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Pbaglarken

mam Humeyni'nin sahsiyeti ve faaliyetleri tizerine cali-

san buttin arastirmacilar, onun kisiligini sekillendiren en
temel etkenlerden birinin hi¢ stiphesiz irfana olan derin ve sa-
mimi inanci oldugu gercegini apacik goreceklerdir. Hangi egi-
lim ve inanca sahip olursa olsun herkes, onun hem dini kulta-
run cesitli alanlarindaki ilmi ve ameli gayretleri, hem de sosyal
ve siyasal sorunlar sahasindaki cabalarimin irfani hakikatlere
dair derin vukuf ve inancinin etkisi altinda oldugunu anlaya-
cakur. Her seyden oOte, medreselere ve din adamlarina yonelik
hem icerden hem disaridan agir baskilar ve diismanca tutum-
larin hakim oldugu on yillar boyunca, felsefi ve irfani dusince
mesalesini canh tutup daha bir dirilmesi icin buytk cabalar sarf
eden alim ve tstatlardan biri de yine imam Humeyni'nin ken-
disiydi. Bir yandan birinci ve ikinci Pehlevi doneminin yarattig
o baskic1 ve despotik duzen, diger yandan ilim havzalarindaki
gerici ve yobaz zihniyetin cevirdigi entrikalarn trant sayisiz
engel ve problemlerle karsi karsiya bulunan, sayr bakimindan
az ama guclu ve sarsilmaz bir iradeye sahip alimlerin cabalar
takdire sayan hizmetlerle sonuclanmistir. Imam Humeyni, o
yillarla ilgili amlarim anlatirken, yobaz ve gerici zihniyetin ya-
rattig1 stkintilarin rejimin baski ve zultimlerine oranla daha bir
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cekilmez oldugunu hep dillendirirdi. Mamafih, son yuzyilda
eger ilim havzalarinda akli ve felsefi ilimlerde bir gelisme ya-
sanmussa hic kuskusuz bu, Kum Havzasi ve ozellikle de Imam
Humeyni gibi alimlerin ¢abalarimn bir tranudur. Ayrica o, bu
ilimlerin siki bir savunucusu ve yetkin bir tstadi olmamn yam
sira ayn1 zamanda bu sahalarda ciddi bir arastirmaci ve teoris-
yen olarak da 6n plana ¢citkmaktadir.

Hi¢ kuskusuz bu ilmi sorumlulugun yiikinan dost ve dis-
man cevrelerin cefa ve baskilarina dayanma gucuyle birlikte ta-
smmast ilahi lutuf ve inayet olmadan hasil olamazdi. Imam haz-
retlerinin akli ve irfani sahalarla ilgili eserleri, onlarca yil stiren
gurbet ve inziva sartlarinda, sevenlerinden ve gonuldaslarindan
uzak bir ortamda ortaya ¢ikmistir. Imam’m yazms oldugu ilmi-
halden tutun, butin diger kitaplar ve bildirilerini elde etmek
ve elden ele dolastirmak icin ne buytk acilara katlanmak ge-
rektigini ve onun dava arkadaslarmin bu ugurda nice iskence,
surgiin ve mahrumiyete ducar olduklarini onu seven sevme-
yen herkes bilir. Biittiin bunlara ragmen alim ve hakim olan
Rabbimizin lutuf ve inayetiyle bu paha bicilmez miras zamane
girdabindan kurtulabilmis ve sevenlerinin eline ulasabilmistir.
Imam’in bitin kitaplarinin Pehlevi rejimi tarafindan yagmalan-
mast ve yillar sonra Hamedan sehrinde bir seyyar saticimin ki-
taplar1 arasinda bulunmasi macerasi, bu lituf ve inayetin en ba-
riz 6rnegidir. Bu maceranin butiun detay1, Fiisusu’l-Hikem Serhi
ve Misbahu’l Uns kitaplarina yazdig1 ta’likaun mukaddimesinde
anlaulmistir. Evet, bu kitaplar her ne kadar alcak bir rejim eliyle
yagmalansa da giintin birinde ytice Rabbimizin inayetine -ki du-
sen her yaprak, topragm altindaki her bir tohum, yas ve kuru
ne varsa her sey onun ilmi dahilindedir- mazhar olmus ve ye-
niden giin ytiztine ¢itkmistir.

Binaenaleyh ilim havzalarn ve dini ilimler tzerine calisan
herkesin onlerine serilmis bu nimetlerle dolu sofradan kendi-
lerini mahrum kilmamalar ve nice insanin onu yaymak icin
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cektikleri zahmetlerin kadrini bilmeleri gerekir. Ozellikle de
“evvelu’l ilm” sayilan ve énemine dair bunca soztin soylendigi
tevhid ilmi ve Hak Teala’ya marifete iliskin olanlar.

Bu kisa metin, Imam Humeyninin (r.a) nazari irfan saha-
sinda zirveye ulasmis ve bu deryanin derinliklerine erismis fi-
kirlerini tanitmay:1 amaclayan ders metni seklinde diizenlenmis
naciz bir cabadir. Dolayistyla bu eserin gayesi, herkesin eline alip
muitalaa edebilecegi bir metin ortaya koymak degildir. Asil mu-
hatap kitlemiz, nazari irfana, konular1 ve terminolojisine nispe-
ten asina olup sadece Imam Humeyni'nin bu sahadaki gorus-
lerini ve ozelliklerini 6grenmek isteyen okuyucularimizdir. Bu
yuizden, nazari irfanin temel prensipleri ve terminolojisiyle il-
gili ayrintili aciklamalara girmeden kisaca degindikten sonra
Imam’m gortislerine odaklanmaya calistik. Ayrica belirli bir du-
zeyde bir muhatap kitlesine donuk ve daha cok bir ders kitab
formatinda bir calisma ortaya ¢ikarmak istedigimizden, Arapca
metinlerin terctimesine ihtiyac olmayacagim dustunduk. Zira bu
duzeyde bir metnin muhataplariin, bu alandaki ana metinlere
asina ve en azindan bir tistadin yardimiyla kolayca anlayabile-
cek duzeyde olmas gerekir.

Bu eserde, nazari irfanin tanimi, konusu, yontemi ve hede-
fini ve imam’in bu konudaki goruslerini nakledip acikladigimiz
giris bolimuinden sonra ti¢ bolum yer almaktadir:

Birinci boliimde agirhkh olarak Imam Humeyni'nin irfani
eserleri icerisinde en one ¢ikan Misbahu'l-Hidaye adli eserini
konu edinmeye calistik. Ayrica nazari irfanla ilgili ginumuize ka-
dar kaleme alinmis en 6nemli ve en taninmis metinlerden ozet
bir sunumdan sonra onlar1 Mishahu'l-Hidaye kitabiyla karsilas-
tirmal bir mutalaaya tabi tutarak bu cercevede hem bu kitabin
metin acisindan sahip oldugu saglam kurguyu ortaya cikarmay1
hem de irfani dunya gortusint sekillendiren ana bilesenleri na-
sil tasnif ettigini gosteren metodolojisini saptamay1 hedefledik.
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Ikinci bolumde Hazreti Imam’'in gortslerini incelemeye ca-
histtk. Onun butiin eserlerini tarayarak konumuzla ilgili 6zgin
fikir ve bulgularini ele aldik. Bize gore, Imam nazari irfanin bir-
cok problemine ya yepyeni ve benzersiz bir ¢6ztim tretmis ya
da konular arasindaki i¢ orgu ve bagintiyr yeniden sekillendir-
meye cahsmustir. Oyle ki onun nazari irfamin baz1 konulariyla
ilgili ortaya koymus oldugu kendine ozgu fikirleri, bu sahada
bir devrim niteligi tasir ve dolayisiyla bu temel tizerine insa olu-
nan yepyeni bakis acilarina zemin hazirlar. Bu boliimde bu ko-
nuya 1sik tutmaya cahistik.

Uctincti Boltim: Bu bolumde Hazreti Imam Humeyninin
(r.a) irfani konular ele alirken nasil apacik ve ciddi bir sekilde
Sii egilimlerini 6n plana cikardig, Sii kaynaklardan nasil fay-
dalandig: ve irfanin en temel konularini incelerken hadis kay-
naklarimizdaki mirasa nasil yer actigi hususunu inceledik. Bu
arada, meshur Sii arif merhum Seyyid Haydar Amuli'nin bu
dogrultudaki gorislerini de miimkun oldukea yansitmaya ve
incelemeye calistik.

Mamafih hazreti imam Humeyni (r.a) derin bir miitalaaya
tabi tutulmasi gereken eserler ortaya koymus bir ariftir. O, daha
omrantn baharinda ve gencecik bir yastayken bu sahada eser
vermis ve tedris halkasi olusturmustur. Oysa bu sahada bu pa-
yeye erisebilmek, degil gencler arasinda; bu ugurda bir 6mur
tiiketen yashlar arasinda dahi ¢cok nadir insanlara nasip olmus-
tur. Cunkd bu sahay1 vasiflandiranlar ona “kapkaranhk bir ge-
cede, korkung dalgalar ve asilmaz girdaplarla dolu sahili bulun-
maz bir derya” sifatimi yakistirmis ve “ytice bir himmet, kutsi
alemlerden bir melek, bir lutuf, rahmet ve hidayet golgesi ve
Hakkin inayeti” olmaksizin bu deryadan gecip maksada erisme-
nin mumkiin olmadigma dikkat cekmislerdir. Boylesine engin
bir sahada bu kisa ve naciz eserde dile getirdiklerimiz yine bi-
zim naciz idrakimizle miitenasiptir elbet; o buytik insanin eser-
lerinin derinlikleriyle degil.
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Bu isi omuzlamama yardimi dokunan biittin degerli dost-
larima stikranlarimi iletmek isterim. Her zaman icin yegane
umidim, marifet erbabinin yol gostericiligi ve elestirileriyle yo-
luma 151k tutmalar, kusur ve yanlislarimi diizeltebilmem icin
yol gostermeleridir. Sozun 6z, biz de “susuzlugumuz oraninda
bu deryadan bir su icmeye calistik” ve marifetin zulal pimarin-
dan mahrum kalmayalim istedik.

Teviik ancak Allah’tandir ve bir tek O'na guvenir, bir tek
Ona siginirz!

o https://t.me/caferilikcom







aslarken, ilkin kadim ilimlerden sayilan irfan ilminin tanimi, ko-
B nusu ve gayesiyle ilgili birka¢ noktaya deginmek gerekir diye du-
stunduk. Tabi ki bu baghklarin her biri ve bu konunun detayh bir mu-
talaasi, daha kapsamli bir calismay1 gerektirir ki, bu kitabin mevzusu
bu degildir. Bizim konumuz daha smirh bir cercevede kalacagindan
asil konulara giris icin bir perspektif sunmus olabilmek icin burada
sadece Hazreti Imam’m goruslerini ele almaya calistik.

irfanin Tanimi

Hazreti Imam, nazari irfanin tanimi ve ameli irfana nispeti ile il-
gili soyle der:

“Irfani zevkin iktizasi geregi ehadiyyet, vahidiyyet ve tecelliyat merte-
belerini konu edinen ve biutin kainati ve varliklar silsilesini Cemil-i
Mutlak ve Zat-1 Bari Tealanin bir cemali oldugu vechiyle gortap bu cer-
cevede inceleyen ilim, irfan ilmi diye isimlendirilir. Bu ilme vakaf bir
kimseye ise arif denir.

Bu ilmi, amel kisvesine burtinduren ve onu akil mertebesinden kalp
mertebesine yiikselterek kalbe varit eyleyen kimseye sufi denir; tipks

]

ahlak ilmi ve ameli ahlak gibi.

! Talikat-i Felsefe-i imam Humeyni, c. 2, s. 156
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o Bagska bir yerde daha kapsamh ve alimane bir tanimlamada daha
@59“ bulunur ki bu, ayn1 zamanda Kayseri'ye yoneltilen bir elestiridir. Gerci,

;E)? bu dipnotta “Hikmet” kavrami kullanmilmistir ama anlatilmak istene-
nin “Felsefe” olmadig1 cok aciktir. Zira “Fi lisani Ehlillah” yani “Al-
lah dostlarinin dilinde” tabiri, muradin irfan oldugunu actkca goster-
mektedir:

“Ehlullah’m dilinde Hikmet'in manasi, Sarih’in (Kayserinin) dile getir-
digi anlama gelmez. Enbiya’ya feyiz yoluyla gelen Hikmet, onun anlat-
t1g1 anlamda degildir. Zira Hikmet; Allah ve O'nun Zati suununa ma-
rifet, Esmai ve Efali tecelliyaumn Hazret-i {lmi ve Ayni'deki zuhurunu
huzuri bir musahedeyle gormek ve Esma ve A’yan hazretlerinde cereyan
eden terkip ve tagyirlerin nasil gerceklestigini [lm-i Huzuri ile bilmektir.
Hikmet ile ilgili sunu da soyleyebiliriz; Hikmet, Cila ve Isticlanm ke-
malini bilmektir. Zira Cila'nin kemali, Hakkin tam ve kamil bir aynada
zuhuru ve Isticlamin kemali ise Hakkin kendi zatim o aynada miisahe-
desidir. Anlamaya calis!™

Bu ikinci tammlama ile ilgili soyle de soyleyebiliriz: Aslinda na-
zari irfan, iki temel tizerine oturur; birincisi Cila’nin Kemali, yani Hakk
Tealanin kamil bir mazhar ve tam bir aynada zuhuru, Tkincisi Isticlanin
Kemali, yani Hakk Tealanin kendi zatin1 o aynada musahedesi.

“Cila” ve “Isticla” kavramlar1 bircok arifin eserinde kullanilir ve
aciklamasinda cok farkh yorumlar ortaya konur. Bir 6rnegini hazreti
Imam’m Ibn Fenari'ye yazdig1 su hasiyede gorebiliriz:

“Dogrusu sudur: Isticlamn kemali, Hakkin kendisini Cami’ ismiyle tam
bir aynada, yani Insan-1 Kamil'de musahedesidir. Hakkin tam bir aynada
zuhuru Cilanin kemali ve O'nun kendi zatimi o aynada musahedesi ise
[sticlamin kemalidir. Bu, mertebeler gozetildiginde boyledir. Ancak iz-
mihlal durumunda Cila'nin kemali, Hakkin btittin aynalarda zuhuru ve
‘,&) Isticlanim kemali, O'nun kendisini butin aynalarda sthududur...”

Bu aciklamada yer alan “biitiin aynalarda zuhur” tabiri, ashnda
buttn varlik alemini ve Hakk Tealanin tecellisinin buitin boyutlarim

Talikat 2'la Serh-i Fuisusil-Hikem ve Misbahi’l-Uns, s. 55
> Age.s. 252
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GIRIS

kapsamaktadir. Buna gore eger irfan ilmini, “Cila ve Isticlanin kema-
lini bilmek” seklinde tamimlayacak olursak, bu ilim Zat-1 Mukaddesin
butiin zuhur ve gortintumlerine samil bir ilimdir demis oluruz. Baska
bir tabirle soyle de soylenebilir: Cila'nin kemalini bilmek, buttin maz-
harlarin Hakk Teala’da fani oldugunu miisahede; Isticlanin kemali ise
fenanin dahi fani oldugunu bilmektir. Tabi ki bu anlam daha incelikli
bir miitalaay1 gerektirir.

Elbette merhum Mirza Astiyani, Cila ve Isticla'yr baska bir se-
kilde tamimlar. O; esma, sifat ve a’yan-1 sabitenin ortaya ¢ikmasi olan
Hakk Tealamn Hazret-i llimdeki zuhurunu vahidiyyet ya da cila mer-
tebesi diye adlandirir. Hakk Teala'min Hazret-i Ayn'da, yani Ceberut,
Melekat, Nasut ve Kevn-i Cami’ de zuhurunu ise Ayni ve Harici zu-
hur ya da Isticla diye tabir eder.*

Mamafih irfan ilmiyle ilgili bitun farkh tammlarin tek bir 6zde bir-
lestiklerini soyleyebiliriz: Irfan, varhgin sahsi ve hakiki anlamda vahdet
ve birligine, hakiki anlamda varolusun Hakk Teala’ya mahsus oldu-
guna ve Zatn mazhar ve mecaldeki zuhur keyfiyetine dair bir ilimdir.
Tabii ki baz1 tammmlamalar cok daha zarif niikteler icermektedir.

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in, merhum sehit Mutaharrinin
cok faydal olacagina inandigim sozlerini de aktarmak isterim. Felsefe
ve nazari irfan arasindaki farklar1 anlatirken soyle der:

“Illahiyatc bir filozof nezdinde hem Allah hem de O'nun gayr olan var-
lik alemi asildir. Aradaki fark Allah’m vacibu’l-viicud ve kaim-bizzat ol-
masidir. Fakat irfanda Allah'in gayn sayilabilecek bir varliktan -her ne
kadar O’'nun malulti bilinse de- sozedilemez. Bilakis Allah'mn varligy bu-
tan her seyi kusatmustir; yani her sey Allah’m bir ismi, sifati, se’ni ve te-
cellisidir; O'nun karsisinda yer alan seyler degil.”

Ayni1 konuyu baska bir ifadeyle ve daha genis bir aciklamayla ele
alan Mutahhari, her iki disiplinin de “marifetullah”a erismek hedefinde

* Talika ber Serh-e Manzume-i Hikmet-e Sebzevari, s. 46
> Asinay-i Ba Ulum-e islami, s. 190
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bulustuklarim ancak irfan ve hikmet-i ilahi arasinda su ti¢c énemli far-
kin bulundugunu belirtir:

Bir: Hikmet-i ilahide yegane maksat “marifetullah’a” erismek de-
gil, ayn1 zamanda varlik alemini ve ontolojik diizeni tammaktir. El-
bette marifetullah bu maksadin en 6nemli riknidur. Irfana gore ise
marifetulah aym zamanda her seyi kusatan bir marifettir. Her sey, ilahi
marifetin aydinhiginda ve tevhidi bir gozle gorultp taninmalidr.

Iki: Filozofun erismek istedigi marifet, disiinsel ve zihinsel bir
marifettir. Bu, tipki bir matematik¢inin matematik problemleri tize-
rinde dustnup ulasacag bilgiye benzer bir marifettir. Fakat arifin eris-
mek istedigi marifet, huzuri ve sithudi bir marifettir. Filozof, ilmu’l-
yakin pesindeyken; arif, aynu’l-yakin talibidir.

Ug: Filozofun faydalandigy araclar akil, delillendirme ve burhan
iken; arifin kullandig1 araclar kalp ve nefsin tasfiye, tehzip ve tekmili-
dir. Arife gore kemal’ erismek ve kavusmaktir; anlamak degil.”®

Her ne kadar bu sahanin 6nde gelenlerinin bircogu konuyla ilgili
cok seyler soylemis ve yazmuslarsa da biz burada, irfanin tarif ve tanim
tizerine kapsaml bir inceleme pesinde degiliz. Amacimiz, Imamn ko-
nuyla ilgili diistincesini dile getirmektir. Ibn Torke, Kayseri, Ibn Fe-
nari ve Mirza Muderris Mehdi Astiyani gibi buytkler cogunlukla ki-
taplarmimn giris boliimtinde bu konuyu detaylica ele almislardir. Daha
genis bir malumat icin soz konusu kitaplara basvurulabilir.

irfanin Konusu

Gecmisten guintimuize mantik, felsefe, fikih usula, fikih ve benzeri
ilimlerle ilgili kitaplara baktigimmzda hep su ibareye rastlarz: Her ilmin
bir mevzuu vardir ve her ilimde o mevzua bizzat anz olan problemler-
den soz edilir. Elbette Allame Tabatabai gibi bazi alimler bu hikmuin
sadece burhani ilimlerde s6z konusu olabilecegine inanirlar.” Yuka-
ridaki cumleye ek olarak sunu da soylerler: Bir ilmin problemlerinin

Asinay-i Ba Ulum-e Islami, s. 225-226
7 Bkz. El Hikmet-il Mutealiye, c. 1, s. 30, 1. dipnot



GIRIS

mevzusuna nispeti, kendi parcalarina dogal nispeti gibidir. Aym se-
kilde, her ilmin bir mevzuu olmas: gerektigini savunanlarin bircogu,
her ilmi bir digerinden ayiran temel faktoriin konu farkhhg oldu-
guna inamr. Ornegin felsefenin konusu varlik; tp ilminin konusu ise
insan bedenidir ve bu iki ilmi birbirinden farkh kilan yegane faktor,
konu farklihgidr.

Hazreti imam, biitiin bu gorusleri reddeder ve fikih usulu ile il-
gili kitaplarmin giris kisminda kendi gorisini beyan eder. Imamin
konuyla ilgili gorustunti birkac ctiimleyle ozetleyecek olursak:

1- Butun ilimlerin konusunu teskil eden problemler ve ¢nerme-
lerin bir birlik ve buitinluk teskil etmesi hakiki bir birlik ve buttnliuk
degil, itibaridir. Bu yargi, Imamin gorastnii anlamak icin ¢cok énem-
lidir ve bir anahtar rolu gorur.

2- Her ilmin alanma giren problem ve 6nermeler zamanla git-
gide daha bir cogalir ve elde edilen ilerleme oraninda daha genis bir
alana yayilr.

3- Her ilmin konusunu teskil eden onermeler farkhi farkhidir;
Bazi ilimlerde soz konusu 6nermelerin timi ya da buytik cogunlugu
“Kazaya-i Hakikiye” yani gercek onermelerdir; akli ilimler, fikih ve fi-
kih usulti gibi. Bazi ilimlerdeyse “Ciiz-i Hakiki” yani gercek tikel 6ner-
melerdir; 6rnegin tarih ve cografya ilimlerinde timu; astronomi ve ir-
fan ilimlerindeyse bircok problem ve 6nerme bu kabildendir.

4- Her ilmin konusunu teskil eden problemlerin konusunun ana
mevzuya nispeti de farkli farkhidir. Bazen aradaki nispet, parcayla do-
gal iliskidir; akli ilimler, fikih, usul ilimlerinde de oldugu gibi. Bazen
buttnun bilesenlerle iliskisi gibidir; tarih, cografya ve astronomide ol-
dugu gibi. Bazen de problemlerin konusu ile ana konu aym seydir; ir-
fan ilminde oldugu gibi ki bu ilimde hem ilmin mevzuu hem de prob-
lemlerinin konusu Hakk Teala'dur.

Buna binaen Imam Humeyni su sonuca ulagir: her ilmin, zati araz-
larmi konu edinecek bir mevzua sahip olmasi gerekmez. Zira bircok
ilmi disiplinin zati arazlarmi dogru bir sekilde tespit etmek mimkin

17
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degildir. Ornegin Fikih ilmi s6z konusu oldugunda ser’i ahkam, mii-
kellefin fillerinin arazi midir? Ya da acaba fikih ilminde sadece mii-
kelleflerin fiillerinden mi bahsedilir? Peki, bu durumda yukumluluk,
necasetten arinma gerecleri, necis olan seyler, miras ve benzeri fikih
bablarinin ashnda fikih ilminin disinda ve hasbelkader bu ilim kap-
saminda ele alindigini soylememiz gerekmez mi?

Buraya kadar ki bahsimizden su sonuca ulasabiliriz: Cesitli 6rnek-
lerde gordugumiz gibi, butun ilimlerde, ele alinan tim 6nermelerin
gercek oldugu ve her ilmin mevzuunun problemlerin konusuyla nis-
petinin, parcalariyla dogal iliskinin ta kendisi oldugu kabul edilemez.
Binaenaleyh soyle soyleyebiliriz: ilmi disiplinlerin birlik ve coklugu,
konunun birlik veya cokluguna ya da gaye ve faydaya bagh degildir.
Bilakis her ilmin birliginin kaynag, cesitli 6nermeleri arasindaki in-
sicam ve i¢ bagintidir. Aym sekilde bir ilmi disiplini digerinden ay1-
ran ana etken, problemlerin 6z itibariyle ve kategorik olarak birbirin-
den farkhhgidir.®

Buraya kadar gerci farkh ilmi disiplinlerle ilgili yararh olabilecek
birtakim ipugclar elde etmis olduk. Ancak asil anlatmak istedigimiz, ir-
fan ilmi icin 6znel bir mevzu belirlemenin zaruri olmadig1 ve bu mevzu
ile zat itibariyle bagiml araz ve ilinekleri tespit etmenin gereksizligi
hususudur. Fakat buna ragmen su hususu da vurgulamak isteriz ki,
bu ilmin problem ve 6nermelerine konu olan tek bir mevzu vardir
yegane sahsin hakikatidir, o da “Allah Tebarek ve Teala”dur.

Sunu da onemle hatirlatmak isteriz ki, nazari irfanin konusu ve bu
ilimde tahkik edilen mevzu, asla Hakkin zat-1 mukaddesi degildir. Zira
arifler, ne isim ve ne de resim isnat edilemeyecek olan Zatm metni,
baun ve hakikatinden soz etmezler. Onlarin miutalaa ve mukasefe ko-
nusu Hakk Tealanin taayytnleri, zahiri ve batini tecelliyatidir.

Ibn Fenari bu gercegi su ifadelerle dile getirir:

¢... (Irfan ilminin) sadece kendine mahsus konusu, iki irtibat vechiyle
Hakk stibhanehu ve Tealanin varhgidir; O'nun bizzat kendisi degil.

8 Menahic-tl Vusul, c.1, s. 35-45
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Cunkit O, bu itibarla butiin alemlerden mustagnidir. O'na ne aklin ne
de vehmin isaret etmesi dahi olanaksizdir. Zira O'nu anlatacak bir ta-
bir bulunamaz. Bu boyleyken nasil O'ndan ve ahvalinden bahsedilebi-
linir ki?”®

Hazret-i imam da Kayseri serhine yazdig1 bir hasiyede bu min-
valde soyle der:

“Tlahi zevk ilminin konusu, Hakkin halk alemi ile irtibat1 ve halk aleminin
Hakk ile irtibaty; yani iki irtibat vechiyle Hakk Teala'dir.”°

Hakkin “Zat itibariyle” irfanin konusu olmadigi 6nemle vurgu-
lanmasi gereken bir husustur. Irfanin konusu, O'nun mazharlarda zu-
hur ve tecellisidir. Ilerleyen sayfalarda bu konuyu daha bir aydinlat-
maya calisacagiz.

Nazari irfanin Metod ve Gayesi

Irfan ilminin, ne diger ilimlerle aym, ne ¢lctlebilir, ne de sistema-
tik bir cerceveye oturtulabilir ayr bir metot ve gayesi var midir?

Bircoklara gore irfan ehli diger ilim ehliyle uyusmayan bir me-
tot izler ve tamamen farkli bir yolda hareket eder. Ciinku onlara gore,
diger herkes delillendirme ve burhana tabiyken arifler Zevk, Suhut ve
Miikasefe pesinden giderler; diger herkes bilirken onlar bulurlar, di-
ger herkes okurken onlar goriirler. Elbette ki irfan ehline ait eserlerde;
hem siir hem de nesirlerde bu iddiayr dogrular nitelikte ifadeler yer
almaktadir. Ancak gercek nedir?

Zannimizca bu iddia ciddi anlamda bir elestiriye tabi tutulmali-
dir. Evet, irfam diger butin ilim dallarindan ayiran bir ozelligi var-
dir ve ustelik bu tur iddialara kapi aralar niteliktedir. Bu 6zellik
sudur: Diger buttn ilim dallarinda temel 6l¢tt bir konuda yeterli du-
zeyde bilgi sahibi olmakur. Bu bilgiye inanmak ya da inanmamak ve
onun gereklerine gore yasayip yasamamak asla soz konusu edilmez.

9 Mishah-ul Uns, s. 13
10" Talikat A’la Serh-i Fiisus-il Hikem ve Misbah-il Uns, s.157
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Ornegin bilim dunyasinda kimler “matematikci” diye adlandirlir?
Hic stiphesiz matematik biliminin hesap, geometri, denklemler ve
sair alanlarinda yeterli bilgiye sahip olup bu ilmin tanimlanmus te-
mel esas ve ilkelerine vakif olan herkes. Hi¢ kimse bir matematik-
cinin gunluk yasaminda hesap kitaba ne kadar uyduguna bakmaz.
Dahast bir insan asla inanmadigi ve gunlitk yasaminda uygulamaya-
cag bir ilim dalinda dahi uzmanlasabilir ve yetkin bir konuma dahi
gelebilir. Ornegin bir fakih inandig1 mezhep disindaki ekollerin usul
ve ahkamiyla ilgili derin bir vukufa sahip olabilir. Boyle bir insan o
mezheplerden hicbirine inanmasa da gercek anlamda bir fakih say1-
lir; tipkt “matematikei” gibi.

Evet, bu acidan bakildiginda irfan tamamen farkh bir mecradadir.
Zira irfan ehli daima su noktaya vurguda bulunurlar ki arif, bu dalda
cok okumus ve ¢ok bilen degildir. Inanmadig1 ve amel etmedigi halde
bu alanda birtakim malumata sahip birine arif denilemez. Irfan ehli-
nin gozunde arif, bu ilmin temel prensipleri, delil ve argimanlarina
asina olmanin yani sira buittin varlik alemini irfani 6gretilerin perspek-
tifiyle gorebilecek derinlikli bir bakis acisina sahip olabilen kimsedir.
Egitimini gordugu ilmin gereklerine inanmayan ve amel etmeyen bir
matematik veya tip bilgini herkesin gozunde bu ilimlerde uzman sa-
yilabilir ve sahip olduklarn malumattan faydalamilabilir. Ancak bildik-
lerine “inanci olmayan ve bu inancin gerekleriyle amel etmeyen bir
arif” pek garip ve yanhs bir isimlendirme addedilir.

Oyle anlasiliyor ki irfan ehlinin delillendirme, kanitlama, okuma
ve bilme gibi kavramlara donuk asagilayici tsluplarinm sirm su nok-
tada gizlidir; daha dogrusu anlatmak istedikleri sudur: irfan diger bu-
tin ilim dallarindan farkhdir; bu ilimde yegane maksat “bilmek” de-
gildir. Asil maksat “gérmek” ve “erismektir”. Diger ilim dallarinda da
bu olasidir. Zira bir ilim adami, inancina konu olan alanda daha de-
rinlikli ve daha verimli bir arastirma yurutebilir ve bu, kendisine
daha saygm ve daha degerli bir konum kazandirabilir. Ornegin bir ta-
bip 6grendigi malumata oylesine inanabilir ki bazi davrams ve yiye-
ceklerin ¢irkinligi ve zararlarimi ya da temizlik ve saghgin guizelligini
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gozleriyle gorayormuscasina idrak eder ve ona gore davranabilir. Hic
kuskusuz boyle bir tabip, bu alanda bilgi sahibi olmakla birlikte ge-
rekleriyle amel etmeyen bir tabipten daha saygin bir konumda goru-
lur. Elbette tip ilminin yegane gayesi, bildiklerine inanan ve gerek-
leriyle amel eden insanlar egitmek degildir. Ancak irfan, bu konuda
diger buttin ilim dallarindan ayrihr ve arifler, bu farkhiliga daima dik-
kat ceker ve 6nemini vurgularlar. Hazreti Imam’m su ifadeleri bunun
en acik orneklerindendir:

“Bil ki, varhgin hakikatine dair sarth ya da sartsiz itibariyat veya diger
farkh yaklasim ve tabirler -yazarin ifadelerinin zahirinden anlasilanin
aksine- bu hakikati anlatamazlar. Zira itibariyat, yaklasim, tabir, bakis
acist ve sair ifadeler ancak ve ancak mahiyet ve nesnel diinya icin ge-
cerlidir ve varligin hakikati soz konusu oldugunda bir anlam ifade et-
mezler. Zira Ehlullah nezdinde anlam ifade eden yegane sey, kalple-
rine varit olan tecelli ve musahedelerdir. Baska bir tabirle, bu ilmin
stilahlar ya Hakkin esma, a’yan ve ekvan/kainata tecellisinin bir tas-
lag1 ya da Hakkin Ehlullah’'m kalbine bir tecellisi ve kalp ehlinin onu

miisahedesidir.”!!

Baska bir yerde ise soyle buyurur:

“...Kemale erismis arifler, zevki bir miisahede ve stthudi bir vicdanla
bunu idrak ettiklerinde, stthud ettikleri/gordukleri icin kavramlar ve
vicdan ettikleri/bulduklar icin tabirler vazetmislerdir. Boylece bu yo-
lun taliplerinin kalplerini Zikru'l-Hakim'’in diinyasia celp etmek, ga-
filleri uyarmak ve uyuyanlar1 uyandirmak istemislerdir. Bu onlarn, bu
zumreye olan sefkat ve merhametlerinin bir eseridir. Yoksa irfani mu-
sahede ve zevki vicdanlarin gercek anlamda dile getirilmesi mumkun
degildir. Kavramlar, lafizlar ve tabirler bu yolun talipleri i¢cin dogru bir

yol iken kemale erismisler i¢in hicap icre hicaptr.”

Binaenaleyh irfanin gayesini de goz oninde bulundurarak, irfan
ehlinin gercek meramlarim anlayabilir ve nasil bir yontem izledikle-
rini belirleyebiliriz. Bu bakis acisiyla bakildiginda bu konuyu arifle-

' Talikat A’la Serh-i Fiisus-il Hikem ve Misbah-il Uns, s. 13-14
12 Misbahuwl-Hidaye, s. 36
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rin bircogunun eserlerinde gorebiliriz. Buradan anlasilmas1 gereken
sudur: ariflerin burhan ve akil ytirtatmenin, yerinde ve gerektigi gibi
kullamlmastyla asla bir problemleri yoktur. iste bu yizdendir ki na-
zari irfam ogrenmek, ciddi ve derinlikli bir felsefe egitiminden gec-
meden mumkun degildir.

Bu konuda Hazret-i imam soyle der:

“Eger insan buttin hamd ve ¢vgulerin O'na 6zgt olduguna inanabilirse;
bu bir tek kelimeye iman edebilirse, kalbi bitiin sirklerden temizlenir.
Ben omrum boyunca, hicbir zaman sirke bulasmadim diyebiliyorsa bir
insan bu, bunu kavradig1 ve bu kavrayisa sahip oldugu icindir. Bunu
kendi vicdaninda bulmustur. Evet, ‘bulmustur’, ‘kurgulamis’ degil!”

Delil ve burhan bu hiineri gosteremez. Pekala! Ama ben burhan ko-
tadur demiyorum. Burhan ve delil olmalidir. Fakat burhan bir vesile,
bir aractir. Burhan sizin, aklimzi kullanarak bir meseleyi idrak edebil-
meniz ve muicahede yoluyla ona iman getirebilmeniz i¢in bir vesiledir.

Felsefe bir vesiledir. Kendisi bizzat amac degildir. Sizin, burhan yoluyla
problemleri aklinizda ¢oziimleyebilmeniz icin bir vesiledir. Buttn hu-
neri budur. “Delil pesinde olanlarin ayaklar tahtadandir!” derken an-
latlmak istenen de iste budur. Bir tahtadir; tahta bir ayak! Insanin yii-
rumesini ve ilerlemesini saglayan, gercek anlamda yurtyebilmesini
saglayan ayaga gelince, insanin Allah’m cilvelerini gormesini saglayan
ise ayak ve kalpleri kusatan imandir. Vicdana gelince, o, insanin erise-
cegi bir zevktir ki bulur ve iman eder. Bu bir mertebedir ve daha ytice

mertebeleri de vardir.”?

Imam, arifler ve filozoflarn, her iki ilimde de ele alinan baz1 ortak
konular hakkindaki ihtilaflariyla ilgili hakemlikte bulunurken konu-
muza 1s1k tutacak bazi1 aciklamalarda bulunur. Biz bu konularn ice-
rigine fazla girmeden s6z konusu iki ilim dalinin yontemleriyle ilgili
ipuclarn tastyan bazi boltiimleri aktarmaya cahsacagiz:

“Sen, dile getirdigimiz su ac¢iklamalar sayesinde ve basiretinin ¢éninu
perdeleyen hicaplar1 kaldirmamiz vesilesiyle Kadir ve Mennan Allah’a

13 Tefsir-i Sure-yi Hamd, s. 112, bkz. age. s. 163; Serh-i Cehil Hadis, s.38
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hamdolsun ki artik zevkin miuikasefe ve ma’rifetinin ashabi, hikmet ve I
burhan cizgisinin erbabinin sozleri arasindaki uyumu gorebilirsin. Sakin é&
unutma, bu sozler, her ne kadar onlar dile getirenler farkh yollar izle-

seler de hakikatte birbirine aykir1 degildir. Zira Allah’a dogru stlukun,
yaratilmislarn nefesleri adedince yollart vardir; filvaki, maksat yegane
halik Allab’tir... Soztn 6z, hepsinin meramu bir, maksadi bir olsa da
Vahdete dair ahkam, arifin kalbini kusattigindan Kesretle arasinda bir
hicap olusturur. Tevhit'te gark olur. Alemlerden ve Kesret makamlarin-
dan gafil kalir. Kesret'e dair ahkam ise hekimi hakikatin izharindan ali-
koyar ve tevhidin kemaline vusul ve tecridin hakikatine erismek arasinda
bir hicap olur. Her ikisi de yerlerin, goklerin ve yedi insani latifenin tize-

rine kaim oldugu adalete aykiridir.”"*

Yine bu minvalde soyle der:

“TIlmi ve irfani kusaticihk ve imani kardeslik hukmiince tizerimize
disen farizay1 eda etmenin zamamn gelmistir. Artik herkesin matlubu
olan cehrenin yuzundeki hicabi atmali ve aralarini bulmaliyiz. Evet,
her ne kadar ariflerin makam akil otesi bir makam olsa da, apacik
akil ve ayan beyan burhana muhalif olamaz. Hasa ki zevi musahede-
ler burhana mubhalif olsun; ya da akli burhanlar irfan ashabmnin su-
huduyla aykirilik icersin!

Binaenaleyh deriz ki: cok degerli kardesim, bilmelisin ki hikmetin
ulu erbabt ve felsefenin buyiik tstatlart kesret dlemine, gayb ve saha-
det alemleri arasindaki varlik hiyerarsisini korumaya ve ntzul ile suud
alemleri arasindaki nedensellik zincirini kurmaya odaklandiklarindan,
hic¢ kuskusuz hakl olarak ilk, akl-1 muicerredin siiduruna, sonra nefsin
stiduruna ve sonra sair kesret zincirinin en son halkasma kadar sekil-

lendigine kail olmuslardir...

Ulu arifler, evliya ve erenler ise vahdete odaklandiklar ve kesreti c)&;
miisahede etmedikleri icin alemlerin taayytn boyutuna bakma-

mus; haliyle ne Mulk ne Melekat ne Nasut ne de Ceberut alemlerini
gormuslerdir.”"”

" Misbahwl-Hidaye, s. 47-48
15 Age. s. 65-66
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Bu konuyu, Merhum Feyz-i Kasani'nin birkac beytiyle bitiriyoruz:

Klasik ilme bir bak bir de irfana

Fikrin mahsuliine bir bak bir de vicdana
Ask ile akil arasinda karsilastirma mi?
Kumandan bir saha bir bak bir de kapictya
Fikir zincirini ilim yolunda bir cek ve kir ki
Onun namahrem sayildigi mencillere varasin
Oraya varir varmag irfan badesinden i¢
Sonra marifet ardi sira muhabbet zevkini tat
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nsani bilimlerle ilgili popiiler ve umuma hitabeden bir nitelikte

degil de kaynak ve referans sayilacak bilimsel bir eser yazabilmek
icin bir dalda uzmanlasmis olmak yetmez. Yetkin ve saglam bir ede-
biyatin yanisira, konulart mantiksal bir duizen icersinde ele alabilmek
samldigr kadar kolay bir is degildir. Bir ilim dalimmn butin incelikleri
ve problemleri hakkinda bilgi sahibi olmak tek basina yeterli olsaydi,
baz1 cok koklu ilimlerde binlerce eser yazilmis olmasina ragmen nicin
sadece bazilarmin asirlar ve uzun yillar boyu dimdik ayakta kalabil-
diklerini ve bayraklastiklari aciklamak isterken zorlanmaz miydik?
Ornegin fikih ve usul ilimlerinde derinlesmis binlerce alimin eserleri
icersinde Serayiu'l-Islam, Lum’au Dimeskiyye ve Kifayetu'l-Usul gibi
eserlerin 6zel ve parlak bir konum kazanmalarimin sirr ne olabilir?
Ya da yuzlerce filozof ve parlak fikirli disanur tarafindan yazilan y1-
gmlarca kitap arasindan Isarat, Sifa ve Tecridu’l-Itikat gibi kitaplarin
kendi tirleri icersinde 6rneklik teskil etmeleri neyin sonucudur? Mu-
hakkik Tusi, ibn Sinanin Isarat1 ile ilgili soyle der:

“Buyuk cogunlugu nass mesabesinde diyebilecegimiz ctmleler icer-
mektedir. icinde, ozlit ibarelerle ifade olunan mucizevi bir beyan ve
sevk ve heyecan uyandiran ctimlelerle dile getirilen cok degerli ntikte-
ler barmdirr...”!

Evet, ilmi arastirmalar, teoriler ve yeni fikirler tiretmek zor bir istir
ve ilim sahasina inen herkesin kendi alaninda bir otorite ve teorisyen

1 Serhu'l-isarat ve't-Tenbihat, c.1, s. 1
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olmasi beklenemez. Ancak zamanin acimazhgma ve ders, bahis ve fikir
ortamlarindaki calkantilara ragmen ayakta kalabilecek direnc ve yet-
kinlige sahip bir kaynak addedilecek bir metin yazabilmek cok daha
zordur. Bu is, bir ilim dalinin butiin inceliklerine derin bir vukuf ge-
rektirdigi gibi aynmi zamanda hem dil ve terminolojiye hakimiyet hem
de guzel ve mutedil bir zevk gerektirir. Anlasilan, eskiden bircok ilim
dalmin egitimini vermenin yani sira edebi maharet, yazim teknikleri
ve hatta guizel yaz1 ve hat sanati dahi ¢ok biytk bir 6nemi haizmis.
Bu ytizdendir ki, isinin ehli bilginler eliyle yazilmis eserler, ayni za-
manda edebiyatin en bariz ve en gozde ornekleri olarak degerlendi-
rilirler. Bu tir eserlerin olumsuzlesmesi ve daima tazeligini koruma-
larmin en baslica nedenlerinden biri hi¢c kuskusuz ilmi derinlik ve
bilimsel 6neminin yan sira guclt ve saglam bir edebiyata sahip olma-
laridir. Eskiden ilmi eserleri kaleme alan alim ve yazarlarn yaninda
bu eserlerin tashih ve redakte islerini tustlenecek bagimsiz bir birim
yoktu. O zamanlar beseri bilimlerin genis yelpazesi icerisindeki her-
hangi bir dalda uzmanlasan herkes, aym zamanda telif ve yazim ku-
rallar ile ilgili yeteneklerini de gelistirmek zorundaydh.

Dolayistyla bizzat kendileri ya da ayn1 dalda egittikleri 6grencileri
telif isini tistlenirlerdi. Yani, bir alim ya da tistadin bir eser yazmasi,
sonra da edebiyat ve yazim kurallarina asina ama illaki o ilim dalinda
uzman olmasi gerekmeyen biri ya da birilerinin o metnin edebi tas-
hih ve redaksiyonunu tstlenmesi seklinde isleyen bir duzen yoktu.
Iste bu, gintimuizde ilmi eserlerin ytizytize bulundugu ciddi bir sorun-
dur. Bu tarz bir duizenegin varhgindan dolayidir ki bugiin, ilim erbabi
ve Ustatlarimiz, bir sey yazarken editor ve redaktorlere bel baglayarak
gerekli itinay1 gostermiyorlar. Editor ve redaktorler de konularin ilmi
derinligine vakif olmadiklarindan metnin ilmi icerigi, akicihg ve ic
insicamu ciddi anlamda zarar gormektedir. Tabi ki burada edebiyat-
cilar ve edebiyat, dilbilim ve yazim kurallan sahasinda emek veren-
leri kuicimsemek istemiyoruz. Bu saha da degerli ve kadri bilinmesi
gereken bir sahadir ve kendine 6zgu bir bilimselligi vardir. Bu alanda
emek veren bilim adamlar1 ve uzmanlar takdire sayan cok degerli is-
ler gerceklestirmektedirler. Bizim gayemiz, ilim erbabi ve muhtelif
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dallarda calisan arastirmacilarimizin kabul edilebilir ve kacimilmaz bir
duzeyde yazim kurallar ve dilbilgisine asina olmalarinin zorunlulu-
guna dikkat cekmek ve butiin yuklerini redaktorlere yuklemek gibi
bir aliskanliktan kurtulmalar gerektigine vurguda bulunmakur. Za-
ten bu duizeyde bir yetenek elde edebilmek icin ne kadar bir zaman
ve zahmete ihtiyac olabilir ki?

Mamatfih, bilim dallarinda 6rnek ve kaynak metinlerin edebi yo-
nunden daha cok, konularin mantiksal bir dtizen ve insicam icersinde
ele alinmasi onemlidir. Konularm mantiksal bir i¢ 6rgi icerisinde ve
problemlerin ince elenip stk dokunmus bir titizlikle siralanmasi, ya-
zarin zihin dunyasinin dizenli ve intizamh bir yapiya sahip oldugunu
gosterdigi gibi ayn1 zamanda boyle bir metni ¢grenim ve 6gretim aci-
sindan daha elverisli bir duzeye sahip kilar. Gaye, her bir bolimiin
dogru ve olmasi gereken yerde yer almasi ve iceriginin anlasilmasinin,
ilerleyen bolumlerde aciklanacak kavram ve kanitlara bagh kilmma-
masidir. Anlatilanlara gore Allame Tabatabai felsefe dersi kitabi for-
matinda kaleme aldig1 Bidaye ve Nihaye kitaplarmi iste bu olctutu goz
ontnde bulundurarak hazirlamistir. Bu yontem, konularm hem bir
intizam icersinde ele alinmasim kolaylastirir hem de 6grenci ve 6g-
retmenler acisindan 6grenimde kolaylik saglar. Ayrica, konuyla bag-
lantih farkh gorislerin ve soru-cevaplarm daha net ve sistematik bir
cercevede ele almmasi, asil konularin feri konulardan ayrismasi, her
boliimuin ve bir butin olarak metnin, gozettigi hedefe dogru ilerle-
mek icin uygun bir zemin hazirlar.

Bu husus, konularinin organik bir butunltk icersinde ele alin-
mas1 gereken dallarda daha bir zaruret arz eder. Ornegin, uzun asir-
lar boyu fikih usulit dalinda kaleme alinmus, sayilmayacak kadar cok
ve bir o kadar da cesitli kitaplan ele alabiliriz. Bin yildan daha fazla
bir stire zarfinda, bu gayet dakik ve kapsaml ilim dalinda arastirma
ve telif ile istigal etmis alimlerin eserlerine baktigimizda, bir arastir-
macinin ilgilendigi herhangi bir konuyu rahatca bulabilecegi ve hangi
gorusun hangi temel ilkelere bagh ortaya kondugu ve ne gibi sonuc-
lar doguracag hususunu kolaylikla ¢oztmleyebilecegi bir duzen ve
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intizam gorurtz. Yani hem her bir konunun ele alinacag bolum net
bir sekilde belirgindir hem de ortaya konan her bir gortsiin dayan-
dig1 temeller ve doguracag: sonuclar asikardir. Bu ozellik, bu ilim da-
linin tarihi boyunca yasadig: inisli ¢ikish uzun bir maceradan sonra
elde etmis oldugu mantiksal diizen ve intizam ve dolaystyla alt ve tist
yapisinin saglam temeller tizerine oturmus olmasindan kaynaklanir.
Tabii ki bu, bu dalla istigal eden dasuntur ve yazarlarin uzun yillar
suren cabalarinin bir sonucu ve tedrici olarak kazamlmis bir ozellik-
tir. Binaenaleyh bu ilmin, biitiin Islami Ilimler icersinde en disiplinli,
en muntazam ve hatta bu boyutuyla en ileri duzeyde oldugunu soy-
lemeye curet edebiliriz. Gercekten de tefsir, hadis, dirayet, rical, ke-
lam ya da irfan ve hatta fikih ve felsefe gibi ilimler icersinde hangisini,
kim usul ilmiyle karsilastirabilir ki! Evet, bu ilimler icersinde hicbiri
konu butanlugy, tasnif ve sistematik yapr acisindan bu ilimle boy 61-
cusemez. Bu ilime asina olanlar, usuli konularin buytk bir bolamu-
nun subjektif ve itibari bir karaktere sahip oldugunu bilir ve bu ka-
raktere sahip konularn butianluklu bir yap1 ve mantiksal bir i¢ 6rga
icersinde ele alinabilmesinin cok zor ve dahasi olanaksiz gibi gortn-
dagunu itiraf ederler. Buna ragmen bu ttir konularda bile s6z konusu
ic orgti ve mantiksal kurgunun nasil basariyla kurulduguna sahit ola-
biliriz. Ki bu durumun semeresi, ytzyillar boyunca daima yenilenen
ve ilerleyen buyiik bir ilmi miras olup gecmis alimlerin ¢ok degerli
cabalarina dayanmakta ve gun gectikce daha bir zenginlesmekte ve
gun yuzine ctkmaktadir.

Aym 6zelligin, daha objektif ve itibariyattan daha bir uzak bir ko-
numda olan akli ilimlerde oncelikli olarak bulunmasi gerekir. Oysa
felsefemizin ilgisiz konulardan armdirlip sistematik bir butunluge ka-
vusmast i¢in henuz katedilmesi gereken cok uzun bir yol vardir. Doga
bilimleri ile umur-i amme arasindaki simirin netlesmesine katki suna-
cak; hangi gortisin hangi temel ve ilkelere dayandig1 ve ne tir sonug-
lar1 olacagimni belirleyecek ve konularin mantiksal bir siralama ve du-
zenek icerisinde ele almmasimi saglayacak bir alt yapinin sekillenmesi
icin daha buytik bir caba ve calismaya ihtiyac vardir. Her ne kadar bu-
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gune kadar bu alanda kiiciimsenemeyecek ve cok degerli calismalar
ortaya konmus olsa da boyle bir calisma zaruret arz etmektedir.

Bu giristen sonra simdi en kadim ilimlerden sayilan irfan ilmine
bir dontp gerek duzen ve intizam gerekse sistematik butunluk aci-
sindan nerede durdugunu gormeye calisacagiz.

Muhyiddin donemine, yani yedinci ytizyilin baslarina kadar irfan
ehlinin kaleme almis oldugu kitaplar, nazari ve ameli irfan1 bir arada
ve icice ele alan ama daha cok ameli irfan1 isleyen mecmualardan iba-
retti. Ondan once yazilan irfani eserlerin buytik cogunlugunu man-
zum eserler olusturuyordu ve bu eserlerde de ayn1 karmasiklik net
bir sekilde goze carpiyordu. Islami dénemde nazari irfanla ilgili ilk ve
bir yere kadar mantiksal bir tasnif ve tertip tizere yazilan ilk eserleri
Ibn Arabi kaleme almustir diyebiliriz. Ondan once yazilan eserler ya
tezkire; yani ariflerin hayat hikayelerini konu edinen kitaplardi ya da
tavsiye, nasihat ve bazen de sathiye iceren tek tuk risaleler veya kisa-
uzun siir divanlartydi. Buttun bu eserlerde irfanimn asil mayasi ve en te-
mel ilkesi sayilan Hakk ve Vahdet-i Viicud'un ayni stthud ve miisahe-
desi farkli dil ve tsluplarla dile getirilirdi. Ancak nazar/teori ve amel/
pratik yani sithud ve seyr-u siiluk arasindaki sinir, net bir sekilde or-
taya konmazdi. Dolayisiyla bu ztimredeki eserlerden hicbiri, bir ders
metni olabilecek kivam ve duzeye sahip degildi. Hasan Basrinin Ria-
yetu Hukuk-illah, Ebu Nasr Sirac Tusi'nin El-Liima’ veya buyuk arif Se-
habeddin Zencani'nin Avaiful Maarif gibi eserleri dahi bu ozelligi ta-
styacak nitelikte degildi. Muhyiddin 6ncesi doneme ait eski metinler
icerisinde sadece Fudayl bin Ayaz'in Misbahu’s Seria kitab1 cok onemli
bir yer edinebilmis ve baz1 donemlerde ders metni olarak okutulmus-
tur. Bunun bir nedeni de bu kitabin Imam Sadik’in (a.s) derslerinden
derlenmis bir eser oldugunu savunan bazi yaklasimlar olabilir.

Farkli donemlerde bir ders metni olarak 6nemsenen ve gunt-
miize kadar strekli irfan ehli nezdinde muteber bir konumu olan bir
diger kitap, Hace Abdullah Ensarinin Menazilu’s-Sairin kitabidir. Bu
kitaba bugiine kadar bir¢ok serh yazilmistir. Bu kitabin metni oldukca
guclu bir kurguya sahip olup konularin tasnif ve dizilimi ¢ok ender
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rastlanan ve belki de essiz diyebilecegimiz bir diizene sahiptir. Kitap,
basindan sonuna kadar ameli irfanla ilgili olup nazari irfanla kansu-
rilmadan kaleme alinmustir.

Butun bunlan bir kenara birakacak olursak; Muhyiddin'den son-
raki donemlerde ders metni olarak okutulan biitiin eserler ya bizzat
kendisinin yazdig kitaplar ya da onun kitaplarma yazilan serhler veya
onun dusince ve goruslerine dair yazilmis eserler olagelmistir. Hem
beyan tarzi hem de nazari irfanin alabildigine karmasik konularim: ga-
yet 6zt ve sistematik bir dille ifade eden icerigiyle Ibn Arabi eserleri,
oylesine ytice bir zirvede yer alir ki hi¢ kuskusuz bu sahada emek ve-
ren herkes ona borclu ve onun eteklerine sigmmak zorundadir.

Mamafih Muhyiddin’in kendi yazmis oldugu kitaplar istenilen
duzeyde saglam ve duzenli bir yapiya sahip degildir. Evet, o, ¢ozul-
mez gibi gorinen ¢ok karmasik problemleri ¢cozmus ve kili kirk ya-
rarcasina ince ve dakik detaylara erisebilmis ve irfanin derin ve engin
dunya gorasinu astiin bir maharet ve sanatkarane bir titizlikle ameli
irfanin tavsiye ve ogutlerinden ayristirmistir. Ancak bu dinya goru-
stuntn butin muellifelerini homojen ve duizenli bir cerceveye oturta-
bilecek sekilde kitaplarindaki ibare ve boliimlerden cikarsayabilmek
sanildigr kadar kolay degildir. Irfan ilmi ve ariflerin gorislerinin do-
gas1 geregi oldukca karmasik, kaygan, elastiki, sembolik ve esraramiz
bir dile sahip olusu, isin alabildigine zorlasmasma sebep olurken, ir-
fani metinlerin gerektigi kadar duzenli ve mantiksal bir tertip tizere
yazilmamis olmasi bu zorlugu daha bir arttirmistir.

Evet, [bn Arabi derinlikli bir diisiince ve yaratici bir yetenege sa-
hiptir. Gayet derin ve dakik bircok problemi ele alis tarz1 harikulade-
dir. Bu yeteneginin izlerini irfanin engin ufku ve sinirsiz zemininin
her noktasinda gormek mumkindur. Her konuda niikteler ve ince-
likler icerir eserleri ve her niikteyle ilgili nice detaylar. Onun bu sa-
haya kazandirdig1 gayet derin ve incelikli manalar iceren yenilikleri
sayllmayacak kadar coktur. Oyle ki bugiine kadar ¢ok az insan bu pa-
yeye erisebilmistir.
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Bizim burada incelemek istedigimiz ana konu, bu meshur arifin
kitaplarinda takip ettigi uslup, konular ele ahs tarzi ve siralama tek-
nigidir. i1k, Fiisusu’l Hikem kitabiyla baslayalim. Bu eser, ibn Arabi'den
sonraki yuzyillarda ders metni olarak okutulan en taninmis eserdir.
Kendisi, bu kitab1 Hazret-i Peygamber'in bir hediyesi olarak tanitr.
Hicri 627 yilinin Muharrem aymin son gunlerinde, Sam sehrindey-
ken bir giin ritya aleminde Allah Resuli bu kitabi kendisine vermis ve
onu halka ulastirmasini ve herkesin istifadesine sunmasini emretmis-
tir. Tabi kitabin baz1 yerlerinde Muhyiddin'in dile getirdigi ifadeler sa-
sirtict ve kabul edilemez iceriktedir. Oyle ki Kayseri, bu kitaba yazdig:
serhinde bu tarz ifadelerin ritya aleminde ve mukasefe esnasinda dile
geldigini varsayarak yazarin mazur gortulmesi gerektigini savunur.

Bunun bir érnegi Fass-1 Ishaki bolumudir ki yazar Hazret-i
Ibrahim’in (a.s) evladinm1 kurban etme olaymin kahraman olarak Hz.
Ishak gosterir. Oysaki Miisliimanlar nezdinde ve miifessirlere gore bu
hadisenin kahramam Hz. ismail'dir; Hz. ishak degil. Bir diger 6rnek,
Muhyiddin’in Fass-1 Musevi boltimunun girisinde, tizerinde dura dura
bahsettigi bir miitkasefesidir.” Elbette yazarin bu iddiast ve sarihlerinin
konuyla ilgili yorumlari, bu sahanin buytikleri ve dusuntrlerinin Fii-
sus kitabma elestirel bir gozle yaklasmalarina mani teskil etmemistir.
Onlar, bu kitabin Nebevi bir hediye ve ilham oldugu iddiasin1 pesinen
kabullenmemis ve elestirilerini dile getirmekten cekinmemislerdir. Bu-
nun en bariz 6rnegi Hazret-i Imam’m (r.a) Fass-1 Siileymani boliumiin-
deki bir konuyla ilgili, hem yazarn kendisine hem de sarihlerine yo-
nelik amansiz hamlesidir. Muhyiddin bu bolumde Hz. Davud’un (a.s)
derecesini “i¢tihat” duzeyi addeder ve onun bir ictihadim “Allah’in il-
mine muhalif” sayar. Hazret-i Imam, sozkonusu kitabin hasiyesinde
hem bu iddiaya, hem de Muhyiddin’in Hz. Nuh (as), kuftr ehli ve Fi-
ravunla ilgili sozlerine siddetle karsi ¢ikar.” Soztin 6zt su ki, boylesine
buyuk bir iddia, bu kitabin 6zgurce degerlendirmeye tabi tutulmasina
mani addedilmemistir. Simdi, Fususu’l-Hikem kitabindaki konularin
hangi temel tizere sekillendigini bir gormeye calisahm:

Serhu Fususi’l-Hikem, s. 185 ve 446
> Talikat A’la Serhi Fususil-Hikem ve Misbahi'l-Uns, s. 194
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Gorunduagu kadariyla bu kitapta her “Fass” ta bir peygamberin
manevi makami ele alinmis ve bu mumnasebetle baz1 hakikatler dile
getirilmistir. [lk bakista Hz. Adem’den baslayip islam Peygamberin'de
(s.a.a) sonlanan bir silsileden bahsedildigini zannederiz. Buna gore
peygamberlerin zaman bakimindan dtizenli bir sekilde ele alindig iz-
lenimine kapilinz. Oysa tam olarak boyle bir tertip soz konusu degil-
dir. Zira ornegin Isa ve Harun (a.s) Hz. Musa'dan (a.s) 6nce, Hz. Ze-
keriya (as), Hz. Yahya (a.s) ve Hz. Isa’dan (a.s) sonra ele almmuistir.
Gecmisten guntimuize kadar bu kitapla ilgili yazilmis muhtelif eserle-
rin hicbirinde bu siralamanin mantiksal gerekcesiyle ilgili ikna edici
bir aciklamaya hentiz rastlamadigimi belirtmek isterim. Dahasi Lok-
man ve Halid bin Sinanin peygamber sayilmalar gibi ispatlanmamis
iddialarla da karsilasinz. Her seyin otesinde, velev ki tertip ve krono-
loji meselesini bir kenara atacak olsak dahi, kitabin her bir peygambe-
rin manevi makami miinasebetiyle dile getirdigi hakikatlerin icerigine
baktigimizda okuyucuya sistematik ve butianluklu bir dunya goruasi-
niin sunulmadigim goruriz. Her ne kadar Ibn Arabinin kendisi bu
kitabi, bir ders metni formatinda hazirladigin dile getirmemis olsa da
kitabin konular tizerine bir arastirma ve nazari irfanin dusiinsel cer-
cevesi ve dunya goriusunt ¢tkarsamaya donuk bir calismanin bizi is-
tedigimiz sonuca gotirmesi oldukea zordur.

Simdiyse Fisuswl-Hikem’den sonra Ibn Arabi'nin buyiik, hacimli
ve cok degerli ve 6neme haiz El-Futuhatu’l-Mekkiye kitabma bir goz
atalim. Icinde hemen her konuyla ilgili bir seyler bulunan bu kitap, ir-
fani ve itikadi meselelerle ilgili cok degerli ve verimli gorusler ve niik-
teler icermektedir. Fakat bu kitap da arzulanan ve kabul edilebilir du-
zeyde bir diizen ve plandan yoksundur. Yazar, bu kitabi alt fasil ve bes
yuz altmis bab formunda dtizenlemistir. Kitabin eski baskilar1 da ayni
tertip tzeredir. Tabii ginimiuzde bazi arastirmacilarin himmet edip
buytk bir gayretle hazirladiklan fihristler ve konu eksenli tasnifler,
bu zor ve dagimmik metnin daha kolay anlasilabilmesi i¢in ¢cok faydah
olmustur. Isin dogrusu, bu kitapta tist tste yigilmis onca konu tze-
rine metodolojik ve butunluklu bir arastirma, bilgisayar gibi modern
araclarin yardimi olmaksizin imkansiz gibi gorunmektedir. Acikeast,
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bir insanin boylesine genis ve kapsamh bir kitaptan yola cikarak na-
zari irfanin temel problemleri ve diinya gorisu ile ilgili sistematik bir
cerceve olusturabilmesi oldukca zordur.

Ibn Arabi'nin bizim ulasabildigimiz diger biitiin kitaplar i¢in de
ayn1 seyleri soyleyebiliriz. Tabii bazilar1 bu durumu, onun bu ilmin
kurucusu oldugu, dolayisiyla istenilen diizeyde bir diizen ve tasnifin
beklenmemesi gerektigi, zira butin diger ilimlerde de s6z konusu du-
zen ve butunliklt bir alt yapimin zamanla ve baskalan eliyle olustu-
ruldugu gibi gerekcelerle aciklamaya calismaktadirlar.

[bn Arabinin eserlerindeki duzen ve tertibi bir kenara bira-
kacak olursak, edebi tslubunun dikkate sayan bir nitelikte oldu-
gunu soyleyebiliriz. Bu meshur arifin kaleme aldigi hemen hemen
her bolumde kendi yazdig siirlerle karsilasinz ki bu, onun edebi-
yat sahasindaki dogal yetenek ve maharetinin bir gostergesidir. An-
cak ne var ki nesri ayni aciklik ve akicilikta degildir. Elbette burada
nazari irfan konularinin karmasik yapisi ve zorlugunun da buytik
etkisi vardir. Sozun kisasi, Ibn Arabi'nin gercek maksadini, eserle-
rinin satir aralarin1 okuyarak elde etmek isteyen herkesin, nazari ir-
fana asina olmak ve her bir niitktenin derinligine erismek icin ince
eleyip stk dokumak gibi bir zorunlulugu oldugu gibi ayrica onun
kendine 6zgti tslup ve edebiyatiyla da tanismis olmasi gerekir. Bu
durumdan cikarilmas: gereken ders sudur; nazari irfanin engebeli
yollarinda yurtimek isteyen hic¢ kimse, ben bu yollar1 bir basima kat
ederim zehabina kapilmamali ve kendisini bu yolun onctlerinin yol
gostericiliginden mustagni bilmemelidir. Evet, buraya kadar soyle-
diklerimiz onun iki meshur eseri Fususu’l-Hikem ve El-Futuhatu’l-
Mekkiye kitaplaryla ilgiliydi ki bu iki kitap, nazari irfan tuzerine ca-
lisan butiin arastirmaci ve dusiiniirler nezdinde daima mumtaz bir
konuma sahip olagelmislerdir.

Ibn Arabi'nin bilinen ve ulasilabilen diger kitaplarina gelince, hic-
biri ne tertip ve buittnlitk ne de edebi tuslup ve yazim teknikleri acisin-
dan bu o6zlu calismada ele ahnmayi gerektirecek bir farkhlik icerme-
mektedir. Tabii bu arada Insau’d-Devair adl1 eserinin oldukca kuctik
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hacmine ragmen hatir1 sayilir bir duizen ve tertip tizere oldugunu da
hatirlatmak gerekir.

Mamafih, Ibn Arabi buyik bir miiessis ve bu kervanin gucli bir
kilavuzudur. Oyle ki ondan sonraki yiizyillar boyunca bu yolda yti-
ruyen onca keskin gorisli fikir adami, onun actig1 ve guinbegtin ay-
dmlanan bu yolun takipcisi olmus ve her adimda daha bir aydinlanip
yucelmesine katki sunmustur. Her ne kadar burada onun eserlerinde
goze carpan duzensizlikten s6z etsek de bu, onun icin bir ay1p ve ku-
sur sayllmamalhdir. Zira o, bu yolun 6énctsii ve bu mirasin asil sahip-
lerinden biri olma serefine sahiptir.

Nazari irfan konulari, Ibn Arabi’den hemen sonra baslayan ve de-
vamh gelisim gosteren bir stirecte daha duzenli bir hal almaya bagladi.
Bu stire¢ icersinde daha duzenli ve konu butunlugu acisindan daha
ileri diizeyde cok onemli eserler kaleme alindi. Bu eserlerden biri, Ibn
Arabi'nin dizi dibinde yetisen 6grencisi Sadreddin Konevinin Miftahu’l-
Cem’ ve'l-Viicud kitabidir. O, bu eserinde konularnn mantiksal bir diizen
icersinde ele almaya cahsmistir. Ibn Fenari, meshur serhi Miftahu’l-Uns
kitabinda Konevinin bu kitabinin metni ile ilgili soyle der:

“...Bu kitap, bir giris ve on hazirlik, iki boliim ve bir sonu¢ bolumunu
icerecek sekilde ozet bir 6nsoz ve bir de varolussal hiyerarsiyi acikla-
yan bir bab tzere duzenlenmistir. Bu kitap, Icerigi acisindan gayet de-
gerli bolumler ve paha bicilmez temel ilkeler barmdirmakta ve degerli
bir maksat pesinde kosanlarin ulasmak isteyecegi en yiice maksatlart
beyan etmek tizere dile getirilmis dnceki biitun konular toparlayan bir
sonug icermektedir. Giris bolumi, faydah bir baslangic icin gerekli on
bilgileri konu edinmis ve ilk elde bir istiyak ve sevk uyandiracak ve pro-
jenin ana muellifelerini belirleyecek sekilde diizenlenmistir.

Icmali temhid boliimu, alemin Hakk ile ve Hakkin alem ile irtibatini -her
ne kadar Hakk, Zat1 ve Zati vahdeti geregi her iki alemden miistagni olsa
da- dogru bir temel tzere oturtan ilkeler tizerinedir. On hazirlik bolimu
bu ilkelerin tafsilat hakkindadir. Birinci boltum, Zat ve Sifat arasindaki
izafe/tamlamalarn sahih bir aciklamaya kavusturur. Ikinci bolum, Hakk
hazretlerinin esmau’s-sifatimin her birisi itibariyle kainattaki varlikla-
rin varoluslari arasindaki nispet meselesini ele alir. Sonug¢ bolum, asil
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konuyla baglantili meseleleri ve tekamil mertebelerinin hangi itibarla
sonsuz oldugu konusunu inceler. Bab’a gelince, Hakk Teala ve kainat
arasinda ve diger ulvi ve sufli esya arasindaki bag ve irtibatlara dairdir.
Hatime boliimii, babdaki maksatlarin hepsini icerir ve insan-i Kamil'in
ozellikleri tuzerinedir.”*

Misbahu’l-Uns'tin fihrist ve konu bashklarma bakugimizda, Ibn
Fenarinin konunun mantiksal akisini iyiden iyiye hesaplayarak ve be-
lirli bir tertip tizere kurgulama cabasi icersinde oldugunu gortrtz. Bu
hususta metne tabi olmakla birlikte gerekli gordiigu yerlerde serhine
bazi yeni bashiklar da eklemistir. Behemehal, bu kitabin hem metni
hem de serhi, nazari irfanin sistematik bir metotla ele alindig kitap-
lardandir. Tabii bu arada son boliimlerde; insan-1 kamil hakkinda ko-
nusurken ameli irfanin baz1 konularina da yer verilmistir.

Buna ragmen, kitabin buyiik hacmi ve konularm inisli-cikish ve
karmasik yapisi, bir olctude nazari irfanin sunmak istedigi dinya go-
rustnin bir batinlak icersinde ve ar1 duru bir kivamda ortaya kon-
mas1 oninde bir mani teskil etmektedir. Irfan ehli nezdinde varlik
aleminin yukarndan asagiya nasil gorandagu ve bu tertip ve hiyerar-
sinin manugimn nasil tahlil edildigi sorusunun cevabimi bu duzeyde
kapsamli ve icerik olarak dalgali bir seyir izleyen kitaplarda bulabilmek
oldukca zordur. Tabi ki maksadimz, kitaptaki konularin detaylandirnl-
masini bir kusur olarak gostermek degildir. Asil sunu anlatmak istiyo-
ruz: genis ve tafsilath aciklamalar icermesine ragmen 6rnegin merhum
Sadru’l-Muteellihin’in Esfar kitabimin konu butunlugu ve sistematik
orgusinun korunabilmesi ve ar1 duru bir dinya gortsu sunmus ol-
masl, bash basina ¢cok 6zel bir yetkinlik ve maharetin tranudur. Go-
riinen o ki, Misbahul-Uns okuyucusu; ozellikle de bu ilme yeni bas-
lanmus birisi, kitaptaki karmasik ibarelerin ve soru-cevaplarin arasinda
kaybolma tehlikesiyle ytuzytze kalir ve derli toplu bir malumat elde
edemez. Fakat genis bir ansiklopedi hacmindeki Esfar gibi bir kitap
icin ayn1 sey sdylenemez. Iste bu yiizden olsa gerektir ki medreselerde
[bn Fenari'nin bu kitabi, diger irfani metinlerden sonra; yani bu ilmin

* Mesarik'ud Derari, s. 119-120
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talipleri, ilk 6nce bu ilmin genel cercevesi ve detaylarina vakif bir ko-
numa geldikten sonra okutulur.

Nazari irfanin sistematik ve diizenli bir yapiya kavusmasia do-
nuk cabalar, Sadreddin Koneviden sonra da devam etmis ve gitgide
daha bir olgunlasmistir. Bu cercevede o6rnek verilebilecek eserlerden
biri de Saididdin Ferganinin Mesariku'd-Derari adim tastyan ve Ibn
Farid'in Taiyye divanina yazdig1 serhin mukaddimesidir. Fergani, bu
mukaddimede irfani 6gretinin anlasilmasim kolaylastirmak gayesiyle
dort ilke vazeder:

“Birinci ilke, ilim, sithud, nur, vucut, mebdeiyyet/kok ve kaynak olu-
sun ahkamu ve evveliyet/ilk ilke olgusuna dair sifat ve itibarlar hakkin-
dadr. ikinci ilke, Ruhlar aleminin sudur ve taayytuni ve 1stulahta hayal-i
munfasil diye adlandirilan misal aleminin zuhur ve tahakkuku ile ilgi-
lidir. Uctncit ilke, cisimler aleminin tertip ve mertebeleri ve Adem’in
(a.s) yaratihsini ele alir. Dordiinct ilke, insanin nihai kemale erisinceye
kadar gortip gecirecegi asamalar, varolus bicimleri, vaziyet ve ahvaline
dairdir ve varlik alemindeki her seyin yaratihs gayesi insandir distu-
runu takrir eder.”

Bu dogrultudaki en genis kapsamh ve en derinlikli cabalardan
birini Davud-i Kayseri'nin Serhu Fiisusil-Hikem’e yazdigi mukaddi-
mesinde goriruz ki ashnda bu mukaddime, zengin muhtevas: itiba-
riyla mustakil bir kitap sayilmahdir. Kayseri, nazari irfanin dagimk
konularm 6zellikle Ibn Arabi’nin bakis acisim esas alarak on iki bo-
liimde incelemis, yeniden simiflandirmus, fazlaliklardan arndirmis ve
konular arasindaki mantiksal bag1 aciklamaya calismistir. Bunu ken-
disi soyle ifade eder:

“Bu esrar1 bilmek, bu ziimrenin tizerinde ittifak ettikleri temel kurallar
ve ana ilkelerle asina olmay1 gerektirdiginden, bu konuyu ac¢ikliga ka-
vusturmak tzere fasillar/boliumler actim ve tevhid ilkesinin temeli sa-
yilan ilkeler vazettim... Ve buttin bunlar on iki bolumde inceledim:
Birincisi, varlik hakkinda ve bir tek O'nun yegane Hakk olduguna da-
irdir. Ikincisi, Hakk Tealanmn isim ve sifatlan hakkidadir. Uctinciisit:

> Serh-u Fusus-il Hikem, s. 3-4
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A’yan-i Sabite/llk Arketipler hakkinda ve esmann dis diinyadaki bazi
mazharlarina dairdir. Dérdunciisii: Cevher ve araz ve Irfan tarikinde bu
iki konuya tabi sayilan meseleler hakkindadir. Besincisi: Kulli alemler
ve Hazarat-ill Hams'in beyanidir. Altncisi: Misal alemine dair konular
icerir. Yedincisi: Kesif asamalar1 ve tiirlerinin icmali/ozet bir aciklama-
sidir. Sekizincisi: Biittin alemin, insan hakikatinin mertebeleri itibariyle
bir sureti ve formu oldugunu aciklar. Dokuzuncusu: Hakikat-i Muham-
mediye ve Kutuplarn hilafetiyle ilgilidir. Onuncusu: Ruh-i A’zam ve
onun insan alemindeki mertebe ve isimlerine dairdir. Onbirincisi: Ruh
ve onun ulvi ve stufli mazharlarimin Hakk Tealaya donecegine dairdir.
Onikincisi: Nubtuivvet, Risalet ve Velayetle ilgilidir.”®

Ne var ki butin degerli cabalarma ragmen Kayserinin konu-
larmn tertibi ve smiflandirmas ile ilgili bu projesinde baz1 eksiklik-
ler vardir. Ornegin, dordincii bolumun altnc bolimden sonra ele
alinmasi daha uygun olurdu. Belki de aslinda soz konusu bolumden
sonra ele alinmas: gerekirdi. Aym sekilde besinci bolim, altnci ve
dordianca bolimden sonra yer almalidir. Yedinci ve sekizinci bolam-
lerin mustakil basliklar altinda ele alinmasi tartisilabilinir. Zira her
iki bolumun buttn konulari tek bir baslik altinda toplanabilir ve ye-
dinci bolum Insan’in makami ve Hakikat-i Muhammediye’nin Hila-
feti meselesinden sonra incelenebilirdi. Onuncu ve onbirinci bolim-
ler agirlikli olarak Insan uizerine oldugundan, bu iki bolimii nazari
irfanin diinya gorusunt temellendiren diger boltimlerden ayirmak
daha dogru olurdu. Yanlis anlasilmasin; amacimiz onuncu ve onbi-
rinci bolimlerin konu itibariyle 6nemsiz oldugunu soylemek degil;
konularn, irfani dinya gorasinun temellerine odaklanmas: gerek-
tigine inandigimizdan bu tur detaylarmm ikinci planda ve bagimsiz
bir cercevede incelenmesi gerektigini ifade etmektir. Daha da 6nem-
lisi, bu eserin Kayserinin Fiisus tizerine yazdig serhe bir mukaddime
olarak gorilmesi, onun bir olcude gercek deger ve 6neminin dus-
mesine sebep olmustur. Zira bircoklarina gore Fiisus'un azamet ve
aydinhgi, Mukaddimedeki 1s181n daha az fark edilmesine sebebiyet
vermistir. Oysa Mukaddime, her ne kadar bazi acilardan elestirilse

% Temhid-ul Kavaid, s. 54
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de tek basina maksadina uygun, gayet duzenli, muntazam ve ¢ok
degerli bir kitaptir.

Kayserinin yasadig1 ve meshur serhini kaleme aldig1 yuzyil icer-
sinde, bu ilmin diger buytikleri de nazari irfanin olgunlasmasi dogrul-
tusunda kendi dalinda 6rnek sayilacak olumsiiz eserler ortaya koymak
icin biytik cabalar sarf ediyorlardi. Bu cimleden “Torke” ailesini 6rnek
gosterebiliriz ki Temhidul-Kavaid kitabimin hem metni hem de serhini
yazarak olimsuzlesmislerdir. Bu kitap, ytizyillar boyu bu ilim daliyla
ilgilenen herkes ve hem muderrisler hem de 6grenciler nezdinde da-
ima el astiinde tutulmus gerek tertip ve intizam ve gerekse anlasilir
diliyle ornek bir ders kitabr olarak gosterilmistir. Kitabin serhini ka-
leme alan zat, nazari irfanin erisilmez yticelikteki hakikatlerini istid-
lali/akli delillendirme yontemi ve sistematik bir cercevede marifet har-
man1 emekgilerinin 6niine sermek icin buytk bir gayret sarf etmistir.

Su husus unutulmamalidir ki irfani metinler, Ibn Arabi ve 6gren-
cileri gibi bu ilmi tesis eden onculerden sonraki surecte dil ve tslup
bakimindan gitgide daha felsefi bir forma burtinmus ve ilk donem arif-
lerinin dagimik, karmasik ve yer yer anlasilmasi zor dili, yerini daha
anlasilabilir bir dil ve daha sistematik bir icerige sahip metinlere birak-
nustir. Tabii ki bu sureg, isin karmasik yapist ve zorlugundan dolayr
tedrici bir seyir izlemistir. Bu demektir ki onbirinci ytizyilda ortaya c1-
kan Sadr-ul Miteellihin gibi buytikler birden bire ortaya ¢ikmamus ve
o guine kadar biriken miras sahiplenmislerdir. Tabii ki Hikmet-i Mii-
tealiye kervanimin onctsinun yarattigl devrimi gormezlikten geleme-
yiz. Ancak gortuntste birbirinden olabildigince uzak gibi duran Hik-
met ve Irfan arasindaki fasila eger azalmissa; bu, bu siirec icersinde
birbirine eklenen halkalarin sekillendirdigi hikmet zinciri ve akilcila-
rn gayet ihtiyath adimlart sayesinde gerceklesmistir. Bu yakinlasma,
Sadr-tll Muteelihin zamanina gelindiginde onun ender rastlanan bir
yetkinlik ve buiytik bir maharetle kurdugu binada zirveye ulasmistir.
O, hem akilc ve felsefi dili akic1 ve ytirekleri fethedebilecek bir ede-
biyatla bulusturmus hem de bu sahada yeni bir ¢igir acarak yepyeni,
derinlikli ve dakik fikirler ortaya koymustur.
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Evet, bu yolda emek sarfedenler icerisinde Tembhid-iil Kavaid ki-
tabmin hem muellifi hem de serhini yazanlar, o donemin zamansal
sartlarn ve imkanlarina gore takdire sayan bir esere imza atmislardir.
Onlar bu kitabi, irfani hakikatleri felsefi bir dil ve burhana dayah bir
uslup ile yeniden insa etmek gayesiyle hazirlamislardir. Bu kitabin tak-
dire sayan etkisinin en bariz kaniti, bu sahada kaleme alinan sayisiz
kitap arasindan sadece onun, ytzyillardir halen dikkat-i nazara alin-
masl, hem ustatlar hem de 6grenciler nezdinde nazari irfanmin esraren-
giz ve zor dunyasina giris icin bir ders metni ve bir basvuru kaynag
olarak gorulmesidir. Hem muellifi, hem de serhin yazari, asil gayele-
rinin nazari irfanin derin konularim istidlal ve felsefe diliyle anlatmak
oldugunu vurguyla dile getirir. Muellif, bunu soyle ifade eder:

“Gayemiz, bu meseleyi (yani tevhid meselesini) munazara erbabimnn di-
liyle anlatmak, munazara yontemini takip ederek (bu ilme) dil uzatanlara
cevap vermek, meseleyi saglam delillerle kanitlamak, inkarcilarin elesti-
rilerini defetmek ve bu yolun taliplilerinin ragbetini celbetmektir.””

Serhin yazari ise soyle der:

“Bu risalede sozuin akusi, istidlal ehlinin mecras: tizeredir.”®

Butun bunlara ragmen bu sahada buytik tstatlarn telif ettigi eser-
ler icersinde, bu eserin konumunu degerlendirirken birkac noktay:
hatirlatmak gerekir:

Bir: Hem mutiellif hem de sarih, kitabin baslangi¢c boliminde
bu kitab1 yazmaktan gayenin, irfani anlamda tevhid ya da “Vahdet-i
Sahsi-i Vicud™u felsefi ve istidlali bir dille izah etmek oldugunu ve
nazari irfanin butin konularim iceren kapsamli bir eser ortaya koy-
mak pesinde olmadiklarini beyan ederler. Temhidul-Kavaid kitab1 ve
Misbahu’l-Uns gibi kitaplar arasinda velev ytizeysel bir karsilastirma
olsun, bize sunu gosterir ki Ibn Torke bu kitabinda nazari irfam
ozet bir sekilde ve bu karmasik ilme dair yazilmis diger eserlerden

Tembhid-ul Kavaid, s. 11; bkz. s. 26
8 Age.s. 4ve48
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farkli bir dille anlatmaya calhismistir. Bu ytizden bu kitabin genel bir
degerlendirmesini yaparken bu nukteyi goz ardi etmeden ve sirf ki-
tabin girisinde belirtilen hedefi goz ontnde bulundurup beklentile-
rimizi bu cercevede tutmamiz gerekir. Ayrica sunu da hatirlatmak is-
teriz ki kitabin konulan arasinda cesitli mtinasebetlerle irfanin diger
farkh boyutlariyla ilgili konulara da rastlamaktayiz. Ornegin insan-1
kamil meselesi ve hatta kitabin son bolumlerinde ameli irfanla ilgili
bazi detaylar gibi. Oysaki kitabin, nazari irfanin konularim izah ci-
hetiyle yazildig1 bilinmektedir.

Iki: Birinci niiktede izah edilen gayeyi géz oniinde bulundura-
rak kitabr degerlendirdigimizde, irfani konularin o s6z konusu dil
ve Uslupla izahiin, muellifin karsisina ne tur simirlamalar ve zor-
luklar ¢ikardiginmi gorebiliriz. Tabii 6zellikle bu ailenin, Tbn Arabi
irfanim felsefi bir dille anlatmaya c¢alisan ilk nesil icersinde yer al-
digin1 dustindigumiizde, bu durumu dogal karsilayabiliriz. Evet, ger-
cekten de bugtn icin dahi bu, gayet zor bir is bilinirken, Hikmet-i
Miitealiye’'nin hentiz ortaya ¢ikmadigy, felsefe ve irfan ehlinin hem
konu, hem yontem, hem dil ve hem de hedeflerinde birbirinden ayr
iki zit kutup gibi gorildugu o donemlerde zorlugun ne duizeyde ol-
dugunu tahmin edebilmek dahi zordur. Burada hatirlatmak istedi-
gimiz sudur: evet, bu durum kitapta yer yer kendini gosterir ve ek-
sik ve kusurlu bir anlatim ve bazi derinlikli konularin ytizeysel bir
duzeyde kalmasi seklinde karsimiza ¢ikar. Ger¢i bunu tek bir konu
ya da paragraf duizeyinde orneklendirmek pek mumkiin gozukme-
mektedir. Fakat durumu soyle gerekcelendirebiliriz: Sarih, muha-
taplarinin yeni baslayanlar ve akli ilimlerle ilk tanisma asamasinda
olanlar olabilecegini goz ontinde bulundurarak daha derinlikli bir
izahata gerek duymamistir.

Her haltikarda bu kitap, ders kitab1 olarak okutuldugu butin
ilim havzalarinda nazari irfanla ilgili okutulan ilk kitaplar arasinda
yer alir. Mantik ve felsefe dallarinda yeterli bir diizeyde egitim gor-
mus 6grenciler, nazari irfana baglarken ilk bu kitab1 okur, sonra Fiisus,
Misbahu’l-Uns ve Fiitithatu’l-Mekkiye kitaplarina baslarlar. Bu ytizden,
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Temhidu’l-Kavaid kitabin1 degerlendirirken bir yandan yazarn gaye-
sini goz ontinde bulundururken diger yandan kitabin muhatabi ola-
rak ongorulen duizeyi de hatirlamak gerekir.

Binaenaleyh bu kitabi, nazari irfanin diinya gorasinu butin-
lukli, derinlikli ve sistematik bir cercevede ele alan 6rnek, kabule sa-
yan ve eksiksiz bir metin dtizeyinde gormek mumkiin olmasa da asla
hafife alinacak bir kitap olmadig1 da gozler 6ntindendir. Bu tur kitap-
lar, Hikmet-i Mtitealiye'nin ortaya ¢ikip meyveye durmast icin gerekli
olan zemini hazirlayan ilk adimlardir. Tabii ki Sirazh buytk filozof
Sadru’l-Miitellihin, nazari irfanin varsayimlarini delillendirme ve irfan
ve felsefe arasindaki ayrihig: birlestirme noktasinda harikulade bir ye-
tenege sahiptir. Oyle ki yarata@ etki alani acisindan ne ondan 6nce,
ne de sonraki filozoflar arasinda bir benzerini bulabilmek cok zordur.
Bununla birlikte onun felsefesini dogru ve eksiksiz bir miitalaa ve in-
celemeye tabi tutmak ve muhtevasina tam bir vukuf oldukca buytik
bir caba gerektirir.

[rfan ehli tarafindan kaleme alinan kitaplar arasinda bazilan, ta-
sidiklar1 baz1 ozelliklerden dolay1 dikkate sayan bir 6nemi haizdir. Bu
ctimleden olarak sekizinci ytzyllin meshur ariflerinden Seyyid Hay-
dar Amulinin eserlerini 6rnek gosterebiliriz. Seyyid Haydar, bir yan-
dan nazari irfanin ana konularim Sia dustincesinin temel ogretilerine
yakinlastirmaya cahsirken diger yandan mutlak ve mukayyet velayet
gibi cok 6nemli konularda Ibn Arabi ve sarihleriyle ilmi bir mucadele
icerisine girmistir. Bu ask ve yureklilik, alabildigine caliskan ve yazim
dili acisindan oldukca sanatkarane bir kalemle bulusunca, onun eser-
leri bugtin icin dahi ciddiye ahmmay1 ve daha dikkatli bir okumay1 hak
etmektedir. Buna, nazari irfanin ondan sonraki ytizyillarda Sia diastun-
cesinin eteklerine sigimip, orada boy verip serpildigi gercegini de ek-
leyecek olursak bu 6nem daha bir katlanmaktadir. Evet, onuncu ve
onbirinci yuzyillardan sonra gtintimtize kadar bu sahada yetisen en
buytuk dustnir ve yazarlar Sia havzalarinda yetismis ve tstelik daha
cok Iran cografyasinda gelisip buyumuslerdir.
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Seyyid Haydar Amulinin gintumuze ulasan eserleri tizerine bir
arastirma ve degerlendirme bizi, one cikan birka¢ ozelligiyle tanisti-
rir. En belirgin 6zelligi, Sii egilimlerini stirekli 6n plana ¢ikarmasi, bu
mektebin hakkaniyetini canla basla savunmasi ve irfanin buttin temel
ogretileri ve bulgularmin Sia mektebindeki koklerini kesfetmeye do-
nuk cabasidir. Bu ozelligi, yani bu arifin “pak ve masum ecdadin” ma-
nevi mirasim aciklama ve koruma cabasi, onun butiin eserlerinde goze
carpar. Sia inancinin ana muellifelerinden faydalanma ve onunla irfani
temeller arasinda bir bag ve yakinlik kurma cabasi, Seyyid Haydar'in
eserlerinin en belirgin 6zelligi olmakla cok daha kapsamli bir incele-
meye tabi tutulmasini gerektirse de bu boltiimdeki konumuzun disin-
dadir ve bagimsiz bir cahismaya ihtiya¢ duyar.

Bu arifin eserlerinin bir diger onemli ozelligi ise nazari irfamm
dagimik konularmni bir diizen ve butunluk icersinde ele almasidir. Bu
ozelligi butiin kitaplarinda gormek mumkundir. Seyyid Haydar butiin
kitaplarmin giris boliimlerinde, konularin mantiksal dizilimi ve sira-
lamasini goz ontinde bulundurur ve her bir konuyu aynu tertip tizere
tafsilatiyla takip etmeye calisir. Bu ozelligini, onun en bilinen ¢ ese-
rinden 6rneklerle aciklamaya calisacagiz: Camiu’l-Esrar ve Menbau’l-
Envar kitabmin giris boltimtinde su satirlara rastlariz:

“Burada tevhidi buttin kisimlari, ona bagh konular ve gerekleriyle tipkt
istenildigi tizere ve talep edilen vechiyle acikladim. Oyle ki bu beyana
hem guzelligi hem lafizlarinin zerafeti hem de manasinin nefisligi aci-
sindan ne eskiler ne de yeniler erisebilmistir. Zira kimi, tevhidin tani-
miyla baslamis ama onu kisimlarina ayirirken yanhsa sapmus, kimiyse,
taksimi ile ilgilenirken tahkiki ve hakikatinden uzaklasmistir. Ne bu
maksada yonelmis ne de bu konuya egilmislerdir. Yani en guzel yol ve
en kamil uslup olan “camiiyyet/kapsayicilik” maksadi ve “mecmuiyyet/
buttnlik” konusundan gafil kalmislardir.”

Sozlerinin devaminda, kitabin tasnif ve diizenini 6zet bir fihristle
izah ettikten sonra eserinin ti¢ asil ve on iki kaide tizerine insa olun-
dugunu soyler:

9 Camiul-Esrar, s. 13
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Birinci asil, tevhid ve kisimlaridir ki dort kaide icerir: Tevhidin
fazileti, tarifi, kisimlar ve keyfiyet ve niteligi.

Ikinci asil, tevhidin hakikatiyle ilgili dile getirilmis gorusleri bir-
kac kisimda incelemektir ki yine dort kaide tizerine sekillenir: birinci
kaide, Hak Tealanm kelamu; ikinci kaide, peygamberlerin sozleri;
ucuncu kaide, Evliyanin sozleri ve dorduncu kaide, mesayih/tarikat
seyhlerinin sozleri.

Kitabin tictinctt ash, ilahi seriatin esrar1; Seriat, Tarikat ve Haki-
kat erbabinin esrar; yani tevhide dair konular olan peygamberler ve
evliyanin esrar1. Bu asil da dort kaide tizere izah edilir: ilki, Seriat, Ta-
rikat ve Hakikate dairdir. Ikincisi, Niibivvet, Risalet ve Velayete da-
irdir. Uctinctsti, Vahiy, llham ve Kesife dairdir. Dérdiinctist, Islam,
[man ve lykan/Yakine dairdir. En son, bu tertip ve siralamanin ancak
ehli icin asikar olacak cok 6zel bir sir icerdigini dile getirir ve der ki:
Ermisler/6zgur ruhlu insanlar icin bir isaret kafidir."

Kapsaml ve buytik bir eser olan Risaletu’l-Viicud kitabimn bir 6zeti
olan Nakdun-Nukud fi Ma'rifeti’l-Viicud kitabinin giris bolimuinde ko-
nularin tertip ve diizeniyle ilgili soyle der:

“Birinci asil, tevhid ve tevhidin mutlak ve bedihi olusu ile ilgilidir. Ikinci

asil, (Hakkin) viicubu ve vahdeti ile ilgilidir. Ugtincii asil, O'nun zu-
»11

huru ve kesreti ile ilgilidir.

[bn Arabinin Fiisusul-Hikem kitabina cok kapsaml bir serh ola-
rak yazdig1 Nass-un Nusus kitabinin baslangicinda, bash basina bir ki-
tap sayilacak cok genis mukaddimesinde, Fiisus serhinde her ne kadar
metne bagiml olsa da kendi yazdigr bu mukaddimenin tertibinin kendi
eseri oldugunu vurgular. Tipki Kayseri gibi ki nasil Mukaddime’de
oniki bolum cercevesinde bircok konuyu ele almissa Seyyid Haydar
Amuli de Mukaddimesinde t¢ “temhid” u¢ “rukun” ve yirmiyedi “da-
ire” cercevesinde konular1 diizene sokar ve bunu kitabin hem metni,
hem de serhinin anlasilmasi icin bir hazirlik asamas ve altyapi olarak

10 Camiu’l-Esrar, s. 15-16
B Age. (Nakdu'n-Nukud Kitaby) s. 621
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w

degerlendirir. Sonra da “Tembhidler “ "Erkan” ve “Dairelerin” ozet bir

Zé%g? sekilde izahiyla ilgili soyle der:

“Mukaddimeler, Tembhidler, Erkan, Daireler, serh ve ilgili konulara gir-
meden Once, gecen her bir konuyu tamamlayici bir cerceve ¢izmek ve
her bir Temhid, Erkan ve Dairenin tek tek hikmet ve illetini beyan et-

mek gerekir. Zira akil sahibi birinin her isi, gercek bir gaye ve genel bir
»12

maksat kapsaminda olmalidir.

Soziin kisasi, bu biytk arifin eserlerini ytizeysel bir incelemeye
tabi tuttugumuzda dahi, onun konularin tasnifi ve bir diizen ve inti-
zam icersinde ele alinmasi hususunda ne kadar titiz davrandigin gore-
bilir ve kendisinden oncekilerin dagmik bir sekilde geriye biraktiklar:
irfani miras1 muntazam bir yapiya kavusturmak icin nasil cabaladi-
gna sahit olabiliriz.

Ancak Seyyid Haydar'm ytice makami ve eserlerinin konumuz aci-
sindan tasidig1 paha bicilmez degerin farkinda olmakla birlikte birkac
noktayr hatirlatmamiz gerekir:

Bir: Seyyid Haydar'in kitaplari, diizen ve butunluk acisindan kabul
edilebilecek bir kurguya sahip olmakla birlikte konularn cok genis ve
detayh bir sekilde ele alinmis olmasi, bu kitaplarn salt irfani muhte-
vasina golge dusturmustur. Seyyid, konularin akisia gore ve yeri gel-
dikee tefsir, kelam, fikih ve hatta tarihi meselelerle ilgili oldukca genis
aciklamalarda bulunur. Bu durum tabii ki kitaplarinin icerigini zen-
ginlestiren ve yazilarim daha bir akic1 ve cazip kilan bir o6zellik ola-
rak gorilebilir, ancak bu tarz bir eser, dini ilimlerin diger sahalariyla
siirlart tam anlamiyla ayrnismis irfan ilmine dair bir eser olarak de-
gerlendirilemez. Yanls anlasilmasin, bizim amacimiz Seyyid Haydar
elestirmek degildir; bilakis bu tarz ve tslup onun yasadig1 cagda, en-
vai zulme ducar kilinan Sianin, unutulmaya yuz tutmus hakikatlerini
gun yuzune citkartma ve savunma zaruretinin gerektirdigi takdire sa-
yan bir hizmettir. Bircok kitab1 apacik bir sekilde onun, Sia mekte-
bini saglam ve ispatlanabilir bir diisince sistemi kalibinda tanmtmaya

12 Nassu'n-Nusus, s. 24-25
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doniik gayesine hizmet edecek tefsir, hadis, fikih, kelam ve tarih gibi
butiin alanlardan faydalanmaya calistigini gosterir. Elbette o, butin
bunlar irfani metinler formunda kaleme almis ve hatta oldukca ge-
nis Kur'an tefsirini dahi irfani kitaplarinda takip ettigi dil ve aslupla
yazmustir. Anlasilan o, konular secerken, kitaplarindaki ana bashklar:
ve bolimleri duzenlerken veya her bir boliumun hacmini belirlerken
hep bu saiklerle hareket etmistir.

Seyyid Haydar, irfan pak ve tahir ecdadin bir mirasi olarak gorur
ve mensubu bulundugu masum iyiler silsilesinin tesis etmis oldugu bu
mektebe hizmet etmek icin butin ilimlerden faydalanmak gerektigine
inanir. Dolayisiyla onun kaltur tarihimize bagislamis oldugu eserler
paha bicilmez degerde olmakla birlikte, isin dogrusu onlan “katiksiz
irfani eser” kategorisinde degerlendirmek mumkun degildir. Bu ytiz-
den onun kitaplarindan sadece irfan ehli degil; kelam, hadis, tarih ve
sair ilimlerle ilgilenenler de faydalanabilirler. Tabii ki bunun icin ir-
fani dil ve tsluba hakim olmalari gerekir. Fakat yine de vurgulamak
isteriz ki Seyyid Haydar'mn irfani eserlerinde ki dil ve uslup, kelami,
fikhi ya da tarihi degil irfan ehlinin dil ve uslubudur.

Hulasa, Seyyid Haydar'in bu ozelligi, eserlerinin ¢cok kapsamli ve
cok yonli olmasina yol acmistir. Zannimizca bu eserlerin, resmi ir-
fan havzalarinda ders kitab1 olarak okutulmamasinin ana sebebi de
iste bu ozelliktir. Zira kabul edilebilir bir ders metni, ozellikle de ir-
fan gibi oldukca zor ve karmasik bir ilim dalyla ilgiliyse ne kadar kisa
ve 0zli, ne kadar katisiksiz ve saf olursa daha bir ilgi odag olur. Ta-
bii Fiituhat-1 Mekkiye gibi oldukc¢a kapsamli ve hacimli kitaplarin bazi
yerlerde ve elbette ki asil metinlerin yaninda ders kitabi olarak okutul-
mast, daha cok kitabin yazarinin énemi ve makamina binaendir yoksa
soz konusu kistaslara uygunlugundan dolay: degil.

Iki: Yukandaki aciklamaya binaen denebilir ki, Seyyid Haydarn
eserlerindeki dtizen ve tasnif, yazarm 6zel olarak takip ettigi gaye dog-
rultusunda sekillenmis ve daha ¢cok konularin sadelestirilip daha ra-
hat anlasilmast icin gayret sarf edilmistir. Iste bu yiizden bu eserler-
den i¢ orgusi saglam ve ari-duru bir “irfani dinya gorusi” tasviri
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cikarabilmek oldukca zordur. Bu hususu daha énce Misbahu’l-Uns ki-
tabim degerlendirirken de hatirlatmis ve demistik ki, konularmn cok
kapsamh mtitalaas: ve soru-cevap ve ret-ispat hengamesinin yarattig
dalgalanma, ozellikle de yeterli donanimi olmayan 6grenci ve arastir-
macilann istenilen dtizeyde insicamh ve berrak bir dunya gorusu elde
edebilmeleri ontinde bir engeldir. Seyyid Haydarn eserlerini deger-
lendirirken bu probleme bir de irfan dis1 konularla ic ice ele alimmasi
problemini de eklemek gerekir.

Bu hautrlatmalarin sonunda su nukteyi yeniden vurgulamak iste-
riz ki, bizim bu degerlendirmelerimiz sadece yuzeysel bir bakis duize-
yinde olup tstelik sadece bir ders metninin tasimasi gereken 6zelik-
ler acisindan bir miitalaadir. Yoksa Seyyid Haydar gibi buytik ariflerin
yuce makamlar1 ve eserlerinin kritigi degildir. Dogrusu, Seyyid Hay-
dar cok degerli, derinlikli, tertipli ve verimli eserlere imza atmus, cok
caliskan ve tiretken bir ariftir. Kitaplari, onun ne diizeyde derin ve ge-
nis bir bilgi hazinesine sahip oldugunun delili ve Ehl-i Beyt mektebine
yonelik derin ihlas ve imanimn sahididir. Oyle ki hayat hikayesine
baktigimizda onun, ontine ¢tkan nice dinyevi imkan ve konumu eli-
nin tersiyle itecek duzeyde bu yola baghligina, manevi yticeligine ve
ciddi durusuna tanik oluruz.



Imam Humeyni’nin irfani Eserleri

Hazret-i Imam, ilim havzasinda ¢ok uzun yilar boyu stiren ted-
ris hayatinda, cok degerli, zeki ve caliskan ogrenciler yetistirecegi ve
bir bereket kaynag) sayilmasi gereken usil ve fikih halkalarim olus-
turmadan 6nce daha cok felsefe, ustelik de Hikmet-i Miitealiye tedris
ederdi. Bu donem yirmi kusur y1l kadar stirdi ve havzalardaki resmi
ve ders metni kabul edilen her bir kitabin bircok kez okunup okutul-
masiyla devam etti. Buna ragmen, imamin akli ilimler sahasinda ka-
leme aldig eserler daha cok irfan iceriklidir. Irfani eserleri, apacik bir
sekilde onun bu sahadaki derinlikli inanci, zarif ve incelikli bakis1 ve
kusatict ilminin en buyuk kanitdir.

Imamim irfana olan derin inanc1 ve onu bunca énemsemesine rag-
men nicin acik ve aleni bir sekilde bu sahada tedris ve ders halkalar
olusturmadig1 sorusu, bash basina, fonksiyonel ve ufuk acic1 bir aras-
tirma ve inceleme konusu olabilir. Her ne kadar ilk bakista bu tutu-
mun irfana yonelik muhalefet ve diismanca yaklasimlarin bir sonucu
oldugu anlasilsa da bize gore irfani konular hak ettigi sekilde anlaya-
cak muhataplarin azhg da onemli bir etkendir. Dahast o donemlerde
Kum havzasi yeni kurulmustu ve zaten az sayida bulunan ilim ehli o
zamanlar iktidarda olan huktmetin dayanilmaz baskilan altinda ge-
rektigi vechiyle irfani konulara egilmek icin yeterli firsata sahip de-
gillerdi. Havzada bulunanlarin geneli irfanin engin deryasina dalabil-
mek icin daha ziyade mantik ve felsefe egitimine muhtaclardi. Tabii
ki gerekli ve yeterli altyapiya sahip olanlar da vardi ama biz yaygin ve
aleni tedris imkaniyla ilgili konusuyoruz.
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Unutmamak gerekir ki Hazret-i Imam o yillarda bile yeri geldikce
irfani konulara egilmistir. Ahlakla ilgili ders ve yazilar ve ibadi ko-
nularla ilgili tahlilleri bastanbasa hep irfani niikteler ve dahasi cogu
zaman oldukca tafsilath konularla doludur. Ustelik felsefe dersleri de
bir tek felsefe unvanim tasird; yani bu derslerinde hem altyapi ve 6n-
culleri hem de sonuc ve cikarsamalar1 ashinda daha cok irfani icerik-
teydi. Felsefe ders notlarindan elimize ulasan ve yayimlanmis eserle-
rin yuzeysel bir mutalaast dahi onun ciddi anlamda irfani egilimlere
sahip oldugunu gormek icin yeterlidir. Soztun kisasi, onun irfana olan
hayranhg ve inanci ve felsefeyi sirf bir koprii olarak gormesi, uzun
uzadiya tartisma ve ciddi arastirmalar gerektirmeyecek denli acik ve
asikardir. Ancak biz bu gin, Imam’m irfan dersleri, okuttugu kitaplar
ve ogrencilerinin sayist ile ilgili cok kapsamh bir bilgiye sahip degiliz.
Elimizde olan, sadece ogrencilerinden ikisinin ilmi duzeyini teyit et-
mek tizere kaleme aldig1 iki mektuptur ki Sahife-i Imam serisinin ilk
cildinin baslangi¢c boliimiinde basilmstir. Bu iki mektup, imam’n ilmi
derecesinin yam sira onun ilim havzasindaki ciddi konumu ve tstat-
Iik mertebesinin de bir kamtdir ki o, sz konusu dénemlerde ¢mrt-
nun hentiz otuzdort ila otuzyedinci yillarim geciriyordu.

Hulasa, Hazret-i Imam’in irfanla ilgili eserlerini birka¢ kisma bole-
biliriz. Bazi eserleri ameli irfana daha yakindir. Bu eserlerinde yeri gel-
dikge nazari ve teorik konulara da deginmistir. Ornegin Cunud-i Akl
ve Cehl veya Serh-i Cehil Hadis gibi hadis serhleri ya da namazin es-
rar ve adabr ile ilgili yazmis oldugu eserler; yani Surr-1 Salat ve Adab-1
Salat kitaplar1 bu cimledendir. Eserlerinin diger énemli bir kismu ise,
irfan ilminde telif edilmis meshur ve 6nemli kitaplara yazmis oldugu
talikadir. Ornegin Ta'likat Ala Fiisusi’l-Hikem, Ta'llikat Ala Misbahi’l-
Uns ve Et-Talikatu Ala-1 Favaidi'r-Radaviyye gibi. Bu talikalar Serh-i
Dua-yi Seher kitabiyla birlikte onun nazari irfan sahasinda kaleme al-
mus oldugu en 6nemli eserleridir. O, bu kitaplarda irfan ilminin bircok
problemiyle ilgili gortsleri ve derinlikli incelemelerini dile getirmistir.
Butiin bunlarin 6tesinde, Misbahu’l-Hidaye ile-1 Hilafeti ve’l-Velaye tin-
vaniyla telif ettigi bagimsiz ve onemli bir eseri daha vardir ki bu eser,
onun nazari irfanla ilgili en asli ve en kapsamh kitabidir. Evet, bu kitap
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her ne kadar insan-1 kamilin velayet makamimin tebyini, Hakikat-1
Muhammediye’nin (s.a.a) ytice mertebesi ve ilahi hilafetin azameti-
nin izahu ile ilgili olsa da nazari irfanin derin ve karmasik diinya go-
rastinun butin detaylarinin tam bir dokumunu icerir. Bu bolimde
ki konumuz, daha cok iste bu kitapla ilgili olacaktir. Ctinku diger ki-
taplar, ya serh ya talika ya da namaz gibi ibadetlerin esrarim beyan et-
mek maksadiyla yazilmis ve yazar, ister istemez konularm butancul
bir mutalaasindan ziyade metne bagimh kalarak izahatta bulunmus-
tur. Ancak Misbahu'l-Hidaye tamamen bagimsiz bir eser olup butin
konular yazarin kendisi tarafindan diizenlenmistir. Bu itibarla, Ima-
min eserlerini incelerken daha cok bu kitap cercevesinde konumuzu
takip etmeye calisacagiz.

Evet, Imamun yukarida degindigimiz butun eserleri, yazarinin gu-
zel tasarlanmis, edebi ve anlasilabilir bir nesir ortaya koymak husu-
sundaki yetkinliginin bir gostergesidir. Oyle ki irfani konu ve gorisleri
butiin karmasikligina ragmen akici ve anlasilir bir dille muhatapla-
rna takdim eder. Ancak Mishahu'l-Hidaye butun bu acilardan dahi bir
ders metni kivaminda, kisa ve 6zlu, akici ve anlasilir ve gorkemli bir
ilmi esere yarasir olgunluk ve zorluklar1 da icerecek sekilde hazirlan-
mus bir kitap olarak cok ozel bir konuma sahiptir. Seci sanatinin us-
talikla kullanildig, yani cogu zaman sozciikler arasindaki ses uyumu
ve kafiyelerin de gozetildigi bu kitap, yazarin bu alandaki yetkinligini
gosteren en acik orneklerdir. Elbette bu tisluba sahip bir kitapta ba-
zen edebi sanatlan gozeteyim derken, ele alnan konunun gerektir-
digi derinlik ve inceligin zedelendigi veya konunun zorlugu dolay:-
siyla tabirlerin yeterince anlasilabilir bir tarzda izahina mani oldugu
da bir gercektir. Hic stiphesiz her iki maksadi bir arada takip edebil-
mek cok kolay bir is degildir. Bu hususa bir ¢rnek kabilinden asag-
daki metni zikredebiliriz:

“Ahadiyettin gaybi huviyeti, gaybi htiviyet icre meknun Anka-i
Magrib ve nurani dehlizler ve zulmani hicaplarda gizli Hakikat; amada,
batinda ve kimutndadir. Zikrul-Hakim alemlerinde ne ismi ne de bir
resmi vardir. Zat'm mukaddes Hakikatinin, ne Mulk'te ne de Melekutta
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hicbir eser ve resmi yoktur. Ariflerin arzulart O'na yonelmez. Saliklerin
ayaklart O'nun Celalinin dehlizlerinde kayar. Kamil evliyanin kalpleri
ile onun mukaddes dergahi arasinda hicap vardir. Ne bir Nebi, ne de
hicbir Resul nezdinde tanmmus degildir. Ne hicbir abid, ne de hicbir
salikin yoneldigi mabud, O degildir. Kesif ehli marifet ashabindan hic
kimsenin maksudu, O olmamistir.”"?

Yazar, bu paragraftaki tabirlerin her birinde irfanin en karmasik
konularindan birini ele almis ve edebi bir zerafetle dokudugu bu met-
nin satir aralarinda ¢cok onemli nitktelere deginmistir. Tabi ki konunun
butiin detaylarinin aydinhga kavusmasi, teknik ve anlasilir bir serh ol-
madan mumkun degildir. Burada dile getirilen Ahadiyyetin gaybi hu-
viyeti, nurani ve zulmani hicaplar, baundaki Ama, Isim, Resm, Zikr-i
Hakim, Miilk, Melekut, Ariflerin arzular, Saliklerin adimlar1, Kamil
Evliyanin Kalbi, Peygamberler, Abidler, Marifet ve Muisahede Ashab1
gibi kavramlarm her birinin serhi ve irfan ilmi ve irfani eserlerdeki
yeri ile ilgili bir mtitalaa uzun uzadiya bir caba gerektirir. Fakat butin
bunlar, gayet ahenkli, kulagi oksayan ve goniilleri kusatan kavram-
larla birbiri pesi sira dizilmislerdir. Ilk ciimleden itibaren tabirlerdeki
inis ¢ikis daha uzun kesitler olusturur ve son kesit yine ayni minval
tizere devam eder. “Ahadiyyetin gaybi huviyeti” tabirinden “Zulmani
Hicaplar” tabirine kadar uzun bir misra, ciimledeki ahengi olusturur.
“Maksadi olmaz” tabirinden “mtikasefe ehlinden” ibaresine kadar kismm
da ayn1 minvaldedir. Ancak bu arada, daha kisa seci ve vezne sahip
ibareler yer alir ve boylece okuyucunun bu uzun misralardan usanc
ve bikkilik duymamasi saglanir. Aradaki kisa ibarelere 6rnek olarak
“Amada ve Butunda, Gaybte ve Kiimunda” tabirini gosterebiliriz.

Bu eserdeki asil meramimiz edebi ve lafzi konular ele almak de-
gildir. Ancak bu irfani eserde yer alan sanatsal boyutlara kisaca da olsa
deginmek, soz konusu eserin bir¢cok a¢idan 6ne ¢ikan ozelliklerinin
tanimasl icin gereklidir.

1> Misbahuwl-Hidaye, s.13



Konularin Tasnifine Kisa Bir Bakis

Bu kitaptaki konularm tasnif ve duzenini, biri 6zet diger genis
aciklamali olmak tizere iki acidan ele alabiliriz. Genel bir acidan bak-
tugimizda bu eser, iki “Miskat/Kandil” cercevesinde sekillenir. “Bi-
rinci Miskat’ta batun aleminden sayilan “Hazret-i [lim”de “Muham-
medi Hilafet” ve “Alevi Velayet” ile ilgili baz1 esrar ele ahmirken “Ikinci
Miskat”ta “Zuhur ve Sehadet” diye de anilan Ayni/nesnel dtunya, Emir
Alemi ve Halk Alemi/Yaratilis aleminde Hilafet, Velayet ve Nibuvvetin
esrar1 konu edinilir. Her iki Miskatta da baz1 konular “Misbah/Cira”
bashig altinda incelenmistir. Ancak ikinci Miskatta “Misbah” m yam
sira“Nur” bashgina da rastlariz. Aym Miskatin ikinci “Misbahinda”
“Matla/Ufuk” bashgimni tastyan ve ticiinctt “Misbah” ta ise “Vamiz/Pa-
rlt1” adh alunda bashiklar bulunur. Bu isimlendirmelerin secilmesinin
hikmeti kanimizca sudur:

Birinci Miskat da ana konu “Hazret-i Illim” ya da “Butun” cerce-
vesinde olup “Ahadiyyet” diye anilan ilk taayytinden A’yan-i Sabitenin
en sonuncu Aynrna kadar butun taayytnler bu “Hazret” de bulunur.
Buttin bu taayytnler ise “Hefa/Gizlilik” ve “Butun” makamindadur. Is-
tilahta bu makama “Zuhur” ya da “Sehadet” denilmez. Denilecek tek
sey “Zuhur-i [lmi”dir ki zaten “Butun” makamina aittir ve daha he-
nuz harici/nesnel anlamda bir taayytin ve zuhur asamasima gelinme-
mistir. Iste bu ytizden bu Miskatta “Nur” bashgimi kullanmarms ve
biitiin basliklar “Misbah” diye isimlendirilmistir. Misbah, ilmi Zuhur
makamina dair malumat elde edebilmek icin 6ntimuzu aydmlatacak
cira ve kandil anlamia gelir.
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Ikinci Miskat ta konu baska bir boyut kazamr. Cinkii burada
“Ayni zuhur” giindeme gelir ve Emir Alemi, Halk Alemi gibi konu-
lar kitabmn ilgili boliimlerinde ele alinir. Irfan terminolojisinde “Emir
Alemi” soyutlamalar veya madde ve tabiat 6tesi varliklar icin kulla-
nihr. Bu varliklar “Envar” yani “Nurlar” diye de anihirlar. Bu itibarla
ikinci Miskatin birinci Misbahinda bu ayni mazharlardan sozedilir-
ken “Nur” tinvanina rastlariz. Zira bu varhklar, Hak Tealanin mu-
kaddes zatinin nurani mazharlar olup cisim ve madde aleminin ka-
ranliklar ve kirlenmisliginden beridirler. Soyut alemlerdeki varhklarla
ilgili “Nur” tabiri, en genel anlamiyla hikmet ehli nezdinde; 6zellikle
de Israk ve Hikmet-i Mutealiye filozoflan tarafindan cok sik ve yay-
gin bir sekilde kullanilan bir kavramdur.

Ikinci Miskatin yine ikinci Misbahinda Matla* adi alunda alt
basliklar yer alir. Hazret-i Imam’m kendisi s6z konusu Misbahin gi-
risinde soyle der:

“Ikinci Misbah, senin icin kesfolunacak ilahi Akli Nurlar ve gayb nese-
tinde Hilafet, Nubuvvet ve Velayet sirlant hakkindadir. Burada Nurani
matla’ ve ufuklardan dogan imani hakikatler vardir. Umulur ki bu ve-
sileyle insani kemalata dogru adim adim ytikselirsin.”*?

Kitabin metni ve diger tafsilath aciklamalarda da anlatuldig1 uzere
Nubitivvet ve Hilafet makaminin tasidigr mesajin, sirf tabiat aleminde
degil; ulvi alemlerden sufli alemlere kadar butun varolus aleminde de
[lahi nebe’, bilgi ve haberler seklinde mazharlar1 bulunur. Biitiin bu
konular kavramlar ve itibari seylerle degil, Hakikatlerle ilgilidir. Bu ci-
hetle bu nebe’ ve haberler, bizzat Hakk Tealanin feyzinin bir mazhar
ve yansimasidir. O mukaddes zatin buttn feyizleri ise bizzat nurdur.
Cunku O, goklerin ve yerlerin dahi nurudur. Binaenaleyh Nubuv-
vet, [lahi nurlar ufkundan dogan bir safakur. Bu safak, yiice alemler
ve ilahi akillar nesetinden ta su tabiatin karanhk dunyasina kadar ya-
yilir. Bu cihetle, bu Misbahin alt bashklar, Matla’ yani ufuk diye ad-
landirlmustr.

1 Gimesin ve yildizlarn dogdugu yer anlammnda ufuk (cev.)
1> Age.s. 59
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Yazarin son sozlerini dile getirdigi Ikinci Miskatn ti¢iinct Mis-
bahi, Hilafet, Niibiivvet ve Velayetin zahir ya da Halk Alemindeki sir-
larina dairdir. Bu misbahin alt bashklar ise simsekten yayilan parlt
anlamina gelen “Vamiz” kavramiyla adlandirlmistir. Bu tabirle adeta
Nubuvvet, Hilafet ve Velayet-i ilahinin Halk aleminin karanhklarimi
yaran bir simsek pariltisi mesabesinde oldugu ve rububiyyet sirlarini
gun yuzine cikardigy hakikati hatirlatilmak istenmistir.

Her ne kadar s6z konusu isimlendirmelerle ilgili bu yorum, ya-
zarm kendisi tarafindan dile getirilmemis ve bizim kendi yorumumuz
olsa da, butiin bu siralama ve bashklardaki cesitlilik hesapsiz ve ale-
lade bir secim olamaz. Belki bagkalar1 daha farkl ve daha anlaml yo-
rumlar da ortaya koyabilirler.

Mamatfih, ytizeysel bir bakisla ilk goze carpan sudur; kitabin ilk
bolumiinde Hazret-i [lm ve Butun aleminden bahsedilir ve dolayistyla
“imani marifet” ve “yakini hakikatleri gosteren “Misbah” yani kandil-
ler yakilir. Tkinci Miskatta “Ayni Mazharlar’dan ve tabiatin karanlk-
lar1 ve siirlarindan beri “Alem-i Emr”den bahsedilir ve dolayisiyla
“Nur” gindeme gelir ve nurani “Matla”lardan, yani parlak ufuklar-
dan sozedilir. Kitabin sonuna vardigimizda ise “Halk” yani yaratihis
aleminden bahsedilir ve dolayisiyla bu alemin karanhklar, noksanlik
ve fiiliyat bulmamis boyutuna bakilir ve bu karanhk dtnyaya ilahi
sirlan tastyan ve bu sirlara erismek isteyenlerin yolunu aydinlatacak
“Vamiz” yani simsek pariltilar giindeme gelir.

Isin ilging tarafi, Mir Damad gibi cok meshur bir filozofun paha
bicilmez eseri “Kabesat” yani kivilcimlar kitabinin ana ve ara bashk-
larmim da “kabes” yani kivileim, “vamze” yani bir pariltl ve “Vamiz”
diye belirlenmis olmasidir. Aym eserin sonundaki duada da yine “nur”,
“simsek pariltis1” ve “parilt’” gibi kavramlar kullamilmstir. Buradan
yola cikarak, Stihreverdi gibi tanmmus bir filozof ve onun “Hikmet-i
Israk” felsefesinin felsefe tarihimizde 6zellikle de “Hikmet-i Miitea-
liye” ve son yuz yillardaki arifler tizerindeki derin etkisinin izlerini
gorebiliriz.
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Konularin Dizilimine Tafsilath Bir Bakis

Yukarida Misbahu’l-Hidaye kitabindaki konularin siralama ve diz-
limi ile ilgili 6zet bir degerlendirme yapmaya cahstik. Ancak bu ki-
taptaki konu akist ve nazari irfanin temel ve anahtar kavramlarmin
aciklama ve acilimi, daha titiz bir inceleme gerektirir. Daha once de
hatrlatigimiz tizere gecmis ariflerin kaleme aldig1 en meshur metin-
ler, ya gerektigi vechiyle uygun bir tertip ve diizenden yoksun olmak
ya da sirh bir bakisacist tizerine sekillenmis bir diizene tabi olmak
bakimindan sorunludurlar. Bu ytuzden de irfanin kendine 6zgi dtinya
gorusunu elde etmek isteyen arastirmacilarin bu eserlerden yola ci-
karak sistematik ve buttiinliiklil bir sonuc elde etmeleri cok zordur.
Dahas1 baz1 metinler irfani konulan kelam, tefsir, tarih ve sair ilim-
lerle icice ele aldiklarindan sozkonusu diinya gorasuni yalin ve salt
irfani vechiyle bu metinlerden c¢ikarsayabilmek gayet mesakkatli bir
istir. Biz bu hususu yukarida bazi arifler ve irfani eserleri incelerken
orneklendirmeye calismistik.

Bu arada, Misbahu’l-Hidaye kitabinda her ne kadar ana konu, Hi-
lafet ve Velayet makamlarimin aciklamasi tizerine olsa da ancak bu
kitapta nazari irfanin dinya gorasunt, terminolojisi ve anahtar kav-
ramlarim yalm bir dil ve sistematik bir orgi icersinde gormek mtim-
kindur.

Ariflerin varlik alemine bakislarinin temeli ve ana 6gesi, “Vahdet-i
Sahsi-yi Vucud”dur. Yani onlar, her tar ayni kesret ve gercek varlikla
ilgili her tur nicel coklugu reddeder ve salt tek bir varolus ve yegane

oo
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bir varhiga inanirlar. Elbette onlar nezdinde bu varlik duragan, kendi
varolusuna mahpus, kapal ve smirlar ¢izilmis bir daireye mahkam
degil; sayisiz cilve ve goruntmleri olan, varolusun butun kap: ve du-
varlarma yansiyan nice harikulade nakisla kendini gosteren bir zu-
hura sahiptir. Irfani diinya gorust tam anlamiyla bu “Vahdet”in “yuz
binlerce cilve” ile tecelli ve gortintmiiyle ilgilidir. Ki bu cilve ve zu-
hur hicbir sekilde “Vahdet-i Hakiki-yi Sahsi”ye bir halel getirmez. Bu
“Vahdet” say1siz ve sonsuz sayidaki butun gortnim ve cilveleri ku-
satir. Aslina bakilirsa, irfan ehlinin butiin metin ve siirleri bu dunya
gorusinu beyan edip aciklama caba ve gayreti icersindedir.



Butun-i iimide Tecelli Merhaleleri

Gaybu’z-Zat

Misbah-ul Hidaye'de bu dunya gorusu ile ilgili ilk adim “Gayb-1
Zat”la baslar. Zatin bu boyutu ile ilgili soylenebilecek tek bir soz yok-
tur. Zira ne adh vardir ne de tnvani; ne ismi vardir ne de vasfi! Gayb-1
Zat terimiyle ilgili niikteler ve ince detaylarin izahi, bu kitabin yazarmm
konuya vukuf ve kavrayis derinliginin yanisira ifade ve izah hususun-
daki yetkinligini de gosteren 6rneklerdendir. Bu hususa yeri geldikce
yeniden deginecegiz. Burada su kadarim soyleyebiliriz ki, Gayb-1 Zat
terimini gindeme getirmek ve bu miinasebetle, ilk taayytin ve Eha-
diyyet makamimin otesiyle ilgili soylenecek hicbir soztin olmadigina
vurguda bulunmak, irfani diinya gortsina tammak icin atilmas: ge-
reken en onemli adimdir.

Ehadiyyet

Gayb-i Zat, suskunluk, hayret ve hicbir yolla erisilemeyen bu ma-
kamdan sonra, ilk taayytun ve Ehadiyyet makam giindeme gelir. El-
bette Misbahu’l-Hidaye’de konunun ele alindig1 bakisacisi, Hilafet ve
Hakk Tealanin ytice Velayeti meselesine odaklandigindan bu konu
Ehadiyyet ve Feyz-i Akdes makamuyla ilgili cok o6zel bir boyut kaza-
nir. Dolayisiyla burada Ehadiyyetin hem gayb, hem de sehadet bo-
yutunun tebyin ve izahi, daha ziyade Hak Tealanin halifeligi ve ha-
lifenin Zat-1 Mukaddes ve diger makamlardaki zuhur ve mazharlar
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ile irtibatimin keyfiyeti baglaminda ele ahmir. Haliyle bizzat Ehadiyyet
makaminin kendisi ile ilgili genis aciklamay1 Hazret-i Imam’'in diger
eserlerinde aramak gerekir. Mamafih Ehadiyyet makami ve bu maka-
min Hak Teala'nin ilim ve ayn aynalarmdaki tecellisinin dalgalanmasi
ile irtibati, konumuzun en énemli duraklarindan biri olup irfan ehli-
nin dunya gorusuntn dogru algilanmasi ve Zat-1 Mukaddesin zuhur
ve butundaki tecelli keyfiyetinin anlasilabilmesi icin izah edilmesi ge-
reken bir konudur. Evet, bu makamin “ilk taayytn” veya “la sartiyla
mukayyet makam” tinvaniyla énemi 6zenle vurgulanmalidir.

Vahidiyyet

Fhadiyyet makamindan sonra, sira Vahidiyyet makamia gelir.
Bu makam, Hakk Teala'nmn isim ve sifatlarinin, butun-i ilmi hazre-
tinde tafsilath olarak zuhuru makamidir. Mukaddes ilahi isimlerle il-
gili mitalaa ve bu isimlerin siiflandirilmas1 bu konu cercevesinde
ele alimr. 1lahi isimlerin birbirleriyle ve en nihayet Zat-1 Mukaddes ile
iliskisinin keyfiyeti, bu isimlerin her birinin ozellikleri, Muhit/kusa-
tan ve Muhat/kusatilan isimler, Ism-i Azam, isimlerin diger baz ilis-
kileri ve bu dogrultudaki bircok konuyu “Misbah” tinvanini tastyan
bolumlerde takip edebiliriz.

A’yan-i Sabite

Irfani konulara baslarken ilahi isim ve sifatlar ele alindiktan sonra
bu konunun icaplan da giindeme gelir. A’yan-i Sabite bu ctimleden-
dir. Hak Teala’nin isim ve sifatlari; rahmetten gazaba, cemalden celale,
mubhit isimlerden muhat isimlere kadar hepsinin sahip olduklar an-
lam ve ozellikler dogrultusunda birtakim icaplar1 vardir. Hak Teala'nin
cemal isimleri, bu cemalin yansiyacag1 guizelliklerin varhgm gerekti-
rir. Hakkin cemalini yansitan sevgi meleklerinin ¢ehresi ve kainattaki
butiin guizellik timsalleri bu geregin bir zuhurudur. Gul goncalarimin
tomurcuklanmasi, tomurcuklarin hayata gillumseyip meyveye dur-
mast, bulbtllerin okuduklart nagmeler, agaclara ve yesilliklere dogru



iCl INSICAM VE SISTEMATIK

kivrila kivrila akan sularin raksi, dsiklarin visal badesine erismesi; bir
elde bade digerinde yarin zulifleri, sefa surmesi ve diger butiin gu-
zellik tablolari, Hakk Teala'nin cemal isimleri ve rahmetinin icaplar
ve gerekleridir. Buna mukabil, celal ve gazap isim ve sifatlar1 da diger
bazi seylerin varhigini gerektirirler; butiin kahplar yikar ve icinde ha-
yir ve varolus nuru barindirmayan herseyi paramparca ederler. Ates-
leri alevlendirir, vesvese kumkumasi seytanlar1 harekete gecirir; dahasi
goz kamastirict guzellikteki benekleriyle bir yilanin icine zehir akitir-
lar. S6ztin 6z, rengarenk ve cesit cesit bu alemdeki herseyin her biri
bir seyi gerektirir ve her birinin bir lazimesi vardir.

[rfan ehli nezdinde, butun cesitliligiyle butin Ilahi isim ve sifat-
lar, ilmi taayyun makaminm enginliginde, gerektirdikleri ve iktiza et-
tikleri butun herseyle zuhur bulurlar. Buttn varolus yelpazesi; varo-
lan var olmayan hersey, hepsi ama hepsini kapsayan bu nakis, Hakkin
ilminde taayytin bulur. Alabildigine renk ve cesitlilikle sekillenen bu
nakis ve ilmi taayytin, varhgm bittin cilve ve tecelliyatinm sabit zat-
lar; yani A’yan-1 Sabitesidir.

Bu siralama, konularin mantiksal dizilimiyle de ortusir ve bu sek-
liyle Misbahu'l-Hidaye’de islenir. Zira A’yan-1 Sabite isim ve sifatlarm
bir geregi ve lazimesi oldugu vechiyle mantiksal olarak isim ve sifat
konusundan sonra ele alnmalidir. Tipki Ehadiyyet'in nihai bir birlik
noktasi (Cemu’l-Cem) olarak bir zuhur ve cilvesi sayilan Vahidiyyet
ya da Ilahi isim ve sifatlarin taayyiin mertebesinin tafsil makammdan
once gelmesi gerektigi gibi. Bu mantuga gore, 6nce Ehadiyyet'ten soz
edilmeli sonra Vahidiyyet ele alimmaldir. Vahidiyyet makaminda da
once isim ve sifatlardan bahsedilmeli sonra A’yan meselesi gtindeme
gelmelidir.

Bazi Ayrintilara Dair

Bu konularn ayrintilarinda bazi diger bahislere de girilir. Bu ko-
nulara, irfan ehlinin bakisacilarindaki farklihiklara binaen farkh cer-
cevelerde mantiksal bir aciklama getirilebilir. Ornek olarak “ama” ile
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ilgili bahsi, A’yan-i Sabite konusundan hemen sonra ele alinabilecegi
gibi farkli bir acidan bakildiginda hatta Vahidiyyet konusundan once
dahi ele alinabilir. Zira bu terimin serhiyle ilgili bakisacilan farkh fark-
lidir. Hazreti Imam da A’yan-i sabite konusunun ayrntlh agiklamasin-
dan once ve isim ve sifatlarla ilgili konulan serh ederken “ama” konu-
suna girer. Bu, onun bu konuya farkh bir bakisacisindan yaklastigim
gosterir.'® Tabii aslinda bu terimin bu sahada anahtar bir rol oynama-
digin1 gozonune alarak, mantiksal konumu ile ilgili cok fazla bir ca-
baya da gerek olmayabilir.

Bir ayrint1 olarak ele alman bir diger konu “Beda” konusudur.
Hazret-i Imam, A’yan-i Sabitenin Hak Tealanin ilim hazretindeki taay-
yuni konusunu incelerken bu konuya da deginmis ve Kaza ve Kader
hazretleri ile ilgili aciklamalarda bulunmustur. imam bu miinasebetle,
Hazret-i Imam Sadik’tan (a.s) bir hadisi kisaca aciklayip konuyla ilgili
bazi gorislere de degindikten sonra gayet ozet bir sekilde kendi go-
rus ve delillerini ifade eder. Tabii ki bu layikiyla serh olunmaya muh-
ta¢ bir aciklama duzeyidir."’

A'yan-i Sabite konusu islenirken ele aliman “Sirr-1 Kader” yani “Ka-
derin Sum” meselesi de ayrmuya dair konulardan biridir. Ki Imam,
bu konuyla ilgili bir hadis zikrederek meseleyi ele alir. Bu terim, aym
zamanda nazari irfanin en 6nemli 1stlahlarindan sayilir. Tabii ayrica
Neset-i Ayni ile ilgili konular ele alimirken yine “sirr-1 Kader” 1stilahi
giindeme gelir ve Hazret-i Imam, ikinci Miskatn birinci Misbahimin
on besinci Nurunda da bu konuya deginir."

Sirr-1 Kader meselesinden sonra, Imam 6git niteliginde bir nok-
taya daha deginir. Burada irfan ehlinin beyan tarzi ve mutesabih go-
runimdeki sozlerine nasil dogru bir sekilde yaklasiimasi ve irfani
yontem ve gayenin nasil anlasilmasi gerektigi hususlariyla ilgili acik-
lamalarda bulunur.”

16 Misbahu'l-Hidaye, s. 29
17 Age.s. 31

8 Age.s. 32 ve 54
19 Age. s. 35-36
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Bu konularm devaminda, birka¢c Misbahta Hak Tealamin tecelli
mertebelerinde Nibuvvet, Ilahi Risalet ve elgilikle ilgili cok 6nemli
bir konu gindeme gelir.*” Elbette bu konu, nazari irfamn varolus al-
gist ve dunya gorusinun yan konulart mesabesinde degerlendirilir-
ken sozkonusu kitabin bakisacist ve telif gayesi gozoniinde bulundu-
ruldugunda ana konular ziimresinde yer almaktadar.

Nubitvvet makaminin hakikati konusu islenirken ele alinan bir
diger aynnu, lafiz ve kelimelerin, anlamlarin ruhlan i¢in vazedilmesi
meselesidir. Bu konu, bircok ilmi sahada oldukca yararh ve gerekli so-
nuclan olan ve hem irfan, hem de hikmet ehlinin meramlarim anla-
yabilmek icin bilinmesi gereken konulardandir.”’ Hazreti Imamn 1s-
rar ve vurguyla bu konuyu hatirlatmasi, konunun onun nezdinde ki
oneminin bir gostergesidir.

20" Misbahu'l-Hidaye, s. 38-42
21 Age.s. 38
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Ayni Alemde Tecelli Mertebeleri

Buraya kadar inceledigimiz konular, Hak Tealanin ilmi hazret-
lerdeki tecelli mertebeleri ile ilgiliydi. Zira hem Ehadiyyet, hem de
Vahidiyyet mertebeleri buttn ilgili konular ve butun asamalariyla
butun-i ilmide zahir olan mertebelerdir. Bu zuhur asamasi, dis diin-
yadaki gorunebilir ve nesnel gerceklik asamasindan 6nce gelir. Ayni
zuhur asamalarinin ilk adimlarinin izahi, nazari irfanin en énemli
ve incelikli konularindandir. Irfani bakis acisiyla Sadra-i Hikmet-i
Miitealiye'nin ilk yol ayrimi da bu asamada gun ytiztine cikar. Fel-
sefecilerin buyiik cogunlugu, bu mertebe ve asamalar ele alirken
astronomiyle ilgili konulara girer ve varliklarin ortaya cikisini, ast-
ronomik analizlerle aciklarlar. Oysa irfan ehli, tam anlamiyla bagim-
siz bir metot izler ve astronomiye bagimlihgin dogurdugu sikinti ve
zorluklardan uzak dururlar.

Tabii ki bizim buradaki amacimiz, bu tur farkhiliklar incelemek
degil; Hazreti Imamn eserlerindeki manuksal diizen ve konu bitinlii-
ginu gormeye calismakar. Imam, ikinci Miskat'in konularini ii¢ Mis-
bah 1s181nda ele almistir. Birinci Misbah, hem “emir” hem de “halk”
alemlerinin her ikisini de kusatan “neset-i ayni” de ki zuhurla ilgili
genel bir tablo icerir. Tkinci Misbah, Hak Teala'mn butun-i ilmindeki
zuhur degil; mucerret ve akli ayni mazharlarda zuhur eden gayb ve
akli nurlar nesetinde Hilafet, Nubtivvet ve Velayetin sirr1 hakkinda-
dir. Uctincit Misbah ise, zahiri halk ve yaratilis aleminde Hilafet, Nii-
buvvet ve Velayetin sirlar1 tizerinedir.
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Feyz-i Mukaddes ya da Viicud-i Miinbasit

Ayni zuhur makamuyla ilgili gindeme gelen ilk konu, irfan eh-
linin eserlerinde farkli isim ve bakisacilaryla ele alinan “Mutlak
Mesiyyet” konusudur. Hazret-i imam, Ayni Zuhur konusuna girer-
ken bu konuyu Gayri Muteayyin Zuhur, Feyz-i Mukaddes, Viicud-i
Miinbasit, Nefes-i Rahmani, Makam-1 Rahmaniyyet ve Rahimiyyet,
Makam-1 Kayyumiyyet, Hazret-i Ama, Hicab-1 Akreb, Heyula-yi Ula,
Berzahiyyet-i Kubra, Makam-1 Tedelli, Makam-1 Ev Edna, Makam-1
Muhammediyyet ve Aleviyyet ve sair tabirler ve telmihlerle ele alir
ve su hatirlatmada bulunur ki bu isimlendirmelerin her biri, ma-
kamlar, mertebeler ve farkl bakis acilart goz ¢ontinde bulundurula-
rak gundeme gelmektedir.”

Konunun devaminda, Mutlak Mesiyyetin iki makami ve bu ma-
kamin bir taraftan Hazret-i Gayb ya da Feyz-i Akdes ile diger taraf-
tan ayni zuhur aleminde hem Alem-i Emr, hem de Alem-i Halki ku-
satacak sekilde butun varhklarla irtibatim ele alir.” Bu, ¢cok kapsaml
bir konuya giris mesabesinde olup “Nur” bashg: altinda bircok bo-
liamu icerir.

Hazret-i Imam, bu “Nur”larda gayet dakik ve derinlikli bir se-
kilde Hak aleminin Halk alemiyle irtibatinin keyfiyetini izah eder ve
ayni mazharlarin batini ve ilmi tecelli asamalarinda nasil zuhur et-
tiklerini aciklar. Ayrica ariflerin kullandiklan dil ve tslup farklilik-
lar1 ve bu farkhilhklarin nedenine degindikten sonra, Hak Tealanin
“failiyyetinin” hakikati ve alemdeki butun varhklarin sahip olduk-
lar1 zahir ve batinin sirr1 hakkinda kendi 6zgtin bakisacisini ortaya
koyar. Daha sonra buttin bu konularin “Hilafet”le ilgisini gindeme
getirir. Elbette bu “Nur”larda, buttin mazharlarin Mesiyyet-i Mut-
lak ve Hak Tealamin mukaddes zatinin taayytnler ve mazharlar
kisvesindeki zuhurunun nuruna gark ve fani oldugu hakikatine 1s-
rarla vurguda bulundugundan ontictinctt “Nur”da su hakikate dik-
kat cekmek ister:

*2 Misbahu'l-Hidaye, s. 45
2 Age. 45-46
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“Kulluk makami ve rububiyyet hazretinin dergahinda bulunma adabi-
nin kacimilmaz bir geregi olarak salik, her tur tehlikeden amanda kala-
bilmek adina daha ziyade tenzih ve takdise teveccith etmelidir.”

Masum Allah dostlarinin dilinde takdis ve tenzihin daha cok zik-
redilmesi ve tesbihten sakinilmasimim hikmeti de zaten budur. Onlarn
dilinde tesbih daha ¢ok kinaye ve sembolik bir anlatimla dile getirilir
ve acik ifadelerden sakinilir. Imam, bu munasebetle seyr-u suluk ve
riyazet ehlinin sathiyeleri ve cosku aninda dile getirdikleri zahiren se-
riata aykirt rumuzlu sozlerine deginir ve butin bunlarm, stluk asama-
larni tam olarak katetmemekten kaynaklandigini soyler. Buna muka-
bil peygamberler ve evliyann tesbihten kacinmak adma bir kudret ve
galibiyet vesilesi olabilecek mucize ve keramet gostermek gibi islerden
sakinmalarim ornek gosterir. Oysaki onlarn sahip olduklar kudret ve
saltanat, ilahi kudretin bir mazhandir. Tam aksine, sihir, gozbagcilik
ve illtizyonla ugrasanlara da rastlariz ki bunlar, daima gti¢ gosterisinde
bulunmak ve egolarini sisirmek sevdasi icerisinde olup kifur ehli cin
ve seytanlarla irtibata gecerek nefislerini tatmin ederler.

Birinci Misbahta birka¢ bashik altinda, ayni mazharlarin Hak
Teala'nin yuce tecelli mertebeleriyle irtibati meselesini ele alir ve Nu-
buvvet ve Hilafetle iliskisi baglaminda konuyu degerlendirir. Konu-
nun devaminda da, irfan ilminin onculerinin konuyla ilgili sozlerini
nakleder.

Hilafet, Niiblivvet ve Velayetin
Akli Nurlar Alemindeki Sirlari

[kinci Miskatin birinci Misbahinda, Mutlak Mesiyyet ve zahir
ve mazhar iliskisinin Hakkin tecelli mertebelerinin alabildigine genis
alanindaki keyfiyetiyle ilgili birtakim konularn izahindan sonra bu
Misbah’ta Alem-i Akli/ akil alemi ile ilgili cok onemli baz1 niikteler
aciklanmistir. Konuya girerken ilk su soruyu giindeme getirir:

Mutlak Mesiyyetin ilk taayytninin Melekuti veya Miilki degil de
AKkli bir hakikat olmasmm sirm nedir? Bu konu, ariflerin eserlerinde

o
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ve Islam felsefecilerinin; yani hem Messai hem Israki hem de Hikmet-i
Muitealiye filozoflarmin kitaplarinda ele alinan en onemli meseleler-
den biridir ve hemen hepsi ayni zuhur ve tahakkukun ilk taayyt-
nuntn yegane ve akli bir hakikat olmas: gerektigine 1srarla vurguda
bulunmus ve bunun maddi, misali hatta nefsani bir hakikat olamaya-
cagmi ispatlamislardur.

Hazret-i Imam, bu konuyu aciklayip beyan ettikten sonra, benzer-
siz/ibdai/orijinal/ diye nitelendirdigi ve daha ziyade felsefi diyebilecegi-
miz bir dil ve yontemle ikame ettigi bir burhanla ispatlar. Bu dogrul-
tuda naklettigi bir rivayetin serhi kapsaminda ise arifler ve filozoflarin
“Sadir-1 Evvel” yani ilk mebdeden sadir olup zuhur bulan ilk sey ve
ilk taayyunle ilgili anlasmazliklarmin sirrm agiklamaya cahsir. Bu ko-
nular kapsaminda ve Matla’ bashiklar altinda ayni1 zamanda Hakikat-i
Aklimin buttin diger mazharlar tizerindeki kusaticilik ve hakimiyetinin
keyfiyetini ele alir. En nihayet uzun bir hadis nakleder ve onunla il-
gili dikkate sayan bir serh ve aciklama kapsaminda Peygamber Efen-
dimiz (s.a.a) ve onun pak kilinmis Ehl-i Beyt'inin akli neset hakkin-
daki ogretilerini inceler.

Zahir Alemi ve Halk/Yaratilis Nesetinde
Hilafet, Niibiivvet ve Velayetin Sirlari

Ikinci Miskatin sonuncu Misbahi, halk/yaratilis alemi ya da maddi
kesret dunyasinda zuhur eden Hilafet ve Nubtivvete dairdir. Peygam-
berlerin derece ve riitbeleri ve peygamberlik alanlarimn farkh farkh
olusunun sirlan iste bu Misbahta giindeme gelir. Hazret-i Imam, il-
kin ilahi isimlerin 6zellikleri ve bu isimler arasindaki muhit/kapsa-
yic1 ve muhat/kapsanan iliskisini acikladiktan sonra, peygamberler-
den her birinin bir isim ya da sifatin mazhari oldugunu ve dolayisiyla
nubtvvet dairelerinin farklilastigim izah eder. Binaenaleyh Hatemu'l-
Enbiya Peygamber Efendimiz'in (s.a.a) Ism-i Azamin mazhar olmasi
vechiyle sahip oldugu ntibiivvet makami en kapsamli ve eristigi hila-
fet makamu ise en kusatict makamdir.



iCl INSICAM VE SISTEMATIK

Daha sonra, Dort Irfani Yolculuk/Esfar-1 Erbaa konusunu ele alir
ve merhum Ilahi Komseinin irfan ehli nezdinde meshur yorumunu
degerlendirdikten sonra szkonusu yorumla ciddi anlamda farkhlik-
lar iceren kendi 6zgun gortsinu izah eder. Bu arada Niibtivvetin halk
nesetinde bu dort yolculukla ilgisini de beyan eder. Hatirlatmak ge-
rekir ki bu dort yolculuk sadece peygamberlere 6zgii degildir ve ev-
liyaullah da butun bu asamalar sonuna kadar katedebilirler. Ancak
bu kitapta gozoniinde bulundurulan asil mesele, Nubuvvet ve yarati-
lis aleminin bu dort yolculukla irtibat1 ve bu irtibatin sonuclar oldu-
gundan bu ayrintiya ayrica girilmemistir.

Boylece Misbahu’l-Hidaye ile’l-Hilafeti ve’l-Velaye kitabinin icer-
digi konular bir buttinluk icersinde gormius olduk. Kitabin asil yazi-
lis gayesi her ne kadar insan-1 kamilin hilafet ve velayet makam ya
da Hak Tealamn ism-i A’zamrmin mazhan konusunu acikhga kavus-
turmak olsa da, aym1 zamanda nazari irfanin dinya gorast de siste-
matik ve gayet net cizgileriyle sunulmustur. Elimizdeki metin hem
edebi, hem kavramsal netlik, hem de konularn tertip ve duzeni aci-
sindan bu ilimle ilgili yazilmis gayet verimli ve elverisli olabilecek bir
“ders metni” kivamindadir. Tabii ki bu metnin daha faydali ve verimli
olabilmesi ve arastirmacilarin hizmetine sunulabilmesi icin hak ettigi
konuma uygun bir sekilde serh edilmesi gerekir. Isin hayrete sayan
tarafi su ki bu kitabm yazari, bu maharet ve derinlikteki eseri yazdig
yillarda heniiz yirmili yaslarindaydi. Oysa bu sahada sacim agartmis
tecritbe ¢inan pirler dahi kolay kolay eline kalem alip bu konular
yazmaya curet edemezler.

oo
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kinci Bollim
Goriisler ve Yenilikler







u bolimde, Hazret-i imam Humeyni'nin gortisleri ve bu ilme ka-
B zandirdigy yenilikleri incelemeye calisacagiz. Konuya girmeden 6nce
su noktay1 hatirlatmak isteriz ki; nazari irfan gibi zor ve esrarengiz bir
dil ve anlatim tislubuna sahip bir ilim dalinda goris sahibi olabilmek
sanildig kadar kolay degildir. Dolayistyla bu ilim ve irfani dtinya goru-
stine yeni bir boyut kazandirabilecek bir yenilik katmak daha bir zordur.

Konunun uzman Kisiler, yeni bir problem ya da yeni bir bakisa-
¢isinin bir ilim dal ve onun bir semeresi olan dinya goristuni nasil
ve ne oranda etkileyebilecegini bilirler. Tabii cogu zaman, sozkonusu
problem veya gorust ilk ortaya atan kisi dahi bunun hangi diizeyde
bir etki alam yaratabilecegini énceden hesaplayamayabilir. Ornek ola-
rak “asaletu’l-viicud” ve “hareketu’l-cevheri” gibi yenilikleri gostere-
biliriz ki, bu iki ilke, felsefe ve hikmet sahasinda ve ona dayali diinya
gorusinde cok buytk degisikliklerin kaynag olmustur.

Yenilikler bir yana, bir gorust kabul ya da reddetmek veya bir
tezi desteklemek ya da tezyif etmek dahi bazen bir ilmi disiplin ve ona
bagl diinya gortistne ciddi etkiler birakabilmektedir. Yine ornek ola-
rak Hak Tealanin sifatlanyla ilgili farkh yorumlan ele alabiliriz. Or-
negin kelam ehlinin; Seyh Saduk ve aym zamanda biiyiik ariflerden
sayllan Kadi Said Kummi gibi buytikleri, bircok gerekceyle bu ctim-
leden sayilan tesbihten kacinmak adina Hak Tealanin sifatlarim selbi
yonuyle, yani olumsuzlayarak aciklar ve Zat ve sifat arasinda ayniyete
kail olmazlar." Bu yorumun apagik sonucu, tamamen kendine 6zgi bir

! Misbahuwl-Hidaye, 5.23-26
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dunya gorisuntn ortaya ¢itkmasi ve Hak ile Halk/yaratilmislar arasin-
daki iliskinin mahiyetinin degismesidir. Evet, her ne kadar Zat ve si-
fatin ayniyetini kabullenmek ya da reddetmek, kelam ilminde bir ye-
nilik sayilmasa da, bu iki gorusten birini teyit ya da tezyif etmek, cok
onemli ve koklu farkhliklar yaratir.

Bir ilmi meselede yenilik yaratmak ya da iki gorus arasindan koklit
degisimlere yol acacak bir secimde bulunmak onemlidir. Ancak ba-
zen bir problemin farkli boyutlarim ortaya cikaracak sekilde bazi cok
ozgn, titiz ve derinlikli gortslere de rastlariz ki konunun daha etraf-
lica aydinlanmasmda 6nemli bir rol oynarlar. Bu husus, hem 6grenim
alaninda cok onemsenmeli hem 6grenciler ve arastirmacilar tarafindan
dikkatle takip edilmeli hem de bir problemin buttiin boyutlarinin ay-
dinlanmasi ve bir ilmi disiplinin farkh birimleri arasindaki etkilesim-
lere katkis1 bakimindan daima gozoniinde bulundurulmalidar.

Hazret-i Imam’in nazari irfanla ilgili eserlerinde butin bu cesit-
lilikleri gormek mumkundur. Bazen dikkat ve titizlikle incelenmesi
gereken yeniliklerle karsilasinz. Bazen irfan ilminde gindeme gelen
konu ve goruslerle ilgili ret ya da ispat dogrultusunda ortaya koydugu
ve onun irfani tarz ve yontemine ozgunltk katan gayet ilmi elestiri-
lerini okuruz. Bircok yerde ise onun keskin zekas1 ve bu gayet derin-
likli ilim sahasindaki yetkinlik ve maharetini gosteren niiktedan, za-
rif ve ince elenip stk dokunmus yorumlarina rastlarz.

Bu bolumde bu ti¢ hususla ilgili 6rnekleri ele almaya calisacagz.
Bu dogrultuda Hazret-i Imam’in en asli ve en 6zgun kitabt Misbahu’l-
Hidaye'nin yamsira Serhu Fiisusi’l-Hikem ve Misbahu’l-Uns kitapla-
rna yazdig talika ve dipnotlara, Serh-i Dua-yi Seher kitabi ve sair
eserlerine de basvuracagiz. Tabii ki bu bolumdeki maksadimiz, ele
alacagimiz orneklerin icerik bakimindan genis ve detayli bir muta-
laas1 degildir. Biz burada ve bu kisa ¢calismamizda sadece onun 6z-
gun gorusleri ve zarif dustuncesini gosteren ornekleri sunmaya ca-
hisacagiz. Bu arada birinci bolumde arzettigimiz mantiksal orgu
ve tertibi de elimizden geldigince korumaya gayret edecegiz. Ta-
bii unutmamak gerekir ki bazi ntkteler, sirf bir bolume 6zgu de-
gil, nazari irfanin bittin konularina sirayet edecek denli kusaticidir.



Gaybu’z-Zat
(Hakkin Erisilmez Hakikati)

Arifler, Zat'm Gaybi yoniiyle ilgili cok seyler sdylemislerdir. Oysa
onlara gore bu konuda soylenebilecek tek bir soz dahi yoktur! Peki,
“gaybu’z-zat” ya da Hakkin erisilmez hakikati nedir? Nicin O'na dair
bir soz soylenemez? Arifler bu niikteye nasil eristiler? Bu konuya va-
kif olmanin irfan ilmindeki yeri ve 6nemi nedir?

[rfan ehlinin dilinde ve yazili eserlerinde “Erisilmez Hakikat” diye
nitelendirilen varhgin gercek 6z, dylesine ytice ve erisilmez ufuklar-
dadir ki orasi tam bir gizlilik ve gizem alemidir. Tek bir cilve ve go-
runtmut olmadig gibi hicbir zuhuru da yoktur. Ne hicbir filozofun
fikri cabas1 ona varabilir, ne de hicbir arifin musahede ve stthudu o
yana dogru kanat cirpabilir. Ona dair soylenecek ne tek bir soz, ne de
verilecek bir haber bulunmaz. Hicbir konuya ytiklem olmaz. Hicbir
yiikleme konu olmaz. Irfan ehlinin bu hayretengiz sonuca nasil var-
diklarma gelince; sunu soyleyebiliriz: dini metinlerdeki bazi tabir ve
telmihlerin yol gostericiligi ve takatleri asan bir diistunce ytikunun al-
tina girerek yorulmak bilmez bir ¢abayla bu noktaya varmislardir.

Hazret-i Imam’m konuyla ilgili aciklamalarim hem Hamd Suresi
Tefsiri ve Misbahu’l-Hidaye kitaplarinda dogrudan ve bagimsiz bir se-
kilde, hem de Fiisus ve Misbahu'l-Uns kitaplaria yazdig1 hasiye ve
dipnotlarda bulabiliriz. Biz, her ikisinden de bazi 6rnekler aktarmaya
calisacagiz. Hamd Suresi tefsirinde soyle der:

“Insanoglunun Hakkin Mukaddes Zat ile ilgili elde edebilecegi na-
kis bilgi, Hakkin isimlerine dairdir. Hak Tealanimn Mukaddes Zat'nin
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kendisine gelince, O, insan elinin ulasamayacag bir varhiktir. Hatta in-
sanlarin en sereflisi ve en alimi olan Hatemu’l-Enbiya'nin dahi eli o zat
mertebesine erisemez.””

Fiisusu'l-Hikem serhine yazdig bir talikada, irfan ehlinin varhik

ve onun asama ve tecellileri ile ilgili 1sulahlarm acikladiktan sonra
soyle der:

“Zata gelince; Zat olmasi cihetiyle hicbir aynada yansimaz. Onu ne Allah
ehli bir salik ne de kalp ehli ve evliyadan hicbir kimse musahede ede-
bilir. Zat, gaybtir ama Ehadiyyet'in Gayb:1 anlaminda degil; ne bir ismi,
ne bir resmi vardir ne isarete ne de ona erisme arzusuna konu olabilir.
Anka, kimseye av olmaz, topla tuzagim!™

Konuyla ilgili en genis ve en acik ifadelerine Misbahu’l-Hidaye'de

rastlariz:

“Ehadiyettin gaybi huviyeti, gaybi huviyet icre meknun Anka-i Mag-
rib ve nurani dehlizler ve zulmani hicaplarda gizli Hakikat; “Ama”da®,
batinda ve ktimundadir/gizliliktedir. Zikru'l-Hakim alemlerinde ne ismi,
ne de bir resmi vardir. Zatin mukaddes Hakikatinin, ne Muilk’te ne de
Melekatta hicbir eser ve resmi yoktur. Ariflerin arzulan O’na yonelmez.
Saliklerin ayaklart O'nun Celalinin dehlizlerinde kayar. Kamil evliya-
nin kalpleri ile onun mukaddes dergahi arasinda hicap vardir. Ne bir
Nebi, ne de hicbir Resul nezdinde taninmis degildir. Ne hicbir abid, ne
de hicbir salikin yoneldigi mabud, O degildir. Kesif ehli marifet asha-
bindan hi¢ kimsenin maksudu, O olmamustir.”

Gaybu’z-Zat ile ilgili Birkag Niikte

1- Bu gaybi hakikatin ne bir zuhuru vardir, ne de yaratilmslar

‘233 alemi, mazharlar ve aynalarla hicbir irtibati. O ytice dergah, hicbir se-

yin kaynag da degildir. Hazret-i Imam bu hususta soyle der:

u s W
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“Bu gaybi hakikat, gayb ve sahadet alemlerine; yani ister melekat haz- o
retinde sakin ruhaniler, ister ceberut aleminde sakin mukarreb melek- &
ler olsun hicbirine ne lutuf ne de kahir goztiyle bakar; ne rahmet ne de

gazap ile tevecctih eder. Dahasi O, zat1 geregi, bir araci olmaksizin isim
ve sifatlara dahi bakmaz; ne bir surette ne de bir aynada tecelli eder.
Zuhurdan korunan bir gaypdir. Gizlidir; nur hicaplar yuztunden kalk-
mamistir. Dolayisiyla O, mutlak batindir ve hicbir tireve kok olmayan
bir gaypdir.”®

Bu ifadelerdeki en 6nemli nukte, ne akip duran bunca seyin kay-
nag1 ne de sayisiz aynalari aydinlatan hakikatin menseinin gaybi hu-
viyet oldugunun izahidur.

2- Baska bir ibarede, cok onemli diger bir nukteye daha deginir:

“Bu gaybi hakikatin yaratihs alemiyle hicbir iliskisi yoktur. Hakikati ta-
mamen onlarm gayridir. Aralarnnda asla bir 6zdeslik yoktur ve kesinlikle
ortak bir yonleri bulunmaz. Eger kamil velilerin sozleri icerisinde bu
ttr bir irtibatin nefyine, ortak bir yontin yokluguna ve zati bir ayrihigin
varhigina dair kulagma bir sey degerse, sozlerinin maksadi bu anlama
yorulmalidir. Diger yandan, eger kesif ehli ariflerin ortaklik ve irtibata
dair; dahast ayn gayriligin ve ikiligin ortadan kalkmasi ile ilgili birtakim
sozlerine rastlarsan bu, gaybi ehadiyyet mertebesine yorulmamalhdir.””

Bu ibarede yer alan asil nukteyi fark edebilmek cok onemlidir.
Zira hem ayet ve rivayetlerin tanikhigi hem de irfan ehlinin 6nde ge-
lenlerinin, 6zellikle de Peygamberin Ehl-i Beytine tabi olanlarin yo-
rumlarina binaen, ytice rabbimizi tamimanin en dogru yolunun hem
tesbih hem de tenzih girdabindan kurtulmaya bagl oldugunu soy-
leyebiliriz. Bazilar tesbih girdabina yakalanmis ve oylesine asin git-

mislerdir ki hatta san1 ytice rabbimizin su basimizin tizerindeki goz-
lerimizle gortlebilecegini dahi iddia etmis ve O'nu engin bir tahtin ‘)jo?
tzerine oturtmuslardir. Diger bir kesim ise asiriigin zirvesine tirman-
mus “tenzih” kaygisiyla, Hak Teala'nin hicbir sifatinin yarattiklariyla
ayni anlamda olamayacagin1 savunmuslardir. Dolayisiyla onlara gore

Misbahu’l-Hidaye, s.14
T Age.s. 14-15
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ilim, cehaletin; kudret ise acizligin nefyinden ibarettir. Bu ytizden de
yuce Rabbimizin marifet dergahma yakinlasabilme feyzinden alabil-
digine uzak dusmuslerdir. Yukaridaki ibarenin icerdigi incelikli an-
lam1 dogru algilayip tizerinde yeterince dustinecek olursak, tenzih ve
tesbihin siirlanni daha rahat gorebiliriz. Tabii bu, ytrtinmesi gere-
ken yolun hentiz baslangi¢ noktasidir ve nice girift sorun ve engebe-
nin bizi bekledigi de bilinmelidir. Evet, bu yol “Zulmet doludur, kay-
bolma tehlikesinden kork!”

3- Hak Tealanin Zatimin Hakikati ve saf varhgimnin ash ile ilgili
dile getirilen ayirim, baska bir acidan bakildiginda butiin varhik alemi
icin de gecerlidir. Aciklamak gerekirse; eger biz Vahdet Goziiniin gale-
besi aninda bakacak olursak, bir tek O vardir ve Onun disinda hicbir
sey yoktur; bir O vardir bir de O'nun cilveleri. Ayni sekilde, baska bir
gozle baktugimzda; yani yaratihs aleminin ayrintilarina egildigimizde,
gorecegimiz butin varhiklarn O’na bagimlh ve O'nun birer mazhari ol-
salar da kendilerine 6zgii bir takim ozellikler tasidiklarma sahit oluruz.
Bu ctimleden olarak su ozellige dikkat cekmek gerekir: her bir varh-
gin bir ontolojik yonu ve gaybi bir 6zi1 vardir ve isim, sifat ve 6znel
niteliklerinin zuhuru, onun bu batini yont ve gaybi zatindan sonraki
bir asamadir. Oyle ki hatta bizim kendi varligimiza dair sahip oldu-
gumuz ilm-i huzurinin konusu bile bu gaybi hiiviyetin kendisi degil-
dir. Bu nukteyi her ne kadar zor olsa da yeterince tizerinde dtistine-
rek anlamak mumkundur.

Evet, bu husus, felsefi konulara eklenecek yeni bir ilkenin temeli
ve alt yapisi olarak gorilebilir ve buytik bir problemin ¢6ztim yolu-
nun temel tast olarak degerlendirilebilir. Buna gore, Varhigin sahip
oldugu butiun zati sifatlarin butin varliklar icin de sabit olmast ge-
rekir. Yani eger ilim, kudret, irade, hayat ve sair sifatlar varhgin zati
sifatlar1 olarak goriiluyorsa, bu durumda varlik kisvesi tastyan butin
her sey icin bu sifatlan 6ngormek gerekir. Dolayisiyla, butin varlik
aleminin tek tek her birinin daima tespih ile istigali daha bir anlam
kazanmus olur.



GORUSLER VE YENILIKLER

Elbette bir varhigimm dizeyi ve kusaticihg1 azalip daraldikea da, bu
sifatlar ve disavurumlari da azalir ve daralir. Oyle ki, drnegin cisim
ve madde aleminde onlar1 gorebilmek gayet zordur. Ancak bu sifatla-
rn varlik ve hakikati, varhgin kendi zat ve hakikatinin bir geregi ol-
duguna gore, inkar edilemez bir gercekliktir.

Dikkatle anlasilmas: gereken incelik sudur: suur, hayat ve kud-
ret sahibi her varhigin tasidig: bu vasiflar, haddi zatinda iste o varligin
birer vasfi ve niteligidir. Yoksa hicbir sekilde varlik disinda bir seyin
ona eklemlenip o6rnegin ilim vasfim tasiyan bir zati ortaya cikardig
dustiniilemez. Zira varhgin ne bir ortagi, ne bir otekisi ne de bir bile-
seni olabilir. Binaenaleyh bu sifatlar sadece varligin tist mertebelerine
mahsustur, denilemez. Cinkut varhgin basit ve yalin hali geregince,
butin mertebeler aym hakikati tasirlar ve eger arada farkhhiklar go-
ruyorsak bu, siddet ve zaaf yani derece ve rutbe farkindan kaynak-
lamir. Bu husus, varlik bilimin en degerli esranindandir. Oyle ki arif-
lerin paha bicilmez cabalarinin kadrini bilmeden ve Molla Sadramin
Hikmet-i Miitealiyesinin temel ilkelerine yeterince asina olmadan bu
konuyu anlamak ve ispatlamak olanaksizdir.

Mamafih Hazret-i Imam Humeyni (r.a) Fiisus serhine yazdig1 bir
talikada Kayseri'yi elestirir. Muhyiddin Arabimin Sehl-i Tusteri'den
naklettigi “Rububiyyetin bir sirr1 vardir ve o sensin!” soztntt Kayseri,
Rab ve Merbub/Kul ayrmminin anlam kazandigr “Kulun Ayni Sabiti”
mertebesine tatbik eder. Iste Hazret-i Imam, Kayserinin bu yorumu-
nun bir bolumunt, bizim arzettigimiz o énemli nukteden yola cika-
rak elestirir. Imam’m tabiriyle:

“Bil ki; onun sozkonusu vecizede dile getirdigi Rububiyyet, Esma-i Ru-
bubiyyetin de anlam kazandig: isim ve sifatlara burtinmus Zati Rubu-
biyyet mertebesidir. Onun sirr1, kulun zati ve harici hakikatinin isim
ve sifatlara burtnmus mertebesidir. Hak Teala, nasil zat1 gaip olup isim
ve sifatlanyla mazharlarda zuhura eriyorsa, aym sekilde kul da zat iti-
bariyle gaip ve isim ve sifatlariyla zahirdir. O soziintin anlamy, isin ehli
nezdinde de asikar oldugu tizere sarihin dile getirdikleri degildir.”

8 Talikat Ala Serhi Fiisusil-Hikem ve Misbahil-Uns, s. 137
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o Bizim anladigimiz kadariyla, su mesele de gayet asikar olmalidir
@9“ ki, bu aciklama sirf “kul” icin degil; buttin varliklar icin de gecerli ol-

6? malidir. Bu husus, merhum Astiyani'nin a¢iklamalariyla da ortusmek-
tedir. Tabii hepsini nakletmek daha genis firsatlara muhtactir.’

9 Talika ber Serh-i Manzume-yi Sebzevari, s. 241
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Ehadiyyet

Ariflerin dilinde, Gayb-i Zat mertebesinden sonraki ilk mertebe-
nin hangisi oldugu problemiyle ilgili cok farkli tabirlere rastlanz. Evet,
bir sekilde irfan ehlinin biitiin bu farkl ifade ve tabirlerini tek bir cer-
ceveye oturtmak ve tek bir dogrultuda gormek mumkindir. Ancak
bazilarmin ifadeleri daha bir olgun, daha bir incelikli olup konunun
derinligine daha nufuz eder niteliktedir. Bizim kendi arastirmalari-
mizdan c¢ikardigimiz sonuca gore Merhum Mirza Mehdi Muderris'in,
Sebzevarinin Serh-i Manzume-i Hikmet'i tizerine yazdig1 talika, bu ko-
nudaki en yetkin ifadedir. Mamafih, butin irfan ehlinin ortak sozu
sudur: hakkinda hicbir sey soylenmesi caiz olmayan Gayb-i Zat mer-
tebesinden sonra, ilk taayytun ve Zatin Zata ilminin tahakkuk ettigi
Ehadiyyet-i Zati-i Cem’i mertebesidir.

Ahadiyyet'le ilgili Birkag Niikte

1- Burada bilinmesi gereken ilk mesele sudur: bu ilmin buttin bu-
yukleri, Gaybu’l-Huviyet, yani Zatin bilinmez hakikati ile, ilk taayytun
diye isimlendirilen Ehadiyyet makam arasindaki farkin, La bi Sart (s1-
nirlanmamus) ve bi- Sart-1 La (negatif olarak sinirlanmis)* itibar-1 na-
zarina gore ortaya ciktigini soylerler. Buna gore, Gayb-ul Huwviyet, La
bi Sart-1 Mutlak olup hatta 1tlak/mutlak olma kaydindan dahi muber-
radir. Simdi su soruyu sormak gerekir: Ariflerin bu konuyla ilgili 1s-
rarlarinin nedeni nedir ve nicin 1srarla Vacibu'l-Viicud Tealanin var-
liginin bu anlamda La bi Sart olduguna vurguda bulunurlar? En ozl
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aciklamay1 imam Humeyni'nin Serh-i Dua-yi Seher'de dile getirdigi bir
tabirde gormekteyiz. Imamin ifadesine gore, bu hususta énemle bilin-
mesi gereken sudur: biittin her seyin gercek hakikati ve kamil anlamda
6zunu olusturan sey, o hakikati tastyan seyin hicbir kayit ve sart go-
zetilmeksizin kavranan mutlak ve yalin gercekligidir. Hicbir bagintiya;
ister nedensellik bag olsun ister tamlama niteligi tasisin, hicbir ilis-
kiye bakmaksizin bir seyin saf, ar1 ve ptr halini gorebilmek 6nemli-
dir. Bu durumda saf ve ptir varhgin hakikati, hicbir baginti, hicbir ili-
nek, hicbir sart; 6zcesi hicbir baglam gozetilmeden “vardir” ytiklemini
alabilen La bi Sart bir hakikattir. Dolayistyla ona herhangi bir acidan
bakmak ya da bir baglamda gérmek, onun zati ve kamil anlamdaki
varhigini bir sekilde simirlandirmak anlamina gelir. Tabi en iyisi Ima-
min kendi tabirleriyle bu konuyu aydinlatmaktir:

“Stiluk ve Irfan ashabi, marifet seyhleri ve yakin erbabinin su soruyla il-
gili gorusleri farkh farkhdir: Saltanati ytice ve burham asikar olan Vacib
Teala'nin hakikati, acaba esyanin Onunla birlikte miilahaza edilmemesi
sart1 ile gozoninde bulundurulan ve bi sart-1 la, Ehadiyyet mertebesi,
ilk taayytin, gaybi htviyet ya da bir kavle gore ‘ama mertebesi’ diye ta-
bir olunan varlik mertebesi midir yoksa Mutlak Viicud diye tabir olunan
mertebede la bi sart-1 sey; yani salt varligin tabiatinin kendisinin yalin
ve oldugu gibi mulahaza edilmesi mertebesi midir? ... Tabi bu, gayp ve
sithudda cereyan eden huviyet ve Anka-i Mugribtir ki hitkemanin ve-
himleri onu avlayamaz... Galip gorts, burhan ve delile mutabik ve ger-
ceklige uygun gorts, ikinci stktir. Buna gore Vacib Tealanin hakikati, la
bi sart-1 sey yani bir sey, bir taayytin ya da ister nedensel olsun ister si-
fat ve sart olsun hicbir itibar ve baglama bagh olmadan miilahaza edilen
Varliktr. .. Varlik kavramim O'ndan (yani O'nun Hakikatinden) cikar-
sarken baska bir seyin ademi ve yoklugunun mtilahazasimi gozontinde
bulundurmanin hicbir rolti yoktur. Zira O, Varhigin bizzat karsilig: ve
misdakidir... Nesnel aleme yayilan ve buttin esyayla biittunlesen feyiz,
La bi-sart varhigin bir golgesidir; bi-sart1 la varhgm degil.”*

Bu ibarede, gaybu'l-huviyet ya da Simorg/Anka diye isimlendir-
digi mertebe, varhgin La bi-sart mertebesidir diye acikca dile getiril-

19 Serh-i Dua-yi Seher, s. 115-116.
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mistir. Bu niktenin sirm, sudur: Eger varhigin bizzat kendisi, bir sart
ya da kayda baglhdir diyecek olursak soziinu ettigimiz sey artik “var-
ligm bizzat kendisi” olmayacaktir.

Gaybu’l-Huwviyet ve Ehadiyyet makami arasindaki farklarla il-
gili bir diger can ahc1 ibareye de merhum Mirza Mehdi Astiyani’ de
rastlariz.'!

2- Irfan ehlinin sozleri arasinda Varlikla ilgili konusurken “iti-
bar” ve “ahz” gibi sair tabirlere rastlariz. Ornegin: “Eger varligi la bi-
sart ahzedersek Gaybu'z-Zat, eger bi-sart1 la itibar edersek Ehadiyyet
ve eger bi-sart1 sey (bir sey ile sinirlanmis) ahzedersek Vahidiyyet ma-
kamidir” gibi. Olasi bir yanhs anlamaya kapilmamak icin burada dik-
katli olunmalidir. Zira bu tiir itibarlar, daha ziyade mantik ve felsefede
mahiyet, kavram ve sair konularla ilgili nispetler icin kullanilir. Ay-
rica fikth usula kitaplarinda da bu tir kavramlara cokea rastlariz. Bu
sozkonusu alanlarda maksat, salt mulahaza ve tasavvur duizeyinde bir
karsilastirmadir. Oysa irfanda maksat baska bir seydir. Bu ytizden ir-
fan alaninda yeterince olgunlasmamus zihinlerin, bu kildan ince yolda
kayip dusme ihtimali vardir. Dolayisiyla bu konu hakkinda bir acik-
lama yapmak yerinde olur.

Nazari irfan ilminde ele alinan konular, asla birilerinin itibar,
ahz vesair mulahazalarina bagimh degildir. Bu ilmin konular iki du-
zeyde ele almmahdir ki her iki diizey de varligm ve nesnel gercekli-
gin 6z ve metniyle ilgilidir. Dahasi arifin alg1 ve miisahedesine konu
olan hersey su anlama gelir ki insanin, evrenin ve ytrtinmesi gere-
ken yolda atilacak adimlarin hakikati ve gercekligi, realitede ve var-
higin 6ziinde tipki bu sekildedir ve bunlarn hicbiri, arifin tasavvur,
dustince ve kurgusunun urtna degildir. Oysa biz, fikih usuli, man-
tik ve hatta felsefede bu anlamda yiginlarca itibar, ahz ve farz etme-
lerle yuzytzeyizdir.

Behemehal, biz “varlig1 eger la bi-sart ahzedersek gaybu'z-zat;
eger bi-sart1 la itibara alirsak Ehadiyyet...” gibi ifadeler kullandigimiz

"' Talika ber Serh-i Manzume-yi Sebzevari, s. 201-202.

83



84

IMAM HUMEYNTYE GORE NAZARI IRFANIN TEMEL PRENSIPLERI

zaman, maksadimiz, nazari irfanin iki duzeyidir ve iki farkh yuzin-
den bahsediyoruzdur. Anlatmak istedigimiz, ya varligin reel gortintmu
ve tecellilerinin hakikatine dairdir ya da arifin bu yolu kat ederken ve
bu dogrultuda yol alirken gortip miisahede ettigi ve eristigi hakikatin
bir tasviridir veya onun o mertebelere nasil eristigi ve hangi mertebe-
lerden gectiginin izahidir. Soztin 6z, arifin eristigi veya gordiugu her
hakikat, aslinda onun, varhgin bir merhalesiyle ayn1 ufku paylasmasi
ve bir cilvesiyle 6zdeslesmesidir. Iste bu itibarla, arifin miusahedesin-
den soz ederken dahi aslinda, varhigin 6ztinden ve metninden soz edi-
yoruzdur; varsayim ve itibarlardan degil.

Bu hususu hatirlatmanin 6nemi ve dahasi zorunlulugu, 6rnegin
Kayserinin Fiisus serhi mukaddimesinde kullandig1 baz1 tabirlerin bu
tir yanhs anlasiimalara yol acabilecegi endisesinden kaynaklanmak-
tadir. Zira bu alanda yeterince olgunlasmamus ve fikih usulii, mantik
felsefe gibi diger ilim dallarinin terminolojisine adapte olmus zihin-
ler icin bu yanhsa dusmek gayet olasidir.'> Hazreti Imam, bu ayrin-
tiy1 bir talikasinda su ifadelerle dile getirir:

“Bil ki, yazarmn ibarelerinden de anlasildig1 sekliyle varligin hakikatini bi-
sarti la, bi-sart1 sey ya da diger bazi itibarlarla ele almak dogru degildir.
Cunku ashnda, mahiyet ve esyanin dogast ile ilgili ilintilerle alakal olan
itibar, ahz, mulahaza vesair nispetler, varligin hakikati icin gecerli degil-
dir. Dogrusu, Ehlullah nezdinde muteber olan 1stilahlar, onlarin eristigi
musahede ve kalplerine varit olan tecellilerin bir neticesidir. Bagka bir
tabirle, bu tarz tabirler, aslinda ya Hakkin isim, sifat ve esyadaki tecel-
lisinin bir tablosu ya da Ehlullah ve kalp sahiplerinin gonullerine Hak-

kin tecellisi ve onlarin O’'nu sithud etmelerinin bir sonucudur.”*?

Ama (Yagmur Yiikli Bulut)

Ariflerin dilinde “gayb-1 zat” diye tabir olunan mertebe ve ilk
taayyun diye bilinen “Ehadiyyet” mertebesinden sonra yeni bir ko-
nuyu ele alacagiz. “Ama” kavrami sozlukte yagmur yukla bulut ya

12 Serh-i Fususwl-Hikem, s. 11
13" Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahil-Uns, s. 13-14
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da yuksekliklerdeki bulut anlamma gelir. “Ama” kavraminin baz: ri-
vayetlerde yeralmasi sonucu, irfan ehli herkes kendi guct oraninda
onunla ilgili bir seyler sdylemistir. Bizim ulasabildigimiz kaynaklar
icersinde bu rivayet, sadece bir sia ve birka¢ Ehli stinnet kaynaginda
yer almaktadir. Bu rivayetin tek Sia kaynagi olan Avali'l-Leali kita-
binda su hadis yer alir:

“Hammad bin Seleme rivayetiyle Ebu Ruzeyn Akili hadisinde o, (imam
aleyhisselama) soyle sorar: Gokler ve yerler yaratilmadan once Rabbi-

miz neredeydi? (Imam aleyhisselam): O, Ama'da idi. Onun tzeri hava
»14

ve alt1 havadir, buyurdu.

Ehl-i Stinnet kaynaklarmda da bu rivayet biraz farkh bir tabirle hem
Tirmizi de muteber bir senetle’” hem Stnen-i ibn Mace mukaddime-
sinde'® hem de Musned-i Ahmet bin Hanbel'” de yer alir. Elbette ad1
gecen sia kaynagindaki bu rivayetin senedi muteber degildir. Zira hem
senette yer alan rical taninmayan ravilerdir hem de senette adi amlan
Hammad bin Seleme mechul bir kisiliktir. Rical ilmi alimlerinden sa-
dece merhum Ayetullah Hoi'®onun adim zikreder ve Tefsir-i Kummi
de yer alan tek bir rivayeti oldugunu hatrlatir. Dolayisiyla bu rivaye-
tin bizim kaynaklarmmizda muteber bir senedi bulunmamaktadir. El-
bette her ne kadar muteber bir senede dayanmis olsayd: dahi bu tir
konularda sadece aklin irsadi ve arastirmacilarin calismalarn icin bir
ipucu seklinde algilanmasi gerekirdi; koru kortine kabul edilmesi ge-
reken bir buyruk diye degil. Binaenaleyh kulluk bilinci ile ve sorgu-
lamaksizin bir rivayete inanacak olsak dahi, onun icerigini felsefi ve
irfani 6lcut ve yontemlerle incelemeyinceye kadar, felsefi ya da irfani
bir konu addedilemez. Tabii ki bu tur bir inan¢ kendi yerinde kendine
6zgu bir deger ve 6neme sahiptir. Buna ragmen yukaridaki temel ol-
ciit, akli konular incelenirken ele alinan buttin dini nass ve metinler
icin gecerlidir. Dolayisiyla bizim burada bakmamiz gereken, bu riva-

4 Avalwl-Leali, c. 1, s. 54, fasil 4, hadis 79

15" Siinen-i Tirmizi, ebvab tefsiril-Kur'an, bab ma cae min sureti Hud, hadis 3034
16 Siinen-i Ibn Mace, hadis 178

7 Misned-i Ahmed, c. 4,s. 11

18 Mucemu Ricalil-Hadis, s. 207
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yette yer aldig1 vechiyle irfan ilmine girmis olan “ama” kavraminin,
irfani varlik bilimini aciklamak hususundaki roludur.

A

Hazret-i Imam’n kitaplarinda “ama” ile ilgili cok degerli ve dik-
kate sayan aciklamalar yer aldig icin konuyu kendi dilinden aktar-
maya calisacagiz. Onun bu alanda ilk telif eseri sayilan Serh-i Dua-yi
Seher kitabinda konuya dair gortusunt oldukca 6zet bir sekilde dile
getirir. Zira bu kitapta takip ettigi gaye konuyla alakah degildir. Soz

konusu tabirleri su sekildedir:

“... esyanin Onunla birlikte miilahaza edilmemesi sart1 ile gozontunde
bulundurulan ve bi sart-1 la, Ehadiyyet mertebesi, ilk taayytn, gaybi hti-

viyet ya da bir kavle gore ama mertebesi...”"

Diger iki 6nemli kitabinda da Ama hakkinda cok onemli ve tize-
rinde durulmas: gereken aciklamalar yer alir. Ancak bu iki kitap-
tan hangisinin daha 6nce kaleme alindig konusunda kesin bir di-
sincemiz olmadigindan, Imam’in en son gorisinin ne oldugunu
anlayabilmemiz icin baz1 karine ve ipuclarindan yola ¢tkmamiz ge-
rekmektedir. Tabii eldeki karinelerin gosterdigi kadariyla, Talikat-u
Serh-i Fiisusi’l-Hikem, Misbahu’l-Hidaye’den sonra yazilmistir.* Do-
layistyla Misbah kitabini, Imam’'in irfani konularla ilgili nihai gorts-
lerinin biricik kaynag olarak gormemek gerekir. Ancak onun kendi
yazdig1 bazi ifadelere bakacak olursak, sozkonusu kitapta yer alan
butun konularla ilgili gorislerin, o derinlikli arifin nihai gorusleri
olarak algilanmas1 gerekir. Butiin bunlarin otesinde imamin ken-
disi, Ibn Fenari'nin Misbahu'l-Uns kitabinda Ama ile ilgili yazmis
oldugu bir talikada Misbahul-Hidaye'de yeralan aciklamalarin ken-
disinin nihai gorusi oldugunu vurgulamistir. Bu talikanin Misbahu’l-
Hidaye kitabindan sonra yazildig ise kesindir. Zira talikalarmn teli-
fine hicri 1355 yilinda baslamis, oysa sozkonusu kitabin telifi hicri
1349’da sona ermistir. Sadede gelecek olursak Mishahu’l-Uns talika-
sinda soyle der:

19 Serhu Duai's-Seher, s. 115
20 Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahil-Uns, s. 41, 142
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“... Ve biz —Allah’a hamdolsun- Ama Hazreti konusunu tahkik ettik ve
Misbahu’l-Hidaye risalesinde daha fazlasim gerektirmeyecek kadar uzun

»21

uzadiya serh ettik.

Mamafih, Fiisusu’l-Hikem serhinin talikalarinda bircok ihtimalden
soz edilip ¢cok onemli konulara deginildigi icin ibareleri -her ne ka-
dar onun nihai gorusti olarak degerlendirilemeseler de- oldugu gibi
naklediyoruz:

“Bazilart der ki: Bu, Vahidiyyet makamdir. Zira Ama yerle gok ara-
sinda bir buluttur. Vahidiyyet makamu da Ehadiyyet semast ile Hilkat
arzi arasinda bir berzahtir. Bazilar da derki: bu, Vahidiyyet semasi ile
yaratilmis taayytnler arzi arasinda vaki berzahlar berzahi Feyz-i Miin-
basittir. Bu ihtimal baz1 itibarlar nazara alinacak olursa daha munasip
gozukmektedir. Halk/yaratilmislar alemini, isimlerin taayytnlerini de
kusatacak sekilde yorumlayacak olursak bu makamin, Feyz-i Akdes
makamina isaret ettigini sdylemek de mimkundir. Ism-i Azam’a isa-
ret ettigi de soylenebilir; sdyle ki Hazret-i Ilmi'de vaki A’yan-i sabite ile
Ehadiyyet-tl Gayb arasinda bir berzahtir denebilir. Burada baska bir ih-
timal daha sozkonusudur, o da Zat’a isaret ediyor olabilecegidir. Bu du-
rumda Zatm Ama'da olusundan murat, O'nun Zati Esma hicaplaryla
kusatilmis olmasidir. Ya da Feyz-i Akdes hicabma burtundugu vechiyle
Ehadiyyet-i Zata ve Vahidiyyet Hazretinde esma hicabiyla mahcup ol-
dugu cihetiyle Feyz-i Akdes'e veya A’yan hicabiyla ortilu oldugu vec-
hiyle Vahidiyyet makamina ya da halk edilmis taayytnler orttsiine bu-

runmus Feyz-i Mukaddes’e isaret ediyor olabilir.”**

Bu gayet detayh ibarede Ama ile ilgili bircok gortis ve ihtimalden
soz edilmektedir. Ozetleyecek olursak:

1- Ehadiyyet semasi ile yaratilis arz1 ve zemini arasindaki Vahi-
diyyet Makami

2- Vahidiyyet Makamu ile yaratilis aleminin taayytunleri arasinda
yeralan Feyz-i Munbasit, ki bu gortis baz1 acilardan Imama gore en
munasip gorus addedilmektedir.

21 Talikat ala Serhi Fususi’l-Hikem ve Misbahil-Uns, s. 291
22 Age,s. 18-19

e
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3- Eger Hak Teala'nin Esma-i Taaytnlerini de yaratilmislar ctiim-
lesinden sayacak olursak Ama, Feyz-i Akdes makamu olarak da go-
rulebilir. Bu sartin 6ngoralmesinin vechi, Amanin yaratihstan once
vaki oldugu ve Feyz-i Akdes'in Esma-i Taayytnlerin kaynag: oldugu
on kabuludur. Buna gore bu taayytnleri yaratilmis saymayacak olur-
sak, Ama'mn onlardan 6nce yeraldigim da soyleyemeyiz, ki bunun an-
lami, onun Halk-i Taayytnlerden once var olan bir mertebe oldugu
anlamina gelir.

4- Ama, Ism-i Azanvdir. Zira Hakk Tealanm Ilmi Hazretinde
Ehadiyyet-i Gayb ile A’yan-1 Sabite arasinda bir perdedir.

5- Ama, Esma-i Zatinin perdesinde gizlenmis Zat'n kendisidir.

6- Feyz-i Akdes perdesine burtinmus Ehadiyyet-i Zat, Ama ma-
kanudir.

7- Vahidiyyet hazretinde Esma hicabiyla ortulit Feyz-i Akdes'tir.
8- A’yan-1 Sabite hicabina burtinmuis Hazret-i Vahidiyyettir.

9- Hilkat ve yaratilmis alemin taayytinlerinin hicabinda gizli Feyz-i
Mukaddestir.

Boylece Imam’in ibaresinde yeralan her dokuz ihtimali de saymus
olduk. Gerci bazi ihtimaller digerlerine yakin goztikmektedir; 6rnegin
ikinci ve dokuzuncu ihtimal ve tictinct ve yedinci ihtimal gibi, ama
her biri farkli bakisacilar1 ve nazar-1 itibarlara mebnidir.

Simdi yeniden yukarida dile getirdigimiz iddiay1 1srarla tekrarla-
mak istiyorum: Ama gibi bir makamla ilgili kavramsal ilinti ve iliski-
ler tizerinde yogunlasmanin asla bir énemi yoktur; énemli olan, bu
tabirin, varolusun tahlili ve onun niizul/inis ya da suud/ytikselis yay
egrisindeki cilvelerin ortaya cikisi ve varligin engebeli zeminini anla-
maya ne kadar katki sundugudur. Imam’in kelaminda yeralan bunca
ihtimal, bu buytik arifin zihninin ne diizeyde cevval ve derinlikli ol-
dugunun bir gostergesidir. Ustelik o, bu sozleri kaleme alirken he-
niiz otuz yasina ayak basmamisti. Simdi artk Imam’'in nihai goru-
sunt ele alabiliriz:
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“...Ama makaminin hakikati, Feyz-i Akdes ve Halife-i Kubra maka- o+
mina benzer nitelikler tasimaktadir. Zira o makami, gaybi makamiyla
hi¢ kimse tantyamaz. Ayrica Ehadiyet-i Gaybi ve zahir olmayan huviyet @5
makam ile icinde istedigin kadar kesret barindiran Vahidiyyet makamu
arasinda vasitalik” eden makam da yine o makamdir.

Tabi biz bunu Gaybi Hakikatin kendisine yormuyorsak eger (ri-
vayette) Rab hakkinda soru sorulmus olmasindandir. Ayrica bu gaybi
hakikat, hicbir sifatla nitelendirilemez. .. Vahidiyyet makamina da yor-

muyoruz; zira bu makam, ilmi kesret makamdir.”**

23 Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-i Imam Humeyni'nin baskisinda “el-Vasita (vasita)”
seklinde yazilmistir. Ama “el-Vesate (vasitalik)” daha dogrudur.
** Misbahu'l-Hidaye, s. 29
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Vahidiyyet

[k taayytin ve nesnel varolusun ilk sahili olan Ehadiyyet maka-
mindan sonra, Vahidiyyet makami yer alir. Gaybu'z-Zat'tan sonra ilk
mertebe sayilan Ehadiyyet mertebesinin Zat ile yegane farki, Zatn
kendisi icin zuhuru sonucunu doguran ilk taayytun olusudur. Zat'm
kendi kendisi icin zuhuru ile birlikte varhik sistematiginde zorunlu ve
zati bir nitelikte tahakkuk bulan, Esma ve Sifatn taayyin kazanma-
sidir. Iste bu, irfan ehlinin Vahidiyyet makam ile ilgili dile getirdik-
leri butun sozlerin ozudur.

Vahidiyyet Hakkinda Birkag Niikte

1- Arifler nezdinde, Vahidiyyet makami Hakkin Esma ve Sifat-
nin [Imi tecelli asamasinda basit ve icmali boyutuyla ortaya ¢ikmasi-
dir. Burada; varhigin mertebeleri ve inisli ¢cikish asamalarimi degerlen-
dirir ve tahlil ederken dikkat edilmesi gereken husus, O'nun vahdet-i
hakka-i hakikiye, yani hakikatinin mutlak birliginden asla gafil kal-
mamakur. Hazreti Imam, Vahidiyyet makaminin bir énceki mertebe-
deki varhg1 ve bu tecelli diizeyinin Ehadiyyet ile olan birligi ve vah-
detini gostermek icin, Sadru’l-Muteellihin'in kitaplarinda da yeralan
cok onemli ve yararh bilgiler aktarir:

“Bizim icin sithudi ve hakiki bir kesif ile hasil olan ilim sunu gostermek-
tedir ki O'nun kendi Zatina dair ilmi, Zatimin kemali ve esma ve sifati-
nin lazimelerine dair ilminin aymsidir; sonradan hasil olan ya da baska
ttrden bir ilim degildir. Tam olarak Zat Hazretindeki ilmin Zata taalluk

o
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eden ilmiyle aymidir. Zat Hazretinde bu basit ve katisiksiz ilim 6ngo-
rilmeyecek olsa ne Vahidiyyet-i esmai ve sifat-i Hazreti ne muhabbet-i
zati ile [lmi Hazrette tahakkuk bulan A’yan-i Sabite ne de mevcut a'yan
gerceklik bulurdu. Miiteellih htitkemanin onctisit ve ulu ariflerin seyhi/
Molla Sadra (r.a) Esfarda der ki...”?

En dogrusu merhum Sadru’l-Miiteellihin’in kitabinda yer alan
kendi ifadelerini nakletmektir:

“O’nun kendi zatina dair ilmi, Varhginin aynisi oldugu, butin su a’yan
ise O'nun zau ile varhk bulduguna gore ve Zaun, tek bir akil; yani Aklu’z-
Zat ile akledildigi hakikatine binaen, buitiin a'yan butiin kesretine rag-
men tek bir akil ile aklediliyor demektir. Tipk: (a’yanin) buttn kesre-
tine ragmen tek bir viicutla varlik bulmasi gibi. Zira Akil ve Viicud tek
bir seydir. Binaenaleyh (Hakk) Tealanin biitiin esyaya dair ilminin Zat
mertebesinde ve (esya) varlik kisvesine burtinmeden once dahi tahak-
kuk ettigi ispatlanmis olur.”

Misbahu’l-Hidaye'de bu konuya miikerrer deginilmistir. Imam,
bir yerde soyle buyurur: “Iste bu Ilahi Halife, butun isim aynalarinda
zahirdir.” Baska bir ibarede “Vahidiyyet hazreti ve Uluhiyyet mer-
tebesinde vaki kesret ve cokluk, Feyz-i Akdes'in esma ve sifat sure-
tinde tecellisidir.” Yine baska bir ifadeyle bu konuya vurguda bulu-
nur: “Esma ve sifat taayytnleri, o buyttk nurun yansidigi aynalar ve

zuhur mahalleridir.”*’

2- Simdi zikredecegimiz nitkte de yukaridaki konuyla ayni dog-
rultuda olup ilahi isimlerin hem Zat ile birligi oldugu hem de kesrete
kaynaklik teskil edecek ozellikler barmdirdigr hakikatine vurgulama-
dir. Ashnda lahi isimlere iki farkli bakis acisindan bakabiliriz. Tabii
ki burada ki iki farkli bakisacisi, iki ongorti ve varsayim temelinde
sekillenmez, zira biitiin bunlar éngoriide ve varsayimda bulunan 6z-
neye bagimhdir. Belki burada, daha once de hatrrlatigimiz uzere, su-
luk ehlinin mtisahede esnasinda sahip oldugu hallerin cesitliligi ve
2> Serh-i Dua-yi Seher, s. 119

26 El-Hikmetu’l-Mititealiyye, c. 6, s. 283
27 Misbahu’l-Hidaye, s. 18, 22 ve 28
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farklihgr s6z konusudur. Ayrica bu mertebenin hakikatinin 6ztinde,
Hakkin Zat ile vahdet icerisinde olmanin yanisira, sozkonusu kes-
rete mense olabilecek boyuta sahip bir kusaticilik ve kapsayicilik var-
dir. Actkea gortlmesi gereken husus, Hikmet-i Miitealiye'nin ortaya
cikist ve Sadru’l-Mitellihin'in degerli cabalar1 sonucu, varhgm birli-
ginin kusaticihigy ve birbirinden farkl bircok boyutun tek bir varlikta
bir araya gelebilmesi gerceginin, burhan ile ispatlanmis olup acik bir
netlik kazanmasi ve dolayisiyla bugtun saglam ve delile dayal bir ir-
fana erismis olmamizdir.

Behemehal, Hazret-i Imam ilahi Isimlerin her iki boyutunu ayn
ayn ele almistir. Ancak sunu da bilmek gerekir ki bu ayirim, sadece
[simlere 6zgui degil; varligm bitin goriinim ve mazharlan icin de
gecerlidir. Bu demektir ki buitin varhklarin bir yuzua yukariya ve yu-
celere dogru olup kendi 6z mebde ve neset zeminleriyle birlik iceri-
sinde ve onda fanidirler. Diger bir ytizleri ise kendilerine ve kesrete
ve O’'nun gayri olmaya muptela olduklarn vechiyle sahip olduklan ta-
ayytine bakar. imam’in kendi tabiriyle:

“Hakikatte bu Ilahi Esma'nn iki yuzii vardir: Bir yuzit kendi nefsine ve
sahip oldugu taayyune bakar ki bu itibarla kesret ve gayriyet hukum-
leri zahir olur. Bu ahkamin ise ilmi hazrette lazimeleri, Emir ve Halk
alemlerinde baz1 etkileri vardir... Diger bir yuzu ise tam anlamiyla ha-
lis olmayan gayb hazreti ve Ehadiyet zatinda fani ve Huviyet gaybinda
gark olmus Feyz-i Akdes makamina bakar ki bu yoniiyle hepsi Zat'ta
fani ve Ehadiyyetin Kibriya makaminda Hakkin (Kahhar) hakikatine/
inniyyetine boyun egmislerdir. (dolayisiyla) Hiviyet ve mahiyetlerinde
kesrete yer yoktur.”*®

Burada hikmet ve irfan timsali Hazreti Imam’in faydali buldugu-
muz baska bir ibaresini daha aktarmak istiyoruz:

“Hikmet madenleri ve marifet konaklarinin eserlerinde, Zat hazreti ve
buttin yonleriyle tek bir olan o makamdan sifatlarin nefyolunduguna dair
sozlerle karsilastiginda bilmelisin ki maksat, isim ve sifatlarm, dergahinda
makhur oldugu Hiiviyet-i Gaybiye-i Ehadiyyet'ten nefyetmektir. Eger bu

28 Misbahu'l-Hidaye, s. 22
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sifatlarin ispat ile ilgili Aliyy-ul Azim/Allah nezdinden nazil olan Aziz-tl
Hakim/Kur’an da ve masum Imamlarin (Allah'in Salat ve Selami hepsi-
nin tzerine olsun) hadislerinde bazi tabirler gorirsen, bil ki biitin bun-

lar, O'nun Feyz-i Akdes vechiyle zuhurunun Vahidiyyet hazretinde ve
»29

Cem’iyyet-il Ilahiye makaminda tecellisine dairdir.

Sakin ola bu sozler basite/hafife alinmaya! Zira nice buytiklerin
ayagl bu zeminde kaymistir. Tabi bu calismamiz bu cercevede soyle-
nen sozlerin ayrintih bir sekilde nakledilip degerlendirilmesine uygun
degildir. Merhum Seyh Saduk ve merhum Kadi Said Kummi'nin Hak-
kin sifatlanyla ilgili degerlendirmeleri, bu kaymanin en bariz 6rnekle-
rindendir ki Imam bizzat her ikisini de elestiriye tabi tutmustur. Iste
bu, konunun ne denli 6nemsenmesi gerektiginin en acik ifadesidir.

3- Burada ele alacagimiz konu, salik ve arifin Hakkin esma ve s1-
fatiyla irtibatinin niteligi ve onun Hakkin Zat-1 paki ile nispeti mese-
lesidir. Hakkin Gaybu’z-Zat makaminin hicbir sekilde erisilemeyecek
ve bilinemeyecek bir makam oldugu ve O'nun ancak cilveleri ve zu-
huratiyla taninabilecegi hakikatini defalarca tekrarladik. Hakkin esma
ve sifati, Zat'm farkh cilve ve tecellilerle zuhurunun ta kendisidir. An-
cak bu esma, Zatn zuhuru olmanm yamsira aym zamanda O'nun
ontnde nurani bir hicaptir. Oyle ki Zat bu hicaplarm otelerinde giz-
lidir. Bu konuyu, imamin gayet dakik ve faydali niitkteler iceren tabir-
lerinde gormek mumkindur:

“Vahidiyyet makaminda ilahi esma ve sifat, bu gaybi hakikatin ve ilahi
halifenin mazhar oldugu ve onlar1 zuhur makamina eristirdigi halde
yine de her biri kendi derecesi nispetinde O'nun hakikatini perdeleyen
birer nurani hicaptir. Bu demektir ki o gaybi hakikat, daima esma ve si-
fatin hicap perdesine burtinmiis ve o perdelerde gizlidir. Bu durumda o
esma ve sifann stthudu, o hakikati de stthud etmektir. Esma ve sifat ile
ortult ve dahi onlarm icersinde gizli olmakla birlikte (Zat) onlarn zu-
huruyla zahirdir. Zira mutlak, tasidig1 kayitlarin ve simirlarm batim olup
onlarda gizlidir. Tipk: nesnel 1sik gibidir; zira 1s1k da ytzeyleri aydin-
latmakla birlikte, gercek hakikati ve oziiyle gorulemez. Ya da tipk: bir
ayna misali ki kendisinde yansiyan suretleri gosterdigi halde, o suretlerin

2% Misbahu'l-Hidaye, s. 23
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kendisi ile ortiludir. Bu durumda aynada yansiyan suret, aynanin da
bir zuhuru olmakla birlikte, aynanin kendisi bu surette gizlidir. O su-
retin yansidig1 noktada aynanin bizzat kendisi zahir olmasa da suretin
kendisi, onda zahir olan aynanin ta kendisidir.

Ayni sekilde Gaybi Hakikat de isimlerin zuhuru ile zahir olmakla bir-
likte, o isimler icre ve o isimler vasitasiyla gizli ve ortaludur; tpk: surette
gizli ayna gibi. O halde isimler ve sifatlar su rivayette yer alan nurani hi-
caplar ve perdelerdir: Allah’m nur ve zulmetten meydana gelen yetmis
bin hicab1 vardir. Burada nice esrar vardir ki izharma ruhsat yok!”*°

Evet, bu yollarda bir 6miur gecirmis ak sachlar1 dahi hayretler
icersinde birakan bu sozler, hentiz yirmi sekizine ayak basmis bir
gencin kaleminden dokilmustur. Bundan daha cok hayret kaynag
olabilecek bir baska tabire biz, Serh-i Dua-yi Seher'de rastlanz ki bu
kitap Misbahu’l-Hidaye'den de bir y1l once kaleme alinmistir. Orada,
bu sozlerin de 6tesine gecmis kolaylikla anlasihp idrak edilemeyecek
bu derinlikli konuyu, sirkle tevhidin aynstg bir yol ayrmu olarak
degerlendirmistir. Boylece tevhid ve o yegane hakikat 6zlemiyle tus-
tan gozlerini, daha yuce ufuklarn enginliklerine odaklamistir. Dog-
rusu bu deha, biling ve irade timsali insan gercek anlamyla ilahi bir
ruh; yani ismiyle misemma bir Ruhullah idi. Umidimiz o ki bizler
de o buyuk insanmn varligimn bereketinden alabilecegimiz pay1 ala-
bilelim. Imam’mn sézkonusu ibaresine gelince, kitabin uzunca bir dip
notunda soylece yer alir:

“Nurani hicaplar... Tabirimizin anlami: bu dahi saliklerin erisecek-
leri bazi makamlar itibariyladir. Yoksa otekilerin/ermislerin mertebeleri
acisindan bakildiginda bu bir sirktir. Zira Ebrar icin hasenat sayilan,
Mukarrabler icin seyyiedir. Sirkten arinmis bir imanin olciti, O'nun
hem zahir hem batn ve hem evvel hem de ahir olduguna inanmaktr.
Yani ne bir isim ne de bir sifat O'nun kutlu vechine hicap; ne emr ne
de halk, Onun azim nuruna bir nikap olabilir. Arefe duasinda da varit
oldugu tizere: kendi varhigim sana borclu olan bir sey, nasil Sana de-
lil olabilir ki? Sen’den baskasmm bir zuhuru var midir ki seni zahir

0" Misbahwl-Hidaye, s. 28-29
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kalabilsin? Sen ne zaman yittin ki seni gosterecek bir delile muhtac
olasin? Sen ne zaman uzak oldun ki Sana kavusmanin biricik yolu,
izler ve eserler olsun? Sen’i kendisi tizerinde bir gozetleyici olarak
gormeyen goz kor olsun! Dogru soyler Allah'm mutlak velisi, Allah'in
butiin salati onun tzerine olsun! Hakiki bir arif ve hem avam hem de
havassin butun sirk mertebelerinden beri bir mumin, gordugu butin
gaybi ve stthudu, butun zahiri ve batin1 O'nun ve O'ndan bilir. O'nun
otesinde bir sey yoktur ki onda gizlensin. O'nun bir gayri yoktur ki yu-
zunt perdeleyen bir perde olsun. Bir sey nasil kendi kendisini perdele-
yen bir hicap olabilir ki...”*!

4- Bir diger niikte, Hazret-i Imam’in ilk kez Serh-i Dua-yi Seher'in
bir boliminde dile getirdigi ve sonra Mishahul-Hidaye’de daha bir
acikliga kavusturdugu konuyla ilgilidir. Tabii ayn1 konuyu Kay-
seri, Imam’'dan 6nce Fiisus Serhinin mukaddimesinde ele almistir.>
Konu sudur: Hakk Teala'nin esma ve sifat1 biittin cesitliligi, enginligi,
muglaklig ve dalgah yapisina ragmen her biri butiin kemal ve haki-
katleri icerir. Bu demektir ki baz1 sifatlar, hicbir celal icermeyen salt
cemal ve bazilarini da cemalden hi¢ nasip almamus salt celal sifatlar
diye birbirinden ayirmak mumkun degildir. Bu isimlendirmeler, sa-
dece esma ve sifatin farkli boyutlarinin birbirinden farkl zuhur ve go-
runumleri gozéninde bulundurularak yapilmistir. Bu konu, sifatlarm
Zat ile ayniyeti ve birligi dahas1 Hakk Tealanin Zat'mn butun 6zel-
likler ve butiin kemalleri kusatan hakikati gozetilecek olursa, felsefi
deliller ile de ispatlanabilecek bir konudur. Hazret-i Imam, konuyla
ilgili pasajin talikasinda, bu tezin Serh-i Dua-yi Seher'de de “Allah’im!
Ben senden isimlerinin en biyugtne siginarak istiyorum; gerci senin
butin isimlerin buytktir!” diye yeralan ifadeden de anlasilabilece-
gine degindikten sonra soyle der:

“Butiin karsit sifatlar, varligin kendisinde yalin ve kesretten miinezzeh
bir sekilde birarada bulunduklarindan, hepsi birbirini icerir. Her bir
cemal sifatinda bir celal ve her bir celal sifatinda da bir celal bulunur.
Ancak bazilar1 cemalin zuhuru iken celalin batim ve bazilar1 da tam

31 Serhu Duai's-Seher, s. 69-70
32 Serhu Fususil-Hikem, s. 12
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aksinedirler... Andigimiz hakikat, fiil ve ayni tecelli mertebesinde bi-
rebir cereyan eder. El-Beha/guzellik ve zerafet sifat Hakkin cemalinin
zuhurudur ve O'nun celali bu sifatta gizlidir. Hakkin cemalinin zuhuru
Alal; celalinin zuhuru ise Seytandir. Cennet ve biittin makamlari, Cema-
lin zuhuru iken; Ates ve butiin cukurlar celalin zuhurudur...”*?

Aymi konuyla ilgili Mishahu’l-Hidaye'nin ibareleri daha kapsaml
olup bircok faydal nuikte icermektedir:

“Sakin Ism-i A’zam mertebesinin kuds alemine en yakimn isim oldugu
ve butin isim ve sifatlart kapsadig: itibariyla Feyz-i Akdes'in ilk maz-
har1 bulunduguna dair soztmiuzden yola cikarak diger ilahi isimlerin,
Esma-1 [lahinin hakikatini kapsamadigi ve 6zleri itibariyle bir noksanhk
tasidiklart zehabina kapilmayasin! Is bu zan, ilahi isimleri inkar eden ve
bu isimlerde sapkinhga/ilhada duacar olanlarin zanmdir ki onlar, O'nun
kerem sahibi ytiztintin nurlarindan mahrum kilimmislardir.

Opysa hakiki iman, ilahi isimlerden her birinin buittn isimleri kapsadig
ve butin hakikatlere samil gelip kusattigina inanmakutir. Nasil boyle ol-
masin ki? Zira isimlerin zati, (Hakkin) mukaddes zat ile birlik icinde-
dir ve hepsi birbiriyle birlik halindedir. Ayrica sifatlarin zat ile ayniyeti
ve yine sifatlarin birbirleriyle ayniyeti de bunu gerektirmektedir.

Falan isim celal isimlerindendir ve oteki cemal isimlerindendir... So-
zuimuze gelince, her birinin kendine 6zgii ve mahsus kilinmis seylerde
zuhur etmesi ve karsitlarinin da onlarin her birinin bauni oldugu itiba-
rina mebnidir... Bu demektir ki O, zahir iken ayn1 zamanda baundur;
batin iken ayni zamanda zahirdir. O, Evvel iken ayni zamanda Ahir-
dir; Ahir iken ayn1 zamanda Evveldir. Bunu iyi anla! Zira bu, genis bir

marifet kapisidur...”>*

33 Serhu Duai’s-Seher, s. 23
> Misbahwl-Hidaye, s. 19-20







A’yan-1 Sabite

Ehadiyyet diye isimlendirilen ve adi-san1 bilinen ilk taayyun
mertebesinden sonra Vahidiyyet mertebesi gelir. Bu mertebe, Hak-
kin isim ve sifatlarinin tafsil ve kesret kazanip cemalden celale, rah-
metten gazaba ve muhit/kusatic1 isimlerden muhat/kusatilan isim-
lere kadar butin isim ve sifatlarin tek bir hakikat seklinde ve birlik
icerisinde zuhur ettikleri mertebedir. Bu isim ve sifatlardan her bi-
rinin zuhur zarfi olan lazime ve gerekleri vardir. Bu zuhur, Hak-
kin ilim makaminda A’yan'm ortaya cikip varlik kisvesine burtn-
dugi asamadhr.

Bu mertebeyi, ilim makamina 6zgu ve o makamla sinirl bir ha-
ritanin ayrint1 ve detaylarina benzetmek mumkundur.

A’yan-1 Sabite Hakkinda Birkac¢ Niikte

1- 11k niikte, isim ve sifatlarin Vahidiyyet makaminda nasil taay-
yun bulduklar sonra da bitiin bunlarn lazimelerinin Hakk Tealanin
ilim makaminda nasil varlik kazandiklarma dairdir. Hazret-i imam’'in
bu konuyla ilgili aciklamalar su ifadelerle baslar:

“Ism-i A’zam’in zuhur bulan ilk mazharlan, zati rahimiyyet ve rah-
maniyyet makamlaridir. Bu ikisi, buttin isimleri kusatan cemali isim-
lerdendir. Iste bu ytizden, O'nun rahmeti gazabindan énce gelir. Bu
iki mazhardan sonra, her biri kendi makamina uygun disen diger ce-
lali isimler gelir.”*

> Misbahul-Hidaye, s. 18
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Unutulmamalidir ki Hazret-i Imam’in bakisina gore, ilk mutlak
ve ytuice halife, Feyz-i Akdes makamudir. Feyz-i Akdes’ten payin ilk
alan ve butun isimleri kusatacak enginlikte taayytn bulan ilk mer-
tebe, Ism-i A’zam ya da “Allah” isminin mertebesidir. Dolayisiyla bii-
tin isim ve sifatlar Ism-i A’zam vasitasiyla Feyz-i Akdes’e baglanir-
lar. Boylece ilkin Hakkin rahmeti kendini gosterir ve onun ardindan
rabbimizin butun giizel isim ve sifatlar1 birbirinin pesisira ve her biri
sahip oldugu konum hasebiyle zuhur bulurlar. Tabii aslina bakilirsa,
butiin mazharlarda tecelli bulan aslinda Feyz-i Akdes’in kendisidir.
Buttn bu envai isim ve sifat; rahmetten gazaba, zahirden batina ka-
dar hepsinin her birinin lazimeleri ve gerekleri ve cilveleri vardr. Iste

butun bunlar, A’yan-i Sabiteiai (iyle varlik kazanirlar.

“Isim ve sifatlar 3 bisinde ve Feyz-i Akde-

sin esma ve si sret ile zuhuru vaki
oldugunda, i ; makamu icin ilmi
nesette ve B hkaminda kapilar
actlir. Boyle [ bi i Her bir isim ise
zati makam i . kahir, celal, ce-

mal, besatet/ r olmak, zahir ya

Bu ibarede A’yan 1yeti ele alinmis olup

bir sonraki ibarede bunu *mektedir. Bizim inceleye-

bildigimiz kadariyla, diggr ariflerin eserlerinin hicbirinde bu merha-
leyle ilgili buEiu!éEli%ZlC@dfﬁ t[).}i km rastlayama-
dik. Bu ise Imam’m bir hadisten faydalanarak konuyu irfani bir dil
ve yontem kalibinda ifade etmesinin bir urtinidir:

“Bunu iktiza eden ilk isim, Ism-i A’zam yani Allah ismidir ki bu isim
Muhammedi (s.a.a) ayn-i sabitin Rabbi ve biuitin Esmai hakikatleri
kusatan isimdir. Sonra Muhammedi ayn-i sabit suretinde ilmi nesette
zuhur eder ve irtibat hasil olur. Yani zahir ile mazhar, ruh ile kalip ve
zahir ile baun arasinda bir bag kurulur. Insan-1 Kamil'in ayn-i sabiti,
A’yan-i sabite nesetindeki ilk zuhur ve diger ilahi hazine ve rabbani

%0 Misbahwl-Hidaye, s. 30
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madenlerin anahtarlarimin anahtaridir... A’'yan makaminda diger Es-
mai lazimelerin zuhuru, insani ayn-i sabitin aracihgiyladir. Ayni se-
kilde her birinin rabbinin esma makamindaki zuhuru da (insani ayn-i
sabitin) rabbi; yani Ism-i A’zam olan Allah vasitasiyladir. Is bu Ayn-i

sabit, butun diger a’yan tizerinde hilafete sahiptir.”*’

Bu aciklamalardan sonra, her ne kadar birkac sayfa fasila araya
girse de aym konuyla ilgili hem felsefi hem de irfani diyebilecegi-
miz bir dil ve delillendirme ile ele alinan baska aciklama yer alir.
Bu aciklamada su soruya cevap aranir: insanin ayn-1 sabitinin bu-
tin diger a’'yanin varolusu icin vasita sayllmasinin gerekcesi nedir?
Acikcast bu asamada bu ayn-1 sabiti, yani insan1 gindeme getirme-
mize sebep olan etken nedir diye bir sorunun sorulmas: da zaruret
arz etmektedir. Tabii bu, baz1 rivayetlerin/hadislerin acihmindan
elde edilebilecek cevabi asan bir niiktedir ki bu hususa da degin-
meye calisacagiz.

¢...Zira butun celal, cemal, zahir ve baunlan kusatugi vechiyle Ism-i
A’zam’i cem-i makamu ile A’yanlar’dan hicbirinde tecelli etmesi mum-
kun degildir. Cunkit bu aynalar dar, sinirh ve bulanik ama aynada yan-
styacak olan suret ise engin, siirsiz ve berraktir. Dolayisiyla dyle bir
ayna olmahdir ki kendisinde yansiyacak suretle uyum icersinde olsun
ve Ilahi Kaza Alemi'nin kendisinde zuhur edebilecegi bir sekilde o su-
retin nurunu yansitabilsin. Binaenaleyh eger insanin ayn-1 sabiti olma-
saydi sabit a'yanlardan hicbiri zahir olamazdi ve bu zuhur olmadan da
harici a'yandan hicbiri zuhur etmez ve ilahi rahmet kapilar1 acilmazd.
Evet, insanin ayn-1 sabiti vasitastyladir ki Evvel, Ahirle birlesir ve Ahir,
Evvel ile irtibat bulur. Dolayisiyla onun (ayn-i sabit-i insaninin) buitin
a'yanlar ile kayyumi (kivam bahseden) birlikteligi vardir.”®

Daha once de arz ettigimiz tzere, Hazret-i Imam bu alanla il-
gili butun konular1 uzunca bir metinden olusan iki rivayetle® ilis-
kilendirir. Bu iki rivayette dile getirilen konunun incelenmesi, arif-
lerin; ozellikle de Sii ariflerin ve herkesten daha acik ve kapsaml
37 Misbahu'l-Hidaye, s. 30-31

8 Age,s. 35
¥ Bkz: Age, 5. 61-62 ve 72-74
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bir sekilde konuya egilen hazreti Imamin gortslerinin miitalaas, di-
stunurlerimizin nasil ve hangi duzeyde daima kaynayip cosan bir p1-
nar olan dini metinlerden felsefi ve irfan1 konular1 devsirebildikle-
rini apacik bir sekilde gosterir.

2- Aslina bakilirsa, bu niitkte de Kur’ani bir tabirden ¢ikarsanmis-
tir. Sad suresinin 69. ayetinde insanin yaratithsinin baslangic ve so-
nucu ile ilgili izahatin yanisira soz arasinda “Mele-i A’la da/ En ytice
makamda tartisma” tabiri yer alir. Hazret-i Imam isimler, sifatlar ve
onlarin lazimeleri, yani A’yan-i Sabite ile ilgili cok 6nemsenmesi ge-
reken bir aciklamadan sonra, bu ayetteki tabiri kendi a¢iklamasiyla
iliskilendirir. Imam’in kendi ifadeleri ile arz edecek olursak:

“Vahidiyyet makaminda ilahi isimlerden her biri, kendisi ve musem-
masinda gizli bulunan zati kemalini mutlak anlamda izhar etmeyi ge-
rektirir. Bu mutlaklik, ‘kendi zuhuru ile diger isimlerin iktiza edip
gerektirdigi seylerin perdelenmesi pahasina da olsa’ anlamindadur.
Ornegin Cemal, mutlak cemalin zuhurunu iktiza eder her ne kadar
Celal'in mahktim ve ortilt kalma pahasina olsa da. Ayni sekilde Ce-
lal, Cemal’in kendi batiminda kalmasini ve onun sultasi altinda bulun-
masini iktiza eder. Diger isimler i¢in de ayni sey sozkonusudur.

[lahi hitkim ise aralarinda adaleti ve her birinin adalete uygun
bir zuhuru olmasim gerektirir. Bu ytizden buttn isimler tzerinde
mutlak hakim olan Ism-i A’zam yani Allah, iki El-Hakem ve El- Adl
ismiyle tecelli eder ve isimler arasinda adaletle hukmeder. Boylece,
[lahi Emir adalet tizere olur ve hicbir degisiklik kabullenmeyen ilahi
stinnet cari olur; kaza yurir ve imzalamir (is varacag yere varr.) Iste
Odur el-Hakem-il Adl. Iste budur baz1 ariflerin dilinde cari olan

Mele-i A’'lada ki ihtisam; o ytice makamdaki tartisma ve kavga.”*

Bu konunun ashinin imam’dan énce, merhum Seyyid Haydar
Amuli tarafindan Camiu’l-Esrar kitabinda dile getirildigini de belirt-
mek gerekir.”" Ayrica Imam bu degerli kitabin devaminda, Peygam-

0 Misbahu'l-Hidaye, s. 40-41
#1 Camiu'l-Esrar, s. 391
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ber Efendimizin (s.a.a) risaletinin makamim aciklarken, yine ko- o4
nuyla ilgili aciklamalara yer verir. Zé%‘g?

Aynu itidal ve adalet, A’yan-i Sabite aleminde de gecerlidir ki in-
sanin ayn-i sabiti bu vazifeyi tstlenir. Sehadet alemi ve dis gercek-
ligin tahakkuku makaminda ise bu itidal, Peygamber Efendimizin
(s.a.a) mubarek varligima baghdir.

103






Feyz-i Akdes ve Feyz-i Mukaddes

Bu iki terime ariflerin dilinde cok sik rastlanir. Hakk Teala'nin
kavs-i niizuldaki taayytni ve cesitli mazharlardaki tecellisinin key-
fiyetini aciklarken su aciklamayr yaparlar: mukaddes ve sakh Gayb
ve Zat makamindan isim ve sifat suretinde taayytn bulsunlar diye
Hicab-1 Ekber ve Feyz-i Akdes'e* ferman gelir. Bu ferman mucibince
ortaya ctkan zuhur ve taayyunle birlikte, Vahidiyyet makami ortaya
citkar. Ondan sonra da ilmi hazrette A’yan-i Sabite taayytn bulur. Bi-
naenaleyh eger Feyz-i Akdesi, isimler, sifatlar ve A’yan-i Sabite’yi or-
taya ctkaran etken veyahut varolus mazharlarmin kabiliyet ve zarfiyet-
lerini var kilan makam diye tamimlayacak olursak dogru bir tanimda
bulunmus sayilirz.

Bu asamalardan sonra, Hakk hubb-i zati ile nesnel gorinum ve
mazharlarda cemalini gostermeyi irade buyurunca, Feyz-i Mukaddes
bir 6nceki makamda ve A’yan-i Sabite mertebesinde sekillenmis bu-
lunan kabiliyet ve zarfiyet kaliplarinda cereyan etmeye baslamis ve
bunca goruntu ve sanatkarane islenmis nakis ortaya ¢ikmistir. Bu de-
mektir ki Feyz-i Mukaddes, bir énceki makamda varolan a’yanin nes-
nel varhik kisvesine biiriinmesinin nedeni ve aracisidir.

Merhum Sebzevari, “Kamil alim, ilmiyle amil, seref ve fazilet tim-
sali arif, Muhammed Ismail Bocnurdi’nin sorularma cevaben sunlari
yazar:

* Misbahu'l-Hidaye, s. 17
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“Feyz-i Akdes, Vahidiyyet makaminda sabit olan a’yann gerektirdigi
Esma-ul Husna ve ali sifatlan vasitasiyla Zatin bir zuhurudur. Feyz-i
Mukaddes ise Zatm fiil makaminda ve her bir fiilin kendi mertebesin-
deki suduru asamasinda mahiyetler tizerinde tecellisidir.”*

Hazret-i Imam da irfan ehlinin bu konuyla ilgili terimlerini su se-
kilde izah eder:

“Bilahare ask (hubb-i zat) onu (isim ve sifatlar1) gormek istedi... 1k
ezel safagini soken ve birbiri pesisira birinden digeri tzerinde tecelli
edip sirlar perdesini yirtan, mutlak mesiyyet ve gayr-i muteayyin zu-
hur idi. Bu makam, imkan ve gerekleri ile kesret ve sonuclarindan mui-
nezzeh ve Feyz-i mukaddes diye de adlandirilan makamdir. Diger bir
ismi ise canlar semasiin heykelleri ve esbah/tenler zeminine yayildig
cihetiyle Viicud-i munbuasittir. Ugtinctt olarak Nefes-i Rahmani ve ru-
bubi nesim diye anilmaktadir. Ayrica Rahmaniyyet ve Rahimiyyet ma-
kami1, Kayyumiyyet makami, Ama hazreti, hicab-1 Akreb, heyula-i ula,
berzahiyyet-i kiibra, makam-1 tedelli ve ev edna ismiyle de tammmakta-
dir. Gerci bu makam (ev edna makamz) bize gore sozkonusu makamdan
ayndir ve hatta aslinda bir makam dahi degildir. Makam-1 Muhamme-
diyye ve makami Aleviyye de (a.s) bu merhale icin kullanilan isimler-
dendir. Tabii bunlarm her biri sahip oldugu makam ve cihet itibariyle-
dir. Tabirlerimiz farkl...

(Tabirlerimiz farkl ama guizelligin tektir
Oysa hepsi ol cemale isaret etmektedir)

Ve dahi diger terimler, tabirler ve isaretler farkli makam ve mertebeler
»44

hasebiyle kullanilagelmektedir.

*3 Mecmua-i Resail-i Filosof-i Kebir Hac Mollahadi Sebzevari, s. 422
* Misbahu'l-Hidaye, s. 45



Mutlak Mesiyyetin iki Cehresi

Onceki konularimiz arasinda ilahi isim ve sifatlarin Vahidiyyet ma-

kaminda iki cehreye sahip olduklarindan bahsetmistik; bir taraftan yu-

celere bakarken ve gayb alemiyle irtibattayken diger taraftan bir ytizleri

asagilara ve alt mertebedeki taayyunlere bakar. Bu konu, aciklamasiyla

birlikte Vahidiyyet makami baghigi alunda Hazret-i Imam’in Misbahu’l-

Hidaye'deki tabirleriyle birlikte ele alimmisti.* Rahmani Nefes ile ilgili

konularda da ayn sey soylenebilir. Maksadimizin daha iyi anlasilabil-

mesi i¢cin Hazret-i imam’in kendi tabirlerine bir goz atabiliriz:

“Mutlak mesiyyetin iki makami vardir: birinci makam taayyunstizluk
ve vahdet makamidir; vahdet ile zuhur makamu degil. Tkincisi, Halk
(yaratihs) ve emir suretinde taayytn makamudir. O, birinci makamu ile
Hazret-i Gayb makamy, yani Feyz-i Akdes ile irtibattadir. Onun bu ma-
kam itibariyle hicbir zuhuru yoktur. Tkinci makamu itibariyle ise butin
esyanin zuhuru; dahasi evvel, ahir, zahir ve batin butin esyanin biz-

zat kendisidir.”*°

Aym konuyu, Talikatu Misbahi'l-Uns kitabinda daha bir olgunlas-

mus ve daha kapsayici bir ifadeyle soyle aciklar:

46

“Soziin Oziv/arastirmamizin sonuct: Ama’nin hakikatinin ve Rahmani
nefesin bir hakikati bir de rakikas: (hakikatten stuiziilmiis katresi) vardr;
bir batim bir de zahiri, a'yn1 ve sehadeti vardir. Butin ilahi hakikatler

Misbahu’l-Hidaye, s. 22
Age, s. 45-46. Kitabin baska bir ntishasinda soyle gecmektedir:
ve vahdet makami, vahdetle zuhursuzluk makami”. Bu niishada yazilan daha dogru
gozikmektedir.

«

... taayyunsuzluk
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o, ve rububi isimler icin de ayni durum sozkonusudur. Ama ve Rahmani
S nefesin hakikat, batin ve gaybi, Feyz-i Akdes ve ilk tecellidir. Lakin ber-
;3? zahta bulunmak ve cem-i Ehadiyyet makamu itibariyle Ama diye isim-

lendirilirken zati isimlerin kesreti itibariyle Rahmani Nefes diye amni-
lir. Rakikat, zahir ve sehadet boyutu itibariyla ise zuhuri ve fiili tecelli,
Feyz-i Mukaddes ve Viicud-i Munbasit diye bilinir. Ancak berzahi ko-
numu itibartyla Ama; taayytnler mertebesindeki acihm ve zuhuru iti-
baryla ise Rahmani Nefes diye adlandirihr. Bunu iyi anla ve stikreden-

»47

lerden ol; gafil kalanlardan degil!

Baska bir yerde ise Feyz-i Munbasit'in varhgm bi-sart-1la degil la-bi
sart itibarinm bir golgesi ve mazhar olduguna vurguda bulunur:

“Butin esyanin acihminda yer alan ve biitun her seyle birlikteligi olan

Feyiz, varhgmn bi-sart-1 la degil; la-bi sart itibarmin bir golgesidir.”*

#7 Talikat ala Serhi Fususi’l-Hikem ve Misbahil-Uns, s. 292-293
*8 Serhu Duai’s-Seher, s. 116
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Tenzihe Vurgu ve
Tesbihten Sakindirma

Bu baslik altinda inceleyecegimiz konu, masum imamlar (a.s) ve
Allah velilerinin tevhid ve yaratan-yaratilan iliskisinin keyfiyeti ile il-
gili meselelere yaklasim tarzlarindan elde edilebilecek niiktelerdir. Bu-
raya kadar soylediklerimizin hepsi, hazreti Hakk Tealanm ilk taayytn-
den Vahidiyyet; yani isim ve sifatlarin kesreti ve lazimelerinin zuhur
ettigi makami sonra nesnel varolus asamasina kadar butiin makam-
lardaki tecellisinin keyfiyet ve mahiyeti hakkindaydi. Buraya kadar 1s-
rarla sunu vurgulamak istedik ki yaratilmislar aleminde gordugumuz
rengarenk ve sayisiz gorintumlerin hepsi, ashinda tek bir varhigm ve
butin herseyi kusatan tek bir hakikatin cilveleridir. Evet, hem bas-
langic hem son, hem gorinen hem goéranmeyen bitin alemler, as-
linda bir tek O’'dur.

Simdiyse su konuyu aydmlatmak istiyoruz: bu yolun gercek yol-
cular1, Alemlerin rabbinin dergahinda, kulluk bilincinin idraki ile
edep dairesinde kalmak suurunun bir geregi olarak tesbih yerine da-
ima daha cok tenzih diliyle konusmuslardir. Zira bu yontemle hare-
ket edildiginde, yol gtizergahindaki ucurumlara yuvarlanma tehlikesi
daha bir azalir. Iste bu ytizden masum imamlarin (a.s) dilinde tes-
bih yerine tenzih ve takdis daha acik ifadelerle yer alir. Tesbih ko-
kusunun sezinlendigi makamlarda ise asla durmaz hizla gecerler. Bu
makamlarda ancak esraramiz ve cok kisa ifadelerle yetinirler; bahu-
sus muhataplari, farkh idrak yetisine sahip halkin geneli oldugu za-
man. Ger¢i Masumlardan (a.s) elimize ulasan yiginlarca eser icersinde,
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tesbih kokusu tastyan bircok rivayet vardir ama buitin bunlar tsti ka-
pal1 bir tslup ve ham diistincelere biitiin yollan kapatacak bir dille
ifade edilmislerdir.

Dogrusu egitim bilimi acisindan baktigimizda, tevhidin derinlikle-
rine vukuf imkan olmayan insanlarn, hatta eger gerekli egitimi alacak
olsalar dahi hepsinin, istenilen derinlige erismesi mumkiin olamaya-
cagindan en dogrusu yeterli derinligi olmayanlarin, tesbihi ¢agristiran
sozleri duyarak yollarimi sapitmalarn ihtimaline kars: tedbirli davran-
makutr. Behemehal tevhidi 6gretilerin muhatabi olan insanlarm buytik
cogunlugu, bu dogrultudaki egitimin vermek istedigi Allah ve mabud
tasavvuru hususunda kabul edilebilir bir oranda bir duzey elde ede-
bilmislerdir. Ancak yine de Kur'an'm acik nassiyla, insanlarin biyuk
cogunlugunun Allah tasavvurlar bir sekilde sirke bulasmistir.*

Ashina bakacak olursak, karmasik icerigi olan her bilim dalinin
egitimine tabi insanlarin ¢ok azi istenilen hedefe ulasabilirler. Kald:
ki tevhid gibi yticelik ve derinlik bakimindan insanoglunun normal
gucuniin cok otesindeki bir ilmi herkesin gerektigi vechiyle kavraya-
bilmesini beklemek mantikh da degildir.

Bazi ariflerin tesbih icerikli sozleri, degil sadece halk arasinda
belki bizzat ariflerin kendileri nezdinde dahi olumlu sayilabilecek bir
intiba uyandirmamis ve basarisiz bir tecrtube olarak karsimizda dur-
maktadir. Ornegin “ctibbemin icerisinde Allah’tan gayr yoktur!” gibi
bir s6z, kimin gonlunde karsilik bulmus ve yer etmistir ki? Acaba bu
tarz sozler, birileri nezdinde tekfir edilmek, otekilerince yersiz ve an-
lamsiz bulunmak ve en nihayet daragaclarina asilmak disinda bir so-
nu¢ dogurmus mudur? Peki, tevhidin yayginlastirilmasi dogrultu-
sunda izlenmesi gereken yol ve yontem sozkonusu oldugunda, bu
tarz yontemler mi daha etkili olmustur yoksa tevhid kervanimin kila-
vuzu ve muminlerin imami Hazret-i Ali bin Ebi Talib’in onu taniyan
tanimayan herkes nezdinde marifet goztine sirme, kulaklara kupe ve
gontllere cila sayilan her bir ctimlesiyle ortaya koydugu o olimstiz
yol ve yontemi mi? Masum imamlarin tesbihi ¢cagristiran baz1 tabirleri

9 yusuf (12): 106
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dahi oyle bir dille ifade edilmistir ki hatta asirlar boyu ibn Sina, Hace
Nasiriiddin, Mir Damad, Molla Sadra ve sair buyuk dastntirleri bile
pesi sira sturtiklemis ve bu ztimrenin tesis ettigi o goz kamastirict ma-
rifet saraymin temellerini olusturmustur. Ornek babindan su ibareyi
ele alabiliriz:

Za'leb-i Yemani sordu: “Ya Emire’l-Miiminin sen rabbini gordin mu?”
[mam: “Gormedigim bir seye ibadet eder miyim hi¢?” dedi. Bunun tze-
rine: “Peki, O'nu nasil gorttyorsun?” diye sordu. Imam: “Gézler O'nu
acitktan misahede ile idrak edemez. Ancak kalpler, O'nu iman haki-
katleriyle idrak eder. Herseye yakindir; onlara karismaksizin. Onlardan
uzakur; ayr1 sayllmaksizin. Miitekellim'dir; dastnmeksizin. Mirit'tir/
[rade edendir; himmet/kast etmeksizin. Yaratandir; hicbir uzuv gereksin-
meksizin. Latiftir; gizlilikle vasiflandinlamaz. Kebir'dir/buytiktir; cefa ile
nitelendirilemez. Basir'dir; duyu organ1 yakistirilamaz. Rahim’dir; yufka
yurekli diye tamimlanamaz. Biittin ¢ehre ve ytizler O'nun azametine bo-
yun eger, kalpler Onun korkusuyla titreyedurur.”°

Buna benzer tabirlere hadis kitaplarimizda cok stk rastlariz. Bu
uslup, kulun Yaraticist ile nasil muhatap olmas: gerektigi hususunda
bir tur egitim amaci tasimaktadir. Bu hadisler, herkesin kendi istida-
dinca kavrayabilecegi bir icerikle hakiki ve 6z tevhit egitimini amac-
ladigr gibi aynm1 zamanda erisilen hakikatlerin hangi tarz ve tslupla
dile getirilmesi ve aciklanmasi gerektigini de cok iyi bir sekilde ogre-
tir. Bu munasebetle yeri gelmisken birazcik da “Sathiye” tzerine ko-
nusmak isteriz. Sathiye; yani taskin ve rumuzlu bir tarzda azamet ve
iktidar iddias1 icerecek bir sekilde dile getirilen sozlere bazi ariflerin
dilinde rastlamaktayiz. Bu dil, ister istemez irfan ve ariflere yonelik
bircok suclama ve saldirnin bahanesi olmustur. Irfan biiyukleri sat-
hiyeyi hos gormez ve bunu maneviyat yolcusunun adimlarimin, bu
yolda hentiz saglamlasmadigiin bir gostergesi sayarlar. Tabii bazen
bu elestiriyi yapan bazi ariflerin kendilerinin de kendi sozlerinin ak-
sine hareket ettiklerine sahit olmaktayiz.

0" Nehcuwl-Belaga, hutbe 179
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Hazret-i Imam, nazari irfanda hayretamiz bir yetkinlige sahip ol-
manin yanisira, ameli irfan yolunda da ayaklar yere saglam basan bir
stluk ehlidir. Konuyla ilgili gayet kapsaml bir ibarede soyle der:

“Baz1 muikasefe, stiluk ve riyazet ehlinden elimize ulasan sathiyelere
gelince, bu onlarn stluklarindaki noksanlik ve kalplerinde ya da
kalplerinin derinliklerinde baki kalan enaniyetten kaynaklanmakta
ve bu yuzden nefisleri onlara firavunlukla tecelli etmektedir. Lakin
seriat yolunda ytriyenlere gelince, onlar enaniyeti timiiyle bir ke-
nara atarak, nefislerine kullugu biittntyle terkederek ve tertemiz bir
nefisle gug, saltanat ve firavunluk taslamaya hic tevecctih etmeyerek
tevhit ve takdisin en ulu mertebesi ve teksirin en ytice makamlarin-
dadirlar. Onlar icin ne kesret tevhidi perdeler ne de tevhit kesret icin
bir hicaptr...”

Iste bu noktada irfan biyiiklerinin su tavsiyeleri daha bir énem
kazanmaktadir: “Bu merhaleyi Hizir'm yoldashgi olmadan kat ey-
leme!” diye tizerine basa basa vurgulanan bir kilavuz ve mursidin ge-
rekliligi, yol gtizergahinda karsimiza cikacak olan sapmalardan sa-
kinmak i¢indir. Zira bu yolda “Karanhklar vardir; yolunu kaybetme
tehlikesinden sakin!”

Boylece, tenzih ve tesbih hususunda orta yolu tutturup dimdik
ayakta kalabilmenin cok kolay elde edilemeyecek bir deger oldugu
anlasilmis olmahidir. Mamafih hem Masumlarin (a.s) yontemi, hem
de irfan ehlinin tavsiyeleri, tesbih yerine daha ziyade tenzih ve tak-
dise bakilmasi gerektigi yoniindendir. Bu noktada ve bu munasebetle,
peygamberler ve Allah dostlarinin harikulade bazi islere gug yetirebil-
diklerine dair baska bir konu daha gundeme gelir.

Arifler nezdinde kainatta gerceklesen biittin hersey, Hazret-i Hakk
Teala'nin bir cilvesi ve tecellisidir. Her failin failiyyeti, Hakk'mn failiyye-
tinin bir cilvesi; her guzelin guzelligi, O'nun cemalinin bir zuhurudur.
Mucize ve Keramet diye isimlendirilen harikulade ve insanoglunun
normal gictini asan bazi islerin peygamberler ve imamlar eliyle ger-
ceklesmesi de ytice rabbimizin failiyyet ve kudretinin bir zuhurudur.

st Misbahu’l-Hidaye, s. 53; bkz: Talikat ala Serhi Fususi’l-Hikem, s. 140
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Hz. Musa'nin bir asay1 yilana donusttirmesi, Hakk'in yaraticihginin bir
zuhuru ve tecellisidir. Hz. Isanin bir hastaya sifa bahsetmesi ve olii-
leri diriltmesi, Hakkin “Muhyi/dirilten” isminin bir tezahtiri ve ortaya
citkmasidir. Bu zuhur ve tecellinin mahalli ise iste bu evliyanin sahsi
varliklar ve sahsiyetleridir. Tabii onlar, mumktin mertebe bu tur isleri
yapmaktan uzak durmaya cahsirlar. Cunkit mucize, Hakk Tealanin
isimleriyle ortaya cikip varhk alemindeki diizene mudahil olmak ve
bir nevi sulta kurmak anlamina geldiginden, bu ytice insanlar, rubu-
biyyetin mazhar1 olmay1 pek hos gormez, daima Hakk'n dergahinda
bir kul olarak gortinmek isterler. Evet, bazen Allah'm emri ve O'nun
hidayetini insanlara ulastirma sorumlulugunun bir geregi olarak ca-
resiz mucize ve keramet gosterdikleri de olur. Ancak yine de daima
tesbihe varan kapilart kapamak isterler. Iste bu da onlarin tesbihten
sakinma, tenzih ve takdise siginmay1 onceleyen metotlarimin bir gos-
tergesidir.

Ariflere gore evliyanmmn bu tur islerden uzak durmalarimn sirm, ru-
bubiyyet izharindan sakinmaktir. Zira bu tur isler, onlar insanlarin
buyik cogunlugunun goziunde alabildigince gicla ve 6nemli bir ma-
kama yukseltir. Bu ytizden bazen bu tir isleri yapmak zorunda kal-
diklan zamanlarda dahi hem 6ncesinde, hem de sonrasinda herkese
Allah1 hatirlatir ve Omun Kudretinin enginliginden bahseder; boy-
lece, bu gui¢ ve yetinin onlarn kendilerinden kaynaklandigi zehabu-
nin o6ntnd almak isterlerdi.

Iste bu, onlarm Allah nezdinde onca ytice makam ve ilahi kud-
rete sahip olmakla ne buiytik bir nimete mazhar olduklarmin bir gos-
tergesidir. Ayni sekilde bu, baz1 yalan yanlis bilgiler elde edip hile ve
goz boyamayla insanlar aldatarak sohret ve servet kazanmak isteyen
hokkabazlarin ne duzeyde alcak ve adi olduklarinin da bir kanmitidir.
Evet, bunlar Hakk'in dergahindan kovulmus seytanin birer zuhuru-
durlar ki bizler daima Allah1 anarak onlarm bu kirli duzenlerini y1-
kabiliriz.

Hazret-i Imam, Misbahu’l-Hidaye'de konuyla ilgili sdyle buyurur:
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“O makamlardan biri de ilahi elcilerin; Peygamberler, Nebiler ve rasit
evliyanin -Allah’in salat ve selam1 hepsinin tizerine olsun- asil itibariyle
ulvi ve sufli alemlerde rububiyyet, kudret ve velayet izhar olan mucize
ve keramet gostermekten sakinmalar1 ve maslahat gerektirmedikce bu
islerden uzak durmalandir. Bu durumlarda dahi onlar Rablerin Rabbi
yuce Allah’a ibadet ve tevecciih ederler... Oysa onlarin eliyle zuhur bu-
lan rububiyyet, yine Hakk celle celaluh’un rububiyyetidir. Buna ragmen
onlar, bunun kendi elleriyle izharindan sakinirlar. Ancak tilsimlar ve
gozbageilikla ugrasanlara gelince... Bu islerin kokeni, kafir seytanlar
ve cinler alemidir... Onlarin kendi enaniyetlerine dontk asin sevgi ve
asklarindan dolayi, bir sulta sahibi olduklarini ve tasarrufta bulunmaya
gii¢ yetirdiklerini daima gostermek istediklerini gorursun... Iste onlar
kendi nefis putlarinin kullandirlar... Ve Stuphesiz Cehennem kafirleri
ihata etmistir.”>?

32 Misbahwl-Hidaye, s. 53-54



Mikasefe +

Hazret-i Imam’n, irfan ilminin en énemli ve en karmasik konu-
larindan sayilan mukasefe ve musahedelerle ilgili cok degerli ve 6z-
gun yorumlari vardir. biz burada bu yorumlarm bir kismma degin-
meye calisacagiz.

1- Imam’a gore, miikasefe ve miisahede yoluyla elde edilen
bilgi, diger ilimlerde sozkonusu olan bilgilerden farkli bilinmelidir.
Serh-i Cehil Hadis kitabinda Gazali'ye yonelttigi bir elestiri kapsa-
minda soyle der:

“Dogru olan, bizim ilim ve bilgiyi teori, dustnce ve delillendirmeye
konu olabilecek ve tefekkiirtiin mudahil olabilecegi seylerden ibaret bil-
memizdir. Oysa mitkasefe ve musahede, bazen gercek ilimlerin bir so-
nucu olabildigi gibi bazen de kalbi amellerin bir sonucudur. Bir buttin
olarak, miuisahede, miikasefe ve isim ve sifatlarla tahakkuk etmek hicbir
sekilde ilimlerin simiflandirilmasi kapsamina girmemelidir. Zira (mtika-
sefe) kendi basina bir vadi ve diger ilimler baska bir vadidirler. Bu, an-
lasilabilir bir meseledir!”>?

Ibn Fenarinin Hakk Teala'yr tammakla ilgili ibn Arabi’den naklet-
tigi bir ibarede denir ki: “O’'nun mukaddes Zat1 tam bir tahkik olmaksi- 2
zin taminamaz.” Imam Humeyni talikada su degerlendirmeyi yapar:

“Iste bu, evliya ve gercek kemale erismis ariflerin manevi riyazet-
lerden sonra eristikleri huzuri musahedelerinin bir hasihidir. Ki (bu

3 Serh-i Cehil Hadis, s. 395-396

115



IMAM HUMEYNTYE GORE NAZARI IRFANIN TEMEL PRENSIPLERI

, musahede) her marifet ve iktinahtan®* ¢cok daha ala ¢ok daha yucedir.
S Zira dustunce yoluyla bir hakikatin ktnhiine varmak, varlik soz ko-
;g)? nusu oldugu zaman diistuntilemez bile. Dustnulebilecegi yerde dahi

nakis bir bilgi olup bir otekini (bir bilinmeyeni) elde etmek tuzere
bircok konuyu bir diizen icersinde ele almaktan ibaret olan dusun-
cenin bir mahsult olmak durumundadir ki bu da 6z itibariyle kes-
ret ve ayri-gayriligin kaynagidir. Oysa birbirinden ayri-gayr olanlar
birbirini taniyamazlar. Sthudi ilim ve huzuri marifetteyse bu, tam
tersinedir; zira bu ilim vahdet, ayniyet ve ayri-gayriligi ortadan kal-
diran bir ilimdir.

Oyleyse adem olurum yok olurum zira erganun
Der ki bana: Inna ileyhi raciun.””

Bagka bir talikada ise kapsaml ve gayet acik bir tabirle fikir, go-
ris ve hatta derinlikli diisiincenin musahede ve miikasefe ile farkim
soyle ifade eder:

“Musahede ve zevi mukasefeye gelince, derinlikli dustinceyle hicbir il-
gisi yoktur. Zira derinlikli dustince tefekkir adimlariyla, oteki ise zevk
ve ask burakiyla yurar. Tefekkur, bilinenleri bir tertip icerisinde du-
zenleyerek bilinmeyene ulasma cabasidir. Oysa ne cins ne ayrim ne de
bir tanimu1 olan bir seyin delili de olmaz. Tefekkur bir hicap ise ilmin
kendisi hicab-1 ekberdir. Musahede ise bir huzur, bir tedelli/yakimnlik,
bir bag, bir irtibat ve biittin taayytnleri reddetmedir. Allah Tealanin su
soztt de bunu apacik ifade eder: Sonra yakinlast1 ve daha da yakimlasti
(Necm/8) ... Veliyy-i Asr'in -ki camim kendisine feda olsun- bazi dua-
larda nakledildigi tizere su sozti de bu yondedir: Gozlerimizi sana ba-
kan nurla aydmnlat! ...

Marifet, arzulanan ve yerine getirilmesi gereken bir vazife; tefekkur ise

arzulanmayan ve nehyedilmis bir istir. Iste bu, Allah'in Zatin1 tanimay1
‘z&’ emreden rivayetlerle O'nun Zati hakkinda dustnmeyi nehyeden riva-
yetler arasinda bir orta yol bulmaya donuk yorumlardan bir tanesidir.
Anla ve kadrini bil!”>°

>* Bir hakikatin ktnhtne varmak. (Cev.)
5 Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahil-Uns, s. 273-274
% Age, s. 280-281
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Bu tabirlerde yer alan iki onemli nukte, ilahi ilimlerin en mtthim
konularindandir. Hazret-i Imam burada bu tabirlerle, konuyla ilgili
kendi gortasunu ortaya koymustur. Birincisi: Hakk Tealanin tevhidi
ile ilgili yararh ve bel baglanabilir yegane marifet, huzuri bir ilim ve
sthudi bir miuikasefedir; husuli dustinceler ve salt kavramlarla istigal
degil. Tkincisi: huzuri miikasefe ve sithudi marifetin hem hakiki ilim-
lerle elde edilebilecegi hem de kalbi amellerle erisilebilir oldugudur.
Bu, ¢cok onemli bir nitktedir. Zira hakikat yolcusunun miikasefeleri,
bazen sirf batini ameller ve kalbini arindirma yolundaki cabalar so-
nucu elde edilir. Bu demektir ki bu hakikate erismenin yegane yolu,
nazari irfanin ilmi ve alimane bir mutalaas: degildir. Elbette batini bul-
gularn dile getirilmesi ve bir duzen icersinde ele alinabilmesi sadece
ve sadece bilimsel ve alimane bir kurgulamanin varhgina baghdir.

2- Mukasefe ve muisahede ile ilgili bir diger énemli konu, bunun
arife nasil elverdigi ve ne gibi degisimlerin eseri oldugu meselesidir.
Evet, gercekten de bu tur algilar nasil ortaya cikar ve nasil gelisirler?
Bu diizeyde zor ve karmasik bir konunu analizi icin irfani konulara
tam bir vukuf gerektigi gibi ayn1 zamanda ameli seyr-u stlluk ve mii-
cahede ehlinin yol ve yordamina da asina olmak gerekir.

Behemehal, Imam Humeyni der ki; ilk asamalarda, sithud ve
mukasefe inanclar ve aidiyetlerin perdeleri gerisinden gerceklesir ve
Hakk’in baz1 mukayyet isimleri, micerret/soyut ya da maddi yaratihs
aynalarinda miuisahede olunur. Stthud mertebesine eren bir salik, bir
st asamada, bu mazharlarin 6tesine yonlendirilir ve “Zahir'in” ken-
disini stthud eder. Ancak bu asamada Hakk ve abdi/kulu birbirin-
den aywran sinirlar halen korunmaktadir. Ta ki bir tist asamaya varin-
caya kadar ki orada Hakki kulun huviyetinde ve buitin mazharlarnn
baum olarak gorur. Iste boylelikle obir mertebe ve makamlarin her
birine erismeye baslar. Binaenaleyh, Hakk Teala'nin mucahede yolun-
daki salike tecellisi ve bu yolun yolcusu arifin miikasefeleri, mukay-
yet tecellilerle baslar ve bircok asamadan sonra zati tecelli makamina
erisir. En nihayet bu makamda yerlesip dosdogru durabilinceye ka-
dar devam eder. Bu asamalar farkli isimler ve farkh bakisacilaryla da
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degerlendirirler. Ornegin fiili, esmai ya da sifati ve zati tecelli ve mu-
sahede gibi ki acitklamasina daha sonra girisecegiz.

Surru’s-Salat’ta su tabirler yeralir:

“Evliyanin namazina gelince, daha once de anildig tizere bir tecelli ha-
ritasidir. Dolayistyla kalplerini gayb aleminin bir parcast kildiklar ve
zatlarindaki/benliklerindeki aynalar1 hakiki giinese yonelttikleri icin,
onlarn kalpleriyle mutenasip, Gayb Hazretinden ozel bir tecelli on-
lara erisir. Isin baslangicinda, tecelli mukayyet oldugundan ilk bir Tek-
bir getirirler... Sonra zati tecelli kalplerine kayitsiz ve hicapsiz eristi-
ginde ise ben yuzumii gokleri ve yerleri var edene cevirdim derler...
Marifet ehli, gece karanhig tizerine ¢okince... ayetinin Hazreti- [bra-
him Halilullah'in manevi seyr-u stilluku ve ruhani yolculuguna isaret
ettigini soyler.”’

Ayni konuyu mukayyet ve zati tecelli ile ilgili talikalarindan bi-
rinde, yine Hazret-i Ibrahim’in seyr-u stiluku ile iliskilendirerek ele
almistir.”® Elbette bu talikada, stluk yoluna giren kulun erisecegi mu-
kasefe ve miisahedelerin, ancak Hakk Tealanin “Isra” ile yani bizzat
kendi eliyle kulunu alip bu yolculuga cikarmasiyla gerceklesebilece-
gine vurguda bulunur. Evet, O'nun kendisi kulunu alir ve bir yolcu-
luga cikarir. Hakk ve kulu arasinda gerceklesen bu karsilikh irtibat,
musahede ve bulusmanin hikayesi aym talikada, gayet akic1 bir dille
anlatilir. Lakin ne yazik ki biz yarida yolda kalmislarm biittin bun-
lardan alacagimiz nasip, olsa olsa bir avu¢ kelime ve kavramdan ote
bir sey degil.

Bu cercevede ele alinan baska bir konuda “Mutlak zati tecelli” ile
ilgili betimlemeler ve bir insanin nasil bu tecelliye mazhar olabilecegi
meselesidir. Hazret-i Imam, konuyla ilgili soyle der:

“Bana gore, Uluhiyyet nurunun zuhuru esnasinda, Hakikatin htikmt ga-

lip gelip mahiyet ve benlik daglar1 un ufak olunca ve (Hakkmn) Kibriyasi-

nin galebesi ve O'nun Ehadiyyetinin ortaya ¢ikmasi aninda Rububiyyetin
5T Sirrws-Salat, s. 79

8 Bkz: Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahi-Uns, s. 129-130 ve 225-226; Serhu
Duai’s-Seher, s. 26
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kemali tecelli bulup butiin taayyunlerin ve mumkiin alemlerdeki bu-
ttin gereklerinin hukmu maglup kalinca; salik kendi nefsini un ufak
olmus, O'nun izzet-i kudstine muiteallik ve rabbinin nuru altinda iz-
mihlale ducar gorir. Iste bu, Kiyamet-i Kitbra esnasindadir. Bu tabirler
dahi bunu anlatmaya yetmez. Evet, bu (Resulullah’in) kendisinden ri-
vayet olunan su sozunun suridir: Allahim, her seyi oldugu gibi bana
goster! Ve su sozinin (anlamidir): Her kim nefsini tanirsa Rabbini
tanir. Bunu iyi anla!”>

Baska bir talikada da bu muisahedenin farkli insanlar icin nasil
hasil oldugunu soyle ifade eder:

“Bu tecelli, mutlaklik ve Ahadiyyet vasfiyla siiluk esnasinda bazi hal-

lerde kamiller icin; butun hallerde nihayete erismisler icin ve Kiyamet-i
»60

Kiubra esnasinda buttiin insanlar icin hasil olur.

3- Hakk Tealanin tecellisi ve salikin muisahede ve mitikasefele-
riyle ilgili bir diger 6nemli konu, tecelli ve sithudun tur ve kisimlar
konusudur. Ariflerin dilinde ti¢c kisimdan sozedilir: Fiili, sifati ya da
Esmai ve Zati. Gerc¢i baska bir acidan, buttin misahede ve miikasefe-
lerin Zati oldugu da soylenebilir ki bunu ileride aciklamaya calisaca-
g1z. Hazret-i Imam bu simflandirmanm ashm Sirrw’s-Salat kitabinin
Kiraat bolumiinde su sekilde ele alir:

“Besincisi, Velayet ehlinin kiraatidir: bunun 6zetle ti¢ yolu vardir: bi-
rincisi, Velinin kalbi tizere vaki fiili tecellilerin terciimani makamidir.
Ikincisi, Esmai tecellilerin tercimanidir. Uctinctsi, Zati tecellilerin ter-
cumanidir.” ©

Bu g tecelli mertebesinin aciklamasinda, yine hazreti Imamin
kendi kitaplarindan yola ¢ikarak sunu soyleyebiliriz: Salik, fiili tecel-
lide Hakkin fiilinin bir cilvesini, yaratiths mazharlarinda musahede eder.
Sonra Hakkin Kayyumiyyet makaminm hatirlar, Mesiyyet makamina
yakinlasir ve bu makamin idrakine varir. Hakkin mesiyyet, rahmaniy-
9 Talikat ala Serhi Fususi’l-Hikem ve Misbahi-Uns, s. 296-297

0 Age, s. 283
ol Syrrus-Salat, s. 81
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yet, rahimiyyet ve malikiyet makamimn idrakine varmak ve “na’budw/
ibadet ederiz” ve “nasta’in/ yardim dileriz” fiillerindeki cogul zamiri-
nin sirrmi bilmek sonra da ifrat ve tefritten uzak “Sirat1 Mustakime”
hidayet talebinde bulunmak gibi butiin tecelliler, Tevhid-i Efali ve
Hakk Teala'nin fiili tecellileriyle tenastip icerisindedir.

Sifat ve isimlerin tecellisi esnasinda, irfan ehli salik, isim ve sifat-
larn kesretinden kurtulur ve fanilik hitkmtine vanr. Bu, Tevhid-i S1-
fati ile uyumludur. Irfan ehli ve hazreti Imamin kendisi de bu ma-
kami namazlardaki rukd’ ile iliskilendirirler.

En nihayet salik, nurani ve zulmani hicap ve perdeleri kaldirip
dirdugi ve nihai anlamda fenaya eristiginde, Tevhid-i Zati'ye erisir.
Boylece Hakk'm Zati tecellileri onu kusatir ve Zati mtisahede ve mu-
kasefeler elvermeye baslar. iste bu makam, namazlardaki secdelerin

sirridir.®?

Konuyla ilgili bir diger mesele de namazlarin baslangic ve biti-
minde dile getirilen tekbirlerin mutekabil iliskisidir. Ki yine tecelli ve
musahedelerle baglanuh olarak giindeme gelir. Hazret-i Imam’in ko-
nuyla ilgili tabiri sudur:

“Bu durumda iftitah/baslangic tekbirleri, zahirden batina, fiili tecelliler-
den Zati’ye varan butun tecellileri sithud etmek i¢indir. Bu esnada elleri
kaldirmak, manevi kurb ve yakinlik ve hakiki mirac elverinceye kadar
aradaki hicaplar1 kaldirmak icindir. Thtitam/bitis tekbirleri ise batindan
zahire ve Zati tecelliden fiili tecelliye varan tecelliler icindir. O esnada
elleri kaldirmak ise hicaplara mahktim olunmadig: ve hicaplarm kalk-
tigim gostermek icindir.” ©

Bu cercevede ele alinan bir diger 6nemli konu da fiili, Esmai-sifati
ve zati tecellilerden hicbirinin otekisi icin hicap olmadig1 meselesidir.
Hazret-i imam iki yerde gayet acik bir dille su ifadeleri kullanr:
62 Bkz: Age, s. 84 ve Talika ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahi’l-Uns'te gecen ti¢

tecellinin faydal izahi, s. 21-22
9 Srrus-Salat, s. 117
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“Mahvolduktan/fani olduktan sonra uyanmak (Sahv-i Ba'd’el Mahv) ehli
icin gayb ve sahadet hicaplar yoktur... Zati, Esmai ve fiili tecellilerden
hicbiri digeri icin hicap olmaz. Aksine onlar, fiili tecellilerde zati ve sifati
tecellileri de muisahede ederler. Aym sekilde zati tecellilerde sifati ve fiili

tecellileri ve sifati tecellilerde de diger iki tecelliyi stithud ederler.”®*

Bagka bir yerde de soyle buyurur:

“Oyleyse her ne kadar Zati ve Sifati tevhidi, bauninda barindirsa da;
Tevhid-i Efali makaminda kiyama durmak daha bir munasiptir. Bu, ma-
rifet ehlinin biittin isimlerin her birinin ism-i cami’ (butin isimleri ku-
satan) olduguna dair inanclarina ragmen isim, fiil, sifat ve zat diye bir
smiflandirmada bulunmalar gibidir. Bu durumda onlar, fiili tecellinin
zahir oldugu ve aym zamanda sifat ve zat tecellisini batininda barindi-
ran ismi, ism-i fiil (fiil ismi) diye adlandirmakta ve aymisim sifat ve zat
isimleri icinde ongormektedirler.”®

4- Kurb-i Nevafil ve Kurb-i Feraiz makaminda sithud ve miika-
sefe konusu da irfan ilminin en ciddi ve en onemli konularindan bi-
ridir. Bu konuya dair her iki mezhep kanaliyla elimize ulasan meshur
ve mutevatir bir hadis, ¢cok yararh bircok konunun ortaya ¢ikmasina
zemin hazirlamistir. Bu hadis uygun bir zeminde ele alinip inceden
inceye ve dikkatle okunmasi gereken bir icerige sahiptir. Biz burada
sadece Hazret-i Imam’in konumuzla ilgili bir talikasim aktarmakla ye-
tiniyoruz:

“Kul, Hakkta fani olunca, Hakk onun kulagi, gozt ve eli olur; Kul icin
ne kulak ne de goz kalir. Iste bu, bir hadis-i kutside salik-i meczup i¢in
hasil olan Kurb-i nevafildir. ..

Kul, Allah'in tevfikinin stmulii sonucu Hakkin bekastyla baki olunca,
kul Hakkin kulag: ve gozu olur; Allah Teala onunla isitir ve onunla go-
rur. Zira kendi memleketine/vatanina dontsii esnasinda sahip oldugu
makam, zahir olan ilahi mesiyyettir. Iste bu da meczub-i salik icin ha-
s1l olan Kurb-i Feraiz dir. Buna (Masum’un) dilinde “Allah’in rizas: biz

% Sirruws-Salat, s. 103
0 Age,s. 85
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4 Ehl-i Beytin nzasidir” ve “ “ben Allah'n eliyim, ben Allah'm gozi-
iéﬁ%i yum...” diye isaret olunmustur.”*

5- Mukasefe ve muisahedelerin uyku ve uyaniklik esnasinda na-
sil hasil oldugu meselesi de Imamin ele alip inceledigi onemli konu-
lardandir. Kayseri, Serh-i Fiisus mukaddimesinin altinci bolumunde
hem uyku hem de uyanmiklik esnasinda meydana gelen Hakiki miuisa-
hede ve seytani hayallerle ilgili bir actklamada bulunur. Bu munase-
betle Hazret-i Imam soyle der:

“Bil ki; gaybi suretlerin musahedesiyle ilgili temel 6lcii, nefsin tabiattan
styrihp kendi gaybi alemine donmesidir. ilk evvel kendi mukayyet mi-
salini/timsalini sonra mutlak timsalini ta A’yan hazretine varincaya ka-
dar -yazarn tafsilatiyla beyan ettigi vechiyle- musahede eder. Bu siyrilma
ve arinma, bazen nefsin, bedenin tedbiriyle istigal etmedigi uyku esna-
sinda gerceklesir ve nefsin sefa ve arilik duzeyi oraninda gaybi alemlerle
ittisal bulur. Boylece gaybi hakikatleri miisahede eder. Bu esnada o ha-
kikatler misali olarak, nefsin aliskin oldugu ve tnsiyet buldugu sekil
uzere zahir olur ki bu da tabire muhtactir. Stlluk ehli i¢in uyaniklik es-
nasinda vaki olan muisahedeler de boyledir. Ancak enbiya (a.s) gibi ni-
hai kemale erismisler, hakikatleri istedikleri timsaller tizere kendi mi-
sal (alemlerinde) zuhura erdirebilir ve tabiat aleminde mahpus olanlart
kurtarmak gayesiyle misal (aleminden) miilk (alemine) nazil kilabilir-
ler. Boylece melekler, enbiyanin ruhaniyet ve kemal derecelerine gore
misal ve miilk alemlerine nazil olurlar. Demek ki ruhani melekleri mi-
sal ve mulk (alemlerine) nazil eyleyen Enbiyanin ruhani gucleridir. El-
bette bu, onlara vahyin niizulti esnasinda elveren 1stirap ve bir tir ba-
yilma gibi hallerle celismez. Zira onlarn serefli bedenlerinin, mticerret
ruhlarin zuhuruna tahammul etmek noktasindaki zaafi, sahip olduklart

ruhani kudret, ilahi cihet ve velayet boyutundan ayridir.”*’

o~ 6- Mitkasefelerle ilgili onemli bir diger simflandirmaya da Kayseri'nin
serhinde rastlariz. Hazret-i imam, bu serhe 6nemsenmesi gereken bir
talika ile acikhik kazandirmustir. Kayseri, Serh-i Fiisus mukaddime-

6 Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahi'l-Uns, s. 281-282. Yine s. 39-41, 89, 110,
114-115 ve 281-283'te kurb-i nevafil konusunda faydah bir izahat yapilmistir.
7 Age, s. 36-37
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sinde, Allah’a ulasmanin yollarim iki ana yol kapsaminda degerlen-
dirir: birincisi, butiin peygamberler ve takipcilerinin tabi olduklar ve
Hakk'm Zahir isminin iktizas1 geregi ortaya cikan yol; ikincisi, Batin
isminin iktizas1 geregi olan yol. Ikinci yol da, kendi icinde iki kisma
ayrihr: biri, mucerret akil ve nefisler aracihigiyla hakikat yolcusu icin
hasil olan; digeri ise 6zel bir acidan her bir kalbe acilan ve dogrudan
kendi rabbine yonelen yol. Iste bu yol, en yakin yol olup ilahi cezbe
ile elverir. Salik bu yolda ytrtrken, ne menzilleri ne de makamlar ta-
nir. Tabii Hak'tan halka donts yolculugu haric.

Hazret-i Imam bu konuyla ilgili séyle der:

“Bu yola dair stuluk ve riyazet ehlinin bilip tamdig bir 6l¢it ve mizan
yoktur. Bu yol, gizemli bir yol olup ¢zel ilahi bir cezbe ile hasil olur ve
salikin kendi adimlariyla mudahalede bulunabilecegi bir yol degildir.
Birinci yola gelince; bu Enbiyanin (sa) insanlar cagirdiklart yoldur. Bu
yola giren salik, bilinen yontemlerle bu yolda ytramelidir. Tabii onun
icin ilahi 6zel bir cezbe hasil olur da kibriya abasi altina girerse o baska.
Unutulmamalidir ki, cezbe ile hasil olan bu stluk dahi 6zel bir acidan
yine enbiya ve kamil arifler araciligiyla gerceklesir; her ne kadar dave-

tin temeli bu olmasa dahi.”®®

Hakikaten de bu ilmin buytklerinin dahi bir 6l¢ti ve mizan belir-
leyemedikleri bu alanla ilgili konusabilmek oldukca zordur. Bu ytiz-
den hicbir aciklamaya girismeden isi ehline birakiyor ve su hatirlat-
mada bulunuyoruz: Evet, hem metin hem de talikada, ariflerin yol ve

yontemleriyle ilgili dile getirilen tabirler, irfan ilmi acisindan tizerinde
dustnilmesi gereken bir icerik tasimaktadir.

% Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahil-Uns, s. 45
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Ca’lin Mahiyyete Taalluku

Bu baslik genellikle felsefi bir konu bashg olarak ele alinir; ir-
fani degil. Ancak Hazret-i Imam, bazi irfani eserlerinde bu konuyu
gundeme getirmis ve cok acik bir dille ca’lin varliga taalluk ettigi id-
diasim curtitmustar. Hazret-i Imam’m kitaplarinda yer alan bu tabiri
incelemeden ve onun bununla neyi kastettigi meselesine girmeden
once, konunun tarihsel gecmisini bazi felsefecilerin kitaplarimdan
yola cikarak ele almak isteriz. Hikmet-i Miitealiye ekoltinde su iki
baslik, yani ca’l ve asaletu’l-viicud birbirinden ayrilmaz iki temel
konu olarak ele alinir. Buna gore, mantiksal acidan bakacak olursak
varligin asil ve temel ilke olduguna inanan herkesin ayni1 zamanda
calin de mahiyete degil varliga taalluk edecegi ilkesine inanmasi
gerekir. Bu itibarladir ki Seyh-i Israk, Celaleddin Devani ve Molla
Abdurrezzak Kasi gibi hikmet onculerinin, ca'lin mahiyete taalluk
ettigine inanip savunmalari, onlarin ayni zamanda varhgin degil ma-
hiyetin asil ve temel ilke olduguna inandiklarinin bir kanit1 seklinde
yorumlanmustir.®

Biitiin bunlara ragmen, Hazret-i imam baz1 irfani eserlerinde acik
bir dille ca’lin mahiyete taalluk ettigini savunmustur:

% Hikmetul-israk, s. 186; Serhu Hikmetil-Israk, s. 415-416; Risaletw’z-Zuvera, s. 81,
Resailuw’l-Muhtare’de basilmis ve s. 174, Seb’u Resail'de basilmis ve Serhu Risaleti’z-
Zuvera, s. 206-207, Seb'u Resail'de basilnus; Sevarikuwl-TTham, c. 1, s. 124; el-Hikmetu'l-
Muealiyye, c. 1, s. 396 ve ca’l konusundan bahsettigi birka¢ boliim ve yedinci boliumde
Allame Devani'nin gorusini etraflica inceledigi c. 6, s. 63; Serhu Manzume, s. 26 ve
Esfar'n Allame Devani'nin goriistinden bahsettigi boltumlerdeki dipnotlar; Bidayetu’l-
Hikme, s. 8; Nihayetu’l-Hikme, s. 11.
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“Ehlullah’n yoluna gore ca’l varhiga taalluk etmez. Zira yegane hakikat
Varhigin kendisidir. Dolayisiyla ca’l mahiyete taalluk eder. Bu ikisi ara-
sinda ilim Hazreti ve sair makamlarda bir fark yoktur. Sadece dis ger-
ceklige de ozgti degildir. Zira Allah ismiyle gerceklesen ilk tecelli ve di-
ger isimlerin onun pesi sira {lim Hazretindeki tecellileri, mahiyetlerin
taayyunu ve [lmi Hazrette zuhurunu gerektirir. Dis gerceklikte uluhiy-
yet makamiyla tecelli ise mahiyetlerin nesnel zuhurunu dogurur. Bu
birbiri pesi sira gelen zuhurlara bazi miilahazalarla Call denir. [lmi ve
nesnel anlamda isimlerin vucudi tecelliyatina gelince, onlar hakkinda

ne mec’ul ne de ca'l tabirleri kullanilir. Tabi hicaplara burtnmus olan-
»70

lar kullantyorsa o baska.

Bu talika aslinda Kayseri'nin, a'yan-1 sabitenin mec'ul olmadi-
gna dair ortaya koydugu gorusuniin elestirisine donuktir. Zira ona
gore ca'l, sadece nesnel alemde sozkonusudur; ilim makaminda de-
gil. Imam, baska bir talikada yine Kayserinin bu dogrultudaki gorii-
suntu soyle elestirir:

“Irfani zevke gelince, ihtiya¢c konumunda olan, mahiyetin bizzat kendi-
sidir. Bu itibarla mec’ul olan da odur; varlik icin ca’l asla sozkonusu ola-

maz. Evet, varhigmn bir zuhuru, bir batuni, bir evveliyeti/onceligi ve bir
»71

ahiriyyeti/sonralig1 vardir ama bunun cal ile bir ilgisi yoktur.

Elbette bu iki talikada ele aliman konunun daha bir aydinlanmasi
icin Kayserinin kendi tabirlerine de bakmak gerekir. Ancak soztn aki-
sindan da anlasilacagy tizere, Hazret-i Imam’in asil maksadi, Hikmet-i
Miuitealiye’de giindeme gelen asaletu’l-viicud ve ca’lin viicuda taalluku
ilkelerine aykin bir gorts ortaya koymak degildir. Bu talikalarda go-
zonunde bulundurulan ve 1srarla savunulan gorts, Vahdet-i Sahsi-yi
Viicud ilkesine vurguda bulunmak, kesret ve coklugu, varlik sahasin-
dan nefyetmektir. Buna gore, eger tek bir Vucud/varolus ve tek bir
mevcut/varlik vardir diyorsak, artik bir baska varolusun ca'li/var ki-
linmast ve baska bir mevcudun icadi/yaratilmasi diye bir seyden bah-
setmemiz anlamsiz olur.

70" Talikat ala Serhi Fususil-Hikme ve Misbahil-Uns, s. 25-26
T Age, s. 204-205
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Elbette eger felsefi duizlemde ve baska bir bakisacisiyla konuyu
ele alacak olursak, “ca’l varligi kendisine taalluk eder; mahiyete de-
gil” dememiz gerekir. Nitekim Imam da ikinci talikamin son satirla-
rinda bunu acikea ifade etmistir. Ayrica Misbahu’l-Uns kitabina yaz-
dig1 bir baska talikada daha acik bir ifadeyle asaletu’l-viicud ve ca’lin
mabhiyete taalluku meselesi arasinda bir orta yol ortaya koymustur.”
Bundan da daha acik bir ifadeyle varhgin asaleti ve mec'ul oldugu il-
kesini —felsefi bir dil ve metotla yazmis oldugu- Talep ve Irade kita-
binda acikca savunmustur:

“Ma'lul-i bi'zzat/Zau itibariyle ma’lul tabirimizden kastimiz, Ca’ilin
ca'linin bir eseri olan mimkunul-viicudun varhgidir. Yoksa mahiyet-
ler, ne mec’ul ne de mevcutturlar. Onlarn varlig arazidir. Zira mahi-
yetler varligin sinirlarindan/had ve taayytnlerinden soyutlanarak elde

edilen intizai ve itibari bir nitelik tasirlar.””?

Imdi, unutulmamahdir ki Hazret-i Imam, derin ve cok ciddi an-
lamda varhgin Vahdet-i Sahsi diye ifade olunan bir pur-birlik sifatina
sahip olduguna inanan bir ariftir. Irfani konularin her birinde ve kesret-
cokluk kokusu tastyabilecek her meselede, nihai gortisin vahdet ol-
masi gerektigine ve konularn inis-cikislarn esnasinda bu hakikatten
gafil kalinmamasi gerektigine 6zenle vurguda bulunur. Asagidaki ta-
birlerinin onun varhigm 6znel birligi ile ilgili ne diizeyde bir hassasi-
yet tasidiginin gostergesi oldugunu dustnuyoruz:

“Alem, Hakkin zahiridir. Zira zuhur, salt Hakk’a 6zgi bilindiginde ki ba-
tin dahi oyledir; Hak’tan baskast i¢in ne bir zuhur kalir ne de bir batin.
Bu durumda yaratulmislarin zuhuru da Hakk'in bir zuhuru olur; onla-
rin kendilerinin degil. Alem gaiptir; zuhur bulmaksizin, Hakk zahirdir;
gaip olmaksizin. Burada gayb, varhgim mutlak anlamda yoklugudur; var-
ligin gaybi ve batini boyutu degil.””

72 Talikat ala Serhi Fususi’l-Hikme ve Misbahi’l-Uns, s. 286-288
3 El-Taleb ve'l-irade, s. 32
™ Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahil-Uns, s. 161
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Kavramlarin Genel Anlamlar igin
Vazedilmis Olmasi

Bu konuya dikkatle egilmek, hem irfani meseleler, hem de dini
metinlerin; yani Kur'an-1 Kerim ve Ehli Beyt (a.s) rivayetlerinin tefsiri
hususunda cok buyuk bir 6nem arzetmektedir. Tarih boyunca daima
irfan ehline donuk su suclama hep giindemde olmustur: onlar dini
metinlerin zahiri anlamlarma bagh olmayp gereklerine riayet etmezler.
Daima bu metinleri tevil ederek seriatin zahirine tahmil ederler. Evet,
bu itibarla bu konu, irfanin en 6nemli ve anahtar rolu goren terimle-
rinin anlasilmasimin yamsira tevil probleminin ¢oztimlenmesinde de
biyuk onemi haizdir. Bir anlamda irfan ehlinin takip ettigi metot ve
gayenin aydinlanmasi bu konuya baghdir. Bu itibarla Hazret-i imam,
bu konuyu incelemenin bin yillik ibadetten daha hayirh bilinen “te-
fekktrtn” en bariz 6rnegi olarak degerlendirir.”

Imam’dan ¢cok zaman énce aym konuyu merhum Sadru’l-Muteellihin
Mefatihu’l-Gayb kitabinda su ifadelerle ele alir:

“Lafizlar, hem akli hem de hissi anlamlan kusatacak mutlak bir anlam
icin vazedilmislerdir. Nesetlerin farkhligindan kaynaklanan o6zel an-
lamlar, lafizlarn vazedildigi anlamin disindadir. Tabii insanlarnn bazi
ozel anlamlarla tnsiyet bulup aliskanlik kazanmis olmalari, onlar sa-
dece o anlama odaklanmaya ve diger anlamlardan gafil kalip mecaz ol-
duguna htikmetmeye sevk etmistir. ‘mizan’ kavraminda oldugu gibi...
Ornegin ‘Mizan’ kavrami, herhangi bir seyin ol¢ulip bicilmesi icin kul-
lanilan alet icin vazolunmustur. Mutlak anlamda ‘sey’ dendiginde hem

75 Bkz: Takrirat-i Felsefe-i imam Humeyni, c. 2, s. 135, 141, 346
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o, duyumsanabilir hem hayal edilebilir hem de akledilebilir herseye samil
s gelir. Iste bu kusatic1 anlam, bu kavrammn ruhwozii ve temel ol¢utu-
;3? diir. Burada ozel bir forma 6zgii kilinma sarti sozkonusu degildir. Bir

olctim aleti olan her seyde; hangi ozellikte olursa olsun yani ister hissi
olsun ister akli; mizan kavramimn hakikati tahakkuk eder ve o, bu laf-
zin anlami kapsamina girer. Bu durumda cetvel, sakul, gonye, ustur-
lap, karis, nahiv ilmi, aruz ilmi, mantik ilmi, akil cevheri/bir to6z olarak
akal ve sair buttin bu anlamlar birer mikyas ve bir seylerin 6l¢tlup bi-

cilmesine yarayan araclardir...””®

" Mefatihwl-Gayb, s. 170
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Hilafet Ve Velayet Hakikatinin
Kendi Mazharlariyla Irtibatinin Keyfiyeti

Bu irtibatin ¢cok 6zgun bir aciklamasiyla ilgili Misbahu’l-Hidaye'de
baz1 ibareler yer alir. Zor ve karmasik olmanin yamsira bu ibare 6z-
gun ve essiz bir icerige sahiptir. Bugtine kadarki arastirmalarimizdan
aldigimiz sonuca gore bu konu diger hicbir irfani eserde yeralmamus-
tir. Gorebildigimiz kadariyla, gayb makamiyla Hilafet makamini bir-
birinden ayr duzlemlerde gormek ve sahip olduklari formun izahi ve
bu dogrultuda kullanilan tesbih ilk, Hazret-i Imam’in dilinden duyul-
mus ve onun bir kesfidir. Sozkonusu ibareye gelince:

“Hilafet ve Velayetin hakikati, hicbir taayytnle belirginligi olmayan, hic-
bir sifatla nitelendirilemeyen ve hicbir aynada yansimayan gaybi maka-
muyla, hicbir ruhani form ve heyete de sahip degildir. Fakat isim ve s1-
fat suretindeki zuhurlar ve nurlannin taayytun aynalarmda yansimast
makaminda, bu iki hakikatin bir kismu digerini ihata eden ktirevi/daire-
sel bir heyeti vardir. Ne var ki ilahi ve ruhani kitirelerdeki durum hissi
kiirelerdeki durumun tam aksinedir. Zira hissi kiirelerde, dairenin mu-
hiti merkezini ihata ederken ruhani kirelerde merkez muhiti ihata eder.
Dahast ruhani kiirelerde, bir itibarla muhit merkezinin aymsidir. ilahi
ve ruhani kireler arasindaki farka gelince, birincisinin ici dopdolu iken
ikincisinin ici imkani bir bosluk tasir. lahi ktreler, ici dolu olmakla bir-
likte, ilahi kiirelerce kusatilmis/ihata olunmus ve daha alt mertebede
bulunan ruhani kirelere gore daha kamil ve tamdir... Iste bu isaret et-
tigimiz konu, esrar erbabi icin bir numunedir. Sakin bunun perdesini
agyar nezdinde yirtmayasin!” ”’

" Misbahwl-Hidaye, s. 37-38

e
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Bagska bir yerde, mucerret/soyut aklin, kendisinden daha alt mer-
tebede yer alan alemlerle iliskisi ve onlar nasil kusattigi meselesiyle
ilgili su ifadelere rastlanz:

“Soyut aklin, mulk ve melekut alemi gibi kendisinden daha alt mer-
tebede yer alan alemler tizerindeki ihatasi, hissedilebilir bir seyin yine
hissedilebilir bir sey tizerindeki ihatas1 gibi degildir. Zira bu cerceve-
deki bir ihata, baz1 yon ve sinirlarla gerceklesir. Birbirlerini ihata etme-
leri, onlarin 6z ve zati yonleriyle degil; sadece dis ytzeyleriyle ilgilidir.
Opysa soyut akhin ihata ve kusaticihgl, butin yon ve boyutlar: kusatan
bir ihatadir. Yani kusatilan seyin zahirini ihata ettigi gibi batmim da
kusatir. Bu ihata, nifuz ve cereyan seklindedir. O, biittiin alemlerin ha-
kikatinde ve zatinda; o, butun hakikatlerin ¢ziinde ve 6zgin huviye-
tinde cari ve saridir. Oyle ki goklerde ve yerlerdeki tek bir zerre dahi;
butiin cevherleri, biittin zati ve mufarik araz ve ilinekleriyle onun va-
rolussal ihatasi ve manevi cereyani disinda yer alamaz. O, onlara sah-
damarlarindan daha da yakin ve ruhun cesetteki ntufuzundan daha da
etkindir. Hatta alemlerin onun nezdindeki huzuru, onlarin kendi ne-
fisleri nezdindeki huzurlarindan daha bir siddetli ve daha bir yicedir.
Bunun sebebi, ayrilik-gayrilik ve uzaklik kaynag olan maddeden beri
olmasi ve ikilik ve otekiligin temeli olan mahiyetin onun nezdinde yok
olup izmihlale ugramasidir ki mahiyetin burada asla bir hitkmi dahi
yoktur. Butin hitkimler viicuda; dahast mutlak viicuda aittir. Zira vii-
cut mahiyet tizerinde kahirdir ve butin hakikatler ve taayytnler uze-
rinde egemen ve hakimdir.

Messailerin hocast (Aristo) bu varolussal ihata ve zati cereyana
isaret ederek der ki: Yalin hakikatler, bizzat tam anlamiyla gercek ve
hakiki dairesel bir varolusu gerektirirler. Ancak bu dairesel hakikatte
mubhit, hissedilebilir dairelerde oldugu gibi merkezi kusatmaz. Belki
akli dairelerin durumu, hissi dairelerin tam aksinedir. Biz bu sirm tah-
kik ederken eristigimiz sonucun bir lem’asina Birinci Miskat'ta isa-
ret etmistik. Basvur!”’®

Bu iki ibarede dikkat ceken problem, ruhani kirelerin ne tir bir
ihataya sahip olduklarinin dogru anlasiimasidir. Cisimsel daire ve

8 Misbahwl-Hidaye, s. 69
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kiirelerde, kiire ve dairenin muhiti, kendi merkezini kusatir ve ihata
eder. Zaten bu ytizden “mubhit” tabiri kullanilir. Ancak ruhani kure-
lerde, merkez kendi muhitini kusatir!

Bu konunun aciklamasyla ilgili bizim naciz yorumumuz sudur:
ilahi ve ruhani kurelerde, muhitin merkezden ayr1 olmamasimnin an-
lam1, onun kendi merkezinden neset bulup zuhura erismesidir. Ko-
nunun daha iyi anlasilabilmesi icin su ¢rnek faydali olabilir: etrafina
1s1k sacan yuvarlak bir kandil ya da gtines gibi bir 1s1k kaynagini gozo-
nunde bulunduracak olursak, bu 15181 dogal olarak dairesel bir sekil
ve formda yayildigimi goriraz. Simdi merkezden baslayip gitgide ge-
nisleyen 1s1k halkalarinin her birini digerine oranla kiyasladigimzda,
her biri yine merkeze bagh olan her bir halkanin icinin bir igne ucu
bosluk dahi olmaksizin dolu dolu olduguna sahit oluruz. Ki bu mu-
hiti meydana getiren ve ayn1 zamanda onu kusatan sey yine o 1sik kui-
resinin merkezinin ta kendisidir. Oyle ki bu merkez olmaksizin mu-
hit, asla meydana gelemezdi. Bu durumda muhit, merkezin bir cilvesi
ve zuhuru ve bir anlamda merkezin kendisi ve aymsidir diyebiliriz.
Elbette ilahi ve ruhani kireler arasindaki su fark da gozard: edilme-
melidir: her haltikarda ruhani kureler birer “mtumkun varlik” olmaya
mahktmdurlar. Bu itibarla, muhit ve kusatic1 vasfiyla ilahi kiireler her
zaman icin kusatilma ve muhat olma konumundaki ruhani kurelere
gore daha kusatic1 bir ihataya sahiptirler.

Yeniden tekrarlamak isterim ki, buraya kadar soylediklerimiz, bi-
zim Hazret-i Imam’in ibaresinden devsirebildigimiz nacizane gortisii-
muzdur. Yoksa asla, onun asil muradinmi tam olarak algiladigimiz id-
diasinda degiliz.
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Hazarat-1 Hams

Nazari irfanin varlik aleminin mertebeleriyle ilgili en onemli te-
rimlerinden biri “Hazarat-1 hams” 1stilahidir. Onlarn bakisacisina
gore, Hakk Teala'nin mazharlariin butininu bes Hazret(=mertebe)
cercevesinde siralamak mumkundur. Ariflerin bu simiflandirmayla
alakali yegane olcutleri, bu mazharlar butiintntn her birinin key-
fiyet ve konumudur. Her bir hazret ve mertebenin konumu sozko-
nusu oldugunda, haliyle bu mertebeler arasinda bir alt ya da tst olma
iliskisi giindeme gelir. Elbette irfan buytiklerinin eserlerinde bazen
bu mertebelerin acilimiyla ilgili farkh yorumlar da goze carpmakta-
dir. Mamafih Kayseri, Fiisus serhinde 6zel bir bashk altinda bu ko-
nuyu soyle ele alir:

“Hazarat-i Kulliyenin ilki, Gayb-i Mutlak’tir. Bu mertebenin alemi,
ilmi hazretteki A’yan-i Sabite alemidir. Mukabilinde ise mutlak sehadet
hazreti yer alir. Bu mertebenin alemi ise mulk alemi ve gayb-i muzaf/
nispi gayp hazretidir. Bu hazret ise kendi icinde iki kisma ayrilir; ilki,
gayb-i mutlaka daha yakin olan mertebe ki alemi, Ceberuti ve Mele-
kuti ruhlar, yani akillar ve mucerret nefisler/ruhlar alemidir. ikincisi,
sehadete daha yakin olan mertebedir ki alemi, misal alemidir... Be-
sinci hazret, yukarida gecen dort mertebeyi kusatan hazrettir. Bu mer-
tebenin alemi ise biittn diger alemleri ve kapsadiklar: her seyi cami’
insani alemdir.

Milk alemi, mutlak misal alemi olan melekiit aleminin mazharidir.
Misal alemi, Ceberut alemi, yani mticerretler/soyut varliklar aleminin
mazharidir. Ceberut alemi, A’yani-i sabite aleminin mazharnidir. A’yani
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sabite, ilahi esma ve Vahidiyyet hazretinin mazharidir. Bu mertebe ise
Ehadiyyet hazretinin mazharndir.””

Merhum Sebzevari de Esfara yazdig: bir talikada, bes hazreti
aym sekilde ele almisur.® Ibn Fenari'de Misbah-ul Uns'te Sadruddin-i
Konevinin Nefehat kitabmnm serhinden naklettigi yorumunda Kayseri'nin
gorusine yakin bir gorus ortaya koyar.®!

Mamalfih, merhum Sadr-ul Miteellihin’in tabirlerinde bu Haza-
rat/mertebeler daha degisik bir sekilde ele alimmistir. Tabi o, bu tabir-
lerle baska bir seyden bahsetmis veyahut ayn1 konuya baska bir zavi-
yeden bakmis olabilir. Molla Sadra, s6z konusu Hazarati; Zat, Esma,
Sifat, Efal ve Asar hazretleri seklinde siralar. Bu siralama, seleflerinin
yorumuyla bagdasmadig gibi, Hazret-i Cami’ yani insani alem de goz
ard1 edilmistir.®?

Seyh Muhammed Lahici de Serh-i Gilsen-i Raz kitabinda baska
bir yorumla kulli alemleri bes alemle simrlandirmistir: Zat veyahut La-
hut alemi, Sifat veyahut Ceberut alemi, Melekut veyahut ruhlar, efal
ve Emir alemi, Milk veyahut sahadet, halk/yaratilis ve mahsus/hisse-
dilebilir alem, Nasut veyahut Kevn-i Cami’ alemi.*

Ancak hazreti Imam (r.a) Serh-i Fuisusa yazdigi bir talikada
Kayserinin gorusunu elestirir ve buraya kadar degindigimiz diger
butin gorislerden tamamen farkhi kendi 6zgin gorusunt dillendi-
rir. Imam birbiri pesi sira yazdig iki talikada bu gorusint izah eder.
Ancak konunun dogru dizgun anlasilabilmesi, bu iki ibare ile ilgili
dikkatli bir miitalaa gerektirmektedir. Imam, birinci ibarede “Hazret”
kavranmim tamimlar. Tkinci ibarede kendi bakis acistyla “Hazret” tur-
lerinin serhini beyan eder:

“(Bu makamlara) hazret denilmesi, onun buttiin mazharlarda ve buttin
mazharlar da onun nezdindeki huzuru ve hazir bulunmasi itibariyledir.

™ Serhu Fususil-Hikem, s. 28; bkz: Age, s. 107-198
80 El-Hikmetu'l-Mtitealiyye, c. 1, s. 267

81 Misbahul-Uns, s. 103

82 El-Hikmetu’l-Miitealiyye, c. 3, s. 502

83 Mefatihu'l-I'caz fi Serhi Golsen-i Raz, s. 132
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Zira biitin alemler, rububiyyetin hazir bulundugu birer makam ve onun
birer mazhandirlar. iste bu ytzden Zat mertebesine bu anlam itibariyle
hazret denilmez. Cunkii o ne hazretlerin hicbirinde ne de mazharlarin
hicbirinde hazir ya da zahir degildir. Gayb-i Ehadiyyet'e gelince, Zat-i
Esma hasebi ve gaybi bir varolussal sir ile Ehadiyyet gayb1 ve varliklar
arasindaki irtibat muinasebetiyle onun bir ismi, bir mazhar ve bir zu-

huru vardir.”®*

Imam’in bu tahliline gore, eger “hazret” diye amlmak, bir huzur
ve zuhur ile alakali ise ilk Hazretin A’yan-i Sabite olmasimimn ne tir bir
aciklamast olabilir ki? Yoksa A’yan-i Sabite ilk mazhar mudir ki? Iste
bu temelden hareketle Imam’in kendisi kendi 6zgiin goriisiini su se-
kilde beyan eder:

“Sarih’in (Kayserimin) alemlerin tertibi ile ilgili dile getirdikleri, irfani
zevke mutabik degildir. Aksine, Hazretlerin ilki, Gayb-1 Mutlak; yani
Zati Esma'min Ahadiyyet hazretidir. Bu hazretin alemi, Sur-i viicudi/
varolussal sirdir. Bu alemin Ahadiyyet hazretiyle 6zel bir gaybi irtibati
vardir ki O'mun gayb ilminde gizli bulunan bu irtibatn keyfiyetini hic
kimse bilemez. Iste bu sir, esmammn/ilahi isimlerin ilmi ve ayni varolus-
sal sirrndan daha kapsamhdir. Tkinci Hazret, Mutlak Sahadettir. Bu-
nun alemi, ilmi ve ayni hazretteki a'yan alemidir. Uctncisi, Gayb-tl
Mutlak’a en yakin mertebede bulunan Gayb-til Muzal/Goreceli gayp haz-
retidir. Bu mertebe, esmamin gaybi vechesidir. Alemi ise ayamn gaybi
yuzudur. Dorduncust, sehadete daha yakin duran Gayb-il Muzaf haz-
retidir. Bu mertebe, esmanin zahiri vechesidir. Alemi ise a'yamn zahiri
yuzudir. Besincisi, gayb ve sahadet esmasinin birlestigi Ehadiyyet haz-
retidir. Alemi, kevn-i cami/buttn varolusu kendinde barindiran alemdir.
Burada hazretler ve alemleriyle ilgili baska siralamalarda sozkonusudur.
Ancak zikrine mecal yoktur.”®

Gordugumuz uzere bu yorum, digerlerinden oldukca farkhdir.
Imam, hazaran kisimlandirirken en tst mertebeden en alt mertebeye
kadar, Hakk'mn ilminin batn ve gizlilik diizeyinden ayni ve nesnel zu-
huruna kadar ve buttn mertebe ve dereceleriyle isimlerin tecellisinden

8% Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahil-Uns, s 31
8 Age,s. 32-33
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ayni tecelliye kadar Hakk Teala'nin cesitli mazharlardaki zuhurunu
gozonunde bulundurmus ve butun alemler ve hazarati, bu temel ba-
kisacist cercevesinde kisimlarina ayirmustir. Tabii ki ortak noktalar da
iceren bu farkl yorumlardan su sonuca ulasmak mumkiindur: nazari
irfan otoriteleri ve buytik dusuntrlerin tek gayesi, Hakkin yegane var-
ligimin mazharlarim bir tertip tizere gorebilmektir. Aym sekilde farkh
ekollere mensup filozoflar da bu duzeyde girift ve zor bir ise soyun-
muslardir. Oyle ki felsefeciler arasinda hatta ayni ekole mensup olan-
lar arasinda dahi farkh bakisacilarmin varhgina sahit olmaktayiz. Bu
konuya deginmekten maksadimiz, nazari irfan buyukleri arasindaki
bu tir yorum farkhliklarinin, bu ilmi disiplin icin bir kusur olarak al-
gilanmamasi gerektigine vurguda bulunmakur. Zira fikir erbabindan
her biri kendi 6zgtin bakisacisi ile ve sahip oldugu yeterlilikle oran-
il bir sekilde bu konuyla alakal analizlerini dile getirmis ve bir teo-
rik cerceve olusturmaya cahsmstir. Aslinda hepsinin yegane maksadi,
onlerine ¢ikan bir dagtimu ¢ozme gayreti olmustur. Elbette zellikle
akli ilimlerin inisli ¢ikish yokuslarm tirmanirken bu tar zorluklarla
karsilasmak daima mumkunduar. Bu yolun yolculan da zaman icer-
sinde adim adim bu zorluklar asmis ve asil gayeye daha bir yaklasma
azmi tasimuslardir.

Tabii bu arada Hazret-i Imam’m sahip oldugu 6zgin bakisacist,
icermis oldugu incelik ve detay bakimindan hele ki bu satirlar1 yaz-
dig1 yillar gozontnde bulundurulacak olursa, hayretamiz bir derinlik
tasimaktadir. Ayrica unutmamak gerekir ki irfan ehli nezdinde bili-
nen ve meshur yorum, Kayseri ve Ibn Fenarinin yorumudur. Mer-
hum Sebzevari de Esfara yazmis oldugu talikalarda bu yoruma yakin
bir gortus sergiler.

Esfar-1 Erbaa

“Esfar-1 Erbaa” terimi bircok arif ve filozofun eserlerinde cokca
dile getirilen meshur terimlerdendir. Bu konuyla ilgili oldukc¢a genis
mutalaalar ortaya konmus, hatta baslibasina bu konuyu ele alip ince-
leyen mustakil risaleler dahi yazilmistir. Sadr-ul Miteellihin gibi biri,
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bu konuyu oylesine dnemsemistir ki, en temel eserini iste bu “dort
yolculuk” giizergahina gore sekillendirmis ve kitabim “el-Esfaru’l Er-
baa” diye isimlendirmistir. Merhum Mirza Mehdi Astiyani, merhum
Sebzevarinin Manzume’sinin de bu temel tizere sekillendigini soyler
ve bu kitabin ilk beyitlerini bu bakisacisina gore yorumlar.*® Esfarm
ilk satirlarina yazilan oldukca kapsamh bir talikada, bazi irfan buyiik-
lerinin konuyla ilgili oldukea faydali olabilecek bakis acilar1 ve yorum-
lan ele alinmustr.

Mamafih, Hazret-i Imam’in konuya dair gorislerini ele almadan
once hatirlatmak isteriz ki, bu “dort yolculuk” hem nazari irfan yol-
cular1, hem de ameli irfan salikleri icin énem arzetmektedir. Bu niik-
teyi de yine merhum Mirza Astiyani Serh-i Manzume’ye yazmis oldugu
sozkonusu talikada oldukca faydal ntikteler iceren alimane bir tahlil
ve actklamayla dile getirmistir.

Hazreti Imam’m bu “dort yolculuga” bakisacisi, diger bakisacila-
rimin bircoguyla farkhiliklar icerir. Imam, yolculuklardan her biri icin
ongorilen bashg degistirir ve bu yaklasimimin gerekcelerini acikhiga
kavusturur. Misbahu’l-Hidaye'de su tabirler yer alir:

“Bana gore ilk sefer halktan, takyit mertebesindeki Hakka dogrudur. Bu
sefer, yel'il halki/Hakkm yaratilmislara bakan yiiziinden ibaret olan hi-
caplan kaldirmak ve hakikatte Zat'n yaratihs alemlerindeki zuhurundan
ibaret ve yel'il Hakki/Hakkin Hakka bakan ytizti olan Hakk'm cemalinin
fiili zuhurunu ri'yet/muisahede etmek suretiyle gerceklesir. Baska bir ta-
birle, Hakkin vechinin (salik nezdinde) inkisaf etmesi ile vaki olur. Bir
baska ifadeyle bu sefer, Hakkin zuhurunda ve ayetlerinde biittin halky
yaratilmislart gormektir. Boylece birinci sefer sona erer ve (salik) ikinci
sefere baslar. Bu, mukayyet olan Hakk’dan mutlak Hakk’a dogru bir yol-
culuktur. Bu esnada varolussal huviyetler izmihlal bulur ve yaratilissal
butun taayytnler timuyle onun nezdinde yok olur. Vahdetin tam an-
lamyla zuhuruyla birlikte biiyitk kiyamet gerceklesir. Hakk Vahdaniyet
makamiyla salike tecelli eder. Bu esnada o, asla esyay1 gormez. Kendi
zat, sifat ve fiillerinden fani olur.

86 Talika ber Serh-i Manzume-i Hikmet-i Sebzevari, s. 30
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Bu iki seferde, enaniyet ve bencilliginden hentiz bir seyler kalmissa eger,
icinde tasidig1 seytan rububiyyet kisvesinde zuhur eder ve onun dilinden
sathiyat doktilmeye baslar. Biittn sathiyeler, timityle salikin ve stluku-
nun noksanligindan ve benlik ve enaniyetin hentiz baki kalmis olmasin-
dan kaynaklanir. Iste bu ytizden silluk ehlinin inancina gore her salikin,
onu stluk yoluna irsat edecek bir 6gretmeni olmahdir; isin keyfiyetini
bilen, ser'i riyazet yolundan sapmanus bir 6gretmen. Zira batini stuluk
yollan smirlandirilamaz ve yaratilmislarin nefesleri adedincedir.

Sonra, eger ilahi inayet; yani istidatlanin takdir makam -ki Seyh Ibn
Arabi'nin tabiriyle (inayete) kabil ve ehil olmak sadece O'nun Feyz-i
Akdesinin bir trtnudur- ona samil gelirse, onu kendisine geri dondu-
rur. Sonra tG¢tnct yolculuga baslar. Bu sefer, Hakk’dan Halk-1 Hakkr'ya;
yani Cem’-i Ehadiyyet makamindan A’yan-1 Sabite makamina dogrudur.
Bu esnada tiim esyanin hakikati, butin kemalat1 ve salikin ilk makam
nasll derece derece katettigi ve asil yurduna nasil eristigi kendisine ayan
olur ve inkisaf bulur. O, bu yolculukta tesri’ sahibi bir nebi degildir. Zira
0 hentiz ayni neset alemindeki halka dontis yapmamistur.

En son dordinci seferdeki stluk yolculuguna baslar. Bu sefer, Hakk
olan halktan; yani A’yan-i Sabite makamindan halka; yani Hakk ile zuhur
bulan ve bir anlamda hakiki varligiyla ortaya ¢ikan harici a'yana/nesnel
aleme dogrudur. Hakk'in cemalini her seyde musahede ederek herseyin
ilmi nesetteki makamlarina arif olarak, a'yan makam ve 6tesine dogru
stluk yolunu bilerek ve asil yurduna nasil vardigimin bilincinde olarak
bu yolu kateder. O, bu yolculukta tesri'de bulunur/kanun vazeder, hem
zahiri ve kalibi/bicimsel hem de batini ve kalbi hitktumler verir. Herke-
sin kabiliyeti ve ehliyeti oraninca Allah, O'nun sifatlari, isimleri ve ha-
kikat ogretileri ile ilgili haberler ve nebe’ler/ozel bilgiler tasir.

Bilinmelidir ki, her tesri’ makami ve Resul'tin iste bu “Esfar-1 Erbaa’y1”
tamamlamis olmasi gerekir. Lakin bununla birlikte mertebeler farkli ve
makamlar ayr ayridir. Zira bazi enbiya ve resuller “Rahman” isminin
mazhandirlar. Ornegin ilk seferde, “Rahman” ismini butin alemde mii-
sahede ederler. Tkinci seferlerinin sonunda, butin hersey “Rahman” is-
minde fani olur ve rahmet ile ve Rahmani bir varlikla tekrar bu aleme
geri donerler. Bu itibarla onlarin nubuvvet donemleri sinirh olur. Di-
ger isimlerin mazharlan da ilmi hazretten kaynaklanan farkhliklar: hase-
biyle ayn1 minval tizeredirler. Ta ki “Allah” isminin mazharina varicaya
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kadar. Bu ismin mazhar, ilk seferinin sonunda Hakk: buitiin nesetleriyle o
zahir olmus bir sekilde muisahede eder; oyle ki hicbir neset onu otekin-
den gafil kilmaz. Tkinci seferinin sonunda ise butun hakikatlerin ism-i ié
cami’-i ilahide (Allah isminde) yok oldugunu gortr. Hatta kendisinin
dahi mahz-1 ehadiyyette fani oldugunu sthud eder. Sonra o, viicud-i
cami*-i ilahi ile halk alemine geri doner. Boylece hem ebedi ve ezeli nt-
buvvet hem de zahiri ve batini hilafet sahibi olur.

Bil ki, bu “Esfar” bazen evliyadan kamil olanlar i¢in de hasil olur; hatta
dorduncit sefer dahi. Zira bu, mevlamiz Emirulmiiminin ve onun ma-
sum evlatlari (a.s) icin hasil olmustur. Ancak Peygamberimiz (s.a.a) cem
makamina sahip oldugundan ondan sonra hicbir yaratilmis icin tesri’
imkan kalmamistir. Dolayistyla bu makam Resulullah (s.a.a) i¢in asa-
leten sabit iken onun masum halifeleri (a.s) icin mutabaat ve tabiiyet

ile sabittir. Dahas1 onlarin hepsinin ruhani yonleri birdir.”®

87 Misbahu'l-Hidaye, s. 88-90
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~Uclinct BoIim
Sid Ikliminde Gelisen Irfan







rfanm Islami dusiince tarihi icersindeki cok derinlere varan kok-

lerine indigimizde, ytizeysel bir mutalaa dahi bize, bu ilmin cogu
zaman ve mekanlarda koseye itilmis ve daima suclanmus bir ilim dah
oldugunu gosterir. Bu alanda yazilan eserler hem gizliden gizliye ve
halvet koselerinde yazilir hem de gayet esrarengiz bir dil kullanilirda.
Ariflere ve irfani eserlere karsi dismanca tutumlar dylesine yaygin ve
asikardir ki orneklendirmeye dahi gerek yoktur. Kim bilir belki de ir-
fan ehlinin bu esrarengiz ve gizemli dile yonelmelerinin temelinde bu
baskilar vardir. Hatta oyle ki baz1 arifler, bu dili kullanmayanlar1 “sir-
lan ifsa etmek” sucuyla suclayabiliyorlardi. Bu gariplik ve gizemlilik
Sii arifler icin daha katmerli bir sekilde sozkonusudur. Zira hem ir-
fan tohmet altinda ve inzivaya mahkam idi, hem de Sia gizlenmeye ve
daima baski gormeye. Resulullah’'in Ehl-i Beyti ve taraftarlarin zu-
liimlere ve dahasi katliamlara maruz kaldigr islam’in ortaya cikismn-
dan sonraki ilk ytizyillan bir kenara birakacak olsak dahi, Sia tarih
boyunca stiregelen agir bir gurbet ve itilmislik ytukunt omuzlarinda
tasir. Elbette son birkag ytiz yildir iistelik sadece Iran gibi bazi cograf-
yalarda durum tamamen farkh bir seyir izlemektedir.

Sozin 6zu, Sia iklimindeki irfan, bu gurbet ytkina daha agir
sartlarda omuzlamak zorunda kalmis, dolayisiyla ariflerin buytk bir
kismu, Sii ve irfani egilimlerini acikea ifade etmekten kacmmuislardir.
Iste bu yiizden bazi dusinurlerin gerek manzum gerekse duz yazi
eserlerinde, degil aciktan aciga hatta ima kalibinda dahi Sii egilim-
lerini ifade etmelerinin onlarn batini anlamda ve gizliden gizliye Sii
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olduklarmn delili say1lmas: dogal karsilanmaktadir. Buttin bunlar, iste
o sozkonusu gurbet ve daima suclu sayilma atmosferinin en bariz ka-
nitidir. Muhyiddin Ibn Arabi'nin baz1 oldukea ilging tabirlerinden yola
¢ikarak bunun, onun Sii egilimlerinin bir kanmiti oldugunu savunan-
larn sayis1 azzimsanmayacak denli coktur. Bu kesim, onun apacik bir
dille Ehl-i Stinnete intisabini yansitan a¢iklamalariin o giintan kosul-
lan gozontinde bulunduruldugunda gayet normal ve kacimlmaz ol-
dugu inancina sahiptir.

Mamafih, irfani eserler icersindeki en tanmmus ve en ¢nemli eser-
lerin buyuk bir kisminda hatta eger diger Fikhi ya da itikadi mezhep-
lere baglihgin cok fazla o6n plana cikarildigim soyleyemesek dahi, en
azindan bu eserlerde Sii egilimlerin acik ve asikar izlerinin olmadigini
soyleyebiliriz. Maksat, Islam mezhepleri arasindaki ihtilafli konulara
girmek degildir. Biz sadece su hususu 6nemle hatirlatmak istiyoruz;
irfanin Islam dustince tarihindeki ilk ve ana tohumlan Sii 6gretilerin
zemininde yesermis ve yine Sii dusiince ikliminde boy verip serpilmis-
tir. Dolayisiyla eger bu husus irfan ehlinin eserlerinde 6n plana cika-
rilmamissa bu, bash basina bir kusur ve noksanhkur. Elbette irfan ve
felsefe gibi ilim dallariyla ilgili, asil koklerinin Yunan dustincesi, Hint
mistisizmi ve sair Islam dis1 kaynaklara dayandig1 gibi suclamalar her
daim var olagelmistir. Bu tiir isnatlar hem Islam diinyasi, hem de bu
dunyanin disinda ortaya konan degerlendirmelerde hep gtindemde ol-
mustur. Fakat insafh ve bilimsel bir yaklasim, dini ¢gretilerin kaynag:
olan ayetler ve rivayetler; ozellikle de Ehli Beyt'ten (a.s) elimize ula-
san paha bicilmez mirasin, akilcihigr ve dogru dustiinme yontemlerini
onemseyen herkes icin essiz bir kaynak oldugunu tasdik eder.

Hazreti Imam, bu cercevede soyle der:

“Bi'set/Peygamberligin dogusu meselesi, biittin dunyada ilmi-irfani bir
dontisumit beraberinde getirmistir. Boylece Yunanlilar eliyle ortaya ko-
nan ve zamaninda bir deger sayilan ve halen de degerli bilinmesi gere-
ken ruhsuz Yunan felsefelerini donisttrmiis ve sithud erbabi icin ayni
bir irfan ve gercek bir stithuda zemin hazirlamistir. Kur'an, bu boyu-
tuyla “men hutibe bih” yani Kuran'a dogrudan muhatap olanlar disinda
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hickimse icin inkisaf bulmamistir. Dahast bazi boyutlar1 ona dogrudan
mubhatap olanlar icin dahi aydinliga kavusmamistir. Bu boyutlar, bir tek
azameti yuce Zat-i Zi'l Celal'e malumdur. Bir insan, Islam éncesi fel-
sefeler ve Islam sonrasi felsefelere; ozellikle de son yuzyillara bakacak
olursa ve ayrica Hindistan ve benzeri yerlerde bu tarz meselelerle ilgi-
lenen Islam oncesi arifler ve Islam’in talimiyle bu konulara giren Islam
sonrasl arifleri arastiracak olursa, bu alanda ne buyutk bir donastmun
hasil oldugunu anlayabilir. Oysa ki biytk Islam arifleri dahi Kurani
hakikatleri kesif hususunda hentiz yayadirlar.”

Bagka bir yerde ise soyle der:

“Eger Sa’baniye duasi disinda hicbir dua olmasaydi dahi, bu dua imam-
larimizin, hak imamlar oldugunu gostermeye yeterdi; iste bu duay1 insa
edip yolunda yiiriyenler (onlardir). Ariflerin uzun uzadiya yazdiklar
kitaplar ya da kendi sozlerinde yeralan buttn irfani meseleler, Sa’baniye
duasinin birkag kelimesindedir. Dogrusu arifler bu dualardan ve islam’'da
varolan dualardan; iste bunlardan faydalanmuslardir. Evet, Islam irfan1,
Hint ve sair yerlerdeki irfanlardan farklidir.”

Hazret-i Imam, Masumlardan elimize ulasan rivayetler ve dualar

arasinda bir ayirimda bulunur ve baz1 eserlerinde anahtar rolt gore-
bilecek, onemli ve ufuk acic1 konulara deginir. Onun kendi tabiriyle;
rivayetlerde muhataplar ve soru yoneltenlerin cogunlugu, ust duzeyde
bir ilmi ve akli derinlik yetisine sahip olmadiklarindan, imamlar, ca-
resiz sorularin cevabini onlarin zihinlerinin kaldirabilecegi duizeyde
vermislerdir. Ancak dualarda, Hakkin ytice dergahint muhatap aldik-
larindan, bu tarz bir stkintiyla ytizytize kalmamis ve kendi gonilleri-
nin diliyle konusmuslardir.’

Sehit Mutahhari de kendi eserlerinde defalarca akli ve irfani ko-

nularn ana kaynag olarak, en genel anlamyla Islam kualttirant, en

o0zel anlamryla ise Sii dtistinceyi gosterir:

Sahife-i Tmam, c. 17, s. 430 ve 431
Age, c. 13,s. 31 ve 32
Bkz: Takrirat-i Felsefe-i Imam Humeyni, c. 2, s. 137-139 ve 183-184
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“En genel cercevesiyle Sii rivayet ve hadisler ve aym sekilde Sii dualar,
ilahi maarif ve diger iceriklerle ilgili ele alindiginda, Sii olmayan Mus-
ltimanlarin ellerindeki hadis ve dualarla kiyaslanamayacak duizeydedir.
Usul-i Kafi, Tevhid-i Saduk veya Tabersinin el-Ihticac kitaplarinda bu
sahada ele alinan konular, Sii olmayan hicbir kitapta ele alnmamustir.
Bu sahayla ilgili Sii olmayan kitaplarda yeralan konular, bazen kesin-
likle uydurmadir diyebilecegimiz bir iceriktedirler. Zira Kur'ani nass ve
ilkelerin aksine olup Tecsim ve Tesbih kokusu tasirlar...

[lahiyatla ilgili konularin Ehl-i Beyt imamlan (a.s) tarafindan dile getiril-
mesi ve irdelenip analiz edilmesi -ki bunun bir 6rnegi, dahasi en basta
gelen ornegi, Nehcii'l Belaga'dir- Sii akhmin daha ilk giinden felsefi bir
akil formuna biuirinmesini saglamustir. Elbettebu, islam’da bir bid’at ve
yenilik degildir. Bu yol, Kur'anin Mislimanlarin 6nine serdigi ve Ehl-i
Beyt Imamlarnin (a.s) Kur'ani ¢gretilere tabi olarak ve Kuranin bir tef-
siri tnvaniyla ortaya koyup belirginlestirdikleri bir yoldur. Kinanmasi
gereken birileri varsa eger, bu yolda ytirimeyip bu yolu kullanmayan-
lardir. Tarih, Islam'm ilk giinlerinden beri Sianm diger kesimlerden
daha fazla bu konulara yoneldiginin sahididir.”*

Bu aciklamaya benzer bir diger aciklamaya, onun “islam irfam-
nin Kaynaklar” baghg alunda “Islami ilimlerle Tanisma” kitabinm
“Irfan” bolumunde tafsilath bir sekilde ve gayet faydah érneklendir-
melerle rastlariz.

Evet, mezhepsel, siyasal, sosyal ve sair faktorlerin el ele vermesi,
nazari irfanin en ileri gelenlerinin eserlerinde Sii vechenin acik ve go-
rulebilir bir sekilde goziikmesine mani olmustur. Dolayisiyla Ehl-i Beyt
(a.s) yoluyla elimize ulasan bir dinya anlam ytiklu ve ufuk acic riva-
yetler bu tur eserlerde cok az goze carpar. Oysaki bu icerikteki maari-
fin dogal ve goniillere en yakin kaynagi, Peygamberimizin (s.a.a) ter-
temiz kihmmis hanedammn ogretileridir.

k&%

[rfamin Sia’ya dayanan kokleri ve ana ilkelerine 1srarla vurguda
bulunarak eserlerinde Muhyiddin ibn Arabi ve Kayseri gibilere sert

* Seyri der Nehcul-Belaga, s. 39-40
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elestiriler yonelten en meshur arifin merhum Seyyid Haydar Amuli
oldugu soylenebilir. O, irfani konularm bircogunu ele alirken yeri gel-
dikce Sia ve masum Imamlardan (a.s) sozetmis ve Sia kelamimim temel
ilkelerini gtindeme getirip ispatlamaya calismistir. Seyyid Haydar'dan
elimize sadece Camiull-Esrar ve Menbauwl-Envar, Nakdu'n-Nukud ve
Fususu’l-Hikem serhine bir mukaddime olarak yazdigi Nassun-Nusus
kitaplar1 ulasmustir. Tabii kendisi son kitabinin 6nsozinde daha bir-
cok eserden daha bahseder ki bunlarn buytk cogunlugu elimize ulas-
mamistir.

[rfamn Sii kokenleri konusunun Seyyid Haydar'n eserleriyle ilgili
boyutunu incelerken su detay 6nemle hatirlanmalidir: onun alabildi-
gine tafsilath irfani eserleri, diger irfani eserlerdeki ahsildik ve bilinen
tarz ve uslubun disina tasmis; tarih, ahlak, kelam, tefsir, hadis ve ir-
fan1 da icerecek sekilde kaleme alinmistir. En genel anlamiyla Seyyid
Haydar'in eserleri, fazlaliklardan arndirnlmis ve derli toplu bir irfani
mecmua sayllamaz. Zira tek bir konuya odaklanmaksizin en kucuk
bir muinasebetle irfandan tarihe, kelamdan tefsire her konuyla ilgile-
nir. Dolayisiyla onun eserlerinden yola ¢ikarak irfani bir meseleyi Sii
kokenlerine matuf bir yaklasim ve irfani arastirmalara 6zgu yontem-
lerle cikarsamaya calistigimizda, kesinlikle bir yigin ilgisiz ve irfana
yabanci konuyla karsilasiriz ki, bittiin bunlan salt irfani konulardan
ayristirabilmek cok da kolay degildir. Sanki o, bir nevi 6zel bir so-
rumlulukla yuktmlu oldugu diistncesiyle bu eserleri kaleme almis
ve belli bir ilmi disiplinin yontem ve tislubuna bagh kalmay: gerekli
gormemis gibi bir izlenim yaratmaktadir. Kitaplarmin gayet genis bir
hacimde olusu da zaten bu konu cesitliliginden kaynaklanmaktadar.
Oyle ki eger ayet, rivayet, tarihi nakiller ve benzeri fazlaliklar1 bir ke-
nara birakarak sirf irfan icerikli konular biraraya toplayacak olsak bu
eserlerin hacmi gayet kictilecektir. Dikkate sayan husus da irfana ya-
banci konular icermeyen ve bu ilmin kendine 6zgu diliyle yazilmis
Nakdun-Nukud kitabinin gayet kucuk bir hacimde olmasidir.

Seyyid Haydar'in kendisi, Camiu’l-Esrar kitabinin 6nsoztunde, bu
kitab1 yazmaktan gayesinin “Sia” ve “Tasavvuf” arasinda arabuluculuk

oo
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etmek ve iki firka arasinda asil kaynag cehalet olan dusmanlhk ve
rekabeti kaldirmak oldugunu belirtir. Bu hedef dogrultusunda, li-
zumlu gordugi her konudan medet ummus ve hersey hakkinda bir
seyler soylemistir. Isin dogrusu, eger gercekgi bir gozle bakacak olur-
sak Camiu’l-Esrar kitabinin ana konusunun ashnda salt irfani olma-
yip daha c¢ok bir “Sia” ve “tasavvuf” savunusu oldugunu goruriiz.
Sianin itikat esaslarn ile ilgili bircok konuyu tarihi ve kelami muhte-
vastyla, bu cimleden olmak iizere 6zellikle Imamet meselesi, Masum
Imam’in 6zellikleri ve benzeri konulari bu kitapta bulmak mumkiin-
duar. Tabii onun yasamis oldugu tarihsel ortami unutmamamiz gere-
kir. Zira Seyyid Haydar, sekizinci ytuzyilin ikinci yarisinda, yikic ve
musibet dolu Mogol istilasindan sonra, Safevi huktumdarliginin sekil-
lenmesinden once ve ecnebi istilasina karsi yer yer bas gosteren bir-
cogu Sii egilimli kiyamlarin vuku buldugu bir ortamda ki en genel
anlamiyla Siamin ciddi anlamda yayilmaya basladig1 ve Sii ulemanin
[ran sathinda bu dogrultuda gosterdikleri cabalarn yogunlastug bir
surecte yasamistir.

Seyyid Haydar'in kitaplarinda sikc¢a ve tafsilath bir sekilde kar-
silastigimiz bir diger konu, Mutlak ve Mukayyet Velayet meselesi ve
bu ¢cercevede Ibn Arabi’nin iddialan ve Kayserinin yorumlarina yone-
lik elestirileriyle ilgilidir. En bilinen yoruma gore Ibn Arabi, Hz. Isa'y1
(a.s) Mutlak Velayet'in, kendisini ise Mukayyet Velayet'in hatemi ve
sonuncusu bilir. Tabii bu yorumu, Sadreddin Konevi ve Abdurrezzak
Kasani gibi irfan biytikleri, Ibn Arabinin kendisine isnat etmezler.
Merhum Seyyid Haydar, hem Camiu'l-Esrar, hem de Nassun-Nusus
kitabinda luzumsuz bir tafsilatla gayet sert bir dil ve bazen acimasiz
bir aslup kullanarak bu iddiay1 elestirir. Onun muddeisi bulundugu
gorusun Ozeti sudur: Mutlak Velayet'in hatemi Emirulmuminin Ali
bin Ebi Talip (a.s) ve Mukayyet Velayet'in hatemi Hazret-i Sahibu-
lemr Mehdi-yi Mev'uttur (af). Merhum Seyyid Haydar'in eserlerinde,
onun Sii egilimlerini en belirgin sekliyle gosteren ifadelerinin buytik
cogunlugu, bu iki meseleyle ilgilidir. Tabii irfani yonti daha agir ba-
san Nakdun-Nukud kitabinda bu tarz ifadelere rastlanmaz.



SiA IKLIMINDE GELISEN {RFAN

Sozun 6zu su ki, Seyyid Haydar'm bir Sii arifi olarak kazanmus ol-
dugu butin sohretine ragmen eserlerinde, herhangi bir irfani konuyu
irfani arastirma yontemine tam anlamiyla bagh kalarak ve Sii 6ztunu
belirginlestirecek bir sekilde ele aldig1 cok az gorulir. Evet, onu, Mer-
hum Sadru’l-Muteellihin, Kad1 Sait, Aga Muhammed Riza Komse-i ve
Imam Humeyni gibi ariflerin yapuklar gibi irfani yontemlerle Sianin
kendine 6zgi goruslerini dillendiren bir ariften ziyade, daha cok bu-
yuk bir Sii alimi olarak tanimlamak daha dogru olur.
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Imam Humeyni’nin Eserlerinde Sia

Imam Humeyni'nin biittn irfani eserleri, oldukca kisa ve 6zl
eserlerdir. Dolayisiyla o, bu eserlerinde irfanin Sii 6zt ve ilkeleriyle
ilgili bir konuyu ele alirken tarihsel, kelami vesair tafsilath aciklama-
lara girismeksizin ele almistir. Bu tiir konulan ele alirken ya da irfani
bir meseleyi ispatlamak isterken sadece Sii rivayet ve itikadi ilkeler-
den faydalanmaya calisir. Bu dogrultuda, ya irfani bir ilke veya gorist
sozkonusu rivayet ve usule tatbik eder ya da Sia mektebinin temelle-
rini savunma amaciyla ele alir.

Imam’'in konumuzla ilgili goraslerini orneklendirmek amactyla
ilkin onun en asli eseri Misbahu'l-Hidaye kitabina basvurup nazari ir-
fanin en temel ve en 6nemli konularindan sayilan “Kamil insanmn Hi-
lafet ve Velayeti” meselesini Sii bir bakisacisi ve muteber rivayetlere
binaen nasil agikladigim gérmeye calisacagiz. Ikinci Misbah'm Ikinci
Matla'm’da “ve biz buna delalet eden bir rivayet zikrediyoruz...” diye
baslayan bir giristen sonra sozkonusu hadisin her bir boliminu serh
ederek irfani bir dil ve tslupla ¢cok énemli aciklamalarda bulunur.

Rivayetlere istinat ederek irfani bir yoruma tabi tuttugu bir diger
ornek, onuncu Matla’'da yeralir: “Basiret goziin acildiginda...”

Imam Humeyni, Hilafet ve Velayet makam ve Muhammedi ve
Alevi Hakikat'in varlik alemi icerisindeki konumu ve rutbesi ile ilgili
dile getirmek istedigi asil sozlerini tafsilatli bir aciklamayla uzunca bir
Hadis kapsaminda ve birka¢ “Asil” bashg altinda serh eder. Bu bo-
ltm, irfan ve Sii Hadisler arasindaki kopmaz bagin en bariz ve goze

Misbahu’l-Hidaye, s. 61-63

®  Age, s. 70-71. Son iki yerdeki ctimleleri uzun oldugundan kaynaga basvurulmahdir.
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carpan ornegidir.” Dogrusunu soylemek gerekirse, Sii ariflerin kaleme
aldig cok az kitapta bu tur inceliklere rastlanir. Bu arada bu konu-
larin merhum Seyyid Haydar'm yazdiklaryla karsilastirlmasinin fay-
dal olacagina inaniyoruz.

KRR

Misbahu’l-Hidaye kitabinin asil mihverini teskil eden bu konunun
yanisira, imam diger bazi konular hakkinda ve bu konularin serhinde
aydmnlatic1 ve ufuk acic1 olmasi maksadiyla, birtakim hadisler nakle-
der. Birkac 6rnegine deginecek olursak:

1- Hakk Tealanimn sifatlariyla ilgili tesbih ve tenzih arasinda ifrat
ve tefrite bulasmaktan sakinmak.®

2- Sii dustinurler nezdinde meshur ve makbul gorus olan Allah'n
Zatmin Sifatlariyla ayni oldugu meselesi ve Sahife-i Seccadiye’den bir
dua ile konunun érneklendirilmesi.’

3- Beda ve Sirr-1 Kader meseleleri hakkinda Ehl-i Beyt'ten (a.s) ri-
vayet olunan hadis ve aciklamalarin beyani."

4- Elli dordunci Misbah’'da, Peygamber (s.a.a) in gayp ve seha-
det alemlerindeki se’n ve derecesinin yanisira onun halifelerinin riva-
yetlerde yer alan dereceleri hakkinda $ii inang esaslartyla mutabik go-
ruslerin bircok hadis ile izahi.!*

5- Ummetin Peygamber (s.a.a) ve imamlarla (a.s) irtibatt hakkinda
Iftitah duasindan bir boltime dayanarak latif bir niiktenin beyani.!?

Bu kitapta daha genis bir cercevede ele almmasi gereken bircok
konuya daha deginilmistir."
*k%

" Misbahwl-Hidaye, s. 72-81
8 Age,s. 15-16

O Age,s. 26
10 Age, s. 31-33
1 Age,s. 41
12 Age s. 48

3 Misbahu’l-Hidaye, s. 52, 53 ve 55
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Serhu Fiisusi’l-Hikem ve Misbahi’l-Uns kitaplarma yazmis oldugu
talikalarda da Sii inan¢ esaslaryla ilgili 1srarc1 yaklasimlar ve irfanin
Sii 6ztine dair aciklamalar goze carpmaktadir. Baz1 6rneklerini kisaca
ele almaya calisacagiz. Bir talikada Manevi ve zahiri hilafet arasindaki
farklara degindikten sonra zahiri hilafetin nass ile belirlenmesinin za-
ruretini cok acik ifadelerle dile getirir:

“Esma ve a'yan alemlerine vukuf bulmakla hasil olan manevi hakikatleri
miisahede etmekten ibaret olan manevi hilafetin, nass ile belirlenmesi
vacip degildir. Ancak Esma-i Kevniyye kapsaminda bulunan Nubuvvet
ve Risaletin bir se’ni olan zahiri hilafetin nass ile aciklanmasi vaciptir.
Bu yuizden Resulullah (s.a.a) zahiri halifeleri belirlemistir. Zahiri hila-
fet de Nubuvvet gibi Esma-i Kevniyye kapsamindadir. Ntibuvvet, nasil
en bariz sonuclarindan biri, can ve mallar hususunda evla bir konumda
bulunmak olan ilahi makamlardan biriyse, zahiri hilafet de oyledir. ilahi
makamlar, halktan gizlidir; dolayisiyla nass ile aciklanmasi gereklidir.
Sen sevgili kardesimin canina andolsun; hilafeti nass ile beyan etmek
Resulullah’mn (s.a.a) tizerindeki en biiyik farizalardandir! Zira bu cok
degerli meselenin ihmaliyle tmmetin isi darmadagin olur, Nubtivvetin
temeli halel bulur ve Seriat'n eserleri izmihlale ugrar. Dolayisiyla (bu
ihmal) hi¢ kimsenin, degil Nebiyy-i Ekrem ve Resul-i A’zam; orta de-
recedeki bir insana bile yakistirmayacagi en kotit ve en cirkin islerden-
dir. Nefislerimizin serrinden Allah’a sigiminiz! lyi dusin!™!*

Baz1 yerlerde de bir mesele ya da irfani gorisu aydinliga kavus-
turmak icin Ehli Beyt'ten (a.s) varit olan rivayetlere istinat etmistir;
Kible ile ilgili konularda oldugu gibi."”

Diger bazi yerlerde ise, Amme™nin halifelerin faziletleriyle ilgili
naklettikleri bazi rivayetlere gayet ince tariz ve kinayeli dokundurma-
larda bulunmustur. Ornek olarak Amme rivayetlerinde varit oldugu
tizere Tkinci Halife bir gin riyasinda Peygamber'in (s.a.a) bir tas stiti
ictikten sonra geri kalamm kendisine verdigini gorir. Hazret-i Imam
akli ve irfani bir ilkeye dayanarak su yorumda bulunur:

14 Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahil-Uns, s. 196-197
15 Age,s. 163 ve yine s. 104, 105, 115, 119 ve 280-282'de gibi yerler.
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o, “Bilmeni isterim -Allah seni dosdogru yola hidayet buyursun- Resulullah
S (s.a.a) varlik dairesini butuntiyle tamamlans ve gayp ve sithud alemlerindeki
;g)? butiin kemalleri kendisinde toplanus olup mutlak mesiyyet ve mutlak an-

lamiyla feyz-i mukaddes'in kendisi olan kulli berzah makamina sahiptir.
Onun kemali ve varhgimin sahasimin disinda ne bir kemal ne de bir varhk
bulunur. O Vucud-i Zillinin tamamdir ve o, buttinuyle varhkur. Onun
varliginin disinda ne bir varlik ne de bir varhgin kemali bulunur. Dola-
yistyla ondan geri kalan, fazla kalan bir seyden sozedilemez. Kendisinin
disindakilere ulasan varlik ve kemal feyiz, tecelli ve bir se'nden obiiriine
burtnme seklindedir; fazlahk ve artikhk seklinde degil! Evet, varliktan
arta kalan bir sey varsa eger, o da taayyun ve ademdir/yokluktur. Kemal-

lerden arta kalan ise kemalin zidd1 olan seyler cinsindendir.”'

Birinci Halife'nin bir sozi ile ilgili ise soyle der:

“Ebubekir (r.a) diyor ki: Idraki derk etmek hususundaki acizlik, id-
rakir.

‘Ebubekir diyor ki...” diye baslayan soztine gelince, ben derim ki: id-
raki derk etmek hususundaki acizlik, idrak degildir. Aksine bu sozko-
nusu acizligi idrak etmek, idraktir. Aym mana su sekilde de ifade olu-
nur: Marifet ehlinin irfandan (bilmekten) maksadi, marifeti idrakten
aciz oldugunu idrak etmektir. Sanirim o, bir sey kulagina degmistir de

iyice hifz edememis ve o malum sozti soylemistir.”!”

Sia’ya hakareti reva goren bir riyazet ehlinin birtakim musahede-
lerini degerlendirirken, bir talikada su ince dokundurmada bulunur:

“Ashnda bir riyazet ehli salik, karsisindakinin sefa ve ari-durulugundan
dolay1, karsisinda gordigii seyin aynasinda, kendi nefsini ve 6ztnt mii-
sahede edebilir; Amme’den bazi riyazet ehlinin, Rafizileri, kendi hayal-
lerince domuz seklinde gormeleri gibi. Aslinda bu, Rafizilerin o sekilde

misahedesi degil; aksine Rafizilerin aynalarinin ari-durulugunda, o ri-
‘2&) yazetcinin domuz suretinde o aynaya yanstyan kendi kendisini gorme-
sidir. Yani o, kendisinden baskasi olmayan o suretin Rafizi’ye ait oldugu

vehmine kapilmistir.”*

16 Talikat ala Serhi Fususil-Hikem ve Misbahi'l-Uns, s. 37 ve 128
7 Age,s. 58
18 Age,s. 221
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Miinzevi Ariflere Yonelik Kinamalari

Imam Humeyni'nin one ¢ikan ve tahkike sayan ozelliklerinden
biri de, din bilime o6l¢ulu ve sistematik yaklasimlandir. Bu calisma,
din bilim ve diger dustunce sistemleri ve dusuntrlerin olumlu ve
olumsuz yonlerini inceleme sadedinde degildir. Zira bu konu, ¢cok
daha genis ve derinlikli bir cercevede ele alinip dikkatle incelenmesi
gereken konulardandir. Bizim gayemiz, sadece konunun 6nemine
vurguda bulunmak ve Hazret-i Imam’in bu alanla ilgili fikirlerinden
birka¢ ornek sunmaktir. Evet, sistematik ve olcult bir din bilimin
disiplinsel bir metotla drnegin irfan ilminin nerede yer almasi gerek-
tigi, fikih, ahlak, ibadetler vesair ilimlerin hangi konumda gortlmesi
gerektigi gibi sorular1 cevaplarken ileri striilen fikirleri harmonik bir
butunluk icerisinde ve muntazam bir sekilde ele almas1 gerekir ki,
bu gayet zor bir gorevdir. Oyle ki din bilim sahasimin en ileri gelen
dustnurlerinin bircogu dahi bunu omuzlamaktan aciz kalmislardir.
Muhtelif firkalar icerisinde Zahirilik, Ahbarilik ve sair ekollerin or-
taya cikisi, bir anlamda din bilim alaninda ol¢ula bir yaklasimin ol-
mayisinin bir aranuaddar.

Ote taraftan insanlarin dunyalarini 1slah etmek, maddi hayatun
icerisine girmek ve toplumlarn degistirip dontistirmek azmiyle ortaya
cikan ariflerin varligi, onlarin dini 6gretilerin farkli boyutlarina yone-
lik kusatic1 ve sistematik bir bakisacisina sahip olmalarmin bir tiranu-
dur. Ayrica tzutlerek belirtmek gerekir ki, tarih boyunca ariflerin bu-
yuk cogunlugu dini 6gretilerin hepsini kusatacak tarzda sozkonusu
butinliklu yaklasima sahip olmamis ve dolayisiyla daima kendi ilgi

o
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alanlarina giren konulara yogunlasarak ozellikle sosyal ve siyasi alan-
lardan uzak durmuslardir.

[k genclik yillarindan beri irfan havzasinm alabildigine derin ve
zorlu zeminine ayak basmis bulunan Hazret-i Iimam, hem siirleri hem
de diger eserlerinin de apacik gosterdigi tizere bu alanda sahip oldugu
butin cosku ve sevkiyle birlikte ayn1 zamanda siyaset, sosyal hayat,
hukuk, huktumet, huktumranlarin zuliim ya da adaletli olmalan gibi
sahalara da girmistir.

Bu dogrultudaki en eski drneklerden birine, Et-Talika ale’l-Favaidi’r-
Radeviyye kitabimm son boltiimune yazdig bir ibarede rastlariz. Bu ki-
tabin ana konusu nazari irfanin bakisacisiyla ele alinmis ilahi marifet-
tir. Zahiri olarak baktigimizda sosyal-siyasal konularla tamamen ilgisiz
gibi durmaktadir. Ancak bu ibareyi kaleme aldig1 zamanlarda hentiz
omranun yirmi sekizinci bahanm ( 1348 h.) yasayan imam Humeyni,
birinci Pehlevi sah1 Riza Sahin saltanatinin baslangicina denk gelen
bu yillarda, bu duizeyde irfani bir kitabin son boliimuinde; sanki de-
rinlikli ve engin bir irfani dustinceye sahip olmanin, dini distincenin
butiin boyutlaria vakif olup bu diistinceyi matematiksel bir titizlikle
dengeli ve muntazam bir orgu icersinde ele almaya mani teskil etme-
yecegini gostermek istercesine o doneme hakim olan siyasi olumsuz-
luklar ve zorluklan 6zellikle dile getirir.

Hazret-i Imamin felsefe dersleri de sosyal ve siyasal problemlerle
ilgili konular icerir. Anlasilan o, bu tarz konulara vurguda bulunarak,
akli distnce sahasina giren 6grenci ve arastirmacilarin dini maarifin
diger boyutlarindan gafil kalmamalarin1 amaclamaktadir. Bu dogrul-
tudaki 6rneklere, Takrirat-i Felsefe (felsefe notlar1) kitabinda rastla-
rz. Ez cimle, bazen Pehlevi hanedanima yonelik kara mizah tarzinda
gondermelerde de bulunur." Diger bir 6rnegi de Yezd sehrinin fazi-
let erbabindan birini anma muinasebetiyle hazirlanmus bir deftere yaz-
dig1 mesajdir ki bu mesajda irfani 6gutlerin yam sira baz1 siyasi ko-
nulara da deginmistir.*

19" Takrirat-i Felsefe-i imam Humeyni, c. 3, s. 240-241
20" Bkz: Sahife-i imam, c. 1, s. 21-23
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Butiin bunlarin 6tesinde, bircok konusmasinda da dini dustince-
nin diger alanlarindan gafil kalan bazi irfan ehlini elestirir ve izledik-
leri yol ve yontemi kinar:

“Arifler Islam’ kabul ediyorlardi. Ancak butin meseleleri o irfani an-
lamlara yoruyorlardi. Giincel konular1 énemsemiyorlardi. Hatta cihatla
ilgili bir rivayet ya da ayet gindeme geldiginde bunun nefisle cihat et-
mek manasinda oldugunu savunurlardi. Onlar Islam’a, bitiin alanlan
kusatan engin boyutuyla degil; baska bir cercevede yaklastyorlard.”

Uzun bir zaman bizler, ariflerle sikint yastyorduk. Islam, ariflerden do-
lay1 stkintidaydi. Evet, onlar da iyi hizmet veriyorlardi. Ancak bu sikin-
tilarin kaynagi, onlarin herseyi o yone cekip yormalariyd; ellerine gecen
her ayet o tarafa kayiveriyordu. Molla Abdurrezak'in tefsiri gibi; evet,
cok bilgin bir adamds; cok fazilet ehli biriydi. Lakin butun Kurani o
yonde yorumlamisti. Oyle ki gitya Kuran sanki bu tur islerle hic ilgi-
lenmiyormus gibi.

Bir zamanlar da biitin maneviyati bu yone cekmeye calisan diger bir
grupla sikinti yasamaya basladik. Maneviyatla hicbir alakalar1 yoktu.
Oyle ki gitya Islam, sirf diinyay: ele gecirmek icin gelmis... Oyle degil
efendim! Islam herseydir! islam insan yetistirmek icin gelmistir ve in-
san her seydir; insan butin kainatur. Insam egitmek isteyen bir egit-
men, buttin kainat tammahdir. Insanin butiin mertebelerini tanimali-

dir ki insam, sahip oldugu butiin derecelere eristirebilsin. Islam’1 bitin
»22

yonleriyle tanimahdur.

Hazret-i Imam’m devrimci miicadele hayaumn basladigr ilk gin-
den beri 1srarla vurguladigr husus, dini ve teblig amach calismalarla
birlikte devrimci ve siyasi problemlerin de ele alinmasimin zorunlu-
luguna dikkat cekmekti. Islam mektebinin sirf maneviyat, ibadet ve
ahirete dair konular icermedigi gercegiyle ilgili aciklamalar hem ko-
nusmalarinda, hem de yazilarinda dylesine ¢oktur ki bunun ornek-
lerine deginerek sozii uzatmay gereksiz buluyoruz. Yalmz sadece
su gercegi yeniden vurgulamak isteriz ki Imam'in dini disiincenin

21 Sahife-i Imam, c. 10, s. 459 ve yine ayni konuda bkz: Age, c. 4, s. 7 ve 183.
2 Age, c. 8,5.530
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S sadece bir bolimiyle ilgilenip 6rnegin manevi ve irfani meselelere
@é% yogunlasmis olmasi, onu asla siyaset ve toplumbilimle ilgili teorik ve

;B? pratik calismalardan altkoymams bilakis her daim dini ogretiler te-
meli tizere sekillenmis bir siyasal diizenin kacinilmaz olduguna 1srarla
vurguda bulunmustur.

“Vallahi, Islam bastanbasa siyasettir. Islam’1 ¢ok kot tamtmslar. Siyasi
hayat (siyaset-i mudun) Islam’dan kaynaklamr. Ben, elime bir tespih alip
burada oturacak mollalardan degilim. Ben, Papa degilim ki sadece Pa-
zar gunleri bir ayin duzenleyip geri kalan gtinlerde kendimce bir salta-
nat sturtp diger seylerle ilgilenmeyeyim.”*

Cogu kesim, zannediyor ki irfanim anlamu, bir insanin bir mekanda or-
taya cikip bir iki zikir etmesi, bir iki bas sallayip bir iki raks etmesi ve
sair islerden ibarettir. Bu mudur irfanin anlami? Irfamn en ulvi mertebe-
sine Imam Ali (a.s) sahipti bu tiir seylerin hicbiri de isin icinde yoktu. ..
Emirulmtimin, Resulullah’tan sonra timmet icersindeki en bilgin ve Al-
lah Tealay1 en iyi taniyan kisiydi. Fakat bununla birlikte bir koseye ce-
kilip oturacak ve hicbir isle isi olmayacak biri degildi. Asla zikir halkast
olusturmamustir. Kendi isleriyle mesguldi ama o da vardi. Ya da sanili-
yor ki, stlluk yoluna giren bir insanin artik hi¢ kimseyle bir isi olmama-
hidir. Sehirde ne olmus umurunda olmaz. Neymis? Ben siiluk ehliyim.
Oyleyse bir koseye cekilip oturmah virt cekmeliymisim! Hani kendince
stluk yolunu bulacakmis! Bu suluk, digerlerine gore Enbiya icin daha
cok sozkonusuydu; Evliya icin daha cok gecerliydi. Lakin onlar, gidip
evlerinde oturmadilar ve biz stluk ehliyiz, milletin basina neler geli-
yor bizim isimiz olmaz; ne yaparlarsa yapsinlar... demediler. Musa bin
[mran, siluk ehliydi, ama bununla birlikte Firavun’un karsisina dikilip
yapacagin yapti. Ibrahim de oyleydi. Allah'm Resulinit artik hepimiz
biliriz. Yallarca stuluk yolunda bulunan o Allah Resuld, firsatin1 bulur
bulmaz siyasi bir devlet kurdu; adaleti icra etmek icin. Adalet tesis edil-

dikten sonra da, herkesin sahip oldugu ne varsa ortaya koymas icin bir
»24

‘,&) firsat ortaya ctkmus olur...

Islam’in baslangicindan ginimiize kadar varolan miiesseseler;
Enbiyanin yaratilisin ilk gtintinden gtintimuize kadar sahip olduklart

23 Sahife-i Imam, c. 1, s. 270
** Age, ¢ 20,s. 116
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ve Islam Evliyasinin sonuna kadar sahip olacaklar hersey, Islam'm
maneviyatidir. Islam’in irfamidir. Islam’m maarifidir. Butun hersey-
den once iste bu maneviyat gelir. Devlet kurmak bu maksatladir.
Elbette bu adaletin ikamesidir. Lakin nihai gaye, Allah1 ve islam’'in
irfanin1 tanitmakuar. Tlahi ve felsefi kitaplardan hicbiri Kuran gibi
olamaz. Zira Kuran apacik bir sekilde, bazen de dolayh bir anla-
timla maarifin hakikatini dile getirmistir... Islam alabildigine zen-
gindir. Hem en ulvi rutbeye sahip manevi acidan, hem de ondan
daha yiicelerde olan irfani acidan. Ayrica Islam idarecilik ve teski-
latlanma bakiminda da zengindir... Bizim asil dikkatimiz Islam'in

irfanina yonelmelidir.”*

Baska bir yerde de Necef Ilim Havzasina hitaben soyle der:

“...Yani, bizim hicbir sorumlulugumuz yok mudur? Yani biz dylesine
oturup bu milletin haline bakakalacagiz; milletin basina ne gelirse gel-
sin, 0yle mi? Yani sadece Hazret-i Emir'in Haremine bir iki gidip bir iki
dua okumak midir? Yani bu kadarcik bizim icin yeterli midir?”*°

Elbette unutulmamalidir ki, imam’in kendisinin dua ve ziyaret
konusundaki titizligi, onu taniyan herkesin de bildigi tizere herkes-
ten daha fazla idi.

“Duinya yiyicilerinin/somurgecilerin gizli elleri Musliman milletlerin
bazi simiflari icerisine bazi sahislar ve gruplar vasitasiyla sizmistir. Uzun
yillar boyu birtakim programlar1 uygulamaya koyuldular ve ne yazik ki
uygulayabildiler ve bunun habis sonuclarim halklara takdim ettiler. Su
anlamda ki, din alimleri camilerde, medreselerde ve zaviyelerde inzivaya
cekilmelidirler...6yle ki hatta tilkenin sosyal ve siyasal meseleleriyle il-
gilenmek bir utang vesilesi gibi gortltiyordu...dahasi askeri elbise/tni-
forma, bir alim onu giyecek olursa adalet sifatim kaybeder denilen seyler
arasinda yeraliyordu! Tum bunlar Avrupa’dan almiglardi. Zira onlar da
alimlerini inzivaya stritkklemislerdi ki rahatlikla istedikleri herseyi mil-
letleri tizerinde uygulayabilsinler. ..

*5 Sahife-i imam, s. 298-299
26 Age, c. 2, 5. 365-366
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Benim aziz kardeslerim, Islam’m evlatlari, cok dikkatli olmalisi-
niz! Sizleri yeniden uzlete siiriklemek icin bir akim harekete gecmis
bulunmaktadir. ..”*

Oglum! ... Buraya kadar soylediklerim, topluma hizmetten el etek cek-
men ve inzivaya cekilip Halkullah/insanlarin boynunda bir ytik ol anla-
minda degildir. Zira bitun bunlar, cahil softalarin veya dtikkancy/ dini
gecim kaynag olarak goren dervislerin vasiflanidir. ..

Oglum! Ne sufice bir koseye cekilmek, Hakka erismenin bir nisanesi-
dir ne de toplumun arasina karismak ve devlet kurmak Haktan kopma-
nin bir gostergesi. Amellerin en temel olcuit, amellerin kaynag: olan
niyet ve saiklerdir... Irfan ya da mahrumiyet/marifet ya da hasretin ol-
cata, iste bu niyettir... Oglum! Hakka hizmetin ancak halka hizmetle
elde edilir hakikatinin sana ytkledigi insani sorumlulugunu omuzla-

maktan cekinme...”?8

Imam, yedi ask sehrini dolasmus biri olarak, onun kendisini “Se-
hitlerin Imami” ve “silahsorlar kafilesinin 6nctisit” diye anan sehitler
ve hak yolu fedaileri ve onlarin gerceklestirdikleri o ytice gorevi her
andiginda, onlarn yticeligi ve yukselisleri karsisinda, sanki kendisi ir-
fani siluk yolunda henuz bir adim olsun atmamus birisiymis gibi ne
kadar aciz bir konumda oldugundan bahsederdi. Bu bakis, ancak ve
ancak onun kendisinin onlarm mira¢ yolculuklarinda 6nctist bulun-
dugu, o tertemiz kafilenin irfani makamlarina donuk o6zel ve 6zgiin
bir ditnya gorasinun trind olabilir:

“Biz yerde kalan ve geride kalanlara gelince, sunun bunun arzusuyla oy-
lesine giin say1p, sahadet, sehit ve hayatlarinin meyvelerini feda ederek
sahitlik derecesine ytikselen sehitlerle iftihar eden boylesine sehitler ye-
tistirenlerin hasretini mezara gotiirmeyi bekleyecegiz. Sehitlerin ve on-
larin esir dusen ya da kaybolan veya zarar goren arkadaslar1 ve onlarn
yeniden sehadet meydanlarina donmek icin tasidiklar tasavvura sigma-
yan Ozlemleri karsisinda utanacagiz ve asagihik duygusuna kapilacagiz.
Bombardimanlar altinda, hastane yataklarinda sehadet turkuleri tuttar-
mus ornek kadimlar, erkekler ve cocuklar ve kesilmis kol ve bacaklariyla

2T Sahife-i Imam, c. 14, s. 184-186 ve c. 15, s. 12

2 Age, c. 18,s. 511-512
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yeniden insanlik mektebi cephelere donme arzusu tastyanlar, bizim ta- 4
savvur edebilecegimizin, felsefeciler ve ariflerin kaleme aldiklarimin, sa-
natcilar ve ressamlarin sergilediklerinin cok cok otesindedirler.

Onlarin ilim, delil ve irfan adimlaryla eristikleri her seye bunlar, ayni
adimlarla erismislerdir. Onlarm kitap ve sayfa aralarmda arayadurduklarin
bunlar kan meydaninda ve Hak yolunda sehit olarak bulmuslardir.”*

kK

Buraya kadar ele aldigimiz konular, isim ve konu akist itibariyle
normal irfani konularn ele alinis tarziyla bagdasan kitaplardan derlen-
mistir. Bir de bunlarin disinda, imam, yiginlarca yazih eserinde apa-
cik bir sekilde Sia hadis ve irfan mirasini ele alip incelemis ve gozler
ontine sermistir. Buttin bu eserler bastanbasa Ehl-i Beyt maarifi, riva-
yetleri ve dualariyla doludur. Serh-i Dua-yi Seher, Talika ale’l-Favaidi'r-
Radaviyye veya Serh-i Hadis-i R'esi’l-Calut, Surru’s-Salat, Adabu’s-Salat,
Serh-i Hadis-i Citnud-i Akl ve Cehl, Serh-i Cehil Hadis ve Tefsir-i Sure-i
Hamd gibi eserlerin tiimit Sii kalturt daha acik bir sekilde yansitan
eserlerdir. Oylesine acik ki, 6rneklendirmeye dahi gerek yoktur.

Elbette bu eserlerin bazilar nazari irfana 6zgi bir tarzda yazilma-
muslardir. Ancak irfani konulara deginilerle doludurlar. Ayrica Kirk
Hadis Serhi, Talep ve Irade ve Serh-i Manzume ve Esfar tizerine ders-
lerinin derlendigi Takrirat-i Felsefe gibi kitaplarda hem nazari irfan,
hem de Sii 6gretiler yer almaktadir. Bu cimleden olarak Talep ve Irade
kitabinda zorunlu kader ve ozgtr irade, yaratilissal farkliliklar ve fit-
rat meselesi; Takrirat-i Felsefe kitabinda da birkac yerde inang esas-
larinin yorumuyla ilgili Ehl-i Beyt'in (a.s) hadis ve dualarindaki farkh
ifadelere vurguyla bazi aciklamalar yer almistir.*

M el oy b ol OF Ulges 57 5 ) o~

29 Sahife-i Imam, s. 74-75
0" Takrirat-i Felsefe-i imam Humeyni, c. 2, s. 137 ve 183
31 Duamuzin sonu, alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdetmektir.
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