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121- Hani sen miiminleri savasacaklari elverisli yerlere yerles-
tirmek tizere erkenden ailenden ¢ikmistin. Allah isitendir, bilendir.

122- Hani sizden iki grup korkup c¢o6ziilmeye yiiz tutmustu.
Oysa Allah onlarin velisi (yardimcisi) idi. Miiminler yalnizca Al-
lah'a dayanmalidirlar.

123- Nitekim Bedir'de Allah sizi zafere ulastirdi. Oysa siz gilig-
sliz idiniz. O halde Allah'tan korkun ki, siikretmis olasiniz.

124- Hani sen miiminlere; "Rabbinizin size, gokten indirilmis
lic bin melekle yardim etmesi, size yetmez mi?" diyordun.

125- Evet, e, sabirli olur ve (kotiiliiklerden) sakinirsaniz,
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onlar su anda lizerinize saldirsalar, Allah size bes bin nisanli me-
lekle yardim eder.

126- Allah bunu sirf size miijde olsun ve kalpleriniz bununla
gliven bulsun diye yapti. Yoksa zafer, sadece tistlin ve giiclii olan
hikmet sahibi Allah katindandir.

127- Kafirlerin bir kismini kessin veya onlar1 perisan etsin de
umutsuz olarak geri doniip gitsinler diye (Allah Bedir-'de sizi zafe-
re ulastirdi).

128- Bu konuda senin elinde bir sey yok. Ya da onlarin tévbe-
lerini kabul etsin veya zalimlikleri yiiziinden onlar1 azaba ¢arptir-
sin diye (Allah Bedir'de sizi zafere ulastirdi).

129- Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'indir. O, diledigini
affeder, diledigini de azaba carptirir. Hig siiphesiz, Allah affedici ve
merhametlidir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetlerde surenin basina doniilityor. Surenin basin-
da miiminler, i¢inde bulunduklar1 zor durumlar konusunda uyariliyor;
iman, yardim ve diismanlarinin hakkindan gelme gibi Allah'in kendile-
rine yonelik nimetleri hatirlatiliyor; neler sayesinde yiice hedeflerine
ulagacaklar1 6gretiliyor; hayatlar1 boyunca ve 6ldiikten sonra kendile-
rini mutluluga erdirecek olan yol gosteriliyordu.

Bu ayetlerde Uhud Savasi anlatiliyor. Bedir Savasina isaret eden
ayetler ise, Uhud Savaginin hikayesini tamamlayan bir ek niteliginde-
dir. Ileride anlatilacag: iizere Bedir Savasi bu ayetlerin asil konusu
olarak degil, olaym somut bir 6rnegi olarak sunulmustur.

"Hani sen miiminleri savasacaklar: elverisli yerlere yerlestir-
mek iizere erkenden ailenden ¢cikmistin." Ayetin orijinalinde gecen
"iz" edat1, "lizkilir=hatirla" ya da ona yakin anlami olan hazfedilmis bir
amille ilintili bir zarftir. "Gadevte" kelimesi, erkenden yola ¢ikmak an-
lamina gelen "guduv" kokiinden tiiremistir. "Tebvie", birine yer hazir-
lama, onu yerlestirme, bir yere konuslandirma anlamina gelir. "Me-
kaid" ¢oguldur. "Ehl" kelimesi, Ragip el-Isfahani'nin acikladig1 gibi,
kisinin nesepte, evaeya bunlar diginda dinde, beldede ve sanatta or-
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tak oldugu kimseler anlamina gelir. Mesela kisinin esine ve esi, cocu-
gu, hizmetcisi ve baskalar1 gibi evinde bulunanlara ve asireti, soyu gi-
bi kendisine mensup olanlara o kisinin ehli denir. Bunun yani sira bir
beldede oturanlara filan beldenin ehli, bir dinin baglilarina falan dinin
ehli ve bir sanat dalinin sanatkarlar ile 6gretmenlerine filanca sanatin
ehli denir. Bu terimde miizekkerlik, miienneslik, tekillik, cogulluk ay1-
rim1 gdzetilmez. Bu terimin kullanimi insanlara 6zgiidiir. Yani bir se-
yin ehli demek, o seye yakin insanlar demektir.

Peygamberimizin ehli, onun yakinlari anlamina gelir. Burada
"ehl"den ¢ogul kastedilmistir; tek kisi kastedilmemistir. Bunun delili,
"erkenden ailenden (ehlinden) ¢ikmistin.” ifadesidir. Ciinkii "yakinla-
rindan ve cemaatinden ¢iktin" denir; ama "esinden veya annenden ¢ik-
tin" denmez. Bundan dolay1 bu ayetteki "ehl" terimini tekil kabul eden
bir tefsir alimi, "Bu ifade, 'ehlinin evinden ¢ikmistin' demektir." bigi-
minde bir ifade degisikligi farz etme yoluna bagvurmustur. Fakat ifa-
dede bu varsayimi hakli gosterecek bir delil yoktur.

Ayetlerin akisi, topluluga hitap etmeye dayaniyor. Bu ayetin dnce-
sinde ve sonrasinda goriildiigii gibi hitap miiminlere yoneliktir. Fakat
"Hani sen miiminleri savasacaklar: elverisli yerlere yerlestirmek
lizere erkenden ailenden ¢ikmistin.” ifadesinde miiminlere hitap et-
mek-ten vazgecilerek Peygamberimize hitap edilmistir. Bunun gerek-
cesi, galiba Uhud Savasini anlatan ayetlerde agikca beliren serzenis
iislibudur. Miiminlerin gerek savasa ¢ikma, gerekse savas sirasinda
goster-dikleri, ortaya koyduklar1 gevseklige ve zaafa yonelik kinama,
azarlama ve eseflenme tepkisi bu ayetler iizerine golge diisiirmiis go-
rinuyor.

Yiice Allah, bu yiizden Uhud Savasini anlatirken miiminlere yo-
nelik hitap lislibunu degistirerek Peygambere (s.a.a) mahsus konuda
ona hitap etmeye yOneliyor: "Hani sen... erkenden ailenden ¢ikmus-
tin." (Al-i imran, 121) "Hani sen miiminlere; '...size yetmez mi?' diyor-
dun.” (Al-i Imran, 124) "Bu konuda senin elinde bir sey yok." (Al-i imran,
128) "Onlara de ki: 'Biitiin isler Allah'in elindedir.” (Al-i imran, 154)
"Allah'in rahmeti ile onlara karsi yumusadin. Eger sert, kati kalpli
biri olsaydin, ¢evrenden uzaklasirlardi. Onlart affet.” (Al-i imran, 159)
"Allah yolunda éldiiriilenleri sakin olii sanma..." (Al-i imran, 169)

Gorildiga giaﬁcr?tt?sl:l/%hmzl/lc aeggﬁgglg topluluga yonelik hitap
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iislibunu tekile hitap iislibuna ¢evirmistir. Ciinkii bu ayetlerin hepsin-
de, konusmaciyr konusmasini devam ettirmekten alikoyan ofkelendi-
rici veya heyecanini kabartici bir durum s6z konusudur. Ama 6rnegin,
su ayetlerde dyle bir durum s6z konusu degildir: "Muhammed sadece
bir peygamberdir. Ondan once daha nice peygamberler gelip gec-
mistir. Simdi eger o oliir ya da oldiiriiliirse, topuklariniz iizerinde ge-
ri mi doneceksiniz?" (Al-i imran, 144) "Hani Peygamber sizi arkaniz-
dan ¢agirirken..." (Al-i Imran, 153) Clinki bu iki ayette topluluga yonel-
tilen hitap tekile yonelik hitaptan daha etkilidir. Su ayetteki durum da
demin sdyledigimizin tersinedir: "Allah, miiminlere kendilerinden bir
peygamber gondermekle onlara karst biiyiik bir litufta bulundu...”
(Al-i Imran, 164) Ciinkii Peygamberimizi gondermede somutlagan ilahi
lituf, Peygamberimize iiglincii tekil sahis zamiri ile deginilerek daha
carpici, vicdanlar1 daha giiclii bicimde etkileyici, vehimden ve hayal-
den daha uzak bir bicimde ifade edilmektedir. Eger bu ayetleri dikkat-
le incelersen, sdylediklerimizin dogru oldugunu anlarsin.

Bu ayetin anlam1 sudur: Hani sen miiminleri savasacaklar1 elve-
rigli yerlere mevzilendirmek, onlar1 oralara konuslandirmak {izere er-
kenden ailenden ¢ikmistin. Allah orada sdylenenleri isiten ve onlarin
iclerinde gizli tuttuklarini bilendir.

"Hani sen... erkenden ailenden ¢ikmistin.” ifadesinden, savas
alaninin Peygamberimizin (s.a.a) evine yakin oldugu anlasiliyor. Bu-
nunla bu iki ayetin Uhud Savasiyla ilgili oldugu kesinlik kazaniyor.
Boylece bu iki ayet, Uhud Savasiyla ilgili olarak inen ilerideki ayetler-
le biitlinlesiyor. Ciinkii bu ayetlerde anlatilanlar, bu savasin olaylart ile
ortiisiiyor. Bu sOylediklerimizden, bu iki ayetin Bedir Savas1 hakkinda
oldugunu ileri siiren goriis ile onlarin Ahzab Savasi hakkinda oldugu-
nu ileri siiren goriisiin zayif oldugu ortaya ¢ikiyor. Bunun nedeni de
aciktir.

"Allah isitendir, bilendir." O isitendir, yani orada sdylenenleri
isitir. Ayn1 zamanda bilendir, yani onlarin kalplerindeki sakli duygular1
bilir. Bu ifade, orada miiminler arasinda birtakim konusmalar oldugu-
nun ve kalplerinde sakli duygular bulundugunun delilidir. Anlasilan,
"Hani... ¢oziilmeye yiiz tutmustu" ifadesi ile baslayan ayet bu iki sifat-
la baglantilidir.

"Hani sizden # grup korkup coziilmeye yiz tutmustu. Oysa Al-
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lah onlarin velisi idi.” Ayetin orijinalinde gecen "hemm" kelimesi, ic-
ten gecen sey demektir, ki o da yonelme ve yiiz tutmadir. "Fesel" soz-
cuigii ise, korkaklikla karisik zayiflik anlamina gelir.

"Oysa Allah onlarin velisi (yardimcisi) idi." ifadesi haldir ve bu-
nun amili "hemmet" fiilidir. ifade azar ve kinama iceriklidir. "Miimin-
ler yalnizca Allah'a dayanmalidirlar.” ciimlesi de dyledir. Buna gore
ayetin anlam1 sudur: "Bu iki grup korkup ¢oziilmeye yiiz tuttu. Oysa
onlarin velisi ve yardimcist Allah'ti. Yardimcisinin Allah oldugunu
gordiigii halde bir miiminin yilginliga kapilmasi yakisik almaz. Uste-
lik miiminlere yarasan tavir, islerini Allah'a havale etmektir ve Allah'a
dayanan kimse i¢in O yeterlidir."

Bu soylediklerimizden, "Bu ayette sozii edilen yonelis eylem
planinda degil, diisiince planinda bir yonelistir. Ciinkii yiice Allah bu
yonelisi gosteren gruplart 6vmiis, onlarin velisi oldugunu bildirmistir.
Eger sozili gecen yonelis eylem ve girisim planinda bir yonelis olsaydi,
bu gruplarin oviillmeleri degil, yerilmeleri daha yerinde olurdu." sek-
lindeki goriisiin zayif oldugu agikca ortaya ¢ikiyor. Bir defa bu goriisii
savunanlarin; "Bu yonelis diisiince planinda bir yonelistir." demekle
neyi kastettiklerini anlamiyorum. Acaba belli bir diisiincenin akillara
gelmesini, yilginlik ve ¢6ziilme kavraminin tasavvur edilmesini mi
kastediyorlar? Eger Gyle ise oradaki Miisliimanlarin hepsinin i¢inden
bu tiir duygular ge¢cmistir ki, o takdirde bu savast anlatirken buna de-
ginmek anlamsiz olur.

Ayrica boyle bir yonelise sozliik anlami ile yonelis denmez. Yok-
sa, tasdikle karisik bir tasavvur, girisim ile gdlgelenmis bir diislince
yonelisi mi kastediliyor ki, durumlarinin bagkalar1 tarafindan fark
edilmis olmasi bu ihtimalin gecerli oldugunu gosteriyor. Eger bu iki
grubun yonelisi hicbir dis emare gostermeyen, katiksiz bir diisiince
yonelisi olsaydi, onlarin korkuya ve ¢oziilmeye kapildiklar: fark edil-
mezdi. Ustelik Allah'in onlarin velisi oldugunun belirtilmesi ve mii-
minlerin Allah'a dayanmalar1 gerektiginin vurgulanmasi, sirf diislince
diizeyindeki bir yonelise degil, bu tiir bir ydnelise uygun diiser. Uste-
lik "Oysa Allah onlarin velisi (yardimcisi) idi." ifadesi, ayetlerin aki-
sindan anlagilacagi iizere 6vgii degil, yergi ve ogiittiir. Bunu daha 6nce
belirtmistik.

Her halde bu Oisﬁn dayanagi, Cabir b. Abdullah Ensari'nin; "Bu
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ayet bizim hakkimizda indi. Onun inmemesini istemezdim. Ciinkii
ayette 'Allah onlarin velisi idi’' buyurulmaktadir." seklinde rivayet edi-
len soziidiir. Bu rivayet, Cabir'in bu ifadeyi 6vgii olarak yorumladigi
bi¢ciminde anlagilmistir.

Eger bu rivayet dogru ise, Cabir b. Abdullah'in kast1 su olmalidir:
"Yiice Allah, bu iki grubun imanin1 kabul ederek onlarin miimin ol-
duklarint onaylamistir. Ciinkii kendini onlarin velisi saymistir. Allah
miiminlerin velisidir. Kéfirlerin velisi ise taguttur." Yoksa Cabir, agik-
ca azarlama ifade eden bir s6z dizisi i¢indeki bu climleyi 6vgii olarak
algilamamistir.

"Nitekim Bedir'de Allah sizi zafere ulastirdi. Oysa siz gii¢siiz
idiniz..." Bu ifadelerin akigindan agikc¢a anlasildigina gore, bu ayet,
daha once dile getirilen azarlamay1 tamamlamaktadir. Buna gore tipki
"Oysa Allah onlarin velisi idi." ciimlesi gibi hal anlam1 tasimaktadir.
O zaman ayetin anlami $Oyle olur: "Bedir'de siz gii¢sliz oldugunuz
halde Allah sizi zafere erdirdigine gore, yilginliga ve ¢oziilmeye ka-
pilmaniz yakisik almaz." Bu ayetin ilahi litfu ifade etme amaci tasi-
yan bagimsiz bir s6z olmasi da uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii bu
ayet, Bedir giinii miiminleri meleklerden olusmus bir destek birligi
araciligi ile zafere erdirmek seklinde sonuglanan bir ilahi yardima de-
ginmektedir.

Yiice Allah, Bedir giinli miiminlere yonelik yardimini hatirlatinca
ve buna karsilik onlarin i¢inde bulunduklar1 durumu agiklayinca onla-
rin durumunu, "Oysa siz giigsiiz (zelil ve bicare) idiniz." ifadesi ile or-
taya koyuyor. Cilinkii gii¢lii ve iistiin olan herkes, ancak Allah'in yar-
dim1 ve destegi sayesinde iistiinliik kazanabilir. Insanin kendisinde ise
sadece giicsiizliik ve bicarelik vardir.

Bundan anlasiliyor ki, "Oysa siz gii¢siiz (zelil ve bigare) idiniz.’
ayeti ile su tiir ayetler arasinda celiski yoktur: "Oysa ki, izzet (gii¢ ve
ustiinliik) Allah'in, Peygamberin ve miiminlerindir." (Minafikin, 8)
Clinkii miiminlerin izzet ve ustiinliigii, Allah'in izzeti sayesindedir.
Yiice Allah; "Izzet (gii¢ ve iistiinliik) biitiiniiyle Allah'indir." buyuru-
yor. (Nisd, 139) Dolayistyla miiminlerin stlinliigii, Allah'in onlara yar-
dim etmesiyle gerceklesir. Nitekim Allah sdyle buyuruyor: "Senden
once de kendi toplumlarina peygamberler gonderdik. Onlara mucize-

lerle geldiler. Biz uclulardan intikamimizi aldik. Clinkii miiminle-
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re yardim etmek bizim tizerimize bir bor¢tur." (Rum, 47)

Durum bdyle olunca, miiminlerin halleri kendi imkanlar: ile de-
gerlendirildigi takdirde, zillet ve gli¢siizliikkten bagka bir sifatlar1 ola-
mayacag1 agikga goriiliir. Ustelik miiminlerin Bedir giiniinde iginde
bulunduklart durum, miisriklerin giicii, ihtisam1 ve ziyneti karsisinda
zelil ve gligsiiz olduklarin1 gosteriyordu. Sunu da bilmek gerekir ki,
nispi bir zilleti azizlere izafe etmenin sakincasi yoktur. Ciinkii yiice
Allah su ayette tam anlami ile 6vdiigii bir topluluga bdyle bir zilleti
izafe etmektedir: "Allah, kdfirlere karsi izzetli, miiminlere karsi zelil,
Allah't seven ve Allah'in kendilerini sevdigi bir toplumu getirecektir."
(Maide, 54)

"Hani sen miiminlere; '...size yetmez mi?' diyordun.” Ayetin ori-
jinalinde gecen "imdad" kelimesi, "medd" kokiinden tiiremistir ve ke-
sintisiz bicimde yardim ulagtirmak anlamina gelir.

"Evet, eger sabirh olur ve (kétiiliiklerden) sakinirsaniz, onlar
su anda iizerinize saldirsalar, .." Ayetin orijinalinde gecen "bela"
tasdik edatidir. "Fevr" ve "feveran" kaynama anlamina gelir. Araplar
kazanin kaynayip tasmasini "Fare'l-kidru" diye ifade ederler. Sonralari
bu kelime istiare yolu ile siirat ve acele anlamini kazand1 ve bekleme-
siz, miihletsiz isler i¢in kullanilmaya basladi. Buna gore orijinalde ge-
¢en "min fevrihim haza" ifadesinin anlami; iginde bulunduklari su an-
da, su su saattedir.

Anlasilan, bu ayet Bedir giiniiyle ilgilidir. Ayette sarta baglh bir
vaat vardir. S6z konusu sart, "Evet, eger sabirli olur ve (kotiiliikler-
den) sakinirsaniz, onlar su anda tizerinize saldirsalar, ..." ifadesinin
icerigidir.

Baz tefsir alimlerine gore bu ayet, eger su andan, yani Bedir gii-
niinden sonra kafirler Miisliimanlar {izerine yliriirlerse, ylice Allah'in
Miisliimanlara meleklerden olusmus bir destek birligi indirecegine
iliskin bir vaattir. Bunlara gore, ayetin orijinalinde gecen "fevrihim
haza=su an"dan maksat, Bedir giiniidiir. Dolayisiyla "min fevrihim ha-
za", "Bedir giiniinde" degil, "Bedir giiniinden sonra" demektir. Diger
bazilariin agiklamalarina gore de, bu ayet Uhud, Huneyn ve Ahzab
gibi Bedir Savagindan sonra meydana gelen savaglarda melekler indi-
riligine iliskin bir vaattir. Fakat her iki goriis hakkinda da ayetin lafzi-

na dayanan bir del@#pktur.
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Bir defa, Uhud Savasinda yardimci meleklerin indirildigini bu
ayetten c¢ikarmaya kalkigmanin hicbir dayanagi yoktur. Bu agiktir.
Ahzab ve Huneyn savaslaria gelince, ger¢i Kur'an bu iki savasta me-
lekler indirildigini agikca belirtiyor; 6rnegin Ahzab Savagi hakkinda
sOyle buyuruyor: "Her taraftan asker iizerinize saldirinca, biz bir fir-
tina ve gormediginiz askerler gonderdik." (Ahzab, 9) Huneyn Savasi
hakkinda da s6yle buyuruyor: "Allah size gérmediginiz askerler gon-
derdi.” (Tevbe, 26) Fakat bu ayetin "Evet, eger sabirli olur ve (kotiiliik-
lerden) sakinirsaniz, onlar su anda iizerinize saldirsalar..." bigimdeki
ifadesi bu vaadin genellestirilmesine elverisli degildir.

Bu arada Bedir Savasinda ii¢ bin melegin inmis olmasi, Enfal Su-
resi'nin "Allah, sizin ¢agriniza; 'Ben size ébiirlerini izleyen bin melek
ile yardim edecegim' diye cevap verdi.” (Enfal, 9) ayeti ile ¢elismez.
Clinkii bu ayette "obiirlerini izleyenler" anlamina gelen "miirdifin" ke-
limesi vardir. Iste bu bin melegin izledigi biirleri, bu ayetlerde sozii
edilen say1y1 tamamlayan diger iki bin melektir.

"Allah bunu sirf size miijde olsun... diye yapti." Ayetin orijina-
linde gecen "cealehu" kelimesinin sonundaki zamir "imdad"a doniik-
tiir. "Inde" kelimesi "yaninda, yakininda" anlamma gelen bir zarftir.
Bu kelime onceleri cisimlere 6zgili olan mekana iligkin yakinlik anla-
minda kullanilirdi. Fakat zamanla kapsamca genisleyerek zaman ba-
kimindan yakinda olus anlaminda da kullanildi. Daha sonra da her tiir
manevi yakinlik anlaminda da kullanilmaya basladi. Kur'an'da ¢esitli
anlamlara gelecek bicimde kullanilmistir.

Burada, "Allah bunu sirf size miijde olsun ve kalpleriniz bununla
gtiven bulsun diye yapti." ifadesi géz oniinde bulundurularak, "Yoksa
zafer, sadece tistiin ve giiclii olan hikmet sahibi Allah katindandir.”
ifadesinin vurgulamak istedigi, her isin ve her hiikmiin varip dayandi-
g1, sebepler alemindeki hi¢bir nesnenin kendisinden miistagni ve ba-
gimsiz olamayacagi riibubiyet makamidir. Buna gore ayetin anlami
sudur: Yardim i¢in gonderilen meleklerin zafer konusunda higbir belir-
leyici rolleri yoktur. Onlar, sadece size miijde ve goniil rahatlig1 sagla-
yan zahiri sebeplerdir. Zaferin 6zii yiice Allah'tandir. Higbir sey
O'ndan miis-tagni degildir. Her igin sonu O'nda biter. O, higbir zaman
yenilmeyen mutlak iistiin ve bilmedigi higbir sey olmayan hikmet sa-
hidir. O
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"Kafirlerin bir kismini kessin veya onlar1 perisan etsin... diye
(Allah Bedir'de sizi zafere ulastirdi)." Ayetin orijinalinde gecen "li-
yaktaa" kelimesinin bagindaki "li" harfi, "velekad na-sarakumullahu”
ifadesiyle ilintilidir. "Kat'ut-taraf" ise, misriklerin o6ldiiriilmeleri ve
esir edilmeleri yolu ile sayica azaltilmalar1 ve kuvvetten diisiiriilmeleri
anlamina gelir. Tipki Bedir Savasinda oldugu gibi. Orada miisrikler
ordusundan yetmis kisi oldiiriilmiis, yetmis kisi de esir alinmisti. Yine
bu ayette gecen "kebt" kavrami da, perisan etmek ve 6fkelendirmek
anlamlaria gelir.

"Bu konuda senin elinde bir sey yok." cimlesi, bir ara climlesidir.
Islevi ise, su anlami ifade etmektir: Miisrikleri kesmek ve perisan et-
mek konusunda is tiimii ile Allah'in elindedir. Peygamberin bu konuda
bir etkisi yoktur ki, Miisliimanlar diigmanlarina kars1 zafer kazandikla-
rinda, onlardan istediklerini elde ettiklerinde Peygamberi Gvsiinler, al-
dig1 6nlemleri begensinler; isleri ters gidip yenilgiye ugradiklarinda da
onu kinayip yersinler ve iiziiliip gevsesinler. Nitekim yiice Allah'in bi-
ze anlattig1 lizere Uhud Savaginda boyle yapmislardi.

"Ya da onlarin tovbelerini kabul etsin” cimlesi, "kessin” fiiline
atfedilmistir ve bu iki ciimle arasinda baglanti vardir. "Géklerde ve
verde ne varsa hepsi Allah'indir." ifadesi, tovbenin ve affin ylice Al-
lah'a donilik oldugunu aciklar. Buna gore ayetin anlami sudur: Yiice
Allah, Bedir'de sizi zafere ulastirmakla istedi ki, oldiiriilme ve esir
alinma yolu ile miigriklerin bir kismin1 kessin ya da onlar1 perigan ede-
rek amaglarina ulasmadan geri ¢evirsin ya da tovbe etmelerini saglasin
veyahut da onlar1 azaba carptirsin. Kesme ve perisan etmeye gelince,
bu Allah'in elindedir, senin elinde degil ki Oviilesin veya yerilesin.
Tovbeleri kabul etmeye ve azaba carptirmaya gelince de, her seyin
miilkiyeti Allah'a ait oldugu i¢in O diledigini affeder, diledigini azaba
carptirir. Bununla birlikte O'nun affi ve rahmeti, azabindan ve 6fke-
sinden ondedir. Ciinkii O affedici ve merhametlidir.

Bizim, "Gdéklerde ve yerde ne varsa hepsi Allah'indir." ifadesini,
son iki climlenin, yani "Ya da onlarin tovbelerini kabul etsin veya...
onlari azaba ¢arptirsin.” ciimlelerinin sebebi olarak algilamamizin
nedeni, bu ifadenin uzantisinda bu iki climleyi aciklamaya mahsus
olan "O, diledigini affeder, diledigini de azaba ¢arptirir." climleleri-
nin yer almasidir.

O https://t.me/caferilikcom
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Bu ayetlerdeki "bir kismini kessin” climlesinin hangi ifade ile
baglantili oldugu ve "Ya da onlarin tovbelerini kabul etsin veya... on-
lart azaba ¢arptirsin.” climlelerindeki atfin ne anlama geldigi hakkin-
da tefsir alimleri cesitli bagka agiklamalar yapmislardir. "Bu konuda
senin elinde bir sey yok." ve "Goklerde ve yerde ne varsa hepsi Al-
lah'indir." ifadelerinin nelerin sebeplerini agiklamaya yonelik oldukla-
r1 hakkinda da dyle. Bu acgiklamalarda fazla fayda gérmedigimiz i¢in
onlara deginmeyi ve inceleme konusu yapmay1 goz ardi ettik. Ciinkii
bu agiklamalarin vardiklar sonuglar, ayetlerin akist igindeki anlamla-
rina ters diigmektedir. Bu yorumlara iligkin bilgi edinmek isteyenler,
uzun tefsirlere basvurabilirler.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Mecma-ul Beyan tefsirinde imam Sadik'in (a.s) sdyle buyurdugu
rivayet edilir:

"Uhud Savasiin sebebi su idi: Kureysliler Bedir Savasindan
dondiiklerinde birgok o6lii ve esir vermislerdi. Yetmis kisileri 6lmiis ve
yetmis kisileri esir diigmiistii. Bunun iizerine Ebu Siifyan; "Kadinlari-
nizin Oliilerinize aglamalarina izin vermeyin." demisti, "Ciinkii g6z
yaslar1 akinca, tiziintiileri ve Muhammed'e yonelik diismanliklar1 gide-
rir." Uhud giinii Resulullah (s.a.a) ile savasa tutusunca, kadinlarinin
aglamalarina ve yas ¢igliklar1 atmalarina izin verdiler. Onlar, {i¢ bin at-
I1 ve iki bin piyade ile Mekke'den sefere ¢ikmis ve yanlarina kadinla-
rin1 da almiglardr."”

"Resulullah (s.a.a) bu haberi alinca, sahabelerini toplayip onlar1
cihada tesvik etti. Abdullah b. Ubey b. Selul dedi ki: 'Ya Resulallah,
Medine'den ¢ikma. Medine'de kalip sehrin sokaklarinda savagalim. O
zaman giicten diismiis erkekler, kadinlar, koleler ve cariyeler de yol
agizlarinda ve evlerin damlarinda savagirlar. Bu giine kadar hicbir
diisman, biz kalelerimizin i¢inde ve evlerimizdeyken iizerimize saldi-
rip da zafer kazanmis degildir. Buna karsilik, iizerlerine saldir1 diizen-
ledigimiz biitiin diismanlarimiz, bize kars1 zafer kazanmislardir.'

"Bunun iizerine Sa'd b. Muaz ve Evs kabilesinden diger bazilari
ayaga kalkarak soyle dediler: "Ya Resulallah, biz puta tapan miisrikken
hicbir Arap bize djg gecirmeye kalkismadi. Simdi sen aramizdayken
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nasil bize dis gegirmeye kalkisabilir? Hayir! Medine'den ¢ikip iizerle-
rine gidelim ve onlarla savasalim. Hangimiz 6liirse, sehit olur. Kurtu-
lanlarimiz ise, Allah yolunda cihad etmis olurlar.’

"Resulullah (s.a.a) Sa'd b. Muaz'in goriisiinii kabul etti ve yiice
Allah'mn; "Hani sen... erkenden ailenden ¢ikmistin.” ayetinde anlattigi
iizere savas mevzilerini belirlemek i¢in ashabindan birkag kisiyi yani-
na alarak yola ¢ikt1. Abdullah b. Ubey b. Selul ile onun gériisiine uyan
bir grup Hazrecli ise, Peygamberimizle birlikte sefere katilmaktan ka-
cindr."

"Kureys ordusu Uhud'a varinca, Resulullah (s.a.a) yedi yiiz kisi-
den olusan sahabelerini diizene sokmus ve Abdullah b. Ciibeyr'i elli
okcunun baginda bir vadi gecidinin agzina yerlestirmisti. Kureyslilerin
pusuya yatarak buradan saldiracaklarini sezmisti. Bu yilizden Abdullah
b. Ciibeyr'e ve arkadaslarina sdyle demisti: 'Bizim onlar1 bozguna ug-
ratip Mekke'ye kadar kovaladigimiz1 gérseniz bile, buradan kimilda-
mayin. Ayni sekilde onlarin bizi bozguna ugratip Medine'ye kadar ar-
kamizdan kovaladiklarin1 gorseniz bile, yine kimildamayin ve mevzi-
lerinizden ayrilmaym.'

"Ebu Siifyan da, Halid b. Velid'in emrine verdigi iki yiiz ath ile
s06z konusu gecidin gerisinde pusu kurdurdu ve onlara soyle dedi: 'On-
larla birbirimize girdigimizi gordiigliniizde bu gecitten {izerlerine yii-
rliylin ve onlart arkalarindan vurun.'

"Resulullah (s.a.a) ashabini1 diizene soktu ve sancagi Hz. Ali'ye
(a.s) verdi. Ensardan olan Miisliimanlar, Kureysli miisriklere saldira-
rak onlar1 agir bir bozguna ugrattilar. Bunun iizerine ashap onlarin
mallarin1 yagmalamaya koyuldu. Bu sirada Halid b. Velid, emrindeki
iki ytiz ath ile Abdullah b. Ciibeyr'in lizerine saldirdi. Abdullah b. Cii-
beyr ve arkadaslar1 onlar1 ok atis1 ile karsilayinca geri ¢ekildiler. Ab-
dullah b. Ciibeyr'in arkadaglari, ashabin ganimet kapismakta olduk-
larin1 goriince, Abdullah b. Ciibeyr'e; 'Arkadaglarimiz ganimetlere el
koydu; biz ganimetsiz mi kalalim?' dediler. Abdullah onlara; 'Allah'tan
korkun, Resulullah bize yerimizden kimildamamizi emretti.' dedi. Fa-
kat arkadaslar1 onu dinlemedi. Birer birer sivigip giderek mevzilerini
bosalttilar. Geride Abdullah b. Ciibeyr ile on iki kisi kald1."

"Kuyreslilerin sancagint Abduddar kabilesinden Talha b. Ebu Tal-
ha Abdi taslyorduOu ngsz%]tl nﬁielz%ﬁl%gﬁ“k%g%un izerine sanacagi Ebu
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Said b. Ebu Talha aldi. Hz. Ali onu da 6ldiiriince sancak yere diistii.
Yere diisen sancagi Musafi' b. Ebu Talha aldi, fakat o da Hz. Ali tara-
findan 6ldiirtildii. Boylece Hz. Ali, Abduddar kabilesinden dokuz kisi-
yi dldiiriince, sancak bu kabilenin Sevvab adli, siyahi bir kolesinin eli-
ne diistii. Hz. Ali bu koleye saldirarak sag elini kesti. Kdle sancagi sol
eline aldi. Fakat Hz. Ali bir darbe ile sol elini de kesince, adam sanca-
g1 kesik kollar1 ile kavrayarak gogsiine yapistirdi ve Ebu Siifyan'a do-
nerek 'Abdud-dar kabilesinin nimetlerinin karsiligini1 verdim mi?' dedi.
O sirada Hz. Ali basia bir darbe indirerek onu 6ldiirdii. Yere diisen
sancagl, Kenane kabilesinden Alkamein kizi Gamre yerden alip ha-
vaya kaldirdi."

"Bu sirada Halid b. Velid, Abdullah b. Ciibeyr'e saldirdi. Abdul-
lah'in silah arkadaslar1 kagmis, yaninda az sayida kimse kalmisti. Ha-
lid onlar1 oldiirdiikten sonra Miisliimanlara arkalarindan saldirdi. Ku-
reysliler bozgun hélinde kagisirlarken sancaklarinin dalgalandigini go-
rlince, etrafinda toplandilar. Bu defa Resulullah'in (s.a.a) ashab1 biiyiik
bir bozguna ugrayarak tepelere tirmanmaya ve her yana dagilmaya
bagladilar."

"Resulullah (s.a.a) bu bozgunu goriince, migferini basindan ¢ika-
rarak; 'Nereye kaciyorsunuz? Ben Allah'in Resulii'yiim. Bana gelin.
Allah ve Resuli'nden mi kagiyorsunuz?' dedi. O sirada Utbe kizi
Hind, Kureys askerlerinin i¢indeydi. Savastan kagan her Kureysliye
bir mil ve bir siirmelik vererek; 'Sen bir kadinsin, al bunlar1 da goziine
stirme ¢ek.' diyordu."

"Bu arada Hamza b. Abdulmuttalip durmadan Kureyslilere saldi-
riyordu. Kureysliler onu goriince kagiyorlardi; hi¢ kimse karsisinda
duramiyordu. Hind; 'Eger Muhammed'i veya Ali'yi ya da Hamza'y1 61-
diirlirsen, sana sunu sunu verecegim.' diyerek Vahsi'ye s6z vermisti.
Vahsi, Ciibeyr b. Mut'im'in Habes kokenli kolesi idi. Vahsi soyle der:
'Muhammed'i 6ldiiremezdim. Ali'nin de ¢ok dikkatli oldugunu, sik sik
sagini solunu kolladigini goérdiim. Ondan da iimit yoktu. Bunun {izeri-
ne Hamza icin pusuya yattim. Baktim, Kureyslileri kovaliyor. Bana
yakin bir yerde oniindeki derenin kenarina basinca ayagi kayarak diis-
tii. Hemen mizragimi dogrultarak var giliciimle ona dogru firlattim. At-
tigim mizrak bir bogriinden girerek dteki bogriinden ¢ikti ve kendisi

yere diistii. Yanigg®derek gogsiinii yardim, cigerini ¢ikararak Hind'e
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gotlirdim ve 'Bu Hamza'nin cigeridir.' dedim. Hind, c¢igeri agzina
koydu ve ¢ignemeye basladi. Fakat Allah, Hind'in agzinda onu diz ka-
pagt kemigine donistiirdiigli icin ¢igneyemedi ve agzindan c¢ikarip
atmak zorunda kald1.'

"Resulullah (s.a.a) buyurur ki: '"Yiice Allah bir melek gonderdi; o
melek Hamza'nin cigerini ald1 ve gotiiriip yerine koydu.'

"Vahsi der ki: 'Sonra Hind, Hamza'nin Sliisliniin yanina gelerek
erkeklik uzuvlarini, kulaklarini, ellerini ve ayaklarini kesti.'

"Resulullah'in (s.a.a) yaninda ise Ebu Diicane Semmak b. Harse
ile Hz. Ali'den bagka hi¢c kimse kalmamisti. Miisrikler Resulullah'a
(s.a.a) her saldirdiklarinda Hz. Ali karsilarina ¢ikarak onlar1 geri piis-
kiirtiiyordu. Sonunda kilic1 par¢alandi. Bunun {izerine Peygamberimiz
(s.a.a) ona Ziilfikar adl1 kendi kilicin1 verdi ve kendisi Uhud daginin
bir kosesine cekildi. Hz. Ali (a.s) siirekli savasiyordu. Sonunda basin-
dan, yiiziinden, viicudundan, karnindan ve ayaklarindan yetmis yara
aldi. -Ali b. Ibrahim Kummi'nin tefsirinde [c.1, s.110] bdyle gecer.- Bu
sirada Cebrail; 'Bu bir beraberlik, birliktelik tablosudur.' dedi. Bunun
iizerine Peygamberimiz (s.a.a); 'O benden ve ben de Ondanim.' dedi
ve Cebrail; 'Ben de ikinizdenim.' dedi."

"Imam Sadik (a.s) devamla sdyle diyor: 'Resulullah (s.a.a) bakti
ki Cebrail yer ile gok arasinda bir taht iizerinde; 'Ziilfikar'dan bagka
kilig, Ali'den baska da delikanli yok." diyor." (c.2, 5.495)

Tefsir-ul Kummi'de soyle deniyor: "O sirada Peygamberimizin
yaninda Mazini kabilesinden Ka'b kiz1 Nesibe de kalmisti. -Bu kadin
Peygamberimizin seferlerine katilir ve yaralilar1 tedavi ederdi.- Kadi-
nin yaninda oglu da vardi. Oglu bir ara kagmak, geri ¢ekilmek istedi.
Fakat kadin oglunun iizerine yiiriidii ve; 'Yavrum, nereye? Allah'tan ve
Peygamberden mi kagiyorsun?' diyerek onu geri dondiirdii. Fakat bu
sirada miisriklerden biri iizerine saldirarak onu 06ldiirdii. Bunun iizeri-
ne kadin oglunun kilicin1 kaparak adamin {izerine yiiriidii ve dizlerine
indirdigi bir darbe ile onu 6ldiirdii. Bunu goren Peygamberimiz ona;
'Masallah sana, ey Nesibe!' dedi. Kadin gogsiinii ve memelerini siper
ederek Peygamberi koruyordu. Sonunda bir¢ok yerinden yaralandi."

"Bu arada [Mekke miisriklerinden olan] Ibn-i Kam'a; '"Muhamme-
d'i bana gosterin. Ben kurtulmayayim, eger o kurtulursa!' diyerek Pey-
gamberimize saldirarak omuz damari iizerine bir darbe indirdi ve; 'Lat



L e El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an — c.4

ve Uzza'ya andolsun ki Muhammed'i 6ldiirdiim." diye bagirmaya bas-
lad1." (c.1, s.115)

Ben derim ki: Uhud Savas1 hakkinda bu rivayetin baz1 yerleri ile
uyusmayan baska bazi rivayetler de vardir. O yerlerden biri sudur: Bu
rivayette miisriklerin sayist bes bin kisi olarak bildirilmistir. Oysa bu
konudaki rivayetlerin ¢ogunlugunda bu say1 ti¢ bin kisi olarak kayde-
dilmistir.

O yerlerden bir digeri de sudur: Bu rivayette Hz. Ali'nin, Kureys
sancagini tastyan dokuz kisiyi 6ldiirdiigli bildiriliyor. Bu bilgiyi des-
tekleyen baska rivayetler de vardir. Ibn-i Esir de, el-KAmil adl eserin-
de Ebu Rafi'ye dayanarak bunu boyle nakleder. Fakat diger bazi riva-
yetlerde s6z konusu sancaktarlarin bazilarini baskalarinin 6ldiirdigi
ileri siiriilmistiir. Ancak savasin hikayesi, aktardigimiz rivayetin ver-
digi bilgiyi teyit ediyor.

O yerlerden bir baskasi da sudur: Aktardigimiz rivayete gore
Hind, Hamza'y1 6ldiirmesi karsiliginda Vahsi'ye odiillendirme sozii
vermisti. Fakat Ehl-i Siinnet kaynakli rivayetlere gore Vahsi'ye 6diil-
lendirme sozili veren kisi, efendisi Ciibeyr b. Mut'im'di. Ciibeyr, Vah-
si'ye, Hz. Hamza'y1 6ldiirdiigii takdirde azat etme szl vermisti. Fakat
Vahsi'nin, Hz. Hamza'nin cigerini efendisi Ciibeyr'e degil de Hind'e
gotlirmiis olmasi, yukarida aktardigimiz rivayetteki bilginin dogrulu-
gunu teyit ediyor.

O yerlerden bir digeri de sudur: Aktardigimiz rivayette Hz. Ali ile
Ebu Diicane diginda biitiin Miisliimanlarin bozgun sirasinda Peygam-
berimizin yanindan ayrildiklar1 bildirilmistir. Bu konuda rivayetlerin
cogunlugu arasinda goriis birligi vardir. Fakat bazi rivayetlerde, bagka
baz1 sahabelerin de Peygamberimizin yaninda kaldiklari ileri siiriil-
miis, hatta bu say1 otuz kisiye kadar ¢ikarilmistir. Fakat bu rivayetlerin
verdikleri bilgiler birbiri ile ¢elismektedir. Eger gergegi 6grenmek is-
tiyorsan, Uhud Savasinin aslini ve gelismelerini agikliga kavusturacak
ipuclarini iyice aragtirmalisin. Ciinkii bu hikayeler ve rivayetler bize
u-lagincaya kadar bircok muvafik ve muhalif tutumlarla karsilagmis,
bir¢ok aydinlik ve karanlik ortamlardan ge¢mistir.

O yerlerden bir bagkasi da sudur: Yukaridaki rivayette, yilice Al-
lah'm bir melek gonderdigi ve o melegin Hz. Hamza'nin cigerini alip
gotiirerek yerine koydugu bildirilmistir. Bu bilgi rivayetlerin bir ¢o-
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gunda yoktur. Fakat ed-Diirr-iil Menstr tefsirinde, Ibn-i Ebu Seybe,
Ahmed ve Ibn-i Miinzir'in Ibn-i Mes'ud'a dayandirdiklar: bir rivayette
Ibn-i Mes'ud sdyle der: "Sonra Ebu Siifyan dedi ki: Miisliimanlara
miisle (organ kiyimi) yapildi, ama bu bizim ileri gelenlerimiz tarafin-
dan yapilmadi. Ben bdyle bir isi ne emrettim, ne yasakladim. Bu is ne
hosuma ve ne agirima gitti. Ben iiziilmedim de, sevinmedim de." Tbn-i
Mes'ud der ki: "Hz. Hamza'ya baktiklarinda karni desilmisti. Hind ci-
gerini ¢ikarip agzina aldi ve ¢ignedi, fakat onu yutamadi. Peygambe-
rimiz; 'Ondan bir sey yedi mi?' diye sordu. Sahabeler; 'Hayir' dediler.
Peygamberimiz; 'Yiice Allah, Hamza'nin viicudunun herhangi bir par-
casini cehenneme sokacak degildi.' dedi." (c. 2, 5.84)

Sii ravilerin ve bagkalarin rivayetlerine gore, Peygamberimiz
(s.a.a) o giin alnindan yaralandi, iki 6n disinin yanindaki bir disi kiril-
di. Mugire'nin rivayetine gore on digleri de agridu.

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde, Ibn-i Ishak, Abd b. Hamid, Ibn-i
Ce-rir ve Ibn-i Miinzir'in, ibn-i Sihab, Muhammed b. Yahya b. Hay-
yan, Asim b. Amr b. Katade, Husayn b. Abdurrahman b. Amr b. Sa'd
b. Muaz'a ve bagkalarindan Uhud Savas1 hakkinda rivayet ettikleri yer
alir. Onlarin rivayetlerinde su bilgiler aktarilir:

"Bedir giinii Kureysliler veya onlardan o giiniin acisin1 tadanlar
darbe yiyip topluca Mekke'ye dondiiklerinde ve Ebu Siifyan da ticaret
kervani ile geri déndiigiinde Abdullah b. Ebu Rabia, Ikrime b. Ebu
Cehil ve Safvan b. Umeyye, yanlarina Bedir Savasinda babalari, ogul-
lar1 ve kardesleri darbe almig olan diger bazi Kureyslileri de alarak
Ebu Siifyan'a gittiler. Ebu Siifyan ve s6z konusu kervanda ticaret mali
olanlarla konusup s6yle dediler: 'Ey Kureyisliler! Muhammed, en iyi-
lerinizi dldiirerek sizi yalniz birakti. Ona savas agmak icin elinizdeki
malla bize yardimer olun ki, darbe yiyenlerimizin 6ciinli ondan ala-
lim." Onlar da isteneni yaptilar. Bunun iizerine Kureysliler Peygambe-
rimizle savagsmak iizere toplandilar. Yaglilar1 ve gengleri ile sefere ¢ik-
tilar. Kadinlarin1 da yanlarina aldilar ki, namuslarin1 birakip da savas-
tan kacamasinlar. Ebu Siifyan'in komutasinda yola ¢iktilar. Yiirtiytisle-
ri sonunda Sebha ¢o6liindeki bir dagin eteginde, vadinin Medine tara-
findaki agz1 lizerindeki bir su kanalindaki iki ¢esmenin yaninda ko-
nakladilar."

"Peygamberimiz ve Miisliimanlar, miisriklerin Medine yakinla-



20 e El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an — c.4

rinda konakladiklarini isittiklerinde Resulullah (s.a.a) dedi ki: 'Rii-
yamda bogazlanan bir inek ve kilicimin agzinda kiriklar gérdiim. Yine
gordiim ki, ellerimi saglam bir zirhin i¢ine koydum. Bu saglam zirhi
Medine olarak yorumladim. Eger isterseniz, Medine'de kalir ve onlar1
konakladiklar1 yerde birakirsiniz. Eger orada kalirlarsa, orasi kendileri
icin kotii bir kalis yeri olur. Eger iizerimize gelip sehrimize girerlerse,
burada onlarla savasiriz.'

"Kureysliler Uhud'daki konaklarina bir ¢arsamba giinii indiler. O
giin, persembe giinii ve cuma giinii orada kaldilar. Peygamberimiz
cuma namazindan sonra yola ¢ikarak Uhud daginin bir gegidine vardi.
Hicretin 3. yilinin Sevval aymin yarisina rastlayan cumartesi giinii iki
taraf savasa tutustu."”

"Abdullah b. Ubeyy'in griisii Peygamberimizin goriisiiniin aynisi
idi. O Kureysliler {lizerine gidilmemesi goriisiinii tasiyordu. Peygam-
berimiz Medine'den ¢ikmak istemiyordu. Fakat Uhud Savasinda Al-
lah'in kendilerine sehitlik liitfettigi kimseler ile Bedir Savagina katila-
mamis kimselerden olusan bir grup Miisliiman Peygamberimize; 'Ya
Resulal-lah! Bizi diismanimiza kars1 ¢ikar, bizi kendilerinden korkmusg
ve zaafa diismiis gormesinler.' dediler. Abdullah b. Ubey ise sdyle de-
di: "Ya Resulallah! Medine'de kal, karsilarina ¢ikma. Vallahi simdiye
kadar buradan ayrilarak {izerine yiiriidiiglimiiz biitiin diismanlarimiz-
dan hep darbe yedik. Buna karsilik {izerimize gelen biitiin diismanla-
rimiz bizden darbe yediler. Ya Resulallah! Birak onlari. Eger olduklar
yerde kalirlarsa, bu onlar hesabina kétii olur. Eger sehrimize girerler-
se, kadinlar, ¢ocuklar ve erkekler onlarla yiiksek yerlerden taslarla sa-
vagirlar. Eger geri donerlerse, hayal kirkiligina ugramis olarak, geldik-
leri gibi donerler.’

"Kureysliler ile karsilagmak icin can atanlar ise, siirekli bigimde
Peygamberimize 1srar ediyorlardi. Sonunda Peygamberimiz evine gi-
derek savas elbisesini giydi. Bu, cuma giinii namazi kildiktan sonra ol-
mustu. Savas elbisesini giydikten sonra Miisliimanlarin karsisina ¢ikti.
Miisliimanlar, Resulullah't hoslanmadig1 bir karar1 almaya zorladiklar
icin pisman olmuslardi. 'Bunu yapmamaliydik' diye sdylenerek 'Ya
Re-sulallah! Eger istiyorsan, burada kal.' dediler. Buna karsilik Pey-
gamberimiz; 'Bir peygamber savas elbisesini giyince savasmadik¢a
onu ¢ikarmasi yakisik almaz.' dedi."
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"Peygamberimiz (s.a.a) bin sahabiden olusan bir ordunun basinda
sefere ¢ikti. Ordu Medine ile Uhud arasinda Savt denen yere vardigin-
da Abdullah b. Ubey ordunun iigte biriyle birlikte Miisliimanlardan ay-
rilarak geri dondii. Peygamberimiz geriye kalan sahabilerin basinda
yoluna devam ederek Harise Ogullarina ait taslik bir yere vardi. O si-
rada kuyrugunu sallayan bir atin kuyruk killari, sahibinin kilifl1 kilici-
na degerek onu kinindan ¢ikardi. Falihayri, iyiye yormay1 seven Pey-
gamberimiz (s.a.a), kilicin sahibine; 'Kilicin1 kinina sokma. Bu giin ki-
liclarin gekilecegini goriiyorum.' dedi. Arkasindan yoluna devam ede-
rek Uhud dagindaki bir ge¢ide indi. Konaklama yeri olarak sectigi bu
gecit, vadi tabanindan dagin tepesine kadar uzantyordu. Ordusunun ve
karargahinin arkasini Uhud dagina vererek yedi yiiz kisiden olusan as-
kerlerini savas diizenine soktu."

"Peygamberimiz Abdullah b. Ciibeyr'i elli kisiden olusan bir okgu
birliginin basina gegirdi ve ona sdyle dedi: 'Oklarinla diismant dagdan
uzak tut. Arkamizdan saldirmasinlar. Durum aleyhimizde de olsa, le-
himizde de olsa, sen yerinden kimildama. Eger saldiriya ugrarsak, bu
kesinlikle senin mevzilendigin taraftan olur.' Peygamberimiz o giin iki
kat zirha biirinmiistii." (c. 2, 5.68)

Yine ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde yer aldigma gére, Ibn-i Cerir'in
Stiddi'den rivayet ettigi bir hadiste soyle deniyor: "Peygamberimiz bin
kisilik bir birligin basinda Uhud'a dogru sefere ¢ikti. Askerlerine, sab-
retmeleri sart1 ile zafer vaat etti. Yolda Abdullah b. Ubey ii¢ yiiz kisi
ile geri dondii. Ebu Cabir Selemi onlar1 geri ¢cagirmak iizere peslerin-
den gitti. Fakat onu bosuna yordular ve kendisine; 'Biz savasmay1
bilmiyoruz. Eger sézlimiizii dinlersen, sen de bizimle birlikte geri do-
nersin.' dediler."

Stiddi devamla demistir ki: "Hani sizden iki grup korkup ¢oziil-
meye yiiz tutmustu.” ayetinde Seleme Ogullari ile Harise Ogullar1 kas-
tedilmistir. Abdullah b. Ubey geri doniince onlar da geri donmeye kal-
kistilar. Fakat Allah onlar1 korudu. Peygamberimizin yaninda yedi yiiz
kisi kald1." (c. 2, 5.69)

Ben derim ki: Seleme Ogullar ile Harise Ogullar1 Ensardan iki

oymaktir. Seleme Ogullar1 Hazreg, Harise Ogullar1 ise Evs boyundan-
dir.

Mecma-ul Beyan tefsirinde sdyle deniyor: Ibn-i Ishak, Siiddi, Va-
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kidi, Tbn-i Cerir ve bagkalar1 su rivayeti naklederler: "Miisrikler Hicre-
tin tiglincli yilinin Sevval ayinda bir ¢carsamba giinii Uhud'a gelip ko-
nakladilar. Peygamberimiz onlarla karsilasmak iizere cuma giinii sefe-
re ¢iktl. Savas o ayin ortasina rastlayan cumartesi giinii meydana gel-
di. Bu savagta Peygamberimizin iki 6n diginin yanindaki bir disi kir1l-
d1 ve yiizlinden yara aldi. Fakat Muhacirler ve Ensar bozguna ugrayip
yetmis sehit verdikten sonra tekrar savas alanina dondiiler ve Pey-
gamberimiz yaninda kalanlarla birlikte uyguladigi baski sonunda miis-
rikleri geri ptiskiirttii. Miisrikler o giin Miisliimanlardan 6lenlere miis-
le (organ kiyimi) yaptilar. En agir miisleye maruz kalan Hz. Hamza
1di." (c. 2,5.497)

Ben derim ki: Uhud Savas1 hakkindaki rivayetler pek ¢oktur. Biz
gerek yukarda, gerekse ileride bunlarin ¢ok azina yer vermeyi uygun
gordiik. Yer verdigimiz rivayetler, bu konuda inen ayetlerin anlamlari-
n1 kavramaya dayanak olusturan rivayetlerdir. Uhud Savasi hakkinda-
ki ayetler birka¢ boliime ayrilir:

Bir boliimii; o giin bozguna ugrayan, tartismaya giren veya boz-
gun ve yilgmlik belirtileri gosteren Miislimanlarin durumuna degini-
yor.

Bir boliimii; azarlama ve kinama igeriklidir. Bunlar, Allah tarafin-
dan haram edildigi halde bozguna ugrayip Peygamberimizin yanindan
ayrilanlar hakkinda inmistir.

Bir boliimii; Miisliimanlarin bozgunundan 6nce sehit diisen ve di-
ren¢ gosterip savastan kagmayarak Oliinceye kadar savasanlara ovgii
icermektedir.

Bir boliimii de; savasin sonuna kadar direnip savasan ve sag kur-
tulanlara giizel 6vgiiler yoneltmektedir.
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130- Ey miiminler! Faizi kat kat arttirilmis olarak yemeyin ve
Allah'tan korkun ki, kurtulusa eresiniz.

131- Kafirler i¢in hazirlanmis olan cehennem atesinden saki-
nin.

132- Allah'a ve Peygambere itaat edin ki, size merhamet edil-
sin.

133- Rabbinizin magfiretine ve genisligi gokler ile yeryiizii
aras1 kadar olan cennete kosun. Orasi (giinahlardan) sakinanlar
icin hazirlanmistir.

134- Onlar bollukta da, darlikta da (Allah i¢in) mal harcarlar,
ofkelerini yenerler ve insanlarin kusurlarini bagislarlar. Allah, iyi
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isler yapanlari sever.

135- Yine onlar, ¢irkin bir is (zina) yaptiklarinda veya kendile-
rine zulmettiklerinde, Allah'1 hatirlayarak hemen giinahlarinin af-
fedilmesini dilerler. Giinahlar1 Allah'tan baska kim affedebilir ki?
Onlar isledikleri giinahlarda, bile bile i1srar etmezler.

136- iste onlarin mukafati, Allah tarafindan affedilmek ve alt-
larindan irmaklar akan, i¢inde siirekli kalacaklar1 cennetlerdir. iyi
isler yapanlari1 bekleyen miikafat ne kadar giizeldir!

137- Sizden 6nce ilahi yasalarin degismezligini kanitlayan bir-
cok olaylar geldi gecti. O halde yeryliziinii gezin de Allah'in ayetle-
rini yalan sayanlarin akibetini goriin.

138- Bu (Kur'an) insanlara yonelik bir aciklama, (glinahlar-
dan) sakinanlar i¢in bir yol gosterici ve bir 6giittiir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetler, inananlar1 iyilige ¢agirtyor; kotiiliikten ve
fenaliktan sakindiriyor. Bununla birlikte dnceki ve sonraki ayetlerle de
irtibat1 kaybetmiyor. Onceki ve sonraki ayetler, Uhud Savasimi ve
miiminlerin o giinlerde i¢inde bulunduklari, Allah'in raz1 olmadig: ki-
nanmus kotiiliikleri ve halleri anlatiyor. Bu kotii héller, miiminlerde be-
liren gevsemeyi, zaafi, Allah'a ve Peygambere asi olmay1 gerektirmis-
ti. Dolayistyla bu ayetler, Uhud Savasinda inen ayetlerin tamamlayici-
st say1lmaktadir.

Bu ayetler, daha sonra miiminlere bu yok edici vartalara, mahve-
dici engebelere diigmekten koruyan yollar1 gdsteriyor. Onlar1 Allah'tan
korkmaya, O'na giivenmeye, Allah'a ve Peygambere sebatla itaat et-
me-ye ¢agirtyor. Bu dokuz ayet, 6zellikle 6zendirme ve sakindirma
iceriklidir. Bu ayetler, Miisliimanlari iyilik yapmaya kosmaya, bu yol-
da birbirleri ile yarigmaya tesvik ediyor. S6z konusu 1yilik, bollukta ve
darlikta Allah yolunda infak etmek, 6fkeyi yenmek ve insanlarin ku-
surlarin1 bagiglamaktir. Toplumda iyilik severligi ve hayir isleri yay-
ginlagtirmak, eziyetlere ve kotiiliikklere katlanmak, kotiiliige kotiiliikle
karsilik vermemek gibi erdemler, s6z konusu iyilikleri bir araya geti-
rir. Toplumu koruyan, onun iskeletini giiclendirerek ayakta durmasini
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saglayan yegane yol budur.

Faizden uzak durmak, bu infakin ve iyilikseverligin gerekli sarti
oldugu i¢in, s6ze bu konu ile girildi. Faizden kaginmak iyilikseverlige
ve infaka dogru atilmis ilk adim gibidir. Daha 6nce Bakara Suresinde
gegen infak ve faiz ayetlerinde vurguladigimiz gibi infak, biitiin yolla-
r1 ile toplum yapisinin dayanagini olusturan temel taglarin en énemli-
sidir. Infak insan toplumuna birlik ruhu iifler. Bu sayede toplumun da-
ginik giicleri arasinda birlik meydana gelir. Bdylece toplumsal hayatta
mutluluga erisilir. Yine infak sayesinde toplum kendine yonelen her
yok edici ve sikint1 verici afeti bertaraf edecek giicii kazanir. Faiz, in-
fakin bu 6zelliginin en biiylik kargiti, en amansiz diigmanidir.

Yiice Allah, bu ayetlerde miiminleri iste buna tesvik ediyor. Arka-
sindan, onlar1 gilinah engelleri yiiziinden Rableri ile iligkilerini kes-
memeye tesvik ediyor. Eger Allah'in hosuna gitmeyecek isler yapar-
larsa, ikinci ve iiclincli kez tovbe ederek, kotiiliikklerden vazgecerek
kusurlarini telafi etmelerini, bundan bikmamalarini ve usanmamalarini
oneriyor. Miiminler bu iki ¢agriya uyarlarsa, mutlu bir hayatin yolun-
da ilerlemeleri gergeklesir. Boylece ne saparlar, ne yerlerinde sayarak
helak olurlar.

Gordiiglin gibi bu acgiklama, davraniglarinda kusurlar goriilen bir
insan1 kemale erdirmenin, erdemlerle donanmis nefislere sizabilecek
rezillikleri tedavi etmenin en iyi yoludur. Erdemlerle donanmis nefis-
lere sizabilen bu rezillikler, yozlagmaya ve gerilmeye yol agtig1 gibi
mahvolmaya, yok olmaya da yol agar.

KUR'AN'IN EGIiTiM METODU VE iLiM ILE AMELIN
AYRILMAZLIGI

Kur'an'da somutlasan ilahi egitim metodunun 6zelligi iste budur.
Kur'an, yirmi ii¢ yillik inig siiresi boyunca 6gretmeyi amagladigi ilke-
ler biitiinii i¢in dncelikli maddeler belirler. Bu oncelikli maddelerin bir
boliimii uygulaninca, bu pratik uygulamayr miiminlerin egitiminde
ikinci bir madde olarak alip sunar. Uygulamanin aksakliklarini diizel-
tip geride kalan dogru yapilmis boliimle birlestirir, bozuklugu kinayip
iyi ve saglikli uygulamay1 dver ve bu iyi uygulamanin sahibine tesek-
kiir eder. Ciinkii yiice Allah'in kitab1 bir ilim ve amel (uygulama) kita-
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bidir. O ne bir teori ve faraziye kitab1 ve ne bir korii koriine taklit kita-
bidur.

Onun egitim metodu suna benzer: Bir 6gretmen diisiiniin; en kisa
bicimde ve en az sozlerle bilimsel ilkeleri 6grencilerine sunarak, onla-
r1 uygulamalarini ister. Sonra dgrencilerin bu uygulamalarini tekrar ele
alarak, onlarin dogru ve yanlis taraflarin1 son noktasina kadar tahlil
eder. Ogiit ve uyart iislibu ile eksiklikleri ve aksakliklar1 agiklar. Dog-
ru ve saglikli uygulamalar1 6verek, vaat ve tesekkiire baglar. Sonra da
ayn1 uygulamay1 tekrarlamalarini ister. Ogrenciler, alanlarinda yeterli-
lik kazanincaya ve ¢alismalarinda ilerleme kaydedinceye kadar bu me-
todu tekrarlar.

Bu anlattigimiz metot, dikkatli inceleyicilerin ilk bakista farkina
varabilecekleri Kur'an ger¢eklerinden biridir. Bir bakiyorsun yiice Al-
lah, ilk Once cihada iliskin genel ilkeleri, 6rnegin Bakara Suresinin
"Savasmak size farz kilindi" diye baslayan 216. ayetini indirerek mii-
minlere orada cihadi emrediyor. Arkasindan ikinci adim olarak Bedir
Savagini ele aliyor ve orada agikladiklarini miiminlere emrediyor.
Sonra Uhud Savasini, arkasindan da bagka savaslar, ele aliyor ve boyle
gidiyor. Bir bakiyorsun yiice Allah, ge¢cmisteki peygamberlerin ve
immetlerin yasadiklar1 olaylar1 anlatiyor; bu olaylardaki yanlisliklari
diizelttikten ve dogru davranisin ne olmasi gerektigini vurguladiktan
sonra onu yeni nesillere bir ibret 6rnegi ve pratik uygulama ilkesi ola-
rak sunuyor ve bu egitim boyle boyle devam ediyor. Gerek yukaridaki
ayetler arasindaki "O halde yeryiiziinii gezin de Allah'in ayetlerini ya-
lan sayanlarin akibetini goriin."” diye buyuran 137. ayet ve gerekse bu
surenin "Nice peygamberler vardir ki..." diye baslayan 146. ayeti soy-

lediklerimizin 6rnekleridir.
% % %

"Ey miiminler! Faizi kat kat arttirilmis olarak yemeyin..." (130,
131 ve 132. ayetler) "Yemek" fiilinin kullanilip da "almak" eyleminin
kastedilmesinin sebebini daha once acgikladik. "Kat kat arttirilmis ola-
rak" deyimi faizin baskin niteligine isaret ediyor. Cilinkii faiz dogal
olarak siirekli katlanir ve bagkalarinin malini eritip faize verilen ana
mala katmak suretiyle faiz konusu mal kat kat artar.

"Kdfirler i¢in hazirlanmis olan cehennem atesinden sakinin.” Bu
ayet, faiz yiyenlerin kafir olduklarina isaret ediyor. Nitekim Bakara
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Suresinin faizle ilgili ayetlerinde bu gercege parmak basilmisti. O
ayetlerin birinde "Allah, inkdrci ve giinahkar kimseleri sevmez." (Ba-
kara, 276) buyurulmustur.

"Rabbinizin magfiretine ve genisligi gokler ile yeryiizii arasi
kadar olan cennete kosun." Ayetin orijinalinde gegen "sariti" kelime-
sinin kokii olan "musaraa" kelimesi, hiz oranini artirmak anlamina ge-
lir. Bu davranig iyiliklerde dviilen, kotiiliikklerde kinanan bir eylemdir.

Kur'an'da magfiret ile cennet ¢ogunlukla bir arada anilir. Bunun
tek sebebi sudur: Ciinkii cennet temizlik yurdu oldugu icin, giinah ve
sug pislikleri oraya girmez; bu pislikleri lizerinde tasiyanlar da magfi-
ret sayesinde arinmadikc¢a oraya giremezler.

Bu ayette yer alan magfiret ve cennet, arkadan gelen iki ayetteki
iki seye karsiliktir. Magfiret, "onlar, ¢irkin bir is (zina) yaptiklarin-
da..." ifadesine karsilik olurken cennet de, "Onlar, bollukta da, dar-
likta da (Allah i¢in) mal harcarlar..." ifadesinin karsilig1 olmaktadir.

"Genisligi gokler ile yeryiizii arasi kadar olan cennet" ifadesine
gelince, burada "arz=en" genislik anlamindadir ve bu yaygin bir kul-
lanimdir. Bu ifade, cennetin genisliginin son sinirina ulastigini veya
insan hayalinin g¢ercevesini astigini belirten bir kinayedir. Bu ifadenin
baska bir anlam1 daha vardir ki, ona az sonra ayetleri hadislerin 15181n-
da incelerken deginecegiz.

"Orast (giinahlardan) sakinanlar i¢in hazirlanmigtir.” Bu ifade,
daha sonraki ayetlerde yer alan takva sahiplerinin niteliklerini sayma-
ya yonelik bir hazirlik, bir girig adimi gibidir. Clinkli maksat, miimin-
lerin bu noktadaki, yani bu ayetlerin indigi siradaki durumlari ile ilis-
kili olan nitelikleri aciklamaktir. Bilindigi gibi bu ayetler, Uhud Sava-
sindan sonra inmistir ve o sirada onlar zaaf, gevseklik ve itaatsizlik
gibi davraniglarda bulunmuslardi. Fakat onlar, gelecekte Uhud benzeri
baska savaglarla, benzer olaylarla kars1 karsiya kalmaya adaydilar ve
bu ylizden birlige, goriis ortakligina, uyusmaya ihtiyaglari vardi.

"Onlar, bollukta da, darhkta da (Allah i¢in) mal harcarlar..."
Ayette gegen "serra" ve "darra" kelimeleri, insan1 sevindiren ve {lizen
durumlar veya kolaylik ve zorluk anlamlarina gelir. "Kazimin" keli-
mesinin kokii olan "kezm" kelimesi ise aslinda, dolan kirbanin bagini
baglamak anlamina gelirken daha sonra istiare yolu ile hiiziin ve 6tke
dolu insanin durumunu ifade etmek icin kullanilmistir. "Gayz (6f-ke)"
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hoslanmadig1 ¢ok seyi goren insan tabiatinin kabarip tagmasi demek-
tir. Bunun tersine "gazab" kelimesi, intikam alma ve cezalandirma ira-
desi anlamma gelir. Bu yilizden "Allah gazap etti" denir; ama "Allah
gayza geldi, 6fkelendi" denmez.

"Allah, iyi isler yapanlar: sever." ifadesi, Allah'in zikrettigi nite-
liklerin onlar1 tanimladigina isarettir. Bu ifade, iyi isler yapanlari, in-
sanlar acisindan, onlara iyilik etmekle tanimliyor. Ama Allah agisin-
dan onlar1 su ayet tanimlryor: "(Bu kitap) Iyi isler yapanlara bir miij-
dedir. "Rabbimiz Allah'tiv." deyip, sonra (bu sozde) sebat gosterenler
icin hi¢bir korku yoktur ve onlar hig iiziilmeyeceklerdir." (Ahkaf, 12-13)
Aslinda bu ayetlerde zikredilen "iyi isler" "Onlar, bollukta da, darlik-
ta da (Allah igin) mal harcarlar"” ifadesinde gecen iyi islerin ash ve
kokii niteligindedir. Clinkii infak ve benzeri iyilikler Allah rizasi igin
olmadiklar1 takdirde, Allah katinda hicbir deger tasimazlar. Nitekim
daha once inceledigimiz "Onlarin bu diinya hayatindaki harcamala-
ri... kavurucu sogukluktaki bir riizgdra benzer..." (Al-i Imran, 117) ayeti
ile bu konudaki diger ayetler bu gercegi vurgulamaktadirlar.

Yiice Allah'in su sozii bu soylediklerimizin delilidir: "Ugrumuzda
cihad edenleri kesinlikle bize ulastiran yollara iletiriz. Hi¢ siiphesiz
Allah, iyi isler yapanlarla beraberdir." (Ankebut, 69) Buradaki cihad,
gayret etmek, giic harcamak demektir. Bu da, ancak nefsin arzularina,
insan tabiatinin gereklerine karst koymakla olur. Bu ise, ancak insan-
larin gonliinde baz1 ilkelere yonelik imanin varligi halinde olur. Bu il-
keler geregince davranilmasi ve bu yolda sebat edilmesi lazimdir. Bu
sebatin gosterilebilmesi icin insan tabiatinin hoslandigi, insan nefsinin
arzu ettigi seylere karsi direnmek sarttir. Bu direnisin s6z ve inang
planindaki geregi, o insanlarin "Rabbimiz Allah'tir.” demeleri ve bu is-
tikametten sasmamalaridir. Bu direnisin amel ve uygulama planindaki
geregi de, birbirleri ile ve diger insanlarla iyi gecinerek ve infak ede-
rek bu sozii uygulamada ayakta tutmaktir. Bu anlattiklarimizdan ¢ikan
sonug sudur: Iyilik, Allah'a imanda sebat agisindan amelleri iyi sekilde
yapmaktir.

"Yine onlar, c¢irkin bir is (zina) yaptiklarinda veya kendilerine
zulmettiklerinde... " (135 ve 136. ayetler) Ayette gecen "fahise" kelime-
si, kot ve cirkin eylemler demektir. Yaygin olarak zina anlaminda
kullanilir. Dolayistyla "zuliim"den maksat, karsiliklilik karinesi ile,
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diger biiyiik giinahlar ile kiigiik giinahlardir. Eger "fahise" kelimesini
biiyiik giinahlar anlamina gelen "igreng¢ suglar" diye yorumlarsak, o
zaman "zuliim"den maksat, sadece kiiciik giinahlar olur. "A/lah't hatir-
layarak..." ifadesi gosteriyor ki, af dilemenin dayanagi, Allah't hatir-
lama diirtiisii olmalidir. Yoksa agiz aligkanlig1 gibi yollarla sirf af di-
leme igerikli sozler sdylemek bir ise yaramaz. "Giinahlar: Al-lah'tan
baska kim affedebilir ki?" ifadesi, glinahkar insanlara yonelik bir tes-
vik ve onlardaki Allah'a sigimma iggiidiisiinii uyarmay1 amaglayan bir
uyaridir.

"Onlar isledikleri giinahlarda, bile bile 1srar etmezler." Af dile-
menin bu sarta baglanmasinin sebebi sudur: Ciinkii glinahlarda 1srar
etme tutumu, insan nefsinde dyle bir durumun dogmasina yol agar ki,
bu durumda yiice Allah1n anmanin faydasi olmaz. Bu olumsuz durum,
Allah'm emrini hafife almak, O'nun yasaklarini ¢ignemeyi umursa-
mamak, O'na kars1 biiyiikliik taslamaktir ki, boyle bir durumun esli-
ginde kulluk kalmaz ve yapilacak zikir hicbir fayda saglamaz. Bu
ylizden de "bile bile" sartina baglanmistir. Bu sart, ayetin basindaki
"zuliim" kelimesinin kiigiik gilinahlar1 da kapsadigin1 gosteren bir ipu-
cudur. Cilinkii gilinahta 1srar etmek, Allah'in emrini hafife almay1 ve
O'mun makamini kiiglimsemeyi gerektirir. S6z konusu giinah, ister kii-
ciik, ister biiyiik olsun, fark etmez. Buna gore "isledikleri giinahlar"
ifadesi, biiylik glinahlardan daha fazlasini kapsamina alir. Dolayisiyla
"isledikleri giinahlar" ifadesinden maksat, bu ayetin basinda zikredi-
len ¢irkin is ve nefse zulmetmektir. Kii¢iik giinahlar da, ¢irkin is kap-
samina giremeyecegine gore, ister istemez nefse zulmetmek kapsa-
minda olacaktir.

"[ste onlarin miikdfati..." ifadesinde kotii islerden sakianlara ve-
rilecek bol miikafat agiklaniyor. Yiice Allah, "Rabbinizin magfiretine
ve... cennete kosun." ayetinde emir bigiminde buyurdugu seylerin ay-
nisin1 bu ayette anilan nitelikteki inananlara vaat ediyor. Bundan anla-
siltyor ki, ayetteki "kosun" emri infaka, kini yenmeye, insanlarin ku-
surlarini bagislamaya ve istigfar etmeye yoneliktir.

"Sizden once ildhi yasalarin degismezligini kanitlayan bir¢cok
olaylar geldi gecti. O halde yeryiiziinii gezin de Allah'in ayetlerini
yalan sayanlarin akibetini goriin." Ayette gegen "siinen" kelimesi,
toplumda izlenen yol anlamina gelen "stinnet"in ¢oguludur. Yerytiziinii
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gezme emrinin gerekgesi, eski milletlerin, zorba krallarin ve firavunla-
rin tarihi kalintilarina bakip onlarin yiiksek saraylari, zengin hazinele-
ri, tahtlar1 ve ordularinin kendilerine fayda saglamadigini gorerek ibret
almaktir. Yiice Allah, onlart ibret al-maya niyetli olanlarin ders alacak-
lar1 ve gafillerin uyanmasin1 saglayacak tarihi seriivenlere dondistiir-
mustur.

S6z konusu krallarin ve firavunlarin kalintilarini ve anitlarii ko-
rumaya, yasadiklar1 giinlerdeki diinyevi ve zahiri sasaalarini, debdebe-
lerini ortaya ¢ikarmak i¢in ¢aba harcamaya gelince; Kur'an'in 6nem
vermedigi, ilgi gostermedigi bir husustur. Bu ¢aba, her donemde baska
bir kilikta ortaya ¢ikan putperestlikten baska bir sey degildir. Putpe-
restligin ne oldugunu ele alacagimiz ayr1 bir incelemede, insallah bu
konuyu tahlil edecegiz.

"Bu (Kur'an) insanlara yonelik bir agiklama..." Burada etki ba-
kimindan bir ayirim, bir siniflandirma s6z konusudur. Yani Kur'an, ba-
zilar1 i¢in bir duyurma ve agiklama, diger bazilar1 i¢in ise bir yol gos-
terici ve Ogiittiir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Mecma-ul Beyan tefsirinde "genisligi gokler ile yeryiizii arasi
kadar olan cennet” ayeti ile ilgili olarak sdyle deniyor: Peygamberi-
mize su soru soruldu: "Cennetin genisligi goklerle yeryiizii aras1 kadar
olduguna gore cehennem nerede yer alacak?" Peygamberimiz bu so-
ruya; "Subhanallah! Giindiiz geldiginde gece nereye gidiyor?" diye
cevap verdi." (c.2, 5.504)

Ben derim ki: Suyuti, ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde bu rivayeti
Tenuhi'ye dayanarak naklediyor. Tenuhi bu rivayette, Roma krali He-
rakliyus'dan Peygamberimize getirdigi bir mektupta bu sorunun sorul-
dugunu ve Peygamberimizin bu soruya bu cevabi verdigini bildiriyor.
Yine Suyuti'nin baska bir kanaldan Ebu Hureyre'den naklettigi bir ri-
vayete gore, adamin biri Peygamberimize bu soruyu sordu, o da yuka-
ridaki cevabi verdi. (c.2, 5.504)

Peygamberimizin bu cevabiyla ilgili olarak yapilan "Peygamberi-
miz, cehennemin yiice Allah'in bilgisi dahilinde oldugunu kastetmistir.
Tipki gilindiiz geldiginde gecenin Allah'in bilgisi dahilinde olmasi gi-
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bi." seklindeki yoruma gelince; eger bu yorumla, cehennemin ytiice Al-
lah'in bilgisi disinda olmadig: kastedilmisse, agiktir ki bu, sorulan so-
ruya cevap olamaz. Ciinkii soru, yiice Allah'n cehennem hakkindaki
bilgisi ile degil, cehennemin yeri ile ilgilidir. Yok, eger bu yorumla
gokler ile yer disinda bagska bir yerin olabilecegi ve cehennemin orada
yer alabilecegi kastedilmisse, o zaman da, bdyle bir varsayimin kendi
oziinde imkansiz olmamasiyla birlikte, cennet ve cehennemin giindiiz
ve gece ile karsilastirilmasi yerinde olmaz. Ciinkii gece geldiginde
giindiiz gokler ile yerin sinirlart digina ¢ikmiyor. Dolayisiyla bu yorum
tatmin edici degildir.

Oyle saniyorum ki, bu rivayet baska bir anlam tasiyor. Soyle ki:
Gerg¢i Kur'an ve siinnetten anlasildigi kadariyla ahiret, cenneti ve ce-
hennemi ile diinyayi, diinyanin hazlarim1 ve acilarim1 andirir; ahirete
varan insan da diinyadaki insanin aynisidir; fakat ahirete egemen olan
diizen diinyaya egemen olan diizenden baskadir. Ahiret, ebedilik ve
sonsuzluk yurdu, diinya ise gegicilik ve fanilik yurdudur. Bundan do-
lay1, insan cennette yer, iger, ciftlesir, cesitli nimetlerden yararlanir;
fakat bu eylemlerin diinyadaki sonuglarina maruz kalmaz. Aynm sekil-
de insan cehennem atesinde yanar; cehennemdeki yemesinden, i¢gme-
sinden, barinmasindan ve arkadasindan dolay1 ¢esitli acilar ve musi-
betler ¢eker; fakat bu acilarin ve musibetlerin diinyadaki sonuglart ile
kargilagmaz. Ahirette ebedi bir omiir yasar; fakat bu ebedi omiir, yas-
lanma, ihtiyarlama, kocama gibi belirtileri gostermez. Her seyde du-
rum boyle olur. Bunun tek sebebi sudur: Bu gelismeler ve degismeler
diinya diizeninin gereklerindendir. Bunlar diinya diizeni ile ahiret dii-
zenini kapsayan ortak bir diizenin gerekleri degildir. Cilinkii diinya, si-
kisiklik ve engelleme yurdudur. Ahiret ise degildir.

Bunun bir 6rnegi sudur: Olup biten olaylara iligkin gézlemleri-
mizden edindigimiz izlenimler, ikinci kez bagka bir olay1 gézlemledi-
gimizde kayboluyor. Bu giiniin ve diiniin olaylar1 gibi. Gece ile giin-
diiz ve bagka gelismeler gibi. Fakat yiice Allah'a gelince, bizim ilk kez
gozlemleyip de ikinci seferde kaybettigimiz izlenim ile daha sonra al-
digimiz izlenim O'nda kaybolmuyor. Yiice Allah acisindan bu ikisi
arasinda sikisiklik ve engelleme s6z konusu degildir. Ornegin; gece ile
giindiiz ve bunlara eslik eden olaylar, madde ve hareket diizeni i¢inde
sikisiklik doguran ve birbirini engelleyen seylerdir. Fakat bu olaylarin
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aynisi, bagka bir diizen i¢inde sikisiklik ve engelleme meydana getir-
meyebilir. Yiice Allah'mm su ayetinden bu sonug ¢ikarilabilir: "Gorme-
din mi Rabbin nasil golgeyi uzatti? Eger dileseydi, onu durgun kilar-
di. Sonra biz giinesi, ona delil kildik. Sonra onu (uzayan golgeyi)
kendimize dogru yavas yavas ¢ektik (kisalttik)." (Furkan, 45-46)

Bu durum, birbirini engelleyen gece ile giindiiz gibi olaylarda
miimkiin olunca, gokler ile yerylizii i¢in de gegerli olabilir. Yani gok-
ler ile yerylizii genisligi kadar bir seyi i¢ine aldiktan sonra onun kadar
genislikte olan bir baska seyi de icine alabilir. Ornegin, cennetle ce-
hennem gibi. Hadislerde bunun benzerlerine rastlamak miimkiindiir.
Mesela hadislerde mezarin ya cennet bahgelerinden bir bahge veya
cehennem gukurlarindan bir ¢ukur oldugu' veya miiminin mezarmin,
gdziiniin gorebilecegi kadar genisleyecegi’ zikredilmistir.

Peygamberimizin "Subhanallah! Giindiiz geldiginde gece nereye
gidiyor?" seklindeki cevabi bu esasin 1s18inda yorumlanmalidir. Ciin-
kii gayet aciktir ki, eger bu cevapla, "Yiice Allah giindiizii bilince gece
bilgisinden sakli kalmaz" gibi bir anlam kastedilmis olsa, bunun soru
ile baglantis1 olmaz. Yine eger bu cevabin maksadi, "Giindiiziin gel-
mesi halinde yine gece ortada kalir" seklinde anlagilacak olursa, soru-
yu soran kisi ona sdyle itiraz eder: "Eger gece ile giindiiz yeryiiziiniin
belirli bir yerinde ele alinirsa, orada giindiiz olunca gece yok olur, ge-
ce olunca da giindiiz yok olur. Eger gece ile giindiiz kendi 6zleri ag1-
sindan g6z Oniine alinirlarsa, gece aslinda giinesin diinyay1 aydinlat-
masindan dogan bdlgesel bir golgedir. Giines 15181 giindelik hareket
sonucunda yerkiirenin etrafinda doner. Gece ile giindiiz birbirini yok
etmeksizin yer etrafinda siirekli hareket ederler."

Bu rivayetin, rivayetler arasinda benzerleri vardir. Nitekim "A/lah
pisleri temizlerden ayiwrsin..." (Enfal, 37) ayetinin aciklamasi ile ilgili
olarak Peygamberimiz; "Giines battig1 zaman yeryiiziine yayilan bu
1sinlar nereye gidiyor?..." demistir. Ileride bunu inceleyecegiz.

ed-Diirr-iil Menstr tefsirinde, "ofkelerini yenerler ve insanlarin
kusurlarint bagislarlar...” ayetinin tefsiri hakkinda Beyhaki'nin su ri-
vayeti naklettigi kaydediliyor: "Hiiseyin oglu Ali'nin (Imam Zeyniil-

1- [Bihar-ul Envar, c.6, s.214, h:2]
2- [Bihar-ul Envar, c.6, 5.262, h:108]
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abidin) bir cariyesi namaza hazirlanmasi i¢in Hazretin eline su dokii-
yordu. Bu sirada testi cariyenin elinden diiserek Hazretin yiiziinii yara-
lad1. Hazret basim1 kaldirip cariyeye bakinca, kadm; 'Allah ‘ofkelerini
yenerler' diyor.' dedi. Hz. Zeyniilabidin; 'Ofkemi yendim.' karsiligimi
verdi. Cariye; 'Allah 'insanlarin kusurlarini bagislarlar' diyor.' dedi.
Hazret; 'Allah seni affetsin.' cevabini verdi. Cariye; 'Allah 'Allah iyi
isler yapanlari sever.’ diyor." dedi. Bunun lizerine Hz. Zeyniilabidin;
'Seni azat ettim; artik sen 6zgiirsiin.' dedi." (c.2, s.73)

Ben derim ki: Bu rivayet Sia kanallarindan da nakledilmistir.!
Agikca anlagilacagi iizere bu rivayette, ayette gecen "iyi isler”, ayette
sayilan niteliklerden fazlasini igerecek sekilde tefsir ediliyor. Kelime-
nin mutlak olusu acisindan bu bdyle olmakla birlikte, ayette sayilan
nitelikler, iyi isler yapmanin gereklerinden olduguna gore, iyi islerin
bu niteliklerle tanimlanmasi miimkiindiir.

Bil ki, Peygamberimizden ve Ehl-i Beyt Imamlarindan infak, &f-
keyi yenmek, insanlarin kusurlarini bagislamak gibi iyi ahlak ve
ahlaki erdemler konusunda pek cok rivayet nakledilmistir. Bunlara
deginmeyi ilerideki daha uygun bir yere erteliyoruz.

el-Mecalis adl1 eserde Abdurrahman b. Ganem ed-Devsi'ye daya-
narak verilen bilgiye gore, "Onlar, ¢irkin bir is (zina) yaptiklarin-
da..." ayeti mezar desen Behliil hakkinda inmistir. Bu adam mezarlar1
deserdi. Bir keresinde Ensardan bir kizin mezarin1 deserek kizin cese-
dini ¢ikard1 ve kefenini soydu. Kiz beyaz tenli giizel bir kizdi. Adam
seytanin vesvesesine uyarak olii kizin 1rzina gecti. Sonra pisman oldu.
Peygamberimize gitti, fakat Resulullah kendisini reddetti. Bunun iize-
rine insanlardan ayrilarak Medine'nin daglarindan birine ¢ekildi. Ora-
da kendini ibadete ve duaya verdi. Sonunda Allah tovbesini kabul etti
ve hakkinda bu ayet indi.

Ben derim ki: Bu rivayet ayrintili ve uzundur. Biz onu 6zetleye-
rek naklettik. Bu rivayet eger dogru ise, bu ayetin inisinin, Uhud Sa-
vasina iligkin ayetler kiimesinin ortak inis sebebi disindaki bir bagka
sebebi olur.

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigina gére Imam Bakir (a.s), "Onlar; is-
ledikleri giinahlarda, bile bile 1srar etmezler.” ayeti hakkinda soyle

1- [Mecma-ul Beyan Tefsiri, c.2 5.505]
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buyurdu: "Israr etmek, giinahkarin giinah igledikten sonra Allah'tan af
dilememesi ve iginde tovbe etme arzusunun uyanmamasi demektir. Is-
rarin anlami budur." (c.1, 5.45, h:3)

ed-Diirr-iil Mens(r tefsirinde yer aldigina gére Ahmed b. Hanbel,
Ebu Said-i Hudri'ye dayandirarak Peygamberimizin (s.a.a) s0yle dedi-
gini naklediyor: "Iblis dedi ki: Ya Rabbi, izzetin hakki i¢in ruhlar1 vii-
cutlarinda oldugu siirece Adem ogullarim siirekli azdiracagim. Yiice
Allah buyurdu ki: Izzetim hakki igin, onlar benden af diledikge ben de
onlar stirekli affedecegim." (c.2, s.77)

el-Kafi'de yer aldi§ma gore imam Sadik (a.s) sdyle buyurdu: "Is-
rarla birlikte kiiciik giinah ve istigfarla birlikte biiyiik glinah yoktur."
(Ustll-u Kafi, .2, 5.288, h:1)

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigina gére Imam Sadik (a.s) bir hadiste
sOyle diyor: "Yiice Allah'in kitabinda her tiirlii pespayelikten kurtulus,
korliikten basirete kavusma ve kalplerdeki hastaliklardan sifa bulma
vardir. Bunlar1 yiice Allah'in size emrettigi istigfarda ve tovbede ara-
malisiniz. Yiice Allah sdyle buyuruyor: 'Yine onlar, ¢irkin bir is (zina)
vaptiklarinda veya kendilerine zulmettiklerinde, Allah"t hatirlayarak
hemen giinahlarinin affedilmesini dilerler. Giinahlar: Allah'tan baska
kim affedebilir ki? Onlar isledikleri giinahlarda, bile bile israr et-
mezler." Bagka bir ayette de soyle buyuruyor: 'Kim bir kotiiliik isler
veya kendine zulmeder de arkasindan Allah'tan af dilerse, Allah't af-
fedici ve esirgeyici olarak bulur.’ (Nisa, 110) Yiice Allah'in emrettigi is-
tigfar budur iste. Yiice Allah istigfarin yan sira tdvbeyi ve haramlar-
dan sakinmay1 da sart kosuyor. Ciinkii soyle buyuruyor: 'Giizel soz
O'na yiikselir; iyi amel de onu yiikseltir..." (Faur, 10) Bu ayet, istigfari
Allah'a ancak iyi amellerin ve tovbenin yiikseltecegine delildir." (c.1,
s.198, h:143)

Ben derim ki: imam Sadik (a.s), giinahtan siyrilma ve tovbeden
sonra ona bir daha donmeme geregini, ayetteki 1srar yasagindan ¢i-
karmistir. Tovbe ve istigfarin da, arkadan gelecek iyi amellere muhtag
oldugu sonucuna, "Giizel s6z O'na yiikselir." ayetindeki "giizel s6z"
deyiminin genelliginden varmistir.

el-Mecalis adli eserde yer aldigina gére imam Sadik (a.s) sdyle
diyor: "Onlar, ¢irkin bir is (zina) yaptiklarinda..." ayeti indiginde Ib-
lis, Mekke'deki Sevr dagina ¢ikarak en yiiksek sesi ile ifritlerini (yar-
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dakeilarini) ¢agirdi. Yanina geldiklerinde ona; 'Efendimiz, bizi niye
cagirdiniz?' dediler. Seytan; 'Bu ayet indi. Ona kim kars1 koyacak?'
dedi. Ifritlerden biri ayaga kalkarak; 'Ben ona sdyle sdyle karsi koya-
rim.' dedi. Seytan; 'Sen ona karst koyamazsin.' dedi. Arkasindan bagka
bir ifrit ayaga kalkarak ayni iddiay1 ileri siirdii. Seytan ona da; 'Sen
ona karst koyamazsin.' dedi. Arkasindan Vesvas-ul Hannas adli ifrit
ayaga kalkarak; 'Ben o ayete kars1 koyarim.' dedi. Seytan; 'Hangi yon-
temle ona kars1 koyacaksin?' deyince, o soyle dedi: 'Ben insanlar1 va-
atlerle kandirip, hayallerle ayartarak sonunda giinaha sokarim. Giinaha
girdiklerinde de onlara tovbe etmeyi unuttururum.' Seytan ona; 'Sen
bu ayete karsi koyup onu etkisiz hale getirebilirsin.' diyerek kendisini
kiyamet giiniine kadar bu isle gorevlendirdi."

Bu rivayet Ehl-i Siinnet kanallarindan da nakledilmistir.
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139- Sakin gevsemeyin, lziintiiye kapilmayin. Eger miimin
iseniz, tistiin olan sizsiniz.

140- Eger siz (Uhud'da) yara aldinizsa, onlar da benzeri bir
yara almislardir. Biz bu giinleri insanlar arasinda dolastirinz. Bu,
Allah'in kimlerin miimin oldugunu belirlemesi ve aranizdan bazi
sahitler edinmesi icindir. Allah zalimleri sevmez.

141- Bir de (boylece) Allah, miiminleri arindirmak ve kafirleri
yok etmek ister.

142- Yoksa siz, Allah icinizdeki cihad edenleri ayrit etmeden
ve sabirlilari belirlemeden cennete girebileceginizi mi sandiniz?

143- Sizler 6liimle karsilasmadan 6nce onu arzuluyordunuz.
Iste onu gordiiniiz, ama bakip duruyorsunuz.

144- Muhammed sadece bir peygamberdir. Ondan 6nce da-ha
nice peygamberler gelip gecmistir. Simdi eger o 6lir ya da 6lduri-
liirse, topuklariniz tizerinde geri mi déneceksiniz? Kim iki topugu
lizerinde geri donerse, Allah'a hi¢bir zarar vermeyecektir. Siikre-
denleri ise Allah ddiillendirecektir.

145- Allah'n izni olmaksizin hicbir kimse 6lmez. (Oliim) Belli
bir slireye gore yazilmistir. Kim diinya kazancini isterse, ona on-
dan veririz. Kim ahiret sevabini isterse, ona da ondan veririz. Biz
stiikredenleri 6diillendirecegiz.

146- Nice peygamberler var ki, ¢cok sayida kendilerini Rab-
lerine adamis kisiler onlarla birlikte savastilar da Allah yolunda
baslarina gelenlerden dolay1 gevsemediler, yilmadilar ve boyun
egmediler. Allah sabirlilari sever.

147- Onlarin sozleri sadece soyle demek oldu: "Rabbimiz, gii-
nahlarimizi ve davranislarimizdaki asiriliklarimizi affeyle, ayakla-
rimizi kaydirma ve kafirler karsisinda bize yardim et."

148- Allah da onlara hem diinya kazancini1 ve hem de ahiret
miikafatinin en giizelini verdi. Allah iyi isler yapanlari sever.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Gordiigiliniliz gibi bu ayetler, "Ey miiminler..." ifadesi ile baslayan
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bir onceki ayetlerin tamamlayicist niteligindedir. Nitekim bir dnceki
ayetler grubu, emirleri ve yasaklari ile bu ayetlere gecis ve hazirlik
ozelligi tasiyor. Bu ayetler ise emirleri, yasaklari, dvgiileri ve yergileri
ile maksadin 6ziinii kapsiyor.

"Sakin gevsemeyin, iliziintiiye kapilmayin. Eger miimin iseniz,
iistiin olan sizsiniz." Ayette gegen "vehn" kelimesi, Ragip el-
Isfahani'nin agiklamasina gore, yaratilisca veya ahlakca zayiflik de-
mektir. Burada bu kelimden kastedilen anlam, Miisliimanlarin dinleri-
nin gereklerini yerine getirmek ve bu dinin diigmanlar1 ile savagsmak
konusunda girisim ve ihtimam bakimindan zaaf gdstermeleridir. Yine
ayette gecen "hiiziin" kelimesi, sevincin tersi bir anlam tasir. Insan sa-
hip oldugu veya sahip oldugunu sandig1 ve sevdigi bir seyi kaybet-
mekle bu duyguya, yani hiizne kapilir.

"Eger miimin iseniz, iistiin olan sizsiniz. Eger siz (Uhud'da) yara
aldimizsa, onlar da benzeri bir yara almiglardir.” Bu ifadeler sunu
kanitliyor: Miiminlerin gevsemelerinin ve iiziintiiye kapilmalarinin se-
bebi, yara almalar1 ve miisriklerin kendilerine kars1 iistiin gelmelerini
gormeleridir. Ger¢i miisrikler miiminleri tam anlami ile yenemediler,
onlara kars1 kesin bir zafer kazanmadilar ve savas miiminlerin tam bir
hezimeti ile sonuglanmadi. Fakat miiminler son derece agir ve act bir
yara aldilar. Bu agir yara, ileri gelenlerinden ve yigit askerlerinden
yet-mis kisinin sehit olmasi ve bu basarisizliga kendi bolgelerinde ug-
ramalar1 idi. Iste gevsemelerinin ve hayal kirikhgmna ugramalarmin
sebebi buydu. "Ustiin olan sizsiniz" ifadesinin sebep olarak zikredil-
mesi sunu gosteriyor ki, burada gevseme ve iiziintiiye kapilmaya yo-
nelik yasaklama, farazi veya beklenen bir gevseme ve iizlintliye degil,
fiilen ger¢eklesmis olan bir gevseme ve hiizne yoneliktir.

Ayetteki "iistiin olan sizsiniz" ifadesi, hicbir kayitla sinirlanma-
makla birlikte miimin olma sartina baglanmistir. Buna gore ayetten el-
de edilen anlam sudur: Eger sizde iman varsa azminizde gevsemeniz,
diismaniniza karsi zaferi kagirmaniza, onlar1 yenememis olmaniza
iizlilmeniz size yakismaz. Ciinkii iman, fethin ve zaferin dayanagi olan
takva ve sabirdan asla ayrilmadig: i¢in, kesinlikle iistlinliigli berabe-
rinde getirir. Aldiginiz yaraya gelince, bu olay sadece sizin basiniza
gelmis degildir. Tersine, miisriklerin basina da benzeri gelmistir. Buna
gore onlar higbir konuda sizi geride birakmis degiller ki, bu durum
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gevsemenize ve liziilmenize yol agmis olsun.

Ayetteki hitap miiminlere yonelik oldugu halde onlarin iistiin gel-
melerinin miimin olma sartina baglanmasinin sebebine gelince, Miis-
liman cemaat her ne kadar imandan yoksun degildiyse de, bu imanin
gerektirdigi takva ve sabir gibi sifatlara uygun davranmamiglardi. Aksi
takdirde iman etkisini gdsterirdi.

Bu durum, aralarinda hem ger¢ek miiminlerin, hem zayif imanlila-
rin ve hem de hasta kalplilerin bulundugu, iman bakimindan birbirin-
den farkli diizeyde fertlerden olusmus her toplum i¢in s6z konusudur.
Bu durumda bu tiir sézler, o toplumun ger¢ek miiminleri igin tesvik,
zaylf imanlilart i¢in 6giit, hasta kalplileri i¢in azarlama ve paylama
olur.

"Eger siz (Uhud'da) yara aldinizsa, onlar da benzeri bir yara
almislardir.." Ayette gecen "karh" kelimesi, Ragip el-Isfaha-ni'nin
aciklamasina gore, viicut digindan isabet eden bir seyin yol actig1 yara
izi anlamina gelir. "Kurh" ise sivilce, ¢iban gibi viicut icinden kaynak-
lanan bir yara izi demektir. Bu kelime, Miisliiman cemaatin U-hud Sa-
vasinda aldig1 darbeyi kinaye yolu ile ifade ediyor. Ifade, Miisliiman
cemaati diismanindan yara alan bir tek fert gibi farz ediyor. S6z konu-
su yara, onlarin 6ldiiriilenlerinin dldiiriilmeleri, yaralilariin yaralan-
malar1 ve esigine geldikleri zaferin ve galibiyetin ellerinden kagmasi-
dir.

"Eger siz (Uhud'da) yara aldinizsa...” ciimlesi ile arkasindan ge-
len; "Bir de (boylece)... kdfirleri yok etmek ister." ifadesine kadar de-
vam eden ayni Gsliplu ciimleler, daha dnce belirttigimiz gibi, "Sakin
gevsemeyin, tiziintiiye kapilmaymn.” ifadesinin sebebi niteligindedir.
Nitekim "iistiin olan sizsiniz." ifadesi de baska bir sebeptir.

Bu iki tiir sebep arasindaki fark sudur: ilk sebep, yani "iistiin olan
sizsiniz" ifadesi, Miisliimanlarin diisiince yanlisina diistiiklerini vurgu-
lama yolu ile gosterilen bir sebeptir. Cilinkii Miisliimanlar miisriklerin
kendilerinden iistiin olduklarin1 sandiklari1 i¢in gevsediler ve {iziin-tiiye
kapildilar. Allah da, "Eger miimin iseniz iistiinliik gerek¢esi miisrikle-
rin degil, sizinle beraberdir." diyerek miiminlerin yanlig diistindiikleri-
ni vurgulamistir. Nitekim yiice Allah bagka bir ayette sdyle buyuruyor:
"Miiminlere yardim etmek, tizerimize bir bor¢tur." (Rum, 47)

Ikinci sebep ise, iki grubun -miiminler ile miisriklerin- durumlari-
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n1 veya ayni temel ilkeye dayali hiikmii ve genel maslahatlar1 anlatma
yolu ile gosterilen sebeptir. Bu temel ilke, giinlerin insanlar arasinda
dolastirilmast yolundaki gecerli ilahi gelenektir.

"Biz bu giinleri insanlar arasinda dolastiririz." Ayette gecen
"yevm" kelimesi, olaylarin meydana gelmesi icin gerekli olan, itina
edilir miktardaki zaman demektir. Bu miktar olaylarin degismesine
gore degisir. Bu kelime yaygin olarak Giines'in dogmasi ile batmasi
arasinda gegen zaman i¢in kullanilir. Yine bu kelime, zarf ile mazruf
arasindaki iligkiye dayanilarak, bazen egemenlik, saltanat ve iistiinliik
kurma anlaminda da kullanilir. Bu anlamda, "falan cemaatin giinii,
filan ogullarmin giini" denir. Boyle demekle onlarin bagskalarindan
onde olmalari, bagkalarmma egemen olmalar1 kastedilir. Ayni kelime,
kimi zaman bu tiir olaylarin i¢ginde meydana geldikleri zamanin kendi-
si icin de kullanilir. Ayetteki "giinler" ile bu anlam kastediliyor.

Ayetin orijinalinde gegen "niidavilu" kelimesinin kokii olan "mii-
davele" kelimesi, bir seyin elden ele dolagsmasi demektir. Buna gore
ayetin anlami sudur: {1ahi gelenek, 6nemli giinlerin insanlar arasinda
dolagmasi ilkesine gore cereyan eder. Bu giinler bir toplumun tekeline
verilip de bagka bir toplum onlardan mahrum birakilmaz. Bunun sebe-
bi, bu gelenege bagli genel maslahatlardir. Sizin zihinleriniz bu men-
faatlerin sadece bir kismin1 kavrayabilir, hepsini kavrayamaz.

"Bu, Allah'in Kimlerin miimin oldugunu belirlemesi ve araniz-
dan baz sahitler edinmesi i¢indir." Bu climle hazfedilmis bir ciimle-
ye baglidir. O climle, zihinlerin onu idrak edemeyecegine, akillarin
onun ancak bazi yonlerini kavrayabilecegine isaret etmek i¢in hazfe-
dilmistir. Bize denmek isteniyor ki, bu konuda miiminlere yarayacak
olan bilgi sudur: "Bu, Allah'in kimlerin miimin oldugunu belirlemesi
ve aranizdan bazi sahitler edinmesi icindir. Bir de (boylece) Allah,
miiminleri arindirmak ve kdfirleri yok etmek ister."

Simdi, "Allah'in, kimlerin miimin oldugunu belirlemesi igin..."
ifadesine gelelim. Bundan maksat miiminlerin gizli, sakli kalmig
imanlarmin agiga ¢ikmasidir. Ciinkii yiice Allah'in olaylara ve egyaya
yonelik bilgisi onlarin varolmalari ile 6zdestir. Yani ylice Allah esyay1
salt varoluslar ile bilir. Yoksa onun bilgisi bizim bilgilerimiz ve algi-
larimiz gibi esyadan taslak almakla olmaz. Bu nokta agiktir. Bunun
geregi, yiice Allah'in bir seyi bilmeye yonelik iradesinin, onun gercek-
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lesmesine, ortaya ¢ikmasina yonelik iradesi olmasidir. Yiice Allah bu
ayette, "Allah'in, kimlerin miimin oldugunu belirlemesi i¢in..." buyu-
rarak miiminlerin varligint gerceklesmis olarak aldigina gore, onlarin
ortaya c¢ikarmasina yonelik iradesini ifade ediyor demektir. Bu da se-
bep-sonug iligkisine gore oldugu i¢in miiminlerin sakli imanlarinin or-
taya ¢ikmasini gerektirecek durumlarin gergeklesmesi kaginilmaz ol-
mustur. Bu noktay1 iyi anlamak gerekir.

"Ve aranizdan bazi sahitler edinmesi icindir." ifadesine gelince,
buradaki "siiheda" kelimesi amellerin sahitleri demektir. Bu kelimenin
"savas alaninda oldiiriilenler" anlaminda kullanildigina Kur'an'da rast-
lanmaz. Bu sonradan gelistirilmis Islami terimlerden biridir. Nitekim
asagidaki ayette bu kelime, vurguladigimiz anlamda kullanilmistir:
"Béylece biz sizi orta yolda bir toplum yaptik ki, insanlara sahit ola-
siniz..." (Bakara, 143) Ustelik ayetteki "yettehize-edinmesi" kelimesi,
"savag alaninda oldiirtilenler" anlamina gelen "sitheda" kelimesi ile de
pek uyusmaz. Yani "Allah, ibrahim'i dost edindi. Allah, Musa'y1 soz-
das edindi. Allah, Peygamberimizi kiyamet giinii iimmeti i¢in taniklik
etmek lizere sahit edindi." dendigi gibi, "Allah, falanca kisiyi kendi
yolunda o6ldiiriilmiis ve sehit edindi." denmez.

Yiice Allah nigin "ve aranizdan bazi sahitler edinmesi icin..." di-
yerek climlenin akisini ikinci sahis zamiri ile degistir de "ve onlar1 sa-
hitler edinmesi i¢in..." diyerek {i¢iincii sahis zamiri kullanmadi? Ciin-
kii her ne kadar "Boylece biz sizi orta yolda bir timmet yaptik ki, in-
sanlara sahit olasiniz..." (Bakara, 143) ayetinde sahitlik immetin timii-
ne isnat edilmis ise de bu, bir kismin vasfinin tiime isnat edilmesi ka-
bilindendir. Bunu Bakara Suresinde aciklamistik. Bu agiklamamizi, bu
climlenin arkasindan gelen "Allah zalimleri sevmez.” climlesi ile teyit
etmek miimkiindiir.

Simdi de "Bir de (béylece) Allah, miiminleri arindirmak ve kdfir-
leri yok etmek ister." ayetini ele alalim. Ayette gegen "yumahhisa" fii-
linin kokii olan "temhis", bir seyi yabanci katiklardan arindirip saflas-
tirmak demektir. Yine ayette gecen "yemhaka" fiilinin kokii olan
"mahk", bir seyi yavas yavas bitirmek, azar azar yok etmek anlamina
gelir. Bu arindirma, giinlerin insanlar arasinda dolastirilmasinin geregi
ve faydalarindandir. Bu, yine giinlerin insanlar arasinda dolagtirilma-
sinin geregi olan iman edenlerin bilinmesi ve ortaya ¢ikmasindan bas-
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ka bir seydir. Cilinkii miiminin miimin olmayandan ayirt edilmesi bas-
ka, ayirt edildikten sonra onun imaninin kiifiir, miinafiklik ve fasiklik
katiklarindan arindirilarak saflastirilmasi ise bagka bir konudur. Bu
yiizden kafirlerin yok edilmesi, miiminlerin miimin olmayanlardan ay-
rit edilmesinin karsisinda zikredilmistir. Buna gore yiice Allah kiifriin
ve benzerinin kalintilarini miiminden parca parca giderir, sonunda sa-
dece iman1 kalir ve bu iman sirf Allah i¢in olur. Buna karsilik, kafir-
deki kiifiir, sirk ve hile elementlerini parca parga giderir ve sonunda
ortada higbir sey kalmaz.

Bunlar, yiice Allah'in giinleri insanlar arasinda dolastirmasinin, {is-
tiinliigiin belirli bir toplumda devam etmemesinin hikmetinin ¢esitli
sekilleridir. Yetki, tiimi ile Allah'indir; O, diledigini yapar. O, su ayet-
te belirttigi gibi en yararli olani, en faydali olani yapar: "Allah, hak ile
batilt bu ornek araciligi ile anlatir: Kopiik havaya ucup gider, fakat
insanlara yararli olan kisim yerde kalir.” (Ra'd, 17) Bu ayetlerin ben-
zerlerine bu surenin daha dnceki ayetlerinde karsilasmistik. Soyle ki;
"Kdfirlerin bir kismini kessin veya onlart perisan etsin de umutsuz
olarak geri doniip gitsinler diye (Allah Bedir'de sizi zafere ulastird).
Bu konuda senin elinde bir sey yok. Ya da onlarin tovbelerini kabul
etsin veya zalimlikleri yiiziinden onlart azaba ¢arptirsin diye (Allah
Bedir'de sizi zafere ulastird)." (Al-i imran, 127-128) Yiice Allah bu ayet-
te Peygamberinin elinde bir sey olmadigini belirtiyor ve yetkinin ken-
di tekelinde oldugunu, yaratiklarina diledigi gibi hiikmettigini vurgu-
luyor.

Bu s6z, miimini kafirden ayirmak, miiminleri arindirmak ve kafir-
leri yok etmek maksadi ve imtihan amaci ile glinlerin insanlar arasinda
boliistliriildiiglintin agiklanmasi, yukarida vurgulanan Peygamberimi-
zin elinde bu konuda bir yetki olmadig1 gergegi ile birlikte su gercegi
aciga vuruyor: Miiminlerin ¢ogu santyorlard1 ki, hak dine mensup ol-
malari, nerede savasirlarsa galip gelmelerinin ve nasil olurlarsa olsun-
lar batila kars1 iistiin gelmelerinin yeterli sebebidir; iplerin ucu onlarin
elindedir, onu kacirmalar1 s6z konusu degildir. Onlarin bu zanna ka-
pilmalarina sebep olan olay, Bedir Savasinda gordiikleri gelismelerdir.
O savagta diismanlarina karsi sasirtici bir ustiinliik saglamiglar, yar-
dimct meleklerin inmesine sahit olmuslardi. Bu kanaat, imtihan ve
arindirma diizeninin gegersizligini gerektiren yanlis bir kanaattir. Bu
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kanaat; emirden, yasaktan, sevaptan ve cezadan beklenen faydanin da
gecersizligini beraberinde getirir. Bu da dinin esasinin yikilmasina yol
acar. Ciinkii bu din fitrat dinidir, gecerli yasalarin ve yiiriirliikteki ilahi
gelenegin c¢ignenmesine dayali degildir. Bu dogal diizene gore galibi-
yet ve hezimet, normal sebeplerine baglidir.

Yiice Allah, imtihan ve deneme maksadi ile giinlerin insanlar ara-
sinda dolastirildigini agikladiktan sonra, miiminleri bu asilsiz zanlari
yiiziinden kinamaya ve "Yoksa siz... cennete girebileceginizi mi san-
dimiz?" diye baslayan ayetle ger¢ek durumu agiklamaya bagliyor.

"Yoksa siz, Allah icinizdeki cihad edenleri ayrit etmeden ve sa-
birlilan belirlemeden cennete girebileceginizi mi sandimiz? Sizler
oliimle karsilasmadan énce onu arzuluyor-dunuz. iste onu gordii-
niiz, ama bakip duruyorsunuz." Miislimanlarin imtihan edilmeden
cennete girecekleri yolundaki zanlar1 az 6nce anlatilan zanlarinin ay-
rilmaz bir parcasidir. O zan suydu: Onlar hak iizere olduklart icin ve
hak hi¢ yenilmeyecegi icin zafer ve galibiyet hep onlarin olacakti. On-
lar hi¢ yenilmeyecek, hi¢ bozguna ugramayacaklardi. Bilindigi gibi bu
zannin gerekli sonucuna gore, Peygamberimize inanip miiminler top-
luluguna katilan herkes galibiyet ve ganimet elde etmek suretiyle diin-
yasinda, af ve cennet elde etmek suretiyle de ahiretinde mutlu olacak-
t1. Boylece zahiri imanla ger¢cek iman arasindaki fark ortadan kalka-
cak, dereceler arasindaki fark silinecekti. Normal miicahidin imani ile
sabirlt miicahidin imani1 bir olacakti. Yine o takdirde bir iyiligi dileyip
de zamani gelince onu yapan kimse, o iyiligi dileyip de karsisina ¢ik-
tiginda yan ¢izen kimse gibi olacakti.

Buna gore "Yoksa siz... cennete girebileceginizi mi sandiniz?"
ifadesi, sonucu sebep yerine koyma kabilinden bir ifadedir. Yani iis-
tiinliigiin size yazili oldugunu mu sandiniz? Buna gore siz imtihan
edilmeyeceginizi, hak edeniniz hak etmeyeninizden ayirt edilmeksi-
zin, aranizdaki yiiksek dereceliler obiirlerinden ayirt edilmeksizin
cennete gireceginizi mi sandiniz?

"Sizler oliimle karsilasmadan once onu arzuluyordunuz..." Bu
ayette miiminlerin bu zannin asilsiz oldugunun tespiti vardir. Ciinkii
onlar savasa katilmadan once Oliimii temenni ediyorlardi. Fakat so-
nunda savasa katilarak 6liimii gozleri ile gordiiklerinde ileri atilmaktan
ve temenni ettikleri seyi kucaklamaktan kagindilar. Gevseklige kapila-
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rak savastan yiiz cevirdiler. Simdi sirf bu temenni ile, imtihan edil-
meksizin, arinmaksizin cennete girmeleri caiz olur muydu? Deneme-
den gecirilmeleri gerekli olmuyor mu?

Bu soylediklerimizden, bu s6ziin sdylenmemis bir bdliimiiniin ol-
dugu ortaya cikiyor. Buna gore bu ayetin son boliimiiniin anlami1 §dy-
ledir: "Iste 6liimii gordiiniiz; ama bakip duruyorsunuz, ona dogru adim
atmiyorsunuz." Buradaki "bakip duruyorsunuz" ifadesi, onlarin higbir
girisimde bulunmamalarindan, ileri dogru higbir adim atmamalarindan
kinaye de olabilir. Yani "Higbir girisimde bulunmaksizin, sirf bakmak-
la yetiniyorsunuz." Her nasil olursa olsun, ifadede kinama ve azarlama
vardir.

ILAHI IMTIHANIN MAHIYETI

Hig siiphesiz Kur'an-1 Kerim, hidayeti yiice Allah'a mahsus sayar.
Yalniz Kur'an'daki hidayet, ahiret ve diinya mutluluguna ulastiran ihti-
yari hidayetten ibaret degildir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Rabbi-
miz, her seye kendi (Ozel) yaratilisint veren, sonra da onu (o dogrul-
tuda) hidayet eden Allah'nr." (Taha, 50) Goriildiigii gibi yiice Allah hi-
dayete bilingli, akilli olan ve olmayan her varlig1 kapsayacak bicimde
genel bir anlam veriyor. Ayrica amag¢ bakimindan da hidayeti mutlak
sayiyor. O baska bir ayette sdyle buyuruyor: "O, yaratip diizene ko-
yandir. O, takdir edip hidayet edendir." (A'l3, 2-3) Bu ayet de daha 6n-
ceki ayet gibi mutlaktir. Bundan anlasiliyor ki bu hidayet, dalalete dii-
slirmenin karsit1 olan 6zel hidayetten baskadir. Ciinkii yiice Allah hi-
dayetin bu tiiriiniin baz1 kesimler i¢in s6z konusu olmadigini, onun ye-
rine dalaletin gegtigini belirtiyor. Oysa higbir varlig1 genel anlamli hi-
dayetin kapsami disina ¢ikarmiyor. Soyle buyuruyor: "Allah zalim
toplumu hidayete erdirmez." (Cum'a, 5) "Allah fasik toplumu hidayete
erdirmez." (Saf, 5) Bu anlamda ¢ok sayida ayet vardir.

Yine ortaya ¢ikiyor ki s6z konusu hidayet, miimin kafir biitiin in-
sanlara yol gosterme anlamina gelen hidayetten de baskadir. Yiice Al-
lah'in su ayetlerde buyurdugu gibi: "Gerg¢ekten biz ona yolu gosterdik.
Artik ya siikreder veya nankor olur." (insan, 3) "Semud ogullarina ge-
lince, biz onlara dogru yolu gosterdik. Fakat onlar korliigii dogru
yola tercih ettiler." (Fussilet, 17) Bu iki ayette ve benzerlerinde s6z ko-
nusu edilen hidayet sadece biling ve akil sahibi canlilar1 kapsar. Daha
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once sdylediklerimizden anlasilmis olmahidir ki, "sonra da onu (o
dogrultuda) hidayet eden Allah'tir." ve "O, takdir edip hidayet eden-
dir." ifadelerindeki hidayet, hem kapsam, hem de amag¢ bakimindan
geneldir. Ustelik bu ayetlerin ikincisinde hidayet, takdirin sonucu ola-
rak almiyor. Bir seyi yaratilis gayesine yonlendirecek sebepleri ve ge-
rekceleri hazirlamak anlamini tagiyan takdir ise, 6zel hidayet ile bag-
dagmaz. Her ne kadar hidayetin bu tiiri de evrendeki genel diizen ag1-
sindan takdir alaninin i¢inde ise de bu bakis o bakistan farklidir. Bunu
iyi anlamak gerekir.

Her ne ise; bu genel hidayet, yiice Allah'in her seyi varliginin ke-
maline iletmesi, onu yaratilis gayesine erdirmesidir. Bu hidayet, s6z
konusu seyin varolma, gelisme, fiiller ve hareketler gibi 6ziiniin (zati-
nin) varligini siirdiirmesi i¢in gerekli olan seylerin tiimiine yonelik
egilimin itici faktoriidiir. Bu sozlerin daha uzun bir devami vardir.
Eger Allah muvaffak ederse, ileride bu aciklamay1 genisletecegiz.

Maksat sudur: Yiice Allah'in bu konudaki sozleri gosteriyor ki,
biitiin nesneler genel ilahi hidayetle gayelerine ve ecellerine (son nok-
talarina) sevk edilirler. Higbir nesne (sey) bu kuralin disinda degildir.
Soziinden caymast s6z konusu olmayan yiice Allah, bu hidayeti ken-
dine borg kabul etmistir. Nitekim O soyle buyuruyor: "Ger¢ekten hi-
dayet bizim uhdemizdedir ve gergekten ahiret ve diinya bize aittir"
(Leyl, 12-13) GOriildiigli gibi, daha 6nceki iki ayetin anlamlarina ek an-
lam katma niteligindeki bu ayet, mutlak ifadesi ile, hem toplumlara
yonelik i¢timai hidayeti ve hem ferdi hidayeti kapsamina alir.

Nesnelerin Allah {izerindeki haklarindan biri, onlar1 olusum baki-
mindan kendileri i¢in takdir edilmis olan kemale dogru hidayet etme-
nin yani sira onlar1 tesrii kemale dogru da hidayet etmektir. Tesriin
(yasa koymanin) tekvinin kapsamina nasil girdigini, kaza ve kaderin
onu nasil i¢erdigini daha once yaptigimiz niiblivvet hakkindaki agik-
lamalarimizdan biliyorsunuz. Bilindigi gibi insan tiirliniin sahip oldu-
gu varolus ¢esidi, ancak bir dizi iradi ve ihtiyari fiiller dizisi ile ta-
mamlanir. Bu iradi ve ihtiyari fiiller, ancak birtakim nazari ve pratik
inanglardan meydana gelebilir. Buna goére insanin birtakim kanunlar
altinda yasamasi kaginilmaz bir gerekliliktir. Bu kanunlar ister hak, is-
ter batil, ister iyi, ister kotli olsun. Boyle olunca insan olusumunu sevk
ve idare eden yiice Allah'in, onun i¢in, adina seriat dedigimiz birtakim



QO e El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an — c.4

emirler ve yasaklar dizisi, bunun yani sira soysal ve bireysel olaylar
dizisi hazirlamasi gerekir. Insan, bunlarla karsilasmas1 sonucunda po-
tansiyelindeki yetenek ve imkanlari fiiliyata ¢ikarir. Bunun sonucunda
ya mutlu veya bedbaht olur ve dolayisiyla varolusunda sakli olan ne
varsa meydana cikar. Iste o zaman bu olaylara ve tesrii kurallara imti-
han ve deneyden gegme ismi uygun diiser.

Bunu sdyle agiklayabiliriz: 11dhi ¢agriya uymayarak kendisi igin
bedbahtlig1 gerekli kilan kimse, eger bu tutumu siirdiiriirse, azap hiik-
miinli kendi aleyhinde kesinlestirmis olur. O zaman ilahi emir ve ya-
saklarla ilgili olarak karsilagtig1 ve potansiyeli fiiliyata ¢ikaran biitiin
olaylar, o kimse i¢in yeni bir bedbahtlik pratigi gergegi ortaya ¢ikarir.
Gerg¢i aynt zamanda adam i¢inde bulundugu durumdan hognut da ola-
bilir, karsisinda ¢ikan durumdan gurur da duyabilir; ama bu gercekte
ilahi tuzaktan baska bir sey degildir. Cilinkii bu durumda yiice Allah,
insanlarin kendileri i¢in mutluluk sandiklar1 seyler ile onlar1 bedbaht
etmekte ve kendileri i¢in basar1 saydiklar1 seylerde onlarin emeklerini
bosa ¢ikarmaktadir.

Nitekim ylice Allah soyle buyuruyor: "Tuzak kurdular, Allah da
(buna karsilik) bir tuzak kurdu. Allah, tuzak kuranlarin en iyisidir."
(Al-i imran, 54) "Kotii tuzak, ancak sahiplerini kusatir." (Fatr, 43) "On-
lar orada tuzak kurarlar. Fakat aslinda sadece kendilerine tuzak ku-
rarlar da farkinda olmazlar." (En'am, 123) "Ayetlerimizi yalan sayan-
lart hi¢ farkina varmayacaklari bi¢cimde yavas yavas kotii akibetleri-
ne yaklastiririz ve onlara miihlet veririm. Benim tuzagim olduk¢a
saglamdir." (A'raf, 182-183) Bu nedenle cahil ve magrur kimse Allah'a
kars1 gelmek, O'nun buyruklarini dinlememek suretiyle O'nun, kendi-
sinden irade ettigi seyin Oniine gectigini sanarak pohpohlanabilir. Fa-
kat aslinda o, Allah'in irade ettigi seyde kendi aleyhinde O'na yardimc1
oluyor da farkinda degildir. Yiice Allah s6yle buyuruyor: "Yoksa o ké-
tiiliikleri yapanlar bizi gececeklerini mi sandilar? Ne kotii bir yargi-
da bulunuyorlar!" (Ankebut, 4) Bu konuda ayetlerin en hayret vericile-
rinden biri, su ayettir: "Biitiin tuzaklar Allah'a aittir." (Ra'd, 42)

Buna gore bu adamlarin dini gorevleri ile ilgili gosterdikleri biitiin
hileler, kars1 ¢ikmalar, zuliimler ve haddi asmalar, yine kalplerinde
sakladiklar1 kotii duygularin meydana ¢ikmasini saglayan karsilagtik-
lar1 biitiin olaylar ve nefsani arzularinin kendilerini siiriikledigi biitiin
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durumlar, bir tuzak, bir miihlet verme ve onlar1 yavas yavas kotii aki-
betlerine yaklastirmadir. Clinkii onlar1 durumlarinin akibeti ve sonuna
dogru hidayet etmek (iletmek), kendilerinin yiice Allah {izerindeki
haklaridir. Allah da bunu yapiyor. O halde "Allah islerinde siirekli ga-
liptir." (Ysuf, 21)

Bu isler seytana isnat edildiginde ise, kiifriin ve glinahlarin tiirleri
seytanin o adamlara yonelik azdirmasi olur. Bu kétiiliiklere meylet-
mek ise, seytanin ¢agrisi, vesvesesi, diirtiisii, isareti ve sasirtmasi olur.
Bu kdtiiliiklere yol acan olaylar ve bu tiir olaylarm islevini géren sey-
ler de, seytanin siisleri, araglari, ipleri ve aglar1 olur. insallah A'raf Su-
resinde bunlarin agiklamasi gelecektir.

Buna karsilik, kalbinde imanin koklestigi miiminin ortaya koydu-
gu ibadetler, iyi davraniglar ve bu tiir iyiliklerinin ortaya ¢ikmasini
saglayan karsilasti1 olaylar da, ilahi velayet, ilahi tevfik ve 6zel an-
lamdaki hidayetin mazharlar1 olur. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "A!/-
lah, diledigini yardimiyla destekler." (Al-i imran, 13) "Allah da miimin-
lerin velisidir." (Al-i imran, 68) "Allah, miiminlerin velisidir; onlar ka-
ranliklardan aydinliga ¢ikarir." (Bakara, 257) "Allah, onlari imanlarin-
dan dolay: hidayet eder." (Yanus, 9) "Olii olup da canlandirdigimiz ve
insanlar arasinda verdigimiz nurun aydinligi ile yiiriiyen kisi..." (En'-
am, 122) Bu durumlar yiice Allah'a isnat edildigi zaman hiikiim budur.
Ayni isler meleklere isnat edildiginde ise, onlarin destegi ve dogru yo-
la koymalar1 olarak adlandirilir. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor:
"Allah, imani onlarin kalplerine yazmis ve onlart kendisinden bir ruh
ile desteklemistir." (Miicadele, 22)

Ayrica bu genel hidayet, nasil ki nesnelere, Allah'a doniis yolcu-
luklarini siirdiirdiikge varoluslarinin baslangicindan varliklarinin son
anlarina kadar eslik ediyorsa, ayni sekilde ilahi takdirler de onlar1 ar-
kalarindan 6ne dogru iterler. Nitekim, "O Allah ki, takdir edip hidayet
etti.” (A'l3, 3) ayetinden de bu anlagilmaktadir. Yani, nesneleri bir hal-
den ikinci hale, ikinci halden ii¢lincli hale doniistiiren etken, onlarin
varliklarin1 saran neden ve sebeplerin tasidigi takdirlerdir. Boylece
takdirler, nesneleri (esyay1) arkalarindan stirekli itmektedirler.

Ote yandan takdirler nasil nesneleri arkalarindan itiyorlarsa, ecel-
ler (yani nesnelerin varliklarinin son buldugu son noktalar) de onlar1
onlerinden ¢ekerler. Nitekim yiice Allah'in su s6zii buna delil olustu-
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rur: "Biz gokleri, yeryiiziinii ve bu ikisi arasindaki varliklart ancak
hak iizere ve belli bir siire i¢in yarattik. O kdfirler ise uyarildiklar
gerc¢eklerden yiiz ¢eviriyorlar." (Ahkaf, 3) Bu ayet, nesneleri gayelerine
bagliyor. Bu gayeler ise onlarin ecelleri, yani belirlenmis varolma sii-
relerinin sonudur. Birbirine bagl iki seyin de biri digerinden daha
giiclii olursa, giiclii olan taraf, obiir tarafi kendine dogru ¢eker. Belir-
lenmis eceller de degismez, sabit seyler olduklari i¢in nesneleri onle-
rinden cekerler. Bu gayet agiktir.

Buna gore nesneler cesitli ilahi giicler tarafindan sarilmistir. Bu
giicler, nesneleri iten giigler, onlar1 ¢ceken giicler, nesnelere eslik edip
onlar1 yetistiren giiclerdir. Bunlar Kur'an'da s6z konusu edilen asli
giiclerdir. Bunlarin disinda melekler, seytanlar ve baskalar1 gibi nesne-
leri koruyan, denetleyen ve onlarla bir arada olan giicler de vardir.

Bir de nesneler iizerinde belirli bir maksatla birtakim tasarruflar
yapilir. Bu tasarruflar, eger sdz konusu nesnelerin o maksatla ilgili du-
rumlarinin ortada olmadigi, yani o maksada elverisli olup olmadiginin
bilinmemesi halinde, bu durumun bilinmesi veya ortaya ¢ikmasi ama-
ciyla yapilirsa, bu tasarruflara imtihan veya deneme adini veririz. Ya-
ni, sen bir nesnenin durumunun falanca ise elverisli olup olmadigin
bilmezsen veya gizli durumunu bildigin halde o durumun ortaya ¢ik-
masini istersen, o nesneyi sozii edilen maksatla bagdasan seyler ile
kars1 karsiya birakirsin. Boylece nesnenin o seylere iliskin hali mey-
dana c¢ikar. Onlar1 kendine kabul mu ediyor, yoksa kendinden itiyor
mu, belli olur. Bu isleme imtihan, deneme ve nesnelerin durumu hak-
kinda bilgi edinme denir; ya da bu anlami tasiyacak baska bir terim
kullanilir.

Yiice Allah'in insan gibi suurlu ve akilli nesneleri kars1 karsiya bi-
raktig1 yasalar ve olaylara iliskin tasarrufu da aynen boyledir. Yani in-
sanin dini ¢agr1 araciligi ile ¢agrildigi maksada iliskin durumu bu ya-
salar ve olaylar sayesinde ortaya ¢ikar. O halde ilahi tasarrufa mazhar
olan bu yasalar ve olaylar birer ilahi imtihandir.

Yalniz yiice Allah'in imtihani ile biz insanlarin imtihani arasinda
sOyle bir fark vardir: Biz insanlar ¢cogunlukla nesnelerin gizli durumla-
rin1 bilmeyiz. Bu ylizden imtihan araciligi ile onlarin bizce meghul
olan durumlarmi bilmek isteriz. Oysa gayb anahtarlar elinin altinda
olan yiice Allah i¢in bilmemek diye bir sey yoktur. O hélde insani iyi
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akibete ve mutluluga cagirmak yolu ile ona uyguladigi genel egitim
bir imtihandir. Ciinkli bu egitim, onun durumunun ortaya ¢ikmasina,
sevap yurdunun mu, yoksa azap yurdunun mu ehlinden oldugunun be-
lirlenmesine vesile olur.

Bundan dolay1 yiice Allah bu tasarrufu, yani insan i¢in seriat belir-
lemeyi ve onu birtakim olaylarla kars1 karsiya birakmay1 kendi agisin-
dan "bela", "ibtild" ve "fitne" (imtihan ve sinama) olarak adlandirmig
ve genel anlamda soyle buyurmustur: "Yeryiiziindeki her seyi ona siis
vaptik ki, insanlarin hangisinin daha giizel amel isledigini ortaya ¢i-
karalim." (Kehf, 7) "Biz insanit imtihan etmek i¢in karisik bir sivi dam-
lasindan yarattik. Bunun igin onu igitme ve géreme yetenekleri ile
donattik." (insan, 2) "Biz sizi iyilikle ve kotiiliikle imtihan ederiz.” (En-
biya, 35)

Yiice Allah ne kastettigini su ayette daha genis bicimde agikliyor
gibidir: "Rabbi, imtihan etmek icin bir insana iyilik edip kendisine
nimet verdigi zaman, "Rabbim beni serefli kildi." der. Fakat onu si-
namak igin rizkint daraltip bir él¢iiye gore verdigi zaman, "Rabbim
bana hor bakti." der." (Fecr, 15-16) "Mallariniz ve evlatlariniz sizin
icin imtihan aracidir.” (Tegabun, 15) "Allah sizi birbiriniz aracilig ile
imtihan etmek igin..." (Muhammed, 4) "Onlar éteden beri fasik oldukla-
r1 i¢in biz onlart béylece sinavdan gegiriyoruz.” (A'raf, 163) "Allah
miiminleri giizel bir sinavdan gegirmek i¢in bunu béyle yapti." (Enfal,
17) "Insanlar surf "inandik" demekle kurtulacaklarini mi sandilar?
Biz onlardan énceki milletleri de sinavdan gecirdik. Allah bu sinav
sonucunda dogru sozliiler ile yalancilart ayrit edecektir.” (Ankebut, 3)

Yiice Allah, Ibrahim hikdyesinde sdyle buyuruyor: "Hani Rabbi,
Ibrahim'i birtakim kelimeler ile imtihan etti.” (Bakara, 124) O, Ismail'in
bogazlanmasini anlatirken de sdyle buyuruyor: "Hi¢ siiphesiz bu agik
bir imtihandi." (Saffat, 106) Musa hakkinda ise sOyle buyuruyor: "Biz
seni ¢esitli sitnavlardan gegirdik." (Taha, 40) Bu konuda bunlar diginda
daha birgok ayet vardir.

Gorildigu gibi bu ayetler, insan varligr ile ilgili seylerin timiinii;
isitme, gérme ve hayat gibi varliginin pargalarini, evlat, es, asiret, ar-
kadas, mal ve mevki gibi bir bicimde onunla baglantili seyleri ve bir
bicimde faydalandigi seylerin tiimiinii ve bunlarm yani sira 6lim ve
insana yonelik diger musibetler gibi az once saydiklarimizin karsitt
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olan seyleri mihnet ve bela kapsamina aliyor. Kisacasi, okudugumuz
ayetler insanla baglantisi olan alemin parcalarini ve durumlarini insa-
na gore Allah'tan gelen bir deneme ve bir sinav sayiyor.

Bu ayetlerde fertler agisindan da genelleme vardir. Yani miimin,
kafir, iyi, kotii, peygamber ve onun alt diizeyindeki kimseler hepsi si-
nava ve denemeye tabidirler. Bu yiiriirliikkte olan bir gelenektir; hic-
kimse bundan miistesna degildir.

Bu dediklerimizden agik¢a ortaya cikti ki imtihan gelenegi, stirekli
yiiriirliikte olan ilahi bir gelenektir. Bu imtihan gelenegi diger bir tek-
vini gelenege dayanan pratik bir gelenektir. O tekvini gelenek ise, da-
ha 6nce anlatildig {izere insan gibi yiikiimliiler ile iligkisi bakimindan
genel ilah1 hidayet gelenegi ile bu gelenegin onii ve arkasindaki takdir
ve ecel gelenegidir.

Buradan anlasiliyor ki, bu gelenegin yiiriirliikten kaldirilmasi,
miimkiin degildir. Ciinkii onun ytiriirliikkten kaldirilmasi, tekvinin bo-
zulmasi ile ayni sey olur ki, bu da imkansizdir. Yaratilisin ve 6lim
sonras1 dirilisin hak oldugunu, hak ilkesine dayandigini kanitlayan
ayetler bu gelenegin degismezligine isaret ediyor. Yiice Allah soyle
buyuruyor: "Biz gokleri, yeryiiziinii ve ikisi arasindaki varliklar: hak
lizere ve belirli bir siire igin yarattik."” (Ahkaf, 3) "Yoksa sizi bosu bo-
suna yarattigimizi ve bize donmeyeceginizi mi sandiniz?" (Mi'minun,
115) "Biz gokleri, yeryiiziinii ve ikisi arasindaki varliklar: eglenmek
icin yaratmadik. Onlar kesinlikle hak iizere yarattik. Fakat onlarin
¢ogu bunu bilmezler." (Duhan, 38-39) "Kim Allah'a kavusmay: arzu
ediyorsa, (bilsin ki,) Allah'in belirledigi siire (ecel) mutlaka gelecek-
tir." (Ankebut, 5) Bu gergegi dile getiren daha bir¢ok ayet vardir.

Bu ayetlerin tiimii yaratilisin hak ilkesine dayali oldugunu, amac-
tan kopuk ve dayanaksiz olmadigini kanitlar. Nesnelerin 6niinde hak-
ka dayali amaglar ve eceller, arkalarinda hak ilkesine dayali takdirler
ve beraberlerinde hak ilkesine dayali hidayet olunca, genel olarak bii-
tiin nesnelerin ¢atismasi, 6zel olarak da bu nesnelerin i¢inde insan gibi
yiikiimliiliik tastyan varliklarin birtakim hususlarla sinavdan gegiril-
meleri kaginilmazdir. Bu hususlar, kendileri ile iliskili olan yiikiimlii-
lerin potansiyel kemallerini, eksikliklerini, mutluluklarin1 ve bedbaht-
liklarm fiiliyata ¢ikarir. Iste din yiikiimliiliigii ile yiikiimlii olan insan-
da bu, imtihan ve deneme anlamina gelir. Bunu iyi kavramak gerekir.
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Bu anlattiklarimizdan (ilahi gelenek a¢isindan) yok etme ve arin-
dirmanin ne demek oldugu da ortaya ¢ikiyor. SOyle ki: Miimin imtihan
ile karsilagip da bu imtihan onun gizli erdemlerinin rezilliklerinden
ayrit edilmesini gerektirdigi veya bir toplum imtihanla karsilasip da bu
imtihan miiminlerin, miinafiklardan ve kalplerinde hastalik olanlardan
secilmesini gerektirdigi zaman bu imtihana arindirma adin1 vermek
yerinde olur ki, bu islem, bir ayirt etme isidir.

Yine goriintiglerinde giizel ve imrenilir sifatlar ve durumlar bulu-
nan kafire ve miinafiga yonelik ilahi imtihanlar devam edip de bu im-
tihanlar yavas yavas onlarda sakli duran pisliklerin ortaya ¢ikmasini
gerektirdikce ve her ortaya ¢ikan pislik goriiniisteki bir erdemi gider-
dikge, bu siire¢ o kisi igin bir yok etme islemi, yani iyiliklerini yavas
yavas tiiketme islemi olur. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Biz
bu giinleri insanlar arasinda dolastiririz. Bu, Allah'in kimlerin mii-
min oldugunu belirlemesi ve aranizdan bazi sahitler edinmesi i¢indir.
Allah zalimleri sevmez. Bir de (boylece) Allah, miiminleri arindirmak
ve kdfirleri yok etmek ister." (Al-i imran, 140-141)

Kafirler i¢in bir baska yok etme tiirli daha vardir. Bu da yiice Al-
lah'in bildirdigi {izere evrenin, insan soyunun salahina ve dinin sirf Al-
lah'a has olacag1 bir gline dogru gittigi gercegidir. Yiice Allah soyle
buyuruyor: "lyi sonu¢ takvanindir." (Taha, 132) "Yeryiiziine benim iyi
kullarim varis olacaktir." (Enbiya, 105)

* * *

"Muhammed sadece bir peygamberdir. Ondan énce daha nice
peygamberler gelip gecmistir..." Ayetteki "mate" kelimesinin kokii
olan "mevt=0liim" kelimesi, ruhun bedenden ¢ikmasi ve bedenin haya-
tinin yok olmasi1 demektir. Ayetin orijinalinde gegen "kutile" kelimesi-
nin kokil olan "katl=6ldiiriilme" kelimesi ise, kastl veya benzeri bir se-
bebe dayali olarak meydana gelen 6liim demektir. "Oliim" ve "61dii-
riilme" kelimeleri ayr1 yerlerde kullanildiklarinda, 6liim, 6ldiiriilmeyi
de kapsamina alan genel bir anlam1 ifade eder. Ama eger bir arada kul-
lanirlarsa, "6liim" kendiliginden 6lmek demek olurken, "6ldiiriilme"
bdyle olmayan 6liim anlamina gelir.

"Inkalebe ala akibeyhi=topuklari {izerinde doniisiim yapt1" demek,
geri dondii demektir. Ragip el-Isfahani diyor ki: "Recea ala akibeyhi",
biikiilerek geriye dondii demektir. "Inkalebe ala akibeyhi" tipki "Recea
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ala hafiretihi", "irtedda ala asarihima kasasan" ve Araplarin "recea av-
duhu ala bed'ihi" sozleri gibidir."

Yiice Allah bu ayette geriye donmeyi Peygamberin 6liimii ya da
oldiiriilmesi sartinin cevabi saydigina gore, geri donmekten maksat,
dinden donmektir, savastan donmek degildir. Ciinkii savastan kagma-
nin Peygamberin 6lmesi ya da dldiiriilmesi ile bir baglantis1 yoktur.
Ama Peygamberin 0limii ya da oldiiriilmesi ile iman ettikten sonra
kiifre donmenin arasinda bir baglant1 vardir. Asagidaki ayet de bu geri
doniisten kastedilenin dinden donmek oldugunu kanitlar: "Bir grup da
kendi derdine diismiistii. Bunlar, Allah hakkinda cahiliye zihniyetini
tastyan bir diisiince tasiyorlardi..." (Al-i imran, 154) Ustelik Miisliiman-
lar, Uhud'dan 6nce de, mesela Huneyn, Hayber ve bunlar disindaki sa-
vaslarda da savastan kagtiklari halde Allah onlara boyle hitap etmemis,
savastan donmelerini bdyle bir kelime ile ifade etmemistir: "Hu-neyn
gtintinde de (Allah size yardim etti). Hani (o giin) sayica ¢ok olusunuz,
hosunuza gitmis, bobiirlenmenize yol agmisti da ¢oklugunuz hi¢bir ya-
rar saglamamisti. Yeryiizii onca genisligine ragmen size dar gelmisti.
Sonra da arkanizi doniip kagmistiniz.” (Tevbe, 25) Dolayisiyla gergek su
ki, yukaridaki ayetteki geri doniis, eski kiifiir inancina donmek demek-
tir.

Bu ayetin akigindaki azarlama ve paylamayi g6z Oniine alarak
onun anlaminin 6ziiniin su oldugunu sdyleyebiliriz: Muhammed, diger
peygamberler gibi Allah'in bir peygamberidir. Onun vazifesi, sadece
Rabbinin mesajini teblig etmektir. O, higbir seyin (zafer veya yenilgi-
nin) maliki degildir. Her seyin maliki Allah'tir. Din O'nun dinidir ve
O'nunla birlikte kalicidir. O halde imaniniz1 onun hayatina baglamani-
zin ne anlami var? Oyle gériiniiyor ki, eger o 6liir veya oldiiriirlerse,
dine baghilig1 birakip geriye donecek ve hidayetten sonra sapiklig se-
ceceksiniz.

Okudugumuz ayetlerin akis1 giiclii bir sekilde gosteriyor ki, Uhud
giinii savagin kizigmasindan sonra Miisliimanlar Peygamberimizin 61-
diigiinii sanarak dagildilar ve savastan kagctilar. Boylece ayetlerin aki-
sindan ¢ikan sonug, rivayetlerin ve tarihin verdigi bilgiyi teyit ediyor.
Nitekim Ibn-i Hisam, es-Siret-un Nebeviyye adli eserinde su rivayeti
aktartyor: "Enes b. Malik'in amcas1 Enes b. Nadir, Omer b. Hattab ve
Talha b. Ubeydullah ile karsilasti. Yanlarinda Muhacirler ve Ensardan
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bazi kimseler daha vardi. Silahlarini birakmiglardi. Enes b. Nadir; 'Sa-
vasmaktan el ¢ekmenizin sebebi nedir?' diye sordu. 'Resulullah 61dii-
riildii." dediler. Enes onlara; 'Ondan sonra yasayip ne yapacaksiniz? O
héalde Resulullah'n, ugrunda 6ldiigii dava i¢in siz de 6liin.' dedi. Sonra
diismanin karsisina ¢ikt1 ve oldiiriiliinceye kadar savasti." (c.3, s.30)

Kisacasi, bu dagilmanin ve silah birakmanin anlami sudur: Onla-
rin iman1 Peygamberimizin varlifina bagliydi. O varolduk¢a varolu-
yor, onun dlmesiyle de yok oluyordu. Bu da iman aracilig ile diinya
miikafat: istemek demekti. Iste yiice Allah bu gerekge ile onlar1 azarli-
yor. Yiice Allah'm bu ayetin sonunda gelen "Siikredenleri ise Allah
odiillendirecektir." ifadesi, bu anlami teyit ediyor. Ciinkii yiice Allah
bu ifadeyi bir sonraki ayette, "Kim diinya kazancini isterse, ona on-
dan veririz. Kim ahiret sevabini isterse, ona da ondan veririz." cim-
lelerinden sonra da tekrarliyor. Bu inceligi iyi anlamak gerekir.

"Siikredenleri ise Allah ddiillendirecektir.” ifadesi, ayetlerin aki-
sindan anlagilacagi lizere, bu ifadenin 6ncesinde anlatilanlardan yapil-
mis bir istisna niteligi tasir. Bu da kanitliyor ki, Miisliimanlar arasinda
bu geri doniisli veya dagilma ve savastan kagma gibi geri doniis ema-
relerini gostermeyen kimseler de vardi ki, bunlar "siikredenler" idi.

Stikriin 6zii, nimeti agiga vurmaktir. Nitekim silikriin karsit1 olan
kiifiir de, nimeti gizlemek, iizerini ortmek demektir. Nimeti agiga
vurmak, onu, vereninin istedigi yerde kullanmak, verenini dille 6vmek
ve hi¢ unutmayarak kalp ile anmaktir. Buna gore ylice Allah'a herhan-
gi bir nimeti karsiliginda siikretmek, nimeti kullanirken O'nu anmak,
nimeti O'nun istedigi yerde kullanmak ve bu konuda O'nun istegi disi-
na ¢itkmamaktir. Her sey de mutlaka Allah'in bir nimetidir. O'nun her
nimeti icin tek istegi, kendine kulluk etme yolunda kullanilmasidir.
Nitekim sdyle buyuruyor: "O, istediginiz her seyden size (bir miktar)
vermistir. Allah'in nimetlerini saymaya kalksaniz, bitiremezsiniz. Hig
stiphesiz, insan ¢ok zalim ve pek nankoérdiir." (ibrahim, 34) O halde Al-
lah'in herhangi bir nimeti i¢cin O'na siikretmek; o nimet hususunda O-
'na itaat etmek, o nimet sirasinda O'nun riibubiyet makamini anmaktir.

Buna gore Allah'a kayitsiz sartsiz, mutlak anlamda siikretmek; O-
'nu hi¢ unutmaksizin hep hatirda tutmak ve hi¢ emrine karsi gelmeksi-
zin O'na itaat etmektir. O halde "Bana siikredin, sakin bana nankorliik
etmeyin.” (Bakara, 152) ayetinin anlami sudur: "Beni Oyle hatirda tutun
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ki, bu hatirda tutmaya hi¢ unutma karigmasin. Benim emirlerime oyle
itaat edin ki, bu itaate hi¢ isyan karigmasin." Dolayisiyla bu ayetle il-
gi-li olarak, "Bu, insan giiciinii agan bir seyi emretmektir." diyenlerin
sOz-lerine kulak asmaym. Ciinkii bu sozler, bu gercekleri yeterince in-
celememis olmaktan ve kulluk alanindan uzak olmaktan kaynaklani-
yor.

Bu kitabin daha 6nceki sayfalarinda yaptigimiz agiklamalardan bi-
liyorsun ki, ciimlede mutlak hali ile fiil kullanmak, ancak o fiilin tasi-
dig1 anlamin belli bir zamanda vaki olduguna deldlet eder. Ama sifat
kullanmak 6yle degildir. Sifat kullanmak, sifatin tagidigir anlamin istik-
rar kazanmasina ve insandan ayrilmaz bir melekeye doniistiigline
delalet eder. Mesela "o kimseler ki serik kostular, o kimseler ki sabret-
tiler, o kimseler ki zulmettiler, o kimseler ki saldiriyorlar" dememiz ile
"miigrikler, sabirlilar, zalimler, saldirganlar" dememiz arasinda fark
vardir. Buna gore "siikredenler" kendilerinde siikiir sifat1 sabit olanlar,
bu erdemin kisiliklerinde istikrar kazandig1 kimseler demektir. Mutlak
stikiir de, kulun nimet olan bir seyi hatirladiginda onunla birlikte mut-
laka yiice Allah't hatirlamasi, nimet olan bir seye dokundugunda mut-
laka onunla ilgili olarak Allah'a itaat etmesidir.

Bu konuda ortaya ¢ikan bir ger¢ek de sudur: Siikiir, ancak ilim ve
amel bakimindan yiice Allah'a ihlasla baglanmakla gerceklesir. O
hélde siikredenler, ihlasla Allah'a bagli olanlar ve seytanin kendilerin-
den iimit kestigi kimselerdir.

Yiice Allah'in', Iblis'in agzindan aktardigi su sozler bu gercegi or-
taya koyar: "[blis; 'Senin izzetine yemin ederim ki, onlarin tiimiinii
azdiracagim. Yalniz onlardan ihlds sahibi olanlar harig.’ dedi." (Sad,
82-83) "[blis; 'Ey Rabbim, beni azdirdigin icin yeryiiziinde kétiiliigii
onlara cazip gostererek hepsini azdiracagim. Yalniz aralarindaki ha-
lis kullarin harig.' dedi.” (Hicr, 39-40) Goriildiigii gibi Iblis, azdirma gi-
risiminde ihlasli kullar disinda hi¢ kimseyi hari¢ tutmuyor. Yiice Allah
da, Iblis'in soziinii reddetmeyerek onaylamistir. Yine buyuruyor ki:
"Iblis dedi ki: Beni azdirdigin icin, yemin ederim ki, senin dogru yo-
lunun tizerinde pusu kurup insanlarin yolunu kesecegim. Sonra onle-
rinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan onlara sokulacagim
da ¢ogunu gsiikreder bulmayacaksin.” (A'raf, 16-17) Ayetin sonundaki
"cogunu siikreder bulmayacaksin." climlesi istisna niteligi tasir. Ayri-



Al-i Tmran SOresi 139-148 ........o.ovovivieeeeieeeeeeeeeee e 55

ca "ihlaslilar" kelimesi burada "siikredenler" kelimesi ile degistirilmis-
tir. Bunun tek sebebi sudur: Clinkii siikredenler, ayn1 zaman-da ihlasl
olanlar, seytanin kendilerinden {imit kestigi ve hi¢bir sekilde etkisi al-
tina alamadig1 kimselerdir. Onun etkisi ve tuzagi, riilbubiyet makamini
unutturmak ve glinahkarhiga cagirmaktir.

Uhud Savasi hakkinda inen ayetlerden, "Iki toplulugun karsilasti-
g1 gtin savagstan geri donenlerinizi seytan, kazandiklar: bazi giinah-
larindan dolayt kaydirmaya girismisti. Ama Allah onlar yine de af-
fetti. Hig stiphesiz, Allah affedici ve halimdir." (Al-i Imran, 155) ayeti
de, inceledigimiz ayetteki "Siikredenleri ise Allah odiillendirecektir.”
ifadesi ve bunun arkasindan gelen "Biz siikredenleri odiillendirece-
giz." ifadesi ile birlikte goz 6niinde bulunduruldugunda bu gercegi te-
yit etmektedir. Cilinkii "slikredenler" ifadesinin istisna anlami tasidigi
daha onceki agiklamamizdan bilinmisti.

Bu ayetleri boylece dikkatle inceledikten sonra su goriisii okursan,
saskinliktan donakalirsin. Goériis sudur: "Iki toplulugun karsilastigi
gtin savastan geri donenlerinizi...” diye baslayan ayet su rivayetin
icerigine igaret ediyor: "Uhud giinii seytan, 'Hey, Muhammed 6ldiirtil-
dii!" diye yiiksek sesle bagirdi."! Miiminlerin gevsemelerine ve savas
meydanindan ayrilmalarina sebep olan iste seytanin bu seslenisi idi.

Allah'in kitabiin, bu gibi sozlerle, icerdigi gerceklerin zirvesin-
den ve ylice bilgilerinin diizeyinden hangi basitlige indirildigini ibretle
gormek gerekir!

Boylece ayet-i kerime Uhud giinii gevseklige kapilmayan, azimle-
rini yitirmeyen ve Allah yolunda yapabilecekleri hi¢bir gorevi yap-
maktan geri kalmayan bir grup Miislimanin var olduguna delalet et-
mektedir. Allah onlar "siikredenler" diye adlandirmis ve seytanin on-
lara sokulma yolu bulamadigini, onlardan {imit kestigini onaylamistir.
Onlar sadece bu savasta bu unvani kazanmamaislardi. Tersine bu unvan
onlarin sabit ve kisiliklerinden ayrilmaz bir sifat1 idi. Bu iki ayet di-
sinda, yani "Muhammed sadece bir peygamberdir..." ve "Allah'in izni
olmaksizin  hi¢chir kimse 6lmez..." diye baglayan ayetler disinda
Kur'an'in higbir yerinde hicbir kimseye "slikredenler" unvani sifat ola-
rak verilmis degildir. Yiice Allah bu ayetlerde "siikredenler"e ne 6diil

1- [Tarih-ul Magazi, c.1, 5.235]
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verecegini de agiklamiyor. Bu agiklamama, bu sifatin yiiceligini ve
giizelligini vurgulamak i¢indir.

"Allah'in izni olmaksizin hi¢cbir kimse 6lmez..." Bu ayet savasta
olen kardesleri i¢gin baz1 sozler sdyleyen Miisliimanlarin o sdzlerine ta-
riz niteligi tasir. Yiice Allah su ayette o sozlere isaret ediyor: "Ey mii-
minler, sefere ¢ikan veya savasa katilan kardesleri hakkinda; 'Eger
bizim yamimizda olsalardi, 6lmezler ve éldiiriilmezlerdi.’ diyen kdfir-
ler gibi olmayn..." (Al-i imran, 156) Su ayette de onlardan bir bagka
grubun so6zlerine isaret ediyor; onlar da sdyle demislerdi: "Eger bu is-
ten (zaferden) bir nasibimiz olsaydi, burada oldiiriilmezdik..." (Al-i
[mran, 154) Bunlar miiminlerden bir gruptu. Peygamberimizi terk eden
ve savastan kacan miinafiklardan degillerdi.

Onlarin bu so6zleri, insanlarin 6liimlerinin, Allah'in izni ile ve ke-
sin bir 114h1 kazadan kaynaklanan saglam bir ilahi gelenek ile olmama-
st gerektirir. Bunun kaginilmaz sonucu ise, ilahi egemenligin ve titiz
Rabbani tedbirin asilsiz olmasidir. ingallah, En'Am Suresinin basinda
ecellerin yazimi konusunu ele alan birka¢ s6ziimiiz gelecektir.

Bu sozleri sdyleyenlerin sozlerinin kaginilmaz geregi sudur: Bun-
lar, yetkinin Peygamberimizin (s.a.a) ve miiminlerin elinde oldugu
zanni ile iman etmigler; dolayisiyla da, daha once de sdyledigimiz gi-
bi, diinyay1r murat etmislerdir. Bu sozleri sdylemekten kaginanlar da,
ahireti istiyorlar demektir. Bu yiizden de Yiice Allah sdyle buyurmus-
tur: "Kim diinya kazancini isterse, ona ondan veririz. Kim ahiret 6dii-
liinii isterse, ona da ondan veririz.” (Al-i imran, 145) Yiice Allah bu
ayette ni¢in "ona ondan veririz"” diyor da "onu ona veririz" demiyor?
Cilinkii kisinin istegi, isteginin tiimiine erdirecek sebeplerin tamamina
uygun diismeyebilir. O zaman kisi isteginin tamamina eremez. Fakat
bu istek, her zaman, ona erdirecek sebeplerin bir bdliimii ile belirli bir
oranda uyusur. Eger istek, sebeplerin tiimii ile uyusursa isteginin tii-
miine, eger bu sebeplerin bazisi ile uyusursa sadece bazisina erer. Ni-
tekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Kim gegici diinyanin mutlulugu-
nu isterse, diledigimiz kimselere orada diledigimiz kadar nimet veri-
riz. Fakat sonra onu cehenneme yollariz. Horlanmis ve rahmetten
kovulmus olarak oraya girer. Buna karsilik kim ahiret mutlugunu is-
ter de miimin olmak sarti ile o ugurda gerekli ¢abayr harcarsa, béy-
lelerinin ¢abalar: takdir edilir, onlar emeklerinin karsiligini alirlar.”
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(isra, 18-19) "Insana calistigindan baskast yoktur.” (Necm, 39)

Yiice Allah daha sonra siikredenleri 6zel olarak anarak onlar1 her
iki grubun disinda tutuyor. S6yle buyuruyor: "Biz siikredenleri odiil-
lendirecegiz.” Bunun tek sebebi sudur: Daha dnce belirtildigi iizere,
stikredenler ne diinya ve ne de ahiret ile mesgul olurlar. Onlar sadece
Allah'in hognutlugunu isterler.

"Nice peygamberler var ki, cok sayida kendilerini Rablerine
adamuis Kisiler onlarla birlikte savastilar..." Ayette gegen "keeyyin"
kelimesi ¢okluk ifade eder. "Min" kelimesi beyaniyye, yani agiklama
edatidir. Yine ayette yer alan "Ribbiyyun" kelimesi, "Ribbi"nin ¢ogu-
ludur ve "Rabbani" kelimesinin anlamdasi olarak kendini Allah'a
adamis, onun disinda higbir seyle mesgul olmayan kisi demektir. Bas-
ka bir goriise gore, "Ribbi" bin ve "Ribbiyyun" da binler-ce demektir.
Yine ayette gecen "istekanu" fiilinin kokii olan "istikanet" kelimesi,
yalvarma-yakarma anlamina gelir.

Bu ayette miiminlere 6giit, tesvik ve azarla karigik ibret alma ¢ag-
rist vardir. Yiice Allah onlari, su kendilerini Allah'a adamislar1 6rnek
almaya cagirtyor. O takdirde Allah kendilerine, onlara oldugu gibi,
diinya mutlulugu ile giizel ahiret 6diilii verecek ve kendilerini, tipki
onlar gibi, iyi islerinden dolay1 sevecektir.

Yiice Allah miiminlere onlarin ibret alinip siar edinilmesi gereken
davraniglarin1 ve sozlerini anlatmig ki, Uhud giinii ortaya koyduklari,
Allah't hosnut etmeyen davraniglar1 ve sozleri bir daha tekrarlamasin-
lar. Ayrica yiice Allah o segkin kimselere yaptig1 gibi, onlara da diinya
mutlulugu ile ahiret 6diiliinii bir arada versin.

Yiice Allah, ahiret odiiliinii "glizel" olmakla nitelerken diinya 6dii-
li i¢in boyle bir sifat kullanmiyor. Bu ifade tarzi ile ahiret 6diiliiniin
diinya odiiliine nispetle sahip oldugu yiiksek konuma isaret ediyor.
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149- Ey miiminler! Eger kafirlere itaat ederseniz, sizleri to-
puklariniz tizerinde geriye dondtriirler de hiisrana ugrarsiniz.

150- Oysa sizin mevlaniz Allah'tir. O, yardim edenlerin en ha-
yirhisidir.

151- Biz kafirlerin kalplerine korku salacagiz. Ciinkii onlar Al-
lah'in, hakkinda hicbir delil indirmedigi seyleri O'na ortak kostu-
lar. Onlarin gidecekleri yer cehennemdir. Zalimlerin varacagi yer
ne kotudiir!

152- Allah size verdigi s6zii yerine getirdi. Hani Allah'in izni
ile onlar1 (misrikleri) kirip geciyordunuz. Nihayet, Allah size sev-
diginizi (zaferi) gosterdikten sonra gevseklige kapildiniz, (Pey-
gamberin verdigi) emir konusunda tartismaya kalkistiniz ve itaat-
sizlik ettiniz. Kiminiz diinyay: istiyordu. Kiminiz de ahireti istiyor-
du. Sonra sizi sinavdan gecirmek icin onlarin basindan savdi. Ama
yine de sizi affetti. Allah miiminlere karsi gercekten liitufkardir.

153- Hani Peygamber sizi arkanizdan ¢agirirken hi¢ kimseye
bakmadan kagiyordunuz. Ne kaybettiginize ve ne basiniza gelenle-
re Uziilmeyesiniz diye Allah size keder yerine keder verdi. Hic
stiphesiz Allah yaptiklarinizdan haberdardir.

154- Sonra da kederin ardindan Allah {izerinize, icinizden bir
grubu saran bir giiven duygusu, bir uyuklama indirdi. Bir grup da
kendi derdine distii. Bunlar Allah hakkinda cahiliye zihniyetini
yansitan, gercege aykir1 bir diisiince tasiyorlar ve; "Bu isten (za-
ferden) bize bir sey var m1?" diyorlardi. Onlara de ki: "Biitiin isler
Allah'in elindedir." Sana agiklayamadiklari bir seyi iclerinde sakh-
yorlar. I¢lerinden; "Eger bu isten (zaferden) bir nasibimiz olsaydi,
burada éldiiriilmezdik." diyorlar. Onlara de ki: "Eger evlerinizde de
olsaydiniz, alinlarina 6liim yazilanlar uzanacaklar yerleri yine de
boylarlardi." Allah, goniillerinizdekini sinavdan gec¢irmek ve kalp-
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lerinizi aritmak i¢in bunlar1 basiniza getirdi. Hi¢ siiphesiz, Allah
gontllerin 6zlni bilir.

155- ki toplulugun karsilasti1 giin savastan geri dénenlerini-
zi seytan, kazandiklar1 bazi giinahlarindan dolay1 kaydirmaya gi-
risti. Ama Allah onlar1 yine de affetti. Hi¢ siiphesiz, Allah affedici ve
halimdir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetler, Uhud Savas1 hakkinda inen ayetlerin tamamlayicilarin-
dandir. Bu ayetlerde miiminlere yonelik tesvik ve 6zendirme vardir.
Onlardan sadece Rablerine itaat etmeleri isteniyor. Ciinkii O, mevlala-
r1 ve yardim edicileridir. Bu ayetlerde yiice Allah miiminleri, vaatleri-
nin dogrulugu, Uhud giiniindeki bozgunun ve periganligin sadece ken-
dilerinden kaynaklandig1 konusunda sahit tutuyor. Bozguna ugramala-
rinin sebebinin, Allah'in emirlerinin ve Peygamberin uyulmasina ca-
girdigt direktiflerin sinirlarini ¢ignemelerinin oldugu agiklaniyor. Bu-
nunla birlikte yiice Allah'in, onlarin giinahlarin affettigi, ¢iinkii affe-
dici ve halim oldugu bildiriliyor.

"Ey miiminler! Eger Kkifirlere itaat ederseniz... O, yardim eden-
lerin en hayirhsidir.” Ayetlerin akisindan su sonuca varmak uzak bir
ihtimal degildir: Kafirler Uhud Savasi sonrasinda ve bu ayetlerin indi-
gi gilinlerde miiminlerin iyiligini ister gorlinerek onlara bazi art mak-
sath telkinlerde bulunuyorlardi. Bu telkinler yolu ile onlar1 savagmak-
tan sogutmaya, siirtiismeye, ayriliga, goriis farkliligina ve uyusmazliga
diisiirmeye calistyorlardi. Bu konudaki ayetlerin sonunu olusturan su
ayetler, bu ihtimali giiclendiren bir delil olabilir: "Onlar éyle kimse-
lerdirler ki, insanlar kendilerine; '(Diismanlariniz olan) biitiin insan-
lar size karsi (tekrar) asker topladilar, onlardan korkun.' dediklerin-
de bu, onlarin imanlarint artirdr ve "Allah bize yeter, O ne de giizel
vekildir." dediler.. Iste o seytan (bu sézii diyen insanlar), ancak ken-
di. O hdlde eger inanmis kimseler iseniz, onlardan korkmayin, ben-
den korkun."” (Al-i imran, 173-175)

Bu ayetin Uhud giinii Yahudilerin ve miinafiklarin; "Muhammed
o0ldii, hadi asiretlerinize doniin." seklindeki sozlerine isaret oldugunu i-
leri stiren bir goriis de var. Ama bunun hi¢bir dayanagi yoktur.
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Yiice Allah okudugumuz ayetlerin ilkinde kafirlere itaat etmenin,
onlarin veliligini kabul etme egilimi gostermenin miiminleri hiisrana
gotiirecegini ve bu hiisranin kafirlige donmek demek oldugunu agikla-
diktan sonra, s6ziin akisini degistirerek "Oysa sizin mevlaniz Allah'tir.
O, yardim edenlerin en hayirlisidir." buyuruyor.

"Biz kafirlerin kalplerine korku salacagiz. Ciinkii onlar Allah'in,
hakkinda higbir delil indirmedigi seyleri O'na ortak kostular..." Bu
ayet, kafirleri korkutmak suretiyle desteklenecekleri yolunda miimin-
lere yonelik giizel bir vaattir. Hem Siinni,! hem de Sii* kaynaklarda
yer aldigina gore Peygamberimiz, diismanlarin kalplerine korku sal-
may1 yiice Allah'in diger peygamberler arasinda sirf kendisine bagis-
lanmis bir imtiyaz oldugunu belirtmistir.

Bu ayette yer alan "Ciinkii onlar.. O'na ortak kostular." ctimlesi-
nin anlami sudur: "Onlar higbir delil ile desteklenmeyen seyleri Al-
lah'a ortak kostular." Yiice Allah'a ortak kogsmanin hi¢bir delili olma-
dig1 gercegi Kur'an'da sik sik tekrarlanir. Allah'in varligini inkar ede-
rek etkiyi ve tedbiri zamana, maddeye isnat etmek de ortak kogmanin
bir tiirtidiir.

"Allah size verdigi s6zii yerine getirdi. Hani... onlar kirip geci-
riyordunuz..." Ayette gecen "tehussunehum" kelimesinin kokii olan
"hass" kelimesi, kokten kaziyacak bicimde 6ldiirmek demektir.

Uhud Savagina iligkin rivayetlerin ittifak ettikleri ve tarihin de ka-
nitladig1 bir gergektir ki, miiminler savasin ilk agamasinda miisrikleri
yendiler, onlara kars1 {istiinliik sagladilar ve bir ¢ogunu kiligtan gecir-
dikten sonra mallarin1 yagmalamaya koyuldular. O arada okgular ge-
citteki mevzilerini bosaltinca Halid b. Velid, yanindakiler ile birlikte
Abdullah b. Ciibeyr'in ve yaninda kalan az sayidaki ok¢unun iizerine
yiriiyerek onlar1 oldiirdiiler. Sonra miiminlere arkadan saldirdilar.
Bunun iizerine dagilan miisrikler geri gelerek Resulullah'in ashabin-
dan yetmis kisiyi oldiirdiiler ve miiminleri agir bir bozguna ugrattilar.

Ayette gecen "Allah size verdigi sozii yerine getirdi.” climlesi, Al-
lah'in takva ve sabir sartina bagli olarak zafere erdirme vaadinin dog-
ruluguna yonelik bir tespittir. "Allah'in izni ile onlart kirip gegiyordu-

1- [ed-Diirr-iil Mensiir, ¢.2, s.83]
2- [el-Hisal, c.1, s.201, h:14]



B2 e El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an — c.4

nuz." ciimlesi, Uhud Savasinin ilk asamasinda Allah'in miiminlere ar-
magant olan diigmanlarina Ustiinlik saglamalarini yansitiyor. "Niha-
vet, Allah size sevdiginizi (zaferi) gosterdikten sonra gevseklige kapil-
dniz, (Peygamberin verdigi) emir konusunda tartismaya kalkistiniz ve
itaatsizlik ettiniz." ifadesi de, okgularin davranislarini yansitiyor.

Bilindigi gibi okcular ganimet alabilmek i¢in mevzilerini terk
edip, Peygamberimiz ile birlikte olanlara katilma konusunda aralarin-
da tartigmaya koyuldular. Boylece gevseklige kapilmis, savas konu-
sunda tartigmaya girismis ve Peygamberimizin, durum ne olursa olsun
mevzilerini terk etmemeleri yolundaki emrine karst gelmis oldular.
Buna gore, ayette gecen "fesiltum" fiilinin kokii olan "fesel" kelimesi-
ni, gev-seklige kapilma ve irade zayiflig olarak agiklamak gerekir. Bu
kelimeyi "korkaklik" anlamina tutmak, onlarin durumunu yansitmaz.
Ciin-kii bu davraniglarinin arkasinda korkaklik degil, ganimet hirst
vardi. Eger bu kelimeyi korkaklik anlaminda alirsak, bu sifat Miislii-
manlarin biitlinii i¢in s6z konusu olurdu. Bu durumda "sonra sizi on-
larin basindan savd:." cuimlesindeki "sonra" kelimesi zaman baki-
mindan degil, siralama bakimindan sonralik ifade eder.

Ayetteki "tartismaya kalkistiniz" ifadesi, biitiin okcularin gevsek-
lik ve emir dinlemezlik bakimindan ayni tutumu benimsemediklerini,
tersine bazilarinin emre itaat ederek s6z dinleme tavrin siirdiirmekte 1s-
rarl olduklarini gosterir. Bu yiizden yiice Allah bu ifadelerin arkasindan
"Kiminiz diinyay istiyordu. Kiminiz de ahireti istiyordu." buyuruyor.

"Sonra sizi sinavdan gecirmek icin onlarin basindan savdi." Ya-
ni gevseme, tartisma ve emre karsi gelme halleri ortaya ¢iktiktan sonra
sizi miugriklerden alikoydu. Kisacasi, aranizda ihtilaf meydana geldik-
ten sonra sizi imtihan edip imaninizi ve Allah yolundaki sabir derece-
nizi sinamak i¢in size miisriklerden el ¢ektirdi. Ciinkii kalplerde mey-
dana gelen ihtilaf, belanin (imtihanin) yayginlasmasini gerektiren en
giiclii faktordiir. Boylece miimin ile miinafik, iman1 kdklesmis ve az-
minde sabit miimin ile renkli ve yanar-doner kisilikli kimse birbirin-
den ay1rt edilir. Bununla beraber yiice Allah, liitfu ile onlar1 affettigini
bildiriyor: "Ama yine de sizi affetti."”

"Hani Peygamber sizi arkanizdan ¢agirirken hi¢ kimseye bak-
madan kaciyordunuz..." Ayette gecen "tus'idune" fiilinin kokii olan

is'ad" kelimesi, bir yerden uzaklasip gitmek demektir. "Su-ud" kokii
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ise bu anlamda degildir. O, yiiksek bir yere ¢ikmak demektir. Araplar,
"Karada uzaga gitti" anlaminda "Es'ade fi canib'il-berri" derler. "Mer-
divende yukar1 ¢ikt1" anlaminda ise, "Saade fi's-siillem" derler. Bir go-
rlise gore ise, bazen "is'ad" kelimesi "suud" kelimesi yerine kullanilir.

"iz" kelimesi, zarf edatidir ve gizli "uzkuru=hatirlaym" fiili ile
baglantilidir. Bu durumda acik ifade, "uzkuru iz tus'idune" olur. Bir
goriise gore bu edat, "sarafekum" veya "liyebteliyekum" fiillerine bag-
lidir. "Velatelvune" fiili, doniip bakmak ve yonelmek anlamina gelen
"leyy" kokiinden gelir. Mecma-ul Beyan tefsirinde sdylendigine gore,
bu kelime sadece olumsuz sekilde kullanilir. Buna gore "leveytu ala
keza=suna yoneldim, dondiim" denmez.

"Hani Peygamber sizi arkanizdan cagirirken...” Ayetteki "uhra-
kum=arkaniz, sonunuz" kelimesi, "0la=0niiniiz, basiniz" kelimesinin
karsitidir. Onlar1 ¢agiran Peygamberimizin, arkalarinda, sonlarinda ol-
mas1 sunu gosteriyor: Miisliimanlar uzun bir konvoy hélinde bdliik bo-
lik olup Peygamberimizin etrafindan dagilmislar. Bas taraflar1 Pey-
gamberden bir hayli uzaklagmis, sonlar1 ise heniiz Peygamberimize
ya-kin bir yerdeymis. Peygamberimiz bu uzun konvoyun sonlarmin
arkasindan onlar1 ¢agiriyor, fakat onlarin ne bag taraflari ve ne son ta-
raflar1 doniip ona bakmiyorlarmis ve Peygamberimizin miisrikler ka-
labaliginin arasinda kalmasina itinasiz bir sekilde uzaklara kagiyor-
larmis.

Ancak bu ayetlerin Oncesinde, daha Once tefsirini yaptigimiz
"Siikredenleri ise Allah odiillendirecektir." ifadesi gosteriyor ki, mii-
minlerin bazilar1 ne ilk bastaki bozgunda ve ne Peygamberimizin 61-
diigii haberi yayildiktan sonra azimlerinde sarsinttya ugramadilar ve
bozguna diismediler. Peygamberimizin 6ldiigii yolundaki sdylentinin
bozguna yol actigin1 su ayet kanithyor: "Simdi eger o 6liir ya da ol-
diiriiliirse, topuklariniz iizerinde geri mi déneceksiniz?"

"Hani Peygamber sizi arkanizdan cagirirken hi¢ kimseye bak-
madan ka¢ryordunuz.” ayetinin delalet ettigi hususlardan biri de, Pey-
gamberimizin 6ldiigii yolundaki sdylentinin miiminlerin bozguna ug-
ray1p savas alanindan uzaklagmalarindan sonra yayildigidir.

"Ne kaybettiginize ve ne basiniza gelenlere tiziilmeyesiniz diye
Allah size keder yerine keder verdi." Yani Allah sizi falan hiiziinden
uzaklagtirmak i¢in kederinizi kederle karsiladi. Baslarina getirilen bu
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keder ne olursa olsun Allah'in bir nimeti idi. "Ne kaybettiginize ve ne
basiniza gelenlere iiziilmeyesiniz diye" ifadesi bunun delilidir.

Yiice Allah kendi kitabinda onlarin bu {iziintiisiinii kétiiliiyor ve
sOyle buyuruyor: "Amag, kaybettiklerinize iiziilmemenizdir." (Hadid,
23) Buna gore, miiminleri o kétiilenen {iziintiiden uzaklastiran bu keder
bir nimet, bir armagandir. O takdirde bu keder, davraniglarindan pis-
man olmalarindan ve gevseklikleri sebebi ile kagirdiklar1 zafere iliskin
hayiflanmalarindan kaynaklanan bir keder olur. O zaman ayetteki "bi-
gammin" ifadesi ile karsimiza ¢ikan ikinci keder soziinii ettigimiz
iizlintliden gelen kederdir ve basindaki "ba" harfi bedel anlami tagir. O
zaman ifadenin manasi soyle olur: Kaybettiginize ve basiniza gelenle-
re iiziilmenin kederine bedel olarak Allah size zaferi kagirmanizin ha-
yiflanmasi ve pismanliginin kederini verdi.

Ayetteki "esabekum" fiilinin degistirme, yerine bagkasini verme
anlamini icermesi de caizdir. O zaman ifadenin anlami "Allah size
odiil olarak iizlintli kederi yerine pismanlik ve hayiflanma kederi ver-
di." olur. O zaman iki kederin bir 6nceki agiklamadaki anlamlar1 yer
degistirir.

Her iki anlama gore de "feesabekum=size (karsilik olarak) verdi"
ifadesi, "Ama yine de sizi afetti.” ifadesinin uzantis1 olur ve arkasin-
dan gelen "Sonra da... iizerinize indirdi." ifadesi ile ¢ok giizel bir bii-
tiinlilk meydana gelir. O takdirde siralama soyle olur: Allah sizi, hak-
kinizda razi olamadig liziintiiden korumak icin bir kedere karsilik size
baska bir keder verdi. Sonra {izerinize bir giiven duygusu, bir uyukla-
ma indirdi.

Burada bagka bir ihtimal de s6z konusudur. Bu ihtimali destekle-
yen husus, climle akisinin, "Allah size... verdi." ifadesinin kendisinden
onceki climlenin uzantisi oldugu yoniindeki zuhurudur. O zaman ¢ika-
cak anlama gore kederden maksat "Hani... kagiyordunuz" ifadesinin
icerigi ve "bigammin" ifadesindeki kederden maksat, tartismanin ve
emre itaatsizligin getirdigi sonugtur ki, o da miisriklerin miiminlere
arkadan saldirmalaridir. Bu durumda "bigammin" kelimesindeki "ba"
harfi sebep bildirmis olur. Bu da giizel bir anlamdir. Bu durumda
"liziilmeyesiniz diye" ifadesinden maksat, {iziilmeyesiniz diye size me-
selenin mahiyetini anlatryoruz olur. Tipki agagidaki ayette oldugu gibi:
"Gerek yeryiiziinde goriilen, gerekse basiniza gelen her musibet tara-
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fimizdan yaratilmadan once kesinlikle bir kitapta belirlenmistir. Bu
(ayrintili planlama) Allah icin kolay bir istir. Amag, kaybettiklerinize
tiziilmemeniz ve O'nun size verdikleri yiiziinden simarmamanizdir."
(Hadid, 22-23)

Bu ihtimal, ayetin diizeni ve sonraki climlelerin siralanisi ile bag-
dasan bir ihtimaldir. "Feesabekum" ifadesinin ne ile baglantili oldugu
ilk ve ikinci kederin, "bigammin" kelimesindeki "ba" harfinin ve "li-
keyla" kelimesinin anlam1 konusunda tefsirciler, hi¢biri dogru olma-
yan ¢esitli ihtimaller ileri siirmiislerdir ki, onlar1 nakletmekte ve iizer-
lerinde durmakta higbir fayda yoktur.

Bizim muhtemel gordiigiimiiz iki anlamin her birine gore "kaybet-
tiklerinize iiziilmeyesiniz diye" ifadesindeki kayiptan maksat, galibiyet
ve ganimet, "basiniza gelenler"” ifadesinden maksat da, Miisliimanla-
rin basina gelen 6liimler ve yaralanmalardir.

"Sonra da kederin arkasindan Allah iizerinize, icinizden bir
grubu saran bir giiven duygusu, bir uyuklama indirdi." Ayetteki
"emeneh" giiven ve "nuas" uyku Oncesi rehavet, hafif uyku demektir.
"Nuas" kelimesi "emeneh" kelimesinden bedeldir. Cilinkii aralarinda
normal olarak ayrilmazlik vardir. "Emeneh" kelimesinin "amin" keli-
mesinin ¢ogulu olmast da muhtemeldir. "Talebe" kelimesinin "talib"
kelimesinin ¢ogulu oldugu gibi. O takdirde bu kelime "aleykum" ifa-
desinin sonundaki zamirin hali ve "nuasen" kelimesi de "enzele" fiili-
nin mefulii olur. Ayette gegen "yegsa" fiilinin kokii olan "gaseyan" ke-
limesi sarmak, kusatmak anlamina gelir.

Bu ayet gosteriyor ki, Miislimanlar {izerine inen s6z konusu
"uyuklama" onlarin sadece bir grubunu sardi, hepsini etkilemedi. Bu-
nun delili ayetteki "i¢inizden bir grubu saran" ifadesidir. Bu kimseler
bozgundan ve dagilmadan sonra pisman olunca ve hayiflaninca, Pey-
gamberimizin yania donen kimselerden olusuyordu. Ciinkii bu kim-
seler savas kacagi durumundayken yiice Allah'in aciyarak onlar1 af-
fetmesi diigiiniilemez. Zira savastan kagmak biiylik gilinahlardandir.
Oysa ylice Allah "Ama yine de Allah sizi affetti. Allah miiminlere kar-
st liitufkdardir. " buyuruyor. Yine ylice Allah'in inayetinin kotii ve ¢irkin
davraniglar yapanlara, onlar bu davraniglari siirdiiriirken, heniiz tovbe
etmeden Once samil olmasi da diisiiniilemez. Oysa daha 6nce agiklan-
dig1 iizere yiice Allah, miiminler {iziilmesinler de kalpleri Allah'in razi
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olmadig1 duygularla kirlenmesin diye onlarin kederini baska bir keder-
le degistirdiginde, onlar1 inayet semsiyesi altina almisti.

Dolayisiyla s6z konusu kimseler Miislimanlardan bir gruptu.
Bun-lar yaptiklarina pisman olarak Peygamberimizin yanina doniip
onun etrafini saran kimselerdir. Bu olay galiba Peygamberimiz miisrik
ordusunun arasindan ayrilarak ge¢ide dondiigii zaman olmustur. Gergi
bu Miisliiman grubun yavas yavas doniisii, Peygamberimizin 6ldiiriil-
medigini 6grendikten sonra gerceklesmistir. Miisliimanlarin diger ba-
zilarina gelince; onlar ylice Allah'mn, haklarinda "Bir grup da kendi
derdine diistii.” diye buyurdugu kimselerdir.

"Bir grup da kendi derdine diistii." Bu grup da miiminlerin bir
baska grubudur. Miimin olmalarindan kastimiz, onlarin yiice Allah'in
su ayette degindigi miinafiklardan olmadiklaridir: "Miinafiklar: da or-
taya ¢ikarmast igindi. Onlara, 'Gelin, Allah yolunda savasin; ya da
savunma yapin' denince, 'Savasmay bilseydik elbette pesinizden ge-
lirdik." dediler..." (Al-i imran, 167) S6zii edilen miinafiklar ilk asamada,
savas baslamadan 6nce miiminlerin cemaatinden ayrilarak kenara g¢e-
kilen kimselerdir. Bu miinafiklarin baska bir durumu var ki, sonraki
ayetlerde anlatilacaktir.

Surf kendilerini diistinmekle nitelenen bu ikinci gruba, Allah ilk
gruba bagisladig1 affi, keder vermeyi, arkasindan giiven duygusu ile
uyuklamay1 bagislamamis; tersine onlar1 kendi hallerinde birakmusti.
On-lar da sirf kendilerini diisiiniip kendileri disindaki her seyi unutmus-
lard1.

Yiice Allah, onlarin sifatlarinin iki tanesine deginiyor. Bu iki sifat
birbirinden ayrilmaz, biri digerinin uzantis1 olan niteliklerdir. Yiice Al-
lah s6z konusu kimselerin sirf kendilerini diislindiiklerini agikliyor.
Bunun anlami, onlar ger¢ek anlami ile kendi mutluluklarini istiyorlar
degildir. Ciinkii miiminler de kendi mutluluklarindan bagka bir sey is-
temiyorlar. Hatta her gayret ve irade sahibi canli kesinlikle kendi mut-
lulugundan baska bir sey istemez. Dolayisiyla kastedilen sudur: Onla-
rin diinya hayatlarin1 korumaktan, 6ldiiriilme agia diismemekten bas-
ka bir diisiinceleri yoktur. Onlar dinden veya bagka bir seyden sadece
diinyada kendilerine zevk ve c¢ikar saglamak istiyorlar. Onlar sadece
su diisiince ile dine baglanmislardir: Din yenilmez bir faktordiir. Yiice
Allah dinin diigmanlarinin ona kars1 iistiin gelmelerine razi olmaz. Za-
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hiri sebepler, dinin diismanlar1 lehine bile olsa sonu¢ degismez. Bunlar
dini sagmal bir inek gibi diisiiniiyorlar. Memelerinden siit aktik¢a onu
sagacaklardir. Eger durum tersine doner de talih yiizlerine giilmezse,
geri doniip eski inanglarina sarilacaklardir.

"Bunlar, Allah hakkinda cahiliye zihniyetini yansitan, gercege
aykiri bir diisiince tasiyorlar... Biitiin isler Allah'in elindedir.” Ya-
ni onlar Allah hakkinda ger¢ek olmayan bir zanna kapildilar. Onlarin
bu zanlar1 cahiliye zihniyetlerinden biridir. Onlar yiice Allah'a gergek
olmayan bir nitelik yakistirtyorlar. Ona yakistirdiklar1 bu sifat, cahili-
ye zihniyetine mensup olanlarin Allah'a yakistirdiklar: bir sifattir. Bu
zan her ne ise, "Bu isten (zaferden) bize bir sey var mi?" ifadesi ile
bagdasan, onun igerigi ile biitiinlesen bir diisiincedir. Bunun bdyle ol-
dugunu yiice Allah'n Peygamberimize verdigi emir ortaya koyuyor.
Bu emirde Peygamberimizden, o soruyu soranlara; "De ki: Biitiin isler
Allah'in elindedir." seklinde cevap vermesini istiyor. Bu cevaptan an-
lagildigina gore, onlar isin bir boliimiiniin kendilerinin oldugunu sani-
yorlardi. Bu yiizden maglip olup aralarindaki 6lii sayisi ¢ok olunca
kuskuya kapilarak; "Bu isten (zaferden) bize bir sey var mi?" dediler.

Bu s6zlerinden ortaya ¢ikiyor ki, kendilerinin oldugunu sandiklari
sey, dliismanlarina kars1 istiinliik ve galibiyet idi. Miisliiman olduklar1
cihetle bu hakki kendilerinde goriiyorlardi. Onlar santyorlardi ki, hak
din ve bu dinin mensuplari asla maglip edilemez. Ciinkii kayitsiz sart-
s1z olarak dinini desteklemek yiice Allah'in ilizerine aldig1 bir borgtu,
bunu kendilerine vaat etmisti.

Iste cahiliye zihniyetinden gelen haksiz zan buydu. Ciinkii cahili-
ye putperestligi suna inanityordu: Yiice Allah her seyin yaraticisidir.
Rizk, hayat, 6liim, ask, savas ve benzeri biitiin olay ¢esitlerinin, bunla-
rin yani sira insan, yeryiizl, denizler gibi biitlin varlik tiirlerinin ayir
ayr1 bir rabbi vardi. Bu rab, o olay c¢esitlerini ve varlik tiirlerinin islerini
planlar ve irade ettigi iste asla magllp edilemez. Cahiliye donemin put-
perestleri kendilerine rizk akitsinlar, mutluluk saglasinlar, onlar1 kotii-
liiklerden ve belalardan korusunlar diye bu rablere taparlardi. Onlarin
inancma gore yiice Allah biiyiik bir kral gibi idi. Tebaasmnin her kesimi-
ni, lilkesinin her bdlgesini tam yetkili bir valiye havale ediyordu. Bu va-
li niifuz bolgesinde ve egemenlik alaninda istedigini yapmakta serbestti.

Eger bir kisi hak dinin zahiri gelismesi boyunca hi¢ maglip olma-
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yacagini ve -bu dinin teblig edilmesi ylikiimliigiinii ilk iistlenen, onun
yiiklerini ilk sirtlayan kisi olan- Peygamberimizin ¢agr1 gérevinin za-
hiri ¢aligmalarinda hi¢ basarisizliga ugramayacagini veya hi¢ 6ldii-
riilmeyecegini ve 6lmeyecegini zannederse, Allah hakkinda cahiliye-
den kalma haksiz bir zan beslemis, Allah'a benzerler kosmus, Pey-
gamberimizi galibiyet ve ganimet islerinin kendisine havale edildigi,
putperest inancina uygun bir ildh edinmis olur. Oysa ki ylice Allah
birdir, hi¢bir ortagi yoktur; biitiin isler O'nun elindedir ve O'nun disin-
da hicbir kimsenin hi¢bir konuda bir yetkisi yoktur.

Boyle oldugu igindir ki, yiice Allah daha onceki ayetlerde "(4/-
lah,) Kafirlerin bir boliimiinii kirtma ugratmak veya bozguna diisii-
riip timitsiz bir bi¢cimde geri donmelerini saglamak i¢in (size zafer
kazandirdi)." (Al-i imran, 127) deyince, s6zlinii bir ara ciimlecigi ile ke-
sip Peygamberimize hitap ederek; "Bu konuda senin elinde bir sey
yok." buyurmustu. Maksat, onun bu kirima ugratma ve bozguna dii-
stirme isinde rolii oldugunu sanmasina meydan vermemektir. Sebep-
sonu¢ yasasinin koyucusu yiice Allah'tir. Hangi olayin sebebi daha
giiclii ise gerceklesme onceligi onundur. Bu olay ister hak, ister batil;
ister hayur, ister ser; ister hidayet, iste sapiklik; ister adalet, ister zuliim
olsun. Bu konuda miimin ile kafir arasinda, sevilen ile nefret edilen
arasinda, Muhammed ile Ebu Siifyan arasinda fark yoktur.

Fakat bununla birlikte yiice Allah'in dinine ve dostlarina yonelik
0zel bir inayeti vardir. Evrenin diizeni bu inayet geregince dyle cere-
yan eder ki, sonunda Allah'in dini Gstiin gelir, yeryiizii O'nun dostlari-
na kucak acar. Ciinkii akibet, kotiiliikklerden sakinanlara aittir.

Peygamberlik ve hakka ¢agri misyonu da, yiiriirliikkteki bu gele-
nekten miistesna degildir. Bundan dolay1 Peygamberimizin bazi savas-
lar1 gibi ne zaman normal sebepler bu dinin gelismesine ve miiminle-
rin stiin gelmesine uygun diistii ise, bu basarili sonuglar elde edilmis-
tir. Buna karsilik sebeplerin uygun olmadigi, mesela miinafikligin,
Peygamberimizin emirlerine itaatsizligin, bozgun ve moralsizligin et-
kili oldugu durumlarda galibiyet ve distiinliik miiminler karsisinda
miigriklere ait olmustur.

Diger peygamberler ile insanlar arasindaki iligkilerde de ayni du-
rum gecerlidir. Peygamberlerin diismanlar1 diinyaya bagli olduklari
icin, caligmalari sirf diinyay:r gelistirme, egemenliklerini yayginlag-
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tirma, giiclerini pekistirme ve c¢ok sayida taraftar toplama hedefleri
iizerinde yogunlastirdiklar: i¢cin peygamberlere karsi zahiri galibiyet
ve Ustiinliik saglamislardir. Nitekim peygamberler arasinda Hz. Zeke-
riyya gibi dldiiriilenler, Hz. Yahya gibi bogazlananlar, Hz. Isa gibi siir-
giin edilenler ve daha nice acilara katlananlar vardir.

Evet; hakkin hakkaniyetinin ortaya ¢ikmasi ne zaman genel ilahi
gelenegin degil de yiiriirlikteki normal diizenin yikilmasina bagl
olursa, bagka bir deyimle hak dava 6liim ile kalim arasinda kalirsa, di-
nin iskeletini ayakta tutmak, onun inandiricilifini kaybetmesine mey-
dan vermemek yiice Allah'in borcu olur. Birinci ciltte mucizeden s6z
ederken! ve ikinci ciltte amellerin hiikiimleri {izerinde konusurken? bu
meseleye bir parga deginmistik.

Simdi konumuza donelim. Sadece kendilerini diisiinenlerden olu-
san s0z konusu grubun "Bu isten (zaferden) bize bir sey var mi?" sek-
lindeki sozleri dinin 6zline doniik bir siiphe ifade eder. Daha 6nce be-
lirtildigi tlizere onlar bu sozleriyle dinin iskeletine putperestlik ruhu
astlamig oluyorlar. Bu yiizden yiice Allah, Peygamberine onlara cevap
vermesini emretmis ve; "De ki: Biitiin isler Allah'in elindedir.” bu-
yurmugstur. Bundan 6nce de Peygamberine hitap ederek; "Bu konuda
senin elinde bir sey yok." buyurmustur. Boylece fitrat inancinda ve
tevhit dininde yetkilerin tiimii ile ylice Allah'a ait oldugunu ve Pey-
gamber de dahil olmak tizere geride kalan seylerin sonuglar iizerinde
dogrudan higbir etkisi olmadigini, bunlarin tiimiiniin sebep-sonug ilis-
kisi ile imtihan ve sinama kuralinin islemesini saglayan ilahi gelene-
gin siirlar1 iginde kaldigini agiklamistir.

"Sana ac¢iklayamadiklan bir seyi iclerinde sakhiyorlar..." Bu
ayet onlar1 "Bu isten (zaferden) bize bir sey var mi?" bigimindeki soz-
lerinden daha agir bir yanlislikla nitelendiriyor. Ciinkii o sozleri soru
biciminde bir siiphe belirtme ifadesi idi ise de, bu sozleri, yani "Eger
bu isten (zaferden) bir nasibimiz olsaydi, burada oldiiriilmezdik." bi-
cimindeki sozleri, kanitlama bi¢iminde bir tercih yansitiyor. Bundan
dolay1 ilk sozlerini Peygamberimize agikladiklar1 halde ikinci sozleri-
ni ondan saklamislardir. Ciinkii bu ikinci sozleri kiifrii Islam'a tercih

1- [bk. el-Mizan, c.1, Bakara suresi, 21-25. ayetlerin tefsiri.]
2- [bk. el-Mizéan, c.2, Bakara suresi, 216-218. ayetlerin tefsiri.]
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etmeyi igeriyor.

Bu ylizden Allah, Peygamberine onlara cevap olarak sdyle deme-
sini emrediyor: "De ki: 'Eger evlerinizde de olsaydiniz, alinlarina
oliim yazilanlar uzanacaklar yerleri yine de boylarlardl." Allah gé-
niillerinizdekini sinavdan gegirmek ve kalplerinizi aritmak i¢in bun-
lart basiniza getirdi.” Boylece onlara su gercekleri agiklamis oluyor:

1- Savasta oldiiriilenleriniz, hak yolda olmadiginiz i¢in ve sandigi-
niz gibi zaferden nasibiniz olmadig i¢in 6ldiiriilmemislerdir. Tersine, is-
lemesi ve yiiriimesi kaginilmaz olan ilahi takdir su oldiiriilenlerin yattik-
lar1 yerlere serilmesi yoniinde cereyan etmistir. Eger bu savasa ¢ikma-
mis olsaydiniz, yine alinlarina 6liim yazilanlariniz serildikleri yerlerde
goriineceklerdi. Buna gore, ne bir an 6ne alabileceginiz ve ne bir an er-
teleyebileceginiz belirlenmis ecelden kagmak s6z konusu degildir.

2- Yiice Allah'in gelenegi, imtihanin ve denenmenin genelligi yo-
niinde cereyan etmistir. Bu ilahi gelenek onlar i¢in de, sizin i¢in de ge-
cerli ve kagimilmazdir. Dolayisiyla sefere ¢ikmaniz, bu savasin mey-
dana gelmesi ve sonugta dldiiriilenlerin yere serilmeleri ve dereceleri-
ne nail olmalari, bdylece sizlerin de yerlerinizin belirlenmesi ve kalp-
lerinizdeki diisiincelerin sinavdan gegmesi ve goniillerinizdeki imanin
ya da sirkin saflagmasi suretiyle ya mutluluk veya bedbahtlik siklarin-
dan birinin hakkinizda belirginlesmesi kaginilmazdi.

Bazi tefsirciler bu ayet hakkinda sasirtict bir goriis ileri siirmiis-
lerdir. Bu goriise gore bu ayetin durumlarini agikladigi grup miinafik-
lardir. Oysa burada miiminlerin durumunun anlatildig1 gercegi, ayetle-
rin akisindan bellidir. Miinafiklarin, yani olayin basinda, daha savas
baslamadan kafileden ayrilan Abdullah b. Ubeyy ve arkadaslarinin du-
rumuna gelince, onlara daha sonraki ayetlerde deginilecektir.

Yalniz eger miinafiklardan zayif imanlilar1 kastediyorlarsa, o bas-
ka. Clinkii onlarin da c¢elisik inanglar1 kacinilmaz sekilde kalben ger-
cegi inkar edip sdzde onu kabul etme sonucunu dogurur. Bunlar, yiice
Allah'in su ayetlerde "hasta kalpliler" olarak adlandirdig: kimselerdir:
"Hani miinafiklar ve kalplerinde hastalik olanlar; 'Bunlarin dinleri
kendilerini aldatti.” dediler." (Enfal, 49) "Nitekim icinizden onlara
(miinafiklara) kulak verenler vardi." (Tevbe, 47) Veyahut da eger biitiin
miinafiklarin Abdullah b. Ubeyy ve arkadaslari ile birlikte Medine'ye
donmediklerini diyorlarsa, yine bir diyecegimiz yok.
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Bundan daha sasirtict bir goriis var ki, o da sudur: Ayetin s6z ko-
nusu ettigi bu grup miiminlerden olusuyordu. Onlar hak dine bagl ol-
duklar1 i¢in zaferin ve galibiyetin kendilerine ait olacagin1 saniyorlar-
di. Clinkii Bedir giinii fethi, zaferi ve yardimci1 meleklerin inisini gor-
miiglerdi. Dolayisiyla "Bu isten (zaferden) bize bir sey var mi?" ve
"Eger bu isten (zaferden) bir nasibimiz olsaydi, burada oldiiriilmez-
dik." seklindeki sozleri, islerin kendi ellerinde degil; yilice Allah'im
elinde olduguna yonelik bir itiraftir. Aksi takdirde, bunca 6lii vermez,
yenilgiye ugramazlardi.

Bu goriise verilecek cevap, o zaman yiice Allah'm cevabinin uy-
gun diismeyecegi sekildedir. Ciinkii yiice Allah onlara sdyle cevap ve-
rilmesini emretmistir: "De ki: Biitiin isler Allah'in elindedir.” ve "De
ki: Eger evlerinizde de olsaydiniz, alinlarina oliim yazilanlar uzana-
caklari yerleri yine de boylarlardi."”

Bu gortisti ileri siirenlerden de, bu uyumsuzlugu fark eden olmus-
tur; fakat buna asil sdzlinden daha tutarsiz bir cevap vermistir. Ayetin
dogru anlaminin ne oldugunu daha 6nceki sézlerimizden anlamis bu-
lunuyorsun.

"iki toplulugun Karsilastign giin savastan geri donenlerinizi
seytan, kazandiklar1 baz1 giinahlarindan dolay1 kaydirmaya giris-
ti.." Ayette gecen "seytanin onlar1 kaydirma girisimi" onlar1 zelleye
diistirmek istemesi demektir. Bu zelleye diigmelerinin sebebi, kalple-
rinde ve davraniglarinda meydana gelen baz1 giinahlaridir. Ciinkii gii-
nahlar birbirine yol agarlar. Zira giinahlar nefsin arzusuna uymaya da-
yanirlar. Nefsin bir seyi arzu etmesi ise, ona benzer bir seyi de arzu
etmesi demektir.

Ayette gecen "ba" harfinin alet anlami tasimasi ve "kazandiklar
giinah"in karsilasma gilinli savastan geri donmeleri olmasi ihtimaline
gelince, ifadenin zahirine gore bu yorum uzak bir ihtimaldir. Ciinkii
"kazandiklar1 giinah" ifadesinin zahirinden anlasildigina gore, "ka-
zanma" isi savastan geri donmekten ve seytanin kaydirma girisimin-
den once gerceklesmistir.

Her neyse; ayetten anlagilan anlama gore, bu grubu olusturan
Miisliimanlarin daha once isledikleri giinahlar, seytanin onlara yonelik
geri donmeye ve kagmaya kiskirtma girisimine imkan vermistir. Bun-
dan ortaya ¢ikiyor ki, bazi rivayetlere dayanilarak sdylendigi lizere, bu
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ayetin seytanin Uhud gilinii Peygamberimizin 6ldiigii yolundaki ba-
girmasina isaret oldugu ihtimali dayanaksiz ve yersizdir. Cilinkii ayetin
sOzleri, bu yonde delil olmaya elverigli degildir.

"Ama Allah onlar1 yine de affetti. Hic¢ siiphesiz, Allah affedici ve
halimdir." Bu af, ayetin basinda sozii edilen savastan kacanlara yone-
liktir. Ayet mutlaktir, o giin savastan kacanlarin hepsini kapsar. Dola-
yisiyla ayet her iki gruba, yani hem kendilerini uyuklama saran, hem
de sirf kendilerini diisiinen gruba samildir. Yalniz bu iki grup ylice Al-
lah'mm ikramina nail olup olmama agisindan farklidir. Bu farklilik yii-
ziinden, daha once aciklandig iizere, ilk gruba iliskin affin samil ol-
dugu ilahi ikramin tezahiirleri, her iki grubu birlikte kapsamina alan
bu afla birlikte zikredilmemistir.

Bundan anlasiliyor ki, bu ayette zikredilen af, "Ama yine de sizi
affetti. Allah miiminlere karsi gergekten liitufkdrdir.” ifadesinde zik-
redilen aftan bagkadir. Bu iki affin birbirinden farkli oldugunun delil-
lerinden biri, bu iki ayet arasindaki iislip farkidir. i1k ayette sdyle bu-
yuruluyor: "Ama yine de sizi affetti. Allah miiminlere kars1 gercek-
ten liitufkardir." Bu liitfu ve esirgeyiciligi aciga vuran bir ifadedir.
Yiice Allah, onlar1 miiminler olarak adlandiriyor. Arkasindan iiziilme-
sinler diye kederlerini baska bir kederle degistirdigini, sonra da iizerle-
rine giiven ve uyuklama indirdigini agikliyor. Fakat ikinci ayette soyle
buyuruluyor: "Ama Allah onlar: yine de affetti. Hi¢ siiphesiz, Allah
affedici ve halimdir." Goriildiigii gibi bu ifadede af zikrediliyor, fakat
ilk gruba yonelik liituflarin hi¢birinden s6z edilmiyor. Sonra da yiice
Allah, "hilm" sifatin1 hatirlatarak soziinii bagliyor. Bilindigi gibi, "hilm"
cezalandirmakta acele etmemek demektir. Oyle olunca, "hilm" ile bir
arada olan bir af, 6fkeyi sakli tutan bir azarlama, bir sitem niteligi tasir.

Denebilir ki: Bu iki grubu esit sayanlar, her ikisi i¢in de bir arada
af ¢iktig1 gerekgesi ile bunlari esit saymislardir.

Cevap olarak derim ki: Gerg¢i af kavrami her iki grup icin aynen
kullanilmistir; ama bu iki ifadede gegen af igerik bakimindan farklidir.
Af, magfiret ve benzeri terimlerin kullanildiklar1 her yerde tek bir ige-
rik tasidiklarina dair elimizde delil yoktur. Iki af arasindaki farkliligin
gerekeelerini daha dnce agikladik.
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AFFIN VE MAGFIRETIN KUR'AN'DAKI ANLAMI

Ragip el-Isfahani'ye gore af, bir seyi almaya kastetmektir. Bu an-
lam, kelimenin ¢esitli kullanim yerlerinden elde edilmistir. "Afahu" ve
"'tefahu" yani yanindakini almak iizere onu kastetti. "Afet'ir-rih'ud-
dare" yani, riizgar evin eserlerini almak iizere onu kastetti. Araplar es-
kiyen ev icin "afet'id-daru" derler. Bu ifade ince bir niikte icerir. SOyle
ki, eskiyen ev sanki kendi eserlerini ve giizellik goriintiilerini kastede-
rek almis ve bunlar gézlerden kaybolmustur. Affin yilice Allah'a isnat
edilmesi de bu niikteden dolayidir. Sanki yiice Allah kulu ile ilgilene-
rek onun yanindaki giinahlar1 aliyor ve onu giinahsiz birakiyor.

Bundan anlasiliyor ki ortmek anlamina gelen "magfiret" igerik
acisindan affin uzantis1 ve sonucudur. Ciinkii herhangi bir sey, mesela
giinah, once alinir, kaldirilir, sonra da iizeri ortiiliir. Boylece gii-
nahkarin glinah1 ne kendisi ve ne bagkalar1 tarafindan goriilmez. Yiice
Allah soyle buyuruyor: "Bizi affet, bize magfiret eyle.” (Bakara, 286)
"Allah affedendir, magfirette bulunandir." (Nisa, 99)

Bundan ortaya ¢ikiyor ki, af ve magfiret her ne kadar zihni deger-
lendirme bakimindan birbirinden farkli iseler ve biri digerinin uzantisi
ise de, sonucta ifade ettikleri anlam bakimindan birdirler. Ayn1 sekilde
bu iki kelimenin anlami yiice Allah'a mahsus olan anlamlardan da de-
gildir. Tersine, igerdikleri anlamlariyla yiice Allah'tan bagkasi i¢in de
kullanilabilirler. Nitekim yiice Allah s6yle buyuruyor: "Kendileri af-
federlerse, veya nikahlarint akdetmeye yetkili erkek affederse, o bas-
ka..." (Bakara, 237) "Miiminlere de ki: Allah'in giinlerini ummayanlart
bagislasinlar (onlara magfiret etsinler)." (Casiye, 14) "Onlart affeyle,
onlara Allah'tan magfiret dile ve yapacagin is hakkinda onlarin go-
riislerini al..." (Al-i Imran, 159) Yiice Allah bu ayette savastan kacan
miiminleri affetmesini; giinahlarina azar, serzenis, yiiz ¢evirme gibi bir
karsilik vermemesini ve Allah'tan, giinahin Allah hakkiyla ilgili izleri-
ni bagislamasini dilemesini Peygamberine emrediyor.

Ortaya c¢ikan bir baska gercek de sudur: Af ve magfiretin anlami-
nin hem tekvini, hem tesrii, hem diinyevi, hem de uhrevi sonuglarla
baglantili olmas1 miimkiindiir. Nitekim yiice Allah g6yle buyuruyor:
"Basiniza gelen her musibet, mutlaka kendi elleriniz ile yaptiklari-
nizdandir. Ustelik Allah yaptiklarinizin cogunu affediyor.” (Sira, 30)
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Bu ayetin diinyevi sonuglar ve kalintilara da samil oldugu kesindir. Su
ayet de zahiri anlami ile ayni niteliktedir: "Melekler de Rablerine
hamdederek O'nu noksanliklardan tenzih ediyorlar ve yeryiiziindeki-
ler icin magfiret diliyorlar." (Stra, 5) Hz. Adem ile esinin yiice Allah
tarafindan nakledilen su sozleri de ayn1 mahiyettedir. "Ey Rabbimiz,
biz kendimize zulmettik. Eger sen bize magfiret ve merhamet etmez-
sen, kesinlikle hiisrana ugrayanlardan oluruz." (A'raf, 23) Burada Hz.
Adem ile esinin zuliimlerinden maksadm, mevlevi=tesri nitelikli bir
yasagi ¢igneme gilinahi degil; irsadi=6giit nitelikli bir yasagi ¢igneme
giinah1 oldugunu kabul ediyoruz.

Kur'an'in ¢ok sayidaki ayeti sunu gosteriyor: Allah'a yakin olmak
ve cennet nimetine ermek, daha 6nce Allah'in magfiretine nail olmaya,
tovbe ve benzeri yollarla sirkin ve glinahlarin pasindan arinmaya bag-
lidir. Nitekim ylice Allah soyle buyuruyor: "Hayir,; onlarin isledikleri
gtinahlar kalpleri iizerinde pas baglamistir.” (Mutaffifin, 14) "Kim Al-
lah'a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya hidayet eder." (Tegabun, 11)

Kisacasi af ve magfiret, engeli giderme ve karsit olan bagdasmazi
kaldirma kabilindendir. Yiice Allah imani1 ve ahiret yurdunu hayat, bu-
na karsilik imanin eserlerini, ahiret ehlinin iglerini ve onlarin canli ha-
yatlari nur saymustir. Nitekim soyle buyuruyor: "Olii iken dirilttigi-
miz ve kendisine insanlar arasinda yiiriirken yararlandigi bir nur
verdigimiz kimse, karanliklar icinde bocalayip oradan bir tiirlii ¢i-
kamayan kimse gibi midir?" (En'am, 122) "Asil hayat, ahiret yurdun-
daki hayattir." (Ankebut, 64)

Buna mukabil sirk 6liimdiir, giinahlar da karanliklardir. Yiice Al-
lah soyle buyuruyor: "Kdfirlerin amellerinin bir baska benzeri, engin
bir denizin karanliklaridir. Bu denizi iist iiste binen dalgalar ve dal-
galart da bulut érter. Orada karanhiklar iist iiste binmigstir. Oyle ki,
insan elini uzatsa onu fark edemez bile. Allah'in nur vermedigi kim-
senin nuru olmaz." (Nar, 40) O halde magfiret, 6liimii ve karanlig1 gi-
dermektir. Bu da ancak hayat ve nur ile olur. S6z konusu bu hayat
imandan, bu nur da ilahi rahmetten ibarettir.

Buna gore kafirin ne hayati ve ne nuru vardir. Magfirete ermis
miiminin ise hem hayati, hem de nuru vardir. Giinahlar1 olan miiminin
ise hayat1 vardir, fakat nuru eksiktir. Bu eksiklik magfiret sayesinde
tamamlanir. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Onlarin nurlar: onlerinden
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ve yanlarindan kosar da; 'Ey Rabbimiz, nurumuzu tamamla ve bize
magfiret et.' derler.” (Tahrim, 8)

Yaptigimiz bu aciklamalarin tiimiinden su ortaya c¢ikiyor: Af ve
magfiret kavramlart tekvini meselelerde yiice Allah'a isnat edildiginde,
engeli gidermek demektir ki, bu da o engeli ortadan kaldiracak sebebi
devreye koyarak gerceklesir. Bu iki kavram tesrii meselelerde ylice
Allah'a isnat edildiginde, yumusak davranmay1 ve benzerini engelle-
yen sebebi ortadan kaldirmaktir. Mutluluk ve bedbahtlik konusunda
ise, mutlulugun oniindeki engeli kaldirmaktir.
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156- Ey miiminler, sefere ¢cikan veya savasa katilan kardesleri
hakkinda; "Eger bizim yanimizda olsalardi, 6lmezler ve o6ldiiriil-
mezlerdi." diyen kafirler gibi olmayin. Allah bunu onlarin kalple-
rinde ac1 bir hayiflanma kilsin diye (bdyle deyip dururlar). Oysa
can veren de, 6ldiiren de Allah'tir. Allah yaptiklarinizi gormektedir.

157- Eger Allah yolunda oldiiriiliir veya o6llirseniz, Allah'tan
gelecek olan magfiret ve rahmet, onlarin biriktirmekte olduklari
seylerden daha iyidir.

158- Hic siiphesiz olseniz de, dldiiriilseniz de, Allah katinda
toplanacaksiniz.

159- Allah'tan gelen bir merhamet sayesinde onlara yumusak
davrandin. Eger sert, kat1 kalpli biri olsaydin, siiphesiz ¢evrenden
uzaklasirlardi. Onlari affet, kendileri icin Allah'tan magfiret dile ve
yapacagin is hakkinda onlarin goriislerini al. Ama karar verince,
artik Allah'a dayan. Hi¢ siiphesiz Allah, kendisine dayananlar: se-
ver.

160- Eger Allah size yardim ederse, sizi hi¢c kimse yenemez.
Fakat eger O sizi yardimcisiz birakirsa, O'ndan bagka size kim yar-
dim edebilir? O halde miiminler sadece Allah'a dayansinlar.

161- Hicbir peygambere hiyanet etmek yakismaz. Kim hiyanet
ederse, kiyamet giinii hiyanetini tasiyarak gelir. Sonra herkese ka-
zandi81 eksiksiz verilir; hi¢ kimseye haksizlik edilmez.

162- Allah'in rizasina uyan kimse, Allah'in gazabina ugrayan
kimse gibi olur mu? Onun varacagi yer cehennemdir. Orasi ne kot
bir varis yeridir!

163- Onlarin Allah katindaki dereceleri farklidir. Allah onlarin
yaptiklarini gormektedir.

164- Allah miiminlere kendilerinden bir peygamber gonder-
mekle onlara karsi biiytik bir liitufta bulundu. Bu peygamber onla-
ra Allah'in ayetlerini okuyor, onlar1 arindiriyor, onlara kitabi ve
hikmeti 6gretiyor. Oysa onlar daha 6nce acik bir sapiklik icinde idi-
ler.

AYETLERIN ACIKLAMASI
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Okudugumuz ayetler de Uhud Savasi hakkinda inen ayetlerin de-
vamidir. Bu ayetler miiminlerin basina gelen bir baska duruma degini-
yor. Bu durum, seckin yigitlerinin ve ileri gelen sahsiyetlerinin 6ldii-
riilmesinden dolay1 kalplerinde beliren eseflenme ve hayiflanma duy-
gusudur. Bu savasta 6ldiiriilenlerin biiyiik cogunlugu Ensardandi. Soy-
lendigine gore Muhacirlerden sadece dort kisi dldiiriilmiistii. Bu da
mukavemetin ¢ogunun Ensar tarafindan gosterildigi ve Muhacirlerin
onlardan once hezimete diistiikleri kanaatini giiglendiriyor.

Kisacasi, okudugumuz ayetler bu eseflenme ve hayiflanmadaki
yanlighigi ve bakis agist garpikligini agikliyor ve arkasindan bu esef-
lenme ve hayiflanmanin dogurdugu diger bir duruma sozii getiriyor.
Bu durum miiminlerin Peygamberimize yonelik suizanlaridir. Bu da-
yanaksiz kanaate gore, kendilerini bu duruma diisiiren bu tehlikenin
kucagina atan, Peygamberimizdir. Boyle diisiindiikleri kendi sozlerin-
den anlasiliyor. Nitekim bu ayetlerdeki "Eger bizim yanimizda olsa-
lardi, 6lmezler ve oldiiriilmezlerdi.” ayetinde isaret edilen kendi s6z-
leri ile "Eger bize itaat etselerdi, oldiiriilmezlerdi."” bigimindeki ileri-
de gelecek ayetler arasinda bulunan miinafiklarin sézleri bunu kanitli-
yor. Miinafiklar, "Eger bize itaat etselerdi..." diyorlarken sunu kaste-
diyorlardi: Eger bizi dinleselerdi de Peygambere itaat etmeselerdi, 61-
diiriilmezlerdi. Dolayisiyla onlarin 6liimiine sebep olan, Peygamber-
dir.

Bu diisiinceye kars1 mezkur ayetlerde Peygamberin kesinlikle hig-
bir kimseye hiyanet etmeyecegi agiklaniyor. Ciinkii o, ylice Allah'n
gonderdigi serefli, onurlu ve yiice ahlakli bir peygamberdir. Yiice Al-
lah'tan gelen bir merhamet sayesinde onlara karst yumusak davranir,
onlar1 affeder, onlar i¢in istigfar eder ve yiice Allah'in emri ile yapaca-
g1 isleri onlarla istigsare ederek yapar. Yiice Allah onlar1 sapikliktan ¢i-
karip hidayete erdirmek i¢in onlara bdyle bir peygamber géndermistir.
Ve boyle bir peygamber gondermekle onlara biiyiik bir liitufta bulun-
mustur.

"Ey miiminler... Kafirler gibi olmayn..." Buradaki kéafirlerden
maksat, ifadenin zahirinden anlasildig1 gibi sadece kafirlerdir, sdy-
lendigi gibi miinafiklar bu ifadenin kapsamina girmez. Ciinkii miina-
fiklik, miinafiklik olmasi niteligi ile bu s6ziin kaynag: degildir. -Gergi
miinafiklar da bu sozii soylerler.- Bu soziin asil kaynag kiifiir oldugu
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icin onun kafirlere isnat edilmesi gerekir.

Ayette kullanilan "ed-darbu fi'l-ardi1" deyimi, kinaye yolu ile yolu-
culuk etmek anlamina gelir. Yine ayette gegen "guzzen" kelimesi, "ga-
zi" kelimesinin ¢oguludur. "Talib"in ¢ogulunun "tulleb" ve "darib"in
cogulunun "durreb" olmasi gibi. "Allah bunu onlarin kalplerinde aci
bir hayiflanma kilsin diye..." Yani onlara bu hayiflanma ile azap ¢ek-
tirsin diye. Bu ifadede sebep, gaye yerine konmustur. "Can veren de,
oldiiren de Allah'tir." ifadesi, "Eger bizim yamimizda olsalardi, 6l-
mezler ve oldiiriilmezlerdi.” diyen kafirlerin yanls degerlendirmeleri-
ne konu olan gercegi acikliyor. Buradaki 6liim hem normal ecelle ger-
ceklesen Oliimii, hem de oldiirtilme sonucu gergeklesen Sliimii igeri-
yor. "Oliim" kelimesi tek basina kullanildiginda anlamimin boyle genis
oldugunu daha once belirtmistik. "Allah yaptiklarinizi gormektedir."
ifadesi, "kdfirler gibi olmayn.” ifadesinde dile getirilen yasaklamanin
gerekgesi niteligindedir.

"...0lmezler ve oldiiriilmezlerdi.” ifadesinde Olmek, Oldiriilmek-
ten once zikrediliyor. Bunun sebebi, "sefere ¢ikan veya savasa katilan
kardegleri..." ifadesindeki siralamay1 gézetmektir. Buna "leff-u negr-i
miiretteb" sanat1 denir. Bir baska sebep de sudur: Oliim, dogalliga uy-
gun olarak cereyan eden alisilagelmis bir olay oldugu halde oldiiriil-
mek istisnai bir durumdur. Boyle oldugu icin alisilagelmis olan olay,
bdyle olmayan olayin oniine alinmistir.

Bu ayetten c¢ikan sonu¢ miiminleri, tipki kafirler gibi davranip
beldeleri disinda ya da soydaslarindan uzakta 6len veya savaglarda 6l-
diiriilen kardesleri i¢in "Eger bizim yanmimizda olsalardi, olmezler ve
oldiiriilmezlerdi." demekten alikoymaktir. Ciinkil bu s6z, insan1 kalpte
meydana gelecek ilahi bir azaba siiriikler. Bu azap, onlarin kalplerine
diisecek olan hayiflanma duygusudur. Ustelik bu séz cahillikten kay-
naklantyor. Ciinkii onlarin yakinda ya da uzakta oluslar1 can verici ve-
ya Oldiiriicii bir sebep degildir. Can vermek ve dldiirmek, tek olan ve
ortag1 bulunmayan yiice Allah'a mahsus yetkilerdendir. Buna gore
miiminler Allah'tan korkmali ve kafirler gibi konusmamalidirlar. Ciin-
kii Allah onlarin yaptiklarin1 gérmektedir.

"Eger Allah yolunda éldiiriiliir veya o6liirseniz, Allah'tan gelecek
olan magfiret ve rahmet, onlarin biriktirmekte olduklar seylerden
daha iyidir." Anlasilan, "biriktirmekte olduklari seyler"den maksat,
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diinya hayatinin ana gayesi olan mal ve onun uzantilaridir.

Bu ayette oldiiriilmek, 6lmekten once zikrediliyor. Cilinkii Allah
yolunda o6ldiiriilmek, normal 6liime gore Allah'in magfiretine daha ya-
kindir. Burada 6ldiiriilmenin 6liimden 6nce zikredilmesini gerektiren
incelik budur. Nitekim bir sonraki ayette, yani "Hi¢ siiphesiz olseniz
de, éldiiriilseniz de, Allah katinda toplanacaksiniz."” ayetinde 6lmek fi-
ili 6ldiiriilmek fiilinin 6niine gegirilerek normal siralamaya doniilmiis-
tiir. Ciinkii bu ayette s6z konusu olan fazladan incelik orada yoktur.

"Allah'tan gelen bir merhamet sayesinde onlara yumusak dav-
randin..." Ayette gecen "fazz" kelimesi, kat1 ve merhametsiz anlamina
gelir. Yine ayette yer alan "galiz'el-kalb" ifadesi, kalbin ince ve yumu-
sak olmayisi, acimasiz olusu halini anlatan kinayeli bir ifadedir. Yine
ayette gegen "infeddu" kelimesinin kokii olan "infidad" ayrilma, da-
gilma anlami tasir.

Bu ayette miiminlere yonelik olan hitap iislibundan Peygamberi-
mize hitap etmeye doniiliiyor. Ayetin anlaminin 6zl sudur: Tarafimiz-
dan bagislanan bir merhametin sonucu olarak Peygamberimiz size
yumusak davrandi. Bu ylizden ona sizi affetmesini, sizin igin istigfar
etmesini, yapacag islerde sizden goriis almasini ve bir seyi yapmaya
karar verince bize dayanmasin1 emrettik.

Miiminlere yonelik hitap iislibunun Peygamberimize hitaba do-
niistiiriilmesindeki incelik sudur: Uhud Savasi hakkindaki ayetlerin
baslarinda azarlama ve serzenisle karisik bir iislip kullanilmis ve bu
iisliip uygun yerlerde bir tiir yiiz ¢evirmeye samil olmustur. Bu uygun
yerlerden biri de burasidir. Burada miiminlerin, Peygamberimize itiraz
anlamina gelen durumlarina parmak basiliyor. Ciinkii dldiiriilenlerine
iziilmiis olmalari, onlar1 Peygamberimizin davranigini tartigmaya, onu
kendilerini kirirma ugratmakla suglayama siiriikleyebilir. Bu yiizden
yiice Allah onlara hitap etmekten vazgecerek Peygamberine doniiyor
ve "Allah'tan gelen bir merhamet sayesinde onlara yumusak davran-
din." diyerek hitab1 ona yoneltiyor.

Bu ifade ayette yer almayan bagka bir ifadenin devami niteligin-
dedir. Metinde yer almayan ifadeler ile biitiinlesen anlam sOyledir:
"Onlarin durumu, gordiigiin gibi kafirlere benzemek ve oliilerine ha-
yiflanmaktan ibarettir. Bu durumda sen bizim bagisladigimiz bir mer-
hamet sayesinde onlara yumusak davrandin. Yoksa ¢evrenden ayrilip
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dagilirlardi. Dogrusunu Allah herkesten daha iyi bilir.

"Onlar affet, kendileri icin Allah'tan magfiret dile ve yapacagin
is hakkinda onlarin goriislerini al.” Bu ifade, Peygamberimizin tutu-
munu onaylama anlami tasiyor. Clinkii o zaten boyle yapiyordu. Uhud
Savagt Oncesinde miiminlerle savas hakkinda istisare yapmisti. Bu
ayet, Peygamberimizin kendisine emredileni yaptigini ve yiice Allah'in
onun yaptigindan hosnut oldugunu vurguluyor.

Yiice Allah, bu ayette Peygamberine miiminleri affetmesini, boy-
lece onlarin davranislarina emre itaatsizlik sonucunu yiiklememesini,
yiice Allah'tan onlara magfiret dilemesini -ki ylice Allah'in bunu yapa-
cag1 sliphesizdir- emrediyor. Gergi bu ifade mutlaktir, belirli bir konu-
ya mahsus degildir, yalniz ser'? hadleri ve benzeri konular1 kapsamaz.
Aksi takdirde ser'? kurallar bosuna olmus olur. Ustelik bu ifadeleri
"vapacagin is hakkinda onlarin gériislerini al.” emrinin izlemis ol-
masl, su noktay1 vurgulamaktan geri kalmaz: Bu iki emir, yani affetme
ve magfiret dileme emirleri, sadece miiminler ile istisarenin gegerli
oldugu velayet ve kamu islerini diizenleme konular1 ¢ergevesi ile sinir-
lidr.

"Ama karar verince, artik Allah'a dayan. Hi¢ siiphesiz Allah,
kendisine dayananlar: sever." Allah seni sevince de, senin koruyucun
ve destekein olur, seni yardimcisiz birakmaz. Bu yiizden bu ayeti, bu
anlamui tasiyan ifadeler izlemis ve yiice Allah, miiminleri kendine da-
yanmaya cagirmistir. SOyle buyurmustur: "Eger Allah size yardim
ederse, sizi hi¢ kimse yenemez. Fakat eger O sizi yardimcisiz birakir-
sa, O'ndan baska size kim yardim edebilir?" Arkasindan, sebebine de
isaret ederek; "O hadlde miiminler sadece Allah'a dayansinlar.” buyu-
ruyor. Yani miiminler, kendinden baska yardim edici ve destek¢i ol-
mayan Allah'a inandiklari i¢in Allah'a dayanmalidirlar.

"Hi¢cbir peygambere hiyanet etmek yakismaz..." Ayette gecen
"yegulle" kelimesinin kokii olan "gill" kelimesi, hiyanet anlamindadir.
Bu konu, bu surenin daha onceki bir ayetinde soyle gecmisti: "Hi¢hir
insana yakismaz ki, Allah kendisine kitap, hiikiim ve peygamberlik
versin de sonra o, insanlara; "Allah't birakip bana kul olun."” de-
sin..." (Al-i imran, 79)

Bu sekildeki ifadenin anlami, peygamberlik makamini, temiz ol-
dugu gerekgesi ile, kotiiliikklerden ve cirkinliklerden tenzih etmektir.
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Anlami1 sudur: Peygamber, Rabbine ya da insanlara hiyanet etmekten
miinezzehtir. Insanlara hiyanet etmek de, bir tiir Allah'a hiyanet et-
mektir. Ustelik durum su ki, hryanet eden kimse, Rabbinin huzuruna o
hiyaneti ile ¢ikar, sonra da yaptiginin cezasina eksiksizce carptirilir.

Arkasindan Peygamberimizi (s.a.a), hiyanet ile su¢glamanin zalim-
ce ve alakasiz bir yargi oldugu belirtiliyor. Ciinkii Peygamber, Allah'in
rizasina uyar, Allah'in rizasindan sapmasi s6z konusu degildir. Hain
ise yiice Allah'm biiylik gazabina ugramistir ve yeri cehennemdir. Ora-
st ne kotii bir doniis yeridir! "Allah'in rizasina uyan kimse, Allah'in
gazabwina ugrayan kimse gibi olur mu?..." ayetinden kastedilen de iste
budur.

Bu ayetin maksadinin miiminlere tarizde bulunmak da olmasi
miimkiindiir. Yani onlara soyle denmek istenebilir: Bu durumlar, yiice
Allah'in gazabina ugramaya sebep olacak durumlardir. Yiice Allah bu
ogiitleri vererek sizi rizasina ¢agirtyor. Allah'in gazabi ile rizasi bir
degildir.

Sonra anlatiliyor ki, Allah'in rizasini izleyenler ile O'nun gazabina
ugrayanlarin dereceleri farklidir. Allah kullarinin amellerini goriiyor.
En kiiciik iyiligin ya da kétiiligiin O'nun goziinden kagtigini sanip da
O'nun rizasini izleme yahut gazabina ugrama konusunda gevseklige
kapilmayin.

"Allah miiminlere kendilerinden bir peygamber gondermekle
onlara Kkarsi biiyiik bir litufta bulundu..." Bu ayette de baska bir ilti-
fat sanat1 vardir. Miiminlere hitap etmekten vazgecilerek onlara iiciin-
cii tekil sahis olarak deginilmeye gecilmistir. Buralardaki iislip degi-
sikliklerinin genel sebebi daha once belirtilmisti.

Buradaki degisikligin 6zel sebebine gelince, bu ayetin maksadi
miiminlere iman sifatlar1 sebebi ile Allah'in liitufta bulundugunu vur-
gulamaktir. Bu ylizden "miiminler" dendi. Bu maksad1 bu sifattan bas-
ka bir kelime ifade etmez. Hatta "iman eden kimseler" bile dense, bu
maksat gerceklesmez. Ciinkii sebep-sonug iliskisini vurgulayan ya da
tam anlami ile vurgulamay1 saglayan ifade sifat kullanmaktir. Ayetin
anlamui ise agiktir.

Bu ayetin incelenecek baska yonleri de vardir. Bunlarin bir bolii-
miine Insallah ileride uygun yerlerinde deginecegiz.



Al-i imran Stres 156-164
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165- (Bedir savasinda) iki katin1 (diismanin) basina getirdigi-
niz bir musibet, (Uhud Savasinda) sizin de basiniza gelince mi, "Bu
da nereden?" diyorsunuz? De ki: "Bu, sizin kendinizden (kendi tu-
tumunuzdan) kaynaklandi" Hig¢ stiphesiz Allah'in her seye giicii
yeter.

166- iki toplulugun karsilastig1 giin basiniza gelenler, Allah'in
izni ile olmustu ki bu da (sizleri sinamasi;) miiminleri ayirdetmesi,

167- miinafiklar1 da ortaya c¢ikarmasi i¢in idi. Onlara, "Gelin,
Allah yolunda savasin; ya da savunma yapin" denince, "Savasmayi
bilseydik elbette pesinizden gelirdik" dediler. Onlar, o giin iman-
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dan ¢ok kiifre yakindilar. Agizlariyla kalplerinde olmayani soylii-
yorlardi. Halbuki Allah, onlarin (i¢lerinde) gizlediklerini daha iyi
bilir.

168- Onlar (evlerinde) oturup, (savasta sehit diisen) kardesle-
ri hakkinda "Eger bizi dinleselerdi oldiiriilmezlerdi" diyenlerdir.
De ki: "Eger dogru sdyliiyorsaniz, 6limi kendi basinizdan savin
bakalim!"

169- Allah yolunda o6ldiiriilenleri sakin 6lii sanma. Bilakis on-
lar diridirler ve Rableri yaninda riziklanirlar.

170- Oyle ki onlar Allah'in, lituf ve kereminden kendilerine
verdiklerinden dolay1 seving icindedirler. Arkalarindan gelecek ve
heniiz kendilerine katilmamis olan sehit kardeslerine hi¢bir korku
ve lizlintli bulunmadig1 miijdesinin sevinci icindedirler.

171- Onlar, Allah'tan gelen nimet ve keremin; Allah'in miimin-
lerin miikafatini zayi etmeyecegi miijdesinin sevinci igindedirler.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetler, Uhud Savasi hakkinda inen ayetlerin deva-
mi niteligindedir. Bu ayetlerde, Medine'den Uhud'a dogru gitmekte
olan miiminler ordusundan ayrilan ve onlar1 yalniz birakan miinafik
gurubun durumuna deginiliyor ve onlarin savasta Oldiiriilenler igin
sOylediklerine cevap veriliyor. Yine bu ayetlerde sehitlerin 6ldiiriilme-
lerinden sonraki durumlar1 anlatiliyor ve onlara Allah'a yakinlik ma-
kaminda sunulan nimetlerden s6z ediliyor ve arkalarindan gelecek
kardeslerine iliskin duyduklar1 seving dile getiriliyor.

"(Bedir Savasinda) iki katin1 (diismanin) basina getirdiginiz
bir musibet, (Uhud Savasinda) sizin de basimiza gelince mi..." Bi-
lindigi gibi daha onceki ayetlerden birinde yiice Allah, miiminlere
kafirler gibi olup oldiiriilen kardeslerine tiziilmelerini, onlar i¢in ha-
yiflanmalarin1 yasaklamisti. Bu yasaklamay1 aciklarken hayat ve
oliim konusunun kendi ellerinde degil, sirf Allah'm yetkisinde oldu-
gunu belirtmisti. Yetki O'nun elinde oldugu icin de yakinda veya
uzakta olmak, savasa katilmak veya seferden geri kalmak gibi baha-
nelere siginmanin anlamsiz oldugunu vurgulamisti. Bu agiklamadan
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sonra tekrar ayni konuya donerek bu ayette Uhud Savasindaki basa-
risizligin tabil sebep-sonug yasast 1s1ginda beliren yakin sebebine
parmak basiyor ve bu basarisizligin sebebinin, Uhud giinii yaptiklari
emre itaatsizlik oldugunu belirtiyor.

S6z konusu itaatsizlik, birinci derecede okgularin mevzilerini
bo-saltmalar1 ve ikinci derecede de yar1 yolda geri donenlerin ve sa-
vasa katilmayanlarin tutumudur. Kisacasi basarisizligin sebebi, mii-
minlerin komutanlar1 ve rehberleri olan Peygamberin emirlerine uy-
mamalari, korkuya kapilip gevseklige ugramalar1 ve savas hakkinda
goriis ayriligina diismeleridir. Bu da dogal gelenege (yasaya) ve
normal geligsmelere gére bozgunun sebebi olmustur.

Buna gore ayetin anlami sdyledir: Karsi tarafa iki katini tattirdigi-
niz, baslarina iki misli getirdiginiz bir musibet neden sizin baginiza
geldi, biliyor musunuz? Bu musibet, sizin kendinizden ve tutumunuz-
dan basiniza geldi. Soyle ki, fetih ve zafer sebebini kendi ellerinizle
islemez hale getirdiniz, komutaniniza itaatsizlik ettiniz, korkuya kapi-
lip gevseklige ugradiniz ve goriis ayriligia diistiiniiz.

Bu ayette, Miisliimanlarin basina gelen musibeti "iki katini (diig-
manin) basina getirdiginiz" sifat1 ile nitelendiriliyor. Bu nitelendirme
ile miiminlerin Uhud Savaginda ugradiklar1 musibet, kafirlerin basla-
rina Bedir Savasinda gelen musibetle karsilastiriliyor. Uhud Savasinda
miiminlerden yetmis kisi oldiiriilmiisti. Oysa Bedir giinii kafirlerin
ugradigi musibet bunun iki kat1 idi. Cilinkii Bedir giinii kafirler yetmis
oli ve yetmis esir vermisglerdi ki, bu bildngco miiminlerin Uhud Sava-
sindaki yetmis Oliisiiniin iki kati1 bir kayip demekti.

Bu nitelendirmede miiminlerin kalplerindeki tagkinligi teskin et-
mek ve ugranilan musibeti kiiglimsemek vardir. Ciink{i miiminler diis-
manlarina tattirdiklar1 musibetin yarisina ugradiklarina gore tiziilmele-
ri ve yasa godmiilmeleri yersizdir.

Bagka bir goriise gore de ayetin anlami sdyledir: "Bu musibeti siz
kendiniz tercih ettiniz. Ciinkii miiminler Bedir Savasinda aldiklar1
esirleri fidye karsiliginda serbest birakmay1 tercih etmislerdi. Oysa
esirlerle ilgili hiikiim, dldiiriilmeleri yolunda idi. Ayrica kendilerine
sOyle bir sart da kosulmustu ki; 'eger esirleri fidye karsiliginda serbest
birakmay1 kabul ederseniz, gelecekteki bir savasta o esirler kadar kisi
sizden Oldiiriiliir.' Bu sarta ragmen Miisliimanlar, 'Raziy1z. Biz fidyele-
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ri alir, onlardan yararlaniriz. Ilerdeki bir savasta bizden dldiiriilenler
olunca o6ldiiriilenlerimiz sehit olur [ve bu yilizden zarar etmemis olu-
ruz]' demislerdi."

Ayetin devami, yani, "Allah'in her seye giicii yeter” ifadesi bu
ikinci agiklamay1 teyit eder. Hatta onun dogruluguna delil olusturur.
Clinkii ayetin bu son ciimlesi daha 6nceki agiklama ile, ancak zorlama
yolu ile bagdasabilir. Bunun rivayete dayali delili, "Ayetlerin hadisler
1is13inda acgiklamasi" boliimiinde Ehl-i Beyt Imamlarina dayali bir ri-
vayet olarak gelecektir.

"iki toplulugun karsilastigi giin basimza gelenler..." (iki ayetin
sonuna kadar.) Bu iki ayetin birincisi az dnce degindigimiz agiklamay1
teyit eder. Bu acgiklama su idi: "De ki: Bu, sizin kendinizden kaynak-
land1." ifadesinden maksat miiminlerin Bedir giinii aldiklar1 esirleri
fidye karsiliginda serbest birakmalar1 ve Allah'in bu konuda kendileri-
ne kostugu sart1 kabul etmeleridir. Oyle olunca, bu musibetin baslarina
gelmesi, Allah'in izni iledir. Daha 6nce deginilen ilk agiklamaya, yani
ayetin anlammin "Bu musibete ugramanizin direkt (yakin) sebebi,
Peygamberin emrine karst gelmenizdir" biciminde olmasina gelince,
goriiniise gbre bu anlam ile ugranilan musibeti, Allah'in iznine bagla-
mak arasinda bir uyum, bir bagdagsma yoktur. Bu agik¢a goriiliiyor.

Soylediklerimizin 15181 altinda musibetin basa gelmesini Allah'in
iznine dayandirmak; "Bu, sizin kendinizden kaynaklandi." ifadesinin
aciklamasi niteligini tasir. Ayrica bu dayandirma, "miiminleri ayirt et-
mesi..." ifadesi ile baglanti kurmaya zemin hazirlar. Bu baglantinin
kurulmasi ile miinafiklarin durumunu, sdyledikleri sozleri, bu sozlere
verilen cevabi, Allah yolunda 6ldiiriilmek bi¢cimindeki bu 6liimiin ma-
hiyetine iligkin agiklamanin giindeme gelisinin yolu ag¢ilmis olur.

"va da savunma yapin..." Yani eger Allah yolunda savagmiyorsa-
niz, hi¢ olmazsa namusunuzu ve can giivenliginizi savunun. "Onlar o
gtin imandan ¢ok kiifre yakindilar" ifadesinin orijinalinde gegen
"lam" harf-i cerri "ild" anlamindadir. Ayette belirtilen bu durum [yani
imandan ¢ok kiifre yakin olmalari] miinafiklarin agik (zahiri) kiifre
gore halleridir [batini kiifre yani miinafikliga gore degil]. Miinafikliga
gelince, zaten bu davranislari ile onun i¢ine diigmiislerdi.

"Agizlariyla Kalplerinde olmayami soyliiyorlards.." Ifadedeki
"agizlariyla" kelimesi hem anlami pekistirmek i¢in, hem de agizlar ile
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kalpler arasindaki karsiliklig1 gézetmek i¢in kullanildi.

"Onlar (evlerinde) oturup, (savasta sehit diisen) kardesleri
hakkinda, 'Eger bizi dinleselerdi oldiiriilmezlerdi' diyenlerdir."
Ayette sozii edilen kardeslikten maksat soy kardesligidir ki, bunlar
Uhud Savas sehitleridir. "Kardesler" vurgulamasi, "evierinde oturup”
ifadesi ile bir araya gelince daha etkili bir kinama ve ayiplama anlami1
versin diye yapildi. Clinkii onlar evlerinde oturup kardeslerinin yardi-
mina kosmadiklar1 i¢in savasa katilan kardesleri o aci oldiiriilmelere
maruz kaldilar. "De ki: Eger dogru séyliiyorsaniz, oliimii kendi basi-
nizdan savin bakalim!" ifadesi miinafiklarin az 6nceki sozlerine yone-
lik bir cevaptir. ifadedeki "idre(" kelimesi "der" kokiinden "bastan
savmak, defetmek" anlamina gelir.

"Allah yolunda éldiiriilenleri sakin 6lii sanma..." Bu ayette mii-
minlere hitap etmekten vazgecilerek Peygamberimize (s.a.a) hitap et-
meye yonelme vardir. Bunun gerekgesini defalarca, okudugumuz ayet-
lerin tefsiri esnasinda agiklamistik. Fakat bu hitabin, "Eger dogru soy-
liiyorsaniz 6liimii kendi basimizdan savin bakalim!" hitabinin tamam-
layicist olmast da muhtemeldir.

Olmek demek, bilincin ve eylemin yok olmasi demektir. Bu yiiz-
den "Bilakis onlar diridirler... seving icindedirler..." ifadesinde her iki
kavram da zikrediliyor. Ciinkii birinci ayette yer alan "riziklanma" bir
eylem ve ikinci ayette yer alan "kendilerine verilenlerden dolay: se-
ving i¢inde olma ve yine digerlerine korku ve iiziintii bulunmadigi
miijdesinin sevinci i¢inde olma", suurluluk gerektiren ruhi hallerdir.

"Oyle ki onlar Allah'in liituf ve kereminden kendilerine verdik-
lerinden dolay1 seving icindedirler..." Ayetteki "ferihi-ne-seving
icindedirler" kelimesinin kokii olan "fereh" kelimesi, iiziintiiniin karsi-
tidir. "Yestebsirtine" fiilinin kokleri olan "besaret, busra" kokleri, "in-
san1 sevindiren haber" demektir. Yine bu fiilin kokii oldugu "istibsar"
kelimesi, "miijde aracilig1 ile sevinme istegi" anlamini tagir. Buna gore
ayetin anlami sudur: Onlar hazir bulduklari, karsilarinda gordiikleri
ilahi lituf yiliziinden seving i¢indedirler. Ayrica arkalarindan gelecek
ve heniiz kendilerine katilmamis olan kardeslerinin iyi durum-lar1 ko-
nusunda kendilerine ulasan miijde sebebi ile de seving ariyorlar. Bu
miijde kendilerine katilacak kardesleri i¢in hicbir korkunun ve iiziil-
menin s6z konusu olmayacagidir.
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Bu ayetten iki gercek ortaya ¢ikiyor. Birincisi; bu Allah yolunda
oldiiriilenlere, diinyada kalan seckin miiminlerin haberleri ulasmakta,
gelmektedir.

Ikincisi; s6z konusu miijde miiminlerin amellerine verilecek se-
vap ve 0diildiir. Ki bu da onlar i¢in hi¢bir korkunun ve iiziilmenin bu-
lunmamasidir. Bu miijde, onlarin bu 6diilii, i¢inde ikamet ettikleri
yurtlarinda goérmeleriyle gergeklesiyor. Ciinkii bu konuda o sehitler,
deliller aracilig1 ile sonuca ulagsma [sehitlik makamindan yola ¢ikarak
kiyamette onlara korku ve iiziintli olmayacagi sonucuna varma) pozis-
yonunda degil, (miikafat ve odiilii) gozle gérme pozisyonundadirlar.
Buna gore bu ayet, insanin 6liimden sonra kiyamet giinline kadar bir
ara yerde (Berzah aleminde) kaldig1 yolunda delil olusturuyor. "Allah
volunda éldiiriilenlere olii demeyin..." (Bakara, 154) ayetini incelerken,
Berzah kavramimi giindeme getirerek bu konuda ayrintili bir agiklama
yapmustik.

"Onlar, Allah'tan gelen nimet ve keremin... sevinci i¢cindedir-
ler." Burada dile getirilen seving duyma istegi, hem baskalarinin, hem
de kendilerinin halleri dolayisiyla duyulan genel bir seving istegidir.
Bunun delili "Allah'tn miiminlerin miikafatini zayi etmeyecegi" ifade-
sidir. Ciinkii buradaki 6diil, bu mutlak hali ile her iki kesimin ddiiliinii
de kapsamina almaktadir. Belki de miijdeden duyulan sevincin ve ilahi
bagisin (keremin) tekrarlanmasindaki incelik budur. Bu ayet iizerinde
lyice diisliniin.

Bu ayetlerde fazl-kerem ve nimet isimleri nekire=belirsiz olarak
ve onlarin Rableri katinda riziklanma eylemi de miiphem olarak [ne
ile riziklandirildiklarina isaret edilmeden] zikrediliyor. Bunun sebebi
okuyanin ve isitenin zihninde miimkiin olan biitiin ihtimallerin can-
landirmasina yol acilmasidir. Yine bu gerekce ile korku ve {iziintii de
miiphem birakildi. Boylece olumsuz sz dizimi i¢inde bu miiphemligin
genellik [onlara higbir korku ve iiziintli olmadig1] anlami1 vermesi isten-
di.

Bu ayetlerin incelenmesinden su dort sonug ¢ikiyor: Birincisi; bu
ayetler miiminlerin ddiiliinii agiklama amaci giidiiyor. Ikincisi; bu ddiil
onlarin Allah katindaki riziklaridir. Ugiinciisii; s6z konusu rizk Al-
lah'm sundugu bir nimet ve liituftur. Dordiinciisii; bu nimet ve liituf
onlar i¢in korkunun ve iiziintiiniin s6z konusu olmayacagi miijdesinde
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somutlagmaktadir.

Su climle, yani "hi¢hir korku ve iiziintii bulunmadigi” ifadesi sa-
sirtic1 bir ciimledir. Bunun tizerindeki irdeleme ne kadar derinlestirilir-
se niikte, incelik ve kolay agiklanabilirlik 6zelliklerine bagli olarak an-
lam1 daha da genislik kazanir. i1k asamada goze garpan anlamia gére
korku ve iizlintii onlardan, yani sehitlerden kaldirilmistir. Korku; insa-
nin sahibi oldugunu diisiindiigli mutluluktan herhangi bir unsurun yok
olmasini gerektiren miimkiin veya muhtemel bir seyden kaynaklanir.
Ayni sekilde iiziintli de boyle bir sonucu gerektiren bir durumun ger-
ceklesmesi sebebi ile meydana gelir. Buna gore belalar veya biitiin si-
kintilar, ancak heniiz ger¢eklesmemisken korku konusu olurlar. Ger-
ceklestiklerinde korku kaybolur ve onun yerini iizlintii alir. Buna gore
herhangi bir tersligin gerceklesmesinden sonra korku ve gerceklesme-
sinden once iiziintii olmaz. [Yani korku; herhangi bir belanin gercek-
lesmesinden Once olur, liziintli ise belanin gerceklesmesinden sonra
meydana cikar. |

O halde bir insandan korkunun mutlak anlamda kalkmasi, ancak
sahip oldugu nimet tiirlerinin higbirinin yok olmaya maruz kalmamasi
yani yokluk ihtimalinin olmamas1 halinde gerceklesir. Nitekim bir in-
sandan {iziintiiniin mutlak anlamda kalkmasi da, ancak ne isin basinda
ve ne sahip olduktan sonra mutlulugun hi¢bir unsurunu kaybetmedigi
zaman miimkiin olabilir. Bu aciklamanin 1s181nda yiice Allah'in insan-
dan korkuyu ve tiziintiiyli mutlak anlamda kaldirmasinin anlami, insa-
nin yararlanmasi ve haz almasi1 miimkiin olan her seyin Allah tarafin-
dan tizerine yagdirilmasi ve bu imkanlarin yok olmaya maruz kalma-
masidir. Iste insan i¢in mutlulugun siirekli olmasi ve insanin siirekli
mutluluk i¢inde kalmasinin anlam1 da budur.

Bundan anlasiliyor ki, korkunun ve iiziintiiniin olmamasi insanin
Allah katinda riziklandirilmasinin ta kendisidir. Nitekim yiice Allah
soyle buyuruyor: "Allah katindaki daha haywrlhidir" (Al-i imran, 198)
"Allah katinda olan kalicidir.”" (Nahl, 96) Bu iki ayet, Allah katindaki
nimetlerin kalic1 olduguna, bahtsizlikla (ceza ve ukubetle) karigmadi-
gina ve yok olmaya agik olmadigina delil olusturur.

Bu aciklamadan ortaya ¢ikan bir diger sonug¢ da sudur: Korkunun
ve lziintiiniin yok olmasi, dogrudan dogruya nimetin ve liitfun varol-
mas1 demektir ki, bu da ilahi bagistir. Fakat bu kitabin baglarinda an-
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latigimiz ve ilerde "Iste bunlar Allahin kendilerine nimet verdigi
peygamberler... ile beraberdirler." (Nisi, 69) ayetinde deginecegimiz
iizere Kur'an terminolojisinde nimet kelimesi mutlak olarak zikredil-
digi zaman ilahi velayet (yetkililik, velilik) anlamina gelir. Buna gore
ayetin anlami soyledir: "Allah onlarin islerini iizerine alir ve onlara
bagisini tahsis eder".

Ayette gecen "fazl-kerem" kelimesinin, onlarin amelleri ile hak-
kettiklerinden fazla olan bir armagan ve "nimet" kelimesinin de amel-
lerinin karsilig1 anlaminda olmasi ihtimaline gelince, bu anlam, "A4/-
lah'tn miiminlerin miikdfatini zayi etmeyecegi” ifadesi ile bagdagmaz.
Ciinkii 6diil alabilmek ancak onu hakketmekle olur. Daha 6nceden 6g-
renmis olmalisin ki bu ciimleler, yani "Rableri yaninda riziklanir-
lar.", "Oyle ki, Allahin lituf ve kereminden dolay: seving icindedir-
ler”, "Onlar, Allah'tan gelen nimet ve keremin... miijdesinin sevinci
icindedirler." ve "Allah miiminlerin miikdfatint zayi etmeyecegi" ifa-
deleri tek bir ortak gergege varip dayanirlar.

Bu ayetlerde incelenecek baska konular da vardir. Bunlarin bir bo-
limii "Allah yolunda éldiiriilenlere olii demeyin" (Bakara, 154) ayetinin
tefsiri sirasinda islendi. insallah uygun yerler gelince, Allah bizi bu
konu ile ilgili elimizden gelen diger genis incelemeleri yapmaya mu-
vaffak eder.
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172- Yara aldiktan sonra yine Allah'in ve Peygamberin (Uhud
Savasinda misriklerin ordusunu takip etme) cagrisina icabet
edenler, onlarin icinden iyilik yapanlar ve (giinahlardan) sakinan-
lar icin biiytik bir miikafat vardir.

173- Onlar oyle kimselerdir ki, insanlar kendilerine, "(Diis-
manlariniz olan) biitiin insanlar size karsi (tekrar) asker topladi-
lar, onlardan korkun!" dediklerinde bu, onlarin imanlarini artirdi
ve "Allah bize yeter,; o ne de giizel vekildir" dediler.

174- Bunun lizerine, kendilerine hicbir kotiiliik dokunmadan
Allah'in nimet ve keremiyle geri dondiiler ve Allah'in rizasina da
uymus oldular. Allah biiytk liituf ve kerem sahibidir.

175- Iste o seytan (bu sozii diyen insanlar), ancak kendi dost-
larin1 korkutur. O hélde eger inanmis kimseler iseniz, on-lardan
korkmayin, benden korkun.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetler ile Uhud Savasi hakkindaki ayetler arasinda
baglant1 vardir. Bunu bu ayetlerin ilkinde yer alan "yara aldiktan son-
ra" ifadesi, acik¢a ortaya koyuyor. Bilindigi gibi Uhud Savasina ilis-
kin ayetlerin birinde "Eger siz (Uhud'da) yara aldinizsa, onlar da
benzeri bir yara almislardir." (Al-i Imran, 140) buyurulmustu.
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"Yara aldiktan sonra yine Allah'in ve Peygamberin cagrisina
icabet edenler..." Ayette gecen "istecabll" fiilinin mastari, "isticabet"
kelimesidir ve -sdylendigine gore- bu fiilin kok itibartyla ayr1 bir mas-
tar1 olan "icabet" kelimesiyle ayni anlama yani; "bir seyin istenmesi ve
kabul ile karsilanmasi1" anlamina gelir.

Burada Allah'in ve Peygamberin isimlerine bir arada yer veriliyor.
Oysa iki isimden birine yer verilmekle yetinilebilirdi. Ciinkii Uhud
olayinda hem Allah'a, hem de Peygambere kars1 gelinmisti. Yiice Alla-
h'a kars1 gelme eylemi, savastan kacarak ve yar1 yolda geri donerek
gerceklesti. Oysa Allah bu eylemi yasaklamis ve onlara cihadi emret-
misti. Peygambere gelince, okculara, mevzilerinden ayrilmamaya yo6-
nelik emrine uymayarak ve tepelere dogru kaganlar1 arkalarindan ca-
girdiginda ¢agrisina aldiris etmeyerek ona karsi gelmiglerdi. Fakat
ayette konu edilen olayda Miisliimanlar aldiklar1 cagriya uyduklari
icin, o olaya karsilik olsun diye Allah'in ve Peygamberimizin ¢agrisina
uyduklar1 ifadesi uygun goriild.

"Onlarin i¢inden iyilik yapanlar ve (giinahlardan) sakinanlar
icin biiyiik bir miikdfat vardir." Burada yilice Allah ¢agriya olumlu
karsilik verenlerin sadece bazilarina vaatte bulunuyor. Ciinkii cagriya
uyma zahiri bir eylemdir; iyiligin ve takvanin (giinahlardan sakinma-
nin) Oziinii mutlaka yaninda bulundurmaz. Oysa biiyiik miikafatin ek-
senini bu iki erdem olusturur. Bu nokta Kur'an'in agiklama {islibunda
gozettigi titizligin sasirtic1 bir 6rnegidir. Clinkii bu dyle bir kitaptir ki,
higbir ugrasist onu diger ugrasisindan alikoymaz.

Bundan su husus belirginlesiyor ki, bu ifadede sozii edilen toplu-
luk Allah'in emri karsisinda tam anlamu ile ihlash degildi. Tersine ara-
larinda yiice Allah'm biiylik 6diiliinii hak edecek derecede ihsan ve
takvaya sahip olmayan kimseler vardi.

Ayette gecen "minhum=onlarin i¢inden" kelimesinin basindaki
"min" edatinin "beyaniye-ag¢iklama nitelikli" oldugu sdylenebilir. [Ya-
ni soyle denmek isteniyor: Yara aldiktan sonra yine Allah'in ve Pey-
gamberin ¢agrisina uyanlar i¢in ki, onlar iyilik yapanlardan ve takva
sahibi olanlardan ibarettirler, biiyiik bir miikafat vardir.] Tipki su ayet-
te de dyle oldugu soylenmistir: "Muhammed Allah'in elgisidir. Bera-
berinde bulunanlar kdfirlere karsi ¢etin, kendi aralarinda merhamet-
lidirler... Allah onlardan inanip iyi isler yapanlara magfiret ve biiyiik
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miikdfat vadetmistir" (Fetih, 29) [Iste bu ayetin orijinalinde gecen
"minhum=onlardan" kelimesinin 6niindeki "min" edatinin da tipk1 in-
celedigimiz ayetteki "min" edat1 gibi "beyaniye" islevi tasidigi soy-
lenmistir. Buna gore ayetin anlami soyle olur: Allah inanip iyi isler
yapanlardan ibaret olan onlara magfiret ve bliylik miikafat vadetmis-
tir.] Ancak bu, ayetin akisinin disladig1 yorumdan bagka bir sey degil-
dir.

Yine su husus da belirginlik kazaniyor ki, yiice Allah'in "Onlar
oyle kimselerdir ki, insanlar kendilerine..." ayetinde 6vdiigii kimseler,
biitiiniin i¢inde yer alan baz1 kimselerdir. Fakat bu sifatin biitiin toplu-
lugu samil olmasi sdzel bir ilginin sonucudur.

"Onlar oyle kimselerdir ki, insanlar kendilerine, "(Diismanla-
riniz olan) biitiin insanlar size karsi asker topladilar..." Ayette ge-
cen "nas" kelimesi, 'insan fertleri' demektir. Bu kelime, fertleri birbi-
rinden ayirt eden 6zellikleri ifade etmez; siradan insan fertleri anlami-
n1 tagir. Bu kelime, okudugumuz ayetin iki yerinde geciyor. Fakat her
ikisi de icerik bakimindan birbirinden farklidir. ikincisi, asker topla-
yan diisman anlamindadir. Birincisi ise Miisliimanlara yardim etmek-
ten kaginan, miiminlerin azimlerini kirmaya c¢alisan ve birtakim s6z-
lerle kafalarini karistirarak onlar1 miisriklere kars1 savagmaktan vaz-
gecirmek isteyen kotlii maksathi bozgunculardir. Buna gore ikinci
"nas=insanlar" kelimesi ile miisrikler kastediliyor. Birinciler ise miis-
riklerin miiminler i¢indeki elleri (yardimcilar1) ve onlar arasindaki ca-
suslardir.

Ayetten anlagildigina gore bunlar bir kitle, bir topluluk idiler; bir
tek kisi degillerdi. Bu da bu ayetlerin Kii¢iik Bedir olay1 hakkinda de-
gil; Uhud bozgunundan sonra Peygamberimizin (s.a.a) yaninda kala-
rak miisriklerin pesine diisen az sayidaki miimin kimseler hakkinda
indigini teyit eder. Ayetlerin hadisler 1518inda agiklamasini yaparken
bu olaylarin her ikisine de deginilecektir.

"Size karsi asker topladilar.” Yani sizinle ikinci kez savasmak
icin asker topladilar. Yine de Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir.

"Bu, onlarin imanlarint artirdi.” Ciinkii bu insan tabiatinin bir
ozelligidir. Soyle ki, insan yapmak istedigi ve karar verdigi bir isten
alikonunca eger bu yasaklamay1 yapana karsi1 hiisniizan beslemiyorsa,
bu yasaklama onun i¢in bir kiskirtma olur. Bu ise, gii¢lerinin harekete



Al-i TMran SOresi 172-175 co.ovvieiveeeeeeeeeeeieeeeeeee e 95

gecmesini gerektirir ve bu yiizden kararlilig1 pekisir. Yasaklayan taraf
yasaklamasinda 1srar ettikce, insan da istedigi ve kafasina koydugu ise
devam etmekte 1srar eder. Bunun yani sira yasaklamaya maruz kalan
insan kendini hakli ve eyleminde mazur gordiigii takdirde, bu yasak-
lamadan baskalarina gore daha ¢ok etkilenir ve azmi daha da gii¢lenir.
Iste bundan dolay1 ilk dSnem miiminler Allah yolunda kimandikca ve-
ya yapmak istediklerini yapmalarina mani olunduk¢a imanlarinin
kuvveti, kararliliklarinin ve tesebbiis giiglerinin siddeti artmistir.
Miiminlerin imanlarinin artmasinin sebebi, bu tiir haberlerin daha
onceden kendilerine vahiy yolu ile bildirilen haberi desteklemesi de
olabilir. Bu vahiy kaynakli haber ise sudur: Onlar Allah yolunda eziyet
cekecekler ve sonunda Allah'in izni ile isleri gerceklesecek. Yiice Al-
lah kendilerine zafer vaadetti ve zafer ancak savasta, vurusmada olur.

"Allah bize yeter, o ne de giizel vekildir, dediler." Ayetin orijina-
linde gegen "hasbunellah" ciimlesi, 'Allah bize kafi geldi' anlaminadir.
"Hasb" kelimesinin asli, hesaba dayanir. Cilinkii yeterlilik ihtiya¢ he-
sabina goredir. Buradaki Allah ile yetinme, ildhi yasada ytirtirliikte
olan dis sebeplere gore degil; iman hasebi iledir. Ayette gecen "vekil"
kelimesi ise, 'insanin islerini onun hesabina diizenleyen, idare eden'
demektir.

Dolayisiyla bu ayetin igerigi su ayetin anlamu ile ortak bir noktada
birlesir: "Kim Allah'a tevekkiil ederse (giivenirse), O ona yeter. Siip-
hesiz Allah yapacag isi mutlaka yerine getirir." (Talak, 3) Bundan do-
lay1 ylice Allah verdigi vaadin dogrulanmasin1 vurgulamak amaciyla
"Allah bize yeter, o ne de giizel vekildir, dediler." ifadesinin arkasin-
dan hemen soyle buyurmustur: "Bunun tizerine kendilerine hi¢bir ko-
tiiliik dokunmadan Allah'tn nimet ve keremiyle geri dondiiler..."” Daha
sonra ylice Allah bunun arkasindan rizasina uyduklar1 gerekgesi ile
miiminleri 6verek soyle buyuruyor: "Allah'in rizasina da uymus oldu-
lar. Allah biiyiik liituf ve kerem sahibidir."

TEVEKKUL (ALLAH'A DAYANMA, GUVENME)
HAKKINDA BIRKAC SOZ

Gergek su ki, insan madde aleminde iradesini gerceklestirmek ve
muradina erebilmek i¢in bir boliimii tabii (dogal) ve diger bir boliimii
ruhi olan bazi sebeplere muhtactir. Insan Snem verdigi bir ise girismek
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isteyip de muhtac oldugu tabii sebepleri hazirladiginda, kendisi ile he-
defi arasinda ruhi (psikolojik) sebeplerden baska bir engel kalmaz. Bu
ruhi sebepler irade zayi1flig1, korku, iiziintii, taskinlik, hirs, sefihlik, su-
izan ve benzeri genel ve 6nemli faktorlerdir. Bu durumda insan Allah'a
tevekkiil ettigi takdirde -ki bu kesinlikle maglup edilemez olan bir se-
beple iliski kurmaktir ve biitiin sebeplerin iizerinde olan bir sebeptir-
iradesi Oylesine giiclenir ki, hi¢bir karsit ve yikici ruhi sebep onu mag-
lup edemez ve sonu¢ mutlaka basar1 ve mutluluk olur.

Allah'a tevekkiil etmenin, giivenip dayanmanin dyle bir bagka yo-
nii de vardir ki, bu yonii etki bakimindan onu olagan istiiliiklerin (mu-
cizelerin) arasina katar. Asagidaki ayette bu agikca goriiliir: "Kim Al-
lah'a tevekkiil ederse (giivenirse), O ona yeter. Allah yapacag: isi
mutlaka yerine getirir." (Talak, 3) Daha 6nce mucize konusunu inceler-

ken bu meselenin bir boliimiine deginmistik. '
& & &

"Iste o seytan, ancak kendi dostlarimi korkutur..." Ayetten anla-
sildigina gore ifadede gecen hitapla (iste o seytan), az Once nakledilen
sozleri miiminlere sdyleyen insanlara isaret ediliyor. [Seytandan maksat,
Iblis degil, bu sdzleri diyen insanlardir.] O zaman burasi, Kur'an'm seytan
deyip insan1 kastettigi yerlerden biri olur. Nitekim bu durum agagidaki
ayetlerden de acik bir sekilde anlasilmaktadir: "Gizlice ortaya ¢ikan, in-
sanlarin kalplerine vesvese sokan cin ve insan seytanin serrinden in-
sanlarin Rabbine siginirim. (Nas, 4-6) Bu ifadeden sonra gelen "onlardan
korkmayin" cimlesi de seytanin insan anlaminda kullanildigini teyit eder.
Dolayisiyla "onlardan korkmayin" yani size o sozleri sdyleyen insanlar-
dan korkmayn. Ciinkii onlar seytandirlar. Insallah ilerde bu konuyu, ger-
ceginin lizerini Orten perdeyi kaldiracak sekilde inceleyecegiz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Uhud Savasi ile ilgili rivayetler gergekten ¢oktur. Ayrica bunlar
olayin cesitli yonleri hakkinda insani [bazi rivayetlerin dogru olmama-
st konusunda] siipheye ve suizanna siiriikleyecek derecede ve siddette
celigkilidir. En celiskilileri ise, bu ayetlerdeki kissalarin bir ¢cogunun

1- [bk. el-Mizan, c.1, Bakara suresi, 23-24. ayetlerin tefsiri, Mucize ve Mahiyeti]
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inis sebepleri ile ilgili olan rivayetlerdir. Oyle ki bunlarin say1s1 altmi-
sa varmaktadir ve gergekten durumlari acayiptir. Diislinen bir gozlem-
ci bunlar1 gdzden gegirince soyle bir hitkme varir ki; ¢esitli mezhepler
islerine geldikleri gibi konussunlar diye bu rivayetlerin icine kendi
mezheplerinin ruhunu koymuslardir [ve boylece rivayetleri kendi
inanglarina gore yorumlamislardir]. Bu rivayetlere burada yer vermek-
ten kaginmamizin mazereti de iste budur. Onlan gérmek isteyenler
hadis kitaplarina ve uzun ayrintilara dalan tefsirlere basvurabilirler.

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde soyle yer alir: Ebu Hatem Ebu Du-
ha-'dan soyle nakleder: "Aranizdan bazi sahitler edinmesi igin..." (Al-i
Imran, 140) ayeti indi. O glin Miisliimanlardan yetmis kisi oldiiriildii.
Bunlarin dordii Hamza b. Abdulmuttalib, Abduddar Ogullarinin miit-
tefiki Mus'ab b. Umeyr, Semmas b. Osman Mahzumi ve Abdullah b.
Cahs-i1 Esedi olmak iizere muhacirlerdendi; diger dldiiriilenler ise en-
sardand1." (c.2,5.79)

Ben derim Kki: Rivayette goriildiigli gibi, Ebu Duha ayetteki sahit-
ler anlamina gelen "sliheda" kelimesini 'savasta oldiiriilenler' anlamin-
da kabul etmis, tefsircilerin biiyiik bir ¢ogunlugu da bu goriise sahip
olmuslardir. Oysa daha once agikladigimiz iizere Kur'an'in zahirinden
buna dair bir delil yoktur. Tersine ortaya ¢ikan anlama gore "siihe-
da"dan maksat amel sahitleridir.

Tefsir-ul Ayyasi'de "Yoksa siz, Allah... ayirt etmeden... cennete
girebileceginizi mi sandiniz?..." (Al-i imran, 142) ayeti hakkinda imam
Cafer Sadik'in (a.s) s0yle buyurdugu nakledilir: "Allah yaratacag: ya-
ratig1 heniiz zerr aleminde iken, daha onu yaratmadan 6nce bilir. Ci-
had edeni de cihad etmeyenden ayirt eder. Tipki bunun gibi yaratikla-
rin1 0ldiirmeden onlar1 6ldiirecegini bilir, onlar heniiz canli iken 6lim-
lerini kendilerine géstermemistir." (c.1, s.199, h:147)

Ben derim ki: Imamin bu sozleri bizim daha énce yaptigimiz bir
aciklamaya isaret ediyor. O aciklamada dedik ki, icattan onceki ilim
ile fiill ilim, yani icadin kendisinden ibaret olan ilim arasinda fark
vardir ve ayette ["...ayirt etmeden” ifadesinden] kastedilen, icattan 6n-
ceki ilim degildir.

Tefsir-ul Kummi'de "Sizler oliimle karsilagsmadan once onu arzu-
Iuyordunuz..." (Al-i imran, 143) ayeti hakkinda Imam Cafer Sadik'in
(a.s) soyle dedigi nakledilir: "Yiice Allah Bedir sehitlerine cennetteki
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konutlarinda neler yaptigin1 haber verince miiminler bu bagislara im-
renerek: '"Ya Rabbi! Bize, esnasinda sehit olacagimiz bir savas goster.'
dediler. Yiice Allah da onlara Uhud Savagini gosterdi. Fakat Allah'in
diledigi kimseler disinda o giin sebat gdstermediler. iste, 'Sizler 6lim-
le karsilasmadan énce onu arzuluyordunuz.’ (Al-i imran, 143) ayeti bu-
na isaret ediyor." (c.1,s.119)

Ben derim ki: Bu aciklama Ibn-i Abbas'tan, Mucahid'den, Kata-
de'den, Hasan'dan ve Siiddi'den nakledilerek ed-Diirr-il Mensir tefsi-
rinde yer almistir. (c.2,s.80)

Tefsir-ul Kummi'de yer aldigina gére Imam Cafer Sadik (a.s) sdy-
le buyuruyor: "Resulullah (s.a.a) Uhud giinii savasa ¢ikt1 ve o durumla
karsilasti. Bu sirada adamin biri karsilastigi herkese, 'Resulullah 61dii-
rlildii, sen kendi basinin caresine bak [kendini kurtarmaya calis]' dedi.
Miisliimanlar Medine'ye doniince yiice Allah 'Muhammed sadece bir
peygamberdir. Ondan once de nice peygamberler gelip gecti... topuk-
lariniz iizerinde geri mi doneceksiniz? (yani kiifre mi doneceksiniz)
Kim iki topugu iizerinde geri donerse, Allah'a hi¢hir zarar vermeye-
cektir.' (Al-i imran, 144) ayetini indirdi." (c.1, s.119)

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde yer aldigma gore Ibn-i Cerir ve ibn-i
Ebu Hatem, Rebi'in bu (yukaridaki) ayet hakkinda soyle dedigini nak-
lediyorlar: "Bu, Uhud giinii idi ki, Miisliimanlarin basina dylesine 61-
diiriilmeler ve yaralanmalar geldi ve Peygamberi ¢agirdiklarinda '61-
dii-riildii' dediler. I¢lerinden bir kag kisi de: 'eger Peygamber olsayd:
oldi-riilmezdi' dedi. Peygamberin ileri gelen (yiice makama sahip) sa-
habelerinden bir ka¢ kisi de, 'Allah size basar1 kazandirincaya veya
Peygambere kavusuncaya kadar Peygamberinizin, ugrunda savastigi
dava ugrunda savasin.' dedi. Bize anlatildigina gore, muhacirlerden bi-
ri kan-lar i¢inde kivranan ensardan biri ile karsilasti. Muhacir, yarali-
ya, 'ey falanca, duydun mu, Muhammed o6ldiiriildii' dedi. Ensardan
olan yarali, 'Eger Muhammed oldiiriildii ise aldig1 mesaj1 teblig etti.
Simdi siz dininiz i¢in savasin' dedi. Bunun {izerine bu ayet indi: 'Mu-
hammed sadece bir peygamberdir..." Yani Peygamber 6ldiikten veya
oldiriildiikten sonra miirtet mi olacaksiniz ve iman ettikten sonra tek-
rar kafirlige mi doneceksiniz?!" (c.2, 5.80)

Yine ayni kitapta yer aldigma gore, ibn-i Cerir, Siiddi'nin soyle
dedigini rivayet ediyor: "Uhud giinii Miislimanlar arasinda 'Peygam-
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ber oldiiriildii' diye bir sdylenti yayildi. Dagdaki bir kayanin arkasinda
saklanmig olanlardan biri bunun iizerine dedi ki: 'Keske Abdullah b.
Ubeyy'e gonderebilecegimiz bir elgi olsa da o bize Ebu Siifyan'dan
eman dilese. Ey kavim, Muhammed 6ldiiriildii. Kavminiz (Mekkeliler)
izerinize gelip sizi 6ldlirmeden siz onlara doniin.' O sirada Enes b.
Nadr soyle dedi: 'Ey kavim, eger Muhammed 6ldiiriildii ise, Muham-
med'in Rabbi 6ldiiriilmedi. Oyleyse Muhammed'in, ugrunda savastigi
dava i¢in siz de savasin. Ey Allah'im! Bu adamlar1 dediklerinden do-
lay1 sana sikayet ediyorum. Bunlarin ileri siirdiikleri tekliften ben uza-
gim ya Rabbi!' Arkasindan kilicina sarildi ve 6ldiiriiliinceye kadar sa-
vast1. Iste bunun iizerine 'Muhammed sadece bir peygamberdir..." aye-
ti indi." (c.2, 5.80)
Bu anlamdaki rivayetler bircok bagka kanaldan da nakledilmistir.

el-Kafi adl1 eserde yer aldigina gére Imam Bakir (a.s) sdyle diyor:
"Hz. Ali Uhud giinii altmis yerinden yaralandi. Peygamber Ummii Sii-
leym ile Ummii Atiye'ye onu tedavi etmelerini emretti. Bu kadinlar
(ise basladiktan sonra Peygamberin yanina gelerek) dediler ki: 'Biz
onun bir yerini tedavi ettigimizde baska bir yeri aciliyor. Oleceginden
korkuyoruz.' Resulullah ve Miisliimanlar onun ziyaretine geldiler. Bir
parca yara gibi idi. Peygamberimiz elini onun yaralarina siirmeye bas-
lad1 ve o halde, 'Eger bir adam Allah yolunda bu durumla karsilasmis-
sa, imtihanin1 vermis ve gorevini mazeretsiz yerine getirmistir' dedi.
Ardindan Peygamberimizin elini dokundurdugu her yara iyilesiyordu.
Bunun iizerine Hz. Ali 'Elhamdiilillah, ¢iinkii ne kagtim ve ne arkami
dondiim' dedi. Yiice Allah bu yilizden Kur'an'in iki yerinde ona tesek-
kiir etti. Bunlar, 'Siikredenleri ise Allah odiillendirecektir.’ (Al-i imran,
144) ile 'Biz siikredenleri oOdiillendirecegiz.’ (Al-i imran, 145) ifadeleri-
dir."

Ben derim ki: Yiice Allah bu ayetlerde o hazretin sebatkarligina
tesekkiir ediyor, yoksa 'elhamdiilillah ki' diye baslayan sozlerine degil.

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigina gére imam Sadik (a.s) "Nice pey-
gamberler var ki, ¢cok sayida kendilerini Rablerine atamus kisiler on-
larla birlikte savasti..." (Al-i imran, 146) ayetini okudu ve i¢inde gegen
"katele" filini "kutile" seklinde telaffuz etti; arkasindan "binlerce, bin-
lerce. Evet, vallahi dldiiriileceklerdir." dedi. (c.1, s.201, h:154)

Ben derim Kki: ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde, bu kiraat ve bu an-
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lam, Ibn-i Mesut'tan ve baskalarindan nakledilmistir. Yine ayn1 eserde
rivayet edildigine gore, ibn-i Abbas'a, bu ayette gegen "ribbiyy(in" ke-
limesinin anlami1 soruldu. O da 'topluluklar' demektir, dedi. (c.2, 5.82)

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde, Abdullah b. Hamid ve Ibn-i Ebu
Hatem'e dayanilarak bildirildigine gore Mucahid, "Nihayet Allah size
sevdiginizi (zaferi) gosterdikten sonra” (Al-i Imran, 152) ifadesi hakkin-
da sunlar1 soyledi: "Yani Allah, miiminlere miisrikler karsisinda zafer
gosterdi. Oyle ki, miisriklerin kadilari sert ya da itaatkar diye bakma-
dan bulduklar1 binek hayvanlarina binip kagtilar. Fakat sonra Miislii-
manlarin Peygamberin (s.a.a) emrine itaatsizlikleri sebebi ile miigrik-
ler tekrar {lizerlerine saldirdilar." (c.2, s.86)

Yine ayn1 eserde sdyle yer alir: Ibn-i Ishak, ibn-i Rahuveyh, Abd
b. Hamid, ibn-i Cerir, Ibn-i Miinzir, ibn-i Ebu Hatem ve Beyhaki ken-
di Delail-iin Niibiivve adl1 eserinde Ziibeyr'in sdyle dedigini aktarirlar:
"Korkumuzun siddetlendigi bir sirada kendimi Peygamberimiz ile bir-
likte gordiim. Yiice Allah {izerimize uyku indirmisti. Istisnasiz hepi-
mizin ¢enesi gégsiine diigmiistli. Vallahi Mu'tib b. Kuseyr'in 'Eger eli-
mizde yetki olsayd: burada oldiiriilmezdik' dedigini isitiyordum. Bu
sozleri rilyada duyar gibi duydum. Onlar1 aklimda tuttum. Iste Mu'tib
b. Kuseyr'in bu sozleri ile ilgili olarak 'Sonra da kederin ardindan Al-
lah iizerinize, i¢inizden bir grubu saran bir giiven duygusu, bir uyuk-
lama indirdi... Iclerinden eger bu isten (zaferden) bir nasibimiz ol-
saydi, burada éldiiriilmezdik.’ ayeti indi." (c.2, s.88)

Bu anlamdaki sozler Zubeyr b. Avam'a dayanilarak cesitli kanal-
lardan rivayet edilmistir.

Yine ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde yer aldigia gére Ibn-i Mende,
Marifet-iis Sahabe adli eserde "Iki toplulugun karsilastigi giin geri
dénenlerinizi..." (Al-i imran, 155) ayeti ile ilgili olarak Ibn-i Abbas'in
sOyle dedigini nakleder: "Bu ayet Osman, Rafi b. Mualla ve Harise b.
Zeyd hakkinda indi." (c.2, 5.88)

Ben derim ki: Bu anlamdaki bilgi Abdurrahaman b. Avf, Tkrime
ve Ibn-i Ishak'a dayandirilarak cesitli kanallardan da rivayet edilmistir.
Rivayetlerin bazilarinda bu isimlere Ebu Huzeyfe b. Ukbe, Velid b.
Ukbe, Saad b. Osman ve Ukbe b. Osman da ilave ediliyor. (ed-Diirr-iil
Mensir, c.2, 5.88-89)

Her ne ise, (Ugiincii Halife) Osman'in ve bu gruba girenlerin isim-
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lerinin zikredilmesi, 6rnek verme amaci tasir. Yoksa bu ayet savas-tan
kacan ve Peygamberimize (s.a.a) itaatsizlik eden sahabilerin tiimii
hakkinda inmistir. Bu olayda Osman'a ve yanindaki arkadaglarina
ozellik yiikleyen faktor, bu kimselerin (Medine tarafinda Agvas yakin-
larinda bulunan) Ca'leb dagma kagip sigmmmig olmalar1 ve orada fi¢
giin saklanmalaridir. Daha sonra dondiiklerinde Peygamberimiz (s.a.a)
onlara "Siz oraya gegici olarak gitmis olmalisiniz" dedi.

Genel olarak sahabelere gelince, ¢ok sayidaki rivayete gore bunla-
rin tlimii kagtilar. Miisliimanlardan iki Muhacir ile yedi Ensardan bas-
ka Peygamberimizin yaninda kimse kalmadi. Bunun {izerine miisrikler
Peygamberimize (s.a.a) saldirdilar. Ensar Miisliimanlar1 Peygamberi
korumak i¢in biri biri arkasindan 6ldiiriiliince, yaninda onlardan hig
kimse kalmadi. Peygamberimizin yaninda kalanlar bir rivayete gore
on bir, bir rivayete gore on sekiz ve bagka bir rivayete gore otuz kisi
idi ki, bu son rivayet bu konudaki rivayetlerin en zayifidir.

Bu farklilik, herhalde ravilerin bilgi farkliliklar1 ile baska sebep-
lerden kaynaklaniyor. Mazini kabilesinden Nesibe'nin Peygamberimizi
savunmasina iliskin rivayetlerden anlasildigina goére, o anda yaninda
baska hi¢ kimse yoktu. Savasta sebat edip kagmamis olan Miisliiman-
lar o sirada savagmakla mesguldiiler. Raviler arasinda sadece Hz.
Ali'nin savastan kagmamis oldugu konusunda goriis birligi vardir.
Herhalde Ensardan olan Ebu Diicane Semmak b. Harse de 6yle idi. Yal-
niz Ebu Diicane 6nce Resulullah'in kilici ile savasti. Sonra sahabelerin
kactigini, Peygamberi terk edip yalniz biraktiklarini goriince, onu viicu-
du ile korudu. Ona y6nelen oklara zirhin1 ve gégsiinii siper etti. Agir se-
kilde yaralanincaya kadar bu korumay1 devam ettirdi. Allah ondan razi
olsun.

Geride kalan sahabelere gelince, bazist onun oldiiriilmedigini 6g-
renince, bazis1 da bir siire sonra ona katildi. Iste bunlar yiice Allah'in
izerlerine uyuklama indirdigi kimselerdir. Yalniz Allah hepsini affetti.
Daha 6nce yaptigimiz agiklamadan s6z konusu affin ne anlama geldi-
gini 6grenmis oldun. Fakat bazi tefsircilere gore bu ayetteki affin an-
lam1, yiice Allah'in miisrikleri miiminlerin bagindan savmasidir. Oyle
ki, miisrikler miiminleri toplu kirima ugratmadilar, 6ldiirmediler.

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde sdyle yer alir: Ibn-i Adiyy ve Beyha-
ki es-Saab adl1 eserinde hasen bir isnat zinciri ile ibn-i Abbas'in sdyle
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dedigini aktarirlar: "Yapacagin isler hakkinda onlarin goriislerini al”
(Al-i Imran, 159) ayeti inince Peygamberimiz soyle buyurdu: "Bilin ki,
Allah'in ve O'nun peygamberinin buna (bu dayanigmaya) ihtiyaglari
yoktur. Fakat yiice Allah bunu {immetime rahmet yapti. Ummetimden
kim istisare ederse, dogruyu bulmaktan mahrum kalmaz. Kim istisare-
yi terk ederse sapmaktan kurtulmaz." (c.2, s.90)

Yine ayni eserde Taberani'nin, el-Evsat adl1 kitapta Enes'ten soyle
naklettigini aktarir: Resulullah Efendimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Istihare
eden (hayr1 Allah'tan dileyen) iimitsiz olmaz, istisare eden pigsman ol-
maz." (c.2, s.90)

Nehc-iil Belaga'da Hz. Ali'den (a.s) sdyle nakledilmistir: "Kim sirf
kendi goriisiine dayanirsa, helak olur. Kim baskalar1 ile istisare ederse,
onlarin akillarina ortak olur." (Kisa Sozler, 161)

Yine Nehc-iil Belaga'da sdyle nakledilir: "Istisare hidayetin ta
ken-disidir. Kim sirf kendi goriisiine dayanirsa tehlikeye atilmis olur."
(Kisa Sozler, 211)

Tefsir-lis Safi'de yer aldigina gére Peygamberimiz (s.a.a) soyle
buyuruyor: "Kendini begenmislikten daha tirkiitiicii bir yalnizlik ve is-
tisareden daha giivenilir bir destek yoktur."

Ben derim Kki: Istisare hakkindaki rivayetler pek ¢oktur. Istisare-
nin yeri, istisare edenin tercihlere bagli olarak yapmasi ve yapmamast
caiz olan konulardir. Degismez ilahi hiikiimlere gelince, bunlar istisare
konusu yapilamaz. Nasil ki, onlar1 hi¢ kimsenin degistirmesine izin
olmadig1 gibi. Aksi halde gelisen olaylardaki degismeler yiice Allah'in
sOziinii ytrtrliikten kaldiric1 bir faktore sahip olurdu.

el-Mecalis adli eserde yer aldigina gére imam Sadik (a.s) sdyle
diyor: "Insanlarin rizasi elde edilemez ve onlarin dilleri tutulamaz.
Bedir giinii Peygamberimizin ganimetlerin i¢inden kirmiz1 bir kadifeyi
kendine aldigini iddia etmediler mi? Sonunda yiice Allah ona (gayb-
tan) o kadifeyi buldurdu da Peygamberini hiyanet su¢glamasindan ak-
ladi. Arkasindan da Kur'an'da 'Hi¢chir peygambere, hiyanet etmek ya-
kismaz..." (Al-i imran, 161) ayetini indirdi."

Ben derim ki: Bu hadisi Kummi kendi tefsir kitabinda zikretmis-
tir. Bu tefsir kitabinda hadisin devaminda soyle deniyor: "Bunun iize-
rine adamin biri Peygamberimize geldi ve 'falanca kisi kirmiz1 kadife-
ye el koyup surada bir yere gomdil' dedi. Bunun iizerine Peygamberi-
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miz (s.a.a) adamin dedigi yerin kazilmasin1 emrederek kadifeyi cikart-
t." (c.1, 5.126-127)

Bu anlama veya buna yakin anlama gelen sozler bir¢ok kanaldan
gelen rivayetler halinde ed-Diirr-til Mensir tefsirinde yer almistir.
Ayetin bu konuda olmasindan maksat, herhalde ayetin bu konuya isa-
ret etmis olmasi anlamindadir. Yoksa soziin akisina gore bu ayet daha
once belirttigimiz gibi Uhud Savasindan sonra inmistir.

Tefsir-ul Kummi'de imam Bakir'dan (a.s) soyle naklediliyor: "Kim
hiyanet ederse (bir seyi haksiz bicimde zimmetine gegirirse), kiyamet
giinii onu atesin i¢inde goriir ve kendisine, atese dalip onu disar1 ¢1-
karmasi1 emredilir." (c.1, s.122)

Ben derim ki: Imam Bakir'm (a.s) bu agiklamasi, "Kim hiyanet
ederse, kryamet giinii o hiyanetini tasityarak gelir." ayetinden yapilan
ince ve latif bir algilamadir.

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigma gére, Imam Cafer Sadik (a.s) "On-
larin Allah katindaki dereceleri farklidir." (Al-i imran, 163) ayeti hak-
kinda soyle diyor: "Allah'in rizasina uyanlar, imamlardir. Vallahi, on-
lar Allah katinda miiminler i¢in derece vesileleridir. Bizim velayetimi-
zi kabul etmeleri ve bize yonelik sevgileri ile Allah onlarin amellerini
kat kat artirir ve onlar1 yiiksek derecelere ¢ikarir. Allah'in gazabina ug-
ramislar da, Hz. Ali'nin (a.s) ve biz Ehl-i Beyt Imamlarinin hakkini
inkar edenlerdir. Onlar bu tutumlar1 yiliziinden Allah'ln gazabina ug-
ramislardir." (c.1, 5.205, h:149)

Ben derim ki: Bu agiklama, genel hiikkmii somut 6rneklere uyar-
lama amachdir.

Yine aym kitapta Imam Riza'dan (a.s) sdyle nakledilir: "Derece,
gokle yeryiizii aras1 kadardir." (c.1, 5.205, h:150)

Yine Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigma goére Imam Cafer Sadik (a.s),
"(Bedir Savasinda) iki katini (diismanin) basina getirdiginiz musibet
(Uhud Savasinda) sizin basiniza gelince mi..." (Al-i Imran, 165) ayeti
hakkinda sdyle diyor: "Miislimanlar Bedir Savasinda miisriklerden
yiiz kirk kisinin basina musibet getirmislerdi. Bunlarin yetmisini 6l-
diirmiisler, yetmisini de esir almiglardi. Uhud Savasinda ise Miislii-
manlar yetmis kayip verdiklerinde iiziintiiye kapildilar ve bunun i¢in
bu ayet indi." (c.1, 5.205, h:151)
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ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde sdyle geger: Ibn-i Ebu Seybe, Tirmi-
zi -hadisin hasen oldugunu belirterek-, Ibn-i Cerir ve ibn-i Miirdeveyh
Hz. Ali'den s0yle aktarirlar: "Cebrail, Peygamberimize (s.a.a) gelerek
dedi ki: '"Ya Muhammed, kavminin esir alma konusundaki tutumu Al-
lah'in hosuna gitmedi. Allah sana onlar1 su iki siktan birini tercih et-
mek iizere serbest birakmay1 emretti. Ya onlarin boyunlarini vurmana
evet diyecekler ya da fidye alacaklar. Ama o takdirde (fidye alma du-
rumunda) o esirler kadar kisi (ilerde yapilacak bir savasta) kendi taraf-
larindan oldiirtilecek.' Peygamber halki ¢agirdi ve bu mesaj1 kendileri-
ne iletti. Miisliimanlar dediler ki: 'Ey Allah'in resulii, bu esirler asiret-
lerimizden ve kavimlerimizdendirler. Onlar karsiliginda fidye alalim
ve o imkanlarla dliismanlarimiza kars1 savagsmak i¢in giiclimiizii arttira-
lim. Onlar kadar kisi de aramizdan sehit olur. Bunda hosumuza gitme-
yecek bir sey yok!' Nitekim Uhud Savasinda onlardan yetmis kisi, ya-
ni Bedir esirleri kadar kisi 6ldiirtildii." (c.2, 5.93)

Ben derim ki: Bu hadis Mecma-ul Beyan tefsirinde Hz. Ali'den
(a.s) nakledilmistir ve Tefsir-ul Kummi'de de ona yer verilmistir.

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Allah yolunda oldiiriilenleri sakin
olii sanma..." ayetleri hakkinda imam Bakir'dan sdyle nakledilir: "Bu
ayetler, birlikte Bedir ve Uhud sehitleri hakkinda inmistir." (c.2, 5.535)

Ben derim ki: Bu anlamdaki rivayetlerin sayist ¢coktur. ed-Diirr-iil
Mensir ve baska kaynaklar bunlara yer vermistir. Daha 6nce bu konu-
ya degindik ki, bu ayetlerin anlami1 geneldir ve Allah yolunda gercek-
ten sehit diisliriilen ya da gsehit hiikmiinii tastyan herkesi kapsamina
alir. Bir goriige gore bu ayetler Maune kuyusu sehitleri hakkinda indi.
Bunlar yetmis ya da kirk sahabi idi. Peygamberimiz (s.a.a) onlar1
Amir b. Tufeyl'i ve kavmini Islam'a davet etmek icin gondermisti.
Amir ve kavmi s6z konusu kuyunun yakininda yasiyorlardi. Sahabiler
once Ebu Milhan Ensari'yi onlara el¢i olarak gonderdiler. Adamlar 6n-
ce onu Oldiirdiiler, arkasindan sahabilere saldirdilar ve ¢ikan ¢atismada
hepsini oldiirdiiler. (Allah hepsinden razi olsun.)

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigma gore Imam Sadik (a.s) diyor ki:
"Vallahi onlar (ayette vasfi gecenler), bizim Siilerimizdir. Onlarin ruh-
lar1 cennete varip yiice Allah'mm bagisi ile karsilagtiklar1 zaman kesin-
likle hak yolda ve Allah'in dini iizerinde olduklarini anlarlar ve arkala-
rindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamis olan miimin kardesle-
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rine miijde verme sevinci i¢inde olurlar."

Ben derim ki: Bu rivayet genel hitkmii somut 6rneklere uyarlama
amacina yoneliktir. O sehitlerin hak yolda olduklarini kesinlikle bil-
me-lerinin anlami, diinyadayken bu konuda siipheli olduklar1 degil,
diinyada bu bilgiye ilm-ul yakin ile erdikten sonra ona ayn-ul yakin ile
yani gbzle miisahede ederek ermeleridir.

ed-Diirr-iil Mens(r tefsirinde yer aldigina gére Ahmed, Hennad,
Abd b. Hamid, Ebu Davud, Ibn-i Cerir, Ibn-i Miinzir, Hakim -hadisin
sahih oldugunu belirterek- ve ed-Delail adl1 eserde Beyhaki, Ibn-i Ab-
bas'in g0yle dedigini rivayet ediyorlar: "Peygamberimiz sdyle buyur-
du: Uhud'da sehit olan kardeslerinizin ruhlarini yiice Allah yesil kusla-
rin kursaklarina yerlestirdi. Bu kuslar cennet nehirlerinde ugusuyor,
cennetin meyvelerinden yiyor ve Arsin goélgesine asili duran giimiis
kandillere konuyorlar."

"Onlar yiyeceklerinin, igeceklerinin nefisligini ve konutlarinin gii-
zelligini gordiikten sonra 'Keske kardeslerimiz Allah'in bize neler yap-
tigin1 bilselerdi' dediler." Baska bir ifadeye gore soyle dediler: 'Biz
cennette diriyiz, yiyor ve i¢iyoruz. Eger kardeslerimiz durumumuzu
bilseler cihattan kaginmazlar ve savastan uzak durmazlar. Yiice Allah,
'Sizin adiniza durumunuzu ben onlara iletirim' diye buyurdu ve bunun
tizerine 'Allah yolunda éldiiriilenleri...” (Al-i imran, 169-171) diye basla-
yan ayetleri indirdi." (c.1, 5.95)

Ben derim ki: Bu anlamda Ebu Said Hudri'ye, Abdullah b. Mes'u-
d'a, Ebu'l Aliye'ye, Ibn-i Abbas'a ve baskalara dayandirilan ¢ok sa-
yida rivayet vardir. Bu rivayetlerin bazilarinda, Ebu'l Aliye'nin rivaye-
tinde oldugu gibi "yesil kuslar suretinde" ifadesi kullanilirken bazila-
rinda, Ebu Said'in rivayetinde goriildiigii gibi "yesil kusda" ifadesi ve
bazilarinda da, Ibn-i Mesud'un rivayetinde oldugu gibi "yesil kus gibi"
ifadesi kullanilmistir. Kullanilan ifadeler birbirine yakindir.

Ehl-i Beyt kanallarindan gelen bilgilere gore bu rivayet kendileri-
ne arz edildiginde Peygamberimizin (s.a.a) bdyle bir sey sdylemedigi-
ni belirtmislerdir. Baz1 rivayetlerde de imamlar, halkin Peygamberden
nakledilen bu sozleri tevil ettiklerini ve yoruma tabi tuttuklarini ifade
ediyorlar. Hig siiphesiz bu rivayet eger bir tarafa atilmayacaksa (red-
dedilmeyecekse), degismez ve kabul edilmis ilkeler uyarinca yorum-
lanmalidir.
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Bununla birlikte bu rivayetler sehitlerin ahiret cennetindeki duru-
munu aciklama amaci tagimiyor. Kastedilen yer berzah cennetidir. Bu-
nun iki delili vardir. Biri Ibn-i Cerir'in Mucahid'den aktardigi, "Onlar
cennet meyvalari ile beslenirler. Cennette olmadiklar: halde cennetin
kokusunu duyarlar." seklindeki rivayettir. Obiir delili de yine ibn-i Ce-
rir'in Stiddi'den aktardig1 su rivayettir: "Sehitlerin ruhlar1 arsa asili du-
ran altin kandiller i¢indeki yesil kuslarin kursaklarindadir. Onlar sa-
bah-aksam cennette oradan oraya ucup dururlar ve geceleri kandilleri
tizerinde tiinerler."

Berzah hakkinda daha 6nce yaptigimiz incelemeden biliyorsun ki,
bu iki rivayetin igerigi, ahiret cenneti ile degil, diinya cenneti olan
berzah ile bagdasir.

ed-Diirr-iil Menstr tefsirinde yer aldigina goére Ebu Ishak, ibn-i
Cerir ve Delail-iin Niibiivve adl1 eserde Beyhaki, Abdullah b. Ebu Be-
kir b. Muhammed b. Amr b. Hazm'in "Yara aldiktan sonra yine Al-
lah'in ve Peygamberin ¢agrisina icabet edenler..." (Al-i imran, 172)
ayeti ile ilgili olarak sunlar1 sdyledigini rivayet ediyorlar: "Ebu Siifyan
ve arkadaslar1 Uhud Savasindan sonra tekrar Peygamberimiz (s.a.a) ile
sahabiler lizerine yiirlimeye karar verdiler. 'Onlarin kokiinii kazimadan
geri dondiik, kalanlarinin lizerine tekrar saldirmaliy1z.' dediler. Bunun
iizerine Peygamberimiz Hamra-ul Esed denen yere vardi. Ebu Siifyan,
Peygamberimizin ashabi ile birlikte kendilerini aramaya ¢iktig1 habe-
rini aldi. Bu durum Ebu Siifyan ile arkadaglarin1 yola devam etmekten
alikoydu. O sirada Abdulkays kabilesine mensup bir kervana rastladi-
lar. Ebu Siifyan onlara "Muhammed'e haber verin ki, biz onun arkadas-
larina bir daha saldirip koklerini kazimaya karar verdik' dedi. Bu ker-
van Hamra-ul Esed'de Peygamberimiz (s.a.a) ile karsilasinca, kervan-
dakiler Ebu Siifyan'n dediklerini Peygamberimize ilettiler. Bunun
iizerine Peygamberimiz ve beraberindeki Miisliimanlar "Allah bize ye-
ter, O ne de giizel vekildir." dediler. Iste o zaman yiice Allah "Yara al-
diktan sonra yine Allah'in ve Peygamberin ¢agrisina icabet eden-
ler..." diye baslayan ayetleri indirdi." (c.2, s.101)

Ben derim ki: Bu olayi, Kummi kendi tefsir kitabinda ayrintili
bicimde nakletmigtir. Bu tefsirdeki bilgiye gore, Peygamberimiz
(s.a.a) sadece yaral1 sahabileri ile Hamra-ul Esed'e ¢cikmisti. Bazi riva-
yetlere gore de Resulullah (s.a.a) Uhud Savasinda bulunanlar1 yanina
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alarak bu yolculuga ¢ikmisti, ki bu iki rivayet de ayn1 anlama gelir.

Yine ed-Diirr-til Mensitr'da soyle yer alir: Musa b. Ukbe el-
Megazi adli eserinde ve Beyhaki ed-Delail adli eserinde ibn-i Si-
hab'dan soyle rivayet ederler: "Peygamber, Bedir'de Ebu Siifyan ile
karsilagmak tizere Miislimanlarin sefere ¢ikmalarin1 emretti. Seytan
ise insan tiirlinden yardakg¢ilarini, halk arasina girerek onlar1 korkut-
maya zorladi. Onlar da Miisliimanlara sdyle dediler: Haber aldik ki,
diismanlariniz size kars1 gece gibi bir yiginak yaptilar. [Yani gecenin,
her yeri karanliga biiriidiigi gibi Ebu Siifyan'in ordusu da her yeri
kaplamistir.] Uzerinize yiirilyiip sizi yok etmek istiyorlar. Aman ha,
sakinin onlardan!"

"Fakat ylice Allah, Miisliimanlar1 seytanin korkutmalarindan ko-
rudu da onlar Allah'mm ve Peygamberin ¢agrisina olumlu karsilik verdi-
ler. Satilik mallarin1 (sermayelerini) alarak yola ¢iktilar ve sdyle dedi-
ler: 'Eger Ebu Siifyan ile karsilagirsak zaten onun i¢in yola ¢iktik. Yok,
eger onunla karsilagsmazsak alig verisimizi yapariz.' O zamanlarda Be-
dir'de her yil bir pazar diizenleniyordu. Miisliimanlar yola koyularak
Bedir pazara vardilar ve oradan ihtiyaglarini karsiladilar. Ebu Siif-
yan sOziinii tutmadi, ne kendisi ne de arkadaslar1 yola ¢ikmadi."

"Ibn-i Hammam yolda Miisliimanlarla karsilast: ve 'kim bunlar?'
diye sordu. Kendisine, 'Bunlar Resulullah ile ashabidir. Ebu Siifyan ile
yanindaki Kureyslileri bekliyorlar.' Ibn-i Hammam oradan ayrilinca bu
durumu Kureyslilere heber verdi. Bunun iizerine Ebu Siifyan korkarak
Mekke'ye geri dondii. Boylece Peygamberimiz (s.a.a) Allah'in nimeti,
bagisi ve keremi ile geri dondii. Sevik=Bulgur Ordusu Savasi diye ani-
lan bu savas, hicri ii¢ yilinin saban ayinda meydana geldi." (c.2,s.101)

Ben derim ki: Suyuti ed-Diirr-iil Mensir adli tefsirinde bu rivaye-
ti bagka kanallardan da aktarmistir. Mecma-ul Beyan tefsirinde de ay-
ritili olarak bu rivayet imam Bakir'dan (a.s) nakledilmistir. Bu riva-
yetin bir boliimiinde sdyle gecer: "Bu ayetler kiigiik Bedir Savasi hak-
kinda indi. 'Bulgur Ordusundan (Ceys-us Sevik'den) maksat, Ebu Siif-
yan'in ordusudur. Ciinkii Ebu Siifyan Mekke'den bir Kureys ordusu ile
yola ¢ikti. Bu ordu, yaninda bulgur yiikleri tasiyordu. Mekke disinda
konakladilar ve yanlarinda getirdikleri bulguru erzak olarak harcadilar.
Sonra Bedirde Miisliimanlarla karsilasmaktan korkuya kapildiklari
icin Mekke'ye dondiiler. Halk hakaret ve alay maksadi ile bu orduya
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'‘bulgur ordusu' adin1 verdi." (c.2, 5.540)

Yine ayn1 kitapta su bilgi veriliyor: Nesei'nin, Ibn-i Ebu Hatem'in
ve Taberani'nin sahih senet ile Ikrime'ye dayanarak rivayet ettiklerine
gore Ibn-i Abbas soyle diyor: "Miisrikler Uhud Savasindan dondiikle-
rinde 'Ne Muhammed'i 6ldiirdiiniiz, ne diismanin kizlarin esir aldiniz.
Ne kadar kotii bir is yaptiniz. Geri doniin' dediler. Peygamberimiz bu
durumu igitince Miisliimanlara sefere ¢ikma emri verdi. Onlarda yola
cikarak Hamra-ul Esed denen yere veya Ebu Utbe kuyusuna -terdit
Ebu Siifyan'dandir- vardilar. Miisrikler korkularindan 'simdi geri done-
lim, gelecek yil savasiriz.' dediler."

"Bunun iizerine Peygamberimiz de geri dondii. Bu olay da savas-
lardan biri olarak sayildi ve yiice Allah onunla ilgili 'Yara aldiktan
sonra Allah'in ve Peygamberin ¢agrisina icabet edenler..." diye bas-
layan ayeti indirdi. Daha 6nce Ebu Siifyan Peygambere (s.a.a) demisti
ki: 'Sizinle Bedir Savasinin vuku buldugu tarihte arkadaslarimizi 61-
diirdiigiiniiz yerde goriisecegiz.' Ancak korkak dondii. Cesur ise, savag
ve ticaret araglarini yanina aldi. Boylece Miisliimanlar ticarete mesgul
oldular. Bunun iizerine Allah su ayeti indirdi: 'Bunun iizerine, kendile-
rine hi¢bir kotiiliik dokunmadan Allah''n nimet ve keremiyle geri
dondiiler..." (c.2,5.101)

Ben derim ki: Kisaltma ve 6zetleme ilkesine ters diistiigli halde
biz bu rivayeti naklettik. Oysa her konudan se¢ilecek kapsamli 6rnek-
ler verilerek yapilacak olan kisaltma ve 6zetleme etkili bir yontemdir.
Boyle yapmamizin sebebi rivayetlerde zikredilen niizul sebeplerinin
timil veya cogunlugu sahislarin nazari goriisleri oldugunu derin dii-
stinceli arastiricilarin gérmeleridir. Su anlamdaki bu rivayetlere yer
verenler, ¢ogunlukla 6nce tarihi olaylar1 goriiyorlar. Sonra da bu olay-
lar1, onlarla bagdasabilecek ayetler ile yan yana getirerek sdz konusu
olaylar1 o ayetlerin inis sebebi saytyorlar. Bu tutum kimi zaman bir
ayetin veya biitiinliikk arz eden bir ayet grubunun béliinmesine ve her
boliimiiniin ayr1 bir inige nispet edilmesine yol agiyor. Bu yiizden
ayetlerin diizeninin bozulmasina ve biitlinliiklerinin kaybolmasina al-
diris edilmiyor. Iste ayetlerin inis sebeplerine iliskin rivayetlerin zay1f-
liginin sebeplerinden biri budur.

Bu incelemenin baslangicinda sdylediklerimizi de buna eklemek
gerekir. Orada demistik ki mezhep farkliliginin bu rivayetlerin iislibu
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tizerinde etkisi vardir. Belirli mezhepler bu rivayetlerden kendilerini
hakli gdstermek igin yararlaniyorlar. Ustelik, gergekler iizerinde her
zamanin egemen gii¢lerinin ve siyasi atmosferinin gii¢lii etkisi vardir.
Bu etki ile gergekler saklanabiliyor veya belirsiz birakilabiliyor. Buna
gore derin diisiinceli aragtiricinin gergekleri anlamada rolleri olan boy-
lesine sebepleri goz ard1 etmemesi gerekir.

TARIHI INCELEME

Miisliimanlar Uhud Savasinda yetmis sehit vermislerdi. Bunlarin
isim listelerini veriyoruz.

1- Hamza b. Abdulmuttalib b. Hasim.

2- Abdullah b. Cabhs.

3- Mus'ab b. Umeyr.

4- Semmas b. Osman. -Bu dort sehit muhacirlerdendi.-

5- Amr b. Muaz b. Nii'man.

6- Haris b. Enes b. Rafi.

7- Umare b. Ziyad b. Seken.

8- Selime b. Sabit b. Vaks.

9- Amr b. Sabit b. Vaks.

10- Sabit b. Vaks.

11- Rifaa b. Vaks.

12- Huseyl b. Cabir Ebu Huzuyfe el-Yeman.

13- Sayfi b. Kaydi.

14- Hubbab b. Kaydi.

15- Ubbad b. Sehl.

16- Haris b. Evs b. Muaz

17-Iyas b. Evs

18- Ubeyd b. Teyyihan.

19- Habib b. Yezid b. Teym

20- Yezid b. Hatib b. Umeyye b. Rafi.

21- Ebu Siifyan b. Haris b. Kays b. Zeyd.

22- Hanzele b. Ebu Amir. Cenazesi melekler tarafindan yikandi.

23- Enis b. Katade.

24- Ebu Habbe b. Omer b. Sabit.
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25- Abdullah b. Ciibeyr b. Nii'man. -Okgu birliginin komutani.-
26- Ebu Saad Hayseme b. Hayseme.

27- Abdullah b. Selime.

28- Sebi b. Hatib b. Haris.

29- Amr b. Kays.

30- Kays b. Amr b. Kays.

31- Sabit b. Amr b. Zeyd.

32- Amir b. Muhalled.

33- Ebu Hubeyre b. Haris b. Alkama b. Amr.

34- Amr b. Muttarif b. Alkame b. Amr.

35- Evs b. Sabit b. Miinzir. -Hassan b. Sabit'in kardesi-

36- Enes b. Nadr. -Peygamberimizin hizmetcisi olan Enes b. Mali-

k'in amcasi-

S1-

37- Kays b. Muhalled.

38- Keysan. -Neccar ogullarinin kolesi-

39- Siileym b. Haris.

40- Nii'man b. Abd-i Amr.

41- Harice b. Zeyd b. Ebu Ziiheyr.

42- Saad b. Rebi b. Amr b. Ebu Ziiheyr.

43- Evs b. Erkam.

44- Malik b. Sinan. -Hudre ogullarindan Ebu Said Hudri'nin baba-

45- Said b. Suveyd.

46- Utbe b. Rebi.

47- Sa'lebe b. Saad b. Malik.

48- Sagf b. Ferve b. Buddi.

49- Abdullah b. Amr b. Vehb.

50- Damre. -Tureyf ogullarinin miittefiki-
51- Nevfel b. Abdullah.

52- Abbas b. Ubade.

53- Nii'man b. Malik b. Salebe.

54- Miicezzer b. Ziyad.

55- Ubade b. Hashas. -Nii'man, Miicezzer ve Ubade ayni mezara

g6miildii.-
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56- Rifaa b. Amr.

57- Abdullah b. Amr. -Haramogullarindan-

58- Amr b. Cumuh. -Haram ogullarindandir ve Abdullah b. Amr
ile ayn1 mezara gomiildii.-

59- Hallad b. Amr b. Cumubh.

60- Ebu Eymen. -Amr b. Cumuh'un kolesi-

61- Siilleym b. Amr b. Hadide.

62- Antere. -Siileym'in kdlesi-

63- Sehl b. Kays b. Ebu Kaab.

64- Zekvan b. Abd-1 Kays.

65- Ubeyd b. Mualla.

67- Haris b. Adiy b. Harse.

68- Malik b. lyas.

69- Iyas b. Adiy.

70- Amr b. lyas.

Iste Uhud Savasinda sehit diisen yetmis kisinin isimleri bunlardan
ibaretti. Bu isimler Ibn-i Hisam'in Siret-un Nebi adli eserinden alin-
mistir. (c.3, s.59)
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176- Kiifre dogru yarisarak gidenler seni tizmesin. Clinkl on-
lar Allah'a hic¢bir zarar veremezler. Allah onlara ahirette hicbir pay
vermemeyi istiyor. Onlar i¢in biiytk bir azap vardir.

177- iman karsihginda kiifrii satin alanlar, Allah'a hicbir zarar
veremezler. Onlar i¢in ac1 bir azap vardir.

178- inkar edenler sanmasinlar ki, kendilerine miihlet ve fir-
sat vermemiz onlar icin daha hayirhdir. Onlara sirf suclarini art-
tirmalart icin firsat veriyoruz. Onlar icin al¢altici bir azap vardir.

179- Allah, miiminleri su bulundugunuz durumda birakacak
degildir; sonunda pis olani temiz olandan ayiracaktir. Ayrica Allah
size gaybi da bildirecek degildir. Fakat Allah (bunun i¢in) peygam-
berlerinden diledigini secer. O halde Allah'a ve peygamberlerine
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inanin. Eger iman eder ve (glinahlardan) sakinirsaniz, size biiyiik
bir miikafat vardir.

180- Allah'in, kereminden kendilerine verdiklerini (infak et-
mede) cimrilik gosterenler, bunu kendileri i¢in sakin hayirh san-
masinlar. Hayir bu, onlar i¢in serdir de. Cimrilik ettikleri sey, kiya-
met glinii boyunlarina dolanacaktir. Goklerin ve yerytiziiniin mira-
s1 Allah'indir. Hig siiphesiz Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdar-
dir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetler ile daha once ele aldigimiz Uhud Savasi
hak-kinda inen ayetler arasinda baglanti vardir. Sanki bu ayetler, 6zel-
likle ilk dort ayet, o ayetlerin tamamlayicilari niteligini tagimaktadir.
Ciinkii bu dort ayetin degindigi en 6nemli husus yiice Allah'in kullari-
na yonelik imtihan1 ve denemesidir. Buna gore soz konusu ayetler
Uhud Savasina iliskin ayetlerin 6zeti ve sonucu niteligindedir. Yiice
Allah bu ayetlerde imtihan ve deneme kanunun kéfirler i¢inde miimin-
ler i¢in de gecerli olan kaginilmaz bir kanun oldugunu agikliyor. Bas-
ka bir deyisle ylice Allah kafirlerin ve miiminlerin i¢ diinyalarin1 orta-
ya c¢ikarmak ve kafirleri katkisiz bir biitiinliikle cehennemlik yapmak,
miiminlerdeki pis unsurlar1 temiz unsurlardan ayirt etmek i¢in kullari-
ni1 sinava tabi tutuyor.

"Kiifre dogru yarisarak gidenler seni iizmesin..." Bu ayet, mese-
lenin ger¢ek mahiyetini agiklamak suretiyle yapilmis bir teselli, bir
lizlintliyli giderme girisimidir. Ciinkli kafirlerin kiifiir alaninda hizla
yol almalari, Allah'in nurunu séndiirmek i¢in elbirligi ile ¢aligmalari
ve zaman zaman kazandiklar1 gorlintisteki galibiyetleri miiminlerin
lizlilmelerini gerektirmis olabilir. SOyle ki onlarda, hak kelimesinin
yiiceltme iradesinde kafirlerin Allah't maglubiyete ugrattiklar1 gibi bir
vehim uyandirmis olabilir. Fakat miiminler eger genel imtihan mesele-
sini 1yi diisliniirlerse, kesinlikle anlarlar ki, aslinda galip olan Allah'tir
ve insanlar biitiinii ile (belirli) gayelerin, hedeflerin yolunda ilerlemek-
tedirler. Gayelerine yonelik tekvini ve tesril hidayetler gerceklestiril-
mesi amaciyla, herkes kendi gaye ve hedefine dogru yoneltilmistir.
Buna gore kafirler afiyet, nimet ve giigle eksiksizce donatilarak -ki bu
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bir istidrac (=cezalandirmak ig¢i bir tiir miihlet vermek) ve ilahi bir tu-
zaktir- kendi gayelerine yani, azginlik ve isyankarlik hususunda vara-
bilecekleri en son noktaya dogru yoneltilirken, miiminler devamli im-
tihan potasinda isleme tabi tutulurlar. Bu islem ve imtihan sonucu, ya-
banci unsurlarla karisan iglerindeki iman, yabanci unsurlardan arindi-
ri-larak sirf Allah'a 6zgii kilinir veya onlarin miisriklikleri saf hale ge-
tiri-lerek tagutlarin ve kiifiir 6nderlerinin dostlar1 derekesine diistirii-
lirler.

Buna gore ayetin anlami sudur: Kiifre dogru hizla kosanlar, bu
hizlarim stirekli arttiranlar seni iizmesin. Cilinkii sen eger iiziililyorsan,
onlarin boyle yapmakla Allah'a zarar verdiklerini saniyorsun diye lizii-
liiyorsun. Oysa durum boyle degildir. Yani onlar Allah'a en ufak bir
zarar veremezler. Ciinkii onlar Allah'in iradesine bagimlidirlar. O, on-
lar1 hayatlar1 boyunca ahirette hi¢bir paylarinin kalmayacagi noktaya
dogru ilerletmektedir. (Bu nokta, onlarin kiifiirdeki u¢ noktalaridir.) Ve
ayrica onlar i¢in aci1 bir azap da vardir. Ayetteki, "seni iizmesin." ifade-
si irsadi bir emirdir. "Ciinkii onlar Allah'a..." ifadesi ise bu yasakla-
manin sebebini belirtiyor. "Allah... vermeyi istiyor." ciimlesi de onla-
rin neden zarar veremediklerinin sebebini agikliyor.

Yiice Allah daha sonra ister hizla kiifre dogru kosan, ister dyle ol-
mayan biitlin kéfirlerin kendine zarar veremeyeceklerini vurguluyor.
Ozele yonelik aciklamadan sonra gelen bu genel agiklama, "seni iiz-
mesin."” yasaklamasinin yani sira bu yasaklamanin gerekcesi olan
"Ciinkii onlar Allah'a hicbir zarar veremezler." ifadesinin de sebebi
olmaya elverislidir. Ciinkii bu vurgulama, 6zelin gerekcesini i¢eren bir
kapsam genisligine sahiptir. Buna gore bu ifadenin anlami sudur: Biz,
doludizgin kiifre kosan kafirlerin Allah'a hi¢bir zarar veremeyeceklerini
sOyledik; ¢iinkii kafirler bir biitiin olarak Allah'a higbir zarar vermezler.

"Inkar edenler sanmasinlar Ki..." Yiice Allah kéfirlerin doludiz-
gin kiifre kogmalar1 konusunda Peygamberimizin (s.a.a) gonliinii hos
edecek bir aciklama yaptiktan, bunun aslinda onlarin Allah'in emrine
boyun egmeleri (egemenligi altinda bulunmalari), boylece ahirette
hi¢bir nasiplerinin olmayacagi bir noktaya siiriiklendikleri anlamina
geldigini belirttikten sonra s6zii kafirlerin kendisine c¢evirerek kendile-
rine Allah tarafindan verilen miihlete, taninan firsata sevinmemeleri-
nin gerektigini vurguluyor. Ciinkii bu, onlar istidrac (=Allah'in kéfirle-
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rin sapikligini arttirmak igin ist {iste ihsanda bulunmasi) yolu ile gii-
nahlarin ¢ogalmasina dogru sevk etmektir. Bunun 6tesinde, beraberin-
de sadece zilletin bulundugu onur kiric1 ve algaltict bir azap vardir.
[Ayrica bu konuya da dikkat etmek gerekir ki,] bunlarin hepsi kemale
erdirme yasasinin geregi olarak gerceklesmektedir.

"Allah, miiminleri su bulundugunuz durumda birakacak degil-
dir..." Sonra da yiice Allah s6zii miiminlere gevirerek imtihan yasasi-
nin onlar hakkinda da ytiriirliikkte oldugunu bildiriyor. Maksat onlarin
da kemale ermeleri, katiksiz miiminlerin bdyle olmayanlardan ayirt
edilmesi ve pislerin temizlerden ayrilmasidir.

Burada pislerin temizlerden ayirt edilmesinde bir baska yolun da
oldugu sanilabilir. Bu da miiminlere kimlerin pis oldugunun bildiril-
mesi ve boylece pislerden ayrilmalarinin saglanmasi olarak diigiiniile-
bilir. O zaman miinafiklarin ve kalplerinde hastalik olanlarin aralarina
karigmalarindan kaynaklanan biitiin bu sikintilara ve belalara katlan-
mazlar. Yiice Allah bu vehmi gidermek icin su agiklamay1 yapiyor:
Gaybe iliskin bilgi yiice Allah'in kendi tekelinde tutmus oldugu bilgi-
lerden biridir. Bu bilgiyi, bu konuda ayricalik tanidig1 bazi peygam-
berleri disinda hi¢ kimseye bildirecek degildir. S6z konusu peygam-
berlerini bu bilgiden vahiy yolu ile haberdar etmesi muhtemeldir. iste,
"Ayrica Allah size gaybt da bildirecek degildir. Fakat Allah (bunun
icin) peygamberlerinden diledigini seger.” ifadesinin anlam1 budur.

Arkasindan su nokta hatirlatiliyor: Madem ki imtihan yolu ile ke-
male erdirilme siireci kaginilmazdir, o halde Allah'a ve peygamberle-
rine inanin ki pislerin degil, temizlerin arasina girebilesiniz. Yalniz
temiz hayat1 devam edebilmek i¢in sadece iman yeterli degildir. Bu-
nunla beraber iman1 Allah'a ¢ikaracak ve onun temizligini koruyacak
salih amelin de olmasi gerekir. Bu yiizden yiice Allah, "O halde Al-
lah'a ve peygamberlerine inanin.” dedikten sonra bu direktifi, "Eger
iman eder ve (giinahlardan) sakimirsaniz, size biiyiik bir miikdfat
vardir." mijdesi ile tamamliyor.

Bu ayetten sunlar ortaya ¢ikiyor:

1) Nefisleri kemale erdirerek onlari mutluluk ve bedbahtliktan
olusan gayelerine, son noktalarina ulagtirmak kaginilmaz bir siiregtir.

2) Temizlik ve pislik, sahislarin kendileri ile ilgili olmalar1 yanin-
da iman ve kiifiir eksenlerine baglidirlar. Iman ile kiifiir ise insanlarin
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ihtiyar ve tercihlerine dayali siklardir. Bu nokta, tevhit sirlarinin bir
coguna kaynaklik eden Kur'an'a 6zgii ince gergeklerden biridir. Yiice
Allah'n, "Herkesin yoneldigi bir kiblesi vardir. Oyle ise hayir isle-
rinde yarigin." (Bakara, 148) ayeti, "Fakat size verdikleri konusunda si-
zi sitnamak icin (ayri ayri iimmetler kildi). Oyleyse hayir islerinde
yarisin.” (Maide, 48) ayeti ile birlikte degerlendirilirse, bu gercege
delalet ettigi goriiliir. Bu konudaki daha doyurucu agiklamayi, "(Bu)
Allah'i pisi temizden ayirmast ve biitiin pislerin bir kismini diger
kismimin distiine koyup hepsini birden cehenneme atmasi igindir.."
(Enfal, 37) ayetini incelerken yapacagiz.

3) Allah'a ve peygamberlerine inanmak temiz hayatin temel ilke-
sidir. Bu da zatin (6ziin) temizligi demektir. Odiile gelince; o takvaya
(glinahlardan sakinmak) ve salih amele dayanir. Bundan dolay1 yiice
Allah pis olan ile temiz olanin ayirt edilmesini S6z konusu ettikten
sonra bunun arkasindan "O hdlde Allah'a ve peygamberlerine ina-
nin.” buyruguna yer verdi. Sonra 6diil konusuna deginmek isteyince
takvay1 imana ekleyerek "Eger iman eder ve (giinahlardan) sakinir-
saniz, size biiyiik bir miikdfat vardir." buyurdu.

Yiice Allah baska bir ayette, "Erkek olsun, kadin olsun miimin
olarak kim salih (iyi) amel islerse, on mutlaka tertemiz bir hayat ile
yvasatiriz ve miikdfatlarini elbette yapmakta olduklarinin en giizeli ile
veririz." (Nahl, 97) buyuruyor. Vurguladigimiz ilkelerin 1181 altinda or-
taya ¢ikiyor ki, bu ayette sozii edilen "tertemiz bir hayat ile yasati-
riz." olay1, imanin iiriinii ve onun uzantisidir. Odiille miikafatlandir-
mak ise salih amelin sonucudur. Buna gére iman temiz hayatin ruhu-
dur. Bu hayatin kalict olmasi, devam etmesi ve sonuglarinin ona miite-
rettip olup ortaya ¢ikmasi ise salih amele muhtagtir. Tipk: biitlin canlt
varliklarin dogal hayatlarinda oldugu gibi. Bu hayatin olusumu ve
gerceklesmesi i¢in hayvani ruha ihtiyag¢ vardir. Bu hayatin devam ede-
bilmesi ise viicut gii¢lerinin ve organlarinin kullanilmasina muhtagtir.
Eger biitiin bu giigler ve organlar ¢alismaz hale gelirse, hem bu giicle-
rin kendisi ortadan kalkar ve hem de tamamuyla hayat sona erer.

Tefsirini yapmakta oldugumuz bu ayette "Allah" kelimesi birkag
kez tekrarlaniyor. Son iiclinde zamir yerine isim (ism-i zahir) kullan-
ma kurali igletiliyor. Bunun tek gerekgesi uluhiyeti ile sirf onun sifat-
lar1 olan hususlarda celal ve cemalin yegane kaynagina vurgu yapmak-
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tir. Bu hususlar imtihan, gaybin bilgisine erdirme, peygamberler ara-
sinda se¢im yapma ve iman edilmeye layik olmadir.

"Allah'in kereminden kendilerine verdiklerini (infak etmede)
cimrilik gosterenler... sanmasinlar.” Yiice Allah daha 6nce kafirlere
miihlet vermesi ile ilgili bir agiklama yapmisti. Malda cimrice davra-
narak onu Allah yolunda infak etme olayinda da durum aynidir. Yani
cimri insan da biriktirdigi mal dolayistyla sevingli ve kivanghdr. Iste
yiice Allah sozii onlara ¢evirerek, bu tutumun onlar hesabina kétii ol-
dugunu bildiriyor. Malin, "Allah'in kereminden kendilerine verdikle-
ri" tabiriyle nitelenmesinde onlara yonelik kinama ve kotiileme mesajt
vardir. "boyunlarina dolanacaktir.” ciimlesi, cimriligin onlar hesabina
nicin kot ve ser oldugunu bildirmektedir. "Goklerin ve yeryiiziiniin
mirasi Allah'indir." ciimlesi zahiren, "kiyamet giinii” ifadesinin halidir
(yani, durum bildirme niteligi tagimaktadir). Bunun gibi, "Allah biitiin
vaptiklarinizdan haberdardir.” climlesi de aynen Gyledir. [Yani o da
ayni sekilde haldir.]

"Goklerin ve yeryiiziiniin mirasi Allah'indir." climlesi, uzakligina
ragmen "yebhalune=cimrilik gdsterenler" kelimesinin failinden (zami-
rinden) hal olmas1 ve "Allah bitin yaptiklarinizdan haberdardir."
ciimlesinin de ya ayni kelimenin failinden hal veya miiste'ni-
fe=yeniden soze baslama ciimlesi olmas1 muhtemeldir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigina goére Imam Bakir'a (a.s), kafir igin
oliimiin mii, yoksa yasamanin m1 daha hayirli oldugu soruldu. Imam
bu soruya su cevabi verdi: "Oliim hem miimin igin, hem de kafir i¢in
hayirlidir. Clinkii yiice Allah (miiminler hakkinda) sdyle buyuruyor:
"Iyi kisiler icin Allah katindaki daha hayirlidir" (Al-i imran, 198) Ve
(kafirler hakkinda da) sdyle buyuruyor: "Inkdr edenler sanmasinlar ki
kendilerine miihlet ve firsat vermemiz, onlar i¢in daha hayirhidir"
(c.1,5.206, h:155)

Ben derim ki: Bu rivayette zikredilen istidlal (=delil gosterme)
Ehl-i Beyt imamlarmin zevkine tam olarak uygun degildir. Ciinkii de-
lil olarak gosterilen ayetlerin ilkinde yer alan "ebrar=iyi kisiler" mii-
minlerin belirli bir kesimini ifade eder, tiimiinii kapsamaz.
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Yalniz soyle denebilir: Buradaki "ebrar"dan maksat biitiin miimin-
lerdir. Ciinkii onlarin her birinde iyiligin bir unsuru vardir. Bu anlam-
daki bir rivayet, Ibn-i Mesud'a dayali olarak ed-Diirr-iil Mensir'da ak-
tarilmstir. (c.2, s.104)



Al-i imran Stresi 181-189
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181- Andolsun ki; "Allah fakir, biz ise zenginiz" diyenlerin s6-
zini Allah isitmistir. Biz onlarin (bu) dediklerini, haksiz yere pey-
gamberleri 6ldiirmeleri ile birlikte yazacagiz ve (kiyamette onlara)
diyecegiz ki: "Tadin atesin (veya alevin) azabini!"

182- Bu (azap), kendi ellerinizle yaptiklarinizin karsiligidir.
Yoksa Allah hi¢bir sekilde kullarina zulmetmez.

183- Onlar ki; "Allah bize, (gokten gelen) atesin yiyecegi (ya-
kacag1) bir kurban(1 mucize olarak) getirmedikce hicbir peygam-
bere inanmamamizi emretti" derler. Onlara de ki: "Size, benden
once apagik deliller (mucizeler)le ve sdylediginiz (mucize) ile nice
peygamberler geldi. Eger dogru sdylliyorsaniz, peki onlar: ne diye
oldirdiniz?"

184- Eger seni yalanladilar ise, senden once apagik deliller,
sahifeler ve aydinlatici kitap getiren nice peygamberler de yalan-
lanmislardi.

185- Herkes 6liimii tadacaktir. Ve ancak kiyamet giinti yaptik-
larinizin karsiligi size tastamam verilecektir. Kim atesten uzaklas-
tirthp cennete konursa, gercekten muradina ermistir, kurtulmus-
tur. Dlinya hayati, zaten aldatma metaindan baska bir sey degildir.

186- Andolsun ki, mallariniz ve canlariniz konusunda sinana-
caksiniz; sizden once kendilerine kitap verilenlerden ve miisrik-
lerden bircok tiziicii s6zler isiteceksiniz. Eger sabreder ve (giinah-
lardan) sakinirsaniz, siiphe yok ki bu, azimliliginizin belirtisidir.

187- Hani Allah kendilerine kitap verilenlerden "Onu (kitab1)
insanlara mutlaka acilayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz" diye
s6z almisti. Onlar ise bunu arkalarina atip terk ettiler (kulak ardi
ettiler); onun karsiliginda az bir menfaat aldilar, ki almis olduklari
ne kot bir seydir!

188- Sakin sanma ki, yaptiklari ile (mallariyla) sevinen ve
yapmadiklari ile 6viilmeyi sevenler (var ya), sakin onlarin azaptan
kurtulabileceklerini sanma. Onlar i¢in ac1 bir azap vardir.

189- Goklerin ve yeryiiziiniin miilkii (egemenligi) Allah'indir.
Allah'in her seye giicii yeter.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

Yukaridaki ayetler daha 6nceki ayetlerle baglantilidir. Daha 6nce-
ki ayetler insanlar1 harekete gecirme, mallar1 ve canlari ile Allah yo-
lunda savagmaya tesvik etme; kendilerini gevseklige, zaafa ve cimrili-
ge kapilmamalar1 konusunda uyarma igerikli idi. Dolayisiyla o ayetler
ile bu ayetlerin ilkinde yer alan Yahudilerin "Allah fakir, biz ise zengi-
niz" sozleri, isi Miisliimanlara ¢evirmeleri (onlarin iizerine yikmalart),
peygamberlik ayetlerini (nisanelerini) yalanlamalar1 ve agiklayacaklari
yolunda s6z verdikleri gergekleri saklamalari arasinda baglant1 vardir.
Iste bu ayetlerde agiklanmak istenen hususlar bunlardir. Bunun yani
sira bu ayetlerde miiminlerin kalplerini istikamet, sabir ve sebat yo-
lunda gii¢lendirme ve Allah yolunda infak etmeye 6zendirme amact
vardir.

"Andolsun Kki; "Allah fakir, biz ise zenginiz" diyenlerin s6ziinii
Allah isitmistir." Bu sozii sdyleyenler Yahudilerdir. Ciinkii ayetin de-
vaminda bu s6zii sOyleyenlerin peygamberleri 6ldiirdiiklerini ve baska
hususlar1 agiklayan ifadeler bu konuda bizim i¢in ipuglar1 olusturuyor
[ve bu karineler sonucu bu sozili sdyleyenlerin Yahudiler oldugunu an-
liyoruz].

Yahudiler bu sozii, yiice Allah'in "Kimdir o ki, Allah'a giizel bir
surette bor¢ versin de..." (Bakara, 245) ayeti ile bu anlami tagiyan bagka
ayetlerini duyduklari i¢in sdylemislerdir. [Soyle ki, Allah-u Miiteal bu
ayetlerde (sanki!) kendisine bor¢ verilmesine tesvik ediyor!] Bu aye-
tin; "Allah'in kereminden kendilerine verdiklerini (infak etmede) cim-
rilik gosterenler..." ayetinin hemen arkasindan gelmis olmasi bu ihti-
malin gii¢liiliigline bir bakima delil say1lir.

Yahudiler miiminlerin ¢ogunlukla yoksul ve diiskiin olduklarin
gordiikleri i¢in de bu sozii sOylemis olabilirler. O zaman bu sozii tariz-
de bulunmak (=iistii kapali sekilde tenkit etmek, dokundurmak) igin
sOylemis olurlar. Yani, "Eger Allah zengin olsaydi, onlar1 kayirarak,
bolluga ve genisglige nail kilarak zengin ederdi. Demek ki, o fakirdir,
biz ise zenginiz."

"Biz, onlarin (bu) dediklerini, haksiz yere peygamberleri 6l-
diirmeleri ile birlikte yazacagiz..." Buradaki yazmaktan maksat sak-
lamak, muhafaza etmek veya amel defterlerinin sayfalarina gegirmek-
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tir, ki anlam olarak hepsi ayn1 sonuca varir. Haksiz yere peygamberleri
oldiirmekten maksat yanlislikla, istemeyerek ve bilmeyerek degil de
bile bile, dnceden tasarlayarak dldiirmektir. Yiice Allah Yahudilerin bu
sOzlerini peygamberleri oldiirmeleri ile yan yana zikretti. Cilinkii bu
s0z agir bir sozdiir. "Azab-el harik" ifadesinde yer alan "harik" keli-
mesi "ates" ya da "alev" anlamina gelir. Bazilar1 tarafindan "yakic1"
anlamina geldigi de ileri siiriilmiistiir.

"Bu (azap), kendi ellerinizle yaptiklarimizin karsiligidir..." Yani
"Bu, onden gonderdiginiz amellerin karsiligidir." Amelleri yapip 6n-
den gonderme eylemi, bu ayette ellere nispet ediliyor. Ciinkii eller ¢o-
gunlukla amel yapip gonderme eyleminin aracidirlar. "Yoksa Allah
hi¢bir sekilde kullarina zulmetmez.” ifadesi "ma kaddemet=yap-
tiklariniz (6nden gonderdikleriniz)" ciimlesine atfedilmekte (onunla
baglantili olmakta), ayrica yazma ve azap islemlerinin sebebini bildir-
mektedir. Ciinkii eger amelleri muhafaza etme ve ceza islemi olmasay-
d1, amel diizenine ihmalkarlik egemen olurdu ki, bunun kendisinden ni-
ce zuliimler dogard1 ve ameller arttik¢ca bu zuliim de artardi. O takdirde
Allah kullarina kars1 zalim olurdu ki, O bunlardan yiice ve miinezzehtir.

"Onlar ki; "Allah bize... emretti..." Bu ifade daha Once zikredilen
kimselerin sifatidir. Ayette gegen "ahide" kelimesi "emretmek" demek-
tir. "Kurban" kelimesi ise "Allah'a yaklasmanin araci olan nimetler ve
diger seyler" anlamindadir. "atesin yiyecegi” tabiri, "atesin yakacag1"
anlamini tastyan kinayeli bir tabirdir. "Size, benden once... nice pey-
gamberler geldi." ifadesi ile Israil Ogullarina génderilen ve onlarin el-
leri ile oldiiriilen Zekeriyya (a.s) ve Yahya (a.s) gibi peygamberler
kastediliyor.

"Eger seni yalanladilar ise, senden dnce nice... peygamberler de
yalanlanmislardi." Bu ifade Yahudilerin Peygamberimizi (s.a.a) ya-
lanlamalar1 konusunda o hazreti teselli etme amaci tasiyor. Ayette ge-
cen "zubur" kelimesi "zebur" kelimesinin ¢oguludur; "zebur" ise "hii-
kiim ve 6giit kitab1" demektir. Buradaki "zubur" kelimesi ve "kitab-ul
munir=aydinlatici kitap" ifadesi ile Hz. Nuh'a (a.s) indirilen kitap, Hz.
Ibrahim'e indirilen sahifeler ile Tevrat ve Incil gibi kutsal kaynaklar
kastediliyor.

"Herkes oliimii tadacaktir..." Bu ayet inanan i¢in vaat (miijde),
inkar eden icin ise tehdit niteligindedir. Ayet her nefis sahibi, her canli
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varlik hakkinda kesinlikle gecerli olan genel bir hiikiimle s6ze giriyor.
Ayette gecen "tuveffevne" kelimesi "tevfiye" kokiinden "tam olarak
verme" anlamindadir. Bazi tefsirciler bu ayeti Berzah aleminin (diinya
ile ahiret alemi arasindaki alemin) varligin1 gosteren bir delil olarak
gormiislerdir. Gerekgeleri de, ayetin ahiret 6diiliiniin bir boliimiiniin
daha once verilecegine delélet etmesidir. Buna gore kiyamet giinii ger-
ceklestirilecek olan ddiillendirme islemi "tam olarak verme" olacaktir.
Bu giizel bir istidlaldir.

Ayetteki "zuhzihe" kelimesinin mastar1 olan "zehzehe" kelimesi
"uzaklagtirmak" demektir. Bu kelimenin asil anlami, bir seyi acele ile
arka arkaya kendine dogru ¢cekmektir. "Faze" fiilinin kokii olan "fevz"
kelimesi "amaca ulagmak" demektir. "Gurur=aldatma" kelimesi "gar-
re" kelimesinin mastar1 olabilecegi gibi "garrun" kelimesinin (yani
ism-i failin) ¢ogulu da olabilir.

"Andolsun ki, mallariniz ve canlariniz konusunda kesinlikle si-
nanacaksimmz..." Ayette gecen "letublevunne" kelimesinin kokii olan
"ibla" kelimesi "deneme, imtihan etme" demektir. Yiice Allah yukarda
miiminlerin belaya ducar olma ve imtihana ¢ekilme yasasinin miimin-
lerin hakkinda uygulanacagini belirttikten sonra Yahudilerin soziinii
zikrediyor. Bunun da miiminlerin azmini kirici, morallerini bozucu bir
etki meydana getirmesi dogaldir. Iste bundan dolay1 bu ayette hemen
sunu bildirdi ki: "Bu ilahi imtihan ve Ehl-i Kitapla miisrikler tarafin-
dan sdylenen bu iiziicii s6zler miiminlere tekrar edilecek, bu tiir s6z-
lerle ¢ok karsilasacaklar, onlarla kulaklar1 tirmalanacaktir. O halde on-
lara diisen gorev sabretmek, sakinmak ve takva sahibi olmaktir. Boy-
lece Rableri onlart ayaklarinin kaymasindan ve zaafa ugramaktan ko-
ruyarak azim ve irade sahibi olmalarini saglayacaktir." Bu ifade heniiz
olmamig bir seyi 6nceden haber vermektir. Maksat miiminlerin o du-
ruma kars1 gerekli hazirliklar1 yapmalar1 ve o duruma kendilerini alig-
tirmalaridir.

"Kendilerine kitap verilenlerden... iiziicii sozler isiteceksiniz.”
ayetinde "ezen kesiren" ifadesi "s6z" yerinde kullanildi ki bu etkiyi,
etkileyenin yerine koyan bir ifade bi¢imidir.

"Hani Allah... s6z almist1..." Bu ayetteki "nebezuhu" fiilinin kokii
olan "nebz" kelimesi "atmak" demektir. "Nebezehu verae zahri-hi-onu
sirtinin arkasina att" ciimlesi "terk etmek, ilgilenmemek" anlamina
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gelen bir deyimdir. Nitekim "cealehu nusbe ayneyhi-onu gozlerinin
online gecirdi" climlesi de "tutmak, almak, sarilmak ve dnemsemek"
anlamini tasiyan bir deyimdir.

"Yaptiklar1 (mallan) ile sevinenler... sanmasinlar... Allah'in her
seye giicii yeter." Ayetin orijinalindeki "bima etev" yani; "yiice Al-
lah'mm onlara bagisladigi mal ve bu malin ayrilmaz sonucu olan mal
sevgisi ile onda cimrice davranma tutumu." Ayetteki "mefa-zet" keli-
mesi "kurtulug" demektir. Bu kimselerin helak olmalarinin sebebi
kalplerinin batila baglanmasi sebebi iledir. Bundan dolay1 hakkin on-
lar lizerinde higbir otoritesi (velayeti) yoktur.

Sonra yiice Allah goklere ve yeryiiziine egemen oldugunu, giicii-
niin her seye yettigini vurguluyor. Bu iki sifat, okudugumuz ayetlerin
hepsinin iceriklerini gerekcelendirmeye elverislidirler.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirr-iil Menstir'da yer aldigma gore Ibn-i Cerir ve Ibn-i Miin-
zir "Andolsun ki... Allah isitmistir." diye baslayan ayet hakkinda Ka-
tade-nin soyle dedigini naklediyor: "Bize anlatildigina gore bu ayet
Hayy b. Ahtab hakkinda inmistir. "Kimdir o ki, Allah'a giizel bir su-
rette borg versin de Allah da bu borcu o kimseye kat kat fazlasi ile
Odemesin." (Bakara, 245) ayeti inince bu adam, "Rabbimiz bizden borg
talebinde bulunuyor. Oysa ancak fakir, zenginden bor¢ alir." dedi."
(c.2,5.106)

Tefsir-ul Ayyasi'de Imam Sadik'in (a.s) bu ayet hakkinda sdyle
buyurdugu nakledilir: "Vallahi, onlar Allah'1 gérmiis degiller ki, Onun
fakir oldugunu bilsinler. Fakat onlar, Allah'mn dostlarinin fakir oldugu-
nu gorerek "Eger Allah zengin olsaydi dostlarini zengin yapardi." de-
diler ve zenginlikleri sebebi ile Allah'a kars1 bobiirlendiler."

Menakib-u Al-i Ebitalip adli eserde yer aldigma gore Imam Bakr
(a.s) bu ayetle ilgili olarak sdyle buyuruyor: "Bu kimseler imamin,
kendisine getirilen seylere muhta¢ oldugunu sanan kimselerdir."

Ben derim ki: Ilk iki rivayetin igeriginin ayetle uyustugu daha
once belirtmistik. Ugiincii rivayete gelince; o, 6rnek verme amaclh bir
aciklamadir.

el-Kafi'de Imam Sadik'tan (a.s) soyle nakledilir: "Bu sozii ["Allah
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fakir, biz ise zenginiz." sdzlinli] diyenler ile peygamberleri dldiirenler
arasinda bes yiiz yillik fasila var. Buna ragmen yiice Allah onlari, ata-
larinin yaptiklarin1 onaylamalar1 yiiziinden peygamberleri 6ldiirmekle
sucluyor." (Usil-i Kafi, ¢.2, 5.409, h:1)

Ben derim ki: Sozii edilen bes yiiz senelik ara elimizdeki miladi
tarih ile bagdasmiyor. Daha dnce yaptigimiz tarihi incelemeye bagvu-
rulabilir.

"Herkes oliimii tadacaktir” ayeti ile ilgili olarak ed-Diirr-iil
Mensir'da soyle yer alir: ibn-i Ebu Hatem, Hz. Ali'nin (a.s) soyle bu-
yurdugunu nakleder: "Peygamberimiz (s.a.a) vefat edip de bassagligi
dileklerine sira gelince, onlarin (Ehl-i Beyt'in) yanina biri geldi. Sozle-
ri isitiliyor, fakat kendisi goriilmiiyordu. Sunlar1 soyledi: 'Ey Ehl-i
Beyt! Allah'in selami, rahmeti ve bereketi {izerinize olsun. Herkes
mutlaka 6liimii tadacaktir. Ve ancak kiyamet giinii yaptiklarimizin kar-
silig1 size tastamam verilecektir. Allah katinda her musibetin bir
miikafati; her yok olanin, yerine gegen bir karsiligt; her elden gidenin
bir telafisi vardir. O halde sirf Allah'a giivenin ve sadece Ona {imit
besleyin. Ciinkii asil musibete ugrayan, sevaptan mahrum kalandir.'
Daha sonra Hz. Ali (a.s), 'Bu Hizir'di.' buyurdu." (c.2,5.107)

Yine ayn1 eserde Ibn-i Murdeveyh'in, Sehl b. Saad'dan Resul-i Ek-
rem'in $0yle buyurdugu gecer: "Herhangi birinizin cennetteki bir kam-
cilik yeri diinyadan ve diinyadaki her seyden daha hayirlidir." Pey-
gamberimiz bu sozlerinin arkasindan 'Kim atesten uzaklastirilip cen-
nete konursa, gercekten muradina ermistir.’ ayetini okudu." (c.2,s.107)

Ben derim ki: ed-Diirr-iil Menstr'da bu rivayet baska baz1 kanal-
lardan Sehl b. Saad'dan baskalarma dayandirilarak da nakledilmistir.
Bilesin ki, bu ayetlerin inis sebepleri hakkinda bir¢ok rivayetler vardir.
Bunlar sahsi goriisler dogrultusunda yakistirmalar olduklart agik oldu-
gu icin onlara yer vermedik.
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190- Goklerin ve yeryliziinilin yaratilisinda, gece ile giindiiziin
birbiri ardinca gelip gidisinde temiz akil sahipleri i¢in gercekten
ayetler (deliller) vardir.

191- Onlar, ayakta iken, otururken ve yanlari tizerine yatarken
Allah"1 anarlar; goklerin ve yeryiiziiniin yaratilis1 hakkinda diist-
niirler ve (soyle derler:) "Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin.
Sen (boyle bir is yapmaktan) miinezzehsin. Bizi cechennem azabin-
dan koru!

192- Ey Rabbimiz! Sen kimi atese atarsan, gercekten onu rezil-
riisva etmissindir. Zalimlerin hi¢ yardimcilar1 yoktur.

193- Ey Rabbimiz! Gercekten de biz, imana cagiran bir davet-
ciyi (Hz. Muhammed'i) duyduk ki (diyordu:) "Rabbinize inanin!"
Biz de hemen inandik. Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla, kottltikle-
rimizi (kiigik glinahlarimizi) 6rt ve bizi iyilerle beraber 6ldiir!

194- Ey Rabbimiz! Peygamberlerinin agzindan bize vaad-
ettiklerini ver ve kiyamet giinii (vaadinden doénerek) bizi rezil-
riisva etme. Hig siiphesiz sen vaadinden caymazsin!"

195- Rableri de onlara cevap verdi ki: "Ben, erkek olsun, kadin
olsun, i¢inizden ¢alisan hic¢bir kimsenin yaptigini bosa ¢ikarmam.
Baziniz bazinizdan meydana gelmedir. Oyleyse on-lar ki, hicret et-
tiler, yurtlarindan ¢ikarildilar, benim yolumda eziyete ugradilar,
savasip vurustular ve 6ldiiriildiiler, andolsun ben de onlarin kotii-
liikklerini (kiiciik giinahlarini) 6rtecegim ve onlari -Allah tarafindan
verilmis bir miikafat olarak- altlarindan irmaklar akan cennetlere
koyacagim. Ve Allah'tir ki, miikafatlarin en giizeli Onun katindadir.

196- Kifirlerin (zevk icinde) diyar diyar gezip dolasmalari sa-
kin seni aldatmasin!

197- Azicik bir faydalanmadir bu. Sonra varacaklar: yer ce-
hennemdir. Orasi ne kotii bir yurttur, yataktir!

198- Fakat Rablerinden korkanlar icin, Allah tarafindan bir ik-
ram olarak, altlarindan irmaklar akan ebediyen kalacaklar: cennet-
ler vardir. lyi kisiler icin Allah katindaki daha hayirhdir.

199- Hig siiphesiz kitap ehlinden, Allah'a, hem size indirilene,
hem de kendilerine indirilene Allah'a boyun egerek inananlar, Al-
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lah'in ayetlerini az bir menfaate satmayanlar vardir. iste onlar i¢in
Rableri katinda miikafatlar1 vardir. Stiphe yok ki Allah, hesabi ca-
buk olandir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetler miiminlerin, miisriklerin ve kitap ehlinin bu
surede anlatilan durumlarinin 6zeti niteligindedir. Bunun i¢in agikla-
niyor ki, "ebrar=iyi kisiler" mertebesine yiikselen miiminlerin halleri;
yii-ce Allah't anmak, Onun ayetleri iizerinde diisiinmek, cehennem
azabindan Allah'a siginmak, magfiret (bagislanma) ve cennet dilemek-
tir. Ayrica agiklaniyor ki, Allah onlarin dualarini kabul etmis ve onlara
di-lediklerini bagislayacagina dair vaatte bulunmustur. Iste onlarin ge-
nel durumu budur. Kafirlerin héllerine gelince; onlar az bir faydalan-
ma ugruna diyar diyar dolasip dururlar. Arkasindan ise barinaklari ce-
hennem olacaktir. Goriildiigli gibi miiminlerin halleri, kéafirlerin halleri
ile asla kiyaslanamaz. Tabi burasi da bir gergektir ki, Ehl-i Kitaptan
hakka bagli olanlar, onlardan istisna edilerek ayr1 tutuluyor ve bunla-
rin miiminler ile beraber olduklar1 agiklaniyor.

"Goklerin ve yeryiiziiniin yaratihsinda..." Galiba buradaki yarati-
listan; varliklarin yaratilis bigcimleri, etkileri ve hareket, hareketsizlik,
degisme ve doniisme gibi eylemleri kastedilmistir. Buna gore goklerin
ve yeryliziin yaratilisi, gece ile giindiiziin birbirinin ardinca gelip gidi-
si somut ayetlerin (nisanelerin) ¢ogunlugunu kapsamaktadir. Bununla
ilgili acgiklama, Bakara suresinde yapilmustir.! Ayrica "ulu'l el-
bab-temiz akil sahipleri" ifadesinin anlamina da daha 6nce deginilmis-
ti.?

"Onlar ayakta iken, otururken... Allah'1 anlarlar..." Yani onlar
ayakta durma, oturma ve yatma gibi biitiin durumlarinda Allah't anlar-
lar. Zikrin ve tefekkiiriin ne anlama geldigi daha 6nce incelenmisti. Bu
iki ayetin anlamindan ¢ikan sonu¢ sudur: Goklerin ve yeryliiziiniin

1- Bu konuyla ilgili agiklama i¢in, birinci ciltteki Bakara suresinin 164. ayetinin
tefsirine bagvurulabilir.

2- Bu konuyla ilgili agiklama icin, iigiincii ciltteki Al-i Imran suresinin 7. ayeti-
nin tefsirine basvurulabilir.
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ayetlerine, gecenin ve giindiizlinlin ardarda gelisine yonelik gozlem,
onlara siirekli bir zikir hali kazandirtyor ve bdylece onlar higbir du-
rumda Allah't unutmuyorlar. Ayrica bu gézlem onlara goklerin ve yer-
yiizlinlin yaratilisi hakkinda diistinme bilinci de kazandiriyor. Ki bu
diisiince sayesinde ylice Allah'in kendilerini 6ldiikten sonra diriltip he-
saplasmaya c¢agiracagl gergegine variyorlar. Iste o zaman Allah'in
rahmetini istiyorlar ve verdigi vaatleri gerceklestirmesini diliyorlar.

"Ey Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin.." Burada isaret
edilenler ¢cogul ve miiennes olmalarina ragmen isaret zamirlerinden
mifret (tekil) ve miizekker edati olan "haza=0" kelimesi kullanildi.
Ciinkii maksat isaret edilenlerin sahislarini ve isimlerini belirlemekle
ilgili degildir. Hepsi de "yaratik" olmalar1 bakimidan birdir, tekildir.
Bu durum yiice Allah'in, Hz. ibrahim'in agzindan aktardig1 asagidaki
durumun bir benzeridir: "Giinesi dogarken goriince de: "Iste Rabbim
budur, zira bu daha biiyiiktiir" dedi."” (En'am, 78) Ciinkii Hz. Ibrahim,
giinesin heniliz ne mahiyetini ne ismini bilmiyordu. Sadece onun bir
sey oldugunu biliyordu.

Bu ayette gecen "batil" kelimesi "amagcla ilgili hi¢bir gayesi olma-
yan sey" demektir. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle buyuruyor:
"Képiik, dagilir gider. Insanlara fayda veren seyse, yeryiiziinde ka-
lir." (Ra'd, 17) Iste bundan dolay1 o diisiinen miiminler yaratilista gaye-
sizlige yer olmadigmi dile getirince, ylice Allah'in insanlar1 yargila-
mak tizere tekrar diriltecegi, orada zalimleri rezil-riisva edici bir ceza-
ya yani atese carptiracagi gergegini apacgik goriiyorlar. Ki azaba carp-
tirmadaki maslahat1 hi¢bir kimse reddedemez. Aksi halde yaratilig bo-
suna olur, gayesiz duruma diiser. Iste onlarin "Bizi cehennem azabin-
dan koru! Ey Rabbimiz! Sen kimi atese atarsan, onu rezil-riisva et-
missindir. Zalimlerin hi¢ yardimcilart yoktur.” seklindeki sozlerinin
anlami1 budur.

"Ey Rabbimiz! Gercekten de biz... bir davetciyi duyduk ... " Da-
vetciden maksat, Allah'in resulii Hz. Muhammet'tir (s.a.a). Ayetin ori-
jinalinde gecen "en &minu=inanin" 'ifadesi, ¢agrinin icerigini agikliyor.
Buradaki "en" edati beyaniye-agiklama niteliklidir. Miiminler burada
kendilerinin, ¢agr1 gorevlisine iman ettiklerini vurguluyorlar. Bu ¢agri
gorevlisi de Peygamber efendimizdir. O onlara Allah tarafindan bazi
hususlart haber veriyor. Ki bu hususlarin bazisindan onlar1 sakindiri-
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yor. Giinahlar, koétiiliikler, kiifiir ve gilinah tizereyken 6lmek gibi. Bazi-
larina da tesvik ediyor. Magfiret, rahmet, yiice Allah'in eb-rar=iyiler
derecesine ylikselmis miimin kullarina vaadetmis oldugu cennete ilis-
kin ayritilar gibi.

Boyle olunca miiminler Rablerinden kendilerini affetmesini, kotii-
liikklerini Ortmesini, ebrar dereceli miiminlerle birlikte canlarini alma-
sin1, Allah'in izni ile peygamberlerin kendilerine garanti ettikleri cen-
net ve rahmet vaadinin yerine getirilmesini isteyerek soyle diyorlar:
"Rabbimiz! Giinahlarimizi bagisla..." Ayetin orijinalinde gecen "ala
resulike" ifadesi yani; peygamberlerine tasittigin ve onlarin senin adi-
na garanti ettiklerini bize ver. "Bizi rezil-riisva etme.” yani; soziinii
yerine getirmemek, vaadinden donmek suretiyle bizi rezil-riisva etme.
Bundan dolay1 bu duanin arkasindan "Hi¢ siiphesiz sen vaadinden
caymazsin!" ifadesine yer veriliyor.

Bu ayetlerden anlagiliyor ki, onlar Allah'a ve ahiret giiniine inan-
may1 ve Allah'in peygamberleri oldugu gercegini ayetler iizerinde dii-
stinerek elde etmislerdir. Peygamberin getirdigi mesajin ayrintilarini
ise peygamberlere inanarak kazanmislardir. Buna gore onlar fitratin
hiikiim alaninda fitrata uygun davrandiklari gibi s6z dinleme ve itaatin
gerekli oldugu yerlerde de bu kurala bagli kalmaktadirlar.

"Rableri de onlara cevap verdi ki..." Burada "Rabb" kelimesinin
kullanilmasi ve bu kelimenin miiminlere izafe edilmesi, ilahi rahmetin
coskuluguna delalet eder. "Ben... ¢alisan hi¢bir kimsenin yaptigini
bosa ¢ikarmam." ifadesindeki genellik de bu gergege delélet eder. Ya-
ni yiice Allah katinda bu ve su amel ile bu ve su ¢alisan kimse arasin-
da ayirim gozetilmez.

Buna gore, "Oyleyse onlar ki, hicret ettiler, yurtlarindan ¢cikaril-
dilar, benim yolumda eziyete ugradilar...” seklindeki iyi amelleri ay-
rintili olarak sayan ve okudugumuz climlelerin uzantis1 olarak gelen
ifade, bu iyi amellerin sevaplarinin belirlenmesi amacini tagir. Ifadenin
climleleri arasindaki "vav" harfi ayirma islevi tasir; baglama, toplama
islevi tasimaz. Ciinkii eger baglama islevi gorse idi, o zaman muhacir-
lerin sadece sehit olanlarinin sevabi agiklanmig olurdu. [Halbuki bura-
da, hicret eden herkesin makamina deginilmek istenmistir; ister bu
adam sehit de olsun, ister olmasin. |

Bununla birlikte bu ayet sadece bu surede yapilmasi istenen, 1srar-
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la tesvik edilen ve 6zendirilen amelleri siraliyor. Bunlar da dini yur-da
tercih etmek, Allah yolunda sikintilara katlanmak ve cihada gitmek
amelleridir.

Anlasildigina gore bu ayetteki hicret, sirkten ve yurttan ayrilmayi
birlikte ifade ediyor. Ciinkii hem kullanilan kelime mutlaktir, hem de
ozel ve smirhi hicreti dile getiren "yurtlarindan ¢ikarildilar." ifadesi
ile bunun arkasindan gelen "ben de onlarin kétiiliiklerini ortecegim."
ifadesine karsilik olarak zikrediliyor. Ciinkii bu sonraki ifadede yer
alan "seyyiat=kotiiliikler" kelimesinin Kur'an'daki zahiri anlami "kii-
ciik giinahlar"dir. Buna gore onlar, kaginmak ve tdvbe etmek suretiyle
bliylik glinahlardan hicret etmislerdir [ve Allah da onlarin kiigiik gii-
nahlarini 6rtmiis, bagislamistir]. Dolayistyla ayette sozii gegen "hicret”
ge-nel kapsamlidir. Bunun iizerinde iyice diisiiniin.

"Kafirlerin diyar diyar gezip dolagsmalar1 sakin seni aldatma-
sin..." Bu ayet akillara takilabilecek bir yanilgiy1 gidermeyi amagliyor.
Soylenmek istenen sudur: Bu anlatilanlar, ebrar=iyiler derecesine yiik-
selmis olan miiminlerin durumu, bu da onlarin 6diliidiir. Kafirlerde
gordiigiin refaha, debdebeli hayata ve bolluk i¢gindeki ge¢im sartlarina
gelince; bu durum sakin seni aldatmasin. (Hitap Peygamberimize yo-
nelik olmakla birlikte kastedilen biitiin insanlardir.) Ciinkii bu az bir
meta ve faydalanmadir, devamli degildir.

"Fakat Rablerinden korkanlar i¢in.." Ayette gecen '"nuzu-
len=ikram" kelimesi "agirlanan konuklar i¢in hazirlanan yiyecekler ve
icecekler" demektir. Bu konuklardan maksat "ebrar" derecesine yiik-
selmis miiminlerdir. Ayetin sonu bunun delilidir. Bu ayet, daha 6nceki
ayetin akillara takilabilecek bir yanilgiyr giderme amaci tasidigi yo-
lun-daki yorumumuzu teyit ediyor.

"Hig¢ siiphesiz kitap ehlinden..." Bu ayet, sz konusu nitelikleri
tastyan kitap ehlinin giizel ddiillde miiminler ile ortak olduklarini be-
lirtmek istiyor. Ayetin maksadi, ahiret mutlulugunun belirli bir kesi-
min tekelinde olmadigini, bu yiizden iman etseler de kitap ehlinin
bundan mahrum kalacaklariin ileri siiriilemeyecegini vurgulamaktir.
Meselenin ekseni Allah'a ve peygamberlere iman etmektir. Eger kitap
ehli bu ilkelere inanirsa, miiminler ile esit olurlar.

Yiice Allah burada 6viilen kitap ehlinde, daha 6nceki ayetlerde ki-
nanmalarina gerek¢e olan tutumlarin bulunmadigmi bildiriyor. Bu tu-
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tumlar Allah''n peygamberleri arasinda aymrim gozetmek [bazisina
inanip bazisina inanmamak], Allah'in ayetlerini bir ka¢ para karsili-
ginda satmak i¢in acgiklayacaklari yolunda s6z verdikleri gergekleri
sakl1 tutmaktir.

FELSEFI BIR INCELEME VE KARSILASTIRMA

Gozlem ve tecriibe, erkek ile kadinin ortak bir cevhere sahip bir
tirtin iki ferdi olmasina hiikkmediyor. Bu ortak cevher ise insandir.
Ciinkii erkek kesiminde goriilen biitiin sonuglar, farksiz bir sekilde ka-
din kesiminde de goriiliiyor. Hig siiphesiz bir tiire ait sonuglarin ortaya
cikmasi o tiiriin konusunun (objektif) varliginin gerceklesmesini ge-
rektirir. Evet su da var ki kesimlerden biri, bu ortak belirtilerin bazila-
rinda siddet ve zayiflik farklilig1 gosterebilir. Fakat bu farklilik tiirdes-
lik niteliginin fertte yok olup aradan gitmesini gerektirmez. Bundan
anlagiliyor ki, iki kesimden biri i¢in miimkiin olan tiirsel kemal obiirii
icin de miimkiindiir. Bunlardan biride iman ile, ibadet ile ve Allah'a
yaklagtiric1 eylemlerle elde edilen manevi kemallerdir. Bundan anla-
yabilirsin ki, bu anlam1 ifade eden en giizel ve genis kapsamli s6z, yii-
ce Allah'in "Ben, erkek olsun, kadin olsun, icinizden calisan hi¢cbir
kimsenin yaptigimi bosa ¢tkarmam. Bazinmiz bazinizdan meydana
gelmedir." ayetidir.

Eger bu ayeti, Tevrat'ta yer alan konuya iliskin ifadelerle karsilag-
tirirsan, bu iki kitabin bu konudaki bakis agis1 farkini agikca goriirsiin.
Tevrat'in bir bolimiinde su ifadeler ile karsilagiyoruz: "Dondiim, ve
hikmeti, ve seylerin sebebini bilmege ve arastirmaga ve aramaga, ve
kotiliiglin akilsizlik oldugunu, ve akilsizligin delilik oldugunu bilme-
ge koyuldu. Ve kadini1 6liimden ac1 buldum, o kadin ki, yiiregi tuzak
ve aglar, ve elleri zincirlerdir..." Bu satirlar soyle noktalaniyor: "Birer
birer hesab1 ¢ikarmak i¢in bunu buldum; canim hala onu ariyor, fakat
bulmadim; binde bir erkek buldum; fakat onlarin hepsinde bir kadin
bulmadim." (Vaiz Kitabi, Bap 7 : 23-28)

Eski milletlerin ¢ogu, kadinin amellerinin Allah katinda kabul
edilmeyecegini diislinliyorlardi. Eski Yunan'da; "kadin seytan isi bir
pis-lik" olarak adlandiriliyordu. Romalilarin ve bazi eski Yunanlilarin
goriisiine gore erkek soyut bir insani benligin sahibi idi; ama kadinin
boyle bir benligi yoktu. Miladi 586 yilinda Fransa'da toplanan bir
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kongrede uzun tartigmalardan sonra kadinin insan oldugu kabul edil-
mis; fakat erkege hizmet etmek i¢in yaratildigi sonucuna varilmstir.
Ingiltere'de yaklasik yiiz y1l dncesine kadar kadin, insan toplumunun
bir pargast sayilmiyordu. Eger milletlerin goriislerini, inanglarini ve
edebiyatlarin1 inceleyen kitaplara bagvurursan, o milletlerin kadina
iligkin birgok sasirtici goriislerini bulursun.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirr-iil Mensir'da soyle gecer: "Ebu Nuaym, Hilyet-ul Evliya
adli eserinde Ibn-i Abbas'tan Peygamberimizin (s.a.a) sdyle buyurdu-
gunu naklediyor: "Allah'n yaratiklar1 {izerinde diisiiniin; ama Allah
hakkinda diistinmeyin." (c.2, s.110)

Ben derim Ki: ed-Diirr-il Mensir'da bu anlama gelen hadisler,
Abdullah b. Seldim ve Abdullah b. Omer gibi degisik sahabelere da-
yandirilarak baska kanallardan da nakledilmistir. Ayni hadis Sia kanal-
larindan da rivayet edilmistir. (Ustl-i Kafi, c.1, 5.92, et-Tevhit, Seyh Saduk,
s.54) "Allah hakkinda" veya farkl rivayetlerdeki ifade ile "Allah'in zat1
hakkinda diistinmek"ten maksat, Onun mahiyeti, 6zii ve kiinhii hak-
kinda diistinmektir. Oysa yiice Allah "Onlar ise bilgice Onu (Allah'l)
kavrayamazlar." (Taha, 110) buyuruyor. Yiice Allah'in sifatlarina gelin-
ce, Kur'an ylice Allah'in bunlar aracilig ile bilineceginin en adil sahi-
didir. Yiice Allah bircok ayetlerde kendisini sifatlar1 araciligi ile tani-
maya ¢agirmistir.

Yine ayn1 eserde Ebu Seyh'in Azamet adli kitabinda Ebu Hiireyre-
'den sOyle aktardigi nakledilir: "Resulullah buyurdu ki: "Bir saat (=kisa
bir siire) diisiinmek, altmis yil ibadet etmekten daha hayirhdir." (c.2,
s.111)

Ben derim ki: Bu hadisin ikinci yarisi bazi rivayetlerde "bir gece
ibadet etmekten" baska bazi rivayetlerde de "bir yil ibadet etmekten"
bi¢cimindedir. Bu hadis Sia kanallarindan da rivayet edilmistir. (Ustl-i
Kafi, c.2, s.54, bab-ut Tefekkiir)

Ehl-i Siinnet kanallarindan nakledildigine gore, "Rableri de onla-
ra cevap verdi ki..." ayeti Ummii Seleme hakkinda inmistir. Ummii
Seleme Peygamberimize "Ya Resulallah, (ne oldu da) yiice Allah ka-
din muhacirlerden soz ettigini duyurmadi." demesi lizerine, "Rableri
onlara cevap verdi ki..." ayeti indi." (ed-Diirr-iil Mensir, c.2, s.112)
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Sia kanallarindan nakledildigine gore, "Oyleyse onlar ki, hicret
ettiler, yurtlarindan ¢ikarildilar...” ayeti Hz. Ali (a.s) hakkinda indi.
Hz. Ali (a.s), yaninda Fatima'lar yani Fatima bint-i Esed, Fatima bint-i
Muhammet ve Fatima bint-i Ziibeyr oldugu halde Mekke'den yola ¢ik-
t1. Sonra Dacnan denen yerde kendilerine Ummii Eymen ile birkag za-
valli miimin de katild1. Hep birlikte biitiin durumlarinda Allah't zikre-
derek yollarina devam ettiler ve Peygamberimizin yanina vardilar.
Bunun iizerine bu ayet indi. (Tefsir-us Safi, c.1, s.322) Ehl-i Siinnet kanal-
larindan gelen bilgilere gore ise bu ayet muhacirler hakkinda inmistir.
(ed-Diirr-iil Menstr, c.2, s.112)

Yine nakledildigine gore, "Kdfirlerin (zevk iginde) diyar diyar
gezip dolasmalart sakin seni aldatmasin!" ayeti bazt miiminlerin,
kafirlerin miireffeh durumuna imrenerek onlar gibi yasama sartlarina
sahip olmay1 istemeleri iizerine indi. (Tefsir-us Safi, c.1, 5.323)

Yine gelen bilgiye gore, "Hi¢ siiphesiz kitap ehlinden..." ayeti,
zamanin Habesistan krali Necasi ile birka¢ arkadasi hakkinda indi.
Necasi oldiigiinde Medine'de olan Peygamberimiz (s.a.a) onun igin
dua etmisti. Bunun iizerine bazi miinafiklar, "Muhammed, kendi di-
ninden olmayan biri i¢in dua ediyor." diye Peygamberimizi elestirmis-
lerdi. Bunun {izerine, "Hi¢ siiphesiz kitap ehlinden..." ayeti indi. (Tef-
sir-i Ebu'l Futlih-i Razi, ¢.3, 5.299)

Gortildigl gibi bu rivayetlerin hepsi, ancak ayetleri bu olaylara
uyarlamak istemistir; yoksa bu olaylarin higbirisi gercekten ayetlerin
inis sebepleri degildir.
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200- Ey inananlar! Sabredin; (diisman karsisinda) topluca se-
bat gosterin; strekli (iliski icinde ve) hazirlikli olun ve Allah'tan
korkun ki, kurtulusa eresiniz.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Yukaridaki ayet, surede agiklamasi yapilan hususlarin 6zeti niteli-
gindedir. Bu ayette sonug alip vermek suretiyle sure hulésa ediliyor.

"Ey inananlar! Sabredin; (diisman karsisinda) topluca sebat
gosterin..." Ayetteki emirler mutlaktir. Buna gore buradaki sabirla
hem sikintilara karg1 sabretmek, hem Allah'a ibadet etmekte sabretmek
hem de Allah'a itaatsizlik etmeme konusunda sabretmek kastediliyor.
Hangi durum olursa olsun, emirler arasindaki karsiligin verdigi ipucu
ile anliyoruz ki, "saberdin" emrinde ferdin sabr1 s6z konusudur.

Ayette gegen "sabiru" fiili "musabere" kokiinden "bazilarinin sabri
diger bazilarinin sabrina dayanarak toplumun sabretmeye zorlanmasi,
sikintilara katlanmas1" anlaminadir. Iste béyle olunca durumlari giig
kazanir, sabirlart ¢ogalir ve bu sabrin etkisi kag¢ kat olur. Fertleri bir
kere yalniz basina ve baska bir kere de toplum ve dayanigma halinde —
ki fertler giiglerini birbirlerine iletmektedirler- ele alip degerlendirdi-
gimizde, bu hususun fert {izerindeki etkisi somut olarak goriiliir. insal-
lah yeri geldiginde bu konu ile ilgili genis incelemelerimiz ve agikla-
malarimiz olacaktir.

Ayetin orijinalinde gegen "rabitu" kelimesi toplumun, sikintili ve
rahatlik halleri dahil olmak iizere dini hayatlarinin biitiin olaylarina
iliskin giicleri ve eylemleri arasindaki baglantiy1 (toplumsal dayanis-
ma-y1) meydana getiren "musabere" kelimesinden daha kapsamli ve
genel bir anlam tasir. Boyle olmaktan maksat arzulanan gercek diinya
ve ahiret mutluluguna kavusmaktir. Aksi halde bu yollarla sadece
diinya mutlulugunun bir boliimii gerceklesebilir ki, bu gercek mutlu-



L36 e El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an — c.4

luk degildir. iste bundan dolay1 ayetteki bu emirlerden sonra, "Al-
lah'tan korkun ki, kurtulusa erebilesiniz.” yani; tam ve gercek felaha
erebilesiniz, ifadesine yer verildi.

ISLAM'DA TOPLUM VE TOPLUMSAL ILISKILER

1- insan ve Toplum

Insan tiiriiniin toplumsal bir tiir oldugunu ispat etmek icin ¢ok
aragtirma yapmaya gerek yoktur. Ciinkii bu tiirtin her ferdi bu fitrat
iizerine dogar. [Yani toplumsal yasayis garizesi, her insanin fitratinda
yat-maktadir.] Tarihin ve insanin yasadigi ve yeryiiziinde egemenlik
kurdugu en eski ¢aglarin hikdyesini yansitan elimizdeki kalintilarin
anlattiklar1 lizere insan her zaman toplum halinde yasayagelmistir.

Bunu bize en giizel sekilde Kur'an haber veriyor. Yiice Allah soyle
buyuruyor: "Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek ile bir disiden
yarattik ve birbirinizle tanismaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere
aywrdik..."” (Hucurat, 13) "Diinya hayatinda onlarin gegimliklerini ara-
larinda biz paylastirdik ve bir kismi, diger bir kismi ¢alistirmasi icin
bir boliimiinii bir boliimii tizere derecelerle yiikselttik." (Zuhruf, 32)
"Baziniz bazimizdan meydana gelmedir." (Al-i imran, 195) "Ve insani
sudan (meniden) yaratip da ona, (ana-baba tarafindan) soy-sop, (ka-
ri-koca tarafindan) akrabalik veren Odur." (Furkan, 54) Bu konuda da-
ha birgok ayet vardir.!

2- insan ve Toplumdaki Geligimi

Insan toplumu, onun diger ruhi (psikolojik) 6zellikleri ve bu 6zel-
liklerle baglantili yetenekleri gibi, ilk ortaya cikiginda gelisme ve art-
ma kabul etmez bir eksiksizlikte ve olgunlukta ortaya ¢ikmamuistir.
Tersine insan toplumu, insan algilamasi ile ilgili diger ruhi 6zellikleri
gibi maddi ve manevi alanlardaki olgunlagmalarina paralel bir sekilde
gelisip olgunlagsmaktadir. Gergekten bu insani 6zelligin diger 6zellik-
lerinden ayrilarak daha ilk ortaya ¢ikisinda olabilecegi kadar olgun ve

1- Bu ayetlerin, vurguladigimiz anlama nasil geldiklerini anlamak i¢in bu tef-
sirdeki yerlerine bagvurulabilir.



AL TMIAN STEST 200 1. oveeeee oot eee e 137

en gelismis diizeyde olmasi beklenemezdi. Tersine bu 6zellik, ilim ve
irade ile baglantil1 diger insani 6zellikler gibi tedrici bir geligme héalin-
de olmustur [ve zaman siireci icerisinde gelisip kamillesmistir].

Insan tiiriiniin gelisim tarihi incelendiginde, ilk gériilen toplum bi-
riminin evlilik sonucu olusan aile toplumu oldugu ortaya ¢ikar. Clinkii
bu toplum biriminin dogal faktorii olan iireme ve ¢ogalma sistemi
[yeme, icme ve benzeri islerin aksine] toplumlagsmay1 saglayan en
giiclii faktordiir. Zira bu toplum birimi temelde ancak birden ¢ok fer-
din varlig1 halinde gerceklesebilir. Oysa beslenme ve benzeri insani
faaliyetlerde bdyle bir zorunluluk yoktur.

Arkasindan, bu kitapta daha 6nce yaptigimiz incelemelerde istih-
dam (=digerlerini hizmete alma ve iistiinliik taslama) adin1 verdigimiz
insani 6zellik kendini gosterdi. Istihdam; insanin, ihtiyaglarmni gider-
me konusunda baska insanlari aracit kilmas: demektir. Insan bunu
egemenlik alanini genigleterek, iradesini diger insanlara dayatarak
gerceklestirir. Sonralart bu insani Ozellik, reislik bigiminde kendini
gosterdi. Aile reisligi, asiret reisligi, kabile reisligi, millet reisligi gibi.
Dogal olarak ilk zamanlar 6ne ¢ikan reisler, o toplum birimi i¢indeki
en giiclii ve en yigit kisiler oldu. Sonralar1 en yigit, en zengin ve en
cok cocuklu fertler toplumlarinin reisleri oldu. En sonunda hikmet ve
siyaset dallarindaki en bilgili fertlerin reis olduklar1 bir asamaya ula-
sildi. Putperestligin ortaya ¢ikmasinin ve gilinlimiize kadar ayakta
kalmasinin temel ve ilk sebebi iste bu durumdur. ingallah ilerde bu
konuyu genis bir sekilde inceleyecegiz.

Soziinii ettigimiz caglarda her ne kadar insanlik, toplum halinde
yasama Ozelliginden -tiim kisimlar1 ile; hem evlilige dayali bir aile
toplulugu, hem de diger topluluk hallerinden- her ne kadar kisa bir
donem i¢in bile ayr1 diigmedi ise, insan o zamanlar bunun ayrintili bi-
¢im-de bilincinde degildi. Tersine bu donemlerde insan istihdam, sa-
vunma ve benzeri giidiiler gibi kendisi ile ilgili diger 6zelliklere bagl
olarak yasayip gelisiyor, olgunlagmasini siirdiiriiyordu.

Kur'an bize haber veriyor ki, insanin dikkatini toplum iizerine ay-
rintili bigimde ¢eken ve bagimsiz bir sekilde onun korunmasina ilgi
gosteren ilk mesaj, niibiivvet mesaji [yani peygamberler] olmustur.
Yiice Allah soyle buyuruyor: "Insanlar sadece bir tek iimmetti, son-
radan ayriliga diistiiler." (Yanus,19) "Insanlar bir tek iimmet idi. Son-
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ra Allah, miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberleri gonderdi. In-
sanlar arsinda anlasmazhiga diistiikleri konularda hiikiim vermeleri
icin onlarla beraber hak igerikli kitaplar: da indirdi." (Bakara, 213)

Yiice Allah bu ayetlerde haber veriyor ki, insan en eski ¢aglarda
sade yapili bir tek timmet idi, fertleri arasinda ihtilaf yoktu. Zamanla
ihtilaflar bas gosterdi, catismalar ortaya ¢ikti. Bunun iizerine ylice Al-
lah peygamberler gonderdi ve insanlar arasindaki anlagsmazligi gider-
mek, onlar1 toplumsal birlige yoneltmek ve bu birligi, tesri ettigi yas-
larla koruma altina almak i¢in de bu peygamberlerle birlikte kitaplar
da indirdi.

Yiice Allah Kur'an-1 Kerim'in bir baska yerinde de sdyle buyuru-
yor: "O; 'Dini ayakta tutun ve onda ayriliga diismeyin' diye dinden
Nuh'a tavsiye ettigini, sana vahyettigimizi; Ibrahim'e, Musa'ya ve
Isa'va tavsiye ettigimizi sizin icin de (din olarak) yasallastird:."
(Stra,13) Yiice Allah bu ayette haber veriyor ki, insanlar arasindaki ih-
tilafi giderme ve aralarinda goris birligi meydana getirme girisimi, di-
ni ayakta tutma ve onda ayrilia diismeme cagrist seklinde ortaya
cikmistir. [Yani; halkin arasindan ihtilafi kaldirip yerine birlik ve da-
yanismay1 icat etmek, ancak toplumsal iliskilerin dinle diizenlenmesi
ve dinde birligin saglanmasi ile miiyesserdir.] Ciinkii din o insanlara
saglikli toplumu garanti ediyordu.

Gortliyor ki, bu ayette bu toplumsallagsma ve birlik ¢agrisini, se-
riat ve kitap sahibi peygamberlerin ilki olan Hz. Nuh'a dayandirarak
naklediyor. Sonra bu ¢agr1 sira ile Hz. Ibrahim'e, Hz. Musa'ya ve Hz.
Isa'ya dayandiriliyor. Hz. Nuh ile Hz. Ibrahim'in seriatlarinda ¢ok az
sayida hiikiim vardi. Bu dort seriatin en genis kapsamlis1 -Kur'an'in
bildirdigine gore- Hz. Musa'nin seriat1 idi. Onu kapsam zenginligi ba-
kimmdan Hz. Isa'nin seriat1 izliyordu. Eldeki inciller de bunu ortaya
koyuyor. Soylendigine géore Hz. Musa'nin seriatinda yaklasik olarak
sadece alt1 yiiz hiikiim vard.

[Su neticeye vartyoruz ki:] Toplumsallagsmaya iligkin acik ve ba-
gimsiz ¢agri niibiivvet kaynakli olarak din bigiminde basladi. [Soyle ki
Kur'an-1 Kerim, peygamberlerin dine davet etmelerini toplumsal birli-
ge davet etmekle 6zdes saymistir. Dolayisiyla toplumsal hayatin tesisi
icin, insanlhiga ilk agik davet peygamberler tarafindan sunulmustur.]
Bunu Kur'an agik¢a belirttigi gibi, ilerde deginilecegi iizere tarih de



Al Tmran SAresi 200 ........c.ovovvieeeeecieeeeeeeeeeee e 139
onaylamaktadir.

3- Islam'in Topluma Yonelik Ilgisi

Hig siiphesiz Isldm dini, yapisin1 (temelini) acik bir bigimde top-
lum temeli (toplum hayati) {izerine kuran ve hi¢bir ananinda toplum
konusunu goz ardi etmeyen tek dindir. Eger bu konuda etraflica bilgi
edinmek ve bu gercegi daha net olarak gdérmek istiyorsan, insan dii-
stincesinin saymaktan aciz kalacagi insani faaliyetlerin genisligine, bu
faaliyetlerin boliimlerine, cinslerine, tiirlerine ve gesitlerine bak. Arka-
sindan bu ilah1 seriatin s6z konusu faaliyetleri nasil saydigina, kapsa-
mina aldigma ve her birine yonelik hiikiimler koyduguna bak. Sasar
kalirsin. Sonra da bu faaliyetleri nasil toplum gercevesine aldigina
bak. O zaman bu dinin toplumsal ruhu biitiin insan faaliyetlerine
miimkiin olan en yiiksek diizeyde isledigini goriirsiin.

Sonra da elde ettigin bulgular1 Kur'an'm ilgi alanina giren diger
hak seriatlarla karsilastir, ki bu seriatlar Hz. Nuh'un, Hz. Ibrahim'in,
Hz. Musa'nin ve Hz. Isa'min seriatlaridir. Bu karsilastirmay1 yapinca
Islam ile onlar arasindaki oran farkini ve bu dinin topluma verdigi
onemi yakindan goriirsiin.

Kur'an'in ilgi alanina girmeyen putperestlik, Sabiilik, Manilik ve
Senevilik (Mecusilik) gibi dinlerin seriatlarinda bu durum daha agik
ve daha belirgindir.

Simdi de uygar ve uygar olmayan milletlerin bu konuya iliskin
durumlarina gelelim. Bu konuda tarihin bize anlattig1 sadece sudur:
Bu milletler, toplumu istihdam esasina baglama ve fertleri monarjik
bir hiikiimetin egemenligi ve krallarin sultasi altinda tutma ilkesine
dayanma biciminde 6zetleyebilecegimiz insanlik tarihinin ilkel mira-
sia bagh kalmiglardir. Kavim, yurt ve bolge esasina dayanan toplum-
lar, kendi toplumsal yasayisina miistakil bir ilgi gostererek bunu ince-
leme ve uygulama konusu etmeksizin krallik ve reislik bayrag: altinda
yastyorlardi; veraset (gelenek), bolge ve bezeri faktorler ile yonlendi-
riliyorlardi. Oyle ki din (islam) giinesi dogup da aydinligim yayginlas-
tirmaya baglayinca, o giiniin diinyay1 egemenligi altinda tutan biiyiik
milletleri, yani Roma ve Fars (Iran) imparatorluklar bile, milletlerini
krallik ve sultanlik bayrag: altinda toplayan birer Kayser ve Kisra top-
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lumundan bagka bir nitelik tagimiyorlardi. Toplum, gelisme ve ilerle-
mesinde bu krallara ve sultanlara bagl idi ve onlarin agir temposuna
uyarak yerinde sayiyordu. [Yani toplumdaki ilerleme, gelisme; geri-
leme, duraklama ve ¢okiis, kral olan tek bir kisinin iradesine bagliydi.]

Evet, o milletlerin devraldiklar1 mirasta Sokrates, Aristoteles ve
Eflatun (Platon) gibi filozoflarin yazilarinda yer alan sosyal inceleme-
ler vardir; yalniz bunlar uygulama imka&nina sahip olamayan sayfalar
ve kagitlar, somut olaylarla dis diinyaya yansimayan zihni 6rnekler ve
kuramsal=teorik saplantilardan ibaretti. Varisi oldugumuz tarih, sozii-
miizlin dogruluguna en adil sahittir.

Insan tiiriiniin kulagini tirmalayarak bu tiirii toplum konusu ile il-
gilenmeye ¢agiran, bu konuyu ihmalkarlik ve bagimlilik hitkmi disin-
da bagimsiz bir konu yapmay1 éneren ilk ses, Islim Peygamberinin
yani Hz. Muhammed'in -ki onun iizerine en {istiin selam ve salat ol-
sun- cagrisidir. Peygamber Efendimizin (s.a.a) kendisine Rabbinden
inen ayetlerle insanlar1 topluluk halinde mutlu hayata ve temiz gecin-
me bi¢imine ¢agird1.

Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Bu, benim dosdogru yo-
lumdur; topluca ona uyun. Sizi Onun yolundan ayiracak (baska) yol-
lara uymaymn." (En'am, 153) "Ve topluca Allah'in ipine sumsiki sarilin.
Dagilip ayrilmayn... Sizden; hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kétii-
liikten sakindiran bir topluluk olsun. (Bu emir, toplumu boliinme ve
parcalanmaktan korumaya isaret ediyor.) Iste onlar kurtulusa erenler-
dir. Kendilerine apacik deliller geldikten sonra, parcalanip ayrilan
ve anlasmazliga diisenler gibi olmayin."” (Al-i imran, 103-105) "Dinleri-
ni par¢a par¢a edip gruplara ayrilanlar (var ya), senin onlarla hig-
bir iliskin yoktur." (En'am, 159) Kur'an'da bunlar gibi insanlar1 toplum
ve birlik ilkesine ¢agiran bir¢ok mutlak anlamli ayet vardir.

Yine yiice Allah buyuruyor ki. "Miiminler ancak kardestirler. O
halde kardeslerinizin arasint bulup diizeltin.” (Hucurat, 10) "Birbiriniz-
le ¢ekismeyin; sonra ¢oziiltip yilginlasirsiniz ve giiciiniiz gider."
(Enfal, 46) "Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten sa-
kindiran bir topluluk olsun."” (Al-i imran, 104) Kur'an'da bunlar gibi itti-
fak ve birlige dayali bir Islim toplumu olusturmay1 emreden ve bu
toplumun ¢ikarlarini, maddi ve manevi ayricaliklarini gozeterek onu
savunmaya cagiran baska bir¢ok ayet vardir. ilerde bu konuyu biraz
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daha genis bir sekilde inceleyecegiz.

4- [slam Agisindan Fert ve Toplum iligkisi

Hilkat (yaratma) ve icat mekanizmasi, dnce bazi eserleri ve 6zel-
likleri olan birtakim temel elementler var eder. Sonra aralarindaki ay-
riliklara ragmen onlar1 birbirleri ile uyusturup birlestirir. Bu sentez so-
nucunda temel elementlerdeki goriinen faydalara ek olarak, bu unsur-
lar yeni faydalar (kabiliyetler) kazanir. Meseld, insanin bir¢ok maddi
ve manevi kabiliyetleri olan unsurlari, viicut boliimleri, organlar1 ve
giicleri vardir. Bunlar kimi zaman uyumlu bir sekilde birlesirlerse,
giiclenir ve biiyiiklik kazanirlar. [Soyle ki, birleserek daha giiclii ve
yeni bir kabiliyet odaginin olugmasina sebep teskil ederler.] S6z konu-
su pargalarin agirligt ile bu parcalarin olusturdugu biitiiniin agirligs,
viicut dengesini saglama, bir taraftan bagka bir tarafa donme ve benze-
ri kabiliyetler gibi.

[Dolayistyla unsurlarin her birinin tek basina agirligiyla biitiiniin
agiligi, elementlerden birinin kapladigi yerle biitiiniin kapladig1 yer
veya bunlarin gelisme ve kemale erme icin tasidiklar1 kabiliyetler, is-
tidatlar tamamen birbirinden farklidir.] Kimi zaman da uyumlu olarak
bir araya gelmezler; uyusmazlik ve farklilik durumunda kalirlar. Isit-
me, gorme, tatma, irade ve hareket gibi.

Yalniz bunlarin hepsi sentez birligi acisindan bir tek yaratigin, ya-
ni insanin kontrolii altindadirlar. O zaman insan viicudunu olusturan
elementlerin her birinde ayr1 ayr1 bulunmayan faydalar (kabiliyetler)
elde edilir. [Yani bu unsurlar (elementler), ayr1 haldeyken sahip olma-
diklar1 birgok yeni kabiliyetlere sahip olurlar.]

Bu faydalar aksiyon, reaksiyon tiirlinden faydalar ile manevi ve
maddi faydalar gibi sayica pek ¢oktur. Bu faydalardan biri viicut aza-
larinin bu uyumu sayesinde tek bir faydadan, sasilacak kadar ¢ok fay-
danin meydana gelmesidir. Mesela, insanin ana maddesi olan ve onu
olusturan meni; gelisimi kemale erince, kendinden bir boliimiinii disa-
r1 salmaya (iliretmeye) ve onu bagka bir eksiksiz insan olarak yetistir-
meye kadir olur. Bu yeni yetisen insan, aslinin ve lireme kaynaginin
yaptig1 maddi ve manevi eylemlerin benzerlerini yapar. [Yani insani
olusturan niitfe, madde olarak ayni1 maddeyi iiretmek suretiyle gelisir.
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Gittikge gelisen bu maddeden, maddi ve manevi yone sahip miilkem-
mel bir insan meydana gelir.]

Buna gore insan fertleri, ¢okluklarina ragmen insandirlar. Insan
birdir [ve bir tilirlin adidir]. Bu fertlerin eylemleri sayica ¢ok olmakla
birlikte tiir olarak birdir. Bu yiizden, bu eylemler (fiiller) bir araya top-
lanip birlegebilirler. Birlesen ve aralarinda uyum bulunan bu eylemler,
degisik kaplara boliistiiriilen sulara benzer. Bu sular ayni tiiriin 6zellik-
lerini tastyan ¢ok miktarda sulardir. Onlarin ¢ok o6zellikleri var, ama
tiirleri birdir. Bu sular bir yerde toplaninca 6zellikleri giiclenir ve etki-
leri daha biiytik olur.

Islam, bu tiiriin fertlerinin egitiminde, yetistirilmesinde ve gercek
mutluluguna yoneltilmesinde onda varolan bu gergek anlami goz
onlinde bulundurmustur. Ki bunu goz 6niinde bulundurmak kaginil-
maz bir gerekliliktir de. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Ve in-
sant sudan yaratip da ona, (ana-baba tarafindan) soy-sop, (kari-
koca tarafindan) akrabalik veren Odur." (Furkan, 54) "Ey insanlar!
Dogrusu biz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik.” (Hucurat, 13) "Ba-
zimiz bazinizdan meydana gelmedir." (Al-i imran, 195)

Fert ile toplum arasindaki bu gercek iliski, kacinilmaz bi¢imde
toplumda baska ve yeni bir olusuma yol acar. Ancak bu olusum fertle-
rin varliklari, giicleri, 6zellikleri ve [toplumsal hayattaki] etkileri ile
orantilidir. [Yani toplum diye adlandirdigimiz bu olusum, fertlerin onu
destekledigi oranda gelisir. |

Boylece toplum i¢in de fertlerin varligindan ve bu varligin 6zellik-
lerinden fazla olan ek bir olusum meydana gelir. Bu gozlenebilen agik
bir gercektir. Bundan dolay1r Kur'an iimmetler (toplumlar) i¢in fertler-
den ayrn bir varlik, yasama siiresi, kitap, biling, kavrama yetenegi, ey-
lem, ibadet ve itaatsizlik kabul etmistir.

Nitekim yilice Allah asagidaki ayetlerde soyle buyuruyor: "Her
timmet i¢in bir ecel (belirlenmis bir siire) vardir. Ecelleri gelince, ne
bir an gecikebilirler ve ne one gegebilirler." (Araf, 34) "Her iimmet
kendi kitabina ¢cagrilir." (Casiye, 28) "Iste boyle, biz her iimmete yap-
tiklarim siislii (¢ekici) gosterdik.” (En'am,108) "Onlardan agsiriliga
kagmayan (mutedil) bir iimmet (toplum) var." (Maide, 66) "Kitap ehlin-
den bir topluluk var ki, gece vaktinde ayakta durup Allah'in ayetleri-
ni okuyarak secdeye kapanirlar." (Al-i Imran, 113) "Her iimmet kendi
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peygamberini yakalamaya yeltendi. Hakki batil ile yok etmek i¢in ba-
tila dayanarak miicadele ettiler. Ben de onlari yakalayiverdim. Be-
nim cezalandirmam nasil olurmus (gérsiinler)!" (Gafir, 5) "Her timme-
tin bir peygamberi vardir. Peygamberleri geldigi zaman, aralarinda
adaletle hiikiim verilir." (Ytnus, 47)

Iste biz bu ayetler 15131nda Kur'an'in fertlerin hikayeleri ile ilgi-
lendigi kadar, hatta ondan daha fazla milletlerin tarihleri ile ilgilendi-
gini gorliyoruz. Kur'an bu ilgiyi tarihgilerin sadece {inlii krallarin ve
liderlerin durumlarin1 kayda gegirmekle ugrastiklart donemlerde gos-
termistir. Tarihgiler ancak Kur'an indikten sonra milletlerin ve toplum-
larin tarihleri ile mesgul olmaya basladilar. Bu ilgiyi de bir dereceye
kadar Mes'udi ve Ibn-i Haldun gibi tek tek tarihgilerde goriiyoruz. Ni-
hayet nakle dayali tarih anlayisinda son zamanlarda sahislarin yerine
milletleri koyan bir degisiklik meydana geldi. Soylendigine gore bu
cigirin agicist, miladi 1857 yilinda 6len Fransiz kokenli Auguste Cam-
te (Ogust Kont) olmustur.

Bu soylediklerimizin kaginilmaz kildigi sonu¢ sudur: Daha 6nce
isaret edildigi lizere toplumsal giicler ve 6zellikler giicliidiirler ve ca-
tisma, zitlasma durumunda ferdi giicleri ve 6zellikleri yenilgiye ugra-
tirlar.

Ustelik gdzlem ve tecriibe hem aksiyoner, hem de reaksiyoner
giicler ve ozelliklerde bunun boyle olduguna sahittirler. Mesela, kav-
galarda, toplumsal ayaklanmalarda ve sosyal saldirilarda goriildigi
gibi herhangi bir konuda toplumun gayreti ve iradesi harekete gecince,
o toplumun sahislarindan ya da alt guruplarindan kaynaklanan hicbir
karsit ya da zit irade ona kargt duramaz. Bu ylizden parganin (alt gu-
rubun) biitiiniine uymasi1 ve onun hareketlerine ayak uydurmasi kaci-
mlmazdir. Oyle ki, boyle durumlarda toplum [ve toplumsal gelenek-
ler], fertlerinin ve alt guruplarinin bilincini giderir [onlarin idrak ve
anlama giiclerini etkilemekle birlikte bu erdemlerini tamamen yitirme-
lerine sebep olur].

Nitekim genel korku ve dehset durumlari da bdyledir. Ordunun
yenilgisi, giivensizlik, deprem, kitlik, veba gibi. Hatta bunlardan daha
alt diizeyde olan geleneksel toreler, milli modalar ve bunlara benzer
toplumsal irade hareketleri, fertleri kendilerine uymak zorunda birakair,
onlarin idrak ve diistinme yetenegini ortadan kaldirir.
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Iste Islam'm, higbir baska dinde ve hicbir uygar milletin gelenek
sisteminde esine rastlayamayacagimiz bir ciddiyetle toplumun konu-
muna énem vermesinin gerekcesi budur. -Ki belki sen bu énemin c¢a-
pi1 kabul etmezsin.- [Topluma Oylesine 6nem vermenin nedeni de
aciktir.] Cilinkii toplumun temeli olan, onu olusturan ferdin ahlakini ve
icgiidiilerini terbiye edebiliriz. Fakat toplum igerisinde karsit ve zit ah-
lak anlayist ve egilimlerin varligi halinde bu ferdi terbiye gayretinin
basar1 sansi yoktur. Ancak ¢ok az bir basar1 kazanabilir ki, karsilagtir-
maya ve degerlendirmeye tabi tutuldugunda hic¢bir degeri olmadigi,
yok denilecek kadar az oldugu goriiliir.

Bundan dolay: Islamiyet hac, namaz, cihat, infak ve 6zetle dini
takva kurallar1 gibi en 6nemli hiikiimlerini ve yasalarini toplumsal ha-
yat1 esas alarak ortaya koymustur. Islam dini, [toplumsal hayatin ki-
vamini korumak ve toplumu ulagmasi gereken erdemlere yoneltmek
icin] dinin genel ilkelerini ve sinirlarin1 korumakla gérevli olan Islami
hiikiimet giiclerinin (IslAm devletinin), ayrica biitiin iimmetin omuzla-
rina yiiklenmis bir farz olan iyilige ¢cagirma, marufu emredip kotiiliik-
ten sakindirma gorevinin yaninda, ger¢ek mutlulugu, Allah'a yakin
olmay1 ve Onun katinda derece kazanmayi Islam toplumunun (ortak)
hedefi yaparak koymus oldugu bu kurallarin koruyucusu olmustur. Ki
her toplumun ortak bir hedefe sahip olmasi da vazgeg¢ilmez bir gerek-
liliktir.

S6z konusu ortak ve toplumsal hedef [toplumun biitiin fertlerinde
bulunan] bir i¢ denetleyicidir. Oyle ki, insanin gériinen yanlar1 bir ya-
na i¢inde sir olarak sakladigi hususlar bile, iyilige ¢cagiran guruplardan
ve marufu emredip koétiiliikten sakindiran topluluklardan gizli tutulsa
da ondan gizli tutulamaz. Iste bizim daha o6nce vurguladigimiz
Islam'mn topluma yonelik énemini diger gelenek ve akimlarin (ekolle-
rin) bu konuya verdikleri 6nemden daha {iistlin ve ileri oldugu bigi-
mindeki gercek budur.

5- Islam'in Toplumsal Sistemi Uygulanabilir ve Kalici
mi?

Sayet soyle bir s6z diyebilirsin: Eger sdylendigi gibi Islam'in sag-
likl1 toplum olusturmaya yonelik goriisii, gercekten kalkinmis uygar
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milletlerin olusturdugu toplumlarinkinden daha ileri yapida ve daha ti-
tiz temelli ise, niye ¢ok kisa bir donem disinda uygulamaya konama-
mig, o kisa donemin arkasindan varligini koruyamayarak Kayser ve
Kisrd toplumlarina doéniismiis, kendisinden Oncekilerden daha kotii
uygulamalar yapan bir imparatorluk haline gelmistir. Oysa varligini
siirdiiren Bati uygarliginin olusturdugu toplumda bu doniisiimler s6z
konusu degildir.

Bu durum batililarin medeniyetlerinin daha ileri ve toplumsal sis-
temlerinin daha kusursuz ve daha saglam temelli oldugunun delilidir.
Batililar, sosyal sistemlerini ve yiiriirliikteki yasalarini millet iradesi,
insanlarin dogal egilimlerinin 6nerisi esasina dayandirmiglar. Sonra da
bu konuda cogunlugun iradesini ve Onerisini gecerli saymislardir.
Clinkii normalde biitiiniin iradesi bir noktada birlesmez. Cogunlugun
istiinliigii, tabiatta gecerli ve gozlemlenen bir ilkedir. Biz maddi ne-
denlerin ve dogal sebeplerin siirekli olarak degil, ancak ¢ogu zaman
etkili olabildiklerini goriiyoruz. Birbirleri ile ¢atisan degisik faktorler-
de de durum bdéyledir. Onlarin da biitlinli veya azinlig1 degil, ¢ogunlu-
gu etkili olabiliyor. Buna gore toplum iskeletinin, amaci, gegerli sis-
temleri ve yasalar1 bakimimdan ¢ogunlugun iradesine dayandirilmasi
en uygun tercihtir.

Dinin varsayimina gelince, glinlimiiziin diinyasinda bu, varsayim
asamasinin Otesine gecmemis bir 6zlemden ve ulasilmaz bir diisiince
idealinden bagka bir sey degildir.

Buna karsi, ¢cagdas uygarlik hangi iilkeye girdiyse, topluma gii¢ ve
mutluluk, bireylere giizel ahlak kazandirdi ve onlar1 toplumun begen-
medigi, hos karsilamadigi olgulardan ibaret olan yalan, hiyanet, zu-
liim, sertlik vb. rezaletlerden arindirda.

Anlattigimiz bu goriis, Sarkli aragtirmacilarimizin bir kesiminin,
ozellikle sosyal ve psikolojik arastirmalar alaninda fikir ylirliten sec-
kin ogrencilerimizin goniillerinde yatan goriiglerin 6zetidir. Fakat on-
lar bu aragtirmaya yanlis bir yerden girdikleri i¢in dogru bakis agisini
secememislerdir. Bu dedigimizi aciklamak i¢in diyoruz ki:

Onlar, "Islam'in sosyal sistemi, mevcut sartlarin olusturdugu or-
tamda giiniimiiz diinyasinda uygulanamaz. Ama c¢agdas uygarligin ku-
rallar1 ve gelenekleri bdyle bir imkansizlikla karsi karsiya degildir.
Bunun anlami sudur: Giiniimiiz diinyasinin sartlari Islim'm ortaya
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koydugu hiikiimlerle uyumlu degildir." sdzleri dogrudur ve bunu kabul
ediyoruz. Fakat bu insani bir sonuca ulastirmaz. Ciinkii insanlik ale-
minde yiirlirliikte olan biitiin sistemler bir zamanlar yokken sonradan
ortaya cikt1.

Ustelik, bu ortaya ¢ikislar1 sirasinda gegerli olan sartlar ve uygu-
lamalar bu sistemlere karsit, onlar1 diglayici nitelikte idi. Buna ragmen
bu yeni sistemler ortaya ¢ikmistir; eski, koklesmis ve siireklilik ka-
zanmig gelenekler ile ¢atigmiglardir. Kimi zaman ilk ortaya ¢ikiglarin-
da bastirilmiglar, bozguna ugratilmislardir. Fakat ikinci ve {igiincii kez
ortaya c¢ikmiglar. Sonunda tistiin gelerek yerlesmis ve egemenliklerini
elde etmiglerdir. Kimi zaman da kaybolmuslar, kokleri kazilmistir.
Clinkii sartlar ve faktorler gelismelerine yardimci olmamustir. Tarih,
biitiin dini ve diinyevi sistemler konusunda bu kuralm sahididir.! Bu
kural demokrasi ve sosyalizm sistemleri hakkinda da hiikmiinii yiirtit-
miistiir. Yiice Allah su ayette buna benzer bir duruma isaret ediyor:
"Sizden once ilahi yasalarin degismezligini kanitlayan bir¢ok olaylar
geldi gecti. O hdlde yeryiiziinii gezin de Allah'in ayetlerini yalan sa-
yanlarin akibetini gériin.” (Al-i Imran, 137) Bu ayet, yiice Allah'in ayet-
lerini inkar etme tutumuna eslik eden gelenegin giizel ve oviilecek bir
akibetle noktalanamayacagina igaret ediyor.

Buna gore herhangi bir sistemin insanligin mevcut sartlarina uy-
mayist, onun gegersizligini ve bozuklugunu ortaya koymaz. Tersine bu
uyumsuzluk aksiyon, reaksiyon ve ¢esitli faktorlerin ¢atismast sonu-
cunda yeni olaylarin olusumunu ger¢eklestirmek ve tamamlamak
amaciyla alemde cereyan eden dogal sistemlerden biridir.

Islam, dogal ve sosyal bakis bakimindan diger sistemler gibidir.

1- Bunun en agik 6rneklerinden biri sudur: Birinci diinya savagindan sonra gii-
niimiiziin tek begenilen sistemi olan demokratik sistem, Rusya'da komiinizme do-
niistii, yerini sosyalist bir hiikiimete terk etti. ikinci diinya savasinin arkasindan dogu
Avrupa tilkeleri ile Cin, Rusya'ya katildi. Boylece demokrasi cephesi yaklasik olarak
diinya toplumunun yarisini1 kaybetti. Yaklagik bir y1l kadar dnce sosyalist toplumlar,
Lenin'den sonra iktidara gelen ve yaklasik otuz yil kadar tilkesini yoneten eski lider-
leri Stalin'in iktidar1 boyunca sosyalist rejimi, ferdi ve diktatorliige doniistiirdiigiini
ilan ettiler. Giinlimiize kadar kimi topluluklar bu sisteme inandiktan sonra ondan
vazgecerken kimileri de onu reddettikten sonra benimsemektedirler. Sistem ise geli-
sip yayiliyor. Tarihte bunun bagska birgok 6rnekleri vardir.
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Bu biitiinden kopuk ve ayr1 degildir. Onun gelisme, geride kalma, fak-
torlere ve sartlara kars: istiin gelme bakimlarindan durumu diger sis-
temlerin durumu gibidir.

Dért yiiz milyondan fazla' insanin vicdaninda yer tutmus ve kalp-
lerine yerlesmis bir sistem olarak Islam'in giiniimiiz diinyasindaki du-
rumu, Hz. Nuh'un, Hz. Ibrahim'in ve Hz. Muhammed'in (hepsine se-
lam olsun) dinin ¢agrisini1 seslendirdikleri donemdekinden daha zayif
degildir. Bu peygamberlerden her birinin ¢agrisi bir kisi ile bagladi. O
giiniin diinyas1 fesattan baska bir sey tanimiyordu. Sonra o ¢agri ya-
yildi, koklesti, hayat buldu, egemenlik donemleri birbirine eklendi ve
giiniimiize kadar varligini kesintisiz bir bi¢imde siirdiirdii.

Peygamberimizin (s.a.a) bu ¢agriyr duyurmaya giristigi giinlerde
bir tek erkek ile bir tek kadindan baska yaninda hi¢bir destekleyicisi
yoktu. Sonra bunlara birer birer siirekli katilanlar oldu. O giinler tam
anlami ile sikintili giinler idi. Sonunda Allah'in yardimi imdatlarina
yetisti. Bu ilahi yardim sayesinde kisiliklerinde saldhin ve takvanin
egemen oldugu fertlerden olusmus saglikli bir toplum olusturdular.
Miisliimanlar bir siire bu toplumsal salah halinde yasadiktan sonra
Peygamberimizin (s.a.a) arkasindan bilinen fitneler ortaya ¢ikt1.

Bu kisa siireli 6rnek, dmriinlin azli§ina ve alaninin darligina rag-
men yarim yliz yildan az bir zaman zarfinda siirekli bicimde etki ala-
nint genisleterek yer yiiziiniin dogusuna ve batisina yayildi ve tarihin
seyrini, kokli bicimde degistirdi. Bu koklii degisikligin 6nemli sonug-
lar1 giiniimiize kadar goriildiigii gibi ilerde de hep goriillmeye devam
edecektir.

Sosyolojik ve psikolojik arastirmalar, nazari tarihe iliskin yorum-
larinda diinyada goriilen ¢agdas gelismenin ana faktoriiniin ve yakin
kaynaginimn Islam sisteminin dogusu ve ortaya cikisi oldugunu itiraf
etmekten kaginamazlar. Islam'm insanlik camiasi {izerindeki etkisini
g6z ardi eden biitiin Avrupali arastirmacilarin bu tutumunun sebebi,
sadece dini taassup ve siyasi sebeplerdir. Olaylara insafla bakan bir
uzman arastirici, ¢agdas uygarlik hareketine nasil bir Hiristiyanli ha-

1- [S6z konusu rakam, el-Mizan Tefsiri'nin yazildig1 1335 hicri semsi yillarina
aittir. Son zamanlarda belirtilen rakamlara gore, Misliimanlarin sayis1 bir milyar1
askindir. |
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reketi adin1 ve bu hareketin liderinin ve bayraktarmin nasil Hz. Isa ol-
dugunu ileri siirebilir? O Hz. Isa ki, sadece ruh ile ilgilendigini, beden-
lerle ugragsmadigini, devlet ve siyasetle isi olmadigint agik¢a soylii-
yor.!

Ama Islam'a gelince, o insanlar topluluk iginde yasamaya, daya-
nismaya c¢agirtyor; insan toplumunun ve bu toplumu olusturan fertle-
rin biitiin yonlerini tasarruf alani i¢ine aliyor. Acaba batili arastirmaci-
larin bu gérmezden gelmeleri, bu ihmalkarliklari, sirf Islam'm nurunu
sondiirmek (oysa ylice Allah mutlaka nurunu tamama erdirecek), onun
kalplerde yanan atesini zuliim ve diigmanlik tutumu ile sondiirerek
onu parcalanmig, birbirinden kopuk nesillerden baska hicbir eseri ol-
mayan kuru bir kimlik yaftasina ¢cevirmek icin degil midir?

Kisacast Islam, insanlar1 mutluluga ve temiz hayata yoneltmeye
elverigli oldugunu ispat etmistir. Durumu bu olan bir sistem, insanlik
hayatina uyarlanmast miimkiin olmayan bir faraziye diye adlandirila-
maz. Glinlin birinde diinyanin yonetim dizginlerini ele gecirmekten
imidini kestigi de ileri siiriilemez. Amaci gergek insan mutlulugu ol-
masina ragmen onun hakkinda bdyle bir hiikiim verilemez. "Insanlar
bir tek iimmet idi..." (Bakara, 213) ayetinin ac¢iklamasi sirasinda sunlari
sOylemistik: Evrensel varliklarin durumlarina iliskin derinlemesine
arastirmalar bizi su sonuca ulastirryor: Insan tiirii gayesine ulasacak,
ulasabilecegi son noktaya varacaktir. Bu son nokta diinyada Islam'in
gercek veghesi ile kdmil anlamda ortaya ¢ikmasi ve insan toplumunun
yonetim dizginlerini tam olarak ele gegirmesidir.

Yiice Allah Kur'an-1 Kerim'de bu goriisiin uygulamaya yanstyaca-
gin1 Islam'a vaadetmistir. O sdyle buyuruyor: "dllah éyle bir topluluk
ortaya ¢ikaracak ki, Allah onlari sevdigi gibi onlar da O'nu severler;
bunlar miiminlere kars1 al¢ak goniillii, kdfirlere karst onurludurlar.
Allah yolunda cihad ederler ve Allah yolunda hi¢bir kinayanin kina-
masindan ¢ekinmezler..." (Maide, 54)

Bagka bir ayette de soyle buyuruyor: "Allah, aranizdaki iman
edip salih ameller isleyenlere, kendilerini tipki daha onceki miimin-
ler gibi yeryiiziinde egemen kilacagini, kendileri igin sectigi dinlerini

1- Bu konuda daha genis bilgi i¢in igiincii ciltteki Al-i Imran suresinin 79. ve
80. ayetlerinin tefsirine bagvurulabilir.
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verlesik kilip saglamlastiracagini ve onlart korkularindan sonra gii-
venlige doniistiirecegini vaadetti. Ciinkii onlar bana kulluk ederler,
hi¢bir seyi bana ortak kosmazlar..." (Nar, 55)

Bagka bir ayette de soyle buyuruyor: "...ancak salih kullarim yer-
yiiziiniin varisleri olabilirler..." (Enbiya, 55) Bu anlami tasiyan baska
ayetler de vardir.

Ortada bu arastirmacilarin aragtirmalarinda goz ardi ettikleri baska
bir nokta var ki, o da sudur: Islam toplumunun yegane prensibi, naza-
riyatta ve pratik davraniglarda hakka uymaktir. Cagdas uygarligi be-
nimsemis toplumun prensibi ise, ¢ogunlugun goriisiine ve istegine uy-
maktir. Bu iki prensip, olugsmus toplumlarda amag farklilig1 gerektirir.
Buna gore, Islami toplumun amaci akla dayali ger¢ek mutluluktur.
Bunun anlami sudur:

Insan, giiclerinin gereksinimleri konusunda dengeli bir tutum be-
nimseyerek cismin arzularina, onu Allah't ibadet yolu ile bilmekten ve
tanimaktan alikoymayacak miktarda cevap verecektir. Cismin arzula-
rina verdigi cevap, kendisini Allah'a ulagtirmaya hazirlayici bir gecis
olacaktir. Insan mutlulugu, biitiin gii¢lerinin mutlulugunu saglayan bu
amaca varmakla miimkiindiir. Biiyiik huzur da bundadir. (Gergi biz
bunu bu giin tam olarak kavrayamiyoruz. Ciinkii tutarli bir Islami ter-
biyeye sahip degiliz.)

Bundan dolay1 Islam, kanunlarim hakka baglilik fitrat: {izerine ya-
ratilmig olan aklin gereklerini gézetme esast uyarinca ortaya koymus-
tur. Akliselimi bozacak seyleri israrla yasaklamistir. Davranislarin,
ahlakin ve temel inancglarin, bunlarin hepsinin uygulama garantisini
toplumun sirtina yiiklemistir. Bu yiikiimliiliigii hiikiimetin ve Islami
yOnetimin gdzetecegi siyasi, cezai ve bagka icraatlara ek olarak getir-
mistir.

Bu durum, insanlarin genel arzusuna higbir sekilde uymaz. Hem
zenginler, hem de yoksullar tabakasinda goriilen arzulara ve ihtiraslara
bu acayip dalig, onlarin bu sisteme bogun egmesini engeller. Bu sistem
insanlarin haz alma, oyalanma, saldirganlik ve canavarlik konusunda
ozgiirliikklerini kisitlar. Bu sistem ancak 1srarli bir ugrasmadan sonra
insanlarin genel arzusuyla uyum saglayabilir. Bu ugrasi ¢agriy1 yayma
ve terbiyeyi yayginlastirma konularinda verilmelidir. Ayn1 zamanda bu
ugrasi, elde edilmeleri i¢in insanin kesin gayretine, yeterli uzmanligi-
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na ve slirekli dikkatine muhtag¢ oldugu yiiksek diizeyli isler ig¢in goste-
rilen gayret 6l¢iistinde olmalidir.

Mevcut uygar toplumun amaci ise, maddi yarar saglamaktir. Agik-
tir ki, bundan iggiidiilerin egilimli oldugu duygusal hayat ortaya ¢ikar.
Bu hayat aklin hak gordiigii ile ister uyugsun, ister uyusmasin. Daha
dogrusu bu hayat gayesinde, sadece amacina ters diismedigi durum-
larda akla uyulur.

Bundan dolay1 kanunlarin konmasi ve yliriitiilmesi, toplum ¢ogun-
lugunun ve bu ¢ogunlugun icgiidiisel egilimlerinin isteklerine uyuyor
ve sadece eylemlere iliskin kanun maddelerinin iglemesi garanti olu-
yor. Ahlak ve temel inanglarin ise, hic¢bir isletilme giivencesi olmuyor.
Insanlar isterlerse bunlar1 benimseyip onlara uyuyor, isterlerse onlara
uymuyor. Yalniz eger kanun ile uygulamada iist iiste cakisirlarsa, o
zaman yaptirim giicli kazanirlar.

Bunun kag¢inilmaz sonucu, durumu boyle olan bir toplumun arzu-
suna uygun diisen sehevi rezillikleri aligkanlik haline getirmesi ve ne-
ticede dinin ¢irkin gordiigl seylerin bir ¢ogunu giizel saymasi, kanuni
ozgilirliigii koz alarak ahlaki erdemlerle ve yiice inang ilkeleri ile ala-
bildigine oynamaktir.

Boyle bir durumun kag¢inilmaz sonucu da diisiince tiirliniin akil
yolundan ¢ikarak duygu ve icgiidii mecrasina girmesidir. Boylece akil
yolundayken kotii ve igreng olan kimi davranislar i¢giidiilerin ve duy-
gularin mecrasia girilince takva olurlar; delikanlilik, mertlik ve iyi
ahlak admni alirlar. Avrupa'da delikanlilar arasinda, erkekler ile evli ve
bakire kadinlar arasinda, kadinlar ile kopekler arasinda, erkekler ile
evlatlar1 ve yakinlar1 arasindaki ¢ogu iligkiler ile torenlerde, dans par-
tilerinde ve diger yerlerde yapilan ve din terbiyesi almig bir kimsenin
agza alamayacag ahlaksizliklar gibi.

Boyle kimselere din yolunun adetleri garip, acayip ve giiliing ge-
lirken dinin bakis agist ile garip, acayip ve giiliing olan seyler onlara
normal gelebilir. Biitiin bunlar farkli yola koyulan diisiince ve idrak
tiiriinlin farkliligindan kaynaklanir. Senin de anladigin gibi bu duygu-
sal sistemde akil ve diisiinceden ancak, maddeden yararlanma ve haz
duyma yolunu astig1 kadar yaralanilir. Bu, hicbir seyin karsi durama-
yacagl, hicbir seyin engelleyemeyecegi tek gayedir. Bu gayeyi ancak
onun tliriinden olan bir baska gaye engelleyebilir. Bu ylizden sen yii-
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rlirliikteki kanun maddeleri arasinda intihar, diiello ve benzeri uygu-
lamalara rastlarsin. Yani toplumun arzular1 ve giidiileri ile ¢atigmadik-
ca, insan nefsi istedigini, arzu ettigini yapabilir!

Bu farklilig1 iyi diisiindiigiin takdirde, batidaki toplum sisteminin
neden insanlik camiasinin zevkine dini toplum sisteminden daha uy-
gun geldigini acgik¢a anlarsin. Yalniz hatirlatmak gerekir ki, insanin ig-
giidiilerine uygun sistem sadece bat1 uygarliginin sistemi degildir ki,
sirf bu yiizden tercih edilsin. Eski ¢aglardan zamanimiza kadar miinte-
sipleri arasinda uygulanan biitiin geleneksel sistemler ilkel olan gdce-
belik sisteminden uygar olanina kadar hepsi, ilk kez hak dinin ¢agrisi-
na muhatap olan insanlar tarafindan dine tercih edilmekte ortak 6zelli-
ge sahip olmusglardir. Ciinkii o insanlar madde putperestligine boyun
egmislerdir.

Eger iyi irdelersen goriirsiin ki, mevcut bat1 uygarligi eski putpe-
restlik sistemlerinin karmasindan baska bir sey degildir. Yalniz bu
cagdas putperestlik ferdilikten toplumsalliga ve basitlik agamasindan
sanatsal incelige doniismiistiir.

Az &nce Islam sisteminin icgiidiilere uymaya degil, hakka uymaya
dayandigin1 sdylemistik. Bu ilke, Kur'an'in agikladigi mesajlarin en
be-lirginlerinden biridir. Yiice Allah soyle buyuruyor. "Peygamberini
hidayet ve hak din ile gonderen O'dur." (Tevbe, 33) "Allah hak ile hii-
kiim verir." (Mii'min, 20) Yiice Allah miiminleri "Onlar hakki birbirle-
rine tavsiye ederler." (Asr, 3) diye tanitryor. Bagka bir ayette sdyle bu-
yuruyor: "Biz size hak ile geldik. Fakat ¢ogunuz haktan hoslanmuyor-
sunuz." (Zuhruf, 78) Yiice Allah, bu ayette hakkin ¢ogunlugun i¢giidiile-
ri ve arzulari ile uyusmadigini agike¢a ifade ediyor.

Bagka bir ayette yiice Allah, cogunlugun arzularina uymanin gere-
gini reddederek ve dyle davranmanin fesada sebep olacagini vurgula-
yarak sdyle buyuruyor: "Hayir, o (Peygamber) kendilerine hakki ge-
tirmistiv. Onlarin ¢ogu ise, haktan hoslanmamaktadirlar. Eger hak
onlarin hava ve heveslerine uymus olsaydi, gokler, yeryiizii ve bu iki-
sinde bulunan varliklar fesada ugrardi. Tersine biz onlara zikir (6giit
veya seref)lerini getirdik. Onlar ise, kendi sereflerinden yiiz ¢eviri-
yorlar." (Mi'minun, 70-71) Olaylarin akis1 ve glinden giine fesadin bi-
rikmesi, yiice Allah'in bu ayetteki agiklamasini dogruluyor.

Yiice Allah baska bir ayette de sdyle buyuruyor: "Artik haktan
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sonra sapikliktan baska ne var? Nasil gerceklerden saptiriliyorsu-
nuz?" (Yonus, 32) Bu ve buna yakin anlamdaki ayetler pek coktur. Eger
bu konuda daha ¢ok bilgi edinmek istiyorsaniz, Y{inus suresine basvu-
runuz. Cilinkii yiice Allah o surede "hak" kelimesini yirmi kiisur kez
zikrediyor.

"Cogunluga uymak, tabiatta da gegerli bir kanundur" soziine ge-
lince, hi¢ kuskusuz tabiat etki bakimindan ¢ogunluga uyar. Ancak bu,
hakka uymak zorunlulugu ile ¢elisecek ve onu gecersiz kilacak nite-
likte degildir. Ciinkii bunun bizzat kendisi hakkin bir somut 6rnegidir.
O halde kendisini gegersiz kilmasi nasil diisiiniilebilir?

Bunun agiklanmasi i¢in bu bir ka¢ noktanin aydinlatilmasi gere-
kir:

Birincisi; insanin ilmi ve ameli inan¢larinin kokleri olan dis ge-
lismeler, olusumlarinda ve degisme boliimlerinde sebep-sonug diize-
nine baglhdir. Bu, siirekli ve degismez bir diizendir. Istisna kabul et-
mez. {lim ve nazariye alanlarinda uzmanlasmis bilginler bu konuda
goriis birliginde olduklar1 gibi daha 6nce belirtildigi lizere Kur'an da
buna sahitlik ediyor.! Dis diinyadaki gelismelerin siireklilifinde ve
degismezliginde sapma olmaz. Hatta ¢cogunlukla meydana gelmeleri
kural sonucu olan olaylarda, ¢cogunlukla vuku bulma hali siirekli ve
degismezdir. Mesela biitiin durumlarma kiyasla ¢ogunlukla 1s1 meyda-
na getiren atesin, bu ¢ogunlukla 1s1 meydana getirme durumu, onun
siirekli bir etkisidir. Diger olaylarda da durum budur. Iste bu haktir.

Ikincisi; insan, fitrat1 geregi su ya da bu sekilde dis diinya kay-
nakli ve objektif olarak buldugu seye uyar. Boylece o fitrat1 uyarinca
hakka uyar. Hatta kesin bilginin varligini inkar eden bir kimseye, i¢in-
de tereddiit uyandirmayan bir bilgi sunuldugu takdirde bu bilgiyi kars1
koymadan kabul eder.

Uciinciisii; 6grendigin gibi hak, insanin inanglarmda kabul ettigi
ya da davranislarinda uydugu dis diinya kaynakli bir husustur. Insanin
goriisii ve idraki ise, sadece hakka ulagmaya yarayan bir aractir. Ayna
ile aynaya yanstyan cisim arasindaki iligki gibi.

Bu {i¢ noktay1 kavrayinca acikg¢a anlarsin ki, tabiatta siirekli veya -

1- Birinci ciltte icaz (mucize) hakkinda yaptigimiz arastirmaya bagvurunuz.
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stireklilik ve degismezlik ilkelerine dayali olan- ¢gogunlukla meydana
gelme hali demek olan hakikat, siirekli olarak veya ¢ogunlukla mey-
dana gelen dis kaynakli olayin niteligidir, yoksa bu olaya iligkin bilgi-
nin ve idrakin sifat1 degildir.

Bagka bir ifade ile hakikat bilginin degil bilinen seyin sifatidir. Dig
diinyadaki siirekli olarak ve cogunlukla meydana gelme hali de bir
yonii ile hak kapsamina girer. Cogunlugun goriislerine, inanglarina ve
kanaatlerine gelince, bunlar azinhiktakiler karsisinda her zaman hak
olmazlar. Dig diinyaya uyduklar1 zaman hak olurlar, uymadiklar1 za-
man ise hak olmazlar. O zaman insanin onlara boyun egmesi yerinde
olmaz. Zaten eger insan dig diinyada olanin farkinda olursa, bununla
bagdasmayan ¢ogunluk goriisiine uymaz.

Mesela sen eger bir seyin dogru oldugundan emin olursan da bii-
tiin insanlar sana o konuda ters diiserse, dogal olarak insanlarin goriis-
lerine boyun egmezsin. Eger boyle bir konuda insanlara uyar gibi go-
rlintirsen korktugun i¢in, utandigin i¢in veya baska bir sebepten dolay1
onlara uyar goriiniirsiin. Yoksa insanlarin o goriisii, uyulmas: gereken
hak bir goriis oldugu i¢in ona uyar goriinmezsin. Cogunlugun goriisii-
niin uyulmasi gerekli bir hak olmasinin gerekli olmadigina iliskin en
giizel agiklama yiice Allah'in "Hayir, o (Peygamber) kendilerine hak-
ki getirmistir. Fakat onlarin ¢ogu, haktan hoslanmamaktadir."
(Mi'minun, 70) buyrugudur. Eger cogunlugun biitiin goriisleri hak ol-
saydi, ayette sozii edilen ¢cogunlugun hakki hosnutsuzlukla karsilama-
lar1, ona kars1 ¢ikmalart miimkiin olmazdi.

Bu acgiklama, ¢ogunluga uymay1 dogal sisteme dayandirmanin
yanligligint ortaya koyuyor. Ciinkii bu sistem bilginin ve diislincenin
kendisinde degil, bilginin iliskili oldugu dis diinyada gegerlidir. insa-
nin bu sistemden iradesinde ve davranislarinda uydugu husus, cogun-
lugun inandig1 sey degil, dis diinyadaki meydana gelmeye iligkin ¢o-
gunluktur. Yani insan davraniglarini ve eylemlerini "genelde iyi olan"
ilkesine dayandirir.

Kur'an yasal hiikiimlerinde ve bu hiikiimlerle ilgili maslahatlarda
bu ilkeyi gozetir. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Allah sizi zo-
ra kosmak istemiyor. Sadece sizi temizlemek, size yonelik nimetini
tamama erdirmek istiyor ki, siikredesiniz.”" (Maide, 6) "Orug size farz
kilindi. Tipha sizden oncekilere farz kilindigi gibi. Umulur ki sakinir-
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siniz." (Bakara, 183) Bunlar disinda da ortaya konan hiikiimlerin ¢gogun-
lukla uygulana gelmislik gerekcesine dayandigini iceren bagka ayetler
vardir.

"Mevcut uygarlik gelismis iilkelere toplumsal mutluluk sagladi.
Fertleri toplumun onaylamadig: ¢irkinliklerden temizleyip arindirdi."
iddiasina gelince, bu s6z dogru olmayan ve yanilgilarla karigik bir
sozdiir.

Oyle santyorum ki, béyle diyenlerin toplumsal mutluluktan kastet-
tikleri sey toplumun insan sayisi, gli¢ ve maddi kaynaklardan yarar-
lanma alanindaki gelisme bakimindan iistiin olusudur. Oysa bir¢ok ke-
re yaptigimiz tekrarlardan 6grenmis olmalisin ki, Islam bdyle bir ge-
lismisligi mutluluk saymaz.

Acik delillere dayali incelemeler de, Islamiyet'in bu yaklagimini
teyit eder. Insana 6zgii mutluluk, ruh ve bedenin birlikte mutlulugun-
dan meydana gelir. Bu mutluluk, insan1 maddi nimetlerle nimetlendirir
ve onu ahlaki erdemlerle ve gercek ilahi marifetle donatir. Insanin
hem diinya hayatindaki, hem ahiret hayatindaki mutlulugunu ancak
bdyle bir formiil garantiye baglayabilir. Ruh mutlulugunu goéz ardi
ederek sadece maddi hazlara dalmaya gelince bu, Islam'n gozii ile sa-
dece bedbahtliktir.

Bizdeki diisliniirlerin gelismis milletlerin fertlerinde gordiikleri
dogruluk, diiriistliik, giivenirlik, mertlik gibi iyiliklere duyduklar: hay-
ranliga gelince, bu konuda onlara gercekten uzak bir yanilgi icindedir-
ler. Clinkii bizim dogulu arastirmacilarin diistiniirlerinin biiylik cogun-
lugu toplumsal diisiinmeyi gerceklestiremiyor. Onlar ferdi diisiiniiyor-
lar. Soyle ki, eger icimizden biri kendini 1srarla her seyden bagimsiz
bir varlik olarak goriirse, ger¢ek bunun tersi oldugu halde sahsinin ba-
gimsizligini ortadan kaldiracak nesnel iliskilerden kendini soyutlanmig
farz ederse, sonra da hayatinda sadece kendine ¢ikar saglamayi ve
kendine gelebilecek zarar1 basindan savmayi diisiiniirse ve yalniz ken-
disi ile mesgul olursa, baskasini kendisi ile karsilastirir ve onun hak-
kinda da kendisi i¢in gecerli gordiigii tiirden bir bagimsizligin varligi-
na hilkkmeder.

Adamin verdigi bu hiikiim -eger dogru olursa- sadece bu tiir bir
diistince tarzin1 benimsemis kimseler hakkinda dogru olabilir. Buna
karsilik toplumsal diisiince tarzin1 benimseyen kimseler de vardir. Bu
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diistince tarzin1 benimseyen kimse sirf kendini goz 6niine almaz. Ken-
dini toplumun bagimli ve ayrilmaz pargasi goriir. Kendi ¢ikarlarim
toplumsal ¢ikarlarin bir pargasi kabul eder. Toplumun iyiligini kendi
iyiligi ve toplumun kétiiligiini kendi kotiiliigii sayar. Toplumun her
hélini ve niteligini kendi hali ve niteligi bilir. Boyle bir insanin diisiin-
ce tarzi deminki Ornekten farklidir. Onun bagkalar1 ile iligkisi sadece
toplumunun disindakiler ile s6z konusudur. Kendi toplumunun parca-
lar1 ile ugragsmak onun 6nem ve deger verdigi bir ig degildir.

Verecegimiz Ornekle bu sdylediklerimizi agikliga kavusturmak is-
tiyoruz: Insan cesitli organlardan ve giiclerden olusmus bir biitiindiir.
Bunlarin hepsinin olusturdugu biitiin ona gergek bir birlik kazandirir
ki, biz bu biitiine insan adin1 veriyoruz. Bu biitiin, parcalarin tiimiiniin
bizzat ve fiili olarak insan bagimsizlig1 altinda yok olmalarini saglar.
Mesela goz, kulak, el ve ayak insan i¢in goriir, isitir, tutar ve yiriir.
Bunlarin hepsi eylemlerinden insanin o eylemden aldig1 haz ¢erceve-
sinde haz alirlar. Bu organlarin ve gii¢lerin her birinin gayesi, bu or-
ganlarin sahibi olan insanin iliski kurmak istedigi dis diinya ile iliski
kurmaktir. Bu iligki ister iyilik, ister kotiililk olsun. Mesela g6z veya
kulak ya da el veya ayak sadece bu organlarin sahibi olan insanin iyi-
lik veya kotiiliik yapmak istedigi insana iyilik ya da koétiiliik yapmak
isterler. Bu organlarin ve giiglerin tek insanlik sancag: altinda olmala-
riyla birlikte birbirlerine kotiiliik ettikleri ya da birbirlerine zarar ver-
dikleri ender olarak goriiliir.

Bu 6rnek, toplumsal tek bir seyir izleyen insanin parg¢alarinin du-
rumudur. insanlarmn olusturdugu toplumun fertleri toplumsal diisiince-
ye sahip olduklar1 takdirde o fertlerin durumu da bu 6rnekteki gibidir.
O fertlerin salih olmalari, muttaki olmalari, bozguncu olmalari, suglu
olmalari, iyi ya da kotii olmalar1 toplumlarinin bu sifatlarla ilgili du-
rumlarina baghdir. Eger toplumlarinin tek kisilik sahibi oldugu farz
edilirse, bu boyledir.

Mezhep ya da 1rk taassubunun toplumsal diisiince tarzini benim-
semeye siiriikledigi milletler ve kavimler hakkinda, Kur'an'in verdigi
hiikiim bu ilke dogrultusundadir. Yahudiler, Araplar ve ge¢miste ya-
samis baska bazi milletler gibi. Kur'an'in bu milletlerin yeni nesilleri-
ni, eski atalarinin suglar1 sebebi ile hesaba ¢ektigini, yasayan kusaklari
bu gerekge ile azarladigini, eskilerin ve 6liilerin davraniglart yiiziinden
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simdikileri kinadigin1 goriirsiin. Biitiin bunlarin sebebi sudur: Toplum-
sal diislinceyi benimsemis fertler hakkinda bu hiikiim haklidir.
Kur'an'da bu nitelikte ¢ok sayida ayet vardir. Onlar1 aktarmay1 gerekli
gormiilyoruz.

Evet; insafli tutum sunu gerektirir: Eger boyle bir toplumda iyi
fertler varsa bunlarin hakkini ¢ignememek gerekir. Boyle iyi kimseler
kotii toplumun fertleri arasinda yasiyorlar ve onlarla sosyal iligkilerde
bulunuyorlarsa da, kalpleri bozuk diisiinceler ile kirlenmemis ve bu tiir
toplumlarin i¢ine igleyen yaygin hastaliklara kapilmamis ve sahislari o
toplumun iskeletinde ve biinyesinde fazlalik gibi duruyor. Zaten
Kur'an da herkesi azarlayan ayetlerinde bu ilkeyi gozeterek salihleri
ve iyileri genelden hari¢ tutuyor.

Bu anlattiklarimizdan ortaya ¢ikiyor ki, gelismis ve uygar toplum-
larin fertleri hakkinda diger milletlerin fertleri ile karsilagtirarak vere-
cegimiz iyi veya kotii hiikiimleri, o fertlerin aralarindaki iliskilere,
karsilikli tutumlara ve i¢ yasantilarina dayandirmak dogru degildir.
Tersine bu fertlere iligkin hiikiimleri, diger zayif milletlere yonelik tu-
tumlarinda ve diinyadaki 6biir toplumsal kisilikler ile olan canli iliski-
lerinde ortaya ¢ikan toplumsal sahsiyetlerine gore vermek gerekir.

Bir toplumun iyi veya kotii, mutlu veya bedbaht oldugu konusun-
da hiikiim verirken gozetilmesi ve 6l¢li kabul edilmesi gereken ilke is-
te budur. Aragtirmacilarimiz bu yolu izlemelidirler. Sonra isterlerse, o
toplumlara hayran olsunlar, isterlerse de onlarin yaptiklarina hayret et-
sinler.

Hayatim hakki i¢in soyliilyorum ki, eger derin diisiinceli bir arag-
tirmact Avrupalilarin sanayi devriminden giiniimiize kadar uzanan top-
lumsal hayatlarinin tarihini incelerse, onlarin kendileri disindaki zayif
milletlere ve kusaklara kars1 uyguladiklar politikalar1 derinligine irde-
lerse, hi¢ tereddiit etmeden sunlar1 goriir: Bu batili toplumlar insanlik
icin merhamet ve iyi niyetle dolu gibi gériiniirler. insanliga hizmet yo-
lunda, onlara 6zgiirliikk vermek i¢in, hakki ¢ignenen mazlumlarin elin-
den tutmak, kolelik ve tutsaklik sistemini kaldirmak i¢in canlarimi ve
mallarini feda ettiklerini soylerler.

Fakat dikkatli aragtirict goriir ki, onlar yeryiizliniin zavalli, zayif
milletlerini kendilerine kole etmekten baska bir gayeleri yoktur. Bula-
bildikleri her yolu kullanarak ellerinden geldigi her yere el atarak bu
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gayelerini gerceklestirmeye caligirlar. Bir giin sildh zoru ile, bir giin
somiirgelestirme yolu ile, bir giin miistemleke edinerek, bir giin yone-
timi kontrol altina alarak, bir giin ortak ¢ikarlar1 koruma adina, bir giin
bagimsizlig1 koruma adina, bir giin baris1 koruma ve ona yonelik teh-
ditlere kars1 koyma adina, bir giin yok olma tehlikesi ile kars1 karsiya
kalan yoksul ziimrelerin haklarini1 savunma adina, kisacasi her giin bir
adla hep o gayelerini gerceklestirmeye calisirlar.

Saglikli insan fitrati, durumu bodyle olan toplumlara iyi demeye,
onlara mutluluk sifatin1 yakistirmaya razi olamaz. Dinin hiikmiine,
vahyin ve niiblivvetin yargisina gére mutluluk kavraminin tagidigt an-
lam g6z ardi edilse bile s6z konusu toplumlara iyi gézle bakilmaz.

Insan tabiat1 biitiin fertlerini, birtakim imkanlarla esit bicimde do-
nattiktan sonra bu fertlerinde, bazilarina digerleri iizerinde onlarin
kanlarini, mallarin1 ve namuslarint mubah sayacak sekilde egemenlik
kurmalarina nasil izin verebilir? Bu fertlerin digerlerinin hayatlar1 ve
varliklart ile oyun oynamalarina, eski ¢ag insanlarinin bile karsilas-
madig1 ve katlanmadig: sekilde idrakleri ve iradeleri lizerinde tasarruf-
ta bulunmalarina nasil zemin hazirlar?

Biitiin bu anlattiklarimizda, bu saldirgan milletlerin tarihleri ile
mevcut nesillerin onlarin ellerinden gordiikleri eziyetlerin belgeli is-
patlarina dayaniyoruz. Eger bu toplumlarin durumu mutluluk ve iyilik
ise, bu iyiligin ve mutlulugun anlami tahakkiim ve sinirsiz serbestlik
olmalidur.

6- Isldam Toplumunun Olusumu ve Yasamasi Neye
Dayanir?

Hig siiphesiz niteligi ne olursa olsun her toplum dagmik fertleri
arasinda ortak olan bir gayenin varligi ile gerceklesir, ortaya ¢ikar. Bu
gaye, toplumun her tarafina yayilarak ona bir tiir birlik kazandiran tek
ruhtur. Bu ortak gaye, ortak amag, dini olmayan temeller tizerinde ku-
rulmus toplum tiirlerinde, sadece insanin diinya hayati gayesidir. Fakat
bu hayat ortaklaga bir hayat olmali, bireysellige dayali olmamalidir.
Ortaklasa hayat, maddi hayatin ayricaliklarindan toplu halde yarar-
lanmak demektir.

Toplumsal yararlanma ile bireysel yararlanma arasinda 6zellik ba-
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kimindan su fark vardir: Insan eger tek basina yasayabilse, her tiir ya-
ralanmada tamamen serbest olur. Karsisina ne karsi ¢ikan ve ne denet-
leyici bulunur. Sadece bazi organik sistemlerinin diger bazilarina karst
koydugu sinirlamalarla kars1 karstya kalir. Mesela bdyle bir kisi icinde
yasadig1 havanin tiimiinii soluyamaz. Ciinkii istese bile bu hava akci-
gerlerine sigmaz. Yine bu kisi sinirsiz miktarda besin maddesi yiye-
mez. Clinkii sindirim sistemi buna dayanamaz. Adamin bazi organlari
ve giicleri digerleri ile karsilastirildiginda durumu budur. Kendisi gibi
bir bagka insana gore durumuna gelince, eger yararlandigt maddi
imkanlar tizerinde bir ortag1 olmadigin farz edersek, ¢alisma alaninin
daralmasini, herhangi bir eyleminin ya da davraniginin daralmasini ge-
rektiren bir sebep olmaz.

Bu durum toplum i¢inde, toplum alaninda yasayan insan i¢in bdy-
le degildir. Ciinkii toplum i¢inde yasayan insan eger iradesinde ve ha-
reketlerinde tamamen serbest olsa, bu durum yasam kargasasina ve in-
san tiirliniin helak olmasi ile sonuglanacak karsilikl bir iticilige ve ¢a-
tismaya yol acar. Bu konuda niibiivvet ile ilgili incelememizde genis
aciklama yapmustik.

Iste toplumda kanun hiikiimetinin is basinda olmasm gerektiren
yegane sebep budur. Fakat barbar toplumlar bu kanun hiikiimetini orta-
ya ¢ikarma gereginin diisiincesine ve goriisiine varamazlar. O tiir top-
lumlarin fertleri arasinda ¢atisma ve vurugma gelenekleri gecerli olur.
Bunlar sonucunda bu tiir toplumlarin biitiin fertleri, toplumlarini bir de-
receye kadar koruyacak bazi tedbirlere uymak zorunda kalirlar. Fakat
bu tedbirler saglam bir temele dayanmadiklari i¢in ¢ignenmeye ve orta-
dan kalkmaya maruzdurlar. Sik sik degisirler ve yiiriirliikten kalkarlar.

Fakat uygar toplumlar uygarlik ve kiiltiir dereceleri oraninda sag-
lam temellere dayanirlar. Bu tiir toplumlar bu saglam yapilar1 sayesin-
de toplumdaki iradeler ve davranislar arasindaki ¢eliskileri ve ¢atisma-
lar1 ortadan kaldirirlar. Bunun i¢in iradeleri ve davranislart sinirlama-
lara ve kayitlara baglayarak aralarinda denge kurarlar. Sonra da kanu-
nun soziinii yiiriirliige koyma teminati ile donatilan giicii ve iktidar1 bir
merkezde yogunlastirirlar.

Buradan su ii¢ sonug ¢ikiyor.

Birincisi: Gercek kanun, insanlarin iradelerini ve davranislarini
dengelemeye yarayan bir tedbirdir. Bu dengeyi ise, getirdigi sinirlama-
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larla insanlar arasindaki engellemeleri ve ¢atigmalar1 ortadan kaldira-
rak saglar.

Ikincisi: Kanunun egemen oldugu toplumlarin fertleri kanun Ste-
sinde dzgiirdiirler. Insanin bilingle ve irade ile donanmis olmasi, den-
geleme saglandiktan sonra bdyle olmasmi gerektirir. Bundan dolay1
zamanimizin kanunlar1 ilahi bilgilere ve ahldka dokunmaz. Bu iki
onemli kurum, kanunun onlara yonelik tasavvuru uyarinca tasavvur
ediliyorlar. Bunun sonucu olarak bu iki kurum, baglilik hiikmii ¢erge-
vesinde kanunla uyuma ve uzlagmaya giriyorlar. Bu bagimliligin ge-
regi olarak er veya gec goriiniiste kalan torenlere doniliserek manevi
safliklarini kaybediyorlar.

Gozlemledigimiz siyasetin din ile oynamasinin sebebi de budur.
Bir giin siyaset dine son veriyor, onun basini eziyor, baska bir giin ona
yonelerek itibarmin yiikselmesi konusuna asiri 6nem veriyor. Bagka
bir giin iligkisini keserek onu kendi halinde birakiyor.

Uciinciisii: Bu yol kesinlikle eksiklikten ve aksakliktan kurtula-
maz. Ciinkli ger¢i kanunun icra giivencesi bir ya da bir kag fertte
odaklasan iktidara yliklenmistir; ama sonug itibar1 ile onun icra edilme
garantisi yoktur. Su anlamda icra garantisi yok ki, eger iktidar ve
egemenlik kaynag1 haktan sapar da tiiriin tlire kars1 egemenligini sah-
siin tiire kars1 egemenligine doniistiiriirse ve kanun sistemi alt-iist
olursa, ortada boyle bir zorbay1 zorla frenleyecek ve kendisini tekrar
adalet yoluna koyacak bir gii¢ yoktur.

Bu soylediklerimizin zamanimizda gordiigiimiiz bircok ornekleri
vardir. Zamanimiz kiiltiir ve uygarlik zamani oldugu héalde bu olumsuz
ornekler goriilityor. Tarihte yasanan bu tiir 6rnekler ise sayisizdir. Bu
aksakliga bir bagka aksaklig1 da eklemek gerekir ki, o da zaman za-
man kanunun icra giiciinden gizli olarak ¢ignenmesi veya kanunun
cignenmesi olayinin icranin gii¢ alani disina ¢ikmasidir. (S6ziimiiziin
basina donelim.)

Soziin kisasi, uygar toplumlari tek bir gaye birlestirir. Bu gaye
diinya hayatinin ayricaliklarindan yararlanmaktir. Onlara goére mutlu-
luk budur. Fakat Islam'a gelince, onun gdriisiine gore insanligin hayati,
maddi diinya hayatindan daha genis ¢ercevelidir. Onun hayat ¢erceve-
sine asil hayat olan ahiret hayat: da dahildir. Yine Islam'in goriisiine
gore bu hayatta sadece ilahi marifet ige yarar ki bu, biitiinii ile tevhit
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ilkesine havale edilmistir. Yine Isldim'a gore bu ilahi marifet sadece iyi
ahlakla ve insan benliginin her tiirlii rezillikten arindirilmasi ile koru-
nabilir.

Yine Islam'a gére bu iyi ahlakin tam ve kamil anlamda gergekles-
mesi, Allah'a kulluk etmeye, O'nun riibubiyetinin gereklerine boyun
egilmesine ve insanlar arasi iligkilerin toplumsal adalet ilkesine da-
yandirilmasina baghdir. Islam bu gériiste oldugu igin insan toplumu-
nun olusum temeli olan ve tevhit dininin biitiinlesmesini saglayan ga-
yeyi ele aldi, sonra da tevhit esasina dayali olan kanunu ortaya koydu.
Bunlar1 yaparken sadece fertlerin iradeleri ve hareketleri arasinda
denge kurmakla yetinmedi. Bu dengeleme cabasini ibadetlerle tamama
erdirdi ve bunlara hak bilgilerle erdemli ahlaki ekledi.

Sonra bunlarin yiiriitme giivencesini, birinci derecede Islam hii-
kiimetinin omuzlarina, ikinci derecede de toplumun omuzlaria ytik-
ledi. Toplum bu yiikiimliiliigiinii, ilim ve davranis bakimindan saglikli
egitim vererek ve iyiligi emredip kotiiliikten sakindirarak yerine geti-
recektir.

Bu dinin gbze carpan en 6nemli 6zelliklerinden biri, biitiin unsur-
lar1 arasinda tam bir birlige varan bir iliskinin bulunmasidir. Su an-
lamda ki, tevhit ruhu bu dinin benimsemeye ¢agirdig: iyi ahlaka ya-
yilmis ve ahldkin ruhu, toplumdaki fertlerin yapmakla yiikiimlii olduk-
lar1 hareketlere dagilmustir. Islam dininin biitiin unsurlar1 tahlil yo-lu
ile tevhit ilkesine varip dayanir. Tevhit ilkesi de sentez yolu ile ahlak
ve amel (hareket) olur. Eger tevhit asagi inerse, ahldk ve amel olur;
ahlak ve amel de yukar1 ¢iktiginda tevhit olur. "Giizel s6z O'na yiikse-
lir ve iyi amel de onu yiikseltir." (Fatir, 10)

Soyle diyebilirsin: Uygar iilkelerde kanunlarin karsilasacaklari
aksakliklar, meseld yiirlitme giiciiniin bu kanunlar isletmemesinden
veya bu giiciin farkinda olmayacagi kanun ¢igneme olaylarindan do-
gan aksakliklar aynen Islam igin de gecerlidir. Bunun en agik delili,
hepimizin gordiigii din zayifligi ve onun Islim toplumu iizerindeki
egemenliginin kaybolmasidir. Bu da bir giin i¢in bile olsa kanunlarini
insanlara dayatabilecek bir kimsenin yoklugunu gosterir.

Cevap olarak soyle derim: ister ilahi olsunlar, ister beseri olsun-
lar, gercekten biitiin kanunlar sadece insanlarin kafalarinda varolan
zihni tasarilardan ve kalplerde saklanan bilgilerden baska bir sey de-
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gildirler. Kanunlar, ancak onlara yonelik iradeler sayesinde uygulama
alanina yansiyabilir ve somut goriliniirlik kazanabilirler. Aciktir ki,
eger iradeler kanunlara kars1 gelirse, dis diinyada onlar uygulanma or-
tam1 bulamazlar. Kanunlarin uygulama ortami bulabilmeleri i¢in o or-
tamin hazirlanmasia yonelik iradelere goérev diiser. Kanunlar ancak
boylece ayak-iistli durabilirler.

Uygar iilkelerin kanunlari, hareketleri iradelere, yani ¢ogunlugun
iradesine baglamaktan 6teye bir seye onem vermiyor. Arkasindan bu
iradeleri koruyacak seye de onem vermiyor. Bu durumda eger fertlerin
iradeleri canli, suurlu ve etkili ise bu irade kanunu yliriitiir. Ama du-
rum her zaman boyle olmayabilir. Fertlerin vicdanlarinda beliren bir
cokme veya toplumun yapisinda meydana gelen bir yaglanma yiiziin-
den bu irade canliligini yitirip 6li héale gelebilir. Ya da eglenceye, asir1
azginliga ve yararlanma cilginlifina daldig: i¢in suurunu ve idrakini
kaybedebilir. Yahut toplum iradesi canli ve bilingli olur, ama ¢ogunlu-
gun iradesini zorla ayaklar altina alan, iistiin ve baskin bir zorba gii¢
ortaya ¢iktig1 icin etkinligini kaybedebilir.

Gizli cinayetler gibi yiirlitme giiciiniin haberdar olamayacagi olay-
lar ile etki alanin disindaki olaylar gibi yaptirim giicliniin ¢ergevesine
alamayacag1 durumlar da bdyledir. Biitiin bu durumlarda millet, kanu-
nun uygulanmasi, toplumun yozlasmadan ve dagilmadan korunmasi
yolundaki dzlemine kavusamaz. Iste birinci ve ikinci diinya savasla-
rindan sonra Avrupa toplumlarinda goriilen dagilmalarin, bdliinmele-
rin baglicalari, bu sylediklerimizin en giizel 6rnekleridir.

Bu kanunlarin ¢ignenmesinin ve toplumun bozulup dagilmasinin
tek sebebi toplumun, iradelerin giiclerini ve egemenliklerini koruyan
sebebe onem vermemis olmalaridir. Bu sebep yiice ahlaktir. Ciinkii
irade, kaliciligin1 ve hayatinin devamini uygun ahlaktan alir. Psikoloji
ilmi bu gergegi ortaya koyuyor. Toplumda gecerli olan gelenekler sis-
temi eger istikrarli olmazsa, eger o toplumda uygulanan kanun yiiksek
ahlak temeline dayanmazsa, s6z konusu toplum kokii yerden kesilmis
dik duramayan bir agaca benzer.

Bu konuda komiinizmin ortaya ¢ikigini goz oniine al. Komiinizm,
demokrasinin dogurdugu bir yavrudur. Onu toplumdaki sosyal sinif-
lardan birinin agir1 israfi ile digerlerinin mahrumiyeti iretmistir. O
toplumlarda zuliim ve insafsizlik noktasi ile 6fke, kin birikimi ve inti-
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kam duygusu noktas1 arasinda biiyiik bir mesafe meydana gelmisti.
Birbiri arkasindan meydana gelen iki diinya savaglar1 da dyle. Simdi
insanlik ti¢iinciisliniin tehdidi altindadir. Bu savaglar yeryliiziiniin kar-
gasaya bogmus, ekini ve nesli mahvetmistir. Bu savaslarin tek giidiisii,
biiyiiklik kompleksi, ahlaksizlik ve ihtirastir. Bu hususu iyice kavra-
mak gerekir.

Fakat Islam vyiiriirliikteki sistemini ve uygulanacak kanunlarini
ahlak temeli ilizerine kurdu ve insanlarin bu alandaki egitimine biiyiik
bir énem verdi. Ciinkii hareketlerde uygulanan kanunlar ahlakin gii-
vencesinde ve uhdesindedir. O gizli iglerinde, acik islerinde, yalnizli-
ginda ve agikta oldugu durumlarinda hep insanla beraberdir. Gorevini
yapar. Titiz bir gdzetici polisin veya diizeni korumaya calisan herhangi
bir giiciin yapabileceginden daha giizel bir sekilde isini gortir.

Evet. O iilkelerdeki genel egitim insanlar1 iyi ahlak iizerine yetis-
tirmeye onem veriyor, onlar1 ahlakli olmaya tesvik ediyor, 6zendiriyor,
bu yolda biitiin gayretini seferber ediyor; ama bu onlara hicbir fayda
saglamiyor. Bunun iki dnemli sebebi var:

Birincisi sudur: Ahlaki rezilliklerin yegane kaynagi, bir yanda
maddi yararlanmadaki israf ve asirilik ile obiir yanda goriilen mahru-
miyettir. Kanunlar bu alanda insanlar1 tamamen serbest birakiyorlar.
Bazilarina her sey verilirken digerleri mahrum birakiliyorlar. Bu du-
rumda insanlar1 ahlaki erdemlere cagirmak ve bunu tesvik etmek iki
zit kutba yoneltilmis bir ¢agr1 veya iki zit kutbu bir araya getirmeyi is-
temek degil de nedir?

Ustelik o iilkelerin insanlar1 daha 6nce belirttigimiz gibi toplumsal
tarzda diistiniiyorlar. Onlarin toplumlar: siirekli bicimde ve gitgide ar-
tan siddetle zayif toplumlar iizerinde baski kurup onlarin haklarim
cigniyorlar, onlarin ellerindeki kaynaklar1 kendi ¢ikarlarina katiyorlar,
onlarin kendilerini kolelestiriyorlar, lizerlerindeki tahakkiimiin ¢apini
ellerinden geldigince genisletiyorlar. Bu bozukluga ragmen iyilige ve
takvaya yonelik ¢agri celiskili bir ¢agridir ve her zaman sonugsuz kal-
maya mahkumdur.

ikinci sebep de sudur: Erdemli ahlak devamli ve istikrarli ola-
bilmek i¢in korunmasini, yerlesik kilinmasini iistlenecek bir giivence-
ye muhtagtir. Bu giivence tevhit ilkesinden bagkasi olamaz. Yani soyle
bir inanca sahip olmaktir: Bu alemin bir tek ildh1 vardir. O'nun giizel
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isimleri vardir. O, yaratiklar1 kemale ermeleri ve mutlu olmalar1 gaye-
si ile yaratt1. O iyiligi ve diizenliligi sever, kotiiligii ve fesadi sevmez.
O biitiin insanlar1 yargilamak ve herkese hak ettigi karsilig1 eksiksiz
olarak vermek iizere bir araya getirecektir. Iyilik yapana iyi, kotiiliik
yapana kotii karsilik verecektir.

Besbelli ki, eger ahiret giiniine inanilmazsa, arzulara uymay1 en-
gelleyecek ve nefsin dogal hazlar1 pesinden siiriiklenmeyi engelleye-
cek koklii bir sebep bulunmaz. Ciinkii insan tabiat1 kendi nefsinin ar-
zulariin yerine gelmesini saglar. Baskasinin yarari, mesela diger bir
ferdin tabii istekleri umurunda degildir. Ancak bagkasinin yarar1 su ya
da bu sekilde kendi arzusuna doniik olur ve onunla ¢akisirsa, baskasi-
nin arzusunun gerceklesmesini isteyebilir. Bu noktay1 iyi diisiin.

Eger bir insanin baska birinin haklarindan birini ¢ignemekte ¢ikari
varsa ve onu bundan alikoyacak bir engel, bu yiizden kendisini ceza-
landiracak bir yetkili, onu kinayacak ve azarlayacak bir kinayici yok-
sa, onu su¢ islemekten ve zuliim yapmaktan alikoyacak ne engel ola-
bilir? Bu su¢ ve zuliim istedigi kadar biiyiik olsun. Bu arada bazi aras-
tirmacilarin yanhs degerlendirmeleri sonucunda engelleyici oldugu
sanilan bazi motifler var. Vatana baglilik, insan sevgisi, iyi ovgii ve
benzeri gibi. Bunlar birtakim kalp kaynakli heyecanlar ve i¢ duygular-
dir. Egitim ve 6gretimden bagka koruyucu bir sebebe sahip degildirler.
Higbir gerektirici sebebe dayanmazlar.

Buna gore onlar tesadiifi nitelikler ve siradan hususlardir. Onlarin
ortadan kalkmalarina bir engel yoktur. insan baskasi igin, o baskasi
kendi oliimiinden sonra rahat yasasin diye niye kendini feda etsin.
Olmeyi yok olmak olarak goren bir insan bunu niye yapsin? Giizel
ovgii baskalarinin dilinde olan bir seydir. Kendini feda edene sahsen
yok olduktan sonra verecegi bir tat yoktur.

Soziin kisast basiretli diisiiniir siiphe etmez ki, karsiliginda kendi-
sine hicbir sey getirmeyen, sahsina hicbir ¢ikar saglamayan bir mah-
rumiyete insan girismez. Bu durumlarda insana bazi vaatler sunulur,
ona bazi 6zlemler asilanir. Arkada iyi bir ad birakmak, stirekli giizel
ovgii, diinya durdukea kalacak bir iftihar gibi. Bunlara kanmak bir al-
danma ve kandirilmadir. Insanin duygular1 ve heyecanlar1 cosar da 61-
diikten ve sahsen yok olduktan sonra durumunun 6lmeden 6nceki du-
rumu gibi olacagini, bdylece hakkindaki dvgiileri duyacagini ve on-
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lardan haz alacagini zanneder. Bu aldatici bir kuruntudan bagka bir sey
degildir. Sarhos bir adam gibi. Sarhos adam, duygularinin cosmasi ile
biiyiilenir ve kendinden, 1rzindan, malindan, degerli bildigi her seyden
ayik ve akilli zamanlarinda girisemeyecegi fedakarliklarda, harcama-
larda bulunur. O akli basinda olmayan bir sarhos oldugu i¢in bu yap-
tiklarini1 comertlik sayar, fakat aslinda yaptig1 aptallik ve deliliktir.

Bu tokezlenmeler dyle tokezlenmelerdir ki, insanin bunlardan ka-
cip kurtulabilmesi i¢in az dnce anlattigimiz tevhit kalesinden baska s1-
ginabilecegi bir yer yoktur. Bundan dolay1 Islam yiiriiyen yolunun bir
pargast yaptig1 iyi ahlaki, tevhit esasi iizerine kurdu. Bu tevhidin un-
surlarindan biri ahirete inanmaktir. Onun ayrilmaz sonucu ise insanin
nerede olursa olsun ve ne zaman olursa olsun iyiligi benimsemesi ve
kotiiliikten kagmmasidir. Ister bilinsin, ister bilinmesin; ister biri tara-
findan Oviilsiin, ister oviilmesin; ister yapacagi harekete onu siiriikle-
yen olsun, ister onu yapmaktan alikoyan olsun ya da ne siiriikleyen ne
de alikoyan bulunsun.

Clinkii onun yaninda her seyi bilen, olup bitenleri kayda gegiren,
yaptiklar1 sebebi ile herkesin basinda duran yiice Allah vardir. Oniinde
ise Oyle bir giin var ki, o giin herkes yaptig1 her iyiligi ve isledigi her
kotiiligi karsisinda bulur. Yine o gilin herkes yaptiklarinin karsiligini
mutlaka alir.

7- Akil Mantigi ve Duygu Mantigi

Duygu mantig1, insan1 diinya menfaatine ¢agirir, ona dogru kigkir-
tir. Eger bir davranisa menfaat eslik eder de insan bunu hissederse,
duygu onu atesler; onu uyarip hareket gecirmekte siddetli coskunluk
gosterir. Ama insan eger bir davranigta menfaat hissetmez ise, duygu o
konuda donuk ve soguk kalir. Akil mantig1 ise insan1 hakka uymaya
sevk eder ve bunun insana en iyi sekilde faydali olacagi goriisiinde
olur. Bu davranigin beraberinde menfaat oldugunu hissetsin veya et-
mesin, fark etmez. Ciinkii Allah katindaki 6diil daha hayirli ve daha
stireklidir. Simdi duygu mantig ile akil mantigin1 karsilastirmamiza
yarayan iki 6rnek verelim. Unlii muallaka sairi Antere'nin su beyti
duygu mantigina ornektir.

"Nefsim ne zaman cosar ve tasarsa ona derim ki / Yerinde dur. Ya
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oviiliir ya rahatlarsin."

Sair sunu demek istiyor: Nefsim, savasin sarsict ve korkung sah-
nelerinde ne zaman sarsilirsa, ona sdyle diyerek kendisini sakinlestir-
meye ¢alisirim: Sakin ol! Eger dldiiriiliirsen insanlar direndigin ve sa-
vastan kagmadigin icin seni overler. Eger diismanini 6ldiiriirsen rahat-
lar, amacina erersin. O halde her iki durumda da sebat etmen, diren-
men hayirlidir.

Yiice Allah'in su buyrugu ise akil mantiginin 6rnegidir: "Onlara
de ki: Basimiza gelenler sadece Allah'in almimiza yazdiklaridir. Bi-
zim mevlamiz O'dur. Miiminler sadece Allah'a dayansinlar. De ki:
Bizim i¢in beklediginiz sonug iki iyiden, yani zaferden veya sehit ol-
maktan biri degil mi? Biz ise Allah'in sizi ya dogrudan dogruya ken-
di tarafindan ya da bizim elimizle azaba ugratmasini bekliyoruz.
Bekleyin bakalim, biz de sizinle birlikte bekliyoruz." (Tevbe, 51-52)

Bu ayette soyle denmek isteniyor: Bizim velilik ve zafer kazanma
isimiz ylice Allah'a aittir. Bagimiza gelen iyilik ve koétiiliik i¢in sadece
O'nun bize vaadettigi kendisine teslim olmanin ve dinini benimseme-
nin 6dilini istiyoruz. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Crinkii
Allah yolunda ¢ekecekleri her susuzluk, katlanacaklart her yorgun-
luk, karsilasacaklart her aglik, kafirleri ofkelendirecek her bir karig
topraga ayak basmalari, diismanin zararina kazanacaklart her tiir
basart karsiliginda mutlaka hesaplarina iyi amel yazilir. Hi¢ stiphe-
siz Allah iyi isler yapanlarin odiiliinii zayi etmez. Yaptiklart kiigiik-
biiyiik biitiin maddi harcamalar ve astiklart her vadi mutlaka hesap-
larina yazilir ki, Allah isledikleri iyilikleri en giizel karsiliklarla
odiillendirsin.” (Tevbe, 120-121)

Durum bdyle olunca eger bizi 6ldiiriirseniz ya da sizden basimiza
bir kotiiliik gelirse, Rabbimiz katinda biiyiik 6diil ve giizel akibet bi-
zim olur. Yok, eger biz sizi oldiirlirsek veya size bir darbe vurursak,
biiylik odiil, giizel akibet ve diinyada diismanimizi tepelemis olma ba-
saris1 bizim olur. Buna gore biz her iki durumda da mutlu ve imrenile-
cek bir konumdayiz. Bizim ile olan savaglarinizda bize zarar veremez-
siniz. Bizim hakkimizda iki giizel sonuc¢tan bagka bir beklentiniz ola-
maz. Biz her iki durumda da giizellige ve mutluluga nail olacagiz. Siz
ise inanciniza gore sadece iki durumdan birinde mutlu olur, amaciniza
erebilirsiniz. Bu iki durumdan biri savasin bizim aleyhimize sonug-
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lanmasidir. Bizim, sizin koétiiliiglinlize olacak bir beklentimiz vardir.
Oysa sizin bizimle ilgili beklentiniz sadece bizi sevindirecek, mutlu
edecek sonuglardir.

Burada iki mantikla kars1 karstyayiz. Biri duygu temeline dayali
olarak sebat etmek, gorevden kagmamaktir. Buna gore sebat eden igin
iki faydadan biri vardir. Ya insanlarin dvgiisii veya diismanin serrinden
kurtulmak. Bu durum canini tehlikeye atan savas¢i insana yonelik bir
fayda oldugu zaman s6z konusudur. Ama ona yonelik bir fayda olma-
yabilir.

Mesela insanlar cihadin degerini takdir edemedikleri ve hizmet ile
hiyaneti esit saydiklari i¢cin bu savasgry1 6vmeyebilirler. Ya da adamin
yaptig1 hizmet insanlarin géziine batmayan bir hizmet olur veya ne hi-
yanet ve ne hizmet insanlarin dikkatine sunulacak tiirden olmaz. Yahut
duygular diismanin yok edilmesinden huzur duymayabilir. Bu durum-
da boyle bir basar1 sadece hakka yarar saglar. Sonugta bu mantigin
eline dilsizlikten ve dermansizliktan bagka bir sey ge¢mez.

Bu sayilan amiller her zulmiin, hiyanetin ve cinayetin genel se-
bepleridir. Kanunlar1 savsaklayan hain sdyle diisiiniir: Yaptig1r hizmet
halk nazarinda hakkettigi sekilde degerlendirilmiyor. Hizmet eden ile
ihanet eden onlara gore aynidir. Hatta hain daha iistiin konumda ve
daha iyi hayat siirebilmektedir. Ona gore her kanunu ¢igneyen ve her
cani kanunun pengesinden kurtulacaktir. Gilivenlik gii¢leri bdylelerini
yakalayamayacak, onlardan saklanacak ve insanlar onu gercek kimligi
ile tantyamayacaklardir.

Hakk: destekleme ve diismana karst ¢ikma gorevini ihmal eden,
boyle durumlarda isi agirdan alan ve diismanla uzlasan herkes su ma-
zereti ileri siirer: Hakki tutmak onu insanlar arasinda kii¢iik distiriir.
Simdiki diinya ona giiler. Kendisini orta ¢cag veya masal ¢caglarinin ka-
lintis1 sayarlar. Eger ona onurluluktan ve i¢ temizliginden s6z edersen
sana su cevabi verir: Sonu ge¢im sikintist ve hayatta perisanlik olan
onurlulugu ne yapayim? Bu mantik iste bdyle isler.

Obiir mantiga gelince, o Islam manti§idir. Bu mantik hakka bagli-
lik, odiilii ve karsilig1 Allah'tan bekleme esasina dayanir. Diinyevi ga-
yeleri ve maksatlar1 ikinci derecede ve arka planda goriir. Bilinen bir
gercektir ki, hicbir durum bu inancin, bu gaye anlayisinin disinda ol-
maz. Biitiin durumlar bu genel ilkenin ve uyumun cercevesi disina
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diismez. Yapmak veya yapmamak bi¢cimindeki her davranis, Allah ri1-
zas1 i¢in, O'na teslim olmak i¢in ve O'nun istegi olan hakka uymak
icin yapilir. O her seyi kaydeden, her seyi bilendir. Onun i¢in ne uyuk-
lama ve ne uyku s6z konusudur. O'na kars1 koruyucu yoktur. Yeryii-
ziinde ve gokte hicbir sey O'ndan sakli kalmaz. "Allah sizin yaptikla-
rinizdan haberdardir."

O halde herkesin yaptig1 her iste, her girisiminde gozetleyen, yap-
tiklarini izleyen bir denetleyicisi vardir. insanlar onu gérsiinler veya
gormesinler, Ovsiinler ya da 6vmesinler, yaptigini takdir etsinler veya
etmesinler fark etmez.

Islam terbiyesinin olumlu etkisi o kadar ileri diizeye vardi ki, in-
sanlar Peygamberimize (s.a.a) gelerek suglarini, ciirlimlerini onun
oniinde itiraf edip tévbe ediyorlar ve haklarinda kararlastirilan cezala-
rin acisini (8liim ve onun altindaki agir cezalar) tadiyorlardi. Bunu Al-
lah'in rizasini elde etmek ve vicdanlarini giinah pisliklerinden ve kotii-
likklerin kirlerinden arindirmak i¢in yapiyorlardi. Eger ilmi aragtirma-
lar yapan kimse, bu esine az rastlanir olaylar lizerinde derinligine dii-
sliniirse, dini mesajin insan vicdanlari lizerindeki sasirtici etkisinin ve
onlar1 kendilerine en tath ve en aziz varlik olan hayatlarindan ve onu
izleyen degerlerinden goniillii olarak vazgegmeye nasil aligtirdiginin
farkina varirlar. Eger aragtirmamizin konusu Kur'an olmasaydi, bu ko-
nudaki tarihi olaylardan birkag¢ seckin drnege yer verirdik.

8- Odili Allah'tan Beklemenin ve Digerlerine Onem
Vermemenin Anlami

Insanin toplumsal hayatinda ahiret &diiliinii genel amag kabul et-
menin, insanin tabii yapisinin elde edilmesine ¢agirdig hayati gayele-
rin giindemden diismesini gerektirecegi sanilabilir. Bunun da toplum-
sal diizeni bozdugu, insani hayattan kopararak mahrumiyetlere
mahk(m ettigi ileri siiriilebilir. Bagka 6nemli maksatlar giidiilerken bir
tek maksada nasil bagl kalinabilecegi ve bunun ¢eligkiden bagka bir
sey olup olmadigi sorulabilir.

Fakat bu diislince ilahi hikmetten ve Kur'an bilgisinin acikliga ka-
vusturdugu sirlardan haberdar olmamaktan kaynaklanir. Bu kitabin
daha &nceki incelemelerinde tekrar tekrar vurgulandigi {izere Islam,
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kanunlarini tekvin temeline dayandirir. Yiice Allah soyle buyuruyor:
"Ey Muhammed, Allah"t bir bilerek yiiziinii dogruca dine ¢evir. Al-
lah'in yaratma kanununa uygun olan dine don ki, O insanlari ona
uygun olarak yaratti. Allahin yaratmasi degistirilmez. Iste dogru din
budur." (Rum, 30)

Bu ayetten ¢ikan sonu¢ sudur: Dis dlemdeki tekvini sebepler zin-
ciri, uzantilarinda insan tliriiniin varolmasi igin el ele verdiler, onu
kendisi icin hazirlanan hayati gayeye dogru sevk etmek icin elbirligi
yaptilar. Buna gdre insanin hayatini, miicadele ve tercih gergevesinde,
bu sebeplerin istekleri ve yonlendirmeleri ile uyumlu olma ilkesine
dayandirmas1 gerekir. Boyle yaparsa hayati ile bu sebepler arasinda
celiski olmaz. Boyle bir ¢eliski helake ve bedbahtliga gotiirtir.

Eger yukaridaki goriisii ileri siirenler bu gergegi kavradilarsa, bu
Islam dinin ta kendisidir. Ayrica bu sebeplerin iizerinde olan yegine
sebep var ki O, bu sebeplerin yoktan var edicisi, dnemli-6nemsiz bii-
tiin gelismelerinin dnceden tasarlayicisidir. Bu yiice Allah'tir ki, keli-
menin biitlin anlami ile biitiin sebeplerin {izerindeki tam sebeptir. Bu
yiizden insanin O'na teslim olmasi ve emrine boyun egmesi gerekli
olmustur. Iste tevhit ilkesinin Islim'in yegane temeli oldugunun anla-
mi budur.

Bundan agikca anlagiliyor ki, kelime-i tevhidi korumak, Allah'a
teslim olmak ve hayatta Allah'in rizasi pesinden kogmak, sebepler ile
atbas1 ylriimek, sirke ve gaflete diigmeksizin hayatta sebeplerden her
birine kendi hakkini vermektir. Miisliimanin hem diinyevi hem de uh-
revi gayeleri vardir. Onun, bir boliimii maddi ve 6biir bolimii manevi
olan maksatlar1 vardir. Fakat o bu amaglarina gerekli olandan fazla
onem vermez. Bundan dolay1 Islim'in aynen soyle yaptigini gériiriiz:
O insanlara yiice Allah'1 bir bilmeye, her seyden kopup sirf O'na bag-
lanmaya, O'na ihlasla kulluk etmeye, O'nun digindaki her sebebi ve
her gayeyi bir yana atmaya c¢agirir. Bunun yani sira insanlara hayatin
gereklerine uymay1 ve tabii gelismelerle atbasi yiirlimeyi emreder.

Bundan ortaya ¢ikiyor ki, IslAm toplumunun fertleri hem diinyada,
hem de ahirette ger¢cek anlamda mutludurlar ve amellerde Allah'in 11-
zasini elde etmekten ibaret olan gayeleri, ortaya ¢iktig1 ve oncelik ka-
zand1g1 durumlarda diger gayeler ile ¢atigmaz.

Yine buradan bagka bir saninin asilsizligi ortaya c¢ikar. Bir gurup
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sosyolog tarafindan ortaya atilan bu yanlis goriise gore dinin 6zii ve
temel amac1 sosyal adaleti gergeklestirmektir. ibadetler ise bu temel
amacin ayrintilaridir. Buna gore sosyal adaleti gergeklestiren kimse,
hicbir inanca ve kulluga sarilmamis olsa bile din yolundadir, dine bag-
I1 sayilir.

Kur'an't ve siinneti iyi inceleyen ve Ozellikle Peygamberimizin
hayatini iyi arastiran kimsenin, bu goriisiin asilsizligin1 anlamak igin,
baska bir yardima ve delil arama kiilfetine katlanmaya ihtiyac1 yoktur.
Ustelik tevhidi ve ahlaki erdemleri dini sistemin biitiiniinden diisiir-
meyi igeren bu goriiste, kelime-i tevhitten ibaret olan dini gayeyi,
maddi fayda saglamaktan ibaret olan uygar toplumlarin gayesine do-
niistiirmek vardir. Oysa daha 6nce vurguladigimiz gibi, bunlar iki fark-
I1 gayelerdir ve ne temellerinde, ne ayrintilarinda ve ne sonuglarinda
biri birlerine doniisemezler.

9- Islam'da Ozgurligin Anlami

Ozgiirliik kelimesinin bugiinkii anlami ile dillerde dolasmasinin
omri bir ka¢ yliz yili gegmez. Herhalde bu kavramin ortaya ¢ikmasi-
nin sebebi bir kag yiiz y1l dnce ortaya ¢ikan Bati uygarligi devrimidir.
Fakat bu kelimenin anlami eski ylizyillardan beri zihinlerde dolagmis
ve kalplerde 6zlem olarak yasatilmistir.

Bu anlama kaynaklik eden dogal tekvini temel, insanin varliginda
yer tutmus olan iradedir. Bu irade insani davranisa, harekete gotiirii-
yor. Bu psikolojik bir haldir. Bunun yok edilmesi insanlik niteliginin
yok edilmesine yol agan duygu ve bilincin yok edilmesi demektir.

Fakat insan toplumsal bir varliktir. Tabiat1 onu toplum i¢inde ya-
samaya, kovasini diger kovalar arasina daldirmaya, iradesini diger ira-
delere katmaya, davraniglarin1 diger davraniglarla harmanlamaya sevk
eder. Bunun sonucu olarak iradeler ve davranislar arasinda denge ku-
racak kanunlara, onlarin getirdigi sinirlamalara uymak zorundadir.
Buna gore kendisine irade ve davranis serbestligi veren tabiatin yine
kendisi onun iradesini sinirlar, baslangictaki ve temeldeki serbestlige
ve Ozgiirliige kay1t getirir.

Bilindigi gibi mevcut uygarligin kanunlari, hiikiimlerini maddi ya-
rarlanma esasina dayandirmiglardir. Bundan su sonu¢ dogdu: Halk te-
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mel dini bilgiler konusunda, bu bilgileri ve gereklerini benimseyip be-
nimsememe konusunda 6zgiir sayildi. Ahlak konusunda da ayni anla-
y1s egemendir. Kanunlarin 6tesinde kalan biitiin istekleri ve tercihleri
ile ilgili iradelerinde ve davranislarinda bu 6zgiirlik gegerlidir. Batili-
larin 6zgiirliikten kastettikleri budur.

Islam ise, daha once belirtildigi iizere, kanunlarim birinci derece-
de tevhit ilkesine, ikinci derecede de ahlaki erdemlere dayandird.
Sonra da énemli-6nemsiz biitiin ferdi ve sosyal hareketlere el att1. In-
san1 ilgilendiren veya insanin ilgilendigi her seyde Islam'm mutlaka ya
adimi ya da ayak izi vardir. Buna gore az 6nce deginilen anlamda bir
ozgiirliigiin islam'da yeri ve uygulama alan1 yoktur.

Evet, Islam'da 6zgiirliik var. Bu 6zgiirliik yiice Allah'tan bagkasina
kul olma bagimliligindan kurtulus 6zgiirliigiidiir. Bu ilke, gerci bir tek
climleden ibarettir; fakat Islim sistemini ve onun pratik uygulamasini
derinligine inceleyen bir arastirmaciya gore bu climlenin anlami genis-
tir. O pratik uygulama ki, islam insanlar1 ona ¢agirmakta, onu toplu-
mun fertlerinin ve ziimrelerin hayatlaria yansitmaktadir. Islam'm bu
ozelligini inceleyen arastirict sonra bunu uygar toplumlarda gordigi
baskilarla, diktatorliiklerle ve tahakkiimlerle karsilastirmalidir. Bu bas-
kilar ve zorbaliklar o toplumlarin hem kendi fertleri ve ziimreleri ara-
sinda, hem de giiclii ve zay1f milletler arasinda hiikiim siirmektedir.

Islami hiikiimler agisindan yiice Allah'm mubah saydig1 temiz r1-
ziklar ve hayatin ayricaliklar1 alaninda gelismeye ve kalkinmaya engel
yoktur. Yalniz bu yararlanma 6l¢iilii olmaly, ifrata ve tefrite kagmama-
lidir. Yiice Allah soyle buyuruyor. "De ki: Allah'in, kullarimin yarari-
na sundugu giizellikleri ve temiz yiyecekleri kim haram ilan etti.?"
(A'raf, 32) "Allah yeryiiziindeki her seyi sizin igin yaratti." (Bakara, 29)
"Allah, goklerde ve yerde ne varsa hepsini, kendi katindan (bir litfu
olmak iizere) size boyun egdirmistir." (Casiye, 13)

"Dinde zorlama yoktur." (Bakara, 256) ayeti ile buna benzer ayetleri
zorlamali bir yoruma tabi tutarak bunlari islim'da inang 6zgiiliigiiniin
varligina delil gostermek isteyen arastirmacilarin ve tefsircilerin tu-
tumlar1 sasirticidir.

Bu ayetin tefsiri ile ilgili incelemeyi Bakara suresinde yapmistik.
Orada sdylediklerimize burada sunlar1 eklemek istiyoruz: Daha once
vurguladigimiz gibi biitiin Islami kurallar tevhit ilkesine dayanmir. Du-
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rum bdyleyken Islam, inan¢ 6zgiirliigiinii nasil mesru kabul edebilir?
Bu acik bir geliski olmaz m1? Islam'da inang 6zgiirliigiiniin oldugunu
sOylemek, uygar toplumlarda kanun hékimiyeti 6zgiirliigiiniin oldugu-
nu sdylemekle ayn1 seydir.

Bagka bir ifade ile inang, insan zihninde sekillenen tasdiki bir id-
rakin meydana gelmesidir. O insanin tercihine dayali bir eylem degil-
dir ki onunla ilgili olarak yasaklama, serbest birakma, kolelestirme ve
Ozgiir birakma s6z konusu olsun. Yasaklamay1 ve serbest birakmay1
kabul eden husus, inancin gerektirdigi davranislar yerine getirmektir.
Inancin gerekleri insanlari o inanca ¢agirmak, onlarin ona inanmasini
saglamak, o inancla ilgili kitap yazip yayinlamak, savunulan inanca
karsit olan insanlarin benimsedigi bagka bir inanci ve eylemleri ¢ii-
riitmek gibi seylerdir. Iste yasaklamay1 ve serbestligi kabul eden hu-
suslar bunlardur.

Bilindigi gibi bu hususlar, toplumda gecerli olan kanunun bir
maddesine veya bu kanunun dayandig: bir temel ilkesine ters diiserse,
o eylemin kanun tarafindan yasaklanmasi kagimilmaz olur. islim yasa
koyma faaliyetinde tevhit dininden (Allah'in birligi, niibiivvet ve ahi-
ret giinii inanci) baska bir temele dayanmaz. Bu temel Miisliimanlar,
Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mecusilerin (yani biitiin kitap ehlinin) iize-
rinde birlestikleri seydir. Buna gore 6zgiirliik, ancak yukarda 6rnekleri
sayilan inangla ilgili eylemler i¢in s6z konusudur. Bunlar disindaki
ozgiirliik, dinin temelini yikmaktan bagka bir sey degildir. Evet, ortada
baska bir 6zgiirlilk daha var. O da ilmi inceleme ¢ergevesi iginde inan-
c1 aciklamaktadir. Bu konuyu on doérdiincii béliimde inceleyecegiz.

10- Islam Toplumunda Degisme ve Tekamiiliin Yolu

Séyle bir soz soylenebilir: islam sisteminin, mutlu hayatin biitiin
gereklerini topluca iceren bir sistem oldugunu, Islim toplumunun
mutlu ve imrenilecek bir toplum oldugunu kabul edelim. Fakat bu sis-
tem genis kapsamlilig1 ve inang 6zgiirliigiine yer vermemesi sebebi ile
toplumun duraklamasini ve degisip gelismeden mahrum kalmasini ge-
rektirir. Bu da sOylendigine goére kamil toplum igin bir kusur, bir ek-
sikliktir. Clinkii gelisme siireci, bir seyde zit giiclerin bulunmasini ve
bu giiclerin karsilikli iliskide bulunmasina muhtagtir. Bu karsilikli
iligki sonucunda, kirma ve kirilma yolu ile yeni bir sey dogacak ve bu
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yeni dogan sey, karsilikli etkilesim sonunda ortadan kalkacak doguru-
cu faktorlerin eksikliklerinden armmis olacaktir. Islam'in zitlar1 ve ek-
siklikleri, 6zellikle karsit inanglar1 kokiinden kaldirdigr farz edilirse,
bu durum, onun olusturdugu toplumun gelisme siirecinden mahrum
kalmasini gerektirir.

Ben derim ki: Bu, eytisimsel maddeciligin (diyalektik materya-
lizm teorisinin) ileri siirdiigli bir problemdir. Bu goriiste biiyiik bir ya-
nilgt vardir. Ciinkii insanla ilgili bilgiler ve inanglar iki kisimdr.

Bir kism1 degismeye ve gelismeye aciktir. Ki bunlar teknoloji ile
ilgili bilimlerdir. Bu bilgiler hayatin maddi temellerini yiikseltme ve
insana isyan eden tabiata boyun egdirme yolunda kullanilirlar. Mate-
matik, fizik ve diger pozitif bilimler gibi. Bu ilimler, teknolojiler ve bu
kategoriye giren bilgiler, eksiklikten kemale dogru degistik¢e bu du-
rum, bu geligmeye bagli olarak sosyal hayatin degismesini gerektirir.

[limlerin ve inanglarin baska bir kism1 var ki, baska bir anlamda
tekamiil etmeyi kabul etmekle birlikte degismeye kapalidir. Bunlar
hayatin baglangici, ahiret, mutluluk, bedbahtlik gibi konular hakkinda
kesin, degismez, bagkalagmaz sabit hiikiimler i¢in genel ilahiyat bilgi-
leridir. Ama bu bilgiler incelik ve derinlik kazanma anlaminda gelis-
meyi ve tekamiilii kabul ederler. Bu bilgiler toplumlar1 ve hayat tarzla-
rin1 sadece genel sekilde etkilerler. Bu bilgilerin degismemesi, ayni
durumu hep korumasi, toplumlarin gelisme siirecinin duragan olmasi-
n1 gerektirmez. Gozlemlerimiz bunun bdyle oldugunu ispat eder. Bi-
zim bir¢ok genel ve ayni durumu koruyan goriislerimiz vardir. Fakat
bu goriislerimizin varlig1 yiiziinden toplumumuz gelisme ¢izgisinde
duraklamaya ugramiyor. Bu goriislerimizin bazi 6rnekleri sunlardir:

Insan hayatin1 devam ettirebilmek igin calismaya yonelmelidir. Ca-
lismada insana yonelik bir fayda olmasi gerekir. insanlar toplu halde
yasamalidir. Kainat bir vehim degil, gergek bir varliktir. Insan kainatin
bir pargasidir. Insan yeryiizii aleminin bir pargasidir. Insan viicudunda
organlar, sistemler ve gli¢ler vardir. Bunlar ve bunlara benzer degismez
goriis ve bilgilerimiz vardir. Fakat bunlarin degismez ve duragan olma-
lar1, toplumlarin yerlerinde saymalarini, duraklamalarini gerektirmiyor.

Su s6z de bu kategoriye girer: Kainatin bir tek ilahi vardir. O, nii-
biivvet araciligi ile insanlar i¢in biitiin mutluluk yollarmni kapsamina
alan bir seriat ortaya koydu. O, biitiin insanlar1 bir giin bir araya topla-
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yip onlara amellerinin karsihigim verecektir. Iste Islim'in toplumunu
tizerine kurdugu ve korunmasina biiyiikk 6zen gosterdigi yegane soz
budur. Bilinen bir seydir ki, bu séziin sabit olup olmadigina iliskin tar-
tismak veya onun hakkinda bagka bir goriis ortaya atmak, bir¢ok kez
aciklandig iizere toplumu sadece ¢okiintiiye gotiiriir. Iste tabiat otesi-
ne iliskin biitiin degismez gerceklerin durumu budur. Bunlar1 inkar
etmek, toplumu sadece ¢okiise ve yozlasmaya mahkum eder.

Kisacasi, insan toplumu gelisme siirecinde giinden giine tabii
imkanlardan yararlanma yolunda degismeye ve tekamiile muhtagtir.
Bu ancak siirekli teknolojik aragtirmalarla ve devamli bilime uygun
calismalarla gergeklesebilir. Islam bu dogrultudaki hicbir gayreti en-
gellemez.

Monarsi, demokrasi ve komiinizm gibi toplumlarin yonetim bi-
cimlerinin ve toplumsal geleneklerin degismesine gelince; bu, toplu-
mun eksiklikten olgunluga dogru ilerlemesinden degil; sadece bu sis-
temlerin insanin toplumsal kemalini gerceklestirmede yetersiz ve ek-
sik olmalar1 bakimindan kaginilmaz olmustur. Ciinkii bu sistemler ara-
sinda varolabilecek olan fark, eksik ile kadmil arasindaki fark degil,
yanlis ile dogru arasindaki farktir.

Soyle diisiinelim: Toplumsal sistem insanin fitratinin arzusu olan
sosyal adalet uyarinca istikrar bulmus; insanlar faydali ilimle ve salih
amelle beslenen bir egitimin koruyucu semsiyesi altina alinmis; bunun
arkasindan seving ve cosku icinde ilim ve amel merdiveninin basa-
maklarinda mutluluga dogru yiikselmeye baslamislar; stirekli gelisi-
yorlar; mutluluklarini pekistirip alanin1 durmadan gelistiriyorlar; boyle
insanlarin toplumsal sistemlerini degistirmeye, oldugundan bagka bir
bi¢ime doniistiirmeye ne ihtiyaclari olabilir? Insanin her alanda sirf
degismis olmak icin degismesi, bu degisimin hi¢ gereksiz olmayan
alanlarda bile inatla gergeklestirilmesi, akil ve basiret sahibi bir insa-
nin verecegi bir hiikiim olamaz.

Eger desen ki: Inanclar ve genel ahlak gibi degismeye ihtiyaci
olmadigini sdyledigin biitiin kurumlarin degismeye ugramalar1 kaci-
nilmazdir. Cilinkii bunlarin hepsi sosyal sartlarin degismesi, ¢evrelerin
farklilig1 ve zamanin ge¢cmesi sebebi ile degisir. Yeni insanin, eski in-
sanin diisiincelerinden farkli diisiincelere sahip oldugunu inkar etmek
caiz degildir.
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Bunun yani sira insanin diisiince tarzi, yasadigi yorelerin degisme-
sine bagli olarak da degisir. Mesela ekvator bolgelerinde, kutuplarda
ve mutedil iklimlerin egemen oldugu yerlerde yasayan insanlar farkl
diislince tarzlarina sahip olurlar. Yine insanin hayat sartlarinin farklili-
g1 da diisiince tarzinda farkliliga yol agar. Mesela hizmetgi ile efendi-
nin, koylii ile sehirlinin, varlikli ile yoksulun, fakir ile zenginin diisiin-
ce tarz1 bir degildir. Demek ki, zaman agimi1 ve etkenlerin degismesi
sonucu, hangi alanda olurlarsa olsunlar biitiin fikir ve goriisler degis-
me ve farklilik gosterirler.

Ben derim ki: Bu problem, insanla ilgili ilimlerin ve goriislerin
goreceli teorisine dayanir. Bu nazariyenin kaginilmaz sonucuna gore
hak, batil, hayir, ser goreceli ve nispl kavramlardir. Hayatin baglangi-
cina ve sonuna iligskin genel ve nazari bilgiler, bunlarin yani sira toplu-
mun insan i¢in yararli olduguna, adaletin iyi olduguna (olaylara uygu-
lanmas1 bakimindan degil de genel bir hiikiim olarak) iliskin hiikiimler
gibi uygulamaya doniik genel goriisler zamanlarin, sartlarin ve durum-
larin degismesi ile degisen nispi hiikiimlerdir. Daha 6nce bu nazariyeyi
ele aldigimizda genelligi agisindan dayanaksiz ve asilsiz oldugunu agik-
lamistik. Orada anlattiklarimizin 6zeti suydu: Bu nazariye genel nazari
hiikiimler ile bir kisim pratige doniik genel goriisleri kapsamaz.

Bu nazariyenin genel gegerli sayilmasinin dayanaksiz oldugunu
ispatlamak i¢in su kadarini séylemek yeterlidir. Eger bu nazariye dog-
ru olsa (yani bu nazariye, mutlak ve degismez tiimel bir dnerme olsa)
nispi olmayan mutlak bir énermenin var oldugu sabit olur ki, o da bu
nazariyenin kendisidir. Eger bu nazariye genel ve mutlak olmayip
cliz'l bir dnerme olursa, zorunlu olarak mutlak bir tiimel 6nermenin
varlig1 sabit olmus olur. Demek ki, her iki durumda da bu nazariyenin
genel gecerliligi asilsizdir. Bagka bir ifade ile eger "Her goriisiin ve
inancin giiniin birinde degismesi gerekir" hiikmii dogru ise, bu gorii-
siin kendisinin giiniin birinde degismesi gerekir. Yani bazi inanglarin
hi¢bir zaman degismez olmasi gerekir. Bu noktanin iyi anlasilmasi ge-
rekir.

11- Islam Kanunlari Buglnki Hayati Mutlu Edebilir mi?

Kimi zaman soyle deniyor: Islim, Kur'an'in indigi cagda varolan
insanla ilgili biitiin meseleleri ele aldig1 i¢in, onun o ¢agin toplumunu
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gercek mutluluga ve o giinkii insanlar1 biitiin 6zlemlerine kavusturma-
ya yeterli oldugunu kabul edelim. Fakat zamanm ge¢mesi ile insan
hayatinin yollar1 degisti. Bugiinkii uygarligin kiiltiirel ve sanayi hayati,
on dort yiizyil dncesinin dogal ve ilkel araglari ile sinirli basit hayatina
benzemez.

Insan uzun ve yorucu calismalart sonucunda &yle bir uygar
tekamiil ve gelisme diizeyine ulast1 ki, eger bu gelismislik diizeyi bir
kac¢ ylizy1l oncesinin seviyesi ile karsilagtirilirsa bu, iki benzemez tii-
rlin birbiri ile karsilastirilmasi gibi olur. O ¢agdaki hayati diizenlemek
icin konan kanunlar, bugiin karmasik ve ileri diizeydeki hayatin ihti-
yaglarini nasil karsilayabilir? Bu hayat diizeylerinden biri nasil biirii-
niin yiiklerini tagtyabilir?

Cevabim sudur: S6z konusu iki ¢ag arasinda meydana gelen ha-
yat bicimi farkliligi, hayatin genel hususlari ile ilgili degildir. Bu fark-
lilik 6rnekler ve uygular agisindan gegerlidir. Bagka bir ifade ile insan,
beslenecegi gidaya, giyilecek elbiseye, barinacagi ve iginde oturacagi
bir eve, kendisini ve yiiklerini tasiyacak, bir yerden baska bir yere
ulagtiracak araglara, fertleri arasinda yasayacagi bir topluma, soy arti-
sin1 saglayacak iligkilere; ticari, sinai, is-is¢i ve benzeri miinasebetlere
muhtactir. Bunlar degismez genel ihtiyaglardir. Insan bu fitratin, bu
bilinyenin sahibi olduk¢a ve bu insani hayat1 varoldukga, ihtiyaglar ay-
m kalacaktir. Ilk insan ile bu giinkii insan bu ihtiyaglar acisindan esit
diizeydedir.

S6z konusu iki ¢ag arasindaki farklilik, insanin maddi ihtiyaclarini
gidermek i¢in yararlandig1 ara¢ drnekleri, farkina vardigi ihtiyag or-
nekleri ve bu ihtiyaglart giderme araglar1 bakimimdandir.

Mesela ilk insan bulabildigi meyvelerle, bitkilerle ve av etleri ile
basit ve sade bicimde besleniyordu. Bugiin ise kesifleri ve orijinal bu-
luslar1 sayesinde bu ilkel maddelerden binlerce ¢esit yiyecek ve icecek
hazirlhiyor. Bu yiyecek ve icecek gesitleri tabiatina faydali olan birgok
ozelliklere, gbz zevkini oksayan degisik renklere, tat alma duygusu-
nun hoslandig ¢esitli tatlara, dokunmada yararlik saglayan cesitli bi-
cimlere, sayilmasi zor baska bir¢ok niteliklere ve hallere sahiptirler.
Birinci guruptaki yiyecekler ile ikinci guruptaki yiyecekler arasinda
miithis fark vardir. Ama bu miithis farklilik, onlarin hepsinin insanin
aclhigin1 gidermek ve istek atesini sondiirmek i¢in yararlandigi gidalar



L76 oo El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an — c.4

olmalarina yonelik bir farklilik degildir.

Insanmn s6z konusu dénemlerin ilkinde tasidiklar1 genel inanglar
nasil bu dénemin bir yiizyildan 6biir yiizyila degismesi ile degismeyip
ilk donemdeki &biiriine uyarlandi ise, Islam'da fitratin gagris1 ve mut-
lulugun istegi uyarinca ortaya konan genel kanunlar da ortadan kalk-
maz. Bir aracin yerine bagka bir aracin ge¢mesi, bu genel kanunlarin
degismesi i¢in gerekcge olamaz.

Fitratin 6zl ile uyum korundukga, bu konuda bir degisme ve sap-
ma olmadikca, genel Islami kanunlar i¢in degisme séz konusu olamaz.
Fakat eger kanunlar ile fitratin 6zii arasinda bagdasmazlik olursa,
Islam sistemi bu kanunlara uymaz. Bunlarin eski ¢agda veya yeni
cagda olmalar1 bu bakimdan fark etmez.

Bir de zaman zaman meydana gelen ve dogal olarak hizla degisen
giincel olaylara iligkin ciiz'i hiikiimler vardir. Maliye, savunmaya ilis-
kin giivenlik, ulasim ve haberlesmeyi kolaylastirma yollari, belediye
hizmetlerine iliskin diizenlemeler ve bunlara benzer hiikiimler gibi.
Bunlar devlet yetkilisinin ve hiikiimeti elinde bulunduran kimsenin
inisiyatifine birakilmistir.

Devlet yetkilisi yetki alani icinde bir aile reisi konumundadir.
Devlet yetkilisi, bir aile reisinin evinde tasarrufta bulunabildigi gibi,
bu konularda karar verip kararmi yiiriitmekle yetkilidir. Buna gore
devlet yetkilisi (veliyy-i emr) toplumun i¢indeki ve disindaki savasa,
bariga, maliyeye ve maliye dis1 alanlara iligkin toplumsal meselelerde
toplumun yararin1 gozeterek ve Miisliimanlarla istisare ettikten sonra
karar verebilir. Nitekim yiice Allah soyle buyuruyor: "Yapacagin is
hakkinda onlarin gériislerini al. Ama karar verince artik Allah'a da-
yan." (Al-i Imran, 159) Biitiin bunlar kamu isleri hakkindadir.

Bunlar siirekli bigimde biri ortaya ¢ikarken obiirii kaybolan, ¢ikar-
larin ve sebeplerin degismesi ile degisen ciiz'l (ayrintilara iligkin) hii-
kiimler ve kararlardir. Bunlar Kur'an'in ve siinnetin kapsadigi ve yii-
rlirliikten kalkmalarma imkan olmayan ilahi hiikiimlerden bagkadir.
Bu konuyu yeri gelince ayrintili bicimde anlatacagiz.

12- Islam Toplumunun Onderi ve Tutumu

Islam toplumunun onderligi (velayet-i emri) Peygamberimizin
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uhdesine birakilmigtir. Kur'an-1 Kerim acik bir dille ona itaat etmenin,
direktiflerine uymanin farz oldugunu bildirmistir.

Yiice Allah soyle buyuruyor: "Allah'a itaat edin, Peygambere it-
aat edin." (Tegabun, 12) "Biz sana bu hak icerikli kitabi indirdik ki, in-
sanlar arasinda Allah'in gosterdigi gibi hiikiim veresin.” (Nisa, 105)
"Peygamber, miiminler i¢in kendilerinden daha onde gelir." (Ahzab, 6)
"De ki: Eger Allah"t seviyorsaniz, bana uyun ki; Allah sizi sevsin."
(Al-i imran, 31) Kur'an'da bunlar gibi ¢ok sayida ayet var. Bu ayetler
Peygamberimizin Isldim toplumuna yénelik velayetinin ya bazi ya da
biitiin yonlerini igerir.

Bu konuda aragtirmacinin gayesini tatmin edecek yontem, Resul-i
Ekrem'in (s.a.a) hayatini inceleyip doyurucu miktarda nazari bilgi al-
mak, arkasindan ahlak, ibadet, muamelat, siyaset, diger, iliskiler ve
uygulamalar alanlarinda inen ayetlerin tiimiine bagvurmaktir. [lahi
vahyin zevkinden siizerek elde edilen bu delil, bir iki climlelik sozler-
de bulunmayacak derecede yeterli dile ve tatmin edici agiklamaya sa-
hiptir.

Burada arastirmacinin 6zen gosterecegi bir bagka ince nokta var-
dir ki, o da sudur: ibadetleri yapmay1, cihat emrini yerine getirmeyi,
hadleri ve kisaslar1 uygulamay1 ve diger Islam hiikiimlerini igeren
ayetlerin ¢ogunda hitap biitlin miiminlere yoneltilmektedir, sadece
Peygamberimize hitap edilmemektedir. Yiice Allah sdyle buyuruyor:

"Namazi ayakta tutun.” (Nisa, 77) "Allah yolunda infak edin." (Ba-
kara, 195) "Orug¢ tutmak iizerinize farz kilindi." (Bakara, 183) "Sizden;
hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kotiiliikten sakindiran bir topluluk
olsun.” (Al-i Imran, 104) "Allah yolunda cihad edin." (Maide, 35) "Allah
icin gerektigi gibi cihad edin.” (Hac,78) "Zina eden erkek ve kadinin
her birine yiiz kirba¢ vurun.” (Nur, 2) "Hiwrsizlik eden erkegin ve kadi-
nin ellerini kesin.” (Maide, 38) "Kisasta sizin i¢in hayat vardir." (Baka-
ra, 179) "Sahitligi, Allah igin yapin." (Talak, 2) "Ve topluca Allah'in ipi-
ne sumsiki saritlin. Dagilip ayrilmaymn.” (Al-i imran, 103) "Dinin gerek-
lerini yerine getirin ve onun hakkinda ayriliga diismeyin.” (Stra, 13)
"Muhammed sadece bir peygamberdir. Ondan énce daha nice pey-
gamberler gelip gecmistir. Simdi eger o oliir ya da oldiiriiliirse, to-
puklariniz iizerinde geri mi doneceksiniz? Kim iki topugu tizerinde
geri donerse, Allah'a hi¢bir zarar vermeyecektir. Siikredenleri ise Al-
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lah odiillendirecektir.” (Al-i imran, 144) Bu konuda bunlarin disinda da-
ha birgok ayet vardir.

Bu ayetlerin hepsinden ¢ikan sonu¢ sudur: Bu din Allah'in insan-
lara yiikledigi toplumsal bir boyadir. O, kullarin kéafir olmalarina razi
degildir. Dinin gereklerinin yerine getirilmesi, insanlarin tiimiiniin
gerceklestirecegi bir gorevdir. O halde toplumun isleri, toplumu olus-
turan insanlarin omuzlarindadir.

Bu konuda bazi fertlerin digerlerine gore ayricaligi ve ozelligi
yoktur. Peygamber ile baskalar1 bu konuda esittir. Nitekim yiice Allah
sOyle buyuruyor: "Ben, erkek olsun, kadin olsun, i¢inizden ¢aligsan
hi¢bir kimsenin yaptigini bosa ¢ikarmam.” (Al-i Imran, 195) Bu ayetin
kayitsiz-sartsiz ifadesi gosteriyor ki, Islim toplumunun unsurlarinin
toplumlarinin kendisi tizerindeki etkisi hem tesrii, hem de tekvini ag1-
dan O'nun tarafindan g6z oniinde tutuluyor ve O bu etkiyi bosa ¢ikar-
miyor. Yiice Allah bagka bir ayette de soyle buyuruyor: "Allah, yeryii-
ziinii diledigi kullarina miras birakir. Lyi son, (giinahlardan) sakinan-
lar icindir. " (A'raf, 128)

Evet; Peygamberin (s.a.a) omuzlarinda dine ¢agri, yol gésterme ve
egitme gorevleri vardir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Peygamber on-
lara Allah'in ayetlerini okur, onlart kotiiliiklerden arindiry, onlara
Kitabt ve hikmeti ogretir." (Cum'a, 2) Resulullah (s.a.a), iimmetin isle-
rini yiiriitmek, diinyada ve ahirette dnderliklerini {istlenmek ve hayatta
oldukca onlara liderlik yapmak icin Allah tarafindan belirlenmistir.

Fakat burada arastirmacilar tarafindan goz ardi edilmemesi gere-
ken nokta sudur: Bu yol, Allah'in malin1 taht sahibi sultanin haraci sa-
yan, Allah'in kullarin1 onun kdleleri kabul eden, koleleri saydigi Al-
lah'm kullarina diledigi gibi davranan, onlar iizerinde istedigi gibi
hilkmeden saltanat egemenligi yolundan bagka bir yoldur. Yine bu yol,
maddi yararlanma esasina dayanan demokratik veya antidemokratik
bir toplumsal yéntem de degildir. Bunlar ile Islam arasinda benzesme-
ye, aralarinda 6zdeslik kurulmasina engel, acik ayriliklar vardir.

Bu farkliliklarin en 6nemlilerinden biri sudur: S6z konusu toplum-
lar maddi cikar esasi iizerine kurulduklari i¢in istihdam ve somiirme
ruhu iliklerine iglemistir. Bu da insan tahakkiimii sistemini dogurur.
Bu sistemde her sey insanin iradesine ve keyfl davraniglarina baglan-
migtir. Hatta insanin kendisi bile baska bir insanin iradesi altindadir.
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Egemen insanin diger insana el atmasi, istedigi gibi onu eli altina al-
mas1 ve ondan bekledigi her seyi elde etmesi mubah sayilir.

Bu, gecmis yiiz yillardaki keyfl monarsi yonetimidir. Ki bugiin
uygar toplum kiliginda ortaya ¢ikti. Bu durumu giiclii milletlerin zayif
milletlere yaptiklar1 zuliimlerde ve haksizliklarda goriip durdugumuz
gibi, onlarin tarih tarafindan kaydedilen kotiiliikleri ile ilgili hatirala-
rimizla da sabittir.

Gecmis yiizyillarin bir firavunu, bir Kayseri veya bir Kisrasi (bir
imparatoru) baskilarla, entrikalarla zayiflar tizerinde meramini, istedi-
gi ve arzu ettigi gibi yiiriitiirdii. Sonra da eger can1 mazeret beyan et-
mek isterse biitiin bu yaptiklarinin saltanatin geregi oldugu, iilke yari-
na oldugu, devletin temelini gii¢lendirmek i¢in yapildig1 mazeretine
siginirdi. Yaptiklarinin onun dehasinin ve iistiin kisi olusunun hakki
olduguna inanirdi. Kilicin1 bu sézde hakkinin delili olarak gosterirdi.

Bu giinde eger giiclii milletler ile zayif milletler arasindaki siyasi
iliskileri derinligine incelersen, tarihin ve tarihi olaylarin geri geldigini
ve gozlerimiz Oniinde tekrarlandigini goriirsiin. Yalniz gegmisteki tek
adama dayali bi¢im, simdilik toplumsal bi¢im ile yer degistirdi. Ama
ruh ayni ruh, keyfi arzu ayni1 keyfi arzudur. Oysa Islam'a gelince, onun
yolu bu keyfi arzulardan uzaktir. Onun delili, Peygamberimizin fetih-
lerindeki ve anlagsmalarindaki uygulamalaridir.

Islam dis1 toplumlarin yontemleri ile Islam ydntemi arasindaki
baslica farklardan bir baskasi da sudur: insanlik tarihi boyunca goriil-
diigii ve belgelendigi iizere toplumlarin kesimleri arasinda, sonu fert-
ler aras1 kargasaya varan ayricaliklar mutlaka vardir. Toplum kesimleri
arasindaki servet, mevki, makam ayricaliklari sonugta toplumlarda
kargasa belirmesini kag¢milmaz kilar. Fakat islam toplumunun kesim-
leri arasinda benzesme vardir. Birbirleri arasinda oncelik, tstiinlik,
oviinme ve segkinlik yoktur. Insanin mayasinin istegi ve vazgegilmez
arzusu olan farklilik, sadece takvadadir ve bunun belirleyicisi insanlar
degil, Allah'tir. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Ey insanlar, biz
sizi bir erkek ile bir kadindan yarattik. Sizi milletlere ve halklara
aywrdik ki, tanisasimiz. Allah katinda en iistiin olanminiz, kétiiliiklerden
en cok sakinanimizdir." (Hucurét, 13) "lyiliklerde birbiriniz ile yarisin."
(Bakara, 148)

Buna gére Islam'da yoneten ile yonetilen, amir ile memur, reis ile
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reisin emri altindakiler, 6zgiir insan ile kole, erkek ile kadin, zengin ile
fakir, biiytik ile kiiciik esit konumdadir. Dini kanunlarin haklarinda yii-
rlitiilmesi ve sosyal olaylarda aralarinda siif farkliliklarinin olmamasi
acisindan bu saydiklarimizin hepsi birdir. Peygamberimizin uygulama-
lar1 bunun delilidir. Selam ve 6vgii bu uygulamay1 yapanin iizerine ol-
sun.

Bu &nemli farklardan biri de sudur: Islam'da yiiriitme giicii, top-
lumda ayricalikli ve seckin bir ziimrenin tekelinde degildir. Tersine bu
giic toplumun biitiin fertlerine yaygindir. Buna gore herkes hayra ca-
girmakla, iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmakla yiikiimliidiir. Islam
toplumunun yontemi ile diger toplumlarin yontemleri arasinda daha
bircok farkliliklar vardir ki, bunlar dikkatli arastiricilarin goziinden
ka¢cmaz.

Bunlarin hepsi Peygamberimizin hayatinda bdyle idi. Peygambe-
rimizden sonra toplum yonetiminde iki goriis belirdi. Miisliimanlarin
cogunlugu toplumda bir halifenin Miisliimanlar tarafindan secilmesi
yontemini benimserken, Sii Miisliimanlar halifenin Allah ve Peygam-
ber tarafindan nasla belirlendigini, bu halifelerin kelam kitaplarinda
ayrmtili bicimde anlatildig1 iizere on iki Imam oldugu gériisiinii sa-
vunmuslardir.

Fakat bu goriis ayriliklar1 bir yana, Peygamberimizden (s.a.a) ve
zamanimizda oldugu gibi Hz. Mehdi'nin gaybetinden sonra Islam hii-
kiimetinin igi Miisliimanlara birakildig1 tartismasizdir. Kur'an'dan bu
konuda ¢ikan sonuca gore toplumun dnderini Peygamberimizin uygu-
lamalar1 uyarinca belirleme yetkisi Miislimanlarin elindedir. Bu da
krallik veya imparatorluk degil, imamlik sistemidir. Belirlenen 6nde-
rin Miisliimanlara yonelik uygulamalar1 soyle olmalidir:

Hiikiimleri degistirmeksizin korumak. Temel hiikiimler disinda,
daha once belirtildigi gibi, giincel ve yerel olaylarda istisare ilkesini
benimsemek. Bu konudaki delil, "Sizin i¢cin Peygamberde uyulacak
giizel bir 6rnek vardir." (Ahzab, 21) ayetinin yani sira, daha 6nce de-
gindigimiz Peygamberimizin onderligini vurgulayan ayetlerin biitiinii-
diir.
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13- Islam Devletinin Sinirt Itibari ve Cografi Sinirlarla
Degil, Inancla Belirlenir

Islam, 1rk esasina dayali béliinmenin toplumun olusumunda etkili
olmasi diisiincesini ortadan kaldirdi. Bu bdliinmenin temel faktorleri
bedevilik, kabile ve oymak bi¢imindeki hayat veya yasanan bolgenin,
yurdun farkliligidir. Bu iki faktor yani bedevilik ile yasanan yerlerin
farkliligi, sicak iklim, soguk iklim, ¢orak arazi, verimli toprak gibi do-
gal sebeplerin ikinci derecede etkili olmalar1 yaninda insan tiiriiniin
halklara, kabilelere ayrilmasinin, dillerinin ve renklerinin degisik ol-
masinin iki temel faktoriidiir. Bu konu yerinde agiklanmustir.

Sonra bu iki faktér her kavmin yeryliziiniin bir par¢asini sahip-
lenmesine yol acti. Bu sahiplenme kavimlerin hayata iliskin ¢aligsmala-
rina, gliglerine ve siddetlerine gore gerceklesti. Kavimler bu yeryiizii
parcasin1 kendilerine tahsis ederek onu yurt diye adlandirdilar. Kavim-
ler bu toprak parcasi iizerinde yasamaya alistilar ve onu biitiin giigleri
ile bagkalarina kars1 savunuyorlar.

Gerg¢i kavimleri bu duruma iten faktor, fitratin giderilmesini iste-
digi birtakim dogal ihtiyaclardir. Yalniz bu boliinmede, insan tiiriiniin
tek toplum halinde yasama istegi bigimindeki fitri arzu ile gelisen bir
ozellik vardir. Tabiat daginik giiglerin bir araya gelmesini, uyugsmala-
rin1, birikerek ve birleserek giiclenmelerini ister. Bu kag¢inilmazdir.
Tabiat, bunu arzuladig1 faydali gayeye tam ve elverisli bicimde ermek
icin ister. Bu kural, maddenin temel halinde goriiliir. Madde element
hélinden... bitkiye, daha sonra bitkiden canliya ve sonra canlidan insa-
na gegiyor.

Oysa yurtlar bazindaki boliinmeler, milletleri, diger yurtlarda ya-
sayan toplumlardan ayrilma esasi iizerinde birlesmeye sevk eder. O
zaman herhangi bir yurt iizerinde yasayan toplum, diger yurtlarda ya-
sayan birimlerden ruh ve bedende ayrilmis bir toplumsal birime donii-
stir. Boylece insanlik birlesmeden ve bir araya gelme idealinden uzak-
lasarak, par¢alanmanin ve dagimikligin aslinda kagindigi sikintilarina
katlanmak zorunda kalir.

Ortaya yeni ¢ikan bir toplum birimi, ortada olan diger toplum bi-
rimlerine kars1 insanin diger dogal nesnelere davrandigi gibi davranir.
Yani o insan birimlerini istthdam eder, somiiriir. Diinyanin baglangi-
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cindan bugiine dek asirlar boyu edinilen tecriibeler bunun sahididir.
Daha onceki incelemeler sirasinda aktardigimiz ayetler, bu konuyu
Kur'an'dan yeteri derecede yararlanmamiz1 saglayacak diizeydedir.

Iste IslAm"in bu ayriliklari, dagilmalari ve farklilasmalar1 ortadan
kaldirmasinin sebebi budur. Islam aym gerekce ile toplumu tabiiyet,
itk ve yurt temeli lizerine degil, inang temeli {izerine kurmustur. Hatta
yararlanmay1 beraberinde getiren evlilikte ve miras almada g6z oniin-
de bulundurulan akrabalikta bile inan¢ bagi esas kabul edilmistir. Bu
iki alandaki temel gerekce, hane ve yurt birligi degil, tevhit inanct or-
takligidir.

Bunun en giizel 6rneklerinden birini bu dinin yasal sistemini ince-
lerken goriiriiz. Bu din hi¢bir durumda yasalarda bu ilkesini gbz ardi
etmis degildir. Islam toplumu, yerine getirmekle ve ayrilifa diisme-
mekle yiikiimlii oldugu gibi, baski altinda ve maglup durumda oldugu
donemlerde de elinden geldigi kadar bu dini ihya etmekle ve onun s6-
zlinli yiiceltmekle ytlikiimliidiir. Bu 6l¢iiye gore tek bir Miisliiman bile
bu ilkeyi benimseyip elinden geldigi kadar gereklerini yerine getir-
mekle yiikiimliidiir. Elinden gelen sey, sadece inanglara kalpten bag-
lanmaktan ve iizerine farz olan amellere isaret etmekten ibaret olsa, bu
gorevi yerine getirmekle miikelleftir.

Bundan da anlasiliyor ki, Islim toplumu &yle bir model olustur-
mus ki, bu modelin egemenlik, bagimlilik, galibiyet, maglubiyet, ge-
lismislik, geri kalmiglik, meydana ¢ikma, gizli kalma, gii¢liiliikk ve za-
yiflik gibi durumlarin ve farazi konumlarin hepsinde yasamas: miim-
kiindiir. Kur'an'in 6zellikle takiyye konusundaki ayetleri bunun delili-
dir. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Kalbi iman ile dolu oldugu hdlde
inkarciliga zorlanan kimse miistesna olmak iizere kim iman ettikten
sonra Allah't inkar ederse... Onlarn iizerine Allah'tan bir gazap var-
dir..." (Nahl, 106) "Ancak onlardan (kdfirlerden) korunma gayesiyle
sakinmaniz bagska..." (Al-i Imran, 28) "Giiciiniiziin yettigi kadar Al-
lah'tan korkun." (Tegabun, 16) "Ey iman edenler, Allah'tan nasil kor-
kup-sakinmak gerekiyorsa éylece korkup sakinin ve ancak Miislii-
manlar olarak é6liin."” (Al-i imran, 102)
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14- Islam'in Her Yoénuyle Toplumsal Olusu

”

Daha once belirttigimiz gibi "...topluca sebat gésterin, siirekli
(iliski icinde ve) hazirlikli olun ve Allah'tan korkun ki, kurtulusa ere-
siniz." (Al-i imran, 200) ayeti ve Kur'an'daki daha birgok ayet bunun de-
lilidir.

Islam'da sistemler ve hiikiimler gibi ancak toplum halinde gergek-
lestirilmesi miimkiin olan biitiin alanlarda toplumsallik gozetilmis ve
esas alinmigtir. Bu gdzetilmede bu alanlarin her birine uygun diisen
toplum tiirli, o alan i¢in miimkiin olan ve amaca erdiren emirler ve
tesvikler kullanilmistir. Arastirmacinin bu konuya iliskin arastirmala-
rinda su iki yonii birlikte géz 6niinde bulundurmasi gerekir:

Birinci yon; hiikiimlerde gordiigiimiiz farkliliklardir. Mesela se-
riat koyucu, cihat konusunda savunmada basar1 saglayacak diizeyde
olan bir kanuni diizenlemeyi ve direkt olarak toplumsal vazifelendir-
meyi benimsemistir. Bu bir tiir hiikiimdiir. Yine seriat koyucu, giicii
yetenler ve mazereti olmayanlar i¢in oru¢ tutmayi ve hacca gitmeyi
farz kildi. Bunun gerekli sonucu insanlarin orugta ve hacda birlik
meydana getirmeleridir.

Bu birlik, Ramazan ve Kurban bayramlari ile bu bayramlarda ki-
linmasi yasalagtirilan bayram namazlari ile tamamlandi. Bunlarin yani
sira bul(ig cagina eren miikellefin her birine giinlilk namazlar farz ki-
lindi, ama bu namazlarin cemaatle kilinmalar1 farz kilinmadi. Fakat bu
bosluk, aralarinda dort fersahlik bir mesafe bulunan haftada bir kilina-
cak Cuma namazlarinda cemaat olusturmanin sart kosulmasi ile dol-
duruldu. Bu da bagka bir hiikiimdiir.

Ikinci yon de sudur: Seriat koyucu, az énce anlattigimiz gibi, ba-
z1 konularda toplu hélde olmayr dogrudan dogruya farz kildi. Fakat
dogrudan dogruya cemaat olmay1 farz kilmadigi bazi konularda cema-
atlesmeyi 1srarla tavsiye etti. Meseld farz namazlar1 cemaatle kilmak
gibi. Farz namazlar1 cemaatle kilmak, aslinda miistehap bir siinnettir.
Fakat miistehap olan bu uygulama {izerinde siinnet gergeklesmis ve
cemaatla kilnmas: bir siinnet haline gelmistir. Insanlarin da biitiin
siinnetleri uygulamalar1 gerekir.'

1- Bu konuda, Vesail-iis Sia, Salat kitabi, Cemaat namazin terk etmenin mek-
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Peygamberimiz (s.a.a) cemaatle namaz kilmaya katilmayan bir
gurup hakkinda soyle buyurdu: "Mescitte namaz kilmay: terk eden bir
gurup hakkinda nerede ise soyle bir emri verecegiz. Evlerinin oniine
odun yigilsin, bu odunlar tutusturulsun da evleri atese verilsin."
Peygamberimizin biitiin stinnetlerinde izlenecek yol budur. Miislii-
manlarin hangi vesile ile miimkiin olursa ve ne pahasina olursa olsun,
onun siinnetlerine 6zen gdstermeleri gerekir.

Bunlar Kur'an ve stinnete dayali ictihat yolu ile incelenecek konu-
lardir. Bunlar1 agiklamak Islam fikhinin yetkisindedir.

Islam'm insanlar1 benimsemeye cagirdigi ibadete, muamelata ve
siyasete iliskin davranislar, iyi ahldk ve temel bilgiler alanlarinda top-
luma agik olmay1 gozettigi gergegi aydinliga kavustuktan sonra burada
incelemeyi baska bir yone gevirmek gerekir ki, Isldm temel bilgileri-
nin tiimiinde bile toplumsal bir dindir.

Islam'mn insanlar1 fitrat dinine ¢agirirken bu cagrisini, bu dinin
stiphe edilmez bir agik gercek oldugu tezine dayandirdigini goriiriiz.
Bunu belirten Kur'an ayetleri ¢oktur ve burada aktarilmalarina gerek
yoktur. Bu yaklasim, degisik idraklere yonelik ilk uzlasma ve yakinlik
kurma adimidir. Clinkii idrakler, farkliliklarina, ahlak ve i¢glidi kayit-
larina bagimli olmalaria ragmen "hakka uymak gerekir" ilkesini be-
nimsemekte ihtilafli degildirler.

Sonra gériiyoruz ki, islam herhangi bir konuda aydimnlatic1 bilgi
edememis, delilleri acik bir sekilde algilayamamis kisileri, bu deliller
kulaklarina gelmis olsa bile, mazur sayiyor. Yiice Allah sdyle buyuru-
yor: "Boylece heldk olan bile bile heldk olsun. Hayatta kalan da bile
bile hayatta kalsin." (Enfal, 42) "Yalniz ve ¢aresiz kalan, hi¢chir ¢ikar
bulamayan, ezilmis erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar bu hiikmiin digin-
dadirlar. Béoylelerini Allahin affetmesi umulur. Hi¢ siiphesiz Allah
affedici ve magfiret edecidir.” (Nisa, 98-99) Ayetin mutlakligina ve "¢ca-
resiz kalan, hi¢hir ¢ikar yol bulamayan" ifadesinin konumuna dikkat
et. Bu yaklasim, kendini diisiinmeye yetkili, incelemeye ve irdelemeye
yetenekli goren her diisiinen kimseye, din bilgileri ile ilgili konularda
diisiinme, onlar1 anlamakta derinlesme ve haklarinda goriis sahibi ol-
ma konusunda tam bir 6zgiirliik tanimaktadir. Ustelik Kur'an ayetleri

ruh olusu béliimiine bakiniz.
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diistinmeye, kafay1 calistirmaya, hatirlatmaya ve 6giit almaya yonelik
tesviklerle, 6zendirmelerle doludur.

Zihinsel ve dis kaynakli faktorlerin tasavvur, tasdik, sonuca varma
ve hiikiim verme bakimindan kavrama yetenekleri iizerinde etkili ol-
duk-lar1 bilinen bir gercektir. Daha once belirtildigi gibi, bu da Islam
toplumunun dayanagini olusturan esaslara ulagmada farkliliklara yol
acar.

Yalniz psikolojinin, ahlak biliminin ve sosyolojinin verilerine go-
re, iki insan arasindaki anlayis ve kavrayis farki su faktorlerden birine
dayanir:

a) Ya kisi nefsani ahlak ve erdemli ve diisiik melekelerden olusan
i¢ nitelikler bakimindan farklidir. Bu durum, zihni etkileyen farkl ye-
tenekler acisindan insanla ilgili bilgiler ve marifetler konusunda biiyiik
etkiye sahiptir. Insafl1 insanim idraki ile zihninde olusturdugu hiikiim,
inat¢1 ve kat1 bir insanin idraki ve hiikmii gibi degildir. Iliml1 ve bilgi
karsisinda agir baslt bir insanin sonuca varmasi, aceleci, bagnaz, hava-
I1, her kafadan ¢ikan sese kanan fevri ve nereye varmak istedigini, ne
elde etmek istedigini bilmeyen kaypak bir insanin sonuca varmasi gibi
olmaz.

Dini terbiye bu farklilig1 gidermeye yeterlidir. Ciinkii bu terbiye
dinin temellerini olusturan bilgilerle ve kiiltiirle uyumlu olacak sekilde
ve bu temel bilgilerle bagdasacak ahlaki erdemleri meydana getirecek
nitelikte ortaya konmustur. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Dediler ki,
ey kavmimiz! Biz Musa'dan sonra onun elindekini dogrulayict olarak
inen, hakka ve dogru yola ileten bir kitap dinledik." (Ahkaf, 30) "Al-
lah, rizast pesinde kosanlari bu kitap sayesinde selamet yollarina
iletir. Onlari, kendi izni ile, karanliklardan aydinliga ¢ikarw, dogru
yola iletir." (Maide, 16) "Ugrumuzda cihad edenleri kesinlikle bize
ulastiracak yollara iletiriz. Allah iyi isler yapanlar ile beraberdir."
(Ankebut, 69) Bu ayetlerin yukarda soylediklerimize tatbik ettigi agiktir.

b) Insanlar arasindaki anlayis farklari, farkli davramslardan da
kaynaklanabilir. Ciinkii glinahlar, cesitli insani hevesler ve bu katego-
riye giren ¢esitli kigkirtilmalar ve vesveseler insana, 6zellikle de sira-
dan saf insana bozuk diisiinceler telkin eder, onun zihnini siiphe siz-
malarina ve batil goriislerin istildsina hazir hale getirir. O zaman anla-
yislar farklilasir ve hakka uymaktan sapar.
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Islam bunun icin de yeterli ¢are getirdi: Bir defa topluma siirekli
olarak dine ¢agr1 yapmay1 emretti. Ikinci 6nlem olarak biitiin toplumu
iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmakla yiikiimlii tuttu. Ugiincii ted-
bir olarak da zihinlerinde hastalik ve sliphe olanlardan uzak durmayi
emretti. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi
emreden ve kétiiliikten sakindiran bir topluluk olsun.” (Al-i imran, 104)
Iyilige cagirmak, telkin ve hatirlatma yolu ile dogru inanci pekistirir,
onun kalplere yerlesmesini saglar.

Iyiligi emredip kétiiliikten sakindirmak da hak inanglarin kalplere
yerlesmesine engel olan seylerin ortaya ¢ikmasini Onler. Yiice Allah
sOyle buyuruyor: "Ayetlerimiz hakkinda miinasebetsizlige dalanlart
gordiigiinde, (bu adamlar) baska bir séze geginceye kadar onlardan
yiiz ¢evir. Eger seytan sana bunu unutturursa, hatirladiktan sonra
sakin o zalimlerle birlikte oturma. Giinahlardan sakinanlara onlarin
hesabindan hi¢bir sorumluluk yoktur. Fakat belki korunurlar diye bir
hatirlatmadir. Dinlerini alay-eglence konusu yapan ve diinya hayati-
na adanan kimseleri birak da Kur'an araciligi ile sunu hatirlat ki,
egri davraniglarimin, giinahlarinin esiri olan kimse Allah disinda ne
bir yardim edici ve ne bir aract bulabilir." (En'am, 68-70)

Gortiltiyor ki yiice Allah, ilahi bilgiler konusunda isaret yolu ile
veya denilenin bir geregi olarak sliphe uyandirici, karst ¢ikict veya
alayci konugmalara dalanlarin sohbetlerine katilmay1 yasakliyor. Yiice
Allah bu tiir konugmalarin sebebinin, temel bilgileri konusunda ciddi-
yetten yoksun olmak; temel bilgilerini oyun, eglence ve alay konusu
yapmaktan kaginmayan bir sorumsuzluga esir olmak oldugunu hatirla-
tryor. Yine hatirlatryor ki, bu tutumun kaynag: diinya hayatina kapil-
maktir ve bu hastaligin ilaci saglikli egitim ve ylice Allah'in konumu-
nu hatirlatmaktir.

¢) Insanlar arasindaki anlayis farkliligi, dis faktorlerden de kay-
naklanabilir. Oturulan yerin uzakligi, dini bilgilerin insana ulagama-
masl veya az ya da tahrife ugramis olarak ulagmasi. Yahut bu farklilik
insanin dini bilgileri dogru bicimde kavramasina engel olacak anlayis
yetersizliginden kaynaklanabilir. Mizag¢ 6zelliginden ileri gelen kafa-
sizlik ve aptallik gibi.

Bunun tedavisi, tebligi yayginlastirmak ve ¢agrida, egitimde yu-
musak bir tavir takinmaktir. Bu iki tedbir, Islam'm teblig metodunun
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ozelliklerindendir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "De ki: Benim yolum
budur. Ben ve bana uyanlar insanlart basiretle Allah'a ¢agiririz."”
(Yasuf, 108) Bilinen bir gercektir ki, tebligi basiretle yapan kimse, onun
kalpleri ne oranda etkileyecegini, dinleyenlerin ve telkine hedef olan-
larin degisik olmasi ile hangi degisik etkileme big¢imlerinin ortaya ¢i-
kacagini bilir. Bu yiizden basiretli teblig gorevlisi herkese ancak zihni
kapasitesinin kaldiracagi kadar teblig yapar.

Hem Siinni hem de Sii kanallardan rivayet edildigine gore Pey-
gamberimiz (s.a.a) sdyle buyuruyor: "Biz peygamberler toplulugu, in-
sanlarla akillarina gore konusuruz." Yiice Allah da soyle buyuruyor:
"Her kabileden bir grup dini iyice ogrenmeleri ve kavimlerine don-
diikleri zaman korkup sakinmalar: umuduyla onlart uyarmalart igin
sefere ¢tkmalart gerekmez miydi?" (Tevbe, 122)

Iste bunlar, inanglarda anlayis farkliligmnin meydana gelmesini 6n-
leyecek veya meydana gelmis olan bdyle bir farkliligi giderecek ted-
birlerdir.

Islam, toplumu kargasaya ve ¢oziilmeye gétiirecek ayriligin siz-
malarindan korumak i¢in bunlarin Stesinde bir toplumsal prensip 6ne-
riyor. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Bilin ki, dogru olan benim yolum
budur; ona uyun. Degisik yollara kaptlmayin, onlar sizi parc¢a parga
edip Allah yolundan ayirirlar. Ola ki, kotiiliiklerden sakinirsiniz diye
Allah size bunlari tavsiye etti.” (En'am, 153) Ayette anlatilan sudur:
Miisliimanlarin hep birlikte dogru yola uymalar1 ve diger yollara sap-
maktan kaginmalari, onlar1 ayriliklara diismekten koruyan, birlik ve
biitiinliiklerini kaybetmemelerini saglayan bir tedbirdir.

Bir baska ayette yiice Allah soyle buyuruyor: "Ey iman edenler,
Allah'tan nasil korkup-sakinmak gerekiyorsa, éylece korkup sakinin
ve ancak Miisliimanlar olarak oliin. Ve topluca Allah'in ipine simsiki
sarthn. Dagilip ayrilmayin...” (Al-i Imran, 102-103) Daha once belirtil-
digi gibi, "Allah'in ipi"nden maksat, ya islam dininin bilgilerinin ger-
ceklerini agiklayan Kur'an veya bundan az dnceki ayetten anlagilacagi
iizere Kur'an ve Peygamberimizdir. Bir dnceki ayette ylice Allah soyle
buyuruyor: "Ey iman edenler, eger kendilerine kitap verilenlerden
herhangi bir gruba boyun egecek olursaniz, sizi imanmnizdan sonra
tekrar kiifre dondiiriirler. Allah'in ayetleri size okunuyorken ve O-
'mun Peygamberi aranizdayken nasil oluyor da inkar ediyorsunuz?
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Kim Allah'a simsiki tutunursa, artik elbette o, dosdogru yola iletil-
mistir." (Al-i imran, 100)

Bu ayetler sunlar1 gdsteriyor: Miisliimanlarin din bilgileri etrafin-
da birlesmeleri, fikrl dayanigma olusturmalari, 6gretmek ve &gren-
mekte yardimlagsmalari, her diisiince ve iglerine diisen her siiphe ola-
yinda kendilerine okunan ayetlere siginmalari, ayriligin kokiinii kazi-
mak i¢in bu ayetler lizerinde derinligine diisiinmeleri gerekir. Yiice Al-
lah buyuruyor ki: "Kur'an't diisiinmiiyorlar mi? Eger Allah'tan bas-
kasi tarafindan olsayds, iginde birbirini tutmaz ¢ok sey bulurlardi.”
(Nisa, 82) "Biz bu ornekleri insanlara veriyoruz. Onlarin anlamlarin
sadece bilgili kimseler kavrayabilir” (Ankebut, 43) "Eger bilmiyorsa-
niz, zikir ehline sorun." (Nahl, 43) Bu ayetlerde Kur'an1 derinligine in-
celemenin ya da bdyle bir incelemeyi yapanlara bagvurmanin goriis
ayriliklarini ortadan kaldiracagi ifade ediliyor.

Yine Kur'an-1 Kerim, dinin yiikiinii tagtyan Peygamberimize bas-
vurmanin Miisliimanlar arasindaki diistince ayriliklarini ortadan kal-
dirdigin1 ve onlara uymalar1 gerekli olan hakki agikladigini vurgulu-
yor. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Sana da zikri indirdik ki kendileri-
ne indirileni insanlara ac¢iklayasin ta ki, diisiiniip 6giit alsinlar"
(Nahl, 44)

Su ayet de buna yakin anlamdadir: "Oysa eger o haberi Peygam-
bere ve kendilerinden emir sahiplerine (ululemre) gétiirselerdi, ara-
larindan isin i¢ yiiziinii arastirip ¢ikaranlar onun ne oldugunu bilir-
lerdi." (Nisa, 83) "Ey inananlar! Allah'a itaat edin. Peygambere ve
sizden olan ululemre de itaat edin. Eger bir hususta anlasmazliga
diiserseniz -Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz- onu Allah'a ve
Resul'e gotiiriin. Bu, (sizin i¢in) daha haywrli ve yorum bakimindan
daha giizeldir." (Nisa, 59) Iste Islim'da toplumsal diisiincenin bigimi
boyledir.

Bundan anlasiliyor ki bu din, kendine 6zgii ilahi bilgilerini koru-
ma esasina dayandig1 gibi, insanlara eksiksiz bir diigiince 6zgiirligii de
sagliyor. Bundan c¢ikarilacak sonu¢ sudur: Miisliimanlarin dinlerinin
gercekleri tlizerinde hep birlikte ve birbirleri ile baglantili olarak dii-
stinmeleri, dinlerinin bilgileri {izerinde diisiince ve igtihat biciminde
zihnl emek vermeleri gerekir. Eger bu gerceklerin ve bilgilerin her-
hangi biri hakkinda siipheye diiserlerse veya bu bilgilere ve gerceklere
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zit bir goriise varirlarsa, bunda bir sakinca yoktur. Yalniz s6z konusu
sliphenin veya zit goriis sahibinin goriisiinii, toplumsal bir diisliniisle
Kur'an'a arz ederek irdelenmesini saglamasi gerekir. Eger bu irdeleme
problemini ¢ézemiyorsa, onu Peygambere veya onun yerini tutanlara
arz eder. Boylece siiphesi aydinlanir ve goriisii asilsizsa bu asilsizligin
farkina varir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Onlar ki, sézii dinlerler
ve onun en giizeline uyarlar. Iste onlar Allahin kendilerini dogru yo-
la ilettigi kimselerdir ve akil sahipleri onlardir." (Ziimer, 18)

Agikladigimiz bu inang ve diisiince 6zgiirliigli, az dnce soziinii et-
tigimiz kisisel gorlisii belirtilen mercilere sunmadan ortaya atmak ve
halk arasinda yaymak demek degildir. Boyle yapmak, saglam olan
toplumun temelini sarsacak ihtilaflara yol acgar.

Bu yol, toplumun kendine 6zgii hayatin1 (orijinal kimligini) koru-
mak suretiyle diisiince diizeyini gelistirmesinin oniindeki kapilar aca-
cak diizenlemelerin miimkiin olan en giizel yoludur. Inanglarmn vicdan-
lara dayatilmasi, kalplere miihiir vurulmasi, zorla ve baski ile insanda-
ki diisiinme yeteneginin oldiiriilmesi ve bunun i¢in kamgi ya da kilig
kullanilmast ya da kafir ilan etme, siirgiin etme, toplumdan diglama ve
hi¢ kimse ile goriistirmeme yoluna bagvurulmasi, Hak Teala-nin ve
hak dinin buna raz1 olmast ya da bu yontemi destekleyen tedbirleri
mesru gormesi diisiiniilmez. Bu yontem bir Hiristiyanlik ayibidir. Kili-
se tarihi bu tiirden sabikalarla ve baskilarla doludur. -Ozellikle miladi
on besinci ile on altincr ylizyillar arasinda bu tlirden uygulamalar1 ¢ok
yogundur.- Kilisenin bu tiir zuliimleri, zorbalarin ve tagut-larin zuliim-
lerinden bile daha ¢irkin ve daha beterdir.

Fakat biz Miisliimanlar, maalesef, bu nimeti ve bu nimetin ka-
zanglar1 olacak olan topluma yaygin diisiince ile inang 6zgiirliiglini
kaybettik. Tipkt Allah'a kars1 gorevlerimizi yapmamanin sonucu ola-
rak yilice Allah'in bagisladig1 diger bir¢ok nimetten kendimizi yoksun
edisimiz gibi. (Ciinkii ylice Allah tutumunu bozmayan higbir toplu-
mun sahip oldugu nimeti elinden almaz.) Bu nankorliiglin sonucu ola-
rak toplumumuzda Hiristiyan kilisesinin tutumu egemen oldu. Bunu
da kalplerin ayrilmasi, par¢alanma goriintiileri ve mezhep boliinmeleri
izledi. Allah bizi affetsin. Bizi rizasin1 kazandiracak davranislart yap-
maya muvaffak etsin ve dogru yoluna iletsin.
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15- Hak Dinin Dunyaya Egemenligi ve Sonucun
Takvaya Ait Olusu

Insan tiirii, kendisine armagan edilen fitri yapis1 sebebi ile gercek
mutlulugu ister. Bu da ancak toplumsal hayat bazinda nefsine diinyevi
ve uhrevi hayattan pay saglayarak organik ve ruhi hayatinin tahtina
oturmastyla gerceklesir. Daha once belirtildigi iizere bu, Islam'in ve
tevhit dininin ta kendisidir.

Insanligin amac1 dogrultusundaki ilerlemesi ve kemalinin dorugu-
na yiikselmesi siirecinde goriilen sapmalara gelince, bunlar fitratin
hiilkmiinlin gegersiz olusundan degil, uygulamadaki hatalardan kay-
naklanmistir. Yaratiligin giittiigii gaye ise, er veya gec kesinlikle ger-
ceklesecektir.

Yiice Allah soyle buyuruyor: "Ey Muhammed, Allah"t bir bilici
olarak yiiziinii dogruca dine ¢evir, Allah'in yaratma kanununa uygun
olarak dine don ki, O insanlari ona gore yaratti. Iste dogru din bu-
dur. Fakat insanlarin ¢cogu bunu bilmez (Allah demek istiyor ki, gerci
cogu insanlarin fitratlar1 bu gercegi 6zet halinde biliyor, ama insanlar
onu ayrintili ve net olarak bilmiyorlar)... Boyle yaparlar ki, kendileri-
ne verdigimiz nimete nankorliik etsinler. Haydi biraz maddi yarar
saglayip eglenin bakalim. Yakinda sonunuzun ne oldugunu ogrene-
ceksiniz... Insanlarin elleri ile isledikleri kotiiliikler yiiziinden karada
ve denizde fesat ¢ikti. Allah belki donerler diye onlara yaptiklarinin
bir boliimiiniin cezasini tattirtyor.” (Rum, 30-41)

Bir baska ayetlerde de soyle buyuruyor: "Allah éyle bir topluluk
ortaya ¢ikaracak ki, Allah onlart sevdigi gibi onlar da O'nu severler.
Onlar miiminlere karsi al¢ak goniillii, kdfirlere karsi onurlu davra-
mirlar. Allah yolunda cihad ederler. Hi¢ kimsenin yergisinden ve ki-
namasindan ¢ekinmezler." (Maide, 54) "Andolsun biz zikirden (Tev-
rat'tan) sonra Zebur'da da 'yeryiiziine mutlaka salih kullarim varis
olacaktir' diye yazdik." (Enbiya, 105) "Sonug, takvanindir." (Taha, 132)

Gerek bunlar gerekse benzeri anlama gelen ayetler, bize Islam'in
tam bir Ustlinlik kuracagini ve diinyaya timi ile egemen olacagini
haber veriyor.

Soyle diyenlerin sdzlerine kulak asma: Efendim Islam tarihte be-
lirli bir tstlinlik kurdu. Onun giinleri tarih zincirinin bir halkasi idi.
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Tarihin sonraki halkalar1 {izerinde belirli oranda etkili oldu. Simdiki
uygarlik farkinda olarak veya olmayarak ona dayandi. Fakat bir daha
tam bir istiinliik kurmasi, yani biitiin maddeleri, sekilleri ve amaglar1
ile bir din hiikiimeti olusturmasi, insan tabiatinin kabul edemeyecegi
ve asla kabul etmeyecegi bir ihtimaldir. Bu nitelikte bir tecriibesi hig¢
olmamustir ki, dig diinyada meydana gelecegine ve insan tiirii lizerinde
tam bir hakimiyet kuracagina giivenilsin.

Onlar dyle diyor; ama sen biliyorsun ki, bizim {izerinde konustu-
gumuz anlamu ile Islam, insan tiiriiniin gayesi ve kemal noktasidir. In-
san farkina olarak ya da olmayarak i¢giidiisii ile o gayeye yonelmistir.
Birgok varlik tiirlerinden elde edilen kesin tecriibeler, onlarin varolus-
lar1 ile uyumlu gayelere yonelmis olduklarini, kendilerini bu gayelere
yaratilis diizeninin sevk ettigini kanitliyorlar. Insan bu yaratiklar biitii-
niinden ayr1 ve kopuk degildir.

Ustelik, giiniimiiz diinyasinin insan toplumlarinda gegerli olan
hicbir sistem, higbir yol, meydana ¢ikisinda, varligini stirdiirmesinde
ve egemenliginde kesin bir gecmis tecriibeye dayanmamustir. Iste Hz.
Nuh'un, Hz. Tbrahim'in, Hz. Musa'nin ve Hz. Isa'nin seriatlar1. Bunlar
zamanlarinda ortaya ¢ikmis ve insanlar arasinda gegerli olmuslardir.
Brahma'nin, Buda'nin, Mani'nin ve diger onderlerin getirdikleri sis-
temler de dyledir.

Demokrasi, Komiinizm ve bagkalar1 gibi maddi uygarlik sistemle-
ri de bdyledir. Bunlarin hepsi hi¢bir ge¢mis tecribbeye dayanmaksizin
cesitli insan toplumlarina cesitli uygulama bigimleri ile gecerli ve
egemen olmusglardir.

Yalniz sosyal sistemlerin ortaya ¢ikabilmeleri ve toplumda kokle-
sebilmeleri i¢in, amaglarina ulasma yolunda yorgunluga ve bikkinliga
yenik diismeyecek diizeyde giiglii taraftarlar, kesin kararlar ve yiice
gayretler gereklidir. Zamanin insan iradesini frenleyebilecegini, gay-
retlerin bosa gidecegini sakin sanma. Bu bakimdan Rahmani gayeler
ve idealler ile seytani olanlar arasinda fark yoktur.

AYETIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Maan-il Ahbar adli eserde yer aldi§ia gére imam Sadik (a.s), "Ey
inananlar! Sabredin; (diisman karsisinda) topluca sebat gésterin,
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"

stirekli (iligki icinde ve) hazirlikly olun..." ayetini soyle acikliyor.
"Musibetlere karsi sabredin. Fitnenin yol acacagi musibetler karsisin-
da sabirli davranin ve uydugunuz, peslerinden gittiginiz 6nderlerin
itaati lizerinde sebat gosterin." (s.369, Mektebet-us Saduk, Tahran baskis)

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigina gore de imam Sadik (a.s) bu ayet
hakkinda sunlar1 soyliiyor: "Dininiz konusunda sabirli ve direngli
olun. Diismaniniza kars1 (yapilan savunmada) topluca sebat gosterin
ve imaminizla (6nderinizle) saglam iligki i¢inde olun." (c.1, s.212, h:181)

Bunlara yakin anlamda agiklamalar, Ehl-i Siinnet kanaliyla Resu-
lullah'tan (s.a.a) rivayet edilmistir. (ed-Diir-iil Mensdr, c.2, s.114)

el-Kafi adli eserde yer aldigina gére Imam Sadik (a.s) bu ayeti
sOyle acikliyor: "Farzlar1 yerine getirme konusunda sabirli davranin.
Musibetlere karsi topluca sebat gdsterin ve imamlarin itaati lizerinde
sebat gosterin." (c.2, s.81, h:3)

Mecma-ul Beyan tefsirinde yer aldigin1 gére Hz. Ali (a.s) bu ayet
hakkinda sdyle diyor: "Namazlar1 gozetleyin. Yani namazlarin biri bi-
tince Obliriinii bekleyin. Ciinkli o zaman (savas olmadigindan) mura-
ba-ta (yani diigman1 gozetleme) yoktu." (c.2, 5.562)

Rivayetlerin farkliligi, daha 6nce degindigimiz iizere ayetteki emir
climlelerinin mutlak olusuna dayanir.

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde, Ibn-i Cerir ile Ibn-i Habban'in Cabir
b. Abdullah'a dayandirarak rivayet ettiklerine gore Peygamber Efendi-
miz (s.a.a) sdyle buyuruyor: "Acaba Allah tarafindan hatalarinizin si-
linmesini, giinahlarimizin ortiilmesini saglayacak davraniglarin ne ol-
dugunu size sdyleyeyim mi?" Bizim "evet, ya Resulullah!" dememiz
iizerine Peygamber soyle buyurdu: "Zorluklara katlanarak eksiksiz bir
abdest almak. Mescitlere dogru ¢cok adimlar atmak. Bir namazdan son-
ra gelecek namazi beklemek. Iste ribat (gdzetleme ve iliski kurma)
budur." (c.2,s.114)

Ben derim ki: Bu hadis baska kanallardan da rivayet edilmistir.
Murabata'nin (gozetlemenin ve 6teki namazi beklemenin) fazileti hak-
kinda sayilamayacak kadar ¢ok rivayet vardir.
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1- Ey insanlar! Rabbinizden korkup-sakinin ki O, sizi tek bir
nefisten yaratti, ondan esini de yaratti ve ikisinden bircok erkek ve
kadin tiiretip-yaydi. Onun hatirina birbirinizden bir sey istediginiz
Allah'tan ve akrabalarin haklarin1 ¢ignemekten sakinin. Allah,
sliphesiz sizin lizerinizde gozetleyicidir.

AYETIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ilk ayetten anlasilacag iizere bu surenin amaci, es-
lerin sayisi, evlenilmesi yasak kadinlar ve benzerleri gibi evlenmeye
ilig-kin hiikiimler ile miras hiikiimleridir. Bunlarin yan1 sira surede
namaza, cihada, sahitliklere, ticarete ve baska konulara iligkin hiikiim-
ler de vardir. Ayrica kitap ehlinin durumuna da deginiliyor. Suredeki
ayetlerin igerigi onun hicretten sonra Medine doneminde indigini gos-
teriyor. Gergi ayetlerinin ¢ogu arasinda baglant1 vardir; ama surenin
bir defada degil, peyderpey indigi anlasiliyor.

Okudugumuz ayetin kendisine gelince bu ayet, yetimlerin ve ka-
dinlarin durumunu ele alan sonraki bir kag ayetler ile birlikte daha
sonra incelenecek olan miraslar ve haram evlilikler konulu ayetlere bir
gecis Ozelligi tasir. Eslerin sayisina deginen iiciincii ayete gelince, bu
ayetin konusu her ne kadar bu surenin 6nemli meselelerinden ise de
ayet bu ilk ayetin olusturdugu baslangic s6ziinden yararlanilan bir ay-
rint1, bir bagimli agiklama niteligi tasir. Ileride bu hususla ilgili agik-
lamalara yer verilecektir.

"Ey insanlar! Rabbinizden korkup-sakinin ki O, sizi... ve ikisin-
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den bir¢ok erkek ve kadin tiiretip-yaydi." Bu ifadede insanlik gerce-
ginde ortak olan ve bu hususta erkegi ile kadini, kiictigii ile biiyiigii,
giicliisti ile gii¢siizii arasinda higbir fark olmayan insanlar, kendileri
konusunda Rablerinden korkmaya ¢agriliyor. Amag yiice Allah'in on-
larin mutlulugunu tamama erdirmesi i¢in kendilerini hidayet ettigi top-
lumlarinda ve onlarin hayat yolunu kolaylastirmasi, fert ve toplum
olarak varliklarini korumasi amactyla, kendilerine ilham etmis oldugu
aralarinda kullanilan hiikiimlerde ve kanunlarda erkekleri kadinlarina,
biiytikleri kiicliklerine zulmetmemeleridir.

Buradan, hitabin neden 6zel olarak miiminlere degil de biitiin in-
sanlara yoneltilmesindeki incelik ortaya c¢ikiyor. Bunun yani sira
korkmayla ilgili olarak neden "Rabb" kelimesinin kullanilmasinda ve
"Rabbinizden korkup-sakinin” denilip de "Allah'tan korkun" vb. bir
ifade kullanilmamasindaki incelik de ortaya ¢ikmis oldu. Ciinkii yiice
Allah1 burada insanlara hatirlatan sifati, yani "Ki O, sizi bir nefisten
varatti..." ifadesi biitiin insanlar1 kapsar, sadece miiminleri degil. Bu
sifat da uluhiyet ile degil, diizenleme ve kemale erdirme siirecini {ist-
lenen Rububiyet'in sifatlarindandir.

"Ki O, sizi tek bir nefisten yaratti." Ayette gegen "nefs" kelimesi
sozliik anlami ile "bir seyin ayn1 ve kendisi" demektir. Araplar "Caeni
fulanun nefsuhu ve aynuhu=falancanin nefsi ve ayn1 yani kendisi bana
geldi" derler. Gergi bu iki kelimenin (nefs ve ayn) bu anlamda (bir se-
yi o0 sey yapan nitelik) bulusmadan 6nceki hareket noktalar1 degisiktir.
Insanin nefsi demek, insani1 insan yapan sey demektir. O, diinya haya-
tinda insanin ruhunun ve cisminin her ikisi ve Berzah hayatinda ise,
insanin sadece ruhu anlamina gelir. Bunun bdyle oldugunu daha 6nce
"Allah yolunda oldiiriilenlere sakin oliiler demeyin..." (Bakara, 154)
ayetini inceledigimizde ortaya koymustuk.

Ayetin akisindan anlasildig1 kadariyla, buradaki "tek nefs"den
maksat, Hz. Adem ve "esi"nden maksat da Hz. Adem'in esidir. Kur'an-
''n zahirinden anlasildigina gore, bu ikisi bizim de bir parcasi oldugu-
muz mevcut neslin ana-babasidir; hepimizin kokii bu ikiliye dayanir.
Yiice Allah soyle buyuruyor: "O sizi tek bir nefisten yaratti. Sonra
ondan kendi esini var etti..." (Ziimer, 6) "Ey Ademogullari, seytan ana-
babanizi... cennetten ¢ikardigi gibi sizleri de sasirtip bir belaya dii-
siirmesin." (A'raf, 27) Ayrica yiice Allah, Iblis'in agzindan s6yle buyu-
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ruyor: "Eger bana kiyamet giiniine kadar miihlet verirsen onun soyu-
nu, pek az bir béliimii disinda, avucumun i¢ine alip mahvederim."” (Isra,
62)

Bir tefsircinin yorumuna gore "tek nefs ve esi"nden maksat, mut-
lak anlamda erkek ve kadin insanlar, ¢ogalmanin eksenini olusturan
ciftlerdir. Bu durumda ayetin anlami "O her birinizi beser kokenli bir
anadan ve babadan yaratti. Bu konuda aranizda higbir fark yoktur"
seklinde olur ve su ayetin bir benzeri olur: "Ey insanlar, biz sizi bir
erkek ile bir kadindan yarattik ve birbirinizi taniyasiniz diye sizi
halklara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en iistiin olanmniz kotii-
liiklerden en ¢ok kac¢inaninizdir:" (Hucurat, 13) Bu ayet, insan fertleri
arasinda, tiirlerinin bir ¢iftinden yani bir erkek ile bir kadindan dog-
mus olmalar1 agisindan higbir fark olmadigini vurguluyor.

Bu goriiste apagik bir tutarsizlik ve bu yorumu yapan tefsircinin
goziinden kacan bir yanilgt vardir. Ciinkii bu iki ayet arasinda, yani
Niséa suresindeki ayet ile Hucurat suresindeki ayet arasinda agik bir
fark vardir. Hucurat suresindeki ayet, insanlik ger¢egi bakimindan in-
san fertlerinin birligini agiklama amacini tasiyor. Bu ayet her ferdin
olusumunun insan kaynakli bir ana-babaya dayanmalar1 cihetiyle in-
san fertleri arasinda hig¢bir fark olmadigini1 vurguluyor. Buna goére in-
sanlarin birbirine istilinliik taslamalarmin higbir hakli gerekgesi yok-
tur. Onlar arasindaki tek iistiinliik kriteri takvadir. Nisa suresinin ince-
lemekte oldugumuz ayeti ise, insan fertlerinin gergekten bir olduklari-
n1 agiklamaya c¢alistyor. Bu ayete gore insanlar ¢ok sayida erkekten ve
kadindan olugmalarina ragmen tek bir kokenden tiirediler ve bir kay-
naktan meydana gelerek guruplara ayrilip cogaldilar. "Ve ikisinden
bir¢ok erkek ve kadin tiiretip-yaydi.” ifadesinden anlasilan mana bu-
dur. Goriildiigii gibi bu anlam "tek nefs ve esi"nden maksadin insan-
dan tiireyen mutlak erkek ve kadin olmasi ile bagdasmiyor. Ustelik bu
anlam, az dnce sOyledigimiz gibi, bu surenin amaci ile de bagdagmaz.

"Ondan (o tek nefisten) esini de yaratt1" ciimlesinin orijinalindeki
"zevc" kelimesini, Ragip el-Isfahani sdyle acgikliyor: "Eslesen canlila-
rin erkek ve disi ¢iftlerinin her birine "zevc" denir. Canli ve cansiz
varliklarin ¢iftlerinin her birine de "zevc" (es) denir. Ayakkab1 ve ter-
lik gibi [her biri hakkinda bu 6tekisinin esidir, denilir]. Benzer ya da
zit olarak birbirinin esi olan varliklarin her birine de "zevc" denir...
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"Zevce" kelimesi fasih kullanigh bir kelime degildir. [Dolayisiyla ka-
din1 ifade ederken de "zevc" kelimesi kullanilir.]" Alint1 burada sona
erdi.

"Ondan (o tek nefisten) esini de yaratti.” ifadesinin zahirinden
anlagilan anlama gelince, bu ciimle sunu agikliyor: O tek kisinin esi
benzerlik anlaminda onun tiiriindendir. Yeryliziine dagilmis olan su
fertlerin hepsi birbirinin benzeri ve tipkisi olan iki ferde dayanir. O
hélde, ayetin orijinalinde gegen "minhum=-ondan" kelimesindeki "min"
edati, "nusuiyye" [=bir seyin tiiredigi kokii ve kaynagi belirtme] anla-
mi1 tasir ve bu ayet ile su ayetler arasinda igerik birligi vardir: "Onun
ayet-lerinden biri de yanlarinda huzur ve siikiin bulmaniz igin size
kendi nefislerinizden esler yaratmasi ve araniza sevgi ve sefkat koy-
masidir.." (Rum, 21) "Allah size kendi nefislerinizden esler yaratti ve
bu eslerinizden size ¢ocuklar ve torunlar yaratti." (Nahl, 72) "Allah
goklerin ve yeryiiziiniin yoktan var edicisidir. O sizin igin kendi tiirii-
niizden esler ve hayvanlardan da ciftler yaratti ve bu diizen icinde
cogalmanizi sagladi..." (Stra, 11) S6z konusu ayetin bir benzeri de su
ayettir: "Biz her seyi ¢iftler hdlinde yarattik." (Zariyat, 49)

Dolayisiyla bazi tefsirlerde; "Allah Hz. Adem'in esini onun bir
kaburga kemiginden yaratt1" gibi bir i¢erige sahip olan bazi hadislerle
uyum igerisinde olmasi gz oniinde bulundurularak bu ayetten s6z ko-
nusu tek nefsin esinin onun 6ziinden, onun bir parcasindan yaratilmig
oldugu kastedilmistir." yolundaki iddia dogru degildir. Ciinkii, ayette
buna delil olabilecek higbir sey yoktur.

"Ve ikisinden bir¢ok erkek ve kadin tiiretip-yaydi.” ciimlesinin
orijinalinde gegen "besse" kelimesi "bess" kokiinden, sagmak ve ben-
zeri yollarla dagitmak demektir. Nitekim yiice Allah, "Havada dagi-
lan toza doniistii" (Vakia, 6) ayetinde bu kelimenin tiirevlerinde olan
"mun-bess" kelimesini kullanmistir. Yakinarak kederi dagitmak (bess-
ul gamm) deyimi de bu anlamdan dogmustur. Bundan dolayi, kimi
zaman "bess" kelimesi, keder anlaminda kullanilir. Ciinkii insan dogal
olarak kederi dagitir. Yiice Allah bu anlamda "Ben kederimi ve iiziin-
tiimii sadece Allah'a arz ederim.” (Yasuf, 86) buyuruyor. Bu ayetin asil
metninde gecen "bess" kelimesi, keder anlamindadir.

Ayetin zahirinden anlasildigina gore mevcut insan nesli Hz. Adem
ile esine dayanir ve bu alanda onlara bagkasinin katkis1 yoktur. Clinkii
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ayette "Ve ikisinden bircok erkek ve kadin tiiretip-yaydi." deniyor,
"Onlardan ve bagkalarindan bir¢ok erkek ve kadmn tiiretip-yaydi..."
denmiyor. Bundan su iki sonug ¢ikiyor:

Birincisi: "bircok erkek ve kadin" ifadesinden maksat, onlarin
soyundan aracil1 ve aracisiz meydana gelen insan fertleridir. Bu ifade,
"ey insanlar sizi onlardan tiiretip-yaydi" demek gibidir.

ikincisi: Hz. Adem ile esinden sonra gelen ilk kusaktaki, yani on-
larin aracisiz ¢ocuklar1 donemindeki evlilikler, erkek ve kiz kardesler
arasinda yapild1 (erkek kardesler kiz kardeslerle evlendi); clinkii o
giinlerde erkekler ile disiler kendilerinden ibaretti, onlarla sinirlt idi.
Bunun bir sakincasi yoktur. Cilinkii bu, yiice Allah'tan gelen tesrii bir
hiikiimdiir. Dolayistyla Allah onu bir giin mubah sayarken baska bir
giin haram kilabilir. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Allah hiikiim verir.
Hi¢ kimse O'nun hiikmiiniin pesine diisiip onu geri ¢eviremez." (Ra'd,
41) "Hiikiim verme yetkisi, yalniz Allah'a mahsustur." (Yasuf, 40) "O,
hi¢ kimseyi hiikmiine ortak etmez." (Kehf, 26) "O Allah'tir, O'ndan bas-
ka ilah yoktur, diinyada da ahirette de ovgii O'na mahsustur, hiikiim
verme yetkisi sadece O'nundur ve O'na dondiiriileceksiniz."” (Kasas, 70)

"Onun hatirina birbirinizden bir sey istediginiz Allah'tan ve ak-
rabalarin haklarini ¢ignemekten sakinin.” Ayetin asil metninde ge-
cen "tesaeline" fiilinin mastar1 olan "tesaul" kelimesi, insanlarin Allah
adina yemin ederek birbirlerinden bir sey istemeleri demektir. Mesela
biri, arkadasina "senden Allah askina sunu sunu yap-mani istiyorum"
der. Bu ifadede Allah adina yemin etmek vardir. insanlarm Allah adma
birbirlerinden bir sey istemeleri, kinaye yolu ile onlarin gdziinde Al-
lah'm saygin oldugu ve sevildigi anlamini ifade eder. Ciinkii insan
saydig1 ve sevdigi bir sey lizerine yemin eder.

Ayetin zahirinden anlasildigina gore "el-erhame" (akrabalar) ke-
limesi, "Allah" kelimesine matuftur. Anlam "Akrabalar konusunda
korkun" seklindedir. Bir goriise gore, bu kelime ayetin orijinalinde ge-
cen "bihi-onun hatirmma" ifadesindeki zamirin takdirl konumuna ma-
tuftur. Zamir zahirde mecrur (esreli) okunmasina ragmen takdirde fet-
has1 (listlinil) vardir. Arapga'da "merertu bi-Zeydin ve Amren" denir.
Ham-za'nin "el-erhami" seklindeki muttasil zamire atfederek yaptigi
okuyus bu goriisii teyit edebilir. -Ger¢i nahiv bilginleri bunun zayif
oldugunu sdylemisglerdir.- O zaman anlam "Hatirina yemin ederek bir-
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birinizden isteklerde bulundugunuz Allah'tan ve akrabalardan korkun"
olur. Biri arkadasina "es'eluke billahi ve es'eluke birrahimi" der. Yani,
Allah agkina senden sunu isterim ve akraba agkina senden sunu dile-
rim. Bu bir goriistiir. Fakat soziin akis1 ve Kur'an'in ifade tarzi, bunun-
la uyusmaz. Ciinkii eger "erham" kelimesi, "ellezi" kelimesinin miis-
takil silas1 yapilip ifade, 'vettekullahellezi tesaeline bil-erhami" bigi-
mine girerse, ifade zamirden yoksun kalir ki, bu olmaz. Eger bununla
onceki ciimle birlikte "ellezi" kelimesinin silas1 olursa, o zaman Allah
ile erham kelimeleri esit sayginlikta ve yiicelikte kabul edilmis olur ki,
bu da Kur'an'in siirekli riayet ettigi edebi ve lislibu ile bagdagmaz.

Takvanin yani korkup sakinmanin Allah'a nispet edildigi gibi, ak-
rabalara da nispet edilmesine gelince; akrabalarin, Allah'in yaratmasi-
na ve var etmesine dayandirilmasindan sonra higbir sakincasi yoktur.
Takvanin yani korkup sakinmanin Kur'an'da Allah'tan baskasina nispet
edildigi ayetler de vardir. Nitekim yiice Allah sdyle buyuruyor: "A/-
lah'a dondiiriileceginiz giinden korkup-sakinin.” (Bakara, 281) "Kdfir-
ler icin hazirlanmis olan cehennem atesinden korkun."” (Al-i imran, 131)
"Ve sizlerden yalnizca zulmedenlere isabet etmekle kalmayan bir fit-
neden korkup-sakinin.” (Enfal, 25)

Her neyse; ayetin bu ikinci yarisi, ilk yarisina gére mutlak ifade-
den sonra gelen bir kayitlandirma, genis ifadeden sonra gelen bir da-
raltmadir. i1k yaridan kastimiz ayetin, "Ey insanlar! Rabbinizden kor-
kup sakimin ki O, sizi tek bir nefisten yaratti... ve ikisinden bir¢ok er-
kek ve kadin tiiretip-yayd:." bolimidir. Ciinkii, bu bolimiin 6zetle
anlami1 sudur: Ey insan fertleri, size yonelik riibubiyeti, sizi yaratmig
olmasi, siz insan fertlerini hepiniz i¢in gegerli olan tek bir kdkten, siz
cogaldik¢a ¢ogalan ve viicudunuzda sakli bir maddeden meydana ge-
tirmis olmasi sebebi ile, Allah'tan korkun. Bu da insanlik cevherligine
dayali insan tiirselligidir. [Hepiniz tiir ve zat agisindan insansiniz.]
Ayetin bu ikinci yarisinin anlami ise sudur: Yiiceligi ve sizin nazari-
nizdaki izzeti sebebi ile Allah'tan korkun. (Yiicelik ve izzet, riibubiye-
tin tezahiirlerinden ve ayrintilarindandir.) Allah'in aranizda yaratmis
oldugu akrabalik birliginden korkun. (Akrabalik, insan fertleri arasin-
da yaygin olan birligin ve ortak kokliiliigiin dallarindan biridir.)

Buradan "korkup-sakinin" emrinin neden tekrar edildigi ve ikinci
climlede ni¢in yeniden yer aldig1 ortaya ¢ikiyor. Clinkii ikinci climle
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icerdigi ek faydalikla birinci ciimlenin tekraridir. Ikinci ciimlenin ek
faydasi, akrabalar meselesine yonelik bir ihtimam ve dnemseme ifade
etmesidir. Ayetin asil metninde gegen "erham" kelimesi, "rahim" keli-
mesinin ¢oguludur ve aslinda kadinin rahmi demektir. Kadinin rahmi,
meni damlacigimi gelistirip dogacak ¢ocuk haline getirmeye elverisli
siginak olan bir i¢ organdir. Fakat bu kelime daha sonra zarf ve mazruf
iligkisine dayanilarak akrabalik anlaminda kullanildi. Ciinkii akrabalar
ayni rahimden ¢ikma konusunda ortaktirlar. Buna gore rahim akraba,
erham ise akrabalar demektir. Kur'an-1 Kerim, kavim ve iimmet mese-
lesiyle ilgilendigi ve onu 6nemsedigi gibi, akraba meselesi ile de ilgi-
lenmis ve iizerinde durmustur. Cilinkii kavim nasil biiyiikk toplum ise
akrabalar da kiigiik toplumdurlar.

Kur'an toplum meselesi ile ilgilenir ve onu ¢esitli 6zellikleri ve et-
kileri olan bir gercek sayar. Tipki insan ferdi ile ilgilenip onu varolus-
tan gelen cesitli 0zelliklere ve etkilere sahip bir gercek saydigi gibi.
Yiice Allah bu hususta sdyle buyuruyor: "Iki denizi birbirine salip ka-
tan O'dur, bu tatl ve susuzlugu giderici, bu da tuzlu ve acidir. Fakat
ikisinin arasina (bu iki tiir suyun birbirine karigsmasini onleyen) bir
engel, asilmaz bir set koymustur ve insani sudan yaratip onu nesep
ve sthr (bu insandan suyun tasiyicist erkek ile akrabaligin siirdiirii-
ctisti olan disi) kilan O'dur. Rabbinin giicii her seye yeter." (Furkan, 53-
54) "Allah sizi birbirinizi taniyabilesiniz diye halklara ve kabilelere
aywrdi." (Hucurat, 13) "Akraba olanlar miras konusunda Allah'in kita-
bina gére birbirlerine muhacirlerden ve ensardan daha yakindirlar."
(Ahzab, 6) "Demek ki, siz is basina gelecek olsaniz yeryiiziinde bozgun-
culuk yapacak ve akrabalik baglarini keseceksiniz, 6yle mi?" (Muham-
med, 22) "Arkalarinda gii¢siiz ¢ocuklar birakarak olecek olsalar ¢ocuk-
larmmin hali nice olur diye kaygi duyanlar yetimlere haksizlik etmekten
korksunlar." (Nisa, 9) Kur'an'da bu konuda baska ayetler de vardir.

"Allah, siiphesiz sizin iizerinizde gozetleyicidir." Ayetin asil
metninde gegen "rakib", koruyucu ve bu kelimeden tliremis olan "mu-
rakaba", koruma demektir. Bu kelime, muhtemelen "boyun" anlamini
tastyan "rakaba" kelimesinden geliyor. Aralarindaki ilgi sudur: Araplar
kolelerinin boyunlarini koruyorlardi (onlar1 himayeleri altina aliyor-
lard1). Bagka bir muhtemel iliski de su olabilir: Birini gézetleyen kim-
se bagini kaldirarak ve boynunu uzatarak gozetledigi kimseyi gozetler.
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"Rakib" kelimesinin mastar1 olan "ruk(b" mutlak anlami ile koruma
demek degildir. Isin icinde gdzetlenenin hareketlerini, hareketsizlikle-
rini, kisacas1 biitliin davraniglarin1 koruma altina almak vardir. Maksat
bozukluklari, aksakliklar1 diizeltmek veya kayda gecirmektir.

Buna gore bu kelime, bir seyi, ona doniik bilgi ve gézlem ilgisi ile
birlikte koruma anlamina gelir. Bundan dolay1 koruma, bekleme, go-
zetleme, gozaltinda tutma anlaminda kullanilmistir. Yiice Allah "go-
zetleyici"dir. Ciinkii kullarin davranislarina karsilik bigmek i¢in onlar1
koruma altinda tutuyor. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Allah her seyi
cok iyi koruyandir." (Sebe, 21) "Allah'in disinda birtakim veliler edi-
nenler ise, Allah onlarin iizerinde gozetleyicidir. Sen onlarin iizerin-
de bir vekil degilsin." (Stra, 6) "Bunun tizerine Rabbin, azap kirbacini
tekrar tekrar baslarima indirdi. Hi¢ siiphesiz Rabbin gozetleme ye-
rindedir." (Fecr, 14-15)

Insan fertleri arasinda yaygin olan birlige ve bu birligin gerekli
sonuclarint korumaya yonelik takva emri (Allah'tan korkulmasi gerek-
tigi) Allah'n gozetleyici olmasi ile gerekgelendiriliyor. Bu gerekce-
lendirme, bu birlige ters diismeye yonelik en biiylik korkutma ve sa-
kindirmadir. Eger bu uyar iizerinde iyice diisiiniilecek olursa, yeryti-
zlinde ziiliim, haksizlik, bozgunculuk, azginlik ve benzeri olgular ile
bunlar hakkindaki tehdit ve uyarilar1 konu edinen ayetler ile bu ilahi
gaye arasindaki irtibat meydana ¢ikar. Bu ilahi gaye, insanlar arasin-
daki birligi, bozgunculuktan ve kaybolmaktan korumaktir.

INSAN TURUNUN OMRU VE ILK INSAN

Yahudi tarihi, insan tiiriiniin dmriiniin yaklasik yedi bin yildan faz-
la olmadigin1 kaydediyor. Akli degerlendirmeler de bu goriisii destek-
liyor. Clinkii, bu tiiriin bir erkegi ile bir disisini (bir ¢iftini) ele alirsak
ki, bu ¢ift ortalama bir 6miir siirmiis olsun; normal viicut yapisina sa-
hip olsunlar; giivenlik, rahatlik ve refah gibi faktorleri de ortalama
olarak diigiinelim; insan hayatinda etkili olan diger faktorlerin ve sart-
larin uygunluk derecesini de ortalama olarak kabul edelim; sonra bu
ciftin evlendigini ve uygun ortalama ortamda ¢ocuk diinyaya getirdi-
gini farz edelim; sonra bu siirecin erkek ve kiz ¢ocuklarinda da devam
ettigini ve biitlin kusaklarda ayn1 ortalama durumun gecerli kaldigini
farz edelim; bu faraziyelerin 15181nda yapilacak hesaplarda bir ¢iftin
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bir yiizyilda bin kisiden ¢ok ¢ogaldigini, yani bir kisinin yaklasik bes
yiiz kisi arttigini buluruz.

Arkasindan insanin karsilagtigi, varligia zit faktorleri ele alalim.
Insan tiiriiniin geneline zarar veren sicaklik, sogukluk, sel, deprem,
kuraklik, veba, kolera, toprak kaymasi, yikim ve aci savaglar gibi ve
yine genele yaygin olmayan musibetleri goz oniine alalim. Bu belalara
bu tiirden alip gotiirecekleri pay1 fazlasi ile verelim. Hatta ¢ok fazla
boyutlarda diislinlip bin kisiden dokuz yiiz doksan dokuz kisinin bu
afetlerde kayba ugradigini diisiiniirsek, yiiz yil boyunca bin kisiden
sadece bir kisinin kaldig1 sonucuna variriz. Yani iireme faktorii her yiiz
yilda iki kisiye sadece bir kisi ekleyebiliyor. Bu da binde birlik bir nii-
fus artis1 demektir. Sonra ilk buldugumuz bu farazi sayiy1 bu oranla
yedi bin yila (yetmis yiizyila) yaydigimizda iki buguk milyar tutarinda
bir rakam elde ederiz. Bu da milletler aras1 istatistiklerine gore giinii-
miizlin diinya niifusuna denktir.

Bu akli degerlendirmeler, insanin diinyadaki dmriine iligkin gorii-
st teyit ediyor. Fakat jeoloji bilginleri insanin yeryiiziindeki dmriiniin
milyonlarca yildan fazla oldugunu sdyliiyorlar. Onlar bes yiiz y1l 6n-
cesine ait oldugunu soyledikleri insan fosilleri, insan cesetleri ve ka-
lintilar bulmuslardir. Bu onlarin gériistidiir. Fakat fosilleri bulunan es-
ki milletler ile bu neslin atalar1 arasinda kesintisiz bir baglantinin ol-
duguna dair insani tatmin edici ve inandirict deliller gosteremiyorlar.
Cilinkti, insan tiirli yeryiiziinde belirmis, cogalmis, yasamis, sonra top-
tan yok olmus, sonra tekrar ortaya cikip arkasindan yok olmus ve bu
siire¢ bir kag donem tekrarlanmis ve bizim neslimiz bu donemlerin
sonuncusu olmus olabilir.

Kur'an-1 Kerim, insan tiiriiniin ortaya ¢ikisinin bizim su donemi-
mizle mi sinirlt oldugu, yoksa bizim sonuncusunu olusturdugumuz
baska donemlerin yasanip yasanmadig1 hususuna net bir aciklama ge-
tirmiyor. Ger¢i agagidaki ayetten insanligin simdikinden 6nce baska
bir donem gecirdigi yoniinde bir izlenim edinilebilir. Yiice Allah soyle
buyuruyor: "Hani Rabbin, meleklere 'ben yeryiiziinde bir halife yara-
tacagim' demisti. Melekler 'Ya Rabbi, sen yeryiiziinde kargasa ¢ika-
racak, kan dokecek birini mi yaratacaksin..." (Bakara, 30) Bu ayetin
tefsiri sirasinda bu noktaya isaret edilmisti.

Evet; Ehl-i Beyt Imamlarindan gelen bazi rivayetlerde, insanligin
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simdiki doneminden once bagka donemler gecirdigini ispat eden s6z-
ler vardir. Ayetlerin hadisler 15181inda incelenmesi bdliimiinde, bu hu-
susa deginecegiz.

SIMDIKI KUSAK, HZ. ADEM VE ESI

Soyle denilmistir: Bilindigi gibi, insanlar deri rengi bakimindan
dort ana guruba ayrilirlar. Asya'daki ve Avrupa'daki 1liman iklimli y6-
relerin insanlar1 beyaz, giiney Afrika yoresinin insanlar1 siyah, Cin'de
ve Japonya'da yasayan insanlarin renkleri sar1 ve Amerika'da yasayan
Hindularin deri rengi kizildir. Bu deri renginde goriilen farklilik, her
rengi taglyan insan neslinin Obiir rengi tasiyan insan neslinden farkli
bir kaynaga dayanmasini gerektirir. Clinkii deri rengi farklilig1 berabe-
rinde kan yapisi farkliini tasir. Buna gore biitiin insan fertlerinin kay-
nagini, dort renk i¢in dort kaynak hesabi ile dort erkek ve esten asagi-
ya diisiirmek miimkiin degildir. [Demek ki simdiki kusak, Hz. Adem
ve esi olmak tizere iki kisiye dayandirilamaz.]

Bu goriis soyle bir delille savunulabilir: Bilindigi gibi Amerikan
kitas1 kesfedildiginde bos degildi, orada insanlar yasiyorlardi. Bu in-
sanlar dogu yarim kiiresinde yasayan insanlardan kopuktu. Aralarinda
oyle biiytik bir uzaklik vardi ki, bu uzakliga ragmen bu iki insan nesli-
nin ayni ana-babadan gelmede birlesmeleri ihtimali yoktur.

Fakat goriildiigii gibi bu iki delilin her ikisi de sakattir. Once, deri
rengi farklilig ile kan yapis1 farkliligi meydana gelecegi iddiasini ele
alalim. Giiniimiiziin biyolojik arastirmalar1 canli tiirlerinde tekamiiliin
gecerli oldugu faraziyesine dayanir. Bu faraziyeden hareket edilirse,
kan yapis1 ve bunun getirdigi deri rengi farkliliginin bu tiirde tekamiil
meydana gelmis olmasina dayandirilmamasina nasil giivenilebilir?
Oysa biyoloji bilginleri at, koyun, fil gibi ¢ok sayida canlida tekamiil-
ler oldugunu kesin bir dille ileri siirmiislerdir. incelemeler ve ¢ok sa-
yida jeolojik kalintilar {izerinde yapilan arastirmalar bu tekamiil ger-
cegini ortaya koyuyor. Ustelik giiniimiizde ilim adamlar1 bu farklilig
o kadar 6nemli gérmiiyorlar.'

1- Bu giinlerde gazetelerde bir gurup doktorun insanin deri rengini degistiren,
mesela siyah deri rengini beyaza doniistiiren bir ilag formiilii kesfettiklerini yazdilar.
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Insanlarin okyanuslar &tesinde bulunmalarina gelince, tabiat bil-
ginlerinin sdylediklerine gére insanin yeryiiziindeki émrii milyonlarca
yili agkindir. Oysa tarihin kaydettigi insan dmrii alt1 bin yili1 gegmez.
Boyle olunca tarihten 6nce Amerika kitasini diger kitalardan koparan
birtakim jeolojik olaylar meydana gelmis olamaz m1? Zaten birgok je-
olojik kalmtilar ytlizyillarin gegmesi ile yer ylizeyinde dnemli degis-
melerin meydana geldigini gdsteriyor. Mesela denizler karalara, daglar
ovalara doniistiigii gibi bunlarin tersleri de olmustur. Bunlardan daha
onemli olarak yerkiiresinin iki kutbu ile cografi alanlarda degismeler
goriilmiistiir. Jeoloji, astronomi ve cografya bilginleri bu degismeleri
acikliyorlar. Bu durumda bu savunmay1 yapanlari bu sdylenenleri ih-
timal dis1 géormekten bagka hicbir dayanaklari kalmiyor. Buna iyice
dikkat edilmelidir.

Kur'an'a gelince, nass [yani tevile ihtimali olmayan] denecek de-
recede olan zahiri anlamindan anlasildigina gore, simdi goriilen insan
nesli bir kadin ile bir erkege varip dayanir. Bu ¢ift biitiin insan fertle-
rinin ana-babasidir. Babay1 yiice Allah Kur'an'da Adem diye adlan-
dirmigtir. Ama esinin Kur'an'da adi ge¢miyor. Fakat eldeki Tevrat'ta
oldugu gibi, rivayetler onu Havva adi ile aniyorlar. Yiice Allah soyle
buyuruyor: "...Allah insanmt baslangicta ¢amurdan yaratti. Sonra
onun soyunu bayagz bir sividan var etti." (Secde, 8) "Allah katinda
Isa'mn 6rnegi Adem'in Grnegi gibidir. O onu topraktan yaratti, sonra
'ol' dedi, o da oluverdi.” (Al-i imréan, 59) "Hani Rabbin meleklere 'ben
veryiiziinde bir halife yaratacagim' dedi. Melekler 'Ya Rabbi, sen
veryiiziinde kargasa ¢ikaracak, kan dékecek birini mi yaratacaksin?
Oysa biz seni 6verek tesbih ve takdis ediyoruz' dediler. Allah melek-
lere 'Ben sizin bilmediklerinizi bilirim' dedi. Allah, Adem'e biitiin
isimleri ogretti..." (Bakara, 30-31) "Hani Rabbin meleklere 'Ben ¢camur-
dan bir insan yaratacagim. Ona bi¢im verip kendisine ruhumdan bir
soluk tifledigimde onun igin secdeye kapanin' dedi..." (Sad, 71-72)

Goriildiigi gibi bu ayetler, ylice Allah'in yasasi, bu insan neslinin
devam etmesi i¢in meniyi sebep kildigina ama onun ilk ortaya ¢ikisi-
nin topraktan yaratilmasi bi¢iminde gerceklestiine sahitlik ediyor.
Ayrica bu ayetlere gére Hz. Adem topraktan yaratild: ve insanlar onun
evlatlaridir. Ayetlerin agik anlamlarma gore insan neslinin Hz. Adem
ile esine dayandig: siiphesizdir. Ama bu gergek, yoruma ve tevile ka-
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pal1 degildir.

Kimi zaman soyle deniyor: Hilkat ve secde ayetlerinde s6zii gecen
Adem'den maksat bir sahis olarak Adem degil, tiiriin sembolii olarak
Adem'dir. Mutlak insan, yaratiliginin topraga dayanmasi, iireme ve
dogurma siirecini gergeklestirmesi bakimmdan Adem olarak adlandi-
rilmig gibidir. Bu durum, yiice Allah'in su s6ziinden de anlasilabilir:
"Biz sizi yarattik. Sonra size sekil verdik. Sonra da meleklere 'Adem’e
secde edin' dedik." (A'raf, 11) Bu ayet, meleklere, Allah tarafindan ya-
ratilarak, bi¢im verilerek hazirlanan varliga secde etmeleri emredildi-
gine yonelik bir isaret sayilabilir. Ayette anlatildigina gore bu varlik
belirli bir insan, bir sahis degil, biitiin insan fertleridir. Ciinkii "Sizi ya-
rattik, sonra bigimlendirdik" buyuruluyor. Asagidaki ayet de boyledir:
"Allah, ey Iblis, iki elimle yarattigima secde etmekten seni alikoyan
nedir?... Iblis, 'ben ondan iistiiniim, beni atesten, onu ise camurdan
yarattin' dedi... Iblis 'senin izzet ve serefine yemin ederim ki, onlarin
tiimiinii yoldan ¢ikaracagim. Yalniz onlardan ihlasl kilinan kullarin
hari¢.” (Sad, 83) Goriiliiyor ki, Adem'den ilk basta tekil olarak soz
edilmigken sonra bu ifade ¢ogula doniistiiriildii.

Bu iddia, naklettigimiz ayetlerin zahiri anlamlarna ters olmasina
ek olarak su ayetin zahir anlami ile de reddediliyor. Yiice Allah, Adem
ile ilgili hikdyeyi, meleklerin secde etmesini ve Iblis'in secde etmeyi
reddetmesini anlattiktan sonra sdyle buyuruyor: "Ey Ademogullart,
seytan ana-babanizi ayip yerlerini kendilerine géstermek igin elbise-
lerini soyarak cennetten ¢ikardigi gibi sizleri de aldatmasin.” (A'af,
27) Ayette Hz. Adem'den sahis olarak soz edildiginin agik oldugu hu-
susunda hig siiphe edilmemelidir.

Su ayet de bu niteliktedir: "Hani biz meleklere 'Adem'e secde
edin' dedik. Hepsi secde etti. Yalniz Iblis emrimize karst geldi ve 'ben
camurdan yarattugin bir varliga hi¢ secde eder miyim?' dedi. Iblis
dedi ki, 'Benden iistiin tuttugun su varligi goriiyor musun? Eger bana
kiyamet giiniine kadar miihlet verirsen onun soyunu, pek az bir bo-
liimii disinda, avucumun igine alip mahvederim."” (Isra, 63) Simdi ince-
leme konumuz olan su ayet de ayni niteliktedir: "Ey insanlar, Rabbi-
nizden korkup-sakinin ki O, sizi tek bir nefisten yaratti, ondan esini
de yaratti ve ikisinden bir¢ok erkek ve kadin tiiretip-yaydi. Onun ha-
tirina birbirinizden bir sey istediginiz Allah'tan ve akrabalarin hak-
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larini ¢ignemekten sakinin. Allah, siiphesiz sizin tlizerinizde gozetle-
yicidir." Ayeti yorumlarken bu hususu ac¢iklamistik.

Goriildiigii gibi bu ayetler insana bir anlamda Adem ve baska bir
anlamda da Ademin ¢ocuklar1 demekten uzak olduklar: gibi yaratil-
may1 bir agidan topraga ve baska bir acidan da meniye nispet etmek-
ten de uzaktirlar. Ozellikle su ayette bu gercek aciktir: "Allah katinda
Isa-'mn érnegi, Adem'in érnegi gibidir. Allah onu topraktan yaratti,
sonra 'ol' dedi, o da oluverdi..." (Al-i Imran, 59) Aksi halde bu ayetin
Hz. Isa'min yaratilisinin, normal uygulama ile celisen bir istisna oldu-
guna delil gosterilmesi yerinde olmaz. "Adem tiirsel bir semboldiir"
demek tefrittir. Bu tefritin karsilig1 olan ifrat ise, "Tek Adem'den daha
¢ok Adem yaratildi." demenin kiifiir oldugunu soylemektir ki, bu go-
rligii Stinni alimlerden Zeynularab ileri stirmiistiir.

INSANIN BAGIMSIZ BiR TUR
OLMASI, TEKAMUL YOLUYLA AYRI TURDEN
OLUSMAMASI UZERINE

Yukarida okudugumuz ayetler, bu konuya yeteri derecede cevap
vermektedir. Cilinkii bu ayetler meni aracilig ile liremis mevcut insan
neslinin Hz. Adem ile esine dayandigini, Hz. Adem ile esinin ise top-
raktan yaratildiklarini agikliyor. Buna gore insanlik Hz. Adem ve esi-
ne dayanirken onlarin dayandiklari bir benzerleri veya hemcinsleri
yoktur. Onlar orijinal olarak var edilmislerdir. Insan varolusuna iliskin
arastirma yapanlar arasinda simdi su goriis yaygmndir: 1k insan tekamiil
yolu ile insan olmus bir ferttir. Bu faraziye herkes tarafindan kabul
edilmis son s6z olmamakla ve ilim adamlarimin ilgili kitaplarda bu na-
zariyeye bir¢ok yonii ile itiraz etmis olmalarina ragmen faraziyenin as-
lin1 olusturan "insan, evrim yolu ile insan olmus bir hayvandir." nazari-
yesi, arastirmacilarin kabul ettikleri ve insan varolusuna iliskin incele-
melerin hareket noktasi sayilan bir goriistiir.

Bu aragtirmacilar faraziyelerini §yle agikliyorlar: Gezegenlerden
biri olan yerkiire, giinesten kopmus bir pargadir. Onceleri siirekli alev
sacan ve eriyen bir kitle iken zamanla dig faktorlerin etkisi ile sogu-
maya yiiz tuttu. O siralar bol yagmurlar aliyor, iizerinde seller akiyor,
yiizeyinde denizler, okyanuslar olusuyordu. Sonra iizerinde birtakim
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su ve toprak kaynakli bilesimler olustu. Bu bilesimlerden su bitkileri
meydana geldi. Bu bitkilerin tekdmiil etmeleri ve hayat kirintilar
icermeleri yolu ile 6nce baliklar ve diger suda yasayan hayvanlar, ar-
kasindan hem suda hem karada yasayan ucan baliklar, onlarin arkasin-
dan karada yasayan hayvanlar, sonra da insan meydana geldi. Biitiin
bunlar toprak bilesiminin gegirdigi tekamiille olustu. Her agamadaki
bilesimin tekamiilii kendi bigimi i¢inde bir sonraki agamaya doniistii.
Boylece bitkiden suda yasayan hayvana, ondan hem suda hem karada
yasayan hayvana, ondan karada yasayan hayvana, sonra da insana ge-
cildi. Tekamiil siireci bu siray1 izledi. Bu hususa iyice dikkat edilmeli-
dir.

Biitlin bunlarin delili bu varliklarin yapilarinda goriilen diizenli ke-
mal, basitten miitkemmele dogru asamali olarak seyreden diizenli gelis-
me ile baz1 ayrintilarda deneyler yolu ile gézlemlenen tekamiildiir. Bu
nazariyenin ortaya atilmasinin sebebi, s6z konusu tiirlerde beliren 6zel-
likleri ve etkileri gerekgelendirmek, agiklamaktir. Ama 6zellikle bu fa-
ra-ziyeyi ispat eden ve onun digindaki goriisleri reddeden deliller goste-
rilememistir. Ustelik bu tiirleri birbirinden farkli, aralarmda tekamiil
baglantis1 olmayan varliklar olarak kabul etmek ve tekamiiliin bu var-
liklarin kendilerinde degil, durumlarinda gecerli oldugunu diistinmek de
miimkiindiir. Zaten deneylere konu olan da s6z konusu tiirlerin ¢esitli
durum-laridir. Nitekim bu tiirlerin hi¢bir ferdinin bagka bir tiiriin ferdine
doniis-tiiglinii, Mesela bir maymunun insan oldugunu gosteren higbir de-
ney, hicbir yasanmis tecriibe yoktur. Sadece bu tiirlerin bazilarinda 6zel-
likleri, gerekleri ve arazlar1 alaninda tekamiil oldugunu kanitlayan deney-
ler vardir.

Bu incelemeyi derinlestirmek igin bagka bir firsata ihtiya¢ vardir.
Buradaki maksadimiz, aragtirmacilarin bazi ilgili meseleleri agiklaya-
bilmek i¢in bu faraziyeyi ortaya attiklarina ve bunu kesin bir delile
baglayamadiklarina isaret etmektir. Buna gore insanin diger tiirlerden
bagimsiz ve ayr bir tiir oldugu yolundaki Kur'an'in isaret ettigi ger¢ek
hicbir bilimsel bulgu ile ¢atismali degildir.

IKINCI KUSAK INSANIN UREMESI

Insanimn ilk kusagi olan Hz. Adem ile esi evlenme yolu ile insan
iiremesini baglatarak ogullar ve kizlar (erkek ve kiz kardesler) diinya-
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ya getirdiler. Bu kardesler aralarinda evlenerek mi, yoksa bagka bir
yolla m1 tlirediler? "Ve ikisinden bir¢ok erkek ve kadin tiiretip-yaydi."
ifadesinin zahiri anlami1 yukarida yapilan agiklamasinda gorildigi
lizere mevcut insan neslinin Hz. Adem ile esine dayandigimi, bu konu-
da bu cifte erkek veya disi hicbir varligin katkis1 olmadigini belirt-
mektedir. Kur'an-1 Kerim {ireyip yeryliziine dagilma eyleminde bu
ciftten baskasinin rol aldigina deginmiyor. Eger bu siirecte bu ¢iftten
baska bir canlmin katkisi olsaydi, Kur'an-1 Kerim "Ikisinden ve bagka-
larindan tiiretip-yaydi." der veya duruma uygun diisecek baska bir ifa-
de kullanirdi. Insan iiremesinin baslangicini sadece Hz. Adem'e ve
esine hasretmenin, onlarin ogullar1 ile kizlar1 arasinda evliliklerin
meydana gelmesini gerektirdigi bilinen bir gercektir.

Kardeslerin birbirleri ile evlenmelerine iliskin islam'da varolan ve
bize gelen bilgilere gore eski seriatlerde de mevcut olan yasak hiikme
gelince, bu hiikiim maslahat ve zarara bagl bir tesrii hiikiimdiir, yoksa
degismesi miimkiin olmayan bir tekvini hiikiim degildir. Bu konuda
dizginler yiice Allah'in elindedir. O istedigini yapar ve diledigi hiikkmii
verir. Zaruret geregi ile bir giin bu uygulamay1 serbest ilan ederken
baska bir giin ihtiya¢ kalmadig1 ve toplumda fuhsun yayilmasina yol
act1g1 gerekeesi ile onu yasaklayabilir.

Bazilar1 bu uygulamanin insan fitrati ile ve Allah'in peygamberle-
rine ilettigi fitri dinin hiikiimleri ile bagdagmayacagini ileri siirtiyorlar.
Yiice Allah, insanlar i¢in ortaya koydugu dinin fitrata uygunlugunu
sOyle anlatiyor: "Ey Muhammed, Allah"t bir bilici olarak yiiziinii dog-
ruca dine ¢evir. Allah'in yaratma kanununa uygun olarak dine don
ki, O insanlari ona gére yaratti. Allah'in yaratmas: degistirilemez.
Iste dogru din budur.” (Rum, 30) S6z konusu uygulamanin fitrata ayki-
r1 oldugu yolundaki goriis dayanaksiz ve gecersizdir. Ciinkii insan fit-
rat1 bu uygulamayi yani kardeslerin birbirleri ile cinsel iliski kurmalar
uygulamasint sirf tiksindirici buldugu i¢in reddedip yerine baska tiir
bir uygulama onermiyor. Fitratin onu reddetmesi, onu nefretle karsi-
lamasinin asil gerekgesi bu uygulama yiiziinden toplumda fuhsun ve
ahlaksizligin yayilmasi, iffet iggiidiisiiniin etkisini yitirip ortadan
kalkmasidir. Hep biliyoruz ki, bu tiir cinsel iligkiye glinlimiiz toplum-
larinda ah-laksizlik ve fuhus diiskiinliigi damgas1 vurmak uygundur.
Ama ylice Allah'in yaratma kanununun geregi olarak sadece erkek ve
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kiz kardeslerin varoldugu ve yiice Allah'in bunlarin ¢ogalip yeryiiziine
dagilmalarim diledigi o giiniin toplumuna bdyle bir damga vurmak uy-
gun degildir.

Insan fitratinin s6z konusu uygulamay iggiidiisel bir tiksinti ile
reddetmediginin delili sudur: Bu uygulama tarihin anlattigina gore
ylizyillarca Mecusiler arasinda gecerli olmus, anlatildigina gére Rus-
ya'da yasal bir hal almis ve batida yasal evlilik dis1 ve kanuna dayali
olmayan bir iliski bigimi olarak giinden giine yayilmaya baslamstir.

Soyle denilebilir: Bu uygulama tabiat kanunlarina terstir. Bu ka-
nunlar, insanin kendini mutlu etmek i¢in toplum olusturdugu giinlerin
oncesinde gecerli olmus dogal kurallardir. Ciinkii aile i¢inde kardesler
arasinda gecerli olan kaynagma ve siki yakinlik bigimi, onlarin arasin-
da ask duygularinin ve cinsel iligski kurma arzusunun yesermesine en-
gel olur. Buna iinlii bir hukuk bilgini olan Fransiz Montesqiu "Kanun-
larin Ruhu" adl1 eserinde deginmistir.

Cevabim sudur: Bir defa bu goriis, az 6nce agikladigimiz {izere,
dogru degildir. Ikinci olarak bu goriis, sadece bu uygulamaya zorunlu
olarak ihtiya¢ duyulmadigi durumlarda gegerlidir ve dogal olmayan
mevzu kanunlarin korunmasi gerekli olan toplumsal maslahat1 koruya-
madig1 ve toplumda yasayan fertlerin mutlulugunu saglayamadig: du-
rumlara mahsustur. Yoksa giinlimiiziin hayatinda uygulanan kanunla-
rin ve gecerli olan prensiplerin ¢ogunlugu dogal degil, toplumun ihti-
yaglarinin iirlinii olan mevzu kanunlardir.

AYETIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

et-Tevhid adli eserde, Iimam Sadik'in (a.s) bir hadiste raviye hita-
ben soyle dedigi rivayet edilir: "Herhalde sen Allah'in sizden bagka in-
san toplulugu yaratmadigini diisiiniiyorsun? Evet. Vallahi, Allah bir
milyon Adem vyaratti. Sizler bu Ademlerin sonuncusunun soyunun
par-gasisiniz." (s.277)

Ben derim ki: Ibn-i Meysem, Nehc-iil Belaga serhinde imam Sa-

1- Avrupa ve Amerika'nin s6zde uygar toplumlarinda son zamanlarda revag bu-
lan uygulamalara gore kizlar evlilik dncesinde ve yasal evlenme yasina girmeden
once bekaretlerini gideriyorlar. Istatistik verilere gore bu islem kimi zaman kizlarin
babalar ile erkek kardesleri tarafindan gergeklestiriliyor.
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dik'tan (a.s) bu anlami igeren bir rivayet nakletmistir. (c.1, s.173) Bu ri-
vayeti Seyh Saduk da el-Hisal adl1 eserinde nakletmistir. (c.2, 5.652, h:54)

el-Hisal adl1 eserde Imam Sadik'tan (a.s) sdyle rivayet edilir: "Yii-
ce Allah on iki bin alem yaratti. Bu alemlerin her biri yedi gok ile yedi
yerin biitliniinden biiyiiktlir. Bu alemlerin higbiri kendilerininki disin-
da bir alemin olmadig1 goriisiindedir." (c.2, 5.639, h:14)

Yine ayni eserde Imam Bakir'dan (a.s) soyle rivayet edilir: "Yiice
Allah yeryiiziinde baslangicindan beri Hz. Adem'in soyu disinda yedi
alem yaratti. Bu alemleri yerin yiizeyinden meydana ¢ikardi. Onlar1
birbiri arkasindan yeryiiziinde kendi alemleri ile birlikte yerlestirdi.
Sonra yiice Allah insamin babasi olan Hz. Adem'i yaratt: ve ondan
onun soyunu meydana getirdi..." (c.2,5.358, h:45)

Seybani Nehc-iil Beyan adli eserinde Amr b. Ebu Mikdam'dan, o
da babasindan soyle rivayet eder: "Imam Bakir'a (a.s) 'Yiice Allah, Hz.
Havva'y1 neden (hangi seyden) yaratt1?' diye sordum. Bana 'Su halk bu
konuda ne diyor?' diye sordu. Ben de 'Allah onu Hz. Adem'in kabur-
ga-larmin birinden yaratti, diyorlar' dedim. Bana "Yalan sdyliiyorlar.
Allah onu Hz. Adem'in kaburgasi disinda bir seyden yaratmaktan aciz
miydi?' dedi. Ben de 'Canim sana feda olsun, peki onu neden yaratt1?'
diye sordum. Bana su cevabi verdi: 'Babamin, babalarina dayanarak
bana verdigi bilgiye gore Resulullah (s.a.a) bu konuda soyle buyur-
mustur: Yiice Allah bir avu¢ ¢amur alip onu sag eli ile -ki O'nun her
iki eli de sag eldir- karistirdi ve bu ¢amurdan Adem'i yaratt:. Camur-
dan bir mik-tar fazla kaldi. iste camurun geriye kalanindan da Hav-
va'y1 yaratt."

Ben derim ki: Bu rivayetin bir benzerini Seyh Saduk, Amr'a da-
yandirarak nakletmistir. Bu konuda bagka rivayetler de vardir. Bunlara
gore Hz. Havva, Hz. Adem'in sirtindaki sol tarafina diisen en kisa ka-
burga kemiginden yaratildi. Bu husus Tevrat'in Tekvin babinin ikinci
boliimiinde de yer almistir. Bu igerik 6zii bakimindan muhal ve im-
kansizlig1 gerektirmiyorsa da daha dnce belirttigimiz gibi Kur'an ayet-
lerinde bunu destekleyen bir agiklama yoktur.

el-Ihticac adl1 esere gore Imam Seccad (a.s) bir Kureysli ile yapti-
g1 konugmada adama, Habil'in, Kabil'in ikiz kiz kardesi Luza ile, Ka-
bil'in de Habil'in ikiz kiz kardesi Iklima ile evlendigini anlatinca, Ku-
reysli Imama "Habil ile Kabil kiz kardeslerini hamile mi biraktilar?"
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diye sordu. Imam "evet" deyince, Kureysli "Bu, giiniimiiz Mecusileri-
nin yaptiklar1 istir." dedi. Imam adama "Mecusiler bu isi, onun Allah
tarafindan haram kilinmasindan sonra yapiyorlar" dedikten sonra soz-
lerine sdyle devam etti: "Bunu tuhaf gérme. Bu, yiice Allah'in yasala-
ridir ki uygulanmustir. Yiice Allah, Hz. Adem'in esini ondan yarattik-
tan sonra onu kendisine heldl kilmadi m1? Bu uygulama onlarin dé-
neminde gegerli olan bir ilahi kanundu. Sonra Allah onu yasaklayan
hiikmii indirdi..." (c.2, s.44, Necef baskis1)

Ben derim ki: Bu hadiste yer alan bilgi Kur'an'dan anlagilan an-
lama ve akli degerlendirmeye uygundur. Bu konuda mezkur rivayetle
celisen baska rivayetler de vardir. Bu rivayetlere gore Hz. Adem'in ¢o-
cuklart gdkten inen huriler ve cinlerle evlendiler. Ancak bu konuda
dogrunun ne oldugunu 6grenmis bulunuyorsun.

Mecma-ul Beyan tefsirinde yer aldigina gore; "Onun hatirina bir-
birinizden bir sey istediginiz Allah'tan ve akrabalarin haklarini ¢ig-
nemekten sakimin." ifadesi hakkinda imam Bakir (a.s) "Yani akraba-
larla iligkileri kesmekten sakinin" demistir.

Ben derim ki: Bu tefsirde "erham" kelimesinde "mim" harfinin
fet-ha yani iistiin ile harekeli okuma tarzi dogru kabul edilmistir.

el-Kafi adli eserde ve Tefsir-ul Ayyasi'de sdyle deniyor: "Bunlar-
dan maksat insanlarin akrabalaridir. Yiice Allah akrabalar arasi iligki-
leri gozetmeyi emretmis ve akrabalik bagini yiiceltmistir. Baksana,
onu kendisi ile yan yana koymustur." (Ustl-ii Kafi, c.2, s.150, h:1; Tefsir-ul
Ayyasi, c.1,5.217, h:10)

Ben derim ki: Bu son climlede yliceltmenin gerekgesi agiklani-
yor. Yiice Allah'in akrabay1 kendisi ile yan yana koymasindan maksat
"Onun hatirina birbirinizden bir sey istediginiz Allah'tan ve akraba-
larin haklarint ¢ignemekten sakimin.” ifadesinde kendi yiice adi ile
"akrabalar" kelimesinin yan yana getirilmesidir.

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde, Abd b. Hamid'in Ikrime'den "Onun
hatirina birbirinizden bir sey istediginiz Allah'tan ve akrabalarin
haklarini cignemekten sakimin.” ayeti hakkinda Ibn-i Abbas' soyle
dedigini rivayet eder: "Resulullah Efendimiz sdyle buyuruyor: 'Yiice
Allah buyuruyor ki: Akrabalarinizla iliskileri gézetin. Bu tutum, diinya
hayatinda size daha uzun siireli kalicilik saglar, ahirette de sizin i¢in
hayirlt olur." (c.2, s.117)
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Ben derim ki: Peygamberimizin "size daha uzun siireli kalicilik
saglar" soziinde miistafiz haddine ulasan bir¢ok rivayette deginilen su
hususa isaret vardir: "Akrabalik baglarini gozetmek omrii uzatir, bu
baglar1 koparmak ise omrii kisaltir." Bunun gerekgesini su ayetin az
ilerde ele alinacak tefsiri ile irtibatlandirmak miimkiindiir. "Arkalarin-
da giigsiiz ¢ocuklar birakarak olecek olsalar ¢ocuklarinin hdli nice
olur diye kaygi duyanlar yetimlere haksizlik etmekten korksunlar.”
(Nisa, 9) Akrabalik baglarin1 gozetmenin hayatta kalicilik saglamasin-
dan maksat, akrabalik baglarin1 gézetmenin etkileri ve sonuglar1 ba-
kimindan hayatta kalicilik sagladig1 da olabilir. Ciinkii bu baglar1 go-
zetmek akrabalar arasindaki birligi pekistirir ve bu sayede insan, haya-
tin1 ve refahin1 engelleyen bela, musibet ve diismanlar gibi faktorlere
kars1 giiclii olur.

Tefsir-ul Ayyasi'de, Esbag b. Nebate'den soyle rivayet edilir: Hz.
Ali'nin su sézleri buyurdugunu duydum: "I¢inizden biri hosnut olacag:
bir durumda &fkelenir ve bu yiizden cehenneme girer. [Veyahut hadi-
sin anlami sudur: I¢inizden biri 6fkelenir ve bu yiizden cehenneme gi-
rinceye dek artik hognut olamaz.] Herhangi biriniz akrabasina ofkele-
nince ona sokulsun. Ciinkii akraba akrabaya dokununca 6fkesi diner.
Akrabalik bagi Arsa asilidir; onu darbenin demiri ¢inlatmasi gibi ¢in-
latir ve sdyle seslenir: 'Ey Allah'im, benimle iliski kuranla sen de iligki
kur; benimle iliskiyi kesenle sen de iligkiyi kes.' Iste yiice Allah'n ki-
tabinda sdyledigi de budur: 'Onun hatirina birbirinizden bir sey iste-
diginiz Allah'tan ve akrabalarin haklarim ¢ignemekten sakinin.' Her-
hangi bir kimse 6fkelendiginde eger ayakta ise hemen yere otursun.
Clinkii bu hareket seytanin kiskirtmasini ve pisligini giderir." (c.1,s.217,
h:8)

Ben derim ki: Bilindigi gibi akrabalik, insan fertleri arasinda va-
rolan birlik yonii ve boyutudur. Ciinkii ayn1 ana-babadan ya da ayn
anadan veya ayni babadan diinyaya getirilme sebebi ile varolus mad-
deleri arasinda siki iliski kuruluyor. Bu bag akrabalar arasinda gegerli
olan gergek bir iligski gerekgesidir. Bu bagin ahlakta, yaratilista, ruhta
ve bedende meydana getirdigi gercek ve inkar edilmez etkileri ve be-
lirtileri vardir. Gergi bu etkilerin yan1 sira bu etkileri zayiflatan veya
bu et-kileri yok zannettirecek derecede ortadan kaldiran bazi karsit
faktorler de ortaya ¢ikabilir, ama bu faktorler hi¢bir zaman akrabalik
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baginin et-kilerini kokten silemez.

Her neyse, akrabalik bag: bir asiretin fertleri arasindaki en giiclii
dogal kaynastirma sebebidir, bu alanda en gii¢lii etkiyi meydana ge-
tirmeye kelimenin tam anlamu ile yeteneklidir. Bundan dolay1 akraba-
larin birbirine yapacaklar: iyiliklerden ¢ikacak sonuglar, yabancilarin
birbirine yapacaklari iyiliklerin verecekleri sonuglardan daha giiclii ve
daha agirliklidir. Tipki bunun gibi akrabalara yonelik katiiliikkler de
yabancilara yapilacak kétiiliiklerden daha kalict sonuglar meydana ge-
tirir.

Bu soylediklerimizle Hz. Ali'nin (a.s); "Herhangi biriniz akraba-
sina ofkelenince ona sokulsun.” seklindeki sozlerinin anlami ortaya
ciktyor. Ciinkii akrabaya sokulmak ve onun viicuduna dokunmak; ak-
rabalik bagimi gozetmek, varligim1 pekistirmek, gerekg¢esinin farkina
varmak ve hiikkmiine boyun egmektir. Bdyle olunca sefkat ve sevginin
belirmesi ile onun etkisi yenilenir.

Hz. Ali'nin (a.s) rivayetin sonundaki; "Herhangi bir kimse ofke-
lendiginde ayakta ise, hemen yere otursun..." bigimindeki sdziine ge-
lince, eger ofke nefsin cogsmasindan, saldirganlagmasindan kaynakla-
niyorsa, onun belirmesi ve kabarmasi kendi havasina, seytanin kigkirt-
masina, bos ve hayali sebeplere yoneltmesine dayali olur. Boyle olun-
ca ayaktayken oturmak gibi durum degisikligi yapmak, nefsi bir hal-
den yeni bir héle geg¢irir. Bu halde nefis yeni bir sebeple oyalanarak
ofkelenmekten vazgecebilir. Ciinkil insan nefsi, yaratilisi itibari ile 6f-
keden ¢ok merhamete meyillidir. Bundan dolay1 bazi rivayetlerde 6tke
durumunda ayni sekilde mutlak anlamda durum degisikligi yapilmasi
tavsiye ediliyor.

Nitekim el-Mecalis adl1 eserde imam Cafer Sadik'tan (a.s) babasi-
nin $0yle buyurdugu nakledilir: "Babamin yaninda 6fkeden soz edilin-
ce s0yle buyurdu: "Insan dyle dfkelenebilir ki, ondan sonra asla hos-
nut olmayabilir ve bu yilizden cehenneme girer. Herhangi bir kimse
eger ayaktayken Ofkelenirse yere otursun. Cilinkii bu durum degisikli-
gi, adamin lizerindeki seytan kiskirtmasini giderecektir. Eger oturu-
yorsa ayaga kalksin. Herhangi bir kimse eger bir akrabasina dfkelenir-
se ayaga kalkip ona dogru gitsin, ona sokulup bedenine dokunsun.
Clinkii akraba akrabaya dokununca, sakin olur."

Bu 6nlemin etkisi somuttur ve tecriibe edilmistir.
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Simdi de Hz. Ali'nin (a.s) "Akrabalik bag: arsa asilidir; onu dar-
benin demiri ¢inlatmast gibi ¢inlatir...” bigimindeki sozilinii ele ala-
lim. Yani akrabalik bagi, arsta demire vurulunca ¢ikan ses gibi bir ses
meydana getirir. es-Sihah kitabinda yer aldigina gére bu hadisin oriji-
nalinde gegen "tunkizu" kelimesinin mastar1 olan "inkaz" kelimesi, ga-
ga darbesi gibi hafif bir ses demektir. Kiirsi'den s6z ederken kisa bir
aciklama yapmistik. Bu aciklamanin daha tafsilatlis1 ars konusunu ele
aldigimizda yapilacaktir. Arstan maksat olaylara yonelik icmali (ayrin-
tis1z) ve fiili (pratik) bilgi makamidir. Bu da, muhtelif olaylarin dizgi-
ninin, degisik kevni sebeplerin ve gerekcelerin oniinde toplandig1 bir
varlik merhalesidir. O tek bagina muhtelif ve degisik sebeplerin ve ge-
rekgelerin zincirlerini harekete gecirir. Yani sebeplere sirayet eden ve
onlar1 hareket ettiren ruhu ile onlarla iligki kurar. [Tipki bir iilkenin
kriz masas1 gibi.] Nitekim farkli yonleri, gelismeleri ve bigimleri olan
olaylar krallik tahtinda bir araya gelir. Bu tahttan ¢ikan tek s6z, iilkedeki
giic odaklarin1 ve is géren makamlarin zincirlerini harekete gecirerek
her duruma uygun diigen sekil ve etkinin meydana gelmesini saglar.

Akrabaliga gelince, daha once belirttigimiz gibi, o tipki ruh gibi
yakinlik baginin bir araya getirdigi sahislarin bedenlerine isleyen bir
gercektir. Dolayisiyla akrabalik bagi Arsla ilgili seylerdendir. Zulme
ugradiginda ve sikintiya disiiriildiigiinde, asili ve ilgili oldugu maka-
ma siginir ve oradan yardim ister. Iste, "onu darbenin demiri ¢inlat-
mast gibi ¢inlatir" soziiniin anlam1 budur. Bu s6z en giizel ve orijinal
benzetmelerden biridir. Burada bu hal, demire dokunulmasi durumun-
daki hale benzetiliyor. Demire darbe vurulunca demirin biitiin kiitlesini
kaplayan bir sarsint1 ve titresimin sonucunda bir ¢inlama meydana gelir.
Tipki ¢ingiraklarin, cam bardaklarin ve benzerlerinin ¢inlamalar1 gibi.

Hz. Ali'nin (a.s) "Ey Allah'tm, benimle iliski kuranla sen de iligki
kur; benimle iliskiyi kesenle sen de iliskiyi kes." s6zii, akrabalik bagi-
nin bag vurusunun ve yardim dileginin icerigini agikliyor. Bir¢ok riva-
yetlerde akrabalik iligkisini devam ettirmenin 6mrii uzattigi, bu iliskiyi
kesmenin de omrii kisalttig1 vurgulantyor.

Tefsir kitabimizin ikinci cildinde ameller ile amellerin hiikiimleri-
ne iligkin dis olaylar arasindaki baglantiy1 incelerken su hususu agik-
lamigtik ki, kainat diizeninin yoneticisi bu kainati yararli amaglara
dogru yonlendirir ve onu asla basi bos birakmaz, kainatin bir veya bir
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ka¢ bolimii bozuldugunda ya diizelterek veya ortadan kaldirarak bu
bozuklugu tedavi eder. Akrabalik iligkisini kesen kimse ise, yiice Al-
lah'in tekvini bir hiikkmii konusunda onunla savasa girismis demektir.
Eger 1slah olmazsa, Allah dmriinii kisaltarak varligini1 ortadan kaldirir.
Glinlimiiz insaninin bu ve buna benzer gercekleri hissetmemesine sas-
mamak gerekir. Ciinkii ¢esitli hastaliklar insanligin viicudunu sarmus,
bu hastaliklar birbirine karisarak, birbirine benzer hale gelmis ve kro-
niklesmistir. Bu ylizden insan duyarligi, aciy1 ve istirabi algilamaya
gii¢ ve firsat bulamamaktadir.
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2- Yetimlere mallarin1 verin. (Kendi malimizdan) koéti olani
(onlarin mallarindan) temiz olanla degistirmeyin ve onlarin mal-
larini kendi mallariniza katarak yemeyin; ¢linkii bu, biiyiik bir gii-
nahtir.

3- Yetimler hakkinda adaleti yerine getiremeyeceginizden
korkarsaniz, o hilde (yetim kizlarla degil) gonliintiziin rahat ettigi
(baska) kadinlardan ikiser, ticer ve dorder evlenebilirsiniz. Arala-
rinda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, yalniz bi-
riyle evlenin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Adalet-
ten ayrilmamaniz i¢in en uygun olan budur.

4- Kadinlarin mehirlerini (Allah tarafindan) bir bagis olarak
verin. Fakat onlar goniil hoslugu ile onun bir kismini size bagislar-
larsa, onu afiyetle yiyin.

5- Allah'in sizin icin gecim kaynagi ve yasayis vesilesi kildigi
mallarinizi (yetimlerin mallarini) beyinsiz (yetimlere) vermeyin. O
mallarin geliriyle onlar1 besleyin, giydirin ve onlara glizel s6z soy-
leyin.

6- Evlenme cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin. O halde
eger onlarda bir olgunluk gortirseniz, mallarini kendilerine verin.
Onlarin mallarini israf ederek veya biiyiiyecekler (de geri alacak-
lar) diye tez elden yemeyin. Yetimlerin velilerinden zengin olan,
onlarin malina hi¢ dokunmasin. Fakir olan ise, (yetimin malin1 ko-
rumanin karsilifinda) érfe uygun bir miktar yesin. Mallarini ken-
dilerine geri verdiginiz zaman, yanlarinda sahit bulundurun. He-
sap sormak icin Allah yeter.

AYETLERIN ACIKLAMASI
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Okudugumuz ayetler miras hiikiimleri; es sayist ve evlenilmesi
yasak kimseler gibi evlenmeye iliskin temel hiikiimleri agiklamaya
yone-lik surenin baginda yer alan girisin tamamlayicis1 ve uzantisi ni-
teligindedir. Bu iki konu insan toplumunda egemen olan kanunlarin en
biiylik ve en 6nemli bdliimlerindendir. Bu konularin toplumun olusu-
munda ve devaminda biiyiik etkileri vardir. Cilinkii evlenme toplumun
parcalar1 ve olusturucu faktorii olan insan yavrularinin konumunu be-
lirler. Miras ise diinyadaki mevcut servetin boliistimii ile ilgilidir. Ser-
vet ise toplum yapisinin yasamasinda ve devamindaki temelini olustu-
rur.

Bu ayetlerde agiklamalar1 arasinda zina ve fuhus yasagina, karsi-
likl1 riza ile yapilacak bir ticaret digindaki haksiz mal yeme yasagina
da deginiliyor. Bu durumda toplumu sekillendiren ¢ocuklar ve mal gi-
bi iki 6nemli konuda iki saglam temel tas1 yerine konmus oluyor.

Buradan insan toplumu ile baglantili, bu toplumun koklerine ve
iligine iglemis olan bu hiikiimlerin agiklanmasina zemin hazirlamak
lizere gosterilen ilginin sebebi ortaya cikiyor. insanlari topluluklarinin
alist1ig1, diislincelerinin beslendigi, viicutlarinin gelistigi, atalariin ha-
yatlarin siirdiirdiikleri ve yeni kusaklarin kanatlari altinda yetistikleri
geleneklerden vazgecirmek, son derece zordur.

Iste bu 6zellik, bu surenin basinda yasallastirilan sdziinii etti§imiz
hiikiimlerin karsilagtiklar1 durumdur. Bu durum o giiniin insanliginin
durumuna iliskin kabaca bir degerlendirme ile ve 6zellikle Arap ale-
minin durumunu goézden gecirmekle ortaya cikar. O Arap alemi ki,
Kur'an'in inigine ve Islim'in ortaya ¢ikisina ev sahipligi yapti. Bu hii-
kiimlerin durumunu degerlendirirken Kur'an'mn peyderpey inis keyfi-
ye-tini ve IslAm'm tesrii hiikiimlerinin ortaya ¢ikis bicimini de irdele-
mek gerekir.

ESKI CAHILIiYE DONEMIi

Kur'an, Araplarm, IslAm'in ortaya ¢ikisina bitisik dénemini cahili-
ye donemi diye adlandirir. Bunun tek anlami, o giinlin Araplar1 arasin-
da bilginin degil de bilgisizligin, biitiin islerinde hakkin degil de bati-
lin ve sakat goriisiin egemen oldugunu vurgulamaktir. Kur'an'in onla-
rin hayat tarzlarina iliskin verdigi bilgiye gore onlarin hayati boyle idi.
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Yiice Allah soyle buyuruyor: "Onlar Allah hakkinda cahiliye zihniye-
tini yansitan, ger¢ege aykirt bir diisiince tasiyorlar.” (Al-i imran, 154)
"Onlar yoksa cahiliye yasalarini mi istiyorlar?" (Maide, 50) "O zaman
inkar edenler kalplerine dfkeli soy koruyuculugunu, o cahiliye taas-
subunu yerlestirdiler." (Fetih, 26) "Eski cahiliyenin siis ve edasi ile
stislenip kendinizi teshir etmeyin." (Ahzab, 33)

O giinkii Araplar glineyde Hiristiyan Habeslerle, batida yine Hiris-
tiyan Roma Imparatorlugu ile, kuzeyde Mecusi Perslerle komsu idiler.
Bunlarin disindaki komsulari, putperestlerin yasadigi Hint ile Misir
idi. Ayrica bolgelerinde Yahudi kabileleri yasiyordu. Bununla birlikte
Araplar putperest idiler ve ¢ogunlugu kabile hayati yasiyordu. Biitiin
bu faktorlerin etkisi ile bedevi bir toplum olusturmuslardi. Bu toplum-
da Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi geleneklerinden bazi unsurlara rastla-
niyordu. Onlar cahilliklerinin sarhosu idiler. Yiice Allah sdyle buyuru-
yor: "Eger yeryiiziindeki insanlarin ¢oguna uyacak olursan, onlar
seni Allah'in yolundan saptirirlar. Onlar sadece zanlarin pesinden
giderler, sirf tahmin yiiriitiirler. " (En'am, 116)

Bedevi olan asiretler alcak ve seviyesiz hayat tarzlarinin yani sira
savaslarla, saldirilarla, baskalarinin malini ve 1rzin1 ¢almakla yasiyor-
lardi. Bu yiizden aralarinda giiven ve baristan eser yoktu. Emir galip
gelene ve miilk de ona el koyana aitti.

Erkeklerin arasinda erdem kabul edilen davranislar kan dokmek,
cahiliye taassubu, biiyiiklenmek, gurur, zalimlerin yardake¢iligint yap-
mak, mazlumlarin haklarin1 ¢ignemek, saldirganlik, kiric1 rekabet,
kumar, icki igmek, zina, 6lii eti yemek, kan igmek ve ¢iiriimiis hurma
yemekti. Kadinlar ise insan toplumunun biitiin meziyetlerinden yok-
sun idiler. Iradeleri ellerinde degildi. Istediklerini yapamazlardi. Miras
haklar1 yoktu. Yahudilerde ve baz1 putperestlerde oldugu gibi erkekler
istedikleri sayida kadinla evlenebilirlerdi, bunun higbir sinir1 yoktu.
Buna ragmen kadin siislii ve giizel goriinmek i¢in ¢irpiniyor, sevdikle-
ri erkeklere davetkar davraniyorlardi. Aralarinda zina ve fuhus yay-
gind1. Hatta evli kadinlar bile boyleydi. Acayip goriintiilerinden biri de
kimi zaman hacca ¢iplak olarak gelmeleriydi.

Cocuklar ise, nesep agisindan babalara nispet ediliyordu. Yalniz
kiiciik yastaki ogullar miras¢1 olamiyorlardi. Biiyiik ogullar mirasin
hepsini altyorlardi. Babanin dul esi de bu mirasin bir pargasi idi. Kii-
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ciik yastaki cocuklar, erkek olsunlar, kiz olsunlar miras¢1 olamiyorlar-
di. Kadinlar da miras hakkindan mahrum idi. Eger 6len kimse arka-
sinda sadece kiiciik yasta erkek cocuk birakirsa, ¢ocuk babasinin mi-
rascis1 olabiliyordu. Ama giiclii yakinlar yetimi elleri altina alarak ma-
lin1 yiyorlardi. Fakat yetim, kiz cocugu ise aile biiytikleri onunla evle-
nerek malin1 yiyorlar, sonra onu bosayarak ortada birakiyorlardi. O
yetim kizcagizin ne geginecegi bir mali kaliyor ve ne kendisi ile ev-
lenmek isteyecek ve bu sayede ge¢imini saglayacak biri ¢ikiyordu. Ye-
tim problemleri ile karsilasmak onlarda ¢ok yaygin bir sosyal yara idi.
Ciinkii aralarinda siirekli savaglar, saldirilar ve yagmalar goriiliirdii.
Dogallikla adam oldiirmelere de toplumlarinda ¢ok sik rastlanirdi.

Cocuklarinin bir bahtsizlig1 da sehirlerin bakimsiz ve topraklarin
verimsiz oldugundan sik sik kuraklik ve kitlikla karsilasilma olay1 idi;
bu yiizden aglik korkusu ile evlatlarmi kendi elleri ile oldiiriirlerdi.'
Kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gémerlerdi.? Bir erkek i¢in en isten-
mez sey, kiz gocugu babasi oldugu haberini almas idi.?

Yonetim ve hiikiimetle ilgili durumlara gelince, yarimadanin
kenar kesimlerinde zaman zaman en giiglii ve en yakin komsularinin
himayesinde olan krallar hiikiimet ediyorlardi. Meseld yarimadanin
kuzeyinde Iran'in, batisinda Roma'nin, giineyinde Habesistan'in bdyle
bagiml krallar1 iktidar oluyordu. Fakat yarimadanin orta kisimlarini
olusturan Mekke, Medine, Taif gibi yoreler Cumhuriyete benzeyen,
fakat aslinda Cumbhuriyet olmayan bir yonetim bicimine sahipti. Asi-
retler kirsal kesimde, hatta yerlesim birimlerinde kabile reislerinin yo-
netimi altinda yasarlardi. Zaman zaman bu ydnetim bi¢imi saltanata
doniislirdii. Bu acayip kargasa Araplarin her belirli grubuna su ya da
bu sekilde egemendi, yarimadanin her yoresinde ¢esitli bicimlerde go-
riiliirdii. Ustelik aralarinda acayip gelenekler ve hurafe nitelikli inang-
lar yaygindi. Biitiin bunlara bir de okuma-yazma bilmeme, dgretim ve
egitimden yoksun olma belasini eklemek gerekir ki, bu bela asiretler
ve kabileler bir yana sehir ve kasaba yerlerinde de hiikiim siiriiyordu.

Araplarin durumlari, davranislari, adetleri ve gelenekleri hakkin-

1- bk. En'am suresi, ayet; 151
2- bk. Tekvir suresi, ayet; 8
3- bk. Zuhruf suresi, ayet; 17
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daki biitiin agiklamalarimiz, Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinden ve kendi-
lerine yonelttigi hitaplardan agik bir sekilde anlasilmaktadir. Once bu
ayetlerin ve agiklamalarin kendilerine Mekke'de sundugu mesajlarin
icerdigi maksatlar, sonra da Islam ortaya ciktiktan ve gii¢lendikten
sonra Medine'de yaptig1 telkinleri iyi incele. Sonra da onlara yakistir-
dig1 sifatlara bak. Kendilerine yonelttigi elestirileri ve kinamalar1 de-
gerlendir. Onlara getirilen yasaklar1 siddetlilikleri ve hafiflikleri ag1-
sindan gbzden gegir. Biitiin bunlar diisiince siizgecinden gegirdigin
zaman anlattiklarimizin dogru oldugunu gériirsiin. Ustelik tarih bunla-
r1 anlatryor ve bizim vermedigimiz ayrintilara giriyor. Clinkii ayetler
ele aldiklar1 hususlar1 uzatmiyor, haklarinda sadece 6zet bilgi veriyor.
Bu konudaki en kisa ve yeterli s6z Kur'an'in bu déneme deginirken
kullandig1 "cahiliye donemi" deyimidir. Bu deyimin anlami biitiin o
ayrintilari 8zetliyor. Iste Arap Aleminin o giinkii durumu béyle idi.

O giin Araplar1 ¢evresindeki Romalilardan, Perslerden, Habesli-
lerden, Hintlilerden ve baska kavimlerden olusan aleme gelince,
Kur'an bu alemin durumunu da kisaca agikliyor. Bu alemden 6nce ki-
tap ehlinin, yani Yahudilerin, Hiristiyanlarin ve onlarla ayni kategori-
de olanlarin durumuna bakalim. Bunlarin toplumlar1 keyfi monarsiler-
le ve kisisel tahakkiimii benimsemis krallar, reisler, imparatorlar ve
genel valiler tarafindan yonetiliyordu. Boylece o toplumlar iki kesime
boliinmiistii. Bir tarafta caninin istedigini yapan, insanlarin kendileri
ile, 1rzlar1 ile, mallar1 ile oynayan egemen bir kesim vardi. Obiir taraf-
ta ise kdlelestirilen, horlanan bir yonetilen kesim vardi. Bu kesimin ne
1rz, ne mal ve ne can giivenligi ve ne irade ozgiirligii vardi. Sadece
efendilerinin onayladiklar1 seyleri yapabilirlerdi. Egemen ziimre, din
adamlarin1 ve hukuk bilginlerini denetimi altina almis, onlarla ig birli-
gi yapmisti. Boylece halkin kalplerini ve diisiincelerini avucu igine
almigti. Aslinda halkin dininde ve diinyasinda egemen olan bu kesim-
di. insanlarin dininde alimlerin dilleri ve kalemleri aracilig1 ile, diinya-
larinda kamg¢i ve kilig¢ araciligi ile istedikleri gibi hiikmediyorlardi.

Yonetilen kesim de tipki yonetenler ve yonetilenlerde oldugu gibi
iki kesime ayriliyordu. Bu ayirimin kriteri, yonetilenlerin kendi arala-
rindaki gii¢ ve zayiflik derecesi idi. Iste bu kesim bu bakimdan, "In-
sanlar efendilerinin dinindendir." vecizesi uyarinca azgin zenginler ile
zayiflar, giligsiizler ve koleler diye ikiye ayriliyordu. Ev reisi ile onun
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eli altindaki kadinlarda ve ¢ocuklarda da ayn1 durum gegerli idi. Haya-
tin biitlin alanlarinda irade ve davranig 6zgiirliigline sahip erkekler ile
biitiin bunlardan yoksun kadinlar arasindaki durum da ayni idi. Kadin-
lar kesinlikle erkeklere bagimli idiler; erkekler kendilerinden ne ister-
lerse, onlar1 yerine getirmeye mecburdular. En ufak bir bagimsizliklari
yoktu.

Biitiin bu gercekleri su ayet agikca ortaya koyuyor: "De ki: 'Ey ki-
tap ehli, bizimle sizin aranizda egit olan bir kelimeye gelin: Allah'tan
baskasina kulluk etmeyelim, O'na hi¢bir seyi ortak kosmayalim ve
Allah't birakip da bazilarimiz bazilarini Rabler edinmesin.’ Eger yiiz
cevirirlerse, deyin ki: Sahit olun, biz ger¢ekten Miisliimanlariz.” (Al-i
Imran, 64) Resulullah (s.a.a) Roma krali Herakliyus'a yazdigi mektupta
su ayete yer verdi. Denildigine gore, Peygamberimizin Misir, Habesis-
tan, Pers ve Necran krallarina yazdigi mektup da su ayeti igeriyordu.
Yiice Allah'in su sozli de aymi niteliktedir: "Ey insanlar, biz sizi bir
erkek ile bir kadindan yarattik ve birbirinizi taniyasiniz diye sizi
halklara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en iistiiniiniiz O'ndan en
cok korkaninizdir." (Hucurat, 13)

Yiice Allah, koleler ile ve hiir kadinlarla evlenmeyi tavsiye eder-
ken de aymi gercegi vurguluyor: "Baziniz bazinizdandir. O halde on-
larla... sahiplerinin izniyle evlenin." (Nisa, 25) Yine yiice Allah, kadin-
lardan s6z ederken ayni gergege parmak basiyor: "Ben, erkek olsun,
kadin olsun, iginizden ¢alisan hi¢bir kimsenin yaptigini bosa ¢ikar-
mam. Baziniz bazinizdan meydana gelmedir." (Al-i imran, 195) Bu an-
lamda daha bir¢ok ayet vardir.

Araplarin ¢evresinde yasayan ve kitap ehli olmayan toplumlara
gelince, o giin onlar putperestler ile bu kategoride olanlardan olusu-
yordu. Bunlar kitap ehlinden daha kétii, daha beter bir durumda idiler.
Onlarin davranig ve tutumlarini kinayan ayetler, onlarin hayatin biitiin
alanlarinda ve mutlulugun biitiin dallarinda nasil akintrya kiirek ¢ek-
tiklerini, nasil islerinin sonunun hiisran oldugunu acikliyor: "Andolsun
biz zikirden (Tevrat'tan) sonra Zebur'da da 'yeryiiziine mutlaka salih
kullarim varis olacaktir’ diye yazdik. Siiphesiz bunda kulluk eden
kimseler igin yeterli bir 6giit vardir. Biz seni ancak dlemlere rahmet
olarak gonderdik. De ki: 'Bana ilahiniz ancak bir tek ilahtir, diye
vahy olunuyor. O'na teslim olacak misiniz?' Eger yiiz ¢evirirlerse, de
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ki: Ben sizin hepinize egit bicimde ac¢ikladim.” (Enbiya, 105-109) "Bu
Kur'an, gerek sizi gerekse ulastigi herkesi uyarayim diye bana vahy
edildi." (En'am, 19)

ISLAM'A CAGRININ ORTAYA CIKISI

Insan toplumunun o giinkii (cahiliye dénemindeki) durumu isitti-
gin gibi idi. Yani insanlik, hayatin biitiin alanlarinda batilin, fesat ve
zulmiin pencesine diigmiistii. Islam ise tevhit dini ve hak din olarak
hakki hakim kilmak, onu mutlak anlamda insanlar iizerinde iktidar
yapmak, onlarin kalplerini sirkin pisliklerinden temizlemek, davranis-
larin1 arindirmak, fesadin koklerine, dallarina, igine ve disina isledigi
toplumlarini 1slah etmek istiyordu.

Soziin kisast ylice Allah insanlar1 agik gercege iletmek istiyordu.
O onlara zorluk ¢ikarmak degil, onlar1 arindirmak ve kendilerine yo-
nelik nimetini tamama erdirmek istiyordu. O giinkii insanlarin i¢inde
debelendikleri batil ile hak kelimesinin onlar hakkinda istedigi diizen
iki karsit nokta, iki zit kutup olusturuyordu. Acaba 'Gayenin dnemi,
sakincali da olsa vasitayr mubah kilar' sézii uyarinca Islam, ne pahasi-
na olursa olsun ve hangi vesile ile miimkiin olursa olsun hakki {istiin
kilmak arzusu ile batil yanlilarinin bazisini kullanarak digerlerini 1slah
m1 etmeli, arkasindan da bagka bir boliimiin aracilig1 ile baska bir bo-
limi yola mi getirmeli idi? Bu, siyasetgilerin kullandig1 bir siyasi
yontemdir.

Hedefe yonelik bu tutum, hangi alanda kullanilirsa genellikle
maksada ulastirir. Maksada vardirmadigi durumlar ¢ok azdir. Fakat
Islam cagrisinin bayrak edindigi acik gercek hakkinda gegerli degildi.
Ciinkii gaye, onun araglarinin ve 6n adimlarinin {iriinii idi. Nasil olur
da batil onciiller hakki dogurabilir. Nasil olur da hasta ve bozuk bir in-
san, saglikl1 bir insan iiretebilir. Oysa yavru, onu doguran ana-babadan
alinmis bir sentezdir.

Siyasetin 6zlemi ve arzusu iktidara gelmek, egemen olmakti. Na-
sil olursa olsun 6ne gecmek, basa konmak, mevki ve menfaat elde et-
mekti. Tyi-kotii, hak-batil hangi nitelikle bu hedeflere varilsin, 6nemli
degildi. Fakat hakka yonelik ¢agri sadece hak amaci istiyordu. Eger o
hakka batil araciligi ile ulagsa bu tutumu ile batili onaylamis, destek-
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lemis olurdu. O zaman hakka ¢agri olmaz, batila ¢agri olurdu.

Bu ger¢egin Peygamberimizin (s.a.a) ve soyundan gelen pak on-
derlerin hayatlarinda bariz tezahiirleri vardir. Peygamberimiz uzlas-
maya ve (az da olsa) taviz vermeye ¢agrildig1 siralarda Rabbi ona bu-
nu (yukarida anlatilan gercegi) emretti ve Kur'an da bu talimatla indi.
Yiice Allah soyle buyuruyor: "De ki, ey kdfirler, ben sizin taptiklari-
niza tapmam. Siz de benim kulluk ettigim Allah'a kulluk etmezsiniz.
Ben sizin taptiklariniza tapacak degilim. Siz de benim kulluk ettigim
Allah'a kulluk edecek degilsiniz. Benim dinim bana, sizin dininiz de
sizedir." (Kafirin suresi) Yiice Allah tehdit izlenimi veren bir slip ile
sOyle buyuruyor: "Eger biz sana direnme giicii vermeseydik, azicik
onlara yanasmak iizereydin. Eger onlara yanassaydin, sana diinya
hayatinin ve oliim étesinin azabimi katlayarak tattirirdik.” (Isra, 75)
"Yoldan c¢ikaricilart kendime destek edinmedim.” (Kehf, 51) Yiice Al-
lah genig anlamli bir 6rnekte soyle buyuruyor: "Giizel olan iilkenin
bitkisi, Rabbinin izni ile ¢ikar; kétii olandan ise, yararsiz bitkiden
baska bir sey ¢tkmaz." (A'raf, 58)

Hak batila karismadigi ve onunla bagdasmadig: icindir ki, Islam
cagrisinin yiikii Peygamberimizi yorgun diisiiriince yiice Allah, cagri-
nin kendisini, ¢agrilanlart1 ve benimsenmesine ¢agrilan mesaji goz
Ontine alarak ii¢ sebepten dolay1 ona yumusak bir tutum benimsemesi-
ni ve tedricilik ilkesini gézetmesini emretmistir.

Birinci sebep, dinin toplumun biitiin alanlarini 1slah edebilecek ve
fesadin kokiinii kurutacak hak bilgileri ile yasalastirilmig kanunlaridir.
Ciinkii insanlarin inanglarm degistirmek c¢ok zordur. Ozellikle bu
inanglar ahlaka ve davranislara yansimis ise ve adetlere dayanak olus-
turmus ise, bu adetler iizerinde yiizyillar ge¢cmis, eski kusaklar bunlar-
la gelip gegmis ve yine bunlar ile yeni nesiller yetismis ise boyle
inanglar1 degistirmek son derece zordur.

Bir de eger oOnerilen din ve onun ¢agris1 hayatin biitiin alanlarin
kapliyorsa, a¢ig1 ile gizlisi ile, insanin gilinlin yirmi dort saatindeki bii-
tiin davraniglarin1 ve tutumlarini, biitlin fertleri ve topluluklar istisna-
s1z olarak baglayacak bicimde (Islim'da oldugu gibi) kapstyorsa, bdy-
le durumlarda yerlesik inanci degistirmek, diisiiniilmesi bile dehset ve-
ren veya normal olarak imkansiz olan bir olaydir.

Bu is davraniglarda, inanglarda oldugundan daha zordur. Ciinkii
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insanin davranislarla arasindaki yakinlik ve aliskanlik, inanglar ile
arasindaki yakinliktan ve igigelikten daha 6ndedir. Davranig, duyulari
icin daha bariz, arzu ve istekleri i¢in daha tercihlidir. Bundan dolay1
Islam ¢agrisi, isinin basinda hak inanclarini bir biitiin halinde agiklad.
Fakat ilahil kanunlar ve seriatlar tedrici olarak hiikiim hiikiim ortaya
cikti.

Kisacasi, Islam ¢agrisi mesajini insanlara sunarken tedricilik ilke-
sini gdzetmistir. Bunu insan tabiati onu algilamaktan ka¢inmasin ve
mesajin unsurlarini birbirlerine ekleme konusunda sikintiya diigmesin
diye boyle yapti. Bu soylediklerimiz, bu gercekleri dikkatle irdeleyen
arastiricilar i¢in agiktir. Clinkii boyle bir arastirici, Kur'an ayetlerinin
ilahi bilgileri ve seriat yasalarin1 sunma konusunda Mekke'de ve Me-
dine'de inen ayetlerin farkli oldugunu goriir. Mekke'de inen ayetlerde
genel ilkeler ayrintiya girilmeden sunuluyor. Medine déneminde inen
ayetlerde -biz bununla nerede inmis olursa olsun hicretten sonra inen
ayetleri kastediyoruz- ise, ayrint1 vardir. Mekke doneminde genel ve
ayrintisiz bir dille sunulan hiikiimlerin bu dénemde ayrintilart veril-
migtir. Yiice Allah sdyle buyuruyor. "Hay:r, insan kendini ihtiyagsiz
gordiigii i¢in azar. Oysa doniis Rabbinedir. Gordiin mii su engel olan
adami, namaz kilan kula? Gérdiim mii? Ya o kul dogru yolda ise ve-
va baskalarim kotiiliiklerden sakinmaya ¢agiriyorsa? Gordiin mii?
Ya o adam gerc¢egi inkar etmis, ayetlerimize sirt donmiis ise? Allah'in
her seyi gordiigiinii bilmiyor mu?" (Alak, 9-14) Orug hakkindaki ayetle-
ri incelerken isaret ettigimiz gibi niibiivvetten sonra ilk asamada inen
ayetlerde tevhit, ahiret, takva ve ibadet konularina ayrintilara girilme-
den deginiliyor.

Yiice Allah buyuruyor ki: "Ey értiiye biirtinerek saklanan (Pey-
gamber), kalk da uyar. Rabbinin biiyiikliigiinii dile getir.” (Miiddessir,
1-3) Bu da peygamberligin ilk asamasinda inen ayetlerdendir. Yiice Al-
lah buyuruyor ki: "Nefse ve onu bigcimlendirene, ona bozuklugunu ve
korunmasini ilham edene andolsun ki: Kim nefsini kotiiliiklerden
arindirirsa kurtulusa ermistir. Kim nefsinin al¢altirsa hiisrana ug-
ramistir.” (Sems, 7-10) Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Kdtiiliiklerden
arinan ve Rabbinin adini anip namaz kilan kimse basariya ermis,
kurtulmugtur.” (A4, 15) "De ki: Ben sadece sizin gibi bir insanim.
Iahimizin bir tek ilah oldugu bana vahy ediliyor. Artik ona yonelin.



226 s El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an — c.4

Ondan af dileyin. Ona ortak kosanlarin vay haline? O miisrikler ki,
zekdt vermezler ve ahireti inkdr ederler. Iman edip iyi ameller isle-
venler i¢in kesintisiz bir 6diil vardir." (Fussilet, 8) Bu ayetler peygam-
berligin ilk doneminde inen ayetlerdendir.

Yiice Allah soyle buyuruyor: "De ki: Gelin, Rabbinizin neleri ya-
sakladigini size soyleyeyim: O'na hi¢bir seyi ortak kogsmayin. Ana-
babaya iyilik edin. Yoksulluk kaygisi ile cocuklarinizi oldiirmeyin. Si-
zin de onlarin da rizkim biz veririz. Kotiiliiklerin agigina da gizlisine
de yaklasmayn. Haksiz yere Allah'in (6ldiiriilmesinin) haram kildig
cana kiymayin. Iste Allah, diisiinesiniz diye size bunlari tavsiye etti.
Buliig ¢agina girinceye kadar yetimin malina en giizel bi¢cimde yak-
lasin. Olgiide ve tartida diiriist olun. Biz hi¢ kimseye giiciiniin iize-
rinde bir sorumluluk yiiklemeyiz. Bir soz soylerken, akrabaniz bile
olsa dogru konusun. Allah'a verdiginiz sézii tutun. Iste Allah, hatir-
layip 6giit alasimiz diye size bunlari tavsiye etti. Iste benim dosdogru
yvolum budur. Bu yola girin. Sakin sizi Allah'in yolundan ayrt diistire-
cek yollara girmeyin. Iste Allah, kétiiliiklerden sakinasiniz diye size
bunlari tavsiye etti." (En'am, 151-153)

Okudugumuz ayetlerde ilk 6nce ser'l yasaklarin ve ikinci olarak
ser'l emirlerin nasil 6zetlendigine bir bakalim. Ser'l yasaklarin hepsi
Oyle bir vasif altinda bir araya getirildi ki, siradan insan akli bile onu
kabul etmekten kacinmaz. Bu ortak vasif ¢irkin davranis vasfidir. Cir-
kin davraniglarin kotii oldugu, bundan kaginmak ve uzak durmak ge-
rektigi hususunda higbir akli baginda kimse tereddiit etmez. Dogru
yolda birleserek boliinmekten, zayif diismekten ve heldke yuvarlan-
maktan emin olmak da dyledir. Hi¢ kimse bunun iyi oldugu hususunda
sirf icgiidiisiiniin yonlendirmesi ile siiphe etmez. isldm bu cagrisinda
seslendigi kimselerin i¢gilidiilerinin desteginden yararlanmak istemis-
tir. Bundan dolay1 ayni sekilde ana babaya asi olmak, onlara koétii dav-
ranmak, a¢ kalir korkusu ile ¢ocuklar1 6ldiirmek, haksiz yere kaninin
dokiilmesi haram olan bir insan1 6ldiirmek, yetim mali1 yemek gibi ya-
saklar1 ayrintili olarak saymistir. Clinkii insanin saf duygular1 bu ¢ag-
rinin mesajin destekliyor. Cilinkii saf insani duygular normal halleri ile
bu ciiriimleri, bu kétiiliikleri islemekten tiksinti duyar. Bizim nakletti-
gimiz bu ayetlerin benzeri olan bagka ayetlere rastlamak miimkiindiir.

Her neyse, Mekke donemi ayetleri, daha sonra inen Medine do-
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nemi ayetleri tarafindan ayrintili olarak agiklanan genel hiikiimlere
cagirirlar. Bunun yani sira Medine donemi ayetlerinin kendileri de bu
tedricilik prensibini gozetir. Bu dinin biitiin kanunlar1 ve hiikiimleri
Medine'de bir defasinda degil, tedrici olarak ve peyderpey inmistir.

Bu konuda sadece bir 6rnek iizerinde diisiinmek yeterlidir. Bu, da-
ha Once isaret edilen i¢cki yasagina iliskin ayetlerdir. Yiice Allah soyle
buyuruyor: "Hurmaliklarin ve iiziim baglarinin meyvelerinin suyun-
dan sarhosluk ve giizel rizik elde edersiniz."” (Nahl, 67) Mekke done-
minde inen bu ayette ickiye deginiliyor, fakat hakkinda bir sey soy-
lenmiyor. Sadece "giizel rizik" demek suretiyle ickinin giizel bir yiye-
cek veya icecek olmadigl ima ediliyor. Sonra yiice Allah soyle buyu-
ruyor: "De ki, Allah sadece gizli-agik kétiiliikleri, giinahi... haram
kildi." (A'raf, 33) Yine Mekke doneminde inen bu ayet, giinahlar1 agikca
haram kiliyor, fakat icki igmenin haram oldugunu belirtmiyor. Boylece
kotii bir aliskanligr terk etmeye cagirirken yumusak bir bigimde alis-
tirma yontemi benimseniyor. Oyle bir kotii aliskanlik ki, insanlar arzu-
lar1 tarafindan ona siiriiklenmis, etleri bu aligkanlikla beslenerek se-
mirmis ve kemikleri bu aligkanlikla sertlesmistir.

Yiice Allah daha sonra sdyle buyuruyor: "Sana icki ve kumar
hakkinda soru sorarlar. De ki: Bunlarin ikisinde de biiyiik giinah
vardir. Insanlara bazi yararlart varsa da giinahlar yararlarindan
biiyiiktiir. "' (Bakara, 219) Medine doneminde inen bu ayet, i¢ckinin yu-
karda naklettigimiz A'raf suresinde haram oldugu agiklanan giinahlar-
dan oldugunu bildiriyor. Fakat goriildiigii gibi ayette aligtirma ve nasi-
hat dili kullanilmigtir. Yiice Allah daha sonra sdyle buyuruyor: "Ey
miiminler icki, kumar, dikili taslar ve fal oklar: seytan isi igren¢lik-
lerdir. Onlardan uzak durun ki, kurtulusa eresiniz. Seytan icki ve ku-
mar yolu ile araniza kin ve diismanlik tohumlar: ekmek, sizi Allah"
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik bunlardan vazgegecek
misiniz?" (Maide, 90-91) Medine doneminde inen bu ayetler icki konu-
sunda son s6zii sdyleyerek onu yasakliyor.

Icki konusunun bir benzeri de miras meselesidir. Peygamberimiz
ilk basta sahabeleri birbirine kardes yapti ve birbirlerinin mirasgilari
olmalarini kararlagtirdi. Bunu, yiice Allah'in daha sonra yasallastiraca-
g1 miras diizenlemesine Miisliimanlar1 hazirlamak i¢in yapti. Daha
sonra su ayet indi: "Fakat Allah'in kitabinda akrabalar birbirlerine,
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diger miiminlerden ve muhacirlerden daha yakindirlar.” (Ahzab, 6) 1s-
te mensuh ve nasih hiikiimlerin ¢cogunlugunun durumu bu sekildedir.

Bu ve benzeri biitiin durumlarda Islam ¢agrisi, hiikiim koymada
ve bu hiikiimleri uygulamada yumusak bir alistirma yontemi benimse-
di. Bu tutumu, hiikiim yiiklemeyi kolaylastirmak ve giizelce kabul
edilmesini saglamak i¢in benimsedi. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Biz
Kur'an't insanlara agir agir okuyasin diye boliimlere ayirdik ve onu
boliim boliim indirdik." (1sra, 106) Bir de bunun tersini diisiinelim. Eger
Kur'an, Peygamberimize bir defada inmis olsa ve Peygamberimiz de
"Sana da insanlara indirilen ilahi mesaji agiklayasin da ola ki diisti-
niirler diye Kur'ant indirdik." (Nahl, 44) ayetinin ylikledigi gorev ge-
regince, Kur'an'daki ilahi yasalar1 agiklamis ve Kur'an'daki biitiin
inanca ve ahlaka iliskin direktifleri, ibadete iliskin hiikiimlerin biitii-
niinli, muamelata, siyasete ve ticarete iliskin biitiin kanunlar1 ortaya
koymus olsa, boyle bir durumda insanlarin onlar1 kabul etmesini, on-
lar1 uygulamasini, onlarin kalplerine egemen olup istege doniismesini,
organlarina ve organizmalarina egemen olup davraniglara yansimasini
bir yana birakalim, zihinler bunlar1 kavrayip benimseyemezdi bile.

Kur'an'in agir agir inmesi, bu dine, kabul edilip kalpleri etkileme
imkanin1 vermistir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Kdfirler, Kur'an
Muhammed'e bir defada topluca indirilseydi ya dediler. Oysa biz
onunla kalbini gii¢lendirip pekistirmek i¢in onu boylece (béliim bo-
liim) indirdik ve onu agir agir okuduk.” (Furkan, 32) Bu ayet gosteriyor
ki, ylice Allah Kur'an'1 boliim bdliim indirmekle hem peygamberimize,
hem onun iimmetine kolaylik saglamistir. Bu noktay1 ayetin sonunda
yer alan "ve onu agir agir okuduk.” climlesini de dikkate alarak iyi ir-
deleyip iizerinde diistinmek gerekir.

Yalniz sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir: Kolaylik saglamak, iyi
egitmek ve faydayr gozetmek maksadi ile genel hiikiimlerden ayrintilt
aciklamaya gegmek ve hiikiimleri tedrici bigimde insanlara sunmak,
tavizcilikten ve nabza gore serbet vermekten ayr1 bir seydir. Bu apagik
bir husustur.

Bu tedriciligin ikinci yonii; ¢agrilanlarin secimi ve onlar arasin-
da gozetilen sira bakimindandir. Bilindigi gibi Peygamberimiz biitiin
insanliga gonderildi. Onun ¢agrisi kesinlikle herhangi bir kavme, yere
ve zamana mahsus degildir. Aslinda son ikisi (yer ve zamanla sinirlt
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olmamak) ilkine yani herhangi bir kavime simirli olmamaya dayanir.
Yiice Allah sdyle buyuruyor: "De ki: Ey insanlar, ben Allah'in hepini-
ze gonderilmis bir el¢gisiyim. O ki, goklerin ve yeryiiziiniin egemenligi
kendisine mahsustur." (A'raf, 158) "Bu Kur'an gerek sizi, gerekse ulas-
tig1 herkesi uyarayim diye bana vahyedildi." (En'am, 19) "Biz seni bii-
tiin dlemlere rahmet olarak génderdik." (Enbiya, 107)

Nitekim tarihin anlattigina gére Peygamberimiz Israil ogullarin-
dan olan Yahudiler ile Arap olmayan Habesleri ve Misirlilar1 Islam'a
cagirdi. Ona inanan iinliiler arasinda Acem asilli Selman, Habes asilli
miiezzini Bilal ve Roma asilli Suheyb vardi. Onun peygamberliginin,
zamanindaki biitiin insanliga samil oldugu siiphesizdir. Az dnce oku-
dugumuz ayetler de genellikleri ile biitiin zamanlara ve yerlere samil-
dirler. Nitekim su ayetler de peygamberligin genel olduguna, biitiin
iilkeleri ve zamanlar1 kapsadigina delalet eder: "Bu Kur'an aziz bir ki-
taptir. Ne ge¢miste, ne gelecekte ona batil karismaz. O her isi yerin-
de yapan, ovgiiye layik Allah tarafindan indirildi." (Fussilet, 42) "Fa-
kat O Allah'in elgisi ve peygamberlerin sonuncusudur." (Ahzab, 40) Bu
ayetlere iligkin ayrintili incelemeleri bilmek isteyen kimse, yerlerinde
yapilacak olan tefsirine bakmalidir.

Her haliikarda, peygamberlik biitiin insanliga samildir. Eger insan
Islami bilgilerin ve kanunlarmn genis ¢apliligini ve Islim'in ortaya cik-
181 giinlerdeki diinyanin cehalet karanligini, fesat pisligini ve sapikli-
gin1 iyi diisiiniirse biitiin diinyayla yiiz yiize gelmenin, sirk ve fesadi
birden bire top yekiin karstya almanin miimkiin olmayacagindan stip-
he etmez. Bunun yerine hikmet agisindan gerekli olan suydu: Islam
cagrisi ise bazi insanlarla baglamali ve bu bazi insanlar Peygamberi-
mizin kendi kavmi olmali, sonra Islaim'in bu kimseler arasina yerles-
mesi ile bagkalarma ac¢ilmaliydi. Nitekim bdyle oldu. Yiice Allah bu-
yuruyor ki: "Biz her peygamberi mesajimizi agiklayabilsin diye mut-
laka kavminin dili ile génderdik." (Ibrahim, 4) "Eger biz Kur'an't ana
dili Arap¢a olmayan birine indirseydik de onu onlara okusaydi, ona
inanmazlardy.” (Suara, 198-199) Cagrinin ve uyarinin Araplarla olan
iliskisini vurgulayan ayetler, onlarin ¢agrinin ve uyarinin iligkili oldu-
gu kimselerin bir parcasit olduklarindan 6te bir mesaj vermiyorlar.

Kur'an'in meydan okumasi hakkinda inen ayetlere gelince, bazi
ayetlerde bu meydan okuma sirf belagat bakimindan ise bu, Kur'an'in
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mucizevi niteligine dayali meydan okuyusunun bir yoniinii belagatinin
teskil etmesindendir. Yoksa bu meydan okuma Islam cagrisinin sadece
Arap milletini hedef aldigin1 ispat etmez. Evet, agiklamanin gercekles-
mesi i¢in bizzat Arap dili bilerek secildi. Yiice Allah sdyle buyuruyor:
"Biz her peygamberi mesajimizi agiklayabilsin diye mutlaka kavmi-
nin dili ile gonderdik." (Ibrahim, 4) "Biz bu Kur'an't vahyetmekle sana
eski milletlerle ilgili hikayelerin en giizelini anlatiyoruz.” (Yasuf, 3)
"Hi¢ siiphesiz Kur'an Rabbin tarafindan indirildi. Onu, 'giivenilir
ruh (Cebrail)' indirdi, senin kalbine. Uyaranlardan biri olasin diye.
Acik, yalin bir Arapga ile." (Suara, 192-195) Arap dili anlamlari, zihni
maksatlar1 en eksiksiz bigimde agiklayan bir dil oldugu i¢in Allah bu
dili diger diller arasindan aziz kitab1 i¢in segti ve "Biz diisiiniip idrak
edesiniz diye bu kitabt Arapg¢a bir Kur'an yaptik." (Zuhruf, 3) buyurdu.

Kisacasi, Peygamberimiz ¢agri gorevini tistlenince yiice Allah
kendisine kendi asireti ile ise baslamasini emrederek "En yakin asire-
tini uyar"” buyurdu. Peygamberimiz bu ildhl emir uyarinca asiretini
toplayarak onlar1 kendisine gelen mesaj1 kabul etmeye ¢agirdi ve ¢ag-
risina ilk olumlu karsilig1 verenin kendisinden sonra halifesi olacagini
vaat etti. Hz. Ali onun bu cagrisina olumlu cevap verdi. Peygamber
bunu ona tebrik etti. Asiretinin diger mensuplar1 Hz. Ali'yi alaya aldi-
lar. Bu bilgiler sahih rivayetlerde, tarih ve siyer kitaplarinda vardur.!
Arkasindan Peygamberimizin ailesinden bir ka¢ kisi de Ornegin esi
Hatice, amcas1 Hamza ve Sia'nin rivayet ettigine gore amcast Ebu Ta-
lib, Hz. Ali'ye katildilar. Ebu Talib'in iman ettigine iligkin onun siirle-
rinde agik ve imali deliller vardir.? (Iman ettigini ilan etmemis olmasi
Peygamberimizi himaye edebilmek i¢indi.)

Arkasindan yiice Allah, Peygamberimize biitiin kavmini ¢agrisinin
kapsamina almasini emretti. Bunu asagidaki ayetlerden agikca anliyo-
ruz: "Iste boylece sana Arapga bir Kur'an vahyettik ki, ana sehri
(Mekke'yi) ve gevresindekileri uyarasin.” (Sura, 7) "Senden once ken-
dilerine uyarict gelmeyen bir toplumu, dogru yola gelsinler diye,
uyarman i¢in inmigstir." (Secde, 3) "Bu Kur'an, gerek sizi gerekse ulas-

1- Bu konuda Bihar-iil Envar'in 6. cildine, ibn-i Hisam"in siyerle ilgili kitabina
ve diger kaynaklara bakilsin.

2- Bu konuda Ebu Talib divanina bakilsin.
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tg1 herkesi uyarayim diye bana vahyedildi." (En'am, 19) Bu son ayet
belirgin bir sekilde gosteriyor ki, Islam ¢agris1 sadece Araplarla sinirli
degildir. Belirli bir hikmete ve faydaya dayali olarak onlardan ise bas-
lamustur.

Yiice Allah daha sonra IslAm ¢agrismin diinyadaki kitap ehli olan
ve olmayan biitiin milletlere yayginlastirmasin1 emretti. Yukarida oku-
dugumuz ayetler buna delildir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Ey in-
sanlar, ben sizin hepinize génderilmis bir Allah el¢isiyim.” (A'raf, 158)
"Fakat o Allah'in elgisi ve peygamberlerin sonuncusudur.” (Ahzab, 4)
Yukaridaki diger ayetler de bu gercegi gosteriyor.

IslAim cagrisindaki tedriciligin iiciincii yonii; ¢agri, irsat ve icra
bakimindan siray1 gozetmektir. Bu siralama sozlii ¢agri, pasif ¢cagri ve
cihat seklindedir. Sozlii ¢agri, biitiin Kur'an'in acik bir sekilde ifade et-
tigi bir yontemdir. Yiice Allah, Peygamberimize bu konuda insan onu-
runu ve giizel ahlak ilkelerini gozetmeyi emrediyor. Yiice Allah soyle
buyuruyor: "De ki, ben de tipki sizin gibi bir insamm. Yalniz bana
vahiy geliyor." (Kehf, 110) "Miiminlere karst al¢ak goniilliiliik kanatla-
rint indir." (Hicr, 88) "lyilik ile kétiiliik bir degildir. Kotiiliige en giizel
karsiligr ver. O zaman seninle arasinda diismanlik olan kimsenin ca-
na yakin bir dost gibi oldugunu goriirsiin." (Fussilet, 34) "Yaptigin iyi-
ligi ¢cok goriip basa kakma." (Miiddessir, 6) Bu anlamda daha bir¢ok
ayet ornek gosterilebilir.

Ayrica yiice Allah, Peygamberimize farkli anlayislara ve sahsi ye-
teneklere uygun biitiin ifade sanatlarin1 kullanmay1 emrediyor. Yiice
Allah buyuruyor ki: "Insanlart Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel
ogiitle cagir. Onlarla en giizel bicimde tartig.” (Nahl, 1252)

Pasif cagriya gelince; miiminlerin, kafirleri sapik dinleri ve davra-
niglar1 ile bas basa birakarak onlardan ayr1 bir islam toplumu olustur-
malaridir. Bu topluma Miisliimanlarin digindaki Allah'm birligine
inanmayanlarin dinleri, gayrimiislimlerin giinahlart ile ahlaki rezillik-
leri sizmayacaktir. Yalniz hayatin zorunlu kildig: iliskilerle yetinile-
cek-tir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Sizin dininiz size, benim dinim
ise banadr." (Kafirtn, 6) "Ey Muhammed, sana emredildigi gibi dos-
dogru ol. Yanindaki eski sapikliklarindan tévbe edenler de oyle ol-
sunlar. Sakin olgiileri asmayin. Hig¢ siiphesiz Allah yaptiklarinizi go-
riir. Sakin zalimlere egilim gostermeyin. Yoksa cehennem atesi yaka-
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lar sizi. Allah'tan baska bir dostunuz, bir siginaginiz yoktur. o zaman
onun yardimini goremezsiniz." (Hud, 112-113)

"Bu yiizden sen hakka ¢agir. Sana emredildigi gibi dosdogru ol.
Onlarin keyfi arzularina uyma ve de ki: Allah'in indirdigi biitiin ki-
taplara inandim. Aranizda adaletle hiikmetmem emredildi. Allah bi-
zim de sizin de Rabbimizdir. Bizim yaptiklarimiz bize, sizin yaptikla-
riniz sizedir. Aramizda bir diismanlik yoktur. Allah hepimizi bir ara-
va getirecektirv. Déniis O'nadir." (Stra, 15) "Ey miiminler, benim de si-
zin de diismanlarimizi dost edinmeyin. Onlar size gelen gercegi inkar
ettikleri halde siz onlara sevgi gosteriyorsunuz... Allah dininiz yii-
ziinden sizinle savasmayan, sizi yurtlarimizdan ¢ikarmayan hemseh-
rilerinize iyilik etmenizi, onlara adil davranmanizi yasaklamiyor.
Ctinkii Allah adil davrananlar: sever. Allah sadece dininiz yiiziinden
sizinle savagan, sizi yurtlarinizdan ¢ikaran veya ¢ikarilmaniza destek
veren hemgsehrilerinizi dost edinmenizi yasakliyor. Onlart dost edi-
nenler zalimlerin ta kendileridir." (Miimtehine, 9) Din diismanlari ile il-
giyi kesmeyi, onlardan ayr1 olmayi ifade eden ayetler ¢coktur. Gordii-
giiniiz gibi bu ayetler bu ilgi kesmenin anlamini, seklini ve 6zellikleri-
ni agikliyor. Cihada gelince, bu konuda Bakara Suresinin cihat ayetle-
rinin arkasindan bir inceleme yaptik.

Bu ii¢ basamak Islam dininin ayricaliklarindan ve iftihar sebeple-
rindendir. {1k basamak, son iki basamak igin gerekli oldugu gibi, ikinci
basamak da tigiincii basamakta gereklidir. Peygamberimiz savasa gi-
rismeden Once diismanlarina ¢agrida bulunuyor, 6giit veriyordu. Boyle
yapmay1 ona yiice Allah emretmisti. Yiice Allah sdyle buyuruyor:
"Eger bu cagrina sirt donerlerse onlara de ki: Ben hepinize esit bi-
¢cimde agikladim." (Enbiya, 109)

En asilsiz iddialardan biri, Islam'm ¢agr1 dini degil, kili¢ dini ol-
dugu yolundaki satagsmadir. Oysa Kur'an, Peygamberimizin uygulama-
lar1 ve tarih bu konuda sahitlik ediyor ve meseleyi aydinlatiyor. Fakat
yiice Allah'mn nur bagislamadig1 kimselerin nuru olmuyor. Bu elestiriyi
yapanlarin bir boliimii Hiristiyan kilisesi mensubudur. O Hiristiyan ki-
lisesi ki, yiizyillarca dnce biinyesinde dini mahkeme kurdu. Bu mah-
kemede kiyamet giinii yiice Allah'in kuracagi mahkemeye 6zenilerek
Hiristiyanliktan donenler ateste yakilma cezasina ¢arptirildi. Bu mah-
kemenin gorevlileri Hiristiyan iilkelerde dolasiyor ve Hiristiyanliktan
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cikmakla itham ettikleri kimseleri toplayip bu mahkemeye sevk edi-
yordu. Bu dinden donme suclamasi, kimi zaman kilise tarafindan des-
teklenen skolastik felsefeye aykirt diisen tabiat bilgisi ve matematik
ile ilgili yeni goriislere yoneltiliyordu.

Keske sunu birileri agiklasa. Acaba akli selim agisindan tevhit
inancin1 yayginlastirmak, putperestligin koklerini kurutmak, diinyay1
fesat pisliklerinden arindirmak mi 6nemlidir, yoksa diinyanin dondii-
giinii, Batlamyus kozmolojisinin asli olmadigin1 sdyleyenleri sustur-
mak ve bogmak m1?

Hiristiyan kilisesi putperestlikle savagmak adina Hiristiyanlar
Miisliimanlara karst kiskirtarak yaklagik iki yiizyil boyunca hagh sa-
vaglar1 yriittli, bu savaslar sirasinda nice iilkeleri yikti, milyonlarca
insan1 yok etti ve nice 1rzlari ¢ignedi.

Bu iddiay1 ileri siirenlerin bir boliimii de, uygarlik ve 6zgiirliik ta-
raftar1 oldugunu iddia eden bazi kilise dis1 ¢evrelerdir. Bunlar maddi
cikarlarina yonelik en ufak bir tehlike sezdiklerinde biitiin diinyada
savas atesi tutusturarak diinyayi alt iist eden ¢evrelerdir. Acaba diinya-
da sirkin yerlesmesi, ahlakin bozulmasi, erdemlerin 6lmesi, ugursuz-
lugun ve kargasanin yeryiiziinii ve biitiin insanlar1 sarmas1 mi1 daha za-
rarlidir, yoksa bir kag karis topragi kaybetmek veya bir ka¢ kurusluk
zarara ugramak m1? Evet, hi¢ siiphesiz insan Rabbine kars1 nankdrdiir.

Biiyiik bir diisiince adaminin bir kiigiik kitabinda yer verdigi bu
konu hakkindaki sdzlerini sevinerek nakletmek istiyorum.! Merhum
sOyle diyor: "Toplumsal diizenlemeyi ve 1slah1 saglamak, adaleti ger-
ceklestirmek, zulmii ortadan kaldirmak, koétiiliige ve fesada karsi
koymak i¢in izlenilen sadece {ig tiirlii yol ve ara¢ s6z konusudur:

1- Konusmalarla, makalelerle, kitaplarla, yayinlarla gerceklestiri-
lecek olan cagr1 ve irsat yolu. Bu yol, yiice Allah'in su ayetlerde isaret
ettigi serefli yontemdir: "Insanlar: Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel
ogiitle cagir. Onlarla en giizel bigimde tartis.” (Nahl, 125) "Kétiiliige
en giizel karsiligi ver. O zaman seninle arasinda diismanlik olan kim-
senin cana yakin bir dost gibi oldugunu gériirsiin."” (Fussilet, 34) Iste
Islam'm bisetin ilk yillarinda kullandig1 yéntem budur...

1- Sey Muhammed Hiiseyin Kasif-ul Gita, el-Mesel-iil Ulya Fil-Islam La Fi
Bihamdn.
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2- Gosteriler, grevler, ekonomik boykot, zalimlerle isbirligi yap-
mama, onlarin islerine ve hiikiimetlerine katilmama gibi barig¢t ve pa-
sif direnme yollar1. Bu yontemi benimseyenler savas, adam oldiirme
ve siddet yontemlerini reddederler. Bu yonteme yiice Allah soyle isa-
ret ediyor: "Sakin zalimlere egilim gostermeyin. Yoksa cehennem ate-
si yakalar sizi." (Hud, 113) "Yahudileri ve Hiristiyanlar: dost, miittefik
edinmeyin.” (Maide, 51) Kur'an'da bu yonteme isaret eden ¢ok sayida
ayet vardir. Bu yontemi benimseyip onu vurgulayan en iinlii sahsiyet-
ler Hindu dininin 6nderi Buda, Hz. Isa (a.s), edebiyat¢1 Rus yazar
Tolstoy, Hintli manevi dnder M. Gandi'dir.

3- Savas, bas kaldirma ve vurugma.

Islam bu ii¢ ydntemi tedrici olarak siralar. ilk yontem giizel sozlii
ogiit ve bariser ¢agridir. Eger bu yontem zalimlerin serrini gidermede,
fesatlarin1 ve baskilarini ortadan kaldirmada basarili olamazsa, sira
ikinci yonteme gelir. Bu yontem barisc1 ya da pasif boykot, zalimlerle
isbirligi ve ortaklik yapmama yontemidir. Eger bu yontem ise yara-
maz, fayda saglamaz ise, sira {igiincli yonteme gelir ki silahli kars
koyma yontemidir. Cilinkii yiice Allah asla zulme razi olmaz. Hatta
zulme kars1 susan, ona riza gosteren kimse, zalimin sug ortagidir.

Islam, inang sistemidir. IslAm'in ¢agrisini kiligla, savasla yaydigini
soyleyenler yanilgiya diismiislerdir. Ciinkii Islam inan¢ ve akidedir.
Inang ise cebirle, zorlama ile meydana gelmez. Ancak delile ve burha-
na boyun eger. Kur'an ¢ok ayetlerde bunu agikca dile getirir. Bunlar-
dan biri "Dinde zorlama yoktur; dogru ile sapiklik birbirinden kesin-
likle ayrilmigtir. " (Bakara, 256) ayetidir.

Islam, kilic1 ve silah1 sadece ayetlerle ve delillerle ikna olmayan
zalimlere kars1 kullandi. Hakka yonelik ¢agrinin yoluna tas koyanlara
kars1 giic kulland1. Inatgilar1 Isldm'a girmeye zorlamak igin degil, on-
larin serrini gidermek i¢in silaha basvurdu. Yiice Allah "Fitne ortadan
kalkincaya kadar onlarla savasin.” (Bakara, 193) buyuruyor. Demek ki
savasin amaci, dini ve inanci dayatmak degil, fitneyi ortadan kaldir-
maktir. IslAm durup dururken ve isteyerek savasa girismez. Diismanla-
rinin zorlamasi ile savasa bagvurur. Savasa basvurunca da onurlu yon-
temleri gozetir. Savasta ve barista yikmayi, yakmayi, zehirlemeyi ve
diismanin iizerine suyu kesmeyi yasaklar. Ayn1 zamanda kadinlari, ¢o-
cuklart ve esirleri dldiirmeyi de yasaklar. Bunlar Miisliimanlara kars1
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ne kadar kin ve diismanlik besleseler de onlara karsi yumusak ve iyi
davranmayi tavsiye eder. Savasta ve barista terére basvurmayi; yasl-
lar1, giigsiizleri ve savasi baslatmayanlar1 6ldiirmeyi yasaklar. Diisma-
na gece baskini diizenlemeyi yasaklar. "Aranizdaki antlasmayr ayni
sekilde yiizlerine firlat.” (Enfal, 58) buyurur. Tahmine ve ithama daya-
narak adam 6ldiirmeyi, heniiz sug islemeden cezalandirmay1 ve bunlar
gibi serefe ve mertlige sigmayan; acimasizliktan, algakliktan ve vah-
setten kaynaklanan bir¢cok davranisi yasaklar.

Tarihte meydana gelen biitiin savaslarda IslAm'mn serefi, biitiin bu
davraniglarin higbirini yapmay1 kendine yakistirmamigtir. Oysa uygar
iilkeler aydinlanma ¢ag1 dedikleri bu ¢agda bu davraniglarin en feci
bigimlerini, en korkung tiirlerini islemislerdir. Evet. Bu sdzde aydin-
lanma ¢ag1, kadinlari, ¢ocuklari, hastalar1 6ldiirmeyi; gece baskinlari
diizenlemeyi; sivillere, masum halk yiginlarina geceleyin silahlarla,
bom-balarla saldirmayi, toplu kiyimlar yapmay1 mubah saydi.

Ikinci Diinya Savasinda Almanlar, Londra'ya fiize saldirilar1 dii-
zenleyerek binalar1 yikmadilar mi; kadinlari, ¢ocuklari, masum siville-
ri dldiirmediler mi? Almanlar binlerce esiri dldiirmedi mi? Yine o sa-
vasin sirasinda miittefikler binlerce bombardiman ugagin1 Almanlarin
cesitli sehirlerini yikmak i¢in kullanmadi m1? Amerika, Japonya'nin
sehirlerine atom bombasi atmadi m1? Fiizeler, atom ve hidrojen bom-
balar1 gibi modern kitle imha silahlarinin icadindan sonra eger {igiincii
bir diinya savasi ¢ikar da savasa katilan devletler bu silahlara bas vu-
rurlarsa, diinyanin ne yikimlar, acilar, 1stiraplar yasayacagini sadece
Allah bilir. Yiice Allah, insanlara dogru yolu gostersin, onlar1 sirat-1

miistakime iletsin." (Alint1 burada sona erdi.)
* * *

"Yetimlere mallarini verin... ¢iinkii bu, biiyiik bir giinahtir." Bu
climle, yetimlere mallarinin verilmesine iliskin bir emirdir. Bu climle,
"Kotii olani... degistirmeyin.” ifadesi ile baslayan ve bu emrin arka-
sindan gelen iki ciimleye hazirlik niteligindedir veya s6z konusu iki
climle bu climlenin tefsiri gibidir. Yalniz ayetin sonunda yer alan se-
bep climlesinin [¢iinkii bu, biiyiik bir giinahtir] s6z konusu iki ciimle
ile veya son ciimle ile baglantili olmasi, ilk climlenin son iki climlede
dile getirilen yasaga hazirlik amaci tasgidigini teyit eder. Daha 6nce
sOyledigimiz gibi, yetimin malina yonelik zararli tasarruf yasaginin
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asli, ilerde ele alinacak miras hiikiimlerine ve bir sonraki ayette agik-
lanacak evlenmeye iligkin hiikiimlere hazirlik ve ge¢is yapmaktir.

"Kotii olanm1 temiz olanla degistirmeyin..." Yani size ait olan kali-
tesiz bir mali yetimlerin kaliteli mal1 ile degistirmeyin. Diyelim ki, ye-
timlerin sizde emanet duran kaliteli bir mallar1 var. Bunu kendinize
alikoyuyorsunuz ve ona denk gelen bir kalitesiz malinizi onlara veri-
yorsunuz. Bu ifadenin anlami, "Helal mal yemegi haram mal yemekle
degistirmeyin" seklinde de olabilir. Fakat ilk anlam daha belirgindir.
Ciinkii anlasildigina gore her iki ciimle, yani "Kotii olani... degistir-
meyin." ve "Onlarin mallarini... yemeyin." climleleri caiz olmayan bir
0zel tasarruf tiiriinli agiklarken "Yetimlere mallarini verin" ifadesi bu
iki ciimlenin agiklanmasina hazirliktir. "Ciinkii bu, biiyiik bir giinah-
uir" climlesine gelince, ayetin aslinda gecen "hiib" kelimesi giinah an-
lamina gelir. Bu kelime, hem mastar anlaminda (giinah islemek), hem
de ism-i mastar (giinah) anlaminda kullanilir.

"Yetimler hakkinda adaleti yerine getiremeyeceginizden kor-
karsamiz, o hilde (yetim kizlarla degil) gonliiniiziin rahat ettigi
(baska) kadinlardan iKiser, iicer ve dorder evlenebilirsiniz." Bilin-
digi gibi Araplarin cahilleri arasinda ¢cogu zaman savaslar, vurusmalar,
baskinlar, saldirilar olurdu. Bu yiizden onlarda 6liim olaylarina ¢ok sik
rastlanirdi. Bunun sonucu olarak daha once isaret edildigi gibi yetim-
lerinin sayis1 ¢oktu. Onlarin ileri gelenleri ve giicliileri yetim kizlari
mallar1 ile birlikte alip onlarla evlenirler ve mallarin1 kendi mallarina
katarak yerlerdi. Onlar hakkinda adaleti gozetmezlerdi. Bazen malla-
rin1 yedikten sonra onlar1 disar1 atarlardi ve bunlar kimsesiz zavallilar
héline gelirlerdi. Ne gecimlerini saglayacak mallar1 olurdu, ne de ken-
dileri ile evlenip ge¢imlerini saglayacak bir talipleri bulunurdu.

Kur'an-1 Kerim bu ¢irkin gelenege, bu koyu zulme siddetle karsi
cikt1, yetimlere zulmetmeyi ve mallarini yemegi 1srarla yasakladi. Yii-
ce Allah soyle buyuruyor: "Siiphesiz, haksizlikla yetimlerin mallarini
yiyenler ancak, karinlarini atesle doldururlar ve yakin bir zamanda
alevlenmiy ateste yanacaklardir." (Nisa, 10) "Yetimlere mallarini verin.
(Kendi malinizdan) kétii olant (onlarin mallarindan) temiz olanla
degistirmeyin ve onlarin mallarint kendi mallariniza katarak yeme-
yin, ¢tinkii bu, biiyiik bir giinahtir." (Nisa, 2)

Bu 1srarli yasaklarin sonucu olarak Miisliimanlar biiyiik bir kaygi-
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ya kapildilar. Siddetli bir korku duygusu i¢inde yetimlerin mallar1 ko-
nusunda iyi bir imtihan verememe ve onlara haksizlik etme endisesi
ile gozetimleri altindaki yetimleri evlerinden ¢ikardilar. Yaninda yetim
barindiranlar da onun yiyecek ve iceceklerden payini ayirdilar. Eger
yetimlerin yiyeceklerinden bir sey artarsa, ona yanasmiyorlardi. Boy-
lece o yemek artiklar1 kaliyor ve bozuluyordu. Bu ylizden sikintiya
diistiiler. Durumu Peygamberimize (s.a.a) sorarak sikayetlerini dile ge-
tirdiler. Bunun iizerine su ayet indi: "Sana yetimler hakkinda soru so-
rarlar. De ki: Onlarin iglerini diizeltmek, (onlari kendi hallerine bi-
rakmaktan) daha hayirlidirv. Eger onlari araniza katarsaniz, artik on-
lar kardeslerinizdir. Allah bozgun ¢ikarani, 1slah ediciden ayirt eder.
Eger Allah dileseydi, size giicliik ¢ikarirdi. Hi¢ siiphesiz Allah gii¢lii
ve tistiin olandir, hikmet sahibidir." (Bakara, 220) Boylece yiice Allah
onlara yetimleri koruma altina alma, durumlarin1 diizeltme amaci ile
onlar1 gdzetimleri altinda tutma miisaadesi verdi. Eger bir arada yasar-
larsa onlar1 kardesleri gibi kabul etmelerini bildirdi. Bunun {izerine
Miisliimanlarin korkular1 gecti, kaygilar1 ortadan kalkti.

Eger bunlan diisiindiikten sonra, "Eger yetimler hakkinda adaleti
yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz, o halde... evlenin" ayetine
donersen ve bu ayetin "Yetimlerin mallarini verin..." ayetinin arkasin-
dan geldigini goz oniine alirsan, agik¢a goriirsiin ki, bu ayet bir 6nceki
ayetteki yasaklamay1 daha ileri dereceye yiikseltme amaci tasiyor. Bu
durumda -Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir- ayetin anlami s6y-
le olur: Yetimler konusunda Allah'tan korkun, kalitesiz mallarinizi on-
larin kaliteli mallar1 ile degistirmeyin ve onlarin mallarini kendi mal-
lariniza katarak yemeyin. Hatta eger yetim kizlara adil davranamaya-
cagimiz korkusuna kapilirsaniz ve [bu sebepten dolayi] onlarla nikah-
lanip evlenmek hususunda gonliinliz rahat etmiyorsa, onlar1 birakin,
gonliiniiziin rahat edecegi baska kadinlarla ikiser, ticer ve dorder evle-
nin.

Buna gore sart ciimlesi yani "Eger yetimler hakkinda adaleti ye-
rine getiremeyeceginizden korkarsaniz, o hdlde gonliiniiziin rahat et-
tigi (baska) kadinlardan... evlenin." ifadesi su anlama geliyor: Eger
adaleti saglayamamaktan korktugunuz i¢in yetim kizlarla goniil rahat-
ligryla evlenemiyorsaniz, onlarla evlenmeyin, baska kadinlarla evle-
nin. "evlenin” ifadesi, sart ciimlesinin ger¢ek cezasi ve cevabi mesa-
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besindedir. [Sart climlesinin gergek cevabi, "onlarla evlenmeyin" ctim-
lesidir. "evilenin" ifadesi gergek cevabin yerinde zikredilmistir.] "Gon-
liiniiziin rahat ettigi" ifadesi evlenilecek kadinlarin niteligini, yani
"bagka kadinlar" ifadesini kullanmay1 gereksiz kiliyor.

Ayetin orijinalinde "ma tabe lekum" denip de "men tabe lekum"
denmemis olmasi, "ikiser, iicer, dérder" ifadesi ile acgiklanan kadin sa-
yisina yonelik bir isarettir. "Eger adaleti yerine getiremeyeceginizden
korkarsaniz" ifadesinin "yetimlerle evlenmek hususunda gonliiniiz ra-
hat etmezse" yerinde kullanilmasi, sebebin musebbeb yerine konulma-
sinin bir ornegidir. [ Yani gonliiniiziin rahat etmemesinin sebebi, onlar
hakkinda adil davranmamaktan korkmanizdir. Ayette sebebin gerektir-
digi durum yerine sebebin kendisi zikredilmistir.] Bu arada cevap
climlesinde yer alan "gonliiniiziin rahat ettigi" ifadesi ile asil miiseb-
bebe de isaret edilmis oluyor. Bunu iyice diisiiniip kavramak gerekir.

Uzun tefsirlerde bu ayetin anlamu ile ilgili farkli goriisler ileri sii-
rilmiistiir. Bu farkli goriisler ¢oktur. Bunlardan biri sudur: Her bir
Arap erkegi dort, bes ve daha ¢ok sayida kadin ile evlenirdi ve "falan-
canin yaptig1 evlilik kadar evlilik yapmama ne engel var?" derdi.
Adamin mal1 bitince gézetimi altinda bulunan yetimin malina yonelir-
di. Yiice Allah haksiz yere yetimin malin1 alma durumuna diismemele-
ri i¢in, onlara dort kadindan fazlasi ile evlenmeyi yasakladi.

Bu goriislerden biri de sudur: Arap erkekleri yetimler hakkinda ti-
tiz davraniyorlar, fakat aym titizligi diger kadinlarla ilgili olarak gos-
termeyerek cok sayida kadinla evleniyorlar ve aralarinda adil davran-
miyorlardi. Bunun {izerine yiice Allah onlara soyle buyurdu: Yetimler
hakkinda nasil kaygilaniyorsaniz, kadinlar hakkinda da korkun ve bir
ile dort arasi1 sayida kadinla evlenmekle yetinin.

Bu ayet hakkindaki agiklamalardan biri de sudur: Arap erkekleri
yetim kizlarin gozetimini listlenerek mallarin1 yemekten cekiniyorlar-
di. Yiice Allah da onlara buyurdu ki: Bundan ¢ekindiginiz gibi zinadan
da kaginin ve gonliiniiziin rahat ettigi kadinlardan evlenin.

Bir diger agiklama da sdyledir: Eger evinizde biiyiittiiglinliz yetim
kizlara kars1 adil davranamayacaginizdan korkuyorsaniz akrabalariniz
olan yetim kizlarin size nikahi diigenlerinden ikiser, licer ve dorder ev-
lenin.

Bir baska aciklama ise soyledir: Eger yemekte yetimlerle birlikte
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olmaktan [onlarin sorumlulugunu iistlenmekten] c¢ekiniyorsaniz, bir-
den ¢ok kadinla evlenip aralarinda adaleti saglayamamaktan da ¢eki-
nin de haksizlik etmeyeceginiz sayidaki kadinla evlenin.

Bunlar tefsirciler tarafindan yapilan cesitli agiklamalardir. Fakat
goriildiigii gibi, bu agiklamalar, ayetin ifadesiyle gerektigi sekilde
bagdagmiyor. Dolayisiyla dogru olan agiklama, bizim sundugumuz
aciklamadir.

"...ikiser, ticer ve dorder..." Ayetin orijinalinde gecen "mesna ve
sulase ve rubae" ifadesindeki "mef'el ve fual" kalibindaki say1 bildiren
kelimeler, tekrar anlamini igerir. Buna gore "mesna, sulase, rubae" ke-
limeleri, ikiser [iki iki], liger [li¢ li¢], dorder [dort dort] anlamina gelir.
Buradaki hitap insan fertlerine yoneltilmistir ve bu kelimeler arasinda
ayrintiy1 bildiren "vav" harfi kullanilmistir ki bu, serbest birakilmaya
delalet eder. Buna gore ifadenin anlami, her miimin erkegin iki, i,
dort kadin ile evlenebilecegi seklindedir. Boylece esler biitiin erkekle-
re gore ikiser, licer ve dorder olarak ifade edilirler.

Gerek isaret ettigimiz agiklamadan, gerekse ayetin devaminda yer
alan "Aralarinda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz,
valniz biriyle evlenin veya sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin."
ifadesinin olusturdugu ipucundan ve bu surede yer alan "muhsenat
(evli kadinlar)" ile ilgili yirmi dordiincii ayetten ¢ikan sonug¢ sudur: Bu
ayetten "bir nikahla Mesela iki ya da ii¢ kadinla evlenilebilir" anlam1
kastedilmemistir. Yine buradaki maksat, "iki kadmnla birden evlenmek
ve arkasindan yine iki kadinla daha ayn1 anda evlenebilmek" de degil-
dir. Ug ve dort evlilik i¢in de ayni hiikiim gegerlidir. Ayetin kastetme-
digi bir bagka ihtimal de, Mesela bir kadinla birden ¢ok erkegin ortak-
lasa evlenebilmesidir. Bunlar bu ayetle bagdagmayan ihtimallerdir.

Ayrica, Islam'm kesin hiikmii sudur: Bir erkek dortten fazla esi
nikahi altinda tutamayacag1 gibi birden ¢ok koca da bir kadinla ortak-
lasa evlilik yapamaz.

Bu sodylediklerimizle s6z konusu sayi isimleri arasindaki "vav"
harfinin toplama, bir araya getirme anlamina gelmesi ve bdylece bu
ifadenin ikinin, ii¢iin ve dordiin toplami olan dokuz kadini bir araya
getirmeyi caiz sayiyor seklinde yorumlanmasi ihtimali de ortadan kal-
kiyor. Mecma-ul Beyan adli tefsirde bu konuda sdyle deniyor: Bu an-
lamda bir toplama kesinlikle muhtemel degildir. Ciinkii "cemaat ikiser,
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ticer, dorder kisi halinde beldeye girdi" diyen kimsenin s6zii, bu sayi-
larin toplanmasini ve bdylece beldeye girenlerin dokuzar kisi olmala-
rin1 gerektirmez. Ayrica boyle bir say1 kastedilmis olsa, onun igin
konmus ayr1 bir kelime, yani dokuz kelimesi var. Bunu bir yana bira-
karak "ikiger, iicer, dorder" ifadesinin kullanilmasi bir tiir ifade bece-
riksizligidir ki yiice Allah'i s6zii bdyle bir ayiptan miinezzehtir.

"Aralarinda adaleti yerine getiremeyeceginizden korkarsaniz,
o hilde (yalmz) biriyle (evlenin)." Bu ifadenin anlami, bir kadin ile
evlenin, daha fazlasina kalkismayin demektir. Yiice Allah tek kadinla
evlenmeyi, adaleti saglayamama bilgisine degil, korkusuna bagliyor.
Ciinkii nefsin kiskirtma ve aldatmasinin agik¢a etkili oldugu bu tiir
konularda ¢ogunlukla kesin bilgi elde edilmez. O zaman beklenen
fayda saglanamaz.

"veya sahip oldugunuz ile yetinin." Bu ifade ile, cariyeler kaste-
diliyor. Yani esleri arasinda adil davranamayacagindan ¢ekinen kimse,
tek bir esle evlenmelidir. Eger daha ¢ogunu isterse, cariyelere yonel-
melidir. Ciinkii erkekler i¢in cariyelerle yatmakla ilgili, esitligi gozet-
me kurali konmamistir. Buradan su husus ortaya ¢ikiyor ki ayetin
amaci, cariyelere zuliim ve haksizlik etmeyi caiz sayarak onlara yo-
nelmeyi tesvik etmek degildir. Ciinkii Allah zalimleri sevmez ve asla
kullarina zulmetmez. Fakat onlar hakkinda yatma hususunda esitligi
gbzetme sartt aranmadig1 i¢in onlarda adaleti uygulamak daha kolay-
dir. Bu incelik yiiziinden, "sahip oldugunuz” ifadesinin zikredilmesi
ile, cariye olarak onlar1 almakla yetinmek ve cariye olarak onlarla bir-
lesmek kastedilmistir. Yoksa dort tanesi veya daha fazlasiyla evlenmek
kastedilmemistir. Ciinkii onlar1 nikdhlama konusuna bu surenin yirmi
besinci ayetinde deginilecektir: "I¢inizden inanmis hiir kadinlarla ev-
lenmeye (mali agidan) giicii yetmeyen kimse, (siz Miisliimanlarin)
sahip oldugunuz inanmigs cariyelerinizden evlensin..."

"Adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olan, budur." Ayetin ori-
jinalinde gecen "teGld" kelimesinin kokii olan "avl" meyletmek, sap-
mak demektir. Yani bu yol, yasalastirilmis sekliyle adaletten sapip on-
lara haksizlik etmemenizin en kestirme yoludur. Kimileri buradaki
"avl" kelimesinin yiik ve agirlik anlamina geldigini sdyliiyorlar ki, bu
anlam ayete hem kelime, hem igerik bakimindan yabancidir. Ser'i
hiilkmiin hikmetini igeren bu ciimlenin ayette yer almasi, nikah hii-
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kiimlerini koymada adalet, dogruluktan sapmama ve haklar1 ¢igne-
meme esasina dayanildigini gdsteren bir delildir.

"Kadinlarin mehirlerini (Allah tarafindan) bir bagis olarak ve-
rin." Ayetin orijinalinde gegen "sadukat" ve ayni sekilde "sadeka" ve
"sadak" kelimeleri, mehir demektir. "Nihlet" kelimesi ise, bedel karsi-
lig1 olmayan bagis demektir. Ayetteki "sadukat" kelimesinin 'hun-
ne=kadinlarin' zamirine izafe edilmesi [ve "mehirlerini” denilmesi]
suna delildir: Mehir vermenin gerekliligine dair hiikiim vermek, halk
arasindaki evlilik gelenegine dayanir. Bu gelenege gore, evlenirken
kadinlara belirli bir mal1 veya degeri olan bir seyi mehir olarak ayir-
mak gerekir. Bu mehir sanki satin alinan bir malin karsilig1 gibidir.
Clinkii, halk arasinda evlenmek isteyen erkegin kadina talip olmasi
adettir. Bu konu ilerdeki ilm1 arastirma boliimiinde ele alinacaktir. Er-
kek kadin ister. Tipki bir miisterinin esya almasi icin bedeliyle saticiya
gitmesi gibi. Her neyse. Bu ayet halk arasindaki bu gelenegi onayliyor.

Her halde kadinin rizasi ile bile olsa erkegin mehir iizerinde asla
tasarrufta bulunamayacagi vehmi vardir ki, bu climlenin hemen arka-
sindan "Fakat onlar goniil hoslugu ile onun bir kismini size bagislar-
larsa, onu afiyetle yiyin." buyrulmustur. Bu arada mihrin bir boliimii-
nii yiyebilmenin goniilli olarak bagislama sartina baglanmasi, hiik-
miin aslin1 iceren ciimleyi tekit ettigi gibi bu hiikmiin (yiyin) teklifi
[gerekliligi ifade eden] bir hiikiim degil, vaz'i bir hiikiim oldugunu da
gosteriyor.

Ayetteki "henien" kelimesinin kokii olan "hena™ kelimesi, kolay
sindirme ve biinyenin kabul etmesi anlamini tasir ve yiyecekler icin
kullanilir. Bir de buna benzer ve reyy' kokiinden tliremis 'meriy' keli-
mesi vardir. 'Heniy' kelimesi nasil yiyecekler i¢in kullaniliyorsa 'me-
riy' kelimesi de i¢ecekler i¢in kullanilir. Yalniz 'hena' kelimesi hem yi-
yecekler hem de igecekler i¢in birlikte kullanilabilir. Fakat 'henien, me-
rien' denince 'henien' yiyeceklere, 'merien' de igeceklere mahsus olur.

"Allah'in sizin icin gecim kaynagi ve yasayis vesilesi kildigi mal-
larimizi beyinsiz (yetimlere) vermeyin..." Ayetin asil metninde gecen
"sufeha" kelimesinin kokii olan "sefeh" kelimesi, akil hafifligi demek-
tir. Oyle santyorum ki asil anlamu, hafif olmas1 normal olmayan seyle-
rin hafifligidir. Buna 6rnek olarak "ez-zimam-us sefih=sefih dizgin"
yani ¢ok dalgalanan dizgin deyimi vardir. Ayrica kotii dokunmus an-
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lamina gelmek tizere "sevb-un sefih=sefih elbise" denir. Fakat sonrala-
r1 daha ¢ok nefis hafifligi anlaminda kullanilmistir ve maksatlara gore
anlam farklilig1 gdstermistir. Mesela diinya islerinde agirlikli goriisii
olmayanlara 'sefih' dendigi gibi fasiklar ve dini kurallar1 umursama-
yanlara da "sefih" denmistir. Buna benzer ayr1 kullanimlar1 da vardir.

Ayetin zahirinden anlasilan sudur: Beyinsizlerin eline fazla mal
verilmesi, onlara gecimleri i¢in gerektirdiginden fazla kaynak aktaril-
mas1 yasaklaniyor. Ancak bu ayetin velilerin yonetimi ve degerlen-
dirmesi altinda bulunan yetim mallarindan soz edilen bir baglamda ele
alinmis olmasi, buradaki beyinsizlerden yetim aptallarin kastedildigi-
ne ve ayrica "mallariniz" ifadesi ile aslinda beyinsizlerin mallar1 kas-
tedildigine dair belirleyici ipucudur. Bu malin velilere izafe edilmesi
bir tiir ilgi gerekeesi iledir. "O mallarin geliriyle onlart besleyin, giy-
dirin." ifadesi de bunu gosterir. Ancak eger ayetin yetim olmayan di-
ger beyinsizlerin durumunu agiklamasina kesin gozle bakilirsa, o
héalde " beyinsizler" ifadesinin yetim olan ve olmayan biitiin aptallar
kapsamina aldigin1 s6ylemek gerekir; ama ilk ihtimal daha giicliidiir.

Her neyse, eger beyinsizlerden akli ermez yetimler kastedildigini
sOylersek, o halde "mallariniz" ifadesinden "yetimlerin mallar1" kaste-
dilmis olur. Kendilerine hitap edilen velilere izafe edilmis olmasi ise,
su hususu vurgulamak i¢indir ki aslinda diinyadaki malin ve servetin
tiimil, diinyadakilerin hepsine aittir. Bir kistm malin toplumdaki baz
fertlere tahsis edilmesi ve bir bagka malin baska fertlerin eline veril-
mesinin sebebi, miilkiyetin ve mal tahsisinin temel dayanag: olan ka-
mu yararidir. Insanlarin bu gergegin bilincinde olmalari, tiimii ile bir
toplum olduklarin1 ve mallarin biitiinii ile toplumlarina ait oldugunu
bilmeleri ve bu gercegi olusturmalari gerekir. Insan toplumundaki
herkesin diinya malin1 kayirmasi, korumasi, onun aptallarin israflar
ile kaybolmasina meydan vermemesi, onu ¢ocuklar ve deliler gibi mal
yOnetimini beceremeyenlerin yonetimine birakmamasi herkesin gore-
vidir. Bu ayetteki izafet bu surenin yirmi besinci ayetindeki, yani "/¢i-
nizden inanmus hiir kadinlarla evlenmeye (mali a¢idan) giicii yetme-
ven kimse, sahip oldugunuz inanmis cariyelerinizden evlensinler."
ayetindeki izafet gibidir. Bu ayetteki "feteyat=cariyeler" kelimesinden,
evlenmek isteyen erkegin sahip oldugu cariyelerin kastedilmedigi bi-
linmektedir.
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Bu ayet topluma yonelik bir genel hilkkmii acikliyor. Bu hiikiim
sudur: Toplum tek bir kisilige sahiptir. Onun ayakta durmasini sagla-
yan ve gecimini saglayan malin tiimii, ona aittir. Sonugta toplumun
bunu ydnetmesi, iyi kullanmasi, nemalandirmasi, ekonomik ve dengeli
bicimde ondan ge¢imini saglamasi, onu kayiplardan ve yolsuzluklar-
dan korumasi gerekir. Bu temel ilkenin ayrintilarindan biri sudur: Veli-
lerin, akli ermezlerin gézetimini tistlenmeleri gerekir. Buna gore, onla-
ra kendi mallarin1 verip gereksiz yerlerde harcanmalarina meydan
vermemeleri, bunun yerine o mallart ellerinde tutup iyi kullanmalar;
kazang, ticaret ve her tiirlii gelir saglama yolu ile onu ¢ogaltmalari, as-
lina dokunmadan karindan ve nemasindan beyinsizlerin masraflarini
kargi-lamalar1 gerekir. Boylece malin yavag yavas tiikenmesini ve akli
ermezlerin yoksulluga ve perisanliga mahkum olmalarimi 6nlemis olur-
lar.

Bundan su husus ortaya cikiyor ki, "O mallarin geliriyle onlar
besleyin, giydirin" ifadesinden maksat, yetimlerin mallarinin ash ile
degil; nemas ile, kazanci ile, kar1 ile masraflarinin karsilanmasidir.
Yoksa eger malin asli oldugu gibi tutulur da ¢alistirilmaz, piyasada is-
letilmez ise giiniin birinde biter. iste ayetin aslinda "minha=ondan" ke-
limesinin degil de "fiha-—onda" kelimesinin kullanilmasindaki incelik
budur. Tefsir alimi Zemahser'l de bu incelige dikkat ¢ekmistir.

Bu ayete dayanarak ekonomik denetim altina alinanlara iliskin ve-
liligin genel nitelikli oldugunu ve onlarin biitiin islerini kapsadigini
sOylemek uzak bir ihtimal degildir. Su gerekge ile ki, yiice Allah bu tiir
kimselerin durumunun ihmal edilmesine razi olmaz. Tersine, Islam
toplumu bunlarin durumunu tistlenmelidir. Eger ortada baba, dede gibi
aileden bir veli varsa bu sorumlulugu iistlenip gerekenleri yapmak ona
diiser. Yoksa fikihta ayrintilariyla yapilan agiklamalara gore Islam hii-
kiimeti veya miiminler bu gorevi iistlenmelidirler.

ISLAM VE TOPLUMSAL MULKIYET

Bu, Kur'an'da aciklanan bir gercek, dnemli birgok Islam hiikmii-
niin ve kanunun temel dayanagidir. incelemekte oldugumuz ayetten
cikan su anlami kastediyorum: Malin ger¢ek miilkiyeti Allah'a aittir.
O, onu insan toplumunun ayakta durmasinin ve ge¢iminin kaynagi
yapti. Allah bu mali hi¢ kimseye degismez bicimde vakfetmemis, hic-
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bir ferde seriatin tasarruf yetkisini ortadan kaldiracak sekilde bagisla-
mamustir. IslAm bu ilkeyi ortaya koyduktan sonra topluma verilmis
malin yasalagtirilmis birtakim 6rnegin miras, miilk edinme ve ticaret
gibi iligkiler uyarinca sahislara tahsis edilmesine izin verdi. Sahislarin
mal iizerinde tasarrufta bulunabilmeleri i¢in de akilli olmak ve bul(g
cagina girmis olmak gibi birtakim hususlar1 sart kostu.

Hep gozetilen ve ayritilarinin degerlendirilmesi i¢in dayanak ka-
bul edilen degismez ilke, malin tiimiiniin kamuya ait olmasidir. Ozel
menfaatler, topluma yonelik kamu ¢ikarmin korundugu ve toplumsal
cikarlarla catigmadigi takdirde gozetilir. Eger ¢atisma ve kamu yarari-
nin zedelenmesi s6z konusu olursa, oncelik hi¢ tereddiitsiiz kamu ya-
rarimindir.

Islam'da bu temel ilkeden infak kurallar1 ve muamelat hiikiimleri-
nin ¢ogu gibi bir¢ok dnemli teferruat ¢ikar. Yiice Allah bu temel ilkeyi
Kur'an'in birgok yerinde teyit ediyor. Nitekim sdyle buyuruyor: "Allah
veryiiziindeki her seyi sizin igin yaratti." (Bakara, 29) Bakara suresin-
deki infaka iligkin ayetleri incelerken bu konuda epeyce agiklama yap-

tik. Oraya basvurabilirsiniz.
* * *

"0 mallarin geliriyle onlar1 besleyin, giydirin ve onlara giizel
soz soyleyin." "Sen diledigine karsiliksiz rizik verirsin.” (Al-i imran,
273) ayetini incelerken rizkin anlami hakkinda yeteri kadar aciklama
yapmustik.

"O mallarin geliriyle onlart besleyin, giydirin" ifadesi, anlam ba-
kimindan "Onlarin (annelerin) yiyecegi ve giyecegi... ¢ocuk kendisi-
nin olana (babaya) aittir." (Bakara, 233) ayeti gibidir. Dolayisiyla bu
ayetlerde gecen 'rizk' kelimesi insanin beslenmesini saglayan madde-
ler, 'kisve' kelimesi ise, insanin sicaktan ve soguktan korunmasi i¢in
giydigi seyler demektir. (Yalniz Kur'an terminolojisine gore rizk ve
kisve, bizim dilimizdeki kisve ve nafaka gibidir.) Bu kelimeler kinaye
yolu gibi insanin maddi ve hayati biitiin ihtiyaclarim1 karsilayan im-
kanlarm tiimiinii iceren ifadelerdir. Oyle olunca konut gibi insanin di-
ger ihtiyaclart da bu kelimelerin kapsamina girer. Nasil ki, aslinda
ken-dine has bir anlami olan 'yemek' kelimesi "Fakat onlar goniil
hoslugu ile onun bir kismini size bagislarlarsa, onu afiyetle yiyin."
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ifadesinde oldugu gibi kinaye yolu ile mutlak tasarruf anlaminda kul-
lanild1.

"Onlara giizel soz séyleyin."” Bu ifade velilik gorevini diizenleyen
ahlaki bir climledir. Ciinkii s6z konusu yetimler mallar iizerinde tasar-
rufta bulunmaktan mahrum edilen beyinsizler olabilirler; ama onlar ne
vahsi hayvan ve ne meraya salinacak koyun siiriisii degildirler; insan-
dirlar, onlara insan muamelesi yapilmalidir. O halde, kendilerine insa-
na sOylenecek sozler sdylemek ve onlarla insana yarasir tarzda iligki
kurmak, onlari ¢irkin s6zlerle rencide etmekten kagcinmak gerekir.

Buradan su husus agiklik kazaniyor ki, "Onlara giizel soz soyle-
yin" ifadesi tipki "Insanlara giizel soz soyleyin.” (Bakara, 83) ifadesi
gibi kinaye yolu ile iyi muameleyi, ¢irkinlikten uzak giizel iliskiyi
vurgulayan bir ifade olabilir.

"Evlenme cagina gelinceye kadar yetimleri deneyin. O halde
eger onlarda bir olgunluk goériirseniz, mallarim1 kendilerine verin."
Ayetin asil metnindeki "ibtel(" kelimesinin mastar1 olan "ibtila" imti-
han anlamina gelir. "Belegun nikdh-evlenmeye ermek'"ten maksat, ev-
lenme ¢agina gelmektir. Dolayisiyla bu deyim akli bir mecazdir. Ayet-
teki "anestum" fiilinin mastar1 olan "inas" gérmek demektir. Bu keli-
mede iilfet anlam1 da vardir. Clinkii ilfetin tiiredigi asil kok, "lins" ke-
limesidir. Ayetin orijinalinde gecen "rusd" kelimesi, hayatin amaglari-
n1 bulmak demektir ve "gayy-sapma" kelimesinin karsitidir. "FedfeQ
ileyhim emvalehum=onlarin mallarin1 defedin" ifadesi, yetime malin1
verip onu eline teslim etmek anlamini [yani "i'td" anlamini] veren bir
kinayedir. Sanki veli, mal1 yetime verip onu kendinden uzaklastiriyor.
Bu ifade ¢ok kullanilmasiyla birlikte giizel bir kinaye igermektedir.

"Evlenme ¢agina gelinceye kadar" ifadesi "deneyin” emri ile bag-
lantilidir. Bu ciimle, imtihanin siirekliligine iliskin bir nevi isareti ice-
rir. Yani yetimin velisi, iyiyi kotiiyii birbirinden ayirt edip denenmeye
elverigli hale gelmesinden itibaren denemeye baslayacak ve bu dene-
meyi evlenme donemine girip erkeklik ¢agina erinceye kadar siirdiire-
cektir. Bu hiikmiin tabiati, boyle davranmay1 gerektirir. Ciinkii olgun-
lugu gorebilmek, ¢ocugu bir veya iki olayda denemekle elde edilmez.
Bunun i¢in denemeyi tekrarlayip olgunlagmaya iliskin gézlemi yaka-
lamak gerekir. Bu da tabiatiyla cocugun once temyiz yani iyiyle kotii-
yii birbirinden ayirt etme ¢agina, sonra evlenme donemine ermesine
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kadar siirecek uzun bir gozlemle olur.

"O hadlde, eger onlarda bir olgunluk goriirseniz..." ifadesi "ye-
timleri deneyin" ifadesinin uzantis1 ve ayrintisidir. Ayetin anlami su-
dur: Yetimleri deneyin. Eger onlarin olgunlastiklarini goriirseniz, mal-
larin1 onlara verin. Bu s6z sunu bildiriyor: Evlilik ¢agina girmek, ye-
timin malin1 eline vermeyi, onun mali iizerinde tasarrufta bagimsiz
olmasini gerektirir. [ Yani bagimsiz olmasinda tam neden degildir.] Fa-
kat olgunluk, bu tasarruf yetkisinin gegerlilik kazanmasinin sartidir.

Islam, insanmn bulGig cagina ermesine yénelik degerlendirmeyi iki
kisma ayirir. Ibadetlerde, hadlerin uygulanmasinda ve diyetlerde sade-
ce evlenme yasi olan ser'l bulGig yasi ile yetinirken mali tasarruflarin
gecerliliginde ve ikrarlarda fikih kitaplarinda ayrintilar: verildigi iizere
evlenme yasina girmenin yani sira olgunlagsma sartin1 arar. Bu da
Islam'm kanun koyma sirasindaki incelikli tavirlarindandir. Ciinkii
mali tasarruf gibi konularda olgunlugu goz ardi etmek, Mesela yetim-
ler gibi kesimlerde sosyal hayat diizeninde bozukluga yol acar. Olgun-
lasmamis yetimlerin tasarruflarini ve itiraflarin1 gegerli saymak, onla-
rin ahlaksiz fertler tarafindan aldatilmalarini, en basit yoldan biitiin
gecim imkanlarinin ellerinden alinmasini; sahte sozlerle, yalanci vaat-
lerle ve yaniltict iglemlerle kandirilmalarini beraberinde getirir. O
yiizden bu tiir konularda olgunluk sartin1 aramak kag¢inilmazdir. Ama
ibadetler gibi konularda bu sart1 aramanin gereksizligi agiktir. Hadle-
rin ve diyetlerin uygulanmasinda da durum aynidir. Ciinkii bu tiir gii-
nahlarin ve suglarin koétiiliigiinii inkar etmek ve bunlardan kaginmak
gerektigini kavramak igin olgunlasmis olmak gerekmez. Insan bunlar
olgunlagsmadan once de fark edebilir. Buna goére bu konularda insanin
durumunda olgunlasma dncesinde ve sonrasinda farklilik olmaz.

"Onlarin mallarm israf ederek veya biiyiiyecekler diye tez el-
den yemeyin..." "Israf" herhangi bir iste dlciiyii agsmaktir. Yine ayetin
orijinalinde gegen "bidaren" kelimesi bir seye acele ile tesebbiis etmek
demektir. "Bidaren en yekberl" ifadesi, "yetimler biiyiir de sizi malla-
rin1 yemeye birakmazlar kaygisi ile" anlamindadir. [Buna gore, ibaret
aslinda "bidaren hazere en yekber("dur.] Nahiv bilginlerinin goriisiine
gore, "en" ve "enne" edatindan 6nce olumsuzluk veya o anlami veren
kelimenin hazfedilmesi, kiyasi ve aligila gelen bir kuraldir. Bu surenin
yiiz yetmis altinci ayetinde "yubeyyinullahu lekum en tezilld" climle-
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sinde de ayni1 nahiv kurali gegerlidir. Asli, "li en la tezild" veya "haze-
re en tezill("dur; yani ayetin anlami sdyledir: "Sasirmamaniz i¢in Al-
lah size agiklama yapiyor."

Ayette yetim malini, israf ederek yemek ile yetimler biiyliylince
mallarima dokundurmazlar endigesi ile yemenin kars1 karsiya getiril-
mis olmasindan su sonucu elde ediyoruz: Yetim malini israf yolu ile
yemek, ihtiya¢ gerekcesi olmaksizin, hakketmislik bahanesi bulun-
maksizin, dogrudan dogruya umursamaz bir haksizlik yolu ile onlarin
mallarina saldirmaktir. Yetimler biiyiir kaygisi ile mal yemek ise, veli-
nin kendi ¢alismasina 6rfte uygun goriilen bir ticret miktarinda onlarin
mallarina el atmaktir. Yalniz bu durumda, eger yetim biiyiirse veliyi bu
tiir bir mal yemekten ali koyma ihtimali vardir. Kisacasi, bu iki tiir
yemenin her ikisi de yasaktir. Yalniz eger veli fakir olur ve gecimini
karsilamak i¢in ¢aligsmasi veya yetim i¢in ¢alisarak onun malindan zo-
runlu ihtiyaglarini karsilamasi kaginilmaz olursa, bu durum miistesna-
dir. Bu durum aslinda bir tliccarin veya ingaat is¢isinin ticaret ve ¢a-
lismasmin bedelini almasi gibidir. iste yiice Allah bu durumla ilgili
olarak sOyle buyuruyor: "Yetimlerin velilerinden zengin olan" yani
gecinmek i¢in yetimin malindan iicret almaya ihtiyaci olmayan varlik-
I1 veliler "iffetli olsun" yani iffeti kendilerine yol edinsinler ve onun
pesinde olsunlar; bdylece yetimin malina hi¢ dokunmasinlar. Ama
"fakir olan veli ise, orfe uygun bir miktar yesin."

Bazi tefsirciler "Fakir olan veli ise, 6rfe uygun bir miktar yesin."
ayetini, fakir veli harcamasini 6rfe uygun miktarda yetimlerin malla-
rindan degil, kendi malindan yapsin seklinde tefsir etmisler. Ama bu
tefsir, zengin ve zengin olmayan veli ayirimu ile bagdagmaz.

"Mallarim1 kendilerine geri verdiginiz zaman yanlarinda sahit
bulundurun.” Yiice Allah bu ayette, yetimlere mallarin1 verirken, is-
lemi saglamlastirmak ve dogabilecek olan anlagsmazlik ve tartisma ih-
timalini ortadan kaldirmak i¢in sahit tutmay1 yasalastirdigini agikliyor.
Yetimin olgunlastiktan ve malin1 velisinden aldiktan sonra onun aley-
hinde iddialar ileri stirmesi miimkiindiir. Bunlarin hepsinin arkasindan
"Hesap sormak icin Allah yeter." ifadesine yer verilmistir. Bu ciimle
hiikkmii birinci derecedeki asli kaynagina bagliyor. Yani her hiikiim yii-
ce Allah'in bir isminin veya sifatinin yansimasi ve tecellisidir. Yiice
Allah hesaba ¢ekici olduguna gore kullarinin hiikiimlerini ince bir he-
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saptan gecirmeden birakmaz. iste buna gore Allah muhkem ve saglami
yasalagtirir.

Ayrica bu ilahi ifade, IslAm'in dini egitimini tamama erdirici bir
ozellik tagir. Ciinkii, Islim insan egitimini tevhit temeline dayandirir.
Ciinkii her ne kadar sahit bulundurmak ¢ogunlukla anlagsmazliklar1 ve
kavgalar1 ortadan kaldiracak bir tedbir ise de sahitlerin adaletten sap-
malar1 veya bagka faktorler yiiziinden amacint gergeklestirmeyebilir.
Fakat yiice ve gliclii manevi sebep, yeterli derecede hesaba ¢ekici olan
Allah'tan korkmaktir. Eger veli, sahitler ve kendisine mal1 verilen ye-
tim, bu ger¢egi goz oniinde bulundursalar, kesinlikle aralarinda anlas-
mazlik ve kavga meydana gelmez.

Simdiye dek aciklanan incelikleri kavradiktan sonra, tekrar bu iki
ayetin ne kadar carpici bir acgiklama yaptiklarina bakiniz. Ayetlerde
once yetimlerin ve kisitlilarin mallarina dair velayet ve onlarin malla-
rin1 gozetim altinda tutmaya iligkin belli baslt ve 6nemli meseleler
aciklanmistir. Yani yetim malinin nasil teslim alinacagi, korunacagi,
isletilecegi, kullanilacagi, geri verilecegi ve ne zaman teslim alinip ne
zaman teslim edilecegi anlatilmistir. Biitiin bu islemlerde kamu yara-
rinin gz Oniinde bulunduruldugu yani yukarda acikladigimiz iizere
malin aslinda Allah'n oldugu, O'nun bunu insanlarin ge¢im kaynagi
yaptig1 temel ilkesi vurgulanarak konunun temeli saglama alinmigtir.

Ikinci asamada insam1 bu kurallara uygun sekilde egiten ahlak
prensibi, yani ylice Allah'mm "onlara giizel séz séyleyin.” seklindeki
buyrugu agiklanmigtir.

Ucgiincii asamada bunlarin hepsi tevhit temeline dayandirilmistir.
Bu ilkenin, tek basina biitiin uygulamaya doniik ve ahlaki hiikiimlere
egemen oldugu; uygulamaya doniik hiikiimlerin ve ahlak kurallarinin
etki acisindan yetersiz kaldig1 durumlarda bu ilkenin her alan da olum-
lu etkisini gosterdigi vurgulanmistir. Bu ilke yiice Allah'in "Hesap
sormak i¢in Allah yeter." buyrugunda dile getirilmistir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde yer aldigina gore Ibn-i Ebu Hatem,
Said b. Cubeyr'in "Yetimlere mallarini verin..." ayeti hakkinda soyle
dedigini naklediyor: "Gatafan kabilesinden bir adamin yaninda karde-
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sinin yetim ogluna ait biiyiik miktarda mal vardi. Yetim, bulGg cagina
girince malini istedi; fakat amcas1 malini vermedi. O zaman delikanli,
amcasint Peygamberimize (s.a.a) sikayet etti. Bu olay iizerine "Yetim-
lere mallarini verin" ayeti indi..." (c.2, s.117)

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigina gére Imam Sadik (a.s) sdyle diyor:
"Bir erkegin menisinin dort 6zgiir kadin rahminden fazlasina akmasi
helal degildir." (c.1,s.218, h:14)

el-Kafi adli eserde yer aldigina gére Imam Sadik (a.s) soyle diyor:
"Dort esli bir erkek eger eslerinden birini bosarsa, bosadig1 esinin id-
deti (bekleme siiresi) sona ermeden besinci bir kadinla evlenemez."
(c.5,5.429, h:1)

Bu konudaki rivayetlerin sayis1 ¢oktur.

Ilel-iis Sarayi' adli eserde yazar kendi rivayet zinciriyle Muham-
med b. Sinan'dan soyle rivayet eder: "Imam Riza (a.s) onun sordugu
sorulara yazdig1 cevabinda erkegin dort kadinla evlenebilmesinin, bu-
na karsilik kadinin birden ¢ok erkekle evlenmesinin yasak olusunun
sebebini sdyle aciklamistir: 'Ciinkii erkek dort kadinla evli oldugu za-
man dogan ¢ocuk onun olur. Ama eger kadinin iki veya daha ¢ok sa-
yida kocasi olursa, doguracagi ¢cocugun babasinin kim oldugu anla-
stlmaz. Ciinkii her iki koca da kadinla ortaklaga nikahlidirlar. Bu da
neseplerde, miraslarda ve kiiltlirlerde kargasaya, diizensizlige ve fesa-
da yol agar.'

Muhammed b. Sinan diyor ki: "Bir erkegin dort 6zgiir kadinla ev-
lenebilmesinin sebeplerinden biri de kadinlarin erkeklerden ¢ok sayida
olmalaridir. Dogrusunu Allah bilir, ama "Gonliiniiziin rahat ettigi ka-
dinlardan ikiser, iicer ve dorder evlenebilirsiniz." ayetine bakilinca
bunun bodyle oldugu goriiliir. Bu yiice Allah'n bir takdiridir. Maksat
zengin ile fakirin bu hususta elleri acik olsun ve erkek giiciiniin yettigi
sayida kadinla evlenebilsin..." (c.1, 5.504, bab:271)

el-Kafi adl1 eserde, Imam Sadik'tan (a.s) nakledilen bir rivayette o
hazretin sunu da ekledigi yer almistir: "Allah kiskanc¢higi erkeklere
mahsus kildi. Bu yiizden kadina sadece kocasini helal kilarken erkege
dort kadinla evlenmeyi helal kildi. Allah (bir taraftan) kadin1 kiskang-
likla imtihan etmekten ve (diger taraftan) erkegin kendisi ile birlikte

iic kadinla daha evlenmesini helal kilmaktan yiice ve kerimdir." (Fiiru-u
Kafi, c.5, 5.504, h:1)
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Ben derim ki: Bunu s6yle agiklayabiliriz: Kiskanglik iyi huylar-
dan ve erdemli melekelerden biridir. O, insani normal durumundan
degisik hale getirir; eger bir baskasi kisinin din, namus, mevki gibi
kendisi icin saygin kabul ettigi, degerli olduguna inandig1 bir varligina
saldirirsa o kisiyi savunmaya ve intikam almaya iter. Hi¢bir insan dii-
siiniilemez ki, bu icgiidiisel sifattan tamamen yoksun olsun. O halde
bu, insanin fitri niteliklerindendir ve Islam da fitrata dayali bir dindir.
Bu dinde fitratin geregi olan iggiidiiler ele alinarak insan hayatinda
faydali olacak sekilde sinirlandirilirlar ve hayatta faydali olmayan bo-
zucu ve kargasaya yol acict unsurlar da ortadan kaldirilirlar. Mal
edinmede, yemede, icmede, giyimde, evlenmede ve baska alanlarda
oldugu gibi.

Yiice Allah'in erkege esinin yani sira {i¢ kadinla daha evlenmeyi
helal kildig1 kabul edilince -ki Islam dini, fitratin hitkmiinii gézetme
esasina dayanir- bunun gerekli sonucu olarak kumalar yiiziinden ka-
dinlarin erkeklere kars1 gosterdikleri reaksiyonun kiskancglik degil, ha-
set oldugunu kabul etmeliyiz. Ilerde ¢ok kadinla evlilik konusunu eni-
ne boyuna incelerken kadinlarda beliren bu reaksiyonun fitr ve i¢gii-
diisel olmadig1, arizi bir hal oldugu aciklanacaktir.

el-Kafi adli eserde miiellifin kendi rivayet zinciriyle Ziirare'den,
Imam Sadik'in (a.s) sdyle buyurdugu rivayet edilir: "Erkek karisina
yaptig1 bagistan geri donemez. Kadin da kocasina yaptig1 bagistan geri
donemez. Hediye fiilen verilmis olsun veya olmasin fark etmez. Yiice
Allah soyle buyurmuyor mu: "Kadinlara verdiklerinizden hi¢bir seyi
geri almaymn.” [Imam -a.s- Bakara suresinin 229. ayetini oldugu gibi
degil de igerdigi anlamini aktarmistir.] Ve yine sdyle buyurmustur:
"Eger onlar goniil hoslugu ile mehirlerinin bir kismini size bagislar-
larsa, onu afiyetle yiyin." (Nisa, 4) Bu iki ayet hem mehiri, hem de ba-
g1s ve hediyeyi kapsar." (Fiiru-u Kafi, ¢.7, 5.30, h:3)

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigina gére Abdullah b. Kaddah, imam
Sadik'tan (a.s), o da babasindan soyle rivayet eder: "Adamin biri Hz.
Ali'ye geldi ve: 'Ey Emir-el Mii'minin, karnimda bir agr1 var.' dedi. Hz.
Ali: 'Esin var m1?' diye sordu. Adam 'evet, var' dedi. Bunun iizerine
Hz. Ali sdyle dedi: 'Ondan goniil hosnutlugu ile kendi malindan vere-
cegi bir bagis iste ve onunla bal satin al. Sonra o bala yagmur suyu
dok ve i¢. Ciinkii ben yiice Allah'in sdyle buyurdugunu isittim: Biz
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gokten bereketli bir su indirdik." [Kaf, 9] "Arilarin karnindan degisik
rengi olan bir igcecek ¢ikar. Onda insanlar igin sifa vardir. [Nahl, 68]
Eger esleriniz goniil hoslugu ile mehirlerinin bir kismini size bagis-
larlarsa, onu afiyetle yiyin. [Nisa, 4] Bu dedigimi yaparsan insallah si-
fa bulursun." Adam, Hz. Ali'nin dedigini yapt1 ve iyilesti." (c.1, s.218,
h:15)

Ben derim ki: Bu rivayet ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde Abdullah
b. Hamid, ibn-i Miinzir ve ibn-i Ebu Hatem kanaliyla Hz. Ali'den nak-
ledilmistir. Hz. Ali'nin bu sdzleri ayetlerden dakik ve latif yararlanma
tiriinden bir ornektir ki temeli, anlam1 genisletmeye dayanir. Ehl-i
Beyt Imamlarindan gelen rivayetlerde bunun benzerlerine rastlanir. Bu
rivayetlerin bazilarin1 uygun yerleri gelince nakledecegiz.

el-Kafi adli eserde yer aldigma gére, imam Bakir (a.s) "Ben size
bir sey anlattigim zaman bana Allah'in kitabindan (onun delilini) so-
run" dedi. Sonra bir konugmasinda sdyle buyurdu: "Peygamberimiz
dedikoduyu, mal1 yanlis yolda kullanmay1 ve ¢ok soru sormay1 yasak-
ladi." Kendisine; "Ey Resulullah'in torunu, bu dedikleriniz Kur'an'in
neresindedir?" denildi. imam (a.s) sdyle cevap verdi: "Yiice Allah s6y-
le buyuruyor: "Onlarin aralarinda yaptiklar: ¢ogu gizli konusmalar-
da hayir yoktur; meger ki, bu fisiltili toplantilarin amaci sadaka
vermeyi, iyilik etmeyi ve insanlar arasinda diizeltmeyi ve 1slaht em-
retmek olsun." (Nisa, 114) "Allah'in sizin i¢in gecim kaynagi ve yasayis
vesilesi kildigi mallarinizi beyinsizlere vermeyin." (Nisa, 5) "Ey mii-
minler, agiklandiklar: takdirde hosunuza gitmeyecek olan seyleri
sormaymn." (Maide, 101) (c.1, .60, h:5)

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigina gore Yunus b. Yakub diyor ki:
"Ben imam Sadik'a (a.s) 'Mallarinizi beyinsizlere vermeyin.' ayetin-
deki 'beyinsizler'den kimlerin kastedildigini sordum. Bana; 'Kendileri-
ne glivenmediginiz kisiler.' diye cevap verdi." (c.1, 5.220, h:20)

Tefsir-ul Ayyasi'de Ibrahim b. Abdulhamid'in s6yle dedigi yer alur:
"Ben Imam Sadik'a "Mallarimizi beyinsizlere vermeyin.” ayetindeki
'beyinsizlere'den kimlerin kastedildigini sordum. Bana; 'Sarap icenle-
rin hepsi sefih (beyinsiz)dir.' diye cevap verdi." (c.1, 5.220, h:22)

Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigina gore Ali b. Ebu Hamza diyor ki:
"Imam Sadik'a (a.s) 'Mallarinizi beyinsizlere vermeyin.' ayetinde 'be-
yinsizler'le kimlerin kastedildigini sordum. Bana; 'Onlar yetimlerdir.
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Olgunlastiklarin1 anlamadik¢a onlara mallarin1 vermeyin.' dedi. Ken-
disine; 'Peki, onlarin mallart nasil bizim mallarimiz olur?' diye sor-
dum. [Yani ayette neden "onlarin mallar1" yerine "mallarimiz" ifadesi
kullanilmistir?] Bana; 'Sen onlara miras¢t olunca' diye cevap verdi."
(c.1,5.220, h:23)

Tefsir-ul Kummi'de imam Bakir'dan (a.s) bu ayet hakkinda sdyle
rivatyet edilir: "Sefih (beyinsiz)lerden maksat kadinlar ile cocuklardir.
Eger erkek esinin aptal ve isleri bozucu, ¢ocugunun da aptal ve isleri
bozan oldugunu bildiginde, onlara Allah'in onun ge¢im kaynagi kildig1
mallarin1 vermemelidir. Ayette gecen 'kiyam'dan maksat, yasayis vesi-
lesidir..." (c.1, s.131)

Ben derim ki: Bu anlamdaki rivayetlerin sayisi ¢oktur. Bunlar
onceden vurguladigimiz hususu teyit ediyor: Sefeh (beyinsiz) kelimesi
genis anlamli ve dereceli bir terimdir. Tasarruf yetkisi elinden alinmig
kimse, olgunluga ermemis ¢ocuk, havai ve asir1 arzulart olan kadin,
icki icen ve kendisine glivenilmeyen herkes gibi kimseleri kapsamina
alir. Bu o6rneklerin farklilasmasina bagli olarak onlara mal vermenin
anlam1 da degisir. "Mallarimiz" bigimindeki izafetin durumu da Oyle-
dir. Bu konuda uyarlama ve degerlendirme artik size diiger.

Ibn-i Ebu Hamza rivayetinde Imam Sadik'in (a.s) "Sen onlara mi-
ras¢i olunca” seklindeki cevabinda daha 6nce vurguladigimiz temelde
biitiin malin topluma ait oldugu, ikinci asamada sahislara ve has mas-
lahatlara tahsis edildigi ilkesine isaret vardir. Malin birinci derecedeki
sahibinin toplum olmasi, onun bir kisiden bagka bir kisiye gecmesinin
gerekeesidir.

Men La Yahzuruh-ul Fakih adli eserde imam Sadik'tan (a.s) soyle
rivayet edilir: "Yetimin yetimlik donemi ihtilam olmasi ile sona erer.
Ihtilam olmak onun olgunluk ¢agina girdiginin gostergesidir. Eger ih-
tilam oldugu halde olgunlastig1 goriilmez aptal ve yetersiz olursa, veli-
si malini eline vermemelidir." (c.4, s.163, h:1)

Yine ayni eserde "Yetimleri deneyin..." ayetiyle ilgili olarak Imam
Sadik'in (a.s) sOyle dedigi rivayet edilir: "Yetimin olgunlasmasindan
maksat, mali koruyabilmesidir." (c.4, s.164, h:7)

Daha o6nce ayetin bu hususu nasil vurguladigi anlatilmisti.

et-Tezhib adli eserde "Fakir olan veli ise, orfe uygun bir miktar
kadar yesin.” ayetiyle ilgili olarak Imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet
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edilir: "Burada gec¢imini zor saglayan ve kendi isteklerini onleyen veli
kastediliyor. Boyle bir velinin yetim malindan 6rfe uygun olacak mik-
tarda yemesinde sakinca yoktur. Yalniz bu durum [velinin malin so-
rumlulugunu iistlenmesi ve karsiliginda bir miktar almasi] yetimin ya-
rarina olmasi sartiyla olur. O halde, eger mal az ise veli ona hi¢ do-
kunmamalidir." (c.6, s.341, h:73)

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde, Ahmed, Ebu Davud, Nesei, Ibn-i
Mace, Ibn-i Ebu Hatem ve Nuhas -Nasih adli eserinde- Ibn-i
Omer'den sdyle rivayet ederler: "Adamn biri Peygamberimize "Be-
nim kendi malim yok, fakat gozetimim altinda bir yetim var. [onun
malindan yiyebilir miyim?]" diye sordu. Peygamberimiz adama soyle
dedi: "Gozetiminin altindaki yetimin malindan ye. Fakat israf ve sa-
vurganlik yapma. Yetimin maliyla kendine kazang saglama ve o mali
kendi malin1 korumak i¢in kalkan olarak kullanma." (c.2, s.122)

Ben derim ki: Bu konuda hem Ehl-i Beyt kanallarindan hem de
diger kanallardan gelen ¢ok sayida rivayet vardir. Bu hususta fikhi in-
celemeler ve bu fikih incelemelerine iliskin rivayetler vardir. Isteyen-
ler hadis kitaplarina ve fikih kitaplarina bagvurabilirler.

Tefsir-ul Ayyasi'de Rifaa kanaliyla, "Fakir olan veli ise, yetimin
malindan orfe uygun miktar yesin" ayetiyle ilgili olarak Imam Sa-
dik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: "Babam defalarca bu ayetin nesh
edildigini sdylerdi." (c.1, s.222, h:33)

ed-Diirr-iil Menstr tefsirinde Ebu Davud ve Nuhas -Nasih adli
eserlerinde- ve ibn-i Miinzir, Ata kanaliyla "Fakir olan veli ise, yeti-
min malindan érfe uygun miktar yesin" ayetiyle ilgili olarak ibn-i Ab-
bas-"tan soyle rivayet ettikleri yer alir: "Bu ayet, "Siiphesiz haksizlikla
vetim-lerin mallarini yiyenler..." (Nisa, 10) ayeti ile nesh edilmistir." (c.2,
5.122)

Ben derim ki: Bu ayetin mensuh olmasi nesih Sl¢iisii ile bagdas-
miyor. Ciinkii Kur'an'in ayetleri arasinda, bu ayetle iliskisi nasih ve
mensuh ayet iligkisi olacak hicbir ayet yoktur. "Siiphesiz haksizlikla
vetimlerin mallarin yiyenler.." ayeti ise, igerik acisindan bu ayetin
icerigi ile ¢elismez. Ciinkii serbestligi ifade eden bu ayetle vurgulanan
mal yeme, orfe uygun olmakla kayithidir. Yasaklig1 ifade eden Gteki
ayette ise, yetim mali yemek haksiz yere olmakla kayitlidir. Orfe uy-
gun olmakla kayith mal yemeyi serbest kilma ile, haksizlikla mal ye-
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meyi yasaklama arasinda celiski yoktur. Dolayisiyla gercek su ki, bu
ayet mensuh degildir ve yukaridaki iki rivayet, zayif olmalar1 bir yana,
Kur'an ile bagdasmaz.

Tefsir-ul Ayyasi'de, Abdullah b. Mugire kanaliyla "Eger onlarda
bir olgunluk goriirseniz, mallarini kendilerine verin” ayetiyle ilgili
olarak imam Sadik'tan (a.s) sOyle rivayet edilir: "Yetimlerin Peygam-
berimizin Ehl-i Beyti'ni sevdiklerini gordiigiiniizde, kendilerini bir {ist
dereceye yiikseltin." (c.1, s.221, h:27)

Ben derim ki: Bu rivayet Kur'an'in batini anlamin1 bir drnege
uyarlama tiiriindendir. Ciinkii din Imamlar1 miiminlerin babalaridir ve
miiminler de Imamlardan koptuklar: takdirde Islam bilgileri agisindan
yetimdirler. Yetimler gercekten Imamlarla sevgi bagi kurduklar za-
man atalarinmn mirasi olan gergek Islami bilgileri dgretmekle onlari bir
iist dereceye yiikseltmelisiniz.

UC BOLUMDE iLMi ARASTIRMA

1- Nikah Tabiat Amaclarindan Biri

Kadn ile erkek arasindaki iliski, insan tabiati tarafindan, hatta
hayvan tabiati tarafindan en iist derecede agiga vurulan bir iligkidir.
Fitrat dini olan Islam dini, hi¢ siiphesiz bu iliskiyi caiz goriir.

Erkek ile disinin bir araya gelmesinde dogurtma ve doéllendirme,
tabiatin gayesi ve hilkatin amacidir. Bu, birlesmeyi eslesme kalibina
doken, onu serbest iligki ve yakinlagma bigimindeki mutlak birlesme-
den nikahlama ve birbirine baglanma diizeyine ¢ikaran yegane sebep-
tir. Dolayisiyla bakiyoruz ki, kuslar gibi bazi hayvanlarin biiyiitiilme-
sinde ana-babanin ortak emegi var. Ana-baba yumurtanin korunmasi-
ni, civcivin beslenmesini ve biiyiitiilmesini ortaklasa gergeklestirir.
Yine dogumda ve biiylitmede yuvaya muhta¢ olan hayvanlar var. Bu
tiir hayvanlarin disileri yuvalarin yapiminda ve korunmasinda erkekle-
rin yardimia muhtagtirlar.

Iste bu tiir hayvanlarin hepsinde eslesme tercih ediliyor ki bu, er-
kek ile disi arasinda bir tiir baglilik ve birbirine ait olmadir. Bu hay-
vanlar o takdirde iligki kurarlar ve disinin yumurtasinin gerekli énlem-
lerle korunmasinda, civciv ¢ikarmasinda ortaklaga goérev yaparlar.
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Yavrularin biliylime doneminin sonuna kadar bu beraberlik devam
eder. Arkasindan ayrilacaklarsa ayrilirlar. Sonra eslesme yenilenir ve
bu siire¢ boyle devam eder. Demek ki, nikdhlanmanin ve eslesmenin
temel faktorii, dogurma ve cocuk biiyiitmedir. Sehvet atesini sondiir-
mek ve kazang saglamak, mal biriktirmek, yemek, i¢cmek, ev esyast,
ev idaresi gibi hayat faaliyetlerinde ortak rol almaya gelince, bunlar
tabiatin ve yaratilisin amaci disinda kalan dis unsurlardir. Bunlar sade-
ce On unsurlar veya ana gayenin sonucu olan faydalardir.

Bundan su anlasiliyor: Farz edelim ki, esler arasinda 6zgiirliik ve
basibosluk egemen olsun; eslerin her biri esi disinda bir baskast ile is-
tedigi yerde, istedigi zaman cinsel iligki kursun ve bundan buldugu
yerde disisine saldiran vahsi erkek hayvan gibi hi¢ ¢ekinmesin. Nite-
kim bu, neredeyse giiniimiiziin uygar milletlerinde yaygin bir uygula-
ma haline gelmis ve zina, 6zellikle evlilerin zinas1 da serbest olmustur.

Bunun gibi, yapilan evlilik dondurulsun. Eslerin bogsanmalari, ay-
rilmalar1 yasaklansin. Hayatta kaldiklar: siirece eslerden birinin esin-
den ayrilarak bagka biri ile evlenmesine izin verilmesin.

Bunun gibi, tipki glinlimiiziin gelismis milletlerinde oldugu gibi
dogum ve iiremeye, ¢ocuklar: birlikte biiyiitmeye, eslesmeyi ev haya-
tinda ortaklagma esasina dayandirmaya son verilsin ve yine ¢ocuklar,
slit verme ve biiyiitme icin hazirlanan genel yuvalara gonderilsin. Bii-
tiin bu sdylediklerimiz tabiat gelenegine aykiridir. Daha Once isaret
edildigi gibi, tabiat gelenegi insani, bu yeni uygulamaya ters diisen ni-
teliklerle donatmustur.

Evet. Oyle hayvanlar var ki, bunlarin dogumunda ananin onlari
karninda tagimasindan, onlara siit verip yaninda biiyiitmesinden fazla
bir seye ihtiyac yoktur. Bunlarda da eslesmeye, birliktelige ve birbiri-
ne ait olmaya dogal ihtiya¢ yoktur. Bu tiir hayvanlar i¢in basibos cin-
sel iligki 0zglirliigli s6z konusu olabilir. Ama 6zgiirliigiin tabiatin nesli
koruma amacina zarar vermeyecek miktarda olmasi gerekir.

Denebilir ki, yaratilig gelenegine ve tabiatin istegine kars1 ¢ikmak
sakincali degildir. Yeter ki ortaya ¢ikacak aksakliklar diislince ve bazi
yontemler aracilig ile telafi edilsin. Ustelik bu kars1 ¢ikma insana bazi
hayat hazlar ile yararlanma saglar. Bu vehim, biiyiik bir yanilgidir.
Clinkii insan biinyesinin aralarinda bulundugu dogal biinyeler, bir¢ok
elementlerden olusmus sentezlerdir. Her elementin kendine 6zgii sart-
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lar1 olan 6zel yerine konmasi gerekir. Bu yer, tabiatin ve yaratiligin
gayesine uygun olmak zorunda oldugu gibi s6z konusu canlinin tiirii-
niin kemal siirecine de elverisli olmalidir. Tla¢ karisimlar1 ve sentezleri
gibi. Bu karigimlar belirli nitelikte, belirli miktarda, belirli 6lciide ve
sartlarda elementlere muhtactirlar. Eger bu elementlerden biri 6zel ni-
teliginin en kiiciik dl¢iide disina ¢iksa, 6zel sartlarindan en ufak bir
sapma gosterse o ilag etkisini kaybeder.

Mesela, insan 6zel bicimde senteze girmis cesitli elementlerden
olusmus dogal bir varliktir. Bu sentezden ¢esitli i¢ nitelikler ve manevi
ozellikler dogar ki, bunlardan sonug olarak ¢esitli eylemler ve davra-
niglar meydana gelir. Eger insan bazi eylemlerini ve davranislarini de-
gistirerek dogal konumlarindan baska konumlara doniistiiriirse, onun
niteliklerinde ve ruhi 6zelliklerinde bir sapma ve degisme goriiliir.
Boylece biitiin nitelikleri ve 6zellikleri dogal diizeyden ve yaratilis yo-
lundan sapar. Bunun sonucu olarak insanin dogal kemali ile ve yarati-
lis1 geregi izledigi amaci ile bagi ve iligkisi kopar.

Gilinlimiizlin insanligin1 saran, insanin huzura ve mutlu hayata er-
meye yoOnelik cabalarini bosa c¢ikaran, insanligi diisiisle ve yikimla
tehdit eden musibetleri enine boyuna inceledigimizde, bu en giicli
faktoriin takva erdeminin yoklugunun, insan toplumlarinda yikiciligin,
sertligin, siddetin ve hirsin koklesmesinin oldugunu goriiriiz. Bunun
en biiyiik sebebi, evlilik ve ¢ocuk yetistirme alanindaki dogal yasalar-
da egemen olan ozgiirliik, basibosluk ve umursamazliktir. Ciinkii gii-
niimiizde aile toplumu ve ¢ocuk yetistirme konusunda izlenen uygu-
lamalar, insanda sefkat, merhamet, iffet, haya, alcak goniilliilik duy-
gularin1 ¢ocuklarin bulGg ¢aginin ilk yillarindan baglayarak dmriiniin
sonuna kadar oldiiriiyor.

Bu aksakliklarin ve noksanliklarin diisiince ve bazi yontemler ara-
ciligr ile telafi edilmesi ise, ne yazik ki miimkiin degildir. Ciinkii dii-
stince, hayatin diger gerekleri gibi tekvini bir aragtir. Tabiat onu dogal
yoldan ve tekvin ¢igirindan ¢ikan veya sapan unsurlari tekrar tabiat
cevresine dondiirmek i¢in kullanir. Yoksa onun fonksiyonu tabiatin ve
yaratilisin ¢abasini bosa ¢ikarmak degildir. Eger boyle olursa, kendisi-
ne yonelik kotiiliigli savmak i¢in insana vermis oldugu kiligla tabiatin
kendisi 6ldiiriilmiis olur. Eger tabiatin bir araci olarak diisiince, tabia-
tin bir unsurunun bozulmasini desteklemek i¢in kullanilirsa, o zaman
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bu dogal ara¢ da diger araglar gibi bozuk ve fonksiyonundan sapmis
héle gelmis demektir. Bundan dolay1 goriiyoruz ki, giinlimiiziin insan
ne zaman toplumunu tehdit eden yaygin bir bozuklugu diisiince giicii
ile diizeltirse, ondan daha ac1 ve dehsetli bir bozuklukla kars1 karsiya
geliyor ve boylece basindaki belanin yayginlig1 ve kapsam artiyor.

Evet. Oylelerinden biri soyle diyebilir: Psikolojik eylemler diye
adlandirilan manevi sifatlar, masallar ¢agmnin ve ilkellik déneminin
kalintilaridir. Bunlar gliniimiizin gelismis insaninin hayati ile uyus-
maz. Bunlar iffet, comertlik, haya, sefkat, dogruluk gibi sifatlardir.
Mesela iffet, nefsin tabiatin1 arzular1 konusunda sebepsiz yere kayit-
landirmaktir. Comertlik, insanin mal biriktirmeye yonelik emegini ve
mal kazanma yolunda katlandig1 sikintilar1 bosa ¢ikarmaktir. Ustelik
yoksulu, ¢alismada tembellige ve dilenmek i¢in baskalarina el agma
zilletine alistirmaktir. Haya, insan1 hakkini istemekten ve igindekileri
aciklamaktan alikoyan bir gemdir. Sefkat kalbi zayiflatir. Dogruluk
giindelik hayatla bagdasmaz. Bu tiir s6zler dogrudan dogruya soziinii
ettigimiz sapikligin somut drneklerini olusturur.

Boyle diyen kimse bilmiyor ki bu erdemler, insan toplumunun
vazgecilmez gereklerindendir. Oyle ki, eger bu eylemler kokten orta-
dan kalksalar, insan toplumu artik bir saat bile toplum olarak yasaya-
maz. Eger bu hasletlerin ortadan kalkmasi, herkesin baskasinin 6zel
hakkina, malina ve 1rzina saldirmasi, hi¢ kimsenin toplumun ihtiyag
duydugu seyleri karsilayacak comertlige yanagmamasi, hi¢ kimsenin
uymak zorunda oldugu kanunlar1 ¢ignemekten tepki almamasi, hig
kimsenin c¢ocuklar ve benzerleri gibi acizlikleri kendi kusurlarindan
kaynaklanmayan acizlere sefkat gdstermemesi ve herkes herkese ver-
digi haberlerde ve vaatlerinde yalan sdylemis olmas1 diisiiniiliirse, in-
san toplumu aninda dagilir.

Yukaridaki sozleri soyleyen kimse bilmelidir ki, bu hasletler diin-
yadan gdcmez ve gdgmeyecektir. Insan tabiati, toplum halinde yasama
cagrisin stirdiirdiik¢ce bu hasletlere bagl kalacak, onlarin hayatta kal-
masini koruyacaktir. Biitiin mesele, bu haletlerin tabiatin ve yaratiligin
insan1 mutlu hayata ¢agiran mesaj1 ile uyusacak sekilde diizenlenmele-
ri ve dengelenmeleridir. Eger gilinlimiiziin gelismis toplumlarinda
egemen olan hasletler, gerektigi gibi dengelenmis insani erdemler ol-
salardi, toplumu kargasa ve mahvolma tehlikesi ile kars1 karsiya ge-
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tirmez ve insanlar1 giiven, huzur ve mutluluk i¢inde istikrarli bir haya-
ta kavustururdu.

Simdi de asil inceleme konumuza donerek soyle diyoruz: Daha
once soyledigimiz gibi, Islam eslesmeyi dogal yerine koyarak nikahi
emretti ve zinay1, serbest iligkiyi yasakladi. Eslesme iliskisini de ayri-
labilme esasina yani bosanabilme esasina dayandirdi. Ayrica agiklana-
cag lizere bu iligkiyi genelde 6zgii kilma ilkesi iizerine kurdu. Yine bu
bir araya gelme akdini, ¢ocuk dogurma ve yetistirme esasina dayan-
dirdi. Nasil ki Peygamberimiz (s.a.a) meshur bir hadisinde "Evienin,
tireyin ve ¢ogalin..." buyuruyor.

2- Erkegin Disiye Usttnlugu

Eger hayvanlar arasi cinsel iliski konusunu irdelersek, erkeklerin
bu alanda disilere egemen olduklarinin belirtilerini goriiriiz. Bakiyoruz
ki, bu hayvanlarda erkek kendini cinsel organin yetkilisi ve disinin
efendisi olarak goriiyor. Bu ylizden erkek hayvanlarin disi {izerinde
catigtiklarini, kavgaya giristiklerini goriiriiz. Ama bunun tersi olmuyor.
Yani disiye bir erkek ilgi gosterince bu yiizden bagka bir disi ona sal-
dirmiyor. Hep bunun tersi goriiliiyor. Yine insandaki kadin-kiz isteme-
ye benzer girisimleri disiler degil, erkek hayvanlar baslatiyor.

Bunun tek agiklamasi sudur: Hayvanlar i¢giidiisel olarak erkekle-
rin bu iste aktif ve egemen, disilerin ise pasif ve boyun egici oldugunu
anltyorlar. Bu husus ve erkeklerin, disilerin isteklerine ve arzularina
olumlu karsilik vermeleri hususu, iki farkli seylerdir. Ciinkii bu tutum
askin ve sehvetin gereklerini gdzetmeye, daha ¢ok haz almay1 saglama
amacina dayantyor. Ama soziinii ettigimiz bir tiir Gistiinliik ve egemen-
lik, erkeklige ve tabiatin emrini yerine getirmeye dayaniyor.

Siddetin ve aktifligin erkek kesiminde, yumusakligin ve pasifligin
disi kesiminde gerekliligine biitiin milletler az ¢ok inanir. Oyle ki bu
inang, cesitli dillere yansimistir. Bunun ifadesi olarak biitiin sert, zor
boyun egen nesneler erkek ve yumusak, kolay denetlenebilen biitiin
nesneler de disi olarak adlandirilir. Meseld Arapga'da keskin demire
erkek demir, keskin kilica erkek kilig, sert bitki ve yere erkek bitki ve
erkek yer denir. Boyle ornekleri cogaltmak miimkiindiir.

Bu durum insan tiirii i¢cin de gecerlidir. Genellikle degisik toplum-
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larda ve farkli milletlerde goriiliir. Ama kiminde ¢ok, kiminde az gorii-
lebilir.

Islam, yasama sisteminde bu ger¢egi gz niinde bulundurmustur.
Yiice Allah soyle buyuruyor: "Allah'in insanlardan bir kismini diger
bir kismindan (akil ve viicut agisindan) iistiin kilmasu... icin erkekler
kadinlarin yéneticisidirler." (Nisa, 34) Bunun sonucu olarak erkek ka-
din1 yataga cagirdiginda bu ¢agriya miimkiin oldugu takdirde olumlu
kargilik vermesi gerektigini vurgulamistir.

3- Cok Kadinla Evlilik

Cesitli hayvan tiirlerinde tek evlilik ve ¢ok evlilik meselesi belir-
gin degildir. Yuva birligi esasina gore yasayan hayvanlarda tek eslilik
uygulamasi1 gecerlidir. Ciinkii bu tiir hayvanlarda erkek yuvay1 yonet-
mekle, yavrular1 koruyup biiylitmekle yeterince mesgul oldugu igin
baska disilerle ilgilenmeye firsat bulamiyor. Yalmz yuva yapimi, yo-
netimi ve yavruya bakma yiikiimliiligii alanindaki sartlar degisince,
yani evcillesme, insan tarafindan egitilme ve sorunlarinin iistlenilmesi
s6z konusu olunca, bu hayvanlarin erkekleri ve disileri arasindaki du-
rum degisiyor. Bu durum horozlarda, tavuklarda, giivercinlerde vb.
hayvanlarda agik¢a goriiliir.

Insanlarda ¢ok kadinla evlenmek Misir, Hintliler, Cinliler, Farslar
hatta Romalilar ve eski Yunanlilar gibi ¢ok sayida millette gegerli olan
bir gelenekti. Bu milletler ¢ogu kere evlerindeki tek eslerine tenha
kalmamalar1 i¢in hizmetci eklerlerdi. Hatta Yahudiler ve Araplar gibi
bazi milletlerde bu is belirli sayida son bulmazdi. Onlarin kimi erkek-
leri bazen on, yirmi ve daha ¢ok sayida kadinla evlenirlerdi. Mesela
sOylendigine gore Kral Siilleyman yiizlerce kadinla evlenmisti.

Cok eslilik, cogunlukla kabilelerde ve onlar gibi yasayan koylerde
ve daglik yorelerde goriiliirdii. Cilinkii bu tiir yerlesim birimlerinde aile
reislerinin kalabalik sayida insana siddetle ihtiyact olurdu. Boyle yer-
lerde yasayan ailelerin reisleri ¢ok evlilik yaparak ¢ok dogum yaptira-
rak ¢ok erkek evlat sahibi olmak isterlerdi. Béylece hem yasama tarz-
larinin geregi olan savunma isini kolaylastirirlar, hem de ¢ok sayidaki
cocuklarindan kavimlerinde lider olabilmenin bir araci olarak yararla-
nirlardr. Ustelik ¢ok evlilik onlara hisimlik yolu ile ¢ok sayida akraba
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kazandirirdi.

Bazi ilim adamlar1 kabilelerde ve kdylerde ¢ok evliligin temel fak-
tori olarak bu yerlesim birimlerinde yiik tagimak, ¢obanlik, su tasi-
mak, avcilik, yemek pisirmek, dokumacilik gibi ¢cok sayida is tiiriiniin
varligini kabul ederler. Bu genelde dogrudur. Fakat bu tiir yerlerde ya-
sayan insanlarin manevi niteliklerini irdeledigimizde bu islerin onlar
icin ikinci derecede onem tasidigini goriiriiz. Bizim soyledigimiz fak-
toriin bedeviler i¢in Oncelikli ve dogrudan amag oldugu goriiliir. Ayri-
ca eskiden ¢ok sayida ogul sahibi olmak iddiasinin ve evlat edinmenin
aralarinda yaygin olmasi bu amacin uzantilarindandir.

Ustelik bu milletlerde ¢ok eslilik geleneginin gegerli olmasinin bir
baska temel faktorii de vardi. Bu faktér kadinlarin ihmal edilmeyecek
oranda erkeklerden ¢ok olmalari idi. Ciinkii kabile hayat1 yasayan bu
milletlerde savaslar, saldirilar, 6liimler ve kirimlar ¢ok ve stirekli idi.
Bu 6liimler erkekleri yok ederek kadinlarin sayisini yiiksek oranlara
cikartirdi. Bu fazlalik o kadar biiyiik olurdu ki, ¢ok eslilik olmadan
dogal ihtiyac1 giderme imkani olmazdi. Bu faktorii de goz ardi etme-
mek gerekir.

Islam tek kadinla evlenmeyi yasallastirdi. Birden ¢ok evlilige dor-
de kadar izin verdi. Ama bu izni esler arasinda adaleti gerceklestirme
sartina bagladi. Bunun yan1 sira ¢ok esliligin beraberinde getirecegi
biitiin sakincalarin giderilmesini istedi. Bu sakincalara ilerde degine-
cegiz. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Kadinlarin lehine de aleyhlerin-
deki maruf hakka denk bir hak vardir." (Bakara, 228)

Cok evlilik hitkkmiine kars1 bazi itirazlar yapilmistir:

1- Bu gelenek toplumda kotii etkiler birakir. Ciinkii kadinlarin
kalplerindeki duygular1 zedeler, timitlerini kirar, i¢lerindeki sevgi ate-
sini sondiiriir, sonugta sevgi duygusu, intikam duygusuna doniisiir. Bu
yiizden ev islerini ihmal ederler. Cocuk yetistirme gorevini agirdan
alirlar. Kendilerine yapilan koétiiliigiin aynist ile erkeklere karsilik ve-
rirler. Bunun sonucunda zina, fuhus, mala ve 1rza kars1 ihanet yaygin-
lagir. Toplum kisa siirede ¢okmekle karsi karsiya kalir.

2- Cok evlilik herkesin gozlemledigi tabiat eylemine ters diiser.
Clinkii milletlerden ve kusaklardan elde edilen istatistik veriler, kadin
ve erkek kesiminin sayica yaklasik olarak esit oldugunu ortaya koyu-
yor. Buna gore tabiatin 6ngoérdiigii diizen bir erkege bir kadinin diis-
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mesidir. Bunun tersi tabiatin amacina ters diiser.

3- Cok evlilik yasas1 erkekleri azginliga ve sehvet diiskiinliigiine
tesvik eder ve bu, i¢glidiiniin toplumda giiclenmesini saglar.

4- Cok eslilik yasasi toplumda kadmin degerini erkek karsisinda
dortte bire diisiiriir. Bu da miras ve sahitlik gibi konularda iki kadin1
bir erkege esit sayan Islam anlayisina gore bile haksiz bir degerlen-
dirmedir. Bu anlayis bir erkegin dort kadinla degil, iki kadinla evlen-
mesini caiz gdrmeyi gerektirir. Buna gore dort kadinla evlenmeyi caiz
saymak, her haliikarda gerekgesiz olarak adaletten sapmaktir.

Bu itirazlar ya Hiristiyanlar tarafindan veya toplumda kadinlar ile
erkeklerin esit haklara sahip oldugunu savunan ve bu konuda Hiristi-
yanlarin goriislerini onaylayan uygarlar tarafindan ileri siirtilmustiir.

Ilk sorunun cevabi, daha 6nceki incelemelerde birgok kez veril-
di. O cevap sudur: IslAm, toplumun yapisini duygular {izerine degil,
akla dayali bir hayat {izerine kurdu. Islim'a gére toplumsal gelenek-
lerde duygularin koriiklemelerine, heyecanlarin siiriiklemelerine degil,
aklin gosterdiklerine uyulur.

Bu tercihte heyecanlar1 ve ince duygular1 61diirmek, ilahi yetenek-
leri ve tabil icgilidiileri ortadan kaldirmak yoktur. Manevi sifatlarin,
heyecanlarin, i¢ duygularin, egitimin ve adetlerin degigmesi ile nicelik
ve nitelik bakimindan degisecekleri psikolojik aragtirmalarin ortaya
koydugu kesin bir gercektir. Tipki bunun gibi, Mesela doguda begeni-
len bir¢ok edep kurali ve gelenek batililar tarafindan hor goriiliir. Bu-
nun tersi de dogrudur. Her millet baz1 edep kurallar1 ve gelenekler ba-
kimindan baska bir milletten mutlaka farklidir.

Islam'daki dini terbiye, kadina bu tiir uygulamalardan duygulari
zedelenmeyecek bir kisilik kazandirir. Evet. Yiizyillardan beri tek esli-
lige aligmis, nesiller boyunca bu telkinle yetismis olan batili kadinin
ruhunda ¢ok eslilige karsit bir nefsani duygu kdklesmistir. Bunun de-
lillerinden biri, glinlimiiziin uygar(!) milletlerinde erkekler ile kadinlar
arasinda yayilan feci cinsel basibosluktur.

Onlarin erkekleri canlarinin her ¢ektigi ile ve onlar1 arzulayan her
kadinla kendilerini tatmin etmiyorlar m1? Akraba ve akraba olmayan,
bakire ve bakire olmayan, evli ve evli olmayan ayirimi yapiyorlar m1?
Insan sdyle bir bakinca onlarm binde birinin bile zinaya bulasmadigin
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goremiyor.

Bu konuda kadinlar da erkekler de aynidir. Erkekler bununla da
yetinmeyerek erkek erkege cinsel iliskiye girisiyorlar. Oyle ki ¢ok az
erkek bu pis iliskiye bulasmamistir. Is o raddeye vard: ki, yaklasik bir
y1l kadar once erkek erkege cinsel iliskiyi serbest hale getirmek amaci
ile Ingiliz Parlamentosuna bir kanun tasaris1 sunuldu. Ancak bu tasari,
s6z konusu kotii aliskanlik kanunsuz olarak aralarinda yayginlastiktan
sonra gerceklesti. Kadinlara, 6zellikle bakirelere ve kocasiz geng ka-
dinlara gelince, onlarin durumu erkeklerinkinden daha garip ve daha
igrengtir.

Gergekten sasilacak bir durumdur! Biitiin bu igrenglikleri kocala-
rinda goren batili kadinlar acaba nasil iiziilmezler, sikintiya diigmezler,
kalpleri kirilmaz, duygular1 zedelenmez? Bir erkek diisiiniin, bir kizla
evleniyor ve gerdek gecesi bakiyor ki esi kiz degil, dulmus ve beraber
oldugu erkeklerin sayist da birle, iki ile sinirli degil. Boyle bir erkegin
duygular1 ve heyecanlar1 nasil zedelenmiyor. Tersine bu erkek, arka-
daslar1 arasinda hanimefendinin erkeklerin ilgisini iizerinde yogunlas-
tirmis olmasindan ve onlarca, yiizlerce erkegin onunla yatabilmek icin
birbirleri ile yarigtiklarindan iftihar ediyor! Bunun tek anlami sudur:
Bu igrenglikler, aralarinda tekrarlanmis ve cinsel basibosluk nefisle-
rinde yer tutmus. Oyle ki yadirganmayan koklii bir aliskanlik haline
geldigi icin heyecanlar ve duygular ona kars1 gelmiyor, vicdanlar on-
dan tiksinmiyor. Bu durum sunu gosteriyor: Mevcut gelenekler duygu-
lar1 ve heyecanlar1 kendileriyle uyum saglamaya ve kendilerine ters
diismemeye yonlendirirler.

Yukaridaki itirazlarin sahipleri ¢ok evliligin kadinlarin ev islerini
ihmal etmelerine, cocuk bakimini agirdan almalarina, zinanin ve iha-
netin yayginlagmasina yol agacagmi ileri siiriiyorlar. Oysa yasanan
tecriibeler, bunun tersini ortaya koyuyor.

Bu hiikiim Islam"n ilk déneminde uygulandig: halde higbir tarih
uzmani o dénemde bu uygulama sebebi ile toplumda bir duraklama,
bir aksaklik meydana geldigini iddia edemez. Hatta durum tam tersine
olmustur.

Ustelik, islam toplumunda ve diger toplumlarda ilk esin {izerine
kendileri ile evlenilen kadinlara, yani ikinci, ligiincii ve dordiincii esle-
re bir bakalim. Onlarla yapilan evlilikler kendilerinin rizalar1 ve istek-
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leri ile oluyor. Onlar da o toplumun kadinlaridir. Erkekler onlar1 bagka
toplumlardan cariye olarak almadilar. Onlar1 evlenmek igin bagka
diinyadan getirmediler. Tersine onlarin kendileri ¢esitli sosyal sebeple-
re bagh olarak bu tiir evliligi istediler. Demek ki, kadin tabiat1 ¢ok ev-
lilige karst degildir.

Bu islem onlar i¢in kalp kiric1 da degildir. Boylesine bir kirginlik
oluyorsa, bu ilk es olmanin gereklerinden veya arizi sonuglarindan bi-
ridir. Yani tek basina kocasina sahip olan kadin, iizerine ve evine bag-
ka bir kadinin gelmesini istemez. Kocasinin bundan yiiz ¢evirecegin-
den, baska bir kadinin buna reis kesilmesinden, ¢ocuklar arasinda an-
lagmazlik ¢ikacagindan ya da bu tiir baska gerekce ile birden ¢ok evli-
ligi istemez.

Demek ki ilk es, eger ¢ok evlilige raz1 olmuyor ve kiriliyorsa bu-
nun kaynagi, erkegine tek basina sahip olmak arzusu gibi ariz1 bir du-
rumdur, yoksa dogal bir i¢giidii tepkisi degildir.

Ikinci itirazin cevabina gelince, tabiatin erkek ve kadin sayisini
esit tuttugunu dayanak olarak kabul etmek bir ka¢ yonden yanilticidir.

1- Bunlardan biri sudur: Evlilik meselesi sadece bu sdylenen fak-
tore dayanmaz. Evliligi etkileyen baska faktorler ve sartlar vardir. Her
seyden Once, evlenmeye iliskin fikri olgunluk ve hazirlanma, kadin-
larda erkeklerden daha ¢abuk, daha erken yaslarda meydana gelir.
Ozellikle sicak iklimin egemen oldugu bélgelerde dokuz yasini doldu-
ran kizlar evlenmeye elverisli hale gelirken, erkekler cogunlukla on al-
t1 yasindan &nce evlenmeye hazir olmazlar. (Islam, bu yas1 evlenme
yasinin baslangici olarak kabul etmistir.)

Bunun delillerinden biri uygar milletlerin geng kizlar1 arasinda go-
rlilen uygulamadir. Bu kizlarin arasinda kanuni bulig yasina kadar ba-
kire kalanlar ¢ok azdir. Bunun tek agiklamasi sudur: Tabiat bu geng
kizlar1 erkek akranlarindan 6nce evlilige hazirlamistir.

Bu 6zelligin geregi olarak herhangi bir kavmin on alt1 y1llik do-
gumlarini ele alalim ve bu kavimde kadinlar ile erkelerin sayisini esit
farz edelim. Bu kavimde evlenecek yastaki erkekler, erkeklerin normal
bulig cag1 olan on alt1 yasinda doganlar olurken evlenecek kadinlar
yedi y1l boyunca doganlar olur.

Erkekler i¢in olgunluk yas1 olan yirmi bes yil siiresinde doganlari
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gdz Oniine alirsak, evlenecek yastaki erkeklerde on yillik bir birikim
meydana gelirken kadinlarda on bes yillik bir birikim meydana gelir.
Eger bu rakamlarin ortalama oranim alirsak, tabiat eyleminin sonucu
olarak her erkege iki kadin diiser.

Ikinci olarak; eldeki istatistik verilere gore, kadinlar erkeklerden
daha uzun 6miirlii oluyor. Bunun gerektirdigi sonuca goére 6liim yasi,
¢ok sayidaki kadinin karsiiginda erkek birakmiyor. !

Ucgiincii olarak; gebe birakma ve dogurtma 6zelligi erkeklerde ka-
dinlardan daha uzun siirelidir. Kadinlarda ¢ogunlukla elli yasinda ha-
mile kalma 6zelligi sona eriyor. Oysa erkeklerde hamile birakma 6zel-
ligi, uzun yillar varligim siirdiiriyor. Bu kabiliyet kimi zaman erkekle-
rin dogal dmrii olan yiiz yasin biitiinii boyunca devam ediyor. Bu du-
rumda erkegin yaklasik seksen yil olan dogurtabilme siiresi, kadinin
yaklagik kirk y1l stiren dogurganlik yasinin iki kat1 oluyor.

Bu gerekce bir onceki gerekceye eklenince su sonug ¢ikiyor: Ta-
biat ve yaratilis, erkege birden ¢ok kadinla evlenmeyi serbest biraki-
yor. Tabiatin, bir taraftan dogurtma giiciiniin sartlarin1 hazirlamasi, di-
ger taraftan da cocuk edinmeyi engellemesi anlamsizdir. Boyle bir sey,
mevcut sebep ve neden gelenegi ile bagdagmaz.

Dordiincii olarak; savag, oldiirmeler vb. gibi toplumun fertlerini
yok eden olaylar karsilagtirllmaz oranda erkekleri kadinlardan daha
cok yok ediyor. Daha dnce belirttigimiz gibi bu gergek, kabilelerde
cok esliligin yaygin olusunun en giiclii faktorlerindendi. Bu olaylarin
dul ve kocasiz biraktig1 kadinlar, kaginilmaz olarak ya ¢ok esliligi ka-
bul edecekler veya zina edecekler yahut da biinyelerinde varolan cin-

1- Bu giinlerde Tahran'da ¢ikan Ittilaat gazetesinin 11 Dey 1335 Semsi tarihli
Sal1 giinii niishas1 bu sdylediklerimizi teyit ediyor. Gazete Fransa'da yaymlanan bir
istatistik arastirmaya yer veriyor ki, 6zeti sudur: Istatistik verilere gore Fransa'da her
yiiz erkek ¢ocuk karsiliginda yiiz bes kiz ¢ocuk doguyor. Buna ragmen yaklagik kirk
milyonluk Fransiz niifusu i¢inde kadinlarin sayisi erkeklere kiyasla bir milyon yedi
yliz altmis bes bin kisi fazladir. Bunun sebebi, erkeklerin hastaliklar karsisindaki di-
rencinin kadinlardan daha zayif olusudur. Bunun sonucu olarak on dokuz yasina ka-
dar erkeklerdeki 6liim orani kadinlarinkinden yiizde bes daha fazla oluyor.

Erkeklerin niifus igindeki orani yirmi bes-otuz yas araligindan altmis ve altmis
bes yas araligina kadar diismeye devam ediyor ve altmig-altmis bes yas araliginda
bir buguk milyon kadin karsiliginda sadece yedi yiiz elli bin erkek kaliyor.
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sel giicli islevsiz ve tatminsiz birakacaklar.

Bu satirlarin yazilmasindan bir kag¢ ay dnce Bati Almanya'dan ge-
len bir haber bu gercegi teyit ediyor. Haber sudur: Kocasiz kadinlar
dernegi, erkeksizligin kendilerine verdigi sikintiy1 dile getirerek hii-
kiimetlerinden kendilerine islam'daki ¢ok esliligi uygulama serbestisi
taninmasini istediler. isteyen erkegin birden ¢ok kadinla evlenebilme-
sini ve bu yolla cinsel mahrumiyet probleminin ¢dziilmesini talep etti-
ler. Fakat hiikiimetleri bu istege olumlu cevap vermedi. Alman Kilisesi
de bu Oneriyi kabul etmedi. Boylece Kilise, zinanin yayilmasina ve bu
yiizden neslin bozulmasina razi oldu.

2- Bu konudaki ikinci nokta sudur: Soyledigimiz gergekleri goz
ard1 ederek tabiatin erkek ve kadin sayisini genelde esit tuttugu sek-
lindeki delile sarilmak, toplumdaki her erkegin sayis1 dorde kadar va-
ran kadinla evlenecegi farz edilirse yerinde olur. Fakat tabiat biitiin er-
keklere bu imkani tanimiyor. Bu uygulamadan dogal olarak erkeklerin
tiimii degil, bazilar1 yararlanabiliyor. islam ¢ok esliligi farz ve vacip
bigiminde yasallastirmis degildir. Islam bu uygulamay1 esleri arasinda
adaleti saglayabilecegine giivenen erkeklere mubah kabul etti. Bu
hiikk-miin sikint1 veya kargasa getirmediginin en agik delili, bu gelene-
gin gerek Miisliimanlar arasindaki uygulanisi sirasinda ve gerekse bu-
nu benimseyen diger milletlerin hayatinda kadin kitlig1 veya yoklugu
gibi bir sikintrya yol agmamis olmasidir. Tersine ¢ok esliligin yasak-
landig1 tlkelerde binlerce kadin kocadan ve aile yuvasindan mahrum
kalarak zina ile yetinmiglerdir.

3- Bu konudaki bir bagka 6nemli nokta sudur: Kadin erkek sayisi-
nin esitligi deliline sarilmak, yukarida yaptigimiz istatistik incelemele-
ri goz ardi etmemizin yani sira ¢ok eslilik hilkmii 1slah edilmedigi
héalde, vehmedilen sakincalar1 ortadan kaldiran kayitlarla sinirlandiri-
larak dengeli hale getirilmedigi halde yerinde olur ancak. Oysa Islam,
cok evlilik yapan erkeklere esleri arasinda iyi gecinme ve yatak sirast
hususunda adil davranma sart1 kostu. Erkeklere eslerin ve ¢cocuklarinin
gecim ihtiyaclarini karsilamasini farz kildi. Dort kadinin ve ¢ocuklari-
nin gecim masraflarini karsilamak, bunun yani sira bu kadinlarla ara-
sindaki iliskilerde adaleti gbzetmek sadece bazi olgun ve zengin er-
keklerin basarabilecegi bir istir. Her erkek bu isin altindan kalkamaz.

Ustelik evlenecek kadin igin kocasini sadece kendisiyle yetinme-
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ye, iizerine kuma getirmemeye zorlayan bazi ser'i yollar vardir. Kadin
evlenirken bu yollara bagvurabilir.

Uciincii itiraza verecegimiz cevap sudur: Bu iddia, Islaim"'n in-
sana yonelik terbiye tarzini ve bu seriatin maksatlarini iyi incelememis
olmaya dayaniyor. Ortiinme, iffetlilik, haya, arsizhktan kacinma ilke-
leri iizerinde yogunlasan Islam toplumundaki kadinlara yonelik dini
terbiye, Oyle bir kadin tipi ortaya ¢ikarir ki, bu kadinda evlenme arzu-
su erkeginkinden daha zayif olur. (Gerg¢i yaygin kanaate gore kadinda
evlenme arzusu erkeginkinden daha giiglii olur. Bu iddianin savunucu-
lar1 kadinin tabiat1 geregi siis ve giizellik diiskiinligiinii delil gosterir-
ler.) Islam terbiyesi ile yetismis kadinlarla evlenen erkekler dile getir-
digimiz bu gercegi tereddiitsiiz bir sekilde kabul ederler. Ortalama bir
erkegin evlenme arzusu bir, hatta iki ve {i¢ kadinin evlenme arzusunun
toplamindan daha ¢oktur.

Ote yandan Islam dini, gerekli miktarinda tabiatin gereksinimleri
ve nefsin arzular1 hususunda mahrumiyetin yok olmasina dikkat edi-
yor. Dolayisiyla erkekte sehvet ve tatminsizlik birikiminin meydana
gelmemesini goz Oniine aliyor. Eger boyle bir mahrumiyet birikimi
olursa, bu erkegi fuhsa, mesru olmayan tatmin yollarina siirtikler. Tek
es, mazeretleri dolayisiyla beraberliklerinin yaklasik olarak ticte birlik
boliimiinde kocasinin isteklerine cevap veremez. Bu mazeretleri adet
giinleri, hamileligin bir boliimii, dogum ve ¢ocuk emzirme dénemleri
gibi zaruri hallerdir. Bu donemlerdeki icgiidiisel ihtiyaci bir an 6nce
gidermeye girismek, toplum hayatin1 duygu zemini iizerinde degil,
akil ilkeleri tizerinde kurdugunu bu kitaptaki incelemelerimizde sik sik
vurguladigimiz Islam icin kaginilmaz bir gorevdir. Insanin, arzularmn
ve kotii isteklerin basi bosluguna ¢agiran duygularin glidiimiinde kal-
mas1 Islim'a gore en biiyiik tehlikelerdendir ki, bunlardan biri bekarlik
vb. durumlardir.

Diger yonden Islim'da yasa koyucunun en énemli gayelerinden
biri, Miisliiman neslinin artmasi ve yeryiiziiniin sirki ve fesadi ortadan
kaldiracak sekilde IslAm toplumu eli ile kalkindirilmasidir.

Iste Islam, bunlar ve benzeri sebepler yiiziinden ¢ok esliligin ya-
sallasmasina 6nem verdi. Yoksa Islam'in maksadi sehveti 6zendirmek
ve sehvet diiskiinliigiinii hos gostermek ve yayginlastirmak istemis
degildir. Eger yukaridaki itirazlar ileri siirenler insafli olsalar, sunu
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goriirler: Toplumu maddi ¢ikar temeline dayandiranlarin tanidiklar
toplumsal sistemler, toplumu dini mutluluk temeli iizerine kuran
Islam'dan daha ¢ok yerilmeye, fuhsu ve cinsel azginlig1 tesvik etmek
ve yayginlastirmak hususunda daha ¢ok itham edilmeye miistahaktir-
lar.

Ustelik ¢ok evliligi caiz gormek, mahrumiyetin kaginilmaz sonucu
olan hirst torpiiler, sakinlestirir. Her mahrum tutulan kisi hirslh, asirt
arzulu olur. Yasakla, engelleme ile karsilasan insanin tek diisiincesi,
yasak ve engelleme perdesini yirtmak olur. Tek egli Miisliiman'in gon-
li sakin ve rahattir. Ciinkii giiniin birinde nefsi kendisini sikistirsa,
sehvetini tatmin etme firsat1 6niinde vardir, yolu yasakla kesilmis de-
gildir. Bu da tek basina sehvet atesini diisiiriicii bir faktor, fuhsa ve ha-
ram 1rzlar1 ¢ignemeye yonelmenin Oniine oriilmiis bir duvardir.

Bazi batili aragtirmacilar bu konuda insafli davranarak soyle dedi-
ler: "Hiristiyan milletler arasinda fuhsun ve zinanin yaygin héle gel-
mesinin en giiglii faktorii kilisenin ¢ok esliligi yasaklamasidir.""

Dérdiincii itiraz ise, yani ¢ok esliligin kadin i¢in onur kirici ol-
dugu yolundaki iddia da asilsiz ve merduttur. Biz kadin haklarina ilis-
kin incelemelerimizde? sunu vurguladik ki: Eski yeni hicbir dini ve
diinyevi sistem Islam kadar kadinlara ve onlarin haklarina saygi gos-
termis degildir. Ilerde bu gergegi daha ayrintili bigimde dile getirece-
giz. Erkege cok kadinla evlenme izni vermek, sdylendigi gibi kadinin
sosyal agirligini ortadan kaldirmaya, hakkini yok saymaya, sosyal ha-
yattaki onemini kiiglimsemeye degil, bir boliimiinii saydigimiz bazi
faydal1 gerekgelere ve maslahatlara dayanir.

Erkek-kadin birgok batili ilim adami, bu Islami kuralin yararliligim
ve ona yonelik yasagin yol agtig1 sosyal bozukluklar1 ve hayati sakinca-
lar1 itiraf etmistir. Isteyen bu yazilari bulabilecegi kaynaklara bagvurabi-
lir.

Cok eslilik karsit1 batilt bilginlerin en ¢ok iizerinde durduklar1 ve

1- ingiliz yazar Mr. Jhon Dynport, "Hz. Muhammed ve Kur'an'dan &ziir" adli
yazmis oldugu ve biiyiik alim Saidi tarafindan Farsca'ya gevrilen bir eserinde bu go-
rlise yer vermistir.

2- el-Mizan, c.2, Bakara suresinin 228-242. ayetleri miiteakip "ilmi Inceleme
Bolumi".
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allay1p pullayarak insanlarin gozleri oniine serdikleri durum, Miislii-
man evlerindeki manzaradir. Cok hanimli evlerdeki su manzarayi kas-
tediyoruz: iki veya daha ¢ok sayidaki kumanin yasadiklar1 evleri goz
Oniline getirelim. Bu evlerde normal bir hayat, mutlu bir beraberlik
yoktur. Kumalar eve girdikleri ilk giinden itibaren birbirlerini devamli
kiskanirlar. Hatta bu yiizden kiskancliga kuma hastaligr adi takilmas.
O zaman kadimnlarin mayasinda varolan kocaya, onun onceki esinden
olan ¢ocuklarina, eve ve kocastyla ilgili her seye yonelik sevgi, yumu-
saklik, incelik, sefkat, hayirseverlik, sir saklama, vefakarlik, merhamet
ve diiriistliik gibi biitiin ince duygular ve heyecanlar tersyiiz olur.

Insanin giindelik hayatin sikintilarindan, ¢alisma hayatmin ruhi ve
bedeni acilarindan styrilmak i¢in sigindig1 evi, nefislerin, irzlarin,
mallarin ve sereflerin ayaklar altina alindig1 bir savas alanina doner.
Hicbir kimse kendini digerinden emniyette hissetmez. Aile huzurunun
yerini dayak, sdvme, kiifiir, lanet okuma, dedikodu, ispiyonculuk, re-
kabet, hile, tuzak kurma, ¢ocuklar arasi ihtilaflar ve kavgalar alir. Ki-
mi zaman is kadinin kocasii 6ldiirme, ¢ocuklarin birbirlerini veya
babalarin1 6ldiirme girisimlerine kadar ilerler; aralarindaki akrabalik
bagi, sonraki kusaklarda beraberinde kan dokmeyi, nesli yok etmeyi
ve aileyi mahvetmeyi getiren bir bogma teline doniisiir. Biitlin bunlar-
dan topluma yayilacak olan bedbahtligi, ahlaksizligi, sertligi, zulmii,
saldirganlig1, kotiiliigi, giivensizligi de bu aile dramlari ile birlikte goz
Oniine getirmek gerekir.

Biitlin bunlara bir de 6zellikle bosama serbestisini ekleyelim. Boy-
le ortamlarda ¢ok evlilik ve bosama serbestisi, toplumda birtakim zevk
diiskiinti asir1 sehvetperest erkekler ortaya cikarir. Bu erkeklerin, seh-
vetleri ve ihtiraslar1 pesinde kogsmaktan, bir kadin1 alip digerini birak-
maktan, birini kaldirip onun yerine bagkasin1 koymaktan baska bir dii-
stinceleri olmaz. Bdyle bir durum toplumun yarisini olusturan kadinla-
r1 mahvetmekten, bedbahtliga mahkum etmekten baska bir sey degil-
dir ki, bu ylizden toplumun diger yaris1 da mahvolur.

Cok eslilige itiraz edenlerin sdylediklerinin 6zeti budur. Bunlarin
hepisi dogrudur. Fakat bunlar Isldm'in kendisine ve hiikiimlerine degil,
Miisliimanlara yoneliktir. Miisliimanlar ne zaman Islim'in kendilerine
yonelik direktiflerine gore hareket ettiler ki, davraniglarinin sonucu
olan bozukluklardan islam sorumlu tutulsun? Insanlar1 yiice dinin di-
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rektifleri uyarinca egiten iyi hiikiimeti, yiizyillar 6nce kaybettiler ve
bir daha bulamadilar. Hatta din perdesini en pervasizca yirtanlarin,
onun kanunlarini ¢igneyenlerin ve hadlerini uygulamadan kaldiranla-
rin Onciileri yoneticiler ve hakimler olmustur. Bilindigi gibi insanlar
da liderlerinin dini {izere olurlar. Eger biz din esasina dayali devletin
padisahliga ve monarsik saltanata déniistiigii giinden beri Islam padi-
sahlarinin ve hakimlerinin saraylarda isledikleri rezilliklerin bir bolii-
miinii anlatmaya kalkigsak ayr1 bir kitap meydana gelir.

Kisacasi, eger problem varsa, bu Miisliimanlarda vardir. Miislii-
manlar evlerinde mutluluklarini temin etmeyen bir aile yuvasi bigimi-
ni sectiler. Evlerinde dogru yoldan ayrilmaksizin yiirlitemeyecekleri
bir siyasete yoneldiler. Gergi herkes isledigi giinahin sorumlusudur;
ama bunun giinah1 kadinlara ve ¢ocuklara degil, erkeklere aittir. Ciin-
kii bu erkeklerin davranislart kendilerinin, eslerinin, cocuklarinin mut-
lulugunu, yuvalarinin temiz havasini asir1 arzulari ve cahillikleri ugru-
na feda etmeleri biitiin bu bozukluklarin, bu mahvedici bedbahtliklarin
asil kaynagidir.

Islam, ¢ok esliligi her erkek icin gerekli bir farz olarak ortaya
koymus degildir. Fertlerin tabiatina, kendilerinin maruz kalabilecegi
gecici durumlara bakti. Daha once anlatildig: iizere bu konuda kesin
fayday1 ve maslahat1 g6z oniine aldi. Sonra ¢ok esliligin aksakliklarini
ve sakincalarimi ortaya c¢ikarip saydi. Sonra toplumun yararint koru-
mak i¢in ¢ok evliligi mubah kildi. Fakat bu islemi biitiin bu ¢irkin ak-
sakliklar1 ortadan kaldiracak bir sarta bagladi. Bu sart erkegin esleri
arasinda adaleti saglayacagi yolunda kendine giivenmesidir. Islam sa-
dece kendine bu giliveni duyanlara ¢ok esliligi serbest kildi. Ama ken-
dilerinin, eslerinin ve ¢ocuklarinin mutlulugu ile ilgilenmeyen, karin-
larin1 doyurmaktan ve nefislerini tatmin etmekten bagka bir ideali ol-
mayan, kadinin sadece erkegin sehvetini tatmin etmek i¢in yaratildigi-
1 diisiinen su erkeklere gelince, Islam'm onlarla higbir isi yoktur. On-
lar i¢in caiz olan tek kadinla evlenmektir. O da onlar i¢in bu durumda
olduklart siirece caiz ise.

Ustelik bu itirazlarda Isldim'da birbirinden ayr1 olan iki y&n, birbi-
rine karistirilmistir. Bu iki ayr1 yon tesri ve velayet yonleridir.

Bunun agiklamasi soyledir: Gilinlimiizde arastirmacilar, mevzu ka-
nunlarin ve gegerli sistemlerin faydali ve zararli oldugunu degerlendi-
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rirken o kanunlarin ve sistemlerin toplumlarda uygulamalarindan elde
edilen hoslanilan ya da hoslanilmayan sonuglarini, bunun yan sira
toplumlarin simdiki durumlariyla o kanunlar1 kabul edip etmediklerini
g0z Oniine alirlar. Bu arastirmacilarin su noktanin farkinda olmadikla-
rin1 sanmiyorum: Toplum s6z konusu hiikiimle uyusmayan bir¢ok ge-
leneklere, adetlere ve arizalara sahip olabilir. Boyle durumlarda o
hiikmiin akibetini gorebilmek i¢in toplumu o hiikiimle veya gelenekle
celismeyecek unsurlarla donatmak gerekir. O kanunun etkileri hayirl
mi, yoksa kotii mii, faydali mi, yoksa zararlt m1 o zaman anlagilabilir.
Fakat o arastirmacilar mevzu kanunlarda toplumun mevcut iradesi ve
goriiniir diisiincesi ile istedigi seyi gdz Oniine aliyorlar. Toplumun bu
istegi ne olursa olsun. O zaman isteklerine ve arzularina uygun gelen
hiikiim faydali kanun, istek ve arzularina ters gelen hiikiim faydal ol-
mayan kanun olur.

Bundan dolay1 bu arastirmacilar Miisliimanlar1 koétiiliikk batakli-
ginda saskin, maddi ve manevi hayatlarinda bozukluklara gomiilmiig
gordiikce, Miisliimanlarda gordiikleri yalani, hiyaneti, kiifiirbazligi,
hak tanimazligi, kotiiliigiin yayginligini, aile huzursuzlugunu, sosyal
bozuklugu onlar arasinda uygulanan dini kurallara dayandiriyorlar.
Bunu yaparken Islim sistemini, insanlar arasindaki uygulanisi ve
meydana getirdigi sonuclar bakimimdan aralarindaki duygu birikimin-
den kaynaklanarak insanlara dayatilan diger sosyal sistemler gibi sa-
niyorlar. Béylece su sonuca vartyorlar: Islam bu sosyal bozukluklarin
dogurucusudur. Bu kétiiliikler ve bozukluklar ondan kaynaklaniyor.
(Oysa bu koétiiliiklerin daha beteri, bu kiifiirbazliklarin daha kotiisii on-
lardadir. Biitiin avlar, posta biirlinmiisiin karnindadir.) Onlara gore
eger Islam gercek din olsa, kanunlar1 insan mutlulugunu teminat altina
alan iyi kanunlar olsa, insanlar iizerinde olumlu bir etki gosterir, onla-
rin bagina dert olmazlardi.

Fakat boyle diyenler diizgiin ve yapict hilkkmiin tabiati ile bozuk
ve yikici insanlarin tabiatin1 birbirine karistirtyorlar. Islam; temel ilke-
lerin, ahlak kurallarmin ve uygulamaya doniik kanunlarin biitiintidiir.
Bu biitiiniin unsurlar1 arasinda denge vardir, parcalari birbirine bagli-
dir. Pargalarindan biri bozulunca bu bozukluk, biitiiniin bozulmasina
ve etkisinde sapma meydana gelmesine yol agar. Tipki ¢esitli element-
lerden yapilmis ilaglar ve macunlar gibi. Bu ilaglar saglikli bir etki
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meydana getirebilmek i¢in elementlerin saglikli olmalar1 ve kullanim
yerlerinin uygun olmasi gerekir. Eger onlarin bazi unsurlar1 bozuk
olursa veya onu kullanan insanda kullanim sartlar1 gozetilmez ise, et-
kilerini gosteremezler. Hatta kimi zaman beklenen etkilerinin tersini
gosterirler.

Farz edelim ki Islam sistemi, teknik yapisinin yetersizligi yiiziin-
den insanlar1 diizeltemiyor, yaygin kotiiliikleri ve rezillikleri yok ede-
miyor. Peki, demokratik sistem ni¢in Avrupa iilkelerinde verdigi so-
nuglar1 bizim dogu iilkelerinde veremiyor? Bize ne olmus? ilerlemek
icin ne kadar gayret gostersek daha ¢ok geriye gidiyoruz. Hi¢ kimse-
nin siiphesi olmasin ki, giliniimiizde kétiilikler ve rezillikler yarim
ylizy1l Oncesine gore aramizda daha ¢ok koklesmis ve derinlesmistir.
Oysa bu yarim yiizyil 6ncesinde kendimizi ilkel saymis ve o giinden
beri uygarlastigimizi ve aydinlandigimizi ileri stirmiistiik. Sosyal ada-
letten, insan haklarindan, yaygin yiice bilgilerden, toplumsal mutlu-
luktan nasibimiz yok. Bu yiice degerlerin aramizda sadece isimleri ve
kelimeleri dolagmaktadir. Bu durumda sdyle bir sey disinda mazeret
gosterilemez ki efendim, bu giizel sistemler sizde etkili olamadi. Ciin-
kii siz onlar1 uygulamiyorsunuz, yiiriirliige girmelerine gayret etmi-
yorsunuz. Peki, bu mazeret bu sistemler i¢in gecerli sayiliyor da ni¢in
Islam hakkinda gegerli sayilmiyor.

Farz edelim ki {slam, temelinin zay1fli§1 yiiziinden (hasa!) insanla-
rin kalplerinde koklesemedi, toplumun derinliklerine isleyemedi. Bu-
nun sonucu olarak hiikiimeti devam edemedi, islam toplumunda varli-
gin1 koruyamadi, ¢ok gegmeden toplum hayatindan diglandi. Peki, be-
genilen ve milletler arasi bir niteligi olan demokratik sisteme ne deme-
1i? Nicin Birinci Diinya Savasinin ardindan Rusya'y1 terk etti? Nigin
Rusya'daki izleri silinerek yerini Komiinizme birakt1i? Bu demokratik
sistem Ikinci Diinya Savas1 sonrasinda da Cin'de, Letonya'da, Eston-
ya'da, Litvanya'da, Romanya'da, Macaristan'da, Yugoslavya'da ve bas-
ka {ilkelerde ni¢in Komiinizm ile yer degistirdi? Oysa ki 6énemli bir
oranda bir¢ok iilkeye niifuz etmis ve onlar1 tehdit ediyordu?

Bir de Komiinizme bakalim. Bu sistemin siyasi omrii kirk yila
yaklagiyor. Bu esnada yayildi ve insan toplumunun yarisina yakini
iizerinde egemen oldu. Propagandacilar1 ve yandaslar1 bu sistemin er-
demliligi ile Gviiniirler. Onun monarsik istiptad ve demokratik somiirii
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golgesi ile golgelenmemis tek saf sistem oldugunu, kok saldig tilkele-
rin birer vaat edilmis cennet oldugunu soylerler. Fakat bundan iki yil
once! bu propagandacilarin ve yandaslarm kendileri Komiinizmin tek
onderinin hiikiimetini protesto girisiminde bulundular. O Stalin ki,
otuz yildan beri Komiinizmin dnderligini, liderligini tistlenmisti. S6z
konusu propagandacilar ve yandaslar Stalin hiikiimetinin Komiinizmin
kiliginda bir baski, istiptad ve kolelestirme hiikiimeti oldugunu agikla-
dilar. Hig¢ siiphesiz Stalin kanun koyma, yliriitme ve bunlarla ilgili
alanlarda biiyiik bir etki birakmistir. Bunlarin hepsi diktatdr ve kole-
lestirici bir iradenin, ferdi bir hiikiimetin tekelinde idi. Bu diktator ira-
de binlerce kisiye hayat bagislarken binlerce kisiyi oldiiriiyor, ¢esitli
kavimleri mutlu ederken, digerlerini bedbahtliga siiriikliiyordu. Bunla-
rin arkasindan kimlerin gelecegini ve bunlar nasil kendilerinden 6nce-
kilerin iktidarin1 yargiladilar ve haklarinda hiikiim verdilerse aynen
kendilerinin iktidarini kimlerin yargilayacagini Allah bilir.

Sagliklist ile bozugu ile toplumlarda egemen olduktan sonra, en
giicliisii yandaglarinin ihaneti ve taraftarlarinin iradelerinin zayiflig
olan ¢esitli faktorlerin etkisi ile toplum sahnesinden ¢ekilip giden sis-
temlerin, geleneklerin ve rejimlerin sayis1 ¢oktur. Tarih kitaplarinda
bunlarla kargilasilabilir.

Acaba sosyal sistem olmak bakimindan Islam ile bu degisen, bas-
kalasan sistemler arasinda ne fark var ki, onlarda mazeret kabul edili-
yor da Islam da kabul edilmiyor? Evet. Giiniimiizde dogru sdz, batinin
korkung giicli ile dogunun taklit¢i cahilligi arasinda sahipsiz kaldi.
Onu ne golgesi altina alan bir gok ve ne iizerinde tasiyan bir yer var.
Her neyse... Anlattiklarimizdan su gercegin farkina varilmasi gerekir:
Herhangi bir sosyal sistemin insanlar tizerinde etkili olup olmamasi,
bunun yani sira o sistemin insanlar arasinda kalmasi veya kaybolup
gitmesi sadece o sistemin saglikli veya bozuk olmasimna biitiinii ile
bagli degildir ki, saglikli ya da bozuk olduguna buna bakarak karar ve-
rilsin. Bu konuda etkili olan baska gerekceler ve sebepler vardir. Bii-
tiin ¢aglar ve ylizyillar boyunca insanlar arasinda gegerli olan her sis-
tem cesitli faktorlerin etkisi altinda bir glin sonug verir, bagka bir giin

1- [Merhum Allame Tabatabai bu sozleri 1335 hicri semsi yilinda kaleme al-
mustir. |
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basarisiz olur, bir donem insanlar arasinda yasar, baska bir donem or-
tadan kaybolur. "Biz bu tiir giinleri insanlar arasinda dolastiririz. Bu,
Allah'in kimlerin miimin olduklarini belirlemesi ve aranizdan bazi
sahitler segmesi i¢indir." (Al-i imran, 140)

Kisacasi, Islam'in kanunlart ve hiikiimleri temel ve nitelik baki-
mindan, insanlar arasinda uygulanan diger sosyal kanunlara terstir. In-
sanlara ait sosyal kanunlar yiizyillarin, maslahat ve ¢ikarlarin degis-
mesi ile degisir. Fakat farz, haram, miistehap, mekruh, mubah gibi ka-
tegorileri olan Islim kanunlari degismeye, baskalasmaya kapalidir.
Fakat toplumdaki fertlerin yapacaklari ve yapmaktan kaginacaklari
davranislar, girisecekleri veya uzak kalacaklar: biitiin tasarruflara ge-
lince, bu konuda sorumluluk devlet yetkilisinin omuzlarindadir. Insan-
lara bunlar1 emretmek veya yasaklamak, bunlar hakkinda toplum bir
fertmis de devlet yetkilisi o ferdin diisiincesi ve iradesiymis gibi tasar-
rufta bulunmak yetkiliye diiser. Eger Islam'in bir devlet yetkilisi olsa,
insanlarin ¢ok eslilik adina isledikleri bu zuliimlere engel olabilirdi.
Bunun i¢in ¢ok esliligi serbest birakan ilahi hiikkmiin degismesi ge-
rekmez. Bu engelleme toplumun faydasini gozeten genel bir yiiriitme
kararlilig1 yolu ile gerceklesir. Tipki bir ferdin Oylesini faydali gordii-
gii icin ¢ok eslilik imkanin1 kullanmamaya karar vermesi gibi... Yoksa
ilahi hitkkmii degistirmek s6z konusu degildir. Sadece serbestlik ifade
eden bu hiikiimden yararlanmamaya karar vermek kendi elinde oldugu
icin onu uygulamaktan uzak duruyor.

ONCEKI ARASTIRMANIN DEVAMINDA
PEYGAMBERIMIZIN EVLILIKLERI iLE ILGILI1
BASKA BiR ILMI ARASTIRMA

Islam'a yonelik itirazlardan biri de Peygamberimizin (s.a.a) evli-
likleridir. Diyorlar ki, ¢ok evlilik zaten basli basina bir cinsel diigkiin-
likk, sehvet i¢ giidiisiine boyun egmek anlamina gelirken Peygamber,
immeti i¢in yasallastirdigi dort kadinla yetinmeyerek kendisi ig¢in bu
say1y1 dokuza ¢ikardi.

Bu mesele Kur'an'daki degisik cok sayida ayetle baglantilidir. Bu
yiizden meseleyi her yonil ile incelemek igin ilgili ayeti ele alinca
uzun aciklama yapmak gerekir. Bundan dolay1 ayrintili agiklamayi
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uygun olan yerine biraktik. Simdilik meseleye 6zet olarak deginece-
giz.

Soyle diyoruz: Bu itirazi ileri slirenlerin su gergegi gdz Oniine al-
malar1 gerekir: Peygamberimizin ¢ok sayida kadinla evlenmesi, san-
diklar1 gibi basit bir mesele degildir. (Ki Peygamber kadinlara asir1 de-
recede diigkiin oldugu i¢in eslerinin sayisint dokuza ¢ikardi.) Tersine
hayatt boyunca sectigi her esi i¢cin 6zel bir tercih gerekgesi vardir.
Peygamberimiz (s.a.a) ilk evliligini Hz. Hatice ile (Allah ondan razi
olsun) yapt1. Yirmi kiisur y1l boyunca sadece onunla evli kaldi. (Bu sii-
re onun evlendikten sonraki dmriiniin {igte ikisidir.) Bu siirenin on {i¢
yili Peygamber olusundan sonra ve Mekke'ye hicret etmeden Onceki
doneme rastlar. Sonra Medine'ye hicret etti ve mesajin1 yaymaya, dini
yiiceltmeye basladi. Diger evliliklerini bundan sonra yapti. Evlendigi
kadinlarin kimi bakire, kimi dul, kimi geng, kimi yasl, kimi koca-kar1
idi. Omriiniin on yila yakin béliimii béyle gegti. Sonra nikahi altinda-
kiler diginda baska bir kadinla evlenmesi yasaklandi.

Bilinen bir seydir ki, bu 6zellikleri tasiyan bir davranis bigimini;
basit bir kadin sevgisi ile, kadin diiskiinliigii ile, asir1 cinsel oburlukla
aciklayip gerekcelendirmek miimkiin degildir. Bu siirecin basi ve sonu
boyle bir gerekceye ters diiser.

Ustelik, insanlara yénelik gézlemlerimizden siiphesiz olarak bili-
yoruz ki kadin diigkiinii, kadin sevgisine meftun ve onlarla bulusmaya
can atan erkek, kadinin giizeline, alimlisina, ¢ekicisine, gencine tutkun
olur. Bu 6zellikler de Peygamberimizin (s.a.a) bu konudaki uygulama-
lar1 ile uyusmaz. Peygamberimiz bakireden sonra dul kadinla, geng
kadindan sonra yasl kadinla evlilik yapti. Meseld yash bir kadin olan
Ummii Seleme ile evlendi. Yine Zeyneb bint-i Cahs ile evlendiginde
Zeyneb'in yas1 elliyi geckindi. Bu evlilikleri Ayse ve Ummii Habibe
gibilerle evlendikten sonra yapti. Iste durum budur.

Ayrica eslerine soyle dedi: "Eger diinyay1 ve diinya giizelligini is-
tiyorsaniz mehirlerinizi vererek size giizellikle yol veririm, yani sizi
bosarim. Eger Allah'l, Peygamberi ve ahireti tercih ediyorsaniz diinya-
dan uzak durur; siislenmeye giizellesmeye yanasmazsiniz." Onun esle-
rine yonelik bu sozlerini Kur'an'dan 6greniyoruz:

"Ey Peygamber, eslerine séyle: Eger diinya hayatini ve siislerini
istiyorsaniz, gelin size bosanma bedelinizi vereyim ve giizellikle sali-
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vereyim. Eger Allah"i, Peygamberi ve ahiret yurdunu istiyorsaniz bi-
lin ki, Allah i¢inizden iyi isler yapanlara biiyiik miikdfat hazirlamis-
tir." (Ahzab, 28-29) Goriildiigii gibi bu tavir da kadin giizelligine diiskiin,
onlarla bulusmak i¢in can atan bir erkegin durumunu yansitmziyor.

O zaman bu meseleyi derinligine inceleyen insafl1 bir arastirmaci-
ya bir tek sey kaliyor. O da Peygamberimizin bisetinin baglangicindan
sonuna kadar ki biitlin evliliklerini sehvetperestlik, kadin diigkiinliigii
ve zevk arama diginda baska faktorlere baglamaktir.

Peygamberimiz (s.a.a) bu eslerinden bazilar ile gii¢ kazanmak,
destek ve taraftar edinmek i¢in evlendi. Bazilari ile kalpleri kazanmak
ve kotiiliikklerden korunmak icin evlendi. Bazi evliliklerini evlendigi
kadmlarin bakimlarin1 tistlenmek, gegimlerini saglamak, dullarin ve
giicsiizlerin yoksulluktan ve perisanliktan korunmasina miiminler ara-
sinda ¢igir agmak i¢in yapti. Bazi evliliklerini seriatin bir hiikkmiinii
vurgulamak, onu fiilen uygulamak, bdylece yanlis bir gelenegi kir-
mak, insanlar arasinda yaygin olan batil bidatlar1 yikmak i¢in yapti.
Nitekim Zeyneb bint-i Cahs ile olan evliligi boyle bir olaydi. Zeyneb,
Zeyd b. Harise'nin esi idi. Zeyd onu bosadi. Zeyd, Peygamberimizin
evlatligi idi. Araplar, evlathigin esini 6z evladin esi gibi kabul ediyor
ve baba onunla evlenemezdi. Peygamberimiz bu kanaatin asli olmadi-
gin1 gostermek icin Zeyneb ile evlendi ve arkasindan hakkinda birta-
kim ayetler indi.

Peygamberimiz Hz. Hatice'nin 6liimiinden sonra ilk 6nce Sevda b.
Zem'a ile evlendi. Esi ikinci Habesistan hicretinden sonra Slmiistii.
Sevda, miimin bir muhacir idi. Eger ailesinin yanina donseydi, bir¢ok
miimin erkek ve kadina yaptiklar1 gibi hemsehrileri ona da iskence
yapar, Oldiiriirler ve dininden dondiiriip tekrar kafir yaparlardi.

Peygamberimiz, bir evliligini de kocas1 Abdullah b. Cahg'in Uhud-
'da oldiiriilmesinden sonra Zeyneb bint-i Huzeyme ile yapti. Zeyneb
cahiliye doneminin erdemli hanimlarindan biri idi. Fakirlere, yoksulla-
ra ¢ok yardimlar yaptig1 ve onlara sefkatle davrandigi i¢in "yoksulla-
rin anas1" lakabi ile aniliyordu. Peygamberimiz onunla evlenmekle iti-
barini korudu.

Peygamberimiz, bir evliligini de Ummii Seleme ile yapmist1. Adi
Hind idi. Daha dnce Peygamberimizin teyzesinin oglu ve siit kardesi
Abdullah Ebu Seleme'nin esi idi. Abdullah, ilk Habesistan muhacirle-
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rindendi. Ummii Seleme dindar, faziletli bir hanimdi. Dindarhig1 ya-
ninda isabetli goriislii idi. Kocast 6ldiiglinde yash idi, basinda yetimler
vardi. Bu yiizden Peygamberimiz (s.a.a) onunla evlendi.

Peygamberimiz, bir evliligini de Safiye bint-i Huyeyy b. Ahtab ile
yapti. Safiye'nin esi "Beni Nadir" kabilesinin reisi idi. Kocas1 Hayber
Savasinda 61dii. Babasi da "Beni Kurayza" kabilesi ile yapilan savasta
oldiriilmiistii. Safiye Hayber'de alinan esirler arasinda idi. Peygambe-
rimiz onu se¢ip azat etti ve kendisi ile evlendi. Bdylece onu perigan-
liktan ve zilletten kurtardi. Bu evlilikle Peygamber Yahudilerle akra-
balik bagi kurdu [ve Miisliimanlar ile Yahudiler arasindaki iligkilerin
iyilesmesini sagladi].

Peygamberimiz, bir evliligini de Cuveyriye ile yapti. Asil adi1 Bur-
re idi ve Mustalak ogullarnin biiyligii olan Haris'in kiz1 idi. Bu evlilik
Mustalak ogullar1 ile yapilan savastan sonra oldu. Miisliimanlar bu
kabilenin iki yiiz ailesini kadinlar1 ve ¢ocuklar ile birlikte esir almig-
lardi. Peygamberimiz Cuveyriye ile evlenince Miisliimanlar "Bunlar
Peygamberimizin hisimlaridirlar, onlar esir tutmak yakismaz" diyerek
hepsini azat ettiler. Bunun {izerine biitiin Mustalak kabilesi iman ede-
rek Miisliimanlara katildi. Biiytik bir kitle olusturuyorlardi. Miisliiman
olmalar1 diger Araplar iizerinde olumlu bir etki birakmasti.

Peygamberimizin bir baska evliligi de Meymune ile idi. Asil adi
Burre idi. Haris-i Hilaliye'nin kizi idi. ikinci kocas1 Ebu Ruhm b. Ab-
duluzza'nin 6limi {izerine kendini cariye olarak Peygamberimize
(s.a.a) adadi. Peygamberimiz ise ona nikdhlama teklifi yaparak kendisi
ile evlendi ve bu hususta ayet indi.

Peygamberimiz, bir baska evliligini de Ummii Habibe ile yapt1.
Ismi Ramle idi ve Ebu Siifyan'in kiz1 ve Ubeydullah b. Cahs'in esi idi.
Ikinci Habesistan hicretinde esi kendisi ile birlikte hicret etti. Fakat
orada Hiristiyan oldu. Ama babas1 Ebu Siifyan'm islam'a kars1 asker
topladigi o giinlerde kendisi Islim'a bagliligm devam ettirdi. Pey-
gamberimiz (s.a.a) onunla evlenerek onu koruma altina aldi.

Peygamberimiz bir baska evliligini Omer'in kiz1 Hafsa ile yapt1.
Esi Huneys b. Hazzaka Bedir Savasinda 6ldiigii i¢in dul kalmisti. Pey-
gamberimiz bir bagka evliligini de Ebu Bekir'in kiz1 Ayse ile yapmusti.
Ayse bakire idi.

Bu 6zellikleri bu konunun basinda dmriiniin baslangici ve sonuna
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iliskin soylediklerimizle birlikte gbz oniine alalim. Ayrica zahitligini,
siisten uzak durusunu ve eslerini de boyle olmaya tesvik edisini diisii-
nelim. O zaman yaptig1 evliliklerin diger insanlarm evlilikleri gibi ol-
madigin1 kesinlikle anlariz.

Bunlara bir de kadinlara yonelik iyi davranislarini, cahiliye ¢agla-
rinin, ilkellik yiizyillarinin ortadan kaldirdig: haklarini ve kaybettirdigi
sosyal haklarini yeniden ihya etmesini eklemek gerekir. Oyle ki, riva-
yete gore son sozl kadinlar1 erkeklere tavsiye etmek oldu. Soyle bu-
yurdu: "Namaz, namaz. Elinizin altindaki kolelerinize, gili¢lerinin
yetmeyecegi isler yiiklemeyin. Kadinlar hakkinda Allah'tan korkun.
Onlar sizin elinize diismiis zavallilardir." (Sire-i Halebi, c.3, 5.473)

Esleri arasinda adil davranmak, onlarla iyi ge¢inmek, goniillerini
hos tutmak ona mahsus davraniglardandi. (Bu konuda insallah ilerdeki
incelemelerde bazi ornekler dile getirilecektir.) Dortten ¢ok kadinla
evlenebilmek, tipki kesintisiz ve iftarsiz bir ka¢ giin arka arkaya orug
tutmak gibi ona mahsus bir hiikiimdiir ve iimmete yasak edilmistir. Is-
te bu oOzellikler ve onlarin insanlar tarafindan acik¢a goriilmeleri,
aleyhinde kampanya ytiriitmek i¢in siirekli firsat kollayan diismanlari-
n1 bu mesele yiiziinden kendisine karsi ¢ikmaktan alikoydu.
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7- Ana-babanin ve yakinlarin geriye biraktiklarindan erkekle-
re bir pay vardir; ana-babanin ve yakinlarin geriye biraktiklarin-
dan kadinlara da bir pay vardir. Gerek azindan, gerek ¢ogundan
(fark etmez; onlar icin) belli bir hisse vardir.

8- Miras taksiminde (mirastan pay1 olmayan fakir) yakinlar,
yetimler ve diiskiinler hazir bulunursa, bundan onlar1 da riziklan-
dirin ve onlara giizel s6z sdyleyin.

9- Kendileri, geriye zayif cocuklar birakmis olduklar: takdirde,
onlarin durumundan korkacak olanlar, (yetimlere haksizlik etmek-
ten) korkup titresinler. O halde Allah'tan korksunlar ve dogru soz
soylesinler (dogru bir yontem izlesinler).

10- Siiphesiz, haksizlikla yetimlerin mallarinmi yiyenler ancak,
karinlarini atesle doldururlar ve yakin bir zamanda alevlenmis
ateste yanacaklardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Zemin hazirlayict bazi 6n agiklamalardan sonra bu ayetler ile mi-
ras hiikiimlerinin ortaya konmasina baglantyor. Ilkdnce miras hiikiim-
leri ile ilgili yasa niteliginde genel mahiyette bir aciklama yapiliyor.
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Bunun sebebi ise, dogum ve akrabalik sabit olduktan sonra bazi akra-
balarin ve yakinlarin siirekli bicimde mirastan mahrum tutulamayaca-
gin1 belirtmektir. Mesela kiigiik yastaki mirasc¢ilarin ve kadinlarin mi-
rastan uzak tutulamayacaklar1 vurgulaniyor. Buna ek olarak yetimlerin
mirastan mahrum edilmesine iliskin sakindirmaya yer veriliyor. Cilinkii
yetimi mirastan mahrum etmek, diger miras¢ilarin onlarin mallarim
haksizlikla yemeleri sonucunu verir ki, ylice Allah bunu siddetle ya-
sakliyor. Bunlarin yani sira 6liiniin mirasi bdliisiiliirken orada bulunan
ancak miras hakkina sahip olmayan akrabalara, yetimlere ve yoksulla-
ra bir seylerin ikram edilmesine deginiliyor.

"Ana-babanin ve yakinlarin geriye biraktiklarindan erkeklere
bir pay vardir..." Ayetin orijinalinde gecen "nasib" kelimesi, pay ve
hisse anlamina gelir. Kelimenin kokii, "ayakta tutmak" anlamina gelen
"nasb" kelimesidir. Hisseye bu adin verilmesi, boliisiilen her payin,
digerine karismamasi icin ayrilip bir kdseye birakilmasi itibariyladir.
Yine ayette gecen "tereke" Oliinlin arkasindan kalan mali demektir.
Sanki 6lii onu birakiyor ve ondan ayriliyor. Dolayisiyla bu kelimenin
bu anlamda kullanilmasi, istiare tiirli bir kullanimdir; ancak git gide bu
anlamda kullanilmast normallesmistir.

Yine ayetteki "ekrebiin" kelimesi, yakin akrabalar demektir. "Ekri-
ba" ve "ululkurba" kelimeleri yerine bu kelimenin tercih edilmesi, bir
sekilde mirasta 6l¢iiniin olitye yakinlik derecesi oldugunu gostermeye
delalet etmesi i¢indir. Bu konu "Babalariniz ve ogullarimizdan hangi-
sinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilmezsiniz." (Nisa,
11) ayeti incelenirken ele alinacaktir. Yine ayette gegen "farz" kelimesi
kat1 bir seyi kesmek, parcalarini birbirinden ayirmaktir. Dolayisiyla
vacip anlaminda kullanilir. Ciinkii yerine getirilmesi ve ona boyun
egilmesi, tereddiide yer verilmeden belirlenmis ve kesinlik kazanmis-
tir. 'Nasib-en mefruz' ise, kesinlesmis, belirlenmis pay demektir.

Bu ayette kiilli bir hiikiim veriliyor. Yiikiimliilerin zihinlerinde ali-
silmis olmayan yeni bir sistem ortaya konuyor. Ciinkii Islam'daki bi-
¢imi ile miras hiikiimleri, daha 6nce benzeri goriilmemis bir nitelik ta-
sir. Daha onceki adetlere ve geleneklere gore bazi miras¢ilar mirastan
mahrum edilirdi. Bu adet insanlar arasinda ikinci bir tabiat gibi kok-
lestigi i¢in bunun tersine hiikiimler isitildigi zaman nefisler kabarir ve
yalanci duygular harekete gecer.
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Islam buna hazirlik igin ilk asamada miiminler arasinda Allah igin
sevmeyi ve miiminler arasinda din i¢in fedakarlig1 pekistirdi. Miimin-
ler arasinda kardeslik baglar1 kurdu. Sonra kardesleri birbirine miras¢i
yaparak eski miras gelenegini yiirtlirliikten kaldirdi. Boylece miiminle-
rin eski sisteme bagliliklar1 gevsetildi, bu konudaki taassuptan siyril-
malar1 saglandi. Arkasindan din gii¢lenip pekisince ululerham'n (ya-
kin akrabalarin) mirasci olabilmelerini yasallastirdi. Bunu yaptig1 za-
man bu diizenlemeyi gayet olumlu bicimde kabul edecek sayida mii-
min cemaat olugsmustu.

Bu giris nitelikli agciklamamizdan anlasiliyor ki, bu ayetin geldigi
nokta acgik¢a ifade etme ve her tiirlii tereddiidii ve siipheyi ortadan
kaldirma noktasidir. Bu maksatla "Ana-babanin ve yakinlarin geriye
biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir." ayetiyle genel kurali orta-
ya koyuyor. Buna gore hiikiim mutlaktir. Hi¢bir durumla, sifatla veya
bas-ka bir seyle asla kayitli degildir. Tipk1 bunun gibi hiikmiin konusu
olan erkekler kelimesi de geneldir, hicbir bitisik kelime ile sinirlandi-
rilmig degildir. Buna gore kiigiikler de biiyiikler gibi pay sahibidirler.

Yiice Allah arkasindan "Ana-babanin ve yakinlarin geriye birak-
tiklarindan kadinlara da bir pay vardir." buyuruyor. Bu ifade de bir
onceki climle gibi geneldir, higbir sinirlama golgesi tasimaz. Buna go-
re hi¢bir sinirlama ve kayitlama olmaksizin biitiin kadinlar1 igerir.
"Ana-babanin ve yakinlarin geriye biraktiklarindan..." ifadesinde
zamir kullanilabilecegi halde bdyle yapilmayip agik ifade tarzinin se-
cilmesi, sarih ifadenin ve belirginlestirmenin hakkini tam olarak ver-
mek icindir. Sonra "Gerek azindan, gerek ¢ogundan (fark etmez)."”
denmekle hem agiklik amaci pekistiriliyor, hem de miras payinda azlik
ve kiigiikliik yiiztinden g6z yummaya yer verilmemesi gerektigi vur-
gulaniyor. Sonunda "nasib-en mefriizen=onlar i¢in belli bir hisse
vardir." deniliyor. Bu, 6nceki "nasib" kelimesinden haldir, nasib pay
anlamina gelse bile, onda mastar anlami1 yatiyor. Bu ifade vurgulamay1
pekistirme ve belirginlestirmeyi artirma amaci tasir. Maksat miras
paylarinin kesin ve belirli olduklarini, karisiklig1 ve belirsizligi kabul
etmediklerini belirtmektir.

Bu ayet miras hiikmiiniin, Peygamberimizin mirasini1 da igerecek
sekilde genel olduguna ve yine miras paylasiminda ta'sib yonteminin,
yani paylarda eksilmeyi biitiin paylara esit sekilde dagitim yapmanin
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dogru olmadigina delil gosterilmistir.

"Miras taksiminde (mirastan pay1 olmayan fakir) yakinlar, ye-
timler ve diigskiinler hazir bulunursa..." Ayetten anlasildigina gore
pay sahibi olmayan kimselerin boliisiim sirasinda hazir bulunmalari
demek, baz1 tefsircilerin dedikleri gibi dliiniin vasiyeti sirasinda hazir
bulunmalar1 degil, mirasg¢ilarin miras1 boliismeye basladiklar1 sirada
hazir bulunmalar1 demektir. Bu agiktir.

Buna gore buradaki akrabalardan maksat bu akrabalarin fakir
olanlaridir. Onlarin yetimlerle ve yoksullarla bir arada sayilmalar1 da
bunu gosterir. Ayrica "bundan onlari da riziklandwrin ve onlara giizel
soz soyleyin.” ifadesinin iislibundan anlagilan da budur. Bu islipta
merhamet ve yumusaklik ¢agrisi vardir. Buna gore bu ifadedeki hitap,
oliiniin velilerine ve mirasgilara yoneliktir.

Ayette sozii edilen 'rizk verme' zorunluluk mu, yoksa mendupluk
mu ifade ettigi tartisma konusu olmustur. Bu mesele bu kitabin gerge-
vesi diginda kalan bir fikih konusudur. Ayrica bu ayet muhkem midir,
yoksa miras ayeti ile neshedilmis midir konusu da tartisilmigtir. Oysa
bu iki ayet arasinda celigski yoktur. Ciinkii miras ayeti mirascilarin
pay-lari belirlerken bu ayet bagkalari hakkinda farz veya mendup
olan bagka ve belirsiz 6ddemeye isaret ediyor. Buna gore ortada neshin
gerekgesi yok. Ozellikle bu verilecek malim, verilmesi, mendup kabul
edilirse. Zaten ayetin zahirinden az ¢ok bu ihtimal ortaya ¢ikiyor.

"Kendileri, geriye zayif ¢ocuklar birakmis olduklar takdirde,
onlarin durumundan korkacak olanlar..." Ayette gegen "velyahse"
kelimesinin kokii olan "hagyet" kelimesi, olmasindan korkulan seyin
kalpte biraktig1 etkidir. Kelimede saygi ve yiiceltme anlami da vardir.
[Korkulacak sey biiyiik bilinir.] Ayette gecen "sedid" kelimesinin aslt
olan "sedad" s6z hakkinda kullanildiginda soziin dogru ve diiriist ol-
masl1 anlamina gelir.

Bu ayetle "Ana-babanin ve yakinlarin geriye biraktiklarindan
erkeklere bir pay vardir." ayeti arasinda belirli bir baglantinin olmasi
uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii genel olmasi ciheti ile kiigiik yastaki
yetimlerin miraslarin1 da igerir. O zaman kiigiik yastaki varisleri mi-
rastan mahrum etme yolunu tutanlara yonelik bir tehdit amaci tasir. O
takdirde "dogru séz soylesinler” ifadesi, mirastan mahrum etme tutum
ve uygulamasindan, yetimlere ve kiiclik yastaki mirascilara haksizlik
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etmekten uzak durmayi telkin eden kinayeli bir ifadedir. S6z deyip de
bununla eylemi kastetmek Kur'an dilinde yaygin bir sliptur. Cilinkii
s0z ile eylem arasinda ayrilmaz bir biitiinliik vardir. Nitekim ytiice Al-
lah baska bir ayette "Insanlara giizel séz séyleyin." (Bakara, 83) buyu-
ruyor. Burada soziin yumusaklik, giizellik gibi sifatlarla degil de dog-
ruluk ile sifatlandirilmis olmast da bu yorumu teyit eder. Ciinkii s6ziin
dogru olmasi demek, onun inanmaya ve ona gore hareket etmeye elve-
rigli olmasidir, yoksa insan onurunu ve serefini korumaya elverisli ol-
masi degildir. [Nitekim bu, yumusak ve maruf sdzde gecerlidir. ]

Her neyse, "Kendileri, geriye zayif ¢ocuklar birakmis olduklar
takdirde, onlarin durumundan korkacak olanlar..." ifadesi, bakimla-
rin1 Ustlenerek zillete ve perisanliga diismelerini onleyecek velileri
olmayan zayif ¢ocuklara merhamet ve sefkat etmeye yonlendirici tem-
sili bir ifadedir. Ayetteki korkutma ve tehdit, sadece gercekten giigsiiz
durumda ¢ocuklar1 olanlara mahsus degildir. Bunun delili "eger geriye
zayif ¢ocuklar birakmis olsalar" ifadesindeki "lev=eger" edatinin yer
almasi ve ayette 'gligsiiz cocuklarint biraksalar' denmemis olmasidir.
Tersine bu ifade durumu anlatan bir temsil, bir varsayim niteligindedir.
Maksat sudur: O kimseler ki, sifatlari arasinda su nitelikler vardir. Ya-
ni ana-babalar1 6lmiis yetimlere yonelik kalplerinde merhamet ve sef-
kat olanlar ve su su sifatlar1 tasiyanlar, iste onlar gercek insanlardir,
ozellikle Allah'in edebi ile edeplenmis, O'nun ahlak: ile ahlaklanmig
Miisliimanlardir. Bu ifade anlam bakimindan su demektir: insanlar ye-
timler konusunda ¢ekinsinler, Allah'tan korksunlar. Ciinkii bu yetimler
izerlerinde titrenmesi, durumlari ile ilgilenilmesi ve kendilerine hak-
sizlik edilmemesi bakimindan kendi yetimleri gibidir. Bu ifade bizim
'Kim zilletten ve asagilanmaktan korkuyor ise, ¢aligmakla mesgul ol-
sun' dememiz gibidir ki herkes bu duruma diismekten korkar.

Ayette insanlara merhamet ve sefkat gostermek degil, bunun yeri-
ne korkmak, Allah'tan ¢ekinmek emrediliyor. Bunun tek sebebi, bu
ifadenin tehdit amacl olmasidir. Bagkalarinin yetimlerinin baglarina
gelen haklarinin ¢ignenmesi ve mallarinin haksiz bi¢imde yenmesi gi-
bi hallerin o6ldiikten sonra kendi yetimlerinin baglarina da gelecegi,
baskalarinin yetimlerine yaptiklar1 haksizliklarin, arkada birakacaklar
yetimlere gegecegi hatirlatiliyor.

"0 halde Allah'tan korksunlar ve dogru s6z soylesinler (dogru
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bir yontem izlesinler)." Daha once sdyledigimiz gibi ayetin zahirin-
den anlagildig1 kadartyla buradaki s6zden maksat fiill uygulamadir.
Ama goriis anlaminda olmasi da miimkiindiir.

DAVRANISLARIN SAHIBINE DONUK SONUCLARI

Kim bir yetime, mali konusunda haksizlik ederse, yaptig1 bu hak-
sizlik arkada birakacagi kendi yetimlerine doner. Bu Kur'an'in sagirtict
gerceklerindendir. Iyi ve kotii davranislar ile dis olaylar arasinda bag-
lant1 oldugu gergegi yiice Allah'in sdziinden ¢ikan ayrintilardan biridir.
Ikinci ciltte amellerin hiikiimlerini incelerken bu noktaya biraz degin-
mistik.

Insanmn davranislarmin meyvelerini devsirecegini, iyi insanlarin
hayatta mutlu olacaklarini, kétiilerin ve zalimlerin de eninde sonunda
davraniglarinin cezasini tadacaklarmi genellikle herkes kabul eder.
Kur'an'da mutlak olusuyla bu gercegi vurgulayan ayetler vardir. Nite-
kim yiice Allah sdyle buyuruyor: "Kim iyi bir is yaparsa o iyilik ken-
dinedir. Kim de kotii bir is yaparsa yaptigt kotiiliik kendi aleyhine-
dir." (Fussilet, 46) "Kim zerre kadar iyilik yaparsa, karsiligini gériir.
Kim zerre kadar kotiiliik yaparsa, karsiligini goriir." (Zilzal, 8) "Evet.
Ben Yusuf'um, bu da kardesimdir. Allah bize litufta bulundu. Hig
stiphesiz kim kotiiliiklerden sakinir ve sabrederse, Allah iyi isler ya-
panlart odiilsiiz birakmaz." (Yasuf, 90) "Diinyada onun igin perisanlik
vardir." (Hac, 9) "Basiniza gelen her musibet mutlaka kendi ellerinizle
vaptiklarinizin karsiligidir...” (Stra, 30) Kur'an'da bu anlama gelen da-
ha bir¢ok ayet vardir. Bu ayetler iyi ve kotli davranislarin diinyada sa-
hiplerine su ya da bu sekilde yansiyacaklarina delalet ederler.

Toplumda edinilmis tecriibelere dayali diisiincelerle {insiyeti olan
zihinlerimiz bu ayetlerden ilk planda su sonucu ¢ikarir. Bu yansima,
insanin davraniginin sonucu olarak yine kendine doniiktiir. Yalniz du-
rumun bundan daha genis kapsamli oldugunu, insanin iyi ve kotii dav-
raniginin kimi zaman ¢ocuklarina ve soyundan gelecek kusaklara yan-
styacagini gosteren ayetler vardir. Yiice Allah soyle buyuruyor: "O
duvar var ya; o sehirde yasayan iki yetim ¢ocugun malt idi ve bu du-
varin altinda o yetimlere miras kalmis bir hazine vardi. Babalari iyi
bir insan idi. Rabbin istedi ki, o yetimler erginlik cagina erdikten
sonra Rablerinin bir merhameti olan hazinelerini kendi elleri ile du-
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varin altindan ¢ikarsinlar." (Kehf, 82) Ayetten anlagildigina gore baba-
larinin iyi adam olmasinin yiice Allah'm o yetimlere yonelik rahmet
dilemesi iizerinde etkisi vardir. Yine ylice Allah buyuruyor ki: "Kendi-
leri, geriye zayif ¢ocuklar birakmis olduklari takdirde, onlarin du-
rumundan korkacak olanlar, (vetimlere haksizlik etmekten) korkup
titresinler." (Nisa, 9) Buna gore, davraniglarin yansimasi daha genis
kapsamli ve daha geneldir. insanin karsilastig1 nimet veya musibet
kendi eli ile islediklerinin sonucu olabilecegi gibi babalarinin davra-
niglarinin sonucu da olabilir.

Ayetleri irdelemek bizi bu kuralin gergek sebebine iletir. Ikinci
ciltte dua konusunu incelerken su ayet iizerinde durmustuk: "Kullarim
Beni sana soracak olursa, muhakkak ki Ben pek yakinim, Bana dua
ettigi zaman dua edenin duasina cevap veririm." (Bakara, 186) Bu ayet
sunu kanitliyor: Insanin karsilastig1 her akibet, Rabbinden onu isteme-
si sonucu ger¢ceklesmistir. O akibete iliskin biitiin hazirliklar, 6n kosul-
lar ve etkileyici sebepler, o kulun basia gelecek olaylara ve sonug-
lara iliskin Allah'tan istemesidir. Yiice Allah s6yle buyuruyor: "Gok-
lerdeki ve yerdeki herkes O'na yalvarir. O her giin yeni bir faaliyet
icindedir." (Rahman, 29) "O size kendisinden isteyebileceginiz her seyi
verdi. Eger Allah'tn nimetlerini sayacak olursaniz onlar: bitiremezsi-
niz." (Ibrahim, 34) Ayette "eger Allah'tan istediklerinizi sayacak olursa-
niz onlar1 bitiremezsiniz" denmiyor. Ciinkii kullarin istekleri arasinda
nimet olmayanlar da vardir. Makam nimetler vererek liitufta bulunma-
y1 ve nimetlere nankdrliik edenleri kinamay1 ifade eden bir makam ol-
dugu i¢in ylice Allah, kullarin isteklerinin bir boliimiinii zikrediyor, ki
onlar da nimet olan isteklerdir.

Ote yandan diisiinelim ki, iyi veya kotii bir hareket yapiyor ya da
yine iyi veya kotii bir hareketi bagkasina yapiyor; o baskast da kendisi
gibi bir insan olduguna gore o hareketi onun adina begeniyorsa, onu
kendisi hesabina da begeniyor, istiyor demektir. Cilinkii ortada sadece
insanlik vardir. Bundan su ortaya ¢ikiyor. Eger insan birine iyilik eder-
se, gercekte o iyiligi reddedilmemis ve kabul edilmis bir sekilde ken-
disi i¢in istemistir. Eger birine katiiliikk veya haksizlik etmis ise, bu ko-
tiilliigli ve haksizlig1 kendisi i¢in istemis, onu begenmis demektir. Bas-
kalarinin ¢ocuklar1 ve yetimleri i¢in begendigi ve istedigi iyiligi ve ko-
tiilligl, kendi ¢ocuklari icin begenmis ve istemis demektir. Yiice Allah
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"Herkesin yoneldigi bir yonii vardir. Buna gore hayirli islerde birbi-
rinizle yarigin." (Bakara, 148) buyuruyor. Bu ayetin anlami "yoneldigi-
niz istikametin hayir olabilmesi i¢in iyi iglerde birbirinizle yarigin"
seklindedir.

Bu arada kan bagi ortaklig1 ve rahim birligi "itret" dedigimiz soy
agacini tek bir sey haline getirir. Buna gore bu biitiiniin herhangi bir
tarafina ariz olan bir durum, herhangi bir parcasina gelen bir dert, bii-
tiiniin govdesine ariz olmus, gelmis demektir. Biitliniin gévdesi biitiin
taraflarin hesabina dahildir. Bu surenin basinda rahim hakkinda kisa
bir agiklama yapmustik. Bu aciklama sunu ortaya koyuyor: Insanin
baskasina veya bagkasinin ¢ocuklara yaptigr bir muamele, kacinil-
maz olarak ya kendisine ya ¢ocuklarina geri doner. Yalniz Allah aksini
dilerse o baska. Bu istisnay1 sunun i¢in yapiyoruz. Ciinkii kdinatta si-
nirsiz faktorler ve yonler vardir ki, insan bunlarin hepsini sayip belir-
leyemez. Bundan dolay1 herhangi bir olayda farkinda olmadigimiz,
belirleyemedigimiz bazi faktorlerin ve sebeplerin etkisi ile sdyledigi-
mize ters diisecek bir sonug ortaya ¢ikabilir. Su ayet bu gercege az ¢cok
isaret ediyor: "Bagsiniza gelen her musibet kendi ellerinizle yaptikla-
rimizin sonucudur. Allah yaptiklarinizin ¢cogunu da affediyor.” (Sora,
30)

"Siiphesiz, haksizlikla yetimlerin mallarini yiyenler ancak, ka-
rinlarini atesle doldururlar..." Birisinin yemesi ifade edilince, hem
"ekelehu" yani "onu yedi" denir, hem de "ekelehu fi bet-nihi" yani
"onu yiyip karnina indirdi" denir. Bu ciimlelerin ikisinin an-lamlar1 da
aymidir. Yalniz ikinci ciimle daha acik ifadelidir. Bu ayet bir oncekisi
gibi icerik bakimindan "Ana-babanin... erkeklere bir pay vardir." diye
baslayan ayetle baglantilidir. Ayet, yetimlerin mirastaki haklarini yeme
konusunda insanlar1 korkutma ve caydirma amaci tastyor.

Bu ayet davranislarin somutlagmasina delil teskil eder. Bu konuya
birinci ciltte "Allah bir sivrisinegi... 6rnek olarak géstermekten ¢e-
kinmez." (Bakara, 26) ayetini incelerken deginmistik. "karinlarini atesle
doldururlar” ifadesinin mecazi degil, hakiki bir ifade oldugunu ileri
stiren tefsircinin maksadr belki de budur. Eger dyle ise tefsircilerden
birinin su itiraz1 ona yoneltilemez: Ayetteki "ye'kultne=doldururlar"
fiillinin zamani, gelecek zaman degil, simdiki zamandir. Baginda gele-
cegi bildiren edat tasiyan "seyaslevne sairen" fiilinin buna atfedilmesi,
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buna yonelik bir ipucudur. Eger onun gercekten "yiyip doldurur" anla-
mint vermesi istenseydi, zamani kiyamet giinii olduguna gore basina
gelecek zamana delalet eden bir 6n ekin gelmesi gerekirdi. Dolayisiyla
gercekten buradaki yeme ve doldurma fiili mecazi anlamdadir ve bu
kimseler yetim mali yemede midesine ates dolduran kimse gibidirler.
Mezkur tefsircinin 6zetle sozii bundan ibaretti. Bu agiklama davranig-
larin somutlagtirilmasi kavraminin ne demek oldugundan habersiz ol-
maktir.

"Ve yakin bir zamanda alevlenmis ateste yanacaklardir." ifadesi
ise ahiret azabina isarettir. Ayette gecen "sair" ahiret atesinin isimle-
rindendir. Yine ayette gecen "seyaslevne" kelimesinin tiirevleri ve ko-
kii olan, "salen nare, yeslaha, salen ve salyen" kelimeleri, "ateste yan-
d1, onun azabina katland1" anlamina gelir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Mecma-ul Beyan tefsirinde "Ana-babanin ve yakinlarin geriye
biraktiklarindan erkeklere bir pay vardwr..." diye baslayan ayet hak-
kinda soyle deniyor: "Insanlar bu ayet hakkinda tartismislar ve iki go-
rliise ayrilmiglardir. Bu goriislerden biri bu ayetin mensuh degil, muh-
kem oldugunu savunmustur. Imam Bakir'dan (a.s) rivayet edilen goriis
de budur." (c.3,s.11)

Ben derim ki: Ali b. Ibrahim'in tefsirinden nakledildigine gore bu
ayet bu surenin on birinci ayeti ile neshedilmistir. Bunun bir sebebi,
bir gerekgesi yoktur. Bu ayetin miras hiikiimlerine iliskin genel bir ku-
ral ortaya koydugu daha 6nce aciklanmisti. Bu ayetteki a¢iklama, di-
ger muhkem miras ayetleri ile ¢elismiyor ki, bu ayetin o ayetlerle nes-
hedildigi ileri siiriilsiin. (Tefsir-ul Kummi, c.1,s.131)

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde, Ibn-i Cerir, Ibn-i Miinzir ve Ibn-i
Ebu Hatem bu ayetle ilgili olarak Ikrime'den sdyle rivayet ederler:
"Bu ayet Ummii Giilsiim ve Ummii Kahle'nin kiz1 veya Ummii Kehle
ile Salebe b. Evs ve Suveyd hakkinda indi. Bunlarin hepsi Ensar Miis-
liimanlarindandi. Buradaki erkeklerden biri kadinin kocasi, obiirii de
cocugunun amcasli idi. Kadin Peygamberimize 'Ya Resulallah, esim
oldi, geride beni ve kizimi birakti. Fakat biz malindan miras alamadik’
dedi. Olenin kardesi de "Ya Resulallah, bu kadin ata binemez, diismani
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alt edemez, kendisi kazanamaz, bagkasinin onun i¢in kazanmasi gere-
kir' dedi. Bunun tizerine ""Ana-babanin ve yakinlarin geriye biraktik-
larindan..." diye baslayan ayet indi." (c.2, s.122)

Ben derim ki: ibn-i Abbas'a dayandirilan bazi rivayetlere gére bu
ayet Ensar Miislimanlarindan bir adam hakkinda indi. Adam 6ldi ve
geride iki kiz birakti. Adamin asabesi olan iki amca oglu ¢ikageldi.
Adamin karist oglanlara kizlari ile evlenmelerini teklif etti. Fakat kiz-
lar ¢irkin olduklar1 i¢in oglanlar bu teklifi kabul etmediler. [Amca
ogullar1 miras talep ediyorlardi, amcalariin karis1 da vermiyordu.]
Konu Peygamberimize arz edildi. Bunun {izerine miras ayetleri indi...
Daha once bir kag¢ kez tekrarladigimiz gibi ayetlerin inis sebepleri bir-
den ¢ok olabilir. (c.2,s.122)

Mecma-ul Beyan tefsirinde yer aldigina gore "Miras taksiminde,
yakinlar..." diye baglayan ayet konusunda insanlar ikiye ayrildilar. Bir
taraf ayetin mensuh degil, muhkem oldugunu savundu. Imam Bakir-
'dan (a.s) rivayet edilen goriis de budur. (c.3, s.11)

Seybani'nin Nehc-ul Beyan adli eserinde yer aldigina gore bu go-
riis hem Imam Bakir'dan (a.s), hem de Imam Sadik'tan (a.s) rivayet
edilmistir.

Ben derim Kki: Bazi rivayetlere gore ayet, miras ayetleri ile nesh-
edildi. Fakat daha 6nce sdyledigimiz gibi bu ayetin mensuh sayilmasi
icin higbir sebep yoktur.

Tefsir-ul Ayyasi'de Imam Sadik (a.s) ile Ebu'l Hasan'dan (a.s) sdy-
le rivayet edilir: "Yiice Allah yetim mali ile ilgili olarak iki ceza bil-
dirdi. Bunlardan biri ahiret cezasi olan atestir. Digeri ise diinya cezasi-
dir ve su ayette aciklaniyor: "Kendileri, geriyve zayif cocuklar birak-
mis olduklar takdirde, onlarin durumundan korkacak olanlar, (ve-
timlere haksizlik etmekten) korkup titresinler. O halde Allah'tan kork-
sunlar ve dogru soz soylesinler." Ayetin demek istedigi sudur: Yetim-
lere haksizlik eden kimse yaptig1 haksizligin benzerinin kendi ¢ocuk-
larina yansimasindan korksun." (c.1, 5.223, h:37)

Ben derim ki: Bu rivayetin aynisi el-Kafi adli eserde Imam Sadi-
k'a (a.s) ve Maani'l Ahbar adli eserde Imam Bakir'a (a.s) dayandirila-
rak nakledilmistir.

Yine Tefsir-ul Ayyasi'de Al-i Sam'in kolesi Abdullah'tan soyle ri-
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vayet edilir: "Hicbir sey sorulmadan Imam Sadik (a.s) sdze baslayarak
sOyle dedi: 'Kim zulmederse Allah kendisine zulmedecek birini basina
musallat eder. Ya arkasindan gelen ¢ocuklarina veya onlarin arkasin-
dan gelen torunlarina musallat eder.' Ben i¢imden diisiinerek soyle de-
dim: Adam kendisi zulmediyor. Fakat arkasindan gelenlerin veya on-
larin arkasindan gelenlerin basina zalim musallat ediliyor. Bu nasil
olur? Bunun iizerine ben bir sey demeden bana soyle dedi: "Yiice Al-
lah "Kendileri, geriye zayif ¢cocuklar birakmis olduklar takdirde, on-
larin durumundan korkacak olanlar, (vetimlere haksizlik etmekten)
korkup titresinler. O hdlde Allah'tan korksunlar ve dogru soz soyle-
sinler." buyuruyor." (c.1, s.223, h:37)

ed-Diirr-iil Menstr tefsirinde, Abd b. Hamid, Katade'den soyle ri-
vayet eder: Bize sOylendigine gore Peygamberimiz sdyle buyurmus-
tur: "Iki giicsiiz kesim hakkinda Allah'tan korkun: Yetim ve Kadin.
Yiice Allah yetimi yetim birakti. Sonra onun hakkinda tavsiyede bu-
lundu. Onu yetim etmekle sinadi ve baskalarini onun araciligi ile si-
navdan gegirdi."

Ben derim ki: Yetim mali yemenin helak edici biiyiik bir giinah
oldugunu bildiren, hem Ehl-i Siinnet ve hem Sia kanalli rivayetlerin
say1st pek coktur.



Nisa Saresi 11-14
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11- Allah, size evlatlariniz hakkinda (sunu) tavsiye eder: Erke-
gin pay1 iki kizin pay1 kadardir. Cocuklar ikiden fazla kiz olurlarsa,
oliiniin geriye biraktiginin ticte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir kiz
olursa, (mirasin) yaris1 onundur. Olenin ¢ocugu varsa, biraktigin-
dan ana-babasindan her biri i¢in altida bir hisse vardir. Eger cocu-
gu yoksa ve (sadece) ana-babasi ona varis olmus ise, ligte biri ana-
sinindir. Eger 6lenin kardesleri varsa, anasinin pay: altida birdir.
Bu paylar, 6lenin yaptig1 vasiyet veya borcun diisiilmesinden son-
radir. Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin fayda bakimindan
size daha yakin oldugunu bilmezsiniz. Bunlar Allah tarafindan
konulan farzlar olarak kabullenin. Siiphesiz Allah bilendir, hikmet
sahibidir.

12- Yaptiklar vasiyet ve borg¢ disiildiikten sonra, eslerinizin
eger cocuklari yoksa, geriye biraktiklar1 mirasin yarisi sizindir; co-
cuklar1 varsa, biraktiklarindan doértte biri sizindir. Sizin de yaptigi-
niz vasiyet ve borg diisiildiikten sonra, gocugunuz yoksa, biraktigi-
nizin dortte biri onlarindir (eslerinizindir); ¢ocugunuz varsa, bi-
raktiginizin sekizde biri onlarindir. Eger miras birakan erkek veya
kadinin ana-babas1 ve ¢ocugu olmayip (ana tarafindan) bir erkek
veya bir kiz kardesi varsa, bunlardan her birisi i¢in altida bir hisse
vardir. Eger kardesler bundan fazla iseler, (esit bir sekilde) ticte bi-
re ortaktirlar. (Bu taksim) zarar verici olmaksizin yapilan vasiyet
ve bor¢ dustildiikten sonradir. Bunlar Allah'tan size tavsiye ve
emirdir. Allah bilendir, halimdir (ceza vermede acele etmez).

13- iste bunlar, Allah'in sinirlaridir. Kim Allah'a ve Resuliine it-
aat ederse, Allah onu altindan irmaklar akan cennetlere sokar, (on-
lar) orada ebedi kalicilardir; iste bu, biiyiik bir kurtulustur.

14- Kim de, Allah'a ve Resuliine karsi gelir ve O'nun sinirlarini
asarsa, Allah onu stirekli kalacagi atese sokar ve onun icin algaltici
bir azap vardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

"Allah, size evlatlarimz hakkinda (sunu) tavsiye eder: Erkegin
pay1 iki kizin pay1 kadardir." Ayetin orijinalinde gegen "ytisikum" fii-
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n2 an

linin mastar1 olan "isa" kelimesi ve ayni sekilde "tavsiye" kelimesi,
ogiitte bulunmak ve emretmek anlamma gelir. Ragip el-isfa-hani,
Miifredat-ul Kur'an adli eserinde sdyle der: "Vasiyet; bir igin yapilma-
si1 0giit biciminde digerinden istemektir."

Ayette "ebna-ogullar" yerine "evlad=evlatlar" denilmesi, erkek ve
kiz ¢ocuklar i¢in belirlenen bir ve iki payin aracisiz olarak 6liiden do-
gan cocuklara ait olduguna delalet eder. insanin torunlari ve ne kadar
asagtya inilirse inilsin onlardan olan ¢ocuklari, onlar1 dlitye baglayan
kimsenin hiikmiindedirler. Dolayisiyla, mirasta onceligi bulunan taba-
ka bulunmadigi durumda, insanin erkek ¢ocugundan olan kiz torunu
mirastan iki pay; kiz ¢ocugundan olan erkek torunu ise, bir pay alir.
Nitekim, 6lenin erkek ve kiz kardeslerinin ¢ocuklari, dliiyle bunlarin
arasinda bag kuran kimsenin hiikmiinii tagirlar. [Birinci dereceden mi-
ras alanlar ve yine ikinci dereceden miras alan dede, nine, kiz ve erkek
kardes hayatta olmazsa, sira kardeslerin ¢ocuklarina gelir. Erkek kar-
desin ¢ocuklar1 kiz olsalar bile, mirastan onlara iki pay, kiz kardesin
cocuklar1 erkek olsalar bile, onlara bir pay verilir.] Kisacasi, "evlad"
kelimesinde bdyle bir incelik yatar. Ancak "ibn=ogul" kelimesinde,
aract bulunmamasi sartt aranmaz. Nitekim bdyle bir fark ve incelik,
"eb" ve "valid" sozciikleri arasinda da vardir. "Valid" kelimesi, insanin
aracisiz olan gercek babasina denir, "eb" kelimesi ise, hem aracisiz olan
babasina, hem de onun araciligiyla insanin babasi sayilan dedesine de-
nir.

Bu ayetin son boliimiinde yer alan "Babalariniz ve ogullarinizdan
hangisinin fayda bakimindan size daha yakin oldugunu bilmezsiniz."
ifadesinde, "evlatlar" yerine genel ifadeli "ogullar" kelimesinin kulla-
nilmasi ise, ileride agiklanacag iizere bu tercihi gerektirici 6zel bir il-
giden dolay1dir.

Hikmi, "Erkegin payt iki kizin payt kadardir." seklinde bir ifa-
deyle agiklamakta, kadinlar1 mirastan alikoymayla ilgili olarak uygu-
lamada olan cahiliye geleneginin gecersiz kilinigina isaret vardir. San-
ki ayette kizin miras almasi, sabit ve bilinen bir gercek olarak tanitil-
mis ve erkegin de kiz gibi ancak iki kat1 kadar miras alabilecegi vur-
gulanmistir veya mirasla ilgili hikkiim koymada kizin miras alig1 temel
kilinmig ve erkegin miras alis1 bu temel {izerine kurulu ve ona oranla
belirlenebilecek bir husus olarak ele alinmistir. Aksi takdirde, "Kizin
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pay1, erkegin payinin yarist kadardir" denilmesi gerekirdi ki bu du-
rumda s6z konusu niikteyi ifade etmez ve ayetin akisi bununla uyus-
mazdi. Bu niikteye bazi alimler deginmislerdir ve bana gore yerinde
bir degerlendirmedir. Bu degerlendirme su hususla pekistirilebilir ki
ayet net olarak sadece kadinlarin miras haklaria deginmistir. Bir son-
raki ve surenin sonunda yer alan ayette erkeklerin mirasla ilgili payla-
rinin bir boliimiine net olarak deginilmisse de bu, kadinlarin erkeklerle
birlikteki miras haklarini agiklama durumunda oldugundan kaynaklanir.

Kisacasi, "Erkegin pay iki kizin payr kadardir." cimlesi, "Allah,
size evlatlariniz hakkinda (sunu) tavsiye eder." ifadesinin agiklamasi
konumundadir. "ez-Zeker=erkek" ve "el-unseyeyn=iki kiz" kelimeleri-
nin bagindaki "el" takisi, cinsi belirlemek i¢in kullanilmis ve mirasla
ilgili paylar hususunda erkek cinsinin iki kadina esit oldugunu bildirir.
Bu, mirasgilar igerisinde hem erkek cinsinin, hem de kadin cinsinin
mevcut oldugunu gosterir ki bu durumda, erkege kadinin iki kat1 kadar
pay verilir. Ayette bu hususun "Erkegin payi, kizin iki pay1 kadardir."
veya "Erkegin pay1, kizin paymin iki kati1 kadardir." gibi bir ifadeyle
aciklanmamasi, 6liiniin mirascist sadece iki kiz oldugu durumda veri-
lecek payin ne kadar olduguna delalet etmesi icindir. Ileride aciklana-
cag1 lizere, burada s6z konusu durumu agiklayacak 6zl anlatim tarzi
tercih edilmistir. Her haliikarda, varisler igerisinde hem erkek, hem de
kiz olursa, sayilar1 nereye varirsa varsin, her erkege iki pay, her kiza
da bir pay verilir.

"Cocuklar ikiden fazla kiz olurlarsa, 6liiniin geriye biraktiginin
ticte ikisi onlarindir." Bu ifadenin "Erkegin pay: iki kizin payt ka-
dardir." ifadesinden sonra yer almasi, bunun takdiri bir climleye atfe-
dildigini gosterir. Sanki, ciimlenin ash sdyledir: "Erkegin pay1 iki ki-
zin pay1 kadardir. Bu, erkek ve kiz evlatlarin mevcut oldugu durum-
dadir. Cocuklar ikiden fazla kiz olurlarsa..." Bu (kendisine atfedilen
climlenin hazfedilmis olmas1), yaygin bir ifade tarzidir. Su ayetler de
bunun birer 6rnekleridir: "Hacct ve Umreyi Allah i¢in tamamlayin.
Eger alikonursaniz, artik size kolay gelen kurbani génderin. (Bakara,
196) "...Sayili giinler. Artik sizden kim hasta ya da yolculukta olur-
sa,tutamadigr giinler sayisinca baska giinlerde tutar” (Bakara, 184)
[Bu iki ayette, "Eger alikonursaniz..." ve "Artik sizden kim hasta ya
da yolculukta olursa..." climleleri hazfedilmis takdiri bir ciimleye ma-
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tufturlar.]

Ayetin orijinalinde gecen "kunne-olurlarsa" fiilindeki zamir, 6n-
ceki climlede gegen "evlatlar" kelimesine doniiktiir. Evlada doniik za-
mirin miiennes yani disil zamiri olmasi, nahiv bilgisine gore haber ko-
numunda olan "nisden=kizlar" kelimesinin disil olmasi i¢indir. Ayette
gegen "tereke=geriye biraktig1" fiilindeki zamir ise, ifadenin akisindan
anlasilan "meyyit=06lii" kelimesine doniiktir.

"Eger yalmiz bir kiz olursa, yarisi onundur." Ayetin orijinalinde
gecen "kanet-olursa" fiilindeki zamir, ifadenin akisindan anlasilan
"veled=cocuk" kelimesine doniiktiir. Fiilin miiennes yani disil sekilde
kullanilmasi, nahiv bilgisine gore fiilin haberi olan "vahideten= bir
kiz" kelimesinin disil olmasi itibariyladir. Ayette gegen yaridan mak-
sat, Ollinlin geriye birakti§inin yarisidir; dolayisiyla "en-nisf=yar1" ke-
limesinin bagina tamlayanin yerine "el" takisi, getirilmistir.

Ayette iki kizin mirastaki payindan soz edilmemistir. Ciinkd, on-
larla ilgili hiikiim, "Erkegin pay: iki kizin payr kadardir." ifadesinden
anlagiliyor. Ayetten Oliiniin ¢ocuklart bir kiz ve bir erkek oldugunda,
kiza mirasin tigte biri, erkege ise ligte ikisi verilecegi hususu anlasili-
yor ki bu, iki kizin payina denktir. Dolayisiyla bu, iki kiza verilecek
miktarin mirasin tigte ikisi oldugu demektir. Bu kadar1 iistii kapali ola-
rak ayetten anlagiliyor, ancak ayet sadece bunu ifade ediyor ve bunun
disinda bir anlam kastedilemez denilemez. Ciinkii bu ifade, ardindan,
"Eger iki kiz olurlarsa, yarisi veya hepsi onlarindir." seklinde bir ifa-
denin yer almasiyla ¢elismez. Ancak, ayette iki kizla ilgili hiikkmiin yer
almamasi ve "Cocuklar ikiden fazla olurlarsa..." seklinde net bir ifa-
deye yer verilmesi, yaptigimiz ¢ikarsamayi pekistirir. ikiden fazla ¢o-
cuklarla ilgili hiikme yer verilmesi, iki kizla ilgili hitkmiin kasith ola-
rak agiklanmamasina yonelik bir isaret igerir.

Ayrica, Peygamberimiz (s.a.a) kendi doneminde iki kizla ilgili
olarak iicte iki pay verme seklini uygulamistir; o donemden zamani-
miza dek, Ibn-i Abbas'tan nakledilen kars1 ¢tkma disinda Islam imme-
tinin alimleri icerisinde de bu yontem uygulana gelmistir.

Yaptigimiz aciklama, ayette iki kizin mirastaki paylarinin agik-
lanmamasiyla ilgili olarak yapilan yorumlarin en uygunudur. Kuleyni
(r.a) el-Kafi adli eserinde sdyle der: "Yiice Allah, "Erkegin pay: iki ki-
zin payi kadardir." buyruguyla iki kizin miras payin1 iicte iki olarak
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belirlemistir. Sdyle ki: Insan kendisinden bir kizla bir erkek cocugu bi-
rakmig olursa, erkege iki kizin pay1 kadar yani malin tigte ikisi verilir.
Dolayisiyla iki kiza verilen pay, malin iicte ikisidir." el-Kafi adl1 eser-
den alinan alint1 burada sona erdi.

Bunun bir benzeri de miifessir Ebu Miislim'den nakledilmistir. O
sOyle demistir: "iki kizin pay ile ilgili hiikkiim, "Erkegin pay: iki kizin
payt kadardir." ifadesinden anlasiliyor. Soyle ki: Mirasgilar bir erkek-
le bir kiz olduklar1 takdirde, erkege mirasin {igte ikisi verilir. Bu, malin
ticte ikisinin, iki kizin pay1 oldugu demek anlamina gelir." Bu alint1 da
burada sona erdi.

Bu iki zattan nakledilen goriis dogru olmakla birlikte, yaptiklar
aciklama yetersizdir, yaptigimiz aciklamay1 da bunlara eklemek gere-
kir. Bu, iizerinde diisliniilmesi gereken bir husustur.

Ayetle ilgili olarak, birtakim asilsiz ve zayif goriisler ileri siiriil-
mistiir. Bazilart "Cocuklar ikiden fazla kiz olurlarsa..." ifadesinde
"ikiden fazla" ifadesinden iki ve yukarisi kastedildigini ve ifadenin
hem iki, hem de ikiden fazla kizla ilgili hilkkmii i¢erdigini sdylemisler-
dir.

Bazilar1 da iki kizla ilgili hiikkmiin bu surenin sonunda iki kiz kar-
desin ticte iki pay almasiyla ilgili agiklanan hiikiimden yola ¢ikilarak
anlagilacagi goriisiinii savunmuslardir. Bunlarin benzeri baska goriisle-
ri de benimseyenler olmustur. Ancak Allah'n kelami boylesi deger-
lendirmelerin hepsinden ylice ve miinezzehtir.

"Olenin ¢ocugu varsa, biraktigindan ana-babasindan her biri
icin altida bir hisse vardir... Eger 6lenin kardesleri varsa, anasinin
pay1 altida birdir." Ana-babayla ilgili hiikmiin ¢ocuklara atfedilmesi,
bunlarin miras konusunda c¢ocuklarla ayni tabakada yer aldiklarini
gosterir. Ayette gegcen "ana-babast ona varis olmusg ise" ifadesi, 6li-
niin mirascisinin yalniz onlar oldugu demektir. Ayette "Eger ¢ocugu
voksa ve sadece ana-babast ona varis olmus ise" ifadesinin ardindan
"Eger olenin kardesleri varsa" ifadesinin yer almasi, kardeslerin kiz
ve erkek cocuklar tabakasina bitisik ikinci bir tabakada yer aldiklarini
gosterir. Kiz ve erkek cocuklarin oldugu takdirde, kardesler miras
alamazlar; ancak kardeslerin varligi, ananin iicte bir miras almasini
engeller.

"Bu paylar, élenin yaptig1 vasiyet veya borcun diisiilmesinden
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sonradir.” ifadede gegen vasiyetten insanlarin su ayette kendisine
cagrildiklar1 sey kastedilmistir: "Birinize oliim geldigi zaman, eger
geride bir mal birakacaksa, anasina, babasina ve yakinlarina... vasi-
vet etmek size yazildi..." (Bakara, 180) Borcun vasiyetten oncelikli ol-
duguna dair hadislerde yapilan aciklamalar, iizerinde durdugumuz
ayette vasiyetin borg¢tan dnce zikredilmesi hususuyla ¢elismez. Ciinkii,
bazi1 zamanlar 6nemsiz 6nemliden dnce ifade edilir. Sebebine gelince,
kimi zaman 6nemli bir konuda sahip oldugu giiclii sebat1 ve konumu
itibariyla, baska bir konu hakkinda ihtiya¢ duyulan tekitli, vurgulayict
tiirde agiklama gibi yontemlere gerek duyulmaz. Bir konu iizerinde te-
kit etmenin yollarindan biri de onun ifadede 6ne gegirilerek agiklan-
masidir. Buna gore, "veya borg" ifadesi, ister istemez konuyu ileriye
gotiirme ve ona vardirma konumundadir.

Bu agiklamadan, vasiyetin "yisi biha=yaptigi” ifadesiyle nitelen-
dirilmesinin sebebi de acgikliga kavusmus oldu. Ciinkii, bu nitelendir-
me de tekidi ifade eder. Ayrica, 6liiye sayg1 gdsterilmesi ve yapmis ol-
dugu vasiyet hakkinda hiirmetinin gozetilmesi gerektigine dair bir isa-
rettir de. Yiice Allah bu hususta sdyle buyurmustur: Kim isittikten son-
ra vasiyeti degistirirse, giinahi ancak onu degistirenlerin boynunadir.”

"Babalarimiz ve ogullarimizdan hangisinin fayda bakimindan si-
ze daha yakin oldugunu bilmezsiniz." Ayette hitap, biitiin varislere
yoneliktir; yani kendi iglerinden olenlere miras¢i olmalart itibartyla
biitiin miikelleflere hitap edilmistir. Bu ifade, baba ve ogullarin miras-
la ilgili paylarinin farkli olugunun sirrina isaret etme ve "bilmezsiniz"
seklinde bir hitap kullanilarak onlar1 egitme amacgl sdylenmistir. Bu
tiir ifade tarzi, biitlin dillerde sik¢a rastlanilan yaygin bir seydir.

Kald1 ki, ayette gelecekte dlecekleri, baba ve ogullarina miras bi-
rakacaklar1 gbz onilinde bulundurularak varis olan ve varis olmayan bii-
tiin insanlara hitap yoneltilmis olsaydi, "fayda bakimindan daha yakin
oldugu" ifadesinin bir anlami olmazdi. Ciinkii, anlasildig1 kadariy-la
ayette soz konusu edilen faydalanmadan maksat, miras alinan mal ile
yararlanmadir. Bu da vereseyle ilgili bir husustur, dlen sahisla degil.

Ayette babalarin ogullardan 6ne gegcirilerek ifade edilmesi, baba-
lardan faydalanmanin ogullara oranla daha erken gerceklestigine yo-
nelik bir igaret icerir. Buna su ayet de drnek gosterilebilir: "Stiphe yok
ki Safa ile Merve, Allah'in nisanlarindandir.” (Bakara, 158) Bu ayeti
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aciklarken Peygamber Efendimizden (s.a.a) nakledilen sdyle bir riva-
yete yer vermistik: "Ben de Allah'im basladig1 yerden basliyorum..."
Akrabalik bagimin dogurdugu sonuglar gdz 6niinde bulundurulur
ve akrabalara yonelik insani duygular degerlendirilerek konuya yakla-
silirsa, yine ayni sonuca varilir. Ciinkli insanoglu, oglunu ana-baba-
sindan daha fazla sever ve ona fazla ilgi gdsterir; o evladinin hayat
stirdiirmesini kendi hayatinin uzantist goriir, ama ana-babasinin beka-
sin1 kendi bekas1 gérmez. Bu ylizden, ana-babayla ogul iliskisi, evlatla
ana-baba iligkisine nazaran daha giiclii ve varliklar1 birbirine daha ya-
pisiktir. Mirastan faydalanma bu ilke iizerine kurulu olduguna gore,
insan mesela kendi babasina varis olunca, kendi evladinin varisi oldu-
gu durumdan daha fazla miras alabilmesi gerekir. Ik bakista insan ko-
nunun tam tersine oldugu diisiincesine varsa da, durum bdyledir.

Bu ayet, yani "Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin fayda
bakimindan size daha yakin oldugunu bilmezsiniz.” ayeti, fitrata da-
yal1 bagka Islami hiikiimlerde oldugu gibi, yiice Allah'in mirasla ilgili
hiikiimleri de tekvini ve dig olgular temeli lizerine kurdugunu gosteren
delilerden biridir.

Ayrica, "Sen yiiziinti hanif olarak dine, Allahin insanlart hangi
fitrat tizere yaratmis ise, ona ¢evir. Allah'in yaratisinda degisme yok-
tur. Iste dosdogru din budur.” (Rum, 30) ayeti gibi kanun koymanin as-
lina yonelik mutlak ifadeli agiklamalar iceren Kur'an ayetleri de mi-
rasla ilgili hiikiimlerin fitrata dayali olduguna delélet eder. Bu ayetle-
rin aciklamasindan sonra, Islam seriatinda yaratis agisindan higbir kok
ve dayanagi olmayan birtakim zorunluluk getiren hiikiimlere ve de-
gismeyen miras paylarina yer verildigi nasil diisiiniilebilir?

"Babalarimiz ve ogullarinizdan..." ifadesinden, ¢ocuklardan olan
cocuklarin dede ve ninelere Oncelik tagidig1 yoniinde bir izlenim edini-
lebilir. Ciinkii, ¢cocuklarin ve onlarin ¢ocuklarinin olmasiyla dede ve
nineler miras alamazlar.

"Bunlan Allah tarafindan konulan farzlar olarak kabullenin..."
Anlasildig1 kadariyla, ayetin orijinalinde gegen "farizaten" kelimesi,
takdiri bir fiil aracilifiyla mansup olmustur. Ciimlenin takdiri a¢ilimi
sOyledir: "Huz( farizaten=bir farz olarak tutun" veya "Elzimi fariza-
ten=bunlara bir farz olarak bagli kalin" veyahut bu iki fiilin benzeri
anlam tagtyan bir kelime takdir edilmistir. Bu ifade, s6z konusu taksim



NisA SOresi 11-14 ..ooooiiiiiiii e 297

ve paylarin belirlenmis ve oldugu durumdan asla degismeyecek sekil-
de insanlara sunuldugunu vurgulayici bir tekitle agikliyor.

Bu ayet, biitiin kisimlartyla birinci dereceden miras alan ana-baba
ve ¢ocuklarin paylarini agiklamaktadir. Ancak bazisini net bir sekilde,
bazisim da iistii kapali olarak agiklamistir. Olenin ¢ocuklar1 varsa,
ana-babadan her birine altida bir verilir. Olenin gocugu yoksa, eger
sadece ana-babas1 ona varis olursa, anaya ligte bir ve eger 6lenin kar-
desleri varsa, bu durumda ona altida bir verilir. Bir kiza, malin yarist
verilir. Bagka varis olmazsa, birka¢ kiza maln iicte ikisi verilir. Olenin
kizlar1 ve erkek cocuklari olursa, erkege iki kizin pay: kadar verilir. Tki
kizin hiikmii, aynen kiz ve erkek cocuklarin hiikkmii gibidir. Yani onla-
ra malin {gte ikisi verilir. Bunu, daha 6nce de aciklamistik. Bunlarla
ilgili hiikiimler ayette net bir sekilde aciklanmistir.

Hiiklimleri ayette iistii kapali olarak aciklananlara gelince; 6lenin
varisi sadece bir erkek cocugu olursa, malin hepsi ona verilir. Bununla
ilgili hiikiim, erkek ve kizla ilgili agiklanan su ifadelerden anlasiliyor:
"Erkegin pay iki kizin payr kadardir." "Eger yalniz bir kiz ise, mira-
sin yarisi onundur." [Tek bir kiz mirasin yarisini alir, erkek de kizin
iki kat1 aldigina gore, tek oldugunda mirasin hepsini alir demektir.]
Varisler sadece, erkek cocuklar olursa, paylar: esittir. Bununla ilgili
hiikiim ise, "Erkegin pay: iki kizin payr kadardir." ifadesinden anlasi-
liyor. Ayet, 6zIii anlatim agisindan sasirtic1 6zellige sahiptir.

Sunu da bilmek gerekir ki: Mali miras olarak birakma ve onunla
mirasgilar1 yararlandirma hususunda Peygamber Efendimizle (s.a.a)
diger insanlar arasinda higbir fark bulunmadigi, ayetin mutlak ifadeli
olusunun bir geregidir. Bu tlir mutlak ve genel ifadenin bir benzerini,
"Ana-babanin ve yakinlarin geriye biraktiklarindan erkeklere bir pay
vardir;ana-babanin ve yakinlarin geriye biraktiklarindan kadinlara
da bir pay vardir.." ayetinde agiklamistik. Birinin ileri siirdiigii "Pey-
gamberin (s.a.a) kendi diliyle agiklandig1 i¢in Kur'an'in genel nitelikli
ifadeleri, onu kapsamaz." seklindeki sozii ise, dinlemeye deg-mez bir
iddiadur.

Evet, "Peygamber kendisinden miras birakir mi, yoksa onun bi-
rakmis oldugu her sey sadaka midir?" hususunda Sia ve Ehl-i Siinnet
arasinda goriis farkliligi vardir. Bu ihtilafa neden olan sey, Ebu Be-
kir'in Fedek hadisesinde nakletmis oldugu bir rivayettir. Bu hususta



2D e El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an — c.4

aragtirma yapmak, kitabimizin durumuyla bagdasmaz; dolayisiyla bu
konuyu ele almak yerinde olmaz. Bilgi edinmek isteyen ilgili kaynak-
lara bagvurabilir.

"Yaptiklarn vasiyet ve borg diisiildiikten sonra, eslerinizin eger
cocuklar1 yoksa, geriye biraktiklar1 mirasin yarisi sizindir... cocu-
gunuz varsa, biraktiginizin sekizde biri onlarindir." Ayetin ifade et-
tigi anlam anlasilir ve agiktir. Ayette "nisf=yaris1" kelimesi, "ma tere-
ke=geriye biraktiklar1" ifadesine izafe edilmistir. Ancak "rub'-dortte
bir" ifadesinde boyle bir izafet yerine "er-rubu-u mimma terek-
tum=geriye biraktiginizdan dortte bir" seklinde bir ifade kullanilmistir.
Izafe olmasi gerekirken izafe edilmeyen bir kelime, agik veya takdir
edilmis gizli "min" edatiyla tamamlamay1 gerektirir. Bu tiir yerlerde
kullanilan "min" edat, iptida ve bir seyden baslanildigi anlamini ifade
eder. Bu anlam, bu edattan sonra yer alan seyin oncesiyle ele alindi-
ginda kendisinden baslanilan seyin bir ciiz'i, uydusu ve onda kaybol-
muscasina bir nitelikte oldugu durumla ortiisiir. Bu da ancak, edatin
sonrasinin kendisinden baslanilan seye oranla az veya az gibi bir ko-
numda oldugu durumlarda olur. Biitiiniin altida biri, dortte biri ve ligte
biri oldugu durumlar gibi. Biitiiniin yaris1 veya ligte ikisi gibi durum-
larda, artik boyle bir sey s6z konusu olamaz.

Bu yiizden yiice Allah "altida bir, tigte bir ve dortte bir" gibi du-
rumlarda kelimeyi bir diger kelimeye izafe etmemis ve "es-sudsu
mimma tereke=biraktigindan altida bir", "feli-ummih-is sulus=tigte bir
anasinindir" ve "lekum-ur rub'u=dortte biri sizindir" buyurmustur. Yari
ve licte iki olan durumlarda ise, bu kelimeleri bir diger kelimeye izafe
ederek soyle buyurmustur: "Lekum nisfu ma tereke=geriye biraktikla-
rinin yarisi sizindir" ve "felehunne sulusa ma tereke=6liiniin geriye bi-
raktiginin tcte ikisi onlarindir." Bir yerde ise, "feleha-n nisfu=yarisi
onundur" buyurmustur ki, burada "en-nisf" kelimesi "el" takisini tam-
layanin yerine kendisine almis ve aslinda "nisfu ma tereke"dir.

"Eger miras birakan erkek veya kadinin ana-babasi ve ¢cocugu
olmayip (ana tarafindan) bir erkek veya bir kiz kardesi varsa... Al-
lah bilendir, halimdir." Ayetin orijinalinde gecen "keldle" aslinda
"thata ve kusatma" anlaminda mastardir. Basi ¢evrelediginden dolayi,
basa birakilan taca "iklil", parcalarini kusatan biitiine "kull" ve agirli-
g1, iistlenen sahist sardigi i¢in bagkasina yiik olan kimseye "kell" de-
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nilmistir. RAgip el-Isfahani, el-Miifredat'inda soy-le belirtmistir: "Baba
ve ¢ocuk disindaki varislere "kelale" denilir." Daha sonra soyle ekler:
"Peygambere (s.a.a) kelale hakkinda sorulunca sdyle buyurdu: "Oliip
de kendisinden sonra babasi ve ¢ocugu olmayan kimsedir." Bu hadiste
kelale, varislere degil de dlen kimseye verilen bir isim olarak ele
alinmistir. Her iki goriis de dogrudur. Ciinkii kelale mastardir; hem
varisi, hem de miras birakani kapsar." Ragip'tan alinan alint1 burada
sona erdi.

Ben derim ki: Kelalenin anlamiyla ilgili olarak belirtilen seylere
gore, ayetin orijinalinde gegen "kane" fiilinin nakis=eksik fiil, "recu-
lun" kelimesinin onun ismi, "ylresu" fiilinin "reculen kelimesiyle ilintili
sifat ve "kelaleten" kelimesinin onun haberi oldugunu sdylemenin hig-
bir sakincast yoktur. Buna gore sdyle bir anlam elde etmis oluruz: "Eger
olen kimse, varisin kelalesi yani ne babasi ve ne de cocugu olursa..."

Burada baska bir ihtimal de s6z konusu olabilir: "Kane" fiili tam
fiil, "reculun ylresu" ise, onun faili=6znesi ve "kelaleten" kelimesi de
hal yerine gecerli mastardir. Bu durumda da 6liiniin varise kelale ol-
dugu yoniinde bir anlam ¢ikar karsimiza. Nakledildigine gore Zeccac
sOyle demistir: "Fiili "ylrisu" olarak okuyana gore, "keldleten" keli-
mesi mefluldiir. "Ylresu" okuyana gore ise, "keldleten" hal oldugun-
dan dolay1 mansuptur."

Ayetin orijinalinde gegen "gayre muzarr" hal oldugu i¢in mansup-
tur. "Muzarr" bagkasina zarar vermek anlamina gelir. Anlasildig1 kada-
riyla burada, 6liiniin borg alarak varislere zarar vermesi kastedilmistir;
sOyle ki, varislere zarar vermek ve onlar1 mirastan mahrum birakmak
amaciyla kendini bor¢lu kilar. Veyahut hem bor¢lanarak, hem de geri-
ye kalan malin tigte birini asacak miktarda vasiyette bulunarak varisle-
re zarar vermektir.

"iste bunlar, Allah'in sinirlaridir... onun i¢in al¢altici bir azap
vardir." Ayetin orijinalinde gecen "hudtd=sinirlar" kelimesi, "hadd"in
cogulu olup, iki seyin birbirine karigmasini ve aralarindaki ayricalikla-
rin kalkmasin1 dnleyecek olan engel ve duruma denir. Mesela ev ve
bostan sinir1 gibi. Burada kastedilen, mirasla ilgili hiikiimler ve agik-
lanan feraiz, taksimlerdir. iki ayette, yiice Allah miras konusunda Al-
lah'a ve Resuliine itaat edene verilecek sevabi ve itaat etmeyenin dugar
olacag: siirekli ve algaltici azabi agiklayarak onun konumunu yiice
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kilmastr.

MIRASLA ILGILI GENEL ACIKLAMA

"Allah, size evlatlarmmiz hakkinda (sunu) tavsiye eder..." ifadesiy-
le baglayip "Allah, bilendir, halimdir" ifadesiyle son bulan iki ayet, bu
surenin sonunda yer alan "Senden fetva isterler. De ki: "Allah, babasi
ve ¢ocugu olmayan kimsenin mirast hakkindaki hiikmii soyle agikli-
yor" ifadesiyle baslayan ayet ve bunlara ek olarak "Ana-babanin ve
vakinlarin geriye biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir.." ayeti
ve "Akraba olanlar, Allah'in kitabina gorve, birbirlerine... daha ya-
kindirlar." (Ahzab, 6 ve Enfal, 75) ayetleri, bu bes veya alt1 ayet, Islam'da
mirasla ilgili Kur'ani ilkelerdir. Nakledilen hadisler de s6z konusu
ayetlere en 1iyi sekilde 151k tutmus ve ayrintilart agiklamislardir. S6z
konusu ayetlerden mirasla ilgili ayrintili hiikiimler konusunda temel
dayanak olan birkag kiilli husus ¢ikarilmistir:

Birincisi: "Babalariniz ve ogullarimizdan hangisinin fayda ba-
kimindan size daha yakin oldugunu bilmezsiniz." ifadesinde agiklan-
di. Yapilan aciklamadan, oliiye yakinlik ve uzaklik derecesinin miras
konusunda etkili oldugu hususu ortaya ¢ikar. Bu ciimle, ayetin deva-
miyla birlikte degerlendirilince, payin az ve ¢ok, biiyiik ve kiiciik olu-
sunu etkiledigi sonucunu ifade eder; "Akraba olanlar, Allah'in kitabi-
na gore, birbirlerine daha yakindirlar." ayetiyle degerlendirilince de,
miras konusunda nesep agisindan daha yakin olanin uzak olani engel-
ledigi ve ona Oncelik tasidig1 sonucunu ifade eder.

Buna gore, yakinlar igerisinde dlen kimsenin en yakini, babasi,
anasi, erkek ve kiz ¢ocugudur. Ciinkii, bunlarla 6lii arasinda herhangi
bir araci s6z konusu degildir. Erkek ve kiz ¢ocugunun olmasiyla on-
larda olan ¢ocuklar miras alamazlar. Ciinkii, torunlarla 6li arasindaki
akrabalik bagi, ana-babalarina dayanir. Dolayisiyla, bunlar ancak ara-
cilarin bulunmadig takdirde onlarin yerine gecerler.

Birinci derecenin ardindan ikinci derece gelir. Onlar, erkek kardes,
kiz kardes, dede ve ninedir. Bunlar sadece bir vasitayla yani baba ve
anne ile 6liiye varirlar. Erkek ve kiz kardesin ¢ocuklari ise, ancak ken-
di ana-babalarinin yerine gegerler. Kisacasi, dnce de agiklandigi gibi
her bir derece ardindaki derecede yer alanlar1 engeller; 6nceki derece-
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dekilerin olmasiyla, sonraki derecede olanlara sira gelmez.

Ikinci dereceden miras alanlarin ardindan {iciincii dereceden miras
alan amca, day1, hala ve teyze yer alir. Bunlarla 6lii arasinda iki aract
vardir; biri dede veya nine; digeri ise baba veya annedir. Miras derece-
leri bu sekilde devam edip gider.

Oliiye yakinlik ve uzaklik dl¢iisiinden, iki sebeple yakin olan kim-
senin bir sebeple yakin olan kimseye oncelik tasimasi konusu ortaya
cikar. Bunun bir misali, ana-baba tarafindan akraba olanlarin sadece
baba tarafindan akraba olanlara oncelik tagimasidir; birinci grubun
olmasiyla, ikinci grup miras alamaz. Ancak birinci grubun olmasi, an-
ne tarafindan yakinlarin miras almasini engellemez.

Ikincisi: Varislerle ilgili olarak bir baska acidan &ncelik tastyip
tastmama hususunda degerlendirme yapilir. Soyle ki, bazen paylar bir
araya toplanir ve terekenin aslindan fazla olmasi sonucu birbirleriyle
celigirler. Kimisine, ¢elisme durumunda oncesiyle farkli bir hisse be-
lirlenmigtir. Mesela, erkegin kendi esinden aldig1 hisse yaridir; ancak
miras alacak evladin olmasi onun hakkina engel teskil eder ve erkegin
hissesi dortte bire iner. Olen kimsenin esi, ¢ocugu olmadig1 durumda
dortte bir, cocugu oldugu takdirde ise, sekizde bir hisse alir. Annenin
miras hakki iicte birdir. Ancak 6lenin ¢ocugu veya kardesi olursa, mi-
ras hakki altida bire iner. Olenin babasi ise, ¢ocuk olsun olmasin altida
bir alir.

Kimisine dnceden pay belirlendigi halde, ¢elisme durumunda ne
olacagi aciklanmamisg ve belli bir hisse belirtilmemistir. Bir kiz ve bir-
kac¢ kiz, bir kiz kardes ve birkag¢ kiz kardes gibi. Bir kiz mirasin yari-
sini, bir kiz kardes ticte ikisini alir; ancak birden fazla olduklar1 ve ce-
lisme durumunda hisseleri belirtilmemistir. Buradan, hisselerin tere-
keden fazla oldugu durumda birinci kisim varislerin hissesinde eksil-
me olmadig1 ve diisiiniilebilecek herhangi bir eksiltmenin sadece ¢e-
lisme durumunda hisseleri belirtilmeyen varislerin hisselerine ait ol-
dugu gergegi anlagilir.

Uciinciisii: Baz1 zamanlar hisseler geriye birakilan maldan fazla
olur. Kocasi, ana-baba bir kiz kardesleri olan bir kadinin 6lmesi gibi.
Clinkii bir yar1 ve bir de iicte iki hisse s6z konusudur ki bu maldan
fazladir. Yine ana-baba, iki kiz ve kocasi olan biri 6liirse, aynt durumla
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karsilagilir. Ciinkii iki altida bir, iki tigte iki ve bir dortte bir hisse s6z
konusudur.

Bazen de tam aksine, geriye birakilan mal, hisselerden fazla olur.
Olenin sadece bir kiz1 veya iki kiz1 oldugu durumlar gibi. [Kur'an-1
Kerim'de sadece malin yarist hakkinda hiikiim vardir; diger yarisinin
hiikmii belirtilmemistir.] Bunun benzeri misaller de verilebilir. Kur'an
ayetlerini tefsir etme niteligine sahip Ehl-i Beyt kanalindan nakledilen
hadislerde soyle bir agiklama yer almigtir: Hisselerin mala oranla fazla
oldugu durumlarda, Kur'an-1 Kerim'de haklarinda sadece bir hisse be-
lirtilen kimseler hisselerinden az alirlar. Bunlar, kizlar ve kiz kardes-
lerdir. Ana-baba ve kar1 gibi Allah'in ¢esitli durumlara gore cesitli his-
seler belirledigi kimseler hakkinda hisseden az alma durumu diisiinii-
lemez. Ayn1 sekilde geriye birakilan malin hisselere oranla fazla oldu-
gu durumlarda, fazlalik 6nceki durumda eksik almaya mahkum edilen
kimselere verilir. Mesela eger 6lenin sadece bir kiz1 ve babasi olursa,
babas1 belirlenen hissesine gore altida bir alir; kiz1 ise, malin yarisin
belirlenen hissesine gore, geriye kalani ise red unvantyla alir.

Omer b. Hattab, kendi hilafeti dsneminde bu hiikmii degistirmis
ve hisselerin mala oranla fazla oldugu durumlarda "avl" yontemini ge-
cerli kilmigtir.[ Karsilig1 olmayan hisse, hisse sahiplerinin hisselerinin
hepsinden esit oranda alinarak tamamlanir.] Ehl-i Siinnet, malin hisse-
lere oranla fazla oldugu durumlarda ilk dénemde "ta'sib" [yani fazlali-
g1 baba tarafi akrabalarma verme] yontemini uygulamislardir. insallah
hadisler boliimiinde "avl ve ta'sib" hakkinda ayrintili agiklamalarda
bulunacagiz.

Dérdiinciisii: Erkek ve kadinlarin miras hisseleri {izerinde derin
diistiniiliince, ana-baba disinda genel olarak kadinin hissesinin erkege
oranla eksik oldugu sonucunu ortaya ¢ikar. Annenin hissesi, belirlenen
asil hisseye gore bazen babanin hissesinden fazla olur. Belki de anne-
nin babadan fazla veya babayla esit oranda miras almasi, annenin bag
acisindan evladiyla daha fazla i¢ iceligi, hamilelik ve dogum donemi
zorluklarina, biiylitme ve terbiyeyle ilgili biitiin zahmetlere katlanmig
olmasindan kaynaklaniyor. Yiice Allah s6yle buyurmustur: "Biz insa-
na, ana-babasina iyilik etmesini tavsiye ettik. Annesi onu zahmetle
tasidi ve zahmetle dogurdu. Tasinmasi ile siitten kesilmesi, otuz ay
stirer. (Ahkaf, 15) Hig¢ sliphesiz annenin hissesinin, kadinlarin erkegin
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yarist kadar olma durumundan onlarla esit veya daha fazla miras alma
durumuna yiikselisi, kanun koyucunun onu kollamasini ve daha fazla
saygiy1 hakkettigini gosterir.

Erkegin hissesinin kadinin iki kat1 kadar olmasina gelince, bu hu-
susta erkegin yasantiy1 idare etmekte kadina oranla sahip oldugu akil
istlinliigli ve kadinla ilgili gerekli harcamalarin onun uhdesine oldugu
gercegi goz onlinde bulundurulmustur. Yiice Allah sdyle buyurmustur:
"Allahin insanlardan bir kismini diger bir kismindan iistiin kilmasi
ve mallarindan harcama yaptiklar: igin, erkekler kadinlarin yonetici-
sidirler. (Nisa, 34) Bu ayetin orijinalinde gecen "kavvam" kelimesi, ya-
sam1 idare etmek anlamina gelen "kiyam" kelimesinden tiiremistir.
"Ustiin kilmak"tan maksat, erkegin akil acisindan olan {istiinliigiidir.
Clinkii, erkegin hayati diisiince ve akil agirlikli iken, kadinin hayati
duygu agirliklidir. Malin dizginini ve onunla ilgili biitiin yetkileri, iis-
tiin akla ve yonetime sahip bir ele vermek, heyecan ve ince duygularin
yOnettigi bir ele teslim etmekten daha dogru olur. Taninan bu yetki,
simdiki kusaktan gelecek kusaga intikal eden diinyadaki mevcut ser-
vetin {igte ikisinin yonetiminin erkeklere, {igte birinin yonetiminin de
kadinlara verilmesini gerektirir. Demek ki, toplumun halini diizeltecek
ve hayat1 saadetli kilacak aklin yonetimi, heyecan ve ince duygularin
yonetimine agir basmistir.

Kadimin miras konusunda ugradigi bu eksiklik, yiice Allah'in ka-
dinlar hakkinda adaleti gézetmelerine dair erkeklere yoneltmis oldugu
emirle telafi edilmistir. Verilen emir geregi, kadinlar erkeklerin elinde
bulunan {iigte iki hisseye de ortaktirlar. Boylece kadinlar miilkiyetini
ellerinde bulundurduklar1 ve istedikleri sekilde iizerinde tasarrufta bu-
lunduklar tigte bir boliimiin yani sira, erkeklerin elinde bulunan {igte
iki boliimiin yarisin1 masraflarinin karsilanmasi i¢in kendilerine ihtisas
ederler.

Bu birakilan sasirtict yasa ve durumun sonucunda erkek ve kadin
miilkiyet ve harcama alaninda birbirinin tam tersi bir konumda olurlar.
Diinyadaki servetin iicte ikisinin miilkiyeti erkege ait olurken, ancak
ticte bir boliimii ona harcanir. Kadin ise, {igte birinin miilkiyetine sahip
iken, iicte iki miktar1 ona harcanir. Bu farkliligin gerekgesi ise, bir
yandan erkekte akil giicliniin heyecan ve ince duygulara baskin gel-
mesidir ki koruma, degistirme, iiretme ve kar edinme seklinde gercek-
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lesen mali yonetmenlik, bununla daha fazla ortiigiir. Diger taraftan ka-
dinda ince duygular ve heyecanlar akil giiciine agir basar ki bu da har-
cama ve masraf olgusuyla daha fazla ortiisiir. Iste bu husus, Islam'in
miras ve nafakalar hususunda erkekle kadin arasinda fark gozetmesi-
nin sirr1 ve sebebidir.

Buna gore, yiice Allah'in "Allah'in insanlardan bir kismini diger
bir kismindan iistiin kilmasi..." ayetinde vurguladig: Ustiinliikte, erke-
gin dogas1 geregi akil giiciiniin fazla olusu ve bu hususta kadina olan
iistlinliiglinlin 6l¢li alindigini sdylemek daha uygundur. Bu hususta er-
kegin sert ve zorluklarda daha dayanikli ve giiglii bir viicut yapisina
sahip olmasi 6l¢ii alinmamistir. Erkeklerin sert oluslari, onlar1 kadin-
dan ayiran yapisal bir 6zelliktir ve insanin olusturdugu toplumda bu
ozelligi savunma, koruma, cetin isler, zorluk ve kederlere gogiis ger-
me, korkung ve hoslanilmayan durumlarda kendini yitirmeme gibi hu-
suslarda birtakim biiylik sonuglar izler. Bunlar, tabiatiyla kadinlarin
iistlenemeyecegi kaginilmaz yasanti durumlaridir.

Ancak bununla birlikte, kadinlar da aklin karsit1 olan ve toplumsal
hayatta kaginilmaz ve zorunlu olan ince duygu ve heyecanlarla dona-
tilmiglardir. Bu niteligin 6nemli sonuglari, sevgi, iinsiyet, goniillere
rahatlik kazandirma, acima, sefkat, nesli ¢ogaltmanin zorluklarina kat-
lanma, hamilelik ve dogum dénemine ait zorluklara g6giis germe, bii-
yiitme, terbiye ve egitimi iistlenme, ayrica ev isleri sorumlulugu gibi
hususlarda kendini gosterir. Yumusaklik ve acima olmaksizin sadece
sertlik ve kabalikla, sehvet i¢ giidiisii olmaksizin sadece 6fke i¢ giidii-
stiyle insanin durumu ve ayni sekilde iticilik olmaksizin sadece g¢ekici-
likle diinyanin durumu diizene girmez.

Kisacasi, erkek ve kadin hakkinda adalet tizere kurulu iki donatim
seklidir bu. Erkek ve kadin grubundan olusan karigik insan toplumun-
da hayatin iki kefesi, bu iki hususla esitlik kazanir. Allah'in kelaminda
sapma ve hiikmiinde haksizlik diisiiniilemez; Allah, bunlardan yiice ve
miinezzehtir. "Yoksa, Allah ve Resuliiniin kendilerine zuliim ve hak-
sizlik edeceginden mi korkuyorlar." (bk. Nir, 50) "Senin Rabbin hig
kimseye zulmetmez." (bk. Kehf, 49)"Hepiniz birbirinizdensiniz.” (Al-
Imran, 195) buyuran iste yiice Allah'tir. "Allah"tn insanlardan bir kismi-
nt diger bir kismindan iistiin kilmas:..." ifadesinde de iste bu birbirin-
den olma gercegine isaret edilmistir.
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Bagka bir ayette soyle buyurmustur: "Sizi topraktan yaratmasi, O-
'nun delillerindendir. Sonra siz, her tarafa yayilan insanlar oluverdi-
niz.Kendileriyle siikiin bulmaniz icgin size kendinizden egler yaratip
aranizda sevgi ve merhamet peyda etmesi de O'nun delillerindendir.
Dogrusu bunda, iyi diigiinen bir kavim icin ibretler vardir." (Rum, 20-
21) Bu iki ayetteki sasirtict agiklama {izerinde bir diislinelim. Yiice Al-
lah insan1 yayilmakla nitelemistir. (Ayette erkekle kadmin birbirinin
karsisinda glindeme getirilmeleri, birinci ayette insandan erkegin kast-
edildigine iliskin bir ipucudur.) Yayilmak, gecimi saglamak i¢in ¢a-
lismak demektir. Giice ve zora bagvurarak hayatin gereklerini elde et-
me girisimlerinin hepsi buna dayanir. Birbirine galip gelme yoniindeki
cabalarda, savaslarda ve yagmalamalarda da giidiilen amag, ayni sey-
dir. Eger insan i¢in sadece bu tiir bir yayilma diisiiniilecek olsaydi, in-
san fertleri biri saldiran digeri ise kacan olmak iizere iki gruba bolii-
niirdii.

Ancak yiice Allah, kadinlar1 yaratip onlar1 erkeklerin siikiin bul-
masint saglayacak seyle donatti ve esler arasina sevgi ve merhamet
yerlestirdi. Boylece kadinlar giizellik, ince hareketler, sevgi ve mu-
habbetle erkekleri kendilerine c¢ekerler. Kisacasi, kadinlar insan top-
lumunun ilk riikkiinleri ve asil etkenleridirler.

Bu yiizden Islam dini evlilikten ibaret olan ev toplulugunu bu hu-
susta ana temel olarak goérmiis ve yiice Allah soyle buyurmustur: "Ey
insanlar, biz sizi bir erkek ve bir kadindan yarattik ve birbirinizi ta-
mimaniz i¢in sizi milletlere ve kabilelere ayirdik. Allah yaninda en iis-
tiin olaniniz, en takvalt olaninizdir." (Hucurat, 13) Bu ayette ilk once
erkek ve kadinin evlenmesine ve bunun sonucunda insan soyunun de-
vam etmesine deginilmis ve daha sonra milletler ve kabilelerden olu-
san biiyiik insan toplumu ona dayandirilmistir.

Bu ayetin son climlesinden "Allah'in insanlardan bir kismint di-
ger bir kismindan iistiin kilmas:..." ifadesindeki iistiinliikten islam'da
gercek ustiinliik 6l¢iisti bilinen keramet ve yiiceligin kastedilmedigi
anlasilir. Islam'da yiicelik ve keramete, Allah'a yaklasma ile ulasilabi-
lir ancak. S6z konusu {istiinliikten, toplumun durumunun en iyi bir se-
kilde diizene girmesini saglayacak ve diinyevi hayat yani ge¢im me-
kanizmasini en giizel bir sekilde diizene sokacak seyle donatilma hu-
susunda erkege verilen iistiinliiktiir. Islom, maddi hayat diginda yarar-
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lanilmayan insanin cismiyle ilgili sahip oldugu fazlaliklara 6nem ver-
mez. Bunlar1 sadece kendisiyle Allah katinda olana varilacak araclar
olarak goriir.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan su sonug¢ ortaya ¢ikar:
Er-keklere, akil agisindan kadinlara oranla istiinliik taninmistir. Bu {is-
tiinliik, miras ve benzeri konularda kadinlarla farklilig1 gerektirir. An-
cak buradaki iistiinliik, fazlalik anlamindadir. islAim'in 6nemsedigi ke-
ramet ve ylicelik anlamina gelen iistiinliik ise, kimde olduguna bakil-
maksizin takva ve Allah'tan korkmaktir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde Abd b. Hamid, Buhari, Miislim, Ebu
Davud, Tirmizi, Nesei, Ibn-i Mace, Ibn-i Cerir, Ibn-i Miinzir, Ibn-i
Ebu Hatem ve Beyhaki -Siinen adli eserinde- Cabir b. Abdullah kana-
liyla sdyle rivayet ederler: "Ben hastayken Rasulullah (s.a.a) ve Ebu
Bekir "Beni Seleme" kabilesinden bir grupla yiirliyerek goriisiime gel-
diler. Rasulullah (s.a.a) beni baygin bir durumda goriince su istediler.
Abdest alip o sudan benim lizerime serptiler. Hemen ardindan kendi-
me geldim ve "Malim hakkinda ne yapmami emredersin ey Allah'in
el¢cisi?" dedim. Bunun {izerine su ayet indi: "Allah, size eviatlariniz
hakkinda (sunu) tavsiye eder: Erkegin pay: iki kizin payr kadardir."
(Nisa, 11)

Ben derim ki: Bircok kez acgikladigimiz gibi, bir ayetle ilgili ola-
rak birkag¢ niizul sebebinin nakledilmesinin ve hepsinin niizul sebebi
olmasinin sakincasi yoktur. inen ayetin belirli bir niizul sebebine sinir-
I1 olmamasinda higbir sakinca olmadig1 gibi birka¢ olayin ayetin inis
donemine rastlamasinin ve ayetin igeriginin hepsiyle Ortiismesinde de
sakinca yoktur. Dolayistyla Cabir'in malin boliinmesiyle ilgili bir yii-
kiimliiliigii olmadig1 halde ayetle ona cevap verilmesinin yersiz oldu-
guna dayanilarak hadisin "Malim hakkinda ne yapmami emredersin ey
Allah'im elgisi?" dedim. Bunun iizerine su ayet indi..." boliimiiniin ha-
disin dogruluguna golge diisiirdiigli sdylenemez. Ayn1 eserde Abd b.
Hamid ve Hakim'e dayanarak Cabir'den nakledilen su rivayet daha sa-
sirticidir: "Ben hasta iken Rasulullah durumumu 6grenmek i¢in beni
gormeye geldi. Ben ona "Malimi ¢ocuklarim arasinda nasil bdleyim"
diye sordum. Bana cevap vermedi ve "Allah, size evlatlariniz hakkin-
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da (sunu) tavsiye eder..." ayeti indi." (c.2, s.125)

Aym1 eserde Ibn-i Cerir ve Ibn-i Ebu Hatem, Siiddi'den sdyle riva-
yet ederler: "Cahiliye donemi insanlari, kiz ¢gocuklarina, giigsiiz ve za-
yif olan erkek ¢ocuklarina miras hakki tanimazlardi. Savasma giiciine
sahip olanlar disinda hicbir erkek babasindan miras alamazdi. Sair
Hassan'm kardesi Abdurrahman 6liip kendisinden Ummii Kuhhe adin-
da bir esi ve bes kiz1 kalinca, diger varisler gelip onun biraktigi mali
alip gotiirdiiler. Ummii Kuhha durumu Peygambere (s.a.a) gotiirdii.
Bunun iizerine Allah, su ayeti indirdi: "Cocuklar ikiden fazla kiz olur-
larsa, oliiniin geriye biraktiginin iigte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir
kiz olursa, yarisi onundur." Daha sonra Peygamber Efendimiz Ummii
Kuhha ile ilgili olarak su bolimii okudu: "Cocugunuz yoksa, birakti-
ginizin dortte biri onlarindir (eslerinizindir); ¢ocugunuz varsa, bi-
raktiginizin sekizde biri onlarindir.” (c.2, s.125)

Yine ayni eserde, onceki rivayette adi gegenler, Ibn-i Abbas'tan
sOyle rivayet ederler: "Allah'in erkek ve kiz cocugu ve ana-baba ile il-
gili miras hisselerini belirledigi feraiz yani hisselerle ilgili ayet inince,
halkin hepsi veya bazis1 bundan hoslanmayip soyle dediler: 'Olenin
esine dortte bir veya sekizde bir ve bir kiza yar1 hak m1 taniyorsun?
Kiiciik cocuga da miras verilir mi? Oysa bunlarin higbirisi diigmanla
savasamaz ve ganimet elde edemez.' Cahiliye doneminde bu gelenegi
uygularlardi. Miras1 sadece diigmanla savagabilen kimselere verirler
ve bu hususta sirastyla biiyiik olana dncelik tanirlardi." (c.2, s.125)

Ben derim ki: Oliiniin savasabilecek biiyiik oglu olmadiginda mi-
ras1 baba tarafindan yakin olanlara vermek demek olan ta'sib olay1 da
buradan kaynaklanmistir. Ehl-i Siinnet, hisseler miras1 kapsamadigi ve
mal hisselere oranla fazla oldugu durumda bu yontemi uygulamiglar-
dir. Ehl-i Siinnet kanaliyla nakledilen hadislerde bu hususa deginen ri-
vayetlere rastlamak miimkiindiir. Ancak Ehl-i Beyt (Hepsine selam ol-
sun) kanaliyla ta'sibin dogru olmadigini ifade eden bir¢ok hadis nak-
ledilmistir. Bu hadislerde, hisselerden fazla kalan miktarin malin his-
selerden az oldugu durumda eksik almaya mahkum edilen kimseye
verilmesi gerektigi vurgulanmistir. Onlar da ¢ocuklar, baba-ana bir
veya sadece baba bir kardeslerdir. Baz1 durumlarda da, fazlalik babaya
verilir. Once de agikladigimiz gibi, ayetlerden anlasilan da budur.
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Yine ayni eserde, Hakim ve Beyhaki, Ibn-i Abbas'tan sdyle rivayet
ederler: "Hisselerle ilgili olarak avl yontemini ilk kez Omer uyguladi;
o miras diizenini bozdu ve bu yontemi savunarak sdyle dedi: "Allah'a
andolsun! Sizinle ne yapacagimi bilmiyorum. Allah'a andolsun! Allah
hanginize dncelik tanimis ve hanginizi tehir etmis bilmiyorum. Bu de-
gersiz mali esit hisselere ayirmaktan daha iyi bir yontem bulamiyo-
rum." Ibn-i Abbas daha sonra sunlar1 ekledi: "Allah'a andolsun! Eger o
Allah'in 6ne gegirdigini 6ne gecirir ve tehir ettigini de tehir etmis ol-
saydi, asla hisselerde eksiklik meydana gelmezdi." Ibn-i Abbas'a "Al-
lah hangi hisseye oncelik tanimistir?" seklinde bir soru yoneltilince su
cevabi verdi: "Allah'in bir hisseden ancak ayr1 belirli bir hisseye indir-
gedigi sahislarin hissesi, O'nun Oncelik tanidigi hissedir. Belirlenen
hisseden diisiis kaydedince, kendisine ayr1 bir hisse belirlenmeyen ve
sadece geriye kalan1 miras alan kimsenin hissesi, Allah'in tehir ettigi
hissedir. Oncelik tanman kimsenin misali, kari-koca ve annedir. Tehir
edilen kimse ise, kiz kardesler ve kizlardir. Dolayisiyla hem Allah'in
kendisine oncelik tanidigi, hem de tehir ettigi kimseler varis olurlarsa,
Allah'in dncelik tanidig1 kimseyle baslanilir ve ilk 6nce eksiksiz ola-
rak onun hakki verilir. Geriye bir sey kalirsa, digerlerine verilir; bir
sey kalmazsa, onlara hicbir sey verilmez." (c.2, s.127)

Yine ayni eserde, Said b. Mansur, Ibn-i Abbas'tan soyle rivayet
eder: "Coliin kumlarmin sayisini1 bilen Allah'mn, mali yari, iicte bir ve
dortte bir seklinde boldiiglinii biliyor musunuz? Yani, mali iki yari, {i¢
tane licte bir ve dort tane dortte bir kilmistir." (c.2, s.127)

Yine ayn1 eserde, Said b. Mansur, Ata'dan sdyle rivayet eder: "Ibn-
i Abbas'a 'Halk ne benim ne de senin soziinii dinliyorlar. Ben ve sen
oldiikten sonra, insanlar hicbir mirast senin dedigin {lizere bolmezler'
dedim. O bana sdyle dedi: "Insanlar toplanip gelsinler de hep birlikte
elimizi Kabe'nin riiknii iizerine birakalim. Daha sonra dua edelim ve
Allah'in lanetini yalan sdyleyenlerin istline kilalim. Allah'm hiikmii
onlarin sdyledigi gibi degildir." (c.2, s.127)

Bu igerik ileride agiklanacag: iizere Sia kanallaryla da ibn-i Ab-
bas'tan aktarilmistir.

el-Kafi adli eserde, Ziihri'den o da Ubeydullah b. Abdullah b. Ut-
be'den soyle bir rivayet aktarilir: "ibn-i Abbas'la birlikte oturmustuk.
Mirastaki hisselerin s6z konusu olmasi istenildi. Bunun iizerine Ibn-i
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Abbas soyle dedi: "Yiice Allah pak ve miinezzehtir. Coliin kumlarinin
sayisini bilen Allah miras malin1 yari, yar1 ve {igte bir olarak boldiigii-
nii biliyor musunuz? Iki yar1 malda diisiiniliir. Peki iigte bir nerede
kald1?' Zufer b. Avs-i Basri cevapta: 'Ey Eba Abbas, hisselerde ilk ola-
rak avl yontemini kim uyguladi?' dedi. Ibn-i Abbas, sdyle cevap verdi:
Ik olarak bunu Omer b. Hattab uyguladi. O karisik birtakim hisseleri
fark edince, mirastaki bolme diizenini bozdu ve soyle dedi: 'Allah'a
andolsun! Allah hanginize Oncelik tanimis ve hanginizi tehir etmis
bilmiyorum. Bu degersiz mali esit hisselere ayirmaktan ve fazlaligi
her hak sahibinin hakkina artirmaktan daha kolay bir yontem bulami-
yorum.' Bdylece o, mirastaki hisselere avl yontemini sokmus oldu.

Allah'a andolsun! Eger o Allah'in 6ne gecirdigini One gegirir ve
tehir ettigini de tehir etmis olsaydi, asla hisselerde eksiklik meydana
gelmezdi." Zufer b. Avs, "Allah hangi hisseye oncelik tanimis ve han-
gisini tehir etmistir?" seklinde bir soru yéneltince, Ibn-i Abbas su ce-
vabi verdi: "Allah'in bir hisseden ancak ayr1 belirli bir hisseye indirge-
digi sahislarin hissesi, O'nun oncelik tanidigi hissedir. Allah'in tehir et-
tigi hisseye gelince; belirlenen hisseden diisiis kaydedince, kendisine
ayr1 bir hisse belirlenmeyen ve sadece geriye kalan1 miras alan kimse-
nin hissesidir; iste Allah'in tehir ettigi hisse budur.

Kendisine 6ncelik tanian kimselerden birisi, kocadir. Mirasin ya-
rist onundur. Ancak onu bu konumundan alikoyacak bir sey gercekle-
sirse [esinin ¢ocuklart olursa] hissesi dortte bire doniisiir. Artik higbir
sey onu bu konumundan asag1 diisiiremez. Oncelik tanman kimseler-
den birisi de, karidir. Mirasin dortte biri ona verilir; ancak oldugu ko-
numu kaybedince [kocasinin ¢ocuklart olursa], hissesi sekizde bire
iner. Artik hicbir sey onu sekizde bir hisseyi almaktan alikoyamaz.
Oncelik taninan kimselerden birisi de, annedir. Mirasin iigte biri
onundur. Ancak bu konumunu yitirince [6liiniin kardesleri olursa], his-
sesi altida bire dontisiir. Artik higbir sey onu bu hisseyi almaktan en-
gelleyemez. Iste bunlar Allah'mn &ncelik tanidig1 hisselerdir.

Tehir edilen hisse ise, kizlarin ve kiz kardeslerin hisseleridir. 1ki-
ne mirasin yarisl, ikincisine ise iicte ikisi verilir. Diger hisseler bunlari
olduklar1 konumlarindan asagi disiiriirlerse, [yani hisseler mirastan
fazla olursa] bunlara ancak geriye kalan miktar verilir. Iste Allah'in te-
hir ettigi hisseler bunlardir. Dolayistyla hem Allah'in kendisine 6ncelik
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tanidig1, hem de tehir ettigi kimseler varis olurlarsa, Allah'in 6ncelik
tanidig1 kimseyle baslanilir ve ilk 6nce eksiksiz olarak onun hakki ve-
rilir. Geriye bir sey kalirsa, tehir edilene verilir; bir sey kalmazsa, hic-
bir sey verilmez."

Zufer, Ibn-i Abbas'a "Bu goriisii Omer'e sunmaktan seni alikoyan
nedir?" deyince, o "Onun heybetli olusu" diye cevap verdi." (Fiiru-u Ka-
fi, c.7, 5.79-80, h:3)

Ben derim ki: Mirasta avl yonteminin dogru olmadigini1 ibn-i Ab-
bas'tan énce Hz. Ali (a.s) belirtmistir. Ileride aciklanacag iizere Ehl-i
Beyt Imamlarinin gbriisii de budur.

el-Kafi adl1 eserde nakledilen bir hadiste imam Bakir'in (a.s) soyle
dedigi belirtilir: Emir-iil Mii'minin Hz. Ali (a.s) s0yle buyururdu: "Co-
lin kumlu boliimiiniin kumlarinin sayisini bilen Allah, hisselerin alti-
dan eksik olmadigini bilir. Siz de eger onun sebebini bilseniz, alt1 sa-
yisini gegmedigini anlarsiniz." (Fiiru-u Kafi, c.7, 5.79-80, h:2)

Ben derim ki: Hadisin orijinalinde gecen "alic" Sihah-ul Liigat
adli eserde belirtildigine gore, ¢6liin kumlu olan boliimiine denir. Ha-
diste gecen "Inne's- sihame la tefilu ale's sitteti" ciimlesi, hisselerin al-
tidan sasmamasini ve sonug olarak ayri bir seye degistirme imkani bu-
lunmadigimi ifade eder. S6z konusu alt1 hisse ise, Kur'an-1 Kerim'de
"yari, ligte bir, ticte iki, dortte bir, altida bir ve sekizde bir" olmak iize-
re apagik belirtilen hisselerdir.

Ayn1 eserde Imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet edilir: Emir,iil Mii'-
minin Hz. Ali (a.s) buyurdu ki: "Hamd, geride olan1 6ne gegirmeyen
ve Onde olan1 geriye atmayan Allah'a mahsustur." Daha sonra eliyle
oteki eline vurup soyle dedi: "Ey kendilerine gonderilen Peygamber-
den sonra sagkinliga diisen iimmet, eger Allah'in 6ne gegirdigini 6ne
gecirseydiniz, O'nun sona biraktigini geri planda tutsaydiniz, velayet
ve veraseti [Resulullah'in halifeligini] Allah'm kildig1 yerde kilsaydi-
niz, hi¢bir Allah dostu yoksulluga diismez, Allah'in belirttigi hisseler-
den higbirisinde eksiklik meydana gelmez, Allah'in hiikmiinde iki kisi
ayriliga diismez ve Allah'in emriyle ilgili higbir seyde timmet anlas-
mazliga diismezdi. Ciinkii Allah kitabindan biitiin bunlarin ilmi,
Ali'nin yaninda mevcuttur. Buna gore, isinizin vebalini ve yaptiginiz
kusurlarimizin sonucunu tadin. Allah kullarina asla zuliim etmez. Hak-
sizlik edenler, hangi akibete dondiiriileceklerini yakinda bileceklerdir."



NisA SOresi 11-14 ..ooooiiiiiiii e 311

(Fiiru-u Kafi, ¢.7, 5.78, h:1)

Ben derim Kki: Varislerin paylarinda eksiklik meydana gelmesini,
yapilan aciklamalara ilaveten soyle agiklayabiliriz: Yiice Allah'in ke-
laminda "yari, {igte bir, iicte iki, dortte bir, altida bir ve sekizde bir"
olmak iizere alt1 hisse s6z konusu edilmistir. Bazen bu hisseler birbi-
riyle ¢elisecek sekilde bazisi bazisiyla bir araya gelir. Mesela, bazen
birinci dereceden miras alan kiz, baba, anne ve kocanin hisseleri olan
yari, iki altida bir ve dortte bir hisseleri toplanir ve bdylece hisseler
mala oranla artig gosterir. Ayni sekilde, birinci dereceden miras alan
iki kiza, ana-babaya ve kocaya ait olan iki ligte bir, iki altida bir ve
dortte birlik hisseler bir araya toplanir ve birbirleriyle ¢elisirler. Aynen
ikinci dereceden miras alan kiz kardes, baba ve anne tarafindan dede
ve nine ve karinin hisseleri olan yari, {icte bir, dortte bir ve altida bir
hisseler bir araya gelir. Yine bu dereceden iki kiz kardese, dede ve ni-
neye ve kariya ait olan iki ticte ikilik, ligte birlik, dortte birlik ve altida
birlik hisseler bir araya gelirler.

Bu durumda, eksikligi esit olarak biitiin hisselere dagitirsak, avl
meydana gelir. Ancak ana-babanin, kari-kocanin ve anne tarafindan
yakinlarin paylari olan iigte bir, altida bir, yari, dortte bir ve sekizde
bir hisselerde eksiklik meydana gelmesini onlersek, -¢iinkii Allah'in
kendisi bu hisseleri bu sekilde belirlemis ve hi¢gbir durumda belirsiz
birakmamigtir. Tam tersine bir veya birden fazla kizin, ana-baba bir
olan veya sadece baba bir olan bir tek kiz kardesin veya birkag¢ kiz
kardesin, bir veya birden fazla erkek ve kadinin hisseleri biitiin du-
rumlarda belirtilmemis ve sadece bir hisseyle yetinilmistir- eksiklik
devamli ¢ocuklarin, kardeslerin ve kiz kardeslerin hisselerine yonelir.

Mal hisselerden fazla oldugu durumda fazlalikta nasil red yontemi-
nin uygulanacagi hakkinda hadis ve fikihla ilgili kitaplara bagvurunuz.

ed-Diirr-iil Mensir tefsirinde, Hakim ve Beyhaki Siinen adli ese-
rinde Zeyd b. Sabit'ten soyle rivayet ederler: "O (Zeyd), annenin iicte
bir miras almasi, iki kardes araciligryla engellendigi goriisiinii savu-
nurdu. Ona: "Ey Eba Said, Allah "Olenin kardesleri olursa" buyur-
mustur [yani ayette ii¢ ve iicten fazla kardes oldugu durumda annenin
belirlenen ilk hisseden mahrum oldugu yer almistir] oysa sen iki kar-
desi annenin ilk hisseyi almasini engelledigini sdyliiyorsun." diye iti-
raz edilince, s0yle cevap verdi: "Araplar iki kardese de "ihve=kardes-
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ler" der." (c.2, s.126)

Ben derim ki: "Ihve" kelimesi "ah" kelimesinin ¢ogulu oldugu ve
cogul kelimenin iicten az oldugu durumlarda kullanilmadigi maruf
olmasina ragmen Ehl-i Beyt imamlarindan (onlara selam olsun) riva-
yet edilen de budur.

el- Kafi adli eserde Imam Sadik'tan (a.s) sdyle rivayet edilir: "An-
neyi tigte bir hissesini almaktan ancak, ana-baba bir veya baba bir olan
iki erkek kardes veya dort kiz kardes engeller." (Fiiru-u Kafi, ¢.7, 5.92, h:2)

Ben derim ki: Bu konuda bir¢ok hadis vardir. Anne tarafindan bir
olan kardesler, Oliiye anne araciligiyla vardiklarindan anneye engel
olamazlar; aksine anne onlara engel teskil eder. Sia ve Ehl-i Siinnet
kanaliyla nakledilen rivayetlerde, kardeslerin annenin hissesine engel
oldugu ancak bununla birlikte miras almada kendilerine oncelik tani-
nan ana-baba gibi miras¢ilarin olmasi sebebiyle miras alma hakkina
sahip olmadiklar1 yer almistir. Buna gore, kardeslerin miras alma hak-
lar1 olmadig1 halde annenin ii¢te bir hisse almasin1 engellemeleri, his-
selere oranla fazla kalan malin ona reddedilmesi acisindan babanin
durumunu bir tiir gozetlemektir. Boylece, ana bir kardeslerin anneye
engel olmamalarinin nedeni ortaya ¢ikmis oldu. Ciinkii, bunlarin yii-
kiinii kendi babalari iistlenir, 6lenin babas1 degil.

Mecma-ul Beyan tefsirinde, "Paylar, olenin ettigi vasiyet veya
borcun diisiilmesinden sonradir." ayetiyle ilgili olarak Emir-el Mii'mi-
nin Hz. Ali'den (a.s) sdyle bir agiklamaya yer verilir: "Kur'an okurken
bu ayette vasiyeti bor¢tan once okursunuz; ama Resulullah (s.a.a) va-
siyete amel edilmeden 6nce borcun verilmesine hiikiim verirdi."

Suyuti ed-Diirr-iil Mensir adli tefsirinde bu rivayeti, bir¢ok hadis
ve tefsir bilginlerinden nakletmistir.

el-Kafi adli eserde, kelalenin anlamiyla ilgili olarak Imam Sadik-
'tan (a.s) "Insanin babasi ve evladi olmayan kimsedir." seklinde bir
hadise yer verilmistir. (Fiiru-u Kafi, c.7, 5.99, h:2-3)

Yine ayni eserde, imam Sadik'in (a.s) "Eger miras birakan erkek
veya kadimin ana-babasit ve ¢ocugu olmayip bir erkek veya bir kiz
kardesi varsa..." ayetiyle ilgili olarak "Bu ayette sadece, anne bir er-

kek ve kiz kardesler kastedilmistir." buyurdugu aktarilmistir. (Firu-u
Kafi, c.7, 5.101, h:3)
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Ben derim ki: Bu hususta bir¢ok hadis mevcuttur ki Ehl-i Siinnet
onlar1 rivayet etmistir. Bu hususa ve yine sadece baba bir veya ana-
baba bir erkek ve kiz kardesle ilgili hilkkmiin bu surenin son buldugu
"Senden fetva isterler. De ki: Allah, ana-babast ve ¢ocugu olmayan
kimsenin hakkindaki hiikmii séyle a¢ikliyor..." ayetinde agiklandigina
deginen rivayetler miistafiz haddine ulagmistir.

Bu surenin son ayetinde, s6z konusu kimseler i¢in agiklanan his-
selerin bu ayetteki hisselere oranla iki kat veya daha fazla olmasi,
aciklamamiza 1s1k tutacak sahitlerden biridir. Ayetlerin akigindan ve
aciklanan hisselerden, yiice Allah'in genelde miimkiin oldugu kadarry-
la erkeklerin hissesini iki kat veya ona yaklasik bir derecede kadinlara
oranla fazla kildig1 anlasiliyor. S6z konusu kimseler, dliiye ya ana-
baba veya ikisinden biri araciligiyla ulasirlar. Dolayisiyla ana-babanin
kendisinde gozetlenen farklilik, bunlara da gecer ve sonugta ana-baba
bir veya sadece baba bir olan mezkur kimseler, sadece anne bir olanla-
ra hisse agisindan Oncelik tasirlar. Buradan az hissenin anne bir, ¢ok
hissenin de onun disinda olana ait oldugu gergegi ortaya ¢ikmis olur.

Maani-l Ahbar adl1 eserde, Muhammed b. Sinan'a ulagtirdig1 isnat
zinciri ile sdyle bir rivayete yer verilir: "Imam Riza (a.s), Muhammed b.
Sinan'in sormus oldugu sorulara verdigi cevapta mirastan, kadinlara er-
keklerin yaris1 kadar verilmesinin nedenini soyle agikladi: "Ciinkd, ka-
din evlenirken [mehir] alir; erkek ise verir. Bu sebeple, erkeklere fazla
hisse verilir. Erkege kadinim iki kat1 kadar verilmesinin bir baska nedeni
ise sudur: Ihtiyac1 oldugu takdirde kadin, iasesi erkegin iizerine olan ai-
lesidir. Kadinin ihtiyaglarini gidermek ve nafakasini kargilamak erkegin
tizerinedir. Ancak erkek muhtag olsa bile, kadin onun ihtiyaglarint gi-
der-mek ve nafakasini karsilamakla yiikiimlii degildir. Iste bu yiizden
erkegin hissesi fazladir. Yiice Allah buna isaretle soyle buyurmustur:
"Allah-"tn insanlardan bir kismini diger bir kismindan tistiin kilmast ve
mallarindan harcama yaptiklar: igin erkekler kadinlarin yoneticisidir-
ler"”

el-Kafi adli eserde miiellif kendi rivayet zinciri ile Ahvel'den §0y-
le rivayet eder: Ibn-i Ebil Avca': "Ne olmus da zayif ve yoksul kadin
mirastan bir hisse, erkekler ise iki hisse aliyorlar?" diyerek Islam'in
goriisiine elestiride bulunurdu. Imam Sadik'in (a.s) ashabindan birisi
bu konuyu o hazretin yaninda s6z konusu etti. Bunun iizerine imam
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sOyle buyurdu: "Kadin ne cihat etmekle, ne nafaka ile ve ne de hata ile
islenen cinayetin diyetini vermekle yilikiimli tutulur. Biitiin bunlar er-
keklerin lizerinedir. Bu yiizden kadinin hissesi bir, erkeginki ise iki ki-
linmustir." (Fiird-u Kafi, ¢.7, .85, h:3)

Bu anlamda bir¢ok hadis nakledilmistir ve daha dénce Kur'an-1 Ke-
rim'in bu hususa delalet ettigini agiklamistik.

BIRKAC BOLUMDE iLMI INCELEME

1- Mirasin Ortaya Cikigl

Miras, yani hayattaki bazi kimselerin 6liiniin biraktig1 mala sahip
olmalari, insan toplumlarinda gecerli olan en eski geleneklerden biri-
dir. Ummetlerin ve milletlerin elimizdeki tarihleri bu gelenegin ne
zaman bagladigin1 géstermekten acizdir.

Miras olay1 bir gelenek olmanin yani sira isin tabiati da bunu ge-
rektiriyor. Cilinkii toplum halinde yasayan insanin tabiatin1 dikkatle in-
celedigimizde goriiyoruz ki o, sahipsiz mali kendi ihtiyaglar1 i¢in kul-
lanma konusunda istekli ve arzuludur. Engelsiz olarak sahip olabildigi
mal1 kullanmak onun en koklii adetlerindendir. Yine sunu goriiyoruz
ki, gerek ilkel toplumlari, gerekse uygar toplumlar: icat eden insan,
toplumdaki fertler hakkinda (akrabalik ve oncelikle sonuglanan) ya-
kinlik ve velayeti gecerli tanir. Akrabalig1 ve veliligi ortaya ¢ikaran bu
gecerlilik aile, oymak, asiret ve kabile gibi gruplasmalarin temel da-
yanagini olusturur.

Buna gore toplumda bazi fertlerin kendilerini birbirlerine yakin
saymalar1 kaginilmazdir. Evladin ana babasini, akrabanin akrabasini,
arkadasin arkadasini, efendinin kolesini, eslerin birbirlerini, yonetenin
yonetileni, hatta giicliiniin zayifi kendine yakin hissetmesi gibi. Gergi
toplumlarda bu yakinligin 6l¢iisii kimi zaman neredeyse belirleneme-
yecek derecede farklilik gosterir. Fakat her toplumun fertleri arasinda
bu iliski vardir. Bu iki olgu mirasin en eski sosyal geleneklerden biri
olmasin1 gerektirmistir.
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2- Mirasin Tedrici Degigimi

Miras, toplumun diger gelenekleri gibi ortaya ¢iktigindan beri ce-
sitli degismelere ugramis, bircok gelismeler gostermistir. Fakat ilkel
toplumlarda istikrar olmadig1 i¢in onlarin tarihlerinde bu gelisimin dii-
zenli agsamalarini giivenilir bigcimde belirlemek zordur.

O toplumlar hakkinda kesin olarak sdyleyebilecegimiz sudur: On-
lar kadinlar1 ve zayiflar1 mirastan mahrum tutuyorlardi. Onlarda miras
giicliilere mahsus bir imtiyazdi. Bunun tek sebebi o toplumlarin kadin-
lara ve kole, cocuk gibi zayif fertlere evcil hayvan ve esya muamelesi
yapmalari idi. Onlara gore bunlar insanlarin kendilerinden yararlan-
malar1 i¢in vardilar. Yoksa onlarin insanlardan, insanlarin elindeki
imkanlardan ve insana mahsus sosyal haklardan yararlanmalar1 s6z
ko-nusu degildi.

Bununla birlikte bu toplumlarda giicliiniin kim oldugu konusu do-
nemden doneme degisiklik gostermistir. Kimi zaman oymak veya asi-
ret reisi, kimi zaman aile reisi, bagka bir donem kavmin en yigit, en
kabaday1 kisisi giiglii sayildi. Bu farkliliklar dogal olarak miras gele-
neginde kokli degisikliklerin goriilmesini gerektirmistir.

Fakat bu gelenekler insan fitratinin aradigi mutlulugu temin ede-
medikleri i¢in sik sik degisiklige ugruyorlardi. Hatta Romalilar ve Es-
ki Yunanlilar gibi kanunlara veya kanunlarin yerini tutan oturmusg milli
geleneklere sahip toplumlarda bile durum boyle idi. Milletler arasinda
egemen olan higbir miras kanunu, Islam'in miras kanunu gibi giinii-
miize kadar yasayamamustir. Islim kanunu ortaya ¢ikisindan giiniimii-
ze kadar yaklasik on dért yiiz yildan beri Is1Am milletleri arasinda yii-
rlrliikte kalmastir.

3- Uygar Milletlerde Miras

Romalilarin bir ozellikleri aileye bagimsizlik tanimalari idi. Bu
bagimsizlik aileyi toplumun genelinden ayiriyor, fertlerine iliskin sos-
yal haklarin ¢ogunda onu hiikiimetin niifuzundan koruyordu. Boylece
aile emirler, yasaklar, cezalar ve siyaset gibi alanlarda bagimsiz yasi-
yordu. Aile reisine esten, ¢ocuklardan ve kolelerden olusan ev halki
tapardi. Ev halki i¢inde tek miilk sahibi oydu. O sag oldukc¢a ondan
baska higbir aile ferdi miilk sahibi olamazdi. O aile fertlerinin velisi,
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hayatlarmin diizenleyicisi idi. Onlara iligskin iradesi mutlak anlamda
gecerli idi. O da atasi olan eski bir aile reisine tapardi.

Eger mirasgist aile olan bir mal elde edilirse, mesela aile reisinin
izni ile digarida mal kazanan ogullardan biri 6liirse veya aile reisinin
izni ile evlenen kizlardan veya akrabalardan biri 6liir de baslik olarak
geriye mal birakirsa, bu miras aileye kalir ve bu mirasin maliki aile re-
isi olurdu. Ciinkii bu durum onun aile reisliginin, aile ve ev halkina
yonelik mutlak miilkiyetinin geregi sayiliyordu.

Aile reisi 6liince, ogullarindan veya kardeslerinden biri ona miras-
¢1 olurdu. Bunun i¢in yeni aile reisinin bu goreve layik olmasi ve dlen
reisin ogullar1 tarafindan miras¢iliginin taninmasi gerekirdi. Eger
ogullar aileden ayrilarak yeni bir aile kurarlarsa, kurduklar: ailenin re-
isi olurlardi. Eger eski ailelerinde kalirlarsa yeni aile reisi ile (mesela
kardeslerinden biri ile) aralarindaki miinasebetleri, babalari ile arala-
rindaki eski miinasebetleri gibi olurdu. Yani yeni aile reisinin yoneti-
mi, mutlak veliligi altina girerlerdi.

Romali aile reislerine {ivey ogullar1 da varis olabilirdi. Ciinkii ca-
hiliye donemi Araplarinda oldugu gibi Romalilar arasinda da evlat
edinme gelenegi gegerli idi.

Kadinlara yani eslere, kizlara ve annelere gelince onlar mirasgi
olamazlardi. Gerekge, onlarin evlenerek baska bir aileye gitmeleri ile
aile malinin digartya gitmemesi idi. Romalilar servetin bir aileden
baska bir aileye ge¢mesini caiz gérmiiyorlardi. Arastirmacilardan biri
bu olguyu belirledikten sonra "Romalilar bireysel miilkiyeti degil,
sosyalist miilkiyeti benimsiyorlardi." diyor. Kanaatime goére bu miilki-
yet tarzinin kaynagi sosyalist miilkiyetten farkli bir seydir. Ciinkii ilkel
toplumlarda en eski ¢aglardan beri sahibi olduklar1 meralara ve verim-
li topraklara bagka toplumlarin ortak olmalarina karsi ¢ikarlar, s6z ko-
nusu arazilerini korurlardi. Bu ugurda savasirlar, koruluklarina bagka-
larin1 sokmazlardi. Bu miilkiyet bir tiir sosyal miilkiyet idi. S6z konu-
su miilkiin sahibi toplumun fertleri degil, toplumun kendisi idi. Bu-
nunla birlikte bu miilkiyet tarz1 toplumdaki her ferdin bu kamu miil-
kiiniin bir boliimiine 6zel olarak sahip olmasina engel sayilmiyordu.

Bu miilkiyet bi¢imi saglikli bir gegerlilige dayaniyor. Fakat ilkel
toplumlar onu dengeli ve yarar saglayict bicimde kullanamadilar.
Islam bu miilkiyet anlayisini daha &nce belirtildigi gibi muhterem
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saydt. Yiice Allah, "O yeryiiziindeki varliklarin tiimiinii sizin i¢in ya-
ratti." (Bakara, 29) buyuruyor. Buna gére Miisliimanlardan ve zimmeti
altinda bulunan gayrimiislimlerden olusan insan toplumu bu anlamda
yeryiiziiniin servetinin malikidir. Bundan dolay: Islam, kafirin Miis-
liiman'a miras¢1 olmasini caiz gérmez.

Bu bakis acisinin izlerini ve 6rneklerini giiniimiiziin baz1 milletle-
rinde gorebiliriz. Bu milletler topraklarinin ve gayr1 menkullerinin ya-
bancilarin eline ge¢mesini ve onlarin bunlara malik olmasini caiz
gormezler.

Eski Romalilarda aile bagimsiz ve kendine yeterli bir birim kabul
edildigi i¢in bagimsiz toplumlarda ve iilkelerde gegerli olan bu eski
gelenek onlarda da gegerli olmustur. Roma ailelerinde bu gelenegin
yakinlarla evlenmeyi yasaklayan gelenekle birlikte uygulanmasinin
sonucunda iki akrabalik tiirli ortaya ¢ikti. Biri kan ortakligina dayanan
dogal akrabalikti. Bu akrabaligin gerektirdigi sonug, yakinlar arasinda
evliligin yasak ve yakinlarin disinda kalanlar arasinda serbest olusu
idi. ikinci tiir akrabalik resmi ve yasal akrabalik idi. Bu akrabaligin
gerektirdigi sonug, miras¢t olup olmama, nafaka, velilik vb. seyler idi.
Oglanlar aile reisine ve birbirlerine nispetle hem dogal hem de resmi
akrabaliga sahip idiler. Biitiin kadinlar ise sadece dogal akrabaliga sa-
hiptiler, yasal akrabaliga sahip degillerdi. Bunun sonucu olarak kadin
ne babasinin ne oglunun ne kardesinin ne esinin ve ne baskasinin mi-
rascist olabiliyordu. Eski Romalilarin gelenegi bu idi.

Eski Yunanlilardaki aile yapisinin durumu, yaklasik olarak eski
Romalilardaki gibi idi. Eski Yunanlilarda en biiyiik erkek evlat mirasin
tiimiinid alirdi. Kadinlar es, kiz ve kiz kardes olarak mirastan mahrum
tutulurdu. Kiigiik erkek evlatlar ile diger kiigiikler mirastan pay ala-
mazlardi. Fakat eski Yunanlilar tipki Romalilar gibi kiiciik yastaki er-
kek evlatlarina, sevdikleri esleri ile kizlarina ve kiz kardeslerine mi-
raslarindan pay ayirabilmek icin hileli yollara bas vururlar, onlar1 mi-
raslarindan az ya da c¢ok yararlandirabilmek icin vasiyet ve benzeri
formiilleri kullanirlardi. Vasiyet konusunu ilerde ele alacagiz.

Hintlilere, Misirlilara ve Cinlilere gelince, kadinlar1 kayitsiz sart-
siz bicimde mirastan mahrum tutmalarina, kiigiik yastaki erkek ¢ocuk-
larinin miras dist tutulmalaria veya velilik ve gbzetim altinda tutul-
malarina iliskin gelenek yaklasik olarak eski Yunanlilar ile Romalilar-
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da oldugu gibi idi.

Eski Iranlilara (Perslere) gelince, onlar daha dnce belirtildigi iizere
yakinlar arasinda evliligi, ¢ok esliligi ve evlat edinmeyi caiz goriiyor-
lardi. Kimi zaman erkegin en sevdigi es, erkek evlat yerine gecer ve
bir erkek evlatlik gibi kocanin mirasini alirdi. Boyle bir durumda boy-
le bir es, kocanin diger eslerini miras dis1 birakirdi. Ailenin mali disa-
riya gitmesin diye evli kiz, babasindan miras alamazdi. Evlenmemis
kizlar ise, ogullarin yaris1 kadar miras pay1 alirlardi. Yasca kiigiik esler
ile evli kizlar mirastan mahrum tutulurken biiyiik yasta olan es, erkek
evlat, evlatlik ve evlenmemis kiz cocugu mirastan pay alirdi.

Araplarda ise, kadimnlar ve kiiciik yastaki erkek evlatlar kesinlikle
miras dis1 tutulurdu. Ata binmeyi beceren, asiret ve aile savunmasinda
gorev yapabilen yetigkin erkek evlatlar mirasci olurlardi. Yoksa miras
uzak akrabalara gecerdi.

Iste miras ayetleri indiginde diinyanin durumu bu idi. Bu durum
cesitli milletlerin adetlerini, geleneklerini ele alan tarih kitaplar ile
seyahat ve hukuk eserlerinde anlatiliyor. Daha genis bilgi edinmek is-
teyenler bu kaynaklara bagvurabilirler.

Yukardan beri anlatilanlarin 6zeti sudur: O gilinkii diinyanin yerle-
sik gelenegine gore kadinlar es, anne, kiz evlat ve kiz kardes sifat1 ile
miras dis1 tutulmustu. Kadinlar ancak bagka degisik sifatlarla mirasci
olabiliyorlardi. Kiiglik yastaki erkek ¢ocuklar ile yetimler de ancak
bazi durumlarda ve bir velinin siirekli gézetimi altinda tutulmak kaydi
ile miras¢1 olabilirlerdi.

4- Bu Ortamda Islam Ne Yapti?

Defalarca tekrarladigimiz gibi Islam kanunlarda ve hiikiimlerde
hakkin temelini fitrata dayandirir. Allah'in yaratisint hi¢ kimse degisti-
remez. IslAm mirasc1 olmay: fitrat ve degismez hilkat olan akrabalik
esasina dayandirdi. Evlatliklara miras¢1 olma hakki tanimadi. Bu ko-
nuda yiice Allah sdyle buyuruyor: "Allah evlatliklarinizi 6z ogullari-
niz gibi saymaniz1 mesru kilmadi. Bunlar sizin dillerinize doladiginiz
bos sozlerdir. Allah gergegi sdyler ve O dogru yola iletir. Evlatliklar1
0z babalarina nispet ederek cagirin. Bu Allah katinda en dogru olani-
dir. Eger babalarinin kim oldugunu bilmiyorsaniz, onlar sizin din
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kardesleriniz ve dostlarinizdir." (Ahzab, 4-5)

Islam bunun arkasindan vasiyeti miras kapsami digmna cikararak
mal alip vermeye gerekce olan bagimsiz ve ayr1 bir hiikiim olarak ilan
etti. Gergi halk arasinda vasiyet yolu ile edinilen mal miras olarak ad-
landiriliyor. Bu uygulama sadece bir isimlendirme farklili§indan ibaret
degildir. Cilinkii miras ile vasiyetin her birinin ayr1 bir kriteri, bagimsiz
bir fitri dayanagi vardir. Mirasin kriteri akrabaliktir. Olen kimsenin
iradesinin bunda higbir rolii yoktur. Vasiyetin dayanag: ise, 6liiniin ha-
yattayken sahibi oldugu mal iizerinde dldiikten sonra (vasiyet yaptigi
anda diyebiliriz) iradesinin gegerli olmasi ve bu tercihin gegerli sayil-
masidir. Vasiyeti miras kapsami i¢ine almak, sadece bir adlandirmadan
ibaret kalir, temel hiikkiimde degisiklige yol agmaz.

Insanlarin, mesela eski Romalilarin miras admi verdikleri uygu-
lamaya gelince, bu adlandirma miras gelenegini akrabaliktan veya
oliiniin iradesinden birine dayandirmiyordu. Aslinda onlar mirasta ira-
de tercihini gegerli sayiyorlardi. Yani miras konusu malin bulundugu
ailede, o ailenin reisinin elinde kalmas1 veya aile reisinin 6limiinden
sonra malinin sevdigi kimseye ge¢mesi yolundaki iradesine uyuluyor-
du. Bu iki siktan hangisi gergeklesirse gergeklessin miras, iradenin ge-
cerli sayilmasi esasina dayanmis oluyordu. Eger akrabaliga ve kan ba-
g1 ortakligina dayandirilsayd: bir¢ok miras dist birakilanlar mirasgi
olurken mirasg1 sayilanlarin bir ¢gogu mirastan mahrum kalirdu.

Bu iki kriteri birbirinden ayirdiktan sonra IslAm mirasa yoneldi ve
bu konuda su iki ana temeli 6l¢ii olarak aldi:

Bu iki temelden biri akrabalik temelidir. Bu temel insanin akraba-
lar1 ile arasinda ortak olan unsurdur. Bu unsur agisindan kadin-erkek
arasinda, kiigiik-biiylik arasinda fark yoktur. Hatta ana rahmindeki
dog-mamis ¢ocuklar bile bu unsur a¢isindan diger akrabalar ile ayni-
dir. Yalniz bu unsurun etkileri farklidir. Bu farkli etki yiiziinden kimi
akraba one ¢ikarken kimi akraba arka planda kalir. Kimi akraba bagka
bir akrabay1 miras dis1 birakir. Buna 6liiye yakin veya uzak olma do-
layisiyla akrabaligin giiglii ya da zayif olusu yol agar. Aracilarin az ya
da ¢ok varolmalari ile yok olmalar1 da bu konuda bir bagka sebeptir.
Oliiniin oglu, erkek kardesi ve amcasi gibi. Bu ana dayanak miras¢1
olmay1 hakketmenin temel gerekgesidir. Yalniz akrabalarin 6n derecede
ve sonraki derecede yer alan kesimlerini g6z oniinde bulundurmak ge-
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rekir.

Islam'm mirastaki ikinci temel ilkesi, erkek ve kadin farkliligidur.
Bu farklilik bu tiirlerden birinin akilla, dbiiriiniin duygularla donanmis
olmalarmin dogurdugu yapisal farkliliktan kaynaklanir. Erkek, dogasi
geregince diisiince ve akil yetenegi agir basan bir insanken kadin he-
yecan ve ince duygulara mazhardir. Bu temel ilke kadin ile erkegin
hayatlarinda bariz bir etkiye sahiptir. Onlarin mallarin1 yonetmelerin-
de, onun ihtiyaglar i¢in kullanilmasinda bu etkinin agirlig1 goriiliir. Bu
temel ilke kadin ile erkegin miras paylarmin farkli olmasin1 gerektirir.
Erkek evlat ile kiz evlat, erkek kardes ile kiz kardes gibi ayn1 derecede
akrabalar olsalar dahi bu farklilik gecerlidir. Ilerde bu konuyu ayrinti-
lariyla anlatacagiz.

Birinci ilke, akraba kesimlerinin derecelerini belirler. Bunun igin
oliilye yakinlik ve uzaklik faktorii 6l¢ii olarak alinir. Yakinligi ve uzak-
lig1 belirlerken aracilarin yokluguna, varsa azligmma ve ¢okluguna ba-
kilir. Buna gore ilk dereceden miras alan akraba tabakasi, oliiniin ara-
cis1z yakinlaridir. Oliiniin oglu, kizi, babasi, annesi gibi. ikinci derece-
den miras alan akraba tabakasi, erkek kardes, kiz kardes, dede ve ni-
nedir. Bu tabaka ile 6lii arasinda baglant1 kuran bir arac1 vardir ki, o da
ya anne ya baba veya her ikisidir. Ugiincii dereceden miras alan taba-
ka, amca, teyze, day1 ve haladir. Bu tabakay1 Oliiye iki araci baglar.
Bunlar oliinlin annesi, babasi ile dedesi ve ninesidir. Kisacasi miras
derecelerinde 6l¢ii bu sekildedir. Bu 6l¢iiye gore her tabakadaki evlat-
lar babalarmin yerini tutarlar ve bir sonraki tabakanin miras almasina
engel olurlar. Kar1 ile kocanin kanlar1 evlilik yolu ile birbirine karigtigt
icin her tabaka ile birlikte miras¢i1 sayilmisglardir. Higbir tabaka onlart
miras dis1 birakmadigi gibi onlar da higbir tabakay1 miras dig1 birak-
maz.

Sonra Islam ikinci ilkeden, yani kadin ile erkegin farklilig: ilke-
sin-den erkegin miras paymnin kadininkinin iki kat1 olmast sonucunu
cikarmigtir. Yalniz anne ile, anne yoluyla baglanti kurulan keldle bu
kuralin digindadir.

Islam'da belirlenen miras gerci farklilik gdsterir, ama alt1 sekilde
belirlenir ki, bunlar yarim, tigte iki, tigte bir, dortte bir, altida bir ve se-
kizde birdir. Ayn1 sekilde varislerden birinin eline gegen miras da Oy-
ledir. Gerg¢i bu varisin payr da kalanin kendisine verilmesi veya payi-
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nin kirpilmasi suretiyle cogunlukla farklilik gosterir. Baba, ana ve ana
yolu ile baglantili kelale de boyledir. Gergi bunlarin paylar1 da erkege
kadmin iki kat1 kadar pay verilmesi kuralina gére sapma gosterir. Bu
yiizden miras konusunda genel ve kapsamli bir inceleme yapmak zor-
dur. Yalniz biitiin 6rneklerde kategorik olarak dnceki tabakanin (6lii-
niin) arkadaki tabakay1 kendi yerine birakmasi, eslerden biri digerini
yerine gegirdigi gibi doguran kusak olan analar ve babalar yerlerine de
dogan kusak olan evlatlar1 gecirmesi demektir. Her iki kesimin, yani
esler ile evlatlarin Islam'daki miras paylar1 ise erkegin paymnin kadi-
ninkinin iki kat1 olmasi ilkesine gore belirlenir.

Bu genel bakistan su sonuca varryoruz: Islam, diinyadaki mevcut
servetin tigte bir ve licte ikiye boliinmesini dngoriir. Servetin ligte biri
kadinlara, ticte ikisi ise erkekler i¢indir. Bu boliigiim, miilkiyet acisin-
dan boyledir. Fakat bu goriis servetin ihtiyaclar i¢in kullanilmasi ala-
ninda gegerli degildir. Ciinkii Is1dm kadinin gegimini saglama gorevini
erkegin omuzlarina yiikler ve bu gorevin adil bir bigimde yerine geti-
rilmesini emreder. Bu emir harcamalarda erkek ile kadin arasinda esit-
ligi gerektirir. Bunun yani sira kadma sahip oldugu mal konusunda
irade bagimsizlig1 tanir. Erkek, kadinin mali istedigi bigimde kul-
lanmasina karisamaz. Bu {i¢ ilkeden su sonug ¢ikar: Diinya servetinin
licte ikisine kadim tasarruf eder. (Ucte biri kendi mal1 ve diger iigte biri
ise erkegin ligte ikilik payinin yarisidir.) Buna karsilik diinya malinin
sadece ticte biri erkegin tasarrufu altindadir.

5- Islam'a Gore Kadinlarin ve Yetimlerin Durumu

Yetimler giiclii erkekler gibi mirastan pay alirlar. Onlar biiytidiikge
mallar1 baba ve dede gibi velilerin veya miiminlerden olusan bir kuru-
lun ya da Islam hiikiimetinin gdzetimi altinda gelisir. Yetimler evlilik
cagina girip de olgunlastiklar1 izlenimi edilince, mallar1 kendilerine
verilir ve bagimsiz bir hayat diizeyine erdirilirler. Bu uygulama yetim-
ler hakkinda diisiiniilecek en adil sistemdir.

Kadinlara gelince, onlar genel bakisa gore diinya servetinin ligte
birine sahip olurlar, ama az dnce anlatildig1 iizere diinya malinin tigte
ikisi lizerinde tasarrufta bulunurlar. Onlar kendi mallar1 konusunda 6z-
giir ve bagimsizdirlar. Siirekli veya gecici denetim altina alinamazlar.
Kendileriyle ilgili mesru tasarruflarindan erkekler sorumlu degildir.
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Islam'da kadin, irade ve davranis 6zgiirliigii alaninda her yénden
erkek ile esit sahsiyete sahiptir. Kendine 6zgii ve erkek psikolojisinden
farkli psikolojik nitelikleri disinda erkegin durumundan ayri bir du-
rumda degildir. Bu psikolojik farklilik sudur. Kadinin hayatt duygu
agirlikli iken erkegin hayat: diisiince ve akil agirliklidir. IslAm'in erke-
ge daha ¢ok miilkiyet hakki tanimasinin gerekcesi diinyada akla dayali
diizenlemelerin duygulara ve heyecanlara dayali diizenlemelere baskin
gelmesidir. Bu konuda ugradig: eksiklik, kendisine tasarruf ve harca-
ma alaninda tistlinliik saglanarak telafi edilmistir. Kadin yatakta erke-
gin istegine itaat etmekle ylikiimlii tutulmusg, ama bu yiikiimliilik er-
kegin kendisine mehir vermek zorunda tutulmasi ile telafi edilmistir.
Kadin yargilama, hiikiimet gorevi yiiklenme ve bizzat savasa katilmak
islerinden uzak tutuldu. Ciinkii bu isler duygulara degil, akla dayandi-
rilmas1 gereken islerdir. Bunlarin telafisi olarak, kadmin giivenligini
korumak ve namusunu savunmak erkegin gorevi sayildi. Kazang pe-
sinde kosup kadinin, ¢ocuklarin ve ana-babanin ge¢imini saglama yii-
kiimliiliigii de erkegin omuzlarina yiiklenmistir.

Kadin ¢ocuklara bakma ficretini alma hakkina sahiptir. Ama bu,
zorunlu degildir, kadmin istedigi takdirdedir. Biitiin bu hiikiimlerin
dengelenmesi babinda, kadinlar oOrtiinmeye, erkekler arasina fazla
girmemeye, ev islerini diizenlemeye ve c¢ocuklar1 biiyiitmeye cagril-
mistir.

Islam savunma, yargi ve hiikiimet etme gibi kamu faaliyetlerini
duygularin ve heyecanlarin etki alani diginda tuttu. Cagimizda duygu-
larin akla baskin ¢ikmasi sonucunda ortaya ¢ikan aci sonuglart insan-
lik tanidik¢a bu tutumun ne kadar hakli oldugu goriildii. Cagdas uy-
garligin armaganlarindan olan biiyiik diinya savaglarin1 goz Oniine ge-
tir ve diinyaya egemen olan sartlar1 diigiin. Biitiin bu olaylar1 bir defa
aklin ve bir defa da duygusal heyecanlarin 6l¢iileri ile degerlendir. O
zaman sapmanin baglangic noktasinin neresi oldugunu ve dogrunun
kaynaginin nerede oldugunu kolayca belirleyebilirsin. Hidayet ancak
Allah'tandir.

Batili milletler ylizyillardan beri ellerinden gelen her gayreti gos-
tererek kizlara erkeklere verdikleri egitimin aynisin1 vermekte, onlar-
daki potansiyel yetenekleri ortaya ¢ikarmaya caligmaktadirlar. Buna
ragmen eger siyaset, yargi, teknisyenlik alanlarinda 6n plana ¢ikan
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isimler goz-den gegirilirse, savas komutanlarinin adlar1 incelenirse,
hiikiimet etme, yargi ve savag alanlarinda yiizlerce, binlerce sivrilmis
erkek ile karsilastirilacak sayida kadina rastlanmadigi goriiliir. Bu so-
nug, kadin tabiatinin bu alanlarda gelismeye yatkin olmadiginin en
dogru sahididir. Clinkii bu alanlar, 6zelliklerinin geregi olarak aklin ve
diistincenin egemenligi altinda olmak zorundadirlar. Duygular bu alan-
lara sizdik¢a hayal kiriklig1 ve hiisranla karsilagma ihtimali artar.

Bu ve benzeri gercekler su iinlii nazariyeyi ¢iiriiten en kesin ce-
vaptir. Bu nazariye sOyle diyor: Kadinlarin toplumda erkeklerin geri-
sinde kalmalarinin tek sebebi, onlara yonelik yapici egitimin yetersiz-
ligidir. Bu yetersizlik eski caglardan beri gegerlidir. Eger kadinlar sii-
rekli bicimde yapici egitim gorselerdi, sahip olduklar1 ince duygularin
ve heyecanlarin da destegi ile erkeklere yetisirler veya onlarin 6niine
gecerlerdi.

Bu mantik, varilmak istenen sonucun ziddini kanitliyor. Ciinkii in-
ce duygularin kadinlara mahsus olmasi veya bunlarin onlarda fazla
olusu, onlarin aklin gii¢lii olmasint ve ince psikolojik duygulara bas-
kin gelmesini isteyen hiikiimet ve yargi isleri gibi alanlarda geri kal-
malarimin ve akil giicii bakimindan onlardan iistiin olan erkeklerin bu
konularda 6ne ge¢melerinin gerekcesidir. Kesin tecriibeler sunu goste-
riyor. Herhangi bir psikolojik yetenege sahip olan kimsenin egitiminde
basartya ulasilabilmesi i¢in o yetenekle uyusan bir amag¢ ugrunda egi-
tilmesi gerekir. Bu ilkenin sonucu sudur:

Erkeklere hiikiimet ve yargi konularinda verilecek egitim basarili
olur ve onlar bu alanlarda kadinlardan daha iistiin derecelere ulasirlar.
Buna karsilik kadinlara ince duygularla uyusan, bu 6zellikle baglantili
alanlarda verilecek egitim basarili olacaktir. Tibbin bazi dallari, fotog-
rafcilik, miizik, dokumacilik, ahg¢ilik, ¢ocuk bakimi, hasta bakiciligi ve
stislemecilik gibi. Bunlar disinda kalan alanlarda kadin ile erkek esittir.

Bazilar1 kadinlarin s6z konusu alanlardaki geri kalmalarini tesa-
diifle izah etmek isterler. Eger bdyle olsa, milyonlarca yil olarak tah-
min edilen insanlik tarihi boyunca bazi donemlerde bunun tersinin go-
riilmesi gerekirdi. Bunun yani sira erkeklerin de kadinlara mahsus is-
lerdeki geri kalmisliklar1 da tersine donmeliydi. Eger erkek ile kadinin
ayrilmaz 6zelligi olan i¢ giidiisel 6zellikleri tesadiifii seyler saymamiz
dogru ise, insanda hicbir fitri 6zelligin varligini ileri sliremeyiz. Me-
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sela insanin uygarlagsmaya, kiiltiirel gelismeye egilimli oldugunu, bil-
giyi sevdigini, olaylarin sirlarini irdelemeye merakli oldugunu soyle-
yemeyiz. Bu sifatlar insanin ayrilmaz nitelikleridir ve fertlerin biinye-
lerinde bu sifatlarla uyusan yetenekler vardir. Bu yilizden bu sifatlari
fitri sifatlar sayryoruz. Tipki bunun gibi kadinlarin ince ve duygu yiik-
li islerde onde olduklarini, buna karsilik akla dayali islerde, dehsetli
ve ¢ok zor faaliyetlerde erkeklerden geride olduklarini ve bunun onla-
rin psikolojik yeteneklerinin geregi oldugunu ve erkeklerin bu konu-
larda 6nde ve bunlar disindaki konularda geride olduklarini sdyliiyo-
ruz. Eger erkekler ile kadinlar arasindaki yetenek farkliliklarimi fitri
degil de tesadiifi kabul edersek insana has hicbir 6zelligi fitrl kabul
edemeyiz.

Biitlin bunlardan sonra geride su mesele kaliyor: Erkekler akilca
iistlin sayilirken kadinlarin duyguya ve heyecana yatkin kabul edilme-
leri kadinlarda alinganlik dogurabilir. Fakat bu tepki yersizdir. Ciinkii
Islam'a gore akilcilik ve duygusallik iki ilahi armagandir. Bunlar ilahi
maksada dayal1 olarak insan biinyesine yerlestirilmis ve hayatta fonk-
siyonu olan yeteneklerdir. Birinin 6biiriine kars1 iistiinliigii yoktur. Us-
tiinliik sadece takvadan kaynaklanir. Ne olurlarsa olsunlar diger yete-
nekler takva yolundan gidildiginde gelisip serpilebilirler. Aksi halde
omuzlara binen kotii bir yiikten baska bir sey degildirler.

6- Yeni Miras Kanunlari

Yeni miras kanunlar1 asagida kisaca anlatilacag iizere her ne ka-
dar Islam"in miras kanunlarina ters iseler de ortaya cikislarinda ve yer-
lesmelerinde Isldm'in miras hukukundan yararlanmislardir. Diinyada
kadinlarin mirasgiligini yasallastirdiginda Islam'm durumu ile yeni mi-
ras kanunlarinin durumu arasinda ne kadar fark vardir!

Islam &yle bir sistem ortaya koydu ki, ne diinya onu taniyordu, ne
insanlarin kulaklar1 onu isitmisti ve ne de yeni kusaklar onu eski ku-
saklardan, onceki atalarindan onu hatirliyordu. Bu yeni kanunlara ge-
lince bunlar, islAm'in miras sistemi milyonlarca insan arasinda yerles-
misken ortaya atilmis ve bazi milletler arasinda uygulanmaya bagla-
mustir. Bu uygulama basladiginda Isldm'in getirdigi Islam hukuku on
yiizyil1 agkin bir zamandan beri nesilden nesle aktariliyordu. Psikolo-
jik aragtirmalar sunu kesinlikle ispat etmistir ki, bir seyin dis diinyada
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meydana gelmesi, sonra yerlesip koklesmesi, o seyin benzerinin mey-
dana gelmesine en iyi bir destek olur. Her eski sosyal sistem, bir son-
raki benzer sosyal sistemin fikir malzemesidir. Hatta o sistem, ikinci-
sine doniligen malzemedir. Dolayisiyla higbir sosyal aragtirmaci, yeni
miras kanunlarmin Islam'm miras hukuku alanindaki birikiminden ya-
rarlandigini, Is1Am miras hukukunun dogru ya da yanlis bicimde bu
yeni sistemlere doniistiigiinii inkar edemez.

Zaman zaman sOyle garip bir iddia -Allah ilk cahiliye taassubunu
yok etsin- ileri siiriiliir: "Modern kanunlar eski Roma hukukundan
alinmistir." Oysa yukarda eski Roma'nin miras hukukunun ana nokta-
larin1 ve Islam'in bu alanda insan toplumuna sundugu yenilikleri an-
latmistik. Isldm'in miras hukuku ortaya ¢ikisinda ve uygulamasinda
eski Roma sistemi ile Batinin yeni miras kanunlarinin ortasinda yer
alir. Bu sistem milyonlarca toplum tarafindan bilinen ve yiiz milyon-
larca insanin vicdaninda yiizyillardan beri siirekli bi¢imde yer tutmus
bir sistemdir. Bu yiizden batidaki kanun koyucularin diisiincelerini et-
kilememis olarak bir kenarda kalmasi diisliniilemez.

Bundan daha garip olan1 sudur. Bu iddiayi ileri siirenler, Islam'in
miras hukukunun eski Roma'nin miras hukukundan alinmis oldugunu
sOyliiyorlar!

Kisacasi, bat1 toplumlarinda uygulanan yeni miras kanunlar arala-
rinda bazi farkliliklar olsa da hepsi kadinlar ile erkeklerin miras payla-
rinin esitligini esas almislardir. Buna gore ogullar ile kizlarin miras
paylar1 gibi babalar ile annelerin paylar1 da esittir.

Fransiz miras hukukuna gore, miras¢1 tabakalar soyle siralanir: 1-
Ogullar ve kizlar. 2- Babalar, anneler, oglan kardesler, kiz kardesler. 3-
Dedeler ve nineler. 4- Amcalar, halalar, dayilar ve teyzeler. Bu kanun-
larda kari-koca iliskisi bu tabakalar disinda tutulmus ve goniil iliskisi
ve sevgi esasina dayandirilmistir. Bunun ve diger tabakalarin ayrintila-
rina deginmek bizi ilgilendirmez. Isteyen o kanunlara bagvursun.

Bizi, uygulanmakta olan bu sistemin sonuglarini irdelemek ilgi-
lendiriyor. Bu irdelemede gordiigiimiiz sudur: Diinya mali daha 6nce
sOziinii ettigimiz genel bakis geregince kadin ile erkek arasinda esit
olarak bolustiiriilityor. Fakat batililar kadin1 kocasinin denetimi altina
koydular. Kadinin kendine miras kalan mallar1 iizerinde tasarruf hakki
yoktur. Bunun i¢in kocasindan izin almasi gerekir. Boylece diinya ma-
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It miilk olarak erkek ile kadin arasinda esit bicimde boliistiiriildli, ama
diizenleme ve irade bakimindan tiimii ile erkegin denetimine verildi!
Bat1 toplumlarinda faaliyet gosteren bazi devrimci dernekler kadinlara
mali bagimsizlik saglayarak onlar1 bu konuda erkeklerin denetiminden
kurtarmak icin ¢alistyorlar. Eger isteklerinde basarili olurlarsa, kadin-
lar ile erkekler hem miilkiyet hem de diizenleme ve tasarruf yetkisi
bakimindan esit duruma gelirler.

7- Miras Sistemlerinin Karsilastiriimasi

Biz, eski milletler ve gecmis ¢aglarda gegerli olan miras sistemle-
rini 6zetledikten sonra isi elestirici arastirmacilara havale ediyoruz. Bu
sistemleri birbirleri ile mukayese etsinler. Bu sistemlerin hangisinin
yeterli, hangisinin eksik olduguna, insan toplumu i¢in hangisinin fay-
dali, hangisinin zararli olduguna, hangisinin mutluluga goétiiren yol
iizerinde olduguna hiikiim versinler. Sonra da bu sistemler ile Islam'in
bu alandaki kanunlarini karsilagtirarak verilmesi gereken hiikmii ver-
sinler.

Islam sistemi ile diger sistemler arasindaki en koklii fark, hedefte
ve maksattadir. Islam sisteminin maksadi diinyanmn huzura ve mutlu-
luga ermesi iken, onun disindakilerin maksadi arzu ettigini elde et-
mektir. Biitiin ayrintilar ve sonuglar, bu iki temel seyden kaynaklanir.
Yiice Allah sdyle buyuruyor: "Bazen hosunuza gitmeyen bir sey hak-
kinizda hayirli olabilir. Buna karsilik hosunuza giden bir sey de hak-
kinizda kotii olabilir. Allah biliv, fakat siz bilmezsiniz."” (Bakara, 216)
"Onlarla iyi ge¢inin. Eger onlardan hoslanmiyorsaniz, bilin ki, bir
seyden hoslanmayabilirsiniz de Allah onda bir¢ok hayir koymus ola-
bilir." (Nisa, 19)

8- Vasiyet

Daha 6nce soyledigimiz gibi IslAm vasiyeti miras kapsami disina
cikararak onu bagimsiz bir hiikiim olarak ele almigtir. Ciinkii onun ba-
gimsiz bir dayanagi vardir. Bu dayanak, mal sahibi hayattayken onun
mal1 lizerindeki iradesini tanimaktir. Vasiyet gelismis milletlerde bir
hile yolu idi. Baba gibi, aile reisi gibi vasiyet eden kimsenin malin
veya malmin bir bolimiini yiirtirliikteki miras kanununun vermeyi
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uygun gordiikleri disindaki kimselere vermek igin basvurdugu bir
formiil olarak kullanilirdi. Bu yiizden s6z konusu toplumlar vasiyetin
kapsamini daraltmak ve miras hiikiimlerini gecersiz kilmaya yol agan
bu yolu su ya da bu sekilde kesmek maksadi tasiyan kanunlar ¢ikari-
yorlardi. Bu alandaki siirlama girisimleri giiniimiize kadar hep de-
vam etmistir.

Islam, vasiyetin kapsamini malin {icte biri ile smirlamistir. Buna
gore vasiyet malin tigte birinden fazlasi i¢in gecerli degildir. Baz1 yeni
kanunlar bu konuda IslAm'in yontemini izlemislerdir. Fransiz kanunu
gibi. Fakat iki kanun arasinda bakis acis1 farkliligi vardir. Nitekim
Islam vasiyeti tesvik ederken séz konusu kanunlar ya onu engelliyor
veya sessizce gecistiriyor.

Vasiyet, sadakalar, zekat, humus ve mutlak infak hakkindaki ayet-
lerin incelemesi sunu ortaya koyuyor: Bu diizenlemeler, yaklasik ola-
rak mallarin yarisinin ve bu mallarin gelirinin iicte ikisinin iyilikler ve
yoksul kesimin ihtiyaglari i¢in kullanilmasiin yolunu kolaylastiriyor.
Boylece toplumun degisik kesimleri birbirine yaklastiriliyor, aralarin-
daki biiyiik farklar kaldiriliyor ve fakir kesimin ayaklar: iizerinde du-
rabilmesi saglaniyor. Bu kanunlarin bir amaci da zenginlerin harcama
bigimlerini diizenleyerek fakir kesim ile aralarinin agilmasini frenle-
mektir. Bu konu insallah ilerde ayrica ele alinip incelenecektir.
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15- Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karsi1 aranizdan dort er-
kek sahit isteyin; eger sahitlik ederlerse, o kadinlar1 6liim alip go-
tiirtinceye yahut Allah onlara bir yol acincaya kadar evlerde tutun
(hapsedin).

16- Icinizden fuhus yapan iki tarafa (erkek ve kadina) eziyet
edin; eger tovbe edip kendilerini diizeltirlerse, artik onlardan vaz-
gecin (eziyet etmeyin). Ciinkii Allah, tovbeleri ¢ok kabul eden ve
rahimdir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

"Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karsi aranizdan doért erkek
sahit isteyin." Birisinin bir isi yaptig1 anlatilmak istenince, Arapga’da
hem "etahu" hem de "eta bihi" denilir. [Ayette gecen "ye'-tine" birinci
tiirdendir.] Ayette gecen "fahige" kelimesi, kotii ve ¢irkin yol anlamin-
da olan "fahg" kokiinden tliremistir. Bu kelime yaygin olarak zina an-
laminda kullanilir. Asagidaki ayette livata veya livata ve lezbiyenlik
anlaminda kullanilmistir. "Lut'v da peygamber olarak gonderdik.
Hani o kavmine séyle dedi: Sizler simdiye kadar hi¢ kimsenin isle-

eve .

Ayetin zahirinden anlasildig1 kadariyla burada bu kelimeden zina
kastedilmistir. Tefsircilerin ¢ogunlugu bu goriistedir. Rivayete gore,
Peygamberimiz kirba¢ vurma cezasini ongoéren ayet indiginde; "Zina
eden kadinlara yiice Allah'in gdsterdigi yol, kirbag vurma cezasidir."
buyurmustur. Bunun bdyle oldugunu gosteren bir bagka delil, ayetin
zahirinin bu hiikmiin neshedilecegini gdstermesidir. Ciinkii ytlice Al-
lah, "yahut Allah onlara bir yol a¢incaya kadar" buyuruyor. Lezbi-
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yenligin cezasinin bagka bir hiikiimle neshedildigi nakledilmedigi gibi
lezbiyenlik yapan bir kadina ayetteki cezanin uygulandigi da isitilme-
mistir. "erbeaten minkum=dort sahit” ifadesinden sayilar1 belirtilen
sahitlerin erkek olmasi gerektigi anlasiliyor. ["Erbeaten" kelimesi er-
kekte, "erbean" ise, kadinda kullanilir.]

"Eger sahitlik ederlerse, o kadinlar1 éliim alip gétiiriinceye...
kadar evlerde tutun." Bu ifadede evde tutmak yani miiebbet hapis
cezasl, zina eyleminin islenmis olmasina degil, sahitlerin bunu agik-
lamasina dayandiriliyor. Bu sugun islendigi bilinse bile dort kisi bu ko-
nuda sahitlik etmedigi takdirde bu ceza uygulanamaz. Bu da yiice Al-
lah'm Miisliimanlara yonelik bir hos gorii ve g6z yumma liit-fudur.

Hiikiim, miiebbet hapistir. Bunun karinesi ayetteki "oliim alip go-
tiiriinceye kadar" ifadesiyle sinirlandirilmasidir. Yalniz ayette hapis ve
zindan ifadeleri degil "evlerde tutma" ifadesi kullanilmistir. Bu da hos
gorii ve gdz yumma igerikli agik bir kolayliktir. "Oliim alip gétiiriin-
ceye kadar yahut Allah onlara bir yol a¢incaya kadar" ifadesi 'stirek-
1i hapisten kurtaracak bir yol' anlamina gelir.

Ayetteki iki sikli ifade, bu hiikmiin neshedilmesinin istendigine
delalet eder. Nitekim de dyle oldu. Kirbag vurma cezasi bu hiikmii
neshetti. Kesinlikle biliyoruz ki, Peygamberimizin (s.a.a) son done-
minde ve vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda zina isleyen kadinla-
ra uygulanan hiikiim evlerde hapsetmek degil, kirba¢ vurma cezasi idi.
Ayetteki hiikmiin zina isleyen kadinlara yonelik oldugu kabul edildigi
takdirde bu ayet kirbag cezasi getiren ayetle neshedilmis olur. Ayette
s0zii edilen 'yol'un kirba¢ vurma cezasi oldugu stiphesizdir.

"icinizden fuhus yapan iki tarafa (erkek ve kadina) eziyet
edin." Bu iki ayetin igerigi arasinda baglant1 vardir. Bu ayetteki "ye'ti-
yaniha=yapan"dan maksat daha 6nceki ayette gecen "fahige", yani zina
sugudur. Bu da her iki ayetin amacinin zinanin hiikmiinii agiklamak
oldugunu gosterir. Buna gore ikinci ayet, birinci ayetteki hiikkmiin ta-
mamlayicisidir. Birinci ayet sadece kadinlara iliskin hiikmii agikliyor.
Ikinci ayette ise, hem kadinlara hem erkeklere iliskin hiikiim belirleni-
yor. Bu hiikiim eziyet vermektir. Her iki ayet, zina sugu isleyen erkege
ve kadina iliskin hilkmii ortaya koyuyor. Bu hiikiim her ikisine eziyet
etmek ve kadini evde alikoymaktir.

Fakat bu hiikiim ikinci ayetteki "eger tévbe edip kendilerini dii-
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zeltirlerse, artik onlardan vazgegin." ifadesi ile uyusmuyor. Bu ifade
miiebbet hapis cezasi ile bagdasmaz. Dolayisiyla bu ifade hakkinda
sOyle demek gerekir. Buradaki yakay1 birakmaktan, vazgegmekten
maksat, eziyet etmekten vazgecmektir; yoksa hapis cezasina son ver-
mek degildir. O ceza gegerliligini aynen koruyor.

Bundan dolay1 bizim de nakledecegimiz bazi rivayetlere dayanila-
rak soyle denmistir: Bu ayetlerin ilki, zina eden dul kadinlarla ilgili
hiilkmii agikliyor. Ayetlerin ikincisi ise, zina eden kizlar hakkindaki
hiikiim ile ilgilidir ve bu ayette sozili edilen eziyet vermekten maksat
zina eden kizlar1 hapsetmek, sonra da tovbe edip diizelince, onlar1 sa-
livermektir. Fakat bu durumda iki soru karsimiza ¢ikar. Sorularin biri
sudur: Ayetlerin birincisinde sirf dul kadinlarin, ikincisinde ise sadece
kizlarin kastedildigi ileri siiriiliiyor. Ama bunun i¢in ibarede higbir so-
zel delil yoktur. Bu nasil olur? ikinci soru da sudur: Neden birinci
ayette sadece zina eden kadindan soz edilirken ayetlerin ikincisinde
"fuhus yapan iki tarafa"” diye buyrularak erkek ile kadindan birlikte
s0z ediliyor?

Tefsirci Ebu Miislim'e dayandirilan goriise gore bu ayetlerin ilkin-
de lezbiyen kadinlara iligkin hiikiim agiklanirken, ayetlerin ikincisinde
erkekler arasi cinsel iligkinin hitkmii belirtiliyor ve bu iki ayet nesh-
edilmis degildir.

Bu goriisiin asilsiz oldugu aciktir. Birinci ayetle ilgili boliimiiniin
asilsizligi "Kadinlarinizdan fuhus yapanlara karsi..." ciimlesini
aciklarken belirtmistik. Ikinci ayetle ilgili goriisiin asilsizligma gelin-
ce, stinnette erkek erkege cinsel iligki i¢in 6liim cezast Ongoriilmiistiir.
Sahih bir hadise gore Peygamberimiz (s.a.a) sdyle buyurmustur: "Eger
aranizda Lut kavminin yaptig1 igreng eylemi yapanlar olursa yapani da
yapilani da 6ldiiriin." Bu hiikiim ya neshedilmemis iptidai bir hiikiim-
diir veya ayeti nesheden bir hiikiimdiir. Her iki durumda da bu goriisiin
asilsiz oldugu ortaya cikar.

Dogrusunu Allah herkesten daha iyi bilir; ama bu iki ayetin zihin-
de uyandirdigi ilk zahiri izlenime, ifadedeki ip uglarina ve tefsircilerin
ileri siirdiikleri sorunlara dayanilarak bu iki ayetin anlami hakkinda
sunlar sOylenebilir: Bu ayetlerin ilkinde, zina isleyen evli kadinlar
hakkindaki hiikiim ifade ediliyor. Ciinkii ayette sadece kadinlardan s6z
ediliyor, erkekler s6z konusu edilmiyor. Bu durumda neden kadinlari-
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niz yerine esleriniz denmedigi sorusu akla gelebilir. Ama bu ifade,
ozellikle erkeklere izafe edildigi takdirde Kur'an'da ¢ok sayida ornegi
olan bir ifade tarzidir. Nitekim ayette "kadinlarinizdan" buyurulmustur
ve yine yilice Allah soyle buyurmustur: "Kadinlarin mehirlerini bir
bagis olarak verin." (Nisa, 4) "Kendileriyle birlestiginiz kadinlariniz-
dan olup..." (Nisa, 23)

Buna gore bu kadinlar hakkindaki ilk ve gecici hiikiim evlerde
hapsedilmekti. Sonra bu hiikmiin yerini recm cezasi aldi. Bu durum,
Cubbai'nin ileri siirdigii gibi siinnet ile Kur'an1 neshetmek degildir.
Clinkii neshetmek miiebbedi ifade eden delile dayanan bir hiikkmii kal-
dirmaktir. Oysa bu hiikiim gegici olduguna, siiresinin bitmesi ile sona
erecegine iliskin karineyi kendi i¢inde tastyor. Bu karine "yahut Allah
onlara bir yol a¢incaya kadar" ifadesidir. Bu ifadeden bu kadinlar
hakkinda bagka bir hiikiim getirilecegi acik¢a anlasiliyor. Eger buna
neshetmek deniyorsa bunun sakincasi yoktur. Ciinkii bdyle diisiinmek,
Kur'an'in siinnet ile neshedildigini ileri siirmekteki yanlisligi icermez.
Clinkii Kur'an'im kendisi siiresi dolunca bu hiikkmiin yiiriirliikten kalka-
cagina isaret ediyor. Peygamberimiz de (s.a.a) Kur'an-1 Kerim'in sdy-
lemek istediklerini agiklar.

Ayetlerin ikincisi ise, bekarlarin zinasi ile ilgili hiikmii igeriyor.
Bu hiikiim eziyet etmektir. Bu eziyetten maksat hapsetmek, nalinlar ile
dovmek, azarlamak veya bagka bir ceza olabilir. Buna gore bu ayet
Nir suresinde getirilen kirbaglama hiikmii ile neshedilmistir. Bu aye-
tin bakire kizlar hakkindaki hiikmii i¢erdigine iligkin rivayete gelince,
bu rivayet tek kanallidir; senet zinciri yoktur ve bu yiizden zayif oldu-
gu denilmistir. Ayetin anlaminin ne oldugunu Allah daha iyi bilir. De-
nilen hususlar iizerinde iyice diisiinmek gerekir. Ancak bu goriis de tu-
tarsiz degildir denilemez. Ciinkii neshedilen seyin neshedilecegine
dair isareti; nesih olayiyla ¢elismez.

"Eger tovbe edip kendilerini diizeltirlerse, artik onlardan vazge-
¢in..." Bu ifade tovbeyi, 1slah ve kendi hélini diizeltme ile kayitliyor.
Boylece tovbenin gercek mahiyeti vurgulanarak onun sadece kuru
sozden veya gelip gecici bir duygulanmadan ibaret olmadig aciklani-
yor.
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AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

es-Safi tefsirinde yer aldigmna gore Tefsir-ul Ayyasi'de, imam Sa-
di-k'in (a.s); "Kadinlarinizdan fuhus yapanlara kars:..." diye baslayan
a-yet hakkinda s6yle buyurdugu nakledilir: "Bu ayet neshedilmistir ve
s0zii edilen yol hadlerdir." (c.1, 5.339)

Yine Tefsir-ul Ayyasi'de yer aldigma gore Imam Bakir'a (a.s) bu
ayet hakkinda soru soruldu. O da "Neshedilmistir" dedi. Kendisine
"Onceki uygulama nasil idi?" diye sorulmasi iizerine sdyle dedi: "Ka-
din zina yapip da aleyhinde dort kisi sahitlik edince bir eve kapatilirdi.
Onunla kimse konusmaz, kimse yanina girip ¢itkmazdi. Kendisine ye-
mek ve su verilirdi. Oliinceye ya da Allah haklarinda yeni bir yol gos-
terinceye kadar bu boyle devam ederdi. Allah [bekar ise] kirbaglama
ve [evli ise] recm cezasini yeni bir yol olarak gdsterdi.

Imama "I¢inizden fihus yapan iki tarafa..." ayeti hakkinda ne dii-
stindiigii sorulunca su karsilig1 verdi: "Yani dul kadinin yaptig1 zinay1
bir kiz igleyince, onlara eziyet etmek, onlar1 hapsetmek demektir..."
(c.1,s.227-228, h:61)

Ben derim ki: Islam'm ilk yillarinda zina isleyen kadinlar ceza
olarak oOliinceye kadar evlerde hapsedilirdi. Bu husus Ehl-i Siinnet'e
mensup bir kac kanaldan Ibn-i Abbas'a, Katade'ye, Mucahid'e ve bas-
ka sahabelere dayandirilarak rivayet edilmistir.

Stiddi'den nakledildigine gore, evlerde hapsedilmek zina isleyen
dullara iliskin bir hiikiim, ikinci ayette yer alan eziyet etme ise cariye-
lere ve evlenmemis kizlarla ilgili bir ceza idi. Ayetle ilgili olarak neler
sOylenmesi gerektigini biliyorsun artik.
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17- Allah'in kabuliinii tizerine aldig1 tévbe, ancak bilgisizlikle
(inat vb. dayali olmaksizin) kétiiliik yapanlar ve sonra yakin za-
manda (ahiret ve 6liim alametleri belirinceye kadar ihmalkarhk
etmeyip) toévbe edenler i¢indir. iste Allah'in rahmetiyle onlara dé-
niip tovbelerini kabul ettigi kimseler bunlardir. Allah (her seyi) bi-
lendir, hikmet sahibidir.

18- iclerinden birine 6liim gelip catincaya kadar kotiiliikleri
yapip 'Ben simdi tovbe ettim' diyenler ve kafir olarak 6lenler icin
(kabul edilecek) tovbe yoktur. Iste onlar i¢in ac1 bir azap hazirla-
misizdir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu iki ayetin icerigi, daha onceki iki ayetin igerigi ile baglantisiz
degildir. Ciinkii, 6nceki iki ayet tovbeden soz ederek sona ermisti. O
hélde, bu iki ayetin onceki iki ayetle birlikte inmis olmasi miimkiin-
diir. Bununla birlikte bu iki ayet kendi kendine bagimsiz bir meseleyi
iceriyor ki bu mesele, Islam'n yiice gerceklerinden ve Kur'an'in yiik-
sek mesajlarindan biridir. O da, tovbenin i¢ ylizii, konumu, etkisi ve
hiikkmiidir.

"Allah'in kabuliinii iizerine aldig1 tovbe, ancak bilgisizlikle ko-
tillilkk yapanlar ve sonra yakin zamanda tévbe edenler icindir.”
"Tevbe" kelimesi, donmek anlamina gelir. Tovbe; kulun kulluk gore-
vini savsaklamaktan pigmanlik duyarak Allah'a donmesi ve kulunu
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Rabbine donmeye muvaffak etmek veya onun giinahlarini affetmek
suretiyle Allah'in kuluna rahmetiyle donmesidir. Bir¢ok kez tekrarla-
digimiz lizere Kur'an'in ifadesine gore kulun yaptig1 bir tovbe yiice Al-
lah'mn iki tovbesi tarafindan sarilidir.

Bunun agiklamasi soyledir: Kulun yaptigi tovbe giicii gerektiren
bir iyi davranistir. Iyi davranislar Allah'tan oldugu gibi giic de biitiinii
ile Allah'a aittir. O halde, kulun tévbe etmesini ve uzaklagmanin ka-
ranliklarindan siyrilarak Allah'a donmesini saglayan sebepleri hazir-
lamak Allah'tandir. Bunun yani sira kul tévbe edip kotiiliikten donme-
yi basardiktan sonra bu kétiiliiklerin kirlerinden, pisliklerinden arin-
mada ve kurb makamina (Allah'a yakinlik) ulasip orada istikrar bul-
mada Allah'in kendisine rahmeti ile, sefkati ile, affi ve magfireti ile bir
kere daha donmesine muhtagctir.

Iste yiice Allah'in kula yonelik bu iki déniisii yiice Allah'in, kulun
bir tek tovbesini saran iki tovbesidir. Yiice Allah "Bunun iizerine tov-
be etsinler diye Allah onlar i¢in tovbe etti." (Tevbe, 118) buyuruyor. Bu
Allah'in ilk tovbesidir. "Onlar icin, ben tovbe ederim (tévbelerini ka-
bul ederim)." (Bakara, 160) ayeti de yiice Allah'in ikinci tovbesine igaret
ediyor. Yiice Allah'in bu iki tovbesi arasinda, isittigin gibi, kulun tov-
besi yer alir.

Ayetin orijinalinde gecen "alellahi lillezine=Allah'in iizerine aldi-
g1... kimseler i¢in" ifadesinde yer alan "ald" edat1 ile "lam" harfi fayda
ve zarar anlamlarini verirler. Nitekim Araplar "Daret-id dairetu li-
zeydin ald amrin" derler ve bununla isin Zeyd'in lehine ve Amr'in za-
rarina sonuglandigini kastederler ve yine "Kane's sibaku li-fulanin ala
fulanin" derler ve yarigmanin birinin yararina ve Otekisinin zararina
tamamlandigin1 vurgularlar.

"Ala" ve "lam" edatinin zarar ve fayda anlamim ifade etmelerine
gelince, "ald" edat1 "istila ve tasallut" anlami ve "lam" harfi de miilk
ve istihkak anlami tagir. Bunun gerekli sonucu olarak iki taraf ilgilen-
diren anlamlarda taraflardan biri yarar saglarken Obiirii zarar goriir.
Savas, vurusma, tartisma vb. gibi. Bu durumda taraflardan biri galip,
obiirti ise maglup olur. Galip tarafa (sahip olmadig1 bir seye ulastig
icin) miilk anlam1 uygun diistiigii gibi maglup tarafa da (sulta altina
alindigi i¢in) istila anlam1 uygun diiser. Buna benzer durumlar da boy-

ledir. Etkileyen ile etkilenen taraflar arasindaki etki anlam1 gibi. Taah-
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hiit eden ile taahhiit edilen taraflar arasindaki, vaat eden taraf ile vaat
edilen taraf arasindaki taahhiit ve vaat anlamlar1 ve buna benzer an-
lamlar gibi. Bu ag¢iklamadan anlasiliyor ki, "ala" edat1 ile "lam" harfi-
nin zarar ve fayda anlamlarini tagimalar1 kelime anlamlar1 6yle oldugu
icin degil, kullanim durumlarindan ileri gelem arizi bir durumdur.

Tovbenin basarisi yiice Allah'in kullara yonelik bir vaadine da-
yandig1 i¢in bu ayette onu kendi lizerine bor¢ sayarak "Allah'in kabu-
liinii tizerine aldig1 tévbe, ancak bilgisizlikle kotiiliik yapanlar ve...
tovbe edenler igindir." buyuruyor. Dolayistyla kullariin tévbesini ka-
bul etmesi ylice Allah'a farzdir. Fakat bu, baskasinin onu bir sey yap-
maya zorlamasi veya ona bir miikellefiyet yiiklemesi anlamima gel-
mez. Bu bagkasina ister akil, ister igsin mahiyet ve gercegi, ister pratik
realite, ister hak, isterse bagka bir ad verilmis olsun fark etmez. Yiice
Allah boyle bir miikellefiyetten yiice ve miinezzehtir. Tam aksine O
kullarina tovbe edenlerin tovbelerini kabul edecegini vaat etmistir ve
O sbziinden caymaz. Iste tdvbeyi kabul etmenin Allah {izerine vacip
olmas1 bu demektir. Ayni sekilde yiice Allah iizerine yapilmas1 vacip
olan her tiirlii eylemin vacipliginin anlam1 da budur.

Anlasildig1 kadartyla ayet oncelikle Allah'a ait olan tovbeyi yani
Allah'in kuluna rahmetle yonelmesini agiklamaya yoneliktir, amag ku-
lun tovbesini anlatmak degildir. Ger¢i bdylelikle kulun tévbesi kagi-
nilmaz sekilde anlasilmaz oluyor. Ciinkii Allah'a ait tovbenin sartlari
gerceklesince kulun tovbesinin sartlarinin gergeklesmesi kaginilmaz
olur. Bu ayetin Allah'a ait tovbeyi anlatmaya yonelik olmasi, daha ¢ok
aciklanmaya muhtag degildir.

Ikinci olarak da ayet genel anlamdaki tovbeyi agiklamaya yonelik-
tir. Yani hem sirkten ve kiifiirden donerek iman etmek, hem de iman
ettikten sonra gilinahlardan tévbe ederek ibadete donmek durumlarini
kapsamina almistir. Cilinkii Kur'an bunlarin her ikisine de tévbe adini
veriyor. Yiice Allah sdyle buyuruyor: " Arsi tasiyan ve bir de onun
cevresinde bulunan melekler Rablerini overek O'nu noksanliklardan
tenzih ederler. O'na iman ederler. Iman edenler icin magfiret dileye-
rek soyle derler: 'Ey Rabbimiz, senin rahmetin ve ilmin her seyi ku-
satmistir. O hdlde tovbe eden ve senin yoluna girenleri bagisla.”
(Mii'min, 7) Burada ayetin basindan anlasildigina gore "tovbe eden ve
senin yoluna girenler"den iman edenler kastediliyor. Yani iman etme-
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ye tovbe adi verilmistir. Glinahlardan vazge¢me anlaminda ise, "A/lah
onlar igin tovbe etti." (Tevbe, 118) buyuruluyor.

Buradaki tovbenin hem sirkten, hem de gilinahlardan vazge¢meyi
birlikte ifade ettiginin delili bir sonraki ayet olan "I¢lerinden birine
oliim... tévbe yoktur." ayetin genel kapsamli olusudur. Bu ayette hem
kafirlerin hem de miiminlerin durumuna deginilmektedir. Buna gore
"kotiiliik yapanlar" ifadesi hem miiminin, hem de kafirin durumunu
birlikte ifade eder. Kafir de fasik miimin gibi 'bilgisizlikle katiiliik ya-
panlardan'dir. Bu, ya kiifriin bir kalp ameli olmas1 dolayisiyla boyledir.
Clinkii amel, kalbin ve organlarin eylemlerini birlikte ifade eder. Yahut
da kiifriin mutlaka organlarla yapilan kotii davranislar ile bir arada
olacag1 gercegine dayanir. Buna gore bilgisizlikle kotiiliik isleyenler-
den maksat, kafirlikte ve glinahkarlikta inat¢1 olmayan kéfirler ve fa-
siklardr.

Ayetteki "bilgisizlikle" kaydina gelince; cahillik, 6zii itibar1 ile
bilginin karsitidir. Yalniz insanlar kendileriyle ilgili olarak biitiin ak-
tiiel davraniglarin1 bilerek ve iradeleri ile yaptiklarini goézlemlerler.
Irade ise belirli bir sevgiye, belirli bir arzuya dayanir. Yapilan davranis
toplumdaki akilli kimselerin gozii ile ister yapilmasi gereken, isterse
yapilmasi yakisik olmayan bir davranis olsun fark etmez. Fakat insan-
larin anlayigina gore toplumda iyiyi kotiiden ayirt edecek akli olan
kimse, akilli kimseler tarafindan yerilen kotii bir is yapmaz. Buna gore
insanlar su sonuca varmislardir: Nefsinin isteklerine, asir1 arzularina
veya Ofkesine yenik diiserek bu kotii isleri yapan kimse ilmin 15181n-
dan pay alamamustir; giizel ve ¢irkin, oviilmiis ve yerilmis olma hak-
kinda hiikiim veren ayirt edici akil ondan uzak kalmistir ve keyfi arzu-
lar1 ona galip olmustur. O zaman insanlar onun bilgi ve irade ile ilgili
durumuna 'cahillik’ adin1 verirler. Gergi ince bir siizgecten gegirildigi
takdirde bu bir tiir bilgidir. Fakat adamin bu bilgisi davranisin ¢irkin-
ligini ve yerilmisgligini kavrayip onu bu ¢irkin isi yapmaktan alikoy-
madig1 icin yok sayilir ve adam halk nazarinda cahil sayilir. Hatta in-
sanlar geng, kit tecriibeli kimseye de cahil derler. Ciinkii o kimse keyfi
arzularia, heyecanlarina ve duygularima maglup olur. Yine bundan
dolay1, insanlar arzularina ve heyecanlarina kapilarak bir kotiiliigl ya-
pip ancak yaptig1 boylesi isten pismanlik duymayan kimseye cahil
demezler, onu inatg¢1, kasith vb. sifatlarla anarlar.
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Bu anlatilanlardan su husus aydinlanmis oldu ki, davraniglar ko-
nusunda cehalet, bir davranis1 hakka karsi inat¢ilik yapmaksizin, he-
yecana, arzulara ve Ofkeye kapilarak yapmak demektir. Cahillikten
kaynaklanan bdyle bir davranisin 6zelliklerinden biri sudur: Ya kotii-
ligi isleyerek ya bir engelle karsilasarak ya zamanin gegmesi ile ya
da yaglanarak giic ve normal mizaci kaybetmek suretiyle nefsin tas-
kinlig1 yatisinca, arzularin ve 6fkenin atesi soniince, insan bilgiye do-
ner, cehalet kaybolur ve pismanlik belirir. Fakat inatla, kasitla vb. sey-
lerle yapilan islerde durum bdyle degildir. Bu tiir davranislar i¢giidiile-
rin tagkinligindan, nefsani heyecanlardan ve egilimlerden kaynaklan-
madiklar igin, tersine halk arasinda maya ve fitrat bozuklugu ve ka-
raktersizlik diye adlandirilan niteliklerden ileri geldigi i¢in ig¢giidiisel
tagkinligin ve egilimlerin hizli ya da yavas bicimde ortadan kalkmasi
ile kaybolmazlar; tersine kisa siirede pismanlikla karsilasmaksizin ha-
yat boyunca varliklarin1 devam ettirirler. Meger ki, ylice Allah aksini
dilemis olsun.

Evet. Kimi zaman serkes, inatc1 bir kimse inadindan, serkesligin-
den ve hakka kafa tutusundan vazgecerek hakka boyun eger ve kulluk
teslimiyetini benimser. O zaman insanlar o kimsenin inadinin cehalet-
ten kaynaklandiginin farkina varirlar. Aslinda biitiin giinahlar insanin
cahilliginden kaynaklanir. Meseleye bu agidan bakinca, inatc¢1 gii-
nahkar diye bir ziimre yoktur. Sadece hayatinin ve saglikli halinin so-
nuna kadar yaptig1 kétiiliikkten vazgecmeyenlere bu sifat verilebilir.

Iste "Sonra yakin zamanda tévbe edenler" ifadesinin anlami bu
aciklamanin 1s18inda ortaya c¢ikar. Yani bilmeyerek kotiilik isleyen
kimse, tutumunu korii koriine devam ettiren serkes bir inat¢1 gibi yolu
iizerinde oturup kalmaz; hayati boyunca tutumuna simsiki sarilarak
takvaya ve salih amele donme {imitlerini bosa ¢ikarmaz. Bunun yerine
isledigi kotiiliikkten fazla gecikmeden doner. Dolayisiyla buradaki ya-
kindan maksat, yakin donem veya yakin zamandir. Bu da ahiret
alametlerinin ortaya ¢ikisinin ve 6liimiin esigine gelmenin oncesidir.

Isledigi kotiiliigii 1srarla yapan her inatc1 kimse, yaptig1 isin {iziicii
cezasini ve agir akibetini goriince nefsi onu pismanliga ve kotii isin-
den uzak durmaya zorlar. Fakat o aslinda tabiatinin tesviki ve fitratinin
yonlendirmesi ile pisman olmus degildir. Yaptig1 bir hiledir. Davrani-
sinin vebalinden siyrilmak icin nefsi bu ¢areye bagvuruyor. Bunun de-
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lili sudur: Kendisini bekleyen cezadan siyrilabildigi takdirde tekrar
eski kotiiliiklerini yapmaya doner. Yiice Allah bu hususla ilgili olarak
sOyle buyuruyor: "Eger diinyaya geri génderilseler, yine sakindiril-
diklari yola dénerler. Onlar gergekten yalancidirlar.” (En'am, 28)

Ayetteki yakin zamandan ve gecikmemekten maksat, 6liim belirti-
lerinin ortaya ¢ikisinin oncesidir, dedik. Bunun delili bir sonraki ayet-
teki "Iclerinden birine éliim gelip catincaya kadar kétiiliikleri yapip
'‘Ben simdi tovbe ettim' diyenler..." ifadeleridir.

Buna gore "sonra yakin zamanda tovbe edenler" ifadesi, firsati
kagirmaya kadar varan bir ihmalkarliga diigmemekten kinayedir.

Simdiye kadar sdylediklerimizden su husus aydinliga kavusmus
oldu: Gerek "bilgisizlikle" gerekse "sonra yakin bir zamanda tévbe
edenler" ifadeleri, ihtirazi [kastedilmeyen seyleri diglayan] kayitlardir.
Bu kayitlarin birincisi ile inatla ve Allah'a ylicelik taslayarak kotiiliik
islenmemesi ve ikincisi ile insanin tembellik, ihmalkarlik ve o hafife
alma gibi sebepler ile tovbeyi 6liimiiniin esigine kadar geciktirmemesi
anlatilmaktadir. Ciinkii tovbe etmek demek, kulun yiice Allah'a doniip
kulluga sarilmasidir. Yiice Allah'in tovbesi de kulun bu déniisiinii ka-
bul etmesi olur. Kullugun ancak diinya hayati ile birlikte anlami olur.
O diinya hayati ki, irade alan, itaat ve giinah yurdudur. Oliim belirtile-
ri ortaya ¢ikinca, itaat ve glinah yollarindan birini se¢gme imkan1 orta-
dan kalkar. Yiice Allah bununla ilgili olarak sdyle buyuruyor: "Rab-
binin bazi ayetleri geldigi giin, daha once inanmamis, ya da imanin-
da bir haywr kazanmamis olan kimseye, artik inanmasi fayda sagla-
maz..." (En'am, 158) "Siddetli azabimizi gordiiklerinde 'Biz tek olan Al-
lah'a inandik, daha once ona kostugumuz ortaklari inkar ediyoruz’
dediler. Fakat siddetli azabimizi gordiiklerinde iman etmeleri onlara
bir fayda saglamadi. Bu Allah'in kullart hakkinda oteden beri isleyen
kanunudur. Iste kdfirler orada hiisrana ugramislardir." (Miimin, 85) Bu
anlamda baska ayetler de vardir.

Soziin kisast ayetin anlami suna geliyor: Yiice Allah giinahkarin
tovbesini, o giinahkar glinahin1 yilice Allah'a kafa tutarak, biiyiikliik
taslayarak, Allah'a donme ve boyun egme ruhunu yok edecek bir ka-
badayilik tavri ile islemedigi, ayrica tovbe konusunda 6liimle karsila-
sarak firsati kagcirmasina yol acacak bir ihmalkarlikta bulunmamasi
takdirde ancak kabul eder.
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Ayetteki "bilgisizlikle" kaydinin agiklama amacl bir kayit olmasi
da miimkiindiir. O zaman ayetin anlam1 da sdyle olur: "Tovbe kotiiliik
isleyenler i¢indir ve bu kétiiliikk ancak onlarin cahilliklerinden ileri ge-
lir." Ciinkii kotiiliikk islemek insani tehlikeyle karsi karsiya birakir ve
ac1 azaba ugratir. Veya ayetin anlami soyle olur. "Bu kétiiliik islemek
ancak onlarin giinahin 6ziinii ve ne gibi bir sakincaya yol actigini bil-
memelerinden ileri gelir." O zaman "sonra yakin zamanda tovbe
edenler" ifadesinin, tovbe konusunda ihmalkar davranmay1 kinaye yo-
lu ile anlatan bir ifade degil, 6lim Oncesine isaret olmasi1 gerekir.
Clinkii biiyiikliik taslayarak gilinah igleyen ve Rabbinin otoritesine bo-
yun egmeyen kimse, bu durumda ayetin kapsamindan "sonra yakin
zamanda tovbe edenler"” kaydi ile ¢ikar, yoksa "bilgisizlikle" kaydi ile
degil. Dolayisiyla, ""sonra yakin zamanda tovbe edenler"” ifadesini
tovbeyi savsaklamanin ve geciktirmenin kinayeli bir ifadesi saymak
miimkiin olmaz. Bu noktanin {izerinde iyice diisiiniip anlamak gerekir.
Fakat ilk yorum [yani "bilgisizlikle" kaydinin ihtirazi kayit olmasi] her
halde ayetin zahirine daha uygundur.

Baz tefsir bilginleri "sonra yakin zamanda tovbe edenler” ifade-
sini yorumlarken bu ifadedeki 'gecikmemeyi, yakinlhigi' soyle agikli-
yor: Tovbe giinahm islenmesini izleyen ve orfte yakin kabul edilen bir
gelecekte yapilmalidir. Giinahi isleyip noktaladiktan sonraki zaman ve-
ya ge-leneksel olarak giinahin iglenme zamanina bitigik bir zaman gibi.
Yoksa tovbe etmek sdylendigi gibi 6liimiin esigine kadar birakilmama-
lidr.

Bu goriis saglikli degildir. Cilinkii bu goriis bu ayetlerin ikincisinin
anlamini bozar. Ciinkii bu iki ayet ylice Allah'mn tévbesine, yani kulu-
nun tovbesini kabul etmesine iliskin genel kural agiklamaya yoneliktir.
Nitekim: "Allah'in kabuliinii iizerine aldigi tovbe, ancak..." ifadesinin
basindaki siirlama bunun delilidir. Bu ayetlerin ikincisi de tovbenin
kabul edilmeyecegi durumlar1 agikliyor. Ayette sadece iki durum so6z
konusu edilmistir. Biri gilinah isleyip tovbeyi 6liimiin esigine kadar ge-
ciktiren kimsenin tovbesi, Obiirli de kafirin 6liimden sonraki tovbesi.
Eger kabul edilecek tovbe, sadece giinah isleme zamanina orf agisin-
dan bitisik bir zamanda yapilan bir tovbe olsaydi, kabul edilmeyen
tovbelerin ayette sayilmayan bagka drneklerinin olmasi gerekirdi.

"iste Allah'in rahmetiyle onlara déniip tévbelerini kabul ettigi
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kimseler bunlardir. Allah (her seyi) bilendir, hik-met sahibidir."
Bu ayetin basinda uzagi gosteren bir isaret isminin (Glaike-iste onlar)
yer almasi, tovbekarlarin derecelerinin yiiksekligine ve davranislarinin
saygimhigina delalet eder. Nitekim "bilgisizlikle kotiiliik isleyenler”
ifadesi de yiice Allah'in onlarin giinahlarini sayip dokmekten kagindi-
gin1 gosterir. Ama ikinci ayetteki ifade bu mesajlarin aksini vermekte-
dir. "Allah'in kabuliinii iizerine aldigi tévbe, ancak bilgisizlikle kotii-
liik yapanlar..." [ Ayetin sonunda uzag1 gosteren isaret isminin yer al-
masl, bunlarin Allah'in rahmetinden uzak olduklarina delalet eder. Ay-
rica, ayette yaptiklari islerle ilgili gogul yani "koétii-liikler" kelimesinin
kullanilmasi, Allah'in onlarin glinahlarin1 saymak istedigini gosterir. |

Birinci ayet, "Allah (her seyi) bilendir, hikmet sahibidir." diye
bag-land1 da, "Allah giinahlar: bagislayandw, merhametlidir." denme-
di. Bu ifadenin seg¢ilmesinin hikmeti sudur: Yiice Allah kullarin duru-
munu, zayifliklarinin ve cahilliklerinin onlar1 nerelere siiriikledigini
bildigi i¢in ve bir de diizeni miikemmel hale getirmenin, isleri diizelt-
menin muhtag¢ oldugu careleri ortaya koymay1 gerektiren hikmeti i¢in
tovbe kapisini agt1. Yiice Allah her seyi bildigi ve hikmet sahibi oldu-
gu icin, gorliniislere onem vermez, kalpleri imtihan eder. Higbir al-
datmaca, hicbir hile onu yaniltamaz. Bu ylizden tévbe eden kullar ger-
cek anlamda tovbe etmelidirler ki, Allah da onlara gerektigi gibi karsilik
versin.

"i¢clerinden birine 6liim gelip catincaya kadar kétiiliikleri yapip
‘Ben simdi tovbe ettim' diyenler... icin tévbe yoktur.” Bu ayette tov-
be eylemi, birincisinde oldugu gibi, yiice Allah'a isnat edilmedi. Oysa
kastedilen odur. Bu iislip ile ayette sozii edilenlerden 6zel rahmetin ve
ilahi ilginin kesildigine isaret edildigi gozden kagmiyor. Nitekim kotii-
liiklerin ¢cogul olarak ifade edilmesi, daha once isaret edildigi gibi, Al-
lah'mm onlarin kétiiliiklerini sayip dokmek istedigine ve kotiiliikler si-
cillerine isledigine delalet eder.

"Kétiiliikleri yapip" ciimlesinin "I¢lerinden birine 6liim gelip ¢a-
tincaya kadar" climlesi ile kayitlanmasi, kotli eylemlerin devam etti-
gini ifade eder. Bunun sebebi, ya tovbe konusunda ihmalkéar davran-
manin, onu ertelemenin baslt basina siirekli tekrarlanan bir giinah ol-
masi i¢indir veya tdvbeyi ertelemenin, kotiliigl islemekle ayni sey ol-
dugu i¢indir ya da tévbe konusundaki ihmalkarlik, genellikle islenmis
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olan kotiiliigiin aynisinin veya benzerinin tekrarlanmasiyla gerceklesir
olmasi i¢indir.

Ayette "Onlara o6liim gelip catincaya kadar" degil de "iglerinden
birine oliim gelip ¢atincaya kadar" deniyor. Bu ifade s6z konusu gii-
nahkarlarin meseleyi hafife aldiklarina, onemsemediklerine delélet
eder. Yani o giinahkarlar tovbe meselesini o kadar basit, o kadar
onemsiz saytyorlar ki, hi¢ umursamadan istediklerini yapiyorlar ve di-
lediklerini tercih ediyorlar. Bu arada iglerinden birinin basina 6lim
geldiginde 'Ben su anda tovbe ediyorum' diyor. Bdylece igin sonunda
sirf agizlarindan ¢ikan bir sozle ya da iclerinden gegen bir duygu ile
giinahlarin tehlikeleri ve Allah'in emrine uymamanin kotii sonucu olan
helaket ortadan kalkiyor.

Bu agiklamanin 1s1ginda, ayetteki "tévbe ettim"” ifadesinin nigin
"simdi" ile kayitlandig1 ortaya ¢ikiyor. Cilinkii bu kayittan anliyoruz ki,
adama "tovbe ettim" dedirten faktor 6liimiin esigine gelmek ve ahiret
alametlerini gozlemlemektir. Adam ister bu sozii diliyle sdylemis ol-
sun, ister olmasin fark etmez. Buna gore bu ifadenin anlami 'Ben hak
olan 6liimii ve hak olan cezay1 gercek olarak gordiigiim i¢in tovbe edi-
yorum' seklindedir. Bu anlamin bir benzerini ylice Allah kiyamet giinii
giinahkarlarin dilinden s6yle naklediyor: "Sug¢lulari, Rablerinin huzu-
runda utangtan baglarint 6ne egmis olarak 'Rabbimiz, gordiik dinle-
dik, artik bizi diinyaya geri gonder de iyi isler yapalim; artik kesin
olarak inandik’ derken bir gérsen."” (Secde, 12)

Boyle bir tovbe kabul edilmez. Ciinkii bu tdvbenin sahibini yap-
tiklarindan pisman olmaya zorlayan ve Rabbine donmeye azmettiren
faktor diinya hayatindan timit kesmesi ve farkina vardigi dehsetli yol-
culuktur. Geriye doniis zamani gecti. Ciinkii artik ne diinya hayati ve
ne de amel igleme iradesi ve 6zgiirliigii kalmustir.

"Ve Kkifir olarak olenler” Bu ifade, tovbesi kabul olmayan diger
ornegi ifade ediyor. Bu da kiifrii devam ettiren, sonra da kafir olarak
olen kimsedir. Yiice Allah boyle kimsenin tdvbesini kabul etmez.
Onun iman etmesi demek olan tovbesi o giinde kendisine fayda getir-
mez. Oliimden sonra kiifiirden kurtulus olmadig1 ve kafirlerin istekle-
rine cevap verilmeyecegi Kur'an'da birka¢ kez tekrarlanmastir.

Yiice Allah soyle buyuruyor: "Yalniz tévbe edip diizeltenler ve
gergegi agiklayanlar miistesna; ben onlarin tovbelerini kabul ede-
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rim. Zira ben tovbelerin kabul edicisiyim ve merhametliyim. Ayetle-
rimizi inkdr etmis ve kafir olarak olmiis olanlara gelince Allah'in,
meleklerin ve insanlarin ortak laneti onlarin iizerinedir. Bunlar sii-
rekli lanetlenmis olarak ebediyen cehennemde kalirlar. Ne azaplart
hafifletilir ve ne de yiizlerine bakilir." (Bakara, 162)

"Stiphesiz, inkar edip kdfir olarak élenlerin hi¢birisinden yeryii-
zii dolusu kadar altini fidye olarak verse de, kesin olarak kabul edil-
mez. Onlar igin aci bir azap vardwr ve onlarin yardimcilart yoktur."
(Al-i Tmran, 90) Onlarin higbir yardim edici bulamayacaklarinin belirtil-
mesi, haklarinda sefaatin gecerli olamayacaginin ifadesidir. Bu gergek,
ticilincii ciltte yukaridaki ayetin incelenmesi sirasinda agiklanmisti.

"Olenler" fiilinin "kafir olarak" kayd ile kayitlanmas suna delalet
eder: Gilinahkar bir miimin, giinahkar olarak oliirse tovbesi kabul edi-
lebilir. Elbette o giinahkarin Allah'a karst biiyiikliik taslamamasi ve
tovbeyi thmal etmemis olmasi gerekir. Cilinkii ger¢i kulun iradesi ile
kulluga donmesi anlamina gelen tovbesi, daha 6nce dedigimiz gibi,
kulun 6lmesi ile giindemden diiser; fakat Allah'in kula magfiret ve
rahmetle yonelmesi anlamina gelen tovbesi, Olimden sonra sefaat
edenlerin sefaatleri yolu ile gergeklesebilir. Bu agiklama gosterir ki,
bu iki ayette aslinda yiice Allah'in kula yonelik tévbesinin anlatilmasi
istenmistir, kulun tovbesine deginilmesi tali ve uydu bir hedeftir.

"Iste onlar i¢in ac1 bir azap hazirlamisizdir.” Ciimlenin orijinali-
nin basindaki isaret ismi (yani tlaike) s6z konusu kimselerin sereflen-
dirme ve yakinlik alanindan uzak olduklarina delélet eder. Ayetin ori-
jinalinde gegen "e'tedna" fiilinin mastar1 olan "i'tad" hazirlamak veya
vaatte bulunmak anlamina gelir.

TOVBE HAKKINDA

Kur'an'da yer alan biitlin anlamlart ile tovbe, bu semavi kitaba 6z-
gii gercek mesajlardan biridir. Clinkii kiifiirden ve sirkten donerek
iman etmek anlamindaki tovbe, diger semavi dinlerde 6rnegin Hz.
Musa ve Hz. Isa (onlara selam olsun) peygamberlerin dininde gegerli
olmakla birlikte bu gecerlilik, tdvbe gerceginin tahlili ve imana gec-
mesi agisindan degil, dogrudan dogruya iman adin1 almasindandir.

Hatta, Hiristiyanligin temel dayanaklar1 tévbenin fayda saglama-
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digini, insanin ondan yararlanmasinin imkansiz oldugunu gosterir. Bu
durum Hz. Isa'min (a.s) carmiha gerilmesi ve kendini feda etmesine
iligkin yapmis olduklar1 agiklamalardan agik¢a ortaya ¢ikiyor. Bu ki-
tabin iiglincii cildinde Hz. Isa'nin yaratilisini anlatirken bu meseleye
deginmistik.

Durum bdyleyken kilise, sonralar1 tovbe konusunda ifrata siiriik-
lendi. Oyle ki, af belgelerini (endiiliijans) satarak bu yolla kazang sag-
lamaya yoneldi. Din adamlar1 kendilerine itiraf edilen giinahlar1 affe-
diyorlardi. Fakat Kur'an insanin durumunu ¢agriya muhatap olma ve
hidayete erme agisindan tahlil etti. Onun Rabbine dogru iradi ilerleme
stirecinde kesinlikle muhta¢ oldugu kemal, keramet ve ahiret hayati
icin lazim olan mutluluk bakimindan 6zii itibar1 ile mutlak anlamda
fakir ve eli bos oldugunu gordii. Yiice Allah buyuruyor ki: "Ey insan-
lar, siz Allah'a muhtagsiniz, oysa Allah hi¢bir seye muhta¢ degildir
ve ovgiiye layiktir." (Faur, 15) "Miisrikler Allah"t bir yana birakarak
hi¢hir sey yaratmayan , kendileri birer yaratik olan, kendilerine ne
zarar ve ne fayda dokunduramayan, éldiirmeye, yasatmaya ve yeni-
den diriltmeye giicleri yetmeyen ilahlar edindiler.” (Furkan, 3)

Insan asagidaki ayetlerde isaret edildigi gibi kétiiliik, Allah'tan
uzaklagma ve miskinlik tehlikesi ile yliz yiizedir. "Biz insani en giizel
vapida yarattik. Sonra onu en asagi diizeye indirdik." (Tin, 5) "Ara-
nizda cehenneme ugramayacak hi¢ kimse kalmayacaktir. Sonra kotii-
liiklerden sakinanlart kurtararak zalimleri diz itistii ¢6kmiis durumda
orada birakiriz." (Meryem, 72) "Bunun iizerine dedi ki: Ey Adem, bu
seytan senin ve eginin diismanidir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin.
Yoksa sikinti ceker yorulursun.” (Taha, 118)

Durum bdyle olunca, insanin keramet alanina girmesi ve mutluluk
karargahina yerlesmesi, yiiz yiize bulundugu bedbahtlik ve Allah'tan
uzak kalma tehlikesinden Rabbine yonelerek styrilmasina baglidir. Bu
da mutlulugun temel ilkesi olan imanda ve mutlulugun ayrintilari olan
biitiin salih amellerde Allah'a yonelmesi ve donmesi ile olur. Yani
bedbahtligin temeli olan sirk ile bedbahtligin ayrintilar1 olan sirk di-
sindaki kotii islerden donmesi, tovbe etmesi gerekir. Buna gore Allah'a
donmek ve ondan uzak kalmanin ve bedbahtligin kirlerinden arinmak
anlaminda tovbe, iman ederek keramet yurduna yerlesmenin, itaat ve
yaklagma karsiliginda verilen ¢esitli nimetler ile nimetlenmenin temel
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sartidir. Baska bir deyisle, Allah'a ve onun keramet yurduna yerles-
mek, sirkten ve her tiirlii glinahtan tovbe etmeye dayanir. Yiice Allah
sOyle buyuruyor: "Ey miiminler, hepiniz tovbe ederek Allah'a yonelin
ki, kurtulusa eresiniz.” (Nar, 31) Buna gore Allah'a yonelme anlamina
gelen tovbe, hem sirkten hem de giinahlardan vazgeg¢meyi, hatta ingal-
lah ilerde anlatilacag: tizere bu ikisi ile birlikte baska seylerden de sty-
rilmay1 ifade eder.

Sonra insanoglu 6zii itibari ile fakir oldugu, Rabbinin yardimi ol-
maksizin kendisine iyilik ve mutluluk saglamaya giicli yetmedigi i¢in
bu doniiste de Rabbinin ilgisine ve yardimina muhtactir. Kulluk ve
boyun egmislikle Rabbine donebilmesi i¢in Rabbinin basar1 vermesine
ve yardimina muhtactir. Bu yardim kulun tovbesinden 6nce gelen Al-
lah'mm kula yonelik tovbesi, ona ilgi ile yonelmesidir. Yiice Allah bu
konuda "Onlar tévbe etsinler diye Allah onlar igin tovbe etti."” (Tevbe,
118) buyuruyor. Bunun yani sira kulun Allah'a yonelisinin de O'nun ta-
rafindan kabul edilmeye ihtiyaci vardir. Bu da Allah'in kulun giinahla-
rin1 affetmesi ile, Rabbine uzak diigmenin pisliklerinden ve kirlerinden
armdirmast ile olur. Iste bu da kulun tévbesinden sonra gelen Allah'in
ikinci tovbesi, ikinci defa kuluna yonelisidir. Yiice Allah bu tovbe
hakkinda "Iste onlar, Allah onlar icin tévbe eder." diye buyurmustur.

Eger bu konuyu iyi diislinlirsen, Allah'n tovbesinin birden ¢ok
olusunun sebebinin bu tévbenin kulun tovbesi ile karsilastirilmast, irti-
batlandirilmasi oldugunu goriirsiin. Yoksa Allah'in tovbesi aslinda bir
tanedir ve o da Allah'in kuluna rahmeti ile yonelmesidir. Bu da kulun
tovbe etmesi sirasinda, bu tovbenin Oncesinde ve sonrasinda Allah'in
kuluna yonelmesi seklinde gerceklesir. Allah'in bu yo6nenilisi bazen
kulun tévbesi olmaksizin da gergeklesebilir. "Kdfir olarak dlenler icin
tovbe yoktur." ifadesinin bu anlami verdigine ve kiyamet gilinii gii-
nahkarlar hakkinda sefaatin kabul edilmesi de tovbenin kapsamina
girdigine deginmistik. Su ayet de bu konuda delildir: "Allah rahmetiy-
le size doniip tovbelerinizi kabul etmek ister. Oysa nefislerinin arzular
pesinden kosanlar sizin biiyiik bir sapikliga diismenizi isterler.” (Nisa,
27)

Ayrica yakinlik ve uzaklik nispi ve goreceli kavramlar olduklari
icin yakinligin bazi agamalariin digerleri ile nispet edilmesi ile uzak-
liga donilismesi miimkiindiir; bu takdirde mukarreb(=Allah'a yakinlas-
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tirtlmig) bazi salih kullarin bulunduklart konumdan daha yliksek ve
Allah'a daha yakin bir konuma ge¢meleri tovbe anlaminin kapsamina
girebilir. Yiice Allah'in aslinda kesin bir sekilde masum ve gilinahsiz
olduklarini ifade ettigi peygamberler hakkinda naklettigi tovbeler bu
soyledigimizin sahididir. Mesela Hz. Adem hakkinda soyle buyrulu-
yor: "Adem, Rabbinden birtakim kelimeler belleyerek aldi. Bunun
lizerine (Rabbi rahmetiyle) ona déndii." (Bakara, 37) Hz. Ibrahim ile
Hz. Ismail'in dualar1 sdyle naklediliyor: "Hani Ibrahim ile Ismail,
Kabe'nin duvarlarim yiikseltirlerken soyle dua etmislerdi: Ey Rab-
bimiz... Tévbemizi kabul et. Hig siiphesiz, sen tovbeleri kabul eden ve
¢ok merhametlisin." (Bakara, 128) Hz. Musa'nin agzindan su sozler nak-
lediliyor: "Musa ayilinca "Sen her tiirlii noksanliktan miinezzehsin.
Tovbe edip sana yoneldim. Ben miiminlerin ilkiyim" dedi." (A'raf, 143)
Soylediklerimizin bir 6rnegi de Peygamberimize yoneltilen su hitaptir:
"Sabret, Allah'in vaadi gercektir. Giinahlarinmin affedilmesini dile.
Aksam-sabah Rabbini overek noksanliklardan tenzih et.” (Miimin, 55)
Su ayet de bu konudaki 6rneklerden biridir: "Andolsun Allah, Pey-
gamberin ve o zor anda ona uyan Muhacirlerin ve Ensarin tévbele-
rini kabul etti.” (Tevbe, 117)

Kur'an'daki bir¢ok mutlak anlamli ayet, yiice Allah'm bu genel
kapsamli tovbesine delalet eder. Su ayetler bunun 6rnekleridir: "Allah,
gtinahlarin affedicisi ve tévbelerin kabul edicisidir." (Mii'min, 3) "O,
kullarinin tévbelerini kabul eder.” (Sora, 25) Bu anlamda baska ayetler
de vardir.

Yaptigimiz agiklamalar soyle Ozetlenebilir: Birinci olarak; Al-
lah'mn kulun giinahlarim affederek ve kalbindeki giinah izlerini silerek
-bu giinah ister sirk, ister daha asagis1 olsun- sundugu rahmet, O'nun
kuluna yonelik tovbesidir. Gilinahlarinin affi ve giinah izlerinin silin-
mesi i¢in -bu gilinah ister sirk, ister daha asagisi olsun- Rabbine yo6-
nelmesi, kulun O'na tovbesidir.

Bundan ortaya ¢ikiyor ki, hak icerikli davette sirke 6nem verildigi
gibi diger giinahlar meselesine de énem verilmeli ve insanlara hem
sirkten, hem de diger giinahlardan vazge¢meyi kapsamina alan mutlak
tovbe yapmalar1 onerilmelidir.

Ikinci olarak; gerek ilki gerekse sonrakisi ile Allah'm kuluna y&-
nelik tovbesi, kullarmin yararlandigi diger nimetler gibi bir armagan-
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dir. Allah icin bir bagkas: tarafindan mecburiyet ve ylikiimliilik s6z
konusu degildir. Aklen Allah'in tovbeleri kabul etmesinin gerekliligi-
nin anlami, asagidaki ayetlerin ifade ettigi anlamdan baska bir sey de-
gildir. "O tovbelerin kabul edicisidir." (Mi'min, 3) "Ey miiminler, hepi-
niz tovbe ederek Allah'a yonelin." (Nur, 31) "Allah, tovbe edenleri se-
ver." (Bakara, 222) "Iste Allah'in rahmetiyle onlara doniip tovbelerini
kabul ettigi kimseler bunlardir." (Nisa, 17) Bu ayetler Allah'in tovbeleri
kabul ettigini, tovbe etmeyi Onerdigini, af dileyip ona yonelmeye ¢a-
girdigini ifade eden ayetler oldugu gibi, baska baz1 ayetler asil anlam-
lar1 veya anlamlarinin bir geregi olarak Allah'in tovbeleri kabul ettigi-
ni belirtmektedir. Hig siiphesiz yiice Allah da séziinden vazgegmez.

Bundan su husus anlasilmig oldu ki, yiice Allah tovbeleri kabul
etmeye mecbur degildir. Her alanda egemenlik ve yetki O'nun elinde-
dir, diledigini yapar ve istedigi gibi hiikkmeder. Dolayisiyla istedigi
tovbeyi vaat ettigi lizere kabul eder, istedigini reddeder. Nitekim aye-
tin zahirinden anlasilan, bunu ifade etmektedir: "Dogrusu iman ettik-
ten sonra inkar edip sonra da inkarlarini arttiranlarin tovbeleri ke-
sinlikle kabul edilmez." (Al-i Imran, 91) Su ayet de bu kategoriye girebi-
lic: "Allah once iman edip arkasindan inkar edenleri, sonra yine
iman edip arkasindan inkar edenleri, sonra da inkarlarini arttiranla-
r1 asla affetmez, onlari dogru yola iletmez." (Nisa, 137)

Bu konuda sdylenebilecek en ilging s6z, Firavun'un bogulmasi ve
tovbe etmesi ile ilgili olarak sdylenen sozdiir. Once bu olay1 anlatan
ayeti okuyoruz: "Sonunda Firavun bogulmann esigine geldiginde Is-
rail ogullarimin inandiklart ildhtan baska ildh olmadigina inandim.
Ben de ona teslim olanlardan biriyim, dedi. Simdi mi aklin basina
geldi? Daha once hep Allah'a karsi gelmis ve bozgunculardan biri
olmustun."” (Yanus, 91)

Soziinii ettigimiz tuhaf soziin sahibi bu konuda 6zetle sdyle diyor:
Bu ayet, Firavun'un tovbesinin kabul edilmedigini gostermez. Kur'an-
'da Firavunun ebedi heldke mahkum oldugunu bildiren higbir ayet
yoktur. Allah'in rahmetinin genisligini, onun gazabini geride biraktigi-
n1 diislindiigiimiizde boynunu biikerek, timitsizlik ve hayal kirikliginin
caresizligi icinde O'nun rahmet ve kerem kapisina bag vurani, Allah'in
reddedecegini caiz gormek uzak bir ihtimal olur. Bizden biri bile insan
fitratinin kerem, comertlik ve merhamet igerikli ahlakina gore hareket
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ettiginde eski kotiiliikklerinden gercekten pisman olan kimselere mer-
hamet ederken merhametlilerin en merhametlisi, keremlilerin en ke-
remlisi ve kurtulus dileyenlerin kurtaricist olan yiice Allah'in boylele-
rine karsi ilgisiz kalacagi hig diisiiniilebilir mi?

Iste "Iclerinden birine oliim gelip catincaya kadar kétiiliikleri
vapip 'Ben simdi tovbe ettim' diyenler.. i¢cin tévbe yoktur." (Nisa, 18)
ayeti bu goriisii ¢lirtitiip reddediyor. Daha once belirtildigi gibi, o kri-
tik andaki pismanlik yalanci bir pismanliktir. insam bu pismanligi gos-
termeye sevk eden faktdr, glinahinin vebalini ve belanin indigini gor-
miis olmasidir.

Eger her pigsmanlik tdvbe ve her tovbe makbul olsayd: bile, kiya-
met giinli giinahkarlarin durumunu anlatan "Onlar azabi gériince pis-
manlig yiireklerine gomdiiler.” (Sebe, 33) ayet ile daha bir¢ok ayet bu-
nu reddederdi. Bu ayetlerde gilinahkarlarin yaptiklarina pisman olduk-
lar1, iyi ameller islemek i¢in diinyaya geri donmek istedikleri agiklani-
yor ve bu isteklerinin geri gonderildikleri takdirde tekrar kendilerine
yasaklanan kotiiliiklere dalacaklari, yalanci olduklar1 gerekgesi ile
reddedildigi anlatiltyor.

Anlatildig1 sekli ile Kur'an'mn tovbenin tahliline iligkin izledigi
yontemin, gergekler pazarinda degeri olmayan zihni bir tahlil ve ince-
leme oldugu sanisina asla kapilmamak gerekir. Bunun izah1 soyledir:
Insan ile ilgili mutluluk, mutsuzluk ve iyilik, bedbahtlik konularina
iligkin inceleme bundan baska bir sonu¢ vermez. Ciinkii biz toplum-
daki siradan insanin durumunu gdz oniine alir ve o insanin egitimin ve
ogretimin etkisi altinda oldugunu gézden kagirmazsak, boyle bir insa-
nin yalniz bagina sosyal iyilikten ve bedbahtliktan yana bos oldugunu,
bu siklarin her ikisine de elverisli oldugunu goriiriiz. Sonra eger bu in-
san iyilikle donanmak, sosyal takva kiligina biirtinmek isterse, i¢inde
bulundugu durumdan ¢ikmasini saglayacak sebeplerin bir araya gelmesi
gerekir. Bu da manevi mutluluk konusunda yiice Allah'in, kula yonelik
ilk tovbesine tekabiil eder. Sonra o kimsenin i¢inde bulundugu kétiiliik-
lerden, ayak baglarindan ve ihmalkarliktan kendini styirmasi, kurtarma-
st gerekir. Bu da bizim soziinii ettigimiz kul tovbesi yerine geger.

Sonra bu kisinin kalbine egemen olan kétiiliiklerin ve bozuklukla-
rin yok olmasi, bdylece kalbinde kemal sifatinin, iyilik nurunun yer-
lesmesi gerekir. Clinkii iyilik ile bedbahtlik ayni kalpte birlikte bari-
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namaz. Bu da bizim s6ziinii ettigimiz tdvbenin kabul edilmesi, giinah-
larin affedilmesi asamasina tekabiil eder. Ayni sekilde insanin fitrata
bagl olarak gerceklesen sosyal gelisme ve mutluluk siirecinde, dinin
tovbe konusunda yiice Allah'in insanlar1 yarattig fitrat uyarinca goz
ontinde bulundurdugu biitiin hiikiimler ve etkiler gecerlidir.

Uciincii olarak; naklettigimiz ve etmedigimiz ayetlerden anlasi-
lacag: iizere tovbe, insanin ruhu iizerinde etkisi olan bir gercektir. Bu
gercek, insan ruhunu islah eder, onun diinya ve ahiret mutlulugunu
saglayan insani iyilige hazirlar. Bagka bir ifade ile tovbe, -sartlar1 ger-
ceklesince- diinya ve ahiret hayatinda biitiin bedbahtliklar1 insana yo-
nelten, onu mutluluk koltuguna oturmaktan alikoyan nefsani kotiiliik-
lerin giderilmesinde faydali olur. Ser'l hiikiimlere ve din kurallarina
gelince, bunlar giinah igslemekle insanin iizerinden kalkmadiklar1 gibi
tovbe ile de kalkmazlar.

Evet. Baz hiikiimlerin tovbe ile irtibati olabilir ve dolayisiyla o
hiikiimlerin yasalagtirilmasinda yatan maslahatlara gore tovbe aracili-
giyla kaldirilabilir. Fakat bu durum, tévbenin herhangi bir hiikkmii kal-
dirdigindan farkli bir seydir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "I¢inizden
fuhus yapan iki tarafa (erkek ve kadina) eziyet edin, eger tovbe edip
kendilerini diizeltirlerse, artik onlardan vazgegin (eziyet etmeyin).
Ciinkii Allah, tovbeleri ¢cok kabul eden ve rahimdir." (Nisa, 16) "Al-
lah'a ve Peygambere savas ac¢anlarin ve yeryiiziinde kargasa ¢ika-
ranlarin cezasi ya oldiiriilmeleri ya da idam edilmeleri ya el ve ayak-
larinin ¢aprazlama kesilmesi ya da yasadiklari yerlerden siiriilmele-
ridir. Bu, onlarin diinyadaki perisanliklaridir. Ahirette ise onlart agir
bir azap beklemektedir. Yalniz bunlarin iginde tarafinizdan yakalan-
madan énce tovbe edenler miistesna; bilin ki, Allah affedici ve mer-
hametlidir." (Maide, 34) Bu anlamda baska ayetler de vardir.

Dérdiincii olarak; tovbenin yasallasmasinin gerekgesi, daha once
dedigimiz gibi, giinahlarin helak edici etkisinden kurtulmaktir. Ciinkii
tovbe, kurtulus vesilesi ve mutluluga ermenin ilk adimidir. "Ey mii-
minler, hepiniz Allah'a tévbe edin ki, kurtulusa eresiniz.” (Nir, 31)
ayeti bu gercege isaret eder. Bunun yani sira bir baska faydasi da insa-
nin timidini canli tutmasi, onun durgunluga ve soniikliige kapilmasin
onlemesidir. Insanin hayati gelisimi ancak korku ve {imit dengesinin
kurulmasi ile miimkiindiir. Insan ancak bu denge sayesinde zararli sey-
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lerden kaginir ve faydali seylere dogru gider. Aksi halde insan mahvo-
lur. Yiice Allah soyle buyuruyor: "De ki, ey kendilerine kétiiliik edip
asirt giden kullarim! Allah'tn rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Allah
biitiin giinahlart bagislar. Ciinkii o affedici ve merhametlidir. Rabbi-
nize yonelin." (Ziimer, 54)

Insan onun tabii 6zelliklerini tanidigimiz kadariyla hayat pazarin-
da kayba ugramadikca faal ruhu coskusunu, ¢alisma ve ¢aba hususun-
da kararlilik ve gayretini devam ettirir. Fakat calismasini bosa ¢ikara-
cak, emegini sonugsuz kilacak ve ilerisine yonelik {im