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AYETLERIN MEALI

Rahman ve Rahim olan Allah'in Adiyla

1- Hamd, Allah'a ki gokleri ve yeri yaratti, karanliklar: ve
aydinlig1 var etti. Sonra (yine de) inkarcilar, Rablerine baska-
larim1 denk tutuyorlar.

2- O, sizi camurdan yaratti, sonra da hayatiniza bir siire
koydu. Belirlenmis siire de O'nun katindadir. Boyleyken siz
hala kuskulaniyorsunuz.

3- O, goklerde de, yerde de Allah'tir. Sizin gizlinizi ve aci-
ginizi bilir ve ne kazandiginizi da bilir.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

En'am Suresi'nin amaci, en genel anlamiyla tevhidi, yiice Allah'in
birligini duyurmaktir. Yani, insanlarin bir Rabbi vardir ve bu Rab ayni1
zamanda biitlin alemlerin de Rabbidir. Her sey O'ndan baslar, O'nda bi-
ter ve O'na doner. O, miijdeciler ve uyaricilar olarak elgiler gondermis,
rububiyetinin egemenligi altinda bulunan kullarini onlar araciligiyla hak
esasli dinine yoneltmek istemistir. Bu yiizden surenin icerdigi ayetlerin
biiyiik bir kismi, tevhit, ahiret giinii ve peygamberlik misyonu g¢ergeve-
sinde miisriklerle girisilen tartisma ortamina siiriilen kanit nitelikli ma-
teryaller olma dzellikleriyle belirginlesmektedirler. Bunun yani sira, ser'i
gorevler ve dinsel yasaklar bazinda genel agiklamalar kapsamaktadirlar.

Surenin akis1 -lizerinde diisiiniildiigli zaman goriilecegi gibi- bii-
tiinliik arz etmektedir. Surenin boliimler halinde indigini kanitlayacak
sekilde, boliimler aras1 farkli ifade tarzi s6z konusu degildir. Bu, sure-
nin bir kerede ve bir biitiin olarak indigini gosterir. Ve yine surenin bu
ozelligi, onun Mekke inisli oldugunun da kanitidir. Biiytik bir kismin-
da ve hatta biitiiniinde hitabin miisriklere yoneltildigi akisin belirgin
Ozelligi, bunu gosterir mahiyettedir.

Tefsir bilginleri ve raviler, surenin Mekke doneminde indigi husu-
sunda goriis birligi i¢indedirler. Bu goriis birligi sadece bazi ayetlerde
s6z konusu degildir. Ornegin, bazilarina gore su alt1 ayet Medine inis-
lidir: "Allah"t sanmina yarasir bicimde takdir etmediler (ululamadi-
lar)..." (Maide, 91) ayeti ile sonrasindaki iki ayet ve "De ki: Gelin, Rab-
binizin size neleri haram kildigint okuyayim..." (Maide, 151) ayeti ile
sonrasindaki iki ayet.

Bir gorilise gore de, surenin tamami Mekke doneminde inmistir,
sadece "De ki: Gelin..." diye baslayan ayet ile ondan sonraki ayet Me-
dine doneminde inmistir.

Bazilarina gore de, En'am Suresi'nin tamami Mekke doneminde
inmistir; yalnizca iki ayeti Medine'de ve bir Yahudi hakkinda inmistir.
S6z konusu Yahudi, "Allah, hi¢chir besere bir sey indirmedi..." [En'am,
91] demisti.

Bir diger gorlise gore ise, surenin tamami1 Mekke inislidir; sadece
bir ayeti Medine doneminde inmistir. O da su ayettir: "Eger biz onlara
melekleri indirseydik..."
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Daha Once isaret ettigimiz gibi, surenin akiginin biitiinliglini ve
ayni Usliba sahip olusunu goz onlinde bulundurdugumuz zaman, bu
goriisleri kanitlayacak bir ipucu bulmak miimkiin degildir. Ileride bu
hususu, elimizden geldigince aciklayacagiz. Ehlibeyt Imamlarindan,
ayrica Ubey, Ikrime ve Katade'den, surenin bir biitiin olarak bir kerede
Mekke'de indigi rivayet edilmistir.

1) Hamd, Allah'a ki gokleri ve yeri yaratti, karanliklar: ve
aydinlig var etti.

Sure, yiice Allah'a yonelik bir ovgiiyle basliyor. Bu agilig, surenin
akisi icinde aciklanmasi amaglanan tevhidin anlamina iliskin bir giris,
bir mukaddime niteligindedir. Bu nedenle s6z konusu 6vgii, surenin
ana hedefinin 6ziinii icermekte ve boylece bu konudaki ayrintili agik-
lamalarin 6n hazirlig1 yapilmaktadir. Yine bu nedenle misriklerin tu-
tumlan karsisinda bir saskinlik, tevhit yerine sirki tercih edislerinden
dolay1 kinanmalari, Allah'in birligi hususunda kuskuya diismelerinin
yadirganmasi dile getirilmekte ve bdylece surenin akisi iginde genis
bicimde sunulacak 6giit, uyar1 ve korkutma nitelikli ifadelere bir ha-
zirlik yapilmaktadir.

[1k ii¢ ayetin kapsadig1 bu dvgiiyle seriatin 6ziinii olusturan gercek
bilgiler noktasinda dini davetin dayandig ii¢ temel diizene isaret edil-
mektedir:

Bunlarin ilki, genel evrensel diizendir ki, ilk ayette buna isaret
ediliyor. Ikincisi, insanin varolus diizenidir ki, ikinci ayette buna isaret
ediliyor. Ugiinciisii de, insanin davranislarma egemen olan diizendir
ki, iiclincii ayette buna isaret ediliyor.

Dolayisiyla ii¢ ayetin biitiiniinden su anlam &zetlenmektedir: Insa-
nin da i¢inde yasadig1 biiyiik evreni yarattigi, insanin balgiktan basla-
y1p belirli bir siire ile son bulan sinirlt varolusundan ibaret olan kiigiik
alemi yarattig1 ve insanin gizlediklerini, ag¢iga vurduklarini ve kazan-
diklarin bildigi i¢in 6vgii yiice Allah'indir.

Ucgiincii ayetin basindaki, "O, goklerde de, yerde de Allah'tir." ifa-
desi, dnceki iki ayetin igeriginin agiklamasi niteliginde olmasinin yani
sira, ylice Allah'in insanin gizlediklerini, a¢iga vurduklarini ve kazan-
diklarini bilmesine iliskin ac¢iklamaya da bir hazirlik mahiyetindedir.
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Dolayisiyla, "Gokleri ve yeri yaratti, karanliklar: ve aydinligi var
etti." ifadesi, evrene egemen olan genel diizene isaret etmektedir. Sa-
yisiz varlik, onca farkliliklariyla bu diizenin kapsaminda idare edil-
mektedir. Su, yiirlirliikkteki saglam diizeniyle bizim alemimiz, yer ale-
midir ki, onca genisligiyle gok alemince kusatilmistir. Sonra bu ale-
mimiz iizerinde aydinligin ve karanligin etkinligi gegerlidir. Gozlem-
lenen alemin yasadigr doniisiim ve olgunlasim siirecinin ruhunu da
aydinlik ve karanlik fenomenleri olusturmaktadir. Bunun bir sonucu
olarak, an geg¢miyor ki, bir seyden baska bir sey dogmasin, bir sey
baska bir seye doniismesin, bir sey agiga ¢ikarken bir baska sey giz-
lenmesin, yeni olusup eski ¢iirlimesin. Birbirinden farkli 6zellikler arz
eden bu hareketlerin bulusmasindan da biiyiik evrensel hareket mey-
dana gelmektedir. Varliklarin agirliklarini tastyan ve onlart kendi yo-
riingelerinde yiiriiten de bu evrensel hareket sistemidir.

"..karanliklart ve aydinligi var etti.” ifadesinin orijinalinde gecen
"ca'l" sOzciigli "yaratma" anlamina gelir. Ne var ki, yaratma anlamina
gelen "halk" kelimesi, etimolojik yapisi itibariyle, elbisenin yipranma-
s1 anlamini igerdiginden, ¢esitli 6gelerin bilesiminden bir sey meydana
getirmek anlamini ifade eder. "Ca'l" igin ise boyle bir ayrint1 s6z ko-
nusu degildir. Belki de, goklerin ve yerin yaratilisindan séz edilirken
"halk" sozctliglinlin kullanilmasi, buna karsin, karanligin ve aydinligin
yaratilmasindan s6z edilirken de "ca'l" sozciigliniin kullanilmasi, ka-
ranlik ve aydinligin aksine, goklerin ve yerin varolusunda terkip olgu-
sunun s6z konusu olmasindan kaynaklanmis olabilir. Bu yiizden ka-
ranlik ve aydinligin yaratilisindan soz edilirken "ca'l" sézctigii kulla-
nilmistir. Yine de dogrusunu yiice Allah herkesten daha iyi bilir.

[fadede "karanliklar" c¢ogul, buna karsmn "aydmhk" tekil olarak
gecgiyor. Bunun nedeni, belki karanligin aydmliga kiyasla olusan bir
kavram olmasidir. Ciinkii karanlik, aydinligin olabilecegi bir yerde
aydinligin yoklugundan ibarettir. Dolayisiyla aydinliga yakinlig1 veya
uzaklig1 agisindan karanligin ¢ogalmasi s6z konusudur. Aydinliksa,
bundan farklhidir. Ciinkii aydinlik, varolussal bir olgudur; varolussal
bir olgunun yoklugundan ibaret olan karanliga kiyasla olusmaz. Ka-
ranlikla diislinsel olarak mukayesesi sonucu aydinligin diisiinsel ola-
rak ¢cogalmasi, gercek olarak da cogalmasini gerektirmez.
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Sonra (yine de) inkarcilar, Rablerine baskalarini denk tu-
tuyorlar.

Kinamayla karigik bir hayret ifadesidir. Yani, gokleri ve yeri yara-
tan, karanliklar1 ve aydinligi var eden yiice Allah, tek ilah ve tek rab-
dir. Hicbir sey O'na benzemez, higbir sey O'na ortak olmaz. Hal boy-
leyken, egemenligin gercek anlamiyla, yaratma ve yonetme yetkisinin
tanr1 edindikleri putlara degil, sirf Allah'a ait oldugunu itiraf eden ka-
firlerin, putlar1 basta olmak tlizere baskalarin1 Allah'a denk tutmalari,
kulluk sunduklar1 heykelleri Allah'a esit gormeleri sasilacak bir seydir.
Tutup bunlar1 O'na es biliyorlar! Allah, onlarin bu yakistirmalarindan
miinezzehtir. Gergekten kafirler, bu korkung tutarsizliklariyla kinan-
may1 hak ediyorlar.

Buradan hareketle, ifadenin akisi i¢inde, erteleme ve gecikme an-
lamini ifade eden "siimme-sonra" edatinin kullanilmasinin hikmetini
de kavriyoruz. Sanki konusmaci, yiice Allah'm tekligini yaratma ve
var etme nitelikleriyle, ulihuyet ve rububiyet alanindaki birligiyle pe-
kistirirken, miisriklerin ve putperestlerin, "Su agactan ve tastan yontul-
mus heykeller, alemlerin Rabbine denktirler." seklindeki iddialarini
hatirlamis da, bundan duydugu saskinliktan 6tiirii bir siire duraklamas,
konusmaya ara vermis, ardindan tekrar konusmasina devam etmis, bu
arada bir siire duraksamasinin nedenini agiklarcasina, onlarin bu tiir
asilsiz iddialar1 karsisinda duydugu saskinliktan dolay1 bir siire ko-
nusmaya ara vereme durumunda kaldigini ima ederek, "Sonra (yine
de) inkarcilar, Rablerine baskalarini denk tutuyorlar.” demistir.

2) O, sizi camurdan yaratti, sonra da hayatiniza bir siire
koydu.

Biiylik alemin yaratilisina isaret edildikten sonra, simdi de insanin
varolugunu temsil eden kiigiik dlemin yaratilisina isaret ediliyor. Bu
cercevede, insani yaratanin ve yonetenin yiice Allah oldugu belirtili-
yor, yiice Allah'in insanin diinyadaki zahiri varligi icin belli bir siire
Ongordiigii bildiriliyor. Su halde insan, smirli bir varliktir. Buna gore
insan, "Insani yaratmaya camurdan basladi. Sonra onun neslini bir
Ozden, bir hakir suyun éziinden yapti." (Secde, 7-8) ayetinde isaret edil-
digi gibi, neslinin varligini iireme yasasina gore devam ettirse de, ilk
varhig itibariyle tiiriiniin baslangicini olusturan balgik ile Sliimle bir-
likte bas gosteren ecel arasinda siirlandirilmis varliktir. Yiice Allah,
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ecelin, insanin diinyevi varligiin sonu olduguna su ayette isaret edi-
yor: "Her can, oliimii tadacaktir. Sonra bize dondiiriileceksiniz.” (An-
kebit, 57)

Ecel kavramiyla, insanlarin, 6liimden sonra diriltilerek yiice Al-
lah'in huzuruna dondiiriildiikleri an da kastedilmis olabilir. Ciinkii,
Kur'an'da yer alan bazi ifadelerden, 6liimle hasir arasindaki ara done-
min (berzah) diinya hayatinin bir devami gibi goriildiigii sezinlenmek-
tedir. Su ayetlerden boyle bir ¢ikarsamada bulunmak miimkiindiir:
"Buyurdu ki: 'Yeryiiziinde yillar sayisinca ne kadar kaldimiz?' 'Her-
halde bir giin, yahut giintin bir kismi kadar kaldik; sayanlara sor.' de-
diler. Buyurdu ki: Sadece az bir zaman kaldiniz; keske bilseydiniz.”
(Mii'minfin, 112-114) "Kiyamet koptugu giin, su¢lular, diinyada bir saat-
ten fazla kalmadiklarina yemin ederler. Iste onlar, boyle cevriliyor-
lardi. Kendilerine bilgi ve iman verilenler dediler ki: Andolsun siz, Al-
lah'in kitabinda belirtildigi gibi yeniden dirilme giiniine kadar kaldi-
niz. Iste bu da dirilme giiniidiir. Fakat siz bilmiyordunuz."” (Ram, 55-56)

"Sonra da hayatiniza bir siire (ecel) koydu." ifadesinde "ecel" soz-
cligii belirsiz kullanilmistir. Bununla ecelin, insan agisindan bir meg-
hul olduguna, insanin normal bilgiler aracilifiyla onu bilmesinin
miimkiin olmadigina isaret ediliyor.

Belirlenmis siire de O'nun katindadar.

Bu ifadede gegen orijinal anlatim, "ad1 konulmus ecel" seklinde
anlamlandirilabilir. Bununla siirenin belirlendigi anlatiliyor. Insanlar
arasi iligkilerin dayandig1 gelenege gore, sdzlesme ve bor¢ mukavele-
lerinde siire belirlenir ve bu siirenin tamami veya sonu, adiyla zikredi-
lir. Iste adi konulmus siire derken, bu kastediliyor. Nitekim yiice Allah
bir ayette soyle buyuruyor: "Belirli bir siireye kadar birbirinize bor¢
verdiginiz zaman onu yazin." (Bakara, 282) Burada, "ecel" sozciigii, be-
lirlenen siirenin sonu anlaminda kullanilmistir. Bir diger ayette de soy-
le buyuruluyor: "Kim Allah ile bulusmay: umarsa, Allah'in belirledigi
stirenin sonu gelmektedir." (Ankebit, 5) Yiice Allah, Musa Peygamber
ve Suayb Peygamber kissasinin bir yerinde soyle buyuruyor: "Dedi ki:
'Bana sekiz yil hizmet etmen sartiyla su iki kizimdan birini sana nikah-
lamak istiyorum. Eger stireyi on yil olarak tamamlarsan, artik o senin
tarafindan bir iyiliktir..." Dedi ki: Bu, seninle benim aramda bir soz-
lesmedir; hangi siireyi tamamlarsam, bana diismanlik yok." (Kasas, 27-
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28) Bu ayetlerde de "ecel" sozciigli belirlenen siirenin tamami anla-
minda kullanilmustir.

Oyle anlasiliyor ki, siirenin sonu anlamina gelen "ecel" sozciigii,
kullanim itibariyle, siirenin tamami anlamina gelen "ecel" sozciigiiniin
bir ayrintis1 mahiyetindedir. Yani siirenin sonu anlamindaki "ecel",
Onceleri "biten, tamamlanan siire" anlaminda "ecel-i makziy" seklinde
kullanilmig, daha sonra nitelik hazfedilerek nitelenenle yetinilmistir.
Dolayisiyla "ecel" (siire) dendiginde akla "biten siire" anlami gelmis-
tir. Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde der ki: "Insanin hayati
i¢in Ongoriilen siireye 'ecel’ denir. Dolayisiyla, 'Eceli geldi' dendigin-
de, bunun anlam, 'Oliimii yaklast’'dir. Sézciigiin asil anlami, siirenin
tamamlanmasidir." (Ragip'tan alinan alint1 burada son buldu.)

Her haliikarda, ayetin akisindan anladigimiz kadariyla, ayette ge-
¢en "siire" ve "belirlenmis siire"den maksat, insan hayatinin sonudur,
sirenin tamami degil. "Allah'in belirledigi siirenin sonu gelmekte-
dir..." ifadesinden de bunu algilamak miimkiindiir.

Bununla da anlasiliyor ki, iki tiirlii ecel vardir. Biri, belirlenme-
mis, miiphem ecel; digeri ise, adi konulmus, belirlenmis ecel. Bu ikin-
cisi Allah katindadir. Bu ecel, "O'nun katinda" ifadesiyle kayitli oldu-
gu i¢in, kesinlikle degisiklige ugramaz. Yiice Allah bir ayette soyle
buyurmustur: "Allah'in katinda olan kalicidir.” (Nahl, 96) Allah'm ka-
tindaki ecel, kesindir; degismez, doniismez. Yiice Allah bir ayette, bu
hususa soyle isaret etmektedir: "Siireleri gelince ne bir an geri kalir-
lar, ne de ileri giderler." (Ytnus, 49)

Dolayisiyla adi konulmus, belirlenmis ecel ile, adi konulmamus,
belirsiz ecel arasindaki iligki, kesin ve hiilkme baglanmis bir seyle bir-
takim kosullara bagli, muallakta tutulan sey arasindaki iliskiye benzer.
Bu bakimdan, bagli bulundugu kosullarin ger¢ceklesmemesinden dola-
y1, kosullara bagli bulunan sey de gergeklesmeyebilir. Fakat kesin ve
sonuca baglanmis olan i¢in bdyle bir sey s6z konusu degildir, ger¢ek-
lesmemesi diye bir sey diistiniilemez.

Tefsirini sundugumuz ayetleri, "Her siirenin bir yazisi vardir. Al-
lah diledigini siler, diledigini birakir. Kitabin ash ise O'nun katinda-
dir." (Ra'd, 38-39) ayetleriyle birlikte inceledigimiz zaman, gorecegiz ki
ad1 konulmus kesin ecel, "kitabin asli"na konulandir; adi konulmamis
belirsiz ecel ise, "silme ve silmeden birakma levhi"nde yazili olan e-
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celdir. Ileride Ingaallah, "kitabm ash"nin, etkisini gdstermekten higbir
zaman geri durmayan genel sebeplere dayanmalar1 agisindan gergek-
lesmesi kaginilmaz olan olaylara, "silme ve silmeden birakma
levhi"nin ise, "gerektirici sebepler" de dedigimiz eksik sebeplere da-
yanmalar1 agisindan herhangi bir engele takilarak gerceklesmeme ih-
timali de bulunan olaylara uyarlanabilecegini agiklamaya ¢alisacagiz.

Tam sebeple, eksik sebep olgularini daha iyi kavramak i¢in giine-
sin yeryiiziinii aydinlatmas1 olay1 drnek gosterilebilir. Ornegin; biz bi-
liyoruz ki i¢inde bulundugumuz su gece, birkac saat sonra bitecek, {i-
zerimize giines dogacaktir. Giines, 1s181yla yeryiiziinii aydinlatacaktir.
Fakat bunun bir bulut tarafindan veya araya Ay'in girmesi nedeniyle
ya da baska bir engel tarafindan engellenmesi miimkiindiir. Bu engel-
lerden herhangi birisinin, gilinesin yeryiiziinii aydinlatmasini engelle-
mesi ihtimali her zaman vardir. Fakat giines ufukta goriildiigli zaman,
arada da varsaydigimiz tiirden bir engel yoksa, kaginilmaz olarak yer-
ylizlinli aydinlatacaktir.

Buna gore, aydinlatma baglaminda tek basina gilinesin dogmasi,
"silme ve silmeden birakma levhi" konumundadir. Vakti geldiginde
dogmasi ile birlikte, yeryliziiyle arasina girebilecek herhangi bir enge-
lin bulunamamasi durumu ise, aydinlatma baglaminda, "levh-i mah-
fuz" ad1 verilen "kitabin aslh" konumundadir.

Ayni sekilde insanin 6zel yapisi, bunun yaninda sinirl etkinliklere
sahip temel fonksiyonlari, dogal bir Omiir siirdiirmesini gerektirmek-
tedir. Ki bunun yiiz veya yliz yirmi yil dolaylarinda oldugu sdylen-
mektedir. Iste s6zgelimi bu siire, "silme ve birakma levhi"nde yazili-
dir. Ne var ki, evrenin biitliin unsurlari, insanin varligiyla baglantili ve
onun iizerinde etkili olmaktadir. Dolayisiyla sayisin1 bilemedigimiz bu
sebepler ve engeller, zihni kapasitemizle kusatamadigimiz etkilesim-
lerle insanin dogal omrii tamamlanmadan ecelinin dolmasima neden
olabilirler. Ki biz buna "beklenmedik 6liim" diyoruz.

Bu durum, yiice Allah'in evrene egemen kildig1 diizeni gergeve-
sinde, varlik i¢in "ad1 konulmus ecel" ve "ad1 konulmamis ecel" belir-
lemesine yonelik ihtiyaci zihinsel olarak tasavvur etmemizi kolaylag-
tirmaktadir. Dolayisiyla adi konulmamis ecelin miiphemligi, ad1 ko-
nulmus ecelin belirlenmisligiyle celismemektedir. Adi konulmamis
ecel ile, adi konulmus ecel kimi zaman denk gelebilecekleri gibi, kimi
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zaman da birbirinden ayrilabilirler. Ki bu durumda gerceklesen ecel,
kesinlikle "ad1 konulmus, belirlenmis ecel" olur.

"Sonra da hayatiniza bir siire koydu. Belirlenmis siire de O'nun
katindadir." ayeti lizerinde dislindiigiimiiz zaman varacagimiz sonug
budur. Bu arada tefsir bilginleri, ayette igaret edilen iki ecel ile ilgili
olarak garip yorumlarda bulunmuslardir.

Birine gore: Ayette gecen ilk "ecel" sozcligiiyle yaratilis ile 6liim
arasindaki siire, ikinci "ecel" sozctigii ile de 6liimle dirilis arasindaki
siire kastedilmistir. i1k kusak miifessirlerden bircogu bu goriistedir.
Benzeri bir goriis Ibn-i Abbas'tan da rivayet edilmistir.

Birine gore: Ilki, diinya ehlinin &liinceye kadar gecirdikleri siire;
ikincisi ise, sonu olmayan ahiret hayatinin siiresi anlaminda kullanil-
mistir. Bu goriis Miicahid, Ciibbai ve diger bazi kisilere atfedilmistir.

Birine gore: Ayette gegen ilk "ecel" sozciigii, gegmislerin yasadik-
lart siire; ikincisi ise, geride kalan kusaklarin yasayacaklari siire anla-
minda kullanilmigtir. Bu goriis de Ebu Miislim'e atfedilmistir.

Bir digerine gore: Biricisiyle uyku, ikincisiyle de oliim kastedil-
mistir.

Diger birisi ise su goriisii savunmustur: Aslinda ayette gegen iki
"ecel" sozciligiiyle de ayni anlam kastedilmistir. Buna gore ayetin an-
lami su sekilde belirginlik kazanmaktadir: Sonra bir ecel 6ngordii. Bu,
O'nun katinda adi1 konulmus, belirlenmis eceldir.

Bu goriislerin dogru olup olmadiklarini arastirma geregini duymu-
yorum. Bu hem sinirli olan vaktimize sigmaz, hem de son derece kisa
olan 6mrii boylesine gereksiz bir seyle harcamaya degmez.

Boyleyken siz hala kuskulaniyorsunuz.

[fadenin orijinalinde gegen "temter(in" kelimesi, "mirye" kokiin-
den tiiremistir ve kusku, sliphe anlamina gelir. Ayetlerin akisinda, ii-
clincli sahsa yonelik hitap tarzindan ikinci ¢ogul sahsa yonelik hitap
tarzina dogru bir gecis yapiliyor. Bu sekilde, edebi sanatlardan "iltifat
sanati"nin bir drneginin sergilenmesinin gerisindeki gerekce su olsa
gerektir: 11k ayet, genel yaratma ve ydnetmeden séz ediyordu. Bu, ka-
firlerin yiice Allah'a bagkalarini denk tutmamalarini gerektiren bir ol-
guydu. Dolayisiyla, bu noktaya dikkat ¢ekmek i¢in, onlara {iglincii sa-
his s1ygasiyla hitap edilmesi yeterliydi. Buna karsin ikinci ayette, 6zel-
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likle insan varlifinda somutlasan yaratma ve yonetmeden s6z ediliyor.
Bu ise, muhataplarinin tutumlarina hayret eden, onlar1 bundan dolay1
kinayan konugmacinin, hitabi dogrudan onlara yoneltmesini ve deger-
lendirmelerini onlarin yiiziine karst bir yanit gibi sunmasin1 gerektir-
mektedir. Adeta soyle der gibi: Hadi su goklerin ve yerin yaratilmast,
karanliklarin ve aydinligin var edilmesi hususuyla ilgili gafletinizi
mazur gordiik, genel olgular olduklari i¢in sonuglarini, gerektirdikleri-
ni fark etmemis olmanizi normal karsiladik; ya sizi yaratan, sizin igin
bir yasama siiresi, bir de adi1 konulmus ecel belirleyen Rabbinizden
kusku duymaniza ne demeli?!

3) O, goklerde de, yerde de Allah'tir.

Onceki iki ayette, genel olarak alemlere, 6zel olarak da insana yo-
nelik yaratma ve yonetmeden soz edildi. Bu, yiice Allah'in yaratma ve
yonetme hususunda ortagi olmayan tek ilah oldugunun farkina varil-
mast i¢in yeterli idi.

Buna ragmen, insanlar bagka ilahlar edindiler, degisik niteliklere
sahip sefaatcilerin varligindan soz ettiler. Her birine evrensel yonlen-
dirmede bir misyon bigtiler. Hayat tanrisi, rizk tanrisi, kara tanrisi, de-
niz tanris1 gibi... Yine varlik tiirlerine, uluslara ve kavimlere ayr ayri
tanrilar 6ngordiiler. Goklerin tanrisi, falan toplulugun tanrisi, fegme-
kan milletin tanris1 gibi... Iste bu tiir asilsiz iddialar, su kesin ifadeyle
olumsuzlaniyor: "O, goklerde de, yerde de Allah'tir.”

Bu ac¢idan ayeti, "O gokte de ilahtir, yerde de ilahtir. O, hikmet
sahibidir, bilendir." (Zuhruf, 84) ayetine benzetebiliriz. Burada, yiice
Allah'in gokleri ve yeri kapsayan, agilmaz ve sinirlandirilmaz ulthiye-
tinin egemenliginin evrenselligine isaret ediliyor. Dolayisiyla bu ifade,
kendisinden 6nceki ifadelerin agiklamasi ve kendisinden sonraki ifa-
denin de hazirlik nitelikli 6n agiklamas1 konumundadir.

Sizin gizlinizi ve aciginizi bilir ve ne kazandiginizi da bilir.

Gizlilik ve agiklik, karsit iki kavramdirlar ve insanlarin davranis-
larin1 niteleme amaciyla kullanilirlar. Dolayistyla, insanlarin gizlisi,
gizlice yaptiklar1 amelleri; agig1 ise, ortme geregi duymadan agiktan
yaptiklar1 amelleri ifade eder.

Insanlarin kazandiklarma gelince; bu, ruhsal bir durumdur. Insan,
gizli ve acik olarak isledigi amellerle, bu ruhsal durumu edinir. Amel-
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lerinin iyi veya kot nitelikli olmasi bu agidan fark etmez. Su halde,
-yaptigimiz agiklamalardan da anlasildigi gibi- s6zii edilen gizlilik ve
aciklik kavramlari, objeler diinyasinda sergilenen amellerin 6zlerinin
sekilsel nitelikleri konumundadirlar. Insanlarin kazandiklar sey ise,
ruhsal ve soyut bir durumdur ve insanlarin nefisleriyle kaimdir. Dola-
yisiyla insanlarin gizlide ve agikta sergiledikleri ameller, sekilsel bir
olgu iken, bu amellerle kazanilan seyler, manasal bir gergektir. Belki
de yiice Allah tarafindan bilinen bu iki seyin 6zleri itibariyle farkl o-
luslar1, "Sizin gizlinizi ve a¢iginizi bilir ve ne kazandiginizi da bilir."”
ayetinde "bilme" ifadesinin tekrarlanmasini gerektirmistir.

Bu bakimdan ayet, biraz sonra iizerinde durulacak risalet (pey-
gamberlik) misyonu ve ahiret ile ilgili ayetlere bir giris, bir hazirlik is-
levini gormektedir. Buna gore yiice Allah insanlarin gizli ya da agik-
tan yaptiklar1 amelleri ve hayir ve ser nitelikli amelleri sonucu kazan-
diklar1 ruhsal durumu bildiginden, ayrica terbiye, egitim, yonetim ve
yonlendirme yetkisi O'nun elinde oldugundan, putperestlerin peygam-
berlik misyonuna ihtiyag duymadiklart yoniindeki ¢irpiniglarina rag-
men insanlar1 dogru yola iletme amacina yonelik olarak hiikkme bagla-
dig1, yasalastirdig1 din desteginde resuller gondermek de O'nun yetkisi
dahilindedir. Nitekim ulu Allah sdyle buyurmustur: "Dogru yola ilet-
mek bize aittir." (Leyl, 12)

Ayni sekilde yiice Allah, amelleri ve bu amellerin insan nefsi iize-
rindeki etkilerini bildiginden, hi¢ kimsenin gézden kagirilmayacag bir
giinde onlar1 sorguya ¢ekmek de O'nun yetkisi i¢indedir. Nitekim bu
hususa soyle isaret etmistir: "Yoksa biz, inanp iyi isler yapanlari, yer-
yiiziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz? Yoksa korunanlari
voldan ¢ikanlar gibi mi tutacagiz?" (Sad, 28)

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi'de miellif kendi rivayet zinciriyle Hasan b. Ali b. Ebu
Hamza'dan sdyle rivayet eder: imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurdu:
"En'am Suresi bir biitiin olarak bir kerede indi. Sure Peygamberimize
(s.a.a) ininceye kadar yetmis bin melek ona eslik ediyordu. Siz de ona
sayg1 gosterin ve onu Onemseyin. Ciinkii yiice Allah'm ismi, bu surenin
yetmis yerinde gegmektedir. Eger insanlar bu sureyi okumanin sagladi-
&1 yararlan bilselerdi, onu okumaya hi¢ ara vermezlerdi." [c.2, 5.622]
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Ben derim ki: Ayyasi de bu hadisi imam Cafer'den (a.s) miirsel
olarak rivayet etmistir. [c.1, s.354]

Tefsir'ul-Kummi'de, miiellif sdyle der: Bana babam anlatti, o da
Hiiseyin b. Halid'den, o da Imam Riza'dan (a.s) dinlemis: "En'Am Su-
resi bir kerede ve bir biitiin olarak indi. Indigi sirada yetmis bin melek
ona eslik ediyordu. Siirekli tesbih (subhanellah), tehlil (14 ilahe ilellah)
ve tekbir (Allah-u ekber) getiriyorlardi. Kim bu sureyi okursa, o me-
lekler kiyamet giiniine kadar onun i¢in Allah'tan bagiglama dilerler."
[c.1,5.193]

Ben derim ki: Mecma'ul-Beyan adli eserde de, miiellif ayn1 hadi-
si Hiiseyin b. Halid'den, o da Imam Riza'dan (a.s) rivayet eder. Ancak
rivayetin bu versiyonunda su ifade yer alir: "...kiyamet giinline kadar
onun i¢in Allah'1 tesbih ederler." [c.3, 5.6, Beyrut basimi]

Tefsir'ul-Ayyasi'de Ebu Basir'den soyle rivayet edilir: imam Ca-
fer'in (a.s) soyle dedigini duydum: "En'dm Suresi bir kerede ve bir bii-
tiin olarak indi. Bu sure Resulullah'a (s.a.a) indirilirken yetmis bin me-
lek ona eslik etti. Siz de ona saygi gosterin ve onu ululayin. Ciinkii
ylce Allah'in ismi, bu surenin yetmis yerinde gegmektedir. Eger in-
sanlar bu sureyi okumanin sagladig: yararlari bilselerdi, onu okumaya
ara vermezlerdi." [c.1, 5.353]

Tabersi'nin Cevami'ul-Cami' adl1 eserinde sOyle deniyor: Ubey b.
Ka'b Peygamberimizden (s.a.a) sOyle rivayet eder: "En'am Suresi bana
bir kerede ve bir biitlin olarak indirildi. Yetmis bin melek sureye eslik
ediyordu ve siirekli olarak tesbih ve tahmid ¢ekiyorlardi (subhanellah
ve elhamdiilillah diyorlardi). Kim bu sureyi okursa, bu yetmis bin me-
lek bir gece ve bir giindiiz En'am Suresi'ndeki ayetlerin sayisinca ona
salat okurlar, esenlikler dilerler." [s.122]

Ben derim Kki: Bu hadis, ed-Diirr'iil-Mensir adli tefsirde birgok
kanaldan Peygamberimizden (s.a.a) rivayet edilmistir. [c.3, 5.302]

el-Kafi adl eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle ibn-i Mahbub'-
dan, o da Ebu Cafer el-Ahvel'den, o da Selam b. Miistenir'den, o da
Imam Muhammed Bakir'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Allah atesi ya-
ratmadan Once cenneti yaratti, glinah1 yaratmadan Once itaati yaratti,
gazaptan once rahmeti yaratti, kotiiliikkten once iyiligi yaratti, gokten
Once yeri yaratti, 6liimden Once hayati yaratti, Ay'dan 6nce Giines'i
yaratt1 ve karanliktan 6nce aydinligi yaratti." [c.8,s.127, h: 116]
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Ben derim ki: Karanligin aydinliga nispeten yokluk konumunda
oldugu dikkate alinarak aydinligin yaratilmasinin karanlhigin yaratil-
masindan dnce olmasinin anlami agiktir. Ote yandan bu rivayette, ya-
ratma eyleminin itaat ve giinaha izafe edilmesi, insan iradesinin, insan
segme yeteneginin gecersiz kilinmasini, olumsuzlanmasini gerektir-
mez. Ciinkii insan iradesinin, insanin se¢me yeteneginin gecgersiz ki-
linmasi, iptal edilmesi, bizzat itaat ve glinahin iptali anlamina gelir.
Dolayisiyla onlarin yaratma eylemine konu olmasinin da bir anlami
olmaz. Dolayisiyla, itaat ve glinahin yaratilmasi ile, yiice Allah'in ev-
rende olan her seye sahip oldugu, her seyi egemenligi altinda tuttugu
gibi, bu ikisine de sahip oldugu, bu ikisini de egemenligi altinda tuttu-
gu anlatilmak istenmistir. O'nun miilkiinde, kusaticiliginin ve egemen-
liginin disinda, iradesinden ve izninden bagimsiz bir seyin meydana
gelmesi miimkiin mudiir?!

Yaratmay salt aracisiz var etme, meydana getirme eylemiyle si-
nirlandirmanin da bir kanit1 yoktur. Ki yaratma baglaminda yiice Al-
lah'a izafe edilen her seyin, O'nun tarafindan her seyden bagimsiz ola-
rak icat edildigi anlamini ifade etsin ve Ornegin, "Allah adaleti veya
adam Oldlirmeyi yaratt" denildiginde bu, adil insanin veya katil insa-
nin iradesinin iptal edildigi, dolayisiyla adalet ve adam O6ldiirmenin
O'ndan baska hi¢ kimseyle ilgili olmadigi, aradaki tiim aracilarin kal-
dir1ldig1 anlamina alinsin! Bu 6rnekle konunun daha i1yi anlagilacagini
umuyoruz. Kitabimiz birinci cildinde, bu konuyla ilgili uzun acikla-
malarda bulunduk.

Benzeri bir aciklama ile, yaratma eyleminin hayir ve serre izafe
edilmesinin gerisindeki anlam da belirginlik kazanir. Varolussal olgu-
lar veya eylemler bazindaki hayir ve ser bu agidan farklilik arz etmez.

Itaatin giinahtan, aym sekilde iyiligin kétiiliikten 6nce yaratilmis
olmasina gelince; bu hususla ilgili olarak, aydinligin karanliktan once
olmasi ile ilgili olarak soylediklerimiz aynen gecerlidir. Orada demis-
tik ki: Bu ikisi arasindaki nispet, bir seyin varligi ile yoklugu arasin-
daki nispettir. Bir seyin yoklugunun gerceklesmesi, onun varolusuyla
ilintili bir olgudur. Buradan hareketle hayatin yaratilmasinin éliimden
once olmasinin da anlam1 anlasilmis olur.

Yine buradan hareketle, rahmetin gazaptan 6nce yaratilmasinin da
ne anlama geldigini anliyoruz. Ciinkii rahmet, itaat ve hayirla; gazap
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ise, giinah ve serle ilintilidir. Itaat ve hayirsa, giinah ve serden once-
dirler.

Yerin gokten Once yaratildigini ise, su ayetten anliyoruz: "Yeri iki
giinde yaratti... Sonra duman hdlinde bulunan gége yoneldi, ona ve
arza, 'Isteyerek veya istemeyerek gelin.' dedi. 'Isteyerek buyruguna
geldik.' dediler. Boylece onlar iki giinde yedi gok yapti." (Fussilet, 9-12)

Giines'in Ay'dan 6nce yaratildig1 yoniindeki bir anlami asagidaki
ayetten c¢ikarsamak uzak bir ihtimal degildir: "Giines'e ve onun saba-
hina andolsun. Onu izleyen Ay'a andolsun.” (Sems, 1-2) Bugiinkii bi-
limsel aragtirmalarin sonucunda agirlikli olarak kabul edilen goriise
gore, Diinya Gilines'ten, Ay da Diinya'dan ayrilmistir.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Cafer b. Ahmed'den, o da Omer Key b. Ali'-
den, o da Ubeydi'den, o da Yunus b. Abdurrahman'dan, o da Ali b. Ca-
fer'den, o da Imam Musa Kazim'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Her na-
mazin iki vakti vardir. Cuma namazinin vakti de glinesin tam diklikten
bat1 tarafina dondiigli zamandir." Sonra su ayeti okudu: "Hamd, Allah-
'a ki, gokleri ve yeri yaratti, karanliklar: ve aydinligi var etti. Sonra
(vine de) inkdrcilar, Rablerine baskalarim denk tutuyorlar.” imam bu-
yurdu ki: "Karanlikla aydinligi, zuliimle adaleti denk tutuyorlar." [c.1,
s.354]

Ben derim ki: imam'in bu agiklamasi, ayete iliskin baska bir an-
lam seklindedir ve bu anlamin esasini1 da "Rablerini" ifadesinin "denk
tutuyorlar" ifadesi yerine, "inkar edenler" ifadesiyle ilintilendirilmesi
olusturmaktadir.

el-Kafi adli eserde, Muhammed b. Yahya'dan, o da Ahmed b.
Muhammed'den, o da Ibn-i Faddal'dan, o da Ibn-i Bukeyr'den, o da
Ziirare'den, o da Hamran'dan, o da Imam Muhammed Bakir'dan (a.s)
soyle rivayet eder: Imam'a, "Sonra da hayatiniza bir siire koydu. Be-
lirlenmis siire de O'nun katindadir.” ayetinin ifade ettigi anlami sor-
dum, buyurdu ki: "Burada iki ecele isaret ediliyor; biri kesin ecel, 6bii-
rli bazi sartlara bagli ecel." [c.1,5.147, h: 4]

Tefsir'ul-Ayyasi'de, Hamran'dan sdyle rivayet edilir: Imam Cafer
Sadik'a (a.s), "Sonra da hayatiniza bir siire koydu. Belirlenmis siire de
O'nun katindadir.” ayetinin anlamini1 sordum, buyurdu ki: "Burada iki
ecele isaret ediliyor. Biri bazi sartlara baglidir, o hususta Allah diledi-
gini yapar. Digeri de kesindir." [c.1, 5.354]
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Tefsir'ul-Ayyasi'de Mes'ade b. Sadaka'dan, o da Imam Cafer Sa-
dik'tan (a.s), "Sonra da hayatiniza bir siire koydu. Belirlenmis siire de
O'nun katindadir.” ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: "Ad1 ko-
nulmamis ecel, muallaktadir; bu hususta Allah diledigini yapar. Adi
konulmus ecel ise, yiice Allah'in Kadir Gecesi'nde, bir dahaki senenin
Kadir Gecesi'ne kadar olmasim kararlastirdigi seylerle ilintilidir. Iste
ylce Allah'in su s6zii, bu gecede indirilen kararlarla ilgilidir: Ecelleri
geldigi zaman ne bir an ertelenirler, ne de ileri alimirlar.” [c.1,5.354]

Aymi eserde Hamran'dan, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soyle
rivayet eder: Imam'a, "Sonra da hayatiniza bir siire koydu. Belirlenmis
stire de O'nun katindadir.” ayetini sordum, buyurdu ki: "O gecede 06-
liim melegine adlar1 konularak belirlenen siireler, adi konulmus ecel-
dir. Yiice Allah bununla ilgili olarak sdyle buyurmaktadir: 'Ecelleri
geldigi zaman ne bir an ertelenirler, ne de ileri alimirlar.’ Burada kas-
tedilen ecel, Kadir Gecesi'nde 6lim melegine adlandirilan stirelerdir.
Diger ecel ise, ylice Allah'in iradesine baglidir. Allah dilerse, 6ne alir,
dilerse erteler." [c.1, s.354]

Ben derim ki: Bu anlami iceren baska rivayetler de Ehlibeyt I-
mamlarindan aktarilmistir. Adi konulmus ecel ve diger belirsiz ecel ile
ilgili bu manay1 yukarida sundugumuz ayetlerden de istifade etmistik.

Tefsir'ul-Kummi'de séyle deniyor: Bana babam anlatti, ona Nadr
b. Siiveyd anlatmis, o da Halebi'den duymus, ona Abdullah b. Miskan
Imam Cafer Sadik'tan (a.s) aktarmis: "Hiikme baglanan ecel kesindir.
Yiice Allah onu hiikme baglar ve kesin olarak gergeklestirir. Adi ko-
nulan ecel ise, Allah'in dilemesine baghdir, diledigini 6ne alir, diledi-
gini de erteler. Kesin olan ecel agisindan 6ne alma veya erteleme sz
konusu olmaz." [c.1, 5.194]

Ben derim ki: Rivayeti aktaranlardan biri yanlighk yapmis. Boy-
lece anlatilmak istenenin aksine bir anlam ¢ikmis, ad1 konulmus ecel
ile Obiir ecelin her biri digerinin anlamiyla ag¢iklanmis ki, bu bir ya-
nilmadir. Kaldi ki, rivayet, ayeti tefsir etme amacina yonelik degildir.
Dolayisiyla kabul edilmesinin pek sakincasi yoktur.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Husayn'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s),
"Sonra da hayatiniza bir siire koydu. Belirlenmis siire de O'nun katin-
dadir." ayetiyle ilgili olarak sOyle rivayet eder: "Birinci ecelden mak-
sat, yiice Allah'm meleklere, resullere ve nebilere bildirdigi eceldir. I-
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kinci ecelden maksat da, yiice Allah'in yaratilmislardan gizledigi ecel-
dir." [c.1, 5.355, h: 9]

Ben derim ki: Bu rivayetin icerigi ile, bundan onceki rivayetlerin
igerikleri arasinda bir ¢eliski gézlemlenmektedir. Ancak "bildirdigi..."
ifadesinden hareketle, bununla kastedilen hususun su oldugunu soy-
lemek miimkiindiir: Yiice Allah, ad1 konulmamus, belirsiz ecellerin ¢1-
karsandig1 temeli onlara bildirir; adi konulmus kesin ecelleri ise hig
kimsenin bilgisine sunmaz, kesin ecellerin ¢ikarsanacagi temeli kim-
seye bahsetmez. Bununla birilikte yiice Allah diledigi zaman bu bilgi-
yi 0lim melegine veya peygamberlerine ya da resullerine verebilir.
Tipki ylice Allah'in kendine has kildig1 gayb bilgisi gibi ki yiice Allah,
bu bilginin kapsaminda olan baz1 seyleri, diledigi zaman resullerinden
diledigi kimselere bildirebiliyor.

Tefsir'ul-Burhan'da Ibn-i Babeveyh'den, o da kendi rivayet zinci-
riyle Miisenna el-Hannat'tan, o da Ebu Cafer'den -Muhammed b. Nu-
man olabilir- sdyle rivayet eder: "Imam Cafer'den, 'O, géklerde de,
yerde de Allah'tir.” ayetinin ne anlama geldigini sordum, buyurdu ki:
'O her yerde Oyledir.' 'Bizzat m1 her yerdedir?' diye sordum, bana su
karsilig1 verdi: Vah olsun sana! Mekénlar olctilebilir varliklardir. O
bizzat bir mekandadir, dedigin zaman, O su Olgiilere sigiyor, gibi sey-
ler de sdylemek durumunda kalirsin."

s"Fakat O, yarattiklarindan ayridir, onlar1 bilgi ve kudretiyle ku-
satmistir, egemenligi tiimiinli kapsamina almistir. O'nun yerde olanla-
ra iligkin bilgisi, gokte olanlara iliskin bilgisinden az degildir. Higbir
sey O'na uzak degildir. Esya; bilgi, kudret, egemenlik, miilk ve irade
bakimindan O'nun yaninda esit konumdadirlar." [c.1, 5.517]
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AYETLERIN MEALI

4- Onlara Rablerinin ayetlerinden hicbir ayet gelmezdi ki,
ondan yiiz ¢evirmesinler.

5- Kendilerine geldiginde hakki da yalanladilar. Fakat alay
ettikleri seyin haberleri, yakinda kendilerine gelecektir.

6- Gormediler mi, onlardan 6nce nice nesilleri yok ettik.
Hem onlara, yeryiiziinde size vermedigimiz imkanlar1 vermis-
tik, gogi de tizerlerine bol bol bosaltmistik ve irmaklar: ayak-
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larmin altindan akar kilmigtik. Fakat giinahlarindan &tiri
onlar1 helék ettik ve onlarin ardindan bagka bir nesil yarattik.

7- Eger sana kagit tizerine yazihi bir kitap indirmis olsay-
dik da ona elleriyle dokunsalardi, yine inkar edenler, "Bu, a-
pacik bir biiyiden baska bir gey degildir." derlerdi.

8- "Ona bir melek indirilmeli degil miydi?" dediler. Eger
bir melek indirseydik, artik ig bitirilmig olur, sonra kendileri-
ne mithlet verilmezdi.

9- Eger onu bir melek yapsaydik, yine onu bir erkek ya-
pardik ve onlar1 yine digtiikleri kuskuya distrardik.

10- Senden 6nce de peygamberlerle alay edildi. Fakat icle-
rinden alay edenleri, alay ettikleri gercek kusativerdi.

11- De ki: "Yeryiiziinde dolagin da yalanlayanlarin sonu
nasil olmus, bir goriin."

AYETLERIN ACIKLAMASI

Ayetlerde, kafirlerin Peygamber ile birlikte gonderilen hakki ya-
lanlamalar1, hakki yalanlamaci tutumlarinda 1srarli olmalart ve ylice
Allah'in ayetlerini alay konusu yapmalar1 hususuna isaret ediliyor.
Sonra kendilerine 6giit veriliyor; korkutuluyorlar ve uyariliyorlar. Bu
arada apacik gercegi inkar ederken kendilerince kanit olarak ileri siir-
diikleri anlamsiz, mesnetsiz gerekgelerine susturucu cevaplar verili-
yor.

4) Onlara Rablerinin ayetlerinden hicbir ayet gelmezdi ki,
ondan yiiz cevirmesinler.

Bu ayet gosteriyor ki, biiyiikliik kompleksi iyice ruhlarina sinmis,
nefislerinde kok salmistir. Bunun sonucunda, Allah'n hakka delalet
eden ayetlerinden yiiz ¢evirirler, Allah'in ayetlerinden hi¢birine doniip
bakmazlar, ayetler arasinda bir ayirim da yapmazlar. Ciinkii onlar, a-
yetlerin ortak hedefi olan hakk: pesinen inkar etmislerdir. "Kendileri-
ne geldiginde hakki da yalanladilar.” ayeti, onlarin bu karakteristik
yonelimlerine isaret etmektedir.

5) ...Fakat alay ettikleri seyin haberleri, yakinda kendile-
rine gelecektir.
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Korkutma ve uyarma amacina yonelik bir ifadedir bu. Onlarin a-
lay konusu yaptiklari sey, haktir. Hak ise, bir giin mutlaka tistiin gelir,
aciga c¢ikar. Haber konumundan reel bir olgu konumuna geger. Ulu
Allah bu hususa sdyle isaret etmistir: "Allah batili yok eder, hakki soz-
leriyle yerlesik kilar." (Stra, 24) Bir diger ayette de sOyle buyurmustur:
"Agizlaryla Allah''n nurunu sondiirmek istiyorlar. Oysa kafirler hos-
lanmasa da Allah, nurunu tamamlayacaktir. O, elgisini hidayet ve hak
din ile gonderdi ki miisrikler hoslanmasa da, onu biitiin dinlere iistiin
getirsin.” (Saff, 8-9) Verdigi bir 6rnekte de sdyle buyurmaktadir: "A4/-
lah, hak ve batili boyle benzetme ile anlatir. Kopiik yok olup gider. In-
sanlara yararl olan ise yeryiiziinde kalir." (Ra'd, 17)

Bilindigi gibi, hak {istiinliik saglayip belirginlestigi zaman, mii-
min, kafir, hakka itaat edenle, onu alay konusu yapan kimse ayni ko-
numda olmazlar. Yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "Gonderi-
len el¢i kullarimiza su soziimiiz ge¢mistir: Mutlaka zafere ulastirilan-
lar, kendileri olacaktir. Ve galip gelenler, mutlaka bizim ordumuz ola-
caktir. Bir siireye kadar onlardan don. Onlar: gozetle, yakinda gore-
ceklerdir. Bizim azabimizi mi acele istiyorlar? Fakat azap yurtlarina
indigi zaman uyarilmis olanlarin sabahi ne kotii olur." (Saffat, 171-177)

6) Gormediler mi, onlardan once nice nesilleri yok ettik.
Hem onlara, yeryiiziinde size vermedigimiz imkanlari vermis-
tik, gogi de tizerlerine bol bol bosaltmistik... Fakat giinahla-
rindan oturi onlar: helak ettik...

Ragip Isfahani el-Miifredat adl1 eserinde [ayetin orijinlinde gecen
"karn=nesil" ifadesi ile ilgili olarak] der ki: "Karn, ayn1 zamanda yasa-
yan kavim demektir. Cogulu 'kurtin'dur."

Yine der ki: "Yiice Allah, 'Gégii de iizerlerine bol bol bosaltmis-
tik.', 'Gogii izerinize bol bol bosaltir.’ buyuruyor. [Orijinalde gecen]
'Midrar' kelimesinin ash 'derr' ve 'dirre'dir ve siit anlamina gelir. Bu
kelime, devenin isimleri ve sifatlarinin istiare yollu baska anlamlarda
kullanilmasindan hareketle yagmur anlaminda kullanilmistir. Araplar,
'Lillahi derruhu=Ne comert adam!' ve 'Derre derruke=Hayirl1 olsun, ne
giizel yaptin!' derler. Yine ayni sanatin bir yansimasi olarak, 'Lissuki
derretun=Cars1 ilgi gordii, bol aligveris yapildi.' derler." (el-Miifredat-
tan alinan alint1 burada sona erdi.)
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"Hem onlara, yeryiiziinde size vermedigimiz imkanlar: vermistik."
Burada, dnceki iiglincii ¢ogul sahis siygasini esas alan ifade tarzindan
ikinci ¢ogul sahis siygasina yonelik bir déniis yapiliyor. Ifade tarz1 ba-
zindaki bu degisikligin zahiri gerekcesi, zamirin donecegi yerle ilgili
kapalilig1 gidermektir. Eger "size vermedigimiz imkanlar..." ifadesin-
de ikinci ¢cogul sahsa gecis yapilmis olmasaydi, ayetin akisindan zami-
rin, "Hem onlara... imkanlart vermistik.” ifadesindeki zamirin doniik
oldugu yere doniik oldugu vehmi uyanirdi. Yoksa, surenin girigini baz
alirsak, ifade tarzinin aslini, li¢ilincili sahis s1ygasi olusturmaktadir. Da-
ha once de, "O, sizi camurdan yaratti..." ifadesi itibariyle gerceklesti-
rilen hitap degisikliginin nedenleriyle ilgili olarak agiklamada bulun-
mustuk.

"Fakat giinahlarindan otiirii onlart heldk ettik..." ifadesi gosteri-
yor ki, insanlarin ugradiklar1 genel nitelikli musibet ve sikintilar {ize-
rinde onlarin igledikleri koétiiliiklerin ve gilinahlarin etkisi vardir. Aynm
sekilde, islenen iyiliklerin ve ibadetlerin de, bol nimetlere kavusma ve
bereketlerin yagmasi iizerinde etkili oldugunu ifade eden bircok ayet
vardir.

7) Eger sana kagit lizerine yazili bir kitap indirmis olsay-
dik da ona elleriyle dokunsalards, yine... derlerdi.

Bu ifade, ruhlarinda tasidiklar1 biiytikliik kompleksinin iflah ol-
maz bir diizeye ulastigim gdstermektedir. Oyle ki iizerlerine gokten
kagida yazili bir kitap indirilse, bu kitaba elleriyle dokunsalar, gérme
ve isitme duyulariyla onun bir kitap oldugunu algilasalar, bu algilama
hususunda duyu organlar1 birbirlerini onaylasa, yine de faydasi olmaz.
O zaman diyeceklerdir ki: "Bu apagik bir biiytidiir." Dolayistyla onla-
rin, "Sen bizim iizerimize, okuyacagimiz bir kitap indirmedikce senin
¢ctkmana da inanmayiz." (isra, 93) seklindeki bogbogazca sarf ettikleri
sOzlerini de ciddiye almamak gerekir.

"Kagit tizerine yazili bir kitap" ifadesinde "kitap" s6zciigiiniin be-
lirsiz birakilmasi, bu kitabin ancak boliim boliim ve asamali olarak in-
dirilebilecek bir kitap olabilecegini anlatmak i¢indir. Kitabin kagit ii-
zerinde yazili olmakla kayitlandirilmasi ise, yaptiklar1 6neriye yakin
ve i¢lerindeki kuskular1 giderici 6zellikte olmasi i¢indir. Ciinkii onla-
rin zihninde Peygamber efendimize (s.a.a) inen ayetlerin, aslinda onun
kendi diisiincesinin {iriinii oldugu yoniinde fikirler dolasiyordu. Onlara
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gore, bu ayetleri Emin Ruh (Cebrail) Peygamber'e indirmiyordu. Oysa
ylice Allah, ayetlerin Emin Ruh tarafindan indirildigini belirtmistir:
"Onu Emin Ruh indirdi; senin kalbine; uyaricilardan olman i¢in; apa-
¢tk Arapga bir dille.” (Suara, 195)

8) "Ona bir melek indirilmeli degil miydi?" dediler. Eger
bir melek indirseydik, artik is bitirilmis olur, sonra kendileri-
ne miihlet verilmezdi.

"Ona bir melek indirilmeli degil miydi?" demeleri, akillarinca
Peygamber efendimizi (s.a.a) zor duruma diistirmek, aciz kilmak icin-
dir. Oysa Peygamberimiz (s.a.a) kendilerine okudugu ayetlerin degerli
bir melek tarafindan Allah katindan kendisine indirildigini haber ver-
misti. Buna su ayetleri 6rnek gosterebiliriz: "O, degerli bir elginin so-
ziidiir. O elgi gii¢lidiir, arsin sahibi katinda yiicedir. Orada itaat edi-
len, giivenilendir.” (Tekvir, 19-21) Bunun gibi daha bir¢ok ayeti 6rnek
gostermek miimkiindiir.

Su halde, onlarin bir melegin indirilmesini istemeleri, ylice Allah-
"in onlardan aktardig1 s6zlerden algiladigimiz kadariyla su iki hedeften
birine yoneliktir:

Birincisi: Kendilerine bir melek indirilsin ve bu melek Peygam-
berimizin (s.a.a) kendilerini korkuttugu azabi bir an 6nce getirsin. Ni-
tekim asagidaki ayetlerde Peygamber efendimizin onlari semavi bir
azapla tehdit ettigi anlatilmaktadir: "Eger yiiz ¢evirirlerse, de ki: Ben
sizi Ad ve Semud'un basina diisen yildirim gibi bir yildirima karsi
uyardim." (Fussilet, 13) "De ki: O, biiyiik bir haberdir... Ben ancak apa-
¢tk bir uyarici oldugum igin bana vahyediliyor." (Sad, 67-70)

Melegin indirilmesi; gaybin, gériinmezin, goriinene, gézlemlene-
ne doniismesi anlamina geleceginden ve bundan sonra da yapilacak bir
sey kalmayacagindan, inanmayacak olurlarsa -ki iclerinde degismez
bir karaktere doniisen biiylikliik kompleksi yiiziinden kesinlikle inan-
mayacaklardir- aralarinda adalet ilkesi uyarinca hiikmedilecektir. Bu
demektir ki, helak edilmeleri kaginilmaz olacaktir. Nitekim yiice Allah
buna su ifadelerle isaret etmistir: "Eger bir melek indirseydik, artik is
bitirilmis olur, sonra kendilerine miihlet verilmezdi."

Kald1 ki, madde ile yatip kalkan, doga yurdunda yasayan insanlar,
kendilerine melekler inse ve melekler aralarina karigsa, yine de onlar1
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ciplak gozlerle gormeye giic yetiremeyeceklerdir. Ciinkii insanlarin
yasadiklart ortam meleklerin yasadiklar1 ortamdan farklidir. Eger in-
sanlar meleklerin bulunduklar1 ortama gecgecek olurlarsa bu, i¢inde bu-
lunduklar1 maddi ortamin Gtesine taginmalartyla miimkiin olabilir ki,
bunun adi 6liimdiir. Nitekim yiice Allah bu hususa sOyle isaret etmis-
tir: "Bizimle karsilasmayr ummayanlar, 'Bize melekler indirilmeli degil
miydi? Yahut Rabbimizi gérmeli degil miydik?' dediler. Andolsun ki,
onlar kendi i¢lerinde biiyiikliik tasladilar ve biiyiik bir azginlikla haddi
astilar. Melekleri gordiikleri giin, iste o giin su¢lulara miijde yoktur ve
onlara, 'Size sevinmek yasaktir yasak!' derler.” (Furkan, 21-22) Burada
isaret edilen ortam, 6liim veya 6liim sonras1 yagsamdir. Bunu su ifade-
den anliyoruz: "O giin cennet halkinin kalacaklar: yer daha iyi, dinle-
vip safa siirecekleri yer daha giizeldir."” (Furkan, 24)

Yiice Allah, bu ayetin hemen arkasinda, ifadenin zahirinden,
ahiret giiniiniin kastedildigi anlagilan bir ayette de sdyle buyuruyor:
"Gogiin bulutlart par¢aladigi ve meleklerin boliik boliik indirildigi
giin, iste o giin, gercek miilk, Rahmanindwr ve o giin, kdfirler icin ¢etin
bir giindiir.” (Furkan, 25-26) Belki de su ayette de bunu kastediyorlardi:
"Yahut Allah't ve melekleri karsimiza getirmelisin.” (Isra, 92)

Kisacasi, "Eger bir melek indirseydik, artik is bitirilmis olurdu..."”
ifadesi, onlarin kendilerine azap edecek melegin indirilmesi yoniinde-
ki onerilerine bir cevap niteligindedir. Yiice Allah'm Islam {immetine
yonelik azap erteleme vaadini de bu ifadelerle baglantili olarak deger-
lendirmek gerekir. Yilinus Suresi'nde yer alan bazi ayetlerde bu hususa
sOyle isaret edilmistir: "Her timmetin bir el¢isi vardir, elgileri gelince
aralarinda adaletle hiikmolunur, onlara hi¢ haksizlik edilmez. Diyor-
lar ki: 'Dogru soyliiyorsaniz, bu bizi tehdit ettiginiz azap ne zaman?'
diyorlar. De ki: 'Ben kendime dahi, Allah'in dilediginden baska, ne bir
zarar, ne de bir yarar verme giiciine sahip degilim. Her iimmetin bir
stiresi vardr..." 'Sahiden o gergek midir?' diye senden soruyorlar? De
ki: Evet, Rabbim hakki i¢in, o gercektir. Siz onu énleyemezsiniz." (Y-
nus, 47-53) Ayn1 anlami igeren baska bircok ayet vardir. Insaallah baska
bir sureyi tefsir ederken bu hususta yeterli agiklamalarda bulunacagiz.

Yiice Allah bir diger ayette de sdyle buyurmustur: "Oysa sen i¢le-
rinde bulundugu siirece Allah, onlara azap edecek degildir ve onlar
istigfar ediyorlarken de Allah, onlara azap edecek degildir.” (Enfal, 33)
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Buna gore, ayetten su anlam ¢ikiyor: Onlar, {izerlerine melek indi-
rilmesini istiyorlar, ama biz onlarin bu isteklerine cevap vermeyecegiz.
Ciinkii eger melek indirilecek olursa, isleri bitmis olur ve artik bekletil-
mezler. Oysa yiice Allah, onlarin bir siire bekletilmelerine hitkmetmis-
tir. Daldiklar1 hayatlarina bir siire daha dalsinlar, ta ki kendileri i¢in 6n-
goriilen gilin gelip catincaya kadar. O giin istedikleri eksiksiz yerine ge-
tirilecek ve Allah aralarinda adalet ilkesine gore hilkmedecektir.

Ayetin anlaminin bagka bir sekilde algilanmasi da miimkiindiir.
Buna gore onlar, iizerlerine bir melegin indirilmesini, kendilerine azap
indirmesi i¢in degil, Peygamberin sundugu mesajin dogruluguna isaret
olmasi i¢in istemis olabilirler. Bu ihtimale gore onlara verilen cevapla
soylenmek istenen de sudur: Uzerlerine melek de indirilse, yine de i¢-
lerinde koklesen algak tiynetten ve biiyiiklik kompleksinden dolay1
inanmayacaklardir. O zaman da aralarinda adalet ilkesi dogrultusunda
hiikiim verilerek igleri bitirilecek ve kendilerine miihlet verilmeyecek-
tir. Onlarsa bdyle bir seyi istemezler.

Ikincisi: Kendilerine bir melek indirilsin ve bu melek risalet yii-
kiinii omuzlasin, Peygamber yerine o insanlar1 Allah'a kulluk sunmaya
davet etsin veya bu melek Peygamberin yaninda, tipki onun gibi bir
el¢i olarak gorev yapsin, Peygamberin davetinin ve peygamberliginin
tanig1 olsun, onu dogrulasin. Nitekim yiice Allah, bir ayette onlarin su
sOzlerini aktarmaktadir: "Dediler ki: Bu ne bicim elgi ki yemek yiyor,
carsilarda geziyor?! Ona, kendisiyle beraber uyarici olacak bir melek
indirilseydi ya!" (Furkan, 7) Onlar bu sozleriyle, Allah tarafindan elci
olarak gdénderilen bir kimsenin normal insanlar gibi davranamayacagi-
n1, yemek yiyip carsilarda dolasarak rizk kazanmaya ¢alisamayacagin
demek istiyorlar. Onlara gore, Allah tarafindan goérevlendirilen bir el-
¢i, 0zel semavi bir yasam siirdiirmelidir, melekuti bir hayata sahip ol-
malidir. Maddi hayatin ¢abasiyla, mesakkatiyle ilgisi bulunmamalidir.
Dolayisiyla davet ettigi mesajin gdk menseli olusu, onun hayat tarziy-
la da belirginlik kazanmalidir. Ya da onun yaninda gdkten inen bir
melek bulunmali ve bu melek onunla birlikte uyaricilik gérevini yap-
malidir. O zaman kimse, bu el¢inin davetinin gercekligi ve peygam-
berliginin hakkaniyeti hususunda kuskuya diismez.

Iste hemen sonrasinda yer alan, "Eger onu bir melek yapsaydik..."
ayetiyle onlarin bu 6nerilerine cevap veriliyor.
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9) Eger onu bir melek yapsaydik, yine onu bir erkek ya-
pardik ve onlar1 yine diistiikleri kuskuya diustirirdik.

[fadenin orijinalinde gecen "lebs" sdzciigii, ¢irkinliginden veya
gerektirici baska bir nedenden dolay1 bir ortiiyle bir seyi 6rtmek de-
mektir. Bu sozciik "lubs" seklinde telaffuz edildiginde ise, hakkin {ize-
rini 6ortme anlamini ifade eder. Bana Oyle geliyor ki, bu kullanimda is-
tiare esas alinmistir ve aslinda her iki telaffuzun anlami birdir.

Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde der ki: "Lebis'es-sevbe=
Giysiyi giydi, demek, 'Onunla ortiindii' demektir. 'Elbesehu gayrehu=
Giysiyi baskasina giydirdi." ... 'el-Lubs' kelimesinin asil anlamu, bir se-
yi Ortmektir. Bu anlamda daha ¢ok soyut kavramlar ile ilgili olarak
kullanilir. Mesela, 'Lebiset aleyhi emruhu=Isi karisik oldu' derler. Yii-
ce Allah da soyle buyuruyor: '‘Onlar: yine diistiikleri kuskuya diistiriir-
diik.' [En'am, 9] 'Hakki batil ile karigtirmayin.' [Bakara, 42] 'Neden hakki
batilla karistirtyorsunuz?' [Al-i imran, 711 'Inananlar ve imanlarim bir
haksizlikla bulamayanlar...’ [En'am, 82] Araplar, 'Fi'l-emri lebsetiin-Bu
iste bir karisiklik var' derler." (el-Miifredat'tan alinan alint1 burada so-
na erdi.)

Ayette gecen "yelbistine" fiilinin mefulii zikredilmemistir. Bundan
mefuliin kapsayict bir anlam igerdigini ¢ikarmak miimkiindiir. Buna
gore, ifadenin agilimi soyle olur: Kafirler, isi kendileri agisindan igin-
den ¢ikilmaz ve kugkulu hale getiriyorlar. Bu, onlarin hem kendi ken-
dileri i¢in, hem de bazilarinin diger bazilar1 i¢in meseleyi karisik hale
getirmelerini kapsiyor.

Onlarin kendileri disindaki insanlar igin isi karisik ve iginden ¢i-
kilmaz hale getirmelerine gelince; kotii niyetli alimlerin kendilerini iz-
leyen cahil insanlarin kafasini karistirmak i¢in hakk: batilla karistir-
malarmi veya tagutlarin kendilerine tabi olan yurttaglarini aldatabil-
mek i¢in hak ile batili birbirine karigtirmalarin1 buna 6rnek gosterebili-
riz. Meseld, yiice Allah'n Firavun'dan aktardigi su sozleri bunun bir
ornegidir: "Ey kavmim, Miswr miilkii ve su altimdan akip giden rmak-
lar benim degil mi? Gérmiiyor musunuz? Yahut ben, su asagilik, ne-
redeyse soz anlatamayacak durumda olan adamdan daha iyi degil mi-
yim? Uzerine altin bilezikler atilmali, yahut yaminda melekler de gel-
meli degil miydi? (Firavun boylece) kavmini kiiciimsedi, onlar da ona
boyun egdiler." (Zuhruf, 51-54) Su sozleri de bunun bir bagka 6rnegidir:
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"Ben size, yalniz gordiigiimii gosteriyorum ve ben sizi ancak dogru yo-
la gotiirtiyorum." (Mii'min, 29)

Onlarin kendi kendileri i¢in isi anlasilmaz, iginden ¢ikilmaz ve
karmasik hale getirmelerinin anlamina gelince; bunu da soyle acikla-
yabiliriz: Onlar, kendi zihinlerinde hakki batil, batili da hak olarak dii-
siinmiis ve boylece batili izlemeyi siirekli bir davranis haline getirmis-
lerdir. Ciinkii insan, yiice Allah'in insanlarin yaratilislarina esas kildigi
fitrat yasas1 geregince hak ile batili birbirinden ayirabilmesine, bu fit-
rat yasasi uyarinca hem sakinma duygusu, hem de giinah isleme i¢cgii-
diisii kendisine telkin edilmis olmasina ragmen, kimi durumlarda heva
ve heves yoniinii gliglendirebilir, sehvet ve gazap ruhunu pekistirebi-
lir. Bunun sonucunda nefsinde hakka kars1 biiyiiklenme melekesi geli-
sir, gergek karsisinda biiytikliik kompleksine kapilma refleksini edinir.
Hak karsisinda nefsi tepkisel bir tutum igine girer, kabuguna gekilir,
kendi yaptiklariyla gurur duyacak hale gelir. Artik hakka doniip bak-
maz, hak esasli ¢agriy1 dinlemez olur. Bu asamada kendi amelleri ken-
disine siislii goriiniir, bile bile hakk: batilla karigtirir. Nitekim ulu Al-
lah insanin i¢ine diistiigli bu psikolojik tepkimeyi su ifadelerle dile ge-
tirir: "Keyfini tanrit edinen ve Allah'in bilgiye ragmen saptirdigi, kula-
gint ve kalbini miihiirledigi, goziiniin iistiine de perde cektigi kimseyi
gordiin mii?" (Casiye, 23) "De ki: Size isleri bakimindan en ¢ok ziyana
ugrayacak olanlari soyleyeyim mi? Diinya hayatinda biitiin ¢cabalar
bosa gitmis olan ve kendileri de iyi is yaptiklarini sanan kimseleri?"
(Kehf, 103-104)

Boylece insanin bildigi halde, bir konuda sapikliga diigmesinin
nasil gerceklestigi netlik kazaniyor. Dolayisiyla bu gibi durumlarda,
insanin kendisi agisindan hakk: batil ile karistirmasini kendisini kagi-
nilmaz bir zarara maruz birakmasi seklinde algilayip da bunun miim-
kiin olmadigini sdyleyemeyiz.

Kald1 ki, bizler kendi davraniglarimiz lizerinde diisiindiiglimiizde,
hareketlerimizi analitik bir gozle irdeledigimizde, bir¢ok kotii aliskan-
liklarimiz oldugunu goriir, bunlarin koétii oldugunu rahatlikla kabul
ederiz. Fakat, bu aligkanliklar1 terk etme yoniinde bir adim atmayiz;
clinkii bu gelenekler bizim diisiinsel ve pratik yasamimizda kok sal-
miglardir. Bu, bilerek sapmaktan, hakki batilla karigtirmaktan, mev-
hum lezzetlerle zevk almaktan, nefsani zevklere dalarak hak iizerinde
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sebat gostermek ve hakka gore hareket etmekten geri kalmaktan baska
bir sey degildir. Yiice Allah, rizasina uygun davranabilmemizde bizim
yardimcimiz olsun.

Her haliikarda, "Eger onu bir melek yapsaydik, yine onu bir erkek
vapardik." ifadesi, onlarin uyarici olarak bir melek indirilmesi duru-
munda kendilerinin ona inanacaklarina iliskin 6nerilerine verilmis bir
cevaptir.

Cevabin 6zii sudur: Diinya yurdu, serbest irade esasina dayali se-
cimlerin yapildig1 bir imtihan yurdudur. Insanm bu diinyada gercek
mutlulugunu elde etmesi, ancak serbest iradesiyle yapig: tercihleri iz-
lemesi ve mutluluk yolunda kendisine yarar saglayacak veya zarara
ugratacak seyleri kazanmas: ile miimkiindiir. insan bu iki yoldan han-
gisini kendisi i¢in secerse, Allah da onu o yolda yiiriitiir.

Yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "Biz ona yolu gosterdik;
o ya siikreden olur, ya da nankorliik eden.” (insan, 3) Burada, insana
yolun gosterilmesinden s6z ediliyor. Gosterilen yolu izlemek veya on-
dan kaginmak, insanin kendi tercihine kalmistir. Belli bir yolu izleme-
si i¢in insana herhangi bir baski uygulanmaz. Bilakis, kendisi bir yol
tutar, kendi eker, sonra da ektigini bicer. Yiice Allah sdyle buyuruyor:
"Insana calismasindan baska bir sey yoktur. Ve ¢alismas: da yakinda
goriilecektir. Sonra ona tastamam karsiligi verilecektir.” (Necm, 39-41)
Buna gore, insan sadece kendi ¢aligsmasinin iiriiniine sahiptir. Eger ¢a-
ligmasi hayirsa, yiice Allah ona bu hayr1 gosterecektir. Sayet ¢calismasi
serre yonelikse, ylice Allah onu hakkinda gecerli kilacaktir. Nitekim
bir ayette sOyle buyurulmustur: "Kim ahiret ekinini isterse, onun eki-
nini arttiririz; kim diinya ekinini isterse, ona da diinyadan bir sey ve-
ririz; fakat onun ahirette bir nasibi olmaz." (Sira, 20)

Dolayisiyla ilahi davetin amacina ulagmasi, ancak insanin serbest
secimine birakilmasi ve bu hususta insana hi¢bir zorlama ve baski ya-
pilmamasiyla miimkiindiir. Bu bakimdan ilahi davetin tastyicist resu-
lin bir insan olmasi1 kaginilmazdir. Resul, insanlardan biri olarak onla-
rin diliyle konusmali, onlar da itaat etmek suretiyle mutlulugu ya da
kars1 ¢ikmak suretiyle mutsuzlugu kendi tercihleriyle se¢melidirler.
Bu nedenle de, ylice Allah, bunu yapacak giicte oldugu halde, insanla-
r1 bu daveti kabul etmek zorunda birakacak semavi bir mucizeyle on-
lar1 buna zorlamaz. Nitekim bir ayette soyle buyurmustur: "Her halde
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sen, inanmiyorlar diye neredeyse kendini heldk edeceksin! Dilesek on-
larin tizerine gokten bir mucize indiririz de boyunlari ona egilir." (Sua-
ra, 3-4)

Dolayisiyla yiice Allah, insanlara bir melegi el¢i olarak gonder-
seydi, hikmeti geregi onu da kendileri gibi bir adam yapardi. Bu du-
rumda yine insanlarin bir kismi1 serbest kazanimlar1 sonucu karh ¢ika-
cak, bir kism1 da hiisrana ugrayacaktir. Bu insanlar, hem kendileri i-
¢in, hem de izleyicileri i¢in hakki batilla karistirip, i¢inden ¢ikilmaz
bir héle getirecekler. Tipki insan kokenli bir el¢i gonderildiginde hak-
ki batilla karistirtp kuskuya diistiikleri gibi. Boylece yine yiice Allah,
onlarin bu serbest se¢imlerini gecerli kilip diistiikleri ayn1 kuskuya dii-
siirecektir. Yiice Allah sOyle buyuruyor: "Onlar egilince, Allah da
kalplerini egriltti.” (Saff, 5)

Su halde, bir melegin el¢i olarak gonderilmesi, insan kdkenli bir
el¢inin gdnderilmesinden daha fazla yarar saglayacak degildir. O hal-
de, art1 bir yarar1 olmayacaksa, melek kokenli bir el¢i gondermek ge-
reksiz bir davranis olur. Su halde, kafirlerin, "Ona bir melek indirilme-
li degil miydi?" seklindeki sozleri, 6zel ve yeni bir faydasi olmayan
bos bir ise yonelik bir istektir. Bu isteklerinin yerine getirilmesi duru-
munda yine de umduklari yarar saglanmayacaktir. "Eger onu bir me-
lek yapsaydik, yine onu bir erkek yapardik ve onlart yine diistiikleri
kuskuya diistiriirdiik." ifadesiyle anlatilmak istenen budur.

Simdiye kadar yapilan agiklamalardan birka¢ husus ag¢iklik kaza-
niyor: Birincisi: El¢inin melek olmasiyla erkek (insan) olmasi arasin-
daki baglanti, ilahi hikmetin, ilahi davet agisindan insanin serbest ira-
deye sahip olmasini gerektirdigi i¢indir. Ciinkii eger el¢i melek olarak
gonderilse ve melek de semavi goriinlimiiyle ortaya ¢iksa, gayb alemi
goriiniir aleme dontigsmiis olacak ki, bu, serbest iradeyle, tercih hakkiy-
la bagdagmayan bir zorlamadir.

Ikincisi: Ayet, sadece elgi olacak melegin erkek yapilacagindan
s0z ediyor. Bu arada o melek, mahiyet degistirerek insan mahiyetine
mi dontisecek -ki bazi aragtirmacilar bunun imkansizligindan s6z edi-
yorlar- yoksa, Ruh'un normal bir insan kiliginda Meryem'e goriinmesi
veya saygin meleklerin Ibrahim Peygamber'e ve Lut Peygamber'e iki
insan konuk kiliginda goriinmeleri gibi, insan kiligina mi girecek,
bundan sz etmiyor.
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Meleklerden s6z eden ayetlerin biiyiik bir kismi, iki siktan ikinci-
sini destekleyici mahiyettedir. Bununla beraber, "Eger dileseydik, siz-
den, su diinyada yerinize gegen melekler yapardik." (Zuhruf, 60) ayeti
birinci sikki destekleyici bir igerikten yoksun sayilmaz. Aslinda bu
konu uzundur. Dolayisiyla bagka bir yerde detayl bilgiler elde edilebi-
lir.

Uciinciisii: "ve onlari yine icine diistiikleri kuskuya diisiiriirdiik."”
ifadesi, "Onlar egilince, Allah da kalplerini egriltti.” (Saff, 5) ayetini
cagristirmaktadir. Burada, onlarin kendileri i¢in sapmay1 istemelerin-
den sonra yiice Allah'in onlar1 saptirmasindan s6z ediliyor. Yoksa, on-
lardan bir talep olmaksizin saptirma seklinde bir durum, ulu Allah'in
sanina yakigmaz.

Dordiinciisii: Ayette gecen "yelbistine" fiilinin mahzuf olan me-
fulii, kafirlerin hem kendileri i¢in, hem de baskalar i¢in isi karigtirma-
larii; hem kendilerini, hem de baskalarim1 kuskuya diistirmelerini
kapsamaktadir.

Besincisi: Ayet, icerigi itibariyle onlar1 susturmaya yonelik bir de-
lil mahiyetindedir. SOyle ki, eger onlara el¢i olarak bir melek indiril-
seydi, bu kendilerine bir yarar saglamayacakti, saskinliklarinin kalk-
mas1 yoniinde bir ise yaramayacakti. Ciinkii boyle bir durumda yiice
Allah, o melegi bir insan kiliginda gonderecekti, tipki insan kokenli
el¢i gibi. Onlar yine, bu melek kdkenli el¢i karsisinda hakki batila ka-
ristiracak, kuskuya diiseceklerdi. Halbuki onlar, boyle bir 6neri ortaya
atmakla, bir erkek goriiniimiinde olan bu insan kokenli elgiden kur-
tulmayi, boylece kuskularinin yakine doniismesini istemekteydiler.
Indirilecek olan melek de aymi niteliklere sahip bir erkek goriiniimiin-
de olacaksa, -ki dyle olmasi kaginilmazdir- artik bunun onlara ne fay-
das1 olacak ki?!

Altincisi: Erkekleri ve kadinlar1 birden kapsayan "onu bir insan
yapardik" seklindeki bir ifade yerine, sadece erkekleri kapsayan "onu
bir erkek yapardik..." seklinde bir ifadenin kullanilmasi -bazilarinin da
sOyledigi gibi- resullerin ancak erkeklerden olabileceklerine yonelik
bir isaret icermektedir. Ayrica bu ifade, bazilarinin sdyledigi gibi, me-
legin mahiyetinin insan mahiyetine doniismesinin s6z konusu olmadi-
gina, sadece insan suretine sokulmasindan sz edildigine yonelik de
bir isaret barindirmaktadir.
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Tefsir bilginlerinin biiylik bir ¢ogunlugu, ayeti yorumlarken bun-
dan maksadin su oldugunu sdylemislerdir: "Onlar, maddi diinya ile i¢li
dish olmalarindan dolayi, melegi orijinal goriiniimiiyle gérmeye gii¢
yetiremeyeceklerinden, onlara elgi olarak bir melek gonderilecek olsa,
onun normal bir insan goriinlimiinde karsilarina ¢ikmasi gerekecektir.
Dolayisiyla, insan kdkenli bir el¢i gdnderilmesinden dolay, igine diis-
tiikkleri kusku ve zihin karigikligi, insan goriinlimiindeki melek kokenli
bir el¢inin gdnderilmis olmasi durumunda da ortaya ¢ikacaktir. Bun-
dan higbir yararlar1 olmayacaktir."

Ancak, "Melekleri gordiikleri giin, iste o giin su¢lulara miijde yok-
tur.” (Furkan, 22) ayetini esas alarak, siradan insanlarin melekleri oriji-
nal goriinlimleriyle géremeyeceklerini kabul etsek de, s6z konusu tet-
sir bilginlerinin bu tarz degerlendirmeleri, cevabin yonelik oldugu he-
defle bagdasmamaktadir.

Ciinkii eger melekleri orijinal sekilleriyle gormek insan igin im-
kansiz bir durum olsaydi, insan fertlerinin durumlar1 bu hususta degis-
mezdi; bazilar1 i¢in caiz, bazilar i¢inse muhal bir sey olmazdi. Oysa
hem Sii, hem de Siinni kaynaklarda yer alan rivayetlerde, Peygamber
efendimizin (s.a.a) Cebrail'i iki kere orijinal goriiniimiiyle gordiigii be-
lirtilir. Bu durumda, ytice Allah, peygamberlerini melekleri gormeleri
icin destekledigi gibi, siradan insanlar1 da bu hususta gii¢clendirebilir,
onlarin da melekleri goriip onlara inanmalarini saglayabilir. T1ahi hik-
met agisindan, insanlar1 inanmaya zorlama sakincasi diginda, bunun
herhangi bir sakincasi yoktur. Oysa daha dnce de belirttigimiz gibi a-
yette, bdyle bir sakincaya meydan vermemek i¢in o melegin bir erkek
yapilacagindan s6z ediliyor.

Ayrica, melekleri ademogullarinin goriinlimiinde gérmek, zorunlu
olarak onlarin melek olduklarindan kusku duymay1 gerektirmez. Yiice
Allah, Hz. ibrahim ve Hz. Lut'un melekleri ademogullar1 kiliginda
gordiiklerini, meleklerin kendilerini onlara tanittiklarini ve onlarin da
melekler hakkinda kuskuya diismediklerini haber vermektedir. Yine
Hz. Meryem'in Ruh'u goérdiigii, Ruh'un kendisini tanitmasi iizerine o-
nun hakkinda herhangi bir kuskuya diismedigi, tereddiit gecirmedigi
haber veriliyor. Normal insanlar da neden melekleri bu sekilde goriip,
onlar1 tanimasinlar ve onlarin melek olduklarina iliskin olarak kesin
bir inanca ulagsmasinlar? Ne var ki, bunun tek sakincasi, biitiin insanla-
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rin nefislerinin Ibrahim, Lut ve Meryem'in nefsi gibi olmasi, i¢giidiile-
rinin ve fitratlarinin silinip tertemiz ve kutsal nefislere doniismesidir.
Boyle bir sey ise, insanlar1 inanmaya zorlama sakincasii giindeme
getirir. Zorlama ise, imtihanin konusunu ortadan kaldirir, imtihana
mahal birakmaz. Oysa, yukarida da vurguladigimiz gibi, ayetin temel
amaci, bu tiir bir sakincay1 ortadan kaldirmaktir.

10-11) Senden 6nce de peygamberlerle alay edildi...

Ayetin orijinalinde gecen "haka" fiilinin kokii olan "el-hayk", ariz
olmak ve isabet etmek anlamini ifade eder. Ragip Isfahani el-Miifredat
adli eserinde sunlar1 sdyler: "Bir goriise gore, 'haka' fiilinin aslh 'hakka'
dir. Sonra bu sozciik 'hdka'ya doniligmiistiir. 'Zelle'nin 'zéle'ye doniis-
mesi gibi. Nitekim, 'Fe ezellehum'es-seytanu' ifadesi, 'Fe-ezalehuma...'
seklinde de okunmustur. 'Zemmehu' ve 'zamehu' sozciikleri arasinda
da benzeri bir iliski vardir." (el-Miifredat'tan alinan alint1 sona erdi.)

Onlarin peygamberlerle alay etmeleri, kendilerini uyardiklar1 ve
baslarina gelmesinden korkuttuklar1 azabi alaya almalar1 seklinde ger-
ceklesiyordu. Ama c¢ok gegmeden alaya aldiklar1 azap, kendilerini ¢e-
pecevre sariverdi. [Bu son iki ayetten] ilk ayette, Peygamberimizin
(s.a.a) gonliinlin hos tutulmasinin yani sira miisriklerin de uyarilmalari
amaglaniyor. Ikinci ayette ise, olup bitenlerden ibret alinmasi, olumlu
derslerin ¢ikarilmasi yoniinde bir emir yoneltiliyor.
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AYETLERIN MEALI

12- De ki: "Goklerde ve yerde olanlar kimindir?" De ki:
"Allah'indir." O, rahmeti kendi tistiine yazdi. Sizi, elbette var-
liginda siiphe olmayan kiyamet giiniinde toplayacaktir. Kendi-
lerini ziyan edenler, iste onlar inanmazlar.

13- Gece ve giindiizde barinan her sey, O'nundur. O, isi-
tendir, bilendir.

14- De ki: "Gokleri ve yeri yoktan var eden, besleyen, fakat
kendisi beslenmeyen Allah'tan bagkasini mi veli edineyim?" De
ki: "Bana, Islam" kabul edenlerin ilki olmam emredildi ve 'Sa-
kin ortak kosanlardan olma!' (denildi.)"
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15- De ki: "Eger Rabbime karg: gelirsem, biiyiik bir giiniin
azabindan korkarim."

16- "O giin kimden (azap) geri gevrilirse, gercekten (Allah)
ona rahmetmistir. Iste apacik kurtulus budur."

17- Eger Allah sana bir zarar dokundurursa, onu O'ndan
bagka giderecek yoktur. Ve eger sana bir hayir dokundurursa,
O, her seye kadirdir.

18- Ve O, kullarinin iistiinde mutlak galiptir. O, hikmet
sahibidir, her seyden haberdardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Tevhit ve ahiret giinii hakkinda miigriklerle tartismay1 hedefleyen
bir ayetler grubu. Ilk iki ayet, ahiret giiniine iliskin somut kanit iciri-
yor. Geriye kalan bes ayette ise, tevhit, yani Allah'in tek ve ortaksiz i-
1ah olusu isleniyor. Ileride deginecegimiz gibi, buna iliskin olarak iki
acidan somut kanitlar sunuluyor.

12) De ki: "Goklerde ve yerde olanlar kimindir?" De ki: "Al-
lah'indir."

Ahiret giiniiyle ilgili somut kanit sunulmaya baslaniyor. Kanitin
0zii sudur: Allah, goklerde ve yerde bulunan her seyin sahibidir. Onlar
tizerinde diledigi gibi tasarrufta bulunma yetkisine ve giicline sahiptir.
Bu arada, yiice Allah'in rahmet sifatinin alt1 ¢iziliyor. Rahmetin anla-
mi1 ise, her ihtiya¢ sahibinin ihtiyacimi gidermek, her seyi layigina
ulagtirmak, her seye layigimi bahsetmektir. Kullarinin bir kismi, bu
arada insan, sonsuz bir hayat siirdiirmeye elverislidir, sonsuz hayatta
mutlu olmasini saglayacak donanima sahiptir. Bu nedenle yiice Allah,
egemenliginin, sahipliginin ve rahmetinin geregi olarak muhakkak ki
onlar {izerinde bir tasarrufta bulunacak, onlar1 toplanma yerine (mah-
sere) slirerek, herkese hak ettigini, lay1gin1 verecektir.

Bu bakimdan, "De ki: 'Goklerde ve yerde olanlar kimindir?'..." i-
fadesi, kanitin 6nermelerinden birini, "O, rahmeti kendi tistiine yazd."”
ifadesi de, bagka birini icermektedir. "Gece ve giindiizde barinan her
sey O'nundur..." ifadesi de, kanitin bir parcasi olarak ti¢ilincii bir 6ner-
meyi olugturmaktadir.
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"De ki: 'Géklerde ve yerde olanlar kimindir?'..." ifadesiyle, Pey-
gamberimize (s.a.a), gbklere ve yere kimin malik oldugunu, kimin
higbir engelle karsilasmadan onlar {izerinde diledigi gibi tasarrufta bu-
lundugunu sormasi emrediliyor. Hi¢ kuskusuz tiim bu yetkileri teke-
linde bulunduran, yiice Allah'tir. Clinkii O'nun disindakiler, hatta miis-
rikler tarafindan ilah olduklar ileri siirlilen putlar ve heykeller dahi,
diger varliklar gibi yaratilmislardir. Onlar da diger varliklar gibi, varo-
luslar1 itibariyle gelip yiice Allah'a dayanirlar. Demek ki, goklerde ve
yerde bulunan her seyin sahibi yiice Allah'tir.

Sorulan sualin cevabi, hem soruyu soranin, hem de soruya muha-
tap olanlarin yaninda bilinen, agik ve hasmin da ikrar ettigi bir sey ol-
dugundan, cevabin hasim tarafindan ve kendi agziyla verilmesine ge-
rek duyulmamistir. Bunun yerine, Peygamber efendimizden (s.a.a) ce-
vabi1 kendisinin vermesi istenmistir. Bununla, onlarin verecegi cevabi
beklemeden kanitin tamamlanmast amaglanmistir.

Tartigma esnasinda karsi tarafa soru yoneltip cevabini da kendi
vermek, kanitlama alaninda etkileyici ve parlak s6z sdyleme (bedi')
sanatinin etkin orneklerinden biridir. Mesela; birine nimet veren ve bu
bagis1 nankorliikle karsilanan kisi, nimet verdigi kimseye sorar: "Seni
yediren kimdir? Igiren kim, giydiren kim? Benim. Sana bunlar1 ben
yapiyorum. Sense bana nankdrliik ederek karsilik veriyorsun!"

Kisacasi, bu soru ve cevapla, ylice Allah'in her seyin mutlak mali-
ki ve sahibi oldugu vurgulaniyor. Dolayisiyla O, her sey iizerinde di-
ledigi gibi tasarrufta bulunma hakkina sahiptir. Diledigini diriltme, di-
ledigine rizk verme, diledigini 6ldiirme, diledigini 6liimiinden sonra
yeniden diriltme hakki O'nun tekelindedir. Isin inceligi, 6liim, gaip
olma, diizensizlik vs. gibi higbir engel, biitiin bunlar1 yapmasina engel
olamaz. Bununla, kanitin 6nermelerinden biri tamamlaniyor. Bunu,
"O, rahmeti kendi iistiine yazdi." dnermesi izliyor.

0, rahmeti kendi iistiine yazdi. Sizi, elbette varliginda siip-
he olmayan kiyamet giiniinde toplayacaktir. Kendilerini ziyan
edenler, iste onlar inanmaz]lar.

Yazmak, ispat etme ve kesin bir hilkkme baglama anlaminm ifade
ediyor. Hak edene nimeti vermek ve layik olana mutlulugu ulastirmak
demek olan rahmet, O'nun fiili sifatlarindan olduguna gore, bu sifatin
ylce Allah'im yazma eylemine konu olmasi dogrudur. Bunun anlami
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sudur: O, layik olanlara rahmet etmeyi, nimetler bahsetmeyi, hayirlar
indirmeyi kendisine farz ve gerekli kilmistir.

Bunun gibi, eylemin yazmaya veya benzeri bir fiile konu olmasi-
nin bir 6rnegini de su ayette gorebiliriz: "Allah, elbette ben ve elgile-
rim galip gelecegiz, diye yazdi." (Miicadele, 21) Veya su ayette: "Gogiin
ve yerin Rabbine andolsun ki o, (sabit bir) gercektir." (Zariyat, 23) Fa-
kat yiice Allah'in hayat, ilim ve kudret gibi zati sifatlarin1 yazma ve
benzeri bir fiilin konusu yapmak dogru olmaz. S6zgelimi: "O, hayati,
ilmi ve kudreti kendi iistline yazdi." denilemez.

Daha once de sdylendigi gibi, ylice Allah'in rahmeti kendi iizerine
yazmasi, gerekli kilmasi, insanlara yonelik nimetini tamamlamasini
gerektirmektedir. Bu da, s6z ve eylemlerinin eksiksiz karsiligini ver-
mek iizere onlar1 kiyamet giinlinde bir araya toplamakla miimkiin ola-
bilir. Ki bunun sonucunda miiminler biiylik kurtulusa erismenin sevin-
cini yasasinlar, digerleri de biiyiik hiisrana ugramanin derin hiizniinii
tatsinlar.

Kanitin bir sonucu gibi, asagidaki degerlendirme ciimlesine yer
verilmesi de bunu vurgulamaya dontiktiir: "Sizi, elbette varliginda
stiphe olmayan kiyamet giiniinde toplayacaktir.” Bu ifadeyle, yukarida
sunulan kanit, en etkili sdylemlerden biriyle pekistiriliyor. Bu amagcla,
ifadenin orijinalinde, yemin edat1 olarak "lam" ve "tekit nunu"nun ya-
n1 sira, "stiphe olmayan" ifadesi kullanilmistir.

Ardindan o glinde miiminlerin karli ¢ikacaklarina, buna karsin di-
ger insanlarin ziyana ugrayacaklarina isaret ediliyor: "Kendilerini zi-
yan edenler, iste onlar inanmazlar."”

Tefsirini sundugumuz bu ayette, kiyamet giiniine iligkin olarak or-
taya konulan kanit, asagidaki ayetlerde bu konuyla ilgili olarak ortaya
konulan iki kanittan ayridir: "Gégii, yeri ve o ikisi arasindakileri bos
yere yaratmadik, bu, inkdr edenlerin zannidir. Atesten vay hallerine o
nankorlerin. Yoksa biz, inanip iyi isler yapanlari, yeryiiziinde bozgun-
culuk yapanlar gibi mi kilacagiz? Yoksa korunanlart yoldan ¢ikanlar
gibi mi kilacagiz?" (Sad, 27-28) Bu iki ayette, ahiretle ilgili kanit, yiice
Allah'mm fiilinin bosuna olmayacagi, tam tersine her fiilinin bir amaci-
nin oldugu esasima dayandiriliyor. Obiir yandan miiminle kafiri, mut-
takiyle giinahkar1 bir tutmanin, yiice Allah'a yakismayan bir zuliim o-
lacag1 vurgulaniyor. Oysa bunlar, diinya hayatinda kesin olarak birbir-



EN'Am STUIEST / 1218 .ottt s e e e e e e s eeaaaeeee s 41

lerinden ayrilmazlar. Bu bakimdan bunlarin mutluluk ve mutsuzluk
baglaminda kesin olarak birbirlerinden ayrilacaklari baska bir hayatin
olmas1 kaginilmazdir. Bu ise, tefsirini sundugumuz ayette rahmet yon-
temini kullanarak hedefe varmayi esas alan kanitlama yonteminden
farkl1 bir yontem goriinlimiindedir.

13) Gece ve gilindiizde barinan her sey O'nundur. O, isiten-
dir, bilendir.

Gece ve giindiizde barinmak, tabiat alemi dedigimiz dogal ortam-
da yer almak anlaminda kullanilmistir. S6ziinii ettigimiz bu ortam, ge-
ce ve giindiiz fenomenleriyle belirginlik kazanmaktadir. Bunlara ege-
men olan ilahi diizen, 151k kaynag1 giinesin yansittig1 aydinliga bagh
olarak cereyan etmektedir. Yakinlik, uzaklik, cokluk, azlik, hazir ol-
ma, gaip olma, yonler vs. gibi durumlar, hep bu 151k baglaminda ken-
dini gosterir.

Su hélde, gece ve gilindiiz bir evrensel besik konumundadir; biitiin
genel unsurlar ve bunlarin tiirevleri bu besikte egitilerek, bunlarin her
bir parcasi, her bir ferdi kendisi i¢in 6ngoriilen hedefe yoneltilir; ruhen
ve bedenen olgunlagmasi i¢in 6ngoriilen yola girmesi saglanir.

Genel ve 6zel anlamda barmagin, o barinakta ikamet edenin olu-
sumu iizerinde tam etkinligi vardir. Ornegin, herhangi bir yerde ika-
met eden bir insan, rizkin1 temin etmek i¢in orada dolasir, orada yeti-
sen hububattan, meyvelerden ve hayvan tiirlerinden yararlanir, suyun-
dan icer, havasini teneffiis eder, ¢evrenin olusumuna katkida bulunur,
kendisi de bu ¢evreden etkilenir. Viicudunun her bir pargast da kendisi
i¢in Ongoriilen ¢erceve dahilinde gelisir. Ayni sekilde, gece ve giindiiz
de, kendilerinde barinan varliklarin olusumu iizerinde genel anlamda
tam etkinlik gosterirler.

Gece ve giindiizde barinan varliklardan biri olan insan da, Allah'in
iradesi dogrultusunda, basit ve bilesik unsurlarin 6zel bir program da-
hilinde bir araya gelmeleri sonucu varolusunu gergeklestirir. Onun
varlig1, olus ve kalis bakimindan diisiinsel biling ve iradeye dayali ha-
yatla belirginlik kazanir. Bu diisiinsel bilin¢ ve irade de, sahip oldugu
birtakim igsel ve duygusal giiclerden kaynaklanir. Bu igsel ve duygu-
sal giicler, ona yararlar1 cezp etmeyi, zararlar1 defetmeyi telkin eder,
onu dil araciligiyla anlagsma, insanlar arasi iligkilerde yasalara, kanun-
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lara ve geleneklere uyma, giizellik, cirkinlik, adalet, zuliim, itaat, is-
yan, sevap, ceza ve af gibi konularda genel goriislere ve inanglara say-
gil1 olma esasina dayali toplumsal bir yasama ¢agirir.

Gece ve gilindiiziin ve bunlarin i¢inde barinan varliklarin yaratici-
s1, onlarin var edicisi ylice Allah olduguna gore, gece ve giindiizde ba-
rinan varliklarin sahibi de O'dur. Su hélde, gece ve giindiiziin, bunlar-
da barinan herkesin ve her seyin, bunlara bagl olarak meydana gelen
olaylarin, eylemlerin ve sozlerin gergek sahibi ulu Allah'tir. Bunlara
egemen olan akil almaz genislikteki evrensel yasalar sistemi de O'nun
eseridir. O, seslerden ve isaretlerden olusan sozlerimizi isitir, giizellik,
cirkinlik, adalet, zuliim, iyilik, kotiiliikk nitelikli fiil ve amellerimizi,
bunlara bagl olarak nefislerimizin kazandigr mutluluk ve mutsuzlugu
bilir.

Bunlar1 bilmemesi miimkiin mii? Oysa her sey O'nun miilkiinde
ve iznine bagh olarak ortaya ¢cikmustir. Kaldi ki bu tiir seyler, yani gii-
zellik, cirkinlik, adalet, zuliim, itaat ve isyan gibi kavramlar, ayn se-
kilde zihinsel anlamlara delalet eden diller, bilgi ortaminin disinda
gerceklikleri olmayan birtakim bilimsel seylerdir. Bu yiizdendir ki ta-
rafimizdan sergilenen bir fiilin giizel, ¢irkin, itaat veya isyan olarak ni-
telendirilmesi ya da yine tarafimizdan telaffuz edilen seslerin s6z ola-
rak adlandirilmasi, ancak bunlar1 bilmemiz ve amacglarim1 kavrama-
mizla miimkiin olmaktadir.

Bu nedenle, bir kimsenin, kendiliginde bilimsel olan bir seye, bi-
limsellik yoniiyle sahip olup sonra da ona cahil olmasi, onu bilmemesi
miimkiin miidiir? (Iyi diisiiniin!)

Yiice Allah, su ugsuz bucaksiz evreni, bu evrende yer alan basit ve
bilesik unsurlari, akillara durgunluk veren diizeniyle meydana getir-
mistir. Sonra bizleri var etmis, gece ve giindiizde barimdirmistir. Ar-
dindan ¢ogalmamizi saglamis, aramizda sosyal bir diizen yiiriirliige
koymustur. Bunu izleyen siirecte dilleri meydana getirmemize imkan
vermistir. Yasalar edinmemizi ve bu yasalara gore hareket etmemizi
saglamistir. Bizi ve diger sebepleri adim adim izlemekte, faaliyetleri-
mizi kontrol etmektedir. Bizi ve diger sebepleri an be an gece ve giin-
diiz ortamlarindan gecirmektedir. Havsalamiza sigmayacak yogunluk-
taki olaylar1 pes pese objeler diinyasina sevk etmektedir.
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Icimizden biri konustugu zaman anlamin kalbine yerlesmesi, O'-
nun ilham etmesiyledir. Sozciiklerin dilinde telaffuz edilmesi, O'nun
Ogretmesi iledir. Muhatabina so6ziinli duyurmasi, O'nun duyurmasi ile-
dir. Anlamin muhatabin zihnine intikal etmesi, O'nun korumasi iledir.
Diisiinme yeteneginin duyduklarin1 anlamasi, O'nun 6gretmesi iledir.
Muhatabin konugmaci tarafindan iletilen sozleri algilamasi, O'nun yo-
neltmesi iledir. Algiladigi anlami kabul veya redde kalkismasi, O'nun
yonlendirmesi iledir. Hi¢ kimsenin sayamayacagi onca gelismelerin
tiim agamalarinda yoneten, siiriikleyen, yol gdsteren, koruyan ve de-
netleyen, O'dur. Biitiin bunlar karsisinda sunu sdylemekten bagka ca-
remiz yoktur: Yiice Allah isitendir, bilendir. Ug kisinin gizli konustu-
gu yerde dordiinciisii O'dur. Bes kisinin gizli konustugu yerde altincist
O'dur. Bundan az veya ¢ok, nerede olurlarsa olsunlar, O, onlarla bera-
berdir. Sonra, kiyamet giinii yaptiklarini onlara haber verecektir. O,
her seyi bilir.

Ayni sekilde igimizden biri iyi veya kotii nitelikli bir is yaptiginda
yilice Allah onu bilir. Ciinkii o, bir baba ve bir anneden dogmustur.
Onlar onu serbest iradenin denetimi altinda dogurmuslardir. Bu ¢ocuk
anne ve babasina ulasincaya kadar cesitli asamalardan ge¢mistir. Uzun
bir yol katetmis, etkin sebeplerin sulbiinden, edilgen nedenlerin rah-
minden gecerek yiice Allah'in bildigi evrelerden siiziip gelmistir. Yiice
Allah onu iradesiyle bir kucaktan obiiriine intikal ettirmistir. -Yerytizii
O'nun elinin i¢indedir, gokleriyse sag eliyle tutmustur.- Nihayet, ser-
best iradesini kullanacagi menzile inmistir. Biitiin bu asamalarda yiice
Allah onunla beraber olmustur. Derken insan objeler diinyasinin ufuk-
larindan belirmis, gece ve gilindiiz barinaginda yerini almistir. Sonra
da evrenin bir parcasi olarak onun diger parcalarindan etkilenmeye
baglamistir. Bu siireclerin tiimiinde yiice Allah onu goriir, bilgisiyle
onu kusatir. Boyle bir varliktan ulu Allah'in haberdar olmamast miim-
kiin miidiir?! Yaratan bilmez mi?! O latiftir, haberdardir.

Buraya kadar yaptigimiz a¢iklamalardan anlasiliyor ki: "O, isiten-
dir, bilendir." ifadesi, "Gece ve giindiizde barinan her sey O'nundur.”
Onermesinin bir sonucu konumundadir.

Gergi igitme ve bilme, ylice Allah'in zati sifatlarindan sayilirlar.
Zati sifatlarsa O'nun zatindan ayr1 degildirler, O'nun disindaki herhan-
gi bir olguyla ilintili olarak algilanmazlar. Fakat bilmenin, ayni sekilde
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isitme ve gdrmenin bir tiirlii de vardir ki, zatin diginda olan fiili sifat-
lardan sayilir. Bu tiir bilme ve isitme, kutsal zatin disindaki bir olguyla
ilintili olarak gerceklesmektedir. Tipk1 yaratilan, beslenen, yasayan ve
6len birinin varligiyla ilintili olarak giindeme gelen yaratma, besleme,
yasatma ve Oldiirme sifatlar1 gibi.

Varliklar 6zleri ve tozleri itibariyle yiice Allah'in miilkii ve O'nun
tarafindan kusatilmislardir. Dolayisiyla bunlarin sesler tiiriinden olani,
O'nun isitmesinin; 1s1klar ve renkler tiirlinden olani, O'nun gérmesinin
ve hepsi de, tiirii ne olursa olsun, O'nun bilmesinin kusatmasi altinda-
dir. Iste bu tiir bir bilme, O'nun fiili sifatlarindan sayilir. Bu tiir bir si-
fat, s6z konusu fiilin O'nun tarafindan gergeklestirildigi anda gergek-
lesir, ondan once degil. Onceden olmayip sonra gerceklesen bu tiir si-
fatlarin ispati, O'nun kutsal ve miinezzeh zatinda degisiklik yasandigi
anlamina gelmez. Clinkii bu sifatlar, fiil baglamindan 6teye gegmezler,
zatin diinyasina girmezler. Bu bakimdan, bilmeyi sahip olmanin bir
sonucu gibi gosteren ayet, fiil baglamindaki bilmeyi kanitlama sade-
dindedir. Bunu anlamaya calis.

"Gece ve giindiizde barinan her sey, O'nundur..." ifadesi, onceki
ayette agiklanan kanitin onermelerinden biri konumundadir. Ciinkii,
"De ki: 'Goklerde ve yerde olanlar kimindir?' De ki: 'Allah'indir.” O,
rahmeti kendi iistiine yazdi." ayetiyle, ahiret giiniine iliskin kanit orta-
ya konulmus olsa da, basit ve ilkel anlayislar, yiice Allah'mn varliklara
sahip olusunun onlar1 bilmesini ve sesler gibi isitilenler tiirtinden olan-
larini isitmesini gerektirdigini kavramayabilirler.

Bu nedenle, gokler ve yerin sahibi oldugu tekrar vurgulanip, isit-
me ve bilme sifatlar1 buna bina edilerek bu hususa dikkat ¢ekilmis,
"Gece ve giindiizde barinan her sey, O'nundur. O, isitendir, bilendir."”
buyurulmustur. Dikkat edilirse, "Gece ve giindiizde barinan her sey,
O'nundur." ifadesi, "Goklerde ve yerde olanlar O'nundur.” anlaminm
ifade etmektedir. Bu bakimdan s6z konusu ayet, dnceki ayette ileri sii-
riilen kanitin biitiinleyici dnermesi konumundadir.

Anlaminin ger¢ek boyutlarini hakkiyla aciklayamamamiza ve a-
¢iklanamayacak olmasina karsin, bu ayet Kur'an'in en ince anlamli a-
yetlerinden biridir. Son derece ince isaretler ve kanitlar icermektedir.
Mantiksal dokusu ise, erisilmez bir gérkemlilige sahiptir.
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14) De ki: "Gokleri ve yeri yoktan var eden, besleyen, fakat
kendisi beslenmeyen Allah'tan baskasin1 m1 veli edineyim?" De
ki: "Bana, Islam"1 kabul edenlerin ilki olmam emredildi..."

Yiice Allah'in birligini ve ortaksizligini kanitlamanin baslangici
konumundaki bir ifadedir.

Putperestligin ve insanlarin puta tapmaya baslamalarinin tarihini
inceledigimiz zaman su sonuca variyoruz: Insanlarin bdyle bir duruma
diismelerinin, diizmece ilahlara boyun egmelerinin iki nedeni vardir:

Birincisi: Insanlar, kendilerini hayat1 siirdiirme, yemek yeme, gi-
yinme, barinma, evlenme, evlat edinme ve bir akrabalar toplulugu i-
cinde yagama gibi bir¢ok sebebe muhta¢ olma durumuyla kars1 karsiya
bulmuslardir. Bu ihtiyaglarin en énemlisi ise, hi¢ kuskusuz beslenme-
dir. Basit bir gézlemle, insanin beslenmeye olan ihtiyacinin sair seyle-
re olan ihtiyacindan ¢ok daha fazla oldugu fark edilir. Insanlar, basit
gozlemleri sonucu, bu ihtiyaglarin her birinin bir sebeple baglantili ol-
dugunu fark etmislerdir. Kendilerince, bu sebeplerin s6z konusu ihti-
yaglarii giderme erdeminde bulunarak kendilerini bu ihtiyactan kur-
tardig1 kanisina varmiglardir. Ggiin yagmur yagdirip hayvanlari i¢in
meralarin ve cayirlarin yesermesine, kendilerine bolluk getirmesine
yol agan sebep, ovalar1 ve daglar1 yoneten sebep, sevgi ve kaynasma
duygularin1 harekete geciren sebep veya denizleri ve onlar iizerinde
ylizen gemileri idare eden sebep gibi.

Daha sonra, insanlar, gii¢lerinin tek bagina bu tiir zorunlu ihtiyag-
lar1 gidermeye yetmediginin farkina varmiglardir. Bunun sonucunda,
ihtiyaclartyla baglantili sebebe boyun egeme ve onu tapilan bir ilah
edinme durumunda kalmislardir.

Ikincisi: Insanlar, birtakim olaylarin acik hedefi olduklarini goz-
lemlemislerdir. Basit ve yalin bir gozlemle, insanin bir¢cok zorlukla,
bunlardan kaynaklanan kétiiliiklerle, genel ve korkung felaketlerle ku-
satildigini, iistelik bunlara kars1 koyacak giicliniin bulunmadigini fark
etmislerdir. Sel, deprem, kasirga, kitlik ve veba gibi felaketleri buna
ornek vermek miimkiindiir. Ciiz'l ama sayisiz bagka sikint1 ve belalar,
hastaliklar, agliklar, sakatliklar, yoksulluklar, kisirliklar, diisman saldi-
rilar1, ¢gekememezlik, dedikodular gibi. Sonra, bunlarin birtakim se-
beplerinin oldugunu, onlarin bu musibetleri lizerlerine gonderdiklerini
diistinmtsler. Bunlar1 ortaya ¢ikaranin, hayatlarini zehir edenin bu se-
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bepler olduguna inanmislar. Bunlari, tiirlerin tanrilari, yildizlari ve
gokcisimlerinin ruhlar gibi yiice varliklar olarak algilamislar. Ve bun-
larin 6fkesinden ve azaplarindan korktuklari i¢in onlari tanrilar edin-
mis, kulluk sunmaya baglamislar. Sunduklar1 kullukla onlar1 yatigtir-
may1, boyun egmeleriyle onlar1 hognut etmeyi ummuslar. Boylece ko-
tilliklerinden, hayatlarini altiist eden felaketlerinden kurtulmus ola-
caklarini1 sanmuslar.

"De ki: "...Allah'tan baskasini mi veli edineyim?'..." ayeti ile birlik-
te, ondan sonra gelen ayetlerde, miisriklerin puta tapma gerekgelerinin
her ikisi de aynen kendi aleyhlerine kanit olarak kullaniliyor. Yani,
gerekce esasinda kabul ediliyor, gergek oldugu belirtiliyor, ancak boy-
le bir gerekgenin Allah'a kulluk sunmay1 gerektirdigi, O'nu her tiirli
uyduruk ortaklardan tenzih etmeyi 1dzim kildig1 vurgulantyor.

Dolayisiyla, "De ki: Gokleri ve yeri yoktan var eden, besleyen, fa-
kat beslenmeyen Allah'tan baskasini mi veli edineyim?" ayeti, birinci
tarz yaklagimla sunulan gerek¢eye yonelik bir isaret mahiyetindedir.
Birinci tarz yaklagim, timit yaklasimi, nimet bahseden ilaha nimet bah-
settigi i¢in kulluk sunma yaklasimidir. Bu yaklasimda, nimetlerine te-
sekkiir olarak kulluk sunulur ve sunulan bu kulluk nimetlerin artmasi-
na sebep olur.

Yiice Allah, Peygamberine, bir soru zimninda su gercegi onlara
aciklamasint emrediyor: Velinimet, nimetlerin bahsedicisi, yalnizca
Allah'tir. Insanlarin ve diger canlilarin yararlandiklar1 bu nimetler Al-
lah'tan gelmektedir. Ciinkii baskasinin kendisine rizk vermesine ihti-
yact olmayan rizk verici O'dur. O besleyendir, fakat beslenen degildir.
Bunun kaniti da O'nun gokleri ve yeri yoktan var etmesi, varliklar
yokluk karanligindan varlik aydinligina ¢ikarmasi, onlara varolma ve
gergeklesme nimetini bahsetmesi, sonra varliklarini stirdiirmeleri igin
onlara ancak kendisinin sayisini bildigi nimetler bahsetmesidir. Bunlar
arasinda insanlar1 ve diger canlilar1 beslemesi de yer alir. Su halde, in-
sanlarin ve diger canlilarin varliklarin siirdiirmelerini saglayan bu ni-
metler, bu nimetleri ger¢eklesme ortamina siiren sebepler, hepsi ve
hepsi, O'nun yaratmasi ve var etmesiyle var olmuslardir. Biitiin sebep-
ler ve sonuglar, O'nun yaratmasinin eseridir.

Dolayisiyla, insanlar nazarindaki en biiyiik gostergesi beslenme
olan rizk, sonug itibariyle yiice Allah'a gelip dayanir. Su halde insanin
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sadece Allah'a kulluk sunmasi gerekir. Clinkii, bagkasinin kendisini
beslemesine ihtiyaci olmaksizin bizi besleyen O'dur.

Yaptigimiz bu agiklamalardan su hususlar belirginlik kazantyor:

Birincisi: "Allah'tan baskasini mi veli edineyim?" ifadesinde kul-
luk sunma ve ilah edinme eylemi, veli edinme seklinde ifade edilmis-
tir. Bunun nedeni, kanitin, yiice Allah'in besleme seklinde insanlara
nimet bahsedisinin vurgulanis1 esasina dayali olarak sunulmus olma-
sidur.

ikincisi: Ifadenin, "Gokleri ve yeri yoktan var eden” ciimlesiyle
ilintilendirilmesi de, besleme eyleminin sirf O'nunla sinirlandirilmasi-
nin nedenini agiklamaya doniiktiir. Nitekim daha 6nce bu husus {ize-
rinde durduk. "...fakat kendisi beslenmeyen..." ara climleciginden de
bu sonucu algilayabiliriz. Ciinkii bu ciimlecikle, Isa ve digerleri gibi
ilah edinilen kimselerin beslenmeye ya da bunun yerine gecebilecek
bagka bir destege ihtiyaclarinin bulundugu vurgulantyor.

"Gokleri ve yeri yoktan var eden"” ifadesinin kanitin i¢inde yer al-
masindan, diger iki yontemden daha {ist bir konumda olan bagka bir
yonteme isaret edildigi sonucuna da varabiliriz. Soyle ki: Yiice Allah,
su alemin var edicisidir. Her sey, sonug itibariyle, O'nun yoktan ver
edisine gelip dayanir. O halde sadece O'na boyun egmek gerekir.

Bu yontemin digerlerine oranla daha {ist bir konumda olmasinin
gerekgesine gelince; bundan dnce isaret edilen iki yontem, yiice Allah-
"m tek mabut oldugu sonucunu veriyor olmasina ragmen, iginde bir
eksikligi de barindirtyor. Ciinkii bu iki yontem, Allah'a kulluk sunma
zorunlulugunu, O'nun nimetinde goézii olmaya veya azabindan kork-
maya dayandiriyor. Dolayisiyla bu iki yaklagimda, bizzat istenen, ni-
metin celbi veya azabin def'idir, sirf yiice Allah degil. Ama bu yon-
temde, ylice Allah'a, Allah oldugu i¢in kulluk sunulmasi gerektigi an-
layis1 esas aliniyor.

Uciinciisii: Yiice Allah'm bir¢ok nimeti arasinda 6zellikle besle-
me nimetinin zikredilmesinin gerekg¢esine gelince; beslenme, ilk sade
bakista, yasayan insanin ve diger canlilarin en belirgin ihtiyacidir.

Ardindan yiice Allah, kanit1 biitiiniiyle ortaya sunduktan sonra,
Peygamberi'ne (s.a.a), bu akli kanit1 pekistirecek bir hususu da onlara
aciklamasin1 emrediyor. Yiice Allah'in, vahiy yoluyla kendisine, ilah
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edinmeyi aklin 6ngordiigii sekilde gerceklestirmesini, yani tek ve or-
taksiz Allah ildh edinmesini emrettigini ve bu konuda miisriklerin
yolunu izlemesini kesin olarak yasakladigini bildirmesini istiyor, "De
ki: Bana, Islam" kabul edenlerin (Allah'a teslim olanlarin) ilki olmam
emredildi ve 'Sakin ortak kosanlardan olma!’ (denildi.)"” buyurarak.

Geride agiklanmasi gereken iki nokta kaliyor:

Birincisi: "Islam"t kabul edenlerin ilki..." ifadesiyle kastedilen, e-
ger, aranizda ilk Miisliiman olan kimse ise, bu agik bir gercektir. Ciin-
kii Peygamber efendimiz (s.a.a) immetinden 6nce Miisliiman olmus-
tur. Ancak eger, ifadenin mutlak olusundan da anlagilacag: gibi, her-
hangi bir kayitlandirma olmaksizin, onun Miisliiman olanlarin ilki ol-
mas1 kastedilmisse, o zaman Peygamberimizin bu baglamdaki ilkligi,
zaman agisindan degil, derece agisindan s6z konusu olur.

Ikincisi: Ayetlerin akisinda sunulan kanitin sonucu, bir tiir boyun
egeme ve teslim olma demek olan kulluk oldugundan, boyle bir bag-
lamda islam sézciigiiniin kullamlmasi, iman sdzciigiiniin kullanilma-
sindan daha isabetli bir secimdir. Ciinkii Islam sozciigiinde kulluk an-
lamina, yani boyun egeme olgusuna yonelik bir isaret vardir.

15) De ki: "Eger Rabbime karsi gelirsem, biiyiik bir giiniin
azabindan korkarim."

Burada, daha once isaret ettigimiz gibi, miisriklerin birtakim diiz-
mece ilahlar edinmelerinin ikinci gerekcesine gondermede bulunulu-
yor. Onlarm asilsiz sanilarma gore, edindikleri bu diizmece ilahlara
kulluk sunmalari, onlari1 tizerlerine 6fke ve gazaplarini indirmekten ya-
na giivencede kilryordu.

Buna karsin ylice Allah, azap tiirleri i¢inde en fazla korkulmay:
hak eden kiyamet azabini, goklerin ve yerin agirligina dayanamadigi o
korkung azabi esas alarak kars1 kanitint sunuyor. Nitekim ilk kanit ¢er-
¢evesinde de, ilk bakista nimet bazinda insanin en fazla muhtag¢ oldu-
gu bir sey, yani beslenme gereksinimi esas alinmisti.

Onceki ayette Peygamberimize (s.a.a) yonelik sirk yasagini ifade
eden "Sakin ortak kosanlardan olma!" ifadesine bir isaret olarak, "E-
ger Rabbime ortak kosarsam" seklindeki bir ifade yerine, "Eger Rab-
bime karst gelirsem" buyuruluyor. Bu ifade degisikligiyle anlatilmak
istenen sey sudur: Biiyiik giinlin azabindan yana giivencede olabilmek
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i¢in yalmizca Allah'a kulluk sunmak, aklin da gerekli ve zorunlu gor-
digii bir gercektir. Aklin gosterdigi bu gergegi, Rabbim tarafindan ba-
na iletilen vahiy de desteklemektedir.

Bu agidan, bu ayetle 6nceki ayet, 6nce akli kanit1 ortaya siiriip, ar-
dindan ilahi vahiyle bunu pekistirmek bakimindan benzerlik goster-
mektedirler. Verilmek istenen mesaj gayet aciktir. Kuskusuz bu, Kur'-
an'in 6z ve carpici ifade tarzinin hayret uyandirici bir 6zelligidir. Boy-
lesine genis ve ¢ok boyutlu bir anlam, sadece "ortak kosarsam" ifadesi
yerine, "karsi gelirsem” ifadesi kullanilarak insanlarin dikkatine su-
nulmustur.

16) O giin kimden (azap) cevrilirse, gercekten (Allah) ona
rahmetmistir. Iste apacik kurtulus budur.

Ayetin ifade ettigi anlam agiktir. Bu anlamiyla ayet, 6nceki ayet-
te sunulan kanit1 biitiinleyici 6zelliktedir. Cilinkii ilk bakista 6nceki
ayette s0yle bir durumla karsilasiyoruz: Peygamber efendimiz (s.a.a),
kendisi agisindan tevhit inancinin zorunluluguna yoénelik bir kanit or-
taya koyuyor, yiice Allah'in kendisini sirkten nehyettigini bildiriyor.
Buna gore, onun ahiret azabindan korunabilmesi icin Allah" birle-
mesi gerekiyor.

Bu nedenle, gergekleri gormekten yana gaflet icinde olan ve
meseleleri iyice irdeleyemeyen kimseler, Peygambere (s.a.a) sOyle
bir yanit verebilirler: Senin de iddia ettigin gibi girk yasagi sirf sana
yonelik olduguna goére, bu, korkunun, dolayisiyla Allah't birleme
zorunlulugunun da sirf sana 6zgili olmasini gerektirir. Su halde, sun-
dugun kanit, senden bagkasi agisindan sirki olmusuzlamamaktadir.
Bu bakimdan sundugun kanit, yalnizca seni baglar, baskalarini bag-
lamaz."

Buna karsin, "O giin kimden (azap) ¢evrilirse, gergekten (Allah)
ona rahmetmistir.” buyurularak azabin herkese yoOnelik oldugu,
herkesi kusattigi, ancak Allah'in rahmetiyle ondan kurtulabilinecegi
vurgulaniyor. Su halde her insanin, kendisi agisindan bdyle bir gii-
niin azabindan korkmasi gerekmektedir. Tipki Peygamberimizin
boyle bir giiniin azabindan korktugu gibi. Bu demektir ki, kanit ge-
neldir, herkesle ilgili olarak ortaya konmustur, sirf Peygamberimize
Ozgii degildir.
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17) Eger Allah sana bir zarar dokundurursa, onu O'ndan
baska giderecek yoktur. Ve eger sana bir hayir dokundurursa,
0O, her seye kadirdir.

Onceki ayetlerde sunulan iki kanitta, insanlarin umduklar1 seyler-
den biri olan beslenme ile, korktuklari seylerden biri olan kiyamet gii-
niliniin azab1 6rnek alinmis ve agiklama bununla tamamlanmisti. Yiice
Allah'in insanlara dokundurdugu baska zarar ve yarar tiirlerine degi-
nilmemisti. Oysa tiimii, yiice Allah'tandir.

Bu nedenle, bu ayette, kiyamet giiniiniin azabindan baska, yiice
Allah'in insanlara dokundurdugu ve giderilmesi i¢in sadece ylice Al-
lah'a yonelmesi gereken baska zarar tiirlerinin de oldugu agik bir ifa-
deyle ortaya konuyor. Ayni sekilde, yiice Allah tarafindan insanlara
bahsedilen bagka hayirlarin da oldugu ve Allah'in bu liituflarini onlar-
dan geri ¢evirecek, bunlar1 onlara bahsetmesini engelleyecek kimsenin
olmadigi, ¢iinkii O'nun her seye giicii yettigi, hayir beklentisi ve umu-
dunun yalnizca yiice Allah'in kulluk sunulan ilah edinilmesini gerek-
tirdigi vurgulaniyor.

Ancak, hala bazilar1 soyle bir vehme kapilabilirler: Yiice Allah'in
insanlara bir zarar veya bir hayir dokundurmasi, sadece O'nun kulluk
sunulan bir ildh edinilmesini gerektirmektedir. Hasim da bunu inkar
etmemektedir.' Fakat O'nun kulluk sunulan tek ilah edinilmesini, ilah-
lik ve mabutlugun O'na 6zgii kilinmasini gerektirmemektedir. Ciinki
miisrikler, ilah edindikleri seylere araci sebepler, giiclii sefaatgiler ola-
rak bakarlardi. Onlarin evrende hayir ve ser yoniinde etkinliklerinin
olduguna inanirlardi. Bu bakimdan da, insanlarin onlarin kotiiliikle-
rinden korunmak ve iyiliklerinden yararlanmak icin onlara ibadet et-
meleri, kulluk sunmalar1 gerekmektedir.

Bu vehmi, yiice Allah su ifadelerle defediyor: O, kullarinin {istiin-
de mutlak galiptir. Kullarindan hi¢ kimse, bu giiciin iistiine ¢ikamaz.

1- Putperestlerin havas tabakasi, yiice Allah'n, kullarin kendisine yonelmesi
imkansiz olan smirsiz bir varlik olduguna dayanarak O'na ibadet edilmesini caiz go-
riiyorlardiysa da, avam tabakasi, ylice Allah"1 diger ilahlarin yaninda bir ildh olarak
gorebiliyorlar, bu bakis acistyla O'na ibadet edebiliyorlardi. Nitekim Arap miisrikle-
rinin hac sirasindaki telbiyelerinden de bunu anlamak miimkiindiir. Onlar, su sekilde
telbiye getiriyorlardi: "Emrine icabet ettim. Senin ortagin yoktur. Bir ortak disinda.
Ki sen ona maliksin, onun da kendi miilkii var."
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Onlar, bu giiciin ezici etkisi altindadirlar. Amelleri ve amellerinin etki-
leri de bu giiciin etkisi altindadir. O'nun izni olmadan hayir ya da ser
nitelikli bir amel isleyemezler. Higbir konuda kesinlikle bagimsiz ha-
reket edemezler. Kendileri agisindan bir zarar veya yarar ya da baska
bir sey sahibi olamazlar. Onlardan meydana gelen hayir ya da ser nite-
likli her etkinlik, Allah'in emrine, iradesine ve iznine dayanir. Kutsal
zatina yarasacak sekilde O'na nispet edilir.

Dolayisiyla, iki ayet birlikte, bir tek anlami tamamlamaktadir. Bu-
na gore, insana hayir veya ser olarak dokunan her sey, zatina yarasa-
cak bir tarzda Allah'tan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla, ylice Allah,
kulluk sunulmasi gereken tek ilah, tek mabuttur. O'ndan baska ilah,
O'ndan bagka mabut yoktur.

"Eger... dokundurursa..." ve "Ve eger... dokundurursa..." ifadele-
rinde, hayir ve zararin bir kimseye ulagsmasi, "dokunma" tabiriyle dile
getirilmistir. Bu tabir, isin 6nemsizligini vurgulamaya yoneliktir. Bu-
nunla demek isteniyor ki, insana ulasan zarar veya hayir, olduk¢a az
bir seydir. Higcbir seyin karsisinda duramayacagi, higbir sinirli mahlu-
kun dayanamayacagi, tahammiil edemeyecegi sonsuz gii¢ agisindan
s0zlinii etmeye bile degmez.

Hayirdan s6z edilirken, "O, her seye kadirdir.” ifadesine yer ve-
rilmis olmasi, "Higbir engel O'nu engelleyemez." seklindeki bir mesaji
vermeye yoneliktir. Bununla, yiice Allah'mm akla gelebilecek her tiirlii
zarara kadir oldugu gibi, akla gelebilecek her tiirlii hayra da kadir ol-
dugu vurgulanmak isteniyor. Boylece, "onu O'ndan baska giderecek
yoktur." soziiniin gerekcesi de anlasiliyor. Ciinkii e§er O'nun dokun-
durdugu zarari, O'ndan bagka giderecek biri olsaydi, bu O'nun kudre-
tini olumsuzlayan bir husus olurdu. Ayni sekilde, her seye yonelik
kudreti, hi¢bir seyin, O'nun dokundurdugu hayri engellemeye de giicii
yetmemesini gerektirir.

Zarar ve hayir adina dokundurulan seyin Peygamberimize (s.a.a)
0zgii olarak zikredilmesi de, "De ki: Eger Rabbime karsi gelirsem,
biiyiik giiniin azabindan korkarim." ifadesindeki 6zgii kilmaya benze-
mektedir. Aym sekilde, "Ve O, kullarimin iistiinde mutlak galiptir.”
ciimlesi de, "O giin kimden (azap) c¢evrilirse, gergekten (Allah) ona
rahmetmigstir." cimlesinin ifade ettigi genellemeyi vurgular mahiyet-
tedir.
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18) O, kullarinin istiinde mutlak galiptir. O, hikmet sahi-
bidir, her seyden haberdardair.

Ayetin orijinalinde gecen "kahir" kelimesinin kokeni olan "kahr"
sOzcuigii, bir tiir galibiyeti ifade eder. Bu galibiyet, bir seyin bir seye iis-
tiin gelmesi, baskin ¢ikmasi seklinde kendini gosterir. Buna gore, doga-
lar1 itibariyle veya baska bir sekilde etkileri birbiriyle ¢elisen maglup ta-
raf kendi etkisini yitirip galip tarafin etkisini kabullenmek zorunda ka-
lir. S6zgelimi, su atese tistiinliik saglarsa, onu sénmek zorunda birakir.
Buna karsin ates de suya iistlin gelirse, onu buharlagsmak, 1slakligin1 yi-
tirip kurumak zorunda birakir. Yiice Allah'in etkin kildig1 evrensel se-
bepler de, miisebbeplerini etkileyerek olaylarin meydana gelmesi i¢in
Ongoriilen araglar konumunda olduklarina gore, bu sebepler ne olursa
olsun, yiice Allah'in kendileri hakkinda ve kendilerinden istedigi sey
hususunda O'nun iradesine boyun egmek zorundadirlar. Bu nedenle, bii-
tiin sebepler, yiice Allah'in giicii ve iradesi karsisinda makhur ve mag-
lup, O ise, her seyin listliinde galip ve kahirdir.

Dolayisiyla "Kahir" ismi, yiice Allah i¢in oldugu gibi, baskalari
icin de kullanilabilen bir isimdir. Ancak Allah'in kahir olmasiyla bas-
kalarinin kahir olmasi1 arasinda bir fark vardir. $dyle ki, yiice Allah'in
disindaki varliklarin bir kismi, diger bir kismini1 baski altinda tutarak
bir seye zorlayabilirse de, varliklarinin mertebesi ve oluglarinin dere-
cesi acisindan ayni diizeydedirler. S6zgelimi, ates odunu yanip alev-
lenme zorunda birakir. Ama her ikisi de dogal varliktir; sadece birisi-
nin gerektirdigi, dogal olarak digerinin gerektirdiginden farklidir. Bu
farklilik baglaminda ates odundan daha giiclii oldugu ig¢in, odunun
kendisini etkilemesine oranla, o odunu daha c¢ok etkiler, lizerinde etki-
sini gostererek ona iistiinliik saglar.

Ancak yiice Allah'n kahirligi, atesin oduna istiinliik saglayip etkin-
ligi altina almas1 gibi degildir. O, mutlak tstlinliik ve kusaticilik anla-
minda kahirdir, kahhardir. Ornegin, odun gibi bir cismi yakmayz, alev-
lendirmeyi yiice Allah'a izafe ettigimizde, bunun anlami sudur: Yiice
Allah, ona bahsettigi sinirli varlik baglaminda onun iizerinde kahirdir,
zorlayici giice sahiptir. Ona verdigi ve kendi eliyle (kudretiyle) icine
yerlestirdigi 6zellikler ve nitelikler baglaminda onun iizerinde kahirdir,
zorlayici giice sahiptir. Onu yakmasi i¢in tutusturdugu ates baglaminda
onun lizerinde kahirdir, zorlayici giice sahiptir. Ciinkii atesin kendisinin
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ve sahip oldugu biitiin 6zelliklerin ve etkinliklerin sahibi O'dur. Ve
odunun direncini kesmek ve onun yerine yanma 6zelligini vermek bag-
laminda onun iizerinde kahirdir, zorlayici giice sahiptir. Bu yiizden, O'-
nun iradesi ve dilemesi karsisinda odunun direnmesi, bas kaldirmasi,
serkeslik etmesi veya benzeri bir tavir iginde olmasi s6z konusu olamaz.
Ciinkii oldukea yiice bir ufuktan gelen bir iradedir bu.

O halde yiice Allah, kullar1 iizerinde kahir ve zorlayici giice sahip-
tir; ama ayni zamanda onlarin {istiindedir. O'nun zorlamasi, birbirine
denk iki seyden birinin digerini bir seye zorlamasi gibi degildir. Kur'-
an, sonucu itibariyle bu konuyu en carpici sekilde dile getirmis ve bu
surede bu niteligi ylice Allah'in ismi olarak iki yerde zikretmistir. Biri
tefsirini sundugumuz bu ayette, digeri ise 61. ayette.

Her iki yerde de "kullarimin tistiinde"” kaydi getirilmistir. Kaynak-
larda, "galebe" sozciigiiniin aksine, "kahr" sézcligiiniin daha ¢ok zor-
lanan varliklarin akil sahibi olmalari durumunda kullanildig1 yoniinde
bir gdzlem vardir. Bu yiizden Ragip, bu kelimeyi, boyun egdirme sek-
linde agiklamistir. Boyun egmenin, akil sahibi varliklarla ilgili daha
anlasilir bir nitelik oldugu ac¢iktir. Ama bu, gercek anlamda veya me-
caz olarak akil sahibi olmayan varliklar i¢in de kullanilmasina engel
teskil etmez.

Allah, kullarinin iistiinde kahir ve zorlayic1 giice sahiptir. Onlara
zarar ve hayir dokundurur, iradesi karsisinda onlara boyun egdirir.
Kullarmin yaptiklar isler, biraktiklar etkiler a¢isindan da onlarin iis-
tiinde kahir ve zorlayici giice sahiptir. Ciinkii, kullarina temlik ettigi
seylerin maliki O'dur, kullarin1 kadir kildig1 seylere kadir olan O'dur.

Bagka varliklara da izafe edilebilecek zarar ve hayir dokundurma
isi, bu iki ayette yiice Allah'a izafe edildigi icin, bu baglamda O'nun
konumunun diger varliklarin konumundan ayirt edilmesinin geregi
duyulmus ve ayetin sonunda, "O, hikmet sahibidir, her seyden haber-
dardwr.” buyurulmustur. O, hikmet sahibidir; yaptiklarin1 bosuna ve is
olsun diye yapmaz, her yaptig1 yerindedir. Her seyden haberdardir;
baskalar1 gibi yanilmaz, yanlis yapmaz.
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AYETLERIN MEALI

19- De ki: "Sahitlik bakimindan hangi sey en buytuktir?"
De ki: "Benimle sizin aranizda Allah gahittir. Bu Kur'an bana
vahyolundu ki, onunla sizi ve ulastign herkesi uyarayim. Siz,
gercekten Allah ile beraber bagka tanrilar olduguna sahitlik
ediyor musunuz?!" De ki: "Ben sahitlik etmem." De ki: "O, an-
cak bir tek tanridir ve ben sizin ortak kostugunuz seylerden
uzagim."

20- Kendilerine kitap verdiklerimiz, ogullarini tanidiklar:
gibi onu tanirlar. Kendilerini ziyan edenler, iste onlar inan-
mazlar.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetler grubunda, Allah'in tek ve ortaksiz ildh olusu vahiy yo-
luyla kanitlantyor. Ciinkii ilahin tekligi ve sirkin bu tek ilah agisindan
olumsuzlanmasi, akil agisindan gesitli yontemlerle varilacak bir sonug
olsa da, bunu i¢inde en ufak bir kusku bulunmayan vahiy yoluyla da
kanitlamanin herhangi bir sakincasi yoktur. Amag, yiice Allah'in tek
ve ortaksiz ildh oldugunu kesin bir bilgi olarak zihinlere yerlestirmek-
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tir. Bu amaca, muhataplarina meydan okuyan Kur'an gibi, ilahi bir va-
hiy oldugu hususunda en ufak bir kugsku bulunmayan vahiy yoluyla
ulagiliyorsa, buna dayanmanin higbir sakincast olmaz.

19) De ki: "Sahitlik bakimindan hangi sey en biyiiktiir?"
De ki: "Benimle sizin aranizda Allah sahittir."

Burada ytice Allah, sahitlik bakimindan en biiyiik seyin hangi sey
oldugunu sormasini emrediyor. Sahitlik, gérmek ve benzeri bir yon-
temle olay1 somut olarak algilamak ve daha sonra, algilanan seyi haber
verme ve benzeri bir yontemle iletmek demektir. Ag¢iktir ki, algilama
ve iletme -0zellikle de algilama- algilayanlarin algilama giiciine, algi-
lanan olayin agiklik derecesine ve iletenin beyan giicline gore degisir,
farklik arz eder. Bu farklilik bazen fahis derecelere varir.

Ornegin; yanilma, unutma veya gaflet etme illeti bulunan bir algi-
layan ile, duydugunu ve gordiigiinii oldugu gibi algilayan ve dylece
koruyan kimse bir olamaz. Ayik insanla sarhos insan ayni olamaz. Bir
isin uzmani ve deneyimlisi ile, o isten haberi olmayan yabanci biri de
ayni kefeye konulamaz.

Mesele bundan ibaret olduguna gore, ylice Allah'in sahitlik baki-
mindan herkesten ve her seyden daha biiyiik oldugundan kusku du-
yulmaz. Ciinkii biiyiik-kiiciik her seyi, O meydana getirmistir. Her is
ve her sey sonug itibariyle gelip O'na dayanir. O, her seyi kusatmistir.
O, her seyle beraberdir. Goklerde ve yerde bulunan zerre kadar, bun-
dan daha kii¢iik veya daha biiyiik hi¢bir sey O'nun bilgisinin kapsami-
nin disina ¢ikmaz. Higbir seyi sasirmaz, hicbir seyi unutmaz.

Mesele en ufak bir kugkuya yer birakmayacak sekilde agik ve or-
tada oldugu i¢in, "De ki: 'Goklerde ve yerde olanlar kimindir?' De ki:
Allah'indwr." (En'am, 12) ayetinde veya "De ki: 'Yeryiizii ve onda bulu-
nanlar kimindir?' 'Allah'indir.” diyecekler.” (Mii'mintin, 84-85) ayetinde
oldugu gibi, "Sahitlik bakimindan Allah en biiytiktiir." gibi bir cevaba
gerek duyulmamustir.

Bununla beraber, "De ki: Benimle sizin aranizda Allah sahittir.’
ifadesi, boyle bir cevaba delalet etmekte ve yerini doldurmaktadir.
"Sahittir" s6ziiniin mahzuf bir miiptedanin, yani Allah'a doniik bir za-
mirin haberi olmas1 da uzak bir ihtimal degildir. Bu durumda ifadeyi
sOyle agiklamak miimkiindiir: "De ki: Allah. O, benimle sizin aranizda

!
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sahittir." Boylece bu ifade, hem sorunun cevabini, hem de yeniden
baslayan ifadenin amacini i¢ermis olur.

"De ki: Benimle sizin aramzda Allah sahittir.” ifadesi, Peygambe-
rimizin (s.a.a) Allah'in sahitligini haber vermesini igermekle beraber,
"De ki" ifadesini de icerdiginden dolay1, bizzat s6z konusu sahitligi de
yerine getirmektedir. Ciinkii yiice Allah'in, Peygamberimize (s.a.a)
yonelik olarak peygamberligine sahit oldugunu haber vermesine ilis-
kin emri, zorunlu olarak bu sahitligi de ifade eder. Dolayisiyla burada,
Kur'an-1 Kerim'in bagka ayetlerinde oldugu gibi, onun peygamberligi-
ne ve Kur'an'in Allah katindan indirilmis bir vahiy olduguna iliskin
olarak sunulan ifadelere benzer ifadelere yer verme geregi duyulma-
mustir. Ornegin yiice Allah baz1 ayetlerde sdyle buyurmaktadir: "Allah
biliyor ki, sen O'nun elgisisin." (Miinafikan, 1) "Fakat Allah, sana indir-
digine sahitlik eder; onu kendi bilgisiyle indirmistir." (Nisa, 166) Bunun
gibi, sahitlik etme ifadesiyle veya bagka bir ifadeyle bu hususa dogru-
dan veya dolayli olarak isaret eden bir¢cok ayeti 6rnek vermek miim-
kiindiir.

Yiice Allah'in ayette isaret edilen sahitliginin, "Benimle sizin ara-
nizda" ifadesiyle kayitlandirilmasi, yiice Allah'in iki hasim taraf, yani
Peygamberimizle (s.a.a) soydaglar1 arasinda aracilik yaptigina delalet
eder. Peygamberin onlardan ayn diistiigii tek husus ise, peygamberlik
ve resulluk iddiasinda bulunmasi, Kur'an'in Allah katindan kendisine
indigini sdylemesidir. Ancak, daha sonra Kur'an'in vahiy yoluyla ken-
disine indirildigi, "Bu Kur'an bana vahyolundu." ifadesiyle belirtildi-
gine gore, ylice Allah'in onunla soydaslar1 arsinda sahitlik yapmasin-
dan maksat, onun peygamberligine sahitlikte bulunmasidir. Hemen ar-
kasinda gelen ayette gecen su ifade de bunu destekler mahiyettedir:
"Kendilerine kitap verdiklerimiz, ogullarini tamidiklar: gibi onu tanir-
lar." Insaallah yeri gelince, bu ayet iizerinde duracagiz.

"Bu Kur'an bana vahyolundu ki, onunla sizi ve ulastig her-
kesi uyarayim."

Peygamber efendimizden (s.a.a) miisriklere sGylemesi istenen soz-
lerin bir bolimiidiir bu. Ve "...Allah sahittir.”" soziine atfedilmistir.
Peygamberlik misyonunun insanlara yonelttigi ¢agrinin korku boyutu
esas alinarak Kur'an'in inis hedefinin uyar1 oldugu belirtiliyor. Bu bo-
yutun 6n plana ¢ikarilmasi, genel olarak insanlarin zihinleri lizerinde



EN'Am STUIEST / 1920 ...eeeeiiiieeeeeeee ettt ettt et e e e e e s eaaaeeee s 57

daha etkili olur. Ciinkii umutlandirma ve 6diil vaat etme yontemi, da-
vetin iki boyutundan biri olsa da ve Kur'dn'da genel olarak bu yonteme
basvurulsa da, hayra yonelik umutlandirma, insan1 zorunlu olarak onu
bulmaya yoneltici bir etki birakmaz; sadece insanin iginde bir arzu, bir
istiyak duygusu uyandirir. Buna karsin korkutma, daha etkili ve hare-
kete gecirici olur. Bunun nedeni de, muhtemel zarar1 6nlemenin aklen
zorunlu olusudur.

Ikinci nedeni de, Islam ¢agrisinin fitrat dinine yonelik olusudur.
Clinkii bu din, insanlarin fitratinda gizlidir. Genellikle insanlar, bu dini
sirk ve glinah gibi arizi olgularla Orterler, belirginlesmesine engel
olurlar. Bu da onlarin mutsuz bir hayat siirdiirmelerine ve ilahi gazaba
ugramalarina neden olur. Dolayisiyla, bu duruma diismiis insanlarin
fitrat dinine davet edilmeleri asamasinda Oncelikle uyar1 boyutunun
esas alinmasi hikmetin bir geregidir. Belki de, meselenin bu boyutun-
dan dolay1, Peygamberin (s.a.a) misyonu kimi ayetlerde uyaricilikla
sinirlandirilmastir: "Sen, sadece bir uyaricisin.” (Faur, 23) "Ben, ancak
apagik bir uyariciyim.” (Ankebit, 50)

Bu, insanlarin biiyiik bir kism1 i¢in gegerli olan bir yaklasimdir.
Allah'in kullar1 arasinda sayilar1 az olan 6zel bir gruba gelince; onlar,
Allah"1 sevdikleri i¢cin O'na ibadet ederler, ates korkusuyla veya cennet
umuduyla degil. Onlar, korku ve umut aras1 davetten baska bir sey al-
gilarlar. Onlarin anlayisinda ates, uzakligin ve gazaba ugramishgin
yurdudur. Bu yiizden atese girmekten korkarlar. Cennet ise, yakinligin
ve hosnutlugun yurdudur. Bu yiizden cenneti istiyakla arzu ederler.

"Onunla sizi ve ulagtigi herkesi uyarayim." ifadesi, bunun Mekke
miisriklerine veya Kureyslilere ya da genel olarak Araplara yonelik bir
hitap oldugunu gostermektedir. Fakat, ifadenin akis1 i¢inde, hitap za-
mirinden "ulasti§1 kimseler'"e dogru bir gecis yapilmis olmasi, -ki
ulagtigi kimselerden maksat, Peygamberimizle (s.a.a) yiiz ylize ko-
nusmayan, onun yasadigi donemdeki insanlarla, vefatindan sonraki
kimselerdir- gosteriyor ki, "onunla sizi... uyarayim"” s6ziinde muhatap
alinanlardan maksat, Peygamberimizin (s.a.a) dogrudan konusarak da-
vet ettigi kimselerdir. Bu bakimdan ayetin inisinden once davet ettigi,
ya da ayetin inisi esnasinda davet ettigi, yahut ayetin inisinden sonra
davet ettigi kimseler arasinda herhangi bir fark yoktur.
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Buna gore, "Bu Kur'an bana vahyolundu ki, onunla sizi ve ulastig
herkesi uyarayim."” ifadesi, Peygamberimizin (s.a.a) davetinin, Kur'an
araciligryla, onu kendisinden dinleyen veya kendisinden sonra kiyamet
giiniine kadar bagkalarindan dinleyen herkese yonelik, evrensel bir da-
vet oldugunu gosterir. Dilersen sdyle de diyebilirsin: Ayet; Kur'an'm,
inisinden kiyamet giliniine kadar tiim insanlara Allah tarafindan sunulan
bir kanit ve hakki sdyleyen bir kitap oldugunu gostermektedir.

"Onunla sizi... uyarayim.” denilmis, buna karsin, "Onu okumakla
sizi uyarayim." denilmemistir. Clinkii Kur'an, lafzin1 duyan, anlamini
bilen, amaglarin1 kavrayan veya lafz1 kendisi i¢in agiklanan, i¢erigini
duyan kimseler icin bir kanittir. Ciinkii bir kavme yazilan bir mektu-
bun mutlaka onlarin dilinde yazilmis olmasi zorunlu degildir. Bilakis
onemli olan, s6z konusu kavme kanitin tamamlanmis olmasi ve ulasti-
rilmak istenen mesajin onlar1 kapsiyor olmasidir. Nitekim Peygamber
efendimiz (s.a.a) Misirlilara, Habesistanlilara, Bizanslilara ve Iranlila-
ra davet mektuplar1 gondermistir. Oysa bu kavimlerin higbirinin dili
Kur'an dili degildi. Bu milletlerin iman etmesinden 6nce bazi mensup-
lar1, Peygamberin hayatinda ona iman etmislerdi. Selman-1 Farisi, Bi-
lal-i Habesi, Siiheyb-i Rumi gibi. Bu arada Ibranice konusan baz1 Ya-
hudiler de Miisliiman olmuslardi. Biitiin bunlar kusku duyulmayan ta-
rihsel gerceklerdir.

"Siz gercekten Allah ile beraber baska tanrilar olduguna
sahitlik ediyor musunuz?!" De ki: "Ben sahitlik etmem." De ki:
"0, ancak bir tek tanridir ve ben sizin ortak kostugunuz sey-
lerden uzagim."

Basta Allah'in sahitliginden s6z edildi. Bu, Peygamberin génde-
rilmis bir el¢i olduguna iliskin en biiytik sahitlikti. O, Peygamberi, bii-
tiin insanlar1 tevhit dinine davet etmesi i¢in gondermistir. Bu bakim-
dan Allah'in, ulGhiyetinde ortaginin olmadigina iliskin sahitliginden
sonra, bir kimse ¢ikip da Allah ile beraber bagka ilahlarin bulundugu-
nu ileri siiremez. Bu nedenle yiice Allah, Peygamberine, olumsuzlayi-
c1 ve saskinlik belirtici bir tarzda su soruyu sormasini emrediyor: "On-
lar, bir¢cok tanrimin varligina inantyorlar mi?!" Sorulan seyin, tekit
edatlar1 olan "en" ve "lam" ile pekistirilmis olmas1 da bunu gosterir.
Adeta, Allah'm sahitligi duyulduktan sonra, insanin iginin bdyle bir
iddiada bulunmay1 kabul etmeyecegi vurgulanir gibi.
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Ardindan yiice Allah, bu sahitlik hususunda onlardan farkl bir tu-
tum sergilemesini emrediyor. Onlarin yaptiklari sahitligi kendisinden
uzaklastirmasini, olumsuzlamasini istiyor. "De ki: Ben sahitlik et-
mem." buyuruyor. Yani, sizin yaptiginiz sahitligi etmem. Bunu ayetin
akistyla olusan ortamin ¢agristirdigr anlamdan hareketle belirliyoruz.
Sonra sdyle buyuruyor: "De ki: O, ancak bir tek tanridir ve ben sizin
ortak kostugunuz seylerden uzagim.” Bu da, Allah'm birligine yonelik
bir sahitlik ve miisrikler tarafindan iddia edilen diizmece ildhlardan
beri olusun ilanidir.

20) Kendilerine kitap verdiklerimiz, ogullarini tanidiklar:
gibi onu tanirlar. Kendilerini ziyan edenler, iste onlar inan-
mazlar.

Burada, yiice Allah'mm Ehlikitab'a indirdigi kitaplarin kapsaminda
yaptig1 sahitlikten haber veriliyor. Ehlikitap bilginlerinin de yanlarin-
daki kitaplardan hareketle Peygamberi tanidiklar1 bildiriliyor. Ciinkii
onceki peygamberler, Hz. Muhammed'i (s.a.a), birtakim 6zelliklerini
zikrederek kendi timmetlerine miijdelemislerdi. Ona iliskin olarak zik-
rettikleri sifatlarin Peygamberimize ait oldugu, kusku gotiirmeyen bir
gercektir.

Dolayisiyla Ehlikitap, bildikleri sifatlar1 araciligiyla Peygamberi
tanimaktaydilar. Tipki ogullarini tanidiklar1 gibi. Yiice Allah bir ayette
soyle buyuruyor: "Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bul-
duklart o elgiye, o timmi peygambere uyarlar.” (A'raf, 157) Diger bir
ayette de sOyle buyuruyor: "Muhammed, Allah'in el¢isidir. Onun ya-
minda bulunanlar, kdfirlere karsi ¢etin, birbirlerine karsi merhametli-
dirler. Onlarin riikii ve secde ederek Allah'in liituf ve rizasint aradik-
larini goriirsiin. Yiizlerinde secde izinden nisanlari vardir. Bunlar, on-
larin Tevrat'taki vasiflaridir. Incil'deki vasiflari ise soyledir..." (Fetih,
29) "Israilogullart bilginlerinin onu bilmesi de, onlar icin yeterli bir
delil degil mi?" (Suara, 197)

Bu arada Ehlikitab'a mensup bazi bilginler, Peygamberimize ilis-
kin miijdeleyici ifadeleri ve sifatlar1 gizliyor, ona inanmaya yanagmi-
yorlardi. Bundan dolay1 yiice Allah, onlarin bu tutumlarindan dolay1
hiisrana ugradiklarin1 bildirerek sdyle buyuruyor: "Kendilerini ziyan
edenler, iste onlar inanmazlar."
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Bakara Suresi'nde yer alan benzeri ayeti (146. ayet) incelerken,
mesele lizerinde bir nebze durmus ve orada ifadenin akisi iginde birin-
ci sahistan tiglincii sahsa gegis yapilmasinin gerekgelerini agiklamistik.
Insaallah A'raf Suresi'nin 156. ayetini tefsir ederken bu konuya daha
detayli agiklamalar getirecegiz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir'ul-Burhan'da Ibn-i Babeveyh'den, o da kendi rivayet zinci-
riyle Muhammed b. Isa b. Ubeyd'den sdyle rivayet eder:

"Imam Riza (a.s) bana buyurdu ki: 'Biri sana, 'Bana Allah'tan ha-
ber ver; O, bir sey midir, degil midir?' diye sorsa, ne cevap verirsin?'
Dedim ki: 'Yiice Allah, 'De ki: Sahitlik bakimindan hangi sey en bii-
yiiktiir? De ki: Benimle sizin aranizda Allah sahittir.' buyurmakla bir
sey oldugunu gostermistir. Dolayisiyla ben diyorum ki: O, bir seydir;
ama bagka seyler gibi degildir. Clinki O'nun agisindan seyligi olum-
suzlamak, O'nu olumsuzlamak, iptal etmek anlamina gelir.' Imam, ba-
na buyurdu ki: Dogru sdyledin, hem de giizel agikladin."

"Ardindan imam Riza (a.s) sdyle buyurdu: Tevhit acisindan insan-
lar i¢c mezhebe ayrilirlar: Biri olumsuzlama, biri tesbih, biri de tesbih-
siz olumlama. Olumsuzlama mezhebi caiz degildir. Tesbih mezhebi de
caiz degildir. Ciinkii yilice Allah'a hicbir sey benzemez. Dogrusu, ii-
¢lincii mezhebin yaklagimidir: Tesbihsiz olumlama." [c.1, 5.519]

Ben derim Kki: Olumsuzlama mezhebinden maksat, sifatlarin an-
lamlarin1 yilice Allah'tan olumsuzlamaktir. Mutezile mezhebinin yak-
lagimin1 buna 6rnek gosterebiliriz. Olumlu sifatlarin, karsitlarinin
olumsuzlanmasi seklinde algilanmasi da bu anlama gelir. Ornegin,
"Allah'mn kadir olmasinin anlami, O'nun 4ciz olmamasidir. Alim olma-
sinin anlami, cahil olmamasidir." demek gibi. Bu sozii sdyleyenin
maksadi, sonug itibariyle imam'n (a.s) zikrettigi {iciincii mezhebin
yaklagimina donen bir anlam olursa, o baska.

Tesbih mezhebinden maksat da, yiice Allah'in baskalarina benze-
tilmesidir. -Oysa benzeri hicbir sey yoktur.- Yani bizdeki gibi, anlam-
lar1 sinirli, bagkalarindan bu 6zellikleriyle ayrilan sifatlarin, O'nun ag1-
sindan da olumlanmasi. O'nun kudretinin bizim kudretimiz, O'nun il-
minin bizim ilmimiz gibi olmasi yani. Eger O'nun bizimkine benzer
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sifatlar1 olursa, bizimkine benzer ihtiyaglar1 da olur. O zaman da "var-
1181 zorunlu 11ah" olamaz. Allah bundan miinezzehtir.

Tesbihsiz olumlamadan maksat da, O'nun i¢in asil anlamlariyla
bazi sifatlarin olumlanmasidir. Bu arada bu sifatlar agisindan, miim-
kiin nitelikli varliklarda rastlandig tiirden smirlandirict 6zelliklerin
olumsuzlanmasi gerekir. Yani sifat olumlanmali, ama sifatin siirlilig
olumsuzlanmalidir.

Tefsir'ul-Kummi'de, Ebu'l-Carud'un imam Bakir'dan (a.s) aktardi-
&1 rivayette sOyle deniyor: "De ki: 'Sahitlik bakimindan hangi sey da-
ha biiyiiktiir?' De ki: Benimle sizin aranizda Allah sahittir." Mekke
miisrikleri dediler ki: "Ya Muhammed, Allah, senin disinda gondere-
cek el¢i bulamadi m1? Soyledigin seyleri dogrulayacak birini bulabile-
cegini tahmin etmiyoruz. -Bu konusma Peygamberimizin Mekke'de
onlar ilk davet ettigi giinlerde gegiyor.- Senin hakkinda Yahudi ve Hi-
ristiyanlara birtakim sorular sorduk. Dediklerine gore, senin hakkinda
onlarin yanminda herhangi bir bilgi yoktur. Oyleyse, senin Allah'in elgi-
si olduguna sahitlik edecek birini getir." Resulullah (s.a.a) buyurdu ki:
"Benimle sizin aranizda Allah sahittir." [c.1, 5.195]

Tefsir'ul-Ayyasi'de Bukeyr'den, o da Muhammed'den, o da Imam
Bakir'dan, "Onunla sizi ve ulastigi herkesi uyarayim.” ayetiyle ilgili
olarak soyle rivayet edilir: "Ali, Kur'an'in ulastig1r kimselerdendir."
[c.1,5.356, h: 14]

Ben derim ki: Ayetin zahiri gosteriyor ki, "men belaga=ulastig
kimse" ifadesi, "liyunzirekum=sizi uyarayim" ifadesindeki "kum=siz"
zamirine matuftur. Bazi rivayetlerde ise, "ulastig1 kimse"den maksadin
Imam (Ali) oldugu belirtiliyor. Bu da "ulastig1 kimse" ifadesinin "sizi
uyarayimm" ifadesinin takdir edilen failine atfedilmesini gerektirir. [Bu
durumda s6yle bir anlam ortaya ¢ikar: "Onunla ben ve onun ulastigi
kimse, sizi uyaralim."] Ayetin zahiri ise, dnceki yaklasimi destekler
mabhiyettedir.

Tefsir'ul-Burhan'da Ibn-i Babeveyh'den, o da kendi rivayet zinci-
riyle Yahya b. Imran el-Halebi'den, o da babasindan, o da imam Cafer
Sadik'tan (a.s) sdyle rivayet eder: Imam'a, "Bu Kur'an bana vahyolun-
du ki, onula sizi ve ulastigi herkesi uyarayim.” soruldu. Buyurdu ki:
"Diinyadaki tiim dilleri konusan insanlar1 yani." [c.1, 5.520, h: 6]
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Ben derim ki: Boyle bir sonucun ayetten nasil ¢ikarsanacagini
daha once agiklamistik.

Tefsir'ul-Menar'da, Ebu's-Seyh'in Ubey b. Kab'dan sdyle rivayet
ettigi belirtilir: "Peygamberimizin huzuruna bazi esirler getirildi. Pey-
gamberimiz (s.a.a) onlara, 'Siz Islam'a davet edildiniz mi?' diye sordu.
'Hayir.' dediler. Bunun {izerine Peygamberimiz onlar1 serbest birakti
ve '‘Bu Kur'an bana vahyolundu ki, onunla sizi ve ulastigi herkesi uya-
rayim.” ayetini okudu. Ardindan s6yle buyurdu: Onlar1 serbest birakin.
Yerlerine giiven iginde gitsinler. Ciinkii onlar islam'a davet edilmis
degildirler." [c.7, s.341]

Tefsir'ul-Kummi'de soyle rivayet edilir: "Omer b. Hattab, Abdul-
lah b. Selam'a, 'Siz Muhammed'i kitaplarimizdaki sifatlarindan hare-
ketle taniyabiliyor musunuz?' dedi. Abdullah b. Seldm dedi ki: 'Evet,
Allah'a andolsun ki, onu sizin aranizda gordiigiimiiz zaman ylice Al-
lah'in bize bildirdigi sifatlarla tantyoruz. Tipki birimizin kendi oglunu
diger cocuklarla beraber gérdiigii zaman tanimas gibi. Ibn-i Selam'in
yemin ettigi zatin hakki i¢in, ben Muhammed'i kendi oglumdan daha
1yi tantyorum." [c.1, 5.195]
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AYETLERIN MEALI

21- Allah'a yalan uyduran ya da O'nun ayetlerini yalanla-
yandan daha zalim kimdir? Stiphe yok ki, zalimler kurtulusa
ermezler.

22- (Hatirla) o gtinii ki, onlarin hepsini toplariz, sonra (Al-
lah'a) ortak kosanlara, "Hani (Allah'a) ortak sandiklariniz ne-
rede?" deriz.

23- Sonra onlarin, "Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz, or-
tak koganlardan degildik." demekten baska careleri kalmaz.

24- Bak, nasil kendilerine karsi yalan soylediler ve uydur-
duklar seyler kendilerinden kaybolup gitti!

25- Iclerinden seni dinleyenler vardir; fakat biz onu anla-
malarina engel olmak igin kalplerinin iistiine kiliflar, kulakla-
rinin i¢ine de agirlik koyduk. Onlar, her mucizeyi gorseler de
yine ona inanmazlar. Nihayet sana geldiklerinde de seninle
tartigirlar; inkar edenler, "Bu, eskilerin masallarindan bagka
bir gey degildir." derler.

26- Onlar, hem (insanlar1) ondan men ederler, hem de
kendileri ondan uzak dururlar. Boylece yalniz kendilerini he-
lak ediyorlar, ama farkinda degiller.

27- Onlarin, atesin baginda durdurulduklarinda, "Kegke
(dinyaya) geri dondiriilsek de Rabbimizin ayetlerini yalanla-
masak ve inananlardan olsak!" dediklerini bir gérsen!

28- Hayir, daha 6nce gizlemekte olduklari onlara goriindi!
Geri dondirilseler, yine men edildikleri seylere donecekler.
Ciunki onlar, yalancidirlar.

29- Onlar, "Diinya hayatimizdan bagka bir hayat yoktur.
Biz diriltilecek degiliz." dediler.

30- Onlar1, Rablerinin huzurunda durdurulduklarinda bir
gorsen! (Rableri,) "Bu, gercek degil mi?" der. "Andolsun Rabbi-
mize gercektir." derler. "Oyleyse, inkar ettiginizden dolay: ta-
din azabi!" der.
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31- Allah''n huzuruna g¢ikmay:1 yalanlayanlar, gercekten
zi-yana ugradilar. Nihayet kendilerine (kiyamet) saati ansizin
gelip catinca, giinahlarimi sirtlarina yiiklenmis olduklar: hal-
de, "Onun (kiyametin) hakkindaki ihmalkar tutumumuzdan
dolay1 vah bize!" derler. Bakin, yiiklendikleri geyler ne de ko-
tudir!

32- Diinya hayati, bir oyun, bir eglenceden baska bir sey
degildir. Korunanlar igin elbette ahiret yurdu daha iyidir. Dii-
sinmiiyor musunuz?!

AYETLERIN ACIKLAMASI

Burada, bir kez daha ayetlerin akisinda esas alinan hitap sekline,
mubhatap siygasina doniis yapiliyor. Peygamberimize (s.a.a) yoneline-
rek miisriklerin, inang ilkelerine yonelik haksiz tutumlar1 hatirlatiliyor.
Bu ilkeler tevhit, niibiivvet ve ahiret giiniine imandir. Bu ¢ ilkeye,
"Allah'a yalan uydurandan... daha zalim kimdir?...", "Iclerinden seni
dinleyenler vardir..." ve "Onlar, 'Diinya hayatimizdan baska bir hayat
yoktur..." dediler."” ayetleriyle isaret edilmistir.

Sonra, onlarin bu tutumlarinin en biiyiik zuliim oldugu, kendilerini
bu sekilde helak ettikleri ve hiisrana ugrattiklar1 belirtiliyor. Ardindan,
bu haksizliklarin kiyamet giinii nasil tekrar kendilerine geri donecegi,
karsiligini nasil eksiksiz bir sekilde alacaklart anlatiliyor. Orada, diin-
yada kendi agizlariyla soyledikleri seyleri inkar edecekleri, bu arada
salih amellerde bulunmak {izere yeniden diinyaya donmeyi arzulaya-
caklari, yiice Allah'in huzurunda diinyada kagirdiklar: biiyiik firsat i¢in
hasretle i¢ gecirecekleri hatirlatiliyor.

21) Allah'a yalan uyduran ya da O'nun ayetlerini yalanla-
yandan daha zalim kimdir?

Zuliim, giinahlarin en ¢irkinidir. Hatta ayrintili bir analiz yapilirsa,
diger giinahlarin da i¢lerinde zuliim unsurunu barindirdiklar1 oranda
cirkinlestikleri goriiliir. Zuliim; orta ¢izgiden, dengeden sapmak, ¢ik-
mak demektir.

Zuliim, onu isleyen kisinin 6zellikleri agisindan biiyiik veya kiiciik
olabildigi gibi, kendisine zuliim uygulanan veya uygulanmak istenen
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kisinin durumu agisindan da biiyiik veya kiiciik olabilir. Zuliim uygu-
lanan kisinin konumu yiikseldik¢e, ona yonelik zuliim de biiyiir, kor-
kunglasir. Allah'tan daha ulu, daha biiyiik kimse yoktur; yine O'na de-
lalet eden ayetlerinden de daha 6nemli bir sey olamaz. Dolayisiyla, bu
kutsal varliga veya bir sekilde bu varlikla ilintili olan bir seye yonelik
bir zulmii isleyen kimseden de daha zalim biri olamaz. Boyle bir kim-
se, aslinda sadece kendine zulmediyor olsa bile.

Yiice Allah, su ifadeyle aklin bu tespitini dogrulamustir: "Allah’a
yvalan uyduran ya da O'nun ayetlerini yalanlayandan daha zalim kim-
dir?" Allah'a yalan uydurmak, O'nun ortaginin oldugunu ileri siirmek
seklinde olur. Ki ortag1 yoktur. Ya da yalan yere O'nun peygamberi
olmay1 iddia etmek veya birinin kendi yanindan uydurdugu bir hiik-
mii, bir yasay1 O'na izafe etmesi seklinde olur. O'na delalet eden ayet-
leri yalanlamak ise, dogru sozlii el¢inin ilahi ayetler (mucizeler) esli-
gindeki iddiasin1 yalanlamak ve hak dini inkar etmek seklinde olur.
Yaraticinin varliini inkar etmek de bu kapsama girer.

Bu ayet, miisriklerin durumlariyla drtiismektedir. Icerdigi kanit da
onlara yoneliktir. Ciinkii onlar, putlara ibadet ediyorlardi. Putlarin, yii-
ce Allah'n ortaklar1 oldugunu iddia ediyorlardi. Bunlarin evrensel ol-
gular baglaminda aracilar, sefaatgiler oldugunu soyliiyorlardi. Onlarin
iddialarina gore, evrensel fenomenlerin idaresi bu araci tanrilarin elin-
deydi ve bu baglamda kendi baslarina hareket ediyorlardi. Bu, bir yan-
dan. Ote yandan da niibiivvete/peygamberlik misyonuna ve ahiret gii-
niine delalet eden ayetleri inkar etmeleri bakimindan da bu ayetin mu-
hataplar1 konumundadirlar.

Bazilari, Peygamber efendimizin (s.a.a) veya onun soyundan gelen
masum imamlarin ya da immetinden saygin velilerin sefaat edecekleri-
ne inanan kimseleri de bu kapsama almis ve diinyevi ya da uhrevi bir
meseleyle ilgili olarak onlardan sefaat dilemeyi, bu ayetin ve konuyla
ilgili diger ayetlerin isaret ettikleri sirk olarak nitelendirmislerdir.

Fakat bu iddiay1 ileri siirenler, yiice Allah'in kendi izniyle kayith
olmak iizere, diinya ve ahiret meseleleriyle ilgili olmak gibi herhangi
bir sinirlandirma getirmeden sefaat yapilabilecegini ifade ettigini gor-
memisler gibi.

Oysa yiice Allah sdyle buyurmustur: "[zni olmaksizin O'nun ka-
tinda sefaatte bulunacak kimdir?" (Bakara, 255) Yine yiice Allah soyle
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buyurmustur: "O'ndan baska yalvardiklar: seyler, sefaat yetkisine sa-
hip degillerdir. Ancak bilgileri olarak hakka sahitlik edenler bunun
disindadir.” (Zuhruf, 86) Burada, sefaatin, hakka sahitlik eden alimlerin
hakki oldugundan sz ediliyor. Hakka sahitlik eden alimlerin kesin
olan fertleri, hi¢ kuskusuz, peygamberler ve Ozellikle de bizim pey-
gamberimizdir. Ciinkii ylice Allah, su sozleriyle Peygamberimizin
(s.a.a) sahitlik edecegini dile getirmistir: "Seni de bunlara sahit getir-
digimiz zaman" (Nisa, 41) Bir diger ayette de Peygamberimizin (s.a.a)
bilgisine isaret etmistir: "Sana bu kitabi, her seyi acgiklayan olarak in-
dirdik." (Nahl, 89) "Onu Ruh'ul-Emin indirdi, senin kalbine." (Suara, 193-
194) Her seyin agiklamasini igeren bir kitabin, bu kitapla ilgili bilgiye
sahip olmayan birine indirilmesi akla sigar m1? Ya da ylice Allah'in
onu sahit olarak gondermesine ragmen onun hakka sahitlik etmemesi
diisiintilebilir mi?

Yine yiice Allah s0yle buyurmustur: "Ki insanlara sahitler olasi-
niz." (Bakara, 143) "Ve aramizdan bazi sahitler edinmesi icin." (Al-i im-
ran, 140) "Biz bu misalleri insanlara anlatiyoruz, ama onlari, dalimler-
den bagskasi diisiiniip anlamaz.” (Ankebit, 43) Bu ayetlerde Islam iim-
metinde alim sahitlerin oldugu belirtiliyor. Bu ise, ancak hakka sahit-
lik etmekle miimkiin olan bir durumdur.

Ote yandan yiice Allah, Peygamber efendimizin (s.a.a) Ehlibeyti
hakkinda soyle buyurmustur: "Allah, ancak siz Ehlibeyt'ten her tiirlii
kotiiliigii gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.” (Ahzab, 33) Burada
Ehlibeyt'in, Allah'in temiz kilmasiyla temiz kilinan, arindirilan kimse-
ler olduklarindan s6z ediliyor. Bir diger ayette de sdyle buyurmustur:
"0, elbette degerli bir Kur'andir. Sakl bir kitaptadir. Ona temiz kili-
nanlardan baskast dokunamaz." (Vakia, 77-79) Burada da ylice Allah,
arindirilan, temiz kilinan kimseleri, her seyin agiklamasini igeren Kur'-
an'1 bilenler olarak nitelendirmistir. Bu immetin i¢cinden hakka sahit-
lik edecek olanlarin kesin olani, hi¢ kuskusuz, bu arindirilmis, temiz
kilinmig kimselerdir. Ciinkili sagmaligin ve giinahkarligin hakka ulas-
mas1 miimkiin degildir. Tefsirimizin birinci cildinde sefaatin anlamiy-
la ilgili olarak doyurucu bilgiler sunduk. Oraya bakabilirsiniz.

Suphe yok ki, zalimler kurtulusa ermezler.

Kurtulug anlamina gelen "felah", "fevz", "necah", "zafer" ve "saa-
det" kelimeleri, birbirlerine yakin anlamlar ifade eden kavramlardir.
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Bu ylizden Ragip, "felah" kelimesini, arzulanan seyin elde edilmesi sek-
linde agiklamistir ki bu, "saadet"in anlamina yakin bir anlamdir. el-
Miifredat'ta sOyle diyor: "el-Felhu; yarmak, ayirmak demektir. Arap-
lar, 'el-Hadidu bil-hadidi yuflah=Demir demirle yarilir' derler. Ciftciye
de 'el-fellah' denmesi, bu ylizdendir [toprag1 yardigindandir]. 'el-Felah'
ise; zafer, kurtulug ve arzulanan seyin elde edilmesi demektir. Bu ise,
diinyevi ve uhrevi olmak iizere iki kisma ayrilir."

"Diinyevi kurtulus; diinya hayatin1 giizellestiren, onu hos kilan
mutluluklara kavusmak anlamina gelir. Bu mutluluklar; insanin varli-
g slirdiirmesi, zenginlik ve onurdur. Sair su sozleriyle bunu kastet-
mistir:"

"Istedigin sekilde mutlu olmaya ¢alis. Bazen mutluluk, eksik bir
akilla bile elde edilebilir ve ileri derecede zeki olan bir kimse onu ya-
kalamayabilir."

"Uhrevi kurtulusu ise, dort kisma ayirabiliriz: Sonu olmayan kali-
cilik. Yoksullugu olmayan zenginlik. Zilleti olmayan onur. Cehaleti
olmayan ilim." (el-Miifredat'tan alinan alint1 burada son buldu.)

Dolayisiyla sunu sdylemek de miimkiindiir: "Felah=kurtulus", mut-
luluk demektir. Mutlulugun bu sekilde adlandirilmasinin sebebine ge-
lince; ¢iinkii insan, istedigi seyi elde etmek, arzuladig1 seye kavusmak
icin etrafindaki engelleri yarmasi gerekir.

Bu, kusatict bir anlamdir ve bu kelimenin kullanildig1 tiim yerler
acisindan gecerlidir. Sozgelimi yiice Allah sdyle buyurmustur: "fna-
nanlar, kurtulusa ermistir.” (Mi'mintn, 1) "Nefsini arindiran kurtulmusg-
tur." (Sems, 9) "Siiphe yok ki, kafirler kurtulusa ermezler.” (Mi'minin,
117) Bunun gibi "felah" kavraminin kullanildig: birgok ayet 6rnek gos-
terilebilir.

Dolayisiyla, zulmiin bir nitelik olarak ele alindig1, "Siiphe yok ki,
zalimler kurtulusa ermezler.” ifadesinin anlami sudur: Zalimler, zu-
limleriyle elde etmek istedikleri seye kavusamazlar. Zuliim; zalimi,
zulmii araciliiyla arzuladigr mutluluga ve zafere ulastirmaz.

Ciinkii mutluluk, ancak gercekte ve dis alemde arzulanan bir sey
olmasi durumunda mutluluk olarak nitelendirilebilir. Bu durumda do-
gal varlig1 itibariyle bu mutlulugu arzu eden seyin veya kimsenin de,
s0z konusu mutlulukla uyumlu sebepler ve araclarla donatilmis olmasi
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gerekir. Ornegin; varliginin kalicilik kazanmasi, insan agisindan arzu-
lanan bir mutluluktur. Bu mutlulugun elde edilmesi i¢in viicudunda
yok olan bir seyin yerine yenisinin konulmasi gerekmektedir. Bu a-
magla da insan, son derece ayrintili bir beslenme yetenegiyle, bu ama-
ca uygun ara¢ ve gereclerle donatilmistir. Ayrica dig alemde de onun
bilinyesi ve mizacina uygun olan seyler vardir. Onlar1 bu is i¢in kendi-
sine bahsedilen sebepler ve araglar vasitasiyla alir, sonra onlar1 ayik-
lamaya tabi tutar, onlara viicudundan ayrilan seylere benzer nitelikler
kazandirir, ardindan onlar1 viicuduna ekler. Boylece bir pargasi ayril-
dig1 icin eksilen beden yeniden tamamlanmis olur. Bu evrensel bir dii-
zendir. Bu diizenin hiikmi, istisnasiz duyu organlarimizla algiladigi-
miz, gdzlemleyebildigimiz dis diinyadaki tiim varlik tiirleri i¢in geger-
lidir. Higbir varlik, kesinlikle bu diizenin hiikmiiniin disinda degildir.

Evrene egemen olan sistemin isleyisi iste boyledir. Amaglanan her
hedefin, arzulanan her mutlulugun kendine 6zgii bir yolu vardir; onla-
ra ancak bu 6zel yollarla ulagilir. Eger onlara, evrensel diizenin aligik
oldugu sebeplerinin disindaki bir yolla ulagilmak istenirse, bu, sebep-
lerin islevsizligi ve yollarin iptali anlamina gelir. Sebeplerin islevsizli-
gi ve yollarin iptali ise, bunlarla ilintili tim sebep ve ilgilerin, baginti-
larin ifsad1 demektir. Varligim siirdiirme hedefine, yemek yeme ve
sindirme yolunun disindaki bir yolla ulagmak isteyen bir insan diisii-
niin. Bu durum, o insanin beslenme donaniminin islevsiz hale gelme-
sine yol acar. Beslenme donaniminin islevsiz hale gelmesi, gelisme ve
ireme yeteneginin de temelden islevsiz hale gelmesi anlamini ifade
eder.

Biling ve iradesiyle yasayan canli tiirlerine yonelik ilahi inayet,
onlarin yagamlarinin dis aleme iliskin olarak edindikleri bilgilerle a-
mellerinin Ortiismesi esasina dayali olarak gelismesini dngdrmiistiir.
Eger bilgisi dis alemden bir sekilde saparsa, bu, onun amellerinin ipta-
lini gerektirir. Sayet bu durum tekrarlanirsa, sonug, zatin iptaline ka-
dar varabilir. Yanilarak, yemek yerine zehir veya ekmek yerine camur
yiyen insanin karsilasacagi durumlar gibi.

Insanin, dis aleme egemen olan diizenden algiladigi birtakim
inangar1 ve goriisleri vardir. Bu inang ve goriisleri temel edinerek a-
mellerini buna dayandirir. Baslangi¢ ve sona iliskin inang¢larini (tevhit
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ve ahiret inanglarin1) ve ibadetleri ile muamelelerinde esas aldig1 uy-
gulamali hiikiimleri buna 6rnek gosterebiliriz.

Bunlar, 6z dogalar itibariyle, insanin mutluluklarina giden yollar-
dir. Bunlarin disinda o mutluluklara ulasmanin yollar1 yoktur. Insan
bunlari izledigi zaman arzusuna kavusur, mutlulugunu elde eder. Eger
bu yollardan sapip baska yollar1 izlemeye koyulursa, -ki bunun bir ad1
da zuliimdiir- bu yol onu arzusuna kavusturmaz, bir an i¢in ulagsa bile,
oradaki varlig1 uzun siireli olmaz, bu hali kalicilik kazanmaz. Ciinkii
baska yollar da onunla ilintilidir, sahip olduklar1 tim giic ve imkanla-
riyla bu hususta onunla ¢ekisecek, ona karsi ¢ikacak, onunla zitlasa-
caklardir. Sonra, bu tiir hiikiim ve goriislerin belirlenmesinde esas rolii
oynayan dis diinyanin kapsamindaki varliklar da, bu insanin amelini
onaylamayacaktir. Bu durum, aykir1 yolu izleyen kimsenin isi ters yiiz
oluncaya, mutlulugu yok oluncaya, yasami zehir oluncaya kadar de-
vam edecektir.

Gemi aziya alan bir zalimin koétiiliigl, glinahkarlikla Gviinciinii ve
sahte giiclinii yasal olmayan yollardan mutlulugu elde etmek i¢in kul-
lanmaya yoneltebilir. Yiice Allah'm birligine iliskin hak esasli tevhit
inancinmi inkara kalkisabilir. Ya da mesru insan haklarin1 ¢ignemeye
yeltenebilir. insanlarin mallarina el koyarak, onlar1 haksiz yere gasp
edebilir. Ya da insanlarin namuslarina tecaviiz ederek, onlar kirletebi-
lir. Veya insanlarin canlarina kastederek kanlarimi haksiz yere dokebi-
lir. Namaz, orug, hac gibi Allah'a yonelik kullugun gostergesi olan
herhangi bir ibadeti kii¢iimseyici, engelleyici bir tavir i¢inde olabilir.
Bu baglamda bir giinah isleyebilir, 6rnegin yalan soyleyebilir, iftira
atabilir, insanlar1 kandirabilir.

Biitiin bunlar1 yapabilir ve bu hususta amacina da ulasabilir. Bir
kuruntudan ibaret sanisina kapilarak arzusunu elde ettigini diisiiniip
bir an i¢in nefsini hosnut da edebilir. Ancak o, boyle davranirken diin-
ya ve ahirette ticareti ziyan etmis, ¢cabalar1 bosa gitmistir, fakat farkin-
da degildir.

Diinyada ziyan etmistir; ¢linkii izledigi yol, herciimer¢ yoludur,
diizenin bozulmas: yoludur. Izledigi yol, hak ve dogru olsaydi, genel-
lesmesi gerekirdi. Oysa bu yolun genellesmesi, diizenin bozulmasi
demektir. Diizenin bozulmasi da, insanlarin sosyal hayatlarinin orta-
dan kalkmasina yol agar. Dolayisiyla, insan denen canli tiirliniin varli-
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giin kalicilik kazanmasini saglayan diizen, ne olursa olsun, onun ya-
sal olmayan amelleriyle elde ettigi seyler hususunda onunla miicadele
edecektir. Bu miicadele, onun amelleriyle kazandiklarinin ifsat olma-
sina, ¢abalarinin bosa gitmesine kadar siirer ve er veya ge¢ bu sonuca
da ulasilir, zulmii sonsuza dek stirmez.

Ahirette ziyan etmistir; ¢linkl isledigi zuliim, tiim sonuglariyla
birlikte amel defterine yazilmis, caninin yazi tahtasina naksedilmistir.
Onunla cezalandirilacak, onunla yasayacaktir. Siz canlarmizda olani
ac1ga vursaniz da, gizleseniz de, Allah sizi onunla sorgulayacaktir.

Yiice Allah soyle buyurmustur: "Yoksa siz kitabin bir kismina ina-
nip bir kismim inkdar mi ediyorsunuz? Iginizden bunlari yapanlarin
kazanci, diinya hayatinda ancak horluktan ibaret, kiyamet giiniiyse
onlar daha c¢etin bir azaba atilirlar. Allah yaptiklarinizdan gafil de-
gildir." (Bakara, 85) "Onlardan oncekiler de yalanladilar, bundan dola-
vt hi¢ farkina varmadiklar: bir yonden onlara azap geldi. Allah, diinya
hayatinda onlara horluk tattirdi, ahiret azabi ise daha biiyiiktiir. Keg-
ke bilselerdi!" (Zimer, 25-26) "Insanlardan kimi bilmeden, ne bir yol
gostereni, ne de aydinlatici bir kitabi olmadan, Allah hakkinda tarti-
sir. Allah'n yolundan saptirmak i¢in boynunu éteye dondiirerek tar-
tismasint stirdiiriir. Diinyada onun i¢in bir kepazelik vardir, kiyamet
giinii de ona yangin azabini tattiracagiz. Iste bu, senin ellerinin yapip
one stirdiigii isler yiiziindendir. Allah kullara zulmedici degildir.”
(Hacc, 8-10) Bu konuda 6rnek gosterilebilecek birgok ayet vardir.

Goriildiigi gibi, 6rnek olarak gosterdigimiz ayetlerde hem top-
lumsal, hem de bireysel zuliimlere isaret edilmistir. Dolayisiyla, ayet-
ler, yukaridan beri yaptigimiz agiklamalar1 dogrular mahiyettedir. Hig
kuskusuz bu konuda en kapsamlisi da, tefsirini sundugumuz ayette yer
alan su ifadedir: "Stiphe yok ki, zalimler kurtulusa ermezler."”

22-23) (Hatirla) o giunii ki, onlarin hepsini toplariz... Son-
ra... baska careleri kalmaz.

Zarf (yevm=giin), takdir edilen bir ifadeyle ilintilidir. A¢ilimi ise
sOyledir: "Hatirla o giinii ki..." Ayette, ozellikle "hepsini” seklinde bir
ifadeye yer verilmis olmasi, Allah'in ilim ve kudretinin onlardan higbi-
rini disarida birakmadigini vurgulama amacina yoneliktir. Buna gore,
ylice Allah, onlarin hepsini ilim ve kudretiyle kusatmistir; kiyamet
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giinii tek bir kisi disarida kalmayacak sekilde onlarin hepsini toplaya-
cak, bir araya getirecektir.

Bu ifade, bir bakima, "Siiphe yok ki, zalimler kurtulusa ermezler.”
ciimlesinin acgiklamasi mahiyetindedir. Sanki baslangicta, "Siiphe yok
ki, zalimler kurtulusa ermezler.” denildigi i¢in biri, "Bu nasil olur?"
diye bir soru sormus ve ona su sekilde cevap verilmis gibi: "Ciinkii
Allah, ileride onlar1 toplayacak, Allah'a ortak kostuklar1 seyleri onlara
soracaktir. Onlar, ortak kostuklar1 seyleri orada bulamayacaklar, onlari
kaybetmis olacaklar. Bu kez ortak kogmalarini inkar edecekler ve bu
hususta Allah adina yalan yere yemin edeceklerdir. Eger bu zalimler,
Allah'a birtakim ortaklar kogsma hususunda muratlarina ermis olsalar-
d1, kiyamet giinii, ortak kostuklar1 seyler onlarin yaninda olurdu da ya-
lan sdylemek durumunda kalmazlardi. Orada onlari, iddia ettikleri or-
taklik ve sefaat makaminda goriirlerdi ve sefaatlerine de nail olurlardi.

"Sonra... baska ¢areleri kalmaz." ifadesine gelince; bazilarina go-
re, bu ifadenin orijinalinde gecen [ve mealde "care" olarak cevrilen]
"fitne" sozciigli "cevap" anlaminda kullanilmistir. Yani verdikleri ce-
vap, miisrik olmadiklarina dair Allah adina yemin etmek seklinde ol-
mustur. Bazilarina gore, ifadenin bir muzaf takdir edilmek suretiyle
aciklanmas1 gerekir ve takdir de sudur: "Putlar fitnesine kapilmalari-
nin (putlarla imtihana c¢ekilmelerinin) akibeti, ancak sdyle demeleri
oldu..." Bazilarina gore, ayette gecen "fitne"den maksat, mazerettir.
Kuskusuz, bu degerlendirmelerin her birinin hakli bir yani1 vardir.

24) Bak, nasil kendilerine karsi yalan soylediler ve uydur-
duklar seyler kendilerinden kaybolup gitti.

Kiyamet giinii icinde bulunacaklar1 duruma iliskin bir sahneye kar-
s1 bir tanitlik ¢agrisini ifade etmektedir. Bu ¢agrinin amaci, onlarin ile-
ride kendilerine kars1 yalan sdyleyeceklerinin, uydurduklar seyleri yi-
tireceklerinin agiklanmasidir. Eger zuliimleri onlarn kurtulusa erdire-
cek olsaydi, zuliimleriyle aradiklart mutlulugu elde edecek olsalardi,
akibetleri, sahip olduklarini yitirmek, kendilerine kars1 yalan soylemek
olmazdi.

Kendilerine kars1 yalan sdylemeleri hususuna gelince; onlar, Allah
adina yemin ederek miisrik olmadiklarin1 sdyleyince, diinyadayken,
Allah'in ortaklar1 olduguna iliskin iddialarin1 yalanlamis oldular. Oysa
diinyadayken, bu inanc¢larinda olduk¢a iddialiydilar, bu hususta her
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tiirlii agik kanittan ve ayetten yiiz ¢evirirlerdi. Tamamen zuliim ve i-
natcilik esasl bir tutum igindeydiler. Iste bu, kendilerini yalanlamala-
11, kendilerine kars1 yalan sdylemeleri demektir.

Uydurduklart seylerin kendilerinden kaybolup gitmesine gelince;
o giin agik bir sekilde ortaya ¢ikacaktir ki, emir, miilk ve kuvvet biitii-
niiyle Allah'indir. Allah'tan baskasinin sahip oldugu tek sey, sadece
kulluk zilletidir, yoksulluktur, muhtagliktir; bagimsiz oldugu higbir hu-
sus yoktur. Yiice Allah s6yle buyurmustur: "Zulmedenler, azabi gére-
cekleri zaman, biitiin kuvvetin Allah'a ait oldugunu ve Allah'in gercek-
ten siddetli azap edici oldugunu keske bir gorselerdi!" (Bakara, 165) Di-
ger bir ayette de soyle buyurmustur: "Bu giin miilk kimindir? O tek ve
kahhar olan Allah'n." Mi'min, 16) "O kimsenin kimseye yardim etme-
yvecegi giin. O giin buyruk yalniz Allah'indir.” (infitar, 19)

Insanlar o giin, ilahligin tek ve ortaksiz Allah'n tekelinde oldugu-
nu agik¢a gorecekler. Putperestler, putlarinin ve Allah'a ortak kostuk-
lar1 seylerin ne kendilerine, ne de baskasina herhangi bir yarar veya
zarar dokundurma giiciine sahip olmadiklarini1 kendi gozleriyle gore-
cekler. Putlar1 ve diizmece ilahlariyla ilgili olarak ileri siirdiikleri rab-
lik sifat1 ve sefaat yetkisi gibi hususlarin biitiiniiyle Allah'a ait oldugu-
nu anlayacaklar. Bu gibi sifatlarin Allah'tan bagkasina ait oldugunu
sanmalarinda yanildiklarinin farkina varacaklar. Boylece uydurduklari
seyler kendilerinden kaybolup gidecektir.

Eger onlardan yardim isteseler, dylesine umutsuz bir cevap alirlar
ki, biitiin beklentileri bosa ¢ikar. Nitekim ylice Allah, onlarin bu du-
rumuna soyle isaret eder: "Ortak kosanlar, ortak kostuklari seyleri gor-
diikleri zaman, 'Rabbimiz, iste senden baska yalvarip taptigimiz ortak-
larimiz!" derler. Onlar da kendilerine, 'Siz tamamen yalancilarsiniz.’
diye bagirirlar ve o giin Allah'a teslim bayrag ¢ekerler. Uydurup dur-
duklar1 seyler, boylece kendilerinden kaybolup gider." (Nahl, 86-87) "Is-
te Rabbiniz Allah budur. Miilk O'nundur, O'ndan baska yalvardiginiz
seyler ise bir ¢ekirdek zarina bile sahip degillerdir. Onlari ¢cagirsaniz,
cagirmamizi isitmezler. Isitseler bile size cevap veremezler. Kiyamet
giinii de, sizin onlart Allah'a ortak kosmanizi tanimazlar." (Faur, 13-14)
"O giin onlart hep bir araya toplariz, sonra ortak kosanlara, 'Haydi
siz ve kostugunuz ortaklar yerlerinize.' deriz. Artik aralarint agmigiz-
dir. Kostuklar: ortaklar, 'Siz bize tapmiyordunuz.’ demektedirler. 'Sim-
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di bizimle sizin aranizda Allah'in sahit olmasi yeter; dogrusu biz sizin
bize tapmanizdan tamamen habersizdik!' Iste orada her can, gecmiste
vaptiklarini dener. Gergek sahipleri olan Allah'a dondiiriiliirler ve uy-
durduklar: seyler, kendilerinden kaybolup gider." (Yinus, 28-30)

Yukarida 6rnek olarak sundugumuz ayetler iizerinde durup dii-
stindiigiimiiz zaman, uydurduklan seylerin kaybolup gitmesinin, ortak
kostuklar1 seylerin gercek mahiyetlerinin ortaya ¢ikmasi, ortaklik ve
sefaatgilik niteliklerinden yoksun olduklarinin anlagilmasi anlaminda
kullanildigini goriiriiz. Bunu goriince, misrikler, diinya hayatinda, on-
larda gordiikleri bu 6zelliklerin birer seraptan bagka bir sey olmadigini
bizzat gbzlemlemis olurlar. Yiice Allah, onlarin bu durumlarini su ifa-
delerle dile getirmistir: "Inkdr edenlere gelince; onlarn isleri, diiz a-
razideki serap gibidir. Susayan onu su sanir, fakat yanmina gelince hig-
bir sey olmadigini anlar ve yaninda Allah't bulur,; Allah onun hesabin
tam gortir." (Nir, 39)

Eger desen ki: Yukarida da isaret edildigi gibi, kiyamet giiniiniin
niteliklerini anlatan Kur'dn ayetleri, o giin hakikatlerin tiim ¢iplakli-
giyla ortaya ¢ikacagini, gizlilik perdelerinin biitiiniiyle ortadan kalka-
cagini ve batilla hakkin karismisliginin s6z konusu olmayacagini ifade
etmektedir. Bunlar, diinya hayatina 6zgli durumlardir. Ahiret hayatin-
da boyle seyler s6z konusu degildir. Nitekim ylice Allah bir ayette
sOyle buyurmustur: "O giin onlar, ortaya ¢ikarlar; onlardan highir sey
Allah'a gizli kalmaz." (Mii'min, 16) O halde, boyle bir durum karsisinda
miisriklerin yalan sdylemelerinin ne gibi bir yarari olabilir? Aksi, bii-
tiin ¢iplakligiyla gozlerinin 6niinde oldugu halde nasil yalan sdyleye-
bilirler? Nitekim yiice Allah sdyle buyurmustur: "O giin herkes, isle-
digi her hayri hazwr bulur ve isledigi her kotiiliigii de..." (Al-i imran, 30)

Buna karsilik derim ki: Kiyamet giinli onlarin yalan soyleye-
cekleri ve yalanlar1 lizerine yemin edecekleri Kur'an'da birka¢ yerde
gecmektedir. Buna su ayeti 6rnek gosterebiliriz: "Allah onlarin hep-
sini tekrar dirilttigi giin, diinyada size yemin ettikleri gibi O'na da
vemin edecekler.” (Miicadele, 18) Ancak onlarin kiyamet giinii yalan
soylemeleri ve bu yalan iizerine yemin etmeleri, diinyada yalan soy-
leyerek birtakim amaclart gergeklestirdikleri gibi yanlis ve fasit bir
amaca ulasma ve hakki 6rtbas etme amacina yonelik degildir. Clinkii
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ahiret, islenen amellerin karsiliginin verildigi yerdir, ¢alisma ve ka-
zanma yeri degildir.

Ne var ki onlar, tehlikelerden korunmak, birtakim ¢ikarlar1 sagla-
mak i¢in yalan yere yemin etmeyi, yalan haberler vermeyi, hile ve al-
datma yoluna basvurmay1 bir aligkanlik haline getirdikleri i¢in, yalan-
cilik bir karakter olarak nefislerine kazinmistir. Bir karakter de nefiste
kok salinca, insan1 bu karakterin egilimlerini gergeklestirmeye zorlar.
Ornegin kiifiirbaz bir insan, istese de sdvmekten kendini alamaz. Bii-
yiiklenme, bagkalarini kiicimseme ve gercege karsi burun kivirma ka-
rakteri ruhunun ayrilmaz bir pargasi haline gelmis bir insan da, miite-
vazi olmayi, gergege boyun egmeyi beceremez. Tehlike sezdigi kimi
durumlarda munislesip uysallik goriiniimiine biiriinse de, miitevazi bir
pozisyon sergilese de, bu sadece goriintiiden ibarettir ve yalnizca dili
boyun egdigini ifade etmektedir. Igine gelince; eski halini siirdiirmek-
tedir, degismemistir ve hi¢bir zaman da degismeyecektir.

Iste kiyamet giinii yalan sdylemelerinin altinda yatan sir budur. O
giin biitiin gizlilikler aciga ¢ikar. Yalanla sekillenmis bir i¢ diinya da
ancak yalan olarak kendini gosterir. Icinde ne gizliyorsa, onu agiga
vurur. Yiice Allah bu gercege soyle isaret etmistir: "Allah'tan hi¢cbir
sozii gizleyemezler.” (Nisa, 42) Bunun gibi, diinyada taraflar arasinda
cekisme oldugu gibi, kiyamet giinli de aralarinda aymi ¢ekisme mey-
dana gelir. Yiice Allah, Kur'an'in bir¢ok yerinde bu hususa isaret et-
mistir. Bunun en giizel anlatimi ise, su ayette ifadesini bulmaktadir:
"[ste bu, cehennem ehlinin tartismasi, gercektir." (Sad, 64) Azap ehli-
nin durumu bu. Bagislanma ve cennet ehline gelince; bu diinyada i¢le-
rinde besledikleri esenlik ve berraklik, orada da disa yansir. Yiice Al-
lah, buna su sekilde isaret etmektedir: "Orada ne bos bir séz ve ne de
glinaha sokan bir laf isitirler. Soylenen, yalniz 'Selam, selam'dir.” (Va-
kia, 25-26) Bu agiklamalar, konunun anlagilmasi i¢in yeterlidir.

25) Iclerinden seni dinleyenler vardir...

Ayetin orijinalinde gegen "ekinneh" kelimesi "kinn" kelimesinin
coguludur ve bir seyi gizleyen, orten sey (kilif) anlamina gelir. "Vakr"
ise, agir isitme demektir. "Esatir" kelimesi de "ustureh" kelimesinin
coguludur. el-Miiberred'den nakledildigine gore, bu kelimenin anlami,
yalan ve aldatmadir. Oyle anlasiliyor ki, bu kelimenin asli, yazi, agac

veya insandan olusan saf ve dizi demek olan "satir"dir. Ancak daha
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sonra, toplanan, diizenlenen ve tertip edilen yalan haberler dizisi an-
laminda kullanilmas1 yayginlasmistir.

Ayetin akisi, "Onlar, 'Bu eskilerin masallarindan baska bir sey de-
gildir.' derler." seklinde bir ifadenin kullanilmasini1 gerektiriyor. Fakat
"onlar" zamiri yerine "inkar edenler" ifadesinin kullanilmasi, onlarin
bu satagmalarinin sebebinin kiifiir oldugunu vurgulama amacina yone-
liktir.

26) Onlar, hem (insanlari) ondan men ederler, hem de ken-
dileri ondan uzak dururlar. Boylece yalniz kendilerini helak
ediyorlar, ama farkinda degiller.

Insanlarin ona tabi olmasma engel oluyorlar, kendileri de ondan
uzak duruyorlar. "Béylece yalniz kendilerini heldk ediyorlar"” ifade-
sindeki hasir, tersten hasrin bir 6rnegini olusturmaktadir. Cilinkii onlar,
insanlarin tabi olmasina engel olmakla ve kendileri de uzak durmakla
ilahi daveti yok edeceklerini diisiiniiyorlardi. Ama Allah, nurunu ke-
sinlikle tamamlayacaktir. O halde, farkina varmadan helak olacak o-
lanlar, onlarin kendileri olacaktir.

27-28) Onmnlarin, atesin basinda durdurulduklarinda "Kes-
ke..." dediklerini bir gérsen! Hayir, daha énce gizlemekte ol-
duklari, onlara gorindii. Geri dondiriilseler, yine men edil-
dikleri seylere donecekler. Ciinkii onlar, yalancidirlar.

Onlarin inkarciliklarinin, kiifiirde 1srarci bir tutum iginde olmala-
rinin ve Allah'in ayetlerinden yiiz cevirmelerinin akibeti agiklaniyor.

"Keske (diinyaya) geri dondiiriilsek de Rabbimizin ayetlerini ya-
lanlamasak..." "La-nukezzibe=yalanlamasak" ve "nekune-olsak" sek-
linde (nasb ile) okunusu esas alinarak; bu, onlarin diinyaya yeniden
doniip miiminlerin yolunu izlemeye, boylece kiyamet giiniiniin aza-
bindan kurtulmaya yonelik bir temennisini ifade eder. Bu sozleri, Al-
lah'a ortak kostuklarini inkar etmelerine ve bu hususta yalan yere ye-
min etmelerine benziyor. Bu, psikolojik karakterlerinin kiyamet gilinii
disa yansimasindan baska bir sey degildir. Ciinkii onlar, ulasamaya-
caklar1 hayirlar ve kacirdiklart menfaatler hususunda bos temennilerde
bulunmay1 aliskanlik haline getirmislerdir. Ozellikle de, kotii tercihle-
rinden ve yanlis secimlerinden dolayr kagirdiklari menfaatler husu-
sunda bos temennilerde bulunmalar1 daha ¢ok olur. Birkag ayet sonra,
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kiyamet giintiyle ilgili olarak ihmalkar ve umursamaz bir tutum iginde
olmalarindan dolay1 ah vah etmeleri de, bunun benzeri bir durumdur.

Kald1 ki temenni, ger¢ceklesmesi zor olan seylerle ilgili olarak sa-
hih oldugu gibi, ger¢eklesmesi miimkiin olmayan muhal seylerle ilgili
olarak da sahihtir. Gegen giinlerin geri donmesini temenni etmek gibi.
Sair soyle der:

"Keske demenin bir faydasi var m1 acaba? Ama gene keske

Genglik satisa ¢ikarilsaydi da satin alsaydim!"

"Hayir, daha once gizlemekte olduklari, onlara goriindii..." Aye-
tin akisindan anlasildig1 kadariyla "onlara” ve "gizlemekte olduklart”
kelimelerindeki zamirler, ayni mercie doniiktiir. O da, yukarida kendi-
lerinden s6z edilen miisriklerdir. Yine ayette gegen "0nce'"den maksat
da diinyadir. Buna gore, soyle bir anlam elde ediyoruz: Bu miigrikler,
atesin basinda durdurulduklar1 zaman, diinyadayken gizledikleri seyler
acik bir sekilde karsilarina ¢ikar. Bunlar agik¢a gormeleri, kendilerini
diinyaya geri donmeyi, Allah'in ayetlerine inanmay1 ve miiminler top-
luluguna katilmay1 temenni etmeye yoneltir.

Gizlediklerini ortaya ¢ikaran sey ise, atesten baska bir sey degil-
dir. Ciinkii onlar, daha once diinyadayken, ger¢cek kendilerine agikca
goriindiikten sonra, inkérlariyla onu ortmisler, gizlemislerdi. Nitekim
onlarin bu durumlarina su ve benzeri ayetler isaret etmektedir: "Andol-
sun, sen bundan gaflet icindeydin. Biz senin kendin ¢ekmis oldugun
perdeyi agtik; bu giin artik goziin keskindir." (Kaf, 22) Dolayisiyla, diin-
yadayken kendilerine acik¢a goriindiigii halde inkar ettikleri gergek,
onlar1 boyle bir temennide bulunmaya itmis olamaz. Ayetin akis1 da,
atesin kendilerine goriinmesi ve kiyamet giiniiniin korkusu bir yana bi-
rakilarak sirf, hakkin ortaya ¢ikisinin onlar1 boyle bir temennide bu-
lunmaya ittigini ¢ikarsamaya elverisli degildir.

Ayni konuyu isleyen bazi ayetlerin igerdikleri ifadelerden de boy-
le bir sonuca varmak miimkiindiir. Su ayetler gibi: "Allah'in vaadi ger-
cektir, kiyamette hi¢ siiphe yoktur, dendigi zaman, 'Kiyamet nedir,
bilmiyoruz, onu sadece bir kuruntu saniyoruz, biz ona inanmiyoruz.
demistiniz. Yaptiklari kotii isler onlara goriindii ve alay edip durduk-
lar1 sey onlart kusatti." (Casiye, 33) "Eger yeryiiziinde bulunanlarin tii-
mii ve onun bir misli daha zulmedenlerin olsaydi, kiyamet giinii o kotii
azaptan kurtulmak icin onu fidye olarak verirlerdi. Ciinkii hi¢ hesap

!
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etmedikleri seyler, Allah tarafindan karsilarina ¢ikmistir. Kazandikla-
r1 kotiiliikler kendilerine goriinmiis ve alay edip durduklar: sey onlari
kusatmistir.” (Ziimer, 47-48)

Tefsir bilginleri, "Hayir, daha énce gizlemekte olduklari onlara
gortindii." ifadesiyle ilgili olarak bir¢ok goriis ileri siirmiislerdir. el-
Menar tefsirinde bunlar dokuza kadar ¢ikarilir. Orada soyle deniyor:
"Onlarin diinyada gizleyip de ahirette kendilerine goriinen seyin ne
oldugu hakkinda c¢esitli goriisler ileri siirtilmiistiir: Birincisi: Bu, onla-
rin kotli amelleri ve ¢irkin isleridir ki, amel defterlerinde kendilerine
goriinmiistiir, organlar1 da bunlarla ilgili olarak aleyhlerinde sahitlikte
bulunmustur."

"{kincisi: Bu, onlarin uydurduklari, iftira olarak ileri siirdiikleri ve
mutluluklarini saglayacagini sandiklar1 amelleridir ki, yiice Allah, on-
lar1 bosa ¢ikarmistir."

"Uciinciisii: Bu, onlarmn ahirette, atesin basinda durdurulmalarin-
dan once gizledikleri kiifiirleri ve yalanlamalaridir. Nitekim onlarin
sOyle dedikleri daha once agiklanmisti: Sonra onlarin, 'Rabbimiz Al-
lah'a andolsun ki biz ortak kosanlardan degildik.' demekten baska ¢a-
releri kalmaz."

"Dordiinciisti: Bu, onlarin Peygamber'e kars1 ayak direterek, hakka
kars1 biiytliklenerek inkar ettikleri, gizledikleri hak ve imandir. Bu ise,
ancak kiiftirde ayak direten ve hak karsisinda biiyiikliik taslayan en kati
kafirlerin durumlaniyla ortlisiir. Ki onlarm bir kismu hakkinda soyle
buyurulmustur: 'Vicdanlar: onlarin dogruluguna kesin kanaat getirdigi
halde, zuliimleri ve kibirleri yiiziinden onlart inkar ettiler.” (Neml, 14)"

"Besincisi: Bu, liderlerin izleyicilerinden gizledikleri, peygamber-
lerin getirdigi gercektir ki, simdi o liderlere uyan izleyiciler i¢in de a-
¢iga cikmistir. Ehlikitap'tan bazi kimselerin, Peygamberimizin (s.a.a)
elciligini, niteliklerini ve peygamberlerinin dile getirdigi miijdelemele-
ri gizlemeleri de bu kapsama girer."

"Altincist: Bu, miinafiklarin diinyadayken kiifrii gizleyip iman1 ve
Islam" aci8a vurarak gizledikleri durumdur."

"Yedincisi: Bu, oliimden sonra dirilis, amellerin karsilig1 ve ce-
hennem azabidir. Onlarin bunlar1 gizlemeleri ise, bunlar1 yalanlamala-
ridir. Zaten kiifriin asil anlami1 da budur."
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"Sekizincisi: Ifadede mahzuf bir muzaf s6z konusudur. Buna gére,
sOyle bir anlam ¢ikiyor karsimiza: Gizledikleri kiifriin ve kotli amelle-
rin vebali kendilerine goriinmiis, cezasi onlar1 kusatmistir. Onun acisi-
n1 duyuyorlar, buna dayanamiyorlar. Bu yiizden diinyaya geri doniip
ayetleri yalanlamaktan, imana aykir1 davranislardan uzak durarak bu
acidan kurtulmayi temenni ediyorlar. Tipki 6liimciil bir hastaliga ya-
kalanan insanin 6liimii istemesi gibi. Boyle birinin 6liimii istemesi,
olimii sevdiginden degildir kuskusuz, onun derdi, hastaligin verdigi
acilardan kurtulmaktir."

"Biz bu goriislerden hicbirini tercih etmiyoruz. Bizim tercihimiz
bir bagkasidir ki, onu da dokuzuncu goriis olarak zikrediyoruz."

"Dokuzuncusu: O giin, bu ayetlerde kendilerinden sz edilenlere
ve ayni sekilde onlarin durumunda olan diger kéfirlere, diinyadayken
gizledikleri ve kendilerince veya kimlerden gizliyorlardiysa onlarca
cirkin olan amelleri aciga ¢ikar." (el-Menar'dan alinan alint1 burada
son buldu.)

Ardindan ad1 gegen miiellif, sozii; kiifriin liderlerini, onlarin izleyi-
cilerini, yani sira birtakim hayasizca isler yapip da bunu insanlardan
gizleyen ya da kulluk goérevlerini yerine getirmedigi halde, buna iliskin
yalanct mazeretler uyduran ve gercek durumun anlagilmamasi i¢in bin
dereden su getiren miinafiklar ve fasiklar1 kapsayacak sekilde uzatir.

Bizim yaptigimiz degerlendirmeye yeniden bakip {izerinde diisiin-
diiglimiiz zaman, yukarida siralanan degerlendirmelerin her birinde
birtakim eksikliklerin, yanlisliklarin oldugu goriilecektir. Fakat biz,
s0zii uzatma geregini duymuyoruz.

"Geri dondiiriilseler, yine men edildikleri seylere donecekler.” Diin-
ya hayatinda ruhlarinda koklesen algaltic1 karakterlerden kaynaklanan
davranislara isaret ediliyor. Ciinkii onlar1 diinyaya geri donmeyi, orada
Allah'in ayetlerine inanmay1 ve miiminler topluluguna katilmay te-
menni etmeye yonelten etken, terk ettikleri hakkin, gerektirdigi tiim
azap cesitleriyle birlikte kiyamet giinii ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu ise,
ahiret hayatinin bir geregidir. Clinkii ahiret hayati, gaybi ger¢eklerin
somut olarak ortaya ¢ikmasini gerektirmektedir.

Eger diinyaya geri donecek olurlarsa, diinya hayatinin karakteris-
tik 6zelligi yine etkinligini gosterecektir, gayb, yine kalin perdelerini
indirecektir. Tekrar kisisel tercihleriyle bagbasa kalacaklardir. Nefsin
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arzusu, seytanin vesveseleri, kullarin kotii 6rneklikleri, biiyiiklenme
duygusu, azginlik gibi tepkimeler kendini gosterecektir. Tekrar eski
sirklerine, hakka kars1 inat¢ilik etmelerine doneceklerdir. Ciinkii onlar1
diinya hayatinda hakka kars1 ¢ikmaya ve Allah'in ayetlerini yalanla-
maya iten objektif ortam, 6liimden sonra dirilerek diinyaya geri don-
meleri durumunda oldugu gibi yerinde olacaktir ve bu seferki hiikmii
oncekinden farkli olmayacaktir.

"Ctinkii onlar yalancidirlar.” Yani, "Keske (diinyaya) geri dondii-
riilsek de Rabbimizin ayetlerini yalanlamasak..." sdzleri yalandir. Ger-
¢i temennide bulunmanin, ifade olarak hakkinda dogru veya yalan de-
gerlendirmesi yapilmaz. Ancak onlar, "Keske geri dondiiriilsek de...
valanlamasak" derken, "Keske Rabbimiz bizi geri dondiirse! Eger bizi
geri dondiiriirse, artik yalanlamayacagiz." demek istiyorlar. Dikkat
edilirse, "Donsek de yalanlamasak." demiyorlar. Bu agidan sozleri bir
istek ve bir de vaat icermektedir. Geri donmeyi istiyorlar ve iman edip
salih amelde bulunmay1 vaat ediyorlar.

Nitekim bu durumun su ayette daha agik bir sekilde dile getirildi-
gini goriiyoruz: "Rablerinin huzurunda utangtan bagslarin one egmis,
'Rabbimiz, gordiik, isittik; bizi geri dondiir, iyi is yapalim, artik kesin
olarak inandik." demekte olan su¢lulari bir gérsen!" (Secde, 12) Bagka
bir ayette de s0yle buyurulmustur: "Onlar orada, 'Rabbimiz bizi ¢ikar,
yaptigimizdan baskasini yapalim.' diye feryat ederler."” (Fatir, 37)

Kisacasi, "Keske (diinyaya) geri dondiiriilsek de... yalanlamasak..."
ifadesi, "Rabbimiz bizi diinyaya geri dondiir, senin ayetlerini yalanla-
mayalim ve miiminlerden olalim." anlaminda kullanilmistir. Dolay1-
styla, bu sozlerinin yalan ve dogru olma ihtimali vardir ve bu sozler i-
¢in yalan degerlendirmesi yapmak yerindedir.

Yaptiklar1 temenni bazinda yalanin onlara izafe edilmesi su sekil-
de de yorumlanabilir: Bu ifadeden maksat, arzu ve temennilerinin ya-
lan oldugunu belirtmektir. Yani, bu temenninin dis diinyada gergekle-
semeyecegini ifade etmektir. Ornegin, elde edilemeyecek bir seyi ar-
zulayan kimseye, "Senin yalanin emelindir." derler.

Bazilar1 da su degerlendirmeyi yapmuslardir: "Burada, onlarin
kendileri i¢in sOyledikleri, gergegi yakalamis olmak ve hak inanca sa-
hip olmak gibi sozlerin yalan oldugu kastediliyor." Bu degerlendirme-
nin ne kadar zay1f oldugu ortadadir.
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29-30) Onlar, "Diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur.
Biz diriltilecek degiliz." dediler. Onlari, Rablerinin huzurunda
durdurulduklarinda bir gorsen! (Rableri,) "Bu gercek degil mi?
der... "Oyleyse... tadin azab1!" der.

Burada, onlarin kiyamet giinii gerceklesecek hasir ve buna bagl
olarak sahitlerin getirilmesi ve inkar ettikleri seyleri itiraf etmeleri gibi
olgular inkar ettikleri hatirlatilmaktadir. Yiice Allah'in Kur'an'da de-
falarca anlattig1 gibi, putperestler ahireti inkar ederlerdi. Allah'a ortak
kostuklar1 seylerin sefaat ediciler olduguna inanmalar1 ise, menfaatleri
celp, zararlar1 ve korkulan durumlar bertaraf etmek gibi diinyevi me-
selelerle ilgiliydi.

"Onlar, 'Diinya hayatimizdan baska bir hayat yoktur..." dediler."
ifadesiyle, onlarin inkarlar1 dile getiriliyor. Yani, hayat, yalnizca su
diinya hayatidir; ondan sonra baska bir hayat yoktur. Oliimden sonra
diriltilecek de degiliz. "Onlari... durdurulduklarinda bir gérsen!" ifa-
desi de, "baska bir hayat yoktur" sozlerinin igerdigi iddialarina yone-
lik bir cevap niteligindedir. A¢iklama da Peygamber efendimize (s.a.a)
yoneliktir. Bunu, "bir gérsen!" sozilinlin igcerdigi temenni anlamindan
cikartyoruz. Demek isteniyor ki: Onlar, ileride, inkar ettiklerini dogru-
layacaklar, "Biz diriltilecek degiliz." diyerek reddettiklerini itiraf ede-
cekler. Bu, Rablerinin huzurunda durdurulduklarinda gergeklesecektir.
Diinyadayken kendilerine haber verilen bu ortami, ¢iplak gozle gore-
cekler. Onlara diinyadayken, "Sizler 6ldiikten sonra diriltileceksiniz."
deniyordu da inanmiyorlardi. Ama artik simdi, diinyada inkar ettikle-
rini burada itiraf edecekler.

Buradan anliyoruz ki yiice Allah, "Onlari, Rablerinin huzurunda
durdurulduklarinda bir gorsen!" ifadesinde, "0liimden sonra dirilis"i
Allah'in huzuruna ¢ikma, Allah ile karsilasma seklinde agiklamakta-
dir. Bundan sonraki ayette gecen, "Allah'in huzuruna ¢ikmayr (Allah
ile karsilagmay1) yalanlayanlar, gercekten ziyana ugradilar. Nihayet
kendilerine kiyamet vakti ansizin gelip ¢atinca..." ifadesi de bunu pe-
kistirmektedir. Ciinki bu ifadede, onceki ayetlerde gegen "hasir",
"6liimden sonra dirilme" ve "kiyamet" gibi deyimler yerine "karsilas-
ma/bulugsma/huzura ¢ikma" ifadesi kullanilmis, sonra "saat"ten, yani
kiyamet saatinden s6z edilmistir.
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"Bu, gercek degil mi?" Yani, sizin diinyadayken inkér ettiginiz,
Allah ile bulugsma anlamina gelen 6liimden sonra dirilme gercek degil
mi? "Andolsun Rabbimize gercektir, derler. 'Oyleyse, inkdr ettiginiz-
den dolay: tadin azabi!' der.” Yani, gergegi gizlemenizden dolay1 sim-
di tadin azab.

31) Allah'in huzuruna cikmay1 yalanlayanlar, gercekten zi-
yana ugradilar...

Mecma'ul-Beyan adli tefsirde su agiklamaya yer veriliyor: "Ansi-
zin gelen her sey i¢in 'begteten’ ifadesi kullanilir. Araplar, 'Begetehu'l-
emru/yebgetuhu/begteten' derler. Yani, falan is ansizin basma geldi."
(Mecma'ul-Beyan'dan alinan alint1 burada son buldu.)

Ragip Isfahani de el-Miifredat adli eserinde (ayette gecen "has-
ret=vah" ifadesiyle ilgili olarak) sunlar1 soyler: "el-Hasru; ortiilii seyin
tizerindeki ortiiyii agmak demektir. 'Hasertu an'iz-zira'=(Kolumu siva-
yarak) dirsegimi agtim' derler. el-Hasir; lizerinde zirh ve migfer bu-
lunmayan kimse demektir. el-Mihsere; siiplirge demektir. Yorgun, bit-
kin diisene de 'el-hasir' denir. Bunun nedeni, giicliniin siyrilip gitmis
olmasi ve gligsiizliigiiniin ortaya ¢ikmasidir... el-Hasretu; elden kacan
seyden dolay1 iiziilmeyi, pismanlik duymay1 ifade eder. Ciinkii o seyin
elden kagmasina sebep olan davranisiyla ilgili cehaleti artik siyrilip
gitmis ya da elden kagan seyden dolay1 duydugu iiziintliyle giicii s1yri-
lip gitmis veya elden kagani1 yakalamaya artik giicti kalmamstir." (el-
Miifredat'tan gerekli alint1 burada son buldu.)

Yine (ayette gegen "evzar-giinah yiikleri" ifadesiyle ilgili olarak)
der ki: "el-Vezeru; dagda siginilan yer, siginak anlamina gelir. 'Hayr,
sigimacak yer yoktur. O giin varip durulacak yer, ancak Rabbinin huzu-
rudur.” [Kiyamet, 11-12] el-Vizru; agirlik demektir. Bu isimlendirmede,
dagdaki siginak ornek alinmistir. Cilinkii sigmak da dag icin bir agirlik
mahiyetindedir. Bu benzerlik itibariyle giinah igin 'es-siklu' (agirlik) ni-
teligi kullanildig1 gibi, ayn1 anlama gelen 'el-vizru' niteligi de kullanilir.
'Kendi veballerini (evzar) tam olarak yiiklensinler.' [Nahl, 25] 'Hem kendi
yiiklerini, hem de kendi yiikleriyle beraber baska yiikleri (eskal) tasiya-
caklar.' [Ankebit, 13]" (el-Miifredat'tan alinan alint1 burada son buldu.)

Tefsirini sundugumuz bu ayet, onlarin 6liimden sonra dirilmeyi
inkar etmelerinin olumsuz sonuglarindan bir digerini agikliyor. Buna
gore, kiyamet saati onlara ansizin gelip ¢atacaktir. Bundan dolayi, el-
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lerinden kagirdiklar firsat i¢in pismanlik duyacaklardir. Bu sirada sirt-
larinda tagidiklar1 giinahlar1 ve agirliklart gozlerinin 6niine gelecektir.
Bir insanin i¢ine diisebilecegi en agir ve en kiigiik diisiirticii bir du-
rumdur bu. Yiiklendikleri agirlik veya giinah ya da gilinahin vebali ne
de kotiidiir!

"Allah'tn huzuruna ¢ikmay: (Allah ile bulusmayi) yalanlayanlar,
gergekten ziyana ugradilar."” ifadesi, "Onlar, 'Diinya hayatimizdan bag-
ka bir hayat yoktur." dediler... Oyleyse... tadin azabi!" ifadesinin bir
sonucu mahiyetindedir. Buna gdre, onlar 6liimden sonra dirilisi ve onu
izleyen kiyamet olgusunu inkar etmekle, ahiret rahatin1 ve Allah ile
bulusma ferahligini ac1 bir azapla degistirmisler ve bu alis verislerinde
bliyiik bir zarara ugramislardir.

32) Diinya hayati, bir oyun, bir eglenceden baska bir sey
degildir. Korunanlar icin elbette ahiret yurdu daha iyidir. Dii-
siinmiiyor musunuz?

Onceki ayetlerdeki agiklamalari biitiinleyen bir ifadedir. Burada
diinya ve ahiret hayatlarinin ger¢ek mahiyetleri agiklaniyor. Diinya ve
ahiret hayati arasinda karsilastirma yapiliyor. Buna gore, diinya hayati
bir oyun ve eglencedir. Bagka degil. Ciinkii oyun ve eglencede oldugu
gibi, bu hayatin ekseninde ger¢ekligi olmayan inanglar ve vehim esasl
amaglar yer almaktadir. Sonra diinya hayati, insan1 ¢ok daha énemli,
daha kalic1 ve daha ger¢ek olan 6teki hayattan alikoyar. Bu onun eg-
lence olma 6zelliginin bir geregidir. Eglence oyalayicidir. Dolayisiyla,
diinya hayati bir eglenceden ibarettir. Ahiret hayati ise, gercek ve kali-
c1 bir hayat olmasindan dolayi, daha iyidir; ama bu hayat1 da ancak
korunanlar/muttakiler elde edebilirler. Su halde bu hayat, onlar i¢in
daha hayirhdir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir'ul-Ayyasi'de Hisam b. Salim'den, o da Imam Cafer Sadik'-
tan (a.s) sOyle rivayet eder: "Yiuce Allah kiyamet giinii kimsenin aklh-
na gelmeyecek giinahlar1 affeder. Oyle ki, miisrikler de iimitlenerek;

'Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz ortak kosanlardan degildik." derler."
[c.1,5.357, h: 15]
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Mecma'ul-Beyan adli tefsirde, "Sonra... demekten baska ¢areleri
kalmaz." ifadesiyle ilgili olarak sdyle deniyor: "Yani, Oyle demekten
baska mazeretleri kalmaz." Miiellif, bu anlamin Imam Cafer Sadik'tan
(a.s) da rivayet edildigini belirtir. [c.3, 5.330, Beyrut Baskisi]

Tefsir'ul-Kummi'de, "Onlar, hem (insanlart) ondan men ederler,
hem de kendileri ondan uzak dururlar..." ayetiyle ilgili olarak soyle
deniyor: "Hasimogullar1, Kureys'e kars1 Resulullah't (s.a.a) savunurdu,
buna karsin kendileri ondan uzak durur, ona inanmazlardi." [c.1, 5.196]

Ben derim ki: Bu rivayet, mahiyet itibariyle Ata ve Mukatil'den
aktarilan su rivayete yakindir: "Burada kastedilen, Hz. Peygamberin
(s.a.a) amcas1 Ebu Talip'tir. O, Kurey'sin Peygamberimize ilismesine
engel olur, ama kendisi ondan uzak durur, ona inanmazdi." [Mecma'ul-
Beyan, c.3, 5.336]

Ancak ayetin akisi, bu rivayetle ortlismemektedir. Clinkii zamir
Hz. Peygamber'e degil, Kur'an'a déniiktiir. Kald1 ki, Ehlibeyt Imamla-
rindan Ebu Talib'in iman ettigine iliskin ¢okca hadis rivayet edilmistir.

Mecma'ul-Beyan adli eserde sdyle deniyor: "Ehlibeyt Imamlari
(hepsine selam olsun), Ebu Talib'in iman ettigi hususunda icma etmis-
lerdir. Ehlibeyt Imamlarinin icmasi da baglayici kamttir. Ciinkii onlar,
Hz. Peygamber'in (s.a.a) emriyle uyulmasi zorunlu olan iki agirlik mer-
kezinden (Kur'an ve Ehlibeyt) birini olusturmaktadirlar. Resulullah,
bunlara uyuldugu siirece, sapikliga diisiillmeyecegini vurgulamistir."

"Bunu Ibn-i Omer'den aktarilan su rivayet de desteklemektedir:
'Ebu Bekir fetih gilinii babas1 Ebu Kuhafe'yi Resulullah'in (s.a.a) yani-
na getirdi. Bunu goren Peygamberimiz sdyle dedi: 'Nigin bu yash a-
dami getirdin, bana sdyleseydin, ben ona giderdim?' Ebu Kuhafe'nin
gozleri gormiiyordu. Ebu Bekir soyle dedi: 'Onun sana gelmesinden
dolay1 Allah tarafindan ddiillendirilmesini istedim. Seni hak tizere gon-
deren Allah'a yemin ederim ki, babamin Miisliiman olmasindan daha
fazla Ebu Talib'in Miisliman olmasma sevinmistim. Cilinkii onun
Miisliiman olmasi, senin gozlerinin sevingle parlamasina neden ol-
mustu.' Bunun iizerine Resulullah, 'Dogru soyliiyorsun.' buyurdu."

"Taberi kendi rivayet zinciriyle soyle anlatir: 'Kureys liderleri Ebu
Talib'in Hz. Peygamber'i (s.a.a) himaye ettigini goriince, topluca yani-
na gidip soyle dediler: 'Sana Kureys'in, en yakisikli, en comert ve en
cesur delikanlis1 olan Ammara b. Velid'i getirdik. Onu sana verelim,
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sen de birligimizi parcalayan, diisiincelerimizi ahmaklik olarak nite-
lendiren yegenini bize ver, oldiirelim.' Ebu Talip onlara su cevabi ver-
di: 'Bana kars1 hi¢ de adil davranmiyorsunuz. Bana oglunuzu, besle-
yeyim diye verirken, 6ldiirmeniz i¢in oglumu size vermemi istiyorsu-
nuz. Hayir oyle degil; asil yegenimi 6ldiirmenize karsilik her birinizin
oglunuzu getirmeniz ve benim de onlar1 dldiirmem gerekir." Sonra su
siiri okudu:"

"El¢iyi, alemlerin hiikiimdarinin elgisini savunduk / Sim-
sek gibi parlayan kiliglarla."

"Evet savunuyorum, himaye ediyorum mutlak saltanat
sahibi Allah'in el¢isini / Bu ona sefkat besleyen bir haminin
himayesidir."

"Ebu Talib'in Miisliimanligin1 gosteren sozleri ve siirleri saymakla
bitmez. iste bunlardan birkag1:"

"Bilmiyor musunuz ki, biz Muhammed'i bulduk / Bir ne-
bi olarak, tipki Musa gibi, ilk kitaplarda yazilmis halde."

"Babamiz Hasim boyle bir oglu savunmak icin hazirlik
yapmadi m1? / Ve ogullarina onun ugruna savasip vurus-
may1 vasiyet etmedi mi?"

"Kendisine ait diger bir kasidede ise su ifadelere yer veriyor:"

"Ahmed'e diyorlar ki, sen bir adamsin ki / Dilin yalan
sOyler, seni amacina ulastiracak araglarin ¢ok zayif."

"Haberiniz olsun! Ahmed onlara getirmistir / Hakk1 ve
hicbir zaman onlara yalan sdylememistir."

"Peygamberimizin (s.a.a) bir mucizesi olarak boykot yazisinin ¢ii-
riimiis olmasini da su sekilde dile getirmektedir:"

"Kuskusuz sayfa isinde ibret alinacak bir ders vardir /
Kavminden uzak biri bir seyi haber verdiginde ona sasilir."

"Allah o sayfadan kiifiirlerini ve dikbaghliklarini sildi /
Hakki1 agik ve anlasilir bir dille ifade edenden intikam ala-
madilar."

"Abdullah'in oglu aramizda hep dogru sozlii olmustur /
Kavmimizin 6tkesine ragmen suglanmis, kinanmig degildir."

"Diger bir kasidede, kardesi Hamza'y1 Hz. Peygambere tabi olma-
ya ve ona itaat etme hususunda sabirli olmaya tesvik eder:"
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"Ya'la'nin babasi! Sabret, Ahmed'in dininde / Dinin maz-
hari ol, sabirla basarirsin."

"Beni sevindirdin, miimin oldugunu sdyledigin zaman /
Allah i¢in, Allah Resuliinun yardimcisi ol."

"Bir diger kasidede sunlar1 soyliiyor:"

"Peygamber Muhammed'e yardim edecegim / Onun i¢in
savasacagim; mizraklarla ve biitiin adamlarimla."

"Bir diger kasidede ise, Necasl'yi Hz. Peygamber'e (s.a.a) yardim
etmeye tesvik ediyor:"

"Bil ki, ey Habes kirali, Muhammed / Musa'nin ve Mer-
yem oglu Mesih'in veziridir."

"Onlarin getirdiginin benzeri olan bir hidayet getirdi /
Hepsi Allah'in emriyle hidayete erdirirler ve korunurlar."

"Siz bunu kitabinizda okuyorsunuz / Dogru s6z olarak,
yalan degil."

"Oyleyse Allah'a esler kosmaymn ve Miisliiman olun /
Hakk'in yolu karanlik degildir."

"Oliim ddsegindeyken, vasiyetini bir kaside halinde dile getirir:"

"lyi goriiniimlii Peygamber'e yardim etmeyi tavsiye edi-
yorum / Oglum Ali'ye ve kavmin yaslis1 Abbas'a."

"Koruyucu aslan Hamza'ya ve / Cafer'e onu insanlara
kars1 himaye etsinler."

"Anam ve dogurduklari size feda olsun / Ahmed'i insan-
lara kars1 savunurken siperler gibi olun."

"Buna benzer beyitler, onun meshur kasideleri i¢inde yer almak-
tadir. Ayrica, vasiyetleri ve hutbelerinde de ayni yonde sozleri vardir.
Bunlar1 burada siralamak kitabin kapasitesini asacak sekilde fazla yer
tutacagi i¢in tiimiinii sunma geregini duymuyoruz." (Mecma'ul-Beyan-
dan alinan alint1 burada son buldu.) [c.3, 5.444-446]

Ebu Talib'in Miisliiman olmadigin1 savunanlarin dayanaklari, Eh-
listinnet kanallarinda aktarilan bazi rivayetlerdir. Onun Miisliiman ol-
dugunu savunanlar ise, Ehlibeyt Imamlarindan gelen hadisleri ve yine
Ehlislinnet kanallarinda aktarilan bazi hadisleri esas alirlar. Bu konuda
ondan nakledilen siirler de 6nemli bir ipucu olarak algilanir. Herkes
tercih ettiginden sorumludur.
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Tefsir'ul-Ayyasi'de Halid'den, o da imam Cafer Sadik'tan (a.s) soy-
le rivayet eder: "Geri dondiiriilseler, yine men edildikleri seylere do-
necekler. Cilinkii onlar temelde lanetlenmis kimselerdirler." [c.1, s.359, h:
19]

Yine ayn1 eserde, Osman b. Isa'dan, o da arkadaslarinin birinden,
o da Imam Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: Imam buyurdu ki: "Yiice
Allah suya, 'Tath ve susuzlugu giderici ol, cennetimi ve itaatkar kulla-
rim1 senden yaratayim.' dedi. Yine suya, 'Tuzlu ve aci ol, atesi ve is-
yankar kullarimi senden yaratayim.' dedi. Sonra her iki suyu topraga
doktii. Sonra eliyle -ki O'nun eli daima sagdir/gli¢liidiir- bir avug top-
rak aldi. Ondan, onlar1 zerreler bi¢iminde yaratti. Sonra onlara, 'Ben
sizin Rabbiniz degil miyim ve sizin bana itaat etmeniz zorunlu degil
mi?' diye onlar1 kendilerine sahit tuttu. Onlar da, 'Rabbimizsin.' diye
karsilik verdiler. Sonra atese, 'Ates ol.' diye emretti. Ates tutusup alev-
lenince insanlara soyle seslendi: 'Igine girin.' Bir kism1 atese girmekte
acele etti, bir kism1 da agir davrandi, bir kismi ise hi¢ yerinden ayril-
madi. Atesin sicak oldugunu fark edince geri dondiiler ve hi¢ kimse
girmedi."

"Sonra bir avug daha toprak aldi. Ondan, onlar1 zerreler bigiminde
yaratti. Sonra onlar1 da dncekiler gibi kendilerine sahit tuttu. Ardindan
onlara sOyle dedi: 'Su atese girin.' Bir kismi agir davrandi, bir kismi
acele etti, bir kism1 da bir goz acip kapama an1 kadar kisa bir siirede
oraya vardi ve tiimii atese girdiler. Sonra dedi ki: 'Oradan saglam ola-
rak ¢ikin.' Béylece oradan ¢iktilar, kimseye bir sey olmadi."

"Bunun {izerine obiirleri dediler ki: "Ya Rabbi, bizi bagisla. Biz de
onlarin yaptig1 gibi yapalim." Buyurdu ki: 'Sizi bagisladim." Bunun {i-
zerine bir kismi acele ile kostu, bir kismi hi¢ yerinden ayrilmadi. Daha
once yaptiklarinin aynisini tekrar ettiler. Iste, 'Geri dondiiriilseler, yine
men edildikleri seylere donecekler. Ciinkii onlar, yalancidirlar.’ aye-
tinde buna isaret edilmistir." [c.1, 5.358, h: 18]

Ben derim ki: Bu ve onceki rivayet, "zerr" alemiyle ilgilidir.
A'raf suresinde yer alan, "Rabbin, Ademogullarindan, onlarin belle-
rinden ziirriyetlerini almis ve 'Ben sizin Rabbiniz degil miyim?' diye
onlart kendilerine sahit tutmustu. Onlar da, 'Sen bizim Rabbimizsin.'
demislerdi." ayetini incelerken bu hususla ilgili ayrintili aciklamalarda
bulunacagiz.
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Orada sdyleyeceklerimizin kisacasi sudur: Ahiretteki sevap ve a-
zabin, Oncesindeki diinya hayatinda islenen itaat ve giinah nitelikli
davraniglarla tam bir baglantis1 oldugu gibi, diinyadaki itaat ve giinah
nitelikli davranislarin da, riitbe itibariyle 6ncesinde olan zerr alemiyle
tam bir baglantis1 vardir.

Dolayisiyla Imam'in,"Iste, 'Geri déndiiriilseler, yine men edildik-
leri seylere donecekler. Ciinkii onlar yalancidirlar.’ ayetinde buna isa-
ret edilmistir." seklindeki s6ziiniin anlami1 sudur: Bu ayetin ifade ettigi
anlama gore, onlar hasir meydanindan diinyaya geri dondiiriilseler,
daha 6nce yapmalar1 yasaklanan seyleri yine yaparlar. Ciinkii onlar
zerr aleminden itibaren yalancidirlar. Orada Allah'a yalan sOylemis-
lerdi. Onceki rivayette gecen, "Geri dondiiriilseler, yine men edildikle-
ri seylere donecekler. Ciinkii onlar temelde lanetlenmis kimselerdir-
ler." ifadesiyle de ayni anlam kastedilmistir. Yani onlar zerr aleminde
yalan sOyledikleri i¢in lanetlenmislerdir.

Bu bakimdan, yukarida sundugumuz iki rivayet, buraya kadar
ayetin anlamiyla ilgili olarak isaret ettigimiz ii¢ yorum seklinden ayri,
bir dordiincli yorumu igermektedir.

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, A'mes'ten, o da Ebu Salih'ten, o da
Peygamberimizden (s.a.a), "Kiyamet hakkindaki ihmalkar tutumumuz-
dan dolay1 vah bize!" ifadesiyle ilgili olarak sdyle rivayet edilir: "Ates
ehli, cennetteki yerlerini gorlip yaptiklarina pismanlik duyarak, "Vah
bize!' diye i¢ gegirirler." [c.3, 5.343]
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AYETLERIN MEALI

33- Biliyoruz, onlarin dedikleri seni iiziiyor. Gercekte on-
lar seni yalanlamiyorlar, fakat o zalimler Allah'n ayetlerini
inkar ediyorlar.

34- Senden 6nce de bircok elci yalanlandi. Fakat onlar, ya-
lanlanmalarina ve ugradiklar1 eziyetlere sabrettiler, nihayet
yardimimiz onlara yetigti. Allah'in kelimelerini degistirebile-
cek (glig) yoktur. Sana da elcilerin haberlerinden bazis1 gel-
migtir.

35- Eger onlarin yiiz ¢cevirmesi sana agir geldiyse, o zaman
yerde bir tiinel ya da gokte bir merdiven arayip da onlara bir
mucize getirebiliyorsan (hadi bunu yap). Allah dileseydi, el-
bette onlar1 hidayet {izerinde toplardi. O halde, sakin cahil-
lerden olma!

36- Ancak igitenler, cagriya icabet ederler. Oliilere gelince;
Allah onlar1 diriltecek, sonra O'na dondiiriilecekler.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetlerde, miisriklerin Peygamber'in (s.a.a) davetini alaya al-
malar1 karsisinda onun teselli edilmesi amacglaniyor. Kesin zaferin
kendisine bahsedilecegi miijdesi verilerek gonlii hos tutuluyor. Bu
baglamda dinsel davetin insanin serbest iradesiyle baglantili oldugu
belirtiliyor. Dileyen iman eder, dileyen kiifre sapar. Kesin olan ilahi
irade ve dileme, bu ise miidahale edip insanlar1 kabule zorlamaz. Al-
lah dileseydi, biitiin insanlar1 hidayet {izere birlestirirdi.

33) Biliyoruz, onlarin dedikleri seni iiziiyor. Gercekte on-
lar seni yalanlamiyorlar, fakat o zalimler Allah'in ayetlerini
inkar ediyorlar.

[fadenin basindaki "kad" edati, mazi fiilin basina gelince, kesinlik
ifade eder. Muzari (genis zaman) fiilin baginda ise, azlig1 bildirir. Ba-
zen muzari fiilin basinda da kesinlik bildirdigi oluyor. Bu ayette de
kesinlik anlaminmi ifade etmektedir. "Hazenehu keza" ve "ahzenehu"
ifadeleri ayn1 anlama gelir ["su is onu iizdii" anlamina]. Ayette, her iki
sekilde de ["yahzunuke" ve "yuhzinuke" seklinde] okunmustur.

"Gergekte onlar seni yalanlamuiyorlar” ifadesinin orijinalinde gegen
"la-yukezziblineke" kelimesi, hem "tef'il" kalibindan seddeli olarak, hem
de seddesiz olarak okunmustur. Ayetin akisindan anlasildig1 kadariyla
"Gergekte onlar..." ifadesinin orijinalindeki["fe-innehum"] "fa" harfi,
ayrmtilandirma i¢indir. Dolayisiyla sOyle bir anlam ¢ikiyor karsimiza:
Biz, onlarin sozlerinin seni lizdiigiinii biliyoruz; ancak bunun seni iiz-
memesi gerekir. Ciinkii onlarin yalanlamalarinin seni ilgilendiren bir
yani yoktur. Sen, yalnizca insanlar1 Allah'in dinine davet ediyorsun. Se-
nin bu husustaki misyonun, elgilikten 6te degildir. Dolayisiyla onlar, bu
davranislariyla bizim ayetlerimize zulmediyorlar, onlar1 inkar ediyorlar.

Bu ayetin i¢erdigi anlami, ayetler grubunun sonundaki, "sonra O'-
na dondiiriilecekler."” ifadesiyle birlikte ele aldigimiz zaman, su ayetle
ayn1 anlami vurgulamaya yonelik oldugunu goriiriiz: "Kim inkar eder-
se, onun inkart seni tizmesin. Sonunda onlarin doniisii bizedir. O za-
man yaptiklarint kendilerine haber veririz. Siiphesiz, Allah gogiislerin
igindekini bilir." (Lokman, 23) Su ayet de bu ¢ercevede degerlendirilebi-
lit: "Onlarin sézii seni tizmesin. Biz onlarin gizlediklerini de, aciga
vurduklarint da biliriz." (Yasin, 76) Bunlar gibi, Peygamberimizi (s.a.a)
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teselli etmeye yonelik birgok ayet 6rnek gosterilebilir. Bu, s6z konusu
kelimeyi "la-yukezzibiineke" seklinde seddeli okumamiz durumunda
varacagimiz bir sonugtur.

Kelimeyi "yekziblneke" seklinde seddesiz okudugumuzda ise, soy-
le bir anlam elde etmis oluyoruz: Uziilme; ¢iinkii onlar, yaptigin ¢agr1
ile 1ilgili olarak senin yalan sodyledigini kanitlayip da sana iistiinliik
saglayacak degillerdir. Senin kanitina karsi bir kanit sunarak onu ¢iirii-
temezler. Onlar, yalnizca Allah'in ayetlerine zulmediyorlar, onlar in-
kar ediyorlar, ama dontisleri O'nadir.

"Fakat o zalimler Allah'in ayetlerini inkar ediyorlar.” Ayetlerin
akisi, "Fakat onlar..." denmesini gerektiriyor; ancak zamir yerine agik
nitelikleri kullanilarak, bu inkarlarinin zuliimlerinden kaynaklandigi,
kusur, cehalet veya benzeri baska sebepten kaynaklanmadigi vurgu-
lanmak isteniyor. Buna gore, onlarin inkarci tutumlari, tamamen dik
basliliklarinin, azginliklarinin ve tagkinliklarinin bir géstergesidir. An-
cak Allah ileride onlar diriltecek, sonra O'na dondiiriilecekler.

Ayetin akisi i¢inde birinci sahistan iiglincii sahsa gecis yapilarak,
"bizim ayetlerimizi" degil de, "Allah'in ayetlerini” denilmis olmasi da
bu yiizdendir. Bununla verilmek istenen mesaj sudur: Onlarin bu tu-
tumlari, ulihiyet makamina kafa tutmak, baskaldirmak anlamina gelir.
Ulahiyet ise, kimsenin kafa tutamayacagi, kimsenin karsisinda dura-
mayacagi bir makamdir.

Ayetin anlamu ile ilgili olarak bagka yorumlar da ileri stirtilmiistiir:

Birincisi: Cogunluktan aktarilan goriistiir. SOyle ki: Onlar, kalben
ve inanarak seni yalanlamiyorlar, sadece inatlar1 yiiziinden dilleriyle
seni yalanliyorlar.

Ikincisi: Onlar seni yalanlamiyorlar, bilakis beni yalanliyorlar.
Cilinkii seni yalanlamak, sonugta bana doner. Bu sirf sana yonelik bir
tavir degildir. Bu yorum, yukarida bizim sundugumuz yoruma yakin
olmakla birlikte ondan farklidir. Her iki yorum da kelimenin seddeli
okunmasina goredir.

Uciinciisii: Onlar seni yalanci bulmuyorlar. Ciinkii Araplar, "Kaa-
telnahum fema ecbennahum", yani "Onlarla savastik, fakat onlar1 kor-
kak bulmadik" derler. Bu yorumda da, bizim de isaret ettigimiz gibi,
seddesiz okunus esas alinmistir.
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34) Senden 6nce de birgok el¢i yalanlandi. Fakat onlar...
sabrettiler, nihayet yardimimiz onlara yetisti. Allah'in kelime-
lerini degistirebilecek (giic) yoktur. Sana da elcilerin haberle-
rinden bazis1 gelmistir.

Bu ayette yiice Allah, Peygamberimize, kendisinden 6nceki pey-
gamberlerin izledikleri yolu gosteriyor. Bu yol, Allah i¢in sabretmeyi
ongdrmektedir. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "fs-
te onlar, Allah'in hidayet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin yoluna uy."
(En'am, 90)

"Nihayet yardimimiz onlara yetisti." O peygamberlerin sabretme-
lerinin gilizel sonucu agiklaniyor. Bu arada ilahi yardim ve zafer vaa-
dine de isaret ediliyor. "Allah'in kelimelerini degistirebilecek (giic)
yoktur." ifadesi, onceki ayette isaret edilen vaadin kesinligini vurgu-
lama amacina yoneliktir. Bunun yani sira, asagidaki ayetlerde degini-
len ilahi vaade de isaret edilmektedir: "Allah, 'Elbette ben ve elcilerim
galip gelecegiz.' diye yazmistir."” (Miicadele, 21) "Gonderilen elgi kulla-
rimiza su soziimiiz ge¢misti: Mutlaka zafere ulastirilanlar, kendileri
olacaktir.” (Saffat, 171-172)

Olumsuzlama esasl bir ciimlenin i¢inde "degistirebilecek" sozcii-
glinlin yer almasi, akla gelebilecek her tiirlii degistireni olumsuzla-
maktadir. Bu, ister yiice Allah tarafindan bir kelimeyle ilgili iradesini
degistirmek seklinde, yani sabit kildiktan sonra onu silmek ya da kesin
olarak onayladiktan sonra onu ¢ignemek seklinde olsun, isterse Allah'-
tan bagkasinin O'na iistlinliik saglamasi, O'nu dilediginin aksine zor-
lamasi, dolayisiyla saglamlastirdigini bir sekilde degistirmesi seklinde
olsun, tiimiiyle olumsuzlanmaktadir.

Bundan da anliyoruz ki, ylice Allah'in degisimi kabul etmedikle-
rinden s6z ettigi bu kelimeler, "silme ve silmeden birakma levhi"nin
disinda kalan kelimelerdir. Buna gore, Kur'an terminolojisinde Allah-
'm kelimesi, sozii ve vaadi, degistirilmesi s6z konusu olmayan kesin
yargilar anlaminda kullanilmistir. Yiice Allah bu hususla ilgili olarak
sOyle buyurmustur: "Dedi ki: Bu bir gercektir ve ben gercgegi soy-
liiyorum." (Sad, 84) "Allah gercegi soyler." (Ahzab, 4) "Iyi bil ki Allah'in
vaadi gergektir." (Yanus, 55) "Allah, vaadinden caymaz." (Ziimer, 20)

Daha once, "Onlardan, Allah'in kendileriyle konustugu vardur..."
(Bakara, 253) ayetini incelerken, Allah'in sézleri ve Kur'an'da bu anlam-
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da kullanilan diger deyimleri acgiklama baglaminda ayrintili bilgilere
yer verdik.

Ayetin sonunda yer alan, "Sana da elgilerin haberinden bazist gel-
mistir." ifadesi, "Senden once de bir¢ok el¢i yalanland:..." ifadesini
pekistirme ve ona iligkin bir tanik sunma amacina yoneliktir. Buradan
hareketle, bu surenin, Suara ve Meryem gibi peygamberlerin kissala-
rin1 igeren bazi Mekki surelerden sonra indigi sonucuna varilabilir. Ki
bu surenin Alak ve Miiddessir Suresi gibi surelerden sonra indigi de
kesindir. Bu durumda En'am Suresi, hicretten 6nce Mekke doneminde
inen {i¢lincii kusak surelerdendir.

35) Eger onlarin yiiz cevirmesi sana agir geldiyse... onlara
bir mucize getirebiliyorsan (hadi bunu yap)...

Ragip Isfahani el-Miifredat adl1 eserinde der ki: "en-Nefak; tiinel ve
yer altinda gecen yol demektir. Yiice Allah, 'Yerde bir tiinel..." buyur-
mustur. 'Nafikau'l-yerbu=Tarla faresinin yuvalar1' deyimi de buradan ge-
lir. 'Nafeka'l-yerbu'u ve nefeka' yani, 'Tarla faresi yuvasina girdi. 'Nifak'
da buradan gelir ve 'Dine bir kapidan girip diger kapidan ¢ikmak' anla-
mini ifade eder. Yiice Allah, bu duruma su sekilde isaret etmistir: 'Mii-
nafiklar, onlar fasiklardr.’ Y ani, onlar seriattan/dinden ¢ikanlardir. Yii-
ce Allah bir yerde, miinafiklarin kafirlerden daha koétii olduklarini be-
lirtmistir: 'Miinafiklar, atesin en asagi derekesindedirler.’ Neytaku's-se-
ravil; herkesge malumdur. (Pantolon veya salvarin ag1 demektir.)"

Yine der ki: "es-Siillem; yiiksek yerlere selametle ¢ikmak amacty-
la kullanilan araca denir. Sonra yiiksek bir seye ulasmak i¢in aract ola-
rak kullanilan tiim sebepler i¢in kullanilir olmustur. Yiice Allah soyle
buyurmustur: 'Yoksa onlarin iizerine ¢ikip (go6giin haberlerini) dinle-
vecekleri bir merdivenleri mi var.' (Tar, 38) Bir diger ayette de soyle
buyurmustur: 'Ya da gokte bir merdiven..." (En'am, 35) Sair der ki: Bir
merdiven araciligiyla goklerdeki sebeplere ulasirsa..." (el-Miifredat'tan
alan alint1 burada son buldu.)

Ayette, sart climlesinin cevabi, bilindiginden hazfedilmistir. Dola-
yistyla ciimlenin agilimi, bazilarinin da sdyledigi gibi sdyledir: "Eger
sunu sunu yapabiliyorsan yap."

"Onlara bir mucize getirebiliyorsan" ifadesinin orijinalinde gegen
"ayet"ten maksat, onlar1 inanmaya zorlayacak bir mucizedir. Ciinkii,
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"Eger onlarin yiiz ¢evirmesi sana agwr geldiyse..." ifadesinde hitap Hz.
Peygamber'e (s.a.a) yoneliktir. Ve bu hitap, Peygamber'in ¢agrisinin
hak igerikli olusuna delalet eden ilahi mucizelerin en {istiinii konu-
mundaki Kur'an aracilifiyla yoneltiliyor. Kur'an'in mucizeligini anla-
malar1 da miimkiindiir. Ciinkii onlar etkili s6z sdyleyebilen akilli in-
sanlardi. Su halde, ifadenin vermek istedigi mesaj sudur:

Onlarin senden yiiz ¢evirmeleri, sana agir gelmesin, giicline git-
mesin. Clinkii bu diinya insanin kisisel tercihiyle tavirlarini belirledigi
bir imtihan yurdudur. Hakka davet ve onu kabul de insanin serbest se-
¢imi ekseninde donen bir olgudur. Sen onlar1 inanmak durumunda bi-
rakacak, kabul etmeye zorlayacak bir mucize getirecek giigte degilsin.
Ciinkii yiice Allah, onlarin ancak kendi serbest iradeleriyle inanmala-
i1 ister. Insanlar1 inanmaya ve itaat etmeye zorlayacak bir mucize
yaratmaz bu yilizden. Eger Allah dileseydi, biitiin insanlar iman ederdi,
su kafirler de sana inanan miiminler kervanina katilirlardi. O halde yiiz
cevirdiler diye iiziilme, canin1 stkma. Yoksa, ilahi bilgilerden habersiz
olan cahillerden olursun.

Bazilarinin ayetin muhtemel anlamlar1 arasinda yer verdikleri,
"Onlara, mucize olarak sana verdigimiz Kur'an'dan daha iistiin bir mu-
cize getirebiliyorsan" seklindeki bir agiklama, ayetin akisi ile bagdas-
mamaktadir. Ozellikle, "Allah dileseydi, elbette onlart hidayet iizerin-
de toplard:." ifadesiyle ortiismedigi ortadadir. Ciinkii bu ifadenin zor-
lama olgusuna isaret ettigi ortadadir.

Buradan da anliyoruz ki ayetteki dilemeden maksat, yiice Allah'in
dilemesi durumunda onlar1 imana iletebilecegi, boylece onlar1 kabule
zorlamasi ve serbest iradelerini gecersiz kilmasidir. Ayetin akisindan
algiladigimiz budur.

Ne var ki yiice Allah, buna benzer ayetlerde, bunu dilemeyisini
zorlama olgusuyla ilintilendirmemistir. S6zgelimi ylice Allah soyle
buyurmustur: "Dileseydik, herkese hidayetini verirdik. Fakat benden,
gergek olarak, 'Mutlaka cehennemi, biitiin cinler ve insanlarla doldu-
racagim.’ sozii ¢tkmistir.” (Secde, 13) Bu ayette yiice Allah, su ayetin
icerdigine benzer bir gercege isaret etmektedir: "Dedi ki: Bu bir ger-
cektir ve ben gercegi soyliiyorum: Mutlaka cehennemi, seninle ve on-
lardan sana uyanlarin tiimiiyle dolduracagim." (Sad, 84-85) Burada yii-
ce Allah, insanlarin tiimiiniin hidayete ermeleriyle ilintili olarak irade-
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sinin gerceklesmemesini, iblis'in, ihlasl kullar1 disindaki biitiin insan-
lar1 yoldan ¢ikarmaya yemin etmesi {izerine hiikkme bagladig: bir yar-
giya dayandirmaktadir.

Baska bir yerde de bu yargi, insanlarin azginliklariyla irtibatlan-
diriliyor. Yiice Allah, Hz. Adem ve iblis kissasinda su ifadelere yer
vermektedir: "Iblis, 'Rabbim, dedi, beni azdirdigin icin andolsun ki,
ben de yeryiiziinde onlara giinahlar: siisleyecegim ve kendilerine ihlas
verilen kullarin hari¢, onlarin hepsini azdiracagim.' Allah: Iste bana
varan dogru yol budur, dedi. Senin, sana uyan azginlar disinda benim
kullarima karst bir giiciin yoktur. Onlarin hepsinin de bulusma yeri
cehennemdir." (Hicr, 39-43) Baska bir yerde, bu durumu iblis de onlara
kars1 dile getirmistir. Yiice Allah, iblis'in kiyamet giinii kendisine
uyan azginlara sdyle sdyleyecegini anlatmaktadir: "Iy bitirildikten
sonra Seytan onlara §éyle dedi: Allah size gercek vaat etti, ben de size
vaat edip de soziimde durmadim... Ben, onceden beni Allah'a ortak
kosmanizi tanimryorum." (Ibrahim, 22)

Bu ayetler, basta sirk olmak {izere biitiin giinahlarin insanlarin az-
ginliklarina, azginliklarinin da nefislerinin egilimlerine dayandigini
vurgulamaktadir. Bu durumla, Allah dilemedikge insanin bir sey dile-
meyeceginden soz eden ayetlerin isaret ettigi gergek arasinda da bir
celiski yoktur. Ornegin yiice Allah sdyle buyurmustur: "Bu bir 6giit-
tiir. Dileyen, Rabbine varan bir yol tutar. Allah dilemedikce de, siz di-
leyemezsiniz." (insan, 29-30) Diger bir ayette de sOyle buyurmustur: "O,
ancak dlemlere bir ogiittiir; aranizdan dogru hareket etmek isteyen i-
¢in. Fakat dlemlerin Rabbi Allah dilemedikge de, siz dileyemezsiniz."
(Tekvir, 27-29)

Buna gore, insanin dilemesi, kesinlikle ylice Allah'in dilemesine
baghdir. Yiice Allah, insanin dilemesini o zaman diler ki insan, i¢
diinyasinin giizelligiyle buna hazir oldugunu gdostersin, kendini Allah-
''m rahmetine maruz biraksin. Yiice Allah bir ayette sdyle buyurmak-
tadir: "Yoneleni kendisine iletir.” (Ra'd, 27) Kendisine egilim gosterip
doneni yani. Yoldan ¢ikmis, kalbi egrilmis, topragin degerlerine bagli,
diinyevi zevklere ¢akilip kalmis, azmaya egilimli olanlara gelince; yii-
ce Allah onlar1 hidayete erdirmeyi dilemez ve onlari rahmetinin kap-
samina almaz. Bu hususta sdyle buyurmustur: "Allah onunla bir¢ogu-
nu saptirir ve yine onunla bir¢cogunu hidayete erdirir. Ancak onunla
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sadece fasiklar: saptirir.” (Bakara, 26) "Onlar egrilince, Allah da kalp-
lerini egriltti.” (Saff, 5) "Dileseydik, elbette onu o ayetlerle yiikseltir-
dik; fakat o, yere saplandi ve hevesinin pesine diistii.” (A'raf, 176)

Kisaca; dinsel davet, yalnizca insanin serbest iradesini esas alan
bir yol izler ve ilahi mucizeler, insanlarin serbest se¢imlerinin korun-
masina riayet edilerek nazil olurlar. Yiice Allah, yalnizca rahmetine
yoneleni, kendi serbest iradesiyle hidayetine nail olmay1 isteyeni dog-
ru yola iletir.

Boylece, biraz cetrefilli olan bir diger sliphe de ¢oziime kavusmus
oluyor. Siiphe sudur: Yiice Allah'in insanlar1 inanmaya zorlayacak,
onlar dinsel daveti kabul etmek zorunda birakacak bir mucize indir-
mesinin dinsel davetin dayandig1 serbest irade olgusuyla celistigi dog-
ru. Bunu kabul ediyoruz. Ama peki, yiice Allah'in, iman edenlerin
iman etmesini diledigi gibi, biitlin insanlarin iman etmesini de dileme-
si neden caiz olmasin ki?! Yani yiice Allah'm, miiminlerin iman etme-
yi dilemelerini diledigi gibi, biitlin insanlarin da iman etmeyi dileme-
lerini dilemesinin, bunun i¢in de bir mucize indirip onlar1 hidayete yo-
neltmesinin, onlart iman kimligine biirlindiirmesinin ne sakincasi ola-
bilir ki?! Ciinkii boylece serbest iradeleri ortadan kalkmamis, davranig
Ozgirliikleri ellerinden alinmamus olur.

Soyle ki: Boyle bir sey, 0zii itibariyle miimkiin olmakla beraber,
sebepler diinyasina egemen olan genel yasayla, kapasite ve ona uygun
yonelimin bahsedilmesi sistemiyle celismektedir. Ornegin bu evrensel
yasalar sistemine gore, hidayet, ancak Allah'tan korkup sakinan ve
nefsini arindiran kimselere bahsedilir. Nefsini arindiran kurtulmustur.
Sapikliksa, ancak Rabbini anmaktan yiiz ¢eviren ve kendini giinahlara
gomen kimselere isabet eder. Kendini giinahlara gdmen kimse ise zi-
yana ugramigtir. Sapikligin isabet etmesi, insanin hidayeti bulmasinin
engellenmesi demektir. Yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur:

"Kim su hemencecik gegen diinyayi istiyorsa, orada ona, diledi-
gimiz kimseye istedigimiz kadar hemen ¢abucak veririz, ama cehen-
nemi de onun i¢in yaratmigiz, kinanmis ve kovulmus olarak oraya gi-
rer. Kim de ahireti ister ve inanarak ona yaraswr bicimde ¢alisirsa,
boylelerinin ¢alismalarinin karsiligi verilir. Hepsine, onlara da, bun-
lara da Rabbinin bagisindan veririz. Rabbinin bagisi men edilmez."
(isra, 18-20) Yani, hi¢ kimse Allah'in bagisinin kullarina ulagsmasina en-
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gel olamaz. Yiice Allah, her nefse, hak ettigi bagisin1 ulastirir. Hayir
dileyene hayir, ser dileyene de ser ulastirir. Ser ulastirmasi, hayrin
ulagmasina engel olmasiyla olur. Eger yiice Allah, iyi ve kotii olan bii-
tiin kullarinin kendi 6zgiir istekleriyle hayr1 dilemelerini, iman ve tak-
vaya diiskiin olmalarini dileseydi, bu, evrensel diizenin gecersizligini
ve sebepler diizeninin bozulmasini gerektirirdi.

Tefsirini sundugumuz bu ayetten hemen sonra yere alan "Ancak
isitenler, ¢agriya icabet ederler..." ayeti de, bu anlami destekler mahi-
yettedir. Ki biz, biraz sonra bunun da anlamin agiklayacagiz.

36) Ancak isitenler, cagriya icabet ederler. Oliilere gelince;
Allah onlar diriltecek, sonra O'na donduriilecekler.

Bu ayet, bir bakima, "Eger onlarin yiiz ¢evirmesi sana agir gel-
diyse..." ayetinin aciklamas1 niteligindedir. Ciinkii 6nceki ayetin icer-
digi mesaj Ozetle soyleydi: "Sen onlari, bu yiiz cevirmelerinden aliko-
yamazsin, onlar1 imana sevk edecek bir mucize de gosteremezsin." Bu
ayette ise, onlarin 6li hiikmiinde olduklarina isaret ediliyor. Ne biling-
leri var, ne de isitebilecek durumdalar. Dolayisiyla, dinsel davetin an-
lamin isitip algilayamazlar, Hz. Peygamber'in (s.a.a) cagrisina icabet
edemezler.

Insan diye goriinen su iskeletler, aslinda iki kisma ayrilmaktadir-
lar: Bir kismi, dirilerden, dolayisiyla isitenlerden olusmaktadir. Bir
cagriya da, ancak isitenler icabet edebilirler. Diger bir kismi da, 6lii-
lerden, dolayisiyla isitmeyenlerden olusmaktadir. Bunlar, diriler gorii-
niimiinde olsalar da, gercekte dliidiirler ve isitmemektedirler. Isitmele-
r1 i¢in Allah'in onlar1 diriltmesi gerekmektedir. Ve Allah yakinda onla-
11 diriltecek. Iste o zaman, diinyadayken isitemediklerini isitecekler.
Nitekim ytice Allah, bu hususu soyle aktarmaktadir: "Rablerinin huzu-
runda utangtan baglarimi one egmis, 'Rabbimiz, gordiik, isittik; bizi
geri dondiir, iyi is yapalim; artik kesin olarak inandik." demekte olan
suc¢lulart bir gérsen!" (Secde, 12)

Dolayisiyla ifade, kinayeli bir anlatimi icermekte ve isitenlerden
maksat, miiminler; dlillerden maksat da, ilahi ¢agriya icabet etmekten
yliz ¢eviren miisrikler ve benzeri gruplardir. Yiice Allah, Kur'an'in bir-
¢ok yerinde miiminleri diriler ve isitenler olarak nitelendirmistir. Buna
karsilik kafirleri de &liiler ve sagirlar olarak nitelendirmistir: "Oli iken
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kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi
bir 151k verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalip ondan hi¢ ¢ikama-
yan kimse gibi olur mu?" (En'am, 122)

Diger bir ayette de soyle buyurulmustur: "Sen, éliilere duyura-
mazsin. Arkalarimi donmiis kagmakta olan sagirlara da ¢agriy isitti-
remezsin. Yine sen, korleri igine diistiikleri sapikliklarindan ¢ikarip
yola getiremezsin. Sen, ancak ayetlerimize inananlara duyurabilirsin.
Iste onlar Miisliiman olurlar.” (Neml, 81) Bunun gibi daha bircok ayeti
ornek gostermek miimkiindiir.

Daha 6nce kitabimizin bir yerinde, tefsir bilginlerinin ¢ogunlugu-
nun, kinaye ve tesbih esasli anlamlar yiikledikleri bu niteliklerin ger-
¢ek anlamdan pay1 olan bir baska anlami oldugunu da ifade etmistik.
Oraya bakilabilir.

Ayrica, bu ayet gosteriyor ki, yiice Allah, diinyada miiminlerin an-
lamasini ve isitmelerini sagladigi gibi, ahirette de hakkin kafirler ve
miisrikler tarafindan anlasilmasini ve ¢agrinin isitilmesini saglayacak-
tir. Buna gore, insan, ister miimin olsun, isten kafir olsun, er veya geg
hakki anlayacaktir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir'ul-Kummi'de sdyle deniyor: Ebu'l-Carud Imam Bakir'dan
(a.s) sOyle rivayet eder: "Resulullah (s.a.a) Haris b. Amir b. Nevfel b.
Abdumenaf'in Miisliiman olmasim ¢ok istiyordu. Onu Isldm'a davet
etti ve Miisliiman olmasi i¢in ¢ok ugrasti. Ama bedbahtlig1 agir basti
ve Miisliiman olmadi. Bu durum Peygambere agir geldi. Bunun iizeri-
ne yiice Allah, 'Eger onlarin yiiz ¢evirmesi sana agir geldiyse, o za-
man yerde bir tiinel..." ayetini indirdi. Burada, yere dogru bir tiinel
acmasi kastediliyor." [c.1,5.197]

Ben derim ki: Bu rivayet zayif ve miirsel olmasinin yani sira, su-
renin bir kerede nazil olduguna iliskin ¢ok sayidaki rivayetlerle de or-
tiismemektedir. Bununla beraber, rivayeti, olayin ayetin inisinden 6n-
ce gerceklesmesi ve ayetin inisiyle birlikte, dnceden gerceklesen bu
olaya isaret edilmesi, yani uyarlama yontemine bagvurulmasi seklinde
yorumlamak da miimkiindyir.
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AYETLERIN MEALI

37- Dediler ki: "Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil
miydi?" De ki: "Stiphesiz Allah, bir mucize indirmeye kadirdir;
fakat onlarin cogu bilmez."

38- Yeryiiziinde hareket eden hicbir hayvan ve iki kana-
diyla ucan hicbir kug yoktur ki, (onlar da) sizin gibi birer iim-
met olmasinlar. Biz, kitapta hicbir seyi eksik birakmami-gizdir.
Sonra (onlar), Rablerinin huzurunda bir araya getirilecekler.
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39- Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanhklar igcinde kalmig
sagir ve dilsizlerdir. Allah kimi dilerse, onu saptirir ve kimi di-
lerse, onu dogru yola koyar.

40- De ki: "Diigiindiintiz mii hi¢? Eger Allah'in azabi size
gelse, ya da kiyamet saati size gelse, Allah'tan bagkasina m
yalvarirsiniz? Dogru sozliiyseniz (sdyleyin bakalim)."

41- "Hayir, yalniz O'na yalvarirsiniz. O da dilerse, kendi-
sine yalvararak kaldirilmasini istediginiz belay1 kaldirir ve siz
ortak kogstugunuz seyleri unutursunuz."

42- Senden onceki bazi iimmetlere de elgiler géonderdik.
Sonra, yalvarsinlar diye onlar1 darlik ve sikinti ile yakalayip
cezalandirdik.

43- Hic¢ olmazsa, onlara azabimiz geldigi zaman yalvarsa-
lard1! Fakat kalpleri katilasti ve seytan, yapmakta olduklarimi
onlara siislii gosterdi.

44- Kendilerine yapilan uyarilar1 unutunca, her gseyin ka-
pilarini onlara agtik. Nihayet kendilerine verilenlerle sevince
daldiklar1 sirada ansizin onlar1 yakaladik, birden bire dona-
kaldilar.

45- Boylece zulmeden toplumun ardi kesildi ve hamd, &-
lemlerin Rabbi Allah'a mahsustur.

46- De ki: "Diugtindiintiz ma hi¢? Eger Allah, igitme duyu-
nuzu ve gozlerinizi alsa, kalplerinizi de miihiirlese, Allah'tan
baska bunlari size getirecek tanri1 kimdir?" Bak, delilleri nasil
doéndiiriiyoruz (agikliyoruz), sonra yine onlar yiiz geviriyorlar?!

47- De ki: "Digiindiintiz mii hi¢? Eger Allah'in azabi ansi-
zin ya da acikga size gelse, zalim toplumdan baskas1 m1 helak
edilir?"

48- Biz, elcileri ancak miijdeciler ve uyaricilar olarak gon-
deririz. Artik kim inanir ve kendini diizeltirse, onlara ne bir
korku var, ne de uziliirler onlar.

49- Ayetlerimizi yalanlayanlara gelince, yoldan ¢ikmala-
rindan dolay1 onlara azap dokunacaktir.
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50- De ki: "Ben size, 'Allah'in hazineleri benim yanimda-
dir.' demiyorum. Gayb1 da bilmem. Size, 'Ben bir melegim.' de
demiyorum. Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." De Kki:
"Kor ile goren hig bir olur mu? Diisiinmiiyor musunuz?"

51- Rablerinin huzurunda bir araya getirileceklerinden
korkanlar1 onunla (Kur'an'la) uyar; onlarin O'ndan bagka ne
bir velileri, ne de bir destekgileri yoktur; belki korunurlar.

52- Rablerinin yiizlinii (rizasini) isteyerek sabah aksam
O'na yalvaranlar1 kovma. Onlarin hesabindan sana bir sorum-
luluk yok, senin hesabindan da onlara bir sorumluluk yok ki,
onlar1 kovup da zalimlerden olasin!

53- Boylece biz, onlarin kimini kimi ile denedik ki, "Allah,
aramizdan sunlara mi latfu layik gordii?!" desinler. Allah, siikr-
edenleri daha iyi bilmez mi?

54- Ayetlerimize inananlar sana geldikleri zaman de ki:
"Selam size! Rabbiniz, kendi izerine rahmeti yazmistir ki, siz-
den kim, bilmeyerek (cahillik ederek) bir koétiiliik isler de son-
ra ardindan tévbe edip diizelirse, muhakkak ki O, bagiglayan-
dir, merhamet edendir."

55- Boylece ayetleri genigce acikliyoruz ki [gercekler iyice
anlasilsin] ve bu arada suclularin yolu agik se¢ik meydana ¢ik-
sin.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Tevhit inanc1 ve peygamberlik delili (mucize) konusunda miisrik-
lere kars1 degisik agilardan kanitlar sunuluyor.

37) Dediler ki: "Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil
miydi?" De ki: "Siiphesiz Allah, bir mucize indirmeye kadirdir;
fakat onlarin cogu bilmez."

Burada miisriklerin, Peygamberimizden (s.a.a) bir mucize istedik-
lerine igaret ediliyor. Onlarin bu istekleri, Hz. Peygamber'i zor durum-
da birakma amacina yoneliktir. Akillarinca mucize géstermemesi du-
rumunda Peygamber'in dogru sdylemedigini kanitlamis olacaklardi.
Oysa onlar, bu istekte bulunduklar1 sirada, en biiyiik ayet, en biiyilik
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mucize olan Kur'an orta yerde duruyordu; iizerlerine sure sure, ayet
ayet iniyor, kendilerine her miinasebetle okunuyordu. Bu da gosteriyor
ki, "Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi?" ifadesiyle di-
le getirdikleri mucize, Kur'an'dan ayr bir seydir. Demek oluyor ki, on-
lar Kur'an1 kendilerini ikna edecek, sagma sapan diisiincelerle dolu,
nefsani heveslerin tutsagi olan goniillerini raz1 edecek bir mucize, bir
ayet gibi gormiiyorlardi.

Diizmece ilahlarina karsi taassuplari, onlar1 dyle bir fanatiklige
itmisti ki, sanki onlarin Rabbi degilmis gibi ylice Allah'tan kopmus-
lardi. Bu yiizden, "Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miy-
di?" demislerdi, "Rabbimizden" veya "Allah'tan" gibi bir ifade kul-
lanmamislardi. Amaglari; Hz. Peygamber'in konumunu basitlestirmek,
istekleri karsisinda caresizligini vurgulamakti. Yani, eger o, iddiasinda
samimiyse, sundugu mesaj gercegin ifadesiyse, o halde insanlar1 kul-
luk sunmaya davet ettigi Rabbinin kendisine arka ¢ikmasi, ona yardim
etmesi, davasinin hak icerikli oldugunu kanitlayan bir mucize indir-
mesi gerekir.

Onlar1 boyle bir 6neride bulunmaya iten etken, iki konuya iligkin
bilgisizlikleriydi. Birincisi: Onlara gore, diizmece ilahlar, evrende et-
kinlik alanlarma girdigini sandiklar islerde bagimsiz hareket ederler.
Bunun yaninda onlarin sefaatgilik makamlar1 da vardir. Ornegin savas
veya baris tanrisi, kendi isini diledigi gibi yonlendirir ve bir baskasi
onun bu ise iligkin planlarim1 bozamaz. Karalarin tanrisi, denizlerin
tanrisi, agk tanrisi, nefret tanrisi ve diger tanrilar da dyle. Bu durumda
yilice Allah i¢in yapacak is kalmiyor. Ciinki isleri yardimcilari arasin-
da boliistirmiistiir. Bunlar sefaatciler (yardimci tanrilar), O ise tanrilar
tanrisidir. Dolayistyla O'nun, onlarin bu diizmece tanrilarinin tanrilik-
larin1 olumsuzlayacak bir mucize indirmesi s6z konusu olamaz.(!)

Onlarin bu sanilarini tesvik edici, kalplerindeki bu inanc1 pekisti-
rici bir unsur da, Hicaz Yahudilerinden duyduklari, Allah'in eli kolu
bagli olduguna, yiiriirliikteki sistemi degistirip sebepler alemine ege-
men olan alisilmig diizeni bozmasina imkan olmadigina iligskin sozler-
di. [Bu, birinci bilgisizlikleriydi.]

Ikincisi: Yiice Allah katindan inen mucizeler, eger insanlarin bir
Onerisi olmaksizin sirf elgilerden birine 6zgili olarak ortaya konulmus
olursa, bunlar sadece s6z konusu elginin ¢agrisinin dogrulugunu vur-
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gulamaya yonelik agik deliller islevini goriirler. Bu mucizeler agisin-
dan, ¢agriya muhatap olan insanlar sakincali bir duruma (azaba) ma-
ruz kalmazlar. Hz. Musa'ya verilen asa ve beyaz el mucizelerini, Hz.
Isa'ya bahsedilen 6liileri diriltme, dogustan kér ve alacali olani iyiles-
tirme ve kus yaratma mucizelerini ve Hz. Muhammed'e (Allah'in salat
ve selami1 ona, Ehlibeyti'ne ve o peygamberlerin {izerine olsun) verilen
Kur'an mucizesini buna 6rnek gosterebiliriz.

Ama eger bir mucize insanlarin 6nerileri sonucu gdosterilmis olur-
sa, buna iliskin ilahi yasa su sekilde cereyan eder: Insanlar ona inanir-
larsa, hic. Inanmazlarsa, {izerlerine azap indirilir ve artik bekletilmez-
ler. Hz. Nuh'un, Hz. Hud'un, Hz. Salih'in ve diger baz1 peygamberlerin
gosterdikleri mucizeleri buna 6rnek gosterebiliriz. Kur'an'da buna isa-
ret eden birgok ayet vardir: "'Ona bir melek indirilmeli degil miydi?’
dediler. Eger bir melek indirseydik, artik is bitirilmig olur, sonra ken-
dilerine miihlet verilmezdi." (En'am, 8) "Bizi, (el¢iyi) mucizelerle gon-
dermekten alikoyan sey, evvelkilerin onlart yalanlamis olmasidir. Se-
mud kavmine agik bir mucize olarak disi deveyi verdik. Ama onlar,
onunla (inanacaklari yerde) zalim oldular.” (Isra, 59)

"Dediler ki: 'Ona Rabbinden bir mucize indirilmeli degil miydi?’
De ki: Stiphesiz Allah, bir mucize indirmeye kadirdir, fakat onlarin
cogu bilmez." ifadesiyle, yukarida degindigimiz her iki hususa isaret
edilmistir.

Burada, oncelikle yiice Allah'in diledigi her mucizeyi indirebile-
cegine igaret ediliyor. "Allah" ismiyle miisemma olan bir zatin buna
kudretinin olmayacagi tasavvur edilebilir mi? Dikkat edilirse cevapta,
"Rab" niteligi yerine "Allah" ismi kullanilmigtir. Bununla hiitkmiin ka-
nitina isaret etme amaci giidiilmiistiir. Clinkii mutlak ultihiyet, biitiin
kemal niteliklerini bilinyesinde toplar, herhangi bir siirla simirli, her-
hangi bir kayitla kayitli olmaz. Miisrikleri, Peygamber'i aciz birakmak
icin mucize istemeye iten etken de, ulihiyet makamina iligkin cehalet-
leriydi.

Ayrica, istedikleri mucizenin indirilmesinin kendi ¢ikarlarma da
uygun olmadigimi bilmiyorlardi. Boyle bir mucize istemeye ciir'et et-
mekle, kendilerini topluca helake siiriiklediklerinin, koklerinin kuru-
tulmas1 durumuyla kars1 karsiya kalacaklarinin farkinda degillerdi. i-
fadelerde bu anlamin bir sekilde gozetildiginin kaniti, bu kanitlamala-
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rin ardindan gelen su degerlendirme climlesidir: "De ki: 'Eger acele is-
tediginiz sey benim yamimda olsaydi, elbette benimle sizin aranizda, is
simdi bitirilmigti. Ciinkii Allah zalimleri daha iyi bilir." (En'am, 58)

Ayette "tef'il" kalibindan "nuzzile" ve "yunezzile" fiillerinin kul-
lanilmis olmas1 gosteriyor ki, onlar, asamali olarak gosterilen bir mu-
cizenin indirilmesini veya pes pese birka¢ mucizenin indirilmesini is-
temislerdir. Nitekim Kur'an'mn baska bir yerinde bu isteklerinden s6z
edilirken buna isaret edilmistir: "Dediler ki: Yerden bize bir goze fis-
kirtmadik¢a ya da senin... bir bahgen olmadikga, ... ya da gége ¢ikma-
dik¢a, sana inanmayiz. Uzerimize, okuyacagimiz bir kitap indirmedik-
ce, goge citkmana da inanmayiz." (Isra, 90-93) "Bizimle karsilagsmayi
ummayanlar, 'Bize melekler indirilmeli, yahut Rabbimizi gérmeli degil
miydik?' dediler.” (Furkan, 21) "Inkdr edenler, 'Kur'dn, ona bir defada
indirilmeli degil miydi?' dediler."” (Furkan, 32)

Ibn-i Kesir'in sdéz konusu fiilleri "nezele" ve "yunzile" seklinde
seddesiz okudugu da rivayet edilir.

38) Yeryiiziinde hareket eden hicbir hayvan ve iki kanadiy-
la ucan hic¢bir kus yoktur ki, (onlar da) sizin gibi birer iimmet
olmasinlar.

Ayetin orijinalinde gecen "ed-dabbeh" yeryiiziinde hareket eden,
debelenen biitiin canlilar i¢in kullanilan bir isimdir. Ancak daha c¢ok
atlar i¢in kullanilir. "ed-Debb" ve "ed-debib", yavas yiiriiyiis anlamina
gelir.

Ayetin orijinalinde gecen "et-tair" havada kanatlariyla ug¢an canli-
lara denir. Cogulu "et-tayr"dir. "er-Rakib" ve "er-rekb" gibi. Ummet
ise, ayn1 amag etrafinda birlesen, o amag¢ dogrultusunda ilerleyen insan
toplulugu demektir. Ayni din, ayn1 hukuk sistemi, ayni zaman ve ayni
mekan etrafinda birlesmek gibi. Bu kelimenin anlaminin ash, "yonel-
mek"tir. Biri bir seye yoneldi mi, Araplar "emme/yeummu" ifadesini
kullanirlar. "el-Hasr" ise, insanlar1 savas veya go¢ gibi sosyolojik bir
olay i¢in bir araya toplamak, seferber etmek anlamina gelir.

Ayette, kusun "iki kanadiyla ugan” niteligiyle nitelendirilmesi,
hayvanlarin "yeryiiziinde hareket eden" niteligiyle nitelendirilmesine
bir karsilik mahiyetindedir. Bu ifade, aslinda "Karada ve havada yasa-
yan hicbir hayvan yoktur ki..." demekle ayni anlami ifade etmektedir.
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Ayrica bu niteleme ile, kavramlar agisindan yasanabilen anlam kayma-
larin1 da 6nleme amacglanmistir. Nitekim "ed-debib", yavas hareket etme
anlamina geldigi gibi, "u¢ma" da hizli hareket etme seklinde algilanabi-
lir. iste boyle bir karisikliga meydan vermemek igin bu ayrintiya bagvu-
rulmus, "iki kanadiyla ugan" nitelemesine gerek duyulmustur.

HAYVANLAR ALEMi

Tefsirini sundugumuz ayette hitap, insanlara yoneliktir. Ayrica
ayette, karada veya havada yasayan hayvanlarin da insanlar gibi birer
timmet olduklarindan s6z ediliyor. Bununla onlarin, sayilar1 kalabalik
topluluklar olduklar1 kastedilmiyor. Ciinkii "timmet" kavrami, salt sa-
yisal ¢okluk anlaminda kullanilmaz. Tam tersine, bu sayisal ¢coklugu
olusturan bireyler, zorunlu olarak veya kendi istekleriyle bir hedef et-
rafinda birlesip o hedefe yoneldiklerinde bdyle bir niteligi hak ederler.

Yine bununla, onlarin sirf ¢esitli canli tiirleri olduklar1 ve her tii-
riin bireylerinin kendi tlirlerine 0zgii yasama, beslenme, ciftlesme,
iireme, barinma tarzlar1 oldugu da kastedilmiyor. Ciinkii bu hususlar-
daki ortaklik baglaminda insanlara benzediklerine hilkmedilebilse de,
ayetin sonunda yer alan, "Sonra (onlar), Rablerinin huzurunda bir
araya getirilecekler." ifadesi gosteriyor ki, bu noktada 6n plana ¢ikari-
lan benzerlikten maksat, beslenme, ¢iftlesme ve barinma gibi husus-
lardaki benzerlik degildir. Bilakis, diger bir ortak nokta vardir ki, onla-
11 da tipki insanlar gibi, Allah'in huzurunda toplanma durumunda bira-
kiyor. Insanlarin Allah'm huzurunda toplanmasini gerektiren sey ise,
bir tiir bilingsel yasamdan baska bir sey degildir. Insanin mutluluk ve-
ya mutsuzlugunu belirleyen sey de, bu bilingsel yasamdir. Yoksa, in-
san toplulugunun herhangi bir bireyi, diinyadaki en lezzetli yemegi yi-
yebilir, en basarili evliligi, en tatmin edici birlesmeyi gergeklestirebi-
lir, en gorkemli evde barmabilir, ama bununla beraber, isledigi zuliim
ve giinahtan dolayr mutlu olmayabilir. Bunun tam tersi de miimkiin-
diir. Bakarsin bir insan, kendisini saran tiim sikintilara, musibetlere ve
mesakkatlere ragmen, sahip oldugu insani erdemler ve kulluk nuru sa-
yesinde son derece mutlu, huzurlu ve hayatindan memnundur.

Daha dogrusu insanin bilingsel yasami, -buna dilersen, insanin fit-
rat1 da diyebilirsin- peygamberlik davetinin destegiyle insan i¢in inang
ve amellerden olusan bir yasal diizen 6ngoriir. insan eger bu diizene
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uyar, onun belirledigi yonde hareket eder ve i¢inde yasadigi toplum da
bu baglamda kendisiyle uyumlu olursa, diinya ve ahiret hayatinda
mutlu olur. Sayet i¢inde yasadigi toplumun uyumu olmaksizin tek ba-
sina hareket ederse, bu sayede yalnizca ahirette veya hem diinyada ve
hem de ahirette mutlu olur. Ama eger bu diizene uymayip da 6ngor-
diigili yasalarin bir kismini veya tiimiinii terk ederse, hem diinyada ve
hem de ahirette mutsuz olur.

Insan igin hilkme baglanan bu yasalar1 iki ciimlede ifade etmek
miimkiindiir: Hayra ve itaate yoneltmek, kotiiliikkten ve giinahtan ali-
koymak. Istersen soyle de diye bilirsin: Adalete ve dogruluga cagri,
zulmii ve haktan sapmay1 yasaklama. Ciinkii insan bozulmamus fitratt
uyarinca, bazi seyleri glizel goriir; bunlar kendisi ya da baskalar1 agi-
sindan adalet niteligine sahiptirler. Yine fitrati uyarinca, baz1 seyleri
de cirkin goriir; bunlar da kendisi veya bagkalar1 agisindan zuliim nite-
liklidirler. [1ahi dinse, bunlar1 pekistirir ve ayrintilarim ortaya koyar.

Bundan onceki bir¢ok agiklamadan hareketle bdyle bir sonuca
vartyoruz. Kur'an'da yer alan bir¢ok ayetten de bu sonucu algilayabi-
liyoruz: "Nefse ve onu bigimlendirip de ona kétiiliigiinii ve iyiligini
ilham edene andolsun ki, nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa
ermis, onu kotiiliiliiklere gomen de ziyan etmigstir." (Sems, 7-10) "In-
sanlar tek bir iimmetti. Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak pey-
gamberleri gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlasmazlhiga
diistiikleri seyler konusunda, aralarinda hiikiim vermek iizere hak ki-
taplar indirdi. Ancak kendilerine kitap verilenler, apacik deliller
kendilerine geldikten sonra, aralarindaki kiskan¢lhiktan otiirii onda
anlasmazliga diistiiler. Bunun tizerine Allah, iman edenleri hakkinda
ayriliga diistiikleri gergege kendi izniyle eristirdi. Allah, diledigini
dogru yola iletir." (Bakara, 213)

Hayatin bir¢ok alaninda insanlara eslik eden hayvanlarin davranis-
lar1 lizerinde durup diisiindiigiimiiz zaman, hayvan tiirlerinden birinin
hayat tarzi ve yasayis sekli lizerinde derin etiitler yapti§imiz zaman,
bunlarin da tipki insanlar gibi bireysel ve toplumsal inanglara ve go-
riislere sahip olduklarini goriiriiz. Varligini siirdiirme amacina yonelik
hareketleri ve duruslari, iste bu inang ve goriigler esasina dayali olarak
bigimlenir. Tipki insanin diinya hayatindaki davraniglarimi bir dizi i-
nang ve goriise dayandirmasi gibi.
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Ornegin herhangi birimiz beslenmeyi, cinsel birlesmeyi ya da ¢o-
cuk sahibi olmay1 arzu eder. Yahut kendisine zulmedilmesinden ve
fakirlikten hoslanmaz. Bu baglamda zihninde bir diislince belirir ki,
yiyecek aramasi veya bir seyler yemesi ya da bir yerde depolamasi ge-
rekmektedir. Yahut evlenmesi ve ¢ocuk sahibi olmasi lazim gelmekte-
dir. Yine bu baglamda diisiiniir ki, zulme katlanmamasi, fakirlige sab-
retmemesi gerekir. Boylece zihninde beliren bu diisiincelerin oniinde
actig1 yollarda hareket ederek bu sorunlarina ¢éziimler bulmanin pesi-
ne diiser.

Aynm sekilde gozlemledigimiz kadariyla, herhangi bir hayvan da
hayatinin gereksinimlerini karsilama baglaminda tutarli bir hareketlilik
halinde olur. Bununla beslenme, ¢iftlesme ya da barinma gibi ihtiyacla-
rin1 karsilamay1 hedefler. Bu da, s6z konusu hayvanin ihtiyaglarinin ve
bu ihtiyaclar1 giderecek seylerin bilincinde oldugundan kusku edilme-
mesi gerektigini gosteren bir olgudur. Yine buradan hareketle anliyoruz
ki, bu hayvanin kendine 6zgii gorlis ve inanglar1 da vardir. Bunlarin et-
kisiyle, tipki insanlarda oldugu gibi, yararl seyleri elde etmeye, zararl
seyleri de kendinden uzaklastirmaya yonelir. Bazen hayvanlarin bir avi
yakalamak veya diismandan kurtulmak i¢in akil almaz hile ve tuzaklara
basvurduklarmi goriiyoruz ki, birer bireysel ve toplumsal yontem olarak
biz insanlar, ancak asirlar sonra bunlar1 ortaya ¢ikarabiliyoruz.

Bir¢ok hayvan tiirlerini arastiran bilim adamlari, karincalar, bal a-
rilar1 ve agag kurtlari lizerinde yaptiklari arastirmalar sonucu, uygarlik
ve sosyal yasam baglaminda insan1 dehsete diisiiren bulgular elde et-
migler. Sanat ve yonetim incelikleri a¢isindan dyle manzaralarla karsi-
lagsmuslar ki, ancak uygarlikta ileri gitmis insan topluluklarinda bunla-
rin benzerlerine rastlayabiliriz.

Kur'an-1 Kerim de, hayvanlarin taninmasini, yaratiliglar1 ve hare-
ketleri iizerinde diistiniilmesini tesvik edici ifadeler igerir: "Sizin yara-
tilisinizda ve (Allah'in yeryiiziinde) yaymakta oldugu canlilarda, kesin
olarak inananlar i¢in deliller vardwr." (Casiye, 4) Kur'an-1 Kerim, sigir,
kus, bal aris1 ve karinca gibi hayvanlarin durumlarindan ibret dersleri
¢ikarilmasini emreder.

Iste bizim kanaatimize gore, cesitli tiirlere ayrilan hayvanlarm,
hayatlariyla ilgili hususlarda ve amaclarda, davranislarini dayandirdik-
lar1 bu goriis ve akideler, siiriikleyici ve engelleyici hiikiimler icerme-
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se de, en azindan bazi seylerin iyi, bazilarininsa ¢irkin goriilmesini,
dolayistyla zuliim ve adalet kavramlarini igermektedir.

Herhangi bir hayvan tiirlinlin bireylerinin aralarinda davranis ve
huy bakimindan birtakim farkliliklar gériilmesi de bunu destekleyen
bir bulgudur. S6zgelimi iki atin, iki kogun veya iki horozun huylari
birbirinden ¢ok farkli olabilmektedir. Biri son derece sert ve huysuz
olurken, digeri olduk¢a yumusak ve uysal olabiliyor.

Bunu, kimi hayvan tiirlerinde baz1 bireylerin sahsinda gozlemle-
digimiz sevgi, nefret, sefkat, merhamet, katilik veya saldirganlik gibi
huylar da desteklemektedir. Ki bunun benzerlerini insanlarda goriiyo-
ruz. Yine insanlar bazinda bu gibi unsurlarin, fiillerin giizel veya cir-
kin olarak nitelendirilmesinde belirleyici olduklarini biliyoruz. Amel-
lerin zuliim veya adalet nitelikli olmalar1 da bu gibi unsurlar bagla-
minda belirginlik kazanan bir olgudur. Sonra bunlarin insanin uhrevi
hayati {izerinde de etkili oldugu bir gercektir. Allah'in huzurunda top-
lanmalarinda, amellerine gore hesaba g¢ekilmelerinde, uhrevi nimet
veya azaba maruz kalmalarinda da bunun etkisini biliyoruz.

Bu noktada, tipki insanlar gibi hayvanlarin da hasredilecekleri hu-
susu belirginlik kazaniyor. Ciinkii yiice Allah, adalet, zuliim, takva ve
giinah gibi niteliklerin insanlarin amellerine uyarlanmasini, hasrin ge-
rekcesi olarak sayiyor. Bu nitelikleri hasrin varliginin kanitlar1 olarak
On plana ¢ikartyor. Su ayetlerde oldugu gibi: "Yoksa biz, inanip iyi is-
ler yapanlari, yeryiiziinde bozgunculuk yapanlar gibi mi tutacagiz?
Yoksa korunanlari yoldan ¢ikanlar gibi mi tutacagiz?" (Sad, 28) Hatta
ylce Allah, goklerde, yerde ve ikisi arasinda yaratilan varliklarin hag-
rinin gegersiz olmasinin, biitiin bunlarin yaratiliglarinin gegersizligine,
bos bir eglenceye doniismesine neden olacagini belirtir. Nitekim, biraz
once Ornek gosterdigimiz ayetin hemen oncesinde soyle buyurmustur:
"Gogii, yeri ve ikisi arasindakileri bos yere yaratmadik. Bu, inkar e-
denlerin zannmidir. Atesten vay hallerine o inkar edenlerin!" (Sad, 27)

Bu nedenle, simdi soruyoruz: Acaba insanlar gibi hayvanlar da
Allah'in huzurunda toplanacaklar mi1? Eger hayvanlar da Allah'in hu-
zurunda toplanacaklarsa, acaba bu toplaniglar1 insanlarinki gibi mi ola-
caktir; onlarin da amelleri tartilacak mi, diinyadaki yiikiimliiliiklerini
yerine getirigleriyle baglantili olarak cennetle ddiillendirilecekler mi?
Ya da cehennemle cezalandirilacaklar mi1? Onlarla ilgili olarak diinye-
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vi yiikiimliiliik, el¢ilerin gonderilisi ve hiikiimlerin indirilisi seklinde
mi gerceklesmistir? Eger dyle olmussa, acaba onlara gonderilen elgi,
kendi hemcinslerinden mi olmus, yoksa bir insan m1 olmus?

Agiklamanin akisinin bu noktasinda insanin aklina gelebilecek so-
rulardir bunlar?

Birinci soruya, yani, "Acaba insanlarin disindaki canlilarin da hagr-
edilmeleri s6z konusu mudur?" sorusuna gelince; bununla ilgili olarak
tefsirini sundugumuz ayetin sonunda yer alan "Sonra (onlar), Rableri-
nin huzurunda bir araya getirilecekler.”" seklindeki ifade, yukaridaki
soruya yeterli bir cevap niteligindedir. Buna yakin bir ifade de su ayet-
te yer almaktadir: "Vahsi hayvanlar bir araya getirildigi zaman.”
(Tekvir, 5)

Hatta goklerin, yerin, glinesin, ayin, yildizlarin, cinlerin, taglarin,
putlarin ve miisriklerin Allah'1 bir yana birakarak ibadet ettikleri diger
diizmece ilahlarin da geri dondiiriileceklerine iliskin bir¢ok ayet var-
dir. Ayn1 sekilde altin ve giimiislin de ahiret giinii yeniden var edile-
ceklerini ve cehennem atesinde kizdirilarak zekat: vermeyenlerin alin-
lariin ve yanlariin onunla daglanacaginm ifade eden ayet de vardir.
Bu gibi ayetleri teker teker sunmanin geregini duymuyoruz. Ayrica,
bunlara iliskin rivayetler de sayillmayacak kadar ¢oktur.

Ikinci soruya, yani, hayvanlarin da tipki insanlar gibi hasredilip,
amellerinden dolay1 hesaba cekilecekleri, bundan dolay1 ddiillendirile-
cekleri veya azaba garptirilacaklari hususuyla ilgili soruya gelince; bu
soruya verilecek cevap sudur: Bu, bireylerin toplanip zorlamayla bir
yere dogru siiriiklenmeleri anlamina gelen hasrin vazgegilmez bir so-
nucudur. Gok, yer, giines, ay ve tas gibi seyler hakkinda ise hasretme
ifadesi kullanilmamistir. Asagidaki ayetler bu hususa 6rnek olustur-
maktadir:

"O giin yer baska yere doniistiiriiliir, gokler de (baska goklere) ve
(insanlar) tek ve kahredici Allah'tn huzuruna ¢ikarlar.” (ibrahim, 48)
"Kryamet giinii yer tamamen O'nun avucu i¢indedir, gokler de sag e-
linde diiriilmiistiir.” (Zimer, 67) "Giines ve ay bir araya getirildigi za-
man." (Kiyamet, 9) "Siz ve Allah'tan baska taptiklariniz, cehennem odu-
nusunuz. Siz oraya gireceksiniz. Eger onlar tanri olsalardi, oraya gir-
mezlerdi." (Enbiya, 98-99)
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Kaldi ki, yiice Allah'in s6ziindeki, insanlarin hasriyle ilgili ifadele-
rinin 6zii, bunun onlar arasinda bas gosteren ihtilaflarin hak esasina
dayali olarak ¢6zlime kavusturulmasi amaciyla gergeklesecegi yoniin-
dedir. Bu hususla ilgili olarak yiice Allah soyle buyurmustur: "Rabbin,
ayriliga diistiikleri konularda kiyamet giinii onlarin aralarinda hiik-
medecektir." (Secde, 25) "Sonra doniisiiniiz bana olacak. O zaman, ay-
riliga diistiigiiniiz seyler hakkinda aramizda ben hiikmedecegim." (Al-i
Imran, 55) Bunun gibi daha birgok ayet 6rnek gosterilebilir.

Tilimiiniin doniisii ise, 1yilik yapanin ddiillendirilmesi ve zulmede-
nin de zulmiinden dolay1 cezalandirilmasina yoneliktir. Nitekim yiice
Allah soyle buyurmustur: "Muhakkak ki biz, su¢lulardan o¢ aliciyiz.”
(Secde, 22) "Sakin, Allah't el¢ilerine verdigi sozden cayar sanma! Allah,
mutlak tistiindiir, o¢ alandir. O giin yer baska yere doniistiiriiliir, gok-
ler de (baska goklere) ve (insanlar) tek ve kahredici Allah''n huzuruna
¢tkarlar." (Ibrahim, 47-48) Bu iki nitelik, yani iyilik ve zuliim nitelikleri,
genel anlamda hayvanlarin davranislar1 agisindan da s6z konusudur.

Bu sonucu, su ayetten ¢ikan anlam da destekler mahiyettedir: "E-
ger Allah, insanlari yaptiklar: isler yiiziinden hemen cezalandiracak
olsayd, yeryiiziinde hi¢cbir canli birakmazdi. Fakat, onlar: belirtilmis
bir siireye kadar erteliyor."” (Faur, 45) Bu ayetten su anlasiliyor: "Eger
insanlarin isledikleri zuliimler, hemen 1lahi azab1 gerektirecek olsaydi,
bu, zulim olmasindan dolay1 olurdu. Zuliim ise, insan olsun, hayvan
olsun biitiin canlilar i¢in s6z konusu olan bir niteliktir. Bu durumda,
yiice Allah'in yeryiiziinde hi¢bir canli birakmamasi gerekirdi." Gergi,
bu ayette sozii edilen canlidan maksadin, 6zel olarak insan oldugunu
da sdyleyen olmustur.

Diger canlilarin da kiyamet giinii hasredilip yaptiklar1 kotiiliiklerin
cezasini ¢ekecek olmalari, onlarin biling ve irade bakimindan insanlar-
la esit olmalarini, nefsi ve ruhsal acidan insan derecesine ¢ikmalarini
gerektirmez; akli zorunluluk bunu reddeder, gerek hayvanlarin ve ge-
rekse insanlarin sergiledikleri davranislarin etkileri boyle bir ihtimali
ortadan kaldirir.

Hatta, insanlarin ve diger canlilarin kiyamet giinii, diinyadayken
isledikleri amellerden sorumlu tutulup cezalandirilma, hesaba cekilip
odiillendirilme bakimindan ortak bir zeminde bulunmalari, onlarin her
acidan denk ve esit olmalarini gerektirici bir durum olmadig: gibi, biz-
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zat insan bireylerinin kendi aralarinda ortak bir diizlemde olmalar1 da,
amellerinin inceliklerine dikkat edilmesi ve detaylari iizerinde durul-
mas1 agisindan aymi sekilde hesaba ¢ekilmelerini, dolayisiyla akilli in-
sanla aptal insanin, dogru yolu bulan insanla dogru yolu bulma imka-
nindan yoksun insanin ayni sanik sandalyesine oturtulmasini gerek-
tirmez.

Kaldi ki, yiice Allah, baz1 hayvan bireylerinden dyle seyler anlati-
yor ki, ince anlamlari, soyut kavramlar1 anlama agisindan, anlama ve
kavram baglaminda orta diizeyli bir insandan hi¢ de geri kalir bir yon-
leri olmadig1 anlasiliyor. Ornegin, yiice Allah'in Hz. Siileyman (a.s)
kissasi ¢ercevesinde bir karincadan aktardigi sozler gibi: "Karinca va-
disine geldikleri zaman bir karinca, 'Ey karincalar, yuvalariniza girin
ki, Stileyman ve ordular, farkinda olmayarak sizi ezmesinler.’ dedi.”
(Neml, 18)

Yine ayni surede, bir hiithiit kusunun bir siire ortadan kaybolusu-
nun ardindan Hz. Siileyman'a soyledigi sozleri gibi: "Hiithiit dedi ki:
Senin (bilgice) kusatmadigin bir seyi kugattim ve Seba'dan sana ger-
cek bir haber getirdim. Ben, onlara hiikiimdarlik eden bir kadin gor-
diim. Kendisine her sey verilmig ve biiyiik bir tahti var. Onun ve kav-
minin, Allah"t birakip giinese secde ettiklerini gordiim. Seytan, onlara
islerini siislemis de onlari dogru yoldan ¢evirmis, bu yiizden yola ge-
lemiyorlar..." (Neml, 22-24)

Bilgili bir arastirmaci, bu ayetlerde s6zii edilen hayvandan goriilen
anlayis ve biling belirtileri tizerinde durup diisiindiigii, ardindan bunla-
rin objektif degerlerini Sl¢tiigli zaman, bu derecede bir anlayis ve bi-
lincin, birtakim bilgiler biitiiniine ve cesitli kavrayislara dayandigin-
dan, bunlarin da baz1 yalin ve bilesik anlamlardan kaynaklandigindan
kusku duymaz.

Zoologlarin hayvanlar lizerinde yaptiklar1 derin arastirmalar, cesit-
li hayvan tiirlerine yonelik egitsel faaliyetler sonucu elde ettikleri il-
gin¢ bulgular, sasirtict durumlar, bizim bu ¢ikarsamamizi destekler
mahiyettedir. Bu bulgulara baktigimizda bunlarin ancak latif bir irade-
ye, derin bir diisiinceye ve keskin bir bilince sahip bir canlidan kay-
naklanabilecegini diisiiniiriiz.

Ucgiincii ve dordiincii soruya, yani, "Hayvanlar, diinyevi yiikiimlii-
liiklerini kendilerine gonderilen bir el¢iden ve indirilen vahiy yoluyla
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mu alirlar? Ve bu elgi, gonderildigi hayvan tiiriinlin bir bireyi midir?"
sorularina gelince; su kadar soyleyebiliriz ki, hayvanlar dlemi su ana
kadar bizim i¢in bir mechuldiir, kalin bir perdenin gerisindedir. Dola-
yistyla, bu tiir konulara kafa yormak, yararsiz bir ugrasidan ve bu ko-
nulara iligkin bir sey sdylemek, bilgisizce konusmaktan baska bir sey
olmaz. Kur'an-1 Kerim de, zahirinden anladigimiz kadariyla, bu husus-
ta herhangi bir a¢iklama sunmamaktadir. Ayrica, ne Peygamberimiz-
den (s.a.a), ne de Ehlibeyt imamlarindan (a.s) bu hususla ilgili bir de-
gerlendirmeye esas alinacak bir rivayet de nakledilmemistir.

Su kadar1 var ki, hayvan topluluklarinin da, tipki insan toplulukla-
11 gibi, 6zlinde ilahi dini barindirdigin1 ve bunun insanlarda oldugu gi-
bi fitrattan kaynaklandigini anliyoruz. Fitrat menseli dinin, insam1 Al-
lah'mm huzurunda toplanmaya ve amellerinin cezasini almaya hazirla-
dig1 gibi, hayvanlar da hazirladigini biliyoruz. Bununla beraber, in-
sanlarla karsilagtirdigimizda, hayvanlarin davranislarindan goézlemle-
digimiz kadariyla, hayvanlara, insanlarinkine benzer ayrintili bilgilerin
verilmedigini ve insanlar gibi ayrintili sekilde ilahi yiikiimliiliiklerle
sorumlu kilinmadigini sdyleyebiliriz. Her seyin insanlarin emrine ve-
rildigini ve insanlarin biitiin canlilardan {istliin oldugunu dile getiren
Kur'an ayetleri de bu hususu desteklemektedir.

* * *

Simdi ayetin metnini yeniden ele alalim: "Yeryiiziinde hareket e-
den hi¢bir hayvan ve iki kanadiyla ucan hi¢bir kus yoktur ki, (onlar
da) sizin gibi birer iimmet olmasinlar.” ifadesi gosteriyor ki, tim hay-
van tiirleri arasinda rastladigimiz hayvan topluluklari, kendi tiirlerine
0zgii bilingli amaglar etrafinda olusmuslardir. Her hayvan tiirii, tipki
insanda oldugu gibi, biling ve iradesi oraninda bu amaglara yonelik
eylemler icine girer.

Bu da beslenme, gelisme ve iireme gibi sadece bu diinya hayatiyla
siirli dogal amaglara 6zgii bir durum degildir. Aksine bunun etkinli-
g1, 6liimden sonrasini da kapsar ve onu diger bir hayatla irtibatlandirir.
Biling ve irade pinarlarindan beslenen mutluluk ve mutsuzluk olgula-
riyla baglantili hale getirir.

Bazilarinin buna gdyle itiraz edeceklerini duyar gibi oluyoruz: Bi-
lim adamlari, insan disindaki canli tlirlerinin serbest irade ve se¢me
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yeteneginden yoksun olduklarini kesin olarak ortaya koymuslardir. Bu
ylizden hayvanlarin fiilleri de, tipk: bitkilerin fiilleri gibi, istem dist
dogal fiiller olarak degerlendirilir. Bu nedenledir ki, yararina olan bir
seyle karsilastiginda iizerine atlamaktan kendini alamaz. Kedinin fare-
yi veya aslanin avini gordiigiinde yaptig1 gibi. Yine bir hayvan kendi-
sinden {istlin olan diismaniyla karsilastiginda derhal kagmaktan kendi-
ni alamaz. Farenin kediyle veya ceylanin aslanla karsilagtiginda oldu-
gu gibi. Dolayisiyla, insanlarin disindaki canlilar agisindan serbest ira-
de ve isteme dayalit mutluluk ve mutsuzluktan s6z etmenin bir anlami1
yoktur.

Ancak insanin isteme bagli eylemlerini yerine getirirken birer ara-
c1 olarak kullandig1 istem ve psikolojik haletler {izerinde iyice diisiin-
diigiimiiz zaman, bu kuskunun yersiz oldugunu anlariz. Séyle ki: in-
sanin isteme bagl eylemlerinin yerine getirilmesine esas olusturan bi-
ling ve irade olgularinin insanin ruhsal yapisina yerlestirilmis olmasi-
nin gerekgesi, bilingli bir canli tiirii olarak insanin objeler diinyasinda
madde iizerinde tasarrufta bulunmasi ve kendisine yararli olan seyleri
zararl olan seylerden ayirmak suretiyle varligin1 koruma amacina do-
niik olarak onlardan yararlanmasidir. 11ahi iradenin insan1 biling ve i-
rade olgulariyla donatmasi bu yiizdendir. Insan, bu diri bilinciyle ken-
disine zararl olan seyi yararli olan seyden ayirir. Bir yarar s6z konusu
oldugunda, onu irade eder ve ona doniik fiilini gergeklestirir. Sayet
karsisina ¢ikan olgunun yararlhilik 6zelligi agiksa ve bunun yararl ol-
duguna hiikmetmek i¢in vicdanindan ve ona iliskin temel bilgiden
baska ek unsurlara gerek yoksa, karsisina ¢ikar ¢ikmaz onu ister ve
hemen gerekli olan eylemi gergeklestirir, bir an bile duraksamadan
onun iizerinde tasarrufta bulunur. Bunu soluk alip verme gibi insanin
temel ve koklii fonksiyonlarinin sahsinda gozlemleyebiliriz. Fakat, in-
sanin karsisina ¢ikan olgunun yararlilik 6zelligi agik degilse, buna ilis-
kin saglikl1 bir bilginin olusmasi i¢in nedenlerde eksiklik s6z konusuysa
ya da objeler diinyasindan veya inang sisteminden kaynaklanan engeller
varsa, yararlilik 6zelligi kesinlik kazanmadigi i¢in, salt bilgi, onun insa-
nin iradesi ve eylemi bazinda gergeklesmesi icin yeterli olmaz.

Iste bu gibi olgular s6z konusu oldugunda diisiinme olgusu devre-
ye girer. Eksikliklerinin, engellerinin ve gizli kalmasini saglayan et-
kenlerin belirlenmesine ¢alisilir. Béylece onun gergekten yararli mu,
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yoksa zararli m1 oldugu tespit edilir. Sayet bu arastirma sonucu, onun
yararli oldugu ortaya ¢ikarsa, hemen akabinde ona yonelik bir irade
belirginlesir ve bu da ona doniik bir eylemi giindeme getirir. Tipki ya-
rarlilik 6zelligi acik olup diisiinmeyi gerektirmeyen olgularda oldugu
gibi. Ornegin, acikmis bir insan1 gozlerimizin dniine getirelim. Bu in-
san agligini giderecek bir gida maddesi gordiigiinde bununla ilgili ola-
rak kuskuya diisebilir. Acaba temiz midir, yenebilir mi, yoksa bozuk
bir yiyecek mi, zehirli mi, zararli maddeler igeriyor mu? Ya da bu yi-
yecek kendi mali midir, bagkasina mu aittir, {izerinde tasarruf etme
hakkina sahip midir, degil midir? Iste bu tiir kuskularin belirdigi bir
anda karsisina ¢ikan yiyecek maddesi lizerinde tasarruf etmekten im-
tina eder, geri cekilir. iki taraftan biri kesinlik kazanincaya kadar
gozlemini strdiirlir. Sayet vardig1 yargi, o gida maddesini yiyebile-
cegi yoniinde ise, bu onun yararli oldugunun da gostergesi olur. Bun-
dan sonra istemde bulunup eyleme ge¢mesi i¢in bekleme geregini
duymaz.

Eger bu madde hakkinda ta bastan itibaren bir kuskusu bulunmaz-
sa, onun temiz ve yenebilir bir gida oldugunu bilirse, varligindan ha-
berdar olur olmaz gbzlem ve diisiinme geregini duymadan hemen onu
ister. Bu sekilde olusan bir bilgi, s6z konusu olguya yonelik istem ve
tasarrufta bulunma eyleminden ayrilmaz.

Istemle ilgili olarak &zetle sunu sdyleyebiliriz: insan, iizerinde ta-
sarrufta bulunacagi bazi seyleri ayirt edememisse, yararli mi1, zararh
mi oldugunu ilk bakista tespit edememisse, buna agiklik getirmek i¢in
gbzlem ve diisiinme olgularina bagvurarak iki taraftan veya taraflardan
birini tercih eder. Ama ilk bakista ayirt edebilmisse, hemen onu ister
ve gerekli eylemi gerceklestirir; bekleme geregini duymaz, higbir se-
kilde gbzlem ve denetim yapmaz. Dolayisiyla insan, ister irdeleme so-
nucu olsun, ister olmasin yararli oldugunu bildigi bir seyi ister. Irde-
leme ve gozlemi ise, saglikli bir yargida bulunmasimin 6niindeki en-
gelleri kaldirmak i¢in gerceklestirir.

Ote yandan, serbest istemlerine dayal: olarak fiillerini gerceklesti-
ren insan bireylerinin durumunu irdeledigimizde, istemlerinin esasini
olusturan ilkeler bazinda biiyiik farkliliklar arz ettiklerini goriiriiz. Ce-
saret, korkaklik, iffetlilik, aggozliiliik, ataklik, tembellik, agirbaglilik
ve hafif mesreplik gibi ruhsal nitelikleri ve ig¢sel durumlari kastediyo-
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ruz. Ayn sekilde akletme giicii ve zayifligi, isabetli ya da isabetsiz go-
ris sahibi olma gibi hususlarda da farklilik gosterirler.

Ormegin aggdzlii insanin kendini zorunlu, istemi devre dis1 bira-
kilmig gibi gordiigii istah ¢ekici seylerin karsisinda, iffetli ve temiz bir
insan en ufak bir tepki gostermez. Korkak bir insan, herhangi bir go-
rev baglaminda ya da savas ortaminda gordiigli en ufak bir eziyet kar-
sisinda iradesini kaybeder ve bu eziyeti isteminin devre dis1 kalmasi
i¢in bir mazeret olarak goriir. Ama kizil 6liimii bile hige sayan cesur
bir insan, her tiirlii actya gogiis germeyi bir erdemlilik olarak goriir,
amacini gergeklestirmek ugruna her tiirlii aciy1 goze alir. Ahmak ve kit
akilli bir kimse, en basit bir tasavvur ile herhangi bir seyi tercih etme-
ye yonelebilir. Akilli ve agir basli bir kimse ise, bu tiir tasavvurlar so-
nucu herhangi bir seyi tercih etmeyi bir oyun ve eglenceden ibaret go-
riir. Sonra, 1iyi ile kotiiyii birbirinden ayiramayan ¢ocuklarin fiilleri de
isteme baglidir; ama olgun insanlar bunlar1 6nemsemez, lizerinde dur-
maya deger bulmazlar.

Yine, diyaloglarimizda birtakim sosyal mazeretleri gerekce gostere-
rek kimi fiillerimizin zorunlu ve istem dis1 oldugunu ileri siireriz. Oysa
gercekte hi¢ de dyle degildir. Ornegin, sigara icen bir kimsenin aliskan-
lik mazeretine siginmasi, uykucu bir insanin halsizligi bahane etmesi,
hirsiz veya hain bir insanin da yoksullugu gerekce gostermesi gibi.

Istem ve sebeplerinin dayandig ilkelerle ilgili bu fahis farkliliklar
ve isteme baglh fiiller diinyasindaki bu genis yelpaze, dini ve diger
sosyal sistemleri, isteme bagli fiiller i¢in insan toplumunun gii¢ ve an-
lama baglaminda orta halli fertlerini esas alarak bir sinir tayin etmeye
yoneltmistir. Buna dayal1 olarak da emir ve yasaklari, 6diil ve sevapla-
11 ve tasarruflarin gegerliligi gibi durumlar tespit etme yoniine gitmis-
lerdir. Orta halli bir insanin isteme bagl fiillerine esas olusturan sart-
lar ve sebepler tam olarak gerceklesmedigi durumlarda bir eylemde
bulunan kimseleri mazur kabul etmislerdir.

Istem baglaminda baz alman ve alt diizeyinin istemliligini olum-
suzlayan bu orta hal, varolussal a¢idan gercegi tam olarak yansitmasa
da, dinin ya da toplumun ¢ikarin1 gézetmeyi esas alan dinsel ya da
toplumsal yarg1 agisindan da taninan, kabul edilen bir seydir.

Simdiye kadar yaptigimiz aciklamalar iizerinde iyice durup dii-
siindiigiimliz zaman, insanlarin disindaki canlilarin biitiiniiyle se¢me



EN'AM STUIEST / 3755 oottt ettt ettt e e e e e s eaaee e e e e s esnnnees 117

iradesinden yoksun olmadiklarii goriiriiz. Bununla beraber, se¢me-
nin, istemde bulunmanin anlami bazinda orta halli bir insandan daha
alt diizeyde olduklarin1 kabul etmemiz de bir zorunluluktur. Ornegin
kimi hayvanlarda, 6zellikle evcil hayvanlarda, engellerin s6z konusu
oldugu durumlarda bir seyi yapip yapmamakta tereddiit ettiklerini
gozlemliyoruz. Ayni sekilde, zorla veya korkuyla ya da egitilerek bir
seyi yapmaktan kacindiklar1 da sik¢a gdzlemlenen bir olgudur. Biitiin
bunlar gosteriyor ki, bu hayvanlar séz konusu eylemi yapip yapma-
maya karar verme yetenegine sahiptirler. Iste istemde bulunma ve ser-
bestce secme yeteneginin 6zii de budur. Gergi diistinlip karar verme
hususunda hayvanlarin son derece zayif olduklar1 ve orta halli bir in-
sanin diizeyine dahi erismedikleri de gozlemlenen bir diger gercektir.

Zayi1f da olsa, insanlarin disinda hayvanlarin da istemde bulunma,
serbest secimi gerceklestirme anlamindan biisbiitiin yoksun olmadikla-
11 anlagildigina gore, yiice Allah'mm onlarin bu yeteneklerinin ortalama
diizeyini esas alarak, onlar i¢in bizim kavrayamadigimiz bir yiikiimlii-
likler manzumesi 6ngdrmils olmas1 miimkiindiir. Ya da onlari, bu is-
temlerini esas alan ve bizim bilmedigimiz bir bagska muameleye tabi
tutmasi, Allah'in daha iyi bildigi bir gergege boyun egdikleri zaman
onlar1 ddiillendirmesi, karsi ¢iktiklart zaman da cezalandirmasi miim-
kiindiir.

Biz, kitapta hicbir seyi eksik birakmamaisizdir.

Bu ifade, ayetin akisi i¢cinde bir ara climle konumundadir. Ayetin
akisindan anladigimiz kadariyla, i¢inde herhangi bir eksik birakilma-
yan sey, kitaptir. "Hi¢bir seyi” sozciigii ise, eksik birakilabilecek tiir-
den seylere yonelik bir isarettir. Dolayistyla soyle bir anlam ¢ikiyor
karsimiza: Durumunun goézetilmesi, gereklerinin yerine getirilmesi ve
ozelliklerinin aciklanmasi gereken higbir sey yoktur ki, eksik birakil-
maksizin kitapta onu yer verilmis olmasin. Dolayisiyla kitap tam ve
eksiksizdir.

Eger ayette gegen "kitap"tan maksat, ylice Allah'm Kur'an'in bir-
cok yerinde kitap olarak isimlendirdigi ve i¢inde, olmus olan, olmakta
olan ve olacak olan her seyin yazili bulundugu levh-i mahfuz ise, bu
durumda s6yle bir anlam kastedilmis olur: Insan topluluklarina benze-
yen hayvan topululuklarinin immetsel yasamlarina egemen olan bu
diizenlerin, yiice Allah tarafindan hayvan tiirlerinin yaratiliglarinin e-
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sas1 haline getirilmeleri gerekir ki, hayvanlarin yaratilislart gereksiz
bir igmis gibi algilanmasin ve varliklar1 bosa gitmesin, bu canli tiirle-
ri kapasiteleri oraninda kemal diizeyine erisme liitfundan yoksun
kalmasin.

Dolayisiyla bu ayet, 6zel bir nitelikte, su ayetlerin genel bir nite-
likte isaret ettikleri bir hususu vurgulamaktadir: "Rabbinin bagisi men
edilmez." (isra, 20) "Hi¢bir canli yoktur ki O, onun perceminden tutmus
olmasin. Gergekten Rabbim dogru bir yol iizerindedir." (Hud, 56)

Eger bundan maksat Kur'an-1 Kerim ise, -ki yiice Allah bir¢ok
yerde onu kitap olarak isimlendirmistir- o zaman da sdyle bir anlam
kastedilmis olur: Ulu Kur'an, bir hidayet kitabidir, insanlar1 dogru yola
iletir. Bunun i¢in de hakka yonelik bir yol gostericilikte kaginilmaz
oneme sahip gercek bilgileri agiklamay1 esas alan bir yontemi izler,
salt hakikati gdzetir. Bu yiizden, insanlarin diinya ve ahiret mutluluk-
lar1 i¢in gerekli olan higbir seyi eksik birakmadan agiklamistir. Nite-
kim bir ayette sdyle buyurulmustur: "Sana bu kitabi, her seyi agikla-
van olarak indirdik." (Nahl, 89)

Insanlarin, ahiretle ilgili olarak derin kavrayisa ulasmak igin, ki-
yamet giinii dirilip ilah1 huzurda toplanma ile diinya hayatindaki {im-
met nitelikli toplumsal yasayis arasindaki baglantiy1 bilmeleri gerekir.
Ayrica, hem kendi yasantilarinda, hem de diger hayvanlarin yasantila-
rinda gozlemledikleri bu durumun, birtakim bagka yararlarinin da ol-
dugunu goz 6niinde bulundurmalar1 gerekir. Bu yararlarin basinda, Al-
lah'in birligi, latif giicii, yaratilis ve evrene egemen olan diizen konu-
sundaki inayeti hususunda derinlesmek gelir.

Bu yararlarin en 6nemlilerinden biri de, varliklarin eksiklikten
miikemmellige dogru bir siire¢ izlemekte oldugunu anlamaktir. Bu sii-
recin bazi asamalar1 insanla birlikte tiim canlilar1 kusatirken, baz1 asa-
malar1 da daha asagidaki varlik tiirlerini kapsamaktadir. Bitkiler ale-
minden baglayip insanlik dleminin hemen esigine ve insanlik alemine
dogru gelisme gosteren bir siirectir bu. Nitekim yiice Allah, hayvanlari
bilip tanimay1, onlarin varliklarina yerlestirilen evrensel ayetleri goz-
lemlemeyi 1srarla tesvik etmektedir. Bunu, insan tiiriiniin mutlulugunu
gerektiren en list diizeydeki bilgiye ulagsmanin, yani ylice Allah ile il-
gili kesin bilgiye ulagmanin yolu olarak nitelendirmektedir: "Sizin ya-
ratilisinizda ve yeryiiziinde yaymakta oldugu canlilarda, kesin olarak
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inananlar igin ibretler vardir." (Casiye, 4) Hayvanlar aleminin gézlem-
lenmesini tesvik eden ¢ok sayida ayet yer alir Kur'an'da.

Bu baglamda tefsirini sundugumuz ayette, yukarida isaret ettigi-
miz her iki anlam da esas alinarak "kitab" sozciigliyle mutlak anlamda
kitap kastedilmis olabilir. Buna gore, karsimiza soyle bir anlam c¢ikar:
Yiice Allah, yazdiklarinda higbir seyi eksik birakmaz. Bunun varolus
kitabindaki boyutuna gelince; O, her canli tiirii i¢in ulasabilecegi bir
kemal diizeyi 6ngoriir, takdir eder. Ornegin hayvan tiirleri igin, tipki
insan tiirli i¢in ongdrdigi gibi, immet nitelikli toplumsal bir yasama
bagl bir mutluluk 6ngérmiis ve bu 6ngdriisiinde, s6z konusu hayvan
tiiriiniin buna iliskin kabiliyetini esas almistir. Bu yilizden onunla ilgili
hi¢bir hususu eksik birakmamistir. Meselenin, insanlara indirilen va-
hiy nitelikli kitaba yansiyan boyutuna gelince; O, bu kitapta insanlarin
tyiligine ve diinya-ahiret mutluluklarina yarayan tiim bilgileri acikla-
mis ve bu hususta eksik bir sey birakmamaistir. Bu bilgilerden biri ola-
rak da, hayvanlar dlemini de ithmal etmemis, tefsirini sundugumuz bu
ayette, hayvanlarla ilgili bir gercege parmak basmistir. Buna gore, yii-
ce Allah, hayvanlara bir tiir varolugsal mutluluk bahsetmistir. Onlar1
canli immetler kilmis ve varoluslariyla Allah'a dogru hareket etmele-
rini ve tipk1 insanlar gibi O'nun huzurunda toplanmalarini saglamistir.

Sonra (onlar), Rablerinin huzurunda bir araya getirilecekler.

Burada Allah'in huzurunda toplanma, yani hasir olgusunun hay-
vanlar1 da kapsadig1 agiklaniyor. Buna gore, hayvanlara ihsan edilen
yasam, sonunda Allah'in huzurunda toplanmay1 gerektiren tiirden bir
yasamdir. Tipki insanlarin yasamlarinin bu 6zellige sahip oldugu gibi.
Nitekim bu yiizden, onlar i¢in de biling ve akil sahipleri i¢in kullanilan
zamir kullanilmig ve "ila Rabbihim yuhserin=Rablerinin huzurunda
bir araya getirilecekler." denmistir. Bununla hosnutlugun, gazabin,
ddiillendirmenin ve cezalandirmanin eksenini olusturan 6ziin hayvan-
larda da varolduguna isaret edilmek istenmistir.

Ayette, yiice Allah ile ilgili olarak, dnce iigiincii sahis siygasindan
birinci ¢ogul sahis siygasina, sonra yine ti¢ilincii sahis siygasina gecis
yapiliyor. Buna "iltifat sanat1" denir. Ayet lizerinde diisiindiigiimiiz za-
man, ayetin akiginin iiciincii sahis siygasini gerektirdigini goriiriiz.
Ancak, "Biz, kitapta hicbir seyi eksik birakmamisizdir.” ifadesinde ¢o-
gul sahis siygasina gegis yapilmis olmasi, bu ara ciimlenin, Peygam-
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ber'e yonelik 6zel bir hitap olmasindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla,
Peygamber'e (s.a.a) yonelik hitap sona erdikten sonra, tekrar ayetin
akisinin aslina doniis yapilmistir.

Bu ayetin ifade ettigi anlam bazinda ileri siiriilen son derece ilging
goriislerden biri, bu ayetin tenasuha (reenkarnasyon) delalet ettigi id-
diasidir. Giiya insan ruhu oliimle birlikte bedeninden ayrildiktan son-
ra, karakterinde koklesen algak huylara uygun diisen herhangi bir hay-
vanin bedenine girer. Hileci bir nefsin tilki bedenine, bozguncu kindar
bir nefsin kurt bedenine, insanlarin hata ve ayiplarini ortaya ¢ikarmaya
diiskiin nefsin domuz bedenine, a¢ gozlii obur nefsin okiiz bedenine
girmesi gibi. Boylece bu ruhlar bedenden bedene girerek azap goriir-
ler. Bu, algak karakterli bedbaht ruhlar i¢in gegerlidir. Mutlu ruhlar i-
se, 0limden sonra, nimetlenen mutlu ve faziletli insanlarin bedenleri-
ne girerler. Bu anlayisa gore, ayetin anlami soyledir: "Hig¢bir hayvan
yoktur ki, sizin gibi insan topluluklar1 olmasinlar. Bunlar sizin gibi in-
sanlarken O0liimden sonra hayvanlar sekline girmislerdir..."

Ancak bizim agiklamalarimizdan, ayetin bu tarz bir yoruma mes-
net olusturacak bir yonii bulunmadigi anlagilmaktadir. Ayetin sonunda
yer alan, "Sonra (onlar), Rablerinin huzurunda bir araya getirilecek-
ler." ifadesi de boyle bir yorumla bagdasmamaktadir. Kald1 ki, bu ve
benzeri yorumlarin yanlis ve batil oldugu, onlara deginip dogru mu,
yanlis m1 oldugunu incelemeye gerek duyulmayacak kadar agiktir.

Yine bu ayetle ilgili olarak ileri siiriilen ilging yorumlardan biri de
sudur: Hayvanlarin hasredilmelerinden maksat, 6lmeleridir. Dolayisiyla
hayvanlar 6ldiikten sonra diriltilmeyeceklerdir. Bir diger goriise gore
de, burada 6liim ve dirilis birlikte kastedilmistir. Ne var ki, birinci gorii-
s, "Rablerinin huzurunda bir araya getirilecekler (Rablerinin huzuru-
na gotiiriilecekler)."” ifadesi olumsuzlamaktadir. Ciinkii Allah'in huzu-
runa dlmenin bir anlamm yoktur. Ikinci gériise gelince, gereksiz bir bir-
liktelik esas alinmustir. Ciinkii 6liimii dirilise eklemenin bir anlami ol-
madig gibi, ayette de bunu gerektirecek bir durum s6z konusu degildir.

39) Ayetlerimizi yalanlayanlar, karanliklar icinde kalmis
sagir ve dilsizlerdir. Allah kimi dilerse, onu saptirir...

Burada yiice Allah, sunu demek istiyor: Allah'in ayetlerini yalan-
layanlar isitme, konusma ve gorme nimetlerinden yoksundurlar. Ciin-
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ki onlar karanliklar i¢indedirler. Karanliklar i¢inde olanlarin da gérme
organlari is gérmez. Ote yandan sagir olduklarindan dolay1 hak sdzii
igitip ona icabet etmeleri de gili¢lerinin kapsaminda degildir. Dilsiz
olmalarindan dolay1 da hak sozii sOyleyemiyorlar, tevhit ve risalet
hakkinda taniklikta bulunamiyorlar. Karanliklar tarafindan ¢epecevre
kusatildiklar i¢in de hak yolu goriip izlemeleri imkanlar1 dahilinde
degildir.

"Allah kimi dilerse, onu saptirwr..." ifadesi gosteriyor ki, onlarin
sagirliklar, dilsizlikleri ve karanliklar i¢inde kalmisliklari, Allah'in
ayetlerini yalanlamalarinin bir cezasi olarak Allah tarafindan igine dii-
strtildiikleri bir azap, bir pisliktir. Clinkii ylice Allah, kendisine izafe
ettigi saptirmay1 onlar i¢in bir ceza kilmistir. Tipki su ayette isaret e-
dildigi gibi: "Onunla sadece fasiklar: saptirir."” (Bakara, 26)

Su hélde, Allah'in ayetlerini yalanlamalari, sagir, dilsiz ve karan-
liklar i¢inde oluslarindan kaynaklanmamaktadir. Aksine Allah'in ayet-
lerini yalanlamalarindan dolay1 sagir, dilsiz ve karanliklar i¢inde kal-
muslardir. Dolayisiyla yiice Allah'in onlar1 saptirmasindan maksat, on-
lar1 sagir, dilsiz ve karanliklar i¢ine diismiis kimseler kilmasidir. Yiice
Allah'in saptirmasin diledigi kimselerden maksat da, ayetlerini yalan-
layan kimselerdir.

Karsilagtirma yaptigimiz zaman, ylice Allah'in diledigi kimseyi
dogru yola koymasindan maksadin da, ona gercekleri isitmesini sagla-
yacak isitme organini bahsetmesi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Boyle bir
insan, ilah1 davetciye icabet eder ve gozleriyle de gercegi gorebilir. Bu
da Allah'in, ayetlerini yalanlamayan kimseye verdigi odiildiir. Dolay1-
styla ylice Allah, diledigi kimseyi saptirir, ancak hak edenden baskasi-
n1 saptirmay1 da dilemez. Ayni sekilde, diledigi kimseyi de dogru yola
koyar, ancak rahmetine talip olandan baskasi i¢in de bunu dilemez.

Daha once yiice Allah'in bazi kimseleri nitelendirirken kullandig1
sagirlik, dilsizlik ve korliik gibi niteliklerin gercekte ne anlam ifade et-
tiklerini acgiklamistik. Bu ayette ise, dikkat ¢eken bir baska husus var-
dir. O da, "karanliklar iginde kalmis sagir ve dilsizlerdir" ifadesinin
orijinalinde, sayilan ii¢ nitelikten ikincisinin birincisine atfedilip iigiin-
ciisiiniin atfedilmemesi durumudur. Séyle ki: Once sagirliktan s6z edi-
liyor ki, bu onlarin niteliklerinden biridir. Sonra dilsizlikten s6z edili-
yor ve Onceki nitelige atfediliyor, ki bu da onlarin ikinci nitelikleridir.
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Ardindan onlarin karanliklar i¢inde oluslarindan s6z ediliyor, fakat
ticlincii bir nitelikleri oldugu halde onceki ifadeye atfedilmiyor. Kisa-
casi, niteliklerden biri digerine atfedilirken bir baskasi atfedilmiyor.
Oysa anlam itibariyle tefsirini sundugumuz bu ayetle benzerlik olustu-
ran bir baska ayette niteliklerin higbiri birbirine atfedilmeden zikre-
dilmistir. Bununla miinafiklarla ilgili su ayeti kastediyoruz: "Sagirdir-
lar, dilsizdirler, kordiirler.” (Bakara, 18) Yine bu ayetin benzeri bir bas-
ka ayette ise, niteliklerin hepsi birbirine atfedilmistir. O da, kafirlerle
ilgili su ayettir: "Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarint miihiirlemistir
ve gozlerinde de perde vardir." (Bakara, 7)

Biiyiik bir ihtimalle, tefsirini sundugumuz bu ayette, yani, "karan-
liklar i¢inde kalmis sagwr ve dilsizlerdir." ifadesinde boyle bir ifade
tarzina gidilmis olmasinin sebebi, sagir olanlarin dilsiz olanlardan ayr1
olduklarina isaret etmektir. Buna gore sagirlar, biiyiiklerine tabi olan
taklitci cahillerdir ki bu durumlari, onlarin hak igerikli mesaji duyma-
larii saglayacak bir igitme organlarinin kalmamasina sebep olmustur.
Dilsizlerse, uyulan liderlerdir. Onlar, tevhit inancini esas alan ve sirki
yeryiiziinden silmeyi amaglayan davetin gercek oldugunu bilirler. Fa-
kat, inat¢iliklarindan ve azgin kisiliklerinden dolay1 hak mesajin dog-
rulugunu itiraf etmek ve ona taniklikta bulunmak i¢in dillerini kipir-
datmazlar. Ama her iki grup da karanliklar i¢inde olmak hususunda
ortaktirlar. Bu karanliklar i¢inde hakki gérmeleri de imkansizdir. Bas-
kalarmin da isaretlerle onlara gergegi gostermesine imkan yoktur. Ka-
ranliklar i¢inde olduklart i¢cin hakka yonelik isaretlerin onlara bir fay-
das1 olmaz.

Ayetlerin akis icinde yer verilen ifadelerin her iki grubu da hedef
almasi da bu degerlendirmemizi destekler mahiyettedir. Nitekim 6nceki
ayetlerde yer alan, "Onlar, hem (insanlari) ondan men ederler, hem de
kendileri ondan uzak dururlar.” (En'am, 26) ifadesi ile "Fakat onlarin ¢co-
gu bilmez." (En'am, 37) ifadesinde buna yonelik bir isaret vardir.

Bu degerlendirmemiz, tefsirini sunmakta oldugumuz ayetle ilgili-
dir. Miunafiklarla ilgili, "Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler.” ifadesine
gelince, burada bu niteliklerin ayn1 zaman i¢inde onlar i¢in gegerli ol-
duguna isaret edilmektedir. Bunun nedeni de, onlarin her agidan Al-
lah'in rahmetinden uzaklasmis olmalaridir. Kafirlerle ilgili, "Allah, on-
larin kalplerini ve kulaklarimi miihiirlemistir ve gozlerinde de perde
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vardir." ifadesine gelince, burada, kulaklarin miihiirlenmesinin kalple-
rin mithiirlenmesinden farkli bir mahiyet arz ettigine isaret edilmek is-
tenmistir. Nitekim ytlice Allah bir ayette onlarin soyle dediklerini bize
aktarmaktadir: "Dediler ki: Bizi ¢cagirdigin seye karst kalplerimiz kilif-
lar icinde, kulaklarimizda bir agirlik ve seninle bizim aramizda bir
perde var." (Fussilet, 5) Kuskusuz, ayetin bundan farkli sekillerde yo-
rumlanmasi da miimkiindiir.

40-41) De ki: "Dusiindiiniiz mii hi¢? Eger Allah'in azabi size
gelse, ya da kiyamet saati size gelse, Allah'tan baskasina mi
yalvarirsimiz?... O da dilerse, kendisine yalvararak kaldirilma-
sin1 istediginiz belay: kaldirir ve siz ortak kostugunuz seyleri
unutursunuz."

"Diistindiintiz mii hi¢?" anlamina aldigimiz "ereeytekum" ifadesi,
basindaki soru edati olan "hemze"siyle mazi, miizekker (eril), miifred
(tekil) siygasi (kipi) ile "er-ru'yeh" mastarindan tiiremistir ve sonun-
daki zamir de muhatap ¢cogul zamiridir. Edebiyat bilginleri, bu ifadeyi
"bana haber ver" anlamina almislardir. Ragip Isfahani el-Miifredat adli
eserinde sOyle der: "Ereeyte, 'ehbirni=bana haber ver' anlaminda kul-
lanilir. Sonuna 'kaf' harfi getirilip tesniye (ikil), cem (¢ogul) ve te'nis
(disil) halinde 'ta' harfi yerini korur. 'Kaf' harfi degisiklige ugrar, 'ta’
harfi degil. Nitekim yiice Allah, 'Ereeyteke haze'llezi...! ve 'Kul
ereeytekum...' buyurmustur." (el-Miifredat'tan alinan alint1 sona erdi.)

Tefsirini sundugumuz bu ayette, miisriklere kars1 yeni kanitlar su-
nuluyor ve bir yonden sirklerinin batil oldugu kanitlaniyor. Bu baglam-
da Allah tarafindan bir azabin veya kiyamet saatinin gelmesi ihtimaline
isaret ediliyor. Bu durumda kendilerinden azab1 giderecek birini ¢agira-
caklan farz ediliyor. Ciinkii insan fitrati, zorlukla karsilagtigi zaman,
bunu giderecegine inandig1 birinden yardim isteme egilimine sahiptir.

Sonra, boyle bir ihtimalin gergeklesmesi durumunda, eger dogru
sozlii iseler kimden yardim isteyeceklerine iliskin bir soru yoneltili-
yor. Allah'tan baska, kendi yaninizdan tanr1 ismini yakistirdiginiz put-
lariniz1 ve heykellerinizi mi, yoksa Allah't m1 ¢agiracaksiniz? Kulluk
sundugunuz bu diizmece tanrilarin da tipki sizin gibi evrensel yasalar
sistemine mahkum olduklarini, onlara yonelik ¢agrilariizin bir yarar
saglamayacagini gordiigiiniiz boylesi bir ortamda Allah'tan baskasini
yardima ¢agirmaniz miimkiin miidiir?!
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Tam tersine tanr1 diye adlandirilan bu ortaklar1 unutursunuz. Ciin-
kii insan bir musibetle ¢cepecevre kusatildigi, biiyiik sarsintilar gecirdi-
g1 zamanlarda kendinden bagka her seyi unutur. Sadece nefsinde bu
musibetin kaldirilmasina yonelik bir umut kalir. Bu musibeti kaldira-
cagimi dislindligii zat ise, Rabbidir. Siz de Allah'a ortak kostugunuz
diizmece ilahlarinizi unutur, onlarin disinda ugradiginiz musibeti gide-
recegine inandigimiz Allah ¢agirirsiniz. Allah da dilerse, giderilmesi-
ni istediginiz seyi giderir. Yoksa O, size cevap vermek zorunda degil-
dir; cagrildigi zaman mutlaka ¢agiranin sikintis1 giderecek diye bir
mecburiyeti yoktur. Bilakis O, her durumda her seye kadirdir.

Madem ki yiice Allah, her seye gii¢ yetiren Rabdir ve insan kendi-
sini ¢epecevre kusatan aman vermez musibetler aninda kendinden
baska her seyi unuttugunda bile O'nu unutmamakta ve zorunlu olarak
O'na yonelmekte, tanr1 ad1 verilen diizmece ilahlara yonelmemektedir,
Oyleyse bagkalar1 degil, sadece O, insanlarin Rabbidir.

Buna gore ayetin anlami soyledir: "(Ey Muhammed!) De ki: Dii-
stindiintiz mii hi¢? Yani bana sOyleyin bakayim: Eger Allah'in azabi
size gelse, ya da kiyamet saati size gelse, -burada Allah'tan bir azabin
gelmesi farz ediliyor, ki onlar da bunu inkar etmemekteler; ayrica, ki-
yamet saatinin gelip ¢atmasi farz ediliyor, ki onlar bunu inkar etseler
de inkarlar1 kaale alinmiyor- Allah'tan baskasina mi yalvariwrsiniz? Bu
azabi sizden gidersin diye? Nitekim ylice Allah, onlarin gerek diinya-
da ve gerekse ahirette azabin giderilmesi i¢in yalvardiklarini haber
vermistir. Ciinkii bir sikinti zamaninda, bunu giderecegine inanilan bi-
rini yardima c¢agirmak insanin temel fitri 6zelliklerinden biridir. Dogru
sozliiyseniz (ve insaf lizere konusacaksaniz, sdyleyin bakalim.) Hay:r,
valniz O'na yalvarirsiniz. Sadece Allah'a yalvarirsiniz, O'nun disinda
kulluk sundugunuz putlariniza degil. O da dilerse, kendisine yalvara-
rak kaldirilmasint istediginiz belayr kaldirir. Dugar oldugunuz azabi,
dilerse giderir. Tipki Yunus kavminin maruz kaldig1 azabi giderdigi
gibi. Yoksa dileginizi kabul etmek yoniinde ne bir zorunlulugu, ne de
bir mecburiyeti vardir. Cilinkii O'nun zati sifatlarindan olan kudreti her
seye yeter. Ve siz ortak kostugunuz putlar: unutursunuz. insanin ka-
rakteristik 0zelliginin bir geregi olarak daha 6nce kulluk sundugunuz
heykelleri ve putlar1 unutursunuz. Ciinkii insan, fitratinin temel bir 6-
zelligi olarak cepecevre musibetlerle kusatildigi zaman kendisiyle
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mesgul olup her seyi unutur. I¢inde bulundugu durum, yarar saglama-
yan bagka seylerle ugragsmasina el vermedigi i¢in higbir sey onun ilgisi-
ni ¢ekmez. Su halde, boyle bir ortamda ve boyle bir mesguliyet icinde
Allah'a dua etmesi ve putlar1 unutmasi, ylice Allah'in tek ve ortaksiz
ilah oldugunun, O'ndan baska mabut olmadiginin en agik kanitidir."

Buraya kadar, ayetin anlamiyla ilgili olarak yaptigimiz ac¢iklama-
lardan sirastyla su hususlar agikliga kavusuyor:

Birincisi: Azabin gelmesi veya kiyamet saatinin gelip ¢atmasi,
ayni sekilde bunun giderilmesi i¢in dua edilmesi de, ayetin kanitsalligi
cergevesinde varsayilan olgulardir. Bununla giidiilen amag, bdyle bir
durumda dua edilenin yiice Allah oldugunun, putlara dua edilmeyece-
ginin aciklanmasidir. Zorluklar ve musibetler aninda dua etme, belala-
rin dort koldan {izerine ¢ullandig1 ve biitiin maddi sebeplerin ortadan
kayboldugu durumlarda insanin 6z dogasinin bir geregi olarak bunlari
kendisinden giderecek birine yoneldigi gercegine gelince; bu, ayetin
tizerinde durdugu kanitin disinda, bagka bir kanittir. Ayetin {izerinde
durdugu kanitin amaci, tevhidi kanitlamaktir. Bu ikinci kanitin amact
ise, yaraticinin birligini (tevhidi) degil, varligin1 kanitlamaktir. Gergi
bu iki amacin birbirlerini gerektirdikleri de bir realitedir.

Ikincisi: "Kendisine yalvararak kaldirilmasini istediginiz beldy
kaldrir.” ifadesinin, "dilerse” ifadesiyle kayitlandirilmasi, kudretin
mutlakligin1 agiklama amacina yoneliktir. Buna gore, yiice Allah her
tiirlii zorlugu, her tiirlii belay1 kaldirma, hatta geleceginde kusku bu-
lunmayan kiyamet saatini bile kaldirma giiciine sahiptir. Herhangi bir
seye yonelik kesin yargisi, onun kesinlikle olmasin1 ve gerekmesini
zorunlu kilsa bile bu, O'nun s6z konusu seyi yapmamaya olan giiciinii
ortadan kaldirmaz. Ciinkii O, hiikkmettigi ve hilkkmetmedigi seyler tize-
rinde mutlak giice sahiptir. Geri ¢evrilmeyecek ve kesinlikle olacak
olan diger her azap, bu hususta kiyamet saati gibidir. Dilerse onu geti-
rir, dilemezse getirmez. Bununla beraber O, her zaman kesin olarak
hiikmettigini, kesin olarak vadettigini diler. Allah verdigi s6zden don-
mez. Maksadin anlasildigint umuyoruz.

Yiice Allah, kendini, dualara icabet eden olarak tanitmis olmakla
birlikte kendisine dua eden herhangi bir kimsenin duasia karsilik
vermeyebilir. Nitekim s0yle buyurmustur: "Kullarim beni sana sora-
cak olursa, muhakkak ki ben pek yakinim; bana dua ettigi zaman dua
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edenin duasina cevap veririm." (Bakara, 186) Bir diger ayette dua edene
cevap vermesinin kesin oldugunu belirtmistir: "Bana dua edin, duanizi
kabul edeyim." (Mii'min, 60) Clinkli dualara karsilik vermeye iliskin va-
at, icabet etmeme giiclinii O'ndan almaz. Gergi, kendisine gergek an-
lamda dua edenlere daima karsilik verir. Buna iligkin yasasi, bir dos-
dogru yol olarak sagsmadan akip gitmektedir.

Bundan da anliyoruz ki, bazilarinin bu ayetin zahiren ifade ettigi
anlamin, Kur'an ve siinnette yer alan kiyamet saatinin gelmesinde kus-
ku olmadigina, onun gergeklesmesinin engellenemeyecegine, "Kdfir-
lerin yalvarmast hep ¢ikmazdadir.” (Mii'min, 50) ayetinden de anlasildi-
g1 gibi, kafirlerin koklerini kurutacak olan azabin kagiilmaz olduguna
iliskin ifadelerle ¢elistigi yoniindeki degerlendirmeleri yersizdir.

Degerlendirmeleri su yonden yanlistir: Tefsirini sundugumuz ayet,
ylice Allah'mm diledigini yapma giicline sahip olduguna ve O'nun her
seye gliciinlin yettigine isaret etmekten baska bir anlam tasimiyor. Fa-
kat O'nun her seyi diledigine ve her seyi yaptigina iliskin bir isareti bu
ayetten algilamak miimkiin degildir. Bu nedenle, kiyametin kopmasina
yonelik kesin hiikmii ve bir kavmin kokten yok edilmesine yonelik a-
zabiin kesinlikle gerceklesecek olmasi, bunun aksini yapmaya yone-
lik kudretini olumsuzlamaz. Dolayisiyla O, verdigi sézii hi¢ bozma-
masina ve dilegiyle ¢elismemesine ragmen dilerse aksini de yapabilir.

"Kdfirlerin yalvarmast hep ¢ikmazdadir.” ifadesiyle de, kafirlerin
cehennemdeki, cehennem azabinin kaldirilmasina veya hafifletilmesi-
ne yonelik dualarina isaret ediliyor. Bilindigi gibi, hiikiim kesinlestik-
ten, karar verildikten sonra dua, ger¢ek anlamda gergeklesmez. Ciinkii
ylice Allah'tan canlilarin diriltilmemesini, cehenneme girenlere azap
edilmemesini istemek, yiice Allah'tan Allah olmamasini istemek gibi-
dir. Ciinkii ulGhiyetin bir geregi de canlilarin amelleri dogrultusunda
O'nun huzuruna varmalaridir. Bu tiir dualar, seklen dua sayilirlar, ger-
cek anlamda ise dua degillerdir. Yoksa eger bir dua gercek anlamda
dua olur, yani yiice Allah gercekten cagrilir ve bu c¢agr1 gergekten yii-
ce Allah'a yonelik olursa, "Bana dua ettigi zaman dua edenin duasina
cevap veririm." ayetinden de anlasildig1 gibi, boyle bir dua kesinlikle
geri ¢evrilmez. Boyle bir duay1 yapan kisi de, sadece dua aninda olsa
bile, kafir olarak kalmaz. Nitekim yiice Allah bir ayette buna su sekil-
de isaret etmistir: "Gemiye bindikleri zaman, dini yalniz Allah'a halis
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kilarak O'na yalvarirlar. Fakat Allah onlari salimen karaya ¢ikarinca
hemen O'na ortak kosarlar.” (Ankebiit, 65)

Dolayisiyla "Kdfirlerin yalvarmasi hep ¢ikmazdadir.” ifadesinde
isaret edilen dua, onlarin kafir olarak yaptiklar1 duadir. Cilinkii kiifiir
melekesinin amel yurdu olan diinyada tovbe ve iman ile onlardan ay-
rilmas1 miimkiin olsa bile, ceza yurdu olan ahiret yurdunda onlardan
ayrilmast miimkiin degildir.

Su hélde, onlarin kiyamet giinii ya da cehennemde tizerlerindeki
azabin giderilmesi icin Allah'a dua etmeleri, ylice Allah'n anlattig1
sekliyle, kiyamet giinii soyledikleri, "Rabbimiz Allah'a andolsun ki,
biz ortak kosanlardan degildik." (En'am, 23) seklindeki yalanlaria ben-
zer. Ancak o giin yalan hicbir ise yaramayacaktir. Ne var ki, onlar
diinyadayken yalan soylemeyi aliskanlik haline getirdikleri ve bu kotii
aligkanlik onlarin nefislerinde kok saldigi icin, sirlarin ortaya dokiil-
diigii kiyamet giinii de bunun belirtileri ortaya ¢ikacaktir. Tipki cehen-
nemde bir seyler yiyecekleri, icecekleri ve kavga edecekleri gibi. Bii-
tiin bunlarin onlar i¢in ka¢inilmaz oldugunu sdylemek istiyoruz.

Nitekim yiice Allah sdyle buyurmustur: "Kendilerine, kaynamus bir
gozeden su igirilir. Onlar i¢in kuru dikenden baska yiyecek yoktur. O
da ne semirtir, ne de a¢hig giderir.” (Gasiye, 5-7) Yine buyurmustur:
"Sonra siz, ey sapik yalanlayicilar, mutlaka bir zakkum agacindan yi-
yeceksiniz. Onunla karinlarinizi dolduracaksiniz. Uzerine de kaynar
su igeceksiniz. Hem de susuzluk hastaligina tutulmus develerin igisi
gibi igceceksiniz." (Vakia, 51-55) Yine buyurmustur: "Bu, bir gercektir,
cehennem ehlinin tartismasi.” (Sad, 64) Bu ayetlerde isaret edilen hu-
suslarin tiimii, onlarin diinya hayatinda edindikleri karakterlerin ahiret
hayatinda tezahiir etmesidir.

Ornek olarak aldigimiz ayetle ilgili olarak sdylediklerimizi, onla-
rin yaptiklari duanin gercek anlamda bir dua olmadig1 yoniindeki de-
gerlendirmemizi destekleyen bir husus da, ondan 6nceki su ifadelerdir:
"Atestekiler, cehennemin bekcilerine dediler ki: 'Rabbinize dua edin
de hi¢ degilse bir giin, bizden azabi hafifletsin.' Bekgiler dediler ki:
'Elcileriniz size agik kanitlar getirmezler miydi?' 'Evet getirirlerdi.’
dediler. Bek¢iler, 'Oyleyse yalvarip durun; kafirlerin yalvarmasi hep
ctkmazdadir.' dediler.” (Mii'min, 49-50) Onlarin cehennem bekgilerinden
Rablerine, tizerlerindeki azabin bir giin hafiflemesi i¢in dua etmelerini
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istemeleri, kendilerinin yapacagi duanin kabul edilmesinden yana
timitsiz olduklarin1 gostermektedir. Kabul edilmesinden yana timitsiz
olunan bir dua ise, gercek dua ve gergek istek degildir. Ciinkii kesin-
likle olmayacak bir seye istek yoneltilmez.

Uciinciisii: "Ve siz ortak kostugunuz seyleri unutursunuz."” ifade-
sinde gegcen unutma, ger¢ek anlaminda kullanilmistir. Bunu biiyiik
zorluklarla kusatilmig, 6nemli meselelerle ugrasan insanlarin duru-
munda gozlemleyebiliriz. Boyle durumlardaki insanlar, sadece kendi-
leriyle ugrasirlar ve yiice Allah disinda her seyi unuturlar. Dolayisiyla
ayeti bazilarinin yaptigi gibi yorumlamanin geregi yoktur. Diyorlar ki:
"Ve siz ortak kostugunuz seyleri unutursunuz.” ifadesinde gegen
unutmadan maksat, bir seyden, unutan kimsenin yiiz ¢evirdigi gibi yiiz
¢evirmektir.

Gergi ayeti bu sekilde anlamanin da 6niinde bir engel yoktur. Ciin-
kii unutma kelimesinin bu anlamda kullanilmasi1 yaygindir. Kur'an'da
da c¢ok kere unutma sozciigii, bir seyden yiiz ¢evirme ve ona ilgi gos-
termeme anlaminda kullanmilmistir. Buna su ayeti 6rnek gosterebiliriz:
"Ve kendilerine goyle denildi: Siz bu giiniiniizle karsilagmayr nasil u-
nuttunuzsa, biz de bu giin sizi unutuyoruz." (Casiye, 34) Bunun gibi da-
ha birgok ayet drnek gosterilebilir.

42) Senden Onceki bazi iimmetlere de elciler gonderdik.
Sonra, yalvarsinlar diye onlar1 darlik ve sikinti ile yakalayip
cezalandirdik.

Ayetin orijinalinde gegen "el-be'sa" ayni1 kokten olan "el-be's", ve
"el-bu's" kelimeleri darlik, zorluk ve istenmeyen sey anlamina gelir.
Ne var ki, sozciigiin "el-bu's" seklindeki tiirevi genellikle, savas anla-
minda kullanilir. "el-Be's" ve "el-be'sa" tiirevleri ise, savas disinda
yoksulluk, kuraklik ve kitlik gibi diger zorluklar anlaminda kullanilir.
"ez-Zarr" ve "ez-zarrd" ise, gam ve cehalet gibi insan nefsine doniik
veya hastalik ve sakatlik gibi bedene doniik ya da makam ve mevkii
kaybetme, mal1 yitirme gibi bunlarin disinda kalan bir seye doniik ko-
tii durumlar ifade eder. Ayette "be'sd" ile "zarra" (darlik ile sikinti)
kavramlarinin birlikte kullanilmasinin maksadi, kuraklik, sel ve dep-
rem gibi dis diinyada yasanan zorluklarla, bunlardan yana insanlara
musallat olan korku, yoksulluk, kotii hallere diisme gibi durumlarin
birlikte giindeme getirilmesi olsa gerektir.
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"ez-Zarach" kelimesi, zillet, alcaklik demektir. "at-Tazarru" ise,
alcalis anlamina gelir. Maksat, Allah'a yalvarip yakarmadir, iizerlerine
inen korkun¢ musibetin giderilmesi i¢in O'na yakarmadir.

Yiice Allah, bu ve bundan sonraki toplam dort ayette, Peygambe-
rine (s.a.a), kendilerine apagik belgeler desteginde elgiler gelmis bulu-
nan ge¢mis iimmetlerle ilgili olarak yiiriirliige koydugu yasasindan séz
etmektedir. Buna gore yiice Allah, onlara elgiler gonderirdi. Bu elgiler,
onlara Allah'in birligini hatirlatarak, O'na yalvarmalarini, igtenlikle ve
ihlasla O'na doniip tovbe etmelerini Onerirlerdi. Sonra yiice Allah on-
lar ¢esitli zorluk ve sikintilardan gegirirdi, darliklara ve mesakkatlere
ducar ederdi. Fakat bu zorluk ve sikintilar, onlar1 yalvarmaya zorlaya-
cak, mecbur edecek derecede olmazdi. Bunu yapard: ki onlar, kendi
iradeleri ve iyi se¢imleriyle yilice Allah'a yakarsinlar, kalpleri yumusa-
yip da seytanin bastan ¢ikarici siislerinden yiiz ¢evirsinler ve zahiri
sebeplere takilip kalmasinlar. Fakat onlar Allah'a yalvarip yakarma-
diklar1 gibi, diinya meta1 ve diinyevi zevklerle mesgul olmalar1 sonucu
kalpleri gittikge katilasti, yaptiklarini seytan onlara giizel gosterdi ve
bu durum, onlara Allah't anmay1 unutturdu.

Onlar Allah't anmay1 unutunca, yiice Allah tizerlerine her seyin
kapilarini agti, lizerlerine tiirlii nimetler akitti. Nihayet sahip olduklar
nimetlerle sevinip simardilar, biiyiikliik kompleksine kapildilar, kendi-
lerini Allah'tan bagimsiz sandilar. Iste o zaman Allah onlari ansizin ve
farkinda olmadiklar1 bir sirada kiskivrak yakalayiverdi. O zaman kur-
tulustan umutlarini kestiler, sahip olduklar1 tiim maddi sebeplerin ise
yaramaz oldugunu ac1 aci seyrettiler. Boylece zulmeden toplumun ardi
kesildi ve hamd, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur.

Bu yasa, yavas yavas helake gotiirme ve tuzaga diisiirme yasasi-
dir. Yiice Allah, bir ayette bu yasay1 soyle aciklamaktadir: "Ayetleri-
mizi yalanlayanlari, hi¢ bilmeyecekleri yerden yavas yavas heldke
vaklastiracagiz. Onlara miihlet veriyorum. Siiphesiz benim tuzagim
saglamdir.” ( A'raf, 182-183)

Ayetin anlami ile ilgili olarak yaptigimiz aciklamalarin yanm sira
ayetin akis1 iizerinde durup diisiindiigiimiiz zaman, bu ayetin, insanin
tevhit esash fitrat lizere yaratildigini, 6z dogasinin tevhidi kabul etme-
ye yatkin oldugunu, maddi sebeplerin ortadan kalktig1, is gérmez bir
hale geldigi sirada, insanin 6z dogasi geregi tevhide yoneldigini ifade
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eden ayetlerle ¢elismedigini goriiriiz. Nitekim ylice Allah bir ayette bu
hususa su sekilde isaret etmistir: "Denizde onlari, gélgeler gibi dalga-
lar sardigi zaman, dini yalniz kendisine has kilarak Allah'a yalvarir-
lar. Fakat O, onlart kurtarip karaya ¢ikarinca, i¢lerinden yalnizca bir
kismi asirt da gitmez, geri de kalmaz (orta yolu izler). Ayetlerimizi ise,
nankér gaddarlardan bagkast inkar etmez." (Lokméan, 32)

Ciinki tefsirini sundugumuz ayetin isaret ettigi darlik ve sikinti-
dan maksat, insanin tiim maddi sebeplerden {imit kesecek, her tiirlii
normal araci unutacak hale geldigi diizeydeki bir darlik ve sikinti de-
gildir. Bunun kanit1 da, "yalvarsinlar diye" ifadesidir. Clinkii ifadenin
orijinalinde gecen "lealle" kelimesi, temenni bildirir. Zorlama ve mec-
buriyet ortamlarinda ise, temenniye yer yoktur. "Ve seytan, yapmakta
olduklarimi onlara siisli gosterdi.” ifadesi de, buna iliskin bir kanit
konumundadir. Ciinkii ifadenin zahirinden anladigimiz kadariyla, on-
larin aldanmalar1 devam etmekte ve igine diistiikleri darlik ve sikinti-
dan kurtulmak i¢in hala kendi elleriyle yaptiklari islerine giivenmekte,
hayatin engellerini bertaraf etmek, yasamin i¢indeki karsitlar1 ortadan
kaldirmak i¢in planladiklar1 6nlemlere basvurmaktalar. Kendilerini
Allah'a yalvarmaktan, O'na sarilmaktan alikoyan dogal sebeplere sa-
rilmakla ugrasmaktalar.

Nitekim bir ayette bu hususa sOyle isaret edilmistir: "El¢ileri on-
lara acgik kanitlarla gelince, yanlarinda bulunan bilgi ile sevinip éviin-
diiler. Sonunda, alay ede durduklar: sey, kendilerini kusativerdi. Ne
zaman ki azabimizi gordiiler, '"Tek Allah'a inandik ve O'na ortak kos-
tugumuz seyleri inkdr ettik." dediler.” (Mi'min, 83-84) Gorildigi gibi,
birinci ayet, tefsirini sundugumuz ayete benzer bir tarzda onlarin i¢in-
de bulunduklart durumu anlatmakta, yalvarmaktan yiliz ¢evirislerini,
isledikleri amellerle dviiniislerini ifade etmektedir. Ikinci ayet ise, zor-
luk zamaninda tevhidi ikrar etme gergegini dile getiren diger ayetler
gibi, onlarin da sikintiya diistiiklerinde Allah'in birligini kabul ettikle-
rini dile getirmektedir.

Buradan hareketle, bazilarinin, bu ayeti kanit gostererek, gecmis
topluluklarin korkung¢ musibetler ve zorlayici sikintilar zamaninda bile
tevhitten uzak durduklarina, Allah'a yalvarmaya yanasmadiklarina i-
ligkin yorumlarimin yersiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Soziinii ettigi-
miz bazilari, tefsirini sundugumuz ayeti tefsir ederken sunlar1 soyle-
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mektedir: "Allah elgisine yemin ediyor ki, kendisinden Once birtakim
elgileri, kendi toplumundan 6nceki toplumlara gondermistir. Bu top-
lumlar sirk hususunda onun kavminden daha kokliiydiiler, zuliimde
daha 1srarciydilar. Ciinkii kendisinin kavmi en azindan siddetli bir si-
kint1 aninda Allah'a yalvarmaktadirlar, edindikleri velileri ve Allah'a
es kostuklar1 putlar1 unutmaktadirlar. Oysa 6nceki topluluklarin kalp-
lerini zorluklar yumusatmaz, seytanin bozdugu fitratlarin1 onarmazdi."

Oysa, ad1 gegen miifessirin bu yorumuna kalirsa, tevhit inancinin,
insan1 mesgul eden vehimlerin ortadan kalkmasi, zahiri sebeplerin is-
levsiz hale gelmesi durumunda ortaya ¢ikan fitr bir olgu olmamasi ya
da fitratin temelden iptal edilmesinin miimkiin oldugu gerekmektedir.
Halbuki yiice Allah, fitratla ilgili olarak sdyle buyurmustur: "Sen yii-
ziinti, Allaht birleyici olarak dogruca dine ¢evir, Allah'in yaratma ka-
nununa ki, insanlart ona gore yaratmistir. Allah'in yaratmasi degisti-
rilemez" (Rim, 30) Bu ayette yiice Allah tevhit esasli dinin fitri oldugu-
nu belirtmistir. Bu arada fitratin da higbir degisime tabi olmadigini di-
le getirmistir. Insanlarmn sikint1 anlarinda dini Allah'a has kilarak sirf
O'na yoneldiklerini ifade eden bagka ayetler de bu gercegi pekistir-
mektedirler.

Kald1 ki, zorluk zamaninda tek ildha yonelme ve maddi sebepler-
den ilgiyi kesme gercegini zorunlu olarak kendi vicdanimizda gézlem-
leyebiliyoruz. Bu hususta ilkel insan ile, glinlimiiziin insani1 arasinda
en kiiciik bir farklilik kesinlikle yoktur.

43) Hic olmazsa, onlara azabimiz geldigi zaman yalvarsa-
lardi! Fakat kalpleri katilasta...

Ayetin orijinalinin basinda bulunan "levla" edati, ya tesvik ya da
olumsuzlama anlaminda kullanilmistir. Ancak ayetin, akisi i¢inde o-
lumsuzluk anlamini her haliikkarda ifade ettigini sdyleyebiliriz. Bunun
kanit1 da, "Fakat kalpleri katilagt:.” ifadesidir. Kalbin katilig1, yumu-
sakliginin karsit1 bir durumdur. Bu durum, insan1 etkileme 6zelligine
sahip bir seyi gozlemlerken ya da etkili bir s6zl dinlerken etkilenme-
mesi durumudur.

Buna gore, ayetin anlam1 soyledir: Onlar, Rablerinin azab1 geldigi
sirada yalvarmadilar, algalarak Rablerine donmediler. Bilakis, nefisleri
bu durum karsisinda en ufak bir etkilenme goéstermedi. Kendilerini
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yiice Allah't anmaktan alikoyan seytani amelleriyle dviiniip eglenmeye
daldilar. Durumlarini diizeltme yoniinde bagimsiz etkinlige sahip ol-
duklarim diisiindiikleri zahiri sebeplere takilip kaldilar.

44) Kendilerine yapilan uyarilari unutunca, her seyin kapi-
larimi onlara actik...

Her seyin kapilarinin agilmasindan maksat, insanlarin hayatin me-
ziyetlerinden yararlanmak i¢in ugruna birbirleriyle yarisip rekabet et-
tikleri mal, evlat, saglik, refah, bolluk, can giivenligi, etkinlik ve kuv-
vet gibi diinyevi nimetlerin kendilerine verilmesidir. Herhangi bir si-
nirlandirma ve engel s6z konusu olmaksizin bolca verilmesidir. Nite-
kim bir malin hazinesinden bir kimseye belli bir miktar ve 6l¢iide ve-
rilmek istendigi zaman, hazinenin kapisi agilir ve diledigi sey kendisi-
ne verildikten sonra tekrar kapisi kapatilir. Ama herhangi bir sinirlan-
dirma olmaksizin verilmek istendigi zaman, hazinenin kapisi ardina
kadar acilir ve kimsenin yiiziine kapatilmaz. Burada da onlara nimetle-
rin Ol¢iisiizce verildigi, ayetin akisina uygun bir kinayeli anlatimla dile
getirilmigtir.

Ayrica kapiy1 agma ifadesi, 6zii itibariyle iyilikler ve nimetler igin
kullanilan bir deyimdir. Kétiiliikler ve cezalar s6z konusu oldugunda,
bu, daha ¢ok vermeme seklinde gerceklestigi i¢in, kapiyr kapama de-
yimi bu duruma daha uygun diismektedir. Nitekim su ayetten buna i-
liskin bir isaret algilamak miimkiindiir: "Allah, insanlara bir rahmet
actt mi, onu tutan olamaz; O'nun tuttugunu da O'ndan sonra salacak
yoktur." (Fatir, 2)

Tefsirini sundugumuz ayetin orijinalinde gegen "mublisiin" ifade-
si, "eblese iblasen" kokiinden gelir. Ragip Isfahani der ki: "Iblas, sid-
detli karamsarliktan kaynaklanan {iziintii demektir... Uziilen insan ¢o-
gunlukla sessiz kaldig1 ve i¢inde bulundugu {iziintiiden dolay1, 6nemli
olan her seyi unuttugu i¢in, susan ve kaniti ¢iiriitiilen bir kimse i¢in de
'eblese' ifadesi kullanilir." (Ragip'tan alinan alint1 burada son buldu.)
Bu durumda "fe-iza hum mublisin" ifadesine uygun anlam; "donakal-
dilar, sdyleyecek sozleri, ileri siirecek kanitlar1 kalmadi"dur.

Dolayisiyla ayetin anlami su sekilde belirginlik kazanmaktadir:

Onlar kendilerine hatirlatilan ildhi mesaj1 unuttuklar1 veya ondan yiiz
cevirdikleri i¢in, onlara peyderpey her tiirlii nimeti verdik. Tam nimet-
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ler tamamlanip, bunlarla sevinip simardiklari bir sirada onlar1 ansizin
kiskivrak yakalayiverdik. Nefesleri kesildi, ileri siirebilecekleri higbir
kanitlar1 kalmadi. Ciinkii onlar, bunu hak etmislerdi.

45) Boylece zulmeden toplumun ardi kesildi ve hamd, a-
lemlerin Rabbi Allah'a mahsustur.

"Diibiir" bir seyin ardi, arkasi, gerisi demektir. Karsiti, bir seyin
onli anlamma gelen "kubiil" kelimesidir. Bu iki kelime ile, bir seyin
ondeki ve gerideki parcalan kastedilir. Nitekim bundan dolay1, insanin
on ve arka organlarina da kinayeli olarak bu isimler verilmistir. Kimi
zaman bu iki ifadenin anlamsal kapasiteleri genis tutularak 6ndeki ve
arkadaki parcalarindan sonra gelen sey anlaminda da kullanilir. Bu an-
lamiyla bir seyin Onii ve arkasi, onun bir parcast olan seyleri degil,
ondan ayri olan seyleri ifade eder. Bu iki kelimeden anlamlarina uy-
gun fiiller de tiiretilmistir: Akbele, edbere, kabbele, debbere,
tekabbele, tedebbere, istakbele ve istedbere gibi. Bu tiirevlerden biri
de, ayette gegen "dabir" kelimesidir ve bir seyin arkasinda kalan, onun
ardindan gelen sey demektir. Araplar, "ems'ud-dabir-geride kalan
diin" derler. Nitekim, "amun kabil=gelecek sene" de derler. Bu anlam-
da "dabir", bir seyin izi, eseri anlaminda da kullamlir. insanin kendi-
sinden sonrakilere biraktig1 seyler ve diger eserleri gibi. Dolayisiyla,
"Béoylece zulmeden toplumun ardi kesildi." ifadesi, su anlami ifade
etmektedir: Helak olus, onlarin tiimiinii kapsamina aldi, onlardan geri-
ye bir iz, bir eser kalmadi. Veyahut da: Helak olus, onlarin kokiinii ku-
ruttu, onlardan geriye tek bir kisi kalmadi. Nitekim bir ayette soyle
buyurulmustur: "Onlardan hi¢ geri kalan gériiyor musun?" (Hakka, 8)

"Zulmeden toplumun ardi” ifadesinde, zamir yerine zahir isim kul-
lanilmigtir. Yani, "ardlar1" denilmemistir. Bununla, bdyle bir hitkmiin
sebebine isaret etme amaci gilidiilmiistiir. Buna gore, toplumlarinin
yok edilmesinin ve ardlarinin kesilmesinin sebebi, zuliim islemeleri-
dir. Bu ifade, ayn1 zamanda, su sonug climlesine de zemin hazirlamak-
tadir: "Ve hamd, alemlerin Rabbi Allah'a mahsustur. "

Onlar1 zuliimle nitelendiren ve alemlerin Rabbi olma sifatiyla yii-
ce Allah'a yonelik 6vgii igeren bu ayet, baslarina gelen koklerini ku-
rutma azabiyla ilgili olarak kinanmasi gerekenlerin kendileri oldugunu
vurgulama amacina yoneliktir. Ciinkii onlar zulmeden bir topluluktu.
Bu hususta yiice Allah'a ancak giizel 6vgii yoneltilebilir. O, kendile-
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riyle ilgili olarak sadece ilahi hikmetin gerektirdigi sekilde davranmis-
tir. Onlari, ytriidiikleri bu yola O yoneltmemistir. Bilakis kendi istek-
leri ve rizalariyla, kendi kotii se¢imleriyle boyle bir yolu izlemislerdir.
Bu nedenle, rezillik, horluk ve kotiilikk kafirlerin, hamd ve 6vgii de
alemlerin Rabbi Allah'indir.

46) De ki: "Distindiiniiz mi hi¢? Eger Allah, isitme duyu-
nuzu ve gozlerinizi alsa, kalplerinizi miihiirlese, Allah'tan bas-
ka bunlar1 size getirecek tanri kimdir?" Bak, delilleri nasil
dondiiriiyoruz, sonra yine onlar yiiz ¢ceviriyorlar?!

Isitme duyusunu ve gozleri almak, sagir ve kor ederek isitme ve
gorme giiclinii almak demektir. Kalpleri miihiirlemek ise, kalplerin
kapilarini, disaridan higbir sey algilamayacak sekilde kapatmak, kilit-
lemektir. Algilama kapilar1 bu sekilde kilitlenen kalplerin, artik her-
hangi bir konuda bir diislince sahibi olmalari, yapilmasi gereken isleri
digerlerinden ayirabilmeleri, yararli olan iyi isleri, zararli olan koti is-
lerden secebilmeleri s6z konusu olamaz. Ancak bu kalpler, hala
akletme yeteneklerini biisbiitiin yitirmis degillerdir. Ciinkii aksi tak-
dirde, delilik ve akilsizlik durumu s6z konusu olurdu.

Su miisrikler, yiice Allah ile ilgili hak s6zii isitmedikleri ve O'nun
tek ve ortaksiz olduguna iliskin ayetleri gormedikleri i¢in kalpleri i-
sitme ve gérme organlarinin hi¢bir verisini alamayacak duruma gel-
mistir. Disaridan bu sekilde hig¢bir veriyi algilayamayan kalpler, hakk1
batildan ayiramazlar. Bu da gosteriyor ki, onlarin yiice Allah'in ilahlhi-
g1 ve birligi ile ilgili goriisleri ve bu goriislerine dayal1 olarak gelistir-
dikleri dinleri batildir, gecersizdir.

Ozetleyecek olursak; Allah'm ortaklarinm oldugunu sdylemek, as-
linda kendi kendini ¢iiriiten bir iddiadir. S6yle ki: Allah'in ortaklarinin
oldugu yoniindeki goriislin esasi, bu ortaklarin aracilar ve sefaatgiler
olduklar1 seklindeki anlayisa dayanmaktadir. Yani bu ortaklar bir ya-
rarin elde edilmesi ve bir zararin bertaraf edilmesi i¢in sefaatgilik
ederler, aracilik yaparlar. Allah'a ortak kosulan bu diizmece ilahlarin
fonksiyonlar1 sadece sefaatcilik olduguna gore, yiice Allah miilkiinde
diledigi gibi hareket etme yetkisine ve giicline sahiptir. Bu hususta
hicbir engel O'nun Oniine gecemez, higbir karsit O'nun Oniinii kese-
mez. Su halde, eger Allah isitme ve gorme organlarinizi sizden alsa,
kalplerinizi miihiirlese, bunu yaparken sizin ortak kostugunuz diizme-
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ce ilahlarin higbiri O'na kars1 ¢ikamaz. Ciinkii onlar, sizin iddianiza go-
re sadece sefaatgidirler, aracidirlar. Karsi ¢ikabilen zitlar, rakip tanrilar
degiller. Dolayisiyla eger Allah bunu yapsa, sizin bu 6zelliklerinizi eli-
nizden alsa, onlardan higbiri bunlar size geri veremez. Ciinkii onlar se-
faatciler ve aracilardir, yaratma ve var etmenin kaynaklar degil.

Bunlar bir yarar saglamaya veya bir zarar gidermeye gii¢ yetire-
mediklerine gore, onlarin tanriliklarinin anlami ne? Ciinkli ancak var
eden, yok eden ve evren iizerinde diledigi gibi tasarruf edebilen kimse,
ilah olabilir. Insan fitratinin da, su evrenin bir ildhinin olmasini zorun-
lu gérmesinin tek nedeni, varlik dleminde gozlemledigi hayir ve ser
nitelikli olaylarin kaynagini var eden bir giiciin oldugu yoniindeki ka-
nisidir. Dolayisiyla bir sey, yasanan olaylar agisindan bir yarar veya
zarar dokunduramiyorsa, onu ilah olarak isimlendirmek bos bir sézden
Ote bir sey degildir.

Saglam bir akla ve ayirt etme giiciine sahip olan bir insan, insanlar
tarafindan tastan veya agagtan ya da herhangi bir madenden yapilma,
insan zihninin tasarimi olan bir sekli, bir heykeli evrenin yaraticisi, ev-
ren lizerinde var etme ve yok etme tasarrufunda bulunan bir ilah ola-
rak goremez. Akl1 basinda higbir insan, baskalar1 tarafindan imal edil-
digini gozleriyle gordiigii, tanr1 edinilen bir heykeli, bir putu evreni
Orneksiz yaratan bir mabut gibi algilayamaz.

Baska bir ifadeyle: Ulthiyet kavrami, araci sefaat¢i anlaminda bir
ortaklig1 onaylamaz. Ciinkii yapma ve yaratmanin kaynagi olma, 6zii
itibariyle diledigi gibi tasarruf etmede bagimsiz olmay1 ve yapilan/ya-
ratilanin boyun egmesini hak etmede tek ve ortaksiz olmay1 gerektir-
mektedir. Eger ileri siirtilen aracilarin bagimsiz is yapma yetkileri var-
sa, o zaman demek ki bunlar, araci veya sefaat¢i degil, asil ve kaynak-
tirlar. Yok eger bagimsiz hareket etmek gibi bir yetkileri sz konusu
degilse, o zaman bunlar icin alet ve arag demek daha dogru olur. Bu
da demektir ki, onlar1 meydana getiren ve kendileri iizerinde ilahlik
yetkisine sahip olan biri vardir.

Bu nedenledir ki, evrendeki biitlin sebepler, sadece ve sadece alet
ve ara¢ fonksiyonuna sahiptirler. Yemenin doymanin sebebi, igmenin
kanmanin sebebi, anne babanin ¢ocugun diinyaya gelisinin sebebi, ka-
lemin yazmanin sebebi ve yiirlimenin mesafe katetmenin sebebi olma-
s1 gibi.
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"Bak, delilleri nasil dondiiriiyoruz (agiklyyoruz), sonra yine onlar
viiz ¢eviriyorlar?!" Delillerin dondiiriiliip ¢evrilmesi, onlarin insanla-
rin anlamalarini saglayacak ifadelerle sunulmasi demektir. "es-Sudif"
ise, yliz ¢evirme, arkasini donme anlamina gelir. Bir seyden yiiz ¢ev-
rildigi, ona egilim gosterilmedigi zaman, "sadefe/yesdifu/sudifen" fiili
kullanilir.

47) De ki: "Diisiindiiniiz mii hic? Eger Allah'in azabi ansi1zin
ya da acikca size gelse..."

Ayette gegen "cehreten" kelimesi, kugkuya yer birakmayan tam a-
ciklik demektir. Bu yiizden, ansizin gelmek anlamina gelen "bagteten"
kelimesine karsilik olarak kullanilmistir. Ciinkii bir sey ansizin geldi mi,
kisi ancak onunla karsilastiktan, o sey kendisini kusatip sardiktan sonra
o seyi fark eder, dolayisiyla ona tedbir alip sakinma imkanini birakmaz.

Ayetin akis1 i¢inde sunulan bu kanit baglaminda genel olarak su
hususa dikkat ¢ekiliyor: Zalimler, Allah'in azabindan yana biiylik bir
tehlike i¢cindedirler. Bu, atlatabilecekleri veya onlardan sasip baskala-
rina dokunacak bir azap degildir. Sasmasi ve sapmasi olmayan bir a-
zaptir. Ardindan da, onlarin zalim olmalarinin nedeninin, ilahi davetin
disina ¢ikmalari, Allah'in ayetlerini yalanlamalar1 oldugu ag¢iklaniyor.

Hi¢ kuskusuz, azabin anlami; suglunun kendisine zarar veren,
kendisini ¢Okerten bir cezayla karsilagsmasidir, sugunun cezasini gor-
mesidir. Bir su¢ da ancak zuliim niteligine sahip olunarak islenir. Bu-
na gore, eger Allah katindan tizerlerine bir azap indirilecek olursa, bu
azap ancak zalim olanlar1 helak eder. Tefsirini sundugumuz ayet bunu
acikliyor, sonraki iki ayet de onlarin zalim olduklarin bildiriyor.

48-49) Biz, elcileri ancak miijdeciler ve uyaricilar olarak
gondeririz... Ayetlerimizi yalanlayanlara gelince... onlara azap
dokunacaktir.

Bu iki ayette, onlarin zalimler olduklar1 belirtiliyor. Dolayisiyla
eger Allah'in azab1 kendilerine gelecek olursa, zalimler olduklar1 i¢in
onlardan bagkasi helak olmayacaktir.

Nitekim ayetlerin akisinda bir degisiklik yapilmasinin ve agikla-
manin dogrudan Peygamberimize (s.a.a) yoneltilmesinin nedeni de
budur. Bununla, Allah'in azabinin niteligini onun haber vermesi amag-
laniyor. Cilinkii onun bdyle bir azabin varligindan haber vermesi, ba-
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haneleri daha etkili bir sekilde ortadan kaldirir. Bu arada birinci ¢ogul
sahis kipi kullanilarak kararin, azamet sahibi ulu bir makamdan ¢ikti-
gina isaret edilmek istenmistir.

Buna gore yiice Allah, Peygamberi'ne (s.a.a), onlara bir kanit sun-
masini ve bu kanit baglaminda onlara, eger Allah'in azabi gelecek o-
lursa, bu azabin onlardan sadece zalim olanlar1 helak edecegini bil-
dirmesini emrediyor. Ardindan yiice Allah, el¢isine sdyle buyuruyor:
Sana kanit1 sunan ve azabi indirecek olan biz, sana haber veriyoruz ki:
Biz, elcileri ancak miijdelemek ve uyarmak i¢in gonderiyoruz. Artik
kim inanir ve durumunu diizeltirse, onun i¢in herhangi bir olumsuzluk
s6z konusu degildir. Kim de ayetlerimizi yalanlarsa, fasiklik yapip
kulluk sinirlariin disina ¢iktigi i¢in, azabimiz ona dokunur. O halde,
kendilerine baksinlar, hangi grubun mensubudurlar?!

Onceki boliimlerde iman, 1slah ve fisk kavramlarmm anlamlari,
ayrica korku ve {iziintiiniin miiminlerden giderilmis olmasinin anlami
tizerinde yeterli agiklamalarda bulunmusuzdur.

50) De ki: "Ben size, 'Allah'in hazineleri benim yanimdadir.'
demiyorum. Gaybi da bilmem. Size, 'Ben bir melegim.' de demi-
yorum. Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." De ki: "Kor
ile goren hic¢ bir olur mu?..."

"Allah'in hazineleri"nden maksat, su ayette ifadesini bulan husus
olsa gerektir: "De ki: Eger siz Rabbimin rahmet hazinelerine sahip ol-
saydiniz, harcamaktan korkarak tutardimiz.” (isra, 100) Bu ayette sozii
edilen rahmet hazinelerinin etkileri ise, su ayette agiklanmaktadir: "4/-
lah, insanlara bir rahmet acti mi, onu tutan olamaz." (Fatir, 2) Burada
varolus bagisina isaret ediliyor. Ki bu bagis, Allah katindan esyaya va-
rolus ve varolusun etkileri seklinde yansimaktadir. Yiice Allah bir a-
yette bu hususa su agiklig1 getirmektedir: "O'nun isi, bir seyin olmasi-
ni istedi mi, ona, sadece 'Ol' demektir, hemen oluverir." (Yasin, 82) Bu-
rada, bu bagisin kaynagimin yiice Allah'in azamet ve ululuk makamin-
dan sadir olan "Ol" s6zii oldugu belirtiliyor. Bu gergege diger bir ayet-
te su sekilde isaret edilmistir: "Hi¢bir sey yoktur ki onun hazineleri, bi-
zim yammizda olmasin; ama biz onu bilinen bir ol¢ii ile indiriyoruz."
(Hicr, 21)

Su halde, Allah'in hazinelerinden maksat, kendisinden sadir olma-
s1 suretiyle diledigi seyi veren makamdir. Bu makam bir seye varligini
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vermekle tilkenmez, bahgetme ve dagitma ile aciz duruma diismez. Bu
da, ylice Allah'a 6zgii bir makamdir. Onun disindakiler, kim ve ne o-
lursa olsunlar, sinirhidirlar, yanlarinda bulunan seyler de bir dlgiiye ta-
bidir. Onlardan bir sey verdiklerinde, verdikleri oranda eksilir. Duru-
mu bundan ibaret olan bir kimse de, yoksulu zengin kilma giiciine sa-
hip olmaz, isteyeni raz1 edemez, isteklere karsilik veremez.

"Gaybt da bilmem." Burada kendisine vahyedilmeyen bagimsiz
bir bilgiden s6z ediliyor. Ciinkii yiice Allah, ifadenin sonunda ayrica
vahiy olgusuna isaret ediyor, "Ben, sadece bana vahyolunana uyuyo-
rum.” buyurarak. Nitekim ulu Allah, Kur'an'in bir¢ok yerinde, pey-
gamberlerine vahyettiklerinin bir kismimin gaybin kapsamina girdigini
belirtmektedir. "Gayb: bilen O'dur. Razi oldugu bir el¢i disinda kim-
seyi gaybina vakif kilmaz. " (Cin, 26-27) Bir yerde de, Yusuf kissasini
anlattiktan sonra soyle buyuruyor: "Bunlar, sana vahyettigimiz gayb
haberlerindendir. Onlar kararlarim verip tuzak kurarlarken sen yan-
larinda degildin." (Yasuf, 102) Meryem kissasinin kapsaminda da sdyle
buyuruyor: "Bunlar, gayb haberlerindendir; bunlar: sana vahyediyo-
ruz. Onlardan hangisi Meryem'in bakimini tistlenecek diye kalemleriy-
le kur'a atarlarken, sen yanlarinda degildin, ¢ekisirlerken de yanla-
rinda degildin."” (Al-i imran, 44) Nuh kissasi1 anlatildiktan sonra da soyle
buyuruyor: "Bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Ne sen,
ne de kavmin, daha énce bunlart bilmiyordunuz." (Hud, 49)

Su halde, tefsirini sundugumuz ayetin akisi i¢inde Peygamberimi-
zin gaybi bilmesini olumsuzlamaktan maksat, Peygamberimizin varli-
g1 itibariyle, 6z dogasindan kaynaklanan bir yetenek olarak kendisine,
normal insanlarin bilmelerine imkan bulunmayan varliklarin gizlilikle-
rinden hi¢bir seyin gizli kalamayacagi bir donanima sahip olmasini
olumsuzlamaktir.

"Size, 'Ben bir melegim.' de demiyorum." Bu ifade, yemek, igmek
ve cinsel birlesme gibi meleklerin gereksinim duymadiklart maddi ih-
tiyaglardan uzak olma durumunu olumsuzlama amacia ydnelik bir
kinayedir. Bagka ayetlerde de bu duruma isaret edilmistir: "De ki: Ben
de sizin gibi bir beserim... bana vahyolunuyor." (Kehf, 110) Tefsirini
sundugumuz bu ayette, Peygamber'in insan olusunun altinin ¢izilmesi
yerine, onun melek olmadiginin vurgulanmasi tercih edilmistir. Bu-
nunla, onlarin su ayette ifade edilen tiirden itirazlarina cevap verme



EN'AM STUIEST / 3755 oottt ettt ettt e e e e e s eaaee e e e e s esnnnees 139

amaci giidiilmiistlir: "Bu ne bigcim el¢i ki yemek yiyor, ¢arsilarda gezi-
yor?!" (Furkan, 7)

Buradan da anliyoruz ki, tefsirini sundugumuz ayet, olumsuzlama
iistiine olumsuzlama icermekle, bir bakima onlarin ¢esitli Onerilerine
ve itirazlarina cevap vermeyi hedeflemektedir. Nitekim onlar, Pey-
gamberimizden mucize nitelikli ayetler istemislerdi ve normal insanlar
tarafindan sergilenen davraniglar sergilemesini bir el¢i agisindan tuhaf
karsilamiglardi. Nitekim su ayet onlarin bu tutumlarimi dile getirmek-
tedir: "Dediler ki: Bu ne bicim elgi ki yemek yiyor, ¢arsilarda gezi-
yor?! Ona, kendisiyle beraber uyarict olacak bir melek indirilseydi
va! Yahut tistiine bir hazine atilsaydi, ya da tiriiniinden yiyecegi bir
bahgesi olsaydi ya!" (Furkan, 7-8)

Buna su ayetleri de 6rnek gosterebiliriz: "Dediler ki: Yerden bize
bir goze fiskirtmadik¢a, yahut senin hurmalardan ve iiziimlerden olu-
san bir bahgen olup aralarindan iwrmaklar fiskirtmadikea, yahut iddia
ettigin gibi (azap olarak) iizerimize gokten pargalar diisiirmedikge,
vahut Allah"t ve melekleri karsimiza getirmedikge, yahut altindan bir
evin olmadik¢a... sana inanmayiz... De ki: Rabbimin sani yiicedir.
Ben, sadece elgi olarak gonderilen bir insan degil miyim?" (Isra, 90-93)
"Sana alayli alayli baglarini sallayacaklar ve 'Ne zaman 0?' diyecek-
ler.” (Isra, 51) "Sana kiwyamet saatini soruyorlar; 'Gelip ¢atmasi ne za-
man?' diye." (A'raf, 187)

Buna gore, "De ki: Ben size... demiyorum..." ifadesi su anlama gel-
mektedir: Ben sizi, ¢agirdigim seye cagirirken, teblig ettigim seyi size
teblig ederken, insanlarin normal hali olarak {izerinde bulundugum halin
Otesinde bir iddiada bulunmuyorum ki siz, bu iddialar1 kanitlamamu iste-
yesiniz de ben de sizin bu isteklerinize cevap veremedigim i¢in yalanci
durumuna diiseyim. Ben, Allah'in hazinelerine sahip oldugumu sdylemi-
yorum ki, siz benden pinarlar figkirtip nehirler akitmami veya bir bahge
yaratmami ya da altindan bir ev yapmamu isteyesiniz. Ben gaybi biliyo-
rum demedim ki, sizin kiyamet saati gibi gayb perdesinin gerisinde olan
suallerinize cevap vereyim. Ayrica ben, size melek oldugumu séyleme-
dim ki, yemek yememi, su igmemi ve mal kazanmak i¢in carsilarda do-
lasmamu gerekce gostererek sozlerimin batil oldugunu sdyleyesiniz.

"Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." ifadesi, kendilerini
Allah'a davet etmesi baglaminda onunla ilgili olarak sdyledikleri mes-
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netsiz yakistirmalarin bertaraf edilmesinden sonra, gercek iddiasini a-
¢iklamaya yoneliktir. Demek isteniyor ki: Ben Allah'in elgisiyim de-
mek, Allah'in hazineleri benim yanimdadir, ben gaybi bilirim ve ben
bir melegim anlamina gelmez. Bu s6ziin anlami sudur: Benim size
sOylediklerimi Allah bana vahyediyor.

Dikkat edilirse, bu gercek, bir iddia seklinde de ileri siiriilmemis,
bunun yerine: "Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." denilmis-
tir. Bununla da, onun sadece kendisine vahyedilenleri teblig etmekle
ylkiimlii olduguna isaret ediliyor. Onun gorevi, yalnizca kendisine
vahyedilene uymaktir, baska degil. Bunun 1s181nda ayetin akisi ile bir-
likte soyle bir sahne canlaniyor zihnimizde: Peygamberimiz, "Ben size
sunu sunu s0ylemiyorum." dedikten sonra, onlar da su karsilig1 veri-
yorlarmis gibi: "Oyleyse sen de bizim gibi 4ciz bir insan olduguna ve
bize kars1 herhangi bir ayricalifin ve meziyetin bulunmadigina gore,
bizden ne istiyorsun?" O da onlara su cevabi vermistir: "Ben, sadece
bana vahyolunana uyuyorum. Buna bagli olarak size miijde veriyorum
ve sizi uyartyorum. Sizi tevhit dinine davet ediyorum."

Bu ¢ikarsamamiz1 kanitlayan bir unsur da hemen sonrasinda yer a-
lan su ifadedir: "De ki: Kor ile goren hi¢ bir olur mu? Diigiinmiiyor mu-
sunuz?" Bu ifadenin anlami, ayetin akigini esas aldigimizda, su sekilde
belirginlesmektedir: Ben insanlik ve acizlik bakimindan sizinle ayn se-
viyede olsam bile, bu, sizi bana tabi olmaya davet etmeme engel olmaz.
Clinkii Rabbim, size degil de bana vahiy indirmekle, sizden ayr1 olarak
beni bir basiret sahibi kilmistir. Bu bakimdan ben ve sizler, goren kim-
seyle kor kimse gibiyiz. Kor ile goren kimse, insanlik acisindan esit ol-
salar da kategorik olarak esit degildirler. Bu ikisinin i¢inde bulunduklar1
durum iizerinde diislindiigiimiiz zaman su yargiya variriz: Kor insan go-
ren insana uymalidir. Cahil de alime uymakla yiikiimlidiir.

51) Rablerinin huzurunda bir araya getirileceklerinden
korkanlari onunla uyar; Onlarin O'ndan baska ne bir velileri,
ne de bir destekcileri yoktur; belki korunurlar.

Ayetteki "onunla" zamiri Kur'an'a doniiktiir. Bunu, bundan 6nceki
ayette gecen, "Ben, sadece bana vahyolunana uyuyorum." ifadesinden
anliyoruz. "O'ndan baska ne bir velileri, ne de bir destekgileri yoktur.”
ifadesi, ciimle icinde, "korkma" veya "bir araya getirilme" fiilleriyle i-
lintili hal konumundadir.
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Ayette gecen "korkma" ifadesiyle, bilinen anlami kastedilmistir.
Bilgi ve benzeri bir anlam degil. Clinkii ayetin akisindan ilk etapta al-
gilanan anlamdan hareketle buna iliskin bir kanit bulmak miimkiin go-
riinmiiyor. Rablerinin huzurunda bir araya getirileceklerinden korkan-
lara yonelik uyar1 emri, uyarinin hem onlari, hem de baskalarini kap-
sayacak sekilde genel olmasina engel olusturmaz. Nitekim bundan 6n-
ceki ayetlerin birinden de boyle bir anlam elde etmek miimkiindiir:
"Bu Kur'an bana vahyolundu ki, onunla sizi ve ulastigi herkesi uyara-
yim." (En'am, 19) Dolayisiyla, uyarinin 6zellikle onlarla ilgili olarak giin-
deme getirilmesinin nedeni, Allah'in huzuruna toplanma korkusu tasi-
yanlarin uyariy1 daha ¢abuk dikkate alacaklari, daveti daha iyi anlaya-
bilecekleridir. Bu yiizden uyar sirf onlara 6zgii olarak dile getirilmis
ve onlarin bu niteliklerine vurgu yapilmistir. Amag, Peygamber'in on-
larin davetiyle 6zellikle ilgilenmesi, onlar1 bagkalarinin yerine koyma-
masidir. Clinkli konumlar itibariyle onlar hakka daha yakindirlar ve
iman etmelerine yonelik iimit daha giigliidiir. Dolayisiyla bu ayeti, in-
sanlarin uyarilmasin1 emreden diger ayetlerle birlikte diisiindiiglimiiz
zaman, sOyle bir anlam ifade ettigini goriiyoruz: Biitiin insanlar1 uyar,
6zellikle Rablerinin huzurunda bir araya getirilmekten korkanlari.

"Onlarin O'ndan baska ne bir velileri, ne de bir destekgileri yok-
tur.” Burada, Allah'tan bagkasinin veliligi ve destek¢iligi (sefaati)
mutlak olarak olumsuzlanmaktadir. Ancak baska ayetlerde bu mutlak-
lik kimi kayitlar altina alinmaktadir: "Izni olmaksizin O'nun katinda
sefaatte bulunacak kimdir?" (Bakara, 255) "Allah'in razi oldugundan
baskasina sefaat etmezler.” (Enbiya, 28) "O'ndan baska tanr diye yal-
vardiklar: seyler, sefaat yetkisine sahip degillerdir. Ancak bilerek
hakka sahitlik edenler bunun disindadir." (Zuhruf, 86)

Tefsirini sundugumuz ayette, bdyle bir istisnaya bagvurulmamasi-
nin sebebi, hitabin putperestlere yonelik olmasidir. Onlar, putlarin ve-
liler ve sefaat¢iler olduklarini savunuyorlardi. Putlara boyle bir yetki
yakistirirken izin veya yetki verme gibi bir kayda da yer vermiyorlar-
di. Ciinkii ilahi izinden kaynaklanan velilik ve sefaat iddiasi, Allah't
bilmeyi, bunun yaninda vahyi ve peygamberligi bilmeyi gerektirmek-
tedir. Putperestlerse, peygamberligi bilmez, kabul etmezlerdi. Putlar
icin kabul ettikleri velayet ve sefaati, onlarin kendilerinden kaynakla-
nan, dogalarinin zorunlu bir geregi olarak algilarlardi. Onlara gore,
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putlarinin bu yetkileri, Allah'in iznine bagh degildi. Varliklar i¢inde
giiclii olanlar, Allah izin vermese de, dogalar1 geregi zayif olanlar iize-
rinde belli bir tasarrufta bulunabilirlermis gibi. Dilersen soyle de diye
bilirsin: Gli¢lii varliklar1 yaratmak, dogasi itibariyle, onlarin kendile-
rinden asagi olanlar iizerinde tasarruf etmelerine iliskin zorunlu bir iz-
ni barindirmaktadir.

Kisaca ozetleyecek olursak, "Onlarin O'ndan baska ne bir velileri,
ne de bir destekgileri yoktur.” denilmis, ama "O'nun izni olmadan"
seklinde bir kayda yer verilmemistir. Cilinkii miisrikler, putlarin hi¢bir
sinirlanma olmaksizin veliler ve sefaatciler olduklarini soyliiyorlardi.
Su halde, onlarin Allah'in diginda veli ve sefaatci edindikleri seylerin
bu 6zelliklerinin olumsuzlanmasi, kendi ispatlarina denk bir olumsuz-
lanmanin gerceklesmesi amacina yoneliktir. Boyle bir konuyla ilgili
istisna, ayni konuyu isleyen bagka ayetler agisindan olumlu olsa bile,
bu ayetin akisinin bu 6zelliginden dolay1 yersiz olur.

Simdiye kadar yapilan agiklamalardan anlasiliyor ki ayet, zahiri-
nin mutlaklig: itibariyle, Allah'in ayetlerinin hatirlatilmasi karsisinda,
kiyamet giinii ilahi huzurda toplanma dolayisiyla kalbinde korku du-
yan herkesin uyarilmasini 6ngormektedir. Bunlarin Ehlikitap gibi has-
re iman edenler veya putperestler ya da bagkalar1 gibi inanmayanlar
olmasi bu agidan fark etmez. Ciinkii onlar da, hasre inanmasalar bile,
olabilecegine ihtimal verirler. Dolayisiyla buna iligkin ihtimal veya
zan, i¢lerinde bir korkunun belirmesine neden olabilmektedir. Ciinkii
bir seyden korkmak, gerceklesecegine kesin olarak inanilmasa bile,
sirf olabilecegi ihtimaliyle de s6z konusu olabilir.

Miifessirler bu ayetle ilgili olarak farkli goriisler ileri stirmiisler-
dir. Kimine gore, bu ayet, hasre iman eden miiminler hakkinda nazil
olmustur ve bunlar, bir sonraki ayette yer alan, "Rablerinin yiiziinii (r1-
zasini) isteyerek sabah aksam O'na yalvaranlart kovma." ifadesinde
isaret edilen kimselerdir. Baz1 miifessirlere gore, bu ayet, putperest
miisriklerden, 6liimden sonra hasrin olmasina ihtimal veren bir grup
hakkinda inmistir. Ger¢i suredeki hitaplar, surenin akisi itibariyle
Kureys veya Arap miisriklerine yonelik olmakla birlikte, Mekke miis-
riklerinin veya Arap miisriklerin i¢inde, surenin indigi donemde, bu
gOriisii savunan birine rastlanmamustir. Diger bazi miifessirlere gore
de, bunlardan maksat, Miisliiman veya Ehlikitap, hasre iman eden her-
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kestir. Uyarinin biitiin insanlara yoneltilmesi gerekirken, oOzellikle
bunlarin uyarilmasinin istenmis olmasinin nedeni, ahiretin varligini
kabul etmelerinden dolayi, kanitin 6ncelikle onlar agisindan gerekli ve
baglayici olmasidir.

Ne var ki, ayette sadece hasirden korkma nitelikleri esas alinmistir.
Bir seyden korkmak ise, onun tam olarak gerceklesmesine inanmaya
veya o seyin varligini kesin olarak kabul etmeye tekabiil etmez. Bilakis,
iki tarafi esit diizeyde muhtemel bulma anlaminda siiphe ve iki taraftan
birinin agir basmasi anlaminda zan da, tipki bilme gibi, korkuyla bir
araya gelebilir, korkmaya sebep olabilir. Bu, olduk¢a aciktir.

Bu bakimdan ayet, Peygamber efendimizi (s.a.a), hangi gruba
mensup olursa olsun, yliziinde korku belirtilerini gézlemledigi herkesi
uyarmaya tesvik etmektedir. Ciinkii dini davetin temelini, hasir, kotii-
lik ve iyiliklerin hesaplanmasi ve bunlarin karsiliklarinin eksiksiz bir
sekilde verilmesi prensibi olusturmaktadir. Dini davetin bir kimse iize-
rinde az da olsa etki birakmasi i¢in, o kimsenin hasri muhtemel gor-
mesi ve bu ihtimalin gerceklesmesinden korku duymasi gerekir. Bu
ihtimalin gerceklesme orani arttikca korku da artar ve buna paralel
olarak da dini davetin etkisi giiclenir. Nihayet kisi, yakini inan¢ diize-
yine ulasir ve karsit ihtimal tamamen ortadan kalkar. Bu noktada dini
davetin etkisi eksiksiz olarak kendini gosterir.

52) Rablerinin yiiziinii (ri1zasini) isteyerek sabah aksam
O'na yalvaranlari kovma.

Bir sonraki ayette yer alan, "Boylece biz, onlarin kimini kimi ile
denedik..." ifadesinden de anlagilacagi gibi, ayetin akis1 gosteriyor ki,
Peygamberimizin (s.a.a) kavminden bazi1 miisrikler, Peygamberimize
(s.a.a) yanindaki zayif ve yoksul kimseleri kovmasini onermislerdi.
Allah da bu ayette onu, bu isi yapmaktan men etmektedir.

Arap miisriklerinin bu 6nerisinin benzerini, gegmis iimmetlerin ileri
gelen miistekbirleri de kendi elgilerine yoneltmislerdi. Biiytikliik duy-
gusuna ve gurura kapilarak, peygamberlerine, yanlarindaki zayif ve
yoksul miiminleri kovmalarini istemislerdi. Nitekim yiice Allah, Nuh
kavminin bdyle bir davranis igine girdigini ve Nuh'un da onlara karsi,
tefsirini sundugumuz bu ayetlerin icerdigi kanitlara benzer kanitlarla
cevap verdigini bize anlatmaktadir. Yiice Allah soyle buyuruyor:
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"Kavminden ileri gelen inkdrci grup dedi ki: 'Biz seni ancak bi-
zim gibi bir insan goriiyoruz ve sana bizim basit goriislii ayak takim-
larimizdan baskasinin uydugunu gérmiiyoruz. Sizin bize karsi bir iis-
tiinliigiiniizii de gormiiyoruz, tersine sizi yalanci saniyoruz.' Dedi ki:
'Ey kavmim, ya ben Rabbimden apacik bir delil iizerinde isem ve O,
kendi katindan bana bir rahmet vermis de bu sizin gozlerinizden gizli
kalmissa, buna ne dersiniz? Siz onu istemezken, onu zorla mi size
kabul ettirecegiz?! Ben iman edenleri kovacak degilim,; onlar Rable-
rinin huzuruna gidecek (yaptiklarinin hesabini verecek)ler...' Ben si-
ze, 'Allah'in hazineleri benim yanmimdadir." demiyorum. Gaybi da bil-
mem. 'Ben bir melegim.' de demiyorum. Sizin gézlerinizin hor goér-
diigii kimseler icin, 'Allah onlara bir haywr vermeyecektir.' de demi-
vorum. Allah, onlarin i¢lerinde olani daha iyi bilir. Boyle bir sey
yvaptigim (onlart kovdugum) takdirde, ben mutlaka zalimlerden olu-
rum." (Had, 27- 31)

Yukarida sundugumuz ayetlerle, tefsirini sundugumuz ayetleri bir-
likte ele aldigimiz zaman, rizasini isteyerek sabah aksam Rablerine
yalvaranlarla, miiminlerin kastedildigini anliyoruz. Sabah aksam Rab-
lerine yalvarmalarinin, dua etmelerinin -ki bu namaz kilmalar1 ya da
mutlak olarak dua etmeleri demektir- zikredilmesinin nedeni, baska
hi¢ kimsenin karismadig: sekilde Rableriyle irtibat halinde oluslarina
isaret etmektir. Bir de az sonra yer alacak, "Allah, siikredenleri daha
iyi bilmez mi?" ifadesine agiklik getirmektir.

"Yiiziinii (rizasini) isteyerek"” Yani, Allah'm yiizlinii (r1zasini) iste-
yerek. Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde sdyle der: "el-Vech
kelimesinin asil anlami bir organ olan yiizdiir. Nitekim yiice Allah
sOyle buyurmustur: 'Yiizlerinizi ve ellerinizi yikayin.' [Maide, 6] 'Ates
yiizlerini kaplar.' [ibrah'im, 50] Yiiz, ilk karsilasilan ve de bedenin gorii-
nen kisminin en serefli sayilan bir organi oldugu igin, her seyin on ta-
rafi, en serefli kismi ve baslangici icin kullanilir olmustur. Ornegin,
'Falan seyin yiizii (6n tarafi)' ve 'Giiniin yiizii (baslangici)' gibi ifadeler
kullanilmistir. Hatta su ayette zat anlaminda da kullanildig1 sdylen-
mistir: 'Yalniz Rabbinin celal ve ikram sahibi yiizii baki kalir.' [Rahman,
38] Bazilarina gdre, 'Rabbinin yiizii'nden maksat, zatidir. Diger bazila-
rina gore ise, burada yiiz kelimesiyle, salih amellerle Allah'a yonelme
kastedilmistir."
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Ragip devamla soyle der: "Bazilarina gore, 'Nereye yonelirseniz
yonelin, orast Allahin vechidir.' [Bakara, 115] 'Allah'in vechi hari¢ her
sey helak olucudur.’ [Kasas, 88] 'Allah'in vechini isteyenler.” [Rim, 38]
'Size Allah'in vechi igin yediriyoruz.' [insan, 9] ayetlerinin tiimiinde ge-
¢en 'vech' kelimesi, Allah'in zat1 anlaminda kullanilmistir. Bu demek-
tir ki, Allah'tan bagka her sey helak olacaktir. Bu anlam, benzeri tim
ayetler i¢in de gecerlidir. Bir rivayete gore, bu degerlendirme Ebu
Abdullah b. Riza'ya sorulmus ve o da su cevabi vermistir:
'Subhanallah! Andolsun, biiyiik bir laf etmislerdir. Oysa 'vech' kelime-
siyle, iglerin yonelik oldugu amag kastedilmistir. Bu da su demektir:
Kullarn biitiin amelleri helak olur, bosa gider, Allah'a yonelme amaci
gidiilen ameller hari¢. 'Onun vechini isteyerek’ ve 'Allah'in rizasim
isterler' ifadelerinde de bu anlamda kullanilmistir." (el-Miifredat'tan
alan alint1 burada sona erdi.)

Ben derim ki: "Vech" kelimesinin bir organ olan yiiz anlamindan,
bir seyin bagka bir seyle karsilastigi yonii anlamina gegilerek anlam ve
kullanim genisligine kavustugu, siiphe edilmeyecek bir gercektir. Ke-
limelerin anlamlariin gelisme siirecinde bu, bilinen bir seydir. Fakat,
biraz dikkat edilirse, yliz kelimesiyle zatin kastedilmesinin pek de
miimkiin olmadig1 goriiliir. Ciinkii ne olursa olsun bir sey, ancak 6zii-
niin (zatinin) goriinen ve ortada olan sifat ve isimlerinden biriyle bas-
ka bir seyin karsisina ¢ikar, ona kendisini gosterir. Bilgi de bu sifat ve
isimlere taalluk eder. Biz, bildigimiz bir seyi, onun sifatlari veya isim-
lerinden biri araciligiyla biliriz. Sonra, bu bilgimizden hareketle onun
zatini, 0zlnii kanitlariz. Ama kesinlikle onun zatina, 6ziine direkt ola-
rak dokunamayiz.

Ciinkii bizler, varliklar1 dncelikle duyu organlari araciligi ile algi-
lariz. Bunlarsa ancak sekiller, cizgiler ve nitelikler gibi 6zellikleri algi-
layabilirler. Bu agidan zat1 ve 6zii algilamamiz s6z konusu degil. Son-
ra algiladigimiz bu 6zelliklerden hareketle, bunlarin bir de zatlar1 ve
0zleri oldugunu ve o arazlar ve sifatlarin (6zelliklerin) bu zatlarla ka-
im oldugunu anlariz. Ciinkii arazlar ve sifatlar, tabidirler. Tabiler de,
kendilerini ayakta tutacak bir seye ihtiya¢ duyarlar. Dolayisiyla,
"Zeyd'in zat1, 6zii" dedigimiz zaman, gercekte bu sozle, Zeyd'in sifat-
lar1 ve 6zelliklerine kiyasla kendimizin kendi sifatlarimiz ve 6zellikle-
rimize olan nispetimiz, izafemiz gibi bir nispeti, izafesi olan bir seyi
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kastediyoruz. Su halde zatlarin, 6zlerin kavranmasi, daima bir tiir ki-
yas ve izafeyle birlikte olan diisiinsel bir kavrayistir.

Mahiyeti (belli bir sinir1) olan zatlarin, diislinsel olarak eksiksiz
bir sekilde kavranmasi, ancak onlarin sifatlar1 ve etkileri araciliiyla,
bir tiir kiyas ve izafe yardimiyla gerceklestigine gore, zat1 i¢in sinir,
varlig1 i¢in sonluluk s6z konusu olmayan yiice Allah agisindan durum
daha acik ve daha belirgindir. Ciinkii bir sey hakkinda bilgi sahibi ol-
mak, ancak o seyin sahip oldugu seylerin sinirlarinin belirlenmesiyle
miimkiindiir. Bu agidan yiice Allah'in bilgice kusatilmas1t miimkiin de-
gildir: "Biitiin yiizler, o diri olan ve her seyi ayakta tutan yiice zata
boyun egmistir." (Taha, 111) "O'nu bilgice kusatamazlar." (Taha, 110)

Bir seyin yiizii (vechi), bagka bir seye yonelik olan tarafi demek-
tir. Bu nedenle, ayn1 kokten tlireyen ve isaret edilen taraf anlamina ge-
len cihet (yon) de, yiiz (vech) sayilmaktadir. Ciinkii isaret yoluyla be-
lirlenen sey acisindan yon (cihet), bagkasina yonelen bir insanin yiizii
konumundadir. Bu agidan salih ameller Allah'in yiizii gibidirler. Yiki-
c1, bozguncu ameller de seytanin yiiziidiirler. Asagidaki ifadeleri, bu
anlama yormak mumkiindiir: "Allah'in yiiziinii isteyenler.” [Rim, 38]
"Biz size Allah'in yiizii i¢cin yediriyoruz." (Insan, 9) Ve benzeri diger a-
yetler.

Ayni sekilde, yiice Allah'in onlarla yarattiklarina yoneldigi rah-
met, yaratma, hidayet gibi fiili sifatlar1, hatta ylice Allah"1 bir sekilde
bilmemize yarayan hayat, ilim ve kudret gibi zati sifatlari, Allah'in yii-
zldiirler. Allah, bunlar araciligiyla yarattiklarina yonelir, yarattiklarty-
la karsilagir. Su ayetin buna isaret ettigini, hatta delalet ettigini sdyle-
yebiliriz: "Yalniz Rabbinin celdl ve ikram sahibi yiizii baki kalacaktir.”
(Rahman, 27) Clinkii, ayetin zahirinden algiladigimiz kadariyla "celal ve
ikram sahibi" ifadesi, "yiiz"iin sifatidir, "Rabb"in degil. Bu incelige
ozellikle dikkat edilmesi gerekir.

Yiice Allah'in tarafinin O'nun yiizii ve yonii olarak kabul edilebi-
lecegi anlasildigina gore, bir sekilde O'na izafe edilen, O'na yakin ol-
dugu kabul edilen seylerin de O'nun yiizii olarak algilanmasi dogru o-
lur. Isimleri, sifatlar1 ve dini gibi; salih ameller gibi. Ayn1 sekilde pey-
gamberler, melekler, sehitler ve giinahlar1 bagislanmis miiminler de
yiice Allah'in yiizii konumundadirlar.

Boylece su hususlar agikliga kavusuyor:
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Birincisi: Su ayetlerin ifade ettikleri anlam zihnimizde belirginle-
siyor: "Allah'in yaminda bulunan bakidir.” (Nahl, 96), "O'nun yaninda
bulunanlar, biiyiikliik taslayip O'na kulluk etmekten geri durmaziar.”
(Enbiya, 19), "Rabbinin yaninda olanlar, biiyiikliik taslayip O'na kulluk-
tan geri durmazlar ve O'nu tespih ederler.” (A'raf, 206) Yine, Allah yo-
lunda oSldiiriilenlere iliskin su ifadeyi de bu kategoride degerlendirebi-
liriz: "Bilakis onlar diridirler ve Rablerinin yamnda riziklanirlar.” (Al-
i Imran, 169), "Hi¢bir sey yoktur ki, onun hazineleri bizim yanimizda ol-
masin." (Hicr, 21)

Su halde bu ayetleri, 6nceki ayetle birlikte degerlendirdigimiz za-
man, bu olgularin tiimiiniin yiice Allah'in baki olusuyla beka ve son-
suzluk kazandiklarini goriiriiz. Dolayisiyla bunlarin helak olmalari,
yok olup gitmeleri miimkiin degildir. Yiice Allah bir ayette sdyle bu-
yurmustur: "O'nun yiiziinden baska her sey heldk olacaktir.” (Kasas, 88)
Bu ayetteki siirlandirma gosteriyor ki, bunlarin timii Allah'm yiizii-
diir. Diger bir ifadeyle, O'nun tarafina, O'nun cihetine diismektedir.
O'nun yaninda, O'nun tarafinda mutmain olmus, istikrar bulmuslardir.

Ikincisi: Kulun Rabbine yonelik istegine konu olan seyler, Allah-
"n yiizii konumundadir. Su ayetlerdeki ifadeleri buna 6rnek gosterebi-
liriz: "Rablerinin lituf ve rizasint arayarak..." (Maide, 2), "Rabbinden
umdugun bir rahmeti bekleyerek." (isra, 28), "O'na yol arayin.” (Maide,
35) Biitiin bunlar, Allah'in yiiziidiir. Ciinkii rahmet, riza ve liituf gibi fi-
illerinin sifatlari, Allah'in yiizii hilkkmiindedir. Simdiye kadar yaptigi-
miz degerlendirmelerden hareketle Allah'mn yolunu da O'nun yiizii sa-
yabiliriz: "Allah"in yiiziinii (rizasini) kazanmak igin..." (Bakara, 272)

Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk yok, senin hesa-
bindan da onlara bir sorumluluk yok.

Hesap; toplama, ¢ikarma ve benzeri islemlerle sayilar1 kullanmak
demektir. Amellerin ayiklanmasi, degerlendirilmesi ve buna bagh ola-
rak ticretlerin belirlenmesi veya bir sonuca varilmasi, toplama veya
c¢ikarma suretiyle sayilarin kullanilmasindan ayri diisiiniilemeyecegi
i¢in, bu is, amellerin hesaplanmasi olarak isimlendirilmistir.

Amellerin hesaplanmasi, karsiliklarinin eksiksiz verilmesine do-
niik olduguna ve karsilik verme de sirf Allah'a ait olduguna gore, he-
sap da Allah'in kontrolii, denetimi ve yetkisi altindadir. Bunu su ayet-
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lerden algilayabiliriz: "Onlarin hesaplar: yalniz Rabbime aittir.” (Sua-
ra, 113), "Sonra onlarin hesabini gérmek de bize diiser."” (Gasiye, 26) Bu
anlamin, asagidaki ayete baska bir acgidan yansidigin1 goriiyoruz:
"Stiphesiz Allah, her seyi (hakkiyla) hesaplayandir.” (Nisa, 86) Bu ifa-
deyle, yiice Allah'in her sey lizerindeki egemenligine, hiikiimranligina
ve denetimine isaret edilmistir.

Su hélde, tefsirini sundugumuz ayette, Hz. Peygamber'in, onlarin
hesabindan, onlarin da onun hesabindan sorumlu olmadiklarimin vur-
gulanmasindan maksat sudur: Peygamber (s.a.a), onlarin amellerini
hesaplayip karsiligini verecek kisi degildir. Dolayisiyla da durumla-
rindan hosnut olmayinca, onlarla birlikte olmaktan tiksinince, onlari
yanindan uzaklastirmasi s6z konusu olamaz. Aym sekilde, onlar da
Peygamber'in (s.a.a) amellerini sayip hesaplayacak degillerdir. Dola-
yisiyla da Peygamber'in (s.a.a) onlarla tartismaktan, kendisine kotii bir
karsilik vermelerinden korkunca veya biiyiiklenerek, ululanarak onlar-
dan hoslanmayinca, onlar1 kendinden uzaklagtirmasi s6z konusu ola-
maz. Buna gore her iki ciimle, yani, hem "Sana bir sorumluluk yok"
ifadesi, hem de "Onlara bir sorumluluk yok" itfadesi, ayetin akis1 i¢in-
de ayr1 ayr1 kastedilmistir.

"Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk yok" ifadesinden, onla-
rin hesaplarinin, yani hesaba c¢ekilecek amellerinin Peygamber'e yiik-
lenmesinin, dolayisiyla bunun agirligini hissetmesinin olumsuzlanma-
st da kastedilmis olabilir. Her amelin bir agirliginin oldugu ve bu agir-
ligin o ameli isleyenin veya onu yliklenenin omuzlarinda oldugu yo6-
niindeki anlayis, bu ihtimali giindeme getirmektedir. Buna gore, ifade-
nin anlami sOyledir: Onlarin yaptiklart amellerinin agirligindan higbir
sey senin lizerinde degildir. Bu durumda, ifade anlam bakimindan tam
oldugu ve ifadenin tamamlanmasi i¢in ek bir climleye ihtiya¢ olmadigi
halde, "Senin hesabindan da onlara bir sorumluluk yok" ifadesine yer
verilmis olmasi, ihtimallerin hepsine yer verilme ve anlatimin uyumu-
nu vurgulama amacina yoneliktir.

Ote yandan, soyle de denebilir: Bu iki ciimle, yani, "Onlarin he-
sabindan sana bir sorumluluk yok, senin hesabindan da onlara bir so-
rumluluk yok." ifadesi, Hz. Peygamberle (s.a.a) onlarin arasinda, hesap
ve amellerin sorumlulugu bazinda bir ilintinin olmadigin1 vurgulama-
ya yonelik bir kinayedir.
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"Ayette sozii edilen hesaptan maksat, amellerin hesab1 degil, rizk
hesabidir." diyen de olmustur. Buna gore, soyle bir anlam verilmistir:
Onlarin rizklarinin hesabini yapmak sana diismez. Onlarin rizkini ve-
ren Allah'tir, bu rizkin hesabimni yapmak da O'na diiser. Bu agidan,
"Senin hesabindan da onlara bir sorumluluk yok." ifadesi, yukarida
isaret edildigi sekilde anlatimin uyumunu vurgulama amacina yonelik-
tir. Ayet, bu iki sekilde de yorumlanmaya agik olsa da, bizim yaptigi-
miz birinci yorum daha uygundur.

Ki onlar1 kovup da zalimlerden olasin!

Zalimler toplulugunun kapsamina girmek, onlari, yani Rablerine
dua edenleri kovmanin bir ayrintisi, bir sonucu olarak sunuluyor. ifa-
denin dogasi, "zalimlerden olasin" sdziiniin, ayetin basinda gegen "O’-
na yalvaranlart kovma" sdziiniin bir ayrintisi olmasini gerektirmekte-
dir. Ancak, ayrint1 ve ayrintilandirilan ifade arasina bagka ciimleler gi-
rip s6z uzadigindan, "kovma" s6zii ikinci kez bir ayrint1 seklinde yine-
leniyor ve ardindan onun ayrintisi olarak, "zalimlerden olasin" ciimle-
sine yer veriliyor. Bu sekilde aralarinda baglanti kurularak, karisikli-
g1n Oniine gegiliyor.

Dolayisiyla ayetteki ifadeyle ilgili olarak sdyle denemez: "Ifade;
bir seyin, kendisinin ayrintis1 olmasi1 6rnegini icermektedir. Ciinkii,
Ozetleyecek olursak, karsimiza soyle bir ifade g¢ikacaktir: Rablerine
dua edenleri kovma ki onlar1 kovmus olursun." Bdyle bir sey dene-
mez; clinkii a¢ikladigimiz gibi, "kovma" ifadesinin ikinci kez tekrar-
lanmasi; ayrintinin, yani "zalimlerden olasin"” soziiniin, ashyla irtibat-
landirilmas1 amacina yoneliktir.

53) Boylece biz, onlarin kimini kimi ile denedik ki, "Allah,
aramizdan sunlara mi litfu layik gordi?" desinler. Allah, sik-
redenleri daha iyi bilmez mi?

Ayetin orijinalinde gegen "fitne" kelimesi, sinama, deneme anla-
mina gelir. Ayetin akis1 gosteriyor ki, "Allah, aramizdan sunlara mi
liitfu layk gordii?" sorusu, muhatabi kiiglimseme, alaya alma amacina
yoneliktir. Bilindigi gibi, onlar, ancak misyonunu kiiglimsedikleri,
toplumsal statiisiinii tahkir ettikleri kimselerle alay ederlerdi. Bunun
nedeni de, bunlarin yoksulluklari, diiskiinliikleri, giicliiler ve ulular
nezdinde diisiik diizeyde oluslariydi.



TS0 o ——————— El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an —c.7

Buna gore yiice Allah, El¢isine (s.a.a) bu degisiklik ve farklilikla-
rin ilah1 bir sinama oldugunu bildiriyor. Bu sekilde insanlar1 sinayip
deniyor ki, nankorlerle siikredenler birbirinden ayrilsinlar. Bu sinama
sonucunda nankor miistekbirler, yoksul miiminleri kast ederek soyle
diyorlar: "Allah bizim aramizdan sunlara m liitfu layik gordii?!" Cin-
kii insanlara gore, toplumsal yasalar, bu yasalara sahip ¢ikanlarin
onurlu ya da diisiik diizeyli oluglariyla irtibatlandirilarak degerlendiri-
lir. Ayni1 sekilde bir amel de, onu isleyen kisinin toplumsal agirligi baz
almarak o6l¢iiliir. Bu agidan yoksullarin, ezilenlerin ve kolelerin izledi-
gi yol, zenginler ve ezenler tarafindan kii¢limsenir. Bir zavallinin yap-
t1g1 is ya da bir kolenin veya bir tutsagin soyledigi soz kiiglimsenir.
Niifuz sahibi gii¢liiler bunlara ilgi duymazlar.

Bu nedenle, yoksullarin, irgatlarin ve kolelerin dine girmeleri, Hz.
Peygamber'in (s.a.a) onlara 6nem vermesi, onlar1 kendisine yakin gor-
mesi, toplumun ekabir kesimine mensup tagutlar agisindan dinin 6-
nemsizliginin belirtisi olarak algilanmistir. Onlara goére bu, elit kesi-
min, esrafin dinle ilgilenmemesini gerektiren bir nedendir.

"Allah, siikredenleri daha iyi bilmez mi?" ifadesi, "Allah, aramiz-
dan sunlara mu litfu ldyitk gordii?" s6zlerinden algilanan "ihtimal ver-
meme" anlayisindan kaynaklanan alay edislerine bir cevap niteligin-
dedir. Bu cevabin 6zii sudur: "Onlar (tagutlar) degil, sunlardir (zavalli-
lar) Allah'a siikredenler." Bu ylizden yiice Allah, liitfunun kapsamina
almak i¢in zavallilar1 6ne almis, tagutlar1 da geri itmistir. Bu durumu
Allah, kendisinin nimetine siikredenleri bildigi seklinde kinayeli bir
ifadeyle vurgulamistir ki bu, onlarin siikredenler olduklari anlamina
gelir. Su kusku gotiirmez bir gercektir ki nimet bahseden, ancak nime-
tine tesekkiirle karsilik verenlere liitufta bulunur, onlara yonelik nime-
tini arttirir. Ote yandan, yiice Allah'in, Yusuf'un (a.s) dilinden aktardi-
&1 su sozde, Allah't birlemeyi ve ortagt O'ndan olumsuzlamay: siikiir
olarak nitelendirmistir: "Bizim, herhangi bir seyi Allah'a ortak kog-
mamiz bize yaragmaz. Bu, bize ve biitiin insanlara Allah'in bir
liitfudur, ama insanlarin ¢ogu stikretmez." (Yasuf, 38)

Buna gore tefsirini sundugumuz ayet, onlarin cahil olduklarindan
dolay1 sayginligi ve onurlulugu mal, ogul ve makam sahibi olmak gibi
diinyanin ¢ekici, alimli siisleri bazinda ileri bir diizeyde olmaya da-
yandirdiklarint agiklamaktadir. Oysa diinyanin cekici siislerinin Allah
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katinda higbir degeri ve sayginligi yoktur. Meselenin eksenini, gercek-
te stikiir vasfi olusturmaktadir. Nimetse, gercekte Allah'in velayeti al-
tina girmektir.

54) Ayetlerimize inananlar sana geldikleri zaman de ki:
"Selam size! Rabbiniz... yazmistir ki, sizden kim, bilmeyerek
bir koétiiliik isler de sonra ardindan tévbe edip diizelirse..."

Daha once "selam"in ne anlama geldigini belirtmistik. Allah'm
kendi lizerine yazmasi, kendisi i¢in gerekli kilmasi demektir. Yani, O'-
nun fiilinin rahmet niteligiyle nitelenmekten ayrigmasi imkansizdir.
Ayette gecen "aslehe" fiilinin mastar1 olan "1slah" ise, diizelip uygun
héle gelmek anlamina gelir. Bu s6zciik, gercekte gecisli olsa da, burada
gecissizdir. Asli, nefsin ya da amelin 1slah edilmesi, diizeltilmesidir.

Tefsirini sundugumuz ayetin onceki ayetle baglantisi belirgindir.
Burada ulu Allah -miiminleri kovmasii yasakladiktan sonra- Pey-
gamberine (s.a.a) onlara yonelmesini, onlara seldm vermesini, onlar-
dan isledigi giinahlardan dolay1 geri donmesiz bir tévbede bulunanla-
rin Allah'in bagislamasina ve rahmetine kavusacaklarini miijdelemesi-
ni, boylece morallerini diizeltip goniillerini hos tutmasini, kalplerinin
hiizniinii yatistirmasini emrediyor.

Bununla sirastyla su hususlar agikliga kavusuyor:

Birincisi: Tovbe konusunu isleyen ayetlerden biri olan bu ayet,
kifiir ve sirk disindaki giinah ve katiiliikklerden tovbe etmeyi isliyor.
Bunun kanit1 da, "Sizden kim... isler de..." ifadesidir. Allah'in ayetleri-
ne iman edenlerden yani.

Ikincisi: Burada gegen "bilmemek (cehalet)"ten maksat, inkar ve
inadin karsit1 olan bilmemektir. Ciinkii inkar ve inat, bilmemenin, ce-
haletin karsit1 olan taammiitten (bilerek ve kasten islemek) kaynakla-
nirlar. Oysa Allah'in ayetlerine inanan, sabah aksam O'nun yiiziini, r1-
zasini isteyerek dua eden bir kimse, biiyiiklenerek ve iistiinliik taslaya-
rak O'na isyan etmez. Olsa olsa sehvet veya gazap menseli bir tutkuya
uymanin etkisiyle kendisini biiriyen cahillikten dolayr O'na kars1 gel-
me durumuna diiser.

Uciinciisii: "Tévbe edip” ifadesinin "diizelirse" soziiyle kayitlan-
dirilmasi, tovbenin tiim hakikatiyle gerceklesmesine isaret etme ama-
cma yoneliktir. Ciinkii gercekten Allah'a yonelmek, O'nun katina si-
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ginmak durumu, O'nun pak makaminda, giinahkarin pisman olup arin-
dig1 gilinah kiriyle bir arada olmaz. Dolayisiyla tovbe, sirf dillerde te-
laffuz edilen ve kalplere niifuz etmeyen "Allah'a tovbe ediyorum" so-
zii degildir. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: "Iciniz-
dekini aciga vursaniz da, gizleseniz de, Allah sizi onunla sorguya ¢e-
ker." (Bakara, 284)

Doérdiinciisii: Yiice Allah'in "Bagislayan=-Gafiir" ve "Aciyan= Ra-
him" gibi fiili sifatlarim1 ger¢ek anlamda zamanla kayitlandirmak dog-
rudur. Clinkii yiice Allah, rahmeti lizerine yazmis, kendine gerekli kil-
mis olsa da, bu rahmet, ancak bazi kullarinin bilmeden bir kotiiliik is-
ledikleri, sonra bu kétiiliikten tovbe edip durumlarini diizelttikleri za-
man kendisini gosterir, etkisini yapar.

Tefsirimizin dordiincii cildinde, "Allah'in kabuliinii tizerine aldig
tovbe..." (Nisa, 17) ayeti ile sonrasindaki ayeti agiklarken konuyla ilgili
detayl bilgiler sunduk.

55) Boylece ayetleri genisce acikliyoruz ki [gercekler iyice
anlasilsin] ve suclularin yolu acik secik meydana c¢iksin.

Ayetlerin akiginin olusturdugu atmosferden de anlasilacagi gibi,
ayetleri genisge agiklamaktan maksat, ilahi bilgilerin agiklanmasi, ka-
palilik ve giriftlikten kurtarilmasidir. "Ve li-testebine sebil'ul-mucri-
min=Bu arada suglularin yolu agik sec¢ik meydana ¢iksin." ifadesinin
basindaki "lam" harfi, amag bildiren bir edattir. Bu ciimle, biiytikligi-
ne ve onemine duyulan bir saygidan dolay1 agikca zikrine gerek du-
yulmayan mukadder bir ifadeye matuftur. Bu tiir kullanimlarin Kur'-
an'da ornekleri coktur. Buna su ayetleri 6rnek gosterebiliriz: "Bu giin-
leri insanlar arasinda dolastirtyoruz ki, [onlart sinayalim] ve Allah
iman edenleri bilsin." (Al-i imran, 140) "Béylece biz Ibrahim'e goklerin
ve yerin melekitunu gosteriyorduk ki, [miisriklerle tartisirken bir ka-
nit gosterebilsin] ve eksin inananlardan olsun." (En'am, 75)

Buna gore, ayetin ifade ettigi anlam sudur: Biz, birtakim 6nemli
yararlarin saglanmasi amactyla ilahi bilgileri bu sekilde agikliyor, ba-
zisin1 bazisindan ayiriyor ve lizerlerine kapaklanan belirsizligi gideri-
yoruz. Bu 6nemli yararlardan biri de, suglularin yolunun belli olmast,
boylece ayetlerimize inanan kullarimizin ondan uzak durmasidir. Bu-
na gore, suglularin yolundan maksat, suclularin Allah'in birligini ve bu
birlige (tevhide) iliskin gercek bilgileri ifade eden ayetlere karsi izle-
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dikleri yoldur. Inkar, inat, ayetlerden yiiz cevirme ve nimete kars1 nan-
korliik etme yolu yani.

Denebilir ki: Suglularin yolundan maksat, suglularla ilgili olarak
izlenen yoldur. Bu da, diinyada lanetlenmeleri ve nihayet lizerlerine
azabin indirilmesi, ahirette ise kotii bir hesapla karsilagmalar1 ve aci
bir azaba ugratilmalar1 seklinde belirginlesen Allah'in onlarla ilgili
olarak yiirtirliige koydugu yasa olarak izah edilebilir. Ancak surede,
konuyla ilgili olarak sunulan ayetlerin akisi, birinci anlamin daha uy-
gun oldugunu gostermektedir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi'de, miiellif kendi rivayet zinciriyle merfu olarak imam Ri-
za'dan (a.s) soyle rivayet eder: "Yiice Allah, Peygamberimizin (s.a.a)
ruhunu kabzetmeden dinini kemale erdirdi, ona her seyin agiklamasini
igeren Kur'an't indirdi. Kur'an'da heldl ve haram olan seyleri, cezail
miieyyideleri, hiikiimleri ve insanlarin ihtiya¢ duydugu her seyi eksik-
siz bir sekilde agikladi. Yiice Allah, 'Biz kitapta hi¢bir seyi eksik bi-
rakmamigizdir." buyurmustur.” [c.1, 5.198, h:1]

Tefsir'ul-Kummi'de miiellif soyle der: Bana Ahmed b. Muham-
med anlatti, ona Cafer b. Muhammed anlatmis, ona Kesir b. Ayyas an-
latmis, ona da Ebu'l-Carud, imam Muhammed Bakir'in (a.s), "Ayetle-
rimizi yalanlayanlar... sagir ve dilsizdirler." ayetiyle ilgili olarak s0y-
le buyurdugunu soylemis:

"Yani, hidayete, yol gdsterici mesaja kars1 sagirdirlar. lyiligi ve
hayr1 da konusamaz dilsizdirler: 'Karanliklar i¢inde kalmislar.’ Yani,
kiifriin karanliklar i¢indedirler. ‘Allah kimi dilerse, onu saptirir ve ki-
mi dilerse, onu dogru yola koyar.' Bu, su immetin kaderiyesine (kade-
r1 inkar edenlere) karsi bir cevaptir. Allah kiyamet glinii onlar1 Sabiiler
(Yildizperestler), Hiristiyanlar ve Mecusiler (Atesperestler) ile birlikte
hagreder. Bunun {izerine derler ki: 'Rabbimiz Allah'a andolsun ki biz,
ortak kosanlardan degildik.” Allah onlara su karsihig1 verir: Bak, nasil
kendilerine karsi yalan soylediler ve uydurduklari seyler kendilerin-
den kaybolup gitti."’

1- [En'am, 23]
2- [En'am, 24]
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Imam devamla der ki: "Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: Haberiniz
olsun ki, her iimmetin Mecusileri vardir. Bu {immetin Mecusileri de,
'Kader yoktur!" diyenler ve irade ve kudretin kendilerinde oldugunu
sananlardir." [c.1, 5.198]

Tefsir'ul-Burhan'da bu hadis nakledilirken su aciklamaya yer veri-
lir: Ali b. Ibrahim Kummi'nin tefsirinin diger bir niishasinda hadis su
sekilde aktarilir: Buyurdu ki: "Haberiniz olsun ki, her immetin Mecu-
sileri vardir. Bu immetin Mecusileri de, 'Kader yoktur!' diyenler ve i-
rade ve kudretin ne kendi lehlerine, ne de aleyhlerine olmadigini sa-
nanlardir." Ugiincii bir niishada ise hadisin metni sdyledir: "Bu iimme-
tin Mecusileri de, 'Kader yoktur.' diyenler ve irade ve kudretin kendi-
lerinde olmadigini sananlardir." [c.1, 5.524]

Ben derim ki: Kader meselesi, Islam'm ilk dénemlerinde iizerinde
konugulan bir meseledir. O dénemde bir grup kaderi, yani Allah'in ira-
desinin bir sekilde kullarin amelleriyle ilintili olmasini inkar etti. Insa-
nin, igledigi fiiller bazinda bagimsiz bir irade ve kudrete sahip oldugunu
savundu. Onlara gore, insan, fiilinin bagimsiz yaraticistydi. Bu guruba,
kaderle ilgili tartigmalara girenler anlaminda Kaderiye adi verildi. Ge-
rek Siiler ve gerekse Siinniler Resulullah efendimizden (s.a.a) su hadisi
rivayet etmislerdir: "Kaderiye, bu timmetin Mecusileridir." Bu hadisin,
yukarida isaret edilen gruba uydugu aciktir. Ciinkii bunlar, ameller i¢in
ayr bir yaratici -ki bu insandir-, diger seyler i¢in de ayr1 bir yaratict -ki
o da Allah'tir- dngoriirler. Bu diializmdir. Mecusilerin, iyilik tanrist ve
kotiiliik tanris1 diye yaptiklar ikiciligin aynisidir.

Peygamber efendimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlarindan (a.s)
bu rivayeti anlam olarak agiklayan baska hadisler de aktarilmistir. Bu
da, Kur'an'in da vurguladig: gibi, gosteriyor ki, ortada kader diye bir
sey vardir ve kullarin fiilleri iizerinde Allah'in dilemesi etkilidir.

Kaderi olumsuzlayan bir grup olan Mutezile ekoliine mensup
olanlar, rivayette sozli edilen "Kaderiye"den, kaderi savunanlarin kas-
tedildigini ileri siirmiigler. Cilinkii onlar da, tipki1 Mecusiler gibi hayir
ve serri insan disinda bir yaraticiya isnat ediyorlar. Biz, bu konuda da-
ha 6nce baz1 agiklamalar yaptik, insaallah ileride de daha detayli agik-
lamalara yer verecegiz.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan anlasildigi gibi, kaderi
inkar etmekle, irade ve kudretin insanin elinde olmadigin1 ve insana
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devredilmedigini soylemek, birbiriyle bagdasmayan iki zit goriistiir.
Clinkii kaderi olumsuzlamak, insanin irade ve kudret agisindan bagim-
sizligin1 savunmayi; kaderin varligini kabul etmekse, insanin irade ve
kudret agisindan bagimsizligini olumsuzlamay1 gerektirir.

Buna gore, diger iki niishada yer aldig: sekilde, hem "Kader yok-
tur." deyip, hem de irade ve kudretin ne kendi lehlerine, ne de aleyhle-
rine olmadigini sdylemek, baz1 miistensihlerin tahrifinden baska bir
sey degildir. Miistensih, "Kader yoktur." soziinli esas alirken anlami
karigtirdigindan hadisin gerisini degistirmistir.

ed-Diirr'iil-Menstir adli tefsirde sdyle deniyor: Ahmed, ibn-i
Cerir, Ibn-i Ebi Hatem, Ibn-i Miinzir, Taberani el-Kebir adl1 eserin-
de, Ebu's-Seyh, Ibn-i Miirdeveyh ve Beyhaki "es-Suab" adl1 eserin-
de Ukbe b. Amir'den, o da Resulullah efendimizden (s.a.a) soyle ri-
vayet eder: "Allah'in, kendisine kars1 giinah isleyerek yasamini siir-
dirdiigii halde kuluna sevdigi nimetleri bahsettigini goriirsen, bil ki
bu, Allah'in onu yavas yavas kotii akibetine dogru stiriiklemesidir."
Sonra Resulullah (s.a.a), 'Kendilerine yapilan uyarilart unutunca,
her seyin kapilarini onlara actik...” ayeti ile arkasindaki ayeti oku-
du." [c.3,5.12]

Aym eserde sdyle gecer: Ibn-i Ebi Hatem, Ebu's-Seyh ve ibn-i
Miirdeveyh, Ubade b. Samit'ten soyle rivayet ederler: Resulullah efen-
dimiz (s.a.a) buyurdu ki: "Yiice Allah bir kavim i¢in kalicilik ve ge-
lismislik diledigi zaman onlar1 kanaatkarlik ve gozi toklukla riziklan-
dirtr. Bir kavmi yok etmek istediginde ise, onlar i¢in -veya onlara- hi-
yanet kapilarin1 agar: Nihayet kendilerine verilenlerle sevince daldik-
lar1 sirada ansizin onlar yakaladik, birden bire donakaldilar. Béylece
zulmeden toplumun ardi kesildi ve hamd, dlemlerin Rabbi Allah'a
mahsustur.” [c.3, s.12]

Yine ayn1 eserde soyle denir: ibn-i Miinzir Cafer'den sdyle rivayet
eder: "Allah, Davud'a soyle vahyetti: Her durumda benden kork. En
cok da her taraftan {izerine nimetlerin akmaya basladigi durumlarda
kork. Sakin o zaman seni yere vurmayayim. Ciinkii bu durumda artik
sana merhamet goziiyle bakmam." [c.3,s.12]

1- [En'am, 44]
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Ben derim Kki: Rivayette gecen "seni yere vurmamaliyim" sozii
uyar1 ifade eden bir nehiydir. "artik sana bakmam" s6ziiniin orijinali
["la-enzure"] de mansuptur ve nehiyle ilintili bir ayrint1 niteligindedir.

Tefsir'ul-Kummi'de, "De ki: 'Diisiindiiniiz mii hi¢? Eger Allah'in
azabi ansizin ya da agik¢a size gelse..." ayetiyle ilgili olarak sdyle de-
niliyor: "Bu ayet, Peygamberimizin Medine'ye hicret ettigi siralarda
indi. Bu esnada ashabu, ¢esitli zorluklar, mesakkatler, yorgunluklar ve
hastaliklarla karsilagmiglardi. Bu durumu Resulullah'a sikayet ettiler.
Bunun iizerine yiice Allah peygamberine vahyetti ki: Ey Muhammed,
onlara de ki: "Diisiindiiniiz mii hi¢? Eger Allah'n azabi ansizin ya da
actkga size gelse, zalim toplumdan baskas1 mi helak edilir?' Yani, size
ancak diinyada yorgunluk ve zarar isabet eder. Ama insanin helak ol-
mast demek olan elem verici azap ise, ancak zalim kavme isabet e-
der." [c.1,5.201]

Ben derim Kki: Bu rivayet, zayif olmasinin 6tesinde, En'am Sure-
si'nin Mekke'de ve bir kerede indigine iligskin ¢ok sayidaki rivayetlerle
de ¢elismektedir. Kaldi ki, ayetin igerigi de, bu kissayla ortlismemek-
tedir. Ayetin tefsiri baglaminda sdylenen bu tarz sozler de, Kur'an'mm
ifade tarziyla bagdasmamaktadir.

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, "...korkanlart onunla wuyar..." ifade-
siyle ilgili olarak soyle rivayet edilir: Imam Sadik (a.s) buyurdu ki:
"Rablerine kavugmaktan korkanlar1 Kur'an ile uyar. Allah katindaki
nimetleri anarak onlari tesvik et. Ciinkii Kur'an sefaati kabul edilen bir
sefaatcidir, onlar i¢in sefaat eder." [c.3, 5.70, Beyrut baskisi]

Ben derim ki: Hadisten anlasildig1 kadariyla ayette gegen "min
dinihi-ondan bagka" ifadesindeki zamir Kur'dn'a dondiirtilmiistiir.
Gerg¢i Allah'in kelaminda Kur'an'im "imam" olarak isimlendirildigi gibi
"veli" olarak da isimlendirilmesine rastlanmamistir; ancak bdyle bir
anlam vermek de dogrudur.

ed-Diirr'iil-Menstr adli tefsirde sdyle geger: Ahmed, ibn-i Cerir,
Ibn-i Ebi Hatem, Taberani, Ebu's-Seyh, ibn-i Miirdeveyh ve Ebu Nu-
aym "el-Hilye" adli eserinde Abdullah b. Mes'ud'dan sdyle rivayet et-
miglerdir: "Kureys'in ileri gelenleri Resulullah'in yanindan gegiyorlar-
di. O sirada Peygamber'in yaninda Suheyb, Ammar, Bilal ve Habbab
gibi zayif Miisliimanlar bulunuyordu. Kureys'in ileri gelenleri dediler
ki: 'Ey Muhammed, kavmin i¢inden bunlara mi1 raz1 oldun?! Aramiz-
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dan Allah bunlara mi liitufta bulundu?! Biz bunlara mi uyacagiz?!
Bunlar1 yanindan kov! Eger onlar1 kovarsan, bakarsin biz de sana tabi
oluruz.' Bunun {izerine Allah onlar hakkinda su ayeti indirdi: Rableri-
nin huzurunda bir araya getirileceklerinden korkanlar: onunla u-
var..." [c.3,5.12]

Ben derim Kki: Mecma'ul-Beyan tefsirinde, miiellif bu hadisi,
Salebi'den, o da kendi isnadiyla Abdullah b. Mes'ud'dan muhtasar ola-
rak rivayet etmistir. [c.3, s.305]

Yine ayn1 eserde sdyle denir: ibn-i Cerir ve ibn-i Miinzir, Ikri-
me'den sOyle rivayet ederler: "Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia, Karza b.
Abduamr b. Nevfel, Haris b. Amir b. Nevfel ve Mut'im b. Adiy b. Hi-
yar b. Nevfel Abdumenaf ogullar1 kafirlerinden bir grup ileri gelenle
birlikte Ebu Talib'in yanina gittiler ve dediler ki: Kardesinin oglu, su
koleleri yanindan kovsa olmaz m1? Onlar bizim kdlelerimiz ve 1rgatla-
rimizdir. Eger onlar1 yanindan kovarsa, sinemizde daha biiyiik bir yer
edinir, ona daha fazla egilim gosteririz ve onu tasdik edip uyma ihti-
malimiz daha gii¢lenir."

"Ebu Talip soydaslarinin bu 6nerisini Resulullah efendimize iletti.
Bunun iizerine Omer dedi ki: 'Bu &neriyi kabul etsen olmaz nu? Boy-
lece onlarin bu sozleriyle neyi kastettiklerini anlamig oluruz. Bakalim
isin sonu nereye varacaktir?' Bunun iizerine yiice Allah su ayeti indir-
di: Rablerinin huzurunda bir araya getirileceklerinden korkanlar: o-
nunla uyar... Allah, siikredenleri daha iyi bilmez mi?"

"Bunlar; Bilal, Ammar b. Yasir, Ebu Huzeyfe'nin kdlesi Salim,
Useyd'in kolesi Sabah, Mekke'deki kimi kabilelerin yanagmasi duru-
mundaki ibn-i Mes'ud, Mikdad b. Amr, Vakid b. Abdullah el-Hanzeli,
Ziigsimaleyn lakapli Amr b. Abduamr ve Mirsed b. Ebi Mirsed gibi
zay1f Miisliimanlardi."

"Iste Kureys'e mensup kiifiir onderleri ile koleler ve yanasmalar
hakkinda su ayet indi: 'Boylece biz onlarin kimini kimi ile denedik ki:
... desinler..." Bu ayet inince Omer, daha énce soyledigi sézden dolay1
Oziir diledi. Sonra yiice Allah su ayeti indirdi: Ayetlerimize inananlar
sana geldikleri zaman..." [c.3, s.13]

Aymi kaynakta soyle geger: Ibn-i Ebi Seybe, Ibn-i Mace, Ebu Ya'-
la, Ebu Nuaym "el-Hilye" adl1 eserinde, ibn-i Cerir, Ibn-i Miinzir, Ibn-
i Ebi Hatem, Ebu's-Seyh, ibn-i Miirdeveyh ve Beyhaki "ed-Delail" ad-
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I1 eserinde Habbab'dan sOyle rivayet ederler: "Bir giin Akra' b. Habis
et-Temimi ve Uyeyne b. Husayn el-Fezari geldiler. Peygamber'in Bi-
lal, Sitheyb, Ammar ve Habbab gibi bir grup gii¢siiz miiminin yaninda
oturdugunu gordiiler. Bu saydigim kisileri Peygamber'in yaninda go-
riince kiigiimsediler. Onlarin arasindan gecerek Peygamber'in yanina
geldiler ve dediler ki: 'Biz senin yaninda bize 6zgili ayr1 bir meclisin
olmasini istiyoruz ki, Araplar bununla bizim ayricalikli konumumuzu
gorstinler. Ciinkli Arap heyetleri sana gelecektir. Ve biz Araplarin bizi
su kolelerle birlikte yaninda oturur vaziyette gormelerinden utang du-
yuyoruz. Biz sana geldigimiz zaman, onlar1 yanimizdan kaldir. Biz
gittikten sonra dilersen onlarin yaninda oturabilirsin.' Hz. Peygamber,
'"Tamam.' dedi. Bunun iizerine dediler ki: 'Buna dair bize yazili bir gii-
vence ver.' Peygamberimiz bir kagit getirilmesini istedi. Sonra yazma-
st i¢in Ali'yi cagirdi. Biz de o sirada Peygamberimizin yaninda oturu-
yorduk."

"O sirada Cebrail su ayeti indirdi: 'Rablerinin yiiziinii (rizasini) is-
teyerek sabah aksam O'na yalvaranlari kovma... de ki: Selam size!
Rabbiniz, kendi iizerine rahmeti yazmistir." Bunun lizerine Peygamber
(s.a.a) kagid1 elinden att1, sonra bizi ¢agirdi. Biz yanina geldigimizde
o soyle diyordu: 'Selam size! Rabbiniz, kendi lizerine rahmeti yazmis-
tir.' Bu hadiseden sonra bizler Peygamber'in yaninda oturuyorken, o,
kalkmak istediginde kalkar giderdi ve bizi birakirdi. Sonra Allah su
ayeti indirdi: 'Nefsini, sabah aksam, rizasini isteyerek Rablerine yal-
varanlarla beraber tut.”" Bu ayetin inisinden sonra, Resulullah bizimle
birlikte oturdugunda, onun kalkmasi gerektigi zamanlarda once biz
kalkardik ve onu orada birakirdik, sonra o kalkar giderdi." [c.3, 5.13]

Ben derim ki: Mecma'ul-Beyan tefsirinde, miiellif bu hadisi Sel-
man'dan ve Habbab'dan rivayet etmistir.” Sundugumuz bu ii¢ rivayetin
anlamini iceren bagka rivayetler de aktarilmistir. Surenin giris kismin-
da, En'am Suresi'nin Mekke doneminde ve bir kerede indigine iligkin
degerlendirmemizi yeniden goz 6niinde bulundurup, yani sira ayetle-
rin akisini da inceledigimizde, bu rivayetlerde anlatilanlarin, bizim
Oteden beri olaylarin ayetlere uyarlanmasi dedigimiz durumdan baska
bir sey olmadigini1 goriiriiz. Soyle ki: Raviler, bazi ayetlerin igerikleri-

1- [Kehf, 28]
2-[c.3,8.72]
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nin Peygamberimizin zamaninda yasanan bazi olaylara uydugunu
gormiislerdir. Bunun iizerine olay1, ayetin inis sebebi olarak degerlen-
dirmislerdir. Bununla, ayetin bir kerede ve bagimsiz olarak bu olay
hakkinda ve bu olaydan yana meydana gelen kuskuyu kaldirmak igin
indigini kastetmemislerdir. Bilakis bununla, s6z konusu olaydan yana
meydana gelen kugkunun bu ayetle giderilecegini vurgulamak istemis-
lerdir.

Nitekim aymi1 yontemle bagka olaylara ilisin kuskular da gideril-
mektedir. Bunu, "Rablerinin yiiziinii (rizasini) isteyerek sabah aksam
O'na yalvaranlart kovma..." ayetinin inis sebebi olarak gosterilen {i¢
rivayetten de gozlemleyebiliyoruz. Ciinkii kissalar birbirine benzer,
ama farkli olmakla beraber, ama¢ aynidir. Oyle anlasiliyor ki, Ku-
reys'in ileri gelenleri Peygamberimize birkag¢ defa gelmisler ve her de-
fasinda yanindaki zayif miiminleri kovmasini 6nermisler. Ayetin ige-
riginde de bu Onerilere veya bunlarin bir kismina yonelik bir isaret var
gibidir.

Bu sekilde, ayetlerin inis sebebi olarak, Peygamber efendimizin
zamaninda yasanan ¢esitli olaylar ve kissalar aktarilmistir. Aslinda bu
olaylarin ve kissalarin ayetlerin anlamlariyla bir sekilde iliskisi sz
konusudur. Yoksa, ayetlerin 6zel olarak aktarilan bu olaylarla ilintili
olmasi1 gibi bir zorunluluk s6z konusu degildir. Ancak daha sonraki
donemlerde hadislerin anlam olarak yaygin bir sekilde rivayet edilme-
si, nakilde olduk¢a miisamahali davranilmasi sonucu, insanlar bu ayet-
lerin 6zellikle aktarilan bu olaylarla ilgili olarak indiklerini ve bu olay-
larin ayetlerin tek inis sebepleri oldugunu sanmislardir. Dolayisiyla i-
nis sebepleriyle ilgili aktarilan bu gibi rivayetlere fazla giivenmemek
gerekir. Ozellikle tefsirini sundugumuz bu sure gibi bir kerede inen
sureler s6z konusu oldugunda inis sebeplerine iliskin rivayetlerin gii-
venilmezligi daha bir belirginlik kazanmaktadir. Ciinkii bu gibi riva-
yetler, ilgili olduklar1 ayetlerin, Peygamberimizin zamaninda yasanan
bu olaylarla bir sekilde ilintili olduklarini ortaya koymaktan Gte bir an-
lam ifade etmezler. Ozellikle uydurma rivayetlerin, art niyetli katis-
tirmalarin, yani sira zayif rivayetlerin ¢oklugunu, sonra ilk kusak
ravilerin bu tiir rivayetleri nakletmede olduk¢a hos goriilii davrandik-
larin1 goéz Oniinde bulundurdugumuzda, soylediklerimizin ne kadar
dogru oldugu daha iyi anlasilir.
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ed-Diirr'iil-Mens(r tefsirinde, Ziibeyr b. Bekkar'in "Ahbar'ul-Me-
dine" adl1 eserinden naklen Omer b. Abdullah b. Muhacir'den soyle
rivayet eder: "Bu ayet, bazi insanlarin Peygamberimizden Suffa asha-
bindan baz1 zayif Miislimanlar1 kovmasini istemesi lizerine inmistir."
Bununla ilgili olarak da yukarida sundugumuza benzer bir kissa akta-
rilmigtir. Ancak En'dm Suresi'nin hicretten dnce, Mekke'de ve bir ke-
rede nazil olmus olmasi, bu rivayetin zayif oldugunu ortaya koymak-
tadir. [c.3,5.13]

Tefsir'ul-Ayyasi'de, Ebu Amr ez-Ziibeyri'den, o da imam Cafer
Sadik'tan (a.s) soyle rivayet eder: "Olmeden &nce tovbe eden kula Al-
lah rahmet etsin. Ciinkii tovbe, hatalarin kirinden temizleyici, helak
edici bedbahtliktan kurtaricidir. Allah tévbe eden salih kullarina mer-
hamet etmeyi lizerine yazmustir: Rabbiniz, kendi iizerine rahmeti yaz-
mustir ki, sizden kim, bilmeyerek (cahillik ederek) bir kotiiliik isler de
sonra ardindan tovbe edip diizelirse, muhakkak ki O, bagislayandir,
merhamet edendir.” [c.1,5.361, h: 27]

Tefsir'ul-Burhan'da, ibn-i Abbas'in sdyle dedigi rivayet edilir: "A-
vetlerimize inananlar sana geldikleri zaman..." ayeti Ali, Hamza ve
Zeyd hakkinda inmistir." [c.1, 5.527]

Ben derim ki: Bircok rivayette, 6nceki ayetlerin de Ehlibeyt diis-
manlar1 hakkinda indigi belirtilir. Goriildiigi kadariyla biitiin bunlar
uyarlama ve tatbik etme kapsamina girmektedir. Ya da anlamin bati-
nin1 esas almanin Ornekleridir. Ciinkii surenin Mekke'de ve bir kerede
inmis olmasi, bu tiir rivayetlerin inis sebebi olmasi ihtimalini ortadan
kaldirmaktadir. Bu yiizden s6z konusu rivayetleri burada sunma gere-
gini duymadik. Yine de dogrusunu yiice Allah herkesten daha 1yi bilir.
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AYETLERIN MEALI

56- De ki: "Ben, Allah'tan baska yalvardiklariniza tapmak-
tan men olundum." De ki: "Ben, sizin keyiflerinize uymam.
Cunki o takdirde sapitmis ve hidayeti bulanlardan olmamis
olurum."

57- De ki: "Ben, Rabbimden gelen agik bir delil {izerinde-
yim. Siz ise onu yalanladiniz. Acele istediginiz sey de, benim
yanimda degildir. Hitkiim vermek, yalniz Allah'a aittir. O,
gercegi ayirir ve O, ayirt edenlerin en iyisidir."

58- De ki: "Eger acele istediginiz gey (mucize), benim ya-
nimda olsaydi, elbette benimle sizin aranmizda ig simdi bitiril-
misti. (Ciinkii) Allah, zalimleri daha iyi bilir."

59- Gaybin hazineleri O'nun yanindadir; onlar1 O'ndan
baskasi bilmez. Karada ve denizde olanlar1 O bilir. Higbir yap-
rak diigsmez ki O, onu bilmesin. Yine yerin karanliklarina hic-
bir tane (diismez), yag ve kuru higbir sey diismez ki (O, onlar
bilmesin ve biitiin bunlar) apacik bir kitapta olmasin.

60- O'dur ki, geceleyin sizi(n ruhunuzu) alir ve giindiiziin
ne iglediginizi bilir. Sonra belirlenmig siire tamamlansin diye
onda (giindiiziin) sizi diriltir. Sonra doniigtiniiz Onadir. Sonra
da yaptiklarinizi size haber verecektir.

61- Ve O, kullarinin iistinde mutlak galiptir. Bu arada
lizerinize koruyucular gonderir. Nihayet birinize 6lim geldigi
zaman, elgilerimiz onu(n canini) alirlar ve onlar ihmalkarlk
etmezler.

62- Sonra gercek mevlalar1 olan Allah'a dondirilirler.
Haberiniz olsun, hiitkiim yalniz O'nundur ve O, hesap goérenle-
rin en ¢abugudur.

63- De ki: "Gizli ve acik olarak, 'Bizi bundan kurtarirsa,
elbette gikredenlerden oluruz.' diye kendisine yalvarip yakar-
diginiz zaman, karanin ve denizin karanliklarindan sizi kim
kurtariyor?"



T4 e ——————— El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an —c.7

64- De ki: "Ondan ve her sikintidan sizi Allah kurtariyor.
Sonra siz, yine O'na ortak kosuyorsunuz."

65- De ki: "O, sizin lizerinize, tstiiniizden yahut ayaklari-
nizin altindan bir azap gondermeye ya da sizi firkalara bol-
meye ve kiminize kiminizin hincimi tattirmaya kadirdir." Bak,
belki anlarlar diye delilleri nasil dondiiriyoruz (agikliyoruz).

66- O gercek iken, kavmin onu yalanladi. De ki: "Ben size
vekil degilim."

67- "Her haberin gerceklesecegi bir zaman vardir. Yakinda
bilirsiniz."

68- Ayetlerimiz hakkinda miinasebetsizlige dalanlar1 gor-
diiglin zaman, ondan bagka bir s6ze dalincaya kadar onlardan
yluz gevir. Sayet seytan sana unutturursa, hatirladiktan son-
ra, o zalimler topluluguyla beraber oturma.

69- Korunanlara, onlarin hesabindan bir sorumluluk yok-
tur. Fakat, belki korunurlar diye, (bu) bir hatirlatmadir.

70- Dinlerini oyun ve eglence yerine koyan ve diinya haya-
timin aldattigr kimseleri birak ve onunla (o Kur'anla) hatirlat
ki kigi, kazandiklar1 (giinahlar) sebebiyle alikonmasin. Onun
Allah'tan baska ne bir velisi, ne de bir sefaatcisi yoktur. Her
tiirlil fidyeyi verse de, ondan alinmaz. Iste onlar, kazandiklar:
(giinahlar) sebebiyle alikonmusglardir. Inkar etmelerinden do-
lay1 onlar icin kaynar sudan bir icecek ve ac1 bir azap vardir.

71- De ki: "Allah'tan bagka, bize ne yarar, ne zarar vere-
meyen seylere mi yalvaralim? Ve Allah bizi dogru yola ilettik-
ten sonra, 6kgelerimiz iizerinde geriye mi dondiiriilelim? Tip-
ki gseytanlarin yeryiiziinde asagilik duruma digiirerek sagkin
bir halde biraktiklari, arkadaglarinin ise, 'Bize gel!' diye ken-
disini dogru yola ¢agirdiklar: kimse gibi (mi olalim)?" De ki:
"Hidayet, ancak Allah'in hidayetidir ve bize dlemlerin Rabbine
teslim olmamiz emredilmigtir."

72- "Ve (bize sOylenmigtir ki:) Namazi kilin ve O'ndan sa-
kinin. Huzurunda bir araya getirileceginiz (mabut), O'dur."
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73- Gokleri ve yeri hak ile yaratan O'dur. "Ol!" dedigi giin,
oluverir. Sozli haktir. Stira iflendigi giin, miillk O'nundur.
Gayb1 (goriilmezi) ve goriileni bilir. O, hikmet sahibidir, her
seyden haberdardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Yukaridaki ayetler, tevhit inanc1 ve onunla dogrudan ilintili olan
peygamberlik misyonu ve ahiret gibi hususlarda miisriklere karsi su-
nulan kanitlarin biitiinleyicisi konumundadir. Ayetlerin bitisik ve a-
henkli bir akisa sahip olduklar1 gézlemlenmektedir.

56) De ki: "Ben, Allah'tan baska yalvardiklariniza tapmak-
tan men olundum. De ki: "Ben, sizin keyiflerinize uymam.
Cunkii o takdirde sapitmis ve hidayeti bulanlardan olmamais
olurum."

Peygamberimizin onlara, Allah'a ortak kostuklar1 diizmece ilahla-
ra tapmaktan men olundugunu haber vermesine iligkin bu emir, aslin-
da onlarin bunlara ibadet etmelerini yasaklayici bir kinayeli anlatim-
dir. Ardindan bu yasagin gerekgesine su ifadelerle isaret ediliyor: "De
ki: Ben, sizin keyiflerinize uymam." Gerekge sudur: Onlarin diizmece
ilahlara kulluk sunmalari, aslinda keyiflerine uymalarinin bir gosterge-
sidir. Oysa Peygamberimiz bundan men edilmistir. Ardindan da su s6z-
lerle nefsin keyfine uyulmamasi gereginin gerekgesine isaret ediliyor:
"Cuinkii o takdirde sapitmis ve hidayeti bulanlardan olmamig olurum.”
Buna gore, nefsin keyfine uyulmamasi gereginin sebebi, sapiklik ve hi-
dayeti bulanlar toplulugundan ¢ikma durumudur. Hidayeti bulanlar, Al-
lah'in dogru yolunu kabul edip benimseyenler ve bununla taninanlardir.
Bu demektir ki, nefsin keyfine uymak, hidayet niteliginin insanin i¢inde
yer edip kalicilik kazanmasi ile bagdasmaz, tevhit nurunun kalpte yarar
verici bir sekilde siirekli olarak parlamasina engel olusturur.

Biitiin bunlarla, putlara tapmanin yasaklanmasinin veya onlara
tapmaktan kagimmanin gerekgesi, eksiksiz bir beyan ile 6zet bir bi-
¢imde agiklanmis oluyor. Buna gore, putlara tapmak, heva ve hevese,
nefsin keyfine uymak demektir. Heva ve hevese uymaksa, sapiklik ve
ilahi hidayeti benimseyen dogru yol iizerindeki insanlarin toplulugun-
dan ¢cikmak demektir.
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57) De ki: "Ben, Rabbimden gelen ac¢ik bir delil iizerinde-
yim. Siz ise onu yalanladiniz. Acele istediginiz sey de, benim
yanimda degildir. Hilkiim vermek, yalniz Allah'a aittir.

Ayetin orijinalinde gecen "beyyine" agik kanit demektir. Kelime-
nin kokii "beyan"dir ki agiklik anlamina gelir. Bu s6zciigiin kokenin-
de, bir seyin baska bir seyden bir daha kavusmayacak ve karismaya-
cak sekilde ayrilmasi, uzaklagmasi anlami yatmaktadir. "Beyn-ara,
bevn= fasila, beyniine=ayrilik" gibi sozciikler de bu kokten tliremistir.
Kanita "beyyine" denilmesi, hakkin batildan ayrilmasini saglamasin-
dan, sayesinde hakki acik¢a gdrmenin, zorlanmaksizin algilamanin
miimkiin olmasindan dolayidir.

"Siz ise onu yalanladiniz." ifadesindeki zamir, Kur'an'a dontiktiir.
Ayetin akisindan anladigimiz kadariyla, onlarin yalanlamalari, Pey-
gamberimizin (s.a.a) dayandigir kanitla ilintilidir. Anlamin biitiinlii-
glinden bunu anlamak miimkiindiir. Ayrica bu ¢ikarsamay1, "Acele is-
tediginiz sey de, benim yanimda degildir..." s6zii de pekistirmektedir.
Ciinkii bu son ciimleyi de ekledigimiz zaman ayetin biitiiniinden sdyle
bir anlam elde etmis oluyoruz: Allah'in benim peygamberligimi des-
teklemek icin sundugu kaniti, yani Kur'an'r siz yalanlamaktasiniz. Si-
zin 6nerdiginiz ve bir an Oonce géstermem icin acele ettiginiz mucize-
leri gostermek de, benim elimde degildir, benim yetkime birakilma-
mistir. Su halde aramizda bir uzlasma s6z konusu degildir. Clinkii ba-
na sizin istemediginiz bir sey verilmis, siz de benden bana verilmeyen
bir sey istiyorsunuz.

Bundan da anlasiliyor ki: "Kezzebtum bihi=Siz ise onu yalanladi-
niz." ifadesindeki orijinalindeki mecrur zamir, kanita yoneliktir. Ciin-
kii ondan maksat, Kur'an'dir. "Acele istediginiz sey de, benim yanimda
degildir." ifadesinde ise, kinaye yontemiyle acele istedikleri sey lize-
rinde bir etkinliginin olmadiginin belirtilmesi amaglanmaktadir. Ciin-
kii, 6zellikle bagislamak ve vermek konusunda bir seyin insanin giicii
dahilinde olabilmesi i¢in, onun insanin yaninda mevcut olmasi ya da
elinin ulastig1 bir yerde depolanmis olmas1 gerekir ki, ondan diledigini
versin. Iste "benim yanimda degildir." ifadesiyle, lazimin olumsuzlan-
mas1 suretiyle melzum da olumsuzlanarak, istenilen sey konusunda
giicii ve yetkisi olmadigi anlatilmak istenmistir.
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"Hiikiim vermek, yalniz Allah'a aittir..." Bu ifade, s6z konusu o-
lumsuzlama neden iligkin bir agiklama niteligindedir. Olumsuzlama-
nin ve siirlandirmay1 ifade eden istisna yontemine bagvurulmasinin
nedeni de budur. Bununla olumsuzlamanin olumsuzlanan olgunun
cinsini kapsadigina isaret edilmek isteniyor. Demek isteniyor ki, Al-
lah'tan baskasi, hiikiim verme olgusunun cinsi baglaminda higbir yet-
kiye sahip degildir. Bu yetki, sirf ulu Allah'a aittir.

HUKMUN ANLAMI VE YALNIZCA
ALLAH'A AIT OLUSU

"Hiikiim" sézctigliniin koki, bir seyin parcalarinin boliinmeyecek,
¢Ozililmeyecek, parcalara ayrilmayacak, etkisi zayiflamayacak ve bi-
¢imi ortadan kalkmayacak sekilde kaynagmasi, agikliklarin ve aralik-
larin kapatilmasi suretiyle saglamlastirilmasi anlamini ifade eder. Bu
kelimenin "ihkam", "tahkim", "hikmet" ve "hiikimet" gibi ¢esitli tii-
revleri, bu anlam tizerinde birlesmektedirler.

Insanlar arasindaki yonetsel ve hukuksal uygulamalarda bu anla-
min gergeklestigini gozlemlemek miimkiindiir. Ciinkii yoneticiler ve
baskanlar bir seyi emrettikleri zaman, emirlerine muhatap olan kisilere
gorevi diigiimlenmis, onlar1 bununla baglamis gibi oluyorlar. Bu dii-
gliimii ¢ozmeleri ve bu bagdan kurtulmalar1 s6z konusu degildir. Falan
esyanin sahibi veya falan seyde hak sahibi olmak da bdyledir. S6z ko-
nusu kisiyle o esya veya o sey arasinda bir tiir kaynasmiglik ve biitiin-
lesmislik olur. Baskasi onunla, o esya arasina girip de o esyada tasar-
rufta bulunamaz. Veya onunla, iizerinde hak sahibi oldugu seyin ara-
sia girip de hakkini kullanmasina engel olamaz. Bir kimse kalkip, es-
ya sahibiyle o esya hususunda cekisirse, sozgelimi esyanin kendisine
ait oldugunu iddia ederse ya da bir sey iizerinde hak sahibi olan kim-
senin bu hakkinin aslinda kendisine ait oldugunu ileri siirerek onun
hakkin1 gecersiz kilmaya calisirsa, yukarida isaret ettigimiz saglamlik
gevsemis, muhkemlik zayiflamis olur.

Ardindan meselenin ¢6ziimii i¢in bagvurulan hakem veya yargic
miilkiyeti veya hakki taraflardan birine bagladiginda, aslinda gevse-
meden sonra bir saglamlastirma, fetretten sonra bir giiglendirme sz
konusu olur. Hakemin veya yargicin, "Falan esyanin miilkiyeti falan
adama aittir. Falan sey iizerindeki tasarruf hakki su adamindir." sek-
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lindeki sozii, ¢cekisme ve siirtiisme sorununu ortadan kaldiran bir giic-
lendirme, pekistirme islevini goriir. Artik malik ve hak sahibinden
baskasi, onunla miilkii ve hakki arasina giremez. Kisacasi, emreden
amir ve hiikkmeden yargi¢, emrinde ve hiikmiinde emre ve hilkme konu
olan seyle ilgili olarak bir baginti meydana getirerek, bu hususta bas
gosteren gevsekligi gidermis, giicsiizliigii giiclendirmis oluyorlar. Iste
hiikiim dedigimiz sey budur.

Insanlar bu yolla kararlastirilmali/itibari konulara iliskin hiikiimle-
rin anlamini1 kavramis, sonra bunun, yargist ve kaderi baglaminda Al-
lah'a izafe edildiginde gercek varliklara da uyarlanabilecegini fark et-
mislerdir. Buna gore, ¢ekirdegin toprakta gelisip yesermesi, dal ve
yapraklara sahip olmasi, sonra meyve vermesi, ayni sekilde embriyo-
nun hayat ve duygu sahibi bir bedene doniismesi, biitiin bunlar, yiice
Allah tarafindan verilen hiikiimler ve kararlar niteligindedir. Iste hiik-
miin anlamindan anladigimiz budur: Bir seyin baska bir sey i¢in ispat-
lanmas1 veya bir sey gerceklesince bagka bir seyin de ispatlanmasi.

Kur'an'in 6gretilerine esas olarak aldig: tevhit teorisi, yiice Allah-
"in varliklar iizerinde tek ve ortaksiz bir etkinlige sahip oldugunu orta-
ya koymaktadir. Gerg¢i, bu etkinligin yiice Allah'a izafe edilmesi hep
ayni tarzda olmaz ve varliklarin farkliliklar1 oraninda birtakim farkli-
liklar arz eder. Ornegin yiice Allah'in yaratmay1 kendine izafe ettigini
gordiikten sonra, cesitli sekillerde baskalarina da izafe ettigini gorme-
miz miimkiindiir. Ilim, kudret, hayat, dileme, rizk ve giizellik gibi ol-
gular i¢in de ayni durum gecerlidir. Kisacasi, etki yilice Allah'a ait ol-
duguna gore, bir tiir etki demek olan hiikiim de O'na aittir.

Bu hususta varolussal gerceklere iliskin hiikiim ile kararlagtirilma-
l1/itibari yasal olgulara iliskin hiikiim arasinda herhangi bir fark yok-
tur. Bu anlamin su ayetlerde vurgulandigini gézlemlemek miimkiin-
diir: "Hiikiim vermek yalniz Allah'a aittir."” (En'am, 57; Yasuf, 67) "Habe-
riniz olsun, hiikiim yalniz O'nundur.” (En'am, 62) "[lkte de, sonda da
hamd O'na mahsustur; hiikiim de O'nundur.” (Kasas, 70) "Allah hiikiim
verir, O'nun hiikmiiniin ardina diisecek (onu sorgulayacak) yoktur.”
(Ra'd, 41) Eger Allah'tan bagkasinin hiikiim vermek gibi bir yetkisi ol-
saydi, Allah'm hilkmiiniin ardina diigmesi ve iradesine karsi ¢ikmasi
gibi bir yetkisi de olurdu. Bir diger ayette de sdyle buyuruluyor: "O
halde hiikiim, yiice ve biiyiik olan Allah'a aittir.” (Mi'min, 12) Bunun gibi
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daha bir¢ok ayet 6rnek gosterilebilir. Bu 6zel ya da genel nitelikli ayet-
ler, varolussal hiikkmiin yiice Allah'a ait oldugunu ifade etmektedirler.

Yasama nitelikli hilkmiin de sirf Allah'a ait oldugunu su ayetten
anlayabiliriz: "Hiikiim, yalniz Allah'idir. O, yalniz kendisine tapmani-
21 buyurmustur. Iste dogru din budur." (Yasuf, 40) Dolayisiyla, bu ayet-
lerden de anlasildig1 kadariyla, mutlak anlamda hiikiim verme yetkisi,
sadece Allah'a aittir ve hi¢ kimse bu hususta O'na ortak degildir. An-
cak bazi ayetlerde ylice Allah'in hiikmii, 6zellikle yasama nitelikli ola-
n1 kendisinden baskasina izafe ettigini de goriiyoruz. Buna su ayetleri
ornek gosterebiliriz: "Icinizden iki adil kisinin hitkmedecegi..." (Maide,
95) Bir diger ayette de Hz. Davud'a (a.s) sOyle hitap ediliyor: "Biz seni
yeryiiziinde halife yaptik. O hadlde, insanlar arasinda adaletle hiik-
met." (Sad, 26) Peygamberimize (s.a.a) hitaben de sdyle buyuruluyor:
"Onlarin arasinda Allah'in indirdigiyle hiikmet." (Maide, 49) "Su halde,
onlarin arasinda Allah'in indirdigiyle hiikmet." (Maide, 48) "Peygam-
berler, onunla hiikiim verirlerdi." (Maide, 44) Bunun gibi bircok ayeti
ornek gostermek miimkiindiir.

Bu ayetleri 6nceki ayetler grubuyla birlikte inceledigimiz zaman,
hiikmiin 6ncelikle ve temelde yiice Allah'a ait oldugu, O'nun disinda
hi¢ kimsenin kendinden kaynaklanan bagimsiz hiikiim verme yetkisi-
nin olmadig1 anlagilir. O'ndan bagkasi, ancak O'nun izniyle hiikiim ve-
rebilir. Bu ylizden yiice Allah, kendisini hiikkmedenlerin en iyi hilkme-
deni ve en hayirlis1 olarak nitelendirmistir. Bu da temelli olusu, ba-
gimsizlig1 ve oncelikliligi ifade eder: "Allah hiikiim verenlerin en iyi
hiikiim vereni degil midir?" (Tin, 8) Diger bir ayette de sOyle buyu-
rulmustur: "O, hiikmedenlerin en iyisidir." (A'raf, 87)

Goriildiigii gibi, ylice Allah'in izni ve benzeri bir gerekceyle, O'n-
dan bagkasma hiikiim vermeyi izafe eden ayetler, kararlastiriima-
l1/itibari konulara 6zgiidiir. Varolussal hiikiim baglaminda ise -hatir-
ladigim kadariyla- O'ndan baskasina da bunun izafe edilecegine iliskin
bir ifade bulunmamaktadir. Gergi yiice Allah'a izafe edilen sifat ve fi-
illerin anlamlarinin genel olarak izin gibi bir gerekceyle bir sekilde
Allah'tan baskasma da izafe edilmesi miimkiindiir. Ilim, kudret, ya-
ratma, rizk, diriltme, irade gibi olgular1 buna o6rnek gdosterebiliriz.
Kur'an ayetlerinde de buna iligskin agiklamalar ¢oktur ve onlar1 burada
siralamaya gerek de yoktur.
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Biiyiik bir ihtimalle, varolugsal baglamda izinle de olsa hiikmiin
Allah'tan baskasina izafe edilmemis olmasiyla ylice Allah'a saygi un-
suru gozetilmistir. Cilinkii bu sifatin bir sekilde bagimsizlik anlami
vardir. Dolayisiyla, bdyle bir anlami araci konumdaki sebeplere izafe
etmenin hi¢bir yolu bulunmamaktadir. Nitekim varolussal yargi ve
emir i¢in boyle bir 6zellik s6z konusudur. Bu baglamda Bedi' (6rnek-
siz yaratan) Bari' ( yoktan var eden) Fatir (yoktan yaratan) lafizlarii
da buna 6rnek gosterebiliriz. Clinkii bu lafizlar bir tiir bagimsizlik an-
lamin igerirler. Bu ylizden de, yiice Allah'in rububiyetine saygidan
dolay1, O'ndan baskasi hakkinda bu ifadelerin kullanilmasindan kag1-

nilmistir.
% 3 %

Simdi iizerinde durdugumuz ayetin tefsirine donebiliriz. "Hiikiim
vermek yalmiz Allah'a aittir."” ifadesinde varolussal yargi kastedilmis-
tir. "Acele istediginiz sey de, benim yamimda degildir.” ifadesi de,
hiikmiin yalniz Allah'a ait olmasinin gerekgesini aciklamaya yonelik-
tir. Dolayistyla -ayetin akisindan anladigimiz kadariyla- soyle bir an-
lam kastedilmistir: Hiikiim vermek, yalniz Allah'a aittir. Sizinle benim
aramizda hiikiim vermek gibi bir yetkim yoktur. Sizin kendinize bir
mucize gostermeme iliskin isteginiz de bu kapsama girer. Dolayisiyla
bu konuda size olumlu bir cevap vermem miimkiin degildir.

Buna gore, "Acele istediginiz sey de, benim yanimda degildir." i-
fadesi de, kinaye niteliginde bir kullanimdir. Sanki onlar, Kur'an di-
sinda bir ayet getirmesini istemekle, onunla kendileri arasinda hiikiim
vermesini istemislerdir. Belki de bir sonraki ayette mevsul ve sila la-
fizlarinin tekrar edilmesinin altindaki sir budur. Adi gecen ayette yiice
Allah soyle buyuruyor: "De ki: Eger acele istediginiz sey, benim ya-
mimda olsaydi..." Oysa ayetlerin akisinin zahiri, "Eger o, benim ya-
nimda olsaydi" seklinde bir ifadenin kullanilmasini gerektirmektedir.
Buna gore, Onceki ayette gecen "Acele istediginiz sey"” ifadesinden
maksat, ayetin gerektirdigi seydir. Yani, ylice Allah'in evrene egemen
kildig1 yasalar dogrultusunda onunla kendileri arasinda karar verilme-
si. Ikinci ayette ise kastedilen, ayetin kendisidir. Kinayenin aksi yonde
olmas1 da ihtimal dahilindedir. Buna gore de, birinci ayette gecen "A-
cele istediginiz sey" ifadesiyle acik¢a karar verme, ikinci ayette ise,
kinaye yoluyla ayetin kendisi kastedilmis olur.
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0, gercegi ayirir ve O, ayirt edenlerin en iyisidir.

Bu ifadenin orijinalini yedi kiraat imamindan Asim, Nafi ve Ibn-
1 Kesir "yekussu" seklinde okumuslardir. Bu da bir seyi kesmek,
baska bir seyden ayirmak anlamina gelir. "Kiz kardesine, 'Onun izini
takip et.” dedi." (Kasas, 11) ayetinde gecen "kussi" kelimesi de bura-
dan tiiremistir. Diger kiraat imamlar ise, "kaza" kokiinden gelen
"yakz1" seklinde okumuslardir. Buna gore, kelimenin sonunda bu-
lunmasi gereken "ya" harfi yazida diismiistiir. Tipk1 "Ama uyarilar
fayda vermiyor." (Kamer, 5) ayetinin orijinalinde gecen "tugni" ifade-
sinin sonundaki "ya" harfinin aym1 gerekceyle yazilmamasi gibi. Her
iki kiraatin de kendine gore bir mantig1 olmakla birlikte anlam olarak
ikisi de ayn1 hedefe yoneliktir. Ciinkii hakki kesip batildan ayirmak,
hiikmedip karara baglamanin bir geregidir. Bununla beraber, "O,
ayirt edenlerin en iyisidir.” climlesine, ayirma anlamina gelen "kas-
sa" kokii daha uygun diismektedir.

Ancak bazi miifessirlerin ihtimal verdigi gibi "yekuss'ul-hakka"
ifadesinde gegen "kassa" fiilinin bir seyden haber verme veya bir se-
yin izini slirme anlaminda kullanilmis olmasi ihtimaline gelince; bu
iki anlam ayetin konusuyla bagdagsmamaktadir.

Birinci anlama gelince; yiice Allah Kur'an'in birgok yerinde pey-
gamberlerin kissalarini ve onlarin {immetlerinin basindan gegen olay-
lar1 anlatmigsa da burada boyle bir ihtimali gerektiren bir durum soz
konusu degildir. Dolayisiyla ylice Allah'in kendisini bu sekilde nite-
lendirmesini gerektiren bir husus yoktur.

Ikinci anlama gelince de; bu anlama gore ayetin anlaminin 6zii
sOyle olur: "Yiice Allah, miilkiinli yonetirken, yarattiklarinin islerini
diizenlerken hakka tabi olur, hakkin pesinden gider." Gergi yiice Allah
ancak hak ile hilkmeder ve haktan baska bir karar vermez, ancak hik-
met lizere olan Kur'an'in ifade tarzi, tabi olmay1 ve pesinden gitmeyi
yiice Allah'a izafe etmez. Yiice Allah, "Hak, Rabbindendir.” (Al-i im-
ran, 60) buyurmus, buna karsin "Hak, Rabbinle beraberdir." buyurma-
mistir. Clinkii beraberlik kavraminin anlaminda, destek verme, pekis-
tirme unsurlar1 yatar. Bu da zay1flig, caresizligi ¢cagristirir.
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YUCE ALLAH'IN FIILININ VE
HUKMUNUN GERCEK ANLAMI

Yiice Allah'mm hiikkmii hakkin kendisidir, hakka uygun veya hakla
uyusan degil. Bunu s6yle aciklayabiliriz: Bir sey objeler diinyasinda
sabit oldugu, somut olarak gerceklestigi zaman hak olur. Ayni zaman-
da bunun vehim sonucu uydurulmamis olmasi, bir zihin tarafindan
kurgulanmamasi da gerekir. Objeler diinyasinda yer alan bir varlik o-
lan insani, ayni sekilde yeri, onda biten bitkileri ve ondan beslenen
hayvanlar1 buna 6rnek gosterebiliriz. Bir haberin hak olabilmesi i¢in
de bizim kavrayisimizdan bagimsiz olarak kendiliginden sabit reali-
teyle ortlismesi gerekir.

Bir hiikiim ve yarginin hak olabilmesi i¢in de evrene egemen olan
yasaya uygun olmasi gerekir. Bir kimse herhangi bir emir verdiginde
veya bir yargig¢ bir hiikiim verdiginde, bu hitkkmiin ve yarginin mutlak
ve evrensel hak olmasi i¢in evrene egemen olan yasalar sisteminin 6-
ziinden algilanan mutlak ve evrensel maslahat normlarina uygun ol-
mas1 sarttir. Genel evrensel diizen g6z 6niinde bulundurulmaksizin ev-
renin bazi parcalarinin durumlart esas alinarak belirlenen nispi bir
uyumluluk s6z konusuysa, buna dayali olarak verilen hiikiim de nispi
olarak hak niteligini kazanir.

Bir kimse bize adalete uymay1 ve zuliimden sakinmay1 emrettigi
zaman, onun bu emri hak olur. Ciinkii evrene egemen olan yasalar sis-
temi varliklar1 mutluluklarina ve iyiliklerine yoneltir. Evrene egemen
olan yasa, insanin toplumsal bir yasayisi esas almasini ongérmekte ve
bireylerden meydana gelen her topluma, parcalarini birbiriyle kaynas-
tirmasinm1 ve parcalarin birbirleriyle catismasina engel olmasini emret-
mektedir. Boyle olunca toplumun bir tarafi diger tarafi ifsat edici bir
tavir iginde olmaz. O zaman toplum, varolussal olarak kendisi i¢in 6n-
goriilen mutluluktan payma diiseni alir, bunu bir araya gelmis bireyle-
rinin arasinda da boliistiiriir. Ciinkii insan denen canli tiiriiniin ¢ikari,
mutlak olarak ifade edecek olursak, hayatta mutlu olmaktir. Adaleti
emretmek ve zuliimden kaginmak da bu hedefle ortlismektedir. Clinkii
bunlarin ikisi de haktir. Buna karsin adaleti yasaklamak ve zulmii em-
retmek insanin evrensel ¢ikariyla bagdagsmamaktadir. Clinkii her ikisi
de batildir. Tevhit haktir; ¢linkii insan1 gercek yasayisi itibariyle mut-
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luluga yoneltir. Sirk batildir; ¢iinkii insan1 6liimciil bir mutsuzluga ve
sonsuz bir azaba siiriikler.

Ayni gekilde, tartigan iki taraf arasinda verilen hitkkmiin hak olmasi
da, verilen hiikmiin evrensel insani maslahata ya da 6zel bir ulusun
maslahatina ya da belli bir immetin maslahatina uygun olmasina bag-
lidir. Bilindigi gibi, gercek maslahat da, mutlak veya nispi olarak ev-
rende egemen olan yasalarin 6ziinden algilanan maslahattir.

Bundan da anlasiliyor ki, ne sekilde olursa olsun "hak", zihin digin-
da bir olgu olarak var olan evrenden, ona egemen olan diizenden ve
onun isleyisi bazinda gecerli olan yasalardan algilanir. Hi¢ kuskusuz
egemen diizeni, yasalar1 ve prensipleri ile evren ve varlik biitlinii, yiice
Allah'in fiili konumundadir; O'ndan baslayip, O'nunla kaim olup, O'nda
son bulur. Su halde, ne sekilde olursa olsun hak ve nasil tasavvur edilir-
se edilsin maslahat, O'nun fiiline tabidirler, O'nun pesinden giderler, O'-
na dayanmak suretiyle ayakta dururlar. Yoksa ylice Allah, fiilleri itiba-
riyle hakka tabi degildir, hakkin pesinden gitmez. Ciinkii O, bizzat hak-
tir; O'nun disindaki seyler de O'nunla hak olma niteligini kazanirlar.

Biz Ademogullar1, kendi serbest secimimizle igledigimiz fiillerle,
varhigimizdaki eksiklikleri gidermeyi ve yasamsal ihtiyaglarimizi kar-
stlamay1 hedefleriz. Bu baglamda isledigimiz fiiller, bizim i¢in 6ngo-
rillen mutlulukla uyusabilirler de, uyusmayabilirler de. Bu yiizden, is-
ledigimiz fiillerde, daima maslahat oldugunu diisiindiigiimiiz yonii,
yani durumumuz agisindan yapict ve varligimiz agisindan mutluluk
verici olduguna inandigimiz yonii gézetleme zorundayiz. Bunun igin
de, insanligin evrensel maslahatina uygun, insanlar i¢in amaglanan
mutluluk hedefiyle ortlisen birtakim pratik yasalara, genel hiikiimlere,
toplumsal kurallara ve geleneklere uymak mecburiyetindeyiz.

Buradan hareketle sunu anliyoruz ki: Maslahatlar ve mefsedelerin
(dogrular ve yanlislarin, uygun olanlar ve aykiri olanlarin, yararl
olanlar ve zararl olanlarin) zihin diinyasinin da, dis diinyanin da di-
sinda, bilgi diinyasindan da, obje diinyasindan da kopuk bir gerceklik-
leri, bir hakikatleri vardir. Bu maslahat ve mefsedeler, dis diinyada ol-
gularin onlarla uyum igerisinde olup olmamasina gore etkinliklerini
gosterirler. Sayet fiillerimiz veya hiikiimlerimiz, zihin ve dis diinyadan
bagimsiz olarak gergeklikleri olan bu maslahatlarla uyum iginde olur-
sa, onlarda maslahat niteligi belirginlik kazanir ve mutlulukla sonug-
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lanir. Sayet onlara ters diiser de ayni sekilde gerceklikleri olan
mefsedelerle uyum iginde olursa, o zaman da fiillerimiz ve hiikiimle-
rimiz, bizi her tiirlii zarara ve kotiiliige gotiirtir.

Dolayisiyla bu tiir bir gergekligin; gercek, degismez, ortadan kalk-
maz bir ger¢ekligi vardir. Su halde, gercek maslahatlar ve mefsedeler,
ayni sekilde bunlarin giizellik ve ¢irkinlik gibi insan1 yapmaya veya
terk etmeye iten sifatlari, yine yapma veya yapmama gerekliligi gibi
bu maslahatlar ve mefsedelerden kaynaklanan hiikiimler i¢in yok ol-
may1, gegersiz kilinmayi, degismeyi, baskalagsmay1 kabul etmeyen bir
tiir sabit olus, bir tiir ger¢eklik s6z konusudur. Bu maslahatlar ve mef-
sedeler bize egemendirler; bizi su igleri yapmaya, su igleri terk etmeye
yoneltirler. Akil da, sair evrensel olgular1 algiladig1 gibi, boyle bir sa-
bit oluslar1 ve gergeklikleri olan bu maslahatlar ve mefsedeleri algila-
yabilmektedir.

Sonra insanlar, ildhi hiikiim ve yasalarin, hiikiim kavraminin an-
lam1 agisindan insanlar tarafindan konulan hiikiim ve kanunlardan ayri
olmadigini, ayn1 sekilde fiilin anlamu itibariyle yiice Allah'in fiillerinin
bizim fiillerimizden ayr1 olmadigin1 gézlemlediklerinden, yiice Allah'a
izafe edilen hiikiimlerin ve fiillerin de, gercek maslahatlarla uyusma,
giizellik niteligiyle nitelenme agisindan tipki bizim hiikiimlerimiz ve
fiillerimiz gibi olduguna hiikmetmisler. Buna gore, 6zellikle de yiice
Allah'in her seyin hakikatini bildigi ve kullarinin maslahatin1 gordiigii
gercegi de dikkate alinarak gercek maslahatlarin O'nun fiilleri {izerin-
de bir tiir etkinligi, hiikiimleri {izerinde egemenligi s6z konusudur.

Ancak bunlarin tlimii asir1 goriislerdir. Simdiye kadar yaptigimiz
aciklamalardan anlasildig1 gibi bunlar, gerceklikleri olmayan itibari
(kararlastirilmali, anlagmali) hiikiim ve bilgilerdir. Dogal ihtiyaglar ve
sosyal hayatin zorunluluklari, bizi bunlar kararlastirma ve varsayma
zorunda birakmustir. Sosyal ortamin disinda bunlarin bir gergekligi, bir
degeri yoktur. Bunlar, sirf yasama ve karara baglama ortaminda karar-
lastirllmis seylerdir ki, insan bunlar araciligiyla kendisi i¢in yararli o-
lan islerle zararl olan isleri ayirt eder, kendisi i¢in yapici olan1 yikici
olandan, mutluluk verici olant mutsuzluk verenden ayirir.

Islam'mn ilk dénemlerinde dinsel bilgileri arastirma amaciyla orta-
ya ¢ikan iki ekoliin mezhepsel tutuculugu, onlar1 bu hususta karsilikli
olarak iki asir1 tutum igine itmistir. Bu gruplardan biri -mufevvize-,
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kendiliginden gercekligi olan maslahatlar ve mefsedelerden, gercek
giizellik ve cirkinlikten bunlarin degismez, bagkalagsmaz, ezeli ve ebe-
di bir sabit oluslarindan s6z ederek bunlarin yiice Allah {izerinde ge-
rektirme ve yasaklama seklinde hakimiyeti oldugunu, yiice Allah'in
varolugsal ve yasal fiilleri {izerinde sakindirma ve izin verme seklinde
etkinlikleri bulundugunu sodylemislerdir. Boylece ylice Allah't mutlak
saltanati ve egemenliginden soyutlamis, miilkiinlin kosulsuzlugunu
gecersiz kilmiglardir.

Diger grup ise -cebriye-, biitiin bunlari olumsuzlamis, bir seyin
giizelliginin ildh1 emrin onunla ilintili olmasindan, ¢irkinliginin de ila-
hi yasagin onunla ilintili olmasindan kaynaklandiginda 1srar etmisler-
dir. Onlara gore, varolusun ve yasamanin bir hedefi, bir gayesi yoktur.
Insan, fiilleri hususunda herhangi bir seye malik degildir. Fiilden dnce
de onu isleyecek giicii bulunmamaktadir. Nitekim birinci grup da, in-
sanin kendi fiilini yarattigini1 ve ylice Allah'in bu hususta bir seye ma-
lik olmadigini ileri stirmiislerdir.

Gorildiigii gibi, bu gorislerin ikisi de asiriligin, ifrat ve tefritin
somut gostergeleridir. Aslinda ne bu, ne de 6tekisi dogrudur. Isin ger-
cegi sudur: Bu ve benzeri seyler, birtakim itibari/kararlastirilmali sey-
lerdir ki, bunlarin gergekligi olan bir dayanaklari vardir. O da sundan
ibarettir: Insan -toplumsal bir yasam siirdiiren diger canli tiirleri de
kendi kapasiteleri oraninda benzer bir durumdalar- hayatinin kalicili-
gindan ve mutlulugu yakalamaktan baska bir amaci olmayan hayat
yolculugunda eksik ve muhtag¢ bir varliktir ki, biling ve iradesinden
kaynaklanan toplumsal nitelikli eylemleriyle eksiklerini tamamlamayz,
ihtiyaglarimi gidermeyi amaglar. Bu durum onu, mutluluguna ulagmak
ve mutsuzlugundan uzak durmak yolunda yaptig1 islerin ve bu islerle
ilintili olan olgular1 da, gercekte dis diinyaya ait olgularin nitelikleri
olan giizellik, cirkinlik, gereklilik, yasaklik, caizlik, miilk ve hak gibi
niteliklerle niteleme durumunda birakmistir. Buradan hareketle bun-
larla ilgili olarak da bir tiir sebep-sonug iligkisi dngorerek birtakim ge-
nel ve Ozel nitelikli kanunlar belirlemis ve bunlar acisindan da, gercek
olgular i¢in gegerli olan bir tiir sabit olusun, bir tiir gercekligin s6z ko-
nusu olduguna inanmustir. Boyle yapmus ki, bu sayede pliriizsiiz bir
sekilde sosyal hayatini siirdiirebilsin.
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Sozgelimi, giiliin giizel oldugu gibi, adaletin de giizel olduguna,
kokusmus bir lesin ¢irkin oldugu gibi, zulmiin de ¢irkin olduguna i-
nandigimizi gorebilirsin. Yine, organlarimizin bize ait oldugu gibi,
malin da bize ait olduguna, sonucun eksiksiz sebebi acisindan gerekli
oldugu gibi, falanca isi yapmanin da gerekli olduguna inaniriz. Deger-
lendirmelerimiz ve nitelemelerimiz bu esasa gore devam edip gider.
Bu nedenle de, bu hususla ilgili goriis ve degerlendirmelerin cesitli
toplumlar bazinda, toplumsal amaglarinin farkli olmasiyla orantili ola-
rak farkliliklar gosterdigini gozlemleriz. Bir toplumun ¢irkin gordiigi
bir seyi bir baska toplumun giizel gordiigiine rastlamak miimkiindiir.
Bir grubun gecersiz kildig1 bir hiikkmiin bir baska toplum tarafindan
uygulandigini géormek de rastlanan bir durumdur. Bir iimmetin maruf
ve 1yi bildigi seyi, bir bagska timmetin miinker ve kotii gordiigiine, bi-
rinin ¢irkin gordiigiinii 6biirtinlin giizel gordiigiine rastlayabiliriz. Hat-
ta bir tek immet bazinda, zamanin ge¢gmesi ve toplumsal yasamin asa-
malarinin degigsmesi dogrultusunda, yagamin bir gerekliligi olarak uy-
gulanan bir yasa terk edilir, sonra tekrar uygulamaya gegcirilir, ardin-
dan tekrar yiiriirlikten kaldirilir. Bu, toplumlara gore degisen amaglar
acisindan gecerli olan bir durumdur. Iki kisinin bile ihtilaf etmedigi
toplum, adalet ve zuliim gibi genel amagclara gelince; bunlarin tasidigi
giizellik, ¢irkinlik, gereklilik, yasaklik gibi nitelikler, kesinlikle degi-
semeyecegi gibi, kimse de farkli bir goriiste olamaz. Bu, meselenin biz
insanlara yonelik boyutu.

Yiice Allah'a gelince; O da, dinini genel sosyal yasalar kalibinda
sundugu i¢in, sosyal yasalar kalibinda bicimlenmis olarak sunulan
gergek bilgileri aciklarken, biz insanlarin hayat yolculugumuzda dik-
kate aldigimiz seylere itibar etmistir. Bu dogrultuda, sundugu bilgiler
iizerinde diislinmemizi ve bize ilettigi gercekleri algilamamizi istemis-
tir. Tipki kendi aramizda uyguladigimiz yasam yasalarini diisliniip al-
giladigimiz gibi. Bu baglamda, kendisini ibadet edilen Rab, bizleri de
ibadet sunan kullar olarak nitelendirmistir. Bu ¢ergevede, temel inang-
lardan ve pratik yasalardan olusan bir dininin oldugunu, bu din karsi-
sindaki tutumumuzun, sosyal gorilislerimiz bazinda esas aldigimiz
yonteme uygun olarak sevap ya da azabi gerektirdigini, ona uymanin
bizim durumumuzu yapict yonde etkileyecegini, akibetimizin giizel
olacagini, mutluluga ulasacagimizi hatirlatmistir.
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Buna gore, inanmak ve benimsemek zorunda oldugumuz temel
inang prensipleri var. Ibadetler, muameleler ve sosyal iliskiler bazinda
yapmak ve gozetmek zorunda oldugumuz gorevlerimiz ve ilahi yasa-
lar var. Nitekim biitiin insani topluluklarda ayn1 sey gecerlidir.

Iste inang ya da amele iliskin toplumsal bilgileri arastirdigimiz gi-
bi, inang ya da amele iliskin dinsel bilgileri de arastirmamiza izin ve-
ren, ayni sekilde, toplumsal bilgilerde dayandigimiz gibi dinsel bilgi-
lerde de akli goriislere ve ameli 6nermelere dayanmamizi caiz kilan
husus da budur. Buna gore, yiice Allah, kullar i¢in ancak diinya ve
ahiret acisindan ¢ikarlarina uygun olan yiikiimliiliik ve gérevleri 6ngo-
riir; sadece giizel olan1 emreder, sadece din ve diinya agisindan boz-
gunculuk niteligine sahip olan c¢irkin seyleri yasaklar. O, ancak aklin
tercih ettigini yapar ve ancak yapilmamasi gerekeni yapmaz.

Bununla beraber yiice Allah iki seyi bize hatirlatmaktadir:

Birincisi: Aslinda mesele, 6zl itibariyle bundan ¢ok daha biiyiik-
tiir. Clinkli bu sayilanlarin tiimii, toplumsal goriislerin maddelerinden
derlenen bilgilerdir. Bunlar da toplumun boyutlarin1 asamazlar, 6rnegin
goksel aleme yiikselemezler. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle bu-
yurmustur: "Biz, diistiniip anlamaniz i¢in onu Arapg¢a bir Kur'an yap-
tik. O, katimizda bulunan ana kitapta oldukg¢a yiicedir, hikmet dolu-
dur." (Zuhruf, 4) Yine verdigi bir 6rnek zzimninda séyle buyurmustur:
"Gokten bir su indirdi de dereler kendi ol¢iisiince ¢aglayp akti. Sel tiste
¢tkan kopiigii tasidi. Siis yahut esya yapmak igin ateste yakip erittikleri
madenlerde de bunun gibi bir kopiik vardwr. Allah, hak ile batili boyle
benzetme ile anlatir.” (Ra'd, 17) Peygamber efendimiz (s.a.a) de bir ha-
diste sdyle buyurmustur: "Biz peygamberler topluluguna, insanlara akil-
larinin kapasitesi oraninda s6z sdylememiz emredildi." Bunun gibi ge-
rek kitaptan ve gerekse siinnetten bircok 6rnek sunmak miimkiindiir.

Bu agiklamadan, yilice Allah'in fiillerinden karsitlarinin ispat1 an-
laminda giizellik ve maslahata uygunluk niteliklerinin olumsuzlanmasi
gibi bir anlam ¢ikarmamak gerekir. Yani, ylice Allah'in fiilleri agisin-
dan cirkinlik ve kotiiliik gibi niteliklerin ispati veya tipki cocuklarin fi-
illeri gibi yiice Allah'im fiillerinin de akli itibardan yoksun oldugu yo-
niine gidilmemelidir. Yiice Allah bu tiir yakistirmalardan miinezzehtir.
Nitekim g6z denilen organa sahip olma anlaminda gérmenin akil igin
olumsuzlanmasi, onun kor oldugunun ya da kavrama diizeyinde olma-
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digimin ispat1 anlamina gelmez. Bilakis bunu séylemekle aklin bu a¢i-
dan kusurdan tenzih edilmesi amaglanir.

Ikincisi: Giizellik ve maslahatla ilgili yonler, bizim aramizda akli
hiikiimler ve amellerin gerek¢elendirilmesinde 6l¢ti olarak kullanildigi
gibi, yiice Allah'in fiilleri ve yasal hiikiimleri agisindan da 06l¢ii olarak
kullanilir. Ancak bu iki alan arasinda énemli bir fark vardir. Soyle ki,
bunlar bizim a¢imizdan iradeye hakim ve isteme egemen pozisyonda-
dirlar. Ciinkii, biz akilli varliklar olarak bir fiili giizel ve maslahatimi-
za uygun, onunla ¢elismez gordiigiimiiz zaman onu iglemeye yoneli-
riz. Ayn niteliklerde bir hiikiim gordiigiimiizde onu yasalagtirma hu-
susunda tereddiit gostermez, derhal onunla hiikmederiz, onu toplu-
mumuzun bir kurali haline getiririz.

Bu yonler ve sebepler, yani giizellik ve maslahatla ilgili yonler,
varolus yasalarindan ve objeler aleminden edindigimiz soyut anlam-
lardan bagka bir sey degildir. Bu objeler diinyas1 ise, bizim zihin ig¢i
diinyamizdan ayridir. Bizim disgimizda, bagimsiz bir olgudur. Dolay1-
styla biz, bizim maslahatimiza uygun olan giizel amelleri tercih et-
mekle hayat yolculugumuzda tokezlememeyi, amellerimizin varolus
yasalarina uygun olmasini ve gergeklik yolu iizerinde olmasini amag-
lamis oluruz. Su halde bu yonler ve maslahatlar, objeler diinyasindan
algilanan, onlarin ayrintis1 konumundaki anlamlardir. Bizim amelle-
rimiz ise, bu yonlerin ayrintisi, bunlarin egemenligi ve etkisi altinda-
dir. Bizim koydugumuz hiikiimlere iliskin degerlendirme de, tipk1 bi-
zim fiillerimize iliskin degerlendirme gibi olacaktir.

Yiice Allah'in fiiline gelince; o, zihin dis1 dlemin ve objektif varli-
gin ta kendisidir ki, biz gilizellik ve maslahat yonlerini ondan algila-
maktayiz. Dolayisiyla bunlar, ondan algilandiklari i¢in, onun ayrintila-
11 konumundadirlar. Oyleyse yiice Allah'mn fiili, nasil objeler diinyasi-
nin ayrintisi, onun egemenligi ve etkinligi altinda olarak sayilabilir?!
Ayni sekilde, yiice Allah'in yasalagtirdigi hiikiimler de, realiteyi dogu-
rur, realitenin pesinden gitmez. Bu agidan meselenin 6ziiniin anlagil-
digim diisiiniiyoruz.

Bu aciklamalardan sonra sunu anliyoruz: Giizellik ve maslahatla
ilgili yonler, biz akil sahibi varliklarin fiilleri ve hiikiimleri i¢in oldugu
kadar, yiice Allah'in fiilleri ve hiikiimleri i¢in de gegerlidir. Ancak
bunlar, bizim fiillerimiz ve hiikiimlerimiz acisindan egemen ve etkile-
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yen pozisyonundadirlar. Dilersen, bunlara saikler ve ereksel nedenler
de diyebilirsin. Yiice Allah'in fiilleri ve hiikiimleri agisindan ise, bun-
lar, ayrilmaz gerekliliklerdir. Dilersen, bunlara kesintisiz, stirekli, yi-
nelenen faydalar da diyebilirsin. Biz, akil sahibi varliklar olarak bir
sey yaptigimizda veya bir hiikiim verdigimizde, onunla hayr1 ve mut-
lulugu elde etmeyi, heniiz sahip olmadigimiz seye sahip olmay1 hedef-
leriz. Yiice Allah ise, bir sey yaptiginda veya bir hiikiim verdiginde,
Allah oldugu i¢in dyle davranir. Bununla birlikte bizim fiillerimize te-
rettiip eden giizellik ve maslahat, O'nun fiiline de terettiip eder. Bir de,
bizim fiillerimiz, sorumluluk gerektirir, amaclariyla ve maslahatlariyla
da gerekcelendirilirler. Ama O'nun fiilleri, O'nun i¢in sorumluluk ge-
rektirmez, sahip olmadig: bir gaye ile de gerekg¢elendirilmezler. Bila-
kis O'nun fiilleri, gerekleri ve gerekli nitelikleriyle belirginlik kazanir-
lar. O, yaptigindan sorulmaz; ama insanlar yaptiklarindan sorulurlar.
Artik meselenin iyice anlagilmis oldugunu saniyoruz.

Kur'an'in gosterdigi de budur: "O, yaptigindan sorulmaz,; ama on-
lar sorulurlar.” (Enbiya, 23) "llkte de, sonda da hamd O'na mahsusutur;
hiikiim de O'nundur.” (Kasas, 70) "Allah, diledigini yapar." (ibrahim, 27)
"Allah hiikiim verir, O'nun hiikmiiniin ardina diisecek (onu sorgulaya-
cak) yoktur." (Ra'd, 41)

Eger Allah'in fiilleri de, tipk1 bizim akil esasl fiillerimiz gibi ol-
saydi, O'nun hiikmiiniin de pesine diisiip sorgulama durumu olurdu.
Sadece giizellestirici bir maslahata dayanmasi halinde bu durum soz
konusu olmazdi. Diledigini yapma gibi bir serbestisi degil, maslahatin
gerektirdigini ve "De ki: Allah kotiliigii emretmez.” (A'raf, 28) "Ey ina-
nanlar, sizi yasatacak seylere cagirdigi zaman Allah'in ve elgisinin
cagrisina kosun." (Enfal, 24) gibi ilah1 hiikkiimleri ¢esitli agilardan gii-
zellik ve maslahata uygunlukla gerek¢elendiren ayetlerin 6ngordiigii-
nii yapma gibi bir zorunlulugu olurdu.

E I

58) De ki: "Eger acele istediginiz sey, benim yanimda ol-
saydi, elbette benimle sizin aramizda is simdi bitirilmisti.
(Ciinki) Allah, zalimleri daha iyi bilir.

Eger sizin benden istediginiz mucizeyi gostermek benim giiclim
dahilinde olsayd: -ki bir peygambere bu sekilde mucize gosterildigi
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zaman, bunun kacinilmaz bir geregi olarak onunla iimmeti arasindaki
mesele ¢oziiliir, is bitirilir- benimle sizin aramizdaki is ¢oktan bitiril-
mis olurdu. Taraflardan biri kurtulur, digeri ise helak edici bir azaba
dugar olurdu. Ancak bu durumda sizden baskasi helak olmazdi; ¢iinkii
zalim olan sizsiniz. I1ahi azap da ancak zuliimlerinden dolay1 zalimleri
yakalar. Yiice Allah da, zalimlerle bagkalarini birbirine karigtirmaktan
miinezzehtir, zalimleri bagkalarindan ayirt edemeyip sizin yerinize be-
ni helak etmekten yiicedir.

Su hélde, "(Ciinkii) Allah, zalimleri daha iyi bilir.” ifadesi, gerek-
celendirme amagh bir kinayedir. Demek isteniyor ki, siz azaba ugrati-
lacaksiniz. Ciinkii siz zalimsiniz. [1ahi azap da zalimleri birakip baska-
larmna ilismez. Genel olarak bundan once gegen su ayetin icerdigi hu-
susa igaret edilmektedir: "De ki: Diistindiiniiz mii hi¢? Eger Allah'in
azabi ansizin ya da agikga size gelse, zalim toplumdan bagkasi mi he-
lak edilir?" (En'am, 47)

59) Gaybin hazineleri O'nun yanindadir; onlar1 O'ndan
baskasi1 bilmez. Karada ve denizde olanlar1 O bilir. Hi¢cbir yap-
rak dismez ki O, onu bilmesin. Yine yerin karanliklarina hic-
bir tane (diismez), yas ve kuru hicbir sey diismez ki (O, onlar1
bilmesin ve biitiin bunlar) apacik bir kitapta olmasin.

Bu ayetin, dnceki ayetlerle baglantis1 bazinda soyle bir goriis ileri
sirlilmiistiir: Bundan onceki ayet, "Allah, zalimleri daha iyi bilir."
climlesiyle son buldugu i¢in, ylice Allah konuyla ilgili agiklamay1 art-
tirmak maksadiyla, gaybin hazinelerinin veya bu hazinelerin anahtar-
larinin kendi katinda oldugunu ve bunlar1 sadece kendisinin bildigini
aciklamistir. Ciinkii O, kiictik biiyiik her seyi bilir.

Ancak bu degerlendirme, "onlart O'ndan baskas: bilmez." ifadesi-
nin igerdigi sinirlandirma anlaminin belirginlik kazanmasina katkida
bulunmuyor. Dolayisiyla 6nceki iki ayetin geneliyle baglantilandiril-
masint daha uygun buluyoruz. "De ki: Ben Rabbimden gelen acik bir
delil iizerindeyim... Allah, zalimleri daha iyi bilir." ayetlerini kastedi-
yoruz. Ciinkii bu ayetler, genel olarak su mesaj1 veriyor: Onlarin iste-
dikleri mucize ve bunun kaginilmaz bir geregi olan kendisiyle onlarin
arasinda hiikiim verilip isin bitirilmesi durumu, yiice Allah'in katinda-
dir. O'ndan baskasinin O'nun katindakine ulagmasina imkan yoktur.
Onu yalniz O bilir ve onunla hiikmeder. Isi bitiren hiikmiinde ve za-
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limleri azaba ugratmada yanilmaz. Ciinkii O, onlar1 herkesten daha iyi
bilir. Dolayisiyla O, gayb1 bilir ve bu hususta kimse O'na ortak degil-
dir. Irili ufakli her seyi bilir; ne sasirir, ne de unutur. Bu aciklamalar-
dan sonra konunun daha da acikliga kavusmasi i¢in, "Gaybin hazine-
leri O'nun yamndadir..." ifadesini ekliyor. Boylece gaybi bilmenin sirf
Allah'a 6zgii oldugunu ve O'nun bilgisinin her seyi kusattigini vur-
guluyor. Ardindan gelen ii¢ ayetle de agiklama tamamlaniyor.

Béylece bu ayetler, ayni konuya iligkin benzeri ayetlerin yonelik
olduklar1 amaca y&nelmis oluyorlar. Ornegin yiice Allah, Hud ile soy-
daglar1 arasinda sdyle bir konugsmanin gectigini bildiriyor: "Dediler ki:
Sen bizi tanrilarimizdan ¢evirmek i¢in mi geldin? Dogrulardan isen,
bizi tehdit ettigin seyi bize getir. Dedi ki: Bilgi, ancak Allah'in katin-
dadir. Ben, benimle gonderilen seyi size duyuruyorum."” (Ahkaf, 22, 23)

Ardindan diyoruz ki: "el-Mefatih" hazine anlamina gelen "mefteh"in
coguludur. Anahtar anlamina gelen "mifteh"in cogulu olmasi da ihti-
mal dahilindedir. Bunu, "Ve indehu mefatih'ul-gaybi" seklindeki istis-
nai okuyus tarzi da destekleyici mahiyettedir. Aslinda her iki anlam
amag¢ ac¢isindan birdir. Clinkii hazinelerin anahtarlari elinde olan kimse
de, genellikle tipki hazineler yaninda olan kimse gibi, onlarda bulu-
nanlar bilir, onlar {izerinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir. Ancak
bu konuya iligskin diger ayetlerin ilk anlam1 destekledigini goriiyoruz.
Clinkii yiice Allah, Kur'an'da bir¢ok kere -yedi yerde- hazinelerinden
ve rahmetinin hazinelerinden s6z etmistir. Buna karsin herhangi bir
ayette bu hazinelerin anahtarlarindan s6z etmemistir: "Yoksa Rabbinin
hazineleri onlarin yaninda midir?" (Tur, 37), "Ben size, 'Allah'in hazi-
neleri yanmimdadir.' demiyorum."” (En'am, 50), "Hi¢bir sey yoktur ki, o-
nun hazineleri bizim yanimizda olmasin."” (Hicr, 21), "Goklerin ve yerin
hazineleri Allah'indir.” (Minafikin, 7), "Yoksa Rabbinin rahmetinin ha-
zineleri onlarin yaninda mi?" (Sad, 9) Su halde, ayette gegcen "mefatih'-
ul-gayb" ifadesiyle "gayb hazineleri"nin kastedilmis olmasi1 daha giic-
li bir ihtimaldir.

Hangi anlam kastedilmis olursa olsun, "Gaybin hazineleri O'nun
yamndadir; onlart O'ndan baskasi bilmez." ifadesi, gayba iligkin bil-
ginin sirf Allah'a 6zgili oldugunu vurgulama amacina yoneliktir. Bu-
nun nedeni de, gaybin hazinelerinin ancak Allah'in bilmesi ya da
gaybin anahtarlarinin O'ndan bagkasi tarafindan bilinmemesidir. Su



L8 e ———————. El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an —c.7

halde, O'ndan baskasinin bu hazinelere ulagmasina imkan yoktur;
¢linkii bu hazineleri agip onlar iizerinde tasarrufta bulunmayi miimkiin
kilan anahtarlara sahip degildirler.

Ayetin bas tarafi, gayba iligskin bilgiyi Allah'a 6zgii kiliyor olmak-
la beraber, ayetin sonunda sirf gayb bilgisi lizerinde durulmuyor, ter-
sine, O'nun bilgisinin her seyi kusattigina, seylerin goriiniir ya da go-
rinmez olmasinin fark etmedigine isaret ediliyor. Ciinkii yas ve kuru
her seyin sirf gaybla ilintili olmayacagi agiktir. Dolayisiyla ayet, yiice
Allah'in bilgisinin goriiniir gériinmez her seyi kusattigini vurgulamaya
yoneliktir. Ancak ayetin bas kismi, sirf O'nun gaybi bildigini vurgu-
lamaya tahsis edilmisken, ayetin sonunda, O'nun goriinlir gériinmez
her seyi bildigine dikkat cekiliyor.

Ote yandan, ayetin giris kismi, gaybi olgular1 dikkatimize sunu-
yor. Bunlar, gayb hazinelerinde gizlilik perdeleri altinda, belirsizlik ki-
litlerinin gerisinde bulunan olgulardir. Yiice Allah bir ayette s0yle bu-
yurmustur: "Hi¢bir sey yoktur ki, onun hazineleri bizim yanimizda ol-
masin.” (Hicr, 21) Bu ayetten anladigimiz kadariyla, O'nun katindaki
gayb hazinelerinde olanlar, goriilebilir olgulara iligkin sinurlarla sinirl
olmayan alisageldigimiz Olciilere sigmayan olgulardir. Hi¢ kuskusuz,
bunlarin gayb hazinelerinin kapsamina giren olgular olmasinin nedeni,
sinir ve Ol¢iim Otesine tasan niteliklere sahip olmalaridir. Ciinkii biz-
ler, ancak siirli ve dlgiilebilen seyleri bilgice kusatabiliriz. Gayb ha-
zinelerinde bulunan seylerse, gozlemlenebilir dlemin diizeyine inme-
den, sinir ve 6l¢ii alanina indirgenmeden, kisacasi, 6l¢iilebilir varligry-
la objeler diinyasinda yer almadan 6nce sinirsiz ve 6l¢iilemez durum-
dadirlar. Bununla beraber, ayetten algiladigimiz kadariyla bunlar, Al-
lah katinda bir tiir sabit olusla sabittirler, bir tiir gerceklikleri vardir.

Buna gore, gozlemlenen evrende yer alan ve zaman zindaninin
mahkimlar1 haline gelen olgular, meydana gelislerinden ve oluslarin-
dan once, Allah katinda, O'nun hazinelerinde, belirsiz ve Olgiilemez
bir sekilde mevcut ve sabittirler. Bununla beraber, bizim onlarin sabit
oluglarinin niteligini kavramamiz imkansizdir. Su halde olgular, za-
man menzillerinde, 6l¢lim sinirlar1 dahilinde kendine 6zgii bir varliga
kavusmadan once gayb hazinelerinde yer aliyorlardi. Hatta gayb hazi-
nelerinde bizim algiladigimiz gézlemlenebilir, zamansal olgulara ben-
zemeyen birtakim seylerin de saklanmis ve korunmus olmasi da muh-
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temeldir. Henliz gézlem alanina ¢ikmamis bu tiir gaybi olgulari, "mut-
lak gayb" olarak adlandirmamiz yerinde olur.

Esya ve olgular, gergeklesme ve varolma giysisine biiriindiikten,
sinir ve Ol¢ii baglaminda objeler diinyasindaki yerini aldiktan sonra,
bu sinirlar ve dlgiiler dahilinde olan sey, gercekte yine de gayb hazine-
lerine ve mutlak gayba doniiktiir. Bunlardan bizim gézlem alanimiza
giren ve bilgimizin kapsamina dahil olan sey ise, bunlarin sinirlar1 ve
Olciileridir. Dolayisiyla onlar1 bildigimiz andan itibaren, gozlemlene-
bilir olgular niteligini kazanirlar. Onlar1 bilmedigimiz durumlarda ise,
gaybilik niteligine sahip olurlar. Buna gore, bizim a¢imizdan bilinmez
olduklar1 zaman onlar1 "goreceli gayb" seklinde nitelendirmek, daha
dogru olur. Ciinkii boyle bir durumda s6z konusu olgu i¢in bas goste-
ren bu nitelik, gorecelidir. Nispetlere ve orantilara gore degiskenlik
arz eder. Tipki bir evdeki esyalarin, evin i¢inde bulunan kimseler agi-
sindan gozlemlenir, evin disindaki kimseler agisindan ise gaybi olgu-
lar olarak degerlendirilmesi gibi. Ayn1 sekilde gbzle algilanan 151k ve
renk gibi olgular, gérme duyusu acisindan gozlemlenebilir, isitme du-
yusu agisindan ise gayb sayilirlar. Yine, kulak tarafindan algilanan
seyler, isitme duyusu acisindan gézlemlenebilir, gérme duyusu agisin-
dan ise gayb konumundadirlar. Bu iki duyunun algiladiklar1 da, bede-
ninde bunlara sahip olan insan agisindan gdzlemlenir, bunlara sahip
olmayan insan ag¢isindan ise gayb niteligindedir.

Yiice Allah'in, "Karada ve denizde olanlar: O bilir. Hi¢chir yaprak
diismez ki O, onu bilmesin. Yine yerin karanliklarina hi¢bir tane (diis-
mez), yas ve kuru hi¢cbir sey diismez ki (O, onlari bilmesin ve biitiin
bunlar) apagik bir kitapta olmasin." ayetinde isaret ettigi hususlar, so-
zlnl ettigimiz bu goreceli gaybin kapsamina girerler. Ciinkli bunlarin
tiimii, siirhi ve Olgiilebilir olgulardir. Dolayisiyla dogalar itibariyle
bizim tarafimizdan bilinmemeleri, gézlemlenememeleri s6z konusu
degildir. Su halde, bunlarin tiimii géreceli gaybin kapsamina girmek-
tedir.

Ote yandan ayet, bu olgularin apagik bir kitapta olduklarmi da ifa-
de ediyor. Peki bunlardan apagik kitapta yer alan nedir? Acaba bu sey-
lerin goriiniirligi ve goériinmezligiyle her seyi mi bu kitapta yer ali-
yor? Yoksa sadece gaybi boyutlariyla m1 yer aliyorlar? Diger bir ifa-
deyle: Acaba apagik kitap, esyalarin objelerini kapsayan su evren mi-
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dir? Dolayistyla objelerin bir kismi1 bir kismina gére gayb sayilsa bile,
evrenin biitlinii acisindan gozlemlenebilir olmast m1 kastediliyor?
Yoksa apacik kitap, bu evrenin 6tesinde yer alan ve iginde her seyin
bir tiir yaziyla yazildigi, bir sekilde saklandigi, maddi alemde yasayan-
larin gézlemleyemedigi bir olgu mudur? Dolayisiyla bu kitabin igerigi
mutlak gayb midir?

Baska bir agidan ifade edecek olursak: Ayette genel olarak degini-
len ve evrende yer alan esyalar, acaba bizim bildigimiz kitaplarda yer
alan bir yazinin bir kitapta yer almasi gibi, bizzat m1 apagik kitapta yer
alirlar? Yoksa tipki dis diinyadaki objelerin anlamlari itibariyle bir se-
kilde bizim yazdigimiz sayfalara ve kitaplara yansimasi gibi, anlamlar1
itibariyle mi yer alip bilgiyle dis diinyanin ortiismesi gibi evrendeki
esyalarla ortiisiiyorlar m1?

Su kadar1 var ki, "Ne yerde, ne de kendi canlarinizda meydana ge-
len hi¢chir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce, bir kitapta ol-
masin." (Hadid, 22) ayeti gosteriyor ki, bu kitabin objeler diinyasinda
gergeklesen olaylarla ilintisi, bir kitapta yazilan ¢alisma programinin,
objeler diinyasinda gergeklesen calismayla ilintisine benzemektedir.
Buna yakin bir anlam1 su ayetlerden de algilayabiliriz: "Ne yerde, ne-
de gokte zerre agirliginca bir sey, Rabbinin bilgisinden ka¢maz. Bun-
dan kiigtik ya da biiyiik hi¢bir sey de yoktur ki apagik bir kitapta olma-
sin.” (Yanus, 61), "Goklerde ve yerde zerre miktar: bir sey, O'ndan gizli
kalmaz. Bundan kiigiik ya da biiyiik hi¢cbir sey de yoktur ki apagik bir
kitapta olmasin." (Sebe, 3), "Peki ya ilk nesillerin durumu ne olacak?
dedi. Dedi ki: Onlarin bilgisi, Rabbimin yamnda bir kitaptadir; Rab-
bim sasmaz ve unutmaz." (Taha, 52) Bunun gibi daha bir¢ok ayet drnek
gosterilebilir.

O halde, bu apagik kitap, her ne ise, su objeler diinyasindaki esya-
lardan, bir sekilde farklidir. Bu esyalardan Once vardir, onlarin yok
olmasindan sonra da varligin siirdiirtir. Tipki, bir ¢aligmanin gergek-
lesmesinden Once s6z konusu ¢alismanin ayrintilarini igeren, ¢alisma
gergeklestikten sonra da o ayrintilar1 koruyan yazili bir ¢alisma prog-
rami gibi.

Ustelik, su maddi diinyanmizda yer alan varliklar ve olaylar, genel
hareket yasasi etkisi altinda degisip doniisiirler. Ancak ayetlerden algi-
ladigimiz kadariyla, bu kitabin kapsadigi seylerin degismesi ve bo-
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zulmasi s6z konusu degildir. Bunu su ayetlerden 6greniyoruz: "Allah
diledigini siler, diledigini birakir. Kitabin asl ise O'nun katindadir.”
(Ra'd, 39), "Levh-i Mahfuzdadwr (korunmugs bir levhadadir).” (Burfc, 22),
"Yamimizda her seyi koruyan (saklayan) bir kitap vardir." (Kaf, 4) Go-
ruldiigii gibi, bu ayetler gosteriyor ki, bu kitap, olaylarin ve sahislarin
tim degisken ve doniisken Ozellikleri ve niteliklerini kapsamakla bera-
ber, kendisi degismemekte, donligme ve bozulmaya ugramamaktadir.

Buradan anliyoruz ki, bu kitap, bir agidan gayb hazinelerinden ve
Allah'in yanindaki esyalarin kaynaklarindan ayridir. Ciinkii yiice Al-
lah, bu hazineleri ve kaynaklar1 6lgiilemez ve siirlandirilamaz olarak
nitelendirir. Ol¢iim ise, esyanin gayb hazinelerinden maddi lemin
gozlemlenebilirlik diizeyine inisi siirecinde s6z konusu olur. Buna kar-
sin bu kitabin, esyanin ve olaylarin sinirlarinin inceliklerini kapsadigi-
na isaret eder. Bu da gosteriyor ki, sozilinii ettigimiz apacik kitap, bu
acidan Allah'in yanindaki gayb hazinelerinden ayridir. Bu kitap, Al-
lah'in yarattig1 bir seydir ki, biitiin her sey, hem gayb hazinelerinden
indikten sonra, hem heniiz ger¢eklesme diizlemine ulagmadan 6nce ve
hem de gerceklestikten ve olup bittikten sonra onda kaydedilir, onda
korunur.

Bu ¢ikarsamanin bir tanig1 da, yiice Allah'in, bu kitabi, bilgisinin
alemde cereyan eden goriiniir ya da gériinmez olaylar1 ve olgulan kap-
sadigin1 vurgulama baglaminda zikrediyor olmasidir. Allah'tan bagka
hi¢ kimsenin bilemedigi mutlak gayba gelince; bunu yiice Allah, ka-
tindaki gayb hazinelerinde olmak seklinde nitelendirir ve kendisinden
baskasinin bunu bilemedigini dile getirir. Hatta baz1 ayetlerden hazi-
nelerin degil, ama kitabin, Allah'tan baskalar1 tarafindan bilinmesine
iligkin isaretler ya da kanitlar algilayabiliriz: "Saklanmis bir kitapta-
dir; ona temizlenmislerden baskasi dokunamaz." (Vikia, 78- 79)

Buna gore, yiice Allah tarafindan yaratilan higbir sey yoktur ki,
gayb hazinelerinde asli bulunmasin, varligimi bu asla dayali olarak
siirdiirmesin. Yine Allah tarafindan yaratilan higbir sey yoktur ki, var-
ligindan 6nce, varolusu sirasinda ve varolusundan sonra kitapta kayitl
olmasin. Su kadar1 var ki kitap, derece olarak hazinelerden asagidadir.
Buradan hareketle zeki bir arastirmaci, sirf bir kitap olmakla beraber
apacik kitabin, maddi yazi levhalar1 ve yapraklar tiirlinden bir sey ol-
madigini anlar. Cilinkii maddi bir yazi sayfasi, her nasil tasavvur edilir-
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se edilsin, hangi dlgiilerde kabul edilirse edilsin, ebediyete kadar uza-
nan tiim seyler, kendisinden bagka biitiin varliklar sdyle dursun, bizzat
kendi varolus tarihini bile iceremez, kapasitesi buna el vermez.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan sirasiyla su hususlar
acikliga kavusuyor:

Birincisi: Gayb hazinelerinden maksat, 6l¢ii kaliplarina sokulma-
dan Once esyay1 kapsayan ilahi hazinelerdir. Asagidaki ayetten algila-
digimiz kadariyla, bu hazineler, her seyin gaybini kapsamaktadir.
"Hi¢bir sey yoktur ki onun hazineleri, bizim yanimizda olmasin, ama
biz onu bilinen bir miktar ile indiririz." (Hicr, 21)

Ikincisi: Apacik kitaptan maksat, dyle bir seydir ki, fiili ¢alisma
ile caligma programi arasindaki miinasebet ne ise, biitiin esya ile onun
miinasebeti de odur. Dolayisiyla bu kitapta varliklar igin bir tiir belir-
lenme ve Ol¢iilme s6z konusudur. Ancak bu kitap, esyadan dnce, esya
ile beraber ve esyadan sonra vardir. Yine bu kitap, Allah'm esyaya i-
ligkin ilmini kapsar. Bu 6yle bir ilimdir ki, sagirma ve unutulma ihti-
mali onda yoktur. Bu yiizden bazen, bu kitaptan maksadin, esyanin
degisiklige ugramasi séz konusu olmayan varolus mertebesi, objeler
diinyasinda gergeklesme diizeyi oldugu fikri zihinde uyanabilir. Cilin-
kii bir sey, ancak meydana geldikten, gerceklestikten sonra degisime
ugrayabilir. Onun i¢in, "Bir seyin ger¢eklestigi durumunun degismesi
s0z konusu olamaz." demislerdir.

Kisacast bu kitap, hilkat aleminde olmus olan, olacak olan ve olan
her seyi kaydetmektedir. Bu kitabin herhangi bir seyi disarida birakmasi
miimkiin degildir. Bununla beraber bu kitap, esyay: dlciilebilirligi ve si-
nirliligiyla kapsar. Bundan 6tede ise, degisime acik levhalar ve kitaplar
vardir. Bunlarda yazili bir seyin silinmesi veya oldugu gibi birakilmasi
thtimal dahilindedir. Buna su ayet de isaret etmektedir: "Allah diledigini
siler, diledigini birakir. Kitabin ash ise O'nun katindadir.” Clinkii silme
ve silmeden birakma, -6zellikle de kitabin aslinin karsisinda kullanilin-
ca ancak kitap kapsaminda s6z konusu edilecek seylerdir.

Bununla, "Gaybin hazineleri O'nun yamindadir..." ayetinin 6nce-
sindeki ayetlerle ilintisi agiga ¢ikiyor. Ciinkii bundan 6nceki iki ayetin
ana temas1 suydu: Sizin benden istediginiz ve benimle sizin aramizda
hiikiim verecek ve isi bitirecek olan mucizeler, benim giiciim dahilin-
de degildir. Aym sekilde, hak hiikkmii verme yetkisi de bana ait degil-
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dir. Bilakis bu yetki, Rabbimin katindadir; O'nun bilgisi ve giicii dahi-
lindedir. Eger bunlar benim elimde ve yetkimde olsaydi, aramizdaki is
simdi ¢oktan bitirilmisti; zalimlerden bagkasina ilismeyen azap simdi-
ye kadar sizi kusatmistt. Ciinkii Allah, zalim olanlarin sizler oldugunu
biliyor. O, herhangi bir seyi bilmemesi s6z konusu olmayan alimdir. s
bitirici mucizeler baglaminda diledigi ve hiikkme bagladig1 seyi once-
den 6grenmenin, ele gecirmenin imkani yoktur. Ciinkii gaybin hazine-
leri O'nun yanindadir, onlar1 O'ndan baska kimse bilmez. Ote yandan
O, zalimleri bilir ve onlar1 bagkalariyla karistirmaz. Ciinkii O, karada
ve denizde olan, irili ufakli her seyi bilir ve her sey apagik bir kitapta
kaydedilmistir.

"Gaybin hazineleri O'nun yamndadir; onlari O'ndan baskasi bil-
mez." ifadesi, mutlak gayba doniiktiir. Onu da Allah'tan baska kimse
bilemez. Buna gore, "onlari... bilmez." ifadesi, ciimle i¢inde 'hal' ko-
numundadir. Bu da gosteriyor ki, gaybin hazineleri bilgi tiirlindendir.
Ancak bu bilgi, bizim alisageldigimiz bilgiden farklidir. Bilginin an-
lam1 bazinda bizim zihnimizde uyanan sey, esyanin varolusundan ve
Olctilebilir duruma gelisinden sonra onlardan edinilen bi¢im, algilanan
anlamdir. Gayb hazineleri ise, agiklandig: gibi, esya daha varolmamus,
varolussal kaliplara girip 6lciilebilirlik niteligini kazanmamis iken on-
lara iligkin bilgi demektir. Yani, bilinen objeden etkilenmesi s6z ko-
nusu olmayan sonsuz bilgi.

"Karada ve denizde olanlar: O bilir." ifadesi, bagkalarinin bilgisi-
nin de ilintili olabilecegi seyleri de kapsayacak sekilde O'nun bilgisi-
nin genellestirilmesi amacina yoneliktir. Clinkii bunlarin bir kismi ba-
zilarinin bilgisine agik olabildigi gibi, bazis1 agisindan gayb niteligin-
de olabilir. Karada olanlarin 6nce zikredilmesi, bunlarin muhataplarca
daha iyi bilinmesinden dolayidir.

"Hichbir yaprak diismez ki O, onu bilmesin." Ozellikle yapraklarin
diisiisiiniin giindeme getirilmesinin nedeni, insanin buna iligskin bir bil-
giye ulagsmasiin son derece gii¢ olmasidir. Agaclarin yapraklarinin
sayisal olarak ¢ok olmalari, insan1 onlar1 sayma hususunda aciz bira-
kir. Bu yiizden insan bunlar1 birbirinden ayiramaz olur. Dolayisiyla bu
yapraklarin her birinin geg¢irdigi evreleri ve durumlart denetlemesi, on-
lardan birinin diismesiyle sayilarinda bir azalma meydana geldiginin
farkina varmasi miimkiin olmaz.
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"Yine yerin karanliklarina hi¢bir tane (diismez), yas ve kuru hi¢bir
sey diismez ki..." Biitiin bunlar, "hi¢chir yaprak..." ifadesine atfedilmis-
lerdir. Ayetin akisinin zahirinden bunu anliyoruz. Yerin karanliklarin-
dan maksat, topragin karanlik altidir ki, taneler oradan yeserip filiz ve-
rirler. Bir kism1 da yeseremeden orada cliriiytip giderler. Bu durumda
sOyle bir anlam elde ediyoruz: Topragin karanlik altina diisen higbir
tohum, diisen yas ve kuru higbir sey yoktur ki, Allah onlar1 bilmesin.
Buna gore, "apacik bir kitapta olmasin" ifadesi, "onu bilmesin" ifadesi
acisindan onun yerini dolduran bir bedeldir. Bu durumda ifadenin an-
lami1 sOyledir: "Bu sayilanlardan higbir sey yoktur ki, apagik bir kitap-
ta yer almamis ve yazilmamis olsun."

Kitabin "mubin" olarak nitelendirilmesi, eger "agiklayici ve ortaya
c¢ikaric1" anlaminda ele alinirsa, bu; kitabin, okuruna her seyi, degisim
ve donlisimden kaynaklanan kapaliliktan, gizlilik perdelerinden uzak
bir sekilde, tam gercekliligiyle, orijinal durumuyla gostermesinden do-
layidir. Eger "kendi agik olan" anlaminda ele alinirsa, bu da yerinde
bir nitelemedir. Cilinkii kitap, gercekte yazili olan sey demektir. Yazili
olan sey ise, anlatilan seyden ibarettir. Su halde, eger anlatilan sey a-
c¢iksa ve lizerinde herhangi bir perde ve ortii yoksa, demek ki, kitap da
Oyledir.

60) O'dur ki, geceleyin sizi(n ruhunuzu) alir ve giindiiziin
ne islediginizi bilir.

Ayetin orijinalinde gegen '"yeteveffa" fiilinin mastar1 olan
"teveffi" kelimesi, bir seyin tastamam alinmasi demektir. Yiice Allah
Kur'an'da bu kelimeyi, 6liim aninda oldugu gibi, canli ruhun alinmasi
anlaminda kullanir. Nitekim bu ayetten sonraki ayette sdyle bir ifade
yer almaktadir: "Nihayet birinize 6liim geldigi zaman, elgilerimiz
onu(n caniny) alirlar.”

Kur'an'da "imate=6ldiirme, 6liim verme", "teveffi=tastamam alma"
sayildig1 gibi, "iname-uyutma, uykuya daldirma" da "teveffi" sayil-
mistir. Su ayette oldugu gibi: "Allah, éliimleri aminda canlart alir, ol-
meyenleri de uykularinda.” (Zimer, 42) Ciinkii, ruhun beden {izerinde
tasarruf etmesinin kesintiye ugramasi bakimindan oliimle uyku ayni
konumdadir. Nitekim uykudan sonra uyandirma anlamina gelen
"baas" ile dliimden sonra diriltme anlamina gelen "baas", nefsin beden
lizerinde kesintiye ugrayan tasarrufuna yeniden baslamasi anlaminda
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birlesirler. Teveffinin (uyutmanin) gece, baasin da (diriltmenin de)
giindiizle kayitlandirilmasi, genelde insanlarin geceleri uyuyup giin-
diizleri uyanik olduklarindan dolayidir.

"Sizi(n ruhunuzu) alir'" ifadesi gosteriyor ki ruh, "ben" diye ifade
edilen insanin gergekliginin tamamidir. Yoksa kimi zaman ruhun in-
sanin bir pargasi olduguna ya da insana ariz olan bir sekil, bir nitelik
olduguna iligkin olarak zihnimizde uyanan diistinceler dogru degildir.
Bu gercegi kanitlama bakimindan su ayet daha belirgindir: "Biz top-
rakta kaybolduktan sonra, yeni bir yaratilis icinde mi olacagiz?' dedi-
ler. Dogrusu onlar, Rablerinin huzuruna ¢itkmayi inkdr edenlerdir. De
ki: Size vekil edilen 6liim melegi, sizi(n caminizt) alir, sonra Rabbinize
dondiiriiliirsiiniiz." (Secde, 10-11) Clinkii kafirlerin 6liimden sonra tekrar
dirilisi imkansiz gérmeleri, insanin hakikatinin bedenden ibaret oldu-
gunu sanmalarindan kaynaklanmaktadir. Beden de oliimle birlikte ¢ii-
rlir, bilesimleri ¢oziiliir ve toprakta kaybolup gider. Buna verilen ce-
vap ise, insanm hakikatinin ruh (nefs) olduguna dayalidir. Oliim me-
legi de ruhu aldigina gore, insanin herhangi bir seyinin kaybolmasi
s0z konusu degildir.

"Ve giindiiziin ne islediginizi bilir." ayetinin orijinalinde gegen
"cerahtum" fiilinin mastar1 olan "el-cerh" organla yapmak demektir.
Bundan maksat da isleyip kazanmaktir. Dolayisiyla ayette, "Sizin giin-
diiziin kazandiklariniz1 bilir." anlam1 kastedilmektedir. Climlenin aki-
sina uygun diigeni, "ve ya'lemu ma..." climlesindeki "vav'"in hal edati
olmasi, biitiin ciimlenin de "sizi(n ruhunuzu) alir” ifadesinin failinden
hal olmasidir. Bu durumda, "Sonra... onda (giindiiziin) sizi diriltir." i-
fadesi, "O'dur ki, geceleyin sizi(n ruhunuzu) alir..." ifadesine baglan-
mis olur. Boylece konunun akigina yabanci olan bir anlam da araya
girmemis olur. Ciinkii tefsirini sundugumuz bu iki ayet, ilahi planlama
ve yoOnetimin, insanin diinya hayatina, 6liimii anina ve Rabbine do-
niinceye kadar gecirdigi evrelere iligkin tasarrufunu agiklamaya yone-
liktir. Bu anlam1 vurgulama amacina yonelik s6z konusu iki ayetin
icerdigi ciimlelerin ana eksenini su ifade olusturmaktadir:

”

"

"O'dur ki, geceleyin sizi(n ruhunuzu) alir... Sonra belirlenmis siire
tamamlansin diye onda (giindiiziin) sizi diriltir... Bu arada iizerinize
koruyucular gonderir. Nihayet birinize 6liim geldigi zaman, elgileri-
miz onu(n camnt) alirlar ve onlar ihmalkarlik etmezler. Sonra gergek
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mevlalart olan Allah'a dondiiriiliirler.” Ayetlerde kastedilen asil amag
budur. Bunun disindakilerse, bu asil amacin yaninda zzimnen anlatilan
seylerdir. Dolayisiyla ayetin anlami sdyle belirginlesmektedir: "O'dur
ki, sizin giindiiziin ne kazandiginiz1 bildigi halde, geceleyin sizi(n ru-
hunuzu) alir, sonra giindiiziin sizi diriltir..."

Sonra belirlenmis siire tamamlansin diye onda (giindiiziin)
sizi diriltir...

[fadenin orijinalinde, uyandirma eylemi "baas=diriltme" olarak i-
simlendirilmistir. Bunun nedeni, hemen 6ncesinde uykuya daldirma-
nin "teveffi=can1 alma" olarak isimlendirilmis olmasidir. Bu arada di-
rilmenin amaci olarak da belirlenmis siirenin, ecelin dolmasi seklinde
ifade ediliyor. Bu ise, Allah katinda belirlenmis bir siiredir ki, insanin
diinyevi hayati, onun Otesine gecemez. Bunu su ayetten anliyoruz:
"Stireleri (ecelleri) gelince, ne bir an geri kalirlar, ne de oéne gecer-
ler." (A'taf, 34)

Belirlenmis siirenin tamamlanmasinin amag olarak giindeme ge-
tirilmesi, ylice Allah'in hesap gorenlerin en ¢cabugu olmasina yonelik
bir isaret mahiyetindedir. Eger dnceden boyle bir siireyi tamamlama-
lar1 6ngoriilmeseydi, Allah, kotli amellerinden ve gilinahlarindan do-
lay1 onlar1 aninda yakalardi. Nitekim yiice Allah buna su sekilde isa-
ret etmistir:

"Onlar, ancak kendilerine ilim geldikten sonra aralarindaki ¢e-
kememezlik yiiziinden ayriliga diistiiler. Eger Rabbinden, belli bir
stireye kadar yasatma sozii ge¢mis olmasaydi, aralarinda hiikiim ve-
rilir (isleri bitirilir)di." (Stra, 14) Gegmis sozden maksat ise, Hz. A-
dem'in yeryiiziine indirilisi kissas1 baglaminda isaret edilen su husus-
tur: "Sizin yeryiiziinde bir siireye kadar kalip gegcinmeniz gerekmek-
tedir.” (A'raf, 24)

Dolayisiyla sdyle bir anlam belirginlesiyor: Allah, giindiiziin ka-
zandigimiz kotiliikleri ve bagka seyleri bildigi halde, geceleyin sizin
ruhlarinizi ve canlarimizi alir. Ancak G6lmenizi gerektirecek sekilde
ruhlariiz1 tutmaz. Bildkis, giindiiziin sizi yeniden diriltir ki, belirlen-
mis ecelleriniz tamamlansin. Sonra 6liimiin lizerinize inmesi, ardindan
hasrin ger¢eklesmesiyle de O'na dondiiriileceksiniz. O zaman yapmak-
ta olduklarinizi size haber verecektir.
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61) Ve O, kullarinin iistiinde mutlak galiptir.

Tefsirini sundugumuz bu surenin 17. ayetinin agiklamasi ¢ergeve-
sinde bu ifadenin anlami iizerinde durduk.

Bu arada tizerinize koruyucular gonderir. Nihayet birinize
oliim geldigi zaman...

Burada koruyucularin génderilmesi mutlak olarak ifade edilmis-
tir. Ne gonderme eyleminde, ne de koruyucularin kendisinde herhan-
gi bir kayda yer verilmemistir. Sonra bu eylemin 6liimiin gelmesiyle
son bulacagi ifade edilmistir. Bundan sunu anliyoruz ki: Bu gonderi-
len koruyucularin gorevi, insant kendisine yonelen her beladan, her
musibetten korumaktir, insana ilismek iizere olan afetlere engel ol-
maktir. Ciinkii i¢inde yasadigimiz dlemde karsilikli etkilesim, itisip
kakigsma nitelikli bir hayattir. Bu hayatta yer alan higbir sey yoktur
ki, her agidan bir bagkasinin kars1 koyusu ile karsilasmasin. Ciinkii
bu dogal alemin her bir parcasi, varolustan aldig1 pay1 tamamlama ve
arttirma ¢abasi1 igindedir. Bir bagkasinda bir eksilme olmadikg¢a da
birinde bir artis olmaz. Dolayisiyla varliklar siirekli olarak ¢ekigme
ve birbirini alt etme miicadelesi i¢indedirler. Bu alemin bir parcasi
da insandir. Insanm varligmin terkibi son derece latiftir. Bildigimiz
kadariyla en ince bilesim insanin varolusunda gerceklestirilmistir.
Dolayisiyla varolustaki rakipleri herkesten daha c¢ok, diismanlari
herkesten daha tehlikelidirler.

Bu yiizden yiice Allah, ona koruyucu melekler gondermistir. Bu
melekler, onu olaylarin beklenmedik musibetlerinden, beldlarin ansi-
zin gelip ¢atlamalarindan korurlar. Eceli gelinceye kadar onu yok ol-
maktan korurlar. Eceli geldi mi, onu o belalarla bas basa birakirlar. Bu
beldlar ve musibetler onun isini bitirir. Bu, hadislerde bdyle agiklan-
mistir.

"Uzerinizde koruyucular vardir; degerli yazicilar. Yaptiginiz her
seyi bilirler." (infitar, 10-12) ayetlerine gelince; burada amelleri tespit
edip kaydeden melekler kastedilmistir. Ancak bazilar1 bu ayetleri, tef-
sirini sundugumuz ayetin aciklamasi gibi algilamiglardir. Ayet, bu an-
lam1 biisbiitlin diglamasa da, "Nihayet birinize oliim geldigi zaman..."”
ifadesi, daha once de vurguladigimiz gibi, 6nceki anlami destekleyici
mabhiyettedir.



10 e —————————— El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an —c.7

Elcgilerimiz onu(n canini) alirlar ve onlar ihmalkarhik
etmezler.

Ayetin akisindan anladigimiz kadariyla [ihmalkarlik etmek diye
terciime edilen] "tefrit"ten maksat, can1 almaya yonelik ilahi emri ye-
rine getirirken agir davranmak, miisamaha gostermektir. Ciinkii yiice
Allah meleklerini, "Kendilerine emredileni yerine getirirler.” seklinde
nitelendirmektedir. Sonra her {immetin kendi ecelinin ipoteginde ol-
dugunu vurgulamistir. Ecelleri geldigi zaman ne bir an geri kalirlar, ne
de bir an 6ne gegerler. Su halde, can alma isini iistlenen melekler,
kendileri i¢in belirlenen gorevden geri kalmazlar; falan saatte ve falan
sartlarda falancanin canini alacaklarina dair kendilerine verilen emri
yerine getirmede miisamahali davranmazlar. Bir zerre kadar dahi go-
revlerini aksatmazlar. Dolayisiyla onlar, asla ihmalkarlik etmezler.

Acaba bu elciler, basta zikredilen el¢iler midir, ki can alma gore-
vini Ustlenenler de bu koruyucular olsunlar? Ayette bu sorunun cevabi
olabilecek bir ifadeye yer verilmiyor. Ancak, zayif da olsa, bunlarin
ayni melekler olduklarina yonelik bir isaret algilamak miimkiindiir. Ne
var ki, can almakla gorevlendirilen bu melekler her kim olurlarsa ol-
sunlar, oliim meleginin (Azrail'in) yardimcilaridirlar. Nitekim ytice
Allah bir ayette soyle buyurmustur: "De ki: Uzerinize vekil edilen ¢-
liim melegi caninizt alir.” (Secde, 11)

Tefsirini sundugumuz ayette can almanin s6z konusu elgilere, biraz
Once aktarilan ayette 6liim melegine, "Allah, canlar: alir." (Ziimer, 42)
ayetinde ise ylice Allah'a izafe edilmesi, izafenin mertebelerini gésteren
ifade tarzlaridir. Buna gore, her is yiice Allah'ta son bulur. O, her tiirli
tasarruf yetkisine sahip olan mutlak maliktir, hiikkiimrandir. Oliim mele-
gi de, ruhlarin kabzedilmesi igini yardimcilar aracilifiyla yapabilir. Bu
yardimcilar da, isin sebepleri, araglar1 ve geregleri konumundadirlar.
Tipkt1 yaz1 yazmakta kullanilan kalem gibi. Ki kalemin arkasinda bir el
vardir. Ikisinin de 6tesinde yaziy1 yazan insan bulunmaktadir.

62) Sonra gercek mevlalar: olan Allah'a dénduriliirler.

Burada, onlarin 6liimden sonra diriltilerek yiice Allah'a donecek-
lerine isaret ediliyor. Ayetin orijinalinde yiice Allah'in, gercek
mevlalar1 olarak nitelendirilmesi, bundan 6nce, uyutma, uyandirma,
planlayip yonetme, 6ldiirme ve diriltme gibi tasarruflarinin gerekgesi-
ne isaret etme amacina yoneliktir. Burada 6nce mevlaligin anlami ana-
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liz ediliyor, sonra yiice Allah i¢in mevlalik hakki ispat ediliyor. Buna
gore mevla, kdlenin sahibi demektir. Kolenin sahibininse, onun {ize-
rinde diledigi gibi tasarrufta bulunma hakki ve yetkisi vardir. Yiice Al-
lah gercek miilke sahip olduguna gore ve evren lizerinde meydana ge-
tirme, yonetme, yonlendirme ve geri dondiirme gibi tasarruflarda bu-
lunduguna gore, O, ger¢ek mevladir ve bu anlamiyla mevlalik niteligi
hi¢bir zaman O'ndan ayrilmaz.

Hak (gergek) ise, yiice Allah'in giizel isimleri arasinda yer alir.
Clinkii ylice Allah, zat1 ve sifatlariyla yok olmayacak sekilde sabittir,
degisime ve doniisiime tabi degildir. "Dondiiriiliirler" ifadesindeki
zamir, "Nihayet birinize oliim geldigi zaman" ifadesinde isaret edilen
o birlere doniiktiir. Ciinkii 6liim hiikmii herkesi kapsar. Toplumun bii-
tiin bireyleri bu hususta ayn1 konumdadirlar. Bundan da anlasiliyor ki,
"Sonra... dondiiriiliirler.” ifadesi, onceki ikinci sahis siygasindan ii-
¢lincii sahis siygasina gegis seklindeki bir iltifat mahiyetinde degildir.

Haberiniz olsun, hiikkim yalniz O'nundur ve O, hesap go-
renlerin en cabugudur.

Bundan o6nce yiice Allah, gayb hazinelerinin sadece kendisinde
oldugunu, her seyi iceren apacik kitab1 bildigini, var olduklar1 andan
huzuruna toplanacaklar1 ana kadar yarattiklarinin iglerini diizenledigi-
ni bildirdikten sonra hiikiim verme yetkisinin de baskasina degil, sa-
dece kendisine ait oldugunu bildiriyor. Buna daha onceki bir ifadede
de isaret edilmisti: "Hiikiim vermek, yalniz Allah'a aittir.” Bunlar bil-
dirdikten sonra agiklamasinin sonucunu ilan ediyor ve buyuruyor ki:
"Haberiniz olsun, hiikiim yalniz O'nundur.” Gaflet ettikleri bu gercege
acikca dikkat ¢ekiyor ki, daldiklar1 gafletten uyansinlar.

"Ve O, hesap gérenlerin en ¢abugudur.” ifadesi de, dnceki acik-
lamanin bir diger sonucudur. Burada demek isteniyor ki, yiice Allah,
kullarin isledikleri amellerin hesabini sormay1 en uygun zamanindan
geciktirmez. Bunlardan ertelenen bir sey oluyorsa, bu, onun i¢in 6ngo-
riilen siirenin tamamlanmasindan dolay1dir.

63) De ki: "...Bizi bundan kurtarirsa, elbette sitkredenler-
den oluruz, diye kendisine yalvarip yakardigimiz zaman, kara-
nin ve denizin karanhklarindan sizi kim kurtariyor?"



T4 e ————————— El-Mizan Fi Tefsir-il Kur'an —c.7

Karanin ve denizin karanliklarindan kurtarilmaktan, insanlarin ka-
rada veya denizde gergeklestirdigi seferlerde karsilagtigi zorluklardan
kurtarilmak kastediliyor gibidir. Yolculuk esnasinda g¢ekilen mesak-
katleri, siddetli yagmurlari, kar yagisini, eskiyalar tarafindan yollarin
kesilmesini ve firtina gibi olaylar1 buna &rnek gosterebiliriz. Ozellikle
gecenin karanliginda veya bulutlu bir havada yahut siddetli bir riizgar-
da bu mesakkatler bir kat daha artar. Bunun sonucunda insanin saskin-
l1g1 artar, yolunu kaybeder, kendini koruyamaz hale gelir. Bu nedenle
ifadenin akisi i¢inde kurtarilma eylemi karanliklar kavramiyla irtibat-
landirilmigtir. Asil kastedilen anlam, karada veya denizde, cikilan bir
yolculuk esnasinda insanin bagina gelen zorluklardan, kimin onu kur-
tardiginin sorulmasidir.

Zorluklarin karaya ve denize izafe edilmeleri, kara ve denizin bu
zorluklarin zarfi olusu itibariyledir. Ardindan bu zorluklar karanin ve
denizin karanliklarina izafe edilmistir. Bunun nedeni de, bu tiir zorluk-
larin siddetinin artmasi baglaminda karanliklarin tam bir etkinlige sa-
hip olmasidir. Daha sonra zorluklar ifadesi atilmis, onun yerine karan-
liklar ifadesi kullanilmis ve kurtarilma onunla ilintilendirilmistir. Bu-
nun tzerine, "Karanin ve denizin karanliklarindan sizi kim kurtari-
yor?" denilmistir.

Bir sonraki ayette isaret edildigi gibi her tiirlii zorluktan, liziintii-
den ve istenmeyen durumdan kurtaran yiice Allah oldugu hélde, kurta-
rilma baglaminda sadece karanliklarin zikredilmesinin nedeni, karada
ve denizde gerceklestirilen yolculuklarin insanlar agisindan zorluk,
yorgunluk ve mesakkat nitelikleriyle belirginlik kazanmis olmasidir.

Ayetin orijinalinde gegen "tazarru", Ragip Isfahani'nin belirtti-
gine gore, zelilligini, horluk ve hakirligini agiga vurma (yalvarma)
anlamina gelir. Bu nedenledir ki, "hufye=gizleme, 6rtme" kavrami-
na karsilik olarak kullanilmistir. Dolayisiyla dua baglaminda "huf-
ye" ve "tazarru" gizli ve agik dua demektir. Bir insanin basina bir
musibet geldigi zaman baslangi¢ta i¢cinden ve gizlice dua edip yal-
varir. Ardindan musibetin siddeti artip, tUimitsizlik belirtileri bas
gosterince ve tiim sebeplerden timidini kesince etrafinda olup da e-
zikligini ve onur kirici durumunu gorecek insanlara aldiris etme-
meye ve agiktan agiga dua edip yalvarmaya baslar. Dolayisiyla bu
baglamda gizli ve agik duanin birlikte zikredilmis olmasi, yiice Al-
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lah'in insanlar1 karanin ve denizin siddetli ve hafif musibetlerinden
kurtardigina yonelik bir isarettir.

"Bizi bundan kurtarirsa, elbette siikredenlerden oluruz." ifadesi,
insanin ugradig1 musibetten kurtulmak i¢in dua ettigi boyle bir ortam-
da bir de Rabbine bir s6z verdigine isaret etmektedir. Buna gore insan,
kendisini boyle bir durumdan kurtarmasi durumunda siikredenlerden
olacagina, eski kiifriinden vazgececegine dair Allah'a s6z vermektedir.

Bu sekilde s6z vermek, aslinda insanlarin kendi aralarinda uygu-
laya geldikleri bir uygulamadan kaynaklanmaktadir. Soyle ki, herhan-
gi birimiz, gide gide yorgun diistiigiinde, belalar ve musibetlerle kusa-
tildiginda, yoksul diistiigiinde veya diisman tarafindan sarildiginda,
kendi kanaatince giiciiniin yettigine inandig1 bir kimseden yardim is-
ter. Bunu yaparken de onun hosuna gidecegine, kararliligini arttiraca-
gina, yigitligini harekete gecirecegine inandig1 seylerden s6z eder.
Onu giizel ovgiilerle 6ver veya mal vaadinde bulunur ya da onun s6-
zlinden ¢ikmayacagindan veya ona karst vefali bir dost olacagindan
s0z eder. Biitlin bunlar1 yapmasimin nedeni, aramizda gecen biitiin
sosyal faaliyetlerin iki tarafa dayali olarak ayakta duran muameleden,
alig-verislerden ibaret olmasidir. Insan bu faaliyetler esnasinda bir sey
alirken, bir sey de verir. Ciinkii ihtiya¢lar insan1 kusatmis bulunmak-
tadir. Dolayistyla bir is yapmasi veya bir etkinlikte bulunmasi, ancak
kendisine doniik bir ¢ikardan dolay1 olabilir. Aynt durum, evrenin di-
ger parcalari i¢in de gecerlidir.

Fakat, Allah muhta¢ olmaktan miinezzehtir. Herhangi bir eksikligi
yoktur. Dolayisiyla bir sey yaptigi zaman, bunun sagladigi yarar, an-
cak yarattig1 herhangi bir varliga doniik olabilir. Dolayisiyla insanin
musibet aninda, yiice Allah'a tevhitle yonelerek, O'na siikredecegini ve
itaat edecegini, fitrl duasinin kapsaminda dile getirmesi, sundan kay-
naklanmaktadir:

Insanin basina bir musibet geldigi zaman, bu esnada maddi sebep-
lerin ortadan kalktigini, gorebildigi kadariyla kurtulusunu saglayacak
araclarin da ortada goriinmedigini fark ettiginde, yilice Allah'n tek se-
bep oldugunu anlar. Igine diistiigii sikintili durumdan sadece O'nun
kendisini kurtarabilecegini goriir. Yaratildigi giinden bu giine kadar
biitiin islerinin O'nun tarafindan yonetildigini hatirlar. Biitiin varliklara
iliskin her sebebi de, O'nun yonettiginin bilincine varir. Bu ylizden
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kendini zalim ve asir1 bulur. Allah'in huzurunda haksiz duruma diistii-
giinii fark eder. O'nun kendisinin iizlintlisiinii gidermesini, ihtiyacini
karsilamasini hak etmedigini diisiiniir. Clinkli Allah'a kars1 suglu du-
rumundadir. Birtakim katiiliikler islemistir. Boylece isledigi giinahla-
rin vebalini omuzlarinda hisseder. Bu anda Rabbine siikredecegine, i-
taat edecegine iliskin vaatlerde bulunur. Bununla, O'nun tarafindan
duasmin kabul olmasinm1 ve sikintisinin giderilmesini hak edecegini
distindir.

Ama kurtulduktan sonra da, Rabbine verdigi sozleri unuttugunu,
vaadini hatirlamadigini goriiriiz. Nitekim yiice Allah bir sonraki ayetin
sonunda insanin bu durumuna su sekilde isaret etmistir: "Sonra siz yi-
ne O'na ortak kosuyorsunuz."”

64) De ki: "Ondan ve her sikintidan sizi Allah kurtariyor.
Sonra siz, yine O'na ortak kosuyorsunuz."

Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde der ki: "el-Kerb; siddetli
liziintli, gam demektir. Yiice Allah bir ayette sdyle buyurur: '‘Onu ve
ailesini biiyiik tiziintiiden kurtardik.' el-Kurbetu; gumme gibi, gam ve
lizlintli anlamina gelir. Bu kelimenin ash, yerin esilmesi, topragn alt
iist edilip siiriilmesi anlamina gelen 'kirb' sézciigiidiir. Uziintii de insan
nefsini bu tiir bir alt iist olus durumuyla yiiz ylize birakir. Bir ata so-
ziinde soyle denir: 'el-Kirabu ale'l-bakar=Toprag1 siirmek o6kiiziin isi-
dir." Ama bu, 'el-Kilabu ale'l-bakar' anlaminda degildir. Bu kelimenin,
gilinesin batmaya yiiz tutmasi anlamina gelen el-kerb kokiinden gelmis
olmasi da muhtemeldir. Araplar, 'Inaun kurban' derler. 'Karib' kokiin-
den tiireyen 'kurban' gibi. Yani, 'Kap, dolmaya yakindir.' Ya da bu ke-
lime, el-kereb kokiinden de tiiremis olabilir. Bunun anlami da, kova-
nin ipine saglam bir diiglim atmaktir. Buna gore, iizlintiiniin el-kerb
olarak isimlendirilmesi, kalbin i¢inde bir diiglim meydana getirmis
olmasindan olabilir. Araplar, 'Ekrebtu'd-delve' derler. Yani, kovanin
ipini saglam bagladim." (Ragip'tan alinan alint1 burada son buldu.)

Tefsirini sundugumuz bu ayette, karanin ve denizin karanliklarina
diger her tiirlii sikint1 da eklenerek herkesi kapsamina alan bir ifade
karsimiza ¢ikmistir. Ciinkii higbir insan yoktur ki, hayati boyunca si-
kintilardan ve iiziintiilerden yana bir seyle karsilasmis olmasin. Su
halde, liziintiiyii giderme isteginde bulunma ve dua etme, biitiin insan-
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lar i¢in gecerli olan bir seydir. Bunu aciktan yapmalariyla gizliden
yapmalari arasinda da herhangi bir fark yoktur.

Dolayisiyla ayette kastedilen anlami su sekilde 6zetleyebiliriz: Siz
karanin ve denizin karanliklarinda ve baska durumlarda iizerinize sid-
detli musibetler indiginde, biitiin goriiniir sebepler ortadan kayboldu-
gunda, akliniza gelebilecek biitiin kurtulus careleri bir bir gegersiz kal-
diginda, insani fitratiniza donmekten baska sec¢eneginizin olmadigini
bizzat gozlemlersiniz. O zaman taniklik edersiniz ki, yiice Allah sizin
Rabbinizdir, O'ndan baska Rab yoktur. O zaman kesin olarak anlarsi-
niz ki, O'ndan baskasina kulluk sunmaniz, aslinda bir zuliimdiir, gi-
nahtir. Bunun kanit1 da, sizin o sirada O'na yakarmaniz, gizlice ya da
acikca dua etmenizdir. Bundan sonra eger kurtulacak olursaniz O'na
stikredeceginizi ve O'na nankorliik etmeyeceginizi vaat etmenizdir.
Fakat siz kurtulduktan sonra yeminle pekistirdiginiz soziiniizii unutur-
sunuz, eski kiifrlinlize devam edersiniz. Bu acidan tefsirini sundugu-
muz iki ayette, miisriklere yonelik bir kanitsal saldir1 ve yeminlerini
bozmalarindan ve vaatlerinin aksini yapmalarindan dolay1 bir ayip-
lanma s6z konusudur.

65) De ki: "O, sizin tlizerinize, iistiiniizden yahut ayaklari-
nizin altindan bir azap gondermeye... kadirdir..."

Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde der ki: "el-Ba's sdzciigii-
niin asil anlamu, bir seyi harekete gegirme ve yonlendirmedir. Araplar,
'Baastuhu fenbaase=Onu harekete geg¢irdim, o da hareket etti.' derler.
Harekete gegirme, ilintili oldugu olguya goére farkli bir anlam ifade
edebilir. Ornegin, 'Baast'ul-baire', 'Deveyi siirdiim' anlamina gelir. Bir
ayette ise, 'Ve'l-mevta yeb'asuhumullah=Oliileri ise Allah diriltir.' bu-
yurulmustur. Yani Allah, onlar1 kabirlerinden ¢ikartir ve kiyamete
dogru siiriikler... Su halde, 'ba's=harekete gecirme' iki kisma ayrilir.
Bir kismi beseridir. Deveyi siirmek ve bir insan1 bir ihtiyag pesinde
gondermek gibi. Bir kismu da ilahidir. Bu da iki kisma ayrilir: Birinci-
si: Objeleri, cinsleri ve tiirleri yoktan var etmek. Bu, salt yiice Allah'a
6zgiidiir ve O'ndan baska hi¢ kimse buna gii¢ yetiremez. Ikincisi: Olii-
leri diriltmek. Yiice Allah, Isa (a.s) gibi baz1 velilerine bu 6zelligi bah-
setmigtir." (Ragip'tan alinan alint1 burada son buldu.)

Kisacasi, bu kelimenin anlamimin esasinda, bir seyi kaldirma ve
uyandirma anlami yatmaktadir. Bu gerekgeyle yoneltme ve gonderme
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anlaminda da kullanilir. Ciinkii bir ihtiyaca yoneltme ve bir kavme
gonderme olgusu, genellikle bir durgunluk, hareketsizlik ve dinginlik-
ten sonra gergeklesir. Buna gore, azab1 harekete gecirmek anlaminda
azap gondermek, bu azabin her an onlara yonelebilecek, onlarin {izeri-
ne ¢okebilecek mahiyette oldugunu, ancak iman ve itaat gibi bir enge-
lin bunun gerceklesmesini engelledigini ima etmektedir. Bu konunun,
ileride size sunacagimiz tamamlayici bir agiklamasi vardir.

Mecma'ul-Beyan tefsirinde miiellif der ki: "Bir seye agiklik getir-
medigimiz, bir kismin1 bir kismina karistirdigimiz zaman 'lebistu aley-
him'ul-emre ve elbisuhu' denir. Elbiseyi giymek anlaminda da 'lebis-
tu's-sevbe ve elbisuhu' denir. el-Lebs; isin veya konugsmanin karigmasi
demektir. Labestu'l-emre; isi karigtirdim, demektir. es-Siya'; firkalar,
gruplar demektir. Her grup, her firka, baslt basina bir 'sia'dir. Birinin
sias1, ona tabi olanlar, uyanlar demektir. et-Teseyyu; dinsel ve yonet-
sel anlamda tabi olma anlamina gelir." (Mecma'ul-Beyan'dan alinan
alint1 burada son buldu.)

Bu durumda, "ya da sizi firkalara bélmeye" ifadesinden maksat,
onlar1 birbirine karigtirmak, farkli gruplar haline getirmektir.

O halde, "De ki: O, sizin iizerinize, tistiiniizden yahut ayaklarinizin
altindan bir azap gondermeye... kadirdir." ifadesi, goriiniirde ylice Al-
lah'in {istten ve alttan onlarin {lizerine azap génderme giiciine sahip ol-
dugunu vurgulamaya yoneliktir. Bir seyi yapabilme giicii ise, onu yap-
may1 gerektirmez. Bununla birlikte azap etmeye giicii yettiginin vur-
gulanmasi, korkutma ve uyari igin yeterlidir. Ancak konunun akigin-
dan algiladigimiz kadariyla maksat, salt Allah'in buna kadir oldugunu
vurgulamak degildir. Bilakis, onlarin bu tiir bir azab1 bir sekilde hak
ettikleri de ima edilmektedir. Buna gore, eger onlar Allah'a ve ayetle-
rine iman etrafinda birlesmeyecek olurlarsa, bu azabin {izerlerine gon-
derilmesi bir gereklilik halini alacaktir. Nitekim "ba's" kavraminin an-
lamu {izerinde dururken, bu anlamin "ba's" kavramindan istifade edile-
bilecegine deginmistik. Bundan sonra yer alan, "Her haberin gercek-
lesecegi bir zaman vardwr. Yakinda bilirsiniz." ifadesi de, agik bir teh-
dit olmasi hasebiyle, bu ¢ikarsamay1 destekler mahiyettedir.

Ote yandan yiice Allah, Kur'an'im degisik ayetlerinde, buna benzer
konular baglaminda, Islom iimmetini acik¢a azapla tehdit etmistir:
"Her iimmetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri onlara gelince,
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aralarinda adaletle hiikmolunur... 'Sahiden bize soyledigin gercek mi-
dir?' diye senden haber soruyorlar. De ki: Evet, Rabbim hakki igin o
gercektir. Siz onu énleyemezsiniz." (Yinus, 47-53), "Iste bu sizin fimme-
tiniz, bir tek iimmettir. Rabbiniz de benim. O halde yalniz bana kulluk
edin. Ancak onlar, islerini aralarinda parcaladilar.” (Enbiya, 93-97),
"Sen yiiziinii, Allah"t birleyici olarak dogruca dine ¢evir... Ortak ko-
sanlardan olmayin, dinlerini parcalayip boliik boliik olanlarin arasin-
da yer almayin..." (Rim, 30- 45)

Bazilarina gore, lstten gelen azaptan maksat, Ad, Semud, Suayb
ve Lut kavimlerine yapildig1 gibi goksel ¢iglik, tas yagmurlari, tufan
ve riizgardir. Alttan gelen azaptan maksat da, Karun gibi yerin dibine
gecirilmeleridir. Bazilara gore de, iistten gelen azaptan maksat, bii-
yiikleri ve zorba yoneticileri araciligiyla tattiklar1 eziyet, alttan gelen
azaptan maksat da, ayak takimindan veya kolelerden ¢ektikleri eziyet-
lerdir. Diger bazilarina gore de, iistten ve alttan gelen azaptan maksat,
insanligin son c¢aglarda icat ettigi atesli silahlar, savas ucaklari, yakici
ve yikict bombalar atan toplar, deniz altilari, gemi batiran su alti silah-
laridir. Cilinkii ylice Allah, Kur'an'da bir tehditten, bir uyaridan s6z e-
diyor. Yiice Allah da, miilkiinde gerceklesecek olanlari herkesten daha
1yi bilmektedir.

Dogrusu bu ifade, yukarida sozii edilen biitiin anlamlara uyarlana-
bilir tlirdendir. Nitekim, ayetin inisinden sonra, bu ifadeyle Ortlisen
baz1 gelismeler meydana gelmistir. Bu gelismelerin temel ekseni, bu
yolun hazirlayicisi, hi¢ kuskusuz bu timmetin baslangicta {izerinde bir-
lestigi ve Peygamber'in (s.a.a) insanlar1 yonelttigi kelime hususunda
ihtilafa diismeleri olmustur. Hz. Peygamber (s.a.a), immetini hak me-
saj lzerinde ittifak etmeye cagirtyordu. Allah elgisine sunu emredi-
yordu: Onlara de ki: Bu benim dosdogru yolumdur. Ona uyun. Onu
birakip baska yollara uymayin. Aksi takdirde pargalanirsiniz.

"...Ya da sizi firkalara bélmeye ve kiminize kiminizin hin-
cin1 tattirmaya kadirdir." Bak, belki anlarlar diye delilleri na-
s1l dondiriyoruz (acikliyoruz).

Ayetin akisindan anlasildig1 kadariyla, bununla, Peygamberimiz-
den (s.a.a) sonra yasanan gruplasmalar, hiziplesmeler kastediliyor. Bu
gruplagsmalar, sonraki donemlerde degisik mezheplerin ortaya ¢ikma-
sina yol agmis, bu mezhepler taassup elbisesine biiriiniip cahiliye bag-
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nazligiyla birbirlerine saldirmiglardir. Bunu, firkalar arasi savaglar ve
katliamlar izlemistir. Her grup baskasinin her tiirlii sayginligini ¢ig-
nemeyi mubah saymis, kendi zanninca onu dinin disinda gérmiistiir.

Buna gore, "ya da sizi firkalara bolmeye ve kiminize kiminizin
hincint tattirmaya kadirdir." ifadesinde iki degil, bir azaba isaret edi-
liyor. Gergi, boliiniip pargalanmalarini ve bir kismina bir kisminin hin-
cinin tattirilmasini bagli basina birer azap sekli olarak algilamak miim-
kiindiir. Ciinkii bir toplum iginde boliiniip par¢alanmanin, tefrikanin
baska kotii sonuglar1 da vardir. Bunun etkisiyle toplumun giiclinde za-
yiflama meydana gelir, kuvveti pargalanir. Ancak ayette siralanan hu-
suslardan bir azabin kastedildigi anlasiliyor. "Kiminize kiminizin hin-
cini tattirmaya..." ifadesi, bunu destekler mahiyettedir. Ciinkii bu ifa-
dede azap olarak sayilan sey, boliiniip par¢alanmaya oranla, mutlak bir
ifadeye kars1t mukayyet bir ifade konumundadir. Art1 bir amag s6z ko-
nusu olmadan da mutlak bir ifade karsisinda mukayyet bir ifade ge-
tirmek, dogru degildir. Kaldi ki iki ciimlenin, bir arada olma anlamin1
ifade eden "vav" atif harfi ile birbiriyle ilintilendirilmis olmasi da, bi-
zim bu ¢ikarsamamizi desteklemektedir.

Kisacasi, tefsirini sundugumuz ayetin anlami su sekilde belirgin-
lesmektedir: Ey Resul, onlar1 tevhit sancagi altinda birlesmekten ka-
c¢inmanin, hak daveti dinlememenin akibetinden korkutup uyararak
onlara de ki: Bu sekilde devam ederseniz, akibetiniz kotii olur. Yiice
Allah sizi, bundan dolay: yakalayip cezalandirabilir. Uzerinize bir
azap indirebilir. Sonra ondan kagcamazsiniz, siginacak bir yer de bula-
mazsiniz. Ustiiniizden ve ayaklarinizin altindan gelebilecek bir azaptir
bu. Ya da sizi birbirinize diiglirtir. Firkalara, gruplara boliiniirsiiniiz.
Birbirinizle ¢ekisir, vurusursunuz. Boylece bazilarinizin hincimi bazi-
larina tattirir. Ardindan agiklamaya su ifadeyle son nokta konuluyor:
"Bak, belki anlarlar diye delilleri nasil dondiiriiyoruz (agikliyoruz)."”
Burada kastedilen anlam agiktir.

66-67) O gercek iken, kavmin onu yalanladi. De ki: "Ben si-
ze vekil degilim. Her haberin gerceklesecegi bir zaman vardair.
Yakinda bilirsiniz."

Hz. Peygamber'in (s.a.a) kavmiyle, ya Kureys kabilesi veya
Muzar oymag: yahut biitiin Araplar kastedilmistir. Ancak, baz1 ayet-
lerden algiladigimiz kadariyla, Peygamber'in kavmi deyimiyle, Arap
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ulusu kastedilmektedir. Bunu su ayetlerden de anlayabiliriz: "Biz onu
Arap olmayanlardan birine indirseydik de onu onlara okusayd:, ona
inanacak degillerdi. Boylece biz onu, suglularin kalbine soktuk. Aci
azabi goriinceye kadar ona inanmazlar. Azap onlara éyle ansizin gelir
ki, onlar hi¢ farkinda olmazlar."” (Suara, 198-202), "Biz, her el¢iyi, ancak
kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara a¢iklasin.” (ibrahim, 4)

Maksat her ne ve her kim olursa olsun, "O gergek iken, kavmin
onu yalanlad:." ifadesi, daha once sunulan uyarinin icerdigi tehdidin
gercekleseceginin habercisi konumundadir. Adete soyle deniliyor: "Ey
immet, Rabbinizin birligi ilkesi etrafinda birlesin, hak mesaja tabi
olma hususunda goriis birligi i¢inde olun. Yoksa iistiiniizden veya al-
tinizdan gelecek bir azaptan yahut ayriliga ve hiziplesmeye diismeniz-
den sizi kimse kurtaramaz. O zaman kiliglarla, kirbaglarla birbirinize
diiser, birbirinizi katledersiniz." Sonra hitap Hz. Peygamber'e (s.a.a)
yoneltiliyor ve ona sdyle deniyor: "Senin kavmin bunu yalanladi. O
halde korkung bir azaba ya da tadacaklar1 siddetli bir musibete hazir
olsunlar."

Bununla su hususlar ortaya ¢ikiyor:

Birincisi: "...onu yalanladi” ifadesindeki zamir, azaba doniiktiir.
Nitekim Alusi'ye gore, miifessirlerin biiylik bir ¢cogunlugu da bu go-
riistedir. Bazilarina gore, zamir, delillerin dondiiriilmesine (agiklama-
sina) ya da Kur'an'a doniiktiir ki, bu uzak bir ihtimaldir. Ancak 6nceki
ayetin igerigini goz oniinde bulundurdugumuzda, zamirin o ayette ve-
rilen habere doniik olmasi, uzak bir ihtimal olarak goriinmemektedir.

ikincisi: Bu haber, yani "O gercek iken, kavmin onu yalanlad:."
ifadesi, ayetlerin akisindan algiladigimiz kadariyla, asil haber i¢in yol
acmaya yonelik bir ilk haber anlamindadir. Adeta s6yle deniyor: "Se-
nin iimmetinin Allah'a ve ayetlerine iman ilkesi etrafinda toplanmasi
gerekir. Iclerine kiifriin, Allah'1 ve ayetleri inkar etme anlayismin siz-
mamasi i¢in siirekli hazirlikli olmalilar ki, aralarinda ihtilaflar bas gos-
termesin ve iizerlerine Allah'n azabi inmesin." Sonra sdyle deniyor:
"Ancak biitlin immetin veya seninle ¢agdas olanlarin ya da senden
sonra gelen diinya halklarinin arasindan senin kavmin, sikica sarilma-
lar1 gereken ilkeleri cignediler ve ilahi azaba iliskin haberi yalanladi-
lar. Boylece akibetine dugar olmalar1 kaginilmaz oldu. Ileride bunu bi-
leceklerdir." Hi¢ kuskusuz Peygamber'i (s.a.a) veya Kur'an't yahut a-

I
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zab1 yalanlayanlar, sadece Peygamber'in kavmi olan Araplar degildir.
Aksine bagta Yahudiler olmak iizere baska kavimler de, hem onun
zamaninda, hem de ondan sonra onu yalanladilar. Bunlarin yalanlama-
lar1 ve ihtilaf etmeleri, tehdit edildikleri azap {izerinde inkar edilemez
bir etkinlige sahiptir. Durum bdyleyken, sadece Hz. Peygamber'in
(s.a.a) kavminin zikredilmis olmasi, bizim yaptigimiz degerlendirmeyi
destekleyen bir unsurdur.

Islam toplumunun psikolojisine yonelik analitik bir arastirma, bi-
zim ayetten algiladigimiz bu ¢ikarsamay1 destekleyici bulgulart elde
etmemizi saglar. Ciinkii Islam timmeti bugiin psikolojik bir ¢okiis ha-
lini yasamaktadir. Ummetin giicii biiyiik bir zaafa ugramistir. Bir soy-
lem etrafinda birlesememektedirler. Bunun nedeninin de, yapilacak bir
analiz sonucu, iclerindeki ihtilaflara ve Peygamberimizin (s.a.a) vefa-
tindan sonra Islam'n ilk donemlerinde yasanan ¢ekismelere dayandig
gbzlemlenecektir. Sonra bunun da, Peygamberimizin (s.a.a) hicretten
once ve sonra kavminden gordiigii tepkilere, yalanlamalara, goriistinii
kiiciimsemelere dayandigi goriilecektir.

Gergi bunlar, hak mesajin belirginlesip etrafin1 aydinlatmasindan
sonra Islami davet sancagi altinda birlesip Islam'in ¢agris1 etrafinda
toplandilar, ancak Islam'm temiz toplumu, higbir zaman nifak kirinden
tamamen arinamadi. Kur'an'da yer alan bir¢cok ayet bu gercege parmak
basmaktadir. Miinafiklar azimsanmayacak sayidaydilar. Islim toplu-
munun onlarin koétii etkilerinden tamamen kurtulmasi, bireylerinin
ruhsal yapilari lizerinde etkinlikte bulunmalarimi biitiiniiyle engelleme-
si veya onlarin hepsinin Peygamberimizin (s.a.a) hayati boyunca igsel-
lestirilip salih unsurlara dondistiiriilmeleri olas1 degildi. Tamamiyla
sonmeyen fitne atesleri, cok ge¢meden tekrar alevlendi. Gittikge ya-
yild1 ve hala tutusup durmaktadir. Ve biitlin bu olup bitenler, baslangi-
ca dayanmaktadir. Araplarin deyimiyle: "Avin tamami yaban eseginin
karnimdadir."'

1- Isin 6nemini bildiren bir deyimdir. Bu deyim suradan ortaya ¢ikmistir: Ug
arkadag avlanmaya ¢ikmis. Biri bir tavsan, biri bir ceylan, digeri de bir yaban esegi
avlanmis. Sonra kendi aralarinda kimin avi daha 6nemli, daha gozde diye konusur-
larken yaban esegi avlanan, avlandigi hayvanin biiyiikliigiinii, 6nemini anlatmak i-
¢in, "Sizin avlandiklariniz, benim avlandigimin karnina sigar." anlaminda yukaridaki
s0zii sdylemistir. -Musahhih-
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Uciinciisii: "De ki: Ben size vekil degilim." ifadesi, bir kinaye ni-
teligindedir. Yani, vazgec¢ onlardan ve de ki: "Sizin sorumlulugunuz
bana ait degildir. Sizin ylikiiniizii ben tasimiyorum. Dolayisiyla bu a-
¢idan size 0giit vererek sizin de yalanlamaniza engel olmam sz konu-
su degildir. Konumum itibariyle sorumlu oldugum sey, sizi beklemek-
te olan bir azaba karsi sizi uyarmaktir."

Buradan hareketle sunu da anliyoruz ki: "Her haberin gergeklese-
cegi bir zaman vardwr. Yakinda bilirsiniz." ifadesi, Peygamber'in so-
zlinlin devam1 ve tamamlayicisidir. Peygamber (s.a.a) bunu kavmine
yonelik olarak sdylemistir. "Yakinda bilirsiniz" ifadesindeki hitap, bu-
nu kanitlayict bir unsurdur. Ciinkii bu baglamda kavim, Allah'in degil,
Peygamber'in (s.a.a) muhatabi1 konumundadir.

"Her haberin gergeklesecegi bir zaman vardir. Yakinda bilirsi-
niz." s0zii, acik bir tehdit i¢eriyor ve bunun kesin olarak gerceklesece-
gini bildiriyor. Biraz 6nceki agiklamalarimizla, Is1Am {immetinin basi-
na gelecek boliinme ve siddetli i¢ catismalara ducar olma baglaminda
miisriklere hitap etmenin normal oldugu anlasilmistir, saniyoruz.
Clnkii bu isin kokleri sonugta onlara dayanmaktadir. Ayrica insanlar
bir tek timmettirler; dncekilerin yaptigindan sonrakiler sorumlu olur.
Sonrakiler arasinda ortaya ¢ikan bir sey oncekilere kadar uzanir. Bunu
bilip bilmemeleri fark etmez. Kendi {lizerlerinde gozlemleyip gozlem-
lememeleri bu gercegi degistirmez. Yiice Allah bir ayette soyle bu-
yurmustur: "Ama onlar siiphe i¢inde oynuyorlar. Gogiin a¢ik bir du-
man getirecegi giinii gozetle. Duman insanlari sarar. Bu, act bir azap-
tir. 'Rabbimiz, bizden azabt ag, biz artik inaniyoruz.' (derler.) Artik
nasil diigiiniip 6giit alacaklar? Oysa kendilerine apagik bir el¢i gel-
misti. Ondan yiiz ¢evirdiler. 'Bu, ogretilmistir, cinlenmistir.' dediler.
Biz sizden azabi birazcik kaldwririz; ama siz yine inkdra donersiniz.”
(Duhan, 9-15)

Bu tiir ayetler iizerinde diisiiniildiigiinde, oncekilerin isledikleri
suglardan Gtiirii nasil sonrakilerin cezalandirildiklar1 goriilecektir. Ya
da bu ayetleri, daha 6nce Yunus, Enbiya ve Rum surelerinden aktardi-
gimiz ayetler kategorisine koyabiliriz. Kur'dan-1 Kerim'de yer alan ¢ok
sayidaki ayette, bu timmetin ileride karsilasacagi vahim akibete, lst-
lendigi agir vebale, ardindan yiice Allah'in yetisen yardimina isaret e-
dilir. Hi¢ kuskusuz, biiyiik bir yekin tutan bu ayetlerin arastirmacilar
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tarafindan yeterince ele alinmamis olmasi, en bilylik kusur ve ithmal-
dir. Oysa bu ayetlerin {immetin durumuyla, diinya ve ahiret mutlulu-
guyla direkt baglantis1 vardir.

68) Ayetlerimiz hakkinda miinasebetsizlige dalanlar: gor-
diigiin zaman, ondan baska bir séze dalincaya kadar onlardan
yliz cevir.

Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde der ki: "el-Havz, suya
dalmak ve sudan gecmek demektir. Bu ifade, istiare yoluyla islerle ilgili
olarak da kullanilir. Kur'dn'da genellikle dalinmasi yerilen hususlar bag-
laminda kullanilir." (Ragip'tan yapilan alinti son buldu.) Dolayisiyla
bundan maksat, batil sozlere baslayip iyice dalmaktir. Gergek olan ayet-
lerden soz edip onlarla alay etmek ve lafi uzattik¢a uzatmak gibi.

Yiiz cevirmek ifadesiyle de, onlarin daldigi sozlere katilmamak
kastedilmistir. Bulunduklar1 yerden kalkmak, oturduklar1 yerden ¢ik-
mak gibi onlara katilmama anlamini ifade eden bir davranista bulun-
mak yani. "Ondan baska bir séze dalincaya kadar" ifadesindeki kayit,
yasak olan seyin, hak nitelikli bile olsa mutlak olarak onlarla birlikte
oturmak olmadigimi vurgulamaya yoneliktir. Yasak olan, Allah'in
ayetlerini alaya aldiklar siirece onlarla birlikte oturmaktir.

Bundan da anliyoruz ki ayette, hazif yoluyla bir tiir 6zetleme yo6-
niine gidilmistir. Dolayisiyla ifadenin takdir agilimi sdyledir: "Ayetle-
rimiz hakkinda konusmaya dalanlarin, onlar hakkinda konusmaya dal-
diklarin1 gordiigiin zaman, onlardan yiiz ¢evir..." Dolayisiyla sila clim-
lesine benzeyen cilimle, ihtiya¢ olmadig: i¢in hazfedilmistir. Bu du-
rumda sdyle bir anlam ¢ikiyor karsimiza -Allah dogrusunu herkesten
daya iyi bilir-: "Allah'in ayetleri hakkinda konugmaya dalan ve onlarla
alay eden kimseleri, Allah'in ayetleri hakkinda konugmaya dalmaya,
onlar1 alaya almaya devam ettiklerini gérdiiglin zaman, onlardan yiiz
cevir, baska bir konuya dalincaya kadar onlarin halkalarina katilma.
Bagka bir konuya girdiklerinde, onlarla birlikte oturman1 engelleyecek
bir sey yoktur." Bu s6z, miisriklere kars1 ve hiicceti onlara tamamlama
baglaminda sdyleniyorsa da, isaret edilen gerek¢e, hem onlari, hem de
baskalarini kapsayacak niteliktedir. Ayetin sonunda da sdyle bir ifade
yer aliyor: "Hatirladiktan sonra, o zalimler topluluguyla oturma." Bu-
na gore, Allah'in ayetleri hakkinda ileri geri konusup lafa dalmak bir
zuliimdiir. Dolayisiyla ayet, zalimlerin zulmiine ortak olmay1 yasak-
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lamaktadir. Kur'an'in baska bir yerinde bu baglamda su uyariya yer
verilmistir: "Yoksa siz de onlar gibi olursunuz." (Nisa, 140)

Bununla da anliyoruz ki: Ayet, Allah'in ayetleri hakkinda miina-
sebetsizlige dalanlardan yiiz ¢evirmeyi emretmiyor; bilakis Allah'in
ayetleri hakkinda ileri geri konugmaya daldiklar siirece onlardan yiiz
cevirmeyi emrediyor.

"Ondan baska" ifadesindeki zamir, Allah'in ayetleri baglaminda
daldiklar1 s6ze doniiktiir. Ciinkii o s6z bir tiir dalmadir; bu ise, ayette
yasaklanmistir.

Sayet seytan sana unutturursa, hatirladiktan sonra, o za-
limler topluluguyla beraber oturma.

"Imma yunsiyenneke=Sayet... sana unuttursa" ifadesindeki "ma"
fazladir ve bir tiir tekit ya da azaltma anlamini verir. "Nun" ise tekit i-
cindir. Dolayistyla ifadenin normal sekli, "in yunsike"dir. Bu bakim-
dan climle, yasag1 pekistirme ve siddetlendirmeye yoneliktir. Yani,
seytanin sana unutturmasi sonucu, bizim bu yasagimizdan gafil olsan
bile, hatirladigin zaman, onlarin yanindan kalmak hususunda gevsek
davranma. Ciinkii kornanlar (muttakiler), Allah'in ayetlerini oyun ve
eglence konusu yapip onlar {izerinde konusmaya dalanlar gibi dav-
ranmazlar, onlarin tutumlarina ortak olmazlar.

Bu ayette hitap, Peygamberimize (s.a.a) yoneliktir; fakat maksat,
onun timmetidir. Daha 6nce peygamberlerin masum olduklarini, bu
ayette isaret edilen tiirden unutkanliklara diismeyeceklerini belirtmis-
tir. Clinkii burada ilahi bir hiikmii unutma ve pratikte bu hitkme muha-
lefet etme s6z konusudur. Hz. Peygamber'in boyle bir sey yapmasi
baskalarina 6rnek olabileceginden onun hakkinda bdyle bir sey miim-
kiin d