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YAYINCININ TAKDIMI

Murtaza Mutahhari (1921-1979): Bir din bilgininin oglu olan Murtaza
Mutahhari, Iran-Horasan’da Feriman kasabasinda dogdu. On yedi yasmna
kadar Meshed sehrinde medrese tahsili gordiikten sonra 1938'de Kum’a
giderek tahsilini yiiksek 6grenim diizeyinde siirdiirdii. Donemin taninmig
bilginlerinin ve bu arada on iki y1l Imam Humeyni'nin derslerine devam
etti. Islam 6gretisini bir biitiin olarak goériiyor, bu biitiiniin giizelligini ve
pargcalarin birbiriyle tutarligin1 gézden kacirmamak igin, sadece fikih ku-
rallarin1 degil, irfan ve felsefe konularini da temelden kavramak istiyor-
du. O, fikih ve fikih usulii dalinda Ayetullah Uzma Burficerdi’nin; irfan,
ahlak ve Askin Hikmet (Sadru’l-Miiteellihin’in felsefesi) dalinda Imam
Humeyni'nin ve Tefsirul-Mizan’in miiellifi ve felsefe/hikmet alaninda
onde gelen bilgin ve diisiiniirlerden olan Allame Tabatabai'nin dersleri-
ne katild1. “Nehcii'l-Beldga” adi verilen; Hz. Ali'nin mektup ve sozleri-
nin derlemesinden ibaret olan eseri; Adl-i ildhi adli ve cevirisi elinizde
bulunan eserde bizzat anlattig1 gibi, Mirza Ali Aga Sirazi‘den okudu ve
bu iistaddan da gerek ilim, gerek insanlik 6rnegi olarak ¢ok yararlandi.
Mutahhari’nin {statlar1 arasinda Merhum Ayetullah Seyit Muhammed
Hiiccet ve Ayetullah Seyit Muhammed Muhakkik Damad gibi biiyiik sah-
siyetler de siralanabilir.

1953'de ictihat icazeti aldi. Kendisi Islam’daki biitiin giizelligin, miikem-
mel uyumun ve olgunlugun bilincine ve zevkine varmisti. Oysa bu yilla-
rin Iran’mda geleneksel din bilginlerinin medrese gevresi ile, Bat1 drne-
gine gore ve cesitli karsit akimlarin etkisinde kalmis “aydinlar” arasinda
iletisim tamamen kopuktu. Halk ¢ogunlugu ise her iki alanda da yeterli
bir 6grenimden yoksundu. Mutahhari, yalnizca gergek Islam’in bilgi ve
bilincine ulagmak igin degil, aym zamanda Islam’1 halka ve genglige teblig
etmek, ulastirabilmek igin émrii boyunca ugrasti. Yalnizca medrese 6gren-
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cilerinin degil, herkesin anlayabilecegi bir dil kullanabilmek icin de ayriye-
ten caba gosterdi. Iran {iniversitelerinde konusmalar yapti. Kisa sayilabi-
lecek 6mriinii siirekli olarak 6grenmeye ve 6gretmeye adayan Mutahhari,
[slam Devrimi'nden 6énce “Islam Fedaileri Grubu”yla irtibat halindeydi.
fmam, Paris’te ikamet ettigi donemde Devrim Konseyi'ni kurmakla go-
revlendirildi. Devrim’e kars1 olan gizli giiglerce, esasen Islam y&niindeki
hizmetleri izlenen ve varlig: tehlikeli goriilen Mutahhari, Devrim’den kisa
bir siire sonra, 2 May1s 1979'da bir suikast sonucunda sehitlik mertebesine
erigti. Imam Humeyni, “Cok degerli bir evlddimi kaybettim... O, Smriimiin
semeresi sayilirdr.” diyerek bu sehadet dolayist ile Islam Ummeti'ni tebrik
etti. Kutsal Kum sehrinde medfundur. Ellinin {izerinde olan eserleri, her
O0grenim seviyesindeki Miisliimanlar arasinda etki ve 6nemini halen stir-
diirmektedir.

Adl-i i14hi, yalnizca islam Alemi'nde degil hemen her din cevresinde yiiz-
yillar boyunca insanlarin zihnini meggul etmis ilahiyat sorunlarmni anlagi-
lir bir dil ile ve aklin ve gonliin yatisacagi bir tarzda, Islam’in ¢oziimiine
ulastirmaktadir. Cagimizin biiyiik iddialarla cesitli din gevrelerinde or-
taya atilan ve tartisilan “ser” agiklamalar: ile karsilastirilirsa, Islam’in bu
sorunlara getirdigi ¢6ziimiin essizligi de ortaya ¢ikacaktir.

Miiellifin kullandig1 anlasilir dil, giiglii cevirmen Prof. Dr. Hiiseyin Hate-
mi'nin kalemiyle de aynen cevriye yansidi. Ayrica, okurlara kolaylik sag-
lama amaciyla kitaba Hatemi hoca tarafindan degerli notlar eklendi. Ce-
virmen tarafindan eklenen bu notlarin geneline kitabin son boliimiinde
yer verildi.

Bu basimda kitabin gézden gegirilmis son baskisi esas alind1 ve yayievi-
miz tarafindan iizerinde titiz bir galisma yapildi. Onceki basimlarda olma-
yan boliimler bizzat Hatemi hoca tarafindan cevrisi yapilarak kitaba ek-
lendi. Konusunda egsiz olan bu eserin karanlik diinyamiza 1sik tutmasi ve
Mutahhari’nin mutahhar ruhuna yiice Allah’tan rahmet dileklerimizle...

KEVSER

O https://t.me/caferilikcom

www.caferilik.com



Turkiye Caferileri Sitesi

MUTERCIMIN ONSOZU

Yeryiiziinde insan igin ac1 ve iiziintli kaynagi olan ve “kétiiliikk” diye ad-
landirilan olgularin varlik sebebi, Ahiret Alemi'nde karsilasilabilecek act
ve tiziintiilerin hikmeti, diistinen insan1 6teden beri ugrastirmistir. Bu so-
runa, gergek Islam Hikmeti'nden bagka hicbir diinya goriisiiniin getirdigi
bir aciklama yoktur. Musa (a.s) ve Isa’ya (a.s) kadar gelen biitiin peygam-
berler siiphesiz birer gergek Islam peygamberi idiler, tebliglerini ilettikleri
ve Dogru Yol'a cagirdiklar1 insanlara ancak gergegi teblig ettiler. Ne var
ki ve ne yazik ki, onlarin tebliglerini kotiiye “kotii”yli ve “batil”1 segen
insanlar bozdular.

Bugiin “Musevi” diye adlandirilan kisilerin, gerek “ser” konusunda, ge-
rek biitlin insanligin diger sorunlar1 konusunda dogru ¢oziime ulasabil-
meleri icin, bu kotii veya bilgisiz insanlarin onlara ¢izmis oldugu dar ve
bencil cerceveyi kirip asabilmeleri, hi¢ degilse Fromm kadar “insanct”
diistinebilmeleri, gerek maddi gerceklikler, gerek ilahi tebligin gerekleri
kargisinda yanlis ve batil bir temele dayanan irk¢i emperyalizmin, 6zel adi
ile “Siyonizm”in tuzagindan kurtulabilmeleri gerekir.

“Allah Israil'in Allah’idir” batilinda 1srar edip ayak diredikge, hi¢ kimse-
nin “insan”imn sorunlar1 iizerinde diistinmeye ve onlara ¢oziim getirdigi-
ni iddia etmeye hakk1 yoktur. Bu getirilen ¢6ztimler; kendisini “kasap”,
diger insanlar1 “davar” goren bir hastanin, sanr1 (birsam, hallucination)
lardan kurtulamayan birisinin higbir ise yaramayacak olan hezeyanlarin-
dan ibaret kalir. Ciinkii daha ilk adim batila dogru atilmistir. Yanls yon
tutularak dogrulara ulasilamaz.

Bundan sonra “Huristiyanlik” gelir. Bu din, biiyiik peygamberi Hz. Mesih
[sa’nin (a.s) tebligini bozduktan sonra dahi, hig degilse nazariyede, biitiin
insanliga hitap eden bir din olma niteligini korumustur. Ne var ki, o da
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-listelik tam bu elinizdeki kitabin ana sorunu olan “ser” sorununda- bati-
Iin ¢itkmazina saplanip kalmistir. Yayildig: yorelerdeki batil din kalintila-
rinin etkisi ile, Adem’in (a.s) biitiin insanligin gelecegini karartan korkung
ve mes'um giinahi efsanesine takilip kalmis, bu ¢ikmazdan kurtulabilmek
icin, Allah’in, “oglunu” ve diger bir deyisle -hasa- kendi kendisini carmih-
ta ac1 gekmeye mahkum kildig1 efsanesini uydurmustur. Boylece, Adem
(a.s) hakkinda saplandig1 yanlisin sonuglarmni agiklamak isterken Allah’a
bakis agisin1 bozmus, tevhit ve tenzih inancini yitirmistir. Bu ikinci yanlis,
suda yayilan halkalar gibi, giiniimiize kadar uzanan nice bireysel ve top-
lumsal tedirginliklere, ruh ve akil hastaliklarina, tanr1 tanimazlik batagina
kendisini atarak felsefi kordiigiimiinii Iskender gibi kestirmeden ¢6zme
girisimlerine sebep olmustur. Oysa goniiller, ancak dogru ve saglkli Al-

lah inancina ulasarak huzur bulurlar.®

Resmi Hiristiyanlik gortisiince, Adem’in giinahi, soyundan gelen biitiin
insanlarin lekeli ve giinahkar olarak dogmasina sebep olmustur. Yalnizca
Hazret-i Meryem 6zel bir “imtiyaz” ile bu lekeden kurtulmustur. Demek
ki biitiin Isa’ya kadar gelen peygamberler bile giinahkar ve lekelidirler.®
Insanlar “gazap altinda”dirlar.®) Bu gazap, bu ofke, kimin ofkesidir?
Allah’in ofkesi ise, ni¢in “tecesstid” etti, insan sekline girdi de Adem’in
biitiin insanliga bulasan giinahi yiiziinden “kefaret” olarak kendi kendi-
sini garmiha mahkum etti? Yoksa -hasa- bu 6fke Allah’in 6fkesi degil de
mutlak kudret sahibi Allah’tan bagka, bir de “Karanliklar Prensi”, “Ser
Tanris1” mi1 var? Bu kefaretin alacaklis1 o mudur? Atilan ilk yanlis adimla-
rin, insan1 ne korkung yanlislara siirtikleyebilecegini gériiyor musunuz?
Derhal yon degistirip, ucurum ile sonuglanan bu ¢ikmaz sokaktan geri

donmekten baska higbir secenek yoktur.

Sehit Mutahhari'nin bu kitapta Islam Hikmeti'nin aydinhgm getirdigi bu
temel sorun iizerinde, 11 Subat 1984 giinii yayinlanan “Salvifici Doloris”
tebligi ile Papa Johannes Paul IT de durdu. Imkan olsa idi, biitiin bu teblig

1- Kur’an-1 Kerim, Ra’d Suresi, 13/28.

2- bk. Hulasa-i Ta'lim-i Mesihi, Diyar-1 Bekr Keldani Ser Episkoposu Ciyorcis Abd-i
Yesu’ Efendi Hazretleri, Musul Dominikan Rahipleri Matbaasi, 1893, 5.28 vd.

3- Ayn1 kaynak, s.29.
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metnini burada aktarmak isterdim." Giizel ve zekice bir iislip ile, higbir
temel sorunu ¢6zmeksizin teget gecmede gercekten de saheser bir kitap-
¢ik! Ne var ki Abd-i Yesu” Efendi'den ytiizyil sonra, temel yanlislardan ay-

rilip gergege dogru ilerleme yoniinde yine hicbir timit yok.

Protestan Ilahiyatgt Heinz Zahrnt, belki de Papa’nin bu kitapgigindan son-
ra bir de Protestan gozii ile bu sorunu aydinlatmak istedi ve Diisseldorf'da
1985’de toplanan “Alman Protestan Kilisesi Toplantis1“nda sorunu ele alda.
Ug konugmasi, Agustos 1985de yaymlandi.? Bu kitap “Allah buna nasil
izin verebilir?” basligini tasimaktadir. Maalesef eski yanlislar tizerinde di-

renmekle kalmamais, hakikatten biisbiitiin uzaga diismiistiir.

Ma’lam seved ¢u perdehd ber-ddrend
K’ez kiiy-i tu dar, dar, dar oftddend

Bir perde agilsin, o zaman anlagilir:

Senden ¢ok uzak, uzak, uzak diismiisler! (Hayyam)
Bu ¢ok uzak nokta, 6zellikle bu ctimlede belirginlidir:

“Bu telakki giiglii, her seye kadir, insanlarin her derdinde yetisen ve her
isteklerini yerine getiren Tanri telakkisidir, boyle bir Tanri'ya duyulan

ozlemdir.”®

Ancak, yazar, Papa’dan daha bagimsiz ve resmi goriis ile yiikiimli olma-
yan bir kimse oldugundan, ¢6ziim getiremese dahi, Sehit Mutahhari'nin
bu kitapta ele aldig1 sorunlarin bir¢oguna hi¢ degilse deginmekte, fakat
¢ozemeden birakmakta, Hiristiyan goriistiniin bosluklar biraktigini ik-
rar ve itiraf etmektedir. Kitabin, giizel ve diistindiiriicii ctimleleri de yok
degildir.

Yer elverisli olsa idi, Papa’nin goriisleri ile birlikte, Zahrnt'mn bu kitabini
elinizdeki cilt icinde aktarmak isterdim. Boylece “Adl-i [1ahi”"nin degeri
daha iyi anlasilirds.

1- Uber den christlichen sinn des menschlichen Leidens, Johannes Verlag Leutesdorf,
1984.

2- 4 Auflage Mai 1988.

3- H. Zahrnt, Wie Kann Gott, das zulassen? Piper 1988, s.74.
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Hristiyanlik bu soruna bir ¢6ziim getiremeyince, Yahova Sahitligi ve Moon
Kilisesi gibi batil ve seytani dinlerin iimitsiz ve kutsuzyomsuz sozlerini
burada tekrarlamaya hi¢ gerek yoktur. Bu gibi sorunlarin ¢oziimii sadece
ve sadece gergek Islam Hikmeti'ndedir.

Merhum Mutahhari, miiminin yitik mali olan “Hikmet”i biiyiik bir 6zlem
ile arayanlardan idi. Hikmet ve 1s1k (nur) diismanlarinca sehit edildi.

Elinizdeki kitabin, bu temel sorunun, “ser” ve “ilahi adalet” sorununun
aydinlanmasi yolunda hayirlara vesile olacag: iimidi ile, bu kitab1 gevir-
memi miiyesser kilan Allah’a hamd eder, miiellifi rahmetle anarim.

HUSEYIN HATEMI
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Allah adaleti ayakta tutarak, kendisinden bagka tanr1 olmadi-
gina taniklik etti, melekler ve gercek bilgi sahibi dlimler de.

(Al-i Imran, 18)

Ve gogii yticeltti de koydu mizani.

(Rahmén, 7)

Biz gokleri ve yeri ve ikisi arasindakileri ancak hak {izerine
yarattik.

(Hicr, 85)

O’nun katinda, izni olmaksizin kim sefaat edebilir?

(Bakara, 255)

Onlar (suglular) yaptiklarini hazir bulurlar.

(Kehf, 49)

Iman eden ve salih ameller (yararli davranislar) gosterenlere
gelince, biz giizel davraniglarda bulunanlar karsiliksiz birak-
may1z (onlarin karsiligini zayi etmeyiz).

(Kehf, 30)
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YAZARIN ONSOZU

Allah’in ytice adi ile...

Dini acidan bakilirsa, cagimiz -6zellikle gengler ziimresi i¢in- bunalim, ka-
rarsizlik ve 1stirap gagidir. Zamanin ve gagin gerekleri bir dizi kuskular,
tereddiitler ve sorular ortaya ¢ikarmis, eski ve unutulmus sorular1 da ye-

niden canlandirmistir.

Bu sorulardan, arayislardan, kusku ve tereddiitlerden dolay1 -ki zaman
zaman agirlya varmaktadirlar- acaba rahatsiz olmali ve tiziilmeli miyiz?
Yoksa sevinmeli ve hoslanmali miy1z?

Bana kalirsa rahatsiz olmak, tiziilmek icin hicbir sebep yoktur. Siiphe, ke-
sin bilgi yolunda ilk adimdir, sorma, arama, bulma ve erme yolunda bir
baslangictir. Istirap da siikinet bulmanin, rahatlamanin ilk asamasi, bas-
langicidir.

Siiphe; konaklanacak ve duraklanacak bir yer olarak hi¢ de elverisli olma-
sa bile, bir gecit olarak iyidir ve gereklidir. Islam, diisiinmeye ve saglam
ve kesin bilgiye ulasmaya cagirir; bu cagirmay: tekrarlarken, dolayisi ile,
insanin baglangicta bilgisizlik, stiphe ve tereddiit icinde oldugunu, gercek
bir diistinme ve akil yiiriitme ile gercek ve kesin bilgi ve kanaate ulasmasi
gerektigini anlatir.

Hakimlerden birisi sdyle der:

Konusmamizin baslica yarari, sonunda arastirmaya baslayasin ve kesin
bilgiye ulasmak i¢in ugrasasin diye, sende siiphe ve tereddiit uyandir-
masidir. (1)

Stiphe demek, huzursuzluk demektir, yerinde duramamak demektir. Ne
var ki, siitkinetin her tiirti de bu huzursuzluga iistiin degildir. Hayvan bu
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anlamda slipheye diismez, ancak, insanlar 6l¢iisiinde iman ve yakiyne, ke-
sin ve gercek bilgiye ulasabildigi de sdylenebilir mi? Su halde bu tiir huzur
ve siikun; stipheden asag1 derecede olan tiirdendir, yakiyne, kesin bilgi ve
imana erenlerin huzur ve dinginligi ise siiphe halinden {istiin olanidir.

Allah’in sectigi ve giiclendirdigi belirli kisiler bir yana, bunlarin disinda
kalan kesin bilgi sahipleri 6nce siiphe ve tereddiit konagindan gecmisler,
sonunda iman ve iykan (kesin ve gercek bilgi) duragina, hedefine ulagmis-
lardir. Su halde ¢agimizin siiphe ¢ag1 olarak goriinmesi, derhal zamanimai-
z1 ¢okiintii ve sapiklik ¢cagi olarak nitelememize, boyle degerlendirmemize
yol agmamalidir. Kesinlikle sdyleyebiliriz ki bu siiphe tiirii, ¢ok rastlanan
basit ve diisiincesizce huzur ve siik(in halinden daha degersiz degildir.

Acinilast olan stiphe, su tlirden olanidir: Kisi siiphededir, ne var ki bu
siiphede kalmakla yetinmekte, arastirmaya koyulmamaktadir. Yahut top-
lumsal sorunlar karsisinda siipheye diisiilmekte, ne var ki toplumun bu
alandaki ihtiyaclariin cevaplandirilmasi yoniinde bir girisim de goriile-

memektedir.

* * *

Bu fakir, yirmi yi1ldan ¢ok bir zamandir ki eline kalem almis, makale ve ki-
tap yazmaktadir. Yazilarimin tiimiinde sadece ve sadece su amaci giittiim:
Cagimizda, Islami agidan ortaya gikan ve ortaya atilan sorun ve sorulara
¢6ztim bulmak ve cevap vermek.

Yazilarimin bazilar1 felsefi, bazilar1 toplumsal, bazilar1 ahlaki, bazilar
fikhi, bir kism1 da tarihidir. Konular birbirinden ne kadar farkli olursa
olsun, ana hedefleri her zaman igin ayn1 olmustur.

Bu kutlu Islam dini, bilinememis, degeri bilinmeksizin kalmis bir dindir.
Bu dinin gergekleri, yavas yavas, insanligin goziinde tersine ¢evrilmistir.
Halkin bir boliigiiniin Islam’dan kagisimin temel sebebi de budur. Islam
adi ile halka yanlis 6gretiler sunulmaktadir. Bu kutlu din, her seyden faz-
la, Islam’1 koruma iddias ile ortaya ¢ikan bazi kimselerden zarar gérmek-
tedir. Bir yandan Bat1 emperyalizminin goriiniir ve gortinmez usaklari ile
gergeklestirdigi hiicum, diger yandan Islam’in cagimizda koruyuculari ol-
duklarini iddia eden bir¢ok kimsenin ihmalleri veya kusurlu davranislars,
Islam’in gesitli alanlardaki 6greti ve diisiincelerinin, ana ilkelerden uygu-
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lamaya iliskin ilkelere, asillardan ferlere kadar, saldir1 hedefi olmasma

yol agmaktadir.

Bu sebepledir ki, bu fakir, giiciiniin yettigi 6l¢iide bu alanda 6devini yeri-
ne getirmeyi bor¢ bilmektedir.

Daha 6nce de bazi yazilarimda belirtmis oldugum gibi, dini yayinlarimiz
da diizen ve yontem bakimindan istenen olciide degildirler. Aslinda za-
rarli olan ve yazarlarinin utanma duygusundan yoksun oluslar1 dolayis1
ile ortaya cikan eser ve yazilari bir yana birakalim, yararli olan eser ve
yazilarimiz da onceden tasarlanmis bir plan sonucunda yazilmis degil-
dirler. Diger bir deyisle bu eser veya yazilar 6nceden ihtiyaglarin bir do-
kiimiiniin yapilmasi ve 6nem sirasina gore siralanmasi sonucunda ortaya
cikmazlar. Herkes kendi zevk ve anlayisina gore yararl bildigini yazar ve
yayinlar. Boylece, nice zorunlu ve gerekli konularda higbir kitap yazilmis
degil iken, baska konularda gereginden fazla kitap yazilmistir ve bir yan-
dan da yazilir-durur.

Boylece, bu acidan, iktisadinin toplumda hicbir dayanagi bulunmayan,
planlamasiz bir iilkeye benzeriz. Herkes kendi keyfine gore {iiretir veya
disaridan getirtir. Isin hesabini, muhasebesini yapan ve yol gosteren, iire-
timi veya disalimui tilkenin zorunlu ihtiyaglaria gore ayarlayan ve denet-
leyen bir gii¢ yoktur. Diger bir deyisle, her sey “tesadiif”e birakilmistir.
Boyle bir durumda ise bazi mallarin gereginden ve talepten fazla “arz”
edilecegi, dolayist ile tiiketilmeden kalacagi, bazi ihtiyag maddelerinin ise
pazarda hi¢ bulunmayacagi agiktir.

Bu durumun diizeltilmesi nasil saglanir? Cevap basittir. Bu durum diizel-
tilmek isteniyorsa atilacak ilk adim, yazan ve okuyan bir ziimrenin igbirli-

gi yapmasi ve bu alanda birlikte diisiinmesidir.

Yazik ki bircogumuz kendi zevk ve diisiincemize oylesine agik, dylesi-
ne vurgunuz ki, sadece ve sadece her birimiz soyle diistinmekle kaliriz:
Care, sadece benim buldugumdur! Ben, yazarlardan bazilarma bu isbirli-
gini teklif etmis bulunuyorum. Ne var ki bu teklifim kabul edilecek yerde,
onlar bana kirilmiglar ve bu teklifimi bir tiir “onlarin zevk ve se¢imlerine

yonelmis elestiri” olarak algilamislardir.
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Ben de, acizane, ele aldigim, sectigim her konunun, en énemli ve gerekli
konu oldugunu iddia etmiyorum. Soylemek ve ileri siirmek istedigim sa-
dece sudur: Yapabildigim ve belirleyebildigim kadar, Islami agidan ortaya
¢ikan sorunlari ¢ozmeye calistim, miimkiin oldugu lgiide Islami gergekle-
ri olduklar1 gibi gostermeye ugrastim. Uygulamada, toplum hayatinda or-
taya ¢ikan sapmalarm oniinti alacak giice sahip olamasam bile, hi¢ degilse
yapabildigim kadar diisiince ve nazariyat alaninda ortaya ¢ikan sapmalar-
la savagtim, 6zellikle Islam’a diisman olanlarin Islam’a yamamaya kalkis-
tiklar1 hususlarda gergegi aydinlatmaya, bu yolda da énem sirasina, “el-
ehemmu fel-ehemm” kuralina (2) uymaya ugrastim; hic degilse kendim
bir 6nem sirasina gore siralama yapmaya ve buna uymaya gayret ettim.

Son tig-dort yil iginde zamanimin biiyiik bir kismini kadin ve kadin hak-
lar1 sorununa ayirdim ve konuyu Islami acidan inceledim. (3) Bu aragtir-
malarimin bir¢ogu, makale dizisi olarak gazete ve dergilerde, ya da kitap
olarak yayinlandi. Boyle yapmamin da sebebi sudur: Bu alanda bazi sap-
malar ortaya ¢ikmakla kalmamus, bazi kisiler, konusmalarinda, iiniversi-
tede ders kiirsiilerinde, kitap ve makalelerinde, [slam’da kadinin hak ve
odevlerini anlatirlarken yanhs anlatmislar, gergekleri oldugundan farkl
gostermisler, saptirmiglardir. “Oldiiren de sensin, agit yakan da.” (4) misa-
li, kendi yanlis anlatis ve dgretiglerini esas alarak da Islam’a kars1 elestiriye
kalkismislardir. Yazik ki Miisliiman ¢ogunluga mensup olanlarin bir cogu
da, bircok diger konuda oldugu gibi bu konuda da Islam’in gercek &greti
ve diislincesinden habersizdir. Boylece kadin olsun, erkek olsun, bir¢ok
kisi, bu yanls 6gretis ve saptirislar dolayist ile Islam’a kétii gozle bakmaya
baslamiglar, ondan sogumuslardir. Ben de bu sebeple, Islam’in bu alanda-
ki diistince tarzinm ve 6gretisini agiklamaya ¢alistim ki, bu alanda islam’a
herhangi bir elestiri yoneltilmesi soyle dursun, Islam’in delilli ve aydinlik,
celik gibi saglam diisiincesinin, kadin ve kadin haklar1 konusunda, kendi
ozgiinliigline, gercekligine ve dogruluguna, adilligine ve insantistii yonii-
ne apacik bir delil oldugu ortaya ¢iksin.

* * *

Bu kitap hakkindan genel olarak sdyleyebilecegim de sudur: Kitabin biitiin
konular1 “segilmis” konulardir, higbirisi {izerinde tesadiifi veya gelisigii-
zel durulmus degildir. Bu konular cesitli ztimrelerin ve 6zellikle genglerin
bana sik sik sorduklari konulardir. Bu kitapta ortaya koymakta oldugum
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da gergekte genel bir cevaptir. Ayni sorularin muttasil sorulmakta olmasi
dolayisi ile genel bir cevap verilmesi gerekmistir.

Tk baskinin 6nsdziinde sdylemis oldugum gibi, bu kitabin muhtevast
“Hiiseyniyye-i irsad” Islami kurumunda yapilan bazi konusmalarin dii-
zenlenmis ve daha ayrintili sekilde ele alinmis bigimleridir. Konusmalar
-veya hi¢ degilse benim konusmalarim- ayni sekilde kitap olarak basil-
maya elverisli degil idiler. Uzerinde calismak ve diizeltme yapmak ge-
rekmekte idi. Ayrica, basildiklari sirada yalniz konugsma metinleri ile ye-
tinilmesi miimkiin olmay1p eklemeler yapilmas: gerekiyordu. Bu sebeple,
gerek ilk ve gerek ikinci baskida metni yeniden gézden gecirdim ve yeni
bircok konular ekledim.

Ikinci baskida, ilk baskiya oranla kitabin hacmi begte bir oraninda artmus,
bazi diizeltmeler ve diizenleme degisiklikleri yapilmistir. Bu sebeple, ki-
tap, bu yeni baskida, nispeten degisik bir ¢ehre ile yaymlanmaktadir.

Kitapta ele alinan konularin, hem nakli, hem de akli yonti vardir. (5) Nakli
yonden Kur’an-1 Kerim ayetlerine ve Resul-i Ekrem’den (s.a.a) ve Ehli-
beyt Imamlari’'ndan (selevatullah aleyhim) gelen muteber rivayetlere da-
yanildig1 apagiktir. Akli yonden ise, iki yontemle konunun ele alinmasi
miimkiin bulunuyordu. Bunlardan birincisi “kelam” yontemi, ikincisi ise
“felsefe” yontemidir. Ben bu gibi konularda kelam bilginlerinin, miite-
kellimlerin akil yiiriitme ydntemlerini dogru bulmadigim, aksine Islam
hakimlerinin yontemlerini ise dogru ve saglam, giivenilir buldugum igin
Kelam bilginlerinin usullerinden tamamen sakindim ve hakimlerin usu-
liinden yararlandim. Tabiatiyla, gereken her yerde de kelam bilginlerinin
ve bu arada bagka bazi ziimrelerin, mesela hadis bilginlerinin ve sezgiye
onem verenlerin usul ve yontemlerine de degindim.

Konunun uzmanlari bilirler ki, Islam hakimleri -miitekellimlerin aksine-
ilahiyat alaninda adl (ilahi adalet) konusu i¢in ayr1 bir bab, ayr1 bir boliim
a¢gmamuslardir. Bu sebeple, adl konusu benim i¢in kolay incelenecek bir
konu olmayacak, ister istemez sorunlar doguracak idi.

Simdiye kadar hakimlerin eserleri arasinda bir risaleye, makaleye veya
bir fasla tesadiif etmis degilim ki dogrudan dogruya “adl-i ilahi”yi konu
almis ve bu konuda “hikmet” (6) yontemi ile, hakimane tarzda konusmus
bulunsun.
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fbnii'n-Nedim (7); “el-Fihrist”inde soyle yazmaktadir:
Yakup Ibn Ishak Kind1, adl-i ilahi konusunda bir risale yazmistir. (8)

Ben, bu risalenin bugiin elimizde olup olmadigini, ayrica bu risalenin
hikmet usuliince mi, yoksa kelam usuliince mi yazilmis oldugunu bilmi-
yorum. “Hace Nasiru’d-Din-i Ttisi” gibi baz1 hakimler, (9) eserlerinde za-
man zaman keldm yontemine de basvurmuslardir. Ancak, onlarin hikemi
(felsefi) kanaatlerini 6lgti alirsak, bu gibi durumlarda onlarin amaclarmin
“iknai ve hitabi” oldugunu, muhataplarini ikna etmek istediklerini, yoksa
biirhani olmadiginy, felsefi delil getirme amaci ile hareket etmediklerini

sOyleyebiliriz. (10)

bnii'n-Nedim’in, onun bir kitabini zikrettigini yukarida sdyledigimiz
Kindi (Yakup Ibn Ishak) Islam hakimlerinin (felsefecilerin) ilkidir ve Arap
soyundan oldugu i¢in de “Feylestfu’l-Arab” (Arap Feylesofu) olarak ani-
lir. el-Kindi'nin kelam ehli yontemi ile konuyu ele almis olmas1 uzak bir
ihtimaldir, konuyu, biiyiik bir ihtimal ile, hakimlerin yontemi ile ele almis
olsa gerektir.

Son zamanlarda, muhterem ve Fazil bir zattan isittim. Ebu Ali Ibn Sina
(11) da, bu konuda kendisine sorulan bir soruya cevap olarak bir risale
kaleme almis. Maalesef, bu risale veya makaleyi de heniiz ele gecirebilmis
degilim.

Hakimlerin bu konuyu ele almamis olmalarina karsilik, kelam ehli ise
tarihi ve dini 6zel baz1 sebeplerle, bu konuya birinci derecede 6nem ver-
misler, bu konuda vardiklar: sonuglara gore kelam okullar1 birbirinden
ayrilmis ve bunlara gore adlandirilabilmislerdir.

Cebr ve Ihtiyar (12)

Hicret'in ilk yiizyilinin ortasindan itibaren Kelam’m megsgul oldugu ko-
nular ortaya atilmistir ve bu konulardan da ilki “cebr ve ihtiyar” olmus-
tur. Bu konu birinci sirada “insan”1in sorunlarindan birisidir, ikinci sirada
ise bir “ilahiyat” sorunu veya “bilim” sorunudur. $6yle ki: Ne olursa ol-
sun, bu sorunda konu olan yine insandir: Insan “muhtar” midir, irade ve
se¢im yetenegi var midir? Yoksa “mecbur” mudur? Bu yetenekten yoksun
mudur? Bu sorun, insan1 dogrudan dogruya ilgilendiren bir sorundur.
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Sorunun diger yonii de Tanr1 veya Doga’ya (Tabiat’a) iliskindir: Acaba
ilahi irade, ilahi mesiyyet (13), ilahi kaza ve kader, yahut zorunlu etkenler
tabiattaki determinizm ve nedensellik diizeni insan1 6zgiir mii birakmis-
tir? Yoksa “mecbur” mu kilmistir, irade yetenegi yok mudur? Konuya bu
acidan bakilinca da, flahiyat veya miispet ilimlerin bir sorunu ile karsilasi-
yoruz demektir. Bu sorun her seyden 6nce ilk sirada insani ilgilendiren bir
sorun oldugundan ve insanin yazgisi ile iligkili bulundugundan, felsefe
veya bilimsel diisiince alaninda biraz behresi olup da bu konu tizerinde
diistinmemis olan bir insan bulunmas: belki de miimkiin degildir. Nite-
kim diistinme siirecinin belirli bir asamasina ulasmis olup da bu sorun ile
ugrasmamis olan bir toplum da bulunamaz.

Islam toplumu da, birgok sebepler dolayisi ile, hizli bir siire¢ sonucunda
ve kisa zamanda, bilimsel diislince asamasina ulagti ve ister istemez, ilk
ugrastig1 sorunlar arasinda da “cebr ve ihtiyar” sorunu yer aldi. Bu soru-
nun kisa bir zaman sonra Hicret'in ilk asrinda Islam toplumunun giinde-
minde yer almasi olgusu igin bagka etkenler aramamiza gerek yoktur. Bu
sorunun Islam Diinyasi'nda ortaya ¢ikmis olmast gok tabii idi. Ortaya atil-
mamis olsa idi, o takdirde “acaba boyle bir toplumda bu soruna hi¢ 6nem
verilmemis olmasi nedendir?” diye sorulmasi gerekecek idi.

Islam toplumu, dini bir toplum idi. Miisliimanlarin din kitab1 olan Kur'an-1
Kerim’de de “cebr ve ihtiyar”, “kaza ve kader”, “ceza ve miikafat” gibi
konulara sik rastlanir. Bizzat Kur'’an-1 Kerim; ayetleri {izerinde diisiinme-
ye ¢agirmakta olduguna gore, Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim {izerinde
diistinmeleri ister istemez cebr ve ihtiyar konusu tizerinde durulmasina

yol agacaktir.

Adl Sorunu

Cebr ve ihtiyar konusu dogrudan dogruya “adl” konusunu da giindeme
getirecektir. Clinkii bir yandan ihtiyar (se¢me ve isteme, irade yetenegi)
ile adl arasinda, diger yandan da cebr ve nefy-i adl (adaletin yadsinmas)
arasinda dogrudan iligki vardir. Diger bir deyis ile, ancak insanin segme
ve isteme yetenegi, ihtiyar kabul edilirse insanin sorumlulugunun (tek-
lif) ve amelinin, eyleminin karsiligin1 gérmesinin, adil ceza veya miikafat
kavraminin bir anlami olabilir. Insanin 6zgiirliigii ve segim yetenegi yok-
sa, ilahi irade veya dogal etkenler karsisinda eli-kolu bagl ve mecbur ise,
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artik insanin yiiktimliiliik ve sorumlulugu, miikafat ve ceza kavramlari da
anlamlarin yitirirler.

Islam kelamcilari iki ziimreye ayrildilar: Bunlardan birisi Mu’tezile diye
adlandirilan ztimre olup “adl ve ihtiyar”in varligin ileri siirmekte idiler.
(14) Diger ztimre de “ehl-i hadis” ziimresi olup sonralar1 Esaire (Egariler)
olarak adlandirildilar. Bunlar da “cebr ve 1ztirar”1 savunmakta idiler. (15)
Tabiatiyla, adli inkar edenler acgikca “ilahi adaleti inkar ediyoruz” deme-
diler. Ciinkii her iki tarafin da dayandiklarin ileri stirdiikleri Kur'an-1
Kerim, zulmii siddetle Allah’tan uzaklastiriyor, reddediyor, adli ise kabul
ediyordu.

Ancak, bunlar adli, 6zel bir yoruma tabi tuttular. Soyle dediler: Adl, 6n-
ceden nitelenebilecek, belirlenebilecek basli basina bir gerceklik degildir,
su hélde Yaratici'nin, Rabb’in fiilleri i¢in Ol¢iit kilimacak belirli bir “adl”
gercekligi yoktur. Aslinda Allah’in fiili i¢in bir 6l¢ii, bir 6l¢tit belirlemek,
Allah’t bir tiir ylikiimlii ve 6devli kilma, mesiyyet ve iradesini simirlama
ve kayitlama demek olur.

Allah’1n fiili i¢in bir kural diistinmek ve bu kuralin Allah’a ve fiiline hakim
oldugunu sdylemek miimkiin miidiir ki? Biitiin kanun ve kurallar O'nun
yarattiklaridir ve O’'nun iradesine baglhidirlar, O'nun hiikmiine tabidirler.
Allah ise Hakim-i mutlaktir. Her tiirden mahkumiyet ve bagimlilik, Zat-1
Akdes-i flahi'nin yiiceligine, mutlak Kaahiriyet'ine (16) aykir1 diiger.

Allah’in adil olmasinin anlami, O'nun, adl kanunlar: (adalet ilkeleri) ad1
altindaki baz1 6nceden belirli ilkelere uymakta olmasi demek degildir.
O'nun adaletin ana kaynag1, ana kokeni olmasi demektir. Allah’mn yapti-
g1 “adl” demektir, adalet demektir; yoksa “O, adil olani, adl olani isler”
demek dogru degildir. Adl ve zulm, Allah"in fiilinden sonra gelen ve ilahi
fiillden Ol¢iit alinarak belirlenen kavramlardir. Adl, Rabbin fiilinin Sl¢iitii
olamaz. Bilakis Rabbin fiili “adl”in Ol¢litiidiir. “An ¢e an Hosrov koned

sirin boved.” (O Sultan neylerse, giizel eyler.) (17)

Buna karsilik, “adl”e taraftar olan Mu'tezile ise sOyle dediler: Adl, bash
basina bir gergekliktir. Rabb, hakim ve Adil olduguna gore islerini de adl
olciit ve Olgiistine gore yapar. Biz fiilleri goz ontine aldigimizda, bu fiilin
Allah’in yaratma veya yasama iradesine iliskin olup olmadigimni (tekvini
irade veya tegril irade) (18) bir kenara birakarak, goriirtiz ki bu fiillerin bir
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kismi1 bagli basina, bizatihi “adl”dir, adalete uygundur. Iyi is isleyenin,
yararli davranisi olanin 6diillendirilmesi, iyi karsilik verilmesi gibi.

Bazi fiiller ise basli basina, bizatihi zuliimdiirler. iyi isler isleyenlerin ceza-
landirilmas: gibi. Fiiller, basl bagina kendi 6zellikleri dolayzst ile birbirin-
den ayrilabildiklerine ve Bari Teala’nin, Yiice Yaratici’min mukaddes var-
lig1 mutlak Hayr olduguna, o Yiice Zat Kamil-i mutlak, Hakim-i mutlak
ve Adil-i mutlak olduguna gore, fiillerini adl Slgiisiine ve Olgiitiine gore
sececektir.

Hiisn ve Kubh-i Zati
(Fiillerin, Ozlerinde Giizel veya Cirkin Oluslar1)

Boylece, burada ister istemez bir sorun ortaya ¢ikmais oluyor ki, bu sorun,
adl sorununun bir tiir genislemesi, yeni bir boyut kazanmasi1 demektir:
Bu sorun, “fiillerin zati olarak, 6zlerinde ve bash baslarina giizellik ve
cirkinlikleri” sorunudur. Acaba genel olarak fiillerin dogrudan dogruya
ozlerine bagl olarak giizellik veya ¢irkinlik (hiisn ve kubh) sifatlarina sa-
hip olduklar1 séylenebilir mi? Ornegin dogru sozliililk, emanete hiyanet
etmemek, baskalarina yardim etmek gibi sifatlar, 6zleri itibariyle ve bash
basina giizel ve gerekli midirler? Yalan, hiyanet ve muhtaglara el uzatma-
mak gibi sifatlar, 6zlerinde ve bash basina kotii ve yapilmamas: gereken
seyler midirler?

lyilik, yaragirlik, gerekirlik, bir dizi gercekligi olan ve zata bagh sifatlardir
ve fiiller (eylemler), failden (eylemciden) ve dis sartlardan bagimsiz ola-
rak basli basina bu sifatlara sahip ve bu sifatlarin, bu niteliklerin karsiti
olanlarindan da yoksundurlar diyebilir miyiz? Yoksa biitiin bu sifatlar uz-
lasmaya dayanan itibari sifatlar midir? (19)

Aklin Bagimsiz Oldugu Konular

Fiillerin, 6zlerine bagli, zat1 sifatlar1 olup olmadiklar1 konusu ele alininca
da, ister istemez, bu sifatlarin ortaya konmasinda ve belirlenmesinde aklin
bagimsiz olup olmadig1 sorunu ortaya cikar. Acaba akil, bir seyin “hiisn”
veya “kubh” olusunu idrak etmede bagimsizliga sahip midir? Yalniz bagi-
na hiisn’{i, glizelligi ve kubh'u, cirkinligi ve yakisik almazlig algilayabilir
ve belirleyebilir mi? Yoksa bu konuda seraitin yardimina ve yol gosterici-
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ligine muhtag midir? Aklin bu konuda verdigi hiikiim dolayist ile, “hiisn
ve kubh-i zatl”, “hiisn ve kubh-i akli” olarak da adlandirilmaktadar.

Mu'tezile Okulu, “hiisn ve kubh-i zati ve akli”yi siddetle savundular ve
“aklin bagimsiz oldugu konular” bahsini ortaya attilar. Bu konuda soyle
dediler: Bizim, fiillerin 6zlerinde birbirinden farkli olduklarini ayirabil-
digimiz apaciktir. Yine apaciktir ki akillarimiz seriatin yol gostericiligine
gerek olmaksizin bu apagik gercekleri kavrayabilmektedir.

Es’ari Okulu mensuplari ise, nasil “adl”i dnceden belirlenebilen bir sifat
olarak inkar etti iseler, hiisn ve kubh’un, bir fiilin giizellik veya ¢irkinli-
gini de basl basina, 6nceden ve bagimsiz olarak belirlenebilir ve sadece
akil ile kavranabilir bir 6zellik olusunu da kabul etmediler. Es’ariler hiisn
ve kubh’un nispi oldugunu, cevreye ve fiilin 6zel kosullarina, zamana
baglh oldugunu, bir dizi taklit ve telkinlerden de etkilenebilir oldugunu
ileri siirdiiler. Tkinci olarak da akli, hiisn ve kubh kapsamina giren seyle-
rin ayrilmasinda ve kavranmasinda ser’a bagimli, seraitin yol gosterisine
muhtac saydilar.

Es’ari Okulu mensuplari, aklin bagimsizligini veya diger bir deyisle aklin
bagimsiz oldugu hususlarin varligini kabul etmedikleri ve Mu’tezile’nin,
insan aklmin, Seriat’in yol gostericiligine ihtiyag¢ duymaksizin “hiisn’ii
ve kubh”1i, yapilmasi gerekeni ve yapilmamasi gerekeni kavrayacag: go-
riisiinii elestirip yanlis saydiklar1 ve genel olarak “adl nedir?”, “zuliim
nedir?”, “iyi nedir?”, “yakisiksiz olan nedir?” gibi sorularin tiimiiniin
Seriat’in dilinden almip 6grenilmesi gerektigini ileri siirdiikleri, bu gibi
meselelerde slami rivayet ve gelenege (siinnet-i Islami) tabi olmak ge-
rektigini savunduklari igin, kendilerine “Ehl-i Siinnet” veya “Ehl-i Hadis”
adini verdiler. Boylece Es’ari Okulu bu ad sayesinde kendisine halk i¢cinde
saglam bir toplumsal dayanak, temel saglamis oldular. Boylece, Mu'tezile
ve Esaire (Eg’ari Okulu) arasindaki fark, aklin bagimsiz olabildigi husus-
lar1 (miistakillat-1 akliyye) kabul etme veya etmemeden ibaret iken, halk
¢ogunlugunun goziinde “stinnet” ve “hadis”i kabul edip etmeme fark:
seklinde gortinmekte idi. Ya da aklin ve siinnetin birbirine karsit oldugu
sanisin1 uyandiriyor, bu sebeple de Esaire’nin toplumsal temeli giicleni-
yor, Mu'tezile'nin temeli ise zayifliyordu.

Mu'tezile asla siinneti degersiz gormiiyor, ilgisiz kalmiyordu. Ne var
ki Esaire’nin kendilerine bu adi se¢gmeleri ve Mu'tezile’yi karsilarma al-
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malari, Mu’tezile'nin faka bastirilmasi demek oldu. Stiphesiz bu durum
Mu’tezile'nin Islam’in iigiincii yiizyilinin baslarinda halk ¢ogunlugu ta-
rafindan benimsenmemesinde énemli rol oynadi. Is o hale geldi ki baz
Sarkiyatcilar da bilerek veya bilmeyerek Mu'tezile’yi “Stinnete kars: olan
aydin diistinceliler” olarak nitelediler.

Ancak, konuya vakif olanlar bilirler ki Mu’tezile ile Esaire arasindaki
farkin, onlarin Islam’a baglhilik derecesi ile hicbir iliskisi yoktur. Aslinda
uygulamada Mu’tezile; Islam s6z konusu oldugunda Eg’arilerden daha
duyarli, daha bagli, daha fedakar idiler.

Esasen, aydinlik¢t akimlar, ne kadar iyi niyetle savunulur olursa olsunlar,
kargilarindaki akimlar da isterlerse arilik ve iyi niyetten tamamen mah-
rum bulunsunlar, yine de ¢ok defa aydin diisiince yanlis1 akimlar boyle
ithamlarla karsilasirlar, bu da olagandir.

Mu’tezile ve Esaire’nin ayrildig1 nokta, akla verilen yer ve aklin bagimsiz-
liginin sinir1 sorunu idi. Ve bu da “adl”e iliskin olan “hiisn ve kubh” gibi
sorunlarda, hiisn ve kubh"un, fiillerin iyi, giizel veya yakisiksiz oluglarinin
basli basina kendi 6zellikleri ile belirlenip belirlenemeyisi gibi konularda
basladu.

Ancak zamanla bu tartisma “Tevhid”e iliskin konulara kadar uzadi. Bun-
larda da Mu'tezile akla s6z hakki vermekte idiler. Esaire ise, “hadis”in
dis goriiniisiine, rivayetlere tartismasiz bagimlilig1 gerekli goriiyorlardi.
[leride bu konularda daha fazla bilgi verecegiz.

Allah’in Fiillerinde Amag

Yavas yavas sira dordiincii soruna geldi. Bu da kelam meselelerinin basli-
calarindan birisidir ve 6nceki meselelerden dogmustur. Sorun sudur:

Zat-1Bari'nin, Yiice Yaratici'nin fiilleri niyet ve hedeflere bagli midir, degil
midir?

Bildigimiz ve apacik oldugu gibi, insanlar yaptiklari isleri bir niyetle ya-
par, bir amag giiderler. Her insan isinin bir “¢linkii”sii vardir. Nigin tahsil
ediyor, ders okuyorsun? “Ciinkii bilgili ve giiclii olmay1 istiyorum.” Nigin

1

calisiyorsun? “Ciinkii ge¢imimi saglamam gerek!” Boylece, her insan fiili

bir amagla yapilir ve her “nigin?” in bir “¢tinki...”sti vardir. Makul bir
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hedefi olan, bir hayir veya maslahat i¢in yapilan isler, anlamli islerden sa-
yilirlar. Amagsiz is ise anlamsiz s6z gibidir. Diger bir deyisle 6zii olmayan
kabuk gibidir, koftur. Her “¢iinkii” ve her “anlam”n, kendi basina, baska
bir “¢linkii”sii ve anlami olsa da sonucta amag ve anlam olusun ona 6zgii
bulundugu basli basina amag ve anlam demek olan bir seye, bilgeler dilin-
de “Hayr-1 Mutlak” denen seye erismeli, ulasmalidir.

Demek oluyor ki insanin bilingli ve mantikli davranislarinda bir hedefi,
bir niyeti vardir, her “ni¢in?”in bir “¢iinkii...”sii vardir. Insan, “ciinkii...”sii
olmayip sadece “nigin?”i olan bir sey yapmus ise, o is bos, abes, yararsiz
ve kof sayilir.

Tabiatiyla, hakimlerin de belirlemis olduklar:1 gibi, gercek anlamu ile
“abes” olan, hicbir niyet ve hedefi bulunmayan bir fiil insandan sadir ola-
maz. Abesler, anlamsiz ve bos olan seyler nisbidir.’ Gergekligi olmayan,
hayali bir sevk veya idrakten (algilama, kavramadan) ileri gelen bir eylem,
akli bir amaci olmadig; icin “abes” sayilir. Baslangi¢ noktasinda giidiilen
amag goz oniinde tutulursa “abes” degildir, buna karsilik bu isin yapil-
masinda etken olmayan, fakat etken olmas: yerinde ve gerekli olacak olan
saik bakimindan ise “abes”tir.

“Abes”in karsit noktas1 “hikmet”dir. Hakimane, hikmete uygun bir fiil
(bilgece eylem) nispi agidan bile hedef ve niyetten yoksun sayilamayacak,
diger bir deyisle makul bir niyeti olan, buna ek olarak da duruma en uy-
gun olan ve secilme geregi acisindan da dnde gelenin secilmesi ihtimalini
gerceklestirmis bulunan bir eylemdir. (Intihab-1 aslah ve ercah.)

Su halde insan fiilinin hakimane olmasi, hedef ve niyeti olmasina, bu he-
def ve niyetin de akla yarasir bir bigimde, aslah ve ercah olanin, yani duru-
ma gore en iyinin segilmesi ile birlikte olmasina baghdir. Demek oluyor, ki
hakim olan insan o insandir ki; 6nce, fiillerinde bir amacg, bir maksat var-
dir, ikinci olarak da bu hedef ve maksatlar arasinda en yararl ve tercihe
deger olan1 se¢mektedir, tiglincii olarak da en yararl ve tercihe deger olan
maksada erismek igin en iyi arag ve en kestirme yolu se¢mektedir. Diger
bir deyisle: Hikmet; yahut insanin hakim (bilge) olmasi, bu insanin tam
bir bilginlikle, en iyi hedefler igin en iyi sartlar1 se¢mesi demektir. Yine bir

1- Hiikiim vermede kullanilan dlgiiye gore degisir. (H. Hatemi)
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baska deyisle, hikmet veya hakim olus, insanin, her “ni¢in?” karsisinda
bir “¢tinkii”ye sahip olmas1 demektir, ister bu “nigin?”ler hedef se¢meye
iliskin olsun, ister ara¢ se¢gmeye iliskin bulunsun.

— Nigin boyle yaptin?

— Su hedef i¢in.

— Nigin bu hedefi sectin?

— Su meziyeti dolayisi ile.

— Nigin su araci kullandin?

— Su tercih sebebi dolayist ile.

Insan hayatinda “nigin?”lere akla uygun cevabi olmayan her davranis, bu
acgidan eksik olusu olciisiinde, insanin bilgeligi ve akli i¢in eksiklik sayulir.

Allah katinda durum nicedir? Yiice Yaratici'nin fiilleri de insan fiilleri gibi
hedefe mi baghdir? lahi fiillerde de insan fiilleri gibi “nicin”, “clinkii”
ve en yararli ve tercihe deger olanin segilmesi hususlar1 var midir? Yahut
biitiin bunlar yalnizca insana 6zgtidiirler de bunlar1 Allah kati i¢in de dii-
siinmek ve genellestirmek bir tiir “tesbih” (Allah’1 insana benzetme), yani

Yaratic1 konusunda mahluku, yaratilmisi 6l¢ii almak m1 demek olur?

Mu'tezile, diisiincelerinin tabii bir sonucu olarak, ilahi yaratisin bir hedefi,
bir maksadi oldugunu kabul ettiler ve Kur’an-1 Kerim’'de birgok yerde zik-
redilen ilahi hikmeti boylece yorumladilar. Allah’in, fiillerinde de garaz
ve hedef ve maksatlar i¢in diizenler ve eslah ve ercah olani (=en yararli ve
tercihe deger olani) secerek isleri sonuca erdirir.

Esaire’ye gelince, onlar da Allah’in fiilinde amag¢ ve maksat aranmasini
reddettiler, Kur'an-1 Kerim’de tekrarlanan “Hikmet”i de “Adl”i yorumla-
diklar1 gibi yorumladilar, dediler ki: Allah’in isledigi; hikmet demektir,
yoksa hikmete uygun olani Allah isler demek degildir.

Mu'’tezile nazarinda Zat-1 Bari'nin fiilleri bir dizi maslahatlar i¢indir. Esa-
ire katinda ise, Zat-1 Bari'nin fiillerinin (Yaratici'nin eylemlerinin) bir dizi
maslahatlar sonucu oldugunu sdylemek yanlistir. Yiice Tanri, yaratikla-
rinin Yaraticist ve Yaradant oldugu gibi, “maslahat” (20) diye adlandiri-
lan seylerin de yaraticisidir. Ne var ki bu baglamda, bir yaratigi herhangi
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bir maslahat ugruna yarattig1 ve esya ile bu esya igin varsayilan masla-
hatlar arasinda tekvini, zati, illi ve ma’lali bir bag, bir iliski bulundugu

sOylenemez.®

Saflarin Belirlenmesi

Hiisn ve kubh-i akli sorununun ortaya atilmasi ve ardindan Yaratici’'min
fiillerinin maksada bagli olusu konusu, 6nceki iki sorun olan “adl” ve
“cebr-u ihtiyar” ile birlikte, Kelam okullarini birbirinden ayirmis ve belir-
lemis oldu. Mu'tezile siddetle adl, akl], istitaat (se¢gme yetenegi) ve hikmete
(Yiice Yaraticinin fiillerinin hedef ve maksatlara bagli olusu) taraftar ol-
dular. O zamana kadar “Ehlii’s-Siinnet” (21) veya “Ehlu’l-Hadis” (22) diye
adlandirilmakta olan Esaire ise bu konularda siddetle Mu’tezile’nin sa-
vundugu fikirlere kars: ¢ikmakta idiler.

Mu'tezile “adliyye” adiile de adlandirildi. Bu kelime, sadece “adl” kavra-
mina isaret etmeyip ayni1 zamanda Mu'tezili anlayisa gore “adl” kavrami
yaninda se¢me yetenegi (ihtiyar), hiisn ve kubh-i akli, Yaratici'nin fiilleri-
nin maksada bagl olusu hususlarin da igeriyordu.

Adl mi, Tevhid mi?!

Ehl-i Hadis'in Mu'tezile’ye yonelttigi ve Mu'tezile’nin de tatmin edici
bir cevap veremedigi elestiri su idi: “Adl” ilkesi (se¢me yetenegi, hiisn
ve kubh-i akli ve Yaratici'nin fiillerinin maksada bagli olusu ilkelerini de
kapsamak tizere) Tevhid-i Efali (eylemler bakimindan teklik, mutlak ve
gercek failin tek olusu) ilkesi ile, hatta Tevhid-i Zati ilkesi ile, Allah’in Zat
olarak Tekligi ile bagdasmiyordu. Ciinkii Mu'tezile’nin “ihtiyar” goriisti,
bir tiir “tefviz” demek oluyordu. Bu da su demektir: Mu’tezile'nin insa-
na tanidigy ihtiyar, se¢gme yetenegi; Zat-1 Hak’dan bu yetkiyi alarak kula
devretmek gibi goriiniiyordu. Boylece hem delili olan, felsefi ve akli delil-
lere dayanan, hem de ayrica Kur'an-1 Kerim’de goriilen “Tevhid-i Fiili”ye
aykir1 diistiyordu. Allah’t bizim goziimiizde cirkin olan fiillerden tenzih
etmek, ar1 bilmek bahanesi ile nasil olur da Allah’in etkinliginde, tasar-
rufunda O’na bir ortak kosabilirdik? Bagimsiz, kendi basimna birakilmis,

1- Dogrudan dogruya bir sebep-sonug iliskisi yoktur. (H. Hatemi)
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Zat-1 Hakk’a muhta¢ olmayan failler kabul ettigimizde Allah icin ortak
kabul etmis oluruz. Oysa Kur'an-1 Kerim’'de séyle buyurulur:

..(Allah) ogul edinmemistir ve miilkte ortag1 yoktur (egemenligini
kimseyle paylasmakta degildir, ortak da edinmemistir), aciz de degil-
dir ki yardimcisi, goriip gozeteni olsun, gerektigi gibi ulula O'nu!®

Yine boylece, Mu’tezile’nin Allah’in fiillerinde var saydiklar1 hikmet ve
maslahat da Tevhid-i Zati'ye (Allah’in birligi inancina), Allah’in bagka
higbir varliga muhta¢ olmay1p yaratiklarindan miistagni oldugu inancina,
ayrica Allah’in esi ve benzeri olmay1p benzeri olmaktan ve bagiml olmak-
tan miinezzeh bulundugu inancina aykiridir. Ciinkii, eger insan; eylemle-
rini belirli amag ve hedefler icin yerine getiriyorsa; gercekte o hedeflerin
ve amaclarin etkisi ve giidiimii altindadir demek olur. Aslinda illet-i gaai
(amacsal, gayeye iliskin neden), illet-i failinin nedeninden (eylemi yapa-
nin bu eylemi yapmaya karar vermesi nedeni) baska bir sey midir? Diger
bir deyisle; gaai illet; failin (fiili, eylemi yapanin) harekete ge¢cmesinin ge-
regi olmaktadir. “Illet-i gaai” var olmadikga, fail de fail olmaz (harekete,
eyleme ge¢mez). Eylemlerinde bir hedefi, bir maksadi1 olan insanda, ger-
cekte bu hedef ve maksattan ileri gelen bir zor (cebr) ona hitkkmetmektedir.
Yiice Tanri her tiirlii cebirden, zorlamadan ar1 ve beridir, hangi hedef ve
maksadin zoru olursa olsun.

Esaire sunu iddia ettiler: Hiisn ve kubh-i zati’nin akli olusu ve Yiice
Yaratici'min fiillerinin ister istemez bu hiisn (giizellik, yarasirlik) ve kubh
(¢irkinlik, yakisik almazlik) 6lciitiine gore belirlenmesi, Allah’a bir tiirli
ylikim yiiklemeye kalkismak demek olur. Allah’in, fiillerini biz insanla-
rin akillariin belirledigi ¢cercevede yiirtitmeye mecbur oldugunu soyle-
mek demeye gelir. Allah’in iradesinin ve mesiyetinin mutlak olusu, bu
gibi simirhiliklardan, sinirlamalardan uzak ve onlarla bagdasmaz olusu
demektir.

Ozet olarak; Esaire sunu iddia ettiler: Mu’tezile’nin; adl, akil, se¢im ye-
tenegi (istitaat ve ihtiyar), hikmet ve maslahat gibi terimler altinda ileri
siirdiikleri goriisler; 6nce, bir tiir Yaratici'yl, Halik’i, yaratig1 ile, mahluk

1- Isra, 111
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ile kiyas etmek demeye gelir, ikinci olarak da Zat-1 Hakk’'in Tevhid-i Zati
ve Tevhid-i Ef’ali’sine aykir1 diiger.")

Mu’tezile de buna karsilik Esaire’nin inan¢larimi Kur’an-1 Kerim’de sik sik
tekrarlanan Tenzih (Allah’1 eksikli sifatlardan ar1 bilme) ilkesine aykir1 bil-
diler. Dediler ki: Esaire’nin inanglar1 zorunlu olarak insani1 Yiice Allah’a is-
nat edilmemesi gereken, O'nun bunlardan miinezzeh bulundugu husus-
lar1 O'na isnat etme sonucuna goétiiriir. Ne var ki her seyden 6nce Kur'an-1
Kerim, Cenab-1 Hakk’in bu gibi seylerden miinezzeh, ar1 bulundugunu
agikca bildirmektedir. Zulm, abes (absiird, anlamsiz ve bos isler), fahsa
(cirkin isler) gibi seyler, Allah’a nispet edilemezler.

Boylece, Mu'tezile su sonuca vardilar: Adl ve ihtiyari, (Allah’in adaletini
ve insanin secim yetenegini) kabul etmedigimiz takdirde, Allah’1 -hasa-
“zalim” bilmemiz gerekecektir. Ciinkii, Allah, se¢cim yetenegi olmayan
insanlar yaratmistir ve onlar1 buna ragmen giinahlar1 dolayisi ile cezalan-
dirmaktadir. Kullarin fiilleri gercekte Allah’in fiilleri demek ise, ¢irkin ve
yakisiksiz igleri isleyen de aslinda Allah’tir, kul degil!

Yine, degil mi ki Esaire’nin inancina gore Allah’in fiili her tiirlii amag ve
hedeften yoksundur, su halde Allah beyhude ve abes isler isleyebilmek-
tedir. Demek oluyor ki delilin (burhan) de, Kur'an-1 Kerim'in de Allah’t
tenzih ettigi, ar1 bildigi zulm, fahsa ve abes gibi fiiller, Esaire inancina gore
Allah’a nispet edilebilir.

Es’ari ve Mu'tezili diistince okullarinin her birinin bir giiclii, bir de zayif
noktalar1 vardir. Giiglii olduklar: noktalar, karsiti olan okulun elestirilme-
si sirasinda, zayif olduklari noktalar ise kendi diistince okullarin: eksiksiz
bir diisiince diizeni olarak savunurken kendisini gosterir.

Her iki okulun temsilcileri de kendi okullarinin saglamligini ve dogrulu-
gunu, karsit okulun gecersizligini ispat ederek belirtmek ve kanitlamak
istemekte idiler. Oysa bu sirada kendi okullarini iyi savunamuyorlar, ken-
di cevrelerinde ortaya ¢ikan tereddiitleri gideremiyorlardi. Her iki okulun
mensuplari sadece karsit okulun zayif olugu noktalari iyi biliyorlar ve bu-
ralardan siddetle hiicuma geciyorlard.

1- Allah’in ve dolayisi ile mutlak failin, mutlak Kaadir'in tekligi inanci ile uyusmaz.
(H. Hatemi)
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Su vakia tinlidiir: Gaylan-1 Dimigki (23) “ihtiyar” (se¢im yetenegi) inanci-
na bagli idi. Bir giin, ihtiyar1 inkar eden Rebiatu'r-Re’y’in (24) basina diki-
lerek soyle dedi:

Sen o kimsesin ki, Allah’in kendine kars1 giinah islenilmesini istedigine
inaniyorsun.

Boylece, sunu demek istedi: Senin “cebri” inancinin geregi su olmaktadir:
Allah, kendi iradesi ile kullarini giinaha sevk etmektedir. $u halde, insan-
larin kendisine isyan etmelerini, giinaha girmelerini istemektedir.

Rebiatu’r-Re’y de kendi inancini1 savunacak yerde, Gaylan-1 Dimiski’'nin
inancindaki zayif noktaya sarildi ve soyle dedi:

Sen o kimsesin ki Allah’in ve insanlarin farkli seyler istediklerine ve
Allah’in yenik diistiigiine inanirsin.

Kadi Abdulcebbar-i Mu'tezili (25) bir giin Sahib Ibn Ubbad’in (26) huzu-
runda oturmakta idi. Ebu Ishak-1 Isferayini (27) geldi. Ebu Thsak, Es’ari ve
cebri idi. Kad1 Abdulcebbar ise Mutezili ve ihtiyar taraftar1 idi. Gozii Ebu
Ishak’a ilisince, “Cirkin ve yakisiksiz islerden, fahsadan miinezzeh olan
Allah’t tesbih ederim.” diye seslendi. Boylece, “Sen, her seyi ve bu arada
cirkin igleri de Allah’tan bilirsin!” demek istiyordu.

Ebu Ishak da kendi inancini savunacak yerde, derhal sdyle dedi: “Miil-
kiinde, hakimiyet alaninda (varlik aleminde), mesiyyeti, O'nun tedbir ve
istegi olmaksizin higbir sey olmayacak olan Allah’1 tenzih ve tesbih ede-
rim.” Boylece, “Sen tefviz inanci ile Allah’a kendi hakimiyet alaninda se-
rik kosmus oldun, O'na ortak kabul ettin, insanlar1 eylemlerinde Allah’tan
bagimsiz ve O'na muhta¢ olmayan, kendi baslarina buyuruk varliklar ola-

1

rak kabul etmektesin!” demek istedi.

Mu’tezile, kendilerini adl ve tevhit ehli olarak bilmektedirler. Bundan “tevhid-i
sifati”yi kastediyorlardi. Esaire ise, “Zat”a zaid olan, Zat'tan ayr1 ve O'na
eklenen ve Zat'tan bagka sifatlarin varligini kabul etmekte idiler. Bu sifat-
lar1 da Zat-1 11ahi gibi “kadim” olarak kabul ediyorlar, bu noktada da Zat'a
mugayir sifatlarin varligin1 kabul etmeyen Mu'tezile’den ayriliyorlardi.

Mu'tezile, Allah’in sifatlar1 konusunda Esaire’nin goriisiinii bir tiir sirk
olarak goriiyorlardi. $6yle demekte idiler: Esaire’nin iddiasinin mantiki
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sonucu, Zat-1 flahi yaninda bir dizi Zat’tan ayr1 “kadim”ler ncesi, baslan-
gict olmayan varliklar kabul etmemiz demektir. Kadim, higbir “neden”e
bagimli olmamak ve yaratilmis olmamak demek olduguna gore, ayrica
bu anlamin higbir bagka varliga muhta¢ ve bagimli olmamasi ilkesini
de birlikte getirdigine gore, demek oluyor ki Es’ariler’in inanc1 geregin-
ce Allah'in sifatlar1 sayisinca Zat1 dolayis: ile Kadim (6ncesiz) ve Gani
(kimseye bagimli ve muhtag olmayan) varlik vardir. Yine demek oluyor ki
Allah’in sifatlar1 sayisinca Tanr1 vardir. Mu'tezile ise, Zat'tan bagka sifat-
larin varligini kabul etmediklerinden, tabiatiyla “Kadim” olan varlig1 da
tek olarak bilmekte idiler. Iste bu sebepledir ki Mu'tezile kendilerini “Adl”
ve “Tevhid Ehli” diye adlandiriyorlardi. Bundan kastettikleri de “Tevhid-i
Sifati” idi.

Buna karsilik “Tevhid-i Ef'ali” konusunda da Mu'tezile tokezliyor ve Esa-
ire kendisini “Ehl-i Tevhid” olarak adlandiriyordu.®

Gergekten de, “Tevhid-i Sifati” konusunda Esaire’ye yerinde elestiriler yo-
neltmis olan Mu'tezile, Zat'tan ayr sifatlarin varligini kabul etmemekle
birlikte Zat ile sifatlarin 6zdesligini, ayniligin ispat konusunda basarili
olmayip, tokezliyordu. Zat'in sifatlara “niyabet”i goriistinii ortaya attilar
ki bu da Mu’tezile Okulu icin biiyiik bir zaaf noktas1 meydana getirdi.

Esaire’'nin de baska zaaf noktalar1 vardi. Es’arl Okulunun adl, akil, ihti-
yar, hikmet sorunlarinda yeterli bir yoruma ulasmamasi bir yana, fazla
bir duyarlik gosterdigi “Tevhid” konusunda da 6nemli Slciide garesizlik
gosterdi. Eg'ariler; “Tevhid-i Efali”yi savunma bahanesi ile, Zat-1 {lahi'nin
nedenler diizenini inkar etmeye ve her seyi dogrudan dogruya ve higbir
sart ve vasitanin miidahalesine yer vermeksizin Allah’in iradesi sonucu
saymaya mecbur kaldilar. Boyle bir inanis ise, bilgi ve tecriibe sahipleri
bilirler ki, Zat-1 Mukaddes-i llahi'nin saninin yiiceligine aykiridir.

Her iki Okul da kendisini bir tarafta “Adl”, bir yanda “Tevhid-i Efali” arasin-
da tereddiitte gordii. Mu'tezile, kendi diisiincesine, Tevhid-i Efali'yi “Adl”e
feda etmekte idi. Es’ari de kendi kanaatince “Adl”i “Tevhid-i Efali”ye feda
ediyordu. Gergekte ne Mu'tezile “adl”i gercek 6zii ile yorumlayabilmis, ne
de Asaire Tevhid-i Ef’ali’nin derinliklerine varabilmis idi.

1- Mutlak fail olarak sadece Allah’1 bildiginden. (H. Hatemi)
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Esaire ile Mu'tezile'nin ihtilafta olduklari konular ¢ok ise de, en 6nemli
olan bu ikisidir. Tevhid ve adl anlayis1. Kelam tartismalari, daha 6nce de
sOyledigimiz gibi, “adl” ile ilgili sorunlardan baglamis, daha sonra “Tev-
hid” ile ilgili sorunlara da uzanmis idi. Tevhid'in mertebeleri, asamala-
r1 vardir. Tevhid-i Zat, Tevhid-i sifat, Tevhid-i Efal ve Ibadette Tevhit.
Tevhid-i Zat, yani Zat-1 Mukaddesin, Zat mertebesinde tek olusu, esi ve
benzeri olmayist demektir. “Leyse ke-mislihi sey’un!”® Hicbir sey Zat-1
[1ahi mertebesinde olamaz. Her sey yaratilmistir, mahluktur ve O'na muh-
tactir. O her seyin tek Yaraticisi, Halik’idir, O'nun Zat’1 bagka her seyden
Gani'dir, higbir bagka seye muhtag veya bagimli degildir.

Bu “Tevhid-i Zat” konusunda Miisliimanlar arasinda ihtilaf da yoktur.
“Tevhid-i sifat” konusunda ihtilaf dogmustur. Esaire bu alanda tevhid’i
inkar etmis ve teksir’e, cokluga taraftar olmuslardir. “Tevhid-i Efali” ko-
nusunda ise durum aksine donmiis, Esaire tevhid’e, Mutezile ise teksir’e,
cokluga gitmislerdir. Ibadette Tevhid konusunda ise Miisliimanlar arasin-
da en kiiclik bir ihtilaf olmamuis, diger bir deyisle, hi¢ kimse bu konuda
cokluk taraftar1 olmamistir. Samli Ibn Teymiyye-i Hanbeli'nin (28) bas-
larinda goriindiigii bir kisim bilgin ise, Miisliimanlar arasinda cari bazi
akide (inang) ve amellerin Ibadette Tevhid'e aykir1 diistiigiinii ileri siir-
miislerdir. Bu da sefaate inanmak veya bir dilegi olunca evliya ile tevessiil
etmek gibi inanis ve ameller idi. Ibn Teymiyye gibilerin bu diisiinceleri
daha sonralar1 Vahhabiye Mezhebi'nin dogumuna yol agt1. (29)

Islam Felsefesi’ne Islam Kelami’nin Etkisi

Islam’da Kelam tartismalari nihai bir sonuca varmadi ise de bu tartisma-
larin Islam hakim ve feylesoflarina Ilahiyat (Tanribilim, Teoloji) alaninda
cok yardimi ve yarari oldu. Islam Felsefesi'nin 6zel anlamu ile Ilahiyat ko-
nularinda yeni alanlar agmasi ve Yunan Felsefesi ile Iskenderiye Okulu
Felsefesi'nin oldukga 6niine ge¢mesi, Islam Kelami'ndan aldig1 6z dolayi-
st iledir. Feylesoflarin boyunlarinda miitekellimlere karsi bu bor¢ vardir:
Miitekellimler, tistesinden gelemeseler bile yeni ufuklar agmislar ve 6zel

sorunlar ortaya atmislardir.

1- Stira, 11
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Kelam bilginleri bir yandan bir dizi sorun ortaya atarak feylesoflara yol
acarken, bagka bir bakimdan da degerli bir hizmet gerceklestirmislerdir.
Bu hizmet de sudur: Yunan diisiincesine teslim olup boyun egmedikleri
icin ona karsi ¢ikiyorlar, felsefeye ve feylesoflara hiicum ediyorlar, felsefe
ve feylesoflar hakkinda kitap yaziyorlar, onlarin goriislerini reddediyor-
lar ve ciiriitityorlardi. Felsefe alaninda siiphe ve tereddiit kapisini boylece
onlar agmis oldular.

Kelam bilginlerinin goriis ve inanislarinin feylesoflarin goriisleri ile ¢a-
tismasi ve feylesoflarin ¢ikmazlardan ¢ikmak icin ¢aba gostermesi, Islam
felsefesinde Ilahiyat alanina 6zel bir hareket getirdi. Bu getin ¢abalardir ki
yildirimlarin ¢akarak ortalig1 aydinlatmasina ve yeni alanlarin bulunma-
sina sebep olur.

AKkli (Rasyonel) Sii Okulu

Bu arada, $ii Felsefe ve Kelam Okulu dikkati ¢cekmektedir. Soziinti ettigi-
miz Mu’tezile ve Esaire Ekolii'niin her ikisi de Siinni Diinyasi’'na mensup-
turlar. Sia Okulu ise fiiru” ve ahkam alaninda, dini uygulama ve kurallar
konusunda nasil bagimsiz bir okul idiyse, usul alaninda, kelami ve felsefi
konularda, baska bir deyisle Islam &gretileri konusunda da tamamen ba-
g1msiz bir konumda idi.

Sit Kelam ve Felsefe Okulu’'nda “Adl” ve “Tevhid” konular1 ele alind1 ve
bu konudaki en derin boyutlu goriisler ortaya atildi. Bilinen dort konuda,
yani adl, akl, istita’at ve hikmet konularinda Mu'tezile'nin tarafi tutuldu
ve bu sebeple de Sia da “Adliyye” (Allah’in adaleti goriistinti belli bir an-
lamda savunanlar) genel kavramina alindi, onun bir béliimii sayildi. Ne
var ki, Mu'tezile'nin bu dort kavrama iliskin agiklamalar1 ve inaniglari ile
Sia’ninkiler arasinda bazi farklar vardi. Mesela Sia Okulu’'nda “ihtiyar”
(insanin secim yetenegi, irade 6zglirliigii) konusu, Zat-1 Hakk’tan ihtiyar1
selbetmek, boylece Allah’in karsisinda insana bir tiir Tanr1 gibi bagimsiz
fail konumu verme tarzinda, bir tiir “sirk” anlaminda, tam bir “tefviz”
ve insanin bagina buyruk kilinmasi olarak yorumlanmadi. Eimme-i Athar
Aleyhimu’s-Selam (Onlara selam olsun, Ehl-i Beyt Imamlar1), bu Okul'da
ilk defa olarak “emr beyne’l-emreyn” (is, ikisinin ortasindadir) ilkesini or-
taya attilar ki, esasen Ehl-i Beyt Imamlari bu Okul'un kurucular idiler.
Boylece, su climle meshur oldu, herkesce bilindi:
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La cebre ve la tefviz, bel emrun beyne’l-emreyn.® (30)

Sia Okulu’'nda “adl” ilkesi genel anlam ile dogrulandi ve Tevhid-i Zati
veya Tevhid-i Efali’ye hicbir halel gelmeksizin, “Adl” ilkesi “Tevhid”
ilkesi yaninda yerini aldi. Boylece, Adl ve Tevhid'in Ali ve Ehl-i Beyt'e
mensup oldugu, Cebr ve Tesbih’in ise Emevi gortisti olduklar1 hakki ile
sOylenir oldu. (el-Adlu ve’t-tevhidu Aleviyyani, ve’l-cebru ve’t-tafvizu
Umeviyyani.)

Bu Okul'da adlin temel ilke oldugu, aklin 6nemi ve saygin yeri, insanin
hiir ve se¢me yetenegine sahip kisiligi ve evrenin bilgece bir diizene bagh
oldugu kabul edildi ve savunuldu. Bu gercekler ispat edilirken, Tevhid-i
Zati, Tevhid-i Sifati ve Tevhid-i Ef’ali inang ve ilkelerine de en kii¢iik zarar
verilmedi. Insanin ihtiyari, segme yeteneginin varhigi dogrulandi, onay-
landi, ne var ki insan miilk-i flahi’de [{1ahi egemenlik alaninda] Allah’m
bir ortagi konumuna da getirilmedi; ilahi irade, insani iradeye bagimli ve
ona yenilik sayilmadi. T1ahi kaza ve kader, biitiin varlik aleminde ispat
edildi, fakat insan da bunun karsisinda mecbur, her tiirlii secimden yok-

sun kilinmada.

Sit Kelam Okulu’'nda, Tevhid’e iliskin konularda, biitiin egilimler tevhidi
bir yonde idi. Yani ilahi sifatlar konusunda Sia Tevhid-i Sifati’'ye taraftar
oldu, bu konuda Esaire’nin inanglarini reddetti, Mu’tezile’nin goriistinti
paylasti. Ne var ki Mu'tezile sifatlar1 redde ve Zat'in sifatlara niyabeti go-
riisiine varirken, Sia sifatlarin Zat ile birligi ve 6zdesligini savundu, buna
iman etti. Bu da ilahi maarifin, gergek Tanr1 tanimanin en derin boyutlu
alanmidir ilahi maarifin en derin noktasidir. Tevhid-i Ef’ali konusunda da
Esaire’nin goriisiinti paylasti. Ne var ki, bu noktada da Esaire’den ayril-
dig1 bir husus vardi: Sebep-sonug iliskisi diizenini reddetmedi. Boylece
Sia Kelam Okulu'nda tevhid inanci dylesine bir doruga vardi ki, zat, sifat
ve ef’al yonitinden kabul edilen ve aciklanan bu Tevhid’in, 6nceki higbir
diistince okulunda misli goriilmemis idi.®

1- Cebr de yok, tefviz de; insan kor bir alet de, basina buyruk, her istedigini gergek-
lestirmeye kaadir bir varlik da degildir; is bu ikisi arasindadir, gercek bu iki iddia
ortasindadir. (H. Hatemi)

2- Biz, “Seyri Der Nehcii'l-Beldga” (Nehcii'l-Belaga'ya Bir Genel Bakis =Nehcii'l-Belaga
Uzerine) kitabinin Tevhid béliimiinde ve Felsefe Usulii ve Realizm Yéntemi adl ese-
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“Felsefe Usulii ve Realizm Yontemi” adli kitabin besinci cildinin 6nso-
ziinde, Islam ilahi hakimlerinin (teozoflarinin) Kur'an 6gretilerinden ve
hadis, hutbe, dua gibi diger Islami kaynaklardan nasil ilham almis olduk-
larmi agikladik. Burada bu konuda daha fazla agiklama yapmaya gerek

gormilyorum.

fslam hakimleri, bir yandan dogru kanitlama yéntemini, delile dayal dii-
siinmeyi 6grendikleri, diger yandan da Islam 6gretilerinden ilham aldik-
larindan; gercek ve 6zel anlamu ile Tlahiyat'1 (Tanribilim) ¢cok saglam bir

temel tizerine kurabilmislerdir.

Islam ilahi hakimlerinin goriisii ile adl, bir yandan bir gerceklik olarak yo-
rumlanirken; diger yandan da Zat-1 Akdes-i [1ahi, Yiice Tanri, cebr altinda
olarak asla telakki edilmemekte, O'nun mutlak ve tistiin giicii en kiigiik
bir inkara maruz kalmamaktadir. Yine hiisn ve kubh'un akli oldugu go-
riisii de bagka bir tarzda yorumlanmistir. Gergegi kesfetme ve gosterme
degerine sahip bulunan nazari ma’kulat (kuramsal akil konular1) alani-
nin disinda bu konu ele alinmistir. Béylece, zorunlu ameli (kilgin, pratik)
itibari diistinceler arasinda yer alan bu konu, higbir sekilde Yiice Allah’in
fiilleri i¢in bir 6l¢iit olarak kabul edilmemistir. Hakimler, miitekellimler-
den farkli olarak, bu kavramlardan ilahi hikmet bilgisi alaninda, rububi

(Rabba iliskin) marifet konularinda yararlanmamuislardir.

Hedef ve maksat (gaayet ve garaz) konusu da bagka sekilde ele alinmistir.
Gaayet (gaye, hedef); gayet-i fi'l ve gayet-i fa'il olarak ikiye ayrilmistir.
“Hikmet” kavrami da ilahi hikmet s6z konusu oldugunda, “inayet” anla-
minda anlagilmis, seyleri, esyay1 gaayetlerine, hedeflerine ulagtirma tar-
zinda yorumlanarak agiklik ve aydinlik kazanmistir. Hakimlerin gortisle-
rince her fiilin bir hedefi (gaayet) vardir ve Zat-1 Akdes-i {lahi ise Gaayet-i
kill, diger deyisle Gaayetu'l-gaayat (amaglar amaci)dir. Biitiin nesneler

O’'ndandir, O'nun yaratigidir ve O'na yoneliktirler.

Ve enne ila Rabbike’l-munteha. (Son varig Rabbinedir.) (31)

rin besinci cildinde bu konuyu agiklamis bulunuyoruz. “Insan ve Sernivist” (Insan
ve Yazgi) adli kitapta da kaza ve kaderin insanin 6zgtirliigii ve se¢gme yetenegi ile
iliskisi konusunda agiklamalar yapmus idik. (M. Mutahhar{)
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Tabiatiyla, burada anilan sorunlarin her birinin genis bir kapsami vardir
ve bu giriste bunlarin biitiin kapsam ve boyutlari ile alinmalar: yerine bu
kadarla kalinmas: gerekmektedir.

Fikih Alaninda Adl Ilkesinin Ortaya Atilmasi

Adl sorunu Islam Diinyasi’'nda sadece Kelam ilmi'nde ve miitekellimler
arasinda ortaya atilan bir sorun degildir. Bagka bir alanda da ele alinmak-
tadir. Bu alan Islam Fikhr'dir.

Islam toplumu, olusumunun baslangicindan itibaren Kitap ve Siinnet ek-
seni yoresinde kurulmustur. (32) Bu toplum tiim kurallarini, ister ibadet,
ister ticaret, ister medeni hukuk, ister ceza hukuku kurallari, ister siyasi
kurallar olsun, ilahi vahiy kaynagindan arastirmakta ve istemekte idi.
Kur’an-1 Kerim’de bir konunun hiikmii acik¢a belirtilmis idiyse veya ke-
sin bir siinnet var idiyse, yahut ortaya ¢ikan sorunda dogrudan dogruya
Resul-i Ekrem (s.a.a) veya Masum Imamlar’a (bu sadece Sia mezhebi icin
s0z konusudur) ulasabiliyor idiyse, nasil davranilacagin belirlemek ko-
laydi. Buna karsilik, agik bir ayet veya kesin bir stinnet yok idiyse, bir
masum kisiye de ulasilip sorulamiyor idiyse, igtihat ve istinbat ¢ikarilmasi
gerekiyordu.

ictihadin ne zamandan itibaren basladig1 ve Ehl-i Stinnet ile Sia arasinda
ictihad kurumunun ne gibi degisim veya gelisim stireci izledigi, olduk-
¢a genis boyutlar1 olan bir konudur ki, burada bu konuya girmeyecegiz.
Stiphe yoktur ki Resul-i Ekrem (s.a.a) zamanindan veya hi¢ degilse Resul-i
Ekrem’in (s.a.a) vefatini izleyen olaylardan itibaren ictihad faaliyeti de
baslamistir. Baslangictan itibaren ictihadin olmasi ve yapilmas: gerektigi
gibi yapilip yapilmadig1 konusu ise ayr1 bir konudur ve biz bagka bir yer-
de bu konuyu ele almis bulunmaktayiz.®

Islam fikhi da diger ilimler gibi hizli bir gelisme siireci gosterdi ve ta-
biatiyla fikih icinde de farkli yontemler meydana geldi. Ehl-i Siinnet’te,
“Ehl-i Hadis’in yontemi” ve “rey ve kiyas yontemi” olmak tizere iki yon-

1- Bin ii¢ yiiz kirk hicri yilinda Kum’da yayinlanan yillik “Mekteb-i Teseyyu” dergisin-
de “Islam’da Igtihat Konusu” adli bir makalem yayinlandi. Makalede 6zetle ictiha-
din siireci ve tarihi ele alinmistir. Dileyenler, o makaleye miiracaat edebilirler.
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tem olustu. Ehl-i Hadis’in yontemi daha ¢ok Medine fakihleri arasinda
s06z konusu oluyordu. Rey ve kiyas yontemine ise daha ¢ok Irak fakihleri
bas vuruyordu.

Ehl-i Hadis bir hadise ile karsilastiklarinda, 6nce Kur’an-1 Kerim’e basvu-
ruyorlar, Kur'an-1 Kerim’'de bir ¢6ziim bulamadiklarinda Resul-i Ekrem’in
(s.a.a) hadisine gidiyorlardi. Hadisler bu konuda farkli idiyse, hadisleri
rivayet edenlere bakarak, hadisler arasinda bir tercih yapiyorlardi. Bu yol
ile de bir sonuca varilamiyorsa, sahabenin fetvasina bagvuruyorlardi. Bu
yoldan da bir sey elde edemedikleri takdirde, naslardaki isaretlerden bir
sonuca ulasmaya calisiyorlardi. Rey ve kiyasa basvurmalar1 az goriilen bir
husus idi.

Kiyas ehlinin yontemi ise bundan farkli idi. Onlar Kur’an-1 Kerimde ve
kat'1 siinnet’te bir sey bulamadiklarinda, rivayet edilen muhtelif hadislere
fazla giiven duymuyorlardi. Bunlarin bir¢ogunun uydurma veya tahrif
edilmis oldugu kanaatinde idiler. Onlar inaniyorlard: ki; fakih olan bir
kimse, Islam’in kesin hiikiimlerini kavrayabilmis ise, Islam kanunlarinin
ruhuna asina olmuslar demektir ve benzerlerden yola ¢ikarak, ortaya ¢i-
kan sorunun hitkmiinii kesfedebilir.

Rey ve kiyas ehli olanlar, “adalet” ve “maslahat”in fakih icin iyi bir yol
gosterici olabilecegi kanaatinde idiler. Bu sebeple bir fakih, “adaletin ge-
regi” olani ve maslahatin gerektirdigini diisiinmeyi, aramay1 kendi go-
revi biliyordu. “Istihsan” ve “Istislah” (33) gibi terimler bu diistinceden
dogdular.

Hadis Ehli Ile Kiyas Ehli Arasinda Tartisma

Hadis ehli; Kiyas ehlinin yontemini, akla basvurma yoniinde bir agirilik
olarak gormekte ve hadise gereken 6nemi vermeme seklinde anlamakta
idiler. Diger bir deyisle; gercek maslahati, uygun ve en dogru ¢oziimii
bulma ugrasinda ytizeyde kalma, derine inmeme olarak telakki ediyor-
lard1. Diyorlardi ki: Seriatin isi, ayr1 ve farkli goriilen seyler arasindaki or-
tak ozellikleri gostermek (cem-i miiteferrikat) ve buna mukabil de farksiz
goriinen seylerin farkini belirtmektir (tefrik-i muctemiat). Bu da olagan
insan aklinin boyutlarini asar. Aklin bu alanda kendisine agir1 giivenmesi
ve ser'1 hiikiimlerin kokenini ve ruhunu kavrayabilecegi kuruntusuna ka-
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pilmast dogru degildir. Kiyas ehli olanlar da buna karsilik Hadis ehlinin
insan diistincesinin donmasina ve katilasmasina sebep olduklarin: ileri

suriiyorlardi.

Usul-i Fikh’'da bir kural vardir ki buna “miilazeme” kural1 veya “akil ve
ser’in hiikmiiniin miilazemesi kural1” (34) denir. Bu kural, su ibare ile ifa-
de edilir:

Aklin onunla hitkmettigi her sey ile Seriat de hitkmeder ve Seriat’in
onunla hitkmettigi her sey ile akil da hiikmeder.

Bundan kastedilen sudur: Aklin kesin bir maslahat (yarar ve uygunluk)
veya bir mefsedet (bir bozukluk ve uygunsuzluk) buldugu her alanda,
“limmi delil” ile (35) ve illet’den malula dogru akil yiiriiterek su sonuca
variriz ki, Islam seriati de bu alanda bu maslahati elde etme veya mefse-
deyi gidermeye yonelik bir hiikme sahiptir, nakil yolu ile bu hiikiim bize
ulasmis goriinmese bile!

Buna karsilik seriat de bir seyin vacip olduguna, miistahap olduguna,
haram veya mekruh olduguna hitkmetmis ise (36) bu kez de “inni delil”
(37) ile ve malulden (sonugtan) illete (sebebe) dogru akil ytiriiterek kav-
rariz ki, bu konuda da bir “maslahat” veya “mefsedet” vardir, aklimiz o
“maslahat” veya “mefsedet”in ne oldugunu heniiz kesfetmis ve kavra-
mi1s olmasa bile!

Islam fakihlerinin goriisiince ve dzellikle rey ve kiyasa énem verenlere
gore, seriat ile akil arasinda tam bir uyum s6z konusudur. Islam’m buy-
ruklari, gizli-kapakli, anlagilmaz ve bilinmez bir dizi kort koriine itaat
buyruklar1 degildir. Seriatin hiikiimlerini kavrama ve bunlardan sonug
¢ikarmada, akil yiiriitmenin ve diisiinmenin de bir gorevi vardir.

Bu bilginler, “hiisn ve kubh"un akli olmas1” gibi 6nceleri sadece kelamin
ilgilendirdigi bir konuyu Usul-i Fikh’in kapsamina aldilar ve bu “hiisn”
ve “kubh”lari, hiikiimlerin “menatat” ve “milakat”i (38) olarak nitelen-
dirdiler. Dediler ki, bu “menatat” ve “milakat” arasinda aklin apagik ve
aydinlik bir bicimde en iyi kavrayabildigi husus; “adalet ve ihsan”1n (39)
glizelligi, yarasirligl ve “zulm ve udvan”in (40) ¢irkinligi, yakisiksizligi,
“kubh”udur. Boylece “adl” ve “zulm” birer olgiit olarak Islam Fikhi'na
girmis oldu.
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Ehl-i Hadis, Islam’da Fikh'in kaynaklar1 olarak su ii¢ seyi kabul etmekte
idiler. Kitap (Kur’an-1 Kerim), siinnet ve icma’. Rey ve Kiyas Ehli'ne ge-
lince, onlar bu ti¢ kaynaga bir de rey ve kiyas ekleyerek kaynaklar1 dorde
cikariyorlardi.

Ehl-i Hadis, Ehl-i Rey ve Kiyas'a kars1 bazi elestiriler yoneltmekte idiler.
Bir dizi 6rnek vererek, ser’1 hiikiimlerin kavranmasinda rey ve kiyasa gii-
venmenin yeterli olmadigini, insanin bu yolda yanilacagini ve dogrudan
sapabilecegini gosteriyorlardi. Ehl-i Rey ve Kiyas’a gelince, onlar da buna
karsilik, gecerlik ve dogruluklar: sabit olmayan rivayetlere dayanma ve
glivenme ithamini Ehl-i Hadis’e yoneltiyorlardi.

Sii Fikih Yontemi

Sia’nin bu konudaki fikih ve i¢tihads, kelam ve felsefe konusunda oldugu
gibi, bagimsiz bir yol izlemistir. Sia fikhi; ser’? hiikiimlerin 6zlerinde bu
nitelige sahip olan maslahat ve mefsedelere tabi olduklarini, belirli yarar
ve zararlar dolayist ile hiikiimlerin bu sekilde beyan buyruldugunu ve
seriatin hiikmii ile aklin hitkmiiniin birbirine uygunluk geregini belirten
“miilazeme” (kargilikli gerektirme) kuralini dogruladi. Boylece ictihatta
aklin pay1 korunmus oldu. Ne var ki, Stinni ¢evreden olan Ehl-i Hadis'in
yonelttigi elestirilerden fazlasi da rey ve kiyasa yoneltildi.

Sia’da kiyasin elestirilmesi ve kabul edilmemesi, Stinni olan Ehl-i Hadis’in
goriislerinde oldugu gibi aklin, ser’i hiikiimlerin tespitinde bir delil, bir
giivenilir kaynak ve dayanak olusunun reddi sebebine dayanmiyordu.
Bunun iki bagka sebebi vardi: Rey ve kiyas, “ilm” ile, kesin bilgi ile de-
gil, “zann” ile amel olarak goriiliiyordu. Akla degil kuruntuya baglanmak
olarak degerlendiriliyordu. Bundan bagka, rey ve kiyasin gerekli gorilii-
siine dayanak olarak, Islam’in temel ve genel ilkelerinin yeterli olmadig:
ileri siiriilityordu ki, bu da ya Islam’a bilerek haksizlik etmek, zulm etmek
demektir, yahut Islam’1 bilmeyisten, bu konudaki cehaletten gelir. Her ko-
nunun biitiin ayrintilarinin, hiikiimler beyan edilirken, diizenlenmemis
oldugu dogrudur, esasen bu miimkiin de degildir, ¢linkii ayrintilar ve
ozellikler bitmez-tiikenmez. Ancak, Islam’in genel ilkeleri Sylesine diizen-
lenmislerdir ki bu sayisiz ayrint1 ve 6zelliklere, yer ayriligindan ve zaman
farkliligindan ileri gelen cesitli ve degisken durum ve sartlara cevap ve-
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rirler. Su halde bir fakihin gorevi, soze baglanmak® ve her 6zel ve ayrint1
demek olan konuda bile Kur’an ve hadisin s6ziine, lafzina basvurmak de-
mek degildir. Yine, bir fakihin gorevi, bir meselede hiikiim bulunmadig:
bahanesi ile derhal hayal gliciine ve bol kiyaslara bagvurmak degildir. Fa-
kihin gorevi, ikinci derecede ve ayrintilarda ortaya ¢ikan sorunlarin hiik-
miinii, ana ve temel ilkelerden gikarmaktir. Islam’in temel ilkeleri Kitap
ve Stinnet’tedir. Ne var ki, bu temel ilkelerden, bu “asl”lardan (usul), so-
nug ¢tkarma becerisine sahip olmak gerekir. Bu becerinin ad1 “igtihat” tir.
Islam’in genel ilkelerini, degisken ve cabuk gecen olaylara akillica, ustaca
ve bilgece uygulayabilmek demektir.

Usul-i Kdfi'de (41) bir babin unvani sudur: “Temel ilkeleri Kitap ve Siinnet'te
bulunmayan hi¢bir mesele yoktur.”

Boylece, “adl” ilkesi ve ser'1 hiikiimlerin basl basina bu niteligi haiz bulu-
nan maslahat ve mefsedelere bagl olusu ilkesi, buna bagh olarak “hiisn”
ve “kubh”un, insan fiillerinin iyilik ve kotiiliigiiniin akla uygun olusu ve
aklin delil olabilirligi goriisii Sii Islam fikhinda gecerlik kazanmis oldu.
Bu yol ile, “adl” ilkesi Islam Fikhi'nda yerini bulmus oldu.

Sii Fikhi'nda, akil ve kuruntu (hayal), diger bir deyisle akli kanit (burhan-1
akli) ile mantikta adina temsil [ilk bakista mantiga uygun goriinebilen dis
benzetme] denilen seyden ibaret olan zanni kiyas (kiyas-1 zanni) arasinda,
ayirim gozetildi. Boylece, fikhin kaynaklar1 su dort kaynak olarak tespit
edildi: Kitap, stinnet, icma’ ve akil. Bu fikih okulunda rey ve kiyas redde-
dildi, fakat akil ve akla dayanan delil (burhan) kabul edildi.

Toplumsal ve Siyasi Cevrelerde Adl ilkesi

Buraya kadar soylediklerimiz, “adl” ilkesinin islam Alemi'nde nazari
alandaki tartisilmasi ile ilgili idi. Boylece baz1 firkalarin “adl” ilkesini bir
temel inang ilkesi olarak gordiiklerini, kendilerini “adliyye” olarak adlan-
dirdiklarini gordiik. Nitekim biz Siiler temel inang ilkelerimiz (usul-i din)
arasinda “adl”e de yer vermekteyiz. (42)

Bu nazari tartismalardan baska, “adl” sorunu Islam’in baslangicindan
beri baska bir acidan da ele alinmis ve tartisilmistir. Bu da “adl” ilkesinin

1- Fundamentalizm. (H. Hatemi)
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kilgisal (pratik, ameli) yontidiir. Bir Miisliimanin ilk basta gelen ve apagik
olarak kabul ettigi toplumsal diistincelerinden birisi de su idi:

Imam, onder, toplumu yonetme gdrevini {istlenen kisi; adil olmalidr.
Hakim (yargic) de adil olmalidir, mahkemede taniklik eden de adil olma-
lidir. Talaka (bosamaya) taniklik eden ve yine ric’i talaktan sonra erkegin
esine dontiisiine taniklik eden de adil olmalidir. $iif Miisliimanin goriisiin-
ce, cuma namazini veya cemaat namazlarmi kildiran imam da adil ol-
malidir. Miisliimanlar, isgal edilebilmeleri i¢in adil olmak gereken gorev
ve makamlar oniinde sorumluluklarini duymuslardir. Resul-i Ekrem’in
(s.a.a) su sozii, herkesce bilinmektedir:

Cihatlarin en {istiinii, zorba bir énder 6niinde adaletin geregi olan sozii
sOylemektir.

Bu kisa ciimle, nice kahramanlik ve cesaret destanlarinin gerceklesmesine
yol agmustir.

“Adl” meselesinin ameli yonden ve toplum igindeki yank: ve etkileri ile
incelenmesi de oldukg¢a uzun bir tarihgesi olan istir. Bu kitabin ana konusu
disinda oldugu igin, bu konuya girmiyor ve deginmekle yetiniyoruz.

Sorunun Ana Kaynag:

Okuyucu; burada deginilen nazari ve ameli konularda bilgi sahibi olduk-
tan sonra da, yine sunu diisiinecektir: Islam Kelami nigin her konudan
fazla “adl” sorunu ile ugrasmistir? Nicin Islam Fikhi da daha cok bu konu
ile ugrasma durumunda kalmistir? Nigin Islam siyaset diinyasinda da her
kelimeden ¢ok adl kelimesi duyulur? Biitiin Islami cevrelerde “adl” soru-
nu ile ugrasilmis ise, bu olgunun 6zel bir sebebi olmasi gerekir.

Acaba asil sebep baska bir siire¢ midir? Baska bir olgular dizisi mi bu
“adl” sorununun dogmasina sebep olmustur?

Kanaatimce bu kaynag1 her seyden 6nce Kur’an-1 Kerim’de aramak gere-
kir. Kur’an-1 Kerim “adl” endisesinin tohumunu gondiillere ekmis, sula-
mis, nazari, felsefi, ameli ve toplumsal bakimdan, ruhlarda bu konunun
firtinasin1 koparmustir.

Yine Kur'an-1 Kerim’dir ki, “adl” ve “zulm” konusunu gesitli goriintisle-
ri ile, “tekvini adalet (adl)” (yaratis aleminde adl ilkesi), tegrii adl (seriat
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hiiktimlerinde adl ilkesi), ahlaki adl ve toplumsal adl (adalet) acisindan
ortaya atmigtir.

Kur’an-1 Kerim, Varlik ve Yaratis Diizeni'nin adl ve denge (tevaziin) te-
meline ve istihkak ve yetenekler ilkesine dayandigini aciklar. Zulmii Yiice
Allah’in ululuk alanindan agik¢a ve siddetle disar1 siiren ayetler, kulla-
ra agik bir buyruk gelmesini ve delillerin tamamlanmasini adle uygun
oldugu i¢in Allah’in kanunlarindan sayan ve bu yapilmaksizin kullarin
helak edilmesini zulm olarak beyan buyuran ayetler, Yaratilis'in esasini,
Adalet’i de birlikte getiren Hakk’a dayayarak aciklayan ayetler bir yana,
bazi ayetler de, ilahi tedbir ve fiilleri, “adl” yontinden beyan buyurmak-
ta, ilahi fiillerin adl makamindan tecelli ettigini belirtmektedir. Al-i imran
Suresi'nin 18. ayet-i kerimesinde oldugu gibi:

Allah, adaleti ayakta tutarak kendisinden baska tanr1 olmadigina ta-
niklik etti, melekler ve gercek bilgi sahibi alimler de.

Yine Rahman Suresi'nin 7. ayetinde, yaratilistaki dl¢ii ve denge beyan bu-
yurulurken, adl ilkesi yaratilistaki denge ve 6lgtit olarak gosterilmektedir.

Yiikseltti gogii, kurdu mizani.
Bu ayet-i kerime dolayisi ile Resul-i Ekrem (s.a.a) soyle buyurmustur:
Gokler ve yer adl ile dururlar.

Yasama adaleti (tesrii adalet) sz konusu olunca, diger bir deyisle kural-
larin konmasi ve diizenlenmesi alaninda da, adl ilkesinin 6nemi, agik¢a
Kur’an-1 Kerim’de belirtilmektedir. Kur’an-1 Kerim’e gore, insanliga Tanr1
elcileri gonderilmesindeki hikmet, insan hayatina adalet ilkesinin hakim
kilinmasidir.

(El¢ilerimizi) apacik kanitlarla gonderdik ve onlarla birlikte Kitap ve
mizani (kanun) indirdik ki, insanlik; adalet ilkesinin yiiriirligiinii
saglasin.®

Toplum diizenlerinde adl ilkesinin gerceklesebilmesi igin Once yasama
diizeninin, mevzuatin adilane diizenlenmis olmasi, sonra da bunun ey-
lem alaninda da gergeklestirilmesi gerektigi aciktir.

1- Hadid, 25.
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Kur’an-1 Kerim’in biitiin Tanr1 elgileri igin beyan buyurdugu genel adl ilke-
si yaninda, ayrica Islam yasama diizenini ilgilendiren ayetler de vardr:

De: Rabbim adalet ile emir buyurdu.®
Yine baz1 konularda bir kural getirilirken sdyle buyurulur:
Bu Allah indinde sizin i¢in daha adilanedir.®

Kur’an-1 Kerim imameti ve 6nderligi bir “ilahi ahd” olarak, “zulme kar-
sit” bir gorev, bir makam olarak, “adl”den ayrilmaz bir kavram olarak
gosterir. fbrahim’in (a.s) imamet ve énderlik icin liyakatinden s6z edildi-
ginde, sdyle beyan buyurulur: Ibarahim biitiin sinavlardan gikinca O'na,
“Seni imamet ve onderlik i¢in sectim.” diye bildirildi. Ibrahim, bu ilahi
bagisin soyu icin de olmasini niyaz edince, veya soyu i¢in de s6z konu-
su olup olmadigini sorunca, O'na sdyle buyuruldu: “Imamet ve 6nderlik
ilahi bir ahddir ki, bundan zalimlerin nasibi yoktur.” (“Ahdim zalimlere
ulagmaz.”)®

Kur’an-1 Kerim, gercek ahlak sahibi olan insan1 “sahib-i adl” olarak, adil
kisi olarak tanimlar. Mesela Maide Suresi'nin 95. ayetinde, hakemlik ya-
pacak, konu ile ilgili hitkmii beyan edecek kisilerin adalet sahibi olmas1
geregi beyan edilir. Talak Suresi’'nin 2. ayetinde, tanikliktan s6z edilirken
de yine ayni nitelik aranir.

Islam Diinyasi'nda eski Yunan eserlerinin ¢evrilmeye baglanmasindan iti-
baren Eflatun’un (Platon) su ctimlesi meshur olmustur:

Adalet; buitiin ahlaki faziletlerin, erdemlerin anasidir.

Ne var ki Eflatun’un bu sdziiniin Islam Diinyasi'nda yayilmasindan da
iki ylizy1l once, Miisliimanlar adaletin temel ve vazgegilmez 6nemini

Kur’an-1 Kerim’den 6grenmis bulunuyorlarda.

Adalete iligkin ayetlerin ¢ogunlugu toplumsal adalet hakkindadir. Di-
ger bir deyisle, bir topluluk icinde s6z konusu olabilecek, ailede, siyaset-
te, yargida ve genel olarak toplum icindeki adaletten s6z edilir. Kur'an-1

1- A'raf, 29.
2- Bakara, 282.
3- Bakara, 124.
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Kerim’de benim tespit edebildigime gore 16 ayet-i kerime adaletin toplu-

luk igindeki gortintimiine iligskindir.

Kur’an-1 Kerim’'de, tevhidden meada, niiblivvetten imamete ve siyasi
gorev listlenmeye, ferdi amacglardan toplumsal hedeflere kadar her sey
adalet ekseni cevresindedir. Kur'an-1 Kerim’in “adl” kavrami; tevhit
inanci ile birliktedir, 6liimden sonraki hayatin ve ahiret aleminin temel
bir 6gesidir, Tanr elgilerinin getirdikleri seriat diizenlemesinin hedefi-
dir, yoneticilik gorevi iistlenmenin, onderligin, imametin felsefesidir,
ferdin olgunluk derecesinin 6lciitiidiir, toplumun varabildigi selametin

de 6l¢iisii, Olgtitiidiir.

Kur’an-1 Kerim’in “adl” kavramz; tevhit ve mead (=ahiret hayat1) inanci ile
baglantili olunca, insana yaratilis alemine baktiginda 6zel bir bakis saglar,
boylece insana belirli bir “diinya goriisii” verir. Niibiivvete, kural ve yasa
koymaya iliskin oldugu, bu kurum ve kavramlarla baglantis1 kuruldu-
gunda da, yasama ve hukuk bilgisi alanina bir “6lciit” getirmis olur. Diger
bir deyisle, akil i¢in, Kitap ve Stinnet’in yaninda bir yer verir, fikhin ve ana
kaynaklardan hiikiim ¢ikarmanin (istinbat) kaynaklari arasina girer. ima-
met ve Onderlik ile iliskisi agisindan ise bir “sart”, 6nderlik ve imamete li-
yakat sart1 demek olur. Ferdi ahlak alaninda ulasilmas: gereken bir deger;
toplumsal alanda ise bir sorumluluk konusu olarak goriiniir.®

Kur’an-1 Kerim’in bunca énem verdigi, hem Islam diinya goriisiiniin te-
mel kavrami, hem kurallarin ve yasalarin iyisini ve kotiisiinii ayirma
Olciitli, ayn1 zamanda imamet ve siyasi ve idari gorev konusunda bu
makama liyakat sarti, hem fert icin bir tilkii, hem toplum agisindan bir
odev demek olan “adl” konusunda, Kur’an-1 Kerim’i anlama soz konusu
oldugunda onca duyarli olan Miisliimanlarin lakayt ve ilgisiz kalmalar1

nasil diistintilebilirdi?

Su halde biz, Islam’in ilk dénemlerinden beri, Miisliimanlarin kuram (te-
ori) ve eylem alaninda gerceklestirdikleri ilk devrimlerden beri her yer-
de “adl” terimi ile karsilasmasi olgusunu agiklamak igin baska bir neden

aranmasini gerekli gremiyoruz.

1- Toplum; kendi i¢inde adaleti gerceklestirmekten sorumludur. (H. Hatemi)
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Miisliimanlarin bu olguya yogun ilgi gostermelerinde ve bu olgunun
kelam, fikih ve toplumsal alanlara girmesindeki temel neden, siiphesiz,
Kur’an-1 Kerim idi. Bazilariin “adl” kavramini ortiistiz, apacik bir sekil-
de kabul etmelerinin, bazilarinin ise bir dizi yorumlarla etkisiz birakislar
gibi farkli tavirlarin nedeni ise Kur’an-1 Kerim degildir, bagka seylerdir,
bu farkl tavirlarin sebeplerinin bir kismi1 ruhidir, bir kismi toplumsal, bir
kismi da siyasidir. Iste bize gore bu sorunun Islam toplumu iginde ortaya
¢ikisinin ana nedeni boylece 6zetlenebilir.

Belki baz1 bagka kisiler baska bi¢cimde ve baska bir agidan konuyu agikla-
maya ve ¢ozlimlemeye calisabilirler.

Bildigimiz gibi, baz1 diisiince okullarinin temsilcileri; toplumsal olaylari ta-
mamen bambaska bir bicimde agiklar ve ¢oziimlerler. Bu okullara mensup
olanlarin bir dizi diiziip-kogsmaca kaliplari, sablonlar1 vardir ve ite-kaka
biitiin olaylar1 bunlara uydurmaya, bu kaliplara sokmaya ugrasirlar.

Bu gibi diisiince okullarinda, smif karsitliklar1 ve zenginlik-yoksunluk
gibi toplumsal konumlarin, her harekette, her ayaklanista temel gore-
vi iistlendigi kabul edilir. Diisiince, ruh, zevk, duygu adina ne varsa,
ne belirti ve goriingii s6z konusu ise, bunlarin her biri ve tiimii, maddi
ihtiyaclarin ve iktisadi iliskilerin yansimasindan baska bir sey degildir.
Biitiin olgular {iist yapiya iliskindir, altyap: demek olan iktisattir, iktisadi
goriingtilerdir (suun, Fenomen). Bir kimsenin fikri, zevki, duygusal ve
sanat yoniinden ozelliklerini belirleyen; o kisinin 6zel sinif konumudur,
bu o6zellikleri onun sinifsal konumunda aramak gerekir. Sa’di (43) eger
“Insanin yasamasinin 0zii, temeli, midesidir, karmidir.”® demisse, bu
topluluga gore, yalniz maddi anlamda yasamanin degil, diisiince ve duy-
gunun, zevkin, hatta kutsal bilinen seylerin temeli ve 6zii de karinduir.
Biitiin yollar karina varirlar.

Bu okullarin mensuplarinin goriisiince, bir toplumda her seyden cok
“adl”den s6z ediliyorsa, bunun kokenini, iktisadi ve toplumsal esitsizlik-
lerde aramak gerekir, bagka yerde degil! Yine bunlara gore, iki belirli top-
lulugun, fikih veya kelam giysisine biirtintip de birbirlerine kars1 cephe
aldiklarini goriirsek, bir toplulugun adlin temel ilke olusunu icten savun-

1- Can bogazdan gelir -Maye-i 1ys-i ademi sikem-est. (H. Hatemi)
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dugunu, bu “adl” kavramina diinya goriisiiniin temel kavramlarindan
biri ve iyi-kotii kurallarin ayrilmasinda temel Olgiit olarak deger verdigi-
ni; buna karsilik bagka bir toplulugun ise “adl”in bu gorev ve 6zelliklerini
reddettigini belirlersek, fikih, kelam, diisiince ve akil yoniinden biitiin bu
cephe almalarin asil sebebi perde arkasindaki bir gizli fakat gercek ve te-
mel cephelesmedir, bu cephelesme de yoksun ve ezilen smiflarin refah ve
bolluk i¢indeki siniflara cephe almasidir. Diislince; karmin bagimlisidir,
bolluk ve refah i¢indeki birisi “adl”i savunamaz, bu imkansizdir. Nitekim
zor altindaki bir yoksun kisi de, “adl”in temel ilke oldugunu inkar ede-
mez, bu da imkansizdair.

Bizce, tarihin bu tiir yorumu, sadece tek tarafli bir bakis olur. Maddi ih-
tiyacin insanin egilim ve isteklerinde ¢ok 6nemli ve temel bir etken ol-
dugunda siiphe yoktur. Zaman zaman Islam tarihi boyunca gergeklesen
fikri toplumsal ve siyasi cephelesmelerde iktisadi sebeplerle agiklanan bir
dayanak noktasi bulundugu da olabilir.

Ne var ki insan tizerinde ¢ekici bir giicii olan ve insani ¢evreleyen ve et-
kileyen her seyi ve insanlik tarihinin belirli bir siire¢ i¢inde olusumunda
etkili olan biitiin temel ve ilk derecedeki etkenleri “maddi ihtiyaglar” ola-
rak 6zetlememiz de miimkiin degildir. Belki de ferdi ve toplumsal hayata
hakim biitiin temel etkenler {izerinde kesin goriis belirtmemiz icin heniiz
erkendir. Su kadar1 kesindir ki, maddi ihtiyaclar tek ve asli etken olarak
kabul edilemez.

Ben, mesela bu basmakalip 6l¢titlerle ve sablonlarla Me’mun ve Mu’tasim
ile Vasik’in nicin siddetle I'tizal Mektebi'ne (Mu'tezile) taraftar olduklari-
nin ve “adl” ilkesini kabul ettiklerinin, buna karsilik ayn1 sinuf ve ziimre-
ye mensup olan, ayn1 aileden olan Miitevekkil'in ise karsit yénde cephe
aldigini ve seleflerinin “adl”e karsit olanlara yaptiklarin1 onun da adl’e
taraftar olanlara yaptig1 olgusunun agitklamasinin nasil yapilabilecegini
hentiz anlamis degilim. (44)

Bir bagka 6rnek; Sahib ibn Ubbad (45), yasadig1 dénemin en zengin, en
varlikli insanlarindan idi. Buna karsilik, “adl” ilkesini siddetle savunuyor-
du. Adl ilkesine kars1 olan o donem bilginlerine gelince, hemen tamami
yoksul idiler, onlar ise, “adl” ilkesine kars1 ¢ikiyor ve “Eg’arl” goriisiinii
destekliyorlarda.
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Sahib Ibn Ubbad cok varlikli ve bu acidan benzeri az olan bir kisidir. O, her
seyden once bagslarin1 mezarlarina saglam gotiiremeyen ve sonunda kendi-
lerinin iistiinde olanin gazabina ugrayan bir ¢ok vezirin aksine, mriiniin
sonuna dek vezir olarak kald1 ve tarihte az goriilen, gerek nitelik ve gerek
nicelik bakimindan benzeri az bulunan bir cenaze toreni ile ugurlandi.

Ibn Hallikan (46) sOyle der:

Hig kimse, hayatindan énce ve 6ldiikten sonra Sahib Ibn Ubbad kadar
itibar ve bahta nail olamad.

Sahib Ibn Ubbad hem vezir, hem alim idi. Hayat sartlar1 maddi agidan
biitiin diger vezirler gibi son derece iyi idi. Fakat onlarin bir cogu gibi
halkin nefretini kazanarak ve 6liimiinden sonra adlar1 da silinmek tizere
gidecek yerde, ardinda iyi bir ad birakti, sevildi. Oliimii de bilginlerin 6lii-
mii gibi oldu, gercek bilginlerin cogu sagliklarinda yoksun ve bilinmezlik
icinde bir Omiir stirerler ve saygi gormeleri ve nam kazanmalar 6liimleri
ile baglar.

Sahib Ibn Ubbad 6mriiniin sonuna kadar vezir olarak kaldig1 ve bilginle-
rin iyi s6hretini kazandig: gibi, baska bir olaganin iistiinde 6zellikten de
nasibi vardi. Bu da babasinin ve atasinin da vezir oluslar1 ve {i¢ nesil ard
arda vezir oluslar1 idi. Bazilar1 onun bu agidan tarihteki tek vezir oldugu-
nu soylerler. Kendi ad1 Ismail idi, babasinin ad1 Ubbad, onun da babasi
Abbas idi. Sairler, onun 6zelligini siirlerinde belirttiler.

Sahib Ibn Ubbad biitiin bu servet ve nimete ragmen, icten bir sekilde “adl”
ilkesine taraftar idi ve bununla 6viiniirdii.

Bir siirinde der ki:

Lev sugga an kalbi yurd vastahu
Setrani gad hutta bi-la kétibin:
el-Adlu ve’t-tevhidu fi canibin
Ve hubbu Ehl’il-Beyt’i fi canibin.

Kalbimi agsalar da baksalar i¢ine
Kudretten yazili iki satir goriintir

Tevhid ve adl yazilidir bir kanadinda.
Digerinde Ehl-i Beyt'in sevgisi.
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Fikhi agcidan adl konusunda da benzer durumla karsilagiriz. Mesela
Harun’un (47) bas kadis1 olan Ebu Yusuf (48), fikih alaninda “adl”e taraftar
olabiliyor da, Ahmed Ibn Hanbel (49), zindana atildig1 ve kamcilandig:
halde “adl” gortisiine fikihta siddetle kars1 ¢ikabiliyordu.

Goriistimiizce, insanlarin fikir ve inang bakimindan cephe almalarini bu
gibi basmakalip Slgiilerle ve bunlar: da tek Olgiit olarak kabul edip deger-
lendirmek, saflik demek olur.

Bu konuyu giriste ele almamizin ve tizerinde durmamizin bir sebebi,
Kur’an-1 Kerim’in diisiinceler tizerindeki etkinligini ortaya koymak, ikin-
cisi de “adl” konusunun Kur’an-1 Kerim agisindan ilk sirada gelen énemi-
ni belirtmek ve aydinlatmaktir.

Bu kitabin, “adl” konusunu Kur’an-1 Kerim’e layik bigimde ve biitiin bo-
yutlari ile ortaya koymus olmak gibi bir iddiasinin bulunmadig: da kesin-
dir. Belki ancak soyle bir iddia ileri siiriilebilir. Kuran-1 Kerim’in tekvini
ve ilahi acidan, yaratilis alemi agisindan adl 6gretisi, bu kitapta bir dere-
ceye kadar yeni bir sekilde ve yeni bir bakis agisi ile ele alinmis ve ince-
lenmistir.

Kolhek (50)
29 Hordad 1352 Semsi
17 Cemaziyelevvel 1393 Kameri

(18 Haziran 1973)

Murtaza Mutahhari
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KONUNUN BELIRLENMESI

I1ahi ve Beseri Adalet

Biz insanlar, bagkalar i¢in kotiiliik diistinmeyen, haklarina tecaviiz etme-
yen, aralarinda ayirim gozetmeyen, idare ve yonetim altinda bulunan her-
kese tam bir tarafsizlikla herkese ayni gozle bakan, tartisma ve ¢ekismelerle
karsilastiginda mazlumu koruyan ve zalime diisman olan insanlarla karsi-
lastigimizda, bu gibi kisilerin bir tiir olgunluga sahip oldugunu diisiintir,
onun tutumunu 6vgiiye deger bulur, kendisini de “adil” olarak niteleriz.

Buna karsilik, baskalarinin hakkina tecaviiz eden, kendi gii¢ alaninda bi-
reyler arasinda ayirim gozeten, zalimlere taraftar ve zayiflarin, gligsiiz-
lerin diismani olan veya en azindan zalim ve mazlumun ¢ekismesinde
“yansiz” kalan kisilerin, “zulm” adi verilen bir olumsuz nitelik sahibi ol-
dugunu diisiiniir ve ona da “zalim” deriz, bu gibi kisilerin davranisini
yergiye ve kinamaya deger buluruz.

Acaba Yiice Allah'in fiilleri s6z konusu oldugunda ne yapilabilecektir?
Once, insan s6z konusu oldugunda adalet ve kemal, veya zuliim ve eksik-
lik olarak hiikiim vermemize yarayan 6lgiitii, Zat-1 [lahi hakkinda da kul-
lanabilecek miyiz? Yoksa insanlar arasinda gegerli anlamu ile adalet veya
zuliim, insan toplumlar1 iginde ortaya ¢ikan ve onlara 6zgii olan, diger bir
deyimle “uzlasim”a dayanan kavramlar midir? “Hikmet-i ameli” alanina
(51) giren ve “hikmet-i nazari” disinda kalan (52) ve dolayisiyla insan fiil-
leri alan1 disina ¢ikartilamaz konulardan midir?

ikinci olarak, aymi 6lgiitii Zat-1 [1ah'nin fiilleri alaninda da kullanabilir-
sek, bagka bir ifadeyle Allah hakkinda da kemal ve zuliim eksik, olumsuz
bir sifat olarak varsayilirsa, bu alanda, “zultim” niteligi ile niteleyebilece-
gimiz bir tutumun gerceklesmesi miimkiin olabilecek midir?
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Allah’tan zultim sadir olamayacag1 konusunu da, hiisn ve kubh, zulm ve
adl gibi konularin akli degil, ser'? konular olduklar1 noktasinda hareket
eden Esaire goriisiinii de ileride bu konuya tekrar deginmek iizere bir
yana birakalim ve isi 6nce su noktadan ele alalim. “Adl” demek, baska-
sinin hakkina saygi gostermek demektir. “Zulm” de buna karsilik bas-
kasmin hakkina tecaviiz anlamindadir. Durum bdyle olunca, zuliim s6z
konusu olabilmesi i¢in ortada bir “hakk”mn bulunmasi ve bir varligin bu
hakka karg: bir 6ncelik, yeglik iliskisi olmasi1 gerekecektir. Boylece, bagka
bir kisinin, bu hakki elde etmeye calismasi veya herhangi bir tecaviizii, o
hak konusunda onceligi olan kisiye kars1 “zuliim” islenmesi demek olur.

Mahlukat arasinda, yaratilmislar sz konusu oldugunda, onceligin ve
sonraligin, yegligin ve yeg olmayisin, malik ve sahip olusun veya olma-
yisin bir anlami olabilecegi aciktir. Mesela (A)'min, kendi hayat ve hiir-
riyeti s6z konusu oldugunda, kendisinin meydana getirdigi serveti soz
konusu oldugunda, herkesten 6nce hak sahibi ve s6z oldugu soylene-
bilir. (B)'nin (A)'nin haklar alanina ve (A)'nin da (B)'nin haklar alanina
tecaviizii zulimdiir.

Mahluk'un, yaratilmisin, Yaratan’a olan iliskisi alaninda ayrmi seyi soyle-
yebilir miyiz? Oysa, yaratilmigin nesi varsa Yaratan’dandir. Halik; Yaratan
olan Zat-1 [1ahi disinda malik olan m1 vardir? O'nun hakkindan iistiin bir
haktan s6z edilebilir mi?

Durum, bir babanin ¢ocuklarina oyuncak alisina benzetilebilir. Her ¢ocu-
gun kendi oyuncaklar1 konusunda digerinden iistiin haklar1 vardir. Fakat
bu hak sadece diger ¢ocuklar karsisinda s6z konusudur, oyuncaklar: ¢o-
cuklara veren baba igin degil, yahut bu konuda bir karsitlik s6z konusu
olamaz, baba bu haklarda tasarruf ederse kendi yetki ve miilkiyet alanin-
da tasarruf etmistir diyebilir miyiz?

Yiice Allah, mutlak olarak her malikin tizerindedir. Maliku’l-Miulk’diir.
Miilk’de seriki, ortag1 yoktur. Gergek anlami ile ve hi¢bir mecaz golgesi
tizerine diismeksizin, sdyle diyebiliriz:

Miilk O’'nundur, hamd O’nundur; her is, sonucunda O’na varir. (53)

Boylece, evrende Allah’'in her tasarrufu, kendi miilkiinde tasarrufu de-
mektir. (54) Hi¢ kimsenin O'nun karsisinda oncelik ve tistiinliigii, hakki ve
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malikiyeti s6z konusu olamaz. Su halde Allah katinda “zulm”iin anlami
yoktur. “Zulm”iin ¢irkin olusu, Allah’in ¢irkin, yakisiksiz bir sey yapma-
yacag dolayisi ile degil, Hiisn ve Kubh'un Allah katinda anlami olma-
dig1 igin de degil! Ayni 6l¢iitleri Allah katinda kullanilsa bile, bu alanda
Allah’in zulmetmesinin pratik imkansizligi, gerceklesmesinin miimkiin
olmayacag: icin! Hi¢ kimse, higbir sey iizerinde, Yaratici’dan, Allah’tan
uistlin hak sahibi degildir ki Allah’in zulmi (hasa) s6z konusu olabilsin,
gerceklesebilsin.

Su olay anlatilir: Al-i Hamdan Hanedanr’'ndan bir padisah olan Seyfu’'d-
Devle-i Hamdani (55), edebiyattan behresi oldugu igin, bir giin edebiyatci-
larin toplandig1 ve zarif diisiinceli Sii Arap sairin bulundugu bir mecliste
sOyle dedi:

— Oyle bir beyit sdyledim ki, hi¢ kimsenin bu beyte diger bir beyit ekleye-
bilecegini ve bir dortliik haline getirebilecegini sanmam, belki yalrniz Ebu
Furas (56) bunu yapabilir.

Bunu soyledi ve beyti okudu:

Leke cismi tuilluhu / Fe-demf la tutilluhu.

Bedenim senindir, diledigini yaparsin, ne var ki kanimi birden dok-
mezsin.

Bu mecliste bulunan Ebu Furas, buna cevaben derhal su beyti soyledi:

Kale in kuntu maliken / Fe-live’l-emru kulluhu.

Dedi ki: Degil mi ki malik benim / is benim elimdedir. (Ben senin mali-
kin isem, bu alanda nig¢inin, nasilin anlam1 yoktur.)

Aciktir ki, insanlarin davraniglari konusundaki adl ve zulm, hiisn ve kubh
Ol¢litiindi ilahi fiiller alaninda kullansak ve ilahi fiilleri “baskasinin hak-
kina riayet” olg¢titii ile 6lgsek dahi, Allah'in, bu 6lgiit ile nitelendirileme-
yecegi ortaya ¢ikacaktir, ¢iinkii O'ndan daha {iistiin veya ona esit bir hak
sahibi, Allah karsisinda bir hak sahibi yoktur. Boyle olunca da “adl” ve
“zultim”{in anlam1 gergeklesemez.

ﬁgﬁncﬁ olarak, adlin ve zulmiin insanlar arasindaki olagan ve bilinen an-
lam1 g6z ardi edilip itibari (uzlasmaya dayanan, konvansiyonel) ve insa-
nin pratik toplumsal hayatiyla sinirli bir anlam olarak alinmalar1 halinde,
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acaba bu itibari anlamdan daha iistte ve adli ve zulmii itibari olmaktan
cikarip “nazari hikmet” konusu haline getiren, boylece “adl”i de ilim ve
kudret gibi kemali ve siibuti sifatlardan birisi kilan, hi¢ degilse Allah'in
yaraticilig1 ve rizk vericiligi gibi adaletinden de s6z etmemize imkan ve-
ren, zulmii de terekkiip (ayr1 6gelerden olusma), cismiyet (maddeye ba-
g1imli olus) mahdudiyet (sinirlilik) gibi menfi ve selbi sifatlar arasina katan
bir adl ve zulm kavramai ve 6lgiitii yok mudur?

Evrendeki olaylar ve goriingiiler (fenomenler) “adl” ve “zulm” agisindan
siiflanabilir ve yorumlanabilirler mi? Yoksa bu konu tizerinde felsefi agi-
dan diistiniilmesi gerekmeyen ve dogru olmayan, sadece bir nass, bir dog-
ma olarak itaat ve kabul edilmesi gereken bir konu mudur?

Dérdiincii olarak: Biitiin bunlar1 bir yana biraksak bile, Kur'an-1 Kerim
“adl” ve “zulm” konusu tizerinde ¢ok durmustur. Su halde Kur'an-1
Kerim’in “adl” ve “zulm” anlayisi, 6l¢titii nedir?

Iste bunlar agik ve kesin birer cevap bekleyen sorulardir. Bu sorularin ce-
vabi her ne olursa olsun, agik ve siiphesiz olan husus sudur:

Allah’in insanliga adl ile davranmalarini ve adalet ilkesinde sebat goster-
melerini buyurmasi, gergek ilahi dinlerde en temel ilahiyat ilkelerinden
biridir ve Tanri ile insan arasindaki iliskinin de temelidir.

Felsefede kabul edilen Tanri, mesela ilk muharrik (ilk sebep, ilk harekete
geciren) olarak kabul edilen, Aristoteles’in anlattig1 Tanr1 (57), sadece insa-
nin aklina ve diisiincesine hitap eden bir Tanridir. insanin génlii ile, duy-
gular1 ve i¢ duyu ve yonelisleri ile ilgili degildir. Bu sebeple de, bu tiir bir
s0z felsefe anlayisinda Allah’'in “adl” veya “zulm”ii s6z konusu degildir.

Allah’in elgilerinin bize bildirdikleri Allah ise, yalnizca akla hitap etmekle
kalmaz, insanin gonliine de hitap eder, insan ile Allah arasinda sevgi ilis-
kisi kurulur, muhtag olan ile kimseye ihtiyac1 olmayan, her seyi bilen, her
seye glicii yeten, seven ve yarligayan Allah arasinda bir iligki s6z konusu-
dur. Bu Allah’in kesinkez “adil” olmas1 gerekmektedir.

Toplumsal anlamui ile adl; niibiivvet”in hedefidir.’ Felsefi anlamda ise,

1- Peygamberlerin insanlig1 egitici tebliglerinin hedefi, insanlig1 adaleti gergeklestirme
agsamasina iletmektir. (H. Hatemi)



Konunun Belirlenmesi o 55

“mead” inaniginin, 6liimden sonraki hayatin temelidir. Kuran-1 Kerim

“niibiivvet ve risaletin” hedefi konusunda soyle buyurur:

Resullerimizi apacik kanitlarla gonderdik ve onlarla birlikte Kitab’
ve mizani indirdik ki insanlar adalet ile davransinlar, (adalet ilkesini
ayakta tutsunlar, O'nu gerceklestirsinler).®

Kiyamet giiniinde (Mahser giiniinde) adalet terazilerini kurariz, kim-
seye en kiiciik zulm edilmez, hardal tanesi agirliginca olsa da karsi-
l1igin1 veririz, hesap goriicii olarak yeteriz Biz.®

Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde de Allah “zulm”den tenzih edilir, ar1 ve
uzak bilinir. Mesela bir ayet-i kerimede soyle buyurulur:

Allah onlara zulmetmez; ne var ki onlar kendi nefislerine zulme-
dicilerdi.®

Bazi ayetlerde “adil” olus ve adl ile kiyam etme, adil davranis; bir miispet
sifat olarak Allah hakkinda zikredilmistir. Demek oluyor ki, Kur’an-1 Ke-
rim sadece Allah’in zulmetmeyecegini belirterek Allah’1 tenzih etmemis,
ayn1 zamanda miispet olarak ve dogrudan dogruya bir ifade ile, “adl”
sifatinin varligini beyan buyurmustur. Ornek olarak Al-i imran Suresi'nin
18. ayeti verilebilir.

Adaleti yiiriitiicii olarak Allah ve melekleri ve ilim sahipleri, O'ndan
baska tanr1 olmadigina taniktirlar.

Boylece anlasiliyor ki adl-i ilahi bir gercekliktir, adalet &yle bir sifattir ki,
Allah’1 kesin olarak bu sifatla tanimamiz gerekir.

Yol ve Yontemler

Mebde” ve mead (58) konusunda genel olarak cesitli yorum ve goriisler
vardir. Hadis ehli, kelam bilgini, hakimler (feylesoflar), arifler, alg1 ve duy-
gulara 6nem verenler veya tabiat bilginlerinin her biri bir yol tutmustur.

Hadis ehli olanlar, Fiiru-i Din konularinda® izledikleri yontemi Usul-i

1- Hadid, 25.

2- Enbiya, 47.

3- Tevbe, 70.

4- Yani, inanglara degil de amellere iligskin konularda. (H. Hatemi)
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Din® alaninda da stirdiiriirler. Bu konularda akil yiiriitme ve diisiinme,
mantik ve muhakemeye basvurma taraftar1 olmayip, hadis ve rivayetlere
itaat ve baghlik taraftaridirlar. Kitap ve siinnette, Allah’in Hayy oldugu,
Alim oldugu, Kadir oldugu, Miirid oldugu beyan buyrulmustur. (Hayat
sahibi, ilim, kudret ve irade sahibi.) Adil oldugu da beyan buyrulduguna
gore, bizim de Tanri elgilerinin soziine glivenmemiz, bunlarin tiimiindi,
“nigin?” ve “nasil?” diye sormaksizin kabul etmemiz gerekir. “Adl”in ne
oldugunu, Allah’in “adil olugsunun ne anlama geldigini diistinmemiz ve
aragtirmamiz gerekmez. Ustelik bu konularda akil yiiriitmek bid’attir,
sonradan ortaya ¢ikan bir seydir ve haramdir.

Hadis ehline gore, “adl” diye bir sorun yoktur. Diger bir deyisle bu top-
luluk, “adl-i ilahi” konusunda ortaya ¢ikan sorunlar1 cevaplandirmakla
kendilerini yiikiimlii saymazlar.

Bu toplulugun gériisleri temelsizdir, mesnetsizdir. Felsefe Ilkeleri ve Ger-
cekgilik Yontemi (Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizm) adl1 eserimizin besinci
cildinin 6nsoziinde bu goriisiin nigin temelsiz ve mesnetsiz oldugunu be-

lirtmis oldugumuzdan bu konuya tekrar donmeyecegiz.

Bu topluluk disinda kalanlar ise bu konuda diistinmeyi ve akil ytiriitmeyi
caiz gormektedirler. Bu konuda izledikleri yol ve yontemler ise farklidir.

Kelam ehli, “adl” konusunda ikiye ayrilmislardir. Esaire’ye gore, adl sifat1
Allah’mn fiilinden soyutlanarak elde edilmis, bu islem yapilirken de isbu
fiilin “ilahi” olus niteligi g6z 6niinde tutulmustur. Bu toplulugun goriisiin-
ce, bir seyin “adl” kapsamina girmesi, ilahi fiil olusu dolayist iledir. Bunla-
rin inanisinca higbir fiil bash bagma “adl” veya “zulm” sayilamaz. Ayrica
ne bagimsiz, ne de bagiml olarak, Allah disinda “fail” yoktur. Su halde
“zulm”{in de anlam1 kalmaz. Su halde bir fiil “adl” kapsamina girdigi icin
ilaht fiil sayilacak degildir, aksine ilahi fiiller “adl” kapsamina girerler.

Yine bu toplulugun goriisiince, bu alanda hi¢bir kural ve 6l¢iit konamaz.
Mesela “adl” ilkesine dayanarak Allah’in iyi isler isleyenlere miikafat,
kotiilere ise ceza verecegini ve verdigini ileri siiremeyiz, “Allah Kur'an-1

Kerim’de boyle yapacagini vaad etmistir” diyerek bu vaadinde duracagi-

1- Yani, inang ilkeleri, amentii. (H. Hatemi)
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n1 sOyleyemeyiz. Fakat Allah iyiye miikafat, kotiiye caza verirse bu “adl”
olur, aksine de yapsa yine “adl” olur. S6zlinde dursa da, durmasa da
“adl” olur. Allah varlik alemine gelmek icin gerekli imkani haiz bir seye
varlik verirse bu “adl”dir, vermez ise yine “adl”dir. “Adl”, O’nun yapti-
gidir. Clinkii adl; O’'nun yaptig1 demektir. “Her ce an Hosrov koned, sirin
buved.” (O padisah ne yaparsa hostur, tatlidir.)®

Bu topluluk aslinda “adl”i inkar etmezler, ne var ki “adl”e getirdikleri yo-
rum dolayisi ile gercekte “adl”i inkar etmis olurlar. Bu sebeple Esaire’ye
bu konuda karsi1 olan Sia ve Mu'tezile; “adliyye” (adl taraftarlar1) olarak
anilirlar. Bu adlandirmada su hususa isaret vardir: Esaire’nin s6zi, “adl”in
yorumu degil, inkar1 demektir.

Bu topluluk icin de aslinda “adl” sorunu bir sorun olmaktan ¢ikmustur, tis-
telik bu topluluk adl’e iliskin giigliiklere cevap getirme yiikiimii agisindan
Ehl-i Hadis’ten bile daha serbest durumdadirlar.®

Bu topluluk, kendi diisiincesince, “tenzih” yolunu tutmus, Allah’a ortak
kosmamis, Allah’1 zulm ve haksizliktan ar1 bilmis, tenzih etmistir. Bir ta-
raftan, Allah’tan gayrinin “fail” olmadigini belirtmis, daha sonra da “adl”
sifatini ilahi fiilden daha asag1 mertebeye koymus, hiisn ve kubh’tin akli
olusunu kokten inkar etmistir. “Bir fiilin adil olmasinin tek anlamu, ilaht
fiil olusundan ibarettir” demisler ve Allah’in esi-ortag1 olmayip zulm et-
meyecegi sonucuna varirlar.

Ne var ki gergekte bu topluluk Allah yerine beseri zalimleri “tenzih” et-
misler, onlar1 aklayip temize ¢ikarmislardir. Ciinki, bu diistinceden ¢i-
karilabilecek olan ilk ve apacik sonu¢ sudur: Filan zalimin isledigi fiil,
aslinda Allah’in fiilidir, su halde zuliim olamaz. Her fiil Allah’in fiili ve
Allah’in fiili de adalet demek olduguna gore, Varlik Sozliigii'nde “zulm”
kelimesine yer yoktur. Belki de “Miitevekkil-i Abbasi” gibi zalimlerin
Esaire’yi korumasinin asil sebebi onlarin vardiklar: bu “ideal” (!) sonug
dolayist iledir.

1- Mevla gorelim neyler / Neylerse giizel eyler. (H. Hatemi)

2- Bir yiikiimliiliik {istlenmezler. Ehl-i hadis, hi¢ degilse bu konudaki rivayetleri ince-
ler ve tartar. Bunlar ise, “adl”i bir diislince sorunu olmaktan ¢ikarmis olurlar. (H.
Hatemi)
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Boyle bir mantik ve bdylesine bir sonug karsisinda, zuliim gorenin, maz-
lumun, haklarini koruma agisindan yiiklendigi gorev ve dini 6devi nedir?
Bu da ¢ok aciktir.

Su halde Kur’an-1 Kerim’in zulmii mahkum etmesinin ve zulme kars1 za-
limle savasma buyrugu vermesinin anlami nedir? Bu soruyu Esaire’den

sormak gerekir.

Diger kelam bilginleri ve gercekte bu alanin segkin simalari, bu konuda-
ki Esaire mantigini siddetle elestirdiler. Esaire’'nin bu konuda yaptiklari-
nin “beseri zuliim” kavramini reddetme demek oldugunu belirttiler. Sia
ve Mu'tezile kelamcilari, evrende adaleti bir gergeklik olarak kabul eder,
hiisn ve kubh’u da akli ve zati olarak diistiniirler.

Bu konudaki dl¢iitiin ilahi fiiller alaninda da gecerli oldugunu kabul eder-
ler. “Adl”in iyi ve giizel, zulmiin ise ¢irkin ve yakisiksiz olusu, apagik bir
husustur. Bu husus yalnizca bir ahlaki ilke olarak beseri alanda kalmaz,
ilahi diizeyde de bu degerlendirme yiiriirliiktedir. Adl, bizatihi giizel ve
iyi, zulm ise bizatihi kotii, ¢irkindir. “Sonsuz akl” demek olan, her akla
feyiz veren Yiice Tanri, akillarin iyi saydig bir seyi terk buyurmaz, aklin
cirkin saydig bir seyi ise sonuglandirmaz.

[1ahi hakimlere gelince, onlar, hiisn ve kubh'un akli olusunu inkar et-
mezler ve Esaire’nin goriisiinii reddederler, ne var ki, bu kavramlarin
beseri diizeyde olugunu ileri siirerler. 1lahi hakimlerin (Islami diisiin-
ceye bagh feylesoflarin) goriisiince, hiisn ve kubh gibi kavramlar, Yiice
Allah’in yticelik ve ululuk alaninda 6l¢iit olamazlar. Yiice Allah’in fiilleri
bu gibi ytizde yiiz beseri olan Ol¢iitlerle degerlendirilemez, dl¢iilemez ve
yorumlanamaz.

Hakimlerin gortiistince Allah adildir, fakat Allah’in adil olusunun sebe-
bi, adaletin iyi oldugu ve ilahi iradenin iyilik cihetinde olusu ile, Allah’in
iyilik yapmak istemesi ile agiklanamaz. Allah’in -hasa- zalim olmayis: da
zulmiin koétii olusu ve Allah’in zuliim yapmak istemeyisi dolayisi ile de-
gildir. Adl-i ilahinin 6l¢iitii ve kavrami, daha sonra iizerinde duracagimiz
bagka bir konudur.

Hakimler nazarinda, hiisn ve kubh diisiincesi, insan fiillerinin iyi veya
kot olusu gibi insanin ahlaki bilincini meydana getiren bir disiince;
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itibaridir, uzlagima dayanir, ilmi ve kesfi degil, sadece ameli degeri var-
dir. Biitiin degeri vasita, ara¢ olusudur. Insan, tekamiil etmek igin iradi
fiillerine bu gibi Ol¢iitler, araclar belirler, meydana getirir ve kullanir. Zat-1
Mukaddes-i Ahadiyyet’e, Yiice Allah’a gelince; O Vacibu’l-Viicud'dur,
Kemal-i Mahz'dir (tekamiilden miinezzeh Mutlak Kemaldir), Filiyyet-i
Halis’dir, bu gibi alet ve araglara ihtiyac1 yoktur.

Gergekligi olan veya sirf uzlasima dayanip “itibari” bulunan bir diisiin-
cenin, bir tasavvurun farki nedir? Insan zihni, “hiisn” ve “kubh”, glizel
ve yarastr, ¢irkin ve yakisiksiz gibi diisiincelere nasil varmaktadir? Bu da
Islam Felsefesi'nde ele alinan iistiin degerli ve incelikleri olan konulardan
birisidir. Biz burada bu konuya da giremeyecegiz.")

Islam hakimleri, Esaire’nin yaptiklari gibi yapmazlar ve Allah’tan gayrinin
“failiyet”ini, bir eylemin 6znesi olabilirligini kesin kes reddetmezler. Insa-
nin “zulm” kapsamina giren bir davranista bulunabilecegini, toplumdan
zulmii kaldirmanin bir insanlik 6devi oldugunu da kabul ederler. Diger
taraftan ise, “hiisn ve kubh” konusunda insan i¢in s6z konusu olan ol¢tit-
leri, kistaslary; ilahi fiillere de uygulamayi kabul etmezler, dogru bulmaz-
lar. Islam Felsefesi'nde, Islam 1lahi Hikmeti'nde, gercekte Allah’a bir nevi
odev belirlemek ve ytikiimliiliik getirmek demek olan bu a¢iklamaya asla

bagvurulmamuistir.

Hakimler ve Eg’arl kelamcilar disindaki kelam ehli katinda, “adl-i ilahi”
konusuna iliskin olan ve ileride ele alacagimiz giigliikler, cevab1 bulunma-
s1 gereken bir dizi sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Bu arada, bir topluluk daha goéze ¢arpmaktadir: Bu topluluga gore, kelam
ehlinin olsun, felsefe ehlinin olsun, tiimiiniin yollar1 aklin ve zihnin faa-
liyetine dayanir, nesnel ve deneysel (ayni ve tecriibl) miisahedeye, tanik-
lik ve gozleme dayanmaz. Bu sebeple de, gegerli degildirler. Dinin temel

1- Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizm=Felsefe Yontembilimi ve Realizm Yontemi adli ese-
rin ikinci cildinin altinc1 boliimiine bakilabilir. (M. Mutahharf)

Bu eser, daha 6nce deginildigi gibi, merhum Ayetullah Tabatabai tarafindan kaleme
alinmis ve Felsefe’de dgrencisi olan sehit Mutahhari tarafindan Fars¢a’ya aktarilir-
ken, Mutahhari'nin de 6nemli katkilar1 olmus, ortak eser haline gelmistir. Bes cilttir.
(H. Hatem:i)
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ilkelerinde, Usul-i Din'de, diger bir deyisle mebde” ve mead konularinda
miispet bilim mensuplarinin yontemi izlenmelidir. “Adl-i ilah1” sorununa
ve bu soruna iliskin giicliik ve tereddiitlere cevap bulabilmek i¢in de hil-
kat olay ve olgularini, yaratilis alemindeki goriingtileri, bu alemdeki kural
ve hikmetleri incelemek, sorunlar1 boylece ¢c6zmek gerekir.

Bu kuramin elestirisini de, “Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizm” adl1 eserin
besinci cildinin 6nsoziinde yaptik. Tekrara gerek gormiiyoruz. Dileyen
buraya basvurabilir.

“Adl-i ilahi” konusuna iligskin sorunlar, bu toplulugun karsisina da cevap-
landirilmasi gereken sorunlar olarak ¢ikarlar. Denebilir ki, bu sorunlar bu
toplulukigin daha ciddiboyutlardadir. Cilinkii, miitekellimler ve hakimler,
Allah’in varligini ve bazi sifatlarini ispat amaci ile harekete gectiklerinde,
evrenin diizenli, kurall1 ve bilgece (hakimane) bir yapiya sahip olusu, on-
larin hareket noktalarindan yalnizca bir tanesidir, yoksa biitiin delilleri
sadece bundan ibaret degildir. Boylece “adl” ve “zulm” konusunun getin
sorunlarin1 mantik yolu ile ¢6zemediklerini bir an icin varsaysak bile, iti-
kat ve imanlarinin 6ziine bir halel gelecek degildir. Ciinkii Allah’in var-
l1ig1 onlar igin evrenin diizeni ve kurallar1 disindaki yollar ile kesinlikle
sabit olmustur. Bu sebeple, yaratilis aleminde adl-i ilahi'nin varligina da
iman ederler, ¢linkii aymni diger yollar vasitasi ile yalmizca Allah’'in varli-
g1 degil adaleti de onlar icin kesin ve acik hale gelmistir. Her meselede
ve karsilasilan olayda bu adaleti ayrintili bicimde ¢oziimleyemeseler ve
ortaya koymasalar bile, Allah’in adaletine iman ederler. Yalnizca evrenin
gozlemi yolunu secen ve bagka yol kabul etmeyenlere gelince, acgiklaya-
madiklar1 olaylarla karsilastiklarinda Allah’a imanlar1 da sarsilir. Bunlar,
Allah’1 sadece yaratiklarinin aynasinda miisahede yolunu segenlerdir, bu
ayna adl-i ilahi agisindan azicik bulanik olunca, iyi goriintii veremeyince,
sarsilacaklar1 apagiktir.

Tabiatiyla bu diisiincede olanlar, “adl” ve “zulm” sorununu ¢oziimleye-
meyince Allah’in varligina da kesinlikle inanamazlar. Ciinkii adl-i ilahi
konusunda ortaya ¢ikan sorunlar ve giigliikler, yaratilis diizenindeki ol-
gunluk ve eksiksizligi de sarsar, bu konuda da siiphe uyandirir.

Allame Hilli (59); Serh-i Tecrid’de Allah’in ilmi konusunu ele alirken, hil-

katte, yaratilis aleminde kotiiliik (ser) ve nakisa (eksiklik) gibi goritinen
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hususlar bir ¢oziime baglanmadikga, Allah’in ilmi ve hikmeti ile bu hu-
suslarin bagdastirilmayacagini ve bunlarin ilahi ilim ve hikmet karsisinda

bir celiski gibi goriilebilecegini belirtmektedir.

Adl Ne Demektir?

Karsilagilan ve aydinlanmas: gereken ilk sorun sudur: Adl ne demektir?
Zulm ne demektir? Adl'in 6z ve titizce belirlenmis anlami agikga ortaya
konmadikga, bu konudaki her ¢aba, her ugras bosuna olur ve yanilgilar-
dan kurtulmamiz miimkiin olmaz. Bu konuda, “adl” kelimesine verilen

dort anlam veya “adl” kelimesinin dort kullanma yeri vardir:

a) Olgiilii olmak: Iginde gesitli 6geler, gesitli ciizler bulunan bir biitiinii goz
oniinde tutalim. Bu biitiiniin 6zel bir amaci varsa, gelisigiizel degilse, her
unsurun miktarinda, nitelikleri de goz oniine alinarak, belirli ve gerekli
olcli gozetilmelidir. Ancak bu sekilde bu biitiinliik stirdiiriilebilir ve ken-

disinden beklenen etkiyi gosterebilir, gorevini yerine getirebilir.

Mesela bir toplum varligini siirdiirmek istiyorsa, 6lgii ve dengeyi gozet-
melidir. Diger bir deyisle, onda her sey belli ve gerekli bir miktarda bu-
lunmalidir. Tktisat, siyaset, kiiltiir, yargi, egitim dengesi gozetilmelidir.
Bu alanlara giren islerde bireyler arasinda isbdliimii olmalidir. Bireylerin
sayist agisindan da, gerekli denge acisindan da zorunlu olan; ihtiyaclarin

0l¢li ve dengesinin goz oniinde tutulmus olmasidir.

Iste burada “maslahat” (yarar) konusu ortaya gikar. Biitiiniin yarari, top-
lum yarari, “maslahat-1 kiill” diisiincesi ortaya ¢ikar. Bu “maslahat”da
“kill”tin, biitiiniin stirdiiriilmesi, varligini korumasi ve bu “kiill”{in varli-
gindan beklenenler yer alir. Bu agidan “ciiz”, “biitiiniin parcas1”, yalnizca
bir aractir, basl basina goz dniinde tutulmay1p biitiinii meydana getiriste

hizmeti bakimindan hesaba katilir.

Fiziksel denge de boyledir. Bir aracin yapiminda da gereken maddelerin
miktarlarindaki 6l¢ti ve oran gozetilmelidir. Kimyasal denge ve 6l¢lide de
durum aymndir.

Evrende de 6l¢ii ve denge vardir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’'de de: “Yiikselt-
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ti gogii ve mizan1 koydu.” buyurulur.®

Miifessirlerin, Kur'an-1 Kerim’i yorumlayanlarin soyledikleri gibi, bu-
rada evrenin yapisindaki 6lgii ve denge soz konusudur. Her madde ge-
reken miktarda mevcuttur, gereken uzaklik ve aralarda da belirli 6l¢ii
gozetilmistir. Nitekim Resul-i Ekrem’in (s.a.a) bir hadis-i serifinde de
soyle buyurulur:

Gokler ve yer, adl ile durur.®

Bu anlamda “adl”in karsit1 6l¢ii ve oransizliktir, giinliik dildeki anlami ile
“zulm” degildir. Su halde, yalnizca bu anlami ile sinirli kalan “adl” terimi;
bizim bu kitaptaki konumuz disinda kalir.

Birgok kisi, “adl-i ilahi” konusunda ortaya ¢ikan sorunlara cevap vermeye
kalkistiklarinda, ayirim ve ayricaliklar, fark gozetmeler ve kotiiliikler gibi
gortinen hususlar: agiklamak isterlerken, sorunu “zulm”{in karsilig olan
“adl” agisindan cevaplandiramamais ve 6l¢tioran konusunda bir aciklama
ileri stirmekle kalmiglardir. Biitiin bu ayirim ve ayricaliklarin, farklilik ve
kotiiliiklerin, evrenin genel diizeni agisindan gerekli ve zorunlu oldugu-
nu ileri stirmiis ve savunmusglardir.

Stiphesiz evren diizeni ve evrenin yapisindaki oran agisindan, var olan,
zorunlu demektir. Fakat boyle bir agiklama -hasa- zulm siiphesini gider-
mis olmaz.

Olcii ve oran agisindan “adl”, 6l¢ii ve oransizlik kavramimn karsitidir ve
tiim evren diizeni, diger bir deyisle “biitiin” diizeyindedir. Buna karsi-
lik, “zulm”iin kargit1 olan “adl”, birbirinden ayr1 olan her “ctiz” her “bi-
rey” diizeyindedir. Olgii ve oran anlaminda “adl” konusunda “maslahat-1
kiill”, biitiin agisindan yarar ve elverislilik s6z konusudur. “Zulm”{in kar-
sit1 olan “adl”de ise, bireyin hakk: s6z konusu olur. Boylece, “adl” ko-
nusunda tereddiide diisen ve agiklama giicliigti ceken bir kimse, soyle
diyebilir: Ben, evrendeki Ol¢iilii diizeni inkar etmiyorum. Ne var ki, bu
diizenin ve Olciiniin, ister istemez bazi ayricilik ve ayirimlarin ortaya
¢itkmasina sebep oldugunu diistintiyorum. Bu ayricaliklar, “kiill” nazara

1- Rahman, 7.
2- Tefsir-i Safi -Yukarida anilan ayetin agiklamasi.



Konunun Belirlenmesi 0 63

alindiginda haklidir, uygundur; ancak, “ctiz”, “birey” nazara alindiginda
ayni1 seyi soyleyemeyiz.

Ol¢ii ve oran anlaminda “adl”, Allah’in hakim ve alim olusunun tezahiir-
lerindendir. Allah’mn ilmi, bilgisi, her seyi kapsar. Hikmeti de boyledir, her
seyi kapsamina alir. Bu ilim ve hikmetin tecellisi olarak evrende tabiatiyla
her sey gerektigi gibi dlciilii ve oranlidir.

b) Adl'in ikinci anlami “esitlik”tir, her tiirlii ayirimciligin, ayricalik go-
zetmenin giderilmesidir. Mesela “filan kisi adildir” denilince, insanlar
arasinda ayirim gozetmedigi anlasilir. Burada “adl”in anlami esitliktir
(miisavat).

Bu tanimin agiklanmasi gereklidir: Adaletin, higbir sekilde “istihkak” go-
zetmedigi, her seye, herkese esit gozle baktig1 kastediliyorsa, bu “adalet”
zulmiin ta kendisi demektir. Herkese esit olarak vermek “adl” demeye
geliyorsa, esitlik gozeterek kimseye bir sey vermemek de adalet demek
olur. Halkin diline diisen “esitlik gozeterek zulmetmek adalet demektir”
sOzii, boyle goriisten dogmustur.

Buna karsilik, kastedilen, herkesin istihkakini, hakkedis derecesini goze-
terek, esit istihkaki olana esit davranmak ise, burada adaletin dogru bir
anlami s6z konusudur, adalet boyle bir esitlik anlayisin1 gerektirir. Boyle
anlasilan ve uygulanan esitlik; adaletin gereklerindendir. Ancak, adalete
bu anlam verilmekle, aslinda adaletin hemen simdi belirtecegimiz tictincii
anlami s6z konusu edilmis olur.

¢) adl, Istihkaklarin goz 6niinde tutulmasi ve her hak sahibine hakkinin
verilmesi, zulm ise, bagkalarinin hakkini ¢ignemek ve miidahale etmek
demektir. Iste bu, insan toplumlarinda gozetilmesi ve bireylerin saygi
duymasi gereken toplumsal adalet anlayisinin gercek anlamudir.

Bu adalet iki esasa dayamir. Birisi, haklar ve oncelikler konusudur. In-
sanlar, toplumun bireyleri, belli konularda digerlerine oranla haklar ve
onceliklere sahip olabilirler. Mesela emegi ile bir {iriin meydana getiren
kimsenin, tabiatiyla o iiriin tizerinde bir tiir 6nceligi vardir. Bu 6nceligin
dogus sebebi, kokeni ise, onun emegi, cabasidir. Yine, cocugun, kendisini
doguran anasimin siitiinde onceligi vardir. Bu 6nceligin ve bagkalarindan
once hak sahibi olusun kokeni de hilkat (yaratilis) diizeninin 6ziindeki
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amagli, hedefli olus niteligidir. Ananin siitii, o dogan ¢ocugun beslenmesi
igin verilmistir.

Bu anlamdaki adaletin dayandig ikinci esas ise, insanin yaratilis 6zelligi-
dir. Insan &yle yaratilmistir ki, islerinde baz1 tasavvur ve diisiinceleri goz
ontinde bulundurur ve bu “itibari” diisiinceleri ile tabii amaclarina varir.
Bu diistince ve tasavvurlar bir dizi “insal” diisiince ve tasavvurlardir ki,
“...olmasi gerekir... olmali!”larla belirlenirler. Mesela, bir toplumun birey-
lerinin daha tistiin bir diizeyde mutluluga erisebilmeleri i¢in haklarin ve
onceliklerin gozetilmesi “gerekir”. Iste beseri adaletin anlam1 budur ve
her bireyin vicdani bunu kabul eder, bunun karsit1 olan zulmii ise mah-
kum eder.

Mevlevi (Celaleddin-i Rumi), (60) Mesnevi'de bunu soyle ifade eder:

Adl ¢ib(u)ved? Vaz’ ender mevzi’es

Zulm ¢ib(u)ved? Vaz’ der nd-mevzi’es

Adl ¢ib(u)ved? Ab deh escar-ra

Zulm cib(u)ved? Ab daden har-ra

Mevzi-i Rokh Seh nehi, virani-ist

Mevzi-i Seh Pil hem nadani-ist.

Adl nedir? Bir seyi yerine, konumuna koymaktir.

Zulm nedir? Yerli yerince koymamaktir.

Adl nedir? Mesela agaglar: sulamaktir.

Zulm nedir? Dikene su vermektir.

Ruh yerine, (satrangta) Sah’1 stirmek, oyunu kaybetmek demektir.

Sah yerine Fil'i stirmek, Fil'i koymak bile bilgisizliktir.®
Adl ve zulmiin bu anlami; bir yonden “yeglikler, 6ncelikler ilkesi”ne da-
yanmakta, bir diger yonden de insanin bir yapisal 6zelliginden dogmak-

tadir, sOyle ki insan, bir dizi itibari diislincelere basvurma ve “olmasi ge-
rekenler” ve “olmamasi gerekenler” diye iki kissmdan s6z etme, “hiisn ve

1- Mesnevi, 6. cild, Tirmid Padisahi Seyyid’'in Delkak ile hikayesi. Nicolson basisinda
2596 ve 2594. beyitler. Nahifi'de 2618 ve 2619. beyitler. “Dikene ve agaca su verme”
ornegine iliskin beyit burada yoktur. Buna karsilik, Iran’da basilan baz1 niishalarda
vardir. (Rokh (Ruh), Kule (Kale) olmalidir. Baz1 metinlerde “fil” yerine “at” denmis-
tir. (H. Hatemi)
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kubh” (glizellik ve iyilik, ¢irkinlik ve kotiiliik) degerlendirmesinde bulun-
ma zorundadir. Bu ytizden adl ve zulmiin bu anlami sadece insan hak-
kinda gegerli olup, ytice ve ulu Allah kat1 i¢in diisiiniilemez. Ciinkii, daha
once de degindigimiz gibi, Allah mutlak ve smirsiz miilk sahibi (egemen-
lik 1ss1) oldugu igin, higbir var olan da hicbir agidan O'nunla mukayese
edilemez, karsilastirilamaz. O, mutlak “Malik” oldugu gibi, ayn1 zamanda
mutlak “ilk” (6ncelik sahibi)dir. O, ne de tasarruf ederse etsin, biitiin varlik
O’'ndan kaynaklandig; icin ken-di mutlak egemenlik alaninda tasarruf et-
mis olur. Bu sebeple “baskasinin 6nceligine sayg: gostermeme, baskasinin
hakkinda tasarruf etme, bagkasinin 6zel yetki alanina tecaviiz etme” anla-

minda zulmiin, Allah igin gerceklesmesi mantiken imkansiz, muhaldir.

d) Varlik vermede istihkaklar1 gozetme ve varlik imkanina veya olgunlu-
guna sahip olanlardan rahmeti esirgememe:

fleride, varliklarin, varlik diizeninde yetenekleri ve ilahi feyzi varlik kay-
nagindan kabul edebilme imkanlar1 agisindan birbirinden farkli olduk-
larin1 soyleyecegiz. Her varlik, hangi asamada olursa olsun, ilahi feyzi
alabilme yetenegi acisindan kendine 6zgii bir istihkaka sahiptir. Cenab-1
Hakk’'in Zat-1 Mukaddes’i; Kemal-i Mutlak, Hayr-i Mutlak ve Feyyaz-i
Ale’l-Itlak’tir.) Her yaratilmisa, her var kilinmisa varliktan ve varlik ke-
malinden, onun i¢in miimkiin olani bagislar ve bagislamazlik etmez. Adl-i
ilahinin bu alanda ve bu goriis agisindan anlam1 da budur. Yaratilis diize-
nindeki her varlik, her asamadaki varliklar, kendi istihkak ve imkanlarina
uygun olani elde ederler.

f1ahi hikmet alan1 hakimleri agisindan, Rabb’in zatma mahsus bir kemal
sifat1 olarak “adl”in anlami budur. “Zulm” bir “nakisa” olarak Rabb’in za-
tina izafe edilmeyecegi de yine isaret edilmis oldugu gibi, bu anlamdadhr.

Hakimlerin inancina gore; hicbir yaratilmisin, var kilinmisin Allah {ize-
rinde bir hakk: yoktur ki, bu hakkin verilmesi Allah i¢in bir “yiikiimliiliik
ifas1” veya bir “borcun 6denmesi” sayilabilsin ve Allah'mn “adil” olusu

1- Cenab-1 Hakk, mutlak ve sinirsiz kemal, kemal kaynagidir, olgunlasma, tekamiil
etme O’'ndandir, O’'nun olgunlagsmaya, tekamiile ihtiyac1 yoktur, mutlak hayir kay-
nagidir, O'nda buhl yoktur, herkese istihkakini veren Feyyaz'dir, feyz O'ndandir.
(H. Hatem:i)
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da dolayis ile “bagkalarina kars1 ytikiimliliiklerini tam bir dikkatle ye-
rine getirme” anlamina gelebilsin! Rabbin “adl”i (adaleti), O'nun “fazl”1
ve (mutlak) varliginin aynidir. Diger bir deyisle Allah'in adaleti, Allah’in,
fazlini (ihsanini) bu fazl alis yetenegi var olan higbir yaratilmistan esirge-
memesi demektir. Ali'nin Aleyhisselam’in, Nehciil-Beldga'nin 214. hutbe-
sindeki soziintin anlami1 da budur:

Hak tek tarafli degildir, kimin baskas1 uhdesinde bir hakki varsa, bu
bagkasinin da onun uhdesinde bir hakki ortaya ¢ikar. Ancak Zat-1
Ahadiyyet'tir ki var kildiklar1 tizerinde hak sahibidir ve bu var kilinan-
larmn O'nun karsisinda vazife ve sorumluluklart dogmus iken, higbir
yaratilmigin O’'nun {izerinde hakki dogmus degildir.

Yegane dogru 6l¢li olan bu 6lgiit ile bu konuyu ele aldigimiz taktirde,
“ser” ve “ayirimcilik”, zuliim” ve saire olarak telakki edilen bir hususta,
acaba gercekten de bir varligin genel varlik diizeninde var olma imkani
varken var olmadigini ve yine genel varlik diizeninde bir kemal (olgunlas-
ma) imkan1 varken ondan esirgendigini gorebilir miyiz? Diger bir deyisle,
Cenab-1 Hakk’'in “hayr ve rahmet” verecek yerde hayir ve rahmet bir yana
serr ve felaket, kemal degil nakisanin ta kendisi olacak bir sey verdigini
soyleyebilir miyiz?

Sadru’l-Miiteellihin® (61) Esfar adli eserinin ikinci cildinde “suver-i
nev’iyye”den, yaratilmislarin suretlerinden s6z ederken, zamani hudus
ile hadis olan, diger bir deyisle “kadim” olmay1p yaratilan varliklarin var-
liginin anlamini belirtirken, buna ayirdigi fasilda “Adl-i f1ahi” kavramina
da hakimlerin goriislerine uygun bir sekilde deginmektedir.

Onceki bahislerden bilmis oldun ki madde ve suret tabii olaylar
aleminde iki yakin sebeptir. Madde ve suretin birbirinin varligini ge-
rektirmesi, suretsiz madde, maddesiz suret olamayacagi konusunda da
su sonuca vardik: Maddenin tizerinde bir fail, bir sebeb-i faili vardir.
fleride “harekat-i kiilliyye” bahsinde isbat edecegiz ki, hareketlerin de
madde tizerinde nihal gayeleri vardir. Boylece, madde diizeyi iizerin-
de bir fail ve madde diizeyi iizerinde bir gaye; maddi varliklar igin iki
uzak sebep olarak bulunmaktadirlar.

1- Molla Sadra (H. Hatemi)
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Bu iki uzak sebep maddi olaylarm, goriingiilerin (fenomenlerin) mey-
dana gelmesinde yeterli olsa idi, maddi varliklar varliklarini sona er-
meksizin stirdiiriirlerdi. Onlar i¢in fanilik ve yokluk séz konusu ola-
mazdi. Baslangictan beri biitiin olgunluklarina sahip olurlar, dnleri de
sonlar1 da bir olurdu. Ne var ki bu iki uzak sebep yeterli degildir. Tki
yakin illet (sebep) olan madde ve suret de etkilidir.

Ayrica, suretler arasinda karsithik sz konusudur. Ik nitelikler (keytiy-
yat-i evveliyye) fesada ugrayabilmekte, bozulabilmektedir. Her madde,
birbirinin zidd1 olan suretleri, karsit bicimleri kabul etme yetenegine sa-
hiptir. Boylece her varlik birbirine karsit olan iki tiir liyakat, kabiliyet elde
etmektedir, iki tiir birbirine karsit gereklilik s6z konusu olmaktadir.

Birisi madde, birisi de suret yoniinden gelmektedir. Suret, baki kalmay1
ve o varligin konumunu siirdiirmeyi gerektirmekte, madde ise durum
degistirmeyi ve dnceki suretine karsit bir suret almay1 gerektirmektedir.
Bu iki birbirine karsit yetenek ve geregin ikisinin birden ayn1 zamanda
gerceklesmesi ise miimkiin degildir. Ciinkii maddenin ayni zamanda
farkli suretler almasi miimkiin degildir. I1ahi inayet ise, alemlerin en
asag1 derecesinde bulunan bu alemdeki maddenin tekamiiliinii gerek-
tirir. Bu tekamiil de suretler aracilig ile olur.

Bu sebeple, ilahi hikmet hareket-i devriyi, kesintisiz zamani ve degis-
ken maddeyi mukadder buyurmustur. Boylece, suretler, zamanin sii-
riip gidisi boyunca degisirler, yer degistirme s6z konusu olur ve zorun-
luk geregince her durum ve suret belirli bir stireye 6zgtidiir. Her suret
ve her durum (halet), varliktan behresini alir. Madde, bu suretler igin
ortaktir (ayn1 maddedir), boylece her suret, digerinden, maddenin ken-
disine teslimi hususunda hak sahibidir, “adl”, suretlerin maddesinin
karsilikli el degistirmesini, degis-tokus edilmesini gerektirir. Boylece
madde, suretler arasinda el degistirir.

“Adl” ilkesi ve istihkaklara riayet dolay1si iledir ki, nizam-1 dlem (evren
diizeni) tiirlerin (enva’) bekasi, varligini siirdiirmesi ile kaimdir, birey-
lerin (efradin) degil.

Soz buraya erisince, bir baska soru ortaya ¢ikar: Her sey, esitce diizenlenmis
bir oranla Yaratic1 Allah’in karsisinda durur, istihkak s6z konusu degildir
ki, “adl”, istihkaklara riayet anlaminda olarak uygulama alani bulabilsin
“ilahi adalet”den s6z edilmesi gergege dayaniyorsa, miimkiin ise, bura-
da adaletin (adl) “esitligin gozetilmesi” anlaminda olmas: gerekir. Ciinkii



68 o Adl-i ilahi

“istihkaklar” agisindan bir fark s6z konusu degildir. Su halde istihkaklari,
herkesin hakkedis derecesini gozetme anlaminda adl ile, esitligi gozetme
anlaminda adl, Tanr1 katinda tek sonug verir. Boylece, adl-i ilahi, hicbir ay-
ricalik ve ayirimin mahluklar arasinda gozetmemesini icap ettirir. Oysa ki
farkliliklar, ayirimlar vardir. Goriilen ne varsa, ayirim, gesitlilik ve diizey
karsithgimi gostermektedir.

Cevap sudur: Tanr1 katinda esyanin hakk: ve istihkakinin anlami sudur: Es-
yanin viicuda, varolmaya, varolma olgunluguna erismeye ihtiyaci vardir.
Varolma imkanmi veya varolma olgunluklarindan birisinin imkanini haiz
olan her varlik, “Tammu’l-Failiyye” ve “Vacibu'l-Feyyaziyye” olan, tam et-
kinlik ve feyz 1ss1 bulunan Yiice Allah’tan varolma veya daha tist bir anlam-
da varolma bagisini alir. Sadru’l-Miiteellihin’den naklettigimiz gibi, adl-i
ilahi, varolma imkanin haiz veya varolmada bir olgunluk derecesine eris-
me, tekamtil etme imkanina sahip her mevcuda, hicbir ayricalik gézetmek-
sizin ve feyz bagislamadan kacinmaksizin, genel ve yaygin feyzini sacar.

Imkanlarin ve istihkaklarin farkliligi olgusunun kokeninin nerede oldu-
guna gelince; Yiice Allah’in herkese yaygin ve sinirsiz feyzine ragmen, es-
yanin 6zlerinde kabiliyet, imkan ve istihkak bakimindan farkliliklar olu-
sunun agiklanmasini Allah’in yardimu ile ileride cevaplandiracagiz.

Bu Konuda Tereddiit ve Itirazlar

Simdi bu alanda ne gibi sorular ileri siiriildiigiinii gorelim.

ik soru sudur: Evrende nicin ayricalik ve ayrilik vardir? Nigin birisi ak,
digeri karadir? Nigin biri giizel iken bir bagkasi ¢irkindir? Nigin birisi sag-
lam iken bir digeri sakattir? Hatta, nicin bir varlik insan iken digeri koyun
suretindedir? Bir bagka varlik da solucan olarak diinyaya gelmistir? Biri-
si kaya, digerinin bitki olusu nedendir? Birisi seytandir da digeri melek?
Nigin herkes, her sey, birbirlerinin esi degildir? Nicin tiimii ak veya tiimii
kara degildir? Nigin tiimii giizel veya cirkin degildir? Fark olmas: gereki-
yor idiyse nigin ak olani kara, kara olan1 da ak olmamaistir da simdiki gibi
olmustur? Glizel nigin ¢irkin olmadi veya ¢irkin nigin giizel olmadi?

Baska bir soru da fanilik ve yokluk konusundadir: Nigin esya 6nce var,
sonra yok olabiliyor? Oliim nigin yazilmistir ki? Nigin insan diinyaya gelir,
yasamanin tadina varir, ebedi yasam dileginde iken yokluga gonderilir?
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Bu sorunun “adl ve zulm” konusu ile iligkisi su yoldandir: Adem-i mah-
zin viicud-i nakistan evla oldugu séylenir. (Tam yokluk, eksik var olustan
yegdir.) Hentiz varlik kazanmayan bir seyin hakki da yoktur. Var olur ol-
maz ise varligini siirdiirmeye hak kazanir. Dolayisiyla bilgisizlik, acizlik,
zaaf, yoksulluk, aglik vb. seyler bir tiir hak edilen seyi vermemektir. Bu da

zulm demektir.

Bir bagka soru da sudur: Varliklarin fani oluslarindan gegelim, var olduk-
lar1 siirece eksiklikler ve ayiplarin hikmeti nedir? Bilgisizlik, giicsiizliik,
zayiflik, yoksulluk nigindir?

Bu konunun “adl” ve zuliim” konusu ile iligkisi de suradadir: Bir varligin
bilgiye, giice, servete ihtiyaci varsa, ondan bunlar1 esirgemek zuliim degil
midir? Var olmadan 6nce hakki da yoktur, varolduktan sonra ise artik ya-
samanin gerektirdigi seylere hak kazanur.

Su halde bilgisizlik, giigstizliik, zaaf, yoksulluk, aclik ve benzerleri bir tiir
hakkindan yoksun kalmak, hakkinin verilmemesi demek degil midir?

Yine bir baska soru: Ayricalik ve ayirimlari, 6liimli olusu, yoksunluklar:
bir yana birakalim, yolunu heniiz tamamlamamuis olan bir varliga birden
gelip catan, onu yok eden hayat1 boyunca eziyet cekmesine ve rahatinin
kacmasina sebep olan beld, afet ve musibetlerin sebebi nedir? Mikroplar,
hastaliklar, zultim ve baskilar, hirsizliklar, su baskinlari, depremler, ayri-
liklar, musibetler, savaslar, karsitlik ve diigsmanliklar, seytan, nefs-i em-
mare... (62) biitiin bunlar niyedir? Bunlar, “adl ve zulm” alaninda ortaya
¢ikan sorulardir.

Bu sorular, az bir farklilikla bagka ilahiyat konularinda da ortaya atilabilir.
Mesela sebep-sonug iliskisinde, illet ve malulde gayeler (amaglar, hedef-
ler) bahsinde, ilahi inayet bahsinde, Allah’mn vacib sifatlar1 bahsinde bu
sorular meydana cikabilir. Denilmektedir ki, Yaratilisin bir gayesi, bir he-
defi olsa idi, bu isin iginde acik ve tam bir hikmet olsa idi, her seyin yararl
olmasi, yararsiz bir seyin yaratilmamis olmasi gerekirdi. Zarar verici bir
seyin de var olmamasi lazim gelirdi. Hicbir yararl seyin de yararlanil-
maksizin kalmamasi, ziyan olmamas1 uygun olurdu.

Bunca ayricalik, farklilik, yokluklar, bilgisizlik ve giicliikler sunu goster-
mektedir: Esitlik, varligini stirdiirme, ilim ve kudret ve bunun gibi gorii-
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niimler yerine, yararsiz veya zarar verici gortiniimler, hastaliklar, deprem-
ler, afetler... yaratilmistir. Bu gidis eksiksiz ilahi hikmete ve “adl”e, denge
ve Ol¢ii anlaminda adalete bile uygun diismez.

Ayni konular yine az bir ayrilasma ile “hayir ve ser” baslig: altinda “Tev-
hid” bahsinde de ortaya ¢ikabilir. Ortaya ¢ikan giicliik sudur: Varlik
aleminde bir bakima ikilik® hiikiim stirmektedir. Su halde iki ayr1 kayna-
gin varligr sz konusu olmaz m1?®

Hakimler, hayir ve ser sorununu bazen “Tevhid” babinda ve “Seneviyye”®
kuramini reddetmek i¢in, bazen Allah’in eksiksiz hikmeti konusuna ilis-
kin oldugu icin ilahi inayet bahsinde ele alirlar. Iste burada ilahi inaye-
tin, var olan her seyin hayr ve kemal, iyilik ve olgunluk demek olusunu
gerektirecegi sOylenir, var olan diizenin en giizel diizen olmas: gerektigi
sOylenir.

Su halde kotiiliikler ve eksiklikler bu en giizel diizen diisiincesini ihlal
ederler, bunlarin var olmamalar: gerekirdi, oysa vardirlar.

Biz bu sorunu sadece “adl” ve “zulm” agisindan ele aliyoruz. Fakat ister
istemez konunun diger yon ve boyutlar1 da ortaya cikacak ve ¢oziilecek,
cevaplandirilacaktir. Burada, daha 6nce de degindigimiz bir hususu ha-
tirlatalim:

“Zulm”tin karsiti olan “adl”, korii koriine bir esitlik degil, herkese hakket-
tiginin verilmesi, istihkaklarin gozetilmesi demektir.

Ancak “herkese hak ettiginin verilmesi” derken hakimlerin agikladiklar:
ve algiladiklar1 anlamda diyoruz, bagkalarinin agikladiklar: sekilde degil.

Dinin Temel ilkelerinden “Adl”

flahiyatin bagka alanlarinda bir siiphe ve tereddiit ortaya ciktiginda, bun-
lar kelam, felsefe ve ihtisas (uzmanlik) ehlinin diizeyinde ele alinirlar. Ne
kadar gii¢ ve cetin bir sorun olursa olsun, halkin ortalama anlayis diize-

1- Tez ve antitez. (H. Hatemi)

2- Diializm. (H. Hatemi)

3- Ikicilik, diializm, bozulus Zerdiist Dini'nde oldugu gibi Hayir ve Ser Tanris1 olmak
tizere iki Tanr1 kabul etme. (H. Hatemi)
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yinin tizerinde ve bunun disinda ele aliir ve tartisilirlar. Buna karsilik,
“adl-iilahi” konusunda ortaya ¢ikan stiphe ve tereddiitler halk diizeyinde
de ilgi uyandirirlar. Bu konuda okuma yazmasi olmayan bir koylii de, bir
diistintir -feylesof- da kafa yorabilir.

Bu sebeple, adalet konusunun 6zel bir 6nemi ve benzersiz bir yeri vardir.
Bu sebepledir ki, Esaire digindaki Sii ve Mu’tezili Islam bilginleri “adl” ko-
nusunu “dinin ana ilkeleri” arasinda ele almislardir. Bu 6nem s6z konusu
olmasa idi, “adl”in “usul-i din” arasinda yer almasi gerekmezdi. (63) Ciin-
kii “adl” de Allah’in sifatlarindan bir sifattir. Bu sifatlardan birisini; boyle
0zel bir sebep olmasa idi “usul-i din” arasinda anmamaiza gerek olmaya-
cak, “adl”i ana ilkeler arasina aldigimiz takdirde, “ilim, kudret, irade...”
gibi diger ilahi sifatlar1 da ayn1 siraya koymamiz gerekecek idi.

Ancak Sia’da “adl”in, Usul-i Din'den (dinin temel inang ilkeleri) say1lmasi-
nin asil sebebi bagkadir. Sia ve Ehl-i Stinnet’in, Allah’in diger sifatlar1 hak-
kinda ihtilaflar1 yoktu, olsa bile s6z konusu edilmiyordu. “Adl” konusunda
ise siddetli bir ihtilaf vards, bu ihtilaf siddetle tartisilmakta idi de! O derece
ki, “adl”e inanip inanmama, farkli mezheplerden olmanin alameti sayili-
yordu. Adl konusundaki diisiincesine gore, insan ya Sii ya Stinni olarak,
Siinni ise ya “Mutezili” ya da “Eg’ari” olarak ayrilmakta idi. “Adl”e inana-
nin “Eg’ar?” olmadig1 sdylenebiliyordu. “Imamet”i de kabul ediyorsa, bu
Sii olus alameti idi. Bundan dolay1 Islam’da ii¢ inang ilkesinin miisterek
oldugu, [tevhid, niibiivvet, mead=ahiret hayati] ve $il mezhebinde bu ii¢
ilkeye “imamet” ve “adl” ilkesinin de eklendigi soylenmekte idi.

Adl ve Hikmet

Daha 6nce Yaratici’'nin sifatlar1 arasinda iki sifatin, bu sifatlara yonelecek
siiphe ve tereddiitler bakimindan birbirine benzer olduklarini belirtmis
idik. Bu iki sifat, adalet ve hikmet sifatlaridir.

Allah’in adil olusundan amag sudur: Allah, hi¢bir varligin hakkini ihlal et-
mez, yerde birakmaz, herkese hakkettigini verir. Hakim olusundan amag
da sudur: Yaratilis nizami; en glizel, en uygun nizamdir, diger deyisle
miimkiin olan en iyi nizamdir. Hace Nasiruddin-i Tusi (64) soyle der:

Coz hukm-i Hakki ke hukm-ra sdyed, nist
Hiikmi ke zi-hukm-i Hak fuzin dyed, nist
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Her c¢iz ke hest, Gn ¢cendn mi bayed
An c¢iz ke Gn ¢enan ne mi bayed, nist

Cenab-1 Hakk’in hitkmiinden bagka hiikiim olmaya deger yoktur.
Hakk’in hitkkmiinden artik gelen hiikiim olamaz.
Var olan her sey, olmas: gerektigi gibidir.

Boyle olmamas: gereken hicbir sey yoktur.

Allah’in hikmet ve inayetinin geregi, evrenin bir amaci ve anlam1 olma-
sidir. Var olan sey ya basli basina hayirdir, yahut hayra vesile olmak igin
yaratilmistir.

Hikmet; Allah’in Alim ve Murid olusunun, eksiksiz ilim ve mutlak ira-
de sahibi olugsunun tecellisidir. Evrende bir “illet-i gaal” (amagsal neden,
amag) bulundugunu gosterir. Fakat adaletin “ilim” ve “irade” sifatlar1 ile
ilisigi yoktur. Daha 6nce belirttigimiz anlami ile adalet, Allah’in “fail” olu-
sunun tecellilerinden birisidir. Baska bir deyisle zat sifatlarindan degil, fiil
sifatlarindandir.

“Adl” ve “hikmet” konularinda ortaya cikan ortak giigliik; mutsuzluk-
larmn, kara giinlerin varligidir, daha kapsamli bir deyisle “serrin varlig:
sorunu”dur. Ser sorunu “zulm” ad1 altinda “adl-i ilahi”ye kars: bir tered-
diit ve itiraz olarak ileri stirmek miimkiin oldugu gibi, “amacsiz goriingii-
ler” (anlamsiz, hedefsiz fenomenler) adi altinda Yaratici’'nin hikmetinde
bir eksiklik, bir kusur olarak da alinabilir. Bu sebeple, materyalizme (mad-
decilik) kapilmanin bir sebebi olarak da sayilmaktadir. Mesela canlilar-
daki “savunma” ve “korunma” cihazlarini ilahi hikmet ve diizenlemenin
bir tanug1, bir kanit1 olarak ileri stirdiigtimiizde, derhal su soru ortaya ati-
lir: Nigin, aslinda tehlike olsun ki? Tehlikeye ne gerek vardi ki savunma
ve korunma cihazina da gerek olsun? Zararli mikroplara ne gerek var-
d1 ki akyuvarlarin onlara karsi savasmalar1 gereksin? Yirtict hayvanlarin
keskin dislerine ne gerek vardi ki, onlarin avlarinda da segirtici ayaklar,
koruyucu boynuzlar ve benzeri savunma araclar1 bulunsun? Hayvanlar
aleminde, bir taraftan zayif av hayvanlarinda korku ve tehlikeden kacma
duygusu, diger taraftan giiglii ve yirtici hayvanlarda avlama ve paralama
duygusu vardir. Insan zihninde su soru dogmaktadir: Nigin saldir1 aragla-
r1 vardir ki savunma araglarina da gerek olsun?
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Coziilmeleri ince ve derin tahlilleri gerektiren bu sorular ve tereddiit nok-
talari, korku verici bir girdap gibi, baz1 topluluklar: igine ¢ekip almistir.
Burada demelidir ki:

Der in varta kesti furu sod hezar,
Ke n’dmed ez-U tahta-i der kenar!

Bu vartada binlerce gemi batmustir ki

Bir tahtas1 dahi kiyrtya vurmus da degildir.

Maddeci ve diialist felsefeler ile kotiimser (bedbin, feminist) felsefeler iste
bu korkung girdapta olusmuslardir.

Ikicilik (Seneviyyet, Diializm)

Insan ve 6zellikle Arya soyundan olan insanlar, eski caglardan beri goriin-
giileri ikiye ayirarak ele almiglardir: Tyiler ve kétiiler. Isik, yagmur, giines,
yer ve bir ¢ok diger seyler, hayir ve iyilikler arasinda sayilmis, buna karsi-
lik da karanlik, kuraklik, sel, deprem, hastalik, yirtici hayvanlar ve zehirli
hayvanlar kotii ve serli olan nesnelerden ve olaylardan sayilmistir.

Bu smiflandirmada tabiatiyla insan kendi kendini 6lgiit ve eksen olarak
almis, kendisi igin yararl gordiigii seyi iyi, zararh gordiigii seyi ise koti
saymugtir.

Bu ilk caglarda insanlar su nokta iizerinde diisiinmiislerdir: Iyi ve kotiiyii
yaratan tek midir? Ayni1 midir? Yoksa iyiyi ve kotiiyti yaratan ayr: midir?
Evrenin iki mebdei, iki ayr1 yaraticis1 m1 vardir?

Bir topluluk, bu noktada soyle diisiinmiistiir: Yaraticinin bizzat ya iyi veya
(hasa) kotii olmast gerekir. Iyi ise kotiiyii, kotii ise iyiyi yaratmaz. Bu akil
yliriitme sonucunda, evrenin iki yaraticisi, iki mebdei oldugu sonucuna
vardilar. (Ikicilik, seneviyyet).

Eski Iranlilarin iyilik icin bir mebde’ ve kétiiliik icin bir bagka mebde’ ka-
bul etmeleri -ki sonralar1 bu iki mebde’den “iyilik” mebde’i olan1 Yezdan,
digeri de Ehrimen olarak adlandirilacaktir -iste bu sebeptendir. (65)

Tarihin gosterdigine gore, Arya soyu (irki) Iran topragma yerlestikten
sonra tabiatin bazi “iyi” olay ve tecellilerine, mesela atese, giinese, yagisa,
yere ve yele tapinmislardir. Yine tarihgilerin naklettikleri sudur: Iranlilar
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kotii saydiklart nesnelere tapmazlardi. Fakat Arya soyundan olmayan
halklar da vardi ki, kotiilere de habis ruhlar1 yatistirmak i¢in tapinmakta
idiler. Eski Iran'da iki mebde’e, iki yaraticiya inanilirdi, fakat iki Allah’a
tapma olgusu yoktu. Diger bir deyisle, franlilarin “girk”i, ortak kosmalari;
yaraticilik yoniinden idi, ibadet yoniinden degil."V (66)

Sonralar1 Zerd{iist zuhur etti. Tarih agisindan, Zerdiist dininin tevhidi bir
din mi, yoksa ikici bir din mi oldugu heniiz aciklikla tespit edilebilmis
degildir. (67) Eldeki Avesta (68) bu konudaki tereddiidii giderememekte-
dir. Bu kitabin ¢esitli boliimleri arasinda agik farkliliklar vardir. Avesta’nin
Vendidad boliimiinde agikea ikicilik (diializm) goriiliirken, Gatalar bolii-
miinde ikicilik ayni sekilde belirgin degildir. Baz1 arastirmacilar, Gatalar
boliimiinde tevhit inancinin yer aldigin ileri siirerler. Bu agik karsitlik do-
layisi ile, aragtirmacilar eldeki Avesta’nin bir tek kisi tarafindan degil, her
boliimiiniin bir bagka kisi tarafindan kaleme alindigima inanirlar.

Bu konuda tarihi arastirmalar yetersizdir. Ancak, biz, Islam’in Mecus kar-
sisindaki tutumu dolayist ile, Zerdiist dinini kokeninde tevhidi bir seriat
olarak gorebiliriz. Ciinkii Islam bilginlerinin ¢ogunlugunun goriisiince
Zerdustiler Ehl-i Kitap’tan (69) sayilirlar. (70) Tarih arastirmacilar1 da bu
inanci dogrularlar ve Zerdiist dininde ikiciligin etkilerini, Zerdiis'ten 6nce
Arya soyu icinde var olan ikicilige baglarlar.

Aslinda yalnizca Islami inang yoniinden Zerdiist Seriati'ni tevhidi bir seri-
at olarak alabiliriz. Ne var ki tarihi agidan, diger bir deyisle Zerd{iist'e isnat
edilen eserler agisindan, yalnizca Gatalar’1 bile gz oniinde bulundursak
yine de Zerdiist dinini tevhidi bir din olarak kabul edemeyiz. Ciinkii aras-
tirmacilarin Gatalar’a dayanarak ileri siirebildikleri en fazla sey sundan
ibarettir: Zerdiist, “Tevhid-i Zati”ye taraftar idi. Diger bir deyisle, zati ile
kaaim ve yaratilmamus tek bir varlik vardir. O da “Ahuramazda”dir. Ehri-
men (Angremenyu)’i bile Ahuramazda yaratmistir. Diger bir deyisle, Zer-
diist; varlik agaci icin tek bir kok kabul eder. Ayrica, bazi arastirmacilarin
goriisiince, Zerdiist ayn1 zamanda ibadet bakimindan da “tevhid”e taraf-
tardir. Ne var ki bir dinin tam anlamu ile tevhid dini olabilmesi i¢in Zati

1- Iki yaraticiya inaniyorlar, fakat bunlardan sadece “iyi” olanina tapiyorlardi. (H.
Hatemi)
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tevhid ve ibadette tevhid yaninda yaraticinin tekligine (halikiyette tevhid)

de iman1 olmas: gerekir.

Opysa tarihi verilere bakildiginda bu agidan Zerdiist dini tamamen ikici-
dir. Ciinkii bu 6gretiden su anlagiliyor: Engremenyu (habis akil)nun karsit
kutbu Sepentemenyu (kutsal akil)dur. Sepentemenyu iyi seylerin kokeni-
dir. Diger bir deyisle, iyi ve yaratilmasi gerekmis olan seylerin. Engremen-
yu ise kotii seylerin, yaratilmamas: gerekmekte olan seylerin kokenidir.
Ahuramazda veya Sepentemenyu bunlarin yaratilmasindan sorumlu de-

gildir, bu sorumluluk Engremenyu’nundur.

Demek oluyor ki, varligin iki kokii olmasa bile iki dali vardir. Diger bir
deyisle Ahuramazda ile baglayan varlk iki dala ayrilir. Iyi dal, Sepente-
menyu ve onun iyi etkilerinden ibarettir. Kotii dal ise Engremenyu, bii-
tiin yarattiklar1 ve kotii etkilerinden olusur. Zerdiist'ten kalan en 6zgiin,
en gecerli, en fazla tevhid inancina bagli eser olan Gatalar’1 ele alirsak
Zerdist'ii alt1 ve bes hayir ve serde ve var olan diizenin en iyi, en giizel
diizen olmadig: ve ilahi hikmet ile uyusmadig1 konusunda sasirmis gorii-

riiz. Bu da onu hak peygamberlerden tamamen ayiran bir 6zelliktir.

Zerdiist dini; bu eksikligi veya bagka yonleri dolayusi ile, ikicilikle sava-
samamistir. Oyle ki Zerdiist'den sonra ikicilik tekrar ve varligin iki ko-
keni olusu anlami ile franlilar arasinda bag gosterdi. Sasani dénemi (71)
Zerdistileri, Mani dini (72) mensuplar1 ve Mazdekiler (73) -ki bunlar da

Zerdiist dininden tiiremislerdir- en tist derecede “Ikici” idiler.

Denebilir ki ve gercekte denmelidir ki Zerdiist dini, hatta Gatalar'daki
diizeyde bile, franlilarin goniillerinden ikicilik inancinin kokiinii sokeme-

mis, sonunda kendisi de bu batil inancin etkisinde bozulmustur.

Yalnizca Islam’dir ki bu nice bin yillik hurafeyi Iranlilarin beyninden s6-
kiip atabildi. Bu da Islam’m engin giicii ve Iranlinin éziindeki derin et-
kisinin tecellilerinden biridir. Dumezil (74) gibi baz1 sarkiyatcilar, eski
[ranlimin 6ziine islemis olan ikiciligi goz 6niinde tutarak, ikiciligin Iran

diistincesinin temeli oldugunu sdylemislerdir.

Iste Islam, Iranliy1 bu insami ¢ikmaza sokan inangtan, eski dinlerini bozan

hurafeden kurtardi. Onlar1 “muvahhid” (tevhit inancina sahip) kildu.
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“Hamd gokleri ve yeri yaratana, karanliklar: ve nuru kilana.”® Ve: “O ki
her seyi, her yarattigini en giizel bigimde yaratt1.”® Ve: “Rabbimiz, ya-
rattig1 her seye, layik oldugu yaratilis behresini, payin verdi ve ona git-
mesi gereken yolu gosterdi.”® gibi ayet-i kerimelere iman ederek, Allah
ve O'nun yarattig1 evren diizeni karsisinda varliklarini dylesine bir ask
kapladi ki, bu ask: soyle terenniim ettiler:

Be-cihan horrem ez anem ke cihan horrem ez-Ust
Asikem ber-heme dlem ke heme dlem ez-Ust
Be-helavet be-horem zehr ke sahid sdkist
Be-iradet be-berem derd ke derman hem ez-Ust.

Cihanda yasama giicimii cihan1 yaratandan alirim.
Evrene asik olmamin sebebi, biitiin bu evrenin O'nun yaratig1 olmasidir.
Saki'nin verdigi aguyu istekle icerim.

Derdimi yigitce ¢ekerim, ¢iinkii derman da odur.®

Boylece, Iranlinin Islam’a iman edisi, onun Allah’a rakip olan kétiiliik il-
kesine (Ehrimen) inancini silmekle kalmamus, irfan gozii ile baktiginda,
yaratilis diizeninde esasen kotiilitk gormemeye de baslamistir. “Kotiiliik
diye bir sey yoktur.” veya “Kotii olan, var olmayan seydir.” demistir.

Gazali (76) sOyle der:
Var olandan daha {istiin, daha giizel ve olgun bir yaratilis diizeni yoktur.

Iste yiice ve ince bir diisiinceye sahip olan insan, Islam’in egittigi insandur.
Iste bu insan, bel3, eziyet ve musibet gibi bir agidan ¢irkin ve istenmeyen
seyler olarak gortinenlerde de, daha iistiin ve derin bir bakis ile, liituf ve
glizellik bulundugunu idrak etmis, kavramigtir:

Hakkiyla “Lisanu’l-gayb” diye anilan ve derin felsefi ve irfani diistincele-
ri rumuz ve kinayelerle ortiilii olarak tistiin bir fesahat ve belagatla, tam
bir s6z ustalig: ile soyleyen Hafiz (77), bu iki bakis acisinin farkliligini,
ylizeyden alelade ve sinirhi bakisla, “arif-i kamil” olan “pir”in bakisini,

1- En’am, 1.
2- Secde, 7.

3- Taha, 53.
4- Sa'di, (75)
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“tevriye (78) ve ibham” (79) edebi sanatlarina bagvurarak, su sekilde ifade
etmektedir:

Pir-i ma goft haté ber-kalem-i sun’ ne-reft
Aferin ber-nazar-i pak-i haté-ptses bad

Pirimiz; “Yaratilis kaleminden hata sadir olmadi.” dedi.

Temiz ve hata ortiicli bakisina aferin! (80)

Demek ki pirin dis goriiniise kapilmayan, sinirli olmayan, dar goriislii
olmayan bakisindan, evren bir “vahid” olarak goriinmekte, bu “biitiin”
icerisinde, sinirl goriisler acisinda hata ve olmamasi gereken seyler gibi
goriinen ne varsa, silinip gitmektedir. Evren [Vacibul-Viicud olan] Cenab-1
Hakk’in golgesi [gibi]dir. Zat-1 Hakk, mutlak olarak Cemil ve mutlak ola-
rak kamildir. [Mutlak giizellik ve olgunluktur.] Giizel olanin aksi de, gol-

gesi de giizeldir. Giizel olanin yansimasiin ¢irkin olmas: imkansizdir.

Her giizel bedende, uzuvlar birbirinden ayr1 degil, meydana getirdikleri
biitiin i¢cinde ele alinmalar1 gerekir, aksini yapmak olgun ve insafl1 bir ki-
sinin davranisina uymaz. Boyle yaparsak, uzuvlar tek olarak ele alirsak,
“boyle olmasaydi da sdyle olsa idi daha iyi olacakt1” diyebiliriz. Boyle
yapmaz da kapsamli bir bakisla bu uzvu giizel bir beden biitiinii i¢inde
ele alirsak, bagka tiirlii goriiriiz; once yarasmaz gordiigiimiiz, boyle san-
digimiz sey, tamamen ortadan kalkar.

Hafiz, hemen herkes yaptig1 gibi, ayn1 gazelin bir diger beytinde, ima etti-
gi diistinceyi agiklamis, agiklik kazandirmistir:

Cesmem ez Gyineddran-i hat-u hdles sod

Lebem ez bise robdyan-i ber-u dises bad!

Goziim, glizelliklerinin ayna tutucularmdan oldu (giizelliklerini gordii).

Dudagim da ondan buse alanlardan olsun!

Ik misrada “aynu’l-yakiyn” asamasina, evreni ve evrendeki her seyi
O'nun tecellisi ve yerli yerince iyi gormeye vardigina, ikinci misrada ise
“hakku’l-yakiyn” derecesine varma dilegine isaret vardir.

Hafiz; diger gazellerinde de, arif kisinin gercege varisindan sonra yalnizca
olgunluk (kemal) ve giizellik gorecegi, evreni boyle yorumlayacag: gerce-
gini belirtir. Mesela su beyitte oldugu gibi:
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R-yi hiibet ayeti ez lutf ber-ma kesf kerd

Zin sebeb coz lutf-u hubi nist der tefsir-i ma

Glizel yliziin, lituftan bir ayeti bize agikladz.

Bu sebeple, bizim tefsirimizde lituf ve iyilikten baska bir sey yoktur.

Yine bagka bir yerde de soyle diyor:

Mera be-kaar-i cthan ¢cendan iltifat nebud

Ruh-i tu der nazar-i men cenin hoses ardst.

Ben, evrende olup biten islere fazla ilgili degildim

Senin yiizlin onu, evreni, benim goziimde boylesine giizel kild1.

Esasen Hafiz gibi irfani bir diinya goriisiine sahip, felsefi coklugun yerine
“vahdet”], felsefi illiyet (nedensellik) goriisii yerine tecelliyi, felsefi gerek-
lilik yerine agk ve giizelligi koyan, evreni “mutlak giizelligin tek tecellisi”
olarak goren, bir kisi, nasil olur da Hayyam (81) veya Ebu’l-A’la (el-Maarrf)
(82) gibi diisiinebilir? Hafiz; “vahdet”, “cilve” (83) ve “glizellik”ten ibaret
olan ve kendi irfani (tasavvufi) diinya goriisiinde yer alan ii¢ unsuru, tinlii
bir gazelinde, en giizel ve en agik bigimde agiklamistir:

Aks-i rty-i ta ¢t der dyine-i cdm oftad

Arif ez pertov-i mey der tama’-i ham oftad

Hiisn-i rtiy-i tu be-yek cilve ki der ayine kerd

In heme naks der ayine-i evhdm oftad

In heme aks-i mey-o naks-i nigarin ke numad

Yek flirag-i ruh-i sakist ke der cdm oftad

Yiiziiniin aksi; kadehin aynasina diistii de,

Arif, sarabin bu pariltisindan ham tama’a kapildi. (Elde edemeyecegi

seyler pesine diistii.)

Yiiziiniin glizelligi aynada bir kez belirdiginde,

Vehimler aynasinda da bunca nakislar belirdi.

Biitlin bu sarabin aksi, goriinen bu giizel nakislar,

Sakinin yiiziiniin bir kez kadehte yansiy1ip parlamasindandir.

Bazilarinin yanilmasina ve yukarida andigimiz beyti; yaratilig diizenine
Hafiz’in bir itiraz1 olarak gérmelerine sebep, “hata ortiicii” (hata-pus” ke-
limesinin kullanilmis olmasidir. Oysa burada irfani edebiyatta ¢ok basvu-
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rulan edebi sanatlara bagvurulmus ve bunlar gozden kagirildig: icin ke-
lime dis anlama ile ele alinmistir. Ayrica, Hafiz'in, “pir”e o kadar saygisi
ve inanc1 varken, nasil olur da onu kinamus olabilir? Eger “pir”in soziinii
Hafiz dogru bulmuyorsa, “pir” ya bilerek yalan soylemekte, bir tiir yal-
taklanma ve iltifata bagvurmaktadir, ya da ahmaklik ve saflik dolayisi ile
boyle demektedir.

Hafiz baz siirlerinde “serr”i, kotiiliigii yorumlayabilmenin temel sirrini
acgiklamistir: Hilkat'in, yaratilisin parcalanmaz ve boliinemezli-gini en iyi
bi¢imde belirtmistir. Yeri gelince bu konu tizerinde duracagiz. Simdilik ki-
saca tekrarlayalim: Hafiz'in bu {inlii beyitte yaratilis diizenini elestirmek
veya pirin yanlis yaptigini belirtmek istedigini diisiinmek, bilgisizce bir
diistincedir.

Seytan

Soyle bir diistincenin dogmasi da miimkiindiir. Zerdiist dini “Yezdan-
Ehrimen” ikici diisiincesine yer vermis ise, Isliam dininde de “Tanr1 ve
Seytan” inanci, iki karsit kutup seklinde belirmektedir. Su halde Zerdiist
dininin Ehrimen’i ile Islam dininin Seytan’1 arasinda ne fark var?

Oysa Zerdiist veya Mazdek dinindeki Ehrimen ile Islam dinindeki Sey-
tan arasinda yerden goge fark vardir. Bu konuda da kisa bir aciklama
gereklidir.

Avesta’nin 0gretisinde “Engremenyu” veya “Ehrimen” adindaki bir var-
liktan soz edilir. Biitlin kotiliikler, serler, afetler ve zarar verici varliklar,
hastaliklar, yirtict hayvanlar, zehirli hayvanlar, yilanlar, akrepler, verimsiz
kirag topraklar, kuraklik ve benzerlerinin sebebi olarak Ehrimen gosteri-
lir. Bu gibi kotiiliikler, ulu Tanr1 olan “Ahuramazda”ya veya Engremenyu
(Angrimanyu)nun rakibi olan Sepentemenyu’ya nispet edilmez.

Avesta’nin baz1 6gretilerinden anlasilmaktadir ki, Ehrimen de bash bagina
bir “ezeli kadim cevher”dir. (Yaratilmamis, baslangici olmayan toz, ilke).
Ahuramazda Ehrimen’i yaratmamuis, sadece “kesf” etmistir. Buna karsilik,
Avesta’nin baz1 diger 6gretilerinden ve 6zellikle Avesta’min en gtivenilir
boliimii olan Gatalar'in bazilarindan da agiga ¢ikmaktadir ki: Ahuramaz-
da iki varlik yaratmistir. Bunlardan birisi Sepentemenyu veya Kutsal Akil,
digeri de Habis Akil’dir. (Ehrimen.)
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Herhalde, Avesta’dan anlasilan ve Zerdiistlerin inanmakta olduklar: su-
dur: Evrendeki varlik ve yaratiklar “iyi ve “kotii” olmak iizere iki bolii-
me ayrilirlar. “Hayir” olanlar, var olanlar, var olmalar1 gerekenler, var
olmalar1 iyi olanlar, varliklar: evren diizeni i¢in gerekli olanlardir. Serir-
ler, kotiiler ise; var olanlar, fakat var olmalar1 gerekmeyenler ve varlikla-
r1 evren icin bir eksiklik, bir kusur olarak goriinenlerdir. Bu kétiiler asla
Ahuramazda’nin yarattiklar: degildirler. Ehrimen’in yarattiklaridir, ister
Ehrimen de Ahuramazda'nin yarattig1 bir varlik olsun, ister olmasin.

Su halde Ehrimen evrendeki bir¢ok yaratigin yaraticisidir. Yaratilis
aleminin bir b6liimii O'nun alanina girmektedir. Ehrimen; ya ezeli kadim
bir ilke olarak Zat'da Ahuramazda’nin seriki ve benzeridir, ya da Ahura-
mazda tarafindan yaratilmis olsa bile, Yaraticilik agisindan O’nun seriki-
dir (ortagidir).

Buna karsilik Islam Diinya goriisiinde evren ve evrendeki varliklar “ha-
yir” ve “ser” boliimiine ayrilmazlar. Yaratilmis olmamasi gereken veya
kotii yaratilmis olan bir varlik yoktur. Her sey giizel, her sey yerli yerince
yaratilmistir, her sey Zat-1 Ahadiyyet’in yaratigidir.

Seytan’in alani tekvin alaninda, yaratilis alaninda yer almaz, yaratilista
Seytan’in hicbir katkisi, higbir etkisi yoktur. O’'nun alam tesri” alani, ku-
ral koyma alanidir. Seytan, insanin davranislarini etkileyebilir. Onu yanil-
tabilir, yoksa bu alan disinda etkisi ve yetkisi yoktur. Seytan'in etki giicii
insanin varlik alaninda bile simirlidir, insanin diisiincesini etkileyebilir,
bedenini degil. Insanin distince alanindaki etkisi de vesvese, kuruntu
uyandirmaktan, batil bir seyi goziinde canlandirarak kigkirtmaktan ve
yaniltmaktan ibarettir. Kur’an-1 Kerim, Seytan’m bu faaliyetini “tezyin”,
“tesvil” ve “vesvese” (84) gibi veya benzeri terimlerle ifade buyurur. Buna
karsilik, Seytan, ne bir seycik yaratabilir, ne de insana yaratilis agisindan
bir “tasallut”ta bulunabilir. Diger bir deyisle, istiin bir gii¢ olarak insan
varligini ele gegiremez ve onu kétii ise zorla siiriikleyemez. Insan Seytan’1
kendi secimi ile yetkili kilmadikca, Seytan’in insan iizerinde giicii olamaz:

iman eden ve Rablerine tevekkiil edenlerin iizerinde Seytan’in asla
tasallutu, giicii yoktur. O'nun giicii ancak kendisine boyun egenlere,
onu “veli” edinenleredir.®)

1- Nahl, 99-100.
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Kur’an-1 Kerim mahser giiniinde Seytan’in agzindan, onu kendi siirgme
ve sapmalarindan sorumlu tutanlari soyle cevaplandirmaktadir:

Benim sizin iizerinizde hi¢bir giiciim yoktu. Ben ¢agirdim, siz bana
geldiniz, karsilik verdiniz. Beni kinamayin, 6z nefsinizi kinayin!®

Seytan’in insan tizerindeki bu 6l¢ii i¢inde kalan giiciiniin sebebi de insa-
nin “ihtiyar”1, segme yetenegidir. Insamin varlik alemindeki derecesi, onun
hiir ve secim yetenegine sahip olmasini gerektirmektedir. Se¢gme yetenegi
olan bir varlik da yol ayiriminda duran ve iki ¢agr1 arasinda kalan, boylece
tekamiil yolundaki ¢cabasini segimleri sonucunda verimlendirebilen varlik
demektir.

Ez cihdn do bdnk mi dyed be-zidd
Ta kodémin ra tu bast musteidd
An yeki banges nuisar-i etkiya

Van diger banges nufar-i eskiya

Evrenden, birbirine karsit iki ses ytikselir:
Hangisine istidadin, egilimin var, bunu anlamak i¢gin gelir.
Bir ses takva yolunu ilan eder,

Digeri ise egkiya igindir. (85)

fslam diinya goriisiince, higbir varlik yaratilista kendi bagina buyruk bir
goreve, bir role sahip degildir. Her varlik, aslinda ilahi mesiyet ve irade
tarafindan bir gorev icin yaratilmistir. Kur’an-1 Kerim'e gére melekle-
rin gorevi yaratilista ilahi mesiyeti yerine getirmek, gerceklestirmektir.
Seytan’in bdyle bir gorevi bile yoktur, nerede kaldi ki bir sey yaratabilsin,
yaratmis olabilsin. Oysa Avesta’ya gore Seytan da Ahuramazda karsisinda
bagimsiz bir yaratici olarak goriilebilir.

Bu sebeple Islami metinler terciime edilirken, Seytan icin eski Iran din{ te-
rimleri ile “Ehrimen” veya “div” (dev) gibi karsiliklar kullanmak agir bir
yanlisliga yol agmak demektir. Seytan’in eski Fars¢a’da karsilig1 yoktur, su
halde bu kelime aynen kalmalidir.

Seytan Kur’an-1 Kerim’de asla Tanr1 karsisinda karsit kutup durumunda

1- ibrahim, 22.
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degildir. Hatta tabiatta Allah'in gorevlendirdigi varliklar olan melekler
karsisinda bile bir kutup durumunda olamaz.

Miisliiman halkimizin genel olarak “cinn” anlayis1 da Kur'an-1 Kerim'de
gosterilenden farklhidir. Kur'an-1 Kerim’e gore “cinn”, insan gibi baz1 yii-
kiimleri yerine getirmekle yiikiimlii (miikellef) olan, ancak “gbriinmez”
olan bir varliktir. Halkin tasavvurunda ise “cinn”, “melek” seviyesinde olan
bir varliktir. Boylece, Kur’an-1 Kerim “cinn”i insan seviyesinde sayarken,
halk melek seviyesine ¢ikarir. Seytan; Kur’an-1 Kerim’in nassi ile, “cinn”
tiiriindendir. Islam diinya goriisiinde meleklerin yaratilis diizeninde bir
gorevleri varken, cinlerin bu acidan hicbir gérevleri yoktur. Islam edebiya-
tinda “cinn” ve “melek”in akran sayilmasi, eski Zerdiist dini kavramlarinin

zihinlerindeki etkisinin devamindan ileri gelen bir yanilg: olsa gerektir.

Konumuza donersek, Islam diinya goriisii -Zerdiist, Mani ve Mazdek diin-
ya goriistinden farkli olarak- tek kutupludur. Seytan da Kur’an-1 Kerim'de
buyurulan: “O yarattig: her seyi giizel (gerektigi gibi) yaratt1.”) ve: “Rab-
bimiz, yarattig1 her varliga yaratilistan layik oldugu behreyi verdi ve yol
gosterdi.”® buyruklarinin kapsamina girer.

Seytan’in varligy, ayarticiligin (seytanet) varligi ve Seytan’in saptirip ayar-
tis1; bir hikmet ve maslahata dayanmaktadir ve bu hikmet ve maslahat
geregince Seytan “nisbi ser”dir, gercek ve mutlak bir “ser” degildir.®)

Tiimiinden daha sasirtic1 olani, Kur'an-1 Kerim’e gore, Seytan’a “ayartma”
gorevini de bizzat Allah’in verisidir. Isra Suresi'nin 64. ayet-i kerimesinde
soyle buyurulur:

(Allah Seytan’a hitaben buyurdu ki:) Onlardan (Ademogullarin-
dan) gii¢ yetirdiklerini sesinle sarsintiya ugrat; atli, yaya, biitiin
ordunla yiirii iistlerine (¢esitli yontem ve yollarla). Mal ve evlatta
onlara ortak ol, onlara vaatte bulun! Seytan ise onlara ancak aldatic1
vaatler yapar.®

1- Secde, 7.

2 -Taha, 53.

3- “Ser Tanris1” diializmi bir sapmadir, Iblis; Vacibu'l-Viicud karsisinda ikinci bir var-
lik degil, O'nun yaratigidir. (H. Hatemi)

4-{sra, 64.
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Seytan da bu goreve hazir oldugunu bildirmis goriinmektedir:

Beni yoldan ¢ikarttigin icin, onlarin yolunda duracak, senin dogru yo-
lundan ayirmak i¢in dnlerinden, arkalarindan, saglarindan sollarin-
dan gelecegim ve onlarin ¢ogunu siikredicilerden bulamayacaksin!®

Burada Seytan’in “ayartma” gorevinin anlami: daha once belirttigimiz
gibi, “vesvese” dogurmak ve “cagirmak”tan ibarettir, veya gostermektir,
yoksa Seytan’in zorlayic giicii yoktur.

Yaratilis diizenin Seytan’in yetki alanina girmedigini sdylerken, Seytan'in
hicbir gorevi bulunmadigini séylemek istemiyoruz. Yaratilan bir varligin
hig¢bir gorevi olmamasina imkan var m1? Amacimiz sudur: Seytan; kis-
men de olsa yaratic1 degildir, Allah’a karsit bir kutup da degildir. Evren’in
dikey diizeninde, asamali siralamada melekler gibi de bir gorevi yoktur.
Serre cagirma konusundaki giicii de zorlayabilme derecesinde degil-
dir. Su halde Seytan’in ve cinnin bir gorevi olsa bile, bunlarin derecesi
“insan”dan tistiin degildir.

Bu konuyu agmamizdaki asil amacimiz sudur: Kuran-1 Kerim, Seytan
konusunu 0yle agiklamistir ki “Tevhid” inancina en kiigiik bir zarar veril-
memis. “O’na benzer hicbir sey yoktur.”@ ilkesi, Yaratict’'min tekligi inan-
c1 “Halk ve Emr O’na aittir.”® ilkesi, “De ki; Allah’tir her seyin yaraticist.”®
ilkesi, “Miilkte O’nun hicbir ortagi yoktur.”® ilkesi, hi¢bir sekilde ihlal
edilmemistir.©

Felsefi Kotiimserlik

Ser sorununun etkilerinden bir digeri de felsefi kotiimserliktir. Kotiim-
ser feylesoflar ¢cok defa materyalistler arasindan ¢ikarlar, materyalizm ve
kotiimser felsefe arasinda inkar edilemez bir iliski vardir. Bunun nedeni

1- A'raf, 16.

2- Shra, 11.

3- A’raf, 54.

4- Ra’d, 16.

5-Tsra, 111.

6-Seytan hakkinda daha fazla bilgi igin bk. el-Mizan Tefsiri, c.8, s.34-58; A’raf Suresi'nin
ilk ayetleri. Yine bk. bu kitabin yazarinin “Hadamat-i Miitekabil-i Islém ve Iran” adl
kitabina. (M. Mutahharf)
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agiktir. Materyalizm; “kotii” (ser) sorununu ¢ozmekte aciz kalmistir.

f1ahi felsefeye gore ise, varolus (viicut) hayra miisavidir." Ser, “hayr”dan
farkli olarak, mutlak degil, izafi ve nispi (relatif) bir seydir. Her ser perde-
sinin ardinda bir hayir gizlidir. Fakat maddi (materyalist) goriis agisindan
boyle bir diistinceye yer yoktur.

Evren karsisinda insanin kotiimser olmasi, 1stirap verici, bunaltici bir du-
rumdur. Insan, kendisini evrenin bir gocugu sayarken, evrenin kendisine
diisiinme yetenegi verdigi kanaatinde iken, bir hedefi olmak gerektigini
evrenden 6grendigi diisiincesinde iken, evrenin bizzat hedefi olmadigina
inanirsa, ta iginden siddetli bir sarsint1 duyar. Bir kimse, evrende adalet bu-
lunmadigini, tabiatta ayricaliklar ve zuliim bulundugunu distintirse, bii-
tiin diinya nimetleri ona verilse bile yine mutsuz ve kotiimser kalacaktir.

Boyle bir kisinin kendi mutlulugu ve insanligin mutlulugu igin biitiin ug-
ras ve gabalari, hararet ve timitten yoksun kalmaya mahkumdur. Varl-
gin temeli zuliim idiyse insanin adalet istemesinin anlam1 yok demektir.
Evren ilke olarak bir hedeften yoksun ise, bizim bir hedefimiz olmasi, su
istline ¢izgi cizmek gibi, ahmakca bir ¢cabadir.

Buna karsilik, iman sahiplerinin en tist diizeyde huzur ve siiktin i¢inde ol-
malari; evrende bir hedef gormeleri, evreni sersem ve salak saymamalar1
dolayis iledir. Evrende Hakk'in tecellisini goriirler, O'nu zulmiin yanlisi
veya lakayt bilmezler.

Muvahbhidler, kétiiliikler karsisinda, hicbir seyin hesapsiz olmadigini, ko-
tiiliikklerin ya adilane bir karsilik, yahut bir amaca yonelik stnamalar oldu-
gunu distintrler.

Inancsizlar nasil davranirlar? Neye yonelirler? Intihara basvururlar, icle-
rinden birinin deyisi ile “6liimii kahramanca kucaklarlar.” (86)

Diinya Saghk Kurumunun yayimnladig bir istatistie gore intihar orani
Ozellikle aydinlar arasinda yiikselmektedir. Bu istatistik, intiharin 6zellik-
le sekiz Bat1 tilkesinde ¢ok yiiksek oranda oldugunu gosteriyor.

Bu iilkelerden birisi Isvigre’dir. Oysa biz bu {ilkeyi mutluluk iilkesi olarak

1- Varolus bash basina iyidir. Tlke olan iyiliktir. (H. Hatemi)
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diistiniirtiz. Bu tilkede oliim nedenleri arasinda intiharin ti¢tincii sirada
geldigi goriilmektedir. Yani “kanser”den daha sik rastlanan ve daha c¢ok
tahribati olan bir 6liim sebebi olup maalesef 6grenim gormiis kisiler ara-
sinda daha sik rastlanmaktadr.

Yine bu raporda, imandan uzaklagsmak iizere bir yol tutturan “gelismekte
olan {iilkeler”de intihar daha ¢oktur. Bat1i Almanya’da her yil 12.000 kisi
intihar sonucu O0lmektedir. 60.000 kisi de intihara tesebbiis etmekte, fakat
kurtarilmaktadir.

Iste her seyi bilen bir “Rabbu’l-dlemin”e inancini yitiren kisilerin hayatin-
da bu durumlara rastlanmaktadir.

Intihar igin cok cesitli etkenler ileri siiriilmektedir. Cevresinin ilgisini cek-
mek, sevgide bir yenilgiye ugramak, toplum igindeki yarismalarda basa-
risizlik, aliskanlik, bunalim, hayat ve varlik karsisinda yanlis bir telakki
sahibi olmak gibi. Ancak asil etken, imandan yoksunluktur.

W. James (87) “Din ve Ruh” adl1 eserinin birinci bélimiinde, Marc Avrel
adindaki bir maddeci yazar ve Nietzsche ve Schopenhauer hakkinda soy-
le demektedir:®

“Marc Avrel”in (Marcus Avrelius) sozleri, kokli ve aci bir kedere isa-
ret etmektedir. Inleyisleri, bigagin altina yatan bir domuzun inleyisleri
gibidir...@

Burada Nietzsche (88) ve Schopenhauer’e (89) deginerek kotiimser feyle-
soflar arasinda saydig1 Nietzsche; giliclii olma ilkesini savunurken soyle
demektedir:

Yufka ytirekliligi birakmak, kovmak gerekir. Yumusaklik, acz demektir.
Tevazu ve itaat algakliktir. Hilm, sabir, bagislama ve hosgorii gevseklik,
gayretsizliktir... Nefsi 6ldiirmek ni¢in? Nefsi beslemek, gelistirmek ge-
rekir. Ozgecilik neden? Kendini sevmek, bencil olmak, kendine tapin-
mak, giigslizii yok olmaya birakmak gerekir... (90)

1- Seyr-i Hikmet Der Avrupa, c.3, 5. bolim

2- Bu kitabin yani W. James’in kitabinin asli elimin altinda yoktur. Marcus Avrelius
maddeci degil, Revaki bir filozoftur. W. James’in onu domuza benzetisi de yakisik-
sizdir. (H. Hatemi)
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Nietzsche bu gibi diistinceleri ile diinyay1 kendisine zindan kildi. Hayati-
nin sonralarinda kiz kardesine yazdig: bir mektupta, yalnizliktan ve dost-
suzluktan yakmir:

Giin gegtikge yasamak bana daha zor, daha agir geliyor. Son derece bit-
kin olup ac1 ¢ektigim hastalik yillarinda bile asla boyle degildim, bu ka-
dar gam yiiklii ve timitsiz olmamistim. Ne oldu ki boyle oldu? Olmasi
gereken neyse olmustur! Diger biitiin insanlarla olan anlasmazliklarim,
insanlarin bana giiveninin yitmesine yol act1. Her iki taraf da yanlis ol-
dugunun farkinda bugiin. Tanrim (!) Bugiin ne kadar yalnizim! Birlikte
glilecegim, birlikte bir fincan ¢ay i¢ebilecegim hi¢ kimse, bana dostca ve
sefkatle yaklasacak hi¢ kimse yok! (91)

Yine W. James’in kotiimserler arasinda andig1 Schopenhauer, her zevkin,
her tadin arkasinda bir elemin, bir 1stirabin oldugu kanaatindedir:

Yasamin 0zii, acidir, elemdir. Haz almak, zevk ve mutluluk duymak,
bu ac1 ve elem duygusunun ortadan kaldirilmasidir, su halde olumlu
degil, olumsuz bir anlam tasir. Yasam asamalar1 a¢isindan {istiin olan,
ileri derecelerde bulunanin, elemi de, derdi de fazlalasir. Clinkli daha
fazla hisseder, gecmis elemleri de daha fazla hatirlar, ileride karsilasa-
cag1istiraplari, ac1 ve elemleri de daha iyi tahmin ve tasavvur edebilir...
Bir anlik mutluluk ve hazz; 6miir boyu ac1 verebilir. Evlenmemissen
sikint1 igindesin demektir. Evlenirsen bin tiirlii sikint1 ve sorunu tiistlen-
missin demektir. En biiyiik musibetlerden birisi agk belasidir. insanla-
rin mutluluk vesilesi sayabildikleri asik olma, bir kadina tutulma olgu-
su; ac1 ve sikintilara yol acan seylerin basinda gelir. Insanlarla gortigtr,
iliski kurarsan sikint1 icindesin demektir, iliski kurmazsan yasamaktan
bezersin. Kolelik bagimlilik, tutsaklik demektir, agalik ise bas agris
ve dert! Kisaca, can bedende oldukc¢a bu sikintidan, bu mesakkatten
kurtulmak miimkiin olmaz. Yasamak bastanbasa Olesiye ¢abadir, her
an ertelenen oliim demektir yasamak. Sonunda ecel gelir-catar, oysa
yasamadan hicbir yarar saglamamissin, yararli bir sonug elde edeme-
migsindir. (92)

Islam Diinyasi'nda da, diinyay1 karanlik géren ve somurtkan veya asik
suratlarla yaratilis alemini gozleyen, sozleri de bu olaylar karsisinda -W.
James’in benzetmesi ile- bir tiir dis gicirdatmaya benzeyen kimseler var-
dir. Unlii Arap sair ve feylesofu Ebu’l-Ala el-Maarri ile, Sair Hayyam bun-
lardandir. “Sair” Hayyam dememizin sebebi sudur: Bir¢ok arastirmaci,
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bu iinlii kotiimserlik siirlerinin feylesof ve matematik bilgini Hayyam’dan
olduguna inanmazlar. Sair Hayyam icin hayret, elem ve inilti kaynagi olan
seyler, aslinda feylesof Hayyam igin ¢oziilmiis sorunlardir.®)

Cagimizda da Bati taklidi dolayzst ile veya burada anmayacagimiz bazi se-
beplerle, kbtiimser yazarlarin ortaya ¢iktigini, bunlarin; yazilari ile geng-
leri zehirlediklerini, hayata ilgisiz kildiklarin1 ve bazen de intihara yonelt-
tiklerini goriiyoruz. Goriiniir ve goriinmez etkenler dolayisi ile bunlarin
sayilar1 artmakta ve tesvik gormektedirler. Sadik Hidayet (93) bunlardan
birisidir. W. James’in benzetmelerine uygun yazilar1 vardir.

Bunlarin karsit noktasinda, Schopenhauer, Nietsche, Ebul-Ala ve Hay-
yam gibi diisiiniirlerin karsisinda iyimser feylesof ve hakimler yer alir.
Mevlevi,® o biiytiik arif bunlarin temsilcisi ve sozciistidiir. Biitiin sozlerine
ask ve cezbe hakimdir. Bu arifin goziinde insan mutluluk odagidir, yeter
ki mutlu olmay1 dilesin. Diinyadaki her elem, neseye doniistiiriilebilir. Bu
biiytiik arif, zevk ve tad1 sadece maddi zevkler olarak bilenleri, cinsi zevk-
ler, icki ve raks olarak diistinenleri kinar. insana sOyle hitap eder:

Bade k’ender hom hemi clsed nihdn
Z’istivak-i rty-i tu clsed ¢endn

Evy heme derya! Ce hahi kerde nem!
V’ey heme hesti! Ce mi ctyt adem?
Tu hogiy-o htib-o kéan-i her host

Tu ¢erd hod minnet-i bade kesi?
Tac-1 kerremnast ber-fark-i seret
Tavk-i a’teyndke Guiz-i beret

[Im cayi ez kiitibha-i fusus?

Zevk ctwi tu zi-helva-yi sebus?

Mey ce based ya cema’-u ya sema’?
Ta tu ctyi z’an nesat-u intifa?

Afitab ez-zerre key sod vém-hah?
Zuhre-1 ez humre key sod cam-hah?

Sarap, kiipte gizlice mayalanip kaynadiginda

Boylesine cosmasi, senin yiiziiniin 6zlemindendir

1- Seyr-i Hikmet Der Avrupa, ¢.3, 5. boliim
2- Bizdeki soyleyisle Mevlana. (H. Hatemi)
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Ey ttimiiyle deniz olan, 1slaklig1 neylersin?

Ey ttimiiyle varlik, varolus olan, yoklugu (sarhoslugu) nigin ararsin?
Sen giizelsin, iyisin, her giizelligin kaynagisin

Nigin sarabin minnetini ¢ekersin ki?

Basinda “kerremna” tact durmakta, (94)

Gogstlinde “a’taynake” (95) gerdanligi varken

Kitaplardan bilgi, helvadan tat m1 diliyorsun? Yazik!

Sarap, cinsi zevk, raks, biitiin bunlar nedir ki?

Sen bunlardan nasil yarar umar, nasil nese ararsin?

Gilines ne zaman zerreden 6diing istedi ki?

Ziihre, (96) bir kiipcegizden bir kadeh dilenir mi?®

Yine o (Mevlana) soyle der:

Asikem ber kahr-u ber-lotfes be-cidd
Ey aceb men asik-1 in her do zidd.

Gergekten, kahrina da, liitfuna da asigim

Bu iki karsit seye de asik olusum ne sasilacak sey!®

Sa’'di, Hafiz ve diger irfan yolu sairleri de ayni cizgidedirler. Hafiz'in bazi
siirlerinde ve digerlerinde de bazen iki anlamli s6zlere rastlanilabilir, ne
var ki onlarin dillerinden anlayanlar bilirler ki, bunlarin okulunda sadece

iyilik, glizellik goriiliir, kotiimserlige yer yoktur.

Bunun dogrudan dogruya irfan ve tasavvuf ile de ilgisi yoktur. Genel bir
deyisle, bu iyimserlik “iman”imn 6zelliginden gelmektedir. inangsizlik ise;
bir tiir eksiklik, noksandir ki, dengesizlik dogurur ve bu dengesizlik de
bunalim ve 1stiraba sebep olur. Imanda, degistirme ve déniistiirme zelli-

gi vardir, gami, sikintiy1; neseye ve zevke dontistiiriir.

Islam’in egitiminden gecen Kkisiler; bir olayla, bir musibetle karsilastikla-
rinda, su gercege yonelirler: “Biz; Allah’in yarattiklariy1z ve dontistimiiz

de O'na dogrudur. (Onlara bir musibet eristiginde, “inna lillahi ve inna

1- Mesnevi, V, 3570 ve devami.
2- Mesnevi, c. 1, 1579.
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ileyhi racitin” derler.)®

ey .

Islam’in egittigi bu kisilerden olan bir ¢ifti, Ashab’dan Ebu Talha ile imanli
esi Ummii Siileym’i 6rnek verelim:

Bunlarin sevgili bir ogullar1 vardi. Ebu Talha onu ¢ok severdi. Bu ¢o-
cukca@iz hastaland, hastaligi agirlast. Ummii Siileym, oglunun iyile-
semeyecegini anladi. Kocasmi bir bahane ile Resul-i Ekrem’in (s.a.a)
huzuruna yolladz. Bir iki dakika sonra da ¢ocukcagiz canini yaraticisina
teslim etti.

Ummii Siileym, gocugu kefenledi ve bir bagka odaya kaldirdi. Ev hal-
kina da Ebu Talha’ya bir sey sdylememelerini tembihledi. Yemek hazir-
lads, siislendi ve koku siiriindii. Bir siire sonra Ebu Talha geldi, evdeki
degisik havay1 gordii ve gocugu sordu. Ummii Siileym: “Cocuk huzura
kavustu, rahatlad1.” cevabini verdi. Bunun iizerine Ebu Talha aciktigini
fark etti, yemek istedi. Ummii Siileym hazirladig1 yemegi sofraya ge-
tirdi. Yemekten sonra kari-koca yattilar. Ebu Talha'nin siik{inet i¢inde
oldugunu goren Ummii Siileym, “Sana bir sey sorabilir miyim?” dedi.
Ebul Talha da, “Sor.” cevabini verdi. Soru su idi: “Bizim yanimizda bir
emanet oldugunu ve emaneti sahibine geri verdigimizi sana soyler-
sem, bana kizar miydmn?” Ebu Talha, “Hay1r, kizmazdim tabii!” dedi.
“Elbette bagkasinin verdigi emanet, geri verilmelidir.” Ummii Siileym,
bunun {izerine sdyle dedi: “Suphanallah! Sana bir seyi haber vermem
lazim. Yanimizda Allah’in emaneti olan ogulcugumuzu, bugiin Allah
bizden geri ald1 ve gotiirdii.”

Ebu Talha, bu s6z tizerine siddetle sarsildi ve dedi ki: “Vallahi ben og-
lumun yasina sabretme konusunda, anasi olan senden daha fazla sabir
gostermem gerek!” Derhal yerinden kalkti, gusiil abdesti aldi, Resul-i
Ekrem’in (s.a.a) miibarek huzuruna vararak olay: bastan sona anlatti.
Resul-i Ekrem (s.a.a) soyle buyurdular:

“Allah bugtiniiniizii miibarek kilsin ve size temiz bir evlat bagislasin!
Allah’a hamdederim ki benim {immetimden de Beni Israil’den cikan
sabirli kadin 6rnegi gibi birisini gikardi!”®

Evet iman ve mezhebin, zorluklar1 ve sikintilar1 gidermedeki, hatta onlar:
mutluluga, zevke ve giizellige dontistiirmedeki etkisi budur iste!

1- Bakara, 154.
2- Biharu'l-Envar, c.18, “Oliime Sabir” baby, s.227, Kompani basimi1
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W. James, daha 6nce andigimiz eserinde, din ve saf ahlak (Din Kaynaklh
Olmayan Ahlak) bahsinde sdyle demektedir:

Dinde veya ahlakta temel sorun sudur: Yaratilisa ve varolus alemine
nasil bakiyor, bu alemi nasil aliyor, nasil algiliyoruz! Anlamakta ve ka-
bulde giigliik ¢ekiyor, bir kismini kabul ve bir kismini red mi ediyoruz!
Yoksa kollarimiz1 agarak ve sevgi dolu bir goniil ile mi karsiliyoruz?
Saf ahlak, evren kurallarini, evrene hakim kanunlar olarak kabul eder,
bunlara ilimden dogan bir itaat gosterir; fakat bu itaatte bir agirlik, bir
hognutsuzluk sezilir. Géniilden kopup gelen bir sicaklik, bir sevk yok-
tur. Bu kanunlar bir boyunduruk gibi agirliklarini duyururlar. Dinde
ise, bunun aksine, bu soguk ve gaml itaatin yerini, hayatin sevk, ig-
tenlik ve nese kesilmesine yol agan sicak bir karsilama alir. Evrende-
ki Ruhlar Ruhu sayg: ve ululama bekler ve Revaki (Stoaci) feylesof;
kendisini boyle bir Allah’a teslim eder. Hiristiyanlik Tanrisi (Dindeki
Tanr telakkisi) ise, sevgi ister. Birisi kutuplarin soguklugunda, birisi
Ekvator sicakliginda olan bu béliik, vardiklar: sonug itibariyle birlegir-
ler ki bu da nasil ve niginsiz, kayitsiz ve sartsiz, Allah’a teslim olmada
kendini gosterir. (97)

Naz mi, Itiraz mi1?

Evrende “kotii”niin, kottiliigiin varligi konusunda, bizim edebiyatimizda
cok s0z edilmis, sairler ciddi veya mizahi {islup ile sik sik bu konuya gir-
mislerdir. Bunlarin bir ¢ogu siir olsun diye, s6z olsun diye sdylenmisler-
dir. Bir kismini da bir tiir sathiyat, arifane naz kabilinden sayabiliriz. (98)
Hayyam’a nispet edilen, ona ait sayilan rubailerde bu gibi s6zler ¢oktur.
Daha 6nce de soyledigimiz gibi, bu sozlerin “Feylesof Hayam”dan geldigi
kesinlikle belirlenmis degildir. Sair Hayam'in soru ve itirazlari, Feylesof
Hayyam’ca bir ¢6ziime baglanmis olsalar gerektir. Su halde bu siirler ya
Feylesof Hayyam’a ait degildir, ya da bunlar saka olarak ve kabukta kalan
softalar1 kizdirmak igin sdylenmis olmalidir, yahut da yine “delal-i arif”
tiirtindendir. (99) Her ne ise, Hayyam’a nispet edilen bu rubailerde mesela
soyle denir:

Ecram ki sakinan-i in eyvanend
Esbadb-i tereddod-i hiredmenddnend
Han! Ta ser-i riste-i hired gom ne-koni
K’dnéan ke modebbirend sergerdanend.
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Goklerdeki yildizlar, / akillilar: hayrete diisiiriirler.
Sakin diisiiniip akil erdireyim diye aklini kagirmayasin!

Akilli davranmak isteyen ¢ok kez daha fazla yoldan cikarlar.

Eflak ke coz gam ne-fezdyend diger
Nenhend beca td ne-robdyend diger
Naé-dmedegan eger beddnend ke méa
Ez dehr ¢ce mi kesim, ndyend diger.

Felekler, tasamizi1 arttirmaktan baska seye yaramazlar.

Bir bagka seyi karsiliginda kapmadan, yagmalamadan,

Bir seyi yerine koymazlar.

Diinyaya heniiz gelmemis olanlar, bizim ne ¢ektigimizi bilseler,
Diinyaya gelmekten vazgecerler.

Can hasil-i ademi der in sristan

Coz horden-i gussa nist td kenden-i cdn

Horrem dil-i Gn ke zin cihéan zad bereft

V’astde kest ke hod niydmed be-cihan.

Bu corak yerde insanligin elde ettigi

Cani ¢ikincaya dek elem ¢ekmek degil mi?
Oyleyse ne mutlu tez cekip gidene

Hig¢ gelmemektir cihana bundan da iyisi.
Ey cerh-i felek harabi ez kine-i tist
Bidad-geri ddet-i dirine-i tast

Ey hak! Eger sine-i tu beskaafend

Bes govher-i kiymeti ke der sine-i tist.

Ey felek garki! Bu bozulup gitme senin kinindendir,
Zulmetmek senin eski huyundur,

Ey toprak! Gogsiinii yararlarsa,

Senin gogsiinde gomiilmiis ne degerli miicevherlere rastlanir!

Bu itirazlar aslinda daha ytice bir makama yoneltilen itirazlardir. Felek
basli basina irade sahibi degildir. Belki de bu sebeple, sdyle bir hadis be-

yan buyurulmustur:
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Dehr’e sovmeyin; Dehr, Allah’tir.®

Yine, Hayyam’a nispet edilen rubailerde soyle denmektedir:
Darende ki terkib-i tebayi ardst
Ez behr-i ce efkendes ender kem-o kast?
Ger nik amed, sikesten ez behr-i ce bad?

Ger nik neydmed in suver ayb ke-rast?

Yaratici, unsurlari uzlastirip diizenledikten, yarattiktan sonra
Nigin yarattigini yeniden bozdu?
iyi yaptiysa, nigin kirdi ki?

Yok kotii yaptiysa, bu kimin kusuru?

Terkib-i piyale-i ke der-hem peyvest

Beskesten-i Gn reva nemi dared mest

Cendin kad-i serv-i ndzenino ser-o dest

Ez behr-i ce saht-o ez berdyi ce sikest?

Bir kadeh ortaya ¢ikt1 my,

Sarhos bile onu kirmay1 reva gérmez

Bu kadar servi boylar, nazli bedenler baslar ve elleri,
Ni¢in meydana getirdi, nigin kird1?

Camist ke akl aferin mi zenedes

Sed blse zi-mehr ber-cebin mi-zenedes

In kiizeger-i dehr cenin cam-i latif

Mi sGzed-o baz ber-zemin mi-zenedes.

Bir kadehtir ki, akil aferin! der ona

Sevgiyle yiiz buse kondurur anlina.

Bu felek denen ¢omlekgi, boyle bir zarif kadehi

Yapmakta ve sonra yere ¢akip kirmakta!

1- Hadisin anlami, zamaneden sikayetin, Allah’tan sikayet oldugu tarzinda agiklana-
bilir. Ancak bazi bilginler de bu hadisin Zervaniyye firkas1 (100) tarafindan uydu-
ruldugunu, ¢iinkii bu taifenin “Zaman”mn “Allah” olduguna inandiklarmni sdylerler.
(M. Mutahhari)
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Nasir-1 Hiisrev (101) gercekten “hakim” denebilecek bir sairdir. Bu gibi
itirazlarin tizerinde, incelikleri kavrayacak bir zekas: vardir. Ayrica da,
dini inanglar giicliidiir ve bu agidan da bu gibi itirazlar1 dile getirmemesi
beklenir. Ne var ki o da saka veya sathiyat kabilinden boyle sozler sdyle-
mistir. Mesela:

Bar Hudavya! Eger zi-rty-i Hudai

Tinet-i insan heme cemil siristi

Cehrey-i Rimiy-o stret-i Habesi ra

Mayey-i htbi ce bad-o illet-i zisti?

Tal’at-i Hind-o ray-i Ttrk cerd sod

Hemcu dil-i diizehiy-o ray-i behesti?

Ez ce said uftdd-o ez ce saki sod

Zahid-i Mihrabiy-o kesis-i kenesti?

Cist hilaf ender Gferinis-i dlem

Can heme ra daye vo messate to gesti?

Girem dtinya zi-bi-mahalli diinyd

Ber girihi harbut-o hasis-i behesti

Ni’met-i min’im cerast derya deryd

Mihnet-i miiflis cerast kesti kesti?

Tanrim! Sen ki Tanriligin geregi

Insanu giizel yaratt: isen,

Rumi (beyaz yiizlii) ile Habesi arasinda

Giizellik olc¢tisii ve ¢irkinlik sebebi ne ola ki?

Hintlinin ytizi ile Ttrk’iin ytizti

Nigin cehennemlik olanin gonlii

Ve Cennetlik olanin yiizii gibi farkli oldu?

Tapinakta ibadet eden zahit ile manastirdaki kesis

Nigin biri sait, digeri saki oldu?

Diinyanin yaratilisindaki bu aykiriliklar nedendir?

Hepsinin egiticisi, Rabbi sen degil misin?...

Nasir-1 Hiisrev, yine {inlii bir kasidesinde soyle der:

Heme cour-i men ez Bulgdriyan est
Kez-Gn Ghem hemi bayed kesiden
Gtineh Bulgariyan ra niz hem nist
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Be-gtiyem ger to be-tevani seniden
Hudaya! Rast glivem, fitne ez to est
Veli ez ters ne-tevdnem cegiden
Leb-o dendan-i Ttirkan-i heta ra
Nebavyisti cenin htib dferiden

Ki ez dest-i leb-o denddan-i isGn
Be-dendan dest-o leb bayed geziden
Be aht mikoni goga ki be-guriz

Be tdzi mizeni hey ber deviden

Cektigim azap, Bulgarlilardandir. (102)

Onlar i¢in durmaz ah etsem yeri var.

Giinah Bulgarlilarin da degil,

Dinleyebilirsen soyleyeyim:

Allah’im! Dogrusu, bu fitne sendendir.

Ne var ki, korkudan sikayet edemem

Hita Tiirklerinin disini-dudagini, bdylesine giizel yaratmamalz idin.
Onlarin dis ve dudag elinden ben de elimi ve

Dudagimi 1sirsam gerek!

Ahuya kag dersin

Taziya da durma kos buyurursun!

Bazi arastiricilar bu sozlerin Nasir-1 Hiisrev'e ait olmadig: kanaatinde-
dirler.

Kirk yil kadar once, Siraz halkindan bir sair bu yonde benzer diistinceler
ihtiva eden bir manzume sdylemis ve Merhum Albay Akhger, “Akhger”
dergisinde bu manzumeyi cevaplandirma konulu bir yarisma ilan ederek
zevk ve bilgi sahiplerini goriis bildirmeye cagirmis idi. Ulkenin her ya-
nindan din adami veya din adami olmayan, kadin veya erkekler bu yaris-
maya katildi, manzum veya diizyazi seklinde cevaplar verildi. Bazilar1 da
sairin goriisiinii dogruladilar. Biitiin bu cevaplar, “Esrar-1 Hilkat” adu ile
Merhum Akhger tarafindan basild1 ve yayimlandi.

Bu cevaplarin degeri nedir? Bunu burada ele almak ve goriis bildirmek
istemiyorum. Tabiatiyla baz1 fazil kimseler dikkate deger hususlar igeren
beyanlarda bulunmuslardir.
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SORUNUN COZUMU

Islam Felsefesi

En giizel diizen ve bunun karsisinda “ser” (kotiiliik) sorunu; felsefenin
en 6nemli sorunlarindan birisidir. Onceki béliimde agikladigimiz gibi, bu
“ser” sorunu; Dogu'da ve Bati'da “Ikicilik” (diializm), “maddecilik” ve
felsefi kottimserlik goriislerinin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu konuda
bir s6z sdylememis, bu konuya egilmemis olan diistiniir azdir. Dogu ve
Bati'nin feylesoflar1 bu konuyu ele almis ve “serr”in aciklanmasi gibi cetin
bir konuya girmis iseler de, benim gorebildigim kadari ile Bat1 feylesoflar:
bu sorunu ¢dzememislerdir. Islam feylesof ve hakimleridir ki bu konuyu
ele alarak ¢oztimleyebilmis, hakki ile {istesinden gelebilmis ve 6nemli bir
sirr1 agikliga kavusturmuslardir.

Burada Dogu'nun “ilahi hikmet”i hakkinda bir iki s6z sdylememiz yersiz
olmayacak, bu biiyiik hazine hakkinda degerbilirlik olacaktir. Islam nuru
pariltilart icinde Dogunun ilahi hikmeti, bu biiyiik ve degerli servet mey-
dana gelmistir. Bu servet insanliga Islam’mn hediyesidir. Cok yaziktir ki
bu armagandan ¢ok ¢ok az kimsenin haberi vardir. Mutaassip ve bilgisiz
kisiler, iistelik bu hazineye karsi kadir bilmez davranislar gostermislerdir.
Bilgileri genel bir deyisle Eski Felsefe’yi, “Dokuz Felek” ve “On Akil”1
agmayan, Islam Felsefesi'nin sadece adin1 isitmis olup da bu konuda kitap
karistirmis olsalar bile bu alana akil erdirememis olan kimseler, zannet-
mislerdir ki Islam Felsefesi de dokuz felek ve on akildan baska bir konu
ile ilgilenmez. Bugiin “Felekler” kuraminin asilsizlig1 ortaya c¢iktigr igin,
onlar da artik baslarini dikerek kendilerini Farabi, Ebu Ali [Ibn Sina] ve
Sadru’l-Miiteellthin’den [Molla Sadra] iistiin gorebilirler. Bunlar sanr ki
Islam’in ilahi hikmeti; eski Yunan felsefesinden baska bir sey degildir ve
gereksiz ve uygunsuz olarak Islam’a girmistir.
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Bu diisiincede olanlar; bilerek veya bilmeyerek Islam’a ve Islam maarifi-
ne kars1 biiyiik bir haksizlik yapmakta, sug islemektedirler. Islam’in ilahi
hikmeti ile Yunan Felsefesi arasindaki fark Einstein (103) fiziki ile Yunan fi-
ziki arasindaki farktan az degildir. Hatta Ibn Sina metafizigi bile geregince
Avrupa’ya gitmemistir, bunun belirtileri vardir. Bdylece, Batililar Ibn Sina

flahiyatinin degerli hazinesinden bile yoksun kalmiglardir.

“Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizm” adl1 kitabin (Felsefe Metodolojisi ve Re-
alizm Yontemi) ikinci cildinin dipnotlarinda da belirtmis oldugumuz gibi,

1"

Descartes’in (104) “Diisiiniiyorum, demek ki varim!” tarzindaki tinlii s0zi,
Batida yeni bir degerli diisiince olarak kabul gérmiistiir. Oysa bu séz Ibn
Sina'nin “Isarat” adli kitabinda ticiincii “nemet” (arag, yontem) olarak
acikca ele alman ve sonra Ibn Sina tarafindan curiikliigi ispat edilen kof

bir s6zdiir. (105)

Ibn Sina felsefesi Bat1'ya dogru aktarilsa idi, Descartes’in sozii Bat'da yeni
bir bulus, yeni bir diisiince olarak, yeni bir felsefe akiminin temeli ola-
mayacak idi. Ne yapalim ki bugiin tizerinde Avrupa damgasi olan her
seye ragbet etmekteyiz; ciiriik bir s6z, Islam Felsefesi'nin astig1 bir soz
olsa bile.

Simdi, birinci boliimde ortaya attigimiz sorularin cevaplandirilmalarima
basliyoruz. Bu sorular1 dort baslik altinda ele almistik: Ayricaliklar, fanilik
ve yok oluslar, eksiklikler, afetler.

Bu sorulardan birinci boliime gireni “ayirim ve ayricaliklar” baghg: altin-
da, digerini de “serler” baglig1 altinda ele alip cevaplandiracagiz. Once bu
sorunlar1 ¢ozmeye calisan gesitli felsefi egilim ve okullar iizerine bir-iki

s0z sOylemeyi gerekli goriiyoruz.

Felsefi Yollar ve Okullar

“Adl-i ilahi” konusuna iliskin sorunlar1 ¢ozmede gesitli yontem ve yollara
basvurulmustur. Iman ehli olanlar, dinin nuru ile Allah’a iman edenler,
kisa ve kestirme bir cevap ile vicdanlarini tatmin edebilirler. Soyle diisii-
niirler: Kesin deliller ile her seye kaadir, her seyi bilen ve hakim Allah’in

varlig1 sabit olmustur. Buna karsilik; kaadir, alim ve hakim olan Allah’'in
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zulmetmesi, zulmedebilmesi icin delil yoktur. Allah’in ne bir kimseye®
diismanlig1 vardir, ne de muhtag olusu s6z konusu olabilir. Su halde bas-
kasmun hakkini zayi etmesi veya yemesi i¢in ne sebep olabilir? Zulmiin
sebebi, saiki; ya bazi ruhi ukdeler (kompleksler) veya ihtiyaglardir. Biitiin
bunlardan miinezzeh olan Allah zulm de yapmaz, zulmiin Allah katinda
anlami yoktur.

Allah; Kaadir-i Mutlak, Alim-i Mutlak, Hakim-i Mutlak’tir. En glizel, en
yararli evren diizeninin ne oldugunu bilen ve bu diizeni kurma giiciine
de sahip olan Allah’in bu diizeni degil de buna aykir1 olan bir diizeni
yaratmis olmasina delil yoktur. “Ser” olarak adlandirilan seyler, eger en
glizel ve en yararli diizene (nizam-1 ahsen ve aslah) aykir1 olsalards, ya-
ratilmazlarda.

Boyle diistinenler, yorumlayamadiklari olaylarla karsilastiklarinda, bunla-
r1 bizim bilmedigimiz, ancak Allah’in bildigi bir hikmet ve maslahata yo-
rarlar, diger bir deyisle, bu gibi olaylara “kaderin sirr1” olarak bakarlar.

Stiphesiz bu da bir akil yiiriitme tiirtidiir ve vardig1 sonu¢ bakimindan
dogrudur da. Boyle diisiinenler, “Baz1 ser gibi goriinen seyler agiklana-
maz iseler de, bu durumun insan idrakinin evren sirlar1 karsisinda yeter-
siz kalabilisindendir.” diye diisiinebilirler; insan sir ve hikmetlerle dolu
bir evrende aciklayamadig: bir-iki sey goriirse, derhal, isin esasindan stip-
heye diismemelidir.

Insan giiglii bir yazarin eseri olan bir kitap okudugunda, anlayamadig:
bir-iki terim veya ciimle ile karsilasinca olagan olarak soyle diisiiniir: Ben
yazarin sadece bu bir -iki noktada demek istedigini anlayamadim. Yoksa
¢ozemedigi bu bir-iki nokta dolayisi ile yazari asla suglamaz, “yazar aslin-
da dirayet, dikkat, kavrayistan yoksundur, ne var ki bu bir ka¢ nokta di-
sinda soyleyip yazdiklar tesadiifen anlamh diismiistiir” diyemez. Boyle
bir s6z tam bir cahilce kendini begenmislik demek olur.

Iman ehli avam insanlar, karsilastiklar1 bu tiir sorunlari, aciklanan sekilde
coziime kavustururlar. Onceleri de sOyledigimiz gibi Ehl-i Hadis bu gibi
konularda boyun egme ve susma taraftaridirlar ve diisiince agiklamak-

1- Insanlar arasinda oldugu gibi. (H. Hatemi)
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tan kaginirlar. Esaire de Oyle bir yol tutturmuslardir ki, sonugta ¢éziilmesi
gerekli hicbir sorunla karsilasmamaktadirlar. Esaire disinda kalan kelam
ehli ve Héhiyatta duygu ve tecriibe yontemine taraftar olanlar ise, adl-i
ilahiye iliskin sorunlarin ¢oziilmesini evrenin sirlar1 iizerinde, bunlarin
yararlari tizerinde aragtirma ve derinlesmeye baglarlar.

f1ahi hakimlere, ilahi hikmet mensuplarina gelince, konuya bir taraftan
“limmi” yontem ile girer, daha 6nce agikladigimiz delili “burhan” seklin-
de sunarlar. “Evren Allah’in eseridir, Allah’in golgesi hiikmiindedir, Allah
mutlak giizeldir (cemil-i ale’l-1tlak), giizelin aksi, yansimasi da giizeldir.”
derler. Bir yandan da serlerin mahiyetini arastirir, ¢oztimlerler. “Serler
aslinda “yok” hitkmiindedirler; ‘zat” agisindan degil, ‘araz’” agisindan var-
dirlar.” derler. Bu bakimdan da serlerin zorunlu oldugunu, hayirlardan
ayrilmaz bulunduklarini, diger bir deyisle yaratilisin boliinme kabul et-
mez oldugunu ispat ederler. Ayni zamanda “ser” goriinen seylerin etki ve
yararlar1 konusunu ele alirlar.

Biz burada “burhan-i limmi” (ni¢in? kanit1) tizerinde ilahi hakimlerin dur-
dugu boyutlarda durmayacagiz. Bu boyutlar bu kitabin diizeyini oldukga
asarlar. Biz burada ilahi hakimlerin goriislerinden bu kitapta gerekli olan
acgiklamalar igin yararlanacagiz.

Yine onceden soyledigimiz gibi, bu sorunun cetin ve tereddiitlii yonleri
su basliklarda 6zetlenebilir: Ayricaliklar ve ayirimlar, kotiiliikler (=serler);
once ayricaliklar ve ayirimlar konusuna girecek, sonra serler bahsini ayr1
bir boliimde ele alacak ve ¢oziimleyecegiz.
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AYRICALIK VE AYRIMLAR
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AYRICALIK VE AYIRIMLAR

Bu konuda ileri siiriilen itiraz ve tereddiit su idi: Varliklarin Zat-1 Hakk
ile, Yaratici ile esit (yaratilmis-Yaratan) iliskisi olduguna gore, nigin gesitli
ve farkl yaratilmislardir? Nicin birisi giizeldir de 6teki ¢irkin? Nigin birisi
tam da baskas1 eksik? Nicin birisi melek, 6teki insan, {i¢linciisii hayvan,
dordiinciisii bitki ve besincisi kaya? Nicin aksine olmadi da boyle oldu?
Nigin melek hayvan ve hayvan melek olmadi? Nigin yaratiklar arasinda
insan “miikellef” oldu da digerleri olmadi1? Miikellef olmak iyi idiyse ni-

¢in tiimii boyle degil? Kotii ise insan nigin miikellef?

Bu sorularin cevabr iki tiirlii verilebilir: Ozetle veya ayrintili olarak (icmali
ve tafsili). Ozetle verilecek cevabi, az &nce iman ehlinin cevabi olarak yu-
karida inceledik. Bu konular aslinda Yiice Allah’in sonsuz hikmetinden
akil-sir erdiremedigimiz seyler, idrakimizin yetersiz kaldig1 hususlardir;
bu hususla celisecek ve onu nakzedecek seyler degildir.

Biz Allah’1 Alim (mutlak bilgi sahibi), Hakim (mutlak hikmet sahibi), Gani
(hicbir seye muhtag olmayan), Kamil (noksansiz), Adil, Cevad (mutlak ih-
san ve comertlik sahibi) olarak tanimaktayiz. O'nu bu sifatlarla tanidig-
miza gore, vuku bulan her seyin bir “hikmet” ve bir “maslahat”1 oldugu-
nu da biliriz, her ne kadar bu hikmet ve maslahatlarin tiimiinii idrak ede-
mesek, bir deyimle “Sirr-1 Kadere Agah” olmasak bile. Insan igin nice bin
yillik tarih siireci sonunda nasil heniiz bedenin sirlarin1 tamamiyla elde
etme miimkiin olmadu ise, “varlik ve “kader” sirrin1 tamamen elde etmeyi
istemek fazla benlik ve iddiacilik olur. Insan, aklin1 hayrette birakan bun-
ca hikmet ve tedbiri gordiigiinde, bir isin hikmetini anlamayinca, ona bu
hikmet gizli kalinca, bunun kendi idrakinin eksikliginden ileri geldigini,

yoksa yaratilista kusur olmadigini itiraf etmelidir.
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Bu cevabi verenler, kendilerini “nigin” ve “nasil”larla mesgul etmezler.
Anlayabildikleri ve ayn1 zamanda ameli (pratik) degeri olan konular {ize-
rinde dururlar.

Bu 6zet cevabin dogru bir cevap oldugunda siiphe yoktur. Iman ehlinin
bu gibi felsefi konularin ayrintilarina girmek gibi bir ytikiimliiliikleri ol-
madig gibi, girme yetenegi olmayanlarin bu konularla ugrasmasi da dog-
ru gortilmemistir. Gergekte bu cevap da bir istidlale, bir akil ytiriitmeye
dayanir. Burada illet (sebep) olan Yiice Yaratici’dan ve O’'nun kemalinden,
mutlak ve kusursuz yiiceliginden hareket edilerek evren diizeninin de ku-
sursuzlugu (evrende mutlak anlamu ile ser bulunmadig1) sonucuna varil-
mistir. (Kemal-i illet’ ten kemal-i malul anlasilmaktadir.)

Fakat burada bir bagka konu ile de karsilasmaktayiz ve o da sudur: In-
sanlarin ¢ogu yaraticiy eserleri vasitasi ile tanirlar. Onlarin bilgilerinin
dayanag1 “evren”dir. Boyle bir bilgi, eksik kalan bir bilgi olarak kalir ve
tabiatiyla, bilgilerinin dayanag: olan alanda bilmedikleri seylerle karsilas-
tiklarinda ister istemez tedirginlik duyarlar, onlarin bu durumdan kur-
tulabilmeleri icin de bu konularda inceleme yapmalarindan baska bir yol
yoktur, bu kimseler Allah’1 evrenden bagimsiz olarak kavrayamamislardir
ki Allah hakkinda ma’rifet sahibi olmalari, Allah’t mutlak kemal, mutlak
gina, mutlak giizellik olarak tanimalari, onlar1 evrenin de en giizel miies-
sirin en glizel eseri, en kamil miiessirin en kamil ve eksiksiz eseri oldugu
kavrayisina iletebilsin. Onlar, evren ile sadece bir tek yoldan bag kurabil-
mektedirler, bildikleri bagkaca bir yol yoktur. Bu yol da alelade ve basba-
yag1 bes duyu yoludur. Onlar, Allah’1 evren aynasinda goriirler, bu sebep-
le de aynanin ytiziinde bir leke gordiiklerinde, bu durum, seyrettiklerine
kars1 bakis agilarini da etkiler. Oysa evreni Allah aynasindan gorebilseler,
diger bir deyisle, yukaridan seyredebilselerdi, asagidan goriinen biitiin
eksiklikler ve cirkinliklerin silinip gittiklerini goreceklerdi. Bu ¢irkinlik ve
eksikliklerin bir tiir goriis ve bakis eksikligi ve yanilgisindan ileri geldigi
anlasilacak idi. Bu tiir yukaridan bakis, daha 6nce de degindigimiz gibi,
Hafiz'in deyimi ile “Tarikat pirinin bakis1”dir:
Piri ma goft haté ber kalem-i sun’ ne-reft

Aferin ber-nezar-i pak-i hata-pises bad.

Pirimiz yaratilis kaleminden hata, siir¢me sadir olmadi dedi.

Temiz ve hatalar1 ortiicii nazarina aferin!
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Allah’1 Allah ile tanima ve evreni Allah aynasinda gorme nasil olur? Bu
konu, bu kitabin temel konusu diginda kalmaktadir. Herhalde, bilgi kay-
naklar1 sadece evren, dis ve maddi cevre olan kisiler, Allah ve Allah’in
Hakim, Alim, Gani ve Kamil olusunu sadece ve sadece evren aynasinda
gormekle yetinmislerdir. Boyle olunca da ister-istemez bu alanda, evrende
acgiklayamadiklar: bir nokta ile karsilastiklarinda, aynalarmin yiizeyinde
bir leke belirmis gibi olur ve goriileni dogru-diiriist yansitmasi engellenir.

Diger yandan, cagimizda ve ozellikle maddecilik egilimi gosterenlerde,
bu gibi elestiri ve kuskular, gerek yazilar ve gerek konusmalarda ortaya
sik sik atilabilmektedir. Acizane, bu gibi sorulara ben ¢ok muhatap olmak-
taymm. Bu gibi sorular1 soranlar ya aslinda Allah’a inanmayan kisilerdir,
yahut inanglar1 Allah’in hikmet ve maslahatin1 6z olarak tasdik etmekle
yetinecek kadar gii¢lii degildir. Su halde bu sorularin kaynag: ve kokeni
ile ilgili olan baz1 sorunlar, bu miiskiillerin ¢6ziilebilmesi i¢in burada ele

alinmalidir.

Ayrica burada 6onemli bir 6n-sorun ile de karsilasmaktayiz: Hikmetler ve
maslahatlar alaninda ortaya ¢ikan bu sorun, ¢ogu kez ele alinmayan bir
sorundur. Oysa bu 6n-sorun ortadan kalkmadik¢a yukarida deginilen
0zl ve kisa cevap degerini yitirmektedir. Bu sorunun ¢oziilmesi de ile-
ride ele alacagimiz ve hakimlerin tercih ettikleri ayrintili cevabin temel
ilkesinin belirlenmesi ve ortaya konmasina baglidir. Ancak bu ilkeye da-
yanilmakla, yukaridaki kisa ve 6zlii cevap da, ilerideki ayrintili cevap da
anlam ve deger kazanir.

Ortaya ¢ikan on-sorun sudur: Aslinda Allah katinda “maslahat” ve
“hikmet”in ne anlami olabilir ki? “Allah su isi bu maslahat ugruna, su
yararlilik diistincesi ile gerceklestirmektedir.” veya “Allah’in su isindeki
hikmet budur.” denebilir mi ki? Boylesine bir diisiince; Allah’t mahlukata
kiyas etmekten, mahlukata benzetmekten ileri gelmez mi?

Herhangi bir kisinin boyle bir itiraz ileri stirmesi ve “hikmet” ve “masla-
hat” kavramlarmin Allah katinda bir anlam1 olmadigini, biitiin bunlarin
Yaratic'y1 mahluklarina kiyas etmekten ileri geldigini sdylemesi miim-
kiindiir. Clinkii, “maslahat bunu gerektirir.” demenin anlami sudur: Fi-
lan maksada erisebilmek igin filan aragtan yararlanilmalidir. Su halde bu
maksat icin o aracin secilmesi “maslahat” demektir, ¢tinkii bu arag, bizi
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amacimiza iletebilmektedir. Amaca iletmeyen diger bir aracin secilmesi ise
“maslahat” degildir, ¢linkii amagtan bilakis uzaklastirmaktadir. Mesel3,
“Derdin ve zahmetin varolusu maslahat geregidir; yoksa, hazzin ve lezze-
tin de anlami1 olmazdi.” veya “Hikmet, ananin gogiislerinin varolmasini
gerektirir, boylece yavru kendisine elverisli besini bulur.” yahut “Hikmet
ve maslahat, filan hayvanin boynuzlari olmasini gerektirmektedir ki diis-
mana karsi kendisini savunabilsin.” deriz.

Acaba biitiin bunlarin Allah’in insana ve diger eksikli varliklara benzetil-
mesinden ileri geldigini sdylemek miimkiin degil midir?

Insan icin ve eksikli diger varliklar igin, maslahat ve hikmetin bir anlami
vardir, ¢linkii bu gibi varliklar bir dizi sebep-sonug iliskisinden olusan bir
nizam iginde yer alirlar. Sonuca erismek isteyen ister-istemez sebebe saril-
malidir. Amacina uygun sebebi secerse maslahat ve hikmete uygun, aksi
takdirde aykir1 davranmais olur.

Maslahat ve hikmet, var olan diizenin bir parcas1 hitkmiinde olup sinirl
glice sahip bir varlik i¢in s6z konusu olabilir. Boyle bir varligin; var olan
diizene uymaktan ve onun gereklerine boyun egmekten bagka caresi
yoktur. Giiclin smirli olusu; maslahat ve hikmet kavraminin gereklerin-
den biridir.

Fakat, bu diizenin lizerinde olan ve bizzat bu diizenin kurucusu bulunan
(mutlak) varlik i¢in, maslahat ve hikmetin ne anlami olabilir ki? Bir ama-
ca erismesi i¢in sebeplere sarilmaya ne ihtiyaci olabilir ki, “su isi bilge-
ce, hakimane idi, gel gelelim su isi bilgece degildi” diyebilelim. Su halde
mesela “Allah derdi ve zahmeti yaratt1 ki hazzin, lezzetin bir anlami ol-
sun.” veya “Allah ana gogsiinii yaratt1 ki yavru besinsiz kalmasimn.” demek
dogru degildir. Allah, bu vesilelere basvurmadan da yavruyu doyurtabilir

ve lezzetin anlamini insana anlatabilir.

Bizim goziimiizde sebep-sonug iliskileri diizeninin 6nemi vardir, Allah
katinda ise boyle degildir. Su halde biz hakim (bilge) olabiliriz, Allah ise
bu sekilde nitelendirilemez. Bizim eylemimiz bilgece (hakimane) olabilir,
diger bir deyisle, var olan diizenin kurallarina uygun diisebilir, Allah’in
eylemi ise bu diizenin ta kendisi demektir. Su halde bagka bir diizen 6rnek
alinarak yaratilmis olmadig1 icin “hakimane” nitelendirmesi, “hikmet” 61-
ciitii ile degerlendirilemez. Buna karsilik, Allah'in yarattigr ve kurdugu
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nizami1 kavrayan ve davranislarini bu nizama uyduran kimse, hakimane
(bilgece) davranmuis olur.

Allah, ilim ve hikmetini kullarina agiklamak ve onlarin kendisini tanima-
larma bir vesile kilmak i¢gin alemi diizenli ve sebep-sonug iligkileri igin-
de yaratmistir da denebilir. Mantikl1 bir diizen s6z konusu olmasa idi,
anlamsizlik ve tesadiif hiikiim siirse idi, her bir silirecin sonucunda akla
gelebilen her tiirlii ihtimal diistintilebilirdi, sebebe bakarak sonug kestiri-
lemezdi, boylece insanlar Allah'in varligini1 kavrayamazlar, her seye kor
tesadiifiin hakim oldugunu soylerlerdi.

Ancak, bu goriis ve diisiince karsisinda da soyle denebilir: Yaratilisin bil-
gece diizeni ve alemde kesin ve zorunlu bir diizenin hiikiim siirmekte
olusunun, insanlarin Allah’1 tanimasina sebep olmasi da bash basina gos-
termektedir ki, belirli sonuglara erismek icin belirli sebeplere bagvurul-
mas! ancak kullara mahsus bir tutumdur, Allah’a degil. Allah, bu yoldan
yararlanmasina gerek kalmaksizin kendini insanlara bildirebilir.

Bu cevaptan sonra da kotiiliikler ve ayricaliklar: “hikmet” ve “maslahat”
temeline dayanarak yorumlayanlara su itiraz yoneltilebilir: Kotiiliikler ve
insanlar arasindaki bunca ayricaliklar “hikmet” ve “maslahat” temeline
dayanarak yorumlanamazlar, ¢linkii Allah bu gibi kétiiliikler ve ayrica-
liklar i¢in iddia edilen yararh sonuglar: bu gibi tedirgin edici araglara bas-
vurmaksizin da yaratabilirdi.

Iste 6ncelikle ¢oziilmesi gereken 6nemli sorun buradadir. Bundan sonra,
sorunu cevaplandirirken, “maslahat” konusuna sira gelecektir.

Evren Diizeni Basli Basina Bir Diizen Midir?
Simdi bu sorunun cevaplandirilmasina gelelim. Asil konu sudur:

Evren diizeni acaba uzlasima dayanan bir diizen midir? Yoksa basl basi-
na var olan bir diizen mi oldugu soylenecektir? Bu bakis acisindan yarati-
lisin anlami1 nedir? Allah, bir y18in nesne ve olgular yaratirken bu nesne ve
olgular arasinda hicbir gercek ve kendiliginden baglant1 s6z konusu degil
midir? Allah, aralarinda baglanti olmayan bu nesne ve olgulari yarattiktan
sonra bunlar1 bir siraya koymus, birini digeri ardinca getirmis, diizen ve
kural, baslangic ve sonug, hedefe yonelen ve hedef mi meydana gelmis-
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tir? Yoksa sebep-sonug iliskileri, “her varligin, evrenin eylem ve boylam
diizenindeki mertebesi, o varligin zatinin mukavvimidir” denebilecek bir
durum mu s6z konusudur? (106) Sayilarin dizilmesinde oldugu gibi mi-
dir? Sayilardan bir 6rnek vererek agiklayalim:

Sayilarda, “iki”den 6nce “bir” gelir ve “iki” sayis1 “li¢”ten once, “bir”den
sonradir. Su halde “bir” sayis1 disinda her say1 bir diger sayidan 6nce ve
bir digerinden sonradir. Her say1 bu siralanmada bir mertebe isgal eder
ve kendi mertebesinde bir hiikmii ve bir etkisi vardir. Sayilarin tiimii, bir
sinir s6z konusu olmaksizin dizilirler ve bir diizen meydana getirirler.

Sayilarin nasil bir konumlar1 vardir? Sayilarin varlik ve mahiyetleri, on-
larin derece ve mertebelerinden tamamen ayr1 seyler midir? Her bir sa-
ymin, derece ve mertebesinden bagimsiz bir varlik ve mahiyeti mi var-
dir? Mesela “bes” sayisini ele alalim: Mesela bes sayisi, her haliikarda
bes midir? Alt1 ile dort arasinda olmasi ile sekiz ile alt1 arasinda olmast
fark etmez mi? Sayilardan her biri, kendi mahiyetini koruyarak su veya
bu mertebede yer alabilir mi? Durum, her topluluk ve mertebede yer alip
da bu toplumsal asama ve siralarin hiiviyet ve mahiyetlerini etkilemedigi
insanlar gibi midir? Nitekim bu insanlarin hiiviyet ve mahiyetlerinin, bu
mertebelerle iliskisi yoktur. Yahut durum bunun tam aksine midir? Bes
sayisi, mahiyet bakimindan bes demektir. “Besin bes olmasi, mertebe ve
derecesi ile, diger bir deyisle dort ile alt1 arasinda olmasi ile aynidir, farkli
degildir” mi demeliyiz? Bes, alt1 ile dort arasindan cikar da alt1 ile sekiz
arasina girerse bes olmaktan ¢ikar ve yedi mi olur? Su halde biz bu raka-
mi1 beg olarak varsaysak bile, o aslinda bizim kuruntu ve yanilgimizla beg
diye adlandirdigimiz yedi midir? Diger bir deyisle, bes rakaminin yedi
yerinde yer almasi, makul olmayan bir anlamsiz diisiinceden mi ibarettir?
Zihnimizin soyut ve yanlis bir tirtinti midir?

Simdi sebep-sonug iligkisini bu agidan gozden gegirelim: Acaba bunlar
once yaratiliyor da daha sonra ikinci bir elde onlara bir konum ve bir sira
mui veriliyor? Yoksa varliklar: ile, bulunduklar: sira arasinda aynilik mi1
vardir? Mesela Sa’di zaman ve mekan sartlar1 bakimindan bizden 6ncedir.
Acaba 6nce Sa’di yaratilmistir da sonradan mi o 6zel sartlar meydana gel-
mistir? Yoksa Sa’di’nin varolusu, biitiin o 6zel varolus derecesi ve biitiin o
sartlar; zaman, mekan, mertebe ve makam sartlarina mi esittir? Sa’di’nin
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baska nesnelerle olan iligkisi ve oranlari, Sa’di’nin varolus formiiliiniin bir
cliz’ti miidiir? Sa’di’nin varolusu, biitiin bu sartlarin toplami m1 demek-
tir? Bu durumda, Sa’di’yi kendisinden, kendi varolusundan ayirmak ve
soyutlamak demek olur, diger bir deyisle, artik Sa’di, Sa’di olmaktan ¢ik-
maktadir, mesela Sa’di‘den sonra yasamis olan Cami'yi (107) Sa'di farzet-

mekte ve Cami’ye Sa’di adin1 vermekteyiz.

Varolus diizeni (nizam-1 viicud) konusu, oldukca ¢ekici bir konudur. Ba-
zilari, her ma’lilu (sonucu) kendi diizeyinde ele alma ve varolus diizenini
kabul etmeyi zorunlu sayarlarsa, Allah'in kudreti ve iradesi igin bir tiir

simirlama getirmis olacaklarini sanirlar.

Oysa boyle diistinenler, su noktay1 gozden kacirmaktadirlar: Evrende,
mutlaka varolmasi gereken ve degismeyen, evrendeki varliklarin disinda,
onlardan bagka bir seyden s6z edilmekte degildir, bu seyin; varliklarin
diizen ve siralanmasi demek oldugu ileri siiriilmemektedir. Soylenen su-
dur: Varliklarin varolus diizeni ve sirasi, onlarin varoluslarinin 6ziindedir,
bu diizen ve siray1 veren de Zat-1 Hak’tir, Yaraticidir, Hakk'in iradesidir.
Bu irade varliklara diizen bagislar. Ancak, yine g6z oniinde tutulmalidir
ki, Yaratic1 6nce bir irade tecellisi ile onlar1 yaratiyor, daha sonra bir bagka
irade tecellisi ile onlara diizen veriyor degildir. Boyle olsa idi, diizen ver-
meye yonelen irade kaldirilmis olsa dahi yaratisin 6ziine yonelen iradenin
varligini siirdiirdiigii soylenebilirdi. Oysa varliklarin varoluglari ile onla-
rin varolus mertebeleri 6zdes olduguna gore, onlar1 var kilmaya yonelik

irade ile diizen veren irade de 6zdestir, ayni iradedir.

Boylece, Yaratici’'min bir seyi var kilmaya yonelen iradesi, yalnizca, o seyin
“sebeb”inin varolusuna iradenin yonelmesi yolu ile gerceklesmektedir,
o sebebin varolus iradesi de nitekim sebebin sebebine yonelen irade ile
gerceklesmistir. Bagka tiirlii olmas: da muhaldir, imkansizdir. Varliklar,
siire¢ icinde Hakk’in iradesinin dogrudan dogruya kendisine yonelmis
oldugu bir sebebe dayanirlar. Varliklarin ve diizenlerin tiimiiniin varolus
iradesi 6zdestir ve tektir: “Ve ma emriina illd vahideh.”®) “Emrimiz ancak
‘birdir...” (108)

1- Kamer 54, 50.
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Demek oluyor ki Yiice Yaratici'nin iradesi sz konusu oldugunda, O'nun
kudret ve iradesinin smirsizligl ve sonsuzlugunu, O'nun, kendi yarattig1
diizene bagimli olmadigini kabul etmekle birlikte, bu inang ve kabuliimiiz
ile celigkili olmaksizin “hikmet”i de, “maslahat”1 da kabul edebiliriz. Yiice
Yaratici'nin “hikmet”inden s6z ederken, bunun anlami su olur: Esyayzi, ya-
ratilmislari, varoluslarmin amagclarma ve olgunluk derecelerine eristirir.
Oysa insan soz konusu oldugunda, insan eylemlerinin hikmetinden so6z
edildiginde, bunun anlami farklidir. Insan, kendi kendisini bir amaca ulas-
tirmak, bir olgunluk derecesine eristirmek icin bu eyleme girismektedir.

Bir sebeple, nedene bagli olan seyin varolusu ile, sebebi olan sey ile bagin-
tis1 6zdes olduguna, birbirinden farkli ve bagimsiz seyler olmayip tek sey
olduklarina ve ayrilmalar: varsayilamayacagina gore, Yiice Yaratici'min bu
seye yonelen iradesi, 6zel sebebi ile olan baglantisina, iliskisine de yonelik
iradesi demektir. Boylece sonunda dylesine bir sebebe erisilir ki, bu sebebe
yonelen Yaratici iradesi, Yaraticinin dogrudan dogruya bu sebebin Zat-1
Hakk ile Yaratici'nin kendi Za-t'1 ile baglantisina, iligskisine yonelik iradesi
ile 6zdeslesir. Allah’in bu sebebe yonelen iradesi, biitiin esyann ve biitiin
iliski ve baglantilarin, biitiin diizenlerin irade edilmesi demek olur.

Hos ve Unutulmaz Bir Hatira

Hatirlarim, Kum Kenti'nde tahsilde oldugum sirada bir giin, hayatim ve
tahsil icin sectigim yol tizerinde diistintiyordum. Zihnimden s6yle bir dii-
siince gecti: Acaba sectigim dal yerine, bugiin revagta olan dallardan biri-
sini se¢se idim, daha m1 iyi olurdu ki? Ruhi yapim ve dini bilgiye ve imana
verdigim deger dolayisi ile, bu sorudan sonra ilk aklima gelen de su oldu.
Oyle yapsa idim, ruhi ve manevi durumum ne olurdu acaba? Diisiindiim
ki: Simdi tevhid, niibiivvet, mead, imamet ve diger ilkelere (109) iman edi-
yorum. Bu imana da son derece deger veriyor, kadrini biliyorum. Mesela
tabiat bilmelerinden, matematik veya edebiyattan bir dali se¢se idim ne
gibi bir durumda olacaktim acaba?

Kendi kendime su cevabi verdim: Bu “ustil”e; dinin temel ilkelerine inan-
mak ve gercekten dindar olmak, insanin mutlaka medrese tahsili yap-
masin gerektirmez. Nice kisiler vardir ki, “ulum-i kadime” de tahsille-
ri yoktur, bagka dallarda uzmanlik kazanmiglardir. Ne var ki giiglii bir
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imanlar1 vardir ve amelleri, davranislari ile de takva sahibidirler, giinah-
lardan sakinmakta, Islam’1 savunmakta ve teblig etmektedirler. Ellerin-
den geldigince de Islami konularda okumakta ve incelemektedirler. Ben
de belki de bilim dallarinda ¢aligsa idim, imanim igin bugtin elde edip
ileri stirdtigtim temellerden ve kanitlardan daha fazla bilimsel temel elde
edebilir mi idim acaba?

Bu siralarda ben Islam’mn “I1ahi Hikmet”ine yeni agina olmustum. Hikmet-i
ilahlyi de Oyle bir {istat nezdinde 6grenmekte idim ki, bu tistat bu alan-
da tiime yakin ¢ogunluktan, iddia sahipleri ve miiderrislerden farkl idi.
Onlarin sadece ezberlerinde bir y1gin bilgi varken, benim iistadim Islam
ilahiyatinin tadina gercekten varmis, bu alandaki en derin diisiinceleri
kavramisti. Bu alanda bildigi ve buldugunu da en tath bir sekilde aktar-
masini, iletmesini biliyordu. O giinlerin tad1 ve 6zellikle iistadin derin,

latif ve sirin agiklamalari, 6mriimiin unutulmaz anilari olmustur.

O giinlerde asina oldugum baslangi¢ ve giris konularindan birisi de tinlii
“el-vahidu la-yasduru minhu ille’l-vahid” kurali idi. (Birden ancak bir sa-
dir olur.) (110) Bu kuraly, bir hakim’in kavradig: gibi (hi¢ degilse kendi
hayalimce) kavramis bulunuyordum. Evrenin kesin ve degismez diize-
nini akil gozii ile gorebiliyordum. Bir yandan da biitiin daha 6nceki so-
rularimin ve sorunlarimin, “nasil?” ve “ni¢in?”lerimin sudaki akisler gibi
silinip gittigini diistintiyordum. Bir yandan esyay1 kesin bir diizen icinde
goriiyor, diger yandan bu goriisiim ile “La muessire fi'l-vucudi illallah”
(Allah’tan baska varolusda, varlikta miiessir olan yoktur) ilkesi arasinda
bir geliski gormeden ikisini de birbiri yaninda ve iginde yer verebiliyor-
dum. Ayrica, “el-fi'lu fi'lullah ve huve filuna” (Fiil; eylem, Allah’in fiilidir.
Ve o -ayni zamanda- bizim fiilimizdir) ctimlesinin baslangic1 ve sonucu
arasinda da geliski gormeksizin anlamini kavramistim. “El-emru beyne’l-

emreyn” benim i¢in ¢oziilmiis, kavranmis bir hitkiim idi. (111)

Sadru’l-Miiteellihin’in (112), “malul”{in “illet” ile irtibat1 hakkindaki 6zel
aciklamas: ve Ozellikle burada vardigl sonugtan “el-vahidu 14 yasduru
minhu ille’l-vahid” kuralinin ispatinda da yararlanmasi beni son derece
etkilemis, vecde getirmisti. Ozet olarak sdylemek gerekirse, diisiincemde,
diinya gortiisii agisindan ortaya ¢ikabilecek sorunlarin ¢oziilmesini sag-
layacak bir yontem ve bir bakis agis1 meydana gelmisti. Bu konularda ve
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bunun gibi baz1 konularda sorunlarimin ¢éziimlenmis olmas: dolayist ile
fslam maarifinin asaletine, dzgiirliigiine inanmistim. Kur'an-1 Kerim'in,
Nehcii’l-Beldga’nin, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) bu konudaki hadislerinin ve
yine bu konuda Ehl-i Beyt'den gelen dua ve rivayetlerin tevhid 6gretisini,
yliksek bir bakis ve gdzlem seviyesinden algilayabiliyordum.

Iste bu sebeple, zihnime gelen diistincenin ardindan da soyle diistindiim:
Se¢mis oldugum alani se¢meyip de baska bir bilim dalin se¢se idim, dola-
yistile o tistadin huzurundan feyiz alamamis olsa idim, maddi ve manevi
acidan belki biitiin bagska konularda durumum, oldugumdan daha iyi ola-
bilirdi. Elde ettigim seylerin hi¢ degilse benzerini, bir esini veya belki daha
iyisini elde edebilirdim. Ancak, bir sey vardi ki ne kendisini, ne de ona
bedel olan bir seyi asla bulamazdim: O da, hikmet-i ilahide elde ettigim
diisiince yontemi ve bakis acis1 ile bunun sonuglar idi. Bugiin de ayni

inangtayim.

Adl-i ilahi konusunu, ilk 6nce daha sade bir sekilde ele almay1 diistintir-
ken, derin felsefi konular dorugunun eteklerine kadar vardi. Daha da ileri
gitmek istersek, daha da yiiksek tepelere ¢cikmaya hazir olmamiz gerekir.
Oysa durum buna elverigli goriinmiiyor. Tyisi mi daha sade bir dil ile ve
daha az yiiksek bir diizeyde konuyu ele alalim. Bu kitab1 okuyacak olan-
larin, sade bir anlatis ile konuyu daha iyi anlayacaklarmi diistiniiyorum.
So6ziin 6z sudur:

Ayirimcilik, ayirim gozetmeler ve kayirmalar (tebyizler) ve kotiliikler
(strtir) konusunda ortaya ¢ikan tereddiidiin cevabi, Ozet olarak soyle
verilebilir: Isin icinde bir dizi maslahat vardir. Bu maslahat ve yararlari
dolayist ile de, ser gibi goriilenler “serr-i mahz”, mutlak ser degildir. Serr
ile hayr birlikte, birbirine karismis durumdadir. Hayir yonii ser yoniine
galip olduguna, iistiin geldigine gore de bunlar toplu bir bakisla hayirdir,
ser degildir. Bu ilkeye dayanarak da sebepler ve sonuglar diizenini kesin
ve degismez bir diizen olarak gormekteyiz. Bu diizen, baglibasina ve ken-
diliginden bu nitelikleri haiz bir diizendir, yoksa bir uzlasim s6z konusu
degildir. Bu hususun bilinmesi, goriinenlerin sadece farklilik ve cesitlilik
oldugu, yoksa ayirimcilik s6z konusu olmadigr hususunun da bilinmesi

icin gerekli ortami1 hazirlar.
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Farklilik ve Cesitlilik Vardir, Ayirim ve Imtiyaz Degil!

Hilkatte ve yaratista var olan farklilik ve cesitliliktir, ayirim ve imtiyaz de-
gil. Imtiyaz ve ayricalik gdzetme, esit sartlarda ve esit hak kazanma (istih-
kak) durumunda esya arasinda fark gozetilmesidir; farklilik ve gesitlilik
ise, esit olmayan sartlar durumunda fark gozetilmesidir. Diger bir deyisle,
ayricalik, “veren” agisindan séz konusu olur, farkl farkl olus ise “alan”
agisindandir, “alan”a iligkindir.

Sade, kolay anlasilir bir 6rnek verirsek durum daha iyi anlasilacaktir: Her
birinin kapsama simnir1 on litre olan iki kab1 muslugun altina tutar da biri-
sine on litre, digerine bes litre su doldurursak, ayricalik gozetmis oluruz.
Burada ayriligin ve farkliligin kokeni, suyu musluktan kaplara bosaltan
glictedir. Buna kargilik; birisinin kapsama sinir1 bes, digerinin on litre olan
iki kab1 denize daldirirsak, yine goriiniirde bir ayrilik ve farklilik vardir.
Ne var ki burada bu ayriligin kokeni iki kabin kapsama sinir1 yontinden-
dir, yoksa denizden veya suyun basincindan dolay: degildir.

Bir baska Ornek: Bir 6gretmen, ayr1 seviyede olan, ayni basar1 derecesi-
ni gosteren 6grencilerine farkli numaralar verirse, bu iltimastir, ayricalik
gozetmektir. Buna karsilik bir 6gretmen biitiin 6grencilerini ayn1 gozle
goriir, hepsine ayni sekilde 6gretir ve ayni sekilde imtihan eder, imtihan
sorular1 her 6grenci icin ayni olur da dgrencilerin bir kismi zeka azhig1
veya tembellik dolayisi ile sinavda ayni derecede basarili olmaz veya ba-
sarisiz kalirlarsa buna karsilik bazi1 6grenciler yetenekleri ve ¢aliskanlik-
lar1 dolayist ile sinav sorularmin tiimiinii tam cevaplandirirlarsa, 6gret-
men de cevaplara gore not verirse ister istemez bu notlar farkl olacak ve
burada imtiyaz ve iltimastan degil, sadece farkliliktan s6z edilecektir. Bu
ornekte adalet saglanmasi demek, notlarin toplanmasi ve 6grenci sayisi-
na esit olarak boliinmesi demek degildir. Adalet; herkese istihkakini, hak
ettigini vermek demektir. Demek oluyor ki, bu 6rnekte, soziinii ettigimiz
farkliligin goriilmesi, adaletin ta kendisi demektir, fark gozetmemek ise
istihkaki olmayan1 kayirmak ve dolayisi ile basarili ve yetenekli olana
zulmetmek demektir.

Burada da ister istemez zihnimize su diisiince gelecektir: Allah’1 bir 6gret-
mene benzetmek, bir 6gretmene kiyas etmek miimkiin degildir. Allah, bii-
tiin varolanlarin yaraticisidir. Her farklilik O’'ndan ileri gelmektedir. Oysa
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ogretmen ogrencilerini yaratmis degildir; 6grencilerden birisi akill, digeri
ahmak ise bu farklilik 6gretmenden ileri gelmekte degildir. Oysa yarati-
ligtaki farkliliklar Allah’tandir. Allah, iki asamada fiilde bulunmakta, 6nce
ilk asamada insanlari farkli olarak yaratmakta, daha sonra da farkliliklar:
dolayist ile farkl istihkak dereceleri olan kimselere istihkakinin karsiligini
vermektedir. Tereddiit ilk asamadadir: Ni¢in baslangicta herkesi esit ya-
ratmamistir? Bu farkliliklarin sirrina ermek gerekiyor.

Farkliliklarin Sirri

Farkliliklarin sirr1 bir ciimlede 0zetlenebilir:

“Varolan nesnelerdeki farklilik, sebep-sonug diizeninin geregidir ve bu
farklilik varliklarin 6ziindedir.”

Bu climle, oldukga agir bir ctimledir, fakat bagka ¢aremiz yok, anlamin
aciklamak zorundayiz. Burada da ister istemez daha once bir ara sdyledi-
gimiz bir hususu tekrar etmek, baska bir sdyleyisle aciklamak zorundayiz,
boylece; derin bir konunun giigliigiinii gidermek ve degerli ve tatmin edici
bir sonuca ulasmak timidindeyiz. S6z konusu olan sonug yine ayricaliklarm
ve kotiiliiklerin agiklanmasi, bu diigtimiin ¢oziilmesidir. Bu timit ile, 6nceki
bahsimizi stirdiirecek ve zorunlu olarak bir 6lctide feylesof olacagiz.

Onceden belirtildigi gibi, Hikmet-i ilahide bu bahis “mevcudatin Zat-1
Bari'den, Yiice Yaratici'dan sudurunun, meydana gelisinin keyfiyeti, nasil
oldugu” baslig: altinda incelenir. S6z konusu olan sudur: Acaba Allah'in
iradesi ayr1 ayr1 olarak mi1 varolanlara, varliklara yoneliyor? Mesela bay
(A) ile bay (B)'nin, sonra, bay (C)'nin yaratilmalari, birbirinden ayr1 yarat-
ma iradeleri ile mi olusmustur? Biitiin yaratilanlarda durum boyle midir?
Yoksa biitiin esya tek tiirdes bir irade sonucunda m1 varlik bulmuslardir?

[1ahi maarif alaninda daha yiizeysel diisiinebilen bir ¢ok miitekellim
(kelam bilgini, ilahiyatc1) birinci ihtimali kabul ederler. Ne var ki su go-
tiirmez ve ¢liriitiilmez akli deliller ve kesin felsefi kanitlar, ayrica Kur'an-1
Kerim’'den getirilen nice tanikliklar, ikinci ihtimalin dogru oldugunu gos-
terir. Bu goriise gore, biitiin diinya, baslangictan sonuna kadar, tek bir
ilahi irade ile viicuda gelir. Biitiin bu sayisiz seyler, ilahi irade ile viicuda
gelmektedir, ancak ayr1 ayr1 iradelerle degil, tek bir irade ile. Bu irade de
basit bir iradedir, bilesik degildir. Kur'an-1 Kerim'de buyurulmaktadir ki:
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Biz her seyi belirli dl¢iiyle yarattik. Ve emrimiz ancak bir goz kirp-
masi gibi tektir.®

Bu inarus geregince, yaratilis i¢in belirli bir kanun ve diizen ile sira var-
dir. Esyanin viicuduna yonelen ilahi irade diizen iradesi ile 6zdestir. Ayni
noktadan, sebep-sonug iliskisi diizeni dogmaktadir. Her “malul”un 6zel
bir illeti (sebebi) ve her illetin 6zel bir malulu (sonucu) vardir. Bir sonucun
(malul) herhangi bir illetten vasitasiz dogmasina, sadir olmasina imkan
olmadig1 gibi, belirli bir illetin her malulii da vasitasiz var kilmasina
imkan yoktur. Sebep-sonug iliskisi diizeni iginde her seyin belirli bir yeri,
bir makami vardir. Bir malul belirli bir sey icin malul, digeri icin illettir.
Bundan da (“Her seyi belirli 6l¢iiyle yarattik.”) ayetinin ince ve derin anla-
mi kavranabilir hale gelmekte, anlasilabilmektedir. Konunun daha iyi ay-
dinlanmasi igin evren diizenini boylamsal ve enlemsel olarak ikiye ayirip
incelemek uygun gortinmektedir.

Boylamsal Diizen

Boylamsal diizenden amag; diger deyisle illet ve maluliin (sebep ve sonu-
cun) bir boylamsal diizende yer almasindan kastedilen, yaratistaki tertip
ve siradir, esyanin yaratilig diizeni, Allah'in esyaya yonelik faaliyetinin
(etkenliginin) sirasi, esyanin O’'ndan, Yiice Yaratici’'dan sudur etmesidir.
Allah’in zatindaki agkinlik ve yiicelik, O'nun Kuddis olusu, esyanin asa-
mali olarak ve O’'ndan birbiri ardinca gelen bir siralanma ile sadir olma-
lari, bir ilk sadir, sonra ikinci, sonra {i¢ilincii sadirin, boylece birisi digeri
ardinca viicut bulmasi ve her birinin bir 6ncekinin sonucu olmasi gerekir.
Burada “Oncelik” ve “sonralik”1; “zaman” agisindan gormemek gerekir
elbette, bu alanda® “zaman” yoktur ve zamanin kendisi bile mahlukattan-
dir, yaratilmistir. (113)

Dini terimlerde, melaike, Allah’in ordusu, Tanr elgileri,® “mukassimat-i
emr” ve “miidebbirat-i emr” gibi terimler, ars, kiirsi, levh ve kalem gibi

kavramlar, Yaratici igin bir dizi ilahil ve manevi varliklar diizeninden sz

1- Kamer 54, 49-50.

2- Yiice Tanr1 Katinda. (H. Hatemi)

3- Yaratilis ve olusumdaki tekvini elgiler, yoksa seriat teblig eden tesrii elgiler degil.
(M. Mutahhari)
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eden bu gibi soyleyisler, iste bu gergegi anlatmak icindir. Yiice Yaraticy;
yaratilig1 belirli bir diizen ve sira icinde irade etmekte ve ytirtitmektedir.
Hakimler bu konuyu 6zel bir deyis ve terimlerle ifade ederlerken, Islam
maarifinde (6gretilerinde) baska bir ifade kullanilir. Biz burada daha sirin
ve elverigli olan Is]Am maarifi terimlerini kullanacagz.

Bu diizende Zat-1 Hakk biitiin varliklardan 6nce gelir. Melekler, O'nun
fermanini, buyruklarini icra eder, ytiritiirler. Melekler arasinda da asa-
mal1 bir siralanmanin varlig goriiliir. Bazilar1 “av’an ve ensar”dandir. Az-
rail 6liim melegidir ve gorevi canlar1 kabzetmek, almaktir. Mikail ise rizk
isleri ile gorevli melektir. Her biri igin de yine yar ve yardimcilar vardir.
Her melegin belirli bir gorevi ve yeri vardir.

Biz (melekler)den hi¢biri yoktur ki O’na belirli bir makam olmasin.®

Unutmayalim ki Yaratic1'nin mevcudata nispeti, yaratmak, halk etmek ve
var kilmak, tekvin etmek iliskisidir. Bu durumdaki ilahi tertip ve tegkila-
t1, insan toplumlarindaki uzlasima dayanan iliskiler ve toplumsal orgiit-
lenmeler gibi diisiinmemek gerekir. Allah ile melekler arasindaki emir
ve itaat, buyurma ve buyrugu yerine getirme iliskisi, tekvini ve gercek-
ligi olan bir iliskidir (dogaldir ve gerceklige dayanir), uzlasima dayanan
ve itibari bir iliski degildir. Allah’in emri, insanlar arasindaki iliskilerde
oldugu gibi bir komut sozii degil, dogrudan dogruya icattir, buyrugun

konusunu var kilmadar.

Meleklerin emre uymasini da bu bakis acisindan ele almak gerekir. “Allah
meleklere soyle yapmalarini buyurdu” derken, bunun anlami su olmak
gerekir: Onlar1 Oylesine var kild1 ki; emredilen seyin, belirli bir eylem ve
sonucun illet ve faili olsunlar. Meleklerin itaat etmelerinin anlami, “tevkini
anlamda illiyet ve maluliyettir.”® Yine burada anilan tegkilat, tevkini bir

diizenin varligini gosterir.

Bundan dolayidir ki, Kur’an-1 Kerim bazen yaratilistaki olusumu Allah’a,
bazen de -bu anlamda- meleklere nisbet eder:

1- Saffat, 164.
2- Burada sebep-sonug iligkisi, yaratilis kanunlar1 anlamindadir ki, bu kanunlarin ko-
yucusu da yine Allah’tir. (H. Hatemi)
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(Allah), gokten yere kadar (her) isi tedbir eder (yonetir, ceker-
cevirir).?

Baska bir ayette de soyle buyurulur:
Andolsun isi (emri) tedbir eden, yoneten, ¢ekip ceviren (melek)lere.®

Bazen insan nefislerinin (canlarinin) 6liim sirasinda alinmasini meleklere,
bazen belirli bir 6liim melegine nispet verir, bazen de dogrudan dogruya
Allah’a.

Bazen vahyi bir melege nispet eder:
Ruhu’l-Emin (Cebrail) (114) Kur’an-1 Kerim’i kalbine indirdi.®

Bazen vahyi dogrudan dogruya Zat-1 Akdes-i Ahadiyyet’e, Yiice ve Agkin
Tek Yaratic1’ya nispet ederek soyle buyurur:

Biz sana Kur’an-1 Kerim’i indirdik.®

Bu gibi soyleyis 6zelliklerinin anlam1 sudur: Allah’m emrinin nizami ve
tertibi vardir, Allah’in yaratis eylemi bir diizen ve siralanma gosterir, ev-
renin yaratilis ve tedbirine yonelik ilahi irade, bu diizenin irade edilmesi
ile 6zdestir, ayni iradedir.

Varliklar, var kilinanlar arasinda belirli bir diizenin olmayisi, bunlardan
Her birinin her bir seyin var olusuna koken olabilmesini gerektirir. Mesela
kiigiik bir giiciin, ancak biiytiik bir giig ile orantili sayilabilecek biiyiik bir
patlamaya sebep olabilmesi gerekir. Bunun aksine, biiytik bir gii¢ de ken-
disi ile orantisiz bir etki dogurabilir. Bir kibrit alevi ile evreni aydinlatan
glines ayni etkiyi gosterebilir. Bir sebep, sonucu yerine gegebilir ve sonug
da sebebin yerini alabilir. Bu hesapla, Allah’in -hasa- mahluk olmasi, mah-
lukun da tanr1 olmast da miimkiin olabilir.

Oysa zorunlu varligin, vacibin vacip olmasi; miimkiiniin ise miimkiin ol-
mas! onlarin 6ziinden ileri gelir. Var olabilen, var olmas1 miimkiin (ola-

nakli) olan bir seyin (miimkiinu’l-viicud) vacib, zorunlu olmasi, Zorunlu

1- Secde, 5.

2- Naziat, 5.

3- Suara, 193-194.
4- Dehr-insan, 23.
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Varlik’in (Vacibu’l-Viicud) ise miimkiin olmasi, imkan dahilinde degildir;
bunlar, bu imkana ragmen bir dis neden (illet-i harici) etkisi ile veya tesa-
diifen birisi zorunlu, birisi olanakli olmus degildir. Hayir! Olabilir varlik
(miimkiinu’l-viicud) i¢in olabilirlik zorunludur, zorunlu varlik igin ise
varolmalilik zorunludur. (Miimkiinu’l-viicud, vacibu’l-imkan, vacibu’l-
viicud ise, vacibul-viicubdur.

Miimkiin varliklarin da asamalar1 vardir ve o asamadaki durum ve konum
onlar i¢in s6z konusudur. Mesela rizk verme ile gorevlendirilen veya can
alma ile gorevlendirilen varlik, o mertebede bu gorevi yerine getirir. Bir
sivrisinek, rizk ile gorevli melek Mikail'in yerini, bir karincacik Azrail’in
yerini, bir insan Cebrail’in yerini almaya ¢agrilmaz.

Kamilin nakisin, nakis olanin ise kamilin yerini alabilecegi, eksikli ile ol-
gunun yer degistirebilecegi konusundaki biitiin yanilmalarin sebebi su-
dur: Varolan seylerin bu mertebelere bagliligi, bu bagliligin kesinligi ve
zorunlugu, aralarinda kendi 6zlerinden dogan iligkiler kavranamamakta-
dir. Varlik aleminde varolan seylerin mertebeleri, toplumlardaki uzlasma-
ya dayanan asamalarla karistirilmaktadir. Biitiin bu yanilmalarin sebebi;
Allah’in insana kiyas edilmesi, evrenin 6ziinden gelen diizenin ise insan
toplumlarimin uzlagsmaya dayanan diizeni ile kiyas edilmesinden ileri gel-
mektedir. Boyle diisiinen kisiler, “filan baskan memur olabilir ve onun
emrinde calisan kisi de bagkan ve amir durumuna ytikselebilir, su halde
insan koyunlasabilir, koyunda insanlasabilir. Nigin birisi koyun, digeri in-
san kilinmistir ki?” kabilinden diisiincelere kapilirlar.

Bilmezler ki, boyle bir sey muhaldir, imkansizdir. Bir seyin baska bir sey
ile sebep-sonug iligskisinde olmas1 yapay ve uzlasimsal bir iliski demek
degildir. (A); (B)'nin sebebi oluyorsa, 6zlinde, zatinda olan bir 6zellik do-
layisi iledir. Bu 6zellik; (A)'y1 (B)'nin illeti kilmistir. (B) de (A)'nin malulii,
sonucu olduguna gore; bunu gerektiren bir 6zelligi vardir. Bu 6zellikler,
bu varliklarin varolus bigiminden baska bir sey degildir. Bu ozellik, ger-
¢ekligi olan bir 6zelliktir; itibari, arizi, bagka bir varliga gecirilebilecek bir
sey olamaz. Su halde sebep ile sonug ve sonug ile sebep arasindaki bag-
lant1 ve iligki, her birinin 6ziinden dogar. Sonug (malul), tiim 6zii ile illete
(sebebe) baglhdir, sebep (illet) de tiim 6zii ile maluliin (sonucun) belirmesi,
sadir olmasi i¢in koken olmaktadir.
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Daha 6nce de belirttigimiz gibi; her varligin mertebesi, onun zati ile 6zdes-
tir. Dolayist ile de varlik mertebeleri degismezler ve birbirine karismazlar.
Tipki sayilarin siralar1 gibidir. Bir otobiis kuyrugunda duran insanlarin
ondekini arkaya, arkadakini 6ne gegirebilirsiniz, fakat sayilarin sirasimni
ayni sekilde bozamazsiniz. Bes; dortten sonradir, 6nce olmasinin anlami
ve imkani yoktur. Dortten once ancak {i¢ gelebilir. Biz bu {ice bes desek
bile, ancak onun adini degistirmis oluruz, yoksa {iciin gercekligini degis-

tirmis, ticli bes kilmis olamay1z.

Evrendeki biitiin varliklar arasinda 6ze bagl ve derinden kaynaklanan boy-
le bir diizen var olagelmistir. Kur’an-1 Kerim’in: “Bizden, belirli bir makami1
olmayan kimse yoktur.” ayeti; melekler hakkindadir. Fakat biitiin var kili-
nanlar i¢in ayni durum s6z konusudur. Her seyin belli, 6zel bir yeri vardir ve
onu bagka bir yerde var saymak, onun 6ziinii yitirmek, diizen dig1 davran-

mak veya diizene kars1 gelmek, diizensiz diisiinmek demektir, celiskidir.!V

Enlemsel Diizen

Varliklarin fail olus, halik olus ve icat agisindan sahip olduklar1 konumu
ve siray1 belirleyen boylamsal diizeninin yani sira 6zellikle doga diizeyin-
de bir de enlemsel diizen vardir. Bu diizen de bir goriingiiniin, bir olgu-
nun meydana gelebilmesi igin gerekli maddi sartlar1 ve nicelik sartlarini

belirler. Bu diizene enlemsel diizen diyoruz.®

1- Daha fazla tafsilat icin Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizm adli kitabin sekiz ve doku-
zuncu makalesine bakiniz. (Mutahhari nin notu)

2- Madde ve zamana bagli sartlar, mesela baba ve ananin ¢ocuk igin “sebep” olusu, su,
hava ve 1s1n1n ot i¢in sebep olusu, feylesoflar goziinde, nicelik bakimindan sebeptir,
illettir, yoksa var kilma illeti degildir. I'dadi illettir, icadi degil. Bu gibi illetler, o
sonuglar1 var kilmazlar, sadece var olmalarina vasita olurlar, yaratis siirecinin gegis
yolu, akis yatag1 gibidirler. Var olma imkaninin sartlarini, gergek anlami ile var ki-
lan yaraticiya vasita olarak, bu sartlar i¢in gerekli ortami saglarlar.

Feylesoflar, varlik mertebeleri agisindan kendi malulleri (sonuglari) ile ayni enlem-
de yer alan ve bazen de dereceleri kendi sonuglarindan daha geride kalabilen, za-
man agisindan kendi malullerinden 6nce olmakla birlikte dereceleri daha asagida
olabilen bu illetlere, “enlemsel” nedenler (ilel-i arzi) derler. Buna karsilik, varlik
mertebeleri agisindan daha yiiksek mertebede olan, maddi evreni kusatan ve onda
etkisi olan illetlere ise, “boylamsal illetler” (ilel-i tili) derler. (M. Mutahhari)
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Bu enlemsel diizen sayesinde diinya tarihi kesin ve somut bir konum ka-
zanir. Her olay, belirli ve 6zel bir mekan ve zamanda meydana gelir. Her
belirli ve 6zel mekan ve zaman da, belirli olaylar i¢in kapsam ve cerceve
olustururlar.

Biz, bu goriingiiyli (fenomeni) sorguladigimizda, onu siiphe konusu yap-
tigimizda, genellikle dogrudan dogruya o goriingiiye yoneliriz. O goriin-
giiniin varlik diizenindeki yeri ve konumunun ne oldugunu diisiinmez,
hesaba katmayiz. Oysa iyi olsun, kotii olsun, her goriingiti bir dizi 6zel
ve belirli sartlara bagli sebeplerin sonucudur. Yangin hi¢bir zaman baska
olay ve etkenlerden tamamen bagimsiz olarak birden bire ¢ikmaz, yangini
onlemek de bir dizi sebep ve etkenlerden ayr1 olarak miimkiin olamaz
ve distiniilemez. Evrende hicbir olay baska olaylardan soyutlanmis ve
“tek basma”, “bagimsiz” olarak ele alinamaz. Evrenin her boliimii, diger
boliimlere bitisik ve iligkilidir. Bu iletisim ve baglanti, evrenin biitiin par-
calarmi kapsamina alir. Her yonden ve genel bir baglant1 ve iligki durumu
meydana getirir. Esyanin birbirine baglantili olmasi ilkesi; diger bir de-
yisle evrenin gerceklige dayanan birligi, tiim evren igin s6z konusu olan
birlik, dyle bir ilkedir ki hikmet-i ilahi biiyiik 6lciide bu ilkeye dayanur.
f1ahi hikmet alaninda esyanin birbirine baglantili oldugu ilkesi daha bir
onem kazanir ve “evrenin boliinmezligi” kavramini ifade eder. fleride bu
konuda daha fazla aciklama yapacagiz.

Felsefede “Kiillii hadisin mesbukiin bi-maddetin ve miiddeh” denir, yani
“her goriingiiniin 0zel bir zaman ve mekan cercevesi icinde vuku bul-
dugu” soylenir. Bir olay icin herhangi bir zaman veya mekanin fark et-
meyecegi, bu olaya biitiin zamanlarin ve her mekanin uygun olabilecegi
soylenemez, bu miimkiin degildir.

Gozlemlerimiz de bunu dogrular. Evrenin bir noktasinda bir yangin ¢i-
karsa bu yangin belirli bir zaman ve mekanda ve 6zel bir maddede vuku
bulur. Yanginin varlig1 zaman ve mekanin belirledigi sartlara baghdir. Bu
sartlar da belli ve somut zaman ve mekana baghdirlar ve 6zel sebep ve
etkenlerle baglantilidirlar. Gézlemlerimizi siirdiiriirsek su sonuca variriz:
Olaylar dizisi bir zincirin halkalar1 gibi birbirine baghdirlar. Her olay ken-
disinden oncekine ve sonrakine baglidir. Her seyin ge¢misi ve gelecegi ile
baglantis1 vardir. Bu baglilik da bir ezeli-ebedi ¢izgisini meydana getirir.
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Daha derin bir incelemede, ayn1 enlemde konum bulan ve ayn1 zamanda
beliren goriingiilerde bag ve baglant: bulundugunu kavrariz.

Halilar1 onaran birisini ve bir de bir cerrah (operator) doktoru diistinelim.
Yiizeysel bir bakisla, bu iki kisinin isi arasinda hicbir baglant1 goremeyiz.
Ancak, bir yanginin, halida onarilmasi gereken bir delik actigini ve bir de
bir insanda cerrahi miidahaleyi gerektiren yaniga sebep oldugunu ogre-
nirsek, bu yangin olmasa idi, ne operatoriin, ne de hali driiciisiiniin ise
koyulmayacagini, her iki isin (eylemin) de ayni olaydan kaynaklandigini
kabul ederiz.

Ayni atadan gelen insanlarin durumu da, her biri bu belirli zaman ve me-
kanda yasamis atanin varlig; ile iliskili olduklarina gore, sonugta birbiriy-
le baglantili olacaktir.

Yerytiziindeki biitiin eylem ve hareketlerin ortak noktas1 da yeryiiziiniin
glinesten ayrilmasi olayidir. Bu olay olmasa idi, yerytiziindeki olaylardan
hi¢biri olmazdi. Bu olay onun ardi sira diger olaylarin da ortaya ¢ikmasi-
na sebep olmustur.

Felsefede “viicib bi'l-kiyas” ve “imkan bi'l-kiyas” olmak iizere iki terim
vardir. Bunun anlami sudur: Bir olay1 diger bir olay ile karsilastirdigimiz-
da, mukayese ettigimizde, ilk olay, varsaymamaiz ile birlikte digeri de zo-
runlu oluyorsa, ikinci olayin birincisi ile “viicb bil-kiyas”1 oldugu soy-
lenir. Buna karsilik eger birinci olay1 varsaydigimizda ikinci olayin varlik
ve yoklugu seklinde beliren her iki ihtimal de miimkiin goriiniiyorsa, bu
takdirde de ikinci olayin birinci olaya nispetle “imkan bil-kiyas”1 vardir.

Yiizeysel bir bakisla soyle sanilabilir: Bazi olaylarin diger olaylarla “viictib
bi'l-kiyas”1 vardir ve dyle durumlar da vardir ki iki olay arasinda hicbir
sekilde zorunlu baglant1 yoktur ve onlar arasinda da “imkan bi'l-kiyas”
hiikiim stirmektedir. Ancak daha titiz bir bakisla incelersek, her iki du-
rumda da “viicub bil-kiyas” oldugu anlagilir. “Imkan bil-kiyas”mn dis
gercekligi yoktur. Clinkii biitiin olaylar son tahlilde bir “ana-nedene”
(illet-i re’s) dayanmaktadirlar. Her sebep (illet) ve sonug (malul) arasinda
zorunluk baglantis1 bulunduguna gore, her olay arasinda da zorunluk hii-
kiim stirmektedir.

Bu zorunlu ve genel iliskinin kanitlanmasinin dayandig: ilkeler sunlardan
ibarettir:
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a) Genel sebep-sonug (illet-malil) kanunu
b) Sebep ve sonucun zorunlugu
c) Sebep ve sonucun birbirine baglilig1 (sinhiyyet)

d) Varlik aleminin tiimiiniin bir sebepler-sebebine (illetu’l-ilel) dayanmasi.

Birinci ilke apagcik ve temel ilke olup biitiin bilimler bu ilkeye dayanurlar.
Bunu inkar etmek, her seyi inkar edici bir tutum takinmak ve sofistlik

(safsata) batagina saplanmak demektir.

Ikinci ilke de su gercegi gosterir: Bir sonug meydana geldiginde, yalnizca
bu sonucun sebebinin var olmasi yeterli olmayip, sebebin varlig1 yoniin-
den onun varlig1 i¢in de zorunluk s6z konusu olmalidir. Bir sonucun var-
l1g1, sebebi yoniinden zorunlu olmadikga, o sonucun meydana gelmesi de
imkansizdir. Buna karsilik, bir seyin illeti (sebebi) tiim olarak gerceklik ka-
zanirsa, maluliin (sonug) varligini da gerektirir. Bu durumda da sonucun
meydana gelmemesi imkansizdir. Bu ilkeden de su sonug dogar: Var olan
her seyin varlig1 bir zorunluktan ileri gelmektedir. Varlik kazanmayan her

bir seyin de yoklugu zorunlu demektir.

Ugiincii ilke; sebep ve sonug arasindaki somut baglantiy1 igerir. Bu ilke
ile su sonuca varilmis olur: Hicbir sebep, kendi sonucu yerine baska bir
sonucu meydana getiremez ve hicbir sonug da kendi sebebi disindaki bir
seyden meydana gelemez.

Bu tig ilkeden bir diizen ¢ikmaktadir: Evrende kesin ve degismez bir dii-
zen vardir. Bu {i¢ ilkeye eklenen “tevhid-i mebde” (baslangi¢ ve koken
tekligi) ilkesi de evrendeki biitiin olaylar arasindaki kesin ve genel iliskiyi

gosterir.

Ugiincii boliimde “kapsama yeteneginin farkliligi” baghg: altinda bu ko-
nuda bagkaca agiklamalar da yapilacaktir.

Siinnet-i I1ahi

Felsefe terminolojisinde (terim biliminde) “evren diizeni” ve sebepler (ne-

~rr

denler) kanunu” adini alan kavram; din dilinde “siinnet-i ilahi” olarak ad-
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landirilir. Kur'an-1 Kerim birkag kez: “Allah’in siinnetinde (ilahi kanunlar
diizeninde) degisiklik bulamazsin.” buyurur.®)

Demek oluyor ki Allah’in isinde 6zel bir yol-yordam, sabit bir formiil var-
dir ve degiskenlik, kararsizlik yoktur.

Fatir Suresi'nde bu anlam tekrarlanarak ve giiclendirilerek ifade buyurulur:

Asla Allah’in siinnetinde tebdil bulamazsin. Asla Allah’in siinnetin-
de bir doniisiim (tahvil) de bulamazsin.®

Asla Allah’in stinnetinde tebdil olmaz; yani Allah’in siinneti/stinnet-i ilahi,
baska bir siinnet, kanun ile degismez; bir kanunun ilga, neshedilip baska
bir kanunun onun yerini almasi s6z konusu olmaz. (115) Allah'in stinne-
tinde, asla tahvil (tagyir) de olmaz; yani bir stinnet-i ilahinin yerini baskas1
almadig gibi uzlasima dayanan bir kanunda oldugu gibi, bir kanuna bir
ek madde eklenerek kanunun biinyesinde -biitiinti kaldirilmaksizin- bir
sey eklenecek veya cikarilacak da degildir.

Hayret ve hayranlik verici bir Kitap’tan, yine hayret ve hayranlik uyan-
diran bir ctimledir bu! Ne biiytiktiir Kur’an! Bilgiler, bilimler i¢in 6ncii,
takva sahiplerinin yoldasidir. Nice feylesof yillarca arastirir, genel ne-
densellik (sebebe baglilik, illiyet) kanununu, yaratis kanunlarini elde
eder, Oviinmek ve bobiirlenmek ister, “ne de sasilasi bir sirr1 actim, ne
de ulu bir kanunu tanidim, belirledim” derken; ansizin Kur’an-1 Kerim'i
ontinde goriir ve bir de bakar ki ¢ok miitkemmel ve ayn1 zamanda sade
bir deyisle bu “acikladim” dedigi sir, aciklanmistir bile: “Allah’in siinne-

ti asla degismez.”

Kim bundan daha agik soyleyebilir ki? Hangi ctimle bundan daha 6zlii ve
saglam olabilir ki? “Allah’in kanunu asla degismez.”

Kur’an-1 Kerim sadece genel olarak yaratilisin kanuna, yonteme bagl
oldugunu bildirmekle yetinmez, bazen de 6zel kanunlarindan bazilarini
tanitir.

Toplumlarin mutlulugu ve mutsuzlugu hakkinda séyle buyurur:

1- Ahzab, 62; Feth, 23.
2- Fatir, 43.
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Allah, hi¢bir milletin durumunu, onlar kendi durumlarinmi degistir-
medikce degistirmez.® (116)

Bu ayet-i kerime; milletlerin geri kalmasi veya ilerlemesinin remzini, sirri-
n1 agiklar. Higbir halk toplulugu mutsuzluktan mutluluga gegemez, mut-
suzlugun etkenlerini kendinden uzaklastirmadikga. Buna karsilik mutlu
olan bir millet de yine bedbahtlik etkenlerini gergeklestirmedikce Allah
onu bedbaht, mutsuz kilmaz.

Cok defa sizlanir dururuz: Nigin Allah ABD’nin jandarmasi olan (117) bir
avug Yahudi'yi yedi yiiz milyon Miisliiman’a musallat ediyor ki? Askeri,
siyasi, fikri, iktisad1 alanda bu altta kalisin sebebi nedir ki? Nigin yiiz mil-
yon Arap 5 Haziran Savasi'nda yenilgiye ugradi? (118) Allah nigin Miis-
liimanlara ululuk, izzet vermez? Neden doga kanunlarini Miisliimanlar
yararina ¢evirmez ve dondiirmez? Boyle sizlanir ve kizariz. (119) Geceleri
gam-kasvet basar, uykumuz kacar, zahmet ceker, inler dururuz, dua ede-
riz, istigase eder, Allah’tan yardim isteriz, ne var ki dualarimiz miistecab
olmaz, ¢agrilarimiz yanit bulmaz. Bu konuda da Kur’an-1 Kerim’in verdi-
gi cevap tek ciimledir:

Innellahe 14 yugayyiru ma bi-kavmin hattad yugayyird ma bi-enfu-

sihim.
Allah, kanununu degistirmez. Biz kendimizi degistirmeliyiz. Biz ki bil-
gisizlige batmus, ahlak bozukluguna dalmisiz; vahdet ve ittifakimizdan,
birlik ve elbirligimizden eser kalmamis, buna ragmen Allah'in bize yar
ve yardimci olmasini istiyoruz. Biz ki kiigtik bir olay igin bin tiirlii dedi-
kodu ve soylenti yayariz, yalancilig ve egriligi yolyordam edinmisiz, her
erdemden uzaklasmis ve istifa etmisiz, ayn1 zamanda diinyanin efendisi
olmak isteriz. Bu miimkiin degildir.

Yahudilere gonderilen kutsal kitaplarda -ki uygunsuz ve yakisiksiz tu-
tumlarindan dolayi, her milletten ¢ok onlara peygamber gonderilmistir.
Ciinkli peygambere duyulan ihtiyag, onlarda daha fazla olmustur (120)-
bu millet® igin, iki toplumsal olgu ve akim, iki inkilap ve degisim 6nceden
bildirilmisti ve her ikisi de vuku buldu. Kuran-1 Kerim bu iki 6nceden

1-Rad, 11
2- Ummet. (H. Hatemi)
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bildirilmis haberi ve sonra bunlarin Yahudi Tarihinde gergeklestigini bize
bildirmektedir. Bu habere gore onlar iki kez yeryiiziinde fesada, bozgun-
culuga sebep olurlar ve Allah onlar1 cezalandirir.

Kur’an-1 Kerim daha sonra genel bir formiil bildirir. Formiil® sudur: Her
fesat bir yenilginin, bir darbenin ve mutsuzlugun baslangicidir ve her
kendini diizeltme, 1slah etme girisimi Allah’in rahmetinin de yenilenmesi
demektir.

Israilogullari’na ihtar ettik: Siz iki kez yeryiiziinde fesat ¢ikarirsiniz,
ululanir ve biiyiiklenirsiniz. (Halk iizerinde giiciiniizii kotiiye kullanir,
bagkalarinin haklarina tecaviiz edersiniz. Somiiriiciilerin somiirgelerde
yaptiklar: gibi.) ilk kezden sonra, iizerinizde giiclii kullarimizi salariz,

size baskin olur, iilkenize hiikiimlerini gecirirler.

Ikinci kez -siz kendinizi degistirdikten sonra- sizi tekrar onlara {istiin
kilariz, mal, evlat ve asker ile sizi giiglendiririz.

Iyilik ederseniz sizin yararmizadir, kétiiliik etseniz de kendinizedir.
Sonuncu vaadin vakti gelince, diismani size musallat kilariz, sizi mut-
suz kilar, iilkenize ve mabedinize tekrar ayak basarlar, her yeri harap
ederler. Bundan sonra belki Rabbiniz size tekrar acir (yani bu ikinci
mutsuzluktan, felaketten sonra sizi tekrar mutlu kilar), ancak eger siz
donerseniz Biz de doneriz (yani yiiz defa fesat ¢ikarsaniz biz de o ka-
dar sizi mutsuz kilariz. iyilige doniip degisirseniz, biz de yontemimizi
degistiririz) ve cehennemi kafirler (gercegi inkar edenler, ortenler) icin
zindan kilmigizdir.®

Gergekte bu ayetler de “Innallahe 13-yugayyiru ma bi-kavmin hatta yugay-
yirt ma bi-enfiisihim” genel ilkesinin daha ayrintili bir agiklamasidir.

Kanun Nedir?

Buraya kadar sOylenenlerden su sonuca vardik: Evrendeki goriingtiler
(fenomenler) degismez ilahi siinnetlere ve bir dizi sabit kanuna baghdir.
Diger bir deyisle, Allah’in evrende belirli yontemleri, yol ve yordamlar:
vardir, islerin gekip cevrilmesini de bu yontemlerin disina asla ¢ikarmaz.

1- Mutahhari bu kelimeyi kullaniyor. (H. Hatemi)
2- Isra Suresi, 4-8.
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Simdi, kanunun ne demek oldugunu gorelim. Stinnet ne anlama gelir?
Acaba ilahi kanun ve siinnet, toplumsal alandaki pozitif kanunlar, borg-
lanmalar, s6zlesmeler vs. gibi midir? Yoksa Allah’in 6zel bir mahluku,
yaratig1 midir? Yoksa bu ikisinden higbiri de ilahi kanun ve siinnet s6z
konusu olunca dogru degil mi? Her ne hal ise, Allah’in kendi kanunu
belirli durumlarda yaratmamasi (halk etmemesi) veya yiiriirliige koy-
mamas1 miimkiin miidiir? Nigin ildhi stinnet ve kanunun degismesi
mimkiin degildir?

Bu sorularin cevabini sdyle verebiliriz: Stinnet ve kanun ayr1 ve 6zel bir
yaratma eylemine konu olabilecek seylerden degildir. Kanun genel bir
kavramdir ve zihnin bir soyutlamasinin tirtintidiir. D1s gercekligi yoktur,
dis alemde “genellik” ve “kanun olus” niteligi ile “kanun”a rastlanmaz.
Di1s alemde gercekligi olan sebep-sonug iligkisi ve varolusun derece ve
mertebeleridir. Bunlar zihnimizde soyutlanir ve kanun bigiminde yansir-
lar. Varolusun dereceleri, asamalar1 vardir. Her derecenin de sabit ve so-
mut bir yeri ve durumu vardir. Bir sebebin kendi yerini baska bir sebebe
verecegi veya bir sonucun bagka bir yere gidecegi tasavvur edilemez. Iste
bu gercek soyle ifade edilmektedir: “Evrende kanun vardir.”

Su halde yaratis kanunu, uzlasmaya ve varsayima dayanan bir kanun de-
gildir. Clinkii esyanin varolusunun niceliginden soyutlama yolu ile elde
edilmistir. Bu sebeple de bu kanun icin degisme imkansizdir.

Istisnalar

Acaba yaratis kanunlarinda istisna miimkiin miidiir? Mucizeler ve olaga-
niistii igler ilahi stinneti ihlal etmek, bozmak m1 demektir?

Her iki sorunun cevab:r da olumsuzdur. Ne yaratig kanunlarinda istisna
miimkiindiir, ne de olaganiistii eylemler ve isler yaratis kanunlarinda is-
tisna demektir. Evren kanunlarinda degisiklik diye gordiigiimiiz, deger-
lendirdigimiz olaylar varsa bilmeliyiz ki, sartlar degistigi icin sonugclar da
degismistir. Her kanunun kendi 6zel sartlari iginde yiiriirliikte olacag: ve
belirli sonucun dogacag: apagiktir. Sartlar degisirse, baska bir stinnet (ka-
nun) yuriirliige girer ve kendi siirecini harekete gecirir. Bu stinnet (kanun)
in de kendi 6zel sartlar1 vardir.
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Demek oluyor ki, bir kanun ve stinnetin degistigi gibi gosterilen olaylar-
da, yeni bir kanun ve siinnet s6z konusu olmaktadir; ancak, burada bir ka-
nunun “nesih” edilerek, kaldirilarak, onun yerine aym sartlar igin bagka
bir kanunun yiiriirliige konmasi s6z konusu degildir. Sartlar degistigi icin
yeni bir kanun yiiriirliige girmekte, bagka bir kanun etkili olmaktadir. Ev-
rende degismez kanun, siinnet ve “namus”lardan (121) bagkaca bir sey, bir
kuralsizlik goriilmez. Bir 6lii, mucize kabilinden diriliyorsa, bu mucizenin
bile kanunu vardir. Meryem oglu Isa (a.s), babasiz diinyaya geliyorsa bu
da bir evren kanununa dayanir, yoksa tamamen kanun dis1 olup-bitmis
degildir. (122)

Insan biitiin kanun ve siinnetleri bilmez ve bilmedigi icin de kendi bildigi
kanuna aykir1 olusan bir sey goriince bunun tamamen kanun ve siinne-
te aykir1 oldugunu sanir. Istisna s6z konusu oldugunu, kanunun nakze-
dildigini diistiniir. Olaylarin bir cogunda da, bu zanna kapilanin kanun
hakkinda bildigi, kanunun sadece dis goriiniisii, kabugudur, 6zt degildir.
Mesela saniriz ki canli bir varlik, mutlaka ana ve babanin birlesmesinden
meydana gelir. Oysa bu da kanunun dis goriiniisii, kabugudur, 6zii degil-
dir. Meryem oglu Isa'nin (a.s) yaratilist kanunun dis goriiniisiinii, kabu-
gunu ihlal etmistir, 6ziinii degil. Evren kanunlarmin degismezligi bagka,
bizim bilgimizin evrendeki biitiin kanunlar1 6zii ve gercegi ile kapsayip
kapsamadig1 baska bir konudur:

Mucize demek, kanunsuzluk veya kanun-iistii olmak demek degildir.
Materyalistler boyle bir yanilgiya diismiislerdir. Kendi bilebildikleri ev-
ren kanunlarini, bilgilerinin kavrayabildiklerini, kanunlarin gercek 6zl
ve biitlin kanunlarin da bunlardan ibaret oldugunu sanmaiglar, sonra da
mucizeleri kanunu ihlal eden olaylar olarak gormiislerdir. Biz de deriz
ki, bilimin soyledikleri; belirli sartlarda ytirtirliikte olan kanunlardir. Bir
peygamber veya veli olaganiistii bir olgu (mucize veya keramet) goster-
diginde, sartlar degismis, giiclii temiz ve son bulmaz ilahi giic ile iliski
kurabilen bir ruhun etkisi ile ve ilahi giiciin harekete ge¢mesi ile, sartlar
degisince, baska ve 6zel etkenler ise karismis, apagik olarak anlasilacag:
tizere de, gercek velinin giiclii, melekuti iradesinden sonra, yeni sart ve
etkenler dolayisi ile bu yeni sartlar icinde bagka bir ilahi kanunun stireci
harekete gecmistir.
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Belalarin def'inde dua ve sadakanin etkisi de boyledir. Resul-i Ekrem’e
(sallallahu aleyhi ve alihi ve sellem) soruldu: “Evrendeki her olay ilahi
takdir ve kesin ilahi kaza sonucu ise, duanin ve ilacin ne etkisi olabilir ki?”
Cevabinda buyurdular ki: “Dua da kaza ve kaderdendir.”®

Baska bir rivayet de vardir. Ali (a.s), bir duvar dibinde oturmakta idi.
Duvarin gatladigini ve yikilmak iizere oldugunu goriince oradan der-
hal uzaklasti. Bunu goren birisi itiraz etti: “Allah’in kazasindan kagryor
musun?”

Demek istedi ki: Olmen gerekiyor idiyse ¢atlamis duvarm éniinden kag-
san da, kagmasan da oliirsiin. Kaderde higbir zarar gormemen varsa, du-
rum yine aynidir; kagsan da, kagmasan da sana bir sey olmaz. $u halde
duvar yikilacak diye kagmanin ne anlami var?

Hazret-i Ali (a.s) cevap olarak sdyle buyurdu: “Allah’in kazasindan, kaderi-
ne kagryorum.”®

Bu ciimlenin anlami1 sudur: Evrende olup biten her hadise ilahi kaza ve
takdir konusudur, bu kapsama girer. Bir kimse kendisini tehlikeye maruz
birakir ve zarar goriirse, ilahi kaza ve ilahi kanun dolayisi ile zarar gormiis
demektir. Tehlikeden kagmis ve kurtulmus ise, bu da ilahi takdir ve baska
bir ilahi kanun dolayisi iledir. Bir kimse mikroplu bir ¢evreye girmis, bu
ortamda hastalanmis ise, kanun geregince boyle olmustur; ila¢ almis ve
hastaliktan kurtulmus ise, bu da (baska) bir kanun geregincedir. Su halde
insan yikik duvarin dibinden kalkar ve uzaklasirsa, Allah’in kanun ve ka-
zasina aykir1 bir eylemde bulunmus olmaz. Bu gibi sartlarda ilahi kanun,
o kisinin 6liimden kurtulmas: seklinde kendisini gosterir. Duvar dibinde
oturmay1 siirdiiriir ve 6liirse, bu da ilahi kanun geregincedir.

Kur’an-1 Kerim bu gercegi yine ¢ok dikkate deger ve giizel bir sekilde be-
yan buyurur:
Allah huzurunda takva ile davranan kisiye Allah bir ¢ikis yolu gos-

terir ve hesaba katmadig, diisiinmedigi yoldan rizkimi verir. Kim
Allah’a giivenir, tevessiil ederse, ona Allah yeter, elbette Allah emri-

1- Biharu'l-Envar, Yeni bask, 5. cild, s.78.
2- et-Tevhid, Seyh Saduk, Tas baskist, s. 337.
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ni, isini yerine getiren, tamamlayandir. Allah her sey icin bir kadir,
bir 6l¢ii koymus, takdir etmistir.®

Bu ayet-i kerimede, biitiin kanunlarin tizerinde ve biitiin bu kanunlara
egemen olan kanun beyan edilmektedir, bu da takva ve tevekkiildiir.

Bu ayet-i kerimeden anlasiliyor ki, tevekkiiliin ardindan Allah’in inaye-
ti kesindir. Kim Allah’a gercekten ve 6z dogrulugu ile tevekkiil ederse
Allah’in inayeti ona erisir. Allah’in inayeti ve giliglendirmesi; bash basi-
na bir siirecin harekete gegmesi demektir, bu da bir kanundur, siinnettir,
bir dizi sebepler ve sonuglar s6z konusudur. Bu kanunun siireci harekete
gecince de sonuca erismek kesindir, hedefe kesinkes ulasilacak demektir.
Bu kanun, biitiin diger kanunlarin {izerindedir. Bununla birlikte, Allah’in
fiillerinin bir diizeni, bir kanunu oldugu unutulmasin diye “Allah her sey
icin 6l¢ii ve hesap koymustur.” buyurulur. Bunun yaninda “Kim takvaya
gore davranirsa, Allah ona bir ¢ikis yolu gosterir.” diye de buyurulmus-
tur. Demek oluyor ki Allah’in inayet ve yardiminin da kanunu ve vesilesi
vardir. Bu vesile, bu arag; olagan ve bilinen tiirden olmayabilir de; ayet-i
kerimedeki “min haysu la yehtasibu” (hesaplamadigi, diisiinmedigi yol-
dan) ibaresi bunu gosterir; boyle olsa bile, Allah’in inayeti de bu inayetin
kanununun yiiriirliige girmesine ve hedefe ulasilmasina yol agar.

Cebr Sorunu ve Kaza ve Kader

[1ahi takdirin, evrenin kanun ve siinnete bagh oldugu anlamina geldigine
dikkat edildiginde, kaza ve kadere inan¢ yontinden ortaya ¢ikmakta olan
“cebr” sorunu da ¢oziilmiis olur. Biz, “Insan ve Sernivist” (Insan ve Alin-
yazis1) adli kitapta, bu konuda ayrintili actklamalar yapmis bulunmakta-
y1z. Bu konuda daha fazla arastirma yapmak isteyenler icin bu kitaba atif
yapmakla yetiniyorum. Burada 6zet olarak sunlar1 soyleyecegim:

“Cebr” sorunu, bazi kisilerin su kanisindan dogmaktadir: Takdir-i ilahi,
Allah dogrudan dogruya ve evren kanunu disinda her goriingliyii iste-
mekte, irade etmektedir.

Nitekim Hayyam’a (123) su rubai isnat edilir:

1- Talak Suresi, 2-3.
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Men mey horem-o her ke ¢cu men ehl buved
Mey horden-i men be-nezd-i G sehl buved
Mey horden-i men Hakk zi-ezel mi-danist

Ger mey ne-horem ilm-i Hoda cehl buved.

Ben igmedeyim, igmeme bilmem ne denir?
Sanmam ki benim igmeme dostlar yerinir
Rabbim bilmez miydi ezelden ki bunu?

Igmezsem o “ilm”, “cehl”e doner, baksana bir!

Bu siiri her kim sdylemisse sanmustir ki, bir eyleme veya bir hususa yone-
len insan iradesi; ilahi iradenin karsisinda ve ona aykiridir. Mesela insan
icki icmemek isterse, bu miimkiin degildir. Ciinkii ilahi irade onun igki
igmesi yolundadir ve bu konuda Allah’in iradesine ve bilgisine aykir1 ge-
linemez. Insan, ister istemez ayyashga devam edecektir.

Bu s6z ¢ok ¢iirtik bir s6zdiir. Son derece bilgisiz bir kisi ancak boyle bir sey
soyleyebilir. Bu sebeple, rubainin feylesof Hayyam’a ait olmay1p ona isnat
edilmis olmas: ¢ok kuvvetli muhtemeldir. Her feylesof, hatta her yarim-
feylesof su kadarini hi¢ degilse anlar: Allah bir kimsenin icki igmesini veya
igmemesini dogrudan dogruya irade etmez. Allah, evren icin bir diizen
koymus, bir kanun getirmistir. Evrende hicbir is kanun-dis1 olup bitmez.
Yine bunun gibi hicbir tabiat olay1 da yine dogal bir sebebi olmaksizin
meydana gelmez. Insanlarin ihtiyari eylemleri, kendi istek ve secimlerine
dayanan isleri de, insanin irade ve ihtiyar: olmaksizin meydana gelecek
degildir. Bu konuda, insan eylemleri konusunda ilahi kanun sudur: Insa-
nin iradesi, giicii, ihtiyar1 vardir. Iyi ve kétii isleri kendisi seger. Insanin
se¢im yetenegi, onun varolusunun ana sozii, anlamidir. Se¢im yetenegi,
ihtiyar1 olmayan insan diisiintilemez.®

Mesela bir varlig1 insan olarak, fakat secim yetkisi bulunmaksizin varsa-
yarsak, bu varsayimin gercekligi yoktur, varsayimdan ibarettir. insan de-
gilse, esasen miikellef degildir, emirlere uymakla yiikiimlii ve dolayisi ile

1- Tabiatiyla burada felsefi ve genel anlamda bu goriis agiklanmaktadir. Yoksa, miin-
ferit olaylarda, mesela temyiz kudretinden siirekli olarak yoksun geri zekali kimse-
lerde, se¢im yetenegi olmayabilir. Nitekim Merhum Mutahhari de ileride bu gorii-
stinii daha ayrintili olarak agiklarken, bu hususa deginmis sayilabilir. (H. Hatemi)
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sorumlu degildir. Bir okiiz veya esegin sarap kiipiine basimni soktugunu
ve ictigini diisiinelim, bu da onun gibidir. Tlahi kaza ve kader, “insan”1
isteyince, onun se¢im yetenegine sahip olmasini da istemistir. Su halde
insanin kendi se¢imi ile degil, ilahi cebr ile icki igtigini sdylemek, ytice
Allah’mn ezeli ilmi ile gelisir. Demek ki aslinda insanin ilahi cebr tizere icki
igmesi durumunda, ilim cehle doner.

Bugiin, arastirmacilar, birden fazla Hayyam’in var oldugunu, baz sair
Hayyamlar ile, ayn1 zamanda feylesof olan Hayyam’in karismis olabilece-
gini diistinmekte, hatta bunu ispat etmektedirler. Her ne olursa olsun, ister
birden fazla Hayyam, ister birbirine karsit kisilige sahip bir tek Hayyam
yasamig bulunsun, ilm-i ilahi ve takdir-i ilahinin; insanin giinah islemesi-
nin sebebi olabilecegi diisiincesi batil bir diisiincedir, bu s6z yanlistir, bu
gibi diisiincelerin se¢im yetenegi olan insan1 sorumluluktan kurtaracagini
diistinmek dogru degildir. Nitekim bu s6ze yerinde bir cevap verilmis ve
sOyle denmistir:

[Im-i ezeli illet-i isyan kerden

Nezd-i ukala zi-gaayet-i cehl buved.

Ezeli ilmi, Allah’in ezeli bilgisini; isyanina, giinahina sebep olarak ileri
stirmek,

Alallilar katinda, bilgisizligin son kertesinden ileri gelen bir bahanedir.®

Ozet

Soztimiiz uzadi ve belki de yorucu oldu. Ayirimlar ve ayricaliklar konu-
sunda vardigimiz sonucu soyle 6zetleyebiliriz:

1- Varlik evreni, bir dizi kendiliginden var olan uzlasmaya dayanmayan ve
degismez kanunlarla yonetilmektedir ve bu sebeple her sey, her goriingii
(olgu, fenomen); 6zel bir makam, mertebe ve mevkie sahiptir. (Her seyin
bir diizeyi, asamasi ve konumu vardir.) Bu diizende degisiklik olmaz.

2- Varligin belirli bir diizeni olmasi; varlik derecelerinin farkli ve asamala-
rinin gesitli olmasini gerektirir. Bu da farkliliklarin ve ihtilaflarin belirme-
sinin, yokluklar ve eksikliklerin ortaya ¢ikmasinin kokenidir.

1- bk. Insan ve Sernivist (1nsan ve Alinyazisi=Yazgi), M. Mutahhari, son fasil.
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3- Farklilik ve ihtilaf, yaratilmis degildir, yaratilmislarin 6ziinde vardair.
Yaratici’'nin, yaratilmis varliklar arasinda ayricalik gozettigini sanmak
yanhigtir.

4- Adalet ve hikmete aykir1 sayilabilecek olan husus; ayricalik gozetmek-
tir, yoksa farklilik baghibasina adalete aykir1 sayilamaz. Evrende goriilen
cesitlilik de farkliliktir, yoksa evrende “imtiyaz” yoktur, ayirimcilik ve ay-
ricalik yoktur.
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SERLER (KOTULUKLER)

Uc¢ Yonde Bir Konu

Buraya kadar tizerinde durdugumuz konu, farkliliklar ile ayirimcilik ve
ayricaliklar sorunu idi. Onceden sdylemis oldugumuz gibi; “adl-i ilahi”ye
iliskin tereddiit ve elestiriler, birka¢ boliimde toplanabilirdi: Ayricalik ve
aywrimciliklar, yokluklar ve oliimliiliikler (gegici oluslar), eksiklik ve ku-
surlar (ayiplar), afetler. Yine daha 6nce soyle bir vaadde bulunmustuk: Bu
dort tiir itiraz ve elestiriden ilk boliimiine gireni “ayirimciliklar” bahsinde
ele alacak, diger ti¢ boliimii ise “stirur” (kotiiliikler) ad1 altinda inceleye-
cektik. Simdi, “ayirimaliklar” konusunu bitirdigimize gore, stirur (serler,

kotiiliikler) konusunu ele alacagiz.

Hakimler (bilgeler), “kotiiltikler”in varligi itirazina, ti¢ boliimlii bir cevap

vermiglerdir:

a) Serlerin mahiyeti (kotiiniin neligi) nedir? Kotiiliikler, serler; varliga,
varolusa iliskin ve gergekligi olan seyler midir? Yoksa yokluga iliskin ve

nispi olan hususlar midir?

b) Serler ister viictidi (varolussal), ister ademi (yokluk kokenli) olsunlar;
acaba hayirlar ve serler birbirinden ayrilabilirler mi? Yoksa ayrilamaz sey-
ler midir? Diyelim ki birbirinden ayrilmaz nitelikte olsunlar; boyle ise,
acaba tiim evrendeki iyilik ve kotiiliiklerin toplami goz oniinde tutulursa,
evrene iyi mi diyebiliriz kotii mii? Hangisi agir basar? Hayirlar mi serlere
uistlin gelir, yoksa serler mi hayirlara? Yoksa evrende iyi ve kotii birbirine
denk mi gelir?

¢) Serler ister viicudi, ister ademi olsunlar; ve yine, ister hayirlardan ay-
rilamaz, ister ayrilabilir olsunlar, acaba ser gergekten ser midir? Bu serde
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hig¢ hayir yonii yok mudur? Hig degilse baska bir hayra veya birkag hayra
temel ve baslangig, vesile olarak goriilemez mi? Yoksa her serrin iginde bir
hayir, hatta hayirlar m1 gizlidir? Her ser; bir veya birka¢ hayrin dogumuna
mu1 vesiledir?

Birinci boltimde, ikici goriislerin (diializm, seneviyye) cevabi verilmistir.
fkici goriisler, varlik igin iki mebde’, iki “prensip” kabul ederler. Ikinci
boliimde, serleri ilahi hikmete karsi birer siiphe vesilesi olarak goren
materyalistlerin ve serlerin adl-i ilahiye kars: elestirme vesilesi kilmaya
kalkigsan kisilerin cevabi verilir. Ugiincii boliimde, varlik aleminin giizel
mi giizel diizeni agiklanir. Bu tigiincii boltim, birinci boliimde verilen
cevab1 tamamlayan yararli bir cevap, bagimsiz fakat ikna edici bir cevap
olarak alinabilir.

Yontemimiz

Islam hakimlerinin bu konuda ele aldiklar1 hususlari, biz de yeni bir se-
kilde ele alarak “serler” ad1 verilen sorunlarin zihinlerde dogurabilecegi
siipheleri cevaplandirmaya calistik. Bu kitapta sundugumuz cevap; Islam
bilgelerinin ve 6zellikle Sadru’l-Miiteellihin’in (124) “serler” sorununda
verdigi cevap ile ayn1 unsurlar: kapsar.

Bizim cevabimiz ile bu hakimlerin cevabi mahiyet yoniinden aynidir.
Aradaki fark, bizim bu konuda bagka bir yontem se¢mis olmamizdandir.
Bunun sebebi de, bizim, “serler” meselesini “adl-i ilahi” a¢isindan ele al-
mig ve incelemis olmamizdir. Oysa Islam hakimleri bu konuyu “tevhid”
bahsinde, ikici goriis sahiplerinin ortaya attiklari stiphe cevaplandirilir
ve reddedilirken, veya “Allah’mn ilim ve inayeti”, [1ahi Kaza'nin “serler”
ile nasil baglantis1 kurulabilecegi konusu incelenirken ele almiglardir. Bu
sebeple de onlarin cevaplar1 dogrudan dogruya kendi inceledikleri bu so-
runlar ilgilendirmektedir. Ancak dolayisi ile bu cevaplardan adl-i ilahi
konusunda da yararlanilabilir.

Varlikta ikilik Sorunu

Ikici goriis taraftarlariin bu alanda ileri siirdiikleri veya onlarm diisiin-
celeri dolayzisi ile beliren stipheye daha 6nce de deginmistik. Bu stiphe su
sekilde belirmekte; ortaya ¢ikmaktadir:
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Varliklar, var olan seyler, iki kesime ayrilirlar: Iyi varliklar ve koti var-
liklar. Bunlardan her birinin baska bir ilkeden sudur etmesi ister istemez
gereklidir ki bu sekilde, “iyi”nin ve “kotii”niin ayr1 yaraticilar1 bulundu-
gu kabul edilsin. Aslinda bu ikici goriisiin taraftarlari, Tanr1'y1 “kotii” den
tenzih etmek, arindirmak ve aklamak istemisler, ne var ki boylece ona or-
tak kosma durumuna diigsmiislerdir. Evreni “iyi” ve “kotii” diye ayiran
ikici goriis taraftarlar1 kotii saydiklari seylerin varligini gereksiz goriirler,
hatta sadece gereksiz ve fazla gormekle kalmay1p, “zararli” olduklarini da
kabul ederler.

Boylece, bu kétiiliikleri de bir Allah’tan, yahut Tanr1 karsisinda bir glicten
bildikleri i¢in de, onlarin zihnindeki ger¢ek Tanr1 telakkisi soyle olur: Tan-
11, iyi niyetli, fakat aciz bir insan durumundadir. Durumdan o da hosnut
degildir. Fakat kotii ve kotiiliik isteyici bir rakip karsisinda bulunmakta-
dir ve bu rakip; Tanr1'nin istegine karsi bozgunculuk ve helak dogmasina
sebep olmaktadir.

Seneviyye (ikicilik, diializm) taraftarlari; Allah’in sonsuz giicii ve yenil-
mez iradesi, rakipsiz kaza ve kaderi inana ile; Allah’in hakim, adil ve
“hayr” olusu inancini uzlastiramamuislar, bu iki inancin birlikte bulunma-
sin1 agitklayamamuiglardir.

fslam ise Allah’1 bir yandan her varligin yaraticisi, sonsuz rahmet ve hik-
met sahibi olarak bilirken, diger yandan O'nun Kaadir Iradesi'ne ve kars
konmaz giiciine de en kiiglik halel getirmemektedir. Her varligi O'na da-
yandirarak agiklayabilmektedir, hatta Iblis’i ve onun aldatigin bile!

Islam agisindan, “ser” sorunu bir baska bicimde ¢oziilmektedir. Bir bakis-
la diinyada “iyi” ve “kotii” bulundugunu, ancak diger bir bakis agisindan
yaratilig diizeninde “kotii” olmadigini, olanun “hayr” oldugunu, bu diize-
nin en giizel diizen olup bundan daha iyi ve giizelinin var olamayacagini
sOylemektedir:

Bu tarz bir cevapta, kotiiliikler (surtir) konusu akli bir agidan ele alinmak-
ta ve kendisinde varlik ve yokluk sorunlarinin derinlemesine ele alindig:
bir 6zel felsefi goriis agisindan incelenmektedir. Bu felsefenin diializm,
ikici goriise verdigi cevap sudur: “Kotii”, aslinda gerceklige ve 6zgtin bir
varliga sahip degildir. Boyle olunca da “kétii”niin de bir yaraticis1 olmak
veya ayr1 bir yaraticis1 olmak gerekmez. Bu hususu da iki tarzda agikla-
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mak ve dile getirmek miimkiindiir: Ser, ademidir (ser, yokluga iliskindir,
dis gerceklikten yoksundur). Veya bir diger deyisle “ser nisbidir”. (Mut-
lak anlami yoktur, i¢cinde bulunulan sartlara gore “ser” olarak nitelendi-
rilmektedir). Bu iki hususun agiklanmasi ile; varlikta ikilik siiphesi tama-
miyla giderilmis olacaktur.

Ser Ademidir

Basit ve sade bir inceleme ortaya koyar ki, “kotii”niin mahiyeti “yok-
luk”tur, “adem”dir. Diger bir deyisle “kétiiliikler”in tiimii yokluk (adem)
tiirtindendirler. Bu konunun uzun bir ge¢gmisi vardir, bu diistincenin ko-
keni de Eski Yunan’a kadar gider. Felsefe kitaplarinda, bu goriisiin 6zel-
likle Eflatun (Platon) tarafindan ileri siirtildiigii aktarilir. Platondan sonra
gelenler; bu ana diistinceyi daha gelistirmisler ve ayrintilari ile agiklaya-
bilmiglerdir.

Biz de bu goriisii dogru ve temel bir goriis olarak bildigimizden, bu ki-
tabin boyutlarma uygun bir bicim de burada aciklamaya ¢alisacagiz. Bu
aciklamaya baslamadan 6nce, saygi deger okuyucularin, konunun agirlii
dolayisi ile, amaci kavramak icin sabir ve gayret gostermelerini istirham
ederim. Konunun, kavranmaya ve anlasilmaya deger oldugu diisiincesin-
deyim. Tabiatiyla miimkiin oldugu 0l¢iide agik bir ifade kullanmaya ben
de gayret edecegim.

“Ser ademidir” diyenlerin soylemek istedikleri, “ser” olarak bilinen
seylerin var olmadiklar: degildir. Eger bu kastedilse idi, bunun zorun-
lu olarak kabul etmemiz gereken bazi gercek yargilarina aykir: diistiigii,
“hilaf-1 zaruret” oldugu kabul edilebilirdi. Duyularimizla kavramaktayiz
ki korliik, sagirlik, zuliim, bilgisizlik, gligsiizliik, 6liim ve deprem vardar,
bunlar gibi digerleri de. Su halde bu gibi seylerin var oldugunu da, ser
olma niteliklerini de inkar edemeyiz. Yine, “ser ademidir” derken, sunu
da sOylemek istemiyoruz: Ser ademi olduguna, gercekligi bulunmadigi-
na gore, kisaca “ser” diye bir sey “yok” demektir, olmayan seye karsi
da insanin ne ddevi olabilir ki? Insanin 6devi; kotiiliiklerle, kotiilerle sa-
vagmak, iyilikleri dogrulamak ve elde etmeye calismak, iyilere de arka
cikmak ve desteklemek degil midir?

Imdi; her durum “iyi” olduguna, “kotii” olmadigina gore, mevcut duru-
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ma herhalde riza gostermeli, hatta mevcut durumu (statusquo) olabilecek
en iyi durum olarak kabul etmelidir.

Hiikiim vermekte acele etmeyin: Ne kimse korliigii, sagirligi, hastalig,
zulmii, yoksullugu reddediyor, varliklarii gérmezlikten geliyor, ne de
kimse bunlarin ser oluslarini, kétiiliiklerini kabul etmekten kaginiyor. Ne
de insanlarin diinyay1 degistirme ve toplumu olgunlastirma, ileriye go-
tiirme konusundaki sorumluluklari inkar edilmek ve insan bu gorevinden
alikonmak isteniyor. Alemde tekamiil s6z konusu oldugu, 6zellikle insanin
tekamiil etme yiikiim{i, insanin yiiklendigi gorevi, elciligi yerine getirmesi
gerektigi ilkesi, evrenin giizel diizeni ile dogrudan dogruya iliskili, onun
bir pargasidir. Su halde sdylenmek istenenler bunlar degildir. S6ylenmek
istenen sudur: Biitiin bunlar, “yokluklar” (ademiyyat) ve “var olmayislar,
eksiklikler” (fikdanat) tiirindendir. Bu gibi nesnelerin varoluslar: aslinda
“var olmama, eksiklik” (kem-btidi-ha) ve “bogluklar” (hala’-ha) tiirtinden
olup bu yonden “ser”dirler. Ser olmalari, eksiklik, yokluk, bosluk olmala-
rindan veya yokluk, eksiklik ve bosluklara koken olmalarindan dolayidar.
Evrenin zorunlu tekamiil diizeni i¢inde insanin gorevi ise, eksiklikleri te-
lafi etmek, gidermek; bosluklar1 doldurmak, bu bosluklar ve eksikliklerin
kokenlerini de kokiinden kaldirmaya ugrasmaktir.

Bu ¢oztimleme kabul edilirse, bu alanda atilacak ilk adim ve varilacak ilk
asama gergeklesmis demektir. Dogacak sonug¢ da sudur: Zihnimizden,
“serri kim yaratmis olabilir?” sorusunu soker ve atar. “Baz1 varliklar nigin
hayr, bazilar1 ise nigin serdir” sorusu da onemini yitirir. Ser olan seyin
“varlik” degil “yokluk” ve “bosluk” cinsinden oldugunu, boylece de ikici
gortisiin, varligin iki kokenli oldugu, iki ilkeden olustugu goriistiniin te-
melini de ortadan kaldirir.

Ancak bu sorularin ve ikicilik siiphesinin ortadan kalkmasina ragmen,
“Adl-i ilahi ve hikmet-i baliga” (Allah’in adaleti ve egsiz hikmeti) yoniin-
den, 6niimiizde daha baska asamalar vardir. Bu asamaya vardiktan, ilk
adimu attiktan sonra, bu asamalara da varmaya ¢alismaliyiz.

Tyilikler ve kotiiliikler, evrende birbirinden kesin olarak ayrilmus iki ke-
sim degildirler. Cansiz varliklar1 (cemadat) bitki evreninden (nebatat) ve
bitkileri de hayvanlardan (hayvanat) ayirabilecegimiz kadar da arada bir
smir yoktur. Kotiiliiklerin; dis gergekligi olan nesneler arasinda 6zel ve be-
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lirli bir dizi olusturdugu, bu diziye giren nesnelerin mahiyetini kotiiligiin
meydana getirdigi, bu nesnelerin 6ziinde higbir iyilik bulunmadig1; buna
karsilik iyiliklerin de ayr1 bir dizi olusturup kétiiliiklerden ayr1 bulunduk-
lar1 sdylenemez. Tyilik ve kétiiliik birbirine karigmis durumdadir. Birbi-
rinden ayrilmazlar. Dogada kétiiliik ve iyilik ayn1 yerde bulunurlar, iyili-
gin oldugu yerde kotiiliik, kotiiliigiin oldugu yerde iyilik vardir. Dogada
iyi ve kotii Oylesine karigmistir ki, karisma degil bilesmeden de neredeyse
s0z edilebilir. Ancak; bu bilesim, kimyasal bilesimler gibi degildir, daha
derin, daha anlamli bir bilesim vardir. Bu bilesime, viicud ve ademin, var-
lik ve yoklugun bilesimi denebilir.

Varlik ve yokluk yine dista iki ayr1 kesim olusturmazlar. Yokluk hig hiik-
miindedir ve varligin karsisinda belirli bir konumu olamaz. Ne var ki,
doga aleminde kuvve ve fiil (yeti ve eylem; bir seyin var olmasi imkan
ve yetenegi ile gercekten var olmasi, eyleme ge¢mesi), hareket, tekamiil,
karsitlik (tezad) ve birikim (tezahiim) vardir. Varliklar gortindiigii igin,
yokluklar da s6z konusu olabilmektedir. Mesela “korliik”ten sz ettigi-
mizde korliigiin 6zel bir sey ve belirli bir gerceklik olup gormeyen gozde
var oldugunu sanmamiz gerekmez. Korlitk demek “gérme yetenegi”nin
eksikligi demektir, baglibagina bir varliga sahip degildir.

Tyilik ve kétiiliigiin iliskisi de varlik ve yokluk iligkisinde oldugu gibidir.
Hatta iyilik varlikla, varolusla; kotiilitk de yoklukla 6zdestir. Nerede bir
kotiiliikten soz ediliyorsa; kokeninde bir yokluk, bir eksiklik var demektir.
“Kotiiliik”, ya basl basina bir yokluktur, yahut da, bir tiir yoklugun orta-
ya ¢ikmasin gerektiren bir varliktir. Diger bir deyisle, 6yle bir varliktir ki”
kendisi, kendisi olarak, kendisi olmasimdan otiirii iyidir, kotii olmast ise,
bir yoklugu gerektirmesinden dolayidir. Ancak yoklugu gerektiren yonii
dolayisi ile kotiidiir, baska yonden degil. Biz; bilgisizligi, yoksullugu, 6lii-
mii koétii biliriz. Bunlar 6zleri bakimidan “yokluk” tiirtindendirler. Yirtict
hayvanlari, sokup zehirleyenleri, mikroplari, afetleri de kotii biliriz. Bunlar
ise baglibasina yokluk demek olmay1p, yokluga sebep olan seylerdendirler.

“Bilgisizlik”, ilim eksikligi ve yoklugu demektir; “ilim” ise bir gerceklik ve
gercek olgunluk demektir. Buna karsilik; cehalet ve bilgisizligin gergekli-
gi yoktur. “Cahil” dedigimizde, ilmi olmayan1 kastederiz. Ancak, bunun
anlami, o kisinin “ilim eksikligi, ilminin var olmayis1” (fikdan-1 ilm) ola-
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rak adlandirilan belirli bir sifat1 oldugunu, bilginlerin ise bu sifata sahip
olmadiklarmi gostermez. Bilginler; bilim 6grenmeden 6nce, bilgisizdirler.
Bilgiyi elde edince, bir sey yitirmis olmazlar, sadece bir sey kazanmis olur-
lar. Su halde bilgisizligin bir dis gercekligi olsa idi; bilgi kazanmak, bilgi-
sizligin giderilmesi demek olduguna gore, bir niteligin bagka bir nitelik ile
degistirilmesi s6z konusu olurdu. Bir cismin, bi¢im ve nitelik degistirerek
baska bir bigim ve nitelik kazanmasi gibi olurdu.

“Yoksulluk” da bazi seyleri olmamak, onlardan yoksun olmak demektir,
yoksa bir seyleri olmak demek degildir. Yoksul, servet namina bir seyi ol-
mayan demektir, yoksa “yoksulluk” diye dis gercekligi olan bir seyi olan
kimse demek degildir, yoksul da zengin gibi bir seye malik sayilamaz;
zenginin serveti, yoksulun da yoksullugu var denemez. “Oliim” de bir
“elden yitirme”dir, “elde etme” degil. Su halde bir cisim “hayat” sifatini
elden yitirirse, “cansiz”lagirsa, algalmis sayilr, ilerlemis degil!

Buna karsilik; sokan hayvanlar, yirtici hayvanlar, mikroplar, seller, dep-
remler, afetlere gelince; bunlarin kotii olmalar1 da 6liime sebep olmalar:
veya bir uzvun yahut bir giiciin yitirilmesine sebebiyet vermeleri dolayis1
iledir. Yine bu gibi “kétiiliik”lerin kotiiliik sayilmalarmin bir diger sebe-
bi de olgunluk ve erginlige, istidatlarin kemale erismesine engel olmalar:
dolayist iledir. Sokarak zehirleyen hayvanlar 6liime veya hastaliga sebep
olmasa idiler kotii sayillmazlardi. Seller ve depremler mal ve can kaybina
sebep olmasalard: yine kotii sayilmazlardi. Burada kétiiliik; bu kayiplar
(telefat), bu elden verisler dolayist iledir. Yirtict bir hayvan kotii diye ad-
landirisimizin sebebi; onun 6ziiniin, 6zel mahiyetinin kotii bir mahiyet
olusu dolayist ile degildir, bu yirtict hayvanin baska birinin 6liimiine se-
bep olabilmesi dolayis: iledir. Gergekte, bizatihi kotii olan iste bu “hayati
kaybetme” olgusudur. Yirtici varsa, fakat yirticilik yapmiyorsa, kimsenin
hayatin1 kaybetmesine sebep olmuyorsa, “kotii” degildir. Buna karsilik,
yirticl bir hayvan orada yoksa, buna ragmen hayat yitirilmesi olgusu ile
karsilastyorsak, yine bu olguya “kotii” diyebiliriz.

Sebep-sonucg iliskisi agisindan, gergek eksiklikler, mesela yoksulluk ve bil-
gisizlik; mikrop, sel ve deprem, savas ve benzerleri gibi ikinci tiir kotiiliik-
lere neden olurlar, diger bir deyisle kotii olmalar: eksiklikler ve yoklukla-
rin kokeni olmalarindan ileri gelen kétiiliikleri dogururlar.
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Bu ikinci tiir kotiiliiklerle savasabilmek icin, 6nce birinci tiir kotiiliiklerle
savagsmamiz, cehalet, aciz, yoksulluk gibi bogluklar1 doldurmamaiz gerekir
ki; ikinci tiir kotiiliikler de ortaya ¢cikmasin.

Ahlak alaninda ve kétii sifatlar konusunda da durum boyledir. Zuliim ko-
tidiir, ¢linkii mazlimun; zuliim gorenin hakki ¢ignenmektedir. Hak, bir
varligin ona istihkak kazandig1 seydir, onca elde edilmesi gereken seydir.
Mesela ilim; insan i¢in bir “kemal”, olgunluk demektir. Insanin istidads,
yetenegi; bu kemale erismeyi ister, ona dogru yonelir, bu sebeple de ilim
elde etmeye hak kazanmistir. Onun 6grenim hakki elinden alinirsa; bu
zuliim demektir, kotiidiir. Ciinkii; bu tutum; bir kemale erismeyi 6nlemis,
bir eksiklige sebep olmustur. Yine sunu da goz oniinde tutmak gerekir ki,
zultim, zalimin kendisi i¢in bile kotiidiir. Ciinkii onun yiice istidatlarinin
gelismesi i¢in zararhi olmakta, onlarla ¢elismektedir. Zalimin, 6fke giiciin-
den daha {istiin bir giicli olmasa idi, zulmiin zalim igin de kotii oldugu
sOylenemez, daha dogrusu zuliim kavrami onun icin s6z konusu olmaz,

bir anlam tagimazd.

Kétiiliiklerin “yokluk” tiiriinden oldugu anlagildiktan sonra, diialistlere
verilecek cevap da ortaya cikmaktadir. Tkicilerin ortaya attig1 siiphe su idi.
Evrende iki tiir varlik vardir, su halde ister istemez evren igin iki yaratici
diistinmek zorundayiz.

Cevap sudur: Evrende gergekten var olan sadece bir tiir varlik vardir. Bu
varlik tiirti de iyilikleri kargilar. Kotilikler ise “yokluk” tiirtindendir ve
dolayisi ile “yokluk”, “mahltk” degildir, yaratilmamustir. Yokluk; “yarat-
mamak” kabilindendir, “yaratma” tiirtinden degildir. Su halde bir varlik-
larm, bir de yokluklarin yaraticis1 olmak iizere iki yaraticinin varligindan
s0z edilemez. Varlik ve yokluk; giines ve golge gibidirler. Bir cubugu gii-
nese karsi yere caktigimizda, bu ¢ubuk dolayist ile giines 1sinlarmin diis-
medigi yer karanlikta kalir, glines 1s1¢1ndan aydinlanmaz, buna “golge”
deriz. Golge nedir? Karanliktir ve karanlik da 1s1gin bulunmamasindan
bagka bir sey degildir. Isik; evreni aydinlatan giinesin odagindan gelmek-
tedir, denildiginde, “golge nereden kaynaklanir?” diye de sormak, gol-
genin kaynagini 6grenmeye kalkismak gerekmez. Golge ve karanlik; bir
seyden kaynaklanmis degildirler ve kendi kendilerine bagimsiz bir kay-
nak ve ilke olamazlar.
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Iste hakimlerin, “Serler mec’ul bizzat degildirler, mec’ul bi’t-teba ve bi'l-
arazdirlar.” s6ztiniin anlami budur.®

Ser Nisbidir

Esyanin onlarla nitelenmekte oldugu sifatlar iki tiirlidiir: Gergek® ve
nisbi. Bir sifat, bir sey i¢in her durumda ve baska hicbir seyi nazara al-

“"_n

maksizin, var oluyorsa, o sifat “gercek (hakiki)dir. Bir “zat”in o sifat ile
nitelendirilebilmesi i¢in o sifat ve o zatin varsayilmasi yetisir. Nisbi sifa-
ta gelince, sadece nitelendirilen sey ile sifat1 var saymak yetismez, bir de
nisbet etmeyi ve mukayeseyi gerektiren tigiincii bir 6ge bulunmalidir. Bu

durumlarda sifat nisbidir.

Hayat, “hakiki” bir husustur. Bir sey, bagka bir sey ile mukayese edilme-
yi, karsilastirilmay1 gerektirmeksizin, ya canli veya oliidiir. Aklik ve ka-
ralik da (renkler gerceklige dayaniyorlarsa) hakiki sifatlardir, beyaz bir
sey kendi basina beyaz, siyah olan da kendisi siyahtir. Nicelik de boyledir
(kemmiyyet ve miktar). Bircok diger sifat da drnek verilebilir.

Buna karsilik; kiigtikliik ve biiytikliik nisbi sifatlardandir. Mesela bir cis-
min kiiglik oldugunu soylersek, neye nisbetle kiiciik oldugunu da dii-
siinmek gerekir. Her sey, bir seye nisbetle kiiciik, bir baska seye nisbetle
biiyiik, su halde hem kiigiik hem biiyiik olabilir.® Bu hiikiim, hangi seyi
olctit aldigimiza baglidir. Mesela bir elma veya armuda kiigiik, digerlerine
biiyiik dersek, burada ilk elma veya armut ikincilerine oranla kiigiiktiir.
Ayni 6rnegi mesela bir karpuz igin de tekrarlayabiliriz.

“Cok kiictik” saydigimiz karpuz, biiyiik elmaya oranla daha biiyiiktiir.
Ancak, elma ile degil diger karpuzlarla oranladigimiz ve karsilastirdig-
miz i¢in kii¢iik oldugunu soyliiyoruz.

Cok biiyiik bir karinca gordiigiiniizde ve biiyiikliigiine sasirdiginizda,
cok kiigiik bir devenin, kiiciikliigiine sasakaldiginiz bir devenin boyutla-
rini1 diisiiniin, goriirsiiniiz ki ¢ok kiiciik deve, ¢ok biiyiik karincadan ¢ok

1- Serler, zatlar: ile ser olarak yaratilmamiglardir. Arazlari, ilinekleri dolayisi ile ve
sartlara tabi olarak boyle goriiniirler. (H. Hatemi)

2- Yani mutlak. (H. Hatemi)

3- Cisim dendigine dikkat edilmelidir. Yaratict bu hiikiimden harigtir. (H. Hatemi)
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cok biiytiktiir. Cok kiiciik; nasil oluyor da ¢ok biiyiikten biiyiik oluyor?
Bu ¢eliski midir? Hayir, celiski yoktur. O “cok kiigiik”, develerin ¢ok kii-
ciigiidiir. Bagka develerden soyutlayarak elde ettigimiz bir deve imgemiz
vardir, ona gore ¢ok kiictiktiir. O “cok biiytik” ise, karinca imgemize gore
cok biiytiktiir.

Iste bu anlamdadir ki biiyiikliik ve kiiciikliigiin nisbi oldugunu séyliiyo-
ruz. Niceligin kendisine gelince, nisbi degil hakikidir. Y{iz elmamiz varsa,
bu sayi, bagka bir sey ile karsilastirilarak elde edilmis degildir. Bu yiiz
elmanin hacmi de mesela yarim metrekiip ise, bu hacim de boyledir.

Adet ve miktar, nicelik kategorisine girerler. Kiictikliik ve biiytikliik ise
gorecelidirler. Sayilar hakiki, seylerin “birinci”, “ikinci” vs. gibi siralan-
malari ise gorecelidir, izafidir.

Bir toplumda ¢ikarilan bir kanunun iyi olmas, bireylerin ve toplumun yara-
rin1 bir arada gozetmesi ve kamu yararini bireyin yararma oncelikli tutmak-
la birlikte miimkiin oldugu 6l¢iide insan hak ve hiirriyetlerini de saglamasi
ile olur. Ancak, her bireye yiizdeyiiz hiirriyet taninmas1 miimkiin degildir.
Su halde bireyin hiirriyetlerini 6lgii olarak alinca, kanunlarin iyiligi nisbi
bir 6zelliktir. Tyi kanun, miimkiin olan en ¢ogu giivenceye baglayabilen-
dir. Bu kanun, daha az1 saglayabilen diger kanunlara oranla iyidir.

Burada, yanlis anlamalar1 6nlemek igin bir noktaya temas etmemiz gere-
kiyor: Burada “nisbi” olmanin anlami, “hakiki” olmanin karsisinda aran-
malidir, “mutlak” olmanin karsisinda degil! [Serrin bir gerceklik temeli
yoktur. Yoksa “ser gercekliginin dogumunun baz: sartlara bagh olusu”
anlaminda degil!]

Simdi sunu gorelim: Kotiilitk hakiki bir sifat midir, yoksa nisbi mi? On-
ceden, iki tiir “kotii” oldugunu sdylemistik. Baglibasina, bizatihi “ademi1”
olanlar ve “viicudi” olmalarina, bir varliklar1 bulunmasina ragmen, bir
dizi “ademi” seye koken olan, yokluga ve kayba sebep olan seyler. Ken-
disi yokluk ve bosluk demek olan, “ademi” serler; bilgisizlik, acizlik,
yoksulluk hakiki sifatlardir; ancak “ademi”dirler, dis varliklar1 yoktur.®

1- Ancak, kanaatimce bu sifatlarin da nisbi degil degismez oldugunu kavrayabilme-
miz i¢in yine sormamiz gerekir: Neye oranla yoksulluk, hangi is karsisinda giigsiiz-
litkk, hangi husus da bilgisizlik? Bu sorularla sinirlanmis adem sifatlar, nisbi degil
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“Ademi” olan hususlara koken olduklari i¢in kotii olan seyler de, sel, dep-
rem, zehirli veya yirtic1 hayvanlar, hastalik mikroplar1 gibi seylerdir ki
bunlarin kétii oluslar: nisbidir. Bunlar belirli sey veya seylere oranla kotii-
diirler. Yilan zehiri; yilanin kendisi icin degil, ondan zarar goren canlilar
icin kotidir. Kurt, kendisine ve otlara gore kotii degildir, koyuna gore
kottdiir. Koyun da otu yedigi ve yok ettigi icin ota gore kotiidiir. Kendine,

insana ve kurda gore kotii degildir.

Mevlevi (Mevlana Celaleddin-i Rumi) soyle der:
Zehr-i mar, Gn mar-ra based hayat
Leyk Gn mer demi ra sod memat

Pes bed-i mutlak ne-based der cihdn
Bed be-nisbet based, in rG hem bedan. (125)

Yilan zehri, yilanin kendisi i¢in hayat demektir
Ancak, insan i¢in 6liime sebep olur.
Su halde evrende mutlak kotii yoktur.

Bunu da 6gren: Kotii; gorecedir, bir seye oranla kotiidiir.®!

mutlak olurlar. Yoksa; bir kisi icin genel olarak ve yine zihnimizdeki imgelere gore
konustugumuzda, bu sifatlar da nisbilesirler. (H. Hatemi)

1- Mevlana bu iki beyitte iki konuyu katarak bir arada sdylemistir. Konulardan birisi
sudur: Kétiiliik ve tabiatiyla ikinci tiirden kotiiltikler, esyanin nisbi ve kiyasi varlik-
lar1 bakimindan s6z konusudurlar, yoksa gergekligi olan varliklari, dis gerceklikleri
bakimindan degil. Diger bir deyisle hersey, kendisi agisindan iyidir. Kotii ise, bagka
bir seye gore kotiidiir. Yilan zehrinin yilan i¢in iyi; baskalar1 igin kotii olusu gibi. Su
halde yilan zehrinin kétii olusu, baskalari i¢in (viicud-i ligayrihi) varligi bakimin-
dandir, 6zii ve kendi varlig1 bakimindan (viicud-i linefsihi) degil.

Ikinci konu sudur: Varligi her sey icin hayrolan seye Hayr-1 Mutlak denir. Vacibu'l-
Vuciid’ gibi. Her seye nisbetle ser oldugu varsayilan seye de Serr-i Mutlak, salt kotii
demek gerekir. Hayr ve serrin, mutlak hayr ve ser karsisinda nisbi olmasi, bir seyin
baz1 seylere oranla -hepsine oranla degil- hayr olmasi gerekmesi dolayist iledir ve
evrende esyanin bircogunun durumu budur. Mevlana'nin bu iki beyitte sdyledigi,
bu iki konunun bir arada anilmasidir. Birinci beyit ilk konuyu, ikinci beyit ikinci
konuyu hatirlatmaktadir. (M. Mutahhari)

Ancak, mutlak ser olup olmayacag1 hususunda da agiklama yapilmali idi. Mevlana,
son beyitte, mutlak ser olmadigini soyliiyor. (H. Hatemi)
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Diger taraftan, her bir seyin gercek varligi, halk ve icadin (yaratisin) ona
yoneldigi ve iliskin oldugu varlik, gercekligi olan varliktir. Su halde ya-
ratisa konu olan varlik, seylerin “kendileri i¢in” (li-nefsihi), varliklaridir,
baskalarina oranla ve bagkalari icin varliklari (li-gayrihi) ise, yaratisa konu
olmayan dis gercekligi olmayan, itibari varliktir.

Bagka bir deyisle: Her seyin bir “li-nefsihi” varli§1 vardir, bir de “li-gayrihi”
varligl. Daha dogru olarak: Her seyin varlig1 iki agidan itibar olunur. Bu
itibarlardan, bakis ve hiikiim verme acilarindan birisi: “Itibar fi-nefsihi
ve li-nefsihidir.” Digeri de “itibar 1i-gayrihi”dir. Esya; kendileri, kendileri
icin var olduklar1 nazara alinirsa, gergeklige sahiptirler, bu bakis agisin-
dan “kott” degildirler. Her sey kendi kendisi igin iyidir. Kotii ise baska
bir sey icin kotiidiir. “Akrep kendisi i¢in de kotiidiir” denebilir mi? Kurt
kendisi icin de kotti midiir? Hayir, siiphesiz kurt da, akrep de kendileri
i¢in iyidir; biz kendimiz i¢in ne isek, onlar da kendileri i¢in odurlar. Su
halde bir seyin kotii olusu o seyin kendi varliginda (fi-nefsihi) boyle de-
gildir. O seyin “bi'l-izafe” (baska bir sey ile goreceli) varliginda boyledir.
Diger taraftan, yine sliphe yoktur ki, gercek olan, dis gercekligi olan sey,
her seyin “kendinde”, “fi-nefsih1” varligidir. Bi'l-izafe varliklar ise nisbi ve
itibari seylerdir. Nisbi ve itibari olduklari i¢in de dis gerceklikleri yoktur.
Diger bir deyisle, varlik diizeninde, bir gergeklikleri olarak yer almazlar,
dis gergeklikleri yoktur. Su halde, nicin bu nisbi varligin onlara verildigini
sormaya da mahal yoktur. Diger bir deyisle, bir sey iki kez var kilinmus,
ona iki kez varlik verilmis, bunlardan birisi fi-nefsihi, digeri bi'l-izafe vii-
cud (varlik) olmus degildir.®

Diyelim ki, siz bir konuyu bir 6grencinize anlatiyorsunuz. Sonrabir daha,
tclincii ve dordiincii kez agikliyorsunuz. Her defasinda artiksiz-eksiksiz
anlatmis oldunuz. Sizin yoniiniizden, dort kez tekrarlanan agiklamalari-
nizin arasinda fark yoktur, ayni igeriktedir. Ne var ki bu dort agiklama-
nin her birinin bir sifat1 vardir, birincisi birinci, digeri ikinci, digeri de
dordiinciidiir. Siz her defasinda iki is mi goérdiiniiz? Birincisinde konuyu
anlattiniz da, ikincisinde bu agiklamalara birincilik, ikincilik, tiglinciiltik
ve dordiinciiliik mii verdiniz? Yoksa bu sifatlar bir dizi itibari, gorece

1- Ancak, adl-i ilahi agisindan sorunun yine de ¢oziilmedigine dikkat edilmelidir. (H.
Hatemi)
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ve soyutlama iirtinii (intizal) sifatlar midir? Dort agiklamanin birbiri ile
karsilagtirilmasi sonucunda mi elde edilmislerdir? Tkinci sikkin dogru
oldugu aciktir. Soyutlama iiriinii olan ve itibari bulunan bu sifatlar, ayni
zamanda, dis gergekligi olan bagli bulunduklar seylerin ayrilmaz gere-
gi olmuslardir.

Bununla beraber, bu seyler hakkinda “bagimsiz esya” olarak soz edile-
mez. “Yaratici, bu izafi (gorece) varliklari, bu itibari varliklar: nigin ya-
ratt1?” diye sorulamaz. Ciinkii bu varliklarin dis gergekligi yoktur, su
halde onlarin yaratilis1 da s6z konusu olmaz, ikinci olarak, bu itibari ve
soyutlama iiriinii olan varliklar, dis gercekligi olan baska varliklarin ge-
reklerindendir, onlardan bagimsiz olarak konu olmazlar. Ancak bagiml
olarak ve su sekilde ele alinabilirler: Tartisma konusu olan bu seylerin;
kendilerinin ayrilmaz, fakat itibari ve soyutlama iiriinii gerekleri olduk-
lar1 seyler nigin yaratilmiglardir? Bu konu, gelecek boliimde ele alinacak
ve cevaplandirilacaktir.

Bu noktaya da deginelim: Birinci, ikinci, tiglincii olmanun itibari ve soyut-
lama {irtinti olduklarmni sdyledik. Su halde, halk ve icat konusu olmaz,
yaratilmazlar. Ancak, bu husus, takdim ve te’hir (6nceye almak ve sonraya
birakmak) konusu ile karigtirilmamalidir. Insan veya diger bir deyisle se-
¢im yetenegi olan suurlu bir fail (fail-i muhtar), bir seyi digerinden 6nceye
alabilir. Bu ayr1 bir konudur ve bu konu tizerinde de konusmamiz gerekir.
Yukarida verilen 6rneklere dikkat edilirse, bu husus da anlasilir.

Herhalde; itibari hususlarin illete, “sebeb”e isnat ve izafe edilmeleri;
mecazi ve “bil-araz” olur. (Toze, Zat'a bagh olarak degil). Bu sebepledir
ki hakimler: “Serler, bizzat yaratilis konusu olmazlar, ser olarak bizzat ya-
ratilis sonucu (ma’lal) ve yaratilmis (mec’l) degildirler” demektedirler.
Onlarin mahliék veya maliil olmalar1 “bi'l-araz”dir. Daha 6nce verdigimiz
ornekte oldugu gibi, “giines, golgenin sebebidir” dememize benzer. Elbet-
te glines olmasa golge de olmazdi. Ancak, glinesin golgeye sebep olusu
ile 1518a sebep olusu birbirinden farklidir. Giines 15181n gercek kokenidir,
ancak; golgeyi meydana getirisi ayn1 anlamda degildir. Golge; gercekten
meydana getirilebilecek bir sey degildir. Golge; ntirun, 151810 smirlanisin-
dan meydana gelir, 15181n sinirlanisindan, engellenisinden baska anlami
yoktur. Serler de ister birinci, ister ikinci tiirden olsunlar, bu kabildendir-
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ler. Serler; “itibari ve ademi”dirler. Korliik, bagimsiz bir gerceklik degildir
ki, gozleri gormeyen insani bir yaraticy; korliigii ise bagka bir yaratici ya-
ratmistir diyelim. Korliik, bir eksiklik, bir yokluktur, her ser de boyledir.
Yoklugun, boslugun yaraticisi olmaz.

Adl Ilkesi Acisindan Serler

Boylece, ikici goriis dolayisi ile ortaya ¢ikan “varlikta iki koken ve iki tiir”
siiphesi ortadan kalkmis oldu. Varligin iki tiir olmadigy, su halde iki yara-
ticinin gerekli bulunmadigr da ortaya gikmis oldu.

Ancak, yine daha 6nce soyledigimiz gibi, serlerin “ademi” oldugunu, dis
gerceklige degil yokluk ve bosluga iliskin olduklarini ispat etmekle, adl-i
ilahi acisindan ortaya ¢ikan sorunu da ¢ézmiis degiliz. Sadece ilk asama-
ya varmis olduk. Varligin iki tiire ayrilmadigini belirtmis olduk. Var olan
seyler, “hayir” ve “ser” olarak ve varoluslar1 agisindan ikiye ayrilmazlar.
Aksine, varlik, varolusu dolayisi ile hayir, yokluk ise yoklugu dolayisi ile
serdir. Varliklar, yoklukla birlikte bulundugu veya yokluklarin kdkeni ol-
duklari igin ve bu olciide kotii olabilirler. Su halde varligin kendisinde
ikilik hiikiim siirmekte degildir, ikici diisiinceye yer yoktur. Yokluk; yok-
luktur, su halde yaraticiya gerek gostermez, boyle olunca da ikici goriise
temel ve gerekge olamaz.

Adl-i ilahi agisindan ise; “serler” konusu baska bir goriintimdedir. Bu
acidan; ikilik sorunu tartisilmaz. Tartisma konusu olan husus sudur: Is-
ter varlikta ikilik olsun, ister olmasin, ni¢in eksiklik, kusur, oliimliiliik ve
silinip gidicilik, yokluk gibi seyler varlik diizeninde yer alabilmektedir?
Nigin su insan kor, digeri sagir, tiglinciistiniin bedeni eksikligi vardir? Bu
Ozelliklerin “ademi” oluslari, adl-i ilahi agisindan miigkiiliimiizii gider-
meye yeterli degildir. Ciinkii, su soru yine sorulur: Bu boglugun, bu yok-
lugun yerini, nigin varlik almis degildir? Bu eksiklik, bir tiir “men’-i feyz”,
feyzin engellenmesi demek degil midir? “Men’i feyz”, bir tiir adaletsiz-
lik say1lmaz m1? Evrende, bu diinyanin huzursuzluklari, zahmetleri diye
adlandirdigimiz bosluklar bulunduguna gore, adl-i ilahi, bu bosluklarin
doldurulmasin gerektirir.

Bir dizi, varliga iliskin seyler (umfir-i viicudi) de vardir ki, bilgisizlik, aciz
ve yoksulluk gibi seylerden dogmaktadir ve kendileri de bir dizi kusur ve
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eksiklige, oliimliiliik ve yokluga sebep olurlar. Hastaliklar, tufanlar, yan-
ginlar, depremler bu kabildendir. Adl-i ilahi, bunlarin da, sonuglarinin da
olmamasin gerektirir.

Bu agidan konuyu ele aldigimizda iki alt konuyu incelememiz gerekecektir:

Acaba bu noksanliklar, eksiklikler; evren olaylarindan ayrilabilir mi? Bu
ayirma miimkiin miidiir, yoksa imkansiz m1? Bunlarin yoklugu, evrenin
yoklugu mu demek olacaktir?®

Ikinci husus da sudur: Bu eksiklikler, “salt kotii” miidiir? “Serr-i mahz”
midir? Yoksa onlarda “hayir” da mi miindemictir? Serr-i mahz degil
midir? Bunlarda yararlar da m1 vardir? Bunlar olmazsa, evren diizeni
(nizam-1 alem) bozulur da bazi hayirlarin varligi m1 engellenmis olur?

Kotiiliikler (siirir) konusunun bundan sonra ele alacagimiz ikinci ve
{igiincii konusu bunlardir. Tkinci konu, simdiye kadar ele aldigimiz birinci
soru incelenirken aydinlanmis oldu ve ileride daha fazla aydinlanacaktir.
Uciincii konu ise, {izerinde daha fazla durmamiz gereken, simdiye kadar
inceledigimiz bir konudur ki, kitabin gelecek dordiincii boliimiinde ele
alinmaktadir.

1- “Asude olam dersen eger gelme cihana / Meydana diisen kurtulamaz seng-i kaza-
dan.” Ziya Pasa’nin; bu beyti igeren bendinin biitiiniinii hatirlatmaktadir. (H. Ha-
temi)
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[iki Yonden Konuyu Ele Alma Geregi]

Onceki konumuz “serler” hakkinda bir felsefi konu ve bir akli tahlil idi.
Bu boliimde ise sorunu baska bir bakis acisindan ele alacagiz.

Cogunlukla, evrendeki serlere elestirici gozle bakanlar, ser dedikleri bu
seyler olmasa idi, evrenin nasil bir sekle girecegini diistinmezler. Onlar,
sadece ytizeyden bir bakis agisi ile, “Evren sadece zevk ve lezzetten iba-
ret olsa idi keske! Keske herkes diledigini elde edebilse idi ve hi¢ zahmet
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ve eziyet olmasa idi!” derler. Nitekim bu rubai de yine Hayyam’a (126)

mensuptur:

Ger ber-felekem dest bodi ¢tin Yezdan
Ber- dastemi men in felek-rd zi-miyan
Ez-novu feleki cendn hemi sGhtemi
K’azdde be-kam-i dil residi dsén
Rabbim bana verseydi bir egsiz kudret
[Ikin felegi kaldiracaktim elbet.
Ardinca kurardim yerine bagka diizen

Alsin diye rindler yasamaktan lezzet.

Diistinelim: Bugiinkii evren diizeni yerine bu sairin diledigi gibi daha
iyisini kurmak nasil miimkiin olabilir? Yeni bir evren kurmak igin ise
basladigimizda, “Felegin catisini soktiigtimiizde ve yeni bir evren tasar-
ladigimizda” (127) kesinlikle sinirli ve ¢ocukga diisiincelerden, bir bireyin
smirli yasayisina uygun diisiincelerden vazgecerek daha genis ve biiyiik
bir tasarima kalkismak gerekecektir. Bu miihendisligin pek kolay bir is
oldugunu sanmayalim.
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Herhalde, en iyi davranis 6nce mevcut durumu incelemek ve daha iyi ta-
nimak olacaktir. Ancak bundan sonra “daha iyisi”nin tasarlanmasi igin
kafa yorabiliriz. Belki de ciddi bir inceleme sonucunda bugiinkii durumu
begenecegiz. (128) Bugiinkii durumu iyi incelemek ve degerlendirmek igin
de bela ve musibet diye nitelenen goriingiileri, olgulari, iki yonden ince-
lememiz gerekecektir.

1) Birincisi sudur: Serlerin, evrenin tiim diizeni i¢inde nasil bir konumu
vardir?

2) Serlerin degerlendirilmesi, kendileri agisindan nedir? Serler nasil takdir
edilmeli, haklarinda hiikiim verilmelidir?

ik soru acisindan konumuz sudur: Evrenin tiim diizeni icinde serleri or-
tadan kaldirmamiz miimkiin miidiir? Diger bir deyisle, serler olmaksizin
evrenin varli$1 miimkiin olabilir mi? Yoksa ilk bakista vardigimiz kanaa-
tin aksine evrenden gerleri kaldirmak ve sersiz bir evren kurmak imkansiz
midir? Musibetlerin var olmamasi, evrenin var olmamasina mi esittir?
Yine diger bir deyisle: Evrenin serleri ile hayirlar1 birbirinden ayrilmaz
sekilde birlikte midirler?

Ikinci soruyu cevaplandirirken ele alacagimiz konu sudur: Musibet dedi-
gimiz olaylarin sadece zararlart m1 vardir? Ozel bir deyisle, musibetler sa-
dece olumsuz degere mi sahiptirler? Yoksa yararlari ve olumlu etkileri de
mi vardir? Boyledir de olumsuz etkileri olumlu ve yararl etkileri yaninda
¢cok 6nemsiz mi kalmaktadir?

Ayirma ilkesi

Daha 6nce ayirimlar ve ayricaliklar konusunu ve “serrin nisbi olusu”
konusunu incelerken soyledigimiz gibi, su husus 6nemli bir 6l¢lide ay-
dinlanmis oldu: Serlerin hayirlardan ayrilmasi miimkiin degildir: Serler;
eksiklikler ve yokluklar kabilindendir. Diger deyisle bilgisizlik (cehl), giig-
siizliik (acz), yoksulluk (fakr) gibi, evren diizeninde rastladigimiz serler;
bosluklar demektir. Bunlar, yaratilis ve diiziip-kosma, evreni olusturma
diizeni (nizam-1 tekvin) ile baglantis1 oldugu 6l¢lide, kapsama yetenegi
bulunmayis: ve imkanlarin eksikligi tiirtindendir. Demek oluyor ki, ya-
ratis diizeninde her varlik igin eksikligin ve kusurun hangi derecesi s6z
konusu ise; ilgilinin yetenek eksikligi dolayisi iledir, yoksa yaraticinin,
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bazilarindan feyzini esirgemesi (imsak-i feyz) dolayisi ile degildir. Boyle
olsa idi, zuliimden veya iltimas ve ayricaliktan soz edilebilirdi. Kapsama
yetenegi ve imkan noksanlig1 dolayisi ile meydana gelmis olmayanlar;
insanin sorumluluk, se¢me yetenegi ve iradesi alaninda meydana gelen-
lerdir. Insan, segme yetenegine sahip (muhtar), hiir ve kendisini ve top-
lumunu bi¢imleyip diizenleme ve kurmaktan sorumlu bir varlik olarak,
kendisini meydana getirmeli, toplumunu kurmali, bogluklar1 doldurmali-
dir. Insanin “Allah’mn halifesi” olugunun bir yonii de budur. Insanin béyle
yaratilmis ve boylesine bir sorumluluk yiiklenmis olmasi, en giizel evren
planinin bir pargasidir. Ancak, “viicudi” olan, dis gercekligi bulunan ser-
ler; kendi “fi-nef-sihi” varliklarinda, kendi varoluslarinda “hayir” demek
olurlar; ancak “li-gayrihi”, bagkalari i¢in varliklarinda ser olurlar. Bunla-
rin ser yonii nisbi ve izafi olduguna ve bu yon onlarin gergek varliklarinin
da ayrilmaz gereklerinden olduguna gore, bu ser yonii; hayir yoniinden

ayrilmasi miimkiin degildir.

Burada gerekli olan, {izerinde durulmas: gereken sey, ekleyelim ki baska
bir konudur: Bu da evrenin ciizlerinin (parcalarimin) birbirine baglilig1 ve
bir biitiin teskil edisidir. Evren, boliinmez bir biitiindiir.

Felsefi ve ilmi diinya goriislerinde énemli konulardan birisi sudur: Evren,
pargalari (ciizleri) arasindaki baglanti agisindan nasildir? Bir dizi daginik
ve baglantisiz seyler mi bir araya toplanmistir? Evrenin bir kismi1 olmasa
idi veya evrende var olan varliklarin bir boliimiiniin yok oldugunu farz
etmemiz halinde, diger boliimdeki ciizler i¢in bu miimkiin miidiir? Yok-
sa biitiin parcalar (clizler) arasinda bir tiir bagimlilik ve karsilikli baglant:
mi vardir?

“Felsefe Usulii ve Realizm Yontemi”nin besinci cildinde bu konuyu ele
almis idik. Burada su kadarini soyliiyoruz: Felsefe tarihinin en eski do-
nemlerinden beri bu konu ilgileri ¢eken bir konu olmustur. Aristoteles
(129); evrenin eksiksiz ve diizenli biitiinligii goriisiine taraftardir. Islam
Alemi’nde de bu goriis devamli benimsenmis, dogrulanmistir. Safeviler
doneminin taninmis arif ve hakimi Mir Fendereski, (130) siir dili ile soyle
soyler:

Hakk céan-i cihan-est o cihdn hem-cu beden

Esnaéf-i Meldik ¢u kuvd-i in ten
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Efldk-o andsir-o mevdlid; a’za
Tevhid hemin-est o digerhd heme fen.

Cenab-1 Hak; kainatin can1 hiikmiindedir. Kainat ise beden gibidir.
Melekler, bu bedenin giigleri gibidir.

Gokler, unsurlar, mevalid (cansizlar, bitkiler, hayvanlar), bedenin
uzuvlar gibidir.

Iste tevhid inanc1 budur, gerisi kuru bilgi!

Unlii Alman feylesofu Hegel de felsefe sistemi icinde bu ilkeyi ele almis,
ilgilenmistir. Hegel Mantik ve Felsefesi'nin zorlu etkisi altinda kalan Marx
ve Engels’in (131) “Diyalektik Materyalizm”i de bu ilkeyi karsilikli etki
ilkesi” ad1 altinda benimsemistir.

Burada bu konuya ayrintilari ile giremeyecegiz. Tabiatiyla, evrenin ciizleri
arasindaki diizenli ve karsilikli baglantidan s6z eden herkes de ayni dii-
zeyde bu konuyu ele almis degildir.

Bu ilkeden bizim burada anlatmak istedigimiz evrenin parcalanmaz bir
biitiin olusudur. Pargalardan bir kismu kaldirilamaz, digeri de buna rag-
men yerinde birakilamaz. Bir boliimiiniin kaldirilmasi, belki de tiimiiniin
ortadan kalkmasina sebep olur. Bir kisminin yerinde birakilmasi da tiimii-
niin birakilmasini gerektirir.

Bununla birlikte, yalniz ademler ve viicutlar (yokluklar ve varliklar) ve
izafl ve nisbi varliklarla dis gercekligi olan varliklar birbirinden ayrilmaz
degildir, ayn1 zamanda dis gergekligi olan, gercek varliklar da birbirinden
ayrilmazlar. Su halde kétiiliikler, yukarida sozii edilen iki yon disinda ve
onlar nazara alinmaksizin da hayirlardan ayrilamazlar. Hafiz'in (132) de-
yisince “Mustafa kandili” ve “Ebu Leheb kivileimi” birlikte bulunurlar.

Der-in cemen gol-i bi-har kes ne-cid, ari!
Cerag-i Mustafavi ba serdr-i Ba-Lehebi’st.
Bu ¢imende, kimse dikensiz giil dermis degildir, elbette!
Mustafa kandili; Ebu Leheb kivilcimi ile birliktedir. (133)
Yine Hafiz evrendeki ciizlerin béliinmezligine de isaret etmektedir:

Der karhane-i ask ez kiifr nd-gozir-est
Ates ke-rd be-stized ger Bu-Leheb ne-based?
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Ask aleminde, kiifr kagiilmaz bir seydir.
Ancak, Ebu Leheb olmayani ateg yakar mi ki?

Timii Kapsayan Diizen

Buraya kadar konumuz varlik alemindeki siki baglanti ve evrenin bo-
ltiinmezIligi idi. Bu konuyu bir yana birakarak simdi bir bagka hususu ele
almamiz gerekiyor. O da sudur: Esyay: tek basma ve diger esyadan ba-
gimsiz olarak ele alir, iyilik ve kotiiliigii tizerine bir hiikiim verirsek va-
racagimiz sonug ile; esyay1 bir bedenin uzvu olarak, bir diizenin pargasi
goziiile inceledigimizde varacagimiz sonug baska olabilir. Bu varilan ikin-
ci hitkiim de birincisinin zidds, karsit: olabilmektedir. Miinferit (bireysel)
ve gercekligi olan nesneler, bir diizen iginde varsayilir, ele almirsa, onlarin
nesnel gerceklikleri, gerceklige dayanan dis varliklar1 aslinda bireyseldir
(infiradidir). Bir diizen i¢inde, bir bedenin parcasi olarak diisiiniilen uzvi,
organik varliklari ise, dis gergeklige acik¢a dayanmayip itibaridir. Bu hu-
sus apagiktir. Gergek ve nesnel olarak bir diizenin, bir tiimiin parcasi olan
seyler ise, bireysel olarak goz oniine alinir, tek basina incelenirse, bu du-
rumda da onlarin nesnel ve gercek varliklari; organik ve uzvi varliklars,
bir tiimiin pargasi olan varliklaridir; tek basina diisiiniilen ve ele alinan
varliklari ise itibaridir. Simdi sunu soyleyelim:

Tek basina, miinferit olarak ele alinmak iizere bize, “Egri ¢izgi mi iyidir,
dogru ¢izgi mi?” diye sorulursa, dogru cizgi daha iyidir, daha giizeldir”
diyebiliriz. Fakat bu ¢izgi bir biitliniin parcas: olarak bize sorulursa, bu
durumda hiikiim vermeden, bir yargiya varmadan once biitiiniin parga-
lar1 arasindaki denge ve uyumu goz oniinde tutmamaiz gerekir. Bir biitiin
icinde mutlak olarak egri ¢izgi veya dogru ¢izginin iyi ve makbul oldugu-
nu soyleyemeyiz.

Mesela bir biitiin olarak insan yiiziinii 6rnek alalim. Kas egri olursa gii-
zeldir, burun ¢ekme burun ve diiz olursa giizeldir, dis ak olursa yarasir,
gozbebegi kara. Soyleyen dogru sdylemis: (134)

Ebri-i kec eger rast budi, kec badi!
Egri kas dogru olayds, egri olmus olurdu (bu is dogru olmazdi).

Bir biitiin i¢inde, her par¢anin 6zel bir konumu vardir ve bu yer dolayisi
ile de ona belirli bir nitelik yaragir:
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Ez-gir hamle hos buved-o ez gazal rem
Aslana saldirma yarasir, ceylana ise tirkiip kagma. (135)

Bir tablo diistinelim. Bu tabloda golge ve aydinliklar, renk karisimlar: var-
dir. Bu resimde tek renk ve tekdiizelilik giizel olmaz, hosa gitmez. Tablo-
nun tiimiiyle tekdiize olmasi istenirse artik ortada “tablo”, “resim” diye
adlandirilabilecek bir sey de kalmaz.

Evreni toplu olarak ele alirsak, ister istemez kabul etmek zorundayiz
ki bu tiim diizen i¢inde, bu genel denge ve uyum icinde asagilik ve yii-
celikler, doruk ve ugurumlar, diizliikler ve timseklikler, karanliklar ve
aydinliklar, zahmetler ve hazlar, basarilar ve sonugsuz kalislar, biitiin
bunlar gereklidir.

Cihéan cun cesm-o hatt-o hal-o ebrust
Ke her cizes be-cay-i his nikust.

Evren; bir yiize benzer: Goz, tiiy-tiis, ben ve kas.

Her seyi de kendi yerinde giizeldir. (136)

Esasen, farkliliklar ve karsitliklar soz konusu olmasa, ¢okluktan, farkl: ve
cesitli seylerin uyumundan meydana gelmis bir biitiinden de soz edile-
mez. Cesitli varliklar olmayinca, topluluktan ve diizenden de s6z etmenin
anlami kalmaz. Giizel, uyumlu bir topluluktan da soz edilemez, ¢irkin
olanindan da. Evrende karsitliklar olmasa, mesela karbon gibi tek bir sade
ve basit cisimden biitiin evren meydana getirilebilirdi. Evrenin giizelli-
gi, goz aliciligy, alabildigine cesitliliginden ve alacali karsitliklarindandar.
Kur’an-1 Kerim; bu karsitliklarin varligini Hakim (bilge) ve Hakim (hii-
kiim sahibi) layezal Allah’in kudretinin ayet ve gostergelerinden, delil-
lerinden sayar. Renklerin gesitliligi, dillerin gesitliligi, gece ve giindiiziin
farki, insanlarin beden 6zelliklerinin farklilig: gibi.

Cirkinlik, Giizelligin Belirmesine Yol A¢ar

Cirkinliklerin varliginin zorunlu olmasi; sadece evrenin ve biitiine iliskin
diizenin bir pargasi olmasi, diizen ile iligkisi ve diizen iginde bir anlami
olmasi dolayist ile degildir, ayrica, giizelliklerin tecelli edebilmesi, beli-
rebilmesi i¢in de ¢irkinlik denen seylerin varlig1 gereklidir. Cirkinlik ve
glizellik karsilastirilmasa idi, ne giizel; giizel olurdu, ne de ¢irkin; gir-
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kin! Diger bir deyisle, evrende cirkinlik olmasa idi, giizellik de olamazda.
Herkes giizel olsayd1 kimse giizel olmazdi. Biitiin insanlar “Yusuf-i Sid-
diyk” (Yusuf Peygamber) gibi olsa idiler, giizellik de ortadan kalkarda.
Buna karsilik biitiin insanlar “Cahiz” gibi olsa idiler, evrende ¢irkinligin
anlami1 kalmazdi. Bunun gibi, biitiin insanlar kahraman ve giiglii olsa idi,
kahramanligin anlami kalmazdi. Kahramanlara hayranlik duyulmasi, sa-
yilariin azligindandir. Giizellik karsisindaki duygu ve algilarimiz, ger-
cekte, giizellik karsisinda ¢irkinligin de varolusu dolayis: iledir. Giizel-
liklerin gekiciligi, giizele yonelen egilim, cirkinliklerin de goriilmesinden
ve onlardan yiiz ¢evrilmesindendir. Yine bunun gibi, daglar ve tepeler
olmasa idi, diiz ovaliklarda olmaz, yiikseklerden asagilara su inmesi de

miumkiin olmazdai.

Gizelligin cekiciligi, gercekte cirkinligin iticiliginden giig alir. Glizellik bii-
yiileyicidir, ¢iinkii ¢irkinlikte hi¢bir ¢ekicilik yoktur. Giizellerin boynunda
cirkinlerin biiyiik hakki vardir, cirkinler olmasayds, glizelin de belirtisi, cil-
vesi ve revnaki olmazdi. Bunlarin anlami onlardandir. Tiimii tekdiize olsa
idi, ne duygulanma, ne ¢ekicilik, ne sarsilma ve harekete gegme, ne sevgi,
ne gazel, ne dert, ne ah ¢ekme ve yanip yakilma, ne sicaklik ve 1s1 olurdu.

“Evrende her sey tekdiize olsa idi, evren daha iyi olurdu” diisiincesi, bos
bir zandan ibarettir. Sanirlar ki, adalet ve hikmetin geregi her seyin tek
diizeyde olmasidir. Oysa boyle olursa, iyilik, giizellik, cosku, hareket, d6-
niisiim, gelisim siireci, biitiin bunlarin tiimii yok olur, silinir-gider. Dag
ve vadi ayni olsa, ne dag olurdu ne dere. Ugurum olmasa idi, doruk da
olmazdi. Muaviye olmasa idi, Ebu Talib oglu Ali'nin giizelligi, olgunlugu
beliremezdi. (Der Karhéne-i ask ez kiifr na-gozir-est — Sevginin isyerinde,
kéfirlikten kaginilamaz).

Ancak sunu da belirtelim ki: Hikmet sahibi Yaratici; mevcut diizenin en
glizel diizen olmasi i¢in, tiimii de giizel olabilecek varliklardan bir kismir
cirkin, ¢irkin de olabilecek varliklari ise giizel kilmis degildir, boylece, “ne
cikarsa bahtina” yontemine bagvurulmus degildir.

Daha 6nce de sOyledik ki, evren diizeni; ister enlem, ister boylam agisin-
dan ele alinsin, zorunlu bir diizendir. Yiice Allah her varliga, varolusu,
kabul edip alabilecegi olgunluk ve giizellik imkanin1 saglar. Eksiklikler
onlarin kendileri yoniindendir, Yiice Yaratici’'min feyzi yoniinden degil.
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“Cirkinligin su faydasi vardir” demenin anlamzi; “filan kimse gtizel olabi-
lecek iken 6zellikle ¢cirkin yaratild1 ki, bir bagka kimsenin giizelliginin de-
geri ortaya ¢iksin” demek degildir. Boyle denirse, ardindan su soru gelir:
Nigin bunun aksi olmadi ki? Bu s6ziin anlam1 sudur: Her varlik, kendisi
icin miimkiin olanin en ¢ogu olgiisiinde glizellik (cemal) ve olgunluga
(kemal) sahip olmustur. Bu karsitliklarda, gesitlilikte, iyi bir sonug, bir
etki vardir: Giizelligin kadrinin bilinmesi, gekicilik ve egilimlerin meyda-
na gelmesi gibi. Simdi bagvuracagimiz benzetme, belki durumu daha iyi
aydinlatacaktir.

Toplum mu, Birey mi?

Bilginler, bireyin mi, toplumun mu asloldugu konusunu tartigirlar. Bu so-
run bazen felsefi yonden ele almir: Birey mi gercekliktir, yoksa toplum
mu? Toplum; itibari ve bireylerin toplamindan soyutlama yolu ile mi elde
edilmis bir kavramdir? Yoksa aksine toplumun gergekligi vardir da birey
mi itibari (saymaca) ve soyutlama {iriintidiir? Tabiatiyla burada bir tigiin-
cii sik da varsayilabilir. Bu da sudur: Her iki kavram da asildir, gergektir.
Kanaatimizce bu sik, tek dogru olanidir. (137)

Konu, hukuk felsefesi acisindan da ele alinabilmektedir: Hukuk diizeni-
nin amaci “bireyin mutlulugu” mudur? Yoksa “toplumun giici” miidiir?
Bireye oncelik verenler, kanun koyucunun, miimkiin oldugu 6l¢tide bire-
yin giivenligi, refahi, yarari, hiirriyetini géz oniinde tutmasi gerektigini
soylerler; bireyin mutlulugu ilk derecede 6nem tasir. Toplumun, kamu-
nun yarar1 gibi bahanelerle bireyin mutlulugu ondan alinamaz. Ancak
toplumun ¢okiis tehlikesi veya kargasaya diismesi ihtimali s6z konusu
ise bireyin yararina sinir getirilebilir. Ancak bu gibi durumlarda toplum
yarar1 bireyin yararindan once gelir. Ciinkii toplumun mahvi, bireyin de
mahvolmas: demektir. Su halde gergekte burada da birey ve bireyin yarar:

korunmustur.

Toplum yararma dncelik verenler ise sdyle derler: Ilk derecede Snemli olan,
toplumun giicii ve itibari, serefidir. Kanun koyucular ve siyasetciler, olanca
gliclerini bu yénde harcamalidirlar. Bireyin giivenligi, mutlulugu, hiirri-
yeti, bireye iliskin her sey, topluma feda edilebilmelidir. Bireyler zahmet,
eziyet ve mutsuzlukla 6miir stirseler dahi, toplumun itibar1 6nemlidir.
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Bu iki sistemi karsilastirmak icin, genel biitgeyi goz oniinde tutmaliyiz.
Bireye 6nem veren yoneticiler varsa bu yoneticiler; kalkinma hizi yavasla-
sa bile, biitgeyi hazirladiklarinda bireyi, esitlik ilkesi iginde halki, tilkede
yasayanlar1 goz oniinde tutarlar. Buna kargilik topluma, kamuya 6ncelik
verenler, toplumun, diger toplumlar karsisinda gii¢ ve itibarmin artmasi-
na 6nem verirler. Mesela uzay yolculuklar i¢in biitcede 6denek ayrilmasi
bu gibi diisiincelerden ileri gelir. Uzay yolculuklarinda 6ne ge¢me, saglk,
egitim ve 0gretim programlarindan 6nce gelir. Bu gibi programlar1 hazir-
layanlar, iilkelerindeki birgok ferdin aglik, hastalik, cehalet ve habersizlik
icinde 6miir siirmekte olmalarina 6nem vermezler. Onlar i¢cin 6nemli olan
iilkelerinin giicii ve itibaridir. Bu gibi uzay programlarinin yiikii o kadar
agirdir ki, bu tilke halklarinin belini biiker. Bu gibi devletler, diinya serve-
tinin yiizde ellisinden ¢ogunu nice dolaplarla ve diizenlerle kapip kagir-
malarina ragmen, yine de biitce a¢ig1 sorunu ile karsilasabilirler.

Sorun sudur: Bu gibi muazzam 6denekler; saglik, egitim vs. gibi kamu
yararina bir ise harcanmis olsa idi, milletin bireylerinin refahi, gtivenligi
daha tist dlizeyde saglanmis olurdu. Kararlastirilan yonde sarf edilmek-
le; o toplumun 6viinmesine ve ululanmasina -milleti ezme pahasina- se-

bep olmaktadir.

Topluma oOncelik verenler, toplumun giicii ve dviinciine énem verilmesi
gerektigi kanisindadirlar, bireye 6nem verenler ise, bireyin hak ve hiirri-
yetlerine oncelik tanirlar.

Bu konuyu; bireye bakis ve bireyi ele alis bigimi ile topluma, topluluga bakis
ve ele alig bigiminin farkli oldugunu belirtmek igin ele aldik. Par¢a i¢in za-
rarli ve kotii sayilan bir husus; biitiin i¢in yararli ve giizel sayilabilir. (138)

Kapsama Yeteneklerinin Farklilig:

Insan topluluklari s6z konusu oldugunda, toplumun yarar igin bireyin baz
haklarindan yoksun birakilmasi olgusuna rastlanilabilir. Oysa evrenin tabii
diizeni soz konusu oldugunda, durum boyle degildir. Bu diizende higbir
bireye, hicbir ciiz’e; evren biitiinii giizel olsun diye zulmedilmis degildir.

Ikinci boliimde, farkliliklarin sirrini ele aldigimizda, evreni bir giizel tablo
gibi kilan farklilik ve karsitliklarin, esyanin 6ziinden gelen zati karsitlik-
lar oldugunu agiklamis bulunuyoruz. Yaratilista varliklar icin belirlenen
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gorev ve konumlarin, toplum icindeki gorevler, mevkiler gibi olmadigini,
degisebilir olmadiklarini gordiik.

Bu gorev ve konumlar geometrik sekillerin 6zelliklerine benzer bir tarzda,
varliklarin 6ziinden gelmektedir. Mesela geometride sdyle deriz: “Ucge-
nin i¢ agilarinin toplami iki dik agiya esittir, yiiz seksen derecedir. Karenin
i¢ acilar1 toplami ise dort dik agiya esit olup ti¢ ytiz altmis derecedir. Ozel-
likleri boyledir. Simdi burada nigin tiggene haksizlik edildigini ve ona da
ti¢ yliz altmigs derecelik toplam ac1 verilmedigini sormanin yeri ve anlami
yoktur. Uggen ticgendir ve bu belirli 6zelligi disina ¢ikamaz. Uggeni hig
kimse sonradan iiggen kilmis degildir. Diger bir deyisle, “Ucgenin sekli
onceden farkli, 6zellikleri baska idi de birisi ¢ikagelip onu ti¢genlestirdi”
denemez. ”Uggen ve kare, varlik asamalarinin birinde higbir 6zellik tasi-
mazlarken, birden bir gii¢ bu 6zellikleri ticgen ve diger sekiller oraninda
diledigi gibi boliistiirdii, ticgene daha az, kareye daha ¢ok a1 toplamai ver-
di” de denemez. Boyle olunca da niye aralarinda ayricalik gozetildigi de
sorulamaz. Uggen, hal dili ile, “bana zulmedildi, ben de kare ozelliklerini

tasimali idim” demez.

Evrendeki varliklarin farklilig1 da boyledir. Tas ve toprak gibi cansizlar
aleminde canlilarin gelisme ve algilama 6zelligi goriilmez. Bitkiler gelisir,
ancak hayvanlar gibi algilama 6zellikleri yoktur. Hayvanlarin ise hem ge-
lisme, hem algilama 6zellikleri vardir. Biitiin bu 6zellikler onlarin varolus
asamalarindan, derecelerinden gelir. Yoksa tiimiiniin 6nce ayni durumda
oldugu, sonradan Yaratici'nin birisine algilama ve kavrama yetenegi ile
birlikte gelisme yetenegi verdigi, birisine higbirisini vermedigi, birisine de
sadece birini verip digerini vermedigi soylenemez. Ebu Ali Sina’nin (139)
(Ibn Sina) {inlii bir ciimlesi vardir ki, iste bu gercegi agiklamaktadir. O,
sOyle demistir:

“Ma ce’alallahu’l-mismisete migsmiseh. Bel evcedeha.” Yani Allah zer-
daliyi zerdali kilmadi, onu icat etti.

Burada zerdali 6rnek olarak anmilmaktadir. Kastedilen biitiin varliklardir.
Allah, esyay1 yaratmistir ve onlar 6zlerinde birbirlerinden farklidir. Allah
zerdaliyi, elmayi, nar1 ve diger seyleri yaratmistir. Ancak, bu, onlarin tii-
miiniin baslangicta tekdiize olmasi ve sonradan Allah’in onlar arasinda
farklilik ve aykirilik yaratmis olmasi demek degildir.
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Allah zamani yaratmistir. Zamanin belirli 6zelligi vardir. Gegmis, simdiki
zaman ve gelecek onun igindedir. Allah, zamani nasil yaratt1? Acaba 6nce
zamanu bir iplik yumag gibi biitiin parcalar1 bir arada olan bir toplam gibi
yaratt1 da sonra onu ¢ekip agti, uzatti da bugiinkii durumuna mi getirdi?
Yine Allah “cism”i yaratmistir. Acaba 6nce cismi uzay icinde yer kapla-
ma Ozelligi olmaksizin, boyutsuz ve hacimsiz yaratt1 da sonra m1 boyutlu
kild1? Yoksa cismi yaratmak demek boyutlar1 ve hacmini de mi yaratmak
demektir? Ikilik s6z konusu mu degildir yoksa?

Kur'an-1 Kerim’in burada ¢ok latif bir ifadesi vardir: Firavun, imran oglu
Musa Aleyhisselim’dan ve kardesi Harun'dan, “sizin Rabbiniz kimdir?”
diye sorar: Musa aleyhisselam’in agzindan su cevap verilir:

Rabbunellezi a’ta kulle sey’in halkah@i summe heda.”’ (Rabbimiz,
O’dur ki her seye 6zel yaratilisini verdi, sonra da onu hedefe dogru
hidayet etti, iletti.)

Burada ilgi cekici nokta “halkahu” kelimesinde goriilmektedir. Zamire
yapilan izafeden, “her seye yaratilisini verdi” buyurulusundan anlasil-
maktadir ki, her seyin 6zel bir yaratilisi vardir ve bu yaratilis kendine 6z-
gudiir, kendine aittir. Diger bir deyisle her sey, varlik tiirlerinden, varolus
bigimlerinden yalnizca belirli, 6zel bir tanesini benimseyebilir. Bagkasimni
degil! Allah da ona, kabul edebilecegi, benimseyebilecegi bu yaratilisy,
bu 6zel hilkati verir. Esyanin 6nce baska bir tavirda olduklar: ve Allah’in
onlar1 bugiinkii suretlerine, bicimlerine getirdigi, yahut hi¢ degilse baska
bir tavirda, baska bir yaratilis biciminde olabilecekleri, bu imkani haiz ol-
duklari, bugiinkii yaratilis biciminden daha iyi veya daha kétii durumda
olabilecekleri sanilmamalidir. Allah’in onlara bu 6zel bi¢imi, haiz olduk-
lar1 diger imkanlara ragmen segip layik gormiis oldugu diisiiniilmemeli-
dir. Gergek sudur: Evren, sadece bugiin oldugu sekilde olma hususunda
varolma imkanina (imkan-1 viicud) sahiptir. Bu imkan agisindan evrenin
her bir pargas: da belirli bir yaratilis imkanina sahiptir. Allah da iste bu
yaratilig1 ona vermistir. Kur’an-1 Kerim bu konuyu ¢ok latif ve ¢ok yiice bir
benzetme ile agiklamaktadir. Kur'an-1 Kerim’in bu konuda basvurdugu
benzetme sudur: Gokten yagan ve belirli asamalardan sonra selleri olus-
turan, irmak ve dere yataklarindaki su seklinde goriinen su 6rnegi:

1- Taha Suresi, 50. ayet.
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Allah, gokten bir su indirdi de her akarsu kendi alis giiciine gore akis
buldu.®

Demek oluyor ki, Rabb’in rahmeti hicbir istidat sahibi varlig1 yoksun
birakmaz. Ancak, yetenek ve kapsama agisindan varliklar birbirine esit
degildirler. Yetenekler farklidir. Her kap, kapsaminca Allah’in rahmetine
kanmakta ve rahmetle dolmaktadir.

Bu konuyu, ikinci boliimde “farkliliklarin sirr1” baslhig: altinda ele almis
bulunmaktayiz. Burada tekrar edisimizin sebebi; bir yandan konuyu daha
iyi aciklamak iken, diger yandan da sudur: Evrenin yaratilmasinda, bii-
tiiniin ilke olarak g6z 6niinde bulunduruldugu sanisina da kapilmamak
gerekir: Bu sani, toplulugun, derlemenin giizelliginin saglanabilmesi ug-
runa bazi parcalarin, bireylerin zulme ugradig, onlara haksizlik edildigi
yanlis sarusidir. Hayir! Burada bir yandan aykirilik ve farkliliklar dolayisi
ile gtizel bir biitiin, bir topluluk meydana gelmekte, diger yandan ve ayni
zamanda bu farkliliklar ayirimcilik ve zultimden ileri gelmemektedir.
Hem bireyin hakkina, hem de toplulugun yararina riayet edilmektedir.

Serlerin varlig1 konusunda ortaya ¢ikan tereddiit ve sorunun cevaplandi-
rilmasi icin yalnizca biitiine iliskin diizen i¢inde farkliliklarin gerekliligini
vurgulayanlarin verdikleri bu cevap eksik kalmaktadir. Clinkii digerine
oranla eksikli kalan birey, su itiraz ileri siirebilir: Biitiiniin diizeni i¢inde
diyelim ki birisi eksiksiz olurken digerinin eksikli olmas: gereksin. Fakat
ni¢in ben eksikli yaratildim? Nigin bagkasi eksiksiz de ben boyleyim? Niye
aksine olmadi ki? Bunun gibi, “cirkin” de soyle diyebilir: Diyelim ki yara-
tilis diizeni i¢cinde hem giizel, hem de ¢irkinin bulunmasi gereksin. Fakat
nigin ben ¢irkin olayim da bir baskasi giizel olsun? Ni¢in aksine olmadi?
Hiikiim, bazilarinin varolus agisindan daha az, bazilarinin daha ¢ok beh-
reye, nasibe nail olmalar1 yoniinde ise, mesela (A)'nin (B)'den daha fazla
nasibi olmasin1 gerektiren tercih sebebi ne olabilir ki?

Boylece, evrenin tiim diizeni i¢inde girkin ve giizelin, eksiksiz ve eksikli-
nin birlikte bulunmasinin zorunlu oldugunu séylemekle yetinirsek, sorun
¢oziilmiis olmaz. Sunu da eklemek gerekir: Ayni1 zamanda, evrendeki her
varlik ve her parca, kendine diisen payi, alabilme imkanina sahip oldugu
hakki almistir.

1- Ra’d, 13/17.
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Diger bir deyisle: “Fayda”, “maslahat” ve “hikmet” olarak serler konu-
sunda gosterilen her husus, su gercege baghdir, su gercege iletir: Sebep-
sonug iliskisi, zorunludur ve ilahi siinnetler degisme kabul etmez.

Musibetler, Mutluluklarin Anasidir

Kétiiliikler, bir yandan giizelliklerin belirmesine, tecelli etmesine yol agar-
ken ve diger yandan da biitiiniin giizelligini aciga koyarken, bunlarin
disinda da onemli bir gorevleri vardir, kotiiliik ve iyilik konusunda ele
alinmasi gereken bir 6nemli nokta daha s6z konusudur. Bizim musibet
ve kotiiliik diye adlandirdigimiz seylerle olgunluk ve mutluluk diye ad-
landirdigimiz seyler arasinda sebep ve sonug iliskisi de vardir. Kotiiliikler
iyiliklerin anasidir, iyiliklerin dogum sebebi de olabilirler. Bu da kotiiliik-
lerin tiglincii yararh etkisidir.

Tk etkisi su idi: Kotiiliikler ve cirkinlikler, evrenin tiim giizelligini ortaya
koymak igin zorunludur. Ikinci etkisi su idi: Giizellikler, diyebiliriz ki,
cirkinlikler dolayisi ile belirgin olurlar, cirkinlikler olmasa idi, giizelligin
ve iyiligin anlami1 olmazdi. Su anlamda ki: Gilizelin giizelliginin algilan-
masi, ¢irkinliklerin varligina ve ikisi arasinda karsilastirma yapilabilme-
sine baglidir.

Gelelim kotiiliik ve bedbahtliklarin tiglincii etkisinin agiklanmasina: Cir-
kinlikler, gtizelliklerin var olusuna bir baslangi¢c demektir, onlara varlik
verir ve meydana ¢cikmalarina da sebep olabilirler. Sikintilarin ve musibet-
lerin i¢cinde mutluluklar, iyi baht belirtileri gizlidir. Nitekim bazen de mut-
luluklarin i¢inde bedbahtliklar olusur. Bu da bu evrenin bir diisturudur.

Allah geceyi giindiize sokar ve giindiizii de geceye sokar.®)

Cok bilinen bir atasozii; “kara gecenin sonu aktir” der. Bu s6z de, mut-
luluga erismek i¢in zahmete tahammiil geregini belirtir. Adeta akliklar
karaliklardan dogmaktadir denebilir; nitekim akliklar da; koti ve bozuk
sartlar icinde karaliklar1 dogurabilir.

On dokuzuncu ytiizyilin taninmis Alman feylesofu Hegel, tizerinde dur-
dugumuz konu agisindan ilgi gekici bir goriis ileri stirmektedir:

1- Hac Suresi, 61. ayet ve digerleri: Al-i Imran, 3; Lokman, 31; Fatir, 13; Hadid, 6
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Catisma ve ser, hayalden dogan olumsuz olgular olarak goriilemezler.
Aksine, tamamen gerceklikleri olan olgulardir ki felsefi acidan hayrin
ve tekamiiliin basamaklarini olustururlar. Catisma, ilerlemenin kanu-
nudur. Olumlu nitelikler ve 6zellikler, alemin kargasasi i¢inde olgun-
lasir ve olusurlar. Birey yalnizca zahmet, zorluk ve zorunluluk i¢inde
ylicelik doruguna erisebilir. Giiglitk ve zahmet ma’kul (akla uygun) bir
olgudur, yasama belirtisidir ve olgunlasmanin, 1slah siirecinin harekete
geciricisidir. Icglidii ve diirtiilerin, tutkularn da ma’kul olgular ara-
sinda yeri vardir. Higbir biiyiik is boyle bir tutku olmaksizin tamam-
lanmamustir. Hatta mevki ve makam diiskiinliigii ve bencilliklerin
bile olumlu etkisi olabilir. Nitekim Napoleon'un bu yondeki tutkula-
r1; gesitli milletlerin ilerlemesini etkilemistir. Hayat, hazz i¢in degildir,
tekamiil i¢indir. Evren tarihi, hazz ve mutluluk sahnesi demek degildir,
mutluluk dénemleri, insanlik tarihinin ruhsuz evrelerini olustururlar.
Ciinkil bu dénemler uzlasma donemleridir. Bu gibi olandan memnun
ve mutlu olma donemleri insana yarasir donemler degildir. Tarih, evre-
nin ¢eligkilerinin ilerleme ve tekamiil yoniinde ¢oztimlendigi dénem-
lerde anlamini kazanmaktadir.® (140)

Kur’an-1 Kerim, getinlik ve giigliikler ile dinginlik ve giivenliklerin birlikte
bulunusunu belirtmek i¢in sdyle buyurur:

Stiphesiz giicliikle birlikte bir kolaylik vardir, kesinkes giicliikle bir-
likte bir kolaylik vardir.?®

Kur'an-1 Kerim, “giicliikten sonra kolaylik vardir” diye buyurmuyor,
“gticliikle birlikte bir kolaylik vardir” diye buyuruyor, bu ifadeyi kullani-
yor. Demek oluyor ki kolaylik giicliigiin bagrinda gizlidir, giicliigiin yol-
dasidir. Mevlevi'nin (Mevlana) deyisi ile:

Zidd ender zidd pinhdn, monderic
Karsit, karsitin i¢inde gizlidir. (141)

Zindegi der morden-6 der mihnet-est
Ab-i hayvan der dertn-i zulmet-est

Bil: Hayat 6lmektedir, mihnettedir.

Bengisuysa istegin, zulmettedir (142)

1- W. Dourant, Felsefe Tarihi, Dr. Abbas Zeryab Hoy?1 gevirisi, s. 249-250.
2- in@iréh, 5-6.
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Burada latif bir niikte vardir. Bunun anlasilmas: igin de, yukarida anilan
ayetin bagh bulundugu Insirah Suresi’nin tiimiiniin burada goz oniinde
tutulmas: gerekmektedir:

Rahman ve Rahim Allah adiyla; G6gsiinii senin genisletmedik mi?
Yiikiinii senden kaldirmadik mi1? Ki biikmiistii belini. Yiicelttik de
adin1. Siiphesiz giicliikle bir kolaylik birliktedir. Siiphesiz giicliikle
bir kolaylik birliktedir. Simdi, bos kalinca yine ise koyul! Ve Rabbi-
ne don, ona dogrul!

Bu sure, ¢ok sefkatli bir ifade ile, herhalde karsilasilan sikintilar dolayisi ile
miibarek gonlii incinen Resul-i Ekrem’i (s.a.a) teselli etmekte ve Allah’in,
agir ylikiinii ondan nasil kaldirdigini, giicliigii nasil kolayliga dondiirdii-
gunii beyan buyurmaktadir. Daha sonra da deneysel bilimlerin tisltbu ile,
olaylarin akisinin gozlemlenmesinden sonug ¢ikararak soyle demektedir:

Demek ki giicliiklerle birlikte bir kolaylik vardair.

Yani, “gecmiste, tizerinde agir bir yiik varken onu kaldirdik, adin1 yiicelt-
tik; sana sabir ve tahammiil giicii verdik, su halde su sonuca var, su sonu-
cu kavra ki; stiphesiz her giicliikle beraber bir kolaylik vardir.”

Sonra da sonucu belirlemek ve kesinligi konusunda giiven saglamak icin
yine tekrarliyor: Evet, “Giigliikle birlikte bir kolaylik vardir.”

Dikkate deger bir husus baglica suradadir: Bu genel diistura varildiktan,
formdil belirlendikten sonra, ileride izlenecek yol da belirtilmekte, yine bu
temele dayandirilmaktadir:

Su halde isin bitince yine giris, yine ugras!

Demek oluyor ki kolaylik yorgunluk ve zahmetin bagrinda yer buldugu-
na gore, bir isi tamamlay1p da bos kalinca, baskasina koyul, yeni bir is ile
ugrasmaya basla!

Bu 0zellik, canli varliklar ve daha 6zel olarak insan i¢in s6z konusudur.
Glgliikler, sikintilar, olgunluklarin, ilerlemelerin baglangicidir. Darbeler,
cansizlar aleminde, taglarin, kayalarin ufalanmasina, giiglerinin azalmasi-
na yol agar. Oysa canli varliklar1 harekete gecirir ve gii¢li kilar.

Bes ziyadeha ki ender naks-hast.

Nice fazlaliklar vardir ki, noksanliklardadir. (143)
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Musibetlerin, giigliiklerin, insanin tekamiilii igin geregi vardir. Mihnetler
ve zahmetler olmasa, insan helak olur. Kur'an-1 Kerim buyuruyor ki:

insani giicliik icinde yarattik.”)

Insan, giicliiklere, mesakkatlere gogiis germesini, tahammiil etmesini
bilmelidir ki, kendine layik olan varliga erisebilsin. Kargitlik ve kargasa,
ilerleme ve olgunlasmanin kamgisidir. Canli varliklar bu vurus sayesinde
olgunluk yoniindeki yollarinda ilerleyebilirler. Bu kanun; bitkiler, hay-
vanlar ve 6zellikle insanlar igin gegerlidir.

Ona selam olsun, Miiminler Emiri Ali'nin (a.s) Basra’ya vali olarak atadig1
Hiineyf oglu Osman’a yazdig1 bir mektup vardir, bu mektupta su biyolo-
ji kuralina dikkat gekilir. Naz ve nimet i¢inde yasamak ve gticliiklerden
kacinmak, zaaf ve giigsiizliik getirir. Buna karsilik, gii¢ ve uygunsuz sart-
lar i¢cinde yasamak ise insan1 giiclii ve gevik kilar, varliginin 6zii, cevheri
daha da giiglenir.

Bu biiyiik 6nder, yazdigr mektupta valisini uyarmakta, nicin esrafin, zen-
ginlerin toplantilaria katildigini, yoksullarin katilamayip sadece varlikli-
lara yer verilen bir toplantida bulundugunu sormaktadir. Dolayisi ile de,
kendi sade yasayisini1 anlatmakta, kendisine tabi olanlarin ve 6zellikle go-
revlilerinin kendi 6rnegini izlemelerini istemektedir. Sonra da bahane ve

Oziir yollarini kapatmak i¢in su hususu da agiklamaktadir:

Kolay olmayan hayat sartlar1 ve sade bir beslenme bi¢imi, insanin giicii-
nii azaltmaz, onu giigsiiz kilmaz. Yaban agagclar1 diizenli bir bakimdan
yoksundurlar, bu sebeple de govdeleri daha giiglii ve daha uzun 6mdir-
lii olurlar. Buna karsilik bahgelerdeki agaglar diizenli bakim gordiikleri
halde daha narin, daha az stireklidirler.

Ela ve inne’s-secerete’l-beriyyete aslabu cavden ve'r-revai'l-hazirete
erakku cultiden ve'n-nebatatil- bedeviyyete akva vek{iden ve ebtau
humtden.® (144)

1- Beled Suresi, 4. ayet-i kerime.

2- Nehcii'l-Belidga, 45. Mektup: “Sanki goriiyorum diyeniniz diyor ki, Ebu Talib og-
lunun yedigi buysa, akranlariyla savasa, yigitleriyle harbe giicli yetmez, zayiflar,
elden-ayaktan diiser. Oysa bilin, sahralardaki aga¢ daha kuvvetlidir; giizelim bag-
larda, bahgelerde biten agaglarmnsa giicii azdir. Ovalarda biten otlar, daha kuvvetli
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Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de buyurur ki:

Gercek su ki sizi biraz korku, aclik, gecim sikintis1 (mal azlig1), hayat
tehlikesi, gelir azlig1 ile sinariz. Sabredenleri miijdele.®

Demek oluyor ki: Belalar, sikintilar, sabredenler ve dogrulukta direnenler
i¢in yararlidir; bunlarda iyi sonuglar, yararh etkiler vardir. Su halde sabir
ve dogruluk gosterenleri, bu sonuclarla miijdelemek gerekir.

Allah, insanlarin 6z benliklerini egitmek, terbiye etmek ve olgunlastirmak
icin biri tesrii (toplumda uyulmasi gereken kurallar ve diizenlemeyi il-
gilendiren), digeri de tekvini (yaratilis kanunlarina iliskin) iki program
koymustur. Her iki programda da giicliiklerle, karsilasilan zorluklara yer
vermistir. Orug, hacc, cihad, yoksullar1 ve ihtiyaci olanlar1 gozetmek (in-
fak), namaz, insanlara 6dev olarak gosterilen yiikiimlerdir, bunlar1 sabir
ve dogrulukla, titizlikle yerine getirmenin sonucu, insanin 6ziindeki yiice
yeteneklerin, istidatlarin olgunlasmasi, gelismesi, tamamlanmasidir.®

Evliya i¢in Bela

Bu sebepledir ki, Allah, kullarindan birine 6zel bir liitfii oldugunda, onu
giicliiklere ugratir. “el-Belau lil-vela” seklinde ifade edilen iinlii ciimle;
bu ilkeyi agiklamaktadir.

Ona selam olsun, Imam Muhammed Bakirdan (145) rivayet edilmektedir ki:

Seferde olan yolcunun ailesine hediye tedarik etmesi gibi, Allah azze ve
celle de miimine bela® hazirlar.®

yanar, kozii daha geg soner. Biz Resulullah (s.a.a) ile bir kokten bitmis iki agaciz.”
Golpinarly, Nehcii’l-Beliga gevirisi, II. kisim, IV, s.300 - Nehciil-Beliga, Dr. Subhi es-
Salih baskaisi, 45. mektup. (H. Hatemi)

1- Bakara, 155.

2- Islam’da giicliiklerin giderilmesi ilkesi vardir. Ancak, bu sdylediklerimiz ile bu ilke
arasinda celiski yoktur. Giigliiklerin giderilmesi (nefy-i harec) ilkesinin varligs;
Islam’da higbir dini ibadetin ve yiikiimiin bulunmayisi anlamina elbette gelmez. Bu
ilkeden kastedilen sudur: Din'de, insanin gelismesini, ilerlemesini engelleyen buy-
ruklar yoktur, iyi ve dogru yondeki etkinligi onleyen bir sey yoktur. Din kurallar1
Oylesine dengelidir ki ne el-ayak baglarlar, ne de tembellige ortam hazirlarlar. (M.
Mutahharf)

3- Beld; smav vesilesi. (H. Hatemi)

4- Biharu'l-Envar, c. XV, 1. cliz, s. 56, el-Kaft’den naklen.
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Ona selam olsun, Imam Cafer Sadik’tan (146) da su sz aktarilir:
Allah bir kulunu sevdiginde, onu beladya (sinama vesilelerine) daldirir.®

Demek oluyor ki, ylizme 6greten birisinin, yeni 6grencisini -telas etsin,
cirpinsin ¢abalasin, boylece sonugcta deney kazansin ve yilizmeyi 6grensin
diye- suya daldirmasi gibi, Allah da sevdigi ve kemale eristirmek istedigi
kullarini belalara gark eder. Insan bir émiir boyu yiizme konusunda kitap
okuya dursun, suya girmedikge yiiziicii olamaz. Suya girmesi, batmaya
nasil karsi koyacagini denemesi, alismasi gerekir ki yiizmeyi 6grensin.
Insan da bu diinya hayatinda giigliiklerle karsilasmalidir ki, olgunlagsin,
pissin, giigliiklerden nasil ¢ikilacagini 6grensin.

Bazi1 kuslar hakkinda soyle anlatilir: Yavrular: kanat ¢ikardiginda, yavru-
larin1 yuvadan cikarir, yliksege ucar ve bosluga birakirlar. Boylece yav-
rucak ¢irpinir, kanat calar, yorulup diisecegi sirada sefkatli annesi onu
yakalar, kendi kanatlar1 iizerine alir, yorgunlugu dindiginde onu tekrar
yiikseklere cikarir, birakir, yine ¢irpinmasini saglar. Bu alistirma dylesine
tekrarlanir ki, sonunda yavru kus da ugmay 6grenir.

Ona Allah’in salat ve selami1 olsun, Resul-i Ekrem, Miisliimanlardan biri-
nin evine ¢agirilmis idi. Eve girdiklerinde, duvar tizerinde yumurtlayan
bir kusun yumurtasinin yere diismedigini -veya diistip de kirilmadigini-
goriip hayret ettiler. Ev sahibi bunun tizerine soyle dedi:

“Sasirdiniz m1 yoksa? Seni elgi kilan Allah’a andolsun, bana émriim bo-
yunca hicbir zarar erismis degildir.”

Bu s0z lizerine Resul-i Ekrem (s.a.a) kalktilar ve evden ciktilar. Sonra da
buyurdular ki:

Kendisine hicbir zarar erismeyen kimse, Allah’in liitfuna mazhar olma-
mis kimsedir.®

O’na selam olsun, imam Cafer Sadik’tan rivayet edilmektedir ki:

Insanlar icinde belaya [sinama vesilelerine] en fazla ugrayan, enbiyadir,

1- Biharul-Envar, c. XV, 1. ciiz, el-Kifi'den naklen.
2- Biharu'l-Envar, c. XV, 1. cliz, s. 56, el-Kifi'den naklen.
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nebilerdir. Sonra da fazilet derecelerine gore digerleri gelir.!V (147)

Hadis ve rivayet kitaplarinda Emirii’l-Miiminin aleyhisselam ve onun
evladindan olan imamlarin iptilalarimin (karsilastiklar: belalarin) siddeti-
ne dair 6zel bir bab ayrilmistir.

Bela, Allah dostlar igin, kahr goriintimiinde gelen bir liituftur. Allah’in
rahmetinden uzak kalmis kisilerin gordiikleri nimetlerin ve afiyetlerin de
nimet suretinde azap, lituf kiiginda kahr olmalart miimkiindiir. (148)

Belalarin Egitici Etkisi

ey .

Gigliikler, karsilagilan sikintilar, fertleri, bireyi egittigi gibi, milletler icin
de uyanis vesilesi olabilirler.

Gigliikler, uyuyan insanlar1 uyandirir ve bilinglendirir, azim ve iradeleri
harekete gegirir. Bu zorluklar, demire ve celige su verilmesi gibi insanin
nefsine ne denli yakindan degerse, onu da o denli azimli, kararli, etkin ve
uistlin kilar. Hayatin, canliligin 6zelligi budur.

Hayat, glicliik karsisinda direng gosterir, bilingli veya bilingsiz bir tepkiye
hazirlanir.

Giigliik; kimya gibidir, bir maddeyi baska maddeye doniistiirme etkisi
oldugu soylenen madde gibidir; insanin 6ziinii, benligini degistirme ve
dontistiirme Ozelligi vardir. Hayat iksiri iki seydedir: Birisi agk, digeri
beladir. (149) Bu ikisi insanlara biiyiik giic ve yetenek saglar, porsiimiis ve
feri gitmis nesneleri, parlak cevhere doniistiiriirler.

Heme 6mr telhi keside-est Sa’di

Ke ndmes ber-Gmed be-sirin-zebani

Sadi, biitiin omriince aciliga tahammiil etti, acilik ¢ekip katlandi da
boylesine tatl dillilikle {in kazandi. (150)

Gigliiklerle pencelesen milletler giiclenir ve iradeleri bilenir. Rahat ve
liiks icinde yasamaktan baska amelleri olmayan halklar ise, er-ge¢ bagimli
ve mutsuz olurlar.

Ender tabiat-est ke bdyed seved zelil

1- Biharul-Envar, c. XV, 1. ciiz, s. 53, el-Kdfi'den naklen.
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Her milleti ke raheti-yo 1ys hti konend.

Bu bir tabiat kanunudur: Rahat ve liiks iginde yasamay1 huy edinmis
bir millet, diiskiinliige ugrar, zelil olur. (151)

Mevlevi (Mevlana Rumi) Yusuf'un (a.s) zindan dykiisiinii ne de giizel an-
latmaktadir:

Amed ez éfak yar-i mehriban
Yusuf-i Siddiyk-raé sod mthman
K’asina buidend vakt-i kiideki

Ber vesade’y-i asindi mutteki

Yad dades cour-i ihvan-u hased
Goft an zencir bud-o ma esed

Ar nebuved sir ra ez-silsile

Ma nedarim ez kaza-i Hak gile
Sir-ra ber gerden er zencir buved
Ber hemey zencir- sGzdn mir buved
Goft cun budi to der zindan-o ¢ah?
Goft hem-¢in der mihdk-o kast-i mah
Der mihak er mahi-i to gerded do ta
Ney der Ghir bedr gerded der sema?
Gergi durddne be-haven kaftend
Nar-i cesm-o dil sod-o ref’ gezend
Gendomi-ra zir-i hdk endéhtend
Pes zi-hdkes hiise-ha ber-sdhtend
Bar-i diger ktiftendes zi-asiya
Kiymetes efziin-o nan sod canfeza
Bz nan-ré zir-i dendan kiftend
Gest akl-6 cdn-o fehm-i sitdmend
Bz an can cunke mahv-i ask gest
Yu’cib’uz-zurrd @med ba’d-i kest'V

Bir sefkatli dost, 6telerden gelerek Hazreti Yusuf’a konuk oldu.

Cocukluktan beri tarusirlardi, tanisiklik yastigina yaslanmaktalarda.

Arkadas1 Yusuf'a kardeslerinin elinden, hased dolayzst ile gektiklerini
hatirlattr.

1- Mesnevi, 1. cild, Golpmarl: ¢evirisi 3169 - 3180'nci beyitler.
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Yusuf: Bunlar zincir gibi idi, biz ise aslan idik dedi.
Aslana zincire vurulmus olmak utang getirmez.
Bizim, Allah’in kazasindan sikayetimiz yoktur.
Aslanin boynunda zincir olsa bile,

O yine de zincir yapanlardan daha giigltidiir.
Arkadasi sordu: Kuyuda ve sonra zindanda halin nice idi?
Dedi ki: Ay kiigiikliigiinde nice ise ben de dyle idim.
Ay, ip ince bir hilal halinde iki biikliim olsa da,
Sonunda yine dolunay olarak gokte 1s1maz mi1?

Inci tanesi havanda déviiliirse de

Goz ve goniil 15181 olur, ilag, merhem olarak kullanilir.
Bugday toprak altina gomerler,

Fakat sonra bu taneden basaklar olur.

Sonra onu degirmende 6giitiirler.

Degeri daha da artt, can bagislayan ekmek oldu.

O ekmegi daha sonra disler de 6giittii.

Boylece akil, can ve anlayis saglamak igin besin oldu.
Bu can da agkta (sevgi) yok olunca,

Ekincileri sasirtan bir {irtin dogdu.

Bagka bir yerde de ayni gergegi, kendisine vuruldukga sismanlayan bir
hayvan 6rnegi ile anlatir:

Hest hayvani ke ndmes usgur-est
Ki be-zahm-i ¢ctb zeft-6 lem-ter-est
Ta ke cibes mi zeni beh mi-seved
U zi-zahm-i ¢ab ferbih mi-seved
Nefs-i mG’min usguri dmed yakiyn
Ku be-zahm-i renc zoftest-6 semin
Zin sebeb ber-enbiyad renc-6 sikest
Ez heme-yi halk-i cihan efziin-ter est
Ta zi-canha can-isan sod zeft-ter

Ke ne-didend an bela kavm-i diger.V

1- Mesnevi, 1V. cild, Golpinarl ¢evirisinde 99-102'nci beyitler.
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Ad1 “usgur”® olan bir hayvan vardir ki

Sopa yemekle semirir, biiytir.

Ne kadar sopa yerse, o kadar yarar.

Daha da sismanlar.

Iste miiminin cani da boyledir.

Sopa darbesi ile gelisir, olgunlasir.

Bu sebepledir ki, evliya icin, Allah dostlar1 igin, giicliik ve musibet
goriinen seyler

Biittin diger diinya halkindan daha fazladir.

Boylece, onlarin cani da canlara iistiin oldu.

Ciinkii onlarin gordiigii belay: bagkalar: gormedi.®

Sonra da belanin,® ruhu aritici etkisini agiklarken debbaglikta, deri tabak-
lamada kullanilan ilaglarin etkisini 6rnek olarak verir:

Pust ez dara bela-kes mi seved
Can edim-i tdifi his mi seved
Ver-ne telh-o tiz malidi der-t
Gende gesti nd-hos-6 né-pak bu
Ademi ré niz can én past dan
Ez ruttbet-ha sode zist-6 girdn
Telh-o tiz-6 mdlis-i bisyar deh
Ta seved pak-o latif-6 ba-fereh
Ver nemi-tani rizd deh ey aydr
Ke hoda rencet dehed bi-ihtiyar
Ke belay-i dust tathir-i sumast
IIm-i G bélay-i tedbir-i sumast®

Deri, ilag yliziinden bela ceker de

Taif derisi gibi haslasir.

1- Ok atan kirpi. Golpinarl porsuk diye ¢cevirmektedir. (H. Hatemi)

2- Metindeki “Sopa yedikge semiren hayvan” imgesi, Mevlananin o donemdeki bir halk
inanigindan alarak 6rnek diye kullandig1 bir imge olacaktir. Nitekim Batililar da edebi
eserlerde, Bat1 mitolojisinden benzer imgelere bagvurmaktadirlar. (H. Hatemi)

3- Insanin karsilastigi ilahi denemelerin. (H. Hatemi)

4- Golpinarhi gevirisi, 4. ciltte miiteakip beyitler.



Serlerin Yararlari o 175

Act ve keskin ilaglar ona stirtilmese idi

Kokusur, pis ve murdar olurdu.

Insani1 da o deri gibi bil!

Nemlilikler yiiziinden ¢irkin ve agir bir hale gelir.

Ona bol bol ac1 ve keskin ilag siir de

Temiz, latif ve parlak olsun.

Yapamazsan Allah’in senin istegine baglh olmaksizin
Verdigi sikintiya riza goster, katlan!

Dostun gonderdigi bela sizin temizlenmenize vesile olur.

Onun ilmi sizin tedbirinizin tizerindedir.

Ali ibnu’l-Cehm (152), Miitevekkil (153) donemi sairlerindendir. Giiclii bir
sairdir. Bu sair zindana diistii ve bu vesile ile zindanin yararlari, hiir kisi-
ler icin egitici etkileri, hapsedilmenin nice erdemlere yol actig1 gibi bagl-
basina da erdem gostergesi (fazilet nisanesi) olduguna iliskin ¢ok giizel si-
irler sdyledi. Mes'udi bunlar1 Miiriicuz-Zeheb’de (154) nakletmektedir. Biz
de edebiyattan anlayanlar i¢in burada bu siirlerden bir parca aktariyoruz:

Gala hubiste fe-gultu leyse bi-ddirin
Hasbi ve eyyii muhennedin la-yugmedu?
Eve-ma reeyte’l-leyse ye’lifu gayleten
Kibren ve evbdsu’s-Sibdi tereddedu?
Ve’néru fi uhcdrihd mecniietun

La tustald ma lem-tusirhe’l-eznudu
Ve’l-habsu ma lem-tegsuhu li-deniyyetin
Sen’de ni’me’l-menzilu’l-miistevredu

Bana, tutsak oldun, zindana atildin dediler.

Dedim ki hangi keskin kili¢ vardir ki kin zindanina girmesin!

Gormez misin ki aslan heybetle kosesinde oturur, ufak tefek yirticilar
ise dolanir-durur.

Ates, tasin bagrinda gizlidir, sicramaz, ancak demire ¢arpinca kivileim
ortaya ¢ikar. [Giigliiklerle karsilasmaya isaret.]

Insan, gercekten suglu olarak zindana diismedikge, orasi ne giizel yerdir!®

1- Sair, kendi déneminin veya kendisinin diistiigii nispeten insafli zindandan s6z et-
mektedir. (H. Hatemi)
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Kazaya Riza Gosterme

Belalarin degerli yararlarindan birisi de Allah’in kazasina riza gosterme
ve Allah’tan gelenden hognut olma sifatin1 saglamasidir.
Sa’di der ki:

Kutah didegan heme rahet taleb konend

Arif, beld, ke rahet-i G der belé-i st

Begzdr her ci ddri ve begzer ke hic nist

In penc-riiz-i 6mr ke merg ez-kafai st

Her ademi ke kuste-i semsir-i agk sod

GG gam me-hor ki miilk-i ebed hun-beha-i Ust

Ez dest-i dust her ce sitani stikr buved

Sa’di rizé-1 hod me-taleb ¢iin rizé-i Gst.

Kisa gortsliilerin tiimii, sadece rahat isterler. Arif ise bela ister, ciinkii
onun rahat1 beladadir.

Mal diiskiinliigiinii birak, ardindan 6liim gelecek olan bes giinliik 6mre
de fazla 6nem verme.

Ask kilict ile 6len herkese de ki: Gam ¢ekme, ebedi miilk senin diyetindir.

Dostun elinden ne alirsan siikiirdiir, ey Sa’di, kendi istegini ve hosnut-
lugunu degil O’'nun rizasin {istiin tut!

Bazi dualarda su ibare rivayet edilmistir:
Allahumme inni es’eluke sabre’s-sakirine leke
Allah’im, senden, sana siikredenlerin sabrini ister, niyaz ederim.

Siikredenlerin sabri, ac1 bir sabir degildir. Bu sabir; baldan tatlidir. Belalarin
ruhu egitici etkisini bilenler; yalnizca belalar karsisinda hosnut kalmakla
yetinmezler, belalar1 kollarin1 agarak karsilamakla kalmazlar, bunun ya-
ninda, kendilerini beldya (ilahi sitnama vesilelerine) kendi istekleri ile at-
tiklari, kendileri i¢in bu vesileleri hazirladiklar1 da olur, deniz ve girdap
ararlar ki onda yiizstinler, kendilerini egitsinler, (bu bela girdabi icinde
gliclensinler).

Mevlevi (Mevlana), aktardigimiz beyitlerden sonra soyle der:

Cuan safa bined, beld sirin seved

Hos seved dart cu sthhat bin seved
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Bord bined his ra der ayn-i mat
Pes be-gtived uktuliini ya sikaat!™

Beladaki safay: gorebildigi icin, beld ona tatl: gelir.
Sagliga ulastirdig1 anlasilinca aci ilacin tath gelmesi, istekle icilmesi gibi.

Insan, bdyle durumlarda, goriiniiste “mat” olmusken kendisini utku
da, kazanmus bilir.

Bunun {izerine, “Beni katledin dostlarim!” diye haykirir.® (155)
Sa’di der ki:

Govheri kiymeti ez kim-i nehengdn arend

An ke G-rGd gam-i can-est be-deryd ne-reved

Degerli miicevheri timsahlarin damagindan alirlar

Canindan korkan, denize gitmesin! (156)

Belad ve Nimet Nisbidir

Su inceligi de unutmamak gerekir: Musibetlerin nimet demek olusu,
bunlardan yararlanilmasi halindedir, insan; sabirla ve tam bir dogruluk-
la musibetlerin getirdigi gticliikleri kargilarsa, ruhuna olgunluk yolunu
a¢mis olur. Buna karsilik, bu giigliiklerden kagar, aglayip sizlar, feryat
ederse, bu durumda da beld onun igin (giinliik dildeki anlamu ile) ger-
¢ekten bela olur.

Gergek sudur ki diinya nimetleri de belalar gibidir. Bunlar da mutluluk
vesilesi de olabilirler, bedbahtlik vesilesi de. Ne yoksulluk ve bedbahtlik
mutlaktir, ne de servet ve mutluluk. Nice yoksulluklar insanin egitimine
ve olgunlagsmasmna yararli olmus ve nice servetler bedbahtlik ve nikbet
dogurmustur. Giivenlik iginde veya gilivencesiz bulunmak da boyledir.
Bazi bireyler veya milletler giiven ve refah i¢cinde yasarlarken, ayyaslik ve
liikkse dalmiglar ve sonucta hor ve hakir olmuslardir. Bir¢cok milletler ise,
mutsuzluk ve aclik kamgisiyla ayaga kalkmis, harekete gegmis, efendilik
ve ululuk kazanmisglardar.

1- Mesnevi, Golpinarl gevirisinde, IV. cild, 108-109’cu beyitler.
2- Hallac-1 Mansur’un, “Beni katledin dostlarim! Oliimiimdedir hayatim!” s6ziine isa-
ret. (H. Hatemi)
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Esenlik ve hastalik, ululuk ve horluk ve diger tabii nimet ve musibetler de
bu kanunun kapsamina girerler. Boylece nimetler yaninda sikint1 ve zor-
luklar, belalar da ilahi bagislar hitkkmiindedir. Nimetlerden oldugu gibi
bunlardan da yararlanilabilir. Yine, nimetler de belalar da gercek anlami
ile mutsuzluk sayilabilirler, eger bunlardan ilerleme yolunda yararlanil-
maz da aksine diigkiinliik ve gerileme sebebi olurlarsa durum boyledir.
Demek oluyor ki, yoksulluk yolu ile mutluluga veya bedbahtliga erisilebi-

lecegi gibi, servet yolu ile de her ikisine de erisilebilir.

Su halde, nimetin nimet olusu, insanin bu nimet karsisinda gosterdigi
tepkiye baglidir: Sakir mi olacak, yoksa kefir mu?® (157) Buna karsilik,
musibet karsisindaki tutuma gore de durum benzer olabilir: Insan, mu-
sibet karsisinda ya kendine hakim olur ve sabreder, yahut gevseklik ve
iradesizlik gosterir. Bu sebeple, ayni sey iki kisi i¢in farkli konumlarda
olabilir; birisi i¢in nimet olurken, digeri i¢in bedbahtlik vesilesi olur. Bu
sebepledir ki nimetin de, belanin da mutlak degil nisbi (gorece, bagimli)

oldugunu soyliiyoruz.

Arr

Giinliik dilde kullanilan anlamu ile gercekten “bela” olarak adlandirilmasi
gereken sey, Allah’m manevi cezalandirmalaridir, insanin kotti davranis-
larmin sonuglars, etkileridir. Bunlarin gercekten musibet sayilabilislerinin
sebebi sudur: Bunlar basli baslarina hicbir hayrin, hi¢bir olgunlugun bas-
langic1 ve vesilesi degildirler. Mesela goniil karalig1 (kasavet-i kalb) ve tag

ytreklilik boyledir. Nitekim rivayet edilmistir ki:
Allah, kalb kasvetinden daha agir bir cezayla kulunu cezalandirmamistir.®

Kisas-1 Enbiya’da, Peygamberler Tarihi'nde sdyle anlatilir: Bir kimse Su-
ayb Peygamber’e (a.s) demistir ki:

— Ben bunca giinah islerim de Allah beni nigin cezalandirmaz?
Vahiy yolu ile cevap su sekilde oldu:

— Sen, cezalarin en kétiistine ugramigsin da haberin yok.

1- Stikran duyarak bu nimetin kiilfetini de yerine getirecek mi? Yoksa bu nimetten
olumsuz ve nankdrce yararlanarak gerileyecek mi? (H. Hatemi)
2- Deylemi, [rsadul-Kuliib. (158)
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Mevlevi (Mevlana) bu olay1 soyle anlatir:

An veki mi-goft der ahd-i Suayb

Ke Hoda ez-men besi dide est ayb

Cend did ez-men gtindh-o clirm-hd

V’ez-kerem Yezddn ne-mi gired merd

Hak Tealé goft der gus-i Suayb

Der cevab-i U fasih ez rdh-i gayb

Ke be-gofti cend kerdem men glinah

Vez kerem ne-grift der clirmem ildh

Aks mi-glyi ve maklab ey sefth

Evy rehd kerde reh-6 be-grifte tih

Cend cendet girem-o t bi-haber

Der selésil mande-i pa té be-ser

Zeng-i tu ber tus ey dik-i siyah

Kerd sima-i deriinet-ra tebah

Ber dilet zengar ber zengar-ha

Cem’ sod ta kir sod zi-esrar-ha.

Suayb zamaninda birisi diyordu ki: Allah benden ¢ok ay1ip, ¢cok kusur
gordii.

Nice ciiriim, nice giinah isledim de, Allah kerem gdsterdi, clir-miim
kargisinda beni sorumlu tutmadi.

Hak Teala, vahiy yoluyla ve apagcik sekilde Suayb’a sdyle buyurdu:
(Bu kisiye de ki:) Ben ¢ok giinah isledim, Allah beni sorumlu tutmadi,
cezalandirmadi dersin.

Aykar1 s6z sdylemektesin ey sefih kisi! Ey dogru yolu birakip da yabana
yliz ¢eviren!

Ben seni nice kez sorumlu tuttum da sen habersizsin, bastan asagi
zincirler, bukagilar icindesin de haberin yok!

Ey dibi kara tencere, isin-pasin icine isledi de i¢ yiiziinii de karartt1.

Gonliin pas iistiine pas bagladi. Katmerli pas yliziinden sirlar1 goremez,
kavrayamaz duruma geldi.®

Bu demektir ki: Aykir1 diistinmektesin. Allah, seni, ceza oldugunu anla-
yabildigin ve dis goriiniisii ile de ceza olan bir ceza ile cezalandirsa idi,

1- Golpinarl: gevirisinde II. cilt, 3375 ve miiteakip beyitler.
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sen de bu cezay1 anlayabilecek durumda olsa idin, bu ceza, ceza degil
de liituf ve rahmet olabilirdi. Ciinkii senin uyanmana, uyarilmana vesile
olabilirdi. Fakat, senin simdi karsilasmis bulundugun ceza, senin davra-
nig bigiminin gerektirdigi, miistahak ve layik oldugun bir cezadir, yiizde
yliz ceza niteligindedir.

Gergekten kotii olan, ceza olusturan olgular, insanin kotii eylemlerinin
sonug ve etkileridir. Kur'an-1 Kerim bunlar hakkinda Allah’in onlara zul-
metmedigini, onlarin kendi nefislerine zulmettiklerini buyurur.®

J.J. Rousseaunun “Emile” adini1 tagiyan bir kitabi var. (159) Bu kitap ¢ocuk
egitimine iliskindir. Ilgi gekici bir kitaptir. Emile, hayali bir kisilik, bir eser
kahramanidir. Yazar bu ¢ocugu her yonden, bedeni ve ruhi yonden egit-
me faaliyetini anlatmaktadir. Rousseau'nun temel diisiincesi sudur: Emi-
le, tabiat iginde deneyim kazanarak, penge penceye tabiat ile kars: karsiya
gelerek gticliiklerin kucaginda egitilmelidir.

Rousseau suna inanir: Cocuklarin en mutsuzu, ana ve babalari tarafindan
liiks ve refah iginde simartilarak biiyiitiilen, diinyanin ac1 ve tathi yonlerini
kavramaya, inis ve ¢ikislarini anlamaya birakilmayan ¢ocuklardir. Bu ¢o-
cuklar, giicliikler karsisinda duyarli ve alingandirlar. Zevkler karsisinda
ise ayirim ve tepki gosterme giigleri saghkli degildir. Bir agacin ipince dali
gibi her yelden titrerler, en kiiciik kotii olay onlarin huzurunu bozar, dyle-
sine ki kiictik bir olay ytiziinden intihar diistincesine kapilabilirler. Diger
yandan, zevk almaya sebep olacak nesne ve araclardan da heyecan duy-
maz, sevinmezler. Bu gibi insanlar, nimetlerin tadina varamazlar. Aghk
tatmamuslardir ki yiyecek bulmanin tadina varabilsinler. En iyi yemekler
bile, onlara, arpa ekmeginin bir kdy ¢ocuguna verdigi lezzeti veremez.

Sadik Hidayet (160) nicin intihar etti? Intihar edisinin bir sebebi, esraftan
birinin gocugu olmasi dolayisi ile haddinden fazla cep har¢ligina sahip ol-
masi, buna karsilik saglikli ve diizenli bir diislinceye sahip olmamasi idi.
Iman nimetinden behresi yoktu. Evreni, kendisi gibi havai ve hercai, bo-
suna ve gelisi giizel, sagma, anlamsiz buluyordu. Zevk diye tanidig1 sey-
ler, hazlarin en kirlisini verenlerden ibaret idi. Bu tiir hazlardan da ilgi ve
merak uyandirici bir sey kalmamuisti ki, bunlar1 beklemek yasamay1 ve var

1- Nahl, 118.
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olmay1 degerli, anlamli kilabilsin. Artik diinyadan tad alamiyordu. Onun
gibi ¢ok kisi vardir ki onlarin da diizenli bir diistince yontemi ve imandan
nasipleri yoktur. Ne var ki onlar S. Hidayet gibi esraf cocugu olmadiklar:
icin bu diinyada var olma ve yasama onlara heniiz gekici gelmektedir ve
intihara yeltenmemislerdir.

Hidayet ve benzerleri diinyadan yakiniyorlarsa ve diinyay1 ¢irkin gorti-
yorlarsa eger, bundan bagkaca yollar1 da yoktur. Refah ve liiks icinde nazli
bir hayat siirmiis olmalar1 bunu gerektirmektedir. Onlar ilahi nimetlerin
tadini algilayamaz durumdadirlar. Sadik Hidayetci bir kdye gotiirselerdi
de cift stirmek zorunda kalsa idi, acligin ve ¢iplakligin tadini ona tattirsa-
lardi, hatta gerektiginde sirtina zorlu bir kirbag darbesi indirselerdi, iyi-
ce actktiginda da Ontine bir somun koysalardi, hayatin anlamini daha iyi
anlayabilir, su ve ekmek, hayatin diger maddi ve manevi sartlari, onun
goziinde daha bir deger ve 6nem kazanirdi.

Sa'di, Giilistan’in (161) birinci babinda bir hikaye nakleder: Bir efendi, kole-
si ile birlikte gemiye biner. Kole, o ana kadar deniz gormiis degildir. Kor-
kar ve girpinur. Oyle ki onun bu telas ve ¢irpinmasi biitiin gemi yolcularini
rahats1z eder. Gemide bulunan bir bilge kisi, “ben bunun caresini biliyo-
rum” der ve kolenin denize atilmasini buyurur. Kéle kendisini acimasiz
ve coskun dalgalar arasinda oliimle kars: karsiya goriince iyice korkarak
cabalar, gemiye ulasmak ve batmaktan, bogulmaktan kurtulmak ister. Ya-
rarsiz kalan ¢abalamalardan sonra boguluyorken bilge kisinin buyrugu
ile kurtarilir ve gemiye almir. Kole bu maceradan sonra sakinlesir. Bilge
kisi der ki: Geminin degerini bilmesi i¢in denize diismesi gerekiyordu.

Evet, bu boyledir. Hazz1 alabilmenin sarti zahmet ve sikintilarla agina
olmaktir. Vadiye inmeyen kisi; dagin yiiceligini bilemez. Intihar orani-
nin miireffeh tabakada daha yiiksek olusunun bir sebebi, inang¢sizligin
miireffeh tabakada daha cok rastlarusidir. kinci bir sebep de, miireffeh
tabakanin, yasama zevki ve hayatin degerini idrak edemeyisleridir, ev-
rendeki giizelligi algilayamayislaridir, hayatin anlamini1 kavrayamayis-
laridir. Haddinden fazla maddi zevkler ve refah insani duygusuz kilar
ve ahmaklastirir. Bu gibi insanlar kiigiik bir sey dolayist ile intihara kal-
kisabilirler. Bat1 diinyasindaki ¢arpik diisiince akimlari bir yandan inanci
yitirmenin, diger yandan asir1 liiksiin tirtinleridir. Bati, Dogunun kanin
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emer, onu somiuriirken, nicin bosluk, anlamsizlik ve nihilizm felsefesin-

den s6z etmesin! (162)

Intihar1 duygululuk hesabindan sayanlar, bu duygu ve duyarligin ne de-
mek oldugunu bilmelidirler. Onlarin duyarlik, duygululuk dedigi sey,
zevkin ve idrakin duygu ve duyarlig1 degildir. Daha ince bir kavrayislar:
bulunmas: anlaminda degildir, bagkalarinin algilayamadiklarin algilaya-
bilme anlaminda degildir. Onlarin duygusu, onlarin duyarliginin anlami
sudur: Diinyanin giizellikleri karsisinda duygusuz ve saglikli bir tepki
gosteremez hale gelmislerdir. Buna karsilik; bir giicliikle karsilasinca da
cabuk incinir ve fazla direng gosteremezler. Bu insanlarin intihar etmesi
bir bakima gereklidir ve kendi zararli etkilerinden insanlig1 kurtarmalar:
bakimindan da yararlidir.®

Bir zamanlar, uzaktan tanidigim birisi vardi. Insanlarin en mutlularin-
dan birisi oldugunu zannederdim. Yasamanin her tiirlii maddi araglarina
sahip idi. Parasi, serveti, mevkii, makami, sohreti, hepsi vardi. Bir giin,
¢ocuk sahibi olma konusu agilmisti. “Ben ¢ocuk sahibi olmay1 hig isteme-
dim, bugiin de istemem.” dedi. Sebebini sordum. “Benim diinyaya gelmis
olmam yetisir, baska bir varligin da ac1 cekmesine ni¢gin sebep olayim? Be-
nim ¢ektigim aciy1 o nicin ceksin?” dedi. (163) Once hayret ettim. Fakat
zamanla onu daha yakindan taniyinca, bu bigarenin samimi olarak boyle
konustugunu anladim. O, icinde bulundugu biitiin bu refahta, naz ve ni-
mette, zahmetten ve eziyetten baska bir sey goremiyordu. Aslinda, higbir
sikintis1 olmadigini sandigimiz kisiler, ok defa herkesten fazla ac1 ¢eken-
lerden olurlar.

Bu boyledir. Belalar, musibetler, bunlar dolayisi ile Allah’a stikretmemiz
gereken ulu nimetlerdendir. “Kahr” suretinde tecelli eden nimetler de var-
dir, kahirlarin liituf suretinde tecelli etmeleri gibi. Bu gibi “kahr” suretin-
de tecelli eden liituflar karsisinda Allah’a siikretmeliyiz. Fakat herhalde,
sunu da unutmamaliy1z ki: Nimetin nimet olusu ve aksine bir olayn, bir

ilahi cezanin da gergekten bir ceza olusu, bizim bu olay ve olgular karsi-

1- Bu kitap, sekizinci baskisindan Tiirkge’ye ¢evrilmistir. Merhum Mutahhari bu nok-
tada fazla sert bir ifade kullanmustir. Belki de hayatinin son giinlerinde bu ciimleyi
gozden gecirse idi, intihar esigine gelmis olanlardan da timidini kesmez, onlara da
tiimit asilamaya ¢alisirdi. (H. Hatemi)
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sinda gosterdigimiz tepkilere, bunlar1 nasil karsiladigimiza baghdir. Biz,
karsilastigimiz ve kotii goriinen olaylar: nimete cevirebilir, dontistiirebi-
liriz, nimet suretinde belirenleri de haydi boyle yapabiliriz. Buna karsi-
lik, biitiin nimetleri de bela ve musibete doniistiirebiliriz, elbette bela ve
musibet kiliginda goriinen nimetleri de daha kolaylikla bela ve musibete
dontistiirmek miimkiind{ir.

Karsitliklar Bitiinii

Bu boliimde ele aldigimiz konulardan su sonuca vardik: Evrenin yara-
tilisinin temel ilkesi, karsitlik ilkesidir. Evren, bir karsitliklar biitiiniin-
den bagka bir sey degildir. Varlik ve yokluk, hayat ve 6liim, beka ve fena
(kalicilik ve 6ltimliiliik), esenlik ve sayrilik (hastalik), yashilik ve genclik,
nihayet mutluluk ve mutsuzluk, bu evrende bir aradadirlar. Sa’di'nin de-
digi gibi:

Genc-o mar-o gtil-o hdr-o gam-o sadi be-hemend

Gomii (define) ve yilan, giil ve diken, tiziintii ve seving birliktedir.

Mevlevi (Mevlana) der ki:

Renc, genc Gmed ke rahmet-ha der-Ust
Magz taze sod cu be-hrasid past

Ey birdder meuvzi’i tarik-o serd

Sabr kerden ber-gdm-o sosti-yo derd
Cesme-i hayvdn o cam-i mesti-est

Kan bolendi-ha heme der pesti-est

An behédrdn muzmer-est ender-hazan

Der behdr-est an hazan me-griz ez-Gn
Hemreh-i gam bdas-o ba-vahset be-sdz
Mi-taleb der merg-i hod é6mr-i dirdz.™”
Zahmette hazine vardir, ¢linkii zahmette rahmetler gizlidir. Kabuk de-
linmekle, zedelenmekle 6z (i¢) yenilendi.

Ey kardes, karanlik ve soguk bir yerde tiziintiiye, gligsiizliige ve si-
kintiya sabretmek

1- Mesnevi, Golpinarl gevirisinde II. cild, 2263 ve sonraki beyitler.
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Bengisu, dirilik suyu demektir, mestlik veren bir kadeh gibidir, o
yliceliklerin tiimii algalmalardadir.

O baharlar, giizde gizlidir. Giiz de bahardadir, ondan kagma!

Gama yoldas ol, korkuya alis, kendi 6liimiinde uzun omitir dile! (164)

Evrenin maddesinin degismezligi ve bir yandan da tekamiiliin gériinme-
si, bu karsithktan dolayidir. Karsitlik (tezad) olmasa idi, gesitlilik (tenev-
vii) ve tekamiil de s6z konusu olmazd, evren her ldhza yeni bir gortiniim
almaz, bu aynada yeni bi¢im ve renkler belirmezdi.

Bu konuya felsefi bir ¢cesni katmak istersek soyle soylemeliyiz. Maddenin
cesitli stiretlere girebilme yetenegi ve suretlerin (bi¢im) birbirine karsitligs,
hem dagilma ve bozulma igin, hem de olusma ve meydana getirme igin
etken olabilir. Eskiyi bozma ve yeniyi yapmaya etken olur. Hem yikilma
ve dagilma bu karsithigin (tezad) sonucudur, hem de cesitlilik (tenevvii)
ve tekamiil. Bir sey yikilip dagilmasa idi, onun ciizlerinin yeni bir olu-
sum, yeni bir terkip i¢ine girmesi, tekamiiliin devam etmesinin de bir an-
lami1 olmazdi. Clizler (pargalar) ve 6geler (unsurlar) birbirleriyle catisma
halinde olmasa idiler, boylece birbirlerini etkilemese idiler, yeni bir terkip
(birlesim, sentez) meydana gelmez, bu iki karsitin ortalamas1 olusmazd:.
Su hélde, “tezad; evrenin temel ilkesidir, evren diizeni bu temel ilkeye da-
yanir” dememiz dogru olacaktir. Biz, bu kitabin ilk boliimiinde “adl”in
mahiyetini ele aldigimizda; Sadru’l-Muteellihin’in (165), maddeler ve su-
retlerde nasil iki birbirine karsit geregin bulunduguna ve bu birbirine kar-
sit iki geregin nasil goriiniimlerin degismesine yol agtigina iliskin 6zli
sozlerini -Esfar’in ikinci cildinden- (166) aktarmistik. Burada da onun bir
diger soziinii aktarryoruz:

Levle’t-tezadd, ma sahha devamu’'l-feyz-i an’il-Mebde’il-Cevad.® (Te-
zad olmasaydi, Allah’mn sonsuz bagis ve kerem kaynagindan feyzin
caglayisinin siirekliligi de gerceklesmezdi.)

Tabiat (doga) evreni, kesilme, kopma ve tekrar ulasma, birlesmelerle do-
ludur, kesip bi¢cme ve dikip eklemelerle doludur, bu da bu evrenin 6zel
yapisinin geregidir. Evrenin maddesi, tedaviilde (dolasim) olan bir ser-
maye (kapital, anamal) gibidir. Getirdigi kazan¢ da dolasimina baghdair.

1- Esfar, c. 111, s. 117.
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Evren sabit ve degismez olsa idi, atil kalan sermaye gibi olur, ne kazang
ne de ziyan getirirdi.

Bir pazarda tedaviil eden dolasimda bulunan belirli bir sermaye; zarar
da getirebilir, kazang da. Ancak, eger bu belirli sermayeyi degil de biitiin
bu belirli sermayelerin tiimiinii goz 6niinde tutarsak, bu tiim sermayenin
dolasimi elbette {iriin verici, deger artim1 saglayici bir olgudur.

Evren diizeninde de evrendeki biitiin maddelerin, maddenin yetenegi ve
suretler (bicim, sekil) arasindaki karsitliklar goz ontinde tutulursa, kesin-
likle yarar saglayici bir dolasim ig¢inde olduklar1 goriilecektir; bu dolasim,
bu hareket, evreni kemal yoniine, tekamiil yoniine sevk etmektedir. Diya-
lektik diistincede karsithik sorununa olaganiistii onem verilmektedir, diya-
lektik diisiince yonteminin temeli budur. Ne var ki bu diisiince yonteminin
(Batrda) ortaya atilisindan ¢ok 6nce Islam feylesof ve arifleri tezad (karsit-
lik) ilkesi ile ilgilenmisler ve bu konuda ilgi ¢ekici hususlar: tesbit ederek
aciklamislardir. Hatta Yunan Hikmeti'nden bize gelen bazi eserlerden an-
lasilmaktadir ki Yunan Felsefesi'nde de bu ilke ile ilgilenilmistir. (167)

Tantavi, (168) Tefsiru'l-Cevahir adl1 eserinde Sokrates’den (169) soz eder-
ken, onun, “karsitlik ilkesi’nden (asl-1 tezad) oliimden sonraki haya-
t1 ispat etmek icin yararlandigini belirtir. Tantavi bu konuda soyle der:
Sokrates’i idam etmeye karar verildiginde ve dmriiniin son anlar1 gelip
cattiginda, 6liimden sonraki hayati ispat i¢in, Sokrates soyle bir kanitla-
maya basvurdu:

Biz goriiyoruz ki evrende karsit ve birbirine aykiri seyler siirekli birbi-
rinden dogmaktadir. Giizellik, ¢irkinlikten, adalet zultimden, uyanik-
lik uykudan, giigliiliik glicsiizliikten dogar ve bunlarin aksi de olur...
Her sey, kendi karsitindan ortaya cikar, meydana gelir... Oliim ve ha-
yat, yokluk ve varlik da ayni1 genel ilkenin kapsamina girerler. Su halde
olimden sonra da bir bagka yasayis gelmelidir. Aksi takdirde evrenin
genel ilkesi ile geliski s6z konusu olur. (170)

Mevlevi (Mevlana), karsitliklarin birbirinin bagrinda bulunusu konusun-
da soyle der:

Ba hod émed; goft: - Ey bahri hosi
Ey nihdde hts-ha der bi-hust
Hab der, be-nhadet bidari-i



186 o Adl-i ilahi

Bestet der bidili dildari-i

Min’'imi pinhan kont der ztll-i fakr

Touvk-i devlet bendi ender gill-i fakr

Zidd ender zidd pinhan, miinderic

Ates ender ab stizan, mundemic

Ravza-i der ates-i Nemriad derc

Dahl-ha rtiyan sode ez bezl-o harc

Ta be-gofte-yi Mustaféd Sah-i Necah

Es-Semah va uli’'n-ne’ma rebah

Ma nakasa maliin min-es- sadakat-i katt

Inneme’l-hayrat-u ni’mel- murtabit

Meyve-i sirin nihan der sah-o berk

Zindegi-i cdvidan der zir-i merg.!

Kendine gelince dedi ki: - Ey gtizellik denizi! / Ey akillar1 kendinden
gecmenin, akilsizligin igine gizleyen!

Uyku icine uyaniklik koymussun / Goniilsiizliik ile goniil sahipligini
ve sevgiyi baglamigsin.

Yoksullugun horlugu iginde bir nimet sahibini gizlersin. / Yoksullugun
prangasi i¢inde devlet halkasini baglar, doversin.

Karsit karsit icinde yer alip gizlenmede. / Ates, yakicilig: ile, suda yer
almada. (171)

Bir bahge, Nemr(id'un atesi iginde bulunabilmede. / Bagislayip harca-
malar, gelirlere yol agmada.

O kurtulus (necah) $ahi (172) Mustafa'nin (s.a.a) buyurdugu gibi: / Ey
nimet sahipleri, comertlik, kazan¢ demektir.

Sadaka verme dolayist ile kimsenin mali azalmamustir. / Allah rizasi i¢in
yapilan hayirlar, bagislar, ne giizel vesilelerdir Allah’a yakinlagsmak igin!

Dal ve yaprakta tatli meyve gizli. / Oliimiin altinda, ardinda ise ebedi
hayat saklidir.

Baska bir yerde de soyle der:

Der tek-i derya guher ba seng-hdst

Fahr-ha ender miyan-i neng hast.

1- Mesnevi, Golpmarl gevirisi, VI. cild, 3575 ve sonraki beyitler.
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Miicevher (inci), denizin dibinde, taslarla birliktedir. Oviingler, utang-
larla birliktir.®

Baska bir yerde de, degisme ve gesitlilik kanunu hakkinda soyle demek-

tedir:

To, ez-an razi ke der hest Gmedi

Atesi, va hak, ya badi budi

Ez mubeddel hesti-i evvel ne-mand

Hesti-i diger be-cay-i G nisand

Hemcunin ta sed hezardn hest-ha

Ba’d-i yek-diger duvvum beh z’ibtida?

Sen, varlik alemine geldigin giinden beri, / ates, toprak, yahut bir yeldin.®)
Degistiren, halden hale sokan Allah’'in kudreti ile, ilk varlik ortadan
silindi.

Degistiren giig, ilk varligin yerine bir bagkasini koydu.

Yiiz binlerle diger varligin da durumu aynidir. / Birbiri ardinca gelen-
lerden sonraki de 6ncekinden iyi ve iistiindiir.®

Baska bir yerde de soyle der:

In cihén ceng-est cun kull be-ngeri
Zerre zerre hem-cu din ba kdferi
An veki zerre hemti perred be-cep
V’an diger st-i yemin ender taleb
Ceng-i fi’li, ceng-i tab’i, ceng-i kavl
Der miyan-i cliz’ha harbist havl

In cihan zin ceng kaaim mi buved
Der anasir der-niger ta hall seved
Car unsur c¢ar ustin-i kavist

Ke ber-isan sakf-i dunya musteuist
Her suttini iskenendey-i an diger
Ustun-i b iskenendey-i her serer
Pes bind-i halk ber ezdad bad

1- Mesnevi, Golpinarli gevirisinde c. III, 866’c1 beyit.

2- Mesnevi, Golpinarl gevirisi, c. V'de 789 ve sonraki beyitler.

3- Bedenini olusturan zerreler, baska tepkilerde idi. (H. Hatemi)
4- Tekamdtile igarettir. (H. Hatemi)
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Lacerem cengt sod ender darr-u std
Hest ahvdlet hildf-i yekdiger

Her yeki ba-hem mubhalif der eser
Feuvc-i lesgerha-i ahvdlet bebin

Her yeki ba-digeran der ceng-o kin.V

Bu evrende bir savastir, bir ¢atismadir siirmekte, eger biitiinii goz
oniinde tutarsan, / zerreler arasinda kiifr ve iman arasinda oldugu gibi
bir ¢atisma var.

Bir zerre sola dogru u¢makta iken, / digeri de saga dogru atilmada.
Fiil bakimindan, tabiat yoniinden veya sozlerle bir savas, bir ¢atisma.
Bu evren, bu savas dolayisi ile ayakta kalmakta / Unsurlara bak, bunu
anlarsin.

Dort unsur, dort giiclii stitun gibidir. / Diinyanin catisi bu dort siitun
tizerinde durur.

Bu stitunlardan Her biri, digerine aykiridir. / Mesela su, kivilcimi son-
diirtir.

Demek ki yaratilis binas1 karsitlar iizerindedir. Ister istemez yarar ve
zarar arasinda bir ¢catigsma vardir.

Hallerinin her biri digerine karsittir. / Her birinin etkisi de digerinden
farklidir.

Hallerinin askerinin akinmi seyret! / Her biri digeri ile savas halinde.
(173)

Ibn Haldun (174), Ali el-Verdi’den naklen el-Mehzele adli eserinde soyle
der:

“Inne’t-tenazu’ unsurun esasiyyun min andsiri’t-tabiati’l-beseriyye.”
(Stiphesiz insan tabiati unsurlar1 arasinda esash bir unsur, karsitlar ara-
s1 ¢atismadir.)

Unlii Alman feylesofu Hegel (175) -ki daha 6nce de onun szlerinden bir
nakilde bulunmus idik- bu konuda, “Hegel’in Diyalektiki” ad1 ile anilan
bir 6zel goriise sahiptir ve felsefede ytiizeyden bilgisi olanlar ¢ok defa asir1
bicimde bu s6zden dayanak ararlar. Hegel bu konuda der ki:

1- Mesnevi, Golpmarl ¢evrisinde VI. cilt, 36 ve sonraki beyitler.
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Diisiince olsun, nesnel varlig1 olan bir sey olsun, her nesne veya her
imge, karsitinca cekilir, sonra onunla birlesir ve daha {istiin, daha ki-
vaminda bir biitlin olusturur... Her konum, her sonug, 6nce bir karsitli-
g1n bulunmasini gerektirir, daha sonra bir uyusma ve bilesim meydana
gelir.V (176)

Ona selam olsun, Miiminler Emiri Ali (a.s) hutbelerinin bir¢ok yerinde
“karsitlik kanunu”na isaret etmektedir. 184. hutbede soyle buyurur:

(O ulu imam, “O, hi¢bir baska sey gibi degildir” ilkesinden yararla-
narak, burada Allah’1 bilme ve tanima konusuna deginirken, Allah ile
evren arasinda menfi yonden bir mukayese yapmaktadir.)

Allah, biling ve algilamaya yarayan cihazlar1 insanda yaratan oldugu-
na gore, buradan anlasilabilir ki, kendisi bu uzuv ve cihazlara muhtag
degildir. (Diger bir deyisle yarattiklarmin bilinci ve kavramasi igin yer
ve arag belirledigine gore, kendi suur ve idraki, bilinci ve algilamas;,
araca, organa ve yere muhtag degil, bunlarla kayith degildir.)

Varliklar arasinda meydana getirdigi tezattan, karsitliktan anlagilir ki,
kendisi i¢in bir karsit s6z konusu degildir. (177) Onlar arasinda mey-
dana getirdigi yakinlik ve akranliktan bilinir ki, kendisine akran, karin
yoktur. (Benzeri, misli yoktur.) Zulmet ve nur arasinda, agiklik ve miip-
hemlik (vuzuh ve ibham) arasinda, kuruluk ve yaslik arasinda, sicak ve
soguk arasinda karsitlik karar kilmistir. Karsit ve diisman tabiatlerin
uyusmasini ve onlarin birbirine ulagsmasin saglamis, uzaklari birbirine
yaklastirmis, yakinlar1 uzaklastirmistir. (178)

Nehcii'l-Beldga’min ilk hutbesinde, Adem’in yaratilisindan bahsederken,
“Cesitli unsurlardan yogrulmus ve hamuru karilmis, benzer ve aykir: un-
surlarin birlestirilmesinden olusmus.” buyurulmaktadir. (179)

Tezadin Felsefi Temeli

Hareketi eksen olan bir evrende, karsithgin hiikiim siirecegi kesindir.
Ciinkii, hakimlerin soyledikleri gibi, hareket bir engelleyicinin (muavek)
var olmamasi halinde miimkiin degildir.” Hareket, cabalama ve ¢irpin-

1- W. Dourant, Felsefe Tarihi, Dr. Zeryab-i Hoy1 ¢evirisi, 5.249.
2- Sifd'da: Tabiiyyat, Birinci Fen, Dordiincii Makale, Dokuzuncu Fasil; yine: Esfar,
Umiir-i Amme, Sekizinci Merhale, On dérdiincii Fasil
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madir. Bu da catisma ve garpisma varsa s6z konusu olabilecek bir seydir.

Diger bir deyisle: Hicbir tabii hareket bir zorlama (kasr) olmaksizin miim-
kiin degildir. Bir cismin kendi tabil yerine dogru hareket etmesi, ancak
kendi olmasi gereken yerinde bulunmamasi ile miimkiindiir. Insanin
kemale dogru hareket etmesinin, segirtmesinin sebebi de, kemalden yok-
sun olmasidir. Insanin mutlulugu 6zleyebilmesi, dileyebilmesindedir ve
bir dilegi olmak da dilenen ve 6zlenen seyden yoksunluk halinde s6z ko-
nusu olabilir.® (180)

Diyalektik diisiince yontemini -hareket ilkesi, karsitlik ilkesi ve dogada-
ki parcalar arasindaki iligski ve baglanti ilkesi ile birlikte oldukga- biz de
kabul ederiz, bu ilkeler, ¢cok 6ncelerden beri, ilahi hakimlerin (181) ilgisini
ceken ve onlarin da agiklamis bulunduklari ilkelerdir. Yollarimizin ayril-
dig1 nokta suradadir:

Diyalektik diistincenin gercek 6ziiniin Hegel’den itibaren basladiginin ile-
ri stirtilmesinin sebebi, “diisiince”nin de madde gibi hareket, tezad, karsi-
ikl etkilenme kanunlarinin kapsaminda oldugunun sdylenmesidir. Doga
(tabiat) ile iligkili oldugu olciide bu diistince dogrudur, dogru bir felsefi
ilkedir. Ancak, bilgi edinme (epistemoloji) konusunu da bu kanunlar agi-
sindan ele alarak -bunu dogru diisiince yontemi diye adlandirdiklari icin
boyle bir tutum takinirlarsa, bu tutum kabul edilemez. Burada bu konuya
daha fazla giremeyecegiz.® (182)

Ozet ve Genel Sonuc

Adl-i ilahi agisindan serler (kotiiliikler) konusundaki séziimiiz burada
sona ermektedir. “Oliim” konusunu, 6zel bir diisiince ile, ayr1 ve bash
basina ele alacagiz. Burada, hatirlatma amaci ile, buraya kadar tizerinde
durdugumuz temel ilkeleri kisaca tekrarlayacagz:

1- Hikmet sifati, diger bir deyisle hakim olmak, Allah ve insan hakkinda

1- Islam Felsefesinde Tezad ilkesi, yazan M. Mutahhari, Makalat ve Berresiha (Makale-
ler ve Aragtirmalar), Islami Maarif ve flahiyat Fakiiltesi Yayini, No: 1 iginde.

2- Usiil-i Felsefe ve Revis-i Realizm (Felsefenin Temel Ilkeleri ve Gergekcilik Yontemi),
c.1, 2 ve 4 ile, Murtaza Mutahhari, Kiyam ve Inkilab-1 Mehdi (a.s) ez Didgah-i Felsefe-i

Tarih (Tarih Felsefesi Agisindan Mehdi'nin Zuhuru ve Devrimi) Risalesi.
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iki ayr1 anlamdadir. Insanin hakim olusunun anlami, her isinde makul bir
amag giitmesi, en ytice ve erdemli hedefleri ve bu hedeflere erismek icin
de en iyi araglar1 se¢gmesidir. Fakat Allah mutlak anlamda “Gani”dir, bir
“hedef” aramaz; O’'nda var olmayan bir kemal s6z konusu olamaz ki, ona
erismek icin arastirsin, gayret sarf etsin.

O’nun hakim olmasimin anlami; yaratiklarini, layik olduklar1 ve erisme-
leri yaradiliglarina gore miimkiin olan kemal derecelerine eristirmektir.
O’nun isi “icad”dir, var kilma, daha ileri derecesine eristirmedir.

Bu konudaki tereddiit, soru ve elestirilerin bazilari, Allah’in hakim olusu
ile insanin hakim olusu (bilgeligi) kavramlarini karistirmak ve yanlis ki-
yaslar yapmaktan ileri gelmektedir.

Cogu kez, “Su sey niye yaratilmistir ki?” diye sorulur ve bu soruyu soran,
“Bu nesneyi yaratmada Allah hangi amaci giitmiistiir?” anlaminda sorar.
iste burada, insanmn eylemlerinde aranan amag ile Allah’in isi arasindaki
fark, gozden kagirilmis demektir. Boylece Allah'in da insan gibi eksiklik-
lerini telafi etme gayreti olup tekamiil etme istedigi yanlis sanusina diistil-
miis olur.

Fakat baslangigtan itibaren Allah’mn hakim olmasimin dogru anlaminin
bilincinde olunursa, O’'nun zatinin degil, sadece fiilinin bir hedefi olabile-
cegi bilinirse, her yaratilisin hikmetinin onun yaradilisinda gizli oldugu,
Allah’in hakim olmasinin, yaratilmislar: tabii hedeflerine yoneltmek oldu-
gu kavranirsa, yukaridaki sorusunun cevabini tez elden bulabilir.

2- Biitiin cihan1 kapsamakta olup, “varlik feyzi” demek olan ilahi feyzin,
kendine 6zgii bir diizeni vardir. Olgular ve olaylar arasinda 6ncelik ve
sonralik, sebep ve sonug gibi iligkiler gegerlidir ve bu diizen degisken de-
gildir. Higbir var kilinmais, yaratilmis nesne icin, kendi mertebesinden ¢i-
kis ve baska bir mertebeye gecis imkani yoktur.

Varliklarin ve ozellikle insanin tekamuliniin anlami, kendi mertebesin-
den sapip baska bir mertebeye ge¢cme anlaminda degil, insanin varlik
aleminde tekamdtil yoniindendir. Varlik aleminde bazi derece ve mertebe-
lerin var olmasi, kemal ve noksanlik, zaaf ve siddet agisindan bazi fark-
liliklarin bulunmasi, [adalete aykir1] bir ayirimcilik anlaminda degildir.
[Allah, kimseye kendi sartlar1 ve yetenegi tizerinde bir 6dev yiiklemez.]
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3- Allah’in sun’y, yaratig1 kiillidir, ciiz’1 degildir. Zaruridir, tesadiifi veya
belirli sartlarin bir araya gelmesine bagl degildir. Burada da yanilgiya
diismelerin sebebi; insanin sun’u, bir eser ortaya koymasi ile Allah’in
sun’u arasinda yanlis kiyas yapilmasi, Allah’in sun’unun, eserinin de insa-
nin eseri gibi ciiz’1 ve belirli sartlarin bir araya gelmesine bagli oldugunun
sanilmasidir.

Oysa bu sadece insan igin boyledir. Insan mesela bir ev yapmak isterse,
bu is igin gerekli arag ve geregleri bir araya getirmesi, malzemeyi gerektigi
gibi derip catarak bu evi meydana getirmesi gerekir. Oysa Allah igin boy-
le midir? Acaba ytice Allah’in saglam sun’u, birkag yabanci isin arasinda
suni ve gegici olarak olusturdugu bag tiirtinden midir?

Gegcici ve suni bag icat etmek, insan gibi bir yaratilanin isidir. Ciinki bi-
rincisi, insanin kendisi bu mevcut diizenin bir pargasi ve ona egemen olan
kanunlarm mahkumdur. Ikincisi, insan belirli bir cerceve dahilinde varlik-
larmn sahip olugu giig, yetenek ve dzelliklerden yararlanir. Ugiinciisii, insa-
nin iradesi ctiz'1 illetlerin elindedir; fiilleri, cevre ve iklim sartlarindan da
etkilenir. (Mesela ev araciligiyla kendisini sicaktan ve soguktan korumasi
gibi.) Dordiinciisii, insanin bu gibi fiilleri, harekete gecirme tiiriindendir;
gercek anlamda “icad”, varlik veren eylemler degildir. Yani insarnun failligi
icadi olmadig; i¢in insan hicbir seyi var edemez; aksine var edilmis nesne-
leri kendi amacina gore yer degistirerek birbirine gatar, karar, ilistirir ve
boylece bir “eser” ortaya koyar; Allah'in var kildig1 nesnelerden yararla-
nir. Ancak Allah’in failligi, icadidir. O, her seyi tiim giigleri, istidatlar1 ve
ozellikleriyle birlikte yaratandir. Ki bu giicler ve 6zellikler esit bir sekilde
biitiin nesnelerde iglevini yiirtitmektedir.

Mesela Allah, atesi yakicilik 6zelligi ile yaratmistir, yoksa bir kimsenin ku-
litbesini 1s1tsin, fakat mesela giysisini yakmasin diye degil. Atesi, elektrigi
belirli insanlar i¢in de yaratmis degildir. Su halde yaratilis hikmetini, bii-
tiin varlik nizamini géz oniinde tutarak diisiinmek gerekir; yoksa mesela
atesin kimlerin evini 1sittigini ve kimlerin ambarinda yangina neden oldu-
gunu diistintip hesaplayarak degil.

Diger bir deyisle; Allah’in islerini, zati bir hedef arayarak degil, fiilin he-
deflerini diisiinerek ele almamiz gerektigine ek olarak, sunu da bilelim ki:
Allah’in, Yaratici’'min fiillerinde kiilli hedefler s6z konusudur, ctiz’'1 hedef-
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ler degil ve bu hedefler zaruridir (bunlar Allah’in mutlak irade ve kudreti
ile belirlenmistir), belirli sartlarin (Allah’in iradesi disinda) bir araya gel-
mesine muhtag degildirler.

4- Bir seyin var olmasi igin yiice Allah’mn eksiksiz giiciiniin yani sira soz
konusu seyin kabiliyeti de gereklidir. Baz1 varliklarin bir takim nimet ve
lituflardan yoksun kalmasi, kabiliyet eksikliginden kaynaklanmaktadir.
Acizlik, zaaf ve bilgisizlik gibi yokluk kabilinden olan serler, insanog-
luna ait olan yani yaratis nizamindaki ittifaki ve ciiz'1 yoniiyle degil de,
Allah’in kutsal zatina ait olan yani yaratis nizamindaki kiillilik yonii ile
degerlendirildiginde, aslinda kabiliyet eksikliginden kaynaklanan husus-
lar oldugu goriiliir.

5- Allah-u Teala, zat1 itibariyle Vacibu’l-Viicid oldugu gibi, biitiin cihet/
yon ve sifatlar itibariyle de Vacibu'l-ViicGid'dur. Boyle olunca da Vacibu’l-
Ifaze ve Vacibu'l-Ctid’dur.® Var olma veya bir kemali elde etme imkani
bulundugu takdirde varlig1 veya kemali bagislamamasi, bu yondeki fey-

zini esirgemesi muhaldir.

Su halde bir yaratilmis, bir kemal derecesi icin kabiliyete sahip oldu-
gu bu imkani elde etmis goriindiigii halde nasibi olmuyorsa, buradaki
imkan, yaratilmislar diizeyindeki ciiz'1 ve belirli sartlarin olusmasina
bagl bir imkan demektir; yoksa kiilli ve zaruri sebeplerden dogan bir
imkan degildir.

6- Serler, ya temeli yokluk olan goriiniimlerdir veya baska seylerin yok
olmasina koken olabilen seylerdir. Ser sayilmalarinin sebebi de, yokluga
koken (mense) oluslaridir.

7- Ikinci tiir serlerin ser olabilisleri, bizatihi kendi varliklarinda degil, izafi
ve nisbi varliklarindadir.

8- Gergekten varlig1 olan, meydana getirilebilen, yaratilabilen, kendile-
ri igin illiyet (nedensellik, sebep-sonug) iliskisi s6z konusu olabilen sey-
ler “gercek varlik” (viicud-i hakiki)tir, bagimli ve gorece varliklar icin
(viicid-i izaff) bunlar s6z konusu degildir.

1- Allah Feyyaz'dir, Feyyaz'da buhl yoktur; cud, bagislayicilik, cémertlik vardir. Kabili-
yeti olana, tekamiil mertebesine gelene, o mertebenin feyzini bagislar. (H. Hatemi)
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9- Serler, bagka bir seye bagh olarak ve araz (ilinek) dolayisi ile serdirler,
yoksa kendi 6zlerinde ser olarak yaratilmis degildirler.

10- Evren boliinmez bir biitiin, bir birimdir. Bu biitiiniin baz1 parcalarini
ortadan kaldirarak digerlerini yerinde birakmay1 diistinmek; kuruntudan
ve hayal diizeyinde kalan bir oyundan ibarettir.

11- Serler ve hayirlar; iki ayr1 dizi ve siralanmada birbirinden ayr olarak
yer alan seyler degildirler. Birbirine karigmis olarak bulunurlar. Yokluk-
lar1 varliklardan ve gorece (izafl) varliklar1 gercek varliklardan ayirmak
miimkiin degildir.

12- Yalnizca yokluklar: varliklardan ve gorece (izafi) varliklar gergek var-
liklardan ayirmanin miimkiin olmadigini séylemekle yetinemeyiz, gergek
varliklar da, evrenin boltinemezligi ilkesi geregince, birbirleri ile baglan-
tilidirlar ve ayrilamazlar.

13- Varliklar; birey olarak ve birbirlerinden bagimsiz olarak ele alindiklar:
takdirde baska bir hiikme, buna karsilik bir organizmanin bir pargcasi ola-
rak ele alindiklarinda bagka bir hitkme tabidirler.

14- Pargalarin birbirine baglilig1 ve bir organizma, bir biitiin olusturmalar:
ilkesi goz ontinde tutuldugunda, bireysel ve bagimsiz varlik, sadece var-
sayima dayanan ve soyutlama yolu ile elde edilmis bir kavram olur.

15- Kotiiliik (ser) ve cirkinlik olmasa idi, hayrin ve giizelligin anlami ol-
mazdi.

16- Serler ve cirkinlikler, hayirlar ve giizelliklerin belirginlesmesine, gorti-

niir olmalarina yararlar.

17- Kotiiliikler (serler), hayirlarin kaynagi ve musibetler, seving ve mutlu-
luklarin anasidir.



Altincit Bolum

OLUMLULUK VE OLUM

— Olim Gériingisii (Fenomeni)

— Oliim Tedirginligi

— Oliim de Nisbidir

— Diinya, Canin Ddélyatagr Hilkmuindedir
— Diinya Insan Icin Okul Demektir

— Itirazin Kokii

— Oliim Hayatin Uzantisi ve Yayilmasidir
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Oliim Olay1 (Fenomen, Gériingii)

Insana ac1 veren diistincelerden birisi; 6teden beri, 6liim olayi tizerinde
diisiinmesi olmustur. Insan kendi kendine sorar: Nigin diinyaya geldim?
Nigin dogar, nicin oliiriiz? Bu yapma ve yikmanin amaci nedir? Bu is bo-

suna ve anlamsiz degil midir?

Hayyam’dan nakledilen bir rubaide sdyle denir:
Terkib-i Piyale-i ke der-hem-peyvest
Iskesten-i ti koca reva dared mest!

Cendin kad-i serv-i nd-zenin-o ser-o dest
Ez behr-i ¢ce saht o vez berai ke sikest?
Yogruldu kadeh bir nice yoldan gelerek
Sarhos bile kirmaz onu artik bilerek
Gel gor bu glizel bedenlerin hali yaman

Yogrulma-dagilmalar nicin olsa gerek?
Bir diger rubai de soyledir:

Camist ke akl dferin mi-zenedes

Sed buise zi-mehr ber-cebin mi-zenedes

In kiizeger-i dehr cenin cam-i latif

Mi-sézed-o béz ber zemin mi-zenedes

Bir boyle giizel kadeh ki hayran kalinir

Yiiz kez Opiiliir, elde gezer, kam alinur

Ey usta Felek! Hi¢ akil ermez isine

flkin yapilir, yere birden galimr
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Bir diger rubai de sudur:

Darende ke terkib-i tebdyi’ arast

Ez behr-i ce efkened verd der kem-o kast?
Ger nik amed, sikesten ez behr-i ce bud?
Ver nik neyamed in suver ayb-i ke-rd-st?
Bir sekle sokan giizel diiziip kosmus iken
Ardinca bu bozmalar bilinmez ki neden?
Ustaysa, basardiysa, bu kirmak da nesi?

Imalde hata varsa, pek ala, kimden?

Oliim karsisinda tedirginlik felsefi kotiimserligin ortaya ¢ikmast sebep-
lerinden birisidir. Kétiimser feylesoflar hayat1 ve varligi amagsiz ve an-
lamsiz bulurlar. Bu diistince onlar1 bunalima sokar ve intihar fikrine ka-
pilabilirler. Kendi kendilerine soyle diistintirler: fsin ucunda 6liim varsa,
dogmamamiz gerekirdi. Biz, kendimiz se¢gmeksizin bir kez dogmusuz, hig
degilse bu sagmaliga, bosunaliga bir son verebilmek, bunu siirdiirmemek
elimizdedir ve bu akillica bir is olacaktir.

Yine Hayyam’a atfedilen bir rubaide soyle denir:

Ger Gmedenem be-men budi ndmedemi
Ver niz soden be-men budi, key sodemi?
Beh z’an ne-budi ke enderin deyr-i harab

Ne dmedemi, ne sodemi, ne bidemi.
Gelseydi elimden, dogup gelmezdim
Yahut, miimkiin olaydi hi¢ 6lmezdim
Kaadir olsaydim, bu bozuk diinyada
Dogmaz, 6lmez ve hi¢ var olmazdim.
Bir digeri:
Cun hasil-1 Gdemi der in saristan
Coz horden-i gosse nist td kenden-i cdn
Horrem dil-i Gn ke zin cihan zad be-reft
V’astde kest ke hod niydmed be-cihan.
Bicare beser, 6mrti ¢ile, elleri bos

Son vade 6lim, ¢evresi ¢ol, kos ha kos
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Erkence toparlanir gidersen ne giizel!

Hig diinyaya gelmemis olmak daha hos
Bir digeri:

Ber sdh-i imid eger berf yaftemi

Hem riste-i his-ra serf yaftemi

Ta cend be-tengna-i zindan-i viicad?

Ey kds stiy-i adem rehi yaftemi

Bir kez o timit meyvesini derseydim
Omriim ipinin bir ucuna erseydim!
Varlik denilen zindana oldum tutsak

Bir yokluga yol buldugumu gorseydim.

Oliime Kars1 Duyulan Tedirginlik

Oliim sorununu ve bu sorun dolayist ile evren diizenine karst ileri siiriilen
itirazlar1 incelemeden 6nce su noktay1 belirtelim: Bu anlamda 6liim tedir-
ginligi insana mahsustur. Hayvanlar 6liim {izerinde diisiinmezler. Sadece
tehlikeden ka¢ma icgtidiileri ve hayatlarmi koruma i¢giidiisii vardir. Ha-
yatii koruma duygusu, yasayabilmek icin elbette gereklidir; ancak, insan-
da, bundan farkli olarak, gelecekte de varligini siirdiirme egilimi ve dii-
stincesi vardir. Diger bir deyisle, insan ebediyen yasamak ister ve bu arzu
insana Ozglidiir. Ebediyet diistincesi insana 6zgii oldugu gibi, ebediyet
boyunca yasama istegi de buna bagimli bir istektir. Boylece, insanin 6liim
kargisinda duydugu tedirginlik, tehlikeden kagma endisesinden bagka bir
seydir. Yukarida sylendigi gibi, tehlikeden kagma i¢gtidiisii, ani bir i¢gii-
diidiir ve bilingsiz olarak ve tehlike karsisinda her hayvanda ortaya cikar.
Insan yavrusunda da heniiz beka ve gelecek diisiince ve dzlemi belirme-
den once, tehlikeden kagma i¢glidiisiiniin varli1 gozlemlenebilir.

Oliim karsisinda tedirginlik ise, insanin ebediyete olan 6zlem ve egilimi-
nin bir tirtintidiir. Tabiatta hi¢bir egilim bos, sagma ve anlamsiz degildir,
su halde bu egilim de dliimden sonra insanin varligim stirdiirdiigiiniin
bir kanit1 olarak ele almabilir. Yok olma diisiincesi karsisinda ac1 ¢ektigi-
mize ve tedirginlik duydugumuza gore, bu aci, yok olmayacagimizin bir
delilidir. Biz de ¢igekler ve otlar gibi gegici olsa idik, ebedilik arzusu, te-
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mel bir egilim olarak bizde var olmazdi. Canlilarin susuzluk duymasz, su-
yun varligina isarettir. (Su olmasa idi, susuzluk diye bir sey de olmazdu.)
Her temel egilim ve yonelim, bu egilim ve yonelimin kendisine yonelmis
oldugu bir olgunlugun, bir kemalin varligina delildir. Adeta her istidat,
her yonelim, bir kemalin, bir olgunlugun anisi, ondan kalan bir imgedir
ve insan1 o olgunluga, o kemale yoneltir. Ebedilik 6zlemi ve bu konuda
duyulan tedirginlik, insan1 mesgul ederken, insanin yokluk kabul etmez
gercekliginin ve yaratilisinin bir gostergesi oldugunu da belli eder. Bu
0zlemin ve tedirginligin insanda belirmesi, riiyalarin belirmesine benzer;
riiyalar da insanin uyaniklik aleminde gordiiklerinin ve alistiklariin or-
taya ¢ikmasi, belirmesidir. Daha 6nce uyaniklik aleminde algiladigimiz ve
etkilendigimiz bir husus ortaya ¢ikmaktadir. Iste ebedilik 6zlemi de bizim
bu evrenimizle uygun diisen bir 6zlem degildir, bizim ebedi 6ziimiiziin
bir tecellisi, bir gostergesidir. Ebedi 6ziimiiz, ebedi gergekligimiz, sonun-
da “Iskender zindanmin karanligindan kurtulacak ve Siileyman iilkesine
kadar gidecektir.” (183)

Mevlevi (Mevlana), bu gergegi cok giizel, ¢ok cekici bir sekilde anlatir:
Pil bayed ta cu hosbed Gstan
Hab bined Hitta-i HindGstan
Her ne-bined hic Hindustan be-hab
Her zi-HindUstan ne-kerdest igtirab
Zikr-i Hindtstan koned pil ez taleb
Pes musavver gerded an zikres be-seb

Fil, gece uyudugunda, rityasinda Hindistan't goriir.

Esek; Hindistan'dan gelmis olmadig: icin, Hindistan1 hi¢bir zaman
rityasinda gormez.

Fil, Hindistan’1 hatirlar, 6zler ve anar.

Bu anisi, gece, rityasinda belirir.? (184)

Bu gibi imgeler, 6zlem ve diisiinceler; hakimlerin ve ariflerin “gurbet” adi-
n1 verdikleri veya insanin bu madde diinyasindan olmadigini, bu maddi
diinya ile “adem-i tecaniis”iinii belirtirken degindikleri gercegin goster-
geleridir. (185)

1- Mesnevi, Golpmarl gevirisinde, IV. cilt, 3068 ve sonraki beyitler.
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Oliim Nisbidir

Oliimiin bu diinya tarafindaki goriiniimii goz éniinde tutularak ona “yok-
luk”, “yok olma” denmektedir. Oysa 6liim bir yok olus degil, bir hal (du-
rum) degistirme, bir halden hale gegistir, “tahavviil ve tatavvur”dur. Bir
yorede “gurab” ederken, batarken, baska bir yorede “tulu” edis, dogustur.
Diger bir deyisle; 6liim yokluk olarak adlandirilsa bile, mutlak yokluk de-
gil nisbi yokluktur, bir evren diizeyinde (nese) yok olurken baska diizey-
de var olmaktir.

Insan i¢in mutlak 6liim yoktur; 6liim, bir hali, bir kilik ve gortintimii terk
ederken, baska bir hal kazanmak demektir. Biitiin diger degisimler gibi,
olimliiliik (fend) de nisbi bir kavramdir. Topraktaki maddeler ot kiligi-
na biirtintince bu maddeler “6lmiis”, yok olmus gibidirler; ancak burada
da mutlak 6liim s6z konusu degildir. Toprak; eski sekil ve 6zelliklerini
kaybetmis, cansizlar (cemadat) bi¢ciminden ¢ikmistir. Bir yandan 6lmiis
gibi gortintirken, diger bir kilik ve hal (halet) ile yasamaya baslamistir.
Mevlevi (Mevlana) giizel sdylemistir:

Ez cemadi mordem-6 nami sodem

Vez nema mordem be-hayvan ser zedem

Mordem ez hayvani-yo Gdem sodem

Pes ce tersem? Key zi morden gom sodem?

Hamle-i diger be-mirem ez beser

Ta ber-Grem ez meldik bal-u per

Vez melek hem bayedem cesten zi-cevv

Kullt sey’in halikun illa vechehu™

Cansizlar aleminden 6ldiim, bitki haline geldim.

Daha sonra bitki olmaktan da 6lerek ¢iktim ve hayvan oldum.
Hayvanliktan da olerek insan oldum.

Su halde 6lmekten ni¢in korkayim?

Ne zaman 6lmekle kayboldum ki?®@

Bir kez daha hamle edeyim de insanliktan 6leyim.

Melekler aleminde kanat agayim.

1- Mesnevi, Golpinarl gevirisinde 3. cilt, 3902 ve sonraki beyitler.
2- Yahut: “Ne zaman 6lmekle azaldim, zarar gérdiim ki?” bk. Golpinarly, beyit: 3903.
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Meleklikten de sigray1p gikayimm.
“Her sey fani, yok olup gidicidir, yalniz O'nun Zat1 kalicidir.”®

Diinya, Canin D6l Yatagidir

Bu evrenden bagka bir evrene gecis, cocugun ana rahminden dogusuna
benzetilir. Bu benzetme bir yonden yetersizdir. Fakat bagka bir yonden ba-
saril1 bir benzetmedir. Yetersiz yonii suradadir: Diinya ve ahiret arasinda-
ki fark, rahim ile rahim-dis1 dlem arasindaki farkliliktan daha derin, daha
toze iliskin (cevheri) bir ayirimdir. Rahim ve rahim-dis1 alem, her ikisi de
tabiat alemindendirler, bu maddi evrene iliskindirler, aralarinda temel
ayrilik yoktur. Oysa diinya evreni ile ahiret evreni arasinda temel ayri-
ik vardir. Fakat bagka bir yonden, sartlarin birbirinden farkliligini gos-
termesi yoniinden ise, bu benzetme yararlidir. Ana rahminde olan cenin,
anasindan ve gobek bag: dolayisi ile beslenir. Bu evrene ayak bastiginda
ise artik bu yol kapanir, agiz ve hazim cihazi vasitasi ile besin alir. Cenin
rahimde iken akcigerleri tesekkiil etmistir, ancak, bu yoldan solunum bas-
lamis degildir. Rahimden dis aleme gectigi andan sonra akcigerlerinden
yararlanmaya da baslar.

Hayret verici olan husus, ceninin ana rahminde oldugu sirada akciger-
lerinden hig istifade etmeyisidir. Hatta solunum cihazinin cenin ana rah-
minde iken bir an icin ¢calismaya basladigini varsayalim, bu durum onun
oliimiine sebep olabilir. Bu hal, ceninin rahimde oldugu son ana kadar
devam eder. Disariya geldigi andan itibaren de tam aksi olur, solunum
cihazi calismazsa ¢ocuk oliir.

Boylece, rahimdeki hayat sartlar1 ile disaridaki hayat sartlar1 arasinda
farklilik oldugu, cocugun dogumdan 6nce baska, dogumdan sonra baska
sartlar icinde yasadig1 goriilmektedir.

Solunum cihazi, ¢ocuk daha ceninlik evresinde iken olugsmakla birlikte,
rahimdeki hayat i¢in degil, sonras i¢indir. Daha sonraki hayat igin bir
hazirliktir. Gorme, isitme, tat ve koku alma cihazlar1 da, biitiin gelismis-
lik ve karmagikliklarina ragmen, rahim alemi igin degildir, daha sonra-
ki” evren i¢indir.

1- Kur’an-1 Kerim, Kasas Suresi, son ayetten iktibas. (H. Hatemi)
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Diinya da ahiret alemine nisbetle rahim gibidir. Insan bu diinyada, manevi
hayata iligskin cihazlarla bagka bir alem i¢in hazirlanir. Insanin ruhi istidat-
lar1, besatet ve tecerriid, (186) insan “ben”inin (ego) boliinmezligi ve nisbi
sebati, (187) sonsuz arzulari, genis ve ugsuzbucaksiz diisiinceleri, biitiin
bunlar daha genis, daha boyutlu, ebedi bir hayatin 6n hazirhiklaridir. Insa-
nin bu diinyada “garib” ve “namiitecanis” olusu, bu diinyadan gériinme-
yisinin sebebi budur. Bu sebepledir ki insan, kamishiktan kesilen “ney”e
benzetilmektedir. “Onun nagmesi, kadin-erkek insanlar1 aglatir; ayrilik-

tan paralanmuis bir gogiis ister ki 6zlemin derdini, acisini agiklayabilsin.”®

Yine bu sebepledir ki insan, “giigliikler ve sikintilarla dolu” bu alemde, bu
cihandan olmayan bir padisaha, “tair-i giilsen-i kuds”a (yiice giil bahge-
sinin kusuna) (188) benzetilir. Diinya ise, bu yiice alemde olan kus icin bir
tuzak hitkkmiindedir. (Damgeh-i hadise)

Kur’an-1 Kerim buyurur:

Acaba sandiniz m1 ki sizi bosuna yarattik ve sizler Bize dondiiriil-
meyeceksiniz?®

Insan biitiin bu cihazlari, bu arag ve geregleri, yetenekleri ile, bagka bir
alem icin hazirlanmis degilse, bunu sdylemek; insanin, rahim aleminden
sonra diinya alemine gelmeyecegini, ceninlerin, rahim dénemi sona erin-
ce yok olacaklarini iddia etmek gibidir. Biitiin gérme, isitme, koku alma
cihazlari, beyin, sinirler, akcigerler, mide, rahimde ise yaramadiklarina
gore, rahim icindeki bitkisel yasama donemi icin fazla ve gereksizdirler,
bos yere yaratilmiglardir, kullanilmaksizin, yaratilmaksizin yok olacaklar-

dir. Iste bu iki iddia birbirine benzer.

Oliim, hayatin bir evresinin sona ermesi ve yeni bir evrenin baslamasi

demektir.

Oliim; diinya hayatina nisbetle 6liimdiir, sonraki evre icin ise 6liim degil
dogum demektir. Nitekim bir cocugun diinyaya gelisi de ceninlik done-

mine gore 6liim, diinyaya gelisi dolayisi ile dogumdur.

1- Mevlana'nin Mesnev?’sinin ilk beyitlerine isarettir. (H. Hatemi)
2- Mi'mintin, 23 / 115.
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Diinya Insanin Okuludur

Diinya; ahiret hayatina hazirlanmanin okulu, olgunlasma ve hazirlanma
yeridir, tiniversite gibidir.

Nehcii'l-Beldga'da, kisa sozler arasinda nakledilir: Bir kimse Miiminler
Emiri Ali'nin (a.s) yanina gelerek diinyay1 kotiillemeye koyuldu. Diinya-
nin insan aldattigindan, bozdugundan, hilekarligindan... ve bunun gibi
seylerden s6z agti. Bu kimse; biiyiiklerin diinyay1 kinadigini isitmis, bu
kinamanin insan hayatinin bu diinyadaki evresine, bu gergeklige yonel-
digini sanmis idi. Diinyanin kendi 6ziinde koétii oldugunu saniyordu. Bil-
miyordu ki kétii olan diinyaya tapis, asir1 diinya hirsidir. Insanin gergek
mutlulugu ile uyusmayan kisa goriisliiliiktiir. O'na selam olsun, Ali bu
kimseye dedi ki:

Sen kendin diinyaya aldaniyorsun, diinya seni aldatmiyor. Diinya, in-
sanin takindig1 tutuma, davranis ve kavrayisa gore, dogruluk kaynagi
ve afiyet vesilesi olur. Diinya Allah dostlarinin mabedi, Allah’in melek-
lerinin namaz ve dua yeri, Allah’in vahyinin inis yeri, velilerin alis veris
makamudir. (189)

Seyh Feriduddin-i Attar bu olay1 soyle anlatir:
An veki der pis-i sir-i Dadger

Zemmv-i diinya kerd bisyari meger
Hayderes gofta ke dunyé nist bed
Bed tovi, zira ke duri ez hired

Hest dunya ber misal-i kest-zar

Hem seb-o hem riiz bayed kest-o kér
Zan ke izz-o dovlet-i din serbeser
Cumle ez dinya tevan bord ey peser!
Tohm-i imrizine ferdéa ber-dehed

Ver ne-kari “ey diriga!” ber-dehed
Ger zi-dunva ber-nehdahi bord ti
Zindegi na-dide hdhi mord ti
Daimen der gusse hahi mand baz

Kar, saht-o merd sost-o reh deraz

Bir kimse, Adil Arslan'in (Hazret-i Ali'nin) yanina gelerek diinyay1
epeyce kotiiledi. Haydar (Ali) ona dedi ki: K&tii olan sensin, ¢tinkii
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akildan uzaksin. Diinya tarla gibidir, gece giindiiz ¢alisarak orada
ekmek gerekir.

Ey ogul! Din’ce ululuk mevkiine ve mutluluga ancak bdyle ulasabilir,
bunlar1 diinya hayatinda elde edebilirsin. Bugiin ektigin tohum yarin
filizlenir. Eger bir sey ekmezsen, “Yazik! Keski...”den baska bir sey
vermez. Diinyadan kazangly, {irtin almis olarak ayrilmazsan, yasamamig
olarak olmiissiin demektir. Siirekli iiziintii halinde kalirsin. Is cetin!
Insan ise tembel, yol da uzun! (190)

Nasir-1 Hiisrev (191), Diinya’ya hitab ederek der ki:

Cihéana! Ce der-hord-o bayestei
Eger cend ba-kes ne-pdyestei
Be-zahir cu der dide hes, ndhosi
Be-bétin ¢u do dide bayestei
Eger beste-i rd gehi beskeni
Sikeste best niz hem bestei

Ca alude binedet aladet

Ve leykin sii-yi sostegan sostet
Kesi ke torG mi nikihis koned
Begtiyes hentizem ne-danistei
Zi-men rostei tu eger be-hredi
Ce benkuhi an ra kez an rostei
Be-men ber, gozer dad ized To-ra
To der reh-gozer, post-i ce bengestei?
Zi-behr-i to ized drahti be-kest
Ke to sahi ez biyh-i cestei

Eger kej ber-U reste-i sthti
Veger rast ber-restei rostei
Be-stized, beli, herkest ¢lib-i kej
Ne-porsed ke badam ya postet
To tir-i hodai su-yi dosmenes
Be-tireg cerd histen hestei?

Ey diinya! Sen giizelsin, miinasipsin
Kimseye kalici olmasan bile!
Zahirde, dis goriiniiste, gozdeki ¢op gibi kotiistin

Ancak, esasinda iki goz gibi gerekli ve azizsin.
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Bazen olusmus, meydana gelmis bir seyi kirip bozsan bile
Nice kirilmiglart da onarirsin.

Pis olan seni goriirse, ona pis goriiniirsiin.

Temizler katinda ise temizsin.

Birisi seni kinarsa, ona sdyle de:

Sen heniiz beni tantyamamigsin.

Akalli isen bilirsin ki sen bendensin

Kendisinden meydana geldigin seyi ni¢in kinarsin?!
Allah, beni, senin igin bir gecis yeri kildi.

Bu gegcitte sen neyin pesindesin, ona bak!

Allah, senin i¢in bir agac dikti.

Sen, o govdeden biten bir dalsin.

O govde tizerinde egrice bitersen, yandin demektir.
Dogruca biter-yetisirsen kurtulursun.

Kim olsa, elbette, egri dal1 yakar

Badem misin yoksa fistik m1? diye de sormaz.

Sen, Allah’in diismanlarina karsi ok olman igin yaratildin.

Nigin kendini Allah’in okuna hedef kilarsin? (192)
Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurulur:

O (Allah), hanginizin daha giizel davranisli oldugunu sinamak icin
hayat1 ve dliimii yaratmigtir.®

Demek oluyor ki, kendisinde hayat ve 6liim bir arada bulunan bu diinya,
insanlarin iyi davranislari icin bir deneme yeridir.

Su noktaya dikkat edilmelidir: Allah’in deneyip sinamasi, yeteneklerin,
istidat ve kabiliyetlerin ortaya gikmasi i¢indir. Bir istidadi belirgin kilmak;
onu gelistirmek, olgunlastirmak demektir. Bu sinama, sirlar1 agiga ¢ikar-
mak i¢in degil, sir gibi gizli, ortiilii kalmis istidatlara etkinlik kazandir-
mak i¢indir.

[14hi sinama, insanin sifatlarim, niteliklerini; gizli kalmis oldugu yerden,
yeti (kuvve, potansiyel) durumundan etkinlik ve gelismislik, olgunlas-

1- Miilk, 2
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mislik alanina ¢ikarmaktadir. Allah’in sinamasi var olani 6l¢gme, belirleme
amaci ile olan bir stnama degil, ortaya ¢ikarma ve gelistirme amaci ile bir
sinamadir.

Bu agiklama ile anlagilmaktadir ki:

Yukarida zikredilen ayet-i kerime de ayn1 gercegi beyan eder: Diinya; isti-
datlarin gelistigi yer, insanlar icin egitim yeridir, bir okul, {iniversite hiik-

mindedir.

Itirazin Kokii

Oliimii bu sekilde yorumladigimizda, yapilan itirazlarin temelsizligi or-
taya ¢tkmakta, apagik anlasilabilmektedir. Gergekte bu itirazlar insani ve
evreni tanimamaktan, diger bir deyisle gilidiik ve eksik bir diinya gorii-
siinden dogar.

Gergekten, oliim hayatin sonu olsa, bu sekilde anlasilsa, ebedilik 6zlem
ve egilimini icinde duymak insana son derece ac1 verir ve 6liim, bilingli
insanda biiyiik bir korkuya, tirkiintiiye sebep olur.

Bazi insanlarin yasamay1 bosuna, beyhude saymalar1 da bundandir. Bir
yandan ebedilik 6zlemini tasir, diger yandan da bu 6zlemi, gerceklesmesi
miimkiin olmayan bir arzunun {iriinii sayarlar. Bu insanlarda ebedilik 6z-
lem ve egilimi olmasa idi, hayat1 bos ve beyhude saymazlardi; sonu yok-
luk olsa bile hayat1 hi¢ degilse gegici bir mutluluk, carcabuk gecip giden
bir ululuk ve mutluluk donemi (devlet-i miista’cil) (193) sayarlardi. Yok-
lugun boylesine bir varliktan daha iyi, yeg oldugunu asla diistinmezlerdi.
Ardindan yokluk gelen kisa varlik donemini, sirf ardinca yokluk geliyor
diye tiimiiyle yokluktan daha kotii saymalari, ebedilik 6zlemi olmasa idi
nasil miimkiin olabilirdi ki?

Goriiyoruz ki, icimizde bir ebedilik 6zlemi var ve bu ebedilik istek ve ozle-
mi, ebedilik tasavvuruna (imgesine) baghdir. Ebedilik tasavvurunun var-
l1g1, bu tasavvurun giizelligi ve gekiciligi; bizde, ebedilik, kalicilik 6zlemi-
ni, siirekli olarak hayat bagisindan yararlanma 6zlemini uyandairir.

Materyalist diisiincenin etkisi ile, biitiin bu arzularin, 6zlemlerin bosuna
oldugu, kaliclik diye bir sey olmadig1 diisiincesine kapilirsak, tedirgin
olmamiz ve istirap gekmemiz de yerindedir, olagandir. Bu durumda elbet-
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te biiytiik bir ac1 ¢eker ve tirkiintii duyariz. Su halde varligin anlamsiz ve
bosuna oldugu diisiincesi, insanin 6ziinden gelen, bir egilim ile, sonradan
kendisine telkin edilen bir diistince arasindaki uygunsuzluktan, catisma-
dan dogmaktadir. Igimizde ebedilik &zlemi tabii bir egilim seklinde var
olmasa idi veya daha sonra yanlis materyalist diisiincelerin etkisi altinda
kalmasa idik, hayat1 anlamsiz ve bosuna saymamiz da miimkiin olmaz-
d1, bizde boyle bir tasavvur dogmazdi. Insanin gercek ve 6z yapisinda
ebedilik arzusu, insanin yeteneklerinin yonelebilecegi kemale (olgunlu-
ga) erismek igin bir aractir. Bu insanin yapist ve ondaki yetenekler, kisa
bir 6miirle siirli diinya yasayisinin boyutlarini asar, bu hayat i¢in fazla
gelir. Boyle olunca da, insan 6mrii diinya hayati ile simirli diisiiniiliirse,
biitiin bu yetenekler, istidatlar var olma anlamlarini yitirir, bosuna olurlar.
Inangsiz insan, bir yandan varliginin 6z yapisindan gelen kalicilik zlemi
ile, sonradan etkilendigi ve benimsedigi diisiince arasinda uyum sagla-
yamaz ve diliyle soyle soyler: Varligin, var olmanin sonu; yokluktur, yok
olmadir. Biitiin yollar “fend”ya, oliimliiliige ve 6liime ¢ikmakta, Sliimle
sonuglanmaktadir. Su halde hayat anlamsizdir, bosunadir.

Dili bunu sdylerken, 6z yapisindaki yeteneklerden gelen hal dili ile de sunu
soyler: Hayir, yokluk soz konusu degil! Oniimde sonsuz bir yol uzanmak-
ta. Hayatim smirli olsa idi, ebedilige 6zgii yeteneklerle ve ebedilik 6zlemi

ile yaratilmazdim.

Bu sebeple, onceden de sdyledigimiz gibi, Kur'an-1 Kerim, Kiyameti red-
detme diisiincesini, yaratilis1 bosuna ve anlamsiz saymakla es degerde
tutar:

Acaba sandiniz mi ki sizleri bosuna yarattik ve sizler bize dondiiriil-
meyeceksiniz?®

Diinyay1 bir “okul” ve “olgunlasma ve egitim yeri” olarak goren, hayata ve
ahiret hayatina inanci olan kimse ise, diinyaya gelmememiz, yahut geldik
mi 6lmememiz gerekirdi” gibi itirazlar1 diline almaz. Ciinkii “gocuklar:
okula gondermemek veya bir kez gonderdi mi okuldan artik ¢tkarmamak
gerekir” demeye benzer ve akillica bir s6z degildir.

1- Mi’mindn, 115.
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Baba Efdal-i Kasani, (194) Hace Nasiruddin-i Ttsi'nin (195) tistad1 veya iis-
tadinin iistad1 olan o bilgin kisi, ok degerli bir rubaide 6liimiin felsefesini
aciklamuistir.

Bu rubai, Hayyam’a cevap olarak alinabilir ve belki de Hayyam’in tinlii
bir rubaisine cevap olarak sdylenmistir. Hayyam’a nisbet edilen rubai
sOyledir:

Terkib-i piyalei ke der hem peyvest

Beskesten-i n revd ne mi-dared mest

Cendin kad-i serv-i ndzenin-o ser-u dest

Ez behr-i ce sdht-o vez berayi ce sikest?

Yogruldu kadeh bir nice yoldan gelerek

Sarhos bile kirmaz onu artik bilerek

Gel gor bu giizel bedenlerin hali yaman

Yogrulma-dagilmalar nigin olsa gerek?

Baba Efdal soyle diyor:

Ta govher-i can der sadef-i ten peyvest
Ez ab-i hayat stret-i Gdem best

Govher ¢u tamém sod, sadef ¢iin beskest
Ber tarf-i kuleh-kse-i sultan bensest

Can incisine yer oldu da ten sedefi
Insana viicut verme idi ilk hedefi,
Olgunlasan inci saha takdim edilir

Maksat da budur agip kirarken sedefi.®

Bu rubaide insanin cismi, degerli insan ruhunu bagrinda barindiran bir
sedefe benzetilmistir. Ruh olgunlasinca bu sedefin kirilmasi zorunludur,
boylece bu degerli miicevher eski yerinden, Sultan’in tacina ulasacak,
yiikselecektir. Oliimiin felsefesi de budur. Ruh, tabiat zindanindan gika-
rak yiice cennet ferahligina erisecek ve kendisine yakinlagsmakla her ol-

1- Rubainin lafzen gevirisi: Can miicevheri ten sedefine erisince, hayat suyu ile, in-
san bicimine girdi. Inci olgunlasip sedef kirilinca, Sultan’in tacinda yerini aldi. (H.
Hatemi)
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gunluga erisilebilecek olan “giiclii hiikiimdar katinda, yiice Allah katinda

yer bulacaktir”.®

“Inna lillahi ve inna ileyhi raci’tin (Siiphesiz Allah’a aitiz ve ona doniicii-

leriz)” ayet-i kerimesinin de anlam1 budur.?®

Mevlevi (Mevlana) “Nigin oliirtiz?” sorusunu ve cevabini, Mesnevi kissa-

larindan birisinde tatli bir sekilde nakleder:

Goft Musa ey Huddvend-i Hesdb / Naks kerdi baz ¢un kerdi harab?
Ner-o made naks kerdi can-feza / V’angehi viran koni an-ra cera?

Goft Hakk: -Déanem ke in porsis tord / Nist ez inkdar-o gaflet vez hevd
Ver-ne, te’dib-o itdbet kerdemi / Behr-i in porsis tord azurdemi

Liyk mi-hani ke der ef’al-i ma / Baz ctiyi hikmet-o sirr-1 kaza

Ta ez an vakif koni mer am-ra /| Pohte gerdéani bedin her ham-ra

Pes be-fermiides Hodd ey Zi-1tibdb / Cun be porsidi biya bisnov cevdb
Masiya! Tohmi bekdr ender zemin | Té to hod hem va-dehi insaf-1 in
Can ke Miusa kest-o kestes sod tamam | Hasehdayes yaft hibi-yo nizdm
Das begrit-o mer anhara borid / Pes nida ez gayb der glses resid

Ke cera kesti koni-yo perveri /| Cun kemali yaft an ra mi-bori?

Goft Ya Rab! Z’an konem viran-o pest /| Ke der inca dane hest-o kdh hest
Dane layik nist der enbdr-i kah / Kah der enbar-i gendom hem tebah
Nist hikmet in do-rG amihten / Fark vacib mi-koned der bihten

Goft: - In danis zi ke amahti? / Nar-i in sem’ ez koca efriihti?

Goft: -Temyizem to dadi ey Hoda / Goft: Pes temyiz ¢tin nebved mera?
Der haléyik rtth-hé-i pak hest | Ruh-hé-i tire-i gil-ndk hest

In sedefha nist der yek mertebe / Der yeki durrest-o der diger sebe

Vécib-est izhar-i in nik-u tebah /| Hem-cundn k’izhdr-i gendom-ha zi-kah.®

Musa (a.s) Allah’a hitaben dedi ki: Ey hesap sahibi, her isi bir hikmete
dayanan Rabbim! Bir seyi bi¢cime soktuktan sonra bozmanin hikmeti
nedir? Ne giizel erkek ve disiler yarattin. Sonra da onlar1 éldiiriirsiin.
Bunun sebebi ne olabilir?

1- bk. Kamer Suresi, 54-55. ayetler: “Takva sahipleri cennet ve irmaklar yaninda, ger-
¢ek karar yerinde ve Giiclii Hitkiimdar'in. Buyruk Sahibinin katinda.”

2- Bakara Suresi, 156. ayet.

3- Mesnevi, Golpinarli gevirisi, 4. cild, 3001 ve sonraki beyitler.
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Allah, Musa’ya buyurdu ki: Bu sorunun gafletten, inkardan veya
havailikten ileri gelmedigini biliyorum. Yoksa seni bu soru dolayisi ile
uyarir, azarlar, cezalandirirdim. Fakat sen, Bizim islerimizin hikmetini,
kaza sirrin1 6grenmek icin soruyorsun; 6grendikten sonra, baskalarma
0gretmek, onlar1 da bu hikmete erdirmek istemektesin.

Ey akilli kisi, madem ki sordun, cevabini isit! Topraga bugday ek de bu
iste insafin gerektirdigini kendin gor.

Bunun {izerine Musa ekin ekti, basaklar biiyiidii, olgunlasti. Musa,
orak alarak basaklar1 bigti. Bu sirada gaybden bir nida kulagina eristi:
Ekip yetistirdikten sonra ni¢in bigersin ki?

Musa dedi ki: Rabbim! Tarlay1 bigerek bozmamin sebebi sudur: Burada
tahil da var, saman da. Tahili saman ambarina koymak yarasmaz. Sa-
mani tahila karistirmak da yazik olur.

Ikisini karistirmak hikmet degildir. Ekin islerinde ikisini ayirmak ge-
reklidir.

Allah buyurdu: Bu bilgiyi nereden 6grendin? Bu mumun 1s181n1 nere-
den yaktin?

Dedi ki: Bu ayirim giiciinii bana sen verdin Rabbim!

Allah da buyurdu ki: $u halde bende nicin temyiz, ayirim giicli olma-
sin? Mahliiklarda, insanlarda temiz ruhlu olan da var, bulanik, kara
ruhlu olan da.

Bu sedeflerin hepsi ayn1 degil. Kiminde inci var, kiminde tas. 1yiyi ve
bozugu birbirinden ayirmak gerek, bugdaym samandan ayrildig: gibi.

Oliim; Hayatin Yayilis1 ve Uzantisidir

Oliim olayindan séz ederken su hususa da dikkat etmek gerekir: Oliim ve
hayat olaylar1 (goriingii, fenomen) varlik evreninde, birbirini izleyen bir
diizen olustururlar. Bir toplulugun 6liimii, baska bir topluluk i¢in yasama
ortamini hazirlar. Olen vahsi hayvanlarin bedenleri, baska canlilara, otlara
ve kiiclik canlilara gida olur. Bir istiridye kabugu kirilir, parlak bir inci
cikar, derken o kabuktan, o sadeften yeni bir sedef tesekkiil edebilir, onun
da iginde yine bir inci olusur. Zaman boyunca sayisiz kez bu olaylar bir-
birini izler ve boylece hayat feyzi zaman boyunca uzanir ve siirer. Bin y1l
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once yasamig olan insanlar bugiin de hayatta olsa 6lmese idiler, bugiiniin
insanlarina yasama sirasi gelmezdi. Yine bunun gibi, bugiinkii insanlar
yerlerini bosaltmaz iseler, gelecek nesillere varlik imkan1 dogmaz. Gegen
yilin ¢igekleri dokiiliip gitmese idiler, bu yilin taze cigekleri kendilerini
gosterme ve acilip dokiilme imkanini elde edemezlerdi. Maddenin, hayat
tezahiiriine yer (mekan) olma bakimindan kapsama yetenegi simirhdir.
Buna karsilik, zaman agisindan sonsuzdur. Su husus dikkat ¢ekicidir: Ev-
renin maddesi, uzay bakimindan ¢ok genis boyutlardadir; ancak, zaman
acisindan da genisligi vardir ve varli§in bu boyuttaki yayilma ve uzamasi
da benzersizdir.

Hayyam, kendisi de oliimii elestirenlerden oldugu halde (ki kanaatimce
bu fikir Hayyam’in kendi fikri olmay1p sonradan ona isnat edilmistir) bir
noktay1 hatirlatmaktadir ki, aslinda ona isnat edilen itirazlara bir cevaptir:

Ez renc kesiden; ddemi htir gerded

Katre ¢t kesed habs-i sadef, der gerded.

Zahmet ¢ekerek sonunda 6zgiir olunur

Inci; sedefin tutsagi bir damla sudur. (196)

Yine o, sdyse der:
Ger mal nemand ser be-manad be-cay
Peymane ¢t sod tohi, diger por gerded.
Mal gitse dahi {iziilme, saglik olsun
Ancak bosalan kadeh yine doldurulur.

Demek ki, kadehin bosalmasindan endise etmemelidir. Kadeh tekrar dol-
durulacaktir.

Yine Hayyam der ki:
Ber-hiz-o me-hor, gam-i cihan-i gozerdn
Bengin-o demi be-sddmani gozerdn
Der tab’-1 cihdn eger vefai budi

Novbet be-tu hod niydmedi ez digeran.

Fani diinya! Cekmeye degmez elemi

Gel hosca gecirmekle sevin sen bu demi
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Diinyada vefa olsa, gelir miydi sana

GoO¢miislerden sonra, ikamet done mi?

Hayyam, gidenlerin gelenlere yer saglamasinda diinyanin vefasizligini
gormektedir. Evet, sadece bugiin yasama nobeti olanlar1 diisiiniirsek,
onlarin gidiciligini diinyanin vefasizligina baglayabilir, boyle adlandira-
biliriz. Ne var ki gelmesi ve yasamasi gerekenleri de diisliniirsek, daha
once vefasizlik dedigimiz seyin ad1 degisir, insaf, adalet ve siraya sayg1
adin1 alir.

Burada su itirazin ileri stirtilmesi miimkiindiir: “Allah’in kudreti sonsuz
olduguna gore, herkese diinyada yer olmasina ne engel alabilir ki?” Bun-
lar, bu itirazi ileri siirenler bilmezler ki, varlik imkanina sahip olan her sey
Rabb tarafindan, O'nun feyzi ile var olmustur ve olmaktadir. Var olma-
yan sey, varolma imkanina (imkan-i viicud) sahip olmayan seydir. Bagka
bir yer, elverisli bagka bir ¢cevrenin varlig1 varsayilsa ve baska insanlarin
varlig1 icin de uygun bir ortam diistiniilse bile, yine bu insanlarin stirekli
yasamalarinin, baskalariin Yerytiizii'ne gelmesini ve yasamasini nledigi
sorunu insan1 mesgul edecek idi.

Bu husus, “Oliim nisbidir” bashg: altinda verdigimiz cevabin tamamla-
yiasidir. Her iki noktadan vardigimiz sonug su olmaktadir: Evren mad-
desi, kendi tabii siireci ve cevheri hareketi (197) icinde miicerred ruhlarin
degerli cevherlerini olusturmakta, meydana getirmektedir. (198) Sonunda
miicerred ruh; maddeyi birakmakta, daha giiclii, daha ytice bir yasayis:
siirdiirmektedir. Onun terk ettigi madde de yeni bir cevherin olugsmasina
sahne olmaktadir. Bu diizende tekamiilden ve hayatin yayilip uzamasin-
dan baska bir sey yoktur ve bu genisleyip yayilma, aktarma ve gegmelerle
(nakil ve intikal) meydana gelmektedir.

Oliimii, testi yapip da kiran testici benzetmesi ile elestirme ve yaratilis
diizenini ¢ekip gevirenin testiciden ders almasin isteme, o kadar ¢ocuk-
ca bir gortistiir ki bahse degmez. Bunlar, sairane sanatlarin ve sanatkarca
hayallerin kullanilmasindan bagka bir sey degildir. Biiyiik bir ihtimal ile,
Hayyam’a isnat edilen siirleri sdyleyen kisi de sadece bu amaci giitmiis
veya dar goriislii bir materyalist diisiincenin etkisinde kalmistir. Ne var ki:
“Uykuya daldi§imiz gibi oliirsiiniiz ve uyandi§imiz gibi de dirilirsiniz” (Hadis-i
Nebevi) diyen birinin felsefesinde, biitiin miiskiiller ¢6ziilmiis demektir.
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Bu felsefeyi benimseyen kisi 6liimden korkmamakla kalmaz, istelik -ona

selam olsun- Ali gibi 6liime 6zlem duyar, 6liimii kurtulus sayar.® (199)
Mir Damad (200), o biiytik ilahi feylesof (201) sdyle der:

Oliimiin aciligindan korkma! Onun acilig1 senin korkun yiiziindendir.
Israki-ilahi feylesof, Islam diisiiniirii Suhreverdi (202) der ki:

Biz, kendi iradesi ile bedeni hal’ edemedikge, boslayabilmedikge, bir
kimseye hakim demeyiz.

Mir Damad bunu da yeterli bulmaz ve soyle der:

Bir kimse i¢in bedeninden kurtulma (hal’i beden) olagan ve sade bir is
haline gelmis olmadikga, biz onu hakim bilmeyiz.

Iste cismin, maddenin bagrinda olusan bu degerli can miicevherinin de-
gerini bilenler boyle diistiniirler. Buna karsilik dar goriislii ve yetersiz bir
materyalist diinya gortisliniin tuzagina diisenler, 6liim karsisinda aci ge-
ker, tedirginlik duyarlar, ¢linkii 6liimii yok olmaya es bilirler. Bedeni; ki-
silik ve mahiyetlerine es bildikleri i¢in, bedenin bozulup dagilmas: onlara
ac1 verir. Oliim korkusu yliziinden kottimser olurlar. Bu kisiler, evrene
getirdikleri yorumu goézden gecirmeli, diizeltmelidirler. Bilmelidirler ki,

elestirileri; kendi yanlis tasavvurlarindan ileri gelmektedir.

Burada, bir zamanlar Feyziyye Medresesi'nde (203) kitap satan saf bir ki-
siyi hatirladim: Kum sehrinde tahsil ettigim siralarda saf bir adamcagiz
Feyziyye Medresesi'nde kitap satmakta idi. Kitaplarini serer ve talebe on-
dan kitap satin alirdi. Bu adamcagiz sik sik garip bir s6z soyler, duyanlar1
giildiiriir, ag1zdan agiza dolagirdi.

Medrese 6grencilerinden birisi, bir giin sunu anlatti: Bir giin, bu adamca-
g1za basvurarak bir kitap sormus, verdigi kitab1 karistirdiktan sonra be-
delini sorarak satin almak istemis. Satici, “Satmiyorum!” demis. Ogrenci,
“Nigin?” diye sorunca da su cevab1 vermis: “Satarsam, gidip yeni bir kitap

almam ve bunun yerine koymam gerekecek.”

1- Kendisine sehitlik ile sonuglanan kili¢ darbesi vuruldugunda, “Fuztu ve Rabbi’l-
Kabe! (Kabe’'nin Rabbi hakki i¢in kurtuldum!)” buyurmustu. (M. Mutahharf)
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Ogrenci bu soze giiliiyordu; ciinkii kitapgi, “yerine yenisini almam gere-
kir” diye kitap satmaktan ¢ekinirse, kazan¢ da saglayamazdi. Sanki bu
kitapg1 Hayyam’in su rubaisinden ilham almaisg gibi idi:

Ta zuhre vo meh der Gsumdn gest pedid

Behter zi mey-i nab kest hi¢c nedid

Men der acebem zi mey Flirisdn, kisan

Beh z’ance furtigend ¢ce hdhend herid?

Diinyanin kurulmasindan bugiine
Meyden de degerli mal goren kimdir? Ne?
Meyhaneciler ni¢in satarlar sasarim

Meyden kiymetli ne alirlar yerine?

Elbette Hayyam'm bu rubaisi ciddi olarak yoneltilmis bir elestiri degil,
sairane dil ile soylenmis bir sozdiir, giizelligi de buradadir. Ancak, bunu
unutur da bu sozii ciddi olarak ele alir ve tartarsak durum degisir. Icki
icen i¢in icki amagctir, meyhaneci icin ise aractir. Meyhaneci ickiyi satmay1
diislintir, satarsa kederlenmez, aksine memnun olur.

Arifi ki ke koned fehm, zeban-i stisen

Ta be porsed cera refto cerd bdz aGmed. (204)

Stisen’in dilini anlayan bir arif yok mu?

Nigin gittigini ve nigin geri geldigini sorsun.
Yaratilis aleminde de benzer bir durum vardir. Evren pazari, satilacak sey-
lerin satin alindigi, temin edildigi ve tekrar satilip tekrar alindig1 ve bu
yolla kazang saglanilan bir pazar yeri gibidir. Oliim ve hayat diizeni; bir

degis-tokus ve dolasim diizenidir. Yaratilisgin bu miibadele diizenini be-

genmeyip elestiren bir kimse, evrenin kanununu ve amacini anlayabilmis
degildir.

Her noks-ra ke didi, cinses zi la-mekan-est

Ger naks reft gam nist, asles ¢u cdvidan-est.

Gordiigiin her nakis, her stiret, 1a mekan’dan, mekansiz alemdendir.

Stret, nakis giderse gitsin, asli ebedidir kalicidir. (205)
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UHREVI CEZALAR

Amelin Cezasi (Insan Davranislarinin Karsiligi)

Adl-i ilahi konusunda ele alinmasi gereken sorunlardan birisi de, insan
eylemlerinin ahiretteki karsiligidir. Oliimden sonra dirilme ve iyi davra-
niglarla kotii davranislarin hesaba ¢ekilmesi, iyi ve kotii davranislarin kar-
siliginin goriilmesi, baghibasina adl-i ilahinin tezahiiriidiirler (ilahi adale-
tin bir gortintimii de budur).

Ona selam olsun, Emirii1-Miiminin sdyle buyurur:

Allah, zalime miihlet vermis olabilir; fakat onu karsiliksiz birakmaz
asla! Zalimi gozetler ve bogaza takilan kemigin bogaz yolunu kesmesi
gibi, zalimin yolunu baglar.®) (206)

Burada, Allah'in adil olusundan hareket ederek dliimden sonraki hayati
isbat etme konusu {izerinde duracak degiliz. Ele alacagimiz husus sudur:
Aksine, i1ahi adalet noktasindan hareket edilerek, bazi uhrevi cezalara,
ahirette verilecek karsiliklara itiraz edilmekte, bu cezalarin, anlatildiklar:
sekillerde iseler, ilahi adalet ile uyusmadiklar1 séylenmektedir. Sug ile ve-
rilen cezalarin uygun olmadigs, su halde adil olmayan bir cezalandirma
tarzi bulundugu ileri siiriilmektedir.

Ileri siiriilen bu sorun ve itiraz ile, adl-i ilahinin bir delili olan uhrevi karsi-
liklar, aksine, Allah’in adaletine kars: bir stiphe ve tereddiit temeli olarak
alinmakta ve ilahi hikmete kars1 bir kusur, bir noksan olarak gosterilmek-
tedir. Denilmektedir ki: Ceza Hukuku’'nda suglar ve cezalar arasinda oran
ve uygunluk gozetilmek gerekir. Mesela birisi yola ¢op atarsa cezalandiri-

1- Nehcii'l-Beldga, 95'nci hutbe.
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lir, ancak ¢ok agir bir ceza verilmesi, mesela idam veya omiir boyu hapis
ile cezalandirilmasi uygun olmaz. Diyelim ki, bir haftalik hapis uygun go-
riilebilir. Bu sugluyu, kiiciik bir sug igin Divan-1 Harb’e verip kursuna diz-
dirmek, adalete aykiridir. Cezalandirmak adalet geregidir; ancak, sug ile
ceza arasinda oran gozetilmezse, cezalandirma, adaletsizlige doniisebilir.

Giybet (bagkalarini arkadan cekistirmek), yalan sdyleme, zina, adam 6l-
diirme gibi eylemler elbette kotiidiirler, giinahtirlar, cezalandirilmalar:
gerekir. Ancak, bunlar i¢in belirlenen uhrevi cezalar acaba Olgiiyii asmis
gibi goriinmezler mi? Mesela Kur’an-1 Kerim, bir insan 6ldiirmenin ce-
zasimi ebedi olarak cehennemde kalmak olarak belirtir. Giybet hakkinda
bir rivayette de, grybetin, cehennem kdpeklerinin yemi oldugu nakledilir.®
(207) Bunun gibi giinahlarin bir¢ogu hakkinda agir ve katlanilmaz cezalar
beyan edilmektedir. Iste nitelik bakimindan cok agir ve siire bakimimdan
¢ok uzun siireli cezalara su elestiri yoneltilir: Bu gibi oransiz, nisbetsiz
cezalar; nasil olur da adl-i ilahi ile bagdastirilabilir?

Bu elestiri ve itirazi cevaplandirabilmemiz igin 6nce uhrevi cezalar tizerin-
de durmamiz ve bu cezalari tanimamiz gerekiyor. Bunun igin de, Islam’in
gercek ve giivenilir kurallarindan, ilke ve bilgilerinden (nas) yararlanarak
ve akli kanitlar1 da elden birakmayarak, ahiret alemi ile diinya alemi ara-
sindaki farklilik tizerinde durmamaiz gereklidir.

iki Alem Arasindaki Farkliliklar

Acaba ahiret aleminde de bu diinyadaki tabii kanunlar ve ilkeler mi yii-
riirlitktedir? ki evrenin yasayis diizeni arasinda, farkliliklar yok mudur?
Abhiret evre ve diizeyi ile diinya evre ve diizeyi arasinda, birisinin 6nce
olmasi ve digerinin onu izlemesinden baska bir fark yok mudur?

Hayir, mutlaka bu iki evren diizeyleri arasinda benzerlikler olabildigi gibi
farkliliklar da kesinlikle vardir.

Tki ayr1 tekamiil evre ve diizeyi, iki farkli yasayis bicimi ve farkli kanunlar
50z konusudur. Acele etmeyiniz, bunu soylerken “adl-i ilahi”nin yalnizca
bu diinya kanunlarimni ilgilendirdigini ve ahiret alemi ile ilgisi olmadigin
sOylemek istemiyorum, ahiret aleminde zulmiin de caiz ve yerinde oldu-

1- Biharu'l-Envar, c.15, 4. cliz, s.188
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gunu ileri siirmiiyorum. Hayir! Benim burada sdylemek istedigim bam-
bagkadir, liitfen biraz sabrediniz.

Bu iki yasayis bic¢imi arasindaki farkliliklar: gosterebilmek icin elimizde
bir 6rnek yoktur, ¢linkii verecegimiz her 6rnek bu diinyadan olacak ve bu
diinyanin kanunlarimna tabi bulunacaktir. Ne var ki, biraz géz yumma ile
ve yaklasik olarak, ana rahmi ile diinya alemlerini 6rnek olarak verebilir,
bu benzetmeye bas vurabiliriz.

Rahimdeki ¢ocugun yasayisi ile, dogduktan sonraki yasayis1 arasinda fark
vardir. ikisi arasinda benzer nokta olarak, her iki Alemde de beslenme-
nin s6z konusu oldugunu soyleyebiliriz. Ancak, ceninin beslenme bigimi
ile, dogumdan sonra ¢ocugun beslenme bi¢imi ayn1 degildir. Cenin ana
rahminde bir tiir bitkisel hayat siirer. Anasinin kanindan gobek bagz vasi-
tasiyla gidasini alir. Midesinin ve cigerlerinin faaliyeti heniiz s6z konusu
degildir. Diinyaya ayak basar basmaz bagka bir yasama diizeyine erisir
ve eskisi tamamen degisir, hayatina baska bir diizen hakim olur. Diinyas:
degisir. Bu diinyada, bir an i¢gin olsa bile eskisi gibi yasayamaz. Solumasi,
ag1z yolu ile beslenmesi gerekir. Dogumdan 6nce cigerine hava veya mi-
desine gida girecek olsa idi oliirdii. Oysa simdi aksine bir siire cigerine
hava girmezse veya midesine besin girmezse 6lecektir. Dogumdan sonra,
herhangi biri gocugun eskisi gibi kalmasini ister, gobek bag1 yolu ile bes-
lenmesi i¢in ugrasir, ag1z ve burun yolunu kapatirsa, cocugun yasamasi
miimkiin olamaz. Artik, cocugun yasama diizeni degismistir. Bu yeni dii-
zene uymasi gerekir.

Ahiret alemi de diinya ile karsilastirildig takdirde boyledir. Ahiret haya-
t1 ile diinya hayat1 biribirine benzemez. Her ikisinde de hayat kanunlar:
vardir; fakat bu kanunlar farkls, her iki alemin diizeyi farklhidir. $Simdi, bu
farklilig: belirtmek igin dini metinlere bagvurabiliriz.

1- Sebat (kararlilik, duraganilik) ve tagyir (degiskenlik) acisindan: Diinya
aleminde hareket ve degisme vardir. Cocuk geng olur, olgunlasir, yaslanir,
sonunda 6liir. Bu diinyada yeniler eski olur, eskiler ortadan kalkar. Ahiret
alemi boyle degildir. Yaglanma ve eskime sdz konusu degildir. Oliim de
yoktur. Orasi beka (kalicilik) alemidir. Bu alem ise fena alemidir, 6liimlii-
litkk alemidir. Orasi, sebat ve karar yurdu, burasi zeval ve fena yurdudur;
her sey silinir ve 6limliidiir. (208)
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2- Halis ve halis olmayan yasayslar: Tkinci bir fark daha vardir. Bu diinya-
da oliim ve hayat birbirine karismistir, bir aradadir. Oysa ahiret aleminde
hayat saf ve mutlaktir. Burada cansizlar ve hayvanlar alemi ve her birin-
den digerine gecis s6z konusudur. Bugiin bizim bedenimizi olusturan ve
organik 6zellikte olan cisim, bir zaman cansizlar alemine ait idi. Yine bir

zaman gelir, hayat ondan ayrilir, cansizlar alemine katilabilir.

Diinyada hayat ve 6liim birbiriyle karismis durumdadir. Ahirette ise boy-
le degildir. Oras1 kesintisiz ve tek diize hayattir. Ahiretin yeri, taslari, mey-
vesi, agaclari, her seyi hayat halindedir. Oranin atesi bile algilayic1 ve fa’al
bir atestir.

Kur’an-1 Kerim buyurur:
Ahiret yurdu ise diridir, hayat sahibidir.®)
Evet, ahiret; bir diri varlik ve hayat sahibi bir canlidir.

Bu diinyada uzuvlarin, bedenlerin, ayrica suur (biling) ve algilama (idrak)
yetenekleri yoktur. Ahirette ise, insan cildi ve tirnaklariin da anlayisi var-
dir, hatta konusurlar. Kiyamette, agizlara miihiir vurulacak ve her uzuv

kendi yaptiklarii kendisi anlatacaktir.®

Agizdan sorulmaz, ciinkii belki yalan sdyleyebilir veya bazi seyleri gizle-
yebilir. Her uzuv orada dile gelir ve kendi islerini kendisi anlatir, aciklar.

Kur’an-1 Kerim buyurur ki:

Bugiin, agizlarin1 miihiirleriz ve elleri konusur bize ve taniklik eder
ayaklari, (yaptiklarinin karsilig1) kazandiklarina.®

Boylece, mahser giiniinde suglularin uzuvlarmin onlar aleyhinde taniklik
edecekleri beyan buyurulduktan sonra, suclular ile uzuvlar1 arasindaki
cekisme su sekilde agiklanir:

1- Ankebfit 29, 64.

2- Kur’an-1 Kerim’in remzi ifadeleri ve bunlarin siirekli mi, yoksa kiyamet veya daha
dogru bir deyisle mahser giiniine ait olup olmadiklar iizerinde genisge durulmak-
sizin, Kur’an-1 Kerim’in beyanlarina dayanilmis goriiniiyor. (H. Hatemi)

3-Yasin 36, 65.
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Derilerine derler ki: “Nicin aleyhimizde taniklik ettiniz?” Derler:
“Allah bizi dile getirdi, ki O her seyi dile getirmistir.”®

Demek oluyor ki ahiret Alemindeki hayat, ar1, katisiksiz bir hayattir. Oliim-
le karigik degildir. Eskime, porsiime, 6liim ve oliimliiliik orada s6z konu-
su olamaz. O alemde ebedilik hiikiim siirer, kaliciik egemendir.

3- Ekme ve bi¢me: Diinya ve ahiret arasinda bir diger fark da sudur: Bu
alem, i¢inde bulundugumuz diinya alemi, ekme alemidir, tohum sagma
alemidir. Oteki diinya ise iiriin alma, bigme alemidir. Sinav sonuglarinin
ogrencilere ilan edildigi giine benzer. O giin 6grenci, “Ders calismam icin
bana siire verin!” veya “$Simdi sorun, cevaplari biliyorum!” derse, ona su
cevap verilecektir: “Smav zamani ge¢mistir, simdi not verme zamanudir.”
Tann elcilerinin, “Ey insanlar! Yararli davranislarda bulunun, son dura-
g1z i¢in simdiden hazirlik yapin!” diye haykirmalarinin sebebi, yararl
islerde bulunma imkéani i¢in zamanin sinirli olusudur.

Ona selam olsun, Miiminler Emiri Ali s6yle buyurur:

Bugiin eylem giiniidiir, hesaba ¢ekilme giinii degil ve yarin hesap gii-
niidiir, eylem giinii degil!® (209)

Yine bir bagka yerde sdyle buyurur:

Ey insanlar, ey Allah kullari, dillerin serbest ve bedenlerin salim (esen
ve saglikta), uzuvlarin buyruga uyar durumda, calisma alaninin da
acik oldugu sirada, calisin ve gayret gosterin.® (210)

Demek oluyor ki: Beden, senin galisma ve ugrasma aracindir; giicten diis-
meden veya bu arag elinden alinmadan 6nce, sonunda sana yararli olacak
isleri bu aracla gergeklestir!

Vade dolduktan ve Kadir Allah’m buyrugu ile ruh bedenden ayrilmaya
koyulduktan sonra, artik is isten ge¢mis olur. O sirada, artik “Beni don-
diiriin, tekrar siire verin ki yararl bir is yapayim!” diye ne kadar haykirir-
san haykir, “Imkani yok!” cevabini isitirsin. Hammeyve daldan koptuktan
sonra, tekrar dala bitisir ve orada olgunlasabilirse, vadesi dolmus kisinin

1- Fussilet, 21.
2- Nehcii'l-Beldga, 42'nci hutbe.
3- Nehcii'l-Beldga, 187'nci hutbe.
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diinyaya dondiiriilmesi de o kadar miimkiindiir. Ne var ki, yaratilis kanu-
nu boyle degildir, buna imkan yoktur.

Resul-i Ekrem (ona ve Al'ine Allah’in salat ve selamu erissin), ne kadar
glizel buyurmustur:

Diinya, ahiretin ekin yeridir.

Bu hadis-i serifte insanin varlik doneminin biitiinii, bir yillik déneme ben-
zetilmistir. Diinya ve ahiret, yilin ekim dénemi ve bigme dénemi olarak
alinmistir.

4- Ozel ve ortak yazg: Diinya ve ahiret dlemlerinin diizenleri arasinda tes-
pit ettigimiz dordiincii fark suradadir: Diinyada yazgilar bir dereceye ka-
dar ortaktir. Ahirette ise, herkesin yazgis1 apayridir. Kastettigimiz sudur:
Diinya yasayis1 toplumsaldir, toplumsal yasayista karsilikli bagimlilik ve
etkilenme, bir anlamda da birlik s6z konusudur. Salihlerin iyi davranislar
da, kotiilerin kotii davranislar: da toplumu etkiler. Bu sebeple, ortak so-
rumluluklar da vardir. Bir topluma mensup bireyler, bir bedenin uzuvlar:
gibi, az veya ¢ok, digerlerinin yaptiklariin sonuglaria katlanmak zorun-
dadirlar. Uzvun bozulmasi, diger uzuvlarin da esenlikten yoksun kalma-
sina sebep olabilir. Mesela karacigerin calismamasi, diger uzuvlarin da
zarar gormesine sebep olabilir.

Toplumun bireylerinin ortak bir yazgiya sahip olmalari, bir kisi giinah is-
lemeye davrandiginda, digerlerinin onu 6nlemesi geregini ortaya cikarir.
Resul-i Ekrem (Allah’in salat ve selami ona ve Al'ine), bireyin gtinahinin
toplumdaki etkisini sdyle bir 6rnek ile anlatir:

Bir topluluk gemide yolculuk etmekte idiler. Bir yolcu, oturdugu yer-
den tekneyi delmeye bagladi. Diger yolcular, “Nasil olsa kendi otur-
dugu yeri deliyor.” diye diistinerek onu engellemediler. Sonugta gemi
batti. Boyle yapmayip da elini tutsalar, onu engelleselerdi, hem kendi-
lerini, hem de gemiyi delen adami kurtarmis olurlardi.® (211)

Diinyada, kurunun yaninda yas da yanabilir veya her ikisi de yanmaya-
bilir. Bir toplulugun bir arada yasadiklar: bir toplumda, iyiler de vardir,
kotiiler de. Zaman olur ki iyilerin davranislarinin sonuglarindan kétiiler

1- Usiil-i Kafi'den.
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yararlanir. Yine bir zaman olur ki giinahkarlarin giinahlariin sonucunda
iyiler zarar goriirler.

Ahiret alemi ise boyle degildir. Bir kimsenin, bagkasinin eyleminin so-
nucundan pay almasi imkansizdir. Ne kimse bagkasinin -kendisinin ka-
tilmadigi- islerinin sonucundan yararlanabilir, ne de bagkasimnin giinahi-
nin cezasl olarak azap goriir. Ahiret, eylemlerin birbirinden ayr1 ve so-
yutlanmis olma alemidir. Tyiyi ve kétiiyii ayirir, temizi ve pisi ayirt eder,
glinahkarlara seslenir:

Bugiin, (temizlerden) ayrilin ey suglular!®
O alemde baba oguldan ayrilir, herkes kendi eyleminin karsiligini gortir:
Hi¢ kimse baskasinin yiikiinii yitklenemez.®

Bu farkin sebebi sudur: Ahiret, “filiyyet-i mahz” alemidir. Diinya ise
hareket alemidir, diger bir deyisle istidat ile fi'liyyetin karistig1 alemdir.
“Fi'liyyet-i mahz” olan “fi'liyyet”ler, birbirlerinden etkilenmezler ve bir-
birleri ile birlesmezler, terkip (sentez) olusturmazlar. Buna karsilik, kari-
sim seklindeki fi'lliyyetler etkilenebilirler ve bilesim meydana getirebilir-
ler. Bu sebepledir ki diinyada “toplum” ad1 verilen gerceklikler meydana
gelir. Toplumlar; ayr1 ayr1 bireylerin, insanlarin bir tiir bilesimi, terkibi,
bir birlik meydana getirmesidir. Ahirette ise bu anlamda “toplum” ger-
cekligi yoktur. Diinyada, asamali etkileme ve etkilenme, eylem ve etkenlik
ile edilgenlik s6z konusudur. (Tesir ve teessiir, fiil ve infial.) Ahirette ise
bunlar yoktur. (212)

Diinyada iyilere yoldaglik edenler, onlarla birlikte olmaktan iyi etkiler
alirlar, kotiilerle olmak da yoldan ¢ikmaya sebep olur.

Mevlevi (Mevlana) der ki:

Mi-reved ez sine-ha der sine-hda
Ez reh-i penhan salah-u kine-hd.

Iyilikler de, kétiiliikler de gizli bir yoldan, gégiisten gogiise, insandan
insana akar.®

1- Yasin, 36 / 59.
2- En’am, 6 / 164; isra, 17 / 15; Fatir, 35/ 18; Zumer, 39 / 7; Necm, 53 / 38.
3- Mesnevi, Golpinarli gevirisinde 2. cilt, 1424.
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Firdevsi (213) de der ki:

Be-anber furtisn eger be-g(o)zeri
Seved came-i to heme anberi
Eger be-g(o)zeri sty-i engest-ger
Ez-U coz siyahi ne-yabi diger

Anber saticilarina ugrarsan, giysin de anber kokusu alir. Koémiirciiye
ugrarsan, listiin-basimn komiir tozuna bulanir, kararir.

Buna karsilik, 6teki alemde insan ebediyete kadar iyiler ile otursa bile de-
recesi ylicelmez ve kétiilerle olsa alcalmaz. Orada birlikte bulunmanin et-

kisi yoktur, esasen hicbir seyin baska bir seyde etkisi olmaz. (214)

Ahiret aleminde, sineden sineye, gogiisten gogiise iyi ve kotli duygular
yol bulamazlar. Ne giizel koku saticisi ile oturan giizel kokar, ne de ko-
miircii ile oturan komiir tozuna bulanir. O dlemde degisim (miibadele)
miimkiin degildir. Ne dogal (tabiat kanunlarindan ileri gelen) degisim,
ne de uzlasima dayanan degisim miimkiindiir. Degisim, aligveris, degis-

tokus bu diinyaya ozgiidiir.

Oteki diinyanin “toplumsal” nitelikte olmadigimi sdylerken, tabiatiyla
ahirette herkesin tek basina ve yalniz oldugunu soylemek istemiyoruz;
kimsenin kendisinden bagkasin1 géremez oldugunu, kimseyle iletisimi
olmadigini ileri stirmiiyoruz. Soylemek istedigimiz sudur: Karsilikli bag-
lantilar, etkileme ve etkilenmeler, dayanisma ve karsitliklar, manevi, ruhi
ve ahlaki aligverisler, diinya aleminde oldugu gibi ahiret aleminde de s6z
konusu degildir. Bu diinyadaki bu tiir etkileme ve etkilenmeler sonucun-
da “toplum” dedigimiz ve bireylerden olusan bir gerceklik meydana gelir,
yazgilar birbirine diigiimlenir. Oteki alemde ise bunlar yoktur. Toplum
olarak degil de topluluk halinde yasamak ise, cennette de, cehennemde
de vardir. Bu iki topluluk arasinda da su fark vardur: Iyilerin, iyi davrams-
lilarin toplulugunda hosga uyusma ve anlasma, goriisme (iins ve tiilfet),
i¢ aydmligr ve ictenlik (safa ve samimiyet) hakimdir. Kur’an-1 Kerim’in

buyurdugu gibi, karsilikli otururlar.®

1- “Kardesge, karsilikly, tahtlarda otururlar.” (Hicr, 47)
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Buna karsilik, koétiilerin, kotti davranishlarin toplulugunda hing, birbirin-

den nefret, karsilikli birbirini su¢glama hakimdir.®

iki Alemin iliskisi
iki alem arasindaki farkliliklar: gordiikten, tesbit ettikten sonra, simdi de

su hususu ele alalim ve inceleyelim: Tki alem arasindaki iliski hangi nok-
tadadir?

Siiphesiz diinya ve ahiret arasinda iliski de vardir. Bu iligski oldukca da
gugcliidiir. Diinya ve ahiret arasindaki iliski o derecededir ki bir 6mriin iki
evresi, bir yilin iki donemi gibidirler. Bir donemde ekme, bir donemde de
bigme gerekir. Hatta soyle de diyebiliriz: Diinya ekim, ahiret ise bicimdir,
urtind{ir: Birisi ¢ekirdek, digeri meyvedir. Ahiretin cenneti ve cehennemi

bu diinyada belirlenir.
Bu konuda bir hadis-i serifte soyle buyurulur:

Cennet; bos bir tarla gibidir, ekili ve dikili bir sey (baslangicta) yoktur.
“Stibhanallah ve’l-hamdiilillah ve 1a ilahe illallahu vallahu ekber ve la
havle ve 1a kuvvete illa billah” zikri, burada sdylenen ve orada dikilen
agaclardir.®

Bagka bir hadiste de Resul-i Ekrem (s.a.a) s0yle buyurur:

Mirac gecesi cennete vardigimda, bir tuglay: altin, bir tuglay: gltimiis-
ten catarak yap1 kuran melekler de gordiim. Bu meleklerin arada dur-
duklarin da goriince, “Nigin bazen ¢alisip bazen duruyorsunuz?” diye
sordum. Dediler ki: “Yap1 malzemesi gelsin.” diye bekliyoruz. Sordum:
“Beklediginiz nedir?” Dediler ki: “Bir miimin diinyada ‘Siibhanallah
ve'l-hamdiilillah ve 13 ilahe illallahu vallahu ekber’ diyerek zikrettigin-
de, biz de yapiya devam eder, o durunca biz de dururuz.”®

Diger bir hadiste Resul-i Ekrem’in (s.a.a) sdyle buyurdugu rivayet edilir:

1- “Cehenneme giren her topluluk (kendisini yoldan ¢ikaran) kardesi topluluga la-
net eder.” (A'raf, 38) “Cehennem ehlinin birbiriyle ¢ekisip tartismasi gercektir.”
(Sad, 64)

2- el-Mizan Tefsiri, c.13, 5.23.

3- Vesailu’s-Sia, Mektebetu’l-Muhammedi basisi, Kum, 2. cildin 4. ctiz'd, s. 1208.
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“Kim “subhanallah’” derse, Allah cennette ona bir agag¢ bagislar; kim ‘el-
hamdiilillah” derse, Allah ona cennette bir agac bagislar; kim ‘la ilahe
illallah” derse, Allah ona cennette bir aga¢ bagislar; kim ‘Allah-u Ekber’
derse, Allah ona cennette bir agag bagislar.” Kureys'ten birisi sordu: “Su
halde cennette ¢ok agacimiz var olsa gerek?” Resul-i Ekrem (s.a.a) de
cevaben buyurdular ki: “Elbette; ancak, onlar: yakip kiil edecek bir ates
gondermemeye de dikkat edin. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de, ‘Ey iman
edenler, Allah’a ve Resul’iine itaat edin ve amellerinizi batil kilmayin,
bosa ¢ikarmayin.” buyurulur.”®

Demek oluyor ki: “Bu alemdeki iyi davranislarinizla cennet agaglarini
meydana getirdiginiz gibi, yine kendi amellerinizle, eylemlerinizle cehen-
nem atesini de yalimlandirabilirsiniz. Belki de bu ates iyiliklerinizin {iri-
nii olan seyleri yok da edebilir.”

Diger bir hadiste soyle buyurulur:
Haset; sliphesiz, atesin odunu yuttugu, yok ettigi gibi iman1 yok eder.®

Anlasiliyor ki cehennem de cennet gibi bos bir alandir. Atesler ve azap-
lar, insanin kendi eliyle bu diinyada yaktig1 ve yolladig1 giinahlarin so-
mutlagmasidir.

Cehennemdeki azaplar, mesela cehennemdeki zakkum yiyecegi, giinahla-
rin pisliginden olusur. Nitekim cennetteki huriler, koskler, ebedi nimetler
de takvanin® ve iyi davranislarin sonucunda yaratilirlar. Allah, cehen-
nemlikler hakkinda s6yle buyurur:

Onlar i¢in, kendi kétiiliikleri sonucu, elem verici azap vardir.®

Uc¢ Tiirlii Ceza

Daha 6nce, “iki dlem arasindaki farkliliklar” ve “iki dlemin iliskisi” ko-
nusunu ele aldik. Bu konular simdi ele alacagimiz konu i¢in bir baslangg,
bir giris hiikmiinde idi. Simdi burada ele almak istedigimiz konu, cezala-
rin tiirleri konusudur. Burada da su hususu belirlemek istiyoruz. Ahiret

1- Vesailu’s-Sia, 2. cildin 2'nci cliz'iy, s. 1206 - Muhammed Suresi, 33. ayet.
2- Usil-i Kafi, Islamiyye basisi, 1388, c. 2, s. 231.

3- Islam’a istek ve igtenlikle ve titizlikle bagl olmanin. (H. Hatemi)

4- Sebe’, 5.
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cezalar1 diinya cezalarindan farklidir ve sug ile cezalar asindaki oransizlik
itirazina verilecek cevap da bu farkliligin anlasilmasina baglhdir. Cezalar
ti¢ tlire ayrilabilir.

1) Uzlasima dayanan cezalar. (Uyarma ve ibret.)

2) Glinah ve tabii (dogal) ve tekvini (yaratilis kanunlarindan gelen) ilis-
kisi olan cezalar. (Kotii eylemlerin, diinyada goriilen tabii karsiliklar: ve
sonuglar1.)

3) Sucun kendisinin (bizzat suc¢un) tecesstimiinden, somutlasmasindan
ibaret olan ve suctan ayri olmayan cezalar. (Uhrevi azap.)

Uyarma ve ibret

Birinci tiir cezalar; insan toplumlarinda ilahi veya gayri-ilahi (laik) bir ka-
nun koyucu tarafindan konmus olan cezalardir. Bu gibi cezalardan iki tiir
yarar beklenir: Birincisi bizzat su¢glunun veya bagkalarinin bu sucu isleme-
lerinin ilerisi i¢in 6nlenmesi, niine gecilmesidir. Verilen ceza; bilinglerde
bir korku, bir ¢ekinme uyandirir. Bu sebeple bu tiir cezalarin bir uyar1
olduklari séylenebilir. Diger bir yarar1 da sugtan magdur olan kisiyi bir 61-
clide tatmin etmektir, gonliinii almak, teselli etmektir. Cezanin bu yarari,
sucun bir ferde kars1 islenmis olmasinda kendisini gosterir.

Intikam ve suclunun cezalandirildigim gorerek tatmin olma duygusu in-
sanda oldukga giticliidiir. Ilkel donemlerde ve gogebe toplumlarda daha
da giticlii olarak belirir. Sugluyu kamu giicii eli ile cezalandirmadiklar:
takdirde, bu durum toplum diizeninde oldukca sarsintiya ve bozukluga
yol agardi. Bu intikam ve yiirek sogutma duygusu bugiiniin insaninda
da vardir. Fark sadece suradadir: {leri toplumlarda bu duygu biraz daha
zayiflamis, tistli ortiilmiis, gizlenmistir. Magdur olan, suctan zarar goren
insanin i¢inde bir kompleks (ukde) yer eder. Bu kompleksten kurtulmazsa
-bilingli veya bilingsiz olarak- bir giin kendisinin de suglu olmas1 miim-
kiindiir. Buna karsilik, kendisine kars1 sug islemis olan kisinin cezalandi-
rildigini goriirse, kompleksi giderilmis olur, i¢ aleminde kin ve intikam
duygusundan ve rahatsizliktan kurtulur.

Ceza kanunlari, suglularin topluma uydurulabilip egitilebilmeleri, top-
lumda tekrar diizenin kurulabilmesi i¢in zorunlu diizenlemelerdir ve
ceza mutlak olarak kaldirilarak yerine bagka bir sey konamaz, baska bir
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sey cezanin yerini tutamaz. Cezanin mutlak olarak kaldirilmasi ve onun
yerine suglunun egitilmesi ve cezaevlerinin yerine egitim kurumlarmin
kurulmasi fikri bir mugalatadir (demagoji). Egitim ve egitim kurumlar:
siiphesiz gerekli ve zorunludurlar. Elbette dogru ve gerektigi gibi bir egi-
tim suglu say1sini1 azaltir.

Bunun gibi, toplumda refah olmayisi, iktisadi bozukluklar da sug islen-
me sayisii gogaltir. Tktisadi, toplumsal ve kiiltiire iligkin diizenlemelerin
dogru ve yerinde olusu da, kendi yonlerinden sug sayisinin azalmasina
yol agar. Ne var ki bunlardan hicbirisi tam olarak digerinin yerini tutmaz.
Ne egitim, ne iktisadi bakimdan adilane diizenlemeler cezalandirmay ge-
reksiz kilabilir, ne de tek basina cezalandirma dogru ve yerinde egitimin
veya dogru bir toplum diizeninin yerini tutabilir.

Bir toplumda ne 6l¢lide dogru bir egitim, adil ve iyi bir toplum diizeni
olursa olsun, yine isyankar ve serkes insanlar da bulunabilecektir. Bunun
icin de gereginde agir ve siddetli olabilen cezalara ihtiyag olur.®

Imanin giiglendirilmesi ve dogru bir egitim saglanmasi, toplumun dii-
zeltilmesi yolu ile, suca yol acan sebeplerin ortadan kaldirilmasi ile, sug
say1st onemli bir dl¢tide diisiiriilebilir. Elbette bu yollara bagvurulmalidir
da! Ancak, cezalarin da gerekliligi inkar edilemez. Baska hicbir yol, ceza
kurumunu tamamen gereksiz kilamaz.

Insanlik; 6giit ve irsad ve diger egitim yollarma bagvurarak biitiin insanlik
toplumunu egitmeyi basaramamaistir ve belki de basaramayacaktr.

Ayrica, buglinkii sadece maddeye 6nem veren uygarlik, suglulugu onle-
yecek bir ortam hazirlama giiciine sahip degildir. Giiniimiiz uygarlig1 suc-
lulugu azaltamadig gibi, tistelik kat kat cogaltmistir.

Eskiden ibrik ¢alma, yankesicilik gibi kii¢iik ¢apta hirsizliklar yaygm idi.
Bugiin ise binlerle renk ve bicimde, goriiniir goriinmez, perde ardinda
ve Oniinde nice hirsizliklar olmaktadir. Perde 6niindekiler de az degildir.
Mesela bir veya birka¢ geminin denizden c¢alindigini gorebiliyoruz.©®

1- Tabiatiyla, agir ve siddetli cezalarda da toplumun nihai yarar1 ve sug ile ceza arasin-
daki oran gozetilmelidir. (H. Hatemi)

2- Kitabin yazildig1 sirada fran’da vuku bulan bir yolsuzluk olayna isaret olabilir. (H.
Hatemi)
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Biitiin bu delillerden sonra, cezalandirmaya iligskin diizenlemelerin insan
topluluklari icin gerekli ve yararli olduklarmi kabul etmemiz gereklidir.
Ancak, daha 6nce de soyledigimiz gibi, kanun koyucular sug ile ceza ara-
sindaki orana dikkat etmelidirler.

Burada 6zellikle ilgimizi ¢ekecek olan bir husus da sudur: Bu gibi, uzlas-
maya dayanan cezalarin ahiret aleminde de mevcut olmasi akla uygun
degildir. Ciinkii ahiret aleminde ne sugun tekrarinin onlenmesi endise-
si vardir, ne de intikam duygularinin yatistirllmasi. Ahiret; eylem alemi
degildir ki insani1 orada cezalandirmanin amaci bu sucun tekrar islenme-
sinin 6nlenmesi olsun. Yine, Allah -ki boyle diisiinmekten yine Allah’a si-
giniriz- intikam giidiicti duygulara sahip olamaz ki, gonliindeki ukdeyi
¢ozmek ve intikam almak igin cezalandirsin. Yine, ahiret dleminde maz-
lumlarin yiirek sogutmasi ve tatmin edilmesi amaci da s6z konusu olmaz.
Hele diinyada kendisine zulmedilmis olan kimse Allah’in velilerinden ve
O’nun engin rahmetine mazhar olanlardan birisi ise, onun da intikam pe-
sinde oldugu diistiniilemez. Apagiktir ki, Allah velilerinden olmayanlarin
bile kendi derdine diistiikleri, kendilerini kurtarmaya baktiklar: ahiret

[

aleminde (“Va nefsah! -Vay nefsim!-” denen o alemde) azicik hayir, rah-
met ve magfiret, dismandan diinya dolusu intikam almaya, yeg tutulur,

tercih edilir.

Ayrica, her azap; halkin haklarina, fert hakkina iliskin bir giinah dolayis:
ile degildir ki adl-i ilahinin mutlaka zalimden intikam almay1 ve boylece
mazlumun gonliinii yatistirmay1 gerektirdigi sdylensin. Azaplarin 6nemli
bir boliimi sirk, riya, Allah’a ibadeti terk etme gibi Hakkullaha iliskin
glinahlar dolayis iledir, hakku'n-nas (halkin, bireylerin hakki) dolayisi
ile degil. Bu gibi durumlarda diinyevi cezalar igin s6z konusu edilen iki
ozellik ve sonugtan higbirisi yoktur.

Diinyevi Karsiliklar

Cezalarin ikinci tiirii; uzlasmaya dayanan cezalar olmayip sug ile sebep-
sonug iliskisi i¢cinde bulunan cezalardir. Diger bir deyisle, sucun ortaya
cikardig1 ve sugun tabii sonucu olan cezalar s6z konusudur. Bu gibi ceza-
lara “amelin miikafati, eylemin karsilig1” veya “gtinahin konumsal etkisi”
(eser-i vazi-i giinah) denir. Giinahlardan bir cogunun bu diinyada giinah
isleyen insan iizerinde bu tiirden etkileri vardir. Mesela alkollii icki igme-
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nin toplumsal zararlar1 yaninda, icende meydana getirdigi ruhi ve bedeni
zararlar 6rnek olarak verilebilir. Icki icenin sinir ve kan dolagimi cihazin-
da bozukluklar goriildiigii gibi, icki karaciger rahatsizliklarina da sebep
olur. Cinsi bakimdan ahlaka aykir1 hayat siirme, bel soguklugu ve frengi
gibi hastaliklar dogurabilir.®

Biittin bunlar giinahin bizatihi kendisinden dogan sonuglardir, hukuk dii-
zeninin tertip ettigi cezalar degildir. Su halde “sug ile ceza arasinda oran
olmalidir” tarzinda miilahazalar burada varit degildir. Bir kimse oldiirii-
cii bir zehri icerse ve bu konuda kendisini uyaranlar: dinlemezse, oliir.
Iste burada 6liim, zehir icmenin tabii sonucu ve konumsal etkisidir (eser-i
vaz'i). Boyle saskin bir insan kesinlikle 6lecektir; ancak, o 6ldiikten sonra,
“bu bicare adam beg dakikacik bir sug isledi, zehir icti; ni¢in bes daki-
ka icin oliim cezasma ugratildi da hayatin1 kaybetti?” diye diistintilmesi
ve sorulmasi yanlis olur. Bir kimseye, “Kendini doruktan uguruma atma!
Yoksa 0liir-gidersin!” denirse, “Benim diisiincesizce davranisimla bu agir
ceza arasmnda ne gibi bir uygunluk ve oran var ki?” demeye hakki yok-
tur. Burada sebep-sonug iligkisi s6z konusudur. Dagdan diisme veya zehir
icme; sebeptir (illet), 6lmek de sonuctur (malul). Bu sebeplerden boyle bir
sonug dogar ve bagka tiirlii de olmaz.

Sug ve ceza arasindaki oran; uzlasmaya dayanan cezalar i¢in s6z konusu-
dur. Bu cezalarin sug ile iligkisi de uzlasmaya dayanan bir iliskidir, yoksa
gercekligi olan ve 6zden gelen bir iligki yoktur. Tabii karsiliklar (=miikafat)
ise eylemin sonucu ve geregidirler. Bu kitabin ikinci boliimiinde acikla-
mis oldugumuz gibi, her seyin, evrenin “sebep ve sonug iligkisi” diizeni
icinde belirli bir yeri, 6zel bir konumu vardir. Bu sebep-sonug iligkisi igin-
de, gercek sebebin, bu sebebe bagl sonucu meydana getirmemesi asla
miimkiin degildir.

Diinya ve ahiretin farklarindan s6z ederken, diinyanin ekim dénemi, ahi-
retin de hasat donemi oldugunu soyledik. Ne var ki baz1 ameller sonugla-
rin1 daha bu diinyada iken gosterirler, ekilenler bigilir. Tabiatiyla bu tiriin
alma ve hasat, ilah1 cezalarin bir ttiriidiir; ancak tam ceza, ceza-i kamil de-
gildir. Titiz ve incelikli hesap gorme ve tam ceza ahiret alemindedir. Diin-

1- Bugiin, bunlardan da tehlikeli olan AIDS hastalig1 ortaya ¢ikmuistir. (H. Hatemi)
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ya eylem yurdudur ve bazen cezanin da diinyada goriildiigii olur. Buna
karsilik ahiret yiizde yiiz ceza ve hesap yurdu, karsilik gorme alemidir.
Orada da amel (eylem) yolu kapalidir. (215)

Allah’in mahléklarina iliskin eylemlerde, ister iyilik ve halka hizmet,
ister halka zarar vermek s6z konusu olsun, ¢ogunlukla da bu diinyada
iken bir karsilig1, ceza ve miikafat1 da olur, uhrevi karsiliklarindan da
bir sey eksilmez.

Mesela ana-babaya koétii davranmanin daha bu diinya hayatinda iken
kotii sonuclart goriliir. -Allah’a siginiriz-, eger bu kotiiliik, ana-babay
oldiirme tarzinda belirmis ise, 6zellikle bu boyledir. Hatta ana-baba fasik
veya kafir bile olsalar, yine de ana-babaya kars: kétiiliik sonugsuz ve tep-

kisiz kalmaz.

Abbasi Hanedani’'ndan Muntasir, (216) babasi Miitevekkil'i (217) oldiirt-
tii. Kisa bir siire sonra kendisi de dldiiriildii. Oysa Miitevekkil ¢ok habis,
cok kotii birisiydi. Eglence toplantilarinda Emirti'l-Mii"minin Ali'yi -ona
selam olsun- alaya alir, taklidini yaptirirdi. Soytarilar1 Hazret-i Emir'in
kiligina -gliya- girerler; onu taklit ederlerdi. Tabiatiyla bu sirada maskara-
liklar yaparlar, saygisizca siirler okurlardi. Derler ki:

Muntasir, babas1 Miitevekkil’in Fatima (218) -ona Allah’in selami ol-
sun- hakkinda saygisizca konustugunu duyunca, biiytiklerden bir kisi-
ye bu eylemin cezasini sordu. O zat dedi ki: “Katli vaciptir. (219) Ancak,
babasini oldiirenin émrii kisalir.” Muntasir, “Zarar1 yok.” dedi. “Ben,
Allah’a itaat yolunda dmriimiin kisalmasindan korkmam.”

Nihayet babasini 6ldiirdii ve kendisi de ondan sonra ancak yedi ay kadar
yasayabildi." (220)

Ali -ona selam olsun- yeryiiziinde halka hizmet etme ve giizel davranis-
larda bulunma (ihsan)nin karsiligi konusunda soyle buyurmaktadir:

Birisine iyilik edip de onun nankdrliik etmesi halinde, bu durum seni
iyi iglere isteksiz kilmasm, iyilikten alikoymasm. Ciinkii ¢ok defa sen
iyi davranisinin karsiligini, miikafatini, kendisine hig iyilik yapmamais
oldugun bir kimsenin elinden alirsin. Ne olursa olsun, diinya sana kar-

1- Sefinetu’l-Bihar, “vekele” maddesi; Biharul-Envar, Ahundi basisi, 10. cild, s.296
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siligin1 verir; isterse senin hi¢ diistinmedigin, beklemedigin bir yonden
olsun. (221)

Mevlevi (Mevlana) eylem ve tepki konusunda soyle der:

In cihén kih-est-o fi’'l-i ma nida

Baz dyed stiy-i ma ez kth sada.

Bu evren dagdir, bizim eylemimiz de tinleyis gibidir.

Biz {inleriz, dagdan bize yanki gelir."V

Diinyadaki karsiliklar, miicazat ve miikafat konusunda da bir bagkasi soy-

le der:

Be-cesm-i his didem der gozergdh
Ke zed ber can-i mari morgek-i réh
Heniiz ez sayd minkaares ne-perdaht
Ke morg-i diger Gmed, kar-i G saht.
Su bed kerdi, me-sov eymen zi-dfat
Ke vacib sod tabiat-rd mokdafat (222)

Yol {izerinde gozlerimle gordiim, bir kuscagiz bir karincay: gagasiyla
avladi. Daha karincay: yeni yutmustu ki bir baska kus inerek onun
isini bitirdi. K6tii bir sey yaptiginda, basina afet gelmeyeceginden emin
olma. Tabiatta, her seyin karsiliginin goriilmesi gereklidir.

Sunu da unutmamak gerekir: Birisinin veya bir toplumun basina bir
kaza, bir musibet gelince, mutlaka onlarin eylemlerinin bir karsiligi, ce-
zas1 oldugunu soyleyemeyiz. Diinyadaki musibetlerin bagskaca hikmet-

leri de vardair.
Ancak, bizim inancimiz sudur ki:

Ahiretten 6nce diinyada goriilen karsiliklar, eylemlerin ceza ve miikafati

da yok degildir.

1- Mesnevi, Golpimarli gevirisi, 2. ciltte 2189’cu beyit ve 1. ciltte 216'nc1 beyit. Burada
nakledilen, 1. ciltteki beyittir. Ikinci ciltteki beyit ayn1 anlamda, fakat ifadesi biraz
farklidir. (H. Hatemi)
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Uhrevi Azap

Ahiret alemindeki cezalarin giinahlar ile yapisal iligkisi, yaratilis kanun-
laria dayanan baglantis1 daha giigliidiir. Ahiret alemindeki amel (eylem)
ve ceza baglantis, birinci tiir cezalarda oldugu gibi uzlasmaya dayanmaz.
Ikinci tiir cezalarda (diinyevi karsiliklar) oldugu gibi sirf sebep-sonug ilis-

kisinin sonucu da degildir, ondan da bir derece iistiindiir.

Burada 6zdeslik (ayniyyet) ve birlik (ittthad) baglantis: egemendir. Diger
bir deyisle, ahirette miikafat veya ceza olarak insana, iyilere ve kotiilere
verilenler, onlarin kendi amellerinin somutlasmasindan, tecessiimiinden

ibarettir.
Kur’an-1 Kerim buyurur ki:

O giin herkes iyi veya kotii her ne isledi ise hazirlanmis bulur. Diler
ki kendisi ile kotii ameli arasinda uzak bir ara olsa idi!®

Baska bir yerde, Kur'an-1 Kerim yine sdyle buyurur:

Her yaptiklarini, islediklerini hazir bulurlar ve Rabbin hi¢ kimseye
zulmetmez.?

Bagka bir yerde yine buyurulur ki:

Kim zerre agirliginda hayir islerse, onu goriir ve kim zerre agirligin-
da serr islerse, onu goriir.®

Bazi miifessirlerin, Kur'an-1 Kerim’in son nazil olan ayeti olarak kabul et-

tikleri ayet-i kerimede (223) de s6yle buyurulur:

Cekinin o giinden ki Allah katina déneceksiniz de herkese hazir-
ladig1, kazandig1 tam olarak ddenecek ve hi¢birine zulmedilmis
olmayacak.®

Yetim mali yeme hakkinda Kur’an-1 Kerim’in beyani soyledir:

1- Al-i imrén, 3/ 30.
2- Kehf, 18 / 49.

3- Zilzal, 99 / 7-8.

4- Bakara, 2 / 281.
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Yetimlerin mallarini zulm ile yiyenler, karinlarina ates yutmaktadur-
lar ve kizdirilmis atese diiserler.

Demek ki yetim mal1 yemek ates yemek gibidir. Bu diinyada bunun farki-
na varamiyorlarsa, beden engeli aradan kalktiktan ve bu evrenden ayril-
diktan sonra bu atesin yakiciligini duyacaklardir.

Kur’an-1 Kerim iman edenlere soyle 6giit vermektedir:

Ey iman edenler, Allah’1 sayin, saygili olun ve herkes yarin i¢in dnce-
den hazirladigina baksin; ¢ekingen ve saygili olun Allah’a.®

Burada, insan1 hayran ve hayrette birakan emir seklinde bir apacik ve ke-
sin beyan vardir: Herkes, yarin i¢in ne tedarik ettigine ve 6nceden gonder-
digine baksin! “Onceden gondermek”ten soz ediliyor. Demek ki “Simdi
kendi gonderdiginiz ne ise, onu elde edeceksiniz; su halde ne olduklarma
bakin, dikkat edin!” buyuruluyor.

Yolculuga ¢ikmis bir kimse 6rneginde oldugu gibi. Bu yolcunun, bulun-
dugu yerde alisveris yaptigin1 ve kendi doniistinden 6nce bunlar1 vata-
nina gonderdigini diisiinelim. Bu kisi bilmelidir ki, yurduna doniisiinde
kendisinin 6nceden gonderdigi posta paketleri iginde, kendi aldig1 mallar

bulunmaktadir. Bagka bir sey ¢ikmasinin imkan1 yoktur.

Bu ayet-i kerimede, iki kez “Allah’1 sayin, saygili olun, buyruguna uyun,
yani takva sahibi olun” buyurulurken, bu iki buyruk arasinda sadece kisa
bir ibare vardir: “Her nefis de, yarini i¢in ne gonderdigine baksin.” Belki
de Kur'an-1 Kerim’de bu kadar kisa bir ara ile iki kez takvanin emir buyu-

rulmasinin baska bir 6rnegi de yoktur.
Yine Kur’an-1 Kerim buyurur ki:

Giines ortiildiigiinde

Yildizlar da soniiklestiginde

Daglar da yiiriitiildiigiinde

Yiiklii binitler de bosa birakildiginda

1- Nisa, 4/ 10.
2- Hasr, 18.
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Yaban canlilar da toplandiginda
Denizler de cosup kalkistiginda
Canlar da eslendiginde

Diri gomiilen kizdan da soruldugunda:
“Hangi suctan 6ldiiriildii?”

Yazil1 yapraklar da yayildiginda

Gok de diiriildiigiinde

Tamu (cehennem) da yalimlandiginda
Cennet de yaklastirildiginda

Her can bilir ne hazirlamis oldugunu.®

Demek oluyor ki, ahiret aleminde insana ister cennet nimeti, ister cehen-
nem azab1 olarak erigsen ne varsa, insanin kendisinin hazirlamis olduk-
laridir. Bu diinyada ne hazirladiklarinin, ne kazandiklarinin farkinda ol-
mayanlar, ahirette bunu kavrayacaklar, eylemlerinin sonuglarini bilecek,
taniyacaklardir. Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde, ahiret aleminin bas-
langicinda Allah’in, insanlarin diinya hayatinda bilingsizce, gafletle yap-
tiklarinin sonuglarini kendilerine gosterip bildirecegini buyurur.

De ki: Kendisinden kactiginiz o 6liim size kesinlikle ulasacak, son-
ra gizliyi ve aq181 bilene dondiiriileceksiniz de size yaptiklarinizdan
haber verecek.®

Ahiretteki cezalar; insanin eylemlerinin tecessiim etmesi, somutlasmasi,
cisimlenmesi demektir. Ahiretin nimetleri ve azaby, iyi ve kotii amellerden
ibarettir, perde kaldirildiginda somut olarak goriiniirler. Mesela Kur'an-1
Kerim okunmus ise, bu eylem, giizel bir yiize, bir bigime biiriinecek ve
insana orada yoldaslik edecektir. Baskalarini ¢ekistirme ve incitme ise, ce-
hennem kdpeklerinin yeni 1siris1 gibi bir sekle biiriinebilecektir.®

Diger bir deyisle, bizim eylemlerimizin bir bu diinyaya iliskin goriiniis ve

1- Tekvir, 81/ 1-14.

2- Cum’a, 62/ 8.

3- Kur'an-1 Kerim’i de bulunmayan simgeler kullanilirken, kanaatimce ihtiyatli olma-
lidir. Yoksa bu kadar giizel ve tatmin edici aciklamalardan sonra, Kur'an-1 Kerim’in
ahiret anlayisindan tekrar Dante’nin anlayisina diisiilebilir. (H. Hatemi)
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bigimleri (miilki suret) vardir ki gecici, silinip gidicidir; bu diinyadaki s6z
ve eylemler biciminde goriiniirler. Bir de melekuti suretler vardir ki (ilahi
gorev ve giicler alemine, melekler alemine iliskin) bunlar, bizim eylemleri-
miz tamamlandiktan sonra silinip gitmezler, bizimle iligkilerini stird{irtir-
ler; bir giin eylemlerimizin bu suretlerine erisecek, onlar1 gorecegiz. Eger
bunlar giizel ve haz verici iseler, bizim i¢in cennet nimetleri olurlar; kotii
ve ac1 verici, tiksindirici iseler, bizim atesimiz, cehennemimiz olurlar.

Rivayet edilir ki:

Bir kadin, bir sorunu i¢in Resul-i Ekrem’in (Allah’in salat ve selami ona
ve Al'ine erissin) huzuru ile sereflendi. Bu kadin kisa boylu idi. Ayse,
o kadin gittikten sonra, eli ile taklit yaparak onun kisa boylulugunu
gosterdi. Resul-i Ekrem (ona ve Al’ine Allah’in salat ve selamu erissin),
Ayse'ye sOyle buyurdular: “Dislerini temizle.” Ayse dedi ki: “Ya Resulul-
lah, ben herhangi bir sey yemedim?” Hazret tekrar, “Dislerini temizle.”
buyurdular. Ayse dislerini temizleyince, agzindan bir et parcas: yere

diistii.V (224)

Gergekte Resul-i Ekrem giybetin melekuti ve uhrevi stiretini bu diinyada
Ayse’ye gosterdiler.

Nitekim Kur'an-1 Kerim’'de bagkalarini ¢ekistirme (gtybet) hakkinda soyle
buyurulur:

Birbirinizi ardindan cekistirmeyin! Icinizden birisi, 6lmiis kar-
desinin etini yemekten hoslanir m1? Elbette hoslanmaz, bu isten
tiksinirsiniz.?®

Asim oglu Kays, (225) Resul-i Ekrem’in (s.a.a) ashabindan idi. Der ki: Bir
giin Beni Temim’den (Temim ogullar1 boyundan) bir topluluk ile Resul-i
Ekrem’in (s.a.a) huzuruna vardim. Dedim ki: “Ya Resulallah! Biz sehir
disinda yasamaktayiz ve huzurunuzdan az yararlanabiliyoruz. Bize

ogitt verin!”

Resul-i Ekrem (s.a.a) verdigi 6giitler arasinda soyle de buyurdular:

1- Bihar, c.15, 4. cliz, s.188.
2- Hucurat, 49 / 12. Demek ki giybet, yamyamlikla esdeger sayilmakta, ayni derecede
cirkin goriilmektedir. (H. Hatemi)
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Senin, senden ayrilmayacak, seninle birlikte kabre gelecek, iyi ise seni
agirlayacak, kotii ise seni olaylarin akisina birakacak bir yoldasin var-
dir; sen 6lii oldugun halde o diri olacaktir. O yoldas seninle hasredile-
cek, mahser giinii seninle kaldirilacaktir. Sectigin yoldasin iyi olmasina
dikkat et. O iyi ise sana can yoldasi olur, degilse seni tirkiitiir korkutur.
Senden ayrilmayacak olan bu yoldagin, senin amelindir.

Asim oglu Kays, bu 6giitlerin siir seklinde ifade edilmesini, boylece daha
kolay ezberlenip yararlanabilecegini diledigini ve umdugunu soyledi.
Resul-i Ekrem (s.a.a) Sabit oglu Hassan’1 (226) ¢agirtti. Hassan gelmeden
once, Kays, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) sozlerinden duygulandig: icin, bu
ogiitleri kendi siir halinde ifade ederek Resul-i Ekrem’e (s.a.a) arz etti.

Seg bir yoldas kendine eylemlerinden

Kabirde insana yoldastir isledigi

Kacimilmazdir bu: Oliimden sonrasma

Bir yoldas secip edinme geregi.

Su halde ugrasina dikkat et burada,

Ugrasinla uyussun Allah’in dilegi.

Oliimden sonra eylemidir kisiye yoldas

Burada ancak eylemin var gergegi

Insan, ailesine konuktur bir siire

Az sonra toparlanir, zorunlu gogmegi!®

Bir hadiste, uhrevi azaplarin, insanin kendisi ne dondiiriilen kendi eylem-
leri oldugu buyurulur.

Sadi ne giizel soylemistir:

Her dem ez émr mi-reved nefesi / Cun nigeh mi-konem, ne-ménde kesi
Ev ke pencah reft-o der habi /| Meger in penc riiz der-yabi?

Hacil an keske reft-o kar ne-saht / Kis-i rihlet zedend-o bdr ne-saht
Omr berf-est-o aftab-i temuz / Endeki mande hace gorre hentiz

Herke @med imareti nov sdht / Reft-o menzil be-digeri perdéht

Berk-i wysi be-gtr-i his ferest | Kes neydred zi-pes, to pis ferest

Her ke mezri-i hod be-hord-o hevid / Vakt-i harmen(e)s hiise bayed ¢id

1- el-Hisdl, Sad{ik, 3. Bab, N.93.
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Ey tohi-dest-i refte der-bazar | Tersemet ber-neyaveri destar.

Her dem, omiirden bir nefes gitmede. Bakiyorum ki geride bir sey

kalmamus.

Ey elli yilinin gitmesine karsi, daha da uykuda olan!

Bu kalan bes giinde mi kendine geleceksin yoksa?

Diinyadan hayirh bir is yapmadan giden, go¢ davulu vuruldugunda
ylikiinii-dengini baglayip yigmamais olan kisi, utang iginde kalur.
Omiir kar gibidir temmuz giinesi karsisinda. Geriye azcik bir sey
kalmis, beyimiz ise heniiz gaflet ve aldanis iginde.

Her gelen burada yeni bir yap1 dikti. Sonra bir bagkasina konagini bira-
karak goctii.

Mezarina, oradaki hayatin i¢in gerekli bir seycik génder, senden sonra
kimse getirmez, sen onu 6nceden génder?

Ekinini, bigilmeden 0nce satan ve yiyen kisinin eline, hasat zamani sa-
dece sap ve saman geger.

Ey elleri bos carsiya giden! Korkarimi ki sarik getiremeyeceksin.

(Giilistan’dan)

Ustat’tan Bir An1

Ustadimin gérmiis olduklari bir ritya hatirrmdadir. Ustadim, yiice merte-
beli bilgin Mirza Ali Aka Sirazi (Allah onun makamini yticeltsin), (227) be-
nim hayatim boyunca gordiigiim, tanidigim insanlarin en biiyiiklerinden
idi. Gergekten, imanda yakin derecesine varmis olan abit ve zahitlerden,
tarihte okudugumuz ge¢misin iyi insanlarindan (selef-i salih) bir yadigar
idi. Bu riiyay1 burada nakletmeyi yararl goriiyorum.

Bin ii¢ yiiz yirmi y1li¥) ve ondan sonraki yilin yazinda Kum’dan Isfahan’a
gitmis idim. Isfahan’da bu biiyiik insan1 tanidim ve huzurundan yararlan-
dim. Tanidiktan bir siire sonra bu tanisiklik giiclii bir baghiliga doniistii.
Bu baglanma benin yoniimdendi. Onun yoniinden ise, bir tistadin 6gren-
cisine ve bir babanin ogluna gosterebilecegi sevgi ve liituf vardi. Oyle ki,
sonralar1 Kum’a geldiklerinde benim medresedeki hiicreme konuk olurlar

1- Semsi tarih. Miladi tarih ile 1941-1942 (H. Hatemi)
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ve Kum Havza-i Hmiyesi’nin (Dini Universite) biiytiik bilginleri de tistad1

¢ok saydiklarindan benim hiicremde O'nu ziyaret ederlerdi.

1941de ilk kez Isfahan’a gittigimde, aziz ders arkadagim da yamimda
idi. Ders arkadashgimiz ve dersleri birlikte miizakere edisimiz (hem-
miibahese olusumuz) on bir yildir siirmekte idi ve ders arkadasim Isfa-
hanli idi. Bugiin bu arkadasim, Kum Havza-i lmiyesi'nin biiyiik miider-
ris ve miictehidlerindendir. Arkadasim, Sadr Medresesi'nde biiyiik bir
alim bulundugunu ve Nehciil-Beliga® okuttugunu, birlikte dersini izle-
memizin iyi olacagini soyledi. Bu teklif bana agir geldi. Kifayetul-Usiil
gibi Ustl-i Fikih kitaplar1 okumaya koyulmus olan bir medrese 6grencisi,
ne demeye Nehcii'l-Beliga dinlemeye gitsindi ki? Nehcii’l-Beliga'y1 kendi
kendine okuyabilirdi. “Beraet ve Istishab” ilkesinin giicii ile de miiskiille-

rini kendisi ¢ozebilirdi. (228)

Ne var ki tatil doneminde idik, zorunlu bir isim yoktu, ayrica, arkadasimi
da kiramazdim. Gittim ve derhal ne biiyiik bir yanilg: i¢inde oldugumu
anladim. Bildim ki; ben Nehcii'l-Beliga’y1 o zamana kadar tantyamamus,
bir tistadin 6greticligine gerek duymam bir yana, sunu da itiraf etmeliyim
ki, Nehciil-Beldga'y1 tedris edecek giiglii bir {istat da yoktur. Ustelik, takva
ve maneviyet ehli olan oyle bir iistat ile karsilasmis bulunuyorum ki, biz
medrese Ogrencilerinin deyimi ile: “Dersini dinlemek i¢in yollar-menziller

asmaya deger!”

Ustadin kendisi cisimlenmis (miicessem) Nehciil-Beldga idi. Nehcii'l-
Belidga'nin ogiitleri onun canina islemis idi. Bu adamin ruhunun, ona
selam olsun, Emirii'l-Miiminin ruhu ile iliskide oldugunu hissediyordum.
Gergekten, ne zaman diisiinlirsem, manevi servet adina elde edebildikle-
rimde en biiyiik payy, bu biiyiik insan ile sohbetime borglu oldugumu go-
rityorum. Allah ondan raz1 olsun ve tertemiz velileri, pak Ehlibeyt Imam-

lar1 ile hagretsin!

Bu biiyiik adama iligskin bir¢ok anilarim var. Burada bir riiyasini naklede-

cegim.

1- Hazret-i Ali’'nin (a.s) konusma ve yazilarini toplayan kitap. (H. Hatemi)
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Kendileri, bir giin ders sirasinda, gozyaslar1 ak sakalini 1slatirken bu riiya-

y1 anlattilar. Riiya soyle idi:

Rityamda o6ldiigiimii gordiim. Oliim, bize anlatilan gibi idi. Canimi
bedenimden ayrilmis goriiyordum ve bedenimi kabristana defnet-
mek tlizere tagidiklarini seyrediyordum. Bedenimi defnettiler ve gitti-
ler. (Orada kendimi mezarda gordiim) ve bundan sonra ne olacaginin
tedirginligi i¢inde idim. Birden beyaz bir kopegin mezara girdigini
gordiim. Bu kopegin, benim hirgnligimin cisimlenmesi oldugunu
anladim. Kopekle birlikte mezarda kalmanin 1stirabr iginde idim ki,
Hazret-i Seyyidu’s-Siiheda’nin (Imam Hiiseyin) -ona selam olsun- tes-
rif buyurduklarim gordiim. Bana buyurdular ki: “Uziilme! Ben onu bu-

radan uzaklagtiririm.”®

Nakledilen bu riiya, “sefaat”in varligina isarettir. Gelecek bahiste insallah

bu konu iizerinde duracagiz.

1- Merhum Hac Mirza Ali Aka’nin -Allah onun makamin yticeltsin- Resul-i Ekrem
ve pak hanedarn ile -Allah’in salat ve selam1 onlara olsun- ¢ok giiglii bir irtibati
vardi. Ictihat edebilecek giigte bir fakih oldugu gibi, ayn1 zamanda hakim, arif, ta-
bip ve edip idi. Bazi ilim dallarinda mesela Kadim Tibb ve Edebiyat’ta 6n sirada
gelirdi. Ebu Ali Sina’nin (ibn Sina) Kanun adh kitabindan da ders verirdi. Hazret-i
Seyyidu’s-Sitheda’min (imam Hiiseyin) mukaddes asitaninin hadimlerindendi.
Minbere cikar, vaaz verir, Kerbela’da Ehl-i Beyt'in karsilastigi olaylar1 anlatirdi.
Onun vaaz meclisinde bulunup da etkilenmeyecek az kisi vardi. Bu ihlas ve takva
sahibi alim, vaaz verdiginde Allah’in buyurduklarini ve ahiret alemini anlatirken
kendi hali de degisir, ruhi ve manevi bir inkildba ugradig: goriiliirdii. Allah, Resul
ve Ehlibeyt sevgisi onda tamdi ve bu sevginin cezbesi i¢indi. “Allah” derken hali
degisirdi. Enfal Suresi'nin 2'nci ayetine uygun hali vardi: “(Iman edenler,) Allah
anilinca yiirekleri titreyenler ve Allah’in ayetleri okununca, imanlar1 ¢ogalanlar ve
Rablerine tevekkiil edenler, O’'na giivenip dayananlardir ancak.”

Ona ve Al’ine salat ve selam olsun Resul-i Ekrem’in veya ona selam olsun Emirii’l-
Miiminin’in adlarmi andiginda, gézlerinden yas akmaya baslard1. Bir yil, Ayetul-
lah Burficerdi -Allah makamin yticeltsin- onu kendi evinde Muharrem’in ilk on
glinli vaaz vermesi igin davet etmis idi. Onun vaazlarinin da 6zelligi vardi. Cok
defa Nehcii'l-Beldga cercevesinde kalirdi. Ayetullah’in evinde vaaz verdiginde, ha-
zir bulunanlarmn ¢ogunlugu ilim ehli veya medrese 6grencisi idi. Dinleyiciler, onun
vaazindan siddetle etkilenirler, vaazin sonuna kadar o toplulukta sadece dokiilen
gozyaslari ve higkiriklarla sarsilan omuz baglar1 goriiliirdii. (M. Mutahharf)
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Soziin Kisasi

Sug ve ceza arasinda oran olmasi geregi itirazina verdigimiz cevabi sdyle
0zetlememiz miimkiindiir: Bu oranin gozetilmesi, uzlasima dayanan ve
insan toplumlarinda goriilen hukuki diizenlemelerde s6z konusu olmali-
dir. Bu gibi cezalarda kanun koyucunun elbette bu oram g6z oniinde tut-
masi gerekir. Ancak, sug ile ceza arasinda kendiliginden, yapisal ve tabiat
kanunlarindan gelen bir iligki varsa, ceza su¢un uzlasima dayanan sonucu
degil de gercek sonucu ise, yahut ceza ile “glinah” arasinda 6zdeslik ve
birlik baglantis1 varsa, diger bir deyisle ceza sugun kendisinden ibaret ise,
artik bu orandan veya oransizliktan s6z etmeye imkan kalmaz.

B. Russel: “Nasil olur da bir Tanr1 var olur ve bu Tanr bize ¢ok kiigiik,
Oonemsiz suglar karsiliginda ok biiyiik cezalar verebilir?” demektedir.
(229) Russel bunu soylerken, diinya hayati ile ahiret aleminin cezalar: ara-
sinda uzlasima dayanan bir iligki olmadigini kavrayamamustir. (230)

Russel gibiler; Islam’m gergek dgretisinden, gergek ilahi 6gretinin baslan-
gi¢ bilgilerinden yoksundurlar. Onlarin bildikleri ancak Hiristiyan diinya-
sina iliskindir. [slam’in hikmet ve felsefesini, irfanini, bu ytlice kaynag hig
tanimazlar. Oysa Islam’in gercek &gretisini az ok taniyan, Islami ve sarki
anlamda felsefenin zevkine varan birisi i¢in, Russel, felsefe alaninda bir
ilkokul ¢ocugu bile sayilamaz. (231)

Islam kendi bagrinda nice biiyiik insanlar yetistirmistir ki bunlar daha
diinya hayatlarin: siirerlerken ahireti bilmisler, Russel gibilerin kavrayis
ve tasavvurlarmin ¢ok tizerinde kalan gercekleri algilayabilmiglerdir.

Kur’an okulunun 6grencileri; ahiret cezasiin diinyadaki eylemin 6zdesi
oldugu, ondan ayr1 bir sey olmadig1 gercegini iyi kavramiglardir. Mevlevi
(Mevlana), bu gercegi agiklayan siirler sdylemistir. Bunlardan 6giit almak
icin burada nakledilmeleri yararli olacaktir:

Ey deride pustin-i Yiasufan / Gorg ber-hizi ez in hab-i girdn

Geste gorgdn yek be-yek hii-hay-i to / Mi-derdnend ez gazab a’zd-i to

Z’ance mi-béfi heme rize be-pus | Z'ance mi-kari heme rize be-niis

Ger zi-hdri hastei, hod kestei / Ver harir-o gazz deri hod ristei

Cun zi-destet zahm ber-mazlam rost | An drahti gest-o z’an zakkam rost

In sohenhd-yi cu mar-o kejdomet / Mar-o kejdom mi-seved gir-i domet
* k%
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Hasr-i por hirs-1 has-i mordar har / Saret-i hGiki buved riz-i somar
Zaniyan-ra gende enddm-i nihan / Hamr-hdran-ra buved gende dehdan
Gend-i mahfi k’an be-dilhd mi-resid / Gest ender hasr mahsts-o pedid
Bise-1 @med vticid-i Gdemi / Ber hazer sov z’in viicld er Gdemi

Zabhir-o batin eger based yeki | Nist kes-rd der necdt-i G seki

Der vtictid-i mé hezaran gorg-o hik / Salih-o na-salih-o hib-o hestk
Hukm, an hi-rast, kan galib-ter-est /| Cunke zer bis ez mis Gmed an zer-est
Sireti k’ender vtictdet gélib-est /| Hem ber dn tasvir, hasret vécib-est

Ey bu diinyada Yusuflarin derisini paralayan! Bu agir uykudan, kurt
bi¢iminde uyanacaksin!

Huylarinin her biri birer kurttur. Bu kurtlar, kizginlikla uzuvlarini
paralarlar.

Her giin, giymen icin ne 6rdiin, ne dokudu isen veya yemen i¢in ne ekti
isen, diken elde edersen sasirma, kederlenme, sen ekmissindir. ipek
elde ettiysen sen dokumussundur.

Bir mazliimu yaralads, incitti isen, bu eylemin zakkum veren bir agag
olur. Yilan ve akrep gibi insanlar1 sokan-inciten sdzlerin, ahirette senin
i¢in yilan ve akrep olur.®

Haram yiyen hirsla dolu kisiyi, Hesap giiniinde domuz olarak kal-
dirirlar, domuz sekline biirtiniir.

Zina sugunu isleyenlerin bedeni pis kokar. Igki igenlerin agizlar1 pis
kokar.®

Bugiin ancak goniillerin duyabildigi, madde aleminde gizli kalan pis
kokular, o giin belirli olur, apagik duyumsanur.
Insan varlig1 ormana benzer, insansan eger ormandan gekin.

Zahir ve batin kendisine bir olan, goniil gozii ile gorebilen kisinin,
kurtulusunda siiphe yoktur.

Varhgimizda binlerce kurt ve domuz gizlidir. lyi-ktii, temiz-pis birliktedir.

1- Mesnevi, Golpinarli gevirisinde 4. cilt, 3662-3663'nctii beyitler. Mutahhari Merhum'un
naklettigi diger beyitler burada yoktur. Diger beyitler Mesnevi'nin muhtelif yerle-
rinden alinmisgtir.

2- Mevlana'nin igki ictigini ve igkiyi mubah saydigini sdyleyenlerin dikkatine sunulur.
(H. Hatemi)



Uhrevi Cezalar o 245

Insanda, iyi ve kotii hangi huy iistiin ise, hiikiim de ona goredir. Altin,
karisim i¢inde bakirdan ¢ok ise, o karisima altin denir.

Hangi huy varliginda tistiin ise, o huyun tasvirine, imgesine biiriinmen,
mahser giinii o sekilde ortaya ¢ikman vacip olur.® (232)

Boyle ogrenciler yetistiren Kur'an-1 Kerim’e, insan hayran kalir. Kur’an
olmasa idi, Mevlana, Hafiz, Senai, Attar, Sa’di ve bunlar gibi niceleri de
olmazdu. (233) Iran ortamindaki yetenekler Islam niru ile filizlendi, bu or-
tamda her yoreden fazla Islam maarifini kavrayabilenler yetisti.®

Bu konudaki s6zlerimi, Sa’di'nin 6giitleri ile bitirmek istiyorum:

Hurma ne-tevén hord ez Gn har ke kestim

Dibéa ne-tevan bdft ez in pesm ke restim

Her lovh-i madsi hat-i ozrine-kesidim

Pehlt-yi kebair hasendti ne-nivistim

Piri-yo cevani cu seb-o riz ber-dmed

Ma seb sod-o ruz Gmed-o bidéar ne-gestim

Ma-ra aceb ez post-o pendhi buved an riz

K’imraz kest rd ne pendhim-o ne postim

Ger Hace sefa’et ne-koned raz-i kiyamet

Saved ke zi-messate ne-rencim, ke zistim

Biz diken ektik, bu dikenden hurma derilemez.

Yiin egirdik, bu yiinden ipek dokunamaz.

Levhamiz giinah doldu, {izerine bir 6ziir ¢izgisi cekmedik.
Levhadaki biiyiik giinahlarin kiyicigina bir-iki giizel is de yazmadik,
gitti.

Yaslilik ve genglik, gece ve giindiiz gibi gecti.

Gece gecti, yine giin catti, biz uyanmadik.

Bize Hesap Giinii nasil bir siginak, bir destek bulunur ki?
Biz bugiin hi¢ kimsenin si§inag1 veya destegi olmadik.

Efendimiz Resul-i Ekrem (s.a.a) Hesap Giinii bize sefaat etmezse, kendi
cirkinligimiz dolayzsi ile siisleyicide (makyaj yapanda) kusur bulmaya
hakkimiz yoktur.

1- Bu beyitlerin birgogu igin bk. Mesnevi, 2. cilt, Golpimarli ¢evirisinde 1415-1422. be-
yitler.

~rr

2- Bu yeteneklerin “1rki” olmadigint unutmamak gerek. (H. Hatemi)
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SEFAAT

Adl-iilahi konusunda ortaya atilmasi, ele alinmasy, tartisilmasi ve incelen-
mesi gereken bir konu, “sefaat” konusudur. Bu konuda bazi sézler sdylen-
mistir ve Vahhabilik Mezhebi'nin ortaya ¢ikisindan sonra bu sozler daha
¢ok yayilmustir.

Bu mezhep, Muhammed b. Abdulvahhab’a nispet edilir. (234) Bu mezhep
bugiin Suudi Arabistan’in resmi mezhebi hitkmiindedir.

Bu mezhep, ¢ok yiizeyde ve kabukta kalir bicimde “ibadette tevhit” ilkesi-
ni savunmakta, bu yiizden de Islam’in nice yiice 6gretilerinden bir¢ogunu
da inkar etmek zorunda kalmaktadir. Bu mezhebin savundugu ve ytizey-
de kalan tevhit anlayisi, Es'ari tevhit anlayisi gibi, Islam’in ilkelerinden
bircoguna aykir1 diismektedir.

Ortaya Cikan Sorun ve Itiraz

Sefaate kars: ileri siirtilmiis veya siiriilebilecek olan itirazlar soyle belirle-
nebilir:

1- Sefaat, ibadette tevhit ilkesi ile ¢atisir. Baz1 yiice mertebeli kisilerin Al-
lah katinda giinahkarlar i¢in sefaat edebileceklerine inanan, sirke diismiis,
Allah’a ortak kogsmus olur.

Bu itiraz ve iddia, Vahhabiler'in ortaya atmakta olduklar1 iddialardandir
ve Sia arasinda da bazilar1 bu iddialarin etkisinde kalmistir.(V (235)

1- fran’da Nehcii'l-Beldga'nin az-¢ok tanindigi, ibn Sina, Hace Nasir, Sadru’l-Miiteel-
lihin gibi filozoflar yetistirmis olan, tevhide iliskin sorunlarin en ytice sekli ile ince-
lendigi ve sonuca varildig1 bu iilkede, bugiin ne sasilacak seydir ki, bazilar1 tevhit
dersini Ibn Teymiyye ve Muhammed b. Abdulvahhab gibilerden grenmeye heves-
lenmektedirler. (M. Mutahharf)



250 o Adl-i ilahi

2- Sefaat konusundaki bir itiraz da sudur: Sefaat; ibadette tevhit (ancak
Allah’a ibadet etme) ilkesi ile uyusmamakla kalmaz, iistelik ve ayni za-
manda “tevhid-i zati”ye, [dogrudan dogruya tek tanrinin Allah oldugu
inancina da] uymaz. Ciinkii sefaatin miimkiin olduguna inanan bir kimse,
sefaat edenin rahmet ve gefkatinin Allah’in rahmet ve gefkatinden daha
cok ve daha genis olduguna inantyor demektir. Ciink{i, sefaat eden olmaz-
sa, Allah’in giinahkar kisiye azap edecegi varsayilir.

3- Sefaat inanci, giinaha egilimi olanlari ciir'etlendirir. Onlar1 kotii ve cir-
kin igleri islemeye tesvik eder, ytireklendirir ve kigkirtir.

4- Kur'an-1 Kerim sefaati batil sayar, reddeder. Kur'an mahser giiniinii
anlatirken, onu kimsenin kimseyi savunamayacag ve sefaat edemeyecegi
giin olarak niteler.!) (236)

5- Sefaat, Kur'an-1 Kerim’in bizzat beyan buyurmus oldugu ve dolayisiy-
la herkesin mutluluga erismesini kendi eylemlerinin sonucuna bagladig:
“Insan i¢in ancak sa’yettigi, gayret gosterdigi cabasinin kargiligi vardir.”®
ilkesine aykir1 diiger.

6- Sefaatin gercek anlami ile s6z konusu olabilmesi i¢in, Allah’in, sefaat
edenin etkisinde kalarak 6fkesini rahmete doniistiirdiigiinii kabul etmek,
buna inanmak gerekir. Oysa Allah bagkalarmnin, yarattiklarinin etkisinde
kalmaz. Allah katinda, kullarda oldugu gibi hal degisikligi olmaz. Higbir
etken O'na etki edemez. Degiskenlik, Zat-1 [lahi'nin varliginin zorunlu
olusu (viiclib-i zati) ile bagdasmaz.

7- Sefaat bir tiir ayricalik gbzetme ve adaletsizlik demektir. Oysa Allah
katinda ise adaletsizlik olmaz. Diger bir deyisle, sefaat Allah’in kanunun-
da istisna demektir. Oysa Allah’mn kanunlar1 genel, degismesiz ve esitlik
gozeten kanunlardir. [Yiice Allah sdyle buyuruyor:] “Allah’in kanununda
degisiklik, degisme bulamazsin.”®

Bu itiraz ve tereddiittiir ki, sefaat konusu ile adl-i ilahi konusunun baglan-
tisin1 kurar. Bu sebeple, bu kitapta incelenen konular arasina sefaat konu-
su da almmustir.

1- Bakara, 48 ve 123
2- Necm, 53 / 39
3- Ahzab, 33 / 62; Fetih, 48 / 23



Sefaat o 251

Adalet yoniinden yapilan bu itirazin gerekgesi sdyle agiklanabilir: Sefaat,
biitiin giinahkarlar1 kapsamina almaz. Ciinkii boyle olursa ne kanunun-
kuralin anlami1 kalir, ne de sefaatin. Sefaatin yapis: geregi ayricalik ve istis-
na s6z konusu olur. Itiraz da bu noktadadir. Suglularin iki béliige ayrilma-
s1, arkasi olanlarin cezasinin pengesinden kurtulmasi, diger boliigiin ise
arkasi-koruyucusu olmadig; icin cezalandirilmasi nasil reva goriilebilir?

Biz, insan toplumlarinda esitlik ve hukuk devleti yerine parti ve lobiler,
baski gruplar hakim ise, bu gibi toplumlar1 bozulmus ve adaletsiz sayariz.
Insan toplumlari i¢in boyle diistiniirken, nasil olur da ilahi adalet karsisin-
da “arkas1 olma”nin fayda verecegini diisiinebiliriz? Sefaat olan toplumda
adalet yok demektir.

Hukuk Devletini Zayiflatan Etkenler

Bir toplumda eger “para”, “baski gruplar1” ve “kaba gii¢” (zor) etkili ola-
biliyorsa, bu durum o toplumda “hukukun tistiinliig{i"niin gercekleseme-
diginin ve kanunun gii¢siiz oldugunun gostergesidir. Hukukun tistiinligt
ilkesi gerceklestirilmedigi takdirde, zorbalar karsisinda kanun {istiinliigii
de saglanamaz. Kanun, gilicinii sadece zayiflar karsisinda gosterebilir.
Giligstiz suglular kiskivrak yakalar ve hakim oniine ¢ekerken, zorba sug-
lular1 yakalamaktan aciz kalir.®)

Kur’an-1 Kerim, ilahi kanunlar giigliiler karsisinda etkisiz kanunlar ola-
rak degil, giiclii kanunlar olarak tanitmaktadir. “Para, baski gruplar1 ve
kaba gii¢”tin adl-i ilahi mahkemesi oniinde etkili olamayacagini belirt-
mektedir. Kur'an-1 Kerim’de “para”dan so6z edilirken “adl” kelimesi kul-
lanilmaktadir.

“Adl” kelimesi, ya “sapma, ayrilma ve donme” demek olan “ud@l” madde-
sinden gelmektedir. (Ciinkii para, riisvet araci olarak kullanildig: ve veril-
digi takdirde “udl”e yani hak ve hakikatten sapmaya ve donmeye sebep
olur.) Veya kullanilan “adl” kelimesi, karsilik ve bedel anlaminadir. (237)

Birbirini destekleyen niifuz gruplari, “sefaat” kavrami iginde ele alinmak-
taduir. (238)

1- Milyonla ¢alan mesned-i izzette ser-efraz / Birkag kurusu miirtekibin cayi, kiirektir.
(Ziya Pasa). (H. Hatemi)
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Kaba gii¢ de “niisret” (yardim ve destek) terimi ile anilmaktadir.
Bakara Suresi'nin 48. ayeti su mealdedir:

Cekinin o giinden ki, o giinde hi¢ kimse baska kimseyi savunamaz,
kimseden sefaat de kabul edilmez, kimseden karsilik alinmaz ve on-
lara yardim da erismez. [Yani, sakinin o giinden ki kimse kimseyi bir
konuda savunamaz, buna izin verilmez, kayirma ve kollama kabul
edilmez, saliverme ve giinah karsiliinda para alinmaz, hi¢bir yon-
den yardim ve destek gii¢ de gelemez.]

Demek oluyor ki, ahiret alemindeki diizende insan toplumlarinda oldugu
gibi bir kimsenin kanunun miieyyidesinden (yaptirim) kagmak igin bir
niifuz grubunun destegine siginmasi, soyundan-boyundan yardim iste-
mesi, para yedirmesi s6z konusu degildir, insanin soyu-boyu; kanunu yii-
riiten gorevlilere kars: gii¢ sahibi olamazlar.

Islam’in ilk déneminde, Miisliiman toplulugu iginde kanun giiclii ve {is-
tiin idi, hukukun istiinliigii belirgin durumda idi; ¢linkii kanun, yonetici-
lerin yakinlarinin yakasina da yapisabiliyordu.

Bir giin Imam Ali (ona selam olsun), kizinin Miisliimanlarin beytiilmalin-
den (hazine mallarindan) bir gerdanlig ariyet (igreti) olarak -ve tabiatiyla
teminat kaydi ile- aldigini isitti. Kizin1 siddet ile azarladi. Cok ciddi bir
ifade ile dedi ki:

Ariyet olarak ve temin ve tekeffiil ile almamis olsa idin, hakkinda hir-
sizlik cezasini uygulardim.® (239)

Amcast oglu Ibn Abbas, bilgili bir zat ve yardimeisi oldugu halde, aykiri
bir is yapmus idi. Ona bir mektup yazarak sert bir sekilde uyards; yaptig1
isi dlizeltmezse cezalandiracagini sdyledi. Ona soyle yazdi:

Eger yaptigin aykir1 isten donmezsen, kilicimla seni cezalandiririm.
Vurdugumda cehennemden baska yere gitmeyen kimseleri oldiirdii-

glim kilicimla seni vururum.

Yani, kilicimin cehennemliklerden bagkas: tizerine inmedigini sen de bili-
yorsun. Yapmis oldugun bu is, seni cehennemlik etmis ve benim kilicim-

1- Biharu'l-Envar, c. 9, s. 503
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la cezalanmani hak ettirmistir sana. Daha sonra adaleti istisnasiz herkes
icin uygulayacagini ve bu hususta asla taviz vermeyecegini iyice aciklama
amaciyla soyle ekledi:

Vallahi, senin yaptigini Hasan ve Hiiseyin bile yapsaydi, onlar1 da go-
zetmez, cezalandirirdim.® (240)

Evet Islam’m ilk dénemidir, Emiriil-Miiminin Ali de kanunun uygulay1-
asidir; fazla sasirmamak gerekir.

Ona ve Ehlibeyti'ne Allah’in salat ve selami olsun, Resul-i Ekrem’in getir-
digi hareketin, ne kadar ilerledigini ve kimleri adalet masasina oturttugu-
nu bilmek isterseniz, asagidaki olaya dikkat ediniz:

Amr b. As Misir valisi (241) ve Omer b. Hattab onun amiri halife iken,
Amr’m oglu, halktan birine tokat atti. Bu kimse Amr’a gelerek oglunu
sikayet etti. Sonug ¢ikmadi. Bunun {izerine halife Omer’e gelerek sika-
yet etti. Omer, Amr1 ve oglunu da getirterek kargilikli yargiladiktan
sonra, Amr’a ve ogluna hitaben tarihi bir ciimle soyledi: “Ne zamandan
beri halki kulunuz bildiniz? Onlar, analarindan hiir dogmuslardir.”® Sonra,
Amr'in oglu hakkinda kisasa hiikmetti.

Halife Omer kendi ogluna kars1 da aymi sekilde davranmis, oglunun
sarap ictigini duyunca onun hakkinda da Islam’in gerektirdigi cezay1
uygulamistir. (242)

Iste Resul-i Ekrem’in (ona ve Ehlibeyti'ne Allah'in salat ve selami olsun)
Ogrettigi adalet boyle idi. Allah’in Resulii’'niin harekete getirdigi cark,
daha bir siire az-cok bu sekilde donmesini stirdiirmekte idi.

Sefaatin Tiirleri

Sefaatin de tiirleri vardir. Baz tiirleri olmamasi gereken ve zuliim sayila-
bilecek sefaatlerdir. Bu tiir sefaatlerin ilahi diizende yeri ve degeri yoktur.
Baz: tiirleri ise aksine adildir ve dogrudur. Yanlis sefaat tiirii; kanunu altiist
eden, kanuna aykiri sefaattir. Sahih sefaat ise dogru, kanunun getirmek iste-
digi diizeni koruyucu ve kanunu dogrulayip giiclendirici sefaat demektir.

1- Nehcii'l-Belidga, 41. Mektup
2- Yoneticilerin, insan haklarina sahip olan yonetilenleden bu ansamda ayricalig1 ve
tstlinliigii yoktur. Onlarin haklarini hige sayamaz, ihlal edemezler. (H. Hatemi)
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Yanlis sefaat; bir gikar grubu igindeki dayanisma ve taraf tutma, dolayi-
styla kanunun uygulanmasinin 6nlenmesi demektir. Sefaatin bu anlamda
alinmasi halinde, sug isleyen kimse kanun koyucunun amacina aykiri ola-
rak, kanunlarin da amacina ters bir bigimde bir girisim ile kendi mensup
oldugu grubun araciligi ile kanun koyucunun iradesine ve kanunun ama-
cina lstiin gelmektedir. Bu tiir sefaat diinyada zultim demektir, ahirette ise
esasen miimkiin degildir. Sefaate yoneltilen itirazlar bu anlamdaki sefaat
karsisinda hakli olurlar ve Kur’an-1 Kerim’in reddettigi ve ahiret diizenin-
de gerceklesemeyecegini belirttigi sefaat, iste bu anlamdaki sefaattir.

Dogru anlamu ile sefaat ise bundan bagkadir. Bu anlamda sefaatte ayirim
ve ayricalik, kanunu hice saymak ve fiilen ilga etmek, yiiriirliikten kaldir-
mak, kanun koyucunun iradesine iist olmak gibi sakincalar s6z konusu
degildir. Kur’an-1 Kerim bu tiir sefaati acik¢a kabul eder. Bu dogru anlam-
da sefaatin de tiirleri vardir ki, bunlar1 az ileride ele alacagiz.

Kanunun Etkisiz Birakilmasi

Gerek akli, gerek [ayrica da vahye dayanan] nakli delillerin hos gérmedigi
ve reddettigi sefaat; gilinah isleyenin bir aract bularak ilahi hitkmiin et-
kisinden kurtulabilmesi demektir. Nitekim ahlaki ¢okiintiiye ve bozguna
ugramis olan toplumlarda ¢ikar ziimreleri boyle yapmaktadirlar.

Bilgisiz kisilerin (avam) bircogu, nebiler ve imamlar (onlara selam olsun)
vasitasi ile gergeklesebilecek sefaati de bu tiirden sanirlar. Onlarin zan-
nima gore, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) veya Emirii'l-Miiminin'in (a.s), diger
Imamlar'in ve zellikle Imam Hiiseyinin (a.s) yahut Hz. Fatima'min (a.s)
sefaatleri bu anlamdadir. -Hasa- bu niifuzlu kisiler ilahi adalet 6rgiitiinti
de etkileyerek Allah’in iradesini degistirirler, ilahi kanunu da fiilen ytirtir-
liikten kaldirirlar. (243)

Cahiliye donemi (244) Araplar1 da putlar1 bu gozle goriirlerdi. Onlar da
yaratici olarak sadece Allah’t kabul ederler, evrenin yaratilis1 konusunda
Allah’a serik kosmazlar; ne var ki yaratilmis evrenin yonetiminde putla-
r1 da yetkili ve s6z sahibi bilirlerdi. Cahiliye donemi Araplarmin “sirk”i
(Allah’a ortak kosmalar1), “yaratic1” bakimindan sirk degil; Allah"mn “rab”
olusu bakimindan sirk idi. Allah’tan baska yaratici tanimiyorlar, fakat
Allah’tan bagka “rab” da edinebiliyorlardi. (245)
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Insanlardan kimi vardir ki bir kurum kurar, sonra onun idaresini bir bas-
kasina birakir. Veya kurumu kendisi kurduktan sonra yonetimi icin ortak
alir. Iste miisriklerin Allah ve evren anlayislar1 da boyle idi. Kur'an-1 Ke-
rim boyle diistinenlere siddetle kars1 ¢ikt1 ve tekrar tekrar beyan buyurdu
ki: Allah’in hicbir ortagi, seriki yoktur. Yaraticilik (halikiyet) bakimindan
boyle oldugu gibi; yoneticilik, koruyuculuk ve egiticilik (rubtibiyet) baki-
mindan da boyledir. Allah; tek yaratici ve tek yoneticidir. Evren egemenli-
gi sadece ve yalnizca O'na 6zgiidiir ve O, alemlerin Rabbidir.®

Allah’tan baska “rab” kabul eden ve evrenin yoneticiligini Allah ile onlar
arasinda paylasildigini sanan mdiisrikler, Allah’in riza ve hosnutlugunu
kazanmaya onem vermiyorlar; “Kurban ve tapinmalar aracilig: ile, rab
kabul ettigimiz putlarin rizasmni kazanir isek, Allah'in rizasina aykiri is
islemis olsak bile, onlar elbette bu sorunu Allah katinda ¢6zmenin ve bizi
kurtarmanin yolunu bulurlar.” diye diisiiniiyorlardi.

Miisliimanlar arasinda da Rabbin ytiice ve egemen giicii (saltanat-1 rubtibi)
kargisinda bir baska saltanat, bir bagska egemen gii¢ oldugunu, onun kar-
sisinda da bir “el”in evrene karistigini diistinenler varsa, bilmelidir ki bu
apagik sirktir, Allah’a ortak kogsmaktan baska bir sey degildir.

Mesela bir kimse, Allah’in riza ve hognutlugunu kazanmak igin bir yol
oldugunu, buna karsilik yine mesela imam Hiiseyin’in (ona selam olsun)
rizasini kazanmak igin de bundan ayr1 ve baska bir yol oldugunu, bu iki
yolun birbirinden bagimsiz olarak insanin mutlugunu saglayabilecegini
diisiiniiyorsa, biiyiik bir sapkinliga ugramis, dalalete diismiis demektir.

Demek ki, bu sanida soyle deniliyor: Allah’in rizas1 bazi davranislarla,
imam Hiiseyin’in rizas1 da bagka bazi davranislarla kazanilabilir. Allah'in
rizasini kazanabilmek igin, farz olan seyler yerine getirilecek, namaz kili-
nacak, orug tutulacak, hac edilecek, cihada varilacak, zekat verilecek, dog-
ru sozlii ve diiriist davranish olunacak, halka hizmet edilecek, ana-babaya
en iyi sekilde muamele edilecek, bunlar gibi giizel davrams ve tutumlar
secilecek; buna karsilik, yalancilik, zuliim, giybet, icki icme, zina gibi gii-
nahlardan kacinilacaktir. imam Hiiseyin’in (ona selam olsun) rizasini ka-
zanmak i¢in, bunlara hig gerek yoktur!

1- Fatiha, 1
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Bu yanlis anlayisa gore, Imam Hiiseyin’in rizasini kazanmak igin Kerbe-
la’da onunla birlikte sehit edilen geng oglu Ali Ekber (ona selam olsun) (246)
igin aglamak veya hic degilse aglar gibi yapmak yetisir. Imam Hiiseyin’in
rizasin1 kazanmanin bagka yollar1 vardir.

Bu ayirima gore, Allah’in rizasim1 kazanmak giictiir, bir ¢ok eyleme giris-
mek veya eylemden kaginmak gerekir ki Allah’in rizas1 elde edilebilsin.
Buna karsilik, Imam Hiiseyin kolayca hosnut edilebilir. Aglamak ve gog-
siine vurmaktan bagkaca bir seye gerek yoktur. Ona selam olsun, imamin
rizasi bir kez kazanildi mi, o da Allah katinda sefaat edecek, niifuzunu
kullanacak, isi diizeltecektir. Kilmadigimiz namaz, tutmadigimiz orug,
onem vermedigimiz hac, katilmadigimiz cihat, yerine getirmedigimiz “Al-
lah yolunda infak”... biitiin bunlarin bor¢larina kalem ¢ekilecek, tasfiye
edilecek; biitiin islenen gilinahlar da bir Gifiirme ile ucup gidecektir.

Bu yonde bir sefaat anlayisi1 batil ve yanlhs bir anlayis olmakla kalmaz,
ayni1 zamanda Allah’tan bagka “rab” kabul etmek demek olur. Bu gibi
kuruntular, ayn1 zamanda en biiyiik 6viincii “ubtidiyyet” (kulluk) olan
Imam Hiiseyin’in (a.s) tertemiz huzuruna da saygisizlik demektir. Nite-
kim babasi Emirii'l-Miiminin de “gulat”in® kendisi hakkinda asir1 seyler
sOylemelerine 6fkelenir, bu sézlerden ytice Allah’a sigimnirdi.

Imam Hiiseyin’in sahadetindeki hikmet, Allah’in evren diizeni ve atast
Resul-i Ekrem’in (s.a.a) seriat karsisinda baska bir diizen kurulmasi i¢in
degildir. Allah bu gibi inanglara diismekten korusun! Amag, ilahi kanun-
dan kagis yolu bulmak degildir. Onun sehit olmasinin hikmeti, Islam’mn
eylem diizen ve sirasim1 bozmak, Kur’an kurallarimi etkiden diistirmek
degil; tam aksine, namazi, zekati, [slam’in diger kurallarini gercek anlam
ve boyutlari ile korumak idi. Bunun igin yasamaktan yiiz gevirdi ve sehit
olmay1 secti. Imam (a.s), kiyaminin, Yezid yonetimine bagkaldirisinin se-
bebini soyle agiklar:

Ben, mevki ve makam hirsi i¢in degil, miifsit ve zalim olarak degil, ced-
dimin iimmetinin halini diizeltmek, marufu emretmek ve miinkerden
(kotii ve girkin islerden) sakindirmak igin ortaya atildim. (247)

Biz de Imam Hiiseyin'i (a.s) ziyaret ederken ona soyle hitap ederiz:

1- Goriiniiste kendisini sevmede asir1 giden batil inang sahipleri. (H. Hatemi)
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Taniklik ederim ki, sen siiphesiz namaz kildin, zekat verdin, marufu
emrettin, miinkeri nehyettin, Allah yolunda cihadi tam olarak yerine
getrdin, Allah’in kitabi ile emrettin ve Resul-i Ekrem’in (s.a.a) siinneti-
ne uydun! (248)

Kanunun Korunmasi ve Yiiriirliikte Tutulmasi

Simdi Islami anlamu ile ve dogru sefaat anlayisiin ne oldugunu gorelim.
Bu anlamda sefaat; kanunu ve diizeni etkisiz birakan koruma ve kayirma
degil, aksine kanunu ve diizeni koruyan ve gii¢lendiren bir sefaattir. Bu
dogru anlamda sefaati aciklayan ayetler, $ii ve Stinni kaynaklarda nakle-
dilen bir¢ok rivayet vardir. Bu anlamda sefaat de iki tiirde goriiliir:

1- Onderlik sefaati veya eylemde (amel) sefaat.
2- Magfiret sefaati veya fazl (249) sefaati.

Birinci tiirden olan sefaat, azaptan kurtulma, giizel ve iyi seylere (hase-
nata) ulasma, hatta derecelerin yiicelmesi, insanin manen yiikselmesini
kapsamina alir.

Ikinci tiirden sefaat ise, azabin kaldirilmasi ve giinahlarin bagislanmasi
yoniinden etkilidir; ancak o kimsenin derecesini yiikseltmez. Bu sefaat,
Resul-i Ekrem’in (ona ve Ehlibeyti'ne Allah’in salat ve selami olsun) hak-
kinda soyle buyurmus olduklar: sefaattir:

Sefaatimi, biiyiik giinahlar isleyenler icin sakladim. lyi isler isleyenlere
gelince, esasen onlar sorumlu tutulmazlar.® (250)

Onderlik Sefaati

Bu tiirden sefaatin ne oldugunu daha iyi aciklayabilmek i¢in daha 6nce
“uhrevi azap” konusunda ele aldigimiz bir hususu hatirlamamiz gereki-
yor. Daha 6nce sdyle demistik: Insanin bu diinyadaki amelleri, eylemleri;
oteki alemde bigimlenir, goriiniir; bu eylemlerin gercek yiizii insanin kar-
sisina ¢ikar.

Burada sunu da ekleyelim ki, 6teki alemde hatta iliski ve baglantilar (re-
vabit) bile bicimlenir. Diinya evreninde insanlar arasindaki manevi iligki

1- Biharu'l-Envar, c.8, s.34-62.
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ve baglar, oteki evrende goriiniir ve bigcimlenir; ayni ve melekuti bir suret
kazanir. Diinyada bir insan digerinin dogru yola girmesine sebep olmus
ise arasindaki dnder ve izleyen iliski mahger giiniinde de goriiniir. Hida-
yet edenin onderligi, ona uyarak dogruya erenin izleyiciligi ve uymasi,
gortiniir ve algilanir bir bigcime girer. Hidayet konusunda boyle oldugu
gibi, aldatip saptirmak s6z konusu ise, yine aldatanin ve ona uyanin iligki-
si, bagkalarinca kavranir bir bicimde goriiniir. Kur’an-1 Kerim bu hususu
su sekilde agiklar:

O giin her insan toplulugunu 6nderleri (imamlari) ile ¢agiririz.®

Diger bir deyisle herkes kendi 6nderi ile, eylemlerinde 6rnek aldig1, ken-
disinden esinlendigi kim ise onunla kaldirilacak, hasredilecek ve huzura
cikacaktir.

Yine Kur'an-1 Kerim, Firavun’un (251) kendi kavmine 6nderliginin ahiret
aleminde sOyle bicimlenecegini buyurur:

Firavun kiyamet giinii kavminin (kendine uyanlarin) basina gecer,
Oniine diiger ve onlar1 atege iletir.?’

Firavun bu diinyada yoldan ¢ikmuis bir kisi idi ve yoldan ¢ikmislarin 6n-
deri idi. O topluluktaki baska yoldan ¢ikmislar onun adimlarin izlerlerdi.
Ahiret aleminde de kendisini izleyenlerin 6nderi olarak goriinecektir. Fi-
ravun, diinyada ve ahirette kendisini izleyenlerin aracis1 ve sefaatgisidir.
Oyle bir sefaatcidir ki diinyada kendisini izleyenlerin giinah islemelerine
ve sapikliga diismelerine sebeptir. Ahirette de cehenneme iletmede 6n-
derlik ve aracilik edecektir. Ahiret aleminde, kendisine uyanlar: atese ilet-
mede aracilik etmesi; diinyada kavmini saptirmada ve yoldan ¢ikarmada
aracilik ve onderlik edisinin tecessiim edisi, goriiniir hale gelisidir.

Kur’an-1 Kerim’in buradaki ifadesinde ilgi gekici bir husus da “Firavun
kendi kavmini kiyamette atese sokar” seklinde vurgusudur. Firavun'un
ahiret aleminde kavmini cehenneme dogru gotiirdiigiinii ve cehenneme
soktugunu belirtirken, bu ifade ile, Firavunun diinyada kendisini izle-
yenleri nasil yoldan ¢ikardigini da hatirlatmaktadir. Buyurmaktadir ki:

1-1sra, 17 /71
2-Had, 11/98
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Firavun nasil diinyada onlar1 saptird: ise, ahirette de onlar1 cehenneme
iletmesi, bu diinyada onlar1 saptirmasinin belirgin ve somut bigimde go-
riinmesi demektir.

Bu diinyada nasil ister hak ile iyi anlamda 6nderlikler, ister kotii ve batil
anlamda onderlikler olsun, bazi alt boliimlere ayrilirsa, 6teki alemde de
boyle olacaktir. Mesela Resul-i Ekrem’in (s.a.a) hidayet nuru ile aydinla-
nan, o kutlu varligin seriatindan yararlanan herkes onu izleyecekler ve
(canimiz ugruna feda olsun) o da iyi isler isleyenlerin 6nderi olarak mah-
ser gliniinde Hamd Bayragi'ni (Livau’l-Hamd) agacaktir.

Sefaatin bu anlamini alirsak, Resul-i Ekrem (ona ve Ehlibeyti'ne Allah’in
salat ve selam1 olsun) Emirii'l-Miiminin’e (a.s) ve Hazret-i Fatima’ya (ona
selam olsun) sefaat edecek, onlar da Hasaneyn’e (imam Hasan ve Imam
Hiiseyin -a.s-) sefaat edecekler. Her imam kendisinden sonraki imamin
ve kendi 6grencileri ile izleyenlerinin sefaatgisi olacaktir. Demek ki, sefaat
bakimindan da bir siralanma vardir. Resul-i Ekrem (s.a.a) disindaki ma-
sumlarin nesi varsa, Resul-i Ekrem (s.a.a) araciligi iledir. (252)

Yine ayni sekilde bilginler de kendi 6grencilerinin sefaatgcisidirler. Boylece
bir dnceki siradan bir sonrakine yayilan asamali ve dallara ayrilan bir sira
dogar ki, bu siralanmanin en baginda Resul-i Ekrem (s.a.a) vardir.

Kasimun cesimun vesimun besim

Sefiun mutaun Nebiyyun Kerim. (Sa’di - Giilistan’dan)

O taksim edici, heybetli, peygamberlik miihriinii tasiyan giiler ytizli,
kerem sahibi, sefaati kabul edilen Peygamber.

% k %

Revan ez Pis-o dil-hd cumle ez pey
Girifte dest-i can-ha damen-i vey

O onde gider, goniillerin tiimii onu izler.
Canlar,0'nun etegine yapismislardir.®)

% k %

1- Kimin oldugu nakledilmiyor. (H. Hatemi)
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U sefi’est in cihan-o én cihdn

In cihan der din-o anca der cinan

In cihan gtyed ke to reh-san niima

An cihdn gtiyed ke to meh-sdn niima!

Pise-es ender zuhtr-o der kemin

Ihdi kavmi, innehum la y&’lemin

Baz geste ez dem-i U her do bab

Der do dlem da’vet-i it mustecdb

Behr-i in hdtem sodest G ke be-ciid

Misl-i G ney bad-o ney hdhend bid

Sed hezaran aferin ber can-i G

Ber kudiim-o devr-i ferzendan-i G

An halife-zadegan-1 mokbiles

Zade-end ez unsir-i cdn-o diles

Ger zi-Bagdad-o Heri ya ez Rey’end

Bi mizéac-i ab-o gil nesl-i veyend

Sah-i gol her ca ke mi-rtiyed, gol-est

Homm-i mol her cd ke mi-ctised mol-est

Ger zi-magrib mi-zened horsid ser

Ayn-i horsid-est, ney cizi diger.V

O (Resul-i Ekrem), bu evrende de o evrende de sefaatgidir. / Bu diinyada
insanlar1 dine gotiiriir,® oteki diinyada da cennete.

Bu diinya(da) “Sen onlara yollarini goster!” / Oteki diinya(da) “Sen on-
lara aylarini goster!” der.

Onun isi, / “Ya Rabbi! Kavmime sen dogru yolu goster, onlar bilmiyor-
lar.” demektir.®

Onun nefesi ile her iki kap1 da agilmigtir. / Duasi iki evrende de miis-
tecaptir, kabul edilir.

Onun sonuncu peygamber olusu, keremde / ona benzer kimsenin gel-
medigi ve gelmeyecegindendir.

Onun canina, evrene gelisine, / evladinin (Al'inin) devrine yiiz binlerle
aferin!

1- Mesnevi, Golpmarl gevirisinden 6. cilt, 167 ve miit.
2- Onderlik sefaatine isarettir. (H. Hatemi)
3- Hadis-i serif. (H. Hatemi)
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Onun kutlu halifesinin ¢ocuklari, / onun can ve goniil unsurundan
dogmuslardir.

Bagdat'dan, Herat'dan veya Rey’den olsunlar, / su ve topragin karismast
olmaksizin O’'nun neslindendirler.

Giil daly, nerede biterse bitsin giildiir. / Kiip nereye konmus olursa ol-
sun, i¢indeki aynidir.

Glines batidan da ¢ikmis olsa, yine / giinestir, baska sey degil.

fmam Hiiseyin’in (ona selam olsun) biiyiik bir topluluga, halktan bir co-
guna sefaat edecegine iliskin rivayetlerin sebebi sudur: Bu evrende Imam
Hiiseyin’in okulu, agtig1 aig1r, Islam igindeki okullardan ve akimlardan daha
fazla dinin canlanmasina, dirilmesine, ihyasina sebep olmus ve halkin bir¢o-
gunun hidayete ermesine, Islam’in 6ziinii kavramasina sebep olmustur.

Daha énce de sdyledigimiz gibi, Imam Hiiseyin’in sefaat etmesinin anla-
mi, Allah’in ri1zas1 hilafina bir seyi Allah’tan istemesi anlaminda degildir.
Onun sefaati iki tiirlidir: Birincisi; esasen bu diinyada insanlara 6rnek
olarak onlar1 dogru yola iletmesi anlamindadir. Bu 6rneklik, 6nderlik ve
hidayet 6teki diinyada, goriiniir bir hale girmekte, tecessiim etmektedir.
fkinci tiir sefaatin anlamini da az sonra agiklayacagiz. imam Hiiseyin (a.s),
kendi okulundan kendi ¢igirindan ders ve 6rnek alarak hidayete erismis
olanlarin sefaatgisidir, yoksa okulunu, agtig1 ¢igir1 yoldan ¢ikma vesilesi
yapmaya kalkisanlarin degil! (253)

Su husus unutulmamalidir: Kur’an-1 Kerim’den nasil insanlar hidayet bu-
lur, dogru yola erisirlerken bazilar1 da Kur'an-1 Kerim'i bile yoldan ¢ikma
vesilesi olarak kullanirlarsa, iImam Hiiseyin’in okulundan da bazilar hi-
dayet, bazilar1 yoldan ¢cikma (dalalet) vesilesi olarak yararlanmislardir. Bu

se¢im insanin kendisine aittir.

Yiice Allah, Kur'an-1 Kerim'deki simge ve ornekler (meseller) igin soyle

buyurur:

(Kur’an-1 Kerim ile) bir toplulugu sasirtir, bir toplulugu dogru yola
iletir. Saskinliga ve sapikliga diisenler ise ancak fasiklar, kotii is
sahipleridir.”

1- Bakara, 2 /26



262 o Adl-i ilahi

Molla-i Rumi'nin (Mevlana) bu konuda yine ¢ok giizel bir benzetmesi var-
dir. Der ki:

Ez Hoda mi-hdh ta zin niikteha

Der ne-14gzi-yo resi der munteha

Z’an ke ez Kur’dn besi gom-reh sodend
Z’in resen kavmi derin-i ceh sodend
Mer resen ra nist curmi ey anid

Can to-ra sovdd-i ser bala ne-bad.V

Allah’tan dile ki, bu niikteler, bu incelikler / dolayis: ile stir¢meyip

hedefe erisesin!

Kur'an-1 Kerim dolayisi ile bir¢ok kisinin yolu sasirmasmin sebebi, /

ipi, baz1 kimselerin kuyuya inmek i¢in kullanmalaridir.

Ey inatc1 kisi, ipte sug yok. / Sen ¢ikmak degil, inmek istedin; sebep bu!
Bu beyitlerin orijinalinde gegen “resen”, ip ve halat demektir. Ip ile dii-
siilen kuyudan ¢ikmak da, kuyuya inmekte miimkiindiir. Secimi bize
baghdr.

Bu beyitlerde gecen “resen”; ip, halat demektir. ip ile diistilen kuyudan
citkmak da, kuyuya inmek de miimkiindiir. Se¢imi bize baghdur.

Kur'an-1 Kerim ve Hiiseyin Okulu, insani i¢inde bulundugu bahtsizlik-
tan kurtarip mutlulugun doruguna eristirebilir. Kur'an-1 Kerim “hablun
min’ellah” (=Allah’tan bir ip), digeri de “hablun mine’n-nas”tir. (254) [ Yani
bir seckin insanin temsil ettigi kurtulus ipidir.]

Ne var ki, bu kurtulus vesilelerini kotiiye kullanmak da miimkiindiir. Bu
durumda kusur ipte degildir. Ipi kullanan kisi, yukariya cikmak degil cu-
kura diigmek istemistir. Diinyadaki bu secim ve sapis da ahiret evreninde
o kisinin Kur’an-1 Kerim’in ve imamlarin buyrugu ile, cehenneme iletil-
mesi seklinde kendisine gosterecektir. “Kasimu’'n-nar ve’l-cenne...”nin,
atesi ve cenneti paylastirmanin anlami budur. (255)

Resul-i Ekrem’den (s.a.a) rivayet edilmistir ki:

Stiphesiz, bu Kur'an sefaat edicidir ve sefaati kabul edilir, suglayicidir
ki su¢clamasi da kabul edilir.

1- Mesnevi, Golpmarl: gevirisinde, II1I. c., 4209 ve miit.
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Gergekten ¢ok yiice anlamli bir s6z! Buyuruluyor ki: Kur’an-1 Kerim
hem miiminlerin ve iyi isler isleyenlerin sefaat¢isidir, onlar1 mutluluk ve
cennetine iletir, hem de kafirlerin, suglularin hasmidir, onlart da cehen-

neme iletir.

Bu tiir sefaate “6nderlik sefaati” demek uygundur. Amel/Eylem sefaati de
denebilir. Ciinkii burada kurtulus veya bedbahtliga yol acan esas etken,
iyinin veya kotiiniin eylemleri, amelidir.

Sefaate yoneltilen ve daha 6nce gormiis bulundugumuz itirazlarmn hicbi-
rinin burada s6z konusu olmadig1 agiktir. Bu anlamda sefaatin adl-i ilahi
ile de hi¢bir uyusmazhig1 s6z konusu degildir; aksine adl-i ilahiyi dogru-
lamakta, onaylamaktadir.

Magfiret (Bagislama ve Suctan Ge¢me) Sefaati

Tkinci tiir sefaat; giinahlarin affedilmesi ve bagislanmasina yonelik sefaat-
tir. Iste itiraz edilen, sefaat da budur. Ne var ki, Allah’in izni ile burada bu
sefaat tiirtintin anlamini da aciklamaya calisacagiz ve sonugta, bu anlamda
sefaate de itiraz edilemeyecegi gibi, ayn1 zamanda Islam’in yiice degerle-
rinden ve en derin 6gretilerinden olup 6zel bir anlam tagidigini gorecegiz.

Rahmetin Cazibesi

Baslangic olarak su noktaya dikkat etmeniz gerekir: Insan, mutluluga
ulasmak i¢in kendisi adim atsa ve ¢abalasa bile, evrende bir de Allah’in
ve alemlerin Rabbinin tstiin rahmeti vardir. Dinl metinlerde, dualarda;
Rabb’e hitap edilirken; “Ey rahmeti dfkesini gecen, rahmeti dfkesinden iistiin
olan!” ibaresi ge¢mektedir.®

Hafiz, tinlii bir gazelinde soyle der:

Mezré’-i sebz-i felek didem-o ddas-i mehr-i nov
Yadem ez keste-i his @med-o hengdm-i durov
Goftem ey baht be-hosbidi-yo hursid demid

Goft: Ba in heme, ez sdbika novmid me-souv!

1- Bu ibare, rivayet edilen bir kudsi hadise dayansa gerektir: “Rahmetim gazabimi gecti.”
(H. Hatemi)
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Felegin yesil ekinini ve hilal oragini goriince
Aklima kendi ekinim ve bigme zamani geldi.

Dedim: Ey baht! Sen uyudun. Bu arada giin 1s1d1. Dedi ki: Buna ragmen,
sen hi¢ “sabika”dan, rahmetin gazab1 gegeceginden iimidini kesme!

Hafiz'in burada “sabika”dan kasti, Allah’in rahmetinin iistiin gelisidir.
Belki de burada Enbiya Suresi'nin (21. Sure) 101. ayetindeki, “cehennem-
den uzaklastirma” kastedilmistir.®V

Buna karsilik kiifr, fisk ve biitiin serler (kotiiliikler) arizidir, ilke degildir.
Serler ar1zi oldugu igin, temelli ve ilke olarak var olmadiklari igin, rah-
metin cazibesi, glicli ve miimkiin oldugu o6lctide silinir-giderler. Gaipten
gelen yardimlar ve rahmani destekler, rahmetin gazab gecisinin gosterge
ve belirtilerindendir.

Allah’mn magfireti (bagislayicili1) ve arizi olan giinahlar1 rahmet ve mag-
firet tecellileri ile giderisi, sevgi ve sefkatin gazap ve siddete tistiinltigii-

niin bir diger tanig1, baska bir belirtisidir.

Tathir (Ar1 Kilma, Temizleme) Ilkesi

Varlik diizeninde ilahi rahmetin belirtilerinin birisi de “aritma” goriinii-
mii ve olgusudur. Yaratilis diizeninde yikama ve aritma 6zelligi vardir.
Havadaki karbon di oksit gazinin, klorofilli bitkilerce kullanilarak havanin
aritilmasi ornek olarak verilebilir. Boyle olmasa idi, kisa bir siire sonra at-
mosfer yasamaya elverissiz bir duruma gelirdi, solunum imkansizlagirdi.
Canlilig yitiren bedenlerin ve organik kalintilarin ayristirilarak aritilmasi

da yaratilis diizenindeki aritic1 etkenligin bir bagka ornegidir.

Madde evreninde nasil boyle aritic1 etkenler varsa, manevi alanda da du-
rum boyledir. Magfiret de, glinahin kétii etkilerini giderir, aritir. Magfiret,

goniillerin ve ruhlarin giinahin etkilerinden yikanip armmasidir.

1- Baz1 Hiristiyanlar bu 6gretinin sadece kendilerinde oldugunu, Islam’in ise “kilig ve
ates” dini oldugunu sanirlar veya boyle gostermek isterler. Oysa Kur'an-1 Kerim’'deki
rahmet, Hiristiyanlarin “sevgi”sinin karsiligidir ve “besmele”de Allah’in Rahman
ve Rahim isimleri siirekli tekrarlanir. Kur’an-1 Kerim de Allah ism-i celalinden son-
ra bu adlarla baglar. (H. Hatemi)
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Oyle goniiller vardir ki, temizlenme yetenegini tamamen yitirmiglerdir.
Adeta pislikle 6zdes olmuslardir. Allah’t inkar etme veya inkar etmeyip
ortak kosma, iste bu kotii etkiyi doguran giinahlardandir. Goniillerde bir
kez sirk veya kiifr yerlesir, kalic1 olursa, arinma timidi, arinma yetenegini
de o goniilden ¢ikarir. Goniilde fikrin yerlesmesi ve kalic1 duruma gelme-
si, Kur'an-1 Kerim dilinde gonliin miihiirlenmesi, Allah katindan goniille-

re miithiir vurulmasi seklinde ifade buyurulmustur.®

Selamet ilkesi

Yine, varlik diizeninde rahmetin gazaba tistiin gelisinin bir delili de selamet

(esenlik) ve sthhatin ilke olarak varolusudur. Hastaliklar istisnaidir.

Her canl1 varligin yapisinda bu varligi saglik yontinde tutmak ve varligini
korumak i¢gin etkenlik gosteren bir gii¢ vardir. Kandaki akyuvarlarin sasi-
lacak etkenligi bu iddianin delilidir. Bedendeki onarici ve telafi edici giic
baska bir delildir. Kirilan kemik, acilan yara ve gida yetersizligi, canlinin
bu ig giictiyle bir dlgtide telafi edilir.

Dini fitrat (yaratilis) bakimindan da, diinyaya gelen her ¢ocuk, ar1 bir yap1
ve yaratilis ile (pak bir fitrat) diinyaya gelir. Bir hadiste buyruldugu gibi:

Her yeni dogan ¢ocuk, fitrat tizerinde (tabil ve iyi) dogar. Sonra ana-
babas1 onu Yahudi veya Hiristiyan olarak egitebilirler.®

Tabii yoriinge ve stirecinden ¢ikmis ve sapmis olan her varligin i¢ biin-
yesinde Oyle bir ¢ekis giicii vardir ki onu ilk ve tabil durumuna iletmeye,
dondiirmeye calisir. Filozoflarin terimleri ile, bir zorlayic giiciin (kasr)
etkisinde kalmis ve tabii konumundan uzaklagsmis olan yapilarda, tabil
haline dénmek igin bir egilim belirir. Su hdlde evrende daima sapmadan
ka¢ma ve selamete ve sthhate yonelme egilimi egemendir. Biitiin bunlar
da rahmetin gazaba iistiinliigiiniin delilleridir. Bash basma magfiretin
varlig1 bile bu ilkeden ileri gelmektedir.

1- Bakara, 2 / 26. Yine Kur’an-1 Kerim’de kafirlerden bagkasinin Allah’tan {imit kesme-
yeceginden, bu agiklamalarin dogrulugunu gosteren temel goriilebilir. Yasuf, 12 /
87 (H. Hatemi)

2- Biharu'l-Envar, c.2, s. 88, Kompani baskist.
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Kapsayic1 ve Genel Rahmet

Magfiret ilkesi, istisnai bir goriingii (fenomen) degildir. Genel bir diistura,
bir formiile dayanmaktadir. Varlik diizeninde rahmetin iistiin ve egemen
olusundan ileri gelmektedir. Bundan da anlasilmaktadir ki ilahi rahmet
geneldir, kapsayicidir. Bu rahmet, biitiin varliklar: yetenekleri 6lgiisiinde
kapsamina alir. Biittin kurtulusa erenlerin gerek mutluluga erislerinde ve
gerek azaptan kurtuluglarinda bu ilke etkili olmustur. Yiice Allah Kur’an-1
Kerim'de buyuruyor ki:

Kim o giin azaptan korunmus ise, Allah ona rahmet etmistir.”’

Demek oluyor ki, rahmet olmasa kimseden azap kaldirilmaz. Resul-i Ek-
rem (ona ve Ehlibeyti'ne salat ve selam olsun) miibarek dmdirlerinin son-
larma irad buyurduklari bir hutbede su hususa Miisliimanlarin dikkatini
cektiler. Kurtulusa, necat ve felaha ermek icin iki 6nemli temel 6ge vardir.
Bunlardan birisi amel (eylem), digeri Allah’in evrene yonelen rahmetidir.
O hutbeden bir boliim soyledir:

“Ey insanlar! Allah ile hi¢ kimse arasinda soy iliskisi yoktur. Insanin iyi
amellerinden hayirl ve gilizel davranislarindan bagka, ona hayir geti-
recek ve serri ondan dondiirecek bir sey de yoktur. Sakin iginizden bi-
risi kuruntuya kapilip da bos iddiada bulunmasin! Beni hak ile, gergek
olarak gonderen Allah’a andolsun ki, ilahi rahmet ile es olan amelden
bagka higbir kurtulus vesilesi yoktur. Ben de giinah etseydim, uguruma
yuvarlanirdim.” Bunlari soyledikten sonra da buyurdular: “Allah’im!
Teblig ettim mi?”®

Resul-i Ekrem’in (s.a.a), diger peygamberlerin ve Masum Imamlar'in is-
tigfar etmeleri, Allah’tan magfiret dilemelerindeki hikmet de buradadir;
magfiret ilkesinin genelligi ve kapsayicilig1 dolayisi iledir. Gergekte sdyle
sOylenebilir: Kim Allah’a daha yakin ise, magfiret ilkesinden de daha fazla
yararlanir. Kimin yakinligi daha fazla ise, Allah’in “Esma-i Hiisna”sindan
(glizel adlarindan) ve kemal sifatlarindan baskalarindan daha fazla ay-
dinlanacaktir. Bunun genel bir kural oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Resul-i Ekrem (s.a.a) buyurur:

1- En’am, 6 /16
2- ibn Ebi'l-Hadid’in Nehcii’'l-Beldga Serhi, c.2, 5.863
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Gonliime keder ari1z olur da giinde yetmis kez istigfar eder, magfiret
dilerim.® (256)

Magfiret ve Sefaat Iliskisi
f1ahi magfiret ile sefaat arasinda nasil bir iligki vardir?

f1ahi magfiret de her rahmet gibi bir kanun ve diizene baglhidir. Bu kita-
bin ikinci boliimiinde, evrenin bir diizene bagli oldugu tizerinde genis ve
ayrintili olarak durmus idik. Demistik ki: Varliklar arasindaki gesitlilik ve
aykiriliklar, varlik diizeninin bir geregidirler.

Yine soylemistik: Varliklar arasindaki farkliliklar ne uzlasima dayalidir,
ne de kelimenin giinliik anlamu ile yaratilmistirlar. Bu farkliliklar onlarin
0z varliklarinin, zatlarinin geregidir, onlarin varolus bicimleri farklidir da
onun i¢in bu farkliliklar dogmustur. Bu farkliliklarin ortadan kalkmasini,
varolmamasini diistinmek, o varliklarin yok olmasi ile birdir. Onlar1 var
olarak kabul ettikten sonra da bu farklarin yoklugunu diisiinmek mantik-
s1z olacaktir.

Daha 6nce de bu konuda vardigimiz sonuglar hatirlanirsa goriilecektir ki,
Rabbin rahmetinin hareke gectigi, tecelli ettigi durumlarda her zaman bir
diizen soz konusudur, bu tecellilerin de bir diizeni vardir. Rabbin rahmeti,
baz1 ytice yaratilmislar, niifus-i kiimmelin, (257) nebi ve velilerin ytice nur-
lar1 yolu ile glinahkarlara erisir. Bu da evrenin bir diizene baglh olusunun
geregidir.

Mesela “vahiy” rahmeti, Allah’in insanlara rahmetinin tecellilerinden bi-
risi olan “vahiy”, nebiler aracilig1 ile gerceklesmektedir; yoksa her insa-
na vahiy gonderilmesi ve insanlardan her birinin peygamber olmasi s6z
konusu degildir. Diger rahmet tecellileri de boyledir.® Magfiret rahmeti
(Allah’in giinahlar1 bagislama liitfu) da boyledir.

Varsayalim ki, elimizde sefaat icin hicbir nakli delil, Kur'an-1 Kerim’'de ve
sahih rivayetlerde hicbir isaret bulunmasm. Bu durumda bile, akil yolu
ile kesin, kandiric1 akli delillerle, bu arada “imkéan-1 egref” (258) burhani

1- el-Mizan Tefsiri, c. 18, Muhammed Suresi'nin tefsirinde.

~rr

2- “Enbiyadan yasarim miistagni” demeye kimsenin hakk: yoktur. (H. Hatemi)
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(delili) ile ve evrenin bir diizene bagli oldugunu goz oniine alarak, yine
sefaati kabul etmemiz gerekirdi.

Bir kimse eger, Allah’in magfiretinin varligini kabul ediyorsa, saglam aksi
deliller, ister-istemez onu bu magfiretin bir “akl-1 kiilli” (259), bir “nefs-i
kiilli” (260) aracilig ile tecelli etmesi gerektigini de kabule zorlayacaktir.
Oyle bir akil ve nefis ki, Allah tarafindan “velayet-i kiilli”ye makamina
(261) getirilmistir. Iste sefaat, bu ilahi feyiz, yine Allah'in izni aracilig1 ile
gerceklesir. 11ahi feyzin bir hesap ve diizene tabi olmadan varliklara ulas-

masi distiniilemez.®

Kald: ki, bu konuda apagik nakli delil de vardir; hamdolsun ki Kur'an-1
Kerim bize bu konuda da yol gdstermistir. Islam’in rivayet kaynaklarin-
da ve Ozellikle Ehlibeyt rivayetlerinde Resul-i Ekrem’in (s.a.a) velayet-i
kiilliye makami ve pak imamlar'in (Ehlibeyt imamlar1) velayetleri ve daha
asagida siralanan velayet dereceleri hakkinda bir¢ok rivayet vardir.

Biitiin bunlardan su sonuca variyoruz ki, sadece bir “ruh-i kiilli” (genel ve
kapsayici bir manevi yetki makami) degil, daha sonra bu asamali sirada
yer alanlarin da sefaat konusunda yetki gorevleri, paylar1 vardir. Bu hu-
sus, Kur’an-1 Kerim 6gretilerinin en 6nemli bilgilerinden birisidir. Bu bil-
gi en iyi sekilde Sia mezhebinde Ehlibeyt Imamlari'min ve &grencilerinin
araciligiyla aciklanmigtir. Dolayisiyla bu, Sia mezhebinin iftiharlarindan
biridir. (262)

Sefaatin Sartlar1

Sefaat, ilahi magfiret rahmetinin tecellisi ile 6zdestir, ondan bagimsiz de-
gildir. Bu rahmetin ,bu hayrin sahibi de Allah’tir. Allah, hayir ve rahmet-
leriyle gercek ve mutlak anlamda tek sahibi, tek kaynagidir. Konu gergek
sahibi agisindan ele alininca, bu rahmet tecellisine “ilahi magfiret” adi
verilir. Buna karsilik, ilahi rahmet kaynagindan kaynaklanan, magfiretin
“mecra”s1, akis yolu goz oniine alinirsa, “sefaat” adi kullanilir. Su halde

1- Meleklere ve nebilere iman etmek nasil sirk olmak sdyle dursun imanin gereklerin-
den ve zorunlu ilkelerinden ise, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) en yiice sefaat makaminda
oldugunu ve daha sonra diger nebi ve velilerin de ayni asamal1 diizen icinde sefaat
hususunda “gorevli” olduklarini kabul etmek de asla sirk sayilmaz. (H. Hatemi)
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Allah’in magfiretine nail olabilmek, bu rahmet tecellisinden yararlanabil-
mek icin hangi sartlarin gerceklesmesi gerekiyorsa, bu sartlar sefaat igin
de s6z konusudur.

AKli agidan magfiretin tek sart, ilgili kisinin magfiret icin gerekli yetene-
i, kabiliyeti haiz olmasidir. Bir kimse Allah’in rahmetinden yoksun kalir-
sa, Allah’in rahmetindeki sinirlilik ve darliktan dolay: degildir, boyle bir
diistinceden Allah’a siginiriz! Bu yoksunlugun sebebi, o kisinin magfireti
kabul yetenegi gostermemesidir.

[1ahi rahmet, bir tacirin bankalar nezdindeki itibari, kredisi gibi degildir ki
sinur1 olsun! I1ahi rahmetin itibar1 mutlak ve sonsuzdur; ancak bu rahmet
tecellisinin karsisinda olanlarin kabul yetenekleri farklidir. Bir kimse bu ka-
biliyetten tamamen yoksun olursa, ilahi rahmetten hicbir pay1 olmayabilir.

Dini metinlerden su hususu anlamaktayiz ki, Allah’1 inkar etme (kiifr) ve
Allah’a ortak kosma (sirk), magfirete gark olmayi, magfiret tecellisini ka-
bul etmeyi 6nleyen engellerdir. Kur’an-1 Kerim buyurur ki:

Allah, siiphesiz, sirki bagislamaz, magfiret etmez. Sirkin asagisinda
olan giinahlar diledigi kimse i¢in bagislar.”’

Iman elden giderse, insanin magfiret ile iliskisi de derhal kesilmis olur,
artik bu yiice liituftan yararlanma imkani kalmaz. Bir kimsenin gonliine
“kiifr” miithrii vuruldugunda, kapali bir kap gibi olur. Oylesine kapali ki,
tizerine okyanuslar akitilirsa, okyanusa atilsa, igine bir damla su sizmaz.
Bu kimsenin varligi coraklagir. Oyle ki, Allah’in rahmet yagmuru bu ¢orak
alanda cigcek agmasina degil diken 6bekleri bitmesine yol agar.

Baran ke der letdfet-i tab’es hilaf nist
Der bag lale riyed-o der stre-zar, hes
Yagmurun yaratilisindaki liituflara, rahmet olduguna kars1 diyecek bir
sey yoktur.
Ne var ki bahcelerde ¢icekler-giiller biter ve agar, corak yerlerde ise
dikenler. (263)
Corak yerde giil bitmemesinin sebebi, yagmurun yetersizligi degil; yerin
kabiliyetten yoksun olusudur.

1- Nisa, 4 /116
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Kur’an-1 Kerim; ilahi rahmetin kapsamini, “Ars”1 (264) hamil olanlarin di-

linden soyle beyan eder:

Ars1 hamil olanlar ve ¢evresindekiler Allah’a hamd ve tesbih eder-
ler, O'na iman ederler ve iman edenler icin istigfar ederler (magfiret
dilerler): Rabbimiz! Her seyi ilim ve rahmetin kapsar, magfiret et, ba-
g1sla tovbe edenleri ve senin yolunu izleyenleri, koru onlar1 cehen-
nem azabindan!®

Bu ayet-i kerimeden, hem Allah’in rahmetinin sinirsiz oldugunu, hem de
magfirete layik olma ve ondan yararlanmanin sartin1 ¢tkarmak ve anla-
mak miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinden anlasilmaktadir ki, sefaat ve magfirete nail
olabilmenin, erisebilmenin zorunlu sart1 Allah’a imandir; ancak bu da ye-
terli sart degildir, hi¢ kimse de magfiretin ve sefaatin gerceklesmesi icin
gerekli biitiin sartlari, kesin bicimde aciklayamaz. Bunun bilgisi sadece ve
sadece Allah katindadir.

Yukarida andigimiz ayet-i kerimede, “sirk” disindaki glinahlarin magfiret
edilmesinin miijdesi verilirken “li-men yesa” (dilediginin) kaydi da getiri-
lir. Sefaate dair ayetlerde de, “Allah’in raz1 oldugu kimseye sefaat ederler.”

kaydi vardir.®

Denebilir ki; Kur’an-1 Kerim, sefaatin biitiin sartlarimni agik¢a belirtmeyi
miinasip gormemistir. Dilemistir ki goniiller, endise ve {imit arasinda kal-
sin. Buradan da su sonuca varilir: Sefaat inancinin insanlari giinah isleme
yoniinde giiclendirdigi itiraz1 dogru degildir, yetersizdir.

Sefaat Allah’a Mahsustur

Gergek ve dogru sefaat ile batil ve yanlis sefaat arasindaki temel fark su-
radadir: Gergek sefaat Allah’tan baslar ve gtinahkar kisiye ulasir. Batil an-
lamda sefaat anlayisinda ise, sefaat girisiminin giinahkar kisiden basladi-

g1 ve aracilar vasitasi ile Allah’a ulastig1 sanlir.

1- Mii'min, 40 / 7
2- Bakara, 2 / 255; Enbiya, 21 /28
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Gergek sefaatte, Allah, rahmet ve magfiretini glinahkarlara eristirebilmek
icin vesile, diger bir deyisle sefaatci tayin buyurmaktadir. Batil sefaatte
ise, kendisine sefaat edilecegi varsayilan kisi, diger bir deyisle giinahkar,
vesile ve araciyi tayine kalkismaktadir.

Diinyada 6rneklerine rastlanan batil sefaatlerde suglu kisi sefaatgisini ta-
yin eder. Gergek sefaatte ise, sefaatci olan nebileri, velileri ve Allah’a ya-
kinlagtirilmis kimseleri vesile kilan Allah’tir.

Diger deyisle; batil ve yanlis sefaat anlayisinda sefaat eden, giinahkarin
etkisindedir ve sonucta giinahi bagislama yetkisinin sahibi olan makam
da sefaatcinin etkisinde kalir. Oysa gercek anlamu ile sefaat siirecinde ak-
sinedir. Katinda sefaat edilen kudret sahibi Allah, sefaat¢inin sefaat etme-
sinde etkendir. Sefaatci, O'nun iradesi ile giinahkar tizerinde etkili olur. Su
halde sefaat siirecini harekete geciren, yanlis sefaat anlayisinda giinahkar
kisi, dogru ve Kur’an’a uygun sefaat anlayisinda ise Allah’tir.

Sadru’l-Miiteellihin (265) Hadid Suresi'ni tefsir ederken giizel, ince ve ilmi
bir aciklama ile batil sefaati dogru sefaatten ayirmaktadir. Bu evrende ba-
til sefaat 6rneklerine (adam kollama, kayirma ve kendi adamlarin kurtar-
ma) nigin rastlanabildigini, ahiret aleminde ise nigin bu gibilerin gercek-
lesmesinin imkansiz oldugunu agiklamaktadir.

Zati illetler ve ittifaki illetler [dogal sebepler/nedenler ile arizi/tesadiifi
sebepler/nedenler] oldugu gibi zati gayetler ve bil-araz gayetler [dogal,
kendinden hedefler/erekler ve arazi/ilineksel hedefler/erekler] vardir. Bu
evrende, ittifaki illetlerin de bazen bir seyin yazgisini belirlemesi miim-
kiindiir. Bu imkan sadece insan toplamlarina 6zgti de degildir.

Yine bu evrende bir seyin dogal ve kendinden hedefine, “gayet-i zati”sine
erismeyip ancak “gayet-i bil-araz”a erismesi, ilineksel erekte kalmasi da
miimkiindiir. Oysa ahiret evreninde tesadiifi ve arizi etkenler ise karis-
maz. Bu konu, bu felsefi boyutlar1 ele alindig1 takdirde, ¢ok yiiksek bir
diizeyde olacaktir. Bu konuda fazla ayrintili agiklamalara girmeksizin,
Sadru’l-Miiteellihin’in Tefsiri'ne atif yapmakla yetinmek zorunday1z.

Kur’an-1 Kerim’in, “Allah’in izni olmadik¢a” sefaat miimkiin olmadigina
iliskin ayetleri de ayni hususa iliskindir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim’'de bu
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konuda son derece ilgi cekici ve hayranlik verici bir ibare vardir: “De ki:
Sefaat, tiimiiyle Allah’a 6zgiidiir.”™

Bu ayet, tam bir agiklikla sefaatin varligin1 dogrulamakta, ayn1 zamanda
yine tam bir agiklikla biitiin gercek sefaat olgularinda sefaat yetki ve kud-
retini Allah’a nispet etmektedir, Allah’tan bilmektedir. Ciinkii sefaatgiyi
sefaatci kilan da yine Allah’tir. Bu ayetin kapsaminda sadece mahser giinii
vuku bulacak sefaat olgulari, bir deyisle ¢ikis egrisi bulunabilir.

Yine bu ayetin, mutlak olarak biitiin vasitalar1 ve araciliklari, rahmet tecel-
lisi olmalari itibari ile, kapsamasi da miimkiindyir.

Diger bir deyisle, inis egrisini, Allah’tan gelen biitiin rahmet tecellilerini
de kapsamina alabilir. Demek oluyor ki, ayet-i kerime bu genis kapsami
ile evrendeki biitiin sebep-sonug diizenini ve Allah’in mutlak kudretini de
kapsamuis olabilir.

Nasil yorumlarsak yorumlayalim, hi¢ degilse ahiret sefaati ayet-i kerime-
nin kapsamina girmektedir. Bundan da suglunun Allah’in iradesi olmak-
sizin kendiliginden sefaatci tayin edemeyecegi ve sefaat i¢in de bir sey
yapamayacagi anlasilmaktadir.

AKli yonden bu hususun kanit1 sudur:

[1ahi felsefede zat agisindan “vacibe’l-viicud olanin biitiin yonlerden, bii-
tiin nitelik ve 6zelliklerle vacip oldugu” sabit olmustur. Vacibe’l-viicud'un,
mutlak ve zorunlu varligin, baska bir illetin etkisi ile meydana gelmesi
miimkiin olmadig: gibi, sifatlarinda ve eylemlerinde de baska bir illetin
etkisinde kalmasina imkan yoktur. O, mutlak ve saf etkendir. Bagka hicbir
etki altinda kalmasi, bir etkenden etkilenmesi s6z konusu degildir.

Tevhid ve Velileri Vesile Kilma (Tevessiil)

Allah’in velilerinden vesile olmalarini ve sefaat dilemelerini istemeden
once kime basvurdugumuzu ve kimden sefaat istedigimizi iyi inceleme-
miz ve belirlememiz gerekir. Bu dilek, Allah’in vesile kildig1 bir kimseden
olmalidir. Kur’an-1 Kerim buyurur ki:

1- Ztimer, 39 / 44
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Ey inananlar! Allah’tan sakinin ve O’na vesile arayin.” (266)

Su halde, genel bir ifade ile soyle sdyleyebiliriz: Bir vesile bulmaya giris-
mek sebeplere yapismak; sebepleri yaratanin da Allah oldugunu, sebebi
sebep kilanin da sadece Allah oldugunu, bu vesile ve sebeplerden yarar-
lanmamiz1 dileyenin de yine Allah oldugunu aklimizdan ¢ikarmazsak,
asla sirke diismiis olmayiz. Tevhidin 6ziinde kalmisiz demektir. Bu yon-
den, maddi sebepler ile ruhi sebepler arasinda, zahiri sebepler ile manevi
sebepler arasinda, diinyevi sebepler ile uhrevi sebepler arasinda higbir
fark yoktur. Sadece su noktaya dikkat edilmelidir ki, maddi sebeplerin
etkisinin nasil oldugunu, ilmi deneylerden yararlanarak belirleyebiliriz.
Sefaat konusunda oldugu gibi yine Allah’in tayin ettigi manevi sebeplere
gelince, bu manevi sebep ve vesilelerin hangileri oldugunu ise vahiyden,
Kitap ve Stinnet’ten yararlanarak belirlememiz gerekir.®

Tkinci olarak, velilere tevessiil edildiginde, sefaat istendiginde, Allah’a yo-
nelmeli, O'ndan sefaatgi ve vesile aracilig1 ile magfiret istenmelidir. Cilinkii
daha once soyledigimiz gibi, sefaat¢iyi sefaatgi kilmis olan Allah’tir. Allah
boyle diledigi igin sefaatci sefaat edebilir. Batil sefaat tiirlerinde ise, araci
aranir, O'na yonelinir, katinda sefaat edilecek makamu etkilemesi istenir.
Su halde asil yonelisimiz sefaatciye olursa, Allah’a yonelmis degil isek,
iste bu takdirde ibadette sirke diisme tehlikesi varit olacaktir.

Allah’in fiilinin bir diizeni vardir. Bu diizene énem vermeyen kisi yolu-
nu saptir. Iste sefaat konusunda da diizen vardir. Yiice Allah, bu sebeple
giinahkarlara Resul-i Ekrem’e (ona ve Ehlibeyti'ne selam olsun) varmala-
rin1, kendilerinin Allah’tan magfiret dilemeleri gibi onun da haklarinda
magfiret dilemesini rica etmelerini buyurmustur.

Kur’an-1 Kerim buyurur ki:

1- Maide, 5/ 35

2- Maddi alanda da Allah’in bu sebeplerin yaraticis: oldugunu unutur ve Allah digin-
da bagimsiz bir gii¢ kabul edersek, “La havle ve 1a kuvvete illa billah”, unutursak,
yine sirke diiseriz: Ancak; nasil maddi alanda gergek gii¢ sahibinin Allah oldugunu
akildan ¢ikarmaksizin Allah’in belirledigi sebepleri ilmen arastiriyorsak, sefaat-
magfiret rahmetinin tecellisine vesile olan manevi makamlar1 da Vahiy ile, Kitab ve
Stinnet ile tesbit edebiliriz. (H. Hatemi)



274 o Adl-i ilahi

Onlar, giinah islediler, nefislerine zulmettiler ise de sana gelseler,
Allah’tan magfiret, bagislanma dileseler, Resul de onlar i¢cin magfiret
dilese idi, Allah’1 tovbeleri kabul edici ve yarligayici bulacaklardi.®

Demek ki, sadece kendi yararli davranisina, salih ameline ve takvasi-
na dayanmak ve magrur olmak dogru degildir. Resul-i Ekrem (ona ve
Ehlibyet’ine selam olsun) de, tertemiz tamamlanan kutlu diinya hayatinin
son glinlerinde soyle buyurmus idiler:

Amelden ve bir de Allah’in rahmetinden baska, insan igin kurtaric
yoktur.

Itirazlarin Cevabi

Magfiret sefaatine (ve ancak distan ve yiizeyden bir bakisla) yoneltilebile-
cek olan itirazlarin cevaplarini soyle 6zetleyebiliriz:

1- Sefaatin Islami dogru anlami, neibadet agisindan tevhide, ne de “tevhid-i

Ay

zati”ye, Allah’in tek ve yegane iistiin olusu inancina aykiridir. Ciinkii se-
faat¢inin merhameti Allah’in rahmetinin bir yankisindan, yansimasindan,
tecellisinden bagka bir sey degildir. Sefaat, dogrudan dogruya Allah’tan
kaynaklanir, kdkenini ilahi rahmetten alir. (Bu, baslangicta gordiigiimiiz

birinci ve ikinci itirazin ortak cevabidir).

2- Allah’in magfiretine, rahmetine, tévbeleri kabul edici olduguna nasil
itiraz edilemez ve “Allah’in magfiretine inanmak sugclar1 suca kigkirtir, na-
sil olsa affedilecegiz diyerek ciiret verir, timitlendirir” denemezse, sefaate
inanmak da boyledir. Ciinkii sefaatin kapsamina girmek icin de Allah’in
irade ve rizas1 gereklidir. Su halde bu inang da bir yandan goniilleri kesin
bir {imitsizlikten kurtarirken, siirekli olarak korku ve timit arasinda kal-
malarimi saglar.® (Bu cevap da, {i¢iincti itirazin karsiligidir.)

3- Sefaatin iki tiirii vardir: Batil ve sahih. Kur’an-1 Kerim’in baz ayetlerin-
de reddedilen, hos goriilmeyen sefaat; batil olan sefaattir. Buna karsilik

1- Nisa, 4/ 64

2- Boylece, insan ne “artik benim i¢in kurtulus yok!” diyerek, ne de “testiyi kiran
da, gotiiren de bir olacak!” kuruntusuna kapilarak ameli boslar, aksine, rahmet ve
magfiret imidiyle birlikte yararli davranislari, hayir ve giizellikleri stirdiiriir. (H.
Hatemi)
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dogrulanan, onaylanan sefaat ise, dogru ve Islami anlamu ile sahih sefa-
attir. Kur'an-1 Kerim, yanlis ve dogru sefaat anlayisinin her ikisini de be-
lirlemis, zihinleri dogru sefaat anlayisina yoneltmistir. (Dordiinct itirazin
cevabi.)

Sefaatin; amelin asloldugu ilkesi ile de, amel/eylemin temel olusu ile de
aykirilig1 yoktur. Ciinkii amel burada “kabili illet”, Allah’in rahmeti ise
“faili illet”tir.") (Bu da besinci itirazin cevabidir.)

5- Dogru sefaat anlayisinda “Allah’in etki altinda kalmas1” diye bir ta-
savvur soz konusu degildir. Ciinkii dogru anlami ile sefaat siireci yuka-
ridan asagiya gergeklesir, Allah bu siireci harekete gecirir. (Altinci itira-
zin cevabi.)

6- Sefaatte ve magfirette ayirnmcilik, ayricalik gozetme, adaletsizlik soz
konusu degildir. Allah’in rahmeti sinirsizdir. Yoksun kalan, yetenegini,
kabul edebilme sartlarini, yetenegini tamamen yitirmis olandir. Su halde,
magfiretten ve sefaatten yoksun kalma, magfiret edenin ve sefaat edenin
ayricalik gozetmesinden degil, yine magfiret ve sefaat edilecek olanin
kusurundandir.® (Bu da yedinci itirazin cevabidir.)

1- Kisinin eylemi, sefaat/magfiret tecellisinin kabul edilebilmesi, tecellinin alinabilmesi
agisindan illet/sebeptir. Bu yonden, edilgen (pasif) bir anlam1 vardir. Eylemi yapa-
nin, magfiret tecellisine kabiliyeti ile ilgilidir. Buna karsilik Allah’in rahmeti etken-
dir, edilgen degildir. Amel, rahmetin kabulii i¢in gerekli ortam sartlarini hazirlar.
Ancak, Allah’in rahmeti bizzat tecelli etmedikce, rahmeti kabule elverisli olmak
fazla anlam tasimaz. Mesela amel, tarlaya tohumu ekmektir. Rahmet tecellisi de,
yagmurun tarlay1 yesertmesidir. (H. Hatemi)

2- Diinya evreninde “kiifr”{i veya “sirk”i se¢mis olmak gibi. (H. Hatemi)
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GAYRIMUSLIMIN HAYIRLI AMELLERI

Konunun Belirlenmesi

Adl-i ilahi konusunda tizerinde durulan sorunlardan birisi de “gayrimdis-
limin hayirli amelleri” konusudur.

Bugiin bilgili-bilgisiz, okuyup yazmas1 olmayan veya okumus kisiler ara-
sinda gayrimiislimin hayirli amellerinin Allah tarafindan kabul edilip
edilmeyecegi hususu tartisilagelmekte ve tartisiladurulmaktadir. Makbul
ise, insanin Miisliiman olup olmamasi arasinda ne fark vardir? Onemli ve
belirleyici olan, diinyada hayirl isler yapmis olmaktir. Varsayalim ki bu
kisi Miisliiman olmasin veya hicbir dine bagli olmasimn. Bu goriis kabul
edildigi takdirde hicbir ziyana ugramayacaktir. Buna karsilik, gayrimiis-
limin hayirli amellerini kabul edilmez sayarsak, yaptiklari bosa gitmistir,
Allah katindan bir miikafati yoktur. O zaman karsimiza su sorun ¢ikar:
Hayirli amellerin bosa gitmesi ve higbir yararimin dokunmayisi, adl-i ilahi
ile nasil bagdasacaktir?

Aynisorun, islam cercevesinde de baska bir boyutla ortaya ¢ikabilir: On Iki
fmam Mezhebi'nden Sii olmayan bir Miisliiman’mn amelleri Allah katinda
makbul ise, Sia’dan olup olmama arasinda ne fark kalir? Onemli olan in-
sanin Miisliiman olmasidir. Sii olmasa, Ehl-i Beyt'in veldyeti inancina [ve
Ehl-i Beyt sevgisine]" sahip olmasa bile ziyana ugramaz. Buna karsilik, $Sit
olmayanin amelleri makbul degilse, adl-i ilahi ile nasil bagdagir?®

1- Yani tevella. (H. Hatemi)

2- Mutahhari, On iki imam Mezhebi acisindan konuyu ele aldig1 i¢in, sorunu bu sekil-
de ortaya atmaktadir. “Dért mezhep disinda kalanlarin hacci, orucu, namazi, zekati
yoktur” inancinda olanlar da ayni sorunu kendi yonlerinden ifade edebilirler. (H.
Hatemi)
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Gecgmiste bu konu sadece feylesoflar arasinda ve felsefe kitaplarinda tarti-
silirdl. Zamanimizda ise her tabakadan insan bu tartismalara girmektedir.
Hig degilse zihninde bu sorun ile ugrasmamis az kisi bulunur.

[1ahi felsefe mensuplari, konuyu su agidan incelemeye tabi tutmakta idiler:
Din disinda kalan biitiin insanlar azap ehli sayilirsa, ilahi azaba ugraya-
caklar1 kabul edilirse, varlik diizeninde kotii, ser {istiin geliyor demektir.
Opysa ilahi felsefenin kesin ve kabul edilmis ilkelerinden birisi; 6nceligin
ve ustlinliigiin, mutluluklar ve hayirlar i¢in olusudur; bedbahtlik, seka-
vet, serler i¢in degil.

Yaratilisin 6zii, tact insandir. Diger seyler O'nun hatirina yaratilmistir.
(Ancak, bunu soylerken bu yargidan hakimlerin, ilahi felsefeye akil erdi-
renlerin anladig1 anlami kavrayabilmek gerekir. Yoksa genellikle kisa go-
risliilerin ¢ikarmakta olduklar: yanlis sonuglar: degil.) Insanlarm ¢ogun-
lugunun cehennemlik ve cehennem icin yaratildigini sdylemek, Allah’'in
gazabinin (6fkesinin) rahmetini ge¢mis oldugunu itiraf etmeye yol agmaz
mi? Insanlarin ¢ogunlugu Hak Din’e yabanci kalmislar ve Hak Din’i bilen-
lerin bir¢ogu da amel yoniinden sapikliga diismiislerdir. Iste feylesoflar,
ilahi hakimler (Hikmet-i {1ahi ile mesgul olanlar) sorunu bu yénden ele
almakta idiler.

Asag1 yukari bir yarim ytiiz yildan beri, Miisliiman olan ve olmayan mil-
letler arasindaki iligkilerin artisi, milletler arasindaki iletisimi saglayan
araclarin giiclenisi, dostluk iliskilerinin de ilerleyisi dolayisi ile, bu sorun
her tabaka ve diizeyde, 6zellikle -¢cok kullanilan deyimle- “aydinlar” ara-
sinda® tartigsilmaktadir: Salih amellerin kabul edilmesinin zorunlu ve ke-
sin sarti, Islam ve Iman midir? (267)

Bu gibi kisiler baz1 kasif ve mucitlerin 6zellikle son yiizyillarda bulduk-
laria bakarlar; onlarin Miisliiman olmadiklarini, ancak, insanliga biiyiik
hizmetler ettiklerini ve miikafata layik olduklarini diisiiniirler. Diger yan-
dan, Miisliiman olmayanin amellerinin bosa gittigi inanci ile bu diisiin-
celerini bagdastiramadiklari igin cetin bir tereddiit ve huzursuzluk icine
diiserler. Boylece, yiizyillarca 6zellikle feylesoflarin cercevesinde kalan

1- Bizde, son zamanlarda Mutahhari’nin belirtmek istedigi bu tabakaya “aydin”dan
¢ok “entel” denmektedir. (H. Hatemi)
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bu sorun simdi cesitli halk tabakalari arasinda bir “adl-i ilahi” sorunu
olarak belirmektedir.

Bu konuda ortaya ¢ikan sorunun dogrudan dogruya bir adl-i ilahi sorunu
olmaktan cok, Islam’mn “insan” ve “insanin eylemleri”ne iliskin goriisti,
bakis agist ile ilgili oldugu stiphesizdir. Adl-i ilahi ile ilgisi, su noktada be-
lirginlesmektedir: Insan ve eylemleri konusunda, Miisliiman olmayanin
amellerinin, iyi eylemlerinin bosa gittigi kabul edilir ve Yiice Allah ona
bu 6l¢iit ile muamele ederse, bu varilan sonug, adl-i ilahi dl¢iitiine aykir1
diismektedir, adl-i ilahi ile bagdasmamaktadir.

Benim 6teden beri gencler ve yiiksek 6grenim gorenler ile iligkilerim ol-
mustur ve olmaktadir. Genglerin bana bu konuyu agtiklar: ¢cok olmustur.
Séyle sorarlar: Insanliga yararli bunca bulusun sahipleri cehenneme mi
gidecekler? Pasteur, Edison ve onlar gibi niceleri cehennemlik iken, 6mtir-
lerini igsiz-glicsiiz bir cami bucaginda gegirenler cennetlik midir? Allah
cenneti sadece biz Siiler i¢in mi yaratt1 yoksa?

Hatirlarim: Bir giin, dindar bir Miisliiman olan bir hemsehrim, Tahran’a
gelmisti. Benimle goriistii ve ayni sorunu ortaya atti.

Bu tanidigim, bir giin Meshed’deki Ciizam Hastanesini [(Lepra) ciizam
hastaliginin tedavi edildigi ve hastalarin toplumdan soyutlandig: yeri] zi-
yaret etmis ve orada -hi¢ degilse onun gozii ile- hastalara can ve goniilden
bakan Hiristiyan hastabakicilar1 gérmiis, ok duygulanmus ve etkilenmis-
ti. Bu sorun zihninde belirmis ve tereddiide diismiistii.

Ciizamlilara bakicilik yapmanin ne kadar cetin, tiksindirici ve gii¢ bir is
oldugunu bilirsiniz. Bu hastane Meghed'de (268) kuruldugunda, orada ga-
lismay1 kabul eden az hekim vardi, hastabakicilig: ise kimse kabul etmi-
yordu. Gazetelere ilan verilerek hastabakici arandi. Biitiin iran'da tek bir
kisi bile bu ise istekli olmad1. Ancak Fransiz rahibelerinden birkac1 geldi-
ler de hastabakicilik isini tistlendiler.

Tanidigim, ana-babalar tarafindan bile terk edilen, yiiziistii birakilan cii-
zamlilarin bakimini insancil ve igten duygularla {istlenen bu rahibelerin
davranislarindan giiglii bicimde etkilenmisti.

Diyordu ki: Bu Hiristiyan hemsireler, yiizleri ve ellerinden bagka biitiin
bedenlerini 6rten giysiler i¢cinde idiler ve belki binlik olan tesbihleri vardi.
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Hastabakic1 ve hemsire olarak calismadiklari, isten artakalan bos vakitle-
rinde de zikretmekle mesgul idiler.

Bunlar1 anlattiktan sonra daginik bir diisiince ve 1stirapl bir ifade ve ses ile
soruyordu: Miisliiman olmayanlarin cennete giremeyecekleri dogru mu?

Biz burada o Hiristiyan hemsirelerin nasil bir niyet ve saik ile geldikle-
ri tizerinde durmayacagiz. Acaba gercekten “lillah ve fillah”, Allah rizas:
icin ve saf bir insan sevgisi ile mi bu ise giristiler? Yoksa baska bir saik
(glidii) de mi isin i¢cindedir? Giivensiz ve kotiimser olmak istemiyoruz, ni-
tekim ¢ok fazla da iyimser ve saf olmak da istemeyiz. Maksadimiz burada
su noktayi belirtmektir: Hiristiyanlik aleminden gelen bu tiir davranislar,
bizde de ciddi bir sorunun ortaya atilmasina sebep olmustur. (269)

Bir-iki y1l 6nce, bir toplulukta konusmak tizere ¢agirilmis idim. Toplantiy1
diizenleyen dernegin bu konudaki usulii, 6nceden, yazili soru verenlerin
sorularmin cevaplandirilacaginin bildirilmesi idi. Dernege gelen yazili so-
rular bir deftere geciriliyor, defter de konusmaciya veriliyordu. Bana da
verildi. Konugsma konusunu bu sorular arasindan segebilecek idim. Gor-
diim ki en ¢ok tekrarlanmis olan soru su idi: Allah biitiin gayrimiislimleri
cehenneme mi gonderecek? Pasteur, Edison, Koch azap ehlinden mi ola-
caklar? Ahirette azap m1 cekecekler?

Bunu soranlarin ¢oklugunu goriince, sorunun onemini ve zihinleri nasil
mesgul ettigini kavradim.

Simdi, kitabin bu boliimiinde Allah’in izin ve istegi ile bu sorunu ele ala-
cagiz. Konuya girmeden 6nce, onu tam bir acikliga kavusturabilmek icin
iki noktay1 ele almamiz ve aydinlatmamiz yerinde olacaktir.

1- Konunun Genel Cergevesi

flk ele alacagimiz iki noktadan biri budur. Biz burada teker teker kisilerin
amel defterlerinin hesabini géremeyiz, bu defterleri inceleyemeyiz. Mesela
“Pasteur” cennetlik midir, yoksa cehennemlik midir? Bu sorunun cevabi-
n1 biz veremeyiz. Pasteur’iin gercek diisiince ve inanglarini biz nereden
bilebiliriz ki? Manevi durumunun, i¢ aleminin ruhi ve ahlaki melekeleri-
nin ne oldugunu biz nereden bilelim? Hatta davraniglarinin toplamindan
¢ikan sonucu da biz bilemeyiz. Biz onu sadece ve sadece ilmi hizmetleri
ile taniriz.
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Bu durumumuz yalnizca Pasteur’e 6zgii de degildir. Kisilerin hesab1 as-
linda Allah’a aittir. Hi¢ kimsenin, “su kisi cennetlik veya cehennemliktir”
diye kesin goriis aciklamaya hakk: yoktur. Bize “Seyh Murtaza Ensari,
-Allah makamin yiiceltsin- o ziihdii, o takvasi, o imani, o ameli ile kesin-
kes cennetliktir degil mi?” (270) diye sorsalar, cevabimiz su olur: Bizim bu
kimsenin ilim ve eylem alaninda bir kétiiliigiinden bilgimiz yoktur. Bil-
digimiz sadece hayir ve iyiliktir. Ancak, ylizde yiiz cennet ehli oldugunu
soylemek bize diismez, biz bu konuda yetkili degiliz.

Insanlarin biitiin i¢ alemini bilen sadece Allah’tir. Insanlarin i¢ leminin
biitiin gizliliklerini Allah bilir. Yarattiklarinin hesabi da O'na aittir. An-
cak, din velilerinin® kesinkes bildirdigi durumlarda, bir kisinin ahiret
alemindeki yazgisi hakkinda kesin goriis belirtebiliriz.

Zaman zaman kimileri soyle konusmalara dalarlar: Bilginlerin en erdem-
lisi, en yticesi kimdir? Kim Allah’a yakinlik bakimindan daha tistiindiir?
Seyyid Ibn Tavus mu? (271) Yoksa Seyyid Bahrul-Ulim mu? (272) Yahut
Seyh Ensari mi? (273) Zaman zaman da Imamzadelerin hangisinin daha
uistlin oldugunu sorarlar: Hazret-i Abdulazim (274) mi Allah katinda ytice
mertebelidir, yoksa Hazret-i Ma’stime (275) mi? gibi.®

Bir zamanlar, merci-i taklit olan bir zata basvurularak fetva istenmis idi.
Ogrenilmek istenen husus su idi: Hazret-i Ebulfazl mi tistiindiir, efdaldir,
yoksa Hazret-i Ali Ekber mi?

Soruyu ilm1 bir kilifa biiriiyebilmek ve boylece merci-i taklit olan zatin is-
ter istemez cevap vermesini saglamak igin, soru su sekilde sorulmus idi:

“Bir kimse, bir koyunu; Imamzadelerin en tistiinii, efdali olan kim ise
onun tiirbesinde kurban etmeyi nezretmis, adamas ise, teklif nedir? Han-
gisine adanmis olur? Hazret-i Ebulfazl m1 efdaldir, yoksa Hazret-i Ali Ek-
ber mi?”®

1- Ma’sum olduklari nass ile sabit olanlarin. (H. Hatemi)

2- Imamzade, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) pak soyundan gelen Ehl-i Beyt imamlari'nin,
imam olmayan ¢ocuklarma denir. fran’da halkin ziyaret ettigi imamzade tiirbeleri
vardir. Metinde ve dipnotunda zikredilen zatlar bunlardandir. (H. Hatemi)

3- Merci-i taklit; miictehit olmayan halkin, mukallitlerin, fetvalarina uyabilecekleri
kimse, diger deyisle miictehittir. Hazret-i Ebulfazl, imam Hiiseyin’in Kerbela’da se-
hit edilen kardesi; Ali Ekber de ogludur. Onlara Allah’in selami olsun. (H. Hatemi)
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Bu gibi sorularin sorulmasinin dogru olmadig: agiktir. Bu sorularin cevap-
landirilmasi ne fakihin, miigtehidin ne de miictehit ve fakih olmayan bir
kisinin isidir! Allah’in kullarinin makamlarini belirlemek bize diismez. Bu
is Allah’a birakilmalidir. Allah bildirmedikge hi¢bir kul da bilmez.

Islam’in ilk doneminde, zaman zaman Miisliimanlardan, bu gibi konu-
larda yersiz goriis agiklayanlar oluyor ve ona ve Ehlibeyt'ine salat ve
selam olsun Resul-i Ekrem bu gibi agiklamalar1 onliiyor ve yapanlar:

uyartyordu.

Osman Ibn Maz'tin (276) vefat ettiginde, Ensar’dan, Medine Miisliimanla-
rindan bir kadin; muhtemelen Osman Ibn Maz'{in’u evinde konuk eden
zatin karist Ummii Ala” Resul-i Ekrem’in (s.a.a) huzurunda cenazeye hi-

taben soyle dedi:

Cennet sana kutlu olsun!

Osman Ibn Maz'(in ulu bir kisi idi. Resul-i Ekrem (s.a.a) onun 6liimiinde
oldukca aglamus idiler. Hatta Osman Ibn Maz'un’un cenazesine kapanip
yliziinden 6pmdis idiler. Buna ragmen, bu hanimin kesin bir ifade kullan-
masindan hosnut olmadilar ve ona dénerek buyurdular ki: “Nereden bi-
liyorsun? Bilmeden nasil hiikiim verirsin? Sana bu husus vahiy mi edildi
yoksa? Allah’in yarattiklarinin, kullarinin hesabini biliyor musun?” (277)

Kadin su cevabi verdi:

“Ya Resulallah! Osman senin ashabindan ve seninle savasa katilanlardan
bir miicahit idi de onun i¢in boyle soyledim.” Resul-i Ekrem (s.a.a) ¢ok

diisiindiiriicii ve hayret verici bir cevap verdi. Buyurdu ki:

Ben Allah’'in Resuliiyiim; boyle iken, bana nasil bir tutum takinilacagi-
n1 bilmem.® (278)

Bu ciimle, bir Kur’an-1 Kerim ayetinin anlami ile 6zdestir:

De: Ben, resullerden bambaska, yeni ¢ikmis ve onlardan ayr1 de-

gilim. (Ben de oncekiler gibi bir resuliim, Allah el¢isiyim.) Bana

1- Usdul-Gabe, Osman Ibn Maz’(in.
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nasil davranilacagini da, size nasil davranilacagini da bilemem.
(Ahkaf, 46/9)®

Sa’'d Ibn Muaz'in (279) vefatinda da bdyle bir olay yasandi. Sa’d’in basu-
cuna gelen annesi, yukarida anilan Ummii Ala'nin sdziine benzer bir séz
sOyledi ve Resul-i Ekrem -ona ve Ehlibeyt'ine Allah’in salat ve selami ol-
sun- buyurdular ki: “Sus! Allah"in isi hakkinda kestirip atma!” Diger bir de-

yisle; kesin yargiya varma!®

2- islam’dan Baska Bir Din Kabul Edilmez

Asil konuya girmeden 6nce aydinlanmas: gereken hususlardan birisi de
sudur: Miisliiman olmayanlarin iyi davranislarini iki tiirlii ele almak miim-
kiindiir; aslinda su halde burada iki konu vardir. Birisi sudur: Islam’dan
bagka bir din Allah katinda makbul miidiir? Kabul edilir mi? Yoksa Allah
katinda kabul edilecek din sadece Islam midir?

Diger deyisle: Gerekli olan, hak peygamberlerden birisine nispet edilen
dinlerden birine mensup olmak midir? Bu dinler arasinda fark yok mudur?
Mesela Miisliiman, Hiristiyan, Yahudi hatta Mecusi olmak fark etmez mi?

Yoksa her donemde birden fazla hak din olmayip gercek din tek midir?

1- Miisliimanlar kesinlikle bilir ve inanirlar ki, ona ve Ehlibeyt’ine salat ve selam ol-

sun, Resul-i Ekrem, kiyamette Makam-1 Mahmid sahibi oldugunu ve bazi suglular
icin sefaat edecegini buyurmustur. Su halde zihnimize bu inancimiz ile, zikredilen
Kur’an-1 Kerim ayeti arasinda aykirilik ve uyusmazlik oldugu tereddiidii diisebilir.
Nitekim baz1 ayet-i kerimelerde de Resul-i Ekrem’in (s.a.a) bu makamina isaret var-
dir. Duha Suresi’'nin (93) 5'nci ayetinde, “Rabbin sana 6yle verecek ki, raz1 olacak-
sin.” (ve lesevfe yu'tiyke Rabbuke fe-terda) ve Fetih (48), 2'nci ayette, “Allah senin
gecmis ve gelecek biitiin yanilmalarin1 bagislasin, magfiret etsin.” diye ibaresi yer
almakta iken, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) makaminin ne olacagimin bilinmedigi nasil
sOylenebilir?
Bu tereddiidiin cevabi sudur: Yukarida anilan hadis-i seriften de anlasilacag tizere;
kimsenin yazgisini, sonunun ne olacagini -Allah’tan bagka- kimse kesinlikle bile-
mez. Bagkalari, ancak vahiy yolu ile bilebilirler. Su halde kimsenin akibetinin bi-
linemeyecegine iliskin ayetler, vahiy olmadik¢a bu bilginin elde edilemeyecegini
gostermekte, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) makamini bildiren ayetlerle, bagkalarinin aki-
betini bildiren rivayetlerde ise vahiy s6z konusu olmaktadir. (M. Mutahhar{)

2- Biharu'l-Envar, Ahundi basisi, c.6, 5.261 ve Kompanti basis, ¢.3, s.165.
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Ikinci bir husus da sudur: Her dénemde tek bir hak dinden baskas1 olma-
digin1 kabul ettikten sonra, bu hak dine mensup olmayan bir kimsenin,
o dinin kabul etmis oldugu, onayladig1 ve 6vdiigii davranis ve eylemleri
se¢mesi ve gerceklestirmesi durumunda, acaba bu eylemlerin miikafatini
gorecek midir? Diger bir deyisle, salih amellerin miikafatlandirilmalarinin
sarti hak dine iman midir? Yoksa bu iman olmaksizin da miikafat elde
edilebilir mi?

Burada ele alinacak, konu olacak sorun ikincisidir.

Birinci sorun iizerine 6zetle sunu sdylemekle yetinelim: Hak din her do-
nemde sadece tektir ve herkesin bu hak dine uymas: gerekir. (280)

Elbette, bu hak dinin birbirini izleyen donemlerde gonderilmis peygam-
berleri arasinda aykirilik ve cekisme yoktur. Biitiin Tanri elgileri, tek hede-
fe ve tek Allah’a gagirirlar. Insanlar arasinda birbiri ile celisik ayr1 ayr1 bo-
liikkler, firkalar ve topluluklar meydana getirmek igin gelmis degildirler.

Ancak, bu gergekten, yanlis anlam ¢ikarilmamalidir. $oyle ki: Her donem-
de birkag hak dinin var oldugu ve insanin bunlardan birisini segebilecegi
anlamina alinmamalidir. Aksine, biitiin hak peygamberlerin ayni1 Allah’a
ve hedefe ¢agirdigini sdylemekten ¢ikacak anlam sudur: Allah'in gonder-
digi peygamberler, kendilerinden sonra gelecek peygamberleri ve 6zellik-
le sonuncu ve makamca en iistiin olanin1 miijdelemisler, haber vermisler-
dir. Onlardan sonra gelen peygamberler de, kendisinden 6nce gelenleri
tasdik etmislerdir. Su halde biitiin peygamberlere iman etmemizin geregi,
zorunlu sonucu sudur: Her donemde, o donemin peygamberinin seriatine
uymamiz gerekir. Hele son donemde, artik baska peygamberin gonde-
rilmeyecegi bu donemde, mutlaka, Allah’in son peygamber aracilig: ile
gonderdigi son buyruklara uymak zorunludur. Bu, “Islam”in geregidir:
Allah’a teslim olmak ve O’nun elgilerinin risaletlerini kabul etmek.

Zamanimizda birgok kisi su diistinceye kapilmislardir: insan Allah’1 bilir,
O’na taparsa ve Allah tarafindan gelen 6nceki peygamberlerden birisine
nispet edilen bir dine baglanir, onun gereklerini yerine getirirse, bu onun
icin yeterlidir. Diisturlarin sekillerinin o kadar 6nemi yoktur. Hazret-i Me-
sih (Isa) de, Hazret-i Muhammed (s.a.a) de peygamberdirler. Hiristiyanlh-
ga uyar, haftada bir kez kiliseye gidersek dogru yapmisiz demektir, yahut
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Hazret-i Hatemu'l-Enbiya (Son Peygamber -s.a.a-) seriatina uyarak giinde

bes vakit namaz kilms isek yine bu da dogrudur.

Boyle diistinenler derler ki: Onemli olan Allah’a inanmak ve ilahi prog-

ramlardan birine uymaktir.

Corc Cordak (281), “el-Imam Ali” adh kitabin yazari ve Liibnan’m iinlii
Hiristiyan yazar1 Cibran Halil Cibran (282) ve onlar gibi diisiinen bazilar

bu diisiincede goriiniirler.®)

Corc Cordak ve Halil Cibran, Hiristiyan olmalarina ragmen, Hazret-i Re-
sul ve Hazret-i Emir hakkinda, 6zellikle Hazret-i Emir hakkinda onlara

inanmis birisi gibi konusmaktadirlar.

Bazilari sorarlar: Bu kimseler, Resul-i Ekrem’i (s.a.a) ve Emirii'1-Miiminin’i
(a.s) kabul etmelerine ragmen nasil olur da yine Hiristiyan kalirlar? Bun-
lar gercekten iman etmis olsa idiler Miisliiman olurlardi. Demek ki dog-
ruyu sOylemiyorlar. Miisliiman olmadiklarina gore, isin i¢inde bir is var
demektir. Demek ki hile yapiyorlar, diizen kuruyorlar. Su halde Resul-i

Ekrem ve Ali'yi gergekten sevmiyorlar ve onlara inanmiyorlar.

1- Corc Cordak, Resul-i Ekrem’in (O'na ve Al'ine Allah’in salat ve selami olsun) pey-
gamber olduguna, ona vahiy geldigine inanir; Hz. Ali'nin (ona selam olsun) de
bir “aziz” olduguna yiizde yiiz inanmakta ve Ali'yi Hazret-i Mesih gibi bir kisilik
olarak kabul etmektedir. Ne var ki bu inancina ragmen Hiristiyanlig1 da birakmis
degildir. Halil Cibran; Hz. Ali (ona selam olsun) hakkinda sdyle der: “Benim inan-
cama gore Ebu Talib oglu Ali evrenin kiilli ruhu ile temasa gegebilen ve onunla
konusan ilk Araptir.” Bu sozleri sdyleyen Halil Cibran’'mn, Hazret-i Resul’den ¢ok
Hazret-i Emir'e (Ali) ilgi duydugu goriilmektedir. Hazret-i Ali hakkinda ilgi ¢ekici
sozleri vardir. Bir yerde der ki: “Ali, namaz ve dua iki dudag: arasinda iken 6ldii.”
Bir baska yerde der ki: “Ali; zamanindan ileri, kendi zamanu i¢in fazla idi. Ben su
sirr1 anlayamadim. Felek nigin baz kisileri zamanlarindan 6nce diinyaya getirir?”
Bu s6z, Hazret-i Emir’in kendi sézlerinden birisini hatirlatir. 149'ncu hutbede soyle
buyurmaktadir: “Yarin benim giinlerimi, benim donemimi hatirlarsiniz, sirlarimin bazi-
larini anlarsimiz, size agilir, yerim bosalinca, makamima baskas: dikilince beni tamirsiniz.”
(M. Mutahhari)

Ancak, Halil Cibran’dan nakledilen “Ali'nin evren ruhu ile temasa gegebilen ilk
Arap olusu” s6ziiniin, sadece Ali sevgisine dayandig: ve Islam imanu ile ilgili olma-
dig goriilmektedir. (H. Hatemi)
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Cevabimiz gsudur: Bunlar, Resul-i Ekrem’i ve Emirii’'l-Miiminin’i sevdikle-
rini ve onlara inandiklarini sdylerken, samimidirler, yalan soylemiyorlar.
Ne var ki bir dine bagh olus telakkileri 6zeldir ve farklidir.

Bu kimseler, insanin mutlaka 6zel bir dine bagli olmasimin gerekli olmadi-
gina inanirlar. Dindar olmak yeterlidir. Bu sebeple, Hiristiyan olmalarina
ragmen kendilerini Ali'nin dost ve yakinlarindan bilirler. Hatta Hazret-i
Emir’in (a.s) de kendileri gibi diistindtigiinii sanirlar. Corc Cordak der ki:

Ebu Talib oglu Ali, insanlarin mutlaka belli bir dine mensup olmalari-
nin gerekli sayilmasini hos gormez, reddeder.!)

Ne var ki, biz bu s6zii yanlis buluyoruz. Dinde ikrah, zorlama olmadi-
g1 dogrudur. (La ikrahe fi'd-din.)® Ancak, bu demek degildir ki Allah’in
dini birden fazladir ve biz diledigimizi segebiliriz. Hayir! Boyle degildir.
Her donemde ancak bir tek hak din vardir. Her donemde, seriat sahibi
bir peygamber, Allah tarafindan gonderilmistir; insanlarin da bu pey-
gamberi izlemeleri, ister ibadete iliskin olsun, ister diger alanlarda ol-
sun, kural ve hiikiimleri ondan 6grenmeleri gerekir. Boylece, nihayet Son
Peygamber’in, Hazret-i Hatemu’l-Enbiya'nin donemi gelmistir. Icinde
bulundugumuz bu dénemde Allah’a yol bulmak isteyen, onu izlemeli,

onun dinine uymalidir.
Kur’an-1 Kerim buyurur ki:

Kim Islim’dan baska din ararsa, ondan asla kabul edilmez ve o ahi-
rette de hiisrana ugrayanlardandir.®

Burada da soyle bir itiraz ileri siiriilebilir: Burada Islam’dan amag 6zel an-
lamui ile bizim dinimiz degildir, Allah’a teslim olmaktr.

Cevabimiz sudur: Elbette boyledir, Islam dini de bu demektir, Allah’a tes-
lim olmaktir. Fakat bu teslimin gergeginin her donemde bir sekli vardir ki
bugiinkii sekli Hazret-i Hatemu’l-Enbiya'nin (Son Peygamber) tebligi ile
gelen aziz dindir. Islam denince ancak ve ancak bu dine uyar, bagkasina
degil! Diger bir deyisle, Allah’a teslim olmanin geregi, O'nun buyrukla-

1- “el-Imam Ali” adlh kitaptan, “Ne Taassup, Ne De Serbestlik” boliimiinde.
2- Bakara, 2 / 256.
3- Al-i Imran, 3/ 85.
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rinin da kabul edilmesidir. Her zaman da Allah’in en son buyruguna, o
donemdeki teblige uymak, onu uygulamak gerekecegi de agiktir. Bugiin
bu son buyruk, Allah’in Son Peygamber’inin getirdigidir.

Salih Amel ve iman Baglantis1

Buraya kadar olan agiklamalar ile su hususlar anlasilmis oldu: Once, ko-
numuz genel bir ¢erceve icinde alinacak bir konudur. Ozet olarak, kisiler
tizerinde durarak bir yargiya varacak degiliz.

Sonra, konumuz Hak Din’in tek olup olmadigi konusu da degildir. Yu-
karida acgikladigimiz gibi, Hak Din’in tek oldugunu ve herkesin bu dini
benimsemekle yiikiimlii oldugunu kabul etmis bulunmaktayiz.

Ugiincii olarak sunu belirtmeliyiz: Bahsimizin asil konusu, hak dini kabul
etmeyen bir kimsenin, bu dinin iyi davranis ve eylemler olarak insanliga
sundugu eylem ve davranislar1 gerceklestirmesi halinde, bunlarin kargili-
ginda miikafat goriip gormeyecegidir.

Mesela Hak Din olan Islam’a gore insanlara iyilik, giizellik ve diiriistliikle
davranmali, insanligin yararlanacag isler yapmalidir. Ogretim ve kiiltiir
isleri, 0gretim ve egitim kurumlar1 agma, eser yazma, ders verme gibi fa-
aliyetler, saghk hizmetleri, insanlar1 uzlastirma, gekismeleri 6nleme, in-
sanlarin ihtiyaglarini karsilama, toplumsal yardim, peygamberlerin gon-
derilmesinin insanlar arasi iliskilerde temel hedefi olan “adl”in, adaletin
saglanmasi, gonlii kiriklarin, felakete ugramislarin tesellisi gibi isler, Hak
Din’in 6giitledigi ve giizel buldugu eylemlerdendir. Her gercek Tanri elgi-
si bunlar1 6giitlemistir. Ayrica insanin akil ve vicdan1 da bu gibi eylemle-
rin iyi ve gtizel olduklarini bilir, kavrar.

Simdi, Miisliiman olmayan bir kimse de bu gibi insanlik hizmetlerini ye-
rine getirirse, ona miikafat: var midir? Hak Din; “Giivenilir kisiler olun,
yalandan da ka¢inin.” der. Miisliiman olmayan da boyle olursa miikafatini
gorecek midir? Diger deyisle, Miisliiman olmayan birisi i¢in hiyanet veya
emanet, giivenilir kisi olmak veya emanete hiyanet etmek, giiveni kotiiye
kullanmak, bu ac¢idan fark etmez mi? Esit davraniglar midir? O’'nun igin,
ister Allah’a kulluk etmis ve namaz kilmus, ister zina etmis ayni kapiya m1
cikar? Iste bu sorun burada ele almamiz gereken sorundur.
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ki Diisiince Bi¢cimi
Aydin olma iddiasinda olan kisiler, kesin bir ifade ile sdyle derler: Miis-
liiman ve Miisliiman olmayan arasinda, hatta tevhit inancina sahip bir
muvahbhit ile muvahhit olmayan arasinda hig fark yoktur. Kim iyi bir is
yaparsa, bir hayir kurumu kurarsa, bir kesif, bir icat ile veya baska bir
yoldan bir insanlik hizmeti gerceklestirirse, Allah katindaki miikafata hak

kazanmis olur.

Derler ki: Allah adildir, adil olan Allah kullar1 arasinda ayricalik koymaz.
Kulunun O'nu taniyip tanimamasi Allah i¢in énemli midir? O’'nun i¢in
ne fark eder ki? lyi is isleyenin miimin olup olmamasi fark etmez; Allah,
kulu ile kendisi arasinda dostluk-tanisiklik iligkisi olup olmadigina asla
bakmaz, bu gibi sebeplerle kulunun iyi davranisin1 gérmezlikten gelecek
degildir. Hele bir kul® Allah’1 tanirsa, iyi isler yaparsa, peygamberlerini
tanimiyor, peygamberler ile dostluk ve tanisiklik iliskisi yok diye Allah
onun iyi amelleri {izerine ¢izgi ¢ekecek, bunlari hige sayacak degildir.

Bu diistincede olanlarin tam karsisinda baska bir boliitk de vardir ki, bun-
lar da hemen biitiin insanlig1 azab1 hak etmis olarak goriirler; ¢ok az in-
sanin amellerinin kabul edilecegini ve iyi sonuca ereceklerini diisiintirler.
Bunlarin yargiya varma bigimleri oldukca kestirme ve basittir. Derler ki:
Insan ya Miisliiman’dir, ya da degildir. Diinya niifusunun ortalama dortte
uclinii olusturan Miisliiman olmayan insanlara gelince, Miisliiman olma-

diklarma gore cehennemliktirler.

Miisliimanlara gelelim: Bunlar da ya On Tki Imam Mezhebi'nden Siidirler,
yahut boyle degildirler. Boyle olmayanlar: ele alalim: Ortalama, biitiin
Miisliimanlarin dortte iiciinii olusturan Miisliiman firkalari, On Iki Imam
Mezhebi'nden olmadiklarina gore, bunlar da cehennemliktir. On Tki Tmam
Mezhebi'nden olanlara gelelim: Bunlarin da ortalama dortte ticliniin sa-
dece ad1 Sit'dir, $il olanlarin azi bir miictehide uyma (taklit) seklinde be-
liren ilk 6devlerinden haberdardir; sahih ve tam olmalar1 bu ilk 6deve
bagl olan diger dini 6devlerine gelince, demek ki durumlar1 biisbiitiin
kotiidiir. Bir miictehide seklen uyan, taklit 6devini yerine getiren Siilere

1- Allah'in yarattiklarindan herhangi bir insan. Yoksa kole anlamina degil! (H. Hatemi)
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gelince, bunlar da ¢ogunlukla diger 6devlerini yerine getirmezler, “ehl-i
amel” degildirler. Su halde kurtulusa erecek kisi ¢ok azdir.®

Iste iki karsit ucun goriisleri boylece dzetlenebilir. Bunlardan ilki diinya
ile barisik iken, kars: taraf da sanki Allah’in sadece gazabinin mazharidir-

lar, onlarin kisiliginde gazap rahmete galebe ¢almas, tistiin gelmistir.

Uciincii Diisiince Bi¢imi

Uciincii bir mantik, bir diisiince bicimi de vardir ki, bu da Kuran-
Kerim’in mantigidir. Kur'an-1 Kerim’in bu konudaki beyani, sadece
Kur’an-1 Kerim’e 6zgii ve her iki goriise de kars1 bir beyandir. Ne aydin
gecinenlerin goriisiine uyar, ne de bizim bazi “miibareklerin” kuru ve dar
goriisiine. Kur'an-1 Kerim, 6zel bir mantik temeline dayanir. Bu,nu anla-
yan ve 6grenen herkes, “S6z budur iste! Dogru s6z bundan bagkas: ola-
maz” der, kabul eder. Kur’an-1 Kerim’in bu beyaninin, bu hayranlik verici
Yiice Kitab’a imanin giiclendirdigini duyar ve anlar ki bu Kitab’mn ytice
Ogretisi yerytiziindeki insanlarin kendi diisiince ¢abalarinin tiriinii degil,
ilahi kaynaktan gelen 6gretidir.

Aydin Gecinenler

Bu nitelikte olanlar, goriislerinin dogru oldugunu kamtlamak icin iki tiir
delile bagvururlar: Birisi akli, digeri ise (Kitab’a ve rivayete dayanan) nakli
delildir.

1- AKIi delil: “Iyi amel, kimin yoniinden gelirse gelsin, iyi karsilik gérme-
lidir tarzinda mantik ve akla dayandirilan bu delil, iki 6nctile, iki mukad-
dimeye dayanmaktadir:

a) Yice Allah’in, varliklarin tiimii ile esit ve tekdtiize iligkisi vardir. Biitiin
zamanlar ve mekanlar i¢in de boyledir. Allah sarkta, doguda oldugu kadar

1- Bu diisiincenin benzerine mesela dine bagli Musevilerde, Yahova Sahitleri'nde veya
tilkemizde de ortaya gikan bazi akimlarda rastlanir. fsvicre’de konustugum bir Tiirk
imam, sadece Siinnilerin miimin sayilabileceklerini, onlar i¢inde de ¢ogunlugun
¢ok defa da farkinda olmadan “kafir” olduklarini, su halde geriye ¢ok az gercek
Miisliiman kaldigini sdylemekte idi. (H. Hatemi)
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garpta, batidadir da. Goklerde ve yerdedir. Simdiki zamanda, ge¢gmiste ve
gelecektedir. Allah katinda zaman kaydi1 yoktur. Zaman ve mekan kayd1
olmadig gibi, yarattiklar1 da O’'nun i¢in birdir. Hig kimse ile yakinlig, ak-
rabalig1 yoktur. Ozel bir baglantisy, iligkisi olamaz. Allah’in kullarina liitfii
veya gazabi da aynu Olgiitler ile olur. Fark, Allah yontiinden degil, kullarin

davraniglar1 yontindendir.®

Su halde kimse sebepsiz yere Allah katinda aziz degildir, kimse de se-

bepsiz hor goriilmez ve kovulmaz. Allah kimsenin yakin1 veya hemserisi

1- Bu soziin anlami, esyanin tiimiiniin Allah ile tekdiize ve tiirdes bir nispeti olup is-
tihkaklarimin da ayni oldugu demek degildir. Esyanin Allah’a nispeti degil, Allah’in
esya ile nispeti, iliskisi aynidur, tiirdestir. Allah’in esyaya yakinliginda farklilik yok-
tur. Fakat egya, Allah’a yakinlik ve uzaklik agisindan farkli konumlardadir. Iftitah
duasi diye, adlandirilan duada, bununla ilgili bir ciimle vardir ki, dikkat ¢eker:

“O uzaktir ki goriilmez, O yakindir ki fisildamalara taniktir.”

Gergekte, biz O'na uzagiz, fakat O bize yakindir. Dogrusu bu s6z insana bilmece
gibi gelir. Nasil olur da iki sey birbirine uzaklik ve yakinlik acgisindan farkli konu-
larda olur? Fakat burada boyledir iste. Allah esyaya yakindir, esya ise Allah’a yakin
degildir; diger bir deyisle farkli oranlarda yakin veya uzaktir.

Burada yine ilgi cekici bir husus var: Iftitah duasinda Allah “uzaklik” ile nitelendi-
rildiginde, mahltiklarin sifatlarindan birisi delil getirilmekte, Allah’in goriilemedigi
soylenmektedir. “Kimse O'nu géremez, O goriilmez.” Buna karsilik, Allah; yakin
olarak nitelendirildiginde delil olarak bu kez Allah’in sifatlarindan birisi anilmak-
tadir. Bu da Allah’in huzuru, mutlak olarak hazir ve nazir olusu ve mutlak bil-
gisidir. Kendi yoniimiizden O'nu uzaklikla, Allah yéniinden ise O’'nu yakinlikla
niteleriz. [Bizim uzakligimiz, son derece simirl yetenek ve duyularimizdan, Allah’in
yakinligi ise, O'nun igin, kudreti ve varlig1 icin hicbir kayit ve sinir olmayisindandir.
-H. Hatemi-]

Sa’di giizel sOylemistir:

Yar, nezdikter ez-men be-men-est

V’in acebter ke men ez vey direm

Ce konem, ba ke tevan goft ke dust
Der kenér-i men-o men mehcirem.

Bana benden yakin iken yarim

Bu ne istir ki ben ona uzagim

Neyleyim, ben bunu nasil diyeyim

O yanimda, ben ayrilik ¢ekerim. (M. Mutahhar)
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degildir.”’? Kimse de Allah katinda sevgili® ve gozde degildir. Allah’in bii-
tiin varliklara nispeti ayni olunca, iyi amellerin, bir kisinin ise kabul edile-
cegi, baska birinin ise reddedilecegi iddias1 delile dayanmaz. Ayni1 ameller
ayn 6diile degerler. Allah’in herkese ayni sekilde nispeti vardir. Adalet;
Allah’in biitlin kullarina -Miisliiman veya degil- esit Olciilerle miikafat
vermesini gerektirir.

b) Tkinci 6nciil de sudur: Amellerin iyi veya kotii olusu uzlagimdan ileri
gelen bir niteleme degildir, gerceklige dayanir. Kelam ve Ustl-i Fikh bil-
ginlerinin deyisi ile, “ef’alin hiisnii ve kubhu zatidir”. Diger bir deyisle,
bir fiilin iyi veya kotii olusu, 6ziinden, kendisinden belli olur, belirlenir.
Iyi davranislar, iyi isler, 6zlerinde bdyledir; kétii isler de bizatihi kétiidiir.
Dogruluk, diiriistliik, ihsan, halka hizmet..., biitiin bunlar kendi 6zlerin-
de iyidirler. Yalan, hirsizlik, zuliim (haksizlik ve kiyicilik) de dogal ola-
rak kotiidiir, ¢irkindir. Dogrulugun iyi, yalanin kotii olusu, Allah boyle
buyurdugu icin boyle degildir; aksine Allah dogruluk ve dogru sozlii ol-
makla emir buyurmustur. Yalan da kotii oldugu icin Allah yalani, yalan
ve dolanciligr yasaklamistir. Su halde, kisaca sdylemek gerekirse, Allah’in
buyurmasi ve yasaklamasi (emir ve nehyi), fiillerin 6zlerinden gelen iyili-
gine ve kotiiltigiine baghdir (efalin zati hiisniine veya kubhuna tabidir),
yoksa is aksine degildir.

Bu iki onciilden su sonuca variyoruz: Allah ayricalik gozetmeyecegine
gore ve iyi amel kimden olursa olsun iyi olduguna gore, kim iyi is isler-
se, zorunlu ve gerekli olarak Yiice Tanri'dan iyi karsilik gorecektir, gorse
gerektir.

Yine bunun gibi, ¢irkin ve giinah isler konusunda da bu isleri isleyenler
agisindan fark gozetilmez.

2- Nakli delil: Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayetinde insanlar arasinda gerek
iyi amelin miikafati, gerek kotii amelin cezasi acisindan fark gozetilme-

1- Peygamberlerin tebligini saptiran bazi Yahudi din adamlar ise, Allah'in sadece
Israilogullar’nin bugiinkii Yahudiler ile atalarinin Allah’1 oldugunu séylerler. Hi-
ristiyanlarin da bu arada bir yer kapmaya calisirlarken, Miisliimanlarin “Tanr1”s1
ile kendi “Tanr1”larmnin ayni Tanr1 olmadigini ileri siirme gafletine diisenleri de
olur. (H. Hatemi)

2- Metinde Tiirkge: Sévgiili. (H. Hatemi)
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digi konusundaki akli delili dogrular. Kur’an, insanlar arasinda ayirim
ve ayricalik gozeten Yahudileri siddetle uyarmaktadir. Yahudiler bugiin
de inandiklar1 gibi, Israilogullarimin Allah’in sevgilileri, seckin kavim
olduklaria inanmakta idiler. “Biz Allah ogullari, Allah’in dostlariyiz.”
derlerdi. Yine derlerdi ki: “Allah bizi cehenneme gonderse bile, bu ancak
sinirli, az bir zaman igin olabilir.” Kur'an-1 Kerim bu gibi diisiinceleri bos
hayaller ve dilekler olarak nitelendirir ve siddetle karsi ¢ikar. Kur'an-1
Kerim, bu gibi diisiincelere ve gurura kapilan Miisliimanlar1 da uyarr,
hatalarmi bildirir:

1) “Dediler ki: ‘Bize ancak sayili giinlerde ates degerse degebilir.” De ki:
‘Allah katindan bir ahit mi aldiniz? Ki Allah asla ahdinden déonmez. Yoksa
Allah’a kars1 bilmediginiz bir seyi mi soyliiyorsunuz?” Hayir; kim bir ko-
tiiliik isler de giinah1 kendisini kusatirsa, (artik) onlar atesin halkidirlar,
orada siiresiz kalacaklardir. Iman edip salih ameller isleyenler ise, cennet
halkidirlar, orada stiresiz kalacaklardir.”®

2) Kur'an-1 Kerim, bagka bir yerde de Yahudilerin bu gibi kanaatleri kar-
siliginda soyle der:

“Uydurduklar seyler, onlar1 dinleri konusunda yaniltmistir. Artik onla-
r1, kendisinde siiphe olmayan bir giin icin topladigimizda ve her bir nef-
se -haksizliga ugratilmaksizin- kazandig1 tam olarak 6dendiginde nasil
olacak?”®

3) Bagka bir yerde Hiristiyanlar da Yahudilere katilarak, yanilgilar: birlik-
te belirtilir:

“(Ehlikitap:) “Yahudi yahut Hiristiyan olmayan kesin girmeyecek.” dediler.
Bu, onlarin kuruntularidir. De ki: ‘Dogru soyliiyorsaniz, delilinizi getirin.’
Hayir, kim iyilikte bulunarak yiiziinii Allah’a teslim ederse, ecri Rabbi ka-
tindadir. Onlara korku yok, hiiziinlenmezler de.”®

4) Nisa Suresi'nde, Yahudiler ve Hiristiyanlar yaninda, ayricalik kuruntu-
suna yersizce kapilan Miisliimanlar da uyarilirlar. Goriiliiyor ki bazi Miis-

1- Bakara, 2 / 80-82.
2- Al-i imréan, 3 / 24-25.
3- Bakara, 2 / 111-112.
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liimanlar da Ehlikitab’in, Yahudi ve bazi Hiristiyanlarin etkisinde kalarak,
kendilerini yok yere ululamakta, bobiirlenmekte, Ehlikitab’inkine benzer
iddialar ile avunmakta idiler. Kur’an-1 Kerim bu bos hayaller hakkinda
sOyle buyurur:

(is) ne sizin kuruntularinizla, ne de Ehlikitab’in kuruntulariyla ol-
maz. Kim bir kétiiliik yaparsa, onunla cezalandirilir ve kendisi i¢in
Allah’tan baska ne bir dost, ne de bir yardimci bulur. Kim de, erkek
olsun, kadin olsun, salih ameller isler ve iman sahibi olursa, bunlar
da cennete girerler ve zerrece zulmedilmezler.®

5) Yok yere hayal edilen yakinliklar ve ululuklar1t mahk{im eden, temel-
sizliklerini ortaya ¢ikaran ayetlerden baska, Yiice Allah’in kimsenin iyi
davramsinin karsiligini bosa ¢ikarmayacagin belirten ayetler de, Miislii-
man olsun olmasin, herkesin hayirli amelinin kabul edileceginin delilleri
olarak anilmislardir. Zilzal Suresi'nde soyle buyurulur:

Kim zerre agirlig1 hayr islerse onu goriir, kim de zerre agirlig1 ser
islerse onu goriir.?

Bagka bir yerde de sdyle buyurulur:

Siiphesiz Allah iyi isler isleyenlerin ecrini zayi etmez (iyilikleri kar-
siliksiz birakmaz).®

Bagka bir ayet-i kerimede de buyrulur ki:

Biz giizel ve iyi is isleyenlerin miikafatim1 (karsiligini) zayi etmeyiz
(bosa ¢ikarmay1z).®

Bu ayetler dyle genel bir ifade ile beyan buyurulmustur ki, bunlar: “6zel bir
anlam ile, bazi kayitlarla sinirlandirilamayacak genel ilkeler” (um@mat-i
gayr-i kaabil-i tahsis) sayabiliriz.

Usdl ilmi bilginleri derler ki: Baz1 geneller istisna kabul etmezler, 6zel-
lestirmeye elverisli degildirler. (Gayr-i kaabil-i tahsis.) Genel bir ifade ile
belirtilen kavram veya ilkenin ifade bigciminden, onun istisna kabul etme-

1- Nisa, 4 / 123-124.

2- Zulzilet / Zilzal, 99 / 7-8.
3- Tevbe, 9 / 120.

4- Kehf, 18 / 30.
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yecegini ve Ozellestirilemeyecegini anlayabiliriz. “Biz, iyi isler isleyenin
ecrini zayi etmeyiz.” buyruldugunda, bunun anlami sudur: “Bizim Tan-
rilik makamimiz, iyi amelin karsiligini vermemizi gerektirir.” Su halde,
Allah’in bir 6zel durumda ultihiyetin bu geregini terk ederek iyi bir ameli
zayi etmesi, karsiliksiz birakmas: muhaldir, imkansizdir.

Bu konuda ¢ok dayanilan ve anilan bir diger ayet vardir. Bu ayetin, bu
konuda agik bir delil oldugu sdylenir:

Siiphesiz, iman etmis olanlar, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar ol-
sun, kim Allah’a iman etti, son giine de iman etti, salih amel isledi
ise, bu gibiler i¢in korku yoktur ve hiiziinlenmezler onlar.®"

Bu ayette kurtulusa ermek ve Allah’in azabindan emin olmak igin ¢ sart
anilmaktadir: Allah’a iman, ahirete iman, iyi amel. Bu {i¢ sarttan baska bir
sart anilmis degildir.

Baz1 aydin olma heveslileri daha ileri giderek soyle demislerdir: Nebi-
lerin, peygamberlerin hedefi adalete ve iyilige cagirmaktir. $oyle bir ilke
vardir:

Huzu'l-gaayati ve utriiku’l-mebadi.
“Amaclara bak, onlari al! Girisleri-baslangiclar: bosla.”®

Kabul etmek gerekir ki, adalet ve iyi davranislar, Allah’1 ve ahiret haya-
tin1 inkar eden kimselerden de olsa, Allah katinda kabul edilir. Su halde
Allah’1 ve ahiret hayatini inkar edenler bile biiytik ¢apta kiiltiir, saglik, ik-
tisat ve siyaset hizmetleri gerceklestirebilmisler, topluma yararli olmuslar
ise, bu gibiler biiyiik miikafata nail olurlar.®

Bu sozleri soyleyen kisiler tabiatiyla “kim iyi amelde bulundu ise ecrini
zayi etmeyiz” ve “kim zerre agirlig1 hayir islerse onu goriir” mealindeki ve
yukarida anilan ayetlere dayanmaktadirlar ve dayanabilirler. Ancak, yu-
karida zikredilen ve yine onlarin dayanmak istedikleri son ayet mealindeki

1- Maide, 5/ 69.

2- Boylece, dinin 6ziiniin adalet oldugu ve ibadetleri terk etmenin 6nemi olmadig:
soylenmek istenebilir. (H. Hatemi)

3- Buraya kadar, “aydinlarin” delilleri nakledilmekte, miiellif kendi goriisiinii agikla-
mamaktadir. (H. Hatemi)
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ayetler, Allah’a ve ahiret giiniine imani sart kosmakla, onlarin bu genis ve
mutlak iddialarmin aksine bir agiklama yapmaktadir.

Simdi, diger boliimiin, bunlarin karsisinda olanlarin delillerini gorelim.

Kati Tutumlular

Oldukca genis diisiinen aydinlar; hayirli amelin, hangi durumda ve ko-
numda olursa olsun bir kimseden ¢ikmasi ile Allah katinda kabul edilece-
gini soylerken, kat1 tutumlu sofular bunlarin tam karsisinda mevzilenir-
ler. Derler ki:

Miisliiman olmayanin amelinin kabul edilmesi imkansizdir. Iman etme-
yenlerin ve bu arada hatta Ehl-i Beyt Mezhebi'nden olmayanlarin amel-
leri bir pula degmez. Imansiz olanlar veya Ehl-i Beyt yolunda olmayan
Misliimanlarin kendileri Allah katindan kovulmus, ¢evrilmistir; kendisi
kovulanin ameli de evleviyetle, yeglikle reddedilir. Bunlar da akli ve nakli
deliler getirirler.

1- AKli delil: Miisliiman olmayan veya On Iki Imam Mezhebi'nden olma-
yanlarin amelleri de kabul edilirse, imansiz ile miimin, Ehl-i Beyt dostu
ile boyle olmayan arasinda ne fark kalir?® Ya On Iki imam Mezhebi'nden
olanin hayirli amelleri kabul edilip imansizlarin veya diger Miisliiman-
larinki edilmemeli veya hi¢ degilse onlar kotii amelleri yiiziinden ceza-
landirilirken bu mezhepten olanlar cezasiz kalmalidir. Tki bakimdan da
digerlerinden higbir fark olmazsa, onlar arasinda ne fark kalir? fslam’in
ve Siiligin ne etkisi kalir ki? Imansiz ile Miisliimani Sii olmayan ile Sii'yi
es tutmanin anlami, Islam’in da, Sii olusun da bos ve gereksiz oldugu an-
lamina gelir.

2- Nakli delil: Yukaridaki akil yiiriitme yaninda, bu goriisii savunanlar,
Kur’an-1 Kerim’'deki iki ayet-i kerimeye dayanirlar. Baz1 Kur'an-1 Kerim
ayetlerinde kafirin amelinin bosa gittigi, kabul edilmedigi aciklanir. Bu-
nun yaninda bir¢ok rivayette de “Ehl-i Beyt'in veldyeti"ne inanmayan
kimselerin amellerinin kabul edilmeyecegi belirtilir.

1- Metinde Sii kelimesi kullamilmakta, ancak, iran’daki kullanus ile bu terimden sadece
On ki imam Mezhebi anlagilmaktadir. Mesela Batiniler degil. (H. Hatemi)
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[brahim Suresi'nde Allah, imansizlarim amellerini kiile, toza benzetir. Zor-
lu bir yel esince dagilir gider:

Rablerini inkdr edenlerin 6rnegi, amellerinin kiil yigin1 gibi ol-
mas1 ve zorlu bir yel esen firtinal1 giinde dagilip gitmesidir. Elle-
rinde, kazandiklar1 hi¢bir seyi tutamazlar; derin, uzak bir sapiklik
icindedirler.®V

Yine, Nir Suresi'nde kafirlerin ameli seraba benzetilir. Serap uzaktan su
gibi goriiniir, yakindan ise higtir.

Bu ayet-i kerime buyurur ki: Bazi kisilerin goz kamastiran hizmetleri, hele
bazi saf kimselerin goziinde peygamberlerin hizmetinden bile istiin olan
eylemleri, Allah’a iman ile birlikte olmazsa higtir, bostur. Bu eylemlerin
biiytikligii bir yanilsamaya, bir kuruntuya dayanur; tipki serap gibi. Ayet-i
kerime mealen sOyledir:

Inkar edenler, kafir olanlara gelince, onlarin amelleri ¢dlde, bir serap
gibidir. Susuz kisi onu su sanir, yaklasinca hi¢bir sey elde edemez,
orada Allah’t bulur ki hesabini goriir. Allah’in hesabi tezdir.®

Burada, inanmayanlarmn, Allah’1 inkdr edenlerin iyi amellerinin 6rnegi,
goze hos goriinen amelleri boyle 6rneklenirken, kotii amelleri kim bilir
nice olur? Nitekim bundan sonraki ayette de bunun 6rnegi verilmektedir:

(Yahut onlarin amelleri) zifiri karanliklar gibidir derin bir denizde.
Uzerini dalga 6rtmiis, onun iizerinde de bulut var, kat kat karanlik-
lar! Elini ¢ikarabilse, kendi elini goremez, Allah kime nur vermediy-
se, ona nurdan nasip yoktur.®

Bu iki ayet-i kerimeyi birlikte ele alir da yorumlarsak, su sonuca variriz:
Kafir olanlarin (inanmayip inkar edenlerin) iyi amelleri distan aldatici, as-
linda ise gercekligi olmayan bir serap gibidir. Kétii amellerine gelince, vay
ki vay! Ser iginde ser, zulmet icinde zulmettir.

Ehl-i Beyt Imamlari'na bagh olan bizler, bdyle olmayan Miisliimanlarin
durumunu, -onlara selam olsun- Ehl-i Beyt yolu ile gelen rivayetlerle

1- ibrahim, 14 / 18.
2- Niir, 24 / 39.
3- Niir, 24 / 40.
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degerlendiririz. Kafi'de, c.1, Kitabu'l-Hiiccet ve c.2, Kitabu'l-iman ve'l-
Kiifr; Vesailu’s-Si‘a’da, c.1, Ebvabu Mukaddimatu’l-ibadet; Mustedreku’l-
Vesail'de, c.1, Ebvabu Mukaddimatul-ibadet; Biharul-Envarda, c.18,
Babu'l-Vaad ve’l-Vaid ve’t-Tekfir, c.15, s.187'de bu konuda rivayetler var-
dir. (283)

Vesailu’s-Sia’daki bir rivayette, Muhammed Ibn Miislim, Imam Bakirdan
(a.s)V nakleder ki:

Imamii tanimayanin ameli kabul edilmez. Kendisi de dalalettedir,
sasirmigtir...?

Iste ahiret Aleminde ebedi mutluluga erismenin temelinin iman ve itikat
oldugunu ileri stirenlerin delilleri bunlardar.

Bu asiriya kacan toplulugun bazi mensuplari, sadece iman iddiasini, aslin-
da ise “intisab-1 mahz”1, Misliimanlik ve iman1 kuru kuruya benimsemis
olmay1 bu konuda &lgiit olarak kabul ederler. Miircie (284), Beni Umeyye
(Emeviler) déneminde Ehl-i Beyt Imamlari’na karsit noktada boyle bir go-
riis yayiyorlardi. Hamdolsun ki Beni Umeyye saltanatinin son bulmasi
ile birlikte bunlar da silinip gittiler. O dénemde, onlara selam olsun, Ehl-i
Beyt Imamlari'nin 6gretisinden aydinlanan Sii diisiincesi, Miircie diisiin-
cesinin kars1 noktasinda bulunmakta idi.

Yazik ki sonraki ytiizyillarda Miircie diistincesi kilik degistirdi ve Sia'nin
avami, bilgisizleri arasinda etkili oldu. $ia’dan bir topluluk Emirii’l-
Miiminin’e (ona selam olsun) sirf goriiniirde kalan bir baglilik iddiasini
kurtulusa ermek igin yeterli gordiiler. Bu diisiince, son ytiizyillarda Sia'nin
bigare bir duruma diismesinin temel etkenidir. Son ¢aglarin dervis ve mu-
tasavviflari, bagka bir yontem, baska bir bahane ile, ameli savsaklamakta,

1- On ki Imam’1n besincisi ve fmam Hiiseyin’in (a.s) torunu Imam Muhammed Bakir.
(H. Hatem:i)

2- Vesailu’s-Sia, 1. cildin 1. clizii, s.90. (Merhum Mutahhari, kitabin bundan sonraki sahi-
felerinde bu rivayetlerin gercek anlamini, nasil anlasilmasi gerektigini belirtecektir.
Simdilik, “ham sofular”in $ii niishalarinin diisiincelerini ve delillerini nakletmekte-
dir. Islam kardegligine golge diisiirmemesi i¢in, -Papadan daha ¢ok Katolik, kraldan
¢ok kralcilar gibi- Hazret-i Emir’den daha Sii olmaya kalkisanlarin delilleri burada,
anlam bozulmadan ve sadece bir-iki ctimle kisaltilmistir. -H. Hatemi-)
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hor gormektedirler. Bunlar, “kalb temizligi” soziine sarilmiglardir. Oysa
gonlii gercekten ar1 ve ak olan, “safa-i kalb”e sahip olan kiside, bu kalp
temizligi insan1 amele iletir, yoksa amelden alikoymaz.

Bu tabakalarin karsisinda Oyleleri de ortaya ¢ikmislardir ki, amelin 6ne-
mini bir bagka yonden asiriya vardirmislar, kebire (biiyiik giinah) isleye-
ni kafir bilmiglerdir. Hariciler (285) bu inangta idiler. Bazi kelamcilar da
biiyiik giinah isleyeni ne miimin, ne kafir sayarlar, onun konumu ikisi

arasindadir.

Bu diisiincelerden hangisinin dogru oldugunu belirtmemiz gerekiyor. Te-

L

mel sart, ilke olarak inanct m1 kabul etmeli, “asaletu’l-i"tikaadi” mi olmali?

a1z

Yoksa eylemi mi esas almali? “Asaletu’l-ameli” mi olmali?

Boylece iman ve itikadin degeri konusuna gelmis oluyoruz.

Imanin Degeri

Imanin degeri konusunu ii¢ asamada ele alarak incelememiz gerekiyor:

1) Dinin temel ilkelerine, ustil-i dine iman etmeyis, tevhit (Allah’in birli-
&i), niibiivvet (Allah'in peygamberleri) ve mead (diinya evreninden son-
raki ahiret hayati), kabul etmeyis, ilahi cezay1 mi1 gerektirir? Islam - Sii
diisiincesine gore, On iki Imam’in imametine ve adle, Allah’in adaletine
inanmayan kisiler de bu akibet ile mi karsilasir? Yoksa imansizlarin tiimii
bu sonugla karsilasmaz da bazilar1 mazur goriiliir, imansizliklaria karsi
ceza gormezler mi?

2) Acaba iman hayirli amelin kabul edilmesinin zorunlu sarti midir? Su
halde Miisliiman olmayan birinin, hatta daha ileriye gidilerek Sii olmayan
bir Miisliimanin bile, amellerinin kabul edilmeyecegi soylenebilir mi?

3) Kiifr ve inkar hayirli amellerin ise yaramamasina, yok olup gitmelerine

yol agmaz mi1?

[leride bu ii¢ asamay1 ele alarak inceleyecegiz.

Kiifr Dolayis1 ile Kinama ve Sorgulama

“Kifr”tin iki tiirii oldugunda stiphe yoktur. Bunlardan birisi inat¢inin
kiifriidiir, “kiifr-i inadi”dir. Iman etmesi gerektigini, karst ¢iktig1 imanin,
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gercek oldugunu bilir de yine inkar eder, diretir. Bu kiifre, “kiifr-i ctthtid”
denir. (286)

Diger “kiifr” tiirli ise cehaletten, bilgisizlikten ileri gelen “kiifr”diir. Ger-
¢egi tannyamamis olmaktan ileri gelir.

Bilerek hakka direten inat¢inin kiifrii, gerek akla dayanan delillerle ve ge-
rek Kitab’a ve rivayete dayanan nakli delillerle, cezay1 hak etmistir. Tkinci
tiire gelince, burada da su sonuca varmak gerekir: Bilmeme, gercegi ta-
nimama, bilmeyen kisinin kusurundan mu ileri gelmistir? Boyle ise o da
sorumludur, bdyle degilse Allah'in affina, bagislamasina mazhar olur.®

Bu sorunun ag¢ikliga kavusmast icin “teslim ve inad”, gergegi icten kabul etme
ve gercek karsisinda diretme konusu tizerinde biraz durmamiz gerekiyor.

Kur’an-1 Kerim buyurur:

O giin yarar vermez mal da ogullar da. Ancak Allah’a uz ve esen go-
niil getiren bagka!®

Teslimin Asamalar:

Yukarida anilan ayet-i kerimede gecen “selim kalb”in, “kalp selameti”nin
en temel sarti, gercek (hakikat) karsisinda teslim olmaktir. Teslimin de iig
asamasi vardir:

Bedenin teslimi, aklin teslimi, gonliin teslimi.

iki kisinin birbiriyle savastiklarmi diisiinelim. Taraflardan birinin yenil-
giye diismek tlizere oldugunu anlamasi ve teslim olmasi1 miimkiindiir. Bu
gibi teslim olgularinda, ¢ok defa yenilgiye diisen taraf ellerini kaldirir, sa-
vagmaya son verdigini gosterir, kars1 tarafa itaat eder ve onun her tiirlii
emrine uyar.

Bu tiir teslimde beden teslim olur, diisiince teslim olmaz. Iginden, siirekli
kars1 koymay1 diistiniir. Yenik ¢ikma firsatini bir daha elde edip edemeye-

1- Durum, Batt Hukuku’'nda “iyi niyet” konusunda oldugu gibidir. Tyi niyetli say1lmak
ve dolayisi ile kotii niyetin yaptirimi (miieyyidesi) ile karsilasmamak icin “bilme-
me” yetmez, “bilecek durumda olmama” da aranir. (H. Hatemi)

2- Suara, 26 / 88-89.
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cegini hesaplar. Akl ve diistincesi bu durumdadir. Duygulari ile de has-
mina kin besler. Iste bu bedenin teslimidir ve kaba giiciin varabilecegi son
sinirdir. Kaba gii¢ ile bundan daha fazla basar1 saglanamaz.

Teslimin ikinci agsamasi, aklin ve diislincenin teslimidir. Akl teslim ala-
bilecek olan gii¢, kaba gii¢ degil, mantik ve muhakeme (delil sunma)
glicidiir.! Burada kol giictiniin hicbir etkisi olamaz. Hicbir 6grenciye,
tiggenin ti¢ agisinin toplaminin iki dik aciya esit oldugu, kotek cekerek 6g-
retilemez, dayakla bunu kavrayamaz. Matematik esaslari, ancak belirli bir
yolizlenerek ve ispat edilerek anlatilabilir. Akil, ancak bu ispat sonucunda
teslim olur. Yeterli delil gosterilmis ise ve akil bunlar1 kavrayabilmis ise,
diinyanin biitiin kaba giicleri “teslim olma!” dese bile teslim olur.

Rivayet edilir ki: Galilei, diinyanin dondiigii ve giinesin evrenin merke-
zinde oldugu inanci dolayisi ile iskence altinda idi. Sonunda, yakilacagin-
dan korkarak goriisiinden dondiigiinii, tovbekar oldugunu soyledi. Bu s1-
rada yere bir sey yaziyordu. Ne yazdigina baktilar ve su ciimleyi gordiiler:

“Galilei’nin tévbesi ile diinya donmekten kalmaz.” (287)

Kaba giicle, zorbalikla, insan1 s6ziinden donmeye mecbur etmek miim-
kiindiir. Ne var ki insanin i¢ dlemindeki gercek diisiincesi ancak mantik
ile, burhan (delil) ile teslim olur.

De ki: Getirin delilinizi dogru sozlii iseniz.®

Teslimin tiglincii asamasi gonliin teslimidir. Ger¢ek iman da bu teslim ile
olur. Dil ile teslim, fikir ve akil ile teslim, goniilden teslim ile birlikte ol-
mazsa, iman degildir. Gontilden teslim, insanin biitiin varlig: ile teslimdir
ve her tiurli ctih(id ve inattan, korii koriine ve akli teslim olsa bile menfaat,
kin ve gayz ile ayak diremeden arinmuis bir teslimdir.

Insanin, bir diisiince karsisinda akli ve fikri ile teslim olmasi, fakat ru-
hunun teslim olmamasi miimkiindiir. Taassuptan, inattan ve bos yere iti-
raz ve ¢ekisme huyundan dolay: veya sahsi ¢ikarini gozetmesi yiiziinden
gercegi kabul etmeyebilir. Fikri, akli, diisiincesi ¢oktan teslim olmustur,

1- Islam’1n ates ve kilig ile yayildig1 masalin1 yiizyillardir diisiinmeksizin tekrarlayan-
larin dikkatine sunulur. (H. Hatemi)
2- Neml, 27 / 64.
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ancak buna ragmen imandan yoksundur. Ciinkii imanin gergegi can ve
goniilden imandir.

Yiice Allah buyurur:

Ey iman edenler, tiimiiniiz ‘silm’e dahil olun, (tam bir goniil tesli-
mi ile islim’a ve onun esenligine gelin) ve Seytan’in adimlarini
izlemeyin.® (288)

Demektir ki: Ruhunuz akliniz ile savagsmasin, duygulariniz idrakiniz ile,
kavrayis giicliniiz ile cekismesin.

Kur’an-1 Kerim’de bize anlatilan Seytan’in (Iblis) (289) tutumu; aklin tesli-
mi, fakat gonliin kiifriiniin, génliin inkarmin drnegidir. Iblis Allah’1 tan-
yordu. Kiyamet giiniine mahser giintine de inanc1 vardi. Peygamberleri ve
peygamberlerin vasilerini® de eksiksizce bilmede idi. Onlarin Allah ka-
tindaki makam ve gorevlerinden haberi vardi ve igten ige kabul ediyordu.
Biitiin bunlara ragmen, Allah onu kafir olarak adlandirmis ve hakkinda
sOyle buyurmustur:

Ve kifirlerden idi.®

Seytan’in Allah’1 tanimakta oldugunun delili sudur: Kur'an-1 Kerim agik-
¢a buyurur ki, o, Allah"in yaraticiligini, yaratict oldugunu kabul ediyordu.
Allah’a hitaben ve Adem’i (a.s) kastederek soyle dedi:

Beni atesten (oddan), onu da balgiktan yarattin!®

Kiyamet ve Mahser giiniine inandig1 da suradan bellidir ki, yine sdyle
demistir:

Rabbim, bana mahser giiniine kadar siire ver!®
Peygamber ve velileri tanidiginin delili de:

Ululuguna andolsun, senin ihlas sahibi, goniilden ve katisiksiz bag-

1- Bakara, 2 / 208.

2- Peygamberlerden sonra o peygamberin tebligini anlatma ve yerlestirme ile gorevli
velileri. (H. Hatemi)

3- Bakara, 2 / 34.

4- A'raf, 7/ 12.

5- A’raf, 7/ 14.
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lanmuis, seckin kullarin disinda, (Ademogullarinin) tiimiinii aldata-
cak, yoldan azdiracagim!®

Ayet-i kerimedeki “muhlesin”den, “halis” olmus kullardan amag, yalniz-
ca bilgileri “muhlisane” olmus, saglam ve katisiksiz bilgiye erismis kullar
degildir; olanca varliklari ile Allah’tan gayridan (masivadan) pak olmus,
arinmus, baglarmi koparip 6zgiirlesmis kullardir. Boylece “muhlis” kul-
lar Allah’in giinahtan masum velileridir. Seytan; -kandiramayacagi- Al-
lah dostlarini, ma’stim olanlar1 da tanimakta, onlarin “ismet”ine, ma’siim
oluslara inanmakta idi. Kur’an-1 Kerim, Seytan’in biitiin bu bilgisini
bize aktarmakla birlikte, yine de onu “kafir” olarak adlandirmaktadir. Su
halde sadece bilmek, yani diisiince ve idrakin teslim olmasi yeterli degil-
dir, bagka bir sey de gerekir, gereklidir.

Simdi gorelim: Kur'an mantig: ile, Seytan biitiin bu bilgisine ragmen, ni-
cin kafirlerden sayilmaktadir?

Cevap agiktir: Gergegi kavramakla birlikte duygulari isyan etti; gonlii, ak-
linin kavrayisina karsi bas kaldirdi, gercegi kabul etmeyi reddetti ve ulu-
lands, gonlii teslim olmadi.

Gercek Islam ve Yoresel Islam

Biz, giinliik dilde kullanilan sekilde, filin Miisliimandir veya degildir,
derken, isin gergekligine bakmayiz. Cografya agisindan, Islam’in baskin
oldugu bir yorede yasayan ve veraset yolu ile ana-babadan Miisliiman
olduklari sdylenen kimseleri “Miisliiman” olarak adlandirir, buna karsilik
yine ayr Olgtilerle, bagka bir dine bagli olan veya gergekte dinsiz olani da

“gayrimislim” olarak adlandiririz.

Bilinmelidir ki bu nitelemenin fazlaca degeri yoktur. Ne Miisliiman, ne
de gayrimiislim sayilma acisindan. Cogumuz taklit Miisliimani, cograf-
ya Miisliimaniyiz. Anamiz-babamiz Miisliiman idiler, biz de halki Miis-
liiman olan bir yorede dogup biiyiimiistizdiir. Gergekte degeri olan ise
gerceklige dayanan Islam’dir. Demek oluyor ki énce hakikat karsisinda
teslim olmak gerekir, goniil kapisini hakikate agmak gerekir. Boylece ha-

1- Sad, 38 / 82-83.
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kikat karsisinda, hak karsisinda teslim olur, amelleri de yerine getirir. Iste
makbul olan, kabul edilmeye deger olan Islam budur: Bir yandan arastir-
ma ve sorusturma, diger yandan da hakikati bulunca goniilden ve 6nyar-
gilarla direnmeksizin, taassup (bagnazlik) gostermeksizin teslim.

Bir kimsede teslim sifat1 olursa, iyi niyetli ise, ancak baz1 mazeret ve se-
beplerle Islam gercegi ona gizli kalmis ise, bu bakimdan da kusursuz ve
0zrii makbul ise, Allah asla boyle bir kimseyi cezalandirmaz, “muazzeb”
kilmaz, cehennemden kurtulur.

Yiice Allah buyurur ki:

Biz, bir peygamber (elci, resul) gondermedikce (bdylece hiiccet ta-
mam olmadikga, o kisi i¢in 6ziir kaldik¢a) azap edicilerden degiliz.!V

Demek ki, hakim ve kerim olan ytiice Allah, bir kisi aleyhinde hiiccet tamam
olmadikga (onun i¢in 6ziir kaldikca) o kisiye azap etmez, bu imkansizdir,
mubhaldir. Ustl bilginleri bu ayet-i kerimenin beyan buyurdugu ve aklin
da onayladig ilkeyi “kubh-i 1kaab bila-beyan” (6nce agiklamadan, kurali
bildirmeden, bir kisiyi sorumlu tutmanin ve cezalandirmanin yerinde ol-
mayist) olarak adlandirirlar. Derler ki, Yiice Allah’in bir hakikati kuluna
acgiklamadan o hakikati kabul etmedigi gerekgesi ile kulu cezalandirmasi,
kabul edilebilecek bir sey degildir.

Oyle kisiler goriilebilir ki ismen Miisliiman degildirler, ancak onlarda
“teslim ruhu” vardir, Islam gercegi onlara iletilebilirse kabul edecekleri
umulur. Iste bu da yukaridaki agiklamalarin dogru oldugunu gdsterir.
Descartes (290), taninmis Fransiz feylesofu, kendi sozleri degerlendirilirse,
buna iyi bir 6rnektir.

Onu anlatanlar aktarirlar ki, o felsefesini kurarken “stiphe” ile baslamis-
tir. Once, o giine kadar elde etmis oldugu biitiin bilgilerinden siiphe etti.
Sifirdan basladi. Kendi diisiincesini baslangi¢ noktasi alds; diistindiigiinii,
o ana kadarki bilgilerini inceledigini, irdeledigini, stiphe ettigini ve aras-
tirdigini gordii ve baslangig noktasini soyle ifade etti:

“Diislintiyorum, dyleyse varim.” (Cogito, ergosum).

1-isra, 17/ 15.
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Kendinin “diistinen 6zne” olarak var oldugunu bdylece saptadiktan sonra
ruhunun, cisminin ve Allah’in varligini saptadi. Bu konulardaki bilgisi ke-
sinlige ulasti. Yavas yavas “din se¢me” konusuna eristi ve tilkesinde resmi
din olan Hiristiyanlig1 segti.

Ne var ki Descartes’in oldukga cekici bir sozii vardir. Der ki:

Ben Hiristiyanligin kesinlikle diinya dinlerinin en iyisi oldugunu soyle-
miyorum. Sadece sunu derim ki: Benim su ana kadar tanidigim dinle-
rin en iyisi Hiristiyanliktir. Ben hakikate karg: savasacak degilim. Belki
de diinyanin bagka bir kosesinde Hiristiyanliga tistiin tutulacak bir din
vardir.

Descartes daha sonra Ornek olarak Iran’1 alir ve der ki:

fran’daki dini iliskileri bilmem. Kim bilir, belki mesela iran'da dyle bir
din olabilir ki Hiristiyanhga tistiindiir. (291)

Descartes gibilerine “kafir” diyemeyiz, bu gibi kisiler inat etmezler, diren-
mezler, kendilerini kiifre kaptirmis degildirler. Hakikati 6rtmek, perdele-
mek sevdasinda degildirler. “Kiifr” demek; inatgilikla, hakikati ortmek,
gizlemek demektir. (292)

Bunlar, bu gibiler ise fitratlarinda miislimdirler, yaratilislarinda teslim
egilimi vardir, “miislim-i fitri” dirler. Bunlara Miisliiman denilemez ise de,
kafir de denilemez. Clinkii Miisliiman (293) ve kafir kavramlarmin karsi

oun
1

karsiya konmasi, mantiki ve felsefi terimle “icab” ve “selb”in, “adem ve
meleke”nin (olumluluk ve olumsuzlugun, yokluk ve var olan bir giiciin)
kars1 karsiya gelisi gibi degildir, kafir ve Miisliiman kavramlar: arasinda,
bu anlamda bir karsitlik iligkisi yoktur. Aksine iki karsitin karsilasmasi

durumu vardir.

Diger bir deyisle iki varliga iliskin kavram (emr-i viictidi) karsilasmak-
tadir, yoksa bir varliga iliskin kavram ile bir de yokluga iliskin kavram
karsilasiyor degildir.®" (294)

1- Bu ikinci tiirden bir karsitlik s6z konusu olsa idi, bir sey ya var ya da yok olacagin-
dan, Miisliiman olmayana kafir diyebilirdik. Boyle bir durum s6z konusu olma-
digindan, tiglincii bir adlandirmaya, siniflandirmaya gidebiliriz. Ak olmayan her
seyin kara olmayacag gibi. Buna karsilik, bir sey mesela hem var, hem yok olamaz.
(H. Hatemi)
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Sunu da belirtmemiz gerekir: Basta, kisiler iizerinde durmayacagimizi
sOylemis idik. Burada Descartes’1 6rnek verisimizin sebebi bu ilkeden ay-
rilmak degildir. Onun 6rneginde sunu sdylemek istedik: Soylediklerini
ictenlikle sOylemis ise ve gercekten, hakikat karsisinda belirttigi ol¢iide
teslime hazir idiyse ve ayrica hakikati aragtirma ve bulabilme konusunda,
dedigi gibi elinden daha fazlas1 gelemediyse, o bir fitri Miisliiman’dir.®)

Amellerin Kabul Sart1 Olarak Ihlas

Imanin degeri konusunda su ikinci sorunun karsimiza ¢iktigini sdylemis
idik: Imanin; amellerin kabulii agisindan ne gibi bir etkisi olabilir?

Daha once, kafir olanlarin da hayirli amellerinin Allah katinda makbul
oldugunu ileri siirenlerin delillerini naklederken, onlarin soyle dedigini
sOylemis idik. Bir amelin giizel veya ¢irkin, iyi veya kotii olusu; “zati”
olduguna, bizatihi o amelin 6ziinden ileri geldigine, uzlasima dayanma-
digina gore; miiminden olsun, kafirden olsun, iyi amel iyidir. Su halde,
mutlaka Hak Teala’nin kabuliine mazhar olmalidir, Allah bu amelleri ka-
bul etmelidir. Tyi, kimden olursa olsun iyidir. K6tii de kimden olursa ol-
sun kottidiir. Yiice Allah’in biitiin kullarina nispeti aynidir.

Simdi de deriz ki: Bu akil yiiriitmede varilan sonu¢ dogru olmakla birlik-
te, onemli bir nokta gozden kagirilmaktadir. Bunu anlatmak icin de biz
ister istemez burada yine Us(l Fenni'nin (Yontembilim, Metodoloji, Fikh
Ustilii) terimlerine bagvurmak zorundayiz. Ustil’e gore, hiisn ve kubh iki
tirliidiir: Fi'li ve Faili. [Birisi eylem yoniinden, digeri fail yoniinden, eyle-

min Oznesi yoniinden varilan yargidir. ]

Her amelin iki tarafi ve iki boyutu vardir. Bu iki taraftan her biri hakkinda
varilacak yargi da birbirinden ayr1 olabilir. Bir boyutta, bu amelin “iyi”
oldugu yargisina varirken, digerinde farkli bir sonuca varabiliriz. Bunun
aksi de miimkiin oldugu gibi, bir amelin her iki boyut acisindan da iyi

veya kotii olmast da miimkiindiir.

1- Her ¢ocuk esasen fitrat {izerine dogacagima gore, herkes dogumunda fitri Miislii-
man’dir. Descartes ve benzerleri, gevreden edindikleri 6nyargilar veya bencil giidii-
leri ile “fitrata doniis” egilimlerinin 6niine sed cekmeyen, ne var ki Islam gergegine

de biitiinii ile yol bulamayan kisilerdendir. (H. Hatemi)
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Bu iki boyut sunlardir: Yararli veya zararl bir eser, bir etki seklinde o amel
dis aleme ve insan toplumuna yansimakta midir? Bir de o amelin faile
baglantisi, i¢ niyetler, saikler s6z konusudur. Fail, bu “kasd” dolayisi ile o
ameli gerceklestirmistir, o ameli araci kilarak kastettigi hedeflere varmak
istemistir.

flk boyut agisindan amelin yararli veya zararli etkilerine ve bu etkilerin
sonuglarinin toplum igindeki uzantilarina bakilir. Tkinci boyut agisindan
ise, failin ruhi ve fikri diizeni bakimindan nasil bir siire¢ i¢cinde bu ameli
gerceklestirme karar1 verdigine ve gergeklestirdigine, hangi amaci giittii-
gline bakilir.

Insan eylemleri, yararh ve zararl etkileri bakimindan tarihin kiitiigiine
gecirilirler ve bunlar hakkindaki yargiy: tarih verir. Bu eylemi 6ver veya
yerer. Fakat amelin insan ruhu ile intisab1 ve iliskisi agisindan, ytice ve
melekuti kiitiiklere kayit yapilir. Tarihin kiitiigti 6nemli ve etkili olaylar
arar, biiyiik capli olaylar tarihin ilgisini ceker. [lahi gorevli giicler aleminin
kiitiikleri (defatir-i ulvi-i melekuti) ise, yalnizca amelin toplumdaki yarar-
I1 etkilerine degil, ayn1 zamanda ve buna ek olarak amelin i¢ aleme iliskin
boyutuna da bakar.

Kur’an-1 Kerim buyurur ki:

O, 6liimii ve hayat1 yaratti, hanginizin en giizel amel sahibi oldugu-
nu sinamak i¢in.®

Dikkat edilirse burada nicelige degil nitelige 6nem verilmis, en iyi, en gii-
zel, en dogru (sevap) amel aranmis, yoksa “en cok amel” buyurulmamais-
tir. Clinkii burada esas olan sunu bilmemizdir: Bazi saikler, giidiiler dola-
yist ile giristigimiz bir amel, bu eylemin dista izledigi siire¢ ve toplumsal
etki ve degerlendirilmeleri disinda, bir de manevi agidan ele alinmalidir.
Manevi bakimdan da, gercekten biz bir yone gider, ve bir yol aliriz.

“Aslolan; ameldir, istir, kaslarin sarf ettigi glictiir; diisiinceler ve niyetler
ise, mukaddime, amele hazirlik konumundadirlar ve bir nevi zihniyetten
ibarettirler; deger tasimalar1 da amele mukaddime olduklar: i¢indir. Do-
layisiyla mukaddime (niyet) nasil olursa olsun 6nemli degil, asil 6nemli

1- Miilk, 2.
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olan bununla varilan amactir (amel).” diyerek kestirip atabilir miyiz? Ha-
yir, is bu kadar basit degildir. Diistinceler, niyetler, daha amel dis alemde
belirmeden yapilacak degerlendirmeler vardir. Bu “mukaddime”nin, ha-
zirhigin, fikir ve niyetin temel 6nemi, amelden daha az degildir. Amelin d1s
yoniine onem veren, diisiince, niyet ve inanci temel ilkelerden saymayip
ona sadece hazirlik safhasi olarak bakan diisiince; maddi, materyalist bir
diistincedir. Bu diisiince okulunun dogru bir sistem kuramadiginin apa-
¢iklig: bir yana, hic degilse sunu kabul etmek gerekir ki, Kur'an 6gretisini
ona hi¢ uymayan materyalist diisiince ile yorumlayamay:1z.

Kur’an agisindan bizim gergek kisiligimiz, gercek “ego”muz, “ben”imiz;
ruhumuzdur.’” Ruhumuz; her istegimize ve secimimize bagh amelde,
“kuvve”den, yeti durumundan (potansiyel giicten) fiiliyete (eylem ve
devinime, kinetik giice) ge¢mis, yonelmis olur ve segcimdeki niyetinden
kendisi etkilenerek, iradesine, hedef ve maksadina gore bir etki ve 6zellik
kazanir. Bu etkiler, kazanilan aligkanliklar kisiligimizin bir pargasi olur ve
bizi varlik alemleri iginden kendilerine uygun olan bir aleme gotiirtir.

Demek oluyor ki fiil agisindan hiisn ve kubh yahut iyilik veya kétiiliik, o
amelin dis etkisi ile ilgilidir. Fail agisindan, eylemin 6znesi agisindan hiisn
ve kubh ise, amelin failden (6zne) nasil sadir olduguna, nasil ¢iktigina ilis-
kindir. Birinci boyutta amelin dis ve toplumsal sonuglarina, ikinci boyutta
ise failin i¢ varligindaki etkisine bakariz.

Bir kimsenin, bir hastane actigin1 veya diger 6nemli ve toplumsal bir hiz-
meti yerine getirdigini diistinelim. Bu amel, toplumsal ve tarihi agidan
incelendigi takdirde “hayir”dir. Diger bir deyisle Allah’in mahliklari icin
yararli, faydali bir ameldir. Burada gercekten de failin niyetinin bir fark
meydana getirmedigi goriiliir. Ister riyakarlik ve gosteris, ister nefsani
icglidiilerini tatmin, ister boyle degil de insani, 6zgeci ve yiice maksat-
larla gerceklestirilmis olsun, toplum agisindan yararli bir kurum ortaya
¢ikmugtir. Tarihin, insanlarin eylemleri hususundaki hiikmii siirekli bu

1- Ruh yerine “nefs” teriminin kullanilmasi ve “ruh” denince, melekuti giiclerin en
bliyiigii verilerek gérevlendirilmis; Kadir Suresi'ndeki “Ruh” akla gelebilir: “O ge-
cede melekler ve Ruh Allah’in izni ile inerler, her is dolayisi ile.” Ruh’'un, Rabb’in
“emr”i olusu da belki 6zellikle bu anlamda Ruh i¢in beyan buyurulmustur. Dogru-
sunu Allah bilir. (H. Hatemi)
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acidan ve bu yonde gerceklesmektedir.) Tarih, insanlarin i¢ niyetlerine
bakmaz. Ornek olarak, Isfahan’daki sanat eserlerini ele alalim. Bu saheser-
ler tizerinde konusuldugu zaman, mesela Seyh Liitfullah Mescidi'ni, Sah
Mescidi'ni veya Otuz Ug Koprii'yii yaptiranin ne niyet ve hedef giittiigii
ile kimse ilgilenmez. Tarih dis goriiniise, esere bakar ve o amelin adini
“amel-i hayr=iyi is” koyar.

Fakat, fail acisindan amelin “hiisn”1i, glizellik ve iyiligi incelenirken, top-
lumsal ve dis etkiye bakilmaz, fiil ile fail arasindaki iliskinin tiiriine baki-
lir. Bu incelemede, fiilin yararli olmasi, hayirli amel yargisinin verilmesi
icin yeterli degildir. Aksine failin niyeti, maksat ve hedefi, bu isi hangi
saiklerle (giidiiler) isledigi onemlidir. Dolayisiyla i¢ten hayir isleme niyeti
ile hareket etmis ise, fiilde fail agisindan da iyilik, giizellik vardir, amelin
hayir yonti iki boyutludur; iki uzamda ilerlemis, gelismistir: Tarih ve insa-
nin toplumsal yasami acgisindan ve manevi ve melekuti agidan. Riyakarlik
saiki ile veya maddi menfaat saglamak i¢in yapilan islerde ise, yalnizca tek
boyut gerceklesir. Bu is, manevi ve melekuti bakimdan uzam saglayama-
mus, sadece tarih uzaminda ileriye dogru gelisebilmistir. Islam1 terimlerle,
amel, ytiice aleme yiicelememistir. Diger bir deyisle, eylemi gerceklestiren
kisi topluma hizmet etmis, onun seviyesini yiikseltmis, ne var ki kendine
hizmet etmemis, belki de olaylarin bircogunda kendi nefsine hiyanet et-
mistir. Ruhu bu amel ile ytiicelecek yerde al¢almis, diismiistiir.

Burada elbette fiilin fail agisindan iyiligi ile fiil ac¢isindan iyiliginin
(hiisn-i faili ve hiisn-i fiili) birbirinden tamamen ayr1 oldugunu soyle-
mek istemiyoruz. Hele maksadimiz ruhi ve manevi gelisme ve olgunlas-
ma isteyen bir kimsenin topluma yararh islere karismamasi gerektigini
soylemek hi¢ degildir. Amacimiz sudur: Topluma yararh bir is insanin
manevi tekamiilii bakimindan o zaman yararl olabilir ki, ruh o isi yap-
makla, bunun i¢in ruhun manevi bir harekete giriserek, bencillik ve
hirstan kurtulup ihlas ve safa (goniil arilig1 ve aydinligi) konagina ayak
basmis olsun. Fiilin gtizelligi ile fail agisindan fiilin giizellik ve iyiliginin
iligkisi (hiisn-i fiili ile hiisn-i faill nispeti) bedenin ruh ile iliskisi gibidir.
Canl1 bir varlik ruh ve bedenin birlesmesinden meydana gelir. Giizel ve
iyi goriinen bir amelde, failin niyeti agisindan da iyilik ve giizellik nite-

1- Ozellikle beytiilmalden yapilan vakiflarda oldugu gibi. (H. Hatemi)
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ligi bulunmalidir. Amelin canlanmasi, hayat kazanmas igin, ona niyet
glizelligi ruhu tfiirtilmeli, nefhedilmelidir.

Boylece, “aydin”larca ileri siiriilen delillerin ve akil yiiriitmenin aksak
noktasi ortaya ¢itkmaktadir. Onlar soyle diyorlardi: “Allah tiim kullarina
kars1 esit nispettedir. Diger yandan amellerin iyiligi ve kotiiliigl zatidir.
Dolayistyla hayir amelin nispeti herkes icin esittir ve bu esitliligin geregi
de, ahiret giintinde uhrevi miikafat bakimindan miimin olanla olmaya-
nin esit konumda olmasidir...” Oysa bu akil yiiriitmede sadece ameller ve
Allah’in tiim yarattiklarina olan esit nispeti goz oniinde tutulmakta, bu
ameli gerceklestirenin kisiligi, niyetleri, hedef ve saikleri, i¢ ylizii gozden
uzak tutulmaktadir. Oysa, ister istemez, bu kisilik etkeni ameller arasinda
da tiirdesligi ortadan kaldirir.

“Allah icin, ameli isleyenin kisiliginin éneminin olamayacagini, Allah’1
taniy1p tanimamasinin bu eylemi Allah rizasi igin yerine getirip getirme-
diginin, gurbet (Allah’a yakinlasma) kastinin bulunup bulunmadiginin
hi¢ fark etmeyecegini” sdyleyen bu tiir aydinlara kars1 su cevap verilir:
Allah i¢in fark etmez, fakat o kimsenin kendisi i¢in fark eder. Allah’1 bilen
kisinin manevi yolu ve yolculugu ile bilmeyenin yolu ve yolculugu ayri
tiirdendirler. Allah’a iman edenin ameli her iki boyutta hiisn-i faili, hiisn-i
melekuti) gelisirken, iman etmeyeninki sadece tarihi boyutta gelisir. Iman
edenin kendisi ve ameli Allah katina yiikselir. imani olmayanin kendisi
gibi ameli de yiikselmez. Bir bagka deyisle, gercekten Allah igin fark et-
mez, fakat amelde fark eder. Iman edeninki canli ve yiikselen bir amel
iken, digerinki ol ve yiikselmeyip diisen, inen bir ameldir.

Derler ki: “Adil ve hakim Allah, asla herhangi bir kulunun iyi amellerine,
kendisi ile dostluk iligkisi yok gerekgesi ile ¢izgi ¢ekip onlar1 iptal etmez.”

Biz de inanmaktayiz ki, Allah iptal ¢izgisi cekmez; fakat su hususu da
belirlememiz gerekir: Allah’a inanmayan birisinden acaba her iki boyutta
da tam olan, hem toplumsal etki, hem de failin ruhi ve manevi durumu
bakimindan iyi bir amel ortaya ¢ikabilir mi? Biitiin yanilma suradadir: Bir
amelin topluma yararli olmasi, “hayirli” ve “salih” amel sayilmas igin ye-
terli gortilmektedir. Varsayalim -bu bir farz-1 muhal, olanaksiz varsayim-
dir- Allah’a iman1 olmayan birisinin ameli Allah’a yiicelebilsin. Bu yiicelen
ameli Allah geri ¢evirmeyecektir. Ne var ki Allah’1 tanimayan, iman etme-



312 o Adl-i ilahi

yen kimse, kendisi engellerden kurtulmamus, yticelmemistir ki, ameli de
melekuti bir boyut kazanabilsin, 6teki alemde insana manevi zevk, nese
ve mutluluk getiren bir bicime biiriinebilsin. Amelin Allah katinda kabul
edilebilmesi i¢in amelin bu sartlar1 gergeklestirebilmesi gereklidir.

[1ahi kanunlar ile begeri kanunlar arasinda su temel ayirim vardir: 1lahi
kanunlar iki boyutlu, beseri kanunlar ise tek boyutludur. Beseri kanun-
lar; kural olarak saiklerle, niyetlerle ugrasmaz. Mesela vergi vermeyi ye-
terli gortir, saikin ne olduguna, nicin verildigine bakmaz. Vergi 6deyen,
icinden kiifiir etse, sovse de, 6nemli olan eylemdir, verginin verilmesi-
dir. Askerlik gorevine gelinmesi ve gorevin yapilmasi da boyledir. Ar-
tik askerin hangi niyetle askerlik gorevini yerine getirdigi veya savastig1
onemli degildir.

[14hi kanunlarda ise durum farklidir, vergi vermede olsun, cihatta olsun,
ylikiimliliigiinii yerine getirenin “gurbet kast1” ile hareket etmesi 6nem-
lidir, “halis niyet”e bakilir. Islam; canly, ruha sahip amel arar, cansizini de-
gil. Mesela Miisliiman zekat verirken riya saiki ile vermisse, amaci sadece
-igcinden boyle olmaksizin- dindar gortinmek ise, Allah katinda makbul
bir amel olamaz. Cihada gider de kendini gostermekten, iin kazanmak-
tan bagka emeli olmazsa, kabule degen bir davranis olmaz. Ilahi kanun
der ki: Zoraki asker, benim aradigim asker degildir. Ben, canla-basla cihat
edeni, Allah’a canini ve malvarligini verip karsiliginda cenneti alma tek-
lifini kabul edip can ve goniilden kosani ararim.® Resul-i Ekrem -ona ve
Ehlibeyt'ine Allah’in salat ve selami1 olsun- gerek Sii, gerek Stinni kaynak-
larda miitevatir olarak nakledilen bir hadis-i serifte soyle buyurur:

Stiphesiz ameller niyetlere goredir.®
Bu mealde bagka rivayetler de vardir:
Herkese niyet ettigine, kastina goredir.®

Niyetsiz amel olmaz.®

1- Tevbe, 9/ 111.

2- Vesailu’s-Sia, c.1, s.8.
3- age.

4- age.
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Bir hadiste su sekilde rivayet edilmektedir:

Siiphesiz ameller niyete baghdir. Insan igin niyet ettiginin, amagla-
diginin karsihigr vardir. Allah’in rizasi kasti ile, Allah’a yonelerek ve
Resul’tine yonelerek hicret edenin hicreti (gocii), Allah ve Resulii yo-
niinedir. Kim de diinya igin, servet kazanmak i¢in veya bir kadin ile
evlenmek igin hicret ederse, onun da hicreti, ugruna hicret ettigi sey
yontinedir.®

fmam Sadik® -ona selam olsun- sdyle buyurmustur:

Isleriniz Allah igin olsun; halk igin, insanlar gorsiinler diye degil.
Ciinki Allah i¢in yapilanlar Allah kata yiikselir; halk i¢in yapilan
ylikselmez.®

Niyet; amelin canidur. Insanin bedeni, insanlik derecesinde, makaminda
bir can tasidig1 igin serefli, degerli oldugu gibi, amelin degeri de cana bag-
Iidir. Amelin cani nedir? Amelin cani ihlastir.

Kur’an-1 Kerim’de buyurulur ki:

Ancak dinde katisiksiz, dogru 6zlii (ihlas sahibi) olarak Allah’a iba-
det etmekle emrolundular.”’

Nitelik mi, Nicelik mi?

Yukarida ele aldigimiz ve inceledigimiz konudan, ilgi ¢ekici bir sonuca
varmaktayiz: Allah katinda amellerin degeri, niteliktedir, nicelikte degil.®
Bunu anlayamayanlar, Allah’in velilerinin son derece degerli, olaganiistii
davranislarini gordiiklerinde, bunlarin toplumsal ¢apini kii¢iimsedik-

1- Sahih-i Miislim, 6. cild, s.48.

2- Imam Sadik, Ehl-i Beyt Imamlarr’nin altincist, Imam Hiiseyin’in torunu, Imam Mu-
hammed Bakir'in ogludur. (H. Hatemi)

3- Vesail, 1. cild, s.11-12.

4- Beyyine, 98 / 5.

5- Hazret-i Isa da bunu sdylemis, zengin bir adamin mabedin sandigini herkese gos-
tererek attig1 altinlardansa, yoksul bir kadincagizin ihlas ile atabildigi bir-iki pulun
Allah katinda o altinlardan ¢ok degerli oldugunu, déneminin Yahudi toplumuna
anlatmak istemisti. Anlamadilar ve sonunda dolarin {izerine Allah’in adin1 yazarak
daha zorlu bir riya ve gosteris vesilesi buldular. (H. Hatemi)
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leri igin, akillarinca bu amelleri 6nemli gosterecek efsaneler uydurur-
lar. Mesela, ona selam olsun, Emirii'l-Miiminin Ali'nin namazda rika
halinde iken yoksula bagisladig1 ve hakkinda ayet-i kerime nazil olan
(295) davranisina akillarinca 6nem kazandirmak icin sunu diizeltip kos-
muglardir: Bu bagislanan ytiziik dylesine degerli bir yiiziiktii ki, degeri,
biitiin Suriye ve civarinin harag vergisine esit idi! Uydurduklarini inani-
lir kilmak igin bir de rivayet uydurmuslar, bunu oradan aktarmigslardir.
Onlarin aklinca, bir ytiziik bagislama gibi 6nemsiz bir olay icin nasil olur
da bir ayet-i kerime nazil olabilir? Bunu kavrayamadiklari, sebebini an-
layamadiklari igin, yiiziigiin degerini boylesine abartmislardir. Diistine-
mezler ki, Suriye ve civar1 haracina bedel bir yiiziik, o donemin yoksul
Medine ortaminda Ali'nin (a.s) parmaginda bulunamazdi. Diyelim ki
parmaginda Oyle bir ytiiziik olsa bile, Emiriil-Miiminin onu tek bir yok-
sula bagislamaz, biitiin Medine’yi gonendirir, biitiin Medine yoksullarini
yoksulluktan kurtarirdi.

Efsane uydurucularinin akli, Allah katinda amelin degerinin maddi 6lgtit-
lerden tistiin bir 6l¢iitii oldugunu kavrayamaz ve kavrayamamistir. Onlar
kendi akillarinca sanmislardir ki, yiiziigiin bunca degeri olmasina ragmen
bir yoksula bagislanis1 -hasa- Allah’t da hayran kilacak ve ancak bunun
tizerine, “Aferin Ali'ye! Ne biiyiik is yapt1!” buyuracaktir!

Bu dar ve kisa goriisliilerin, Ali ve ailesinin arpa ekmegi somunlarini ken-
dileri yemeyerek oruglu olduklar1 halde {i¢ giin arka arkaya iftar vaktinde
kapiya gelen yoksullara bagislamalar1 ve ii¢ giinii a¢ ve oruglu gecirme-
leri {izerine “Hel etd” (Insan, Dehr) Suresi'nin nazil olusu hakkinda ne
dediklerini, nasil diistindiiklerini bilemiyorum. Mutlaka orada da soyle
distinmiislerdir: O ekmek somunlar1 arpa unundan degil altin tozundan

yogrulmuslardi!

Hayir! Is boyle degildir. Ona selam olsun, Ali’nin ve ailesinin (ev halkinin)
amellerinin 6nemi, bizlerin géziinii kamastiran maddi deger yoniinden
degildir. Pak, tertemiz, yiizde yiiz halis, Allah i¢in oluslar1 dolayis: iledir.
Bu amellerdeki ihlas, bizim igin tasavvur bile edilemez derecededir. Oyle
bir ihlas ki Melekut-i A’la’da, ilahi gorevli giigler aleminde ve Allah katin-
da yankilanmis, oraya yiikselmis, karsiliginda da 6viilme ve ululanmay1
dogurmustur.
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Seyh Feridtiddin Attar-i Nisaburi (296) soyle der:

Gozeste zin cihan vasf-1 sindnes

Gozeste zan cihan vasf-i se ndnes

Diinya aleminde, kilic1 dillere destan oldu.

O alemde de bagisladig: tic somun ekmek dolayisi ile 6viildtiululanda.
Bu amele nicin 6nem verildigini bizzat Kur'an-1 Kerim beyan buyurur:

Biz size ancak Allah i¢in bagislar, sizi doyururuz. Hicbir karsilik, te-
sekkiir, minnet bile beklemeyiz."

Onlar bu sozii de agikca sdylemediler, dile getirmediler. Her gizliyi ve go-
niillerdekini bilen Yiice Allah onlarin goniillerindekini bdylece agikladi.
Onlarin bu bagislama ve bu 6zveri ile, Allah’tan sadece Allah’1 istedikleri-
ni beyan buyurdu. (297)

Kafirlerin amellerinin Kur’an-1 Kerim’de bos ve higten sayilmasinin sebebi
de, onlarin amellerinin dista siislii ve gosterisli, aldatic1 goriiniimde olma-
s1, icte ise asagilik maddi emellerden, bencil duygulardan bagka bir sey
bulunmamasidir.®? Su halde bu ameller Allah i¢in islenmis olmadiklarin-
dan melekuti bir ¢ehreye biirtinemez, Allah katina yiicelemezler.

Harun er-Resid’in esi Ziibeyde, Taif'ten Mekke’ye bir su yolu agmistir ve
bugiine kadar hacilar, Beytullah’1 ziyaret edenler bu sudan yararlanirlar.
Distan, ¢ok iyi goriinen bir ameldir. Miilki ¢ehresi, diinya alemindeki go-
riiniisii bakimindan, ¢ok biiyiik bir amel! Melekuti ¢ehresi, manevi de-
gerlendirme alemindeki goriiniisii nasildir acaba? Meleklerin de goziinii
bizler gibi kamasgtirabilir mi?

Hayair. Ciinkii melekler, baska Olctitler kullanir, ilahi 6l¢tit ile amelin baska
boyutlarini dlgerler. Ziibeyde, bu paray: beytiilmali elinde bulunduran ve
diledigi gibi harcayan zorba ve zalim kocasindan almis, o da halki soy-
mustur. Ziitbeyde’'nin kendine ait bir serveti yoktu; bu yaptig1 ise halkin
parasimi halka harcamaktan ibarettir. Ziibeyde'nin, ayn1 makama erise-

1- Dehr / Insan, 76 / 9.
2- Hazret-i Isa, bu amelleri ve distan dindar ve cok sofu goriinen faillerini; dis1 siislii,
ici tiksindirici kabirlere benzetiyordu. (H. Hatemi)
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bilmis diger kadinlardan farki; digerlerinin halkin parasini kendi liiksleri
i¢in, onun ise bu konuda elindeki malin bir kismini halk igin, kamu yarar1
icin harcamasidir. Bu tespitten sonra is bitmez: Ziibeyde’nin niyeti ne idi?
Allah rizas1 mi, yoksa adimnin tarihe gegmesi mi? Bu konuda biz bir sey

sOyleyemeyiz. Allah bilir, der ve susariz.

Derler ki: Birisi Ziibeyde'yi riiyada gormiis, ona, bu su yolu karsiliginda
ne gibi miikafat gordiiglinti sorunca, su cevabi vermis: “Biitlin sevaplar,

harcadigim paranin 6z sahiplerine gitti.”

Behliil Mescidi (298)

Rivayet olunur ki, bir topluluk bir mescit yapmakla mesgul idiler. Beh-
liil oradan gecerken, “Ne yapiyorsunuz?” diye sordu. “Mescit yapi-
yoruz.” dediler. “Ni¢in?” diye sordu. “Nigini yok! Elbette Allah rizas:

icin.” dediler.

Behliil, onlarin “hulis” derecesini, samimi ve gercekten Allah rizasi ile
davranip davranmadiklarini 6l¢mek istedi. Bir kitabe hazirlatt1 ve tizerine
“Behliil Mescidi” diye yazdirarak geceleyin mescidin kapis {izerine yer-
lestirdi. Ertesi giin oraya gelen mescit kuruculari, bu yaziy1 gordiiklerin-
de kizarak Behliil'ti aradilar; bulunca da “Baskasi zahmet ¢eksin de sen
mi biitiin bunlar1 kendi adina gosteresin?” diyerek dovmeye koyuldular.
Behliil soyle dedi: “Siz, ‘Biz bu mescidi Allah rizasi i¢in yaptirmaktayiz.’
demediniz miydi? Halk yanilsa ve bu mescidi benim yaptirdigimi sansa,
Behliil Mescidi diye ansa ne énemi var su halde? Allah da m1 yanilacak?
Gergegi bilemeyecek mi?”

Nice biiytik isler vardir ki, bizim goziimiizde biiytiktiirler. Allah katinda
ise, bir pula degmezler. Diyebiliriz ki, biiyiik binalarin, mabetlerin, mes-
citlerin, ziyaretgahlarin, hastanelerin, kopriilerin, kervansaray ve medre-

selerin temelinde bdyle bir yazgi vardir. Hitkiim, Allah’indir.®

1- Daha once de isaret edildigi gibi, Islam-Osmanli Hukuku'ndaki vakif kurumu ve
uygulamasi bir de bu gozle ele alinmaya deger ve ele alinmasi gereklidir de. (H.
Hatemi)
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Allah’a ve Ahirete iman

Diinya ve ahiret arasindaki nispet, iliski; beden ve ruhun nispeti veya za-
hir ve batinin (dis ve goriiniir yon, yiiz ile i¢ ve gortinmez yon/ yiiz) nis-
peti gibidir. Diinya ve ahiret birbirinden kesin olarak ayrilmis degildirler.
Diinya evreni, diger bir deyis ile “miilk” evreni ve ahiret veya “melekut”
evreni, tiim olarak tek bir birim meydana getirirler. Durum, kitabin tek bir
yapraginin iki yiiziiniin birer sahife olusu ve iki “sayfa” (sahife) meyda-
na getirisi gibidir. Yahut yaz1 ve tura tarafi olan bir madeni para gibidir.
Diinyadaki yerytiizii, bu kez ahiret aleminde melekuti goriiniisii ile ortaya
¢ikacaktir. Cansizlar ve bitkiler yine melekuti gehreleri, goriintimleri ile
orada da belirirler. Esasen ahiret; miilk aleminin bu kez melekuti yiiziine
dondiiriilmesidir, diinyanin melekuti ytiziidiir. (299)

“Bir “amel”in glizel bir melekuti goriinlim kazanmasi, “illiyyini” (300)
olabilmesi igin, Allah’a yonelerek ve bu amelin Allah’in melekutuna yii-
celebilmesi niyeti ile yapilmis olmasi sarttir. Bir kimse kiyamete inanmaz,
Allah’a yonelmez ise, onun ameli de melekuti olamaz. Diger bir deyis ile,
illiyyine yticelemez. Melekut-i iilyaya erisemez. (301) Amelin melekuti
ylizli; yukar yliztidiir. Milki yiizii ise asag1 ytiiziidiir. Niyet, inang ve
iman yolu ile bir amel 151maz, nuraniyet ve safa kazanamazsa, ak ve aydin,
ar1 bir amel olamazsa, elbette melekut-i {ilyaya da erisemeyecektir. Ruhu
olan amel ancak melekut-i tilyaya yticelebilir. Amelin melekuti ve uhrevi
boyutu, onun ruhudur.

Kur’an-1 Kerim bu konuda ne giizel buyurur:
Ona temiz, iyi ve giizel soz yiicelir ve salih ameldir ki bunu yiiceltir.)

Bu ayet-i kerime, iki tiirlii yorumlanabilir. Her iki yorum da tefsir kitapla-
rinda zikredilmistir. Bir yorum sudur: “Pak, ar1 inanci ve pak, ar1 sozii, sa-
lih amel yiiceltir.” Tkincisi de sudur: “Temiz, pak s6z ve inang, salih ameli
yliceltir, melekuti kilar.” Bu iki tefsir de dogrudur ve ikisinin de dogru
olmasina bir engel yoktur. Bu iki tefsir (yorum) birlikte su ilkeyi aciklarlar:
Iman, amelin kabul edilmesinde, ylicelmesinde etkilidir. Amel de imanin
giiclenmesinde ve derecesinin artmasinda etkilidir. Bu ilke, Islam 6greti-

1- Fatir, 35/ 10.
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sinde genel kabul gormiis bir ilkedir. Biz burada, imanin ameli yiicelttigi,
Allah katina ilettigi yorumu (ikinci yorum) dolayist ile ayet-i kerimeyi zik-
rettik. Ancak, tekrar edelim ki, iki yorumun da ayni1 anda dogru olmasina
ve ayet-i kerimenin iki anlam1 da birden kapsamasina bir engel yoktur.

Herhalde, Allah’a ve ahirete inanmayanlarin amellerinin Allah’a yiicel-
digini ve “illlyyini” bir goriinim kazandigini saniyorsak yaniliyoruz
demektir.

Bize, “Filan kimse Tahran’in kuzeyinden ¢ikarak kuzey yoniinde bir-iki
giin yolculugunu siirdiirdii.” deseler, bu kimsenin Kum, Isfahan veya
Siraz’a varmasini asla beklemeyiz. Bize bu haberi veren kimse, “Belki
bu sehirlerden birisine varmistir.” dese, giileriz ve deriz ki: “Tahran’in
glineyinde bulunan bir sehre varabilmek i¢in giineye dogru gitmek ge-
rekirdi, su halde bu sehirlere kuzeyden varilmasi bu sartlar i¢inde miim-
kiin degildir.”

Bir kimsenin, Tiirkistan’a dogru gitmesi ve Kabe’ye varmasi imkansizdir.®)

Cennet ve cehennem, insanin manevi yolculugunun sonunda yer alirlar,
bu yolculugun iki sunucudurlar. Ahiret dleminde herkes kendi yolculu-
gunun sonucunun nereye vardigini gorecektir. Birisi en yukariya, digeri
en asagiya varmistir.

Dogru ve iyi kisilerin defteri illiyyindedir.?
Kotii, kotii isler islemis kisilerin defteri siccindedir.® (302)

Bir hedefe dogru ilerlemeyen veya o hedefin karsitindaki bir yone dogru
ilerleyen bir kimsenin o hedefe, maksada erismesi nasil miimkiin olabi-

1- Burada, darbimesel haline gelen bir beyte isaret vardir:
Tersem ne-resi be-Ka’be ey A'rabil
In reh ke to mi-revi be-Tiirkistan-est

Korkarim ki Kébe'ye varamayacaksin ey Arabi. / Tuttugun yol Tiirkistan’a giden
yoldur.

Bu beyit, bir amaca varmak icin yanlis yontem ve yol segenler icin sdylenir. (H.
Hatemi)

2- Mutaffifin, 83 / 18.

3- Mutaffifin, 83/ 7.
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lir? Tlliyyine dogru hareket etmek, ona erismek iradesine (istegine) bagli-
dir. Istek de bilme, tanima ve inanmaya baglidir. Béyle bir maksada inan-
mayan veya azim ve teslimiyet ile yola ¢itkmayan, hedefi arzulamayan,
erisme niyeti ile bir adim dahi atmayan, istegi olmayan kimse, orada,
hedefte boy gostermeyi nasil bekleyebilir? Stiphesiz her yolun bir hedefi,
bir varis yeri vardir. Her yol kendi hedefine varir. Maksat Allah degilse,
yol Allah’a ulasmaz.

Kur’an-1 Kerim buyurur ki:

Kim pesin ve ¢arcabuk diinya nimetlerini isterse, istedigimize dile-
digimiz kadarini veririz. Sonra onun i¢in, kinanmis ve itilmis olarak,
cehennemi tahsis ederiz. Ahireti dileyene ve olanca giicii ile onun
icin ugrasana ve miimin olana gelince, onun emegi karsiliksi1z kal-
mayacak, takdir edilecektir.®)

Demek oluyor ki, bir kimsenin diisiince diizeyi diinyay1 asamiyorsa,
diinyadan daha ytice bir hedefi yoksa, yiice uhrevi hedefe ulasmas: da
imkansizdir. Fakat ilahi liituf ve kerem, bu diinya nimetlerinden, dileyene
verilmesini icap ettirir.

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir: Diinya evreni, tabiat ve
madde evrenidir. Sebeplerin 6nemli oldugu bir evrendir. Diinyevi sebep-
ler birbiriyle catisma ve savasim halindedirler. Ayrica, bu diinyada “kasr”
da s6z konusudur, aksi yone dogru iten gii¢ vardir. Su halde hedefi diin-
ya olan kimsenin yiizde yiiz hedefe ulasacaginin da giivencesi yoktur.

Kur’an-1 Kerim’in bu hususu anlatmak i¢in sectigi ifade sudur:
Istedigimize, diledigimiz kadarini veririz.

Fakat, manevi diizen gercevesinde daha yiiksek bir hedefi olan ve gonlii-
nii kiiciik hedeflere baglamayan, ilahi hedefe dogru yola ¢ikan ve iman ile
ilerleyen kimse, hedefe ulasacaktir. Yiice Allah, degerleri bilir, takdir eder,

kendine sunulan iyi isleri kabul eder ve karsiliksiz birakmaz.

Burada caba sarf etmek ve ugrasmaktan da s6z edilmistir. Cilinkii yola

¢ikip yiiriimeksizin yol almaya ve hedefe ulasmaya imkan yoktur.

1- Isra, 17/ 18-19.
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Sonra, bunu izleyen ayet-i kerimede buyurulur ki:

Biz onlarin tiimiine, o ve bu topluluga Rabbinin bagis: ile yardim
ederiz. Rabbinin bagis1 kimseden esirgenici degildir.®

Allah mutlak anlamda, kayitsiz-sartsiz feyyazdir, feyiz vericidir (Feyyaz-1
ale’l-1tlak). Evreni, etken olmak igin elverisli, uygun kilmistir. Eken, tiriin
alir. Bir hedefe dogru ilerleyen, o hedefe varir.

[1ahi hakimler syle derler: “Vacibu’l-viicud bi’z-zat, vacibun min cemii’l-
cihat ve’l-haysiyyat”dir. Zati itibar1 ile zorunlu varlik olan Allah, her yon
ve Ozellik ile vaciptir, varlig1 zorunludur. $u halde feyzine smir yoktur,
“Vacibu'l-Feyyaziyye”dir. Kim neyi dilerse, Allah da ona o yolda yar-
dimai olur.

Diinyay1 talep eden de, bu sebepler diinyasinda, sebepler arasindaki ca-
tisma ve birbirini engelleme diinyasinda, bu catisma ve engellemelerin
kanun ve smirlar1 gercevesinde, Allah’tan yardima ve destege nail olur. O
da Allah’in yardimindan paymni alir. “Sen bizim yolumuzdan sapmus, hi-
dayete ermemissin ve emirlerimize aykir1 davranmigsin; dolayisiyla seni

desteklemeyiz.” diyerek feyzinden uzaklastirmaz onu.

Diger bir deyisle evren; ekmek ve dikmek, yetistirmek ve bicmek icin elve-
rigli bir ortamdir. Insanin alacag; iiriin, segecegi tohumun cinsine baglidir.
Kim ne ekerse, bu elverisli ortamda gelisecektir.

Evet, hakikat ehli i¢in bir de 6zel liituf ve koruma vardir. Buna “rahmet-i
rahimiyye” denir. Diinyadan, bagka istegi olmayanlar bu rahmetten yok-
sundurlar. Ciinkii esasen bu liitfiin isteklisi degildirler. Ne var ki bu

Iz

“rahmet-i rahimiyye”den bagka bir de “rahmet-i rahmaniyye” vardir.

Allah’in rahmani rahmeti, biitiin halka ve biitiin yolculuk stireclerine yo-
nelmekte ve esit olarak onlar1 kaplamaktadir.

Sa’di’nin dedigi gibi:
Edim-i zemin sofre-i Gamm-i Ust

Ber-in hdn-i yegma ce dtismen, ce dust!

Yer yaygisi, O'nun herkese agik sofrasidir.

1- Isra, 17/ 20.
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Bu s6len sofrasinda, herkesin yagmaladig: sofrada dost ve diigsman bir-
liktedir.

Bu béliimde tizerinde durdugumuz konu incelendikten sonra, buna ilis-
kin sorunlarin bir boliimii ¢6ziilmiis olmaktadir.

Bir amelin toplumsal ve tarihi boyutu yoniinden giizel olusu, hiisn-i fiilisi,
ahiret miikafat1 icin yeterli degildir, 6nce bunu anlamis olduk. Hiisn-i
faili, niyet ve hedef giizelligi de olmasi gerektigini kavradik. Hiisn-i
fiill beden, hiisn-i faili ruh gibidir, hayat gibidir.®’ Faile amelin nisbeti
acgisindan amelin giizelligi (hiisn-i faili) i¢in, Allah’a ve ahiret hayatina
iman temel ve gerekli sarttir. Bu sart olus da uzlasimdan ileri gelen, uz-
lasimsal nitelikte degil, isin niteligi ve 6z yapisindan ileri gelen bir sarttir
(sartiyyet-i zati ve tekvini).

Burada yine bir hususa isaret etmek gerekiyor:

Birisi itiraz ederek soyle diyebilir: Bir amelin “hiisn-i faili”ye sahip olma-
s1, niyet acisindan giizel olmas: icin, mutlaka “gurbet kasti”nin, Allah’a
yakinlasma kastinin bulunmasi gerekmez. Bir kimse “vicdan”inin sesine
uyarak veya insani duygular, gonliinii dolduran acima duygusu ile bu isi
yapmis ise, bu amelin “hiisn-i faili” agisindan da giizel olmasi icin yeterli-
dir. Yeter ki, insan bencil duygularla hareket etmesin. Ister insan1 hareke-
te geciren “Allah r1zas1” olsun, ister “insaniyet”i diistinmiis, “htimanist”
davranmis olsun, bu amelde “hiisn-i faili” vardir.

Bu husus tizerinde diisiinmeye deger. Biz failin niyeti bakimindan “Allah”
ile “insanlik” arasinda fark gozetmeyen goriisii kabul etmemekle birlikte
ve bu derin konunun iizerinde burada fazla duramayacagimizi diisiine-
rek, sadece sunu soyleyecegiz: Allah igin yapilan ameller, Allah icin degil
de insancil duygularla yapilan amellerle esittir denemez; ancak, insanlara
hizmet kastiyla, insancil duygu, glidii ve amaglarla yapilan amellerin de
tamamen bencil amaglarla yapilan amellere esit olmadigina da gercekten
inaniyoruz. Allah’in, bu 6zgeci amaglarla yapilan amelleri de tamamen
miikafatsiz, karsiliksiz birakmayacagi kesindir. Bu ihtimali gosteren bazi

1- Eylemin dis dlciitlerle, toplumdaki etkileri acisindan giizelligi ve cap1 bakimindan
biiyiikliigii beden, Allah icin ve Allah’a yakinlagsma niyeti ile eylemin gerceklestiril-
mesi ise bu bedene canlilik veren ruh gibidir. (H. Hatemi)
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rivayetler vardir. Bu rivayetlerde, mesela Hatem (Hatem-i Tai) gibi miis-
riklerin, yaptiklar1 hayirlar dolayisi ile azap gormeyecekleri veya azapla-

rinin hafifletilecegi belirtilir.®)
Bu konudaki rivayetlerden, bu sonucu ¢ikarmak miimkiindtir:

1) Merhum Meclisi; (303) Seyh Sadiik’un (304) “Sevabu’l-A’'mal” adli ki-
tabindan, o da Ali Ibn Yaktin (305) yolu ile Imam Musa Kazim’dan [Ehl-i
Beyt Imamlari'nin yedincisi ve Imam Sadik’m oglu] sdyle buyurdugunu

nakleder:

Beni Israil i¢cinde miimin bir kisinin kafir bir komsusu vardi. Bu inanc-
siz kisi, komsusuna her zaman iyi davramyordu. Oliince, Allah onu
ates azabindan korudu. Ona dendi ki: Bu durum, senin, miimin kom-

suna yaptigin iyilikler yiiziindendir.®

Merhum Meclisi; bu rivayeti naklettikten sonra soyle der: “Bu rivayet ve
benzerleri gostermektedir ki, inangsizlardan bazilarindan, iyi davraniglari
dolayisi ile azaplar1 kaldirilir. $u halde, kafirlerin azabinin indirilmeyece-
gine, hafifletilmeyecegine iligskin ayetler, hem inangsiz, hem de iyi davra-

niglar1 olma yan kafirler hakkindadir.

2) Yine Hazret-i Imam Muhammed Bakir'dan® rivayet etmektedir:

1- Hatem, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) ¢ocukluk doneminde yasamis, comertligi darbime-
sel haline gelmis bir zattir. Konukseverligi, comertligi, glizel ahlakina iligkin birgok
olay anlatilir. Resul-i Ekrem (s.a.a), Tay kabilesi savas tutsaklar1 arasinda, Hatem’in
kizina rastlayinca, ona ikram etmis ve serbest birakmistir. Hazret-i Ali'nin (a.s) de
bu konuda ayni goriiste oldugunu 6grenen ve Hiristiyanligi kabul etmis bulunan
Hatem'’in oglu Adiyy, bunun iizerine Islam dininin ahlak yiiceliklerine verdigi 6ne-
mi kavrayarak Miisliiman olmus, Siffin'de de ogullarin1 Emirti'l-Miiminin’in yanin-
da savasa yollamis, ogullari orada sehit olmuslardir. Muaviye'nin basina buyruk ol-
dugu giinlerde, bir karsilasmada Adiyy’e, “Ali seninle dostluguna uygun davran-
madi, ogullarinin 6liimiine sebep oldu.” demesi {izerine, babasinin hayru’l-halefi
olan bu zat da “Aksine, ben Ali'ye gereken dostlugu gostermedim. Yasim elverisli
olmadig igin savasa katilamadim. Benim de Ali yaninda sehit olmam gerekirdi.”
cevabini vermistir. Merhum mdiellifin (Mutahhari) “Dogrularin @ykﬁsﬁ" (Déastan-i
Rastan) adl1 eserinde bu olaylar da nakledilmistir. (H. Hatemi)

2- Biharu'l-Envar, Kumpani basisi, .3, s.377.

3- Ehlibeyt imamlar1’nin besincisi, Imam Hiiseyin’in torunu. (H. Hatemi)
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Zalim bir sultan yonetiminde yasayan bir miimini, o zalim 6ldiirtmek
istedi. O miimin kisi, Miisliimanlarin yasadig1 yorelerden goctii. Gittigi
beldede bir miisrik onu konuk etti ve agirladi. O miisrik 6liince, ona su
hitap eristi: “Izzet ve celalim (ululugum, yticeligim) hakki i¢in, miisrik-
ler i¢in cennette yer olsa idi, seni cennetle karsilardim. Simdi ey ates,
onu korkut, fakat zarar verme!”®

3) Resul-i Ekrem (s.a.a), cahiliyye doneminin taninmis, kafirlerinden ve
Kureys’in ulularindan olan Abdullah Ibn Cud’an (306) hakkinda soyle
buyurdu:

“Cehennemde en hafif azap gorecek olan, odur.” “Nicin ya Resulul-
lah?” dediler. “Ciinkii o yoksullar1 doyururdu.” buyurdu.®

4) Yine Resul-i Ekrem (s.a.a) cahiliyye doneminin bazi kisilerini kastede-
rek soyle buyurdular:

Kaftanliyi, bir de Beytullah'1 ziyarete gelenleri kovan eli sopaliyi, sonra,
kediyi eve kapatip ne yiyecek veren, ne de kendi basinin ¢aresine baksin
diye sokaga salan kadini ateste gordiim. Sonra cennete girdim. Bir kdpe-
gi susuzluktan kurtaran, su veren kisiyi de cennette gordiim.® (307)

Bu gibi kimseler, az-cok her dénemde bulunan, benzerlerine rastlanan
kimselerdir. Bunlarin, durumlarina gore, azaplari hafifletilir veya tama-
men kaldirilir.

Benim gortisiimce, bagka insanlara kotiiliik etmeyip tistelik iyi davranan-
lar, hatta insan disindaki canlilara da iyilik edenler, -ki bir hadiste, her
canliya iyilik edenin karsilik gorecegine isaret vardir- bu iyilikleri yap-
tiklarinda higbir beklentisi olmayanlar, hatta yoksullarin varlik aynasinda
kendi goriintiilerini gordiikleri, yani bir giin kendilerinin de yoksulluga
diisebileceklerini diistinerek bu iyilige tahrik olduklari icin degil, dogru-
dan dogruya iyilik giidiisii ile hareket edenler, kimsenin bu iyiligi bilme-
yecegini ve bilseler dahi hi¢ kimsenin “aferin!” dahi demeyecegini bilerek
yine de bu iyiligi yapanlar, geleneklere uymak icin, bagkalarinin yaptigin
yapmak i¢in degil, dogrudan dogruya hizmet ve iyilik i¢in hareket eden-
ler hakkinda su sonuca varmak zorundayiz:

1- Bihar, Kompani basisi, c.3, 5.382, el-Kdfi'den naklen.
2- Bihar, c.3, 5.382, el-Kdfi’"den naklen.
3- Bihar, c.3, 5.382, el-Kdfi'"den naklen.
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Bu gibi kisilerin i¢ derinliginde Allah’1 tanimakla hasil olabilecek nur-
lardan bir nur vardir. Dilleri ile inkar etseler dahi iglerinin derinligin-
de® ikrar etmekte, Allah’in varligini kabul etmektedirler. Aslinda inkar
ettikleri sey; Allah degildir, onlarin Allah yerine tasavvur ettikleri bir
vehimdir, bir kuruntudur. Yahut, Allah’1 kabul etseler dahi, bu kez de
ahiret hayatinin gercekligi ile iliskisi olmayan vehimleri ahiret hayati ye-
rine yerlestirmisler, sonra da bu kuruntu ve vehimleri inkar etmislerdir.
Allah’t ve ahiret glintinii gergekligi ile taniyabilselerdi, reddetmezlerdi.
Inkar ettikleri; Allah ve ahiret degil, bunlar yerine koymus olduklari ve-
himler, bos 6gretilerdir.

Higbir baska giidii karismaksizin saf bir sekilde iyilik, adalet ve ihsan
ilkesine uymak, aslinda kayitsiz-sartsiz ve sonsuz giizellik demek olan
Allah’a ilgi ve sevginin gostergesidir. Su halde bu sekilde halisane iyilik
edebilenlerin kafirler ile birlikte hasredilmeyecekleri, tam bir kafir mua-
melesi gormeyecekleri timit edilir. Bunlarin dilleri inkar etse bile, tam bir
inkarct muamelesi gormezler. Allah her seyin gercegini daha iyi bilendir.

Peygamberlige ve Imamete Inanmak

Simdi sorunun baska bir boliimiinii ele alacagiz. O da sudur: Muvahhit
olan ve ahiret hayatia da inanan, Allah igin amelde bulunan gayrimiis-
limlerin durumu nasildir?

Ehlikitab arasinda oyle kisiler vardir ki, ne Hazret-i Mesih’i -hasa- Allah’in
oglu bilirler, ne de baska birisini, mesela Uzeyr’i. (308) Ne Hayir ve Ser
Tanris: olarak iki ilke, iki ayr1 yaratic1 kabul ederler, ne de atese tapar-
lar. “el-Mesihu Ibnullah” (Mesih, Allah’in ogludur) da demezler, “Uzey-
run Ibnullah” (Uzeyir, Allah'in ogludur) da demezler, “Ehrimen Ser
Tanrisi’dir” da demezler. Kiyamet giiniine, mahser giiniine de inanirlar.
Bunlarin amelleri ne olur? Kabul edilecek midir?

Burada, kasif, mcit ve bilim adamlarindan Allah’1 inkar edenleri ve amel-
lerine hakim olan saikin de (giidii) sadece maddiyat sinirlari i¢inde kaldig1
bu gibi kisileri ele almak istemiyoruz. Onceki bahislerde sOylediklerimizle
onlarin durumunu Islami agidan belirledigimizi saniyoruz. Bu boliimde

1- Belki “bilingsiz” tabakada diyebiliriz. (H. Hatemi)
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ele alacagimiz kisiler, iyi ameller isleyip mebde ve meada, Allah’a ve ahi-
rete iman eden, amellerinde de madde Gtesi bir hedef gosterebilenlerdir.

Edison ve Pasteur’iin bu gibi kisilerden olduklar1 soylenmektedir. Yine
denmektedir ki onlar dindar kisiler idi, Allah’1 bilen ve O’'na ibadet eden
kisilerin saikleri ile bu amelleri gerceklestiriyorlardi. Nasil dindar Miis-
liimanlar Allah rizasi igin ¢aba gosterirlerse, onlar da boyle yapiyorlarda.
Bu gibiler, gercekte bugiin kelimeye verilmekte olan anlamda Hiristiyan
degildirler. Eger bugiin kullanilan anlamda Hiristiyan olsa idiler, Hazret-i
Mesih’i -hasa- Tanri bileceklerinden, bu takdirde de gercek muvahbhit,
tevhit inancina sahip kisiler olarak sayilmalarina imkan olmayacak idi.
Denebilir ki Hiristiyan diinyasindaki biiyiik bilginler, bugiin teslis®” hura-
felerine pek deger vermezler. (309)

Bu boliimde karsimiza ¢ikan soruna cevap ararken, su konuyu inceleme-
miz gerekir: Niibiivvet ve imamete inanmanin geregi hangi agidandir?
Nigin niiblivvete ve imamete inanmak da amellerin kabulii igin sart ol-
malidir?

Denebilir ki, nebilere ve Allah velilerine inanma su iki yonden gerekli ol-
maktadir:

Birisi sudur ki, onlar1 tanimak ve bilmek; Allah’1 bilmek, tanimak, onlar1
seceni tanimak demek olur. Allah hakkinda bir kulun gerektigi gibi tam
bilgi sahibi olabilmesi, gercekte Allah’in velilerini tanimaksizin miimkiin
degildir. Diger deyisle, Allah’1 tam, eksiksiz olarak tanimak demek; O’'nun
yol gostericiligine, hidayet ve rehberligine vesile olan, mazhar olan seckin
kisileri de tanimak demektir.

fkinci bir sebep de sudur: Bu kisileri tamimaksizin, eksiksiz ve dogru bir
davranig programi elde etmek de miimkiin degildir. Tyi davranigh bir
Miisliiman ile, yine iyi niyetle davranmak isteyen bir gayrimiislim arasin-
daki fark da buradadir. Miisliiman’in elinde eksiksiz dogru bir program
varken, gayrimiislimin elinde boyle bir program yoktur, bu sebeple de
ayn1 derecede basarili olamaz.

1- Allah’1 -haga- ii¢ 6geli bilme ve Ruhu’l-Kiidus ile Hazret-i Isa’y1 bu 6gelerden birisi
kilarak -sonugcta ti¢ tektir deseler bile- sirke diigme inanci. (H. Hatemi)
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Islam’in genis, genel ve eksiksiz bir programi oldugu igin, Miisliiman bu
programu iyi uygularsa, basarili olacag: stiphesizdir. Salih amel demek,
sadece halka iyi ve giizel davranmak, ihsanda bulunmak demek degildir.
Biitlin vacip, haram, mekruh, miistahap olan seyler, salih ameller prog-
raminin birer parcasidirlar. Dindar bir Hiristiyan, Islam’dan uzak oldugu
i¢in, bu dogru ve eksiksiz programdan yoksundur. Bu sebeple, bu progra-
min muazzam fayda ve feyzinden de yoksun kalir. Yasak olan, yapilma-
mas! gereken seyleri yapar, mesela alkollii ickinin yasak edilmesine sebep
olan zararlar ona erisir. Bu acidan onun durumu; bir hekimin yol goste-
riciliinden yoksun oldugu icin vaktinden 6nce kalbini, karacigerini veya
sinirlerini y1pratan ve dmriinii kisaltan kisinin durumuna benzer.

[slam’in programinda ise dyle ilke ve buyruklar, diisturlar vardir ki, bun-
larla amel etmek ruhi ve manevi tekamdiiliin sartidir. Bir gayrimiislim ne
kadar tarafsiz, dnyargisiz, bagnazlik ve inattan kurtulmus olursa olsun,
insanligin bu eksiksiz programindan yoksun kaldig: i¢in, bu programin
sagladig1 yararlardan da ister istemez yoksun kalacaktir.

Bes vakit namaz, orug, hac gibi ibadetlerden, bu kisi yararlanamayacaktir.
Tarim konusunda dogru diiriist bir bilgi ve programi olmaksizin tohum
eken kisiye benzeyecektir. Bu kisinin elde ettigi iiriin ile, dogru ve elverisli
bir program dahilinde toprag: dnce siiren, uygun vaktinde tohumu eken,
kisaca biitiin gerekli islemleri zamaninda ve gerektigi gibi yapan kisinin
aldig1 tirtintin ayn1 olmas1 miimkiin degildir.

Ikisi (iyi isler yapan Miisliiman ve gayrimiislim) arasindaki fark sdyle de
belirtilebilir: Miisliiman, bilgili bir hekim denetiminde ve onun 6giit ve
regetelerine harfiyen uyarak hareket ederken, gayrimiislim, doktor tavsi-
yesi olmaksizin eline gecen siipheli ilac1 kullanan hasta gibidir. Su halde
iyiilag da, yanls ila¢ da kullanmis olmasi, yararh veya zararli giday: almis
olmasi miimkiindiir.

Demek ki, Miisliiman ve gayrimiislim, her ikisi de Allah’a iman etse bile,
aralarinda “dogru programa sahip olmak veya ondan yoksun olmak”
acgisindan bir fark vardir ve bu fark dolayisi ile de farkli sonuglar ister-
istemez olacaktir. Diger deyisle, Miisliiman hidayete erismis, gayrimiis-
lim ise, Allah’a inansa dahi hidayete erismemistir.

Kur’an-1 Kerim bu konuda soyle buyurur:
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Siiphesiz, eger teslim olurlarsa, hidayete ermislerdir.®

Demek ki, hidayete gercek anlamu ile ermek i¢in, Muhammedsi (s.a.a) prog-
rama teslim olmak gerekir.

Biitiin soylediklerimizden sonra su sonuca variyoruz: Gayrimiislimlerin
de tiimi ayn1 durum ve konumda degildir. Gayrimiislimlerin bir kismi1
Allah’a ve ahiret giiniine de inanmaz iken, bir kism1 Allah’a ve ahiret gii-
niine inanir ama niibiivvete iman1 yoktur.® Yine de bu iki tiir gayrimdis-
lim arasindaki fark, onemli ve biiyiiktiir. Birinci boliige girenlerin amelleri
Allah katinda makbul olmaz. Fakat, ikinci boliige girenler igin bir imkan
ve ihtimal vardir. Bu ikinci boliige girenler, bazi kayit ve sartlarla cennete
girebilirler, fakat digerleri giremez.

Oyle goriiniiyor ki, Islam’in, miisrik ve kafire sert bir tutum takinirken
Ehlikitab’a daha miisamahali olusunun ve onu inancinda serbest biraki-
sinin sebebi de budur: Miisrik veya Allah’1 inkar eden kisi, kurtulus ka-
pisin1 kendisine ebediyen kapatmistir. Maddi tabiat dan gegerek melekut
alemine yiicelme ve ebedi cennete nail olma mutlulugundan kendisini
yoksun kilmistir. Ehlikitap ise, tam ve eksiksiz bir bicimde olmasa bile,
salih bir amel isleyebilir ve yine bazi kayit ve sartlarla bunun sonucunu da
gorebilir. Kur’an-1 Kerim, Ehlikitab’a hitaben sdyle buyurur:

Bizimle sizin aranizda esit olan bir soze (bir ortak inanca) gelin:
Allah’tan baskasina tapmayalim; O'na hicbir seyi ortak kilmayalim
ve Allah’1 birakip da bazilarimi bazilarini rabler edinmeyelim.®

Kur’an-1 Kerim Ehlikitab’a bu ¢agriy1 yapmus, fakat miisrik ve miinkirlere
bu ¢agriy1 yapmamustir.®)

1- Al fmran, 3/ 20.

2- Ozellikle, Son Peygamber’i kabul etmez. (H. Hatemi)

3- Al-i Imran, 3/ 64.

4- Dikkat edilirse, bu ¢agri, tevhit inancindan asla 6diin vermez. Mesela Hiristiyan-
larla “teslis” inancinin tasvibine dayanan bir anlagsmaya izin vermez. Ehlikitab’i da
gercek tevhide cagirir. Onlar iginde bu ¢agriy1 kabul etme serefine l1ayik olabilecek
kisiler vardir. Tevhit inancina gelmeyecek olan kisilere bu ¢agri yapilmaz ve tevhit
inancindan 6diin verilemeyecegi icin de, onlarin ¢agrilari, Kafir(in Suresi ile redde-
dilir. Ozellikle Amerika’da tiireyen veya gelisen, sahtekarlarin uydurduklar: batil
dinlerin ¢agrilarin diinya hirsi ile kabul edip de zokay1 yutanlarin dikkatine sunu-
lur. (H. Hatemi)
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Afete Ugrama

Imanin degeri konusuna iligkin olarak ele alacagimiz iigiincii sorun, kiif-
riin ve inadin olumsuz yondeki (menfi) degerleridir (eksi deger). Acaba
kiifr ve inat bir hayirli ameli yok edebilir, etkisiz ve yararsiz birakabilir
mi? Bir dogal afetin iiriinii yok etmesi gibi, kiifriin ve inadin da amellerin
sonucuna etkisi var midir? Diger deyisle, insan, biitiin gerekli sartlari, ge-
rek hiisn-i fiili ve gerek hiisn-i faili agisindan arananlar1 kendisinde topla-
yabilmis bir amel isledikten sonra, dinin temel ilkeleri sayilan bir ilke kar-
sisinda inatcilik eder, kafa tutarsa, kendi 6ziinde “hayir” olan, “melekuti
ve nurani” bulunan, ilahi ve melekuti boyutunda bir eksiklik olmayan bu
amel, bu kiifr ve inad dolayisi ile veya diger bir manevi sapma gosteril-
mesi dolaysi ile yok olur, heba olur mu? Iste burada “afet” sorunu ile
karsilasmis oluyoruz.

Bir amel, hem hiisn-i fiili (beden, dis goriiniis), hem de hiisn-i faili (ruh,
i¢ goriliniis, failin niyet ve hedefi) agisindan giizel ve iyi olabilir. Hem
miilki, hem de melekuti yonii tam olabilir. Buna ragmen, melekuti yonii
acisindan, bir afete ugrayarak heba ve telef olmasi, hige gitmesi miimkiin-
diir. Nitekim bozuk olmayan tohum ekilir de, yesermeden veya bicilme-
den once bir afete ugrayabilir. Cekirge gelir, yildirim diiser de yakar vs.
Kur’an-1 Kerim; bu afet ¢arpmasi olayina “habt” adin verir. (310)

Afet carpmasi olay, sadece kafirlere 6zgii bir olay degildir. Miisliimanla-
rin iyi amelleri de afet ¢arpmasi ile karsilasabilir. Mesela bir Miisliiman,
bir yoksula maddi yardimda bulunur ve bu ameli Allah katinda makbul
olur. Ardindan onun basina kakar, minnet yiikler, herhangi bir sekilde ona
manevi eziyet eder, boylece bu hayirli amelinin tiriinii, kendisi igin hayirh
sonuglar1 da mahvolur, hige gider. Kur'an-1 Kerim buyurur ki:

Ey iman edenler, sadakalarinizi minnet yiiklemek ve eziyet etmekle
batil, sonugsuz kilmayin.®

Hayirli amellere karsi nasil “minnet yiikleme ve basa kakma”, afet etkisi
yapar ve onlar1 mahvederse bir diger afet de “haset”tir.

Rivayette soyle gelmistir:

1- Bakara, 2 / 264.
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Haset, siiphesiz, hasenati, glizel ve iyi amelleri, atesin odunu yakti1
gibi yakar, kiil eder.®

Bu afetlerden bir digeri de “cuhut”tur, gercege korii koriine kars: ¢tkmak-
tir. Cuhut; insanin diisiince bakimindan muhakeme (akil yiiriitme) ve ka-
nitlar dolayist ile gergegi kabul etmesi, gercegin o kisinin aklina aydin ve
apacik duruma gelmesi, ne var ki, bencil duygular: ve kibirlenmesi dola-
yisi ile bunu itiraf etmeyerek dili ile gercege saldirmasi, gonliiniin teslim
olmamasidir. Daha once teslimin asamalarin1 agiklarken, “cuhut” diye
ifade ettigimiz ruh hali tizerinde durduk. Burada, “afet carpmas1” konusu
dolayisi ile biraz daha agiklama yapacagiz.

Emirii’l-Miiminin Ali (ona selam olsun) Islam’1 tanimlarken syle buyu-
rur: “Islim, teslimdir.”®

Demek oluyor ki bireyin ¢ikarlari, bagnazlig: (taassubu), aliskanliklar: ve
gorenekleri gercegin karsisinda dursa bile insanin kendisini gercege, ha-
kikate teslim etmesi, hakikat disindaki her seyden yiiz ¢evirmesidir.

Ebu Cehil (311) de cuhut halinde idi. Resul-i Ekrem’in (s.a.a) niibiivveti-
nin gergek, onun dogru sozlii oldugunu biliyordu. Ne var ki yine de tes-
lim olmay1p diismanhigini siirdiirtiyordu. Bazen duyariz: Bir kimse, “Ben
cehenneme gidecegimi bilsem de su isi yapmam!” der. Bu su demektir:
Gergek oldugunu bilsem bile, gercegi kabul etmem! Bu ruh halini ifade
eden deyimler vardir ve hepsi “cuhud” halini gosterirler. Kur'an-1 Kerim,
bazilarinda bulunan bu ruh halini ¢ok giizel belirtmektedir:

“Allah’im! Bu, gercek ise, senin katinda hak ise, basimiza gokten tas
yagdir veya bize elim bir azap ver!” dedilerdi.®

Kur’an-1 Kerim, tek ctimle ile baz1 insanlarin hasta ruhunu veciz bigim-
de tasvir etmekte, betimlemektedir. Ayet-i kerimede nitelenen insan,
“Allah’im! Bu husus eger dogru ise gonliimii onun kabuliine hazirla!” di-
yecek yerde, “dogru ise bana azap gonder, benim varligimi ortadan kal-
dir!” der. Boylece yasadig takdirde dogruya ve gercege tahammiil ede-
meyecegini ortaya koyar.

1- Biharu'l-Envar, Ahundi basisi, c.15, 3. Boliim, s.132-133.
2- Nehcii'l-Beliga, 125. Hikmet.
3- Enfal, 6/ 32.
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Bu ruhi hal, ¢cok tehlikeli bir haldir. Kii¢iik ve 6nemsiz konularda da olsa,
icimizden ne kadar ¢ogu -Allah korusun- bu hastalikli ruh halinden mus-
tariptir! Bir biiylik miigtehit veya bir bilim dalinda diinyaca meshur bir
kisinin, bir konuda goriis agikladigini diisiinelim. Sonra taninmamais bir
kisi, mesela geng bir 6grenci ortaya bu alanda dogru goriisii veya sonucu
koyabilmis olsun. Bu goriisiin dogrulugunu yiiksek makam sahibi olan o
bilgin anladiktan sonra, yanildigini itiraf ediyor ve hakikate teslim oluyor-
sa, o gercekten “miislim”dir. Clinkii “Islam, teslimdir”. “Kim teslim oldu,
islam’a girdi ise, Allah’a yonelmistir.” (312) Boyle bir kisi, girkin “cuhtid”
sifatindan, bu sifatin pisliginden armmuistir. Buna karsilik; inkara sapar
ve kendi makaminin “onur”unu korumak, sohretine zarar vermemek i¢in
hakikat ile savasa kalkisirsa, o zaman “cuhut” halinde demektir.

Bu kisi bir hekim ise ve fazla insafsiz bir kisi degilse, ilmini degistirir, igin-
den o geng 6grencinin dogru sdyledigini kabul eder ve ona uyar. Cok in-
safsiz bir kisi idiyse, bu takdirde ilmini de degistirmez ve regeteleri yine
bildigi gibi yazar.

el-Kéfi'de bir rivayet vardir: Muhammed Ibn Miislim der ki: Imam Mu-
hammed Bakir'dan (ona selam olsun) sdyle duydum:

[krara ve teslime gotiiren, hakikati kabule g&tiiren sey imandur, inkara ve
cuhuda, hakikate kars1 ayak diremeye gotiiren her sey ise kiifiirdiir.!V

Anlatirlar ki: Merhum Ayetullah Seyyid Hiiseyin Kuhkemeri (Allah’in r1-
zasina erigsin) (313), Cevahir sahibinin (314) 6grencilerinden idi ve tinlii bir
miictehit olarak bilinirdi. Her giin belli saatte Necef (315) mescitlerinden
birisine geliyor ve ders veriyordu.

Bildigimiz gibi, fikih ve usul alaninda s6z sahibi olmak ve o alanda ders
vermek insani merci-i taklit olmaya ve riyaset sahibi olmaya gotiiriir.?
Medrese tahsili gormiis birisi merci’ olarak taninmis olmadikca adeta hig-
tir, sifirdir. Genellikle cok miitevazi sartlar icinde yasar. Miictehid ve fetva
makami (merci) olarak taninir taninmaz, artik onun goriisiine 6nem veril-
meye baglanir. Mali giicli de artar. Merhum Seyyid Hiiseyin Kuhkemeri
iste bu yollardan gegerek bu 6nemli makama gelmisti.

1- el-Kifi, c. 2, 5. 387.
2- Miictehid olmak ve taninmak. (H. Hatemi)
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Bir giin Merhum, bir yerden doniiyordu. Ders saatine asag1 yukar1 yarim
saat kaldigin1 gordii. Eve gitmenin degmeyecegini, dogruca ders verecegi
mescide gitmenin daha iyi olacagini diistindii. Mescide girince gordii ki
erken oldugu icin daha kimse gelmemis. Fakat, mescidin bir kdsesinde
yoksul giyinisli yash kisinin, bir-iki 6grenciye ders anlattigini gordii ve
kulak verdi. Biiytik bir hayretle gordii ki bu yash adam ¢ok saglam te-
mellere dayanan ve arastiric1 bir yontemle ders veriyor. Ertesi giin tekrar
erken gelerek bu Sehy’i dinledi ve onun hakkindaki kanaati biisbiitiin gii¢
kazandi. Bu durum birkag giin tekrarlandi. Merhum Seyyid Hiiseyin ke-
sinlikle anlad1 ki bu Seyh kendisinden daha {istiin, daha fazildir. Kendisi
bu Seyh’in dersinden yararlanabildigine gore, 6grencilerinin de onu din-
lemeleri daha yararl olacakt.

Bunu diistindiigii sirada, kendisini teslim ve inat, iman ve kiifr, ahiret ve
diinya arasinda, se¢im geregi icinde gormekte idi.

Ertesi giin, 6grencileri gelip toplaninca soyle dedi: “Arkadaslar! Bugiin
size yeni bir sey sOylemek isterim. Su kosede bir-iki 6grenci ile oturan o
Seyh; ders vermeye benden daha layiktir. Ben kendim onun dersinden
yararlaniyor, 6greniyorum. Hep birlikte onun dersine gidelim!” O giinden
itibaren gozlerinde biraz rahatsizlik olan bu yoksul giyinisli Seyh’in ders
halkasina girdi.

Yoksul giyinmis bu Seyh, sonralar1 Hac Seyh Murtaza Ensari ad1 ile ta-
ninan kimsedir. (316) Stister (317) sehrindendir ve Ustadu’l-Muteahhirin
(son donemler bilginlerinin tistad1) diye anilir.

Seyh o siralarda Meshed, Isfahan ve Kasan (318) sehirlerine yapmuis oldu-
gu uzun siireli yolculuktan Necef’e yeni donmiis bulunuyordu. Bu yol-
culuktan oldukga ilmi kazang saglamis, oncelikle Kasan’da merhum Hac
Molla Ahmed-i Neraki'nin dersinden ¢ok yararlanmist. (319)

Iste kim Merhum Seyyid Hiiseyin gibi davranabilir, bu manevi seviye-
de olabilirse, Allah i¢gin teslim olmus demektir. Boyle degilse, kiifr ve cu-
hud, hakikat karsisinda bas kaldirma ve ayak direme s6z konusu olabilir.
[leride belirtecegiz ki kafir denmesinin sebebi, gercegi kavramasina rag-
men bu tiir insanin inat ve inkarda 1srar etmesi direnmesidir. Iste bu hale
“habt” denir ve iyi amellerin heba olmasina ve hige gitmesine sebep olur.
Bu sebeple yiice Allah kafirlerin amelleri hakkinda soyle buyurur:
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Rablerine kafir olanlarin amelleri kasirgal1 giinde zorlu yelin dagtti-
g1 kiil y1gin1 gibidir.®

Varsayalim ki: Pasteur, kuduz mikrobunu bulmasi ile sonuglanan ¢aligma-
larmi Allah ri1zas1 icin, Allah igin gergeklestirdi. Allah icin calist1 ve halka
hizmet ederek Allah’a yakinlagmak istedi. Boyle bir amelin Allah katinda
karsilik bulabilmesi ve kabul edilmesi icin, hakikat karsisinda inat ve cu-
hud halinde de olmamasi gerekir. Boyle bir kimse, kendisine Islam teblig
edilmesine, anlay1s ve kavrayisina sunulmasina ragmen diretir ve kabul
etmezse, amelleri heba olur.

Burada Pasteur’ii sadece 6rnek olarak andik. Pasteur’{in boyle bir tutumu
olup olmadigini sadece Allah bilir. Biz de bdyle bir tutum takinir da hakka
kars1 inat gosterirsek biz de ayn1 genel kanunun kapsamina gireriz. Rabbi-

mizden, bizi boyle bir durumdan korumasini niyaz ederiz.

% *k %

Ameller i¢in diger afetler de vardir. Bunlardan birisi de hakki ve haki-
kati savunmada gosterilen kayitsizlik, ilgisizliktir. Insan yalnizca cuhud
ve inkar halinde olmamakla yetinemez, hakki savunmalidir da. Kiife
halki (320) imam Hiiseyin’in (ona Allah’in selam1 olsun) hakli oldugunu
biliyorlardi. Bunu ikrar da ediyorlardi. Fakat ona yardimci olmadilar.
Dogruluk ve sebat ile davranmadilar. Gergekte hakki savunmamak da,
korumamak da uygulamada hakka kars1 direnmek ve savagsmaktan, cu-
huddan farksizdir.

Hazret-i Zeynep (ona Allah’in selami olsun) (321) Kiifelilere kars1 tinlii ko-
nusmasinda onlar1 hakki korumakta gevseklik gostermek, dolayisi ile zu-
liim ve cinayet islemek ile sugluyordu. $6yle buyurmakta idi:

Ey Kiife ehli, ey vefasiz hilebazlar, ey zuliim ve sapiklik ehli, agliyor
musunuz yoksa? Gozyasiniz kurumasin, inlemeleriniz dinmesin. Siz o
akilsiz kadina benzersiniz ki pamuk egirmede, iplik yapmakta, egirip
bitirdikten sonra tekrar pamuk haline getirip tekrar egiriyordu. (322)

Kendini begenmek ve bobiirlenmek de amelin afetlerinden bir digeridir.
Riya da boyledir. Digerleri gibi ameli bosa ¢ikarir.

1- ibrAhim Suresi, 18.
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Soyle bir rivayet vardir:

Zaman olur ki bir kimse salih bir amel isler, bu nurani amel illiyyinde
yer alir. Sonra halk iginde bir toplulukta kendi amelini anlatir ve bo-
biirlenir. Bu da onun amelini alcaltir. Ikinci kez anlatir, ameli de biraz
daha alcalir. Uciincii kez anlatinca ameli yok olur-gider. Bazen de serre
dontstir.

Imam Bakir (ona selam olsun) séyle buyurmustur:

Salih ameli meydana geldikten sonra korumak, amelin kendisini isle-
mekten daha giigtiir.

Rivayet eden, “Ameli korumak ne demektir?” diye sorunca da, séyle bu-
yurdu:

Insan, essiz-ortaksiz tek Allah icin halkin goziinden uzakta bir is isler
ve amel defterine bdylece yazilir. Sonra kendisi bunu anlatir, amelin
gizliligi kaybolur, agikta, herkesin bilecegi gibi bir amel olarak yazilir.
Tekrar bagkalarina da anlatirsa o amel hayirli isler defterinden silinir ve
“riya” olarak, gosteris ve halka hog goriinmek vesilesi olarak giinahlar
defterine aktarilir.®

Sifirin Alt1

Buraya kadar “sifirin istiinde” olan hayirli amellerden soz ettik. Gay-
rimiislimlerin iyi amelleri tizerinde durduk. $imdi, gayrimiislimlerin
gilinahlari, kotii amellerinin durumunu gorelim. Acaba sifirin altindaki
eylemler bakimindan, Miisliimanin ser eylemleri ile gayrimiislimlerin
ser eylemleri arasinda fark var midir? Bunun gibi, $ii ile Sii olmayanin
glinahlar1 farkli midir? Miisliimanlar ve 6zellikle $ii Miisliimanlarin,
“sifirin alt1” yoresindeki eylemler bakimindan bir tiir dokunulmazlik-

lar1 var midir?

Daha 6nce incelemis oldugumuz konularda sdylediklerimizden su sonu-
ca varmis oluyoruz: Allah, insani, bilerek isledigi suclardan dolay: ceza-
landirir, kusur ve yetersizliklerden, bilgisizliklerden ileri gelen suglardan
dolay1 degil. Daha 6nce Usulctilerin, Fikh Usulii bilginlerinin “Kaaide-i

1- Vesail, 1. cild, s.55.



334 o Adl-i ilahi

kubh-i 1kaab bila-beyan” (Kanunsuz sug olmaz) kuralini ¢ikardiklar: ayet-i
kerimeyi terciime ettik ve yorumladik. Burada, gayrimiislimlerin, “sifirin
alti”ndaki yorede, serler alanindaki sorumluluklarini belirleyebilmek igin,
yine temellerini Kur'an-1 Kerim’de bulan bir baska konuyu, “kusur” ve
“istiz’af” konusunu ele alip incelememiz gerekiyor.

Kaasirlar ve Mustaz’aflar

fslam bilginlerinin kullandig1 terimlerle, insanlarin bazilar1 “mustaz’aflar”
veya “murcevne li-emrillah” tirlar. Mustaz’aflar, bigareler ve elleri eriseme-
yenler, “murcevne li-emrillah”, da “haklarinda, bunlarin isi Allah’a kal-
mistir denmek gereken kimseler”dir. Allah bunlar hakkinda hikmet ve
rahmetinin gerektigini yapar. Her iki terim de Kur’an-1 Kerim’'de yer alir.

Nisa Suresi'nin 97-99. ayetlerinde soyle buyurulur:

Melekler, nefislerine zulmedenlerin canlarini alirken; “Ne yapmakta
idiniz!” derler. Bunlar, “Biz yeryiiziinde caresiz ve zayif birakilmis
(mustazaf)lar idik.” diye cevap verirler. Melekler de, “Allah’in yeri
genis degil miydi? Onda hicret etseydiniz ya!” derler. iste onlarin va-
racagl yer cechennemdir; orasi ne koétii bir varis yeridir!

Ancak erkekler, kadinlar ve ¢ocuklardan (gercekten) aciz olup zayif
birakilanlar, hi¢bir careye giicii yetmeyenler ve hi¢bir yol bulama-
yanlar miistesnadur.

iste bunlari, umulur ki Allah affeder; Allah ¢ok affedici ve bagisla-
yicdir.

[k ayet-i kerimede ilahi gorevlilerin &liimden sonra bazi insanlara sor-
dugu sorulardan ve onlarin verdigi cevaplardan bahsedilir. Nefislerine
zulmeden kisilere, “Diinyada ne durumda olduklarimi” melekler, ilahi go-
revliler soracak ve onlar, “Biz yeryiiziinde, arzda, zayif ve bicare duruma
getirilmis kisilerdik, mustaz’afinden idik.” diyecekler, oziir getirecekler-
dir. “Bizim elimizde bir gii¢ yoktu.” diyeceklerdir. Melekler bunun tizeri-
ne diyeceklerdir ki: “Allah’in arzi, yeryiizii sizin igin yeter derecede genis
degil mi idi ki, zay1f, yetkisiz, bicare birakildiginiz yerden go¢mediniz de
imkan edinmediniz? Su halde siz ‘mustaz’af’ sayilmazsimiz. (Demek ki

mukassirsiniz). Cezay1 hak etmigsiniz.”
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Tkinci ayet-i kerimede gercekten “mustaz’af” olan, giicii catmayp eli eris-
meyen erkek, kadin ve ¢ocuklardan bahsedilir. Bunlar, kendilerine bir yol
bulamayan, bir ¢areleri olmayan, gercekten mazur olan kimselerdir.

Sonra tigiincii ayet-i kerimede de, Kerim olan Allah’in bunlar1 hos gorece-
gi, af ve magfiret ile karsilayacag1 miijdesi verilir.

Biiyiik {istadimiz, ruhum ona feda olsun,’ Allime Tabatabai (323), el-
Mizan Tefsiri'nde, bu ayetin zeylinde, ayet-i kerime’yi yorumlarken soyle
der:

Allah, dinin emirlerini bilmemeyi ve dinin gereklerini yerine getirmeye
her tiirlii engeli zuliim saymuistir. Kural olarak bu durumlar ilaht affin
kapsamina da girmezler. Ne var ki, zayif, aciz biraktirilmislar, gogmeye
ve ortamlarimi degistirmeye giigleri olmayanlar miistesnadir. Istisna o
sekilde belirtilmistir ki, mutlaka bu ayet-i kerimede belirtilen sekilde,
“g0¢ etme imkani bulamama”dan kaynaklanmasinin sart olmadigt an-
lasiimaktadir. “Istiz’af”in, bu bicarelik ve acizlik halinin kokeni, insan
zihninin hakikati kavrayamamis durumda olmas: ve bu sebeple haki-
katten uzak kalmasi da olabilir.?

Bu konuda birgok rivayet vardir. Bu rivayetler; insanlardan bir boliimii-
niin “kaasir” kaldigini ve mustaz’af sayildiklarini gosterir.®

Tevbe Suresi'nin 106. ayet-i kerimesinde soyle buyurulur:

Digerlerinin isi, Allah’in emrine birakilmistir, cezalandirir veya tov-
belerini kabul eder de bagislar. Allah alim ve hakimdir. [Her seyi,
biitiin sart ve 6zellikleri bilen ve en iyi, mutlak eksiksiz hiikmii ve-
rebilen, yargiya varabilendir.]

fmam Bakir'in -ona selam olsun- bu ayet-i kerime hakkinda séyle buyur-
dugu rivayet edilir:

Islam’m baslangi¢ doneminde (sadr-1 Islam’da) bir topluluk vardi. Bun-
lar basta miisrik idiler ve biiyiik suglar islediler. Hamza ve Cafer’i (324)
onlar gibi daha nice Miisliimanlar sehit ettiler. Bunlar sonunda Miis-

1- Bir sayg1 ve sevgi terimi. (H. Hatemi)
2- el-Mizan Tefsiri'nden, 5. cilt, s.51.
3-el-Mizan, c. 5, s.56-61.
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liiman oldular, sirk inancini biraktilar ve tevhide dondiiler. Ne var ki
iman onlarin gonliinde dosdogru yerlesmedi, goniillerine yol bulmadt
ki miiminler ziimresinden olsunlar ve cenneti hak etsinler. Ayni zaman-
da, bunlar cuhud ve inattan, azab1 gerektiren bu halden de vazge¢mis
idiler. Bunlar ne miimin, ne de kafir ve cahid® idiler. Bunlar “murcevne
li-emrillah” olup bunlarin isi Allah’a kalmis, havale edilmistir.®

fmam Cafer Sadik’tan -ona selam olsun- gelen bir rivayet de vardir. Ham-
ran Ibn A’yen der ki: Imam Sadik’tan “mustaz’afin” hakkinda sordum.
Buyurdu ki:

Onlar ne miiminler, ne de kafirler ziimresindendirler. Onlarin isi Allah’a
kalmigtir. Murcevne li-emrillah ztimresindendirler.® (325)

“Murcevne li-emrilah”a iliskin ayeti kerime’den, bunlarin isinin Allah’a
havale edilmis oldugu anlasilmakta ise de, “Mustaz’at” durumunda olan-
lara iliskin ayet-i kerimeden anlasilmaktadir ki, bunlarin da ilahi rahmet
ve magfirete nail olacaklar: imit edilebilir.

Toplu olarak alinan bu rivayetlerin tiimiinden ¢ikan anlam sudur: Dini ge-
rekleri kavramada ve yerine getirmede kusurlu goriinen kimseler, Allah
katinda kabul edilebilecek bir 6ziir ile, aciz olmalar1 dolayisi ile, kasten ve
inat yiiztinden olmaksizin boyle davranmis iseler, cezalandirilmazlar.

el-Kéfi’de® Hamza Ibn Tayyar'dan gelen bir rivayette, Imam Sadik -ona
selam olsun- sdyle buyurur:

Halk, alt1 boliige ayrilir. Bu alti1 boliigii de aslinda {ig boliikte toplamak
miimkiindiir. Iman firkasi, kiifr firkasi ve yolunu bulamamus, sagkinlik
ve sapiklikta (dalalette) kalmis olanlarin firkas1.® Insanlarin bu béliik-
lere ayrilabildikleri, Allah’in cennet ve cehennem hakkindaki vaat ve
uyarmalarinda anlagilmaktadir. (Insanlari, bu vaat ve uyarmalar karsi-

1- Cuhud’dan geliyor, cehd’den degil. (H. Hatemi)

2- el-Mizan, 9. cild, s.406, el-Kifi'"den naklen.

3- el-Mizan, 9. cild, s.407, Tefsir-i Ayyasi’den naklen.

4- Sia’nin ilk ve en 6nemli hadis ve rivayet kiilliyatinda. (H. Hatemi)

5- Bu tasnif, Fatiha Suresi'ne dayandirilabilir: Sirat-1 Mustakiym’e hidayet edilenler;
miiminlerdir. “Magzub-i aleyhim” boliigii, Allah’in gazabina ugrayanlar, kiifr-i
inad gosteren kafirlerdir. Sapikliga diisenler, yolunu sasiranlar ise, “kiifr-i inadi”de
olmaksizin gergek inanca ulasamayanlardir. (H. Hatemi)
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sinda beliren konum ve durumlari ile bu béliiklere ayrilarak siniflan-
dirmaktadir). Alt1 boliik sunlardan ibarettir: a) Miiminler, b) kéfirler, c)
mustaz’aflar, d) murcevne li-emrillah,® e) salih amel ile salih olmayan
amelleri birbirine karistirip isleyenler ve bununla birlikte giinahkar ol-
duklarimnu itiraf edenler, f) A'raf ehli.® (326)

Yine el-Kdfi'de Ziirare’den (327) naklen soyle bir rivayet vardir:

Kardesim Hamran veya diger kardesim Bukeyr ile birlikte idim. imam
Bakir'in (a.s) yanina girdim. imam’a dedim ki: “Biz, insanlar1 cekiil (sa-
kul) ile denetliyoruz. Kim bizim gibi $ii ise, ister seyyid olsun, evlad-1
Ali'den olsun, ister olmasin, onunla dostluk kuruyoruz. Kim bizim
inancimiz aykiri bir inang tasiyorsa, o zaman da onu (6ncekiler gibi)
ehl-i necat degil sapiklik ve heldk ehli sayarak ondan teberri (teberra)
ediyoruz, ondan uzaklasip ilgimizi kesiyoruz.” Imam buyurdu ki: “Ey
Ziirare! Allah’in sozii senin sdziinden daha dogrudur.® Senin [bu ka-
dar, sert hiikiim ihtiva eden] soziin dogru olsa idi, mustaz’aflara iliskin
ayet (Nisa, 4/98) ve “murcevne li-emrillah”a iliskin ayet (Tevbe, 9/106)
nasil nazil olabilirdi? Allah’in, giinahlarini itiraf eden ve iyi, salih amel
ile kotii ameli karistiranlara iliskin buyurdugu s6z ne olurdu? (Tevbe, 9
/102) A’raf ehli ne olurlar? el-muellefetu kulubuhum [gontilleri uzlasti-
rilacak, kazanilacak olanlar] ne olurdu?”

Hammad (328) Ziirare’den naklettigi bu rivayette, Imam ile Ziirare'nin bu
konuyu yiiksek sesle tartistiklarini, evin disindakilerin de duyduklarini
Ziirare’den nakletmektedir.®

Cemil Ibn Diirrac, Ziirare’den nakleder ki, Imam sonunda soyle buyurdu:

1- Zayif birakilmislar, ezilmisler veya biyolojik yapisi ile boyle olanlar. (H. Hatemi)

2- Isi Allah’a havale edilenler. Su halde mustaz’af durumunda ve mazur olduklart
kesinlikle sdylenemeyip, her birinin 6zel durumu ve mazur olup olmadigi, ancak
Allah’a malum olan ve kiifr-i inadide de olmayan kisiler. (H. Hatemi)

3- el-Kifi, 2. cilt, Kitabu’l-iman ve’l-Kiifr, Babu Esnafi'n-Nas, s.381.

4- Kil1 kirk yarma, asir1 miiskiilpesend olma! (H. Hatemi)

5- Rivayet bu noktada kabul edilebilir gibi degildir. Ziirare gercekten Ehl-i Beyt'e
bu kadar siki bagl ise, Imam karsisinda sesini yiikseltmez, edepli olur. Kur'an-i
Kerim’in bu konudaki buyruguna uyar. Bu seviyede bir insan degilse, sdyleneni
anlayamayacak bir kafasiz ise, o takdirde de Imam onunla yiiksek sesle tartismaz,
Resul-i Ekrem’in (s.a.a) davranacag: gibi davranr. (H. Hatemi)
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Ey Ziirare! Allah’a “Hak”tir ki (Uluhiyyet sanindandur ki), dalalete dii-
senleri, (sapanlari, sasiranlar) cennete iletsin. (Kafirleri ve cuhud ehlini
degil.)

el-Kéfi'de bir de Imam Musa Kazim’dan (a.s)® rivayet vardir:

Ali -ona selam olsun- hidayet kapilarindan bir kapidir. Kim bu kapidan
girerse miimindir. Kim bu kapidan disari ¢ikarsa kafirdir.® Kim bu ka-
pidan girmedigi gibi ¢ikmaz ise, ne girmesi ne ¢ikmasi s6z konusu ise,
“murcevne li-emrillah”, isi Allah’a havale edilenler béliigiindendir.®

Imam bu rivayette de iman, teslim ve necat ehli de, inkar ve helak ehli de
olmayan bir topluluktan bahsetmektedir.

Yine el-Kéfi'de Imam Sadik’tan -ona selam olsun- nakledilir:

Insanlar akil erdiremedikleri, bilmedikleri seyde durabilseler, bilmek-
sizin inkara kalkismasalar, kafir olmazlar.®

Ehl-i Beyt Imamlari’'ndan gelen rivayetler incelenirse, Imamlarimn -onlara
selam olsun- su gortiste olduklar1 gortiliir: Insanin basina ne gelirse sun-

1- Bu rivayetten anlasilan, kiifr-i inad olmadan dalalete diisenlerin, bir nevi “karan-
tina”dan, “A’raf” déneminden sonra cennete girebilmeleridir. Merhum Mutahhari,
dipnotunda yukaridaki rivayetin bazi niishalarinda Imam’m Ziirare'nin goriisii-
nii kabul ettigi kanaatine gotiiren bir ibarenin bulundugunu, “cennete dahil eder”
ibaresinin baginda bir “la” bulunarak, anlamin, “Allah sapmis-sasirmislari cennete
dahil etmez” seklinde oldugunu, Imam’in Ziirare'nin goriistinii kabul etmesinin
miimkiin olmadigini, ancak belki de Imam’in “bunlar azap gormezler, fakat cen-
nete de girmezler” buyurdugunu soyler. Burada énemli olan, imam’in soziiniin
dziidiir: Insanlar, Allah katinda “ak” ve “kara” olarak ayrilmazlar. Cehennem has-
tanesinde veya Allah’in bildigi bir ahiret kdsesinde gecici tedavi gorenler veya azap
gormeyip cennete de giremeyenler olabilir. (H. Hatemi)

2- Imam Sadik’in (a.s) oglu, yedinci imam. (H. Hatemi)

3- Resul-i Ekrem’in (s.a.a) hadis-i seriflerine tamamen, mutabiktir. (H. Hatemi)

4- Ali’'nin (a.s) gercek makamini bilerek onu sevenler, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) ilim Me-
dine sine kapisindan girerler, Nuh'un gemisi hiikmiinde olan Ehl-i Beyt'i secerek
kurtulmus olurlar. Sirk kosanlar ile, Ali'ye bugz edenler ise, bu kapidan ¢ikip uzak-
laganlardir. Bir de makamini bilemeyenler, sirk kosmayanlar, bugz etmeyenler vardir
ki, bunlar, her biri 6zel durumuna goére mazur goriiliir veya goriilmez. (H. Hatemi)

5- Yukaridaki bu rivayet, yine 6ncekiler gibi el-Kdfi'den Ahundi basis, c. 2, s. 388'den
alinmustir.
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dandir: Hak ona arz edilir, o, hakkin karsisinda taassup ve inat gosterir.
Yahut diisiinme ve arastirma gorevini yerine getirmez. Bu ylizden sorum-
lu olur ve cezalandirilir. Fakat, anlayislari, kavrayislar: kit olan, yahut bas-
ka sebeplerle; icinde yasadiklar1 sartlar dolayis: ile, korii koriine inkarc
veya inceleme ve diisiinme gorevini yerine getirmemede kusurlu (mukas-
sir) sayillamayacak olan, bu arastirma kendilerinden beklenemeyecek olan
kisiler, miinkir ve muhalif sayilamazlar. Onlar, mustaz’af veya “murcevne
li-emrillah” (isi Allah’a kalmis) olanlardir. Yine bu rivayetlerden anlasil-
maktadir ki, Ehl-i Beyt Imamlar1 -onlara selam olsun- insanlarin gogunu
bu tabakadan saymaktadirlar. (329)

Yine el-Kdfi'de, Kitabu'l-Hiiccet'te baz1 rivayetler su mealdedir:

Kim Allah’a ibadetlerden biriyle ibadet eder, kendisini yorar, ugrasir
da onun Allah tarafindan tayin edilmis imami olmaz, imami tanimaz,
kabul etmez ise, sa’yi kabul edilmez, emegi bosa gider.!”

Diger bir rivayet:

Allah, kullarinin amellerini, onlar imam Zamanlarini bilmeksizin ve
bilmedikce kabul etmez.®

Bununla birlikte, yine ayni kitapta, Imam Cafer Sadik’tan -ona selam ol-
sun- su rivayet de nakledilir:

Kim bizi tanirsa miimindir, kim bizi inkar ederse kafirdir. Kim de ta-
nimaz, inkdr da etmezse, yolunu kaybetmis, sasirmistir, bizi tanima-
nin hidayetine erisinceye dek! Bu halde iken Oliirse, hesab1 Allah’a
kalmiglardandir.®

Muhammed Ibn Miislim (330) der ki:

Imam Cafer Sadik’in (a.s) yaninda idim. Solunda oturmakta idim, Zii-
rare de saginda idi. Ebu Basir (331) igeriye girdi ve imam’dan sordu:

— Allah hakkinda siipheye diisen, sek eden kisi igin ne diyorsun?

Imam sdyle buyurdu:

1-el-Kdfi, c. 1, s. 183.
2-el-Kifi, c. 1, s. 203.
3- Murcevne li-Emrillah Kafi, c.1, s. 187.



340 o Adl-i ilahi

- Kafirdir.

- Resul-i Ekrem (s.a.a) hakkinda siiphe eden icin ne diyorsun?
- Kafirdir.

Bu sirada imam Ziirare’ye dondii ve dedi ki:

- Boyle bir kimse, elbette inkar eder, cuhud gosterirse (cifitlik ederse),
(332) kafirdir.®

Yine el-Kdfi'de Hagim Ibni’l-Berid’in (Sahibu’l-Berid) (333) soyle dedigi ri-
vayet edilir:

Ben, Muhammed Ibn Miislim ve Ebu’l-Hattab bir yerde toplanmis idik.
(334) Ebu’l-Hattab sordu: “Sizin, imameti kabul etmeyen bir kimse hak-
kinda fikriniz nedir?”

Ben cevap verdim: “Benim inancima gore, boyle birisi kafirdir.”

Ebu’l-Hattab soyle dedi: “Ona hiiccet tamam olmadikga (kendisine ger-
cek Ogreti iletilmemis ise) kafir degildir. Hiiccet tamam olur da inkar
ederse, o zaman kafir olur.”

Muhammed Ibn Miislim de soyle dedi: “Siibhanallah! fmami tanimiyor
ise, fakat inkar ve cuhud halinde de degilse, nasil olur da kafir olabilir?
Hayir! Gayr-i arif olan, bilecek durumda olmadig; i¢in bilemeyen, cu-
hud gostermiyorsa, kafir degildir.”

Boylece biz {ig kisi, ii¢ ayr1 sonuca varmis olduk.

Sonra hac mevsimi geldi. Hacca gittim. Mekke’de Imam Sadik’in (a.s)
huzuruna eristim. Aramizdaki konusmay1 arz ettim. Goriistinii sor-
dum. Imam buyurdu ki: “Konusmaya katilan digerleri de hazir olunca ce-
vap verece§im. Bu gece, Mina'da, Cemre-i Vusta'da bulusalim, oras: bulusma
yerimiz olsun.” (335)

Gece olunca oraya gittik. Imam, bir yastig1 gogsiine dayamus olarak,
bize sormaya basladu:

— Hizmetinizi gorenler, kadinlar ve aile efradiniz i¢in ne dersiniz?
Allah’in birligine, vahdaniyetine sahadet etmiyorlar m1?

1- el-Kdfi, c. 3, s. 399.
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Ben dedim ki:

— Elbette ediyorlar!

— Peygamberin risaletini kabul etmezler mi?
— Elbette ederler, ni¢in etmesinler?

— Peki onlar da sizin bildiginiz ve kabul ettiginiz gibi imamet ve velayeti
bilir ve kabul ederler mi?

— Hayr!
- Su halde onlarin durumu, inanciniza goére ne olabilir?

— Benim (Hasim Ibnil-Berid) inancima gore Imam’i tanimayan
kafirdir.

— Stibhanallah! Sokaktaki, carsidaki halki, mesela sakalar1 hi¢ gormedin
mi? Bunlardan haberin yok mu? [Sokaktaki adamlari tanimaz misin?]

— Tanirim elbette.

— Onlar namaz kilmiyor, orug tutmuyor, hacca gitmiyor mu? Tevhide
mi inanmiyorlar? Peygamberi mi tanimiyorlar?

— Hayir, boyle degil; hepsini yapiyorlar ve inantyorlar.

— Pekala. Bu halk ¢ogunlugu, sizin gibi mi? imam’1 da biliyor, tantyorlar
mi1?

— Haynr.
— Su halde bunlarin durumu nedir?
— Inancima gore, Imam’1 tanimayan kafirdir.

— Stibhanallah! Kabe ¢evresinde bu halkin tavafini gérmez misin? Ye-
men ehlinin, nasil Kabe &rtiisiine yapistiklarini gérmiiyor musun?

— Gortiyorum.

— Bunlar tevhide ve niiblivvete iman etmezler mi, Allah’1 ve
Peygamber’ini bilmezler mi yoksa? Namaz, orug ve haclar1 m1 yok?

— Bilirler, iman ederler. Bunlar1 da yaparlar.

—Imam’1 sizin gibi tanirlar m1?
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— Haynr.

— Su halde inanciniz nedir bunlar hakkinda?

— Bana gore, Imam’1 tanimayan kafirdir.

— Stibhanallah! Bu inan¢ Havaric (Hariciler) inancidir.®

Imam, bu s6ziinden sonra, buyurdu ki:

— Ister misiniz size gergegi sdyleyeyim?

Hasim; merhum Feyz'in (336) soziine gore Imam’m soyleyeceginin
kendi inancina karsit diisecegini anladig: igin:

- Hayir, istemem dedi.®

Imam bunun {izerine sdyle buyurdu:

—Bizden, Ehl-i Beyt'ten isitmediginiz sozleri kendiliginizden (Ehl-i Beyt
goriisii imis gibi) uydurup sdylemeniz, ¢ok ¢irkin bir davranis!

Hasim, sonradan bagskalarina soyle dedi:

- Oyle zannettim ki, bende su kanaat hasil oldu ki, Ifmam, Muhammed

fbn Miislim’in goriistinii dogru buluyordu ve bize de onu 6giitlemek
istiyordu.®

el-Kdfi’'de bundan sonra Ziirare'nin Imam Bakir (a.s) ile bu konu iizerinde
konusmasi, ayrintili bigimde aktarilir.

Yine el-Kéfi'de, “Iman ve Kiifr”e ayrilan kitabin sonunda, “Iman varsa
hicbir amel zarar vermez, kiifr ile de hicbir amel yarar vermez” basligin
tasiyan bir bap vardir. Ne var ki bu bashgin altinda verilen rivayetlerden
anlagilir ki bu baglik bir yargi olarak dogrulanmamaktadir. Su rivayeti or-
nek olarak gosterebiliriz:

Yakub Ibn Suayb (337) dedi ki:

Imam Sadik’a -ona selam olsun- sordum: “Miiminler disinda, aca-
ba bu vasifta olmayan, miimin sayilmayan bir kimse de var midir ki

1- Hariciler imamlar1 tanidiklar1 ve onlara inanmayanlar kafir bildikleri igin degil, bu
gibi Siilere benzer sekilde herkesi kafir bilmeye hevesli olduklari i¢in. (H. Hatemi)

2- Tam bir kraldan fazla kralcilik 6rnegi. (H. Hatemi)

3- el-Kifi, .2, Bab’ud-Dalal, s.401.
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Allah’mn ona da ameline karsilik sevap vermesi gereksin?” Imam bu-
yurdu ki: “Hayr!”®

Bu rivayetin anlami sudur: Allah sadece miiminlere sevap vermeyi, onlari
miikafatlandirmayi vaat etmistir. Allah da vaat edince elbette vaadine vefa
gosterir. Miiminler diginda kimseye vaatte bulunmadigina gore, miikafat
verip vermemek Allah’a kalmstir.

Imam, bu beyan ile, Allah’in miikafat verecegi veya vermeyecegi ve iman
ehli disinda kalan kimselerin “mustaz’aflar” ve “murcevne li-emrillah”
hiikmiinde olduklarini anlatmak istemistir. Bu gibilerin hiikmiiniin Allah’a
ait oldugu, miikafat verip vermemenin O'na kaldigini sdylemek gerekir.

el-Kifi'nin bu babinin zeylinde bazi baska rivayetler de vardir ki, biz bun-
lar1 ileride “Miisliiman’in glinahlar1” baslig1 altinda gorecegiz.

Tabiatiyla biitiin rivayetler bunlardan ibaret olmay1p baskalar: da vardair.
Biz, biitiin bu rivayetlerin tiimiinden bir sonug ¢ikardik ve bu da burada
acikladigimiz sonugtur. Ayni sonuca varmayan, bu rivayetlerden farkl
sonug ¢ikaran ve bizim vardigimiz sonucu kabul etmeyen varsa, kendi
goriistinii delilleri ile birlikte agiklayabilir, olur ki biz de yararlaniriz.

Islam Hakimlerinin Goriis Acisindan

Islam feylesoflar1; bu sorunu bagka bir bicimde agiklarlar. Ancak, vardik-
lar1 sonug mealen bizim vardigimiz sonuca uygundur. Ebu Ali Sina (ibn
Sina) (338) der ki:

Insanlar beden saglik ve esenligi ile ayni zamanda beden giizelligi aci-
sindan {i¢ boliige ayrilirlar:

Bedeni (cismi) bakimdan bir kismi kusursuzdurlar. Bir kismi ¢ok gir-
kin veya sagliksiz bir bedene sahiptirler. Bu iki kisma giren insanlar da
geriye kalanlara oranla azinliktadirlar. Cogunlugu meydana getirenler
esenlik ve saglik ile sayrilik (hastalik) yoniinden, yine giizellik ve ¢irkin-
lik agisindan orta bir durumdadirlar. Ne mutlak bir saglik durumlari, ne
de dogustan eksikli ve 6ziirlii doganlar gibi stirekli bir eksiklik ve hasta-
liklar1 s6z konusudur. Ne giizeller giizelidirler, ne ¢irkin mi ¢irkin.

1- el-Kdfi, c.2, s.464.
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Ruhi ve manevi agidan da insanlar aynm1 durumdadirlar. Bir kismi ha-
kikat asigidirlar, bir kismi ise hakikatin getin ve zorlu diismani olarak
goriiniirler. Ugiincii boliige gelince, bunlar ortalama durumda olup da
cogunlugu olusturanlardir. Ne birinci boliige girenler gibi hakikat asi-
g1dirlar, ne de ikinci boliik gibi hakikat diismani. Bunlar 6yle bir top-
luluktur ki hakikate erisememislerdir, fakat hakikat onlara gosterilir,
anlatilabilirse kabul etmekten geri kalmaz, inat etmezler.® (339)

Diger bir deyisle, Islami agidan ve fikhi bakimdan onlar Miisliiman de-
gildirler. Hakikat acgisindan ise Miislimdirler. Diger bir deyisle hakikate
teslim olabilir, teslime elverisli bir ruhi durumdadirlar.

Ebu Ali (Ibn Sina), bundan sonra soyle der:
Allah’in rahmetini engin bil! (Onu, bir azinliga 6zgii sanma!)

Sadru’l-Miiteellihin (340); Esfar’in hayr ve Serr’e ayrilmis konularinda, bu
alanda ortaya ¢ikabilecek stiphe ve tereddiitleri ele alirken soyle der:

Hayrin serre iistiin oldugunu nasil syleyebilirsiniz? Oysa evrenin en
serefli yaratig1 “insan”a baktigimizda, insanlarin ¢ogunlugunun, amel
yoniinden ¢irkin davranislara miiptela oldugunu, inang yoniinden de
batil inanglar ve cehl-i miirekkeb iginde, bilmedigini de bilmez durum-
da bulundugunu goérmekteyiz. Cirkin davraniglar ve batil inanglar,
onlarin ahiretini mahvetmekte, onlar1 mutsuzluga, ceza ¢cekmeye mah-
kum kilmaktadir. Su halde insan tiiriiniin, yaratilisin en seckin varligi-
nin sonu mutsuzluktur, ahiret azabidur.

Sadru’l-Miiteellihin; ortaya ¢ikan bu itiraz ve tereddiidii boylece 6zetledik-
ten sonra Ebu Ali'nin (Ibn Sina) soziine atif yaparak sdyle demektedir:

Oteki evrende, ahiret aleminde insanlarin saadet ve selamet (mutlu-
luk ve esenlik) durumlari, bu evrende selamet (esenlik, bedeni saglik)
durumlan gibidir. Nasil bu diinyada ¢ok ¢ok saglikli, cok cok giizel,
¢ok ¢ok hasta, ¢ok ¢ok ¢irkin azinlikta ise ve ¢ogunluk orta -gorece ve
bagimli olarak saglikli (salim-i nisbi)- durumda olanlarda ise, oteki
evrende de “kiimmelin”den, Kur'an-1 Kerim deyisi ile “sabikun”dan
olanlar (341) azinliktadirlar. Eskiya (sakiler ve dolayisi ile ahirette kesin
mutsuzluga ugrayacaklar, baskin ve tartismasiz kotii kisiler), Kur'an-1

1- el-i§érét, 7. Nemet’'in sonlari.
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Kerim deyisi ile “ashabu’s-simal” (342) de azdir. Cogunluk, orta du-
rumda olanlardadir. Kur'an-1 Kerim’e gore bunlar “ashabu’l-yemin”
olarak adlandirilir. (343)

Sadru’l-Miiteellihin (Molla Sadra-i Sirazi) bundan sonra soyle der:

Su halde rahmet, selamet (yargilama ve esenlik) ehli, Allah’in rahmeti-
ne mazhar olup selamet i¢inde yasayanlar, “nes’eteyn”de, her iki dogus
aleminde, diinya ve ahirette cogunluktadirlar. (344)

Daha sonralar1 yasamis diisiiniirlerden birisi muhtemelen Merhum Aga
Muhammed Riza Kumsei (345) Allah’in, Alemlerin Rabbinin rahmetinin
ne kadar ¢ok genis oldugunu anlatan giizel bir siiri vardir ki, bu siirde
hakimlerin bu konudaki inanci, hatta ariflerin (tasavvuf, irfan ehlinin)

megrebi yansitilir:

An Hoday dan heme makbul-o na-kabul

Min rahmetin beda ve ila rahmetin yeul

Ez rahmet amedend o be-rahmet revend halk
In-est sirr-1 ask ke hayran koned ukul
Halkaan heme be-fitrat-i Tevhid zadeend

In sirk arizi buved-o arizi yezil

Guyed hired ke: Sirr-1 hakikat nohofte dar!
Ba ask-i perde-der ¢e koned akl-i bul-fuzul’
Yek nokta dan hikayeti-i ma-kdn-o ma-yekiin
In nokta geh suud nemayed gehi nuzal

Coz men kemer be-ahd-i emanet ne-best, kes
Ger haniyem zaliim ve ger haniyem cehil.

Su hiikiim Allah’indir: O makbuldiir bu degil
Rahmetten baslayanin doniisii rahmettir, bil!
Halk rahmetten geldiler, yine ona giderler
Sevginin sirr1 budur, buna sasirir akil
Insanlarin tiimii de Hakk’1 birler dziinde,
Sirk sonradan gelmisse, arizi olur zail

Akal der ki: Hakikat sirrin1 ne agarsin?

Sevgi acar sirlari, akil olsa da fodul

Biitlin olan-bitenin bir noktadir 6zeti
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Bu nokta yiikselir de, bakarsin eder niizul
Rabbim ile emanet ahdim vardir, sdylerim!

Ister bana zalim de, istersen kara cahil!

Hakimlerin bahsi sugravidir, kiibrevi degil! (346) Onlar, iyi davranisin
ol¢litii nedir; amelin, iyi davranmislarin makbul olmasi, Allah katinda iyi
karsilik bulmasi icin hangi 6lgiit vardir, bu gibi konularla ugrasmazlar.
Onlar, “insan” iizerinde dururlar. Insanlarin gogunlugunun, bazi farklarla
ve nisbi (gorece, bagimli) de olsa pratikte iyi olduklarini, iyi kaldiklarini,

iyi 6ldiiklerini ve iyi kaldirilacaklarmi diistiniirler.

Hakimler demek isterler ki: Islam dinini kabul mutluluguna erisen insan-
lar ger¢i azinliktadir; ancak, fitratinda, yaratilisinda Islam egilimi ile, tes-

arr

lim ile, “Islam-1 fitr” ile doganlar ve “Islam-1 fitr” ile kaldirilacak olanlar

cogunluktadir.®)

Yine bu mesrepte olanlarin goriisiince, Kur’an-1 Kerim'de peygamberle-
rin “dinlerini begendikleri kisiler” igin sefaat edecekleri ilkesi yer alirken,
amag “din-i fitri”dir, yaratilista var olan ve korunan bu Islam meylidir,

sonradan kazanilan Islam sart degildir.

Ciink, bu gibi kisiler gercege ulasamamus olsalar bile, diistintilmelidir ki,
hakikatin onlara teblig edilmesine ve ulastirilmasina ragmen inat etmis,
ona bas kaldirmis da degildirler.

Miisliimanin Giinahlar1

“Miisliimanin giinahlar1” konusu, “gayrimiislimin hayirli ameli”nin karsit

yliziinii ifade eder ve “gayrimiislimin hayirli ameli” konusunu tamamlar.

Sorun sudur: Acaba Miisliimanlarin giinahlari; tipki gayrimiislimlerin gii-
nahlari gibi mi cezalandirilir? Yoksa boyle degil midir?

1- Belki de soyle demek gerekir: Biitiin insanlar bu fitrat ile dogarlar. Fakat Yezid gibi
ve benzerleri gibi dyle kisiler vardir ki, secim yetkilerini tamamen Iblis’in cagirdig
yonde kullanarak ahiret hayatlarini berbat etmislerdir. Bunlar disinda, gercege ula-
samayanlar, ancak fitratlarindaki teslim ve dolayisi ile fslam meylini koruyanlar,
cogunluktadir. (H.Hatemi)
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Onceki, “gayrimiislimlerin hayirli davraniglar’” konusu; sadece kuram-
sal (ilmi ve nazari) bir konu olarak ele alinabilirdi. Ele alinmasinda da
sadece nazari zorunluk vardi. Oysa “Miisliimanin giinahlar1” konusunun
ele alinmasi kilgisal (pratik, ameli) bir zorunluktur. Ciinkii, Islam diin-
yasinin, cagimizda gozlemledigimiz Miisliiman topluluklarinin boylesine
cokiis ve geri kalislarinin bir sebebi de, Islam’in baglangi¢ déneminden
sonraki ¢aglarda, Miisliimanlarin bir cogunun ve 6zellikle Siilerin yersiz
bir gurura saplaniglaridir.

Bu gibi kisilere, “$ii olmayanlarin iyi amelleri Allah katinda kabul edilebi-
lir mi?” diye sorulunca, sdyle cevap verirler: “Hay1r!”

Aymni kimselere “$ii'nin kotii davranislari, giinahlarinin hitkmii nedir?”
diye soruldugunda, bu kez verecegi cevap sudur: “Tiimii bagislanmistir!”

Bu iki yarg: bir arada ele almirsa, bunlardan ¢ikacak sonug sudur: Ame-
lin hi¢ mi hig¢ degeri yoktur. Ne olumlu yonde, miisbet degeri vardir, ne
olumsuz yénde, menfi degeri! Insanin edebi mutlulugu igin gerekli oldu-

~rr

gu gibi yeterli olan sart, insanin kendisine “$ii” adin1 takmis olmasidir, bu

da yeterlidir! Baska birsey aranmaz da, gerekmez de.

Bu topluluk, ¢ogunlukla soyle diisiiniir, akil yiirtitme bicimleri ve daya-
naklar soyledir:

1) Glinahlarimiz aym sekilde hesaba cekilecek, ayni sekilde degerlendiri-
lecek ise, Sii ile Sii olmayan arasinda ne fark kalacaktir?

2) Bir de ¢ok yaygin ve bilinen bir rivayet vardir:

Ebu Talib oglu Ali sevgisi Oylesine bir hasene, basli basina bir giizellik
ve iyiliktir ki, bu gtizellikle birlikte olan higbir kétiiliik (Ali'yi sevenin
higbir k6t ameli) insana zarar vermez.t)

Bu iki delilden birincisi cevaplandirilirken sdyle demek gerekir: Sii ile Sii
olmayan arasindaki fark, su noktadadir: $ii olanin elinde, rehberlerinin®

1- Bihar, Kompani basisy, .9, s.401. Bu rivayetin Bihar’dan nakledilisine dikkat edilme-
si gerektigi gibi, Ali'yi gercekten sevenin, esasen kebair islemekten sakinacag, sey-
yielerinin, esasen Kur'’an-1 Kerim ile affedilecegi miijdelenen kiiciik giinahlardan
ibaret kalacag da diistiniilmelidir. (H. Hatemi)

2- Resul-i Ekrem, On iki imam ve Fatima=On Dért Masum. (H. Hatemi)
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ona vermis olduklar1 bir program vardir. Sii olmayanin elinde de kendi
programi vardir. Her ikisinin de kendi elindeki programa uymasi, amel
etmesi gerekir ki, aradaki fark ortaya ¢iksin, Sii'nin, diinyada ve ahirette,
bu programi uyguladig: takdirde diger inang sahiplerinden daha ileriye
gececegi apagcik belirsin. $ii ile Sit olmayan arasindaki farki; boylece miis-
bet yonde arastirmak gerekir, menfi yonde arastirmanin anlami yoktur.
Su halde: Sii olan da, olmayan da kendi ellerindeki programlarini ayaklar
altina attiklari, uygulamadiklari, hatta aksini yaptiklar1 takdirde, “$ii ile
Sii olmayan arasinda ayricalik gozetilmeli, $if korunmalidir” demenin an-
lami1 yoktur; bu sekilde diistinmemeli, “$ii korunmayacaksa, arkalanma-
yacaksa, $ii olmakla olmamanin ne farki kalir ki?” denmemelidir.

Bu suna benzer: Tki hasta kimse birer hekime giderler, Birisi usta ve bilgin
bir hekime, digeri ise bu nitelikte olmayan hekime gider. Ikisi de birer
recete alir, ne var ki higbirisi bu regeteye uymaz. Sonra iyi hekime giden
sizlanmaya baglar: Benim iyi hekimden recete almamin ne farki kaldi ki?
Ben nig¢in hasta kalayim, o da benim gibi hasta kalirken? Ben iyi, o da be-
ceriksiz hekime gitmedik miydi?

Iste -ona selam olsun- Ali'nin farkliigmi da onun séylediklerinin® yapil-
mamasi halinde bizim zarar gormeyisimiz, bizden bagkalarinn ise ister
kendi dnderlerinin soziinii tutsunlar, ister tutmasinlar, ziyana ugramala-
rindan ibaret gormek asla dogru degildir.

Imam Sadik’m -ona selam olsun- cevresinden birisi, ona sdyle demisti:
“Sizi sevenlerden bir kismi1 yoldan sapmislardir. Haramlar1 helal saymak-
ta ve demektedirler ki: Din, Imam’1 tanimaktan ibarettir, bagka hicbir sey
degil! Imam1’n bilirsen, ne dilersen yap!”

Hazret-i Sadik soyle buyurdu:

“Inna lillahi ve inna ileyhi raciéin! (347) Bu kafirler, bilmedikleri bir
seyi kendi kafalarina gore yorumlamaislar! Bu séziin asli boyle degil su-
dur: Marifet sahibi ol, ondan sonra ibadetlerden diledigini yerine getir!
Bilgisiz, korii koriine (imansiz) amel makbul olmaz. [Once imanin1 dii-
zelt, gercek iman kil, sonra amelini imanina gore diizenle!]®

1- Ki Resul-i Ekrem’den (s.a.a) 6grendiklerinden ibarettir. (H. Hatemi)
2- Mustedrekii’l-Vesail, c.1, s.24.
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Muhammed Ibn Marid (348) imam Sadik’a (a.s) sormustu:

“Sizin, ‘Imamin1 bildikten, Marifet sahibi olduktan sonra ne dilersen isle!”

dediginiz dogru mu?”

Imam: “Evet!” buyurdu.

Tekrar sordu: “Yani zina etse, hirsizlik yapsa, icki igse de mi?”
Imam buyurdu:

Inna lillahi ve inna ileyhi raci@in! Allah’a andolsun ki bizim hakkimiz-
da insafsizlik ettiler! [Bize bu kadar ters ve aykirt yorumlanmis sozler
isnat ettiler.] Biz kendimiz, imam olarak, amellerimizden sorumluyuz.
[Bizim de Islam’in emrettigini yapmamiz, yasakladigini yapmamamiz
ve insanlara bunu 6gretmemiz, baslica gorevimizdir.] Bizden bu so-
rumluluk kaldirilmamisken, nasil olur da bizi sevdigini sdyleyenler-
den kaldirilir? Benim, yanlis aktarilan séziimiin ash soyledir: Imami'n1
tanidiktan sonra, hayir amellerden diledigini goniil rahathig ile isle, ka-
bul edilmeyeceginden korkma, [bu marifet, bu bilgi ile, imana dayanan
amel yaparsin ve] senden kabul edilir.®

“Ebu Talib oglu Ali'yi (a.s) sevmek Oylesine bir hasene, iyilik ve giizelliktir
ki, onunla birlikte hicbir seyyi’e [=kotii amel, giinah] zarar vermez.” riva-
yetine gelince, bunun da yorumunun ne oldugunu bilmek gerekir. Biiytik
bilginlerden birisi, muhtemelen Vahid Behbehani (349) bu rivayeti 6zel bir
sekilde yorumlamistir. Buyuruyorlar ki:

Ali sevgisi bir insanin gonliine gercekten yerlesirse, hicbir giinahin zarar1
insana erismez. Bunun anlami sudur: Ali (a.s); insanlik i¢in, Allah’a kulluk
i¢in, ahlak i¢in eksiksiz bir 6rnektir. Su halde Ali sevgisi gercek olursa, bir
insanin kuru iddiasindan ibaret olmazsa, giinah islemeye de engel olur.
Su halde, mikroplarin as1 olan kimseye zarar vermesinin 6nlenmesi drne-
ginde oldugu gibi, Ali sevgisi de bir as1 gibi giinahlar1 6nler. Ali (a.s) gibi
amel ve takvanin somutlasmis goriiniimii demek olan bir 6nderi sevmek,
insan1 Ali'nin tutumunu benimsemeye iletir, giinah diistincesini aklindan

cikarir. Elbette sevginin gercekten olmasi sartiyla! Ali'yi taniyan, onun

1- el-Kdfi, c.2, s.464.
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takvasini,” onun Allah sevgisini de tanir. Gece yarilar1 bu sevgi ile nasil
Allah’a yonelip dua ettigini bilir. Boyle bir kisiye baglanan ve onu seven;
onun tutumuna aykir1 isler de yapmaz. Her seven, sevdiginin dilegini ye-
rine getirir, onun buyruguna saygi duyar. Sevdiginin soziine deger ver-
mek ve onun dilediklerini yapmak gercek sevginin geregidir. Aslinda bu
husus Ali'ye 6zgii de degildir. Resul-i Ekrem’i (s.a.a) gercekten sevmek de
ayn1 hitkiimdedir.®

Su halde, “Ebu Talib oglu Ali'nin sevgisi 0ylesine hasenedir ki, onunla hicbir
seyyie zarar vermez.” hadisinin anlami sudur: Ali sevgisi; glinahin zarar
vermesine engel olmakta, demek ki giinah, bu sevginin gonliinde yer-
lesmis oldugu kisiye yol bulamamaktadir. Anlami: “Ali sevgisi Oyle bir
seydir ki; bu sevgi varsa, diledigin giinahi isleyebilirsin, ceza gormezsin”
anlaminda degildir.

Bazi “dervis” gecinenler, bir yandan Allah sevgisi iddiasinda iken, bir
yandan da her giinaha batarlar, bunlar yalanci sevenlerdir, gergek sevgiye
sahip degildirler.

Imam Sadik (ona selam olsun) sdyle buyurur:
Ta’si’l-Iléhe ve ente tuzhiru hubbehu
Haza le-amri fi’l-fidli bediu
Lev kane hubbuke sadkan le-eta’tehu

Inne’l-muhibbe li-men yuhibbu mutiu

Allah’a isyan eder de sever goriiniirsiin
Andolsun ki bu sagilacak bir istir
Sevgin gergek olsaydi, ona itaat ederdin

Stiphesiz, seven sevdiginin soziine uyar.

Ali'nin gercek dostlar1 da gilinahlardan kaginmiglardir. Ali'nin velayeti,
Ali'ye olan sevgi bag1 onlar1 giinahlardan korumustur. Yoksa giinaha kis-
kirtis, cesaretlendirmis ve itmis degildir.

1- Islam’a tam riayet etme, yoldan sapmama konusunda kesintisiz uyanik bilincini.
(H. Hatemi)

2- Resul-i Ekrem’i (s.a.a) gercekten sevenin Ali'yi, Ali'yi gercekten sevenin de Resul-i
Ekrem’i (s.a.a) sevmemesine imkan yoktur. (H. Hatemi)
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Imam Bakir -ona selam olsun- buyurur ki:

Bizim velayetimize, bizimle karsilikli sevgi ve dostluk bagina ancak iyi
amel ile ve siipheli seylerden kaginmakla, vera’ ile erisilir.!V) (350)

Bu soylediklerimizi dogrulayan rivayetlerden bazilarin1 nakledelim:

1- Tavus-i Yemani (351) der ki: Ona selam olsun, Hiiseyin oglu Ali'yi
(Imam Seccad, Zeynelabidin) (352) gordiim. Biitiin gece, Allah’in evinin,
Kébe'nin ¢evresinde tavaf etmekte idi ve ibadetle mesgul idi. Yalniz oldu-
gunda, cevresinde kimseyi gormeyince, gozlerini gokyiiziinde gezdirdi
ve dedi ki:

Allah’im! Yildizlar ufukta goriinmez oldular, insanlarin goziinii uyku
biiriidii. Senin kapilarin, su anda dileyenler, niyaz edenler igin agiktir...

Tavus, Imam’in miinacat ve duasini naklederken der ki birkag kez, bu dua
ve miinacat sirasinda agladi. Sonra secdeye vardi, toprak tizerine secde
etti. Yakinlagtim, miibarek basin1 dizlerime alarak agladim. G6z yaslarim
yliziine damlayinca dogrularak: “Beni Rabbimin zikrinden alikoyan kimdir?”
diye sordu. Dedim ki: “Ey Resulullah’in oglu! (353) Benim! Tavus!” Son-
ra da dedim ki: “Bu kadar aglamanin ve takatten diismenin, kendinden
gecmenin sebebi nedir? Bizim gibi giinahkar ve zalimler bunlar1 yapsak
yarasir. Senin baban Ali oglu Hiiseyin, nenen Fatima-i Zehra, atan Resul-i
Ekrem’dir.” “Bu soyla neden korkuyorsun?” demek istedim. Bana bakt1
ve buyurdu ki:

Heyhat! Heyhat! Ey Tavus, is boyle degil! Ana ve baba soziinii, ata s6-
ziinii birak! Allah cenneti Habegsli bir kole de olsa itaat eden ve giizel
amelde bulunanlar igin yaratmistir. Cehennem azabini (cezasini) da
kendine isyan eden kisi i¢in yaratmistir, soyca Kureysli olsa da! Allah’in
buyrugunu isitmedin mi? “Sura iifiiriildiigiinde aralarinda soy-sop
kalmaz, birbirlerinden de sorusmazlar.”® Allah’a andolsun, yarin sana
onceden isleyip gonderdigin salih amelden baska hicbir seyin yarar1
dokunmaz.®

1- Usul-i Kafi, Islamiyye basis, c.2, 5.60.

2- Mii’'mintn, 23/101

3- Biharul-Envar, Kompani basisi, c.11, s.25, Hazret-i Seccad’din, (a.s) Ahlak Yiicelik-
lerine {liskin bapta.
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2- Ona ve Al'ine Allah’in salat ve selami olsun, Resul-i Ekrem Mekke fet-
hinden sonra Safa tepesinde (354) sOyle seslendi:

Ey Hasimogullar1! (Ey benim yakin soyum!) Ey Abdiilmuttalibogullar1!
(Ey dede bir yakinlarim!) (355)

Abdiilmuttalib ve Hasimogullar1 toplandilar. Onlara soyle buyurdu:

Ben, sizlere gonderilmis Tanri el¢isiyim. Ben sizlere sefkatliyim, [iyiligi-
nizi diler, tizerinize titrerim] “Muhammed bizdendir.” diye diisiinme-
yin [nasil olsa kurtuluruz diye gevsemeyin]. Andolsun ki ister sizler-
den olsun, ister bagskasindan, ancak takva sahipleri benim dostlarimdur.
Yarin, mahser giintinde, sakin ola ki siz diinyay1 sirtlamis, bagkalar1 ise
ahireti kazanmig ve yiiklenmis olarak gelmeyesiniz! Ben, benimle sizin
ve Ulu ve Yiice Allah ile sizin aranizda bir 6ziir birakmadim. [Her seyi
teblig ettim, size bos timitler vermedim.] Benim i¢in nasil ancak ame-
lim varsa, sizin i¢in de ameliniz vardir. [Gilizel davranis, salih amel ile
kendinizi kurtarin!]®

3- Tarih kitaplarinda yazilidir ki: Ona ve Ehlibyet’ine Allah’in salat ve
selami1 olsun, Resul-i Ekrem, miibarek dmdirlerinin son giinlerinde iken,
bir gece yalnizca disar1 ¢ikarak Baki” Kabristani'na gittiler. (356) Orada ya-
tanlar i¢in Allah’tan magfiret dilediler. Sonra da ashaba buyurdular ki:

Cebrail (357) her yil Kur'an-1 Kerim'i bir kez bana sunarken, bu yil iki
kez sundu. (358) Diistiniiyorum ki bunun sebebi, diinyadan gogiisii-
miin yakinlasmis olmasidir.

Ertesi giin minbere ¢ikarak buyurdular ki:

Vefatim yaklasmistir. Kime bir vaatte bulundu isem, gelsin vaadimi ye-
rine getireyim. Kimin benden bir alacag1 varsa, gelsin 6deyeyim.

Daha sonra, sozlerine sdyle devam buyurdular:

Ey insanlar! Icinizden higbiri ile Allah arasinda soy bag1, nesep iliskisi
yoktur. (359) Ona sadece hayrina olan seyleri iletip de serri ondan don-
diirecek hicbir sey de yoktur amelden baska! Sakin, i¢inizden higbiri
bos yere sdylemesin, dilemesin, kuruntuya kapilmasin, amelden baska

1- Biharul-Envar, Ahundi basisy, c.21, 5.111, Saduk Merhumun Sifatu’s-Sia (Siilerin Ni-
telikleri) adli kitabindan naklen.
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bir seyin ona yarar verdigini sanmasimn. Beni gonderen Allah’a andol-
sun, ancak Allah’in rahmetine es olan, onunla birlikte bulunan amel
insan1 kurtarir. Ben de aykir1 gidersem, siirgerim. Allah’im! Sahit ol ki
senin verdigin goreve uygun olarak bildirdim, tebli§ ettim, dogru ha-
beri insanliga ulagtirdim!®

4- Hazret-i Ali Ibn Musa'r-Riza'min (Ehlibeyt Imamlari'nin sekizincisi,
[mam Sadik’in torunu) Zeydu'n-Nar adinda bir kardesi vardi. Imam,
onun tutum ve davraniglarindan, hal ve gidisinden pek memnun degildi.
Imam ile birlikte Merv’de olduklari bir sirada, bir toplulukta Imam cevre-
sindekilerle konusurken, Zeyd'in de bobiirlenerek Peygamber hanedani-
nin makamlarini s6z konusu ederek kendi ¢evresindekilere ,”biz soyleyiz,
biz boyleyiz” diye konustugunu isitti. Kendi soziinii keserek Zeyd'e ses-
lendi ve s6yle buyurdu:

Nedir bu soylediklerin? Senin sozlerin dogru olsa ve Resul-i Ekrem’in
(s.a.a) soyundan gelenler imtiyazli olsalar, demek ki Allah onlarin
glinahkar olanlarini cezalandirmayacak ve onlara amelleri olmaksi-
zin miikafat verecek! Su halde sen Allah katinda babamizdan (Yedin-
ci imam) daha iistiin olmalisin. Ciinkii o ibadet ederdi ve bu yoldan
Allah’a yakinlik derecelerine eristi. Sen ise, hicbir sey yapmaksizin
onunla es olabilecegini saniyorsun.

Sonra Kiife (360) bilginlerinden olup o toplulukta hazir bulunan Hasan
Ibn Muse’l-Vessa’a (361) donerek buyurdular ki:

— Kiife bilginleri su ayet-i kerimeyi nasil okuyorlar: “Kale ya Nuhu, in-
nehu leyse min ehlike, innehu amelun gayru salih’in. (Ey Nuh, o senin

ailenden degil; o kétii, yaramaz bir amel isledi.)”®
O da soyle cevap verdi:

— Onlar, “Innehu amelu gayri salih’in” seklinde okumaktalar. Yani: “O se-
nin soyundan degildir, senin ¢ocugun degildir, o gayr-i salih bir kisinin
¢ocugudur.”

fmam buyurdu ki:

1- ibn Ebi’l-Hadid’in Nehcii'l-Beldga Serhi, Beyrut basisi, c.2, s. 863.
2-Had, 11/ 46.
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— Hayir! Boyle degildir. Ayet-i kerimeyi yanlis okuyorlar, yanls anlam
veriyorlar. Ayet-i kerimenin anlami sudur: “Senin oglun, bizzat kendisi
gayr-i salihtir. O gercekten Nuh'un (a.s) oglu idi. Allah katindan kovul-
mas1 ve sonucunda bogulmasimin sebebi Nuh'un oglu olmasina ragmen
kotii kisi olmasidir.”® [Esasen Imam’in 6devi ve gorevi budur. Yeni vahiy
teblig etmek degil, vayhi tahriflerden korumaktir. -H. Hatemi-] (362)

Su halde, Peygamber ve Imam’a soy bagi ile bagh olmak insani kurtarmaz.
Salih amel gereklidir.®

Yaratilistan Ileri Gelen Dogal Sartlar Ile Uzlasima
Dayanan Sartlar

Insanlar cok defa yaratilig kanunlarini, bunlara iligskin yaptirimlar: (mii-
eyyide), mutluluga erismeyi ve kotii yazgiy1 insan toplumlarindaki uzlas-
maya dayanan diizenlemelerle kiyas ederler. Oysa yaratilis kanunlarinin
sonuglar1 gercek ve tabii sartlara baglidir ve onlarin bir boliimii, parcasi-
dir. Oysa insan toplumlarindaki diizenleme ve kurallar ise uzlasima daya-
nirlar. Bunlarin uzlasgima dayanmalar1 miimkiindiir, ne var ki yaratilistan
ileri gelen kanunlarin ve bunlarin yaptirimi olan ceza ve miikafat diizeni-
nin bu sartlara tabi olmasi ve uzlasima dayanmasi, “itibar1” olmasi miim-
kiin degildir, bunlar, yaratilistan ileri gelen tabii sartlara baghdirlar. Bu iki
diizen arasindaki farki gostermek icin de bir 6rnek verelim:

Biliriz ki; toplumsal sistemlerde, her devletin kendisine 6zgii bir dii-
zenlemesi olabilir. Toplumsal diizenlemeler; insan olarak esit olmak ge-
reken, ayn1 dogus ve yaratilis sartlaria bagl olan iki insan arasinda,
farkli toplumlarin iiyeleri olarak farkliliklar dogurabilir ve bu farkliliklar
itibaridirler, uzlasima dayanurlar.

Diyelim ki, bir ise adam alinmak istensin. Bir Iranli ile bir Afganl da yara-
tilistan gelen sartlar agisindan birbirine es nitelikte olsun. Her ikisi de bu is

1- Anlasiliyor ki, o donemde Kufe’de ortaya ¢ikan bir topluluk, -sayilar: ¢ok olmasa
bile- bozuk iddialarin ispat edebilmek i¢in Kur'an-1 Kerim’in okunus ve yorum-
lanisini bu noktada bozmaya kalkismuis idiler. Imam bu akimdan haberdardi ve bu
firsattan yararlanarak gorevini yerine getirdi, bu tahrifi, Kur'an-1 Kerim anlayisini
bulandiran bu akimi 6nledi. (M. Mutahhari)

2- Biharu'l-Envar, 10. cild, Eski basi, s.65.



Gayrimuslimin Hayirli Amelleri o 355

icin basvururlarsa, Iran vatandasinin ise alinmasi, Afgan vatandasinin ise,
bu 6zelligi yiizlinden ise alinmamas: miimkiindiir. Bu durumda Afganh
soyle diyebilir: “Ben, ise alnan ranl ile tabif sartlar yoniinden tamamen
esitim. Ben de saglikliyim, ben de gencim. O, bu isin gerektirdigi uzman-
liga sahip ise ben de sahibim.” Buna kars1 su cevap verilir: “Yabancilar
hukukuna iligskin diizenlemeler, sizin bu ise alinmanizi engellemektedir.”

Ayni kisi bunun tizerine Iran vatandas: olmak icin basvursa ve Iran va-
tandasi olsa, durum degisir. Oysa vatandaslik belgesi almasi; bu kisinin
gercek kisiliginde bir degisiklik yapmis degildir. Ne var ki toplumsal dii-
zenlemeler agisindan durumu degismis, baska bir kisilik durumu kazan-
mistir. Cogunlukla, uzlasima dayanan diizenlemelerde, gercek ve tabii
kanunlara dayanan esitlikler goz dniinde tutulmaz ve boyle uzlasima da-
yanan itibari esitsizlikler meydana getirilebilir.

Oysa yaratilis kanunlarina ve sartlarina dayanan hususlarda durum
farklidar.

Mesela, Allah korusun, veba gibi bir salgin hastalik fran’da belirirse, iran
vatandasgi ile Afganli arasinda fark gozetmez. Iranli ile Afganli biinye ve
cevre Ozellikleri bakimindan ayni1 durumda iseler, mikrobun vatandashga
gore ayirim gdzetmesi ve “ben Iran’da ortaya ¢iktigima gére fran vatanda-
st olmayan Afganli ile isim yok” demesine imkan yoktur. Burada yaratilis
ve doga s6z konusudur, toplum ve toplumdaki uzlasimlar degil! Yaratilis
kanunlar1 bu alanda egemendir, toplumsal kanun ve diizenlemelerin bu
alanda giicti yoktur.

f1ahi kanunlara, bu kanunlarin miikafat ve ceza seklinde beliren yaptirim-
larma gelince, bunlar, toplumlarda hukuk diizenini meydana getiren ve
uzlagima dayanan kanunlardan farkl olarak, gercekliklere ve yaratilistan,
dogadan ileri gelen sartlara dayanirlar. Su halde bir kimse, yukarida ve-
rilen vatandaslik ornegine benzer sekilde “ben Miisliiman adini tasiyo-
rum, Islam Defteri'nde ismen kayitliyim (niifus kagidi Miisliimaniyim),
su halde imtiyazim ve ayricaligim olmasi gerekir” derse, bu iddianin bir

degeri ve yarari olmaz.

Burada su noktaya dikkat edilmelidir: Bunu sdylerken, Allah’in kullarina
kars1 tutumunu, ilahi miikafat ve cezayi, bu anlamda mutlulugu ve kotii
sonlu olmay: (saadet ve sekaveti) kastediyoruz, yoksa Islam’m, Miislii-
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man topluluklarmin toplumsal hayatin1 diizenleyen pozitif (mevzu) ko-
nulari tizerinde durmuyoruz, onlardan s6z etmiyoruz.

Siiphesiz Islam toplumlarindaki mevzu hukuk da, biitiin diger hukuk sis-
temlerinde oldugu gibi bir dl¢iide uzlasima dayanir. Diinya hayatinda ve
toplumsal yasay1s icinde bazi uzlasima dayanan sartlara uymak da kagi-
nilmaz bir seydir.

Ne var ki ilahi fiiller, ilahl mesiyyetin (363) yaratilis diizeni i¢indeki ger-
ceklesme tarzi, bu arada insanlara miikafat vererek mutlu kilma veya
cezalandirarak mutsuzluga iletme, toplumsal diizenlemelere bagli de-
gildir, bu baglamda ele alinacak bir konu da degildir. Zat-1 Akdes-i [1ahi;
mutlak ve kayitsiz-sartsiz mesiyyetini yiiriitiirken, uzlasima dayanan
kurallara uymaz, bunlar1 uygulamaz. Uzlasima dayanan seyler, toplum
diizenlerinde 6nemli bir yer tutarlarken, Zat-1 Mukaddes-i Bari Teala'nin
(Yiice Yaratici’'nin kutsal varliginin) evrenin yaratilisi ve diizenlenisine
iliskin iradesi gergeklesirken bu uzlasima dayanan sart ve kullarin hicbir
etkisi yoktur.

Islam mevzu (pozitif) hukuku; insanlarin toplum icinde davranis ve ilis-
kilerini diizenlediginde, “sehadeteyn”i dile getiren, Allah'in birligine ve
Resul-i Ekrem’in (s.a.a) risaletine taniklik eden kisi, Miisliiman kabul edilir
ve Islam’in goriiniirdeki meziyetlerinden, iistiinliiklerinden yararlanur.

Ne var ki ahiret alemine iliskin diizenlemeler agisindan, o alemde goriile-
cek hesap agisindan, Allah’'in insanlara kars: bu agidan muamelesi baki-
mindan, “Kim bana uyarsa, benden olan siiphesiz odur.”® kanunu ve “Al-
lah katinda derecesi en yiice olaniniz en iistiin takva sahibi olaninizdir.”®

kanunu egemen olur.®
Resul-i Ekrem (s.a.a) sOyle buyurmus idiler:

Ey insanlar! Tiimiiniiz bir babadansiniz, Rabbiniz de birdir. Tiimiiniiz
Adem’densiniz, Adem’in bedeninin 6zii de topraktir. [Irk, renk ve be-
deni Ozellikler {istiinliik ve ayricalik sebebi olamaz.] Arab’in Arap ol-

1- Ibrahim, 14/36.
2- Hucurat, 49/13.
3- Soze bakilmaz, ger¢ekten iman sahibi olmaya ve amele bakilir. (H. Hatemi)
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mayana tstiinliigii [irk dolayzst ile, dil dolayisi ile, Resul-i Ekrem’in
Arap toplulugundan ¢ikarilmis ve gonderilmis olmasi dolayisi ile de-
gil], ancak takva ile olabilir. (364)

Demek oluyor ki, herkesin bedeni ash ve soyu; topraga dayanir, toprak-
tan gelir. Arab’in Arap olmayana tistiinliigii, Arap olmasi dolayisi ile
oviinme sebebi ve ayricaligr yoktur. Allah katinda tek iistiinliik sebebi
takvadir. (365)

Selman-1 Farisi (366) gercegi arama yolculuguna ¢ikmisti. Sonunda oyle
bir mertebeye eristi ki Resul-i Ekrem (s.a.a) onun igin soyle buyurdu:

Selman bizden, bizim ev halkimizdandir (Ehle’l-Beyt). (367)

Su halde, seytani vesveselere, kuruntulara kapilarak, “Bizim adimiz Ebu
Talib oglu Ali'nin dostlar1 arasinda gegmektedir, kaydedilmistir, ne olur-
sak olalim, o kapmin kullariy1z, haksiz yere, zulm ile topladigimiz veya
sagligimizda hayra sarf etmedigimiz servetimizden miithimce bir parayi;
imamlarin serefli tiirbeleri civarina gomiilebilmemiz igin miitevellilere
(bu tiirbeler vakiflarinin yoneticilerine) vasiyet ederiz, bu durumda da
azap melekleri bize sokulmaya ciir'et edemezler.” diye diisiinenler (368)
ne kadar bilgisizce diisiindiiklerini, gozlerini gaflet biirlimiis oldugunu
bilmelidirler. Bir giin uyandiklarinda kendilerini ilahi ceza iginde goriir-
ler, tekrar 6lmelerine imkan olsa bin kere 6lmeyi tercih ederler. Su halde
bugiin gaflet uykusundan uyanmali, tovbe etmeli ve yitirdiklerini telafi
etmeye calismalidirlar.

Hasret giiniinii (insanlarin 6miirlerini bosa gecirdiklerine yanacak-
lar1 giinii) anarak onlar1 uyar! is olup bitmis, o giin gelip ¢atmis, on-
larsa gaflette ve itiraz ediciler olarak kalmislardir.®)

Gerek Kuran-1 Kerim ayetleri, gerek rivayetler agisindan, su husus ke-
sindir: Giinahkar, Miisliiman da olsa cezalandirilacaktir. Iman sahibi ol-
dugu takdirde sonunda kurtulusa erse, cehennemden c¢iksa bile, uzun
siire ceza gektikten sonra kurtulabilecektir. Bazilarinin giinahi, zorlu ve
zahmetli olaylara katlanmas: (sedaid) (369) ve oliimiiniin gii¢ olmasi ile
karsilanmis, cezalandirilmis olur. Bir kisim insanlar ise kendilerini Hesab

1- Meryem, 19/39.
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Gunii'nilin korkular1 ve zorluklar: i¢inde bulurlar. Bir kismi cehenneme
diiger ve uzunca siire cezalandirilirlar.

Orada ¢aglar boyu kalirlar.® (370)

Altinct Imam Imam Sadik’tan (ona selam olsun) rivayet edilir ki: “Bu ayet,
cehennemden cikarilacak olanlara iliskindir.”® (371)

Uyarilmaya, uyanmaya vesile olmas i¢in ontimiizdeki yolculugun getire-
bilecegi korkulara, korkulu ve tehlikeli konaklara ve duraklara hazirlikli

olmamuz i¢in, bazi rivayetleri aktaralim:
1- Sehy Kuleyni (372), Imam Sadik’tan (ona selam olsun) rivayet eder ki:

Ali (ona selam olsun) dyle bir goz agrisma tutuldu ki, Resul-i Ekrem
(s.a.a) ona dolasmaya geldiginde inlemekte idi. Resul-i Ekrem (s.a.a)
sordular: “Bu inlemeler; sancinin, agrinin ¢ok gliclii olmasindan mi?
Yoksa tahammiilstizliikten?” Emirti'l-Miiminin su cevab1 verdi: “Ya
Resulullah! Bu agr1 gibisini bugiine kadar ¢ekmis degilim.”

Resul-i Ekrem (s.a.a), imansiz bir kisinin ruhunun kabz edilmesinin ¢e-
tinligini anlatmaya koyulunca, Ali dogruldu ve oturdu. Dedi ki: “Ya
Resulullah! Tekrar anlat ki, agrinin siddetini bana unutturdu.” Dinledi
ve sonunda sordu: “Ya Resulullah! Ummetinizden, bu cetinlikle ruhu
kabzedilecek, can vermesi ¢etin olacak kimse var m1?” Resul-i Ekrem
(s.a.a) soyle buyurdu: “Elbette! Zulmeden yonetici, yetim malint haksiz
yere yiyen kisi, yalan yere taniklik eden.”®

2- Seyh Saduk “Men Ld Yahzuruhu'l-Fakih” (373) adl1 eserinde rivayet eder
ki:

Ebu Zer-i Gifari’nin (374) oglu Zer vefat edince, Ebu Zer definden sonra
kabrin yaninda durarak elini kabrin tizerine siirdii ve dedi ki:

Allah sana rahmet etsin! Allah’a andolsun ki sen bana karsi iyi davra-
nish idin. Elimden gittigin, seni yitirdigim bugiin, senden hosnut ol-
dugumu hissediyorum. Andolsun Allah’a ki vefatindan dolay1 korku

1- Nebe’, 78 / 23.

2- Biharu'l-Envar, Kompani basisi, ¢.3, 5.376-377.

3- Muhaddis Kummi'nin “Menazilu’l-Ahire” adli eserinden naklen, 1slémiyye basisi,
$.5-6.
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¢ekmiyorum, timidim sadece Allah’tandir. Eger 6liimden sonraki aga-
malarin korkusu olmasaydi, senin yerine 6lmiis olmayi, senden dnce
Olmeyi isterdim; ancak bir siire gegmiste yapmadiklarimu telafi etmek
ve Oteki alem igin hazirlik gormek istiyorum. Senin i¢in de bir seyler
yapabilmek, sana da yararimin dokunabilmesi fikri beni, senin 6liimii-
ne yanipyakilmaktan alikoyuyor. Andolsun Allah’a ki, “Niye elimden
gittin?” diye aglamadim, “Halin acaba nice oldu? Bagindan neler geg-
ti?” diye agladim. Keske senin neler dedigini, sana da neler dendigini
bilebilse idim!

Allah’im! Ben ogluma haklarimi helal ettim, bagisladim; sen de onu
bagisla ki, sen ululuga ve bagislamaya en layik olansin.®

3- Imam Sadik (ona selam olsun), ulu babalar1 yolu ile Resul-i Ekrem’e
(s.a.a) ulasan su hadisi rivayet eder:

Kabirde, Berzah aleminde ¢ekilen sikinti, miiminin kusurlu davranis-
lar1 i¢in karsilik olur. [Bunlar cezadan indirilir, mahsup edilir veya ceza
karsiligi olur.]”®

4- Tbrahim oglu Ali (375), “Arkalarinda bir berzah vardir, kaldirilacaklar
giine degin.”® ayet-i kerimesinin zeylinde Imam Sadik’tan (ona selam ol-
sun) soyle rivayet eder:

Andolsun ki ben sizler (miiminler) i¢in, ancak berzah adlemindeki (376)
durumunuz igin endise ederim. Is bize diisiince (hesap giiniinde sefaat
izni verilince), biz (Ehlibeyt) sizlere sefaatgiyiz.®

Bu rivayetten; sefaatin berzah sonrasi i¢in, hesap giiniinde s6z konusu
olabilecegi, 6liimden sonra “Hesap giiniine” kadarki berzah aleminde se-
faat olmadig1 sonucu ¢itkmaktadir. (377)

Genel birifadeile ve ayrintilara girmeksizin 6zetlemek gerekirse, yalancilik,
bagkasini ardindan gekistirme (giybet), iftira, hiyanet, zulm, halkin malin
haksiz yere yeme, alkollii icki i¢gme, kumar oynama, insanlarin arasini boz-

1- Menazilu'l-Ahire (Ahiret Menzilleri), s.24-25.

2- Biharul-Envar, Kompani basisi, ¢.3, s.153, Seyh Saduk'un Sevabu’l-A’mal ve el-
Emali’sinden naklen.

3- Mii’'mintin, 23/100

4- Biharu'l-Envar, Kompani basisi, ¢.3, s.151, Tefsir-i Ali b. Ibrahim’den naklen.
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mak icin laf tasima, sovgii sozleri soyleme (kiifiir etme), namazi terk etme,
orucu ve hacci terk etme, cihadi ve bagka ilahi buyruklar terk etmek, yeri-
ne getirmeme gibi giinahlarin cezalar1 konusunda gerek Kur’an-1 Kerim’'de
ve gerek miitevatir (378) rivayetlerde o kadar bilgi verilmistir, aciklama ya-
pilmustir ki, saymak adeta miimkiin degildir. Bu giinahlarin hicbirisinin de
sadece kafirler, gayrimiislimler veya Sii olmayan Miisliimanlar icin giinah
oldugu, Sii goriinenlerin kurtulacagi soylenmis degildir.

Miraca dair rivayetlerde, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) miraci (379) anlatilirken,
Resul-i Ekrem’in (s.a.a) sdyle buyurdugu rivayet edilir:

Ummetimden, kadin-erkek nice toplulugu, cesitli cezalari gekerken
gordiim. Bunlar, gesitli giinahlar1 dolayisi ile cezalandirilmakta idiler.

Ozet ve Sonug

Bu boliimde, Miisliimanin ve gayrimiislimin “iyi amel” ve “kotti amel”leri
tizerinde durduk ve su sonugclara vardik:

1- Insanin ahiret saadetine nail olmast ile, cezalandirilmay1 hak etmesi ve
dolayisi ile bedbahtligy; tek diize ve tiirdes bir kavram degildir. Mutluluk
ve mutsuzlugun dereceleri, asamalar1 vardir. Ne cennet, ve dolayisi ile
mutluluk ehli tek bir derecede ve asamadadirlar, ne de sekavet (mutsuz-
luk) ehli! Bu farkliliklar, asamali siralar s6z konusu edildiginde, cennetin
ve cennet ehlinin “derece”lerinden, buna karsilik cehennem ve cehennem
ehlinin “dereke”lerinden s6z edilir.V

2- Cennet ehlinin tiimii de derhal cennete girmis degildirler. Nitekim bii-
tiin cehennem ehli de “halid” degildirler (380), cchennemde ebedi kalmaz-
lar. Cennet ehlinin bir¢ogu 6nce Berzah aleminde veya ahirette® ¢ok cetin
bir ceza (azap) donemi gegirdikten sonra cennete gireceklerdir.®

1- Derece, “sifirin {istii"nde yukariya dogru asamalari, “dereke” ise sifirin altin1 ve
diististi ifade eder. (H. Hatemi)

2- Yani, cehennemde. (H. Hatemi)

3- Diinya imtihanini basar1 ile veremeyen ve ikmale kalan bircok kisi, yeni bir egi-
tim doneminden gegeceklerdir. Yahut, bagka bir benzetmeye basvurulabilir: Diinya
hayatinda, ahiret selameti icin 6nceden yazilan ve sunulan regetedeki kurallarin
higbirisine uymayan; higbir ilact almayan veya gelisigiizel uygulayan ve savsak-
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Bir Miisliiman ve 6zellikle bir Sii-Miisliman bilmelidir ki; faraza salim
iman iddias: yerinde olsa bile, imani1 olsa bile, Allah saklasin, diinyada
fisk ve fiicur islemis, zulm ve cinayet islemis, biiyiik glinahlara dalmus ise,
ontinde ¢etin asamalar vardir. Baz1 glinahlarin tehlikesi daha da bitytiktiir

ve bazen cehennemde ebedi kalis1 gerektirir. (381)

3- Allah’a ve ahiret giiniine iman1 olmayanlar, Allah’a yonelerek tekamiil
etme niyeti ile hi¢bir amel yapmazlar, bu da tabiidir, ¢linkii inanmazlar.
Boyle olunca da onlarin Allah’a yakinlasma amac ile yapilan bir tekamiil
yolculugu da s6z konusu olamaz, onlar Allah’a, ilahi melekut alemine
dogru yiicelemezler, cennete de erisemezler. Ona dogru yon tutturmadik-
lar1 hedefe nasil erisebilirler ki?

layanlar, elbette hekim 6giitlerini tutmayan ve saglik kurallarina uymayan kisiler
gibi, seytani gevre sartlarinin etkisi ile (manevi gevre kirlenmesi) ahiret hayatina
“hasta” baglarlar.

Bunlar bir “karantina” déneminden ge¢meksizin veya hastaligin agirlik derecesine
gore 1stirapli bir tedaviye tabi tutulmaksizin “cennet” ortamina almamazlar. Cen-
netin en asag1 derecesine bile hak kazanamamuiglardir. Bunlar, 6nce cehennem ad1
verilen hastanede -her olaya gore ayakiistii veya ¢ok uzun siireli- bir tedaviye tabi
tutulurlar. Cocuklar nasil doktor ve hastabakicilar1 “iskenceci bas1” gibi goriirlerse,
cehennem ehli de cektikleri tedavi 1stirabini 6nceleri “iskence” sanabilirler. Gorev-
li melekleri iskenceci olarak goriirler. Diinya hayatinda da, insan haklarina ayki-
11 olan “igkence”yi Allah’in da -hasa- bizzat yaptiracag: gibi hezeyanlarla, islam’a
hiicuma kalkigabilirler. Bu da sapikliklarini ve hastaliklarini arttirir ve Cehennem
Tedavi Merkezi'ne giderek bu tedaviyi gozleri ile gérmeleri zorunlu olur.

Diinya hayatinda nasil bazi hastaliklarin tedavisi i¢in ac1 ilaglar, daglamalar, pan-
sumanlar, yakici sivilar, serumlar (bulanik sular) gerekirse, Cehennem Tedavi
Merkezi'nde de “zakkum” simgesi ile ifade edilen ac1 ilaglar, ameliyeler, “bulanik
sular” (serumlar) vardir. Oranin gorevli hekimleri meleklerdir. “Bulanik ve 1lik
suyu” dnce ahteri donemi Tiirkge’si ile “irin” diye ¢evirir de sonra “cehennem ehli-
ne, ateste yanan bedenlerden akan irin igirilecektir” gibi ipe-sapa gelmez iskenceci
edebiyati yapmak, insanlar1 Islam’dan uzaklagtirir. Oysa insanlara sdyle demek
gerekir:

Diinyada Kur'an-1 Kerim’e uyup da cennete hak kazanmak varken, berzah aleminin
“karantina” merkezinde sikici giinler gegirmek veya cehennemde 1stirap verici
ameliyatlar ve tedavilere katlanmak, hatta cehennemin “diiskiinler evi"nde, {imit-
siz hastalara ayrilan tecrit boliimiinde ebediyen kalmak niye? Diger insanlar, cen-
netin anlatilmaz manevi hazlar1 i¢inde iken? (H. Hatemi)
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4- Allah’a ve ahiret giliniine imanlar1 olup da Allah’a yakinlasma (takar-
rub) kast1 ile, bu niyetle ve katisiksiz saf goniil ile (hulus ile) gayret sarf
edenlerin amelleri; Allah katinda kabul edilir, cennet miikafatina da hak
kazanirlar. Miisliiman olsunlar veya olmasinlar. (382)®

5- Yukaridaki sartlar1 haiz olan, Allah’a ve ahirete iman eden ve Allah’a
yakinlasma kasti ile hayirli ameller isleyen gayrimiislimlerin amelleri,
Islam nimetinden yoksun kaldiklari icin, Islam’in ilahi programina uygun
olmayan noktalarda kabul edilmez. Onlarin hayirli amellerinden sadece
[slam’in ilahi programina uyanlar kabul edilir. Islam’in da hayir saydi-
&1, halka hizmet ve hayirli harcamalarda, yoksullar: ve ihtiyag sahiplerini
kurtarmada oldugu gibi. Ne var ki,® bazi sonradan uydurulmus ibadetle-
ri kabul edilmez ve onlar tam ve eksiksiz ilahi programa uymadiklari i¢in
bir dizi yoksunluklarla karsilasabileceklerdir.®

6- Hayirli amel, ister Miisliimandan, ister gayrimiislimden olsun, daha
once soyledigimiz gibi bazi afetlerle karsilasabilir ve hige gidebilir. Bun-
larin basinda, hayirli amelin islenmesinden sonra, kendisine ulasan ha-
kikati inkar etmek, kiifre diismek, “kiifr-i inadi” ve cuhud gostermektir.
Ozellikle gayrimiislimler, ne kadar hayirli amelleri gok olursa olsun, Islam
hakikati onlara teblig edildiginde bagnazlik ve inat gosterirlerse, insafi,
gercege erisme Ozlemlerini bir yana birakirlarsa, biitiin hayirli amelleri,

1- Daha 6nce, Miisliiman olmayanin ahiret miikafatina nail olabilmesi igin “kiifr-i

inadi” de olmamasi, “cuhud” halinde olmamasi, islam tebligini kabul etmeyisinin
kendi kusurundan ileri gelmemesi, diger bir deyisle “mukassir” degil, “kaasir” du-
rumda olmasi, Allah’a ve ahiret giintine iman ederek hayirli ameller islemesi ge-
rektigi aciklanmuisti. Yine biraz 6nce, cennetin bir sehir parki gibi hemen hemen her
yan1 ayni bir tek diizey olmayip yiicelere dogru asamali dereceleri olan bir alem
oldugu ifade edilmis idi. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de de ¢ok yerde “cennet” degil
“cennetler” buyurulur ve “cennet”in gesitli makamlari i¢in ayr1 adlar kullanilir.
Su halde Merhum Mutahhari’nin bu dogru ve hakimane agiklamasina derhal itiraza
kalkisacak yerde diistiniilmelidir ki, bu nitelikleri haiz olan ve dolayisi ile cennetin
en miitevazi baslangi¢ derecelerine hak kazanan bir gayrimiislim, elbette cennete
hak kazanmakla derhal mesela; Kerbela sehitleri ile ayn1 makamda olacak degildir.
(H. Hatemi)

2- Kaasir sayilan ve mazur goriilenlerinin bile. (H. Hatemi)

3- Yukarida sdylendigi gibi, gayrimiislimin ahiret miikafatina hak kazanmasi demek,
derhal en ytiiksek cennet derecelerini hakkedebilmesi demek degildir. (H. Hatemi)
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“zorlu firtina koptugunda yelin savurdugu kiil yi1ginlar1 gibi” (383) ucar,
heba ve heder olur gider.

7- Misliimanlar ve gayrimiislimlerden “miisrik” degil de, tevhid ehli
olanlar; fisk ve flicur islerler, ilahi programa hiyanet ederlerse, Berzah
aleminde ve ahirette uzun siireli azaplar1 (1stirap ¢ekmeyi) hak ederler.
Bazi giinahlari, mesela giinahsiz bir miimini kasten 6ldiirmek, ebediyen
cehennemde kalmay1 gerektirir. (384)

8- Allah’a ve ahiret giiniine iman etmeyen ¢ok kez Allaha serik kosan
(miisrik olan) kisilerin [bencil amaglarla degil mesela “insanlik” gibi 6z-
geci amaglarla] amelleri, onlarin azabinin hafiflemesine veya duruma gore
kaldirilmasina sebep olabilir.

9- Ahiret alemi boyutunda mutluluk ve mutsuzluk sonucu, gergekligi
olan ve yaratilisa dayanan sartlara baglidir, uzlasim temeline ve uzlasima
dayanan sartlara bagl degildir.

10- Allah’in hayirlh ve salih amelleri kabul edecegine iliskin ayet ve ri-
vayetler yorumlanirken, sadece amellerin dis giizelligine, “hiisn-i fiili”ye
degil, Islami agidan eylem ve eylemi yapan (fail) arasindaki baglantiya,

~rr

“niyet”e, “hiisn-i faili”ye de bakmak gerekir.

11- “Nibiivvet”i veya “imamet”i kabul etmeyenlerin amellerinin kabul
edilmeyecegine iligkin rivayetler, niibiivvet veya imametin inkarmin, inat
ve taassup (bagnazlik) ile, korii koriine ayak direme tarzinda olmasi duru-
muna iliskindir. Mazur goriilebilecek tarzda, “mukassir” degil de “kaasir”
olarak, hakikat; kendi kusurlar1 bulunmaksizin kendilerine erismedigi
i¢in niibtivvet veya imamete iman1 veya tam ve kamil imani olmayanlar;
bu ayet ve rivayetlerin kapsamina girmezler. Bu gibi miinkirler; Kur'’an-1
Kerim acisindan “mustaz’af” ve “murcevne li-emrillah” hitkmiindedirler,
boyle sayilirlar.

12- Islam hakimlerine, mesela Ebu Ali Sina ve Sadru’l-Miiteellihin’e gore,
gercegi kabul ettiklerini, hakikate erdiklerini ikrar ve itiraf etmeyenlerin
bir ¢ogu “kasirdir” (kendi kusurlar1 olmaksizin hakikate erisememisleri-
dir) “mukassir” degil!® Bunlar, Allah’1 tantyamamislar, bilememislerse,

1- Mukassir; gercege, hakikate ulasabilecek imkanlara sahip olmasina ragmen hakika-
te kendi kusuru ile erisemeden kalan kisilere denir. (H. Hatemi)
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“kaasir” durumda iseler, “mukassir” degil iseler, cennete giremeseler bile
azap da gormeyeceklerdir.?V

Bunlar, kaasir durumda olanlar, Allah’a ve ahirete inaniyorlar ve Allah
rizasi igin, halis niyetle, Allah’a yakinlagsma kast1 ile hayirli amel igliyorlar-
sa, bu amellerinin miikafatini goreceklerdir. Ahiret boyutunda mutsuzlu-
ga mahk(m olacaklar; kaasirlar degil, sadece “mukassir”lerdir.®

Allah’im! Sonumuzu hayirli kil! Bize ahiret saadeti ihsan buyur!
Bizi sana teslim olmus Miisliimanlar olarak kabul et, ona gore bize
karsilik ver. Muhammed ve tertemiz Ehl-i Beyt’i hakki i¢in bizi sa-
lihlere kat!

1- Ne var ki, Allah’1 tanimama, “ateist” olma konusunda, “mukassir” degil de, “kaasir”
sayilabilme, belirli bir kiiltiir diizeyine erismis olanlar i¢in hemen hemen imkansiz
sayilmasi gerekir. Belki bu alanda “kaasir” olabilecekler ancak Cengelistan iginde
yasayan vahsilerdir. Hiikiim Allah’indir ve dogrusunu Allah bilir. (H. Hatemi)

2- Bilemeyenler ve bilecek durumda da olmayanlar degil, bilmeleri gerektigi, dziirleri
olmadig: halde inkar edenler, kiifre diisenlerdir. (H. Hatemi)



CEVIREN TARAFINDAN EKLENEN

ACIKLAMALAR

N

v







ACIKLAMALAR

(1) Muhtemelen Sokrates’den nakledilmektedir. Kaynak gosterilmiyor.
Sokrates (M.O. 496 / MO 399), insanlara soru sorarak onlarin zihinlerinde
bildiklerinin dogrulugundan siiphe uyandirmak ve sorularini bir yontem-
le stirdiirerek sonunda o kisinin zihninde gercegi “dogurtmak” yoluna
basvururdu.

(2) el-Ehemmu fe’l-Ehemm: Sorunlar1 en 6nemli olanindan baslayarak on-
celik sirasina gore dizmek anlaminda kullanilmistir.

(3) Nitekim Merhum Mutahhari'nin “Islam’da Kadin” konusunda énemli
bir eseri vardir.

(4) Bir deyim olmalidur.

(5) “Nakli” yon, hadis ve rivayetler yonti; “Akli” yon, diistinme ve akil

ylriitmeye iliskin yondiir.

(6) “Hikmet”; burada Islam felsefesi, ilahi felsefe anlamindadir. Ragib-1
Isfehani’ye gore hikmet, ilim ve akil yolu ile gercege erisme demektir.

Mecmau'l-Beyan tefsirine gore® hikmet insani, iginde higbir batil olma-
yan gergege vakif kilan seydir.®

Kur'an-1 Kerim’'de “hikmet” terimi yirmi kez geger.® “Hikmet” terimini,
ilahi olmayan felsefe ile es anlaml kullanarak yermek ve kotiilemek dogru
degildir. Allah elcileri ve Resul-i Ekrem (s.a.a), yalnizca Kitab'in dis bilgisini
ogretmek i¢in degil, ayn1 zamanda “hikmet” 6gretmek igin gelmislerdir.

1- Bakara Suresi, 32. ayetin tefsirinde.
2- Kuresi, Kamus-i Kur’an.
3- Kuresi, ayn yer.
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(7) Ibnii’'n-Nedim: Onuncu yiizyilda, muhtemelen 936-995 yillar1 arasinda
Bagdat'ta yasamistir. [limlerin tasnifi ve bu konuda yazilmus eserlere ilis-
kin “el-Fihrist” unvanl eseri meshurdur.

(8) el-Kindi, Kufe’de 796 yilinda dogmus, 873 yillarinda Bagdat’ta lmiis-
tiir. Hayat1 hakkinda bk. Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, ceviren H. Hatemi,
Istanbul, 1986.

(9) Hace Nasiruddin-i Tisi, 1199-1274 yillar1 arasinda yasamistir. “Yalniz
felsefe ve kelam alaninda degil, astronomi, matematik ve tabii bilimler ve
edebiyatta da Islam Diinyasi’'nda esine az rastlanir bir seviyededir.” Daha
fazla bilgi icin bk. yukaridaki dipnotta anilan ¢eviri, Son soz, s.311'de, Dr.
Ahmet Ahmedi'nin makalesi.

(10) Insana kesin bilgi verecek ve dogrulugunu ispatlayabilecek s6z, “bur-
han” niteligindedir, “burhani”dir. Boyle degil de sadece sdyleyenin inan-
cina dayaniyorsa, “hitabi”dir.?V

(11) Ibn Sina (980-1037) hakkinda yine Corbin gevirisine bagvurulabilir. bk.
Yukarida N. (8).

(12) Metinde asagida agiklanacag tizere “cebr” goriisli insanda irade 6z-
glrliigii olmadigini, “ihtiyar” ise se¢me Ozgiirliiglinii savunur.

(13) Mesiyyet; Tecelli-i Zatl demektir; Allah’'in Zat tecellisi, yogu var ve
vari yok etme yoniindeki inayeti demektir. “Irade”den daha genis anlam-
lidir. Trade, “icad-1 ma’dum” (yogu var etme) alanindadir. Mesiyyet ise,
“{'dam-1 mevcud”u da kapsar.? Daha anlasilir bigimde soylersek, mesiy-
yet, Allah’in yaradilis alemindeki tasarrufunun tiimiinii kapsar.

(14-15) Mu'tezile ve Esaire hakkinda genel bilgi icin yine yukarida N.
(8)'de anilan ¢eviri ve notlarina basvurulabilir.

(16) “Kaahir”in felsefi anlami hakkinda, Dr. Seccadi su aciklamayi
yapmaktadir: “Israk Hikmeti'nde (Israki Felsefe’de), Ntru'l-Envar ve
Vacibu'l-Viicud demektir.”® Burada, “tek Tanri'nin essiz ve baskasiyla

1-bk. Dr. S. C. Seccadi, Ferheng-i Ultim-i Akli, “burhan” maddesi.
2-Dr. S. C. Seccadi, Ferheng-i Maarif-i Islami, c.4, Tahran, 1363 hicri/semst.
3- Ferheng-i Maarif-i Islam.
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mukayese kabul etmez yiiceligi, istiinltigii, galebesi” anlaminda oldu-

gunu soyleyebiliriz.

(17) Darbimesel haline gelmis bir misra’ olan bu ctimlenin kime ait oldugu
metinde belirtilmemistir. Bizde Erzurumlu Ibrahim Hakki'nin “Mevla go-

relim neyler / Neylerse giizel eyler” beytini karsilamaktadir.

(18) Yaratma alemi, mutlak varligin tecelli alemidir. Burada “varlik” ve
“olma” s6z konusudur. Bir de kural koyma alan1 vardir ki, burada ise “ol-

mas gereken” s6z konusudur. (Viicud ve viicub alanlari.)

(19) Uzlagim (Konvention, convention, conventio); belli bir ¢evrece kabul
edilen kurallar, toreler, gelenekler demektir. Bunlarin bir temel miisbet

ilim kanununa dayanmalar1 gerekmez.®

(20) “Maslahat”, genel olarak din ve diinyaya yararl olan seylerdir. Yararh

olup da Seriat'in yasaklamadig1 secenekte “maslahat” vardir.®

(21-22) Bu konuda bk. T. Kogyigit, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki
Miinakasalar, Ankara 1969, s.251 vd.

(23) Gaylan-1 Dimiski: Gaylan ed-Dimigki'nin, insan iradesinin mutlak
hakimiyetini savundugu ve bu yiizden, Hisam Ibn Abdiilmelik -Emevi
Halifesi- tarafindan, el ve ayaklar1 ve dili kestirilerek oldiiriilmiis ve ce-
sedi bir ¢opliige atilmistir.®) Isliam’da olmayan bu hak edilmemis ceza-
nin; Gaylan’ed-Dimiski’nin Emevi aleyhtar1 olusu dolayisi ile verildigi
anlasilmaktadir.®

Muhammed Ebu Ziihre'nin bu husustaki insafli elestirisi de bu kaynakta
zikredilmekte, ne var ki, Hisam gibi bir adam bile “Peygamber’in Halife-
si” sayilarak, bir Miisliiman'1 eli, ayagi, dili ve kafasi1 kesilerek Sldiirtmek
ve cesedini ¢opliige attirmak gibi fiiller tasvip edilmistir. Islam aleminde
bu zihniyet degismedikge, fikir hiirriyetinden s6z edilebilmesi ancak gii-

liin¢ olmaya mahktmdur.

1- bk. Prof. Dr. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii.

2- Bu konuda bk. Dr. Seccadi, Ferheng-i Maarif-i Islami, c.4.

3- Kogyigit, Hadisgilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, s.62-63.
4- bk. Kogyigit, age, s. 63, dn. 164 ve s.170, dn. 496
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(24) Rebiatu’r-Re’y: Rebi’a Ibn Ebi Abdiirrahman (Ol. 136 hicri/753 miladi).®

(25) Kadi Abdulcebbar-i Mu'tezili: Mutezile kelamcilar1 arasinda son
O6nemli isim, bag kad1 Abd-al-Cebbar (1065)dir.

(26) Sahib ibn Ubbad: Ebu’l-Kasim Ismail (938-995) Kazvin’in Talegan y&-
resindendir. 945 yilindan sonra Bagdat’a hakim olan ve Sii-imami mezhe-
bine bagli bulunan Buveyhogullar1 Hanedaninin vezirligini yapmaistir. Bu
kitapta, girisin son boltimlerinde de kendisinden s6z edilmektedir. Bilgin
ve comert bir zat olarak {in kazanmistir.

(27) bk. Islam Keladmi, A. S. Triton, Ceviren Prof. Dr. Mehmet Dag, Ankara
1983, 5.189

(28) Ibn Teymiyye: 1263-1328 yillar1 arasinda yasayan Arap fakihi, Hazret-i
Ali’'nin (ona selam olsun) {i¢ yiiz kadar hata yaptigini iddia edecek kadar
garip fikirleri vardir. Islam’in tadin1 alamay1p kabukta kalanlardandir.

(29) 1703-1729 yillar1 arasinda yasayan Muhammed Ibn Abdulvahhab,
Ibn Teymiyye gibi Hanbeli Mezhebi'nden idi. Vahhabi 6gretisi bu mez-
hebe dayanir. Bid’atlerle savasma bahanesi ile ortaya atilan bu 6greti, Mu-
hammed Ibn Suud adl kiigiik bir “emir”i de elde ederek diinyevi giig
kazanmaya calismis, Osmanli yonetimi ile savasmis, Osmanli yonetimi-
nin Hicaz yoresinde son bulmasindan sonra, Suudi Hanedanu ile birlikte
Hicaz'da gili¢ kazanmastir.

(30) Imam Cafer Sadik (a.s) sOyle buyurdu: “Ne cebr vardir, ne de tefviz. Emr,
bu iki ‘emr’in ortasinda, arasindadir.”®

(31) Necm Suresi, 42. ayet-i kerime.

(32) Burada belki “olan” ile “olmasi gereken” arasindaki ayirim belirtil-
memis, belirtilmek istenmemistir.

(33) Istislah: Sozliik anlami, bir iste “salah” olani, yararli olani, maslaha-
ta muvafik olan1 arastirmak, talep etmektir. Terim anlamai ise, “maslahat”

1- Hakkinda fazla bilgi i¢in bk. Kogyigit, age., s.142.

2- W. M. Watt, Islami Tetkikler, Islam Felsefesi ve Kelamu, cev. Dr. S. Ates, Ankara 1968,
s. 69.

3- Usul-i Kdfi, Kitab'ut-Tevhid, el-Cebr-u vel-Kader, v’el-Emr-u Beyn'el-Emreyn, h: 13.
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miilahazasina dayanarak hiikiim vermek demektir. “Nass” olmayan ve
kiyas yapmaya elverisli benzeri bulunmayan bir hususta “maslahat” dii-
siincesi ile, yararli goriilen yonde hiikiim verilirse “1stislah”a basvurulmus
olur. Maliki Mezhebi'nin Usul-i Fikhi'nda bu yonteme yer verilmistir.

Istihsan: Sozliik anlaminda bir seyi hos, giizel gérmek ve bdyle saymak
demektir. “Hiisn” kokiinden gelir. Istikbah’m (kubh kokiinden) kargit
anlamidir. Terim olarak, bir meselede hiikiim verirken, “usr” gii¢ olani
terk ederek “ytiisr”1i, kolay olan1 se¢mek kiyasa daha uygun goriinen ye-
rine zaruret ve hacet dolaysi ile, boyle goriinmeyeni segmektir. Imamiy-
ye Fikhi'nda, “delil-i ser'i”si olmayan veya “delil-i ser'’” yerine “adet”e
gidilmek demek olan istihsan caiz degildir. Ancak, seriata muvafik olan
“adet”e gidilerek “istihsan” yapilabilir.®

(34) Miilazeme: Iki sey arasinda, birisi digerinden ayr olarak tasavvur
edilemeyecek sekilde bir baghlik olursa, buna “miilazeme” denir. Birisi-
nin varligi, digerinin de varligini gerektirir.® Bugiin, giinliik dilde lazim-1
gayr-i mufarik (bir seyin, diger bir sey igin “onsuz olmaz kosul” duru-
munda, conditio sine gua non durumunda olusu) deyimi ile ifade etti-
gimiz duruma benzer. Fakat burada “hukuki” veya olmas:i gereken bir
“gerektirme” (miilazeme) degil, mantiki ve “olan” bir gerektirme vardir.

(35) Limmi Delil: Bu delil, bir seyin “nicin”ini sorarak, akil yiiriitme
yolu ile, kurala varmay ifade eder. Bir tiir “tiime varim”dir. (Induction),

Arapga’da “li-ma” “nicin?, neden dolay1?” demek oldugundan, miispet
bilimlerin yontemi ile, evrendeki hikmet ve diizenin tecellilerini gozlem-

leyerek “kural”a gidis yontemine bu ad verilmistir.

(36) Vacip, seriat'ta yapilmasi gerekli, nass ile sabit olan sey demektir. Sit
fikhinda farz ile vacip ayirimi yapilmaz. Miistahap ise, vacip olmamakla
beraber, terki haram olmamakla beraber, yapilmasi hos ve uygun goriilen
seydir. Haram, kesinlikle yasak olan, mekruh ise miistahabbin aksine, hos
ve sevimli degil, ¢cirkin gortinen davranislardir; haram olduguna kesin de-
lil olmasa bile.

1- Bu konuda bk. Ferheng-i Istilahat-1 Fikh-1 Islami, Muhsin Cabiri-i Arablu, Tahran 1362.
2- bk. Seccadi, Ferheng-i Maarif-i Islami, c.4.
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(37) Arapca’da “inne” harfi, “te’kid” olarak, beyan edilecek hiikmiin ke-
sinligini veya agiklamanin dogrulugunu giiglendirmek icin kullanilir. Su
halde, bir seyin haram oldugu, mesela Maide Suresi’'nin 90. ayetindeki icki,
kumar, fal oklar1 ve putlar i¢in belirtildigi gibi kesinlikle, “inne” te’kidi ile
beyan buyurulmus ise, o konuda “inni delil” vardir. Fakat “limmi delil”
ile “inni delil” birbirini teyit eder, celismez. I¢kinin zararlarindan, “limmji
delil” ile hareket edersek, induction (tiimevarim) yolu ile bu yasagin hik-
metini anlariz. “Inni delil” olan Maide Suresi, 90. ayetten de hareket eder-
sek, ickinin kotii oldugu igin yasaklandig1 yine anlasilmis olur.

(38) Milak: Bir seyin asli, 6zii, kivamu, 6l¢litii demektir. Menat ise, bir se-
yin, bir hitkmiin dayanak, aski, baglant: noktasi, dayanag: demektir.

(39) Adalet herkese hak ettigini vermek; ihsan ise, hak etmese dahi bir ki-
siye giizel davranista bulunmalk, iyi karsilik vermek demektir.®

(40) “Zulm”, “adl”in karsiti, “udvan” ise diismanlik demektir. Kuran-1
Kerim’de, giinliik anlamu ile “diismanlik” icin “adavet” terimi kullanilir.
Ayni kokten gelen “udvan” ise, daha ¢ok “giinah” (ism) terimi ile birlikte
kullanilir. Bu gekilde kullanilan “udvan”in, adaletin zidd1 olan davranis,
zulim demek oldugu soylenir. Kurasi'ye gore, insanin kendi nefsine zul-
metmesi, “ism” demektir; bagkasina zulmetmesi ise “udvan”dir.®

(41) Usul-i Kafi; Imamiyye Mezhebi'nin birinci sirada deger verdigi dort
hadis kiilliyatindan birincisinin “dinin ana ilkeleri, amentii, ustl” bolii-
miinii igerir. “el-Kéfi” ad1 verilen bu kiilliyat1 toplayan Sikatu’l-fslam Mu-
hammed Ibn Ya'kub-i Kuleyni, 329 hicri'de (940/941 miladi) vefat etmis,
boylece “Gaybet-i Sugra” donemini idrak etmistir. Gaybet-i Sugra 260-329
hicri (874-940 miladi) tarihleri arasindadir. Bu dénemde, Sii bilginlerinden
her biri, Imamlar yolu ile gelen rivayetleri “asl” adini verdikleri derleme-
lerde bir araya getirmis idiler. Kuleyni; bu asillardan yararlanarak el-Kdfi
adl kiilliyeti tertip etti. el-Kdfi, Usul, Fiiru ve Ravza boliimlerine ayrilir.
16199 rivayet igerir. Sia Mezhebinin (On Iki Imam Mezhebi) en 6nemli
hadis kaynagidir.®

1- Nahl Suresi'nin 90. ayetine bakiniz.
2- Kamus-i Kur’an, c.4.
3- Tabatabai Merhum’un “Sia Der Islam” Kitabindan.
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(42) Sii-imamiyye Mezhebi'nde dinin ana ilkeleri sunlardir: Tevhid, Nii-
biivvet, Mead. “Adl” ve “Imamet” ilkeleri de mezhebin ana ilkeleridir.
Boylece dinin ve mezhebin bes ana ilkesi vardir: Tevhid, adl, niibiivvet,
imamet, mead.

(43) Sa’di: 1213-1292 yillar1 arasinda yasamis biiyiik franl sair ve yazar.
Giilistan ve Bostan gibi eserleri 6zellikle tinliidiir. Tiirk Edebiyati'n1 da
-Cumhuriyet donemine kadar- etkilemistir.

(44) Marksizm’i bu sekilde yorumlayanlara karsi benzer itirazlar, bu 6g-
retinin 6zellikle Marksizm-Leninizm haline gelisinden sonra, kendilerini
“Marksist” olarak niteleyen baz kisilerce de ileri stirtilmiistiir.

(45) Yukarida (26) numarali dipnota bakiniz.

(46) ibn Hallikan, 1211-1282 yillar1 arasinda yasamis bir Arap tarihgisidir.
“Vefeyatu’l-A’yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman” adli eseri tinliidiir ve gecen
ylizyilda Tiirkgeye cevrilmistir.

(47) Harun’dan maksat, metinden de anlasildig gibi, Abbasi Halifesi Haru-
nu'r-Resid’dir, 786-809 yillar1 arasinda hiikiimdarlik etmistir. 766-809 za-
maninda, maddi gii¢ bakimindan “Arap Imparatorlugu” doruguna ulas-

mis olmasina ragmen, toplumsal adaletten s6z edilmesine imkan yoktur.

(48) Ebu Yusuf Yakub b. Ibrahim b. Habibul-Kufi (731-798), Hanefi Mez-
hebi'nin énderi sayilan Imam Ebu Hanife'nin 6grencisidir. Imam Ebu
Hanife, Abbasi yonetiminden gorev kabul etmeme ugrunda sehit olmay
goze almis iken, 6grencisi, tistadinin reddettigi gorevi kabul ederek “Diin-
yanin kadilar kadis1” olmustur. Siyasi ve toplumsal boyutlari ile “adl”e ta-
raftar oldugu degil, ancak “rey”e taraftar oldugu soylenebilir. (Ebu Yusuf
hakkinda Islam Ansiklopedisi'ne bakilabilir.)

(49) Ahmed Ibn Hanbel (780-855): Hanbeli Mezhebi'nin énderi sayilan iinlii
fakih. Miitevekkil doneminde itibar kazanmis ve ilgi gormiistiir. Kendisi
hadise bagli ve ictihada gilivensizlik duyan diiriist bir bilgin olarak iin ka-
zanmustir. Ne var ki “onun adina” sonra asir1 sekilci ve yanlis tutumlar da

takimilmastir.

1- bk. Tiirkge Islam Ansiklopedisi.
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(50) Kolhek: Tahran’in Semiran ilgesi bucaklarindan olup Tahran merkezi-
ne kuzeyden 9 kilometre uzakliktadir. Tahran'in yazlik semtlerindendir.®

(51-52) Hikmet-i ameli, Kant'in “Pratik Akil, Hikmet” kavramina tekabiil
eder. Hikmet-i Nazari, varliklar1 insan gii¢ ve ihtiyar1 disinda kalan varlik-
lar alaninin ilmidir.®

(53) Metinde zikredilen ctimlenin “Lehu’l-Miilkii ve lehu’l-hamd...” kismi;
Tegabun (64) Suresi'nin 1. ayetinden, ikinci kism1 Hid Suresi'nin (11) 123.
ayetinden iktibas edilmistir.

(54) Ziya Pasa’nin “miilkiinde Hak tasarruf eder keyfe ma-yesa...” misra-
1 hatirlatmaktadir.

(55) Seyfu’d-Devle: Hamdaniyan soyundan, 944-967 yillar1 arasin-da Ha-
leb yoresinde hiikiim stiren hiikiimdar.

(56) Ebu Furas (932-968): Yukarida anilan Seyfu’d-Devle'nin amcazadesiolan
Arap sairi. Hayati hakkinda daha fazla bilgi igin Islam Ansiklopedisi'ne
bakilabilir.

(57) Aristoteles (M. O. 384-321): Unlii Yunan feylesofu. “Israki” Felsefe’den
ayrilan bir sekilde yorumlanan felsefi diislincesi, sadece mantiki bir zo-
runluluk olarak kabul edilen ve “sevgi” iliskisi yoniinden felsefi diisiin-
ce konusu edilmeyen bir “Feylesoflarin Tanris1” kavramina yol a¢muistir.
“flahi Hikmet” ise, konuyu sadece kuru mantik ilkeleri acisindan ele al-
maz ve Allah’in varliginin insanin biitiin melekeleri ile algilanmas: sonu-
cunu dogurur.

(58) Mebde’ ve Mead: Mebde’, sebep anlaminda terim olarak kullanildig1
gibi, bir hareketin baslangicina, baslangi¢ noktasma da denir. Mebde’-i
Ala Allah’tir, varliklari yaratandir. Genel olarak baslangi¢ anlaminda, ya-
ratilisin baslangici anlaminda kullanilir. Burada da yaratilisin baslangici
anlamindadir.

Mead ise, kelime anlami ile “doniis” ifade eder. Felsefe ve Kelam dilinde,
oliimden sonraki hayati, ahiret alemini ifade eder.

1- bk. Ferheng-i Muin, c. 6.
2- Seccadi, Ferheng-i Maarif-i Islami’ye bakiniz.
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(59) Allame Hilli: 676 hicride (1277/78) vefat eden tinlii usul ve fikih bilgi-
nidir. Sii-fmamiyye Mezhebi'nin 6nemli adlarindandir. Muhakkik-1 Evvel
veya Muhakkik Hilli diye de adlandirilir. Ad1 Ebu’l-Kastm Necmuddin
Ca’fer Ibn Hasan Ibn Yahya'dir. Cagdasi Nasiruddin-i TGsi’den ve baba-

sindan okuyarak icazet almistir.(!

(60) Mevlevi; Iran’da -bizde Mevlana olarak anilan- Celaleddin-i Rumi‘ye
verilen unvandir. Celaleddin Muhammed, Merhum Gélpimarli'ya gore
1184 y1linda Belh’de dogmustur.® On tigiincii yiizyil baslarinda babasi Ba-
haeddin Muhammed Veled’in muhtemelen yaklasan Mogol istilasi {ize-
rine Belh’den go¢ etmesi dolayisi ile O’'nunla birlikte Konya'ya gelmistir
(1229). 1244 yilinda, bir ulema ailesinden gelen ve babasi gibi bilginlerden
olan Mevlana, 60 yasinda iken, Konya'ya gelen bir cagdas: ve yasit1 Sem-
seddin Muhammed (Semsi Tebrizi) ile tanismistir. Semseddin Muhammed
ile Celaleddin Muhammed’in (Mevlana) sohbeti Mevlana’nin hayatinda

bir doniim noktasi olmustur.

Merhum Mutahhari’nin de sik sik iktibasta bulundugu “Mesnevi”; Sems
ile tanistiktan sonraki coskunluk dénemini izleyen nisbi siik(in donemi-
nin {iriiniidiir. Islam irfaninin en 6nemli eserlerinden birisidir. 17 Aralik
1273'de Konya’da vefat eden Celaleddin-i Rumi de, birgok biiyiik insan
gibi, bilgili diismanlar1 yaninda bilgisiz dostlarinin da isnat ve iftirala-
rindan kurtulamamistir. Merhum Mutahhari’nin yaptig1 gibi, uydur-
malar ve isnatlar bir yana birakilarak Mesnevi'nin irfan hazinesinden

yararlanilmalidir.

(61) Sadru’l-Miiteellihin, iran'da on yedinci yiizyiln ilk yarisinda yagamis
ve Islam Hikmeti’'nde, Niibiivvet Evi disindakiler arasinda belki de en iis-
tiin noktaya varmus olan zattir. Molla Sadra diye de anilir. Adi Muham-
med Ibn Ibrahim (Sirazi)dir. 1640 veya 1641 tarihinde vefat etmistir.®)

1- Ferheng-i Muin.

2- bk. Mevlana, Divan, Tiirkgesi: Abadulbaki Goélpinarli, Milliyet Yayinlari, Kasim
1971, s.29.

3- Fikirleri hakkinda bk. A. Surus, Evrenin Yatismaz Yapisi, ¢eviren: H. Hate-mi, Istan-
bul 1984 ve Henry Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, ceviren ve notlandiran: H. Hatemi,
Istanbul 1986, 6zellikle; s. 314-322.
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(62) Nefs-i emmare: “Nefs”, “Ben”i, “Ego”yu karsilar. Insan “ruh”u an-
laminda da kullanilir. Kisaca, insanin “beden”i degil, manevi benligidir.
Nefs-i emmare, sapmis i¢giidiilerine kapilan “nefs” tiirtidiir. Boylece,
kotiliige meyleder. Kur'an-1 Kerim’de Yusuf Suresi'nin 53. ayet-i keri-
mesinde “nefsin kotiiliigii emrettigi” Yusuf'un (a.s) dilinden buyurulur.
Nefsin kotiiltige sapmasini 6nlemenin yolu, goniilde ilahi sevgiye ortak-
s1z yer vermektir.

(63) On Iki Imam Mezhebi'nde Islam’in imana iliskin ii¢ ana ilkesi tevhid,
niibtivvet ve mead ilkesidir. Allah’in birligine, Peygamberlere, Resul-i
Ekrem’in (s.a.a) getirdigi Kur'an-1 Kerim’e ve bu Kitab'in kesinlikle teblig
ettigi ahiret hayatina iman etmeyen “Miisliiman” sayilmadig: icin, bu {i¢
ilkeye Usul-i Din denir.

On iki Imam Mezhebi'nden sayilmak icin ayrica iki iman ilkesine de
iman etmek gerekir ki bunlar da imamet (On Iki Ehlibeyt Imam’inin
imamlik, diger bir deyisle Islam imanin1 ve uygulamasini yerlestirici ve
yayicl onderlik gorev ve makamina inang) ve adl (Allah’in, bu kitapta
aciklanan anlayis ile adil olduguna inang) ilkeleridir. Bu iki ilke, diger tig
ilke ile birlikte, “Usul-i Din ve Mezheb”i meydana getiren bes ilkeden-
dir. Tevella (Allah'in velilerini ve 6zellikle Resul-i Ekrem’i ve Ehlibeyt’ini
sevmek) ile teberra (Allah’in velilerine diismanlik ve zulmedenleri sev-
memek ve onlardan uzak durmak) ilkeleri de goniil durumu ile ilgili ve
yukaridaki ilkelerin tabii sonucu olduklari i¢in, bazilarinca “Usul-i Din
ve Mezhep”ten sayilir.

Bu “asillar”dan, temel inang ilkelerinden (amentii) sonra, bir de amel ve
ibadetlere iliskin Fiiru-i Din vardir ki bunlar da, “Namaz, orug, zekat ve
humus, hacc, cihad” dir.

(64) Hace Nasiruddin-i Tasi: On iigiincii miladi yiizyihn biiyiik Islam
distiniirlerindendir.® (1198-1274) Mogollar’a yakinlasmasinin, Miisliiman-
lar1 koruma ve Islam beldelerinin yakilip yikilmasini nleme amaci ile ol-
dugu ve bunu bir 6l¢lide basardig1 soylenir.® Nitekim ¢agdasi Mevlana
da bir 6lgtide benzer tedbirlere bagvurmus sayilabilir.

1- Ozet bilgi igin bk. Corbin, N. 61 de anilan geviri iginde, 5.311-312.
2- Ferheng-i Muin.
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(65) Kur'an-1 Kerim’de, eski Iran Dini'ni de baslangicta kitabi dinler gibi
saymaya elverisli bir ayet-i kerime vardir. Bu ayet-i kerimede, Yahudiler
(Museviler), Hiristiyanlar (Nasraniler) ve -sonradan Sabii adini takinan
miisrikler degil de- Hazret-i Yahya'y1 (a.s) kabul edip Hazret-i Isa’y1 (a.s)
kabul edemeyen Sabiiler ile “Mecus” sayildiktan sonra, “miisrikler” ayri-
ca zikredilmektedir.? Su halde, Zerdiist de Kur’an-1 Kerim'de ad1 agik¢a
anilmayan Tevhid dini peygamberlerinden birisi olabilir. Biiyiik bir ih-
timal ile bu tevhid dini sonradan tahrif edilmis ve “ikici” bir gortiniim
kazanmagtir. Basta, tek Tanr1 (Allah) inanci vardi ve belki de Angriman-
yu (Ehrimen) Iblis’e ve Ahuramazda (Hormoz) da Ruh’a; Ruhu’l-Kudiis’e
tekabiil ediyordu. Hiristiyanlik nasil baslangicta bir tevhit dini iken daha
sonra Ruhiil-Kudiis ve Hazret-i Mesih’in de uluhiyyete katilmalar1 yan-
lis inancina (teslis) saplanmis ise, baslangigta Ehrimen’i sadece “kigkirtict
ve kandiric1” olarak kabul eden Mecusiler de daha sonra O'nda bir Ser
Tanris: niteligi gormeye baglamislardir. C. Huart ise, Sasaniler dénemin-
de “Tektanric1 (Monotheistigue) bir egilim goriildiigiinii, iki ilke; hayir ve
ser ilkelerini meydana getiren Hormoz (Ormazd) ve Ahriman (Ehrimen)
tizerinde tek ve ytice bir Tanr1 (Allah) inanci belirdigini, dordiincii ve be-
sinci miladi yiizyillarda bu inancin fran Mecusiligi cergevesinde belirgin-
lesmis oldugunu ileri siirer.® Yezdan, muhtemelen daha sonralar1 bu tek
Tanrr'y1 (Allah1) ifade etmek {izere kullanilan bir terim olmakla birlikte,
belki de ara donemde yine tanrilastirilmis olan bazi gortinmez varliklarin
(melek veya cin) adi olan “yazata / ized”in ¢ogulu idi. Biiyiik bir ihtimal
ile bugiinkii “Mardin” kentinde dogan (M. S. 215) Mani (Manes) burada,
Kur’an-1 Kerimde zikredilen ve Yahya Peygamber’e tabi olan Sabiiler ile
de karsilasmisti.

Yine biiyiik bir ihtimal ile Zerdiistiligin Paulus'u da bu adam olmus ve
Mani Dini “ikici” diigtinceye temel 6nem verdigi i¢in Tevhid diistincesini
iyiden iyiye bulandirmisti. Daha sonra, belki de Hiristiyanlig1 da bozan
eski Hind ve Babil batil dinlerinin etkisinde ortaya ¢ikan bu din bazi Hiris-
tiyan mezheplerini etkilemeyi siirdiirecektir. Bu dinin etkileri Onasya’dan
Afrika ve Ispanya’ya kadar uzanacaktir. Bugiinkii Hiristiyanligin “ser” ve

1- Hac, 22/17.
2- La Perse Antigue, Paris 1925, s.211.
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“Iblis” anlayis1 tizerinde Mani dini ikiciliginin etkileri -6zellikle halk Hi-
ristiyanliginda- sezilmektedir.

(66-67-68) Yukaridaki dipnota bakiniz. Avesta “bilmek”, “bilgi” demektir.
Almanca “Wissen” sozciigii ile yakinligi olabilir. Eski Iran Dini'nin kut-
sal kitabidir. Babil tutsakliginda Tevrat'in yitirilisi ve sonra dogru-yanlis
toplanisi gibi, biiyiik bir ihtimal ile tevhid inancini aksettiren Avesta da
Makedonyali Iskender’in ran’1 istilasi sirasinda yitirilmistir. Metinde,
merhum Mutahhari “Gatalar” boliimiinde tevhid inancinin yer aldig:
fikrinin varligina deginmektedir. Nitekim Bertholet/Goldammer de Ga-
talar (Gathas) boliimiiniin Zerdiist'e (Zarathustras) ait 6zgiin ve en eski
boliim oldugu goriisiindedir.!! Clement Huart'in verdigi bilgiye gore,
Ahuramazda (Hormoz), en biiytiik tanr1 sayilmakta idi. Bu da, hi¢ degilse
Arap miigriklerinde de bazen goriildiigii gibi, eski Iran Dini'nin kékenin-
de tevhid inancinin oldugunu ve daha sonra “ikici” bir gortiniim aldigini
gosterebilir.? Avesta ad1 verilen kitap, eski bir Iran lehgesi olan “Zend” ile
yazildig1 icin “Zend-Avesta” diye de anilir.

(69-70) Ehl-i Kitab, sonralar1bu emaneti koruyamamais olsalar ve “kitab”lar1
tahrif edilmis olsa dahi, 6nceki ilahi kitaplara tabi olan Yahudiler ve Hiris-
tiyanlar ile, Hacc Suresi, 22/17 ile teyit edilen rivayetler dolayisi ile Ehl-i
Kitab sayilan Mecusiler (Zerdiistiler)dir. Nitekim Iran Islam Cumhuriyeti
Anayasas1 da Iran’da kiiciik bir azinlik olan Zerdiistiler’i Ehl-i Kitab’dan
saymaktadir.

(71-72-73) Sasani dénemi Zerdiistileri, Mani Dini ve Mazdekiler: Sasantiler,
3. miladi yiizyil baslarindan Iran’m Islam cercevesine girisine kadar
Iran’da hiikiim siirmiis olan hanedandir. Merhum Mutahhari, Zerdiist'ii
hak peygamberlerden saymadig: gibi,® (Sasani donemi Zerdiistileri'nin
de “ikici” olduklarini kesin olarak sdylemektedir. Buna karsilik; yukari-
da 65. notta belirtildigi tizere, Sasani doneminde de hayir ve ser ilkeleri
tizerinde tek ve iistiin Tanr1 (Allah) inanci bulundugunu sdyleyenler var-
dir. Esasen boyle olmasa idi, fran Mecusilerine “Ehl-i Kitab” muamelesi

1- Worterbuch der Religionen, 3. Auflage Stuttgart, Kroner 1976. Avesta maddesi.
2- La Perse Antigue, s.96.
3- Metin, s.70.
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yapilmaz ve “Ehl-i Kitab” sayili dinlerinde serbest birakildiklar:1 halde
Mecusiler biiyiik ¢ogunluklari ile Islam’t benimsemezlerdi. Hiristiyan,
Yahudi ve Sabii “Ehl-i Kitab”mn Islam’1 benimsemede ayni derecede he-
vesli gériinmemesine ragmen Iran’in cogunlukla Miisliiman olmast ve ¢ok
kiiciik bir Mecusi (Zerdiisti) azinlik kalmasi; eski Iran hakimlerinin, felsefi
diistincede tevhid’e “teslis” inancina sahip olanlardan ¢ok daha fazla yak-
lasmis olduklarini gosterir. Suhreverdi (Seyhu’l-Israk) de bu kanaatte idi
ve herhalde bu fikirleri yanlis anlasilarak sehit edildi.(!) Nitekim Merhum
Mutahhari de® Islam’in, Mecusileri “Ehl-i Kitab”dan saymasini, bu dinin
temelinde tevhid inanci olduguna isaret olarak gérme egilimindedir.

(74) Georges Dumezil (1898-1986): Fransiz Din Tarihgisi ve Dilbilimci. Is-
tanbul Universitesi'nde 1925-1931 yillar1 arasinda karsilagtirmali din tari-
hi dersleri vermistir. Hint-Avrupa halklarinin dinleri tizerinde ve Kafkas
dilleri tizerinde ¢aligsmalar: vardir.®

(75) Sa’di: Seyh Ebu Abdullah Muserrefuddin Ibn Muslihu’d-Din Sa’d3;
1193 yillarinda® $iraz’da dogmustur. Daha sonra Bagdad'da Nizamiyye
Medresesi'nde tahsil etmis, belki de Iran’m Mogol altindaki tahammiilii
glic durumu dolayist ile uzun yillar cesitli tilkelerde dolagmistir. 1255 y1-
linda Siraz’a donmiis olmalidir. 1256’da “Biitsan” adli eserini, 1258'de ta-
ninmiseseriolan “Giilistan”1yazmistir. 9 Aralik 1292’de Siraz'da lmiistiir.®
[ran Edebiyati'nin en {inlii adlarindandir. Dr. Riza Zade Safak’a gére, Sa’di
606 hicri (1209-1210) yillarinda dogmus olmalidir. Giilistan’da “Ey elli yil
gectigi halde hala uyuyan!” dedigine gore, 1209 tarihi dogru olsa gerektir.
Oliim tarihi de 691 ve 694 hicri yillar1 arasinda verilmektedir. (1291-1295).
N. (43)’e bk.

(76) Gazali (1059-1111): Ebu Hamid Muhammed Gazali, “Hiiccetu’l-Islam”
lakabi ile anilan iinlii Islam bilginidir.©

1- bk. Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, ceviren H. Hatemi, Istanbul 1986, s. 202 vd. ile not
420 s.300.

2- Metin, s.70.

3- bk. Biiyiik Larousse, Gelisim.

4- 1184-1219 yillan arasinda degisen tarihler verilmektedir.

5- Der Rosengarten, Graf / Bellmanin 1982 icinde, 5.285 vd.

6- bk. Gorbin, Islam Felsefesi Tarihi, ceviren H. Hatemi, Istanbul 1986, s.180 vd.
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(77) Hafiz: Semseddin Muhammed Hafiz, 726 hicri (1325/1326) y1il1 dolayla-
rinda Siraz’da dogdu. 791'de (1388/1389) Siraz’da vefat etti. Gerek soyleyis
glizelligi ve gerek irfan ve hikmet anlamlarina yorumlanabilecek mecazli
ve simgeli sozleri ile fran Edebiyati'nin ve Diinya Edebiyati'nin énde ge-
len sairlerindendir. Divaninin Tiirkge gevirisi, Merhum Golpiarh ¢evirisi
ile Milli Egitim Bakanlig1 yayinlar1 arasindadir.

Kullandig1 simgeler dis anlamlari ile alinir da sdyleyis bicimine de uzak
kalinirsa, itiraz edilecek hususlar bulunabilir. Nitekim Mevland'nin si-
irleri hakkinda da ayn1 sey soylenebilir. Unutulmamalidir ki, dénemle-
rinde gergek bir “Islami” hukuk devleti olmayisi ve diisiince hiirriyeti-
nin ¢ok smirli olusu da sairleri simgeli konusmaya itmistir. Mutahhari,
Hafiz’'in sifrelerini ¢6zmeye ehil bir zat olarak sdylediklerini {istadane
yorumlamaktadir.

(78) Tevriye: “Artsama” olarak Tiirkgelestirilmektedir. “Bir anlatim ince-
ligi elde etmek igin, ¢cok anlamli bir sozciigiin yakin anlatimimin degil
de uzak anlatiminin kullanilmas: sanat1.”® Tevriye; irfani, fikhi ve edebi
terimdir. Setr ve ihfa (6rtme ve gizleme) anlamindadir. Ehlullah, kendi
hallerinin, vardiklar1 mertebenin gerceklerini ehl-i zahire, heniiz i¢ an-
lamlar1 kavrayamamis olanlara ve miibtedilere (baslangicta olanlara)
agmamali, gizli tutmalidirlar. Aksi takdirde, onlar bu gerceklere heniiz
ehil olmadiklari isin inkar ve itiraza kalkisabilirler. Tevriye, edebiyatta ve
fikihta, s6ziin ortiilmesi, gizlenmesi demektir. Edebiyat sanat1 olarak bi-
risi karib digeri garib (birisi yakin, digeri az kullanilir ve uzak) iki anlami
olan bir kelime kullanilarak ve gizli bir karine ile uzak anlam kastedile-
rek tevriye yapilir.®

(79) ibham: Edebi ve usuli bir terim olarak, “miibhem ve na-malum
olmak, boyle sdylenmis olmak” demektir. Miibhem olan bir s6z, cesit-
li sekillerde yorumlanabilir. Bir agiklamaya ve aciklama aracina ihtiyag
vardir.® Ibham (kapalicalik): Etkisini artirmak igin anlami bilerek, isteye-
rek kapalica birakis.®

1- TDK. Yazin Terimleri SozIligii.

2- Seccadi, Ferheng-i Maarif-i [slami
3- Seccadi, Ferheng-i Maarif-i Islami.
4- Yazin Terimleri Soz.
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(80) Hafizin metinde 82. nottan once zikredilen beyti; Iran’da Islam
Inkilab1'ndan 6nce Islam karsiti propagandaya alet edilmek istenerek soy-
le yorumlanmistir: Evrende hatali noktalar, diizenlemeler vardir, ancak
pirimiz bunlar1 6rtmekte, gérmeyip inkar etmektedir. Hatalari, ayiplar:
ortiicii bakigina aferin! Nitekim yirmi yil kadar énce, iran’dan gelen bir
kimseden ilk defa bu yorumu duymus ve kabul etmemistim. Daha sonra
ve yenilerde, Merhum Mutahhari’nin “Temasa-geh-i Raz” (sirlarin goz-
lem yeri) adl1 eserini gbzden gecirince, bu beytin -Merhum Mutahhari'nin
deyimi ile- “fasitlerden birisi” tarafindan, “kiifriin son perdesi” demek
olan bu beyit Hafiz'in “olgunluk” devrinde, (materyalist ve ateist olunca)
soyledigi seklinde agiklandigini gordiim. Merhum Mutahhari buna karsi-
lik soyle der: Bu beytin anlami son derece acik ve aydinliktir. Hafiz, gergek
arifin evrenin biitiiniinti gérdiigiinii, parca parca ve sinirli gorenlerin ise
biitiinti anlamay1p evrende hata oldugunu sandiklarin séyler.") Gergek-
ten de Hafiz “pir”in goriistinii yanls bulsa idi, bu kisiyi “pirimiz” ola-
rak degil, bagka bir beytte soyledigi gibi hi¢ degilse “piran-1 cahil seytan-i

gomrah”dan olarak nitelerdi.

(81) Hayyam: Ebu’l-Feth Omer Ibn Ibrahim Hayyam, Horasan’in Nisa-
bur sehrinde dogmustur. Vefat1 1130 yillarinda ayni sehirdedir. Devrinin
biiyiik bilginlerindendir. Tib, matematik ve astronomide 6zellikle onde
gelenlerden idi. Sultan Meliksah'in takvim 1slahi i¢in gorevlendirdigi bil-
ginlerdendir. Bilim yonti ile degil de rubaileri ile diinyaca iin kazanmais, ne
var ki Hayyam'in kisiligi de -kismen Mevlana ve Hafiz gibi- yanlis anla-
silmistir. Merhum Mutahhari’nin ona aidiyetinden stiphe ettigi rubai ona
ait olsa bile, Hayyam yine de “sulu bir ayyas” degil, sadece baz1 konular-
da stipheden kurtulmamus, fakat onurlu ve bilgin bir diistiniir sayilabilir.

Oysa Bati'da ve bizde Hayyam bir meyhane niiktedan gibi gosterilir.

(82) Ebu’l-Al4 el-Maarri: Ahmed Ibn Abdullah Ibn Siileyman (973-1058):
Arap dilbilimci ve sairi. Kiiclik yasta iken gicek hastaligi dolayisi ile goz-
leri gérmez oldu. Belki bu olgunun da etkisi ile, kotiimser ve siipheci s6z

ve siirleri vardir.

1- Temasageh-i Raz, s. 172 vd.



382 o Adl-i ilahi

(83) Cilve; ilahi sanat ve kudretin, ilahi nurlarin, arifin goniil aynasina
yansimasi, onun tarafindan algilanmasi ve bunu saglayan belirtilerdir.
“Alem ve Adem, tiimii, ilahi nurlarin cilveleridir.”®

(84) Tezyin igin: En'am Suresi, 6/43; Enfal, 8/48; Nahl, 16/63; Neml, 27/24;
Ankebt, 29/38; Hicr, 15/39; Tesvil i¢cin: Muhammed (s.a.a), 47/25; Vesvese
icin: A'raf, 7/20; Taha, 20/120; Nas, 114/4 ve 5’e bakimiz.

Tezyin; slislemek ve giizel gostermek; tesvil; bastan ¢ikarmak, kandirmak,
igva etmek; vesvese; birisine gizlice, fisildayarak yapilan kot telkin, ku-
runtu tedirginlik demektir.

(85) Mesnevi'nin 4. cildindendir. (Golpinarli ¢evirisinde 1622 ve miitakip
beyitler.)

(86) Kimin sozii oldugu belirtilmemistir. Belki de ileride kendisinden soz
edilecek olan Sadik Hidayet tarafindan sdylenmistir.

(87-88-89-90) W. James’in kitabinin ash elde edilerek burada ondan nak-
ledilen satirlar Fars¢ca’dan degil, aslindan Tiirkce’ye nakledilmelidir. Bu
sebeple bu satirlar1 simdilik ¢evirmeyip sadece 6zet olarak ne dedigini
aktarmay1 uygun goriiyorum.

W. James (1842-1910): Amerikali feylesof. “Pragmatizm” ad1 verilen felsefi
diistince akiminin baglica kurucusudur.

F. Nitzsche (1844-1900): Alman diisiiniirii. Beden ve ruh sagliginin bozuk-
lugu dolayisi ile sairane, abartili, fasist uygulamalara da dayanak olabile-
cek seyler sdylemis, “Insan-1 Kamil”in degil, adeta bir Frankestayn olan
“Insaniistii’niin hayalini kurmustur. Dante nasil cehennem tasviri ile
“timitsiz” bir duruma diismiis idiyse, Nietzsche de, akil saglig1 yerinde
olsa idi. “Tanr1 Oliidiir, 6lmiistiir.” gibi hezeyanlar ile, biitiin kurtulus
{imidini yitirmis olurdu. Merhum Seriati ve Merhum Ikbal gibi baz1 Islam
diisiiniirleri ona daha iyimser bir gozle bakarlar. Miisliimanlarin; “teshis”
icin okuyabilecekleri, ancak “irsad” alaninda yararlanamayacaklar:1 bir
distintrdir.®

1- Ferheng-i Maarif-i Islami, Dr. Seyyid Cafer Seccadi, 1362, H. $. Tahran.
2- Seriati ve ikbal’in diisiincesi igin “Insanin Dért Zindan1” ve “Cavidname”ye bagvu-
rulabilir.
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Arthur Schopenhauer (1788-1860): Alman feylesofu. Insan iradesinin varlik
anlamini siirekli bir sonsuz ¢abaya dayandirmasi, ahlakin temeli olarak
insanlara ve hayvanlara merhameti olmasi, diistincesinin giizel ve dogru
noktalarindandir. Ancak, insanliga bu gayretinde dogrudan dogruya mut-
lak varlik ve mutlak kemal olan Allah’t -varilmaz fakat manevi anlamda
yakinlasilir- hedef olarak gosteremedigi igin, felsefesi yine de mutsuzluk
ve kotiimserlige yol agmakta, “Hiclik”e ulasmaktadir.

(91-92) W. James'in metinde anilan eseri su anda elimin altinda yoktur.
Merhum Mutahhari, metinde soziinii ettigi Nietzsche ve Schopenhauer’in
fikirlerini de Seyr-i Hikmet Der Avrupa®™ adli, yazarim belirtmedigi bir ki-
tabin ti¢linct cildinden naklen vermektedir. Metinde, Nietzche' nin mek-
tubundan bir boliim ile, Schopenhauer’in goriislerinden bir paragraf, bu
kitaptan aktarilmaktadir. Bunlari, ¢eviride mealen verdim.

(93) Sadik Hidayetle ilgili olarak 160. nota bakiniz.

(94) “Kerremna” Tact: Kur’an-1 Kerim’de, Isra Suresi'nin (17) 70. ayetinde
“Siiphesiz biz Ademogullarin1 ululadik, degerli ve serefli kildik, (onlara
ikram ettik, bu ululuk kendilerinden degil Yaratici’'nin ihsanidir) onlary;
yarattiklarimizdan bir¢oguna iistiin kildik.” buyrulur. Bu ayet-i kerime,
“Insan Haklar1” diisiincesinin temel kavrami olan ve ¢agdas Anayasalar-
da “insanlik degeri” denen kavramin; Yaraticinin yiice beyanindan ifa-
desidir. Metindeki “kerremna”, ayet-i kerimeye isarettir. “Insan haklari
Kur’an’in neresinde var?” diye okumadan bilenlere ve soranlara sunulur.
Bu ayet-i kerimeyi, Insan Suresi'nin (Dehr) ilk ayet-i kerimesi ile birlik-
te okudugumuzda, sdyle bir sonuca varabiliriz: “Insan” adini verdigimiz
varlik, yeryiiziinde Hazret-i Adem’den énce de vardi, ancak diger hay-
vanlardan ancak becerisi ve maddi yetenekleri ile, zekas: ile {istiindii.
Ahlaki bakimdan heniiz Adem sonras1 insan1 (Beni Adem) gibi yiikiimlii
ve sorumlu degildi.? Adem aleyhis-selam insanliga génderilip de ona yol
gosterilince,® artik Adem’den sonraki insanlar “Ademgiller” anlamina
“Beni Adem” diye anilmaya basladilar. Esasen Ademogullar yeryiiziin-
deki insanlarin kizlari ile evlenince, insanlik Adem’den sonra gercek anla-

1- Avrupa -veya Bati- Felsefe Tarihi-Bati'da Felsefenin Gelisim Siireci.
2- Dehr/insan, 1-2.
3- Dehr/insan, 3.
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mi ile de “Ademoglu” olmus, sorumlulugu ve segim yetkisi dolayist ile de
onem ve deger kazanmist1. Her seyin dogrusunu Allah bilir.

(95) A’taynake: Kevser (108) Suresi'nin ilk ayet-i kerimesine isaret olmali-
dir: “Siiphesiz biz sana verdik Kevser’i!” Ancak, burada biitiin “Beni Adem”
i¢in s6z konusu olan “kerremna” ihsanindan, “insanlik degeri”nden fark-
I1 bir durum vardir. Hitap Resul-i Ekrem’edir (s.a.a). Su halde “insanlhik
degeri”nin tam bir esitlikle ihsan edilmesinden sonra, biitiinii ile Resul-i
Ekrem’e (s.a.a) ihsan edilen “Kevser” nimetinden de yararlanabilmek igin,
Resul-i Ekrem’e (s.a.a) ve Ehlibeyt’ine basvurmak gerekecektir.

(96) Ziihre: Giines sisteminde ikinci gezegenin adidir. Eski Farsca’da Na-
hid, Bat1 dillerinde Ventis denir.

(97) Yukarida N. (91-92)’ye bakiniz. W. James'den aktarilan kisim, ashn-
dan degil metinde verilen Farsga ¢evirisinden aktarilmaktadir.

(98-99) “Delal”e iki anlam verilmektedir: Birincisi “naz”dir. Ikincisi de
sevgilinin tecellisinde, cilvesinde, salikin i¢ alemine yansiyan sevk ve
ask dolayisti ile, diline geleni sdylemesidir. (Ferheng-i Muin). Seccadi “di-
lal” olarak kelimeyi verdikten sonra, bu ikinci anlami verir. Bizde “delal-i
arif” veya “dilal-i arif” terimleri kullanilmadigindan, sathiyyat (sathiyat-1
sofiyane) ve arifane naz terimleri de kullanilarak bu terim anlagilir kilin-
maya ¢alisilmistir.

(100) Zervaniyye: Islam’dan 6nceki Iran Dininde, Parthler ve Sasaniler
doneminde® bu ad verilen bir akim ortaya ¢ikmis ve bu akim, Zerdiist
Dini'nde belirmis olan ikiciligi gidererek bir tiir “tevhid” anlayisina yo-
nelmeye ¢alismistir. Zervan, “dehr”in, tiim olarak “zaman”in karsiligidir.®
Boylece, Ahuramazda (Hormoz) ve Angramanyu (Ehrimen) tizerinde bir
Allah kavramina ulagilmak istenmistir.® Yaratilmamig, Kadim zaman
icindeki kargitliktan, Ahuramazda ve Angramanyu meydana gelmistir.®

1- M.O. 250'den M.S. 226’ya kadar ve daha sonra 226-650 arast.

2- Zervan akarana: Yaratilmamis zaman.

3- Duden, die Religionen, “Zervanismus” maddesi.

4- Berholet, Worterbuch der Religionen) (Yine bk. Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, H.
Hatemi cevirisi, s. 280, N.231.
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“Dehr” kelimesi, Kuran-1 Kerim’de, Insan/Dehr Suresi’'nin ilk ayetinde
gecer ve tim olarak “zaman” anlamina alinabilir. Casiye (45) Suresi'nin
24. ayetinde de, “felek, doga, tabiat” anlaminda kullanilir. Esasen zaman
da madde aleminin bir boyutu, yaratilmiglar aleminin bir boyutu oldu-
guna, maddedeki siirekli hareket ve gelismeden elde edilen bir kavram
olduguna gore, “felek” ve “dehr” (tiim olarak zaman) es anlamda da kul-
lanilabilir. Kur'an-1 Kerim’deki kullanis, Allah’in esma-i hiisnasindan bi-
rinin de “dehr” olusuna pek elverisli goriinmemekle birlikte, metindeki
gibi bir hadis rivayet edilmektedir.?) Dehr, yaratilis aleminin toplam ve
tiim stiresi, mutlak olarak zaman anlamindadir.® “Dehr’e sévmeyin, Allah o
Dehrdir.” hadisi Kamus-i Kur'an’da da nakledilir. “Dehr, o, Allah’tir.” diye
de rivayet edilmistir.

Mecmau'l-Beyan sahibi Merhum Tabersi (Tabrisi) hadisi soyle yorumlamais-
tir: Cahiliyye doneminde hadiseler ve belalar dehre nisbet edilir ve “Zama-
ne sunu-sunu yapt1” denirdi. Bu sebeple Resul-i Ekrem (s.a.a) “dehr” (fe-
lek, zamane) gibi terimleri kullanarak “fail” icin yakisiksiz seyler syleme-
yin, “Ciinkii gercek fail Allah’tir.” diye buyurmustur. Gergekten de Kamus-i
Kur'an'da Tabersi'den naklen verilen bu yorum, hadis-i serife uygundur
ve bu sekilde anlasilirsa ne hadis-i serifi mevzu saymaya, ne de “Dehr”i
“Esma-i Hiisna” arasina almaya gerek kalir. Nitekim “Allah insani (kendi) su-
retinde yaratt1.” hadisi de bir yanlis anlama sonucudur ve gercegi baskadir.®)

(101) Nasir-1 Hiisrev (Hosrov): 394 hicri-kameri/382 hicri-semsi yilinda
(miladi 1004) Horasan yd6resinin Belh sehri civarinda Kabadyan bucaginda
dogdu. 481 (1088-1089) yillarinda Bedahsan yakinlarinda Yemkan'da ve-
fat etti. 43 yasinda hacca gidinceye kadar, yiiksek devlet gorevlilerinden
idi. Yedi yil siiren seyahatinde Misir’a ugradi. Fatimi / Ismaili mezhebini
kabul ederek, Iran ve Horasan yoresinde bu mezhebin “Hiiccet”i olarak
dondii.® Bundan sonraki omrii, Belh’den ¢ikarilmak, asagilanmak, gizli

1- Seccadi, Ferheng-i Maarif-i islami’ye bakiniz.

2- Kuresi, Kamus-i Kur’an.

3- bk. Corbin, islam Felsefesi Tarihi, Tiirkge geviri, s.264, N. 121.

4- (Fatimi / ismailﬂigini, Sabbah ¢izgisinde sonradan olusan Dogu 1smailﬂiginden ve
Diirzilik ve Nusayrilik gibi batil mezheplerden ayirmak gerekir. Tam anlamu ile
dogru cizgide olmasa bile.
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faaliyet siirdiirmekle gegti. Saplantilarina ragmen diiriist ve ahlak kural-
laria uymada titiz bir diisiiniir olarak taninir.

(102) Nasir-1 Hiisrev’in yagsadig1 yiizyilda Bulgarlar heniiz tam olarak s-
lavlagmamus olsalar gerektir. Eski Iran Edebiyati'nda “Tiirk” gibi “Bulgar”
da beyaz tenli ve giizel anlaminda kullanilir. Bu anilan siirler, gercekten
de Nasir-1 Hiisrev’e uymamaktadir. Bunlar, biiyiik bir ihtimal ile Nasir-1
Husrov’e isnat edilmis siirlerdir. Bizde “Bektasi’ye isnat edilen fikra ve
sozler gibi, Fatimi / Ismaili daisi olmasi dolayisi ile Horasan yoresinde
kotii gozle bakilmak istenen Sair'e de bu gibi uydurmalar isnat edilmis-
tir. Edward G. Browne'un Iran Edebiyat1 Tarihi'ni (Ferdovsi‘den Sa'di’ye
kadar) Farsca'ya geviren ve notlandiran Fethullah Moctebai, Ankara’da
“Celebi Abdullah” kiitiiphanesindeki 736 (1335/1336) tarihli yazma Divan
niishasi ile Fatih Sultan Mehmet i¢in yazilan niishada bu gibi siirlerin yer
almadigini belirtir. Esasen Browne da bu siirlerin Nasir'1 Hiisrev’e ait ol-
dugu hakkinda kesin bir ifade kullanmaz.®

(103) Einstein (Albert) (1879-1955): Genel bagimlilik (gorecelik) kuramini
(izafiyet nazariyesi) ortaya atan, cagdas fizik, atom fizigi, tabiat bilimleri
ve Batr'da metafizik alaninda 6nemli sonuglar doguran calismalar1 olan
uinlit Musevi-Alman bilgini.

(104-105) Descartes (René) (1596-1650): Bati’da bazilarinca Yeni Felsefe'nin
“babas1” olarak kabul edilen tinlii Fransiz diisiiniirii. Diisiince yapisini
kurarken ise yontem olarak “siiphe” ile baslamis, her seyden siiphe ede-
rek en sonunda, “stiphe ettiginden siiphesi olmadigin” tespit etmis, “co-
gito, ergo sum” (diislinliyorum, dyleyse “ben”im, ben diye bir gerceklik
var) seklindeki {inlii tespitini yapmis, buradan da Allah’in varligimi ka-
bule kadar gitmistir. lleride, Merhum Mutahhari’nin Descartes’a 6zel bir
Onem verdigi goriilecektir. Bu soz de aslinda ciiriik, bos, bir s6z degildir.
“Varlik”in kabulii, Allah’in kabulii demektir. Bu s6z; “ben”in niteligine ilk
bakista bir aciklik getiremez, ancak Allah’mn varliginin ispat gerektirmeyen
bir apagiklik oldugunu gosterir. Oyle anlasiliyor ki Merhum Mutahhari ve
onun dayandig1 Islam diisiiniirleri, bu sozii -Descartes 6ncesinden beri-
elestirirlerken, ise bu agidan bakmamuslar, soyle diisiinmiislerdir: Var ol-

1- Tarih-i Edebiyat-i fran, 2. basim, Tahran 1342.
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mak, isbat1 gerekmeyen bir apagikliktir, insanin kendi varliginin bilincin-
de olmas, hatta diistindiigiiniin bilincinde olmasindan da 6nce gelen bir
apagcikliktir. Su halde bu s6ze bunca deger vermeye gerek yoktur.®

ibn Sina mealen soyle demektedir:
Senin soyle demen miimkiindiir:

Ben kendi zatimi (ego'mu) dogrudan dogruya vasitasiz olarak kavra-
y1p algilamiyorum, eser ve fiili (etki ve eylemi) aracilig1 ile onun varli-
g1n1 anlayabiliyorum. [Descartes’in dedigi gibi, diistiniiyorum, o halde
varim, ben diye bir sey var. H. Hatemi] Ben de bu soze karsilik derim
ki: Her seyden 6nce, bizim getirdigimiz delil, insanin, her fiil ve hare-
ketten soyut olarak, dnce kendi kendisinin bilincinde oldugunu gos-
teriyordu. Sonra, bir eylem (fiil) veya eseri (etki, sonug) gordiigiinde,
kavrayip algiladiginda, onu kendi varliginin kamiti olarak almak iste-
diginde, acaba bu fiil veya eseri mutlak olarak mi1 goriiyorsun, mutlak
olan eylem veya etkiyi mi goriiyorsun, yoksa “fi'l-i mukayyet”i, kendi
fiilini mi? Mutlak fiili goriiyorsan, “su halde varim!” diyemezsin, ¢lin-
kii “fi'l-i mutlak”, senin degil “fail-i mutlak”in varligina delalet eder,
sahsi failin, “ben”in (ego) degil! Ikinci sikta ise, sen fiilini algilamazdan
once kendini algilarsin.

(106) Mukavvimat: Mantik ve felsefe terimidir. Esyanin fasillarina onlarin

mukavvimat: denir. Cismin mukavimi stirettir.®

(107) Cami: Nureddin Abdurrahman Ibn Nizamii'd-Din Ahmed b. Mu-
hammed Cami, 817’de (1414-1415) Sa’di’den iki asir sonra Horasa-n"in Cam
sehrinde dogmus, 898'de (1492-1493) Herat'da vefat etmistir. Dini bilgiler,
edebiyat ve tasavvuf alaninda iin kazanmistir. Naksibendi tarikatinde,
Sa’dii’d-Din-i Kasgari’den hilafet almistir. Siirleri yaninda, Nefehatul-Uns
gibi tasavvufa iliskin eserleri ile de taninir.

(108) Merhum Tabatabai, bu ayet-i kerimenin tefsirinde,® Yasin Suresi’'nin
82. ayetini zikreder: “Siiphesiz (Allah) bir seyi dilediginde emri ona ‘Ol!” de-

1- bk. Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizm, III, dn. 9; IV, Bilgi ve Bilinen, Bilginin Degeri
Bolumii, dn. 1

2- Seccadi, Ferheng-i Maarif-i Islami) (Belki konum ve tiir belirleyicisi diyebiliriz.

3- Tefsiru’l-Mizan, 27. ciiz, Kamer Suresi, 50. ayet.
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mektir ve oluverir.” Yiice Allah’in emri ki viicudun, varligin icad ve ira-
desidir, ne zaman, ne mekéana, ne de harekete muhtactir. Esasen, zaman,
mekan ve hareket de bu emir dolayisi ile var olduklarina gore, ilahi emir
nasil olur da bunlara muhtag olabilir?®

(109) On Iki Imam Mezhebine gore dinin (Islam’m) temel ilkeleri olan
tevhid, niibiivvet ve mead (=ahiret hayati) ile, mezhebin ilkeleri olan ima-
met ve adl gibi ilkeler.

(110) Bu ilke hakkinda mesela bk. Corbin, s.162 vd.

(111) Usul-i Kafi'de, Kitabu’t-Tevhid’de bir bab “el-Cebru ve’l-Kaderu ve’l-
Emru beyne’l-Emreyn” basghgim tasir. Imamlardan gelen rivayetlerde,
“cebriyye” veya “kaderiyye”nin goriislerinin mutlak olarak ve tek baslari-
na dogru olmadiklari, bu ikisi arasinda bir “menzile” oldugu, gercegin bu
iki goriis arasinda oldugu beyan buyrulur. (Emrun beyn’el-Emreyn).

(112) “Sadru’l-Miiteellihin” “Allah’1 bilen, taniyan, hikmet-i ilahi sahiple-
rininileri geleni anlamindadir.” Sadru’l-Miiteellihin; ad1 daha 6nce gegen,®
Islam hikmetinde belki en iistiin derecede olanlardan, on yedinci yiizy1l
[ran’inda yasamis Sirazli Sadreddin (Molla Sadra)dir.

(113) Zaman, maddenin siirekli hareketi, degisim ve gelisiminden elde
edilen bir boyuttur. Allah, maddenin {i¢ boyutu ile belirlenen “mekan”dan
miinezzeh oldugu gibi, bu dérdiincii boyuttan da miinezzehtir.®)

(114) Gunlik dilde “ruh” kelimesi “cism”in karsiti ve ya bedenin kar-
siti olarak kullanilir, “miicerred cevher” demektir. (Maddeden soyut
toz). Kur'an-1 Kerim’de ise, Ruhu’l-Kudiis anlamindadir. Bu da, Cebrail
aleyhisselam’dir.® Bazi ayet-i kerimelerde ise, Ruh; “vahy” anlamindadir.
Nitekim “ravh” diye okunan seklinde de,® “riyh” babindandir, rahmet
solugu, rahmet yeli, nefhasi anlamina. Bazi ayetlerde ise, “Ruh”un, Ceb-

1- Tefsiru'l-Mizan'dan.

2- bk. N. (61).

3- Bu konuda, “A. Surus, Evrenin Yatismaz Yapisi, ¢eviren H. Hatemi, istanbul 1984’
bagvurulabilir.

4- Meryem, 17; Nahl, 103; Suara, 193 ve 194; Bakara, 87 ve 253; Maide, 110.

5- Ydisuf, 87.
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rail ve Mikail'in de fevkinde (iistiinde) bir Melek oldugu sdylenmistir.®
Bu yorumun sebebi, “Melekler ve Ruh” buyurulmasidir. Ancak, bazilari-
na gore Tekvir Suresi'nin 19-21. ayetlerinden de anlasilacag: tizere, Ceb-
rail aleyhisselam Ruhu’l-Kudus'diir ve diger melekler ona itaat ederler.
(Muta’in semme emin). Su halde onun meleklerden ayr1 zikredilisi 6zel
onemi dolayisi iledir.

(115-116-117-118-119) Gériiniirde Israil ABD'nin jandarmasz ise de, ig ilis-
kiler ve gergekler bakimindan aksi daha dogrudur. ABD Israil’in jandar-
masidir. -5 Haziran Savasi, 1967 yilindaki Arap-israil Savasi’dir. Bu savas
sonunda Kudiis Israil’in eline gegmistir.- Bu sizlanmalarin edebi bir 6rne-
gi, Merhum Akif'in: “Agzim kurusun, yok musun ey Adl-i {1ahi?” misrai
ile biten siirindedir. Iste Merhum Mutahhari’nin “Adl-i 11ahi” kitab1 ve
ozellikle bu sahifeler, Akif’in sorusuna cevaptir. Maalesef 5 Haziran 1967
Savasi'ndan da yirmi yil gecmis, “Islam” alemi durumunu degistirecek
yerde, daha kotii goriiniimler dogmasina bile yol agmustur.

(120) Bakara Suresi’'nin 92. ayetinde belirtildigi gibi, daha Hazret-i Musa
(a.s) baslarinda iken buzagiya tapmaya basladilar. Allah’in vahyine karsi
ciktiklari igin de goniillerini altin ve servet, maddi gii¢, emperyalizm hirsi
sard1.® Siileyman’in ilahi kaynakl giicii karsisinda, onlar bunu biraktilar
da Hiram Usta masallarina uydular.® Kur'an-1 Kerim’in Yahudiler hak-
kindaki diger ayet-i kerimeleri de gézden gecirilirse goriiliir ki, Kur’an-1
Kerim’in beyanlar1 karsisinda Merhum Mutahhari'nin bu yargis1 haksiz
degildir.

(121) “Namus” burada Yunanca “nomos”dan Arapca’ya ge¢mis bir kelime
olarak “stinnet” gibi “kanun kural” anlamina gelir.

(122) “Mu’cize” dedigimiz olaylar, kanununu bilmedigimiz olaylardir.
Yoksa kanundisi gergeklegen bir olay yoktur. Hazret-i Isa’nin babasiz dog-
mast da “Ruh”un etkisi ile olmustur.® “Ruh” hakkinda, bize “ilimden, az
bir sey verilmistir.” “Ruh”un Meryem {iizerinde etkisinin nasil oldugunu

1- Mearic, 4 /5; Kadr, 4; Nebe’, 38.
2- Bakara, 93.

3- Bakara, 102.

4- Tahrim, 12.
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bugiinkii bilgimizle bilemiyoruz. Ancak, ayet-i kerimeden anliyoruz ki
bu babasiz dogma “sonucu” da “nefh”in etkisi ile meydana gelmistir, bir
ylice Varlik'in, Giicli'n, Allah’in iradesi ile, Meryem’in bedeni {izerine yo-
nelttigi etkinin, gii¢ dalgalarinin sonucunda Hazret-i Isa viicuda gelmistir.
fleride ilim bu kanunu agiklayabilse dahi olaym “mucize” yonii ortadan
kalkacak degildir.

(123) Hayyam hakkinda bk. Yukarida N. (81)
(124) “Sadru’l-Miiteellihin” ile ilgili bk. Yukarida N. (112)
(125) Mesnevi, IV. cilt, Golpmarli gevirisinde 65 ve 68. beyitler.

(126) Hayyam igin, yukarida N. 81’e bakiniz. Manzum c¢evirdigimiz ruba-
ide “rind” terimi yerine azade kayitlardan, 6n yargilardan, bagimliliklar-
dan kurtulmus hiir insan” deyimi kullanilmigtir.

(127) “Felegin catisi1 soktiigiimiizde ve yeni bir evren tasarladigimiz-
da” seklinde tirnak iginde verdigimiz climle boliimii, metinden, siirden
iktibas edilmis manzum bir misradir: “Felek-ra sakf be-skafim-o tarh-i nov

beyendazim.”

Misrain kimden oldugu belirtilmiyor. Hafiz'in bir gazel matla’inin ikinci
musrasidir.’) Merhum Tkbal de “Emekgi”nin agzindan, Peyam-1 Masrik'in
Naks-i Fireng boliimiinde soyle der:

Mugan o Deyr-i Mugan-ra nizam-i taze dehim
Bina-i meygedeha-i kbhen ber-endazim
Aleme yeni bir diizen getirelim

Eski kurumlari kaldiralim.

128) Istanbul’da tiirbesi olan ve ziyaret edilen “Merkez Efendi”nin, Sey-
hi Siinbiil Sinan’in (Siinbiil Efendi) “Alemin tasarrufu sana verilse idi ne
yapar, neyi diizeltirdin?” sorusuna, “Her seyi merkezinde birakirdim.”
cevabimi verdigi ve bu yiizden “Merkez” unvani ile anildig1 anlatilir. Erzu-
rumlu fbrahim Hakki da, “Mevla gorelim neyler / Neylerse giizel eyler.”
demistir.

1- bk. Golpinarli gev. 342.
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(129) Aristoteles (M.O. 384/322/21): Unlii Yunan feylesofu. Peripatetik
(Messai/Gezginci) Felsefe Okulu'nun ve Bilim Felsefesi'nin kurucusudur.
Eski Yunan diistincesinde evren diizenli bir birim, bir biitiinliik olarak dii-
stiniilmiis ve “Chaos”un (kaos) karsilig1 olarak, bu diizenli biitiinliigii ifa-
de etmek iizere “kosmos” terimi kullanilmustir. Ilk olarak bu ad1 verenin
Pythagoras (Fisagor) oldugu soylenir. (M. O. 580-500 dolaylarinda.)

(130) Mir Fendereski: Mir Ebu’l Kasim-1 Fendereski, Molla Sadra (Sadru’l-
Miiteellihin)'min ¢agdas: olan bir hakim ve ariftir. Oglu Mirza Ebu Ta-
lim Fendereski de sair ve bilginlerden olup Meclisi'nin 6grencisidir. Mir
Ebu’l-Kasim-1 Fendereski,® Isfahan’da uzun siire felsefe (hikmet) ve
ilahiyat okutmustur. Molla Sadra, onun 6grencileri arasinda anilir; ancak,
Corbin, Molla Sadra’nin bu husus da birsey sdylememis olusu dolayisi ile,
bunu kesin gormez.® Hakkinda daha fazla bilgi i¢in Corbin, anilan yer ile,
Ferheng-i Mu’in’e bagvurulabilir.

(131) Hegel (Georg Wilhelm Friedrich) (1770-1831): Unlii Alman feyleso-
fudur. Karl Marx (1818-1883), “Tarihi Materyalizm” ve “Marksizm” denen
akimin kurucusu Alman feylesofudur. Friedrich Engels (1820-1895), Marx
ile birlikte dialektik materyalizm akiminin kurucusu sayilan Alman dii-
stintirtidiir. Dialektik Diistince’nin; ancak yaratilmiglar aleminde yeri ve
gecerligi oldugunu ve dialektik kanunlarin “siinetullah” demek oldugu-
nu kavrayamayan veya kavramak istemeyen Marx ve Engels, Hegel'in
Dialetkik yontemini -kendi goriislerince- “mistik” 6gelerden kurtarmis-
lar ve kendi materyalist felsefelerine almiglardir. Oysa dialektik diistince
ve dialektik kanunlar sadece yaratilmislar aleminde gecerligi olan dog-
rulardir. ilahi kanunlar (stinnetullah, tabii kanunlar), tam aykir1 bir so-
nuca varilarak, materyalist diisiincenin dogrulugunun kanitlar: olarak

ele alinamazlar.

(132-133) Hafiz igin, yukarida N. (77)’e bakimiz. “Mustafa kandili Ebu Le-
heb kivilcimu ile birliktedir” misrai, Hafiz Divani'nda “Eger ¢i arz-i hu-
ner pis-i yar bi-edebist / Zeban hamtis ve leykin dehan por ez arabist”
matla’h gazeli igindedir.® Kur'an-1 Kerim’de Tebbet (111) Suresi'nde ad1

1- H. 1050/1640-1641 M.’de vefat etmistir.
2- Histoire de La Philosophie, III, Gallimard 1974 iginde, s.1158 vd.
3- Golpinarli gevirisi, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 29.
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gecen Ebu Leheb, Resul-i Ekrem’e (s.a.a) diismanlikta ileri giden bir yakini
idi. “Leheb”, “alev” anlamina geldiginden Ebu Leheb’in sozlitk anlami
“ates” babas1”dir. Tebbet Suresi'nde onun alevli, yalimli atese girecegi be-
yan buyrulur.®” Hafiz da Mustafa ceragi ve Ebu Leheb kivileimindan s6z
ederken, Ebu Leheb’in unvanina da isaret etmektedir. 2. beytin 2. misra’in1
“Ebu Leheb olmazsa ates kimi yakar ki?” tarzinda anlamak da miimkiin-
diir. Nitekim Golpinarli'min “Hafiz’a ait oldugu siipheli” gazeller arasina
aldig1 (D) 22. sayil1 ve “Der her deva ke coz berk enber taleb ne-based / Ger
harmeni be-stized ¢cendan aceb ne-based” matlali gazelde bu beytin ter-
ciimesi soyledir: “Ask is yurdunda kafirlikten, kurtulmaya imkan yoktur.
Ebu Leheb olmazsa, ates kimi yakacak?” Herhalde Merhum Mutahharibu
gazeli Hafiz’aisnad edilmis olarak bir divan metninde gormdiis ve almistir.®
fran’da yeni basilan bircok Divan niishasinda bu gazeli bulamadim. Mer-
hum Ikbal, Peyam-1 Masrik'da, Hafiz ile ayni vezni kullandig bir gazelde
“Zuhur-i Mustafa...” kullandig1 mazmundan yaralanir: “Mustafa’nin zu-
huruna bahane, vesile olan, Ebu Leheblik’lerdir.” Bu misra, beytin 6nceki
misraindan anlasildigina gore, o donemde Hind Miisliimanlar1 arasinda
biiyiik {imit uyandiran Milli Miicadele’ye; Batililar'in diismanliginin ve
saldirilarinin sebep oldugunu belirtmek igin sdylenmistir.

(134) Kimin soyledigi belirtilmiyor.
(135) Burada da misraimn kime ait oldugu belirtilmemistir.

(136) Bu beyit de maalesef kime ait oldugu belirtilmeden zikredilmistir.
Belki Seyh Mahmud-i Sebiisteri’den (1289-1325) olabilir.

(137-138) “Sen-ben yokuz, biz variz!” (Ziya Gokalp) sozii yanlis ve asir1
yorumlanirsa, “birey” kabul edilmemis ve dolayisi ile “insan haklar1” ve
“hukuk devleti” anlayis1 hitkmiinden sarsilmis olur. Durkheim’in (1858-
1917) pratikte yine “fasist” uygulamalara mesned olabilecek goriisleri de
ihtiyatla ele alinmalidir. Nitekim Merhum Mutahhari'nin daha sonra soy-
ledikleri ile verdigi 6rnekler karsilastirilirsa, bu konunun daha fazla diisii-
niilmeye muhtag oldugu goriiliir.

1- Tebbet, 111/3.
2- bk. Golpmarl: gevirisi, Onsoz, s. 36.
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(139) Ebu Ali Sina: Bati’da Avicenna ve bizde Ibn Sina adi ile anilan {inlii
bilgin ve diisiiniirdiir. Eserleri ve gortisleri hakkinda Corbin’in -daha 6nce
anilan- Islam Felsefesi Tarihi'nin cevirisine basvuru-labilir.

(140) Hegel’e ait metin, Merhum Mutahhari’nin adin1 andig1 Farsca geviri-
nin gevirisidir. Hegel in hangi eseri veya makalesinden oldugu belirtilme-
mistir. W. Dourant’in anilan eserinin aslina bakilmalidir.

(141) Mesnevi'nin 6. cildinden alinmistir. Golpinarli ¢evirisinde: 6/3570.
(142) Mesnevi, 6. cilt. Golpinarl: ¢evirisinde 4830. beyit.

(143) Mesnevi‘den alinmis olmasi gereken bu misrain -diger beyitlerde de
yapildig: gibi- yeri belirtilmemistir. Herhalde bir beytin ikinci misra1 oldu-
gundan ben de yerini elimdeki yetersiz imkanlarla tespit edemedim.

(144) Kazvini Serhi, c.3, Tahran, 1380 (hicri), 45. Mektup, s. 276/ 277'ye
bakmiz.

(145) Imam Muhammed Bakir (s.a.a), Ehlibeyt Imamlari’nin besincisi,
Imam Hiiseyin’in oglu Imam Seccad’in (Zeynulabidin) oglu, Imam Cafer
Sadik’in da babasidir.

(146) Yukaridaki dipnotta da belirtildigi iizere Imam Cafer Sadik (a.s),
Ehlibeyt Imamlari'nin altincisidir. Devrinde nisbi bir serbestlik oldugu,
Abbasiler iktidara gelerek bir siire igin Emevilerin halk tizerindeki baski-
sin1 kaldirdiklari ve ilmi faaliyetleri 6nleyemedikleri igin; Imam Ca’fer-i
Sadik, “mezheb” adlarmin ortaya ¢ikmakta oldugu bu siralarda, Ehlibeyt
gorlisiinii 6gretmis, bu yiizden de Ehlibeyt mezhebi, “Caferi” mezhebi
olarak da anilmistir. Yoksa Imam Sadik, kendisine kadar olan Emiru’l-
Mii’minin, Hasan, Hiiseyin (Seyyidu’s-Siiheda), Imam Seccad, Imam Bakir
cizgisinden ayrilan bir yeni mezhep kurucusu degildir. Imam Muhammed
Bakir (a.s), M. 720 tarihinde zehirlenerek sehit edilmis idi. Imam Sadik da
bu tarihten itibaren imamet gorevini tistlendi. Sahadeti 765 M.’dedir.®

(147-148) “Bazi seyler vardir ki hoglanmazsiniz ve o size hayirlidir. Bazi seyler de
vardir ki hoslanirsiniz ve o sizin icin serdir.” (Bakara 2/216) “...Hoglanmadiginiz

1- Imamlar ve hayatlar1 hakkinda Merhum Golpmarli'nin Tarih Boyunca Islam Mez-
hepleri ve Siilik, 1. baski, Istanbul 1979 baslikli eserine bagvurulabilir.
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bir sey de olabilir ki Allah sizin icin nice hayirlar takdir etmistir.” (Nisa, 4/19).
“O bahge sahiplerini sinadi§imiz gibi onlart da sinariz.” (Kalem, 68/17) “Belki
(dogru yola) donerler diye onlar: haseneler ve seyyieler ile (giizellikler, iyilikler
ve kotiiliikler ile) sinadik.” (A'raf, 7/168) “Sizi siiphesiz biraz korku ile, aglik ile
ve mal azalmast ile, nefse gelen eksiklikleri ve gelir (iiriin) azalmasi ile, sinariz,
miijdele sabredenleri.” (Bakara, 2/155) “(Allah) siiphesiz, sizden gayret ve cehd
gosterenleri, cihad ehlini (mucahidin) ve (karsilastiklar: giicliiklere) sabredenleri
bildirmek ve haberlerinizi (gercek yiiz ve durumlarinizi) bildirmek icin sizi si-
namaktadir.” (Muhammed, 47/31) “Fiska diistiikleri, asir1 giinahlara daldiklar:
icin onlart boyle sinamakta idik.” (A'raf, 7/164) “Biz, yeryiiziinde ne varsa, bir
siis, bir ziynet kildik, insanlarin hangisi daha iyi, daha giizel amelde bulunacak,
sitnamak igin.” (Kehf, 18/7) “(Allah, gereSinde savas emri ile) bir kisminizi, bir
kisminiz ile sinamak diler.” (Muhammed, 47/4) “Allah dilese idi, sizi tek bir iim-
met kilardi, ancak, Allah size verdikleri [bir eksiksiz program olusturan emirler]
dolayist ile sizi sinamaktadir.” (Maide, 5/49) Yine bk. En’am, 6/165. “(Kdinati
yaratty;) hanginiz daha iyi, daha giizel amelde bulunacak, sinamak igin.” (HQd,
11/7) “O (Allah) 6liimii ve hayati yaratt: hanginizin daha iyi, daha giizel amelde
bulunacagimizi sinamak (belirtmek) igin.” (Mulk, 67/2) Yine bk. Nahl, 16/92;
Maide, 5/94; Neml, 27/40'da da bir Peygamber’in, Siilleyman’in (a.s) sinan-
masinin Ornegi vardir.") “Siiphesiz mallarimizla ve canlarimizla simanirsiniz.”
(Al-i Imran, 3/187)

“Glizel bir ssnama” (belden hasena) i¢in bk. Enfal, 8/17. Peygamberlere
mahsus “sinama”nin bir diger drnegi igin bk. Bakara, 2/124. Burada Ib-
rahim’in (a.s) sinanmasindan bahis buyrulur. Bu smnamadan maksat,
bir rivayete gore, Ismail’in (a.s) kurban edilmesi isareti, sinamasidir. Bu
sinamanin -peygamberlere mahsus simamalar iginde- nice giticlii bir si-
nama oldugu ve metinde Merhum Mutahhari’'nin en zorlu sinamalara
nebi ve velilerin ugradiklar1 soziiniin dogru oldugu agiktir. Saffat Suresi,
37/106’da bunun “apagik bir sinama” oldugu beyan buyrulur. (inne haza
le-huve’l-belau’l-mubin) “Apagik sinama” olduguna, gore, elbette Allah
once Ismail’in (a.s) kurban edilmesini irade buyurmus, sonra bundan vaz-

1- Allah’m smamasi, elbette ve nitekim elinizdeki kitapta da agiklandig1 gibi, mutlak
ilim sahibi olmayan bir “miimeyyizin”, bir insanin sinamasi gibi degildir. Bu ssnama-
da; insanlarin yetenekleri l¢iisiinde tekamiil etme imkanlarinin saglanmasi, onlara

“temrin” yapma imkaninin verilmesi, cevherlerinin ortaya konmasi 6zelligi vardir.
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gecmis degildir. Onemli olan, goriilen riiya karsisinda, peygamber baba
ve peygamber oglunun yiireklerinde hig bir siiphe duymaksizin, Allah’in
iradesine teslim oluslaridir. Hazret-i Hiiseyin Kerbela'da bir oglunu da
degil iki oglunu, kardeslerini yegenlerini, nice yakinlarini ve sevdiklerini,
ardindan da 6z nefsini feda etmistir. Nitekim Saffat Suresi'nin (37) 107.
ayet-i kerimesi “zibh-i azim” diye bu biiyiik kurbana, fidyeye, Ibrahim
soyunun biiyiik sehidine isaret eder.

Nitekim Merhum ikbal de “Rumuz-i Bi-Hodi”de, Peygamber soyunun
karsilastigi bu -belki de en zorlu- “sinama”dan s6z ederken, Seyyidu’s-
Suheda Hiiseyin'i, bu ayet-i kerimede isaret edilen “biiyiik kurban” (zibh-i
azim) olarak anar:

Allah Allah! Ba-i Bismillah Peder
Ma’ni-i Zibhin Azim amed peser.

Allah Allah! Baba, Besmele'nin (b) harfi!

Ogul ise “Zibh-i Azim”in anlamu!

Ikbal bu siiri i¢in nice miikafata nail olsa sasilmaz. Kerbela olaymnin sir-
rini ¢ok iyi anlamis ve anlatmistir. Burada, Seyyidu’s-Suheda’ya 6zgii bir
ilahi sevgi oldugunu, su misra ile belirtir: “Ask giyed imtihan-i his kon!”
Imam Hiiseyin’i Resul-i Ekrem (s.a.a) bagindan bir hiirriyet (azad?) servisi
olarak (selvi) niteler, ona “Imam-1 Asikaan” der. Hilafetin Kur'an-1 Kerim
ile baginin kesilmesi, saltanata doniismesi {izerine, “En hayirli immet”in
somutlagmis, insan seklinde timsali olmus Hiiseyin'in ayaga kalktigin,
Kerbela topragina rahmet gibi yagdigin, ¢ole laleler ektigini, kiyamet gii-
niine kadar istibdadi, zorbalig1 temelsiz-dayanaksiz, koksiiz biraktigin
soyler. (Gergekten de Imam Hiiseyin kiyam etmesi idi, “Yezid’e ve ben-
zerlerine itaat etmemek dinin geregi olsa idi, Imam Hiiseyin susmaz ve
oturmazd1” denilecek idi. Bunu Ibn Haldun ve Ibn Teymiye anlayamamis
veya anlamaz goriinmiisler, fakat M. Ikbal ¢ok giizel anlamistir.)

Imam Hiiseyin'in, Ibrahim ve Ismail’in (a.s) sirr1 oldugunu sdyleyerek yine
Saffat Suresi'ndeki “sinama”ya isaret eder. Saltanat i¢in kiyam etmis olsa
idi, ¢6ldeki kumlar sayisinca diismana karsi bir avug dostu ile sefer etme-
yecegini, Hiiseyin’in ancak “Hakke” i¢in kiyam ettigini, “La ilahe illallah”
binasi oldugunu, mii’'minin Firavun’a kéle olamayacagini bize kaniyla 6g-
rettigini yazar. Miisliimanlar, Tkbal’in yaptig1 gibi, Saffat Suresi'ndeki im-
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tihanin sirrina ererler, burada kalmay1p, bu “bela-i mubin”den Hiiseyin'e
varirlar. Peygamber ve velilere 6zgii bu stnamadan, kendilerine yararli so-
nucu cikarirlar. Tevrat'm eldeki seklinde de “Allah Ibrahim’i smadi” den-
digi halde,® bu olayin Ibrahim Peygambere 6zgii bir “apacik sinama”
oldugunun ve “Biiyiik Fidye”nin, asil biiyiik ssnama (bela)nin, Tbrahim
soyu icin Kerbela’'da gerceklestiginin ve Kerbela’nin anlam ve bilincine
varamayanlar igin, Ibrahim’in sinanmasi olay1 nice felsefi-dini sarsintila-

ra, yanlis yorumlara ve ruh sagligi bozulmalarina yol agmstir.

[leride Merhum Mutahhari de peygamberler soyunun karsilagtigien biiyiik
“sinama” olan Kerbela olayindan ¢ikarilmak gereken dogru 6rnek iizerine
duracaktir. Maalesef giiniimiiz Islam Diinyasi'nda bu “sinama”larin ger-
cek anlamini anlamayanlar, bu “belalar”1 yerytiiziinde insanlarin yaptikla-
r1 imtihanlarla kiyas edenler yahut Bat1 Diinyasi'nin etkisi altinda Kerbela
Olay1'nda bir tiir “insanligin giinahi i¢in kefaret olarak kendini feda etme”
-Bati’nin ¢armih telakkisinde oldugu gibi-gorenler veya gergekten tama-
men uzak olarak Kerbelad'y1 sonugsuz kalmais bir diinyevi iktidar girisimi
olarak gorenler cogunluktadir. Bati'da ise, insanlik esasen serrin silinmez
damgasi ile dogmus ve -hasa- “Allah’in oglu” gelip kendisini insanlik ug-
runa “feda” edinceye kadar yasayan insanlar demek ki kurtulmamustir.
Bundan sonraki insanlar da ancak bu efsaneye inanarak kurtulabilirler.

Hele Yahova Sahitleri ve Moon Kilisesi gibi yeni tiireyen batil dinler,
“serr”in ve “bela”nin anlamini biisbiitiin icinden ¢ikilmaz sekilde karart-
miglardir. Yahudiler, Hiristiyanlara kars:t “muvahhid” olmakla 6viindiik-
leri halde, onlar da, insanlarin kendi akillar1 6lgiisiinde yazdiklar1 metin-
leri, bu arada Eyyub (Ijob) kitabin1 Tevrat'a katmislar, boylece bu alanda
ruh hastaliklari icin elverisli sagliksiz ortami -Ahd-i Atiyk’i benimseyen
Hiristiyanlar i¢in de gecerli olmak {izere- biisbiitiin bozmuslardir. Bu ki-
taba gore Allah Iblis’i meleklerle birlikte huzuruna kabul eder ve onunla
Eyyub (a.s) tizerine bahse girisir. Bu konuda da Kur’an-1 Kerim’in beyan-
larina itibar edilmesi, insan, iblis ve Allah hakkinda, dolayisi ile “hayir”
ve “ser” konusundaki yanlis ve “ikici” anlayislardan koruyacaktir.®

1- Tekvin, 22, 1.
2- bk. Enbiya Suresi, 21/83-84; Sad Suresi, 38/41-44.
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Kur’an-1 Kerim'den anlasildigina gore Eyyub (a.s) da peygamberlere mah-
sus stnamalardan birisi ile karsilagmis ise de bu sinamanin, Israiliyyat ma-

sallari ile ilisigi yoktur. Imam Bakirdan Hisil-i Sadiik’ta rivayet edilir ki:

Biitiin ¢ektigi mihnetlere ragmen Eyyub’dan ne kotii koku geldi, ne be-
deni ve yiizii igrenilecek bir duruma girdi, kimse onu goriince irkilme-

di ve tiksinmedi. Bedenine kurt da diismedi.®V

“Bela” ve sinama konusunda diger ayetler: Fecr Suresi'nin (89) 15 ve 16.
ayetleri, peygamberlerin degil de diger insanlarin karsilastiklar: stnamalar
icin 6nemlidir: Insan, smanip da ululaninca, kendisine nimetler verilince,
“Rabbim beni ululadi, bana ikram etti!” der. (Bunun da bir sinama oldugunu,
bu nimetlerin siikriiniin eda edilmesi gerektigini unutur.) Yine o smanip
da rizki daraltilinca, “Rabbim beni al¢altti” der. Bu ayet-i kerime ve Fecr
Suresi'nin devami okununca, elde edilen sonug itibari ile insana yarar1
dokunmayan ve dolayis ile “liituf kiliginda kahr olan” nimetlerin anlami

daha iyi anlagilir.

Insan Suresi'nin (Dehr, 76) 2. ayetinde, Al-i imran (3) Suresi’'nin 152 ve 154.
ayetinde, Ahzab (33) Suresi'nin 11. ayetinde, yine peygamberlere mahsus
olmayan sinamalar i¢in Ornek vardir. Bakara Suresi'nin (2) 49. ayetinde
de “bela” terimi kullanilarak bir stnama 6rnegi verilmistir. A’raf Suresi (7)
141’de de aym 6rnek ayni terimle tekrarlanir. Ibrahim Suresi'nin (14) 6.
ayeti de ayn1 mealdedir. Duhan Suresi'nin (44) 33. ayetinde de nimetler ile

imtihan edilme 6rnegi vardir.

Kémus-i Kur'an'da “bela” disaridan kotii gibi, musibet gibi goriinen sina-

ma araci olarak alindiktan sonra, sdyle denir:

“[A’raf Suresi'nin 168. ayetinden, stnamanin hem nimet ve hem hikmet
-nimetin kargit anlami- seklinde oldugu agik¢a anlasildigindan, yine bunu
gosteren Enbiya Suresi 35. ayet-i kerime ile Fecr Suresi 15 ve 16'dan, su
sonuca varilabilir:] Nimet ve bel3, her ikisi de imtihandir. Nimet sahibinin
Allah katinda aziz, miibtela olan kisinin ise, Allah katinda asag1 derecede

oldugu sdylenemez. Bu kisinin nimet ve bela karsisinda nasil davrandigi-

1- Kamus-i Kur'an
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na, hangi sabr1 veya siikrii gosterdigine, olaylardan ibret alip almadigina
bakmak gerekir.”®

Bu sdylenen de hayr ve serrin bu anlamda nisbiligi konusunda ahlaki
yarg agisindan degil! Belki nisbilikten ¢ok “stibjektif”likten s6z edilebilir.
[Merhum Mutahhari'nin sdylediklerine tamamen uygundur.]

“Ser” gibi gortinen ve bazi smananlarin “Rabbim beni algaltti, asagila-
di!” diye diistinmelerine ve dolayisi ile bu sinavdan yaralanamamalarina
yol agan olay ve olgular konusunda, bir de Kur’an-1 Kerim'de “fitne”den
so0z edilen ayet-i kerimelere bakmak gerekir. “Bela” daha ¢ok disaridan
“hikmet” gibi goriinen sinamalarda, “fitne” ise, “nimet” gibi goriinen s1-
namalarda kullanilir.® Kur'an-1 Kerim'de, genel olarak, “bela” gibi, her
iki tiirden sinama anlamina da kullanilmig olabilir. “Fitne”nin bir de 6zel
anlami1 vardir. Mesela Bakara Suresi'nin 191, 193 ve 217. ayet-i kerime-
lerinde boyledir. Beser’e izafe edildigi, insanin “fitne”sinden soz edildi-
ginde, kisinin Seytan’a uydugunu ve baskalari i¢in de boylece olumsuz
bir stnama vesilesi oldugunu gosterir. Allah’a izafe edildiginde ise ilahi
imtihan, stnama demektir. Bu konuda daha fazla ayrintiya giremiyoruz.
Insanlarin Allah ile iligkilerini diizeltmeleri ve ruh sagliklarini tehlikeye
atmamalari i¢in son derece onemli olan bu konuda daha fazla diisiinmek
ve bilgi edinmek isteyenler, Kur'an-1 Kerim’in “bela” ve “fitne” ile ilgili
ayet-i kerimelerini Mu’cemu’l-Mufehres'den tespit ederek iizerinde dii-
siinmeli, peygamber ve velilerin “bela”larini ayrica incelemeli ve bu sinav
sorulariin kendilerine sorulmayacagini bilerek, “Allah kimseye gticiiniin
yetmiyecegini yiiklemez” ayet-i kerimesi® tizerinde diistinmeli, sinavda
kendisine gilivenemiyorsa, “Rabbimiz! Bize takatimiz disinda olan: yiikleme!”
(Bizi giictimiize gore sina!) diye niyaz etmeli;® ancak higbir imtihan ile
karsilasmamanin da miimkiin olmadigini veya 6zlenecek birsey olmadi-
gin1 da idrak etmelidirler. “Insanlar, iman ettik! demekle birakilacaklarini ve
stanmayacaklarimi m1 sanirlar?”®

1- Kamus-i Kur’an.

2- bk. Enfal Suresi 28: “Bilin ki servetiniz ve evlddiniz sizin icin birer fitnedir, imtihan vesi-
lesidir.”

3- Bakara, 2/286.

4- Bakara, 2/286.

5- Ankebit, 29/2
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Ruh saghigimin temel sarti, saglikli bir manevi ¢evredir. Bunun da tek ve
vazgegilmez sarti, gercek Islam bilincine varilmasidir. Merhum Mutah-
hari'nin 6zet olarak, fakat gayet isabetli bir sekilde belirttigi Islami yar-
gilarin, isbu geviriyi okuyacak olanlarin katinda hayirl bir diisiince sii-
recinin baglamasina vesile olacagini ve insanlarin “seytani vahiyler”den
kurtularak saglikli havay: teneffiis edeceklerini, manevi ¢evre kirlenme-
sinden kurtulacaklarini {imit ve niyaz ederim. Bunun icin de, bilinmelidir
ki, Kur'an vahyi disinda giivenilir, el degmemis Rahman sozii yoktur. Her
tiirlit medyum, mecnun, me’lun ve hokkabazin yaldizli s6zlerinden, ates-
ken sakinilir gibi sakinilmalidir.

(149) “Ask”; Kur'an-1 Kerim’de kullanilan bir terim degil. Islam irfaninda
“agk” “ilahi sevgi” anlaminda kullanilir. Kur’an-1 Kerim’'de, ilahi rahmet;
ilahi sevgiden daha genis kapsamlidir. Hiristiyan aleminde Allah’in rah-
meti ile 6zel anlamda ilahi sevgi birbirine karistirildig: ve islam Alemi'nde
kullanilan “rahmet” terimi de gormezlikten gelindigi veya beseri actma
duygusu ile es sayildigi igin, Islam’dan bahsedildiginde -kaliplagmis bir
onyarginin tekrari olarak- Hiristiyanligi “sevgi”, Islam’m ise “ates, kilig,
savas ve gazap” dini oldugu tekrarlanir. Oysa Kur'an-1 Kerim'de Allah’in
Rahman ve Rahim olusu, ilk ayet-i kerimede ve ilk surenin ikinci ayetin-
den sonra miiteaddit defa, eldeki Incillerden ¢ok fazla tekrarlanir, Allah’in
rahmetinden {imit kesilmemesi buyrulur.

Allah yalniz “Rahim” degil, ayrica “Seven”dir, “Vedud” dur.®) Allah’in, ge-
nis kapsamli rahmet feyzi yaninda, “sevgi”nin 6zel bir anlami ve kapsami
vardir. Allah; “muhsin”leri, “adl”eriayetten bagka “ihsan” dabulunanlari,®
tovbeedenleri,®“mutahhar” olanlary,® “takva” sahiplerini (muttakiyleri),®
sabredenleri,® Allah’a dayanan ve giivenenleri (miitevekkilleri),” adalete
tam riayet edenleri® sever. Allah’tan, rahmet feyzinden daha 6zel ve daha

1- HGd, 11/90; Burtic, 85/14.
2- Bakara, 2/195.

3- Bakara, 2/222.

4- Bakara, 2/222.

5- Al-i imran, 3/76.

6- Al-i imran, 3/146.

7- Al-i Imran, 2/159.

8- Maide 5/42.
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degerli olan bu sevgi feyzinin en tistiin anlamu ile bir insana yonelebilme-
siicin o insanin, Resul-i Ekrem’i (s.a.a) ve “yakinlarin1” sevmesi gerekir.®
Rahmet feyzinden ayr1 olarak “sevgi” feyzi tek tarafli da olmaz. Allah’tan
gayrilarii ancak Allah sevgisine yarasir siddette sevenler yaninda, Allah’t
biitiin sevgilerden iistiin ve ortaksiz sevgi ile sevenler vardir.?) Iste bu es-
siz ve Ustiin siddette sevgiyi ifade etmek icin, siddetli beseri sevgi icin
kullanilan “agk” kelimesi se¢ilmistir. Kur'an-1 Kerim’de “agk” terimi ol-
madig1 icin, kanaatimce, “ilahi sevgi” terimini kullanmak daha dogru
olur. Sehvete ve sapmis icglidiilere dayanan asir1 ve siddetli baghliklar
ile bu ilahi sevginin ilgisi yoktur.®) Kur’an-1 Kerim’'de ilahi sevgiye dair
“Kitab-1 Mukaddes” ad1 verilen metinden ¢ok ¢ok fazla ve katisiksiz, ilahi
kaynaktan gelen ayetler varken “Kur’an-1 Kerim’'de ilahi sevgi yoktur. Bu
eksiklik tasavvuf yolu ile ve Hiristiyanliktan alman “ask” 6gretisi ile ta-
mamlanmistir” gibi siirekli tekrarlanan sozlerin insafla ve gergekle iligkili
olup olmadigy, insaf sahiplerinin yargisina sunulur.

(150) Sa’di i¢in yukarida (43) ve (75)'nci notlara bakiniz.
(151) Kimden oldugu belirtilmemistir.

(152) Ali ibnu’l-Cahm: Halife Miitevekkil’ in® sohbetlerinde bulunan, Ho-
rasan’da dogup Me’mun ile birlikte Bagdad'a geldigi (?) sdylenen bir sair.®
Clement Huart'in naklettigine gore, “koyu bir Sii diisman1 oldugundan,
Ali'den yana olanlara manzum hakaretler yagdirirdi.” Hayat1 hakkinda
burada nakledilenler dogru ise, Suara Suresi'nde kinanan sairlerden ol-
malidir. Dogrusunu Allah bilir. Miitevekkil’i hicvetmis, bu ytizden tutuk-
lanmis ve iskence gormiis, Haleb’den Irak’a donerken, bedevilerin baski-
ninda oldiirtilmstiir. (813 M.)

(153) Miitevekkil: Harunii'r-Resid’in torunu, Mu’tasim’in oglu, onuncu
Abbasi hiikiimdaridir.® Kétii bir kisi olarak tanimir. fleride yine ad1 gege-

1- Al-i Imran, 3/31; Stira, 42/23.

2- Bakara, 2/165.

3- Bakara, 2/165.

4-bk. N. (155).

5- bk. Clement Huart, Arap ve Islam Edebiyati, Ceviren: Cemal Sezgin, Ankara 1971,
s.88.

6- 847-861 yillar1 arasinda
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cektir. Abbasi halifeleri arasinda onun kadar Emir{i'l-Miiminin’e diisman-
ik eden olmadig1, sonunda, bu amellerinin cezasini riiyasinda gordiigi
ve bir siire sonra sarayinda, rityasinda gordiigii gibi, yedi parcaya boliine-
rek oldiirtildiigii nakledilir.®

(154) Mes’idi: Sahabeden Ibn Mes'tid soyundan olan onuncu yiizyil Arap
tarihgisi, Miirucuz-Zeheb adli eseri, giiniimiize kalan eserlerinin en tinlii-
sudiir. 956-957 yillarinda vefat etmistir.®

(155) bk. Golpmarh Serhi'nde, 4. cilt, 109. beyit; 1. ciltte, 1817. beyit serhin-
de “Ebu’l-Mugiys Giyaseddin Hiiseyin bin Mansuri’l-Hallaci’l-Beyzavi”
hakkinda bilgi verilmektedir. Corbin’in Islam Felsefesi Tarihinden de
Hallac hakkinda bilgi alinabilir.®

(156) Yukarida N. (150)’ye bakiniz.
(157) Insan (Dehr) Suresi, 76/3’e bakiniz.

(158) Deylemi: Onuncu ytizyil ariflerinden Ebu’l-Hasen ed-Deylemi ola-
bilir. Kim oldugunu kesinlikle tespit edemedim. Yalnizca “Deylemi” deni-

lerek unvani verilmistir.

(159) J. J Rousseau (1712-1778): isvigre kokenli Fransiz diistiniirti. Diizenli
bir 6grenim gormekten ¢ok kendini yetistirmis sayilir. “Emile” (Emil) adli
eseri, Prof. H. Z. Ulken / A.R. Ulgener / S. Giizey tarafindan Tiirkge'ye
cevrilmistir.® Rousseau; Yeryiiziindeki biitiin kétiiliiklerin “medeniyet”
ad1 verilen yasama biciminden dogdugunu sdyler ve insanligin tabiat icin-
deki ilk durumunu, dogal durumunu 6ver. “Contrat Sociale” (toplumsal
sozlesme) iliskin goriisii ile, toplumun kokten (radikal) bicimde yeniden
diizenlenmesi ile sonuglanacak bir diisiince agiklar: Bireylerin kendi 6z-
glr istekleri, iradeleri ile toplumsal iradenin iistiinltigiinii tanidiklarina,
tanimalar1 gerektigini, boylece kendi 6zgiirliik alanlarin1 kendi istekleri
ile sinirladiklarini kabul eder.

1- Letaifu’t-Tavaif.

2- bk. Clement Hurat, N. 154’de anilan eser, s.183.

3- Tirkee cev., 5.196-198) Yine bk. Bu geviriye ekledigim (411) sayili not, 5.298
4- Tiirkiye Yayinevi, Istanbul 1943.
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(160) Sadik Hidayet: “I'tizadul-Miilk Hidayet'in oglu Sadik Hidayet
1902’de dogdu. Yillarca Paris’te kaldi. Orada Seine nehrine atlayarak in-
tihara tesebbiis etti. 1936’da Iran’a déndii. Hindistan’a, Ozbekistan ve
Tagkent’e gitti. Budizm ile mesgul oldu. 1950 sonlarinda yine Paris’e gitti

ve orada intihar etti. Iran’in taninmis hikayecilerindendir.®
(161) Sa’di hakkinda bk. Yukarida N. (43) ve (75).

(162) “Nihilizm”, ahlaki yargilarin akla dayanan, anlasilir ve agiklanabi-
lir (makul) bir temel oldugunu inkar eden, toplumsal alanda da Tanri-
tanimazlik (Ateizm) ile birlikte beliren bir “anarsizm” demektir. “Nihil”,
latincede “hi¢” demek oldugundan, “nihilizm” de burada mutlak varlig,
Vacibu'l-Viicud'u kabul etmeyen ve ahlaki-felsefi yargilara hicbir gercek-
lik temeli tanimayan gortisler i¢in “higgilik “olarak kullanilmistir. Temel-
de “nihilist” olmas1 gereken “Marksizm” ve “Sartre’cilik” gibi goriisler,
bu bosluk ve anlamsizlik ugurumuna yuvarlanmamak igin can havli ile
“driimcek ag1”ndan® parasiit acarlar ve akillarinca ugurumun dibine bir-
den bire diismezler de yumusak inis yaparlar.

(163) Bu goriis, daha once, ad1 gegen kotiimser Arap dilbilimci ve sairi
Ebu’l-Ala el-Maarri’den nakledilmektedir. Rivayete gore, hi¢ evlenmemis
ve “babasinin, diinyaya gelmesine sebep olmakla kendisine verdigi zarar1
ve isledigi kotiiltigii, kendinin bagkasina vermeyecegi ve islemeyecegini”
sOylemistir. bk. Yukarida N. (82).

(164) Merhum Muhammed Ikbal de “Pir-i Rumi”yi miirsidi olarak sectigi

i¢in, benzer mazmunlara ¢ok basvurur ve aym ogiitleri verir:

Eger haht hayat ender hatar zi.
Hayat istiyorsan tehlike icinde yasa gibi.
(165) Sadru’l-Miiteellihin (Molla Sadra) hakkinda bk. Yukarida N. (61).

(166) Esfar; Sadru’l-Miiteellihin’in “Esfar-i Erba’a” adli tinlti felsefi eseri-
dir. bk. Yukarida N. (61).

1- bk. Muhammed Isti’lami, Bugtinkii fran Edebiyat1 Hakkinda Bir Inceleme, geviren
M. Kanar, Kiiltiir Bakanlig1 Yayimnlari, Ankara 1981.
2- Ankebit Stiresi, 29/41.
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(167) Eski kiiltiir toplumlarmin tiimiiniin diinya gortislerinde, farkli se-
killerde belirtilen, tabii ve kendiliginden bir dialektik diistincenin izlerine
rastlanmaktadir.®)

(168) Tantavi: 1870’de Kahire’de dogan ve 1940’da vefat eden profesor
(Dariil-Ilm {istadi) Tantavi olacaktir. “et-Tacul-Murassa’ bi-Cevahirill-
Kur’an ve’l-Ulim” adli eseri vardir. Burada sozii edilen Tefsirul-Cevahir

bu eser olabilir.®

Bir de Seyh Muhammed Tantavi vardir ki 1810-1861 yillar: arasinda yasa-
mis, el-Ezher'de okumus, yine orada hocalik yapmis ve Saimt Petersburg
Universitesinde Arapga okutmustur.®

(169) Sokrates (M.O. 470-399): Unlii Eski Yunanli diisiiniir. Yontemli ve asa-
mal1 soru dizileri ile insanlar1 diisiinmeye ve gercegi aramaya yonelttigi
icin, ayn1 gayreti gosteren bircok kisinin karsilastig1 akibet ile karsilasmus,
iftiralar bahane edilerek 6liime mahktim edilmis, 6liimii metanetle ve bil-

gece karsilamistir.

(170) “....Oliim igin, kendi karsitin1 dogurdugunu kabul etmeyecek miyiz?
Bu yonden tabiatin topal oldugunu mu soyleyecegiz? Yoksa oliimiin ken-
di karsitin1 dogurdugunu zorunlu olarak kabul mii edecegiz?”®

(171) Merhum Golpnarli, “ates ender ab stizan, mondemic” misraini “ya-
kic1 suya ates hararetini verirsin” diye ¢evirmistir. (Ab-i si-zan) Belki de
Mevlana suyun hidrojen ve oksijenden miirekkep oldugunu, oksijende de
yakicilik 6zelligi oldugunu kastederek, “ates yakicilig ile, suyun iginde”
demekte idi. Bu durumda, “ab-i stizan” degil “...ab stizan” diye okumak

gerekir.

(172) Necah: Zafer bulmak ve halas olmak...®

1- bk. Philosophischos Wérterbuch I Klaus / Buhr, Berlin 1975, 11. baski

2- bk. Ferheng-i Muin.

3- el-Miincid.

4- Platon, Phaidon, Atademir /Yetkin ¢evrisi, MEB Yayini, 1943, s.36. Bu kitap, Pla-
ton'un, Sokrates’in fikirlerini acikladigr en giizel eserlerden biridir. Yine bk.
Sokrates’in Miidafaasi, Berkes ¢evirisi, MEB 1946.

5- Ahteri.
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(173) Tabiattaki diyalektik gelismenin Islam diisiiniirlerince bilindiginin
en 6nemli delillerindendir.®

(174) Tbn Haldun (1332-1406): “Mukaddime”si ile tarih anlayis ve yazarli-
ginda ¢igir agmis sayilan tinlii Arap bilgini. Eserlerinde ahlak felsefesi ve
iyimser bir diinya goriisiinden ¢ok, “olan”in incelenmesi ve toplumlari
diizenleyen bilim kanunlarinin arastirilmasi igin yararlh olacak ipuglarina

rastlanir.
(175-176) Yukarida N. (140)’a bakiniz.

(177-178-179) Burada 184. hutbeden oldugu zikredilerek bir pargasi nakle-
dilen hutbe, Kazvini Serhinde 185 no.lu hutbedir. Allah’in karsiti, Allah’a
muhalefet s6z konusu olmadiginin beyan buyurulmasi ile (1a zidde lehu)
diialist (ikici) goriisler ve dolays ile Iblis’i bir ser ilkesi halinde, karsit yon-
den Allah’a sirk kosan diistinceler reddedilmektedir. Ayn1 hutbe, Dr. Sub-
hi es-Salih baskisinda 186 no.lu hutbedir.

Diyalektik diistincenin, ancak ilahi yaratilis aleminde gecerli ve karsitlik
ilkesinin Allah’in koydugu kanunlardan birisi oldugu, diyalektik diisiin-
ce ile Allah’1 reddetmeye kalkismanin giines 1sinlarmni kanit gostererek
glinesin varligini reddetmekten daha sagma ve anlamsiz bulundugu bu
hutbeden agikca anlasilmak gerekir. Nehciil-Beldga'nun ilk hutbesinin
Tirkge’ye cevirisi i¢in, Golpinarl gevirisine bagvurulabilir. Ancak burada,
metindeki Adem’in yaratilisina ait kisim Tiirkge'ye cevrilmemistir.

(180) “Mecmua-i Makalat” ad1 altinda yapilan yeni baskida (1362 $. H.) 12
no.Ju makaledir.

(181) Tleride acgiklanip belirlenecegi tiizere “hikmet” terimi Yunan-
ca “sofia’nin karsiligidir, “Hikmet-i [lahiye” terimi de Yunanca “the-
osophai”nin sozliik anlamu ile karsiligidir.®

(182) Merhum Mutahhari’nin yukarida N. (180)'de anilan makalesi de bu
konuda gok kapsamli ve degerlidir. slam Hikmeti iizerinde ¢alisanlarin
nazara almasi gerekir. Burada maalesef biz de bu anilan eserler ve maka-
leden genis bir iktibas yapamayacagiz.

1- bk. H. Hatemi, islam Acisindan Sosyalizm, 2. baskinin 6nsozii.
2- Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, Onsoz, Tiirkge geviri, s.13.
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(183) Ciimle, metinde de tirnak icindedir. Tktibas olabilecegi gibi, “Isken-
der zindan1 ve Siileyman miilkii” simgelerini belirtmek icin de boyle ya-
pilmis olabilir. “Iskender Islam, irfan ve Felsefe tarihinde, Aristoteles’in
Ogrencisi olarak veya Kur'an-1 Kerim'de gecen Zulkarneyn kastedilerek,
salik olan, yola giren, nefsinin karanliklarindan kendisini kurtararak,
bu karanlik (zulmetlerle dolu) zindandan Derya-i Niira, Ab-1 Hayata
Alem-i Melekiit'a erismek isteyen kimse demektir. Kuran-1 Kerim’'deki
Zulkarneyn ile Makedonyali Iskender karistirilmis veya Zulkarneyn’in
ad1 da Iskender olarak farz edilmistir. Siileyman ise, lahi hikmete daya-
nan, seytani unsurlardan ar1 olan “miilk”iin simgesidir."’ Hintli bilgin
Ebulkelam Azad, Zulkarneyn’in fran (Pers) Imparatoru Kurus oldugunu
soylemistir.? Dogrudan dogruya bu kitabin konusuna girmeyen Iskender
ve Siileyman simgeleri igin Seccadi, Ferheng-i Maarif-i Islami ve Kures,
Kamus-i Kur'an’a bagvurulabilir.

(184) Mesnevi'den anlasildigina gore, o dénemlerde “fillerin riiyalarinda
anayurtlar1 olan Hindistan1 gordiikleri ve o yiizden tagkinlik yaptiklar
inanc1 vardir.”

(185) Nitekim Mesnevi'nin ilk beyitlerinde bu “gurbet”, kamisliktan ko-
parilan ve ayrilik acisi ile inleyen ney simgesi ile belirtilir. Ancak, insanin
“gurbet”i, baska bir alemde “kadim”den beri mevcut ruh giivercinleri-
nin ten kafeslerinde tutsak edilmesi ile baglamaz. Her insanin bedeni ya-
ratildiktan sonra, belki de biitiin canlilar i¢in misterek ilahi “emr” olan
Ruh’un etkisi ile onda canlilik belirtisi baslar ve “nefs”i olusur ve gelisir.
Bu “nefs”, bedene gonderilen ve canlilik etkisi doguran akim kesildikten,
insan 6ldiikten sonra yok olmaz. fleride N. (188) ve (198)’e bakiniz.

(186-187) “Basitu’l-Hakiyka” olan bir varlik, hi¢bir sekilde “miirekkeb”
(bilesik) sayillamayan seydir. “Basit”in, “besatet”in (basit olus) felsefede
cesitli anlamlart vardir. Bu anlamlarindan birisi sudur: Ne zihni ve akli,
ne de dis gercekligi olmak {izere, hicbir bilesime konu olmamis ve olma-
yacak olan seydir. Basit, “miicerredat”dan olan seylere de denir. Nitekim
burada da insanin ruhi istidatlar1 arasinda “besatet” yaninda “tecerriid”

1- Zulkarneyn icin, Kur’an-1 Kerim’in Kehf Suresi, 83-96. ayetlerine bakiniz.
2- Zulkarneyn iki boynuzlu demektir ve Ahd-i Atiyk’in Daneil kitabinda iki boynuzlu
kog simgesi ile Medya ve Fasrs Krali belirtilir. (Daniel, 8, 20.)
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de sayilmistir. “Irfan”da tecerriidiin anlami; diinyevi alakalarindan tama-
men kurtulmus olmak, maddiyat pesinde veya diinyevi hirslardan birinin
tutsag1 olmamak demektir. islam Felsefesi'nde “miicerred”in anlamu ise,
“mahl{it” olmayip “ruhani-i mahz” olmaktadir. insan “nefs”i de, bu an-
lamda “miicerred”dir. Bu “miicerred” (soyut) olus (tecerriid), zat ve vii-

o
1

cud yontindendir. Fiilde, eylemde ise, insan “nefs”i “miicerred” olmayip
“maddeye miiteallik”tir. Beden aracilig1 ile fiilleri gerceklestirir.”) Sebat,

nefsin elemlere ve zorlu olaylara dayanma giiciidiir.®

(188) “Tair-i giilsen-i kuds” benzetmesi Hafiz’dandur:

Tair-i glilsen-i kudsem, ¢i dehem serh-i firak

Ke der in damgeh-i hadise ¢cin oftadem.

Kuds giilseninin kusuyum, bu maddi alem olaylarinin, hadiselerinin
tuzagina nasil diistiigiimii, bu ayriligimi nasil anlatayim!

Mevlana'nin da, Hafiz’dan daha 6nce, bu sozii soyle soyledigi goritiliir:

Morg-i bag-i melekiitem, neyem ez alem-i hak

Cend rizi kafesi sdhteend ez bedenem.

Melekiit baginin kusuyum, toprak aleminden, madde diinyasindan
degilim. Ne var ki bedenimden, maddeden; bana birka¢ giinliik bir

kafes catilmistir.

Mevlana ve Hafiz’dan da énce Ibn Sina, Ayniyye kasidesinde, “Cok yiik-
sek, yiice bir yerden, aziz, degerli bir giivercin sana dogru indi. Buraya
alismaz, burada kalmazds, ne var ki sana ulasinca bu kurak ve ¢orak vira-
nenin komsulugunu kabul etti.” demistir.® Molla Sadra; bu gibi benzet-
meler insan nefsinin bedenden 6nce yaratilmis oldugu sanisimi uyandir-
masin diye énemli bir agiklama yapmis, insan “nefs”inin bedenden sonra

olustugunu soylemistir.®

1- Seccadi, Ferheng-i Maarif-i Islami’ye bakiniz.

2- Aymn eser.

3- Bu agiklamalar icin bk. A. Surus, Evrenin Yatismaz Yapisi, ¢eviren: Hiiseyin Hatemi,
Istanbul, 1984, s.135'de, Dr. Surus’a ait 109 No.lu not.

4- Bu konuda da Surus’un eserinin ¢evirisine bagvurulabilir.
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(189) Golpmarli gevirisi, kisa sozler, 3. kisim, 3. boliim, s. 409 / 410'da,
Emirii'l-Miiminin’in, diinyay1 kinayan kisiye sdylediklerinin cevirisi yer
almaktadr.

(190) Feriduddin-i Attir hakkinda, Islam Ansiklopedisi'nde H. Ritter ta-
rafindan yazilan maddeden bilgi alinabilir. Ayrica, Milli Egitim Bakanlig1
yayinlari arasinda gikan Pendname, Mantiku’t-Tayr, [lahi-name gibi ese-
lerin gevirilerinin 6nsoziine de bagvurulabilir. On ikinci ytizyillda muh-
temelen 1119-1193 yillar1 arasinda yasamustir. Tiirk ve Diinya Unliileri
Ansiklopedisi'nde de® bu tarihler benimsenmistir. Golpinarli'ya gore
Tezkiretul-Evliyay1 1220’de yazdigini bildirdigine gore, 1230'da oldiigii-
nii bildiren kaynaklar dogrudur. 1119’da dogmus ise, yine bazi rivayetlere
uygun olarak ytizyildan fazla yasadigini bildiren kaynaklar dogrulanmis
olur. Dogum tarihi 1130 siralarinda da olabilir. Ehlibeyt sevgisine sahip
olan biiytik ariflerdendir. Ancak, ona isnat edilen biitiin eserlerin ona ait
oldugu stiphelidir.®

(191-192) Nasir-1 Hiisrev hakkinda bk. Yukarida N. (101). Burada anilan
siirin ilk alt1 beyti, B. B. Horasani'nin Sohen ve Sohenveran adli eserinin 1.
cildinde yer almaktadir. (Tahran, $. H. 1308)

(193) Hafiz'in bir gazelinde,® “Vakia hatem-i Pirtize-i Bu-Ishaki / Hos
dirahsid veli dovlet-i musta’cil bud” beyti yer alir. (Gergi -o siralarda bir
donem Fars valisi olan- Ebu Ishak’in firuze tagh ytiztik-miihtirii hos parla-
d1, ne var ki ¢argabuk gecip giden bir devlet idi.) Bu beyit benzer durum-

larda bir darbimesel gibi kullanilir.

(194-195) Baba Efdal-i Kasani: Mevlana'ya atfedilen ve “Baz a, baz a, her
an ¢i hesti baz a!” (Yine gel! Yine gel! Her ne isen ol, yine gel!) misrai ile
baslayan rubainin, bu zata ait oldugu soylenir. Bu zat hakkinda kaynak
olarak: Golpinarli, Mevlana’dan Rubailer cevirisi, Istanbul 1964, s.23, N.
69’un notuna bagvurulabilir.

1- Anadolu Yayincilik.

2- bk. Golpinarly, Tlahindme cevirisinin 6nsozii, s. 5'te, Said Nefisi'den nakledilen goris.

3- bk. Golpinarli gevirisi 90’da “Yad bad an ke ser-i kuy-i to-em menzil bud...” misra’t
ile baglayan gazel.
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Hace Nasiruddin-T1si ile goriistiigtinii Corbin de soyler ve belki de dayisi
oldugunu belirtir. Dogum ve 6liim tarihi kesinlikle belli degildir. Hulagu
Han zamaninda yasamis, Kasan’t Mogol tahribinden kurtarmay: basar-
mustir. Baba Efdaluddin-i Kasani ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi i¢in
bk. Corbin, Encylopedie de La Pleide, Gallimard, Histoire de la Philosop-
hie, Il iginde 5.1139-1140. Corbin, Nasiruddin-i T{is1'yi bir insanlik dehas:
olarak niteler. 18 Subat 1201'de Ttis'da (Horasan) dogmus, 26 Ocak 1274’de
Bagdad’da 6lmiistiir. Mogollarin zulmiinii bir derece 6nlemek i¢in Hula-
gu Han’a niifuz etmis ve Meraga’da biiyiik Rasathane’yi kurdurmustur.
Matematik ve astronomi alaninda da bilgindir. On Tki Imam Mezhebi'ne
mensup hakim ve bilginlerdendir. Bu mezhebin biiytiik fakihlerinden Al-
lame Hilli’nin hocasidir. (125/51-1326) Nasiruddin-i Ttsi ve fikirleri hakkin-
da Corbin’in anilan eserine bagvurulabilir.

(196) Insanin, yagmur damlasmin sedefe diismesi ile olustugu inancina
isarettir.

(197) Molla Sadranmin “Hareket-i Cevheri” goriisti hakkinda Surus'un yu-
karida anilan, “Evrenin Yatismaz Yapis1” adi ile gevirilen eserine basvu-
rulabilir.

(198) Bu ctimleden; Merhum Mutahhari'nin de insan “nefs”inin, “ruh”u-
nun, bedeninden sonra olusup onda bagimsizlik kazandig goriistinde ol-
dugu anlasilmaktadir.

(199) “Bir sey soylesem, derler ki bas olmaya hirst var, sussam derler ki liimden
korkar. Andolsun Allah’a, Ebu Talib oglu, cocugun anasinin memesine diiskiin
olmasindan daha fazla diiskiindiir oliime.”®

(200) Mir Damad, Molla Sadra’nin hocasidir. Sah Abbas I. doneminde (1587-
1629) Isfahan bir ilim ve sanat merkezi haline gelmis idi. Bu donemin bii-
ylik diisiiniirlerinden Mir Damad,® Suhreverdi’nin Israki Felsefe’sinden
etkilenmis ve ayni cizgide olan birgok biiyiik diisiiniir gibi, Farabi ve ibn
Sina Felsefesi ile bu Israki egilim arasinda bir celiski veya bir karsitlik gor-

......

1- bk. Golpmarli Nehcii'l-Beldga cevirisinde s. 155'de, Abbas ve Ebu Siifyan’a hitaben
yapilan konusma.
2- 1631-1632'de vefat etmistir.



Aciklamalar o 409

de la Philosophie”® icinde Corbin, s. 1155 vd.ye ve Corbin’in Islam Felse-
fesi Tarihi'nin Tiirkce cevirisinin ekine bagvurulabilir.

(201) bk. Yukarida N. (181).

(202) Sehabuddin Yahya Suhreverdi (1155-1191): “Israki” felsefe okulunun
bagidir. Hayat1 ve eserleri hakkinda Corbin’in Islam Felsefesi Tarihi’nin
Tiirkge gevirisine bakilabilir. Yanlis anlagilma ve asilsiz suglamalar ytiziin-
den konuldugu zindanda “kendi iradesi ile bedenini hal” etmedi ise eger,
bir¢ok benzerinin basina geldigi gibi, geng yasta sehit edilmistir.

(203) Feyziyye Medresesi: Iran’m Kum sehrindeki {inlii medreselerinden-
dir. Sah doneminde buradan baslamak iizere olan bir 6grenci-halk hare-
keti, cok kanl1 ve sert bir sekilde bastirilmis, bu olay Sah’a karsi muhalefe-
tin biisbiitiin gliclenmesine sebep olmus idi.

(204) Kimin oldugu belirtilmeyen bu beyit, yine Hafiz’dandir.®
(205) Kimin oldugu belirtilmiyor.

(206) bk. Golpmarl: gevirisi s.265’deki “Kufelilere hitaben” yapilan konus-
manin baslangici. Dr. Subhi es-Salih basisinda 95. degil, 97. hutbedir.

(207) Bu gibi rivayetlerde kullanilan simgelerin “ma’sum” bir agizdan mi1
geldigine ¢ok dikkat edilmeli, Kur’an-1 Kerim’de olmayan simgeler kulla-
nilmayarak, ihtiyatin geregi yerine getirilmelidir.

(208) O “sebat ve karar yurdu”nda da bir dl¢iide manevi tekamiil mey-
dana gelebilecegine, cehennemde tedavi goren bazi kimselerin azaptan
kurtulabileceklerine ileride deyinilecektir.

(209) Dr. Subhi es-Salih basisinda da® bu hutbe 42. hutbedir. (“Bugiin is
Qliniidiir, soru giinii degil; yarinsa soru Qiiniidiir, is iinii degil!”)®

(210) Verilen numara (187), Seyyid Ali Naki Feyzu’l—islém’m Nehcii'l-Beldga
serhinde verilen numaraya uymaktadir. Merhum Mutahhari'nin bu eser-

1- Encylopédie de la Pleiade, Gallimard, III. 1974.

2- bk. Hafiz Divani, Golpinarli ¢evirisi, 228, 5.229/230’da 1931 no.lu beyit.
3- Beyrut 1387 / fran’da ofset baskis1 1390, Kum.

4- bk. Golpmarl gevirisi, s.80/81.
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den yararlandig1 anlagiliyor. Bu hutbe, “ba’asahu hiyne la alemun kaaim ve
la menarun sat1” ve la menhecun vazih...” diye baglayan hutbedir.

(211) Usul-i Kafi'nin hangi boliimiinden nakledildigi belirtilmemistir.

(212) Daha asagida bu agiklamanin anlami daha iyi anlasilacaktir. Manevi
haz ve elemler, iyilerle birlikte olmanin hazzi ve kottilerle birlikte olmanin
elemi, ahiret aleminde de duyulsa gerekir.

(213) Firdevsi: Hakim Ebu’l-Kaasim Hasan Ibn Ishak Firdevsi; 329 hicri
(940-941)’'de Tus (Meshed) yakinlarinda Baj (Faz veya Paz) koyiinde dog-
mus, Gazneli Sultan Mahmud’un himayesinde otuz yil kadar siiren bir
emekle Diinya Edebiyati’'nin biiyiik destanlarindan birisi olan Sahname’yi
meydana getirmistir. Bu eserin, Fars¢a’nin korunmasinda birinci derece-
de katkisi olmustur. Sultan Mahmud’dan umdugu miikafat1 bulamayan
ve bu davranigi Sultan Mahmud’a yakistiramayan Firdevsi, hayatinin son
yillarin1 miitevazi sartlar igcinde kdytinde gegirerek hicri 411 veya 416’da
(1020-1026 aras1) orada Slmiistiir. Ahlak ve hikmet sahibi sairlerdendir.

(214) Yukarida N. (212)’e bakiniz.

(215) Tleride anlasilacaktir ki, amel (eylem) yolu kapali olsa bile, pisman-
lik azab1 ve 1stirabin atesi ile, hi¢ degilse baz1 giinahkarlar igin, uzun bir
siire sonra arinma timidi de yersiz degildir. Bu konuda Merhum Ikbal’'in
“Islam’da Dini Tefekkiiriin Yeniden Kurulmasi1” adli eserine basvurularak
ileri stirtilmiis baz1 goriisler hakkinda bilgi alinabilir.

(216-217) Miitevekkil icin bk. yukarida N. (153). Muntasir, kendisinden
sonra halife olmustur. (861-862.) Miitevekkil'in yerine gegen oglu el-Mun-
tasir Muhammed, bir yil sonra Tiirkler tarafindan hilafetten distirtildii ve
oldiirtildii. Onun yerine gegen Mustain b. Mu’tasim (862-866) Miitevekkil in
oglu Mu'tezz tarafindan oldiiriildii. Mu'tezz de 869'da Miitevekkil’i 61dii-
renlerden Vasit'in oglu tarafindan agzina tuz doldurup susuzlukla 6ldii-
riildii. Oliimiinde yirmi ii¢ yagindayd1.®

(218-219-220) Fatima (ona selam olsun): Resul-i Ekrem’in (s.a.a) Hatice-i

Kiibra’dan olan kizidir. Bilindigi tizere, Hz. Resul-i Ekrem’in (s.a.a) am-

1- bk. Gélpinarly, Siilik, s.500.
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cast oglu, Ebu Taliboglu Ali -ona selam olsun- ile nikdh1 akdedilmis,
Resul-i Ekrem (s.a.a) soyu, “Seyyidetii Nisail-Alemin” olan Fatima’dan
devam etmistir. Miitevekkil'in bu kadar acikca saygisizlik ve edepsizlikte
bulundugunu bilmiyorum. Rivayet sadece Bihar'dan ise bir derece ihti-
yatla karsilanmalidir. Miitevekkil, Seyyidu’s-Siiheda’nin kabrine saygi-
sizlik edebilecek yapida bir sarhos oldugu ve devrindeki Ehlibeyt imami
fmam Aliyyul-Hadi'yi (Naki) incittigi icin, sarhosluk sirasinda bu gibi
kiistahliklar yapmis olmasi da miimkiindiir. Rivayete gore oldiiriilme-
sinden ii¢ giin énce Imam’a yine saygisizlik etmis, bunun iizerine imam,
yanindakine, “Vallahi ben Salih Peygamber’in devesinden daha az degerli degi-
lim!” buyurmus. Bunu duyan akilli bir zat, Salih Peygamber’in kavmine
eristigi gibi Miitevekkil’e de diinyevi ilahi cezanin erisecegini tahmin et-
mis, gercekten de ii¢ giin sonra Miitevekkil dldiiriilmiistiir. Imam’a yapti-
g1 saygisizlik, kendisi at {izerinde giderken Imam’1 ve bagkalarini yaya yii-
riitmesidir. Taberi de bu yay ay1 yiiriitme olaymdan s6z eder. Bu olay, 861
yili Ramazan Bayrami'nda olmus, Bayram’in ertesinde bir rivayete gore
yine icki meclislerini kurmus, bu sirada oglunu herkesin 6niinde asagilat-
mis, hakaret etmis dovdiirtmiistiir. Taberi’de verilen bilgiden, Muntasir’'in
babasinin 6liimii ile dogrudan ilgisi anlasilamaz. Miitevekkil, meclisinde-
ki Tiirk komutan Nuga (Boga) tarafindan 6ldiiriilmiistiir.(!)

(221) Nehcii'l-Belaganin neresinden iktibas edildigi belirtilmiyor.
(222) Kimin oldugu belirtilmiyor.

(223) Bu ayet-i kerimenin son nazil olan ayet olduguna dair ibn Abbas’dan
bir rivayet vardir.®

(224) Yalniz Sii kaynaklarda degil, Stinni kaynaklarda da Resul-i Ekrem’in
(s.a.a) Ayse’yi bu gibi s6z ve davraniglar1 dolayisi ile uyardigini gosteren
rivayetler vardir.

(225) Asim oglu Kays: Hicret'in dokuzuncu yilinda Islam’1 kabul etmis-
tir. Beni Temim’dendir. Akilli ve halim (yumusak ve giizel huylu) bir kisi

1- Taber, II, 1454-1460, Der Islam von den Anfangen bis zur Eroberung von Konstan-
tinopel, Band I, Artemis Verlag Ziirich un Miinchen, 1981, s.77-81. Yine bk. Yukari-
da N. (153).

2- bk. Elmalili M. H. Yazar'in “Hak Dini Kur’an Dili”, c. I, Bakara, 231.
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olarak bilinir. Merhum Mutahhari'nin burada naklettigi vak’a Seyh Abbas
Kummi’'nin Miinteha’l-Amal’inde nakledilmektedir. (c.I)

(226) Hassan Ibn Sabit: Resul-i Ekrem’in (s.a.a) nezdinde, islam diisman-
larmin siir ve propagandalarina kars siirleri ile ¢ikan sair. Hayat1 ve siir-
leri hakkinda bk. Golpinarly, Siilik, s.37, 43 vd.

(227) Mirza Ali Aka Sirazi: Merhum Mutahhari'nin diger eserlerinde de
bu zatin menkibeleri nakledilir. Her gece sabah namazindan 6nce gece
namazina kalktig1 halde, bir gece sohbet meclisinde siirler okumasi ve
dinlemesi dolayist ile gece siir okumanin keraheti ytiztinden nedamet du-
yup titredigi ve bu mekruh isin kasveti dolayisi ile o gece uyanamadig1 ve
ancak sabah namazna kalktig gibi.

(228) Beraet ve Istishab ilkesi: Beraet, Usul-i Fikh ilkelerindendir. Bir husus
ta yasaklayici veya mahktm edici bir delil olmadikga, {izerinde tartisilan
hususun yasak sayilmamasi veya mahk{imiyet sabit olmamas1 demektir.
Istishab ise, bir konunun hitkmii baslangicta verildikten sonra, bu hitkiim
ylrirliikten kalktigia delil olmadikga, eski hitkmiin devam etmesidir.
Merhum Mutahhari burada tahsilinin baslangi¢ déneminde, Usul-i Fikh
ilkelerini bilmekle her seyi bilir sandigin belirtmek istemektedir.

(229-230-231) B. Russel: Lord Bertrand Russel (1872-1970) Ingiliz matema-
tikci ve feylesofudur. Kendine gore bir seyler sdylemis ise de, Merhum
Mutahhari’nin ¢ok dogru olarak belirttigi gibi, Islam’mn gercek hikmeti
karsisinda feylesof veya diisiiniir degil, biiyiik laflar eden bir ¢ocuk hiik-
miindedir. Nitekim Marx, Sartre ve niceleri de boyledir. “Neden Hiristi-
yan Degilim?”® kitabin yazari, “Bence Isa’nin ahlaki kisiligi konusunda
pek ciddi bir kusur var, o da cehenneme inanmas1.” diyerek, diistince dii-
zeyinin nerelerde oldugunu belirtir.

(232) islam hikmet ve irfanini teblig eden hadislerde, Kur’an-1 Kerim
ayetlerinde, Ehlibeyt Imamlari’nin sozlerinde bu hususta bircok isaret
vardir. Platon das Sokrates’in dilinden “Phaidon” da bunu agikga soyler.
Sokrates’e gore obur ve ayyaslar, esek veya baska hayvan goriiniimiine
biirtintirler. Ancak bunu soylerken, kopek, esek, hatta domuz gibi hay-

1- Tiirkge ¢eviri Ender Giirol, Varlik, 1966, s.15.
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vanlarin goriiniimiiniin baglhibasina bizatihi bir ¢irkinlik ve asagilik oldu-
gu soylenmek istenmiyor. Bunlar esasen “sorumlu” ve emanet yiiklenmis
varliklar degildir. Tiimiinii sevmeli ve korumaliyiz. Domuzun etinin ke-
sinlikle haram olusu, domuzun tabiatin gorevli ¢dpgiisii oldugunu inkar
etmemizi de gerektirmez. Allah'in yarattig1 her hayvanin varliginda bir
hikmet vardir. Insanin bu suretlerde belirmesi; sorumluluk yiiklenen ve
yeryiiziinde “halife” olarak hareket etmesi beklenen “insan”in, emanete
hiyanet ederek, saptirdigi bencil i¢giidiilerine baglanip kalmasidir. Bu du-
rumda insan kendisi igin gosterilen hedefe varmak soyle dursun, sorum-
suz hayvanlarin asagisina diismiis demek olur.")

(233) Burada anilanlardan yalnizca Senai'nin adi daha once geg¢me-
misti. Senai, Attar gibi, Mevlana’nin ¢ok sevdigi ve saydig: arif sair ve
hakimlerdendir. 1150-1160 yillar1 arasinda vefat etmistir. Irfan zevkini tat-
tiktan sonra vakur ve miinzevi bir hayat stirmiistiir. Hayatinin ilk done-
minde saray ve kaside sairi iken, son doneminde irfan ve ahlak sairidir.

(234) Muhammed ibn Abdulvahhab (1703-1791): Bir Hambeli fakihi idi.
Ibn Teymiyye (N. 235) etkisinde kalarak “bid‘at” saydig1 biitiin seyle-
re savas actl. Meryem Cemile’ye gére “birinci stmif miigtehid” ve “Ibn
Teymiyye”nin halefi olmaya layiktir.? Mutezili feylesoflarin rasyonalist
hiimanizmasini siddetle reddetmistir. (Siddetle reddedilecek baska sey
kalmamis gibi.) Daha sonraki gelisme hakkinda Meryem Cemile, Mu-
hammed Esed (Leopold Weiss)’'den daha icten ve basiretli goriinmektedir.
Naklettigi su soz diistindiiriiciidiir: “Vahhabilerin dine hicbir sey karis-
tirmamak yolundaki inanislari, Amerikalilara satilabilecek miktarda pet-
rol kesfettikleri giin sona erdi.” (s.139) Ilk Vahhabiler, Suudi ailesinden
destek bularak 1801'de Osmanli yonetimine kars1 ayaklanmis, Kerbela'y:
yagmalamis, 1803'de Mekke’yi bidatlerden temizlemislerdir. Daha sonra-
ki gelismeler ve bugiinkii durum, burada tizerinde durmayacagimiz, ibret
verici bir hikayedir.

(235) Tbn Teymiyye, 1262'de, Harran'dan Sam’a go¢ eden bir ailede dog-
mustur. Es’arl mezhebine bile karsi ¢ikacak kadar kat1 bir Hanbeli fikhi

1- A’raf, 7 /179.
2- Islam ve cagdas dnciileri, ceviren S. Ayaz, 5.133 vd. Kitabin 6zgiin ad1: Islam Theory
and Practice.
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cercevesinde kendisini yetistirmistir. Asiri, kat1 ve akla deger vermeyen
baz1 goriigleri yiiziinden zaman zaman tutuklanmis ve hapsedilmistir.
1328 yilinda hapishanede dlmiistiir. Vahhabilik hareketi Ibn Teymiyye nin
goriislerinden etkilenmistir. Hiikiim Allah’indir. fran’da belki de Ahbarilik
akiminin izlerinin de etkisi ile Vahhabi egilimler gosteren az sayida yari-
bilgin vardir.

(236) Ileride verilen aciklamalarla “sefaat”in ne anlamda oldugu ve
Ayete’l-Kiirsi'de belirtilen “izin” kaydi ile “sefaat”in yine ilahi rahmet fey-
zinin tecellisi demek olacag, tam bir acilikla anlasilacaktir.

(237-238) “Sefaat”in bu anlamda kullanilisinin delili olarak zikredilen
ayet-i kerime, metinde bir sonraki paragrafta zikredilen Bakara, 48. ayet-
tir. Tleride “sefaat” hakkinda ikna edici tam bir agiklama yapilacaktir.
“Adl” kokiinde adalet ve esitlik anlami1 varken, “udul”da sapma, ayrilma
anlami vardir. “Adl”e iliskin Kur'an-1 Kerim’deki kullaniglar ve anlamlar1
icin Kamus-i Kur'an’a basvurulabilir.

(239-240) Nakledilen birinci vakia hakkinda -Bihar'dan burada yapilan
nakil disinda- giivenilir bir kaynak bulamadim. Burada Ibn Abbas’a ya-
zildig1 sOylenen 41. mektup, Feyzu’l—islém metinde bu numaray1 tasir. Dr.
Subhi es-Salih metninde de boyledir. Mektuptan, hitap edilenin “amca
oglu” oldugu anlasilsa bile, Ibn Abbas, Abdullah Ibn Abbas degil, bir
baskas1 olmalidir.® Kazvini, mektubun muhatabimnin Abdullah ibn Abbas
oldugunu kabule egilimli goriinmektedir. O'nun naklettigine gore, “Ibn
Abbas” bu mektuba “Beytiilmalden aldiginin kendi hakkindan az olup
biiyiitiilmemesi gerektigini” cevabini vermis, Emiriil-Mii'minin de bu

oziiriin yersizligini tekrar agiklamigtir.

(241) Amr Ibn As: Kim oldugu ve nasil oldugu bilenlerin malumudur. Sif-
fin Savasi’'ndan once, ayni soydan ve belki de kardesi olan Muaviye’ye
Misir valiligi vaadi karsisinda bi‘at etmis, Hazret-i Emir aleyhine ¢calismig,®
Hakem olayinda “tarihi hizmetini” gerceklestirmis, Ebubekir oglu
Muhammed’in (r.a) merkep lesi i¢inde basmi kestirerek Misir valiligine
hak kazanmis, arkasinda biitlin bu basarilari birakarak 6lmiistiir.

1- bk. Feyzu’l—islém serhi.
2- bk. Nehciil-Belaga, Dr. Subhi es-Salih baskisi, Hutbe: 84; Golpinarli gevirisi s.229-230.
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(242) Bu vakianin Islam Ceza Hukuku acisindan incelenisi icin Seyyid A.
H. Serefiiddin-i Amili'nin en-Nassu ve'l-Ictihat adl1 eserine basvurulabilir.

(243) Bu anlayis yalnizca $ia'nin “avam”ina mahsus degildir. Diger avam
arasinda ozellikle, u¢gmayan seyhlerini uguran miiritler vardair.

(244) “Hakk”, Islam’in son, mitkemmel ve gecerli sekli ile Resul-i Ek-
rem’in (a.s) miibarek dudaklarindan teblig edilmesinden once Arap
Yarimadasi'nin ve Diinya’nin icinde bulundugu donem. Bir¢ok sartlar:
ile, nazari sahada esasen yikildig1 ve yikilip gidici oldugu halde, varligini
bugiine kadar stirdiirmektedir.

(245) Daha once de deginildigi gibi, bunlar, Yaratici olarak Allah’1 kabul edi-
yorlar; ancak, Evren’de Allah’tan bagka ve 6zellikle koruyucu ve yardima
glicler ariyorlar, “la havle ve la kuvvete illa billah”a erisemiyorlardi. Hi-
ristiyanlarmn da -Hazret-i Isa’nin 6giidiinii dinlemeyerek- “Rabb” terimini
insanlar i¢in de kullanmalari, maalesef “sirk”e diismelerine yol agmistir.

(246) Yine daha once deginildigi gibi Seyyidu’s-Suheda’nin bircok karde-
si, yakinlar1 ve dostlar1 yaninda oglu Ali Ekber ile heniiz siit emer ¢cagda
olan oglu Ali Asgar, onun sahadetinden once birer birer,  -kendilerine
Misliiman adini takanlarca- sehit edilmistir.

(247) Seyyidu’s-Suheda’dan rivayet edilen s6z, mektup ve hutbeler de
ayri kitap halinde toplanmistir. Yukarida N. (148)'de de belirtildigi {izere,
Kerbela olayindan alinmasi gereken dersi, islam Ummeti'nin almis oldu-
gu heniiz séylenemez."

(248) “Eshedu enneke kad akamte’s-salate ve ateyte’z-zekate ve emerte bi'l-
ma’rifi ve neheyte anil-munkeri ve cahedte fi'llahi hakke cihadihi...”®

(249) “Fazl” burada “litf” anlaminda alinabilir.®

(250) “Miftahu Kuntizi’s-Stinne” de nakledildigine gore bu hadis, Tirmizi,
35. kitap, 11. bapta Siinen-i Ebi Davud, 39. kitap, 20. baptadir. Saduk’un

1- Imam Hiiseyin’in mektup ve hutbeleri igin bk. A. S. Hamedani, Edebu’l-Hii-seyin
ve Hamasetuhu, Kum 1395.

2- Mefatihu’l-Cinan, imam Hiiseyin ziyaret edilirken ona hitaben sdylenenlerden.

3- bk. Hans Wehr, Arabisches Worterbuch.
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I'tikadat Risalesi'nde de “giinah-1 kebire” ve “sagiyre” sahibine sefaat
edilecegi, ancak, sefaatin, “Ehl-i Tevhid” glinahkarlarina mahsus oldugu
belirtilir.") Hadis-i Serif, Merhum Mutahhari'nin naklettigi sekli ile, bir $ii
hadis kiilliyatindan alinmis olmalidir. Kamus-i Kur'an'da “Sefaatimi iim-
metinden biiyiik giinah isleyenler icin (li-ehli’l-kebdir) sakladim.” hadis-i seri-
finin “mevrid-i kabul-i farikayn” oldugu, diger bir deyisle, Sii ve Siinni
kaynaklarda aktarildig1 ve kabul edildigi, “Mecmau’l-Beyan” tefsirinde
de yer aldig1 belirtilir. Glinahin 6nem derecesi, giinahi isleyenin siibjektif
sartlarina bagldir. Buna ragmen, genellikle ve olagan sartlarda herkes i¢in
“biiyiik giinah sayilabilecek giinahlar, kiifr, sirk, mesru miidafaa ve mes-
ru savas olmaksizin adam 6ldiirme, yetim mali yeme ve faizcilik, mesru
savastan kagma, zina, namuslu kadinlara zina isnat etme, ana ve babaya
kotii muamele, alkollii igki igme, kumar, biiyiiyle mesgul olma, yalan yere
yemin ve taniklik gibi giinahlardir.”®

(251) Firavun: Eski Misir hiikiimdarlariin unvanidir. Kur'an-1 Kerim’'de
Ozellikle Musa (a.s) anlatilirken Firavun’dan da soz edilir. “Kamus-i Kur’-
an”da, Beni Israil’e eziyet eden ve erkek ¢ocuklari 6ldiiren Firavun'un
“Ikinci Ramses”; Musa ve Harun’un (a.s) hidayet tebligi icin génderildik-
leri Firavun’un ise onun oglu “Minfitah” (veya Meneftah) olduguna ilis-
kin bir s6z nakledilmektedir. Ramses II, M. O. 13. yiizyilin ikinci yarisina
dogru dlmiis olmalidir. Ondan sonraki Firavun “Meremptah”dir ve Is-
railogullar1 bu sirada Misir kaynaklarinda ilk kez goriildiigline gore, bu
verilen bilgi dogru olabilir.® Ancak, Kuresi'nin de soyledigi gibi, Kur'an-1
Kerim, Suara, 17’den Israilogullari’'min erkek ¢ocuklarini 8ldiiren Firavun
ile Musanin (a.s) kendisine din teblig ettigi Firavun’un ayni kisi olmasi
gerektigi sonucuna varilabilir. Bazilar1 da, ogul -Fir'avun’un, babasi done-
mini de kastederek “seni igimizde biiylitmedik mi?” dedigini ileri siirer-
ler. Her ne ise, Musa (a.s) doneminde Fir'avun olan kisi, tanrilik iddiasin-
da, hi¢ degilse “Rabb” olus iddiasinda bulunuyordu. “Ben sizin en yiice
efendinizim, Rabbinizim” dedigine gore, Tanrilik iddiasinda bulundugu
sOylenebilir.®¥ Kur'an-1 Kerim'de buyurulduguna gore, Musa'y1 (a.s), de-

1- I"tikadat, 21. bap.

2- bk. Nisj, 4/31.

3- bk. Kinder /Hilgemann dtv. Atlas zur Weltgeschichte, Band I, 5.25.
4- Nazi'at, 24.



Aciklamalar o 417

nizde agilan yoldan izlemek isterken, tam bogulacag: sirada iman ettigi-
ni agiklamis, sudan ancak cesedi ¢ikarilmigtir.? Kamus-i Kur’an’da, Sadr
Belagi'nin” Ferheng-i Kisas-1 Kur'an'imdan o da Abdurratif-i Misri’nin
Mu’cemu’l-Kur'an'mdan naklen, Firavun Meremptah’in cesedinin,
Uksur’da, bagka bir Piramit'te bulundugu, 6liimii ani oldugu i¢in kendi-
sine mahsus piramit hazirlanamadigi, bugiin cesedinin Misirda miizede
oldugu bilgisini vermektedir. “Firavun’un imani1” hakkinda, Kuran-1
Kerim’de sdylenenleri asan sozler veya son zamanlarda bulunan bir cese-
din Firavun’un cesedi olduguna iliskin zayif iddialar {izerinde durmuyo-
rum. Burada Merhum Mutahhari’nin vurgulamak istedigi husus “Ben en

ylice Rabbinizim!” diyen bir azgin ile uyan saskinlarin ahiret alemindeki
durumlaridir.® Firavun’un iman1 hakkindaki sozlerde ileri gidilmemeli,

Kur’an-1 Kerim’de verilen bilgi ile yetinilmelidir.

(252) Ahzab Suresi, 33 / 33; Stra, 42 /23, Tevbe, 105. “Alimlerin, Enbiya’nin
varisleri” olusu da, bu 6zel anlamdadir. Buradaki ulema, Tevbe Suresi'nin
105. ayetindeki “mii’'minler”dir. Bu ulema, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) ilminin
varisleridir. Vasi ve veli, ilme varis olur yoksa yeni seriat teblig etmez veya
bu anlamda vahye mazhar olmaz.

(253) Daha once de bu hususa deginilmis idi. Seyyidu’s-Stiheda’dan 6rnek
almir, yoksa bencil hirslara konu olan istekler icin mersiye adaklar: yap-
makta, Hiiseyin'e sevgi iddiasinda bulunup davranigslari ile Yezid'i izle-
mekte higbir yarar yoktur.

(254) Al-i Imran, 3 / 103 ve 112’de “Hablun min Allah” simgesi vardir.
Kur’an-1 Kerim Veda Hutbesi'nde Resul-i Ekrem’in (s.a.a) beyan buyur-
duklar1 gibi, gokten yere uzatilmig gibi olan Allah’in ipi hitkmiindedir.
Al-i imréan Suresi'nin 112. ayet-i kerimesinde “Hablu'n min-Allah” simge-
sinden baska bir de “Hablu'n mine’'n-Nas” simgesi vardir.

Iste Merhum Mutahhari, yine “Sakaleyn” (iki agir emanet) hadisine uy-
gun bir sekilde, “Hablu’'n mine’'n-Nas”, “gorevli insanlar” (=masumlar)
olarak almaktadir. Bu gizginin, bu ipin; Islam’in son seklinin tebliginden

sonraki boliimii, basta Resul-i Ekrem (a.s) olmak iizere Ehlibeyt'i icerir. Bu

1- Y{nus Suresi, 76 / 92.
2- Hld, 96-123.
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cok giizel bir yorumdur, ancak dayanagini bulamadim. Belki de Merhum
Mutahhari “Sakaleyn” hadisinin irsadi ile bu yorumu ilk defa yapmustir.

vou

(255) “Kasimu’'n-Nari ve’l-Cenne...”, “atesi ve cenneti taksim eden” de-
mektir. Bir hadis-i serifte, Hazret-i Emirii'l-Miiminin boyle nitelenir. Allah
ona rahmet etsin, Seyyid Siileyman-1 Belhi'nin “Yenabiul-Mevedde” adl1
eserinin 16. bab1 bu hadise ayrilmistir.

Muvaffak b. Ahmed el-Harezmi (el-Mekki) bu hadisi Nafi'den, o da Ibn
Omer’den nakleder. 1bnu’1—MegaZili (es-Safii) de Ibn Mes’(id tariki ile nak-
leder. Bu bap’ta, Ali'nin “kasimu’n-nari ve’l-cenne” olusuna iliskin hadis-i
serifin gesitli yollardan rivayetleri nakledilir. Ehlibeyt Imamlar: arasinda
ve onlarla Resul-i Ekrem (a.s) arasinda mesrep farki olmadigindan, bura-
da gayet yerinde olarak Hiiseyin i¢in de bu nitelik zikredilmektedir.

(256) Peygamber olarak giinahsiz (masum) olan Resul-i Ekrem’in (s.a.a)
istigfar1, peygamber olmayanlarin istigfar ile kiyas edilemez. Metinde de
bu istigfarin anlamina isaret vardir. Burada ayrintiya girmiyorum.

bk. Kafi, Kitabu'l-iman ve’l-kiifr, Bab-1 Nadir: Imam Sadik, “Resul-i Ekrem
(s.a.a) hi¢ giinah islemedigi halde giinde yetmis kez istigfar ederdi.” demistir.

(257) Niifus-i Kiimmelin: Seckin ve gorevli insanlarin ytice ve olgun ben-
likleri, ytice kisiler.®)

(258) imkan-1 Esref burhani: Islam Felsefesi'nde bir varliktan daha {istiin
bir varligin mevcut olabilirligi diisiincesidir. Yaratilmig varliklar arasinda-
ki asamay1 ifade eder.

(259-260) Nefs-i kiilli ve Akl-1 kiilli: “Nefs-i kiilli”, “Ruh-i Alem”dir. Bii-
tlin evreni ifade etmek tizere de kullanilir. “Ruh” adi verilen ve “Ruhu’l-
Kudiis”den de muhtemelen baska olan, evreni kapsayici ve canlandirici
gii¢ anlamina gelebilir. Burada, dyle santyorum ki bu anlama degil, “akl-1
kiill” anlaminda Resul-i Ekrem’in (s.a.a) makamini ifade etmek tizere kul-
lanilmistir. “Akl-1 kiill” den felsefe’de maksat ilk sadir olan varliktir. Islam

~rr

hikmet ve irfan1 bunu “Nur-i Muhammedi” ile birlestirir. Su halde yine

kastedilen Resul-i Ekrem’dir (s.a.a).

1- bk. ileride N. (342).
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(261) Velayet-i kiilliyye makami: Resul-i Ekrem’de (s.a.a) ayn1 zamanda
-en ylice mertebeli Resul olarak- niibiivvet ile birlikte velayet bulundugu-
na gore, burada da kastedilen “Nur-i Muhammedi” ve dolayisi ile Resul-i
Ekrem’dir (s.a.a).

(262) Sefaat riitbesi; a) Enbiya, b) Evliya ve evsiya (veliler ve peygamberin
vasiyeti ile gorevli kilmanlar, peygamberlerin “varis”leri), ¢) Miiminun
(miiminler), d) melaike (melekler) i¢indir.!? Kamus-i Kur’an’da da metin-
deki “sefaat” anlayisina uygun agitklamalar yer alir.

263) Darbimesel gibi sik sik kullanilan bu beytin kimden oldugu belirtil-
memistir. Tiirk¢e’de bu beytten ilham alan: “Sure yerde bitmemis hergiz
menekse, lale giil / Kabiliyyet konmamis aslinda, baran neylesin?” beyti-
nin bizden 6nceki nesil mensuplarinca kullanildigina rastlanirdi.

(264) Ars; dis anlamui ile “taht” demektir. Kur'an-1 Kerim’de “ars”in 6zel
bir anlam1 vardir. Dis bir gercekligi olan, evrenin “ars1 hamil olan” me-
leklerce yonetildigi merkezidir. Bu gibi Kur’an-1 Kerim terimlerini dis ve
gunliik dildeki anlamlari ile almak, insani, Allah’t insana benzetme (tes-
bih, antropomorfizm) yanlisina gotiiriir. “Ars” da “Ruh” gibidir ve ilmi-
miz biitiin gercekligini kavramada yetersiz kalir.

(265) Sadrul-Miiteellihin: bk. Yukarida N. (61).

(266) Maide, 5/35. Vesile: Yaklasma, yakinlik anlamini verir. Ragip Isfehani,
burada “ragbetle yakinlasma” anlami goriir. Hem mastar hem de ad olarak
kullanilabilir: Maide Suresi'nin 35. ayetinde mastar olarak kullanilmigtir.®
Takvanin bu takarriib anlaminda olmasi miimkiindiir.® Isra Suresi'nin 57.
ayetinde de “vesile” gecer.” Metinde Merhum Mutahhari ise “vesile”ye
giinliik kullanimina yakin anlam vermistir. Ancak, unutulmamalidir ki,
“De ki: Ben sizden iicret, karsilik istemiyorum; ancak yakinlara sevgi.” ayeti ge-
regince, esasen yakin olanlarin da yakinlasmaya “vesile” olabilecegi stip-

hesizdir. Kamus'da da “vesile”, “yakinlik” anlamindadir. Ayni zamanda
bu yakinliga ulastiracak sey anlamina da gelir.

1- Seyh Saduk’un "tikadat Risalesi, 21. bab.
2- Takarriib, yakinlasma anlaminda.

3- bk. Ileride N. (366).

4- Kamus-i Kur'an.
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(267) islam ve iman: “Islam”, goniil rizasi ile ve hakikatine ererek ger-
ceklesmis ise, imanin sonucu olan bir teslimiyet demek olur. Hucurat
Suresi'nin 14. ayetinde ise, heniiz ger¢ek imanin sonucu olmayan, fakat
Miisliiman muamelesi gormeyi gerektiren dis teslimiyet ile “iman” ara-
sindaki fark belirtilmektedir.

(268) Meshed: Iran Horasani'nda eski ad1 Tus olan ve Imam Riza'nin (a.s)
miibarek tiirbesi dolayisi ile boyle anilan sehir.

(269) Bizde de 6zellikle Edison 6rnegi verilerek ayni sorular sorulur. Edi-
son: (1847-1931) Elektrik enerjisinin aydinlanmada kullanilmasinin ve daha
bir¢ok yarali kesif ve icadin bulucusu olan Amerikal1 kasif ve bilgin Koch
(1843-1910): Verem mikrobunu kesfeden Alman bilgini. Pasteur (1822-1895):
Kuduz asisini bulan Fransiz bilgini.

(270) Seyh Murtaza Ensari (1800-1867): Ehlibeyt Mezhebi'nin en tinlti miic-

tehidlerindendir. 1834 yillarinda Necef'te ders vermeye baslamistir. On
dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisi basladiginda vefatina kadar, en biiyiik
miictehit olarak kabul ediliyordu. Ozellikle fikih alaninda nemli eserleri
vardir.

(271) Seyyid Ibn Tavus: 1265 yillarinda vefat etmis olan Seyyid Raziyyud-
din Ali Ibn Musa (I)bn Ca’fer-i Alevi-i Haseni olmalidir. Kardesi Seyyid
Cemaleddin ve yine bu aileden Seyyid Giyaseddin de 13. yiizyilin tanin-
mis bilginlerindendir.®

(272) Seyyid Bahrul-Uliim: Seyyid Muhammed Mehdi Hasen-i Tabatabai
(1743-1798): Necef'te yerlesen, devrinin tinlii miictehit bilgini. Eeserleri ve
fazla bilgi icin Ferheng-i Muin’e bagvurulabilir. flimde ok ileri seviyede
oldugu igin “Ilimler Denizi” (Bahru’l-Uliim) unvan ile anilir.

(273) Seyh Ensari: bk. Yukarida N. (270).

(274) Hazret-i Abdulazim: Imam Hasan soyundan ulu bir kisi olup, miladi
9. yiiz yilbaglarinda yasamistir ve imam Muhammedu’t-Taki'nin ¢agdasi-
dir. Rey’deki kabri 6teden beri ziyaret edilir.?)

1- Ferheng-i Muin.
2- Bugiin Rey ile Tahran birlesmistir.
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(275) Hazret-i Ma’sume: Kum’da miibarek tiirbesi ziyaret edilen, Imam
Kazim’mn kiz1 ve Imam Riza’nin kiz kardesidir. Kardesinin yanina gider-
ken hastalanmis, Kum’da vefat etmistir.

(276-277-278) Osman ibn Maz’iin: Islam’1 ilk kabul edenlerin on dérdiin-
ciisti oldugu nakledilir. Habesistan’a hicret etmis, Bedir Savasi'nda hazir
bulunmustur. Hicret'in ikinci yilinda vefat etmistir. Miisliiman olmadan
once de i¢ki igmez, ahlak kurallarina uygun bir hayat siirerdi.®

(279) Sa’'d ibn Muaz: Ensardandir. Resul-i Ekrem’in (s.a.a) Islam’1 teblig
etmesi icin 6nceden Medine’ye gonderdigi Mus’ab Ibn Umeyr aracilig:
ile [slam’a gelmis, Bedir, Uhud ve Hendek Savas'inda bulunmustur. Hen-
dek Savag’inda yaralanarak kisa bir siire sonra vefat etmis, Resul-i Ekrem

(s.a.a) namazini bizzat kilmigtir.®

(280) Daha sonra da apacik belirtilecegi gibi, iki konu biri birine karisti-
rilmamalidir: Her insanin uhrevi sorumlulugunun, kendi i¢inde bulun-
dugu sartlar icinde Alemlerin Rabbi Allah tarafindan mutlak adalet ile
hesaplanmasi ve herkesin zerre miktar1 hayr islese bile onun karsiligin
gormesi, “mukassir” durumda olan Hiristiyan ve sair din mensuplarinin
da uhrevi bir dereceye layik goriilmesi baska, Islam’mn Allah katinda tek
eksiksiz din olusu ve ona gergekten uyanlarin en yiice anlamda mutluluga
eriseceklerini tekeffiil edisi baskadir. Merhum Mutahhari'nin dedigi gibi,
ayn1 donemde birden fazla hak din olmaz.

(281) Corc Cordak: 1926’da Liibnan’da dogmustur. Gazetecilik, sanat eles-
tirmenligi ve Bati Edebiyat: 6gretimi, Liibnan Universitesi'nde Arap Ede-
biyati tizerine konferanslar vermek gibi faaliyetleri vardir. Cok sayida eser
yazmistir. Hz. Ali hakkinda yazdig: kitap 5 ciltliktir. Bu kitabin kiigtik bir
boliimii C. Farisi tarafindan 1346 $. H.'de Farsca’ya aktarilmistir, hakkin-
daki bilgi bu kitabin 6nsoziinden alinmistir.

(282) Halil Cibran (1883-1931): Taninmis Liibnanl: sair, ressam ve diisiiniir.
“En-Nebi” adli kitab1 Tiirkce’ye de gevrilmistir.

1- bk. Kamusu’l-A’lam, Merhum Mutahhari'nin Dastan-1 Rastan; Dogrularin Destani,
Oykiisii kitabina da bagvurulabilir.
2- Kamusu’l-A’lam.
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(283) Kafi, Vesailu’s-Sia, Mustedreku’l-Vesail ve Biharu'lI-Envar: Kafi; daha
once de belirtildigi gibi, M. 941'de vefat eden Kuleyni'nin tertip ettigi, Eh-
libeyt Mezhebi'nin boylesine genis boyutlu ilk hadis kiilliyatidir. Bundan
baska, 991'de vefat eden Seyh Saduk’un “Men la Yahzuruhu'l-Fakih” adli
kiilliyat1 gelir. Bundan sonra Ebu Ca’fer Muhammed b. Hasan Tusi'nin
(O1.1067) “et-Tehzib” ve “el-Istibsar” adli iki kiilliyat: vardir. Bu dort kitap,
hadis alaninda temel kitaplardir. Biharul-Envar, on yedinci ytizyilda ya-
samis Meclisi’'nin topladig biiyiik hadis ve rivayet kiilliyatidir. Vesail ve
Mustedreku’l-Vesail de bu dort temel kitaptan sonra gelen dnemli hadis
ve rivayet kaynaklarindandir.

(284) Miircie: Daha 6nce bunlardan sz edilmis idi. Bu taife, sadece “go-
niildeki iman” iddiasin1 kafi gordiikleri ve biiylik glinahlara ve kiifre
delalet edebilecek davranislara bu acidan 6nem vermedikleri icin, Imam
Sadik (a.s) bunlara beddua etmis ve “Bunlar, bizi 6ldiirenlerin, katillerimi-

zin (Yezid ve benzerleri) miimin olduklarini sdylerler.” demistir.®

(285) Hariciler: Emirii'l-Miimin’in Siffin Savasi’'ndan sonra, her iki tarafin
da dinden c¢iktigin ileri siirerek ayr1 bir firka olusturan, kat: sekilci kisile-
rin meydana getirdigi mezhep. Bugiin Kuzey Afrika’da ve azinlik halinde
Harici Mezhebinin “Ibaziyye” kolu mensuplari vardar.

(286) Kiifr-i cithud: Cahd ve cuhud, bir nesneyi bilirken inkar eylemek
manasindadir. (Kamus.)

(287) Galilei: Galileo Galilei (1564-1642): Italyan matematikgisi, fizikci ve
gokbilimcisidir. Doneminde kilisenin kabul etmekte olugu gortistin ak-
sine olarak diinyanin giines gevresinde dondiigiinti soyledigi icin 1633
yilinda Engizisyon Mahkemesi oniinde bu goriislerinden dondiigiinii
soylemeye zorlanmistir. Tabil bilimler alaninda énemli bulus ve katkilar:
vardir. Enkizisyon'dan sonraki s6zii hakkinda gesitli rivayetler vardir ve
efsanelesmise benzemektedir.

(288) Silm: Selamet ve selam, zahiri ve batini afetlerden uzak kalma (esen-
lik) demektir.®

1- Usul-i K&fi, c. 4, Kitabu'l-iman ve’l-Kiifr, Bab’un Fi Suntif-i Ehl-il-HilAf.
2- Kamus-i Kur’an
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(289) Seytan ve iblis: Iblis; Kur'an-1 Kerim'de, Adem’in yaratilmasi ve
“hilafet” verilmesi sirasinda Allah’mn buyruguna uymayan “Seytan”in
adidir. Seytan Iblis anlaminda kullanmildig1 gibi, daha genel bir kapsamla,
iblis’in kandirma ve kiskirtmalarina uyarak bagkalarini yoldan ¢ikartma-
ya kalkisan insanlar ve cinler i¢in de kullanilabilir.

(290-291) Descartes: Daha once ad1 gegen bu tiinlii Fransiz feylesofu, bu-
rada nakledilen sozleri ile merhum Mutahhari'nin 6zel ilgisini ¢ekmis ve
sevgisini kazanmig goriinmektedir. Ancak, bu sozleri Descartes’in nerede
sOyledigi maalesef yine belirtilmemistir.

(292) Kiifr: Sozliik anlami bir seyi drtmek, gizlemek demektir. Inkar ede-
rek bir gercegi veya gercekligi gizlemek anlamina da gelir.

(293) Miisliiman: Islam dinine mensup olan kisi anlaminda bu kelimenin
dogrusu “miislim” olmalidir. Ferheng-i Amid’'de bildirildigine gore, 6nce
“miislim” kelimesinin sonuna Farsca ¢ogul takis1 “-an” getirilerek “Miis-
liman” (Miislimler) denmis, daha sonra bu kelime tekil anlam kazanmis-
tir. Ne var ki bu tekil anlam1 alirken de Fars¢a’da “Muselman”, Tiirkce’de
“Miisliiman” sekline girmistir.

(294) Gergegi bilmeyen ve bilecek durumda da olmayan kimse, “inkar edip
gizleyen” (kafir) kavraminin kapsamina girmez. Girmesi i¢in de mantiki
zorunluk yoktur.

(295) Maide, 5 /55-56. Bu ayet-i kerimenin Emirii'l-Miiminin hakkinda na-
zil oldugu hususundaki kaynak ve rivayetler icin, Golpinarly, $iilik, Ocak
1979, .35 vd.ye bakilabilir.

(296) Bu biiyiik Arif'in adi da daha once geg¢mis idi. Mantiku’t-Tayr,
[lahiname, Pendname, Tezkiretu'l-Evliya gibi eserlerin sahibi olan Attar'in,
bunu nerede soyledigi belirtilmemistir.

(297) bk. Dehr / Insan Suresi, 76 / 8-9.

(298) Behlul (Bohlfil): Ebu Vehib Ibn Amru Sayrefi-i Kufi. Harunu'r-Resid
doneminin “Ukala-i Mecanin”inden (akilli delilerinden)dir. Kufe’'de hik-
metli sozler soyler ve bilgin bir kisi olarak taninirken, bir rivayete gore
devlet gorevi yiliklenmemek ve uhrevi sorumluluk altina girmemek igin
kendini delilige vurmustur. Hikmetli ve Ibret verici sézleri dolayist ile bil-
gin Behlul (Behlul Dana) diye anilir.
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(299) Alem-i miilk, cisimler dlemine (dlem-i ecsam) ve goriiniir aleme
(Alem-i sehadet) denir. Alem-i melekut ise ruhlar alemi (Alem-i ervah), g0-
riinmez alem (alem-i gayb) ve mana alemine (alem-i ma'na) denir. Daha
fazla ve ayrmtl bilgi i¢in Seccadi’nin Ferheng-i Maarif-i Islami adl1 eseri-

ne basvurulabilir.

(300) illiyin: illiyyin (illiyytin) uhrevi alemde “ebrar”1n, iyi kisilerin amel
defterlerinin bulundugu yerdir. Cennetin bir derecesinin 6zel ad1 olabilir.
Belki “mukarrebin”in degil, “ashab-1 yemin”in cennet derecesidir.)

(301) Melekiit-i iilya: Melekit kelimesi Kur’an-1 Kerim'de dort defa geger.
En’am 75 ve A’raf 185'de evrendeki yonetimi, ilahi egemenligi ve diize-
ni ifade eder. Yine bk. Mimin{n 88, Yasin 83. Metinde, “miilk” ve “me-
lekut” kavramlar biri birinden ayrilmais, ilahi egemenlik ve ilahi giic ve
tebdirin diinya hayatina yonelik cephesi “miilk”, ahirete yonelik cephesi
“melek(it” olarak adlandirilmistir.

(302) illiyyin ve Siccin: “Ebrar”in kitabi “Illiyyin”de iken, “Fiiccar”im,
“Facirler”in Kitab1 “Siccin”dedir.® Siccin; cehennem veya cehennemin bir

boltimiidiir.®

(303) Meclisi: Molla Muhammed Bakir-1 Meclisi, zamaninin taninmuis bil-
ginlerindendir. Isfahan’da medfundur (1627-1700). Altmus, cildi gegen eseri
vardir. Hadisleri ve Ehlibeyt Imamlari’'ndan gelen rivayetleri Biharu'l-
Envar adl kitapta toplamigtir.®) Babast Muhammed Taki Meclisi (OL. 1659-
1660) de ulemadandir.

(304) Seyh Sadiik: Ibn Babuye veya Babeveyh-i Kummi lakabi ile anilan
ve 329 hicride (940/941) vefat eden hadis bilgini ve fakihin oglu olup ad1
Ebu Ca’fer Muhammed'dir. 381 (991/992) yilinda vefat etmistir. “Men La
Yahzuruhu'l-Fakih” adli, Kafi‘den sonra Sia'nin ikinci 6nemli hadis kiilli-
yatinin toplayicisidir. “Itikad”a dair risalesi Tiirkge'ye evirilmis ve Anka-

ra [lahiyat Fakiiltesi yayilar1 arasinda basilmistir.

1- bk. Kamus-i Kuran ve ileride N. (343)
2- Muttaffifin, 7-9 ve 18-20.

3- Kamus-i Kuran ve yukarida N. (300).
4- 26. cilt, eski baski.
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(305) Ali ibn Yaktin: imam Kazim’in cevresindendir. imam’m onu sevdigi
ve deger verdigi aktarilir. Imam’a bagli oldugu halde, Imam’in da rizasi ile

ve miiminleri korumak igin Abbasi Saray1'nda gorev {istleniyordu.

(306) Abdullah ibn Ced’an: Islom’in tebliginden &nce “Hilfu'l-Fudul” ad
verilen “Erdemler Pakt1”, bu zatin evinde gerceklesti.!) Resul-i Ekrem
(s.a.a) ¢cocuklugunda gobanlik yaparken, 6gle sicaginda onun cardagina

girerdi.

(307) Kafi'deki yeri belirtilmeyen bu hadis-i serifin Siinni hadis kiilliyatin-

da da bulundugunu saniyorum.

(308) Uzeyr:® Ahd-i Atik’'deki “Ezra” olmalidir. Yahudilerin bu zata nere-
de “Ibnullah” dedikleri, islam bilginlerince tespit edilmelidir. Yahudiler
bu terimi mecazi anlamda Israilogullari igin ve zellikle salih kisiler icin
kullandiklarindan, iglerinden bir boliigii mutlaka boyle demis olmalidir.

Bu konuda diisiinmek ve arastirmak zorundayiz.

(309) Teslis: Resmi Hiristiyanligin, Hazret-i Isa ve Ruhu’l-Kudiis’ii de tan-
rilagtiran goriisiidiir. Her ne kadar “biiytiik bilginler” bu gortisti benimse-
yemez iseler de, “bilgin” degil sadece belirli konularda “teknisyen” olacak
nitelikte nice kisiler goriiliir ki “teslis”in delillerini tabiatta -bos yere- ara-

maya kalkisirlar. Bati'da bu gibi “bilimsel” yazilara ¢ok rastladim.

(310) Habt: (Nokta ile, kh harfi ile yazilan ve (seytan) ¢arpma(s1) gibi bir
anlama gelen “khabt” ile karistirilmamalidir. Amelin butlani, batil ve so-
nugsuz kalmasi demektir. Baz1 ayetlerde “habt” yerine “butlan” kullanil-
mustir. bk. Bakara 264; Muhammed, 33. 16 ayette ise “habt” gecer; Maide,
5, HGd, 16'da oldugu gibi. Yine bk. En'am 88; Zumer, 65 ve sirk ve kiifriin,
amelin sonugsuz kalmasi etkisi konusunda Ahzab, 19; En’am 88. Diinya
igin yapilip Allah rizas1 gozetilmeyen amellerde: Hd, 15/ 16. Irtidad etki-
si: Bakara, 217; Resul’e saygisizlik: Hucurat, 2; Nifak: Bakara, 264; Minnet
yilikleme: Muhammed. 33.¢)

1- bk. M. Hamidullah, islam Peygamberi, c.I, N. 99 ve 91.
2- Tevbe, 9/30
3- bk. Kamus-i Kur’an.



426 o Adl-i Ilahi

(311) Ebu Cehl: Resul-i Ekrem’in (s.a.a) ve dolayisi ile Hakk’in ve Hakikat'in
iinlii diismanlarindandir. Bedir Savas'inda dldiiriilmiistiir. Oliinceye ka-
dar kiifr-i iradisinden ve cahiliye taassubundan vazge¢gmemistir.

(312) Islam teslimdir: bk. Kamus-i Kur'an, c.4 (silm maddesi) ve yukarida

“Iman ve Islam” farki.

(313) Ayetullah Seyyid Hiiseyin Kuhkemeri: Gegen ytizyilda Necef mii-
derris ve miictehidlerinden oldugu anlasilmaktadir. Hayat1 hakkinda bil-
gi edinemedim.

(314) Cevahir Sahibi: Ensari’nin hayati hakkinda verilen bilgide de, ad1
anilmaksizin “Sahib-Cevahir” olarak ge¢mekte, onun 1266 hicride vefa-
tindan sonra Seyh Murtaza Ensari'nin en biiyiik miigtehid sayildig: belir-
tilmektedir. Demek ki Sahib-Cevahir unvanini haiz bu zat, 19. yiizyilin ilk

yarisinda Necef bilim ¢evresinin en biiyiik miictehidi idi.

(315) Necef: Irak’ta, Emirii'l-Miiminin’in miibarek tiirbelerinin bulundu-

gu, Necef-i Esref diye anilan sehir.
(316) Hac Seyh Murtaza Ensari: bk. Yukarida N. (270).
(317) Suster: iran sehirlerinden.

(318) Meshed, Isfahan, Kasan: Meshed, daha 6nce deginildigi gibi, fran
Horasaninda, Imam Riza’nin miibarek tiirbesinin bulundugu Tus sehridir.
Isfahan, Safeviler doneminde bagkent olan ve ilim ve sanatlarda 6nemli
faaliyetlerin merkezi bulunan iran sehridir. Bugiin de Iran’n ikinci biiyiik
sehri sayilir. Kasan da Iran’in taninmis sehirlerindendir.

(319) Hac Molla Ahmed-i Neraki: 1829’a vefat eden bu zat, gecen yiizyilin
unlii fakih ve ariflerindendir. Siir divanit da vardir.®

(320) Kiife ve Kiifeliler: Irak’da Iran sinirina yakin bir sehirdir. Sa’d Tbn Ebi
Vakkas tarafindan kuruldugu soylenir. Hazret-i Emir, Siffin Savasi’'ndan
sonra buray1 merkez edinmistir. Muaviye'nin 6liimiinden sonra, o done-
min Kiife ileri gelenleri, onceki imamlara yaptiklar1 gibi, Imam Hiiseyin’e
de vefasizlik gostermisler, mektuplar gondererek davet ettikleri halde

1- Eserleri hakkinda Ferheng-i Muin’e bakilabilir.
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Kerbela Olay1'nda yalniz birakmiglardir. Hazret-i Zeyneb’in ac1 s6zlerinin
sebebi budur. (N. 322)

(321-322) Hazret-i Zeynep ve Kiifeliler'e hitabi: Hazret-i Zeynep, Seyyidu’s-
Sitheda’nin Kerbela Olay1'na sahit olan ve ogullarini, kardesini ve kardes-
lerini, yegenlerini orada sehit veren kiz kardesidir. Ibn Ziyad ve Yezid gibi
melunlarin karsisinda, bir disi aslan gibi hakki teblig etmis, Ali'nin kiz1
oldugunu gostermistir. Kifeliler'e kars: okudugu hutbe meali, Miinteha’l-
Amal’da de yer alir. (I, 495)

(323) Allame Tabatabai ve Mizan Tefsiri: Merhum Allame Tabatabai (Sey-
yid Muhammed Hiiseyin) 1321 hicri-kameride dogdu. (Tebriz 1905) 22 ya-
sinda iken Necef-i Esref’e, Irak’da Hazret-i Emir’in tiirbesinin bulundugu
sehre giderek on yil daha tahsilini siirdiirdii. Yalnizca “Fikh” ile degil,
ayn1 zamanda matematik, hikmet (felsefe) ve irfan, kelam ve tefsir ile de
mesgul oldu. Tebriz’e dondii. On yil kadar sonra da Tebriz’den Kum’a gi-
derek orada ders vermeye basladi. Bati'da da taninarak, uzun yillar bo-
yunca H. Corbin ile miisterek celese ve seminerlerini stirdiirdii. Arapca
yazdig1 ve Fasrsga’ya cevirilen Tefsirul-Mizan 20 cilttir. Felsefe (hikmet)
ye iligkin bir ¢ok risaleleri, “Islam’da Kur’an” ve “Islam’da Sia” adiyla bi-
linen iki taninmis eseri vardir. [ran’da, islam inkilabi’'ndan bir siire sonra,
1982 yilinda Allah’in rahmetine kavusmustur.

(324) Abdiilmuttalib oglu Hamza ve Ebu Talib oglu Ca’fer (Ca’fer-i Tay-
yar): Abdiilmuttalib oglu Hamza; Resul-i Ekrem’in (s.a.a) kiiglik amca-
sidir. Bilindigi gibi, daha 6nce Islam ugrundaki hizmetleri dolayisi ile
Islam diismanlarmmn kinine hedef olmus, Uhud Savasinda onu sehit
etmekle gorevlendirilen, Vahsi adindaki kole tarafindan sehit edilmistir.
Ca’fer, Emirii'l-Miiminin kardesi Resul-i Ekrem’in (s.a.a) amcasi ogludur.
Hicret'in sekizinci yilinda Mute Savasi'nda sehit edilmis, daha sonra yege-
ni Ebu’l-Fazl’a Kerbela olayinda vaki olacag: gibi, onun da sahadetinden
once kollar1 kesilmis, Resul-i Ekrem’in (s.a.a), kollarina bedel olan kanat
ihsan edilecegi manevi ve remzi miijdesi {izerine bu olaydan sonra “ucan”
(Tayyar) unvani ile anilmagtir.

(325-326) Hamran ibn A’yun-i Seybani: Imam Sadik’in ¢evresindendir.
Imam Sadik’in sevdigi ve 6vdiigii kisilerdendir. Bukeyr ve Hamran ve
Zirare kardestirler. Hamran hakkinda daha fazla bilgi i¢in Hac Seyh Ab-
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bas Kummi’'nin Miintehe’l-A’mal’ine®” bagvurulabilir. Hadisin, kendisin-
den nakledildigi Ayyasi, hicri tiglinctii yiizyilda yasayan ve tefsire dair eser
yazan Ehlibeyt Mezhebi bilginlerindendir.? “Murcevne li-emrillah” igin
bk. Usul-i K4fi, c.4, Kitabu'l-Iman ve’l-Kiifr, “Murcevne li-emrillah” bab.

(327) Ziirare, N. (325)'de ad1 gecen Hamran'in kardesidir. Imam Sadik’in
ok deger verdigi dost ve 6grencilerindendir. “Imam Sadik’tan duydu-
gum her s6z imamimi arttirmakta” demistir. Imam Sadik’tan 6grendikle-
rini o da bagkalarina 6gretmistir. Imam Sadik’tan kisa bir siire sonra vefat
etmistir. Bu aile; biitiin kardesleriyle, zamaninda bir ilim ve ahlak numu-
nesidir. Cemil Ibn Durrac da devrin biiyiik fakih ve miiderrislerindendir.
Ancak, “Biz Zurare yaninda mektep cocugu gibi kalirdik.” demistir. M.
767'de vefat etti.®)

(328) Hammad: Imam Sadik’in (a.s) 6grencileri arasinda Hammad Ibn Isa
ve Hammad Ibn Osman olmak iizere iki Hammad vardir.® Burada anilan,
Hammad b. Isa olabilir. Hammad'in naklettigi Ziirare'nin sesini yiikselt-
mesi olay1, metinde oldugu gibi, Usul-i Kafi'yi serh eden Kemerei tarafin-
dan da ele alinmakta, Meclisi'nin bu konudaki goriisti nakledilmektedir.

12

[mam’in séziiniin “la...” ibaresi ile nakledilen sekli de Meclisi'ye gore,
“Allah yoldan sapmuslar1 cennete sokmaz mi1 yoksa?” anlaminda, ifadeyi

teyid ve giiclendirmek icindir. Imam; goriisiinden donmiis degildir.

(329) Merhum Mutahharinin gayet giizel belirttigi bu sonucu, bugtinkii
hukuk diline daha alisik olanlar i¢in su sekilde 6zetlemek yanlis olmaz
sanirim: Hak Din’i se¢en gercek miiminler disindaki insanlar, 6nce iki
ana boliime ayrilirlar: Bunlarin bir kismi, 6zel durum ve sartlar1 incelenir-
se, hakka tam olarak erisememekte mazur goriilebilecek durumda olan,
Islam tebligi kendilerine erisememis sayilan “kasir”lardir. Bunlarin ce-
zalandirilmayacagy, tistelik Allah’a ve son giine inanarak ahlaka uymus
iseler kendi mertebelerine gore miikafat gorecekleri umulur. Bir kismi
ise “mukassir”lardir ki mazur goriilemezler. Bunlar gercegi bilmeseler
bile bilmeleri beklenenler, bilebilecek durumda olanlardir. Hele Islam

1-c.2,s.193.

2- Golpinarly, Siilik, s. 627.

3- bk. Miinteha’l-A’mal ve Gélpmarly, Siilik, s.416.
4- bk. Golpmarly, Siilik, 5.639.
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Tebligi'nin gercegini kavradiklari halde diinya hirs ve hesaplar: ile Ebu
Cehl gibi kiifr-i inadide kalanlar hi¢ mazur goriilemezler.

(330) Muhammed ibn Miislim: imam Sadik’tan feyz alanlarmn biiyiiklerin-
den, bilgin ve ytice ahlakl bir zattir. Imam Bakir'in meclisi ile de miiserref
olmustur. Fikh'da, hadiste, ahlakta yiiksek bir mertebeye varmistir. Hak-
kinda daha fazla bilgi i¢in Miintehe’l-Amal’a basvurulabilir.

(331) Ebu Basir: Imam Bakirin ogrencilerindendir.) Kafi'de Imam
Sadik’tan olan rivayetlerde adi geger. Su anda elimin altinda Rical’e dair
mufassal bir kitap olmadig i¢cin hakkinda daha fazla bilgi verilememistir.

(332) Cifit-cithud: Cithud i¢in bk. Yukarida N. (286). Tiirkce’de bu kelime
“cifit” halini almigtir.

(333) Hasim ibni’l-Berid: bk. Yukarida N. (331).

(334) Ebu’l-Hattab: Gulat'dan sayilan Ebu’l-Hattab olup olmadigini, N.
(331)'de anilan sebep dolayisi ile, kesinlikle sdyleyemeyecegim.®

(335) Mina, Cemre-i Vusta: Hac merasimi yerine getirilirken Seytan tasla-
ma (remy-i cemerat) remzi ibadetinin yerine getirildigi mahal ve makam-
lardan birisi. Imam, bu yeri bulugma yeri olarak belirlemektedir.

(336) Feyz: Molla Muhsin Feyz-i Kagani (Ol. 1680) Molla Sadra’nin 6grenci-
lerinden olan bir hakimdir. Gazali’nin Thyau’l-Ultm unu Ehlibeyt mekte-
bi gozii ile yeniden yazmustir. Kur’an-1 Kerim tefsiri ve Kafi serhi vardir.

(337) Yakub ibn Suayb: bk. Yukarida N. (331).

(338-339) Ebu Ali Sina ve Igarat: Ebu Ali Sina; daha 6nce ad1 anilan biiyiik
bilgin ve feylesof Tbn Sina'dir. Kitabu's-Sifa, Kitabu'l-Kanun Fi’t-Tibb gibi
eserleri yaninda, felsefeye dair Kitabu'l-Isarat’1 iinlii eserlerindendir.

(340) Sadru’l-Miiteellihin: Daha 6nce ad1 anilan, on yedinci yiizyilda yasa-
mis Uinlii bilgin ve hakim Molla Sadra. bk. N. (61).

(341) Kiimmelin ve Sabikun: Sabikun “sad” ile degil “sin” iledir ve 6ne
gecenler anlamindadir. Miisabak aymi kokten gelir. Kiimmelin igin bk.

1- Golpnarly, $ilik, s.415.
2- bk. Golpmarly, Siilik, s.429.
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Yukarida N. (257) Kur'an-1 Kerim’in Vakia Suresi'nin (56) 10. ayetinde,
bu “6ne gegenler”, “mukarrebun”, “yakinlagmis olanlar”, olarak belirtilir.
Su halde bunlar cennet ehlinin seckinleri, yiice derecelere layik kisilerdir,

basta enbiya ve evliyadir.

(342) Eskiya ve Ashabu’s-Simal: Vakia, 56/41, Hakka, 69/25’e bakimiz. “Sol
taraf ehli, defterleri soldan verilenler” demektir. Bu terimleri, cok defa ya-
pildig1 gibi, gilinliik politikada kullarulan “sag” ve “sol” ile karistirmak,
Kuran-1 Kerim’i kendi reyine, kendi keyfine gore yorumlamak demek
olur ki agir sorumluluk gerektirir.

Buradaki “sol taraf ehli”nden maksat, ahiret aleminde defterleri soldan
verilecek olan cehennem ehlidir. Sekavet; saadetin karsitidir. Saki ve co-
gulu “eskiya”, kendi amelleri sonucu uhrevi saadetten yoksun kalan kotii
kisilerdir.®V

(343) Ashabu’l-Yemin: Ahiret saadetine nail olanlardir.” Burada, “enbiya
ve evliya” gibi seckin kisiler disindaki cennet ehli olarak alinmistir.®

(344) Nes'eteyn: Felsefede, esyanin mertebelerinden her birine nes’et de-
nir. Burada kastedilen diinya ve ahiret alemleridir.

(345) Aga Muhammed Riza Kumseci: 1888 /89'da vefat etmistir. Molla Sadra
Okulu'na mensuptur. Once Isfahan'da tahsil etmis, daha sonra Tahrana
giderek Sadr Medresesi'nde hikmet ve irfan okutmustur.

(346) Sugravi ve Kiibrevi: Mantikta, “Kiyas-1 Iktirani” ad1 verilen kiyas (ta-
sim) tiiriinde, ilk onciile (mukaddime) sugra (kiiciik 6nerme), ikincisine
kiibra (bliyiik 6nerme) denir.

(347) inna lillahi ve inna ileyhi racitin: bk. Bakara, 2/156: “O sabredenler ki,
onlar bir musibete ugradilar m1, ‘Biz Allah’a aidiz ve siiphesiz O’na doniiciiyiiz.”
derler.” Burada, kesinlikle ve sorumlulugu diistiniilmeksizin ileri siiriilen
goriis karsisinda hayret belirtmek igin kullanilmigtir.

(348) Muhammed ibn Marid: bk. N. (331).

1- Hid, 105 /108; Leyl, 15.
2- Vakia, 27; Hakka, 19, 25.
3- bk. Kamus-i Kur’an.
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(349) Vahid Behbehani: Usul-i Fikh'in ilerlemesinde katkisi olan 6nemli
bir bilgin olup 1790/1791 yillarinda vefat ettigi, Merhum Tabatabainin
“Sia Der Islam (Islam’da Sia)” adli eserinde® kayitlidur.

(350) Vera”: Giinahlardan ve giinah oldugu stiphesi bulunan nesne ve dav-
raniglardan kaginma demektir.

(351) Tavus-i Yemanti: bk. Sia Der Islam, Zuhur-i Irfan Der Islam (Islam’da

Irfan / Tasavvufun Zuhuru) bélimdi.

(352) imam Seccad: Seyyidu’s-Sitheda Imam Hiiseyin’in oglu, Ehlibeyt
Imamlari’min dordiincisiidiir. Cok secde ettigi igin “Imam Seccad”, cok
ibadet ettigi igin “Zeynelabidin” olarak adlandirilir. Kerbela Olay1'nda, za-
hiren hasta oldugu ve savasamadig}, aslinda imametin devami geregi do-
layist ile sehit edilmemis, hakk: teblige devam etmis, Hicret'in 95. yilinda
Abdiilmelik oglu Velid’in saltanati sirasinda zehirlenerek sehit edilmistir.

(353) Resulallah’in Oglu: Resul-i Ekrem’e (s.a.a), erkek cocugu yasamadi-
g1icin kafirler dil uzatip alay etmeye ciiret ediyorlardi. Allah onu “Kev-
ser” ile, yalniz soy bereketi ile degil, bu soydan gelecek olan veliler ile
de miijdeledi.? Her namazda kendileri icin dua edilen Al-i Muhammed
(s.a.a), Resul-i Ekrem’in (s.a.a) kiz1 Fatima’dan ve Emirii'l-Miiminin’den
devam etti. Bu sebeple Ehlibeyt Imamlari'na hitap edilirken boyle den-
mektedir.

(354) Safa Tepesi: Kur'an-1 Kerim’de Bakara Suresi'nin 158. ayetinde “Mer-
ve” ile birlikte zikredilen ve Hacc Merasimi'nde yeri olan Mekke tepesi
burada “Som kaya” anlamindadir. Safa ve Merve arasinda hizlica gidile-
rek “sa’y” yerine getirilir.

(355) Hagim ve Abdulmuttalib ogullari: Cenab-1 Abdiilmuttalib, Resul-i
Ekrem’in (s.a.a) babasinin babasi, dedesidir. Boylece, Abdiilmuttalibogul-
lar1, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) baba tarafinda yakinlar1 Hasimogullar1 (Beni
Hasim) olarak adlandirilmaktadir.

(356) Baki kabristani: Medine-i Miinevvere kabristanidir. (Cennetu’l-Baki)
Bircok ulu kisilerin ve bu arada Imam Hasan, Imam Zeynelabidin, Imam

1- Sia ve nakli ilimler boliimiinde.
2- Kevser Suresi.
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Muhammed Bakir ve imam Sadik’in miibarek kabirleri oradadir. Tiirbele-
ri, Vahhabilik fetvasi geregince yiktirilmistir.

(357) Cebrail: Cebrail (a.s) vahy getiren melektir.( Cibril de denir. Baz1
ayet-i kerimelerde Ruhu’l-Kudiis ve Ruhu’l-Emin olarak anilir.®

(358) Bu hadis-i serif, Kur’an-1 Kerim’in ilahi koruma altinda oldugu ha-
ber ve vaadini gormezlikten gelenlerin dikkatini ¢cekmelidir.

(359) Yahudiler, tahrif ettikleri Ahd-i Atiyk’de, onceleri 0rfi ve mecazi
bir terim olarak kendilerini Allah kabilesi (Hizbullah) anlaminda “Allah
ogullar1” (hasa) olarak adlandirdilar. Oysa Kur’an-1 Kerim’de buyuruldu-
gu gibi “hizbullah” denmeli idi. Daha sonra mecazi ifade gercek sayil-
d1 ve Yahudiler, Rabbul-Alemin’i tek baslarina benimsemeye kalkisarak
kendilerini Allah’in sevgilisi, Allah’1 da sadece “Israilogullar’’nin Allah'1”
saydilar. Oysa kanaatimce “Israil oglu” teriminde dahi baslangigta sadece
mecaz vardi. Yakub (a.s), “Israil” olarak adlandirildi ve boylece Ibrahim
(a.s) oglu Ishak oglu Israil soyundan gelen hak peygamberlere tabi olan
herkes “Israil oglu” olarak nitelendirildi. Daha sonra bu adlandirmadaki
mecaz da “Allah oglu” terimindeki gibi unutuldu ve “Israil oglu” deyimi
bir kavmin, bir irkin ad1 imis gibi alind1. Oysa boyle olsa idi, zenci Musevi
veya Hazar Tiirklerinden Musevi veya Bati iilkelerinde yasayan veya ora
kokenli olan bir¢ok Musevinin durumu agiklanamazd.

(360) Kiife: bk. Yukarida N. (320).

(361) Hasan Ibn Muse'l-Ve§§a’; Gélpmarh, Kufeli Hasan b. Ahyyl’l—Ve§§a’1
zikretmektedir.®

(362) Nuh’un (a.s) oglu hakkindaki ayet-i kerime: H(id, 11/46. Allah, pey-
gamberlerini bu gibi ayiplardan da korur. Su halde ayet-i kerime'nin,
Imam’in reddettigi sekli ile tefsiri esasen imkansiz sayilmalidir. (Resul-i
Ekrem’in (s.a.a) korundugu gibi.)

(363) Tl1ahi mesiyyet: Kur'an-1 Kerim’de irade ile yiiriime, yol alma anla-

minda “mesy” kelimesi vardir. “Ilahi mesiyyet” denince, mecazi anlam-

1- Bakara, 97-98; Tahrim, 4.
2- Nahl 102, Suara 193.
3- Siilik, 162, 427-428.
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da, Allah’in evren iizerindeki mutlak irade ve tasarrufu, ¢ekip cevirmesi,
yonetme ve yiiriitmesi anlasilir. Nitekim eski hukuk dilimizde de beseri

diizeyde ve mecazi anlamda “temsiyyet tasarrufu” terimi vardir.

(364) Esitlige iliskin Hadis-i Serif: Hucurat Suresi'nin 13. ayet-i kerimesi-
nin tefsiri mahiyetinde olan bu hadis-i serifden bagka ayn1 mealde daha
nice hadis-i serif vardir. Merhum Babanzade Ahmed Naim Bey, bunlar:

“Islam’da Da’va-i Kavmiyyet” adli eserinde nakletmektedir.

(365) Takva: Imam1 dolayisi ile kotii islerden kaginmak ve Allah’a tam bir
baghlik ile bagl olmak demektir. Anlam1 ve tanimi tizerinde daha fazla
durulmali, derhal ve diisiinmeksizin “korku” diye gevirtilmemelidir. Al-
lah katinda tek iistiinliik sebebinin “takva” olduguna iliskin ayet-i kerime®

metinde verilmektedir.

(366-367) Selman-1 Farisi: Selman-1 Muhammedi de denir. Iranli olup,
yakinda diinyay: sereflendirecek olan Son peygamberi (s.a.a) aramaya
koyulmus, Medine’ye gelerek bu mutluluga erismistir. Hakkinda Resul-i
Ekrem’in (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlari'nin bircok ovgiilii sozii vardir.
Resul-i Ekrem (s.a.a) “Selman bizden, Ehlibeyt'dendir” buyurmustur.
Hicret'in 36. senesinde Medayin’de vefat etmistir. Ashabin segkinlerin-
dendir.

(368) Bu inanis; ozellikle gegen ytiizyillarda, Merhum Seriati'nin deyimi
ile “Tegeyyii’-i Safevi”’nin hakim oldugu dénemlerde, Iran’dan birgok ce-
sedin Kerbela ve diger kutsal kentlere nakledilmesine sebep olmustur. Za-
limlerin Kerbela ziyaretine giderek sefaat ummasi tizerine bir sair Tiirkce

olarak soyle demistir:
O eskiya ki gedir (gidiyor) Kerbela ziyaretine
Nice devam edecek (dayanacak) Kerbeld'da Sah-1 sehit

Unutmayuptu (unutmamistir) Yezid’in cefasini hala

Goziin agup gorecek basi {iste hezar (bin) Yezid!

(369) Sedaid; giiclii, zorlu, sarsic1 olay ve durumlardir.

1- Hucurat 49 /13
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(370) Caglar boyu: Ayet-i kerimede “ahkaaba” ibaresi vardir. Tekili; “za-
man, zaman donemi”dir. Su halde bu ayet-i kerimede cehennemde ebedi,

sonsuz kalis degil, ¢cok uzun siire kalis beyan buyurulmaktadir.®)

(371) Cehennemden cikis: bk. Yukarida N. (370). Metinde Imam Sadik’tan
gelen rivayetlere deginildigi gibi, cchennemde edebiyen kalmay1p (teda-

visi tamamlandiktan sonra) ¢ikacak olanlara iligkin hadisler de vardir.

(372) Seyh Kuleyni: Daha o6nce de belirtildigi gibi; Ehlibeyt Mezhebi'nin
ilk 6nemli hadis kiilliyat: olan “Kafi”yi derleyen zattir.®

(373) Seyh Saduk ve Men La Yahzuruhu’l-Fakih: bk. Yukarida N. (304).

(374) Ebu Zer-i Gifari: Ad1 Cundeb Ibn Cunade’dir. Selman-1 Muhammedi
gibi® Ashabin en yiice derecelilerindendir. Resul-i Ekrem’den (s.a.a)
sonra Suriye civarinda beliren Islam’a aykir1 ve adalet ve esitlik dis1 uy-
gulamalara kars1 ¢ikmis, bu ylizden o dénemin en kotii “mahrumiyet
bolgesi” sayilan Rebze’ye stirtilmiis, Rebze’de bu koétii sartlar icinde oglu
Zer vefat etmistir.” Ardindan hanimi da vefat etmis, kiz1 ile kalmis, vefa-
t1 sirasinda oradan gegen bir topluluk -ki iclerinde Emirii'l-Miiminin’in
en seckin dostlarindan Malik’i Ester vardi- tarafindan namazi kilinarak
defnedilmistir:

(375) ibrahim oglu Ali: bk. Yukarida N. (331).

(376-377) Berzah Alemi: Berzah iki sey arasinda vasita veya ayirma aract
olan bolge veya nesnedir. bk. Rahman, 20; Mu’mintin, 100. Oliimden sonra
Ahiret Alemi'nin baslangicina kadar olan siireye denir. Berzah Alemi'ne
iliskin genis bilgi icin bk. Kamus-i Kur'an. Berzah Alemi'nde sefaat olup
olmadig1 ayrica diistintilmesi gereken bir konudur. (Sefaat konusunda an-

latilan riiyada, bu timidi verecek bir isaret vardz).

(378) Miitevatir: Biribirine bagh olmayan bircok kaynaktan aktarilan ve
dogrulugu kabul edilen haber.

1- Kargilagtiriniz: Kamus-i Kur’an.
2- bk. Yukarida N. (283).

3- bk. Yukarida N. 367-368.

4- Miinteha’l-Amal.
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(379) Mirac: Urfc, yiikselmek demektir. (Mearic, 4) Resul-i Ekrem’in (s.a.a)
Mekke’den, Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa’ya (Kudiis) ve oradan da
maddi ve manevi nice alemlerin seyrine iletildigi geceye, Mi'rac gecesi
denmektedir.®

(380) Halid (huld ve hultid): Ebedilik ve degismezlik anlami tasiyan bir
kelime olarak alindig gibi “gok uzun siire”, “ebedi imis duygusunu ve-
ren siire” bulundugu durumda kalic1 olan seylere de “halid” dendigi ileri
suiriiliir. Bu ylizden, cehennem azabinin “sonsuz” degil, gtinahkarim (has-
tanin) durumuna gore ¢ok cok uzun, ebedi duygusunu veren bir (tedavi)
siire(si) oldugu goriisiine meyledenler de vardir. HGd Suresi, 108. ayet-i
kerime’ye ve En’am Suresi, 128’e bakiniz. Yine bk. Yukarida N. (370) ve
(371) ile, M. ikbal’in “Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Kurulmas1” adli
eseri. Bu konuda Kamus-i Kur'an'da ¢ok genis bilgi vardir. Her seyin dog-

rusunu Allah bilir.

(381-382) bk. Yukarida N. (380) ve daha once cennet ve cehennemin dere-
celerine iliskin agiklamalar, “illiyyin” ve “siccin” bahisleri. Mukarreb(in
(sabikun) ve Ashab-1 Yemin farki.

(383) bk. Ibrahim Suresi/18'deki ayet-i kerime.

(384) Bu konuda yine bk. Yukarida N. (381) ve (382) ile orada yapilan atif-
lar ve 6zellikle Kamus-i Kur’an.

1- bk. Isra, 17 /1.
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