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AYETLERIN MEALI

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

1- Elif, Lam, Ra. (Bu,) Rablerinin izniyle insanlar1 karan-
liklardan aydinliga; (her seye) galip olanin ve (her igi) 6viilenin
yoluna c¢ikarman i¢in sana indirdigimiz bir kitaptir.

2- O Allah ki, goklerde olan her sey ve yerde olan her sey
O’nundur. Siddetli azaptan dolay: kafirlerin vay haline!

3- Onlar ki, diinya hayatini ahirete tercih ederler, Allah’in
yolundan alikoyarlar ve onu egrilik icinde (baska yollara sap-
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tiklar1 bir halde) isterler. Iste onlar, (haktan cok) uzak bir sa-
piklik icindedirler.

4- Biz her elgiyi ancak kendi kavminin dili ile gonderdik ki
onlara (Allah’in emirlerini) iyice aciklasin. Boylece Allah dile-
digini saptirir ve diledigini hidayete erdirir. O, mutlak galiptir
ve hikmet sahibidir.

5- Andolsun biz Musa’y1, “Kavmini karanliklardan aydin-
liga gikar ve onlara (6liim, kiyamet, gecmis kavimlerin basina
gelen felaketler gibi) Allah’in (iistiinltigini gosteren) giinleri-
ni hatirlat.” diye mucizelerimizle gonderdik. Kugkusuz bunda,
(belalara kars1) cok sabreden ve (nimetlere karsi) cok siikreden
herkes icin ayetler (ibret dolu niganeler) vardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Tefsirini sundugumuz bu yiice sure, Hz. Peygamber’e (s.a.a) inen
Kur’an’1 tanitmaktadir. Su agidan ki, Kur’an, Peygamber’in el¢iliginin
ayeti ve kanitidir, insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarir, onlar1 Aziz
ve Hamid olan yiice Allah’in dosdogru yoluna iletir. Aziz’dir, yani her
zaman galip olan ve asla yenilgiye ugratilmayandir; ganidir, zengindir,
insanlara ihtiyact olmayandir. Hamid’dir, yani fiilleri giizel olan ve in-
sanlara bol bol nimetler bahsedendir. Nimetleri bahseden de, zengin
ve fiilleri giizel olunca, kendilerine nimet bahsedilen kimselere, O’nun
cagrisina olumlu karsilik vermek, davetine uymak diiger. Ta ki O’nun
kendisine bahsettigi nimetlerle mutlu olabilsinler. Sonra O’nun 6fke-
sinden ve siddetli azabindan da kacinmalari gerekir. Ciinkii O, gii¢liidiir
ve kimseye ihtiyaci yoktur. Dolayisiyla onlardan miistagni olup, onla-
11 yok ederek yerlerine bagka bir toplulugu getirebilir. Nitekim nimet-
lerine karsi nankorliikk eden gegmis topluluklart da ortadan kaldirmas,
onlarin yerine baska topluluklar getirmisti. Ciinkii goklerde ve yerde
bulunan biitlin ayetler ve nisaneler sunu haykirmaktadirlar ki, biitiin ni-
metler Allah’indir ve O, izzetin, iistlinliiglin rabbi ve 6vgiiniin velisidir;
O’ndan bagka rab yoktur.

Bdylece sure bu mesajla son buluyor. Yiice Allah surenin son aye-
tinde sdyle buyuruyor: “Iste bu (suredeki a¢iklamalar), insanlar icin
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bir tebligdir. Ki onunla uyarilsinlar, Allah i tek ilah oldugunu bilsinler
ve akil sahipleri diisiintip 6giit alsinlar.”

Surenin giris kisminda yer alan “(Bu,) Rablerinin izniyle insanlart
karanliklardan aydinliga... ¢ikarman i¢in sana indirdigimiz bir kitap-
tir.” 1fadesini kastederek, “Bu sure, risaletin/el¢iligin ve kitabin ama-
cint aciklamaya yoneliktir.”® diyen miifessirlerin maksadi da, sanirim
bizim yaptigimiz bu degerlendirmeyle aynidir.

Ayetlerinin akisindan da anlasildigi gibi sure, Mekke doneminde
inmistir. Ibn Abbas ve Hasan’a nispet edilen bir goriise gore de, iki
ayeti harig, surenin tamami Mekke’de inmistir. S6z konusu iki ayet-
se Bedir Savasi’nda 6len miisriklerle ilgilidir: “Allah’in nimetini (ni-
metine siikretmeyi) nankorliikle degistirip toplumlarint helak yurduna
verlestirenleri (gegmis iimmetlerden ve senin timmetinden olan kiifiir
onderlerini) gormedin mi? Cehenneme (yerlestirenleri)? Ve o ne kotii
bir yerlesmedir!” [28-29. ayetler] Ancak ileride, bu iki ayetin s6z konusu
olaya yonelik isaretinin sanildig1 kadar da belirgin ve acik olmadigini
gozler Oniine serecegiz.

1) Elif, Lam, Ra. (Bu,) Rablerinin izniyle insanlar: karanlik-
lardan aydinliga... cikarman icin sana indirdigimiz bir kitaptir.

Yani bu, sana indirdigimiz bir kitaptir. Dolayisiyla “kitabun enzel-
nahu ileyke” ifadesi, hazfedilmis bir miibtedanin (“haza” kelimesinin)
haberidir. Ayetin akisindan bunu anliyoruz. Bunun aksini sdyleyenler
de olmustur.

“Insanlart karanliklardan aydinliga ¢ikarman icin” ifadesinin aki-
sindan anlasildig1 kadariyla, ifadenin orijinalindeki “nas” kelimesiyle
genel olarak biitiin insanlarin kastedildigini, sadece Peygamberimizin
(s.a.a) soydaslarinin veya ona iman edenlerin kastedilmedigini gosteri-
yor. Ciinkii ifadenin anlamin1 sinirlandirmay1 gerektirecek 1a4fz1 bir kayit
s0z konusu degildir. Kald1 ki, Kur’an-1 Kerim Peygamberimizin (s.a.a)
risaletinin genel olarak biitiin insanlara yonelik oldugunu acik bir sekil-
de ifade etmektedir: “Alemlere uyarici olsun diye.” (Furkan, 1), “Onunla
sizi ve ulastigi herkesi uyarayim.” (En’am, 19), “De ki: Ey insanlar, ben
Allah’in hepinize gonderdigi el¢isiyim.” (A’raf, 158) Bu arada Yahudile-

1- [Menhecu’s-Sadikin, ¢. 5, s. 122.]
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ri ve genel olarak biitiin Ehlikitab’1 imana davet eden agik ayetleri de
buna o6rnek gosterebiliriz. Sonra Peygamberimizin (s.a.a) onlar1 iman
etmeye davet etmedeki davranisi, iclerinden Abdullah b. Selam, Sel-
man, Bilal ve Sitheyb gibi bir¢ok insanin imanin1 kabul etmesi de, bu
s0zlimiiziin, yani Peygamberimizin (s.a.a) risaletinin evrensel bir risalet
oldugunun kanitidir.

Kald1 ki, surenin sonunda, “Iste bu (suredeki aciklamalar), insan-
lar igin bir tebligdir. Ki onunla uyarilsinlar, Allah’in tek ilah oldugunu
bilsinler ve akil sahipleri diistintip ogiit alsinlar.” seklinde bir ifade yer
aliyor. Boylece bu ifadeyle surenin basinda yer alan ifadeye karsilik
verilmis oluyor. Bu da gdosteriyor ki, “nas=insanlar’dan maksat, fiilen
karanliklardan aydinliga ¢ikarilmis bulunan miiminlerden daha genel
olmak {izere biitiin insanlardir.

Ayette karanliklardan aydinlhiga ¢ikarma eylemi, Peygamberimize
(s.a.a) nispet edilmistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.a) karanliklardan ay-
dinliga ¢ikmanin zahiri sebeplerinden biridir ve ¢agrisina aracisiz (kendi
donemindeki insanlar gibi) veya aracili (sonraki donemlerdeki insanlar
gibi) iman edenlerin imanlar1 sonunda gelip ona dayanir. Bunun boyle
olmast ile, “Sen sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledi-
gini hidayete erdirir.” (Kasas, 56) ayeti arasinda bir ¢eliski yoktur. Clinkii
bu ayette, sadece Peygamberimizin (s.a.a) insanlarin hidayete ermeleri
hususunda temel ve bagimsiz bir etkinlige sahip olusu olumsuzlaniyor
ve mutlak olarak hi¢ kimseyi higbir sekilde hidayete erdiremeyecegi,
Allah’n izniyle insanlarin hidayete ermelerine araci bile olamayacagi
anlatilmiyor. Bunun kanit1, “Siiphesiz ki sen, dogru bir yolu gostermek-
tesin.” (Sira, 52) Iste bu nedenle tefsirini sundugumuz ayette, “ctkarman
icin” ifadesi, “Rablerinin izni” ifadesiyle kayitlandirilmistir.

Karanliklar ve aydinliktan maksat ise, sapiklik ve hidayettir. Nite-
kim Kur’an’in bir¢ok yerinde hidayet, aydinlik; sapiklik ise, karanlik
olarak nitelendirilmistir. Bu arada ayette dikkati ¢eken bir husus, ka-
ranliklarin ¢ogul, buna karsilik aydinligin tekil olarak kullanilmis ol-
masidir. Bunun sebebi sudur: Hidayet haktandir; hak ise, tektir; clizleri
ile misdaklar1 (nesnel parcalar1) arasinda degisiklik, farklilik ve ¢cokluk
yoktur. Sapiklik ise bundan tamamen farklidir. Cilinkii sapiklik hevaya
(nefsin arzusuna) uymanin bir iiriinlidiir. Hevalar (nefsani arzular) ise
farklilik gosterir, degiskendir, birbirini tutmaz. Hevalar arasinda bir-
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lik ve ahenk olmaz. Ciizleri ve misdaklar1 arasinda uyum ve ortiisme
diye bir sey yoktur. Yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: “Iste be-
nim dogru yolum budur; ona uyun, baska yollara uymaywn; sonra sizi
O ’nun yolundan aywrir. Korunasiniz diye O size bunlari tavsiye etti.”
(En’am, 153)

“Li-tuhrice’n-nas=insanlar1 ¢ikarman i¢in” ifadesinin basindaki
“lam” edat1, “nas”dan maksadin biitiin insanlar oldugunu esas aldigi-
mizda amag ve gaye bildirme anlamindadir. Nitekim ayetin zahiri bunu
gostermektedir. Yoksa bu edat burada, akibet ve sonug¢ bildirme anla-
minda degildir. Oyle olsaydu, biitiin insanlarin miimin olmalar1 gerekir-
di. Ancak pratik hayat bunun aksini gostermektedir.

Bazilar1 buna soyle itiraz etmislerdir: Allah’in insanlar1 karanlik-
lardan aydinlhiga ¢ikarmasi, onlart mutluluga ve olgunluga ulastirmasi
seklinde belirginlesen ilahi egitim ve terbiye, ilahl bagisin genel ol-
masina karsin 6zel bir hazirlik ve yetenek sahibi olma sartina baglidir.
Dolayisiyla genel olmasina binaen, s6z konusu akibetin miimkiin olan
miktari, ancak pratikte gerceklesen bu miktardir. [ Yani ilahi terbiye, her
ne kadar biitiin insanlarin hidayete ermesine yoneliktir, dolayisiyla is-
tenen sonug herkesi kapsayacak nitelikte geneldir; ancak bunun da bazi
sartlar1 vardir; sartlar ise sadece bir kesimin karanliklardan aydinliga
cikmasini gerektirebilir, herkesin degil. ]

Buna verecek cevabimiz sudur: Bu s6ziin kendisi, ayetin basindaki
“lam” edatinin akibet bildirme amacina yonelik olmasinin, ayetin za-
hirine aykir1 oldugunu itiraf etmektir. Clinkii bunlarin séylediklerinin
gergeklesmesi i¢in, ayette gecen “insanlar” ifadesinin “kabiliyetliler”
niteligiyle kayitlandirilmis olmas1 gerekir. Ancak sunu bilmek gerekir
ki, s6z konusu amag, tesrii/yasama nitelikli bir amagtir ve anlam1 da
sudur: Bu hiikmiin kastedilen bir amaci1 vardir ve bu amag, ondan sonra
belirginlesen maslahattir. Ciinkii yiice Allah insanlari, kendilerini af-
fetmeye, onlar1 imana ve salih amele iletmeye davet ediyor. Amaci ise
bununla onlar1 mutlu etmek ve cennete gotiirmektir. Yine Rablerinin
izniyle insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarmak i¢in elgiler gonde-
riyor ve kitaplar indiriyor. Insanlara y&nelttigi emir ve yasaklarla da
onlar1 arindirmay1, seytanin onlara bulastirdig pisligi gidermeyi amag-
liyor. Buna isaret eden bir¢ok ayet vardir; o ayetleri burada sunmanin
geregi yoktur. Ayrica bununla ilgili rivayetlerin sayis1 bini agmaktadir.

O https://t.me/caferilikcom



L e —————— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

Mesela yiice Allah soyle buyurmustur: “Biz, anlayip diisiinmeniz
icin onu Arapga bir Kur’an kildik.” (Zuhruf, 3) Bir diger ayette de sOyle
buyurmustur: “Biz her el¢iyi ancak kendi kavminin dili ile génderdik
ki onlara (Allah’in emirlerini) iyice agiklasin. Boylece Allah diledigini
saptirwr ve diledigini hidayete erdirir.” (ibrahim, 4) Bundan da anlasiliyor
ki, Allah’in kitabinda agikladig1 hususlar ve elgisi araciligiyla acikliga
kavusturulan meseleler, bizim agimizdan gérmemezlikten gelinemeyen
kesin kanitlar konumundadir. S6zgelimi biz, “O, giinahlarinizdan bir
kismint bagislamak... igin sizi ¢agiryyor.” (Ibrahim, 10) ayetinden ancak
sunu anliyoruz: Davetin gayesi, davet edilenlerin bagislanmasidir. Ayni
sekilde bir efendinin kdlesine veya bir amirin memuruna, “Bana su ge-
tir iceyim” veya “Bana yemek getir yiyeyim” veya “Avret yerlerini ort-
mesi i¢in falancayi giydir” demesi, tamamen i¢gmenin, yemenin ve avret
yerlerini drtmenin, onun verdigi emirlerin amaclar1 olduklarimi gosterir.
Bunun gibi yiice Allah’1in da indirdigi hiikiimlerle ve koydugu yasalarla
giittiigii birtakim amaclar1 ve hedefleri vardir.

Kuskusuz Allah, yoksulluktan ve bagkasina muhta¢ olmaktan mii-
nezzehtir, eksiklerden ve ayiplardan beridir. Nitekim bu hususta soy-
le buyurmustur: “Siiphesiz Allah, dlemlerden miistagnidir.” (Ankebit,
6), “Rabbin zengindir (hi¢chir seye ihtiyaci yoktur), rahmet sahibidir.”
(En’am, 133), “Ey insanlar! Allah’a muhta¢ olanlar sizsiniz. Zengin
olan ancak Allah tir.” (Faur,15) Bunlar gosteriyor ki, Allah her seyden
mistagnidir, bu amaglarin hi¢birinden bir ¢ikar elde etmez. Fiilleri de
bos ve sagma fiiller olmadiklar1 i¢in amagsiz degildir. Nasil olsun ki?
O, kendini hikmet sahibi olarak nitelemistir. Hikmet sahibi olan bir
kimse de abes ve anlamsiz isler yapmaz. Ayrica yiice Allah Kur’an’da
acik bir sekilde fiillerinin anlamsiz, bos isler olmasini olumsuzlamaistir:
“Sizi sadece bogs yere yarattigimizi mi sandiniz? ” (Miimintn, 115) Su da
bir gercektir ki, insanlik aleminde kemalin tamamlanmasini saglayan
emir ve yasaklar, sonucta insanin yaratilis olgusunun tamamlanmasini
da saglamaktadirlar.

Buna gore yiice Allah’in, hem yaratmada, hem de emretmede bir-
takim hedef ve amaclart vardir. Bizim, yaptigimiz eylemlerin amac-
larinin gergeklesmesiyle eksikliklerimizi giderip kemale ermemiz gibi
Yiice Allah, yaptiklarinin amaclarinin gerceklesmesiyle kemale ermez;
ayn1 zamanda fiillerinin amaglarindan etkilenmez de. Diger bir ifadey-
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le, fiilin sagladig1 yararin bizim {lizerimizde etkisi olmasit ve bu yarari
kavramamiz bizi, onu islemeye ve o fiili yapmamaktansa yapmayi ter-
cih etmeye yoneltmesi gibi hikmet ve yararlarin Allah {izerinde etkisi
olmaz. Ciinkii yilice Allah, her seye iistiin gelendir, kars1 konulmaz giice
sahiptir; hi¢bir giic O’na iistiin gelemez ve galiptir, kesinlikle alt edi-
lemez. Her seye sahiptir ve hicbir sey O’na sahip degildir. Her seye
hiikmeder ve higbir sey O’nu hiikmii altina alamaz. Miilkiinde O’nun
ortagi yoktur. Acizlikten &tiirii herhangi bir velisi de yoktur. Higbir akil
O’nu etkisi altina alamaz; tersine akillar1 aklettigi her seye ileten O’dur.
Herhangi bir maslahat (yarar) O’nu bir fiili islemeye veya herhangi bir
mefsede (zarar) da O’nu bir fiili terk etmeye zorlayamaz. Bilakis Allah
onlar1 gerektirdikleri hedeflerine yoneltir.

Su hélde, amag ve yarar O’nun fiilinin gerceklesmesiyle giindeme
gelir. Yani Allah’in fiilleri bir maslahat ve faydaya dayanir. Fakat bu
fayda O’nun zat1 iizerinde baski kuramaz ve O’nu bir fiili islemeye
zorlayamaz. Mesela ylice Allah, bir seyi yaratip ona “Ol” dediginde ve
o da sozgelimi “Zeyd” oluverse, akil objeler diinyasinda belirginlesen
bu varliktan hareketle, “Bu, Allah’in yaratmasi, Zeyd’i var etmesidir”
sonucunu ¢ikarir ve Zeyd’in var olmasinin Allah’in var etmesine da-
yandigina hiitkmeder. Sonra akil, Allah’mn isaret ettigimiz yiice sifat-
larindan hareketle bunun da O’nun fiillerinden oldugu, kastedilen bir
yarar i¢erdigi sonucunu ¢ikarir ve suna hiikkmeder: Fiilin gercekles-
mesi, onun herhangi bir maslahat ve yarar icermesine, bir maslahata
dayanmasina baghdir.

Yiice Allah’n, fiillerinin bir hikmeti ve yarar1 kapsadigina ve birta-
kim amagclara bagli olduguna iliskin sozleri lizerinde durup diistindiigii-
miiz zaman bunlar1 anliyoruz. Buradan hareketle su sonu elde ediyoruz
ki, ylice Allah’1n fiillerinin amaglar1 vardir; fakat bu amaclar O’nunla
degil, yarattiklariyla ilgilidir.

Bunu o6zetle sdyle agiklayabiliriz: Yiice Allah’in fiilleriyle ilgili
olarak 6ngordiigli amag, bizim kendi fiillerimizle ilgili olarak 6ngdr-
diiglimiiz amaglardan iki agidan farklidir: Birincisi: Yiice Allah, fiille-
rinin amaglariin ve o fillerin gayelerinin ger¢eklesmesiyle hasa, kendi
eksikliklerini gidermis olmaz. Fakat biling ve irade sahibi biz insanlar
ile diger canlilarda durum bunun tam tersindedir [isledigimiz fiillerin
amaclarinin gergeklesmesiyle birlikte birtakim eksikliklerimizi gider-
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mis oluruz.] ikincisi: Bir fiilin faydali ve zararli olmasi, Allah’1 o fiili
yapmaya veya yapmamaya zorlayamaz; ama bizi zorlar.

“Allah’m fiilleri amaglarla illetli midir [bir isi yapmasinin sebebi,
o isteki gaye midir]? Su anlamda ki, yiice Allah, fiilinin kapsadig1 ger-
cek yararin etkisi altinda midir? Oyle ki bu yarar O’nu, fiili islemeyi,
fiili islememeye tercih etmeye zorlar ve boyle olmadiginda, o fiili asla
islemez mi? Yoksa fiillerini islerken herhangi bir amag gézetmez, hig-
bir amaca yonelik olmadan rastgele tezahiir eden bir iradenin etkisiyle
Olciisiizce mi fiil islemektedir?” seklindeki Esarilerle Mutezile mezhe-
bine mensup bilginler arasinda 6teden beri siiriip gelen tartigmalara ge-
lince; bu tartisma her iki tarafi da olumlu bir sonuca ulastirmaz. Aksine
kusatici, isabetli goriis ve hak her iki ekoliin de goriislerinin disindadir.
O da, bu ikisinin ortasindaki bir durumdur. Daha 6nce bu hususa isa-
ret etmistik. Umut ediyorum ki kitabimizin ilerleyen béliimlerinde bu
konuya ayr1 bir boliim ayirir ve ingaallah akli, nakli kanitlar desteginde
isabetli goriisii ortaya koyariz.

Tefsirini sundugumuz ayette yer alan “Rablerinin izniyle” ifade-
sinde, birinci tekil sahistan iiglincii tekil sahsa gecis yapilmistir. Iltifat
sanatinin bu 6rnegi ince bir mesaj igermektedir. Amagc, bu gegisi firsat
bilerek Allah’1in rububiyet sifatina vurgu yapmak ve Allah’in, kendisine
birtakim ortaklar kosan su miisriklerin Rabbi oldugunu hatirlatmaktir.
Ciinkii, dogrudan muhatap alinan Peygamberimiz (s.a.a) ise de, hitap
gercekte onlara yoneliktir.

Bu ifadeye yer verilmesinin bir diger sebebi de, surenin hemen giris
kisminda isaret edilen bu niteligin, surenin genelinde tevhid-i rububi/
rabligin tekligi ile ilgili olarak sunulan kanitlara bir baslangi¢ olmasi da
hedeflenmistir.

1-2) ...(her seye) galip olanin ve (her isi) 6viilenin yoluna... O
Allah ki, goklerde olan her sey ve yerde olan her sey O’nundur.

Ayetin orijinalindeki “Aziz” kelimesinin kokii olan “izzet” ke-
limesi, zilletin/algakhigm karsitidir. Ragip Isfahani, el-Miifredat adli
eserinde der ki: “Izzet; insanin yenilmesini, alt edilmesini engelleyen
bir durumdur. Bu kelime, Araplarin, ‘arzun azizun=sert yer’ deyisinden
tiiremistir. Yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: ‘Onlarin yaninda
mi izzet arryorlar? Dogrusu izzet biitiin olarak Allah’indir.” [Nisa, 139]
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‘Teazzeze’l-lehmu=Et simsiki ve sert oldu.’ Sanki elde edilmesi zor sert
bir yerde olugsmus gibi.” (Alint1 burada sona erdi.)

O halde aziz (iistiin) kimsenin izzeti, erigsilmesi ve ulagilmasi gii¢
olmasindan ileri geliyor. Kavmin azizi de, bagkalarina iistiin oldugu
ve kendisine iistlinliik kurulmadigi i¢in bu ismi almistir. Ciinkii o, bir
kimsenin engellenmeden ve alt edilmeden ulasamayacagi bir makama
sahiptir. Az bulunan seylere de, elde edilmeleri gii¢ olmasi hasebiyle
“aziz” denir. Zor anlaminda da kullanmilir. Ciinkii boyle bir seyin elde
edilmesi insana agir ve mesakkatli gelir. Yiice Allah sdyle buyurmus-
tur: “Azizun aleyhi ma anittum=Sikintiniz ona agwr gelir.” (Tevbe, 128),
“Ve azzeni fi’l-hitab=Tartismada beni yendi.” (Sad, 23) Bazilarinin da
tefsir ettikleri gibi, yani beni alt etti.

Yiice Allah da azizdir; su anlamda ki O, hi¢bir seyin higbir agidan
kendisine lstlin olmadig zattir ve O, her seye her acidan iistiindiir. Bu
nedenledir ki, izzet/tstilinliik sadece Allah’a 6zgii kilinmig ve O’nun di-
sinda hi¢ kimse O’ndan bagimsiz olarak bdyle bir nitelige sahip degil-
dir. O’nun digindakiler iistiinliigii ancak O’nun kazandirmasi ve izniyle
elde edebilirler. Yiice Allah bu hususta soyle buyurmustur: “Onlarin
yaminda mi izzet (gii¢ ve seref) artyorlar? Dogrusu izzet biitiin olarak
Allah indwr. (Nisa, 139), “Kim izzet istiyor ise, bilsin ki, izzet biitiin olarak
Allah indwr.” (Fatir, 10)

Yine ayetin orijinalinde gegen “Hamid” kelimesi, “hamd” kelime-
sinin meful anlaminda “feil” kalibina uyarlanmis seklidir. Hamd ise,
istege bagl olarak giizel olan bir seyi 6vmek demektir. Biitiin giizellik-
ler sonugta Allah’a gelip dayandiklarina gore, biitiin 6vgiiler de Allah’a
yoneliktir. “ Hamd, dlemlerin Rabbi Allah’a ozgiidiir.” (Fatiha, 2) Bu
kelimenin anlamiyla ilgili olarak aktarilan goriislerin en ilging olani1 hig
kuskusuz, ileride deginecegimiz gibi, Imam Razi nin, “Hamid kelime-
sinin anlami, alim ve zengindir.” seklinde yorumudur.

“Ila swrati’l-Azizi’l-Hamid=(her seye) iistiin olan ve (her isi) 6vii-
lenin yoluna” ifadesi, “niir-aydinliga” ifadesinden bedeldir. Allah bir
onceki aciklamadan sonra bununla, Peygamberi’ne (s.a.a) indirdigi
kitabin nereye ulagtirdigini agikliyor. Bu amagla once, kitabin bir ay-
dinlik oldugunu, onunla hak ile batilin, hayir ile serrin ve mutluluk ile
bedbahtligin birbirinden ayrildigin1 vurguluyor. Sonra da onun apagik
bir yol oldugunu, o yolda yiiriiyenleri bir arada topladigini ve her seye
iistiin gelen ve her isi 6viilen Allah’a dogru gotiirdiiglinii ifade ediyor.
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Bu iki ulu sifatin, yani “Aziz” ve “Hamid” sifatlarinin bu bag-
lamda zikredilmesi; bunlarin, aslinda surenin genelinde ele alinacak
konularin girisi ve baglangici konumunda olmalar1 sebebiyledir. SOy-
le ki, suredeki agiklamalarin ana ekseni, insanlara su hususlarin ha-
tirlatilmasidir: Yiice Allah rububiyetinin geregi olarak onlara biiyiik
nimetler bahsetmistir. Sonra elgileri araciligiyla onlar1 siikretmek ve
nankdrliik etmemekle gorevlendirmistir. Bu elgilere de, iman etmele-
ri durumunda onlar1 cennete koyacagi, inkar etmeleri durumunda ise,
onlardan 6¢ alacagi, onlar1 bedbahtlik ve azap yurduna siiriikleyecegi
vaadinde bulunmustur. O halde bu ayetlere muhatap olanlarin Rab-
lerinden korkmalari, O’nun emrine aykiri davranmaktan sakinmala-
r1, nimetlerine karst nankorliik etmekten kacinmalar1 gerekir. Clinkii
izzet ve lstiinliik biitiin olarak O’nundur. Hi¢ kimse, O’nun azabinin
kendisine ilisgmesine, azabinin lizerine inmesine engel olamaz. Yine O,
oviilendir; miiminleri 6diillendirmesinden ve kafirleri de azaba garptir-
masindan dolay1 yerilmez. Hi¢ kimse, O’nu kullarina bahsettigi sayisiz
nimetlerden dolay1 da yeremez.

O halde, tefsirini sunmak iizere oldugumuz bu surede agiklamala-
rin biiyiik bir kismi, Allah’1n ii¢ sifati baglaminda sunuluyor: Allah’in
rububiyette (rablik makamu itibariyle) tekligi, biitiin izzet ve istiinlii-
giin O’na ait oldugu ve biitiin islerinde dviilen oldugu. Oyleyse Allah’in
mutlak tstiinliigiinden korkmak, O’na siikretmek, O’nun vaat ettikleri-
ne glivenmek, rabliginin ayetleri ve belirtilerini siirekli olarak hatirda
tutmak gerekir.

Ruhu’l-Maani adli eserde Ebu Hayyan’dan sdyle nakledilir: “Ayet-
te bu iki sifata yer verilmesinin altinda su incelik yatiyor: Bagta Allah’in
kitab1 indirmesinden ve insanlari O’nun izniyle karanliklardan aydinli-
ga ¢ikarmasindan soz edilince, ardindan bu iki sifatin, yani baskasinin
indirmeye gii¢ yetiremeyecegi bunun gibi bastan sona mucize olan bir
kitab1 indirme giicline ve galibiyetine sahip olmay1 da igeren izzet si-
fat1 ile en biiyiik nimet olan insanlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikarma
baglaminda hamd sifatinin zikredilmesi uygun diismektedir. Bu ac¢idan
bakinca, ayette gozlemlenen bazi ifadelerin 6ne alinmasi ve bazilarinin
da ertelenmesi hususu anlasilmis oluyor.”®

1- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 181.]
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Ne var ki, bu yorum kesinlikle ayetlerin akigina yabancidir. Biiyiik
bir ihtimalle bu yorum, yiice Allah’in Kur’an’a iliskin tanimlamasini
igeren su ayetten cikarsanmistir: “O, egsiz bir kitaptir. Ona oniinden
de, ardindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi, ¢ok oviilen Allah ta-
rafindan indirilmistir.” (Fussilet, 42) Fakat bizim {izerinde durdugumuz
ayetten boyle bir anlam ¢ikarmak miimkiin degildir.

Imam Razi ise, bu ayetle ilgili olarak tefsirinde sunlar1 sdyliiyor
“Aziz sifatinin Hamid sifatindan 6nce zikredilmesinin sebebi sudur: Al-
lah’la ilgili olarak dogru olan, dncelikle O’nun her seye kadir oldugu-
nu, sonra her seyi bildigini, sonra zengin olup higbir seye ihtiyacinin
olmadiginmi bilmektir. Aziz de, gli¢lii ve kadir demektir. Hamid ise, alim
ve zengin demektir. Allah’1n kadir oldugunu bilmek, O’nun her seyi bi-
len ve her seyden miistagni oldugunu bilmekten 6nce geldigine gore de,
Aziz sifatinin Hamid sifatindan 6nce zikredilmesi kaginilmaz olmustur.”®
Ancak Razi’nin bu so6zleri tek kelimeyle anlamsiz ve dlgiisiizcedir.

Diger baz1 miifessirlerin agsagidaki degerlendirmeleri dlgiisiizliikte,
sagmalikta ondan asag1 kalmaz: “Aziz sifatinin Hamid sifatindan dnce
zikredilmesi ile selbi (olumsuzlayici) sifatlarin dnceliklilikleri gozetil-
mistir. Nitekim alimlerin su goriisii bu hususu bildirmektedir: Tahliye
(bosaltmak), tehliyeden (siislemeden) evladir. Ciinkii daha once de zik-
redildigi gibi izzet, hamdin aksine selbi bir sifattir.”®

Ozellikle bu iki sifatin zikredilmis olmasiyla ilgili olarak yapilan
aciklamalardan biri de, bunun sézii edilen bu dosdogru yolu izleme-
ye yonelik bir tesvik niteliginde oldugudur. Ciinkii bu, Aziz (listiin) ve
Hamid (6viilen) Allah’in yoludur. Bu yolu izleyen aziz olur, bu yolda
ylirliyen 6vgiiye deger nitelikler kazanir.® Bu yorum, ifadenin ayrintilt
sonuglarindan biri olmaya daha uygundur, ifadenin asil etkeni degil.
[fadenin yorumu, bizim yaptigimiz degerlendirmedir.

“O Allah ki, goklerde olan her sey ve yerde olan her gsey O 'nundur.”
ifadesi, Aziz ve Hamid sifatlarina iligkin bir aciklama mahiyetindedir.
Goklerde ve yerde olanlardan maksat, evrende bulunan her seydir. Do-
layisiyla evren gokleri ve yeri kapsadigi gibi, bu ikisinde bulunan sey-

1- [el-Kebir, c. 19, s. 75.]
2- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 182.]
3- [Menhecu’s-Sadikin, ¢. 5, s. 122.]
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leri de kapsar. Buna gore, yiice Allah sahip olmanin ger¢ek anlamiyla
ve her agidan her seyin sahibi ve malikidir.

Bu ifadede, ylice Allah’in Aziz ve Hamid olusuna yonelik kanita
isaret ediliyor. Clinkii ylice Allah hakki sozleriyle gerceklestiriyor ve
biitlin kanitlarin kanitsalligini sonuca ulastiriyor olsa da, kullariyla ko-
nusmasinda onlarin fitratlar1 dogrultusunda hareket eder. Soyle ki: Ulu
Allah malikligin ger¢ek anlamiyla biitiin yaratmaya ve biitiin emre ma-
lik olduguna gore, O, her iistiinliigiin maliki ve her galibiyetin sahibidir.
Dolayisiyla her iistlinliik ancak O’ndandir ve her galibiyet O’nundur. O
halde O Aziz’dir; istedigi seyle ilgili olarak istedigi tasarrufta buluna-
bilir. Her tasarrufu da sadece ovgliyli hak eder ve kesinlikle yerilmez.
Ciinkii bir tasarruf, ancak tasarrufta bulunanin aklen, ser’an ve orfen
yetkisiz olmasi, yapilan tasarrufa malik olmamasi1 durumunda yerilir.
Aklin, seriatin veya orfiin Allah’a nispet ettigi her tasarrufun ise, Allah
sahibi, maliki ve yetkilisidir. O halde Allah, fiilleri 6viilen Hamid’dir.

Siddetli azaptan dolay1 kafirlerin vay haline!

Bu ifade, Allah’1in davetini reddedenlere ve nimetini inkar edenlere
kars1 Aziz sifatinin gerektirdigi Uistiinligii agiklamaya yoneliktir.

3) Onlar ki, diilnya hayatini ahirete tercih ederler, Allah’in
yolundan alikoyarlar ve onu egrilik icinde (baska yollara sap-
tiklar1 bir halde) isterler. iste onlar, uzak (koyu) bir sapiklik
icindedirler.

Ragip Isfahani, el-Miifredat adl1 eserinde der ki: “Yiice Allah’in,
‘Eger kiifrii imana tercih ediyorlarsa...’ [Tevbe, 23] ifadesi, eger kiifrii
imandan One gecirip tercih ediyorlarsa, demektir. [Ayetin orijinalin-
deki ‘istehabbd’ fiilin kokii olan] ‘Istihbab’ kelimesi, insanin bir seyi
sevmeyi yeglemesi anlamindadir. ‘Ala” harf-i cerriyle gecisli kilinmasi
ise, tercih etme anlamini gerektirir: ‘Ve emma Semudu fe-hedeynahum
festehebu’l-ama ale’lhuda=Semud’a gelince; onlara dogru yolu gos-
terdik, ama onlar korliigii dogru yola tercih ettiler.’ [Fussilet, 17] ayeti de
bu anlamdadir.” (Alint1 sona erdi.)

Diinyanin ahirete tercih edilmesinin anlami, ahiretin tamamiyle
terk edilip diinyanin se¢ilmesidir. Bunun karsit1 olan tavir ise, ahiretin
diinya karsisinda tercih edilip secilmesidir. Calismalarin ve ¢abalarin
amacinin ahiret olarak dngdriilmesi ve diinya hayatinin ahirete iligkin
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bir araci, bir 6n hazirlik gibi algilanmasi ve bununla ahiretin elde edil-
meye ¢alisilmasi yani. Diinyanin biisbiitiin terk edilip tamamen ahire-
tin se¢ilmesi ise, ger¢cek anlamda miimkiin olmamasinin yaninda, ahi-
ret diizeninin bozulmasi1 anlamina gelir, neticede ahiretin terki seklinde
bir tavir olarak belirginlesir. Ciinkii diinya hayati, bir noktada kesilen
bir hayattir; ahiret hayati ise siireklidir; diinya hayatinda ¢aligilarak bu
siirekli hayatta mutlu olmanin yollar1 aranir. Dolayisiyla ahireti segen
ve onun varligini kabul eden bir kimse, diinyay1 da ahiretin bir mukad-
dimesi, 6n hazirlig1 olmasi hasebiyle kabul etmek durumundadir. Ama
diinyay1 tercih eden ve onu hareketlerinin amaci olarak goren insanin,
ahireti temelden olumsuzlamasi gerekir. Cilinkii ahiret kabul edilecek-
se, ancak biitiin ¢calismalarin amaci olarak kabul edilir. Amag¢ olarak
kabul edilmedigi zaman da olumsuzlanmis, temelden kabul edilmemis
olur. O halde, insanin 6niinde iki yol vardir: Ya ahireti diinyaya tercih
edecek, ahireti ¢caligmalarinin amaci olarak dngorecek ve diinyay1 da
ahiretin bir 6n hazirlig1 gibi algilayacak, ya da diinyay1 ahirete tercih
edecek, diinyay1 ¢aligmalarinin amaci olarak kabul edip ahireti temel-
den olumsuzlayacaktir.

Bunun izahi sdyledir: Insanin biitiin amaci, mutlu bir hayat yasa-
maktir. Mutlu bir hayata yonelik sevgisi de fitridir. Bu gercegi, 6nceki
boliimlerde ¢esitli kereler acikladik. Hayatla ilgili Allah’in kitabinin
ortaya koydugu ger¢ek, onun siirekli oldugu ve 6liimle kesintiye ug-
ramadig1 yoniindedir. O halde, araya 6liimiin girmesiyle birlikte, hayat
kacginilmaz olarak iki kisma ayriliyor: Oliimle smirli diinya hayat: ve
oliimden sonraki ahiret hayati. Ahiret hayatinin mutlulugu ve mutsuz-
lugu diinya hayatina ve insanin diinyadayken isledigi iyi ve kotli amel-
lerine baglidir, onlarm bir uzantisidir. insan, fitraten yasamay1 sevdigi
icin de bu amelleri islemek zorundadir.

Iste bu ameller, yani insanin diinya hayatinda takva veya giinah,
iyilik veya kotiiliikk kazanmasina neden olan hayat tarzlar1 Allah’in ki-
tabinda din ve yol olarak isimlendirilir. Dolayisiyla insanin giizel veya
kotii bir hayat tarzi, hak veya batil bir din izlemesi ka¢inilmazdir.

Her varlik tiirtinii kendi mutluluguna ve kemaline iletmek, -ki in-
san tiirtiniin kemal ve mutlulugunun bir geregi de toplumsal bir hayat
yasamasi ve hayatin kurallarina uymasidir- Allah’in yiirtirliikteki yasa-
larindan biri oldugu i¢in, ylice Allah insan i¢in yaratiliginin esasi kildigi
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fitrat1 dogrultusunda hayat sistemi olacak bir seriat (ilahi diizen) belir-
lemistir. Bu ise insanin izlemesi gereken Allah’in yolu ve benimsemesi
gereken dinidir. Eger insan rububiyet makaminin kendisi i¢in belirle-
digi yol tlizere ve fitratinin kendisini yonelttigi hedeflere dogru bir ha-
reket ve ¢aba i¢inde olursa, Allah’in yolunu izlemis ve onu dosdogru
yol olarak istemis olur. Ama eger nefsani arzusunun pesine diiger, ken-
dini Allah’1n yolundan alikoyar ve seytanin kendisine siisledigi diinya
hayatinin ¢ekiciligiyle oyalanirsa, Allah’in yolunu yoldan ¢ikmislik ve
egrilik i¢inde istemis olur.

Insanin Allah’m yolunu istemesi; Allah’in onu bu yolu talep etme
ve sirat1 isteme Ozelligine sahip bir fitratla yaratmis olmasindan kay-
naklanir. Allah ise, insan1 ancak razi oldugu yola, yani kendi yoluna
iletir. Insanin egri ve sapkin bir yola sapmasina gelince; bu da, Allah’in
onu hakka iletmemis olmasindan kaynaklanir. Zaten hakkin 6tesinde
sapikliktan baska ne var?! Buraya kadar yaptigimiz agiklamalar1 iceren
ayetlerin sayis1 o kadar fazladir ki, bunlar1 burada teker teker sunmanin
geregi yoktur.

Bunu anladiktan sonra, yiice Allah’in kafirlerin 6zelliklerini agikla-
ma bazinda sundugu “Onlar ki, diinya hayatini ahirete tercih ederler”
ifadesinin anlaminin $6yle oldugunu goriirsiin: Onlar tam bir baglilikla
diinya hayatina baglanirlar, ahireti biisbiitiin olumsuzlayarak ondan yiiz
cevirirler. Bu ise, Allah’in birligini ve peygamberligi inkar etmeyi de
gerektiren ahireti inkar etmek demektir.

’

“Allah’in yolundan alikoyarlar ve onu egrilik iginde isterler.’
ifadesinden ise sunu anliyoruz: Onlar Allah’in yasalarina uymaktan,
O’nun dinine gore bir hayat yasamaktan kendilerini alikoyarlar veya in-
sanlar1 Allah’a ve ahiret giinline iman etmekten, Allah’in seriatini esas
alan bir hukuk sistemine uymaktan, sirf hakka karsi inatciliklarindan
dolay1 alikoyarlar ve herhangi bir toplumsal yasaya uyarak Allah’in ya-
sasini egrilik ve yoldan ¢ikmislik icinde isterler. Ardindan, “Iste onlar,
uzak (koyu) bir sapiklik i¢indedirler. ” ifadesiyle de sapikligin onlar igin
kesinlestigi ve tescillendigi vurgulanmustir.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan, asagidaki goriis ve deger-
lendirmelerin yanlis oldugu ortaya ¢ikiyor: Bir goriise gore, “yvebgu-
neha ivecen-onu egrilik icinde isterler.” seklinde anlamlandirdigimiz
ifadesinin anlami, onun egri olmasini ve sapmasini isterler, seklindedir.
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Clinkii 0 zaman egriligini gostererek insanlari bu ayipli, bu kusurlu yol-
dan rahatlikla alikoyabilirler.®

Bir diger goriise gore, bu ifadenin anlami sdyledir: Onda egrilik
gormek isterler. Ta ki yolun kusurlu oldugu anlasilsin ve onu bu kusu-
ruyla ayiplasinlar.®

Bir goriise gore de, ifadenin anlami gdyledir: O yolu izleyenlerin
onu reddederek egrilmelerini ve sapmalarini isterler. Dinin sapmasini
istemelerinin manasi da budur. Dinin sapmasi ise, miiminlerin sahip
oldugu dini bilgilerin bozulmasi demektir.®

Buraya kadar sundugumuz goriis ve degerlendirmelerin bozuklugu
ve yanligshgi agiktir.

4) Biz her elciyi ancak kendi kavminin dili ile gonderdik ki
onlara (Allah’in emirlerini) iyice aciklasin. Boylece Allah dile-
digini saptirir ve diledigini hidayete erdirir. O, mutlak galip ve
hikmet sahibidir.

Ayetin orijinalinde gecen “lisan” kelimesi, dil demektir. Yiice Allah
bir ayette sOyle buyurmustur: “Apagik Arap diliyle.” (Suara, 195)

“Kavmihi=kavminin” ifadesindeki zamir, “resul=peygamber’e do-
niiktiir. “Lehum=onlara” ifadesindeki zamir ise, “kavmihi” kelimesine
doniiktiir. Elde edilen anlam sudur: “Biz her peygamberi, ancak gon-
derildigi kavmin diliyle gonderdik ki, kavmine Allah’in mesajin1 agik-
lasin.” Hig¢ kuskusuz, yiice Allah’in biitiin peygamberlere Arapca vahiy
indirdigi seklinde bir anlam elde etmek amaciyla “kavmihi” ifadesin-
deki zamiri Peygamberimize (s.a.a) dondiirmek yanlistir. Cilinkii boyle
yaklagim ayetin anlamini bozar, ifsat eder. Soyle ki, “lehum” ifadesin-
deki zamir “kavmihi” ifadesine (Peygamberimizin kavmi olan Araplara)
doniik oluyor, bu durumda da s6yle bir anlam karsimiza ¢ikiyor: “Allah
-mesela- Musa’ya Tevrat’1 Arapga vahyetti ki, Araplara iyice agiklasin.”
Nitekim el-Kessaf adl1 tefsirde boyle bir yoruma yer verilmistir.

Peygamberin, kavminin diliyle génderilmis olmasindan maksat,
aralarinda yasadigi, topluluklarina karistigi, sosyal iliskiler kurdugu
kavmin diliyle gonderilmis olmasidir. Yoksa maksat, peygamberin soy-

1- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 183, Beyrut basimi.]
2- [age.]
3- [el-Kessaf, c. 2, s. 537.]
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ca mensup oldugu kavmin diliyle gonderilmis olmasi1 degildir. Ciinkii
ylice Allah agik bir dille Lut Peygamber’in (a.s) Siiryanice konusan
Kelde iilkesinden Ibranice konusan Mu’tefikat bolgesine gonderildigi-
ni ifade etmistir ve bunlar1 da onun kavmi olarak isimlendirmis, onun
onlara peygamber olarak gonderildigini, sonra onlara soyca da mensup
olan karis1 hari¢ ailesiyle birlikte onu kurtardigini ve onlar1 da helak
ettigini vurgulamistir. Yiice Allah soyle buyurmustur: “Bunun tizerine
Lut ona iman etti ve Ibrahim, ‘Dogrusu ben Rabbime hicret ediyorum.’
dedi.” (Ankebit, 26) Kur’an’1n bir¢ok ayetinde “Lut kavmi” ifadesi geger.

Bazi peygamberler de birden fazla topluma gonderilmislerdir. Bun-
lar ulu’l-azm (¢181r acici/seriat sahibi) peygamberlerdir. Bu peygamber-
lerin birden fazla kavmi Allah’1n dinine davet ettiklerinin, sadece kendi
dillerini konusan soydaslarin1 davet etmediklerinin kaniti, Kur’an’da
belirtildigi gibi, Hz. Ibrahim’in (a.s) Hicaz Araplarmi hacca davet et-
mesi, Musa Peygamber’in (a.s) Firavun’u ve Firavun’un soydaslarini
Allah’a iman etmeye davet etmesi ve Peygamber Efendimizin (s.a.a)
davetinin evrenselligidir. Kur’an’da Yahudi ve Hiristiyanlarin ve di-
ger kavimlerin iman etmeye davet edildiklerini, davet edilenlerden Hz.
Peygamber’in (s.a.a) davetini kabul edip iman edenlerin bulundugunu
gosteren ifadeler vardir. Yine Hz. Nuh’un (a.s) davetinin de evrensel
olusu bunun bir kanitidir.

Buna gore, “Biz her el¢iyi ancak kendi kavminin dili ile gonderdik
ki onlara iyice agiklasin.” ifadesinden maksat -Allah dogrusunu her-
kesten daha 1yi bilir- sudur: Allah peygamberlerin gonderilisi ve dinsel
davetlerin sunulusu olgusunu yiirtirliikkte olan doga yasalarinin 6tesin-
de bir mucizeye dayandirmamistir. Bunun yaninda peygamberlerine
isle ilgili herhangi bir yetki de vermemistir. Bilakis, onlar1 konusulan
ve kavimleri arasinda iletisim araci olarak kullanilan normal bir dille
gondermistir ki, peygamberler bu normal lisanlar araciligiyla vahyin
maksadini onlara agiklasinlar. Dolayisiyla peygamberlerin gorevi sa-
dece agiklamadir. Bunun 6tesinde insanlarin hidayete ermeleri veya
sapmalari, tamamen Allah’in tekelinde olan bir meseledir. Bu hususta
peygamber veya peygamber olmayan hi¢ kimsenin ortakligi, etkinligi
s0z konusu degildir.

Bu bakimdan ayetin, “(Bu,) Rablerinin izniyle insanlari karanlik-
lardan aydinhiga; (her seye) galip olanin ve (her isi) 6viilenin yoluna ¢i-
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karman i¢in sana indirdigimiz bir kitaptir.” ifadesine yonelik bir a¢ikla-
ma oldugunu sdyleyebiliriz. Boylece demek isteniyor ki, senin insanlar1
karanliklardan aydinliga ¢ikarman, onlara Allah’in indirdiklerini agik-
lamandan ibarettir, fazla degil. Dolayistyla tefsirini sundugumuz ayet,
su ayetin anlamini gagristirmaktadir: “Insanlara, kendilerine indirileni
actklaman icin sana bu Kur’an’1 indirdik.” (Nahl, 44)

“Boylece Allah diledigini saptirir ve diledigini hidayete erdirir.”
ifadesi ise, daha once degindigimiz su hususa isaret etmektedir: Insan-
larin hidayete ermeleri veya sapmalar1 meselesinde yetki Allah’a aittir.
Bu ikisi sadece O’nun iradesiyle gerceklesebilir. Ancak yiice Allah bu
konuyla ilgili iradesinin 6l¢iisiiz, kuralsiz ve diizensiz olmadigini, bila-
kis bununla ilgili degismez bir diizenin bulundugunu bize bildirmistir.
Buna gore, bir kimse hakka uyar ve hak karsisinda inatg1 bir tutum igine
girmezse, Allah onu dogru yola iletir. Bir kimse de hakk: inkar eder ve
hak yerine kendi hevasinin (nefsani isteginin) pesine diiserse, Allah onu
saptirir. Dolayisiyla bu, cezalandirma amacli bir saptirmadir (6nceden
sergilenen olumsuz davranislarin bir cezasi olarak saptirmadir), yerilen
tiirden olan iptidal (sapmay1 gerektirecek hi¢bir durum ortada yokken
sirf Oyle istendi diye) bir saptirma degil.

Yiice Allah, “Boylece Allah diledigini saptirir ve diledigini hidaye-
te erdirir.” buyururken, saptirma eylemini hidayete erdirme eyleminden
once zikretmistir. Clinkii Allah’in mutlak izzetinden ve istiinliigiinden
s0z edilen bir baglamda bu husus daha ¢ok aciklamay1 gerektirir. Boy-
le bir baglamda, saptirilan kimselerin sapmasinin da tipki dogru yola
iletilen kimselerin hidayete erdirilmesi gibi ancak Allah’in iradesiyle
gergeklestiginin, hi¢ kimsenin O’nun iradesini alt edemeyeceginin, hi¢
kimsenin O’nu miilkiinde zorlayamayacaginin agiklanmasi bir zorunlu-
luktur. Ta ki insanlarin i¢inde herhangi bir gafil sdyle bir vehme kapil-
masin: Allah kendini mutlak izzet ve Ustlinliikle, yenilmez galibiyetle,
kars1 konulmaz gii¢ ve tstiinliikle vasfediyor, sonra da insanlar1 kendi-
sine ibadet etmeye c¢agiriyor, ama ona itaat etmiyorlar; onlara emirler
ve yasaklar yoneltiyor, ama onlar O’na bagkaldiriyorlar. Acaba bu, in-
sanlarin ylice Allah’1 yenilgiye ugratmalari, O’nun giiclinli durdurmala-
11, O’nu baski altina alip iradesini sinirlandirmalar1 degil midir?!

Iste yiice Allah bdyle bir kuruntuya cevap vermek maksadiyla bu-
yuruyor ki: Allah’in insanlar1 davet etmesinin anlami, O’nun peygam-
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berleri gonderildikleri kavimlerin diliyle gondermesi ve bu peygam-
berlerin kavimlerine Allah’in mesajini, dolayisiyla kendilerini mutlu
veya bedbaht edecek seyleri aciklamasidir. Tipk: hidayete erenlerin
hidayete ermeleri gibi sapanlarin sapmasina gelince; bu, Allah’1n ira-
desine ve iznine bagladir. Allah miilkiinde bask1 altina alinip sinirlan-
dirilmaktan, miilkiinde O’ndan baskasinin tasarrufta bulunmasindan
miinezzehtir, ylicedir.

O halde kimi insanlarin sapmasi, Allah’in giicline bir halel getir-
mekten 6te tipki hidayete erenlerin hidayete ermesi gibi, O’nun izzeti-
nin, stiinliglintin kanitidir. Bu nedenle agiklamanin sonunda, “O, iis-
tiindiir ve hikmet sahibidir.” ifadesine yer verilmistir. Buna gore Allah
Aziz’dir, yani listlin ve gii¢ sahibidir, sapanlarin sapmasi O’nu yenilgi-
ye ugratmaz ve O’na zarar vermez. Nitekim hidayete erenlerin hidayeti
de O’na bir fayda saglamaz. Ve Allah Hakim’dir, yani hikmet sahibidir,
diledigi seyi bosuna ve Ol¢iisiizce dilemez. Bilakis iradesi saglam ve
stirekli bir diizen dahilinde tezahiir eder.

5) Andolsun biz Musa’yl, “Kavmini karanliklardan aydin-
liga cikar ve onlara (6liim, kiyamet, gecmis kavimlerin basina
gelen felaketler gibi) Allah’in (iistiinliigiinii gésteren) giinleri-
ni hatirlat” diye mucizelerimizle gonderdik. Kuskusuz bunda,
(belalara karsi) cok sabreden ve (nimetlere karsi) cok sitkreden
herkes icin ayetler (ibret dolu nisaneler) vardir.

Suredeki agiklamalarin ekseni, Allah’in izzeti ve istlinligli bag-
laminda insanlarin uyarilmalar1 ve diisiinmeye davet edilmeleri olun-
ca, Musa Peygamber’in, kavmini dogru yola iletmek {izere mucizeler
esliginde peygamber olarak gonderilisinden séz etmek i¢in uygun bir
ortam olustu. Ciinkii ilahi izzetin ve stiinliigiin peygamberlerin mii-
cadeleler siirecinde belirginleniginin en carpici ve en belirgin 6rnegi
Hz. Musa’nin elgiliginin kissasidir. Yiice Allah bu kissayla ilgili olarak
sOyle buyurmustur: “Andolsun ki biz Musa’y1 mucizelerimiz ve apagik
hiiccetle gonderdik.”” (Mii’min, 23) Bir ayette de Hz. Musa’nin (a.s) dilin-
den soyle hikaye ediliyor: “Allah’a karst ululuk taslamaywmn. Ciinkii ben
size apagik bir delil getiriyorum.” (Duhan, 19)

Su halde, “Andolsun biz Musa’yi, ‘Kavmini karanliklardan aydin-
liga ¢ikar..’ diye mucizelerimizle gonderdik.” ifadesinin, “(Bu,) Rab-
lerinin izniyle insanlari karanliklardan aydinlhiga... ¢tkarman igin sana
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indirdigimiz bir kitaptir.” ifadesi karsisindaki konumu, benzeri bir sii-
rece vurgu yapma, igerigini orneklendirerek pekistirme ve muhatabin
moral motivasyonunu giiclendirme mahiyetindedir. Nitekim bir ayette
sOyle buyrulmustur: “(Ciinkii) Biz Nuh’a ve ondan sonra gelen pey-
gamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik.” (Nisa, 163)

Bazilari diyorlar ki: “Bu ayet, daha d6nceki ayette genel olarak isaret
edilen ‘Biz her el¢iyi ancak kendi kavminin dili ile gonderdik ki onlara
(Allah’in emirlerini) iyice agiklasin.’ olgusunun detaylandirilmasi ma-
hiyetindedir.”® Fakat bu degerlendirme, surenin akisindan biitiiniiyle
uzaktir. Su yorum da aynen bunun gibi ayetin akisiyla bagdasmamakta-
dir. Diyorlar ki: “Musa’yla birlikte gonderildiginden s6z edilen ayetler,
Tevrat’in ayetleridir; onunla birlikte gonderilen yilan ve beyaz el gibi
mucizeler degildir.”®

Kaldi ki, yiice Allah, Kur’an’in higbir yerinde Tevrat’t Musa Pey-
gamber’in peygamberliginin kanitlarindan biri olarak géstermemistir.
Onu Tevrat’la birlikte gonderdiginden de hi¢ s6z etmemistir. Sadece
Tevrat’1 ona indirdiginden ve ona verdiginden bahsetmistir.

Hz. Musa’ya (a.s) yonelik “Kavmini karanliklardan aydinliga ¢i-
kar.” ifadesinin de tipki Hz. Peygamber’e (s.a.a) yonelik “insanlar
karanliklardan aydinliga... ¢ikarman” ifadesi gibi izin olgusuyla kayit-
landirilmamasinin nedeni, “Kavmini karanliklardan aydinliga ¢ikar.”
emrinin ayni zamanda izin olgusunu da kapsamasidir. Buna karsilik
“insanlart karanliklardan aydinliga... ¢ikarman” ifadesi boyle bir ol-
guyu kapsamamaktadir.

“Ve onlara Allah’in giinlerini hatirlat.” ifadesinde gegen Allah’in
giinleri ile hi¢ kuskusuz 6zel giinler kastedilmistir. Biitlin giinler ve bii-
tiin varliklar Allah’in olduklar1 halde bu 6zel giinlerin Allah’a nispet
edilmesinin nedeni, yiice Allah’in emrinin bu giinlerde, baska bir et-
kenin belirginlik kazanamayacagi sekilde ortaya cikip belirginlik ka-
zanmis olmasidir. Bunlar Allah’in emrinin, birliginin ve ortaksiz ege-
menliginin niganelerinin tam anlamiyla belirginlik kazandig1 veya ka-
zanacag1 glinler ve ortamlardir. Ahiretin egemenliginin tam anlamiyla
ortaya ¢iktig1 ve diinyevi biitiin sebeplerin etkisiz kaldig1 6liim giinii,

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 83.]
2- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 13, s. 187.]
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hi¢ kimsenin bir baskasina hicbir yardimda bulunamadigi ve emrin bii-
tiiniiyle Allah’in oldugu kiyamet giinii ve Allah’in Nuh, Ad ve Semud
kavimlerini helak ettigi gilinler gibi. Ciinkii bu ve benzeri giinlerde ilahi
galibiyet ve kars1 konulmaz gii¢, Uistlinliigiin ve izzetin biitlintiyle Al-
lah’1n oldugunu gosterecek bicimde tezahiir eder.

[1ahi nimetlerin baska hi¢ kimsenin katkisina yer ve ihtimal birak-
mayacak sekilde ortaya ¢iktig1 giinler de bunlardan olabilir. Nuh Pey-
gamber (a.s) ve arkadaglarinin Allah’1n esenligi ve bereketiyle gemiden
ciktiklar1 giin, Ibrahim Peygamber’in (a.s) atesten kurtuldugu giin ve
bunlarin disindaki bagka giinler gibi. Ciinkii bu giinler de tipk1 az dnce
isaret ettigimiz diger gilinler gibi gercek anlamda sadece Allah’a nispet
edilirler. O halde bu giinler Allah’in giinleridir ve Allah’a nispet edilir-
ler. Nitekim baz1 6zel giinler ¢esitli milletlere ve kavimlere nispet edilir.
Yevmu Zi Kar=7Zi Kar Giinii,” Yevmu Ficar=Ficar Giinii® ve Yevmu
Buas=Buas Giinii® olan Arap giinleri gibi.

Bazilarmin® ayette gecen giinleri, ileride nimetlerden sz ediliyor
olmasimi goz onilinde bulundurarak Allah’in nimetlerinin indigi giine
0zgii kilmas1 da, tipkr diger bazilarinin® bu giinleri Allah’in azabinin
indigi glinler olarak degerlendirmesi gibi isabetli degildir. Clinkii sure-
nin ana eksenini, Allah’1n izzetinin ve iistinliigiiniin belirtilerini gozler
oniine serme olusturuyor. Allah’in izzetinin bir geregi de, kullarina ni-
metler bahsetmek kadar, nimetlere nankorliik etmeleri durumunda on-
lar1 siddetli bir azaba ¢arptirmaktir da.

1- [Zi Kar Giinii: En biiyiik Arap giinlerinden biri sayilir. 609 miladi yilinda
Farslara kars1 yapilan ve kazanilan savastir. ]

2- [Ficar Giinii: Islam’da yasak oldugu gibi cahiliye doneminde de miisrikler ara-
sinda haram aylarda savas yapmak, kan dokmek, haksizlik ve kétiiliiklerde bulunmak
yasaklanmuis idi. Bu telakkiye ragmen cahiliye doneminde zaman zaman haram ayla-
rm kutsiyeti ¢ignenmis, kanli dort savas meydana gelmisti. Iste bu savaslar, miisrikler
tarafindan, giinahin islendigi savaslar anlamini ifade etmek tizere “Ficar Savaslar1”
diye adlandirilmistir. Detayli bilgi icin tarih kitaplarina bakiniz. ]

3- [Buas Giinii: Buas, Medine-i Miinevvere’de bir mintikadir. Evslilerle Haz-
recliler orada savagmislardir. Bu iki kabile arasinda biiyiik bir savas yapilmisti. Bu
muharebede iki kabilenin esraf ve biiyiiklerinden ¢ok sayida insan dlmiistii. |

4- [Tefsir-i Taberd, c. 13, s. 123.]

5- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 84; Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 304.]



TOTANTIN STLEST 7 155 oottt ettt ettt et et te e e e e e et eee et et eeeneaes 27

Ardindan agiklama, “Kuskusuz bunda, (belalara karst) ¢ok sabre-
den ve (nimetlere karsi) ¢ok siikreden herkes igin ayetler (ibret dolu
nisaneler) vardw.” ifadesiyle tamamlaniyor. Yani zorluklar aninda ¢ok
sabreden ve nimetlere kavustugu zamanlarda ¢ok sabreden kimseler
icin ibret alinacak tablolar vardir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gére Ahmed, Ebu
Zer’den sOyle rivayet etmistir: Resulullah (s.a.a) buyurdu ki: “Allah,
her peygamberi kendi soydaglarinin diliyle gondermistir.”

Yine ayn1 eserde belirtildigine gore Nesai ve Abdullah b. Ahmed
-Zevaidu’l-Miisned adli eserde-, Ibn Cerir, Ibn Miinzir, ibn Ebu Ha-
tem, Ibn Miirdeveyh ve Beyhaki -Suabu’l-iman adli eserde- Ubey b.
Ka’b’dan, o da Resulullah Efendimizden (s.a.a), “onlara Allah’in giin-
lerini hatirlat.” ifadesiyle ilgili olarak sOyle rivayet etmislerdir: “Al-
lah’1in nimetlerini ve bagislarini hatirlat.”

Ben derim ki: Bu hadiste ayetin anlamsal karsiliginin bir kismina
isaret edilmistir. Ayn1 anlami igeren bir hadis, Tabersi ve Ayyasi tarafin-
dan Imam Cafer Sadik’tan (a.s) da rivayet edilmistir.

Seyh Tusi, el-Emali adl1 eserinde kendi rivayet zinciriyle Abdullah
b. Abbas ve Cabir b. Abdullah araciligiyla Peygamberimizden uzun bir
hadis rivayet eder. Bu rivayette Peygamberimiz (s.a.a) buyuruyor ki:
“Allah’mn giinlerinden maksat, nimetleri ve belalaridir. Yiice Allah’in
ibret alinacak azaplar1 yani.”

Tefsiru’l-Kummi’de su agiklamaya yer verilir: “Allah’m giinleri
tictlir: Mehdi’nin zuhur ettigi gilin, 6liim giinli ve kiyamet giinii.”

Ben derim ki: Maksat, Allah’1in biiylik giinlerini agiklamaktir. Al-
lah’1in mutlak giinlerini bunlarla sinirlandirmak degil.

el-Maani adli eserde miiellif kendi rivayet zinciriyle Miisenna
el-Hannat’tan, o da imam Muhammed Bakir (a.s) ve Imam Cafer Sa-
dik’tan (a.s) sOyle rivayet eder: “Allah’in giinleri Gigtiir: Mehdi’nin zu-
hur ettigi giin, savas giinii ve kiyamet giinii.” [s. 365, hadis: 1]

Ben derim ki: Bu hadis de onceki hadis gibidir. Rivayetlerde, aye-
tin anlamsal karsilig1 olarak farkli seylerin sayilmis olmasi, daha dnce
sundugumuz agiklamay1 destekleyen bir olgudur.
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AYETLERIN MEALI

6- Hani Musa kavmine demisti ki: “Allah’in size olan nime-
tini hatirlayin. Hani sizi, size igkencenin koétiistinii tattirmakta
ve ogullarinizi sikca kesip kadinlarinizi (kéle edinmek igin) diri
birakmakta olan Firavun’un ailesinden kurtardi. Iste bunda,
size Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.”

7- Hani Rabbiniz goyle ilan etmigti: “Eger siikrederseniz,
mutlaka size (nimetimi) artiririm ve eger nankorliik ederseniz,
hi¢ siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir.”

8- Musa da (kavmine) soyle dedi: “Siz ve yerytiziinde bulu-
nanlarin hepsi nankdrlitk etseniz de, (sunu bilin ki) stiphesiz
Allah (zatinda) ganidir ve 6vgiiye layiktir.”

9- “Allah’tan bagkasinin (durumlarinin gergegini ve detayi-
n1) bilmedigi sizden 6ncekilerin; (mesela) Nuh kavminin, Ad’in
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ve Semud’un ve onlardan sonrakilerin (yok olus) haberi size
gelmedi mi? Peygamberleri onlara apagik deliller getirdiler de
onlar, peygamberlerin ellerini agizlarina tikadilar (onlar1 sus-
turmaya caligtilar) ve dediler ki: Biz kendisiyle gonderildiginiz
seyi inkar ediyoruz ve bizi cagirdiginiz sey hakkinda derin bir
kugku icindeyiz.”

10- “Elgileri dediler ki: ‘Gokleri ve yeri yoktan var eden Al-
lah’ta kugku mu var?! O, giinahlarinizdan bir kismini1 bagig-
lamak ve sizi belirli bir siireye kadar yasatmak icin cagiriyor.’
Onlar dediler ki: Siz de ancak bizim gibi bir besersiniz. Bizi ba-
balarimizin taptig seylerden alikoymak istiyorsunuz. Oyleyse
bize acik bir delil (mucize) getirin.”

11- “Peygamberleri onlara dediler ki: (Evet,) biz de ancak
sizin gibi bir begeriz. Fakat Allah, kullarindan diledigine latuf-
ta bulunur. Allah’in izni olmadan biz (kendi bagimiza) size bir
delil (mucize) getirmeyiz. Miminler, yalmz Allah’a tevekkiil
etsinler.”

12- “Bizi yollarimiza ilettigi halde ne diye biz, Allah’a te-
vekkiil etmeyelim? Sizin bize yaptiginiz eziyetlere elbette sab-
redecegiz. Tevekkiil edenler, yalniz Allah’a tevekkiil etsinler.”

13- “Inkar edenler, peygamberlerine dediler ki: ‘Andolsun,
ya sizi kendi yurdumuzdan c¢ikaririz ya da bizim dinimize ge-
cersiniz.” Bunun tizerine Rableri onlara vahyetti ki: Andolsun,
biz zalimleri mutlaka helak edecegiz.”

14- “Ve sizi onlardan sonra o yere yerlegtirecegiz. Bu, be-
nim makamimdan (iglerin yonetimini elinde tutan olmamdan)
korkan ve tehdidimden korkan kimseler i¢indir.”

15- “Onlar (peygamberler Allah’tan) yardim ve zafer istedi-
ler ve her inatc1 zorba timitsizlige kapilip ziyana ugradi.”

16- “Onun arkasindan da cehennem vardir ve (orada) ona
irinli sudan icirilecektir.”

17- “Onu yudum yudum icecek, fakat bogazindan gecire-
meyecek. Her yandan 6liim ona dogru gelecek, ama o 6lmeye-
cek. Arkasindan da siddetli bir azap vardir.”
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18- Rablerini inkar edenlerin durumu, firtinali bir giinde
rizgarin siddetle savurdugu kiile benzer. Kazandiklarindan
hicbir geyi ele geciremezler. Iste uzak sapiklik budur.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Ayetlerde, Allah’in giinlerinde insanlara verilen nimetlerinin ve
siddetli azabinin baz1 6rneklerinden s6z ediliyor. Ayetlerin zahirinden
anlasildig1 kadariyla bu aciklamalar, “Hani Rabbiniz soyle ilan etmis-
ti...” ifadesi hari¢, Hz. Musa’nin (a.s) sozleridir. Clinkli burada Mu-
sa’nin (a.s) sozleri aktariliyor. Bu ayetlerde Hz. Musa, Allah’in mutlak
izzetinin, nimetlerin ve azaplarin indirilmesini gerektirmesi agisindan
ylice Allah’1n giinlerinden bazisini soydaslarina hatirlatiyor. Sonra ilahi
hikmetin ¢arpici 6rneklerinden biri olarak bunlarin her birini kendine
en uygun olan yere yerlestiriyor.

6) Hani Musa kavmine demisti ki: “Allah’in size olan nime-
tini hatirlayin. Hani sizi, size iskencenin kotiisiinii tattirmakta
ve ogullarmizi cokca kesip kadinlarinizi (kéle edinmek igin)
diri birakmakta olan Firavun’un ailesinden kurtardi. iste bun-
da, size Rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.”

Ayetin orijinalindeki “yesimiinekum” kelimesinin kokii olan “es-
sevm” kelimesi, Ragip Isfahani’nin dedigine gére, bir seyi istemek,
elde etmek iizere pesine diisiip gitmek demektir. Dolayisiyla gitme ve
isteme anlamlarinin bilesiminden ibaret bir sézciik oldugunu sdyleyebi-
liriz. Bu ayette ise, sanki azab1 tattirma anlaminda kullanilmistir. “Yes-
tehylne” kelimesinin mastar1 olan “el-istihya” ise, hayatta birakmak,
yasamasini istemek anlamindadir.

Buna gore kastedilen anlam sudur: Ey Peygamber! Allah’in Aziz
(listiin ve galip) ve Hamid (6viilen) olusunun daha da saglamlasip sabit
kilinmast i¢in hatirla o zamani ki Musa, soydaslar1 olan Israilogulla-
r’na s0yle demisti: “Allah’1n size olan nimetini hatirlayin. O giin ki sizi
Firavunogullari’ndan, 6zellikle Kiptilerden kurtardi. Halbuki onlar size
iskencenin kotiisiinli tattirmayt siirdiiriiyorlardi, sizin erkek ¢ocuklari-
niz1 sik¢a kesiyor, kadinlarinizi da cariye olarak kullanmak {izere sag
birakiyorlardi. Hi¢ kuskusuz bunda, size yonelik Rabbinizden biiytik
bir sinav ve imtihan vardi.”
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7) Hani Rabbiniz soyle ilan etmisti: “Eger siikrederseniz,
mutlaka size (nimetimi) artiririm ve eger nankorliik ederseniz,
hic stiphesiz azabim cok siddetlidir.”

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde soyle deniyor: “et-Teezziin; duyur-
ma, bildirme demektir. ‘Azene ve teezzene’ ayn1 anlamdadirlar. Tipki
‘ev’ade ve teve’ede (tehdit etti)’ gibi.” (Alint1 sona erdi.)

“Hani Rabbiniz soyle ilan etmisti...” ifadesi, “Hani Musa kavmine
demisti ki...” ifadesine atfedilmistir. Bu ayetten sonra yer alan “Musa
dedi ki...” ayetinin, tefsirini sundugumuz bu ayet karsisindaki konumu,
“Andolsun biz Musa’y1... gonderdik.” ayetinin, “(Bu,) Rablerinin izniy-
le insanlart karanhiklardan aydinliga... ¢ikarman icin sana indirdigimiz
bir kitaptir.” ayeti karsisindaki konumuna benzemektedir. Bunun iyice
anlasilmasi gerekir. Zaten ayetlerin akisina uygun olan da budur.

Bazilarina gore,® bu ayet, Hz. Musa’nin (a.s) sozleri arasinda yer
alir ve yeni bir agiklamanin baslangic1 degildir. Buna gore, bu ifade,
“Allah’n size olan nimetini” ifadesine atfedilmistir. Bu durumda clim-
lenin takdiri a¢ilimi da sOyledir: “Allah’in size olan nimetini hatirlayin.
Sunu da hatirlayin ki, hani Rabbiniz sdyle ilan etmisti...”

Bu degerlendirmeye karsi sunu sdyleyebiliriz: Eger soylendigi gibi
olsaydi, sOyle sdylenmesi daha uygun olurdu: “Hatirlayin; hani Allah
sizi kurtarmis, size nimetler bahsetmisti. Ve hani Rabbiniz soyle ilan
etmisti...” Cilinkii ancak boyle bir ifade tarziyla, olgularin siralanisina
riayet edilmis olurdu.

Bazilarina gore ise,® bu ifade, “Hani sizi... kurtardl.” ifadesine
atfedilmistir. Buna gore soyle bir anlam elde ediyoruz: “Allah’in size
olan nimetini hatirlayin. Hani Rabbiniz soyle ilan etmisti...” Cilinkii bu
ilan da basli basina bir nimettir. Diinya ve ahiret hayirlarinin pesinde
olanlar1 bu hayirlar1 elde etmeye tesvik eder, onlar1 cesaretlendirir.

Buna karsilik deriz ki: Bu ilan, ancak siikredenler i¢in bir nimet is-
levini goriir. Digerleri iginse, azap ve hiisrandan bagka bir sey degildir.
O halde, bu ifadenin higbir kayit ve istisna olmaksizin 6nceki ifadelerin
akis1 iginde sunulmasi uygun degildir.

Dolayisiyla ayetten anlasilan, bunun, bir yeni a¢iklamanin baglan-

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 85.]
2- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 13, s. 190.]
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gic1 olarak kabul edilmesidir. Yiice Allah bu ger¢egi, yani siikriin -ki
sikiir gergekte bahsedilen nimetlerin, nimeti bahsedeni hatirlatacak,
tyiligini gosterecek sekilde kullanilmasindan ibarettir ve bu da insan-
da iman ve takva duygularinin gelismesine yol acar- nimetin artisi-
na ve nankdorliiglin de azabin siddetlenmesine neden olmasi gergegini
Kur’an’in birgok yerinde agiklamistir. Nitekim Hz. Nuh’un (a.s), Rab-
bine yakarip soydaslarina beddua edisinden soyle s6z ediyor: “Dedim
ki: Rabbinizden magfiret dileyin; ¢iinkii O ¢cok bagislayicidir. Uzerini-
ze gokten bol bol yagmur indirsin, mallarinizi ve ogullarinizi ¢ogalt-
sin.” (Nih, 10-13)

Ayeti inceledigimiz zaman, ayette baz1 miifessirlerin® de isaret etti-
&i gibi, ylice Allah’1n liitfiiniin g6z alic1 6rneklerinden birini goriiyoruz.
Ayette nimet vaadinde bulunulurken ulu Allah bunu agik ve net olarak
kendisine nispet ederek, “mutlaka size (nimetimi) artiririm” buyuruyor.
Buna karsin, azap tehdidini bir ara ciimlecik gibi, deyim yerindeyse ge-
cistirerek, “hi¢ stiphesiz azabim ¢ok siddetlidir.” buyuruyor; sdzgelimi,
“sizi azaba ¢arptiracagim” demiyor. Iste biiyiikler vaatte veya tehditte
bulunurlarken, genellikle boylesine liitufkar bir iislup kullanirlar.

Ayetin ifade tarzi1 mutlaktir, i¢irdigi vaat ve tehdidin diinya veya
ahiretle sinirlandirilmasini gerektirecek bir kanit yoktur. Zaten iman,
kiifiir, takva ve yoldan ¢ikma gibi olgularin hem diinya, hem de ahi-
retle ilgili meseleler lizerinde etkili olduklarini Kur’an’1n agiklamala-
rindan biliyoruz.

Bu ayetten hareketle bazilar1,® nimet bahsedene siikretmenin (nimet
verene tesekkiir etmenin) farz oldugu seklinde bir sonuca varmislardir.
Ancak gergek su ki, ayet en fazla suna delalet ediyor: Kafirler kiifiirle-
rinden dolay1 biiyiik bir tehlike i¢indedirler. Ciinkii yiice Allah biitiin
kiifiirlere karsilik azabin fiilen gerceklesecegini acik bir ifadeyle bildir-
memis, “eger nankorliik ederseniz, hig¢ siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir.”’
demistir ve 6rnegin ‘“‘sizi mutlaka azaba ¢arptiracagim” dememistir.

8) Musa da (kavmine) sOyle dedi: “Siz ve yeryiiziinde bulu-
nanlarin hepsi nankorliik etseniz de, (sunu bilin ki) siiphesiz
Allah (zatinda) ganidir ve 6vgiiye layiktir.”

1- [Menhecu’s-Sadikin, c. 5, s. 125; Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 191.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 86.]
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Yiice Allah bundan 6nce, mutlak izzetinin, iistiin iradesinin bir ge-
regi olarak nimetlerine siikredilmesi durumunda nimetlerini arttiracagi-
n1 ve nankorliik edilmesi durumunda da azabinin siddetli olacagini ilan
suretiyle sundugu nimetlere siikredilmesini emredince, bunu pekistirici
mahiyette Hz. Musa’nin (a.s) sozlerini 6rneklendirme amaciyla sundu
ve “Musa dedi ki...” buyurdu. Bu ifade tarzinin, ele aldigimiz on ayet
hakkinda gegerli oldugunu goriiyoruz.

Yeryliziinde olanlarin hepsi nankérliik etseler de, O’nun zengin ve
ovgliye layik oldugu hususuna gelince; O, zati itibariyle her seyden
ganidir, mistagnidir. Dolayisiyla siikredilmis olmasi O’na bir yarar
saglamaz veya nankorliik edilmis olmasi O’na bir zarar dokundurmaz.
Yarar veya zarar sonug itibariyle yaptigi1 eylemden 6tiirii insanin ken-
disine déniiktiir. Ovgiiye 1ay1k olusuna gelince; bilindigi gibi hamt,
hamdeden insanin, diliyle dviilen kimsenin fiilinin giizelligini ve iyi-
ligini ifade etmesi demektir. Allah’in fiili ise her agidan giizeldir, her
bakimdan iyidir. O giizeldir ve giizelligi apaciktir, giizelliginin sakli
kalmas1 imkansiz oldugu gibi, giizelligini gizlemek de imkansizdir.
Ovenler dilleriyle ister sdylesinler, ister sdylemesinler yiice Allah 6v-
giiye layiktir, hamdedilendir.

Kaldi ki, her sey varolusuyla, hatta kafirler bile O’nun nimetlerine
stikretmektedirler. Nitekim yiice Allah soyle buyurmustur: “O’nu 6v-
gliyle tesbih etmeyen hi¢bir sey yoktur.” (isra, 44) Dolayisiyla Allah 6vii-
lendir, 6vgiiye layiktir; insanlar O’nu dilleriyle dvseler de, 6vmeseler
de. Yine biitiin 6vgiiler O’na yoneliktir; 6ven kisi ister O’nu kastederek
Ovsiin, ister baskasini.

9) “Allah’tan baskasinin (durumlarinin gercegini ve detay:-
n1) bilmedigi sizden 6ncekilerin; (meselad) Nuh kavminin, Ad’1n
ve Semud’un ve onlardan sonrakilerin (yok olus) haberi size
gelmedi mi? Peygamberleri onlara apacik deliller getirdiler de
onlar, peygamberlerin ellerini agizlarina tikadilar (onlar1 sus-
turmaya calistilar) ve dediler ki: Biz kendisiyle gonderildiginiz
seyi inkar ediyoruz ve bizi cagirdiginiz sey hakkinda derin bir
kusku icindeyiz.”

Bu, Musa Peygamber’in (a.s) sOziiniin devamidir. Burada Musa
(a.s), soydaslarina sahislar1 yok olan, nefes alip vermeleri duran, izleri
silinen, haberleri kesintiye ugrayan ge¢cmis toplumlarla ilgili Allah’in



TOPANTIN STLEST 7 618 1ottt ettt ettt e e e et e et et eeeneaes 35

giinlerini hatirlatiyor. Ki hi¢ kimse onlarin durumunu gergek anlamiyla,
teferruath sekilde bilemez; sadece Allah, onlara ne oldugunu tam ola-
rak bilebilir. Nuh’un kavmi, Ad ve Semud kavimleri ve onlardan sonra
gelen birgok topluluk gibi.

Buradan hareketle su iki hususu kavriyoruz: Birincisi: “Sizden on-
cekilerin... haberi size gelmedi mi?” ifadesinde gegen “nebe’<haber”-
den maksat, onlarin helak ve yok edilmesi, koklerinin kurutulmasi ile
ilgili haberlerdir. Ciinkii “nebe’”; 6nemsenen, durumuna ilgi gosterilen
haber demektir. O halde bununla, arkasindan gelen “Allah tan baskas:-
nmin bilmedigi” ifadesi arasinda bir ¢eliski yoktur.

Ikincisi: “Nuh kavminin, Ad’in ve Semud’un” ifadesi, bir tiir or-
neklendirme mahiyetindedir. “Allah tan baskasimin bilmedigi” ifade-
si, Oncesinde yer alan “sizden oncekiler” ifadesine iligkin bir aciklama
niteligindedir. Onlar1 Allah’tan bagkasinin bilmemesinden maksat, du-
rumlarinin ger¢cek mahiyetinin ayrintili olarak bilinmemesi, tarihlerinin
tiim ayrintilariyla kusatilmamasidir.

Bizim yorumumuz ifadenin akisina daha uygun olmakla birlikte,
“Allah tan baskasinin bilmedigi” ifadesinin bir ara climlecik olmasi da
ihtimal dahilindedir. Bazilarinin sdyledigi gibi, “vellezine min ba’di-
him=ve onlardan sonrakiler” ifadesinin haberi konumunda olmas1 hu-
susuna gelince, bu analizin ¢iiriik oldugu apacik ortadadir. Bazilarinin
caiz bildigi gibi,® bu ifadenin, “min ba’dihim” ifadesinde yer alan za-
mirden (hum) hal olmasi1 ve “caethum rusuluhum=peygamberleri onla-
ra getirdiler” ifadesinin de, “vellezine min ba’dihim” ifadesine iliskin
haber olmasi ise, bundan da ¢iiriik bir gortistiir.

“Peygamberleri onlara apacik deliller getirdiler de onlar, peygam-
berlerin ellerini agizlarina tikadilar” ifadesinden agikca anliyoruz ki,
peygamberleri onlara hakki apacik ortaya koyan, tizerinde higbir kapa-
lilik ve siiphe izi birakmayan kesin kanitlar getirmisler; ama onlar pey-
gamberlerin agizlarini agip hakki sylemelerine engel olmus, konusma
yollarini {izerlerine kapamislardi, konugsmalarina izin vermemislerdi.

O halde, “eydiyehum=ellerini” ve “efvahihim=agizlarina” ifadele-
rindeki zamir (hum) peygamberlere doniiktiir. Ellerini agizlarina tika-

1- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 13, s. 192.]
2- [age.]
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ma ifadesi, peygamberleri susmaya zorlamaktan ve hakki soylemekten
vazgecmelerini saglamaktan kinayedir. Sanki onlar kendilerine gelen
peygamberlerin ellerini tutup agizlarinin iizerine koymuslardir ve boy-
lece peygamberlere, susmak zorunda olduklar1 mesajin1 vermislerdir.
Bunu, arkasinda yer alan “ve dediler ki: Biz kendisiyle gonderildiginiz
seyi inkdr ediyoruz ve bizi ¢cagirdiginiz sey hakkinda derin bir kusku
icindeyiz. ” ifadesi de desteklemektedir. Ciinkii hi¢bir kuskuya yer bi-
rakmayan ve arastirma yapmaya dahi gerek duyulmayan apacik kanit
ve ¢iplak gergeklik karsisinda kuskudan ve tereddiitten s6z etmek, an-
cak inkarci, kendini begenmis, zorba, diislinsel ciddiyetten yoksun ve
hak s6zii dinlemeye tahammiil edemeyen, bu yiizden hakki séyleyen-
leri susmaya, konusmaktan vazge¢gmeye zorlayan kimseler tarafindan
ileri stirtilebilir.

Tefsir bilginleri, ayetin ifade ettigi anlamla ilgili olarak farkli go-
risler ileri siirmiiglerdir:

1- Bu goriiglerden birine gore, ayetin anlami soyledir: Kafirler pey-
gamberleri yalanlamak ve getirdikleri ildhi mesaj1 reddetmek maksa-
diyla kendi ellerini peygamberlerin agizlarina bastirmiglar. Dolayisiyla
ilk zamir (eydiyehum=ellerini) kafirlere, ikincisi (efvahihim=agizlari-
na) ise peygamberlere dontiktiir.®

Bizce bu gortis, acik ve gerektirici bir karine olmaksizin iki zamirin
dondiikleri yerlerin farkliligini gerektirmektedir.

2- Bir diger goriise gore, ayetin anlami soyledir: Kafirler ellerini
kendi agizlarinin iizerine bastirarak bununla peygamberlere susmala-
rin1 isaret etmeyi amaclamislardir. Nitekim insanlar, birinin susmasini
istedikleri zaman ona bu sekilde isaret ederler. Dolayisiyla her iki zamir
de kafirlere doniiktiir.®

3- Bagka bir goriise gore, ayetin anlami soyledir: “Kafirler pey-
gamberlerin sunduklar1 ilahi mesaji duymaktan dolay1r duyduklari ki-
nin ve 0fkenin etkisiyle parmaklarini agizlarina gotiiriip 1sirdilar.”® Su
halde, 6nceki goriisii savunanlar gibi bunlar da iki zamiri de kafirlere
dondiiriiyorlar.

1- [Ruhu’l-Maani, Alusi, ¢. 13, s. 193.]
2- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 13, s. 193.]
3- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 89.]
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Ancak bu, ayetin akisindan uzak ve ayetin lafz itibariyle kanitlana-
mayacak bir kinayeli yorumdur.

4- Diger bir goriise gore, ayette gecen ellerden maksat, kanitlardir.
O halde, “eydi” kelimesi, ya bedensel bir organ anlaminda “yed=el”in
coguludur ki, kanit da bir bakima el gibi hasmi1 yakalama ve itme ama-
ciyla kullanilir. Ya da nimet anlaminda elin ¢oguludur ki, peygamber-
lerin sunduklar1 kanitlar, onlar tarafindan insanlara sunulmus nimetler
konumundadir. Buna gore soyle bir anlam kastedilmis oluyor: Kafirler
peygamberlerin kendilerine birer nimet olarak sunduklar1 kanitlari, tek-
rar onlarin agizlarma geri tikmislardir.®

5- Bu yoruma yakin bir yorumu da diger bazi1 miifessirler ileri siir-
miislerdir. Bunlara gore, ayette gegen ellerden maksat, peygamberlerin
sunduklar1 nimetlerdir. Bunlar da peygamberlerin ifade ettikleri emir ve
yasaklardan ibarettir. Bu agidan her iki zamir de peygamberlere doniik-
tiir. Anlami ise soyledir: Kafirler, peygamberlerin kendilerine yonelttik-
leri emir ve yasaklar1 dinlemeden onlar1 yalanladilar.®

6- Buna yakin bir diger goriis de diger bazi miifessirlerin su soézle-
ridir: Ayette gegen ellerden maksat, nimetlerdir. “Eydiyehum=ellerini”
ifadesindeki zamir peygamberlere doniiktiir ve “fi efvahihim-agizlari-
na” ifadesinin bagindaki “fi” harf-i cerri de “ba” anlamini ifade eder.
Zamir ise kafirlere dontiktiir. Yani, kafirler agizlariyla peygamberlerin
sunduklar1 nimetleri, yani kanitlar1 yalanladilar.®

Okuyucular, buraya kadar sundugumuz bu degerlendirmelerin an-
lasilmaktan uzak olduklarinin farkindadirlar. Allah’in kelami boyle an-
lasilmayan ihtimaller icermekten uzaktir, miinezzehtir.

“Ve dediler ki: Biz kendisiyle génderildiginiz seyi inkdr ediyoruz
ve bizi ¢agirdiginiz sey hakkinda derin bir kusku icindeyiz.” ifadesi bir
bakima, “onlar, peygamberlerin ellerini agizlarina tikadilar” ifadesine
yonelik bir agiklama gibidir. “Biz, size gonderileni inkar ettik.” ciim-
lesi, risaletin 0zilinii olusturan ilahi seriat1 inkar anlamina geliyor. “Bizi
cagirdiginiz sey hakkinda derin bir kusku igcindeyiz.” ciimlesi ise, pey-
gamberlerin getirdikleri kanitlarin ve belgelerin inkari, ¢agirildiklari

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 90.]
2- [age.]
3- [age.]
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Allah’mn rububiyetinin birligi (rablikte tekligi) hakkinda kuskularinin
disa vurulmasi anlamina geliyor.

10) “Elc¢ileri dediler ki: Gokleri ve yeri yoktan var eden Al-
lah’ta kusku mu var?! O, giitnahlarinizdan bir kismini bagisla-
mak ve sizi belirli bir siireye kadar yasatmak icin cagiriyor.”

Ayetin orijinalindeki “fatir” kelimesinin kokii olan “el-fetru”, Ra-
gip Isfahani’nin dedigine gore, bir seyi boyuna yarmak anlamina gelir.
Buna gore “fetartu’s-sey’e fetran” onu boyuna yardim, “eftare’s-sey’u
futuren ve infetare infitaren” boyuna yarildi, yarilmay1 kabul etti de-
mektir. Kur’an-1 Kerim’de yiice Allah’a nispet edilerek kullanildigi za-
man ise, bir tiir mecazi agidan meydana getirme, var etme anlaminda
kullanilir. Sanki yiice Allah, yoklugu bir sekilde yartyormus da i¢inden
varliklar1 disartya ¢gikartyormus gibi. Dolayisiyla bir varlik Allah tara-
findan yoklugun iki kiyisinda tutuldugu siirece belirgin olur ve varli-
g stirdiiriir. Eger Allah onu orada tutmaktan vazgegerse bir anda yok
olur, ortadan kalkar. Nitekim bir ayette sdyle buyrulmustur: “Siiphesiz
Allah gokleri ve yeri, nizamlar: bozulmasin diye tutuyor. Andolsun ki
onlarin nizami eger bozulursa, kendisinden baska hi¢ kimse onlart tu-
tamaz.” (Fatir, 41)

O halde baz1 tefsirlerde rastlandig1 gibi, “el-fatru” sézciigiiniin,
parcalar1 ve kisimlar1 bir araya getirip bir varlik meydana getirmek
anlamina gelen yaratma seklinde yorumlanmasi isabetli degildir. Cilin-
kii eger ayetin orijinalinde gecen “fatir” sdzcligli, yaratma anlaminda
kullanilmis olsaydi, bu durumda, “Gokleri ve yeri yoktan var eden”
ifadesinin igerdigi kanitin, bir yaraticinin varligini kanitlamaya yonelik
olmasi gerekirdi. Oysa bdyle bir ihtimal konunun akisindan oldukg¢a
uzaktir. Ciinkii putperestler evrenin bir yaraticisinin oldugunu inkar et-
miyorlardi. Evreni yaratanin Allah oldugunu, O’ndan bagka yaraticinin
bulunmadigini kabul ediyorlardi. Sadece rububiyetin tekligini, ibadetin
sadece Allah’a sunulmasini kabul etmiyorlardi. Kulluk sunulan tek rab-
bin Allah olmasin1 inkar ediyorlardi. Boyle bir tavir karsisinda, Allah’in
goklerin ve yerin yaraticisi oldugu esasina dayanan bir kanitin saglaya-
cag1 bir yarar yoktur.

Her haliikarda, peygamberlerin, “El¢ileri dediler ki: Gokleri ve
veri yoktan var eden Allahta kusku mu var?!” sozleriyle, kafirlerin,
“Biz kendisiyle gonderildiginiz seyi inkar ediyoruz ve bizi ¢cagirdiginiz
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sey hakkinda derin bir kusku i¢cindeyiz.” seklindeki sozlerine karsilik
verilmistir. Kafirlerin bu sozlerinin iki inkar1 kapsadigini vurgulamis-
tik: Risaletin inkar1 ve rububiyet makaminin tekliginden kusku duyul-
masi. Bu nedenle peygamberlerin onlara cevap olarak sunduklari sdzler
de inkarin iki kismini karsilayacak mahiyettedir.

Dolayistyla peygamberlerin, “Gékleri ve yeri yoktan var eden Al-
lah ta kusku mu var?!” sdzleri, rububiyet makaminin tekligini kanitla-
maya yoOneliktir. Clinkii sayet sadece kafirlerin bu tutumlarini olumsuz-
lamak maksadiyla sunulsayd1 ve bir kanita isaret etme amaci giidiilme-
seydi, “Gokleri ve yeri yoktan var eden” niteligine isaret etmeye gerek
olmazdi. O halde bu sifatin bu baglamda zikredilmis olmas1 gosteriyor
ki, bu sifat, Allah’in rabliginin tekligiyle ilgili her tiirlii kuskuyu orta-
dan kaldiric1 bir etkiye sahiptir.

Sunu sOyle agiklayabiliriz: Biz insanlar ¢cevremizi algilayip aklet-
meye basladigimiz ilk andan itibaren, her biri sinirlar1 belirlenmis ve
digerinden tamamen ayr1 olarak belirginlesmis ¢ok sayidaki varliktan
meydana gelen bu gozlemledigimiz evrenin bir varliginin oldugunu go-
riiriiz. Yine bizzat gozlemleriz ki, ne evrenin, ne de evrende yer alan di-
ger varliklarin varligi kendilerinden kaynaklanmiyor ve kendi zatlartyla
kaim degildir. Aksi takdirde higbir varlik degismez ve yok olmazdi. Su
hélde evrenin ve evreni olusturan pargalarin varligi, ayn sekilde varlikla
ilintili biitlin sifat ve etkiler, bagskasindan kaynaklanmigtir ve baskasina
doniiktiir. Bu baskasi da ismi ulu olan “Allah” diye isimlendirdigimizdir.

Dolayistyla biitlin evreni var eden, evrenin biitiin parcalarini ortaya
cikaran ve her birinin siirlarini belirleyip bir baskasindan ayrilmasini
saglayan ylice Allah’tir. O, bizatihi mevcuttur ve varligt sinirli degildir.
Oyle olsayds, kendisine sinirlandiran birine ihtiyact olurdu. O halde Al-
lah ¢okluk kabul etmeyen birdir. Ciinkii sinirlandirilamayan bir varlik
cokluk da kabul etmez.

Yine Allah birligiyle biitiin isleri yoneten, yonlendirendir. Nitekim
her seyi var eden de O’dur. Ciinkii O, her seyin varliginin ve her seyin
varligiyla ilintili biitiin olgularin sahibidir. O’ndan baskas1 hicbir iste
O’na ortak degildir. O’nun disindaki herhangi bir varlik ne kendisinin
ve ne de bir bagkasinin sahibi degildir. O halde Allah her seyin Rabbidir
ve O’ndan bagka Rab de yoktur. Tipk: her seyin var edicisi olmasi1 ve
O’ndan baska var edicinin bulunmamasi gibi.
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Bu, basit zihinlerin bile kavrayabilecegi kolay ama eksiksiz bir
kanittir. Hatta fitrati araciligiyla gozlemlenen evrenin gercekliliginin
oldugunu, sofizm (safsatacilik) ve septisizm (kuskuculuk) kuramlari
cercevesinde dile getirildigi gibi evrenin varliginin bir vehimden ibaret
olmadigini kavrayan her insanin algilayabilecegi bir kanuttir. Iste bu ka-
nit1 algilayan insan, bununla rububiyetin ve ulithiyetin tekligi sonucuna
varir. Putperestlerle siirdiiriilen bir tartisma baglaminda bu kanita bag-
vurulmus olmasi da bu ylizdendir.

Bundan da anliyoruz ki, “Gokleri ve yeri yoktan var eden Allah ta
kusku mu var?!” ifadesini, evrenin bir yaraticisinin bulundugunu kanit-
lama amaciyla sunulmus bir ifade oldugunu sdyleyenlerin® ve yine bu-
nun, yonlendirmenin ve planlamanin bitisikliginden hareketle rabligin
birligini kanitlamaya doniik oldugunu sdyleyenlerin bu goriisleri yan-
listir. Tam tersine bu ifade, her seyin varliginin ve varliklariyla ilintili
tiim etkinliklerin her acidan Allah ile kaim olusu gerceginden hareketle
Allah’in varligina yonelik bir kanittir. Bu da O’nun rabliginin tekligi
sonucunu dogurur. Boylece, “Biz kendisiyle gonderildiginiz seyi inkar
ediyoruz” ifadesiyle pekistirdikleri kuskular ortadan kalkmig olur.®

Peygamberlerin, “O, giinahlarinizdan bir kismint bagislamak ve
sizi belirli bir siireye kadar yasatmak icin ¢agiriyor.” sozleri ise, ka-
firlerin, peygamberlere vahiy yoluyla sunulan dini ve semavi seriati
kastederek, “Biz kendisiyle gonderildiginiz seyi inkdr ediyoruz” seklin-
deki sozleriyle inkar ettikleri peygamberligin deliline yonelik bir isaret
icermektedir.

Bunun agiklamasi ise sOyledir: Her varlig tiirsel kemaline (olgun-
luguna) ve mutluluguna hidayet etmek (yoneltmek), yiiriirliikkte olan
ilahi bir yasadir. Insan da soziinii ettigimiz bu evrensel ilahi hidaye-
tin (yol gostericiligin) muhatab1 konumundaki canli tiirlerinden biridir.
Dolayisiyla ilahi lituf geregi onun mutlu bir hayata yonelmesi kaginil-
mazdir. Ancak insanin diinya ile sinirlt olmayan ve 6liimle son bulma-
yan sonsuz bir hayat: vardir. Insanin diinya hayatindaki mutlulugu; iyi/

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 91.]

2- Onlarin bu sozleri, Ra’d Suresi’nin 16. ayetinin kapsaminda inceledigimiz
anlami da cagristirmaktadir: “De ki: Oyle ise O 'nu birakip da kendilerine hicbir yarar
ve zarar verme giictine sahip olmayan veliler mi edindiniz?”
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salih ameller olarak niteledigimiz yeme, i¢me, giyinme, cinsel birlesme
vs. gibi yasamsal nimetlerden yararlanmada biitiin fiziki gii¢lerini den-
geleyecek sekilde mutmain bir yagam siirdiirmesidir. Ahiretteki mutlu-
lugu ise, diinyada kazandig1 hak inang ve salih ameller esasina dayanan
bir hayat yasamasidir.

Insan, kendisine hak esasl inang sistemini ve salih amelleri hatirlatan
bir fitratla donatilmis olmasinin yaninda, kendisini heva ve heveslerin pe-
sinde kogmaya, zuliim ve giinah islemeye tesvik eden toplumsal bir hayat
stirdiirme 6zelligine de sahiptir. Bu yiizden sadece fitratin hatirlatmada
bulunmasi, insanin inang ve amelde (teori ve pratikte) dengeli bir hareket
tarzini izlemesini saglayan hak ve adil hukuk sistemine uymasi i¢in yeter-
li olmaz. Yoksa dogustan fitrat gibi bir donanima sahip insan topluluklari
ve bireyleri hicbir sekilde dejenere olmaz, ifsada ugramazlardi.

O halde, ilahi inayet agisindan insan tiiriinlin, kendisini yapiciliga,
salih amellere ve mutluluga ¢agiran fitrat gibi bir i¢ donanima sahip
olmasiyla birlikte ilah1 yol gostericiligi algilamasini saglayacak bir dis
destege ihtiyaci vardir. Bu da tertemiz insani bir konum olarak belir-
ginlesen peygamberlik misyonundan baska bir sey degildir. Bu berrak
konuma sahip olma sayesinde ise o insan i¢in, hak esasli inang sistemi
ve salih amel tarzi, ilahi vahiy ve gaybi hitap araciligiyla apacik bir se-
kilde ortaya ¢ikar. Ayrica buna uyan toplumlarin ve bireylerin diinya ve
ahiret mutluluguna kavusmalarini garanti altina alir.

Peygamberlik misyonunun temsil ettigi bu ilahi yol gostericiligin
diinya mutlulugunu garanti edigine gelince, daha 6nce defalarca sdyle-
dik ki, giinahlar ile zuliimler ve helakle sonuglanan ilahi tepeleme ile
cezalandirmalar arasinda bir ayrilmazlik, bir gerekircilik (determinizm)
vardir. Bir toplum dejenere olmaz, dosdogru ¢izgisinden sapmaz ve ifsat
olmazsa ve her zaman fitri yapicilik dogrultusunda hareket etmeye de-
vam ederse, heldke ugrama tehlikesini yasamaz, durup dururken basina
cezalandirma amagli bir azap inmez ve kendisi i¢in takdir edilen dogal
omriinii tamamlayincaya kadar mutlu ve gipta edilen bir hayat yasar.

[1ahi yol gostericiligin ahiret mutluluguna neden olmasina gelince;
bilindigi gibi i1ahi davete uymak, diger bir ifadeyle iman ve takva duy-
gusuna sahip olmak, insan nefsinde yapici bir karakter meydana getirir
ve insanin ilah1 yol gostericilige uymasi oraninda nefsin iizerine bulas-
mis giinah kirlerini giderir.
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Su halde, yiice Allah’n her seyi en giizel sekilde planlayip yonet-
mesini ve her varlik tiiriinii kendi mutluluk verici amacina hidayet edip
yoneltmesini gerektiren evrensel rububiyeti, insanlara kendi dillerini
konusan, onlar1 iman etmeye ve salih ameller islemeye davet eden pey-
gamberler gonderme liitfiinde bulunmak suretiyle onlar1 desteklemesini
gerektirmektedir. Ta ki, onlarin diinya ve ahiret mutluluklar1 bu sayede
tamamlanmis olsun. Bdylece diinyada ilahi azap ve cezalandirmadan
kurtulurlar, ahirette ise ildhi bagislamaya ugrarlar, diinyada sahip ol-
duklar1 iman ve salih amel oraninda ilah1 affa ugrarlar.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalari kavradigin zaman, yiice
Allah’in peygamberlerden aktardigr “O, giinahlarinizdan bir kismini
bagislamak ve sizi belirli bir siireye kadar yasatmak igin ¢agirryor.”
ifadesinin, peygamberlik misyonunun kanitina isaret etmek amaciyla
peygamberlerin (hepsine selam olsun) agizlarindan aktarildigini agik
bir sekilde anlarsin. Yine, “giinahlarinizdan bir kismini bagislamak™
ifadesiyle dini davetin uhrevi amacina, “sizi belirli bir siireye kadar
vasatmak i¢in” ifadesiyle de davetin diinyevi amacina isaret edildigi-
ni bilirsin. Dikkat edilirse, ayetin akisinda ahiretle ilgili husus, diinya
ile ilgili husustan once zikredilmistir. Cilinkii bizzat kastedilen ahirettir,
odur stirekli kalis yeri.

Peygamberler bu gercege isaret ederlerken, daveti Allah’a nispet
ediyorlar. Bunun nedeni, “bizi ¢agirdiginiz sey” diyerek daveti pey-
gamberlere nispet eden kafirlerin s6ziine karsi davetin ger¢ekten kime
ait oldugunu gostermektir.

“Giinahlarmizdan bir kismini” ifadesinden anlasildig1 kadariyla
ayetin orijinalinde gecen “min” edat1 tab’iziyedir, giinahlardan bazi-
siin kastedildigini gosteriyor. Boyle kullanimin sebebi, bagislamanin
kisi tarafindan yerine getirilen itaat ve ibadetle orantili olduguna isaret
etmek olabilir. Ciinkii insan topluluklar1 kesinlikle sorgulanmalarini
gerektiren giinah tiirlerinden biisbiitiin soyutlanamazlar. Her haliikarda
bagislanan, toplumun bazi giinahlaridir, timi degildir. Bu inceligi 6zel-
likle anlamak gerekir.

“Bununla kastedilen husus, yiice Allah’in kendine ait haklar1 af-
fedecegi, buna karsilik insanlarin haklarini affetmeyecegidir.”® diyen

1- [el-Kessaf, c. 2, s. 543.]
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olursa, ona su cevab1 veririz: Sahih kanallardan Peygamberimizden
(s.a.a) aktarilan, “Islam kendisinden 6nce islenen biitiin giinahlar1 si-
ler.” hadisi bu soylediklerinizi gecersiz kilmaktadir.

Bazilar da, ifadenin orijinalinde yer alan “min” edatinin, ciimle
icinde fazlalik oldugunu, baska bir ayette ifadenin akisi i¢cinde “min”
harf-i cerrine yer verilmeksizin, “giinahlarinizi bagislamasi icin’ (Saff,
12) buyrulmus olmasinin da bu ihtimali destekledigini sdylemislerdir.®”
Bunlara verecegimiz cevap sudur: “Min” harf-i cerrinin climle i¢inde
islevsel agidan fazlalik olmasi, climlenin olumsuzlama formatinda ol-
mas1 durumlarinda s6z konusudur, olumlama formatinda sunulan ciim-
lelerde degil. “Ma caeni min reculin=bana hi¢bir adam gelmedi” gibi.
Sonra bazi miifessirlerin de dedigi gibi, ciimle i¢inde fazlalik durumun-
da olan “min” harf-i cerri nekre kelimenin basina gelir, marife keli-
menin degil. Kald:r ki, bu iki ayetin kastettikleri hususlar birbirinden
farklidir. S6yle ki, zahiri itibariyle biitiin glinahlarin bagislandigini bil-
diren “giinahlarinizi bagislamast i¢in” ifadesi, iman ve cihat hususuna
yoneliktir. Ciinkii bu ifadenin yer aldig1 “Allah ve Resulii’ne inanir,
mallarmizla ve canlarinizla Allah yolunda cihat edersiniz... O, sizin gii-
nahlarimizi bagiglar.” (Saff, 11-12) ayeti, Allah’a iman ve Allah yolunda
cihat baglaminda sunulmustur. Tefsirini sundugumuz ayete benzer bir
ayette, sz konusu resullerin ilki olan Hz. Nuh’un (a.s) agzindan ise
sOyle aktariltyor: “Allah’a kulluk edin, O ’na karsi gelmekten sakinin ve
bana itaat edin ki, Allah bir kisim giinahlarinizi bagislasin ve sizi be-
lirli bir siireye kadar yagatsin.” (Nih, 4) Bu ayet, tefsirini sundugumuz
ayetle ayn1 anlami ifade etmektedir. Dolayisiyla “min” harf-i cerrinin,
tab’iziye olmasi (biitiinden bir kisim anlamin1 ifade etmesi) zorunludur.

Ayetin yorumu c¢ergevesinde yapilan degerlendirmelerden birine
gore, [“min” edat1 tab’iziyedir; fakat] “bir kisim”dan maksat, biitlin-
diir ve bu da bir tiir mecazi kullanimdir, anlamsal genislik elde etme
amacina yoneliktir.® Bir diger gorlise gore, kastedilen; iman etmeden
once iglenen giinahlarin bagislanmasidir, iman ettikten sonra islenen
gilinahlara gelince, ayette bunlardan s6z edilmemistir.® Bir diger go-

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 93.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 93.]
3- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 13, s. 196.]
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rise gore, biiylik giinahlarin bagislanmasidir. Ciinkii biiylik giinahlar,
giinahlar biitiiniiniin bir kismin1 olusturmaktadir.” Bunun gibi bir¢ok
yorum ileri siiriilmiistiir ki, bunlar zayif degerlendirmelerdir ve bunlara
itibar etmek dogru degildir.

Zemabhseri ise, el-Kessaf adl1 eserinde soyle der: “Eger, ‘giinahlari-
nizdan bir kismini’ ifadesinin anlami nedir?’ diye sorsan, sana su cevabi
veririm: Bu ifadenin bu sekliyle kafirlerden bagkas1 hakkinda kullanil-
digina tanik olmadim Su ayetler gibi: ‘O 'na karsi gelmekten sakinin ve
bana itaat edin ki, Allah bir kisim giinahlarinizi bagislasin.’ [Nih, 3-4]
Bir diger ayette de soyle buyrulmustur: ‘Ey kavmimiz! Allah in davetgi-
sine uyun. O 'na iman edin ki Allah da sizin giinahlarinizi kismen bagig-
lasin.’ [Ahkaf, 31] Miiminlere hitaben de sdyle buyrulmustur: ‘Ey iman
edenler! Sizi aci bir azaptan kurtaracak ticareti size gostereyim mi?...
O, sizin giinahlarinizi bagiglar.’ [Saff, 10-12] Ayetler hakkinda arastirma
yaparsan, bunlara benzer bagka ayetler de bulabilirsin. Bana dyle geli-
yor ki, boyle bir kullanim, iki hitab1 birbirinden ayr1 kilmak ve her iki
grubun ahirette esit konumda olacaklar1 seklinde bir kanaat olugmasini
onlemek i¢indir.” (Alint1 burada sona erdi.)

Zemahseri sanki sunu demek istiyor: Her iki grubun affedilen
glinahlar1 aymidir, yani giinahlarinin tamami bagislanir. Fakat imanin
saygin bir makam olmasindan dolay1, miiminler baglaminda biitiin gii-
nahlarin affedilmesinin dile getirilmesi uygun goriilmiis, buna karsilik
kafirlere yonelik vaatte ise, giinahlarinin bir kisminin affedilecegi be-
lirtilmis, gerisinden ise s6z edilmemistir. Glinahlarin bazisinin affedi-
lecek olmasi, diger bazisinin affedilmesiyle c¢elismez. Zemahseri’nin
maksadi bu olmali. Aksi takdirde salt iki hitabi birbirinden ayr1 kilmak
kesinlikle realiteye aykir1 davranmay1 gerektirmez.

“Ve sizi belirli bir siireye kadar yasatmak igin” ifadesinin anlami
ise sudur: Sizi cezalandirmak ve helak etmek i¢in acele etmez. Bilakis
sizi belli bir siireye kadar yasatarak size uygulanacak cezay1 ertelemek
ister. Ancak bu belli siire de dolunca artik onu ertelemek miimkiin de-
gildir. Allah bu siireyi sizin i¢in belirlemis, sizin i¢in adin1 koymus,
tayin etmistir. O’nun katinda sdylenmis s6z degismez.

1- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 13, s. 193.]
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En’am Suresi’nin basinda iki ecel oldugunu; bunlardan birinin, be-
lirlenmemis, askida ve beklemede olan ecel, birinin de ad1 konulmus,
vakti belirlenmis oldugunu belirtmistik.

Bunun kanit1, yukarida aktardigimiz Hz. Nuh’un soydaslarina hita-
ben sdyledigi sozdiir. Yiice Allah, Nuh’un soydaslarina sdyle dedigini
bize anlatiyor: “Ve belirli bir siireye kadar sizi yasatsin... Bilinmeli ki
Allah’in tayin ettigi vade gelince, artik o ertelenmez.” (Nth, 4)

“Onlar dediler ki: Siz de ancak bizim gibi bir besersiniz.
Bizi babalarimizin taptig: seylerden alikoymak istiyorsunuz.
Oyleyse bize acik bir delil (mucize) getirin.”

Tefsirimizin ikinci cildinde,” peygamberlik misyonuyla ilgili agik-
lamalarimiz kapsaminda, mucizenin peygamberlik misyonuna iliskin
genel bir kanit oldugunu, siradan insanlarin itibar ettigi bir kanit tiirii
olmadigini vurgulamistik. Ozellikle bir tiir gayb alemiyle iliski halinde
olmak anlamina gelen vahiy ve peygamberlik, insanlarin normal iligki-
lerinde tanik olmadiklari olaganiistii birer olgu olmalar1 hasebiyle, bu
tiir iddialarda bulunanlarin bu iddialarin1 kanitlamalar1 gerekir. Boyle
iddialar1 kanitlamanin yolu da, sozii edilen gaybi iletisimin dogrulu-
guna delalet eden olaganiistii bir bagka mucize gostermektir. Ciinkii
benzer seylere iligkin hiikiimler de birdir. Bir kere olaganiistii bir sey
gerceklesebiliyorsa, benzeri bir olaganiistiiliigiin gerceklesmesi de ayni
oranda miimkiindiir.

Elciler (selam lizerlerine olsun), “O, giinahlarinizdan bir kismini
bagislamak ve sizi belirli bir siireye kadar yasatmak i¢in ¢agiriyor.”
sozleriyle genel peygamberlik hususunda kavimlerinden kafir olanlara
kars1 delil getirdikleri zaman, soydaslarindan kafir olanlar, el¢ilerden
sahip kilindiklarmi iddia ettikleri peygamberlik misyonuna gergekten
sahip kilindiklarina iligskin bir kanit istediler ve “Siz de ancak bizim
gibi bir begersiniz.” diyerek kanit isteme hususunda mazur olduklarini
anlatmaya calistilar ve sonra, “Oyleyse bize acik bir delil (mucize) geti-
rin.” diyerek bir delil yani mucize istediklerini dile getirdiler.

Bu sozle sunu demek istiyorlardi: Diyelim ki, ilah1 hikmet geregi,
sizin bizi bagislanmaya ve rahmete ¢agirmanizi kabul ettik; ama iddia

1- [el-Mizan, c. 2, Bakara Suresi, 213. ayetin tefsiri, “Kur’an Isiginda Peygam-
berlik” boliimiinde. ]
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ettiginiz gibi bu ¢agriy1 bize iletmekle gorevlendirildiginizi, bu yetkinin
size tanindigini kabul edemeyiz. Ciinkii siz de bizim gibi insanlarsiniz,
bizden farkli, bizden fazla bir tarafiniz, bir 6zelliginiz yoktur. Eger salt
insan olmak bdyle bir niteligi gerektirecek olsaydi, birer insan olarak
bizlerin de kendimizde sizin sdylediginiz tlirden bir misyonun belirti-
lerini gbzlemlememiz gerekirdi. Eger bu iddiay1 ortaya atarken gergegi
sOyliiyorsaniz, buna iliskin dogrulugu tartisilmaz kesin bir kanit getirin
ve bu kanit bizim aklimiz lizerinde tam bir egemenlik kursun ve bizi
sizin peygamberliginize inanmaya zorlasin. Yani olaganiistii, gaybi bir
mucize gostermeniz gerekir. Cilinkii iddia ettiginiz misyon da gaybi ve
olaganiistii bir olgudur.

Bununla o6ncelikle sunu anliyoruz: Onlar bu sézleri, peygamber-
lerin boyle bir iddiada bulunmalarin1 engellemek i¢in sdylemislerdir.
“Siz de ancak bizim gibi bir besersiniz.” sozleri ise, bu engelleme gi-
risimlerinin dayanagi olarak kullandiklar1 delil ve kanit1 igermektedir.
“Oyleyse bize acik bir delil (mucize) getirin.” sdzleri de, agikca kanit
istediklerini gostermektedir.

Ikincisi, “Bizi babalarimizin taptig1 seylerden alikoymak istiyor-
sunuz.” ifadesi, bir bakima peygamberlik iddiasinda bulunulmasini en-
gellemeleri ile bu engellemenin dayanagi kildiklar1 kanit arasinda yer
verilmis bir ara ciimlecik konumundadir. Anlama1 ise sudur: Siz de bizim
gibi beser oldugunuza gore, bize kars1 hi¢bir konuda iistiinliigiinitiz yok-
tur. Dolayisiyla bizim kendimizde gozlemlemedigimiz bir yetenegi ve
bizim benzerimiz olan kimselerde tanik olmadigimiz bir 6zelligi sizinle
ilintili olarak kabul etmemizin hi¢cbir mantig1 yoktur. Bizim bildigimiz,
birtakim insanlarin bazi maddi degerlere ve diinyevi hedeflere ulagsmak
i¢in boyle fizik Gtesi iddialarla ortaya ¢iktiklaridir. Dolayisiyla siz bizi,
ulusal yasalarimizdan ve ideal yolumuzdan uzaklastirmak i¢in boyle bir
iddiay1 ortaya atmis bulunuyorsunuz!

11) “Peygamberleri onlara dediler ki: (Evet,) biz de ancak
sizin gibi bir beseriz. Fakat Allah, kullarindan diledigine litufta
bulunur. Allah’in izni olmadan biz (kendi basimiza) size bir delil
(mucize) getirmeyiz. Miiminler, yalniz Allah’a tevekkiil etsinler.”

Burada elgiler, soydaglarinin elgiliklerine yonelik sozlerine cevap
veriyorlar. Soydaslarinin itirazlarmin 6zl suydu: Sizin peygamberlik 1d-
dianiz1 kabul etmiyoruz. Ciinkii siz de bizim gibi insandan bagka bir sey
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degilsiniz. Sizin bizden farkli olarak gayb alemiyle iletisim kurmanizi
kolaylastiracak melekuti, fizikotesi bir kimliginiz yoktur. Eger bu tiir bir
gaybi giice sahip oldugunuz seklindeki iddianizda dogruysaniz, bize apa-
cik, hemen herkesce kabul edilecek bir kanit gostermeniz gerekmektedir.

Elgilerin bu itiraza verdikleri cevabin 6zii ise sudur: Bizim de sizin
gibi insandan bagka bir sey olmadigimiz dogrudur; ancak bu, sizin var-
diginiz sonugtan farkli bir sonucu gerektirmektedir. Diyorsunuz ki: “Si-
zin de bizim gibi insandan baska bir sey olmamaniz, bizde bulunmayan
vahiy almak ve peygamber olmak gibi bir 6zellige sahip olmamanizi
gerektirmektedir.” Buna iliskin cevabimiz sdyledir: insanlik temelinde
benzer olmamiz, biitiin insani somut ve soyut olgunluklar bazinda da
benzer ve esit konumda olmamizi gerektirmez. Nitekim diizgiin bir fizik
yapisi, glizel bir goriiniim, ayni sekilde akli agirbaslilik, isabetli diistin-
celere sahip olus, derin kavrayis ve zeka gibi maddi ve manev1 olgunluk-
lar baz1 insanlarda bulunurken, diger bazisinda bulunmaz. O halde, yiice
Allah’in vahiy indirmek ve risalet misyonunu yiiklemek suretiyle bazi
kullarma liitufta bulunup bazi kullarina da boyle bir liitufta bulunmama-
st miimkiindiir. Clinkii Allah kullarindan diledigine liitufta bulunur.

Yine diyorsunuz ki: “Oyleyse bize acik bir delil (mucize) getirin.”’
Ancak bir mucize gostermek, peygamberin fizikotesi bir kisilige ve is-
tedigini yapan gaybi bir giice sahip olmasini gerektirir. Oysa durum
boyle degildir. Peygamber de sizin gibi bir insandan baska bir sey de-
gildir. 11ahi risalet ona vahiy yoluyla bildirilir, bunun diginda onun her-
hangi bir yetkisi ve etkinligi yoktur. Allah dilemedik¢e ve bu hususta
gerekli izni vermedikge, bir peygamberin kendi katindan bir mucize
gostermesi miimkiin degildir.

“(Evet,) biz de ancak sizin gibi bir beseriz.” soziiyle peygamber-
ler, soydaslarinin, “Siz de ancak bizim gibi bir besersiniz.” seklindeki
sozlerini onayliyorlar; ama bununla onlarin vardiklar1 sonugtan farkl
bir sonuca varmay1 amaclhyorlar. “Fakat Allah, kullarindan diledigine
liitufta bulunur.” ifadesi bir dnermeye isaret ediyor ki, istenen sonucu
cikarsamak ancak boyle bir onciille miimkiindiir. “Allah 'in izni olma-
dan biz (kendi basimiza) size bir delil (mucize) getirmeyiz.” s6zi de
peygamberlerin soydaslarina verdikleri cevabi icermektedir. Peygam-
berler bu cevabi, kendilerinin de onlar gibi birer insandan baska bir sey
olmamalar1 ger¢eginden ¢ikarsamislardir.
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Uzerinde durdugumuz bu agiklamanin sonunda, “Miiminler, yal-
niz Allah’a tevekkiil etsinler.” ifadesinin yer almis olmasi; her seyi -bu
arada mucize gostermeyi- Allah’a dondiirme, tek ve ortaksiz yetkiyi
O’na 0zgii kilma yolunda ikinci bir kanit islevini gérecek olan bir ol-
guya isaret etmek amacina yoneliktir. Bu da salt miiminlere yonelik bir
kanittir. Bu kanitin 6zii ise sudur: Allah’a iman etmek, onlarin mucize
gostermenin sadece Allah’in giicli dahilinde olduguna inanmalarini ge-
rektirmektedir. Clinkii biitiin kuvvet ve kudret Allah’a aittir ve O’nun
izni olmadan hi¢ kimsenin bir etkinlik gosterecek bagimsiz bir giicii
bulunmamaktadir.

Bunun nedeni, O’nun san1 yiice Allah olmasidir. Her seyin baslan-
gic1 O’dur, sonu da. Her sey varligin1 O’ndan alir. O her seyin Rabbidir,
biitiin isleri yonetip yonlendirmenin sahibidir. O’nun izni olmadan bir
sey herhangi bir isi yerine getiremez. Cilinkii O her seyin vekili, on-
larla ilgili islerin yOneticisi ve planlayicisidir. Bu yiizden miiminlerin
Rablerini, kendileriyle ilgili her iste vekil kilmalari, hatta kendilerine
nispet edilen siradan amelleri ile ilgili olarak da boyle bir anlayis i¢inde
olmalar1 bir zorunluluktur. Ciinkii her tiirlii kuvvet Allah’a aittir. Bu
yiizden bir peygamberin Allah’1n izni olmadan herhangi bir mucize ve
ayet getiremeyecegine inanmalar1 onlarin temel 6zelliklerinden biridir.

Bu ayet agikga gosteriyor ki, el¢iler (selam tizerlerine olsun) apagik
kanit olarak isimlendirilen mucize gostermeyi kendileriyle ilintili ola-
rak biitliniiyle olumsuzlamamiglardir, hi¢bir sekilde mucize gostereme-
yeceklerini iddia etmemislerdir. Sadece kendi baslarina, ytlice Allah’in
izni olmaksizin bdyle bir sey yapamayacaklarini belirtmislerdir. Bu
baglamda yaptiklar iki agiklama ile de bunu kanitlamak istemislerdir.

12) “Bizi yollarimiza ilettigi halde ne diye biz, Allah’a te-
vekkiil etmeyelim? Sizin bize yaptiginiz eziyetlere elbette sab-
redecegiz. Tevekkiil edenler, yalniz Allah’a tevekkiil etsinler.”

ifadenin orijinalinin bagindaki “ma” harfi, istitham/soru edatidir ve
olumsuzlama amacina yoneliktir. “Ve kad hedena subulend=bizi yolla-
rimiza iletmistir.” ifadesi, “lena=biz” ifadesindeki zamire (na) iliskin
hal konumundadir. Nebi ve resullerin yollarindan maksat, insanlar1 uy-
maya ve gereklerini yapmaya davet ettikleri seriatlardir. Yiice Allah bir
ayette soyle buyurmustur: “De ki: Bu benim yolumdur, basiret tizere
Allah’a ¢cagiriyorum; ben ve bana uyan (basiret sahibi ihlasly) kimseler
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(birlikte Allah’a davet ediyoruz).” (Yisuf, 108) Buna gore, tefsirini sun-
dugumuz ayette sdyle bir anlam kastedildigini goriiyoruz: Biz Allah’a
tevekkiil etmemede nasil bir mazerete sahip olabiliriz? Halbuki O bizi
yollarimiza iletmistir ve liitufta bulundugu bunca nimet ve mutlulukla
ilgili olarak bizim kendimizden kaynaklanan bir etkinligimiz yoktur.
Mademki bizimle ilgili tamamen hayirdan ibaret olan bu olgular ylice
Allah gergeklestirmistir, bizim diger meselelerde de O’na giivenip da-
yanmamiz, tevekkiil etmemiz bir zorunluluktur.

Gercekte bu, Allah’a tevekkiil etmenin, biitiin islerin dizginini O’na
teslim etmenin gerekliligini gdsteren ikinci bir kanittir. Burada, Allah’a
giivenip dayanmanin zorunlulugunu gosteren eserler 6l¢ti alinarak kanit
sunulma yoluna gidilmistir. Nitekim 6nceki kanitta da bizzat etkenin
kendisinin esas alinmasi1 yontemi izlenmisti. Bu kanit1 agacak olursak:
Allah’in bizi yollarimiza iletmis olmasi, O’na dayanip glivenmemi-
zin, tevekkiil etmemizin gerekliliginin kanitidir. Ciinkii Allah kullarina
ihanet etmez. Onlar i¢in hayirdan baska bir sey istemez. Ortada O’na
dayanip giivenmenin zorunlulugunu gosteren somut kanitlar dururken,
O’na giivenip dayanmamanin bizi mazur gosterecek sekilde bir delili de
yoktur. Bu yiizden bizim O’na tevekkiil etmememizin imkéan1 yoktur.

Buna gore, bir 6nceki ayette gecen “Miiminler, yalniz Allah’a tevek-
kiil etsinler.” ifadesi, miiessirin varligini (imanin olusunu), eserin varli-
ginin (tevekkiil etmenin gerekliliginin) kanit1 olarak gérmeyi esas alan
kanitsama yontemine (delil-i limmi) bir 6rnek olusturmaktadir. “Bizi
vollarimiza ilettigi halde ne diye biz, Allah’a tevekkiil etmeyelim?” ifa-
desi de bir seyin varligini (yola iletmeyi), bu varligin gerektirdigi sonu-
cun (tevekkiil etmenin gerekliliginin) kaniti olarak gérmeyi esas alan ka-
nitsama yontemi (delil-i inni) islevini gormektedir. Kur’an’in bu kisacik
ifadeyle, iizerinde durup diisiinenlere sundugu bu tatl agiklama ve zor
olmakla birlikte kolay olan bu yontem {izerinde iyice diistinmen gerekir.

“Sizin bize yaptiginiz eziyetlere elbette sabredecegiz.” ifadesi, yu-
karida agiklanan tevekkiil etme zorunluluguna karsi sabretmeyi vur-
gulamaya doniik ayrint1 nitelikli bir agiklamadir. Demek isteniyor ki:
Allah, bizi yollarimiza ilettigi halde biz, O’na inananlar oldugumuza ve
O’na tevekkiil etmemiz gerektigine gore, insanlart O’na kulluk sunma-
ya davet ederken sizin bize yaptiginiz eziyetlere elbette sabredecegiz,
O’na gilivenip dayanmaya devam edecegiz. O diledigi gibi hiikmedin-
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ceye ve diledigini yapincaya kadar bu tavrimiz siirdiirecegiz. Bu tavri
koyarken de, kesinlikle sahip oldugumuz zahiri kuvvete ve manevra
kabiliyetine kesinlikle dayanmayacagiz.

“Tevekkiil edenler, yalniz Allah’a tevekkiil etsinler.” ifadesi, acik-
lamay1 biraz daha ileri gotiirme amaciyla sunulmustur. Yani tevekkiil
eylemini gergeklestiren herkesin Allah’a tevekkiil etmesi gerekir. Bu
kisinin miimin veya kafir olmasi fark etmez. Ciinkii O’nun disinda yol
gosterecek kimse yoktur. Ancak gergek anlamda tevekkiil eden bir in-
san miiminden baskasi olamaz. Ciinkili ancak bir miimin biitiin emir ve
yetkilerin Allah’in tekelinde oldugunu bilir. Bir miimin, yapabilecegi
tek seyin, emirleri ve yasaklari hususunda Allah’a itaat etmek oldu-
gunun bilincinde olur. Emrettiklerini yapmanin ve yasakladiklarindan
vazge¢menin kaginilmaz oldugunu diisliniir. Allah’in raz1 oldugundan
razi olmak, O’nun gazap duydugu seylere kars1 da bugzetmek gerekti-
gini hicbir zaman unutmaz. Iste bu, imann ta kendisidir.

13) “Inkar edenler, peygamberlerine dediler ki: Andolsun,
ya sizi kendi yurdumuzdan cikaririz ya da bizim dinimize ge-
cersiniz.”

Peygamberlerin soydaslari, onlarla tartisirken diisiinsel olarak de-
rin bir agmazin i¢ine girdiler, karsilikli kanitlar sunma siirecinde bii-
yuk bir hiisrana ugradilar. Bu yiizden i¢ine diistiikleri kii¢lik diisiiriicii
durumdan kurtulmak i¢in fiitursuzca bu tiir tehditler savurmaya bas-
ladilar. “Andolsun, ya sizi kendi yurdumuzdan ¢ikaririz...” ifadesin-
de hitap peygamberlere ve onlarla birlikte iman edenlere yoneliktir.
Ciinkii kafirler, peygamberler soydaslarinin dinine donerlerken, onlara
iman etmis gruplarin tevhit dinine bagh kalmaya devam etmelerine
razi olacak degillerdi. Kaldi ki, yiice Allah Kur’an’in bazi yerlerinde
kafirlerin, peygamberlerle birlikte onlara iman edenlerin de eski din-
lerine geri donmelerini istediklerini agikca ifade etmistir. Mesela bir
ayette Hz. Suayb ile ilgili olarak sdyle buyruluyor: “Onun kavminin
kendini begenmis onde gelenleri, ‘Ey Suayb, ya seni ve seninle birlikte
inananlari kentimizden siiriip ¢ikaririz veya dinimize dénersiniz.’ de-
diler.” (A’raf, 88)

“Ya da bizim dinimize gegersiniz.” ifadesinin orijinalindeki “le-teQ-
dunne” kelimesinin kokii olan “ade” fiili, nakis (eksik) bir fiildir ve (bir
halden digerine) intikal etmek, doniismek anlamina gelir. Bir durumdan
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baska bir duruma ge¢mek yani. Gegilen bu durumun ister daha 6nce bir
geemisi olsun, ister olmasin fark etmez. Bunun mutlaka daha dnce {ize-
rinde olunan bir duruma yeniden dénmek anlamini ifade etmediginin
kanit1, bazilarinin da sdyledigi gibi,® burada “fi milletina” seklinde bir
ifadenin kullanilmis olmasidir. Eger geri donmek anlaminda kullanil-
mis olsaydi, “ila milletina” denilmesi gerekirdi.

Buradan da anliyoruz ki, bazilarinin,® “Ayetin zahiri peygamberle-
rin peygamberlikle gorevlendirilmeden 6nce soydaslarinin dini iizerin-
de olduklarimi gosteriyor. Kéfirler, onlar1 daha 6nce tizerinde bulunduk-
lar1 eski dinlerine geri donmeye zorlamiglardi.” seklindeki degerlendir-
meleri yanlistir.

Kald1 ki, soydaslar1 o6zellikle peygamberlere hitap etmiyorlardi.
Tersine onlarla birlikte iman edenlere de hitap ediyorlardi ki, bunlar
daha once kafirlerin dinleri iizereydiler. Su halde, hem onlara, hem de
peygamberlere yonelik bir hitap baglaminda onlarin tekrar 6nceki din-
lerine donmelerini istemeleri -”ade” fiilinin geri donmek anlaminda
kullanildigini esas alirsak-, cogunlugun 6nceki durumunun esas alin-
masindan dogan bir kullanim hasebiyledir.

Ayette, edebi sanatlarin etkileyici bir 6rnegine tanik oluyoruz. Soy-
le ki, yemin edat1 olan “lam” ile pekistirme edati olan “niin”, siklarin
her ikisinde de kullanmilmistir: “Andolsun, ya sizi kendi yurdumuzdan
¢tkaririz ya da bizim dinimize gegersiniz.” Oysa eksik kalan bir ihtimali
de zikretmek amaciyla kullanilan “ev” edati, istisna anlamini ifade eder.
Bu durumda da “ya da bizim milletimize, vallahi gegersiniz” demenin
anlami olmaz. Fakat donmeleri ihtimali, ancak kafirlerin zorlamasi so-
nucu olacagindan dénme anlamindaki “ade”, dondiirme anlamindaki
“iade” anlamin1 ifade eder. Boylece “ya da bizim dinimize gegersiniz.”
ifadesi siklardan biri olarak belirginlesmis olur. Bu agidan ifadenin ba-
sina yemin edati olarak “lam” harfi ile pekistirme edati olarak “néin”
harfinin yer almas1 gramer kurallarina uygundur. Buna gore soyle bir
anlam belirginlesiyor: “Allah’a yemin ederiz ki, ya sizi yurdumuzdan
cikaririz ya da sizi dinimize dondiiriirtiz.”

1- [Menhecu’s-Sadikin, c. 5, s. 128; el-Kessaf, c. 2, s. 544; Ruhu’l-Maani, c. 13,
s. 199.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 100.]
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13-14) “Bunun ilizerine Rableri onlara vahyetti ki: Andol-
sun, biz zalimleri mutlaka helak edecegiz. Ve sizi onlardan son-
ra o yere yerlestirecegiz. Bu, benim makamimdan (islerin yone-
timini elinde tutan olmamdan) korkan ve tehdidimden korkan
kimseler icindir.”

Ayetin orijinalindeki birinci (ileyhim) ve ikinci (rabbuhum) ¢ogul
zamirler peygamberlere doniiktiir, ticlincii ¢ogul zamir (ba’dihim) de
kafirlere doniiktiir. Bunu ayetin akigindan anliyoruz. Kafirlerden sz
edilirken “zalimler” olarak nitelendirilmeleri, isledikleri zuliimlerin
helak edilmelerine sebep oldugunu vurgulamak i¢indir. Ciinkii hiikiim
nitelikle ilintilendirildigi zaman nedensellik yasasina isaret etmis olur.
Nitekim “Bu, benim makamimdan korkan ve tehdidimden korkan kim-
seler icindir.” ifadesi de korkmanin, yerlestirilmeye neden olusturdu-
guna isaret etmektedir.

Ayetin orijinalinde yer alan “makami” kelimesi, mimli mastardir.
Bununla yiice Allah’1n biitiin isler {izerinde kaim olusu kastedilmistir.
Ya da ism-i mekandir ve bununla yiice Allah’in biitiin isler lizerinde
kaim olusunun mertebesi kastedilmistir. Allah’in tehdidinden maksat
da, O’nun, emirlerine karsi ¢ikanlar i¢in hazirladigi azaptir.

O halde, ayette isaret edilen Allah’in makamindan korkmak ile
Allah’1n, kullarinin biitiin islerini yonetip yonlendirdigi, biitiin kulla-
rin1 idaresi altina aldig1 gercegini géz oniinde bulundurarak O’ndan
sakinma kastedilmistir. O’nun tehdidinden korkmak ile de, Allah’in
nebileri ve resulleri araciligiyla kullarini emirlerine karsi gelmekten sa-
kindirdigini géz oniinde bulundurarak O’ndan sakinma kastedilmistir.
Dolayisiyla her iki durumda da anlam gelip sakinma (takva) olgusuna
dayaniyor ve el-Kessaf adli tefsirde de isaret edildigi gibi, tefsirini sun-
dugumuz bu ayet Musa Peygamber’in soydaslarina soyledigi su sozle
ortiisiiyor: “Allah tan yardim isteyin ve sabredin. Yeryiizii Allah’indir;
onu kullarindan diledigine miras kilar. Mutlu son, kotiiliiklerden saki-
nanlarindir.” (A’raf, 128)

Dolayisiyla soyle bir anlamin kastedildigini goriiyoruz: Peygam-
berlerin Rabbi onlara s0yle vahyetti: -Ayette rablik sifat1 onlara nispet
edilmis olarak kullanilmistir. Bununla peygamberlerin Allah’in rahme-
tini ve inayetini gerektiren tevekkiilleri esas alindig1 anlasiliyor- An-
dolsun, sizleri tehdit eden sunlari, isledikleri zuliimlerden dolay1 helak
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edecegiz ve sizi uzaklagtirmakla tehdit ettikleri su iilkeye sizi yerlesti-
recegiz ve sizi oraya varis kilacagiz. Ciinkii siz benden ve benim teh-
didimden korkma niteligine sahipsiniz. Biz bdyle yapariz ve sakinan
kullarimizi yeryiiziine bdyle varis kilariz.

15) “Onlar (peygamberler Allah’tan) yardim ve zafer istedi-
ler ve her inat¢1 zorba timitsizlige kapilip ziyana ugradi.”

Ayetin orijinalindeki “istefteh(” kelimesinin mastar1 olan “istiftah”
kelimesi, fetih ve yardim istemek demektir. “Habe” kelimesinin kokii
olan “haybet”; umudun kesilmesi, hiisrana ugramak ve helak olmak an-
lamina gelir. “Anid” dik kafal1 ve inat¢1 demektir. “el-Muanid” kelimesi
buradan gelir ve ayni anlamu tagir.

“Isteftehfi=yardim ve zafer istediler” kelimesindeki zamir, pey-
gamberlere doniiktiir. Yani peygamberler biitiin maddi sebeplerin her
yandan kesildigini, artik zalimlerin zuliimlerini ileri boyutlara vardir-
diklarini, dik kafali inat¢ilarin inatlariin kirilmasina imkan kalmadigi-
n1 goriince, Allah’tan yardim ve zafer istediler. Nitekim bir ayette Hz.
Nuh’un soyle dedigi aktariliyor: “Ben yenik diistiim, bana yardim et.”
(Kamer, 10) “Istefteh(i” kelimesindeki zamirin peygamberlerle kafirlere
birlikte yonelik olmasi da ihtimal dahilindedir. Ciinkii kafirler de 1srarla
peygamberlerden, kendilerini tehdit edip durduklari ve aralarindaki me-
seleyi ¢oziime kavusturacagini soyledikleri azabi bir an 6nce baglarina
indirmesini isteyip duruyorlardi. “Bu fetih ne zaman?...” (Secde, 28) “Bu
tehdit ne zaman gergeklesecektir?” (Yasin, 48) ayetlerinde kafirlerin bu
yaklagimlarina isaret edilmistir. Bu durumda s6yle bir anlam karsimiza
cikiyor: Hem peygamberler, hem de kéfirler fetih ve yardim istediler.
Sonunda zorbalar hiisrana ugradi. Bir anda kokleri kurutuldu.

16-17) “Onun arkasindan da cehennem vardir ve (orada)
ona irinli sudan igirilecektir. Onu yudum yudum icecek, fakat
bogazindan geciremeyecek. Her yandan 6liim ona dogru gele-
cek, ama o 6lmeyecek. Arkasindan da siddetli bir azap vardir.”

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde su agiklamaya yer verilir: “Sadid,
yaradan akan irin demektir. Bununla cehennemde igtikleri su agiklani-
yor. ‘et-Tecerru’, bir icecegi pes pese yudumlayarak igmek demektir.
‘el-Isagatu’, icecegi bogazdan asag1 akitmak, yutmak anlamina gelir.
Araplar, ‘Sage’s-serabu=icecek bogazdan gecti’, ‘esegtuhu-Onu bogaz-
dan gecirdim.” Ayette gegen diger kelimelerin anlami ise agiktir.
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18) Rablerini inkar edenlerin durumu, firtinali1 bir giinde
riizgarm siddetle savurdugu kiile benzer. Kazandiklarindan
hicbir seyi ele geciremezler. iste uzak (koyu) sapiklik budur.

Firtinali glin deyimi ile siddetli riizgarlarin estigi glin kastedilmistir.
Kafirlerin amelleri, neden olduklar1 sonuglart itibariyle firtinali bir giin-
de siddetli riizgarin savurdugu kiile benzetilmistir. Boylece kafirlerin
isledikleri amellerin bos oldugu, mutluluk acisindan olumlu bir sonug
vermedigi anlatiliyor. Nitekim bir ayette soyle buyrulmustur: “Onlarin
vaptiklar: her bir isi ele aliriz, onu sagilmis zerreler haline getiririz.”
(Furkan, 23) Buna gore, kafirlerin amelleri siddetli riizgarlarin estigi bir
giinde etrafa savrulan kiiller gibidir. Her tarafa dagilip giderler ve geri-
de higbir eser kalmaz. Iste amelleri bakimindan durumlar1 buna benzer.

Bu bakimdan, ciimlenin akis1 i¢inde takdiri bir ifadeye yer vermeye
ve climleyi, “Kafirlerin isledikleri amellerin 6rnegi sudur...” seklinde
yorumlamaya gerek yoktur. Goriildiigii kadariyla ayet, Musa Peygam-
ber’in (a.s) sozlerinin devamindan ibaret degil, ondan nakledilen s6z-
lerden ¢ikarilan bir sonug gibidir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Muaviye b.
Vehb’den, o da Imam Cafer Sadik’tan (a.s) sdyle rivayet eder: “Kime
siikretme Ozelligi bahsedilmisse, ona nimette bolluk bahsedilmistir.
Yiice Allah, ‘Eger siikrederseniz, mutlaka size (nimetimi) artiririm.’
buyurmustur.” [c. 2, s. 78]

ed-Diirrii’I-Mensir adl1 tefsirde belirtildigine gore, ibn Ebu Diinya
ve Beyhaki -Suabu’l-Iman adli eserde- Ebu Ziiheyr Yahya b. Utarid b.
Mus’ab’dan, o da babasindan soyle rivayet etmistir: Resulullah Efen-
dimiz (s. a.v) buyurdu ki: “Bir kimseye dort sey verilip de diger dort
seyin verilmemis olmasi1 s6z konusu degildir. Birine siikretme 6zelligi
verilmisse, nimetin artirilmasi engellenmis olmaz. Ciinkii yiice Allah,
‘Eger siikrederseniz, mutlaka size (nimetimi) artiririm.” buyurmustur.
Bir kisiye dua (etme istegi) verilmisse, duanin kabulii engellenmis ol-
maz. Ciinkli Allah, ‘Bana dua edin, size icabet edeyim.’ [Mi’min, 60]
buyurmustur. Birine istigfar (bagislanma dileginde bulunma istegi)
verilmisse, bagislanma engellenmis olmaz. Ciinkii yiice Allah, ‘Rab-
binizden bagislanma isteyin,; ¢iinkii O bagislayicidir.’ [Nth, 10] buyur-
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mustur. Bir kimseye tovbe etme fiili verilmisse, tovbenin kabulii en-
gellenmis olmaz. Ciinkii Allah, ‘O, kullarinin tévbesini kabul edendir.’
(Stra, 25) buyurmustur.

Yine ayni eserde belirtildigine gore, Ebu Nuaym el-Hilye adl1 ese-
rinde Malik b. Enes kanaliyla Cafer b. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin’den
sOyle rivayet etmistir: Siifyan-i Sevri ona dedi ki: “Bana bir seyler an-
latmadigin siirece yerimden kalkmam.” Cafer ona dedi ki: “Seninle ko-
nusurum. Fakat sana ¢ok sey anlatmanin bir faydasi yoktur. Ey Siifyan!
Allah sana bir nimet verdiyse ve sen de bu nimetin kalmasini ve devam
etmesini istiyorsan, nimete hamdetmeyi ve slikretmeyi artir. Ciinkii Al-
lah kitabinda s0yle buyurmustur: ‘Eger siikrederseniz, mutlaka size (ni-
metimi) artiririm.’ Eger rizkin sana agir agir geldigini diisiliniiyorsan,
bagislanma dilemeyi artir. Ciinkii Allah s6yle buyurmustur: Rabbiniz-
den magfiret dileyin; ¢iinkii O ¢ok bagislayandir. Uzerinize gokten bol
bol yagmur indirsin, -diinyada ve ahirette- mallarinizi ve ogullarinizi
cogaltsin. Size bahgeler ihsan etsin, sizin igin irmaklar akitsin.”

“Ey Siifyan, sayet sultandan veya bir bagkasindan sikint1 verici,
liziintiiye neden olan bir harekete maruz kaldiysan, sik sik ‘La havle ve
1a kuvvete illa billah (kuvvet ve kudret sadece Allah’indir)’ de. Ciinkii
bu climle, insanin oniinde kapilar agan bir anahtar ve cennet hazinele-
rinden bir hazinedir.”

Ben derim ki: Bu anlami igeren birgok rivayet, hem Sii, hem de
Stinni kaynaklardan aktarilmistir.

el-Kafi adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Omer b. Ye-
zid’in sdyle dedigini rivayet eder: Imam Cafer Sadik’in (a.s) soyle de-
digini duydum: “Ne kadar biiylik olursa olsun, her nimetin siikrii, Al-
lah’a hamdetmendir.” [c. 2, s. 79, hadis: 17]

Yine ayni eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Hammad b. Os-
man’dan soyle aktarir: imam Cafer Sadik (a.s) bir giin mescitten ¢ikti-
ginda, binek hayvaninin kayboldugunu gordii. Bunun iizerine dedi ki:
“Eger Allah, hayvanim1 bana geri verirse, O’na layik oldugu sekilde
stikredecegim.” Cok gegmeden birileri binek hayvanini bulup ona ge-

1- Rivayetin gegtigi orijinal niishada da bdyle gegiyor. Fakat dikkat edilirse,
“ahirette” sozclgiiniin fazlalik olup “irmaklar” ifadesinden sonra bir aciklama notu
olarak yer almis olmas1 gerekmektedir.
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tirdi. Binegini goren Imam, “Allah’a hamdolsun!” dedi. Bunu duyan
birisi Imam’a dedi ki: “Kurban oldugum, ‘Allah’a layik oldugu sekilde
siikredecegim.” dememis miydiniz?” Imam buyurdu ki: “Allah’a ham-
dolsun, dedigimi duymadin m1?” [c. 2, s. 79, hadis: 18]

Ayni eserde, miuellif kendi rivayet zinciriyle Ebu Basir’den soyle
aktarir: Imam Cafer Sadik’a (a.s) dedim ki: “Siikretmenin bir sinir1 var
midir ki, kul bu sinira riayet edince siikretmis sayilsin?” Buyurdu ki:
“Evet, siikriin bir sinir1 vardir.” Dedim ki: “Nedir?” Buyurdu ki: “Aile
ve mal ile ilgili olarak sahip olunan her nimete kars1 ‘Elhamdiilillah
(Allah’a hamdolsun)’ sdylemektir. Eger Allah’in kendisine bahsettigi
nimette baskasinin hakki varsa, onu eda etmelidir. Nitekim yiice Allah,
sOyle buyurmaktadir: ‘Bunu bizim hizmetimize vereni tespih ve takdis
ederiz, yoksa biz bunlara gii¢ yetiremezdik.’ [Zuhruf, 13], ‘Rabbim! Beni
bereketli biri yere indir. Sen iskan edenlerin en haywrlisisin.” [Mi’minGn,
291, ‘Rabbim! Girecegim yere diiriistliikle girmemi sagla; ¢ikacagim
verden de diiriistliikle ¢tkmami sagla. Bana tarafindan hakkiyla yardim
edici bir kuvvet gonder.’[isra, 80]” [c. 2, s. 79, hadis: 12]

Tefsiru’l-Ayyasi’de Ebu Vellad’dan sdyle rivayet edilir: Imam Ca-
fer Sadik’a (a.s) dedim ki: “Bize verilen su nimet (Ehlibeyt), Allah tara-
findan bize sunulmamis midir? Yiice Allah’in da, ‘Eger siikrederseniz,
elbette size nimetimi artiririm.’ buyurdugu gibi, bize bahsedilen bu ni-
metten dolayi siikretsek ve hamdetsek bu nimet daha da artirilir mi?”
Buyurdu ki: “Evet, bir kimse Allah’a, sundugu nimetlerinden dolay1
hamdetse, siikretse, bu nimetin O’ndan oldugunu, bagkasindan olmadi-
gini bilse, Allah o nimeti artirir.”

Ben derim ki: Bu son iki rivayet, siikiir olgusunu en giizel sekilde
aciklamaktadir. Daha 6nce yaptigimiz agiklamalar ile de ortiismektedir.
Demistik ki: Siikiir; inang, s6z ve eylem olarak nimeti izhar edip gos-
termek demektir. “Ve Rabbinin nimetini an.” (Duhan, 11) ayetinin mutlak
ifadesi de bunu desteklemektedir.

Tefsiru’l-Kummi’de miiellif s0yle anlatiyor: Bana babam merfu
olarak Peygamberimizden (s.a.a) soyle rivayet etti: “Kim komsusuna,
evine goz koyarak eziyet ederse, Allah eziyet ettigi komsusunu onun
evine varis kilar. Iste su ayette buna isaret ediliyor: /nkdr edenler, pey-
gamberlerine dediler ki: ‘Andolsun, ya sizi kendi yurdumuzdan ¢ika-
rriz ya da bizim dinimize gegersiniz.” Bunun tizerine Rableri onlara
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vahyetti ki: Andolsun, biz zalimleri mutlaka heldk edecegiz. Ve sizi on-
lardan sonra o yere yerlestirecegiz.”

Mecmau’l-Beyan ve Ruhu’l-Maani adl tefsirlerde Peygamberimi-
zin (s.a.a) s0yle buyurdugu rivayet edilir: “Bir kimse komsusuna eziyet
ederse, Allah o komsusunu onun evine varis kilar.”

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gére, ibn Durays,
Ebu Miclez’den sOyle rivayet etmistir: Adamin biri Ali b. Ebu Talib’e
dedi ki: “Ben, insanlar i¢inde nesep bilgisi bakimindan en bilgin kimse-
yim.” Hz. Ali dedi ki: “Insanlar icinde nesepleri en iyi bilen sen olamaz-
sin.” Adam dedi ki: “Hayir ben, nesepleri en iyi bilen kimseyim.” Hz.
Ali ona su karsiligi verdi: “Ad’1, Semud’u... ve bunlar arasindaki bir-
¢ok kusagi da (heldk ettik). [Furkan, 38] ayetini duymadin m1? “ Adam,
“Ben o bir¢ok kusagi da bilirim.” dedi. Hz. Ali, “Allah tan baskasinin
(durumlarinin gercegini ve detayini) bilmedigi sizden oncekilerin, (me-
seld) Nuh kavminin, Ad’in ve Semud’un ve onlardan sonrakilerin (yok
olus) haberi size gelmedi mi? ayetini duymadin m1?”” dedi. Adam vere-
cek cevap bulamadi.

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde, Imam Cafer Sadik’tan (a.s) soyle
rivayet edilir: “Sadid, atese atilan zina eden kadinlarin cinsel organla-
rindan akan kan ve irindir.”

ed-Diirrii’l-Mens(r adl1 tefsirde belirtildigine gére Ahmed, Tirmizi,
Nesai, ibn Ebu Diinya -Sifatu’n-Nar adli eserde-, Ebu Ya’la, ibn Ce-
rir, Ibn Miinzir, ibn Ebi Hatem, Taberani, Ebu Nuaym -el-Hilye adl
eserde-, ibn Miirdeveyh -sahih oldugunu belirterek-, Beyhaki -el-Ba’su
ve’n-Niisur adl1 eserde- Ebu Umame’den, o da “Ve (orada) ona irinli
sudan igirilecektir. Onu yudum yudum icecek” ayetiyle ilgili olarak soy-
le rivayet etmiglerdir: Peygamberimiz (s. a.v) buyurdu ki: “Bu kimse
irinli suya yaklastirilir, fakat ondan tiksinir. Irinli suya iyice yaklastig
zaman ylizii kavrulur, kafasinin derisi soyulur. Bu irinli suyu igtigi za-
man i¢gindeki bagirsaklar parcalanarak makatindan disar1 dokiiliir. Yiice
Allah soyle buyurmustur: ‘Bagirsaklar: parca par¢a edecek kaynar su
igirilen kimse.” [Muhammed, 15] Yine soyle buyurmustur: ‘Susuzluktan
imdat dileyecek olsalar imdatlarina, erimis maden gibi yiizleri hasla-
van bir su ile cevap verilir.’ [Kehf, 29]”

Tefsiru’l-Kumm1’de ele aldigimiz bu son ayetle ilgili olarak su ri-
vayete yer veriliyor: “Adam bu suya yaklastirilir, o ise tiksinerek geri
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kagar. lyice yaklastiginda yiizii kavrulur, kafasinin derisi soyulur. Bu
irinli sudan ictiginde bagirsaklar1 paramparca olur. Ayaklarinin dibi
de serha serha yarilir. Bu gibi insanlardan kimisinden dere gibi irin
ve kan akar...”

Aym eserde Ebu’l-Carud’un Imam Muhammed Bakir’dan (a.s)
sOyle rivayet ettigi belirtiliyor: “[15. ayetin orijinalinde yer alan] ‘anid’
kelimesi, haktan yliz ¢eviren, gercege sirtin1 donen kimse demektir.”
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AYETLERIN MEALI

19- Allah’in gokleri ve yeri hak iizere yarattigini gérmedin
(bilmedin) mi? Dilerse sizi ortadan kaldirip (yerinize) yeni bir
halk getirir.

20- Bu ig, Allah’a giic degildir.
21- (Kiyamet giiniinde) topyekiin Allah’in huzuruna ¢ikar-

lar ve zayiflar (tebaalar) buyiikliik taslayanlara (6nderlerine)
derler ki: “Stiphesiz biz (diinyada) size uyanlardik. Simdi Al-
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lah’in azabindan bir seyi savmada sizin bize yarariniz olacak
mi1?” Onlar derler ki: “Eger Allah bizi (azaptan kurtulacag-
miz) bir yola iletseydi, biz de sizi iletirdik. Artik sizlansak da,
sabretsek de birdir; bizim icin kacacak bir yer yoktur.”

22- Ig bitince, Seytan (Iblis) der ki: “Kuskusuz, Allah size
gercek olani vaat etti. Ben de size vaatte bulundum, ama size
karsi soziimde durmadim (yalanci ¢ciktim). Zaten benim (diin-
yada) sizin lizerinizde higbir egemenligim yoktu. Fakat ben sizi
cagirdim, siz de bana icabet ettiniz. Oyleyse beni kinamayin,
kendinizi kinayin. (Artik) ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz
beni kurtarabilirsiniz (aramizda hicbir bag yoktur). Kugkusuz
ben, énceden (diinyada iken) beni (itaatte) Allah’a ortak kos-
manizi inkar etmistim (bundan uzak oldugumu séylemistim).
Stiphesiz zalimler igin aci1 bir azap vardir.”

23- Iman eden ve iyi isler yapanlar ise, altindan irmaklar
akan cennetlere sokulurlar; orada, Rablerinin izniyle ebedi ka-
lirlar. Oradaki birbirine karg: dirlik temennileri “selam”dir.

24- Allah’in nasil bir 6érnek verdigini gormedin mi? Giizel
sozl (hak ve tevhit icerikli inanci), kokii (yerde) sabit ve dallar:
gokte olan giizel bir agag gibi kild.

25- (O agac) Rabbinin izniyle meyvesini her an verir. Ogiit
alsinlar diye Allah insanlara 6rnekler verir.

26- Kot sozlin (batil ve girk igerikli inancin) 6rnegi ise,
yerin tizerinden koparilan (kokii sabit olmayan) kot bir agac
gibidir ki higbir yerlesikligi yoktur.

27- Allah, iman edenleri saglam so6zle diinya hayatinda ve
ahirette saglamlastirir. Allah, zalimleri ise saptirir. Allah dile-
digini yapar.

28- Allah’1in nimetini(n stikriinii) nankorliikle degistirip top-
lumlarim helak yurduna yerlegtirenleri (gecmis iimmetlerden
ve senin immetinden olan kiifiir 6nderlerini) gérmedin mi?

29- Girecekleri cehenneme (yerlestirenleri)? Ve o ne kot
bir yerlesmedir!



0 e ——— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

30- (Insanlar1) Allah’in yolundan saptirmak icin O’na or-
taklar kogtular. De ki: “Yararlanin (zevkinizi stirtin); kugskusuz
doniisiiniiz atese dogrudur.”

31- Iman eden kullarima de ki: “Ne aligverisin, ne de dost-
lugun olmadigi giin gelmeden 6nce, namazi dosdogru kilsinlar
ve kendilerine verdigimiz riziklardan gizlice ve aciktan infak
etsinler.”

32- (Rabbiniz O) Allah’tir ki, gokleri ve yeri yaratti, gokten
su indirip onunla sizin i¢in meyvelerden rizik cikardi, O’nun
emriyle denizde hareket etmesi i¢in gemileri emrinize verdi ve
irmaklari da emrinize verdi.

33- Diizenli seyreden giinesi ve ay1 emrinize verdi, geceyi ve
giindiizii de emrinize verdi.

34- Ve size istediginiz her seyden (timiinii veya bir kismi-
n1) verdi. Allah’in nimetini sayacak olursaniz, onu sayip bitire-
mezsiniz. Gergekten insan ¢ok zalim ve ¢ok nankdérdiir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Ayetler grubu, Hz. Peygamber’e (s.a.a) hitap tarzinda ardarda in-
sanlara yoneltilen uyarilar icermektedir. “Allah’in gokleri ve yeri hak
tizere yarattigini gormedin mi?”, “Allah’in nasil bir érnek verdigini
gormedin mi?”’, “Allah’in nimetini nankorliikle degistirip toplumlarin
heldk yurduna yerlestirenleri (ge¢mis timmetlerden ve senin timmetin-
den olan kiifiir onderlerini) gérmedin mi? ” gibi.

Bu uyar1 amach ifadelerde yiice Allah, yaratilisin hak ilkesine da-
yandigini, hak lizere oldugunu insanlara hatirlatiyor. Buna gore herkes
Allah’1in huzuruna ¢ikacaktir. Hak dogrultusunda hareket edenler, hak-
ka inananlar ve hakka amel edenler mutluluga ve cennete ereceklerdir.
Batila uyanlar, seytana kulluk edenler ve gostermelik giiglerine ve sa-
nal tstiinliiklerine kanip biiyiikliik taslayan zorbalara ve tagutlara itaat
edenler de kendilerinden ayrilmaz bir bedbahtliga mahkiim olacaklar-
dir. Sonra bu zorbalara uyan cinler ve insanlar kiyamet giinii bunlarla
hicbir iligkilerinin olmadigini s6yleyerek onlardan uzaklagmaya ¢alisa-
caklardir. Hi¢ kuskusuz, biitiin galibiyet ve 6vgii Allah’indur.
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Ardindan insanlarin bu sekilde iki gruba ayrilmalarinin; hayat tarz-
lariin, yasam sistemlerinin ikiye ayrilmis olmasindan kaynaklandigi
hatirlatiliyor: Hidayet esasli hayat diizeni ve sapiklik esasli hayat diize-
ni. Hidayet miiminin ayrilmaz 6zelligi iken, sapiklik da zalimin ayril-
maz 6zelligidir. Buna karar veren ise, diledigini yapan yiice Allah’tir.
Hig¢ kuskusuz, biitiin {istlinliik ve 6vgii Allah’indir.

Sonra helak olan ge¢cmis toplumlar ve onlarin iistiin iradeli ve 6v-
giiye layik Allah’in nimetlerine nankdrliik etmelerinden dolay1 ugra-
diklar1 yikim hatirlatiliyor. Bu baglamda varlik alemini sayilmayacak
kadar ¢cok nimetlerle dolduran Allah’in bu sayisiz nimetlerine karsilik
nankdrliik eden insanlar, isledikleri zuliimlerden ve kiifiirden dolay1
azarlaniyorlar, kinantyorlar.

19) Allah’in goékleri ve yeri hak iizere yarattigini gormedin
(bilmedin) mi?

Ayetin orijinalindeki “tere” fiilinin kokii olan “riiyet=gérmek” ile,
kesin bilgi kastedilmistir. Ciinkii goklerin ve yerin yaratilis niteligiyle
ilintili olmaya elverisli fiil gozle gérmek degil, bilmektir.

Karsit1 batil fiil olan “hak fiil”, onu ger¢eklestiren kimsenin onda
istedigi bir amacinin olmasi ve fiilin bizzat kendisinin o amaca dogru
yonelmesi demektir. Su, gézlemlenen bir realitedir ki, her varlik tiirt,
daha varolusunun ilk anindan itibaren kendisi i¢in belirlenen bir amaca
yonelir, bu amaca ulasmak i¢in bagka hicbir hedefi, bir ¢cabasi olmaz.
Sonra bu varliklarin bir kisminin diger bazi varliklarin amacini olustur-
duklarini, yani olusumunu gergeklestirirken bazi varliklarin diger bazi
varliklardan yararlandiklarini, olusunu ve kalisini onlarla biitiinledigini
gozlemliyoruz. Sozgelimi bitkiler topraktaki elementlerden, hayvanlar
bitkilerden... yararlanirlar. Nitekim yiice Allah bu realiteye soyle isaret
etmektedir: “Biz gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, oyun ve
eglence olsun diye yaratmadik. Onlari sadece hak ile yarattik. Fakat
onlarin ¢ogu bilmiyorlar.” (Duhén, 39), “Gogii, yeri ve ikisi arasinda-
kileri biz bog yere yaratmadik. Bu, inkar edenlerin zanmdir. *“ (Sad, 27)

Dolayistyla her an bir yaratilis asamas1 vuku bulmakta ve her an
yaratilig gayelerinden biri ger¢eklesmektedir. Bu durum, 6tesinde bagka
gaye bulunmayan son gayeye varincaya kadar devam edip gidecektir.
Iste buna Allah’a doniis ad1 verilir: “Ve siiphesiz en son varis Rabbine-
dir.”” (Necm, 42)
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Kisaca 6zetleyecek olursak; bir fiil, failin fiiliyle yoneldigi ve ona
dogru fiiliyle bir yonelis i¢inde oldugu bir olguyla irtibatl oldugu za-
man hak niteligini alir. Fakat failin isledigi bir fiilin kendisinden Gte
istenen bir gayesi yoksa bu, batil bir fiildir. Batil bir fiil de belli bir
diizene ve tertibe sahip ise, buna oyun denir. Tipki ¢ocuklarin herhangi
bir amag giitmeksizin belli diizen ve tertip i¢inde birtakim hareketler
gerceklestirmek suretiyle oyun oynamalari gibi. Bunu yaparken, ¢ocuk-
larin bir tek gayeleri vardir; o da igten gelen bir diirtiiyle zihinlerinde
olusan fiilin seklini kendi oyun diinyalarinda kurgulamaktir.

Allah’m fiili (alemi yaratmasi) ise, hak ile beraberdir, ondan ay-
rilmazdir. Dolayisiyla gdklerin ve yerin yaratilisi, bu yaratilisin yok
olmasindan sonra geride daha once olmayan bir ger¢ek alem birakir.
Eger boyle olmasaydi, batil olurdu ve onun i¢in ne bir eserden, ne
de geride biraktig1 bir varliktan s6z edilebilirdi. O takdirde icerdigi
benzersiz bir diizen ile su gozlemledigimiz alem, yiice Allah’in edin-
digi bir oyun gibi belirginlesirdi. Sikintidan bunalmisken, bir parca
soluklanmak veya bir derdinden bir siire i¢in siyrilmak ya da yalniz-
liktan kurtulmak icin bir siire oyalanmak maksadiyla ihtiya¢ duyulan
bir oyun gibi. Oysa yiice Allah iistiin gii¢ sahibidir ve her tiirlii 6vgiiye
layiktir; higbir sekilde bir seye ihtiya¢ duymaz, fakirlik ve yoksulluk
ezikligini, zelilligini yasamaz.

Bu agiklamalardan anlasiliyor ki, “bi’l-hak=hak ile” ifadesinin ori-
jinalinin basindaki “ba” harf-i cerri, beraberlik anlamini ifade etmek-
tedir. Dolayisiyla bazilarinin, “Ba harfi, sebep bildirmektedir veya alet
anlamini icermektedir, buna gore de kastedilen anlam sudur: Allah’in
gokleri ve yeri hak soziiyle veya hak gayesiyle yarattigini gormedin
mi?”® seklindeki degerlendirmeleri yersizdir.

19-20) Dilerse sizi ortadan kaldirip (yerinize) yeni bir halk
getirir. Bu is, Allah’a giic degildir.

Yani Allah’a zor gelmez, O’nun agisindan altindan kalkilamaz bir
agirlik olusturmaz. Yukaridaki ifadede, Peygamberimiz (s.a.a) insanlar1
temsil eden bir 6rnek kilinarak biitiin insanlar muhatap alinmistir. Ciin-
kii bundan 6nce ve sonra yer alan “...gormedin mi?”’, “Bu iy... degil-
dir.” ifadelerinde hitap Peygamberimize (s.a.a) yoneliktir:

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 4, s. 210.]
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Daha once yaratilisin hak ile ve hakka dayali olarak gergeklesmesi-
nin Allah’1n zat1 itibariyle galip, kars1 konulmaz ve zengin (gani) olma-
sindan ileri gelen bir durum oldugunu belirtmistik. Ciinkii eger Allah’in
miistagni olusu boyle bir seyi gerektirmemis olsaydr ve Allah’tan oyun
tiirii seylerin sadir olmasina imkan bulunsaydi ve su gordiigiimiiz evren
akillara durgunluk veren diizenli isleyisiyle, sadece varolus ve yok olus
amacina yonelik bir oyundan ibaret olsaydi, bu, bunaltici sikintilardan
bir an i¢in styrilip soluklanmak, dertlerin bogucu atmosferinden ¢ikip bi-
raz ferahlamak i¢in kendini oyun aleminin rahatlatici atmosferine atmak
ya da yalmizlik sikintisindan kurtulmak gibi O’ndan sadir olan hayali
bir istiyaktan ve igsel bir ihtiyagtan kaynaklanmis olurdu. Ama Allah’in
bizzat miistagni olusu boyle bir ihtimali tamamen ortadan kaldirtyor.

Iste “Allah’in gokleri ve yeri hak iizere yarattigini gormedin (bil-
medin) mi? ” ifadesinden sonra, “Dilerse sizi ortadan kaldirip (verinize)
veni bir halk getirir.” ifadesine yer verilmis olmasi, bu inceligi vurgu-
lama amacina yonelik olsa gerektir. Dolayisiyla, “Dilerse sizi ortadan
kaldrip...” ifadesi, kendisinden 6nceki ifadeye iliskin bir agiklama ma-
hiyetindedir. Buna gore, kastedilen anlam sudur: Allah’in su gozlemle-
nen alemi iistiin gligliiliiglinden ve miistagni olusundan kaynaklanan bir
iradeyle yarattigin1 ve dilerse sizi ortadan kaldirip yerinize yepyeni bir
halk getirebilecegini bilmedin mi? Bu is, Allah’a gii¢ degildir. Ciinkii
O, ismi yiice olan Allah’tir, en giizel isimler O’nundur ve biitiin izzet,
istiinliik ve ululuk O’nundur.

Bundan da anliyoruz ki, “Allah’a” ifadesinde zamir yerine agik
isim kullanilmis olmasi, kanita isaret etmenin yani sira, bunun Allah’a
giic olmamasinin O’nun ismi yiice olan Allah olusundan kaynaklandi-
g1 vurgulama amacina yoneliktir.

Eger desen ki: Sayet “Dilerse... ” ifadesiyle Allah’in mutlak miis-
tagniligine ve yaratma ile oyun oynamay1 kastetmedigine isaret etme
amaci giidiilmiis olsaydi, sadece “Dilerse sizi ortadan kaldirip” de-
mekle yetinilir ve “(yerinize) yeni bir halk getirir.” ifadesini kullanma-
ya gerek duyulmazdi. Ciinkii eskiyi ortadan kaldirip yenisini getirmek
oyun olgusunu olumsuzlamaz. Zira bazisini ortadan kaldirip baskasini
getirmenin bizzat kendisi oyun olabilir.

Derim ki: Eger “dilerse biitlin varliklar1 ortadan kaldirip onlarin ye-
rine yeni bir halk getirir” denilmis olsaydi, bu dediginiz dogru olurdu.
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Fakat “dilerse sizi ortadan kaldirip...” denildigi icin ve hitap da biitiin
insanlara ya da sadece Peygamber Efendimizin (s.a.a) iimmetine yahut
o cagda yasayan insanlara yonelik oldugu i¢in, “yeni bir halk getirir.”
ifadesine yer verilmesi bir zorunluluk halini almistir. Ciinkii parcalari
arasinda baglanti ve ilinti bulunan su gézlemlenen evrenin bir amaca
yonelik olmasi, ancak simdiki mevcut niteligi, bilesimi ve 6zel dizilisi
ile miimkiindiir. Eger gokler ve yer simdiki halde birakilip sadece in-
sanlar ortadan kaldirilirsa, bu da baska bir agidan batil ve oyun nitelikli
bir fiil olarak belirginlesirdi.

Diger bir ifadeyle, diger varliklar olduklar1 gibi yerlerinde durur-
ken, sadece insan tiirlinii ortadan kaldirip yerine yeni bir halk getirme-
mek de batil bir oyun olurdu. Tipki varliklar higbir amaca yonelik ol-
madan temelden ortadan kaldirmanin bir oyun ve batil bir eylem olmast
gibi. Oysa ylice Allah’in mutlak miistagniligini gdsteren hak fiil, bir
kavmi ortadan kaldirip yerine baska bir kavim getirmesini gerektiriyor.
Iste tefsirini sundugumuz ayette de anlatilmak istenen budur. Bunu iyi
anlamak gerekir.

21) (Kiyamet giiniinde) topyekiin Allah’in huzuruna cikar-
lar ve zayiflar (tebaalar) biyiikliik taslayanlara (6nderlerine)
derler ki: “Stipheisz biz (diinyada) size uyanlardik. Simdi Al-
lah’in azabindan bir seyi savmada sizin bize yararimiz olacak
m1?” Onlar derler ki: “Eger Allah bizi (azaptan kurtulacagimiz)
bir yola iletseydi, biz de sizi iletirdik. Artik sizlansak da, sab-
retsek de birdir; bizim icin kacacak bir yer yoktur.”

Ayetin orijinalindeki “berez(” fiilinin koki olan “el-biir(z”, agik
alana ¢ikmak demektir. Araplar, “Bereze ileyhi=tlizerinde higbir perde
ve Ortii olmaksizin karsisina ¢ikt1” derler. “el-Miibareze” ve “el-biraz=-
diiello ve vurusma i¢in ortaya ¢ikmak™ kelimeleri de buradan gelir. Sa-
vas¢inin saflar arasindan diisman kuvvetlerinden kendisine denk olan
birinin karsisina ¢ikip er meydaninda goriinmesi gibi.

“Tebean” kelimesi, “tabi’” kelimesinin coguludur ve uyanlar anla-
mina gelir. Tipk1 “hademu”nun “hadim”in ¢ogulu olmasi gibi. Bazila-
rina gore, ¢ogul isim, diger bazilarina gore, miibalaga kalibina uyarlan-
mis mastardir. “Mugniine” kelimesinin mastar1 olan “el-igna”, fayda-
landirmak anlamina gelmekle birlikte savma anlamini da igerir. Bazila-
ria gore, bu yiizden “an” harf-i cerriyle gecisli kilimmistir. “el-Ceze’”



TOPANTI STLEST 7 1934 oottt ettt ettt ettt er e eneaes 67

ve “es-sabru” kelimeleri, birbirlerinin karsit anlamlarini ifade ederler.
“Mahis”, Mecmau’l-Beyan adl1 tefsirde de belirtildigi gibi, “hase, yehi-
su, haysen ve huyusen=istenmeyen seylerden arindi” anlamina gelen
fiilin ism-i mekanidir. Dolayisiyla “mahis”, insanin istenmeyen olum-
suzluklardan ve zorluklardan kagtig1 yer demektir.

“(Kryamet giiniinde) topyekiin Allah’in huzuruna ¢ikarlar.” Yani
Allah’1n huzuruna agik bir sekilde, kendilerini gizleyen hicbir sey ol-
maksizin ¢ikarlar. Bu ifade, insanlarin bizzat kendileri agisindan kul-
lanilmigtir.  Clinkii insanlar diinyadayken Rablerinin kendilerinden
gaip oldugunu, kendilerinin de O’ndan gaip oldugunu sanirlar. Ancak
kiyamet kopunca vehmedilen biitiin ortiiler bir anda yirtiliverir, bizzat
gozlemlerler ki kendilerini gizleyecek hicbir perde yoktur. Allah’a ge-
lince ise, zaten ne diinyada, ne de ahirette hi¢bir 6rtli insanlar1 O’ndan
gizleyemez. Nitekim bir ayette soyle buyrulmustur: “Siiphesiz yerde ve
gokte Allah’a hi¢cbir sey gizli kalmaz.” (Al-i imran, 5)

Bu cilimlenin, amellerin hesaplanmasina gegilmesinden ve ilahi ira-
denin amellerin kesin olarak hesaplanmasi ve vaat edilen karsiliklarin ve-
rilmesi yoniinde tecelli edisinden kinaye olarak kullanilmis olmasi da ih-
timal dahilindedir. Nitekim ytice Allah bir ayette soyle buyurmustur: “Ey
insanlar ve cinler! Yakinda sizin de hesabinizi ele alacagiz.”” (Rahman, 31)

“Zayiflar (tebaalar) biiyiikliik taslayanlara (onderlerine) derler ki:
Stiphesiz biz (diinyada) size uyanlardik. Simdi Allah’in azabindan bir
seyi savmada sizin bize yarariniz olacak mi?” Bu sahnede, ayetlerin
akisindan da anlasildig1 gibi kafirlerin kiyamet giinii birbirleriyle ¢e-
kismeleri canlandiriliyor. Zayiflar, kafir yoneticilere (6nderlere) itaat
eden taklitci tebaadir. Miistekbirler=biiytikliik taslayanlar ise, itaat edi-
len, gii¢ ve yetki sahibi olan, bu yiizden Allah’a ve ayetlerine inanmaya
tenezziil etmeyen yoneticilerdir.

Buna gore, ayetin anlam1 da su sekilde belirginlesiyor: Emir kulu
yonetilen taklitgiler, biiyilikliik taslayan ydneticilerine derler ki: “Biz
diinyadayken size uyuyor, herhangi bir kanit isteme geregi duymadan
verdiginiz emirlere itaat ediyorduk. Acaba bugiin bize bir faydaniz do-
kunacak m1? Allah’in bizim hakkimizda hilkme bagladigi azaptan her-
hangi bir seyi bizden savabilecek misiniz?”

Bu durumda, “min azabillah-Allah’in azabindan™ ifadesinde yer
alan “min” edat1 agiklama amacina yoneliktir. “Min sey’in=bir seyi”
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ifadesindeki “min” ise islevsizdir, fazlaliktir ve sadece pekistirme ama-
cryla kullanilmistir. “Ma caeni min ahadin=bana hi¢ kimse gelmedi”
climlesinde oldugu gibi. Olumsuz ifade ile soru ciimlesinin hiikiimleri
birbirine yakindir. A¢iklamanin da aciklanandan 6nce zikredilmesini
engelleyici bir kanit1 yoktur, 6zellikle bunlar bitisik iseler ve aralarina
fasila girmemigse.

“Onlar derler ki: Eger Allah bizi (azaptan kurtulacagimiz) bir yola
iletseydi, biz de sizi iletirdik.” Ifadenin akigindan anladigimiz kadarry-
la, yola iletilmekten kasit, azaptan kurtulma yoluna iletilmedir. Bununla
diinya hayatinda hak dine iletilme ve hidayete erdirilme de kastedilmis
olabilir. Sonug itibariyle her iki ihtimal de ayn1 kapiya variyor. Ciinkii
diinya ile ahiret arasinda tam bir paralellik vardir. Ahirette, sadece diin-
yada gizli ve ortiilii olan seyler agi8a cikar. Yiice Allah bir ayette cen-
net ehlinin sdyle dediklerini anlatir: “Bizi bu dereceye erdiren Allah’a
hamdolsun! Eger Allah, bizi erdirmeseydi, biz (bu dereceye) eremezdik.
Hakikaten Rabbimizin peygamberleri bize ger¢egi getirmisler.” (A’raf,
43) Bu ayette, cennet ehlinin diinya ile ahiretteki iki hidayeti kaynasti-
rarak dile getirdikleri agikca goriilmektedir.

“Artik sizlansak da, sabretsek de birdir, bizim i¢in kagacak bir yer
yoktur.” “Seva’, istiva’ ve tesavi” sozciiklerinin anlami aynidir ve esit
anlamia gelirler. “Seva’” kelimesi, climle i¢inde hazfedilmis miibte-
danin haberidir ve soru formatinda sunulan ciimle bunu agiklamaktadir.
“Bizim i¢in kacacak bir yer yoktur.” ifadesi, esit olus durumuna iliskin
bir diger agiklama konumundadir. Bunu da g6z 6niinde bulundurdu-
gumuz zaman sOyle bir anlam elde etmis oluyoruz: Her iki durumda
da bizim i¢in ayni sonu¢ gegerlidir. Bizim a¢imizdan degisen bir sey
olmaz. Panige kapilip sizlansak da, sabredip katlansak da birdir; bizim
icin kacinilmaz azaptan kurtulus yoktur.

22) is bitince, Seytan (iblis) der ki: “Kuskusuz, Allah size
gercek olani vaat etti. Ben de size vaatte bulundum, ama size
kars1 s6ziimde durmadim (yalanci ciktim). Zaten benim (diin-
yada) sizin tizerinizde hicbir egemenligim yoktu. Fakat ben sizi
cagirdim, siz de bana icabet ettiniz. Oyleyse beni kinamayin,
kendinizi kinayin. (Artik) ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz
beni kurtarabilirsiniz (aramizda hicbir bag yoktur). Kuskusuz
ben, 6nceden (diinyada iken) beni (itaatte) Allah’a ortak kos-
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manizi inkar etmistim (bundan uzak oldugumu séylemistim).
Siiphesiz zalimler icin aci bir azap vardir.”

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde su aciklamaya yer veriliyor: “[Aye-
tin orijinalindeki ‘musrih’ kelimesinin mastar1 olan] ‘israh’ kelimesi,
feryat edip yardim isteyene yardim etmek demektir. Araplar, ‘Istesra-
hani fe-esrahtuhu=benden yardim istedi, ben de ona yardim ettim.’ der-
ler.” (Alint1 sona erdi.)

Bu sozler, Seytan’in kiyamet giinii zalimlere hitaben yapacagi ko-
nugmanin Oziinii olusturmaktadir. Bu konusmada, onlar karsisindaki
konumunu agiklayacak ve orada toplananlara diinyada aralarinda bu-
lunan iliskinin gercek mahiyetini olanca ¢iplakligiyla ifade edecektir.
Nitekim yiice Allah, Seytan’in kiyamet giinii aralarinda ihtilaf ettikleri
hususu onlara haber verecegini onceden bildirmis, kiyamet giiniinde
bazilar1 i¢in {lizeri ortiilii veya karisik gibi gelen gercegin biitiin ¢iplak-
ligiyla ortaya ¢ikacagini dile getirmisti. Buna gore, melekler onlarin,
kendilerini Allah’a ortak kogsmus olmalariyla bir ilgilerinin olmadigi-
n1 belirterek onlardan uzaklasacaklar. Cinler ve seytanlardan onlara
arkadaslik eden kimseler onlar1 kovacaklar. Allah’1 bir yana birakarak
kulluk sunduklar1 putlar ve diizmece ilahlar onlarin kendilerini Allah’a
ortak kosmus olmalarini reddedecek, inkar edecekler. Biiyiikleri, sapik-
lik 6nderleri kendilerine cevap vermeyecekler. Suclularin kendileri de
sapikliklarin1 ve sugluluklarini itiraf edecekler. Biitiin bunlarin birgok
ayette agiklandigimni gériiyoruz. Oyle ki iyi bir gdzlemci ve arastirmaci
icin bu gergekler kesinlikle gizli degildir.

“Seytan”, kelime olarak ger¢i ¢ok serli, cok kotii anlamindadir.
Kur’an’da da birg¢ok kere insanlardan ve cinlerden ¢ok serli, ¢ok kotii
kimseler anlaminda kullanilmistir. Mesela bir ayette sdyle buyruluyor:
“Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarindan ibaret bir
diisman kuldik.” (En’am, 112) Fakat tefsirini sundugumuz ayette, Ade-
mogullariyla ilintili her tiirlii azdirmanin ve saptirmanin kaynagi olan
Seytan, yani Iblis kastedilmistir. Ciinkii ayetin akis1 gosteriyor ki, Sey-
tan bu sozleriyle kiyamet giinii toplanan biitiin zalimlere hitap ediyor
ve onlar1 Allah’a ortak kogsmaya davet ettigini itiraf ediyor. Kur’an da
bu konuma sahip olan kimsenin Iblis oldugunu belirtiyor. Nitekim daha
yaratilisin ilk siirecinde bizzat bdyle bir iddiada bulunmus ve yiice Al-
lah bu iddiasini reddetmemistir. Nitekim bir ayette soyle buyruluyor:
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“Iblis, ‘Senin mutlak kudretine andolsun ki, onlardan ihldsa erdirilmis
kullarin bir yana, hepsini mutlaka azdiracagim.’ dedi... Mutlaka sen ve
sana uyanlarin hepsiyle cehennemi dolduracagim.” (Sad, 82-85)

iblis’in soyuna ve tayfasina gelince, Kur’an’da bunlardan sdyle
s0z edilir: “O ve tayfasi, onlar: gérmediginiz yerden sizi goriirler. Biz
seytanlari, inanmayanlarin velileri yaptik.” (A’raf, 27), “Simdi siz onu
ve soyunu mu dost ediniyorsunuz?” (Kehf, 50) iblis’in soyundan ve tay-
fasindan birinin veldyeti, ya insanlarin sadece bir kismi1 veya insanla-
rin sergiledikleri baz1 amellerle ilgilidir ya da yardimcilik seklinde bir
velayettir. Dolayisiyla, bunlar insanlarin azmasina yardimcidirlar; sap-
tirmanin ve azdirmanin gelip dayandig asil kaynak ise Iblis tir.

O halde, “Kuskusuz, Allah size gercek olani vaat etti. Ben de size
vaatte bulundum...” sdziinii sdyleyen Iblis’tir ve bunu sdylerken amaci,
isledikleri glinahlardan dolay1 kendisine yoneltilen su¢lamalar1 ve ki-
namalar1 onlara yoneltmek ve isledikleri sirkle bir ilgisinin olmadigini
vurgulamaktir. Dolayisiyla Iblis’in, “Kuskusuz, Allah size gercek olan:
vaat etti. Ben de size vaatte bulundum...” sozii su anlama gelmektedir:
“Siiphesiz Allah size 0yle gercek bir vaatte bulundu ki, bunun vuku
bulmasiyla vaadini pratikte gerceklestirdi ve 6liimden sonra dirilisin,
mahgerde toplanmanin, amellerden dolay1 hesaba ¢ekilmenin, karar
baglanmanin, cennet ve cehennemin bizzat gézlemlenmesi de bu so-
ziinii dogruladi. Ben de size bir vaatte bulundum. Oliimden sonra diri-
lis, hesap, cennet ve cehennem yoktur, dedim. Ama size verdigim sozii
tutamadim, ¢iinkii dediklerimin aksi ortaya ¢ikt1.” Miifessirler iblis’in
sOzlerini bu sekilde yorumlamisglardir.

Su halde vaat edilenlerin tiimii ispat (olumlayici) ve nefiy (olum-
suzlayici) seklinde ahiretle ilgili olgulardir. Allah olumlamakta ve Ib-
lis olumsuzlamaktadir. S6ziinde durmama, yalanin ortaya ¢ikmasindan
ve sOylenenlerin realiteyle 6rtlismemesinden kinayedir. Dolayisiyla bu
deyim, gerektirileni (melzumu) kullanip gerektireni (l1azim) kastetmek
kabilindedir.

Su da miimkiindiir; daha dogrusu en isabetli yorumdur: Ayette ge-
¢en vaat, iman ve sirkin diinya ve ahiretteki gereklerinin tiimiinii kap-
samaktadir. Ciinkii diinya ve ahiret arasinda paralellik vardir. Hi¢ kus-
kusuz, yiice Allah [diinyada] iman ehline giizel bir hayat ve mutlu bir
yasayis, kendisini anmaktan yiiz ¢eviren miisriklere de diinyada sikinti-
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I1 bir yasayis, gogiislerinde daralma ve kalplerinde de onulmaz bir azap
vaat etmistir. Ahirette de her iki gruba 6liimden sonra dirilme, ameller-
den dolay1 hesaba ¢ekilme, cennet ve cehennem vaadinde bulunmustur.

Iblis ise dostlarina lezzet veren arzular, bitmeyen istekler telkin et-
mis, zevk i¢inde ylizme vaadinde bulunmus, 6liimii unutturmus, 6liim-
den sonra dirilisi ve hesaba ¢ekilmeyi diistinmelerini engellemistir. On-
lar1 yoksullukla, zilletle, insanlarin kinamasiyla korkutmustur. Biitiin
bunlar1 bagarmasini saglayan anahtar konumundaki tavir da su olmus-
tur: Onlar1 Rablerinin makamindan gaflete diigiirmiistiir. Ellerindeki
maddi sebeplerin bagimsiz etkinlige sahip oldugunu ve kendi sonug-
larim yarattigini sanmalarini saglamistir. Kendilerinin, diledikleri gibi
hareket edebilecek sekilde bagimsiz etkinlige sahip olup diger biitiin
sebeplere egemen olduklarmi telkin etmistir. Bdylece Iblis onlar1 Al-
lah’a giivenip dayanma yerine, kendi nefislerine giivenip dayanmaya,
ellerindeki maddi sebepleri arzulariin ve isteklerinin gerceklesmesi
ugruna kullanmaya tesvik etmistir.

Kisacasi, Allah onlara diinya ve ahiretle ilgili olarak birtakim vaat-
lerde bulunmus ve bu vaatlerini tutmustur. iblis de zihinlerini bulandi-
r1p yoldan ¢ikarmak ve sahte degerleri siislii gdstermek suretiyle onla-
11 birtakim vehmi seylerin ve sonu gelmez arzularin pesinde kogsmaya
davet etmistir. Oysa bunlar ya insanin erismesi miimkiin olmayan ya
da erismesi durumunda beklediginden farkli bir sey oldugunu gordiigii,
boylece onu birakip kendi istedigi seyin pesine diistiigii arzulardir. Bu,
Seytan’in diinyada yaptiklaridir. Ahirete gelince, daha 6nce isaret etti-
gimiz gibi, insana ahiret islerini biisbiitiin unutturur.

“Zaten benim (diinyada) sizin tizerinizde hi¢bir egemenligim yoktu.
Fakat ben sizi cagirdim, siz de bana icabet ettiniz.” Ragip Isfahani’nin
de dedigi gibi “sultan”, “es-selata” kokiinden istiinliik kurmaya giicii
yetme, baski altina alma anlamini ifade eder. Kanit da akillar1 6ngor-
diigii sonuglar karsisinda boyun egmeye zorladigi igin “sultan” olarak
nitelendirilmistir. Cogu zaman da kral ve benzeri iktidar sahipleri anla-
minda kullanilir.

Ayetten anlasildigi kadariyla bu kelime ile burada hem maddi
hem de manevi iktidar1 kapsayan genel bir anlam kastedilmistir. Iblis
bu sozleriyle sunu demek istiyor: Benim diinyada sizin iizerinizde bir
egemenligim s6z konusu degildi. Ne serbest iradenizi ortadan kaldirip
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kendi irademi size dayatarak Allah’a isyan etmenizi saglayacak sekil-
de sahislarinizi ve somut varliklarinizi egemenligim altina alabilirdim;
ne de istedigim gibi sizin sirk kogsmanizi saglayacak bir kanit gdsterip
akillarinizi bu kanit1 kabul etmeye, ona uymaya, nefislerinizi verdigim
emirlere boyun egmeye zorlayacak sekilde akillariniz tizerinde bir ege-
menlik kurabilirdim.

Yine ayetin akisindan anlasildig1 kadaniyla, “Fakat ben sizi ¢agir-
dim, siz de bana icabet ettiniz. ” ifadesinin igerdigi istisna, miinkati (ge-
nel anlamdan kopuk) bir istisnadir. Bunu da g6z 6niinde bulundurdu-
gumuz zaman sdyle bir anlamin kastedildigini goriiyoruz: “Fakat ben
hicbir etkinligim ve egemenligim, dayatmact giicim olmaksizin sizi
cagirdim, siz de bana icabet edip ¢agrima uydunuz.”

Iblis’in insanlar1 yiice Allah’a ortak kosmaya ve giinah islemeye
davet etmesi Allah’in izniyle olmugsa da bu, Allah’n onu insanlarin
tizerine egemen kilmasi anlaminda degildir. Ciinkii bir fiili islemeye
davet etmek, davet edenin davet edilenin fiili lizerinde bir egemenligi-
nin oldugu anlamima gelmez. Olsa olsa davetin kendi tizerinde bir tiir
egemenlik s6z konusu olabilir. Bunun kanit1 da, yiice Allah’mn Iblis’e is-
tedigi etkinlikleri gerceklestirmesine izin verdigine iligskin agiklamalar1
iceren ayettir: “Onlardan giiciiniin yettigi kimseleri davetinle sasirt...
kendilerine vaatlerde bulun. Seytan, insanlara, aldatmadan baska bir
sey vaat etmez. Surast muhakkak ki, benim kullarim iizerinde senin hig-
bir agirligin olmayacaktir. Koruyucu olarak Rabbin yeter.” (isra, 64-65)

Bundan da anliyoruz ki, R4zi’nin ayeti tefsir ederken, istisnanin
bitisik olduguna iliskin agiklamasi yanhstir. Diyor ki Razi: “Insan1 bir
is1 yapmaya yoneltme giicii bazen yoneltenin baskisiyla, bazen de o isi
yapmakla ilgili olarak kisinin kalbindeki etken ve duyguyu gii¢lendir-
mesiyle olur. Onun kalbine vesvese vermesi gibi. Bu da bir tiir tasallut
ve egemenliktir. Bu nedenle Iblis sunu séylemis olarak kabul edilebilir:
Benim sizin {izerinizde bir tasallutum yoktu, sadece vesvese verebili-
yordum, sizi doverek veya baska bir seyle zorlamiyordum.”®

Razi’nin bu goriistiniin yanlislig1 suradan geliyor: Salt davetin bir
sultan (egemenlik) anlamina gelmedigi ve davet edileni baski altina
alma imkan saglamadigi, kimsenin kusku duymadig: apacik bir ger-

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, ¢. 19, s. 111.]
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cektir. Dolayisiyla daveti bir tiir tasallut [ve baski araci] olarak deger-
lendirmek dogru degildir.

Evet, kimi zaman davet edilen kimsenin i¢inde davet edilen seye
kars1 bir egilim uyanabilir ve bu egilim sonucu davete uyabilir. Boy-
lece davetcinin sundugu davet araciligiyla davet edilen kimsenin nefsi
tizerinde bir tiir tasallutundan s6z etmek miimkiin olabilir. Ancak bu da
davet edilen kimseden kaynaklanan bir musallat kilmadir, davet¢inin
kendisinden kaynaklanan bir musallat olus degil. Diger bir ifadeyle bu,
davet edilenin kendi nefsinden sahip oldugu, dolayisiyla davet edeni
sahip kildig1 bir tasalluttur; dogrudan davet edenin kendisinin sahip
oldugu ve davet edilene dayattig1 bir egemen olus degildir. iste Iblis
de burada sadece kendisinden sahip oldugu egemenligi olumsuzluyor;
“Oyleyse beni kinamaywn, kendinizi kinaymn.” ifadesinden hareketle
yardakgilarinin, kendisine boyun egisleri ve itaat edisleri sonucu kendi-
sini lizerlerine egemen ve musallat kilislarin1 olumsuzlamiyor.

Nitekim yiice Allah, Iblis acisindan bu tarz bir etkinligi olumla-
maktadir: “Iman edip de yalmiz Rablerine tevekkiil edenler iizerinde
onun bir hakimiyeti yoktur. Onun hakimiyeti, ancak onu dost edinen-
lere ve onu Allah’a ortak kosanlaradir.” (Nahl, 99-100) Diger bir ayette
de soyle buyuruyor: “Siiphesiz kullarim tizerinde senin bir hakimiyetin
voktur. Ancak azginlardan sana uyanlar miistesna.” (Hicr, 42) Bu ayet-
ler, goriildiigii gibi, Seytan’in egemenliginin heva ve heveslere uyma-
nin, Seytan’1 dost edinmenin ve Allah’a ortak kosmanin bir sonucu ola-
rak belirginlestigini ifade etmektedir, aksini degil.

Iblis’in onlar iizerindeki egemenligini bir kalemde olumsuzlamasi
da, su ifadeyi gerektirmistir: “Oyleyse beni kinamayn, kendinizi kina-
yin.” Ifadenin orijinalinin basindaki “fa” ayrintilandirma i¢indir. Buna
gore, sOyle bir anlam karisimiza ¢ikiyor: Sizin iizerinizde higbir sekil-
de egemenligim s6z konusu olmayacagina gore, -nitekim olumsuzluk
formatinda sunulan bir ifadenin akis1 i¢inde nekreli kelimeye yer veril-
mesinden ve “Zaten benim (diinyada) sizin iizerinizde hi¢bir egemen-
ligim yoktu.” ifadesinin orijinalinde “min” tekit edatinin kullanilmis
olmasindan da bunu anlamak miimkiindiir- sirk kosmaktan ve giinah
islemekten dolay1 size yoneltilen kinama ve yergi, higbir sekilde bana
donmez. Dolayistyla sizin beni kinamaya hakkiniz yoktur. Tam tersi-
ne kendinizi kinamaniz gerekir. Ciinkii sizin kendi ameliniz lizerinizde
egemenliginiz vardir.
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“Ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz. ” Yani,
ne ben size yardim edip sizi kurtarabilirim, ne de siz bana yardim edip
beni kurtarabilirsiniz. Dolayisiyla bugiin ne ben sizin i¢in sefaatgilik
edebilirim, ne de siz benim i¢in sefaatcilik edebilirsiniz.

“Kuskusuz ben, onceden beni Allah’a ortak kosmanizi inkar etmis-
tim.” Yani ben diinya hayatinda, beni Allah’a ortak kosmanizi onayla-
miyordum, ondan beriydim. Burada s6zii edilen sirk kosma ile, hare-
ket planinda itaat etme ile ilintili sirk halidir, ibadet etmeyle ilgili sirk
hali degil. Nitekim bunu, yiice Allah’in kiyamette toplanan insanlara
yonelttigi hitaptan da anlayabiliriz: “Ey Ademogullari! Size, ‘Seytan’a
tapmayin; ¢iinkii o sizin apagik bir diismanmimizdwr.” demedim mi? Ve
bana kulluk edin, dogru yol budur.’ demedim mi?” (Yasin, 60-61)

iblis bu sozleriyle onlarm sirk kosmalarindan biitiin ilgisini kesip
boyle bir sugtan uzaklastigini belirtiyor. Nitekim yiice Allah kiyamet
glini, biitiin batil uyulanlarin kendilerine uyanlardan uzaklasacaklarini
bildirmektedir. Bu da gosteriyor ki, miisriklerin diinyada bunlar1 Al-
lah’a ortak kosmalari, serap gibi gercekligi olmayan bir vehimdir. Yiice
Allah soyle buyuruyor Kur’an’da: “Kiyamet giinii de sizin ortak kog-
manizi reddederler.” (Faur, 14), “Uyanlar derler ki: Keske bize bir daha
diinyaya doniis firsati verilseydi de onlarin bizden uzak durduklar: gibi
biz de onlardan uzak dursaydik!” (Bakara, 167), “O giin aleyhlerine soz
gergeklesmis olanlar, ‘Rabbimiz! Sunlar azdirdigimiz kimselerdir. Biz
nasil azdiysak, onlar1 da oylece azdirdik. Beri oldugumuzu sana arz
ederiz. Zaten onlar aslinda bize tapmiyorlardi.’ derler. ‘Ortaklarinizi
cagwrin!’denir, onlar da ¢cagwrirlar, fakat kendilerine cevap vermezler.”
(Kasas, 63-64)

“Stiphesiz zalimler i¢in aci bir azap vardw.” ifadesi, ayetin aki-
sindan anlasildig1 kadariyla iblis’in sdzlerinin devamidir. Bu sézleriyle
Iblis, kabahati ancak kendilerini ilgilendiren bir zuliim islediklerinden
dolay1 onlarin ac1 bir azaba ¢arptirilacaklarini tescil ediyor.

Ayetin akis1 agikca gosteriyor ki, “(Artik) ne ben sizi kurtarabilirim,
ne de siz beni kurtarabilirsiniz.” ifadesi, iblis ile Iblis’e uyanlar ara-
sindaki baglarin ortadan kalktiklar1 anlaminda kullanilan bir kinayedir.
Nitekim ylice Allah bagka ayetlerde de buna isaret etmistir: “Andolsun,
aranizdaki baglar kopmus ve (sefaatgi) sandiklariniz sizden kaybolup
gitmistir.”’ (En’am, 94), “Boylece onlarin, (putlariyla) aralarint agmig (ve



TOPANTI STLEST 7 1934 oottt ettt ettt ettt er e eneaes 75

aralarindaki bagi koparmas) olacagiz. Ortak kostuklar: (putlar) da soyle
derler: Siz (gercek anlamda) bize ibadet etmiyordunuz.” (Yinus, 28)

Ciinki eger yukarida sundugumuz ifade bir kinaye olmasaydi, “ne
de siz beni kurtarabilirsiniz.”” sozii, herhangi bir amagcla ilintili olmadi-
g1icin, ihtiya¢ duyulmayan fazladan bir ifade olurdu. Zaten ne onlar ib-
lis’e yardim edebileceklerini, ona sefaatte bulunabileceklerini saniyor-
lar, ne de Iblis bdyle bir saniya sahiptir. Sonra konunun akis1 da boyle
bir vehmi besleyecek mahiyette degildir. Dolayistyla iblis onlara diyor
ki: “(Artik) ne ben sizi kurtarabilirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz.
Ciinkii benimle sizin aranizdaki baglar kesilmistir. Sizin tarafinizdan
tabi olunan biri olmam size bir fayda vermedigi gibi, sizin tabi oldugu-
nuz kimse olmam da bana bir fayda saglamaz. Ben sizin beni Allah’a
ortak kosmanizdan kendimi soyutluyorum, boyle bir iddiadan uzagim.
Clinkii ben O’nun ortag1 degilim. Sizin bu iddianizla ilgili olmadigimi
ilan ediyorum; ¢iinkii sizler, nefisleriniz hakkinda zalimlersiniz. Zalim-
ler iginse ac1 bir azap vardir. Boyle bir giinde zalimleri himaye etmek,
onlara yaklagsmak dogru degildir.”

Iblis ile ona uyanlarin yer aldiklar1 bir kiyamet sahnesini canlandi-
ran ayetlerin akisindan anlasildig1 kadariyla Iblis’e uyup onu kendileri-
ne veli edinenler, diinyada ona tabi olmaktan dolay1 kiyamet giinii bas-
larina gelen bu azap nedeniyle onu kiniyor ve aldiklar1 cezaya bir se-
kilde onun da ortak olmasini bekliyorlar. O da bu hususta onlara cevap
veriyor, aralarinda higbir iligskinin ve bagin bulunmadigini duyuruyor.
Dolayisiyla kinamalarinin ancak kendilerine dondiigiinii, kendilerini
kinamalar1 gerektigini, kendisinin onlara yaklagsmasina, onlara dokun-
masina imkan olmadigini, ¢iinkii zalimler i¢in hazirlanan ac1 azaptan
korktugunu, kendilerininse bu azaba carptirilacak zalimler olduklarini
vurguluyor. Bu bakimdan tefsirini sundugumuz ayet, su ayetin anlamini
cagristirmaktadir: “Tipki seytanin durumu gibi. Hani insana, ‘Inkar et.’
der. Insan inkdr edince de, ‘Ben senden uzagim; ¢iinkii ben dlemlerin
Rabbi olan Allah tan korkarim.’ der.” (Hasr, 16)

Belki de bu yiizdendir bazilari, “Iblis’in, ‘Kuskusuz ben énceden
beni Allah’a ortak kosmanizi inkdr etmistim.’ sOzleriyle kastettigi,
diinyadaki uzak olusudur. Ta ki ‘min gabl=6nceden’ ifadesi ya sadece
‘kefertu=uzagim’ ifadesiyle veya tenazu (bir kelimenin iki fiille ilintili
olmasi) yoluyla hem bununla hem de ‘esrektumiini=beni ortak kogsma-
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mz’ ifadesiyle ilintili olsun.” demislerdir. [Birinci durumda Iblis’in bu
durumu inkarinin diinyada gergeklestigine, ikinci durumda ise insanla-
rin diinyada iken Iblis’i Allah’a ortak kostuklarina isaret eder.]®

Kisaca, ayette islenen ana tema sudur: Insan bizzat kendi yapti-
gindan sorumludur. Ciinkii karar ve davraniglar1 iizerindeki egemenlik
kendisine aittir, bagkasina degil. Dolayisiyla kendinden baskasini ki-
namamalidir. Uyan olmakla uyulan olmak arasindaki iliskiye gelince;
bu, gercekligi olmayan vehmti bir iligkidir. Bu gergek ise kiyamet giinii,
Seytan’in s6z konusu iliskiden uzak oldugunu, kinayanlarin kinamasini
kendilerine geri yonelttigini ilan ettigi zaman daha net bir sekilde or-
taya ¢ikacaktir. Nitekim Onceki ayette isaret edilen zayiflar ve biiyiik-
lik taslayan zorbalar (yonetilenler ve yonetenler) arasindaki iliski de
vehmidir ve kiyamet giinii ihtiya¢ duyuldugu, biitiin ger¢eklerin olanca
ciplakligryla orta yere serildigi zamanda, her iki taraf agisindan higbir
ise yaramadig1 ortaya ¢ikacaktir.

Tefsir bilginleri ayetin boliimleri ile ilgili olarak farkli goriisler ile-
ri siirmiislerdir. Biz biling¢li olarak bu yorumlar1 gérmezlikten geldik.
Bunlar1 6grenmek isteyenler, tefsir kitaplarinda uzun uzadiya anlatilan
bu yorumlara bagvurabilirler.

Tefsirini sundugumuz bu ayet agikca gosteriyor ki, insan tam anla-
miyla amellerine hakimdir, yapip ettiklerine egemendir ve amellerden
dolay1 6diillendirilmeyi ve cezalandirilmay1 gerektiren, ayn1 zamanda
baskalarindan selp eden de bu olgudur. Yine bu egemenlik neticesinde
[amellerinde bir kotiiliik varsa], kinama o ameli isleyenin kendisine do-
niik olur, baskasina degil. Insanin bu hususta bagimsiz bir egemenlige
sahip olduguna gelince, ayetten buna iliskin bir kanit ¢ikarmak kesin-
likle miimkiin degildir. Tefsirimizin birinci cildinde, “Ancak onunla
sadece fasiklar: saptirir.” (Bakara, 26) ayetini tefsir ederken, bu konuyla
ilgili olarak kelam bilimi normlar1 igerisinde genis agiklamalar sunduk.

23) iman eden ve iyi isler yapanlar ise, altindan irmaklar
akan cennetlere sokulurlar; orada, Rablerinin izniyle ebedi ka-
Irrlar. Oradaki birbirine kars: dirlik temennileri “selam”dair.

Bu ayette, miiminlerden mesut ve mutlu olanlarin varacakla-
1 son halleri agiklantyor. “Oradaki birbirine karst dirlik temennileri

1- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 13, s. 211.]
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‘selam’dir.” 1fadesi ile, miiminlerin birbirlerine selam verme ve bere-
ketli dirlik temennisinde bulunma seklinde tezahiir eden halleri ile 6n-
ceki iki ayette yansitildigi gibi zalimlerin birbirleriyle ¢ekisme, dost-
luklarin1 inkar etme, birbirinden uzaklasma, birbirini imitsizlige dii-
stirme seklinde tezahiir eden halleri arasinda bir karsilastirma yapiliyor.

24-25) Allah’in nasil bir 6rnek verdigini gormedin mi? Gi-
zel sozi (hak ve tevhit icerikli inanci), kokii (yerde) sabit ve
dallar1 gokte olan giizel bir agac gibi kildi. (O agac) Rabbinin
izniyle meyvesini her an verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanla-
ra ornekler verir.

Miifessirlerden bazilarina® gore “kelimeten=s6z” kelimesi, “mese-
len=6rnek” kelimesinden bedel-i istimaldir. [“Kelimeten” kelimesi, miib-
delun minh olan “meselen” kelimesinin siimuluna girer.] “Ke-seceretin—-
bir agac¢ gibi” ifadesi de, “kelimeten” kelimesine iligkin sifattan sonra
sunulan bir diger sifattir ya da hazfedilmis bir miibtedanin haberidir ve
takdiri acilim1 da “hiye ke-seceretin=o bir aga¢ gibidir” seklindedir.

Bazilarina® gore de, “kelimeten” kelimesi “darebe=verdi” fiilinin
tehir edilmis birinci mefulii, “meselen” kelimesi de ikinci mefuliidiir ve
“kelimeten” ile sifatt konumundaki “ke-seceretin” ifadesinin arasinin
ayrilmasi sakincasini ortadan kaldirmak i¢in 6ne alinmistir. Buna gore
takdirl a¢ilim su sekildedir: “Darebellahu kelimeten tayyibeten ke-se-
ceretin tayyibetin=Allah giizel s6zii glizel bir agaca benzetti.”

Baskalar1® da demislerdir ki: “Darebe” fiili miiteaddidir ve sadece
bir mefule gecis kilinmistir. “Kelimeten” kelimesi ise, “ceale” ve “itte-
haze” gibi takdiri bir fiilin mefulii olarak mensuptur. Buna gore ciimle-
nin agilimi sdyledir: “Allah’in nasil bir 6rnek verdigini gérmedin mi?
Gizel sozi, kokii sabit ve dallar1 gokte olan giizel bir agac gibi kild1.”

Sanirim, gramatik yorumlarin en giizeli budur. Ciinkii “kelimeten
tayyibeten=glizel s6z” ifadesi, “darebellahu meselen=Allah’in nasil bir
ornek verdigini...” ifadesine yonelik ac¢iklama amach atif olarak kabul
edilirse, bu, bir climlenin bir diger climleyi a¢iklamasina 6rnek olustu-
racaktir ve o zaman da “kelimeten” kelimesinin, “ceale” veya “itteha-

1- [Menhecu’s-Sadikin, c. 5, s. 134; Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 212.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 120.]
3- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 212.]
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ze” gibi takdiri bir fiilin mefulii olmak hasebiyle mensup oldugu orta-
ya ¢ikacaktir. Ciinkii gosterilmek istenen husus, Allah’in sozii agac ile
orneklendirmesi ve agaca benzetmesidir. Bu da “glizel sozii giizel bir
agac gibi kildi...” demeye benzer.

“Kokii sabit”, yani bu agag yere saglam dikilmis ve koklerini yerin
derinliklerine salmistir “ve dallart gékte "dir, yani yere saglam basan
ve yerin derinliklerine uzanan bu kokiin dallar1 semaya (goge), yani
yukartya dogru uzanmistir. Ciinkii sema, yukar1 dogru uzanan ve gogii
kaplayip golge eden her sey demektir. “(O agag) Rabbinin izniyle mey-
vesini her an verir.”’ Yani her zaman Rabbinin izniyle, insanlar tarafin-
dan yenilen meyvelerini verir. Bir agacin insanlara sunacagi bolluk ve
bereketin en son sinir1 da budur.

Miifessirler, bu ayetin anlami {lizerine farkli goriisler ileri siirmiis-
lerdir. Bunlarm ilki, “giize/ soz” ifadesiyle neyin kastedildigi ile ilgi-
lidir. Bazilarma® gore, ayette gecen “giizel soz ’den maksat, Allah’tan
baska ilah olmadigina taniklik etmektir (eshedu en 14 ilahe illallah). Ba-
zilarina® gore iman; bazilarina® gore, Kur’an; diger bazilarina® gore
de, mutlak anlamda Allah’1 tesbih ve tenzih etmek amaciyla sdylenen
sozlerdir. Yine kimine® gore, mutlak olarak Allah’1 6vmek; bagkalari-
na®© gore, her giizel s6z; bazilarina” gore, biitiin ibadetler ve bazilarina®
gore de, miimin kimsedir.

Ikinci ihtilafise, “giizel agac” ifadesiyle kastedilen husus etrafinda
gelismistir. Bazilarina® gore, bununla Hindistan cevizi agaci kastedil-
mistir ve bu ¢ogunlugun goriistidiir. Kimine!” gore, incir, liziim ve nar
gibi giizel meyveler veren agag; bazilarina gore de, bilfiil mevcut olma-
sa da ytlice Allah’1n niteledigi herhangi bir aga¢ kastedilmistir.

- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 120, Ibn Abbas’tan naklen.]

- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 312.]

- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 214.]

- [el-Kessaf, ¢. 2, s. 553.]

- [ed-Diirr’iil-Menstir, c. 4, s. 78, Ibn Cerir ve Ikrime’den naklen.]

- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 312.]

- [el-Kessaf, c. 2, s. 553; Tefsir-i Taberd, c. 13, s. 136, Ibn Abbas’tan naklen.]
- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 120.]

- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 214, ibn Miirdeveyh ve Ibn Abbas’tan naklen.]
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9
10- [el-Kessaf, ¢. 2, s. 553.]
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Ardindan, ayette gegen “her an” sdzcligliniin anlami hakkinda ih-
tilafa diismiislerdir. Kimine® gore, bundan maksat, iki aydir; kimine®
gore, alt1 ay; kimine® gdore, biitlin bir yil; kimine® gore, her sabah ve
aksam ve kimine® gore de, biitiin vakitler kastedilmistir.

Bu gibi tartigmalarla vakit 61diirmek, insan1 yiice Allah’1n kitabinda
yer alan Oonemli bilgilerden, ayetlerin amaglarindan ve anlamlarindan
alikoyar.

Ayetler iizerinde durup diisiindiigiimiiz zaman, birtakim sifatlari iti-
bariyle giizel bir agaca benzetilen “giizel soz ”den maksadin, degismez
hak inan¢ oldugunu anlariz. Ciinkii yiice Allah, daha sonra, bir bakima
verilen 6rnegin sonucu olan ayette soyle buyuruyor: “Allah, iman eden-
leri saglam sozle diinya hayatinda ve ahirette saglamlastirir...” Ayette
gecen “kavl” sozciliglinden maksat kelimedir; ama lafiz olarak agizdan
cikan her kelime degil. Tersine bir inanca dayanan, insanin i¢indeki bir
kararliligin ifadesi olan ve insanin dosdogru hareketinin dayanagi olup
mutlaka eylemle pekistirilen kelimedir.

Yiice Allah buna yakin anlamlar igeren ifadelere Kur’an’in degisik
yerlerinde yer vermistir: “Rabbimiz Allah tir, deyip sonra da dosdog-
ru yasayanlara korku yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir.” (Ahkaf, 13),
“Stiphesiz, ‘Rabbimiz Allahtir’ deyip sonra dosdogru yolda yiiriiyen-
lerin tizerine melekler iner. Onlara, ‘Korkmayn, tiziilmeyin, size vaat
olunan cennetle sevinin!’derler.” (Fussilet, 30), “O ’'na ancak giizel sozler
yiikselir. Onlart da Allah’a salih amel ulastirir.” (Fatir, 10)

Iste ayetlerde isaret edilen bu “s6z” ve “giizel kelime”ye dayali ola-
rak yiice Allah, bunlara bagli kalanlar1 diinya ve ahirette sabitlestirir.
Bunlar da iman edenlerdir. Bunun karsit manzarasi olarak da zalimlerin
saptirilmasina ve bir bagka acidan miisriklerin durumuna deginiliyor.
Bundan da anliyoruz ki, hakkinda 6rnek verilen sey, tevhit sozidiir,
Allah’tan bagka ilah olmadigina gercek anlamda taniklik etmeyi ifade
eden kelimedir.

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 313.]

2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 120, Ibn Abbas’tan naklen.]

3- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 120, Miicahid ve ibn Zey’den naklen.]

4- [ed-Diirr’til-Mensir, c. 4, s. 77-78.]

5- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 120, Zeccac’tan naklen; el-Kessaf, c. 2, s. 553.]
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O halde Allah’1in bir oldugunu sdylemek, buna inanmak, sonra da
bu inan¢ dogrultusunda dosdogru hareket etmek hak sozdiir ki, asl sa-
bittir; her tiirli degisime, tiikkenise, batil olusa karst korunmustur. Bu da
kuskusuz Allah’tir ya da biitiin hakikatlerin ve gergeklerin yeridir. Bu
hakkin ayrica dallar1 ve ayrintilar1 var. Hicbir engelle karsilasmadan ye-
serir, gelisir. Bu dallar da ayrint1 nitelikli hak inanclar ve kétiiliikklerden
arinmis ahlaki kurallar ve salih amellerdir. Miimin bunlar araciligiyla
giizel hayatin1 yasatir ve insanlik alemini ger¢ek anlamda imar eder,
bayindir kilar. Bdyle olunca da bununla insanin, asil yaratiliginin (fitrat)
esasini olusturan hak inang ve salih amel eksenli 6zellikleriyle belirgin-
lesmesine yol agan evrendeki kozmik diizen arasinda tam bir uyum sz
konusu olur.

“Rabbimiz Allah’tir” diyen ve bu yolda dosdogru hareket ederek
degismez bir s6z ve giizel bir kelime gerceklestiren kamil miiminlerin
ornegi, degismez sdzlerinin 6rnegi gibidir. Insanlar her zaman onlarin
varliklarinin hayirlarindan yararlanir ve bereketlerinden faydalanirlar.

Her hak soziin ve her salih amelin 6rnegi de bunun gibidir. Onun
da saglam ve degismez bir kokili ve dosdogru uzanan dallari, glizel ve
faydali meyveleri vardir.

Su halde, ayette sozii edilen 6rnek bunlarin tiimiine uyarlanabilir.
Nitekim “kelimeten tayyibeten=giizel s6z” seklinde nekre bir ifadenin
kullanilmis olmasi da bunu destekleyen bir husustur. Ancak gene de
ayetin akisini esas aldigimizda, burada kastedilenin, tevhit inancinin te-
mel oldugunu goriiyoruz. O tevhit inanc1 ki diger hak inanglar o temele
dayanir, ondan beslenerek temiz ve ar1 ahlaki kurallar gelisir, ondan
salih ameller dogar.

Ardindan yiice Allah ayeti su ifadeyle bitiriyor: “Ogiit alsinlar diye
Allah insanlara 6rnekler verir. ” Yani diislinstinler ve anlasinlar ki, mut-
luluk arayan kimsenin tek segenegi, tevhit séziinii sdyleyip onun dog-
rultusunda sirkten uzak bir hayat siirdiirmektir.

26) Kotii soziin (batil ve sirk icerikli inancin) 6rnegi ise, ye-
rin tizerinden koparilan (kokii sabit olmayan) kéti bir agac gi-
bidir ki hicbir yerlesikligi yoktur.

Ayetin orijinalindeki “ictessi” kelimesinin mastar1 olan “ictisas”,
kokiinden koparmak, dipten kesmek demektir. Araplar, “cessethu, ic-

tessethu=kokiinden kopardr™ derler. “el-Cussu” ise, tepe gibi yerdeki
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tiimseklik demektir. “Ciissetii’s-sey=bir seyin ciissesi” de, yerden yuka-
riya dogru yiikselen bedenidir. el-Miifredat adl1 eserde bu agiklamalar
yer alir.

“Koti s6z”, “glizel s6z”iin karsitidir. Bu ylizden tefsirciler bunun
anlami1 hakkinda da farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Herkes, giizel s6z
icin getirdigi yorumla tutarlilik arz edecek sekilde bu ifadeyi kendine
gore anlamlandirmistir. Sonra kotli agacla neyin kastedildigi hususunda
da farkli gorisler ileri siirmiiglerdir. Kimine® gore, Ebu Cehil karpuzu;
kimine® gore, calilara ve agaglarin gdvdelerine sarilan kokii ve yapragi
bulunmayan ¢irig otu; kimine® gore, sarimsak bitkisi; kimine® gore,
diken agaci; kimine® gore, yosun; kimine® gore, mantar; kimine” gore
de, meyvesi giizel olmayan her agag kastedilmistir.

Bundan 6nceki ayeti tefsir ederken, bu tiir ihtilaflarin tizerinde dur-
maya deger olmadiklarini vurgulamistik. Yine “glizel s6z” ve ona 6rnek
olarak sunulan “giizel aga¢” 6rnegi lizerinde diislintildiigii zaman nasil
bir sonuca varacagini belirtmistik. S6z konusu degerlendirmeleri tersten
bu ayetteki “kdtii sz ve ona 6rnek olarak verilen “kotli agag” drnegine
de kelimesi kelimesine uyarlayabiliriz. Su halde “kotii s6z”den maksat,
sirk sozlidir ki varsayilan kotii bir agaca benzetilmis ve bu agacin kokii
yerden koparilmistir, bu yiizden yerinde duramiyor, sabit degildir. Koti
oldugu i¢in de zarar ve kotiiliikten bagka bir sonug¢ vermez.

27) Allah, iman edenleri saglam so6zle diinya hayatinda ve
ahirette saglamlastirir. Allah, zalimleri ise saptirir. Allah dile-
digini yapar.

Oyle anlasiliyor ki “bi’l-kavl=sozle” ifadesi, “yiisebbitu=saglam-
lastirir” ifadesiyle ilintilidir, “amenii=iman edenler” ifadesiyle degil.
“Bi’l-kavl” ifadesinin bagindaki “ba” harf-i cerri, alet veya sebep an-
lamini ifade etmek icindir, miiteaddi kilmak (kelimeye gecislilik sag-

1- [ed-Diirr’til-Mensr, c. 4, s. 77.]
2- [el-Kessaf, c. 2, s. 553.]

3- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 215.]
4- [age.]

5- [age.]

6- [age.]

7- [age.]
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lamak) amactyla kullanilmis degildir. “Fi’l-hayati’d-diinya ve fi’l-a-
hireti=diinya hayatinda ve ahirette” ifadesi de, “yiisebbitu” ifadesiyle
ilintilidir, “es-sabit=saglam” soziiyle degil.

Bu gramatik analizden sonra sdyle bir anlam karsimiza ¢ikiyor:
Iman edenler, imanlari {izere sabit kaldiklari, imanlarmin dogrultusun-
da amel ettikleri zaman, Allah onlar1 hem diinyada, hem de ahirette bu
halleri lizere sabit kilar. Eger Allah’in onlar1 sabitlestirmesi olmasa,
onlarin kendilerinden kaynaklanan sebatlari, kendilerine hicbir fayda
saglamaz, sabit olusun yararlarindan higbirini devsiremezler. O halde
her is eninde sonunda gelip Allah’a dayanir. Buna gore, hidayet (dogru
yola iletme) baglamindaki “Allah, iman edenleri saglam sozle... sag-
lamlagtirir.” ifadesi, saptirma baglamindaki su ayete denk diigsmektedir:
“Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini saptirdi.” (Saff, 5)

Fakat bu iki baglam arasinda temel bir farklilik var. Soyle ki, hida-
yet baslangigta Allah’tan kaynaklaniyor, kulun hidayete ermesi de buna
dayali olarak belirginlesiyor. Buna karsilik sapiklik kuldan, kendi ser-
best iradesini kullanarak gergeklesiyor, Allah da onu, sapiklik {istiine
sapiklik vermek suretiyle cezalandiriyor. Nitekim yiice Allah bir ayette
sOyle buyurmustur: “Ancak onunla sadece fasiklari saptirir.” (Bakara,
26) Kur’an’da, hidayetin Allah’tan olduguna ve O’ndan baskasinin bu
hususta [kendinden kaynaklanan] bir etkinliginin olmadigna iligkin
aciklamalar iceren ayetlerin sayisi oldukca fazladir.

Bu olguyu agiklama bazinda sunu sdyleyebiliriz: Allah insani salim
bir fitrat lizere yaratmis ve bu fitrata rabligini (rububiyet makamini)
bilmeyi yerlestirmis, ona kotiiliigiinii ve iyiligini ilham etmistir. Bu, in-
sanda bir ilk 6zellik olarak var olan fitri hidayettir. Nebi ve resullerinin
gerceklestirdigi cagri ile de bu hidayeti pekistirmistir.

Bu ilk asamadan sonra insan, fitratinin bozulmamis halini korur,
ilahi bilgiye ve salih amele yonelik istekli bir hareket icinde olursa, Al-
lah onu hidayete erdirir. Bu bakimdan kul, yiice Allah’in hidayeti (yola
iletmesi) sonucu iman yoluna erer. Insanin salim fitrat: iizere hareket
edisine gelince, eger buna hidayete erme denilecekse bu, salim fitratin
hidayet olarak adandirilmas: durumunda, fitri salimligin bir yansimasi
olarak belirginlesen bir hidayettir.

Ama eger insan yaptig1 kot bir tercih ve Rabbinin makaminin bi-
lincinde olamama gibi sebeplerden dolay1 fitratin dosdogru yolundan
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sapar ve yere ¢akilip kalirsa, heva ve hevesinin pesine diisiip hakka kar-
st dik kafalilik eder, inatg1 bir tutum sergilerse bu, bizzat insanin ken-
disinden kaynaklanan ve dncesinde Allah’in bir saptirmasi s6z konusu
olmayan bir sapmadir. Allah’1 bundan tenzih ederiz. Fakat bu yoldan
sapma, akabinde onun kendi sapikliginin bir cezasi olarak Allah’in onu
yoldan saptirmasini, ona yonelik rahmet kapisin1 kapatmak ve ondan
muvaffakiyeti (basariy1) izale etmek suretiyle onu iizerinde bulundu-
gu sapiklikta kalic1 kilmasini gerektirir. Iste bu, dncesinde kulun kendi
kotii tercihi sonucu sapmis olmasi bulunan bir saptirmadir. Yine bu, kul
egrilmesi sonucu, Allah’in da onu egriltmesidir.

Iste iki ayetin ifade tarzinin farkli olmas1 da bundan kaynaklanmak-
tadir. “Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini saptirmisti.” [Saff, 5]
ifadesine gelince, dnce onlarin sapmalar1 varsayilmisg, sonra da onlarin
bu sapmalarina Allah’in saptirmasi eklenmistir. “Allah, iman edenle-
ri saglam sozle... saglamlastirr.” ayetinde ise, sabit kilmaya dayali
sabit bir imanin varlig1 esas alinmistir. Bu iman da bizatihi Allah’in
hidayete erdirmesini ve onlarin da hidayete ermesini gerektirir. Sonra
buna saglam s6z eklenmistir. Bundan maksat da onlarin sebat edisleri
ve yaptiklari iyi tercihle iman ettikleri ilkeler iizere dosdogru hareket
edisleridir. Bu da hi¢ kuskusuz onlarin kendi fiilleridir. Bunun ardindan
yiice Allah, saglam s6zden dolay1 onlar1 saglamlastirir, egrilmelerden
ve siirgmelerden korur, diinya ve ahiret hayatinin tehlikelerini onlardan
uzaklastirir. Iste buna Allah’in yol gdstermesi, hidayete erdirmesi diyo-
ruz ki, ondan dnce bununla ilintilendirilecek ve onlarin kendilerinden
kaynaklanan bir hidayete erme durumu yoktur. Bu ikisi arasindaki farki
anlamak i¢in bu incelige dikkat etmekte yarar vardir.

Her haliikkarda ayette sozli edilen bu sapasaglam kilma, 6rnegi de
g6z onlinde bulundurdugumuz zaman, giizel bir aga¢ kokiiniin yerde
saglam durmasi agisindan sabitlestirilmesi anlamin1 ifade eder. Agacin
kokii sabit ve saglam olunca gelisir, dal budak salar, her zaman yemi-
sini verir. [Bu ayetteki] diinya ve ahiret kelimeleri [anlam olarak], [25.
ayette gecen] “kulle hin=her an” ifadesinin hizasinda yer almiglardir [ve
ayni anlami ifade etmektedirler]. Ciinkii diinya ve ahiret biitiin zaman-
lar1 kapsamaktadirlar.

Iste ayetin akisin1 géz oniinde bulundurdugumuzda ortaya bu an-
lam c¢ikiyor.
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Ancak bazilar1 demislerdir ki: “Ayette kastedilen anlam sudur: Al-
lah iman edenleri, kendilerinden sadir olan saglam s6z ile onur verici
katinda ve ddiilleri arasinda saglamlastirip saglam bir konuma kavustu-
rur. Saglam soz ise, imandir. Cilinkii iman kanitlarla, delillerle sabitlesir.
Allah’mn onlar1 saglamlastirmasindan maksat, onlar1 kendine yaklastir-
masi, cennetine yerlestirmesidir. S6zlerinin saglam olmasindan maksat
da, onun kanit ve belge ile desteklenmesidir.”® Ancak bu yorum, gerek-
tirici bir etken s6z konusu degilken anlama kayit getiriyor. Bu bakim-
dan isabetsizdir.

Diger bazilar1 da, “Burada Allah’in onlar1 yeryiiziine egemen kil-
mak, onlara zafer bahsetmek, diinyada fetih ve galibiyet nasip etmek,
ahirette ise cennete yerlestirmek suretiyle saglamlastirmasi, sabitles-
tirmesi kastedilmistir.” demislerdir.® Ancak bu yorum ayetin akisin-
dan uzaktr.

“Allah, zalimleri ise saptirir.” Zalimlerle, onceki ayette s6z konusu
edilen miiminler arasinda bir karsilastirma yapilmis olmasi gosteriyor
ki, bu zalimlerden maksat, Allah’1 ve ayetlerini inkar edenlerdir. Kal-
d1 ki, ylice Allah Kur’an’in bazi ayetlerinde mutlak olarak ifade ettigi
zalimleri buna yakin ifadelerle agiklamistir: “Allah ’in laneti zalimlerin
tizerine olsun! Onlar, insanlart Allah yolundan alikorlar, o yolu egri
gostermeye yeltenirler ve ahirete inanmazlar.” (A’raf, 44-45)

Bu climle, “Koéti soziin (batil ve sirk igerikli inancin) ornegi ise,
yerin tizerinden koparilan (kokii sabit olmayan) kotii bir agag gibidir ki
hi¢hir yerlesikligi yoktur.” ayetinin icerdigi ikinci 6rnekten elde edilen
bir sonu¢ gibidir. Bu bakimdan sdyle bir anlamin kastedildigini soyle-
yebiliriz: Allah kafirleri, hidayet yolundan yoksun birakmak suretiy-
le saptirir. Bu ylizden diinyada mutlu bir hayata ulagsmazlar, ahirette
de kalic1 nimetlere ve Allah’in hosnutluguna kavusmazlar. Kalplerinin
icindekiler disar1 dokiilecek olursa, kusku, tereddiit, bunalim, kararsiz-
lik, timitsizlik, hayiflanma ve i¢ kavurucu bir hasretten baska bir sey
olmadig goriilecektir.

“Allah diledigini yapar.” Yani bir grubu saglamlastirmay1 ve bir
digerini de saptirmay iradesinin gerektirdigi bigimde gergeklestirir;

1- [Tefsir-i Ebu’l-Futuh Razi, c. 7, s. 24; Menhecu’s-Sadikin, ¢. 5, s. 136.]
2- [Mecmau’l-Beyan, c. 4, s. 218; Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 217.]
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kimse O’na engel olamaz, iradesini geri savamaz. Bu yiizden iradesiyle
fiilinin arasina girip engel olacak higbir sey yoktur.

Bundan da anliyoruz ki, Allah bunlari (miiminleri) saglamlastir-
may1, onlar1 (kafirleri) da saptirmay1 dilemistir, dolayisiyla kaginilmaz
olarak bu eylemlerin faili, Allah’tir. Su halde miiminin saadet ehli (mut-
lu), kafirin de sakavet ehli (mutsuz) olmasi kesin ve degismez bir ilahi
karardir. Nitekim bu yonde rivayetler de aktarilmistir.

“Allah, zalimleri ise saptirr.” ve “Allah diledigini yapar.” ifadele-
rinde “Allah” isminin kullanilmis olmasi, zamir yerine ag¢ik ismin kul-
lanilmasina 6rnek olusturmaktadir. Bazilarinin da sdyledigi gibi, gra-
matik ac¢idan bu tiir kullanimlar, isin 6nemine ve meselenin dehsetine
delalet eder.

28) Allah’in nimetini(n siikriinii) nankérlikle degistirip
toplumlarini helik yurduna yerlestirenleri (gecmis iimmetler-
den ve senin iimmetinden olan kiifiir onderlerini) gormedin mi?

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde su aciklamaya yer verilir: “el-ihlal,
bir seyi bir yere koymak demektir. Bu sey cisim tiiriinden ise, koyma
ve birliktelik seklinde gerceklesir; eger araz tiiriinden bir sey ise, gir-
me ve miidahale seklinde gergeklesir. ‘el-Bevar’; helak olma, yok olma
demektir. Helak olma anlaminda ‘bare’s-sey’u/yebliru/bevran’ denilir.
Yine ‘reculun bevrun’, helak olmus adam ve ‘kavmun bevrun’, helak
olmus toplum anlamindadir.”

Ragip Isfahani de el-Miifredat adl1 eserinde der ki: “el-Bevar, asi-
1 kesat demektir. ‘Kesede hetta fesede=kesata ugradi, nihayet bozuldu’
0zdeyisinde de vurgulandig1 gibi, kesatin asir1 olmasi fesada yol actigi
icin helak olgusu ‘el-bevar’ kavramiyla ifade edilmistir. Araplar, ‘ba-
re’s-sey u/yeblru/bevran’ derler. Yiice Allah bir ayette sdyle buyurmus-
tur: ‘Ticareten len tebiir=Asla zarara ugramayacak bir kazang.’ [Fatr, 291

Tefsirini sundugumuz ayette, kiifiir elebascilarinin ve sapiklik 6n-
derlerinin zulimleri ve siikretmeleri, Rablerine inanmalar1 gerektigi
yerde her acidan kendilerini kusatan Allah’in nimetlerine kars1 nankor-
liik edisleri baglaminda durumlar1 gliindeme getiriliyor. Nitekim daha
once, hi¢ kimseye ihtiyact olmadig1 halde Allah’in gokleri ve yeri nasil
yarattig1 anlatilmis ve bunun bir nimet oldugu vurgulanmisti. Ardindan
Allah’1n insanlar1 ¢agirdigt hak sézden, onun sabit ve giizel sonuglarin-
dan ve bunlarin birer nimet oluslarindan s6z edilmisti.



B0 e ——————— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

Ayetin ifadesi mutlaktir, dolayisiyla hitap Peygamber Efendimize
(s.a.a) yonelik olsa da, yine ayetin sonunda, “De ki: Azicik yararlanin
(zevkinizi stiriin), kuskusuz gidisiniz cehenneme dogrudur.” ifadesi yer
alsa da, salt Mekkeli kafirlerle veya Kureys kabilesine mensup kafir-
lerle sinirlandirmay1 gerektiren somut bir kanit yoktur. Ciinkii bunun,
ayetin anlamin1 sinirlandirmadigr agiktir. Ayrica ayetin igerigi geneldir,
biitiin iimmetlerin tagutlarini, zorbalarin1 ve onlarin soydaslarina, top-
lumlarina yaptiklarini kapsiyor.

O halde, “Allah’in nimetini nankorliikle degistiren...” ifadesinde,
gecmis (immetlerden ve Islam {immetinden kiifriin elebashigini ve sa-
pikligin 6nderligini yapan tagutlarin durumlar: dile getiriliyor. Burada
sadece Oonder ve elebas1 konumundaki tagutlarin kastedildiklerinin ka-
nitl, “ve toplumlarini helak yurduna yerlestirenleri...” ifadesidir. Ciin-
kii bu ifade, onlarin sozii gegerli, soydaslar1 arasinda itaat edilen kim-
seler olduklarini ima etmektedir ki, ancak onder ve lider kimseler boyle
bir konumda olabilirler.

Allah’in nimetine nankorliikle karsilik vermelerinden maksat, ye-
rine getirmeleri zorunlu olan nimete karsi siikretme yiikiimliiliigiini
nankorliikle degistirmis olmalaridir. O halde, ciimlede muzaf konu-
munda olan bir ifade hazfedilmistir ve ifadenin takdiri agilimi soyle-
dir: “Beddeltl siikre nimetillahi kiifren=Allah’in nimetine siikretmeyi
nankorliikle degistirdiler.” Nimetin kendisinin bir tlir mecazi agidan
kiifiirle degistirilmesi de kastedilmis olabilir. Bu a¢idan tefsirini sun-
dugumuz ayeti su ayete benzetebiliriz: “Tec aliine rizkakum ennekum
tiikezzibtin=Rizkinizi onu yalanlamak olarak mi kiliyyorsunuz?” (Vaka,
82) [Yani, Allah’in verdigi rizka kars1 siikrii, onu yalanlamakla yerine
getiriyorsunuz. |

Kavimlerini heldk yurduna siiriiklenislerinden s6z edilmis olmast,
kendilerini de helak yurduna siiriiklemis olduklarini gostermektedir.
Ciinkii onlar sapikligin 6nderleridir; 6nce kendileri sapmis, sonra bas-
kalarin1 saptirmiglardir ve onlara tabi olanlar sapikliga tabi olmuslardir.
Firavun’la ilgili asagidaki ayeti bu bakimdan tefsirini sundugumuz aye-
te benzetebiliriz: “Kiyamet giinii kavminin ontine diigerek onlar: cehen-
neme sokar.” (Hud, 98)

Buna gore, ayetin anlami sOyledir: Ge¢gmis immetlerden ve senin
tiimmetinden Allah’in nimetine siikredeceklerine, nankorliikle karsilik
veren Onderleri ve liderleri gérmedin mi? Kavimleri bunlara tabi oldu-
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lar; boylece hem kendilerini, hem de kavimlerini heldk yurduna, mut-
suzluk diyarina, ates ¢ukuruna stiriiklediler.

29) Girecekleri cehenneme (yerlestirenleri)? Ve o ne kotii
bir yerlesmedir!

Bu ifade, “heldak yurdu "nu agiklama amacina yoneliktir. Bazilari,®
“cehenneme” sozciigiiniin, istigal etkeniyle mensup olmasini ihtimal
dahilinde gormiislerdir. Buna gore, climlenin takdirl a¢ilimi soyledir:
“Yaslevne cehenneme yaslevneha=Girerler cehenneme, ona girerler.”
Bu durumda, ciimle helak yurdunu agiklama amacina yonelik olmaz,
yeni bir ciimle olarak baglamis sayilir. Ancak bdyle bir ihtimalin sagla-
yacagi hicbir yarar yoktur ve bir anlami1 da ifade etmez. Ciinkii kelime-
nin istigal amiliyle mensup olusu agir basmiyor ve yeni bir agiklamay1
gerektiren bir durum da s6z konusu degildir.

Bu da gosteriyor ki, ayetin Medine’de indigini, kafirlerden maksa-
din da ordularmi toplayip Peygamber’e (s.a.a) kars1 Bedir’de savasan,
boylece kavimlerini helak yurduna siirikkleyen Mekke ulular1 ve Ku-
reys onderleridir,® diyenlerin goriisleri yanlistir.

Ciinkii tefsirini sundugumuz bu ayetin anlaminin mutlak oldugunu
bilmis oldunuz. Dolayisiyla ayetin salt Bedir’de oldiiriilen kiifiir 6n-
derleriyle siirlandirilmasini gerektiren bir kanit yoktur. Aksine ayet,
sapikliga onderlik eden ve kavmini helak yurduna siiriikkleyen gegmis
ve gelecek milletlere mensup tiim sapiklik elebaslarini kapsamaktadir.
Helak yurduna stiriiklemekten maksat, kavimlerini atesin neden oldugu
bedbahtligin girdabina yerlestirmektir. Hentiz 6ldiiriilmemis, 6lmemis
ve cehenneme girmemis olsalar da.

Kald1 ki, hemen sonra yer alan “(Insanlari) Allah’in yolundan sap-
tirmak i¢in O’na ortaklar kostular. De ki: “Azicik yararlanin (zevkinizi
stiriin); kuskusuz doniistiniiz atese dogrudur.” ayetinin icerdigi ¢ogul
zamiri, tefsirini sundugumuz ayette sozii edilen kafirlere doniiktiir. Bu
da, “De ki: Azictk yararlanmin” ifadesindeki hitabin, onlardan geri ka-
lanlara yonelik olmasinm1 gerektirir ki, onlar da Mekke’nin fethedildigi
glin Miisliiman olanlardi. Bu ise, ger¢eklesmesi kaginilmaz ve kesin
olan istisnasiz bir tehdittir.

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 13, s. 218.]
2- [Ruhu’l-Maani, ¢. 13, s. 218; el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 123.]
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30) (Insanlar1) Allah’in yolundan saptirmak icin O’na or-
taklar kostular. De ki: “Yararlanin (zevkinizi siiriin); kuskusuz
doniisiiniiz atese dogrudur.”

Ayetin orijinalinde gegen “el-endad” kelimesi; es, benzer, misil an-
lamma gelen “en-niddu” kelimesinin ¢oguludur. Bununla miisriklerin
Allah’tan bagka ilah edindikleri meleklerden, cinlerden ve insanlardan
olusan diizmece ilahlar ve putlar kastedilmistir.

Onlar, kulluk sunduklar1 bu ildhlarin Allah tarafindan yaratildikla-
rini itiraf ettikleri halde bunlar1 Allah’a ortak kosuyorlardi, bunlara ildh
ve rab isimlerini takip evrenin islerinin yonetimini onlara nispet ediyor-
lardi, sonra da korku ve timit duygular1 icinde onlara yonelerek ibadet
ediyorlardi. Oysa biitiin emir ve yaratma Allah’a aitti. Ayrica fitratlari
da bu gercgegi kabul ediyordu; Allah da kendisinin tekligini gdsteren
ayet ve kanitlar1 nebilerine ve resullerine ilham etmekle fitratlarinin ka-
bul ettigi bu gergegi pekistiriyordu.

Dolayistyla onlar tevhit inancinin farkindaydilar, bilmeden Allah’a
ortak kosuyor degildiler. Ya da yanilarak sirke sapmamislardi. Tersine
bilerek bu yolu se¢mislerdi ve diinya hayatinin ¢ekici degerlerine, siis-
lerine sahip olmay1 amagliyorlardi. Bu sekilde insanlar1 kdlelestirecek,
Allah’mn yolundan saptirarak kendi iradelerinin bendeleri haline geti-
receklerdi. Bu nedenle Allah’tan baska ilahlar edinmeleri, “(/nsanlari)
Allahin yolundan saptirmak i¢in” ifadesiyle gerekcelendiriliyor. Ar-
dindan yiice Allah, Peygamber’ine (s.a.a), sonunda donecekleri cehen-
nemle onlar1 tehdit etmesini emrediyor; ¢iinkii cehennemden baska bir
doniis yerleri yoktur ve soyle buyuruyor: “De ki: Yararlanin (zevkinizi
surtin); kuskusuz doniistiniiz atese dogrudur.”

Aslinda konusmanin dogasi, “Allah’tan baska ilahlar edinin veya
Allah’m yolundan saptirmaya devam edin, sizin doniisiiniiz atese dog-
rudur.” denilmesini gerektirmektedir. Ancak “Yararlanin” denilerek
onlarin gizledikleri asil bozuk amaglarinin agiga ¢ikarilmasi isteniyor.
Boyle bir agiklama, igrenc¢ yiizlerini ve yiiz kizartici niyetlerini agiga
cikarmak agisindan daha etkili olur ¢linkii.

31) iman eden kullarima de ki: “Ne alisverisin, ne de dost-
lugun olmadig: giin gelmeden 6nce, namazi dosdogru kilsinlar
ve kendilerine verdigimiz riziklardan gizlice ve aciktan infak
etsinler.”
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Yiice Allah, Peygamber’inin diliyle, Allah’a ortak kosanlar1 insan-
lar1 Allah yolundan saptirdiklari i¢in, kiyamet giiniiniin acikli azabiyla
tehdit etmesini emrettikten sonra, simdi de Peygamber’e (s.a.a) iman
eden kullarina, kiyamet giinii gelmeden, Allah yolunu izlemeye devam
etmelerini emretmesini emrediyor. Cilinkii kiyamet giinii gelirse, ka-
cirdiklart mutlulugu kullanim imkanina sahip olduklar1 hi¢bir maddi
sebeple geri getiremezler. Bu sebepler ise ya genel anlamda aligveris
dedigimiz bir seyi verip karsiliginda ona denk bir seyi almaktan ya da
dostluk ve sevgiden ibarettir. Kiyamet giiniinde ise bunlardan higbir
eser goriilmez, hi¢ kimse boyle bir imkana sahip olmaz. Ciinkii kryamet
giinii salt hesap ve ceza gilinlidiir; kiyamet giiniiniin bundan bagka bir
ozelligi yoktur.

Bundan da anliyoruz ki, “namazi dosdogru kilsinlar... infak etsin-
ler.” ifadesi, Allah’n yolunu agiklamaktadir. Bu baglamda da Allah’in
yolu 6zellikle bu iki temel ilkeyle agiklanmistir. Clinkii seriatin 6ngor-
diigi diger biitiin gorevler, yani insanin, kendisiyle Rabbi arasindaki
ve kendisiyle diger hemcinsleri arasindaki diinyevi hayatini diizenleyen
kurallar bu iki temel ilkeyle ilintilidir.

“Namazi dosdogru kilsinlar... infak etsinler.” ifadelerinin orijinal-
leri (yukim ve yunfik(i) gramatik a¢idan meczumdurlar (sonlarindaki
cogul “nun”u diismiistiir). Bunun nedeni, bu iki ifadenin “kul=de ki”
emrinin cevab1 olmasindan dolayidir. Soylenilmesi emredilen soz ise,
cevapta yer alan iki fiilin delalet etmesinden dolay1 hazfedilmistir. Do-
layisiyla takdiri a¢ilim soyledir: Kul ekimu’s-salate ve enfikd... yuki-
mu’s-salate ve yunfikd...

Ancak bununla ilgili olarak sdyle bir problem ileri siirtilmiistiir:
Emrin cevabi olarak getirilen meczum kelimenin emre terettiip etmesi
ve gerceklesmesi gerekir. Oysa namaz kilmaya ve infak etmeye iligkin
emir, buna uymalarini ve onu gerceklestirmelerini gerektirmez.

Fakat bu problem gecersizdir. Ciinkii bu hususta gerekli olan,
cevabin, bir sekilde emrin gerektirdigi seylerden olmasidir. Yiice Al-
lah’1in, iman eden kullarina yonelik emretmesi onlarin miimin kullar
olmas1 hasebiyle hi¢bir problem s6z konusu olmaksizin itaati gerekti-
ren olgulardandir.

Ayette sOzii edilen infaktan maksat, Allah yolunda yapilan her tiir-
lii infak ve harcamadir. Ciinkii sure Mekke doneminde inmistir ve he-
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niiz zekat yiikiimliiliigiinii ongdren ayet inmemisti. Infakin gizlice ve
aciktan yapilmasindan maksat, harcamanin hak dinin 6ngordiigii edep
oOl¢iileri dahilinde yapilmasidir. Gizli harcama yapilmasi gereken yerde
gizli, acik harcama yapilmasi gereken yerde agik harcama yapmak yani.
Her iki halde de maksat, hi¢ kuskusuz bozulmaya yiiz tutan sosyal alan-
lar1 1slah etmek, Miisliimanlarin olusturdugu toplumun dirligini ikame
etmek, ayakta tutmaktir.

Tefsirini sundugumuz ayette isaret edilen bu husus ile, “O giin, Al-
lah’a karst gelmekten sakinanlar disinda, dost olanlar birbirlerine diis-
man kesilirler.” (Zuhruf, 67) ayetinin igerigi arasinda herhangi bir ¢eliski
yoktur. Ciinkii bu iki ayet arasindaki iliski, anlamin mutlak genelligi ve
ozelligi seklindeki bir iliskidir. Dolayisiyla Zuhruf Suresi’nin bu ilgili
ayeti, tefsirini sundugumuz ayetin anlamini daha 6zele indirgemektedir.
Bu agidan iki ayetin birlikte sdyle bir anlam ifade ettiklerini goriiyoruz:
“Takva esasina dayali1 dostluklarin disindaki biitiin dostluklar, kryamet
giinii gegersiz olurlar. Takva esasli dostluk, yani Allah i¢in olan dostluk
ise, sabit birakilir ve kiyamet giinii insanlara fayda saglar.” Dolayisiyla
bu iki ayette dnce mutlak olarak biitiin dostlugun olumsuzlanmasz, ar-
dindan belli bir kisminin olumlanmasi, tipki sefaat olgusuyla ilgili ola-
rak Kur’an’da izlenen ydnteme benzemektedir. Once sefaat biitiiniiyle
olumsuzlaniyor: “Hi¢cbir dostlugun ve hi¢hir sefaatin olmadig: giin...”
(Bakara, 254) Sonra Allah’in iznine bagli olarak bazi sefaatlerin kabul
edilecegi belirtiliyor: “Ancak bilerek hakka sahitlik edenler bunun di-
stndadir.” (Zuhruf, 86)

Bazi miifessirler kendilerince celiskiyi ortadan kaldirmak i¢in sdyle
demislerdir: “Dostlugu tamamen olumsuzlayan ayette gecen dostluktan
maksat, dostlugun oldugunu bildiren ayetteki dostlugun tersine elden
kacan seyleri telafi etmek maksadiyla bagvurulan diinyevi sebeplerden
biridir.”® Bazilar1 da s6yle demislerdir: “Dostlugun olmadigini bildi-
ren ayetteki dostluktan maksat, insanin dogasinin egilimi ve nefsinin
arzusu dogrultusunda olusan dostluktur. Dostlugun oldugunu bildiren
ayetteki dostluk ise, Allah i¢in ve Allah yolunda gergeklestirilen dost-
luktur.”® Aslinda bu iki yorum da, bizim degerlendirmemizle ayni ka-
piya cikarlar.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 222.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, ¢. 19, s. 125.]
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32) (Rabbiniz O) Allah’tir ki, gokleri ve yeri yaratti, gokten
su indirip onunla sizin icin meyvelerden rizik ¢cikardi.

Yiice Allah onceki ayette, miisriklerin insanlar1 Allah’in yolundan
saptirmak i¢in Allah’a ortak kostuklarindan soz etti ve bundan dolay1
varacaklar1 yerin ates olacagi tehdidinde bulundu. Bu ve bundan son-
raki iki ayette ise, rububiyetin (rabligin) sirf kendisine ait oldugunun
kanitlarint sunuyor. Rububiyetin tekligini ise, yaratilisin diizeni, suyun
indirilisi, nziklarin ¢ikariligi, denizlerin ve gemilerin, nehirlerin, giline-
sin, ayin, gecenin ve giindiiziin insanlarin emrine verilisi ile ilgili ken-
dine has genel tedbirini esas alarak kanitliyor.

Ayetlerin sonunda da bunun ve bundan baska sayilmayacak seyle-
rin ylice Allah’tan insanlara sunulmus nimetler oldugunu vurguluyor.
Ciinkii daha 6nce de isaret ettigimiz gibi, bu suredeki agiklamalar, iki
ismin, Aziz ve Hamid isimlerinin 1s181nda gelisiyor.

Dolayisiyla “Allah tir ki...”” ifadesi, bir bakima su anlam1 vurgula-
maktadir: “Rab sadece O’dur, sizin O’na es kostugunuz diizmece ilah-
lar degil.”

“Gokten su indirip onunla sizin i¢in meyvelerden rizik ¢ikardi.”
Gokten maksat, yukar1 dedigimiz yondiir. Zaten “sema” kelimesinin
sOzliik anlam1 da budur. Gokten inen su ise, oradan inen yagmurlardir;
yerde yasayan bitki ve hayvanlarin yasayislarini siirdiirmelerine imkan
veren sular gokten kaynaklanir.

O’nun emriyle denizde hareket etmesi icin gemileri emrini-
ze verdi ve irmaklar: da emrinize verdi.

Gemilerin insanlarin emrine verilmesinden maksat, onlarin insan-
larin amaglar1 dogrultusunda kullanilmaya elverisli kilinmasidir. Insan-
larin ytiikleri ve benzeri seyleriyle gemiye binip suya batmayacak veya
engelle karsilasmayacak sekilde karsiya gegmesi yani.

Bazilari ise soyle demislerdir: “Gemilerin insanlarin emrine veril-
mesinden maksat, ilham yoluyla insanlar1 gemi yapmaya ve kullanma-
ya giiclii kilmaktir.”® Ama bu, uzak bir ihtimaldir. Ciinkii bir seyin in-
sanin emrine verilmesi ile anlatilan husus, anlasildig1 kadariyla insanin
o sey lizerinde kendi maslahatlarina, kisisel ¢ikarlarina ve maksatlarina

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 13, s. 224.]
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uygun sekilde tasarrufta bulunmasidir. ilham ve benzeri bir yéntemle
insanin kendisi lizerinde tasarrufta bulunmak degil.

Aslinda agiklamanin dogasi s0yle sdylenmis olmasini gerektirmek-
tedir: Denizi emrinize verdi ki, emriyle gemilerinizi {izerinde ytizdiire-
siniz ve irmaklar1 da emrinize verdi.” Fakat goriildiigii gibi, tersi soy-
lenmistir: “O ’nun emriyle denizde hareket etmesi i¢in gemileri emrini-
ze verdi.” Bunun nedeni, geminin en belirgin deniz nimeti olmasidir.
Deniz nimetleri gemiyle sinirl degilse de, bundan daha belirgini yok-
tur. Belki de anlatimin bu sekilde tersten sunulmasinin nedeni budur.
Ciinkii konunun baglami, nimetlerin sayilmasidir. Denizde daha biiyiik
nimetler olsa da, geminin nimet olma 6zelligi daha belirgindir.

Geminin denizde hareket etmesinin riizgar, buhar ve bagka dogal
etkenlere bagli olmasina karsin, dogrudan yiice Allah’in emrine nispet
edilmesi, yiice Allah’in biitlin sebeplerin gelip dayandiklar1 asil sebep
olmasindan dolayidir.

“Ve trmaklart da emrinize verdi.” Irmaklar, yeryliziinlin ¢esitli yer-
lerinde akan akarsulardir. Akarsularin insanlarin emrine verilmesi ile
icme, yikanma ve temizlik yapma gibi islerde yararlanmak tizere sula-
rin insanlara gosterilip sunulmasi kastediliyor. Sonra insanlarin emrine
sunulan bitkiler ve hayvanlarin hayat1 da bu sulara baglidur.

33) Diizenli seyreden giinesi ve ay1 emrinize verdi, geceyi ve
giindiizii de emrinize verdi.

Ragip Isfahani, el-Miifredat adli eserinde der ki: “ed-De’bu, yii-
rimeyi siirdiirme demektir. Araplar, ‘Deebe fi’s-seyri de’ben’ derler.
Yiice Allah bir ayette s0yle buyurmustur: ‘Ve sehhara lsekumu’s-semse
ve’l-kamere ddibeyni=Diizenli seyreden giinesi ve ayi emrinize verdi.’
‘ed-De’bu’, her zaman ayni sekilde devam eden gelenek anlamina da
gelir. Nitekim su ayette kelime bu anlamiyla kullanilmistir: ‘Firavun
ailesi ve dncekilerin gidis tarzi gibi.’ [Al-i imran, 11] Yani 6teden beri
stirdliregeldikleri gelenekleri gibi.” (Alint1 burada sona erdi.) Tefsirini
sundugumuz ayetin anlami agiktir.

34) Ve size istediginiz her seyden (tiimiinii veya bir kismini)
verdi. Allah’in nimetini sayacak olursaniz, onu sayip bitiremez-
siniz. Gercekten insan cok zalim ve ¢cok nankordir.

“es-Sual”, talep etmek ve istemek demektir. Talepten farkli olarak
akil sahibi varliklarin istemeleri ile ilgili olarak kullanilir. Talep ise ge-
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neldir; akil sahibi olan ve olmayan tiim canlilarin istemeleri anlaminda
kullanilir. Insan1 istemeye yonelten sey, kendisi agisindan belirginlesen
bir ihtiyactir. Bunun sonucunda bu ihtiyacini gidermesinin gerekliligini
kavrar. Thtiyac1 gidermenin en basit yontemi de bunu telaffuz etmek,
dile getirmektir. Bazen de insan isaret veya yazi yontemine sarilarak
istegini dile getirir. Insanmn bu davranmisinin “sual=isteme” olarak isim-
lendirilmesi mecazi degil, gergek bir isimlendirmedir.

Allah, kendisinin digindaki biitiin varliklarin ihtiyaglarini giderir.
Higbir sey yoktur ki, varlig1 ve kalicilig1 itibariyle Allah’in bagisina ve
comertligine dayali olarak yasamim siirdiirmesin. Ister varliklar bunu
kabul etsinler, ister inkar etsinler, fark etmez. Yine Allah biitiin varlik-
lar1 ve onlarin gizli-agik ihtiyaclarini onlarin kendisinden daha iyi bilir.
Bu ylizden O’nun disindaki biitiin varliklar O’nun kerem kapisinda dur-
mus liitfiinii dilenmekte, ihtiyaglarinin giderilmesini istemektedirler. Is-
ter ona bagista bulunsun, ister bulunmasin ve ister istediginin tlimiinii
karsilasin, ister bir kismini, fark etmez.

Iste istemenin gercek mahiyeti budur ve bu anlamda sadece yiice
Allah’a yoneltilebilir, bagkasina degil. Ancak daha dnce de sOyledigi-
miz gibi, istemenin bazi kisimlar1 da lafzidir ve bu lafizla bazen ylice
Allah’tan, bazen de bagkasindan istenir. Buna gore istekte bulunulan zat
ylice Allah’tir ve var olan her sey istemenin gercek anlamiyla (fitraten)
O’ndan ister. Ama bunun yaninda O’na inanan bazi miiminler de O’n-
dan lafzen (sozlii istekle) ister.

Bu, sual/isteme ile ilgili sdyleyeceklerimizdir. Vermeye, yani Al-
lah’1n bagista bulunmasina gelince, ayette bunun mutlak olarak kulla-
nildigin1 ve herhangi bir kayitla sinirlandirilmadigini goriiyoruz. Bu da
gosteriyor ki, Allah’a yoneltilen hicbir istek yoktur ki, Allah katinda
onun karsiliginda bir verme olmasin. Buradan hareketle anliyoruz ki,
bu, insan tiirtine yonelik bir hitaptir ki, “Gergekten insan ¢ok zalim ve
¢ok nankordiir.” ifadesi de bunu desteklemektedir.

Buna gore sdyle bir anlam elde etmis oluyoruz: Insan denen canli
tiird, tlrd itibariyle herhangi bir nimete ihtiya¢ duydugu zaman, Allah
mutlaka onun bu ihtiyacin1 giderir. Ya ihtiyacin tiimiinii, ya da bir kis-
min1 giderir. Buna karsilik insan tiirii i¢inde kimi bireyler, muhtag ol-
duklar ve ihtiyaglarinin giderilmesini istedikleri halde, Allah’in onun
bu ihtiyacini gidermemesi de miimkiindiir.
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Bu anlami, “Bana dua ettigi zaman dua edenin duasina cevap ve-
ririm.” (Bakara, 186) ayeti de pekistirmektedir. Bu ayeti tefsir ederken,
ylce Allah’in kendisine dua edenin duasini geri ¢cevirmedigini belirt-
mistik. Fakat insanin gercekten dua etmemis olmasi durumu baska.
Ya da duanin O’na yonelik degil de baskasina yonelik olmasi durumu
baska. Birey olarak insanin dili ile kalbi arasinda uyum olmayabilir ya
da dua ederken sagmalayabilir. Fakat insan tiirii, bu haliyle (fitraten)
gereksiz konugma nedir bilmez, ikiyiizliilik etmez ve yiice Allah’tan
baska da rab tanimaz. Bu bakimdan tiir olarak insan bir ihtiyagla karsi-
lastiginda gergek bir dilemeyle Allah’tan diler, bu istegi sadece Rabbine
yoneltir. Dolayisiyla tiir olarak insanin biitiin dualar1 kabul edilir, istek-
leri karsilanir ve ihtiyaclar1 giderilir.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan anlasiliyor ki, ayetin oriji-
nalinde gecen “min kulli ma seeltumtihu=istediginiz her seyden” ifade-
sinin basindaki “min” harf-i cerri, baslangi¢ anlamini ifade eder. Bu da
gosteriyor ki, Allah’in verdikleri, aslinda insan tiiriiniin istediklerinden
olusmaktadir; ancak bu isteklerin kimi zaman tiimii, kimi zaman da bir
kismi yerine getirilmektedir. Eger ifadenin basindaki “min” harf-i cerri
tab’iziye (biitlinden bir kismini bildiren tiirden) olsaydi,” o zaman yiice
Allah’mn kendisine yoneltilen biitiin isteklerin sadece bir kismini verdigi
seklinde bir anlam ortaya ¢ikacakti ki, gercek bunun aksini gostermek-
tedir. Tipki “ve atakum kulle ma seeltum=size istediginiz her seyi verdi”
denilseydi, bunun anlam, “biitiin istekleriniz gergeklestirildi” olurdu ki,
gergekte durum boyle degildir. Yine eger “mimma seeltumihu=istedik-
lerinizden verdi” denilmis olsaydi, bu da su demek olurdu: Bazi dualarin
icabet edilmemesi ve bir kisim isteklerin temelden reddedilmesi miim-
kiindiir. Oysa ylice Allah’1n kullarina yonelik lituflarini ifade etme bag-
laminda sunulan bu ayet, bu sekilde yorumlar yapmay1 engellemektedir.

Bir ciimleyle ifade edecek olursak, ayetin anlami sOyledir: Allah
tiir olarak insanligin her istedigini veriyor. Tiir olarak insanliin hi¢bir
ihtiyaci yoktur ki, Allah iistiin hikmeti geregi ya tiimiinii ya da bir kis-
min1 karsilamasin.

Bazi miifessirler demislerdir ki: “Ifadenin takdiri agilim1 séyledir:
Ve atakum min kiilli ma seeltumithu ve ma lem tes’eliha=Allah, size

1- [el-Kessaf, c. 2, s. 557.]
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istediginiz her seyi ve istemediginiz seyleri verdi.”® Fakat bdyle bir an-
lam elde etmek i¢in ayette gegen istemeyle 1afzi istemenin kastedilmis
olmas1 gerekir. Ama bunun aksinin gecerli oldugunu vurguladik. Ayrica
ayetin akisi da boyle bir anlam elde etmeye elverisli degildir.

“Allah’in nimetini sayacak olursaniz, onu sayip bitiremezsiniz.”
[ifadesinin orijinalinde gecen “l1a tuhsiiha” kelimesiyle ilgili] Ragip Is-
fahani, el-Miifredat adl1 eserinde der ki: “el-ihsa, sayarak elde etmek
demektir. Araplar, ‘Ahsaytu keza’ derler. Kelimenin kokii, ‘el-hasa=-
cakil’ kelimesidir. Bunun say1 anlaminda kullanilmasi, Araplarin ¢akil
taglarini say1 islerinde kullanmalarindan kaynaklanmaktadir. Bizim sa-
yarken parmaklarimizi kullanmamiz gibi.” (Alint1 sona erdi.)

Burada, nimetlerin, sayilarin kapsaminin disinda olduguna isaret
ediliyor. Bu da Allah’in nimetleriyle ortadan kaldirdig: insanlarin ihti-
yac¢larinin sayilarla belirlenemeyecek kadar ¢cok olmalarini ve bunlar
saymanin insanin giicii dahilinde olmadigini gerektirmektedir.

Zaten Allah’in nimetlerini saymak miimkiin miidiir? Halbuki varlik
alemi biitiin parcalariyla, bunlarla ilintili biitiin nitelik ve durumlaryla,
hepsi birbiriyle irtibat halinde ve belli bir diizen, intizam i¢indedir; bir
kismi diger bir kismina faydalidir, bazis1 bazisina dayali olarak varligi-
n1 stirdiirmektedir. O halde, hepsi biitiin varliklara nispetle nimet konu-
mundadir. Iste bu da sayilarin kusatamayacagi bir olgudur.

Biiyiik bir ihtimalle, “ni’metellahi=Allah’in nimeti” ifadesindeki
“nimet” sdzcliglinlin tekil olarak kullanilmasinin altindaki sir da bu-
dur. Clinkii gercekte bir tek nimet vardir. Dolayisiyla ¢cokluga delalet
etmesi i¢in ¢ogul ifade kullanip tebcil etmeye, abartmaya gerek yoktur.
Sonugcta nimetten maksat, nimet olarak bahsedilen lLituflarin cinsidir.
Dolayistyla ¢ogul anlamini ifade etmektedir.

“Gerc¢ekten insan ¢ok zalim ve ¢ok nankérdiir.” Yani insan nankor-
liikte ¢ok ileri gider, kendine zulmeder, boylece Allah’in nimetine karsi
silkretmez, nimetleri inkar eder. Bu da insan1 helak ve hiisrana siirtikler.
Ya da insan Allah’in nimetlerine karsi ¢ok haksizlik ederek, siikretmez,
nankorliik eder.

Cimle, aciklama amacgl yeni bir anlatim konumundadir; 6nceki
aciklamadan ¢ikan sonucu pekistirmektedir. Ciinkii yukarida acikla-

1- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 226.]
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digimiz sekliyle Allah’in nimetlerinin durumuna vakif olan ve insana
istegi her seyden verdigi gercegi ilizerinde durup diisiinen bir kimse,
biitlin bunlarin bilincinde olmayan insanin dogas1 geregi kendine zul-
mettiginden, Rabbinin nimetini inkar ettiginden kusku duymaz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirrii’l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gore, Tirmizi, Nesal,
Bezzar, Ebu Ya’la, Ibn Cerir, Ibn Ebu Hatem, Ibn Hayyan, Hakim -sahih
oldugunu belirterek- ve Ibn Miirdeveyh, Enes’ten soyle rivayet etmisler-
dir: “Resulullah’a (s. a.v) hurma dolu bir kap getirildi. Peygamberimiz,
‘Giizel sozii, kokii (verde) sabit ve dallar: gokte olan giizel bir agag gibi
kildi. (O agag) Rabbinin izniyle meyvesini her an verir.’ ayetini okudu
ve ardindan, ‘Bu giizel agagtan maksat, hurma agacidir.” buyurdu. ‘Kotii
soziin ornegi ise, yerin tizerinden koparilan (kékii sabit olmayan) kotii
bir agag¢ gibidir ki hi¢chbir yerlesikligi yoktur.” ayetini okuduktan sonra
da, ‘Bundan maksat da, ‘Ebu Cehil karpuzudur.” buyurdu.”

Ben derim Kki: Ayette sozii edilen “giizel aga¢”n hurma agaci oldu-
gunu ifade eden birgok rivayet Peygamber Efendimizden (s.a.a) akta-
rilmistir. Ama bu, ayette verilen 6rnegin hurma agacina da uyarlanma-
sindan Gte bir anlam ifade etmez. Sonra rivayetin son kismi, birazdan
sunacagimiz rivayetle ¢elismektedir.

Ayn1 eserde belirtildigine gore, Ibn Miirdeveyh, Ebu Hiireyre’den
sOyle rivayet etmistir: “Peygamberimizin (s. a.v) ashabindan bir grup
oturmus, aralarinda, “yerin iizerinden koparilan (kékii sabit olmayan)
kotii bir agag gibidir ki hi¢bir yerlesikligi yoktur.” ayetini miizakere edi-
yorlardi. Resulullah’a (s.a.a) dediler ki: ‘Biz burada mantar bitkisinin
kastedildigini diistiniiyoruz.” Resulullah (s.a.a) onlara su karsilig1 verdi:
Mantar gokten indirilen kudret helvasi cinsindendir. Suyu gozler i¢in
sifadir. Acve® ise cennettendir ve panzehir etkisi gdsterir.”

Ben derim ki: Aslinda bu agiklamalar Ebu Cehil karpuzuyla ilgili-
dir. Ciinkii bu bitkinin bazi 6nemli tibbi 6zellikleri s6z konusudur.

Ayni eserde belirtildigine gore, Beyhaki, Siinen’inde Hz. Ali’den
(a.s) sOyle rivayet etmistir: “Ayette gecen ‘hin=her an’ ile alt1 ay kaste-
dilmistir.”

1- [Kabugu iizerinde olan Medine’nin en iyi hurmalarindan bir cins.]
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Ben derim ki: Bundan bir 6nceki rivayet i¢in yaptigimiz degerlen-
dirme bu rivayet icin de gecerlidir [bir uyarlamadan ibarettir].

el-Kafi adli eserde miiellif kendi rivayet zinciriyle Amr b. Hu-
reys’ten sdyle rivayet eder: Imam Cafer Sadik’a (a.s), “kokii (verde)
sabit ve dallart gokte olan giizel bir agag¢ gibi kildi.” ayetini sordum.
Buyurdu ki: “Bu agacin kokii Resulullah (s.a.a), gdvdesi Emirti’l-Mii-
minin (a.s), bu ikisinin soyundan gelen Imamlar dallari, imamlarin ilmi
meyvesi ve bunlarin Siileri olan miiminler de yapraklaridir. Bundan
(baskalarinin da pay alacagi sekilde) fazlasi var m1?”” Dedim ki: “Hayir,
Allah’a andolsun.” Buyurdu ki: “Allah’a yemin ederim ki, bir miimin
diinyaya geldigi zaman bu agag¢ bir yaprak agmis olur. Bir miimin 6l-
diigli zaman da bu agagtan bir yaprak diismiis olur.” [c. 1 s. 428, hadis: 80]

Ben derim ki: Bu rivayet, ayette gecen “kelime=giizel s6z” ifa-
desiyle Peygamberimizin (s.a.a) kastedilmis olmasi ihtimaline dayan-
maktadir. Nitekim Kur’an’da insandan “kelime” seklinde s6z edilmis-
tir. Mesela bir ayette soyle buyrulmustur: “Allah seni kendisinden bir
kelimeyle miijdeliyor. Adi Meryem oglu Isa Mesih tir.” (Al-i imran, 45)
Bununla beraber, rivayeti uyarlama olarak algilamak gerekir. Bunun
uyarlama oldugunun kaniti, uyarlamanin niteligi ile ilgili rivayetler ara-
sindaki farkliliklardir. Ciinkii bu rivayetlerin bazisinda agacin kokii Re-
sulullah (s.a.a), gdvdesi Hz. Ali (a.s), dallar1 Ehlibeyt imamlar1 (onlara
selam olsun), meyvesi Imamlarin bilgisi ve yapraklari da Siiler oldugu
ifade ediliyor. Nitekim {izerinde durdugumuz rivayetin agiklamasi bu
yondeydi. Bazi rivayetlerde ise, “Aga¢ Resulullah, govde Ali, dal Fa-
tima, meyveler onun ¢ocuklar1 ve yapraklar bizim Siilerimizdir.” sek-
linde bir agiklamaya yer veriliyor. Nitekim Saduk’un Cabir kanaliyla
Imam Muhammed Bakir’dan (a.s) rivayet ettigi bir hadisi buna 6rnek
gosterebiliriz.0 Bazi rivayetlerde de, “Peygamber ve Ehlibeyt Imam-
lar1 saglam koktiirler, onlarin velayete katilan herkese yonelik velayeti
ise bu agacin dalidir.” deniliyor. Nitekim el-Kéafi adli eserde, miiellif
kendi rivayet zinciriyle Muhammed el-Halebi’den, o da Imam Cafer
Sadik’tan (a.s) bu sekilde rivayet etmistir.

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde Ebu’l-Carud’un, imam Muhammed
Bakir’dan (a.s) sdyle rivayet ettigi gecer: “Kotii agac drnegiyle Umey-
ye Ogullar1 kastedilmistir.”

1- [Maani’l-Ahbar, s. 400.]
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Tefsiru’l-Ayyasi’de Abdurrahman b. Salim el-Esell’den, o babasin-
dan, o da Imam Muhammed Bakir’dan (a.s), “Allah’in nasil bir 6rnek
verdigini gormedin mi? Giizel sozii... giizel bir agag gibi kildi. (O agag)
Rabbinin izniyle meyvesini her an verir... ” ifadesiyle baglayan iki ayetle
ilgili olarak soyle dedigini rivayet eder: “Bu, ylice Allah’in Peygam-
ber’inin (s.a.a) Ehlibeyt’i i¢in verdigi bir 6rnektir. Peygamber’in Ehli-
beyt’ine diigmanlik edenlerin 6rnegi ise kotii sozdiir ki, yerin iizerinden
koparilan (kokii sabit olmayan) kotii bir agac gibidir ve higbir yerlesik-
ligi yoktur.”

Ben derim Ki: Alusi, Ruhu’l-Maani adli tefsirde su agiklamada
bulunuyor: Imamiye mezhebi -ki onlarm yaklasimlar1 bilinmektedir-
Ebu Cafer’in (r.a) bu ayeti su sekilde tefsir ettigini rivayet eder: “Kotii
agacla Umeyye Ogullari kastedilmistir. Giizel agac ile de Resulullah
(s. a.v), Ali (k.r), Fatima (r.a) ve bunlarin ¢ocuklar1 kastedilmistir. Eh-
lisiinnet kaynaklarinda aktarilan bazi rivayetlerde, kétii agacin Umeyye
Ogullar olarak tefsir edilmesi reddedilmistir. Nitekim bu rivayetlerden
birini ibn Miirdeveyh, Adiy b. Hatem’den sdyle aktarmistir: Resulullah
(s. a.v) buyurdu ki: “Yiice Allah, kullarinin i¢ini disina getirmis ve en
hayirli kullarinin Araplar oldugunu gérmiistiir. Araplarin da i¢ini digina
getirmis ve onlarin en hayirhilarmin Kureys oldugunu goérmiistiir. Iste
Kureys, Allah’n kitabinda, “Giizel sézii, kokii (verde) sabit ve dallari
gokte olan giizel bir agag gibi kildi. ” seklinde bahsettigi miibarek agac-
tir. Umeyyeogullar1 da Kureys kabilesine mensup olduklaria gore,
kotli agac benzetmesiyle onlar kastedilmemislerdir.”® (Alint1 burada
sona erdi.)

Alusi’nin bu degerlendirmesi ¢ok tuhaftir. Bir kere, herhangi bir
timmetin veya grubun dogalar itibariyle miibarek olmalari, onlardan
ayrilan biitiin kollarin, biitiin kiimelerin ayn1 sekilde miibarek olmala-
rin1 gerektirmez. Dolayisiyla yukaridaki rivayet sahih bile olsa, sadece
Kureys kabilesinin miibarek bir aga¢ olduguna delalet eder. Bu kabi-
leden ayrilan biitiin oymaklarin, sézgelimi Abduddarogullari’nin, mii-
barek ve giizel olduklar1 veya bu kabileyi olusturan biitiin bireylerin,
ornegin Ebu Cehil’in ve Ebu Leheb’in bile miibarek ve giizel kimseler
olduklar1 gseklinde bir sonucu ise bu rivayetten ¢ikaramayiz. Bir agacin

1- [Ruhu’l-Maani, ¢c. 13, s. 215.]
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kokti itibariyle miibarek ve glizel olmasi, ondan ayrilip gelisen bazi bo-
zuk dallarin da miibarek ve giizel olmasini gerektirmez ki!

Nitekim Ibn Miirdeveyh’in kendisi, Aise’nin Mervan b. Hakem’e
sOyle dedigini rivayet etmistir: “Resulullah’in (s.a.a) babana ve dedene
sOyle dedigini duydum: Siz, Kur’an’da lanetlenen agagsiniz.”®

Taberi ve diger bazi miifessirler Sehl b. Said, Abdullah b. Omer,
Ya’la b. Miirre, Hiiseyin b. Ali ve Said b. Miiseyyeb’den, “Sana gos-
terdigimiz o riiyayt ve Kur’an’da lanetlenen agaci, ancak insanla-
r1 sinamak ig¢in meydana getirdik.” [isra, 60] ayetinde kastedilenlerin,
Umeyyeogullar1 olduklarm belirttiklerini rivayet etmislerdir. Sa’d’dan
aktarilan rivayetin lafz1 soyledir: “Resulullah Efendimiz (s. a.v) falan
ogullarinin minberinin iizerinde maymunlar gibi sigrayip durduklari-
n1 gérmiis ve bundan dolay1 son derece iliziilmiistiir. Bu riilyadan sonra
vefat edinceye kadar hi¢ glilmedi. Allah bununla ilgili olarak su ayeti
indirdi: Sana gosterdigimiz o riiyayr...”®

“Allah’in nimetini(n siikriinii) nankorliikle degistirip...” [ibrahim,
28] ayetini tefsir ederken, Omer’den ve Imam Ali’den (a.s) aktarilan
rivayete yer verecegiz. Bu rivayette, ayette kastedilenlerin Kureys ka-
bilesinin en giinahkar iki kolu olan Mugireogullar1 ile Umeyye Ogullar
olduklar1 belirtiliyor.

Tefsiru’l-Ayyasi’de Safvan b. Mehran’dan, o da Imam Cafer Sa-
dik’tan (a.s) sOyle rivayet eder: “Seytan bizim dostlarimizdan birinin
6liim aninda yanina gelir, sagindan yaklasir, solundan sokulur, onu bizi
sevmek seklinde belirginlesen yaklasimindan uzaklastirmaya calisir.
Ama Allah bdyle bir olumsuzlugun gerceklesmesini istemez. Nitekim
ulu Allah s6yle buyurmustur: Allah, iman edenleri saglam sézle diinya
hayatinda ve ahirette saglamlastirir.”

Yine ayni eserde Ziirare, Hiimran ve Muhammed b. Miislim’den,
onlar da imam Muhammed Bakir ve Imam Cafer Sadik’tan (a.s) sdyle
rivayet etmislerdir: “Bir kimse kabre kondugu zaman, yanina iki me-
lek gelir; biri saginda, biri solunda durur. Seytan ise bakirdan gozleriy-
le tam karsisinda durur. Ona denilir ki: ‘Sizin aranizdan ¢ikan ve Allah
tarafindan elgi olarak gonderilmis bir peygamber oldugunu sdyleyen

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 13, s. 107.]
2- [Tefsir-i Taberd, c. 15, s. 79.]
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adam hakkinda ne dersin?’ Adam o sirada miithis bir lirperti ve korku
hisseder. Eger miimin ise s0yle der: ‘Muhammed Allah’in elg¢isidir.’
Bunun iizerine ona sdyle denir: ‘Rahat ve huzurlu bir uyku i¢cinde uyu.’
Sonra kabri dokuz zira genisletilir. Orada cennetteki oturacagi yeri go-
rir. ‘Allah, iman edenleri saglam sozle diinya hayatinda ve ahirette
saglamlastirir.” ayetinde kastedilen durum budur. Eger adam kafir ise,
ona, ‘Sizin aranizdan ¢ikan ve Allah tarafindan elgi olarak gonderil-
digini sdyleyen bu adam hakkinda ne dersin?’ diye sorduklarinda su
cevabi verir: ‘Higbir sey bilmiyorum.” O zaman melekler onu seytanla
bas basa birakirlar.”

ed-Diirrii’l-Mens(r adli tefsirde belirtildigine gore Teyalisi, Buharf,
Miislim, Ebu Davud, Tirmizi, Nesai, Ibn Mace, ibn Cerir, Ibn Miinzir,
Ibn Ebu Hatem ve Ibn Miirdeveyh, Bera b. Azib’den, o da Resulullah
Efendimizden (s. a.v) sOyle rivayet etmistir: “Miimine kabirde soruldu-
gu zaman, Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in Allah’in
elgisi olduguna sahitlik eder. ‘Allah, iman edenleri saglam sézle diinya
hayatinda ve ahirette saglamlastirir.” ayetinin kastettigi de budur.”

Yine ayni eserde belirtildigine gore, Taberani -el-Evsat adli eserin-
de- ve ibn Miirdeveyh, Ebu Said el-Hudri’den sdyle rivayet etmislerdir:
“Resulullah’in (s. a.v), ‘Allah, iman edenleri saglam soézle diinya ha-
vatinda ve ahirette saglamlastirir.’ ayetiyle ilgili olarak su agiklamay1
yaptigini duydum: Ayette gecen ahiretten maksat, kabirdir.”

Ben derim Kki: Sii ve Siinni kanallardan kabir sualiyle, Miinker ve
Nekir adli meleklerin gelip kabirdeki kimseyi sorguya ¢ekmeleriyle,
miiminin imaninda sarsilmamasiyla ve kafirin sasirip sapmasiyla ilgili
ayrintili agiklamalar iceren bir¢ok hadis rivayet edilmistir. Bu rivayet-
lerin biiyiik bir kisminda da tefsirini sundugumuz bu ayetin esas alindi-
g1 goruyoruz.

Bu rivayetlerin zahirinden anlasildig1 kadariyla ahiretten maksat,
kabir ve 6liim alemidir. Bunun da tespit=sapasaglam kilma ifadesinin
zahiri anlamina dayandirildig: agiktir. Ciinkii bir seye saglamlik verme,
ancak kaymanin ve yere kapaklanmanin olabilecegi bir ortam igin s6z
konusu olabilir. Boyle bir 6zellik de ancak kiyamet giiniiniin digindaki
bir ortam igin gecerlidir. Ciinkii kiyamette sadece amellerle 6diillendi-
rilme veya cezalandirilma gergeklesecektir. Fakat varolus itibariyle sa-
bit olan her seyin varliginin Allah ile sabit olmasi -ister ortadan kalkan
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tiirden olsun, ister yok olmayan tiirden olsun- agisindan baktigimizda,
berzah alemiyle kiyamet alemi arasinda fark yoktur. Cilinkii miimin her
yerde sapasaglamdir ve Allah onu sabitlestirir. Buna gore, en iyisi bu
tiir rivayetleri uyarlama olarak degerlendirmektir.

Tefsiru’l-Ayyasi’de Esbag b. Niibate’den sOyle rivayet edilir:
“Emirii’l-Miiminin (a.s), ‘Allah’in nimetini(n siikriinii) nankorliikle
degistirip... gérmedin mi?” ayetiyle ilgili olarak dedi ki: Biz, Allah’in
kullarina bahsettigi nimetiz.

Ben derim ki: Bu hadis geneli 6zele uyarlama ve drneklendirme
mahiyetindedir.

Yine ayn1 eserde belirtildigine gore, Ma’sam el-Musrif, Ali b. Ebu
Talib’den (a.s), “toplumlarint helak yurduna yerlestirenleri” ifadesiyle
ilgili olarak sOyle rivayet etmistir. “Burada kastedilenler, Kureys kabi-
lesinin en giinahkar iki boyudur: Umeyyeogullar1 ve Mugiyreogullar1.”

Ben derim ki: Ayn1 hadis el-Burhan adl1 tefsirde ibn Sehrasub’dan,
o Tufeyl’den, o da Hz. Ali’den (a.s) rivayet edilmektedir.

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gore, Ibn Cerir, ibn
Miinzir, Ibn Ebu Hatem, Taberani -el-Evsat adli eserinde-, Ibn Miirde-
veyh ve Hakim -sahih oldugunu belirterek c¢esitli kanallardan- Ali b.
Ebu Talib’den (a.s), “Allah’in nimetini(n siikriinii) nankorliikle degis-
tirip... gormedin mi? " ifadesiyle ilgili olarak sdyle rivayet etmislerdir:
“Bunlar Kureys kabilesinin en giinahkar iki oymagidir: Umeyyeogul-
lar1 ve Mugiyreogullari. Allah, Bedir Savasi’nda Mugiyreogullari’nin
koklerini kuruttu. Umeyyeogullar1 ise, az bir zamana kadar (hayatin
zevklerinden) yararlanacaklardir.”

Ben derim ki: Bu hadis, asagida goriilecegi gibi Omer’den de riva-
yet edilmistir.

Ayni eserde yer aldigina gore, Buhari -tarihinde-, ibn Cerir, ibn
Miinzir ve Ibn Miireveyh, Omer b. Hattab’dan, “Allah in nimetini nan-
korliikle degistirenleri... gormedin mi?” ifadesiyle ilgili olarak sdyle
rivayet etmislerdir: “Burada Kureys kabilesinin en giinahkar iki oyma-
g1 olan Mugiyreogullar1 ile Umeyyeogullar1 kastedilmistir. Bedir Sava-
s1’nda Mugiyreogullari’nin hakkindan geldiniz. Umeyyeogullari ise, az
bir zamana kadar (hayatin zevklerinden) yararlanacaklardir.”

Yine ayni eserde yer aldigina gore, ibn Miirdeveyh, ibn Abbas’in
Omer’e soyle dedigini rivayet etmistir: “Ey Miiminlerin Emiri! ‘4/-
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lah’in nimetini nankorliikle degistirenleri... gormedin mi?’ ayeti hak-
kinda ne diisiiniiyorsun?” Omer ona su cevabi verdi: “Burada kastedi-
lenler, Kureys kabilesinin en giinahkar iki oymagidir: Benim dayilarim
ve senin amcalarin. Allah Bedir giinii dayilarimin kokiint kuruttu. Se-
nin amcalarina gelince, Allah onlar1 bir zamana kadar yasatacaktir.”

Tefsiru’l-Ayyasi’de Zarih’ten sdyle rivayet edilir: Imam Cafer Sa-
dik’1n (a.s) sdyle dedigini duydum: “Ibn Kevva, Emirii’l-Miiminin’in
(a.s) yanina geldi ve ona, ‘Allah’in nimetini nankérliikle degistirenle-
ri... gormedin mi?’ ayetinin anlamini1 sordu. Hz. Ali buyurdu ki: On-
lar Kureys’ti. Allah’in nimetine nankérliikle karsilik verdiler ve Bedir
giinli Peygamber’ini yalanladilar.”

el-Kafi adl1 eserde Ali b. Muhammed’den, o da bazi1 arkadaslarin-
dan ve onlar da merfu olarak sodyle rivayet etmislerdir: Ali b. Hiiseyin
(a.s), “Allah’in nimetini sayacak olursaniz, onu sayp bitiremezsiniz.”
ayetini okudugu zaman sdyle derdi: “Allah’in nimetlerini bilme husu-
sunda yetersiz olduklarini bilmeleri disinda, hi¢ kimseye nimetlerini
bilme imkaninit vermeyen Allah eksikliklerden miinezzehtir. Nitekim
O’nun nimetlerini kavramalarina imkan olmadigini bilmeleri disinda
hi¢ kimseye nimetlerini kavrama imkéanini bahsetmemistir. Boylece
alimlerin, kendisine siikretme hususunda yetersiz kalislarini bilmele-
rine tesekkiirle karsilik vermis, siikriinii yerine getirmede yetersiz ka-
liglarint bilmelerini kendisine yonelik siikiir olarak kabul etmistir. Ni-
tekim alimlerin, kendisini kavrayamayacaklarin1 kavramalarini da bilgi
olarak nitelendirmistir...” [el-KAfi, Ravza, c. 8, s. 322]
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AYETLERIN MEALI

35- Hani Ibrahim soyle demisti: “Ey Rabbim! Bu sehri gii-
venli kil. Beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut.”

6- “(Cunkil) ey Rabbim, onlar (putlar), insanlardan bir-
¢ogunu saptirdilar. Artik kim bana (benim yoluma) uyarsa, o
bendendir. Kim de bana karsi gelirse, kugku yok ki sen ¢ok ba-
gislayan ve cok merhamet edensin.”

37- “Ey Rabbimiz! Ben, soyumdan bir kismini ekinsiz (eki-
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ne elverigsiz) bir vadiye, senin saygin evinin yanina yerlegtir-
dim. Ey Rabbimiz! Namazi1 dosdogru kilsinlar diye. Artik sen
insanlardan bir kisminin kalplerini onlara meyleder kil ve
meyvelerden onlara rizik ver. Umulur ki siikrederler.”

38- “Ey Rabbimiz! Sen bizim gizledigimizi de, aciga vur-
dugumuzu da bilirsin. (Ciinkii) ne yerde (yani goriilen), ne de
gokte (yani goriillmeyen) higbir sey Allah’a gizli kalmaz.”

39- “Ihtiyar iken Ismail’i ve Ishak’i bana litfeden Allah’a
hamdolsun. Kugkusuz, Rabbim duay isitendir.”

40- “Ey Rabbim! Beni ve soyumdan da bir kismini namazi
dosdogru kilanlar eyle. Ey Rabbimiz! Duami kabul et.”

41- “Ey Rabbimiz! Hesap (yapilacagi kiyamet) giiniinde be-
ni, ana-babami ve miiminleri bagisla.”

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetler grubu, “Hani Musa kavmine demisti ki: Allah’in size
olan nimetini hatirlaym. Hani sizi... Firavun’un ailesinden kurtardi.”
ayetinde ifade edilen ilk hatirlatmanin ardindan, Allah’in nimetlerinin
bir diger kiimesini hatirlatmaktadir. Dolayisiyla yilice Allah, 6nce iman
eden kullarindan bir topluluga yonelik nimetine yer veriyor. Ki bun-
lar, Ibrahim Peygamber’in ¢ocuklari olan Israil Ogullar1’dir. Ardindan
da bir diger topluma yonelik nimetini aktarryor. Bunlar da Ibrahim’in
cocuklarindan Ismailogullar’’dir. Bunun, ibrahim Peygamber’in (a.s)
su duasinda ifade edildigini goriiyoruz: “Ey Rabbim! Bu sehri giivenli
kil...” Allah’1n nimeti ise, onlar1 putlara kulluk sunma giinahindan uzak
tutmasi, Mekke kentini giivenli bir yer kilmasi, insanlarin kalplerini
Mekkelilere dogru meylettirmesi, onlar1 ¢esitli iirlinlerle ve baska sey-
lerle niziklandirmasi seklinde tezahiir ediyor. Biitiin bunlarin nedeni de
ylce Allah’in her seye galip olmasi ve her isinin éviilmesidir.

35) Hani ibrahim séyle demisti: “Ey Rabbim! Bu sehri gii-
venli kil.”

Yani, “Ibrahim’in s6yle dedigini hatirla.” Bu ayette, Allah’1n onur-
landirdig1 Mekke kentine isaret ediliyor.
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Yiice Allah bu duanin bir benzerini, daha 6zet ifadelerle olmak iize-
re bir baska yerde de Ibrahim’in (a.s) diliyle aktarmustir: “Hani Ibrahim
demisti ki: ‘Ya Rabbi, burayr emniyetli bir sehir yap. Halkini cesitli
meyvelerle riziklandir; (elbette) onlardan Allah’a ve ahiret giiniine ina-
nanlart.’ Allah dedi ki: Inkdr edeni dahi az bir siire yararlandiririm.
Sonra onu atesin azabina zorlarim. Ne kotii varilacak yerdir orasi!”
(Bakara, 126)

Hz. ibrahim’in dilinden aktarilan ifadelerin, yani “Buray: emniyetli
bir sehir yap.” ifadesiyle, “Bu sehri giivenli kil.” ifadesinin farkliligin-
dan, bunlarin ibrahim Peygamber (a.s) tarafindan iki farkli zamanda ya-
pilan iki ayr1 dua olduklari sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Buna gore,
Hz. Ibrahim, ismail ve annesini Mekke’nin bulundugu yere yerlestirip
Filistin’e donmiis, sonra tekrar onlarin yanina geldiginde Curhum kabi-
lesinin onlarin bulunduklar1 yere gelerek komsulari olduklarini goriince,
biiyiik bir seving duymustu. Bu sirada bulunduklari yeri kastederek, “Ya
Rabbi! Burayr emniyetli bir sehir yap.” diye dua etmis ve Rabbinden he-
niiz bir sehir haline gelmeyen bu yeri bir sehir yapmasini, onun miimin
halkini da cesitli tiriinlerle riziklandirmasini istemisti. Aradan bir siire
gecip tekrar onlarin bulundugu yere geldiginde, oranin bir sehir haline
geldigini gérmiis ve bu sefer de bu sehrin giivenli kilinmasini istemisti.

Bunlarin iki ayr1 dua olduklarini gdsteren, bunlarin disinda baska
farkliliklar da vardir. Mesela, Bakara Suresi’nin ilgili ayetinde Hz. Ibra-
him sehrin halkinin ¢esitli tiriinlerle riziklandirilmasi i¢in dua ederken,
tefsirini sundugumuz ayette, sadece kendi soyu i¢in bdyle bir istekte
bulunuyor ve bunun yaninda baska seyler de istiyor.

Bu demektir ki, iizerinde durdugumuz bu ayetlerde Hz. Ibrahim’in
(a.s) dilinden aktarilan bu dua, yiice Allah’in, kitabinda Ibrahim Pey-
gamber’den naklettigi sozlerin ve dualarin sonuncusudur. Boylece Hz.
Ibrahim, Ismail ve annesini Mekke’ye yerlestirdikten, Curhum kabile-
sinin oraya gelip komsular1 olarak yerlesmesinden, Kabe’ nin ve Mekke
kentinin oraya yerlesenlerce kurulmasindan sonra bu duay1 yapmastir.
Nitekim iizerinde durdugumuz ayetler grubunun boéliimlerinden de
bunu anlamak miimkiindiir.

Her iki ayette ayni duanin nakledildigini kabul etmemiz duru-
munda ise, “Rabbi’c’al haze’l-belede aminen” ve “Rabbi’c’al haza
beleden aminen” ifadelerinin takdiri a¢ilimi su sekilde olur: “Rab-
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bi’c’al haze’l-belede beleden aminen (Ey Rabbim! Bu sehri emniyetli
bir sehir kil).” Bdylece agiklamay1 6zetleme amacina yonelik olarak
ayetlerin birinde miisarun ileyh (isaret edilen), digerinde ise mevsuf
(nitelenen) hazfedilmistir.

Bakara Suresi’nin ilgili ayetini tefsir ederken isaret ettigimiz gibi,
Hz. Ibrahim’in istedigi “giivenlik” varolussal (tekvini) anlamda giiven-
de olmak degil, tesrii, yasama anlaminda giivende olmaktir. Buna gore
Hz. Ibrahim, yiice Allah’tan Mekke kentinin bulundugu yer igin do-
kunulmazlik ve giivenlik yoniinde bir hiikiim vermesini istemistir. Bu
ise, -bazilarinin vehmettiklerinin aksine- yiice Allah’in kullarina bah-
settigi nimetlerin en bilyiiklerindendir. Ciinkii eger Hz. Ibrahim’in (a.s)
Rabbinin izniyle yasalastirdigit Mekke nin dokunulmazligi ve giiven-
Mekke’deki bu 6zgiirliik evine atfettikleri kutsallik, Allah’in emniyetli
Harem’inin ¢evresini kusatan dokunulmazlik olgularini ve bunlarin on
dort asirdan beri insanlarin yiireklerinde koklestigini géz oniinde bu-
lundurursak, sayilmayacak ¢ok dini ve diinyevi bereketlerin bu kentin
halkina ve onlara bagl diger insanlara yoneldigini goriirliz. Tarih bu
hay1r ve bereketlerin bir¢ok drnegini kaydetse de, tarihin kaydetmedigi
daha bir¢ok sey vardir. O halde yiice, Allah’in Mekke’yi giivenli bir
kent yapmasi, Allah’in kullarina bahsettigi biiytlik bir nimettir.

35-36) “Beni ve cocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut.
Cunki ey Rabbim, onlar (putlar), insanlardan bircogunu sap-
tirdilar. Artik kim bana (benim yoluma) uyarsa, o bendendir.
Kim de bana kars: gelirse, kusku yok ki sen ¢cok bagislayan ve
cok merhamet edensin.”

Araplar, “Cennebehu/ecnebehu=onu uzaklastirdi” derler. Bu, Hz.
Ibrahim’in (a.s), Rabbinden kendisini ve cocuklarini putlara tapmaktan
uzaklagtirmasini istemesi, “Ciinkii ey Rabbim, onlar, insanlardan bir-
cogunu saptirdilar.” sdziinde isaret ettigi ve putlara nispet ettigi saptir-
ma eyleminden yiice Allah’a siginmanin ve O’na yonelik iltica etmenin
bir ifadesidir.

Bilindigi gibi, ylice Allah’in bir kimseyi uzaklagtirmasi, herhangi
bir seyden kenarda tutmasi, ne sekilde ve nasil olursa olsun, kul {izerin-
de bir tiir tasarruf ve etki sayilir. Ama bunu, bir tiir zorlama ve dayatma
seklinde algilamak yanlistir. Kulun serbest iradesini devre dis1 birakip
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onu baski altinda bir seye zorlamak anlamina gelmez. Ciinkii bu an-
lamda bir uzaklastirmanin, kenarda tutmanin ayricaligi olmaz ki, Allah
dostu Ibrahim gibi bir insanin dilemesine konu olsun.

Dolayisiyla bu ifade de gercekte daha once gegen su ayetin anla-
mina iliskin bir isaret islevini goriiyor: “Allah, iman edenleri saglam
sozle diinya hayatinda ve ahirette saglamlastirir..” [27. ayet] Buna gore,
insanlar tarafindan islenen hayir nitelikli fiiller ve kaginmalar 6ncelikle
ylice Allah’a nispet edilir, ardindan kula nispet edilir. Buna karsilik ser
nitelikli fiiller ve kaginmalar ise, baslangicta kula nispet edilir. Sayet
Allah’a nispet edilecekse, bu, bir tiir cezalandirma seklinde olacaktir.
Bunu da biz daha 6nce ayrintili olarak aciklamistik.

Su halde, putlara kulluk sunmaktan uzaklagsmak, gergekte Allah’in
rahmetinin bir geregi olarak kulunu uzak tutmasi, bu hususta ona yar-
dimci olmasi ile gergeklesir. Dolayisiyla bu uzaklasma, hakikatte kulun,
kendisiyle sarildig1 ve nitelendigi bir olgudan baska bir sey degildir.
Yalniz kul, bu olguyu gerceklestirmeye sadece Allah’in sahip kilmasiy-
la sahip olabiliyor. O halde uzaklastirmaya bizzat sahip olan, yiice Al-
lah’tir. Kul ise Allah’in emri ve izniyle (uzaklagmaya) sahip olabiliyor.
Nitekim kul ancak Allah’in yol gostermesiyle hidayete erebiliyor. Ger-
cekte bir tek hidayet olmasina ragmen kul ancak yiice Allah’in sahip
kilmasiyla hidayete sahip olabiliyor. Bu konuyla ilgili olarak elimize
ulasan rivayetler i¢inde hi¢ kugkusuz en basit ve kapsamli olan1 Ehli-
beyt Imamlari’ndan gelen su agiklamadir: “Allah, kulunu hayir isleme-
ye ve serden kaginmaya muvaftak kilar.”

Bu aciklamadan kisaca sunu anliyoruz: Hz. Ibrahim’in (a.s),
“Beni... uzak tut.” seklindeki sdziinden maksat, ylice Allah’tan, kulun
putlara tapmay1 terk etmesi hususunda Allah’1n yapacagi seyi istemesi-
dir. Diger bir ifadeyle, Hz. Ibrahim, Rabbinden kendisini ve ¢ocuklarini
putlara tapmaktan korumasini ve hakka iletmesini istiyor. Eger ¢ocuk-
lar1 boyle bir egilime sahip olurlarsa, onlara hidayetini gdndermesini is-
tiyor. Yine onlara feyizde bulunmasini diliyor. Yoksa bdyle bir egilime
sahip olsunlar veya olmasinlar, her haliikarda onlar1 korumasini, ayni
sekilde ister feyiz istesinler veya istemesinler, onlara feyizde bulunma-
sin1 istemiyor. Iste Hz. Ibrahim’in (a.s) duasmin anlami budur.

Bu da gosteriyor ki, duanin sonucu, kendileriyle ilgili olarak duada
bulunulan kitlenin belli bir kismin1 kapsiyor, tiimiinii degil. Bu bazi-
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st ise, duanin sonucuna kendilerini hazirlayanlardir; inatcilik gosteren,
biiyiikliik taslayan kimseler degil. {leride bu konuyla ilgili daha ayrintili
aciklamalarda bulunacagiz.

Sonra Hz. ibrahim (a.s) bu dua ile kendisi ve ogullar1 hakkinda
bir talepte bulunuyor: “Beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak
tut.” Hz. ibrahim’in ¢ocuklarindan maksat, ondan sonra soyundan ge-
len herkestir. Bunlar da ismail’in ve Ishak’in soyundan gelenlerdir.
Ciinkii “ibn” kelimesi, insanin 6z oglu i¢in kullanilabildigi gibi, oglu-
nun soyundan gelenler i¢in de kullanilir. Kur’an’da bunu dogrulayan
bircok Ornekler vardir. Mesela bir ayette soyle buyruluyor: “Babaniz
Ibrahim’in dini (milleti).” (Hac, 78) Yine Kur’an’in kirk kiisur ayetinde
Yahudiler hakkinda “Israilogullari” niteligi kullanilmustr.

Dolayistyla Hz. Ibrahim (a.s), yukarida isaret ettigimiz anlamda,
kendisi ve kendisinden sonra gelen biitiin evlatlar1 hakkinda putlara
tapmaktan uzaklagmay: istiyor. Ancak sunu sdylemek de miimkiindiir:
Pratik durum ve agiklamanin olusturdugu atmosfer, duanm &zellikle Is-
mail’in Hicaz’da yasayan ¢ocuklarimi kapsadigini, ishak’mn ¢ocuklarini
kapsamadigini gosteriyor.

Hz. Ibrahim (a.s), “Beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak
tut.” duasindan sonra, su degerlendirmede bulunuyor: “Ciinkii ey Rab-
bim, onlar (putlar), insanlardan bir¢ogunu saptirdilar.” Bu degerlen-
dirme bir anlamda duasina iligkin bir gerekceli agiklama mahiyetinde-
dir. Burada “Rabbim” sézctigiinii bir kez daha tekrarliyor, bununla da
ilah1 rahmeti harekete ge¢irmeyi amacliyor. Demek istiyor ki, ben beni
ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tutmani istiyorum. Ciinkii onlar
insanlardan birgogunu saptirdilar.

Hz. Ibrahim’in saptirma eylemini putlara nispet etmesi, bilingli bir
iliski olmasa bile, sapma olgusu ile putlar arasindaki iliskiye dikkat
¢cekme amacina yoneliktir. Herhangi bir fiili veya etkiyi bir seye nispet
etmek icin de, o seyin bu fiili veya etkiyi bilingli olarak gergeklestirmis
olmasinin zorunlu olmas1 gerekmiyor.

“Artik kim bana (benim yoluma) uyarsa, o bendendir. Kim de bana
kars1 gelirse, kusku yok ki sen ¢ok bagislayan ve ¢cok merhamet eden-
sin.” ifadesi, Hz. Ibrahim’in 6nceki sézlerine iliskin bir ayrintilandir-
madir. Demek istiyor ki, insanlarin ¢ogunu putlar kendilerine taptirmak
suretiyle saptirdigina gore ve ben de kendimi ve ¢ocuklarimi sana si-
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gindirarak onlara kulluk sumaktan uzak tutmani istedigime, boylece bir
tarafta biz, diger tarafta baskalar1 olmak tizere tevhit yolundan sapan-
larla kendilerini senin korumana ve uzak tutmana havale edenler olarak
iki gruba ayrildigimiza gore, artik kim bana (benim yoluma) uyarsa, o
bendendir...

Hz. Ibrahim (a.s) agiklamalarini ayrintilandirirken, “Artik kim bana
uyarsa” seklinde bir ifade kullantyor. Hi¢ kuskusuz, birine uyma eyle-
mi ancak yol ile ilintili olarak s6z konusu olabilir. -Nitekim “saptirdi-
lar” ifadesinde de yola isarette bulundugunu goriiyoruz. Ciinkii sapma
da ancak yolla ilintili olarak gerceklesir.- O halde Hz. Ibrahim’in, ken-
disine uyulmasi ile kastettigi, dinine uyulmasi, hayat tarzinin izlenme-
sidir; salt Allah’1n birligine inanilmasi degil. Yani onun kastettigi, ylice
Allah’1mn birligi esasina dayanan yolunun izlenmesidir. Ancak o zaman
insanin kendini yiice Allah’in rahmetine arz etmesi ve putlara kulluk
sunmaktan uzak tutmasini istemesi gercekei olabilir.

Hz. Ibrahim’in (a.s) “bana uyarsa” sdziindeki uymakla, yolunu iz-
leyenleri kastettiginin kaniti, karsit manzaray1 olusturanlarla ilgili ola-
rak yer alan “Kim de bana karsi gelirse” ifadesidir. Ciinkii Hz. ibrahim,
onlarin kars1 gelislerini kendisiyle ilintilendirmis ve s6zgelimi, “Kim
de seni inkar ederse” veya “sana kars1 gelirse” ya da “haktan saparsa”
gibi bir ifade kullanmamigstir. Tipki bundan 6nce, “Artik kim sana iman
ederse” veya “sana itaat ederse” ya da “senden sakinirsa” gibi bir ifade
kullanmadig gibi.

Su halde Hz. Ibrahim’in séyledigi “Artik kim bana uyarsa” sziin-
den maksat, yolunun izlenmesi, inan¢ ve amel olarak getirdigi dinin
biitiiniiyle uygulamaya gecirilmesidir. “Kim de bana kars: gelirse”
ifadesinden maksat da hayat tarzinin, inan¢ ve amel olarak getirdigi
seriatin terk edilmesidir. Bir bakima sdyle demis gibi: Artik kim bana
uyar, seriatima gore amel eder ve benim hayat tarzima uygun bir ha-
yat siirdiiriirse, o bana katilmistir ve benim ¢ocugum mesabesindedir.
Senden beni ve onu putlara tapmaktan uzak tutmani istiyorum. Kim de
yolumun tiimiinii veya bir kismini terk etmek suretiyle bana kars1 ge-
lirse, bu ister benim oglum olsun, ister baskasi olsun, onu kendimden
saymiyorum, onu (putlara tapmaktan) uzak tutmani ve sakindirmani da
istemiyorum. Bilakis onu senin bagislaman ve merhametinle bas basa
birakiyorum.



T10 s El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan sirastyla su hususlar orta-
ya cikiyor:

Birincisi: “Artik kim bana (benim yoluma) uyarsa, o bendendir.
Kim de bana kars: gelirse, kusku yok ki sen ¢cok bagislayan ve ¢ok mer-
hamet edensin.” ifadesi, “Beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak
tut.” ifadesine iliskin bir agiklamadir. Ancak burada Hz. ibrahim “co-
cuklar” deyimi tlizerinde bir agidan alani genis tutmak, bir acidan da
daraltmak suretiyle tasarrufta bulunuyor. Bu iki yonli tasarrufun bir
yoniinde, “cocuklar” ifadesi, kendisine uyan herkesi kusatacak sekil-
de genellestiriliyor; obiir yoniinde ise, ¢cocuklarindan kendisine karsi
gelenlerle sinirlandiriliyor ve karsi gelenlerin kendisinden olmadigina
ve kendisine miilhak olmadigina vurgu yapiliyor. Bir ciimleyle, Hz. Ib-
rahim, kendisinden sonra yolunu izleyenleri kendisine miilhak ederken,
kendisine uymayanlar1 bagislayan ve esirgeyen Rableriyle bas basa bi-
rakiyor. Nitekim bir ayette s0yle buyrulmustur: “Dogrusu, insanlarin
Ibrahim’e en yakin olam, ona uyanlar ve bu Peygamber ile iman eden-
lerdir.” (Al-i imran, 68)

Hz. Ibrahim’in (a.s), “cocuklar” ifadesiyle ilgili bu iki yonlii ta-
sarrufu, yani bir yandan genellestirici, 6biir yandan daraltic1 yaklasi-
mi1, Bakara Suresi’nin ilgili ayetinin son kisminda deginilen ve onunla
Rabbi arasinda gegen diyalogu da ¢agristirmaktadir: “... 'Halkini ¢esitli
meyvelerle rizklandir, (elbette) onlardan Allah’a ve ahiret giiniine ina-
nanlari.” Allah dedi ki: Inkar edeni dahi az bir siire yararlandiririm.
Sonra onu ategin azabina zorlarim. Ne kotii varilacak yerdir orasi!”
[Bakara, 126] Hz. Tbrahim burada 6nce Mekke halk1 igin rizik istiyor,
sonra da bu rizki onlardan iman edenlere 6zgii kiliyor. Yiice Allah da,
“Inkdr edeni” buyurarak rizki kafirleri de kapsayacak sekilde ikinci
kez genellestiriyor.

ikincisi: Hz. Ibrahim’in (a.s), kendisiyle ¢cocuklar1 hakkinda bir dua
yaptiktan sonra kendisine uyanlarla ilgili olarak, “o bendendir.” deyip,
kendisine kars1 gelenlerle ilgili olarak ise herhangi bir sey soylememe-
sinden, onun kendisine uyan herkesi evlat edindigi ve soyuna kattigi,
kendi soyundan gelen 6z evlatlar1 dahi olsa kendisine kars1 gelenleri de
kendisinden saymadigi ve onlar1 kendisinden olumsuzladig: seklinde
bir anlam ¢ikarmak miimkiindiir. Kendisine uyanlar1 soyuna kattigini
belirtmesine karsin digerleri hakkinda susup herhangi bir agiklamada
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bulunmadig: seklinde bir anlam ¢ikarmak da ihtimal dahilindedir. Ciin-
kii sessizligi tercih edip aciklamada bulunmayisin, olumsuzlama anla-
mina gelisi o kadar a¢ik degildir.

Kanit ortaya konduktan sonra bunun bir sakincasi olmaz. Ciinkii ta-
bii veladet (dogal yollardan diinyaya gelmis olmak), bir soyun olumlan-
masi1 veya olumsuzlanmasi i¢in tek dl¢li ve yontem degildir. Diinyada
soyun olumlanmasini ve olumsuzlanmasini salt dogumla simirlandiran
bir tek millet gdsteremezsiniz. Bilakis milletler bunu genellestirme ve
kimi zaman da daha dar alana indirgeme seklinde iki yonlii tasarrufta
bulunurlar. Bu hususta is1dm’in da birtakim uygulamalar1 vardir. Ken-
disini babasindan bagkasina nispet edenin veya zinadan dogan ¢ocugun
nesebinin kabul edilmemesi, kafirin ve miirteddin nesepten sayilmama-
s1, buna karsi siit emen ¢ocugun ve doseginde dogan ¢cocugun nesepten
sayilmasi gibi. Yiice Allah da, Nuh Peygamber’in (a.s) ogluyla ilgili
olarak sOyle buyurmustur: “O, senin ailenden degildir, o, kétii bir amel
(sahibi)dir.” (Had, 46)

Ugiinciisii: Hz. Ibrahim (a.s) gerci kendisine karsi gelenler hakkin-
da agikc¢a bagislanma ve merhamet isteginde bulunmamais, sadece “Kim
de bana karsi gelirse, kusku yok ki sen ¢ok bagislayan ve ¢ok merha-
met edensin.” demek suretiyle Allah’in bagislamasina ve merhametine
havale etmistir; ancak burada insan1 putlara ibadet etmekten korumak
suretiyle ilahi rahmete hazirlayan kendi yolunu ve hayat tarzini terk
edenler i¢in de bagislanma ve merhamet dileginde bulunma niyetine sa-
hip olduguna yonelik bir ima s6z konusudur. Bu miktar giinah, insanin
rahmetin kapsamina girmesini gerektirmese de, rahmetin kapsamina
girmesine engel de degildir. Hi¢ kuskusuz burada kastedilen, Allah’a
ortak kogma giinah1 degildir ki, magfiret dileme hususunda bir ¢eliski
s0z konusu olsun. Ciinkii Allah’a ortak kosma giinah1 hakkinda af di-
leme dogru degildir. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur:
“Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz, bundan baskasi-
nt diledigi kimse i¢cin bagislar.” (Nisa, 116)

Iki ayet iizerinde diisiindiigiimiiz zaman, bu sonuca variyoruz. Bu
arada miifessirlerin bu iki ayetle ilgili olarak kendilerince bulduklari so-
runlardan uzak oldugunu goriiyoruz. Ki miifessirler o sorunlari asmak
icin saglikli zevk ve akla aykiri olan, birbirini tutmaz cesitli goriisler
ileri stirmiislerdir.
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En basta, “Beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut.” ifa-
desinin anlagilmasinda bir problem oldugunu ileri siirmiislerdir. Diyor-
lar ki: “Bu ifade, zahiri itibariyle Hz. Ibrahim’in (a.s) kendisinin ve
biitiin ¢cocuklarinin putlara tapmaktan uzak tutulmasini istedigini ifade
etmektedir. Bu durumda, duanin kabul edilmedigi sdylenebilir. Ciinkii
Kureysliler ibrahim Peygamber’in cocuklartydilar ve putlara kulluk su-
nan putperestler idiler. Hz. Ibrahim (a.s) gibi bir Allah dostu dua etsin
ve bu duasi kabul edilmesin, bu miimkiin mii?® Ya da yiice Allah onu
herhangi bir anlam ifade etmeyen duasini s6z konusu etsin ve ardin-
dan Kur’an’in benzeri yerlerde 6teden beri uyguladigi yontemi géz ardi
edip bu duaya iligkin cevabina (reddine) yer vermesin, bdyle bir seye
imkan var midir? Sonra Hz. Ibrahim giinahlar karsisinda ilahi koruma
altinda olan bir peygamber oldugu halde, nasil oluyor da kendisi i¢in
putlara ibadet etmekten korunma istiyor?”’®

Ardindan, ogullariyla ilgili duasinin kabul edilmeyisi problemin-
den siyrilmak i¢in sdyle bir cevap bulmuslardir: “Ogullarindan maksat,
onun vasitasiz 6z ogullaridir. Ismail, ishak ve digerleri gibi. Nitekim
onlarla ilgili duasi kabul edilmistir.”®

Bazilar1 da demislerdir ki: “Maksat, onun dua ettigi vakitte hayatta
olan ¢ocuklaridir. Onlar da o sirada tevhit inancina baglhiydilar.”®

Bazilar1 da soyle demislerdir: “Allah onun duasini, bazi ¢ocuklariy-
la ilgili olarak kabul etmis, diger baz1 ¢ocuklariyla ilgili olarak da kabul
etmemistir. Bunda da bir eksiklik ve sakinca yoktur.”®

Kimi de demistir ki: “Ibrahim’in ¢ocuklarmdan miisrik olanlar put-
lara ibadet etmiyor, sadece onlar1 sefaatgiler olarak goriiyorlardi.”®

Baskalar1 da sdyle demislerdir: “Ibrahim’in ¢ocuklaridan miisrik
olanlar putlara tapsalar da heykellere tapmazlardi. Putlarla heykeller
arasinda fark vardir. Heykeller sekil verilmis timsaller, putlarsa sekil
verilmemis timsallerdir.”®

1- [el-Kebir, Fahr-i Rézi, c. 19, s. 132.]

2- [age.]

3- [age.]

4- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 133.]

5- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 133; Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 234.]

6- [Nuru’s-Sakaleyn, c. 2, s. 546; Tefsir-1 Ayyasi, c. 2, s. 230, hadis: 31.]
7- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 133.]
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Bazilar1 da sdyle demistir: “Ibrahim’in gocuklari putlara tapmaz-
lard1, bilakis i¢lerinde biri bir tas diker ve ‘Bu tastir, Kabe de tastir.’
derdi. Bu tasin etrafinda doniip dururlardi ve buna ‘devvar=donen’ adini
verirlerdi.”®

Yukarida isaret ettigimiz giliya problemi agmanin yontemi olarak
sunulan bu goriislerin gegersizligi, ¢iiriikliigii agiktir. Birinci ve ikinci
goriis, tamamen ayetin lafzina aykiridir. Uciincii gériise gelince, sozii
edilen problem peygamberin duasinin tiimiiniin veya bir kisminin bir
hikmetten dolay1 peygamber agisindan bir noksanligin giindeme gel-
mesiyle ilgili degildir. Bilakis sozii edilen problem, anlamsiz bir s6z
aktarildig1 halde gerekli cevabin Kur’an’in geleneksel yontemine aykiri
olarak verilmemis olmasiyla ilgili olarak giindeme getirilmistir. [Do-
layisiyla problemin agilmasi i¢in sunulan ¢éziim, problemle hicbir se-
kilde ilintili olmamas1 hasebiyle gegersizdir.] Diger goriislere gelince,
putlara tapma seklinde belirginlesen sapmanin 6zii, ibadet hususunda
baskasini1 Allah’a ortak kosmaktir. Bu da miifessirlerin ortaya attiklari
durumlarin tiimii i¢in gegerli olan bir durumdur.

Bir peygamberin masum olmasina, Allah’in korumasi altinda olma-
sina ragmen sirkten uzak tutulma ve uzaklastirilma isteginde bulunmus
olmas1 problemini asmak icin iiretilen cevaplardan biri sudur: “Burada
masumiyette devamlilik ve sebat kastedilmistir.” Bazilar1 da demistir
ki: “Ibrahim (a.s) nefsini kirmak (alcaltmak) ve Allah’in liitfiine yo-
nelik ihtiyacini gostermek i¢in bdyle sdylemistir.” Baskalar1 da soyle
demislerdir: “Maksat, gizli sirkten korunma istemedir. Yoksa peygam-
berler agik sirke karsi koruma altina alinmislardir.”®

Burada masumiyetle ilgili giiya problemin asilmasi i¢in liretilen
cevaplar olarak bazi miifessirlerden aktardigimiz bu yorumlar hi¢ kus-
kusuz son derece ¢irkin ve tevhit inancina yakismayan degerlendirme-
lerdir. Birinci yoruma gelince; bununla problem dedikleri meselenin
0zii ortadan kalkmis olmaz. Masumluk ve giinahlardan korunmusluk,
hudusen (olus agisindan) peygamberligin bir vazgegilmezi oldugu gibi,
bekaen (devamlilik acisindan) de peygamberligin bir ayrilmazidir. Eger
bir peygamberin, zaten kendisinden ayrilmaz bir nitelik olarak var olan

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 13, s. 234.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 132.]
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giinahlardan korunmuslugun kapsaminda olmasindan dolay1, olus aci-
sindan boyle bir korunmayi istemesi dogru degilse, ayn1 korunmanin
devamini istemesi de dogru olmaz. Ciinkii bu korunmanin devamliligt
da peygamberligin bir ayrilmazidir.

Aslinda bu miifessirlerin kendilerince iirettikleri cevaplarin temel
yanilgisi, feyiz (liituf) ile feyizde bulunani ayr1 miitalaa etmeleri ve
feyiz talebinde bulunanin da feyiz talebi agisindan bagimsiz bir belir-
leyicilige sahip oldugunu vehmetmeleridir. Su anlamda ki, yiice Allah
bir seye herhangi bir liitufta bulundugu zaman, liitfettigi sey O’nun
miilkiyetinin kapsamindan ¢ikar ve liituf talebinde bulunan kimsenin
miilkiyeti altina girer. Dolayisiyla bir seye sahip olmayandan o seyi
istemenin de anlami1 olmaz. Yiice Allah da bir seyin var olmasina veya
varligin1 devam etmesine yonelik kesin hiikiim verdiginde, bu hiikkmii
degismez olur. Ciinkii hi¢bir kudret ve irade bunun aksini gerceklesti-
remez. Oysa bu anlayis yanlistir. Ciinkii liituf talebinde bulunan kimse
acisindan ihtiya¢ durumu, liituf bagisindan 6nceki halini devam ettirir
ve asla degismez; liituf bagisindan 6nceki bu durum sonrasinda da de-
vam eder. Yiice Allah ise, dnceden oldugu gibi, siirekli s6z konusu lii-
tuf lizerinde diledigi tasarrufta bulunma giiciline sahiptir. Gerg¢i aksine
kesin bir hiikiim vermisse, baska tasarrufta bulunmaz. O halde istemek
ithtiyacin gostergesidir, yoksunlugun degil. Okuyucunun bunu iyice
anlamasinda yarar vardir. Onceki bdliimlerde konuyla ilgili doyurucu
aciklamalarda bulunmustuk.

Ikincisine gelince, nefsi kirmak (al¢altmak), ancak zorunlu olma-
yan meselelerle ilgili olarak gecerli olabilir. Zorunlu meseleler a¢i-
sindan boyle bir yaklasim kesinlikle s6z konusu olamaz. Ciinkii sirf
nefsi kirmak amaciyla ve mahiyeti olumsuzlamak icin, “Ben insan
degilim” demenin bir anlami1 yoktur. Ancak kemal niteligini olumsuz-
lamak maksadiyla, boyle ifade kullanilabilir. Bu durum, ihtiyaci agiga
vurmak i¢in de gegerlidir. Bu yorumu ileri siirenler peygamberlerin
masumiyetleri gibi zorunlu olgular hakkinda istekte bulunulabilecegi
goriisiinde degillerdir.

Uciinciisiine gelince; gizli sirk, farkli dereceleri olmakla beraber
Ozl itibariyle Allah’tan baskasina egilim gostermek, yonelmek demek-
tir. Hz. ibrahim ise, “beni... uzak tut.” sézinii, “Ciinkii ey Rabbim,
onlar (putlar), insanlardan bir¢ogunu saptirdilar.” agiklamasiyla ge-
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rekcelendiriyor. Bu da, sadece ayette soziinii ettigi putlara ibadet et-
mekten uzak tutulmasini istiyor. Putlara ibadet etmekse acik sirktir;
Allah’tan bagkasina egilim gostermekten ve yonelmekten korunmayi
istemek degil. Evet, “Put kavramindan maksat, yilice Allah’tan baska
egilim gosterilen her seydir”, yine “Ibadetten maksat da mutlak anlam-
da Allah’tan bagkasina yonelmek ve egilim gostermektir” seklinde bir
iddiada bulunulursa, durum degisir. Fakat bu, kanitlanmasi miimkiin
olmayan bir iddiadir.

Tefsirciler,? “Kim de bana karsi gelirse, kusku yok ki sen ¢ok ba-
gislayan ve ¢ok merhamet edensin.” ifadesi hakkinda da problem ol-
dugunu sdylemislerdir. Bu ifadenin miisrikler i¢in bagislanma dileme
anlamini icermesi bakimindan agilmasi gereken bir problem kapsadi-
gint ileri stirmislerdir. Ciinkli “Allah, kendisine ortak kosulmasint asla
bagislamaz...” ayetinden anlasilacagi gibi, sirk giinahi kesinlikle ilahi
affin kapsamina girmez.

Bu problemin asilmasina yonelik cevaplar liretme baglaminda ba-
zilar1 demislerdir ki: “Sirk, Islam seriatindan dnceki seriatlarin gecerli-
lik zamanlarinda, bagislanabilir giinahlar arasinda yer aliyordu. Islam
seriatinda ise, ‘Allah, kendisine ortak kosulmasini asla bagiglamaz...’
ifadesiyle bu giinah af kapsamindan ¢ikarilmistir. Dolayisiyla Hz. Ibra-
him (a.s) dua ederken, kendisine indirilen seriata egemen olan anlayist
esas almistir.”®

Bazilar1 da sdyle demislerdir: “Bu climlenin anlami1 soyledir: ‘Kim
bana karsi1 gelirse, tovbe etmesi durumunda sen gercekten ¢ok bagisla-
yan ve ¢ok merhamet edensin.” Buna gore, ifadenin akisi i¢inde hazfe-
dilmis bir kayit vardir.”®

Diger bazilarina gore, soz konusu ifadeyle kastedilen anlam sudur:
“Kim bana kars1 gelir ve sirk lizere hayatimi siirdiiriirse, hi¢ siiphesiz
sen ¢cok bagislayan ve ¢ok esirgeyensin, onu sirkten uzaklastirip tevhit
inancina yoneltebilir, dolayisiyla bagislayip merhametinin kapsamina
alabilirsin.”®

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 133.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 134.]
3- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 235.]

4- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 134.]
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Bazilar1 ise soyle demislerdir: “Ayette gecen bagislama ve rahmet-
ten maksat, diinyada islenen sirkin iizerini 6rtmek ve rahmetten maksat
da cezalandirma hususunda acele etmemektir. Buna gore, kastedilen
anlam sudur: Kim sirk {izere hayatini siirdiirmek suretiyle bana kars1
gelirse, onun bu giinahinin {izerini 6rt ve cezasini ertelemek suretiyle
ona merhamet et.”®

Bagkalar1 da soyle bir yorumda bulunmustur: “Ayeti zahirini esas
alarak anlamak gerekir. Hz. ibrahim (a.s) Allah’in sirk giinahin1 bagis-
lamayacagini bilmedigi bir sirada bdyle bir dua yapmisti. Bunu bilme-
mekse, onun agisindan bir noksanlik sayilmaz. Ciinkii sirk glinahinin
bagislanmasi aklen miimkiindiir. Bunun imkansizlig1 ancak isitsel ka-
nitla anlagilmistir. Biitiin isitsel kanitlarin da bir tek giinde bilinmesi
gibi bir zorunluluk yoktur.”®

Kimi de demistir ki: “Burada kastedilen, sirk disindaki giinahlardir.”®

Bu cevaplar da yanligtir. Birinci cevabin yanlisligina gelince, 6nce-
ki seriatlarin kapsaminda sirk giinahinin af kapsaminda olabilecegine
iliskin iddianin hi¢bir kanit1 olmadig gibi, eldeki bulgular bunun aksini
kanitlamaktadir. S6zgelimi ylice Allah, kendisine ilk seriat indirilen Hz.
Adem’e (a.s) soyle hitap ediyor: “Inkdr edip ayetlerimizi yalanlayanlar
ise, ates ehlidir; onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 39) Islam
seriatindan dnceki seriatlarin en sonuncusuna muhatap olan Hz. isa’nin
(a.s) agzindan da su ifadeler aktariliyor: “Dogrusu kim Allah’a ortak
kosarsa, Allah ona cenneti kesinlikle haram etmigtir; onun varacagi yer
cehennemdir ve zalimlerin hi¢bir yardim edeni yoktur.”” (Maide, 72) Yine
kiyamet, cennet ve cehennemle ilgili ayetler, sefaatle ilgili ifadeler ve
peygamberlerin Kur’an’da aktarilan davetleri {izerinde diistindiigiimiiz
zaman, sirkin sefaat veya benzeri bir girisimle kesinlikle affedilmedigi-
ni, yalnizca kisinin 6lmeden once tovbe etmesi durumunda affin kapsa-
mina alindigini goriiriiz.

Ikinci cevabin yanhishgi da suradan geliyor: Bagislama ve merha-
met etme olgularinin tévbeyle kayitlandirilmasi, kayitlandirict bir et-
ken olmaksizin basvurulmus bir yontemdir. Kaldi ki, giinah1 tovbeyle

1- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 235.]
2- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 235.]
3- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 235.]
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kayitlandirmak, “Artik kim bana (benim yoluma) uyarsa, o bendendir.
Kim de bana karsi gelirse, kusku yok ki sen ¢cok bagislayan ve ¢ok mer-
hamet edensin.” ifadesindeki dengeyi bozar. Cilinkii bir giinahkar tovbe
ettikten sonra eski haline geri déner ve tekrar ibrahim Peygamber’in
(a.s) soyuna katilmis olur. Bu durumda da karsilastirma tek tarafli olur;
karsilastirmak i¢in birden fazla taraf kalmamis olur.

Ucgiincii ve dordiincii cevaplarin yanlisligi ise, ayetin zahirine ta-
mamen aykirt olmalarindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii giinahkar igin
bagislama dilemenin zahiri, giinahkar oldugu sirada Allah’in onu ba-
gislamasini dilemekten ibarettir; giinahkarin tovbe etmek suretiyle gii-
nahkarlik durumundan ¢iktig1 ve itaat etmeye basladig sirada Allah’in
onu bagislamasin1 dilemek degil. Ayni sekilde giinahin bagislanmasi
da, giinahin dogurdugu sonuglarin mutlak olarak veya ahiretle ilgili ola-
rak kaldirilmasini ifade eder. Sadece diinyevi sonuglarinin kalkmas ise,
anlasilir gibi degildir, akla gelmeyecek uzak bir ihtimaldir.

Besinci cevap ise, ortaya atilan en zayif goriistiir. Omriiniin son
demlerini yasayan -ki daha 6nce buna isaret etmistik- Ibrahim Peygam-
ber (a.s) gibi bir Allah dostunun dinin en temel ve en agik bilgilerin-
den birini bilmedigi, sonra bu cehaletini siirdiirerek Rabbinin katinda
miigrikler i¢in sefaatte bulundugu, bu hususta da Allah’tan bir izin iste-
medigi, boyle bir izin istemis olsaydi, boyle bir seyin olamayacaginin
kendisine bildirilecegi halde onlar adina bagislanma diledigi seklinde
bir iftiraya nasil cesaret edilebiliyor? Sonra yiice Allah tutacak, [bu yo-
rumcularm iddialara gére] Ibrahim’in cehaletinden dolay1 gergekles-
tirdigi bu anlamsiz, bu sagma tavrini Kur’an’da aktaracak ve gercegin
ne oldugunu bildirip ona cevap vermeyecek. Olacak is degil! Oysa yiice
Allah, Hz. Ibrahim’in (a.s) miisrik babas1 i¢in bagislanma dilemesini
mazur gérmiis ve onunla ilgili her tiirlii kapalihg1 gidermisti: “/bra-
him’in, babasit (amcasi Azer) i¢in (Allahtan) af dilemesi, sadece ona
verdigi bir sézden dolayi idi. Onun Allah diismant oldugu kendisine
acgtkga belli olunca, ondan uzak durdu.” (Tevbe, 114)

Altinc1 cevapta ise, ayette isaret edilen glinahin, sirkin digindaki
giinahlarla sinirlandirilmasi s6z konusudur. Bu ise sinirlandirict bir et-
ken olmaksizin bagvurulmusg bir yontemdir. Boyle bir ihtimalin gecerli
olmasi, ancak daha 6nce yaptigimiz degerlendirmenin kabulii esasina
dayanilmasi ile miimkiin olabilir.
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Tefsircilerin lizerinde durdugumuz iki ayetle ilgili olarak yaptiklari
degerlendirmeleri bunlardan ibarettir ve biz bu degerlendirmeleri 6zet-
leyerek sunduk. Aslinda tefsircilerin bu yanlislhiga diismelerinin sebebi,
Allah’tan sirke kars1 koruma istemenin, yine “Artik kim bana (benim
voluma) uyarsa, o bendendir...” seklindeki ayrintilandirma amacl ifa-
denin anlaminin tahkikinde ihmal etmeleridir.

37) “Ey Rabbimiz! Ben, soyumdan bir kismini ekinsiz (ekine
elverissiz) bir vadiye, senin saygin evinin yanina yerlestirdim.
Ey Rabbimiz! Namazi dosdogru kilsinlar diye. Artik sen insan-
lardan bir kisminin kalplerini onlara meyleder kil ve meyveler-
den onlara rizik ver. Umulur ki siikrederler.”

“Min ziirriyeti=soyumdan” ifadesi, “eskentu=yerlestirdim” fiilinin
mefuliiniin tevili konumundadir. Ya da dogrudan meful yerine gegmek-
tedir. Basindaki “min” ise, tab’iziyedir, biitiinden kisim bildirmektedir.
Hz. ibrahim’in (a.s) soyunun bir kismiyla kastettigi, oglu Ismail ve
ondan diinyaya gelecek cocuklaridir, sadece Ismail degil. Bunun ka-
nit1 da, daha sonra yer alan “Ey Rabbimiz! Namazi dosdogru kilsinlar
diye.” ifadesidir.

“Gayr-i zi zer’in” ifadesiyle de yerin ekilip bicilmeye elverisli ol-
mamasi kastedilmistir. Bu sekilde bir ifadenin kullanilmis olmasi, daha
vurgulu ve pekistiricidir. Clinkii -bazilarinin da sdyledigi gibi- bu ifa-
de, kastedilen vadinin topraginin taslik ve kumluk bir yer olmasindan,
ekinlerin yesermesine yardimci olan maddelerden yoksun olmasindan
dolay1 ekin ekilmeye elverisgli olmadigina deléalet eder. Bu bakimdan
ifadeyi, “Kur’an’en gayre zi ivec=Piiriizsiiz Arap¢a bir Kur’an.” (Zi-
mer, 28) ifadesine benzetmek miimkiindiir.

Evin Allah’a nispet edilmesinin sebebine gelince; bu ev ancak yiice
Allah’la ilintilendirildigi zaman bir anlam ifade edecek bir amaca, yani
Allah’a ibadet etme amacina dayali olarak bina edilmistir. Evin saygin
ve dokunulmaz olmast ise, yiice Allah’in onun i¢in tesrii (yasal) anlamda
bir dokunulmazlik ve saygmlik éngérmesinden kaynaklanmustir. Ifade-
nin orijinalindeki “inde beytike’l-muharrem=senin saygin evinin yanina”
ifadesinin olusturdugu zarf, “eskentu=yerlestirdim” ifadesiyle ilintilidir.

Hz. ibrahim’in (a.s), “Ey Rabbimiz! Ben, soyumdan bir kismin
ekinsiz (ekine elverissiz) bir vadiye, senin saygin evinin yanina yerles-
tirdim.” ifadesini igeren bu duasi, daha nce, Hz. Ibrahim’in bu duay:
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omriiniin sonlarina dogru, Kabe’yi kurmasindan ve insanlarin Mekke
kentini kurup imar etmesinden sonra ettigine iliskin olarak yer verdigi-
miz agiklamalar kanmitlamaktadir. Nitekim “Ihatiyarligimda Ismail’i ve
Ishak’t bana liitfeden Allah’a hamdolsun.” ifadesi de bu ¢ikarsamami-
zin bir diger kanitidir.

Bununla, bazilarmin dile getirdigi su tiir problemler de agilmis olu-
yor. Diyorlar ki: “Hz. Ibrahim, ‘Ben soyumdan bir kismin1 o evin ya-
nina yerlestirdim.” dedigi halde ve heniiz bir ev kurulmamisken buray1
nasil “beyt=ev” olarak isimlendirebiliyor?”” Bu soruyu soranlarin sorus
tarzindan anlasildig1 kadariyla, onlar Hz. ibrahim’in Ismail ve annesini
Mekke topraklarina yerlestirdigi giin bu duay1 yaptigini 6ngérmiisler-
dir. Cilinkii Mekke’nin bulundugu yer, higbir canlinin yasamadig1, hic-
bir bitkinin yesermedigi bir ¢oldii.

Boyle bir problemi asmak i¢in, “Hz. Ibrahim (a.s) Allah’in kendisi-
ne bildirmesinden dolay1 burada Allah adina bir evin kurulacagini bili-
yordu” veya “bundan 6nce bir ev vardi; ama bazi topluluklar gelip onu
yikmislardi” ya da “Nuh tufani sirasinda Allah onu goge kaldirdi” gibi
cevaplar vermeye gerek yoktur. Hadi diyelim ki, bu iki yorumla s6z
konusu problemi astik; boyle bir takdirde, “Ey Rabbim! Bu sehri gii-
venli kul.” ve “Ihtiyarligimda Ismail’i ve Ishak’t bana litfeden Allah’a
hamdolsun.” ifadelerinin zahiriyle ilgili olarak giindeme gelebilecek bu
tiir problemleri nasil asacagiz?

“Ey Rabbimiz! Namazi dosdogru kilsinlar diye.” ifadesi, Hz. Ib-
rahim’in soyunun bir kismini buraya yerlestirmesindeki gayesini agik-
lamaya yoneliktir. Dolayisiyla bu ifade kendisinden onceki “ekinsiz
(ekine elverissiz) bir vadiye” ifadesi ve onu takip eden “Artik sen in-
sanlardan bir kisminin kalplerini onlara meyledici kil ve meyvelerden
onlara rizik ver.” ifadesi ile birlikte degerlendirildiginde sOyle bir so-
nug cikiyor: Hz. Ibrahim’in (a.s) ekin ekmeye elverisli olmayan, tath
su, yesil bitkiler ve goz alic1 agaglar ve 1liman bir hava gibi diinya ha-
yatinin temel metalarindan yoksun 1ssiz bir vadiyi se¢gmesinin sebebi,
buraya yerlestirdigi soyunun diinyevi mesgalelere dalmadan biitiiniiyle
kendilerini Allah’a kulluk etmeye vermeleridir.

“Artik sen insanlardan bir kisminin kalplerini onlara meyledici kil
ve meyvelerden onlara rizik ver.” Ayette gegen “tehvi” kelimesi ““el-hu-
viyy” kokiinden gelir ve asagiya diismek anlamini ifade eder. Demek
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istiyor ki, bazi insanlarin goniillerini onlara egilimli kil, onlarin yanin-
da yasamaya egilimli olsunlar ya da Beytullah’1 ziyaret etme egilimine
sahip olsunlar ve bdylece onlarin yalnizliklarini gidersinler. Memleket-
lerine de ticaret yoluyla ¢esitli meyvelerin gelmesini saglayarak onlari
riziklandir ki siikretsinler.

38) “Ey Rabbimiz! Sen bizim gizledigimizi de, aciga vurdu-
gumuzu da bilirsin. (Ciinkii) ne yerde (yani goriilen), ne de gok-
te (yani goriilmeyen) hicbir sey Allah’a gizli kalmaz.”

Ayetin anlami aciktir. “(Ciinkii) ne yerde, ne de gokte hi¢bir sey
Allah’a gizli kalmaz.” ifadesi ise, ya Ibrahim Peygamber’in (a.s) sozle-
rinin devamidir, ya da yiice Allah’in soziidiir. Birinci ihtimali esas alir-
sak, bu durumda, [zamir kelime kullanilmadig1 i¢in] “Allah’a” [keli-
mesinin kullanilmasiyla] iltifat sanatinin bir 6rnegi sergilenmis olur ve
maksat da hiikmiin sebebine isaret etmek olur. Sanki sdyle sdylenmis
gibi: “Sen bizim gizledigimizi de, agiga vurdugumuzu da bilirsin. Ciin-
kii sen O Allah’sin ki gokte ve yerde hicbir sey Allah’a gizli kalmaz.”
Bu gerekgelendirme amacina yonelik agiklamadan soyle bir sonug ¢1-
karsak pek uzak olmaz: “Gdkten maksat, bizim i¢in gizli olan, duyula-
rimizla algilayamadigimiz seylerdir; yerden maksat ise, bunun aksidir.”
Okuyucular bu incelige dikkat etmelidirler.

39) “Ihtiyar iken Ismail’i ve Ishak’1 bana liitfeden Allah’a
hamdolsun. Kuskusuz, Rabbim duay: isitendir.”

Bu ifade, bir ara ciimle gibi Hz. Ibrahim’in duasinin akis1 i¢inde yer
almistir. Hz. Ibrahim’i (a.s) bdyle bir ciimleyi sarf etmeye iten etken,
yaptig1 duanin akisi iginde Allah’in kendisine yonelik biiyiik nimetle-
rini hatirlamis olmasidir. Allah ona, ¢cocuk sahibi olmasini saglayacak
biitiin maddi sebeplerin ortadan kalkt1g1 bir sirada ismail ve Ishak gibi
iki salih evlat bahsetmisti. Hem de Allah, evlat vermesi i¢in yaptig1 bir
duanin karsilig1 olarak bu evlatlar1 ona vermisti. Bu ylizden iki oglunu
kendisine bahsetmis olmasindan dolay1 Allah’a hamdetti ve bu duasini
kabul etmis olmasindan dolay1 6vgiilerini sundu.

40) “Ey Rabbim! Beni ve soyumdan da bir kismini1 namazi
dosdogru kilanlar eyle. Ey Rabbimiz! Duami kabul et.”

Hz. Ibrahim’in (a.s) burada namazin kilinisini saglamay1 Allah’a
isnat etmis olmasi, putlara ibadet etmekten uzak tutmay1 O’na isnat et-
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mesine benziyor. Clinkii namazi kilmanin, daha 6nce de isaret ettigimiz
gibi, kilmaya tevessiil etme ve harekete gegme baglaminda kul ile ilin-
tist oldugu gibi, Allah’1n izniyle ve iradesiyle de ilintisi vardir.

Bu, Hz. ibrahim’in (a.s), soyunu kendisiyle birlikte duaya ortak et-
tigi ikinci bolimdiir. Boylece gercekte daha dnce yaptigt su duayi takip
etmis oluyor: “Beni ve cocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut.” Bu
bakimdan daha sonra dile getirdigi ve soyunu da kendisi ile birlikte an-
dig1 iiclincii dua da bu akisin gercek devami sayilmakta ve bunlara ka-
tilmaktadir: “Ey Rabbimiz!... beni, ana-babami ve miiminleri bagisla!”

Bu ii¢ duada da Hz. Ibrahim’in, kendisini baskalarindan ayirarak
zikrettigini gorliyoruz: “Beni uzak tut.”, “Beni namazi dosdogru ki-
lanlar eyle.”, “beni bagisla.” Bdyle bir ifade tarzinin esas alinmasinin
nedeni, ifadelerin akisindan soyunun ona katilisinin kastedilmis olma-
sidir. Nitekim bagka bir yerde soyle demistir: “Bana, sonra gelecek-
ler iginde, iyilikle anilmak nasip eyle.” (Suara, 84) Bir diger ayette ylice
Allah onunla ilgili olarak séyle buyuruyor: “Hani Rabbi bir zamanlar
Ibrahim’i birtakim kelimelerle sinamis, o da onlari tamamlayinca, Ben
seni insanlara imam yapacagim.’ demisti. Ibrahim, ‘Soyumdan da.’ de-
yince...” (Bakara, 124)

Duanin 6nceki boliimlerinde, “Beni ve ¢ocuklarimi puta tapmaktan
uzak tut.” diyor. Tefsirini sundugumuz bu ayette ise, “Beni ve soyum-
dan da bir kismini namazi dosdogru kilanlar eyle.” diyor. Daha 6nce,
burada c¢ocuklarimin bir kisminin kastedildigini, biitiin ¢ocuklarinin
kastedilmedigini vurgulamistik. Boylece duanin iki boliimii arasinda
tam bir uyum oldugu ortaya ¢ikiyor.

Duanin iki boliimiiniin birbiriyle uyumlu olduklarini pekistiren un-
surlardan biri de, tefsirini sundugumuz bu ayette duasini, “Ey Rabbi-
miz! Duami kabul et.” ifadesiyle desteklemis olmasidir. Ciinkii duanin
kabul edilmesini istemek; bir tiir 1srar etmek, yakarmak ve pekistirmek
anlamina gelir. Nitekim duanin birinci boliimiinde yer alan gerekce-
lendirme amacgh “Ciinkii ey Rabbim, onlar (putlar), insanlardan bir-
cogunu saptirdilar.” ifadesi de gercekte “Beni ve ¢ocuklarimi putlara
tapmaktan uzak tut.” ifadesiyle baslayan duanin igerigini pekistirme
amacina yoneliktir.

41) “Ey Rabbimiz! Hesap (yapilacagi kiyamet) giiniinde be-
ni, ana-babami ve miiminleri bagisla.”
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Hz. ibrahim (a.s), duasinin sonunda -daha 6nce de degindigimiz
gibi bu, Kur’an’da sozii edilen dualarinin sonuncusudur- miiminler
icin kiyamet giiniinde bagislanma diliyor. Hz. Ibrahim’in bu duasi,
Kur’an’da yer alan Hz. Nuh’un yaptig1 son duaya benziyor: “Rabbim!
Beni, ana-babami, iman etmis olarak evime girenleri, iman eden erkek-
leri ve iman eden kadinlar: bagisla.” (Nih, 28)

Tefsirini sundugumuz ayet gosteriyor ki, Hz. Ibrahim (a.s) miisrik
Azer’in 6z oglu degildi. Ciinkii Hz. Ibrahim, goriildiigii gibi, burada,
ihtiyarliginda ve dmriiniin son demlerinde ana-babasi i¢in bagiglanma
diliyor. Oysa biliyoruz ki, Ibrahim Peygamber (a.s) peygamberlikle go-
revlendirildigi ilk donemlerde, Azer’e verdigi bir sozden dolay1 onun
i¢in bagislanma dilemis, sonra onunla her tiirlii iliskisini kesmisti. Yiice
Allah bu olay1 s6yle aktartyor: “Ibrahim dedi ki: ‘Seldm sana! Rabbim-
den senin i¢in magfiret dileyecegim.” (Meryem, 47) Bir diger ayette de
Ibrahim’in sdyle dedigi hikaye ediliyor: “Babami da bagisla. Ciinkii
o sapiklardandir.” (Suara, 86) Ve Allah su ayette bu isin aslini ortaya
koyarak son noktay1 koyuyor: “Ibrahim’in, babas: (amcasi Azer) icin
af dilemesi, sadece ona verdigi sozden dolay: idi. Onun Allah diismant
oldugu kendisine ac¢ik¢a belli olunca, ondan uzak durdu.” (Tevbe, 114)
Tefsirimizin yedinci cildinde En’aAm Suresi’ni tefsir ederken, Hz. Ibra-
him’in (a.s) hayat hikayesini etraflica ele aldik.

Dua ederken, zaman zaman “Rabbim” kimi zaman da “Rabbimiz”’
sOzclgiini tekrarlamasi, son derece etkileyici bir iisluptur. Kendisine
0zgii hususlarda, onceligi ve onderligi s6z konusu olan meselelerde
“Rabbim” diye seslenmekte, kendisiyle diger insanlarin ortak oldukla-
11 hususlarla ilgili olarak Rabbine seslenirken de, “Rabbimiz” hitabini
tercih etmektedir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirrii’l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gore, Ebu Nuaym
ed-Delalil adl1 eserinde Akil b. Ebu Talib’den s0yle rivayet etmistir:
“Ensardan alt1 kisilik bir grup Peygamberimizin (s. a.v) yanina geldik-
lerinde, Peygamberimiz onlarla Akabe denilen yerde oturdu ve onlari
Allah’a iman etmeye, O’na kulluk sunmaya ve O’nun dini ugrunda
birbirlerine destek olmaya davet etti. Onlar da Peygamberimizden ken-
disine vahiy yoluyla gelen ayetlerden bir kismin1 okumasini istediler.
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Peygamberimiz onlara Ibrahim Suresi’ni, ‘Ey Rabbim! Bu sehri gii-
venli kil. Beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut.’ ayetinden
baslayarak sonuna kadar okudu. Bu ayetleri dinleyenlerin yiirekleri
iyice inceldi, yumusadi, bunun sonucunda Peygamber’in yaptig1 ¢ag-
r1y1 derhal kabul ettiler.”

Tefsiru’l-Ayyasi’de Ebu Ubeyde’den, o da Imam Cafer Sadik’tan
(a.s) soyle rivayet eder: “Bizi seven, biz Ehlibeyt’tendir.” Dedim ki:
“Kurban oldugum, sizden midir?”” Buyurdu ki: “Allah’a andolsun ki,
bizdendir. Yiice Allah’mn Ibrahim Peygamber’den (a.s) aktardig1, ‘Artik
kim bana uyarsa, o bendendir.’ sdziinii duymadin mi1?”’

Ayni eserde Muhammed el-Halebi’den, o da Imam Cafer Sadik’tan
(a.s) soyle rivayet eder: “Sizden kim Allah’tan sakinir ve durumunu dii-
zeltirse, o biz Ehlibeyt’tendir.” Ravi, “Siz Ehlibeyt’ten mi?” diye sorar.
Imam su cevabi verir: “Biz Ehlibeyt’ten olur. Ibrahim Peygamber bu
hususta sdyle demistir: Artik kim bana uyarsa, o bendendir”” Omer b.
Yezid der ki: “Imam’a dedim ki Al-i Muhammed’den mi olur?” Dedi
ki: “Evet, Allah’a andolsun ki, Al-i Muhammed’den olur. Allah’a ye-
min ederim ki, onlarin kendisinden olur. Allah’in, ‘Dogrusu, insanlarin
Ibrahim’e en yakin olani, ona uyanlardir.’ [Al-i imran, 68] soziinii duy-
madm mi1? Ibrahim’in de, ‘Artik kim bana uyarsa, o bendendir.’ dedi-
gini duymadin m1?”

Ben derim ki: Bazi rivayetlerde, Hz. ismail’in cocuklarinm Ibrahim
Peygamber’in, “Beni ve ¢ocuklarimi putlara tapmaktan uzak tut.” du-
asindan sonra hi¢bir zaman putlara tapmadiklari, sadece putlarin Allah
katinda sefaatci olduklarini ileri siirdiikleri belirtilmistir. Bu tiir rivayet-
lerin uydurma olduklari agiktir. Daha 6nce bu hususa agiklik getirmistik.

Baz1 Siinni® ve Sii® kaynaklarda yer alan kimi rivayetlerde sdyle
deniyor: “Bugiinkii Taif kenti 6nceleri Filistin topraklarinm Urdiin ci-
varinda bir yerindeydi. Ibrahim Peygamber (a.s) ¢ocuklar1 hakkinda,
“meyvelerden onlara rizik ver.” duasini yapinca, yiice Allah Taif kenti-
nin bulundugu yere emretti ve topragiyla birlikte Mekke’ye gitti. Yedi
kere Kabe’nin etrafinda doniip tavaf etti, sonra bugiin Taif dedigimiz
yere kuruldu.”

1- [Tefsir-i Ebu’s-Suud, c. 4, s. 52.]
2- [el-Burhan, c. 2, s. 320, hadis: 10.]
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Boyle bir olay 6zii itibariyle mucize olarak ger¢eklesebilir olmakla
beraber, bu tiir olaylar1 kanitlamak i¢in bunun gibi zayif ve miirsel ri-
vayetler yetmez. Kaldi ki, tefsirini sundugumuz ayetler, bir agidan yiice
Allah’m Ibrahim Peygamber’e ve soyuna yonelik iyiliklerinin siralan-
dig1, ilahi litfe vurguda bulunuldugu bir akista yer almaktadir. Eger
Ibrahim’in (a.s) bu duasmin kabulii bazinda béylesine biiyiik ve akil-
lara durgunluk veren bir mucize gerceklesmis olsaydi, mutlaka ilahi
tyiliklerin sayildig1 bir baglamda buna isaret edilirdi. Bununla beraber
dogrusunu Allah herkesten daha iyi bilir.

Ayyasi’nin rivayet ettigi miirsel bir hadiste Hariz kendisine aktaran
bir sahistan imam Muhammed Bakir (a.s) veya Imam Cafer Sadik’mn
(a.s), “Rabbi’gfir 11 ve li-valideyye=Ey Rabbim! Beni ve ana-babami
bagisla” ifadesini, “Rabbi’gfir Ii ve li-veledeyye=Ey Rabbim! Beni ve
iki oglumu bagisla” seklinde okudugunu rivayet ettigi belirtiliyor. Yine
onun aktardig bir diger miirsel rivayette Cabir kanaliyla bu okuyus tar-
z1 Imam Cafer Sadik’tan (a.s) rivayet edilir. Bu rivayetin zahiri goste-
riyor ki, s6z konusu okuyus tarzi, Ibrahim Peygamber’in 6z ana-baba-
sinin kafir olmalar1 ihtimalini esas almigtir. Her iki rivayet de zayiftir,
itibar edilmez.
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AYETLERIN MEALI

42- Sakin, Allah’1 zalimlerin yaptiklarindan habersiz san-
ma! Ancak onlar1 gézlerin donup kalacag: giine ertelemektedir.

43- Oyle bir halde ki, boyunlarini uzatip baglarimi dimdik
tutarlar, (korkudan) gozleri kipirdamaz ve kalpleri (her tiirla
diisiince ve tedbirden) bombostur.

44- Kendilerine (diinyevi) azabin gelecegi giin hakkinda in-
sanlar1 uyar. (O giin) zalimler derler ki: “Ey Rabbimiz! Yakin
bir zamana kadar bize siire ver de senin davetini kabul edelim
ve elgilere uyalim.” (Onlara denilir ki:) “Bundan o6nce, sizin
icin yoklugun olmadigina (siirekli yasayacaginiza dair) yemin
etmig degil miydiniz?!”

45- “Ve (6nceki immetlerden) kendilerine zulmeden kimse-
lerin yurtlarina yerlesmemis miydiniz?! Onlara ne yaptigimiz
size apacik belli olmamis miydi?! Ve size 6rnekler de vermemis
miydik?!”

46- “Halbuki onlar tuzaklarini kurmuslardi. Ama tuzakla-
r1, daglar1 yerinden oynatacak giigte olsa bile Allah’in katinda
(belli) idi.”

47- O halde, Allah’in peygamberlerine verdigi s6ziinden
cayacagini asla sanma! Kugkusuz, Allah (her geye) galiptir ve
intikam sahibidir.

48- Yerytliziinii yerytiziinden bagkasina ve goklerin de (gok-
lerden bagkasina) doniistiiriilecegi, (insanlarin) tek ve yegane
hakim ve galip olan Allah’in huzuruna c¢iktiklar1 giin (Allah
biitiin zalimlerden intikam alacaktir).

49- O giin, suclularin zincirlerle birbirlerine baglandiklari-
n1 gorursun.

50- Gomlekleri katrandandir ve yiizlerini ates kaplar.

51- (Bu,) Allah’in herkese kendi kazandiginin karsiligimi
vermesi i¢indir. Kuskusuz Allah, hesab1 cabuk gorendir.

52- Iste bu (suredeki aciklamalar), insanlar icin bir teblig-
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dir. Ki onunla uyarilsinlar, Allah’in tek ilah oldugunu bilsinler
ve akil sahipleri diastintip 6giit alsinlar.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Yiice Allah 6nceki ayetlerde insanlar1 uyardi, onlara birtakim ni-
metler miijdeledi ve onlar1 dosdogru yolunu izlemeye davet etti. Biitiin
bunlar1 her seye galip ve her isi 6viilen olusuyla irtibatlandirdi. Sim-
di de agiklamanin sonunda bazi kit akillilarin zihninde uyanabilecek,
“Eger durum sOylendigi gibiyse ve bu ¢agri her seye galip ve her isi
oviilen Allah tarafindan peygamberler araciligiyla sunulan bir ¢agriysa,
nasil oluyor da su zalimler diledikleri gibi yasayabiliyorlar? Nicin Al-
lah zalimleri isledikleri zuliimlerden dolay1 yakalayip cezalandirmiyor?
Davetine uymayan, emirlerine aykir1 hareket eden zorbalar1 dizginle-
miyor? Yoksa bu zorbalarin ve bu zalimlerin yapip ettiklerinden habe-
r1 yok mu? Yoksa peygamberlerine verdigi sozii tutmuyor mu, ‘onlara
yardim edecegim’ diye s6z verip séziinden cayiyor mu?” seklindeki bir
vehmi bertaraf ediyor.

Yiice Allah, s1g akilli kimi insanlarin zihinlerinde uyanabilecek bu
tiir vehimlere ve kuruntulara cevap olarak, zalimlerin yapip ettiklerin-
den habersiz olmadigini, peygamberlere verdigi sézden donmedigini
vurguluyor. Nasil olabilir ki? O, zalimlerin kurduklar1 planlar ¢ok 1yi
bilendir, intikam alicidir. Sadece onlar1 siddetli bir gilin olan ceza giinii-
ne erteliyor. Kald1 ki kimi zaman yiice Allah zalimleri bu diinyada da
isledikleri suglardan dolay1 yakalayip cezalandiriyor. Ge¢misteki zalim
toplumlara yaptig1 gibi.

Sonra sureyi su ifadelerle bitiriyor: “Iste bu (suredeki aciklama-
lar), insanlar i¢in bir tebligdir. Ki onunla uyarisinlar, Allah in tek ilah
oldugunu bilsinler ve akil sahipleri diisiiniip 6giit alsinlar.” Insaallah
ileride aciklayacagimiz gibi, bu ayet, ibrahim Suresi’nin biitiin amacin
kapsayacak niteliktedir.

42-43) Sakin, Allah’i zalimlerin yaptiklarindan habersiz
sanma! Ancak onlar1 gozlerin donup kalacag: giine ertelemek-
tedir. Oyle bir halde ki, boyunlarini uzatip baslarimi dimdik
tutarlar, (korkudan) gozleri kipirdamaz ve kalpleri (her turlua
diisiince ve tedbirden) bombostur.
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Araplar, “Sahase basarahu-gozleri kirpiklerini kirpmayacak sekil-
de donup kald1” derler. “Bairun muhtiun=boynunu uzatip basini diken
deve” derler. “Hataa” ve “ehtaa” kaliplar1 ayn1 anlama gelir. Yine, “ak-
nea re’sehu=basini dikti” derler. “Gézleri kipirdamaz”, yani gordiikle-
rinin dehsetinden donakalan gozlerini kipirdatacak giicii kendilerinde
bulamazlar. “Yiirekleri bombogstur” yani i¢inde bulunduklart konumun
zorlugundan kalplerinde diisiince ve tedbir diye bir sey yoktur veya
akillar1 baglarindan gitmis haldedir.

Buna gore iki ayetten sOyle bir anlam elde ediyoruz: “Sakin, Al-
lah’in zalimlerin yaptiklarindan habersiz oldugunu sanma! Diinyanin
nimetlerinden yararlanislarina, liiks bir hayat siirdiirmelerine, yeryt-
ziinde rahatlikla bozgunculuk ¢ikarmalarina bakip Allah’in onlarin bu
yaptiklarin1 gérmedigi sanisina kapilma! Allah onlari, gozlerinin donup
kalacagi, boyunlarini uzatip baslarini dik tutacaklari, gézlerini kirpma-
ya gii¢ yetirecek giicii bulamayacaklari, kalplerinin kiyamet giiniiniin
siddetinden, korkun¢ manzarasindan her tiirlii diisiinceden, plandan,
¢oziimden uzak bos bir halde olacag: bir giine ertelemektedir, dyle bir
giinde onlar1 cezalandiracaktir.” Bu ayet zalimlere yonelik bir uyar1 ve
diger insanlara da bir teselli mahiyetindedir.

44) Kendilerine (diinyevi) azabin gelecegi giin hakkinda in-
sanlar1 uyar. (O giin) zalimler derler ki: “Ey Rabbimiz! Yakin
bir zamana kadar bize siire ver de senin davetini kabul ede-
lim ve elcilere uyalim.” (Onlara denilir ki:) “Bundan énce, sizin
icin yoklugun olmadigina (siirekli yasayacaginiza dair) yemin
etmis degil miydiniz?!”

Bu ayetin icerigi, dnceki uyaridan sonra yer alan bir diger uyari
mahiyetindedir. Ama iki uyar1 arasinda iki agidan fark vardir.

Birinci fark: Onceki iki ayetin icerdigi uyari, yiice Allah’mn kiya-
met giinli hazirladig1 dehset verici sahnelere ve o giin goriilecek olan
elem verici azaba dayaniyordu. Bu ve bundan sonraki ayetin icerdigi
uyart ise, diinya hayatinda kokiinii kurutma azabi esasina dayanmakta-
dir. Bunun kanit1 da, “(O giin) zalimler derler ki: Ey Rabbimiz! Yakin
bir zamana kadar bize siire ver...” ifadesidir.

Bu da gosteriyor ki, bazilarinin,® “Bu ayette isaret edilen giinden

1- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 248.]
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maksat, azap gorecekleri kiyamet giiniidiir.” seklindeki degerlendirme-
leri yersizdir. Ayn1 durum, “Bundan maksat, dldiikleri glindiir.”® sek-
lindeki degerlendirmeleri i¢in de gegerlidir.

Ikinci fark: Uyarilarm ilkinde, zalim toplumdan ve bir toplumda
yer alan zalim bireyden geri ¢evrilmesine imkan olmayan kesin azapla
korkutma esas alinmigken, ikinci uyarida, zalim toplumdan geri ¢ev-
rilmeyen ama bireyden geri cevrilebilen bir azaptan korkutma esas
almmustir. Bu ylizden yiice Allah’in 6nce, “...insanlart uyar.” dedigi-
ni, sonra “(O giin) zalimler derler ki...” dedigini, buna karsilik, “(O
giin) insanlar derler ki...” demedigini goriiyoruz. Ciinkii kokiinii kurut-
ma ve topluca yok etme azabi1 miiminlere ilismez. Nitekim yiice Allah
bir ayette sOyle buyurmustur: “Sonra biz, kendi el¢ilerimizi ve iman
edenleri kurtaririz. Iste iizerimize diisen bir hak olarak (Islam iimmetin-
den) iman edenleri boyle kurtaririz.” (Yanus, 103) Bu azap, ancak zalim
topluma, yasama siirelerinin dolmasi seklinde ilisir. Onlarsa toplumun
tiimiinii degil, sadece bir grubunu olusturmaktadirlar.

Kisacasi, “Kendilerine (diinyevi) azabin gelecegi giin hakkinda in-
sanlari uyar.” ifadesi, insanlar i¢indeki zalim gruplarin kdkiinii kurutan
azaba iliskin olarak insanlara yoneltilen bir uyaridir. Ytnus Suresi’nin
ve diger baz1 surelerin akisi i¢inde bu hiikmiin topluluklarla ilgili ola-
rak yiiriirliikte oldugunu ve peygamberlerle immetleri arasinda ve hatta
Muhammedi timmet hakkinda kesin hiikkme baglandigin1 vurgulamis-
tik. Yiice Allah tarafindan yapilan bu tehdidin Kur’an’in birgok yerinde
gectigini goriiyoruz.

Bu, ylice Allah’in yeryiiziinii sirk ve zuliim pisliginden temizleye-
cegi, yeryliziinde yiice Allah’tan bagkasina ibadet edilmeyecegi gilindiir.
Ciinkii davet genel ve immet de yeryiiziindeki biitiin insanlardir. Allah
insanlarin arasindan sirki silip siipiiriince, geride sadece miiminler ka-
lir ve din biitiinliyle Allah’n olur. Nitekim ytiice Allah bir ayette soyle
buyurmustur: “Andolsun Zikir 'den sonra Zebur’da da, ‘Yeryiiziine iyi
kullarim varis olacaktir.’ diye yazmistik.” [Enbiya, 105]

Buraya kadar yapilan agiklamalarla, bazilarinin ayetle ilgili olarak
soyledikleri ve “Eger ayette gegen azaptan maksat, bir toplumun kokii-
nii kurutma azabi olursa, bu durumda 6nceki ayette yer alan ve sinir-

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 142.]
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landirma anlamini1 ifade eden agiklama ile bu ifade arasinda bir ¢eligki
giindeme gelmis olur. Ciinkii 6nceki ayette yer alan ‘Ancak onlari goz-
lerin donup kalacag giine ertelemektedir.’ ifadesi, onlarin yakalanma-
larin1 ve azaba carptirtlmalarini kiyamet giiniiyle sinirlandirmaktadir.”
seklinde giindeme getirdikleri probleme de cevap verilmis oluyor.

Ciinkli daha 6nce degindigimiz gibi, dnceki iki ayette uyarisinda
bulunulan azap, hi¢ kimsenin onlardan geri ¢eviremeyecegi ve higbir
zalimin etkilenmekten kurtulamayacagi kesin bir azaptir. Bu ise kiya-
met giinii ongoriilen cezayla sinirhidir. Boyle bir azabin kiyamet gii-
niiyle siirlandirilmis olmasi da, onlarin diinyada baska tiirlii bir azaba
carptirilmalar1 ihtimalini ortadan kaldirmaz.

Kaldi ki, bu sekilde itirazda bulunan tefsircilerin ileri stirdiikleri
gibi zalimlere yonelik azabin bu ayette sirf kiyamet giiniiyle sinirlan-
dirildigina iligskin degerlendirmeler kesinlik kazansa bile, bizim de de-
falarca isaret ettigimiz gibi su Islam iimmetine azabimn inecegini ifade
eden bir¢ok ayetin kanitsallig1 bu ihtimali ortadan kaldirmaktadir.

Ote yandan, tefsirini sundugumuz ayetteki azabi kiyamet giiniiyle
siirlandirmak, ayetleri zahiri anlaminin disinda baska tiirlii yorumla-
may1 ve ayetlerin akisinin verdigi anlami goz ardi etmeyi gerektirir ki,
bunu yapmaya imkan yoktur.

“(O giin) zalimler derler ki: “Ey Rabbimiz! Yakin bir zamana ka-
dar bize siire ver de senin davetini kabul edelim ve elgilere uyalim.”
ifadesindeki zalimlerden maksat, insanlar i¢inde yer alan zalimlerdir.
Bunlar ise higbir zalimi disarida birakmayacak sekilde baslarina inen
ve kokiinili kurutma azabina ugrayan kimselerdir. Bu zalimlerin, “Yakin
bir zamana kadar bize siire ver” sozlerindeki maksatlari, diinyadaki
Oomiirlerine kisa bir siirenin daha eklenmesidir. Boylece isledikleri zu-
limlerden dolay1 kagirdiklar firsatlar telafi edeceklerini ileri stirmek-
tedirler. Boyle bir maksat tasidiklarinin kaniti ise, bu soziin ardindan,
“senin davetini kabul edelim ve elgilere uyalim.” seklinde dile getirdik-
leri sozdiir.

Ayetin zahirinden anlasildig1 kadariyla, burada bu timmetin zalim-
lerinin durumu agiklanmaktadir. Bu ise, “elgiye uyalim” seklinde bir
ifadenin kullanilmasii gerektiriyor. Oysa ayette ek siire istenilirken
“rusul=elgiler” seklinde ¢ogul bir ifade kullanilmistir. Boyle bir ifade-
nin kullanilmis olmasiyla verilmek istenen mesaj sudur: Bu azabin in-
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dirilmesindeki asil amag, el¢ilik misyonuyla bu misyonu inkar edenler
arasinda kesin karar1 verip meseleyi ¢ozlime kavusturmaktir. Bu ise,
0zel olarak biitlin peygamberler icinde sadece birisiyle sinirl degildir.
Nitekim ayn1 mesaj1 su ayetten de algilamak miimkiindiir: “Her iim-
metin bir elgisi vardir. Elgileri (kendilerine) geldiginde (ve mesaji ilet-
tikten sonra timmeti ihtildfa diistiigiinde), aralarinda adaletle hiikiim
verilir ve onlara zulmedilmez. ” (Ytnus, 47)

“Bundan once, sizin i¢in yoklugun olmadigina (siirekli yasayaca-
gimiza dair) yemin etmis degil miydiniz?!” Yemin, konusma esnasinda
dile getirilen bir hilkkmiin dogrulugunu kanitlamak i¢in, onu iistiin ve
serefli bir varlikla, tistiinliigli ve serefi agisindan irtibatlandirmak de-
mektir. Bununla demek istenir ki, konusmasi esnasinda yemin eden
kisi eger yalan soyliiyorsa, adina yemin edilen iistiin ve serefli varligin
iistiinliigline ve serefine halel getirir. Tipk1 giinliik konusmalarda, “Al-
lah’a yemin ederim ki, su is soyledir” veya “Canima andolsun ki, isin
asl sudur.” dedigimiz gibi. Yemin, en giiclii pekistirme etkenlerinden
biri kabul edilir. Bu ayette isaret edilen yeminin, konugsmanin tereddiide
yer birakmayacak sekilde kesin bir dille yapilmis olmasindan kinaye
olmasi uzak bir ihtimal degildir.

Bu ifadenin basina “denilir” ifadesini takdir etmek gerekir ve boy-
lece sOyle bir anlam elde edilmis olur: Onlara azarlama ve kinama mak-
sadiyla denilir ki: Azabin inmesinden 6nce, sizin i¢in zeval ve yoklugun
olmadigini; sahip oldugunuz giicle, caydiricilikla ve savunma imkan-
lartyla sonsuza dek yasayacak bir ulus oldugunuzu, olaylara egemen
olup onlar1 lehinize yonlendirecek giigte oldugunuzu sdylemiyor muy-
dunuz? Simdi size ne oldu da kisa bir siire daha miihlet verilmesi i¢in
yalvartyorsunuz?

45) “Ve (6nceki immetlerden) kendilerine zulmeden kimse-
lerin yurtlarina yerlesmemis miydiniz?! Onlara ne yaptigimiz
size apacik belli olmamis miydi?! Ve size 6rnekler de vermemis
miydik?!”

Bu ayet, onceki ayette yer alan “aksemtum=yemin etmis degil miy-
diniz?!” ifadesinin mahalline atfedilmistir. Buna gore, kastedilen anlam
sudur: Onceki toplumlardan kendilerine zulmedenlerin yurtlarmna yer-
lesmemis miydiniz?! Sonra size bu davetin hak oldugu ve reddedilme-
st durumunda kokten yok etme azabinin onu izleyecegi gdsterilmemis
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miydi?! Oysa bu gergek iki yonden size gosterildi: Biri gozlemsel ola-
rak gosterildi. Ciinkili su anda yurtlarinda oturdugunuz zalim uluslara
ne yaptigimiz size apagik belli oldu. Digeri ise agiklama tarzinda size
gosterildi. Clinkii size 6rnekler verdik ve hak mesajinin inkar edilmesi,
elcilik misyonunun temsil ettigi davetin reddedilmesi durumunda bunu,
kokten yok etme azabinin takip edecegini, zalimlerin kdkiiniin kurutu-
lacagini anlatarak sizi uyardik.

46) “Halbuki onlar tuzaklarini kurmuslardi. Ama tuzakla-
r1, daglar1 yerinden oynatacak giicte olsa bile Allah’in katinda
(belli) idi.”

Ifade, dnceki ayette yer alan “fealna=yaptigimiz” ifadesindeki za-
mire veya ayni ayetteki “bi-him=onlara” sézciigiindeki zamire ya da
bazilarinin da séyledigi gibi® her iki zamire iligkin hal konumundadir.
Cogul zamirleri ise “illellezine zalem=zulmeden kimseler” ifadesine
doniiktiir.

Tuzaklarinin Allah katinda olmasindan maksat, Allah’1n onlarin tu-
zaklarmi bilgisiyle ve giicliyle kusatmis olmasidir. Bilindigi gibi, bir hi-
lenin gergekten hile olmasi icin, aleyhinde hile yapilan kimsenin bunu
bilgi ve gii¢ olarak kusatmamasi, bilmemesi gerekir. Fakat aleyhinde
hile yapilan kimse, kendisi i¢in hazirlanan tuzagi bilince, onu savacak
giice de sahip olunca, hile sonugsuz kalir ya da tuzak, bizzat kuranlarin
basina gecer. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: “Oysa
onlar kendilerinden baskasina tuzak kurmuyorlar, fakat farkinda degil-
ler.”” (En’am, 123)

“Ama tuzaklari, daglari yerinden oynatacak giicte olsa bile” ifa-
desinin orijinalinin basindaki “in” edati, bazilarinin da sdyledigi gibi,®
baglac islevini goriiyor. “Li-tezule” ifadesinin basindaki “lam” ise, tak-
diri bir kelimeyle ilintilidir. “Mekr=tuzak” sdzciigliniin dalalet ettigi bu
takdiri ifade, “yegtezi, yucibu (gerekir)” ve benzeri kelime seklinde
olabilir. Buna gore climlenin takdiri agilimi sdyledir: Allah onlarin tu-
zaklarin1 kusatmistir, onu biliyor ve savacak giice sahiptir. Kurduklari
tuzagin siddeti bundan az da olsa, ¢cok da olsa, fark etmez.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 250.]
2- [Tefsir-i Ebu’s-Suud, c. 4, s. 58.]
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Buna gore ayetin anlami sdyledir: Onlara ne yaptigimiz sizin agi-
nizdan iyice agikliga kavustu. Halbuki onlar kendi kapasitelerine gore
bir de tuzak kurmuslardi. Allah onlarin tuzaklarini kusatmisti. Tuzaklari
biiytikliikte daglar1 yerinden oynatacak diizeyde bile olsa, Allah’n ku-
satmasinin disina ¢ikamazdi.

Bazilar1 demislerdir ki: “ifadenin basindaki ‘in’ olumsuzluk eda-
tidir ve ‘lam’ harfi de olumsuzlanan ifadenin basina gelmistir. Ayette
gecen daglar da ayetler ve mucizelerden kinayedir. Buna gore kastedi-
len anlam da sudur: Onlarin tuzaklar1 yere ¢akilmis daglar gibi saglam
ve sarsilmaz olan Allah’in ayetlerini ve mucizelerini gegersiz kilacak,
etkisiz hale getirecek degildir.”®

Bu anlam Ibn Mesud’un, [“ve in kane mekruhum” ifadesini] “ve
ma kane mekruhum” seklindeki okuyusuyla da desteklenmistir. Ancak
bu anlam ayetin akisiyla bagdagsmamaktadir.

Ayette yer alan “li-tezule” ifadesini, “le-tezulu” seklinde okuyan-
lar da olmustur.® Bu durumda ayetin basindaki “in” edat1 “inne” eda-
tinin hafifletilmis sekli olarak belirginlesmis olur ve anlamin da sdyle
olmasi gerekir: Gergekten onlarin tuzaklar1 daglar1 yerinden sokecek
kadar biiytiktii.

47) O halde, Allah’1in peygamberlerine verdigi soziinden ca-
yacagim asla sanma! Kuskusuz, Allah (her seye) galiptir ve in-
tikam sahibidir.

Bu ayet, daha 6nce gecen ve zalimlerin yaptiklarindan dolay1 ce-
zalandirilmalarinin kiyamet giliniine ertelenmis olmalarina iligkin agik-
lamay1 iceren ayete yonelik bir ayrintilandirma konumundadir. Demek
isteniyor ki: Boyle olduguna gore, sakin Allah’in peygamberlerine,
onlara yardim edecegine ve davetlerine aykir1 hareket edenleri ceza-
landiracagina iligkin olarak verdigi s6zden cayacagini sanma! Allah s6-
ziinden cayar m1? Halbuki O, her seye listiin gelen ve intikam sahibidir,
kimsenin yaptigini1 yanina koymaz. Mutlak iistlinliigiiniin bir geregi de
soziinden donmemesidir. Ciinkii s6zden cayma, ya sdz verenin soziinii
yerine getirecek giice sahip olmamasindan, ya da kendisine ariz olan ve
s0z vermesini gerektiren dnceki durumdan farkli bir tavir almaya zorla-

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 13, s. 251.]
2- [Ruhu’l-Maani, c. 13, s. 251.]



L34 e ———— El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

yan bagka bir durum nedeniyle fikrini degistirmis olmasindan kaynak-
lanan bir tavirdir. Yiice Allah mutlak olarak her seye galiptir, acizlikle
nitelendirilemez, hi¢cbir durum ve higbir sey O’nu baski altina alamaz.
O, tek ve her seye iistiin gelendir.

Intikam alic1 olmasinin bir geregi de hak adina, ona kars1 biiyiik-
liik taslayanlardan, ulunarak ondan yiiz ¢evirenlerden intikam almasi ve
mazlumlarin hakkini zalimlerden almasidir.

“Z0 intikam (intikam sahibi)”, Allah’in giizel isimlerinden biridir.
Yiice Allah Kur’an’in bir¢ok ayetinde bu isimle kendisini aniyor ve her
seferinde de onunla birlikte “Aziz (her seye galip)” ismini kullaniyor.
Yiice Allah bu hususta sdyle buyurmustur: “Allah, (her seye) galip ve
intikam sahibidir.” (Al-i imran, 4; Maide, 95) “Allah (her seye) galip ve
intikam sahibi degil midir?” (Zimer, 37) Tefsirini sundugumuz ayette de,
“Kuskusuz, Allah (her seye) galiptir ve intikam sahibidir.”” buyuruyor.
Biitiin bunlardan anliyoruz ki, “z0 intikam” ismi, “aziz=galip” isminin
bir detay1r mahiyetindedir.

INTIKAM KAVRAMI VE ALLAH ILE ILGISI

Intikam, cezalandirma demektir; fakat her ceza degil. Ozel bir ce-
zalandirma tiirtine denir ve bir bagkasina, sana tattirdigina esit bir ko-
tiiliigii veya daha fazlasin tattirmandan ibarettir. Yiice Allah bir ayette
sOyle buyurmustur: “Size zulmedene siz de zulmettigi kadariyla karsilik
verin. Allah tan korkup sakinin.” [Bakara, 194]

Aslinda intikam almak, insanlarda bulunan temel ve hayati bir i¢gii-
diidiir. Insanlar arasinda bu iggiidiiniin yansimasi olan davranislara sik-
c¢a rastlamak miimkiindiir. Diger bazi canlilarda da intikam olarak yo-
rumlanacak davranislar sz konusudur. Insan1 birinden intikam almaya
sevk eden amag her ne olursa olsun, bireysel intikam almalara yonelten
etken, genellikle insanin i¢indeki hinci, kini ve diismanlik duygusunu
yatistirmaktir. Bir insan bir baskasindan herhangi bir hayr eksilttigi
veya ona bir kotiiliik tattirdigi zaman, bu olumsuzlugun muhatab1 olan
kisi icinde iiziintii ve kirilma, eziyet hisseder. Bu {iziintii ve bu eziyet
duygusunun atesi, karsi tarafa buna denk veya bundan fazla bir kétiiliik
tattirllmadan sonmez, dinmez. Su halde intikam almaya ydnelten etken
bir i¢sel duyumsamadir. Akil ise, bazen boyle bir duygunun gereginin
yapilmasina onay verir, gecerli kilar, bazen de onaylamaz, imtina eder.
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Toplumsal intikamlara gelince -ki biz, bununla uygar olsun, ilkel
olsun biitiin toplumsal orgiitlenmelere egemen olan yasalarda, kanun-
larda rastladigimiz kisas ve cezalandirma ydntemlerini kastediyoruz-
bu tarz bir intikam almaya yonelten etken, diislinsel bir amag ve aklen
istenen bir sonugtur. Ciinkii bu sayede toplumsal diizen bozulmalara
kars1 korunmakta, toplumsal alt-list oluslarin, anarsinin yolu kapan-
maktadir. Eger cinayet isleyen suglunun isledigi suca ve cinayete ceza
vermek ve ondan intikam almak seklinde bir kural olmasaydi, genel
giivenlik bozulur, baris ve esenlik insanlar arasindan ayrilir, bagka di-
yarlara gocerdi.

Bu nedenle, yasalar ¢ergevesinde bu tiir toplumsal cezalandirma-
lar anlaminda intikam almak toplumsal haklardan biridir. Ger¢i kimi
durumlarda bireysel bir hak ile birlikte de belirginlesebilir. S6zgelimi
bir bagkasina zulmeden birinin, kanunlar ¢ercevesinde cezalandirilmay1
gerektiren bir sug¢ islemesi gibi. Kimi zaman mazlum kisi af yoluyla
hakkindan vazgecer, ama bu zalim kimse toplumun hakkinin alinmasi
icin cezalandirilabilir.

Bundan da anliyoruz ki, intikamin bir ¢esidi duygusaldir ve bu tiir
intikamlar bireysel olup insanin i¢indeki hinci yatistirmaya, kin atesini
sondiirmeye yoneliktir. Bir diger intikam ¢esidi de akla dayanir ki, buna
“toplumsal intikam” diyoruz ve gayesi de diizeni korumaktir. Bu agidan
boyle bir intikam toplumsal bir haktir. Dilersen buna, toplum arasinda
yuriirliikte olan gelenek veya yasalardan kaynaklanan bir hak da diyebi-
lirsin. Ciinkii insan hayatinin dengede siirmesi i¢in konulan hiikiimlerin
dosdogru uygulanisi ve tehlikeler karsisinda korunup saglikli olmast;
bu yasalara aykir1 hareket eden suglularin cezalandirilmalarini, yaptik-
lar1 kotiiliiglin ac1 akibetini tatmalarin1 gerektirmektedir. O halde bu,
toplumsal bir hak oldugu gibi, yasal bir haktir da.

Simdi bunu bildigimize gore, yiice Allah’in Kur’an ve siinnetteki
metinlerde kendisine nispet ettigi intikam niteliginin, ilahi dinin ve se-
mavi seriatin igcerdigi haklardan birini ifade ettigini anlamis oluyoruz.
Dilersen, Islam toplumunun haklarindan biri de diyebilirsin. Bununla
birlikte bazen bireysel bir hakkin da yerine getirilmis olmast miimkiin-
diir. Yiice Allah’1n bir zalimden zulmettigi kimsenin hakkini bu gerge-
vede almasi gibi. Cilinkii Allah mazlumlarin velisidir, her isi 6viilendir.

Icerideki kin atesini sondiirmek, diismanlik duygusunu yatistirmak
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amacina yonelik olarak duygusal bir zeminden beslenen bireysel intika-
ma gelince, ylice Allah suglularin isledikleri su¢lardan ve glinahkarlarin
isledikleri giinahlardan zarar gormekten veya iyilerin itaat etmelerinden
yararlanmaktan miinezzehtir, yiicedir.

Bu nedenle bazilarinin ileri siirdiikleri su problem de gegersizdir.
Diyorlar ki: “Intikam almak, ancak insanin igindeki kini yatigtirmak,
nefreti dindirmek i¢in bagvurulan bir yontemdir. Yiice Allah kullarinin
hayir veya ser, ibadet veya giinah nitelikli amellerinden bir yarar veya
bir zarar gérmedigine gore, intikam niteligini O’na nispet etmenin bir
anlami olmaz. Nitekim Allah’in rahmeti de sonsuzdur, insanlar1 son-
suza dek cezalandirmay1 kabul etmez. Nasil olmasim ki? Insanlar i¢in-
de merhametli insanlar bile, herhangi bir sugu isleyen kimseyi, sayet
bilmeden o sugu islemisse, affetmeyi ongormektedirler. Kaldi ki, yiice
Allah, yarattig1 ve halini herkesten daha iyi bildigi insani, ‘Dogrusu o
¢cok zalim, ¢cok cahildir.’ (Ahzab, 72) seklinde nitelendirmektedir.”

Yukarida sundugumuz bu degerlendirmenin yanlishigi suradan ileri
geliyor: Bu adamlar bireysel intikam alis ile toplumsal intikam alis1 birbi-
rine karigtirtyorlar. Yiice Allah’in kendisine nispet ettigi, bunlarin sandigi
gibi bireysel intikam degil, toplumsal intikamdir. Bunun yaninda insa-
nin kalbi etkilenisinin ve duygulanisinin yansimasi olan nefsani acima,
merhamet etme ile merhameti hak eden ama eksigi bulunan kimsenin
eksikligini tamamlama anlaminda akli acima, merhamet etme de birbiri-
ne kanstiriliyor. Yiice Allah’in kendisine nispet ettigi, nefsani merhamet
etme degil, akli merhamet etmedir. Zaten azapta ebedi kalis, ancak rah-
mete layik olus imkanmin temelden yok oldugu ve feyizde bulunmanin
miimkiin olmadig1 durumlarda gegerlidir. Nitekim bir ayette soyle buyur-
mustur: “Hayr, kim bir giinah kazanir da suc¢u kendisini kusatmigs olursa,
iste onlar ates halkidirlar, orada ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 81)

Burada dikkat edilmesi gereken bir husus da vardir. Yiice Allah’a
nispet edilen intikam niteliginin anlamiyla ilgili olarak sundugumuz de-
gerlendirme; cezalandirma, ddiillendirme ve azaba carptirma yontemi
baglaminda giindeme gelir. Fakat amellerin sonuglari (ahiretin diinyada
yapilan islerin sonucu oldugu) baglaminda bu niteligin gercek mahiye-
ti, dlinya hayatinda edindigi ve meleke haline getirdigi kotii 6zellikle-
rinden dolayi, 6liimden sonra insan nefsine aci veren kotii bigimlerin
ilismesi (tecessiimil) seklinde belirginlesmektedir. Tefsirimizin birinci
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cildinde, “Allah herhangi bir 6rnek vermekten ¢ekinmez.” (Bakara, 26)
ayetinin tefsiri ¢ercevesinde, amellerin karsiliklar1 konusunda ayrintili
aciklamalara yer verdik.

* * *

48) Yeryiiziinii yeryiiziinden baskasina ve goklerin de (gok-
lerden baskasina) déniistiiriillecegi, (insanlarin) tek ve yegane
hakim ve galip olan Allah’in huzuruna ciktiklar: giin (Allah bii-
tiin zalimlerden intikam alacaktir).

Ifadenin orijinalindeki zarf (yevme), “zii intikam (intikam sahibi)”
ifadesiyle ilintilidir. Allah’1n intikam aliginin biitiin vakitleri ve mekan-
lar1 kapsamasina karsin 6zellikle kiyamet giinline 6zgliymiis gibi su-
nulmasi, kiyamet giiniiniin, ilahi intikam aligin en belirgin gdstergesi
olmasindan dolayidir. Insanlarin Allah’in huzuruna ¢ikislarinin da sirf
bu giinle siirlandirilmis olmasi da bu gerekceden dolayidir. Yiice Al-
lah’in kiyamet giintiyle ilgili aktardig1 bir¢ok ayetteki ifadelerin hep-
sinde bu yontem esas alinmistir: “O giin emir Allah indw.” (infitar, 19)
“Sizi Allah tan kurtaracak kimse yoktur.” (Mii’min, 19) Bunun gibi daha
bircok ayet 6rnek gosterilebilir. Daha 6nce defalarca bu konuyla ilgili
aciklamalara yer verdik.

Ayetin zahirinden anladigimiz kadariyla “el-arz” sézcitigiiniin ba-
sindaki “el” takisi her iki yerde de zihnen bilinene isaret etmek igin
kullanilmistir. Ayn1 durum “el-semavat” sézciligiiniin basindaki “el” ta-
kis1i¢in de gecerlidir. Ayrica “semavat=gokler” s6zciigii, ayette yer alan
“arz=yerylizii” sozciigiiniin ilkine atfedilmistir. Buna gore, kastedilen
anlam sudur: Su yeryiiziiniin, su yeryiiziinden baskasina ve su goklerin
de, su goklerden farkli goklere doniistiiriilecegi giin...

Tefsir bilginleri yerle goklerin degistirilip farkli bir seye doniistii-
rilmesi olayina iligkin farkli goriisler ileri siirmiislerdir:

Bazilar1 demislerdir ki: “Yer giimiise ve gokler de altina doniistii-
rlliir.”®

Bazilar da, “Yer glimiis gibi temiz olan bagka bir yerle degistirilir,
gokler de dyle.” demislerdir.

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 146, ibn Mesud’dan naklen; Ruhu’l-Beyan, c.
4, s. 436, Kurtubi’den naklen.]
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Bir baskasina gore: “Yer cehennem ve gokler cennet olur.”®

Diger bazilarina gore: “Yer tatli bir ekmek parcasina dontstiiriiliir
ve insanlar kiyamet giinli boyunca ondan yerler.”®

Bazisina gore: “Yer her kesimin durumuna uygun bir sekil alir. Mii-
minlerden bir kismi i¢in mahser meydaninda bulunduklari siirece yiye-
cekleri bir ekmege doniisiir, diger bir kisim miiminler i¢in ise glimiige
ve kafirler i¢in de atese dontisiir.”®

Bazis1 demislerdir ki: “Yerin degistirilmesinden maksat, ona bazi
eklemelerde bulunulmasi ve bazi taraflarinin eksiltilmesidir. Mesela
daglari, tepeleri, vadileri ve agaclar1 ortadan kaldirilir; yer bir sofra gibi
yayilir; higbir egri, biigrii tarafi kalmayacak sekilde diimdiiz hale geti-
rilir. Gokler de giinesin, ayin ve yildizlarin yok edilmesi suretiyle de-
gistirilir. Kisacasi gerek yer ve gerekse gokler diinyada sahip olduklari
ozellikleri ve bigimleri itibariyle koklii bir degisiklige ugrarlar.”®

Tefsir bilginlerinin ayette isaret edilen degisiklik olgusunu farkli
bicimlerde yorumlamalarinin kaynagi, ayetin tefsiri baglaminda akta-
rilan rivayetlerin farkliligidir. Halbuki bu rivayetler sayet sahih iseler,
bizzat kendileri ayette kastedilen anlamin bu olmadigina, icerdikleri
aciklamalarin tamamen Orneklendirme ve bu olaganiistii olguyu insan-
larin algilama kapasitelerine yaklastirma nitelikli olduklarina delalet
eden en giiclii kanit iglevini gérmektedirler.

Yerin ve goklerin degistirilmesi olgusunu isleyen ayetler iizerinde
yapilacak yeterli bir inceleme sonucu goriilecektir ki, degistirme ifade-
si, tasavvur edilen daglarin vadilere serilmesinden ya da topragin gii-
miise veya tadi hos bir ekmege doniistiiriilmesinden ¢ok daha biiyiik ve
olaganiistii bir olguya isaret etmektedir. Mesela su ayetleri inceleyelim:
“Yeryiizii Rabbinin nuru ile aydinlanir.” (Ziimer, 69), “Daglar yiiriitiiliir,
serap haline gelir.” (Nebe’, 20) Sayet kiyamet gliniiyle ilgili ise, “Sen
daglar goriirsiin de, onlart yerinde durur samirsin. Oysa onlar bulut-
larin yiiriimesi gibi yiiriimektedirler.” (Neml, 88) ayetini de buna 6rnek
gosterebiliriz. Bunun diginda baska ayetler de vardir.

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 325, Ibn Mesud’dan naklen.]

2- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 324, Ziirare ve Muhammed b. Miislim’den naklen.]
3- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 325.]

4- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 146.]
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Bu ayetler, bugiin gozlemleyip yasadigimiz evrensel diizenden
farklh bir diizeni, tasavvur ettiklerimizden farkli gelismeleri, islevleri
haber veriyorlar. Mesela, yeryliziinlin o giin Rabbinin nuruyla aydin-
lanmasi, giinesin veya yildizlarin ya da baska gok cisimlerinin 1s181yla
basit sekilde aydinlanisindan tamamen farkli bir olaydir. Daglarin yii-
ritiilmesi de, normalde 6rnegin yerlerinden sokiilmesi ve par¢alanma-
s1, topraginin etrafa sacilmasi seklinde algilanir, bir seraba dontismesi
seklinde degil. Ileride insaallah yiice Allah’in, daha genis aciklamalar
yapmamiza imkan vermesini umuyoruz.

“Tek ve yegane hakim ve galip olan Allah in huzuruna ¢iktiklar...”
Biitiin varliklar her zaman Allah’1n huzurunda olmalarina ve higbir za-
man O’ndan gizli olmamalarina ragmen, insanlarin Allah’in huzuruna
cikmalari, O’nun yaninda belirginlesmelerinin anlami, diinyada bulun-
duklari siirece onlarla Allah arasinda bir perde islevini goren biitiin illet
ve sebeplerin ortadan kalkmis olmasidir. O giin, higbir sebebin kendile-
rine sahip olmadigini, islerini yoneltip yiiriitmedigini gorecekler ve ba-
gimsiz bir etkinlige sahip olan Allah disinda higbir sebebin bulunmadi-
gin1 gozlemleyeceklerdir. Nitekim buna Kur’an’da yer alan bir¢ok ayet
delalet etmektedir. Bu yiizden kiyamet giinii baska higbir tarafa bak-
mazlar, hicbir yana yonelmezler. Dig goriiniimleri, i¢ diinyalar, simdiki
durumlar1 ve ge¢cmisleri, yapip ettikleri ve halleri itibariyle her nereye
bakarlarsa Allah’1n biitlin bunlar1 gérdiigiinii, onlara egemen oldugunu,
her seyi kusattigini goreceklerdir.

Bu soylediklerimizin kaniti, ayette yiice Allah’1n tek (vahid) ve her
seye istiin gelen (kahhar) olarak nitelendirilmis olmasidir. Bu nitelikse
bir tiir galibiyeti ¢agristirir. Su hélde insanlarin o giin Allah’in huzu-
runa ¢ikmalart Allah’in, her seyin varliginin kaynagini olusturan tek
olmasindan ve kendisinin disindaki biitiin etkenlere iistiin olup karsi
konulmaz giiciiyle baski altina alan olusundan ileri gelen bir durumdur.
Bu yiizden hi¢ kimse insanlarla Allah’in arasina giremez. Dolayisiyla
onlar mutlak olarak O’nun huzuruna ¢ikacaklardir.

49-50) O giin, suclularin zincirlerle birbirlerine baglan-
diklarimi gériirsiin. Gomlekleri katrandandir ve yiizlerini ates
kaplar.

Ayette gecen “mukarrenin” ifadesi, “tekrin” kokiinden gelir ve
bir seyin benzeriyle bir araya getirilmesini ifade eder. “el-Esfad” ise,
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“es-safadu” sOzciigiiniin ¢oguludur ve ellerin boyunlara baglanmasi
i¢in kullanilan bir tiir zincirdir veya bagli insanlarin birbirine baglan-
mast i¢in kullanilan mutlak anlamda zincir anlamia gelir. “Serabil”
sOzciigl, “sirbal”’in coguludur ve gomlek demektir. “Katiran” s6zciigi,
katran dedigimiz siyah ve kotii kokulu bir maddedir ve devlere siiriiliir.
Boylece katran, develeri adeta bir gdmlek gibi sarar. “Tegsa” kelimesi-
nin kokii olan “el-gesavetu”; drtme, bilirlime demektir. Araplar, “Gesa,
yegsa, gesaveten=0rttii, biirlidii” derler. Her iki ayetin de anlami, ek bir
aciklama gerektirmeyecek kadar aciktir.

51) (Bu,) Allah’in herkese kendi kazandiginin karsiligimi
vermesi icindir. Kuskusuz Allah, hesabi cabuk gorendir.

Ayetin ifade ettigi anlam gayet aciktir. Bu aciklifiyla ayet, her nef-
sin karsilik olarak aldig: seyin, sekli degismis olsa da kazandig: iyilik
veya kotiiliiglin bizzat kendisi oldugunu ifade etmektedir. Dolayistyla
bunu da, insanlarin kiyamet giinii edindikleri seylerin igledikleri amel-
lerinin sonuglar1 oldugunu anlatan ayetler kategorisinde inceleyebiliriz.

Bu bakimdan ayet, dncelikle ceza giiniinde cezanin (karsiligin) an-
lamin1 agiklamaktadir. ikinci olarak da, yiice Allah’1n intikam alic1 olu-
sunun anlamini agiklamakta ve bunun giinah isleyen suclunun, ondan
duyulan kini ve ona kars1 beslenen diigmanlik duygusunu yatistirmak
olmadigini, bilakis, Allah’in intikam almasinin sucluya isledigi sugun
gerektirdigi akibetin ilistirilmesi anlamina geldigini ifade etmektedir.
Dilersen, sucluya isledigi sugun kendisinin ulastirilmasi da diyebilirsin.

Kiyamet giinii alinacak bu karsilik gerekcelendirilirken, “Kuskusuz
Allah, hesabt ¢abuk gorendir.” ifadesinin kullanilmis olmasi sunu vur-
gulamaya yoneliktir: “Bu ceza (karsilik), araya bir fasila veya miihlet
girmeksizin ger¢eklesmistir; ancak cezanin ortaya ¢ikip belirginlesece-
g1 gilin, bu giindiir, bagka degil.” Ya da soyle bir anlam kastedilmistir:
“Ceza verme hiikmii ve bu hiikmiin yazilmasi amelin islendigi anda
gerceklesmistir; ancak bunun gerceklesecegi ortam kiyamet giiniidiir.”
Aslinda her iki yorum da ayni kapiya ¢ikar.

52) Iste bu (suredeki aciklamalar), insanlar icin bir teblig-
dir. Ki onunla uyarilsinlar, Allah’in tek ilah oldugunu bilsinler
ve akil sahipleri diisiiniip 6giit alsinlar.

Ragip Isfahani’ye gore “el-belag”; duyurma, bildirme, teblig etme
demektir. Bagkalarina gore de, yeterlilik anlamina gelir.
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Ayet, Ibrahim Suresi’nin sonunu olusturuyor. Bu bakimdan bdyle
bir ayetin i¢eriginin, bazilarinin ileri siirdiikleri gibi, Kur’an’in biitiinii-
ne® veya diger bazilariin ileri siirdiigli gibi, “Sakin, Allah’t zalimlerin
vaptiklarindan habersiz sanma!” ayetinden itibaren surenin sonuna ka-
dar olan agiklamalara isaret ediyor® olmaktan ¢ok, bu surenin igerdigi
biitiin ac¢iklamalara igaret ediyor olmasi daha uygundur.

“Li-yunzer( bih=ki onunla uyarilsinlar” ifadesinin bagindaki “lam”
harfi amag¢ bildirmeye yoneliktir. Bu ifade hazfedilen bir ifadeye at-
fedilmistir. Bu ifadenin de hazfedilmis olmasinin nedeni, insanlarin
zihinlerinin kapsayamayacagi kadar son derece dnemli ve biiylik ol-
masidir. Clinkii ilahi sirlardan 6yle gergekleri igeriyor ki onlar1 kusata-
cak kapasiteye sahip degildirler. Akillar1 sadece, sozii edilen amaglari
kavrayabilir. Bu amaglar da uyaridir, Allah’in bir oldugunu bilmedir ve
iyi diigiiniip 6giit almadir. Dolayisiyla insanlar, yilice Allah’in diinya-
da ve ahirette zalimlere uyguladig1 cezanin zikredilmesiyle uyarilmis
oluyorlar, Allah’1n birligine iliskin ayetler ve isaretler zikredilerek her
tiirlii kanit gozlerinin Oniine seriliyor. Bu arada 6zellikle miiminler ilahi
bilgiler i¢eren ayetleri hatirliyor, diisiiniip 6giit aliyorlar.

Boylece surenin sonug boliimiiyle girig boliimii arasinda tam bir
uyum saglaniyor. Surenin girisinde, “(Bu,) Rablerinin izniyle insanlari
karanhklardan aydinliga; (her seye) galip olanin ve (her isi) oviilenin
voluna ¢ikarman igin sana indirdigimiz bir kitaptir.” ayeti yer almisti.
Bu ayeti tefsir ederken demistik ki: Ayetin bize gosterdigi husus, yiice
Allah’m, Peygamber’ine (s.a.a) insanlar1 Allah’in yoluna davet etme-
sini, onlara Allah’in mesajin1 duyurmasin1 emrettigidir. Ciinkii Allah
onlarin her seye istiin gelen ve her isi oviilen rableridir. Bu tebligi ger-
ceklestirmesinin amaci, insanlari rablerinin izniyle karanliklardan ay-
dinliga ¢ikarmaktir. Eger onlar bu davete olumlu karsilik verip Allah’a
iman ederlerse, bu sayede kiifriin karanliklarindan ¢ikip fiilen imanin
aydinligina ulasirlar. Eger davete olumlu karsilik vermezlerse, uyari-
lirlar, hak olan tevhidin anlamina vakif olurlar, cehaletten bilgi diizeyi-
ne ¢ikarlar. Hi¢ kuskusuz, sorumluluktan kurtulmasalar da, biiyiik bir
hiisrana ugramis olsalar da, bu da bir tiir karanliktan aydinliga c¢ikistir.

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 4, s. 240.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 149.]
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O halde, ilahi davet -her haliikarda- insanlara yonelik bir uyaridir, Al-
lah’1n tek olduguna iliskin bir bildiridir, akil sahipleri, 6zellikle miimin-
ler i¢in bir hatirlatmadir, diisiiniip 6glit alma vesilesidir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Maani’l-Ahbar adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Sev-
ban’dan soyle rivayet eder: “Yahudi’nin biri Resulullah’in (s.a.a) ya-
nia geldi ve ‘Ya Muhammed!’ dedi.” Sevban adamin Resulullah’a
bu sekilde hitap etmesinden rahatsiz oldu ve ayaklariyla onu diirtiik-
leyerek, ““Ya Resulallah, de!” dedi. Bunun iizerine adam dedi ki: “Ben
ancak onu ailesinin kendisine koydugu isimle ¢agiririm.” Sonra sozle-
rine s0yle devam etti: “Allah, ‘Yeryiiziiniin yeryiiziinden baskasina ve
goklerin de (goklerden baskasina) doniistiiriilecegi... giin’ diyor. Peki,
insanlar o giin nerede olacaklar?” Peygamber Efendimiz buyurdu ki:
“Mahserin asagisinda, karanlik bir yerde duracaklar.” Adam, “Insanlar
cennete girdiklerinde ilk olarak ne yiyecekler?” diye sordu. Peygam-
berimiz buyurdu ki: “Balik cigeri yiyecekler.” Adam, “Bunun iizeri-
ne ne icecekler?” diye sordu. Peygamberimiz, “Selsebil (cennette bir
pinar olup suyu tath ve i¢imi hos olan su).” buyurdu. Adam dedi ki:
“Dogru sdyledin, ya Muhammed!”

Ben derim ki: Bu hadis, ed-Diirrii’l-Menstr adli tefsirde Miislim,
Ibn Cerir, Hakim ve Beyhaki -ed-Delalil adli eserde- araciligiyla Sev-
ban’dan, “Mahserin asagisinda, karanlik bir yerde duracaklar.” ifade-
sine kadar rivayet edilir. Yine ayn1 eserde bir¢cok kanaldan Aige’den ri-
vayet edilmis ki, o Peygamberimize (s. a.v) sormus ve Peygamberimiz,
“Srrat lizerinde duracaklar.” demistir.

Tefsiru’l-Ayyasi’de Suveyr b. Ebu Fahite’den, o da Hiiseyin b.
Ali’den (a.s), “Yeryiiziintin yeryiiziinden baskasina ve goklerin de (gok-
lerden baskasina) doniistiiriilecegi... giin " ifadesiyle ilgili sdyle rivayet
eder: “Yani baska bir yer olusturulur ki, bunun iizerinde hicbir glinah is-
lenmemistir. Yer her yoniiyle acikta olacaktir ve iizerinde tipt1 Allah’in
ilk yarattig1 giinkii gibi, ne bir dag, ne de bir bitki olmayacaktir.”

Ben derim ki: Bu hadisi Kummi de tefsirinde rivayet etmistir. Bu
rivayette, daglarin ortaya c¢ikisinin ve bitkilerin yesermeye baslama-
sinin yerin yaratilmasindan sonraki bir siirecte basladigina da isaret
ediliyor.
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ed-Diirrii’l-Mensiar adli tefsirde belirtildigine gore, Bezzar, ibn
Miinzir, Taberani, Ibn Miirdeveyh, Beyhaki -el-Ba’s adl1 eserde- ibn
Mesud’dan soyle rivayet etmiglerdir: Resulullah (s. a.v), “Yeryiiziiniin
veryiiziinden bagkasina... dontistiiriilecegi... giin” ifadesiyle ilgili ola-
rak sdyle buyurdu: “Giimiis gibi bembeyaz bir yer haline getirilir. Uze-
rinde hi¢bir haram kan dokiilmemis ve {izerinde hig¢bir hata islenmemis
bir yer.”

Ben derim ki: Bu hadis, Ibn Miirdeveyh kanaliyla Hz. Ali’den (a.s)
de rivayet edilmistir.

Yine ayn1 eserde belirtildigine gore, ibn Ebi’d-Diinya -Sifatu’l-Cen-
net- adl1 eserde, Ibn Cerir, Ibn Miinzir ve Ibn Ebu Hatem, Ali b. Ebu
Talib’den (a.s) bu ayetle ilgili olarak sdyle rivayet etmislerdir: “Yer gii-
miige ve gokler de altina doniistiiriiliir.”

Ben derim ki: ibn Mesud’un bundan 6nceki rivayetinde oldugu
gibi, bazilar1 bu agiklamalar1 benzetme olarak yorumlamislardir.

el-Kafi adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Ziirare’den,
o da Imam Muhammed Bakir’dan (a.s) rivayet eder ki: Ebres el-Kel-
bi, Imam’a, “Yeryiiziiniin yeryiiziinden baskasina... déniistiiriilecegi...
giin” ayetinin anlamin1 sordu, Imam ona su cevab1 verdi: “Yer tatli bir
ekmege doniisiir ve hesaplagsma bitinceye kadar insanlar o ekmekten
yerler.” Ebres der ki: Imam’a dedim ki: “Ama insanlar o giin yeme-
gi diisiinecekler mi ki?” Imam Ebu Cafer (a.s) buyurdu ki: “Insanlar
cehennemde siddetli bir azap ¢ekerlerken zari (cehennemde bir bitki)
yiyebiliyor, kaynar su i¢ebiliyorlar; neden hesap giinii yemegi diisiin-
mesinler ki?”’

Ben derim ki: “Yer tatli bir ekmege doniistir” seklindeki ifadenin
bir benzetme olmasi ihtimal dahilindedir. Ayn1 sonucu, asagidaki riva-
yetten de algilamak miimkiindjir.

Seyh Miifid’in el-Irsad ve Tabersi’nin de el-Ihticac adli eserlerinde
Abdurrahman b. Abdullah ez-Ziihri’den rivayet edilir ki: “Halife Hisam
b. Abdulmelik hac ziyaretinde bulundugu sirada kdlesi Salim’in oglu-
nun omuzlaria yaslanarak Mescid-i Haram’a girdi. Muhammed b. Ali
b. Hiiseyin (imam Muhammed Bakir -a.s-) de mescitte oturuyordu. Ko-
lesi Salim, halifeye dedi ki: ‘Ey Miiminlerin Emiri, surada oturan kisi
Muhammed b. Ali’dir.” Hisam dedi ki: ‘Iraklilarin kafasini ¢elen adam
mi1?’ ‘Evet.” dedi. ‘Ona git ve sunlar1 sdyle: Emirii’l-Miiminin sana su
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soruyu soruyor: Kiyamet giinii biitiin hesaplar tamamlanincaya kadar
insanlar ne yerler, ne igerler?” imam Muhammed Bakir (a.s) buyurdu
ki: Insanlar temiz bir ekmek yuvarlagina benzer bir zemin iizerinde has-
rolunurlar, onun iizerinden nehirler akmaktadir. Hesaplagma tamamla-
nincaya kadar yerler, igerler.”

“Hisam, Imam’m bu sorunun altindan kalktifin1 goriince soyle
dedi: ‘Allahu ekber! Ona git ve sunlar1 sdyle: Icinde bulunduklar1 du-
rum, onlar1 yemeyi ve i¢gmeyi diistinmekten alikoymaz m1?” Ebu Cafer
(a.s) dedi ki: ‘Onlar atesteyken daha da mesguldiirler. Yine de yemeyi,
igmeyi unutmazlar ve ‘Uzerimize biraz su veya Allah’in size verdigi
riziktan akitin.” derler.” Bu cevap karsisinda Hisam sustu, sdyleyecek
s6z bulamadi.”

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gére ibn Miirdeveyh,
Ebu Eyyiib’iin kdlesi Eflah’tan soyle rivayet etmistir: “Yahudi’nin biri,
Peygamberimizden (s. a.v), ‘Yeryiiziiniin yeryiiziinden baskaswna... do-
niistiiriilecegi... gtin’ ayetini sordu ve dedi ki: “Yer neye doniisecektir?’
Peygamberimiz, ‘Ekmege doniisecektir.” dedi. Yahudi, ‘Babam sana
kurban olsun. ‘Dermeke midir?’ dedi. Peygamberimiz (s. a.v) giildii
ve ardindan sunu sdyledi: Allah, Yahudileri 6ldiirsiin! Biliyor musunuz
dermeke nedir? Ekmegin 6ziidiir (i¢idir).”

Yine ayni eserde belirtildigine gore, Ahmed, ibn Cerir, Ibn Ebi Ha-
tem ve Ebu Nuaym -ed-Delail adli eserde- Ebu Eyyiib el-Ensari’den
sOyle rivayet etmislerdir: “Yahudi hahamlarindan biri Peygamberimi-
zin (s. a.v) yanina geldi ve dedi ki: ‘Allah, “Yeryiiziiniin yeryiiziinden
baskasina... doniistiiriilecegi... giin” diyor. Peki, varliklar o sirada ne-
rede olacaklar?’ Peygamberimiz (s. a.v) buyurdu ki: Allah’in konukla-
ridirlar. Katindaki higbir sey Allah’1 aciz birakmaz.”

Ben derim ki: Doniistiirme olgusunu aciklamaya yonelik rivayet-
lerin farklilig1, bir bakima bunlarin anlasilsin diye sunulan 6rneklendir-
meler olduklarin1 géstermektedir. Doniistiirme olgusunun gergek anla-
mindan anladigimiz sudur: Yeryiizii, gokyiizii ve bu ikisinin arasindaki
varliklarin hakikati aynidir. Sadece o giin yer ve goklerin hareketlerine
egemen olan diizen, diinyadaki diizenden farkli olacaktir.

Maani’l-Ahbar adli eserde miiellif kendi rivayet zinciriyle Muham-
med b. Miislim’den sdyle rivayet eder: Imam Muhammed Bakir’in (a.s)
sOyle dedigini duydum: “Yiice Allah yeryiiziinii yarattig1 giinden itiba-
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ren yedi alem yaratmistir. Bunlarm iginde Ademoglu cinsinden higbir
varlik yoktu. Bunlarin tiimiinii topraktan yaratmisti. Her birini diger
birinin ortadan kaldirilisindan sonra yaratip oraya yerlestirmisti.”

“Sonra yiice Allah beserin babasi Adem’i yaratti. Onun ziirriyeti-
ni de ondan yaratti. Hayir, Allah’a yemin ederim ki, cenneti yarattigi
giinden beri, i¢inde hep miiminlerin ruhlar1 olmustur. Allah’1n yarattig1
gilinden bu yana da cehennemde her zaman kafirlerin ve giinahkarlarin
ruhlar1 barinmistir. Belki siz de kiyamet giinii cennet ehlinin beden-
lerinin cennetteki ruhlariyla ve cehennem ehlinin bedenlerinin cehen-
nemdeki ruhlariyla bulusmasindan sonra artik Allah’in miilkiinde yeni
bir canli yaratmayacagini, O’na ibadet edilmeyecegini ve O’nun birlen-
meyecegini diisiiniiyorsunuzdur. Hayir, Allah’a yemin ederim ki, Allah
yeni bir halk yaratacaktir ve bunlar erkek veya disi olmayacaklardir.
O’na ibadet edecekler, O’nu birleyecekler, O’nu ululayacaklar. Allah,
onlar1 lizerinde tagiyacak bir yer ve altinda golgeleyecek bir gok yara-
tacaktir. Yiice Allah, ‘Yeryiiziiniin yeryiiziinden baskasina ve géklerin
de (goklerden baskasina) doniistiiriilecegi... giin’ demiyor mu? Yiice
Allah bir ayette de, ‘Ilk yaratmada acizlik mi gésterdik? Hayw, onlar
veni bir yaratma hususunda siiphe icindedirler.” [Kaf, 15] buyurmustur.”

Ben derim ki: Bu hadisi Ayyasi de tefsirinde Muhammed b. Miis-
lim’den, o da Imam Muhammed Bakir’dan (a.s) benzer ifadelerle ri-
vayet etmistir. Ancak bu hadiste, yukarida isaret ettigimiz anlamlardan
farkli bir anlama isaret edilmistir.

Tefsirw’l-Kummi’de, “Yeryiiziiniin yeryiiziinden baskaswna... do-
niistiirtilecegi... giin” ifadesiyle ilgili olarak sOyle bir agiklamaya yer
veriliyor: “Yerylizii o sirada tatl bir ekmege doniisiir ve mahser giiniin-
de miiminler ondan yerler.” “O giin, su¢clularin zincirlerle birbirleri-
ne baglandiklarini gériirsiin.” ifadesiyle ilgili de sdyle buyurmustur:
“Suclular birbirlerine bagh olacak halde zincire vurulurlar.” “Gomlek-
leri katrandandir.” ifadesi hakkinda ise buyurmustur ki: “Ayette gecen
‘serabil’ gomlek demektir.”

Kummi devamla der ki: “Ebu Carud’un Imam Muhammed Ba-
kir’dan (a.s) aktardig1 bir rivayette, imam, ‘Gémlekleri katrandandir.’
ifadesini su sekilde acgikliyor: “Katran, ¢ok sicak oldugundan erimis
haldeki bakirdir. Yiice Allah, ‘ve yiizlerini ates kaplar.” buyuruyor. Bu
erimis bakir1 viicutlarina siirerler ve yiizlerini ates kaplar.”
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Ben derim ki: imam demek istiyor ki, “Gémlekleri katrandandir
ve yiizlerini ates kaplar.” ciimleleri birlikte su anlami ifade ediyorlar:
Onlar katrana ve atese biirlinmiis, onunla ortiilmiislerdir. Katran beden-
lerini 6rtmekte ve ates de ylizlerini kaplamaktadir.

Ibrahim Suresi’nin Sonu
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AYETLERIN MEALI

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

1- Elif, Lam, Ra. Onlar, kitabin ve apacik (ve aciklayici) bir
Kur’an’in ayetleridir.

2- Bir zaman (gelir ki) kafir olanlar, keske Miisliiman olsay-
dilar, diye arzu ederler.

3- Birak onlari; yesinler, (diilnyadan) yararlanip zevklerini
stuirsiinler ve (bos) arzu onlar1 oyalayadursun. (Clinkii) yakinda
bilecekler.

4- Helak ettigimiz her gehrin mutlaka (bizce) bilinen (siire-
si yazilan) bir kitab1 vardir.
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5- Highir iimmet, ne siiresinin 6niine geger, ne de ondan
geri kalir.

6- (Kafirler) dediler ki: “Ey kendisine Zikir (Kur’an) indiri-
len kimse! Sen gergekten bir delisin.”

7- “Eger dogru soyleyenlerden idiysen, bize melekleri getir-
seydin ya!”

8- Biz melekleri ancak hak olarak (gercek varliklar: gseklin-
de) indiririz ve o zaman da onlara miihlet verilmez (6lmeleri
gerekir).

9- Kuskusuz, o Zikr’i (Kur’an’1) ancak biz indirdik ve onu
koruyacak olanlar da elbette biziz.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Hicr Suresi, kafirlerin Peygamberimizle (s.a.a) alay etmeleri, onu
delilikle suclamalar1 ve Kur’an’1 da deli sagmasi olarak nitelemeleri
etrafinda gelisen agiklamalar icermektedir. Bu agidan surenin igerdigi
aciklamalarin bir kismi, Peygamberimize (s.a.a) teselli vermeye, ona
sabr1 ve sebati tavsiye etmeye, kendisini bu sekilde suclayan cahiller
gliruhunu hos gormeye, degerli gonliinii hos tutmaya yoneliktir. Bu
baglamda uyarilar ve miijdeler de sunulmaktadir.

Ayetlerinden de anlagilacagi gibi, Hicr Suresi Mekke doneminde
inmistir. Mecmau’l-Beyan adli tefsirde Hasan’dan nakledilen bir riva-
yette onun, “Andolsun ki, sana tekrarlanan (bazist bazisim agiklayan)
ayetlerden yedi ayeti (Fatiha Suresi’ni) ve bu biiyiik Kur’an’1 verdik.”
[87. ayet] ayeti ile, “Nitekim (Kur’an’1) kisimlara aywranlara (azap) in-
dirdik. Onlar ki, Kur’an’1 (biiyii, eskilerin uydurmasi ve yalan seklinde)
pargalara boldiiler.” [90-91. ayetler] ayetlerini bunun disinda tuttugu be-
lirtiliyor. Ileride bunun yanlis olduguna deginecegiz.

Sure, “Artik sen, sana emredilen seyi a¢ikla ve miisriklerden yiiz
cevir.”’ [94. ayet] ayetini igeriyor ki, bu ayet, tarihi kaynaklarda yer ve-
rilen su saptamayla ortiisiiyor: Peygamberimiz (s.a.a) peygamberlikle
gorevlendirilisinin ardindan ii¢, dort veya bes yil boyunca davetini gizli
yiriitiiyordu. Clinkii tizerinde yogun baskilar vardi. Sadece iman ede-
cegini umdugu tek tiik kisiyi davet etmekle yetiniyordu. Onlar1 gizlice
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davet ediyor ve ¢agriy bir sir olarak onlara sunuyordu. Sonra Allah ona
izin verdi ve ¢agrisini agik¢a sunmasini emretti.

Tarihin kaydettigi bu saptamay1 Sii ve Siinni kanallardan aktarilan
bir¢ok rivayet de desteklemektedir. Bu rivayetlerde belirtildigine gore,
Peygamber Efendimiz (s.a.a) peygamberlikle gorevlendirilisinden he-
men sonra, yillarca davetini halkin genelinden sakladi. Nihayet ylice
Allah, “Artik sen, sana emredilen seyi agikla ve miigriklerden yiiz ¢evir.
Ctinkii (azap indirmede) o alay edenlere karst biz sana yeteriz.” [94-95.
ayetler] ayetlerini indirince, halkin karsisina ¢ikt1 ve davetini agikc¢a du-
yurdu. Buna bakarak surenin Mekke inisli oldugunu ve acik davetin ilk
donemlerinde indigini sdyleyebiliriz.

Kur’an ayetlerinin 6nemli gergekleri i¢ceren gorkemli 6rneklerinden
ikisi bu surede yer almaktadir: “Her seyin hazineleri yalniz bizim yani-
mizdadr. Biz onu, ancak belli bir olcii ile indiririz. ” [21. ayet], “Kusku-
suz, o Zikr’i (Kur’an’1) ancak biz indirdik ve onu koruyacak olanlar da
elbette biziz.” [9. ayet]

1) Elif, Lam, Ra. Onlar, kitabin ve apacik (ve aciklayici) bir
Kur’an’in ayetleridir.

Ifadenin orijinalinde yer alan isaret zamiri (tilke=onlar) ile Kur’an
ayetlerine isaret ediliyor. Kitaptan maksat Kur’an’dir. Kur’an s6zcigii-
niin ayette nekre olarak yer almasi, 6nemine ve yiiceligine vurgu yap-
mak i¢indir. Nitekim uzag1 gosteren “tilke” isaret zamiri de bu amagla
kullanilmaistir.

Buna gore soyle bir anlamin kastedildigini goriiyoruz: Sana indir-
digimiz bu yiiksek menzilli ve iistiin dereceli ayetler, ilahi kitabin ve
ulu bir Kur’an’in ayetleridir. Bu ayetler, Allah’in soziiyle alay eden ve
seni delilikle suclayan kafirlerin sagmaliklarinin aksine hak ile batili
birbirinden ayirma 6zelligine sahiptir.

Ayette gecen “kitap” sozciigiliyle Levh-1 Mahfuz’un kastedilmis ol-
mast da miimkiindiir. Ciink{i Kur’an ondan inmistir ve onun i¢inde yer
almaktadir. Nitekim yiice Allah buna su sekilde isaret etmistir: “Stiphe-
siz bu, korunmusg bir kitapta bulunan degerli bir Kur’an’dir.” (Vakia, 78)
“Hakikatte o, Levh-i Mahfuz da bulunan serefli bir Kur’an’diwr.” (Buric,
22) Buna gore, “Onlar kitabin ve apacik (ve agiklayici) bir Kur’an’in
ayetleridir.” ifadesi, bir bakima, “Apacik kitaba andolsun ki biz, anla-
vip diistinmeniz i¢in onu Arapg¢a bir Kur’an kildik. O, katimizda bulu-
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nan ana kitapta mevcut, yiice ve muhkem (saglamlastiriimig) dolu bir
kitaptir.” (Zuhruf, 2-4) ayetlerinin igeriginin 6zeti mahiyetindedir.

2) Bir zaman (gelir ki) kafir olanlar, keske Miisliiman olsay-
dilar, diye arzu ederler.

Bu ifade, Hz. Peygamber’e (s.a.a) soyledikleri “Ey kendisine Zikir
(Kur’an) indirilen kimse! Sen gergekten bir delisin.” seklindeki sozle-
rini ele almaya baslamadan 6nce bir hazirlik mahiyetinde sunuluyor.
Bununla kafirlere, ileride inkar ettiklerinden dolay1 pisman olacaklari,
Allah’a teslim olmus ve kitabina iman etmis olmay1 temenni edecekle-
r1, ama bunun i¢in ge¢ kalmis olacaklar1 mesaj1 veriliyor.

“Bir zaman (gelir ki)... arzu ederler. ” ifadesiyle kastedilen, temen-
ni etmedir, mutlak sevme ve isteme anlaminda degil. Bunun boyle ol-
madiginin kaniti, bu temenniyi agiklamaya iliskin, “keske Miisliiman
olsaydilar” ifadesidir. Ciinkii ifadenin orijinalinin basindaki “lev’” edati
ve “kan0” fiili, arzu etmelerinin sirf temenni nitelikli bir arzu oldugunu
ve Miisliman olmayi, artik kagirdiklar: ve geri gelmesine imkan olma-
yan ge¢misleriyle ilgili olarak sirf bir temenni i¢inde olduklarini goste-
riyor. Su halde, onlarin kastettikleri, diinyada iken Miisliiman olmaktir.

Buna gore ayet, kafirlerin inkar etmis olmalarindan dolay1 ileride
pisman olacaklarina ve daha 6nce Miisliiman olmus olmay1 temenni
edeceklerine, ama bunun diinya hayatinin defterinin diiriilmesinden
sonra gerceklesen bir temenni olmasindan dolay1 da bir ise yaramaya-
cagina isaret etmektedir.

3) Birak onlari; yesinler, (diinyadan) yararlanip zevklerini
stirsiinler ve (bos) arzu onlar1 oyalayadursun. (Ciinkii) yakinda
bilecekler.

Ayetin orijinalindeki “yulhihim” s6zctigiliniin mastar1 olan “ilhah”,
bir seyden yiiz ¢evirip bagka seyle mesgul olmak, alikoymak demektir.
Araplar, “Elhahu keza an keza-falan sey onu falanca seyden alikoydu,
oyaladi, mesgul edip unutturdu.” derler.

“Birak onlari, yesinler, (diinyadan) yararlanip zevklerini stirsiinler
ve (bos) arzu onlart oyalayadursun.” ifadesi, kafirlerden el ¢cekmeye,
onlar1 batil hayat tarzlariyla bas baga birakmaya iliskin bir emirdir. As-
linda bu emir, onlarla tartismayi, bu gercegi kanitlamak i¢in dnlerine
kanitlar sunmay1 yasaklamaktan kinayedir. Clinkii onlar ileride Miis-
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liman olmay1 arzu edecekler, bu yonde bir temennide bulunacaklar.
Ancak bu temennide bulunduklari sirada boyle bir seyi elde etmelerine
imkan olmayacak. Ciinkii is isten ge¢mis olacak.

“Yakinda bilecekler.” ifadesi ise, Onceki emre iliskin gerekgeli bir
aciklama mahiyetindedir. Yani, onlar1 birak, tartigma onlarla, kanit sun-
maya kalkigma! Biitiin bunlara gerek yoktur. Ciinkii onlar yakinda bu
gercegi bileceklerdir. Hak bir giin mutlaka ortaya c¢ikacaktir.

Ayette, aslinda onlarin hayatta; yemekten, maddi lezzetlerle eg-
lenmekten, bos timitlerle oyalanmaktan, sonu¢suz kuruntularin pesine
diismekten baska amaclariin olmadig elestirel bir iislupla dile getiri-
liyor. Onlarin mantiklar ile hayvanlarin ve dilsiz, suursuz varliklarin
mantig1 aynidir. Bu yiizden onlarin hayvanlara 6zgii hayatlariyla bas
basa birakilmalar1 daha yerinde bir davranistir. Normal akli kurallara
ve insani mantiga dayali hakka iligkin kanitlar1 dnlerine koymanin bir
yarar1 olmaz ki?

4-5) Helak ettigimiz her sehrin mutlaka (bizce) bilinen (sii-
resi yazilan) bir kitabi vardir. Hicbir iimmet, ne siiresinin 6nii-
ne gecer, ne de ondan geri kalir.

Onceki ayette gegen “(Ciinkii) yakinda bilecekler.” ifadesini pe-
kistirmeye ve nesnel karsiligini biraz daha belirginlestirmeye doniik bir
aciklamadir. Ayetin akisindan bunu anliyoruz. Dolayisiyla sdyle bir an-
lam karsimiza ¢ikiyor: Birak onlari. Ciinkii onlar su diinya hayatinda
Miisliiman olmazlar. Ancak ecelleri gelip yasamlari sona erince ve helak
olmakla yiiz yiize kalinca, Miisliiman olmay1 temenni ederler. insanlar
bu hususta serbest se¢imlerine gore hareket etmezler. Bilakis her ulus
i¢in bilinen bir kitap, belirlenmis bir yasama siiresi vardir. Bu kitap, Al-
lah katindadir ve ne kadar yasayacaklar1 burada belirtilmistir. Bu yiizden
yasama siirelerini ne bir saat 6ne alabilirler, ne de erteleyebilirler.

Tefsirini sundugumuz bu iki ayet gosteriyor ki, bireylerin yasama
siirelerini belirleyen bir kitap bulundugu gibi, uluslarin da yasama sii-
relerini belirleyen bir kitap vardir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle
buyurmustur: “Her insanin kaderini boynuna bagladik. Insan igin kiya-
met giintinde, a¢ilmis olarak ontine konacak bir kitap ¢ikaririz.” (Isra, 13)

6) (Kafirler) dediler ki: “Ey kendisine Zikir (Kur’an) indiri-
len kimse! Sen gercekten bir delisin.”
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Peygamber’e (s.a.a) alay etmek i¢in soyledikleri bir sdzdiir bu.
Bu yiizden Peygamber Efendimize (s.a.a) ismiyle degil, onun kendisi
icin iddia ettigi gibi, “lizerine Kur’an inen kimse” niteligiyle hitap
ediyorlar. Bu arada mechul fiil kullaniyorlar. Bununla, kitab1 indi-
renin kim oldugunun bilinmedigini, ona giivenmediklerini ve Allah
tarafindan indirildigine iliskin iddialarin1 inandiric1 bulmadiklarin
anlatmaya c¢alisiyorlar.

Peygamber’i, kendisine Zikir indirilen kimse olarak nitelemeleri
ve ona inen seyi de Zikir olarak isimlendirmeleri, tamamen alay etme
amacina yoneliktir. Nitekim “Sen gercekten bir delisin.” sdzleri de bir
iftiradir, Peygamber’i yalanlamaya doniiktiir.

7) “Eger dogru séyleyenlerden idiysen, bize melekleri getir-
seydin ya!”

“Lev ma” edat1, tipkr “hella” gibi cesaretlendirme, tesvik ve tahrik
etme anlaminda kullanilir. Yani: “Eger peygamberlik iddiasinda bulu-
nurken dogru séylediysen, senin iddianin dogruluguna taniklik etmeleri
ve seninle birlikte uyar1 gorevini yerine getirmeleri i¢in bize melekleri
getirseydin ya!” Bu bakimdan tefsirini sundugumuz ayet, yiice Allah’in
kafirlerin agzindan hikaye ettigi su ifadeye yakin bir anlam i¢cermekte-
dir: “Ona bir melek indirilmeli, kendisiyle birlikte o da uyarici olma-
ltydi!” (Furkan, 7)

Peygamberlerden kendilerine melekler getirip agik¢a gdsterme-
lerini istemelerinin temelinde su inanislar1 yatiyor: Insan, sehvet ve
gazap kirine bulagsmis maddi bir varliktir. Onunla salt aydinlik ve te-
mizlik olan semavi alem arasinda higbir nispet ve temas yoktur? Bu
ylizden ruhani alemle bu tiir bir temassinin oldugunu iddia eden bir
kimsenin bu alemin ehli olan meleklerden bazisin1 getirip kendisini
onlara tasdik ettirmelidir ve melekler onun iddiasini dogrulayip ona
yardime1 olmalidir.

Kaldi ki, putperestlere gore, melekler Allah’in disinda tanrilik ni-
teligine sahip varliklardir. Bu yiizden putperestlere gore tanrilar tanrisi
olan Allah’in emriyle kendilerini tevhit inancin1 benimsemeye davet
etmek, bu ilahlarin sefaat yetkisine sahip olmadiklar1 ve onlara ibadet
etmenin dogru olmadigi anlamina gelir ki, onlara gore buna iligkin bir
kanit yoktur. Dolayisiyla melekler inmeli, ilah olmadiklarini itiraf et-
meli ve peygamberin peygamberligini tasdik etmelidirler, diyorlar.
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8) Biz melekleri ancak hak olarak (gercek varliklar: seklin-
de) indiririz ve o zaman da onlara miihlet verilmez (6lmeleri
gerekir).

Ayet, kendisini tasdik etsinler diye Hz. Peygamber’den (s.a.a) me-
lekler getirmesini istemelerine cevap mahiyetindedir. Cevabin 6zii su-
dur: Allah’in evrene egemen kildig1 yasa, meleklerin gayb perdelerinin
altinda kalip insanlara goriinmemelerini gerektirmektedir. Eger insanla-
rin istegi uyarinca melekleri indirip onlara gosterse, bu, istekleri lizere
indirilen olaganiistii semavi bir mucize olur. Insanlarin istekleri sonucu
gosterilen bir mucizenin 6zelligi de, inanmamalar1 durumunda toptan
yok olma ve kesin helak azabini kaginilmaz kilmasidir. Su inatc1 kafir-
ler de inanmayacaklaria goére, meleklerin indirilmesi onlar i¢in helak
olmak demektir.

Kisacasi, boyle bir durumda, yani hakkin ortaya ¢ikmasini ve bati-
lin ortadan silinmesini saglayacak kesin bir mucize istemeleri halinde,
eger yiice Allah melekleri indirecek olsa, onlar1 kesin ve ayirict 6zelligi
olan hak ile indirecektir. O zaman da hi¢ bekletilmezler, bilakis helak
edilir, kokleri kurutulur. Bazi miifessirlerin yaptiklari degerlendirmele-
rin 6zii budur.®

Bazilar1 da soyle demislerdir: “Ayette sozli edilen haktan maksat,
Oltiimdiir. Buna gore kastedilen anlam sudur: Melekler insanlara inmez-
ler; ancak hak ile beraber, yani 6liim vakti inerler ve o zaman da insan-
lara miihlet verilmez.”® Bu degerlendirme, su ayet esas alinarak ya-
pilmis gibidir: “Melekleri gorecekleri giin, giinahkdrlara o giin hi¢bir
seving haberi yoktur.” (Furkan, 22)

Diger bazilar1 ise demislerdir ki: “Ayette gecen haktan maksat, ri-
salettir. Yani biz melekleri ancak vahiy ve risalet ile gondeririz.”® Bu
yorum da su ayetlerden alinmis gibidir: “Resul size, Rabbinizden hak
lizere geldi.” (Nisa, 170), “Kendilerine geldiginde hakki da yalanladi-
lar.” (En’am, 5)

Bu ayet ve buna benzeyen diger ayetlerle ilgili olarak ileri siiriilen
yorumlar degisik tefsirlerde yer almaktadir. Ancak bunlarin her birinde

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 13.]
2- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 330.]
3- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 13; el-Kessaf, c. 2, s. 571.]
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birtakim yanlishiklar yok degildir. Bir kere bu agiklamalar ayette yer
alan “Biz melekleri ancak hak olarak indiririz.” ifadesinin igerdigi si1-
nirlandirma anlamiyla 6rtiismemektedirler. Clinkii meleklerin indirilisi,
ne sadece bir toplumun kokiinii kurutma ile siirhidir, ne sadece 6liim-
le sinirlidir ve ne de sadece vahiy ve risaletle. Bu ylizden, ayeti sozii
edilen bu ii¢ yorumdan biriyle sinirlandirmak i¢in birgok kayit bulmak
gerekir. Ancak ayetin zahirinden de anlasilacagi gibi, ayetin mutlak ifa-
desi buna imkan vermemektedir. Az 6nce sundugumuz yorumlar1 goz-
den geciren bir kimse bu ger¢egi agikca goriir.

Konuyla ilgili diger ayetleri de inceleyip goz 6niinde bulundurarak
ayetin anlamini su sekilde belirginlestirmek miimkiindiir: Maddi hayat
ortami, yani su diinya hayati, hak ile batilin i¢ ice, karisik oldugu bir
ortamdir. Hak bu diinyada biitiin 6zellikleri ve sonuglariyla ortada, her-
kesin gdzii onilinde degildir. Asagidaki ayet bu gercege isaret etmekte-
dir: “Iste Allah hak ile batili da boyle yerlestirir.” (Ra’d, 17) Bu hususta
daha 6nce ayrintili agiklamalara yer verdik. Dolayisiyla bir seyde hak-
ka iligkin bir 6zellik belirginlesmisse, ona mutlaka bir par¢a kusku da
karigmistir. Yasamimiz boyunca karsilastigimiz olgular1 yeniden gozii-
miizlin 6niinden ge¢irdigimiz zaman, bu realiteyi kesinlikle gérmemiz
miimkiindiir. Asagidaki ayet de bu gercegin tamigidir: “Eger onu bir
melek yapsaydik, yine onu bir erkek yapardik ve onlar: yine diistiikleri
kuskuya diistiriirdiik.” (En’am, 9)

Ayrica diinya hayati, bir sinav ve se¢im ortamidir. Yapilan bir se-
¢im, tercih de hakkin batila ve hayrin serre bir sekilde bulagmig olmast
ihtimaliyle birlikte gergeklesebilir ancak. Oyle ki, insan iki yolun kav-
saginda, yollarin ayrilis noktasinda durur, sonuglarini ve belirtilerinden
hareketle hayri ve serri belirlemeye calisir. Sonra bu se¢imine gore hak
ettigi mutlulugu veya mutsuzlugu elde eder.

Melekler alemi ve varliklarini stirdiirdiikleri ortam ise, salt hak de-
digimiz bir alemdir. Orada hak kesinlikle batila bulagmaz. Su ayetler
bu gercege isaret etmektedir: “Allah in kendilerine buyurduguna karsi
gelmeyen ve emredildiklerini yapan...” (Tahrim, 6), “Bilakis, liituf ve ih-
sana mazhar olmus kullardir. O 'ndan once konusmazlar; onlar sadece
O’nun emri ile hareket ederler.” (Enbiya, 27)

Burada ornek olarak sundugumuz ayetlerden ve bu anlami des-
tekleyen diger ayetlerden ¢ikan sonu¢ sudur: Melekler 6zleri itibariyle
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iistiin ve serefli mahliklardir. Tertemiz, her tiirli eksiklik ve ayiptan
miinezzeh, kotii ve bedbaht olma ihtimalleri bulunmayan nurani var-
liklardir. Bu 6zelliklere sahip olmalarindan dolay1 onlardan fesadin,
glinahin ve kusurun sadir olmasi ithtimali yoktur. Meleklerin varlikla-
rin1 stirdiirdiikleri ortamda, imkan ve bigim esasina dayanan, iyilik ve
kotiiliik, itaat ve giinahin, mutluluk ve bedbahtligin topluca miimkiin
oldugu su maddi diinyanin hareketlerini yonlendiren diizenin hiikmii
gecerli degildir. Insaallah yeri geldiginde, bu hususla ilgili yeterli bil-
giler sunacagiz.

Ileride de deginecegimiz gibi, insan su maddi alemle icli dish ol-
dugu, kiiftir ve fasiklik ehlinde oldugu gibi sehvetlerin ve nefsani ar-
zularin pesine takildig siirece, yukarida isaret ettigimiz bu salt haktan
ibaret olan aleme ulagsamaz. Ancak bu maddi alemleri gegersiz olup hak
aleme ¢iktiktan, hakkin kendilerine belirginlesmesinden, iizerlerindeki
perdenin aralandig1 ortama ulagmalarindan sonra her seyi ¢iplak gozle
gorebileceklerdir. Asagidaki ayette bu gercege isaret ediliyor: “Andol-
sun sen bundan gaflette idin, derhal biz senin perdeni kaldirdik. Bu-
gtin artik goziin keskindir.” (Kaf, 22) Bu, insan agisindan “ahiret” olarak
isimlendirilen alemdir.

Bundan da anliyoruz ki, melekler aleminin, su maddi alemle icli
dish olan insanlar icin belirginlesmesi, ortamin degismesine ve 6liim
yoluyla diinyadan ahirete intikal edilmesine baglidir. Tabi Allah’in
seckin kullari, her tiirlii giinah kirinden arinmis velileri bagka. Allah’a
yakin olan bu insanlara, maddi dlemde bulunurken gaybi gézlemleme
yetkisi verilmistir. Peygamberler (hepsine selam olsun) gibi.

“Biz melekleri ancak hak olarak indiririz ve o zaman da onlara
miihlet verilmez.” ifadesiyle, bizim yaptigimiz bu degerlendirmenin
kastedilmis olmas1 muhtemeldir. Ciinkii kafirler meleklerin indirilme-
sini Onerirken, onlar1 asil sekilleriyle gormeyi, boylece Peygamber’in
dogru sdyledigini kabul etmeyi amaglamislardi. Ancak bunun gercek-
lesmesi, onlarin 6lmesinden baska bir yolla gerceklesemez. Nitekim
ylice Allah sdyle buyurmustur: “Bizimle karsilagsmayr ummayanlar,
‘Bize melekler indirilseydi ya!... Fakat melekleri gorecekleri giin, gii-
nahkarlara o giin hi¢hbir seving haberi yoktur ve ‘Size, sevinmek yasak-
tr, yasak!’ diyeceklerdir. Onlarin yaptiklar: her bir isi ele aliriz, onu
sagilmis zerreler haline getiririz.” (Furkan, 21-23)
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Bu iki anlamin su ayetlerde birlestirildigini goriiyoruz: “Ona bir
melek indirilmeli degil miydi? dediler. Eger bir melek indirseydik, ar-
tik is bitirilmis olur, sonra kendilerine miihlet verilmezdi. Eger onu bir
melek yapsaydik, yine onu bir erkek yapardik ve onlart yine diistiikleri
kuskuya diistiriirdiik.” (En’am, 8-9) Diyor ki yiice Allah: Eger biz pey-
gamberligini dogrulamak iizere olaganiistii bir mucize olarak ona me-
lekler indirseydik, bu, onlarin islerinin bitirilmesini, helak edilmelerini
gerektirirdi. Eger bir melegi peygamberlikle gorevlendirip ona risalet
verseydik, onu da insanlardan bir erkek sekline sokmamiz gerekecekti.
Dolayisiyla yine de kuskularina yol agacak unsurlar s6z konusu ola-
cakt1. Ciinkii risalet, ilahi sinav ve denemenin araclarindan biridir. Bir
sinav; mutluluk ve mutsuzluk, basar1 ve basarisizlik ihtimalini birden
barindirmadig siirece sinav olarak nitelendirilemez. Bir sinav i¢in kur-
tulus da, helak da ayn1 oranda ihtimal dahilinde olmalidir. Sayet risale-
tin kabulii i¢in akillar1 iman etmeye zorlayan, nefisleri benimsemek ve
yakin etmek zorunda birakan yontemlere bagvurulmus olsaydi, sinavin
hikmeti gegersiz olacakti.

YA1?

9) Kuskusuz, o Zikr’i (Kur’an’1) ancak biz indirdik ve onu
koruyacak olanlar da elbette biziz.

Ayetin baglangici tamamen sinirlandirict bir anlam ifade etmekte-
dir. Ifadenin akigmin zahiri gdsteriyor ki, bu sinirlandirma, miisriklerin
Kur’an’1 reddedisleri, onun delilik sagmasi oldugunu ileri siiriisleri, Pey-
gamber’in (s.a.a) bir deli oldugunu, yapip ettiklerini dikkate almamak ve
onun i¢in higbir yasagin séz konusu olmadiginin bilinmesi gerektigini
sOylemeleri, yine davetini tasdik etmek ve Kur’an’in hak ve semavi bir
kitap oldugunu kabul etmek i¢in kendilerine melekler indirilmesi gerek-
tigini ileri stirmeleri 6l¢li alinarak bdyle bir climle sarf edilmistir.

Buna gore ayetin anlaminin -Allah dogrusunu herkesten daha iyi
bilir- su sekilde belirginlestigini goriiyoruz: Bu Zikr’i sen kendin yazip
sunmadin ki, seni aciz biraksinlar ve inat¢iliklariyla, yaman yakalayisla-
riyla onun hiikmiinii iptal edebilsinler ve sen de onu korumak i¢in ken-
dini zorlayasin, sonra buna gii¢ yetiremeyesin! Yine bu kitap melekler
katindan da indirilmemistir. Bu ylizden meleklerin inip onu tasdik et-
melerine ihtiya¢ yoktur. Bilakis bu Zikr’i (Kur’an’1) ancak biz, tedri-
cen indirdik ve bir zikir niteligine sahip olmasi1 hasebiyle onu koruyacak
olanlar da elbette biziz. Ciinkii biz bu kitaba 6zel bir 6nem atfediyoruz.
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Dolayisiyla Kur’an canli, sonsuz, 6liimsiiz ve asli unutulmaz bir zi-
kirdir. O, bir zikir olmasi niteligini ortadan kaldiracak sekilde kendisine
yapilabilecek eklemelere karsi korunmustur. Eksiltmelere kars1 da ko-
runmustur. Allah’in zikri ve onun gergek bilgilerini agiklayan bir zikir
olma 6zelligini ortadan kaldiracak sekilde seklinin ve akisinin degisime
ugramasina karsi da koruma altina alinmistir.

Ayet, Allah’n kitabinin, Allah’1n zikri olmas1 hasebiyle biitlin ki-
simlartyla ve her acidan tahriflere kars1 korunmus olduguna delalet et-
mektedir. O hdlde Kur’an her zaman yasayan, giindemde kalan canli ve
Oltimsiiz bir zikirdir.

Allah’1n aziz kitabinin, Allah’1n zikri olmas1 hasebiyle Allah’in ko-
rumasi altinda olduguna, her tiirlii tahrife ve dis tasarruflara karsi ko-
runduguna delalet etmesi bakimindan asagidaki ayet de tefsirini sundu-
gumuz ayete benzemektedir: “Kendilerine kitap geldiginde onu inkar
edenler (stiphesiz bunun sonucuna katlanacaklardwr). Halbuki o, essiz
bir kitaptir. Ona oniinden de, ardindan da batil gelemez. O, hikmet sa-
hibi, (her isi) oviilen Allah tan indirilmigtir.” (Fussilet, 41-42)

Bu agiklamalarimizdan, “el-zikr” s6zctigliniin basindaki “el” takisi-
nin daha 6nce adi1 gegen zikre delalet ettigi anlasilmaktadir. Yine ism-i
faillerde oldugu gibi “le-hafizin=koruyacak olanlar” niteligiyle gelecek
zamanin (indirildigi andan itibaren gelecekte korunacaginin) kastedil-
digi anlasiliyor. Boylece, bazilarinin ayetle ilgili olarak ortaya attiklari,
“Eger bu ayet, zikir oldugu i¢in Kur’an’m tahrif edilmezligine delalet
ediyorsa, Tevrat ve Incil’in de tahrif edilmezligine delalet etmektedir.
Clnkii bu ikisi de zikirdirler. Oysa Allah’1n kitabinda bu ikisinin tahrif
edildikleri agikc¢a ifade edilmistir.” seklindeki problem de asilmis oluyor.

Soyle ki: Ayet, akisi itibariyle, Zikir olan Kur’an’in, indirildikten
sonra ebediyen gecerli olmak iizere korunmasina delalet etmektedir.
Ayetten, zikir olusun, ildhi korumanin nedeni olduguna, ilahi hiitkmiin
bu eksende gelistigine iliskin bir kanit yoktur.

Insaallah bu konuyla ilgili daha ayrintili agiklamalar1 yeri geldikce
sunacagiz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru’l-Kummi’de miiellif kendi rivayet zinciriyle babasindan, o
da Ibn Ebu Umeyr’den, o da Omer b. Uzeyne’den, o da Rifaa’dan ve
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o da Imam Cafer Sadik’tan (a.s) rivayet eder ki: “Kiyamet giinii oldu-
gunda, Allah katindan bir kimse sdyle seslenir: ‘Cennete Miisliiman-
lardan bagka kimse giremez.” O giin kafirler diinyadayken Miisliiman
olmay1 temenni ederler.” Imam devamla su ayeti okudu: “Birak onlari;
vesinler, (diinyadan) yararlanip zevklerini siirsiinler ve (bos) arzu on-
lart oyalayadursun. -Yani alikoysun, mesgul etsin.- (Ciinkii) yakinda
bilecekler.”

Ben derim ki: Ayyasi de, Abdullah b. Ata el-Mekki araciligiyla
Imam Muhammed Bakir (a.s) ve Imam Cafer Sadik’tan (a.s), bu ayetin
tefsiriyle ilgili olarak buna benzer bir hadis rivayet eder.

ed-Diirrli’[-Menstr adli tefsirde belirtildigine gore Taberani, el-Ev-
sat adli eserde, ibn Miirdeveyh sahih bir rivayet zinciriyle Cabir b.
Abdullah’tan Resulullah’in (s. a.v) sdyle buyurdugunu rivayet ederler:
“Ummetimden bazi insanlar isledikleri giinahlardan dolay1 azap ¢eker-
ler ve Allah’in kalmalarini diledigi kadar ateste kalirlar. Sonra miisrik-
ler onlarla alay ederek derler ki: ‘Sizin Allah’in dinini tasdik etmenizin
size bir fayda saglamadigini goriiyoruz.” Bunun {izerine Allah ateste bir
tek muvahhidi (Allah’1n birligine iman edeni) birakmaz, hepsini ¢ika-
rir.” Sonra Resulullah (s.a.a), “Bir zaman (gelir ki) kdfir olanlar, keske
Miisliiman olsaydilar, diye arzu ederler.” ayetini okudu.

Ben derim ki: Bu anlami iceren baska bir hadis, degisik kanallar-
dan Ebu Musa el-Es’ari, Ebu Said el-Hudri ve Enes b. Malik kanaliyla
Resulullah Efendimizden (s.a.a) rivayet edilmistir.

Yine ayni eserde belirtildigine gore, ibn Ebi Hatem ve Ibn Sahin,
es-Siinnet adl1 eserde, Ali b. Ebu Talib’den sdyle rivayet ederler: Resu-
lullah (s. a.v) buyurdu ki: “Biitiin immetlerden, isledikleri giinahlardan
pismanlik duyup tévbe etmeden 6len ve tevhit ehli olup biiylik glinahlar
isleyenler i¢inden cehenneme girenlerin cehennemde gozleri agarmaz,
ylizleri kararmaz, seytanin yaninda bulunmazlar, zincirlere baglanmaz-
lar. Kaynar sudan da igmezler, viicutlarina katran siiriilmez. Tevhide
inandiklart i¢in Allah cehennemde ebediyen kalmay1 bedenlerine ha-
ram kilmistir. Secde ettikleri i¢in de yiizlerini atese haram etmistir.”

“Bunlarin kimisi, ayaklarina kadar batar atese. Kimisi, topuklari-
na kadar atese girer. Bazis1 dizlerine kadar, bazis1 belindeki kusagina
kadar, bazis1 bogazina kadar atese girer. Herkes ameli oraninda atese
girer. Bazis1 ateste bir ay kalir, sonra ¢ikar. Bazis1 bir sene kalir, sonra
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cikar. Bunlardan en uzun siire kalani, diinyanin yaratilisindan yok olu-
suna kadarki siire kadar kalir.”

“Allah onlarin cehennemden ¢ikmalarini istediginde, Yahudi ve
Hiristiyanlardan ve diger dinlerin mensuplarindan ve putperestlerden
cehennemde olanlar cehennemdeki tevhit ehline derler ki: ‘Siz, Al-
lah’a, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiniz; ama simdi biz ve siz
ateste esit durumdayiz.” Bunun iizerine yiice Allah, bundan 6nce higbir
seye Ofkelenmedigi kadar 6tkelenir ve tevhide iman ettikleri halde is-
ledikleri glinahlardan dolay1 cehenneme giren bu insanlar1 cehennem-
den ¢ikarip cennetle Sirat arasinda bulunan bir pinara sokar. Orada, sel
sularindan arta kalan cer ¢op arasindaki bitki gibi yeniden yeserirler.
Ardindan cennete girerler. Alinlarinda, ‘Bu cehennemlikler, Rahman’in
azathiklaridir!” seklinde bir yazi olur. Cennette Allah’in kalmalarini di-
ledigi kadar kalirlar.”

“Sonra ylice Allah’tan iizerlerindeki bu ismin kaldirilmasini ister-
ler. Bunun tizerine Allah bir melek gondererek alinlarindaki bu yaziy1
siler. Sonra yanlarinda atesten ¢iviler tasiyan bir grup melegi cehenne-
me gondererek kapilarini geride kalanlarin iizerine bu civilerle kapat-
malarini emreder. Allah arg1 izerinde onlar1 unutulmaya terk eder. Cen-
netlikler de nimetlere ve lezzetlere daldiklari i¢in onlar1 akillarina bile
getirmezler. Iste ‘Bir zaman (gelir ki) kdfir olanlar, keske Miisliiman
olsaydilar, diye arzu ederler.” ayetinde bu olaya isaret edilir.”

Ben derim Kki: Rivayette gecen “et-tersus”, bir tiir bitki demektir.
“Hamilu’s-seyl=sel sularinin tasidiklari” kelimesinden maksat da suyun
iizerinde biriken kopiik ve ¢er¢cop yi1gimidir. Sii kanallarda da igerik ola-
rak bu rivayete yakin hadisler aktarilmistir.

Ayni eserde belirtildigine gore, ibn Miirdeveyh, Ebu Said’den soy-
le rivayet etmistir: “Resulullah Efendimiz (s. a.v) yere bir ¢op dikti, bir
digerini onun yanina, diger birini de onun arkasina dikti. Sonra, ‘Bunun
ne oldugunu biliyor musunuz?’ diye sordu. Orada bulunanlar dediler
ki: ‘Allah ve Resulii daha iyi bilir.” Buyurdu ki: Su bastaki ¢op insandir,
onun yanindaki eceli, onun arkasindaki de arzularidir. insan hep arzu-
larinin pesinde kosar; ama ecel araya girerek arzularini gergeklestirme-
sine firsat vermez.”

Ben derim ki: Buna yakin anlamlar igeren bir hadis de degisik ka-
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nallardan Enes araciligiyla Peygamber Efendimizden (s.a.a) rivayet
edilmistir.

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde Emirii’l-Miiminin’den (a.s) sdyle ri-
vayet edilir: “Sizin aginizdan en fazla iki sey beni endiselendirmektedir.
Biri heva ve hevesin pesinden gitmek, digeri sonu gelmez uzun arzu-
lardir. Clinkii heva ve hevesin pesinden gitmek, insan1 hakki gormekten
alikoyar; sonu gelmez arzular ise, insana ahireti unutturur.”

Tefsiru’l-Kummi’de, “Biz melekleri ancak hak olarak indiririz ve o
zaman da onlara miihlet verilmez.” ayetiyle ilgili olarak sdyle deniyor.
Imam (a.s) buyurdu ki: “Bu ayetin anlami s6yledir: Eger biz melekleri
indirirsek, onlara miihlet verilmez, helak olurlar.

KUR’AN TAHRIF EDILEMEZ

1. Boliim:

Hi¢ kuskusuz, tarihin kesin bilgilerinden biri sudur: Arap kokenli
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.a) -yaklasik olarak- on dort asir
once gelmis ve peygamber oldugunu sdyleyerek insanlarin sundugu da-
vete iman etmelerini saglamak i¢in kiyam etmistir. Araplardan ve bagka
uluslardan olusan bir timmet, getirdigi dine inanmistir. Bu arada Kur’an
adinda bir kitap getirmis ve bu kitab1 Rabbine nispet etmistir. Bu kitap
onun sundugu genel bilgileri ve seriatin temel ilkelerini icermektedir.
Hz. Muhammed (s.a.a) bu kitapla karsitlarina meydan okur, onu pey-
gamberliginin bir kanit1 olarak gosterirdi.

Yine tarih sunu kesin olarak bildirir ki, bugilin elimizde bulunan
Kur’an, Hz. Peygamber’in (s.a.a) getirdigi ve genel olarak déneminde-
ki insanlara alenen okudugu Kur’an’in aynisidir. Yani Kur’an’in asl,
tiimiiyle kaybolacak, sonra bu aslin yerine dizilisinde ona benzeyen
veya benzemeyen baska bir kitap uydurulacak, ardindan bu uydurulan
kitap Peygamber’e (s.a.a) nispet edilerek insanlar arasinda ona indirilen
Kur’an olarak tinlenecek sekilde zayi olup ortadan kalkmamustir.

Iste tiim bunlar, kimsenin kusku duymadigi gerceklerdir. Ancak
zihninde problemi olan, anlama zorlugu ¢eken aptallar bu tarihsel ger-
ceklerden kusku duyabilir. Gerek muhalif ve gerekse taraftar higbir
arastirmaci, tahrif meselesini giindeme getirmemis, boyle bir olasiligi
savunmamistir.
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Yalnizca bazi muhalif veya taraftar kimseler bir climle veya aye-
tin® fazladan ilave edildigini ya da eksiltemeye gidildigini veyahut bir
ayetin bazi kelimelerinin ya da irabinin (harekesinin) degistirildigini
sOylemislerdir. Fakat ildhi kitap Hz. Peygamber (s.a.a) donemindeki
orijinalitesini korumustur; ne zayi olmus, ne de kaybolmustur.

Ayrica Kur’an’in, biitiin ayetleriyle ilintili birtakim nitelikler ba-
zinda hasimlarina meydan okudugunu goriiyoruz. Yine elimizdeki
Kur’an’da, yani Mushaf’in iki kapagi arasindaki ilahi kitapta, meydan
okumasina konu aldigi niteliklerin tiimiinii, en ufak bir degisiklige ug-
ramadan, higbir seyi gdzden kacirmadan ve higbir seyi yitirmeden mey-
dan okudugu ilk giinkii gibi durdugunu bizzat gézlemliyoruz.

Ayni sekilde Kur’an belagati, etkileyiciligi, fesahati, agiklig ile
meydan okumaktadir. Elimizdeki Mushaf’in akillara durgunluk veren
olaganiistii edebi bir yapiya sahip oldugunu, hicbir belagatcinin, hi¢bir
s0z ustasinin kaynaklarda yer alan, rivayet edilen siir, hitabet, risale
veya diyalog tiirli sozlerine benzemedigini, onlarla ayn1 kefeye kona-
mayacak bir essizlige ve benzersizlige sahip oldugunu goériiyoruz. Bu
edebi benzersizligi biitiin ayetlerde gorebiliyoruz. Bu, birbiriyle uyum-
lu ve bikilmadan tekrar tekrar okunan Oyle bir kitaptir ki, onun etkisin-
den tiiyler tirperir, kalpler titrer.

Yine Kur’an, “Hald Kur’an (ayetleri) tizerinde durup diigiinmii-
yvorlar mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan gelmis olsaydi, onda
birbirini tutmaz bir¢ok seyler bulurlardi.” (Nisa, 82) diyerek, herhangi
bir celiski, herhangi bir tutarsizlik icermedigini meydan okuyucu bir
tarzda bildirmektedir. Biz de elimizdeki Mushaf’in buna en giizel se-
kilde 6rnek olusturdugunu gozlerimizle goriiyoruz. Bir ayette herhangi
bir ipham veya eksiklik gibi algilanan bir yon bulunuyorsa, mutlaka bu-
nun bir diger ayet tarafindan agikliga kavusturuldugu, tamamlandigi en
giizel ornekleriyle gdzlerimizin oniindedir. 11k bakista tutarsizlik veya
celigki gibi goriinen bir anlatim, bir baska yerde, dyle olmadig1 anlasi-
lacak sekilde ortaya konmakta, agikliga kavusturulmaktadir.

1- Mesela, Islam’1 din olarak benimsemeyen bazi kimseler, “Muhakkak sen
oleceksin, onlar da dleceklerdir.” [Zimer, 30.] ayetinin, Peygamber’in 6ldiigiinii sdy-
leyenlere karst kilicint ¢ekip “kim peygamber 6ldii derse onu dldiirecegim.” diyen
Omer’i yatistirmak i¢in Ebu Bekir tarafindan uyduruldugunu iddia etmislerdir.
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Sonra baska yerlerde bunlarin disinda ve salt Arap dili uzmanlarina
hitap etmeyen daha genel ve kusatict meydan okumalara da rastliyoruz:
“De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak iizere in-
sanlar ve cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun
benzerini ortaya getiremezler.” (Isra, 88), “Kur’an hak ile batili ayiran
bir sozdiir. O, asla bir saka degildir. ” (Tarik, 13-14) Sonra elimizde bulu-
nan Mushaf’in bu sarih hakki hi¢bir kuskuya yer birakmayacak sekilde
acikladigini; gercek bilgiler, fitri yasalara iliskin biitiinsel ilkeler ve ah-
laki erdemlerin ayrintilar1 bazinda insan aklinin ulasabilecegi, kavraya-
bilecegi en son noktaya kadar yol gostericilik islevini gordiigiinii bizzat
goriiyoruz. Bu arada en kiiglik bir eksiklige, bozukluga da rastlamiyo-
ruz. Herhangi bir ¢eliski veya siirgme ¢ikmiyor karsimiza. Tam tersine,
onca genisligine ve ¢okluguna karsin biitiin bilgilerin ayni 6zelliklere
sahip tek bir hayatla yasadigini, ayni ruhla yonlendirildigini, bu ruhun
biitliin Kur’an bilgilerinin temelini olusturdugunu, biitlin agiklamalarin
ve degerlendirmelerin son merciini teskil ettigini ve bunun da tevhit il-
kesi oldugunu goriiyoruz. Dolayistyla tahlil sonucu Kur’an’daki biitiin
aciklamalarin tevhide, tevhidin de terkip sonucu biitiin Kur’an ayetleri-
nin igerdikleri bilgilere doniik oldugu goriilecektir.

Sonra Kur’an’in ge¢mis peygamberlerin ve onlarin mazide kalan
timmetlerinin goriip gegirdiklerine iliskin haberlere daldigin1 goriiyo-
ruz. Elimizdeki Allah kelaminin gegmis immetlerin kissalarini sundu-
gunu ve bunlarla ilgili kesin gercegi, egri ile dogruyu birbirinden ayi-
ran agiklamay1 verdigini; dinin berrakligina, peygamberlik makaminin
temizligine, kulluk ve itaat igtenligine yarasacak bir iislup ve igerikle
aktardigini gézlemliyoruz. Kur’an’da aktarilan ge¢mis iimmetlere ilis-
kin kissalardan herhangi birini Tevrat ve Incil’deki benzerleriyle kar-
stlagtirdigimiz zaman, bu gercgeklik en giizel sekilde belirginlesmekte,
Kur’an’in goz kamastirici tistiinliigii bariz bir sekilde fark edilmektedir.

Bunun gibi Kur’an’n birgok ayette gayba iligkin isaretler verdigini
ve degisik ayetlerde gelecekte meydana gelecek olaylara ya dogrudan
ya da imal1 bir bigimde isaret ettigini goriiyoruz. Elimizdeki Mushaf’in
bu ¢izgide en ufak bir sapma gostermeden dogrular1 dosdogru bir sekil-
de aktardigini ve hep realitece dogrulandigini gérmekteyiz.

Yine Kur’an’in kendisini, nur gibi, dosdogru yola ileten gibi, en
dogru yola ve en saglam hayat tarzina ulastiran gibi iistiin ve giizel nite-
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liklerle vasfettigini gorliyoruz. Elimizdeki Mushaf’in bu 6zelliklerden
hicbir seyi yitirmedigini, yol gostericilik, hakka delalet ve rehberlik is-
levini bir an dahi ihmal etmedigini bizzat gézlemliyoruz.

Kur’anin kendisini tanitmak bazinda isaret ettigi en kapsamli ni-
telik, Allah icin zikir (Allah’1 hatirlatan, anma vesilesi olan) olmasidir.
Kuskusuz Kur’an, Allah’in anilmasini saglayan canli ve 6liimsiiz bir
kanittir. O, Allah’1 en glizel isimleriyle ve yiice sifatlariyla vasfeder. Al-
lah’in yaratma ve meydana getirme yasasini anlatir. Allah’in melekle-
rini, kitaplarin1 ve peygamberlerini anlatir. Seriatlarint ve hiikiimlerini
aciklar. Biitiin varliklarin varacagi yeri, ahireti, her seyin Allah’a do-
necegini beyan eder. Insanlarin karsilastiklar1 mutluluk ve mutsuzluk,
varacaklari cennet ve cehennemle ilgili detayli bilgiler sunar.

Iste biitiin bunlar yiice Allah’1 anmaya birer aracidirlar. Kur’an da
kendini “Zikir” olarak tanimlarken bunu anlatir. Bu agidan elimizdeki
Mushaf’in Allah’in zikri olma 6zelliginden higbir sey kaybetmedigini
goriyoruz.

“Zikir” kavrami Kur’an’in islevine delalet eden en kapsamli nitelik
oldugu i¢in, Kur’an’in iptal edilmelere, degistirilmelere ve tahrif giri-
simlerine karst koruma altina alindigindan s6z eden ayetlerde ondan
Zikir olarak bahsedilmistir. Buna agagidaki ayetleri ornek gosterebili-
riz: “Ayetlerimiz hakkinda dogruluktan ayrilip egrilige sapanlar bize
gizli kalmaz. O hdlde, atesin icine atilan mi daha iyidir, yoksa kiyamet
giinii giivenle gelen mi? Dilediginizi yapin! Kuskusuz O, yaptiklarini-
z1 gormektedir. Kendilerine kitap geldiginde onu inkdr edenler (siip-
hesiz bunun sonucuna katlanacaklardwr). Halbuki o, essiz bir kitaptir.
Ona ontinden ve ardindan da batil gelemez. O, hikmet sahibi, (her isi)
oviilen Allahtan indirilmistir.” (Fussilet, 40-42) Burada yiice Allah’1,
Kur’an’mn “Zikir” olmasi hasebiyle batil tarafindan higbir sekilde yenil-
giye ugratilmadigini, ne simdiki zamanda, ne de gelecekte batilin ona
bulagsamayacagini, iptal edilemeyecegini, yiiriirliikten kaldirilip neshe-
dilmeyecegini, zikir olma 6zelligini ortadan kaldiracak sekilde tahrife
ugrayamayacagini vurguluyor.

“Kuskusuz, o Zikr’i (Kur’an 1) ancak biz indirdik ve onu koruyacak
olanlar da elbette biziz.” (Hicr, 9) ayeti de buna 6rnek olusturmaktadir.
Burada yiice Allah hem “Zikir” sozciiglinii mutlak olarak kullanmais,
hem de korumay1 da mutlak olarak giindeme getirmistir. Bundan an-
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lagiliyor ki, Kur’an Allah’in mutlak korumasiyla her tiirlii eklentiye,
eksiltmeye, zikir olma 6zelligini ortadan kaldiracak, onun Allah’1n zikri
olmasina bir sekilde son verecek bigimde lafzen veya diizenleme olarak
degistirilmeye kars1 korunmustur.

Bu ayetteki “lehu=onu” zamirinin Peygamberimize (s.a.a) doniik
oldugunu sdylemek® son derece isabetsiz, ¢liriik bir goriistiir. Her sey-
den Once ayetin akisina uygun degildir. Clinkli miisrikler, kendisine in-
dirildigini soyledigi Kur’an dolayisiyla Peygamber Efendimizle alay
ediyorlardi. Nitekim bu ayetten 6nceki ayetlerin birindeki “(Kdfirler)
dediler ki: Ey kendisine Zikir (Kur’an) indirilen kimse! Sen gercekten
bir delisin.” [Hicr, 6] ifadesi de, buna iliskin bir kanit konumundadir.
Daha once bu ayeti tefsir etmistik.

Bu ayrintili agiklamalardan anlasiliyor ki, Allah’in Peygamberi’'ne
(s.a.a) indirdigi ve indirildigi sekliyle korunmus olarak nitelendirdigi
Kur’an, Allah’in korumasiyla her tiirlii eklenti, noksanlik ve degisime
kars1t korumaya alinmistir. Nitekim yiice Allah, Peygamber’ine bu hu-
susta vaatte bulunmus, bu garantiyi vermistir.

Bu boliimde tizerinde durdugumuz kanitin 6zii sudur: Allah Kur’an’s,
Peygamber’ine indirmis ve bir¢ok ayette onu 6zel niteliklerle tanitmistir.
Sayet ekleme, eksilme veya lafiz yahut tertip acisindan etkin bir degisme
s0z konusu olsaydi, bu niteliklerin etkileri kesinlikle ortadan kalkardi.
Fakat elimizdeki Mushaf’a baktigimiz zaman, sayilan bu niteliklerin so-
nuclarinin en kusursuz ve en giizel bir sekilde yer aldigini, sayilan nitelik-
lerinden higbir tahrifin ve eksilmenin bulunmadigini goriiyoruz.

Su halde elimizdeki Mushaf, Peygamber Efendimize (s.a.a) inen
Kur’an’in aynisidir. Eger Hz. Peygamber’e indirilen Kur’an’dan bir
seyin eksildigi; irabinda, harflerinde veya ciimle yapisinda bir degisik-
ligin meydana geldigi farz edilseydi, bunun, Kur’an’in mucize olma,
celiskileri ortadan kaldirma, dogru yola ulastirma, nur ve zikir olma,
onceki semavi kitaplara egemen olma gibi niteliklerinden herhangi bi-
rinde etkinlik gosteremeyecegi durumlarda olmasi gerekirdi. Buna gore
eger bir degisiklik s6z konusu ise, bu, ancak tekrarlanan bir ayetin ek-
silmesi veya bir nokta ya da bir climle yapis1 hakkinda ihtilaf yaganmasi
ve benzeri durumlar ile ilgilidir.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 16, Ferra’dan naklen.]
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2. Boliim:

Hem S$i1,” hem de Siinni® kaynaklarda yer alan ve kargasanin bas
gosterdigi ortamlarda, problemlerin ¢ézlimiinde Kur’an’a basvurulmasi-
n1 emreden ¢ok sayidaki hadis de Kur’an’in tahrif edilmediginin kanitidir.

Mesela hem Siinni kaynaklarca,® hem de Sii kaynaklarca® miiteva-
tir diizeyinde kabul edilen iinlii Sakaleyn (iki agirlikli-degerli emanet)
Hadisi’nde Peygamberimiz (s.a.a) sOyle buyuruyor: “Size iki agirlik-
li-degerli emanet birakiyorum; Allah’in kitab1 ve soyum, Ehlibeyt’im.
Onlara sarildiginiz siirece, benden sonra asla sapmazsiniz...” Tahrif edi-
len bir kitaba sarilmay1 emretmenin ve ona sarilanlar agisindan sapma
olgusunu ebediyen olumsuzlamanin anlami yoktur.

Sonra Peygamber Efendimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlari’ndan
(tizerlerine selam olsun) aktarilan bir¢ok rivayette, nakledilen haber-
lerin Kur’an’a bagvurularak dogruluklarinin test edilmesi emrediliyor.®
Bu baglamda bazilarinin, “Bu tiir rivayetler fikhi meselelerle ilgilidir.
Dolayistyla buradan hareketle, tahrif olaymin 6zellikle ahkam ayetle-
11 acisindan gerg¢eklesmeyeceginden s6z edebiliriz. Bunun da ahkam
ayetlerinin digindaki ayetlere bir faydasi olmaz.” seklindeki yorumlari
dogru degildir. Ciinkii rivayetlerin Kur’an’a sunularak test edilmesi-
ni emreden hadisler mutlaktirlar. Dolayistyla bu rivayetleri salt fikhi
meselelere 6zgii kilmak, 6zgii kilmay1 gerektiren bir etken olmaksizin
gergeklestirilmis bir uygulama olur ki, yanlistir, yersizdir.

Kaldi ki, rivayetlerin Kur’an’la test edilmesini 6ngdren rivayetlerin
dogruyu yalandan ve hakki batildan ayirma baglaminda ifade edildikle-
11 agik gibi veya net ve agiktir. Bilindigi gibi, ortbas etme ve uydurma
salt fikihla ilgili rivayetlerle sinirli kalmamistir. Bilakis inang ilkeleri,
gecmis peygamberler ve immetlerinin kissalari, diinya ve ahiret hayati-
nin Ozellikleri ile ilgili hususlarda gercegi ortiip saklama ve uydurmaya
iten etkenler ok daha genis ve yaygindir. Elimizde bulunan Israiliyat,
yine uydurma ve yalan haberler yayma olgusunun ¢ok daha belirgin ve

1- [Aynu’l-Hayat, Allame Meclisi, s. 478.]

2- [el-Itkan, Suyuti, c. 2, s. 151.]

3- [Miisned, Ahmed b. Hanbel, c. 3, s. 14; Kenzu’l-Ummal, c. 1, s. 185-189.]
4- [Maani’l-Ahbar, s. 90.]

5- [Vesailu’s-Sia, c. 3, Kitabu’l-Kaza, s. 380.]
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acik oldugu Israiliyat’tan geri kalmayacak baska kaynaklar bu séziimii-
zl desteklemektedir.

Ayrica, Ehlibeyt Imamlari’nin (iizerlerine seldim olsun) degisik
Kur’an ayetlerini ¢esitli meselelerle ilgili olarak esas alan agiklamalari-
n1 igeren rivayetler de buna 6rnek olusturabilir. Ciinkii bu rivayetlerde
yer alan kanitsamalar ile Ehlibeyt Imamlari’nin kanit olarak ele aldik-
lar1 ayetlerin bugiin elimizde bulunan Mushaf’ta da ayni 6zelliklerini
koruduklarmi goriiyoruz. Hatta Kur’an’da tahrif yapildigina iligkin tek
kanall1 bazi rivayetler de bu c¢ercevede ele alinmalidir. Bu da su husu-
sun en giizel kanitidir ki, Ehlibeyt Imamlari’nin Kur’an’da tahrif oldu-
gu anlamina yorulan, “Su ayet aslinda bu sekilde inmistir.” seklindeki
sOzlerinden maksat ayetin inis sekliyle lafz1 degil, tefsiridir ve bu da
ayetin batini ve tevili anlamina karsilik olarak sdylenmistir.

Ote yandan Emirii’l-Miiminin’den (a.s) ve onun soyundan gelen
diger Ehlibeyt Imamlari’ndan (hepsine seldm olsun), Hz. Ali’nin topla-
dig1 Mushaf’tan farkli da olsa, gerek Ebu Bekir ve gerekse Osman za-
maninda Kur’an’1in birinci ve ikinci kez toplanmasina katkida bulunan-
lar arasinda Hz. Ali’ye yer verilmemis olsa da, bugiin insanlarin elinde
bulunan Kur’an’in Allah tarafindan indirilen Kur’an olduguna iliskin
aciklamalar iceren hadisler rivayet edilmistir. Buna Ehlibeyt imamla-
ri’nin (lizerlerine selam olsun) Siilerine hitaben sdyledikleri su sozi de
ornek gosterebiliriz: “Kur’an’1 insanlarin okudugu gibi okuyun.”

Bu gibi rivayetlerden anliyoruz ki, eger bugiin insanlarin elinde
bulunan Mushaf, Hz. Ali’nin (a.s) topladigi Mushaf’tan farkli ise, bu
farklilik sadece surelerin siralanisi veya bazi ayetlerin tertibiyle ilgilidir
ki tertibin farklilig1 ayetlerin delalet ettigi olgunun degismesine, anlam-
sal kanitsalliginin ortadan kalkmasina veya Allah’in katindan indirdigi
Kur’an’la ilgili olarak dile getirdigi vasiflarinda bir degisiklige yol ag-
masina, etkinligini gegersiz kilmasina yol agmaz.

Su halde, farkli alanlarla ilintili bu rivayetlerin tiimii acik¢a goste-
riyor ki, bugiin elimizde bulunan Kur’an, kesinlikle Hz. Peygamber’e
(s.a.a) inen Kur’an’dir; iistiin niteliklerinden, etkilerinden ve bereketin-
den higbir sey kaybetmemistir.

3. Boliim:

Sii ve Hagevi muhaddislerin bir grubu, yine Ehlistinnet muhaddis-
lerinin bir boliimii, lafiz veya tertipte eksiltme ve degisiklik anlamin-
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da Kur’an’da tahrif oldugunu sdylemislerse de, Kur’an’a eklemede
bulunulmadigini kesin bir ifadeyle vurgulamislardir. Séylendigi gibi,
bir tek Miisliiman ¢ikip da Kur’an’a eklemede bulunuldugu iddiasin-
da bulunmamuistir.

Bunlar, Kur’an’a eklemede bulunulmadigini icma ile kanitlamiglar-
dir. Bu arada lafiz ve tertip a¢isindan tahrifin meydana geldigini de ¢esitli
acilardan kanitlamaya caligsmislardir. Bunlari su sekilde siralayabiliriz:

Birinci delil: Sia ve Ehlistinnet kaynaklarinda aktarilan bir¢ok ri-
vayet bazi surelerin ve ayetlerin, ayn1 sekilde climlelerin veya ciimle
boliimlerinin, kelimelerin ve harflerin Ebu Bekir zamaninda gercek-
lestirilen Kur’an’in birinci toplanmasi, ayrica Osman zamaninda ger-
ceklestirilen ikinci toplanmasi isleminde diisiiriildiigiinii, degistirildigi-
ni ifade etmektedir. Sayis1 olduk¢a kabarik olan bu rivayetler, Sia’nin
itibar edilen kaynaklarinda ve diger kaynaklarda yer alirlar. Bazisinin
iddiasina gore, bu tiir rivayetlerin sayis1 iki bini bulmaktadir. Ehlisiin-
net’in de Sahih-i1 Buhari, Sahih-i Miislim, Siinen-1 Ebu Davud, Stinen-i
Nesai, Miisned-i Ahmed, diger hadis kaynaklar1 ve ¢esitli tefsir kitapla-
rinda bu hususla ilgili ¢ok sayida hadis yer almaktadir. Alusi, tefsirinde
bu hadislerin sayilmayacak kadar ¢ok oldugunu belirtmektedir.®

Bu, bugiinkii Mushaf’tan yaklasik olarak altmis kiisur yerde fark-
lilik gosteren ibn Mesud Mushaf’indan ayridir. Yine Ubey b. Ka’b’n
Mushafi otuz kiisur yerde Osman Mushaf’indan farklidir. Ayni sekil-
de Osman’in yazdirdigi ve aralarinda bazi farkliliklar oldugu halde
cesitli Islam memleketlerine gdnderdigi bes veya yedi Mushaf’tan da
baskadir. Osman bu Mushaflarin birini Mekke’ye, birini Sam’a, birini
Basra’ya, birini Kiafe’ye, birini Yemen’e, birini Bahreyn’e gondermis,
birini de Medine’de birakmisti. Bu Mushaflar yaklagik olarak kirk bes
harfte birbirlerinden farklilik arz etmektedirler. Bazilarina gore, elli kii-
sur harf farklidir.®

Ote yandan, Osman Mushaflar1 ile Ebu Bekir zamaninda gergekles-
tirilen ilk toplama girisimiyle hazirlanan Mushaf arasindaki farkliliktan
da ayridir. S6zgelimi ilk toplamada Enfal Suresi, Mesani sureler [Baka-
ra ile Tevbe sureleri arasinda yer alan sureler] arasinda ve Tevbe Suresi

1- [Ruhu’l-Maani, c. 1, s. 25.]
2- [ibn Tavus, Sa’du’s-Suud.]



L7700 e El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

de yiiz ayetten fazla olan sureler arasinda yer almisken, ikinci toplama-
da her iki sure de uzun sureler arasina konmustur. leride bununla ilgili
rivayet lizerinde duracagiz.

Ayrica surelerin tertibi agisindan Abdullah b. Mesud Mushafi ile
Ubey b. K&’b Mushafi arasindaki, yine rivayette belirtildigine gére bu
iki Mushaf ile Osman Mushaflar1 arasindaki ihtilaftan da farklidir. Yine
sahabilerden ve tabiin kusagina mensup bilginlerden rivayet edilen ve
sayis1 bini, hatta daha fazlasini bulan saz kiraatler hususundaki ihtilaf-
lardan da baskadir.

ikinci delil: Akil, parca parga ve insanlar arasinda dagilmis olan,
Allah tarafindan hatadan korunmus (masum) biri tarafindan toplanil-
mayan Kur’an’in toplanma isleminin, adeten (normal sartlara gore)
eksiksiz ve ger¢cege uygun olmasinin miimkiin olmayacagina hiikkmet-
mektedir.

Uciincii delil: Sia® ve Ehlisiinnet’in® rivayet ettigine gore, Imam
Ali (a.s) Peygamber Efendimizin (s.a.a) vefatindan sonra insanlardan
ayrilarak bir kenara ¢ekilmis ve namaz vakitleri disinda evinden ¢ik-
mamistir. Bu siire zarfinda Kur’an’1 toplama igini tamamlamis, sonra
hazirladig1 bu Mushaf’1 insanlara sunarak, bunun Allah tarafindan Pey-
gamber’e (s.a.a) indirilen Kur’an oldugunu ve kendisinin bu Kur’an’1
topladigin1 bildirmistir. Fakat insanlar onu reddetmis ve Zeyd b. Sa-
bit’in hazirladig1 Mushaf’la yetinerek ona ilgi gostermemislerdir. Eger
Hz. Ali’nin (a.s) hazirladigi Mushaf bazi hususlarda Zeyd b. Sabit’in
hazirladigi Mushaf’tan farkli olmasaydi, Hz. Ali (a.s) hazirladigi Mus-
haf’1 insanlara sunma ve insanlar1 bu Mushaf’1 almaya davet etme gere-
gini duymazdi. Halbuki imam Ali (a.s), Hz. Peygamber’den (s.a.a) son-
ra Kur’an’1 herkesten daha iyi bilen bir kimseydi. Miitevatir diizeyinde
rivayet edilen Sakaleyn Hadisi’nde de Peygamberimiz (s.a.a) insanlari
Ali’ye basvurmaya tesvik etmistir. Yine biitiin Isldmi gruplarin ittifak
ettikleri bir hadiste sdyle denmistir: “Ali hak ile beraberdir ve hak da
Ali ile beraberdir.”

Dérdiincii delil: Bazi rivayetlerde belirtiligine gore, Israilogulla-
r’nin yasadiklarin1 bu iimmet adim adim, kili kilina izleyerek yasa-

1- [Kemalu’d-Din, c. 2, s. 481.]
2- [Miisned-i Ahmed b. Hanbel, c. 5, s. 218.]
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yacaktir. Kur’an’da ve hadislerde vurgulandig1 gibi, Israilogullar1 pey-
gamberlerinin getirdigi kitabi tahrif etmislerdir. Dolayisiyla benzeri bir
olayin bu immette de ger¢eklesmesi kaginilmazdir. Bu immet de Rab-
lerinin kitabini, yani Kur’an’1 tahrif edecektir.

Mesela Sahih-i Buhari’de Ebu Said el-Hudri kanaliyla Peygambe-
rimizin (s. a.v) sOyle buyurdugu rivayet ediliyor: “Sizden onceki top-
luluklarin hayat tarzimi karis karis, zira zira izleyeceksiniz. Hatta onlar
kelerin deligine girseler, siz de onlarin pesinden gireceksiniz.” Dedik
ki: Babalarimiz ve anlarimiz sana kurban olsun, Yahudi ve Hiristiyan-
lart m1 izleyecegiz?” Buyurdu ki: “Kimi olacak?”®

Bu rivayet mustefizdir, bircok kanaldan aktarilmistir. Hadis kay-
naklarinda, Ebu Said el-Hudri -biraz 6nce isaret ettigimiz gibi-, Ebu
Hureyre, Abdullah b. Omer, Ibn Abbas, Huzeyfe, Abdullah b. Mesud,
Sehl b. Sa’d, Omer b. Avf, Amr b. As, Seddad b. Evs ve Miistevrid b.
Seddad gibi sahabilerden birbirine yakin ifadelerle nakledilmistir.

Ayni hadis $ii kanallarinda da miistefiz diizeyinde (¢ok sayida)
Ehlibeyt Imamlari’nin (iizerlerine seldm olsun) bazisi araciligiyla
Peygamber Efendimizden (s.a.a) rivayet edilmistir. Mesela Tefsi-
ru’l-Kumm1i’de Peygamberimizin (s.a.a) s0yle buyurdugu rivayet edi-
lir: “Sizden 6nceki topluluklarin gegtikleri yollart adim adim, kil1 ki-
lina izleyeceksiniz. Onlarin yollarindan sasmayacaksiniz; karis karis,
zira zira ve kula¢ kula¢ onlarin pesinden gideceksiniz. Hatta sizden
onceki topluluklar kelerin deligine girmisseler, siz de oraya mutlaka
gireceksiniz.” Orada hazir bulunanlar, “Yahudi ve Hiristiyanlar1 m1
kastediyorsun ya Resulallah?!” dediler. Peygamberimiz buyurdu ki:
“Kimi kastedebilirim? Islam’1n biitiin tutamagclarini birer birer ilik ilik
s0keceksiniz. Dininizden sdkeceginiz ilk tutamag, emanet [imamet]
son tutama¢ da namaz olacaktir.”®

[Ben derim Kki:] Tahrif yanlhilarinin, Kur’an’in eklemede bulunul-
mak suretiyle tahrif edilmedigini ortaya koymak i¢in immetin icmaint
kanit olarak ileri siirmelerine verilecek cevap sudur: Icma, devri (kisir
dongiiyti) gerektirdigi hasebiyle problemli bir kanittir [ve biitiin agilar-
dan kesinlik ifade etmez].

1- [Sahih-i Buhari, ¢. 9, s. 126.]
2- [Tefsiru’l-Kummi, c. 2, s. 413.]
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Acacak olursak: Icma, 6zii itibariyle kesin akli bir kanit degildir.
Tersine, ser’i bir kanit oldugunu kabul edenlerce, inan¢ agisindan bir
anlam ifade edecekse, bu, ancak zanni ifade eder. Bu hususta muhas-
sel (¢ikarimsal, insanin kendisinin aragtirma sonucu elde ettigi) icma
ile menkul (bagkalarinin arastirip naklettigi) icma arasinda fark yoktur.
Ancak bazilar1 ¢ikarimsal icmain kesinlik ifade ettigini sOylemislerse
de bu, dogru degildir. Cilinkii icmain ifade ettigi bir inang, teker teker
goriislerin ifade ettikleri inang toplamindan 6te bir sey degildir. Bir-
birleriyle uyusan goriislerden bir goriis de gercege uygunluk agisindan
ancak zan ifade eder. Onunla uyusan ikinci goriisiin ona eklemlenmesi
ise, zannin biraz daha giliclenmesi anlamina gelir, kesin kanitsallik ifade
ettigini gdstermez. Clinkii yakin/kesinlik, 6zel ve yalin bir inangtir, zan-
dan farklidir, birgok zannin toplamindan ibaret degildir.

Gortisler birbirlerine eklenip uyusan goriisler biriktikge zan daha
bir kuvvet kazanir. Zanlar biriktik¢e kesinlige yaklasir; ama kesinlikle
daha 6nce de soyledigimiz gibi kesinlige doniismez.

Biitiin goriisleri arastirmak ve tek tek gortisleri elde etmek anlamin-
daki muhassel (¢ikarimsal) icmada durum bdyledir. Bir veya iki kisinin
ilim ve arastirma ehlinden aktardiklar1 menkul icmaa gelince, bu tiir
bir icmain zanni olusu, dncekine gore ¢ok daha belirgindir. Dolayisiyla
bu da tek kanalli (ahad) rivayetler gibi, inang agisindan bir anlam ifade
edecekse, bu, ancak zanni ifade eder.

Su halde icma, zanni-ser’1 bir kanittir. Ehlistinnet agisindan kanat-
sallik ifade edisinin gerekgesi, Peygamber Efendimizden (s.a.a) rivayet
edilen su hadistir: “Benim timmetim hatada veya sapiklikta birlesmez,
icma etmez.” Siiler agisindan icmain kanitsallik ifade etmesi, bir nok-
tada birlesen, icma eden goriisler arasinda Masum’un goriisiiniin de yer
almasi veya birlesen goriislerin bir sekilde Masum’un goriisiiniin agili-
mi 6zelligini tagimast durumunda miimkiin olabilir.

Bundan da anliyoruz ki, genel anlamda icmain kanitsalligi peygam-
berligin sahihligine baghdir. Bu agiktir. Giinlimiizde peygamberligin
sahihligi ise, Kur’an’in, yol gostericilik, egri ile dogruyu ayirmak gibi
ozelliklerinin, 6zellikle de mucize olusunun ortadan kalkmasi anlamina
gelen her tiirlii tahriften korunmusluguna baglidir. Ciinkii Peygamberi-
mizin (s.a.a) peygamberlik 6zelligini kanitlayan, Kur’an disinda yasa-
yan ve 0liimsiiz bagka bir kanit yoktur ve [giiniimiizde Peygamberimi-
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zin tek] mucizesi Kur’an’dir. Eger eklemede bulunulma veya eksiltme
veya bir sekilde degistirme seklinde bir tahrif ihtimali bulunursa, artik
Kur’an ayetlerinin ve bu ayetlerin igeriklerinin sirf Allah’in sozleri ol-
duklarina giivenilmez. O zaman da Kur’an’in kanitsalli§1 gegersiz olur,
mucize olusu bozulur. Yiice Allah’in kitabinin kanitsallik 6zelligini yi-
tirdigi bir durumda da icmain kanitsalli§inin bir anlam1 olmaz.

Bu baglamda, [yani icmain kanitsalliginin Kur’an’in ve peygam-
berligin kanitsalliginin kanitlanmasina bagl olmayisinin bir itirafi ola-
rak] aciklamalarimizin basinda yer verdigimiz, “Peygamber Efendimi-
ze (s.a.a) inen Kur’an’in tiimiiyle, bugiin elimizde bulunan Mushaf’in
icinde yer almasi tarihsel bir zorunluluktur” seklindeki degerlendirme-
mizin bir yarar1 olmaz.

Soyle ki: Salt elimizdeki Mushaf’1n, gercek Kur’an’1 kapsiyor ol-
mas1, maksadi kanitlamak i¢in ele alinmak istenen her ayet veya climle
acisindan eklemede bulunma veya eksiltme ya da degistirme ihtimalini
ortadan kaldirmaz.

Birinci delilin cevabi: Lafiz veya tertipte eksiltme ve degisiklik an-
laminda Kur’an’da tahrif oldugunu sdyleyenlerin ileri siirdiikleri kanit-
larin ilkine verecegimiz cevap sudur:

Oncelikle, Kur’an’n tahrif edildigini, ser’i delil olmalar1 hasebiy-
le rivayetlere dayanarak kanitlamaya kalkismak, devri (kisir dongiiyti)
gerektirdiginden dolay1 tipki icma ile kanitlamaya kalkismak gibi, s6z
konusu rivayetlerin kanitsalligin1 ortadan kaldirir. Dolayisiyla icmain
bu baglamdaki kanitsallig ile ilgili olarak az dnce sdylediklerimiz, ri-
vayetlerin kanitsallig1 i¢in de gecerlidir.

O halde, bu tiir rivayetleri kanit olarak ele almak isteyen bir kim-
senin, bunlara miitevatir veya akli kabul etmek zorunda birakan kesin
kanitlarla desteklenmis bir hadis igermeyen, bilakis degisik kanallardan
ve birbirinden farkli igeriklere sahip vahid haberler olup senedi itiba-
riyle kimisi sahih, kimisi zayif, kimisinin de kanitsallig1 yetersiz olan
ve i¢inde senedi ve kanitsalligi itibariyle sahih ve eksiksiz ¢ok az haber
bulunan tarihsel dayanaklar ve kaynaklar goziiyle bakmaktan baska se-
cenegi yoktur.

Rivayet zinciri ve kanitsallig1 itibariyle sahih ve eksiksiz kabul edi-
len hadisler de ¢ok az sayida olmalarina ragmen art niyetli sokustur-
malardan, uydurma girisimlerinden tam anlamiyla kurtulmus degiller.
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Ciinkii rivayetlerimizin arasina Israiliyat’in (Yahudi menseli haberlerin)
karistigini, bir siirii uydurma hadisin bulundugunu, art niyetli olmak
tizere birtakim fitne amacli haberlerin yayildigini kimse inkar edemez.
Fitne amaclh asilsiz haberlerin, uydurma rivayetlerin karismasindan
emin olunmayan bir haberin de kanitsallig1 olamaz.

Bir an i¢in bunlar1 gérmezlikten gelsek bile, bu tiir rivayetlerde sozii
edilen ve giiya elimizdeki Kur’an’da yer almadiklari ileri siiriilen ayet-
lerin ve surelerin ifade tarzi ve tislubu hi¢bir sekilde Kur’an’in ifade
tarzina ve lislubuna benzememektedir. Bunu da gérmemezlikten gelsek,
icerikleri Kur’an’in icerigine aykiridir ve reddedilmeleri zorunludur.

Sozii edilen rivayetlerin biiylik kisminin rivayet zinciri agisindan za-
yif olduklarimi sdyledik. Bunlarin rivayet zincirlerine basvuruldugunda,
bu konuda ne kadar hakli oldugumuz goriilecektir. Ciinkii bunlar ya miir-
sel (senet zincirine yer verilmeyen) rivayetler ya da rivayet zincirleri ko-
puk veya zayiftirlar. Bu gibi hastaliklardan beri olan ¢ok az rivayet vardir.

Bu tiir rivayetlerin biiyiik cogunlugunun kanitsallik bakimindan
yetersiz oldugunu da soyledik. Ciinkii bu tiir rivayetlerde anlatilan
ve gliya Kur’an’in tahrif edildiginin kanit1 olarak sunulan ayetler, bir
ayetin tefsiri ve anlaminin zikredilmesi mahiyetindedirler, tahrif edi-
len ayetin asil metni seklinde sunulmamaislardir. Buna, er-Ravzatu Mi-
ne’l-Kafi adli eserde,® imam Musa Kazim’dan (a.s) aktarilan [orijinali
“Ulaike’llezine ya’lemullahu ma fi kulubihim fe riz anhum ve izhum ve
kul lehum ma fi enfusihim havlen beligan=Onlar, Allah in kalplerinde-
kini bildigi kimselerdir, kendilerine ogiit ver. Onlara kendileri hakkinda
iclerine isleyecek sozler soyle.” -Nisa, 63- olan] bir ayetle ilgili su agik-
lamay1 ornek gosterebiliriz: “Ulaike’llezine... anhum fe-kad sebekat
aleyhim kelimetu’s-sika ve sebeka lehumu’l-azabu ve kul...=Onlar, Al-
lah’1n kalplerindekini bildigi kimselerdir. Onlardan yiiz ¢evir. Onlarin
aleyhlerinde bedbahtlik sozii kesinlesmistir. Azap goreceklerine karar
verilmistir. Onlara kendileri hakkinda i¢lerine isleyecek sozler soyle.”

Yine el-Kafi adli eserde,® “Ve in telvii ev tu'rizii=Eger (sahitlik
ederken) egriltirseniz yahut (sahitlik etmekten) ka¢imirsaniz, (bilin ki)
Allah yaptiklarinizdan siiphesiz haberdardiwr.” [Nisa, 135] ayetiyle ilgili

1- [el-Kafi, c. 8, s. 184, hadis: 211.]
2- [el-Kafi, c. 2, s. 421, hadis: 44.]
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olarak Imam Cafer Sadik’tan (a.s) rivayet edilen su agiklamay1 da buna
ornek gosterebiliriz: “Ve in telvil el-emre ev tu’rizi amma umirtum bi-
hi...=Eger isi egriltir ve size emredilenden kacinirsaniz, Allah yaptikla-
rinizdan siiphesiz haberdardir.” Bunlar ayetin metni degil, agiklamalari
olarak yer alan ifadelerdir. Bunun gibi, Kur’an’1n tahrif edildigine kanit
olarak sunulan daha bir¢ok rivayeti 6rnek gosterebiliriz.

Buna, bazi ayetlerin inis sebebine isaret eden ve Kur’an’in tahrif
edildiginin kanit1 olarak gosterilen ¢ok sayidaki rivayeti de katabiliriz.
Mesela bazi rivayetlerde® su ayetin sdyle nazil oldugu geger: “Ya ey-
yuhe’r-Resulii bellig ma unzile ileyke fi Aliyyin=Ey El¢i, (Ali hakkinda)
Rabbin tarafindan sana indirilen mesaji teblig et.” [Maide, 67] Halbuki
maksat, ayetin Ali hakkinda indigini anlatmaktir [“Ali hakkinda™ ifa-
desinin, ayetin aslindan oldugunu anlatmak degil]. Diger bir rivayette,®
Temimogullari’ndan bir heyetin gelip evinin kapisinin arkasinda du-
rup “Yanimiza gel.” diye Resulullah’a (s.a.a) seslendiklerinde, onlarin
bu kaba tavirlariyla ilgili olarak ayetin sdyle indigi yer alir: “Inne’l-
lezine yunadiineke min verai’l-hucurati Benii Temimin ekseruhum la
va’kilin=Sana odalarin arka tarafindan bagiran (Temimogullari 'nin)
cogu akli ermez kimselerdir.” (Hiiciirat, 4] Oysa ayetin Temimogullari
hakkinda indigi anlatilmak istenmesine ragmen, bu ayette Temimogul-
lar1 ifadesinin diistiigli sanilmistir.

Kur’an’in bazi objektif olgulara uyarlanmasi seklinde yorumlan-
mas1 gereken birgok rivayeti de bu hususa 6rnek gosterebiliriz. S6zgeli-
mi, “Ve se-ya’lemullezine Al-e Muhammedin hakkehum=(Al-i Muham-
med’in hakkini gasp ederek onlara) zulmedenler yakinda bileceklerdir.”
[Suara, 227],%) “Ve men yutiillahe ve Resulehu fi Aliyyin ve’l-eimmeti min
ba’dihi fe-kad faze fevzen azimen=(Ali 'nin ve ondan sonraki Imamlarin
velayeti hakkinda) Allah’a ve Resuliine itaat edenler, biiyiik bir kurtu-
lusa ermislerdir.” [Ahzab, 71]® ayetlerinde parantez i¢inde gdsterdigimiz
ifadeler ayetin asil metni degil, uyarlama tiirtinden ac¢iklamalar mahiye-
tindedir. Bu tiir rivayetlerin sayis1 oldukga fazladir.

1- [Nuru’s-Sakaleyn, c. 1, s. 301.]

2- [el-Burhan Tefsiri, c. 4, s. 204, hadis: 1.]
3- [el-Burhan Tefsiri, c. 3, s. 194, hadis: 4.]
4- [el-Burhan Tefsiri, c. 3, s. 340, hadis: 1.]
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Buna, baz1 Kur’an ayetlerinin ardindan dile getirilen baz1 zikirleri
ve okunan dualar1 da katmak miimkiindiir. Boylece bazilar1 bunlarin
Kur’an’dan sonradan ¢ikarilan ayetler oldugunu sanmislardir. [Halbuki
bunlar ayetin ash degil, Ehlibeyt Imamlar1 tarafindan okunan dualar
ve zikirlerdir.] Mesela el-Kafi adli eserde,® Abdulaziz b. Muhtedi’den
sOyle rivayet edilir: imam Riza’dan (a.s) tevhidin anlamin1 sordum. Bu-
yurdu ki: “Kul huvellahu ahad, suresini okuyan ve ona iman eden kimse
tevhidi bilmistir.” Dedim ki: “Bu sureyi nasil okuyalim?” “Insanlarin
okudugu gibi.” dedi, sonra sunlar1 ekledi: “Kezalikellahu Rabbi, Keza-
likellahu Rabbi=Rabbim Allah iste boyledir, Rabbim Allah iste boyle-
dir.” Iste bazilar1 bu son ifadenin surenin aslindan oldugunu sanmis ve
buglinkii Mushaf’ta yer almayisin1 da Kur’an’in tahrifi olarak degerlen-
dirmistir ki, tamamen asilsiz bir yaklagimdir.

Bu tiir rivayetlerin delalet ve kanitsallik bakimindan yetersizligi-
ne, Kur’an’in tahrif edildigine 6rnek olarak gosterdikleri ayetlerde ek-
sik oldugu sdylenen kelimenin veya ifadenin her rivayette farkli olu-
sunu kanit olarak gosterebiliriz. Mesela, “Ve le-kad nasarakumullahu
bi-Bedrin ve entum ezilletun=Nitekim Bedir 'de Allah sizi zafere ulag-
tird1. Oysa siz zelil (giigsiiz) idiniz.” [Al-i imran, 123] ayeti ile ilgili ola-
rak aktarilan bazi rivayetlerde,® aslinda soyle oldugu belirtiliyor: “Ve
le-kad nasarakumullahu bi-Bedrin ve entum zuafau=Nitekim Bedir de
Allah sizi zafere ulastirdi. Oysa siz zayif idiniz. ” Diger bir rivayette ise,®
ayetin aslinda soyle oldugu belirtiliyor: “Ve le-kad nasarakumullahu
bi-Bedrin ve entum kalilunezilletun=Nitekim Bedir 'de Allah sizi zafere
ulastirdi. Oysa siz az idiniz.”

Iste rivayetler arasindaki bu farklilik, baz1 durumlarda anlamsal
aciklama ve tefsirin kastedildiginin karinesi olarak algilanmalidir. Yu-
karida aktardigimiz ayette oldugu gibi. Bazi rivayetlerde® Imam’in
(a.s), “Aralarinda Resulullah (s.a.a) oldugu halde Bedir Savasi’na ka-
tilanlarin ‘zeliller’ olarak nitelendirilmesi caiz degildir.” seklinde bir
aciklamada bulundugu belirtiliyor ki, bu da, amacin anlamsal tefsir ol-
dugu yoniindeki degerlendirmeyi pekistirici bir husustur.

1- [el-Kafi, c. 1, s. 91, hadis: 4.]

2- [el-Burhan Tefsiri, ¢. 1, s. 310, hadis: 1.]
3- [Tefsiru’l-Ayyasi, c. 1, s. 196, hadis: 133.]
4- [Mecmau’l-Beyan, c. 2, s. 498.]
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Nice durumlarda da Kur’an’da tahrif olduguna kanit olarak ileri
stiriilen rivayetler arasindaki ¢eliski ve karsitlik bunlarin kanitsallik
Ozelliklerinin gegersizligini ortaya koymaktadir. Buna, $ii® ve Siinni®
kaynaklarda yer alan recm ayetiyle ilgili rivayetleri 6rek gosterebiliriz.
Bu rivayetlerin bazisinda recm ayetinin sdyle oldugu belirtiliyor: “iza
zene’s-seyhu ve’s-seyhetu fe’rcumiihu=Zina ettigi zaman yasl bir er-
kek ve yash bir kadin, onlar1 kesinlikle taslayin. Cilinkii onlar sehvete
gore hilkkmettiler.” Bazisinda ayetin sdyle oldugu belirtiliyor: “es-Sey-
hu ve’s-seyhatu iza zeneya fe’rcumihuma elbettete fe-innehuma kaza-
ye’s-sehve=Yaglh bir erkek ve yash bir kadin zina ettigi zaman, onlar1
kesinlikle taslayin. Ciinkii onlar sehvete gore hiikmettiler.” Baz1 riva-
yetlerde ayetin sOyle oldugu ifade ediliyor: “Yaslh bir erkek ve yasl bir
kadin zina ettigi zaman, aldiklar1 lezzetten dolay1 onlar1 kesinlikle tas-
layin.” Diger bazi rivayetlerde ayetin son climlesinin s0yle oldugu be-
lirtiliyor: “Allah’tan bir ceza olarak. Allah bilendir, hikmet sahibidir.”
Baska rivayetlerde de bu son ciimle, “Allah’tan bir ceza olarak. Allah
giicliidiir, hikmet sahibidir.” seklinde oldugu belirtiliyor.

Yine Tenzili Ayete’l-Kiirsi’yi® de buna 6rnek gosterebiliriz. Bu-
nunla ilgili bir¢cok rivayet aktarilmistir. Bu rivayetlerin bazisinda,®
Ayete’l-Kiirsi’nin su sekilde indigi belirtilmistir: “Allahu 1a ilahe illa
huve’l-Hayyu’l-Gayyumu, 1a te’huzuhu sinetiin ve 14 nevmun, lehu
ma fi’s-semavati ve ma fi’l-arzi ve ma beynehuma ve ma tehte’s-se-
ra. Alimu’l-gaybi ve’s-sehadeti fe 14 yiizhiru ala gaybihi ahaden. Men
ze’l-lezi yes’feu indehu... ve huve’l-Aliyyu’l-Azim ve’l-hamdu lillahi
Rabbi’l-dlemin.”

Baz1 rivayetlerde,® yukaridaki metnin son ciimlesinin soyle oldu-
gu belirtiliyor: “Hum fiha halidiine ve’l-hamdu lillahi Rabbi’l-alemin.”
Bazi rivayetlerde® soyle oldugu belirtiliyor: “Lehu ma fi’s-semavati ve

1- [es-Safi, c. 3, s. 414; Tefsiru’l-Kummi, c. 2, s. 95.]

2- [el-itkan, c. 2, s. 25; Ruhu’l-Maani, c. 18, s. 79.]

3- [“Tenzill Ayete’l-Kiirs1” deyimi, Ayete’l-Kiirsi’nin aslinda bugiinkii Mus-
haf’ta yer aldig1 sekliyle degil, baska bir sekilde indigini syleyenler tarafindan oriji-
nal Ayete’l-Kiirsi oldugunu ileri siirdiikleri metin igin kullanilmaktadir. ]

4- [el-Kafi, er-Ravza, c. 8, s. 290.]

5- [Tefsiru’l-Kummi, c. 1, s. 85.]

6- [Tefsiru’l-Kummi, c. 1, s. 84.]
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ma fi’l-arzi ve ma beynehuma ve ma tahte’s-sera. Alimu’l-gaybi ve’s-se-
hadeti’r-Rahmanu’r-Rahim...” Bazisinda metnin devaminin séyle oldu-
gu belirtiliyor: “Alimu’l-gaybi ve’s-sehadeti’r-Rahmanu’r-Rahimu Be-
diu’s-semavati ve’l-arzi Zu’l-celali ve’l-ikrami Rabbu’l-arsi’l-azim.”
Diger bazi rivayetlerde metnin devaminin soyle oldugu ifade ediliyor:
Alimu’l-gaybi ve’s-sehadeti’l-Azizu’l-Hakim.” Rivayetler arasindaki
bu celigkiler bile bunlarin muteber olmadiklarinin en somut kanitidir.

Bazi muhaddisler, “Aktarilan bu ayetlerle ilgili rivayetler arasin-
daki celigkilerin zarar1 yoktur. Ciinkii rivayetler arasinda Kur’an’da
tahrifin bulunduguna iliskin ittifak vardir, temel yaklasimlar1 birdir.”
demislerdir. Ancak bu rivayetlerin temel nokta itibariyle bir olmalari,
kanitin zayifligin1 ortadan kaldirmayacagi gibi, aralarindaki celiskiyi
de gidermez.

Rivayetler arasinda ¢ok sayida uydurma haberin ve art niyetli
saptirma amagh agiklamalarin bulundugu yoniindeki soziimiize ge-
lince; Allah’in evreni yoktan yaratmasi, meydana getirmesi, ge¢mis
peygamberlerin ve {immetlerinin kissalar1, ayetlerin tefsiri ve Islam’in
ilk dénemlerindeki olaylarin yorumu ile ilgili rivayetleri inceleyen bir
kimse ne kadar hakli oldugumuzu gorecektir. Din diigmanlarinin bii-
yiik bir 6nem verdikleri, aydinligin1 karartmak, atesini sondiirmek ve
etkilerini gidermek icin hi¢bir ¢abadan ka¢inmadiklari bir sey varsa, o
da Kur’an-1 Kerim’dir. Ciink{i Kur’an, saglam bir s1ginak, mustahkem
bir dayanak, peygamberlik misyonunun ve davet hareketinin Sliim-
siiz, ebedi dayanagidir. Din diismanlar1 bunu ¢ok iyi biliyorlar ki, eger
Kur’an’in kanitsallig1 iptal edilecek olursa, peygamberlik misyonu da
ortadan kalkacak, dinsel diizen bozulacak, dini hayatta tas tistiinde tas
kalmayacaktir.

Sahabilere veya Ehlibeyt imamlari’na (iizerlerine selim olsun) nis-
pet edilen bu tiir rivayetlere dayanarak yiice Allah’in kitabinin tahrif
edildigini, kanitsalliginin kalmadigini ispatlamaya ¢alisan bu gibi insan-
lara sagmamak elde degil. Bilmezler mi ki Kur’an’in kanitsalliginin ge-
cersiz oldugu bir durumda peygamberlik toz duman olur, dinsel bilgiler
anlamsizlasir, hi¢bir etkinligi kalmaz! Bundan sonra, “Falan tarihte bir
adam ortaya ¢ikti, peygamber oldugunu ileri siirdii ve Kur’an gibi bir
mucize getirdi. Fakat daha sonra bu adam 6ldii, Kur’an’1 da tahrif edildi.
Elimizde onun bu pozisyonunu pekistiren tek kanit, ona iman edenlerin,
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iddiasinda dogru oldugu, getirdigi Kur’an’in peygamberligine delalet
eden bir mucize oldugu hususunda icma etmis olmalaridir. icma da bir
kanittir. Ciinkii ad1 gegen Peygamber bunun kanitsalligina itibar etmistir
[Ehlisiinnet’e gore] veya bu icma, meseld Peygamber’in Ehlibeyt’inin
gOriisiiniin o yonde oldugunu ortaya ¢ikariyor [Sia’ya gore].

Kisacasi, art niyetli ve saptirma amagli sokusturmalarin bulunmasi
thtimali -ki bu ihtimal olduk¢a yakindir ve bir¢cok nesnel olgu ve kari-
neyle kanitlanmistir- bu tiir rivayetlerin kanitsalligini ortadan kaldiri-
yor, muteber olmadiklarin1 gdsteriyor. Boyle olunca da ne ser’i, ne de
akli agidan kanit olarak kabul edilmeleri miimkiindiir. Rivayet zincirleri
sahih olanlar i¢in de gegerlidir bu. Clinkii rivayet zincirinin sahih olma-
s1 ve rivayetin nakledildigi kanalin adamlarinin adil kimseler olmalari,
ancak bilerek yalan sdyleme ihtimalini ortadan kaldirir; baskalarinin
yalan sOylemis olmasini ve onlarin da bilmeden bu yalani1 kendi hadis
kaynaklarinda aktarmis olmalari ihtimalini ortadan kaldirmaz. Farkinda
olmadan baskalarinin saptirma amagh sokusturmalarina alet olup riva-
yet etme ihtimalleri her zaman mevcuttur.

Bir de Kur’an’da tahrif oldugunu ifade eden rivayetlerde, bunun
kanit1 olarak sunulan ayet ve surelerin ifade tarzlariin ve iisluplarinin
hi¢bir agidan Kur’an’in ifade tarzina ve iislubuna benzemedigini soy-
ledik. Bu tiir ayet ve sureleri inceleyenler, gercegi sdyledigimizi go-
receklerdir. Bu tlir metinlerin Kur’an metnine benzemedigini gosteren
bir¢cok Ornekle karsilagmak miimkiindiir. Buna, Ehlisiinnet kaynakla-
rinda rivayet edilen “Hal’” ve “Hafd” surelerini 6rnek gosterebiliriz.
Hal’ Suresi’nin metni sdyledir: “Bismillahirrahmanirrahim. Allahum-
me inna nesteinuke ve nestegfiruke, ve nusenni aleyke ve 14 nekfuru-
ke, ve nahleu ve netruku men yefcuruke.”® Hafd Suresi’nin metni ise
sOyledir: “Bismillahirrahmanirrahim. Allahumme iyyake na’budu, ve
leke nusalli ve nescudu, ve ileyke nes’a ve nahfudu, nercli rahmeteke
ve nahsa nigmetek, inne azabeke bi’l-kéafirine mulhak.”®

Ayni sekilde bazi rivayetlerde sozii edilen “Velayet Suresi” ve ben-
zeri metinler de uyduruk sozler ve herzelerden ibarettir. Bunlar1 uydu-
ran kimse, Kur’an’in ifade tarzini ve iislubunu taklit edeyim derken,

1- [el-Itkan, c. 2, s. 26.]
2- [el-itkan, c. 2, s. 65.]
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bildik Arap dili kurallarini da altiist ederek normal bir tislubu dahi tuttu-
ramamistir. Mucize olan ilahi ifade tarzinin diizeyine ulasamadigi igin
de ortaya koydugu metin normal mizacin kaldiramayacagi, edebi zev-
kin ¢ok ¢ok asagisinda bir tiksindiricilikte belirginlesmistir. Bu metin-
ler gozden gegirilirse, ne kadar hakli oldugumuz ortaya ¢ikacaktir. Bu
gibi uydurulmus degisik sure ve ayetlere itibar edenlerin ¢ogunlugunu
buna sevk eden etkenin, rivayetlere kayitsiz sartsiz deger vermeleri ve
rivayetleri Kur’an’a sunup onunla test etmeden hemen kabul etmeleri
olduguna hiikmedilecektir. Oyle olmasaydi, bunlarmn Allah kelami ol-
madigin bir bakista anlar, bu yonde hiikiim verirlerdi.

Dedik ki, Kur’an’in tahrif edildigine kanit olarak sunulan rivayet-
lerin, aktarma zincirleri sahih olsa bile, Kur’an’a muhalif olduklar1 sek-
lindeki sdziimiize gelince; bunu sdylerken maksadimiz, salt bunlarin
“Kuskusuz, o Zikr’i (Kur’an’1) ancak biz indirdik ve onu koruyacak
olanlar da elbette biziz.” [Hicr, 9] ayetinin ve “O, essiz bir kitaptiv. Ona
ontinden ve ardindan da batil gelemez.” [Fussilet, 41-42] ayetlerinin za-
hirine aykir1 oluslart degildir. Ki lafizlarin zuhuru zanni kanitlardan ol-
dugu hasebiyle bunlarin Kur’an’a muhalif oluslarinin da zanni oldugu
diistiniilstin. Bilakis maksadimiz, tahrifi olumsuzlamak maksadina yo-
nelik ilk kanitimiz1 ortaya koyarken agikladigimiz sekliyle onlarin bu-
giin elimizde bulunan Mushaf’1n tiimiine kesin sekilde aykir1 oluglarini
vurgulamaktir.

Nasil olmasin ki? Elimizdeki Kur’an’in parcalari, boliimleri ola-
ganiistli ve essiz ifade tarzi agisindan birbirine benzerler. Bu benzerlik,
ayetleri ve boliimleri arasinda ilk etapta goriilen farkliliklar1 gidermeye,
ortadan kaldirmaya kafidir. Bunlarin higbiri biitiinsel veya ciizi ilahi
bilgileri ve gercekleri sunma noktasinda yetersiz kalmaz, noksanlik
gostermez. Bunlar birbirleriyle baglantilidir, ayrinti nitelikli agiklama-
lar1 temel nitelikli agiklamalaria miiterettiptir, kenarlari ortalaria egi-
limlidir. Daha bunun gibi yiice Allah’in Kur’an’la ilgili olarak soziinii
ettigi birgok niteligi sayabiliriz.

ikinci delilin cevabi: Her seyden 6nce, masum olmayan, siradan bir
insanin Kur’an’1 kusursuz olarak toplamasinin adeten (normal sartlara
gore) miimkiin olmadig1 savi apagik bir demogojidir. Gergi aklen boyle
bir derlemenin realiteyle muvafik olmamasi1 miimkiindiir; ancak bunun
i¢in somut karinelerin bulunmasi gerekir. Oysa biz bunun aksini goste-
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ren somut kanitlar1 gozler dniine serdik. Dolayisiyla, masum olmayan,
siradan insanin derlediginin, 4deten miimkiin olmamanin gerektirdigi
gibi aklen de mutlaka gercege aykir1 olmasi gerekir yoniinde akli bir
hiikiim yoktur.

Uciincii delilin cevabi: Hz. Ali’nin (a.s) Kur’an’1 toplamasi, insan-
lara hazirladigi bu Mushaf’1 sunmasi ve insanlarin bu Mushaf’1 benim-
semeye yanasmamasi, onun hazirladigi bu Mushat’1n, dinin temel veya
ayrintt nitelikli gergekleri bakimindan digerlerinin hazirladigi Mus-
haf’tan farkli olduguna delalet etmez. Olsa olsa surelerin veya cesitli
zamanlarda inen bazi surelerin kimi ayetlerinin tertibi bakimindan bir
farklilik s6z konusu olabilir. Bunun da dinin temel gercekleriyle bir il-
gisi yoktur.

Eger Hz. Ali’nin (a.s) hazirladigi Mushaf ile digerlerinin hazirla-
dig1 Mushaf arasinda dinin temel gercekleri agisindan bir farklilik ol-
saydi, kesinlikle onlara kars1 ¢ikar, kendi Mushaf’in1 savunur, sirf ha-
zirladig1 Mushaf’a itibar etmemeleriyle, ona ihtiya¢c duymamalariyla
yetinmez, degisik meselelerle ilgili olarak rivayet edildigi gibi, kars
¢ikardi. Imam Ali’nin (a.s) hakim diizene karsi ¢ikislarini anlatan ri-
vayetler i¢inde velayetiyle veya baska bir konuyla ilgili bugiinkii Mus-
haf’ta bulunmayan bir ayet veya bir sure okuduguna ya da bu hususla
ilgili ayetleri ya da sureyi Mushaf’tan ¢ikardilar yahut tahrif ettiler diye
itirazda bulunduguna iligkin bir ifadeye rastlanmig degildir.

Yoksa imam Ali (a.s) Miisliimanlarin birligini korumak ve Islam
egemenliginin parcalanmasina sebep olmamak i¢in mi sesini ¢ikarma-
d1? Boyle bir tavir ancak meselenin istikrara kavugmasindan ve insan-
larin toplanan bir Mushaf iizerinde ittifak etmelerinden sonra anlam
tasiyabilir; Mushaf’in toplanmasi esnasinda, heniiz lizerinde ¢alisilip
tilkenin dort bir yanina dagitilmasindan 6nce degil!

Bilmem, rivayetlerde Kur’an’dan ¢ikarildig1 iddia edilen ve kimi-
lerince sayilar1 binlerle ifade edilen bu bir y1gin ayetin tiimiiniin vela-
yetle ilgili oldugunu ya da bunlarin, 6grenmelerine yardimer olacak
onca imkan olmasina ve her inen Kur’an ayetini alip 6grenmeye biiyiik
gayret sarf etmelerine ragmen, Miislimanlarin genelinden saklandigi-
n1, sadece az sayidaki bir kiigiik grubun bunlardan haberdar oldugunu
iddia edebilir miyiz?! Sonra Peygamberimizin (s.a.a) Kur’an’in biitlin
ayetlerini insanlara teblig etme hususunda, onlar1 ulasabildigi her yere
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gondermede, 6gretiminde ve agiklamasinda nasil bir gayret i¢inde oldu-
gunu da herkes bilmektedir. Peygamber’in (s.a.a) bu gayretine Kur’an
da taniklik etmektedir: “Onlara Kitap ve hikmeti 6gretir.” (Cuma, 2),
“Insanlara kendilerine indirileni aciklaman icin...” (Nahl, 44)

O halde, miirsel rivayetlerin bazisinda® belirtilen ve Nisa Sure-
si’nin liclincii ayetindeki “Yetimler hakkinda adaleti yerine getirmeye-
ceginizden korkarsaniz...” climlesiyle, “o hdlde (yetim kizlarla degil)
gonliiniiziin rahat ettigi kadinlardan... evlenebilirsiniz.” ciimlesi ara-
sinda Kur’an’in tigte birinden daha fazla, yani iki bin ayetten daha fazla
ayetin kayboldugu agiklanan bu bir y1gin ayet ve sure nasil kayboldu,
nereye gitti? Yine Ehlisiinnet kaynaklarinda Tevbe Suresi’nin besme-
leyle basladig1 ve Bakara Suresi kadar oldugu,® Ahzab Suresi’nin Ba-
kara Suresi’nden daha biiylik olup bu surenin iki yiiz ayetinin kaybol-
dugu® belirtilen onca ayet nasil yok oldu? Bunlar gibi daha bir siirii
rivayetten s6z etmek miimkiindiir.

Ya da bu ayetlerin -ki rivayetlerde bunlarin sayisinin oldukca fazla
oldugu belirtiliyor- okunusu mu neshedildi? Nitekim Ehlisiinnet’ten bir
grup miifessir bu goriistedir.® Boyle bir yaklasimi benimsemelerinin
nedeni, Ehlistinnet kaynaklarinda yer alan rivayetlerde, yiice Allah’in,
Kur’an’in bir kismint unutturdugundan ve okunusunu neshettiginden
s0z edilmis olmasidir.

Bir ayetin unutturulmasi ve okunusunun neshedilmesi ne demek-
tir? Acaba bunun anlami, sdz konusu ayetle amel etme zorunlulugunun
kaldirilmasi, amelen neshedilmesi midir? O halde sadaka ayeti, zina
eden erkek ve zina eden kadinla ilgili hitkmii igeren ayet ve iddet ayeti
gibi neshedildikleri halde Kur’an’da yer alan ayetlere ne demeli? Buna
ragmen Ehlistinnet’in® okuyus olarak neshedilen ayetleri, hem okunus,
hem de amel olarak neshedilen ve amel olarak yiiriirliikte olup okunus
olarak neshedilen olmak tizere iki kisma ayirdiklarini gériiyoruz. Oku-
nus olarak neshedildigi halde amel olarak yiiriirliikte olan ayete, 6rnek
olarak recm ayetini gosterirler.

1- [Nuru’s-Sakaleyn, c. 1, s. 438, hadis: 34.]

2- [el-itkan, c. 1, s. 65.]

3- [el-Itkan, c. 2, s. 25.]

4- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 3, s. 231.]

5- [el-Kebir, c. 3, s. 230; el-Itkan, c. 2, s. 22-24.]
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Yoksa bu ayetler i1dhi keldmda bulunmas1 gereken bazi nitelikler-
den yoksundular da, bu ylizden mi yiice Allah onlari iptal etti, anilarini
sildi, sonuglarini yok etti de onlinden ve ardindan batilin karismadigi
kitaptan sayilmadilar, ¢eliskilerden miinezzeh olmadilar, hak ile batili
ayiran kesin s0z niteligi tasimadilar, insanlar1 hakka ve dosdogru yola
iletmediler, hasimlara meydan okumada esas alinacak mucize nite-
liginden yoksun oldular ya da sdyle oldular, boyle oldular? O halde,
Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da oldugunu, onun 6niinden ve ardindan ba-
tilin karigmadig iistiin bir kitap oldugunu, hak ile batili ayiran kesin
hiikiim niteligine sahip bulundugunu, onun bir hidayet rehberi ve bir
nur oldugunu, hak ile batili ayiran furkan oldugunu, mucize oldugunu,
sOyle oldugunu, boyle oldugunu anlatan bunca ayetin anlam1 nedir?

Yahut bu ¢ok sayidaki ayetin, kayit kabul etmez ifade tarzlarina rag-
men, sadece Kur’an’in bir kismini niteledigini, dolayisiyla Kur’an’in
yalnizca bir kisminin, yani unutulan ve okuyus olarak neshedilenler
harig, digerlerinin 6niinden ve ardindan batilin karismadigini, kesin hii-
kiim, hidayet, nur, hak ile batili ayirip 6liimsiiz bir mucize olduklarini
s0ylememiz miimkiin mii?

Acaba bir s6zii okuyus olarak neshetmek, tamamen unutturmak,
onu iptal edip gegersiz kilmaktan ve yok edip dldiirmekten farkli bir
sey midir? Acaba yararl bir s6zii ebediyen ise yaramaz hale getirmek
ve bozulan higbir seyi 1slah etmeyecek duruma sokmak, onu gegersiz
kilmaktan, bir kenara atmaktan, tamamen ihmal etmekten farkli midir?
Boyle bir durum Kur’an’in “Zikir” olusuyla nasil bagdastirilir?

O halde gercek sudur: Siinnilerin ve Siilerin Kur’an’in tahrif edildi-
gine iliskin olarak aktardiklari rivayetler, yine Kur’an’in bazi ayetleri-
nin okuyus olarak neshedildigine iliskin olarak rivayet ettikleri haberler
kesin olarak Kur’an’a aykiridir.

Dérdiincii delilin cevabi: Hi¢ kuskusuz, Islim iimmetinin yasadi-
g1 olaylar1, gecirdigi siirecleri Israilogullari’nin yasadiklarina, gegir-
dikleri siireglere benzeten haberler 6zii itibariyle dogrudur. Bu hususa
isaret eden rivayetler biiylik bir yekiin tutarlar ve neredeyse miitevatir
diizeyindedirler. Fakat bu gibi rivayetler iki iimmetin her a¢idan bir-
birlerine benzediklerini gostermezler. Nitekim realite de bunu gos-
termekte ve pratik hayatin zorunlulugu bdyle bir mutlak benzerligi
olumsuzlamaktadir.
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O halde benzerlikten maksat, sonuclar ve etkiler baglaminda genel
anlamda bir benzerliktir. Bu baglamda Islam iimmetinin kitabin tahrifi
agisindan Israilogullari’na benzerligi meselesi, Islim {immetinin kendi
arasinda ayriliklara diismesi, ¢esitli mezheplere boliinmesi ve bu mez-
heplerin birbirlerini tekfir etmesi seklinde alginabilir. Nitekim Hiristi-
yanlarin yetmis iki, Yahudilerin de yetmis bir firkaya ayrilmalart gibi
Islam iimmeti yetmis ii¢ firkaya bdliinmiistiir.? Bu anlam1 ifade eden
rivayetlerin sayis1 oldukga fazladir. Oyle ki, bazilar1 bu tiir rivayetlerin
miitevatir diizeyine ulastiklarini bile soylemislerdir.

Bilindigi gibi, bu grup ve mezheplerin her biri, tercih ettigi gorii-
sii Kur’an’a dayandirmaya 6zen gosterir. Her grubun kendi goriistinii
Kur’ana uyarlamasi; ancak kelimelerin yerlerinin degistirilmesiyle,
Kur’an’m kisisel goriisler dogrultusunda yorumlanmasiyla, ayetlerin
tefsiriyle ilgili rivayetlerin Kur’an’a sunulup test edilmeden, sahihi
sahtesinden ayirt edilmeden esas alinmasiyla miimkiin olacag agiktir.

Kisacast, Islam iimmetiyle Israilogullar1 arasindaki benzerlige dik-
kat ¢eken rivayetlerin temelde dogru olmasi, iddia edildigi gibi Kur’-
an’in tahrif edildigini kanitlamaz. Evet, bu rivayetlerin bazisinda degis-
tirme ve ¢ikarma seklinde tahriften s6z edilmistir; ancak bu rivayetler
kiimesi de sahih olmayislarinin yani sira, daha 6nce de soyledigimiz
gibi Kur’an’1n a¢ik mesajina ve icerigine aykiridir.

4. Boliim:

Yakubi tarihinde sdyle deniyor: “Omer b. Hattab, Ebu Bekir’e dedi
ki: ‘Ey Resulullah’in Halifesi! Kur’an hafizlarinin biiyiik bir kismi Ye-
mame Savasi’nda oldiiriildii. Kur’an’in [bir Mushaf héalinde] toplanma-
sin1 emretsen daha iyi olmaz m1? Ciinkii Kur’an hafizlarinin ortadan
kalkmalar1 sonucu Kur’an’1n yitip gitmesinden endise ediyorum!” Ebu
Bekir dedi ki: ‘Resulullah’in yapmadig1 bir seyi mi yapayim?’ Omer
siirekli olarak bu oneriyi yineledi. Nihayet Ebu Bekir Kur’an’1 topladi
ve sayfalara yazdi. Bundan once pargalar halinde tahtalara ve bagka
seylere yazilmist1.”

“Ebu Bekir Kureys’ten yirmi bes kisiyi ve Ensar’dan yirmi bes ki-
siyl bir araya getirdi ve onlara sdyle emretti: Kur’an’1 yazin, sonra onu

1- [el-Hisal, Seyh Saduk, c. 2, s. 372, hadis: 30.]
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Said b. As’a sunun. Ciinkil o diizgiin konusan, Arapca’y1 kurallarina
uygun olarak kullanabilen bir insandir.”

“Bazilar1 rivayet etmislerdir ki: Ali b. Ebu Talib (a.s), Resulullah’in
(s.a.a) vefatindan sonra Kur’an’1 toplamis ve onu bir deveye yiikleye-
rek insanlara sdyle demistir: ‘Iste bu Kur’an’dir, ben onu topladim.’
Ravi, Hz. Ali’nin, topladigi Mushaf’1 boliimlere ayirdigini séyledikten
sonra bu boliimleri saydi.”®

Ebu’l-Feda tarihinde de sdyle deniyor: “Yalanci peygamber Miisey-
leme’yi tepeleme savaglarinda Muhacir ve Ensar’dan Kur’an hafizlari-
nin énemli bir kismi 6ldiirtildii. Ebu Bekir 6ldiiriilen Kur’an hafizlari-
nin sayisinin fazla oldugunu goriince, Kur’an’in insanlarin ezberinden,
tahta parcalarina ve deri pargalarina yazili olan kisimlardan derlenerek
toplanmasini emretti. Yazilan bu Mushaf’1 da Peygamberimizin (s. a.v)
esi Omer’in kiz1 Hafsa’nin yanina birakti.”

Bu 1ki tarih kitabinda yer alan nakillerin aslini olusturan rivayeti
Buhari kendi Sahih’inde Zeyd b. Sabit’ten soyle aktarmistir: “Yemame
Savast’nin oldugu giinlerde Ebu Bekir beni ¢agirdi. Gittigimde Omer
b. Hattab’mn yaninda oldugunu gordiim. Ebu Bekir dedi ki: Omer bana
geldi ve sunlar1 sdyledi: ‘Savas Kur’an hafizlarini adeta bigti. Bagka sa-
vaglarda geri kalan hafizlarin da 6ldiiriilmelerinden, boylece Kur’an’in
biiylik kisminin ortadan kalkmasindan endise ediyorum. Bu nedenle
Kur’an’in toplanmasin1 emretmenin yerinde olacagini diisliniiyorum.’
Ben de Omer’e dedim ki: ‘Resulullah’in (s. a.v) yapmadig1 bir seyi na-
s1l yapar1z?” Omer de dedi ki: ‘Allah’a yemin ederim ki, bu hayirl bir
girisimdir.” Bunun {izerine Omer her giin bana gelerek bu &nerisini sik
sik tekrarladi. Nihayet Allah gégsiimii buna act: ve Omer’in gériisiiniin
yerinde oldugunu anladim.”

Zeyd der ki: “Ebu Bekir bana sunlar1 sdyledi: ‘Sen akilli bir geng-
sin, sana hi¢bir hususta suclama getirmiyoruz. Sen Resulullah (s. a.v)
zamaninda inen vahyi yazardin. Kur’an boliimlerini arastir, bul ve bir
araya getir. Allah’a yemin ederim ki, eger bana daglardan birini yerin-
den oynatmami emretselerdi, Kur’an’in toplanmasini emretmesi kadar
bana agir gelmezdi.” Dedim ki: ‘Allah Resulii’niin (s. a.v) yapmadig1
bir seyi siz ikiniz nasil yaparsiniz?’ Dedi ki: Allah’a yemin ederim ki,
bu, hayirl bir igtir.”

1- [Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 135.]
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“Ardindan Ebu Bekir her giin bana geliyor ve bu teklifte bulunu-
yordu. Derken Allah, Ebu Bekir ve Omer’in gogiislerini agtig1 hususa
benim godgsiimii de acti. Bunun iizerine Kur’an boliimlerini aramaya
koyuldum, hurma agaglarinin yapraklarina, ince ve beyaz taslara yazi-
lan boliimleri, insanlarin ezberlerinde olan kisimlar1 derledim. Tevbe
Suresi’nin, ‘Gergekten size, sizden (sizin gibi bir beger) olan dyle bir
pevgamber geldi ki...” [Tevbe, 128-129] ayetinden baslayip surenin sonu-
na kadar devam eden son kismini ise Huzeyme el-Ensari’nin yaninda
buldum. Bu kisim bagkasinda yoktu. Bu sayfalar 6liinceye kadar Ebu
Bekir’in, ondan sonra Omer’in ve onun 6liimiinden sonra da kiz1 Haf-
sa’nin yaninda kaldi.”®

ibn Ebu Davud’un Yahya b. Abdurrahman b. Hatib kanaliyla sdy-
le rivayet ettigi belirtiliyor: “Omer geldi ve soyle dedi: ‘Kim Resu-
lullah’tan (s. a.v) Kur’an’dan bir sey almissa, onu getirsin.” Insanlar
Peygamberimizden aldiklari Kur’an boliimlerini sayfalara, levhalara ve
ince beyaz taslara yazarlard:. Iki sahit getirmedikce kimseden bir sey
kabul etmezdi.”

Yine Ibn Ebu Davud’dan, Hisam b. Urve kanaliyla, o da babasin-
dan -rivayet zincirinde kopukluk var- rivayet eder ki: “Ebu Bekir Omer
ve Zeyd’e soyle dedi: Mescidin kapisina oturun. iki sahitle birlikte
Kur’an’dan bir boliim getirenden kabul edin ve yazin.”

el-itkan adli eserde belirtildigine gore, ibn Esteh el-Mesahif adli
eserde Leys b. Sa’d’dan soyle rivayet etmistir: “Kur’an’1 ilk toplayan
kisi Ebu Bekir’dir. Zeyd de toplanan Kur’an bdliimlerini yazmistir. In-
sanlar yanlarindaki Kur’an boliimlerini Zeyd b. Sabit’e getirirlerdi. O
da iki adil sahit getirilmedigi siirece higbir ayeti yazmazdi. Tevbe Su-
resi’nin son kismi sadece Ebu Huzeyme b. Sabit’te vardi. Ebu Bekir
dedi ki: ‘Onun getirdigi bu ayeti yazin. Ciinkii Resulullah (s. a.v) onun
sahitligini iki kiginin sahitligi diizeyinde kabul etmistir.” Bunun iizerine
Zeyd onun getirdigi bu ayeti yazdi. Omer de recm ayetini getirdi; fakat
Zeyd bunu Mushaf’a almadi. Ciinkii Omer’den baska bdyle bir ayetin
oldugunu sdyleyen kimse yoktu.”®

Ibn Ebu Davud el-Mesahif adli eserde Muhammed b. Ishak’tan, o
da Yahya b. Abbad’dan, o da Abdullah b. Ziibeyr’den ve o da babasin-

1- [Sahih-i Buhari, c. 6, s. 255, Babu Cem’i’l-Kuran.]
2- [el-Itkan, c. 1, s. 58.]
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dan soyle rivayet eder: “Haris b. Huzeyme, Tevbe Suresi’nin sonundaki
bu iki ayeti bana getirdi ve dedi ki: ‘Bunlart Resulullah’tan (s. a.v) duy-
duguma ve ezberledigime sahitlik ederim.” Omer de sdyle dedi: ‘Ben
de bu iki ayeti duyduguma sahitlik ediyorum.” Sonra soyle dedi: Eger
ii¢ ayet olsalardi, bunlar1 ayr1 bir sure olarak Mushaf’a kaydederdim.
Kur’an’in en son inen suresinin en sonuna ekleyin bunlar1.”

Yine ibn Ebu Davud, Ebu’l-Aliye kanaliyla Ubey b. K4’b’dan ri-
vayet eder ki: “Ebu Bekir’in emriyle Kur’an’1 topladilar. Tevbe Sure-
si’ndeki ‘Sonra da (hak sozleri) anlamayan bir topluluk olduklar: igin,
Allah’in kalplerini (haktan) ¢cevirmis oldugu bir halde (Peygamber 'in)
vanmindan ayrilip giderler.’ [Tevbe, 127] ayete geldiklerinde, bunun en
son inen ayet oldugunu zannettiler. Bu sirada Ubey dedi ki: Resulullah
(s. a.v) bu ayetten sonra bana su iki ayeti okudu: Gergekten size, sizden
(sizin gibi bir beger) olan oyle bir peygamber geldi ki...”

el-itkan adli eserde belirtildigine gdre Deyr Akuli, el-Fevaid adli
eserinde sdyle demistir: Bize Ibrahim b. Yesar anlatti, ona da Siifyan
b. Uyeyne anlatti, o da ez-Zuhri’den aktarmistir, ona da Ubeyd b. Zeyd
b. Sabit soyle rivayet etmistir: “Resulullah (s. a.v) vefat ettigi zaman,
Kur’an herhangi bir sekilde toplanip derlenmis degildi.”

Hakim, el-Miistedrek adli eserinde kendi rivayet zinciriyle Zeyd b.
Sabit’ten soyle rivayet eder: “Resulullah’in (s. a.v) yaninda Kur’an’1
kagit parcalarindan yazardik...”

Ben derim ki: [Bu rivayetle onceki rivayet arasinda bir ¢eliski
olmayabilir. Soyle ki:] Zeyd b. Sabit’in kastettigi, tedricen inen bazi
ayetlerin bazi surelere eklenmesi veya uzun sureler, yiizden fazla ayete
sahip sureler ve mufassal sureler gibi bazi benzer surelerin ayni kate-
goriye alinmasi olsa gerektir. Nitekim Peygamberimizin (s.a.a) hadis-
lerinde buna isaret edilmistir. Ama Kur’an’in bir tek Mushaf halinde
toplanmasinin Peygamber Efendimizin (s.a.a) vefatindan sonra gergek-
lestiginden kimsenin kuskusu yoktur. Bir sonraki rivayetleri de bu se-
kilde degerlendirmek gerekir.

Sahih-i Nesai’de Ibn Omer’den soyle rivayet edilir: “Kur’an’1 top-
ladim ve onu her gece okumaya basladim. Bunu haber alan Resulullah
(s. a.v) bana dedi ki: Kur’an’1 ayda bir oku.”

el-itkan adli eserde belirtildigine gére Ibn Ebu Davud hasen bir
rivayet zinciriyle Muhammed b. Ka’b el-Kurazi’den rivayet etmistir ki:
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“Peygamber Efendimiz (s. a.v) zamaninda Kur’an’1 Ensar’dan su bes
kisi toplamisti: Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit, Ubey b. Ka’b, Ebu
Derda ve Ebu Eyyub el-Ensari.”

Aym1 eserde belirtildigine gore Beyhaki el-Medhal adl1 eserde ibn
Sirin’den sdyle rivayet etmistir: “Kur’an’t Peygamberimiz (s. a.v) za-
maninda dort kisi toplamistir ki sunlar hususunda ihtilaf edilmemistir:
Muaz b. Cebel, Ubey b. Ka’b ve Ebu Zeyd. Ug kisiden ikisi hakkinda
ise ihtilaf edilmistir: Ebu Derda ve Osman. Bazisina gore de, Osman ve
Temim ed-Dari.”

Yine aymi eserde Beyhaki’den, o da ibn Ebu Davud’dan ve o da
Sa’bi’den soyle rivayet etmistir: “Kur’an’1 Peygamberimiz (s. a.v) za-
maninda su alt1 kisi topladi: Ubey, Zeyd, Muaz, Ebu Derda, Said b.
Ubeyd, Ebu Zeyd. Elbette Mucemma’ b. Harise de iki veya ii¢c sure
hari¢ Kur’an’1 toplamisti.”

Yine el-itkan adli eserde belirtildigine gore, Ibn Esteh, el-Mesahif
adli eserinde Kehmes kanaliyla Ibn Bureyde’den sdyle rivayet etmistir:
“Kur’an’1 ilk kez bir Mushaf halinde derleyen kisi, Ebu Huzeyfe’nin
azath kolesi Salim’dir. Salim, Kur’an’1 biitlinliyle toplamadan {izerine
bir rida giymeyecegine yemin etmisti. Nihayet bu yeminini tutarak bii-
tiin Kur’an’1 topladi.”

Ben derim Kki: Yukarida sundugumuz bu rivayetler en fazla, sozii
edilen kisilerin inen sureleri bir araya getirdiklerine delalet ederler.
Bugiin elimizdeki sekliyle ayetlerin ve surelerin tertip edildigini veya
bagka bir tertiple diizenlendigini bu rivayetlerden ¢ikarmamiz miim-
kiin degildir. Bu, Kur’an’in Ebu Bekir zamaninda gergeklestirilen ilk
toplamasidir.

5. Boliim:

Mushaflarin farklilagmasi ve kiraatlerin/degisik okuyus tarzlarinin
ortaya ¢ikmasi sonucu Kur’an ikinci kez Osman zamaninda toplandi.

Yakubi, tarihinde der ki: “Osman Kur’an’1 topladi, bir araya getir-
di. Uzun sureleri bir yerde, kisa sureleri de bir yerde derledi. Ulkenin
dort bir yanina dagilmis bulunan Mushaflarin merkeze gonderilmesini
emretti. Sonra toplanan bu Mushaflar1 kaynar su ve sirke ile yikadi.
Bazilarma gére, Osman, Ibn Mesud’un Mushaf’1 disinda, toplanan bu
Mushaflar1 yakti, geride tek Mushaf birakmadi.”
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“Ibn Mesud Kufe’deydi. Mushaf’in1 Kiife Valisi Abdullah b. Ami-
r’e vermekten kacindi. Bunun iizerine Osman, bu dinde bir noksanligin
meydana gelmemesi ve iimmetin fesada ugramamasi igin Ibn Mesud’un
Medine’ye getirilmesini emretti. ibn Mesud mescide girdigi sirada Os-
man minberde halka hitap ediyordu. Ibn Mesud’u gériince soyle dedi:
‘Su anda kotii bir hayvan araniza katilmis bulunuyor.” Bunun {izerine
Ibn Mesud ona kaba sdzler sdyledi. Derken Osman, ayaklarindan ya-
kalanip yerde siiriiklenmesini emretti. Bunun sonucunda Ibn Mesud’un
iki kaburgasi kirildi. Bunu duyan Aise, bu yapilanlara itiraz mahiyetin-
de soylenip durdu.”

“Osman hazirlanan Mushaf’in niishalarmni islam {ilkesinin dort bir
yanina gonderdi. Bir niishay1 Kafe’ye, birini Basra’ya, birini Medi-
ne’ye, birini Mekke’ye, birini Misir’a, birini Sam’a, birini Bahreyn’e,
birini Yemen’e ve birini de Cezirey’e gonderdi.”

“Halka bu hazirlanan niishayi1 esas alip okumalarini emretti. Bunu
emretmesinin nedeni, insanlarin artik ‘Falan Ogullari’nin Kur’an’t’ de-
meye basladiklarin1 duymasiydi. Bu yiizden biitiin insanlarin arasinda
bir tek niishanin esas alinmasini istedi. Bazilarina gore, insanlarin ‘Fa-
lan Ogullar’nin Kur’an’1’ demeye basladiklarmi, Ibn Mesud Osman’a
bildirmisti. Fakat Osman’in toplanan bu Mushaflar1 yaktigin1 duyunca,
‘Ben bunu istemedim.” demisti. Bazilarina gore, bunu ona Huzeyfe b.
Yeman bildirmisti.”® (Alint1 burada sona erdi.)

el-itkan adl1 eserde belirtildigine gore Buhari, Enes’ten sdyle riva-
yet etmistir: “Huzeyfe b. Yeman, Samlilarin Iraklilarla birlikte Erme-
nistan ve Azerbaycan fethine katildig1 bir siralarda Osman’in yanina
geldi ve insanlarin Kur’an’i farkli bicimlerde okumalarindan dolay1
endisesini ifade etti. Osman’a dedi ki: ‘Ummet Yahudi ve Hiristiyanlar
gibi ayriliga diismeden 6nlemini al.” Bunun iizerine Osman Hafsa’ya,
‘Yanindaki sayfalar1 bize gonder, onlar1 Mushaflar halinde ¢ogaltalim.
Sonra bu sayfalar1 tekrar sana veririz.” diye haber gonderdi. Hafsa ya-
nindaki sayfalar1 Osman’a gonderdi. Boylece onun emeri tizere Zeyd b.
Sabit, Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As, Abdurrahman b. Haris b. Hisam
bir¢ok niisha hazirladilar.”

Osman, Kureysli ii¢ kisilik heyete sunlar1 sdyledi: ‘Sizinle Zeyd b.
Sabit arasinda Kur’an hususunda ihtilaf ¢ikarsa, Kureys lehgesini esas

1- [Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 170.]



TO0 s El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

alarak yazin. Ciinkii Kur’an Kureys leh¢esiyle inmistir.” Onlar da Os-
man’in bu tavsiyesine uygun hareket ederek birkag tane niisha hazirla-
dilar. Mushaflarin bu sekilde ¢cogaltilmasindan sonra Osman, Hafsa’ya
Kur’an ayetleri yazili sahifeleri geri génderdi. Ardindan Islam iilkesi-
nin her bir kdsesine hazirlanan nushalardan birini génderdi. Bunun di-
sindaki biitiin Mushaflarin veya sayfalara yazili metinlerin yakilip imha
edilmesini emretti.”

“Zeyd der ki: Mushaf’1 hazirladigimiz sirada, daha 6nce Resulul-
lah’tan (s. a.v) duydugum Ahzab Suresi’'nden bir ayeti arastirdik, onu
Huzeyme b. Sabit el-Ensari’nin yaninda yazili olarak bulduk. Ayet s0y-
leydi: ‘Miiminler i¢inde Allah’a verdikleri sézde duran nice erler var!’
[23. ayet] Bu ayeti Ahzab Suresi’ndeki yerine yerlestirdik.”®

Ayni eserde belirtildigine gore Ibn Esteh, Eyyub kanaliyla Ebu
Kilabe’den sdyle rivayet etmistir: “Amirogullari’'ndan Enes b. Ma-
lik ad1 verilen bir adam bana anlatt1 ki: Osman zamaninda Kur’an’la
ilgili ihtilaf ¢ikt1. Oyle ki geng delikanlilar ile onlara Kur’an dgreten
kimseler arasinda ¢atisma ¢ikti. Bunu duyan Osman b. Affan dedi ki:
Benim yanimda Kur’an’1 yalanliyor, onu caninizin istedigi gibi oku-
yorsunuz? Bu demektir ki, benden sonra gelenlerin Kur’an’1 yalanla-
ma ve ayetlerini keyiflerine gore okuma egilimleri daha da artacaktir.
Ey Muhammed’in ashabi, toplanin ve insanlar i¢in esas alinacak or-
nek bir Mushaf hazirlayin!”

“Bunun iizerine sahabiler Mushaf’1 hazirlamak {izere toplandilar.
Bir ayet hakkinda ihtilafa diisiip tartistiklar1 zaman, ‘Bu ayeti Resulul-
lah (s. a.v) falancaya okudu.’ diyerek ona haber génderirlerdi. O da Me-
dine’den ti¢ kisiyi sahit gosterirdi. Ona derlerdi ki: ‘Resulullah (s. a.v)
su su ayetleri sana nasil okudu?’ O da, ‘Bana su sekilde okudu.’ derdi.
Bunun iizerine ayeti adamin soyledigi gibi, daha 6nce bog biraktiklar
yerine yazarlardi.”®

Yine ayn1 eserde belirtildigine gore, ibn Ebu Davud, Ibn Sirin ka-
naliyla Kesir b. Eflah’tan sdyle rivayet etmistir: “Osman yeni Mushaf-
lar hazirlamaya karar verdigi zaman, bu isle gorevlendirilmek tlizere
Kureys’ten ve Ensar’dan on iki kisiyi gorevlendirdi. Omer’in evinde

1- [el-itkan, c. 1, 5. 59.]
2- [el-Itkan, c. 1, s. 59.]
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bulunan ve igine dteberi konulan ¢ikini getirttiler. Osman, onlarla an-
lagmus, ihtilaf ettikleri her okuyusu karara baglamadan 6nce kendisiyle
goriismeleri direktifini vermisti. Boylece onlar da ihtilaf ettikleri husu-
su erteliyorlardi.”

“Muhammed der ki: Zannedersem, ayetin en son arz edilisindeki
kiraati 6grenmek igin yazilmasini erteliyorlardi. Bu son arz edilisle
alman sekli 6grendikleri zaman, derhal suredeki yerine kaydederlerdi.
[Cilinkii Cebrail yilda bir kere Kur’an’1 yeni bastan Peygamberimize
(s.a.a) arz ederdi.]”®

Aym eserde belirtildigine gére, Ibn Ebu Davud sahih bir senetle
Suveyd b. Gafele’den sOyle rivayet etmistir: “Ali bana dedi ki: Osman
hakkinda hayirdan bagska bir sey sdylemeyin. Allah’a yemin ederim ki
0, Mushaflar1 ¢ogaltirken ne yaptiysa bizim gozlerimizin 6niinde yapar
ve bize hep derdi ki: ‘Su ayet hakkinda ne dersiniz? Bazilarinin bazila-
rina, ‘Benim kiraatim seninkinden daha iyidir.” dedigi haberi bana ulag-
t1. Boyle bir s6ziin kiifiir olmasina ramak kalmistir.” Bunun iizerine ona,
‘Ne yapmay1 diisiiniiyorsun?’ diye sorduk. Bize dedi ki: ‘Biitiin halkin
bir tek Mushaf etrafinda birlesmesini uygun goriiyorum. O zaman ne
ayrilik olur, ne de ihtilaf.” Dedik ki: Ne glizel diistiniiyorsun?”’®

ed-Diirrii’l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gére, ibn Dureys,
IIba b. Ahmer’den sdyle rivayet etmistir: “Osman b. Affan Mushaflari
hazirlamaya karar verdiginde, Tevbe Suresi’nde yer alan ‘Alftin ve gii-
miisii biriktirip Allah yolunda harcamayanlar var ya...’ [Tevbe, 34] ayeti-
nin orijinalinin basindaki ‘vav’ harfini atmak istediler. Ubey soyle dedi:
‘Ya bu harfi yerine koyarsiniz ya da kilicimi kusanirim.” dedi. Bunun
tizerine ‘vav’ harfini yerine koydular.”®

el-itkan adli eserde belirtildigine gére Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi,
Nesai, Ibn Hibban ve Hakim, Ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmislerdir:
“Osman’a dedim ki: Niye uzun surelerden olan Enfal Suresi ile, ayetle-
rinin sayis1 yiizden fazla olan surelerden olan Tevbe Suresi’ni yan yana
getirdiniz ve aralarina ‘besmele’ yazmayip, o ikisini yedi uzun sureler
arasina kattiniz?”

1- [el-itkan, c. 1, s. 59.]
2- [el-Itkan, c. 1, s. 59.]
3- [ed-Diirrii’l-Menstr, c. 3, s. 232.]
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“Osman dedi ki: Peygamberimize (s. a.v) ¢esitli sayilari olan sure-
ler nazil olurdu. Baz1 ayetler nazil oldugunda, vahiy katiplerinden ba-
zilarini ¢agirir ve onlara sdyle derdi: ‘Su ayetleri, su su konulardan s6z
eden sureye yerlestirin.” Enfal Suresi, Medine déneminin baslarinda in-
mistir. Tevbe Suresi ise en son inen surelerdendir. Her iki surenin icerigi
birbirine ¢ok benziyor. Bu yilizden Tevbe Suresi’nin de Enfal Suresi’nin
bir parcasi oldugunu sandim. Sonra Resulullah (s. a.v) vefat etti ve bize
Tevbe Suresi’nin Enfal Suresi’nin bir par¢asi oldugunu bildirmedi.”

“Bu ylizden iki sureyi birbirinin yanina yerlestirdim ve aralarina
‘Bismillahirrahmanirrahim’ climlesini yazdirmadim. Her ikisini uzun
sureler arasina yerlestirdim.”®

Ben derim ki: Bu rivayetten anlasildig1 kadariyla, ayrica Ibn Cii-
beyr rivayetinde vurgulandig: gibi, yedi uzun sureden maksat; Bakara,
Al-i Imréan, Nisa, Maide, En’am, A’raf ve Ytnus sureleridir. Kur’an’mn
ilk toplaniginda bu sekilde tertip edilmiglerdi. Osman ilk toplamadaki
bu tertibi degistirerek uzun surelerden olan Enfal ile uzun surelerden
once yer alan ve ylizden fazla ayeti bulunan surelerden olan Tevbe Su-
resi’ni bir araya getirerek A’raf ve Ylnus surelerinin arasina koydu ve
Enfal Suresi’ni de 6ne aldu.

6. Boliim:

Bundan 6nceki iki boliimde sundugumuz rivayetler, Kur’an’in top-
lanmas1 ve Mushaf haline getirilisi ile ilgili olarak rivayet edilen sahih
veya illetli (zayif) rivayetlerin en tinliileridir. Bu rivayetlerden anlasili-
yor ki, i1lk toplama girisimi, hurma dallarina, beyaz ve ince taglara, hay-
vanlarin kiirek kemiklerine, derilere ve deri pargalarina yazilan cesitli
sureleri bir araya getirmek ve farkli zamanlarda inen ve degisik yerlere
yazilan ayetleri uygun surelere yerlestirmek seklinde gerceklesmistir.

Yine bu rivayetlerden anliyoruz ki, Osman zamanindaki ikinci
toplama girisimi ise, ilk toplamadan sonra yazilan ve ¢esitli bolgele-
re dagilan Mushaflar arasinda birtakim uyusmazliklarin ve kiraat fark-
liliklariin bas gdstermesinden dolayr Mushaflarin herkesin iizerinde
ittifak ettigi bir Mushaf’a indirgeme amacina yonelik bir ¢alismadir.
Ancak Zeyd’den rivayet edildigine gore, bu ikinci toplama c¢alismasin-

1- [el-Itkan, c. 1, s. 60.]



HICT STUIEST / 129 1ttt e e e e ettt aaaaeeeeees 193

da, “Miiminler icinde Allah’a verdikleri sézde duran nice erler var!”
ayeti Ahzab Suresi’ne eklenmistir. Bu da gosteriyor ki Mushaf on bes
sene boyunca bu ayeti igermeden okunmustur.

Buhari, Ibn Ziibeyr’den sdyle rivayet etmistir: “Osman’a dedim
ki: ‘I¢inizde 6liip de (geride) esler birakanlar..’ [Bakara, 240] ayeti
baska bir ayetle neshedilmistir. Nigin Mushaf’ta yazdin veya disarida
birakmadin?’ Bana dedi ki: Ey kardesimin oglu, Kur’an’dan bir seyi
degistiremem.”®

Ozgiir ve objektif bir bakisla bu rivayetlere ve kanitsalliklarina goz
attigimiz zaman -ki bu konuyla ilgili rivayetlerin temelini olugturmak-
tadirlar- bunlarin tevatiir diizeyine ulasmamais, tek kanalli haberler ol-
duklarmi goriiriiz. Bununla beraber kesin karinelerle desteklendikleri
de inkar edilemez. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.a) kendisine vah-
yedilen her seyi, saklamadan insanlara duyururdu. Kur’an’da da vurgu-
landig1 gibi, Rablerinden kendilerine indirilen ayetleri onlara 6gretiyor
ve acikliyordu. Onlardan da bir grup Kur’an’1 6greniyor ve insanlara
okunusunu ve anlamini 6gretiyorlardi. Bunlar da, Yemame Savasi’nda
biiylik bir kismi sehit diisen Kur’an hafizlariydilar.

Insanlar Kur’an’1 6grenmek ve Kur’ani bilgileri birbirine aktarmak
hususunda biiyiik bir gayret i¢cindeydiler. Bu misyon higbir zaman terk
edilmedi, ayrica bir giin veya birkag giin bile olsa Kur’an aralarindan
kaybolmadi. Kur’an’la bu siki-fiki iligkileri, Kur’an’in tek bir Mushaf
halinde toplanmasina kadar siirdii. Sonra herkes bu Kur’an {izerinde
birlesti. Kur’an; Tevrat’in, Incil’in ve diger peygamberlere inen baska
semavi kitaplarin basina gelen musibetlerin benzerini yagsamadi.

Bunlara bir de Sii ve Siinni kaynaklarda Peygamberimizin (s.a.a)
Kur’an’in bir¢ok ayetini gilinlik namazlarda ve baska miinasebetler-
de insanlarin duyacagi sekilde okuduguna iliskin sayilmayacak kadar
kalabalik bir yekiinii tutan rivayetleri ekleyebiliriz. Bu rivayetlerde,
Kur’an ayetlerinin biiyiik bir boliimii Mekke veya Medine inisli olusla-
riyla birlikte isim isim zikredilmistir.

Buna daha once isaret ettigimiz ve Osman b. Ebu’l-As’in, “Muhak-
kak ki Allah, adaleti, iyiligi... emreder...” (Nahl, 90) ayetiyle ilgili olarak
Peygamberimizden (s.a.a) aktardigi, “Cebrail bana bu ayeti getirdi ve

1- [Sahih-i Buhari, c. 6, s. 36, Bakara Suresi Babu.]



L0 s El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

suredeki bu yerine yerlestirmemi istedi.” agiklamasini da ekleyebiliriz.
Bu rivayete benzer bir kanitsallig1, Peygamberimizin (s.a.a) Al-i imran
ve Nisa gibi tedrici olarak nazil olan sureleri okumus olmasi da yerine
getirmektedir. Bu da gosteriyor ki, Peygamberimiz (s.a.a) vahiy katip-
lerine bazi ayetleri surelerdeki yerlerine yerlestirmelerini emrediyordu.

En biiyiik ve en kesin kanit, konunun basinda altin1 ¢izdigimiz su
realitedir: Bugiin elimizde bulunan Mushaf, yiice Allah’in Kur’an’la
ilgili olarak isaret ettigi istlin niteliklere eksiksiz olarak sahiptir.

Buraya kadar aktardigimiz rivayetler sirastyla su hususlara delalet
etmektedir:

Birincisi: Mushaf’in iki kapagi arasindaki kitap Allah’in sozii-
diir, ona eklemede bulunulmamis, hicbir degisiklige ugramamustir.
Kur’an’in eksiltme anlaminda tahrif edilmemisligini ise, bu rivayetler-
den kesin olarak algilamak miimkiin degildir. Nitekim bir¢ok kanaldan
Omer’in siirekli olarak recm ayetinden soz ettigi, ama bu ayetin ondan
alinip Mushaf’a yazilmadig rivayet ediliyor.

Bazi miifessirlerin bu rivayeti ve eksiltme anlaminda tahrifin kanitt
olarak sunulan diger rivayetleri -Alusi, tefsirinde bunlarin sayilmaya-
cak kadar ¢ok olduklarini ifade eder- bazi ayetlerin okuyus olarak nes-
hedilislerine yorumlamalarina gelince, daha 6nce bunun yanlis oldugu-
nu belirttik. Ve kesin olarak vurguladik ki, baz1 ayetlerin okuyus olarak
neshedildiklerini sdylemenin Kur’an’da tahrif oldugunu sdylemekten
0zii itibariyle ¢cok daha kotii bir yaklagimdir.

Kald1 ki, Zeyd’in ilkin Ebu Bekir’in emriyle, sonra Osman’in em-
riyle hazirladigi Mushaf’tan farkli Mushaflara sahip olan Ali (a.s), Ubey
b. Ka’b, Abdullah b. Mesud gibi sahislar eldeki Mushaf’1n igerdigi her-
hangi bir ifadeyi inkar etmemislerdir. Sadece Ibn Mesud’un Mushaf’1-
na Felak ve Nas surelerini almadigi ve “Bunlar iki koruyucu dua olarak
Cebrail tarafindan Peygamberimize (s.a.a) indirilmistir ki, onlarla Ha-
san ve Hiiseyn’i (lizerlerine selam olsun) katiiliiklerden Allah’a sigin-
dirsin.” dedigi, ama diger ashabin onun bu yaklasimini onaylamadigi
rivayet edilir. Ehlibeyt Imamlari’ndan (iizerlerine seldm olsun) gelen ve
tevatiir diizeyine erigen rivayetlerde ise, bunlarin Kur’an’dan iki sure
oldugu ifade ediliyor.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 1, s. 25.]



HICT STUIEST / 129 1ttt e e e e ettt aaaaeeeeees 195

Genel bir degerlendirme yapacak olursak; goriildiigii gibi, bundan
once yer verdigimiz rivayetler kesin karinelerle destekli tek kanalli ha-
berlerdir ve Kur’an’in eklemede bulunma ve degistirilme anlaminda
tahrif edilmisligini kesin olarak, eksiltme anlaminda tahrif edilmisligini
de zanni olarak olumsuzlamaktadirlar. Bu rivayetlerin kanitsalliklarinin
her {i¢ agidan da tevatiir diizeyinde olduguna iliskin olarak bazilarinin
ileri siirdiikleri degerlendirmelerin ise dayanagi yoktur.

Bu baglamda esas alinacak yaklasim, konunun baslarinda ortaya
koydugumuz su degerlendirmedir: Elimizdeki Kur’an, yiice Allah’in,
Peygamber’ine (s.a.a) indirdigi Kur’an’la ilgili olarak zikrettigi iistiin
niteliklerin tiimiine sahiptir. Kur’an’in kesin hilkkme baglayan s6z, ih-
tilaflar1 ¢oziimleyen, zikir, yol gosterici, nur, gergek bilgileri ve fitri
yasalar1 agiklayan ve mucize olusu gibi.

Bu baglamda esas alacagimiz degerlendirme bu olmalidir. Ciinkii
Kur’an’in Allah’in Peygamberi’ne (s.a.a) inen keldami olduguna iliskin
kaniti, bizzat yukarida s6ziinii ettigimiz bu iistlin niteliklere sahip olan
kendisidir. Bu hususta, ne olursa olsun, Kur’an’in kendisinin disindaki
baska bir olguya dayanmaya gerek yoktur. Dolayisiyla nerede olursa ve
kimin araciliiyla elimize ulasmissa, Kur’an’in Allah kelami olusunun
kanit1 Kur’an’in kendisiyle beraberdir.

Diger bir ifadeyle, Allah katindan Resul’iine (s.a.a) inen Kur’an’1n,
bu istiin niteliklere sahip olmasi baglaminda, Peygamberimize nispet
edilmesini kanitlamak, salt miitevatir veya yogun rivayetlerin bulunma-
sina bagli degildir. -Gerg¢i bu 6zelliklere sahip rivayetler de vardir.- Bila-
kis bunun tam tersi s6z konusudur. Yani elimizdeki Kur’4n’1n bu {stiin
niteliklere sahip olusu, bizzat Peygamberimize (s.a.a) inen Kur’an’in
kendisi oldugunun kanitidir. Kur’an kimi yazarlara ve miielliflere nis-
pet edilen kitaplara ve risalelere benzemez. Alimlere ve goriis sahibi
diisiiniirlere nispet edilen sozler gibi degildir. Bu tiir eserlerin s6zii edi-
len kimselere ait oluslarinin kanitlanmasi i¢in miitevatir veya miistefiz
diizeyine ulasmis kesin nakillere ihtiya¢ vardir. Ama Kur’an i¢in boyle
bir durum s6z konusu degildir. Peygamber’e indigi gibi elimize ulasti-
ginin kanit1 yine kendisidir.

ikincisi: Birinci ve ikinci toplama girisimlerinde gerceklestirilen
sure ve ayetlerin tertibi sahabenin tasarrufudur. Bunun kanit1 da daha
once belirttigimiz gibi, Osman’in ilk toplama girisiminde daha orta-
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larda bir yere yerlestirilen Enfal ve Tevbe surelerini A’raf ve Y{nus
suresinin arasina koymasidir.

Sure ve ayetlerin tertiplerinin farkli oldugunun bagska bir kanit1 da,
diger bazi ashabin hazirladigi Mushaflarin tertiplerinin her iki toplama
girisiminde esas alinan tertiplerden farkli olmasidir. Nitekim rivayet
edildigine gore Hz. Ali’nin (a.s) Mushaf’1 surelerin inis sirasina gore
tertip edilmisti. Once Alak Suresi, arkasindan Miiddesir Suresi, sonra
Kalem Suresi, ardindan Miizzemmil Suresi, sonra Tebbet Suresi, sonra
Tekvir suresi ve bu sekilde 6nce Mekki surelere, ardindan Medeni sure-
lere yer verecek bicimde diizenlemisti. Bu rivayeti Suyuti el-itkan adli
eserde Ibn Faris’ten rivayet etmistir." Yakubi tarihinde de Hz. Ali’nin
(a.s) Mushaf’1 i¢in daha degisik bir tertipten soz ediliyor.

Ibn Esteh el-Mesahif adli eserinde kendi rivayet zinciriyle Ebu
Cafer el-Kufi’den Ubeyy’in Mushaf’inin tertibini rivayet etmistir ki,
bu tertip de simdiki Mushaf’in tertibinden oldukca farklidir. Yine ibn
Esteh ayni eserde kendi rivayet zinciriyle Cerir b. Aldiilhamid’den ibn
Mesud’un Mushaf’nin tertibini rivayet etmistir ki, bu tertip 6nce uzun
surelerle baghyor, ardindan ayet sayist ylizden fazla olan sureler geli-
yor, onlar1 da orta boy sureler (mesani) izliyor ve en sonunda mufassal
surelere sira geliyor ki, bu tertip de elimizdeki Mushaf’in tertibinden
olduke¢a farklidir.®

Ancak miifessirlerin biiylik bir kismi surelerin bugiinkii tertibinin
tevkifl oldugu [ilahl emirden kaynaklandigi] kanaatindedirler. Onlara
gore bu tertibi Peygamberimiz (s.a.a) Allah’in emriyle Cebrail’in ken-
disine isaret etmesi lizerine Miisliimanlara emretmistir. Hatta bazilari
bu hususta asirtya giderek bunun tevatiirle kanitlandigini ileri stirmiis-
lerdir. Fakat nerede bu tevatiir? Neden biz goremiyoruz?! Bu konuyla
ilgili rivayetlerin ana gévdesini olusturacak haberleri sunduk, fakat bu
yaklasimi destekleyen bir tek olguya rastlamadik. Ileride baz1 miifessir-
lerin bunun kanit1 olarak Kur’an’in Levh-i Mahfuz’dan diinya gdgiine
bir kerede inisini, oradan da Peygamberimize (s.a.a) tedrici sekilde na-
zil olusunu gostermelerinden de s6z edecegiz.

Ugiinciisii: Degisik zamanlarda inen Kur’4n ayetlerinin Mushaf’ta-

1- [el-Itkan, c. 1, s. 62.]
2- [el-Itkan, c. 1, s. 64.]
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ki simdiki yerlerine yerlestirilmeleri, ashabin ictihat nitelikli tasarrufia-
rindan biisbiitiin soyutlandirilamaz. Bunu daha 6nce isaret ettigimiz ilk
toplama girisimiyle ilgili rivayetlerden de anlayabiliriz.

Osman b. Ebu’l-As’in Peygamberimizden (s.a.a) aktardigi “Cebrail
bana geldi ve su ayeti falan surenin su kismina yerlestirmemi sdyledi.”
seklindeki agiklamasina gelince; bu, en fazla Peygamberimizin (s.a.a)
bazi ayetlerle ilgili bu tiir bir uygulamasina delalet eder, biitiin ayetleri
bu sekilde diizenledigini gostermez. Boyle bir seyin kesinligini kabul
etsek bile, bu, konunun basindan beri sundugumuz rivayetlerin, ashabin
tertibinin Peygamberimizin (s.a.a) tertibi dogrultusunda gerceklestigini
kanitladiklar1 anlamina gelmez. Salt ashap hakkinda hiisniizan besle-
mek, rivayetlerin buna delalet etmelerini saglamaz. En ¢ok sunu soy-
leyebiliriz: Onlar bildikleri konularda bilerek Peygamber’e muhalefet
etmediler, ancak bilmedikleri hususlarda ona aykir1 hareket etmis ola-
bilirler. Nitekim ilk toplama girisimine iliskin rivayetler acik ve kesin
olarak ortaya koyuyorlar ki, sahabiler biitiin ayetlerin yerlerini bilme-
dikleri gibi, biitiin ayetleri de bilmiyorlardu.

Si1® ve Siinni® kaynaklarda aktarilan miistefiz diizeyindeki riva-
yetlerden de bunu anlamak miimkiindiir. Buna gore Peygamber Efendi-
miz (s.a.a) ve miiminler besmelenin nazil olmasiyla bir surenin tamam-
landigin1 anlarlardi. Nitekim Ebu Davud, Hakim, Beyhaki ve Bezzar,
Said b. Ciibeyr kanaliyla -el-itkan’da belirtildigi gibi- ibn Abbas’tan
sOyle rivayet etmislerdir: “Peygamberimiz (s. a.v) besmele nazil olma-
dig1 siirece sureleri birbirinden ayirt etmezdi.” Bezzar buna su ifadeyi
de ekliyor: “Besmele indigi zaman bir surenin bittigini, bir diger sure-
nin inmekte oldugunu veya basladigini anlardi.”

Yine Hakim’den baska bir kanaldan Said araciligiyla Ibn Abbas’tan
rivayet edilir ki: “Miisliimanlar, bismillahirrahmanirrahim climlesi in-
medikge, bir surenin bittigini bilmezlerdi. Besmele inince, surenin bitti-
gini bilirlerdi.” Bu haberin rivayet zinciri Buhari ve Miislim sartlarinda
bir saglamliga sahiptir.

Ayni sekilde Hakim’in baska bir kanaldan Said araciligryla ibn Ab-
bas’tan sOyle rivayet ettigi belirtiliyor: “Cebrail gelip ‘bismillahirrah-

1- [Tefsiru’l-Ayyasi, c. 1,s. 19.]
2- [Miistedrek-1 Hakim, Kitabu’s-Salat, c. 1, s. 231.]
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manirrahim’ climlesini okudugu zaman, Peygamberimiz (s. a.v) bunun
yeni bir sure oldugunu anlardi.” Bu hadisin rivayet zinciri saglamdir.

Ben derim ki: Ayn1 anlami i¢eren bagka rivayetler de aktarilmis-
tir. Ayrica Sii kanallarda da imam Muhammed Bakir’dan (a.s) rivayet
edilmistir.

Gortldugi gibi, rivayetler, ayetlerin Peygamberimiz (s.a.a) tarafin-
dan inis esasina dayali olarak tertip edildiklerini agik bir sekilde ortaya
koymaktadir. Buna gore, Mekke’de inen ayetler Mekki surelere, Medi-
ne’de inen ayetler de Medeni surelere yerlestirilirdi. Ancak eger yarisi
Mekke’de, yarisi da Medine’de inen bir sure varsa, bu genellemenin
disinda tutmak gerekir. Bu varsayim da olsa olsa ancak bir tek sure ile
ilgili olarak s6z konusu olabilir.

Bu da bazi ayetlerin ¢esitli Mushaflardaki yerlerinin degisik ol-
masinin sahabe i¢tihadindan kaynaklandigini kesin olarak ortaya koy-
maktadir.

Konuyu biraz agacak olursak: Ayetlerin inis sebepleriyle ilgili ola-
rak aktarilan ¢ok sayidaki rivayetler gosteriyor ki, Mekke’de indikleri
halde Medent surelere yerlestirilen ve Medine’de indikleri halde Mekki
surelere yerlestirilen ¢cok sayida ayet vardir. Yine bu rivayetlerden anla-
siliyor ki, Kur’an’in bazi ayetleri Peygamberimizin (s.a.a) son zaman-
larinda indikleri halde, Hicret’in ilk donemlerinde inen surelere yerles-
tirilmistir. Bu iki zaman dilimi arasinda ise baska bir¢ok sure de inmis
bulunmaktadir. Mesela Bakara Suresi Hicret’in ilk yilinda inmistir. Bu
surede faizle ilgili ayetler de yer almaktadir. Rivayetlere gore faiz ayet-
leri, Peygamberimize (s.a.a) en son inen ayetler arasinda yer alir. Hatta
rivayet edilir ki, Omer siirekli olarak sdyle dermis: “Resulullah (s.a.a)
bize faiz ayetlerini aciklamadan vefat etti.” Yine Bakara Suresi’nde,
“Allah’a dondiiriileceginiz giinden sakinin...”” (Bakara, 281) ayeti de yer
alir ki, bazi rivayetlere gore, Peygamberimize (s.a.a) inen en son ayettir.

Su halde, farkli zamanlarda inen ve Mekki veya Medeni olus ba-
kimimdan uyusmayan surelere yerlestirilen ayetler, inis esaslt tertip
acisindan olmasi gereken yerlerine yerlestirilmemislerdir. Bu da ancak
sahabe ictihadindan kaynaklanan bir tasarruf olabilir.

el-itkan adli eserde Tbn Hacer’den aktarilan su aciklama da bunu
destekler mahiyettedir: “Ali’den aktarilan bilgilere gore, o, Peygam-
berimizin (s. a.v) vefatindan hemen sonra Kur’an’1 niizul sirasina gore
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tertip ederek toplamistir.”® Ibn Ebu Davud da bu rivayeti aktarmistr.
Bu goriis ayn1 zamanda Sii rivayetlerin kesin olarak delalet ettigi hu-
suslardan biridir.

Iste konuyla ilgili olarak bastan beri sundugumuz rivayetlerden
acikea anlasilan da budur. Ancak miifessirlerin biiyiik cogunlugu 1srarla
Kur’an ayetlerinin tevkifi [ilahi bildirme sonucu] gergeklestirildigini
sOylemislerdir. Diyorlar ki: “Bugiin elimizde bulunan ve Osman tara-
findan tertip edilen Mushaf’1n tertibi, Peygamberimizin (s.a.a) Cebra-
iI’in yol gostericiligiyle gergeklestirdigi tertibin aynisidir.” Buna aykiri
ifadeler igeren rivayetleri de soyle yorumluyorlar: “Sahabenin Kur’an’
toplama girisimi, belirli bir tertip iizere toplama seklinde ger¢eklesme-
mistir. Bilakis onlar Peygamber’den (s.a.a) 6grendikleri ve muhafaza
ettikleri sure ve ayetlerin toplanisini esas almis, hepsini bir yerde ve iki
kapak arasinda toplamislardir.”

Halbuki rivayetlerin kesin olarak gosterdigi ilk toplama girisiminin
keyfiyetinin, bu goriisii kesin bir sekilde reddettigini biliyoruz.

Bazilar1 Kur’an’1n tertibinin tevkifi oldugunu (ilahi vahye dayandi-
gin1) icma ile kanitlamaya ¢alismuslardir. Nitekim Suyuti, el-itkan adl
eserinde Zerkesi’den bu yonde icmain iddia edildigini rivayet etmistir.
Yine Ebu Cafer b. Ziibeyr’den de bu hususta Miisliimanlar arasinda bir
ihtilaf olmadig1 seklinde bir agiklama aktarmistir. Ne var ki, sozii edi-
len bu icma menkuldiir ve Kur’an’in tahrifinin asl hususunda yasanan
ihtilaftan ve bunun aksini gosteren rivayetlerin varligindan sonra bdyle
bir icmaa kesinlikle itimat edilmez.

Bazilari ise, Kur’an tertibinin vahye dayandiginin tevatiir diizeyine
ulasan bir olgu oldugunu ileri siirmiislerdir. Bircok miifessir simdiki
tertibin Peygamberimizden (s.a.a) aktarildiginin miitevatir haberlerce
ispat edildigini iddia etmislerdir. Bu goriis son derece ilgingtir. Suyuti
el-itkan adli eserde, Buhari ve baskalarindan aktardig: rivayetlerden
sonra ¢esitli kanallardan Enes’in s0yle dedigini rivayet eder: “Peygam-
berimiz (s. a.v) vefat ettigi zaman Kur’an’1 sadece su dort kisi toplamis-
t1: Ebu Derda, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit ve Ebu Zeyd.’ Bir rivayette
Ebu Derda yerine, Ubey b. Ka’b’in ad1 zikredilir. Mazeri’nin de soyle
dedigi rivayet edilir: Enes’in bu soziinil bir grup miilhit kendi dinsiz-

1- [el-itkan, c. 1,s. 71.]
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liklerine dayanak yapip ona sarilmiglardir. Oysa Enes’in bu soziinden
hareketle kendi goriisleri i¢in bir dayanak bulmalari miimkiin degildir.
Ciinkii her seyden 6nce biz, rivayetin zahirinin bu anlami ifade ettigini
kabul etmiyoruz. Diyelim ki, zahirinin bu anlami ifade ettigini kabul
ettik; fakat isin gercekte de bdyle oldugunu [Enes’in yanilmadigini]
nereden bileceklerdir? Diyelim ki bu da dogrudur [ve Enes bu tespi-
tinde yanilmadi]; ancak biiylik cogunlugu olusturan biitiin bireylerin
teker teker Kur’an’1 toplayip koruma altina almamis olmalari, biiyiik
bir ¢cogunlugun Kur’an’mtiimiinii toplayip koruma altina almadiklari-
n1 zorunlu bir sonug olarak gerektirmez. Tevatiirlin ger¢eklesmesi icin,
her ferdin Kur’an’in tiimiinii ezberleyip koruma altina almis olmasi sart
degildir. Bilakis toplulugun biitiiniin bireylere genel olarak dagitilacak
sekilde Kur’an’in tamamini ezberlemis, toplayip koruma altina almis
olmasi tevatiir diizeyinde bir ispatin gerceklesmesi i¢in yeterlidir.”®
(Alint1 sona erdi.)

Bu degerlendirme kapsaminda, “Enes’in s6zlerinin zahirinden kas-
tedilen bu degildir” seklindeki agiklamaya gelince, lafizlarin zahirine
dayanan sozel aragtirmalarda boyle bir seyi kabul etmek miimkiin de-
gildir. Ancak bizzat konugmacinin s6zlerinin kapsaminda yer alan giig-
I bir karinenin veya onun yerine gecebilecek bir olgunun bulunmasi
baska. Fakat salt iddia veya bagkalarinin dediklerini dayanak almak
kabul edilemez.

Kald1 ki, Enes’in sozleri zahirinin aksine yorumlansa bile, bunun su
sekilde yorumlanmasi gerekir: S6zii edilen bu dort kisi Peygamberimiz
(s.a.a) zamanida Kur’an’m biiyiik bir kismini veya sure ve ayetlerinin
cogunu toplamislardi. Yoksa onlarin ve onlarin disindaki sahabilerin
Kur’an’t Osman Mushaf’indaki tertibe uygun bir sekilde topladiklari,
sure ve ayetleri bastan sona kadar buglinkii Mushaf tarzinda kaydettikle-
11, birbirinin ardinca yerlestirdikleri seklinde yorumlanamaz. Ciinkii biz-
zat Enes’in rivayetinde sozii edilen dort kisiden biri olan ve hem birinci,
hem de ikinci toplama isinde gorev alan Zeyd b. Sabit biitiin ayetleri daha
once toplamadigini gesitli rivayetler araciligiyla agik¢a dile getiriyor.

Buna benzer bir rivayet de, el-Itkan adl1 eserde ibn Estet’in el-Me-
sahif adl1 eserinden naklen ve sahih bir rivayet zinciriyle Muhammed

1- [el-Itkan, c. 1, s. 70.]
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b. Sirin’den rivayet edilmistir: “Ebu Bekir 61di, oysa Kur’an’1 toplama-
mist1. Omer 6ldiiriildii, halbuki Kur’an’1 toplamamist1.”®

“Diyelim ki, zahirinin bu anlami ifade ettigini kabul ettik. Isin
gercekte de boyle oldugunu [Enes’in yanilmadigini] nereden bilecek-
lerdir?” seklindeki ifadeye gelince, bu soru bizzat bunu dile getiren
kimseye yoneltilmeli: Bunu sdyleyen kisi, ortada iddia ettiginin aksi-
ni gosteren bir¢ok kanit varken, realitenin bu sdyledigi gibi oldugunu
nereden biliyor?

“Toplulugun biitiinlin bireylere genel olarak dagitilacak sekilde
Kur’an’in tamamini ezberlemis, toplayip koruma altina almis olmasi
tevatiir diizeyinde bir ispatin gerceklesmesi icin yeterlidir.” seklinde-
ki ifadesine gelince; bu, acik bir mugalatadir. Ciinkii boyle bir ifade,
Kur’an’in toplaminin bir toplam olarak nakledilisinin miitevatir bir
olgu oldugunu gosterir. Her bir ayetinin konuldugu yer itibariyle koru-
nup gelecek kusaklara aktarildigini ise, bu ifadeden ¢ikarsamak miim-
kiin degildir. Bu da gayet aciktir.

el-itkan adl1 eserde Bagavi’nin Serhu’s-Siinnet adl1 eserde soyle de-
digi belirtiliyor: “Sahabiler Allah’in, Peygamber’ine indirdigini iki kapak
arasinda topladilar. Ona higbir sey eklemediler ve hi¢bir seyini de eksilt-
mediler. Boyle bir calisma yapmalarinin nedeni, Kur’an hafizlarindan ba-
zilarinin vefat etmesiyle Kur’an’mn bir kismmin kaybolmasindan endise
duymalartydi. Bu yiizden Peygamberimizden (s. a.v) nasil duymuslarsa
Oylece yazdilar, higbir seyi one almadilar veya geriye atmadilar. Ne de
Resulullah’tan (s. a.v) duymadiklart yeni bir tertip icad ettiler.”

“Resulullah (s. a.v) kendisine inen ayetleri, Cebrail’in de onayiyla
su anda elimizde bulunan Mushaf’taki tertip dogrultusunda ashabina
telkin eder, onlara 6gretirdi. Her ayetin inisi esnasinda, o ayetin hangi
suredeki hangi ayetten sonra yazilacagini soylerdi.”

“Bundan da anlasilacag1 gibi, ashabin ¢aligmasi, Kur’an’1 bir yer-
de toplama amacina yonelikti, onu yeniden diizenlemek degil. Ciinkii
Kur’an bu tertibiyle Levh-i Mahfuz’da yazilidir. Allah onu 6nce biitiin
olarak diinya gdgiine indirdi, sonra ihtiya¢ duyuldukg¢a parca parga in-
dirdi. Inis tertibi okunus tertibinden farklidir.”® (Alint1 sona erdi.)

1- [el-Itkan, c. 1, s. 70.]
2- [el-itkan, c. 1, 5. 61.]
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Suyuti, Ibn Hassar’in da s6yle dedigini nakleder: “Surelerin tertibi
ve ayetlerin bulunduklari yerlere yerlestirilmesi vahiy ile gerceklestiril-
mistir. Resulullah (s. a.v) sOyle derdi: ‘Falan ayeti falan yere yerlesti-
rin.” Miitevatir diizeyine ulagan rivayetlerden kesin olarak anlasilmistir
ki, bu tertip Peygamberimizin (s. a.v) isaretiyle ger¢eklesmistir. Ashap
ise, Kur’an’in bu sekliyle Mushaf’ta bir araya getirilmesini saglamis-
tir.”® (Alint1 sona erdi.)

Bunlarm disinda Beyhaki, Tayyibi ve Ibn Hacer gibi baska kisiler-
den de buna yakin degerlendirmeler nakletmistir.

Ashabin, Mushaf’1 Peygamberimizden (s.a.a) 6grendikleri sekliyle
tertip ettikleri ve Peygamber’in tertibinde en ufak bir degisiklige gitme-
dikleri seklindeki degerlendirmeye gelince, bunu yukarida sundugumuz
rivayetlerden hareketle kanitlamak miimkiin degildir. Yukarida sundugu-
muz rivayetler, ancak ashabin ayetlerin metni acisindan ayet olduklarina
iligskin kesin belge elde ettiklerini yazdiklarin1 kanitlamaktadir. Ama bu
rivayetlerde, degisik zamanlarda inen ayetlerin nasil tertip edildiklerine
iliskin bir igaret yer almiyor. Bu agiktir. Ger¢i daha dnce yer verdigimiz
ve Ibn Abbas’in Osman’dan naklettigi rivayetten buna iliskin bir isaret
algilamak miimkiindiir. Ancak bu rivayette de Peygamberimizin (s.a.a)
vahiy katiplerinden bazilarina bu sekilde emir verdigi ifade ediliyor. Bu
ise, biitlin ashabima bdyle bir duyuruda bulundugu anlamina gelmez.
Kaldi ki, bu rivayet Kur’an’m ilk kez toplanmasiyla ilgili rivayetlere ve
“besmele”nin nazil olusuna iliskin haberlere aykiridir.

“Hz. Peygamber (s.a.a) elimizdeki Mushaf’ta esas alinan tertibi
Cebrail’in onayiyla ve semavi vahyin yol gostericiligiyle ashabina tel-
kin etti” seklindeki degerlendirmeye gelince; burada sanki daha 6nce,
“Allah adaleti ve iyiligi emrediyor..” [Nahl, 90] ayetiyle ilgili olarak
naklettigimiz Osman b. Ebu’l-As hadisine isaret edilmistir. Oysa bu
hadisin bir tek ayetin yerlestirilmesiyle ilgili tek bir haber oldugunu,
dolayisiyla genellestirilemeyecegini vurguladik. Bir tek ayetle ilgili bir
diizenleme nerede, degisik zamanlarda inen farkli ayetlerle ilgili diizen-
lemeler nerede?

“Kur’an bu tertibiyle Levh-i Mahfuz’da yazilidir. Allah onu biitiin
olarak diinya gdgiine indirdi, sonra ihtiya¢ duyuldukca parca parga in-

1- [el-Itkan, c. 1, s. 62.]
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dirdi...” seklindeki degerlendirmeye gelince, burada $ii ve Siinni kay-
naklarda, Kur’an’in bir biitiin olarak Levh-i Mahfuz’dan diinya gégiine
indirilip, sonra buradan Peygamberimize parc¢a parc¢a indirilmeye bag-
landig1 yoniindeki miistefiz diizeyde aktarilan hadislere isaret edilmis-
tir. Fakat bu rivayetlerde Kur’an’in Levh-i Mahfuz’da yazili olduguna
ve diinya gogiinde su anda elimizdeki Mushaf’ta esas alinan tertiple
diizenlendigine iliskin en ufak bir kanit yoktur. Bu agiktir.

Ayrica insaallah Zuhruf, Duhéan ve Kadir surelerinin giris kisimlari
gibi konuyla ilgili ayetleri ele aldigimiz zaman Kur’an’in Levh-i Mah-
fuz’da yazili olusunun ve diinya gogiine indirilisinin ne anlama geldigi
hakkinda aciklayici bilgiler sunacagiz.

Bugiin elimizde bulunan Mushaf’taki tertibin Peygamber Efendi-
mizden (s.a.a) miitevatir olarak nakledildigine iliskin degerlendirmele-
re gelince, bunun kanittan yoksun bir iddia oldugunu daha 6nce agikla-
dik. Boyle bir tevatiiriin teker teker her ayet i¢in s6z konusu olmadigini
ortaya koyduk. Nasil olsun ki, Ibn Mesud’un Mushaf’ina Felak ve Nas
surelerini almadigina ve “Bunlar Kur’an ayetleri degildirler. Cebrail
onlar1 Peygamberimizin (s.a.a) Hasan ve Hiiseyin’i kotiiliiklerden Al-
lah’a si@indirmasi i¢in indirmistir.” sdyledigine, rastladigit Mushaflar-
dan bunlari sildigine iliskin o kadar ¢ok rivayet var ki? Ustelik onun bu
gorilistinden dondiigiine iliskin de herhangi bir haber aktarilmis degildir.
Nasil oluyor da Kur’an’in ilk toplanmasi ¢alismasindan sonra da ve
hayat1 boyunca bu tevatiirden haberi olmuyor?

7. Boliim:

Bundan 6nceki boliime, bazi ayetlerin unutturulduguna iliskin ri-
vayetlerle ilgili degerlendirmeleri de ekleyebiliriz. -Daha 6nce bunlara
genel olarak degindik, ancak ayrintiya girmedik.- Bununla Ehlisiinnet
kaynaklarinda Kur’an’in neshi ve unutturulmasi ile ilgili olarak aktari-
lan rivayetleri kastediyoruz. Ehlisiinnet alimleri Kur’an’in kimi ayetle-
rinin ¢ikarilmast ve degistirilmesi iddiasina dayali olarak ileri siiriilen
ve tahrif olayina esas olusturan rivayetleri bu perspektifte yorumlama
egilimindedirler.

Mesela ed-Diirrii’l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gore, ibn Ebi
Hatem, Hakim -el-Kuna adli eserde- ibn Adiy ve Ibn Asakir’den sdyle
rivayet etmiglerdir: “Bazen Peygamber’e (s. a.v) geceleyin vahiy yo-
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luyla indirilen baz1 ayetler giindiiziin ona unutturulurdu. Bunun {izerine
ylice Allah su ayeti indirdi: ‘Biz bir ayeti neshedersek veya unutturur-
sak, ondan daha hayirlisini veya onun benzerini getiririz. ' [Bakara, 106]”®

Yine ayni eserde belirtildigine gore, Ebu Davud en-Nasih adli eser-
de, Beyhaki ed-Delalil adli eserde Ebu Umame’den sdyle rivayet et-
mislerdir ki, Peygamber’in (s. a.v) ashabindan bir grup Medineli ona
sOyle anlatmislar: “Bir adam gecenin bir vaktinde kalkmis ve daha 6nce
ezberledigi bir sureyi okumak istemis, ama ‘bismillahirrahmanirrahim’
climlesinden bagka bir seyi hatirlayamamis. Ayni durum Peygamber’in
ashabindan bagskalari i¢in de s6z konusu olmus. Bunun iizerine gidip bu
sureye ne oldugunu Resulullah’a (s. a.v) sorduklarinda Peygamberimiz
bir slire susmus, onlara herhangi bir cevap vermemis, sonra soyle de-
mis: ‘Bu sure diin aksam neshedildi.” Bdylece neshedilen sure onlarin
da gdgiislerinden tamamen silinmis.”®

Ben derim ki: Bu hikaye baska kanallardan da, buna yakin igerikle
ve benzeri lafizlarla aktarilmistir.

Ayni eserde belirtildigine gore, Abdurrezzak, Said b. Mensur, Ebu
Davud -en-Nasth adli eserinde-, oglu (Ibn Ebu Davud) -el-Mesahif adli
eserinde-, Nesai, Ibn Cerir, Ibn Miinzir, ibn Ebi Hatem ve Hakim sahih
oldugunu belirterek soyle nakletmislerdir: “Sa’d b. Ebu Vakkas, ‘Biz
bir ayeti neshedersek veya unutturursak...” ayetini okurken ayetin oriji-
nalini ‘niinsiuha (ertelersek, terk edersek)’ seklinde okurdu. Ona, ‘Said
b. Miiseyyeb, ‘nunsiha’ seklinde okuyor.” denilmis, o da su cevabi ver-
mistir: Kur’an Miiseyyeb’e veya Miiseyyebogullari’na inmedi.” diye
tepki gostermistir. Sonra soyle demistir: Allah, ‘Biz sana okuyacagiz ve
sen unutmayacaksin.’ [A'1a, 6], ‘Unuttugun zaman Rabbini an.’ [Kehf, 24]
buyurmustur.”®

Ben derim ki: Sa’d b. Ebu Vakkas bu iki ayeti, ylice Allah’in Hz.
Peygamber’e (s.a.a) Kur’an’dan bir seyi unutturmayacagmin kaniti
olarak gdstermistir. Boylece “nunsiuha” seklinde okumak suretiyle ke-
limenin erteleme, terk etme anlamina gelen “nesie” kokiinden geldigi-
ne isaret etmistir. Buna gore, “Biz bir ayeti neshedersek...” ayetinde,

1- [ed-Diirrii’l-Mensr, c. 1, s. 104.]
2- [ed-Diirrii’l-Menstr, c. 1, s. 105.]
3- [ed-Diirri’l-Menstr, c. 1, s. 104.]
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bir ayetin amel olarak yiiriirliikten kaldirilmas1 kastedilmistir, okuyus
olarak neshedilmesi degil. Peygamber’le bir konuyu konugsmadan 6nce
sadaka vermeyi (sadaka-1 necva) ongoren ayet gibi [Miicadele, 12].
“Nunsiuha” ifadesinden maksat da ayetin bir kerede aralarindan kal-
dirtlmasi, amel ve okuyus olarak terk edilmesidir. Nitekim ifadenin bu
sekilde yorumlandigina iliskin agiklamalar Ibn Abbas, Miicahid ve Ka-
tade gibi alimlerden de rivayet edilmistir.

Ayni eserde belirtildigine gore, ibnu’l-Enbari, Ebu Zabyan’dan
sOyle rivayet etmistir: ibn Abbas bize soyle dedi: “Siz hangi kiraatin
daha 6nce oldugunu diisiiniiyorsunuz?” Dedik ki: Abdullah kiraati daha
oncedir, bizim kiraatimiz sonra gelir.” Dedi ki: “Cebrail her sene ra-
mazan ayinda Resulullah’a (s. a.v) Kur’an’1 yeniden arz ederdi. Son
senenin ramazan ayinda iki kere arz etti ve Abdullah neshedilen ve de-
gistirilen ayetlere sahit oldu.”®

Ben derim ki: Bu anlami iceren bagka rivayetler de baska kanallar-
dan Ibn Abbas’tan ve Abdullah b. Mesud’un kendisinden ve baska sa-
habe ve tabiin kugsagina mensup alimlerden rivayet edilmistir. Ayetlerin
unutturulmasiyla ilgili bagka rivayetler de vardir.

Bu rivayetlerden ¢ikan sonug¢ sudur: Nesh olay1 kimi zaman sadece
hiikiimle ilgili olarak gerceklesebilir. Mushaf’ta yazili olduklar1 hal-
de hiikiimleri yiiriirliikten kaldirilan ayetler gibi. Kimi durumlarda da
hiikmiiyle birlikte okuyusu da neshedilebilir veya okuyusu neshedildigi
halde hiikmii yiiriirliikte kalabilir.

Bakara Suresi’nde yer alan “Biz bir ayeti neshedersek...” (Bakara,
106) ayetini tefsir ederken, yine “Bir ayetin yerine baska bir ayeti getir-
digimiz zaman...” (Nahl, 101) ayeti ile ilgili ayrintil1 agiklamalarda bulu-
nurken her iki ayetin de okuyusun neshedilmesi anlaminda unutturma
ile bir ilgisinin olmadigini agiklamisiz. Yine 6nceki boliimlerde bu tiir
rivayetlerin Kur’an’in acik nassiyla ¢elistiklerini vurguladik. En iyisi,
bu gibi rivayetleri Kur’an’da tahrif oldugunu ifade eden rivayetlere at-
fedip her iki rivayetler kiimesini bir kenara ativermektir.

1- [ed-Diirrii’l-Mensir, c. 1, s. 106.]
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AYETLERIN MEALI

10- Andolsun, senden 6nce de gruplar arasinda (elciler)
gonderdik.

11- Halbuki onlara higbir peygamber gelmezdi ki, onunla
alay eder olmasinlar.

12- Iste boylece onu (Kur’an’y), suclularin kalplerine sokariz.

13- (Ama onlar) ona (Kur’an’a) iman etmezler. Zaten 6n-
cekilerin yol ve yontemi de boyle (hakla alay etme yoniinde)
gecmistir.

14- Eger onlara gokten (melekler dlemine girmelerini sag-
layacak) bir kap1 acsak da oraya siirekli ylikselseler,

15- Yine de, “Gozlerimize perde cekildi, daha dogrusu biz
biiyiilenmig bir topluluguz.” derler.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Daha 6nce, miisriklerin Allah’in kitabiyla ve peygamberiyle alay
edislerinden ve peygamberden peygamberliginin bir isareti olarak ken-
dilerine melekleri getirip gostermesini istemelerinden séz edildi. Bu
ayetler grubundan itibaren, miisriklerin bu tutumlara ve isteklerine
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yonelik bir degerlendirme olmak iizere, “Andolsun, senden once de
gruplar arasinda (elgiler) gonderdik.” [10. ayet], “Andolsun, gékte (yu-
kari dlemde) saraylar (giines ile ayin menzilleri) var ettik...” [16. ayet]
ve “Andolsun insani, kuru bir camurdan, siyah ve kokmus degisken bir
balgiktan yarattik.” [26. ayet] ifadeleriyle baslayan ii¢ boliim halinde ce-
vap veriliyor.

En basta, alay etmenin suc¢lularin 6teden beri uyguladiklar bir ge-
lenek oldugu ve onlara pes pese ayetler, mucizeler gosterilse de inan-
mayacaklar1 agiklaniyor. Ikinci ayetler grubunda ise, goklerde ve yer-
de insanin iman etmesini tesvik edecek yeterli ayetlerin, mucizelerin
bulundugu dile getiriliyor. Ugiinciisiinde ise, insanlarm iman ve kiifiir
ekseninde boliinmelerinin ve sapmaya egilimli olanlarin sapmalarinin,
Allah’mn insanlar1 yarattig1 giinden itibaren belirlendigi vurgulaniyor.
Bu baglamda yiice Allah Adem’i yarattig1 ve meleklere ona secde et-
melerini emrettigi, biitiin meleklerin bu emri yerine getirdikleri, fakat
Iblis’in bundan kagindig1 anlatiliyor.

10-11) Andolsun, senden 6nce de gruplar arasinda (elgi-
ler) gonderdik. Halbuki onlara hicbir peygamber gelmezdi ki,
onunla alay eder olmasinlar.

“Siye’” kelimesi, “sia”nin ¢oguludur ve bir gelenek veya tabi ol-
duklar1 bir mezhep etrafinda birlesen firka, grup ve topluluk anlamina
gelir. Yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: “Mine’llezine ferrakii
dinehum ve kanu siyean...=Dinlerini par¢alayan ve béliik boliik olan-
lardan her firka, kendilerinde olan ile bobiirlenmektedir.” (Rtm, 32)

“Andolsun... gonderdik”, yani elciler gonderdik. Elgiler ifadesine
gerek duyulmadigi i¢in ayette yer verilmemistir. Ciinkli amag, kimin
gonderildigini goz Gliniinde bulundurmaksizin gondermenin aslinin daha
once gergeklestigine vurgu yapmaktir. Daha dogrusu maksat, ilk kusak-
larin da tipk1 sonraki kusaklarin geleneklerine uygun olarak ilahi risalete
gereken saygiy1 gostermediklerini ve kendilerine gonderilen kimseler-
le alay ettiklerini, onlara kars1 su¢ islediklerini agiklamaktir. Boyle bir
aciklamaya gerek duyulmasinin gerisindeki neden, Peygamber’i (s.a.a)
teselli etmektir; inkérci ve alayci tutumlarindan dolay1 yiireginin daral-
mamasini saglamaktir. Nitekim surenin sonunda da bu noktaya yeniden
dontlecektir: “Andolsun onlarin soyledikleri sozler yiiziinden gégsiiniin
daraldigini (caminmin sikildigini) biliyoruz.” (Hicr, 97)
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Dolayisiyla ayetin anlami sudur: Gonliinii hos tut. Bu Zikr’i sana
biz indirdik ve onu biz koruyacagiz. Miisriklerin sdylediklerinden do-
lay1 da canin sikilmasin. Bu 6teden beri gelip gegen suglu toplumla-
rin bagvurduklar1 bir yontemdir. Andolsun, biz senden once de ¢esitli
gruplara ve topluluklara peygamberler gonderdik. Onlarin tutumu da
bdyleydi. Onlar da tipki senin toplumun gibi peygamberin kendilerine
sundugu 1lahi mesajla alay ediyorlard.

12-13) iste boylece onu (Kur’an’1), suclularin kalplerine
sokariz. (Ama onlar) ona (Kur’an’a) iman etmezler. Zaten 6n-
cekilerin yol ve yontemi de béyle (hakla alay etme yoniinde)
gecmistir.

Ayetin orijinalindeki “nesluku” kelimesinin kokii olan “es-siiluk™,
girme, girdirme anlamlarina gelir. Araplar, “Seleke’t-tarike=yola girdi”
ve “esleke’l-hiyte fi’l-ibreti=ipi igneye soktu, ignenin deliginden gegir-
di.” derler. Bazilarina gore “seleke” ve “esleke” kaliplarinin her ikisi de
ayni anlama gelir.

“Neslukuhu=sokariz” ve “bihi=onu” ifadelerindeki zamir, daha
once sozii edilen Zikr’e, yani Kur’an’a doniiktiir. Buna gore, kastedilen
anlam sudur: “Senin elgiliginin ve insanlar1 sana indirilen Zikr’e davet
etmenin durumu senden 6nceki el¢iligin durumuna benziyor. Nitekim
senden once de peygamberler gonderdik ve onlarin kavimleri inkarla
ve alayla karsilik verdiler, iste biz bu Zikr’i, yani Kur’an’1 suglularin
kalplerine boyle sokariz.” Yiice Allah burada Peygamber’ine su mesa-
jt veriyor: “Onlar kendilerine sunulan bu Zikr’e iman etmezler. Zaten
onceki kusaklarin gelenekleri de, hakla alay etmek ve ona uymamak
seklinde gelisti.” Bu bakimdan, {izerinde durdugumuz bu iki ayet, an-
lam itibariyle, “Fakat onlar daha énce yalanladiklar: gercgeklere iman
edecek degillerdi.” [A’raf, 101] ayetine benzemektedir.

Bazilar1 demislerdir ki: “Her iki zamir de dnceki ayetlerden anla-
silan sirke veya alay etmeye doniiktiir. ‘Bihi=onunla’ ifadesindeki ‘ba’
harfi de sebep bildirir. Buna gore sdyle bir anlam elde ediyoruz: iste biz
sirki veya alay etmeyi bdyle suglularin kalplerine sokariz da sirk veya
alay etme yiiziinden iman edemezler.”®

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 162.]
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Ancak bu anlam, ayetlerin akiginin olusturdugu anlam atmosferin-
den uzaktir. “Ona iman etmezler.” ifadesinden ilk bakista anlasildigi
kadariyla “ba” harf-i cerri sebep bildirmek i¢in degil, tadiye amagh (fi-
ile gegislilik kazandirmak i¢in) kullanilmistir.

Bazilar1 da soyle demislerdir: “Zamirlerin ilki ifadenin hemen
oncesinden anlagilan alay etmeye, ikincisi ise, daha once sozii edilen
Zikr’e (Kur’an’a) doniiktiir. Dolayisiyla kastedilen anlam sudur: Once-
ki gruplarin kalplerine alay etme duygusunu soktugumuz gibi, su sug-
lularin kalplerine de alay etme duygusunu sokariz da onlar Zikr’e iman
etmezler...”®

Birbirini izleyen iki zamiri merci bakimindan ayirmaya neden olsa
da boyle bir yorumun sakincasi yoktur. Zaten “Ona iman etmezler.”
ifadesinin, igerdigi zamirin alay etmeye doniik olmasina elverisli olma-
yis1, bu degerlendirmeye yonelik yeterli bir karine mahiyetindedir.

Yine bu iki degerlendirmeye karsi, “neslukuhu-onu sokariz” ifade-
sindeki zamirin alay etmeye doniik olmasi, miisriklerin sirk islemeye
zorlandiklarini, buna mecbur birakildiklarini gerektirir, seklinde bir iti-
raz da seslendirilemez.

Boyle bir itirazin dile getirilemeyecek olmasinin nedeni ise sudur:
Her seyden once yiice Allah yerlestirme (sokma) fiilini suglularla ilin-
tilendirmistir. Bu demektir ki, onlar yerlestirme fiilinden 6nce suglulu-
ga biiriinmiislerdi. Bu yilizden O da onlara kars1 boyle bir fiil gercek-
lestirdi. Bu ise yiice Allah’in cezalandirma amacli onlar1 saptirmasina
intibak eder. Bunun da bir sakincasi yoktur. Ciinkii sakincali ve yasak
olan, iptidal [durduk yere, hi¢cbir gerek¢e olmadan] saptirmadir. Buna
yonelik bir kanit1 ayetten algilamak ise miimkiin degildir; bilakis aye-
tin kanitsallig1 aksini gostermektedir. Bu agidan iizerinde durdugumuz
ayet, “Allah onunla bir¢ogunu saptirir ve yine onunla bir¢ogunu hida-
yete erdirir. Ancak onunla sadece fasiklar: saptirir. ” (Bakara, 26) ayeti ile
ayn1 kategoride degerlendirilmelidir. Bu ayetin anlamiyla ilgili olarak
detayli agiklamalar sunduk.

Onceki aciklamalarimizdan anlasiliyor ki, ayette gecen “dncekile-
rin yol ve yontemi” ile kastedilen, dncekilerin kendilerinin olusturdugu
gelenektir, Allah’in onlarla ilgili olarak yiiriirliige koydugu yasa degil.

1- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 14, s. 19.]
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Yani bu gelenek, bu uygulama onlarin koydugu bir yasadir, bazi miifes-
sirlerin diisiindiigii gibi, Allah’in onlarin yasayislarina egemen kildigi
yasasi degildir. Dolayisiyla boyle bir anlam, miisriklerin yerildigi ve
geemis milletlerin de peygamberlerini reddedip onlarla alay ettiklerin-
den soz edilerek Peygamberimize (s.a.a) moral destek verildigi bir at-
mosfere daha uygun diismektedir.

14-15) Eger onlara gokten (melekler adlemine girmelerini
saglayacak) bir kapi1 agsak da oraya siirekli yiikselseler, yine
de, “Gozlerimize perde cekildi, daha dogrusu biz biiyiilenmis
bir topluluguz.” derler.

“Ya’ructine” kelimesinin kokii olan “urtic’tan maksat, yukari1 dogru
yiikselmektir. “Sukkiret” kelimesinin mastar1 olan “teskir” de, gézlerin
perdelenmesi anlaminda kullanilmig bir deyimdir.

Gokten bir kap1 agilmasindan maksat, onlarin meleklerin barindik-
lar1 yiiceler alemine girmelerini kolaylastiran bir yolun olusturulmasi-
dir. Yoksa sanildig1 gibi gokler, agilip kapanan, iki kanadi bulunan ve
maddi kapilara sahip olan bir ¢at1 gibi degildir. Nitekim yiice Allah bir
ayette soyle buyurmustur: “Biz de derhal nehir gibi akan bir su ile go-
giin kapilarini agtik.” (Kamer, 11)

Yiice Allah, onlarin kuskularini giderme, nefislerini her tiirli stip-
heden arindirma ihtimali olan harikulade olaylar (mucizeler) arasinda
Ozellikle gokten bir kapinin agilmasindan ve onlarin bu kapidan girip
yukselmelerinden s6z ediyor. Ciinkii bu, gozlerinde biiyiittiikleri, bagka
olaylardan ¢ok daha 6nemsedikleri bir olgudur. Nitekim baska bir yerde
de Peygamberimizden (s.a.a) kendilerine biiyiik mucizeler gostermesini
istediklerinde, daha biiyiige dogru siraladiklar1 isteklerinin en sonunda
goge yiikselmesini dile getirmislerdi. Yiice Allah buna su sekilde isaret
ediyor: “Dediler ki: Sen, bizim i¢in yerden bir kaynak fiskirtmadik¢ca
sana asla inanmayacagiz... Ya da goge ¢tkmalisin. Bize, okuyacagimiz
bir kitap indirmedigin siirece goge ¢iktigina da asla inanmayiz.” (isra,
90-93) Clinkili gbge ¢cikmak ve oradan okunacak bir kitap indirmek gibi
oranin isleriyle ilgili tasarrufta bulunmak, yani beserin yiiceler alemine
niifuz etmesi ve orada etkin olmasi gibi tasarruflar onlara gére mucize-
lerin en biiytiglidiir.

Oysa gok seckin meleklerin yurdudur, ilahi hiikiimlerin ve emir-
lerin verildigi yerdir. Kaderlerin yazildig1 levhalar oradadir, olaylarin
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gelisim ¢izgisi orada belirlenir. Oras1 vahyin kaynagidir. Amel defter-
leri oraya yiikselir. Dolayisiyla insanin oraya ¢ikmasi biitiin olaylarin
gelisiminden, olagantistiiliiklerin sebeplerinden, vahiy, peygamberlik,
davet, mutluluk ve bedbahtlik gerceklerinden haberdar olmasi1 demek-
tir. Tek ciimleyle insanin biitiin gercekleri bilmesi anlamina gelir. Ozel-
likle bir kerede olup biten bir yiikselis olmayip siirekli ger¢eklesen bir
yukselis olunca, olaganiistiiliigii cok daha belirgin olur. Nitekim yiice
Allah tefsirini sundugumuz ayette, ¢ikisin siirekliligi anlaminda “oraya
stirekli yiikselseler” buyurmustur, bir kerelik ¢ikist ifade edecek anlam-
da, “oraya ytikseldiler” dememistir.

Dolayisiyla bu 6zellikteki bir agma ve yiikselme, onlarin bu hak
davetin temellerinden ve koklerinden kesin olarak haberdar olmalarini
saglayacaktir. Ancak onlarin kalplerinde fesat oldugu, nefislerini sliphe
kiri kemirdigi ve bu siiphe de artik onlarin ayrilmaz bir pargasi oldugu
i¢in gozleri gordiikleri karsisinda onlar1 yaniltacak ve hatta Peygam-
ber’i (s.a.a) kendilerine biiyli yapmakla suglayacak, onun tarafindan
biiytlilendiklerini ileri siireceklerdir.

Buna gore ayetin anlami1 sOyledir: Eger onlara gokten bir kap1 ac-
sak, onlarin gokler alemine girmelerini kolaylastirsak, siirekli olarak bu
kapidan yiiceler alemine girip ¢iksalar, tekrar tekrar bu alemdeki gaybi
sirlart ve varliklarin melekGtunu goézlemleseler, yine de, “Gozlerimiz
perdelendi, bu ylizden gercekligi olmayan seyler goriiyoruz; daha dog-
rusu biz biiytilenmis bir topluluguz.” diyeceklerdir.



2L e El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

Chiny €)1 o b B g a2l b e 345
TS mu B G W VR s ozt
U8 e b Ty (ol b il WE3 02 o315 ) A Bl
u@)\fdrvm-j:}}uw@\.@.svﬂub B 5555 05
r,\,,awy\u;.;u M\fuwmwwu\,%w b

o8l dh L G W5 sl £yl WLl 410

-

S5 4355 Eas S i By 7Y Gl A a2 g

Gl ke 3, S fpesdandl Lale S5 4Yrh

§rop e nss )bk 5 A5 B € ep

AYETLERIN MEALI

16- Andolsun, gokte (yukari1 alemde) burclar (giines ile
ayimn menzilleri) var ettik ve seyredenler i¢in onu (yildizlarla)
stisledik.

17- Onu, kovulmusg her seytandan da koruduk.

18- Ancak kulak hirsizlig1 etmeye (gizlice dinlemeye) kalki-
san harig. Ki onu da parlak bir ateg alevi takip eder.

19- Yerylzuini uzatip yaydik, orada saglam daglar yerles-

tirdik ve orada olciilen (veya birbiriyle uyumlu) her seyden
bitirdik.
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20- Orada sizin i¢in ve sizin diginizda riziklar size ait olma-
yanlar i¢in gecim araclari var ettik.

21- Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu,
ancak belli bir 6l¢ii ile indiririz.

22- Riizgarlan agilayic olarak gonderdik ve gékten su in-
dirdik de (onunla) sizi suvardik. Halbuki onu saklayip koru-
yanlar siz degilsiniz.

23- Stiphesiz, ancak biz diriltir ve éldirariz ve (her geyin)
varisi de biziz.

24- Andolsun, sizden 6nce var olanlar1 da biliriz ve andol-
sun, (sizden) sonra var olanlar: da biliriz.

25- Ve siiphesiz, ancak Rabbin onlar (diriltip) bir araya
toplayacaktir. Kugkusuz O, hikmet sahibidir, (her seyi) bilendir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bundan o6nce ylice Allah, miisriklerin Kur’an mucizesinden yiiz
cevirdiklerinden, bunun yerine baska bir mucize gosterilmesini, s6zge-
limi meleklerin gelmesini istediklerinden sz etti ve bunlara melekle-
rin gelmelerinin imkansiz oldugu, meleklerin gelisinin onlar i¢in kagi-
nilmaz bir yok olus anlamma geldigi seklinde cevap verdi. Simdi ise,
tevhit inancina delalet eden gokteki ve yerdeki mucizelere, olaganiistii
olgulara isaret etmeye basladi. Ki akillar1 varsa bunlardan ibret alsinlar
ve boylece miisriklerin aleyhine olmak tlizere kanit tamamlanmis olsun.
Bu aciklamalar ¢ercevesinde ylice Allah gercek bilgilere ve ilahi sirlara
iliskin son derece yiiksek diizeyli agiklamalar sunuyor.

16-18) Andolsun, gokte (yukar: alemde) burclar (giines ile
aymn menzilleri) var ettik ve seyredenler icin onu (yildizlarla)
siisledik. Onu, kovulmus her seytandan da koruduk. Ancak ku-
lak hirsizlig1 etmeye (gizlice dinlemeye) kalkisan hari¢. Ki onu
da parlak bir ates alevi takip eder.

“Burlic”, “burc”’un ¢oguludur ve saray anlamina gelir. Giines ve
Ay’ menzilleri, krallarin konakladiklari saraylara benzetilerek bu se-
kilde isimlendirilmislerdir.
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“Zeyyennaha-onu siisledik” ifadesindeki zamir, “hafiznaha-onu
koruduk™ ifadesinde oldugu gibi, “sema=gok” kelimesine doniiktiir.
Gogiin seyredenler icin silislenmesinden maksat da, gézlemledigimiz
gibi havanin goz alic1 bir giizellige ve ¢ekicilige sahip kilinmasidir. Gok
parlak yildizlariyla, 151l 151l 1511dayan gezegenleriyle, degisik hacimle-
riyle ve farkli diizeylerdeki parlakliklariyla ¢esitli gok cisimleriyle in-
sanin aklin1 basindan alacak giizelliktedir. Yiice Allah insanlik alemine
verdigi onemi en giizel sekliyle ortaya koyan bu siislemeden sik¢a soz
eder. Buna asagidaki ayetleri 6rnek gosterebiliriz: “Ve biz diinya sema-
sint kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk.” (Fussilet, 12), “Biz
diinya semasini, bir siisle, yildizlarla siisledik. Ve itaat disina ¢itkan her
seytandan koruduk. Onlar, artik mele-i ald’ya (yiice topluluga) kulak
veremezler. Her taraftan taslanirlar. Kovulup atilirlar. Ve onlar igin sii-
rekli bir azap vardir. Ancak bir soz kapan olursa, onu da delip gegen bir
parlak 151k takip eder.” (Saffat, 6-10)

Kulak hirsizlig1 deyiminden maksat, birilerini gizlice dinleyip ha-
ber kapmaktir. Bir toplulugun kendi aralarinda gizlice yaptiklar1 ko-
nusmalari, onlardan habersiz dinlemek gibi. Seytanlarin kulak hirsizlig
yapmalari, gizlice dinlemeleri ise, meleklerin kendi aralarinda yaptikla-
1 konusmalar1 6grenmeye ¢aligsmalart anlamindadir. Buna az 6nce sun-
dugumuz Saffat Suresi’nin ilgili ayetleri de delélet ediyor.

“Sihab”, atesten sigrayan kivilcim, parilti ve alev demektir. Gokte
parlayan cisimlere de bu ad verilir. Soyle ki, bir y1ldiz bir yerde aniden
doguyor ve baska bir yere dogru hizla hareket ediyor ve ¢cok gegmeden
soniiveriyor.

Buna gore, lizerinde durdugumuz bu ayetlerin agik anlamlari soy-
ledir: Biz gokte -yukar1 alemde- burglar ve saraylar yarattik. Bunlar
Giines’in ve Ay’1n menzilleri, konaklama yerleridir. Gokytiziinii, seyre-
denler i¢in parlak yildizlar ve gezegenlerle siisledik. Gogii biitiin kovul-
mus seytanlardan da koruduk, onlarin gdge sizip goklerin meleklitunu
ogrenmelerini engelledik. Ancak bazi seytanlar meleklere yaklasarak
kulak hirsizlig1 yaparlar ve gelecekteki olaylara iliskin kimi gaybi bilgi-
leri 6grenmeye calisirlar. Bu sekilde kulak hirsizlig1 yapip bilgi kaparak
kacan seytanlari ise, parlak bir ates alevi takip eder.

Insaallah Saffat Suresi’ni tefsir ederken, “ates alevi” nitelemesi ve
bunun seytanlara atilmasi hakkinda agiklamalarda bulunacagiz.
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19) Yeryiiziinii uzatip yaydik, orada saglam daglar yerles-
tirdik ve orada olciillen (veya birbiriyle uyumlu) her seyden
bitirdik.

Yeri yaymak, enine ve boyuna uzatmak demektir. Bu sekilde uza-
tildig1 zaman tarim yapmaya ve mesken olarak kullanilmaya elverisli
hale gelir. Eger yeryliziiniin her tarafi yiliksek, sarp ve asilmaz daglarla
kapali olsaydi, iizerindeki canlilarin eksiksiz bir dogal yasam siirdiir-
meleri imkansiz olurdu.

“Revasiye”, mevsufu hazfedilmis bir sifattir. Climlenin takdiri ag1-
lim1 ise, “cibalen revasiye” seklindedir. Yani: Biz oraya sabit ve sarsil-
maz daglar yerlestirdik.”

“Revasi” kelimesi, “rasiye” kelimesinin ¢oguludur ve sabit, sar-
silmaz anlamina gelir. Bagka yerlerde de ifade edildigi gibi, daglarin
bu sekilde yerlestirilmis olmasi yeryliziinii sarsilmaktan korumaktadir:
“Sizi sarsmamasti igin yeryliziinde saglam daglari... yaratti.” (Nahl, 15)

“Mevzun”, “vezn” kokiinden gelir; cisimlerin agirliklart agisindan
Olgiilmeleri demektir. Fakat zamanla her tiirlii 6l¢iim ve bir a¢idan 61-
clilebilen her sey anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Karis ve zira’
ile uzunlugun oSlgiilmesi, hacmin 6l¢iilmesi, sicakligin, aydinligin ve
giiclin oraninin dlgiilmesi gibi. Nitekim bir ayette sdyle buyrulmustur:
“Kiyamet giinii i¢in adaletli teraziler (mizanlar) kurariz.” (Enbiya, 47)
Burada kastedilen, amellerin tartilmasidir ki, amelleri yeryiiziindeki
varliklar icin gegerli olan agirlik ve hafiflik nitelikleriyle nitelemek
miimkiin degildir.

Bir seyin dogasinin ve hikmetin gerektirdigi dl¢iilerden ne eksik,
ne de artik olmamasindan kinaye olarak da kullanilir. “Falanin sozle-
ri Ol¢iilidiir, boyu o6l¢iiliidiir, hareketleri olciiliidiir” demek gibi. Yani
giizel ve uyumludur, doganin ve hikmetin gerektirdigi dl¢iilerden fazla
veya eksik degildir.

Kavramin biraz once de isaret ettigimiz gibi, farkli perspektiflerden
bakildiginda farkli anlamlar kazandigindan dolay1 bazilar1 sdyle demis-
tir: “Bununla kastedilen, altin ve giimiis gibi Ol¢iilebilen madenlerin
cikarilmasidir.” Bazilar1 da s6yle demistir: “Bitkilerin her tiiriiniin ken-
dine 6zgii bir diizen ve akillara durgunluk veren bir 6l¢ii ile yesertilmesi
kastedilmistir.” Kimileri de soyle bir aciklama getirmistir: “Olgiilii ve
bilinen her olgunun yaratilmasi anlamindadir.”
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Dikkat edilmesi gereken bir husus da sudur ki, ayette “ol¢iilen
(veya birbiriyle uyumlu) her seyden” ifadesi kullanilmis ve so6zgelimi,
“Olctilen (veya birbiriyle uyumlu) her bitkiden” seklinde bir ifade kulla-
nilmamistir. Bu demektir ki, ifade, bitkileri kapsadigi gibi, yeryiiziinde
belirginlesip gelisen, ama bitki olmayan varliklar1 da kapsamaktadir.
Cinkt “bitirdik” fiili kullanilmigtir ve sdzgelimi “gikardik” veya “ya-
rattik” seklinde bir ifade kullanilmamistir. Bu arada “min” harf-i cerri
de kullanilmistir ki, bunun zahiri, tab’iziyye (biitiinden kisim bildir-
mek) anlaminda kullanildigidir. Buna gore maksat, Allah dogrusunu
daha iyi bilir, bitkisel ve yerle ilintili olan bagka cisimlerden eksilme ve
artma 6zelligine sahip maddi agirliklar1 oldugu i¢in 6l¢iilebilen her tiir-
li varligin bitirilip yesertilmesidir. Bu durumda 6l¢ii kavraminin hem
gercek, hem de mecazi anlaminda kullanilmis olmasinin higbir sakin-
casi yoktur.

Dolayisiyla ayetten sdyle bir anlam elde ediyoruz: Yeryiiziinii uza-
tip yaydik ve ona sarsilmaz daglar yerlestirdik ki yeryliziinii sarsintiya
kars1 korusun. Ve orada 6l¢iilen -agir ve yer ¢ekimi kanununa tabi ya
da birbiriyle uyumlu olan- her seyden hikmetin 6ngordiigii dlciilerde
bitirdik.

20) Orada sizin icin ve sizin disinizda riziklari size ait olma-
yanlar i¢cin gecim araclar: var ettik.

“Maayis”, “maiset”’in ¢oguludur ve canlilarin yasamlarmi siirdiir-
melerine imkan veren yiyecek ve icecek gibi seyler anlamina gelir. “el-
Iys” ve “el-maas” gibi mastar anlaminda da kullanilir.

“Ve sizin disimizda riziklart size ait olmayanlar” ifadesi, “lekum=-
sizin i¢in” ifadesindeki mecrur zamire (kum) atfedilmistir. Cilinkii Kife
gramer ekoliine mensup dilbilimcilerin yan1 sira, Yunus ve Ahfes gibi
dilbilimcilere gore harf-i cerrin tekrarlanmasina gerek kalmaksizin
mecrur zamire atifta bulunulabilir.? Diger dilbilimcilere gore, “maa-
yis” ifadesine atfedilmistir. Bu durumda ifadenin takdiri agilimi, “Sizin
icin r1ziklarini sizin vermediginiz koleler ve evcil hayvanlar yarattik.”®
seklinde olur. Bazilarina gore ise, “min” haberi hazfedilmis miipteda
olabilir. Buna gore de su sekilde bir agilim elde etmis oluyoruz: “Sizin

1- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 14, s. 29.]
2- [el-Kessaf, c. 2, s. 574.]
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riziklarini vermedikleriniz i¢in de orada ge¢im araglari yarattik.”® Bii-
tiin bunlarin zorlama eseri a¢iklamalar olduklar1 gayet aciktir.

Gramatik ac¢idan ifade nereye atfedilirse edilsin, riziklarini verme-
diklerinizden maksadin -bazilariin da sdyledigi gibi- koleler ve hay-
vanlar oldugu anlasiliyor. Ciinkli “men” ism-i mevsulu kullanilmistir
ki, bu genellikle akil sahibi varliklar i¢in kullanilir. Bundan maksadin,
insanlarin disindaki biitiin hayvanlar, bitkiler ve diger varliklar olmasi
da uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii akil sahibi varliklar gibi bunlar da
rizik talep ederler. Yiice Allah Kur’an’da akil sahibi olmayan varliklarin
da bir sekilde eklemlenmesini gerektiren bazi1 meselelerle ilgili olarak
akil sahibi varliklar i¢in kullanilan edatlar1 akil sahibi olmayan varlikla-
11 da kapsayacak sekilde kullanir. Bu, Kur’an’da 6teden beri bagvurulan
bir yontemdir. Mesela, putlarla ilgili olarak sdyle buyrulmustur: “Hadi
onlara sorun; eger konusuyorlarsa!” (Enbiya, 63), “Onlar benim diis-
manimdr.” (Suara, 77) Bunun gibi miisriklerin ibadet ettikleri putlarin
durumunu dile getiren daha bir¢ok ayette bu ifade tarzinin kullanildigi-
n1 goriiyoruz. Oysa ibadet edilen bir kimsenin ancak akil sahibi olmasi
zorunludur. Putlarinsa aklinin olmadig bir gercektir. Buna su ayeti de
ornek gosterebiliriz: “Ona ve yerkiireye, ‘Isteyerek veya istemeyerek
gelin!’dedi. Ikisi de, ‘Isteyerek geldik.’ dediler.” (Fussilet, 11) Buna drnek
gosterilecek baska ayetler de vardir.

Su halde soyle bir anlamin kastedildigini soyleyebiliriz: Siz insan-
lar toplulugu i¢in yerytiziinde birtakim seyler yarattik ki, bunlarla haya-
tiniz1 siirdiirmektesiniz. Bunlar hem sizin i¢in, hem de sizin disinizdaki
canlilar i¢in hayat1 devam ettirmenin vasitalaridir.

21) Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimizdadir. Biz onu,
ancak belli bir 6lc¢ii ile indiririz.

“Hazain”, “hazane”nin ¢oguludur; malin depolanip saklandigi ve
koruma altina alindig1 yer demektir. “el-Kaderu” veya “el-kadru”, bir
seyin miktar1 ve belirlenmis sayis1 demektir.

Ayet, insanlarin ve hayvanlarin yagamlarini siirdiirmelerine aracilik
eden riziktan s6z edilen bir akista yer aldigina gore, ayette vasfedilen
“sey”’den maksat, bitkiler ve onlardan elde edilen tahil ve meyve gibi

1- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 14, s. 29.]
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tiriinlerdir. Dolayistyla Allah katinda olup belli bir miktarla indirilen
hazinelerden maksat da gokten inen yagmurdur. Ki onun etkisiyle bit-
kiler yeserir, cesitli iiriinler ve meyveler verirler. Insanlar ve hayvanlar
da bunlarla hayatlarini stirdiiriirler. Tefsir bilginlerinin bir grubunun de-
gerlendirmelerinin 6zeti budur.®

Ancak bu degerlendirmede bir zorlamanin oldugu agiktir. Ciinkii
genel igerikteki “ve in min sey’in=her seyin” ifadesini genel 6zelligin-
den uzaklastirarak salt bitkilerle sinirlandirip onlara tahsis etmek, hig¢
kuskusuz ¢ogunlugu miistesna kilmay1 ve digarida birakmay1 gerektirir.
[Genel kapsamli bir ifade kullanilip, daha sonra bir érnege indirgene-
ne kadar 6rneklerin ¢ogunlugunu genelin kapsami disinda tutmak ve
miistesna kilmak dogru olmaz.] Ayetin riziktan s6z edilen bir akista yer
almasi da ifadeyi onunla sinirlandirmaz.

Bundan daha da yakisiksiz olani, yagmurlari bitkilerin hazineleri
olarak isimlendirmektir.® Oysa yagmur bitkilerin yesermesinde katkis1
olan sebeplerden sadece bir tanesidir, bitkilerin varolus terkibinde yer
alan unsurlardan sadece bir parcay1 temsil etmektedir. Kald1 ki, yagmur
ancak yagdig1 sirada olusur. Heniliz mevcut olmayan bir sey nasil olur
da hazine olarak isimlendirilir ve kendisine hazine oldugu seyin orada
bulundugundan s6z edilir?!

Baz1 miifessirler,® her seyin hazinelerinin Allah yaninda olmasin-
dan maksadin, Allah’in mutlak kudretinin her seyi kusatmasi oldugunu
sOylemiglerdir. Buna gore insan, at, hurma gibi varliklar, onlarin sifat-
lar1, eserleri ve fiilleri gibi her tiirlii varlik i¢in yiice Allah’1n say1 baki-
mindan sonsuz bir 6l¢iisii ve takdiri vardir. Bu sayisiz varliklar hep bir
takdir ¢ergevesinde planlanmislardir. Bunlarin takdir ve farz kapsamin-
dan ¢ikip gerceklesme ve fiilayata doniismeleri ise, mutlaka belli bir
Olcli ve say1 olarak belirgin bir sinir dahilinde gerceklesirler.

O halde, ayette gegen “her sey” ifadesinden maksat, her seyin ti-
rldiir, 6rnegin insan gibi; sahs1 degil, Zeyd ve Amr gibi. Belli 6l¢iiden
maksat da bireylerden olusan belli bir sayidir. Her seyin hazinelerinin
varligindan ve her seyin hazinelerde var olmasindan maksat da takdir

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 174.]
2- [Tefsiru’l-Kummi, c. 1, s. 375.]
3- [Menhecu’s-Sadikin, ¢. 5, s. 157.]
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cergevesindeki varolusudur, ger¢eklesme acisindan degil. Bu bakimdan
burada bir tiir tesbih ve mecaz yontemine basvurulmustur.

Ancak, soziinii ettigimiz bu miifessirlerin yorumlarinda, 6zellestir-
meyi gerektiren bir etken olmaksizin agiklama 6zellestirilmistir. Yine
“kader=0l¢ii” de hicbir kanit olmaksizin sayiyla sinirlandirilmistir. Oysa
sozliikte kader, sinira yakin bir anlam ifade eder. Bunu asagidaki ayet-
lerden de anlayabiliriz: “Allah, her sey igin bir ol¢ii koymustur.” (Talak,
3), “Onun katinda her sey 6l¢ii iledir.” (Ra’d, 8), “Biz, her seyi bir dl¢iiye
gore yarattik.” (Kamer, 49), “Her seyi yaratmis; ona ol¢ti, bigim ve diizen
vermistir.”’ (Furkan, 2) Bunun gibi daha bir¢ok ayet 6rnek gosterilebilir.

Ayrica bu degerlendirmelerde, ifade mecazi anlama dondiiriilmiis
oluyor ve bdyle bir mecazi kullanim1 gerektiren bir etken yoktur. Kald1
ki, bunu kabul etmemiz durumunda ayette “hazineler” seklinde ¢ogul
bir ifadenin kullanilmis olmasinin da belirgin bir amaci olmaz.

Cagdas miifessirlerden bazilar1 baska degerlendirmeyi benimsemis
ve sOyle demislerdir: “Ayette gecen hazinelerden maksat, riziklarin ve
baska seylerin olugsmasini saglayan ¢esitli unsurlardir. Yiice Allah bun-
lardan su gozlemledigimiz alemde muazzam bir miktar hazirlamigtir
ve bunlar c¢esitli bilesimlere girmekle tiikenmezler. Isik, 1s1 ve riizgar
gibi siirekli diizenli olarak bilesiklerin bilesiminde rol alan biitiinsel se-
bepler veya bunlarin disinda varliklarin olusumunda etkisi olan bagka
unsurlar, insanlarin, hayatlarini stirdiirmede ve bagka konularda ihtiyag
duyduklar seylerdendir.”

“Iste bu varliklarin tiimii, ciizleriyle ve icerdikleri aktif kuvvetleriy-
le soziinii ettigimiz bu tilkenmez hazinelerin i¢indedirler. Miktarlarinin
bliylikliigii ya da bilesimlerin 6liim veya bozulma sonucu ¢oziilmele-
riyle birlikte yeni unsurlarin ilk dgelerine donmesi, bu hazinelerin tii-
kenmesine yol agmaz. Mesela, bir bitki bozuldugunda veya bir hayvan
oldiiglinde, bilesimin ¢o6ziilmesiyle unsurlar1 asil karargdhina doner.
Boylece seleflerinin yerine gececek yeni bitkisel ve hayvansal bir olu-
suma yer acilmis olur.”

“Mesela, gece ile giindiiziin ve dort mevsimin olugsmasini sagla-
yan, bitkileri, hayvanlar1 ve diger bilesimleri besleyen, onlar1 varolus-
sal amaglarina dogru siirtikleyip yonlendiren 151k, 6zellikle giines 15181
ylce Allah’in hazinelerinden biridir. Yine bitkileri asilayan, bulutlar
Ontine katip siiriikleyen, havay1 bir yerden digerine tasiyan, bozulmus
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havay1 uzaklastiran ve gemileri yiizdiiren riizgar da Allah’in hazinele-
rinden biridir. Bunun gibi, her canli bilesimin var olmaisnda ve hayatini
siirdiirmesinde ihtiya¢ duydugu gokten inen yagmur da bir diger ha-
zinedir. Ayni sekilde bilesimlerin meydana gelmesine katkida bulunan
yalin (basti) unsurlarin her biri birer hazinedir ve bunlarin timiinden
veya bir kismindan bilesimler iner. Fakat her ne iniyorsa, ancak her tiir-
den belli bir say1 miktar1 iner ve kesinlikle hazineler tiikenmez.”

“Buna gore, ayette gecen ‘sey’den maksat bir varligin sahsi degil,
tiiriidiir. Nitekim ilk degerlendirmede de buna isaret edildi. Her seyin
hazinelerinden maksat da evrende bulunan tim kokleri, unsurlar1 ve
genel maddi sebepleridir. Bir seyin biitiinii hazinelerinin biitiiniinde
mevcuttur, ama onlarin her birinde teker teker degil. Bunlarin belli bir
Olciiyle indirilmelerinden maksat da, hazinelerde bulunan tiimden bir
eksilme meydana gelmeksizin ve hazineler tilkkenmeksizin bunlardan
belli bir sayinin her an olugmasidir.”®

Aslinda bu, 6zl itibariyle glizel bir yorumdur ve sozii edilen bu
dogal olaylarin olusumuyla ilgili olarak gerceklestirilen bilimsel aras-
tirmalar tarafindan da desteklenmektedir. Kur’an’da yer alan degisik
ayetler de bu gibi degerlendirmeleri dogrular mahiyettedir. S6zgelimi
sOyle buyrulmustur: “Riizgarlar: asilayict olarak gonderdik ve gékten
su indirdik de sizi onunla suvardik.” (Hicr, 22), “Her canli seyi sudan
varattik.” (Enbiya, 30), “Diizenli seyreden giinesi ve ay1 emrinize verdi.”
(fbrahim, 33), “Gokle yer arasinda boyun egdirilmis (emre hazir bekle-
ven) bulutlarda...” (Bakara, 164) Bunlarin disinda baska ayetler de vardir
ki, yukaridaki degerlendirmenin igerigini destekler mahiyettedir.

Ne var ki, “kader=0l¢ii” ayetlerinden olan tefsirini sundugumuz
ayet, akisindan da anlasilacag gibi, bu sekilde yorumlanmaya elverisli
degildir. Nitekim bu konuyla ilgili olan diger ayetler de dyledir. Simdi
su ayetlere bir goz atalim: “Her seyi yaratmis, ona 6l¢ii, bicim ve dii-
zen vermigtir.” (Furkan, 2), “Yaratip diizene koyan, takdir edip yol gos-
teren...” (A'1a, 2-3), “(Ctinkii) O ’nun katinda her sey ol¢ii iledir.” (Ra’d,
8), “Yalniz karist miistesna; onun geride kalmasin takdir ettik.” (Neml,
57), “Allah onu neden yaratti? Bir niitfeden yaratti da ona sekil verdi.”
(Abese, 18-19) ve “Biz onu Kadir Gecesi indirdik.” ayetiyle baslayan Ka-

1- [Ruhu’l-Beyan, c. 4, s. 452.]
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dir Suresi’nin tamami. $imdi bu ve benzeri daha birgok ayetin hangisini
yukaridaki degerlendirmeye gore yorumlayabiliriz?!

Sonra bu yorum, 6nceki iki degerlendirme ile ilgili olarak ileri sii-
riillen baz1 mahzurlarla kars1 karstyadir. Ozellestirici bir etken olmaksi-
zin genel olarak sozii edilen “sey” ifadesini 6zellestirmek gibi.

Bu ayet ve bu konuyla ilgili diger benzeri ayetler tizerinde durup
diislindiigiimiiz zaman, bunlarin ilahi kelamin en dikkate deger ifade-
lerinden biri oldugunu goriirtiz. Son derece ince ve dikkat isteyen bir
yontemle oldukga derinlikli konular irdelenmektedir ve yukaridan beri
inceledigimiz yorumlarin ¢ok daha Otesinde derin anlamlara, akillara
durgunluk veren bir lislupla ve ¢arpici bir ifade tarziyla deginmektedir.
Bu ise biitiin varliklarin, esyanin daha 6nce kendilerini kusatan ve kap-
sayan bir kader=0l¢ii ve temel {izere ortaya ¢ikislarindan ibarettir.

Soyle ki: “Her seyin” ifadesinin zahiri genel oldugunu gostermek-
tedir. Ciinkii olumsuzlama esasli bir akis i¢inde yer aliyor ve “min”
edatiyla da pekistirilmis bulunmaktadir. Dolayisiyla ifade, “sey” nite-
lemesini alabilecek her sey i¢in gegerlidir ve higbir sey bu acidan ifa-
denin disinda degildir. Sadece akisin kendisinin disinda biraktiklarini
hari¢ tutuyoruz. Bu da “bizim” ve “yan” ve “hazineler” lafizlariyla
ifade edilmistir. Bu ifadelerin isaret ettiklerinin disindaki goriilen ve
goriilmeyen her sey ifadenin genelliginin kapsami i¢indedir.

Mesela Zeyd’in sahsi -ki bir insan bireyidir- bir seydir. Yine insan
tiirli objeler diinyasinda bir varlik olmas1 hasebiyle bir seydir. Ayet bun-
lar i¢in Allah katinda hazineler oldugunu vurguluyor. Simdi s6zgelimi
Zeyd’in hazinelerinin Allah katinda olmasinin ne anlam ifade ettigini
irdeleyelim:

Isimizi kolaylastiran husus, yiice Allah’n ayette sdziinii ettigi seyin,
katindan indiginden bahsetmis olmasidir. inme isi ise zorunlu olarak
yukar1 ve agag1 yonleri, yiikseklik ve algaklik, gok ve yer gibi olgular1
gerektirir. Mesela bir yaratilmis olarak Zeyd gozle goriilecek sekilde
yiiksek bir yerden asagi bir baska yere inmis degildir. O halde Zeyd’in
indirilmesinden maksat, onun yaratilmasindan baska bir sey olamaz.
Ancak Zeyd’in de dyle bir niteligi vardir ki, bu nitelik nedeniyle hak-
kinda inme fiilininin kullanilmasi yerinde oluyor. Asagidaki ayetler de
tefsirini sundugumuz ayete benziyor: “Sizin i¢in hayvanlardan sekiz es
meydana getirdi (indirdi).” (Zimer, 6), “Biz demiri indirdik. ” (Hadid, 25)
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Sonra, “Biz onu, ancak belli bir ol¢ii ile indiririz. ” ifadesi inmeyi,
yani yaratilmay1 kader=belli bir 6l¢ii ile birlikte zikrediyor ve ifadede
siirlandirma oldugu i¢in bu birlikteligin birbirinden ayrilmasi miim-
kiin olmayan bir zorunluluk oldugunu vurguluyor. ifadedeki “ba” harf-i
cerri de, ister sebep bildirsin, ister alet anlamini ifade etsin, isterse de
beraberlik anlamina gelsin farketmez, sonug birdir. Su halde Zeyd’in
olusu ve varlik aleminde zuhuru ancak 6ngdriilen belli bir kader ve
Olcii iledir. Buna gore Zeyd’in varligi zorunlu olarak siirhidir. Nasil
olmasin ki? Yiice Allah soyle buyurarak bu gercege dikkat ¢ekmistir:
“O her seyi kugatmigtir.” (Fussilet, 54) Eger sinirli olmasaydi, Allah ta-
rafindan kusatilamazdi. Cilinkii sinirsiz ve sonsuz bir seyin kusatilmast
imkansizdir.

Iste bu kader=ol¢ii sebebiyle bir varlik belirginlesiyor, baska bir
varliktan ayrilabiliyor. Dolayisiyla Zeyd’de onu Amr’dan ve diger bir
insandan ayiran; attan, sigirdan, yerden ve gokten farkli kilan bir sey
vardir. Bu seyden hareketle sdyle diyebiliyoruz: Zeyd Amr degildir, at
degildir, sigir degildir, yer veya gok degildir. Eger bu sinir olmasaydi,
Zeyd biitlin bunlar olurdu ve arada fark diye bir sey olmazdi.

Ayni sekilde sahip oldugu giicler, etkinlikler ve ameller de sinirhi-
dir, bir 6lctliye tabidir. Mesela gérmesi her durumda, her zamanda ve her
yerde, her seyi biitiin uzuvlartyla gorecek sekilde sinirsiz, mutlak bir
gorme degildir. Bilakis belli bir durumla, zamanla ve mekanla smirl,
0zel bir seye yonelik, 6zel bir uzuvla ve 6zel sartlara bagl bir gérme-
dir. Eger mutlak bir gérme olsaydi, biitiin 6zel gérmeleri de kusatirdi
ve Ozel gormeler olan baskalarinin goérmeleri de ona ait olurdu. Ayni
degerlendirme, sahip oldugu diger tiim 6zellikleri ve etkinlikleri i¢in de
gecerlidir. Bu incelige 6zellikle dikkat edilmesinde yarar vardir.

Bundan da anliyoruz ki, kader=6l¢ii bir seyin varliginin 6zelligi ve
yaratilisinin niteligidir. Bu gercegi su ayetlerden de algilayabiliriz: “Ya-
ratip diizene koyan, takdir edip yol gosteren...” (N4, 2-3), “Her seye
yaratilisini veren, sonra da dogru yolu gosterendir.” (Taha, 50) Ornek
olarak sundugumuz bu ayetlerin birincisi hidayeti, yani varolusun ama-
cimi gostermeyi; bir seyin yaratilmasina, sekil verilmesine ve takdir
edilmesine, belli bir dl¢iiye tabi kilinmasina terettiip ederken, ikincisi
Allah’1n bir seye 6zgii kildig1 yaratmay1 vermesine terettiip etmistir. Bu
da, her iki ayetin de akisindan anlasildig1 kadariyla, bir seyin kaderinin,
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yaratilisinin bir 6zelligi oldugunu ve ondan ayrilmasinin miimkiin ol-
madigin1 gerektirir.

Sonra yiice Allah, her seyin kaderini=0l¢iislinii bilinen, belli olan
olarak vasfediyor: “Biz onu, ancak belli bir ol¢ii ile indiririz.” Bu ise,
ayetin akisindan da anlasildig1 kadariyla, bu 6l¢iiniin seyin inisi sirasin-
da, inisinin tamamlanmas1 aninda ve varliginin belirginlesmesi esnasin-
da Allah tarafindan bilindigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bir seyin,
var edilmeden Once Ol¢tisii bellidir, tayin edilmistir. “O nun katinda her
sey olgii iledir.”” (Ra’d, 8) ayeti de anlam olarak bu gercege donmektedir.
Ciinkii bu ayetin zahiri gosteriyor ki, her sey bir 6l¢ii ile olmasindan
dolay1 Allah katinda hazirdir ve O’nun tarafindan bilinmektedir. Su
halde bu ayette yer alan “O’nun katinda o6l¢ii iledir.” ifadesi, tefsiri-
ni sundugumuz ayette yer alan “belli bir ol¢ii” ifadesiyle ayni anlama
gelmektedir.

Bagka bir yerde gecen su ifade de ayn1 anlama isaret etmektedir:
“Allah her sey i¢in bir 6l¢ii koymustur.” (Talak, 3) Yani her sey i¢in bir
Olcti vardir, bu oOlgiiden tasamaz. Sonra bu 0Ol¢ii belirgindir, miiphem
degildir; bilinmektedir, meghul degildir. Kisacasi, kader ve 6l¢ii bilgi ve
irade bazinda varliktan 6nce gelir. Bununla beraber varlikla beraberdir,
varolus itibariyle ondan ayrilmaz.

Sonra yiice Allah, “hazineleri bizim yanimizdadir. Biz onu, ancak
belli bir 6l¢ii ile biz indiririz.” ifadesiyle, seylerin su diinya hayatina
iniginden, oraya yerlesmesinden 6nce katinda hazinelerinin bulundu-
gunu vurgulamaktadir. Kader ve 6l¢iiyii de bu hazinelerden sonraki bir
asamaya yerlestirmekte, onu inisin ayrilmaz bir 6zelligi olarak dikkat-
lerimize sunmaktadir. O halde “sey” Allah katindaki bu hazinedeyken
herhangi bir 6l¢iiyle ol¢iilmiis, takdir edilmis, herhangi bir sinirla sinir-
landirilmamistir; ama bununla beraber yine kendisidir.

Yiice Allah bu hazineleri tanimlarken de, “sey”le ilintili olan 6l-
¢liniin tstiinde olusu ile birin ve ikinin istliinde olusunu birlikte zik-
rediyor. Bilindigi gibi say1 ancak sinirlt bir seyle ilintili olabilir. Buna
gore eger bu hazineler sinirli ve birbirinden ayr1 degilse, bu demektir
ki, kesinlikle birdir.

Buradan da anliyoruz ki, bu hazinelerin bir kism1 bir kisminin {is-
tiindedir ve yukarida olan her bir hazine daha asagi olan hazinenin si-
nirtyla smirli olmadigr gibi, onun 6l¢iisiiyle de 6lgiilii degildir. Bu ha-
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zinelerin toplami1 da su diinya hayatindaki “sey”le ilintili olan sinirla
sinirh degildir. “Indiririz” ifadesinde tefil kalib1 olarak sunulan ve bir
tiir tedrici indirmeye delalet eden tenzilin, ‘sey’in inisinde asamal1 bir
siire¢ izlendigine isaret etmis olmasi da uzak bir ihtimal degildir. Buna
gbre bir asamanin vakti gelince, dlcliyle ilgili yeni bir olgu glindeme
gelir ki, bu olgu bundan 6nce yoktu. Sona gelince de kader=0l¢ii her
yandan onu kusatir. Yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: “/nsanin
tizerinden, heniiz kendisinin anilan bir sey olmadigi uzun bir siire geg-
medi mi?” (Insan, 1) Dolayisiyla daha once insandi, ama heniiz anilan
bir sey degildi.

Bu hazineler ise topluca su gozlemledigimiz alemimizin iistiinde-
dir. Ciinkii yiice Allah bu hazineleri katinda olmakla vasfetmis ve bunu
bize su ifadelerle bildirmistir: “Sizin yaninizda olan tiikenir, ama Al-
lah in katinda olan bakidir. ” [Nahl, 97] Yani O’nun katinda olan sabittir,
yok olmaz, bulundugu halden baska bir hale gecip degisime ugramaz.
O halde bu hazineler her ne iseler yok olmayan, degismeyen sabit sey-
lerdir. Ama su maddi diinyadaki seyler ise degiskendirler, yok olucu-
durlar, sabit ve kalict degildirler. Bu yiizden ilahi hazineler, su gézlem-
ledigimiz alemin Ustlindedir.

Iste ayet iizerinde diisiindiigiimiiz zaman bu mesajlar1 algiliyoruz.
Gergi ayet ilk bakista fazla dikkat gerektiren ve bir parca miiphem bir
ifade tarzina sahip, dolayisiyla anlasilmasi zor gibi goriinse de, aras-
tirma iyice derinlestirildigi zaman ve anlama ¢abasi iyice yogunlasti-
rildig1 zaman anlami iyice aydinlanir, acikliga kavusur ve bunun as-
linda Kur’an’daki agik ifadelerden biri oldugu goriiliir. Yine de bunu
anlamakta giicliik ¢ekenler, bundan 6nce yer verdigimiz degerlendir-
melerden tglinciisiinii esas alabilirler. Clinkii daha 6nce sundugumuz
ic degerlendirmenin en iyisi odur. Kuskusuz insanlar1 dogruya iletmek
Allah’a aittir. Insaallah uygun bir yerde kader konusunu daha ayrintili
bir sekilde ele alacagiz.

22) Riizgarlar1 asilayici olarak gonderdik ve gokten su in-
dirdik de (onunla) sizi suvardik. Halbuki onu saklayip koruyan-
lar siz degilsiniz.

“Levakih”, “lakiha”nin ¢oguludur, “el-lakhe” kokiinden gelir.

Araplar, Lakahe’n-nahle lakhen=hurmay1 asiladi” derler. Meyve ver-
mesi i¢in erkek hurma fidaniyla disi fidani agilamak yani. Botanik bili-
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mi alaninda yapilan modern arastirmalar erkeklik ve disilik olgusunun
biitiin bitki tiirleri i¢in gegerli oldugunu, her tiiriin erkeginin ve disisinin
bulundugunu, riizgarlar estikleri zaman erkek bitkilerin niitfesini alip
disileri asiladiklarini ortaya koymustur. Iste “Riizgdrlar: asilayict ola-
rak gonderdik” ayeti bu gercege isaret etmektedir.

“Ve gokten su indirdik de (onunla) sizi suvardik.” ifadesiyle bulut-
lardan yagdirilan yagmurlara isaret edilmektedir. Cagdas arastirmalar
ortaya koymustur ki, yeryiiziinde bulunan su kaynaklar1 gékten yagan
yagmurlarla olusmustur. Bu bilimsel ger¢ek, dnceki bilginlerin, “Su ek-
sik bir kiiredir ve yerkiiresini eksik bir sekilde kusatmistir. Yine su dort
unsurdan biridir.” seklindeki anlayiglarina aykiridir.

Tefsirini sundugumuz ayetin ilk climlesini teskil eden “Riizgdriar
astlayict olarak gonderdik” ifadesi, bitkilerde erkeklik ve disilik olgusu
ile agilanma olayini ve ikinci climlesini olusturan “gokten su indirdik de
(onunla) sizi suvardik.” ifadesi de yeryiiziindeki su kaynaklarinin yag-
mur sulariyla olustuklarini ortaya koymaktadir. Bundan 6nce gegen “ve
orada olgiilen (veya birbiriyle uyumlu) her seyden bitirdik.” ifadesi ise,
bitirme ve yesertme olayinda Ol¢iliniin 6zel bir etkinliginin oldugunu
aciklamaktadir. Hi¢ kuskusuz bunlar, bilimsel bir gercektir ve Kur’an
cagdas bilimsel aragtirmalari bu alanda da geride birakmaistir. Bu, muci-
ze sayilacak bir olaydir, daha dogrusu tam bir mucizedir.

23) Sitiphesiz, ancak biz diriltir ve oldiiriiriiz ve (her seyin)
varisi de biziz.

Ayet, anlam1 siirlandirmaya yoneliktir ve her seyin yonetiminin
Allah’m tekelinde oldugunu vurgulamay1 hedeflemektedir. Ciinkii yu-
karidan beri sayilan biitiin nimetler; burglara sahip gokler, sarsilmaz
daglariyla yeryiizii, 6l¢iisii belli seylerin bitirilmesi, gecim vasitalari-
nin yaratilmasi, asilayici riizgarlarin gonderilmesi ve gokten suyun in-
dirilmesi ancak bir hikmete ve bilgiye dayali bir diizen ¢ergevesinde
gerceklesebilir ki, bunlara hayat, 6liim ve hasir (yeniden diriltme) gibi
olgular da eklenmis olsun. Ayrica bazilar1 hayatin ve 6liimiin Allah’in
kontroliinde gerceklesmedigini sanabilirler. Bu yilizden agiklama vur-
gulu olarak dile getirilmis ve biitiin yonetimin Allah’in tekelinde oldu-
gu belirtilerek boyle bir vehim bertaraf edilmistir.

Ardindan su ifadeye yer veriliyor: “ve (her seyin) varisi de biziz.”
Yani, sizin 6liimiiniizden sonra biz baki kaliriz, size verdigimiz hayat



226 e El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

nimetleri {izerinde tasarrufta bulunuruz. Burada yiice Allah bize aslinda
su mesaj1 veriyor: Sizin yonetiminiz bizim elimizdedir, biz sizi kusat-
mis bulunuyoruz. Siz hi¢bir seyken, biz size hayat veriyoruz. Biz siz-
den Onceyiz. Sonra sizi 6ldiiriiyoruz ve size varis oluyoruz. Dolayisiyla
biz sizden sonra da variz.

24) Andolsun, sizden once var olanlar: da biliriz ve andol-
sun, (sizden) sonra var olanlari da biliriz.

Bundan 6nceki ayetlerde Allah’in bahsettigi nimetler sayiliyor ve
ilahi yonetim tasvir ediliyordu. Boyle bir agiklamanin amaci ise, yiice
Allah’1n rablik, yonetim niteligi itibariyle tekligini agiklamakti. Ancak
hilkat (yaratma) ve diizen ylice Allah’1n ilmiyle, 6zellikle yasattiklarina
ve Oldiirdiiklerine bilgisiyle birlikte olmadikca bir ise yaramaz. Bu yiiz-
den de yapilan agiklamalardan hemen sonra, yiice Allah’in daha 6nce
var olanlar1 ve daha sonra var olanlari, yani ayetin akisindan da anlasil-
dig1 kadaryla ilk kusaklar1 ve son kusaklari bildigine delalet eden bu
ayete yer verildi.

Ancak bazilarina gore, “Once var olanlar’dan maksat, hayirlarda
One gegenlerdir. Bazilarina gore ise,® savasta On safta carpigsanlardir.
Kimine gore de, cemaatle kilinan namazlarda en 6nde saf tutanlardir.
“Sonra var olanlar”’dan maksat ise, bu sayilanlarin karsitlaridir. Fakat
bunlar ayetle bagdastirilmayacak diizeysiz agiklamalardir.

25) Ve siiphesiz, ancak Rabbin onlar1 (diriltip) bir araya
toplayacaktir. Kuskusuz O, hikmet sahibidir, (her seyi) bilendir.

Bu ifade de sinirlandirma anlamini icermektedir. Yani ancak Allah
onlar1 toplayacaktir, bagkast degil. Dolayistyla O, rabdir.

Bu baglamda soyle bir itiraz dile getirilmistir: Bu tarz sinirlandir-
malarin oldugu yerlerde fiilin kesinligi tartisma konusu degildir ve sa-
dece failin kimligi ile ilgili olarak bir tartisma yapilir. Burada ise boyle
bir ortamdan s6z edilemez. Ciinkii ayetin yonelik oldugu hasim, insan-
larin kiyamet giinii kesinlikle toplanacaklarina inanmamaktadir.®

Oysa bu itiraz eden, su husustan gaflet etmistir: Ayet, daha dnce

1- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 14, s. 32.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Rézi, c. 19, s. 178.]
3- [el-Kessaf, c. 2, s. 576; Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 33.]
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insanlara yonelik olan hitabin yoniinii degistirerek iltifat sanatinin bir
ornegi olarak Peygamber Efendimize (s.a.a) yoneltmistir. Bu nedenle
de, “siiphesiz, ancak Rabbin onlari (diriltip) bir araya toplayacaktir.”
denilmis, buna karsilik, “Rabbiniz sizi toplayacaktir.” denilmemistir.
Peygamberimiz (s.a.a) ise, kiyamet giinii insanlarin Allah tarafindan
toplanacaklarina iliskin kesin inang sahibiydi.

Bununla, hitabin yiice Allah ile ilgili boliimde birinci tekil sahistan
ticlincii tekil sahsa, Peygamberimiz (s.a.a) ile ilgili boliimde ii¢lincii
tekil sahistan birinci tekil sahsa, insanlar ile ilgili boliimde de birinci
tekil sahistan {icilincii tekil sahsa degistirilmesinin altindaki hikmet de
ortaya ¢ikiyor.

Ayet, “Kuskusuz O, hikmet sahibidir, (her seyi) bilendir. ” ifadesiy-
le son buluyor. Ciinkii insanlarin kiyamet giintinde diriltilip toplanma-
lar1 (hasir), iyilik yapanin iyiligine karsilik olarak ddiillendirilmesini,
kotiiliik yapanin koétiiliigline karsilik da cezalandirilmasini 6ngdren
hikmet ile ilim niteligine dayal1 olarak gerceklesir ki, hi¢ kimse hak-
sizliga ugramasin.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru’l-Kummi’de, “Andolsun, gokte saraylar var ettik.” ifade-
siyle ilgili olarak Imam’dan (a.s) su aciklamaya yer verilir: “Yani giines
ve ayin konaklama yerleri (menzilleri).”

Yine ayni eserde, “Ancak kulak hirsizligr etmeye (gizlice dinleme-
ve) kalkisan hari¢. Ki onu da parlak bir ates alevi takip eder.” ifade-
siyle ilgili olarak imam’dan (a.s) naklen sdyle bir agiklama yapilmustir:
“Seytanlar siirekli olarak goge yiikselir ve orayr arastirirlardi. Bu du-
rum Peygamberimizin (s.a.a) dogumuna kadar devam etti.”

el-Maani adl1 eserde Berki’den, o dedesinden ve o da Bezenti’den, o
da Eban’dan, o da Imam Cafer Sadik’tan (a.s) sdyle rivayet etmistir: “Ib-
lis yedi gogii delip gegebiliyordu. Isa (a.s) dogunca ii¢ gdgiin kapis iize-
rine kapandi. Ama hala dort gogii delip yukari ¢ikabiliyordu. Peygambe-
rimiz (s.a.a) diinyaya gelince ise, yedi gogiin tlimii de lizerine kapandi,
gokleri dinlemeye gelen seytanlar yildizlarla kovulmaya baslanda...”

ed-Diirrii’l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gore ibn Miirde-
veyh, Ibn Mesud’dan soyle rivayet etmistir: Cerir b. Abdullah dedi ki:
“Ya Resulallah! Bana, en asag1 gokten (diinya gogiinden) ve en asagi
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yerden bahset.” Resulullah (s. a.v) buyurdu ki: “En asag1 gégii (diinya
gbgiinii) Allah dumandan yaratti. Sonra onu ytikseltti, orada yildizlar
ve aydinlik veren ayi1 yaratti, onu yildiz lambalariyla siisledi. Bu yil-
dizlar1 ayrica seytana atilan taslar kildi. Boylece gogi biitiin kovulmus
seytanlardan korudu.”

Ben derim ki: Insaallah ileride bu hadislerin anlamlarini belirgin-
lestirecek agiklamalara yer verecegiz.

Tefsirw’l-Kummi’de, “Orada sizin igin... ge¢im araglart var ettik.”
ifadesiyle ilgili olarak su a¢iklamaya yer veriliyor: “Her canli tiirii i¢in
belirli, programli bir ge¢im kaynagi olusturduk.”

Yine ayni eserde Ebu’l-Carud’un Imam Muhammed Bakir’dan
(a.s), “ve orada olgiilen (veya birbiriyle wyumlu) her seyden bitirdik.”
ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet ettigi belirtiliyor: “Allah daglarda
altin, giimiig, miicevher, bakir, tung, demir, kursun, siirme, zirnik ve
benzeri madenler bitirmistir ki, biitiin bunlarin aligverisi ancak tartiyla
gerceklesir.”

Ben derim ki: Bu rivayeti, ayetin nesnel karsiliginin bazi 6rnekleri-
ne yonelik bir agiklama olarak yorumlamak gerekir. Kald1 ki, rivayetin
hem isnat zincirinde, hem de metninde zayiflik vardir.

Ibn Farisi’nin Ravaatu’l-Vaizin adli eserinde belirtildigine gére,
Cafer b. Muhammed’den, o babasindan ve o dedesinden (hepsine selam
olsun) sOyle rivayet etmistir: “Ars’ta, Allah’in karada ve denizde ya-
rattig1 biitiin varliklarin timsalleri ve drnekleri vardir. Iste ‘Her seyin
hazineleri yalniz bizim yanimizdadir.” cimlesinin yorumu budur.”

Maani’l-Ahbar adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Mukatil
b. Siileyman’dan sdyle rivayet etmistir: Imam Cafer Sadik (a.s) soyle
buyurdu: “Musa Peygamber (a.s) Tur dagina ¢ikip Rabbi ona seslenince
sOyle dedi: ‘Rabbim, bana hazinelerini goster.” Allah dedi ki: Ey Musa!
Benim hazinelerim, bir seyin olmasini istedigim zaman ona ‘Ol’ de-
mem, onun da hemen oluvermesidir.” [s. 402, hadis: 65]

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gore Bezzar ve Ibn
Miirdeveyh -el-Azamet adl1 eserde- Ebu Hureyre’den soyle rivayet etmis-
lerdir: Resulullah (s. a.v) buyurdu ki: “Allah’mn hazineleri sozdiir, kelam-
dir. Bir seyin olmasim istedigi zaman ona ‘Ol’ der, o da hemen oluverir.”

Ben derim ki: Sundugumuz bu son ii¢ rivayet, ayetin agiklamasi
baglaminda yaptigimiz degerlendirmeleri destekler mahiyettedir. “OI1”
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sOziinden maksat, var etme soziidiir ve esyanin varlig1 onunla gergek-
lesir. Bu, ayette gecen “sey” kavraminin genelligiyle de ortiisen bir de-
gerlendirmedir. Ayrica sahabiler ve ayetlerin inigine tanik olan kusaktan
bilginler de ayeti boyle anlamiglardir. Nitekim ed-Diirrii’l-Menstr adlt
tefsirde Ibn Ebi Hatem’in Muaviye’den sdyle rivayet ettigi belirtiliyor:
Muaviye dedi ki: “Allah’in kitabinin hak oldugunu bilmez misiniz?”
Orada bulunanlar, “Evet, hak oldugunu biliyoruz.” dediler. Dedi ki:
“Oyleyse su ayeti okuyun: ‘Her seyin hazineleri yalniz bizim yanimiz-
dadir. Biz onu, ancak belli bir ol¢ii ile indiririz.” Siz bu ayete inaniyor
musunuz ve hak oldugunu biliyor musunuz?” Dediler ki: “Inaniyoruz
ve hak oldugunu biliyoruz.” Dedi ki: “Peki buna ragmen nasil oluyor da
[halkin malin1 kendi yanimda tutuyormusum diye] beni kintyorsunuz?”’
Bunun iizerine Ahnef yerinden kalkt1 ve sdyle dedi: “Muaviye! Allah’a
yemin ederim ki, biz Allah’in hazinelerinde olan seylerden dolay1 seni
kinamiyoruz. Biz, Allah’in hazinelerinden indirdigi ve senin kendi ha-
zinelerinde depolayarak kapilarini kilitledigin seylerden dolay1 kintyo-
ruz.” Bunun karsisinda Muaviye sdyleyecek s6z bulamadi.

Yine Aym eserde belirtildigine gore, Ibn Miirdeveyh ve Hakim,
Mervan b. Hakem’den sdyle rivayet etmislerdir: “Bazi insanlar kadin-
lara bakmak i¢in namazda arka siralarda saf tutarlardi. Bunun iizerine
yiice Allah, ‘Andolsun, sizden énce var olanlar: da -bu yoruma gore,
one gecenleri de- biliriz... ayetini indirdi.”

Ben derim ki: Yine ayni eserde birkag¢ kisi kanaliyla Ebu’l-Cev-
za’nin Ibn Abbas’tan sdyle rivayet ettigi belirtiliyor: “Cok giizel bir ka-
din, namazlarmi cemaatle birlikte Peygamberimizin (s.a.a) arkasinda
kilardi. Bazi kimseler, bu giizel kadin1 gormemek icin en 6n safa gecer
orada namazlarini kilarlardi. Bazilar1 ise en arka sirada saf tutmak icin
geride kalmaya c¢aligirlardi. Riik{ia varinca da bacaklarinin arasindan
kadina bakarlardi. Bunun {iizerine yiice Allah, ‘Andolsun, sizden once
var olanlart da -bu yoruma gore, 6ne gegenleri de- biliriz ve andolsun,
(sizden) sonra var olanlar: -bu yoruma gore, geride kalanlari- da bili-
riz.” ayetini indirdi.”

Ne var ki, tefsirini sundugumuz bu ayeti, ne lafiz, ne de i¢inde yer
aldig1 ayetler grubunun akisi itibariyle bu iki rivayetin igerdigiyle bag-
dastirmak miimkiin degildir. Bu agiktir.

Yine aym eserde belirtildigine goére ibn Ebi Hatem, Mutemir b.
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Siileyman kanaliyla Suayb b. Abdiilmelik’ten, o da Mukatil b. Siiley-
man’dan, “Andolsun, sizden once var olanlar: da biliriz...” ayetiyle il-
gili olarak soyle rivayet etmistir: “Bize ulasan haberlere gore, bu ayet
savas meydaninda On safa gec¢ip carpismakla ilgilidir.” Mutemir der ki:
Babam anlatt1 ve dedi ki: Bu ayet, savasin farz kilinmasindan dnce nazil
olmustur.”

Ben derim ki: Ayetin Mekke’de indigini kastediyor.

Tefsiru’l-Ayyasi’de belirtildigine gore Cabir, “Andolsun, sizden
once var olanlart da biliriz ve andolsun, (sizden) sonra var olanlar: da
biliriz.” ayetiyle ilgili imam Muhammed Bakir’dan (a.s) soyle rivayet
etmistir: “Bunlar, bu immetin miiminleridir.”

el-Burhan adli tefsirde, Seybani’nin Nehcii’l-Beyan adli eserinden
naklen imam Cafer Sadik b. Muhammed’in (a.s) soyle dedigi rivayet
edilir: “One gegenler, iyilik isleyenlerdir. Geride kalanlar ise, kétiiliik
isleyen kimselerdir.”
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AYETLERIN MEALI

26- Andolsun insani, kuru bir camurdan, siyah ve kokmusg
degisken bir balgiktan yarattik.

27- Cini de (insanin yaratiligindan) daha 6nce, (ice isleyen)
alevlenen kavurucu bir riizgarin ateginden yaratmistik.

28- Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Kuskusuz ben kuru
bir camurdan, siyah ve kokmus degisken balciktan bir beger
yaratacagim.”

29- “Onu diizelttigimde (organlarini1 uygun yere yerlestir-
digimde) ve ona ruhumdan tifledigimde, ona secde edenler ola-
rak yere kapanin.”

30- Meleklerin hepsi de topyekiin secde ettiler.

31- Fakat Iblis haric! O, secde edenlerle beraber olmaktan
kacind.

32- (Allah) dedi ki: “Ey Iblis! Sana ne oluyor da secde eden-
lerle beraber olmuyorsun?”

33- Dedi ki: “Ben kuru bir ¢gamurdan, siyah ve kokmus de-
gisken balciktan yarattigin bir begere secde edecek degilim.”

34- Dedi ki: “Oyleyse oradan cik! Sen artik (Allah’in rahme-
tinden) kovulmugsun.”

35- “Ve din (kargiliklarin, ceza ve miikafatlarin verildigi)
giintine kadar lanet senin {izerinedir.”

36- Dedi ki: “Ey Rabbim! O halde onlarin diriltilecekleri
gline kadar bana miihlet ver.”

37- Dedi ki: “Sen miuihlet verilenlerdensin.”
38- “(Ama Allah tarafindan) bilinen vaktin giintine kadar.”
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39- (Iblis) dedi ki: “Ey Rabbim! Beni (cezalandirmak ama-
ciyla rahmetinden uzaklagtirip) azdirdigin igin, ben de yeryii-
ziinde onlara (batil1) siisleyecegim ve onlarin timiinii mutlaka
azdiracagim.”

40- “Ancak onlardan ihlasa erdirilmis kullarin harig.”

41- (Allah) dedi ki: “Iste bu, (her seyin) bana dayandig dog-
ru yoldur.”

42- “(Ki) kugkusuz azginlardan sana uyanlar diginda, kul-
larim (insanlar) tizerinde senin bir egemenligin yoktur.”

43- “Ve muhakkak cehennem, onlarin hepsine vaat olunan
yerdir.”

44- “Onun yedi kapis: (¢esidi) vardir; onlardan her kapisi
icin bolinmiig kisimlar vardir.”

45- (Allah’in yasaklarindan korunan) takva sahipleri ise,
cennetlerde ve pinar baglarindadirlar.

46- (Onlara,) “Oraya esenlikle giiven i¢inde girin!” (denilir.)

47- Kalplerinde olan kinleri sokiip attik; artik tahtlar tize-
rinde karsi karsiya oturan kardesler olacaklar.

48- Orada onlara higbir yorgunluk dokunmaz ve onlar ora-
dan c¢ikarilmazlar da.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Surenin giris kisminda sozii edilen kafirlerin Kur’an’la ve Pey-
gamber’le (a.s) alay etmeleri, Kur’an disinda baska bir mucize iste-
meleri ardindan sunulan ayetler grubunun tgiinciisiiyle kars1 karsiya
bulunuyoruz. Bu ayetler grubunda yiice Allah, insanlarin ve cinlerin
ilk yaratilislarinin baslangicini, meleklere ve Iblis’e insana secde et-
melerini emredisini, meleklerin secde etmelerine karsin cin kokenli
Iblis’in secde etmekten kagmmasini, bundan dolay1 onu kovusunu ve
bu yiizden onun da Ademogullarini yoldan ¢ikarisini ve bu baglamda
Allah’1in muttakiler i¢in mutluluk, sapiklar i¢in de bedbahtlik hiikmii-
nii verigini anlatiyor.
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26) Andolsun insani, kuru bir camurdan, siyah ve kokmus
degisken bir balciktan yarattik.

Ragip Isfahani el-Miifredat adl eserinde der ki: “es-Selsal kelime-
si, aslinda sesin kuru bir seyde yanki bulmasi demektir. Buradan hare-
ketle ‘salle’l-mismar=¢ivi cat ¢at diye ses ¢ikardi’ denilmistir. Kuru bal-
¢ik da bu yiizden ‘salsal’ olarak isimlendirilmistir. Yiice Allah da sdyle
buyurmustur: ‘Min salsalin ke’l-fahhar=Pismis ¢amura benzeyen bir
balciktan...” [Rahman, 14], ‘Min salsalin min hemein mesniin=Kuru bir
camurdan, siyah ve kokmug degisken bir bal¢iktan...’ [Hicr, 26] ‘es-Sal-
salatu=su birikintisi’ demektir. Bu sekilde isimlendirilmesinin nedeni,
tulumda hareket etmesiyle sesini anlatmasidir. Bazilar1 da demislerdir
ki: ‘es-Selsal’, kokmus balgik demektir. Bu kullanimin esas1 da, ‘sal-
le’l-lahmu=et koktu’ deyimidir.”

Yine Ragip der ki: “el-Ham’etu ve el-hameu, kokusmus siyah bal-
¢ik anlamina gelir. ‘Min hemein mesntn’ ifadesindeki ‘mesnun’ keli-
mesiyle, degisken anlaminin kastedildigini soyleyenler olmustur. ‘Lem
yetesenneh’ ifadesi de ‘degismedi’ demektir. Ifadenin sonundaki ‘ha’,
istirahat ve durak i¢indir.” (Alint1 burada sona erdi.)

“Andolsun insani, kuru bir ¢camurdan... yarattik.” ifadesiyle kas-
tedilen, insanm ilk kez yaratilmasidir. Bunun kaniti da su ayettir: “/lk
basta insani camurdan yaratmigtiv. Sonra onun ziirriyetini, dayanaksiz
bir suyun oziinden tiretmigtir.” (Secde, 7-8) Su halde burada insan tiirii-
niin yaratilisindan ve yeryiiziinde ortaya ¢ikisindan s6z ediliyor. Cilinkii
insan tiiriinden ilk defa yaratilan birinin yaratilmasi ve ondan da insan
tiiriiniin geri kalan bireylerinin tiretilmesi biitlin insan tiirliniin yaratil-
mast anlamina gelir.

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde su agiklamaya yer verilir: “Adem’in
ash topraktir. ‘Onu topraktan yaratti.” [Al-i imran, 59] ayetinde buna
isaret ediliyor. Sonra Allah bu topragi camur yapti. Buna da su ayette
isaret ediliyor: ‘Onu ise ¢amurdan yarattin.” [A’raf, 12] Sonra bu ¢amu-
ru degisip kokusuncaya kadar bekletti. ‘Siyah ve kokmus degisken bir
balgiktan’ ayetinde buna isaret ediliyor. Sonra bu bal¢ik kuruyuncaya
kadar kendi halinde birakti. ‘Kuru bir ¢amurdan’ ifadesiyle de buna
isaret ediliyor. Insanin yaratilis siirecini anlatan bu ifadeler arasinda bir
celiski yoktur. Her biri insanin yaratilis siirecinin farkli asamalarindaki
degisik durumunu anlatmaya yoneliktir.” (Alint1 son buldu.)
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27) Cini de (insanin yaratilisindan) daha 6nce, (ice isleyen)
alevlenen kavurucu bir riizgarin atesinden yaratmistik.

Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde der ki: “es-Semum, zehir
etkisi birakan yakici, kavurucu riizgar demektir.” (Alint1 sona erdi.) “el-
Cinn” kelimesi aslinda ortme anlamina gelir. Bu kokten tiireyen “el-
cinn, el-micenneh (kalkan), el-clinneh (siper), el-cenin (anne rahminde
ortiilen cenin), el-cenan (kalp), cenne aleyhi’l-leyl-gece {izerini orttii”
gibi biitiin kelimelerin anlam 6rgiisiiniin altinda bu husus yatar.

Cinler, dogalar1 geregi bizim duyularimizca algilanamayan biling
ve irade sahibi varliklardir. Kur’an’da sik sik onlardan so6z edilir, cok
garip davranislar ve olaganiistii bir hizla gerceklestirilen hareketler on-
lara nispet edilmistir. Siilleyman Peygamber’in (a.s) kissasinda onlara
nispet edilen hareketleri buna 6rnek gosterebiliriz. Cinler, ilahi seriatla
yukiimlidiirler; oliirler ve mahser giinli toplanirlar. Kur’an’in birgok
yerinde gecen degisik ayetler biitiin bunlara delalet etmektedir.

“Cann”e gelince, acaba bu kelimeyle bizzat cinler mi kastedilmis-
tir? Yoksa ibn Abbas’tan rivayet edildigi gibi, Adem’in insanlarin atasi
olmasi gibi, o da cinlerin mi atasidir? Ya da el-Hasan’dan rivayet edildi-
gi gibi Iblis midir? Yoksa cann, Iblis’in soyundan gelen cinlere verilen
ad midir? Ya da Ragib’in da soyledigi gibi, bir tiir cin i¢in kullanilan
isim midir? Biitiin bunlar sayica ¢ok olmalarina ragmen kanitlanama-
yan gorislerdir.

Ancak konuyla ilgili ayetler lizerinde diisiindiigiimiiz zaman su so-
nuca variriz: Tefsirini sundugumuz iki ayette insanin yaratilis1 ile can-
nin yaratilist birbirine karsilik olarak zikredilmistir. Dolayistyla bunla-
rin iki ayr tiir olarak zikredilmis olmalari, iki tiirlin yaratilis1 arasinda
bir tiir irtibat oldugunu gostermektedir. Bunu su ayetten de anlayabili-
riz: “Allah insam, pismis camura benzeyen bir balgiktan yaratti. Cini
(canni) da oz ategten yaratti.”” (Rahman, 14-15)

Uzerinde durdugumuz ayetlerin akisindan, Iblis’in cann koken-
li olduguna iligskin bir sonu¢ c¢ikarabiliriz. Aksi takdirde, “Cini de
daha once... yaratmigtik.” ifadesinin bir anlami olmazdi. Yiice Allah
Kur’an’1n bir baska yerinde iblis hakkinda syle buyurmaktadir: “/blis
cinlerdendi; Rabbinin emrinden digar: ¢ikti.” (Kehf, 50) Bundan da an-
lasiliyor ki, sozii edilen “cann” bizzat cindir veya bir cin tiliriidiir. Daha
sonra yiice Allah’in Kur’an’da “cann” kelimesini tiimden kullanmama-
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ya basladigini ve sadece “cin” sozciigiinii kullandigini goriiyoruz. Hatta
Iblis’i ve yardakeilarini da kapsayan genel nitelemelerde “cin” sézciigii
tercih edilmistir. “Insan ve cin seytanlarindan...” (En’am, 112), “Kendi-
lerinden once gelip ge¢cmis olan cinler ve insanlar i¢in uygulanan azap
onlara da gerekli olmugtur.” (Fussilet, 25), “Ey insan ve cin! Sizin de
hesabinizi ele alacagiz... Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin
cercevesinden ¢ikip gitmeye giictiniiz yetiyorsa ge¢in!”’ (Rahman, 31-33)

Bazen insan ile canni, bazen de insan ile cini karsilastiran bu ayet-
lerin zahirinden anlasildig1 kadariyla cann ve cin ile ayn1 varlik kastedi-
liyor. Deyimler farkli olsa da, kastedilen anlam birdir.

“Andolsun insani, kuru bir camurdan... yarattik.” ifadesiyle “Cini
de daha once... yaratmistik.” ifadesi arasinda karsilastirma yapilmais ol-
masi1 gosteriyor ki, cinin ige isleyen (zehir etkili) kavurucu bir atesten
yaratilmis olmasindan maksat ilk kez yaratilisi, cin denen canli tiiriintin
varlik aleminde zuhur edisidir. Tipk1 insanin kuru bir ¢gamurdan yaratil-
mig olmas1 gibi. Acaba cin tiirlinlin varliginin devami igin cin bireyle-
rinin yaratilig1 da tipki ilk yaratiliglarina esas olusturan yasanin hiikmii
uyarinca ige igleyen (zehir etkili) kavurucu bir atesten mi gergeklestiri-
liyor? Ve cinlerin yaratiliglar1 dnce topraktan yaratilan, sonra neslin de-
vamu niitfe yoluyla siirdiiriilen insan tiirtinden farkli midir? Kur’an’da
bu sorulara cevap olusturacak agik bir ifadeye rastlamiyoruz. Ancak
baz1 ayetlerde ziirriyet sozciigii Iblis’e nispet ediliyor: “Simdi siz, beni
birakip da onu ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz?” (Kehf, 50) Baz1
ayetlerde oliimiin onlara nispet edildigine rastliyoruz: “Kendilerinden
once gelip gecmis olan cinler ve insanlar.” (Fussilet, 25) Bir canli tiirii
i¢in ziirriyet ve 6liim olgulari s6z konusu ise, bu, ad1 gegen canlt tiiriin-
de normal olarak dollenme yontemiyle tireme oldugu anlamina gelir.
Simdi burada su sorunun cevabi 6nem arz etmektedir: Acaba cinler de
hayvanlar gibi ¢iftleserek mi {iriiyorlar, yoksa baska bir yontemle mi
tiremelerini gergeklestiriyorlar?

“Cini de daha once... yaratmigtik.” ifadesi kopuk bir izafet terki-
bidir. Yani insanin yaratilmasindan once onlar1 yaratmistik. Bunu, iki
yaratilis arasinda karsilagtirma yapilmis olmasindan ¢ikartyoruz.

Ayette cinlerin baglangigta ice isleyen (zehir etkili) kavurucu bir
atesten yaratilmis olmalarindan s6z edilmesi ile, Rahman Suresi’nde
dumanla karigik alevden yaratilmis olmalarindan séz edilmesi arasinda
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bir ¢eliski yoktur. Clinkii konuyla ilgili bu iki ayetten, cinlerin yaratilis-
lariin baslangicinin kavurucu bir riizgar oldugu, bunun da alevlenip 6z
atese doniistiigli sonucu ¢ikiyor.

Su halde, tefsirini sundugumuz bu iki ayetten soyle bir anlam be-
lirginlesiyor: Yemin ederim ki, insan tiirliniin yaratilisina, daha 6nce
akici, degisken ve kokusmus bir camurken kuruyan bir balgiktan bas-
ladik. Cin tiirliniin yaratilisina da siddetli estigi i¢in bir atese dontisiip
alevlenen kavurucu, kizgin bir riizgardan basladik.

28) Hani Rabbin meleklere demisti ki: “Kuskusuz ben kuru
bir camurdan, siyah ve kokmus degisken balciktan bir beser
yaratacagim.”

el-Miifredat adli eserde sOyle deniyor: “el-Beseretu, derinin dis yii-
zeyi, el-edemetu ise, derinin i¢ yiizeyi demektir. Edebiyat¢ilarin geneli
bu goriistedir... Insanin ‘beser’ diye isimlendirilmesinin nedeni, derisi-
nin killarin altindan agikg¢a goriilmesidir. Bu bakimdan insan, derileri
yiin, kil veya tiiyle kapli bulunan diger hayvanlardan farklidir. ‘Beser’
sO0zclgiiniin tekili ve cogulu birdir; ama tesniyesi (ikili) vardir. Bir ayet-
te s0yle buyurulmustur: ‘E-nu’minu li-besereyni=Biz iki besere mi ina-
nacagiz?’ [Mi’mindn, 47] Kur’an’da insandan ciissesi ve dig goriiniisii
itibariyle s6z edilen her yerde 6zellikle ‘beser’ sozciigli kullanilmastir:
‘O ’dur, sudan bir beger yaratan.’ [Furkan, 54]” (Alint1 burada sona erdi.)

“Hani Rabbin meleklere demisti ki: Kuskusuz ben... bir beser ya-
ratacagim.” ciimlesini bir fiil [uzkur=hatirla] takdir ederek agiklamak
gerekir. O zaman da takdiri agilimi sdyle olur: Hatirla o zamani ki Rab-
bin meleklere demisti...” Ifadede birinci tekil sahistan iigiincii tekil sah-
sa gecis yapiliyor. Iltifat sanatmin bu 6rnegine, “Ve siiphesiz, ancak
Rabbin onlar (diriltip) bir araya toplayacaktir.” ifadesindekine benzer
gerekcelerle bagvurulmustur. Ciinkii bu ayetler de neticede gelip hasre;
ebedl mutluluk ve bedbahtlik olgularina dayantyor.

Kaldi ki, dnceki ifadenin akisi icinde, “Andolsun insani... yarat-
tik.” ve “Cini de... yaratmistik.” seklinde birinci ¢cogul sahis kipiyle
hitap edilmesi, biiyiiklerin biiyiikliiklerini ve sayginliklarint vurgula-
mak amaciyla kendilerinden, hizmetgilerinden ve yardimcilarindan
s0z edislerine bir 6rnek olusturmaktadir. Soyle ki, burada yiice Allah
seckin meleklerini ilgili meselede kendisiyle birlikte aniyor. Boyle bir
yaklasim ve hitap tarzi ise, yiice Allah’in meleklerine yonelttigi, onlara
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Adem’i (a.s) yaratmayi istediginden séz ettigi, ona sekil verip ruhun-
dan iifledigi zaman secde etmelerini emrettigi bir konusmanin akisina
uygun diismemektedir. Bu hususu iyi anlamak gerekir. Ayetin anlami
da gayet aciktir.

29) “Onu diizelttigimde (organlarini uygun yere yerlestirdi-
gimde) ve ona ruhumdan iifledigimde, ona secde edenler olarak
yere kapanin.”

Ayetin orijinalindeki “sevveytu” kelimesinin mastar1 olan “et-tes-
viyetu”; bir seyi, islevini yerine getirecek, her pargasi olmasi gerekti-
gi gibi olacak sekilde diizgiin yapmak anlamma gelir. Insanin diizgiin
yapilmasindan maksat, biitiin organlarinin olmalar1 gereken yerde ve
olmalar1 gereken durumda olmasidir.

“Kuskusuz ben... bir beger yaratacagim.” ifadesiyle baslayip “Onu
diizeltip...” 1fadesine kadar devam eden agiklamadan sdyle bir sonug
cikarilabilir: 11k insanin bedeninin yaratilisi, zamansal olarak tedrici
gerceklesmistir. Once yaratma olmus, yani bedenin ciizleri bir araya
getirilmistir. Sonra diizeltilmis, yani bedenin pargalar belli diizene tabi
tutulmus, her parca yakistig1 yere konmus ve kendisine yaragan duruma
getirilmistir. Sonra da ruh iiflenmistir. Bununla asagidaki ayetin igerdi-
&i aciklama arasinda bir celigki yoktur: “Onu topraktan yaratti. Sonra
ona ‘Ol’ dedi, o da oluverdi.” (Al-i imréan, 59) Ciinkii “Sonra ona ‘O!’
dedi, o da olurverdi.” ifadesi ruhun, yani insani nefsin olusumuna ilig-
kindir, bedenin degil. Nitekim baska bir yerde de bedenin yaratilisinin
tedrici olarak gergeklesmesi anlatildiktan sonra bu olay su climleyle ifa-
de edilmistir: “Sonra onu baska bir yaratiligla insan hadline getirdik.”
(Mi’mindn, 14)

“Ona ruhumdan iifledigimde” ifadesinde gegen “en-nefhu”, agiz
veya bagka bir yolla bir cismin i¢ine hava doldurmak demektir. Bir seye
herhangi bir eseri veya soyut bir olguyu yiiklemekten de kinaye olarak
kullanilir. Tefsirini sundugumuz ayette ise, ylice Allah’in insan ruhunu,
bedenle bir baglantisi ve ilintisi olacak sekilde var etmesi anlaminda
kullanilmistir. Yoksa ruh, havanin iifiiriilen bir cismin i¢ine girmesi
gibi, insanin bedenine girdirilmis degildir. Nitekim yiice Allah bir ayet-
te ruh ve beden ilintisini soyle ifade etmistir: “Sonra onu saglam bir ka-
rargahta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi alaka (asilanmis yumurta)
yvaptik. Pesinden alakayt, bir par¢acik et haline soktuk. Bu bir par¢acik
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eti kemiklere (iskelete) ¢evirdik, bu kemikleri etle kapladik. Sonra onu
baska bir yaratiligla insan haline getirdik.” (Mii’mintn, 13-14) Asagidaki
ayet de bu baglamda degerlendirilebilir: “De ki Size vekil kilinan 6liim
melegi sizi tastamam (caninizi) alacak.” (Secde, 11)

Ornek olarak sundugumuz bu ayetlerin ilki -goriildiigii gibi- insan
ruhunun baska yaratiligla yaratilan insan bedeninin kendisi oldugunu,
bununla birlikte bedenin 6nceden oldugu gibi olup ona herhangi bir ek-
leme yapilmadigim aciklamaktadir. Tkinci ayet ise, 6liim aninda ruhun
bedenden alindigini, bununla beraber bedenin 6nceki halinin devam et-
tigini ve herhangi bir eksilmeye ugramadigini ifade etmektedir.

O halde ruh kendisinde var olan bir olgudur ki, bedene taalluk et-
mesi sonucu ruhla beden arasinda bir tiir biitiinlesme ve birlesme vardir.
Bunun yaninda bedenle alakasi kopup ondan ayrildig1 zaman da beden-
den bagimsiz bir varligi s6z konusudur. Tefsirimizin birinci cildinde,
“Allah yolunda oldiiriilenlere de ‘Oliiler’demeyin...”” (Bakara, 154) ayeti-
ni tefsir ederken, konuyla ilgili agiklamalar sunmustuk.

Insaallah “De ki: Ruh Rabbimin emrindendir.” (isra, 85) ayetini tef-
sir ederken, konuyu biitlin yonleriyle ele alacagiz.

“Ruhumdan” ifadesinde ruhun yiice Allah’a nispet edilmesi, deger
verme ve onurlandirma amacina yoneliktir ve sahiplik anlamina gelen
“lam”l1 izafe tamlamasi seklinde sunulmustur.

“Ona secde edenler olarak yere kapanin.” ifadesi de, “secde edin”
anlamindadir. Buradan, “ona secde etmek maksadiyla yere kapanin”
seklinde bir anlamin kastedilmis olmas1 da ihtimal dahilindedir. Bu du-
rumda, boyle bir ifadenin kullanilmis olmasiyla -bazi miifessirlerin® de
sOyledigi gibi- meleklerin, bu yeni yaratilan varlia boyun egmesinin
pekistirilmesi vurgulanmig olur.

Bu kisa degerlendirmenin 15181nda baktigimizda, ayetin anlaminin
su sekilde belirginlestigini goriiyoruz: Onun bedensel bilesimini den-
geli bir sekilde gerceklestirdigim, bedensel yaratilisin1 eksiksiz olarak
tamamladigim, onunla bedenini birbiriyle irtibatlandiran ve bana men-
sup olan yiice ruhu var ettiim zaman, ona secde edenler olarak yere
kapanin.

1- [Tefsir-i Ebu’l-Futuh Razi, c. 7, s. 59.]
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30-31) Meleklerin hepsi de topyekiin secde ettiler. Fakat Ib-
lis haric! O, secde edenlerle beraber olmaktan kacindi.

A 2

Ayetin orijinalinde gecen “ecmelin-topyeklin” sézciigli, isin one-
mini vurgulamak amaciyla tekit tistiine tekit islevini gérmektedir. Bu
sozciikle, meleklerin tiimiiniin, geride bir tek kisi kalmayacak sekilde
secdeye kapandiklar1 anlatiliyor. Meleklerden biri olmadig1 halde ib-
lis bundan istisna tutulmustur; onun, meleklerle birlikte hareket etme-
digi ifade edilmistir. Iblis’in meleklerden biri olmadigini su ayetten
anltyoruz: “Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden disart ¢ikti.” (Kehf,
50) Baz1 miifessirler tarafindan dile getirilen, “Meleklerden bir gru-
buna cin adi veriliyordu ve Iblis de onlardan biriydi.”® veya “Cin,
gizli, ortiilii ve goriinmez anlamindadir, dolayisiyla melekleri ve diger
goriinmeyen varliklar1 da kapsar.”® seklindeki degerlendirmeleri bir
yere oturtmak miimkiin degildir. A’raf Suresi’ni tefsir ederken, me-
leklere yoneltilen secde etme emrinin, onlardan biri olmadig1 halde
Iblis’i de kapsamasinin neyi ifade ettigini anlattik.©) Bunlara da kisaca
degindikten sonra tefsirini sundugumuz bu iki ayetin anlaminin gayet
acgik oldugunu sdyleyebiliriz.

32) (Allah) dedi ki: “Ey iblis! Sana ne oluyor da secde eden-
lerle beraber olmuyorsun?”

Ayetin orijinalinde gegen “ma leke” ifadesi, miipteda ve haber 6ge-
lerini igeren bir isim ciimlesidir ve “sana ne oluyor?”” demektir. “En 1a
tekune=olmuyorsun” s6zciigii de harf-i cerrin devreden ¢ikarilmasindan
dolay1 mansup kilinmis bir ifade mahiyetindedir. Buna gore ifadenin
takdiri agilimi soyledir: “Fi en 1a tekune mea’s-sacidin.” Yani, secde
edenlerle -ki onlar da meleklerdir- beraber olmayisinda... Kisaca demek
isteniyor ki: Niye secde etmedin?

33) Dedi ki: “Ben kuru bir camurdan, siyah ve kokmus de-
gisken balciktan yarattigin bir besere secde edecek degilim.”

“Secde etmem” veya “secde etmeyecegim” seklinde bir ifade yeri-
ne “secde edecek degilim” ifadesinin kullanilmis olmasi, secde etmek-

1- [Ruhu’l-Maani, c. 1, s. 229.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 2, s. 213; Ruhu’l-Maani, c. 1, s. 229.]
3- [el-Mizan, c. 8, A’raf Suresi, 11. ayetin tefsiri.]
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ten kaginisin onun zatindan kaynaklanan bir durum oldugunu gosterir.
Onun varliginin 6ziinii gézlemleme imkani olsaydi, boyle tavrin ondan,
dogasi geregi beklendigi goriilecekti. Dolayisiyla tefsirini sundugumuz
bu ayet, baska bir yerde gecen “Ben ondan hayiwrlyyum! Beni atesten
yarattin, onu ¢camurdan yarattin.” (Sad, 76) ayetinin agikca dile getirdigi
bir hususu kinayeli bir ifade tarziyla dile getirmektedir.

Tefsirimizin akis1 icinde Bakara® ve A’raf surelerinin kapsamin-
da Adem’e secde etmenin, meleklere ve Iblis’e bu yonde yoneltilmis
emrin, meleklerin emri yerine getirmelerinin ve Iblis’in bundan kagin-
masinin ifade ettigi anlam ile ilgili olarak yaptigimiz a¢iklamalar, tefsi-
rini sundugumuz bu ayetlerin anlamlarinin daha da belirginlesmesinde
olumlu katkis1 olacak degerlendirmelerdir.

34-35) Dedi ki: “Oyleyse oradan cik! Sen artik (Allah’in rah-
metinden) kovulmussun. Ve ceza (kiyamet) giiniine kadar lanet
senin tlizerinedir.”

“Feil” kalibindaki “recim”, meful anlamim ifade eden bir sozciik-
tiir. “er-Recmu” kokiinden gelir ve kovma demektir. Daha cok, tasla-
yarak kovma anlaminda kullanilir. “el-La’nu” ise, rahmetten kovma ve
uzaklagtirma demektir.

Bu iki kavram arasindaki anlamsal yakinliktan da anlasiliyor ki,
“Ve ceza (kiyamet) giiniine kadar lanet senin iizerinedir. ” 1fadesi, “Ar-
tik kovuldun!” ifadesine iligskin bir agiklama mahiyetindedir. Ciinkii
kovulma, Iblis’in gokte meleklerin arasindan veya ona daha dnce ve-
rilen ilahi bir mertebeden ¢ikarilmasina, kisacasi, Allah’a yakinlik ma-
kamindan atilmasina neden olmustur. Allah’a yakinlik makami da 6zel
ilahi rahmete mazhar olma diizeyine erismedir. Dolayisiyla Iblis’in bu
makamdan atilmasi, rahmetten uzaklagma, yani lanete ugrama ile es
anlamlidir.

Yiice Allah, Iblis’e yoneltilen bu laneti bagka bir ayette kendisine
nispet etmis ve sOyle buyurmustur: “Ceza giiniine kadar lanetim senin
tizerinedir.” (Sad, 78) Yiice Allah’in hem bu ayette, hem de tefsirini sun-
dugumuz ayette bu laneti “ceza giinii (yevmu’d-din)” ifadesi ile kayit-
landirdigini goriiyoruz.

1- [el-Mizan, c. 1, Bakara Suresi, c. 1, 34. ayetin; c. 8, A’raf Suresi, 10-25. ayet-
lerin tefsiri.]
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“Lanet senin tizerinedir. " ifadesinde lanet olgusunun mutlak olarak
Iblis’e yoneltilmis olmasinin sebebine gelince; lanet, giinah islemekten
kaynaklanir. Higbir giinah yoktur ki, islenmesinde Iblis’in, saptirma ve
vesvese telkin etme suretiyle bir etkinligi bulunmasin. Dolayistyla Iblis
biitiin glinahlarin gelip dayandigi temel kaynak konumundadir, bu yiiz-
den giinahlarin neden oldugu lanet de sonug itibariyle ona yénelir. Oyle
ki, giinahlari1 isleyen sahislara yonelen lanet ve giinah sorumlulugunun
aynist onun i¢in de gegerlidir. Tefsirimizin dokuzuncu cildinde, “(Boyle
olacak) ki Allah, murdar: temizden ayiklasin ve biitiin murdarlart birbi-
ri tizerine koyup yigsin da hepsini cehenneme atsin.” (Enfal, 37) ayetiyle
ilgili agiklamalarimizi bu baglamda hatirlamakta yarar vardir.

Kald1 ki, Iblis (Allah’1n laneti iizerine olsun), Allah’a kars1 giinah
islemenin ve emirlerine kars1 ¢ikmanin kapisini ilk kez agan kimsedir.
Bu yiizden agtig1 yolda yiiriiylip de glinah igleyen herkesin glinahinin
vebali ayn1 zamanda ona da doner.

“Lanetim senin iizerinedir.” ifadesinde ise, lanetin 6zel olarak Ib-
lis’e yoneltilmis olmasi, rahmetten uzaklastirmanin gergek anlamda etki
gdstermesinin, Allah tarafindan gergeklestirilmesine bagli olmasindan
dolayidir. Cilinkii hi¢ kimse, Allah’1n izni olmadan O’nun rahmetinden
alip verme yetkisine sahip degildir. Bu yiizden rahmeti alikoyma veya
verme gercek anlamda Allah’a ait bir yetkidir.

Sonra yiice Allah’tan baskasimin Iblis’e lanet etmesi, gercekte onun
rahmetten uzaklasmasina yonelik bir bedduadir. Bedduanin kabuliiniin
sonucu olan rahmetten uzaklagtirmanin kendisi ise, ancak yiice Allah’in
isidir, O’nunla kaimdir ve hakikati rahmeti men etmedeki siddet ve mii-
balagay1 bildirmektir.

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde sdyle deniyor: “Bazi arastirmacilar
demislerdir ki: Yiice Allah bu ayette, ‘lanet senin iizerinedir.’ buyur-
mus, yani lanet sozciigiinlin basinda ‘elif-lam’a yer vermistir. Buna
karsilik, Sad Suresi’nde, ‘lanetim senin iizerinedir.’ seklinde bir izafe
tamlamasi kullanmistir [ ‘lanet’ kelimesi ‘1’ edatina izafe olmustur]. Bu-
nun nedeni, Sad Suresi’ndeki ilgili ayette, ‘Elimle yarattigim...” seklin-
de izafe tamlamasi igceren bir ifade kullanilmasidir. Bu ylizden ifadeler
arasinda uyum saglamak icin ‘lanetim senin iizerinedir.’ denilmistir. Bu
ayette ise, ‘Sana ne oluyor da secde edenlerle beraber olmuyorsun?’
denilmistir. Ayrica ayetlerin akisindaki ‘Andolsun insani... yarattik.” ve
‘Cini de...” ifadelerinde gecen ‘el-insan’ ve ‘el-cann’ kelimeleri de hep
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baslarinda ‘elif-lam’ olacak sekilde yer almislardir. Bu ylizden ‘lanet
senin tizerinedir.’ ifadesinde gecen ‘lanet’ sozciigiiniin de baginda ‘elif-
lam’a yer verilmistir.” Mecmau’l-Beyan miiellifi bunlar1 aktardiktan
sonra, “Ayetten, Iblis’in kiyamete kadar iman etmeyecegi de anlasil-
maktadir.” demistir.”

Lanetin “ceza (kiyamet) giinii” ifadesiyle kayitlandirilmis olmasi-
na gelince; lanet, giinahin ve giinahtan dolay1 insan nefsine ait olarak
belirginlesen vebalin unvanidir. Giinah ise kiyamet giintiyle sinirhdir.
Ciinkii bu giin (diinya hayat1) amel giliniidiir, ceza giinii degil. Yarin
(kiyamet giinii) ise, ceza giiniidiir, amel giinii degil. Istersen soyle de
diyebilirsin: Diinya yurdu, amellerin yazildig1 ve kayit altina alinip ko-
rundugu bir yurttur. Kiyamet giinii ise, hesaplasma ve amellerin cezala-
rinin verildigi yurttur.

Bazilar1 demislerdir ki: “Lanetin kiyamet giliniiyle sinirlandirilmis
olmas1 gosteriyor ki, Iblis’in iizerindeki lanetin son sinir1 kiyamet gii-
niidiir; o glinde ve o giinden sonra bu lanet onun {izerinden kaldirila-
caktir.”® Fakat Iblis’in kiyamet giinii azap gorecegini agikca ifade eden
ayetler, boyle bir yorumun yanlis oldugunu kesin bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Zaten tefsirini sundugumuz ayette “kiyamet giinii” ifadesi yerine
“ceza giinii” ifadesinin kullanilmis olmas1 da bunu destekleyen bir ol-
gudur. Bu da bize sunu gdsteriyor: iblis kiyamet giiniinden &nce lanet-
lenmis, kiyamet gilinlinde de bu lanetli olusunun cezasin1 gorecektir.
Eger kiyametin kopmasiyla lizerindeki azap kesintiye ugrasaydi, o giin
ceza gilinii degil, cezanin kesintiye ugradigi giin olarak isimlendirilirdi.

Bazilar1,® “kiyamet giinii” deyiminin iblis’in lanetlenmesinin son
siirt imis gibi algilanmasi problemini ortadan kaldirmak icin, bunun
insanlar arasinda mesafenin uzakligini1 anlatma maksadina yonelik bir
deyim oldugunu sdylemislerdir ve buna su ayeti 6rnek gostermislerdir:
“Onlar orada gokler ve yer var olduk¢a siirekli kalacaklardir...” [Had,
107] HOd Suresi’nin akisi i¢inde 6rnek olarak gosterilen bu ayetin ifade
ettigi anlami dikkatlerinize sunmustuk.

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 336.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 183.]
3- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 47.]
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Bazilar1 da demislerdir ki: “Ayette gecen lanetten maksat, varlikla-
rin lanetidir ve bu da kiyamet giiniiyle birlikte kesintiye ugrar. Allah’in
Iblis’i rahmetinden uzaklastirmas1 anlaminda lanet kastedilmemistir.
Ciinkii bu, ebediyete kadar devam eder.”®

Ancak, galiba bu yorumu yapanlar, Sad Suresi’ndeki “Ceza (kiya-
met) giiniine kadar lanetim senin iizerinedir.” (Sad, 78) ayetinden gaflet
etmislerdir.

36) Dedi ki: “Ey Rabbim! O halde onlarin diriltilecekleri
giine kadar bana miihlet ver.”

Ayetin orijinalindeki “enzirni” kelimesinin mastar1 olan “el-inzar”;
bekletme, siire verme demektir. Allah’a kafa tuttugu, tartismaya giristi-
gi, isyan ettigi, karsisinda biiyiikliik tasladig1 halde Iblis, soziiniin hemen
basinda, “Ey Rabbim!” diyor. Ciinkii o sirada dua makamindadir. Boyle
bir makamda bulundugu i¢in de Allah’in mutlak rahmetini harekete ge-
cirecek tarzda dua etmesi kaginilmazdir. Yani Allah’in gazabina ugradigi
halde, kendisine icabet etmesi i¢in Allah’in rablik sifatina siginiyor.

iblis istekte bulunurken, sozlerinin basinda ayrintilandirma anla-
min1 ifade eden “fa” harfine yer veriyor, “O halde... bana miihlet ver.”
diyor. Bunu sdylerken, insanlarin genel olarak dirilmelerinden bahse-
diyor; insanlarin babasi olan ve ona secde etmedigi i¢in kovulmaya ve
lanete maruz kalmasina sebep olan Adem’in dirilisinden séz etmiyor.
Biitiin bunlarin nedeni, A’raf Suresi’nin kapsaminda® kissaya iligkin
olarak yaptigimiz yorumlar ger¢evesinde de vurguladigimiz gibi, emre-
dilen secdenin insan tiiriiniin tiimiine yonelik olmasidir. Adem (a.s) ise,
insan tiiriini temsilen dnlerine konulan bir kible konumundaydi.

Meseleyi biraz daha agacak olursak: Daha once, “Andolsun sizi ya-
rattik, sonra sizi bicimlendirdik, sonra meleklere, ‘Adem’e secde edin!’
dedik. Iblis disinda hepsi secde etti.” (A’raf, 11) ayetini tefsir ederken
sOyledigimiz gibi, onlara insan tiiriine secde etmeleri emredilmisti,
Adem’in (a.s) sahsina degil. Ayrica bu secde gergek bir amaci olmayan
salt toplumsal bir protokol olarak da emredilmemisti. Bilakis burada
yaratili itibariyle bir boyun egme s6z konusuydu. Dolayisiyla onlar
yaratiliglarindaki amag itibariyle insan tiiriine, yaratilisinin kemalindeki

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 48.]
2- [A’raf Suresi, 11. ayetin tefsiri.]
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amactan otiirii boyun egmektedirler. Yani onlar insanin hizmetine su-
nulmus, ona boyun egdirilmislerdir, onun mutlu bir hayat siirdiirmesi
icin caligmaktadirlar. Bu demektir ki, insan, dyle bir ilahi yakinlik de-
recesine ve mutluluk bakimindan 6yle bir kemal asamasina sahiptir ki,
bu hususta meleklerden daha {istiindiir.

Biitiin meleklerin insana secde etmeleri; biitiin meleklerin, onun
mutluluk bakimindan kemal derecesine ulasmasi amacina yonelik ola-
rak hizmet ettiklerinin, onun basarisi ve kurtulusu i¢in c¢alistiklarinin
gostergesidir. Hayat melegi, 6liim melegi, rizik melegi, vahiy melegi,
insan1 ardindan takip eden melekler, koruyucu melekler, amellerini ya-
zan melekler gibi. Kur’an’in degisik yerlerinde bunlardan s6z edilmis-
tir. Bu demektir ki, melekler insanin mutlulugu ve kemali i¢in devreye
sokulan ilahi sebepler ve yardimcilardir.

Bu nokta {izerinde kafa yoran ferasetli bir insan sunu rahatlikla go-
riir ki, Iblis’in secde etmekten kaginmasi; insan tiiriine boyun egmek-
ten, onun mutlulugu i¢in ¢aligmaktan, varolussal olarak ondan istenen
kemalini ger¢eklestirmesi i¢in ona yardim etmekten kaginmasi ve bdy-
lece meleklerin tam tersine bir tavir i¢ine girmesi anlamini ifade eder.
Dolayisiyla Iblis secde etmekten kaginmasiyla melekler toplulugunun
disina ¢ikmistir. “Sana ne oluyor da secde edenlerle beraber olmuyor-
sun?” ifadesinden de bunu anlamak miimkiindiir. Yine Iblis bu tavriyla
insan tiiriine kars1 diismanligini ortaya koymus, yasadiklari siirece, ha-
yatta kaldiklar1 miiddetce veya ebediyen onlarla her tiirlii olumlu iliski-
yi kestigini ilan etmistir.

Sonra yiice Allah’1n, Iblis’in secde etmekten kacindig: giinden ki-
yamet giinline kadar mutlak laneti onun iizerine kilmas1 da bunu goste-
ren bir diger olgudur. Bu ise, insan tiiriiniin su diinyada kalacagz siiredir.
Lanet de bu siire icinde onun iizerine indirilmistir. Ustelik yiice Allah
bunu sdylerken heniiz iblis insanlar1 saptiracagini da iddia etmemisti ve
“onlarin tiimiinii mutlaka azdiracagim” dememisti. Bu ifade, Iblis’in
secde etmekten kaginmasmin, Adem’den baslayarak onun soyundan
gelip yasayacak en son insana kadar biitiin insan tiiriine yonelik bir hu-
sumet ve diismanlik ilan1 oldugunu gostermektedir.

Sanki bu melun Iblis, “Ve ceza (kiyamet) giiniine kadar lanet senin
lizerinedir.” sdzlinden, insan tiirliyle ilgili olarak kendisine kiyamete
kadar siirecek bir misyon yiiklendigini; onlarin mutsuzluklari, amelleri-
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nin ifsat edilmesiyle arasinda bir irtibatin bulundugunu, bu yiizden sec-
de etmekten kagindigini anlamis ve {izerine indirilen lanetin bir sonucu
olarak kendisine varliklarin tekrar dirilecekleri gline kadar siire verilme-
sini istemis ve “Ey Rabbim! O halde onlarin diriltilecekleri giine kadar
bana miihlet ver.” demistir. Bunun yerine, meseld “Ey Rabbim! Var-
liklarin tekrar dirilecegi giine kadar bana miihlet ver” veya “Adem’in
Olecegi giine kadar bana miihlet ver” yahut “Canli olup yasadig siirece
bana miihlet ver” dememistir. Bilakis Adem’i ve cocuklarimi birlikte
zikrederek, kiyamet giiniine kadar {izerine indirilen lanetin bir sonucu
olarak onlarin tekrar dirilecekleri gline kadar kendisine siire verilmesini
talep etmistir. Kendisine bu siirenin verildigini goriince de 6ziinde gizli
olan niyetini agiga vurarak soyle demistir: “Ve onlarin tiimiinii mutlaka
azdiracagim.”

37-38) Dedi ki: “Sen miihlet verilenlerdensin. (Ama Allah
tarafindan) bilinen vaktin giiniine kadar.”

Bu ifadeden anlasildig1 kadartyla yiice Allah iblis’in isteklerinden
birini kabul ediyor, birini de reddediyor. Kabul edilen istegi, miihlet
verilmeyle ilgilidir. Red ise, miihletle ilgili kayitla, yani miihletin insan-
larin dirilecekleri giine kadar olmasi ile ilgilidir. Iki ayetin akisini in-
celedigimiz zaman, “bilinen vaktin”, “onlarin diriltilecekleri giin "den
farkli oldugunu agikg¢a gorecegiz. Dolayisiyla ylice Allah, ona verilen
miihletin insanlarin diriltilecekleri giine kadar siirmesine izin verme-
mistir. Bilakis bu siireyi baska bir giinle sinirlandirmistir ki, o giiniin de
dirilis gliniinden 6nce olmasi kagimnilmazdir.

Buradan hareketle bazilarinmn ileri siirdiigii, “Iblis’in (Allah’1n la-
neti lizerine olsun) istegi kabul edilmistir. Dolayisiyla her iki ayette
gecen ‘glin’den maksat aynidir. Bunun kanit1 da bu kissanin akisi igin-
de yer verilen ve herhangi bir kayitla sinirlandirilmayan ‘(4llah,) ‘Sen
miihlet verilenlerdensin.’ dedi.” (Araf, 15) ayetidir.”® seklindeki deger-
lendirmenin yanlis oldugunu goriiyoruz.

Yukaridaki degerlendirme g¢ergevesinde iki ayette gecen iki giiniin
ayni oldugu seklindeki iddianin yanlishgini yukaridaki agiklamalari-
mizdan anlamak miimkiindiir. A’raf Suresi’nde yer alan ayetin ifade-
sinin mutlak olusunun buna iliskin bir kanit olarak ileri siiriilmesinin

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 234.]
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yanlishgina gelince; A’raf Suresi’ndeki mutlak ifade, Hicr Suresi’nin
tefsirini sundugumuz bu ayeti ile Sad Suresi’nde yer alan ilgili ayetin
ifadesiyle kayitlandirilmistir. Ciinkii her iki surede yer alan konuyla il-
gili ayette “bilinen vaktin giiniine kadar” kaydi1 diisiilmistiir. Bunun
ornekleri Kur’an’da ¢oktur. Ciinkii Kur’an’in bir kismi, bir kismina ta-
niklik etmekte, bir kismi bir kismini konusmaktadir.

“Bilinen vaktin giinii” ifadesi, bunun Allah’in ilminin kapsamin-
da belirlenen bir giin oldugunu agikca gostermektedir. Tipki su ayetler
gibi: “Biz onu, ancak belli bir ol¢ii ile indiririz.” (Hicr, 21), “Bunlar i¢cin
bilinen bir rizik vardwr.” (Saffat, 41) O halde o giin, kesin olarak Allah
katinda belirlenmistir. Fakat o giiniin iblis tarafindan bilinip bilinme-
digi ayetin lafzindan anlasilmamaktadir. Bazilar1 diyorlar ki: “Allah o
gliniin vaktini acik¢a sdylememis, agikca belirtmemistir. Dolayisiyla o
giin Allah tarafindan bilinmekle beraber iblis tarafindan bilinmemek-
tedir. Clinkii giiniin agiklanmasi, onun i¢in giinaha tesvik anlamina ge-
lirdi.”® Ama bu sozler kanittan yoksun, mesnetsiz ifadelerdir. Ciinkii
Iblis’e ydnelik olarak sdylenen bu sdziin bizim agimizdan miiphem ve
belirsiz olmasi, direkt Iblis’in kendisine sdylenen sdziin Iblis agisindan
da miiphem olarak algilandigi anlamina gelmez. Kald: ki, olabilecek
her tiirlii giinahin kaynagini olusturan Iblis’in, giinaha tesvik edilmesi
hususu da ayrica bir problemdir. Bu noktaya dikkat edilmesi gerekir.

Kald1 ki, Iblis’in ikinci kez soyledigi “onlarin tiimiinii mutlaka
azdiracagim.” s0zii de onun bu diinyada yoldan ¢ikarabilecegi bir tek
insan kaldik¢a yasayacaginin gdstergesidir. Bu da demektir ki, Iblis,
ylice Allah’in “bilinen vaktin giiniine kadar” s6ziinden, bunun, yoldan
cikarmast miimkiin olan ve yeryiiziinde yasayan insanligin dmriiniin
sonu anlamina geldigini anlamist.

Ibn Abbas’a nispet edilen ve miifessitlerin biiyiik ¢ogunlugunun
da benimsedigi bir goriis ise sOyledir: “Ayette gecen giinden maksat,
teklif/yiikiimliiliik giinlerinin sonudur. Sur’a ilk tfiiriildiigii ve biitiin
canllarin 61diigii giin yani.”® Anlasilan bu yorum, Iblis’in, yiikiimliiliik
olgusu gegerli oldugu, dolayistyla Allah’in emirlerine aykir1 hareket et-
mek ve giinah islemek imkani1 bulundugu siirece varligini siirdiirecegi

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 337, Belhi’den naklen.]
2- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 337.]
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anlayisina dayanmaktadir. Bu da insanin diinyada yasayacag siiredir
ve Sur’a ilk kez iiftiriilecegi glinle son bulacaktir; Sur’a iifliriilmesiyle
birlikte de biitiin canlilar dleceklerdir. Dolayisiyla bu, Allah’in Iblis’e
miihlet olarak belirledigi bilinen vaktin giiniidiir. Sur’a ilk kez tifiiriile-
cegi o giin ile ikinci kez tifliriilecegi ve insanlarin yeniden dirilecekleri
giin arasinda kimi rivayetlere gore dort yiiz yillik, kimine gore de kirk
yillik bir zaman vardir. Bu da, Iblis’in istedigi siire ile yiice Allah’m ona
tanidig siire arasinda farklilik oldugunu gostermektedir.

Aslinda bu yorum giizeldir, eger “Iblis, yiikiimliiliik olgusu gecerli
oldugu, dolayisiyla Allah’in emirlerine aykir1 hareket etmek ve giinah
islemek imkani1 bulundugu siirece varligmi siirdiirecektir.” ifadesini
igermeseydi. Ciinkii bu ifade, agik bir kanit ve agiklayici bir belge ol-
mayan salt bir mukaddimedir. S6yle ki: Bu goriisii savunanlarin daya-
nag1 sudur: Ayetlerden ve rivayetlerden anlasildigi kadariyla insan tii-
riinde var olan kiifiir ve yoldan ¢ikma gibi sapmalar Iblis’in aldatmasina
ve vesvese telkin etmesine dayanmaktadir. Nitekim buna su ayetler de
delalet etmektedir: “Ey Ademogullari! Size ‘Seytana tapmayin, ¢iinkii
o sizin apagik bir diismanimzdir.’ demedim mi?” (Yasin, 60), “Is bitince,
Seytan (Iblis) der ki: “Kuskusuz, Allah size gercek olani vaat etti. Ben
de size vaatte bulundum, ama size karsi soziimde durmadim.” (ibrahim,
22) Bunun gibi 6rnek gosterilecek bagka ayetler de vardir. Bu ayetlerden
de anlasilacag: gibi, teklif olgusu devam ettigi siirece Iblis’in varlig1 da
devam etmelidir. Teklif ise, insan varlig siirdiik¢e gecerli olabilir. Elde
edilmesi istenen sonug da bundan ibaretti. [Iste yukaridaki ¢ikarsamay1
bu yaklasimdan edinmislerdir.]

Bu degerlendirme ile ilgili olarak sunlar1 sdyleyebiliriz: Genel
anlamda insanlar tarafindan islenen giinahlarin iblis’in saptirma gi-
risimlerine dayandigi, konuyla ilgili ayetlerden ve rivayetlerden elde
edilmektedir; tizerinde kusku bulutu bulunmayan bir gercektir. Ancak
bu gercek, giinah ve sapiklik kaldig: siirece iblis’in varliginin devam
etmesini gerektirir, teklif ve yiikiimliiliikk olgusu gegerli oldugu siirece
degil. Giinah ile yiikiimliiliik arasinda varolussal bir gerekircilik oldu-
gunu gosteren bir kanit da yoktur.

Tam tersine akli ve nakli kanit sunu gosteriyor: Insan varolusunun
amaci1 olan mutluluk, giin gelecek biitiin insan tiiriinii kaplayacaktir. In-
sanlik alemine salt hayir ve iyilik egemen olacaktir. O giin yeryiiziinde
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sadece Allah’a ibadet edilecektir. O vakit kiifriin ve fiskin defteri diiriil-
miis olacaktir. Hayat berraklasacak, kalplere musallat olan hastaliklar
ve gogiisleri yiyip bitiren vesveseler ortadan kalkacaktir. Tefsirimizin
ikinci cildinde “Kur’an Isiginda Peygamberlik” konusunu islerken® ve
yine tefsirimizin onuncu cildinde Nuh Peygamber kissasinin kapsamin-
da® bu konuyla ilgili ayrintili bilgilere yer verdik. Yiice Allah soyle
buyurmustur: “Insanlarin bizzat kendi isledikleri yiiziinden karada ve
denizde diizen bozuldu ki, Allah yaptiklarimin bir kismini onlara tattir-
s, umulur ki, tuttuklar: kotii yoldan donerler.” (Rum, 41), “Andolsun
Zikir 'den sonra Zebur’da da, ‘Yeryiiziine iyi kullarim vdris olacaktir.’
diye yazmigtik.” (Enbiya, 105)

Bundan da anliyoruz ki, yukaridaki degerlendirmeyi yapanlarin ka-
nit olarak dayandiklari veriler, yiice Allah’in iblis igin tanidig1 miihletin
sonu olarak belirledigi bilinen vaktin, yilice Allah’in insanlik alemini
biitliniiyle 1slah ettigi ve bozgunculugun kokiinti kuruttugu, Allah’tan
baskasina ibadet edilmedigi giin olduguna delalet etmektedir, Sur’a ilk
fiiriilmesiyle birlikte biitlin canlilarin 61diigi giin degil.

39-40) (iblis) dedi ki: “Ey Rabbim! Beni (cezalandirmak ama-
ciyla rahmetinden uzaklastirip) azdirdigin ic¢in, ben de yeryii-
ziinde onlara (batil1) siisleyecegim ve onlarin tiimiinii mutlaka
azdiracagim. Ancak onlardan ihlasa erdirilmis kullarin harig¢.”

“Bi-ma agveyteni=beni azdirdigin i¢in” ifadesinin basindaki “ba”
harf-i cerri nedensellik ifade eder; basinda bulundugu “ma” ise mastar
edatidir. Demek istiyor ki, senin beni azdirmani, onlara giinahlar1 siis-
lememe ve benim i¢imde yer edinip karakterimin ayrilmaz bir pargasi
olan sapiklig1 onlarin kalplerine salmama bir neden olarak kullanaca-
gim. Nitekim yiice Allah, sapan kimselerin kiyamet giinii s0yle diye-
ceklerini bize aktarmaktadir: “Biz nasil azmigsak, onlart da oylece az-
dirdik.” (Kasas, 63)

Bazilari, ifadenin basindaki “ba” harfinin yemin edati1 oldugunu ve
Iblis’in, “Senin beni azdirmana yemin ederim ki, onlara giinahlari siis-
leyecegim” demek istedigini sdylemislerdir ki,® bu, ileri siiriilebilecek

1- [el-Mizan, c. 2, Bakara Suresi, 213. ayetin tefsiri sirasinda.]
2- [el-Mizan, ¢. 10, HGd Suresi, 36-49. ayetlerin tefsiri sirasinda.]
3- [el-Kessaf, c. 2, s. 578.]
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en sagma aciklamadir, diyebiliriz. Ciinkii ne Kur’an’da, ne de Siinnet’te
saptirmaya, azdirmaya yemin edildigine rastlanmamistir. Sonra yemin
olgusunun 6ziinde bulunmasi zorunlu olan saygi ve tazim de azdirma
ve saptirma eylemlerinde rastlanan seyler degildir.

Iblis (Allah’1n laneti iizerine olsun), “Beni azdirdigin icin” derken,
bu durumunu Allah’a nispet ediyor ve yiice Allah’in kendisini azdirdi-
g dile getiriyor. Buna karsilik yiice Allah da bunu ne reddediyor, ne
de cevap veriyor. Bundan da anlasiliyor ki, Iblis’in, azdirilmasindan sz
ederken maksadi, secde emrine kars1 ¢ikist ve Adem’e (a.s) secde etme-
yisi degildir. Bunun kanit1 sudur: Iblis’in kendi 6ziinde Rabbine kars1
gelmesiyle insanin Rabbine karsi gelmesi arasinda bir baglant1 yoktur.
Dolayisiyla Iblis’in Allah’a kars1 ¢ikmasi insanlarin Allah’a kars1 ¢1k-
malarinin sebebi olamaz ve o da bunu onlar1 azdirmasinin sebebi olarak
algilayamaz.

Su halde Iblis, bu sozleriyle yiice Allah’n, “Ve ceza (kiyamet) gii-
niine kadar lanet senin iizerinedir.” s6ziiniin isaret ettigi olguyu kaste-
diyor. Mutlak lanetin tlizerinde kesinlesip kalicilik kazanmasini yani.
Bu da rahmetten uzaklastirilma, mutluluk yolundan saptirilma demek-
tir. Bu ise, Iblis’in kendi icinde baslattig1 ve kendiliginden sergiledigi
azmanin bir sonucu olarak Allah tarafindan azdirilmasi anlamindadir.
Bundan dolayi yiice Allah’in onu azdirmasi ve saptirmasi bir cezadir,
durduk yere ve ondan bir egilim s6z konusu olmaksizin devreye soku-
lan (iptidal) bir saptirma degil. Birinin kendiliginden sergiledigi sap-
manin cezasi olarak ylice Allah’in onu saptirmasi ise, Allah agisindan
olabilecek bir fiildir, imkansiz degildir. Bu yiizden yiice Allah, Iblis’in
bu sozlerini reddetmiyor. Nitekim ylice Allah bir ayette sdyle buyur-
mustur: “Allah onunla bir¢ogunu saptirir ve yine onunla bir¢ogunu hi-
dayete erdirir. Ancak onunla sadece fasiklari saptirir.” (Bakara, 26) Bu
ayetin tefsirinde ve kitabimizin bir¢ok yerinde bu konuyla ilgili ayrinti-
I1 aciklamalara yer verdik.

Iste bu durumda “ba” harfinin nedensellik anlam1 belirginlik kaza-
niyor. Yani Iblis kendisine ulasan ve karakterinin ayrilmaz bir 6zelligi
haline gelen azdirmadan dolay1 insanlar1 azdiriyor. Clinkli rahmetten
uzaklasmak ve mutluluktan ayr1 diismek, ilahi laneti gerektirdigi i¢in
Iblis’in nefsinin ayrilmaz bir pargasi olmustur. Bu yiizden, rahmet ve
mutluluktan uzak biri olarak, bir insanin kalbine vesvese telkin etme ve
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saptirma amactyla yaklastiginda veya bir nefse musallat oldugunda, bu
durum yaklastig1 veya musallat oldugu kimsenin rahmetten uzakligini
gerektirir. Dolayisiyla buna, sahip oldugu sapiklik 6zelliginin etkisiyle
insanlar1 azdirmasi diyebiliriz. Ki bu husus son derece agiktir.

Ayet iizerinde durup diisiindiiglimiiz zaman iste bu gergekleri goz-
lemliyoruz. Ayetten algiladigimiz mesajin 6zii ise sudur: Azdirmadan
maksat, durduk yere (iptidai) saptirma degildir. Bilakis maksat, ceza-
landirma tarzinda bir saptirmadir. Bunu, su ifaden de algilamak miim-
kiindiir: “Ceza giiniine kadar lanetim senin iizerinedir.”” (Sad, 78)

Fakat tefsir bilginlerinin biiyiik bir kism1 a¢isindan su husus kesin
gibi addedilmistir: “Eger ‘Beni azdirdigin igin’ ifadesi zahiri anlami ile
yani saptirma manasinda ele alinacaksa, hi¢ kuskusuz bu, iptidai (ge-
rektirici bir neden olmaksizin durduk yere) saptirma olup Iblis’in secde
etmekten kaginmasina yonelik bir agiklama olur.” Bu nedenle de bu
yaklagimi esas alan miifessirler ayeti anlamakta, yorumlamakta giicliik
cekmigler; serrin Allah’a dayandirilmasinin caiz veya imkansiz olmasi
ile ilgili ileri stirdiikleri farkl goriisler ekseninde ayette gegen azdirma-
y1 farkli anlamlarda yorumlamislardir.

Mesela Cebriye ekoliine mensup bazi miifessirler soyle demisler-
dir: “Iblis’in, azdirilmasin1 Allah’a nispet etmesi ve yiice Allah’m da
bunu reddetmemesi gosteriyor ki hayir ve ser Allah’tandir. Dolayisiyla
Iblis sunu demek istiyor: Rabbim! Secde etmekten alikoymak suretiyle
beni azdirdigin i¢in -ki bu azdirma sendendir- yemin ederim ki, onlarin
tiimiinii azdiracagim.”®

Cebriye ekoliiniin disindaki miifessirler de soyle demislerdir: “Ko-
tiligl, glinaht ve her tiirlii ¢irkinligi Allah’a nispet etmek caiz degil-
dir.”® Sonra da ayeti farkli a¢ilardan yorumlamislardir.

Bu yorumlardan biri soyledir: “Ayette gecen azdirmadan maksat,
imitsizlige diistirmedir. Buna gore kastedilen anlam sudur: Rabbim!
Beni rahmetinden yana iimitsizlige diislirdiigiin i¢in, andolsun onlar1
sana kars1 gelmeye davet etmek suretiyle azdiracagim.”

Bir diger yorum da sOyledir: “Ayette gecen azdirmadan maksat,
cennet yolundan saptirmadir. Buna gére, Iblis’in sdzlerinin anlam1 su-

1- [el-Kessaf, c. 2, s. 578; Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 50.]
2- [age.]
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dur: Benden sana kars1 gelme fiili sadir oldu diye beni cennetinin yo-
lundan saptirdigin i¢in, onlarin tiimiinii ¢agrimla saptiracagim.”

Ucgiincii bir yorum da sdyledir: “Iblis’in soyledigi ‘Beni azdirdigin
i¢in’ soziinden maksat sudur: ‘Beni bir emirle yiikiimlii kildigin ve ben
de Adem’e secde etmem seklinde bana yéneltilen bu emre kars1 gelmek
suretiyle saptigim i¢in.” Boyle bir tavr1 Allah’in, kendisini saptirmasi
olarak isimlendirmesi ise mecazidir.

Fakat yukarida yaptigimiz agiklamalar tizerinde iyici diistintilecek
olursa, bu gibi degerlendirmelere gerek olmadigi, bu gibi yorumlarin
isabetli olmadiklar1 goriilecektir.

Buna benzer bir tartismanin, “Sen miihlet verilenlerdensin.” ifade-
sinde gecen miihlet verme ile ilgili olarak da baslatildigin1 goriiyoruz.
Su agidan ki, Iblis’e verilen bu miihlet, onun ¢irkin ve kotii olan sap-
tirma eylemine imkan vermekte ve ayni zamanda tercih edilene karsi
tercih edilmeyenin tercih edilmesine yol agmaktadir.

Boyle bir tutumu caiz bilenler demislerdir ki: “Bu ayet gdsteriyor
ki, aklin, kendisiyle fiillerimizi gerekcelendirdigi giizellik ve ¢irkinlik
olgularinin Allah’1n filleri tizerinde herhangi bir etkinligi yoktur. Buna
gore, Allah higbir tercih edici husus olmaksizin, hatta aksini tercih et-
mesini gerektiren durumda bile diledigini ddiillendirir ve diledigini
azaba carptirir.” Demislerdir ki: “Her kim de hikmet sahibi bilge bir
kimsenin bir grubu bir evde tutsak etmesine, bulunduklari evi atese
vermesine ve Oldiiriicii zehirleri bulunan yilanlar1 tizerlerine salmasi-
na karsin, bu gruptan hi¢ kimseyi yakmak, hi¢ kimseyi zehirleyerek
oldiirmek istemedigini diisliniirse, insan fitratinin makul gergevesinin
disina ¢ikmis, aklinin muvazenesini kaybetmis olur. Su halde, bu basit
fitrat mantig1 da gdsteriyor ki, yiice Allah, Iblis’e miihlet vermekle bazi
insanlar1 saptirmay1 dilemistir.”

Boyle bir tutumu caiz bilmeyenler ise, Iblis’e miihlet verilmesini
soyle yorumlamislardir: “Allah, Iblis’e miihlet verse de, vermese de,
onun ve ona uyanlarin kiifiir ve fisk tizere 6leceklerini ve sonunda ce-
henneme gireceklerini biliyordu. Ayrica yiice Allah, destekledigi bu
hususu miiminlerin sevabini artirmakla telafi etmistir. Kald1 ki, Iblis,
‘onlar1 azdiracagim’ diyor. Eger saptirma Allah’in fiili olsaydi, Allah
bunu inkar ederdi.” Bunun gibi daha bir¢ok yorum ileri siiriilmiistiir.
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Keske anlayabilseydim; bu adamlar neden insanlarin sinanacakla-
rindan, sinama amagli musibetlere maruz birakilacaklarindan s6z eden
cok sayidaki ayeti goremiyorlar? Su ayetler gibi: “(Boyle olacak) ki
Allah, murdar: temizden ayiklasin.” (Enfal, 37), “Allah, goniilleriniz-
dekini sinavdan gecirmek ve kalplerinizi aritmak i¢in bunlar: basiniza
getirdi.” (Al-i Imran, 154) Bunun gibi daha bir¢ok ayet, mutluluk, bed-
bahtlik, 6diil ve azap diizeninin imtihan ve sinav esasina dayandigini
gostermektedir. Yine bu ayetlere gore, insan, hayir ve ser, mutluluk ve
bedbahtlik arasinda bir tarafi tercih etmek {izere duruyor; sonuglarina
bakarak diledigini tercih etme hakki vardir.

Eger ortada hayra davet eden melekler -ya da dilersen Allah de- ve
serre cagiran Iblis ve tayfas1 olmasaydi, sinavin bir anlami olmazdi.
Yiice Allah asagidaki ayette bu gergege parmak basmaktadir: “Seytan
sizi fakirlikle korkutur ve size ¢irkin-hayasizligi emreder. Allah ise, ken-
di tarafindan bagislama ve bol ihsan vaat eder.” (Bakara, 268)

Eger Allah Iblis’i bilinen bir vakte kadar bekletmekle, onu insana
kars1 desteklemis ise, insani da diinya durdukc¢a duracak olan meleklerle
Iblis’e kars1 desteklemistir. Nitekim yiice Allah, “Sana miihlet verildi”
demiyor, bilakis “Sen miihlet verilenlerdensin.” diyor. Boylece onun
disinda da miihlet verilenlerin oldugunu belirtiyor ve Iblis’i onlardan
biri olarak gosteriyor.

Eger Iblis’e kiifiir ve fisk gibi batil olgular siislii gdsterme becerisi-
ni vermekle onu insana kars1 desteklemisse, insani1 da hakka iletmekle,
imani kalbinde siislii gdstermekle ve onu tevhit fitrati {izere yaratmak-
la, ona gilinah1 ve takvayi tanitmakla, Rabbine iman etmesi durumunda
insanlar arasinda yiiriiyecegi bir nur bahsetmekle ve daha nice 6zel-
liklerle Iblis’e karsi desteklemistir. Yiice Allah bu hususta sdyle bu-
yurmustur: “De ki: Allah hakka iletir.”” (Yanus, 35), “Fakat Allah size
imani sevdirmis ve onu goniillerinize sindirmistir.” (Hucurat, 7), “Sen
yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlart hangi fitrat iizere yaratmus
ise ona ¢evir.”’ (Raim, 30), “Nefse ve ona birtakim kabiliyetler verip de
ivilik ve kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim.” (Sems, 8), “Olii iken
kendisini dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiirtiyebilecegi bir
nur verdigimiz kimse...” (En’am, 122), “Stiphesiz peygamberlerimize ve
iman edenlere, hem diinya hayatinda, hem sahitlerin sahitlik edecekleri
gilinde yardim ederiz.” (Mii’min, 51) Ayetlerde birinci ¢ogul zamirinin



254 oo El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

kullanilmis olmasi, meleklerin araci olarak kullanildiklarini ima eden
bir tisluptur.

Buna gore insan, yaratilisinin baslangict itibariyle, mutluluk ve
mutsuzluk namina bir seye sahip olmadan yalin olarak yaratilmig ve iki
yolun ayrildig1 noktada birakilmistir. Biri hayir ve itaat yoludur ki, itaat
etmekten bagka bir 6zellikleri bulunmayan meleklerin yoludur. Biri de
kotiiliik ve giinah yoludur ki, karsi ¢ikmaktan ve isyan etmekten bag-
ka bir 6zellikleri bulunmayan Iblis ve ordularmin yoludur. Insan hayat
yolculugunda bu yollardan hangisine egilim gosterirse, o yola girer ve
o yolun arkdasalari ona eslik ederler, sahip olduklar1 seyleri ona siislii
gosterirler ve onu yollarinin varacaklari yere gotiiriirler. Bu da cennet
veya cehennemdir, mutluluk veya mutsuzluktur.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan anlasiliyor ki, iblis’e bi-
linen vaktin giiniine kadar miihlet taninmis olmasi, tercihsiz olanin ter-
cihli olana tercih edilmesi ve nedensellik yasasinin gegersiz kilimast
anlamia gelmez. Bilakis amag, Iblis’e miihlet vermekle ve yine onun
karsisinda meleklerin bekasiyla imtihan ve simav olgusunu kolaylastir-
maktir. [Iblis’e miihlet verilmesi de sinavin bir geregidir.] Dolayisiyla
meselede problem varmis gibi davranmanin anlami yoktur.

“Ben de yeryiiziinde onlara siisleyecegim”. Yani onlara batil1 siis-
leyecegim veya bazi miifessirlerin de sdyledigi gibi, onlara giinahlar
siisleyecegim. Ancak birinci anlam daha kapsamlidir. Her haliikarda
ciimlede meful hazfedilmistir. Ifadenin akisindan anlasildig1 kadariyla
bilingli olarak meful zikredilmemis ve fiil gegissiz bir fiil gibi kullanil-
mistir. Bundan maksat da, aldatmaktan kinaye olarak siislemenin asil
maksadini agiklamaktir. Araplar, “zeyyene lehu keza ve keza-onu alda-
tarak sunu sunu yaptird:” derler. ifadenin orijinalindeki “lehum=onlar”
zamiri, ayetin akisindan da anlasilacagi gibi, Adem ve ziirriyetine do-
niiktlir. Onlara yeryiiziinde batili siislemekten maksat, onlar1 bu yeryti-
zlinde, yani diinya hayatinda aldatmaktir. Siisleme, azdirmanin en yakin
sebebi oldugundan dolay1 “ve onlarin tiimiinii mutlaka azdiracagim.”
ifadesinin buna atfedilmesi, miisebbebin, terettiip ettigi sebebe atfedil-
mesine benzer.

Bu ayet, tefsirimizin birinci cildinde Adem’in atildig1 cennetle ilgi-
li ayetlere getirdigimiz yorumlara isaret, daha dogrusu delélet etmekte-
dir. Orada demistik ki: Adem’in Iblis’in vesvese vermesi sonucu yasak
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agacin meyvesinden yemek suretiyle isledigi glinah, mevlevi yani tesri
nitelikli emre kars1 gelmek seklinde gerceklesmemisti; bilakis bu dav-
ranigt1 irsadi yani dogruyu gosterme, yiikiimliiniin ¢ikarina ve iyiligine
olan1 gosterme amacina yonelik 6giit nitelikli bir emre muhalefet etmek
seklinde gerceklesmisti. Dolayisiyla bu, bir peygamber olarak sahip ol-
dugu masumiyet niteligiyle celismez. Ciinkii Iblis ayette, yeryiiziinii
batili siislemesinin ve insanlar1 azdirmasimnin mekani olarak tanitiyor.
iblis’in Adem’i ve karisini cennette aldatmasi ise, tamamen onlar1 ora-
dan ¢ikarma, yeryliziine inmelerini saglama amacina yonelikti. Cilinkii
yeryiiziine inmeleri durumunda, orada iireyecekler; boylece iblis’in on-
lar1 ve ¢ocuklarini haktan saptirmasina ve dogru yoldan uzaklagtirma-
sina imkan dogacakti. Nitekim ulu Allah bir ayette sdyle buyurmustur:
“Ey Ademogullari! Seytan, ayip yerlerini kendilerine gostermek icin
ana-babamzin elbiselerini soyarak onlar: cennetten ¢ikardigi gibi siz-
leri de kandirip tuzaga diigtirmesin.” (A’raf, 27)

“Ancak onlardan ihldsa erdirilmis kullarin harig.” ifadesiyle genel
azdirmadan bir grup insan miistesna tutuluyor. Bunlar da ihlasa erdiril-
mis kimselerdir. -Meshur kiraate gore kelimenin okunusu “muhlasin’-
dir.- Ayetin akigindan anladigimiz kadariyla, bunlar kendilerini Allah’a
halis kilan kimselerdir ki, onlar1 ancak Allah halis kilmistir. Ytsuf Su-
resi’nin tefsirinde insanin, kendisini Allah’a halis kilmasini agiklarken,
“muhlas=ihlasa erdirilmis” kimselerin, kendilerini Allah’a halis kildik-
tan sonra ylice Allah’1n, kendisine has kildig1 kimseler olduklarini soy-
lemistik. Dolayisiyla bunlar {izerinde yiice Allah’tan baskasinin ege-
menligi olmadig1 gibi, kalplerinde baskasina da yer yoktur. Bu yiizden
Allah’tan baskasiyla ilgilenmezler ve seytan iclerine hile veya vesvese
att1ig1 zaman, bu, Allah’1 anmalarina ve O’na yaklagsmalarina neden olur.

Bundan da anliyoruz ki, bu istisna sirf azdirma ile ilintilidir; hem
azdirma, hem de siisleme ile degil. Su anlamda ki Iblis (Allah’1n laneti
izerine olsun), batil1 herkes i¢in siisliiyor; ancak bu siisliime ile ihlasa
erdirilmis kullarin digindaki kimseleri azdirip saptirabilir.

Iblis’in, azdirma girisiminden, 6nce kullari istisna etmesi, sonra bu
niteligi, ihlasa erdirilmis kimseler olarak agiklamasi, ger¢ek kullugun
sirf Allah’in kulu kendine has kilmasindan, yani kula O’ndan bagska-
sinin egemen olmamasindan ibaret oldugunu gdstermektedir. Bu da
sonug itibariyle su gercege varmaktadir ki kul, yilice Allah’tan baskasi-



250 e El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

n1 kendisine egemen ve sahip olarak gérmemeli, kendisine veya sahip
oldugu biitiin niteliklere ve gerceklestirdigi tiim eylemlere sadece Al-
lah’1n sahip oldugunu bilmeli; sahipligin, egemenligin ve miilkiin sade-
ce O’na ait oldugunu gérmelidir.

41) (Allah) dedi ki: “Iste bu, (her seyin) bana dayandigi dog-
ru yoldur.”

Ayetlerin akigindan anlasildig1 kadariyla bu ifade, biitiin islerin Al-
lah’a ait oldugunu ve higbir sekilde O’ndan bagimsiz olmadigini an-
latmaktan kinayedir. Tipki geminin yolunun denizde olmasinin, gemi
yolcular1 i¢in, su iizerinde hareket etmenin gerektirdigi hazirliklar ta-
mamlamay1, lazim olacak gerecleri bulundurmay1 kagiilmaz kilmasi
gibi. Ve tipki bir kafilenin yolunun bir dagdan ge¢mesinin, onlar i¢in
yuksek doruklardan ve sarp ugurumlarin kenarlarindan gegen yollardan
gecmenin gerektirdigi donanimi hazirlamalarii kaginilmaz kilmasi
gibi. Su halde, bunun Allah’in dosdogru yolu olmasi, bunun her agidan
O’nun hiikmiine ve yargisina bagli oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii
O, her seyin basladig1 ve her seyin sonunda gelip dayandigi Allah’tir.
Gergeklesen hicbir sey yoktur ki, Allah onun egemen rabbi olmasin.

Yine ayetin zahirinden anliyoruz ki, ifadenin orijinalindeki “haza
stratun” isaret zamiriyle Iblis’in “ve onlarin tiimiinii mutlaka azdiraca-
gim. Ancak onlardan ihlasa erdirilmis kullarin hari¢.” seklindeki soz-
lerine isaret edilmektedir. Ciinkii Iblis bu sdzleriyle, onlardan intikam
alacagin1 ve batili siislii gdstermek suretiyle onlar1 azdirarak onlarin
tiimii iizerinde egemenlik kuracagim agiga vuruyor. Oyle ki egemen-
liginden onlardan ¢ok az1 kurtulabilecektir. Iblis bu sdzleri sdylerken,
sanki verdigi karar itibariyle bagimsiz hareket ettigini, iradesiyle Al-
lah’1in insanlar1 yaratma, kendine halife kilma ve kulluk sunmalarini
isteme hususundaki iradesine karsi istiinliik kurdugunu anlatmaya
calistyor. Nitekim Iblis’in bir baska ayette aktarilan s6zlerinden de bu
niyetini anlamak miimkiindiir: “...cogunu siikredenler olarak bulmaya-
caksin.” (Araf, 17)

Su halde, tefsirini sundugumuz ayetin anlami soyledir: Senin on-
larin tiimiinii azdiracagina dair bir s6z sdylemen, bu arada bazilarini
bu genellemenin disinda tutman ve bu konuda bagimsiz hareket etti-
gini sanarak bunu da kendi giicline ve iradene nispet etmen, benden
baskasinin sahip olmadig: bir istir. Bu isin isleyisine benden baskasi
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hiikmedemez ve ancak benim kararimla gerceklesebilir. Eger saptirir-
san, benim iznimle saptirirsin ve eger bir seyden alikonursan, benim
irademle alikonursun. Dolayisiyla iste senin higbir yetkin yoktur. Ayni
sekilde, benim seni sahip kildigim seyler disinda sen higbir seye sa-
hip degilsin. Yine benim sana verdigim gii¢ haricinde sana ait higbir
glic yoktur. Sana tanidigim yetkinin ¢ercevesi ise sudur: “Kuskusuz az-
ginlardan sana uyanlar disinda, kullarim (insanlar) tizerinde senin bir
egemenligin yoktur.”

42) “(Ki) kuskusuz azginlardan sana uyanlar disinda, kulla-
rim (insanlar) tizerinde senin bir egemenligin yoktur.”

Iste bu, yiice Allah’mn dnceki ayette iblis’in saptirmasiyla ilgili ola-
rak igaret ettigi ve tiimiiyle kendisine ait oldugunu, kendisinden bagka
hi¢ kimsenin bir etkinliginin ve payinin olmadigini belirttigi kararidir.

Bu kararm 6zii sudur: Adem ve ¢ocuklarmin tiimii Allah’in kul-
laridir; Iblis’in, “Ancak onlardan ihlasa erdirilmis kullarin harig.”
sOylerken anlatmak istedigi gibi sadece belli bir kesim degil. Yiice
Allah, onlarin, yani kullarm iizerinde Iblis’e bir gii¢c ve egemenlik ta-
nimamustir ki, onlara kars1 bagimsiz hareket edebilsin ve onlar1 kendi
iradesiyle azdirabilsin. Bilakis Allah, kullar1 arasinda sadece belli bir
grup lizerinde etkin olmasina izin vermis, egemenlik yetkisi tanimistir.
Onlar da Iblis’e tabi olan azginlardir; yonetimlerini, hayatlarmin dizgi-
nini Iblis’in eline verenlerdir. iste Iblis’in egemenligi, ekinligi bunlar
tizerinde gegerlidir.

Ayet iizerinde iyice diisiindiigiimiiz zaman, Iblis’in, “onlarin tii-
miinii mutlaka azdiracagim. Ancak onlardan ihldsa erdirilmis kullarin
hari¢.” s6zliniin li¢ temel noktada reddedildigini gorecegiz:

Birincisi: blis, Allah’in kullarmi ihlasa erdirilmislerle sinirlandir-
mis, egemenligini onlar agisindan olumsuzlamig, ama geride kalanlarin
tiimiline egemen olacagindan s6z etmistir. Buna karsilik ytice Allah bii-
tiin insanlarm kullar1 oldugunu belirtmis ve Iblis’in egemenligini kulla-
rinin i¢indeki belli bir ziimreyle sinirlandirmistir. Onlar da Iblis’e tabi
olan azgimlardir. Geride kalan kullar agisindan ise Iblis’in egemenligini
olumsuzlamistir.

ikincisi: Iblis (Allah’in laneti {izerine olsun), miinazaa ve detay-
landirma (sonug alma) esasina dayali akisin i¢inde yer alan “ve onlarin
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tiimiinii mutlaka azdiracagim.” sdziinden de anlasilacagi gibi, onlari
azdirma hususunda bagimsiz bir giice sahip oldugunu iddia etmis, on-
lardan intikam alacaginin isaretini vermisti. Yiice Allah ise, bunun Iblis
tarafindan ileri siirlilen asilsiz, bos bir iddia oldugunu belirterek onun
bu yaklasimini reddediyor ve bunun tamamen kendisinin verdigi bir
karar oldugunu, onu kendisinin musallat kildigin1 vurguluyor. iblis’e de
ancak kendisine uyanlar1 azdirma giiciinii vermistir. Iblis ise kendisi ve
kotii se¢cimi sonucu azmustir.

O halde Iblis, kendiliginden ve kendi giiciinden kaynaklanan bir sey
yapmiyor, Allah’a ragmen O’nun kurdugu diizeni bozmuyor. Dolay1-
styla sapiklar1 azdirirken bagimsiz hareket etme yetkisi yoktur. Bilakis
azginlik ehlinin bu &zelliklerinin Iblis dolayisiyla kalicilik kazanmasi
yiice Allah’in verdigi bir karar dogrultusundadir. Nitekim melun Iblis
de, “Beni azdirdigin igin...” derken bir parca da olsa bu gergegi itiraf
ediyor. Yine ihlasa erdirilmis kullar1 istisna ederken de kendisine ait bir
yetkisi ve bagimsiz bir hareket etme giicti yoktur. Ciinkii bu da ancak
Allah’1n yiiriirliikte olan karar1 ile gerceklesebilir. Dolayisiyla hiikiim
ancak Allah’indur.

Ayetin ifade ettigi bu kayit, yani iblis’in, kendi segimleriyle az-
gin olan azginlar1 azdirmaya musallat kilinmasi ve kendi tercihleriyle
Iblis’in tuzaklaridan kurtulan ihlasa erdirilmis kimselerin kendilerini
kurtarmalari, Allah’in karar ile gergeklesen olgulardir ve Kur’ani tev-
hidin su ve benzeri ayetlerde ifade ettigi biiyiikk ve 6nemli bir temele
dayanmaktadir: “(Ciinkii) hiikiim yalmiz Allah’indir.” (Yosuf, 67), “Iste
O, Allah tir. O’ndan baska ilah yoktur. Oniinde de, sonunda da hamt
O ’nundur, hiikiim O’nundur.” (Kasas, 70), “Ger¢ek, Rabbinden gelen-
dir.” (Al-i imran, 60), “Allah, hakk: sozleriyle (hiikiimleri ve yasalariyla)
gecerli kilar.” (Yanus, 82) Bunun gibi daha bir¢ok ayet, olumlu veya
olumsuz her hilkkmiin Allah’a ait oldugunu, dolayisiyla O’nun karariyla
yirtirliige kondugunu gdstermektedir.

Bundan da baz1 miifessirlerin, “azginlardan sana uyanlar disinda”™
climlesini tefsir ederken yaptiklari agiklamanin miisamahali ve 6zen-
siz oldugunu anliyoruz. Diyorlar ki: “Bir kimse Iblis’in ¢agrisin1 kabul
edip ona uydugu zaman, hidayetten ayrilip Iblis’in davet ettigi sapikliga
uymaktan dolay1 Iblis’in onun iizerinde bir egemenligi gerceklesmis
olur. Bu egemenlik, goriildiigii kadariyla Iblis’e uyan kisinin kotii ter-
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cihinin sonucu gergeklesen zorunlu, cebri bir egemenliktir, ne Iblis’in
kendisinden ve ne de Allah’in izninden kaynaklaniyor.”®

Bu yorumun yanliglig1 suradadir: Bu yorumda bagimsiz hareket ve
subjektif gii¢ ve beceri Iblis’ten almip esyaya veriliyor. Halbuki iblis bir
seye kendisinden kaynaklanan bir giicle ve Rabbinin izninden bagim-
siz olarak sahip degilse, esya ve olgular da zaruri seyler ve zatlarinin
gereklilikleri de dahil olmak iizere kendileri i¢in hi¢bir seye ve hiikkme
sahip olamazlar. Ama Allah’1n izin vermesi ve sahip kilmasi bagka. Bu
noktaya dikkat edilmesinde yarar vardir.

Ugiinciisii: Iblis’in azdirdiklarmi azdirmas: seklindeki egemenligi
Allah’in miimkiin ve musallat kilmasiyla olsa da, bu, Allah’a isnat et-
mesi caiz olmayan iptidai (gerektirici bir durum olmaksizin baglatilan)
azdirma ve saptirma seklindeki bir musallat kilma degildir. Bilakis,
onlarin kendilerinden kaynaklanan bir azginligin cezasi niteliginde bir
azdirma s6z konusudur.

Bunun kanit1 da, “azginlardan sana uyanlar disinda” ifadesidir.
Bundan da anlasiliyor ki, Iblis ancak azarak kendisine tabi olanlar1 az-
dirabiliyor. Yani baslangicta insan, azarak ona uyuyor, ardindan Iblis
onu azdirtyor. Dolayisiyla burada azmadan sonra gergeklesen bir azdir-
ma sdz konusudur. Azma insanin isledigi bir suctur; Iblis araciligiyla
gerceklesen azdirma ise, yiice Allah’tan bir cezadir.

Eger bu azdirma, Iblis tarafindan, bunu hak etmeyenlere ydnelik
olmak tizere ilk kez gerceklestirilmis bir azdirma olsaydi, kinanmay1
azdirilan insan degil de Iblis hak ederdi. Nitekim yiice Allah’in bize
bildirdigine gore, kiyamet giinii iblis de bunu ifade edecektir: “Zaten
benim (diinyada) sizin iizerinizde hi¢bir egemenligim yoktu. Fakat ben
sizi cagirdim, siz de bana icabet ettiniz. Oyleyse beni kinamayin, kendi-
nizi kinaym.” (Ibrahim, 22) Buna gore kinanan, isledigi glinahtan dolay1
sorumlu olan suglu insandr, iblis degil.

Evet, Iblis de kotii tercihiyle gergeklestirdigi fiili islemekten dolay1
kinanmay1 hak ediyor ve bu sugu ise insanlar1 azdirmasidir. Bu da Allah
tarafindan emredildigi halde Adem’e secde etmekten kaginmasinin bir
cezast olarak Allah tarafindan ona musallat edilen bir azdirmadir. O
halde azdirmak, Iblis’in azdirmaya yonelik veliliginin yerlestigi anla-

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 14, s. 52.]
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mindadir. Nitekim yiice Allah baska bir ayette bu gercege soyle isaret
etmistir: “Biz seytanlart inanmayanlarin velileri yaptik.” (A’raf, 27) Bir
diger ayette ise, biitiin bu sdylediklerimizi en agik sekilde destekleyen
bir ifadeye yer verilmistir: “Onun hakkinda séyle yazilmistir: Kim onu
voldas edinirse bilsin ki seytan kendisini saptiracak ve alevli ates aza-
bina siiriikleyecektir.”’ (Hac, 4)

Buraya kadar yaptigimiz ac¢iklamalardan su sonuglari elde ediyo-
ruz: [Birincisi:] “Kullarim” ifadesinden maksat, insanlarin timiidiir.
[ikincisi:] “Sana uyanlar” ifadesindeki istisna, biitiinden kopuk degil,
bitisik bir istisnadir. [Ugiinciisii:] “Mine’l-gavin-azginlardan” ifadesi-
nin bagindaki “min” edati, agiklama amacina yoneliktir. [Dordiinciisii: |
Konusmanin akisinin ana hedefi, iblis’in sozlerini reddetmektir. [Be-
sincisi:] Ayet, istisna edilen ve istisna olunanla ilgili iki karara iligkin
hiikiimler icermektedir. Bunlar gibi bagka sonuclar da elde edilebilir.

Bundan da anlasiliyor ki, bazi miifessirlerin su acgiklamasi isabetli
degildir: “Ifadede gegen ‘kullarim’ ifadesinden maksat, Iblis’in istisna
ettigi ve ‘Ancak onlardan ihldsa erdirilmis kullarin hari¢.’ ifadesiyle
isaret ettigi kimselerdir. Dolayisiyla ayetin icerdigi istisna, biitiinden
kopuktur ve ciimlenin akisi Iblis’in sézlerini onaylama amacina ydne-
liktir. Yani Iblis’in, azdirdig1 kimseler iizerinde bir egemenligi vardir;
ama ihlasa erdirilmis kimseler iizerinde egemenlik kurmasina imkéan
yoktur. Buna gore sdyle bir anlam elde ediliyor: ihlasa erdirilmis kim-
seler iizerinde senin bir egemenligin yoktur; ancak sen azginlardan sana
uyanlara musallat olursun.”®

Daha onceki agiklamalarimiz iyice incelenecek olursa, yukaridaki
yaklasimin, ayetlerin akiginin ana eksenini ve miinazaa atmosferini te-
melden yikmak ve yiice ultthiyet makamina yakisiksiz bir durum nispet
etmek anlamina geldigi goriilecektir. Yine boyle bir yaklagim, Allah’in
sozlerini, Iblis’in s6zlerini seklen degistirip icerigini oldugu gibi kabul
etme ve itiraf etme islevinden bagka bir anlam ifade etmeyen bir diize-
ye indirgemek demektir. Ciinkii boyle bir yaklasima gore iblis, “Ben
ihlasa erdirilenler hari¢ onlar1 azdiracagim” diyor, Allah da ona “Sen
ihlasa erdirilenleri azdirmazsin; ama onlardan baskasini azdirabilirsin.”
seklinde cevap veriyor!

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 51.]
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Diger bazilari ise,” “kullarim” ifadesini biitliin insanlar olarak yo-
rumlamiglar, bununla beraber, climlenin icerdigi istisnayr biitiinden
kopuk istisna olarak degerlendirmislerdir. Bu miifessirlerin boyle bir
yaklagim i¢ine girmeleri biiyiik bir ihtimalle, bir biitiiniin bireylerinin
cogunlugunun geride kalan az sayidaki bireylerden istisna edilmesinin
caiz olmamasindan kaynaklanmaktadir. Mesela, “Onun bende doksan
dokuz lira miistesna olmak iizere yiiz liras1 vardir.” denmez. Insanlar-
dan azgin olanlarin da, ihlasa erdirilmis kimselerle mukayese edilmeye-
cek kadar ¢ok oldugu acgiktir.

Bu degerlendirme hakkinda sunu soyleyebiliriz: Bu durum, agik sa-
yilar baglaminda, bizzat saymin kendisi dikkate alindiginda gecerlidir.
Fakat bir tlir veya bir sinif, tiir veya sinif unvaniyla s6z konusu oldugu
zaman bireylerin say1 olarak fazla olmasinin bir sakincas1 yoktur. $oyle
ki, insanlar birkag sinifa ayrilirlar: ihlasa erdirilmis kimseler, onlardan
sonra gelen miiminler, mustazaflar ve iblis’e uyan azgmlar. Ayette ise
en son sinif kendi unvaniyla istisna edilmistir, geride ise diger siiflar
olduklar1 gibi kalmiglardir.

Baz1 miifessirler ise, ayetteki istisnanin biitiinden kopuk oldugunu
soylemislerdir. Bu yaklasimlarinin temelinde de, Iblis’e azdirdig1 kim-
seler iizerinde dahi olsa bir egemenlik tanimaktan kaginma duygusu
yatmaktadir. Bunlarin iddiasina gore, azdirdig1 kimseler iizerinde dahi
olsa Iblis’e egemenlik tanimak ilahi egemenligin ve adaletin mutlakli-
giyla ¢elismektedir. Bu yaklagima gore, ayetten kastedilen anlam soyle-
dir: Kullarim iizerinde senin bir egemenligin yoktur. Ancak azginlardan
sana uyanlar, nefislerinin dizginlerini sana teslim eder ve kendileri iize-
rinde sana bir egemenlik saglarlar. Bu egemenlik ise, ne senin kendin-
dendir ki, Allah’1 yarattig1 baz1 varliklarla ilgili olarak aciz birakasin, ne
de Allah tarafindandir ki, Allah’n adaletiyle ¢elissin.

Buna karsilik sunu sdyleyebiliriz: Iblis’in azginlar iizerinde bir
egemenligi vardir. Bu egemenlik ise onun kendisinden kaynaklanmi-
yor, bilakis Allah onun i¢in boyle bir egemenligi miimkiin kilmistir.
Yine bu, yarattig1 varliklarla ilgili olarak varolus yasasina hakim kil-
dig1 adalet ilkesiyle de ¢elismez. Ciinkii bu cezalandirma nitelikli bir
tasallut kilmadur, iptidai [durduk yere] bir tasallut kilma degildir. Iblis’e

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 189.]
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taninan bu egemenligin Allah’in karariyla olmasi ile azginlarin kendi
tercihleri sonucu ona uymalariyla olmasi arasinda ise bir celiski s6z
konusu degildir. Bunlarin tiimiinii 6nceki agiklamalarimiz kapsaminda
okuyucularin dikkatine sunmustuk.

Ayrica, “Onun hakkinda soyle yazilmistir: Kim onu yoldas edinir-
se, bilsin ki seytan kendisini saptiracak.” (Hac, 4) ayeti ile “Biz seytan-
lart inanmayanlarin velileri yaptik. ” (A’raf, 27) ayeti agik¢a Iblis agisin-
dan egemenlik olgusunu olumluyor ve bunun Allah’in karar kilmasi ve
kazastyla oldugunu vurguluyor.

43) “Ve muhakkak cehennem, onlarin hepsine vaat olunan
yerdir.”

Ayetin zahirinden anlasildig1 kadariyla, ayette gecen “el-mev’id”
kelimesi ism-1 mekandir. Cehennemin onlar i¢in vaat olunan yer olma-
sindan maksat, Allah’1n onlara vadettigi azabin uygulanacagi yer olma-
sidur.

Bu ifade, yiice Allah’in giiclinlin sabitligini ve her isin O’ndan
kaynaklandigmi vurgulamaya yonelik bir ifadedir. Sanki Iblis’e sunu
demek istiyor: Azginlar iizerinde soziini ettigin egemenlik, senden
kaynaklanan ve sana ait olan bir egemenlik degildir. Sen bizi aciz bi-
rakamazsin. Bilakis sana uyduklar1 i¢in biz seni onlara musallat kildik.
Ayrica biz onlar1 cehennem ile de cezalandiracagiz.

Ayetin akis1 Iblis’e uyanlarm durumlarini agiklama amacina y&ne-
lik oldugu i¢in, onlara verilecek cezanin zikredilmesiyle yeteniliyor;
onlarla birlikte iblis’ten ve ona verilecek cezadan s6z edilmiyor. Oysa
baska ayetlerde iblis’ten de bu baglamda s6z ediliyor: “Mutlaka sen ve
sana uyanlarin hepsiyle cehennemi dolduracagim.” (Sad, 85) “Iyi bilin
ki hepinizin cezast cehennemdir, tam bir ceza.” (Isra, 63) Ciinkii 6rnek
olarak verdigimiz bu ayetlerin baglamu ile tefsirini sundugumuz ayetin
baglami birbirinden tamamen farklidir.

44) “Onun yedi kapisi (cesidi) vardir; onlardan her kapis1
icin béliinmiis kisimlar vardir.”

Yiice Allah, Kur’an’in herhangi bir yerinde “kapilar”dan maksa-
dinin ne oldugunu agik bir sekilde belirtmemistir. Acaba bunlar tipki
duvarlarda acilan girigler gibi midirler ve herkesi kendileri i¢in agilan
kapilardan gegirip bir tek alana m1 ulastirmaktadirlar? Yoksa bununla
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cehennemin tabakalarinin ve derekelerenin oldugu ve her birinin azap
tiirii ile azap siddetinin farkli oldugu mu kastediliyor? Nitekim ¢ok kere
degisik olgularin farkl tlirlerinin her biri bir kap1 olarak isimlendirilir.
Sozgelimi, “hayir kapilari, ser kapilar1 ve rahmet kapilar1” denir. Yiice
Allah da bir ayette sdyle buyurmustur: “Her seyin kapilarini onlara
ac¢tik.” (En’am, 44) Bazen bir seyin sebepleri ve onu elde etmek icin kul-
lanilan yollar da kap1 olarak isimlendirilir. Kazang ve ¢aligma tiirlerine
rizik kapilar1 denilmesi gibi.

Cehennemle ilgili ¢esitli ayetlerden ikinci anlami algilamak miim-
kiindiir. Mesela ylice Allah soyle buyurmustur: “O kiifredenler, boliik
boliik cehenneme siiriiliir. Nihayet oraya geldikleri zaman kapilart agi-
hir... Onlara, ‘Iginde ebedi kalacaginiz cehennemin kapilarindan girin.”’
denilir.” (Zimer, 71-72), “Siiphe yok ki miinafiklar atesin en alt tabaka-
sindadirlar.” (Nisa, 145) Buna benzer daha bir¢ok ayet vardir.

Bu anlamu tefsirini sundugumuz ayette yer alan “onlardan her ka-
pist i¢in boltinmiis kisimlar vardir.” ifadesi de pekistirmektedir. Ciinki
bu ifadenin zahiri gdsteriyor ki, kismin kendisi boliinmiis ve kapi ola-
rak dagitilmistir. Boyle bir durum ise, ancak kapidan maksadin tabaka
olmas1 halinde miimkiin olabilir, gecis yeri anlaminda kap1 degil. Bazi
miifessirlerin® boliinmiis kismi, baskalarindan ayrilmis belli bir taife ve
grup seklinde yorumlamalari ise, zayif bir degerlendirmedir.

Buna gore cehennemin yedi kapisinin olmasindan maksat, cehen-
nemde hazirlanan azabin yedi tiire ayrilmasi, sonra her bir tiiriin ce-
henneme giren ve orada kalmaya baslayan gruba dagitilmasidir. Bu da
insanin cehenneme girmesine neden olan giinahlarin da yedi kisma ay-
rilmasini, yine bu giinahlar1 islemeye ileten yollarin ve sebeplerin de
yedi kisim olmasini gerektirir. Iste bu da bu anlama gelebilecek ifadeler
iceren rivayetleri pekistirici bir husustur. Insaallah ileride bu konu iize-
rinde yeterli agiklamalar yapacagiz.

45-46) (Allah’in yasaklarindan korunan) takva sahipleri ise,
cennetlerde ve pinar baslarindadirlar. (Onlara,) “Oraya esen-
likle giiven icinde girin!” (denilir.)

Yani muttakiler cennetlere ve pinar baslarina yerlestirileceklerdir.
Onlara denilir ki: “Oraya vasfedilemez ve 6zellikleri anlatilamaz bir

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 14, s. 53.]
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esenlikle girin. Oyle bir halde ki siz orada her tiirlii kétiiliikten ve zarar-
dan yana giivenliktesiniz.”

Bundan 6nce yiice Allah, Iblis’e uyan azginlarla ilgili hiikmiinii
aciklayinca, burada muttakiler i¢in dngodriilen cennetten bahsetmistir.
Peygamber Efendimizin (s.a.a) takvayr Allah’in haram kildig seyler-
den sakinmak seklinde agikladigi rivayet edilmistir. Kur’an’da da de-
falarca onlarin cennetle miijdelendiginden s6z edilmistir. Bu durumda
muttakilerin, ihlasa erdirilmislerden daha genel bir nitelik oldugunu
sOyleyebiliriz.

Ayetle ilgili olarak bir miifessir soyle bir yorumda bulunmustur:
Ayetin akisinin, muttakilerden maksadin daha dnce sozii edilen ihlasa
erdirilmis kullar olduklaria ve mutlak ifadenin kamil bireye yorumlan-
digina delalet ettiginden kusku yoktur.®

Ancak bu yorum, “Kuskusuz... kullarim (insanlar) iizerinde senin
bir egemenligin yoktur.” ifadesinde gecen “kullar” kelimesiyle ihlasa
erdirilmis kimseler kastedildigi ihtimaline dayaniyor. Ciinkii ancak o
zaman ayetin akis1 onlara 6zgii kilinabilir. Fakat biz daha 6nce “kul-
lar "dan maksadin, biitiin insan bireylerinin oldugunu vurgulamistik
ki, azginlar istisna yolu ile bu genellemenin disina ¢ikmis ve geride
kalanlar bu kapsamin i¢inde kalmaya devam etmislerdir. Bundan 6nce
ylice Allah azginlar1 atesle cezalandirmaya hiikmettigini belirtmisti.
Simdi ise, onlarin diginda, cennete girmeye hak edenlerle ilgili hiik-
miini acikliyor. Azginlarin diginda kalan bu genel toplamin i¢inde yer
alan mustazaflarla ilgili verilecek karar ise ertelenmistir. Biiyiik giinah
isleyen ve tovbe etmeden dlen giinahkarlarin durumu da sefaate bagli-
dir. Dolayisiyla geride sadece ihlasa erdirilmislerden genel bir nitelik
olan miiminlerin takvalilar1 kaliyor ki, bunlarin da cennete girmelerine
hiikmedilmistir.

Mutlak ifadenin kamil bireye yorumlandigina iliskin degerlendir-
me ise, tamamen yanlistir. Cilinkii mutlak ifade ancak bilinen bir bireye
yorumlanir. Bu konunun ayrintilar1 metodoloji bilimini (usul-i fikih il-
mini) ilgilendirmektedir.

Imam Razi, tefsirinde, bu ayette gecen muttakilerden maksadin,
sirkten sakinan kimseler olduklarin1 sdyler ve buna iliskin baz s6zleri

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 57.]
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sahabilerin genelinden ve tabiin kusagina mensup alimlerden aktarir ve
bunu hadise dayandirir.

Razi der ki: “Sahih gercek budur. Ayetin bize gosterdigi gercegi
sOyle Ozetleyebiliriz: Muttaki insan, takva eylemini bir kerelik de olsa
gerceklestiren kimseye denir. Tipk: bir kere vuran kimseye de ‘vuran’
denilmesi gibi. Su halde, bir kimsenin muttakilik niteligini almast igin
takvanin, sakinmanin biitiin tiirlerini yerine getirmesi sart degildir. Bu
gercegin bu sekilde belirginlesmesini saglayan husus sudur: Takvanin
herhangi bir tiirlinlin bir ferdini yerine getiren kimse takva eylemini
gergeklestirmis olur. Ciinkii fert zorunlu olarak mahiyeti de kapsar. O
halde takva eylemini gergeklestiren herkesin muttaki olmasi bir zorun-
luluktur. Bu yiizden, ‘Emrin zahiri emredilen igin tekrar tekrar yapilma-
sin1 gerektirmez.” demislerdir. Su halde ayetin zahiri, bir tek giinahtan
sakinan herkes i¢in cennetlerin ve pinar baslarinin verilmesini ifade
etmektedir. Ancak Islam iimmeti, bu hiikmiin gerceklesmesi icin kiifiir-
den sakinmanin sart oldugu hususunda goriis birligi i¢indedir.”

“Sonra bu ayet, Iblis’in ‘Ancak onlardan ihldsa erdirilmis kulla-
rin hari¢.’ s6ziinden ve yiice Allah’in, ‘Kuskusuz... kullarim (insanlar)
tizerinde senin bir egemenligin yoktur.’ sdziinden sonra yer almistir. Bu
ylizden bu hiikkmiin ger¢eklesmesi i¢in, iman sartinin bulunmasi zorun-
lu goriilmistiir. O halde bunun disinda baska bir kayit getirmek gerek-
mez. Ciinkii genel bir hilkmiin 6zellestirilmesi, zahire aykir1 oldugun-
dan, 6zellestirme her ne kadar az olursa, ifadenin zahirine ve kuralin
geregine daha uygun olacaktir.”

“Bu da gosteriyor ki, yukarida szl edilen hiikiim, giinah islemis
olsalar da, ‘La ilahe illallah, Muhammedu’r-resulullah=Allah’tan baska
ilah yoktur, Muhammed Allah’1n el¢isidir’ diyen herkesi, kapsamakta-
dir. Bu agik bir takrir ve belli bir ifadedir.”® (Razi’den yaptigimiz alintt
burada sona erdi.)

Réazi’nin bu aciklamasi, ayetin, Kur’an’da faillerinin atese ati-
lacaklart agikca ifade edilen biiyiik glinahlarin tiimiinii iglese ve terk
edenlerinin atese atilacaklar1 agik¢a bildirilen farzlarin tiimiini terk
etse de, sirkten sakinan herkesi kapsamasini gerektirmektedir. Oysa
Kur’an’a az ¢ok asina olan ve Kur’an ayetleri iizerinde diisiinen bir

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 191-192.]
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kimse, Kur’an’in bu gibi kimseleri muttaki olarak isimlendirmedigin-
den, bunlar1 muttakiler sinifina katmadigindan en kiigiik bir kusku duy-
maz. Clinkii Kur’an yirmiye yakin ayette muttakilerden bahseder, on-
lara acik bir sekilde cenneti miijdeler ve bu ayetlerin genelinde onlarin
haramlardan sakindiklarinin altini ¢izer. Daha 6nce de isaret ettigimiz
gibi, hadiste de takva bu sekilde agiklanmigtir.

Sonra, birinin bir vasifla nitelenmesi ile birine bir ismin verilme-
si ayr seylerdir. Dolayistyla iman, ihlas, ihsan (iyilik), goniilden bo-
yun egmislik ve sabir gibi nitelikler bir kimsede siireklilik ve kalicilik
kazanmadig1 siirece o kimse miimin, muhsin, goniilden boyun egen,
muhlis ve sabreden olarak isimlendirilmez. Beka ve devamlilik iceren
niteliklerde durum daha da agiktir. Eger Razi’nin muttakiler i¢cin 6ngor-
diigli bu anlam sahihse, bu durum zalimler, fasiklar, miifsitler, suclular,
azginlar ve sapiklar i¢in de gecerli olur. Oysa yiice Allah’in bunlara
cehennem azabini vaat ettigini biliyoruz. O zaman da Kur’an’da yaman
bir celigki bag gosteir ve Allah’in kelamindaki anlamsal insicam bozu-
lur. Eger denilse ki: Bu ayetlerin, s6z konusu nitelikleri bir veya iki kere
isleyen kimseler i¢in de kullanilabilecegini dngorecek sekilde yorum-
lamamiz1 gerektiren karineler vardir. Tovbe, sefaat ve benzeri ayetler
gibi. Buna karsilik olarak deriz ki: Ayetin bir veya iki kere gilinahlar-
dan sakinan kimseyi de muttakiler sinifina dahil etmesini engelleyecek
karineler vardir. Bunlar ise bizzat biiylik giinahlar1 igleyenleri azapla
tehdit eden ayetlerdir. Zinadan, haksiz yere adam 6ldiirmekten, faizden
ve yetim malin1 yemekten s6z eden ayetler gibi.

Ayrica Razi’nin ayetin kendi ¢ikarsamalarina iliskin kanitsalligini
somutlagtirmak i¢in ortaya attig1 degerlendirmeler da son derece hafif
kaliyorlar. Meslea diyor ki: “Sonra bu ayet, iblis’in... sdziinden sonra
yer almistir.” Ancak bundan dnceki aciklamalarimizdan hareketle bu-
nun ona bir fayda saglamadigini artik biliyorsunuz. Bir de sunu sdy-
liiyor: “Iimandan sonra fazladan bir kayit ongérmek kurala aykiridir...”
Oysa kurala ancak 1afzi bir kanit olmadig1 zaman egilim gosterilir. Hal-
buki ortada kayitlandirmanin kanit1 olarak kullanilabilecek bir¢ok ayet
vardir. Ayrica sunu soyliiyor: “Bu, zahiri anlama da aykiridir.” Bunu
sOylerken, mutlak ifadenin genellik ifade etmek acisindan zahir bir olgu
oldugunu anlatmak istiyor. Fakat sunu goézden kagirmis goriiniiyor:
Mutlak ifadenin kanit olmasi, ancak kayitlandirmaya elverisli bir veri
olmadig1 durumlarda gecerli olabilir.
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Dogrusu, ayet, takva 6zelligi kalicit bir meleke olarak yerlestigi
kimseleri kapsamaktadir. Takva ise, Allah’in koydugu yasaklardan, ha-
ramlardan sakinmak demektir. Iste bdyle kimseler i¢in mutluluk on-
gorlilmiis ve cennete girmelerine kesin hilkkmedilmistir. Evet, Kitap ve
Stinnet’ten tevhit ehlinin, yani Allah’tan baska ilah olmadigina sahitlik
edenlerin, ebediyen cehennemde kalmayacaklarina ve sonunda mutlaka
cennete gireceklerine iliskin mesajlar algilayabiliyoruz. Ama bu durum
ayr1 bir sey, takvadan s6z eden ayetin buna delalet ettigini ileri stirmek
ayr1 bir seydir.

47-48) Kalplerinde olan kinleri sokiip attik; artik tahtlar
uzerinde karsi karsiya oturan kardesler olacaklar. Orada on-
lara hicbir yorgunluk dokunmaz ve onlar oradan cikarilmaz-
lar da.

Ayette gegen “g1ll”, kin demektir. Bazilarina gore, bundan maksat,
insanin gogstlinde olup insani baskasina zarar vermeye yonelten kin ve
kiskanglik duygusudur. “Surur” kelimesi ise, “serir”in ¢oguludur ve di-
van, koltuk anlamina gelir. “Nasabun” so6ziigii de yorgunluk, dis etken-
ler sonucu insanda meydana gelen bitkinlik demektir.

Yiice Allah bu iki ayette muttakilerin cennete girmelerinden dola-
y1 duyduklart mutlulugu anlatmaktadir. Sayilmayacak kadar ¢ok olan
cennet nimetleri arasinda 0zellikle bu olgular anlatiliyor. Ciinkii ayetin
konumun iktizas1 itibariyle asil hedefi, azginlarin mutluluktan, saygin-
liktan ve onurdan yoksun olus gibi icine diistiikleri durumlardan onlarin
giiven ve esenlik i¢inde olduklarint vurgulamaktir. Diyor ki, onlar kendi
iclerinde giliven i¢indedirler. Ciinkii Allah i¢lerindeki kini, kiskangligi
cekip cikarmistir. Artik hi¢ kimse arkadasiyla ilgili bir kotiiliik diisiin-
memektedir. Aksine artik tahtlar iizerinde karsi karsiya oturan kardes-
lerdir onlar. -Kars1 karsiya oturmalarinin bir diger anlami da vardir ki,
insaallah rivayetler boliimiinde bu anlami ayrintili bir sekilde sunaca-
g1z.- Hem dis sebepler ve etkenler acgisindan da esenlik i¢indedirler;
dolayisiyla orada onlara hig¢bir yorgunluk dokunmaz, asla yorulmazlar
ve hem de Rablerinden yana giiven ve esenlik i¢indedirler; dolayisiyla
hicbir zaman cennetten ¢ikarilmayacaklardir. Her bakimdan mutlu ve
sayginlik, onur sahibidirler. Kesinlikle bir mutsuzluk ve bitkinlik onlar1
biirlimez, onlara ilismez. Ne kendilerinden, ne Allah’in yarattig1 baska
bir varliktan ve ne de Rablerinden kendilerine bir olumsuzluk ilismez.
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INSAN YARATILISIYLA iLGILI KARARLAR

Kur’an’dan anladigimiz kadariyla, insanin ilk kez yaratilis1 bagla-
minda yiice ullthiyet makamindan su on hiikiim sadir olmustur:

Birinci ve ikinci hiikiim: Yiice Allah’m Iblis’e yénelik su soziidiir:
“Oyleyse oradan ¢ik! Sen artik (Allah’in rahmetinden) kovulmugssun.
Ve ceza (kiyamet) giiniine kadar lanet senin iizerinedir. ” (Hicr, 34-35) Bu
hiikiimleri bir tek hiikiim gibi degerlendirmek de miimkiindjir.

Ugiincii hiikiim: Yine yiice Allah’in Iblis’e sdyledigi su sozdiir:
“Sen miihlet verilenlerdensin. (Ama Allah tarafindan) bilinen vaktin
giintine kadar.” (Hicr, 37-38)

Dérdiincii, besinci ve altinci hiikiim: Yine yiice Allah’m Iblis’e
yonelik su sozidiir: “(Ki) kuskusuz azginlardan sana uyanlar disinda,
kullarim (insanlar) iizerinde senin bir egemenligin yoktur. Ve muhakkak
cehennem, onlarin hepsine vaat olunan yerdir.”” (Hicr, 42-43)

Yedinci ve sekizinci hiikiim: Yiice Allah’in Adem ve beraberinde
olanlara yonelik olarak soyledigi su sozlerdir: “Birbirinize diisman ola-
rak oradan inin. Sizin yeryiiziinde kalip bir siire yasamaniz lazimdw.”
(Bakara, 36)

Dokuzuncu ve onuncu hiikiim: Yine yiice Allah’in onlara yonelik
su sozidiir: “Hepiniz oradan inin, dedik. Yalniz size benden bir hidayet
geldigi zaman, kimler benim hidayetime uyarsa, artik onlara bir korku
yoktur ve onlar iiziilmeyeceklerdir. Inkdr edip ayetlerimizi yalanlayan-
lar ise, ates ehlidir; onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Bakara, 38-39)

Bu temel hiikiimlerle ilintili ayrint1 nitelikli baska hiikiimler vardir.
Bir arastirma ve inceleme yapilacak olursa, bunlardan bir¢oguna rast-
lamak miimkiindir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru’l-Ayyasi’de, miiellif Muhammed b. Miislim’den, o da
Imam Muhammed Bakir’dan (a.s) sdyle rivayet eder: “Imam’a, ‘ve ona
ruhumdan tifledigimde’ climlesinin anlamini sordum, buyurdu ki: Bura-
da Allah’m yarattig1 ve Adem’e iifledigi ruh kastediliyor.”

Aym1 eserde Ebu Basir, Imam Cafer Sadik’tan (a.s), “Onu diizeltti-
gimde ve ona ruhumdan iifledigimde” ayetiyle ilgili olarak sdyle rivayet
eder: “Allah, bir varlik yaratti, bir de ruh yaratti. Sonra melege bu ruhu
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o varliga iiflemesini emretti. Ve bu, Allah’tan bir sey eksilecek sekilde
gerceklesmedi; aksine bu, yiice Allah’in giiciinden meydana gelmistir.”
Yine ayni eserde, Semaa’nin Imam Cafer Sadik’tan (a.s) sdyle ri-
vayet ettigi belirtiliyor: “Allah Adem’i yaratt1 ve ona iifledi.” Imam’a
ruhu sordum, bana dedi ki: Allah’in melektttan olusan kudretidir.”

Ben derim ki: Demek istiyor ki, ruh, Allah’1n zati kudretinden kay-
naklanan, ondan ¢ikan fiili kudretidir. Nitekim bundan 6nceki rivayet
buna delalet etmektedir.

el-Maani adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Muhammed
b. Miislim’den sdyle rivayet eder: ‘imam Muhammed Bakir’dan (a.s),
‘ve ona ruhumdan iifledigimde’ climlesinin anlamimi sordum, buyur-
du ki: Bu, Allah’1n sectigi, siizdligi, yarattig1 ve kendisine izafe ettigi,
sonra biitiin ruhlardan iistiin tuttugu bir ruhtur. Iste bu ruhun Adem’e
iiflenmesini emretmistir.”

el-Kafi adli eserde, miiellif kendi isnat zinciriyle Muhammed b.
Miislim’den sdyle rivayet eder: “imam Muhammed Bakir’dan (a.s) ba-
zilar1 tarafindan rivayet edilen ‘Allah, Adem’i kendi suretinde yaratt1.”
hadisinin yorumunu sordum, buyurdu ki: Burada kastedilen, sonradan
yaratilan bir varligin suretidir. Allah, degisik suretler arasindan onu seg-
ti, onu tercih etti ve onu kendine izafe etti. Tipk1 Kabe’yi kendine nispet
ederek ‘evim’demesi gibi, onun hakkinda da ‘ve ona ruhumdan iifledi-
gimde’ buyurmustur.”

Ben derim ki: Bunlar, ruh kavramimin anlamiyla ilgili rivayetler
icinde en degerlileri ve en onemlileridir ki, olaganiisti yogunluktaki
gergekleri icermektedirler. Bu son derece dnemli agiklamalari, ingaal-
lah ruhun hakikati ile ilgili bir konunun akis1 i¢inde sunacagiz.

el-Burhan adli tefsirde Ibn Babeveyh’den, o da kendi isnat zinci-
riyle imam Cafer Sadik’tan (a.s), “Sen miihlet verilenlerdensin. (Ama
Allah tarafindan) bilinen vaktin giiniine kadar.” ifadesiyle ilgili olarak
sOyle rivayet eder: “O giin Sur’a bir kere iifiiriiliir ve Iblis, ilk {ifiirme
ile ikinci tifiirme arasindaki zamanda 6liir.”

Tefsiru’l-Ayyasi’de Vehb b. Cemi’den, el-Burhan’da Serefuddin
en-Necefi’den, o da isnat zincirini atlayarak Vehb’den, o da Imam Ca-
fer Sadik’tan (a.s) -metin el-Burhan’a aittir- sdyle rivayet edilir: Vehb
der ki: “Imam’a, iblis’i ve ‘Ey Rabbim! O hdlde onlarn diriltilecekleri
giine kadar bana miihlet ver.’ s6zii ile yiice Allah’in ona verdigi, ‘Sen
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miihlet verilenlerdensin.’ seklindeki karsiligi sordum, ‘Hangi gilindiir
bu?’ dedim. Buyurdu ki: Ey Vehb, sen o giiniin, yiice Allah’1n insanlar1
diriltecegi giin oldugunu mu saniyorsun? Halbuki yiice Allah ona, Ehli-
beyt’ten gelecek Kaim’in (Mehdi -selam iizerine olsun-) gonderilecegi
giine kadar miihlet vermistir. O giin Kaim (a.s) onun per¢eminden tutar
ve boynunu vurur. Iste bilinen vakitten maksat o giindiir.”

Tefsiru’l-Kummi’de, miiellif kendi rivayet zinciriyle Muhammed
b. Yunus’tan, o da bir adamdan ve o da Imam Cafer Sadik’tan (a.s),
‘O hdlde onlarin diriltilecekleri giine kadar bana miihlet ver... bilinen
vaktin giintine kadar.’ ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet eder: “Vakti
bilinen giinde Peygamber Efendimiz (s.a.a) iblis’i Kudiis teki bir kaya-
nin tizerinde bogazlayacaktir.”

Ben derim ki: Bunlar, ric’at meselesiyle ilgili rivayetlerdir. Bu ve
bundan 6nceki rivayetin anlamini igeren bagska rivayetler de Ehlibeyt
Imamlari’ndan (iizerlerine selam olsun) aktarilmstir.

Son ii¢ rivayetin ilkinin takiye sebebiyle sdylenmis olmasi muhte-
meldir. Yine bu {i¢ rivayetin, tefsirimizin birinci cildinde ve bagka yer-
lerde ric’at ile ilgili yer verdigimiz agiklamalar1 gz oniinde bulundu-
rarak aralarinda celiski olmayacak sekilde yorumlanmalari miimkiindiir.
Soyle ki: Kiyamet ayetlerinin tefsiri baglaminda Ehlibeyt imamlari’ndan
aktarilan rivayetlerin biiyiik kisminda bu ayetler bazen Mehdi’nin (a.s)
ortaya c¢ikisi, bazen ric’at ve bazen de kiyamet giinii olarak yorumlanir.
Ciinkii bu i¢ glinlin ortak noktalari, siddet ve zayiflik bakimindan farklt
olsalar da, biitiin ger¢eklerin ortaya ¢ikmasinin ortamini olusturmalaridir.
Dolayistyla bunlardan biriyle ilgili bir hiikiim digerine de uyarlanabilir.
[Boylece orada sdylediklerimizi yukaridaki i¢ rivayet arasindaki farklili-
g1 yorumlama temelinde yeniden gézden gegirebiliriz.] Okuyucularin bu
degerlendirmeye Ozellikle dikkat etmelerinde yarar vardir.

Tefsiru’l-Ayyasi’de Cabir’den, o da imam Muhammed Bakir’dan
(a.s) sOyle rivayet eder: “Dedim ki: ‘Kuskusuz... kullarim (insanlar)
tizerinde senin bir egemenligin yoktur.’ ayeti hakkinda ne buyurursun?
Bunun tefsiri nasildir?” dedi ki: “Allah sunu soyliiyor: Sen onlar1 cen-
nete veya cehenneme sokma yetkisine ve giicline sahip degilsin.”

Tefsiru’l-Kummi’de, “Onun yedi kapist vardir..” ifadesiyle ilgili
olarak su acgiklamaya yer veriliyor: “Her kapidan bir mezhebin (inani-
sin) mensuplar girerler. Cennetin ise sekiz kapist vardir.”
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ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gére, Ahmed, ez-Zii-
hd adli eserde Hattab b. Abdullah’tan sdyle rivayet etmistir: Ali dedi
ki: “Cehennemin kapilarinin nasil oldugunu biliyor musunuz?” Dedik
ki: “Su kapilar gibidirler.” “Hayir.” dedi ve bir elini agarak diger elinin
iistiine koydu, “Iste soyledir.” dedi.

Aymi eserde belirtildigine gére, Ibn Miibarek, Hennad, ibn Ebi Sey-
be, Abd b. Humeyd, Ahmed -ez-Ziihd adl1 eserde-, ibn Ebi’d-Diinya
-Sifatu’n-Nar adli eserde-, Ibn Cerir, ibn Ebi Hatem ve Beyhaki -el-
Ba’s adli eserde- degisik kanallardan Ali’nin sdyle dedigini rivayet
etmiglerdir: “Cehennemin yedi kapis1 vardir. Kapilar birbirinin iistiin-
dedirler. Once birinci kap1 doldurulur, sonra ikinci kap, sonra {igiincii
kapz... Hepsi doluncaya kadar doldurmaya devam edilir.”

Yine aymi eserde belirtildigine gore, Ibn Miirdeveyh ve Hatib -ta-
rih kitabinda- Enes’ten soyle rivayet etmiglerdir: Resulullah (s. a.v),
“Onlardan her kapist icin boliinmiis kisuimlar vardwr.” ifadesini sOyle
acikladi: “Bir kisim Allah’a ortak kosanlardir, bir kistm Allah hakkinda
kusku duyanlardir, bir kisim da Allah’tan gafil olanlardir.”

Ben derim ki: Bu hadiste kapilarin kisimlari sayiliyor, kapilarin
kendisi degil. Rivayetin akisindan anlasildig1 kadariyla maksat, kapilari
bu sayilanlarla sinirlandirmak degildir.

Yine ayn1 eserde Ibn Miirdeveyh, Ebu Zer’den sdyle rivayet etmis-
tir: Resulullah (s. a.v) buyurdu ki: “Cehennemin bir kapist vardir ki,
oradan Ehlibeyt’imle ilgili ahdimi ¢igneyenler ve benden sonra onlarin
kanlarin1 dokenlerden baskasi gecmez.”

Ben derim ki: [[fadenin orijinalinde gegen “ahfareni” kelimesiyle
ilgili] Araplar, “haferehu-ona hainlik etti, ahdini bozdu™ derler.

Ayni eserde belirtildigine gore, Ahmed, ibn Hibban, Taberi, Ibn
Miirdeveyh ve Beyhaki -el-Ba’s adli eserde- Utbe b. Abdullah’tan $0y-
le rivayet etmislerdir: Resulullah (s. a.v) buyurdu ki: “Cennetin sekiz,
cehennemin de yedi kapis1 vardir. Kapilarin bazist bazisindan daha {is-
tiindiir.”

Ben derim ki: Bu rivayetler -goriildiigii gibi- bundan 6nce sundu-
gumuz agiklamalar1 destekler mahiyettedir.

Tefsiru’l-Kummi’de “Kalplerinde olan kinleri sékiip attik” ifade-
sinde gegen “g1ll” kelimesiyle ilgili olarak su agiklamaya yer veriliyor:
“I¢lerindeki diismanlik duygusunu sokiip attik.”
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el-Burhan’da Hafiz Ebu Nuaym’dan, onun da hadisleri aktarimin-
da kanal olarak kullandig1 adamlarindan, onlarin da Ebu Hureyre’den
sOyle dedigi rivayet edilir: “Ali b. Ebu Talib dedi ki: “Ya Resulallah!
Beni mi daha ¢ok seviyorsun, Fatima’y1 m1?’ Resulullah dedi ki: ‘Fati-
ma’y1 senden daha ¢ok seviyorum, ama sen benim yanimda ondan daha
azizsin. Seni havuzumun basinda insanlar1 ondan uzaklastirtyormussun
gibi goriiyorum. Havuzumun baginda gokteki yildizlar sayisinca ibrik-
ler vardir. Sen, Hasan, Hiiseyin, Hamza ve Cafer cennette kardes olmus
karsilikl koltuklara kurulmussunuz. Sen benimlesin, senin Sia’n (taraf-
tarlarin) da.” Sonra Resulullah (s.a.a), ‘Onlar artik koskler (koltuklar)
lizerinde karst karstya oturan kardesler olacaklar.” ayetini okuduktan
sonra sunlari1 s0yledi: Sizden hi¢ kimse digerinin ensesine bakmaz.”

Yine aym eserde belirtildigine gore, Ibn Megazili, el-Menakib adli
eserde merfu olarak Zeyd b. Erkam’dan sdyle rivayet etmistir: “Resu-
lullah’1n (s.a.a) yanina vardim, soyle buyurdu: ‘Allah’in melekler ara-
sinda kardeslik olusturdugu gibi, ben de sizin aranizda kardeslik olus-
turacagim.’ Sonra Ali’ye dondii ve soyle dedi: ‘Sen de benim kardesim-
sin.” Ardindan Resulullah (s.a.a) su ayeti okudu: ‘Artik tahtlar iizerinde
karst karsiya oturan kardesler olacaklar.” Yani, Allah i¢in dost olup
birbirlerine bakarlar.”

Ben derim ki: Ayni hadis Ahmed’in Miisned’inden de merfu olarak
Zeyd b. Evfa araciligtyla Peygamberimizden (s.a.a) rivayet edilmistir.
Bu rivayet uzundur, olduk¢a ayrintili agiklamalar icermektedir.

Sundugumuz bu son iki rivayette “artik tahtlar tizerinde karsi kar-
stya oturan kardesler olacaklar.” ifadesi, “Sizden hi¢ kimse digerinin
ensesine bakmaz.” ve “Allah icin dost olup birbirlerine bakarlar.” sek-
linde aciklaniyor. Burada kinayeli olarak demek isteniyor ki, ayette iga-
ret edilen karsilikli oturustan maksat, hi¢ kimsenin, i¢inde kin ve nefret
bulunan kimseler gibi, arkadasinin ayiplarini arastirmadigi ve kusurla-
rin1 aramadigidir. Burada gayet ince bir mesaj veriliyor.

Peygamberimizin (s.a.a) ayetle ilgili agiklamasi ise, genel bir agik-
lamanin 6zel bir duruma uyarlanmasina 6rnek olusturmaktadir. Yoksa
bu demek degildir ki, ayet Ehlibeyt (iizerlerine selam olsun) hakkinda
inmistir. Ciinkii ayetlerin akis1 da bdyle 6zel bir anlam ¢ikarmaya elve-
rigli degildir.
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Su rivayetleri de bu sekilde degerlendirmek gerekir: Imam Ali’den
(a.s) rivayet edilir ki: “Bu ayet, Bedir Savasi’na katilan bizler hakkinda
inmistir.” Yine ondan aktarilan bir diger rivayette denilir ki: “Bu ayet
Ebu Bekir ve Omer hakkinda inmistir.” Diger bir rivayette Ali b. Hii-
seyin’in (a.s) soyle dedigi belirtilir: “Bu ayet Ebu Bekir, Omer ve Ali
hakkinda inmistir.” Diger bir rivayette de ayetin Ali, Ziibeyir ve Talha
hakkinda indigi belirtilir. Bir baskasinda Ali, Osman, Talha ve Ziibeyir
hakkinda indigi ifade edilir. ibn Abbas’tan aktarilan bir diger rivayette
de, bu ayetin su on kisi hakkinda indigi belirtilir: Ebu Bekir, Omer, Os-
man, Ali, Talha, Ziibeyir, Sa’d, Said, Abdurrahman b. Avf ve Abdullah
b. Mesud.

Aralarindaki farkliliklar bir yana, rivayetlerin ravilerce tasavvur
edilen uyarlamalar oldugu aciktir. Yoksa ayetin akisi, burada zikredi-
lenlerden biri hakkinda inmis olmaya elverisli degildir. Nasil olsun ki?
Bir kere ayet, Allah’m Adem’i yarattig1, meleklere ve Iblis’e ona secde
etmelerini emrettigi, Iblis’in bu emri yerine getirmekten kac¢indigi, bu
yiizden kovuldugu giin verdigi kararlari, 6ngdrdiigii hiikiimleri anlatma
amacina yonelik olarak sunulmus ayetler grubunun akisi i¢inde yer al-
maktadir. Bunlarin da 6zel olarak bazi sahislarla bir ilintisi yoktur.
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AYETLERIN MEALI

49- Kullarima (insanlara) haber ver ki: “Siiphesiz ben ¢ok
bagislayan, stirekli merhamet edenim.”

50- “Ve kugskusuz benim azabim da ac1 azaptir.”

51- Onlara, Ibrahim’in (melek) misafirlerinden de haber ver.

52- Hani Ibrahim’in yanina gelip “Selam (olsun sana)!” de-
diler; (Ibrahim de,) “Dogrusu biz sizden korkuyoruz.” dedi.

53- Dediler ki: “Korkma! Biz sana bilgin bir ogul miijdeli-
yoruz.”

54- Dedi ki: “Bana yaghlik ¢okmesine ragmen mi beni miij-
deliyorsunuz?! Peki, neyle miijdeliyorsunuz?”
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55- Dediler ki: “Biz sana hak tizere miijde verdik. O halde
(Allah’1in rahmetinden) umit kesenlerden olma!”

56- Dedi ki: “Rabbinin rahmetinden, sapiklardan baska
kim timit keser?”

57- Dedi ki: “Ey elciler! O halde (bagka) 6nemli isiniz (g6-
reviniz) nedir?”

58- Dediler ki: “Biz, suclu bir topluluga (ceza vermek igin)
gonderildik.”

59- “Ancak Lut ailesi haric. Kuskusuz biz onlarin hepsini
(azaptan) kurtaracagiz.”

60- “Fakat (Lut’un) karis1 mistesna; onun (Lut ailesinin
sehri terk etmesinden sonra) geride kalanlardan olmasin tak-
dir ettik.”

61- Elciler Lut ailesine gelince,

62- (Lut) dedi ki: “Siz yabanci ve taninmayan kimselersiniz!”

63- Dediler ki: “Bilakis biz sana, onlarin giiphe etmekte ol-
duklar1 seyi (azab1) getirdik.”

64- “Biz sana, hak (kacinilmaz bir hiikkiim) ile geldik ve biz
gercekten dogru soyleyenleriz.”

65- “Gecenin bir boliimiinde ailenle yola cik ve sen de arka-
larindan izle. Sizden higbiri déniip ardina bakmasin; emredil-
diginiz yere gidin.”

66- Ona su kesin emri vahyettik: “Sabaha cikarlarken mut-
laka onlarin koki kesilecek (izleri silinecek)tir.”

67- Sehir halki birbirlerini miijdeleyerek (Lut’un yanina)
geldiler.

68- (Lut onlara) dedi ki: “Bunlar benim misafirlerimdir;
beni utandirmayin.”

69- “Allah’tan korkun ve beni rezil etmeyin.”

70- Dediler ki: “Biz seni alemlerden (insanlari1 evine alip
savunmaktan) men etmedik mi?”

71- Dedi ki: “Eger bir sey yapacaksaniz, iste bunlar benim
kizlarim (onlarla evlenin).”



HICT STUIEST / 49-84 oottt e ettt aareeeeees 277

72- (Ey Resuliim!) Hayatina andolsun, onlar sarhogluklari
icinde bocaliyorlardi.

73- Derken giinegin dogdugu ana girdiklerinde, korkung
ses onlar1 yakaladi.

74- Boylece oranin iistiinii altina getirdik ve {izerlerine de
balcgiktan pisirilmig taglar yagdirdik.

75- Kuskusuz bunda, feraset sahipleri icin niganeler vardir.

76- O (sehrin harabeleri) hala (yolcularin gelip gectigi) bir
yol tizerinde durmaktadir.

77- Kugskusuz bunda, miiminler icin bir nigane vardir.

78- Eyke halki (Suayb’in kavmi) da gergekten zalim idiler.

79- Biz de onlardan intikam aldik. Her ikisi (Suayb ve Lut
kavminin gehirleri) de apagik bir yol tizerindedir.

80- Andolsun Hicr halk: (Salih’in kavmi) da elgileri yalan-
ladilar.

81- Biz onlara ayetlerimizi (mucizelerimizi veya mucizele-
rimizle ilahi bilgiler) verdik; fakat onlar bunlardan yiiz cevir-
miglerdi.

82- Onlar, daglardan (sanilarinca) giivende olacaklar: evler
oyarlardi (magaralarda yasarlardi).

83- Derken sabahladiklar1 bir anda korkung ses onlar: ya-
kalada.

84- Kazanmakta olduklar1 seyler ise onlara hicbir yarar
saglamadi.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Yiice Allah bundan 6nce, miisriklerin Hz. Peygamber’le (s.a.a),
ona indirilen kitapla alay etmelerine, Peygamber’e kendilerine melek-
leri getirmesini onermelerine deginmis ve en parlak, en géz kamastiri-
c1 mucizeler gosterilse bile onlarin iman etmeyeceklerini agiklamisti.
Tefsirini sunmak iizere oldugumuz bu ayetler grubunda ise, miijdeleme
ve uyarma ile ilgili etraflica bir a¢iklama sunuyor. “Kullarima haber
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ver...” diye baslayan iki ayet bu hususla ilgilidir. Sonra bu iki ayetin
icerdigi mesaj1 daha iyi agiklamak i¢in miijde ve uyart yonii bulunan,
miijde ve uyar1 olgularini i¢eren etraflica bir kissay1 da destek mahiye-
tinde aktariyor. Bu da ibrahim Peygamber’in misafirlerinin kissasidur.
Bu kissada Ibrahim’e dogal olarak beklenmeyen ve umulmayan bir za-
manda bir miijde verildiginden sz ediliyor. Sonra Lut kavmine en agir
azap tiirlerinden birinin indirilisi dile getiriliyor.

Sonra yiice Allah bu kissay1, Suayb Peygamber’in (a.s) soydaslari
olan Eyke halki ile Salih Peygamber’in (a.s) soydaslar1 olan ve Semud
kavmi olarak bilinen Hicr halkinin ugratildigi azaba iliskin kisa bir de-
ginmeyle pekistiriyor.

49-50) Kullarima (insanlara) haber ver ki: “Siiphesiz ben
cok bagislayan, siirekli merhamet edenim. Ve kuskusuz benim
azabim da aci azaptir.”

Ayetlerin akigindan anlasildig1 kadariyla “Kullarim” nitelemesin-
den maksat, mutlak anlamda kullar, yani biitiin insanlardir. Bu bakim-
dan baz1 miifessirlerin, “Burada kastedilenler, daha 6nce anilan mutta-
kiler veya ihlasa erdirilmis kimselerdir.”® seklindeki degerlendirmele-
rine itibar etmemek gerekir.

Ayetteki her iki climlenin, isim ciimlesi kaliplarinda sunulmus
olmasi, baslarinda “inne” edatinin bulunmasi, arada “ara zamiri’nin
(“ene” ve “huve” zamirlerinin) olmasi ve haber kisimlarinin (el-Gafur,
er-Rahim, el-azab) basinda “lam” edatinin yer almas1 gibi pekistirme
unsurlartyla tekit edilmis olmas1 gosteriyor ki, bu ayetlerde sézii edilen
bagislama, merhamet etme ve aci1 azaba ¢arptirma gibi nitelikler an-
lamlariin son siiria dayanacak c¢apta kullanilmiglardir ve bunlar bir
Olciiye vurmak, bir seyle mukayese etmek imkansizdir. Soyle ki, hi¢bir
bagislama veya merhamet yoktur ki, onun igin bir engel tasavvur edil-
mesin, bir sekilde hedefe ulasmasina mani konulmasin veya bir 6l¢iiyle
sinirlandirilmasin, bir kaliba sokulmasin. Fakat yiice Allah hiikkmeder,
hi¢ kimse verdigi hiikiimden dolay1 O’nu sorumlu tutamaz, hi¢bir engel
karsisina dikilemez, bagislamasini ve merhametini yiirtirliige koyma-
sina higbir gii¢ engel olamaz, sinirlandirma getiremez. Ancak O’nun
bunu dilemis olmas1 bagka. O halde, kimsenin Allah’in bagislamasin-

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 59; Tefsir-i Ebu’s-Suud, c. 5, s80.]
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dan yana karamsarliga diisme, rahmet ve merhametinden {imidini kes-
me, bir engelin ¢ikip Allah’in bagislamasinin 6niinii kesecegini ve rah-
metinin ulagsmasina izin vermeyecegini sanma hakki yoktur. Ama Al-
lah’1n bir kulunu bununla korkutmus olmas1 bagka. Nitekim yiice Allah
bir ayette sOyle buyurmustur: “Allah’in rahmetinden iimit kesmeyin!
Ctinkii Allah biitiin giinahlar: bagislar. Stiphesiz O, ¢ok bagislayan, ¢ok
esirgeyendir. Rabbinize doniin...” (Ziimer, 53-54)

Yine hi¢ kimse Allah’1n azabini kiigiimsememeli ya da Allah’1n aciz
kalabilecegini diistinmemeli yahut Allah’1n tuzagindan kurtulacagindan
emin olmamalidir. Sunu bilmelidir ki: Allah emrini hi¢gbir engelle kar-
silasmadan yerine getirir. Zaten biisbiitlin hiisrana ugrayan topluluklar-
dan baskas1 Allah’in tuzagindan emin olamaz.

51) Onlara, Ibrahim’in (melek) misafirlerinden de haber ver.

“ed-Dayf”, misafir demektir. Bu sozciik tekil ve ¢ogul anlaminda
kullanilir. “Edyaf, duyuf ve diyfan” seklinde ¢ogul yapildigi da olur.
Ancak bazilariin da sdyledigi gibi, Arap dili kurallar1 agisindan en
fasih olani, bu sozciigiin tesniye ve ¢cogul seklinde kullanilmamasidir.
Ciinkii bu sozciik aslinda bir mastardir.

Misafirlerden maksat, seckin meleklerdir. Bunlar ibrahim Pey-
gamber’e (a.s) bir evlat miijdelemek ve Lut kavmini helak etmek {lizere
gonderilmislerdi. Ayette bunlarin misafir olarak isimlendirilmis olmasi,
Ibrahim’in yanina misafir goriintiisiinde girmis olmalarindan dolayidir.

52-53) Hani Ibrahim’in yanina gelip “Selam (olsun sana)!”
dediler; (ibrahim de,) “Dogrusu biz sizden korkuyoruz.” dedi.
Dediler ki: “Korkma! Biz sana bilgin bir ogul miijdeliyoruz.”

“Dehalt-girdiler” ve “kali=dediler” fiillerindeki zamir meleklere
doniiktiir. “Seldm ” sozleri de bir selamlasma ifadesidir. Bunun takdiri
acilimi soyledir: “Seni bir selamla selamliyoruz.” Ibrahim Peygamber
(a.s) ise buna karsilik, “Dogrusu biz sizden korkuyoruz.” diyor. “el-Ve-
cel”, korku demektir.

Ibrahim bunu onlara, oturduktan ve onlara bir buzagi ikram ettikten
ve ondan yemediklerini gordiikten sonra sdyliiyor. Yemek i¢in ellerini
uzatmadiklarini goriince, Hiid Suresi’nde de anlatildig1 gibi, onlarin bu
halini yadirgiyor, onlardan korku duymaya basliyor. Dolayisiyla kissa
burada 6zet olarak anlatilmaktadir.



280 e El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

Melekler onu rahatlatmak, korkusunu gidermek, giivende oldugu-
nu hissettirmek ve gonliinii hosnut kilmak i¢in “Korkma!” diyorlar,
Rabbinin elgileri olduklarini ve kendisine bilgin bir ogul, yani ileride
erkek ve bilgili olacak bir ¢cocuk miijdelemek i¢in yanina geldiklerini
bildiriyorlar. Bu ¢ocugun bilgin olmasindan maksat, Allah’in onu va-
hiyle egitecek olmasidir. Bu bakimdan ayet, baska bir surede gecen su
ayete yakin bir anlam icermektedir: “Bir peygamber olarak ona Ishak 1
miijdeledik. ” (Saffat, 112)

54) Dedi ki: “Bana yashlik cokmesine ragmen mi beni miij-
deliyorsunuz?! Peki, neyle miijdeliyorsunuz?”

Ibrahim Peygamber (a.s) bu miijdeyi aldig1 sirada yash bir ihtiyar-
di. Esinden ¢ocuk sahibi olamamisti. Artik insan iiremesine egemen
olan doga yasalarina gore ¢ocuk sahibi olmaktan {imidini kesmisti. Hi¢
kuskusuz onun, Allah’in rahmetinden, kudretinin mutlak olarak her
zaman i¢in yiiriirlikte oldugundan timidini kesmesi diisiiniillemez. Bu
ylizden meleklerin sozleri karsisinda saskinligini gizleyemiyor ve du-
rumu doga yasalarina gore cocuk sahibi olmaya elverisli olmadig: ve
esi de Kur’an’in baska bir yerinde de isaret edildigi gibi kisir bir yash
kadin oldugu halde, kendisini neye dayanarak miijdelediklerini anlama-
ya ¢alistyor.

“Bana yashlik ¢ékmesine ragmen mi beni miijdeliyorsunuz?” ifa-
desinin orijinalinde gecen “el-kiberu”, yasliliktan kinaye olarak kulla-
nilmistir. Yasliligin ¢okmesinden maksat, genclikte sahip olunan 6zel-
likleri, giicti, kuvveti yok edecek sekilde insana ulagsmasidir. Buna gore
ayetin anlami soyledir: Bana bodyle bir miijde vermenizi saskinlikla
karsiliyorum. Ciinkii ben kocamis yash bir insanim, gengligim geride
kald1, bedensel gliciimii yitirdim. Normal olarak durumu bundan ibaret
olan bir insanin ¢ocuk sahibi olmamas1 gerekmektedir.

“Peki, neyle miijdeliyorsunuz?” ifadesi, “Bana yaslilik ¢o6kmesine
ragmen mi...” ifadesine iliskin bir detaydir ve miijdeledikleri seyi an-
lamaya ¢alismanin bir ifadesidir. Hz. Ibrahim, kendisini ¢cocukla agik
bir sekilde miijdeledikleri halde, miijdenin bununla ilgili oldugundan
kuskulanmis gibi hareket ediyor. Ciinkii boyle bir seyi ¢cok uzak bir
thtimal, hatta imkansiz olarak goriiyor. Bu ylizden kendisini ne ile miij-
delediklerini sorma geregini duyuyor. Clinkii onlarin sdylediklerinden
anlasilan seyi garip ve sasirtict buluyor. Normal konusmalarda bunun
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ornekleri ¢coktur. Bir kimseye olmasini uzak saydigi, imkéansiz gordigii
veya dogrulamadig bir seyden soz edildigi zaman, “Ne diyorsun? Ne
istiyorsun? Ne yapiyorsun?” diye tepkisini gosterir.

55-56) Dediler ki: “Biz sana hak tizere miijde verdik. O hal-
de (Allah’in rahmetinden) iimit kesenlerden olma!” Dedi ki:
“Rabbinin rahmetinden, sapiklardan baska kim timit keser?”

[fadenin orijinalinde gegen “bi’l-hak” sdzciigiiniin basindaki “ba”
harf-i cerri, kelimeye birliktelik anlamin1 kazandirir. Demek istiyorlar
ki: Bu miijdemiz, hak iizeredir, haktan ayrilmaz, onun bir pargasidir.
Sen de onu uzak sayarak geri ¢evirme, yoksa Allah’in rahmetinden
{imit kesenlerden olursun. Bu, meleklerin verdikleri cevaptir. Ibrahim
(a.s) de onlara kinayeli bir ifadeyle karsilik veriyor: “Rabbinin rahme-
tinden, sapiklardan baska kim iimit keser? ” Climlenin soru formatinda
sunulmasi, inkar anlamin1 vurgulamaya yoneliktir. Demek istiyor ki:
Allah’in rahmetinden timit kesmek, sapiklara 6zgii bir 6zelliktir. Ben
de sapik olmadigima gore, benim sordugum soru, Allah’in rahmetinden
iimit kesen, O’nun verdigi miijdeyi rahmetten timitsiz oldugu i¢in uzak
goren kimselerin sorduklari soru gibi degerlendirilemez.

57) Dedi ki: “Ey elciler! O halde (baska) 6nemli isiniz (gore-
viniz) nedir?”

Ayette gecen “el-hatbu”; bilyiik is, nemli gérev demektir. Hz. Ib-
rahim’in onlara, “el¢iler” diye hitap etmesi, onlarin bu dzelliklerini
daha Once ona anlattiklarini gosterir. Ayetin anlami agiktir.

58-60) Dediler ki: “Biz, suclu bir topluluga (ceza vermek
icin) gonderildik. Ancak Lut ailesi hari¢c. Kuskusuz biz onlarin
hepsini (azaptan) kurtaracagiz. Fakat (Lut’un) karis1 miistes-
na; onun (Lut ailesinin sehri terk etmesinden sonra) geride ka-
lanlardan olmasini takdir ettik.”

el-Miifredat adl1 eserinde Ragip Isfahani soyle der: “el-Gabir, bera-
ber oldugu kimsenin yiiriimeye devam etmesinden sonra yerinde duran,
geride kalan kimse demektir. Yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur:
‘Ancak bir kocakar: miistesna. O, geride kalanlardan oldu.’ [Suara, 171]
Yani uzun yasayanlar arasindaki kocakari. Bazilara gore ise maksat,
helak olanlarla birlikte kalip Lut ile birlikte geceleyin kenti terk etme-
yenlerdir. Bazilarina gore de, azaptan sonra da hayatta kalanlar anla-
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minda kullanilmistir. Diger bir ayette soyle buyrulmustur: ‘Karin miis-
tesna. O geride kalanlardan oldu.’ [ Ankebit, 33] Diger bir ayette de s0yle
buyruluyor: ‘Onun geride kalanlardan olmasini takdir ettik.’ [Hicr, 60]...
‘el-Gubar’, havaya sacilan topraktan geride kalan toz, duman demektir.
Kelime ‘duhan’, ‘usar’ ve benzeri gibi sozciiklerle ayn1 kalipta kullanil-
mistir.” (Alint1 burada sona erdi.)

Biiytik bir ihtimalle gegmis zamanla gelecek zamanin “gabir” sek-
linde isimlendirilmesinin altinda da bu anlam yatmaktadir. Gegmis za-
manin bu sekilde isimlendirilmesinin altinda, onun ge¢mis zamanda
kalmasi, simdiki zamana donmemesi esas alinmistir. Gelecek zamanin
bu sekilde isimlendirilmesinin altinda ise, onun heniiz yerinde kaldig:
ve gegmis zaman gibi yok olmadigi anlami yatmaktadir.

Ayetler, meleklerin Ibrahim’in sorusuna verdikleri cevabi iger-
mektedir: “Dediler ki: Biz,” yiice Allah tarafindan “su¢lu bir toplulu-
ga (ceza vermek i¢in) gonderildik.” Melekler burada suc¢lu toplumun
kimler olduklarini belirtmiyorlar, isim vermiyorlar. Bunu yapmalarinin
nedeni, bu igreng toplumun adini agza almamaktir, onlara karst duyulan
nefreti ifade etmektir. Nasil olsa ayetlerin akisi ile birlikte onlarin kim-
ler olduklart anlasilacaktir. Sonra sunu soyliiyorlar: “Ancak Lut ailesi
hari¢.” Yani Lut ve yakinlari miistesna. Bundan anlasiliyor ki, suglu
toplumdan maksat, Lut’un kavmidir. “Kuskusuz biz onlarin hepsini
kurtaracagiz.” Yani onlar1 azaptan kurtaracagiz. “hepsini” ifadenin
akisindan anlasildig1 kadariyla, istisna biitiinden kopuk (miinkati) bir
istisnadir.

Ardindan Lut’un karisini, onun ailesinin disinda tutuyorlar. Boylece
kurtulusun onu kapsamadigini, azabin ona ilisecegini, onu helak edece-
gini gosteriyorlar. Diyorlar ki: “Fakat (Lut’un) karisi miistesna, onun
geride kalanlardan olmasini takdir ettik.” Yani o, Lut ve ailesinin kenti
terk etmelerinden sonra geride kalan kavmiyle birlikte helak olacaktir.

Tefsirimizin onuncu cildinde HGd Suresi’nin [69. ayetinin] akis1
icinde ibrahim Peygamber’in (a.s) misafirleriyle ilgili ayrmtili acikla-
malara yer vermis, orada bu konuya ayri1 bir béliim ayirmistik.

61-62) Elc¢iler Lut ailesine gelince, (Lut) dedi ki: “Siz yaban-
c1 ve taninmayan kimselersiniz!”

Lut Peygamber’in (a.s) onlara bu sekilde tepki gostermesinin ne-
deni, meleklerin ona tiiysiiz gilizel yiizlii oglanlar seklinde goériinmiis
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olmalartydi. Kavminin huyunu, isledikleri ¢irkin hayasizligi bildigin-
den onlarin bu sekilde gelmis olmalarindan biiyiik bir endise duymaya
baslamisti. Nitekim buna Hid Suresi’nde de isaret edilmisti. Ayetin an-
lami1 agiktir.

63-64) Dediler ki: “Bilakis biz sana, onlarin siiphe etmekte
olduklar: seyi (azabi) getirdik. Biz sana, hak (kac¢inilmaz bir
hiikiim) ile geldik ve biz gercekten dogru soyleyenleriz.”

[Ayetin orijinalindeki “yemterine” kelimesinin mastari1 olan] “el-
imtira”, “el-mirye” kokiinden gelir ve siiphe anlamini ifade eder. Siiphe
ettikleri seyden maksat, Lut’un kendilerini tehdit ettigi azaptir. Onlar
bu azabin gelmesinden kusku duyuyorlardi. Gergegi getirmelerinden
maksat da, kavimle ilgili doniisii olmayan hak hiikmii getirmeleridir.
Nitekim diger bir surede konuyla ilgili bir ayette Lut’a gelen meleklerin
su sozlerine yer verilir: “Onlarin baglarina, geri ¢evrilmesi miimkiin
olmayan bir azap gelecektir.” (Had, 76) Bazilarina gore, tefsirini sundu-
gumuz ayette gecen ifadeden maksat sudur: “Biz sana hakkinda kusku
bulunmayan azabi getirdik.”® Ancak bizim yer verdigimiz degerlendir-
me daha yerindedir.

Kissay1 anlatan ayetlerin bir kismi, daha sonra yer almalar1 gerekti-
gi halde, daha 6nce yer almislardir; bir kism1 da daha 6nce yer almalari
gerektigi halde daha sonra yer almislardir. Bunu sdylerken, inis ve te-
lif tertibi bazinda bir bozulmanin s6z konusu oldugunu, bazi ayetlerin
yerlerinin ve tertiplerinin degistirildigini sdylemek istemiyoruz. Bila-
kis, sunu demek istiyoruz: Yiice Allah, kissanin bazi boliimlerini dogal
tertibin ve Oykii anlatma sanatinin gerektirdigi yerinde degil de, bagka
bir yerde zikretmistir. Ciinkii boyle bir yonteme bagvurmanin altinda
onemli bir mesaj vardir.

Yiice Allah’mn Had Suresi’nde ve bagka yerlerde anlattig1, ayrica ak-
len de olmas1 gerektigi gibi, kissanin normal tertibinin agsagidaki sekilde
olmas1 gerekmektedir: “Elciler Lut ailesine gelince...” ifadesiyle bas-
layan iki ayet, diger biitlin ayetlerden once olmalidir. Ardindan, “Sehir
halki sevingle birbirlerini miijdeleyerek (Lut’'un yanina) geldiler...” ifa-
desiyle baslayan alt1 ayetin tamami [67-72. ayetler] yer almalidir. Sonra,
“Dediler ki: Bilakis biz sana, onlarin siiphe etmekte olduklar: seyi (aza-

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 68.]
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by getirdik...” ifadesiyle baslayan dort ayetin tamami [63-66. ayetler]
yer almahidir. Sonra, “Derken giinesin dogdugu ana girdiklerinde, kor-
kung ses onlari yakaladh... ” ifadesiyle baslayan ayetlere sira gelmelidir.

Tefsirini sundugumuz bu surede kissanin bu sekilde boliimlere ay-
rilip bazi boliimlerinin 6ne alinmasinin, bazilarinin da geride birakilma-
sinin gercek nedeni sudur: Kissanim doért boliimii vardir. Ugiincii boliim
alinip birinci boliimle ikinci boliimiin arasina konulmustur. “Sehir hal-
ki sevingle birbirlerini miijdeleyerek (Lut’un yanina) geldiler...” ifade-
sini kastediyorum. Bu ikinci boliimiin bu sekilde geride zikredilmesi-
nin nedeni, ikinci boliimiin sonunu olusturan “(Ey Resuliim!) Hayatina
andolsun, onlar sarhosluklar: icinde bocaliyorlardi.” ifadesinin, son
boliimiin basini olusturan “Derken giinesin dogdugu ana girdiklerinde,
korkung ses onlart yakalad:. ” ifadesiyle bulusturulmasidir.

Bu uygulamaya basvurulmasinin amaci ise, kissanin 6rnek olarak
sunulmasiyla hedeflenen amacin gergeklesmesidir ve amacin en belir-
gin sekilde agiga ¢ikip netlesmesidir. Yani korkung bir azabin inecegini
vurgulamaktir. Tipki sarhosluk i¢inde bocalarken, akillarina boyle bir
sey getirmeden giiven icinde dolasirlarken azabin onlara inebilecegi
gibi. Boyle bir yontem dehseti anlatmak ve yiirek acisini hissettirmek
ve azabin acisint daha bir vurgulamak i¢in daha elverislidir.

Bu mesaj1 verme ag¢isindan, Hicr halki kissasinin sonunda da ben-
zeri bir yontemin uygulandigini goriiyoruz. Bu kissada da, “Onlar,
daglardan (samilarinca) giivende olacaklart evler oyarlardi.” [82. ayet]
ifadesi, “Derken sabahladiklar: bir anda korkung ses onlari yakaladi.”
[83. ayet] ifadesiyle bitigtirilmistir. Biitiin bunlarin bir tek amaci vardir,
o da ayetler grubunun basinda yer verilen “Ve kuskusuz benim azabim
da act azaptir.” [50. ayet] ciimlesinin igerdigi anlami belirgin bir sekilde
gozler oniine sermektir. Okuyucularin 6zellikle bu noktaya dikkat et-
meleri gerekmektedir.

65) “Gecenin bir boliimiinde ailenle yola cik ve sen de arka-
larindan izle. Sizden hicgbiri déniip ardina bakmasin; emredil-
diginiz yere gidin.”

[fadenin orijinalideki “esri” kelimesinin mastar1 olan “el-isra”,
gece yolculugu demektir. “Gecenin bir boliimiinde” ifadesi de, bunu
(gece yolculugunu) pekistirmektedir. “Gecenin bir bolimii” ise, gece-
den ayrilan par¢a demektir. Arkalarindan gitmesinden maksat, geride
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kalip kafileden ayrilmasin diye ailesini Oniine katip arkalarindan yola
devam etmesi ve onlar1 hizl1 yol almaya zorlamasidir. Nitekim “Sizden
hi¢biri dontip ardina bakmasin” ifadesi buna isaret etmektedir.

Buna gore, ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: “Sana,
geri ¢evrilmesi miimkiin olmayan azab1 ve Allah tarafindan kesinles-
mis hitkkmii getirdigimizde, aileni de yanina alip geceleyin yola ¢ik ve
geride kalip kafileden ayrilmasin, bu emri yerine getirmede gevseklik
gostermesin diye kendin de onlarin arkasindan hareket et. Sizden kimse
doniip arkasina da bakmasin ve boylece emredildiginiz yere dogru yola
devam edin.” Bu da gosteriyor ki, dnlerinde kendilerine yol gosteren
ilahi bir yol gosterici ve onlara rehberlik eden biri vardi.

66) Ona su kesin emri vahyettik: “Sabaha c¢ikarlarken mut-
laka onlarin kokii kesilecek (izleri silinecek)tir.”

Ifadenin orijinalindeki “kazayna” kelimesinin kokii olan “el-kaza=
kesin hiikiim” kelimesi, vahyetmek anlamimi da icermektedir. Bu yiiz-
den -bazilarinin da sdyledigi gibi- “ila” harf-i cerriyle ge¢isli kilinmistir.
Ayette gegen “emir’den maksat da azaptir. Nitekim “Sabaha ¢ikarlar-
ken mutlaka onlarin kokii kesilecek (izleri silinecek)tir.” ifadesi de bunu
aciklamaktadir. Bu azaba, uzagi bildiren “zalike” isaret zamiriyle isaret
edilmis olmasi, azabin biiytikliigiinii ve 6nemini vurgulamaya yoneliktir.

Buna gore ayetin anlami soyledir: “Onlarin azaba ¢arptirilmalari-
na iligkin biiylik hilkmiimiizii verdik ve bunu vahiy yoluyla Lut’a bil-
dirdik. Soyle ki: Su kavminin kokii ve onlardan sonra kalma durumu
olabilecek nesil, bina ve her tiirlii amel gibi izleri sabaha ¢ikarlarken
mutlaka kesilmis olacaktir.” Ya da climlenin takdiri agilimi: “Ona soyle
hiikmederek vahyettik ki, su kavminin kokii...” seklindedir.

67-71) Sehir halki sevingle birbirlerini miijdeleyerek (Lu-
t’un yanina) geldiler. (Lut onlara) dedi ki: “Bunlar benim misa-
firlerimdir; beni utandirmayin. Allah’tan korkun ve beni rezil
etmeyin.” Dediler ki: “Biz seni dlemlerden (insanlari evine alip
savunmaktan) men etmedik mi?” Dedi ki: “Eger bir sey yapa-
caksaniz, iste bunlar benim kizlarim (onlarla evlenin).”

Gelisin biitiin sehir halkina nispet edilmis olmas1 gosteriyor ki, ge-
lenler o kadar ¢oktular ki, bunlar1 kentin tim halki olarak nitelemek
miimkiindii.
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Ayetlerin anlami1 ise su sekildedir: “Sehir halki”, yani onlardan
biiylik bir topluluk, Lut’un konuklarini isteyerek ve “sevingle birbir-
lerini miijdeleyerek” Lut’un yanina “geldiler.” Ciinkii kotiiliige karsi
diiskiindiiler, sehvet gdzlerini biiriimiistii. Ozellikle sehirlerine disari-
dan gelenlere bu c¢irkin hayasizligr yapma zevkinden gozleri donmiis-
tii. Bunun tizerine Lut, konuklarint korumak amaciyla karsilarina ¢ikti
ve “Dedi ki: Bunlar benim misafirlerimdir,” o ¢irkin eylemi onlara
yapmaya kalkisarak “beni utandirmayin. Allahtan korkun ve beni re-
zil etmeyin.” Evine saldiran kentin azginlar1 “Dediler ki:” Daha 6nce
yabancilari evine almaman gerektigini sana sdylemedik mi? “Biz seni
dlemlerden” yani insanlar1 evine almaktan, onlar i¢in aracilik yapip on-
lar1 savunmaktan “men etmedik mi?” Lut (a.s) onlar1 ikna etmekten
imidini kesince, kizlarini onlara onererek konuklarindan uzak durma-
larini istedi, kizlariyla evlenip konuklarini rahat birakmalarini 6nerdi.
-Nitekim daha once Hld Suresi’nde bunun agiklamasini yapmistik.-
“Dedi ki: Eger bir sey yapacaksaniz, iste bunlar benim kizlarim.”

72-74) (Ey Resuliim!) Hayatina andolsun, onlar sarhosluk-
lar1 icinde bocaliyorlardi. Derken giinesin dogdugu ana gir-
diklerinde, korkung¢ ses onlar1 yakaladi. Boylece oranin iistii-
nii altina getirdik ve iizerlerine de balciktan pisirilmis taslar
yagdirdik.

el-Miifredat’ta su agiklamaya yer veriliyor: “el-Imaretu, harap ol-
manin karsitidir. ‘el-Umr (0miir)’ ise, bedenin hayatla mamur oldugu
stirenin adidir ve ‘beka (kalicilik)’dan farklidir. ‘Tale umruhu=uzun ya-
sad1’ denildigi zaman, bunun anlami, bedeninin ruhuyla mamur edil-
digidir. Fakat 6mriin bekasindan s6z edildigi zaman, bdyle bir anlam
kastedilmis olmaz. Ciinkii baki olus, fani olusun karsitidir. Kalicilik ve
baki olug dmiirden daha {istiin bir nitelik oldugu igin, yiice Allah baki
olarak nitelendirilir, fakat Omiirle nitelendirildigi pek azdir. ‘el-Umr’ ve
‘el-amr’ telaffuzlar1 ayr1 olmakla beraber anlamlari birdir. Ancak yemin
edat1 olarak ‘el-amr’ kullanilir, ‘el-umr’ degil. ‘Le-amruke innehum le
fi sekretihim ya’meh(in (Hayatina andolsun, onlar sarhosluklar1 i¢inde
bocaliyorlardi.)’ gibi.” (Alint1 burada sona erdi.)

“Hayatina andolsun” hitab1 Peygamberimize (s.a.a) yoneliktir. Bu-
rada Peygamberimizin hayatta kalisina yemin edilmistir. Bazilar1 “Bu,
melekler tarafindan Hz. Lut’a (a.s) yoneltilen bir hitaptir ve melekler
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onun Omriine yemin etmislerdir.”® demislerse de, ayetlerin akisindan
buna iligkin bir kanit elde etmek miimkiin degildir.

Ifadenin orijinalindeki “ya’mahiine” kelimesinin kokii olan “el-a-
mehu”’; nereye gidecegini, ne yapacagini sasirip bocalamak, hayret ve
tereddiit i¢inde kalmak demektir. “es-Siccil”, azap tas1 demektir. Had
Suresi’ni tefsir ederken bu kelimenin anlamryla ilgili ayrintili agikla-
malara yer verdik.®

Buna gore ayetin anlami s0yledir: Ey Muhammed! Hayatina ve ha-
yatta kalisina andolsun ki, onlar sarhosluklari i¢cinde, yani fuhus ve seh-
vetle akillar1 baglarindan gitmis, ne yapacaklarini bilmez azginlar gibi
bocalayip duruyorlardi. “Derken giinesin dogdugu ana girdiklerinde,”
yani giinesin 1s1nlar1 sokmeye basladigi bir sirada, “korkung ses” insani
dehsete diisiiren korkung ses “onlar: yakaladi. Béylece oranin™ sehir-
lerinin “Zstiinii altina”, yukarisint asagisina “getirdik ve iizerlerine de
balgiktan pisirilmis taslar yagdirdik. ” indirdik.

75-77) Kuskusuz bunda, feraset sahipleri icin nisaneler var-
dir. O (sehrin harabeleri) hala (yolcularin gelip gectigi) bir yol
uzerinde durmaktadir. Kuskusuz bunda, miiminler icin bir ni-
sane vardir.

“Ayet”, alamet ve nisane demektir. Ilk ayette gecen “ayetler”den
maksat, geride kalan izler gibi olayin meydana geldigine delalet eden
nisanelerdir. Ugiincii ayetteki “ayet”ten maksat ise, miiminlere uyari-
nin ve ilahi davetin hak oldugunu gdsteren nisanedir.

Ifadenin orijinalindeki “miitevessimin” kelimesinin mastar1 olan
“et-tevessiim”, ferasetlilik ve [yiiksek bir anlayis diizeyine sahip oldu-
gundan] varliklarin niteliklerinden, onlarin gercek mahiyetlerini anla-
mak demektir.

Buna gore, ayetlerin su anlami icerdiklerini sdyleyebiliriz: “Kus-
kusuz, Lut kavminin basina gelen bu olayda ve iilkelerinin yasadigi bu
helak edici azapta, geride kalan kalintilar gibi, feraset sahibi kimseler
icin nisaneler vardir. Bu nisaneler ve isaretler yolcularin gelip gectikleri
bir yol iizerinde durmaktadirlar. Heniiz tam olarak silinmemislerdir, yok
olmamislardir. Kuskusuz bunda miiminler i¢in uyari ve davetin hak ol-

1- [Ruhu’l-Maani, Alusi, c. 14, s. 72; el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 203.]
2- [el-Mizan, c. 10, HGd Suresi, 82. ayetin tefsirinde. ]
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dugunu gosteren isaretler, nisaneler vardir.” Bu agiklama ile iki yerin bi-
rinde “ayetler” seklinde ¢ogul, digerinde ise, “ayet” seklinde tekil ifa-
denin kullanilmis olmasinin gerisindeki maksat da agiga ¢ikmis oluyor.

78-79) Eyke halki (Suayb’in kavmi) da gercekten zalim idi-
ler. Biz de onlardan intikam aldik. Her ikisi (Suayb ve Lut kav-
minin sehirleri) de apacik bir yol iizerindedir.

“el-Eyketu”, “el-eyk”in tekilidir; sik ve giir agaclik demektir. Anla-
tildigina gore, Eyke halki sik agacli bir bolgede yastyorlardi.

Eykeliler -miifessirlerin® de soyledigi gibi- Suayb Peygamber’in
(a.s) kavmiydiler ya da kavminin bir kolunu olusturuyorlardi. Bunlar
sik agacli, ormanlik bir bolgede yasiyorlardi. Ayetin sonundaki su ifade
de bunu destekler mahiyettedir: “Her ikisi de apagik bir yol tizerinde-
dir.” Yani Lut kavmi ile Eyke halkinin yasadiklar1 yerler agik bir yolun
kenarindadir. Medine-Sam yolu iizerinde Lut ve Suayb peygamberlerin
kavimlerinin yerlesim birimlerinin harabeleri bulunur. Allah, Suayb’in
(a.s) kendilerine sundugu daveti inkar etmelerinden, yalanlamalarindan
dolay1 onlar1 helak etmistir. Daha 6nce Hiid Suresi’nde bu halkin kissa-
s1 da anlatilmistr.

“Biz de onlardan intikam aldik.” ifadesindeki “hum” zamiri Eyke
halkina doniiktiir. Bazilarma gore ise,® hem onlara, hem de Lut kavmine
doniiktiir. iki ayetin de anlam ek agiklama gerektirmeyecek kadar agiktr.

80-84) Andolsun Hicr halk: (Salih’in kavmi) da elc¢ileri ya-
lanladilar. Biz onlara ayetlerimizi (mucizelerimizi veya muci-
zelerimizle ilahi bilgiler) verdik; fakat onlar bunlardan yiiz ce-
virmislerdi. Onlar, daglardan (sanilarinca) giivende olacaklar:
evler oyarlardi (magaralarda yasarlardi). Derken sabahladikla-
r1 bir anda korkunc ses onlar1 yakaladi. Kazanmakta olduklar:
seyler ise onlara hichir yarar saglamada.

Hicr halki, Salih Peygamber’in (a.s) kavmi olan Semudogullari’dir.
Hicr, bunlarin yasadiklar1 bolgenin adidir. Sadece kendilerine elgi ola-
rak gonderilen Salih Peygamber’i (a.s) yalanladiklar1 halde biitiin pey-
gamberleri yalanlamis sayilmalarinin nedeni, biitiin peygamberlerin

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 204.]
2- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 343.]
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sunduklar1 davetin ayni1 olmasidir. Bir peygamberi yalanlayan, biitiin
peygamberleri yalanmis olur ¢iinkii.

“Biz onlara ayetlerimizi (mucizelerimizi veya mucizelerimizle ilahi
bilgiler) verdik; fakat onlar bunlardan yiiz ¢evirmiglerdi.” ifadesinin
orijinalinde gecen “ayetler”’den maksat eger mucize ve olaganiistii olay-
lar ise -ki ayetin zahirinden bu anlasiliyor- maksat, disi deve ile icecegi
ve disi deveyi kesmelerinden helak olduklar1 zamana kadar gordiikle-
r1 miicizeler ve olaganiistiiliiklerdir. Ki bu kissa Hid Suresi’nin akisi
i¢inde ele alindi. Sayet “ayetler”’den maksat, Salih Peygamber’in (a.s)
onlara duyurdugu ve aralarinda yaymaya ¢alistig1 ilahi bilgiler veya hak
bilgiler ile mucizeler toplami ise, ayetin buna iliskin kanitsallig1 aciktir.

“Onlar, daglardan (sanilarinca) giivende olacaklart evler oyarlar-
di.” Yani kayalardan oyulmus magaralarda yasarlardi. Sanilarina goére
yerden ve gokten kaynaklanan felaketlerden bu sekilde korunacak ve
giiven icinde bir hayat yasayacaklardi.

“Derken sabahladiklar: bir anda korkung¢ ses onlart yakaladi.”
Yani helak olmalarina neden olan azap sesi onlar1 yakaladi. Daha 6nce
giivenlikle korkung ses olgularinin her iki ayette de birlikte zikredil-
melerinin gerek¢esinin, “Ve kuskusuz benim azabim da aci azaptir.”
ifadesinde gizli olduguna isaret etmistik.

“Kazanmakta olduklar: seyler ise onlara hi¢chir yarar saglamadi.”
Yani ¢aligmalariyla elde ettikleri kazanimlar, onlar1 diinya hayatinda
mutlu etmeye yetmedi.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gére, Ibn Miinzir ve
Ibn Ebu Hatem, Mus’ab b. Sabit’ten sdyle rivayet etmislerdir: “Pey-
gamber Efendimiz (s. a.v) bir giin aralarinda giiliisen ashabindan bir
gruba rastladi. Onlara buyurdu ki: ‘Cenneti ve cehennemi hatirlaym!’
Bunun {izerine su ayet indi: Kullarima (insanlara) haber ver ki: Siiphe-
siz ben ¢ok bagislayan, siirekli merhamet edenim.”

Ben derim ki: Bu anlami iceren bagka rivayetler de var. Ne var ki,
ayetin anlaminin, inis sebebi olarak zikredilen olayla ortiismesi pek de
belirgin degildir.

Yine ayn1 eserde belirtildigine gore, Ebu Nuaym el-Hilye adl ese-
rinde Cafer b. Muhammed’den, “Kuskusuz bunda, feraset sahipleri
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icin niganeler vardir. ” ayetiyle ilgili olarak rivayet etmistir ki: “Bundan
maksat, ¢abuk kavrayan, feraset sahibi ve sezgileri giiglii kimselerdir.”

Ayni eserde belirtildigine gore, Buhari kendi tarihinde, Tirmizi,
Ibn Cerir, ibn Ebu Hatem, ibn Sunni ve Ebu Nuaym birlikte -et-T1bb
adl1 eserlerinde- Ibn Murdeveyh ve el-Hatib, Ebu Said el-Hudri’den
sOyle rivayet etmislerdir: “Resulullah Efendimiz (s. a.v) soyle bu-
yurdu: ‘Miiminin ferasetinden, keskin sezgisinden sakinin. Ciinkii o,
Allah’in nuruyla bakar.” Ardindan su ayeti okudu: ‘Kuskusuz bunda,
feraset sahipleri i¢in nisaneler vardwr.” Yani, feraset sahibi, sezgileri
giiclii kimseler.”

Seyh Miifid, el-ihtisas adli eserde, kendi rivayet zinciriyle Ebu Be-
kir b. Muhammed el-Hadremi’den, o da imam Muhammed Bakir’dan
(a.s) sOyle rivayet eder: “Hicbir insan yoktur ki, iki goziiniin arasinda
miimin veya kafir oldugu yazili olmasin. Siz bunu géremezsiniz; ama
Muhammed soyundan gelen Imamlar bunu gériirler. Onlardan biri-
nin yanina her kim girerse, onun miimin veya kafir oldugunu bilirler.”
Ardindan, “Kuskusuz bunda, feraset sahipleri icin nisaneler vardir.”
ayetini okudu ve buyurdu ki: “Iste o feraset sahipleri Ehlibeyt imamla-
r1’dir.” [el-ihtisas, s. 302]

Ben derim ki: Bu anlami igeren rivayetler hem yaygin, hem de faz-
ladir. Ama bu rivayetler, ayetin Ehlibeyt Imamlari (iizerlerine selam ol-
sun) hakkinda indigi anlamina gelmez.

ed-Diirrii’l-Mensir adl tefsirde belirtildigine gore, ibn Miirdeveyh
ve Ibn Asakir, ibn Omer’den sdyle rivayet etmislerdir: Resulullah Efen-
dimiz (s. a.v) buyurdu ki: “Medyen ve Eyke halklar1 yiice Allah’n, Su-
ayb’i peygamber olarak gonderdigi iki immettir.”

Ben derim ki: Ibrahim Peygamber’e (a.s) verilen miijde, Lut, Su-
ayb ve Salih peygamberlerin (hepsine selam olsun) kissalar ile ilgili
olarak aktarilmasi gereken rivayetleri tefsirimizin onuncu cildinde Had
Suresi’nin akis1 i¢inde sunduk. Dolayisiyla Hicr Suresi’nin akisi iginde
bu kissalarla ilgili rivayetlerin bu kadarin1 sunmakla yetiniyoruz. Daha
genis rivayetsel bilgi edinmek isteyenler HGid Suresi’nin tefsirine bas-
vurabilirler.
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AYETLERIN MEALI

85- Biz gokleri, yeri ve o ikisinin arasindakileri ancak hak
(oyun ve eglenceden ibaret olmayan gercek bir sebep) lizere
yarattik. O saat (kiyamet giinil) de mutlaka gelecektir. Oyleyse
(onlara karg1) giizel (hoggoriilil) davran.

86- Cunkii Rabbin (her seyi) yaratan, (her seyi) bilendir.
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87- Andolsun ki, sana egimili (bazis1 bazisini1 agiklayan
ayet)lerden yedi ayeti (Fatiha Suresi’ni) ve bu biiyiikk Kur’an
verdik.

88- Sakin onlardan (kafirlerden) bazi kesimlerini (veya bazi
kadin ve erkeklerini) yararlandirdigimiz seylere gozlerini dik-
me, (inanmiyorlar diye) onlar icin tiziilme ve miiminlere karsi
kanatlarini ger (onlarla birlikte olup sabret).

89- Ve de ki: “Siiphesiz ben, ancak agiklayici bir uyariciyim.”

90- Nitekim (Kur’an’1) kisimlara ayiranlara (azap) indirdik.

91- Onlar ki, Kur’an’1 (biiyi, eskilere ait efsane ve uydurul-
mus s0z seklinde) parcalara boldiiler.

92- Rabbine andolsun ki, mutlaka onlarin hepsine soracagz,

93- Yapmakta olduklari igleri.

94- Artik sen, sana emredilen seyi acikla ve miisriklerden
ylz gevir.

95- Cunki (azap indirmede) o alay edenlere karsi biz sana
yeteriz.

96- Onlar ki, Allah ile beraber bagka bir ilah edinirler. Ya-
kinda (gergegi) bilecekler!

97- Andolsun, onlarin soyledikleri sozler yiiziinden gogsii-
niin daraldigini (caninin sikildigini) biliyoruz.

98- Artik Rabbine hamdederek O’nu tespih et ve secde
edenlerden (namaz kilanlardan) ol.

99- Ve sana yakin (6liim) gelinceye kadar Rabbine kulluk et
(kullugun gereklerini yerine getirmede sebat goster).

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetlerde, onceki ayetler grubunun igerdigi agiklamanin 6zeti
sunuluyor. Bu baglamda Peygamber Efendimize (s.a.a) kendisine em-
redilenleri agikca sdylemesi, hosgdriiyii esas alan bir davet metodunu
izlemesi, miigriklerden yiiz ¢evirmesi, onlarin sdyledikleri karsisinda
lizlilmemesi, canini stkmamasi emrediliyor. Ciinkii Allah tarafindan ve-
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rilen hak nitelikli hitkmiin bir geregi, insanlarin yaptiklarinin karsiligin
bu diinyada ve ahirette eksiksiz olarak gormeleridir. Ozellikle kiyamet
giiniinde herkesin yaptigimin karsilig1 eksiksiz olarak verilecektir. Ve
o giiniin geleceginden en kiiclik bir kusku yoktur. O giin hi¢ kimseye
hainlik edilmez. Islenen biitiin hayirlarin ve islenen biitiin kotiiliiklerin
karsilig1, onlar1 isleyene hicbir haksizlik yapilmadan verilir. Bu yiiz-
den bir kafir kiifre sapt1 diye eseflenmemek, karamsarliga kapilmamak
gerekir. Nasil olsa Allah onu goriiyor ve onun hak ettigi cezay1 bir giin
mutlaka verecektir. Kéfirin kiifriinden dolay: iiziilmemek de gerekir.
Allah’a kulluk ile ugrasmak daha énemli ve daha gereklidir ¢linkdi.
Ardindan yiice Allah, Peygamber Efendimize (s.a.a) yonelik hos go-
riilii olmaya, surenin giris kisminda szt edilen alayci miisriklerden yiiz
cevirmeye iliskin emrini yineliyor; Allah’1 tespih etmekle, O’nu hamt
ile 6vmekle ve O’na kulluk sunmakla mesgul olmasini emrediyor. Bu
baglamda yiice Allah, alay eden miisriklerin kendisine dokunduracaklar1
kotiiliikler karsisinda Peygamber’e kendisinin yeterli oldugunu, dolayi-
styla Allah’in kendisine yonelttigi emri yerine getirmekle mesgul olma-
st vurguluyor. Sure bu gergeklerin vurgulanmasiyla da son buluyor.

85) Biz gokleri, yeri ve o ikisinin arasindakileri ancak hak
(oyun ve eglenceden ibaret olmayan gercek bir sebep) tlizere ya-
rattik. Kiyamet giinii de mutlaka gelecektir.

Ayetin orijinalinde gecen “bi’l-hak™ ifadesinin basindaki “ba”
harf-i cerri, sozciige birliktelik anlamin1 kazandiriyor. Yani, Allah’in
biitiin bunlar1 yaratmast, kesinlikle haktan ayr1 degildir, her zaman hak
ilkesi ile beraberdir. Dolayisiyla yaratilisin, sonugta gelip dayanaca-
&1 bir amaci vardir. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur:
“Kuskusuz doniig Rabbinedir.” (Alak, 8) Eger yaratiligin bir amaci olma-
saydi, biitlin bu varliklarin yaratilmasi bos, amagsiz bir oyun olacakti.
Nitekim yiice Allah bu gercege de isaret etmistir: “Biz gokleri, yeri ve
bunlar arasinda bulunanlari, oyun ve eglence olsun diye yaratmadik.
Onlart sadece gergek bir sebeple yarattik.” (Duhan, 38-39) Diger bir
ayette de bu gercege su sekilde isaret edilmistir: “Gdogii, yeri ve ikisi
arasindakileri biz bog yere yaratmadik.” (Sad, 27) Tefsirini sundugumuz
ayette gecen “hak”tan maksadin bos oyunun karsit1 oldugunun kaniti,
aciklamanin sonunda, “O saat (kiyamet giinii) de mutlaka gelecektir.”
ifadesine yer verilmis olmasidir. Bu da son derece belirgin bir gercektir.
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Bundan da anliyoruz ki, bazi miifessirlerin, “Ayette gegen ‘hak’tan
maksat, adalet ve insaftir. S6zcligiin orijinalinin basindaki ‘ba’ harf-i
cerri de sozciige nedensellik anlamini kazandirma amaciyla kullanil-
mistir. Buna gore sdyle bir anlam kastedilmistir: Biz bunlar1 ancak
amellerin karsiliklarinin verilecegi giinde adalet ve insafla hareket et-
mek sebebiyle yarattik.”® seklindeki degerlendirmeleri yanlistir.

Ciinkii ayette gecen “hak™ sozciigliniin adalet ve insaf anlaminda
kullanildigini, ayetin lafz1 agisindan kanitlamak miimkiin degildir. Kal-
d1 ki, ad1 gecen miifessirin elde ettigi anlam bile, sdzciiglin orijinalinin
basindaki “ba” harf-i cerrinin nedensellik anlamindan ziyade, amagsal-
lik veya birliktelik anlamin1 kazandirma amaciyla kullanilmis olmasina
daha yatkindir.

Ayni durum, bazilarinin su degerlendirmeleri i¢in de gecerlidir:
“Ayette gegen ‘hak’ sozciigii, hikmet anlaminda kullanilmigtir. Dola-
yistyla ‘Biz gokleri, yeri ve o ikisinin arasindakileri ancak hak iizere
varattik.’ ifadesi diinyevi azaba, ‘O saat (kiyamet giinii) de mutlaka ge-
lecektir.” ifadesi de ahiret azabina iliskindir. O halde, kastedilen anlam
da sudur: Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri, bozgunculugun sii-
rekliligi ve kotiiliglin kaliciligi ile uyugmayacak sekilde ancak hak ve
hikmetle i¢ i¢e yarattik. 11ahi hikmet de, Allah’1in ayetleriyle alay eden
su miisriklerin, bozgunculuklarini bertaraf etmek ve geride kalanlar1 da
yapiciliga yoneltmek icin, helak edilmelerini gerektirmistir. Kuskusuz
kiyamet giinii de gelecektir ve orada da bu gibi bozgunculardan intikam
almacaktir.”®

Bu ayet etrafinda Cebriye Ekolii ile Serbestgiler (Tefviz) Ekolii
arasinda yogun tartigmalar olmustur. Bu ekollerin her biri, ayeti kendi
tarafina yontarak yorumlamistir. Cebriye Ekolii’niin mensuplari, kul-
larin isledikleri fiillerin Allah tarafindan yaratildigini bu ayete dayana-
rak kanitlamaya calismislardir. Gerekge olarak da, kullarin isledikleri
amellerin goklerle yer arasinda bulunan seyler kapsamina girmesini ve
bunlarin da Allah tarafindan yaratilmis olmasini gostermislerdir.

Serbestciler ise, bu ayete dayanarak kullarin fiillerinin Allah tara-
findan yaratilmis olmasina iliskin goriise kars1 ¢ikmislar ve amellerin

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 77.]
2- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 77.]
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kullar tarafindan yaratildiklarin1 sdylemislerdir. Gerekge olarak da gii-
nah ve ¢irkin hareketlerin batil oluslarin1 gostermislerdir. Eger bunlar
Allah tarafindan yaratilmis olsalardi, mutlaka hak {izere yaratilmis ola-
caklardi. Batil ise kesinlikle hak iizere yaratilmig bir olgu degildir.

Dogrusu, her iki ekoliin de ileri siirdiigii kanit bostur, gegersizdir.
Cilinkii fiillerin ¢irkinlik ve giinahlik boyutlar1 yoksal olgular ve ademi-
dir. Ciinkii evlilik ve zina, malin helal olanin1 yemek ve batil yollardan
yemek gibi itaat ve glinah olgulari, fiilin temeli agisindan ayni konum-
dadirlar. Bunlarin itaat ve giinah farkliliklar1 ise, ancak emredilene uy-
gunluk veya aykirilik bazinda ortaya ¢ikar. Bu bakimdan emre aykirilik
fiilin yoksal boyutudur. Boyle olunca bir fiilin varolus agisindan yara-
tilisla irtibatlandirilmasi, ¢irkinligin ve glinahin da onunla irtibatlandi-
rilmasini gerektirmez. Clinki ¢irkinlik ve giinahlik fiilin yoksal boyut-
laridir. Fiil de yoksal boyutuyla goklerle yer arasinda bulunanlardan
olmadigi i¢in ayetin kapsamina girmez. Nitekim varolussal boyutuyla
da batil degildir; dolayisiyla varolugsal boyutuyla yaratilmis olmasi, ba-
tilin hak ile yaratilmis olmas1 anlamina gelmez.

Kaldi ki, varlik biitiiniine sebep-sonug iliskisine dayanan bir diize-
nin egemen oldugu zorunlu bir gerceklik olarak gozlerimizin 6niinde-
dir. Yine su da acik bir gergektir ki, kendisinden bagimsiz olmayacak
sekilde bir seyin varliginin bagka bir seyle kaim olmasi, nitelenmenin
Oziinii ve Olgiisiinii olusturmaktadir. Dolayisiyla itaat, giinah, giizel fiil
veya c¢irkin fiil niteligini alacak olan insandir, insani1 yaratan ve su su
fiilleri islemesini kolaylastiran yaratici degil. Nitekim siyah ve beyaz
niteligi, bu renkleri tizerinde tasiyan cisimlerle ilintili olarak kullanilir,
bu renkleri s6z konusu cisimlerde meydana getiren kimseyle ilintili ola-
rak kullanilmaz.

Tefsirimizin birinci cildinde, “Ancak onunla sadece fasiklar: sap-
tirw.” (Bakara, 26) ayetini tefsir ederken, konuyla ilgili yeterli agiklama-
larda bulunduk.

85-86) Oyleyse (onlara kars1) giizel (hosgoriilii) davran. Ciin-
kit Rabbin (her seyi) yaratan, (her seyi) bilendir.

el-Miifredat adl1 eserde sdyle deniyor: “Sath’us-sey’i; seyin yiizi,
yani demektir. Yiiziin yani, kilicin yiizii, tagin yiizii gibi. Bu kelime
ayrica azarlamayi, kinamay1 terk etme anlamina da gelir. Bu sozciik
‘affetme’den daha etkilidir. Bu ylizden, ‘Allah emrini getirinceye ka-
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dar, affedin, hos goriin.’ [Bakara, 109] buyrulmustur. Insan birini affettigi
halde hos gormeyebilir: ‘Simdilik sen onlardan yiiz ¢evir ve ‘Size selam
olsun.’ de.’ [Zuhruf, 891, ‘Oyleyse (onlara) giizel (hosgoriilii) davran.’
[Hicr, 85], ‘Sizi Kur’dn’la uyarmaktan vaz mi gegelim?’ [Zuhruf, 5]”

“Safahtu anhu, yani ona giizellikle muamele ederek hatasini gor-
memezlikten geldim, giinahindan yiiz ¢evirdim. Veya onunla karsi-
lastim, ama ondan yliziimii ¢evirdim. Ya da kitapta onun giinahinin,
hatasinin yazildig1 sayfay: atlayarak bagka bir sayfaya gectim. Bu de-
yim, ‘tasaffahtu’l-kitabe=kitabin sayfalarini 6nlii arkali olarak yazdim’
ifadesinden alinmistir. ‘O saat (kiyamet giinii) de mutlaka gelecektir.
Oyleyse (onlara karsy) giizel (hosgoriilii) davran.’ ifadesi, Peygambe-
rimize (s.a.a) yonelik, kiifre sapanin kiifriinli 6nemsememesine iliskin
bir emirdir. Nitekim ayn1 amagla baska bir yerde de sdyle buyrulmus-
tur: ‘Onlardan dolayr kederlenme; kurmakta olduklar: tuzaktan kaygi
duyma.’ [Nahl, 127] ‘el-Musafehatu’ da tokalasmak demektir.” (Alint1
burada sona erdi.)

[leride rivayetler boliimiinde Imam Ali’nin (a.s) “es-sathu” sozcii-
giintli, kinamadan affetme seklinde yorumlamasi iizerinde duracagiz.

“Oyleyse (onlara karsi) giizel (hosgériilii) davran.” ciimlesi, dnce-
ki climleye iliskin bir ayrinti mahiyetindedir. Demek isteniyor ki: Ya-
ratilis hak ilkesine dayal1 olarak gerceklestigine ve herkesin sorguya
cekilip yapip ettiklerinin cezasini ¢ekecegi, karsiligini eksiksiz olarak
gorecegi bir giinlin geleceginden kusku olmadigina gore, onlarin seni
yalanlamalarini, sundugun mesajla alay etmelerini gordiigiinden dolay1
tizlillip zihnini bunlarla mesgul etme. Herhangi bir sekilde onlar1 ki-
namaya veya onlarla tartismaya gerek duymaksizin onlart hos gor ve
affet. Clinkii seni ve onlar1 yaratan Rabbin, senin de, onlarin da duru-
munu ¢ok 1yi biliyor. Hem geride mutlaka ugrayacaklar1 bir giin bekle-
mektedir onlar1.

Bu da gosteriyor ki, “Ciinkii Rabbin (her seyi) yaratan, (her seyi)
bilendir.” ifadesi, “Oyleyse (onlara karsi) giizel (hosgoriilii) davran.”
ifadesine iligkin bir gerekgeli agiklama mahiyetindedir.

“Artik sen, sana emredilen seyi agikla...” ayetini de igeren bu ayet-
ler, Peygamber Efendimizi (s.a.a) teselli etmeye ve yiiregini ferahlat-
maya yoneliktir. Ki, “sana emredilen seyi agikla...” ifadesi yerli yerine
otursun. Daha 6nce, surenin giris kisminda, surenin ana hedefinin, Pey-
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gamberimize (s.a.a) daveti acikc¢a insanlara duyurmasini emretmek ol-
dugunu vurgulamistik. Yine bundan 6nceki ayetler {izerinde iyice durup
diistindiigimiiz zaman da goérecegiz ki, bunlarin da maksadi, sonunda
Peygamber Efendimizi (s.a.a) miisriklerin eziyetleri, kiiglimsemeleri,
alay etmeleri karsisinda teselli etmek ve bunu kendisine yoneltilen emri
yerine getirmeye yonelik bir firsat olarak degerlendirmesini saglamaktir.

87) Andolsun ki, sana egimli (bazis1 bazisini aciklayan ayet)
lerden yedi ayeti (Fatiha Suresi’ni) ve bu biiyiik Kur’an’: verdik.

“es-Seb’u’l-Mesani” ifadesiyle, Fatiha Suresi kastedilmistir. Pey-
gamber Efendimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlari’ndan (iizerlerine
selam olsun) aktarilan bazi hadislerde,® bu ifade Fatiha Suresi seklinde
tefsir edilmistir. Bu yilizden, bazi miifessirlerin,® “Bundan maksat yedi
uzun suredir.”, diger baz1 miifessirlerin,® “Maksat ‘Ha Mim” harfleriy-
le basglayan yedi suredir.” ve yine diger bazi miifessirlerin,® “Maksat
baz1 peygamberlere inen yedi suhuftur.” seklindeki yorumlar dikkate
almamak gerekir. Clinkii bunlar1, Kur’an ayetinin lafz1 veya siinnet ag1-
sindan kanitlamak miimkiin degildir.

Bu arada miifessirler arasinda “mine’l-mesani” deyimi hakkinda,
bu ifadenin basindaki “min” harf-i cerrinin tab’iziye (biitlinden kisim
bildiren) veya beyaniye (climleye agiklama islevini katan) oldugu hu-
susunda farkli goriisler seslendirilmistir. Sonra “mesani” kelimesinin
tiireyisi ve kastedilen ayetlerin bu sekilde isimlendirilisi hakkinda da
degisik aciklamalara yer verilmistir.

Bununla ilgili -Allah dogrusunu herkesten daha iyi bilir- su kada-
rin1 soyleyebiliriz: “Min” harf-i cerri tab’iziyedir, biitiinden kisim an-
lamini ifade etmektedir. Ciinkii yiice Allah bir ayette Kur’an’in biitiin
ayetlerini “mesani” seklinde nitelemistir. Nitekim soyle buyurur: “Ki-
taben miitesabihen mesaniye...=Birbirine benzeyen ve egilim gosteren
bir kitap olarak indirdi. Rablerinden korkanlarin, bu kitabin etkisinden
tiiyleri tirperir.” (Ziimer, 23) Fatiha Suresi’nin ayetleri de bunlar arasinda
yer alir. Su halde Fatiha Suresi, “mesani”nin bir kismidir, timii degil.

1- [Tefsiru’l-Burhan, c. 2, s. 354; Tefsiru’l-Ayyasi, c. 2, s. 251.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 208.]

3- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 78.]

4- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 78.]
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Oyle goriiliiyor ki, “mesani” sézciigii, ism-i meful olan “mesniyye”
sOzctigliniin coguludur ve kokii de egilme, atfetme ve dondiirme anlami-
na gelen “seny”dir. Yiice Allah bir ayette s0yle buyurmustur: “Yesniine
sudurehum=Gogiislerini biikerler.” (Had, 5) Kur’an ayetleri de birbirleri-
nin durumunu agikladiklari, birbirlerine doniik ve yonelik olduklari i¢in
“mesani” olarak isimlendirilmistir. Bu anlami su ifadeden de algilamak
mimkiindiir: “Kitaben miitesabihen mesaniye=Birbirine benzeyen ve
egilim gosteren bir kitap olarak...” (Zimer, 23) Clinkii bu ifadede kitabin,
ayetlerinin birbirine benzeyen olusu ile ayetlerinin “mesani” olusu bir-
likte zikredilmistir. Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.a) Kur’an’1 nite-
lerken, “Bir kism1 bir kismini tasdik eder.” buyurmus ve Imam Ali (a.s)
de, “Bir kismi1 bir kismini konusturur ve bir kismi bir kismina taniklik
eder.” demistir. Bu s6zcligiin, tekrarlanan anlamina gelen “miisenna’nin
cogul olmasi da ihtimal dahilindedir. Bu durumda da, baz1 ayetlerin di-
ger bazi ayetleri agiklamalari kinayeli olarak ifade edilmis olur.

Bu da, el-Kessaf tefsirinde, bu tefsire iliskin birgok hasiyede, Mec-
mau’l-Beyan tefsirinde ve Ruhu’l-Maani tefsirinde zikredilen ve keli-
meye iligkin olarak ortaya atilan degisik anlamlara hi¢ de gerek olmadi-
gin1, bunlara ihtiyacimizin bulunmadigini ortaya koymaktadir. S6zge-
limi soyle soylemislerdir: “Mesani s6zcligii, tekrarlama anlamina gelen
‘tesniye’ veya ‘suna’ sozciiklerinden tliremistir. Kur’an ayetlerinin an-
lamlar1 tekrarlandig i¢in ayetleri ‘mesani’ olarak isimlendirilmistir.”®
Bazilar1 da sdyle sdylemislerdir: “Fatiha Suresi’ne ‘mesani’ denilme-
sinin nedeni, bu surenin her namazda iki kere okunmasinin farz olmasi
veya her rekatta arkasindan okunan ayetlerle birlikte tekrarlanmasidir.
Ya da bunun nedeni, Fatiha Suresi’nin i¢erdigi sozciiklerinin biiyiik bir
kisminin Kur’an’da tekrarlanmasidir. ‘Rahman, Rahim, iyyake, sirat ve
aleyhim’ gibi. Ya da bunun nedeni, Fatiha Suresi’nin biri Mekke’de,
biri de Medine’de olmak iizere iki kere inmis olmasidir. Veya sebebi, bu
surede Allah’1n dviilityor olmasidir. Yahut yiice Allah’1n bu sureyi istis-
na tutup sadece bu immete nazil etmek iizere bekletmesi, bir rivayette
de belirtildigi gibi, bundan 6nceki herhangi bir immete bunun gibisini
indirmemesidir.® Bunun gibi daha bir¢ok yoruma adi gecen tefsir kay-
naklarinda rastlamak miimkiindiir.

1- [el-Kessaf, c. 2, s. 587.]
2- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 345; Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 79.]
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“Egimli (bazist bazisint agiklayan ayet)lerden yedi ayeti (Fati-
ha Suresi’ni) ve bu biiyiik Kur’an’i...” ifadesinde hem Fatiha Sure-
si’nin, hem de Kur’an’1n biyiikliigiine, 6nemine isaret edildigi agiktir.
Kur’an agisindan bakildiginda, ulu Allah tarafindan biiyiik, azim olarak
isimlendirilmis olmasi goriilmektedir. Fatiha agisindan bakildiginda
“seb’an=yedi” kelimesinin nitelemesi olmayan nekre olarak sunuldugu
goriiliir. Bu da degerinin biiyiikliigiinli, 6nemini gosterir. Bu, agiktir.
Sonra Fatiha Suresi Kur’an’in bir parcast oldugu halde, onunla esdeger
tutulmasi da biiyiikliglinlin gostergesidir.

Daha agikladigimiz gibi ayet, ilahi liituflar1 vurgulamaya yoneliktir.
Bununla beraber hosgoriiye ve yliz cevirmeye iligskin cagrilarin yer aldi-
g1 ayetler grubunun kapsaminda yer almig olmasi sunu ifade ediyor: Al-
lah’1n izniyle biitiin kemal ve mutluluklara ileten ilahi ger¢ek bilgileri
kapsayan bu biiylik bagis, seni glizellikle muamele etmeye, hoggoriili
davranmaya, zihnini Rabbinle mesgul etmeye ve kendini O’na itaate
vermeye yoneltecek bir donanim mahiyetindedir.

88-89) Sakin onlardan (kafirlerden) bazi1 kesimlerini (veya
baz1 kadin ve erkeklerini) yararlandirdigimiz seylere gozleri-
ni dikme, (inanmiyorlar diye) onlar icin iiziilme ve miiminlere
kars1 kanatlarini ger (onlarla birlikte olup sabret). Ve de ki:
“Stuiphesiz ben, ancak aciklayici bir uyariciyim.”

Bu iki ayet biraz 6nce emredilen hosgoriiyli agiklama amacina yo6-
neliktir. Bu ylizden, ifadenin yeni bir agiklama tarzinda sunuldugunu
goruyoruz.

Bu ayetlerde, ikisi olumsuz ve ikisi de olumlu olmak tizere dort
diistur ve prensipten soz ediliyor: “Sakin onlardan (kdfirlerden) bazi
kesimlerini (veya bazi kadin ve erkeklerini) yararlandirdigimiz seylere
gozlerini dikme.”” Bazi insan gruplarinin sahip olduklar1 diinya hayati-
nin goz alict nimetlerine goz dikme deyimi, bakislar1 sadece Allah’in
verdigi nimetlerle sinirlandirmay1 agmaya iliskin bir kinayeli ifadedir.
Ayette gecen “ezvac” ifadesiyle de kadin ve erkeklerden olusan ¢iftler
veya putperestler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve Mecusiler gibi insan sinif-
lar1, kiimeleri kastedilmistir. Buna gore kastedilen anlam sudur: Sana
verdigimiz a¢ik gizli nimetlerin disinda g6ziinii ¢iftlere veya kafir grup-
lara birer meta olarak verdigimiz az sayidaki varliklara dikme.

Bazi miifessirler “Sakin... gozlerini dikme.” 1fadesini bakis1 uzat-
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ma ve devam ettirme, gozleri bir yere siirekli olarak dikme eyleminden
kinaye olarak algilamiglardir.” Ama okuyucular biliyorlar ki, hangi
sekilde yorumlanirsa yorumlansin, ifadenin maksadi kafir gruplarin
ellerinde bulunan mal, gii¢, in gibi diinya hayatinin gecici ve oyala-
yic1 nimetlerine egilim gostermeyi, arzulamay1 ve kalben baglanmay1
yasaklamaktir. Bu sekilde kinayeli olarak anlatilan, bakis1 yoneltmeyi
temelden yasaklamaktir, uzun ve siirekli bakis1 degil. ileride yer ve-
recegimiz Kehf Suresi’ndeki ilgili bir ayet de buna iliskin bir kanit
mabhiyetindedir.

Ikinci prensip, “onlar igin iiziilme” ifadesidir. Yani onlara sun-
dugun ayetleri yalanmay1 miitemadiyen siirdiirmelerinden, seninle ve
onlara sundugun ayetlerle alay etmelerinden, sana inanmamakta 1srar
etmelerinden dolay1 iiziilme.

Uciincii prensip, “ve miiminlere karsi kanatlarini ger (onlarla bir-
likte olup sabret). ” ifadesidir. Baz1 miifessirlere gore bu ifade tevazudan
ve yumusakliktan kinayedir. Bu s6zciigiin asil anlami, kusun yavrulari-
n1 bagrina basmak istedigi zaman kanatlarini agmasi, sonra yavrularini
kanatlarinin altina almasidir.®

Bu miifessirlerin yaptiklar1 bu degerlendirmeyi Kur’an’da yer alan
bazi ayetlerle desteklemek miimkiindiir: “Allah tan gelen bir merha-
met sayesinde onlara yumusak davrandin.” (Al-i imran, 159) Bir ayette
de Peygamberimiz (s.a.a) vasfedilirken s6yle buyruluyor: “Miiminlere
karst (da) sefkatli ve merhametlidir.” (Tevbe, 128) Fakat buna benzer bir
ayeti de esas alarak konuya baktigimizda, kanatlar1 agip germek deyi-
minden maksat miiminlerle birlikte candan sabirli olmak, sebat etmek-
tir. Dolayisiyla bu ifadeyle Peygamber’in (s.a.a) biitiin ilgisini miimin-
lere yoneltmesinin, onlarla birlikte oturup kalkmaya 6zen gostermesi-
nin, onlar1 Allah’1n edebiyle egitmesinin, terbiye etmesinin kinayeli bir
dille anlatilmis olmas1 muhtemeldir. Ya da miiminlerden ayrilmamasi,
stirekli olarak onlar arasinda kalmasi bu sekilde vurgulanmis olabilir.
Nitekim kus da kanatlarini kavusturunca ne ugabilir, ne de yerinden ay-
rilabilir. Nitekim yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: “Sabah-ak-
sam Rablerine, O’nun rizasint dileyerek dua edenlerle birlikte candan

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 79; el-Kebir, c. 19, s. 210.]
2- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 345; Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 79.]
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sebat et. Diinya hayatimin siistinii isteyerek gozlerini onlardan ¢evir-
me.” (Kehf, 28)

Dordiincti prensip ise, “Ve de ki: Siiphesiz ben, ancak agiklayici
bir uyaricyyim. ” ifadesidir. Yani, sizi Allah’1n apagik azabiyla uyarmak-
tan bagka bir iddiam yoktur. A¢iklanmasina ihtiya¢ duydugunuz seyleri
size a¢ikliyorum. Bunun disinda bu iste herhangi bir etkinligim, bagim-
s1z bir islevim yoktur.

Iste su dort prensip; yani kafirlerin ellerinde bulunan diinya haya-
tinin ¢ekici siislerine egilim gostermeyi terk etme, kiifiirlerini siirdiir-
meleri ve alay etmeleri durumunda iiziilmekten vazge¢cme, miiminleri
kanatlarinin altina alma ve apagik bir uyarici oldugunu vurgulama pren-
sipleri Peygamber’e (s.a.a) yakisan giizel davranmanin ve hosgoriiniin
acilimidir. Eger bu prensiplerden biri eksik olursa, emredilen hosgorii
yerine getirilmemis olur.

Bundan da anliyoruz ki, baz1 miifessirlerin, “Ayette gecen ‘Oyleyse
(onlara karsi) giizel (hosgoriilii) davran.’ ifadesi, kafirlere karsi kilig
kullanilmasini emreden ayetin inmesiyle neshedilmistir.”® seklindeki
degerlendirmeleri yerinde degildir. Ciinkii ayette emredilen ve “Sakin...
gozlerini dikme” ifadesiyle de agiklanan bu hosgori ile ilgili hiikiim,
kafirlere kars1 kili¢ kullanmay1 emreden ayetin inmesinden sonra da
devam etmis ve yiiriirliikte olmustur. Dolayisiyla bu ayetin icerdigi bu
hiikmiin neshedildigini sdylemenin bir anlami1 yoktur.

90-93) Nitekim (Kur’an’1) kisimlara ayiranlara (azap) indir-
dik. Onlar ki, Kur’an’1 (biyi, eskilere ait uydurulmus séz sek-
linde) parcalara boéldiiler. Rabbine andolsun ki, mutlaka onla-
rin hepsine soracagiz, yapmakta olduklari isleri.

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde soyle bir agiklamaya yer verilir: “Idin
kelimesi ‘idet’in ¢oguludur. Kelimenin ash ‘idvet’tir. Sonra kelimenin
aslinda yer alan “vav” harfi diigmiistiir. Cogulunun ‘nun’lu olmasi da
bunun gostergesidir. Nitekim Araplar, ‘izet’ ve ‘izin’ derler ki, kelime-
nin ash ‘izvet’tir. ‘et-Ta’diyeh’, ayirmak demektir. Bu kelime de ‘a’da
(uzuv)’dan gelir. Araplar, ‘addeytu’s-sey’e=o seyi ayirdim ve kisimlara
boldiim’ derler. Sair Ru’be de der ki: Ve leyse dinullahi bi’l-ma’diyyi
(Allah’1n dini boliinmez).” (Alint1 burada son buldu.)

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 344; Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 77.]
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“Nitekim (Kur’an’1) kissmlara ayiranlara (azap) indirdik.” ayeti-
nin akigindan anlasildig1 kadariyla bu ciimle, “Ve de ki: Siiphesiz ben,
ancak agiklayict bir uyariciyim.” ifadesinin bir 6l¢iide isaret ettigi tak-
diri bir ifadeyle ilintilidir. Yani, (Kur’an’1) kisimlara ayiranlara indir-
digimiz gibi, sizi de size inecek bir azapla uyariyor ve agikliyorum.
“Kisimlara ayiranlar”’dan maksat, bir sonraki ifadede niteliklerine isaret
edilen kimselerdir: “Onlar ki, Kur’an’t par¢alara boldiiler. ” Bunlar da,
rivayetlerde isaret edildigi gibi, Kureys kabilesine mensup bazi kim-
selerdir. Bunlar, Kur’an’1 baz1 parcalara ayirarak, bir kismi, “Kur’an
sihirdir.”, bir kismi, “Onceki kusaklarla ilgili efsanelerden ibarettir.”,
bir kismi da, “Uydurulmus bir sézdiir.” demislerdi. Sonra her biri Mek-
ke’nin giris kapilarindan birinde durarak hac mevsiminde Mekke’ye
gelen insanlar1 Peygamber’den (s.a.a) uzaklastirmaya calistyorlardi.
Insaallah rivayetler bdliimiinde bu olay iizerinde duracagz.

Baz1 miifessirlere gore ise,” “kema enzelna-nitekim indirdik”
ifadesi, daha once yer alan “Andolsun ki, sana egimli (bazist bazisi-
ni agiklayan ayet)lerden yedi ayeti... verdik.” ifadesiyle ilintilidir. Yani
(Kuran’1) kisimlara ayiranlara indirdigimiz gibi, sana da Kur’an’1 in-
dirdik. Buna gore kisimlara ayiranlardan maksat Yahudi ve Hiristiyan-
lardir. Clinkii bunlar Kur’an’1 pargalara ve kisimlara bolmis, “Bunlarin
bazisina inanir, bazisina da inanmayiz.” demislerdi.

Ancak bu degerlendirme isabetli degildir. Clinkii bu sure Mekk1’-dir
ve Peygamberimizin (s.a.a) peygamber olarak gorevlendiriliginin ilk
dénemlerinde inmistir. O zaman ise heniiz Islam dini, Yahudi ve Hiristi-
yanlarla bu tiir bir siav siirecine girmemisti. “/man edenlere giindiiziin
baslangicinda inene inamin, sonunda (ineni)ise inkdr edin.” (Al-i imran,
72) sOziinli, yine buna benzer baska sozleri de Yahudiler hicretten sonra
sOylemislerdi. Ayetlerin akisi, bizim sdyledigimizin kanitidir.

Baz1 miifessirler de soyle demislerdir: “Ayette kastedilen kimse-
lerin “kisimlara ayiranlar” olarak isimlendirilmesinin nedeni, Allah’in
peygamberlerini ve onlara indirilen kitaplar1 birbirinden ayirmalart ve
bunlarin bir kismina inanip diger bir kismina ise inanmamalaridir.”®

Fakat bu degerlendirme de isabetli degildir. Ciinkii hemen sonra-

1- [el-Kessaf, c. 2, s. 589.]
2- [el-Kessaf, c. 2, s. 589.]
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sindaki ayet, kisimlara ayiranlari, Kur’an’1 parcalara bolenler olarak
nitelendiriyor, ylice Allah’in peygamberlerini veya kitaplarini bdlenler
olarak degil.

Buna gore, ayetlerden anlasilan sudur: Uzerinde durdugumuz bu
iki ayette, Peygamberimizin (s.a.a) gorevlendirildigi ilk dénemlerde
Kur’an nurunu séndiirmeye ¢alisan, insanlar1 Allah’in yolundan ali-
koymak i¢in Kur’an’1 boliimlere ayiran, bunun sonucunda Allah tara-
findan tizerlerine azap indirilip helak edilen bir grubun faaliyetlerine
isaret ediliyor. Iste bu iki ayette bunlardan s6z ediliyor. Ardindan yiice
Allah bu tiir girisimlerinin akibetini bize anlatiyor: “Rabbine andolsun
ki, mutlaka onlarin hepsine soracagiz, yapmakta olduklart isleri.”

94-96) Artik sen, sana emredilen seyi acikla ve miisrikler-
den yiiz cevir. Ciinkii (azap indirmede) o alay edenlere karsi biz
sana yeteriz. Onlar ki, Allah ile beraber baska bir ilah edinirler.
Yakinda (gercegi) bilecekler!

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde su aciklamaya yer veriliyor: “es-
Sad’u, tipki ‘el-fark’ ve ‘el-fasl’ gibi, yarmak anlamina gelir. ‘Sadea
bi’l-hakki’, yani hakki acik¢a dile getirdi.” (Alint1 sona erdi.)

Bu ayet, onceki agiklamalara iliskin bir ayrinti mahiyetindedir. Za-
ten Oteden beri yapilan agiklamalara iliskin bir ayrint1 olmasi1 da gere-
kir. Clinkii surenin ger¢ek hedefi budur. Yani, durum anlatildig1 gibi
olduguna, sana da giizellikle muamele edip hosgoriilii olman emredildi-
gine ve Kur’an’1 kisimlara ayiranlara indigi gibi miisrikleri azabimizla
uyardigina gore, artik sen, hak soziinii agikca sdyle ve davetini en acik
bir sekilde insanlara duyur.

Bu da gosteriyor ki, “Ciinkii o alay edenlere karsi biz sana yeteriz.”
ifadesi, “ac¢ikla” ifadesine iligkin bir gerekgeli agiklama mahiyetinde-
dir. Nitekim a¢iklamanin akigindan da bunu algilamak miimkiindiir. Ya
da bu ifade gdsteriyor ki, bu alay edenler, daha 6nce sozii edilen kisim-
lara bolenlerdir. Buna gore ayetin anlami s0yledir: Durum bizim anlat-
tigimiz gibi olduguna ve sen de kisimlara bolenlere indirdigimiz azabin
bir benzeriyle onlar1 uyardigina gore, “artik sen, sana emredilen seyi
acgikla” -yani davetini agikla ve hakki apacik bir sekilde ortaya koy-
“ve miigriklerden yiiz ¢evir. Ciinkii” -onlara azap indirmek suretiyle- “o
alay edenlere karsi biz sana yeteriz. Onlar” o kimselerdir “ki, Allah ile
beraber bagka bir ilah edinirler. Yakinda (gercegi) bilecekler!”
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97) Andolsun, onlarin soéyledikleri sozler ytiziinden gogsii-
niin daraldiginmi1 (caninin sikildigini) biliyoruz.

Bir kez daha Peygamberimizin (s.a.a) miisriklerin kendisiyle alay
etmelerinden dolay1 iiziilmesine ve caninin sikilmasina deginiliyor.
Ciinkii yiice Allah Peygamberimize teselli vermeye, gonliinii hosnut
kilmaya ve ruhunu gii¢lendirmeye biiyiik 6nem verir. Kur’an’da, 6zel-
likle Peygamberimizin (s.a.a) omuzlarindaki ytikiin ¢ok daha agir oldu-
gu Mekke doneminde inen surelerde buna benzer agiklamalarin bircok
ornegini gérmek miimkiindiir.

98-99) Artik Rabbine hamdederek O’nu tespih et ve secde
edenlerden (namaz kilanlardan) ol. Ve sana yakin (6liim) ge-
linceye kadar Rabbine kulluk et (kullugun gereklerini yerine
getirmede sebat goster).

Burada yiice Allah, Peygamber’ine Rabbini tesbih etmesini, hamt
ederek ovmesini, secde edip kulluk sunmasini veya kulluk esash tavri-
n1 slirdiirmesini tavsiye ediyor. Bunu da, miisriklerin sdylediklerinden
dolay1 caninin sikiliyor olmasini giindeme getirdigi bir agiklamanin de-
vami biciminde sunuyor. Su halde bu, {iziintiiye ve musibetlere karsi
basvurulacak bir ¢6ziim yoludur. Bundan 6nceki ayetlerde de Peygam-
berimize giizel davranmay1, hosgdriiyli ve sabri tavsiye etmisti. Sabir
tavsiyesini, “Ve sana yakin (oliim) gelinceye kadar Rabbine kulluk et.”
ifadesinden de algilamak miimkiindiir. Clinkii bu ifadenin zahiri, belli
bir siireye kadar kulluk etmeye kars1 sabirli olmanin emredildigini gos-
termektedir. Bu bakimdan zorluklar1 savmak ve ac1 olaylar karsisinda
direngli olmak baglaminda tefsirini sundugumuz ayetin icerigi asagida-
ki ayetin icerigine yakindir: “Sabir ve namazla yardim dileyin...” (Ba-
kara, 153)

Ormek olarak sundugumuz bu ayetten de anlasiliyor ki, tefsirini
sundugumuz ayette gecen “secde edenler” ifadesinden maksat, namaz
kilanlardir. Su halde bu, namaz kilmaya yo6nelik bir emirdir. Namazin
burada “secde” olarak isimlendirilmis olmasi, bir hareketler biitliniin-
den ibaret olan namaz ibadetinin, en {istiin ciizliyle isimlendirilmesine
ornek olusturmaktadir. Dolayisiyla ayette gecen tespih ve hamt etme
ifadelerinden maksat da, 1afzi tespih ve hamttir, dilde sdylenen s6zciik-
lerdir. “Suphanallah, elhamdiilillah” demek veya bu anlama gelen bas-
ka sozler soylemek gibi. Evet, eger Bakara Suresi’nin ilgili ayetinde
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gegen “salat-namaz” deyiminden maksat, Allah’a tevecciih edip yonel-
mek olsaydi, tespih ve hamt ifadelerinden -veya bu iki ifadeyle birlikte
secde ifadesinden- maksat, bunlarin sézliik anlamlar1 olabilirdi. Yani
miisriklerin soylediklerinden Allah’1 tenzih etmek, verdigi nimetlerden
dolay1r O’nu hamt ile 6vmek ve O’nun karsisinda kullukla egilmek.

“Ve sana yakin gelinceye kadar Rabbine kulluk et.” ifadesinden
maksat, ibadet etmeyi emretmek ise, bu durumda 6nceki ayetin agikla-
mas1 konumunda oldugunu sodyleyebiliriz. Sayet maksat, ibadete bas-
lamak ise -ki ayetin akisinin zahiri, 6zellikle sabirli olmay1 gerektiren
hosgoriiyii ve yiiz ¢evirmeyi emreden Onceki ayetlerin akisi bunu gos-
termektedir- “sana yakin gelinceye kadar” ifadesindeki kayitlandirma-
y1da bir karine olarak alirsak, ayetin teslim olma ve itaat etme yontemi-
ni ve kullugun gereklerini yerine getirmeyi esas alan bir hareket tarzini
uygulamay1 emrettigini sdylemek miimkiindiir.

Su halde yakinin gelmesinden maksat, ecelin ve gériinmezi goriine-
ne doniistiiren, haberi somut realiteye ¢eviren 6liimiin gelmesidir. Bunu
destekleyen bir unsur da, daha dnce gecen “Oyleyse (onlara karsi) gii-
zel (hosgoriilii) davran.” ifadesinin, “Biz gokleri, yeri ve o ikisinin ara-
sindakileri ancak hak iizere yarattik. O saat (kryamet giinii) de mutlaka
gelecektir. ” ifadesinin devami, bir detay1 gibi sunulmus olmasidir. SOy-
le ki bu ifade de gergekte, affetmeyi ve miisriklerin sylediklerine karsi
sabirlt olmay1 emretmektedir. Clinkii onlar i¢in dyle bir giin gelecek
ki o giinde Allah onlardan intikam alacak, yapip ettiklerinin karsiligini
eksiksiz olarak vererek onlar1 cezalandiracaktir.

Bu durumda ayetin anlam1 sdyle belirginlesiyor: Sen kulluk sun-
maya devam et. Allah’a itaat ve giinahlardan kaginma hususunda sabirlt
ol, miisriklerin soyledikleri ac1 sdzlere tahammiil et. Oliim sana gelip
cattig1 ve bdylece yakin alemine vardigin zaman, Allah’in onlara neler
yaptigini goreceksin.

“Sana yakin gelinceye kadar” seklindeki bir ifadeyle de buna isa-
ret edilmektedir. Ciinkii bu ifadenin altinda yatan mesaj, yakinin onu
aradig1 ve bir giin mutlaka onu yakalayacagidir. O halde yakin, yani
olim gelip catincaya kadar Rabbine ibadet etmelisin. Bundan maksat
da perde arkasinda olan seye yonelik genel yakin alemi olan ahiret
alemidir, gozlem ve istidlalle veya ibadetle de gerceklesebilen yakini
inang itikat degil.
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Bundan da anliyoruz ki, bazilarinin, “Yakini inan¢ gerceklesince,
artik ibadet ve kulluk yiikiimliiliigii ortadan kalkar.” seklindeki yorum-
lar1 yanhistir. Cilinkii bu ayetin muhatab1 Allah Resulii’diir (s.a.a). Bir-
cok ayette onun yakini bir inanca sahip oldugu, basiretle davet ettigi ve
Rabbinden gelen apacik bir delile dayandigi, masum oldugu, Allah’in
yol gostericiligiyle insanlar1 hidayete ulastirdigi... acik bir sekilde ifade
edilmistir. Kald1 ki, daha 6nce sdyledigimiz gibi, ayetin akisindan “ya-
kin” ile 6liimiin kastedildigi anlasiliyor.

Insaallah rivayetler boliimiiniin ardindan, bu konuyla ilgili ayr1 bir
akli degerlendirmeye yer verecegiz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirrii’l-Mensir adl tefsirde belirtildigine gére Ibn Miirdeveyh,
ve Ibn Neccar, Ali b. Ebu Talib’den, “Oyleyse (onlara karsi) giizel
(hosgoriilii) davran.” ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet etmislerdir:
“Kinamaksizin riza goster.”

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde belirtildigine gore, Hz. Ali’den (a.s)
sOyle rivayet edilmistir: “Gilizel davraanmaktan maksat, azarlamaksizin
affetmektir.”

el-Uyun adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Ali b. Hasan b.
Faddal’dan, o da babasindan, o da Imam Riza’dan (a.s), tefsirini sundu-
gumuz bu ayetle ilgili olarak sdyle rivayet etmistir: “Yani azarlamaksi-
zin affetmek.”

et-Tehzib adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Muhammed
b. Miislim’den sdyle rivayet etmistir: “Imam Cafer Sadik’tan (a.s),
egimli yedi ayeti ve biiylik Kur’an ifadelerinin anlamini ve bununla
Fatiha Suresi’nin kastedilip kastedilmedigini sordum; ‘Fatiha Suresi
kastedilmistir.” buyurdu. Bunun iizerine, ‘Besmele, egimli yedi ayetten
biri midir?’ diye sordum, buyurdu ki: Evet, egimli yedi ayetten biridir,
hem de en Ustiiniidiir.” [c. 2, s. 289, hadis: 13]

Ben derim ki: Bu agiklama, birgok Sii kaynakta Emirii’l-Miimi-
nin’den ve diger Ehlibeyt imamlari’ndan rivayet edilmistir. Ehlisiinnet
kaynaklarinda da Ali’den ve Omer b. Hattab, Abdullah b. Mesud, ibn
Abbas, Ubey b. K&’b ve Ebu Hureyre gibi sahabilerden rivayet edilmistir.

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gore, Taberani el-Ev-
sat adl1 eserde Ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir: “Adamin biri Re-
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sulullah’a (s. a.v) sdyle bir soru yoneltti: ‘Allah’in, ‘Nitekim (Kur’dn’1)
kistmlara ayiranlara (azap) indirdik.’ soziiyle ne kastediliyor?” Pey-
gamberimiz (s. a.v) buyurdu ki: ‘Burada kastedilenler Yahudi ve Hi-
ristiyanlardir.” Adam, ‘Peki, ‘Onlar ki, Kur’dn’1 par¢alara boldiiler.’
ifadesiyle ne kastedilmistir?” Buyurdu ki: Kitabin bir kismina inanip,
bir kismini inkar etmeleri kastedilmistir.”

Tefsiru’l-Ayyasi’de belirtildigine gore Ziirare, Hiimran ve Muham-
med b. Miislim Imam Muhammed Béakir ve imam Cafer Sadik’tan
(hepsine selam olsun), “Onlar ki, Kur’an’t par¢alara béldiiler.” ifa-
desiyle ilgili olarak soyle rivayet etmislerdir: “Burada kastedilenler
Kureyslilerdir.”

el-Maani adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Abdullah b.
Ali el-Halebi’den sdyle rivayet etmistir: Imam Cafer’in (a.s) soyle de-
digini duydum: “Resulullah (s.a.a) ylice Allah’tan vahiy almaya bas-
ladiktan sonra Mekke’de on {i¢ yil kaldi. Bu siirenin {i¢ yilin1 gizle-
nerek gecirdi. O siralarda davetini ag¢iga vurmuyordu. Bu durum yiice
Allah’1n davetini agikca dile getirmesini emretmesine kadar siirdii. Bu
emir lizerine Peygamberimiz (s.a.a) biitiin insanlar1 agik¢a Allah’in di-
nine davet etti.”

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gore ibn Cerir, Ebu
Ubeyde kanaliyla Ibn Mesud’un sdyle dedigini rivayet etmistir: “ Artik
sen, sana emredilen seyi a¢ikla’ ayeti ininceye kadar Peygamberimiz
(s. a.v) gizlice davetini yiiriittii. Bu ayetten sonra o ve ashabi ortaya
ciktilar.”

Tefsiru’l-Ayyasi’de belirtildigine gére Muhammed b. Ali el-Hale-
bi Imam Cafer Sadik’tan (a.s) sdyle rivayet etmistir: “Peygamberimiz
(s.a.a) Mekke’de birkag y1l boyunca davetini gizli yiiriitiiyordu. O sira-
da yaninda Ali ve Hatice bulunuyordu. Sonra Allah, kendisine emredi-
leni agikca sOylemesini emretti. Bunun iizerine Peygamber Efendimiz
(s.a.a) agikca davetini yiiriittii ve mesajin1 sunmak tlizere Arap kabilele-
rinin karsisina ¢ikti. Peygamberimiz (s.a.a) kabilelerin yanina gittigin-
de onlar, ‘Yalanc1! Uzak dur bizden!’ dediler.”

Tefsiru’l-Ayyasi’de Eban b. Osman el-Ahmer’den merfu olarak ri-
vayet edilir ki: “Alay edenler Kureys kabilesine mensup su bes kisiydi:
Velid b. Mugire el-Mahzumi, As b. Vail es-Sehmi, Haris b. Hanzala, Es-
ved b. Abdu Yegus b. Vehb ez-Zuhri ve Esved b. Muttalib b. Esed. Yiice
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Allah, ‘Ciinkii o alay edenlere karst biz sana yeteriz.” ayetini indirince,
Peygamberimiz (s.a.a), Allah’in onlar1 rezil edecegini ve ¢ok kotii bir
musibetle onlar1 heldk edecegini anlad1.”

Ben derim ki: Seyh Saduk, bu hadisi el-Maani adl1 eserinde kendi
rivayet zinciriyle Eban’dan rivayet etmistir. Yine Saduk ayni eserinde
ve Tabersi de el-Ihticac adli eserinde Musa b. Cafer’den, o da atalarin-
dan (selam iizerlerine olsun) bu anlama gelecek bir hadisi rivayet et-
miglerdir. Olduk¢a uzun olan bu hadiste bu bes kisinin (Allah’in laneti
onlarin iizerine olsun) helak olus hikdyeleri uzun uzun anlatilir. Yine
alaycilarin, Kureys’ten bes kisi oldugu ve bunlarin helék edilis sebeple-
ri Imam Ali’den (a.s) ve ibn Abbas’tan rivayet edilmistir.

Bununla beraber Ehlisiinnet kanallarindan gelen konuyla ilgili ri-
vayetler arasinda alaycilarin sayisi ve helak edilis bicimleri hususunda
birtakim farkliliklar vardir. Hem Siilerin, hem de Siinnilerin {izerinde
ittifak ettikleri hadis ise, bizim yukarida sundugumuz rivayettir.

ed-Diirrii’l-Mensir adl tefsirde belirtildigine gére, ibn Miirdeveyh
ve Deylemi, Ebu Derda’dan sdyle rivayet etmislerdir: Resulullah’in (s.
a.v) s0yle dedigini duydum: “Bana tiiccar olayim veya mal biriktireyim
diye vahyedilmedi; fakat ‘Artik Rabbine hamt ederek O ’nu tespih et ve
secde edenlerden (namaz kilanlardan) ol. Ve sana yakin (6liim) gelince-
ve kadar Rabbine kulluk et.’ seklinde vahyedildi.”

Ben derim ki: Yine aym anlami igeren bir hadisi de Ibn Miirde-
veyh kanaliyla Ibn Mesud’dan, o da Peygamberimizden (s.a.a) rivayet
etmistir.

Yine aym eserde belirtildigine gore, Buhari ve Ibn Cerir, Um-
mii’l-Ala’dan soyle rivayet etmislerdir: “Resulullah (s. a.v), vefat eden
Osman b. Maz’un’un yanina geldiginde, ben sunlar1 sdyledim: ‘Allah’in
rahmeti senin lizerine olsun ey Ebu Saib! Sahitlik ederim ki, Allah sana
simdi biiylik bir ikramda bulunmus, makamini yiiceltmistir!” Bunun
lizerine Peygamberimiz (s. a.v) sOyle buyurdu: Allah’in ona ikramda
bulunup yiicelttigini nereden biliyorsun? O simdi yakinle bulusmustur
ve ben onun hakkinda sadece hayir umuyorum.”

el-Kafi adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Hafs b. Gi-
yas’tan sOyle rivayet etmistir: Imam Cafer Sadik (a.s) buyurdu ki: “Sab-
reden az sabreder ve sabirsizlik eden de az sabirsizlik eder. (Bunlarin
her ikisi de ¢abucak gecer.)”
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Imam ardindan sunlar1 sdyledi: “Biitiin islerinde sabretmen gerekir.
Clinkii ylice Allah, Muhammed’i (s.a.a) peygamber olarak géndermis
ve ona sabirli olmayi, insanlara sefkatle yaklagmay1 emretmistir. Ni-
tekim sdyle buyurmustur: ‘Onlarin soylediklerine katlan ve onlardan
giizellikle ayril. Nimet i¢inde yiizen o yalancilar: bana birak.’ [Miizzem-
mil, 11] Yiice Allah bir diger ayette de sOyle buyurmustur: ‘Sen kétiiliigii
en giizel bir sekilde onle. O zaman seninle arasinda diismanlik bulunan
kimse, sanki candan bir dost olur. Buna ancak sabredenler kavusturu-
lur; buna ancak biiyiik nasibi olan kimse kavusturulur.’ [Fussilet, 34]”

“Allah’n bu direktifi dogrultusunda Peygamber Efendimiz (s.a.a)
de sabretti. Nitekim miisriklerin biiyiik iskencelerine maruz kalds, ifti-
ralarina ugradi, onlarin kendisine kars1 gelistirdikleri olumsuz faaliyet-
lerden dolay1 cani sikildi. Bunun {izerine yiice Allah ona sunlari soyledi:
‘Andolsun onlarin soyledikleri sozler yiiziinden gogsiiniin daraldigini
(cammin sikildigini) biliyoruz. Artik Rabbine hamt ederek O nu tespih
et ve secde edenlerden ol. ™ [Usul-i Kafi, c. 2, s. 88, hadis: 3]

YUKUMLULUK UZERINE FELSEFi BIiR YAKLASIM

Tefsirimizin akisi i¢cinde, peygamberlik misyonu ve semavi seriat-
larin indirilisi ile ilgili agiklamalarimiz kapsaminda su temel gercegi
vurguladik: Her varlik tiiriinlin varolussal anlamda kemale ermesi i¢in
belirlenen bir hedefi, gayesi vardir. Bu varlik tiirii bu hedefe yoneliktir,
ona dogru bir ¢aba i¢indedir, varligiyla uyusan varolussal hareketle-
riyle onu arar, ona ulagsmadik¢a yerinde duramaz. Fakat oniinii kesen
bir engelin olmasi, hedefine varmasina izin vermemesi bagka. Tipk1 bir
hastalik sonucu varolussal hedefine ulasamayan bir agacin geliseme-
mesi, olgunlagamamasi gibi. Yine bu agiklamalarimiz arasinda sunu da
vurguladik ki, varolussal hedefe ulasmaktan mahrum olmak, ancak bazi
bireyler agisindan s6z konusu olabilir; bir varlik tiiriiniin tiir olarak he-
define ulasamamasi tasavvur edilemez.

Yine sOyledik ki, bir varlik tiirii olarak insanin da varolussal bir
hedefi vardir ve insan bu hedefine, uygar bir toplumsal yap1 i¢inde va-
rabilir. Bunun en somut tanig1, yine insanin hemcinslerine muhtag ol-
masinmi gerektiren varolussal donanimidir. Erkeklik, disilik, duygular,
hisler, algilamalar ve ihtiyaclarin birikip birbiri iizerine y1gilmasi gibi.

Ayrica sunu da agiklamis olduk ki, bdyle bir beraberligin gercek-
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lesmesi ve bu tiir sosyal bir sozlesmenin yapilmasi, toplumu olusturan
bireyleri birtakim hiikiimlere ve yasalara muhtag¢ hale getirir. Ki bu hii-
kiimlere ve yasalara saygili olmalar1 ve gereklerini yerine getirmeleri,
cok yonlii ve karisik islerinin diizenli bir gelisim gdstermesini ve ara-
larindaki zorunlu ihtilaflarin ¢oziime kavusturulmasini saglar. Boylece
bu hiikiimler ve yasalar sayesinde her birey mutlu olacagi, varolussal
kemalini gergeklestirebilecegi, kisacas1 durmasi gereken yerde durur.
Soziinii ettigimiz bu pratik hiikkiimler ve kanunlar gercekte, ruhsal ve
bedensel donanima sahip olan insan varolusunun 6zel yapisindan ve
kendine 6zgii yaratilisindan kaynaklanan ihtiyaclarin iirtintidiir. Nite-
kim insanin varliginin ve yaratilisinin kendine 6zgiiliigii, genel varlik
biitliniinden insan denen 6zel bir varlig1 ortaya ¢ikaran illet ve sebeple-
rin 6zellikleriyle de ilintilidir.

Iste dinin fitrl olusunun anlami budur. Yani din, insanin varolusu
itibariyle yoneldigi hiikiim ve kanunlarin toplamindan ibarettir. Diler-
sen soyle de diyebilirsin: Din, kozmik varligin gerektirdigi yasalar bii-
tiintidiir. Eger bu yasalar uygulanirsa ve din hayata egemen kilinirsa,
toplum yapict bir ¢izgide varligini siirdiiriir, bireyler varolussal amacla-
rina, amaglanan kemale erisirler. Ama eger kozmik varligin gerektirdigi
yasalar bir kenara birakilir ve din hayattan uzaklastirilirsa, insanlik ale-
mi ifsada ugrar, toplumsal yap1 bozulur, insan ile kozmik yapiya ege-
men olan yasa arasinda ¢atisma kaginilmaz olur.

Yine insan bu kanunlarin hepsini, ister toplumun durumunu islah
etmeye ve toplumsal giiclerin birligini saglamaya yonelik muamelatla
ilgili olan kanunlar olsun, isterse de insanin salih, yapici bir toplumsal
yap1 i¢inde varolugsal kemaliyle ilintili marifet ve yapiciliga kavusmasi
amacina yonelik ibadi olan kanunlar olsun, ilahi niibiivvet ve semavi
vahiy kaynagindan almak zorundadir, bagka degil.

Iste buraya kadar sundugumuz temel gergeklerden agiga ¢ikiyor
ki, insan su diinya hayatinda yagamini siirdiirdiigii miiddetce ilahi yii-
kiimliiliikten kurtulamaz, yiikiimliilik onun ayrilmaz bir 6zelligi ola-
rak devam eder. Insanin, nefsi itibariyle eksik olup heniiz varolusunu
tamamlamamis olmasi ile bilgi ve amel (teori ve pratik) olarak kemale
ulasmasi, kamil olmasi sonucu degistirmez. Insanin bu baglamda eksik
olmasi durumunda ylikiimliiliikten kurtulamayacagi hususu agiktir. Ka-
mil olmasina ragmen yiikiimliiliigliniin devam etmesinin bir zorunluluk
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oldugu ise suradan bellidir: Ciinkii insanin kemale eriginin anlamu, teo-
rik ve pratik a¢idan, toplumla uyusacak ve toplumu 1slah edecek sekilde
muamelatla ilgili davraniglara kaynaklik eden iistiin melekelere sahip
olmasi, yine marifeti kemale erdirmesi ve insant mutluluga ileten ilahi
inayetin de gerektirdigi gibi bu marifetle uyumlu olan ibadi eylemleri
gergeklestirmesidir.

Bilindigi gibi, kdmil insan agisindan yiikiimliiliigiin kalkabilecegini
soylemek, onun hiikiim ve kanunlara aykir1 hareket edebilecegini soy-
lemekle ayni anlama gelir. Bu ise, muamelat bazinda toplumun ifsat
olmasini gerektirir ki, ilahi hikmet bunu onaylamaz. Ibadetler bazinda
da, istlin melekeler ile bunlarin sonuglar1 arasinda celiskinin olmasi-
na neden olur. Ciinkii iistiin melekeler gerceklesmedikleri stirece fiil-
ler bunlara sahip olmak i¢in 6ne siiriilen 6nciiller konumundadirlar. Bu
melekeler gerceklestikten sonra ise, sz konusu fiiller bunlara iliskin
sonuclar mahiyetini kazanirlar ve o melekelerin ayrilmaz parcalari ola-
rak onlardan sadir olurlar.

Dolayistyla bazilarmin ileri siirdiikleri, “Ilahi yiikiimliiliigiin he-
defi, insan1 kemale erdirmek ve varolus amacina ulagtirmaktir; insan
kemal diizeyine ulasinca ise, artik yiikiimliiliigiin anlami kalmaz.” sek-
lindeki goriisiin bir vehim oldugu da ortaya ¢ikiyor.

Nedenine gelince: Kamil bir insan ilahi yiikiimliiliige aykir1 hareket
ederse, eger bu aykirilik muamelat ile ilgiliyse, bu, insan tiirtine iliskin
ilahi hikmeti ortadan kaldirir. Sayet ibadetle ilgiliyse, bu sefer de {istiin
melekelerin sonuglariyla ¢elismesini gerektirir ki, boyle bir durum caiz
degildir. Eger caiz olursa, bunun anlami s6z konusu melekelerin ge-
cersizligi, ayn1 zamanda hikmetin de gecersizligidir. Kuskusuz kamil
insan ile kdmil olmayan bir insan arasinda fiilleri islenmesi acgisindan
fark vardir.

Evet, fiillerin sadir olmasi bakimindan kamil insanla digerleri ara-
sinda fark vardir. O da su ki: Kamil insan, ilahi hikmete ve yiikiimliili-
ge aykir1 hareket etmekten yana korunmustur. Ciinkii Gistlin karakterler
onda koklesmis ve melekeler kalicilik kazanmislardir. Ama kamil ol-
mayan insan boyle degildir. Yardim Allah’tan dilenir.
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AYETLERIN MEALI

Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

1- (Ey misrikler!) Allah’in (miiminlere yardim edip kafir-
lere azap indirmesine yonelik) emri geldi, artik onun cabuklas-
masini istemeyin. O, onlarin ortak kostuklar: gseylerden mii-
nezzeh ve yiicedir.

2- (Bu nedenle Allah,) “(Halk1) uyarin ki, benden bagka ilah
yoktur; dyleyse benden korkup sakinin.” diye kullarindan dile-
digine, melekleri emrinden (var etme kelimesinden) olan (ha-
yat verici) ruh ile indirir.

3- Gokleri ve yeri hak (batil olmayan gercek bir sebep) tize-
re yaratti. O, onlarin ortak kostuklar: seylerden yiicedir.
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4- Insan1 da bir nutfeden yaratti. Bir de bakmigsin o, (yara-
ticisina kargi) apacik bir hasim kesilmigtir.

5- Hayvanlar:1 (deve, inek ve koyunu) da sizin icin yaratti.
Oyle ki onlarda 1sitic1 seyler ve birgok faydalar vardir. Onlar-
dan bir kismini da yersiniz.®

6- Aksamleyin meradan agillarina dondiiriirken ve sabahle-
yin meraya saliverirken de onlarda sizin igin bir giizellik (hos-
luk) vardir.

7- Onlar sizin yiiklerinizi ancak agir megakkatlerle varabi-
leceginiz sehirlere tasirlar. Kuskusuz, Rabbiniz ¢ok gefkatli ve
stirekli merhamet edendir.

8- Atlari, katirlar1 ve esekleri de binesiniz ve bir siis olsun
diye (sizin i¢in yaratt1). Daha bilmediginiz nice seyleri (hayvan-
lar1 ve binekleri) de yaratir.

9- (Kendisine ulagtiracak) dogru bir yol kilmak Allah’a ge-
reklidir. Yollarin bazisi da egridir. O dileseydi, hepinizi dogru
yola iletirdi.

10- Gokten su indiren O’dur. Onun bir kismi sizin i¢in icecek-
tir ve kendisinde hayvanlarinizi otlattiginiz bitkiler de ondandir.

11- Onunla sizin icin ekin, zeytin agaclari, hurma agaclari,
tiziim agaclar1 ve biitiin meyvelerden (agaglarini) bitirir. Kus-
kusuz bunda, distinen topluluk icin bir delil vardir.

12- Geceyi, gindiizii, Gliinegi ve Ay1 emrinize verdi. Yildiz-
lar da O’nun emriyle boyun egdirilmiglerdir. Kugkusuz bunda,
aklini kullanan topluluk icin deliller vardar.

13- Yerytiziinde sizin icin rengarenk (gesit cesit) yarattig
seyleri de (hizmetinize verdi). Kuskusuz bunda, anlayan toplu-
luk i¢in bir delil vardar.

14- Icinden taze et (balik) yemeniz ve takacaginz siisler ¢i-
karmaniz i¢in denizi sizin emrinize veren de O’dur. Gemilerin

1- [Veya: Hayvanlari da yaratti. Onlarda sizin icin 1sitici geyler ve birgok
faydalar vardir. Onlardan bir kismini da yersiniz.]
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denizde (suyu) yara yara gittigini goriirsiin. (Bu, birtakim fay-
dalar elde etmeniz ve ayrica) O’nun litfiinii aramaniz i¢indir.
Umulur ki giikredersiniz.

15- Sizi sarsmasin diye yeryiiziinde saglam daglar yerles-
tirdi. Irmaklar ve (gideceginiz yeri) bulasiniz diye de yollar
(var etti).

16- Ve daha nice alametler de (var etti). Onlar, yildizla da
yolu bulurlar.

17- O halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur
mu?! Hi¢ disinmiiyor musunuz?

18- Allah’in nimetini saymaya kalksaniz, onu sayamazsi-
niz. Clnki Allah, eksikleri 6rten ve (eksikleri tamamlayip ihti-
yaclar:1 gidermekle) stirekli merhamet edendir.

19- Allah, gizlediginizi de, agiga vurdugunuzu da bilir.

20- Allah diginda gagirdiklar: (putlar) ise, hicbir sey yarata-
mazlar. Zaten kendileri yaratilmiglardir.

21- (Onlar) oludirler, diri degildirler ve (kendilerine tapan-
larin) ne zaman diriltileceklerini de bilmezler.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Surenin geneli lizerinde durup diisiindiigiimiiz zaman, sdyle bir dii-
stince genel bir zan olarak zihnimizde beliriyor: Bu surenin giris kismi,
Peygamberimizin (s.a.a) Mekke’de gecirdigi son donemlerde, hicretin
hemen arifesinde inmistir ki, bunlar kirk ayettir. Yiice Allah bu ayetle-
rin bir boliimiinde gokten ve yerden kaynaklanan tiirlii nimetlerinden
s0z ediyor. Ki insan hayati bunlara dayanir ve yasaminda bunlardan ya-
rarlanir. Bu, saglam bir diizen ve kesintisiz olarak uygulanan bir planla-
madir ve ylice Allah’in rububiyette tekliginin kanitidir.

Ayetlerin diger bir boliimiinde ise, miisriklerin iddialarinin ¢iirtik-
ligl, calismalarinin sonugsuzlugu kanitlariyla gozler ontine seriliyor.
Kendilerinden 6nceki topluluklarin cezalandirilmalar: gibi, onlarin da
cezalandirilacaklar1 ve kiyamet gilinii aralarindaki meselelerin adil bir
hiikiimle ¢6ziime kavusturulacag: dile getiriliyor.
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Yiice Allah bu ayetleri su ifadelerle aciyor: “Allah’in emri geldi,
artik onun ¢abuklasmasint istemeyin. O, onlarin ortak kostuklari sey-
lerden miinezzeh ve yiicedir.”” Ve musriklerin kars1 tezlerini ¢lirlitmeye
yonelik ayetleri de bu ifadedeki Allah’1 tenzih ve tespih edici ifadelerin
bir ayrintisi olarak sunuyor. Bundan da anlasiliyor ki, surenin giris kis-
minin ana hedefi, ilahi emrin gergeklesmek iizere oldugunu, kendileri-
ne yaklastigini, iizerlerine inmek iizere oldugunu haber vermektir.

Bu arada ayet, miisriklere yonelik bir tehdit de icermektedir. Ciin-
kii miisrikler, Kur’an’in akis1 i¢cinde ¢okca sozii edilen ve kendilerine
yonelik bir uyari olarak kullanilan Allah’1in emrinin inmesini ve azabin
bir an 6nce gelmesini -kendisiyle alay etmek i¢in- Peygamberimizden
(s.a.a) istiyorlardi. Bunun yaninda Kur’an’da, “Allah emrini getirince-
ve kadar, affedin, hos goriin.” [Bakara, 109] gibi, miiminler i¢in miijde
ifade eden aciklamalar da yer almaktadir. Allah’in emri ise, hakkin ba-
tila, tevhidin sirke ve imanin kiifre en kisa zamanda galip geleceginden
baska bir sey degildir. Surenin giris kismi iizerinde iyice diisiindiigii-
miiz zaman biitiin bunlar1 algilayabiliriz.

Surenin geri kalan seksen sekiz ayetlik son kismi ise, “Zulme ug-
radiktan sonra Allah yolunda hicret edenleri...” (41. ayet) ifadesiyle
basliyor. Bu ifadeden baslayip surenin sonuna kadar devam eden akisi
olusturan ayetler arasinda bir biitiinliik ve irtibat oldugu hemen goze
carpmaktadir. Ayetlerin akisi i¢cinde, Peygamberimizin (s.a.a) Medi-
ne’ye hicretinden hemen sonra inmis olabilecegi intibaini uyandiran
ayetler vardir. -Dolayistyla surenin giris kismiyla son kismi inig zamant
itibariyle birbirlerine yakindirlar.- Ciinkii bu son kisimda yer alan bazi
ayetlerin igerikleri, ancak hicretten sonra yasanan kimi olaylarla 6r-
tismektedir: “Allah yolunda hicret edenleri...” (41. ayet), “Andolsun ki
biz, onlarin, “Ona ancak bir insan 6gretiyor.” dediklerini biliyoruz...”
(103. ayet) gibi. Ki bir goriise gore, bu son ayet Selman-1 Farisi hakkinda
inmistir. Bilindigi gibi Selman da, Medine’de iman etmisti. Yine ileri-
de deginecegimiz gibi, “Kim iman ettikten sonra Allah’1 inkar ederse,
kalbi iman ile siikiinete erip istikrar buldugu halde (inkdara) zorlanan
kimse degil... ” (106. ayet) ayeti de Ammar b. Yasir hakkinda inmistir. Ay-
rica Yahudilerle ve fikhi hiikiimlerle ilgili ayetler, bunlarin Medine’de
indiklerini gdstermektedir.

Bunun yaninda inis zamanlariin farkli oldugunu asagidaki ayetler-
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den de agikca algilamak miimkiindiir: “Zulme ugradiktan sonra Allah
volunda hicret edenleri...” (41. ayet), “Bir ayetin yerine baska bir ayeti
getirdigimizde...” (101. ayet) ifadesiyle baslayan iki veya bes ayet. “Kim
iman ettikten sonra Allah’1 inkdar ederse, kalbi iman ile siikiinete erip
istikrar buldugu halde (inkdra) zorlanan kimse degil...”” (106. ayet) ayeti
ile sonrasindaki birkag ayet gibi.

Bununla beraber objektif olarak yaklastigimiz zaman, “Allah yo-
lunda hicret edenleri...” (41. ayet) ifadesiyle baslayan iki ayet, “Kim
iman ettikten sonra Allah’t inkdar ederse, kalbi iman ile siikiinete erip
istikrar buldugu hdlde (inkdra) zorlanan kimse degil...” (106. ayet) ve
sonrasindaki birkag ayet ve “Eger (kdfirlere) ceza verecekseniz, size
vapilan iskencenin misli ile ceza verin.” (126. ayet) ve ardindan yer alan
iki ayetin Medine doneminde indiklerini sdyleyebiliriz. Ciinkii bu, s6-
zlinii ettigimiz ayetlerin akisindan anlasiliyor. Geri kalan ayetlerse, Me-
dine’de inmis olmaktan ¢ok Mekke’de inmis olduklarin1 géstermekte-
dirler. Ger¢i bu degerlendirme bazi rivayetlerle uyusmuyor; ancak bu
konuda rivayetten ¢ok ayetlerin akisinin olusturdugu anlamsal atmos-
feri esas almak gerekmektedir.

En’am Suresi’nin 118. ayetini tefsir ederken, Mekke doneminde
inen bu ayetin Nahl Suresi’nden sonra inmis olma ihtimalinin bulun-
dugunu belirtmistik. Surenin son kisminda yer alan ayetlerin iizerinde
birlestikleri ortak hedef sudur: Bu ayetler sabretmeyi emretmekte ve
Allah yolunda yapilan sabra karsilik giizel bir vaatte bulunmaktadirlar.

Ayetin ana hedefi, miisriklerle ilgili Allah’in emrinin gergekles-
mek lizere oldugunu bildirmektir. Allah’in emrinden maksat da, hak
dinin ortaya ¢ikmasi ve diigmanlara galip gelmesidir. Yiice Allah bunun
gerekgesini ise ilk olarak sdyle agikliyor: ibadete 1ayik olan tek ilah
Allah’tir, bagkast degil. Clinkii evreni yoneten O’dur, evrenin tedbiri
O’nunla kaimdir. Nitekim yaratilis olgusu da O’nunla kaimdir. Ayri-
ca biitlin nimetler sonunda gelip O’na dayanir. Oysa baskalarinin [1ldh
diye kulluk sunulan diizmece ilahlarin] bu gibi 6zellikleri yoktur. O hal-
de, Allah’a ibadet edilmeli ve O’ndan baskasina tapilmamalidir. Ikinci
olarak da su agiklamaya yer veriyor: Hak din, Allah’indir ve Allah ta-
rafindan gonderilen dindir. Su halde, bu dinin alinmasi, ona amel edil-
mesi ve Allah’in dininden bagska bir dinin yasalastirilmamasi gerekir.
Ucgiincii olarak da miisriklerin peygamberlik ve ilahi yasamayla ilgili
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olarak ortaya attiklar1 kuskular1 bertaraf ediyor ve ardindan ilahi dinle
ilgili temel gergekleri beyan ediyor.

Surede yer alan ayetlerin biiyiik kisminin hedefi budur, done déne
bu gercegin agiklanmasi amaglanmaktadir. Bu kapsamda bazi ayetler
hicreti ve hicretle ilgili gelismeleri ele aliyor.

1) (Ey miisrikler!) Allah’in (miiminlere yardim edip kafirle-
re azap indirmesine yonelik) emri geldi, artik onun cabuklas-
masini istemeyin. O, onlarin ortak kostuklar: seylerden miinez-
zeh ve yiicedir.

Ayetin akiginin zahiri, hitabin miisriklere yonelik oldugunu gdoste-
riyor. Ciinkii 22. ayet olan “fldhimiz (mabudunuz), tek bir ilahtir...” ifa-
desine kadar siiren bundan sonraki ayetlerin ana hedefi, onlarin tevhit
karsit1 tezlerini ¢iirlitmek ve aleyhlerine kanit sunmaktir. Bu ayetlerin
tiimlinde de aciklama miisriklere dogru yoneltilmistir. Dolayisiyla bu
ayetler kiimesinin toplami, tefsirini sundugumuz ayetin sonunda yer
alan “O, onlarn ortak kostuklar: seylerden miinezzeh ve yiicedir.” ifa-
desinin ayrintili agiklamasi mahiyetindedir. Bu da yiice Allah’in gele-
cegini bildirdigi emrin, rububiyet/rablik makamini miisriklerin sirkle-
rinden, asilsiz yakistirmalarindan temelden tenzih eden, arindiran bir
emir olmasini gerektirir. Kur’an’da ise, miiminlerin herhangi bir isin bir
an once olmasini istediklerine iliskin bir ifadeye rastlamiyoruz. Bilakis,
miisriklerin kiyamet, fetih ve azabin indirilisi hususunda sdylenenle-
rin bir an 6nce gergeklesmesini istediklerinin zikredildigini goriiyoruz.
Buna agagidaki ayetleri 6rnek gosterebiliriz:

“De ki: ‘Ne dersiniz, O’nun azabi size gece veya giindiiz gelirse,
su¢lular onun neyini ¢abuk isterler? Azap basiniza geldikten sonra mi
O’na (Kur’an’a, dine veya Allah’a) inanacaksiniz? Simdi mi? Oysa
(alay edip) onun ¢cabucak gelmesini istiyordunuz!’ Sonra zulmedenlere
denilir ki: ‘Stireklilik (ahiret) azabin tadin! (Diinyada) kazandiklari-
nizdan baska bir seyle mi cezalandiriliyorsunuz? (Siz ancak yaptikla-
rimizla cezalandirtliyorsunuz.)’ ‘O (azap) gergek midir?’ diye senden
haber almak istiyorlar. De ki: Evet, Rabbime andolsun ki, o siiphesiz
gergektir ve siz onu engelleyemezsiniz.” (Yinus, 50-53) Ornek olarak su-
nulacak bagka ayetler de vardir.

Bundan da anlasiliyor ki, ayette gecen “emir’den maksat, yiice
Allah’in kitabinda defalarca Hz. Peygamber’e (s.a.a) ve miiminlere
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yonelttigi vaat ile miisriklere yonelttigi tehdittir. Miiminlere yardim
edecegi, kafirleri ise yliziistii birakacagi, onlar1 biiyiik bir azaba carpti-
rarak katindan bir emirle dinini egemen kilacagi olgusu yani. Nitekim
bir ayette sdyle buyrulmustur: “Allah emrini getirinceye kadar, affedin,
hos goriin.” (Bakara, 109) Ote yandan tefsirini sundugumuz ayette gegen
“fe-1a teste’cilihu=artik onun ¢abuklagmasini istemeyin” ifadesindeki
zamir de “emr”’e doniiktiir. Bunu ayetin akisindan ¢ikarabiliriz. Ya da
emrin gelisinden maksat, gerceklesmek tizere olusu, ortaya ¢ikacak du-
ruma gelisidir. Bunun 6rnekleri normal konusmalarda ¢oktur. Mesela
emirin gelmesini bekleyen birine, emir heniiz gelmedigi halde, “Iste
emir geliyor.” denilebilir.

O halde, ayetin sonunda yer alan “O, onlarin ortak kostuklar: sey-
lerden miinezzeh ve yiicedir.” ifadesi, muhatap stygasindan gaip siyga-
sina gecis yapilmasina 6rnek olusturmaktadir. Bu iislup degisikligiyle
de suna isaret ediliyor: Onlar1 muhatap almaya, yiiz ylize konusmaya
degmez. Clinkii sirk kogmalar1 sonucu onlarin anlayislar1 ¢okmiistiir.
Zaten bu sirk inancina sahip oluslarindan dolayidir ki, alayci ve mas-
karac1 tavirlarinin bir géstergesi olarak emrin inisini acele ile istiyorlar.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan anliyoruz ki, bazi miifessir-
lerin,® “Hitap miiminlere veya miiminlerle birlikte miisriklere yone-
liktir.” seklindeki degerlendirmeleri yanlistir; ¢iinkii ayetlerin akisi ile
ortiismuyor.

Kaldi ki ytice Allah, Kur’an-1 Kerim’in genelinde acele ile istemeyi
miimin olmayanlara 6zgii kilar, miiminlerden ise olumsuzlar. Mesela
bir ayette sOyle buyurur: “Ona inanmayanlar, onun ¢abuk kopmasini
isterler. Inananlar ise ondan korkarlar ve onun gercek oldugunu bilir-
ler.” (Stra, 18)

Ayni sekilde, bazi miifessirlerin,® “Ayette gegen ‘emir’den maksat,
kiyamet gilintidiir.” seklindeki yorumlari da isabetsizdir. Gergi miisrik-
ler kiyamet giiniinlin de bir an 6nce gelmesini isterlerdi. Nitekim ytice
Allah, onlarin bu yondeki sozlerini bize su sekilde aktarmistir: “Eger
gergekten dogru soyliiyorsaniz, bu tehdit ne zaman gergeklesecektir?”
(Yasin, 48) Ancak yukarida da vurguladigimiz gibi, ayetlerin akisindan
maksadin kiyamet giinii oldugunu ¢ikarsamak miimkiin degildir.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 92.]
2- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 348; Tefsir-i Ebu’l-Futuh Razi, c. 7, s. 83.]
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Bunlardan daha ilging olani ise, bazi miifessirlerin ayetten ¢ikar-
diklar1 sonugtur. Diyorlar ki: “Ayette gecen ‘emir’den maksat, kiyamet
glintidiir. Ciinkii yiice Allah Hicr Suresi’nin sonlarina dogru, ‘Rabbine
andolsun ki, mutlaka onlarmn hepsine soracagiz’ buyurmustur. Bu ifa-
de, onlarin hagredileceklerine ve sorguya ¢ekileceklerine dikkat ¢ekiyor.
Sonra Nahl Suresi’nin basinda ise, ‘Allah’in emri geldi.’ buyurmustur.
Boylece bu ifadeyle kiyamet giiniiniin yaklastigin1 haber vermistir. Yine
Hicr Suresi’nin sonunda sdyle bir ifade yer aliyor: Ve sana yakin gelin-
ceye kadar Rabbine kulluk et.’ Yakin de 6liim olarak tefsir edilmistir. Bu
da ¢ok giiclii bir veri olarak Nahl Suresi’nin ilgili ayetinde gecen ‘emir’
ile kiyamet giinliniin kastedilmis olmasini gerektirmektedir. Sonra bu
ilgiyi pekistiren bir diger kanit da, Hicr Suresi’nin ilgili ayetinde ‘sana...
gelinceye kadar’, bu surede de ‘geldi’ ifadesinin yer almasidir.”® Bu ve
benzeri yaldizli sozlere iltifat etmemek gerekmektedir.

Bunun bir benzeri de diger bazilarinin su yorumudur: “Ayette ge-
cen ‘emir’den maksat, ‘evamir’in tekili olan ve ‘buyruk’ anlamina ge-
len ‘emr’dir. Ki bunun anlami da hiikiimdiir. Sanki bununla ayette yer
verilen antlagma, yemin ve yenmesi yasak olan seylerle ilgili hiikiimle-
re 1saret edilmek isteniyor. Bu durumda hitap sadece miiminlere yone-
liktir.”® Okuyucular boyle bir yorumun, 6teden beri yaptigimiz deger-
lendirmeler agisindan dogru olmayacagini biliyorlar.

2) (Bu nedenle Allah,) “(Halki) uyarin ki, benden baska ilah
yoktur; éyleyse benden korkup sakinin.” diye kullarindan dile-
digine, melekleri emrinden (var etme kelimesinden) olan (ha-
yat verici) ruh ile indirir.

Insanlar, eskiden oldugu gibi, giiniimiizde de ruhun gercekligi hu-
susunda aralarinda ¢ok biiyiik farkliliklar olmasina karsin, ondan hep
ayni anlami algilamiglardir. Yani bilincin ve iradenin 6ziinii olugturan
hayatin olmasini saglayan. Iste ayette de kastedilen bu anlamdir.

Ruhun gercekligi ile ilgili genel bir degerlendirme yapacak olur-
sak: “Ruh ve melekler saf saf olup durdugu giin.” (Nebe’, 38), “Melekler
ve ruh oraya yiikselip ¢tkar.” (Mearic, 4) ayetleri ile benzer ayetlerden
anladigimiz kadariyla ruh, canli, bilgi ve gii¢ sahibi bagimsiz bir var-

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 90.]
2- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 93.]
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liktir. Bazilarimin sandig1 gibi varliklarla kaim olan bir tiir nitelik ve
durum degildir. Sonra ylice Allah, “De ki: Ruh, Rabbimin emrinden-
dir.” [lsra, 85] buyurarak ruhun, Allah’in emrinin tiirlinden oldugunu
ifade etmistir. Bir diger ayette ise Allah, emrini sdyle tanimliyor: “Bir
sey yaratmak istedigi zaman O nun emri, ‘Ol!’ demekten ibarettir, o da
hemen oluverir. Her seyin miilkii kendi elinde olan Allah’in sani ne ka-
dar yiicedir!” (Yasin, 82-83) Bu da gosteriyor ki, emir, Allah’1n varliklar
meydana getirdigi var etme soziidiir. Yani varliklarin tizerine akittigi
varlik. Fakat her agidan degil, bilakis maddesiz, zamansiz ve mekansiz
olarak Allah’a dayanisi agisindan. Bunu asagidaki ayetten de anlaya-
biliriz: “Bizim emrimiz, bir anlik bakis gibi.” (Kamer, 50) Cilinkii bu tiir
bir ifade tedricilik, yani madde ve hareket icermeyen olgularla ilintili
olarak kullanilir. Okuyucularin simdilik bu genel degerlendirmeyle ye-
tinmelerini tavsiye ediyor ve insaallah IsrA Suresi’nin ilgili ayetinde
ayrintili agiklama sunacagimizi belirtiyoruz.

Sonug itibariyle bundan anlasiliyor ki ruh, hayat sozciiglidiir ve Al-
lah bu sozciigii varliklara telkin ettiginde, bunlar Allah’in dilemesiyle
hayat bulurlar. Bu nedenle yiice Allah, su ayette ruhu vahiy, Peygam-
ber’ine yiiklenisini ve indirilisini de vahyetme olarak isimlendirmistir:
“Iste boylece sana da emrimizden olan ruhu vahyettik (indirdik).” (Stra,
52) Ciinkti vahiy, gizlice konugmak, isaretlerle ve ima yoluyla anlatmak
demektir. Buna gore, ylice Allah’1n, sdzcliglinii -hayat sdzcliglinii- Pey-
gamber’in (s.a.a) kalbine yiiklemesi, ruhunu ona indirip yiiklemesi an-
lamini ifade ediyor.

O halde, “ylinezzilu’l-melaikete bi’r-ruhi min emrihi=melekleri em-
rinden olan ruh ile indirir” ifadesinin orijinalindeki “ba’ harf-i cerri, s6z-
clige birliktelik veya nedensellik anlamini kazandirir. Aslinda birliktelik
ve nedensellik anlamlar1 arasinda sonug itibariyle pek bir fark yoktur.
Ayetin anlami tizerinde diislindliglimiiz zaman bunu rahatlikla kavraya-
biliriz. Ciinkli meleklerin ruhla beraber inmeleri, ancak Peygamber’in
kalbine ruhu yiiklemeleri, dolayisiyla ilahi bilgileri kalbine damlatma-
lar1 amaciyla olabilir. Meleklerin ruh nedeniyle inmeleri de dyle. Ciinkii
Allah’in sozciigii -ki hayat sozciigiinii kastediyorum- insanlara egemen
olup onlar1 yasattig1 gibi, meleklere de egemendir ve onlar1 da yagatmak-
tadir. “Yiinezzilu=gonderir” ifadesindeki zamir de yiice Allah’a dontik-
tiir. Ciimle ise, yeni bir baslangi¢c mahiyetinde olup, daha 6nceki ayette
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yer alan “Allah, onlarin kostuklar: ortaklardan miinezzeh ve yiicedir.”
ifadesine iligkin gerekeeliligi agiklama iglevini gormektedir.

Buna gore ayetin anlami su sekilde belirginlesiyor: Allah misrik-
lerin sirklerinden veya onlarin kostuklar1 ortaklardan miinezzehtir, yii-
cedir. Allah ortaklardan miinezzeh ve yiice oldugu i¢in de, melekleri
emrinin ve var etme kelimesinin tiirlinden olan ruh ile birlikte -veya ruh
nedeniyle- kullarindan diledigine indirir ki, insanlara su uyarida bulu-
nun: Benden baska ilah yoktur; dyleyse benden korkup sakinin.

Bazi miifessirler demislerdir ki: Ayette gecen ruhtan maksat vahiy
veya Kur’an’dir. Vahyin veya Kur’an’in ruh olarak isimlendirilmesinin
nedeni ise, kalplere hayat vermesidir. Tipki gercek ruhun bedenlere ha-
yat vermesi gibi. ‘Bi emrihi=emriyle’ ifadesinin basindaki ‘min’ harf-i
cerri ‘ba’ anlaminda kullanilmistir; dolayisiyla ‘emriyle” anlamini ifade
etmektedir. Bunun bir benzeri de su ayettir: ‘Onu (insani) Allah ’in em-
rinden korurlar.” [Ra’d, 11] Ki bu ifadenin orijinalinde ge¢en ‘min em-
rillah=Allah’in emrinden’ ifadesi, ‘bi-emrillah=Allah’in emriyle’ anla-
minda kullanilmistir. Cilinkii insan1 Allah’1in emrinden (Allah’in emrine
kars1) hi¢ kimse koruyamaz.”®

Simdi su miifessirin sozlerini teker teker ele alalim: Diyor ki:
“Bi-emrihi=emriyle ifadesinin basindaki ‘min’ harf-i cerri ‘ba’ anla-
minda kullanilmistir; dolayisiyla ‘emriyle’ anlamini ifade etmektedir.”
Bunu soylerken de, “Onu Allah’in emrinden korurlar.” ayetini kanit
gosteriyor. Oysa biz, Ra’d Suresi’ni tefsir ederken, bu ifadede yer alan
“min” harf-i cerrinin ger¢cek anlaminda kullanildigin1 ve Allah’in bazi
emirlerinin varliklar1 Allah’in diger bazi emirlerinden koruduklarini
belirtmistik. Dolayisiyla ayette gegen “min emrillah” ifadesini “bi-em-
rillah” seklinde yorumlamaya gerek yoktur. Bilakis, tefsirini sundugu-
muz ayetin orijinalinde gegcen “bi’r-ruhi min emrihi” ifadesinin anlama,
“O’nun emrinden olan bir ruh ile” seklindedir. -Kald1 ki zarf (min emri-
hi) yerlesiktir, sirf laf olsun diye telaffuz edilmemistir.- Tipk: su ifadede
oldugu gibi: “De ki: Ruh, Rabbimin emrindedir.” [isra, 85] Bunun anla-
mi ise bizim daha 6nce yagtigimiz agiklama seklindedir. [Dolayisiyla
Ra’d Suresi’nde gecen ifadeyle bu iki ayetteki ifade arasinda anlam
olarak fark vardir.]

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 349, Ibn Abbas ve Ibn Zeyd’den naklen.]
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Adi gecen miifessirin, “Bu ayette ruh vahiy veya Kur’an anlaminda
kullanilmistir.” seklindeki agiklamasina, yine diger miifessirlerin, “Ruh,
peygamberlik anlamini ifade eder.”® seklindeki soziine gelince, bunlar
sonug itibariyle isabetli olabilirler. Su anlamda ki, meleklerin Allah’in
emrinden bir ruh ile inmelerinin sonucu, vahiy veya peygamberlik ol-
gusudur. Fakat kelimenin 6zt itibariyle, yani vahyi veya peygamberligi
ruhla es anlamli gorerek veya mecazi olarak ruh diye isimlendirilmesi
ve bunun da, gercek ruhun bedenleri imar edip onlara hayat/canlilik
vermesi gibi kalpleri canlandirmasiyla gerek¢elendirilmesi yanligtir.
Ciinkii daha once defalarca vurguladik ki, Allah’in sdzlerinin nesnel
karsiliklarinin tespitinde izlenecek yontem, bu ifadelerin a¢iklamasi ol-
maya elverisli bagka ayetlere bagvurmaktir, 6rfe ve geleneksel olarak
bazi kavramlara yiiklenen anlamlara degil.

Dolayisiyla yiice Allah’in kelamindan ¢ikan sonug sudur: Ruh, Al-
lah’1n yarattig1 varliklardan biridir. Tek bir hakikat1 vardir; ama cesitli
mertebelere ve farkli derecelere sahiptir. Bu mertebe ve derecelerin-
den bazis1 hayvanlarda ve iman etmeyen insanlarda bulunur. Bazisi ise
iman eden insanlarda bulunur. Nitekim yiice Allah bir ayette sdyle bu-
yurmustur: “Katindan bir ruh ile onlart desteklemistir.”” (Miicadele, 22)
Ruhun bazi derece ve mertebeleriyle de resul ve nebiler desteklenir. Su
ayetlerde buyruldugu gibi: “Onu Ruhu’l-Kudiisle destekledik.” (Bakara,
87), “Iste boylece sana da emrimizle bir ruhu vahyettik.” (Sra, 52) Insa-
allah bu konuyu ileride daha ayrintili olarak ele alacagiz.

Konuyla ilgili ayetlerin ortaya koydugu gercek bundan ibaret-
tir. [Fakat bununla birlikte miifessirlerin edebi agidan bu ayetle ilgili
bir¢cok uzun agiklamalar1 olmustur. Mesela:] Lafzin (ruh kelimesinin)
bu anlamda kullanilmis olmas1 hakiki mi, yoksa mecazi bir kullanim
midir? Yine derin incelemeler yaparak, bunun agik istiare mi, yoksa
kinayeli istiare oldugu hususunda farkli goriisler ileri siirmiisler. Baz1
miifessirler de, “min emrihi=emrinden” sozciigiiniin basindaki “min”
harf-i cerrinin beyaniye/agiklama amacina yonelik olmasi ihtimalini
esas alarak, “O’nun emrinden bir ruh ile” ifadesinin, benzetileni agikca
zikretme amacina yonelik seklinde bir tesbih/benzetme oldugunu soy-
lemislerdir. Nitekim “Fecir vakti, sizce beyaz iplik siyah iplikten ayirt

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 349, Hasan’dan naklen.]
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edilinceye kadar...” (Bakara, 187) ifadesinde de soziin i¢inde benzetileni
acikea zikretmek amaciyla bir benzetmeye gidildigini ifade etmislerdir.
Ne var ki, bu agiklamalarin tiimii, edebi sanatlarla ilgili yorumlardir ve
gergeklere ulasmada fazla da bir etkileri yoktur.

Ote yandan diger baz1 miifessirler de,? “min emrihi=emrinden” s6-
zlniin ruha iligkin bir agiklama oldugunu ve “min” harf-i cerrinin de
beyaniye/agiklama amagli oldugunu séylemislerdir. Daha once de sOy-
ledigimiz gibi, bunlara gore ruhtan maksat da vahiydir.

Ancak “De ki: Ruh, Rabbimin emrindendir.” [Isra, 85] ayeti bu yo-
rumu bosa ¢ikarmaktadir. Ciinkii bu ayetle tefsirini sundugumuz aye-
tin ayn1 dogrultuda gelistikleri agiktir. Isrd Suresi’nin bu ilgili ayetinin
igerdigi “min” harf-i cerrinin [beyaniye/agiklama amacli degil de] bas-
langi¢ veya olusum anlamini kazandirmaya yonelik oldugu anlasiliyor.
Amag da ruhun emir tiirlinden ve ona iliskin 6zelliklerden biri oldugunu
vurgulamaktir. Buna yakin bir anlami asagidaki ayetten de algilayabi-
liriz: “O gecede, Rablerinin izniyle melekler ve ruh, her is icin (her
emirden) inerler.” (Kadir, 4)

Bazi miifessirler de s0yle demislerdir: “Ayette gecen ruhtan mak-
sat Cebrail’dir. ‘Onu Ruhu’l-Emin senin kalbine indirmistir.” (Suara, 194)
ayeti de bunu desteklemektedir. Ciinkii bu ayette Cebrail’in kastedildigi
herkesin kabul ettigi bir gercektir. Dolayisiyla tefsirini sundugumuz bu
ayetin icerdigi ‘ba’ harf-i cerri sozciige birliktelik anlamin1 kazandir-
makta ve meleklerden maksat da Cebrail’in yardimcilaridir. Emirden
de, ‘evamir=emirler’in tekili kastedilmistir. Buna gore ayetin anlami
sOyledir: Allah vahiy meleklerini Cebrail ile birlikte emri ve iradesiyle
indirir.”®

Fakat bu yorum da isabetli degildir. Ciinkii tefsirini sundugumuz
bu ayet, icerdigi mesaj itibariyle “Kavusma giiniiyle korkutmak icin
kullarindan diledigine emrinden ruhu indirir.” (Mi’min, 15) ayetine ben-
zemektedir. Bu ayet ise, icerdigi ruh ifadesiyle Cebrail’in kastedilmis
olmasina elverisli degildir.

Bu ayetle ilgili olarak ileri siiriilebilecek en sagma yorum ise, ba-
zilarinin ifade ettigi su goriistiir: “Ruhtan maksat insanlarin ruhlaridir.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 93.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 19, s. 220.]
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Higbir melek yoktur ki, yere indiginde yaninda bu ruhlardan biri bulun-
masin.”® Bu goriis Miicahid’den rivayet edilmistir. Yanlighg ise, ek bir
aciklamay1 gerektirmeyecek kadar aciktir.

“Kullarindan diledigine”. Yani Allah el¢iler gondermisse, emrin-
den ruhla birlikte melekleri tizerlerine indirmisse, bu, tamamen O’nun
iradesinin, dilemesinin sonucudur. O’nun disinda baska birinin O’na
bask1 uygulamasi, O’nu bir seyi yapmaya veya yapmamaya zorlamasi
miimkiin degildir. Tipki ylice Allah’in diger fiillerinin acgisindan boyle
bir seyin s6z konusu olmayacag1 gibi. Cilinkii O, diledigini yapar ve
istedigi gibi hiikmeder.

Fakat bununla, Allah’in fiilinin hikmet ve maslahat esasli olmasi,
kapasitelere gore farklilasmasi, ancak uygun bir kapasitenin ve elveris-
li bir ortamin bulunmasi durumunda gerceklesmesi arasinda herhangi
bir ¢eliski yoktur. Cilinkii bir kapasiteye sahip olanin kapasiteli olma-
s1, dileyen bir kimsenin dilemesinden farkli degildir. Nitekim dileye-
nin dilemesi, onu dilekte bulunulan kimsenin cémertligine ve bagisina
yaklagtirir, ama kesinlikle onu bagista bulunmaya zorlamaz, bu yonde
baski uygulamaz; ayni seklide kapasite sahibi olmak da insan1 Allah’in
bagisina yaklastirir, boyle bir kapasiteden yoksun olmaksa, bagistan
yoksun olmasina neden olur. Dolayisiyla yiice Allah diledigini yapar ve
hi¢ kimse O’nu bir seyi yapmak veya yapmamak zorunda birakamaz.
Ancak bir seyi yapiyorsa ve bir rahmeti bahsediyorsa, bu, mutlaka bir
kapasite ve hak edisten kaynaklanmistir; bu hak edise, bu elverislilige
dayali olarak bagisin1 sunmustur.

Yiice Allah bu genel gercegi, 6zellikle risaletle ilintili olarak s0y-
le ifade etmistir: “Onlara bir ayet geldiginde, ‘Allah’in el¢ilerine ve-
rilenin bir benzeri bize de verilmedikge, kesinlikle inanmayiz’ dediler.
Allah, el¢iligini nereye verecegini daha iyi bilir. Sug isleyenlere, Allah
katinda bir asagilik ve yaptiklar: hileye karsi ¢etin bir azap erigecek-
tir” (En’am, 124) Bu ayet agikca gdsteriyor ki, peygamberlik misyonunu
tasimak bakimindan insanlar farkli mahiyetlere sahiptirler ve yiice Al-
lah bu saygin misyonu nereye verecegini, kimin bu onura layik ve ehil
oldugunu herkesten daha iyi bilir. Su diizenbaz suglular ise, kesinlikle
risalet misyonuna layik kimseler degildirler. Onlar i¢in Allah katinda

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 93.]
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su¢larinin ve diizenbazliklarinin cezasi olarak asagilanma ve acikli bir
azaptan bagka bir sey yoktur.

Bundan da anliyoruz ki, baz1 miifessirlerin® bu ayetten hareketle
elgilik misyonunu tagimak bakimindan tercih edilmeyi gerektirecek ni-
teliklere ve liyakete sahip olmak gibi bir kosulun olmadig: seklindeki
yorumlar1 yanhistir. Ozetle diyorlar ki: “Ayet, risaleti herhangi bir sey-
le kayitlandirmaksizin tamamen Allah’in iradesiyle irtibatlandiriyor.
Buna gore elgi, sadece Allah’in dilemesiyle bu goreve gelir; onu bu
goreve layik kilan ve baskalarindansa onun tercih edilmesini gerektiren
ozel bir nitelik s6z konusu degildir.” Yukaridaki a¢iklamalarimizdan,
bu yorumun yanlishig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Yine bu ayetten hareketle el¢ilik misyonunun Allah tarafindan bah-
sedilen bir gorev oldugunu, calisilarak elde edilemeyecegini savunanla-
rin goriiglerinin de yanlis oldugu anlagiliyor. Bunlara gore, ytlice Allah,
fiil olarak kendisine isnat edilen hicbir seyi yapmak zorunda degildir.
O yalnizca diledigini yapar. Bu hususta bagissal olgular ile ¢alisilarak
kazanilan olgular arasinda herhangi bir fark yoktur ve varlik dleminde
O’nun izni olmadan higbir sey olmaz.

“(Insanlart) uyarin ki, benden baska ildh yoktur; éyleyse benden
korkup sakimin.” 1fadesi, “melekleri emrinden (var etme kelimesi) olan
ruh (hayata canlilik veren) ile indirir. " ifadesine iligskin bir agiklama ma-
hiyetindedir. Clinkii “indirir”” ifadesi vahiy anlamina gelmektedir. Ya da
ruhun vahiy anlaminda oldugunu esas alarak ruhun agiklamasi islevini
gormektedir. Ifadenin orijinalindeki “enzirG” kelimesinin mastari olan
“el-inzar”, Ragip Isfahani’nin dedigine gére, korkutma igeren bir ha-
beri vermek demektir. Nitekim bunun karsit1 olan “et-tebsir” de seving
iceren bir haberi vermek anlamina gelir. Fakat diger baz1 dilbilimcilere
gore ise, sakincali bir seyi duyurmak anlamini ifade eder. Birinci ihti-
mali esas aldigimiz zaman sdyle bir anlam elde etmis oluruz: “Ilahlikta
tekligim ve benden sakinmanin zorunlulugu ile korkutarak onlara haber
verin.” Tkinci ihtimali esas almamiz durumunda da, “Onlara bunu haber
verin.” seklinde bir anlam ortaya ¢ikar. Ancak bunun i¢in de ayette ge-
¢en “ennehu” sdzciigiiniin harf-i cerrin hazfedilmesinden dolay1 degil de
ikinci meful olmasindan dolay1 mensup kilinmis olmasi gerekir.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 94.]
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Dolayisiyla sunu 0greniyoruz: “Benden korkup sakinin” ifadesi,
“benden baska ilah yoktur” sdziine iliskin bir ayrintidir ve bu iki clim-
le birlikte “uyarin” sdziiniin ikinci mefulii veya onun yerini tutan bir
ifadedir. O’ndan bagka ilahin olmadigini, yani her seyin baslangicinin
ve sonunun O oldugu veya gercek mabudun O oldugu hususunu goz
oniinde bulundurdugumuz zaman bu anlam daha bir agikliga kavusur.
Boyle bir mabudun ilahligiin ayrilmaz gereklerinden biri de, insanin
O’ndan korkup sakinmasidir. Ciinkii her tiirlii hayir ve mutluluk gelip
O’na dayanmaktadir. Bu mabudun ilahlik makamu itibariyle tek ve or-
taksiz oldugu tasavvur edildigi zaman da, bu tasavvurun ayrilmaz bir
geregi, sirf O’ndan korkulup sakinilmasidir. Ciinkii amel makaminin/
pratigin 1slah1 anlaminda olan takva (korkup sakinmak), inan¢ makami-
nin ve teorinin bir sonucu, bir devamidir. Dolayisiyla birden ¢ok ildha
kulluk sunmak, onlara boyun egmek, her seye egemen olan ve her seyin
dizgini elinde olan tek ve ortaksiz bir ilaha inanmakla bagdasmaz. Bu
nedenle higbir peygamber pratigi olmayan (amelden yoksun) bir tevhit
inancina veya tevhit inancina dayanmayan bir pratik harekete (tevhit-
ten yoksun bir amele) davet etmekle memur kilimmamustir. Yiice Allah
da sOyle buyurmustur: “Senden once hi¢chbir resul gondermedik ki ona,
‘Benden bagska ilah yoktur; su halde bana kulluk edin.’ diye vahyetmis
olmayalim.” (Enbiya, 25)

O hélde tefsirini sundugumuz ayette, peygamberlere uyarida bu-
lunulmasi emredilen sey, “benden baska ilah yoktur, éyleyse benden
korkup sakinin.” ifadesinin tamamidir. Bu da dinin tiimiinii ifade et-
mektedir. Cilinkii biitiin gercek inanclar tevhit kapsaminda ve pratik
hiikiimlerle ilgili biitiin uygulamalar da takva kavraminin kapsaminda
mevcuttur. Dolayisiyla, bazi miifessirlerin,® “Ayetteki ‘Oyleyse benden
korkup sakimin.’ sozii, peygamberlere yoneltilen uyar1 emrinin kapsa-
mina girmeksizin ilk ayette iizerlerine azabin bir an 6nce indirilmesini
isteyen kafirlere ya da 6zellikle Kureys kafirlerine yoneliktir.” goriisii-
ne itibar etmemek gerekir.

3) Gokleri ve yeri hak (batil olmayan gercek bir sebep) iize-
re yaratti. O, onlarin ortak kostuklari seylerden yiicedir.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 95.]
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Daha 6nce goklerin ve yerin hak {izere yaratilmasinin ne anlama
geldigini aciklamistik. Goklerin ve yerin hak iizere yaratilmasinin kagi-
nilmaz bir sonucu da bunlar {izerinde batilin higbir etkisinin bulunma-
masidir. Bu nedenle tefsirini sundugumuz ayette, ifadenin basinda yer
verilen bu a¢iklamanin hemen ardindan, miisriklerin Allah katinda ken-
dileri i¢in sefaatgilik/aracilik edeceklerini, kendilerini hayra iletecek-
lerini ve kotiiliikten koruyacaklarini iddia ettikleri diizmece ildhlarin
ortakligindan Allah’in tenzih edildigini ifade eden bir climleye yer veri-
liyor. Clinkii bu diizmece ilahlar batildirlar ve hi¢bir etkinlikleri yoktur.

Bu ve bunu izleyen ayetlerde, yiice Allah’in, yaratma ve yonetme
acisindan ultthiyet ve rububiyette tekligi kanitlaniyor. Clinkii yaratma
ve meydana getirme, ilahligin igareti iken, yaratilanlarin bir kisminin
diger bir kism1 i¢in nimet islevini gérmesi de rabligin isaretidir. Ciin-
ki bir seyin diger bir sey i¢in nimet olabilmesi i¢in, ikisini bir arada
toplayip yonlendiren bir diizen ve tedbirin olmasina yol agacak sekilde
aralarinda bir irtibatin ve bir iligkinin bulunmasi gerekir. Yonetim ve
tedbirin birligi de yoneticinin/tedbir edenin birliginin isaretidir. Buna
gore, goklerde ve yerde yaratilan seylerin insanlar i¢in nimet olmalari,
hem insanin, hem de biitiin her seyin rabbinin sadece yiice Allah oldu-
gunun gostergesidir.

4) insan1 da bir nutfeden yaratti. Bir de bakmigsin o, (yara-
ticisina karsi) apacik bir hasim kesilmistir.

Bu ayette, insan tiirliniin yaratiligina esas olusturan diizenin isleyi-
sine isaret ediliyor. Insanim bir damla su olan nutfeden yaratilmas1 yani.
O halde, insan tiiriiniin bu iireme sekli, Hz. Adem’i (a.s) ve Hz. Isa’y1
(a.s) kapsamiyor.

Ayetinin orijinalinde gecen “hasim”, tartisma anlamindaki “husu-
met” kokiinden tiiremis sifat-1 miigebbehedir. Ayeti Allah’in insanlara
yonelik biiyiik liitfiinii agiklamay1 amaglayan bir ifade olarak yorumla-
mak miimkiindiir. Clinkii yilice Allah’1n, sonsuz kudretiyle basit bir su
damlasindan irili ufakli her seyden haber veren, aciklama yetenegiyle
anlatabilen, konusan kusursuz bir insan1 meydana getirmesi hi¢ kugku-
suz biiyiik liitiif ve nimetlerinden biridir. Ancak insanin Rabbine karsi
hasimlik taslayacak kadar kiistah olduguna deginen ve bundan dolay1
onu yeren bircok ayeti, mesela, “Insan gérmez mi ki, biz onu meniden
varattik. Bir de bakiyorsun ki, apacik diisman kesilmis. Kendi yarati-
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lisint unutarak bize karst misal getirmeye kalkisiyor ve ‘Su ciirtimiis
kemikleri kim diriltecek?’ diyor.” (Yasin, 77-78) ayetlerini goz oiiniinde
bulundurdugumuz zaman, bu ayetler, tefsirini sundugumuz ayetin so-
nunda yer alan ifadeyle, insanin kiistahliginin kastedilmis olmas ihti-
malini tercih etmemizi gerektiriyor.

Onceki ayetin sonunda yiice Allah’1 sirkten tenzih etmeye yonelik
yer alan ifade de bu anlamin kastedildigine iligskin yaklasimi destekle-
yen bir unsurdur.

5) Hayvanlar1 (deve, inek ve koyunu) da sizin icin yaratti.
Oyle ki onlarda isitici seyler ve bircok faydalar vardir. Onlar-
dan bir kismini da yersiniz.

2 (13

“el-En’am”, “en-neam”in ¢oguludur ve deve, sigir ve koyun an-
lamina gelir. Mecmau’l-Beyan adli tefsirde yapilan agiklamaya gore,
bu hayvanlarin boyle isimlendirilmelerinin sebebi, derilerinin yumusak
olmasidir. Buna karsilik toynakli (tek tirnakli) hayvanlarin derileri sert
olur. el-Miifredat adl1 eserde sdyle denir: “ed-Dif’u, sogugun karsitidir,
sicaklik demektir.” Dolayisiyla bu ayette gecen “dif’”’den maksat, so-
guktan korunmak i¢in s6z konusu hayvanlarin derilerinden, yiinlerin-
den ve yapagilarindan elde edilen giysilerle saglanan 1sinma durumu-
dur. Ya da bununla 1sinma araci olarak kullanilan seyler kastedilmistir.

Yine ayette gegen “faydalar’dan maksat da s6z konusu hayvanlarin
yiinlerinden, yapagilarindan, derilerinden, siitlerinden ve yaglarindan,
1sinma diginda saglanan diger faydalardir. “Lekum=sizin i¢in” ifade-
sindeki zamir “halegaha=hayvanlar1 yaratt1” ifadesiyle ilintili olabilir.
Bu durumda, “Oyle ki onlarda isitici seyler ve bircok faydalar vardir.”
ifadesi de, “halegaha” fiilindeki zamire iligkin hal olur. “Lekum=sizin
icin” ifadesinin, ikinci climleyle ilintili yerlesik zarf olmas1 da mim-
kiindiir. O zaman da soyle bir anlam elde etmis oluruz: Hayvanlar1 da
yaratti ki, sizin i¢in onlarda 1sitic1 seyler vardir.”

6) Aksamleyin meradan agillarina dondiiriirken ve sabahle-
yin meraya saliverirken de onlarda sizin i¢in bir giizellik (hos-
luk) vardir.

“Cemal”, siis ve giizel goriiniim demektir. Mecmau’l-Beyan adli
tefsirde soyle deniyor: “[Ifadenin orijinalindeki ‘turihiin’ kelimesinin
mastar1 olan] ‘el-irahetu’, aksamleyin siirliyii otlaktan agillara geri ge-
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tirmek demektir. Hayvanlarin otlaktan dondiikten sonra dinlendikleri
agillara ‘el-merah’ denir. [Ifadeninin orijinalindeki ‘tesrehiin® kelime-
sinin kokii olan] ‘es-suruh’ ise, siiriiniin sabahleyin otlaklara siirtilme-
si anlamina gelir. Araplar, ‘Serahtu’l-masiyete/serhen/suruhen=siiriiyii
otlamast i¢in saliverdim.” ‘Serahaha ehluha=sahibi siiriiyli saliverdi.’
derler.” (Alint1 burada sona erdi.)

Buna gore yiice Allah diyor ki: Hayvanlar1 aksamleyin agillarina
dondiirtip geri getirirken ve sabahleyin otlaklara saliverirken de hay-
vanlarda sizin i¢in giizel bir manzara vardir.

7) Onlar sizin yiiklerinizi ancak agir mesakkatlerle varabi-
leceginiz sehirlere tasirlar. Kuskusuz, Rabbiniz cok sefkatli ve
siirekli merhamet edendir.

“Esgal”, “sigl”in ¢oguludur ve taginmasi agir olan esya demektir.
“Bi-s1ggt’l-enfiissmesakketlerle” ifadesinden maksat, nefislerin uzak
mesafeleri ve mesakkatli yollar1 katederken cektigi zorluktur.

Buna gore ayetin anlami sdyledir: Develer ve bazi sigir tiirleri gibi
hayvanlar agir yiiklerinizi uzak memleketlere tasirlar ki, bu memleket-
lere ancak biiyliik mesakkatler ¢ekerek, bircok zorluklara katlanarak
ulagabilirsiniz. Boylece Allah bu hayvanlar1 yaratmakla, onlar1 sizin
hizmetinize sunmakla iizerinizden agir bir yiik kaldirmistir. Siiphesiz
sizin Rabbiniz ¢ok sefkatli ve siirekli merhamet edendir.

8) Atlari, katirlar: ve esekleri de binesiniz ve bir siis olsun
diye (sizin icin yaratti). Daha bilmediginiz nice seyleri (hay-
vanlari ve binekleri) de yaratir.

Bu ifade, 6nceki ayetin kapsadigi hayvanlara matuftur. Yani, atlari,
katirlar1 ve esekleri de binesiniz ve bir ziynet olsun diye sizin i¢in ya-
rattt. Bunlarin yaratilmasi ile sizin yararlariniz arasinda dogrudan bir
iliski vardir. Ciinkii siz bunlara binersiniz ve bunlari siis ve giizellik
araci olarak kullanirsimz. “Daha bilmediginiz nice seyleri de yaratir.”
Yani, daha sizin bilginizin olmadig1 nice hayvanlar1 ve bagka vasitalari
da yaratir, yararlanasiniz diye bunlar1 sizin emrinize sokar. Bu takdiri
degerlendirmemizin kaniti, ayetlerin akisidir.

9) (Kendisine ulastiracak) dogru bir yol kilmak Allah’a ge-
reklidir. Yollarin bazisi da egridir. O dileseydi, hepinizi dogru
yola iletirdi.
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Ragip Isfahani ve diger dilbilimcilerinin sdyledigine gore, ifadenin
orijinalinde gecen “el-kasdu”; yolun dogrulugu, dogru yol demektir.
Yolcusunu alip hedefine ulastiran yol yani. Oyle anlasiliyor ki, mas-
tar, fail anlaminda kullanilmis ve izafet terkibinde de sifatin mevsufuna
izafe edilisinin O6rnedi sergilenmistir. Dolayisiyla kastedilen, maksada
ulastirict (kasid) yoldur. Ciinkii bunun karsisinda egri (cair) yol nite-
lemesi kullanilmistir. Hedeften sapma egilimi gdsteren ve yolcusunu
hedefin disindaki bir yere gotiiren sapkin yol yani.

Yolun dogrusunun Allah’a gerekli olmasinin anlami, dosdogru bir
yolu yaratip kullarinin bu yolu izlemelerini, mutluluk ve kurtulusa er-
melerini saglamasinin O’nun agisindan bir gereklilik olmasidir. O’nun
disinda O’na bir hiikkmii dayatacak biri olmadigina gore de, ancak O’dur
kendisine, onlar i¢in bu 6zelliklere sahip bir yol yaratmay1 gerektiren ve
sonra da onlar1 bu yola iletmeyi iistiine alan. Allah’1n yolu yaratmasina
gelince; O, biitiin varliklari, bu arada insanlar1 ¢esitli gii¢ler ve araclarla
donatmustir. Eger varliklar, bu arada insanlar kendilerine bahsedilen bu
giicleri ve araclar evrensel diizenin isleyisi dogrultusunda kullanirlar-
sa, mutluluga ve varoluslarinin amaci olan kemale ererler. Yiice Allah
bu hususta soyle buyurmustur: “Her seye yaratiligini veren, sonra da
dogru yolu gosterendir. ” (Taha, 50) “Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah
insanlart hangi fitrat iizere yaratmus ise ona ¢evir. Allah’in yaratisinda
degisme yoktur.” (Rim, 30)

Allah’1n insanlar1 dogru yola iletmesine gelince ise, O, bunu fitra-
tin Oziine yerlestirerek yapmis ve peygamberleri gondererek, kitaplar
indirerek ve seriatlari yasalastirarak da bunu pekistirmistir. Nitekim bir
ayette soyle buyurmustur: “Nefse ve ona bir takim kabiliyetler verip de
iyilik ve kotiiliiklerini ilham edene yemin ederim ki...” (Sems, 7-8) Diger
bir ayette de sdyle buyurmustur: “Stiphesiz biz ona dogru yolu géster-
dik. Ister siikredici olsun ister nankor.” (insan, 3)

GOk ve yer menseli nimetlerin, hayvanlarin, atlarin, katirlarin,
eseklerin, gokten inen sularin, ekinlerin ve benzeri nimetlerin sayildi-
g1 ayetlerin akis1 i¢inde, ylice Allah’in boyle bir ayete yer vermesinin
nedeni sudur: Hayvanlarin, atlarin ve diger yiik tasiyan binek hayvan-
larinin sahsinda somutlasan nimetlerin sayildig: ayetlerde, agiklamanin
eksenini yollarin katedilmesi ve binekler sirtinda mesafelerin asilmasi
olusturmaktadir. Boyle bir baglamda, maddi dlemde ve bigimsel geli-
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sim siirecinde behsedilen maddi nimetler gibi, insana manevi yolunu
katetmesini, gergek amacina ulagmasini, hayat yolculugunda izleyerek
mutluluga ulasmasini saglayan bir nimetten de s6z edilmesi, ayetlerin
akisina uygun diigmektedir kuskusuz.

Bu ylizden yiice Allah, kullarina yonelik nimetlerinden birinin de,
onlar1 yasam mutluluguna ulastiracak bir yolu hazirlamay1 iizerine bir
gorev olarak almis olmasi oldugunu belirtiyor. Boylece onlar i¢in dyle
bir yol var ettigini, onlar1 hidayete erdirip dogru yola ilettigini bildiriyor.

Burada yiice Allah dogru yolu yaratmayi kendine nispet ediyor,
ama egri yolu kendine nispet etmiyor. Cilinkii sapiklik yolu Allah ta-
rafindan yaratilmis ve dogru yolun paralelinde uzanan bir yol degildir.
Bilakis egri yol, aslinda yoldan ¢ikmak, bir yolu izlememek demektir.
Bu yiizden egri yol gercek anlamda bir yol degil, yolun olmamasidir.

Her haliikarda, agik olan bir sey vardir ki, ayetten yiice Allah’in,
dogru yolu kendine nispet ettigi, buna karilik egri yolun nispeti hususu
kokten terk edildigi ve ayette yer verilen mukabele/karsilastirma sonu-
cu bunun Allah’a nispet edilmemesi gerektigi anlasilmaktadir.

[Allah’1n boyle bir yolu yaratip insanlar1 ona iletmesinin agiklanma-
sindan sonra] insanin aklina sdyle bir vehmin gelmesi miimkiidiir: Al-
lah’1n insanlar i¢in dogru yolu yaratmasi, nimetlerinin inkar edilmesini,
tedbirinin/yoneticiliginin ve rabliginin/egiticiliginin gecersiz kilinmasini
gerektirir. Clinkii bir yol yaratiyor, ama insanlarin ¢ogu bu yolu izlemi-
yor; insanlar1 bu yola iletiyor, ama bu yola ¢agrilanlar dogru yola girmi-
yorlar! Iste yiice Allah, bdyle bir vehmi gecersiz kilmak amaciyla, “O di-
leseydi, hepinizi hidayete erdirir, dogru yola iletirdi. ” buyuruyor. Demek
istiyor ki, insanlarin tiimiiniin hidayete ermemeleri Allah’in bu hususta
aciz olmasindan veya su aykir1 davrananlarin O’nu alt etmesinden, O’nu
yenilgiye ugratmasindan kaynaklanmiyor. Bilakis, bunun nedeni, yiice
Allah’1n boyle bir seyi istememesidir. Eger dileseydi, insanlarin elinden
hidayete ermekten baska bir sey gelmezdi. Dolayisiyla O, her haliikarda
her seye tistiindiir, kars1 konulmaz giice sahiptir, galip gelendir.

Diger bir ifadeyle Allah’in, kendisine ulastiran yol olarak yaratti-
g1 yol, insanlarin serbest secimleriyle izledikleri ve kendi iradeleriyle
salih ameller isleyerek, giinahlardan kag¢inarak katettikleri yoldur. Bu
ozellige sahip bir sey de, zorla olmadig1 gibi, herkesi kapsayacak sekil-
de genellestirilemez de. Ciinkii karakterler farkli, ruhsal bilesimler de
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degisiktirler; bunlarin sonuglarinin, etkilerinin de ¢esitlilik arz etmesi
kaginilmazdir. Insan bireyleri de iman, kiifiir, takva, giinah, itaat ve is-
yan bakimindan birbirinden farklidirlar.

Bu ayetin ifade ettigi anlam etrafinda Miisliiman gruplardan Es’ari-
lerle Mutezililer arasinda biiylik tartismalar ¢ikmistir. Mutezile mezhe-
bine mensup alimler, bu ayetteki tislup degisikligini, yani dogru yolun
Allah’a nispet edilmesine karsilik egri yolun Allah’a nispet edilmemis
olmasini, birinin O’na nispet edilmesinin caizliginin ve birinin de nis-
pet edilmesinin caiz olmayiginin kaniti olarak degerlendirmislerdir.
el-Kessaf adli tefsirde® bu yonde bir goriise yer verilir.

Es’arller buna cevap vermekte zorlanmiglardir. Eg’ari alimlerden
biri, “Her iki yol da Allah’a aittir. Ayette egri yolun Allah’a nispet edil-
memesi tamamen Allah’a kars1 takinilmasi gereken edep tavrinin bir
geregidir.”® diyerek cevap vermeye c¢alismistir. Bir diger Es’ari alimin
cevabi ise sOyledir: “Ayette gegen ‘dogru bir yol kilmak Allah’a gerek-
lidir.” 1fadesinden maksat sudur: Bir lituf ve kerem gostergesi olarak
Allah’a hak yolu agiklamak gereklidir, egri yolu agiklamak degil. Yoksa
her iki yol da temelde Allah tarafindan var edilmislerdir.”® Bazilar1 da,
ayetteki tslup degisikliginin bir maksada yonelik olmasini temelden
reddetmislerdir.®

Bizim a¢imizdan ise ger¢ek sudur: Ayette dogru yolun Allah’a iza-
fe edildigi, egri yolunsa O’na izafe edilmedigi kusku gotliirmeyen bir
gergektir. Ancak bu, egri yolun Allah’tan baskasi tarafindan yaratilmis
olmasini gerektirmez. Ciinkii daha 6nce vurguladik ki, sapiklik yolu,
gercek anlamda yol degildir; bilakis, sapik yolun ger¢ek mahiyeti hida-
yet yolunun izlenmemesinden ibarettir. Nitekim sapiklik da hidayetin
olmayis1 demektir. Dolayisiyla mevcut/varlik sahibi bir olgu olmadi-
g1 icin egri yolun yaratilist ve var edilisi Allah’a nispet edilmemistir.
Sapikligin Allah’a nispet edildigi yerlere gelince, mutlaka Allah’in sa-
pik kimseyi hidayete erdirmeyisi anlami1 esas alinmistir. Yiice Allah’in
onun i¢inde hidayet olgusunu var etmemesi yani.

1- [el-Kessaf, c. 2, s. 596, Beyrut basimu.]
2- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 104.]

3- [age.]

4- [age.]
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Bununla beraber, “Allah diledigini sapikliga yoneltir, diledigini
dogru yola iletir.” (Faur, 8) ve “Allah onunla bir¢ok kimseyi saptirir,
bir¢oklarini da dogru yola iletir. ” (Bakara, 26) ayetleri gibi bazi yerlerde
saptirma eylemi Allah’a nispet ediliyorsa, bundan maksat cezalandir-
ma nitelikli bir saptirmadir, iptidai/durduk yerde, ilk kez olusturulan
bir saptirma degildir. Nitekim bu son ornekteki ifadeden hemen sonra
yer alan ve onu agiklayan ciimlede sdyle deniyor: “Ancak onunla sa-
dece fasiklar: saptirir.” (Bakara, 26) Insan yoldan ¢ikinca, kendi serbest
iradesiyle kulluk giysisinden siyrilinca, yani isyan edip ardindan geri
donmeyince, -ki bu onun kendi tercihinden gergeklesen iptidal sapma-
sidir- Allah da onu saptirmakla cezalandirir. Soyle ki, sapiklik halinin
kalic1 olmasini saglar ve onun hidayete ermesini 6ngormez.

Insanin kendisinden kaynaklanan iptidai/ilk sapmanin mahiyeti ise,
itaat etmekten kaginma, gereken iradeyi ve eylemi ortaya koymamadir.
Yoksa yiice Allah insanlar1 fitratlar1 ve gonderdigi peygamberleri araci-
ligiyla hidayete iletmistir.

10) Gokten su indiren O’dur. Onun bir kismi sizin i¢in icecek-
tir ve kendisinde hayvanlarimizi otlattigimiz bitkiler de ondandar.

Burada diger bir nimetler tiiriinden, yani insanlarin ve diger canli-
larin besin kaynaklarini olusturan bitkisel nimetlerden bahsediliyor. Bu
cergevede gece, giindiiz, Giines, Ay ve benzeri, insanlarin hayatlarinin
belli bir diizen i¢inde devam etmesini saglayan fenomenlerin insanin
hizmetine sunulusu gozler oniine seriliyor. Bu nedenle ifade tarzi de-
gistirilerek, “Gokten su indiren O dur...” denilmis ve “Gokten su indir-
di...” denilmemistir.

“Tustmine-=otlattiginiz” ifadesinin orijinali “el-isame” kokiinden
gelir ve stiriileri otlatmak demektir. Nitekim otlayan siiriiye de “es-sai-
me” denir. Ayette yer alan “min” harf-i cerrinin ilki (minhu serabun)
biitiinden kisim anlamini, ikincisi ise (minhu secerun), kaynaklanis ve
tiireyis anlamini ifade eder. “es-Secer”’; uzun govdesi, dallar1 ve yaprak-
lar1 bulunan bir bitki tiiriiniin (agacin) adidir. Ozel olarak agactan daha
genel anlamda kullanildig1 da olur. Yani gévdesi olan, olmayan biitiin
bitkiler i¢in de isim olarak kullanildig1 olmustur. Ayette gecen “secer”
kelimesi de bu ikinci anlamda kullanilmistir. Boyle diistinmemizi ge-
rektiren de “kendisinde otlattiginiz” ifadesidir. Ayetin geri kalan kismi-
nin anlami agiktir.
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11) Onunla sizin i¢in ekin, zeytin agaclari, hurma agaclari,
tzim agaclar: ve biitiin meyvelerden (agaclarini) bitirir. Kus-
kusuz bunda, diisiinen topluluk i¢in bir delil vardir.

Zeytin, bilinen bir agacin adidir, bu agacin meyvesi de ayni adla
anilir. Bazilarina gore, bu kelime ¢ogul anlam igeren bir cins isimdir, te-
kili “zeytune”dir. “en-Nahil=hurma” da bunun gibidir ve hem tekil, hem
de cogul anlaminda kullanilir. “el-E’nab”, “inebe’’nin ¢oguludur; {iziim
(asma) agacinin meyvesidir. Agacin kendisine de bu ad verilir; tefsirini
sundugumuz bu ayette oldugu gibi. Ayetin akisindan anladigimiz ka-
dariyla “biitiin meyvelerden’ ifadesinin takdiri agilim1 s6yle olmalidir:
Biitiin meyvelerden agaclarini bitirir.

Ozellikle bu {i¢ meyvenin adinin zikredilmesinin ve diger meyvele-
rin isim belirtilmeden bunlara atfedilmesinin sebebi, genelde bunlardan
beslenilmesi olsa gerektir.

Insandan tutun biitiin canlilara kadar herkesin beslenmesiyle ilgili
bu evrensel diizen Allah’in rabliginin tekliginin kanit1 olmasindan dola-
y1da, ayetin sonunda, “Kuskusuz bunda, diigiinen topluluk igin bir delil
vardir.” 1fadesine yer verilmistir.

12) Geceyi, giindiizii, Giinesi ve Ay1 emrinize verdi. Yildizlar
da O’nun emriyle boyun egdirilmislerdir. Kuskusuz bunda, akl:-
n1 kullanan topluluk icin deliller vardir.

Gecenin, giindiiziin, giinesin, ayin ve yildizlarin insanlarin emrine
veriliginin anlamiyla ilgili agiklamalara defalarca yer verdik. Bu sayi-
lanlarin tiimii, ayrica gece ve giindiiz fenomenleri, giines, ay ve yildiz-
larin her biri kendilerine 6zgii 6zelliklere ve etkinliklere sahip olduklar1
i¢in, bunlarm her biri Allah’1n rabliginin tekligini bagh basina kanitla-
yacak ozellikte oldugundan dolay1, “Kuskusuz bunda, aklint kullanan
topluluk i¢in deliller vardw. ” denilerek “ayetler (deliller)” seklinde ¢o-
gul bir ifade kullanilmistir. Buna karsilik 6nceki iki ayette ve bundan
sonra gelen bir ayette tekil ifade kullanilmistir.

13) Yeryiiziinde sizin icin rengarenk (cesit cesit) yarattig
seyleri de (hizmetinize verdi). Kuskusuz bunda, anlayan toplu-
luk icin bir delil vardair.

Ayetin orijinalindeki “zeree” sozciigiiniin kokii olan “ez-zer’u”,
yaratmak demektir. Yerden yarattig1 seylerin renklerinin farkli olusu,
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bundan 6nceki ifadede agiklanan olgulardan farkli bir duruma iliskin
bir nitelemedir. Insanlarin yasamlar1 boyunca yararlandiklart madenle-
rin ve diger unsurlarin renklerinin farkli olusu gibi. Renklerin farklilig1
ile kastedilen, olgular arasindaki tiir farkliliginin kinayeli olarak anlatil-
mis olmasi da uzak bir ihtimal degildir. Bu acidan tefsirini sundugumuz
ayet, asagidaki ayete yakin bir anlam ifade etmis olur: “Yeryiiziinde
birbirine yakin alanlar, tiziimden bahgeler, (¢esitli) ekinler ve bir kok-
ten ve ¢esitli koklerden (dallanmis) hurma agaglar: vardwr. Hepsi de bir
sudan sulanmir. (Buna ragmen) yemislerinde onlardan bir kismint diger
bir kismina iistiin kilariz.” (Ra’d, 4) Daha once bu ayetin, yaptigimiz
degerlendirmelere yakin bir kanitsallik ifade ettigine deginmistik.

Yerden aga¢ ve meyve bitirmek gibi yaratilan seylerin renklerinin
farkli olusu, aslinda bir tek olaydan ibaret olup Allah’in rabliginin tekli-
gini kanitladigindan dolay1 da, “Kuskusuz bunda, anlayan topluluk i¢cin
bir delil vardwr.” denilmis, “deliller vardir.” denilmemistir.

Buraya kadar isaret ettigimiz ii¢ kanitin ilki, diisiinenlerle ilinti-
li olarak glindeme getirilmis; ikincisi, akillarin1 kullananlar ile ilintili
olarak, ti¢iinciisii de tezekkiir edenler/anlayanlar ile ilintili olarak zik-
redilmistir. Bunun nedeni sudur: Birinci kanit basit onciillerin bilesi-
minden ibarettir, salt diisiinmekle bu 6nciillerin sonuglarini kavramak
miimkiindiir. Ikinci kanit ise, ilmi dnciillere dayanmaktadir. Bu yiizden
g0k cisimlerinin, yeryiiziindeki fenomenlerin yoriingeleri, konumlari
ile ilgili derin aragtirmalar yapan, bunlarin hareketlerinin ve yer degis-
tirmelerinin etkileri iizerinde akil yiiriiten kimselerden baskasinin bun-
lar1 anlamasi kolay olmaz. Ugiincii kanit ise, tiimel felsefi onciillere
dayanmaktadir ki, insan bu tiir bir kanit1 ancak varliga egemen olan
biitiinsel-genel yasalar1 ve hiikiimleri diisiiniip anlamasi1 sonucu kavra-
yabilir. Degisken diinya hayatinin maddeye ihtiyacinin olmasi, genel
maddenin birbirine benzer tek olgu olmasi, bu tiir gercek ayriliklarin,
tek ve benzer maddenin 6tesinde agkin bir gerceklige varip dayanmasi-
nin zorunlulugu gibi tiimel ger¢ekler yani.

14) icinden taze et (balik) yemeniz ve takacagimz siisler ¢1-
karmaniz i¢in denizi sizin emrinize veren de O’dur. Gemilerin
denizde (suyu) yara yara gittigini gorirsiin. (Bu, birtakim fay-
dalar1 elde etmeniz ve ayrica) O’nun liitfiinii aramaniz i¢cindir.
Umulur ki siikredersiniz.
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[1ahi nimetlerle ilgili bir diger boliime gegiliyor. Denizler, daglar,
nehirler, yollar ve yol isaretleri sahsinda somutlagan bir baska cesit ni-
metlere dikkat ¢ekiliyor. Nitekim bundan 6nceki ayetlerde bir bakima
karada, ovalarda saglanan nimetlere, agaglara ve meyvelere dikkat ¢e-
kilmisti. Bu yiizden tefsirini sundugumuz bu ayette, “emrinize veren de
O’dur.” deniliyor ve onceki ayetlerde oldugu gibi, “emrinize verdi.”
denilmiyor.

“et-Tarly” sozclgli, “et-terave” sdzcligliniin “feil” kalibina uyar-
lanmis seklidir. el-Miifredat adli eserde belirtildigine gore, bir seyin
tazesi demektir. “el-Mahru” sozciigii ise, suyu sagdan ve soldan yar-
mak anlamina gelir. Araplar, “Mahareti’s-sefinetu, temahhare, mahren
ve mabhireten (gemi suyu yararak gitti)” derler. Mecmau’l-Beyan adli
tefsirde belirtildigine gore, “mahare’l-arza=topragi ekmek i¢in stirdii.”
anlamina da gelir. Denizden taze et yemekten maksat, denizden avlanan
baliklarin etlerini yemektir. Takilacak siis esyalarinin denizden ¢ikaril-
masi ile de, denizin dibine dalarak inci ve mercan gibi kadinlarin siis
esyast olarak kullandig: takilar1 ¢ikarmaktir.

“Gemilerin denizde (suyu) yara yara gittigini goriistin.” Yani
gemilerin sular1 sagdan ve soldan yarip yol aldiklarin1 gézlemlersin.
“Goriirsiin” 1fadesi genel hitap 6zelligine sahiptir ve bununla belli bir
muhatap kastedilmez. Cogu zaman bu sekilde kullanilir ve anlami da,
“gorebilen herkes onu goriir, gézlemleyebilen herkes onu gézlemler”-
dir. Dolayisiyla tefsirini sundugumuz ayette, ¢ogul hitap tarzindan tekil
hitap tarzina gegis yapildigini sdyleyemeyiz.

“(Ayrica) O’nun liitfiinii arayasniz... diye.” Yani denizde gemile-
re binerek O’nun sizin i¢in hazirladig1 riziklar1 arayip bulasiniz diye.
Bu ciimle, 6ncesinde yer alip da hazfedilen bir ifadeye atfedilmistir.
Bu durumda climlenin takdiri agilim1 soyledir: Sunu sunu elde etmeniz
icin gemilerin denizlerde sular1 sagdan ve soldan yararak yol aldiklarini
goriirsiin. Bunun bir nedeni de Allah’in lutfundan yararlanmanizdir. Bu
tiir ifadelerin benzerleri Kur’an’da ¢oktur.

“Ve de umulur ki siikredesiniz.” Yani denizlerin emrinize verilme-
sinin ve gemilerin denizlerde yiiriitiilmesinin amaglarindan biri de, siz-
den beklenen siikiirdiir. Ciinkii deniz nimetleri Allah tarafindan size ek
olarak bahsedilmistir. Soyle ki, karada size bahsettigi nimetler, ayrica
denizlerde tasarruflarda bulunmaniza, denizlerin diplerine dalip takilar
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ve siis esyalar1 ¢ikarmaniza, denizlerin {izerinde gemiler yliriitmenize
gerek birakmayacak diizeydedir. Bununla beraber Allah buna ek olarak,
umulur ki bu ek nimetinden dolayr O’na siikredesiniz diye denizleri
de hizmetinize sunmustur. Ciinkii insan, zaruri ihtiyaglarini gidermede
kullandig1 seylerin bahsedilmis nimetler olma 6zelligini, bunlar1 bah-
seden yiice Allah’in diledigi zaman bunlar1 kesebilecegini kolay kolay
fark etmez. Fakat yararli olup da ek olarak sunulan seylerin, nimet olma
ozelliklerinin fark edilme ve algilanma ihtimali daha yiiksektir.

15) Sizi sarsmasin diye yeryiiziinde saglam daglar yerles-
tirdi. Irmaklar ve (gideceginiz yeri) bulasiniz diye de yollar
(var etti).

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde soyle deniyor: “el-Meydu, saga ve
sola egilim gdstermek, meyletmek demektir. Calkanmak yani. ‘Made,
yemidu, meyden (¢alkandi, deprendi, kimildadi)’ kokiinden gelir.”

“Sizi sarsmasin diye...” Yani, sizi sarsmasini istemedigi i¢in veya
sizi sarsmasin diye... Bununla anlatilan husus sudur: Allah yeryiiziine
sarsilmaz daglar yerlestirmistir ki, yeryiizii saga sola meyledip ¢alka-
lanmasin, deprenmesin, kimildamasin. Aksi takdirde sizin yasam diize-
niniz bozulurdu.

“Irmaklar...” Yani, yeryiiziinde irmaklar yaratti. Bunlar sulariyla
akip tarlalarinizi, bahgelerinizi sular. Ayrica hem siz, hem de sahip ol-
dugunuz evcil hayvanlar bunlarin suyundan igersiniz.

“(Gideceginiz yeri) bulasimiz diye de yollar.” ifadesi, “Irmaklar”
ifadesine matuftur. Dolayisiyla soyle bir anlam kastedilmistir: Sizden
beklenen yolu bulma amacina yonelik olarak yollar var etti. Yollarn ise
bir kismu dogaldir. ki bolgeyi birbirine baglayan ve arada hicbir engel
bulunmayan daglar arasindaki vadiler ve gegitler gibi. Baz1 yollar da son-
radan yapilir. insanlarin ve diger canlilarin gide gele, ayaklarini izleriyle
olusturduklar1 patikalar veya insanlarin bizzat agtiklar1 yollar gibi.

Ifadenin zahirinden anladigimiz kadariyla yollarin her iki kismi
da kastedilmistir. Nehirlerin ve alametlerin olusumunun Allah’a nispet
edildigi gibi, insan yapimi1 yollarin da Allah’a nispet edilmesinin her-
hangi bir sakincasi yoktur. Oysa bunlarin ¢ogu insan yapimidir. Nite-
kim insan tretimi olan heykeller-putlar ve benzeri seyler de Allah’in
yaratmasina nispet edilmistir. Mesela bir ayette soyle buyrulmustur:
“Sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratti.” (Saffat, 96)
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Cilinkii yapilip edilenler ne olursa olsunlar, mutlaka Allah’in olus-
turmasinin kapsamina girerler. Bir seyin etkinlik sahibi olarak olustu-
rulmasi, bir agidan aracisiz direkt bir olusturma olmasa da, onun etkile-
rinin de olusturulmasi sayilir.

16) Ve daha nice alametler de (var etti). Onlar, yi1ldizla da
yolu bulurlar.

“Alamat”, “alamet”in ¢oguludur, bir seyin bilinmesine yardimci
olan sey demektir. Bu ifade, “Irmaklar” ifadesine matuftur. Yani, Allah
duyularla algilanamayan seyleri gérmenizi, 6grenmenizi saglayan isa-
retler yaratmistir. Kastedilen seye delalet eden her tiirlii isaret veya dogal
yahut yapay emare bunun kapsamindadir. Sahislar, dikili isaretler, diller,
isaretler ve ¢izgiler gibi seylerin her biri alametler kapsamina girerler.

Ardindan yiice Allah, insanlarin yildizlar araciligiyla yollarini bul-
malarma deginerek sOyle buyuruyor: “Onlar, yildizla da yolu bulur-
lar.” Bu ifadede, muhatap siygasindan gaip siygasina gecis yapilmis
olmasinin sebebi, “tehtedline” ifadesinin her iki ayetin sonunda ayni
hitap siygayla kullanilmis olmasi durumuna sebebiyet vererek tekrar-
lanmasindan kaginmak olabilir.

Onceki ayetlerin birinde, manevi yol gdsterme meselesini iceren
“(Kendisine ulastiracak) dogru bir yol kilmak Allah’a gereklidir. Yolla-
rin bazisi da egridir. O dileseydi, hepinizi hidayete erdirir, dogru yola
iletirdi.” ifadesi yer altyordu ki, maddi ve somut nimetlerin sayildigi
ayetlerin arasinda bir ara ctimle gibi gériinmektedir ve bu nedenle “On-
lar, yildizla da yolu bulurlar.” ifadesinden sonra yer verilmis olmasi
zahiren uygun olabilirdi. Ciinkii bu ve bundan 6nceki ifadelerde maddi
ve somut yol gostericilikten s6z edilmektedir. Fakat boyle bir durum-
da siiphe ihtimali dogar, arada bir ¢eligki oldugu bigiminde bir evham
uyanabilirdi zihinlerde. Oysa ayetlerin akis1 i¢inde yer aldigr konumu
itibariyle ara climle gibi goriinse de bdyle bir evhama sebebiyet olus-
turmaz. Bu agiktir.

17) O halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur
mu?! Hi¢ diisinmiiyor musunuz?
18) Allah’1in nimetini saymaya kalksaniz, onu sayamazsiniz.

Cunkii Allah, eksikleri 6rten ve (eksikleri tamamlayip ihtiyac-
lar1 gidermekle) siirekli merhamet edendir.
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19) Allah, gizlediginizi de, aciga vurdugunuzu da bilir.

20) Allah disinda cagirdiklar: (putlar) ise, hicbir sey yarata-
mazlar. Zaten kendileri yaratilmislardir.

21) (Onlar) oludirler, diri degildirler ve (kendilerine tapan-
larin) ne zaman diriltileceklerini de bilmezler.

Bundan 6nceki on alt1 ayette ayrintili olarak sunulan kanita iliskin
genel bir degerlendirme sunuluyor ve tevhit inancina iliskin bir sonug
elde edilmek isteniyor. Aslinda tefsirini sundugumuz bu ayetlerdeki
biitlin agiklamalar bir tek kanit sayilir ve Allah’in rabliginin tekligini
kanitlamaya yoneliktir. Bunca agiklamanin 6zeti sudur: Allah her seyin
yaraticisidir, say1lamayacak kadar ¢ok olan bunca nimeti var eden, bun-
larla evrensel diizene islerlik kazandiran O’dur. Allah evrenin gizlisini
de, acigin1 da bilir. Her seyin ve herkesin sahibidir, onlar1 yonlendirir,
yonetir, o halde onlarin rabbidir. Miisriklerin kulluk sunduklari sahte
ilahlarin ise bdyle bir 6zelligi yoktur, dolayisiyla rab degildirler. O hal-
de tek ilah ulu Allah’tir, bagkas1 degil.

Bu nedenle, bazi miifessirlerin, “Bu ayetler, tevhit inancini iki yon-
temle ele alip kanitliyorlar; biri yaratilis, biri de nimet yontemi.” seklin-
deki degerlendirmeleri yanlistir. Yanlislik ise suradan geliyor: Yaratilig
yontemi tek basina, sadece yaraticty1 ve yaratma ile meydana getirme
bazinda tekligini kanitliyor. Oysa putperestler -ki ayetlerin hedef kit-
lesi onlardir- bir yaraticinin varligini, Allah’in her seyin, hatta kulluk
sunduklar1 putlarinin yaraticis1 oldugunu inkar etmiyorlar. Onlar, ibadet
ettikleri putlarin bir sey yaratmadiklarini biliyorlar. Sadece putlarinin
evrenin yonetiminde Allah’in kendilerine yetki vermesi suretiyle, soz
sahibi olduklarini iddia ediyorlar, onlarin Allah katinda sefaatte bulu-
nacaklarin1 savunuyorlar. Dolayistyla bu tarz bir inanca sahip olan in-
sanlara bir yaraticinin varligini, birligini kanitlamanin anlami yoktur.

O halde yaratilisla ilgili ayetler, nimet olgusunu tekit etmek, nimet
ile ilgili durumu ispat etmek amaciyla sunulmustur. Ciinkii su agik bir
gercektir ki, yiice Allah (putperestlerin de kabul ettigi gibi) her seyin
yaraticisi ve var edicisi olduguna gore, bizim riziklandigimiz bu nimet-
lerin varliklarmin eserleri de yilice Allah’a aittir. Tipki butlani, nakli
(baskasina gegmeyi) ve degismeyi kabul etmeyecek sekilde varliklari-
nin mutlak olarak Allah’a ait olmasi gibi. Dolayisiyla gercek anlamda
nimetleri veren yiice Allah’tir, bagkas1 degildir. Hatta nimetin kendisi
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bile O’nun varliginin eserlerindendir. Ciinkii hem nimet, hem de nime-
tin sahip oldugu her tiirlii eser/etkinlik Allah’a aittir.

Iste bundan dolayidir ki, yaratma ve nimet bahsetme meselesinin
ele alindig1 ayetlerin akisinda su ifadeye veriliyor: “Allah, gizledigi-
nizi de, a¢iga vurdugunuzu da bilir.” Clinkii salt yaratmanin ve nimet
bahsetmenin birine nispet edilmis olmasi, onun rab olmasini gerektir-
mez, ona ibadet edilmesini zorunlu hale getirmez. Ancak bilgi de bun-
lara eklenince, onun evrenin ydneticisi, her seyin varolugsal kemaline
yonlendiricisi, amel defterinde yazilan mutluluguna ulastiricist oldugu
anlasilir. Bilindigi gibi, ibadetin ger¢ekten ibadet olmasi i¢in mabudun
ilim sifatina sahip olmasi, kendisine ibadet edenlerin ibadet ettiklerini
bilmesi ve huzurunda egildiklerini gézlemlemesi kaginilmazdir.

O halde, bu ayetlerde anlatilan yaratma, nimet bahsetme ve bilgi ile
ilgili agiklamalarin tiimii tek bir kanita iliskin 6nciiller konumundadir
ve bunlarin asil hedefi, putperestlerin inkar ettikleri Allah’in rububiyet-
te tekligini kanitlamaktir. Nitekim bu hususu daha dnce agiklamistik.

Buna gore, “O halde, yaratan (Allah), yaratmayan gibi olur mu?!
Hic¢ diisiinmiiyor musunuz?” ifadesinde, yiice Allah’in sahip oldugu si-
fatlarla, O’nun disindaki varliklarin sifatlar1 arasinda bir karsilagtirma
yapiliyor ve buradan hareketle Allah ile bagkalarinin esit olmayacak-
lar1 vurgulaniyor. Ciimlenin soru formatinda sunulmasi olumsuzlama
ve inkdr amacia yoneliktir. Ayette gecen “yaratmayan’ ifadesinden
maksat, putperestlerin Allah’1 bir yana birakarak ibadet ettikleri diiz-
mece ilahlarndir.

Bundan onceki agiklamalardan da anlasilacagi gibi, bunun izahi
sOyledir: Yiice Allah varliklar1 yaratmis ve yaratmasini da siirdiirmiis-
tiir. Bu nedenle Allah ile hi¢bir sey yaratmayan bir bagkasi esit olmaz-
lar. Ciinkii ytlice Allah varliklar yarattigi icin hem onlarin varliklarina,
hem de varliklarinin etkinliklerine, yani varliklara 6zgii diizenlere ve
varliklar lizerinde egemen olan evrensel diizene sahiptir.

“Allah’in nimetini saymaya kalksaniz, onu sayamazsiniz.” ifade-
siyle Allah’in nimetlerinin ¢okluguna, sayilamayacak kadar ¢ok olup
sayma alanindan disarida olduguna isaret ediliyor. Dogrusu her sey, bii-
tiinsel (genel) diizenle karsilastirildigi zaman nimet olarak belirginlesir.
Gergi baska seylerle karsilastirildiginda, aralarinda nimet olmayan sey-
lerin de olmas1 miimkiindiir.
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Ardindan yiice Allah bu degerlendirmeyi, “Ciinkii Allah, eksikleri
orten ve (eksikleri tamamlayp ihtiyaglar: gidermekle) siirekli merha-
met edendir.” ifadesiyle gerekcelendiriyor ki, bu son derece etkileyici
ve ince diisliniilmiis bir degerlendirmedir. Clinkii ulu Allah, nimetlerin
sayilamayacak kadar ¢cok olmasinin, magfiret ve rahmet sifatina sahip
olusunun bereketinin tezahiirii olduguna isaret etmis oluyor. O, magfi-
retiyle -magfiret, 6rtme demektir- varliklarin eksiklik vebalini ve ku-
surluluk yanlisligini 6rter. Rahmetiyle de -ki rahmet eksikligi gidermek
ve ihtiyaci karsilamak demektir- bunlarda hayir ve kemal 6zelligini or-
taya cikarir, onlar giizellikle siisler. Magfiret ve rahmetini varliklarin
tizerine akitmasiyla da her sey bir baskasi i¢in yararli olur, yaninda iste-
nen bir hayra doniislir ve ona nispetle nimet niteligini kazanir. Dolay1-
styla varliklarin bir kismi bagka bir kism1 i¢in nimet mahiyetindedir. Bu
bakimdan Allah’in magfiretinin ve rahmetinin sahip oldugu genislik ve
kapsamlilik kadar ilahi nimetler i¢in de genislik ve kapsamlilik s6z ko-
nusudur. Bu nedenledir ki: “Allah’in nimetini saymaya kalksaniz, onu
sayamazsiniz.” Verilen mesajin inceligine dikkat edilmesi gerekir.

Bu ayet, magfiret sdzciigiiniin, seriat ehli kimselerin yaninda bili-
nen sekliyle, ildhi bir emre kars1 ¢ikmanin ve bir glinah islemenin s6z
konusu olmadig bir baglamda kullanilmis olmasina 6rnek olusturmak-
tadir. [Ciinkii bu tiir durumlarda, magfiret ifadesi genellikle giinah ve
isyanla ilintili olarak s6z konusu edilir.]

“Allah, gizlediginizi de, agiga vurdugunuzu da bilir.” ifadesiyle,
rabligin temel Ozelliklerinden {igiinciisline isaret ediliyor. Bu 6zellik
ilimdir. Clinki bir ilah eger ilim sifatina sahip degilse, onun agisindan
ibadet edilmesi ile ibadet edilmemesi arasinda higbir fark olmaz. Dola-
yistyla ilim sifatina sahip olmayan bir rabba sunulan ibadet de anlam-
s1z, sagma bir eylem olarak tezahiir etmis olur.

O halde, ibadet sunulan rabbin ilim sahibi olmas1 bir zorunluluktur.
[lim olsun da nasil olursa olsun, seklinde degil kuskusuz. Bilakis, bir
rab kendisine ibadet edenlerin acigini da, gizlisini de bilmelidir. Ciin-
ki ibadet niyete baghdir. Bir ibadetin gercekten ibadet olmasi igin 1yi
ve kabul edilebilir bir niyetten kaynaklanmig olmasi gerekir. Niyet ise,
insanin i¢ diinyasiyla, vicdaniyla ilgili bir olgudur. Dolayisiyla zahiri
itibariyle ibadetin ger¢ek anlamini tasidigini bilmek, ancak mabudun,
kendisine ibadet edenlerin dis goriiniislinii bildigi gibi i¢ diinyalarini
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da bilmesi durumunda tam ve eksiksiz olur. Yiice Allah ise insanlarin
gizlediklerini de, agiga vurduklarini da bilir. Nasil ki O, nimet bahseden
ve yaraticidir; bu yiizden de ibadet edilmeyi hak etmektedir.

Bu da, ayette Allah’in ilminden s6z edilirken, neden bu tiir bir ifa-
denin kullanildigin1 ve sozgelimi “Goriinmeyeni ve goriineni bilir.”
veya “Allah her seyi bilir.” seklinde bir ifadenin kullanilmadigini, buna
karsihik, “Allah, gizlediginizi de, a¢iga vurdugunuzu da bilir.” denildi-
gini agiklamaktadir. Burada gizlenin ve aciga vurulanin bilindiginden
s0z ediliyor ve bu da insanla irtibatlandiriliyor. Ciinkii ayetlerin akis,
insanin Rabbine ibadet etmesi ekseninde gelismektedir. Hem bedensel
organlarla, hem de kalbi duygularla ilintili ibadete iliskin bilgi agisin-
dan mabudun; kalbi niyet, haletler ve bedensel hareketler olarak insanin
gizledigi ve aciga vurdugu her seyi bilmesini gerektirmektedir.

“Allah disinda ¢agirdiklar: (putlar) ise, hi¢bir sey yaratamazlar.
Zaten kendileri yaratilmislardw:.” ifadesiyle, misriklerin Allah’1 bir
yana birakarak kulluk sunduklar1 sahte ilahlarin rabligin temel 6zel-
liklerinden ilkinden yoksun olduklarina isaret ediliyor. Rabligin ikinci
temel 6zelligi de bunun bir uzantisidir. Dolayisiyla temel 6zelliklerin
ilkinden yoksun olduklarina gore, nimet bahsetmekten ibaret olan rab-
ligin ikinci temel 6zelliginden de zorunlu olarak yoksundurlar. O halde
miisriklerin kulluk sunduklar1 ilahlar rab degildirler, tek ve ortaksiz rab
sadece yiice Allah’tir.

“(Onlar) oliidiirler, diri degildirler ve (kendilerine tapanlarin) ne
zaman diriltileceklerini de bilmezler.” ifadesiyle de miisriklerin ibadet
ettikleri diizmece ilahlarin rabligin {i¢ilincii temel 6zelliginden yoksun
olduklarina isaret ediliyor. Bir rabde bulunmasi gereken {igiincii temel
ozellik, kullarinin gizledikleri seylerle agiga vurduklar seyleri bilmesi-
dir. Yiice Allah, diizmece ilahlar agisindan bu 6zelligi tekitli ve miibala-
gal1 bir sekilde bilginin en iist diizeyi olan gizliyi de, ag1g1 da bilmekten
ote mutlak bilgi sahibi olmamay1 gerektiren asil hayati olumsuzluyor
ve “(Onlar) oliidiirler, diri degildirler” buyurarak dnce onlar agisindan
bilingle bagdagsmayan 6liimii ispat ediyor, ardindan da hayata sahip ol-
mayislari ile bunu pekistiriyor.

Bu arada miisriklerin kulluk sunduklari1 sahte ilahlarin cahillikle-
rinin yansimasi olarak, kendilerine kulluk sunan kimselerin ne zaman
dirilecegini bilemeyisleri gosteriliyor ve deniliyor ki: “Ne zaman di-
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riltileceklerini de bilmezler.” Yani, putlar kendilerine tapan kullarin ne
zaman diriltileceklerini bilmezler. Ciinkii ibadet, kisinin kiyamet giinii
karsiligin1 gérecegi bir ameldir. Tapilan bir ilah da kullarinin ne zaman
diriltilecegini bilmeli ki, onlar1 bu ibadetlerinden dolay1 6diillendirebil-
sin. Ne var ki, putlar bu hususta hicbir bilgiye sahip degildirler.

Bu da gosteriyor ki, ayette gecen “yes’uriine=bilmezler” ifadesin-
deki ¢cogul zamir putlara, “yub’estine=diriltilecekleri” ifadesindeki ¢o-
gul zamir de miisriklere doniiktiir. Her iki zamiri de putlara dondiirmek
ise, gramatik acidan dogru degildir. Ciinkli kiyamet giiniiniin ne za-
man olacagina iligkin bilgi sadece Allah’a 6zgiidiir, O’ndan baskasi-
nin bdyle bir bilgiye ulasmast miimkiin degildir. Dolayisiyla kiyamet
giiniine iligkin bilgiye sahip olmamak, sadece putlara 6zgii kilinamaz.
Bazi miifessirlerin, “Ayette gecen ¢ogul zamirlerin ikisi de miisriklere
doniiktiir.”® seklindeki yorumlar1 bundan da kétii bir yaklagimdir.

Gergi tefsirini sundugumuz bu ayetler, zahiren putlarin rabliklerini
olumsuzlamaya doniiktiirler; ancak dikkatle bakildiginda, ayni acikla-
manin melekler, cinler, insanlardan ermis kimseler ve gok cisimleri gibi
putperestlerin taptiklar1 biitiin varliklar agisindan da gegerli oldugu go-
rilecektir. Ciinkii yaratma, nimet verme ve bilgi nitelikleri asaleten ve
bagimsiz olarak ancak yiice Allah ile kaimdir. Gergek rablik ise ancak
asaletlik ve bagimsizlik ile s6z konusudur. Okuyucularin buna dikkat
etmeleri gerekir.

“Allah disinda ¢agirdiklar: (putlar) ise, hi¢bir sey yaratamazlar...
ne zaman diriltileceklerini de bilmezler.” ayetlerinde muhatap siyga-
sindan gaip siygasina gecis yapildigini goriiyoruz. Iltifat sanatinin bu
orneginin altindaki niikte, bu iki ayette miisriklerin inanmadiklari kiya-
met giinlinden s6z edilmesidir. Bu yiizden hitabin yonii onlardan ¢ev-
rilerek Resulullah’a (s.a.a) yoneltiliyor ki, higbir itirazla karsilasmadan
bunu bir hitap vesilesi yapsin.

“llahimz (mabudunuz), tek bir ilahtir” ifadesi, 6nceki ayetlerde
sunulan kanitin sonucunu agiklamaya yoneliktir. Soyle ki, yiice Al-
lah ultihiyet niteligine, yani ger¢ek mabutluga layik olduguna gore ve
O’nun disinda c¢agirdiklar ise yaratma, nimet verme ve sinirsiz bilgi

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 121.]
2- [Tefsir-i Ebu’l-Futuh Razi, c. 7, s. 93.]
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sahibi olma gibi ulGhiyetin 6zelliklerden higbirine sahip olmadigina
gore, sizin kulluk sunacaginiz ilah tek ve birdir. Bu da hi¢ kuskusuz
yiice Allah’tir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde su agiklamaya yer verilir: “Nahl
Suresi’nin bagindaki ilk kirk ayet Mekke doneminde inmistir. ‘Zulme
ugradiktan sonra Allah yolunda hicret edenleri, bu diinyada giizel bir
sekilde (temiz bir topluma) yerlestirecegiz.’ [41] ayetiyle baslayan sure-
nin geri kalan1 ise, Medine doneminde inmistir. Hasan ve Katade’nin bu
goriiste olduklari rivayet edilmistir. Baskalarina gore de surenin tamami
Mekke doneminde inmistir. Ancak ‘Eger (kdfirlere) ceza verecekseniz,
size yapilan iskencenin misli ile ceza verin...  [126] ifadesiyle baslayan
surenin son li¢ ayeti Peygamberimizin (s.a.a) Uhud Savasi’ndan donii-
siinden hemen sonra Mekke ile Medine arasindaki bir yerde inmistir.
Ibn Abbas, Ata ve Sa’bi’nin bu gériiste olduklari rivayet edilmistir. ibn
Abbas’tan aktarilan rivayetlerin birinde de sdyle deniyor: Nahl Sure-
si’nin bir kismi1 Mekke’de, bir kism1 da Medine’de inmistir. Bu surenin
Mekke’de inen kismi, basindan ‘(ahirette de) sizin icin biiyiik bir azap
vardir.’ [94] ifadesine kadardir. Medine’de inen kismu da, ‘Allah’in ah-
dini (Allah’a verdiginiz sozii) az bir deger karsiliginda degismeyin.’
[95] ifadesinden, ‘miikdfatlarint muhakkak yaptiklarinin en giizeli ile
veririz.’ [97] ifadesine kadardir.”

Ben derim ki: Daha Onceki agiklamamizda, surenin akisinin tiim
bunlarin aksini gosterdigini vurgulamistik. Bu konuyla ilgili olarak su-
renin girig kisminda yaptigimiz agiklamalara bagvurulabilir.

Tefsiru’l-Ayyasi’de belirtildigine gore Hisam b. Salim, bizim mez-
hebimize mensup bazi alimlerden, o da Imam Cafer Sadik’tan (a.s)
soyle rivayet etmistir: Imam’a, “Allah’in emri geldi, artik onun ¢cabuk-
lasmasini istemeyin.” ayetinin anlamini sordum, buyurdu ki: “Allah’in
Peygamber’ine (s.a.a) bir seyin belli bir vakitte olacagini haber verme-
sinin ornegi, ‘Allah’in emri geldi, artik onun ¢abuklasmasint isteme-
yin.” ifadesidir. Yani, bu vakit gelinceye kadar acele etmeyin.” Imam
devamle sdyle buyurdu: “Allah bir seyin olmasindan haber veriyorsa,
onu olmus gibi haber verir.”
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Ben derim ki: Burada Imam (a.s) ayette kullanilan mazi fiilin, ola-
yin gergeklestigini ifade ettigine isaret ediyor gibidir.

ed-Diirrii’l-Mensir adl tefsirde belirtildigine gére Ibn Miirdeveyh,
Ibn Abbas’tan soyle rivayet etmistir: “’Allah’in emri geldi’ ifadesi indi-
g1 zaman, sahabiler korkuya kapildilar, artik onun ¢abuklasmasini iste-
meyin.’ ifadesi inince sakinlestiler.”

Yine aymi eserde belirtildigine gore, Ibn Cerir ve Ibn Miinzir, ibn
Ciireyc’ten soyle rivayet etmislerdir: “’Allah’'in emri geldi, artik onun
cabuklagmasini istemeyin.’ ayeti inince, miinafiklardan bazi1 adamlar
aralarinda soyle konugsmaya bagladilar: ‘Bu adam, Allah’1in emrinin gel-
digini sOylilyor. Olanlar1 goriinceye kadar, su an yapmakta oldugunuz
bazi seyleri yapmayin.” Herhangi bir seyin inmedigini goriince de, ‘Bir
seyin indigini gérmiiyoruz.’ dediler.”

“Ardmdan, ‘Insanlarin hesaba cekilmeleri yaklasti.” [Enbiya, 1] ayeti
indi. Bu sefer de dediler ki: ‘Bu adam, 6ncekine benzer bir iddiada bulu-
nuyor.’ Fakat herhangi bir seyin inmedigini goriince, ‘Bir azabin indigini
gormiiyoruz.” dediler. Bunun tlizerine, ‘Andolsun ki, eger sayili bir stire-
ve kadar azabt onlardan ertelesek, ‘Onun gelmesini engelleyen nedir?’
derler. Haberiniz olsun, azap onlara geldigi giin onlardan geri ¢evril-
mez ve alay ettikleri sey kendilerini kugatmis olur.” [Hd, 8] ayeti indi.”

Ben derim ki: Bu rivayetten anlasiliyor ki, Miisliimanlar arasinda
hicretten 6nce de baz1 miinafiklar bulunuyordu. Nitekim bagka rivayet-
lerde de bunu destekleyen ac¢iklamalar yer almaktadir.

Ayni eserde belirtildigine gore, Ibn Ebu Hatem, Taberani, ibn Miir-
deveyh ve Hakim -sahih oldugunu belirterek- Akabe b. Amir’den Re-
sulullah’in (s. a.v) s0yle buyurdugunu rivayet etmislerdir: “Kryametten
once bati tarafindan kalkan gibi siyah bir bulut iizerinize dogar. Gittikce
yukselen bu bulut sonunda biitiin gogii kaplar. Sonra bir kimse seslenir:
‘Ey insanlar!” Bunun iizerine insanlar birbirlerine bakinirlar; ‘Bir ses
duydunuz mu?’ diye. Bazisi, ‘Evet.” der. Bazisi, duyup duymadigin-
dan kusku duyar. Sonra ikinci kez, ‘Ey insanlar!” diye seslenir. Insanlar,
‘Duydunuz mu?’ diye sorarlar. ‘Evet.” derler. Sonra sdyle seslenir: Ey
insanlar! Allahin emri geldi, artik onun ¢cabuklasmasini istemeyin.”

Resulullah (s. a.v) devamla buyurdu ki: “Nefsimi elinde tutan Al-
lah’a yemin ederim ki, bezlerini seren iki pargaci adam, bezlerini yeni-
den toplayacak firsat1 bulamazlar. Havuzunu dolduran insan ondan bi-
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rine su igirecek zaman bulamaz. Adam disi devesini sagar da siitiinden
icmeye firsat bulamaz. Insanlar islerinden el ¢ekerler.”

Ben derim ki: Baz1 kimseler bu ii¢ rivayetten -bu anlami igeren
baska rivayetler de vardir- hareketle, ayette gegen “emir”’den maksadin
kiyamet giinli oldugunu kanitlamak istemislerdir. Ancak buna iligkin
somut bir kanit yoktur.

Ik rivayete gelince, sahabilerin bu ayeti duyduklarinda korkuya
kapilmis olmalari, bundan kiyamet giinlinii anladiklar1 anlamina gel-
mez. Ciinkii Allah’in emri, ne olursa olsun kullarini korkutur, tirkiitiir.
Sonra boyle anlamis olsalar bile, bu, bir kanit olusturmaz. Ortada da
ayeti anlama acgisindan bir siiphe yoktur ki, Arap dili ehli olanlar olarak
onlarin yaklagimina bagvurulmus olsun.

Bununla beraber, rivayetle ilgili baz1 kugkular da yok degildir. Ciin-
kii ytice Allah kiyametin bir an 6nce gelmesini istemeyi kafirlerin bir
niteligi olarak dikkatlerimize sunduktan ve bundan dolay1 onlar ye-
rerek miiminleri bdyle bir yaklasimdan beri tuttuktan sonra bir ayette
soyle buyurur: “Inananlar ise ondan korkarlar.” (Stra, 18) Ki 6nceki
aciklamalarimiz kapsaminda, bu ifadenin anlamini okuyucularin dik-
katlerine sunduk. Bu, “artik onun ¢abuklasmasini istemeyin.” hitabi-
nin miiminlere yonelik olmas1 ihtimalinde s6z konusu olabilecek bir
yaklagimdir. Ancak hitabin miisriklere yonelik olmasi ihtimalini esas
alirsak -ki azabin bir an 6nce baslarina gelmesini onlar istiyorlardi- bu
durumda onlarin acele etmelerini yasaklamanin anlami, belirlenen siire-
nin doldugu, olayin ger¢eklestigidir; bekletildigi veya ertelendigi degil.
Dolayisiyla “artik onun ¢abuklagmasini istemeyin. ” soziinli duyduklari
zaman sakinlesmelerinin bir anlami olmaz.

Ikinci rivayete gelince; bundan, onlarin kiyameti degil de diinyevi
azabi1 anladiklar1 anlasiliyor. Bu ise, bazi miifessirlerin yorumlarindan
¢ok, bizim yukarida sundugumuz degerlendirmeleri desteklemektedir.

Ucgiincii rivayete gelince ise, bu rivayet en ¢ok suna delalet etmis
olabilir: Kiyametin kopmasi Allah’in emrinin gelisinin pratik karsilikla-
rindan biridir ve bunda da kugku yoktur. Bu ise, ayette gecen “emir” sdz-
ctigiinden, dogrudan kiyametin kastedilmis olmasindan farkl bir seydir.

Nu’mani, el-Gaybet adli eserinde kendi rivayet zinciriyle Abdur-
rahman b. Kesir’den, o da Imam Cafer Sadik’mn (a.s), “Allah’in emri
geldi, artik onun ¢abuklagmasini istemeyin.” ayetiyle ilgili olarak soy-
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le dedigini rivayet eder: “Allah’in emrinden maksat, bizim emrimizdir
(Ehlibeyt’in egemenliginin ger¢eklesmesidir). Bu hususta acele edil-
mez. Allah onu ii¢ seyle destekler: Melekler, miiminler ve kendi as-
kerleri. Onun (Mehdi’nin) ortaya ¢ikis1 da Resulullah’in (s.a.a) ortaya
¢ikisina benzer. Iste su ayette buna isaret ediliyor: ‘Nitekim Rabbin hak
tizere seni evinden ¢cikarmisti.” [Enfal, 5770

Ben derim ki: Seyh Miifid, el-Gaybet adl1 eserinde bu rivayeti Ab-
durrahman’dan, o da Imam Cafer Sadik’tan (a.s) aktarmustir. Baska ri-
vayetlerde de aciklandig: gibi, imam’in maksadi Mehdi’nin (a.s) ortaya
cikmasidir. Bu rivayeti genel bir ifadenin 6zel bir pratige uyarlanmasinin
ornegi veya Kur’an’in batini izahi ¢ercevesinde degerlendirmek gerekir.

el-Kafi adli eserde miiellif kendi rivayet zinciriyle Sa’d el-Iskaf’tan
sOyle rivayet eder: “Adamin biri Imam Ali’nin (a.s) yanina geldi ve ruh
hakkinda soru sorarak, ‘Ruh, Cebrail degil midir?” diye sordu. Emi-
ri’l-Miiminin (a.s) ona su cevabi verdi: ‘Cebrail bir melektir, ruh ise
Cebrail degildir.” Bu cevap adama agir geldi ve imam Ali’ye (a.s) su
karsilig1 verdi: ‘Andolsun, dyle biiyiik bir laf ettin ki, bugiine kadar
hi¢ kimse, ruhun, Cebrail’den bagkasi olduguna inanmamistir.” Bunun
tizerine Emirti’l-Miiminin (a.s) ona sOyle dedi: Sen sapmissin ve sapan-
lardan rivayet ediyorsun. Allah, Peygamber’ine soyle diyor: ‘Allah’in
emri geldi, artik onun ¢abuklasmasini istemeyin. O, onlarin ortak kog-
tuklar: seylerden miinezzeh ve yiicedir... melekleri emrinden olan ruh ile
indirir.” Demek ki, ruh meleklerden biri degildir.”®

Ben derim ki: Bu rivayet, bizim yukarida sundugumuz agiklamala-
11 destekler mahiyettedir. Diger bir rivayette ise, Hz. Ali’nin (a.s) soyle
dedigi belirtiliyor: “Ruh, Cebrail’den daha biiyiik bir varliktir.”

Tefsiru’l-Kummi’de, “Bir de bakmigsin o, (varaticisina karsi) apa-
¢tk bir hasim kesilmistir.” ifadesiyle ilgili olarak Imam’m (a.s) soyle
dedigi belirtiliyor: “Allah onu (insan1) degersiz bir damla sudan yaratti;
fakat o, etkili konugmalar yapan bir hasim kesiliverir.”

Yine ayni eserde, “Aksamleyin meradan agillarina dondiiriirken ve
sabahleyin meraya saliverirken” ifadesiyle ilgili olarak soyle deniyor:
Imam (a.s) buyurdu ki: “Otlaktan geri donerken ve otlaga ¢ikarken...”

1- [el-Gaybet, s. 198, bap: 11, hadis: 9, Tahran basimu.]
2-[c. 1, 8. 274, hadis: 6, Beyrut basimi.]
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Tefsiru’l-Ayyasi’de belirtildigine gére Ziirare, imam Muhammed
Bakir veya Imam Cafer Sadik’tan (selam iizerlerine olsun) soyle rivayet
etmistir: Imam’a at, katir ve eseklerin idrarin1 sordum, buyurdu ki: “Biz
bundan hoglanmiyor, mekruh kabul ediyoruz.” Dedim ki: “Bunlarin et-
leri helal degil mi?” Buyurdu ki: “Allah size, ‘Hayvanlari (deve, inek ve
koyunu) da sizin icin yaratti. Oyle ki onlarda isitic1 seyler ve bircok fay-
dalar vardw. Onlardan bir kismini da yersiniz.’ seklinde bir agiklama
yapmadi m1? Buna karsilik at, katir ve esek gibi hayvanlar i¢in ise soyle
buyurdu: ‘Binesiniz ve bir siis olsun diye (sizin igin yaratti).” Boylece
onceki ayette zikredilen deve, sigir ve koyun gibi hayvanlarla ilgili ola-
rak yemekten s6z ederken, bunlarla ilgili olarak sadece binmekten ve
ziynet olmaktan s6z etmistir. Evet, at, esek ve katirin eti haram degildir;
ama insanlar bunlarin etlerini yemekten yiiz ¢evirmislerdir.”

Ben derim ki: At, katir ve eseklerle ilgili olarak farkli rivayetler
vardir. Ehlibeyt mezhebinin goriisii, mekruh olmakla beraber bunlarin
etlerinin helal oldugu yoniindedir.

Tefsiru’l-Kummi’de, “Daha bilmediginiz nice seyleri de yaratir.”
ifadesiyle ilgili olarak Imam’m (a.s) sdyle dedigi belirtiliyor: “Burada
Allah’1n karada ve denizde yarattig1 olaganiistii varliklara, olgulara isa-
ret ediliyor.”

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde “Dogru bir yol kilmak Allah’a ge-
reklidir. Yollarin bazisi da egridir.” ayetiyle ilgili olarak soyle deniyor:
“Abd b. Humeyd, Ibn Miinzir ve Ibnu’l-Enbari -el-Mesahif adli ese-
rinde- Ali’nin [orijinali ‘ve minha cairun’ olan] bu ayeti ‘fe minkum
cairun=sizden egri olanlar vardir’ seklinde okudugunu rivayet eder.”

Tefsiru’l-Ayyasi’de, Ismail b. Ebu Ziyad Cafer b. Muhammed’den,
o da babasindan, o da atalarindan ve onlar da Imam Ali’den (a.s), “On-
lar, yildizla da yolu bulurlar.” ifadesiyle ilgili Resulullah’1in (s.a.a) soy-
le buyurdugu rivayet edilir: “Burada kastedilen kutup yildizidir. Ciinkii
sadece bu yildizdir ki, kiblenin doniisii bunun etrafinda gerceklesme-
mektedir. [Yani yoriingesi degismemektedir.] Denizde ve karada bulu-
nanlar bu yildiza bakarak yonlerini tespit ederler.”

Ben derim ki: Bu hadis, Imam Cafer Sadik’tan (a.s) da rivayet edil-
mistir.

el-Kafi’de miiellif kendi rivayet zinciriyle Davud el-Cessas’in soy-
le dedigini rivayet eder: “Ve daha nice alametler de (var etti). Onlar,
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yildizla da yolu bulurlar.” ayetiyle ilgili olarak Imam Cafer Sadik’in
(a.s) soyle dedigini duydum: “Bu ayette sozii edilen yildiz, Resulullah
(s.a.a), alametler de Ehlibeyt Imamlarr’dir.”

Ben derim ki: Miiellif bu hadisi baska iki kanaldan daha imam
Riza’dan (a.s) rivayet etmistir. Ayyasi ve Kummi de tefsirlerinde ve
Seyh Tusi, el-Emali adl1 eserinde iImam Cafer Sadik’tan (a.s) rivayet
etmislerdir.

Fakat bu rivayetler, ayetin tefsiri sayilmaz; bilakis ayetin batini
yorumu olarak degerlendirilir. Bunun kanitt da, Tabresi’nin Mec-
mau’l-Beyan adli tefsirinde aktardig1 su rivayettir: Imam Cafer (a.s)
buyurdu ki: “Biz Ehlibeyt imamlari alametler ve Resulullah (s.a.a) da
yildizdir. Nitekim Resulullah sdyle buyurmustur: Allah yildizlar1 gok
ehli i¢in gilivence kildig1 gibi, benim Ehlibeytimi de diinya ehli i¢in
giivence kilmigtir.”
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AYETLERIN MEALI

22- Tlahiniz (mabudunuz), tek bir ilahtir. O halde ahirete
inanmayanlarin kalpleri inkarcidir ve onlar (hakka kargi) bii-
yikliik taslayan kimselerdir.

23- Hig stiphesiz Allah, gizlediklerini de, agiga vurduklarini
da bilir. Kugkusuz O, buytkliik taslayanlar: sevmez.

24- Onlara, (i¢lerinden veya arastirma yapan biri tarafin-
dan) “Rabbiniz ne indirdi?” denilince, (saptirmak igin) derler
ki: “(Bunlar) 6ncekilerin masallaridir.”

25- Ki, kiyamet giintinde hem kendi giinahlarini tam olarak
tasisinlar, hem de bilgisizce saptirdiklar1 kimselerin giinahla-
rindan bazilarini (yiiklensinler diye 6yle derler). Bilin ki, yiik-
lendikleri sey ne kotiidiir!

26- Onlardan oncekiler de tuzak kurmuslardi. Sonunda
Allah(‘in emri) onlarin binalarina temellerinden geldi de iist-
lerinden tavan baslarina ¢oktii ve (boylece) fark etmedikleri
yerden (diinyevi) azap onlara ulasti.

27- Sonra, kiyamet giiniinde onlar: zillete digtiriir ve der
ki: “Haklarinda (miiminlere) diigman kesilip ihtilaf ettiginiz
ortaklarim nerede?” Kendilerine ilim verilenler de derler Kki:
“Kugkusuz, bugiin zillet ve kotillik (kotia azap) kafirleredir!”

28- Onlar ki melekler, kendilerine zulmedenler olarak on-
larin canlarimi alirlar; onlar da itaatlerini sunarak, “Biz higbir
kotiilik yapmiyorduk.” (derler.) (Onlara denilir ki:) “Hayir! Al-
lah, yaptiklarinizi ¢ok iyi bilendir.”

29- “O halde, iginde ebedi kalacaginiz cehennemin kapila-
rindan girin. Kibirlenenlerin yeri ne kétudiir!”

30- (Miiminler arasindan imanin kamil mertebesine ula-
san) takvali kimselere denildi ki: “Rabbiniz ne indirdi?” Dedi-
ler ki: “Hayr1 (indirdi).” Giizel igler yapanlara bu diinyada gii-
zellik (glizel karsilik) vardir. Ahiret yurdu ise (onlar igin) daha
hayirhdir. Muttakilerin yurdu gergekten giizeldir.
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31- (O yurt) Adn cennetleridir; onlar oraya girecekler. O
cennetlerin altindan irmaklar akar. Orada diledikleri her sey
vardir. Iste Allah, muttakileri boyle mitkafatlandirir.

32- Onlar ki melekler, (her tiirli giinah ve sirk zulmiinden)
arinmig kimseler olarak canlarini alirlar; “Size selam olsun!
Yaptiginiz iglere kargilik cennete girin!” derler.

33- (Kafirler) meleklerin (azapla) kendilerine gelmesinden
veya Rabbinin emrinin (kiyametin) gelmesinden bagka bir gey
mi bekliyorlar? Onlardan 6ncekiler de boyle yapmisglardi. Allah
onlara zulmetmedi; fakat onlar kendilerine zulmediyorlard:.

34- Sonunda yaptiklarinin kétiiliikleri onlara ulagti ve alay
etmekte olduklari gey (Allah’in azabi) onlar1 kusativerdi.

35- (Allah’a) ortak kosanlar dediler ki: “Eger Allah (kendi-
sinden bagkasina tapmamamizi) dileseydi, biz de, babalarimiz
da O’ndan bagka hicbir seye tapmazdik ve O’nsuz hicbir geyi
haram kilmazdik.” Onlardan 6ncekiler de bdyle yapmiglardi.
Elcilerin, apacik tebligden bagka gorevi var midir?

36- Andolsun ki biz, her immete, Allah’a kulluk etmeleri
ve taguttan kacinmalari icin bir peygamber géonderdik. Onlar-
dan bazilarini Allah hidayete erdirdi ve bazilarina da sapiklik
gerekli oldu. Oyleyse (ey miisrikler,) yeryiiziinde gezin de ya-
lanlayanlarin sonunun nasil oldugunu goriin.

37- Onlarin hidayete ermelerine diigkiinliik gostersen de
(onlara fayda saglamaz. Clinkii) Allah, saptirdigi kimseyi hida-
yete erdirmez ve onlar icin yardimcilar da yoktur.

38- Olanca yeminleriyle, “Allah, 6len kimseyi diriltmez.”
diye Allah’a yemin ettiler. Hayir, (6leni diriltecektir;) bu, O’'nun
kendisine gerekli kildig1 gercek bir vaattir. Ancak insanlarin
cogu bilmezler.

39- (Onlan diriltiyor ki) hakkinda ihtilaf ettikleri seyi onla-
ra aciklasin ve kafirler yalanci olduklarini bilsinler.

40- Bir seyi(n olmasini) irade ettigimiz zaman, bizim ona
soziimiiz, sadece “Ol” demektir; o da hemen oluverir.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

Tefsirini ele aldigimiz bu ayetlerle, surenin girig kismini olusturan
ayetlerin ikinci kiimesini sunuyoruz. Ayetler grubunun ilkinde, Allah’in
emrinin geldigi ve Allah’in misriklerin sirklerinden miinezzeh oldugu
vurgulanarak uyarildiktan sonra, rabligin tekligi meselesi ele alintyor
ve miisriklerin aleyhine olacak ve kars1 tezlerini ¢iiriitecek kanitlar su-
nuluyordu.

Bu ikinci ayetler grubunda ise, surenin akigina uygun olarak miis-
riklerin tevhidi inkér edislerinin dogal bir uzantisi olan ve zikredilme-
si gereken olumsuz nitelikleri ve Allah’a kars1 biiyiikliik taslamalari,
O’nun ayetleriyle alay etmeleri, kiyamet giiniinii inkar etmeleri gibi
sagma sapan goriisleri lizerinde duruluyor. Ardindan bu goriislerinin
batil olusu agiklantyor, yanlis ve gecersiz olduklar acike¢a dile getirili-
yor. Bu baglamda ilahi emrin gelisi ve diinyevi azabin tepelerine inmek
tizere oldugu ile tehdit ediliyor, 6liim giiniindeki ve kiyamet glintindeki
korkung azaba dikkatleri ¢ekilerek korkutuluyorlar. Yine baska gercek-
lerin de iizerinde duruluyor ki, konunun akisi i¢inde bunlar1 daha agik
bir bicimde ortaya koyma imkanini bulacagiz.

22) 1lahinmiz (mabudunuz), tek bir ilahtir. Ahirete inanma-
yanlarin ise kalpleri inkarcidir ve onlar (hakka karsi) biiyiik-
liikk taslayan kimselerdir.

Daha 6nce, “Ilahiniz (mabudunuz), tek bir ilahtir.” ifadesinin anla-
mi iizerinde durmus ve bunun dnceki ayetlerde ortaya konan kanitlarin
dogal bir sonucu oldugunu vurgulamistik.

“Ahirete inanmayanlar” ifadesi, onceki climlenin ayrintisi, dogal
uzantisidir. Bu arada kafirlerin Allah’a iman etmeyislerinden kaynak-
lanan amelleri ve goriisleri ile ilgili yeni bir boliimiin de baslangici sa-
yilir. Dikkat edilirse, burada sadece ahirete iman etmeyislerinden sz
edilmis, buna karsilik yalniz Allah’a iman etmediklerinden bahsedil-
memistir. Ciinkli burada kanitlanmak istenen sey, eksiksiz/kamil tevhit
inancidir. Bu da her seyi bilen, her seye giicii yeten, her seyi yaratan
ve oyun ve eglence olsun, anlamsiz bir batil girisim olsun diye degil,
bilakis hakka dayali olarak nimeti tamamlamak i¢in var eden bir ilahin
varligina iman etmekten ibarettir. Bunca nimeti bahsettigi kullarini, bir
giin kendisine donsiinler ve yaptiklarindan dolay1 onlar1 hesaba ¢eksin,
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amellerinin karsiligini versin, kendilerine peygamberler araciliiyla
sundugu emir ve yasaklar karsisindaki tavirlarini degerlendirip 6diilii-
nii veya cezasini versin diye yaratmis ve nimetini onlara tamamlamistir.

Buna gore, bunlardan 6nceki ayetlerde tesvik edilen tevhit inan-
c1, yiice Allah’m birligini dile getirmek, peygamberlerin getirdikleri-
ne iman etmek ve kiyamet giiniine inanmak esasina dayaniyordu. Bu
nedenle s6z konusu ayetlerde kafirler, ahirete iman etmeyenler olarak
nitelendirilmislerdi. Cilinkii ahirete iman etmek, Allah’in birligine ve
risalete iman etmeyi kacinilmaz kilar.

Bu soylediklerimizi daha net anlamak istiyorsaniz, surenin giris
kisminda yer alan su ayetlere bagvurabilirsiniz: “(Bu nedenle Allah,)
‘(Halki) wyarin ki, benden bagska ildh yoktur, oyleyse benden korkup
sakinin.’ diye kullarindan diledigine, melekleri emrinden (var etme
kelimesinden) olan (hayat verici) ruh ile indirir. Gokleri ve yeri hak
(batil olmayan gergek bir sebep) iizere yaratti. O, onlarin ortak kos-
tuklar: seylerden yiicedir. ” [2-3. ayetler] Bu ayetler, [daha once de acik-
ladigimiz sekliyle] itikat kurallarinin/tevhit inancinin ii¢ temel pren-
sibini de icermektedirler.

“Kalpleri inkarcidw. ” Yani kalpleri hakk: inkar edendir. “Ve onlar
biiyiikliik taslayan kimselerdir.” Yani hakka kars1 bobiirlenir, biiyiikliik
taslarlar. Dilbilimcilerin soyledikleri gibi, “miistekbirGin” kelimesinin
mastar1 olan “el-istikbar”, hakki kabul etmeye tenezziil etmemek sure-
tiyle iistiinliik saglamay1 istemek demektir.

Buna gore, ayetin sdyle bir anlam ifade ettigini sdyleyebiliriz: Apa-
cik ayetlerden ve somut kanitlardan da anlasildig1 gibi sizin ildhiniz
tek bir ilahtir. Mesele bu kadar agik, hicbir ortiiyle gizlenemeyecek ka-
dar belirgin ve asla kuskulanilmayacak kadar net olduguna gore, hala
ahirete iman etmeyenlerin kalpleri hakki inkar etmekte, hak karsisin-
da direnip inat etmektedir. Onlar hakka baglanmaktan yiiz ¢evirerek
bobiirlenen, hicbir kanitlart ve belgeleri olmadigi halde hak karsisinda
biiyiikliik taslayan kimselerdir.

23) Hic siiphesiz Allah, gizlediklerini de, aciga vurduklarini
da bilir. Kuskusuz O, biyiikliik taslayanlari sevmez.

Ayetin orijinalinde yer alan “la cereme” sozciigii bilesik bir s6z-
cliktlir. Her zaman ayn1 haldedir ve Halil ile Sibeveyh’in belirttiklerine
gore, gerceklesme ve muhakkaklik anlamini ifade etmektedir. Baskala-
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rinin bu konuda sdyledikleri de bilesimin ashiyla ilgili farkli yaklagimlar
yansitsa bile, temelde bu iki dilbilimcinin goriislerine dayanmaktadir.
Halil der ki: La cerem, ger¢eklesme ifade eden bir deyimdir ve cevap
olarak kullanilir. Biri, “fealti keza=s6yle yaptilar” dediginde, bunu din-
leyen kimse de, “la cereme yendemin-Muhakkak pisman olacaklar-
dir.” diye cevap verir.

Buna gore, ayetin anlam1 su sekilde belirginlesiyor: “Su muhak-
kaktir veya surasi bir gercektir ki, Allah onlarin gizlediklerini de, aciga
vurduklarint da bilir.” Bu deyim, olumsuz bir cezalandirmaya yonelik
bir kinaye ve tehdit de olabilir. Demek isteniyor ki: Allah onlarin giz-
lice yaptiklar1 amelleri bilir ve acikca islediklerini de. Ileride onlari bu
yapip ettiklerine gore cezalandiracak, inkarciliklarindan ve biiyiikliik
taslamalarindan dolay1 onlar1 sorguya ¢ekecektir. Ciinkii O, biiyiikliik
taslayanlar1 sevmez.

24) Onlara, (iclerinden veya arastirma yapan biri tarafin-
dan) “Rabbiniz ne indirdi?” denilince, (saptirmak icin) derler
ki: “(Bunlar) 6ncekilerin masallaridir.”

Ragip Isfahani, el-Miifredat adli eserinde sdyle der: “es-Satru ve
es-sataru, ardarda dizilen yazi, belli bir sira dahilinde dikilen aga¢ fi-
danlar1 ve sirayla duran insanlar anlaminda kullanilir... ‘es-Satru’nun
cogulu ‘estur, siitur ve estar’ seklinde gelir.”

Devamla der ki: “Ayetteki ‘(Bunlar) oncekilerin masallaridir.’ s6-
ziine gelince, Miiberred bu ifadenin orijinalinde gegen “esatir” sdzcii-
glinlin “usturetun”un ¢ogulu oldugunu soéyler. Tipki “urcuhetun ve era-
cih, usfiyetun ve esafi, uhdusetun ve ahadis” gibi. Dolayistyla ‘Onlara,
‘Rabbiniz ne indirdi?’ denilince, ‘(Bunlar) oncekilerin masallaridir.’
derler.” ayeti su anlamdadir: Bunlar, 6nceki kusaklarin yalan ve hurafe
olarak yazdiklar1; sanilarinca kutsal olan seylerdir. Bunun bir benzeri su
ayettir: ‘Baskasina yazdirip da sabah-aksam okunmakta olan, énceki-
lere ait masallardir.’ [Furkan, 5] Diger bazi1 dilbilimcilere gore de ‘esatir’
sOzcligl ‘estar’in, ‘estar’ da ‘satr’in ¢goguludur. Dolayisiyla bu sozciik
cogulun ¢coguludur.” (Alint1 burada sona erdi.)

“Onlara, ‘Rabbiniz ne indirdi?’ denilince” sozini, bir mimin,
onlarin durumunu sinamak ve peygamberlik misyonuyla ilgili yakla-
stmlarin1 6grenmek maksadiyla sOylemis olabilecegi gibi, bir miisrik
de sirf onlarin gorislerini taklit etmek maksadiyla da sdylemis olabilir.



NARL SULEST / 22740 1ttt e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e snaaanes 361

Kur’an’dan s6z ederken de, “Rabbiniz ne indirdi?” seklinde bir ifade
kullanmis ki bu, bir tiir alay etme ve kiiciimseme ifadesidir. Bu s6zii,
kuskular1 bulunan, sagkinligini giderememis bir aragtirmaci da sdyle-
mis olabilir. Hemen sonrasindaki ayet ile ileride iizerinde duracagimiz
“Takvali kimselere denildi ki: Rabbiniz ne indirdi? " ayeti son iki ihti-
malden birini gli¢lendirmektedir.

“Derler ki: (Bunlar) éncekilerin masallaridir.” Yani hakkinda soru
sorulan seyler hurafelerden ibaret yalanlardir. Onceki kusaklar yazmis
ve miras olarak sonraki kusaklara birakmislardir. Boyle bir sozii soyle-
menin dogal sonucu, Kur’an’in Allah katindan inen bir kitap olmadigi-
na inanmaktir.

25) Ki, kiyamet giiniinde hem kendi giitnahlarini tam olarak
tasisinlar, hem de bilgisizce saptirdiklar: kimselerin giinahla-
rindan bazilarm (yiiklensinler diye 6yle derler). Bilin ki, yiik-
lendikleri sey ne kotidir!

el-Miifredat’ta sOyle deniyor: “el-Vezeru, dagda sigiilan yer de-
mektir. Yiice Allah bir ayette sOyle buyurmustur: ‘Hayir, hayw! Sigi-
nacak yer yoktur! O giin varp durulacak yer, sadece Rabbinin huzuru-
dur.’ [Kiyamet, 11-12] ‘el-Vizru’ ise, agirlik demektir. Burada daglardaki
sigiaklara benzetme s6z konusudur. Giinah i¢in agirlik (sikl) tabiri
kullanildigr gibi ‘el-vizru’ kelimesi de kullanilmistir. Yiice Allah $6y-
le buyurmustur: ‘Li-yahmili evzarehum kamileten=Kendi giinahlarini
tam olarak tasisinlar...’ Bir diger ayette de sOyle buyrulmustur: Ve
le-yahmilunne eskalehum ve eskalen mea eskalihim=Kendi yiikleriyle
birlikte nice yiikleri tastyacaklar.’ [Ankebit, 13]”

“Baskasimin yiikiinii tasimak, gercekte Peygamberimizin (s.a.a)
bir hadisinde isaret ettigi sekildedir: ‘Kim giizel bir gelenek baglatirsa,
bundan dolayr 6diil aldig1 gibi, bundan sonra o gelenegi uygulayan-
larin da 6diiliinti alir; ama onlarin 6diiliinde bir eksilme olmaz. Kim
de kotii bir gelenek baslatirsa, hem ondan dolay: bir giinah kazanur,
hem de kendisinden sonra bu kétii gelenegi uygulayanlarin giinahini
yiiklenir.” Yani bu kotii gelenegi uygulayanlarin glinahlar1 kadar giinah
istlenmis olur. Bir ayette de soyle buyrulmustur: ‘Hi¢bir su¢lu, bir
baskasinin su¢unu yiiklenmez.’ [En’am, 164] Yani hi¢ kimse, baskasinin
sugunu, onu tamamen bu suctan siyiracak sekilde listlenemez.” (Alint1
burada sona erdi.)
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Yukarida el-Miifredat’tan yaptigimiz alintinin kapsaminda yer veri-
len hadis, hem Sia, hem de Ehlisiinnet kaynaklarinda rivayet edilmistir.
Bunu ayrica Kur’an’da yer alan bir¢ok ayet de desteklemektedir: “fman
eden ve soylarindan gelenlerde, imanda kendilerine tabi olanlar var ya,
iste biz, onlarin nesillerini kendilerine kattik. Onlarin amellerinden de
bir sey eksiltmedik. Herkes kazandiklarina karsi bir rehindir.” (Tr, 21),
“Onlarmn yaptiklar: her isi, biraktiklar: her izi yazariz.” (Yasin, 12) Bu
anlamda bagska ayetler de vardir.

Ragib’in Peygamberimizin (s.a.a) “hem ondan dolay1 bir giinah
kazanir, hem de kendisinden sonra bu kotii gelenegi uygulayanlarin
giinahini yiiklenir.” soziinli yorumlarken sdyledigi, “Yani bu kotii gele-
negi uygulayanlarin glinahlar1 kadar giinah tistlenmis olur.” seklindeki
degerlendirmesi zahiri esas alan bir agiklamadir. Dolayisiyla iizerinde
durdugumuz ayet ve yukaridaki rivayet ile “Hi¢hir suglu, bir baska-
stnin sugunu yiiklenmez.” (En’am, 164) ayeti ve “Andolsun Rabbin, (o
ihtildfa diisenlerin) her birinin yaptiklarimin karsiligini tam olarak
kendilerine verecektir.” (Had, 111) ayeti arasinda varmig gibi goziiken
celigkiyi ortadan kaldirmak i¢in bdyle bir degerlendirme yapmanin sa-
kincast yoktur. Clinkii kotiiliigiin vebali tesvik eden kimseye yiiklense
ve bundan dolay1 kétiiliigli emreden bu kimse cezalandirilsa, buna kar-
silik kotiiliigiin asil failine bir yaptirim uygulanmasa, bu, 6rnek verdi-
gimiz ayetlerin ilkiyle ¢elisecektir. Sayet kotiiliigiin vebali aralarinda
boliistiiriiliip azabin bir kismi1 birine, bir kism1 da birine uygulansa,
bu da ikinci ayetle ¢elisecektir. Ama eger hem gelenegi baglatan ve
kotiiliigii emreden kimseye katiiliigii isleyen, hem de onu yerine geti-
ren kimseye s6z konusu sorumlulugun benzeri yiiklense, ortada celiski
diye bir sey olmaz.

Fakat zahiri degil de gergegi esas alirsak, gercekte bir is; iyi olsun,
kotii olsun, tek bir is oldugu gibi, bu igin vebali ve cezast da onun gibi
bir tanedir, bu isin birden fazla cezasi, vebali olmaz. Ancak isin kendisi
birden fazla etkenle kaim oldugu -isin, sakincaya yol acan enlemsel de-
gil de boylamsal agidan emreden ve yapan kimse ile kaim oldugu- za-
man, sonug olarak ortaya ¢ikan vebal ve azabin da birden fazla olguyla
kaim olmasi s6z konusu olur. Dolayisiyla ortada tek bir vebal vardir ki,
bunu iki kisi yliklenmistir ve tek bir azap vardir ki, emredenle yapan
kimse birlikte azaba ¢arptirilir.
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Amellerin tecesstimii/somutlasacagi ile ilgili ayetlerin igerigi iize-
rinde diislindiiglimiiz zaman, bu meseleyi anlamamiz daha kolay olur.
Islenmis bir kétiiliigii ele alalim. Bu kétiiliik somut bir nesne olarak iki
kisiye birden bir tek cisim olarak goriilecektir. Dolayistyla bu kotiilii-
giin islenmesinden dolay1 emreden ve isleyen kimse birden azap gore-
cektir veya gelenegi baslatanla bu gelenege uyan kimse birlikte cezay1
cekecektir. Oysa bu amel uzaktan bakildiginda, tek bir sahis gibidir ve
bu sahis iki kisiye birden goriinmektedir. Bunlar da onu tasavvur et-
mekten dolayi birlikte lezzet aliyorlar veya birlikte ac1 ¢ekiyorlar.

Daha 6nce tefsirimizin dokuzuncu cildinde, “(Boyle olacak) ki Al-
lah, murdari temizden ayiklasin...” [Enfal, 37] ayetini tefsir ederken, bu
konuyla ilgili agiklamalarda bulunduk. insaallah yeri gelince daha ay-
rintili bilgiler sunacagiz.

Her ne ise; “Ki, kiyamet giiniinde hem kendi giinahlarini tam ola-
rak tasisinlar, hem de bilgisizce saptirdiklar: kimselerin giinahlarindan
bazilarimi (viiklensinler diye oyle derler).” ifadesinin basindaki “lam”
edat1, amag bildirmekte ve “Derler ki: (Bunlar) oncekilerin masallari-
dir.” ifadesiyle ilintilidir. “Saptirdiklar:” ifadesi, onlarin kendilerinden
baskalarinin giinah yiiklerini tasimalarinin, tamamen o kimseleri saptir-
malar1 acisindan s6z konusu oldugunu gostermektedir. Boylece saptir-
ma bir amag, yliklenme de amacin amaci olarak belirginlesiyor. Buna
gore ifadenin takdiri agilimi sOyledir: Kendileri sapik oldugu gibi onlar1
da saptirmak i¢in dediler ki: “Bunlar, 6ncekilerin masallaridir.” Boyle-
ce hem kendi glinah yiiklerini eksiksiz bir sekilde tasirlar, hem de bil-
gisizce saptirdiklar1 kimselerin giinahlarindan bir kismini ytiklenirler.

“Kendi giinahlarini tagisinlar” ifadesinin “tam olarak’ sdzctugly-
le kayitlandirilmis olmasi, taksim/paylasma ve boliisme vehminin zi-
hinlerde uyanmasinin 6niine ge¢mek i¢indir. Yani maksat, onlarin ken-
di giinah yiiklerinin bir kismini, bagkalarinin giinah yiiklerinin de bir
kismin yiiklenecekleri, boylece iki kismin birlikte tam bir yiik olacagi
seklinde bir anlamin belirginlesmesini 6nlemektir. Bilakis onlar hem
kendi gilinah yiiklerini tam olarak yiiklenecekler, hem de saptirdiklari
kimselerin giinah yiiklerinin bir kismin yiikleneceklerdir.

“Ve min evzari’l-lezine=saptirdiklar1 kimselerin giinahlarindan ba-
zilarin1” ifadesinin bagindaki “min” harf-i cerri, kistmlandirma ve tab’i-
ziyedir, biitlinden parca anlamini ifade eder. Ciinkii onlar saptirdiklari
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kimselerin gilinah yiiklerinin tiimiinii yiiklenmezler; bilakis, sadece ken-
di saptirmalarindan kaynaklanan giinahlarini ytiklenirler. Bunu ayetle-
rin akisindan anliyoruz. Su halde, ayetin igerdigi kisimlandirma anla-
mi, saptirmanin neden oldugu giinah yiikiinli baska giinah yiiklerinden
ayirt etme amacina yoneliktir. Yoksa maksat, saptirmanin biitiin glinah
yiikiinii kistmlandirma ve bu kisimlarin bazisini birine, diger bazisin
da bagka birine yliklemek veya saptirmanin biitiin vebalini topladik-
tan sonra bir kismini birine, bir kismini da digerine yiikledikten sonra
her birini Obiiriiniin yliklendigi vebal yiikiinden soyutlamak degildir.
Ciinkli “Kim zerre miktari ser islemisse onu gorecektir.” (Zilzal, 8) gibi
ayetler boyle yorumlarla ¢elismektedir.

Buraya kadar yaptigimiz agiklamalardan, bazi miifessirlerin,® “Ki,
kiyamet giiniinde hem kendi giinahlarini tam olarak tasisinlar” ifade-
si ile ilgili, “Bu ayet gosteriyor ki, bunlarin giinahlarindan higbir sey
eksilmeyecek ve diinyada baslarina gelen beldlardan veya isledikleri
makbul ibadetlerden dolay1 higbir giinahlar silinmeyecektir. Nitekim
miiminler hakkinda bodyle bir durum s6z konusudur; diinyada karsilas-
tiklar1 belalardan dolay1 giinahlar siliniyor.” seklindeki ¢ikarsamalari
ilm1 bir dayanaktan yoksundur.

Yine diger bazi1 miifessirlerin de,® “Bu ayet yiice Allah’in miimin-
lerin baz1 cezalarinin diisecegini gdsterir. Yoksa eger bdyle bir anlam
biitiin herkes i¢in gecerli olsaydi, su kafirlerin 6zel olarak s6z konusu
edilmelerinin bir anlami1 olmazdi.” seklindeki yorumlarinin da 6nceki
gibi yanlis oldugu anlasilmaktadir.

Simdi soziinii ettigimiz bu miifessirlerin yorumlarinin dayanaksiz-
liginin gerekgesini agiklayalim: Kuskusuz, Allah’in kafirleri rezil ede-
cegi ve miiminleri de onurlandiracag bir gergektir. Nitekim kafirlerin
diinya hayatinda isledikleri amellerinin bosa gidecegini, rezil olacakla-
rin1 ve miiminlerden bir grubun da ilahi bagiglamanin kapsamina girip
sefaate nail olacaklarini dile getiren ayetlerden bunu anlamak miimkiin-
diir. Ancak tefsirini sundugumuz ayetin bu meseleyle bir ilgisi yoktur.
Bilakis, ayetin iizerinde durdugu mesele, giinahkarlarin kendi giinah
yukleri ile baskalarin1 saptirmak yiiziinden {istlendikleri ek giinahlar1

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 123.]
2- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 20, s. 18.]
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birbirinden ayirmak ve bagkalarini saptirmaktan dolay1 onlarin giinah-
larinin da bir kismini yiiklendiklerini agiklamaktir. Bu ikinci kisim gii-
nah yiikii, bagkalarini saptirmanin dogurdugu bir ek giinah ytkiidiir.
Birinci grup gilinah yiikii ise, onlarin bizzat kendilerinin isledikleri gii-
nahlardan kaynaklanan yiiktiir.

Baz1 miifessirler ise, “Ve min evzari’l-lezine=saptirdiklar1 kim-
selerin gilinahlarindan bazilarin1” ifadesinin basindaki “min” edatinin
fazlalik veya agiklama amacina yonelik oldugunu sdylemislerdir ki, bu
gorlis, goriildiigii gibi oncekilerden de ¢iiriik ve zayiftir.

“Saptirdiklar:” ifadesinin “bilgisizce” ifadesiyle kayitlandirilmig
olmasi, bunlar1 saptiran kimselerin, Kur’an i¢in “(Bunlar) oncekilerin
masallaridir.” diyen su miisrikler olduklarina delalet etmesi icindir.
Sapmalarinin sebebi ise onlara bilgisizce ve tamamen onlar taklit ede-
rek uyduklari i¢indi. O halde bu s6zii sOyleyenler sapikligin onderleri-
dir, su sapiklar da onlarin izleyicileri ve taklitcileridir. Sonunda yiice
Allah ayeti, bunlarin tiimiine birden yoneltilen bir ayiplama, bir kinama
ifadesiyle sona erdiriyor: “Bilin ki, yiiklendikleri sey ne kétiidiir!”

26) Onlardan éncekiler de tuzak kurmuslardi. Sonunda Al-
lah(‘in emri) onlarin binalarina temellerinden geldi de tstle-
rinden tavan baslarina coktii ve (boylece) fark etmedikleri yer-
den (diinyevi) azap onlara ulasti.

Yiice Allah’in onlarin binalarina temellerinden gelmesi, onlarla il-
gili emrinin daha 6nce hazir olmadig1 halde yaninda hazir olmasi anla-
minda kullanilmig bir deyimdir. Araplarin normal konusmalarinda bu
tiir deyimler yaygin olarak kullanilir. Tavanin ¢dkmesi de, yikilip yere
serilmesi demektir.

Ayetin akisindan da anlasilacag1 gibi, “Sonunda Allah(‘in emri)
onlarin binalarina temellerinden geldi de iistlerinden tavan baslarina
¢oktii” ifadesi, hilelerinin bosa ¢ikmasindan, planlarinin beklenmedik
bir sekilde bozulmasindan kinayedir. Birinin, Oniinii giivenceye almasi,
diismanin 6n taraftan gelecegini hesap ederek biitiin dikkatini ve ko-
ruma Onlemlerini 6n tarafta yogunlastirmasi, fakat diismanin arkadan
gelerek ona saldirmas: gibi. Iste tipki bunun gibi, onlar yukaridan gele-
cek olan tehlikelere karsi tuzak binalarinin, hileli diizenlerinin ¢atisini
korumakla mesgul iken, ylice Allah onlarin kurduklar1 tuzak binasinin
temellerinden gelir. Neticede ¢at1 lizerlerine ¢oker; ama disaridan biri-
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nin ¢atiy1 yikmasindan dolay1 degil, bilakis, diizenlerinin temellerinin
sokiilmesinden dolay1.

Bu durumda, “ve (boylece) fark etmedikleri yerden azap onlara
ulasti.” ifadesi, agiklama amacl bir atiftir ve “Sonunda Allah(‘in emri)
onlarin binalarina temellerinden geldi...” ifadesini aciklamaktadir.
Azaptan maksat da, diinyevi azaptir.

Ayet, Allah ve Resul’iine kars1 birtakim entrikal1 planlar i¢ine giren
miisrikleri, gegcmis timmetler i¢cinde bu tiir hileli diizenler kuran miis-
tekbirlere, biiytikliik taslayan zorbalara neler yaptigini hatirlatarak teh-
dit etmektedir. Ciinkii onlarin tuzaklarin1 baslarina ge¢irmis, bdylece
kazdiklar1 kuyuya kendileri diigmiislerdir.

27) Sonra, kiyamet giiniinde onlar: zillete diistiiriir ve der
ki: “Haklarinda (miiminlere) diisman kesilip ihtilaf ettiginiz
ortaklarim nerede?”

Ayetin orijinalinde gecen “yuhzi” kelimesi, “el-hizy” kokiinden ge-
lir ve Ragip Isfahani’nin dedigi gibi yiiz kizartici, utang verici algalis ve
zillet demektir. “Tusaggline” kelimesinin mastar1 olan “el-mesakkatu”
sOzciigi de “sagga” kokiinden tiiremistir; bir seyin parcasini koparmak
ve ondan ayirmak demektir. Bu bakimdan birlesmeleri, ittifak etmele-
ri gerekenlerin zitlagmasi, diismanlik yapmalar1 ve ihtilafa diigmeleri
demektir. O halde, miisriklerin Allah’a ortak kostuklar1 diizmece ilah-
lar hakkinda diisman kesilmeleri, aslinda ytice Allah’1n onlarin tiimiinii
tevhit iizere ve hak dine yatkin olarak yarattig1 bir tek immet olmalar1
gereken tevhit ehli miiminlerle ihtilafa diigmeleri, onlarla diismanlik et-
meleri ve onlardan kopup ayrilmalar1 demektir.

Buna gore, ayetin anlami su sekilde agiga ¢ikiyor: Yiice Allah kiya-
met giinii, “Kendileri hakkinda hak ehline dliigman kesildiginiz, onlara
diismanlik ettiginiz, bdylece Allah’in dininde ayriliklara neden oldugu-
nuz ortaklarim nerede?”” diyerek onlar1 utang verici bir duruma diistire-
cek, lizerlerine algaklik ve zillet damgas1 vuracaktir.

Kendilerine ilim verilenler derler ki: “Kuskusuz, bugiin zil-
let ve kotiliik (kotii azap) kafirleredir!”

Ayetin akisindan anladigimiz kadariyla “hizy”’den maksat, icinde
bulunulan durumun zillet ve asagiligi, kotiiliikten maksat da azaptir.

Yiice Allah’in bu ayette kendilerine ilim verilenler olarak nitele-
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digi ve yukaridaki sozii sdylediklerini belirttigi kimseler, kendilerine
Allah hakkinda ilim nimeti verilen, bu yiizden tevhit gerceginin far-
kina varan kimselerdir. Ayetteki anlatimda esas alinan karsilastirma
olgusundan bunu anliyoruz. Ciinkii ayette Allah tarafindan ilim sahibi
olarak nitelendirilen bu kimseler ile kiyamet giiniinde kendiliklerinden
uydurduklari isimlerden ve vehmettikleri bir seraptan baskasina iba-
det etmediklerini apagik bir sekilde gorecek olan miisrikler arasinda bir
karsilastirma yapilmaktadir.

Kald1 ki, yiice Allah kendilerine ilim verilenlerin o giin konusa-
caklarindan ve dyle sdyleyeceklerinden s6z ediyor. Bir bagka ayette de
kiyamet giiniinden s6z ederken soyle buyurur: “Rahman n izin verdik-
lerinden baskalari konusmazlar; konusan da dogruyu séyler.” (Ne’be,
38) Bir soziin gercek manada dogru olmasi, ancak o s6zii sdyleyenin
hatali, sagma ve batil s6zden korunmus olmasi durumunda s6z konusu
olabilir. Bir kimsenin s6zleri itibariyle korunmus olmas1 da ancak fi-
illeri ve amelleri itibariyle korunmus olmasiyla miimkiindiir. O halde,
kiyamet giiniinde yukarida isaret edilen sozii sdyleyen kimseler haktan
bagkasin1 gérmeyen, haktan baskasini yapmayan ve haktan bagkasin
sOylemeyen bir topluluktur.

Eger desen ki: Bu agiklamalara bakilirsa, ayette sozii edilen ken-
dilerine ilim verilenlerin masumlar olmas1 gerekir. Ancak bu ifadenin
Kur’an’da ¢ok kere kullanilmasi ve masumlardan baskasiin kastedil-
mesi boyle bir yorumu gecersiz kilmaktadir. Mesela Kur’an’da soyle
buyrulmaktadir: “Kendilerine ilim verilenler ise soyle dediler: Yazik-
lar olsun size! Allah’in miikdfati daha iistiindiir.” (Kasas, 80), “Bir de
kendilerine ilim verilenler, onun hakikaten Rabbin tarafindan gelmis
bir ger¢ek oldugunu bilsinler de ona inansinlar.” (Hac, 54) Bunun gibi
daha bir¢ok ayet vardir ki, bu ifadeyi icermektedirler; bununla beraber
onlardaki ilim verilenler deyimi ile masumlugun kastedildigi seklinde
bir sonuca varmak miimkiin degildir.

Buna karsilik derim ki: Bizim yorumumuz, tefsirini sundugumuz
ayetin baglamimin ve konumunun yardimiyla vardigimiz bir sonucun
iirlintidiir. Yoksa ayetin lafzindan boyle bir ¢ikarsama yapmak miimkiin
degildir. Yani, Kur’an’in her neresinde bu nitelik kullanilmigsa, bundan
sadece masumlar kastedilmistir, demiyoruz.
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Bazilarinin,® “Ayetteki kendilerine ilim verilenler nitelemesinden
maksat sadece peygamberlerdir veya peygamberlerle birlikte diinyada
iken tevhidin delillerini 6grenen ilim sahibi miiminlerdir veya sadece
miiminlerdir yahut meleklerdir.” seklindeki yorumlardan herhangi biri-
nin ayette dzellikle kastedildigini destekleyecek bir kanit bulmak miim-
kiin degildir.

28) Onlar ki melekler, kendilerine zulmedenler olarak on-
larin canlarini alirlar; onlar da itaatlerini sunarak, “Biz hicbir
kotiilik yapmiyorduk.” (derler.) (Onlara denilir ki:) “Hayir! Al-
lah, yaptiklarinizi cok iyi bilendir.”

Burada kastedilenlerin, 6nceki ayetin sonunda isaret edilen kafir-
ler olduklar1 agiktir. Nitekim ileride deginecegimiz “Onlar ki melekler,
(her tiirlii giinah ve sirk zulmiinden) arinmig kimseler olarak canla-
rint alirlar...” ifadesi de kendisinden bir 6nceki ayetin sonunda degi-
nilen muttakilerle ilgili bir aciklama mahiyetindedir. Ancak, {izerinde
durdugumuz ifadenin kafirlerin durumuna iliskin bir a¢iklama olmasi,
kendilerine ilim verilenlerin sézlerinin devami olmasini gerektirmez ki,
“Kuskusuz, bugiin rezillik ve kotiiliik (kétii azap) kdfirleredir!” dedik-
ten sonra, “Onlar ki melekler canlarini aldi” seklinde bir ifade kullan-
mayip, “Onlar ki melekler, kendilerine zulmedenler olarak onlarin can-
larint alirlar” seklinde bir ifade kullandiklar1 i¢in konugmanin insicami
bozulmus olsun. Nitekim bu husus agiktir.

“Onlar da itaatlerini sunarak” yani boyun egerek, emredilenleri
yerine getirerek teslim olurlar. Ifadedeki cogul zamiri kafirlere déniik-
tiir. Buna gore s0yle bir anlam ile karsilasiyoruz: Kafirler, o kimseler-
dirler ki, melekler, Allah’1 inkar etmek suretiyle kendilerine zulmeden-
ler olarak onlarin canlarini ve ruhlarini alirlar. Bu sirada canlarini alan
meleklere teslim olur, onlara boyun egerler. Bunu yaparken herhangi
bir koétiiliikk yapmadiklarin1 anlatmak isterler. Ama so6zleri kendilerine
iade edilir, dedikleri yalanlanir ve onlara s6yle denir: “Tam tersine siz,
birtakim isler yaptiniz, ameller islediniz. Siz bu noktaya gelmeden, yani
O6lmeden Once Allah sizin yaptiklarinizi ¢cok iyi biliyordu.”

29) “O halde, icinde ebedi kalacaginiz cehennemin kapila-
rindan girin. Kibirlenenlerin yeri ne kotudir!”

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 127.]



NARL SULEST / 22740 1ttt e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e snaaanes 369

Burada hitap topluluk olarak kafirleredir. Nitekim “Kuskusuz, bugiin
rezillik ve kotiiliik (kotii azap) kafirleredir!” ifadesi ve yine “Onlar ki me-
lekler, kendilerine zulmedenler olarak onlarin canlarini alirlar.” ifadesi
de kafirlerin toplamina yoneliktir, teker teker kafir bireylere degil.

Bunu da g6z 6ntlinde bulundurdugumuz zaman ayetin anlami soyle
demeye benzer: “Sizden her biriniz, kiifiirdeki ameline ve konumuna
uygun diisen bir kapidan cehenneme girecektir.” Yoksa burada, onlarin
her birinin cehennemin biitiin kapilarindan veya birden ¢ok kapisin-
dan girecegi seklinde bir anlam kastedilmis degildir. Daha 6nce, “Onun
vedi kapisi (¢esidi) vardwr; onlardan her kapist igin boliinmiis kisimlar
vardw.” (Hicr, 44) ayetini tefsir ederken, cehennemin kapilar1 deyimiyle
hangi anlamin kastedildigini belirtmistik.

Ayetin orijinalinde gecen “miitekebbirin”, kavramin nesnel karsi-
lig1 itibariyle “mistekbirin”dir. Ancak, “miislim” ve “miisteslim” ifa-
delerinde oldugu gibi, burada da 1afz1 yonelim farklilik arz etmektedir.
Dolayisiyla “miistekbir”, kendisi i¢in biiyiikliik isteyen ve bu istegini
baskalarina da yansitarak teoriden pratige ¢ikaran kimsedir. Miitekeb-
bir ise, kendisine yoneltilen biiyiikliik nitelemelerini kabul eden ve bu
niteligi kendisi i¢in benimseyen kimse demektir.

30-31) (Miminler arasindan imanin kamil mertebesine ula-
san) takvali kimselere denildi ki: “Rabbiniz ne indirdi?” Dedi-
ler ki: “Hayr1 (indirdi).” Giizel isler yapanlara bu diinyada gii-
zellik (giizel karsilik) vardir. Ahiret yurdu ise (onlar icin) daha
hayirhidir. Muttakilerin yurdu gercekten giizeldir. (O yurt) Adn
cennetleridir; onlar oraya girecekler. O cennetlerin altindan
irmaklar akar. Orada diledikleri her sey vardair. igte Allah, mut-
takileri boyle miikafatlandirir.

Bu sefer kendilerine soru yoneltilen kimseler muttakilerdir. Yani
diinyada iken takva niteligine sahip bulanan, bu 6zelliklerini siirekli
olarak iizerlerinde tasiyan kimselerdir. Bunun kanit1 da onlardan ikinci
kere soz edilirken “muttakiler” olarak nitelendirilmis olmalaridir [ki,
sifat olmasi hasebiyle bu kelime niteligin siirekliligine isaret eder]. Do-
layisiyla burada kendilerine soru sorulan kimseler imanda en iistiin ke-
mal derecesine ulagmig grubun en iyileridir. Tipkt 6nceki ayette soru
sorulan kimselerin kiifiirde en azili diizeye erismis grubun en kétiileri,
yani biiylikliik taslayanlar oldugu gibi.
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O halde baz1 miifessirlerin,” “Ayette gegen ‘takvali kimseler’ ifa-
desinden maksat, sirkten sakinan veya sirkten ve genel olarak biitiin gii-
nahlardan sakinan miiminlerin genelidir.” seklindeki degerlendirmeleri
yerinde bir degerlendirme degildir.

“Dediler ki: Hayr:.” Yani hayir indirdi. Cilinkii O, dyle bir Kur’an
indirmistir ki, ilah1 bilgiler ve yasalar igermektedir. Bunlarin benim-
senip uygulanmasinda hem diinya, hem de ahiret hayr1 vardir. Mut-
takilerin “Hayren” seklindeki sozli, Kur’an’in hayirli bir kitap olarak
nitelendirilmesinin yan1 sira, onun Allah katindan indirildigine dair
bir itiraf da icermektedir. Bu ayn1 zamanda, Kur’an igin “Oncekilerin
masallaridir.” diyen miistekbirlere karsi geldikleri anlamina da gelir.
Ciinkii miustekbirler (biiytikliik taslayanlar) Kur’an’1t masal olarak ni-
telendirmislerdi. Ama eger, muttakiler “Hayrun” demis olsalardi, bu,
Kur’an’in indirildiginin itirafi sayilmazdi. Ayni sekilde eger miistekbir-
ler “Esatire’l-evvelin” seklinde mansup bir ifade kullanmis olsalardi,
bu, Kur’an’in indirilmis oldugunun onlarca itirafi anlamina gelirdi. Ni-
tekim bagkalar1 da boyle bir degerlendirmede bulunmugstur.®

“Giizel igler yapanlara bu diinyada giizellik (giizel karsilik) vardir.
Ahiret yurdu ise (onlar i¢in) daha haywrlidir.” Ayetin akis1 gosteriyor ki
bu ciimle, “Hayr1 (indirdi). ” s6ziine iligkin bir agiklamadir. Ama acaba
sOzlerinin bir devami mi, yoksa yiice Allah’in bir agiklamasi midir?
“Muttakilerin yurdu gergekten giizeldir. (O yurt) Adn cennetleridir.”
ifadelerinin akigindan anlasildig1 kadariyla, bu ifade de yiice Allah’in,
kendilerine indirdigi Kur’an’in hayir olusunun mahiyetini agiklamak
maksadiyla sundugu bir degerlendirmedir. Ciinkii boyle bir ifade kul-
dan ¢ok, yiice Rabbin sdyleyecegi tiirden bir ifadedir. Ozellikle mutta-
kiler bu tiir pervasiz sozler sdylemeye cesaret etmezler.

“Giizellik "ten maksat da giizel 6diil ve karsiliktir. Cilinkii onlar, ki-
tabin icerdigi ilkelere gore hareket etmek suretiyle sergiledikleri giizel-
likle, adalet ve ihsanin egemen oldugu, dogruluk ve mutluluk esasina
dayanan tertemiz bir hayatin ytirtirliikte oldugu salih/yapici1 bir topluluk
meydana getirmis olurlar. Bu giizel davraniglarindan dolay1 da diinyevi
bir ddiile nail olurlar. Bunu, “bu diinyada... vardir.” ifadesinden anliyo-

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 20, s. 23.]
2- [Tefsir-i Ebu’l-Futuh Razi, c. 7, s. 100.]
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ruz. Ahiret yurdu ise daha iyi bir 6diildiir. Ciinkii ahirette kalicilik var-
dir, yok olus s6z konusu degildir. Nimet vardir, felaket yoktur; mutluluk
vardir, bedbahtlik yoktur.

Bu perspektiften bakildiginda ayetin anlami su sekilde belirginlesi-
yor: Miiminlerin i¢indeki muttakilere, “Rabbiniz nasil bir kitap indirdi,
nedir 6zelligi?” diye soruldugunda, “Hayir indirdi.” derler. Kitabin ha-
yirli olusu ise sdyledir: Giizel davrananlar -yani kitabin icerdigi ilkelere
gore hareket edenler- i¢in -burada giizel davranmak, kitab1 benimse-
mek, kitabin icerdigi gerceklere gore hareket etmek yerine konulmus
ki, bu da kitabin emrettiklerinin gilizel ameller olduguna iliskin bir isa-
ret mahiyetindedir- bu diinyada giizel bir 6diil vardir. Ahiret yurdu ise
onlar i¢in daya 1yi bir odiildiir.

Sonra bu sdylenenleri pekistirmek i¢in ahirette onlara vaat edilen
yurdun nitelikleri oviiliiyor ve deniliyor ki: “Muttakilerin yurdu ger-
¢ekten giizeldir.” Ardindan su sozlerle takva sahiplerinin yurdu agikla-
niyor: “(O yurt) Adn cennetleridir, onlar oraya girecekler. O cennetle-
rin altindan irmaklar akar. Orada diledikleri her sey vardir. Iste Allah,
muttakileri boyle miikdfatlandurir.” Ayetin anlami agiktir.

32) Onlar ki melekler, (her tirli giinah ve sirk zulmiinden)
armmis kimseler olarak canlarimi alirlar; “Size selam olsun!
Yaptiginiz islere karsilik cennete girin!” derler.

Bu ifade, muttakilere iliskin bir agiklamadir. Nitekim bundan 6nce-
ki “Onlar ki melekler, kendilerine zulmedenler olarak onlarin canlarini
alirlar” ifadesi de biiyiikliik taslayanlara iliskin bir agiklamadir.

“et-Tiybu”, bir seyin safligin1 gideren, onu kirleten, orijinalitesi-
ni ortadan kaldiracak sekilde karistiran seylerden arinmis olmasi de-
mektir. Araplar, “Tabe liye’l-iys=hayatim bulandirict seylerden arindi,
tertemiz oldu.” derler. “el-Gavlu’t-tayyib”; sagmaliktan, svgiiden, in-
san1 kii¢iik diisiirticli kaba ve c¢irkin unsurlardan arinmis s6z demektir.
“Tayyib ve “taharet” kelimeleri arasindaki fark sudur: “Taharet (temiz-
lik)”, bir seyin tiksinmeyi gerektirecek seylerden uzak ve asli dogasi
iizere olmasi1 anlamina gelirken, “tayyib (iyi, temiz)”, bir seyin tiksinti
uyandirsin veya uyandirmasin bulandirici, bozucu seylerin karigimin-
dan uzak sekilde asli 6zelligi iizere olmasi anlamina gelir. Bu ylizden
ayetlerde “et-tayyib=iyi” kavramina karsilik cok sayida kotiiliigi de
kapsayan ‘“‘el-habis=kotii” kavrami kullanilmistir. Nitekim yiice Allah
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sOyle buyurmustur: “el-Habisatu li’l-habisine ve’l-habisine [i’l-habi-
sati ve t-tayyibatu li t-tayyibine ve t-tayyibune [it-tayyibati=-Kotii ka-
dinlar kotii erkeklere, kotii erkekler ise kotii kadinlara; temiz kadinlar
temiz erkeklere, temiz erkekler de temiz kadinlara yaraswr.” (Nir, 26),
“Ve’l-beledu t-tayyibu yahrucu nebatuhu bi-izni Rabbihi vellezi habuse
la-yahrucu illa nekida=Temiz ve hos memleketin bitkisi, Allah in izni ile
(bol) ¢ikar. Pis ve kotii memleketin bitkisi ise, ¢cok az ¢ikar.” (A’raf, 58)

Buna gore, muttakilerin, melekler tarafindan canlar1 alinirken tay-
yib ve temiz olmalarindan maksat, zuliim pisliginden arinmig olmala-
ridir. Buna karsilik biiyiikliik taslayanlar ise, “Onlar ki melekler, ken-
dilerine zulmedenler olarak onlarin canlarint alirlar” ifadesinde isaret
edildigi gibi oldiikleri sirada zuliim niteligine sahip olurlar.

Su halde, tefsirini sundugumuz ayetin anlami soyle belirginlesiyor:
Muttakiler o kimselerdir ki melekler, zuliim pisliginden -sirkten ve gii-
nahlardan- arinmis olduklar1 halde canlarini alirlar. Canlarimi alirlar-
ken de onlara sOyle derler: “Size selam olsun! -Bu, onlar i¢in s6zli bir
giivencedir.- Yaptiginiz iglere karsilik cennete girin!” -Bu da, onlarin
cennete iletilmesinden ibarettir.-

Gortildiigi gibi, ayet, muttakileri zuliim kirine bulasmaktan kurtul-
musglar olarak nitelendiriyor, onlara giivenlik ve cennete giris vaadin-
de bulunuyor. Bu bakimdan ayetin igerigi bir baska suredeki su ayetin
anlamini ¢agristirmis oluyor: “Inananlar ve imanlarini bir haksizlikla
bulamayanlar, iste giiven sadece onlarindwr ve dogru yolu bulanlar da
onlardir.” (En’am, 82)

Bazi1 miifessirler, ayette gegen tayyib ve arinmisliktan maksadin,
sirk kirinden arinmislik oldugunu séylemislerdir. Bazilar1 da,® bu kavra-
mi, muttakilerin sdzlerinin ve fillerinin temiz ve ar1 olarak yorumlamis-
lardir. Ancak miifessirlerin biiyiik kismi,® bu kelimeyi giinah pisliginden
temiz olma seklinde yorumlamislardir. Ancak yukarida yer verdigimiz
aciklamalar iizerinde diisiiniilecek olursa, miifessirlerin bu degerlendir-
melerinin bir 6l¢iide ciddiyetsizlik izlerini tagidig1 goriilecektir.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 133, Ebu Muaz’dan naklen.]

2- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 133, Mucahid’den naklen. ]

3- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 358; el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 20, s. 25; el-Kessaf,
c.2,s.603.]
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33) (Kafirler) meleklerin (azapla) kendilerine gelmesinden
veya Rabbinin emrinin (kiyametin) gelmesinden baska bir sey
mi bekliyorlar? Onlardan 6ncekiler de boyle yapmislardi. Allah
onlara zulmetmedi; fakat onlar kendilerine zulmediyorlardi.

Yeniden, miisrikler toplulugunda yer alan miistekbirlere, biiyiikliik
taslayanlar taifesine doniiliiyor. Bazi tavirlarina ve soézlerine deginili-
yor, kendilerinden 6nce gecen toplumlarin tagutlariyla karsilagtiriliyor-
lar ve bu arada tagutlarin akibetlerine gondermede bulunuluyor.

Ayetin akisi, Ozellikle hemen sonrasindaki ayette azaptan soz
edilmis olmas1 agikga gosteriyor ki, “(Kdfirler) meleklerin (azapla)
kendilerine gelmesinden veya Rabbinin emrinin (kiyametin) gelme-
sinden baska bir sey mi bekliyorlar? ” ifadesi, muhataplari tehdit etme
maksadina yoneliktir. Dolayisiyla “meleklerin gelmesi’nden maksat,
onlar1 topyekiin yok edecek azabi getirmek i¢in inmeleridir. Bu ba-
kimdan ayetin baska bir surede yer alan su ayetle ortlistiigli goriilmek-
tedir: “Biz melekleri ancak hak olarak (ger¢ek varliklar: seklinde)
indiririz ve o zaman da onlara miihlet verilmez (6lmeleri gerekir).”
(Hicr, 8) “Allah’in emrinin gelmesi” deyimiyle de kiyametin kopmasi,
ilah1 yarginin gerceklesip Allah’in biiytikliik taslayan tagutlardan inti-
kam almas1 kastedilmistir.

Tefsirini sundugumuz ayette gecen “Rabbinin emrinin gelmesi”
deyimiyle, surenin giris kisminda yer alan “Allah’in emri geldi.” ifa-
desinin kastettigi durumun olmasi ihtimaline gelince, biz s6z konusu
ifadeyi ele alirken dedik ki: Bundan maksat ildhi yardimin gelmesi ve
Islam’in sirke {istiinliik saglamasidir. Fakat tefsirini sundugumuz aye-
tin sert ve tehditkar ifade tarzi, bu denli yumusak bir anlama elverisli
degildir. Yine ileride bu grup ayetlerin sonuna dogru, onlarin yeniden
dirilisi inkar edislerinden ve dirilisi 1srarla reddetmelerinden s6z edile-
cektir. Bu da gosteriyor ki, tefsirini sundugumuz ayette yer alan “emrin
gelmesi” deyiminden maksat, kiyametin kopmasidir.

Ayette “Rab” sozcligli, Hz. Peygamber’e (s.a.a) izafe edilerek kul-
lanilmistir ve “Rabbinin emri” denilmistir; bunun yerine s6zgelimi, Al-
lah’1n emri veya Rablerinin emri seklinde bir ifade kullanilmamaistir. Bu
ifadenin se¢ilmis olmasinin, nedeni bunun Peygamber’e (s.a.a) yonelik
bir yardim oldugunu, onlarin aleyhine ve Peygamber’in lehine verilmis
bir karar oldugunu vurgulamaktir.
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“Onlardan oncekiler de boyle yapmislardi.” ifadesi, tehdidi iyice
vurgulamaya ve benzeri bir 6rnek gosterilerek etkisini artirmaya yone-
liktir. Yani onlardan oncekiler de onlar gibi inkarci ve alayci bir tutum
sergilediler, dogal olarak bu da ilahi azabin {izerlerine inmesini kag¢inil-
maz kild1 ve “Sonunda yaptiklarinin kotiiliikleri onlara ulasti.”

“Allah onlara zulmetmedi; fakat onlar kendilerine zulmediyorlar-
di.” ifadesi, bir ara ciimledir ve sunu agiklamaktadir: Oncekilerin basla-
ria inen azabi, zuliimden bagska bir sey gerektirmedi. Fakat bu zuliim,
onlarin kendilerine kars1 isledikleri bir zuliimdii, Allah onlara zulmet-
memisti. O, bundan yiice ve miinezzehtir. Allah onlara sirf haksizlik
olsun diye azap indirmemis, bir veya iki kere zuliim islediler diye de
boyle bir cezaya ¢arptirmamistt. Tam tersine, zuliim isledikleri zaman
Allah onlara miihlet verdi. Fakat “onlar kendilerine zulmediyorlard:.”
ifadesinden de anladigimiz gibi onlar zuliimlerini siirdiirdiiler, 1srarct
oldular. Iste bundan dolay1 iizerlerine azabin indirilmesi kag¢inilmaz
oldu. Buna gore, “Allah onlara zulmetmedi...” ifadesi, onlarin kendi-
lerine zulmetmeyi siirekli hale getirdiklerini kanitlamakta ve Allah’in
zulmetmesi ihtimalini de temelden ortadan kaldirmaktadir.

34) Sonunda yaptiklarinin kétiiliikleri onlara ulast1 ve alay
etmekte olduklar: sey (Allah’in azabi) onlar1 kusativerdi.

“Hage bi-him” kelimesi; onlar1 kusativerdi demektir. Bazilaria go-
re, bu ifadenin anlami, “onlara ulasti, isabet etti” seklindedir. Onlarin
alay ettikleri sey ise, peygamberlerinin kendilerini uyardiklar1 azapt.
Ayetin anlam1 agiktir.

35) (Allah’a) ortak kosanlar dediler ki: “Eger Allah (kendi-
sinden baskasina tapmamamizi) dileseydi, biz de, babalarimiz
da O’ndan baska hicbir seye tapmazdik ve O’nsuz hicbir seyi
haram kilmazdik.”

Ayetin lizerinde durdugu mesele, peygamberligi inkar eden put-
perestlerin risalet misyonuyla ilgili olarak yaydiklar1 kuskulardir. Bu
ylzden putperestlerin en agik nitelikleriyle tanitildiklarini goriiyoruz.
Ciinkii “Ortak kosanlar dediler” deniliyor ve sadece zamirle yetini-
lerek sozgelimi Onceki ayetlerde oldugu gibi “dediler” denilmiyor. Bu

1- [Tefsir-i Ebu’l-Futuh Razi, c. 7, s. 101; el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 20, s. 26.]
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tercihin nedeni, sliphenin bizzat onlarin kendilerine ait oldugunun bi-
linmesi i¢indir.

“Eger Allah dileseydi... tapmazdik” ifadesi, sart climlesidir ve
bu ciimlede “sae=dileseydi” fiilinin mefulli hazfedilmistir. Ciinkli sart
climlesinin ceza kismi, mefule delalet etmektedir. Buna gore ciimlenin
takdiri agilimi soyledir: Eger Allah kendisinden baska bir seye tapma-
mamizi dileseydi, biz O’ndan bagka hicbir seye tapmazdik.

Bazilar1 demislerdir ki: “Irade ve dileme, yokluk ve olmayisla ilin-
tili olmaz; bilakis varlik ve olusla ilintili olur. O halde ibadetin olmay1-
sin1 dilemenin bir anlam1 olmaz. Bu yiizden dilemenin mefulii olarak,
tapmanin olmayisini gerektirecek sekilde viicudi (varliksal) bir olguyu
takdir etmek en iyisidir. Tevhit (birlemek) gibi. Bu bakimdan, ciimle-
nin takdirf agiliminin sdyle olmasi1 daha uygundur: Eger Allah kendisini
birlememizi veya sadece kendisine tapmamizi isteseydi, O’ndan baska
hicbir seye tapmazdik.” Bu goriisli savunanlar, kanit olarak da Peygam-
ber Efendimizin (s.a.a) su hadisini gostermislerdir: “Allah’in diledigi
olur, dilemedigi de olmaz.” Ciinkii burada olmay1s, dilemenin olmay1-
styla ilintilendirilmistir, olmayisin dilenmesiyle degil.®

Bu yoruma iliskin degerlendirmemize gelince, bu sdylenenler isin
asl itibariyle gercegi yansitmaktadir. Ancak sozctikler kullanilirken ve
ifadelerin en genis kapsamiyla sunulmasi hedeflenirken, her zaman ev-
rensel/varolugsal gercekler ve felsefi goriisler esas alinmaz. Ayrica basit
anlayislar -ki putperestlerin anlayist bu diizeyden yukar1 degildi- viicu-
di (varliksal) bir fiilin dileyise taalluk etmesini normal karsiladig: gibi,
olmayisinin da buna taalluk etmesini normal goriir. Ayrica Peygamber
Efendimizin (s.a.a) bir hadisinde de bu noktay1 belirginlestirecek nite-
likte bir ifadenin kullanildigin1 gériiyoruz: “Allah’im! Eger sana ibadet
edilmesini istemezsen, sana ibadet edilmez.”

Ote yandan miisrikler, “Eger Allah dileseydi, biz de, babalarimiz
da O’ndan baska hi¢chir seye tapmazdik ve O’nsuz hi¢bir seyi haram
kilmazdik.” derken, peygamberlerinin kendilerine soyledikleri “Allah’a
ortak kosmayin, Allah’tan baskasina ibadet etmeyin ve Allah’in helal
kildigin1 haram saymayin.” seklindeki sozlerine isaret ediyorlar. Bu

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 14, s. 135.]
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sOzler ise, baz1 nehiyler/yasaklamalar i¢eren sozlerdir. Nehyin nesnel
karsilig1 da bir seyin terk edilmesinin talep edilmesidir.

Ayrica putperestler, yaratma ve meydana getirme anlaminda yiice
Allah’in ulthiyetinin tekligini ve bunun da sirf Allah’a 6zgii oldugu-
nu inkar etmiyorlar. Onlar ancak ibadet bazinda O’na ortak kosuyorlar.
Diger bir ifadeyle yaratma ve meydana getirme bazinda Allah’a boyun
egiyorlar, ibadet bazinda ise benimsedikleri ilahlarina kulluk sunuyor-
lar. Dolayisiyla onlarin bir¢ok ilahlari var. Bunlardan biri var eden, ama
kulluk sunulmayandir ki, o da ytice Allah’tir. Digerleri ise, var edici ol-
mayan, ama kulluk sunulan sefaatcilerdir. Yani onlar kesinlikle Allah’a
tapmiyorlar. Putlara ve Allah’a birlikte tapiyor degildirler. O zaman
eger ciimlenin takdiri ag¢ilimi, “Allah ibadette O’nu birlememizi veya
sadece kendisine ibadet etmemizi isteseydi” seklinde olsaydi, o zaman
en onemli husus olarak sart climlesinde, onlarin Allah’1 ibadet bazinda
birlemeleri hususunun veya sadece O’na ibadet etmeleri hususunun yer
almas1 gerekirdi, O’ndan baskasina ibadet edislerinin olumsuzlanma-
s1 degil. Ya da Allah’tan bagkasina ibadetin olumsuzlanmasinin, ibadet
bazinda Allah’in birlenmesinden veya sadece O’na ibadet edilmesinden
kinaye olarak kullanildigin1 séylememiz gerekir. Okuyucularin bu nok-
taya dikkat etmeleri gerekmektedir.

Eger iradenin taalluk edecegi sey, mutlaka viicudi (varliksal) bir
olgu olmak zorunda ise, bu demektir ki climlenin takdiri agiliminin
sOyle olmas1 kaginilmazdir: Eger Allah kendisinden bagkasina ibadet
etmekten kagcinmamizi isteseydi, O’ndan baskasina tapmazdik.” Ciinkii
ancak bu durumda olumsuzluk ve olumluluk agisindan birbirlerinden
farkli olan sart ve ceza climleleri gercekte birlesmis ve ayn1 olurlar.

“O’ndan baska hi¢hbir seye tapmazdik” ifadesinin orijinalinde yer
alan “min” edatlarinin ilki, ifadeye aciklayicilik 6zelligini kazandir-
makta, ikincisi ise, olumsuzlamanin yogunlugunu pekistirme amacina
yonelik olarak fazlalik konumundadir. Dolayisiyla “O’ndan baska hig-
bir seye tapmazdik” seklinde bir anlam kastedilmistir. Benzeri agikla-
ma, “ve O ’nsuz hi¢bir seyi haram kilmazdik.” ifadesi i¢in de gegerlidir.

“Biz de, babalarimiz da” ifadesi, “abedna=tapmazdik” kelimesin-
deki birinci ¢ogul sahis zamirine agiklik getirmeye yoneliktir. Bununla,
hem kendi adlarina, hem de babalarinin adina konustuklarini vurgula-
mak istiyorlar. Cilinkii putlara tapma hususunda babalarini 6rnek almais,
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onlar izliyorlardi. Kur’an’da bu tarz sozlerinin aktarildigi bir¢ok ayet
vardir. Asagidaki ayet bunlardan biridir: “Babalarimizi bir din iizerine
bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz.” (Zuhruf, 23)

“Ve O’nsuz hi¢bir seyi haram kilmazdik. ” ifadesi, “abedna” soziine
atfedilmistir. Yani: “Eger Allah, O’nsuz higbir seyi haram kilmamamizi
veya haram kildiklarin1 helal saymamamizi isteseydi, higcbir seyi ha-
ram kilmazdik.” Burada, miisriklerin Allah’tan bir belge olmaksizin sirf
kendi vehimleri sonucu haram kildiklar1 bahira, saibe vs. adini verdik-
leri hayvanlar kastediliyor.

Ote yandan, “Eger Allah dileseydi, biz de, babalarimiz da O ’ndan
baska hi¢cbir seye tapmazdik...” ifadesi, tapmanin olumsuzlanmasini
dogrudan Allah’in iradesiyle ilintilendirmeleri acisindan gdsteriyor ki,
Allah’mn dilemesiyle O’nun varolussal iradesini kastetmiglerdir ki, bu
baglamda ilahi iradeyle irade edilen sey arasinda ayrilik, farklilik ke-
sinlikle olmaz. Eger varolussal iradeden baskasini kastetmis olsalardi,
“Eger Allah soyle dileseydi, O’na itaat eder ve O’nun davetine uyardik”
derlerdi veya buna yakin bir sz sdylerlerdi.

Bu anlatilanlardan onlarin sunu demek istediklerini sdyleyebiliriz:
Eger risalet gercek olsaydi ve peygamberlerin putlara ve heykellere tap-
may1; bahira, saibe ve vasile gibi hayvanlar1 haram kilmay1 yasaklayan
sozleri ilahi yasaklari iceren ifadeler olsaydi, Allah kendisinden bagka-
sina ibadet etmememizi ve O’nsuz herhangi bir seyi haram kilmama-
miz1 dilemis olacakti. Eger Allah da O’ndan baskasina tapmamamizi ve
O’nsuz hi¢bir seyi haram kilmamamizi dileseydi, biz de O’ndan baska
hi¢bir seye tapmaz ve hicbir seyi de haram kilmazdik. Ciinkii Allah’1n
iradesiyle irade ettigi seyin birbirinden farkli olmasi miimkiin degildir.
Fakat biz Allah’tan baskasina ibadet edebiliyor, birtakim seyleri haram
sayabiliyoruz. Bu da gosteriyor ki, Allah bdyle bir iradede bulunma-
mustir, Allah’tan bir emir veya yasak gelmemistir; seriat indirmemis ve
peygamber gondermemistir.

Iste ayetin akisindan anlasildig1 kadariyla, miisriklerin ileri siir-
diikleri kanitlarinin agilimi boyledir. Maksatlarinin 6zii ise sudur: Al-
lah’tan baskasina ibadet edisimizi, baz1 seyleri haram kilisimizi ve
kisacasi biitlin amellerimizi yasaklayan ilahi bir irade s6z konusu de-
gildir. Eger boyle bir irade olsaydi, bu tiir davraniglar sergilememe-
miz kaginilmaz olurdu.
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Bunu soylerken, ytlice Allah’in dilemesinin putlara tapmalarina ve
bazi seyleri haram saymalarina taalluk ettigini, artik bu tiir davranis-
larin varoluslarinin zorunluluk haline geldigini, bunlar islemeye zor-
landiklarini ve bu tiir davranislar sergilemek zorunda birakildiklarini,
dolayistyla ilahi iradenin bu tarz bir zorlamasi karsisinda peygamber-
lerin getirdikleri yasaklarin bir anlaminin olmadigini ifade etmek iste-
miyorlar. Ciinkii ifadenin orijinalinde gegen “lev” edati, sartin imkan-
sizligindan dolay1 cezanin imkansizligini ifade eder. Buna gore, “Eger
Allah dileseydi... O’ndan baska hi¢chir seye tapmazdik” seklindeki
sart climlesinin methumu sudur: “Allah boyle bir sey dilememistir, bu
yiizden biz de O’ndan baskasina tapiyoruz.” Istersen ifadeyi sdyle de
kurgulayabilirsin: “Ancak biz O’ndan bagkasina ibadet ediyoruz. Bu
da gosteriyor ki, Allah boyle bir sey dilememistir.” Oysa “Fakat Allah
kendisinden baskasina tapmamizi istemistir, biz de O’ndan baskasina
taptyoruz” veya “Allah kendisini birlemememizi istemistir, bu yiizden
biz de O’ndan baskasina ibadet ediyoruz” seklinde bir anlam ¢ikarmak,
sart cimlesinin methumundan (s6zden anlasilan anlamdan) da, agikca
konusulan husustan da uzaktir.

Kaldi ki, eger onlar boyle bir seyi kastetmis olsalardi, amaglari, or-
taya koyduklar1 kanitlarla isledikleri fiilleri zorlama sonucu yaptiklarini
kanitlayarak peygamberligi reddetmek olurdu. O zaman da sapiklikla-
rimi itiraf etmis, kendi agizlariyla yoldan ¢ikmis olduklarimi, fakat sa-
pikliga mecbur edildikleri i¢in peygamberlerin getirdigi hidayete tabi
olamadiklarini ve bu hususta mazur olduklarini ileri stirmiis olurlardi.
Ciinkii Allah’tan bagkasina ibadet etme ve Allah’in helal kildigin1 haram
saymadan dolay1 i¢inde bulunduklari sapiklik ve bedbahtlik Allah tara-
findan istenmistir. Allah onlar1 buna zorlamistir. Bu yiizden i¢inde bu-
Iunduklar1 durumu terk edemezler, bundan farkl: bir tavir takinamazlar.

Oysa onlar bunu kastetmiyorlar, bilakis hidayet {izere olduklarini
ileri siirliyor ve bu iddiay1 acik bir dille ifade ediyorlar. Nitekim yiice
Allah bir yerde, onlarin meleklere taptiklarindan s6z ettikten sonra bu
tiir iddiada bulunduklarini bize bildirmistir: “Ve dediler ki: ‘Rahman
dileseydi, biz onlara tapmazdik.’ Onlarin bu hususta bir bilgileri yoktur.
Onlar sadece yalan soyliiyorlar.. Haywr! ‘Sadece, biz babalarimizi bir
din tizerinde bulduk, biz de onlarin izinde gidiyoruz.’ derler.” (Zuhruf,
20-22) Kur’an-1 Kerim’de, onlarin putlara ibadet edislerini, 6nceki ku-
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saklar tarafindan kutsanip sonraki kusaklara emanet edilen ulusal bir
gelenek, milli bir deger olarak gerekcelendirmeye c¢alistiklari, bu yiiz-
den onceki kusaklarin kutsadiklar1 bu ulusal degerin sonraki kugaklar
tarafindan oldugu gibi korunup uygulanmasi gerektigini vurguladiklari
anlatilmaktadir. Simdi onlarin bu sdyledikleri ile sapiklik ve bedbahtli-
g1 itiraf etmenin bir ilgisi var midir?

Ayni sekilde, onlar ileri siirdiikleri bu kanitla, amellerini kendile-
rinin yarattiklarini, bu amellerin ilah1 iradeyle bir ilgisinin bulunmadi-
gini1, Allah’ i bu amellerin yaraticis1 olmadigini da sdylemeyi amagla-
miyorlardi. Ciinkii bdyle bir seyin ileri siiriilmesi, amel ve fiillerin ilahi
iradeyle ilintili olmaktan tamamiyla soyutlandirildig: ve ylice Allah’in
sadece bir amelin olmayisina neden olusturacak engeller olusturma ko-
numunda oldugu anlamina gelir. Boyle bir yaklasim i¢in de en uygun
olani1 sdyle sOylemeleridir: “Eger Allah dileseydi, bizi kendisinden bas-
kasina ibadet etmekten, bazi seyleri haram kilmaktan alikoyardi.” Oysa
ayetin zahiri boyle bir anlami kesinlikle reddetmektedir. Ya da soyle de-
meleri gerekirdi: “Eger Allah bizim amellerimizden birini irade etseydi,
o zaman o amel gegersiz olur ve bizim amelimiz olmaktan ¢ikar, bizler
de amellerimiz itibariyle bagimsiz hareket etme giiciine sahip olurduk.”

Kaldi1 ki, eger onlarin “Eger Allah dileseydi... O ’ndan baska hi¢bir
seye tapmazdik” sozlerinin anlami, “Eger Allah dileseydi, bize engel
olurdu” seklinde olsaydi, yukarida 6rnek olarak sundugumuz “Ve de-
diler ki: ‘Rahman dileseydi, biz onlara tapmazdik.’ Onlarin bu hususta
bir bilgileri yoktur. Onlar sadece yalan séyliiyorlar.” (Zuhruf, 20) ayeti-
nin bir anlami1 olmazdi.

O halde dogrusu sudur: Miisrikler, “Eger Allah dileseydi... O ’ndan
baska hi¢hbir seye tapmazdik” sézinli sOylerken, ilahi iradenin putlara
tapma fiiline taalluk ettigi veya iradenin onlarin ibadetlerine taalluk edi-
sinin muhal oldugu ve ancak onlar1 putlara tapmaktan alikoymakla miim-
kiin oldugu konusuna deginmeksizin ilahi iradenin putlara yonelik iba-
detlerini terk etme seklinde tezahiir etmedigini kanitlamaya ¢alistyorlar.

Onlardan oéncekiler de boyle yapmislardi. Elcilerin, apacik
tebligden baska gorevi var midir?

Burada hitap Peygamberimize (s.a.a) yoneliktir; Allah, kendisine
sunulan mesaj1 apacgik bir sekilde insanlara duyurmasi ve miisriklerin
ileri siirdiikleri kanitlara itibar etmemesini emrediyor. Ciinkii bunlar
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sahte kanitlardir; i1lahi mesajin teblig edilmesi ile ise onlarin aleyhine
olan hiiccet ve kanit tamdir. Bu ifadede, miisriklerin ortaya koyduklari
kanitlarinin ¢iiriikk olduguna da genel olarak isaret ediliyor.

O halde, “Onlardan oncekiler de béyle yapmuislard:.” ifadesi su
anlama gelmektedir: Bu ayetlere muhatap olan miisriklerin peygambere
kars1 ¢ikarken izledikleri yolun aynisini onlardan 6nceki miisrik toplu-
luklar da izlemislerdi, bunlarin uyguladiklar1 yontemi onlar da uygula-
muslardi. Onceki kusaklara mensup miisrikler de Allah’tan baskasina
ibadet etmis, Allah’in haram kilmadig: seyleri haram kilmislardi; sonra
kendilerine peygamberleri gelince ve onlar1 bu gibi davraniglardan me-
netmeye calisinca, “Eger Allah (kendisinden baskasina tapmamamizi)
dileseydi, biz de, babalarimiz da O’ndan baska hi¢hir seye tapmazdik
ve O’nsuz highbir seyi haram kilmazdik.” demislerdi. Dolayisiyla tef-
sirini sundugumuz ayette yer alan bu climle, su ayete benzemektedir:
“(Bunlarin gidisati,) tipki Firavun ailesinin ve onlardan oncekilerin
gidisati gibidir. Onlar da Allah’in ayetlerini inkar etmislerdi. Allah da
giinahlar yiiziinden onlart yakalayiverdi.” (Enfal, 52)

“El¢ilerin, apagik tebligden baska gorevi var midir?” ifadesinin
anlami ise sOyledir: Onlara elgiligi acik bir sekilde teblig et ki, onlarin
aleyhine kanit kesinlik kazansin. Ciinkii peygamberlerin gorevi apagik
tebligdir; insanlar1 davet ettikleri seylere zorla inandirmak, yasakladik-
lar1 seylerden zorla alikoymak degildir. Murattan ayrilmayan (nesnel
karsiligiyla kesinlikle ¢elismeyen) ilahi iradeyi yanlarina almis degil-
dirler; ayni sekilde bir seye “O1” dedi mi hemen oluvermesini saglayan
varolugsal emir de onlarin kullanimina sunulmus degildir. Bu yiizden
boylesine olaganiistii giicleri kullanarak kiifrii imana doniigtiiremez,
giinahkar1 da itaatkar biri yapamazIlar.

Aksine, el¢i de onlar gibi insandir. Kendisiyle birlikte gonderilen
risalet/el¢ilik ise, uyar1 ve miijdelerden ibarettir. O halde elgilik, bir ki-
sim toplumsal yasalar toplamindan olusmaktadir ki, bunlar1 Allah vah-
yetmistir ve bunda insanlarin diinya ve ahiret hayatlarinin 1slahi, onari-
mi1 s6z konusudur. Goriintii itibariyle yonetsel emir ve yasaklar goriin-
tiistine sahiptir; ama gercegi uyarma ve miijdelemedir. Nitekim yiice
Allah soyle buyurmustur: “De ki: Ben size, ‘Allah’in hazineleri benim
yamimdadir.” demiyorum. Gaybi da bilmem. Size, ‘Ben bir melegim.’ de
demiyorum.” (En’am, 50) Iste Allah, Peygamber’ine (s.a.a) bu gercegi
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teblig etmesini emrediyor. Bunu, Nuh Peygamber’e de ve ondan son-
ra gelen diger peygamberlere de (selam iizerlerine olsun) toplumlarina
teblig etmelerini emretmistir. HGd Suresi’nde ve baska surelerde buna
iligkin ifadelere rastlamak miimkiindiir.

Bir bagka ayette de Peygamber’ine (s.a.a) soyle hitap etmistir: “De
ki: Ben, yalnizca sizin gibi bir beserim. Su var ki bana, ilahinizin, sa-
dece bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim Rabbine kavusmay:
umuyorsa, iyi is yapsin ve Rabbine ibadette hi¢chir seyi ortak kogsma-
sin.”” (Kehf, 110)

Iste “Onlardan éncekiler de boyle yapmislardi. Elgilerin, apagik
tebligden baska gorevi var midir? ” ifadesiyle, daha 6nce de isaret etti-
gimiz gibi, genel olarak anlatilmak istenen sudur: Bu, 6nceden oldugu
gibi, simdi de insanlar arasinda {izerinde durulan bir kanittir. Buna gore,
el¢inin gorevi insanlar1 iman etmeye ve ibadet sunmaya zorlamak, mec-
bur birakmak degildir. Bilakis uyar1 ve miijdeleme destekli apagik bir
teblig ve duyurudur onlarin gorevi. Miisriklerin kanitlari ise bunu ge-
cersiz kilacak giicte ve etkinlikte olamaz. O halde, yliklendigin misyon
geregi aldigin mesaj1 acik bir sekilde teblig et, onlardan sapiklik yolunu
tercih edenlerin hidayete ermelerine diiskiinliik gosterme.

Bundan sonra gelen iki ayet, bu ayette kisaca deginilen hususu daha
ayrintili bir sekilde aciklayacaktir.

36) Andolsun ki biz, her iimmete, Allah’a kulluk etmeleri ve
taguttan kacinmalari icin bir peygamber gonderdik. Onlardan
bazilarini Allah hidayete erdirdi ve bazilarina da sapiklik ge-
rekli oldu. Oyleyse (ey miisrikler,) yeryiiziinde gezin de yalanla-
yanlarin sonunun nasil oldugunu goriin.

“et-Tagut” sozcligli tipki “et-tugyan” sozcligli gibi mastardir ve
haksiz yere haddi agsma anlamima gelir. Bu sdzciikten tiireyen ism-i
mastar ise “et-tagva”dir. Ragip Isfahani sdyle der: “Tagut, her azgin ve
Allah’tan bagka tapilan her mabut i¢in kullanilan bir nitelemedir. Hem
tekil, hem de ¢ogul anlaminda kullanilir. Yiice Allah sdyle buyurmus-
tur: ‘Artik kim tagutu inkdar edip Allah’a inanirsa...’ [Bakara, 256], ‘Ta-
Suttan kacinmalart icin...” [Nahl, 36] ‘Inkdr edenlerin velileri ise tagut-
tur.’ [Bakara, 257]”

“Andolsun ki biz, her iimmete... bir peygamber gonderdik.” ifade-
sinde, el¢i gondermenin sirf bazi toplumlara 6zgii bir olay olmadigina,
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bilakis bunun, insanlarin elgilerin géonderilmesine ihtiya¢ duymasi aci-
sindan biitiin insanlig1 kapsayan evrensel bir yasa, genel bir uygulama
olduguna ve nerede olurlarsa el¢inin biitiin insanlara gonderilecegine
isaret ediliyor. Nitekim bu misyonun genelligine, bundan 6nceki ayette
de genel olarak sdyle isaret edilmisti: “Onlardan oncekiler de boyle
yvapmuislardi.”

“Allah’a kulluk etmeleri ve taguttan kacinmalari igin” ifadesi, aye-
tin akisindan anlasildigi kadariyla peygamberlerin gonderilisini agik-
lamaya yoneliktir. Demek isteniyor ki, peygamberlerin gonderilisinin
gercek amaci, insanlart Allah’a kulluk etmeye ve taguttan sakinmaya
davet etmekten baska bir sey degildir. Ciinkii emir ve yasak bir insan-
dan kaynaklandig1 zaman, 6zellikle de bu insan bir peygamber olursa,
normal bir ¢agridan 6te bir anlam ifade etmez, varolussal bir zorlama
ve dayatma islevini gormez. Sonra peygamber de bdyle bir etkinlige
sahip oldugunu iddia edemez. Eger bdyle bir iddiada bulunursa, o za-
man kendilerine, “Eger Allah dileseydi, O’ndan baska hi¢bir seye tap-
mazdik. Boyle bir seyi dilemedigine gore de, el¢iligin (peygamberlerin
gonderilmesinin) bir anlami yoktur.” seklinde yoneltilen bir itiraz hak-
lilik kazanirdi.

Bundan da anlasiliyor ki, bazi miifessirlerin,® “Cilimlenin ag¢ilimi
sOyledir: Her immete bir peygamber gonderdik ki onlara, ‘Allah’a kul-
luk edin ve taguttan sakinin.’ desinler.” seklindeki yaklagimlar1 isabetli
degildir.

“Onlardan bazilarimi Allah hidayete erdirdi ve bazilarina da sa-
piklik gerekli oldu.” Yani, kendilerine peygamber gonderilen gecmis
timmetlerin hepsi, su iimmet gibi [peygamberlerin sundugu mesaj so-
nucunda] iki gruba ayrildilar. Bunlarin bir kismin1 Allah, peygamber-
lerin yol gostericiligi sayesinde hidayete erdirdi, Allah’a kulluk sunup
taguttan sakinmalarimi sagladi. Ciinkii hidayet ve insanlar1 dogru yola
iletmek yiice Allah’a aittir; bu etkinlikte O’ndan baskasinin belirleyici
bir katkist s6z konusu degildir. Allah’tan baskasina diisen, bu husus-
ta Allah’a tabi olmaktir. Nitekim yiice Allah s0yle buyurmustur: “Sen
sevdigini hidayete erdiremezsin; bilakis, Allah diledigine hidayet ve-
rir.” (Kasas, 56) Tefsirini sundugumuz ayetten sonra yer alan “Onlarin

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 359.]
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hidayete ermelerine diiskiinliik gostersen de (onlara fayda saglamaz).
Clinkii Allah, saptirdigi kimseyi hidayete erdirmez” ayeti agiklarken, bu
hususla ilgili ayrintili agiklamalar sunacagiz. Evet, hidayete erdirmenin
sirf Allah’1n tekelinde olduguna iliskin ¢ok sayida ayet vardir. Ama bu,
hidayetin varolussal bir zorunluluk oldugu, kulun higbir islevinin olma-
dig1 anlamina gelmez. Bilakis, bunun dncesinde istege bagl olarak ser-
gilenen davraniglar vardir ve bunlar sonug iizerinde etkili olurlar. Nite-
kim yiice Allah bir ayette sdyle buyurmustur: “Bizim ugrumuzda cihat
edenleri elbette kendi yollarimiza eristirecegiz. Hi¢ siiphesiz Allah iyi
davrananlarla beraberdir.” (Ankebit, 69) Bu ayetten anliyoruz ki, insan
icin Allah’in hidayetine erismeyi kolaylastiran bir yol vardir. O da iyi
davranislar sergilemektir. Ve Allah iyi davrananlarla beraberdir, onlar1
sapiklik icinde birakmaz.

Gecgmiste yagayan bu toplumlarin bir kismu -ikinci grup- da o kim-
selerdir ki onlara sapiklik gerekli oldu, sapikliklar1 sabitlesti, onlarin
ayrilmaz bir 6zellikleri haline geldi. Bu sapiklik ise, kulun kétii tercihi-
nin bir sonucudur, yiice Allah’1n bir ceza olarak onlara verdigi sapiklik
degil. Ciinkii yilice Allah bunu “hagget=gerekli oldu” soziiyle ifade edi-
yor ve ardindan ikinci ayette bunu, “Allah, saptirdigi kimseyi hidayete
erdirmez” diyerek kendine nispet ediyor. Demek ki 6nce bir sapiklik
vardi, sonra bu sapiklik gereklilik kazandi ve Allah’in bir cezasi olarak
sabitlesti. Boylece ceza olmasi 6zelligiyle Allah’tan kaynaklanmak gibi
bir nitelikle belirginlesti. Dolayisiyla kavramlar1 birbirine karistirma-
mak ve ayette igaret edilen hususu iyi anlamak gerekir.

Yiice Allah Kur’an’da herhangi bir kimsenin saptirilmasini kendine
nispet etmisse, mutlaka bunun oncesinde kul tarafindan sergilenen bir
zuliim, yolda ¢ikma, kiifiir veya yalanlama gibi bir davranigin oldugu-
na da isaret edilir. Buna asagidaki ayetleri 6rnek gosterebiliriz: “Allah
zalimler toplulugunu dogru yola iletmez.” (Cuma, 5), “Allah, zalimleri
ise saptirwr. Allah diledigini yapar.” (Ibrahim, 27), “Ancak onunla sadece
fasiklar: saptirir.” (Bakara, 26), “Inkdr edip zulmedenleri Allah asla ba-
gislayacak degildir. Onlar bir yola iletecek de degildir. Ancak (onlari)
cehennem yoluna iletir.”” (Nisa, 168-169), “Onlar yoldan sapinca, Allah
da kalplerini saptirmigti.” (Saf, 5) Bunun gibi daha birgok ayet vardir.

Dikkat edilirse yiice Allah, tefsirini sundugumuz ayette “Allah on-
lardan bir kismin1 dogru yola iletti ve onlardan bir kismini saptirdi.” de-
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miyor. Oysa ceza amacli bir sapma olmasi hasebiyle onlar1 saptirmay1
kendisine nispet etmesini engelleyecek bir durum yoktur. Ancak yiice
Allah’m bdyle bir ifadeyi kullanmamasinin nedeni, birtakim zihinler-
de, saptirmanin 0z itibariyle O’na nispet edildigi seklindeki bir vehme
meydan vermemektir. Bu amagla, dnce hidayete erdirdiklerinden soz
ediyor, ardindan da karsilikli bir manzara olarak sapmay1 hak edenlere,
yani sapiklig1 hidayete tercih edenlere, hidayete ermemeyi isteyenlere
isaret ediyor. Bu tercihlerinden dolay1 Allah da onlar1 hidayete erdirme-
mis, boylece sapiklik onlara gerekli olmustur.

Bu konuyu bir diger degerlendirmeyle agacak olursak sdyle deriz:
Iptidai sapma ve onun kula nispeti ile ceza nitelikli saptirma ve onun
Allah’a nispeti, sonra iptidai hidayet ile 6diil nitelikli hidayetin Allah’a
nispeti arasindaki farkin 6zii sudur: Allah insanlarin biinyesine dogruyu
bulma imkanini, dogru yola erisme yetenegini yerlestirmistir. Eger insan,
fitratin1 tahrip etmeden hareket eder, bu yetenegini devre dis1 birakacak
sekilde heva ve hevesinin pesine gitmeyip glinaha dalmazsa veya giinah
isledikten sonra pigsmanlik duyup tévbe ederse, Allah onu dogru yola
iletir. Bu, fitri ilk hidayetten sonra gelen 6diil nitelikli i1ahi hidayettir.

Buna karsilik insan, hevasinin, nefsani isteklerinin pesine diiser ve
hidayete erme yetenegini iptal edecek sekilde Rabbine kars1 gelip gii-
nah isleyecek olursa, bu, onun kotii tercihi sonucu sapmasi anlamina
gelir ki, eger pisman olmaz ve yaptigindan geri donmezse, Allah onu
bulundugu durumda birakir. Béyle sapmak onun iizerine gerekli olur.
Iste buna ceza nitelikli saptirma diyoruz.

Bazilar1 soyle bir vehme kapilabilir: Imkan/kabiliyet ve yetenek
ancak iki yonlii olabilir. Dolayistyla hidayete ermesi miimkiin olanin
sapmas1 da miimkiindiir. Insan da siirekli olarak varolussal etkinlikler
ile kalic1 fiiller arasinda gidip gelen bir davranis i¢indedir. Bunlarin
tiimii de, ilk yetenek ve imkan da dahil olmak iizere, Allah’tandir.

Bu ise vehim oldugu kadar, mesnetsizdir de. Ciinkii iptidai ve ilk
sapmanin imkanini ve ondan sonra gelen sapmislik durumunu viicudi
(varliksal, varolugsal) bir olgu ve rabbani bir vergi gibi algiladigimiz
zaman, bu, sapmanin anlamini bozar ve gecersiz kilar. Ciinkii sapiklik,
hidayetin olmamasindan dolay1 sapikliktir. Eger viicudi bir olgu kabul
edilirse, o zaman sapiklik olmaz; bilakis hem sapma, hem de hidayet
Allah tarafindan verilen iki varolugsal olgu olarak belirginlesir. Tipk1
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hidayet ve sapma olgular1 digindaki cansiz varliklara terettiip eden va-
rolugsal (viicudi) sonuglar gibi.

Diger bir ifadeyle sapiklik, ancak hidayetle karsilastirildigi zaman
sapiklik olur. Bu durumda sapikligin, hidayetin yoklugu anlaminda ol-
masi gerekir. Varolugsal bir olgu gibi algilandig1 zaman ise sapiklik ola-
rak degerlendirilmez. Dolayisiyla bir obje hidayete eren ve sapan diye
ikiye ayrilmaz. Ayni sekilde bir olgunun hali de hidayet ve dalalet ola-
rak iki sekilde nitelenmez. O halde sapikligi ademi=yokluksal bir olgu
olarak algilamak ve ilk sapmay1 kula nispet etmek kaginilmazdir. Oku-
yucularin bu hususu iyice diistinmeleri gerekir ki, ayaklar1 yere saglam
bastiktan sonra kaymasin.

“Oyleyse yeryiiziinde gezin de yalanlayanlarin sonunun nasil oldu-
Sunu goériin.” Ifadenin akisindan anladigimiz kadarryla hitap, “Eger Al-
lah dileseydi... O’ndan baska hi¢bir seye tapmazdik.” diyen musriklere
yoneliktir. Hitabin yoniiniin degistirilerek dogrudan onlara yoneltilme-
sinin sebebi, soziin daha etkili olmasini saglamak ve kanit1 tamamla-
mak i¢indir.

Aciklama, misriklerin karsi tezlerine cevap olarak sunulan genel
ve detayli agiklamalarin ayrintisi, bir devami niteligindedir. Bu acidan
anlamin 6zii sudur: Risalet ve peygamberligin sundugu cagri, insani
putlara ibadet etmeyi terk etmeye, Allah’in haram kilmadigi seyleri ha-
ram kilmaktan vazgecmeye zorlayan varolugsal iradeyle ilintili bir olgu
degildir ki, miisrikler boyle bir zorlamanin olmayisini risaletin olma-
yisinin, boyle bir iddiayla ortaya ¢ikan kimsenin de yalan sdyledigi-
nin kanit1 olarak degerlendirsinler. Bilakis risalet misyonunun sundugu
cagr1 herhangi normal bir ¢agr1 gibidir ve Allah bu cagriy1 temsilen
peygamberler gonderir ki, sizi Allah’a ibadet etmeye ve taguttan sakin-
maya ¢agirsinlar. Bu ¢agrinin 6zii, uyar1 ve miijdelemedir. Bunun en
somut kanit1 da iizerlerine azap indirildigi anlatilan ge¢gmis milletlerin
yerlesim birimlerinin kalintilaridir. Oyleyse yeryiiziinde dolasin da, ya-
lanlayanlarin sonunun nasil oldugunu goriin. Ta ki uyaridan ibaret olan
niibiivvet ¢agrisinin hak oldugunu ve risaletin de sizin ileri siirdiigiiniiz
bir mahiyete sahip olmadigini anlayasiniz.

37) Onlarin hidayete ermelerine diiskiinlitk gostersen de
(onlara fayda saglamaz. Ciinkii) Allah, saptirdig: kimseyi hida-
yete erdirmez ve onlar icin yardimcilar da yoktur.
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Bundan 6nceki ayette gecmis milletlerin iki taifeye ayrildiklari, bu
taifelerden birine sapikligin gerekli oldugu belirtildikten ve birtakim
sOzler sarf eden bu miisriklerin kendilerinden 6nceki topluluklara ben-
zedikleri ifade edildikten sonra, bu ayette kendileri acisindan kesinle-
sen sapikligin artik ortadan kalkmayacak ve kesinlikle degismeyecek
bir 6zellikte oldugu belirtiliyor. Ciinkii gercekte Allah’tan baska hida-
yete erdiren yoktur. Eger onlarin hidayete ermeleri miimkiin olsaydi,
bunu gerceklestirecek de Allah olurdu. Ancak O, onlar1 hidayete erdir-
meyecektir. Cilinkii onlar1 saptirmistir ve hidayetle sapiklik bir arada
olmaz. Sonra Allah’a kars1 onlara yardim edecek, Allah’1 onlar1 hida-
yete erdirmeye zorlayacak bir kimse de yoktur. O halde yardimcilardan
timitlerini kessinler.

Bu acidan bakildiginda, ayetin Peygamberimize (s.a.a) yonelik bir
teselli icerdigi ve onlarin hidayete ermeleri i¢in o kadar ¢ok diiskiinliik
gostermemesi yoniinde Peygamberimize tembihte bulundugu goriil-
mektedir. Bu arada Peygamberimize, kesin hiikkmiin 6nceden verildigi,
artik Allah katinda verilen hitkmiin degismesinin miimkiin olmadig,
ayrica Allah’n kullara haksizlik etmedigi bildiriliyor.

Dolayistyla “Onlarin hidayete ermelerine diiskiinliik géstersen de”
ifadesi, takdiri agilimini da dikkate aldigimizda su anlama gelmektedir:
Sen onlarin hidayete ermelerine ¢ok diigkiinliik gdstersen de, senin bu
hirsin onlara bir yarar saglamayacaktir. Ciinkii onlar hidayete ermeleri
imkan dahilinde olan kimseler degildirler. Hidayete erenleri dogru yola
ileten sadece Allah’tir. Ve Allah onlar1 hidayete erdirmiyor, bilakis on-
lar1 saptirtyor. Ne Allah kendisiyle celiskiye diiser, ne de Allah’a kars1
onlara yardim edecek kimse ¢ikar.

Bu ii¢ ayet etrafinda cebriye (zorlamacilar) ile mufavvize (serbest-
ciler) gruplar1 arasinda uzun tartigmalar olmustur. Bu gruplarin her biri
s06z konusu ayetleri kendi mezhebi goriisii dogrultusunda yorumlama
cabasi i¢inde olmustur. Oyle ki Imam Razi sdyle demistir:

“Miisrikler, ‘Eger Allah dileseydi... O 'ndan baska hi¢cbir seye tap-
mazdik.’ s6zleriyle sunu demek istiyorlardi: ‘Tevhit, sirk, hidayet ve
sapiklik Allah’tan olduguna goére Allah’in peygamberleri gondermesi
gereksizdir.” Biz de diyoruz ki: Miisriklerin bu sozleri Allah’a itiraz
etme konumundadir ve Allah’tan hiikiimleri ile fiilleri igin illet iste-
me yerine gecen bir yaklagimdir. Bu ise yanlistir. Dolayisiyla Allah’a,
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‘Bunu ni¢in yaptin ve sunu ni¢in yapmadin?’ denmez. Bundan da anla-
stltyor ki, yiice Allah’1n bu sozleri sdyleyenleri kinamasinin nedeni, igin
boyle olmasinin peygamber gondermeyi engelleyici bir olgu olduguna
inanmalaridir, onlarin bu sozleriyle yalan sdylemis olmalar1 degildir.”®
(Razi’nin soyledikleri 6zetle bundan ibarettir.)

Zemahseri de sunlar1 soyliiyor: “Misrikler birtakim ¢irkin isler
yapiyorlardi, sonra bunlar1 Rablerine nispet ederek, ‘Allah dileseydi...’
diyorlardi. Bu, tamamiyla Cebriyecilerin mezhebidir. Onlarin selefle-
11 de boyle yapmislardi. Oysa elgilerin, sunlardan baska bir gorevleri
yoktur: Onlar hakki teblig ederler. Allah’in sirki ve glinahlar istemedi-
gini belgeler desteginde agiklar, sirkin batil ve ¢irkin bir sey oldugunu
ogretirler. Allah’in kullarin fiillerinden beri oldugunu, kullarin bu fiil-
leri bizzat tasarlayarak, irade ederek ve secerek islediklerini anlatirlar.
Allah’m, kullar giizel davraniglara tesvik ettigini, ¢irkin davranislar
islememeleri i¢in onlara birtakim engeller ¢ikardigini, bu ¢irkin davra-
nislarindan dolay1 onlar tehdit ettigini dile getirirler.”® (ihtiya¢ duydu-
gumuz alint1 burada sona erdi.)

Boylece her iki grup da bu konuda uzun uzun degerlendirmeler
yapmiglardir.

Ancak okuyucular ayetlerin bunun 6tesinde bir hedeflerinin ol-
dugunu ve miisriklerin, “Allah dileseydi... O’ndan baska hi¢chbir seye
tapmazdik.” demekle peygamberlik misyonunu gegersiz kilmay1 amag-
ladiklarini bilmis oldular. Onlar elgiligi su sekilde gegersiz kilmaya
calisiyorlardi: Elcilerin Allah’tan baskasina ibadet etmeyi yasaklamak,
Allah’1n haram kilmadigin1 haram kilmaktan sakindirmak seklinde sun-
duklar1 davet gercek olsaydi, bu, Allah’in onlarin kendisinden baskasi-
na ibadet etmeyi ve haram kilmadigini haram kilmayi terk etmelerini
istedigi anlamina gelirdi. Eger Allah bunu istemis olsaydi, kendilerinin
boyle bir sey yapmasi miimkiin olmazdi. O halde durum peygamberle-
rin soyledigi gibi degildir. Allah’in iradesinin onlarin fillerine taalluk
etmesi ve bu nedenle boyle davranmalarinin gerekli olmasi, ya da Al-
lah’n boyle bir iradesinin taalluk etmemesi, hatta boyle bir taallukun
imkansiz olmasi, ayrica onlarin fiillerinin ancak kendileri tarafindan

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 20, s. 27.]
2- [el-Kessaf, c. 2, s. 604.]
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yaratildigi, Allah’in bu fiillerin meydana gelisinde bir etkinligi olma-
masi1 konusuna gelince; daha dnce de sdyledigimiz gibi, ayetin akigin-
dan anladigimiz kadariyla, bu ¢ikarsama miisriklerin delil olarak ileri
stirdiikleri tezleriyle bir ilgisi yoktur.

“Ve onlar icin yardimcilardan bir kimse de yoktur.” ifadesi goste-
riyor ki, miisriklerin disindaki insanlarin bir¢ok yardimeilart olacak-
tir. Ciinkii ayetin akisi, onlarin higbir yardimcilarinin olmadigini ifade
ediyor, ne bir kisi, ne de ¢ok kisi. Dolayisiyla yardimcilarin ¢ogul sty-
gastyla olumsuzlanmasi bunun 6tesinde bir anlam1 daha icermektedir.
Yani yardim eden bazi kimseler vardir; ancak bunlar onlara degil, onla-
rin disindaki kimselere yardim edeceklerdir. Bu bagkalar1 da kusku yok
ki, Allah’mn yol gostericiligiyle hidayete erenlerden baskalar1 degildir.
Yiice Allah’in suglulardan aktardig: bir s6zii igeren asagidaki ayet de bu
ifadeye yakin bir anlama isaret etmektedir: “Simdi artik bizim sefaat¢i-
lerimiz yoktur.” (Suara, 100)

Bu yardimcilar gézde melekler ile diger basari (tevfik) ve hidayet
sebepleridir. Yiice Allah ise onlar1 arkalarindan kusatmis durumdadir.
Nitekim bir ayette s0yle buyurmustur: “Siiphesiz peygamberlerimize ve
iman edenlere, hem diinya hayatinda, hem de sahitlerin sahitlik edecek-
leri giinde yardim ederiz.” (Mii’min, 51)

38) Olanca yeminleriyle, “Allah, 6len kimseyi diriltmez.”
diye Allah’a yemin ettiler. Hayir, (6leni diriltecektir;) bu, O’nun
kendisine gerekli kildig1 gercek bir vaattir. Ancak insanlarin
cogu bilmezler.

el-Miifredat adl1 eserde sdyle deniyor: “el-Cehdu ve el-cuhdu soz-
ciikleri, gii¢ ve takat anlamina gelirler. ‘el-Mesakkat’, anlam bakimin-
dan ‘cehd’ sdzcligiinden daha vurguludur. Yiice Allah sdyle buyurmus-
tur: ‘Olanca yeminleriyle... Allah’a yemin ettiler.” Yani yemin igtiler ve
yemin ederken var gii¢lerini kullandilar, yeminlerinin etkili olmasi i¢in
ellerinden geleni yaptilar.” (Alint1 burada sona erdi.)

Mecmau’l-Beyan adli tefsirde ise, “Olanca yeminleriyle... Allah’a
vemin ettiler.” ifadesiyle ilgili olarak sdyle deniyor: “Yemin ederken
biitiin gii¢lerini, son noktasina kadar sarf ettiler.”

Miisriklerin, “Allah, élen kimseyi diriltmez.” seklindeki sozleri,
hasrin (kiyametin) inkar1 anlamina gelir. Bu ifade, 6liimiin yok olus ol-
dugunu, ondan sonra yeni bir yaratilisin olmayacagini anlatma amacina
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yonelik kinayeli bir anlatimdir. Bu s6z ise, miisriklerin tiimiiniin veya
biiyiik bir kisminin tenasiihe inanmasiyla ¢elismez. Ciinkii tenasiih, ru-
hun bedenden ayrildiktan sonra insan veya baska bir canli bedene taal-
luk etmesi, biirlinmesi ve diinyada yeni bir hayata baslamas1 demektir.
Bu da onlarin dogumdan sonra dogum seklindeki sézlerinden ibarettir.

“Hayr, (6leni diriltecektir;) bu, O’nun kendisine gerekli kildig
gercek bir vaattir.” Yani onlarin dedikleri gibi degildir elbette. Tam
tersine, yiice Allah 6lenleri yeniden diriltecektir. Bu, O’nun kendisine
gerekli kildigi, iizerine aldig1 degismez, gercek bir vaattir. Yani Allah
kullarina bulundugu vaatle, insanlari tekrar diriltmeyi kendisine gerekli
kilmistir, bunu sabitlestirmistir, artik bu vaade aykir1 hareket etmez ve
bu vaadi degistirmez.

“Ancak insanlarin ¢ogu bilmezler.” Yani insanlarin ¢ogu bunun
vazgecilmez bir vaat, degismez bir hiikiim oldugunu bilmezler. Ciinkii
onlar bu gercege isaret eden ayetlerden ve vaadinin gergekligini ortaya
koyan kanitlardan yiiz ¢evirirler. Bu ayetler ve kanitlar da goklerin ve
yerin yaratilisindan, insanlarin ilahi seriatlar1 icerdigi zuliim, azginlik,
adalet, iyilik ve yiikiimliiliikk gibi nitelikler bakimindan birbirlerinden
farkli olmalarindan ibarettir.

39) (Onlar diriltiyor ki) hakkinda ihtilaf ettikleri seyi onla-
ra aciklasin ve kafirler yalanci olduklarini bilsinler.

Ifadenin orijinalinin basindaki “lam” edat1 amag ve hedef anlami-
n1 kazandirir. Yani, yiice Allah o6liileri diriltiyor ki, onlara agiklasin...”
Ayette isaret edilen iki amag aslinda birdir. Ciinkii ikinci amag, birinci-
nin devami, detay1 ve ayrilmaz sonucu konumundadir. Kafirler 6ldiik-
ten sonra dirilisi inkar etmeleri hususunda yalan sdylemis olduklarini
ancak, dirilisin varlig1 veya yoklugu ile ilgili olarak onlarla peygamber-
ler arasindaki ihtilafin netlik kazanmasindan ve ahiretin somut olarak
gergeklesmesinden sonra bileceklerdir.

Insanlar arasinda yasanan ihtilaflarin agikliga kavusmasi, kiyamet
giinline 6zgii bir gelismedir. Bu ve bu anlama gelen ifadeler o kadar sik-
ca gecer ki Kur’an’da, bu yiizden insanlar arasi ihtilaflarin ¢6ziime ka-
vusturulacak sekilde acgiklik kazanmasinin goklere ve yere agirlik gibi
coken bu giinilin temel ve tanitict bir 6zelligi olarak 6n plana ¢ikarilmasi
yanlis olmaz. Dolayisiyla Kur’an’da bu hususla ilgili olarak yer verilen
ayrintili agiklamalar1 bu temel 6zelligin bir detay1, bir agilimi gibi de-
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gerlendirmek gerekir. Kiyamet giinii sirat tizerinde yiiriimek, kitaplarin
ucusmasi, amellerin tartilmasi, sorgu-sual, hesaplasma ve hiikiimlerin
verilmesi gibi.

Bilindigi gibi -6zellikle kiyametle ilgili ayetlerin akisini esas alir-
sak- ihtilaftan maksat, insanlar arasinda yaratilistan kaynaklanan erkek-
lik, disilik, uzunluk, kisalik, beyazlik ve siyahlik gibi ayriliklar degil-
dir. Bilakis, hak din ile ilgili olarak aralarinda inan¢ ve amel itibariyle
bulunan ihtilaflar, farkliliklar kastedilmistir. Yiice Allah bunu insanlara
su diinya hayatinda indirdigi kitaplar araciligiyla ve peygamberlerinin
diliyle, akla gelebilecek her yola basvurarak agiklamistir. Nitekim Nahl
Suresi’nde yer alan bir ayette bu hususa soyle deginmistir: “ Sana bu
kitabi ancak hakkinda ihtildfa diistiikleri seyleri onlara (miisriklere)
aciklayasin... diye gonderdik.” (Nahl, 64)

Bu da gosteriyor ki, yiice Allah’in burada kiyamet giiniiniin bir 6ze-
liligi olarak soziinii ettigi agiklama, bu diinyada kitap ve peygamberler
aracilifiyla hikmet ve 6giit esasli, en giizel yontemle tartismay1 6ngo-
ren anlatma ve teblig yonteminden farkli bir diger tiir aciklama, izah
etmedir. Bu da hicbir kuskuya ve siipheye yer birakmayacak sekilde,
hi¢bir nefsani egilimin aksine yonelmeyecegi tarzda somut olarak belir-
ginlesmeden bagka bir sey olamaz. Nitekim bu hususa Kur’an’da soyle
isaret edilmistir: “Andolsun sen bundan gaflette idin; derhal biz senin
perdeni kaldirdik. Bugiin artik géziin keskindir.” (Kaf, 22), “O giin Allah
onlara gergek cezalarimi tastamam verecek ve onlar Allah’in apagik
gercek oldugunu anlayacaklardr.” (Nir, 25)

Demek ki, insanlar kryamet giinii hakkinda ihtilafa diistiikleri dinin
hak bilgilerini ve salih amelleri, yine biiyiik bir tutkuyla baglandiklar
batil1 acik bir sekilde gozlemleyecekler ve hakkin olanca netligiyle or-
taya ¢ikmasindan dolay1 birbirlerinden ayrilacaklardir.

40) Bir seyi(n olmasini) irade ettigimiz zaman, bizim ona
sOzumiiz, sadece “0O1” demektir; o da hemen oluverir.

Bu ayet bir diger surede gecen su ayete benzemektedir: “Bir seyi
varatmak istedigi zaman O ’nun yaptig1 “Ol” demekten ibarettir. Hemen
oluverir.” (Yasin, 82) Bu da gosteriyor ki, yiice Allah emrini, “kavl=s6z”
olarak isimlendirir; nitekim giicti, saglamlig1, miiphemlikten ¢ikip mu-
rat/istenen olusu itibariyle emrini ve soziinii “hiikm ve kaza=hiikiim ve
yarg1” olarak da isimlendirir. Yiice Allah soyle buyurmustur: “(Fakat
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vine de) benim Allah tarafindan gelecek olan bir sey karsisinda (kesin
hiikmii savmada) size hi¢bir yararim olmaz. (Ciinkii) hakimiyet yalniz
Allah’indwr. ” (Yasuf, 67), “Ona su kesin emri vahyettik: Sabaha ¢ikarlar-
ken mutlaka onlarin kokii kesilecek (izleri silinecek)tir.” (Hicr, 66), “Bir
seyi yaratmak istedi mi, ona sadece ‘Ol’der, o da hemen oluverir.” (Ba-
kara, 117) Yine Allah 6zel soziinii de kelime olarak isimlendirir: “Andol-
sun ki, peygamber kullarimiza soz vermigizdir: Onlar mutlaka zafere
ulasacaklardir.” (Saffat, 171-172), “Siiphesiz, Allah katinda Isa’mn du-
rumu, Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti, sonra ona ‘Ol’
dedi, o da oluverdi.” (Al-i imran, 59) Isa Peygamber’le (a.s) ilgili olarak
sOyle buyurmustur: “O’nun Meryem’e attigi kelimesidir ve O ndan bir
ruhtur.” (Nisa, 171)

Biitiin bunlardan anliyoruz ki, Allah’in meydana getirmesi, yani
katindan varliklara bahsettigi varolus -ki bir agidan olan seyin varligi-
nin kendisidir- Kur’an’in isimlendirmesiyle O’nun emri, sozii ve keli-
mesidir. Fakat anlasildig1 kadariyla kelime, daha 6zel ve daha belirgin
olmasi hasebiyle sdzden ibarettir.

Bundan da, Allah’1n iradesi ile hiikkmiiniin bir oldugunu, zihni tah-
lil itibariyle bu ikisinin s6zden ve emirden 6nce geldigini anliyoruz.
Dolayisiyla yiice Allah 6nce bir sey diler ve onunla ilgili hitkmii verir,
sonra ona emreder ve “Ol” der, o da hemen oluverir. Yiice Allah bir
ayette varliklarin emrinden farkli olamayacaklarini gerekcelendirir-
ken ¢ok carpici bir ifade kullanmustir: “Gokleri ve yeri hak ile yaratan
O’dur. ‘Ol!’ dedigi giin, oluverir. S6zii haktir.” (En’am, 73) Burada so-
zliniin, sabitligin ger¢ek anlamiyla sabit bir ger¢ek oldugunu vurgula-
mistir. Yani O’nun s6zii, objeler diinyasinda somutlasarak tezahiir eden
fiilidir. Dolayisiyla so6zii ile ilgili olarak yerine gelmeyis, yalanlanis ve
gecersiz olus gibi bir durum tasavvur edilemez. Ciinkii ger¢eklesen bir
seyin, lizerinde bulundugu halden ¢ikip degisiklige ugramayacagi agik
bir gergektir. O halde Allah fiilinde, isleyisinde hata etmez, yanilmaz,
O’nun emri geri ¢evrilemez, sozli yalanlanamaz ve O vaadine aykiri
hareket etmez.

Bu ayetten ve daha once tefsirini sundugumuz “(Allah’a) ortak
kosanlar dediler ki: Eger Allah (kendisinden baskasina tapmamamizi)
dileseydi, biz de, babalarimiz da O’ndan baska hi¢bir seye tapmazdik™
ifadesinden anliyoruz ki, Allah’in iradesi iki tlirlidiir: Biri tekvini/va-
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rolussal iradedir ki, irade edilen sey iradeden ayrilmaz, irade ile irade
edilen arasinda farklilik olmaz. Digeri ise, tesrii/yasal iradedir ki, bu
iradeye kars1 gelinmesi, uyulmamasi miimkiindiir. Insaallah bu konuyu
ileride daha detayl1 olarak ele alacagiz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsiru’l-Kummi’de, miiellif kendi rivayet zinciriyle imam Mu-
hammed Bakir’dan (a.s), “Onlardan éncekiler de tuzak kurmuslardi.
Sonunda Allah(‘in emri) onlarin binalarina temellerinden geldi de
tistlerinden tavan baslarina ¢oktii ve (boylece) fark etmedikleri yerden
(diinyevi) azap onlara ulasti.” ayetiyle ilgili olarak soyle rivayet eder:
“maksat, onlarin tuzak evleridir. Yani oldiiler ve Allah onlar1 ebediyen
ateste birakti. Bu, Al-i Muhammed’in (s.a.a) diismanlari i¢in verilmis
bir ornektir.”

Ben derim ki: Rivayetin zahiri, “Sonunda Allah(‘in emri) onlarin
binalarina temellerinden geldi...” ifadesinin, onlarin planlarinin bosa
cikarildigindan kinaye oldugunu gosteriyor.

Tefsiru’l-Ayyasi’de Muhammed b. Miislim’den, o da Imam Mu-
hammed Bakir’dan (a.s), “Sonunda Allah(‘in emri) onlarin binala-
rina temellerinden geldi” ifadesiyle ilgili olarak soyle rivayet eder:
“Burasi bir thanet eviydi. Bir kotiiliik yapmak istedikleri zaman bura-
da toplanirlardi.”

Tefsiru’l-Kummi’de, “Kendilerine ilim verilenler derler ki...” aye-
tiyle ilgili olarak deniliyor ki, Imam (a.s) sdyle buyurdu: “Ilim verilen-
ler Ehlibeyt imamlar1’dir ve onlar diismanlarina soyle derler: Nerede
Allah’a ortak kostugunuz ve diinyada itaat ettiginiz ilahlarmiz?” Imam
devamla s0yle buyurdu: “Bu diigmanlar ayn1 zamanda meleklerin, ne-
fislerine zulmedenler olarak canlarini aldiklar1 kimselerdirler. ‘Onlar
da itaatlerini sunarak’. Yani baglarina gelen musibetler karsisinda ¢a-
resizlik i¢inde boyun egerler. Sonra derler ki: ‘Biz hi¢bir kotiiliik yap-
miyorduk.’ Allah, ‘Haywr’ diyerek onlarin bu sdylediklerini reddeder.”

Seyh Tusi, el-Emali adli eserde, kendi rivayet zinciriyle Ebu Is-
hak el-Hemdani’den, o da Emirii’l-Miiminin Ali’nin (a.s) Misir halkina
yazdig1 bir mektubun kapsaminda sdyle dedigini rivayet eder: “Ey Al-
lah’1n kullar1! Kulun bagislanmaya ve merhamete nail olmaya en yakin
oldugu zaman, ibadetlerini yerine getirdigi ve geri donmesiz bir tovbey-
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le giinahlarindan dondiigii zamandir. Size Allah’tan korkup sakinmay1
tavsiye ederim. Ciinkii takva biitiin hayirlar1 kapsar ve onun disinda da
hayir yoktur. Insan takva sayesinde diinya ve ahiret hayrimi elde edebi-
lir. Yiice Allah bir ayette soyle buyurmustur: Takvali kimselere denildi
ki: ‘Rabbiniz ne indirdi?’ Dediler ki: ‘Hayir (indirdi).” Giizel igler ya-
panlara bu diinyada giizellik (giizel karsilik) vardir. Ahiret yurdu ise
(onlar i¢in) daha hayirlidir. Muttakilerin yurdu gercekten giizeldir.”

Tefsiru’l-Ayyasi’de belirtildigine gére, Ibn Miiskan, imam Mu-
hammed Bakir’dan (a.s), “Muttakilerin yurdu gercekten giizeldir.” ifa-
desiyle ilgili olarak, “Burada kastedilen, takva sahiplerinin diinyadaki
yurtlaridir.” seklinde bir agiklama rivayet etmistir.

Tefsiru’l-Kummi’de, “Onlar ki melekler, arinmis kimseler olarak
canlarmmi alirlar” ayetiyle ilgili Imam’in (a.s) soyle dedigi rivayet
ediliyor: “Bunlar diinyada dogumlar1 tertemiz olarak gerceklesen mii-
minlerdir.”

Ben derim ki: Bu ifadeyi, ayetlerin akisi i¢inde karst manzara ola-
rak yer alan “Onlar ki melekler, kendilerine zulmedenler olarak onlarin
canlarmi alirlar” ifadesiyle karsilagtirdigimiz zaman, rivayetin icer-
digi yoruma iliskin kanitsalliginin pek belirgin olmadig1 gortilecektir.
Kald1 ki, rivayet zayiftir.

ed-Diirrii’l-Menstr adli tefsirde belirtildigine gére Ibn Ebu Ha-
tem, Stiddi’den sdyle rivayet etmistir: “Kureys kabilesinin 6nde ge-
lenleri toplandilar ve soyle dediler: ‘Muhammed tath dilli bir adam-
dir; bir adam onunla konustugunda akli bagindan gider. O halde igi-
nizde soyu nesebi belli olan, herkesin tanidig1 saygin kimselerden,
esraf kesimine mensup segkinlerden bazilarint Mekke’nin biitiin giris
yollarina gonderin. Her gece veya iki gecede bir orada beklesinler.
Muhammed’le goriismeye gelen biri olursa, onu onunla goriigmekten
vazgecirip geri gondersinler.”

“Bunun {iizerine seckin kesimden bir grup biitiin yollarin baginda
beklemeye koyuldular. Bir heyet kabilesi adina Muhammed’in ne sdy-
ledigini 6grenmeye gelince, hemen heyetin Oniine gecip sOyle derlerdi:
‘Ben falan oglu falanim.” Gelenler soyunu taniyinca sdyle soylerlerdi:
‘Size Muhammed’i anlatmak istiyorum. Bu adama ilgi gostermemek
gerekir. Ciinkii o yalancinin tekidir; ona beyinsizlerden, kolelerden ve
hayirsiz ise yaramaz insanlardan baskasi uymuyor. Kavminin ileri ge-
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len yaglilar1 ve ise yarar insanlar1 ondan ayrildilar.” Boylece bu sozlerle
adami geri dondiiriiyorlardi. iste ‘Onlara, ‘Rabbiniz ne indirdi?’ de-
nilince, (saptirmak icin) derler ki: (Bunlar) oncekilerin masallaridir.’
ayeti buna isaret ediyor.”

“Ama eger kavmi adina Peygamber’i dinlemeye gelen kimse Al-
lah’in dogru yola erismesini diledigi bir kimse idiyse, yollar1 kesen es-
rafin s6zlerini dinlemesine ragmen, ‘Bir giinliik yoldan geldigim halde,
bu adam1 dinlemeden, neler sdyledigini kavmime anlatmadan geri do-
necek olursam, ben, kavmim i¢in ¢ok kotii bir el¢i olurum.’ der ve Mek-
ke’ye girerek karsilastigi miiminlerden, ‘Muhammed ne s6yliiyor?’ diye
sorardi. Onlar da, ‘Hayir (indirdi). Giizel isler yapanlara bu diinyada
giizellik -yani mal- vardir. Ahiret yurdu ise (onlar i¢in) daha haywhdur.
Muttakilerin yurdu gergekten giizeldir.” diye cevap verirlerdi.”

Ben derim ki: Akli degerlendirme bu anlatilanlarla uyum igindedir
ve onlar1 kabul etmemizi gerektiriyor. Ancak kissanin sonunda giizelli-
gin mal olarak ag¢iklanmis olmasi, hosnutlukla karsilanacak gibi degildir.

el-Kafi adli eserde, miiellif kendi rivayet zinciriyle Safvan b. Yah-
ya’dan sdyle rivayet eder: Imam Ebu’l-Hasan’a (a.s) dedim ki: “Bana
Allah’1n iradesinin ve insanlarin iradesinin ne anlama geldigini anlat.”
Buyurdu ki: “Insanlarin iradesi, kalpte gelisen bir duygudur. Bundan
sonra olan seyse fiildir. Ama Allah’1in iradesi, bir seyi var edip ortaya ¢i-
karmasidir, baska bir sey degildir. Cilinkii Allah, bir seyi yapmadan 6nce
enine boyuna diisiinmez, isin 6ncesinde biitiin dikkatini buna vermez,
tizerinde tefekkiir etmez. Bu nitelikler O’nun agisindan olumsuzlanir,
bunlar insanlara 6zgii niteliklerdir. Allah’1n iradesi fiildir, bagka degil.
Bir seye ‘O’ der, o da lafiz, konugma, ¢aba, tefekkiir olmaksizin hemen
oluverir. Bunun keyfiyeti de olmaz. Tipk1 Allah’1n keyfiyetinin olmay1-
st gibi.” [Usul-i K&fi, c. 1, s. 109, hadis: 3]

ed-Diirrii’l-Mensir adli tefsirde belirtildigine gére Ahmed, Tirmizi
-hasen oldugunu belirterek- Ibn Ebu Hatem, Ibn Miirdeveyh ve Bey-
haki -Suabu’l-iman adli eserde, lafiz Beyhaki’ye aittir- Ebu Zer’den, o
da Peygamber Efendimizden (s. a.v) sdyle rivayet etmislerdir: “Allah
diyor ki: Ey Ademogullar1! Hepiniz giinahkarsmiz, affettiklerim haric.
Oyleyse benden bagislanma dileyin, sizi bagislayayim. Hepiniz yoksul-
sunuz, zengin kildiklarim harig. Oyleyse benden isteyin, size vereyim.
Hepiniz yolunuzu sasirmigsiniz, hidayete erdirdiklerim hari¢. Kim be-



NARL SULEST / 22740 1ttt e e e e e e e e e e e e e e e e e e e e snaaanes 395

nim kendisine bagislayacak giicte oldugumu bilerek benden bagislan-
ma dilerse, onu bagislarim ve bundan sakinmam.”

“Oncekileriniz, sonrakileriniz, dirileriniz, dliileriniz, yasimz ve ku-
runuz; i¢inizde en bedbaht, en azgin birinin kalbi lizerinde birlesseniz,
yine de benim egemenligimden bir sinegin kanadi kadar bir sey eksil-
temezsiniz. Oncekileriniz, sonrakileriniz, dirileriniz, 6liileriniz, yasmniz
ve kurunuz; i¢inizdeki en muttaki birinin kalbi iizerinde birlesseniz,
yine de benim egemenligime bir sinegin kanadi kadar bir sey ekleye-
mezsiniz. Oncekileriniz, sonrakileriniz, dirileriniz, dliileriniz, yasmiz
ve kurunuz bir araya gelseniz ve her birinizin istekleri teker teker son
buluncaya kadar benden isteseniz ve ben de istediklerinizi versem, bu,
birinizin denize batirdig1 ignenin ucundaki 1slaklik kadar benim miil-
kiimde eksilmeye yol agmaz. Ciinkii ben comerdim, uluyum, birim. Ba-
gisim kelam ve sozdiir, azabim da kelam ve sozdiir. Bir seyi istedigim
zaman, sadece ona ‘Ol’ derim, o da hemen oluverir.”
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AYETLERIN MEALI

41- Zulme ugradiktan sonra Allah yolunda hicret edenleri,
bu diinyada giizel bir sekilde (temiz bir topluma) yerlestire-
cegiz. Ahiretin mikafat: ise, eger (kendileri icin orada neler
hazirlandigini) bilseler, elbette daha biytktiir.

42- Onlar ki sabrederler ve ancak Rablerine tevekkiil ederler.

43- Senden 6nce de, ancak kendilerine vahyettigimiz erkek-
leri peygamber olarak gonderdik. Bilmiyorsaniz, zikir ehline
(bilen kimselere) sorun.

44- Apacik deliller (mucizeler) ve kitaplar ile (onlar1 gon-
derdik). Sana da Zikr’i (Kur’an’1) indirdik ki, kendilerine (ted-
rici olarak) indirileni insanlara agiklayasin ve umulur ki onlar
da (senin hakkinda) diisiiniip (hakk:) anlarlar.

45- Tuzak kurarak kot isler yapanlar, Allah’in, kendilerini
yere gecirmeyeceginden yahut hi¢ fark etmedikleri bir yerden
kendilerine azabin gelmeyeceginden emin mi oldular?

46- Yahut (Allah’in) onlar: (bizzat) doniip dolastiklar: (ni-
met) ile cezalandirmayacagindan (emin mi oldular)? (Cinki)
onlar, (Allah’1) aciz birakacak degillerdir.

47- Ya da onlar1 (azabin gelecegini fark edecekleri sekilde)
bir korku iizere cezalandirmayacagindan (emin mi oldular)?
Cunki Rabbiniz ¢ok sefkatli ve pek merhametlidir.

48- Allah’in yarattigi (cismani) seylere bakmadilar mi? On-
larin goélgeleri (Allah’in emrine) boyun egdikleri halde Allah’a
secde ederek sagdan ve soldan donerler.

49- Goklerde ve yerde olan biitiin canhlar ve melekler Al-
lah’a secde ederler (Allah’in emrine boyun egerler). Ve onlar
(melekler Allah’a karg: hicbir sekilde) biiytiikliik taslamazlar.

50- Ustlerindeki (onlara egemen olan) Rablerinden korkar-
lar ve kendilerine emredilen her geyi yaparlar.

51- Allah dedi ki: “Iki (yaratan ve yoneten) ilah edinmeyin!
O (ilah), ancak bir tek ilahtir. Oyleyse yalniz benden korkun
(bana ibadet edin).”
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52- Goklerde ve yerde olan her sey O’nundur ve din (yasa
koymak) de daima O’nundur. O halde Allah’tan bagkasindan
mi1 korkuyorsunuz?

53- Sizde nimet olarak ne varsa, Allah’tandir. Sonra size bir
sikint1 dokundugu zaman yalniz O’na yakarirsiniz.

54- Sonra da sizden sikintiy1 giderdiginde, icinizden bir
grup, hemen Rablerine ortak kogarlar.

55- Kendilerine verdigimiz nimetlere karsi nankorlik et-
sinler diye (ortak kosarlar). Oyleyse bir siire daha faydalanin;
yakinda bileceksiniz.

56- Ve kendilerine verdigimiz riziklardan (yarar ve zarar
dokundurduklarini) bilmedikleri geylere (zahiri sebeplere) bir
pay ayirirlar. Allah’a andolsun ki, uydurdugunuz seyler hak-
kinda mutlaka sorguya cekileceksiniz.

57- (Meleklerin Allah’in kizlari oldugunu ileri siirerek) Al-
lah’a kizlar: ait kilarlar. Haga! O (bundan) miinezzehtir. Kendi-
lerine ise hoglandiklarini (erkek cocuklarini ait kilarlar).

58- Halbuki onlardan birine kiz ¢ocugu miijdesi verildigin-
de, (6fkeden) yiizii simsiyah kesilir ve o, (6fkesini) hep iginde
tutup yutar.

59- Kendisine verilen miijdenin kotiulugiinden dolay: kav-
minden gizlenir. Onu agagilik ve zillet icinde yaninda m1 tut-
sun, yoksa topraga mi gizlesin (diye kara kara diisiiniir)! Bilin
ki, (kiz cocuklarinin Allah’in, erkek cocuklarinin ise kendileri-
nin oldugu yoniindeki) verdikleri hitkkiim ne kétudir!

60- Kotl sifat, ahirete iman etmeyenlerindir. Allah igin ise,
sadece en yiice sifat vardir. (Clinkii) O’dur ancak mutlak galip
ve hikmet sahibi.

61- Eger Allah, insanlar1 zuliimleri yiiziinden cezalandira-
cak olsaydi, yerytiziinde (insan olarak) bir canli birakmazda.
Ancak belirli bir stireye kadar onlar:1 erteler. Siireleri gelince
(dolunca), ne bir an geri kalabilirler, ne de 6ne gegebilirler.

62- Hoglanmadiklar geyleri (kiz ¢cocuklarini) Allah’a ait ki-
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larlar. Dilleri de yalan olarak en iyi sonucun (erkek cocukla-
rinin) kendilerine ait oldugunu soyler. Gercekten, ates onlar
icindir ve onlar (atege girmek icin herkesten) 6ne gecerler.

63- Allah’a andolsun ki, senden 6nceki iimmetlere de (elci-
ler) gonderdik. Ama seytan onlara islerini siisledi. Iste o, bu-
glin onlarin velisidir ve onlar icin aci1 bir azap vardir.

64- Sana bu kitab1 ancak hakkinda ihtilafa diistikleri sey-
leri onlara (miisriklere) aciklayasin ve iman eden topluluga da
hidayet ve rahmet (kaynagi) olsun diye gonderdik.

AYETLERIN ACIKLAMASI

[lk iki ayet hicretten soz ediyor, hicret edenlere diinya ve ahirette
giizel bir 6diil vaadinde bulunuyor. Diger ayetler ise, miigriklerin Al-
lah’a ortak kogsmalar1 ve O’nun izni olmadan yasa koymalar1 konusunu
isliyorlar. Aslinda bu, anlam itibariyle, misriklerin peygamberlik mis-
yonunun diizmece ilahlara tapmay1 ve Allah’in haram kilmadigi seyleri
haram kilmay1 terk etmeye iliskin ¢agrisini, “(4llah’a) ortak kosanlar
dediler ki...” ifadesinde oldugu gibi, imkansiz bir sey olarak degerlen-
dirmelerine verilen cevabin daha detaylisidir da denebilir.

41) Zulme ugradiktan sonra Allah yolunda hicret edenleri,
bu diinyada giizel bir sekilde (temiz bir topluma) yerlestirece-
giz. Ahiretin miikafati ise, eger (kendileri icin orada neler ha-
zirlandigini) bilseler, elbette daha biiytiktir.

Burada, hicret edenlere yonelik giizel bir vaatte bulunuluyor. Bi-
lindigi gibi, miiminler iki kere Mekke’den hicret etmislerdi. Bunlardan
biri Habesistan’a olmustu. Peygamberimize (s.a.a) iman eden bir grup
miimin Allah ve Resulii’niin izniyle Habesistan’a hicret etmis ve orada
bir stire Mekke miisriklerinin eziyetlerinden, iskencelerinden ve dinden
dondiirme amach baskilarindan uzak giiven ve huzur i¢inde yasamislardi.

Ikincisi ise, Peygamberimizin (s.a.a) Medine’ye hicretinden sonra
Mekke’den Medine’ye hicret etmeleri seklinde gerceklesmisti. Anlasil-
dig1 kadariyla bu ayette kastedilen, ikinci hicrettir. Her iki ayetin akist,
birincisinden ¢ok ikincisinin objektif kosullarina daha uygun diismek-
tedir. Bu husus gayet aciktir.
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Ayetin orijinalinde gegen “fi’llahi=Allah yolunda” ifadesi, “ha-
certi=hicret edenler” ifadesiyle ilintilidir. Hicretin Allah yolunda olma-
styla, hicret ederlerken Allah’in rizasini elde etme duygusunun onlari
cepecevre kusattigr anlatiliyor, ondan baska bir ama¢ tagimadiklar1 ve
onun disinda bir amaca yonelmedikleri vurgulaniyor. Nitekim soyle
deniliyor: “Sefer fi talebi’l-ilmi=ilim elde etme yolunda sefere ¢ikt1.”,
“Harece fi talebi’l-maiseti=-Ge¢imini temin etme yolunda evinden ¢ik-
t1.” Yani, ilim elde etmekten bagka bir amac1 yoktur ve sadece gecimi-
ni saglamak i¢in ¢ikmigtir. Ayetlerin akisindan anladigimiz kadariyla
“Zulme ugradiktan sonra’ ifadesi de bu anlamla kayithidir. Dolayisiyla
climlenin takdiri ac¢ilimi, “Allah ugruna zulme ugradiktan sonra Allah
yolunda hicret edenler” seklindedir ve climledeki hazf olay1 anlatimi
kisaltmak icindir. “Allah yolunda” kaydinin sadece hicret olay1 ile ka-
yitlandirilmasi, hicretin bir sinav alani olmasi sebebiyledir. Dolayisiyla
onun durumunun ag¢iklanmasina 6zgii kilinmasi1 daha uygundur.

“Bu diinyada giizel bir sekilde (temiz bir topluma) yerlestirecegiz.”
ifadesi ile, bazilarina gore, kastedilen anlam sudur: “Onlar1 terk etmek
durumunda kaldiklar1 Mekke ve cevresine karsilik giizel bir beldeye
yerlestirecegiz.” Bunun kaniti da, “le niibevviennehum=yerlestirece-
giz” ifadesidir. Clinkii bu ifade “bevve’tu lehu mekanen” deyiminden
gelir ve bunun anlami da bir yere koyup yerlestirmektir.

Diger bazilarina gore de, fetih, zafer ve bunlar gibi giizel durumlar
kastedilmistir. O zaman da “yerlestirecegiz” ifadesi, kinayeli anlatim
islevini goriir.

Aslinda bu iki yorum da sonug itibariyle ayni kapiya ¢ikiyor. Ciin-
kii Miisliimanlar, Allah’tan baskasina kulluk edilmeyen, adaletin ve
giizelligin hiikkmettigi tertemiz bir Islami toplum kurmak veya bu 6zel-
liklere sahip bir topluma katilmak i¢in hicret etmislerdi. Sayet hicretleri
sonucu giizel bir hedefe varmay1 imit etmislerse veya giizel bir 6diil
vaadinde bulunulmuslarsa, bu, isaret ettigimiz yapici, salih toplumdur.
Eger hicret ettikleri beldeyi dvmiislerse bu, o beldeye yerlesmis bulu-
nan Islam toplumundan dolayidir; beldenin suyundan veya havasindan
degil. Dolayisiyla yiice Allah’in onlara bu diinyada vaat ettigi giizel
odiil, sozilinl ettigimiz bu toplumdur; bu, ayette gecen giizellikle ister
beldenin glizelligi, isterse amacin giizelligi kastedilsin fark etmez.

“Ahiretin miikdfat: ise, eger bilseler, elbette daha biiyiiktiir.” ifa-
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desi, vaadi tamamlamaya doniiktlir ve suna isaret etmektedir: Ahiret
odiilii, eger Allah’in kendileri i¢in ahirette hazirladig1 nimetlerin neler
oldugunu bilseler, diinyevi ddiilden daha iistiindiir. Ciinkii ahirette mut-
suzluktan eser bulunmayan bir mutluluk, yok olustan s6z edilmeyen bir
sonsuzluk, elem ve ac1 nedir bilmeyen bir lezzet, her seyden 6nemlisi
Allah’1n katinda olmak gibi miithis bir miikaftat vardir.

42) Onlar ki sabrederler ve ancak Rablerine tevekkiil ederler.

Bu iki ayetin akisindan sdyle bir sonug ¢ikarmak pek de yanlis olmaz:
Her iki ayetin 6n plana ¢ikardig husus, hicret edenlere yonelik diinya ve
ahirette karsilasacaklar1 giizel odiildiir. Ama hitabin gerceklestigi andan
once hicret olaymin gergeklesip gerceklesmedigine iliskin olarak herhan-
gi bir haber verilmemektedir. Bu da gosteriyor ki dnceki ifade, “Kim Al-
lah yolunda hicret ederse, ona su su ddiiller var” seklinde bir sart climlesi
mabhiyetinde degildir. Dolayisiyla, “Onlar ki sabrederler...” ifadesinin de
asil amaci, hicret edenleri hicret gergeklesmeden dnceki yurtlarinda otur-
duklari, miisriklerin eziyetlerine ve dinden ¢ikarma amagli baskilarina
ugradiklar sirada gerceklesen hicretleri g6z 6niinde bulundurulmaksizin
onlar1 sabir ve tevekkiil nitelikleriyle tavsif etmektir.

Bu nitelemenin altinda yatan gerekc¢e sudur: Her iki nitelik de
kendilerine vaat edilen giizel akibetin temel unsurlarindandir. Ciinki
eger cihadin acilarina karsi sabretmeselerdi, agir musibetlerin dort bir
yandan saldirdig1 sirada panige kapilip ¢oziilme yerine biiyiik bir sebat
ornegi gostermeselerdi, yine Allah’a tevekkiil etmekle desteklenmese-
lerdi ve yerine kendi zayif nefislerine giivenselerdi, felaketler ve acilar
onlar1 dort bir yandan saracak, istikrarli bir ortam onlar i¢in hazirlan-
mayacakti ve amansiz diigmanlar1 onlar1 dagitacak, dort bir yana sacip
savuracakti, hicretleri sonucu kurduklari salih/yapici toplumun temelle-
rini sokiip darmadagin edecekti. Tiim bunlar, diinyevi boyutlar ile ilgili
olumsuz gelismelerdir. Ahiretle ilgili gelismelere gelince, toplumun bo-
zulmasi veya dagilip yikima ugramasi sonucu ahiretteki durumun bozu-
lup yikima ugramasi ¢ok daha belirgindir.

Eger ayetlerin amacinin, ayetlerin inisinden once hicreti gergekles-
tirenlerin goniillerini hos tutmak oldugunu, ayrilmak zorunda kaldiklari
yurtlarina, geride biraktiklart mallarina, ¢ektikleri acilara ve sikintilara
karsilik bir teselli ve moral motivasyonu oldugunu kabul edersek, “On-
lar ki sabrederler ve ancak Rablerine tevekkiil ederler.” ifadesi, hic-
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ret edenlerin, misriklerin eziyetlerine kars1 Allah yolunda sabretmek,
Allah’a teslim olma kararliliginda O’na giivenip dayanmak gibi Mek-
ke’de ve baska yerlerde ikamet ettikleri siirece sergiledikleri tavirlarina
yonelik bir 6vgii olur.

43) Senden once de, ancak kendilerine vahyettigimiz erkek-
leri peygamber olarak gonderdik. Bilmiyorsaniz, zikir ehline
(bilen kimselere) sorun.

Bir kez daha peygamberlerin gonderilis ve kitaplarin indirilis key-
fiyetine dontiliiyor ki, miisrikler sunu iyice bellesinler: Dinsel ¢agri,
normal bir davetten baska bir sey degildir. Bu davet ise, kendilerine
vahyedilen erkekler aracilifiyla gergeklestirilmektedir ve kendileri gibi
insan olan bu adamlar insanlar1 diinyalar1 ve ahiretleri i¢in salih, yararl
seylere davet etmektedirler.

Hicbir peygamber ve higbir seriat kitabi dinsel cagrinin her seye listiin
olan gaybi kudretin ve yiiriirliikkteki dogal diizeni yikacak, serbest segime
dayali yasay1 gegersiz, devre dis1 birakacak sekilde tekvini (varolussal
ve evrensel) iradenin belirginlesmesinden ibaret oldugunu sdylememistir.
Dolayisiyla bir kimse, “Eger Allah (kendisinden baskasina tapmamama-
z1) dileseydi... O’ndan baska hi¢bir seye tapmazdik.” diyemez.

Buna gore, “Senden once de, ancak kendilerine vahyettigimiz er-
kekleri peygamber olarak gonderdik.” ifadesi, miisriklerin, “Eger el¢i-
lik diye bir sey olsa, bu, dogal diizenin ihlal edilmesine, insanin serbest
seciminin ve yapabilirliginin iptal edilmesine yol acar.” seklindeki iddi-
alarma karsilik, risaletin kendilerine vahiy indirilen adamlardan olusan
normal insanlarla sinirli oldugunu ifade etmeye yoneliktir.

Dolayisiyla bir¢ok miifessirin ayetle ilgili olarak yaptigi su deger-
lendirme isabetli degildir: “Ayet, Kureys miisriklerine bir cevap niteli-
gindedir. Cilinkii Kureysliler insanlarin peygamber olamayacaklarini dii-
stiniiyorlardi. Eger peygamberlik diye bir misyon var ise, bu, meleklere
ait bir gérevdir. Bu bakimdan ayet, hikmet esasina dayali olarak islevini
goren ilahi bir yasay1 hatirlatmaktadir. Buna gore hikmet, dinsel davet
icin ancak kendilerine ilah1 bilgiler, emir ve yasaklar vahyedilen ve be-
ser olan erkeklerden bagkasinin gérevlendirilmemesini 6ngérmiistiir.”®

1- [el-Kessaf, c. 2, s. 607; el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 20, s. 20; Ruhu’l-Maani, c. 14,
s. 147; Ruhu’l-Beyan, c. 5, s. 37; Menhecu’s-Sadikin, c. 5, s. 194.]
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Ciinkii ayetlerin akist boyle bir ¢ikarsamaya elverisli degildir. Ay-
rica bundan dnce de miisriklerin bdyle bir sey sdylediklerinden veya
meleklerin peygamber olarak gonderilmesini 6nerdiklerinden so6z edil-
memistir. Bu nedenle ifadenin bu esasta yorumlanmasini gerektiren bir
durum yoktur.

Bundan 6nce yer verilen ise, miisriklerin su soziiydii: “Eger Allah
(kendisinden baskasina tapmamamizi) dileseydi... O 'ndan baska hi¢bir
seye tapmazdik.” Bunu da peygamberlik misyonunun, peygamberlerin
gonderilmesinin imkansizligint vurgulamak i¢in sdylemislerdi, bunun
meleklere 6zgii bir gorev oldugunu anlatmak icin degil.

Bazi miifessirler” bu ayetten hareketle, yilice Allah’in ¢ocuklar1 ve
kadinlar1 peygamber olarak gondermedigini kanitlamaya calismislar-
dir. Hz. Isa’nim (a.s) besikteyken peygamber olusu problemini agsmak
icin de sOyle bir cevap vermislerdir: Niibiivvet, risaletten daha geneldir.
Isa Peygamber (a.s) de, “Ben Allah’in kuluyum. O bana kitabi verdi ve
beni nebi (peygamber) yapti.” (Meryem, 30) ayetindeki sozliyle kendisi-
nin resul degil de, nebi oldugundan s6z ediyor.

Buna karsilik sunu sdyleyebiliriz: Ayetten hareketle sozii edilen is-
tidlal “erselna=génderdik™ ifadesiyle ilintilidir. “Irsal=génderme” fiili
ise, Kur’an’da resul ile ilgili olarak kullanildig1 gibi, resul niteligine
sahip olmayan nebi ile ilgili olarak da kullanilmistir. Nitekim yiice Al-
lah bir ayette soyle buyurmustur: “Ve ma erselna min kablike min rasu-
lin ve la nabiyyin=Senden once hi¢bir resul ve nebi gondermedik ki...”
[Hac, 52] Eger bu miifessirlerin ileri siirdiikleri istidlal dogru olsaydi,
bu, cocuklarin ve kadinlarin hem resulliik, hem de nebilik niteligine
sahip olmadiklari anlamina gelirdi. Oysa yiice Allah Hz. Isa’nim (a.s)
sOyle dedigini anlatir: “Ben Allahin kuluyum. O bana kitabi verdi ve
beni peygamber yapti.” (Meryem, 30) Yahya Peygamber (a.s) hakkinda
da soyle buyurur: “Heniiz ¢cocuk iken ona hiikiim (peygamberlik) ver-
dik.” (Meryem, 12)

Bize gore dogrusu sudur: “Senden once de, ancak... erkekleri pey-
gamber olarak gonderdik.” ifadesi, peygamberlerin normal beser cin-
sinden erkekler olduklarin1 anlatmaya yoneliktir. Yoksa maksat, pey-
gamberlikle gorevlendirildikleri sirada mutlaka bulug cagma ermis

1- [Ruhu’l-Beyan, c. 5,s. 37 ve c. 14, s. 147.]
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erkekler olduklarini anlatmak degildir. Demek isteniyor ki: Resul olan
Nuh, ibrahim, Musa, Isa ve Yahya (iizerlerine seldim olsun) kendilerine
vahiy indirilen erkeklerdi; kars1 konulmaz gaybi giiclerle, evrensel ilahi
iradeyle donatilmis olaganiistii kimseler degillerdi.

Bir bagka surede yer alan bir ayet de buna yakin bir anlam ifade
etmektedir: “Senden once de, ancak kendilerine vahyettigimiz erkekle-
ri peygamber olarak gonderdik. Bilmiyorsaniz, zikir ehline (bilen kim-
selere) sorun. Biz onlart (peygamberleri), yemek yemez birer (cansiz)
ceset olarak yaratmadik. Onlar (bu diinyada) ebedi de degillerdir.” (En-
biya, 7-8)

“Bilmiyorsaniz, zikir ehline (bilen kimselere) sorun.” ifadesinde-
ki hitap, Oyle anlasiliyor ki Peygamber Efendimize (s.a.a) ve kavmine
yoneliktir. Bundan 6nceki ayetlerde ise, hitap 6zel olarak Peygambe-
rimize (s.a.a), ama anlam olarak biitiin herkese yoneltilmisti. Boylece
burada hitap herkesi kapsayacak sekilde genellestiriliyor ki, muhatap-
larin tiimi kendi yolunu izlesin. O halde, eger miisriklerin bazis1 gibi,
bunu bilmeyen varsa, bunlar zikir ehline basvururlar, onlara sorarlar.
Peygamberimiz (s.a.a) ve miiminler gibi, bu gercegi bilenler de varsa,
bunlarin bagkasina bagvurmaya ve soru sormaya ihtiyaci yoktur.

Bazi miifessirler ise soyle demislerdir: “Hitap miisriklere yonelik-
tir. Ciinkii bunu inkar edenler onlardi. O halde onlar bilenlere basvur-
sunlar, onlara sorsunlar.”® Ancak bdyle bir yorum, climlede tekil hitap
tarzinin ¢ogul hitaba doniistiiriilmiis olmasi gibi bir iltifat1 gerektirir ki,
bunu dogrulayacak belirgin bir husus yoktur. Yine de dogrusunu Allah
herkesten daha iyi bilir.

“ez-Zikr”, bir seyin anlamini ezberlemek, zihninde tutmak demek-
tir. Bir seyi ezberlemeye ve zihinde tutmaya yarayan sey anlaminda da
kullanilir. Ragip isfahani, el-Miifredat adl1 eserinde soyle der: “ez-Zikr
kelimesiyle bazen nefsin bir mekanizmasi1 kastedilir ki, bu mekanizma
aracilifiyla insanin 6grendigi bilgiyi korumast miimkiin olur. Dolay1-
styla bu agidan, “el-hifz=koruma” kelimesine benziyor. Ne var ki “hifz”,
kelimenin anlamin1 korumak itibariyle kullanilirken, “zikr”, kelimenin
anlamini hatirlama itibariyle kullanilir. Bazen ise bir seyin veya bir so-
zlin kalpte hazir olmasi anlaminda kullanilir. Bu nedenle, ‘Zikir (anma)

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 362, Ibn Abbas’tan naklen.]
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iki tiirlidiir; kalple anma, dil ile anma.” Bunlarin her biri de iki kisma
ayrilir: Unutmadan sonra anma ve unutmadan sonra olmayan, bilakis
anmay siirekli kilma amacina yonelik anma.” (Alint1 burada sona erdi.)

Suras1 agiktir ki, bu kelimenin anlaminin esasinda kalpteki anma
anlami yatmaktadir. Lafzin anma-=zikir olarak isimlendirilmesinin ne-
deni, anlam1 ifade etmesi ve zihne aktarmasidir. Kur’an’da bu esas goz
Oniinde bulundurularak kullanilmistir. Su da var ki, Kur’an’da bu soz-
clik genellikle Allah’1 anma, Allah’in zikri anlaminda kullanilir. Dola-
yistyla eger bir seyle kayitlandirilmadan mutlak olarak kullanilmigsa,
bundan maksat Allah’1n zikridir.

Bu boyutuyladir ki Kur’an, niibiivvet vahyini ve peygamberlere
indirilen kitab1 “zikir” olarak isimlendirmistir. Bu anlami pekistiren
ayetlerin sayis1 oldukga fazladir ve burada teker teker bunlari sunmaya
gerek yoktur. Nitekim ylice Allah tefsirini sundugumuz ayetten sonraki
ayette Kur’an’1 zikir olarak isimlendirmistir.

Dolayisiyla Nuh’a (a.s) indirilen Kitap, ibrahim’e (a.s) verilen
Suhuf, Musa’ya (a.s) indirilen Tevrat, Davud’a (a.s) verilen Zebur ve
Isa’ya (a.s) verilen Incil -ki bunlar Kur’an’da szii edilen semavi ki-
taplardir- gibi Kur’an-1 Kerim de zikirdir. Bu kitaplar1 alip okuyan ve
onlara inanan baglilar1 da zikir ehlidirler.

Bir seyin ehli ve uzmani olan kimseler de onun durumunu en iyi
bilenler, onunla ilgili haberleri en iyi anlayanlar olduklari i¢in, herhangi
bir seyi anlamak isteyenlerin, o igin ehline bagvurmalar1 gerekmekte-
dir. Semavi kitaplara bagli olup da onlarin 6grenimini, 6gretimini ve
icerdikleri hiikiimlerle yonetimini iistlenen ehli de, bu kitaplarin uzma-
nidirlar ve bu kitaplari getiren peygamberlerle ilgili haberleri de bagka-
larindan daha 1yi bilirler. Dolayisiyla onlarla ilgili bir seyi 6grenmek is-
teyenlerin o kitaplarin ehline bagvurmalari, onlardan sormalar1 gerekir.

Ancak, “zikir ehline (bilen kimselere) sorun.” seklinde bir hitapla
kars1 karsiya kalan miisrikler, Peygamberimizin (s.a.a) peygamberlik
iddiasini1 kabul etmiyorlardi, ¢agrisin1 dogrulamiyorlardi. Zikir niteligi-
ne sahip Kur’an’la da alay ediyorlardi. Nitekim yiice Allah onlarin bu
tavirlarini bize su sekilde aktariyor: “(Kdfirler) dediler ki: “Ey kendi-
sine Zikir (Kur’an) indirilen kimse! Sen gercgekten bir delisin.” (Hicr, 6)
[Bu nedenle, “zikir ehli”’nden maksadin miisrikler oldugunu soyleye-
meyiz.] O halde “zikir ehline (bilen kimselere) sorun.” ifadesi, 6zellikle
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Tevrat’in baglilarinin Peygamberimizin (s.a.a) diismanlar1 olduklarini,
onun peygamberlik iddiasini reddettiklerini de gbz dniinde bulundurur-
sak konum itibariyle ancak Tevrat’in baghlariyla ortiisiir. Ustelik miis-
rikler onlarin bu diismanca tavirlarindan memnundular, onlara sempati
besliyorlardi. Tevrat’in baghlar1 da miisrikler i¢in, “Bunlar, (Allah’a)
inananlardan daha dogru yoldadir.”” diyorlardi. (Nisa, 51)

Bazi miifessirlere gore, ayette gecen “zikir ehli”’nden maksat, gec-
mis milletlerle ilgili haberleri bilen ilim adamlaridir; bunlarin miimin
veya kafir olmalar1 fark etmez. [Imin de “zikir” olarak isimlendirilmis
olmasi, medlulii’kanitlanani bilmenin, genellikle delilin/kanitin iizerin-
de diistiniiliip hatirlanmasiyla ger¢eklesmesinden dolayidir. Dolayisiyla
burada miisebbebin sebeple isimlendirilmesinin tipik bir 6rnegiyle kar-
s1 karsiyayiz.

Fakat bizce bu degerlendirme isabetli degildir. Ciinkii gerektiri-
ci bir karine olmaksizin mecazi bir kullanimin varlig1 giindeme geliri
Kald1 ki, Kur’an-1 Kerim’de “zikir” kavraminin gectigi tiim yerleri goz
ontinde bulundurdugumuz zaman, boyle bir anlamin disinda kullanildi-
gin1 goriiyoruz.

Bazi miifessirlerin goriisii ise sOyledir: “Ayette gegen zikir ehlin-
den maksat, Kur’an ehlidir. Clinkii yiice Allah, Kur’an’1 zikir olarak
isimlendirmistir. Kur’an ehli de Peygamber Efendimiz (s.a.a), ashabi
ve miiminlerin seckinleridir.”®

Fakat bu goriis de dogru degildir. Evet, Kur’an’in zikir ve Kur’an
ehlinin de zikir ehli oldugu kusku goétiirmez bir gergektir; ancak bdyle
bir anlami1 6zellikle bir ayetten ¢ikarmaya ¢aligsmak, kanitin tamamlan-
masi ile uyugmaz. Ciinkii [bu ayetin muhatabi olan] miisrikler Peygam-
berimizin (s.a.a) peygamberligini kabul etmezlerken, nasil olur da onun
peygamber olup olmadigini ona iman eden miiminlerden kabul etsinler?

Her haliikarda ayet, rasyonel evrensel bir ilkeyi gosterme amacina
yoneliktir: Bilmeyenin (cahilin) uzman ve bilgili kimselere bagvurmasi
ilkesi... Ayetin igerdigi hiikiim de taabbudi [emredileni sirf emredildigi
icin yerine getirmek, hikmetini bilmeden bile emre kulluk geregi itaat
etmek kabilinden] bir hiikiim degildir. Ayrica cahil kimsenin bilgili kim-

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 362, Rummani, Zeccac ve Ezheri’den naklen.]
2- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 362, Ebu Zeyd’den naklen.]
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seye veya Ozellikle zikir ehline bagvurup sormasina iliskin emir de yo-
netsel (mevlevi), yasama (tesrii) nitelikli bir emir degildir. Bu da agiktir.

44) Apacik deliller (mucizeler) ve kitaplar ile (onlar1 gon-
derdik).

Bu ifade, takdiri bir ifadeyle ilintilidir ve buna da 6nceki ayette yer
alan “erselna-gonderdik” ifadesi delalet etmektedir. Dolayisiyla takdiri
acilimi soyledir: Onlart (senden onceki peygamberleri) apagik deliller
(mucizeler) ve kitaplarla gdnderdik. Yani onlarin peygamberliklerini
kanitlayan apacik ayetler, mucizeler ve onlara indirilen kitaplar ile gon-
derdik.

Ciinkii 6nceki ayetin ana hedefi, peygamberlerin kulluk niteligine
sahip normal insanlar olduklarini agiklamakti. Sanki bu agiklama ya-
pildiktan sonra ayetin muhatabi olan zihinlerde sdyle bir soru uyanmis
gibi: “Peki bu peygamberler ne ile génderildiler?” Bunun iizerine onla-
ra sO0yle cevap veriliyor: “Apacik deliller (mucizeler) ve kitaplar ile.”
Apacik deliller peygamberliklerini kanitlamak, kitaplar da 6gretilerini
korumak i¢indir.

Bazilarina gore, bu ifade “erselna=génderdik” ifadesiyle ilintilidir.
Yani, senden Once de, apacik deliller ve kitaplar ile ancak kendilerine
vahyettigimiz erkekleri peygamber olarak gonderdik.”®

Boyle bir degerlendirmenin 6zii itibariyle sakincasi yoktur. Fakat o
zaman da az Once isaret ettigimiz ince anlam g6z ardi edilmis olur.

Sana da Zikr’i (Kur’an’1) indirdik ki, kendilerine (tedrici
olarak) indirileni insanlara aciklayasin ve umulur ki onlar da
(senin hakkinda) distinitip (hakki) anlarlar.

Hig kuskusuz kitabin insanlara indirilmesi ile Zikr’in Peygamber’e
(s.a.a) indirilmesi ayn1 seydir. Su anlamda ki, kitabin insanlara indiril-
mesi, Peygamber’e indirilmesi demektir. Insanlar kitab1 alsinlar, onu
hemen pratik hayatlarinin yol gosterici yasasi héline getirsinler diye.
Nitekim yiice Allah sdyle buyurmustur: “Ey insanlar! Rabbinizden size
kesin bir delil geldi ve size apacik bir nur (Kur’dn) indirdik. ” (Nisa, 174),
“Andolsun, size i¢inde sizin i¢in ogiit bulunan bir kitap indirdik. Hala
akillanmaz misiniz?” (Enbiya, 10)

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 149.]
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Dolayistyla ayetin anlamimin 6zl sudur: Bu Zikr’in indirilisinden
maksat, biitiin insanlara ulagmasidir. Bu hususta sen ve diger insanlar
ayn1 konumdasiniz. Hitab1 senin sahsina yonelterek ve mesaj1 sana ile-
terek seni segmemizin sebebi, sana gaybi bir giic ve evrensel ilahi bir
irade yiiklemek, boylece onlarin ve her seyin lizerinde seni egemen kil-
mak icin degil. Bilakis, seni iki sebepten dolay1 sectik:

Birincisi: Insanlara, peyderpey indirilen ayetleri agiklayacaksin
diye. Clinkii insanlar ilah1 bilgileri bir aract olmadan algilayamazlar.
Dolayisiyla insanlarin i¢inden birinin agiklayici ve 6gretici olarak se-
¢ilmesi zorunludur. Risalet misyonunun amaci iste budur. Bu misyonu
istlenen kimse kendisine inen vahyi alacak, sonra insanlara gotiiriip
teblig edecek, onlara 6gretecek ve agiklayacaktir.

Ikincisi: Umulur ki, seninle ilgili olarak daha objektif diisiiniirler,
boylece Allah katindan sana indirilen ve senin tarafindan onlara sunu-
lan dinin hak oldugunu anlarlar diye. Ciinkii senin hayatin boyunca
iginde yasadigin objektif kosullar, goriip gecirdigin olaylar, karsilag-
tigin durumlar; yani yetim olmak, kimsenin tanimadigi, bilmedigi bir
gariban olmak, egitimden, okuyup yazmaktan yoksun olmak, iyi bir
egiticinin egitiminden gegmemis olmak, yoksulluk, uygarlik ayricalik-
lar1 ve insanlik erdemleri adina sahip oldugu hig¢bir sey bulunmayan ca-
hil bir halkin i¢cinde yasamak gibi ger¢eklerin tiimii kemal ve olgunluk
pinarindan bir tek damla dahi tatmana, mutluluktan bir nebze almana
engel olusturacak etkenlerdir. Ancak ylice Allah, insanlara ve cinlere
meydan okuman ve diger semavi kitaplara egemen olmasi, ayrica her
seyin agiklamasi, bir yol gosterici, bir rahmet, bir delil ve apagik bir nur
olmasi i¢in sana bir Zikir, bir kitap indirdi.

O halde, sirf senin hakkinda diistinmek bile, senin getirdigin mesaj-
da senin en ufak bir katkinin bulunmadigini, bu iste ¢ok kiigiik de olsa
bagimsiz bir yetkinin olmadigini, Allah’ 1 onu sana bilgisiyle indirdigi-
ni ve bu hususta seni kudretiyle destekledigini, ama kesinlikle normal
sebepleri devre dig1 birakmadigini anlamak icin yeterli bir kanattir.

Tefsirini sundugumuz ayetle ondan onceki ayetin akisini da goz
ontinde bulundurdugumuz zaman bunu anliyoruz. Kisaca 6zetleyecek
olursak; “kendilerine (tedrici olarak) indirileni insanlara a¢iklayasin™
ifadesi, kitabin indirilisinin gayesidir; ama 6tesi olmayan salt kendisi
icin bir amag degil. Bilakis, Peygamber’in (s.a.a) sahsiyla ilintili olma-
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st acisindan amagtir. Ayrica “yetefekkeriin-anlarlar” ifadesinin ilintili
oldugu ifade hazfedilmistir. O da “senin hakkinda” gibi bir ifadedir,
“Zikir hakkinda” gibi bir ifade degil.

Fakat miifessirler, “kendilerine (tedrici olarak) indirileni insanlara
ac¢tklayasin” ifadesinin, dogrudan Zikr’in indirilisinin amact oldugunu
sOylemislerdir. Buna gore, diisliniip anlamaktan maksat, Zikir {izerinde
diistinmektir. Ki onun hak oldugu bilinsin. Bu durumda ayetin anlami-
nin sdyle olmasi gerekir: Sana Zikr’i, yani Kur’an’1 indirdik ki, biitiin
insanlara, bu kitapta kendilerine indirilen temel bilgileri, hiikiimleri,
yasalari, gegmis milletlerin durumlarini, onlarla ilgili olarak cereyan
eden ilahi siinnet ve yasalar aciklayasin. Belki boylece kitap iizerinde
diistinerek onun Allah katindan gelen hak oldugunu anlarlar veya senin
onlara agikladiklarini diisiiniip anlarlar.

Oysa okuyucular bilirler ki, boyle bir degerlendirme birka¢ sorunu
gerektirmektedir: Birincisi: Kitabin Peygamber’e, insanlara indirileni
aciklamasi i¢in indirilmis olmasi zaten elde olan bir anlami yeniden
elde etmeye calismaya benzemektedir. BOyle bir ¢ikarsamada bulun-
mak i¢in ayetin ifadesinin, “Ve enzelna ileyke’z-zikre li-tubeyyinehu
lehum=Sana Zikr’i indirdik ki, onu insanlara aciklayasin.” seklinde bir
ifadeye dontistiiriilmesi gerekir.

ikincisi: “Ileyke=sana” sozciigii, gereksiz bir fazlalik durumuna
diiser. Ozellikle “diisiiniip anlarlar” ifadesini gdz dniinde bulundurdu-
gumuz zaman bu durum daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikar. Ciinkii
inzalin (indirmenin) amaci (indirileni insanlara) aciklamaktir ve bunda
da tlizerine indirilen kisinin baskasi degil de Peygamber (s.a.a) olmasi-
nin hicbir etkinligi yoktur. Bunun gibi, Zikir hakkinda tefekkiir etmek
de, kime indirildigini goéz oniinde bulundurmaksizin Allah katindan
gelenin hak oldugunu bilmenin umulan amaci konumundadir. Bu da,
“ileyke=sana” ifadesinin climle i¢inde gerek duyulmayan bir fazlalik
olmasin1 gerektirir.

Uciinciisii: Ayet, akisi itibariyle, kendisinden 6nce yer alan “Sen-
den once de, ancak kendilerine vahyettigimiz erkekleri peygamber ola-
rak gonderdik.” ayetinin ve bundan onceki ayetlerin akigsindan koparil-
mis olur.

Ayetle ilgili bir diger yorum daha vardir ki, bununla yukarida isa-
ret ettigimiz problemleri agsmak miimkiindiir. Soyle ki, Peygamber’e
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indirilen Zikir’den maksat, Kur’an’in lafzidir. Insanlara indirilenden
maksat da hiikiimlerin anlamlari, ser’i yasalar ve baska hususlardir.
Dolayisiyla “agiklayasin” ifadesi, indirmenin amacin teskil etmekte-
dir; “ve umulur ki onlar da diisiintip anlarlar.” ifadesi de, takdiri bir
ifadeye atfedilmis olup, “indirme”nin degil de “aciklama”nin amacini
olusturmaktadir. Ne var ki bu yorum, ayetin zahirine aykiridir. Bu ayet
tizerinde iyice diistiniilmesi gerekmektedir.

Ayetin akisi i¢inde, “enzelna ileyke=sana indirdik” ve “ma niizzile
ileyhim=kendilerine indirilen” seklinde iki ayr1 fiilin kullanilmis olma-
s1, ¢cok ince bir anlama isaret etme amacina yoneliktir. Ciinkii birinci-
sinde fiil, “if’al” kalibina uyarlanmis ve bu kalip, eylemin bir biitiin
olarak ve bir kerede gergeklestigine delalet eder. Ikincisinde ise fiil
“tef’1]” kalibina uyarlanmis; bu kalip ise, aralikli, tedrici ve peyder-
pey gergeklesmeye isaret eder. Boyle bir fiil degisikliginin gerekgesi su
olabilir: “Enzelna ileyke-sana indirdik” ifadesinde, indirmenin sadece
Peygamberimizle (s.a.a) ilintili boyutu esas alinmis ve bizzat indirme
olgusunun 6zelligi dikkate alinmamistir. Bu nedenle biitiiniin bir kerede
ifade edilmesi esas alinmig ve Allah katindan indirilis “inzal” kalibiyla
ifade edilmistir.

Insanlarin bu baglamdaki pozisyonlari ise, indirileni almak, 6gren-
mek ve geregince amel etmektir. Bunlar da dogal olarak belli araliklarla
ve peyderpey gergeklesen eylemlerdir. Bu nedenle bundan s6z edilirken
ve insanlara indirilisine isaret edilirken “tenzil” kalib1 kullanilmistr.

Bu ayet, Peygamber Efendimizin (s.a.a) Kur’an ayetlerine iliskin
aciklamalarinin kanit mahiyetinde oldugunu gostermektedir. Bazilari,
“Peygamberimizin (s.a.a) agiklamalarinin kanitsalligi, acik naslarin ve
miitesabih ayetlerden anlasilabilenlerin disinda kalan ifadeler agisin-
dan veya Allah’in kelaminin bazi sirlar1 ya da tevil edilmesi gereken
ctimleleri agisindan gegerlidir.”® demislerse de, bu tiir yorumlara itibar
etmemek gerekir.

Soziinii ettigimiz kanitsallik, Peygamberimizin (s.a.a) agiklamala-
riyla ilgilidir. Ancak miitevatir diizeyine ulagmis iinlii Sakaleyn Hadisi
ve baska hadislerden yola ¢ikarak Ehlibeyt imamlari’nin (iizerlerine
selam olsun) agiklamalar1 da bu kapsama girer. Sahabeden veya tabiin-

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 14, s. 150.]
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den ya da ulemadan olusan timmetin geri kalaninin a¢iklamalarinin ise,
bu tiir bir kanitsallig1 s6z konusu degildir. Ciinkii ne ayet, ne de gi-
venilir kanallardan rivayet edilmis bir hadis, bu saydigimiz gruplarin
aciklamalariin kanit olabilecegine iliskin bir ifade igermektedir.

’

“Bilmiyorsaniz, zikir ehline (bilen kimselere) sorun.” ifadesine
gelince; daha 6nce bu ifadeyle rasyonel bir ilkeye irsat edildigini vur-
gulamistik. Hiikkmii belli bir grupla sinirlandirmaksizin, bilmeyenlerin
bilenlere bagvurmasi ilkesi yani.

Bu sdylediklerimiz Peygamberimizden (s.a.a) ve Ehlibeyt imam-
lari’'ndan (iizerlerine selam olsun) dogrudan alinan, sozlii agiklamalar
icin gecerlidir. Onlardan aktarilan haberlere gelince, sayet miitevatir
diizeyine ulagmiglarsa veya kesin yahut kesin hilkkmiinde sayilan bir
karineyle destekleniyorlarsa, onlarin agiklamasi sayilacaklari i¢in ka-
nit 6zelligine sahip kabul edilirler. Fakat Peygamberimize ve Ehlibeyt
Imamlari’na nispet edilip de Kur’an-1 Kerim’le agikca gelisen veya ce-
lismeyip de miitevatir diizeyine ulasmayan ve kesin bir karineyle de
desteklenmeyen rivayetlerin kanitsalligi s6z konusu degildir. Ciinkii
Kur’an’a muhalif bir ifade agiklama sayilmaz. Ayni sekilde miitevatir
olmayan veya kesin bir karineyle desteklenmeyen rivayetler de agikla-
ma niteligini tam anlamiyla ihraz etmis olmazlar. Bu konunun ayrinti-
larin1 bagka bir yerde ele almak gerekir.

45) Tuzak kurarak kot isler yapanlar, Allah’in, kendilerini
yere gecirmeyeceginden yahut hic¢ fark etmedikleri bir yerden
kendilerine azabin gelmeyeceginden emin mi oldular?

Bu ve bundan sonraki iki ayet, Allah’tan baskasina ibadet eden,
hayatlarina yon verip hareketlerini diizenleyen kanunlar1 kendi basla-
rina koyan miisriklere yonelik uyarilar ve agir tehditler icermektedir.
Kendi uydurduklart ¢iiriik kanitlara dayanarak Allah’in peygamberler
araci8iliyla indirdigi seriatlarindan yiiz ¢evirip kendi baslarina yaptik-
lar1 amellerin timii kotiilikklerden ibarettir. Hayatlar1 boyunca biiyiik
bir istikbar (biiylikliik taslama) ve gururla doniip dolastiklart her tiirli
hareketleri, duruslari, aliglari, verisleri, edigleri ve etmeyisleri gibi isle-
rinin tiimii de giinah nitelikli davraniglardir. Ki miisrikler bunlari rableri
olan Allah’a, Allah’in dinini benimsemeye ve O’nun yolunu izlemeye
cagiran peygamberlerine kars1 tuzak kurma amaciyla yapmaktadirlar.
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Buna gore, “es-seyyiat=kotiilik™ ifadesi, “amilii=yaptilar” anlamin
da igeren “mekeri=tuzak kurdular” fiilinin mefuliidiir. Yani tuzak kurma
amaciyla kotii igler yapanlar. Bazilarina gore,® “es-Seyyiat ifadesi, me-
ful-ii mutlak yerine gegen bir sifat konumundadir. Dolayisiyla climlenin
takdirl acilimi soyledir: Yemkur(ine’l-mekrati’s-seyyiat=Kotii tuzaklar
kuranlar...” demislerse de bu, ayetlerin akisina uymayan bir yorumdur.

Kisacasi, ifade, miisriklere yonelik bir uyari mahiyetindedir ve on-
lar1 1lahi azapla tehdit etmektedir. Kuskusuz Mekke miisrikleri de bu
kapsama girerler. Dolayisiyla ifade, dnceki agiklamalarin devami ve
detay1 mahiyetindedir. Buna, ayrintilandirma edati1 “fa” ile baslayan “e-
fe emine=emin mi oldular” ifadesi delalet etmektedir.

Buna gore ayetin anlami -Allah herkesten daha iyi bilir- soyledir:
Apacik ayetler, Allah’in onlarin rabbi oldugunu, rabliginde higbir orta-
ginin bulunmadigim ve elgiligin imkansiz bir olgu olmadigini, bilakis
onlarin diinya ve ahiret hayatlarini 1slaha, diinyalarini ve ahiretlerini
daha iyi kilmaya yonelik bir ¢agr1 oldugunu, bu ¢agriy1 yapan peygam-
berlerin de kendileri gibi birtakim erkekler olup Allah tarindan goénderil-
diklerini ve s6z konusu ¢agrinin i¢erdigi mesajlari Allah’in onlara vah-
yettigini kanitladiklarina gore, biitiin bunlardan yiiz ¢eviren, Allah’in
dinini terk edip heva ve heveslerine uygun kanunlar koyacak diizlemi
olusturmak maksadiyla birtakim ciiriikk gerekcelere dayanarak Allah’a
ve elgilerine karsi tuzak kuran ve kotii isler yapan su miisrikler, acaba
Allah’1n kendilerini yerin dibine gecirmeyeceginden veya hi¢ fark et-
medikleri bir yerden iizerlerine korkung azabini indirmesinden emin mi
oldular? Yani azab1 indirmeden 6nce kendilerine azabin geldigini haber
veren bir belirti olmaksizin ve ansizin gelip ¢atmasindan emin midirler
ki bu kadar rahat hareket edebiliyorlar?

46) Yahut (Allah’in) onlar1 (bizzat) doniip dolastiklar: (ni-
met) ile cezalandirmayacagindan (emin mi oldular)? (Ciinkii)
onlar, (Allah’1) aciz birakacak degillerdir.

Bu ifadede fail (yakalayan) yiice Allah’tir. Yakalama fiilinin Al-
lah’a nispet edildiginin ornekleri ¢oktur Kur’an’da. Bazilarina gore
1se® zamir (fail) azaba doniiktiir. Doniip dolagmaktan maksat da, bir

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 151.]
2- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 151.]
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halden bir hale gecistir. Bundan maksat ise, miisriklerin amaclarini ve
koti islerini gerceklestirmeye yonelik durum degistirmeleri ve diinya
hayatinin ¢esitli nimetleri arasinda daldan dala konar gibi doniip do-
lagsmalaridir. Ulu Allah bir ayette sdyle buyurmustur: “Kdfirlerin (zevk
icinde) diyar diyar gezip dolasmalari, sakin seni aldatmasin! Azicik bir
faydalanmadir bu. Sonra varacaklart yer cehennemdir. Orasi ne kotii
bir yurttur, yataktr!” (Al-i imran, 196-197)

Buna gore, miisriklerin doniip dolagsmalarinda yakalanmalarindan
maksat, Allah’a ve elgilerine kars1 tuzak kurmak amaciyla kotii isleri
arasinda doniip dolastiklar1 bir anda yakalanip azaba ¢arptirilmalaridir.
Ya da anlami sudur: Allah onlar1 bizzat doniip dolastiklarinin kendi-
siyle yakalayip azap eder, boylece ellerindeki nimet felakete doniisiir.
Bu ikinci yorum, “(Ciinkii) onlar, (Allah’1) aciz birakacak degillerdir.”
ifadesine daha uygun diismektedir.

“(Ctinkii) onlar, (Allah’1) aciz birakacak degillerdir.” ifadesi, miis-
riklerin dontlip dolagmalar ile kotli amacli tuzaklar kurmaya yonelik
eylemleri esnasinda yakalanmalarin1 gerekcelendirmek amaciyla yer
almistir. Demek isteniyor ki: Ciinkii onlar {stlinliik saglayarak veya
hiikkmiinden kacarak Allah’1 dilegi isi ger¢eklestirmede aciz birakacak
degillerdir. Bu bakimdan ayetin anlami1 agiktr.

47) Ya da onlar1 (azabin gelecegini fark edecekleri sekilde)
bir korku iizere cezalandirmayacagindan (emin mi oldular)?
Cunki Rabbiniz ¢cok sefkatli ve pek merhametlidir.

“et-Tahavvuf”, birinin i¢ine korkunun diislip yerlesmesi demektir.
Dolayisiyla korku tlizere yakalamaktan maksat, korku esasli cezalandir-
mak ve azap etmektir. Ta ki azab1 fark etsinler, boylece ondan korkup
ellerinden geldigince tovbeyle, pismanlikla sakinmaya ¢aligsinlar. O
halde, korku iizere yakalama, farkinda olmadiklari bir sekilde onlar1
ansizin yakalamaya karsilik olarak [ki daha onceki bir ayette gecmisti]
kullanilmuis bir ifadedir.

Bazilarina gore ise,” korku lizere yakalamaktan maksat, helak et-
meksizin salt deprem, kasirga ve benzeri korkung felaketlerle cezalan-
dirmaktir.

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 151.]
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Diger bazilarina gore de,® “et-tahavvuf” ifadesi, kisma ve eksiltme
anlaminda kullanilmistir. Yiice Allah’in onlarin sahip olduklari nimet-
leri birer birer peyderpey ellerinden alip eksiltmesi yani. Once can gii-
venligini ortadan kaldirmasi, sonra yagmurlar1 yagdirmamasi, ardindan
yliksek enflasyon altinda onlar1 ezmesi, sonra da bedensel ve ruhsal sa-
giliklarini ellerinden almasi gibi.

“Ctinkii Rabbiniz ¢ok sefkatli ve pek merhametlidir.” ifadesi de, yu-
karida yer verilen agiklamalarin gerekgesi mahiyetindedir. Yani onlar1
korku tizere almakla yetinir ve onlari cezalandirmada, sayilan cezalarin
en hafifi olan bu azap tiiriine kadar indirime gider; ¢iinkii O ¢ok sefkatli
ve pek merhametlidir. ifadede, “Rabbiniz” gibi bir tabirin kullanilmasi
da buna y&nelik bir isaret igermektedir. Onceki iki yorum agisindan bu
ifadenin bir gerek¢e olmasi acik bir husustur. Ugiincii yoruma iligkin
bir gerekce olmasi hususuna gelince: Sahip olduklar1 seyleri kisip azalt-
mak suretiyle peyderpey onlar1 cezalandirmak, kuskusuz kars1 tarafa
konumunu anlayip kendine gelmesini saglayacak bir siire vermeyi, fir-
sat tanimay1 gerektirir. Ki tovbe veya baska bir yontemle azaptan ken-
dini sakindirabilsin.

Sozi edilen azap tiirlerini saymakla ilgili yapilan bu agiklama, ba-
zilarinin sdyledigi gibi,® azap tiirlerini bunlarla sinirlandirmak degil,
bilakis maksat azaplarin bir kismini1 saymaktir.

48) Allah’in yarattig: (cismani) seylere bakmadilar mi? On-
larin golgeleri (Allah’in emrine) boyun egdikleri halde Allah’a
secde ederek sagdan ve soldan donerler.

“E-ve lem yerev=gormediler mi?” ifadesiyle gozle gérmek, yani
somut varliklara, cismani seylere bakmak kastedilmistir. Ciinkii ayetin
asil amaci, golgesi bulunan cisimlere dogru bakis1 yoneltmek, dikkati
cekmektir.

Ayetin orijinalindeki “yetefeyyeu” kelimesinin mastar1 olan “et-te-
feyyli’”, “el-fey’den tiiremistir ve (kisalis sonrasi) doniis halindeki gol-
ge anlamina gelir. Bu yiizden denilmistir ki: “ez-Zill”, giiniin bagindan
giin ortasina kadarki golgeye, “el-fey’” ise, giiniin ortasindan sonuna ka-
darki gdlgeye verilen isimdir. Ama zahiren “ez-zill”, daha 6nce de soy-

1- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 364; Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 153.]
2- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 152.]
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lendigi gibi, “el-fey’’den daha geneldir. Tefsirini sundugumuz ayet de
bunu pekistirmektedir. O halde “et-tefeyyu’”, gélgenin yok olduktan [ve
giinesin yiikselmesi sonucu kisaldiktan] sonra geri donmesi demektir.

“es-Semail”, “es-simal”in coguludur ve sagin karsiti, sol demektir.
Cogul olarak kullanilmis olmasinin nedeni, bir seyin arkasina ve so-
luna diisen tiim yonlerin sol olarak kabul edilmesidir. Dolayisiyla bu
yonlerin tiimii, sagin karsit1 sol sayilirlar. Nitekim golgesi bulunan bir
varligin, birkag gdlgeye sahipmis gibi degerlendirilmesi bu aci itibariy-
ledir. Bu degerlendirmede bir seyin tekil olarak kullanildigi halde ¢cogul
anlamini ifade ettigi kastedilmiyor kuskusuz. Bilakis, sag yaninin disin-
daki biitiin yonlerinin her birinin ayr1 bir golgesi varmis gibi algilanir,
bdylece ayni seyin bir yoniindeki gdlge diger bir yoniindeki gblgeden
ayriymis gibi varsayilir.

“Dahirin” kelimesinin kokii olan “ed-diihur” ise, boyun egme, kii-
clilme demektir.

Ayette yer alan “riiyet”ten maksadin gozle gorme yani bakma ol-
masi, Allah’in sey olarak yarattiklarindan -ki ifadenin orijinalinde ge-
¢en “min sey’in=seyler”, “ma halekallahu=Allah’1n yarattiklar1” ifade-
sinin aciklamasi konumundadir- maksadin da gozle goriilen varliklar
olduguna iliskin bir karinedir. Hemen ardindan golgelerin donerek yer
degistirmesine iligskin agiklama, bunun, dag, agac, bina ve yerde dik
duran cisimler gibi yogunluklu cisimlerle sinirli oldugunu gésterir. Do-
layisiyla bir kimse, 6zellikle Allah’1n yarattiklarinin “min sey’in (biitiin
seyler)” seklinde agiklanmasini da ileri siirerek parlak cisimler (yildiz-
lar), saydam cisimler ve cisimlerin arazlar1 gibi bazi varliklarin golgesi
yoktur, diye itirazda bulunamaz.

Bazilar1 boyle bir problemi agmak i¢in, “Onlarin golgeleri boyun
egdikleri halde Allah’a secde ederek sagdan ve soldan donerler.” ifade-
sini “sey’”in sifat1 olarak degerlendirmislerdir ki, aciklama sirf golgesi
bulunan varliklara iliskin olsun. Kuskusuz bu da iizerinde durulmaya
deger bir yorumdur.

Ayet, tevhit inancim1 ve peygamberlik misyonunu inkar eden
miisriklerin dikkatini, saga-sola donen ve golgeleri bulunan cisim-
lerin durumlarina ¢ekmekte, onlara bakmalarini istemektedir. Ciinkii
golgelerin bu hareketleri cisimlerin, ayni sekilde goklerde ve yerde
bulunan canlilarin ve meleklerin, yiice Allah’1n biiyiikligii ve ululugu
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karsisinda secdeye kapanislarini, boyun biikiislerini ve kiigiiliislerini
temsil etmektedir.

Dolayistyla her varligin golgesi sadece Allah’a secde etmektedir.
Clinkii bu varolussal itaati ve takvini ibadeti ile boyun egisini ve kiigii-
lisiini temsil edecek bicimde O’ nun emrine kars1 zati bir itaat ve boyun
egme icindedir.

Evrende tek bir ilahin ve mabudun, onun da sadece ulu Allah ol-
dugunun ve O’na boyun egmenin ve secde etmenin bu ilahligin geregi
oldugunun en agik kanitidir bu. Iste bu, miisriklerin inkar ettikleri tevhit
ile niiblivvet ilkelerinin gergegidir. Acaba tevhit, boyun egilmesi, kii-
ciilerek ve zelil olarak yonelinmesi, tevecciih edilmesi gereken ilahin
yiice Allah olduguna inanmaktan baska nedir ki? Yine nebi ve resullerin
cagrilariin ifade ettikleri din, yiice Allah’1n iradesi dogrultusunda emir
ve yasaklarina uymaktan, O’na istedigi her konuda itaat etmekten bas-
ka nedir? Oyleyse miisrikler ne diye bunu inkar ediyorlar? Oysa onlar
yeryiiziinde olan somut cisimlerin gdlgelerinin Allah’a secde ettikleri-
ni goriiyorlar, biliyorlar. Goklerde ve yerde bulunan melekler ve diger
varliklar da O’na secde etmekte, emrine uymaktadirlar. Miisriklerin Al-
lah’in diginda ilah edinip adlarina put heykelleri diktikleri varliklar da
buna dahildir. Clinkii miisriklerin ilah edindikleri varliklar ya melekler-
den ya cinlerden ya da kamil insanlardan olusuyor ve bunlarin tiimii de
Allah karsisinda kiiciilerek yere kapaniyor, emrine uyuyorlar.

Buna gore ayetin anlami -Allah herkesten daha iyi bilir- soyledir:
Rablik makaminin tekligini ve peygamberlerin sunduklar1 ¢agriy1 inkar
eden su miisrikler, Allah’m yarattif1 seylere, yani yeryliziinde dik duran
daglara, binalara veya agaglara ya da dik duran herhangi bir cisme bak-
madilar m1? Onlarin golgeleri (Allah’in emrine) boyun egdikleri, boyun
biikiip kiigtildiikleri halde Allah’a secde ederek sagdan ve soldan donerler.

Kitabimizin on birinci cildinde, “Golgeleri de sabahlari ve aksam-
lart (uzayip kisalarak O’na secde eder).” (Ra’d, 15) ayetini tefsir eder-
ken, golgenin secde edisinin ifade ettigi anlam iizerinde durmustuk.

49-50) Goklerde ve yerde olan biitiin canlilar ve melekler
Allah’a secde ederler (Allah’in emrine boyun egerler). Ve onlar
(melekler Allah’a kars: hicbir sekilde) biiytikliik taslamazlar.
Ustlerindeki (onlara egemen olan) Rablerinden korkarlar ve
kendilerine emredilen her seyi yaparlar.
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Bundan 6nceki ayette Allah’a secde edisin gozle gdzlemlenecek se-
kilde temsili ve tecessiimii olan gdlgelerin secde edisinden soz edildi.
Bu ayette ise, goklerde ve yerde bulunan canlilarin -”ed-dabbe”, bir
yerden bir yere gegerek kimildayan, hareket eden her canli demektir-
gercek anlamda secde edislerinden sz ediliyor. Ki secde, ilahi biiyiik-
liik ve ululuk karsisinda algalisin, kiigiiliisiin en son noktasidir. Ciinkii
insanin yiizil ile yere kapanmasindan, yliziinli yere koymasindan ibaret
olan secde, ancak soziinii ettigimiz bu anlama ydnelik oldugu zaman
ibadet niteligini kazanabilir. Dolayisiyla secdenin gercegi, soziinii etti-
gimiz anlamdaki algalis ve kiiciiliistiir.

“ed-Dabbe-=canli” kavraminin i¢ine insanlar girdikleri gibi, cinler
de girer. Clinkii yiice Allah, cinleri Kur’an’da, insan ve diger hayvan-
lar gibi hareket etme, devinim kabiliyetine sahip varliklar olduklarini
cagristiracak sekilde tavsif ediyor. Fakat yiice Allah, melekleri bu kav-
ramin i¢ine almamis, onlardan ayr1 olarak séz etmistir. Bu da goste-
riyor ki, ylice Allah’in meleklerle ilgili olarak Kur’an’da yer verdigi
inis, yiikselis, gidis ve gelis gibi normalde bir yerden baska bir yere
tasinmay1, mekan itibariyle hareket etmeyi ifade eden nitelikler, bagka
canli tiirlerinin mekansal devinimleriyle ayni mahiyette degildirler. Bu
husus son derece aciktir.

“Goklerde ve yerde olan biitiin canlilar... Allah’a secde ederler.”
Yani biitiin canlilar, biitiin varliklar zatlar1 itibariyle Allah’a boyun eger,
O’na itaat ederler. Ki buna secdenin hakikati diyoruz. Dolayisiyla iba-
det edilmek ve secde edilmek yiice Allah’in hakkidir.

Bu ayet, diinyanin disinda gokte de hareket eden ve orada yasayan
canlilarin bulunduguna iliskin bir kanit icermektedir.

“Ve melekler Allah’a secde ederler. Ve onlar biiyiikliik taslamaz-
lar.” ifadesindeki “yestekbirine” kelimesinin farkli mastarlar1 olan
“el-istikbar” ve “et-tekebbiir” kelimeleri insanla ilgili kullanildiginda,
insanin Oyle olmadig1 halde kendini biiylik saymasi1 ve biiyiik yerine
koymas1 demektir. Bu yiizden, kotii sifatlardan biri olarak kabul edilir.
Fakat “tekebbiir” ifadesi, bazen ylice Allah’in gercek olan biiyiikliik ve
yiiceligi i¢in de kullanilir. Ciinkii Allah gercekten biiyiik ve yiicedir.
Dolayisiyla O, kebir (biiyiik) ve miitekebbir/yiicedir. Buna karsilik “Al-
lah miistekbirdir (bliyliklik gosterisinde bulunan, biiyiikliik taslayan-
dir)” denmez. Boyle denilmemesinin nedeni, kelimenin lafiz itibariyle
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olsa gerek. Ciinkii “istikbar/bliytlikliik” taslamak, kipi (“istif’al” kalibi-
na uyarlanigi) itibariyle biiyiikliigii istemekten, talep etmekten ibarettir.
Bu da, biiyiikligii isteyenin kendisinde biiytlikliiglin olmadigini gerek-
tirir. Baskasina kars1 biiytikliik ve yiicelik taslamanin nedeni ise, ken-
disinde olmayani1 varmis gibi gostermektir. Iste bu bakimdan “istikbar”
yerilen kotii bir seyidir. “Tekebbiir” ise, biiytikliikle ortaya ¢ikmak de-
mektir. Ister bu biiyiikliik biiyiikliikle ortaya ¢ikanin zatinda olsun; yiice
Allah’ta oldugu gibi -ki bu ger¢ek anlamda tekebbiir ve biiyiikliiktiir-,
isterse de baskalarinda oldugu gibi, sirf bir iddia ve aldanma (sahte bii-
yukliik gosterisi) seklinde olsun.

Bundan da anlasiliyor ki, “istikbar=biiyiikliik taslamak” her zaman
kotiidiir. Bir insanin diger bir insana karsi tistiinliik taslamasinin koti-
ligh suradan gelir: Her ikisi de yoksullugun ve baskasina muhtagligin
kiskaci altindadir. Higbiri kendisine de, bir bagkasina da ne bir yarar, ne
de bir zarar dokundurabilir. Bu yiizden ikisinden birinin digerine kars1
iistiinliik taslamast; haddini agmak, sinirii gegmek, zulmetmek ve az-
mak anlamina gelir.

Insanin yaraticisina kars1 biiyiikliik taslamasi ise, ancak insanin
kendini bagimsiz ve ihtiyagsiz addetmesi, Rabbinin makaminin farkin-
da olmamasi ile gerceklesebilir. Ciinkii kul ile Rabbi arasinda; kulun
zelilligi, Rabbin ustiinliigii; kulun fakirligi, Rabbin zenginligi seklinde
bir nispet vardir. Kul bu nispeti géz ardi etmedigi, Rabbinin makamin1
miisahede etme hususunda kusur islemedigi siirece, Rabbine kars1 bii-
yiikliik taslamasi diistiniilemez. Ciinkii biiyilik ve ulu birinin huzurunda
bulundugunun farkinda olup, kendinin kii¢iikliigiinii ve zelilligini, kar-
sisinda olanin da biiytlikliigiinii ve tistiinliigiinii gézlemleyen kiiclik ve
zelil birisinin kendisi i¢in biiyiikliik taslamasi ve istiinliik iddiasinda
bulunmaya kalkismasina imkan yoktur. Ama eger bu gerceklerin far-
kinda olmazsa veya aklin1 yitirmis olursa, o baska.

Biiytikliik ve yiicelik biitiiniiyle Allah’a ait olduguna gore, kulun
biiytikliik ve yiicelik iddiasinda bulunmasi Rabbine karsi gelme, O’nun
makamini gasp etme ve O’na karsi, sahipmis gibi biiyiikliik ve {istiin-
liik taslama anlamina gelir. Bu, zat agisindan biiyiikliik taslamadan, bir
kimsenin i¢inde biyiikliikk ve istiinlilk duygusunu tagimasindan iba-
rettir. Hemen arkasindan fiil agisindan biiyiikliik taslama gelir. Bu da
Allah’mn emirlerini yerine getirmemekten ve yasaklarina uymamaktan
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ibarettir. Ciinkdi kul, ilah1 irade karsisinda, ona muhalif olacak bagimsiz
bir iradeye sahip oldugunu diistinmedikce, O’nun emir ve yasaklarina
kars1 gelmeyi kendisi i¢in bir yetki ve bir hak olarak gérmez.

Buna gore, “biiyiikliik taslamazlar.” ifadesi, meleklerin tanimiyla
ilintilidir. Kulluk baglaminda sunulan bu agiklama gdsteriyor ki, me-
lekler Rablerine kars1 biiyiikliik taslamazlar, O’ndan higbir zaman gafil
olmazlar, O’nun makaminin bilincinde olmaktan, ululugunu gézlemle-
mekten gafil olmazlar.

Ayette biiyiikliik taslama olgusu olumsuzlanirken, bunun zat agi-
sindan m1 yoksa fiil ve amel agisindan mi1 olduguna iliskin bir kayda yer
verilmemis ve niteleme mutlak olarak kullanilmistir. Bu da gosteriyor
ki, melekler ne i¢ duygular1 (zatlar1), ne de eylemleri (amelleri) itibariy-
le O’na kars1 biiyiikliik taslamazlar. Yani O’ndan asla gafil olmaz, O’na
ibadet etmekten kacinmaz, emirlerine muhalefet etmezler. Nitekim bu
niteligin mutlakligini ve kapsamliligin1 vurgulamak amaciyla da, “Ust-
lerindeki (onlara egemen olan) Rablerinden korkarlar ve kendilerine
emredilen her seyi yaparlar.” agiklamasina yer verilmistir. Boylece
melekler agisindan hem zati, hem de ameli biiyiikliik taslama olgusu
olumsuzlanmustur.

Bunun agiklamasi sdyledir: “Ustlerindeki (onlara egemen olan) Rab-
lerinden korkarlar” ciimlesi, meleklerin Rablerinden korktuklarini orta-
ya koyuyor. Oysa Allah katinda hayirdan bagka bir sey yoktur, ser O’nun
katinda olmaz. Sonra korkmalarin1 gerektiren bir sebep de yoktur. Ancak
kotiiliik ve sebeplerinin kulun yaninda olmasi bagka. Ciimlede korku, dog-
rudan Rableriyle ilintilendirilmis, “O’nun rahmetini umarlar ve O’nun
azabindan korkarlar.” (isra, 57) ayetinde oldugu gibi, Yiice Allah’mn aza-
biyla veya O’nun emirlerine kars1 gelmekle ilintilendirilmemistir.

O halde bu korku, katinda hayirdan bagka bir sey olmasa da ylice
Allah’tan duyulan bir korkudur. Korku ise ilisme ihtimali bulunan bir
kotiiliikten dolay1 hissedilen bir duygu olsa da, ger¢ek anlamda etkilen-
me, kirilma ve kii¢iilmedir. Zaten zayif birinin, giiciiyle belirginlesen
glicliiniin giliciinden etkilenmesi; kii¢lik ve ezik bir kimsenin, biiytiklii-
giiyle ezip gecen, ululuguyla kahreden biiyiik ve ulu bir kimse karsisin-
da kirilmasi, biikiilmesi bir zorunluluktur. O halde meleklerin duyduk-
lar1 korku; Rablerinin makamin1 gézlemlemek, bir an bile O’ndan gafil
olmamak suretiyle hissettikleri zati bir etkilenmedir.
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“Rablerinden korkarlar” ifadesinin, “Ustlerindeki” ifadesiyle ka-
yitlandirilmis olmasi da bizim agiklamalarimizi pekistiren bir ayrinti-
dir. Ciinkii bu ifadede, yiice Allah’in iistlerinde kahredici giiciiyle bu-
lunmasinin, onlara nispetle yiice olmasinin korku duymalarinin sebebi
olduguna isaret ediliyor. Bu ise, sadece Allah’in makamindan korkmak-
tir, azabindan duyulan bir korku degildir. Dolayisiyla bunlarin korkusu
zati bir korkudur ve i¢lerinde biiyiikliik taslama duygusunu biitiiniiyle
olumsuzlama amacina yoneliktir.

“Ve kendilerine emredilen her seyi yaparlar.” ifadesi de, onlarn
fiil ve amel bazinda biiyiikliik taslamadiklarina isaret etmektedir. Daha
once, zat agisindan Allah’a kars1 biiyiikliik taslanmadig: siirece eylem-
sel olarak da O’na kars1 biiyiikliik taslanmaz, demistik. Oyleyse me-
lekler higbir emirle ilgili olarak Allah’a bas kaldirmazlar, bilakis em-
redildikleri seyi yerine getirirler. ““Yu’mertine=kendilerine emredilen”
kelimesinin mechul siygasi seklinde kullanilmis olmasi, yiice Allah’in
makamina kars1 duyulan saygiy1 ve ululamayi ifade etmek i¢indir ve bu
gayet agiktir.

Bundan da anlasiliyor ki, melekler Allah’1n yarattig1 varlik tiirlerin-
den biridirler. Bunlar, kesinlikle Rablerinin makamindan gafil olmazlar.
Emirleri karsisinda ciddiyetsizlik gosterip laubalilik etmezler. Bu hu-
susta yanilmazlar, unutkanlik géstermezler. Hicbir is onlar1 bu bilingten
alikoymaz. Yiice Allah’1n irade ettiginden baska bir sey irade etmezler.

Yiice Allah’in, ayette secde ettiklerinden sz edilen varlik tiirleri
arasinda Ozellikle meleklerin niteliklerini ve kulluk sunma bi¢gimlerini
ayrintili olarak anlatmasinin nedeni; putperestlerin, adlarina heykeller
dikip taptiklari ilahlarinin biiylik kismimin meleklerden olusmasidir.
GOk tanrisi, yer tanrisi, rizik tanrist ve giizellik tanrisi gibi. Bir diger
amagc da, putperestlerin meleklerle ilgili asilsiz iddialarina ragmen, on-
larin biitlin varliklar i¢inde en fazla Allah’a ibadet ve kullukla mesgul
olan varliklar olduklarin1 gostermektir.

Bazilar1® bu ayetten hareketle tuhaf bir ¢ikarsamada bulunmusglar-
dir. Bunlara gore, melekler de tipki bizim gibi 1lahi seriatla yiikiimlii-
diirler ve korku ile {imit arasinda bir ruhsal konum ig¢indedirler. Yii-
kiimludiirler; ¢iinkii kendilerine birtakim emirler yoneltiliyor. Korku ve

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 14, s. 158.]



A2 e El-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an / ¢.12

timit arasinda bir ruhsal konumdadirlar; ¢iinkii ayette onlarin korktuk-
larindan s6z ediliyor. Korku olan yerde timit de vardir.

Ancak bu ¢ikarsamanin biitiiniiyle yanlis oldugu agiktir. Once me-
seleyi emre muhatap olmalar1 bazinda ele alalim: Bir kere yiice Allah’in
kesinlikle yiikiimliiliik s6z konusu olmayan hususlarla ilgili olarak da
emirler yonelttigine iliskin birgok ayet yer alir Kur’an’da. Goklere, yere
ve bagka varliklara yoneltilen emirler gibi. Yiice Allah sdyle buyurmus-
tur: “Ona ve yerkiireye, ‘Isteyerek veya istemeyerek, gelin!’ dedi. Ikisi
de, ‘fsteyerek geldik.’ dediler.” (Fissilet, 11), “Ol, dedigi giin, oluverir.”
(En’am, 73)

Korku ile timit arasinda ayrilmazligin oldugu yoniindeki yorumuna
gelince, azabin gelmesinden ve kotli bir musibetin isabet etmesinden
duyulan korku ile imit arasinda bir ayrilmazlik vardir; ancak daha 6nce
ayette sOzii edilen korkunun heybet ve ululuk karsisinda duyulan bir
korku oldugunu soylemistik. Zayifin gii¢liiden etkilenmesi, kiigiik ve
basit birinin, ululugu ve biiyiikliigii ile kendisine kars1 Ustiinliik sagla-
yan ulu ve Ustiin biri karsisinda kirilmasi yani. Bu anlamda korku ile
timit arasinda ayrilmazliktan s6z edilemez.

Yine bazilar,® bu ayetten hareketle meleklerin insanlardan iistiin
olduklarinmi séylemislerdir. Ne var ki, ovgii esaslt bir akisa sahip bu-
lunan bu ayetten sadece meleklerin, isaret edilen erdemleri yitiren, o
iistlin niteliklerden yoksun kalan giinahkar ve kafir insanlardan {istiin
olduklar1 sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Giinahkar ve kafir insanla-
rin disindaki insanlar bazinda ise, meleklerin iistiinliiklerini olumlayan
veya olumsuzlayan bir ifade yer almamaktadir ayette. Insaallah daha
uygun bir yerde meleklerle ilgili agiklamalara yer verecegiz.

51) Allah dedi ki: “iki (yaratan ve yoéneten) ilah edinmeyin!
O (ilah), ancak bir tek ildhtir. Oyleyse yalniz benden korkun
(bana ibadet edin).”

Ayetin orijinalindeki “fe’rhebl” kelimesinin kokii olan “er-reh-
betu”, korku demektir. Karsiti, “er-ragbetu-isteme, yonelme ve arzu
etme” kelimesidir. Tipki “el-havf=korku” kelimesinin karsitinin “er-re-
ca=iimit” olmas1 gibi.

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 20, s. 46.]



NARL SULEST / 4164 ..ttt e e e e e e e e e e e e e e eaaaaes 423

Ayet, “Allah’a secde ederler.” [49. ayet] ifadesine atfedilmistir. Ba-
zilarina gore, " “Sana da Zikr’i (Kur’an 1) indirdik.” [44. ayet] ifadesine
atfedilmistir. Kimine gore de,® “Allah’in yarattigi” [48. ayet] ifadesine
matuftur. Bu son ihtimali savunanlar, “Hayvana yedirdim saman ve so-
guk su” yani “ona soguk su i¢cirdim” 6rnegindeki atif yontemini esas
almislardir. Buna gore ayetin takdiri agilimi soyledir: Allah’in yarattigi
(cismani) seylere bakmadilar m1? Ve Allah’mn, “Iki ildh edinmeyin!...”
dedigini duymadilar m1? Ancak birinci ihtimal daha giigliidiir.

“Iki ilah edinmeyin!” ifadesiyle -Allah herkesten daha iyi bilir- bir
tek ilah1 birakip onunla birlikte iki veya daha fazla ilah edinme yasak-
laniyor. Bu yasaklamanin, “O (ildh), ancak bir tek ildhtir.” ifadesiyle
pekistirilmis olmas1 da bunu desteklemektedir. “Isneyn=iki” niteleme-
si, “ilaheyn=iki tanr1” sozciigiiniin sifatidir. Nitekim “vahid=tek” de
“ilah”m sifatidir. Bu iki sifat, ifadeye agiklik ve belirginlik kazandir-
mak i¢in kullanilmistir.

Diger bir ifadeyle, agiklamanin asil amaci, Allah ile birlikte bagka
ilahlarin edinilmesinin yasaklanmasidir. Bu hususta, Allah ile birlikte
kulluk sunulan diger ilahlarin bir veya birden fazla olmasi arasinda bir
fark yoktur. Ancak miisriklerin Allah’tan bagka kulluk sunduklari ilah-
larin sayis1 genellikle ikiden fazla oldugu i¢in, yasaklama getirilirken
ikiden baslanmasi gerekmistir. Ciinkii iki sayis1 ger¢eklesmedikge iki-
den fazla olan sayilarin ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Bu ytizden iki
ilahin edinilmesi yasaklanmis ve bu yasaklama, birden fazla olan biitiin
tanr1 edinmelerin yasaklanmasi i¢in yeterli goriilmiustiir.

“Isneyn=iki” ifadesinin, miisriklerin gelenekleri ve aliskanliklari
g6z oniinde bulundurularak kullanilmis olmasi da miimkiindiir. Ciinkii
miigrikler, yaratma ve var etme ildhinin varligina inanirlardi. Onlara
gore bu ilahin isi sadece yaratmaktir. O ayni zamanda mevcut biitiin
tanrilarin tanrisidir da. Bir de ibadet tanrisina inanirlardi. Onun gorevi
de rablik ve evreni yonetmekti. Bu ihtimal, ifadenin hemen arkasindan
gelen climleler i¢in de daha uygundur.

Bu ihtimali g6z 6nilinde bulundurdugumuz zaman, ayetin anlami-
nin sOyle belirginlestigini goriiyoruz: Biri yaratici, biri de kulluk sunu-

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 161.]
2- [age.]
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lan yonetici olmak {izere iki ilah edinmeyin. Bilakis o, yani ilah ancak
bir tek ilahtir; yaratma da, yonetme de tamamuyla o tek ilahin elindedir.
Ciinkii her yonetsel is eninde sonunda gelip yaratmaya dayanir. Biitiin
varliklarin yaraticisi ben olduguma gore, ibadet edilmesi gereken yone-
tici de benim. O halde yalniz benden korkun ve yalniz bana ibadet edin.

Buradan 6nceki aciklamaya iliskin bir ayrinti olarak “Oyleyse
valniz benden korkun.” ifadesinin yer alis gerekgesi de agiga cikiyor.
Buna gore, s6z konusu ifade, son derece etkili ince bir kanitlama isle-
vini gérmektedir. Bu ciimle, mefuliin, istigal yontemiyle 6ne alinmasi
bakimindan siirlandirma anlamini ifade eder. Siirlandirma (kasr) ise,
miifessirlerin de sozlerinden anlasildig1 gibi, “kasr-1 kalb”® tiiriinden
bir sinirlandirmadir, kasr-1 ifrad® degil. Clinkii putperestler Allah’a ve
Allah’n digindaki ilahlarina birlikte tapmiyorlardi; aksine, sadece ilah-
larina tapiyorlardi ve Allah’a ibadet etmeyislerini mazur gostermek igin
de Allah’1 hicbir bilginin kusatamayacagini, hi¢ kimsenin O’nu anla-
yamayacagini ileri siiriiyorlardi. Bu yiizden de Allah’a ibadet yoluyla
yonelmenin miimkiin olmadigini savunuyorlardi. Béylece Allah’in ya-
rattiklar1 igcinde melekler, kamil insanlar ve cinler gibi iistiin veya giicli
varliklara ibadet edilmesini gerekli goriiyorlardi. Evrenin yonetiminin
ancak onlarin elinde bulunduguna ve onlara ibadet etmek suretiyle ha-
yirlarina ulagmanin ve kétiiliiklerinden korunmanin miimkiin olduguna
inaniyorlardi. Iste bunlarm aracihigiyla (sefaatiyle) Allah’a yaklasma
anlayislarinin anlami budur.

Oyle anlasiliyor ki, ayette korkmanin emredilmesi, ibadet etmenin
emredilmesinden kinayedir. Yalnizca korkmaya yer verilmesinin ne-
deni, daha once biitiin varliklarin secde edisleri -ki ibadetin tesri edi-
lisinin asil etkeni secdedir- hakkinda sdylenenler ile meleklerin kork-
masi arasinda bir uyum saglamaktir. Bu da gosteriyor ki, ayette gegen

1- [Kars1 tarafin genelligine inandig1 bir hiikkmi, bir veya birkag 6zel duruma
miinhasir kildiktan sonra karsi tarafin da hitkmiin konusu olarak bildigi konuyu de-
gistirmeye, degisik tarafa hasretme, tersten vurgulamaya doniik sinirlandirma tiirtine
“kasr-1 kalb” denir.]

2- [Bir ise iligkin bireylerin bir kismini diglamak suretiyle sinirlandirma getirme-
ye kasr-i ifrad denir. Sanki birisi, aklindan gegirdigi herkesin hiikkmiin i¢ine girdigini
santyor, ama s6z konusu sinirlandirma ile bir kisim dislantyor ve bdylece hitkkmiin
disinda tutuldugu bildiriliyor.]
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korkma ile bir celal ve heybet karsisinda korkmak [celal ve heybetten
etkilenerek hissedilen korku] kastedilmistir, yakalanip azaba carptiril-
maktan, cezalandirilmaktan korkmak degil. Okuyucularin buna dikkat
etmeleri gerekir.

52) Goklerde ve yerde olan her sey O’nundur ve din (yasa
koymak) de daima O’nundur. O halde Allah’tan baskasindan m1
korkuyorsunuz?

el-Miifredat’ta sOyle deniyor: “el-Vasabu; kronik, kalict hastalik
demektir. ‘Vasibe fulanun=falan adam hastadir.” ‘Evsabe’ fiili de ayn1
anlami ifade eder. [Yani falan sey onu hasta etti.] ‘Yetavassabu’ da agri
cekiyor, anlamindadir. Yiice Allah sdyle buyurmustur: ‘Ve lehum aza-
bun vasib=Onlar igin siirekli bir azap vardwr.’ [Saffat, 9], Ve lehu’d-dinu
vasiben=Din de daima O ’nundur.’ Burada iki i1dh edinen putperestlere
yonelik bir tehdit ve ikaz s6z konusudur. Ayet diyor ki, Allah’a ortak
kosanlara karsilik olarak ayrilmaz ve siddetli bir azap vardir.

“Buna gore ayette gegen °‘din’, itaat anlaminda kullanilmistir.
‘el-Vasib’ sozcligii de siirekli anlamina gelir. Yani, insanin gorevi, bii-
tiin durumlarda siirekli olarak Allah’a itaat etmektir. Tipki meleklerde
oldugu gibi. Allah meleklerin siirekli itaat hallerini soyle dile getirmis-
tir: ‘Allah’in kendilerine emrettiklerine karsi gelmezler, kendilerine em-
redileni yaparlar.” [Tahrim, 6] Araplar, ‘Vasebe, vusuben=devamli oldu’,
‘vasabe’d-dinu=din vacip ve gerekli oldu’, ‘mefazetun vasibetun-ugsuz
bucaksiz ¢ol.” derler.” (Alint1 burada sona erdi.)

Bu ve bundan sonraki ayet, Allah’in ultihiyet, yani kulluk sunulma-
ya layik gercek ilahlik makamu itibariyle tekligini vurgulamaya ve di-
nin (hayat diizenini belirlemenin) de sadece O’nun tekelinde oldugunu
aciklamaya doniiktiir. Buna gore hi¢ kimsenin yasa koyma ve koydugu
bu yasada itaat edilme gibi bir yetkisi yoktur. Bu bakimdan tefsirini
sundugumuz ayetle ondan sonraki ayet, “Allah dedi ki: Iki (yaratan
ve yoneten) ildh edinmeyin!...” ayetinin gerekceli aciklamasi mahiye-
tindedir. Ayrica bu ayetin igerigini kanitlamakta, daha 6nce agiklanan
ve miisriklerin inkar ettikleri tevhit ve peygamberlik olgularina tekrar
tekrar vurgu yapmaktadir.

Buna gore, “Goklerde ve yerde olan her sey O ’nundur” ifadesinde,
yiice Allah’1n rablik makamu itibariyle tekligine iliskin kanitlar gézler
Oniine seriliyor. Clinkili goklerde ve yerde bulunan biitiin varliklar, ke-
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limenin tam anlamiyla Allah’in miilkiidiirler. Ciink{i gbzlemlenen ev-
rende yer alan her sey, sahip oldugu sifatlari ve fiilleriyle ylice Allah
ile kaimdir; O’nun tarafindan var edilmis, O’nun tarafindan ortaya ko-
nulmustur, Allah ile varolussal bagini koparamaz, hatta bir saniye bile.
O halde varliklar, tipki miilk olan bir seyin sahibiyle kaim olmas1 gibi
Allah ile kaimdirler ve ger¢cek anlamda Allah’in miilkiidiirler; bu ni-
teliklerinde ne bir degisme, ne de bir donlisme kabul ederler. Nitekim
gercek malikligin 6zelligi budur. Insanin duyma organina, gérme orga-
nina malik ve sahip olmasi gibi.

Durum boyle olduguna gore, bu, ylice Allah’in evrenin yonetici-
si oldugu anlamina gelir. Cilinkii baskas1 evren iizerinde bagimsiz bir
yonetime sahip olduktan, diledigi gibi emredip tasarrufta bulunduktan,
dolayisiyla Allah miilkiinden koparilip yarattiklarindan uzaklastiktan
sonra, evrenin O’nun miilkii olmasinin ne anlami olabilir ki? Evrenin
yoneticisi Allah olduguna gore, demek ki evrenin rabbi O’dur. Ciinkii
rab, yoneten sahip anlamina gelir. O rab olduguna gore de, korkulmasi,
sakinilmasi, ibadetle boyun egilmesi gereken O’dur.

“Ve din (yasa koymak) de daima O nundur.” Yani daima ve kesin-
tisiz, gerekli olarak din O’nundur. $6yle ki: Allah varliklarin sahibi ve
yoneticisi olan rab olduguna, yonetimin en vazgecilmez gereginin de,
insanlik alemi icin bir yasalar sistemi koymak, bu sisteme uyulmasi
durumunda onlar1 varolussal amaglarina ulagmalarini saglamak, mut-
luluklarina eristirmek -iste Kur’an bu yasaya, bu hayat diizenine “din”
adini verir- olduguna gore bu hayat diizenini belirleyenin, bu kanunlari
koyanin yiice Allah olmasi1 bu acidan bir zorunluluktur. O halde, yiice
Allah dinin sahibidir. Nitekim sdyle buyurmustur: “Din (vasa koymak)
de daima O’nundur.” Yine giizel bir yonetim i¢in gerekli olan kanun-
lar1 koymak da O’na aittir. Nitekim daha once de degerlendirdigimiz
bir ayette sdyle buyrulmustur: “(Kendisine ulastiracak) dogru bir yol
kilmak Allah’a gereklidir...”

Bazilar ayette gegen “din” sozctigiinden maksat, itaattir demiglerdir.”
Miilktiir diyenler® gibi, ceza ve karsiliktir diyenler® de olmustur. Kus-

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 163.]
2- [Mecmau’l-Beyan, c. 6, s. 365.]
3- [el-Kessaf, c. 2, s. 611.]
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kusuz bu anlamlarin her birinin bu kavramin kapsaminda yerinin oldugu
tyice diisiinen kimse icin agiktir. Ancak en isabetli yorum, bizim yukarida
yer verdigimizdir. Ciinkii bizim esas aldigimiz yorum, ayetler grubunun
olusturdugu atmosfere, tefsirini sundugumuz ayetin oncesinde ve son-
rasinda yer alan ve rablik makaminin tekliginden, dinin vahiy ve risalet
araciligiyla tesri edilisinden s6z eden ayetlerin akisina daha uygundur.

“O halde Allah tan baskasindan mi korkuyorsunuz?” ifadesi, go-
rildiigii kadariyla inkar amacl ve soru formatinda sunulmus bir ifade-
dir ve oncesindeki her iki ciimlenin de ayrintis1 konumundadir. Buna
gore sOyle bir anlamin kastedildigini sdyleyebiliriz: Boyle olduguna
gore, Allah’tan bagkasindan mi korkuyorsunuz ve O’ndan bagkasina
mi1 ibadet ediyorsunuz? Oysa Allah’tan bagkasi bir seye sahip degil-
dir ve herhangi bir yonetsel yetkisi yoktur ki ona ibadet edilsin? Yine
Allah’tan baskasiin kanun, yani din koyma yetkisi yoktur ki koydugu
kanunda ve tesri ettigi dinde ona uyulsun.

53) Sizde nimet olarak ne varsa, Allah’tandir. Sonra size bir
sikint1 dokundugu zaman yalniz O’na yakarirsiniz.

Allah’1n rablik makama itibariyle tekligini vurgulamaya yonelik bir
diger agiklamadir. Burada yiice Allah, bu agiklamay1 miisrikleri yerme-
nin, Allah’a ortak kosmalarindan, Allah’1n izni ve rizas1 olmadan kendi
kafalarindan birtakim kanunlar koymalarindan dolay1 onlar1 kinamanin
zemini olarak kullaniyor. A¢iklama birkag ayet boyunca bu minval {ize-
re devam ediyor.

Ayette gecen “ez-ziir’den maksat, insanin durumunu diizelten ni-
metleri yitirmek suretiyle kotii duruma diismektir. “Tec’ertine fiilinin
mastart olan “el-cuar”, yabani hayvanlarin ¢ikardiklar1 sese denir. Bu
kelime kinayeli olarak dua ve yakarma maksadiyla ¢ikarilan ses i¢in kul-
lanilir. Yalvararak bir yere sigiip yardim isteyen kisinin ¢ikardigi bu ses
vahsi hayvanlarin {irkiip kacarken ¢ikardiklart sese benzetilmistir.

“Sizde nimet olarak ne varsa, Allah tandir.” ifadesi, genel bir de-
gerlendirme yapmaya yoneliktir ve kanitlanmamis salt bir iddia degil.
Onceki ayette meselenin kanitsal boyutlari ortaya konmustu. Kald: ki,
dinleyenler zaten bunu kabul ediyor, bizzat kendileri bunu ifade ediyor-
lar. Ayrica herhangi bir nimetin ellerinden gitmesiyle kendilerine ilisen
bir kotiiliikten dolay1 yalvararak, yardim isteyerek Allah’a siginmalari
da bunu kabul ettiklerinin kanitidur.
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Su héalde kastedilen anlam sudur: Sizin yaninizda olan biitiin ni-
metler yiice Allah’1n size bahsetmesindendir. Siz de bunu biliyorsunuz.
Sonra bir zarara ugradiginiz veya basit de olsa basiniza kotii bir hal
geldigi zaman hemen yalvarisla sesinizi yiikseltir ve sadece Allah’a ya-
karirsiniz, baskasina degil. Eger Allah’tan bagkasinin sizin i¢in bir sey
yapabilecegine inansaydiniz, onlara yonelirdiniz. Oyleyse nimeti bah-
seden ve sikintiy1 gideren Allah’tir. O halde size ne oluyor da ibadeti
sirf O’na 6zgii kilmiyor, sadece O’na itaat etmiyorsunuz?

Musibetlerin pes pese geldigi ve zorluklarin maddi sebeplerden
imidi kesecek sekilde hiicum ettigi bir sirada Allah’a yalvarip yakar-
mak ve O’ndan yardim istemek kusku duyulmayan agik bir zorunlu-
luktur. Bir insan herhangi bir dine bagli olmasa da, Allah’a iman etmis
olmasa da i¢ alemine yonelik bir gézlem gerceklestirdigi zaman zor-
luklar karsisinda iimit besledigini, bir yere umutla baglanma duygu-
suna sahip oldugunu goriir. Umut baglanan bir sey olmadan da umut
olmaz. Dolayisiyla sevgi, nefret, istek, kerahet, cezp etme ve benzeri
gibi herhangi bir seyle ilintili olma anlamini 6ziinde tasiyan duygular-
dan birinin gerceklesmesi i¢in bu ilintiye objeler diinyasinda karsilik
olusturan olgunun gergeklesmesi bir zorunluluktur. Buna gore eger ob-
jeler diinyasinda istenen sey olmasa, isteyen tarafindan isteme duygusu
da gerceklesemez. Talep edilen bir sey yoksa, talep de yoktur demektir.
Eger cekici bir cezp eden yoksa, cezbe kapilip ¢ekilen biri de olmaz. Bu
durum, varolugunda mutlaka bir seyle ilintili olma anlami yatan biitiin
olgular i¢in gecerlidir.

O halde insanin, sebeplerin tamamen etkisizlesip ortadan kalktig1
bir anda biiylik belalardan kurtulmaya yonelik i¢inde tagidigi umut, in-
sanin s0z konusu kopuk sebeplerin iistiinde bir sebebin varligina inan-
diginin en biiyiik kanitidir. Ona goére bu en iistiin sebep Oyle bir sebeptir
ki, olaylarin biiytikliigli ve musibetlerin yikiciligi onu yilginhiga diisiir-
mez, higbir zaman insan ondan ilgisini kesip kopmaz ve bu sebep yok
olmaz, tlikenmez, yanilmaz ve kesinlikle unutmaz.

Iste bu, insanin iginde hissettigi ve fitratinin da onayladig1 bir ger-
cektir. Belirgin maddi sebeplerle ugrasmak ona bu gergegi unuttursa,
diinya hayatinin ¢ekici zevkleri onu kendisine cezp etse, somut giizel-
liklerin biiyiisiine kapilsa da insan bu duyguyu i¢inde hisseder. Ancak
beldlar dort bir yandan saldiriya gegtigi, amansiz bir tuzagin i¢ine girdi-
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81, kurtulus kapis1 lizerine kapandigi ve maddi sebeplerin sonuna kadar
etkisizlesip tiikendigi, engeller gézlerinin dniinden kalktigi, onu oyala-
yacak bir oyalayici, zihnini mesgul edecek bir maddi sebep kalmadigi
zaman, maddi sebeplerin gizledigi gercek biitiin ¢iplakligiyla ortaya ¢1-
kar, o ana kadar farkinda olmadig1 gergegi goriir ve benligi onunla bir
baglant1 kurar. Buna ise tiim sebeplerin tistiinde olan sebep diyoruz. O
da kuskusuz ulu Allah’tir.

54) Sonra da sizden sikintiy1 giderdiginde, icinizden bir
grup, hemen Rablerine ortak kosarlar.

Bu ayetle birlikte miisriklerin yerilmelerine, kinanmalarina basla-
niyor. Sonunda da onlara agir tehditler yoneltilerek bunu hak ettikleri
vurgulaniyor. Ciinkii yardim dilemeleri ve fitri olarak Rablerine doniis-
leri sonucu sikintilarini gidermek, iizerlerine ¢dken musibetin kaldi-
rilmas1 ve rahmetin inisiyle gercek kendileri i¢in olanca ¢iplakligiyla
ortaya ciktiktan sonra, Allah’1 rububiyet konusunda birlemelerini ge-
rektiriyordu. Oysa i¢lerinde bir grup siirpriz bir sekilde bedbahtligin
pencesine diisiip yeniden maddi sebeplere baglanirlar. Bunun {izerine
uykuya dalmis asagilik karakterleri yeniden uyanigsa gecererek heva
ve hevesleri saha kalkar ve bagkalarini tutup Rableri olan yiice Allah’a
ortak kosarlar. Bu ortak kostuklarinin basinda da baglandiklar1 maddi
sebepler gelir. Ayetin anlami agiktir.

55) Kendilerine verdigimiz nimetlere karsi nankorliik et-
sinler diye (ortak kosarlar). Oyleyse bir siire daha faydalanin;
yakinda bileceksiniz.

Ayetin orijinalinin basindaki “lam” edat1 hedef bildirmektedir. De-
mek isteniyor ki, onlar ancak Rablerinin iizerlerine ¢oken sikintiy1 ber-
taraf etmek suretiyle bahsettigi nimete siikretmeyip nankdrlik etmek
icin Rablerine ortak kosuyorlar.

Ayette nimete nankorliilk etmenin, sirkin amaci olarak sunulmasi-
nin nedeni, miisriklerin hayat yolculugundaki tek amaclarinin Allah’in
nimetlerine karsi nankorliik etmek, layikiyla siikretmemek oldugunu
vurgulamaktir. Cilinkii siirekli olarak goriinenlerle (somut degerlerle) ve
madde (maddi sebepler) ile ilgilenmeleri, kalplerinde zahiri sebeplere
baglanma melekesini, i1lahi nimetleri bu sebeplere baglama egilimini
meydana getirir. Bu da fitri bilgelik (fitratin bilmesinin) karsisina ka-
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lin bir perde olarak dikilir. Neticede bu, Rablerinin rablikte (yoneti-
licilikte) tek oldugunu onlara unutturur. Boylece herhangi bir nimetle
karsilastiklar1 zaman Allah’1 degil, onun maddi sebeplerini hatirlarlar,
onlara baglanir ve bu sebeplerin kesilmesinden korkarlar, Allah’1 bira-
kip onlara boyun egerler. Bu yiizden sanki, bilakis kuskusuz, hayattaki
tek amagclar1 Allah’in verdigi nimetlere kars1 nankdorlilk etmek, onlarin
siikriinii yerine getirmemektir.

Dolayisiyla yiice Allah’1 inkar etmek, O’na kars1 nankorliik etmek,
misriklerin a¢iga vurduklart her durumun ve gercgeklestirdikleri her ey-
lemin gerisindeki genel amagtir. Sayet lizerlerine ¢oken sikintilarinin
bertaraf edilmesinden sonra maddi sebeplere boyun egmek suretiyle
Allah’a ortak kosmuslarsa, bunu sirf kendilerine verilen nimetleri inkar,
nimetleri bahgseden Rablerine kars1 nankorliik etmek i¢in yapmuslardir.

Bu sekilde nankérliik etmeleri -ki siirekli inkardan ibaret olan bu
tavirlarinda 1srar ediyorlar ve bu ayn1 zamanda Allah’a kars1 biiyiik-
liikk taslama anlamina da gelir. Nitekim yiice Allah bir ayette s0yle bu-
yurmustur: “Eger siikrederseniz, mutlaka size (nimetimi) artirtrim ve
eger nankorliik ederseniz, hig siiphesiz azabim ¢ok siddetlidir. ” (ibrahim,
7)- ilahi gazabin uyanmasina neden olusturdugundan, Peygamberimize
(s.a.a) yonelik hitaptan doniilerek hitap gaip siygasiyla onlara yoneltil-
mis ve arada bir araci olmaksizin dogrudan kendileri tehdit edilmisler-
dir: “Oyleyse bir siire daha faydalanin; yakinda bileceksiniz.”

Yararlanacaklar1 seyin ne oldugu belirtilmiyor ki, yararlandiklar
her seyden sorguya cekilecekleri ve bunlarin kendilerine higbir yarar
saglamayacagi seklinde mutlak bir anlam anlasilsin. Bu arada yakin-
da bilecekleri seyin de -dogal olarak bu, onlar lizecek bir seydir- ne
oldugundan soz edilmiyor ki, ansizin ¢ikip gelinceye kadar bunun ne
oldugunu bilmesinler, Allah katindan gelecek olan azap beklemedikleri
bir anda, hi¢ de hesaba katmadiklar bir taraftan {izerlerine ¢okiiversin.
Iste boyle bir ifade tehdidin siddetini katbekat artirmaktadr.

Bazi miifessirler,” “li-yekfuri bi-ma ateyndhum” ifadesinin ba-
sindaki “lam” harfinin emir edat1 oldugunu (“kendilerine verdigimiz
nimetlere karsi nankorliik etsinler bakalim” anlamina geldigini) ve
bununla da onlar1 aciz birakip giicsiiz diisiirmeye yonelik bir tehdidin

1- [el-Kessaf, c. 2, s. 612.]
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kastedildigini sOylemislerdir. Fakat bu yorumun zorlama oldugu son
derece belirgindir.

56) Ve kendilerine verdigimiz riziklardan (yarar ve zarar
dokundurduklarini) bilmedikleri seylere (zahiri sebeplere) bir
pay ayirirlar. Allah’a andolsun ki, uydurdugunuz seyler hakkin-
da mutlaka sorguya cekileceksiniz.

Miifessirler, bu ifadenin 6nceki ayetlerin isaret ettigi onlarin diger
suclarina matuf oldugunu sdylemislerdir.® Buna gore ifadenin takdiri
acilimi, “Onlar anlattiimiz suglari islerler, bir de bilmedikleri seylere
bir pay ayirirlar.” seklindedir. Ayetin zahirinden anlagildig1 kadariyla
“li-ma 1a ya’lemGne=bilmedikleri seylere” ifadesinin bagindaki “ma”
edat1 ism-1 mevsuldiir ve bununla da Allah’in disinda ibadet ettikleri
diizmece ilahlar kastedilmistir. Cogul zamiri de miisriklere dontiktiir.
“La ya’lemGne=bilmedikleri seyler” fiilinin mefulii hazfedilmistir. Do-
layisiyla kastedilen anlam sudur: Miisrikler zarar ve yarar dokundurup
dokundurmadiklarini1 bilmedikleri ilahlar1 i¢in, kendilerine rizik olarak
verdigimiz seylerden bir pay ayirirlar.

Pay ayirmaktan maksat da, yiice Allah’in En’am Suresi’nde isaret
ettigi su uygulamadir: “Allah’in yarattigi ekinlerle hayvanlardan Al-
lah i¢in bir pay ayirip, zanlarinca, ‘Bu Allah’a, bu da ortaklarimiza
(putlarimiza)’ dediler. Ortaklart i¢in ayrilan Allah’a ulasmiyor, fakat
Allah i¢in ayrilan ortaklarina ulasiyor. Ne kétii hiikiim veriyorlar!”
(En’am, 136)

Ayetle ilgili miifessirlerin yaptig1 degerlendirme bundan ibarettir;
ancak agiklamanin zorlama {riinii oldugu agiktr.

’

Bu ifadenin daha 6nce yer alan “hemen Rablerine ortak kosarlar.’
ifadesine atfedilmis olmasi da miimkiindiir. Bu ihtimali esas aldigimiz-
da ciimlenin takdiri agilimmin sdyle oldugunu sdyleyebiliriz: “I¢iniz-
den bir grup, hemen Rablerine ortak kosarlar ve kendilerine rizik olarak
verdigimiz seylerden mahiyetlerini bilmedikleri seylere pay ayirirlar.”
Mabhiyetini bilmedikleri seylerden maksat da zahiri sebeplerdir. Ki
miisrikler bunlarin bagimsiz olarak etkinlik gosterdiklerine inanirlar;
ancak onlarin gercek mahiyetlerini bilmezler. Kald: ki, bunlarin zarar
ve yarar verebildiklerine iliskin olarak da kesin bir bilgiye sahip degil-

1- [Ruhu’l-Maani, ¢. 14, s. 166.]
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dirler. Ustelik zaman zaman normal etkinliklerini de gdsteremediklerini
bildikleri halde.

Miisrikler rizk: biitiiniiyle bagimsiz olarak zahirl sebeplere nispet
ettikleri, Allah’a bunlarla birlikte yer vermedikleri, bunun da bu bag-
lamdaki etkinligi biitiiniiyle Allah’tan olumsuzladigi, O’nun bu hususta
katkisinin ve o sebeplerle ortakliginin olmadigi anlamina geldigi halde,
miisriklerin kendilerine verilen riziktan s6z konusu sebeplere bir pay
ayirdiklarindan s6z ediliyor ki, bunun nedeni, onlarin fitratlar1 gere-
g1, yiice Allah’1n bu iste etkinlige sahip oldugunu bilmeleridir. Nitekim
az Once, onlarmn kendilerine bir sikinti dokundugu anda Allah’a siginip
yakardiklarindan s6z edilmisti. Bunlarin maddi sebeplere etkinlik is-
nat etmelerine ragmen bu tarz fiili bir itirafta bulunmalar1 gosteriyor
ki, onlar maddi sebeplerin rizik konusunda Allah’a ortak olduklarini ve
onlar i¢in rizikta bir pay oldugunu diisiiniiyorlardi. Ardindan yiice Allah
onlar1 bu tutumlarindan dolay1 soyle tehdit ediyor: “Allah’a andolsun
ki, uydurdugunuz seyler hakkinda mutlaka sorguya ¢ekileceksiniz.”

57) (Meleklerin Allah’in kizlari oldugunu ileri siirerek) Al-
lah’a kizlar: ait kilarlar. Hasa! O (bundan) miinezzehtir. Kendi-
lerine ise hoslandiklarini (erkek cocuklarim ait kilarlar).

Higbir bilgiye dayanmaksizin tamamen cehaletlerinin iiriinii ola-
rak verdikleri bu hiikiimden dolay1 miisriklere yoneltilen bir diger aza-
11 goriiyoruz. Miisrikler kendilerini daha iistiin ve saygin bir konumda
gorerek Allah’a karg1 gayet kiistahg¢a bir tutum i¢ine girmislerdi. Ciinkii
ogullar1 kendilerine ayirmis, kizlardan da tiksinerek onlar1 yiice Allah’a
ait kilmiglardu.

Buna gore, “Allah’a kizlart ait kilarlar. Hasa! O (bundan) miinez-
zehtir.” ifadesinde Allah’tan bagka ilahlar edinmeleri veya bazi ilah-
larin cinsiyetlerinin kiz oldugunu ileri stirmeleri ve “Bunlar Allah’in
kizlaridir.” demeleri kastediliyor. Soylendigine gore, Huzaa ve Kinane
kabileleri, “Melekler Allah’1n kizlaridir.” diyorlardi.®

Brahmanizm, Budizm ve Sabiilik gibi putperest dinlerde melek-

lerden ve cinlerden ¢ok sayida ilahlarin varligina ve bunlarin Allah’in
kizlart olduguna inanilir. Kur’an-1 Kerim’de de sdyle buyrulur: “Onlar,

1- [Ruhu’l-Maani, c. 14, s. 167.]
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Rahman’in kullar: olan melekleri disi saydilar.” (Zuhruf, 19), “Allah ile
cinler arasinda bir soy birligi uydurdular. ” (Saffat, 158)

Imam Razi, tefsirinde miisriklerin bu mesnetsiz iddialarinin nedeni
hakkinda sunlar1 soyler: “Zannedersem, miisriklerin meleklerden ilah
edindikleri putlarin disi olduklarini sdylemelerinin nedeni, onlarin da
tipk1 kadinlar gibi ortiilii olmalar1 ve goze goriinmemeleridir. Nitekim
Araplarin giinesi disi saymalarinin nedeni de g6z alic1 15181n1n, g6z ka-
magtirict aydinliginin giines yuvarlagini tipki ferace giyinen kadinlar
gibi gozlerden saklamasidir. Ancak bu, bu tarz bir yaklasimin biitiin
isimlendirmelerde esas alinmasini gerektirmiyor ki, miiennes olarak
vazedilmedigi halde sirf goze goriinmedikleri dikkat-i nazara alina-
rak cin kelimesinin de miiennes olmasi gerektigi sonucuna varilsin.”®
(Razi’den 6zetle yaptigimiz alint1 burada sona erdi.)

Bazi miifessirler de soyle demislerdir: “Meleklerin miisrikler tara-
findan disi olarak degerlendirilmelerinin nedeni, onlarin yabancilarin
ulagamayacaklar1 bir yerde olmakla beraber gozlere de goriinmemele-
ridir. Buna gore melekler tipki erkegin kiskanmasi sonucu giivenilir ve
saglam bir yere yerlestirdigi kizlar gibidirler. Iste cinler géze gdriinme-
melerine karsin meleklerin sahip olduklari bu niteliklere sahip degildir-
ler.”® (Alint1 burada sona erdi.)

Yukarida sundugumuz bu yorumlarin her ikisi de istihsandan [gii-
zel ve iyi gormek, sahsi takdire dayanarak tercih edip hiikiim vermek]
ote bir sey degildir. Eger farkli egilimlere sahip miisriklerin goriisleri
iizerinde iyice diisiiniilecek olursa, -tefsirimizin onuncu cildinde bazi
goriislerine yer verdik-® goriilecektir ki, tarihte ilk kez bu anlayisi sa-
vunanlar Arap miisrikleri olmamistir. Tam tersine Misir, Babil, Yunan
ve Roma gibi kadim putperest topluluklarda bu anlayisa esas olustura-
cak inanclar yaygin olarak benimsenmisti.

Miisrik topluluklarin inang esaslar1 incelendiginde, onlarin diinya-
daki hayirlt olaylarin mengei olarak kabul ettikleri melekleri ve diinya-
daki kotiiliiklerin kaynagi olarak kabul ettikleri cinleri ilah edindikleri
ve onlarin hayirlarini elde etmek, serlerinden de sakinmak i¢in onlara

1- [el-Kebir, Fahr-i Razi, c. 20, s. 54.]
2- [age.]
3- [“Putperestlik Hakkinda” basligiyla Had Suresi, 39-46. ayetlerin tefsirinde. ]
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ibadet ettikleri goriilecektir. Miisriklerin iddialarina gére melekler ve
cinlerin sahip olduklari, diger bir ifadeyle mazhari olduklar1 bu ytice
mengeler ve biitiinsel giicler, etkin ve edilgen olmak iizere iki kisma
ayriliyorlar. Etkin ve edilgen giiclerin birlesimini de ¢iftlesme, birlesme
olarak degerlendiriyor; etkin giicli baba, edilgen giicii de ana olarak ni-
telendiriyorlar. Dogal olarak bu birlesimin iiriinii de ¢ocuk olur. Cocuk-
lar da ogullar ve kizlar seklinde taksim edilir. Dolayisiyla bu ilahlarin
bazis1 analar-kizlar, bazis1 da babalar-ogullar olarak kabul ediliyorlar.

Gerg¢i Arap putperestlerin bir kismi, “Biitiin melekler Allah’in kiz-
laridir.” diyorlards; ancak bu s6zleriyle herhangi bir temel tasavvura da-
yanmaksizin kori kortine eski putperest topluluklar taklit ediyorlardi.

“Kendilerine ise hoslandiklarini. ” ifadesinin zahirinden anlasildigi
kadariyla, bu ciimle, “Allah’a kizlar1” ifadesine atfedilmistir. Bu ba-
kimdan climlenin takdiri agilimi s6yledir: Begendiklerini de kendilerine
ait kilarlar. Melekler Allah’1n kizlaridir diye kizlar1 Allah’a ait kilarken,
begendikleri ogullar1 da kendilerine ayirirlar. Kizlar1 da ya 6ldiiriir, ya
da diri diri topraga gomerlerdi. Kisacasi kendilerine yakistiramadiklari
seyleri Allah’a yakigtirmakta bir sakinca gérmiiyorlardi.

Bazilarina gore® “ma yestehine=hoslandiklar1” ifadesi ciimlede te-
hir edilen miipteda, haberi de 6ne alinm