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AYETLERIN MEALI

Rahman ve Rahim olan Allah'in Adiyla
1- Elif, Lam, Mim, Sad.
2- (Bu Kur'an,) kendisi ile (insanlar1) uyarasin ve miiminlere
bir hatirlatma olsun diye sana indirilen bir kitaptir. O halde bun-
dan dolay1 sakin g6gsiin daralmasin.
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3- Rabbiniz tarafindan size indirilen mesaja uyun; O'nun di-
sinda baska veliler edinip peslerinden gitmeyin. Ne kadar da az
ogiit aliyorsunuz!

4- Biz nice kentleri yok ettik; azabimiz onlar geceleyin veya
0gle uykulari sirasinda yakalayiverdi.

5- Azabimiz onlar yakaladig1 andaki tek feryatlari, "Biz ger-
cekten zalimdik." demekten ibaret oldu.

6- Hi¢ siiphesiz, kendilerine (peygamber) gonderilenleri de
sorguya cekecegiz, gonderilen (peygamber)leri de sorguya ceke-
cegiz.

7- (Yanilmaz) bir bilgi ile onlara (her seyi) anlatacagiz. Biz,
hicbir zaman onlardan gaip degildik.

8- O giin tart1 haktir. Kimlerin tartilar1 agir gelirse, iste onlar,
kurtulusa erenlerdir.

9- Kimlerin de tartilar1 hafif kalirsa, iste onlar, ayetlerimiz
karsisinda takindiklar: zalimce tutumlar: ytiziinden kendilerini zi-
yan edenlerdir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu sure, "Elif, Lam, Mim" harfleriyle baglayan surelerin amacinin
yaninda, "SAd" harfiyle baslayan surenin amacini da tagtyor. insaallah
"Ha, Mim, Ayn, Sin, Kaf" ($0rd) Suresi'nin basinda yapacagimiz ge-
nis aciklamaya kadar okuyucu bu konuyu hatirinda tutsun.

Bu sure, Allah'a kulluk edecegine, O'na hi¢bir seyi ortak kosma-
yacagina dair Allah'in insanlardan almis oldugu so6zii temel almis gi-
bidir. Milletler ve nesiller boyunca insanligin gelisme siireci iginde bu
taahhiit maceras1 inceleniyor. Insanlarin ¢cogu, bu taahhiidii ya bozdu
ya unuttu. Kendilerine bu sozlerini hatirlatan ayetler veya bu taahhiide
cagiran peygamberler geldiginde, ayetleri inkar edip peygamberlere
zulmettiler. Bu taahhiidii insanlarin ¢ok azi hatirladu.

Soyle ki, insanlarin Allah'a verdikleri bu soz, dini ¢agrilarin ice-
riklerinin 6zetidir. Bu ¢agr1 insanlara indiginde -insanlarin kabul ve
reddetme yetenekleri farklidir- indigi yerlere ve insanlarin i¢inde bu-
lunduklar1 durumlara ve sartlara bagli olarak kagiilmaz olarak degi-
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sik sonuclara yol acti. Fitratin 6ziine bagl kalan temiz vicdanlarda Al-
lah'a ve onun ayetlerine iman etme sonucunu dogururken ¢ogunlugu
olusturan, topraga yapisik ve diinyevi arzulara batmis nefislerde bu-
nun tersine kiifre ve isyana yonelmeyi dogurdu.

Bunun sonucu, miiminler i¢in 6zel ilahi liituflardir. Diinyada basa-
r1, destek ve fetih; ahirette ise cehennemden kurtulus, cennete ve ora-
nin ¢esitli nimetlerine kavusma gibi. Bu siirecin kafirlere yonelik so-
nucu ise, ilahi gazap ve toplu helake yol agan azaptir. Bu azapla soyla-
r1 kurur, ocaklar1 soner, tarihi bir hatira olurlar ve pargalanarak dagilir-
lar. Ahiretteki azaplar1 ise, daha perisan edici olur, hi¢bir yardim edici
bulamazlar.

Bu, Allah'in kullar1 arasinda ge¢miste isleyen ve gelecekte de yii-
riirliikte kalacak olan degismez kanunudur. Hiikiim veren Allah'tir,
O'nun hiikmiinii gézden gecirecek kimse yoktur ve O, dogru yol {ize-
redir.

Bu kanunun ayrintilari, Allah'a ve O'nun ayetlerine inanmaya ca-
girmak maksadi ile bir kavme anlatildig1 zaman, bu is, onlara yonelik
bir uyarma olur. Miiminlere anlatildig1 zaman ise, onlar Rableri ve
O'nun yiiceligi hakkinda belirli oranda bilgi ve marifet sahibi oldukla-
rina gore, bu is, onlara Allah'mm ayetlerini hatirlatmak ve gerektirdigi
bilgileri 6gretmek olur. Bu gerekli bilgiler; Allah't, O'nun giizel isim-
lerini, yiice sifatlarini, diinyada ve ahirette gecerli olan kanunlarini
bilmektir. Surenin ikinci ayetindeki "(bu Kur'an) kendisi ile (insanla-
r1) uyarasin ve miiminlere bir hatirlatma olsun diye..." ifadesi, buna
isaret ediyor. Yani Kur'an'in amaci uyarma ve hatirlatmadir.

Bu sure -tartismali birkag¢ ayetin disinda- Mekke doneminde inen
bir sure oldugu icin, dogal olarak sozii, miisriklere ve Resul-i Ekrem'e
(s.a.a) inanmig bir avug kisiye yoneltmektedir. Nitekim basindaki ve
sonundaki ayetlerde bunu gozlemlemekteyiz. Fakat buna ragmen,
icerdigi deliller, ogiitler ve ibret dersleri, Adem Peygamber (a.s) ile
Iblis'in kissas1, Nuh, Hud, Salih, Lut, Suayb ve Musa peygamberlerin
(hepsine selam olsun) kissalari ile biitiin insanlara yonelik bir uyaridir.
Ayn1 zamanda miiminlere yonelik de bir hatirlatmadir; onlara Allah'a,
ahirete ve Allah'i ayetleri niteligindeki gerceklere dair bilgileri i¢eren
imanlarinin 6zetini hatirlatmaktadir.
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Bu sure, ayn1 zamanda ilahi bilgilerin bazi segkin orneklerini de
iceriyor. Seytanin ve yardak¢ilarinin tanitimi, kiyametin, mizanin, A'-
raf'in, zer (¢ekirdek) aleminin, Allah'a verilen s6ziin, Allah't zikreden-
lerin, arsin, ilahi tecellinin, Allah'in giizel isimlerinin, Kur'an'in bir te-
vili oldugunun anlatilmasi gibi.

Yine bu surede, 6zet halinde bazi farzlara ve haramlara da degini-
liyor. Su ayetlerde oldugu gibi: "De ki: Rabbim bana ol¢iilii ve dengeli
olmayr emretti.” (29. ayet) "De ki: Allah sadece a¢ik-gizli biitiin ¢irkin
isleri... haram etmigstir.” (33. ayet) "De ki: Allah'in, kullari icin ¢ikardi-
g1 ziynetini ve temiz rizklart kim haram kilmistir?" (32. ayet) Buradan
bu surenin, i¢cinde "De ki: Bana vahyolunanda... Allah'tan baskasi
adina bogazlanmis bir hayvan disinda, yiyen kimse i¢in haram edilmis
bir sey bulamiyorum.” (En'am, 145) ayetinin bulundugu En'dm Sure-
si'nden Once indigini anlayabiliriz. Ciinkii bu ayetten anlasildigina go-
re, istisna edilen haramlar disindaki yiyeceklerin mubah olduguna
iligkin hiikiim bu sureden Once inmistir ve bu ayet o hiikkme isaret et-
mektedir.

Su da var ki, bu surede yer alan hiikiimler ve seriat kurallari, En'-
am Suresi'ndeki "De ki: Gelin, Rabbinizin size neleri haram kildigini
okuyaymm.” (En'am, 151) ayetinde agiklanan hiikiimlerden ve kurallardan
daha kisa ve 6zet niteligindedir. Bu da, bu surenin En'am Suresi'nden
once indigini teyit eder. Ciinkii Islam'in bilinen hiikiim koyma yénte-
minde, 6zetten ayrintiya dogru giden bir tedricilik vardir.

1-2) Elif, Lam, Mim, Sad. (Bu Kur'an,) kendisi ile (insanlar1) uyara-
sin ve miiminlere bir hatirlatma olsun diye sana indirilen bir kitaptir.
0 halde bundan dolay: sakin gogsiin daral-masin.

Ayette "kitap" nekire (belirtisiz isim) olarak gegiyor ve Peygam-
berimize indirilmis olmak sifat1 ile sifatlandiriliyor, fakat kimin onu
indirdigi sOylenmiyor. Biitiin bunlar, (kitab1 ve onu indireni) yiicelt-
meye yonelik ifade o6zellikleridir. Ardindan bir sonuglandirma olarak
"O halde bundan dolayr sakin gogsiin daralmasin.” buyurulmasi, kita-
bin ve onu indirenin niteligine bir dereceye kadar belirlilik getiriyor.
Sanki soyle denmek isteniyor: Bu kitap, Rabbinin sana indirdigi ve
Allah'in ayetlerini anlatan miibarek bir kitaptir. Bu kitap yiiziinden
gogsiin (ruhun) sikilmasin. Ciinkii eger bu kitap bagka bir kitap olsay-
d1 ve Rabbin sana onu sunsaydi, onu tebli§ etmenin ve icerdigi hida-
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yete insanlari1 ¢agirmanin zorlugu ve mihnetinden dolay1 gégsiiniin da-
ralmaya, ruhunun sikilmaya hakki vardi.

"kendisi ile uyarasin... diye" ifadesi, indirme ile baglantilidir ve
gaye islevi tasir. "miiminlere bir hatirlatma olsun diye"” ifadesi de Oy-
ledir. Hatirlatmanin sadece miiminlere tahsis edilmesi, uyarmanin hem
onlari, hem de onlar disinda kalan biitlin insanlar1 kapsadigina delildir.
Buna gore ifadenin anlami sudur: Bu kitap, onunla biitiin insanlar1
uyarasin diye sana indirildi. O, ayn1 zamanda 6zellikle miiminler i¢in
bir hatirlatmadir. Cilink{i miiminler bu kitaptaki ayetler ve ilahi bilgiler
sayesinde Rablerinin yiiceligini hatirlarlar ve boylelikle imanlar1 artar
ve seving duyarlar. Genel olarak insanlara gelince; bu kitap, Allah'mm
ahirette zalimlere yonelik gazabini ve azabini igeren ayetleri ve diin-
yada eski iimmetlerin hikayelerinde anlatildig1 gibi zalimleri ortadan
kaldiracagi yoniindeki haberleri araciligi ile onlar iizerinde sadece
uyari etkisi meydana getirir.

Bazi tefsirciler, "kendisiyle uyarasin... diye" ifadesinin gogiis da-
ralmast ile baglantili oldugunu ve ifadenin anlaminin, "bu kitap ile
uyarma konusunda gdgsiin daralmasin." seklinde oldugunu sdylemis-
lerdir.! Fakat yaptigimiz agiklamalardan, bu gériisiin ayetin metni ile
bagdasmadig1 ortaya cikiyor. Ustelik daha dnce sdyledigimiz gibi bu
ifadeyi, "miiminlere bir hatirlatma olsun diye" ifadesinin izlemesi, s6z
konusu ihtimali ortadan kaldirmaktadir.

Bazi tefsirciler de, buradaki "miiminler" tabiri ile, ayetin indigi si-
rada fiilen iman etmis olanlarin yan1 sira, Allah'in ileride iman edece-
gini bildigi kimselerin de kastedildigini ileri siiriiyorlar ki, bu goriis de
ayetle uyusmaz. Ciinkii ayette sozii edilen hatirlatma, sadece fiilen mii-
min olanlar hakkinda gerceklesebilir.

3) Rabbiniz tarafindan size indirilen mesaja uyun; O'nun disinda
baska veliler edinip peslerinden gitmeyin. Ne kadar da az 6giit aliyor-
sunuz!

Yiice Allah, bir dnceki ayette Kur'an'in insanlar1 uyarmak maksadi
ile Peygamberimize (s.a.a) indirilmig bir kitap oldugunu bildirdigi
icin, Peygamber'e (s.a.a) yonelik hitab1 bu ayette insanlara yonelterek
uyarma igine basliyor. Ciinkii uyarma isi, normalde uyarilanlara hitap

1- [el-Menar, ¢.8, s.305]
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edilerek yapilir. Ote yandan Hz. Peygamber'e (s.a.a) hitap etmekteki
maksat da gerceklesmistir.

Insanlara, Allah tarafindan kendilerine indirilen mesaja uymalari
emredilerek hitap ediliyor. Bu mesaj, hak inan¢ ve hak ameli, yani Al-
lah'a ve O'nun ayetlerine iman etmeyi ve salih amel islemeyi emreden
Kur'an'dir. Bu hak inan¢ ve hak amel, Allah'in Kur'an'da uyulmasini
emrettigi ve terk edilmesini yasakladig iki gorevdir. "Rabbiniz tara-
findan size indirilen mesaja uyun.” climlesi, kinayeli bir ifadedir. Bu
ifade ile istenen sey, Allah'm veliligi altina girmektir. Bunun delili,
"O'nun disinda baska veliler edinip peslerinden gitmeyin." climlesidir.
Clinkii verilen emrin tersinin ne oldugu bildirilirken, "Size indirilen
mesajin diginda bagka mesaja uymaym." denmiyor.

Buna gore ayetin anlami su sekilde belirginlesmektedir: Sayilart
cok olan Allah'tan bagkalara uyup onlar1 Allah disinda veliler edin-
meyin. Ne da az 6giit aliyorsunuz! Ciinkii eger 6giit alip diisiinseydi-
niz, rabbinizin Allah oldugunu, O'ndan bagka rabbinizin olmadigini ve
dolayistyla O'nun disinda bagka velilerinizin olmadigini anlardiniz.

4) Biz nice kentleri yok ettik; azabimiz onlar1 geceleyin veya o6gle
uykular sirasinda yakalayiverdi.

Bu ayet, insanlara Allah'in eski iimmetlerin miisrikleri hakkinda
isleyen kanununu hatirlatiyor. O milletler, Allah disinda veliler edin-
dikleri i¢in geceleyin veya giindiiziin, baslarina indirilen bir azapla
helak edildiler ve baslarina azap inince zalim olduklarini itiraf ettiler.

Ayetin orijinalinde gegen "beyat" kelimesi, "tebyit", yani "gecele-
yin diismana yiiriimek" anlamindadir. "Kailtn" ise, "kaylale" kokiin-
den, "glindiiziin orta saatlerinde uyumak" anlamindadir. "Gece veya
giindiiz" demek yerine, "Geceleyin veya 6gle uykular: sirasinda" sek-
linde bir ifade kullanilmasi, galiba adamlar uykuya dalmigken, kendi-
lerini pusuda bekleyen siddetli ilahi azaptan habersizlerken Allah'in
azabina yakalandiklarina isaret etmek i¢indir.

5) Azabimiz onlari yakaladig: andaki tek feryatlari, "Biz gercekten
zalimdik." demekten ibaret oldu.

Bu ayet, onceki ayetteki hatirlatmay1 pekistiriyor. Sunu agikliyor:
Insan eger Allah disinda veliler edinerek O'na ortak kosarsa, bu tutu-
mu ile i¢inden, vicdani ile zalimlik ettigini fark eder. Eger bu zalimligi
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isteyerek itiraf ederek Rabbinin yiiceligine boyun egmez ise, Allah bu
itirafi ondan azabin dehseti ile alir. Bu, Allah'in kesin kanunudur. Bu-
na gore, misrik kisi zulmiini kendi istegi ile itiraf etsin; yoksa bu iti-
raf kendisinden zorla alinacaktir.

6) Hic siiphesiz, kendilerine (peygamber) gonderilenleri de sor-
guya cekecegiz, gonderilen (peygamber)leri de sorguya cekecegiz.

Daha 6nceki ayetler sunu bildiriyordu: Insanlar Allah'n birligine
iman etmekle yiikiimlii, O'nun diginda veliler edinmemekle gorevlidir-
ler. Yaptiklar1 yanlarinda kalmayacak ve keyifleri ile bas basa birakil-
mayacaklardir. Boyle olunca onlar emredildikleri imandan ve iyi
amelden, yiikiimlii olduklar1 dogru s6z sdyleme ve dogruyu yapma zo-
runlulugundan sorumludurlar. Bu emrin ve yilikiimliiliigiin iki tarafi
vardir. Biri insanlara gonderilen peygamber ve 6biirii kendilerine pey-
gamber gelen insan toplulugu. Bundan dolay1 az 6nceki kentleri yok
etme ve miisriklere zalimliliklerini itiraf ettirme agiklamasinin sonucu
olarak, "Hi¢ siiphesiz, kendilerine peygamber génderilenleri de sorgu-
va ¢ekecegiz, gonderilen (peygamber)leri de sorguya ¢ekecegiz." aye-
tine yer verilmistir.

Bundan anlasiliyor ki, "kendilerine peygamber gonderilenler"den
maksat, insanlar ve "gonderilenler"den maksat da peygamberlerdir.
Bazilar1 "kendilerine gonderilenler"den peygamberlerin ve "gonderi-
lenler"den de meleklerin kastedildigini ileri siirmiiglerdir. Fakat bu go-
rlis, soziin akisi ile bagdagmaz. Ciinkii miisriklerden sz edildigi halde
onlar1 sorgu kapsami disina ¢ikarmak anlamsizdir. Ustelik bir sonraki
ayet de bu goriisle bagdasmaz. Ayrica O6nceki agiklamada da ne dog-
rudan ve ne dolayl bicimde meleklere deginilmemistir.

7) (Yanilmaz) bir bilgi ile onlara (her seyi) anlatacagiz. Biz, hi¢cbir
zaman onlardan gaip degildik.

Bir 6nceki ayette insanlarin, Rablerinin gézetimi ve tedbiri altinda
olduklar1 belirtilmisti. Bu denetimin sonucu olarak yaptiklarindan sor-
guya cekilerek yaptiklariin karsiliklar ile bag basa birakilacaklardir.
Bunun gergeklesebilmesi i¢in sorguya ¢eken makamin insanlarin yap-
tiklari bilmesi gerekir. Ciinkii siirekli hiisran ve ebedi helak tehdidi
ile 6zdeslesen boylesine zor bir durumdaki bir kisinin kendine fayda
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saglamak ve ugrayacagi zarar1 basindan savmak icin yalan sdyleme-
yeceginden emin olunamaz.

Bundan dolay1 yiice Allah, "(Yanilmaz) bir bilgi ile onlara (her
seyi) anlatacagiz." climlesini, sorgulama agiklamasinin sonucu olarak
sunmugstur. Bu ifadede "ilim=bilgi" kelimesi belirsiz isim olarak kul-
lanmistir. Maksat, bu bilginin sanimi yiiceltmek, hataya diismezligini
ve yanilmazligini vurgulamaktir. Bundan dolay1 bu ciimle, arkasindan
gelen "Biz, hi¢bir zaman onlardan gaip degildik." ciimlesiyle pekisti-
riliyor. Maksat, Allah'in onlart siirekli géz Oniinde tuttugunu, higbir
zaman onlardan habersiz kalmadigini, baslarina amellerini yazmakla
gorevli melekler dikmenin yani1 sira, bizzat kendisinin her seyi bilgisi
ile kusatmis oldugunu vurgulamaktir.

8-9) O giin tart1 haktir. Kimlerin tartilan agir gelirse, iste onlar,
kurtulusa erenlerdir...

Bu iki ayet, tart1 isleminden haber veriyor. Bu islem, amelleri ve-
ya amellerin sahipleri olan insanlar1 amelleri bakimindan tartmaktir.
Bunun delili, "Kiyamet giinii adalet tartilarint kurariz... Hesap gériicii
olarak biz yeteriz." (Enbiya, 47) ayetidir. Bu ayette bu tartma isleminin,
amellerin hesabinin goriilmesinin bir parcasi oldugu bildiriliyor. Bu
hususu, "O giin insanlar ayrt ayri gruplar halinde Allah'tn huzuruna
¢tkarlar ki, yaptiklar: kendilerine gosterilsin. Artik kim zerre agirli-
ginca hayir yapmis ise, onu goriir ve kim zerre agirliginca kotiiliik
yapmis ise, onu gortir." (Zilzal, 6-8) ayetleri daha acik bir sekilde ifade
etmektedir. Ciinkii bu ayetlerde gerek iyi, gerek kotii amelden s6z edi-
lirken onun i¢in bir agirliktan bahsediliyor.

Kisacasi; tartilan ameldir, yoksa ameli isleyen kisi degildir. Dola-
yistyla ayette iyilik ve kotiiliik siklart ile amelin bir agirligi oldugu be-
lirtiliyor. Fakat, "Bunlar, Rablerinin ayetlerini ve O'nun huzuruna ¢i-
kacaklarint inkdr edenlerdir. Bu yiizden onlarin (iyi) isleri gegersiz
olmustur. Artik onlar igin kiyamet giinii tarti kurmayiz." (Kehf, 105)
ayeti, amellerin gecersiz sayilmalar1 halinde -bu konuya ikinci ciltte
deginmistik- tartiya alinmayacagini bildiriyor. Buna gore, sadece yap-
tiklar1 gegersiz sayllmamis olanlarin amelleri tartiya alinir.

Buna gore, gegersiz sayilmayan iyi ve kotli ameller i¢in tartilacak
bir agirlik s6z konusudur. Fakat ayetler, iyilikler ve katiiliikler i¢in bir
agirlik dngérmekle beraber bu agirligr izafl bir agirlik olarak 6ngdriir-
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ler ve nihai hiilkmiin bu izafi agirliga gore verilecegine delalet ederler.
Yani, bu ayetlerden, iyiliklerin tartinin agir gekmesini, kotiiliiklerin ise
tartinin hafif ¢cekmesini gerektirdigi anlasilmaktadir. Yoksa ayetler-
den, "lyilikler tartilir ve agirliklar1 belirlenir. Arkasindan kétiiliikler
tartilarak onlarin da agirliklart tespit edilir. Sonra iki agirlik karsilagti-
rilir; hangisi daha fazla ise ona gore hiikmedilir. Eger iyiliklerin agir-
lig1 daha fazla ise cennetle, eger kotiiliikklerin agirligi daha fazla ise
cehennemle hiikkmedilir." seklinde bir sey anlasilmamaktadir. Ki boyle
bir sey olsaydi, o zaman diinyada bizim kullandigimiz terazilerde ve
kantarlarda oldugu gibi, iki agirligin denk olmasi ihtimalinin de sz
konusu olmasi gerekirdi.

Oysa ayetlerden anlagilana gore, iyilik tartida agir olarak goriiliir-
ken, kotiiliik hafiflik olarak ortaya cikar. Su ayetlerde buyruldugu gi-
bi: "Kimlerin tartilari agwr gelirse, iste onlar, kurtulusa erenlerdir.
Kimlerin de tartilart hafif kalirsa, iste onlar, ayetlerimiz karsisinda
takindiklar: zalimce tutumlart yiiziinden kendilerini ziyan edenlerdir.”
[A'raf, 8-9] "Kimlerin tartilart agir gelirse, iste onlar, kurtulusa eren-
lerdir. Kimlerin de tartilar hafif kalirsa, iste onlar, kendilerini ziyan
edenler ve temelli olarak cehennemde kalacak olanlardir.” (Mii'mintn,
103) "Kimin tartilar: agir gelirse, o memnun edici hayat igindedir. Ki-
min de tartilart hafif gelirse, onun anast (yeri) haviyedir. Onun (havi-
venin) ne oldugunu sen ne bileceksin? O, kizgin bir atestir.” (Karia, 11)
Gorildigi gibi bu ayetler, her zaman iyilikler i¢in agirliktan, kotiiliik-
ler i¢inse hafiflikten s6z ediyor.

Buradan anliyoruz ki, amellerin tartilmasinda kullanilan baska bir
kriter vardir ki, agirlik ona aittir. Iyi amel, bu kritere uyar ve onunla
tartilir. Tartinin agir gelmesinin anlami1 budur. Kotii amel ise, bu krite-
re uymaz, onunla tartilmaz. Tartinin hafif kalmasinin anlami da budur.
Nitekim ayni durumu, kullandigimiz tart1 araglarinda da goriiriiz. Bu
araglarda agirlik birimi olan bir 6l¢ii bulunur. Miskal gibi. Bu 6l¢ii te-
razinin bir kefesine, tartilacak esya ise obiir kefesine konur. Eger tarti-
lan esyanin agirhigr 6l¢iiniin agirligina denk gelirse, mesele yok, esya
alinir; denk gelmez ise, alinmaz, birakilir. Gergekte tarti, kendisi ile
esyanin agirligi belirlenen miskaldir. Terazi, kantar ve baskiil ise, mis-
kalin tartilan esyanin agirligini belirlemesine yardimci olan araglardir.
Nitekim zira' veya metre gibi bir uzunluk birimiyle de esyanin uzun-
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lugu olgiiliir. Eger 6l¢iilen uzunluk, bu birim ile ayn1 uzunlukta olursa,
mesele yok, kabul edilir; ayn1 uzunlukta olmazsa, birakilir.

Ayni sekilde, ameller i¢in de bir 6l¢ii birimi vardir, ameller bu-
nunla 6l¢iiliir. Meseld namazin 6l¢giilmesinde kullanilan bir 6l¢ii birimi
vardir. Bu, eksiksiz namazdir ve gergek namaz odur. Zekatta ve infak-
ta da ayni durum gecerlidir. S6ziin 6l¢ii birimi de batil icermeyen ger-
cek sozdiir. Bu kural, "Ey iman edenler, Allah'tan nasil korkup sakin-
mak gerekiyorsa, dylece korkup sakinin.” (Al-i imran, 102) ayetinde isa-
ret edildigi iizere biitlin ameller i¢in gegerlidir.

Bu aciklamaya gore, "O giin tarti haktir.” ifadesinden kastedilen
anlam sudur: Amellerin tartilmasinda o giin kullanilan 6l¢ti, haktir.
Ameller ne kadar hak igeriyorlarsa, o kadar muteber ve degerli olurlar.
Iyilikler, hakk igerdikleri i¢in agirliklar1 olur. Buna karsmn kotiiliikler,
batildan bagka bir sey olmadiklar i¢in agirliklart olmaz. Yiice Allah o
giin amelleri hak ile tartar. Amellerin igerdikleri hak orani, onlarin 6l-
clisii ve agirligi olur.

"Yer, Rabbinin nuru ile parlar, kitap ortaya konur, peygamberler
ve sahitler getirilir ve aralarinda hak ile hiikmedilir ve onlara asla
zulmedilmez." (Zimer, 69) ayetinde isaret edilen hak ile hiikkmetme is-
lemi herhalde budur. O giin hiikiim vermek i¢in ortaya konacag: bildi-
rilen kitaptan maksat, "Bu bizim kitabimizdir. Size hakki soyler.” (Ca-
siye, 29) ayetinde sOzii edilen kitaptir. S6z konusu kitap, hakki ve
ameldeki oranini belirler. Tart1 da agirligin miktarini ortaya koyar.

Buna gore ayetteki "vezn-tart1", tartmak anlaminda degil, tartma-
ya yarayan agirlik anlaminda kullanilmistir. "Kimlerin tartilart agir
gelirse" ve "Kimlerin de tartilar hafif kalirsa" ctimlelerinde tartilarin
cogul olarak kullanilmasinin sebebi ise sudur: Bir kisinin o giin ¢ok
sayida tartis1 olacaktir. Ciinkii ameller degistik¢e, onlar1 tartacak hak
da (kriter de) degisecektir. Meseld, namazla ilgili gercek namazdan
ibaret olan hak, zekat, orug, hac ve diger ibadetlerle ilgili haktan bas-
kadir. Bu agiktir. Az 6nceki agiklamadan ¢ikan sonug budur.

Tefsircilerin ¢ogu ise, "O giin tarti haktir." climlesinin anlami
hakkinda soyle demislerdir: "Ciimledeki 'el-vezn' kelimesi miipteda,
'vevmeizin' kelimesi (zaman bildiren) zarf, ve 'el-hak' kelimesi ise
(mahzuf olan) 'el-vezn' kelimesinin sifati ve miiptedanin haberidir.
Buna gore climlenin anlami sdyle olur: O giin tarti, hak tartidir, yani
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adalettir." Bu anlami, "Kiyamet giinii adalet tartilarini kurariz. " (En-
biya, 47) ayeti de dogrulamaktadir.

Baz tefsircilerin dediklerine gore ise, ayetteki "el-vezn" kelimesi
miiptedadir ve "yevmeizin" ifadesi bu miiptedanin haberi ve "el-hak"
kelimesi "el-vezn" kelimesinin sifatidir. Buna gore ciimlenin anlami,
"Hak tart1, ancak kiyamet giiniindedir." seklindedir.’

el-Kessaf tefsirinin yazari ise soyle diyor: "el-Vezn kelimesi miip-
tedadir, 'yevmeizin' onun haberi ve 'el-hak' kelimesi onun sifatidir.
Yani: 'Tarti, Allah'in timmetleri ve onlara gonderilen peygamberleri
sorguladig glindedir.' Hak tartidan maksat da, adalettir." (el-Kessaf-
tan alan alint1 burada sona erdi.)? el-Kessafn agiklama amagli son
climlesinin orijinal metninde bir tuhaflik var ki, ancak yukaridaki se-
kilde anlamlandirdigimiz takdirde ortadan kalkar.

"Kimlerin tartilari agir gelirse" ifadesinin orijinalindeki "meva-
zin", Onceki agiklamalarimizdan anlasilacagi gibi "mizan"in ¢ogulu-
dur. Az 6nce yer verdigimiz "Kiyamet giinii biz adalet tartilarini kura-
riz." ayeti de bunu teyit eder. Ama ¢ogu tefsircilerin, "O giin tarti hak-
air." climlesine verdigi anlama en uygun gelen ihtimal, bu ifadedeki
"mevazin" kelimesinin "mevzun-tartilan" kelimesinin ¢ogulu olmasi-
dir. "Mevzun=tartilan" ise amelden ibarettir. Ger¢i bu kelimeyi "mi-
zan-=tart1, terazi" kelimesinin ¢ogulu kabul etmek ve tartilarin (terazile-
rin) ¢ok sayida olmasini, tartilan amellerin ¢ok sayida olmasi ile izah
etmek de miimkiindiir.

Fakat cogu tefsircilerin "hak tarti"nin "adalet"ten ibaret oldugu
yoniindeki goriisiine gore, iyiliklerin tartilarin agir gelmesine, kotiiliik-
lerin de tartilarin hafif kalmasina sebep oldugunun nasil tasavvur edi-
lebilecegi hususunda sdylenecek s6z vardir. Cilinkii bu durumda iyi ve
kotii siklart ile amellerin hangi tartiyla (kriterle) tartilacag: belirsizdir.
Soziinii ettikleri adalet de, yiice Allah'in isi olan tartma igleminin nite-
ligidir.

Bunun boyle oldugu, "Kiyamet giinii adalet tartilarint kurariz. Ar-
tik kimseye en ufak bir haksizlik edilmez. Islenen amel bir hardal tane-
si kadar bile olsa onu getiririz. Hesap goriicii olarak biz yeteriz." (En-

1- [Ruh'ul-Beyan Tefsiri, ¢.3, s.137]
2- [c. 2, s.88, Beyrut basimi]

O https://t.me/caferilikcom



L8 e El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

biya, 47) ayetinden anlasilmaktadir. Bu ayetteki "kimseye en ufak bir
haksizlik edilmez." ifadesinden, Allah'mm kullarina haksizlik etmeyece-
gi anlasilir. Buna gore adalet, O'nun adaletidir. Dolayisiyla o giinkii
tart1 adalet degildir, tartilarin kurulmasi adalet tizerinedir. Bu inceligi
iyi kavramak gerekir.

Bu nedenledir ki, bu tefsirciler, tartilarin agirligini bir tlir zorlama
ile baskin gelme anlaminda yorumlamislardir. Bu yaklagima gore tar-
tilarin agirlig, iyilik olmalari sebebi ile amellerin baskin olmalari, tar-
tilarin hafifligi ise, kotiiliikk olmalar1 sebebi ile amellerin baskin gel-
memeleri anlamindadir. Buna gore ayete soyle bir mana vermislerdir:

"Tart1 o giin adalettir. Yani adil bir sekilde tercih yapilacaktir.
Kimlerin iyilikleri {istiin oldugu i¢in amelleri baskin gelirse, onlar kur-
tulusa ermislerdir. Kimlerin kotiiliikleri {istiin oldugu i¢in amelleri
baskin gelmezse, onlar nefislerini kaybetmislerdir. Yani ana sermaye-
leri olan nefisleri gitmistir. Cilinkii ayetlerimizi yalanlamak suretiyle
onlara zulmediyorlardi."

Fakat yine de s0z, hangi kritere gore iyiliklerin kdtiiliiklere baskin
geldigi meselesine geliyor. Ozellikle de amellerin birbirine karistigs,
tyiliklerle kétiiliiklerin bir arada olduklar1 zaman, iyilikler ile kotiiliik-
lerin biiyiikliik ve kiigiiklilk bakimindan birbirinden farkli olduklarini
gdz Oniinde bulundurarak, bu ikisinden hangisinin 6biiriinden iistiin
oldugu hangi 6l¢iiye gore bilinecektir?

Yiice Allah'in tart1 igleminin adalete uygun sekilde gergeklesece-
gini bildirmesi, bu tartma igleminin o giin kullar1 tatmin edecek sekil-
de higbir itiraza firsat vermeyecek netlikte gerceklesecegini gosterir.
Buna gore, ortada iyilikte bulunan ve kétiiliikte bulunmayan bir unsu-
run var olmasi gerekir ki, baskinlik bu unsur sayesinde gerceklessin,
cok sayida iyilikler ve katiiliikler bir araya geldiginde agir olanin hafif
olana, iyiligin kotiiliige tstiin geldigi bilinsin. Yoksa keyfilikten soz
etmek kaginilmaz olur.

Bunlarin hepsi, yukarida ileri siirdiigiimiiz amellerin hak ile tar-
tilmasi ihtimalini dogruluyor. Adil tartma da bdyle olur. Bu adil tart-
ma sonucunda kimlerin tartilar1 amellerinin i¢erdigi hak sayesinde agir
basarsa, onlar, kurtulusa ermislerdir. Buna karsilik kimlerin tartilari,
amelleri kullukta gerekli olan hakki icermedigi icin hafif gelirse, on-
lar, ylice Allah'in ayetlerini yalanlayarak onlara kars1 zalimce bir tavir
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takindiklar1 ve o giin icin gerekli olan azig1 hazirlamadiklari igin ken-
dilerini ziyan etmislerdir. Boylece azap yurdu olan cehennemde yerle-
rini hazirlayarak kendilerini helak etmiglerdir. Oras1 ne koétii bir bari-
naktir!

Soylediklerimizden ¢ikan sonuglar sunlardir:

Birincisi: Kiyamet giinii amellerin tartilmasi; her bir amelin o
amelle ilgili hakka uyarlanmasi, onunla mukayese edilmesidir. Amel-
ler, o haktan ne kadar igeriyorlarsa, o kadar sevaba sebep olurlar. Eger
o haktan hicbir sey icermiyorlarsa, sonuc heldk olmaktir. Iste tartma
islemindeki adalet budur. Bu anlam, bu konudaki ayetlerin zahirinden
cikiyor, tevile bagvurmak gerekmiyor.

Baz tefsircilere gore, tartidan maksat adalet ve baskinin agir bas-
masindan maksat da amelin baskin gelmesidir. Bu yorum i¢in bu ko-
nudaki ayetleri istiare kuralina gore anlamlandirmak gerekiyor. Buna
yukarida deginmistik.

Bagka bir goriise gore Allah, kiyamet giinii dili ve iki kefesi olan
bir terazi kurar ve bu terazi ile kullarin iyiliklerden ve kotiiliikklerden
olusan amelleri tartilir. Bu tefsirciler, amellerin tartilmasi konusunda
farkll gortisler ileri siirmiislerdir. Ciinkii bu ameller yapilir yapilmaz
yok olurlar ve s6z konusu tefsircilere gore yok olan arazlarin geriye
getirilmesi miimkiin degildir. Ustelik arazlarmn agirliklar da yoktur.

Bu nedenle bazilar1 soyle demislerdir: "Amellerin kendileri degil,
yazili olduklar1 sayfalar tartilir." Bazilari, "lyilik ve kotiiliik siklari ile
amellerin birtakim eserleri, kendilerine has belirtileri olur ve insanla-
rin gozleri 6niinde bu belirtiler tartilir." demisler. Kimileri, "lyilikler
giizel bir surette, kotiiliikler ise ¢irkin bir surette goriiniir ve bu suret-
ler tartilir." demisler.

Kimileri, "lyilik ve kétiiliik siklari ile ameller degil, miiminlerin
veya kafirlerin nefisleri tartilir." demisler. Bazilar1 da sdyle demisler-
dir: "Tartma, insanin degerinin ortaya ¢ikmasidir. Tartinin agir basma-
s1, insanin saygmligr ve degerinin yliksekligi, tartinin hafif gelmesi
ise, insanin horlugu ve algakligidir.""

Bu goriisler, birbirleri ile ¢elismelerinin yani sira bu konudaki
ayetlerin sozlerinden kaynaklanan herhangi bir delile dayanmazlar.

1- [Mecma'ul-Beyan tefsirinden naklen, c.4, s.299]
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Ustelik hepsi, anlatilan tart1 islemini keyfilige bagliyor. Bu tiir bir tartt
ile kullar tatmin edilemez, aleyhlerindeki hiiccet tamamlanmaz. Bu
noktaya daha once isaret etmistik.

Ikincisi: Her insanin amellerinde kriter olarak kullanilan bircok
tart1 vardir. Daha 6nce sdyledigimiz gibi her tiir amelin kriteri, o a-
melin igerdigi haktan ibarettir. Ciinkii kiyamet giiniinde tek egemen
deger, hak ve yetkili otorite, hak olan Allah'tir. Su ayetlerde buyruldu-
gu gibi: "Iste bu, hak giindiir.” (Nebe', 39) "Orada egemenlik, hak olan
Allah'a aittir.” (Kehf, 44) "Orada herkes ge¢miste yaptiklarinin ne ol-
dugunu goriir. Artik onlar, hak mevidlar: olan Allah'a dondiiriilmiisler

ve uydurduklar: seyler (diizmece ilahlar) yanlarindan kaybolmustur.”
(Ytnus, 30)

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirr'iil-Mensir'da sdyle denir: Ibn Zureys, Nahhas -en-Nasih
adl1 eserinde-, Ibn Miirdeveyh ve Beyhaki -ed-Delail adl1 eserinde ge-
sitli kanallarla- Tbn Abbas'tan soyle naklederler: "A'raf Suresi Mek-
ke'de inmistir." [c.3, 5.67]

Ben derim ki: ed-Diirr'iil-Mensir'da bu rivayet Ibn Miirdeveyh
kanaltyla Ibn Zubeyr'den de nakledilmistir.

Yine ayni eserde sdyle denir: ibn Miinzir ve Ebu's-Seyh Katade-
den sOyle naklederler: "A'raf Suresi'nin bir ayeti Medine'de inmistir. O
da, 'Onlara deniz kenarindaki kasabanin durumunu sor..." (163. ayet)
ayetidir. Surenin diger biitiin ayetleri ise Mekke'de inmistir." [c.3, 5.67]

Ben derim ki: Bu, Katade'nin kendi goriisiidiir. Ileride bu konu
ele alinacaktir.

Yine ayni eserde, "Hi¢ siiphesiz, kendilerine (peygamber) génde-
rilenleri de sorguya ¢ekecegiz, gonderilen (peygamber)leri de sorguya
cekecegiz." ayeti ile ilgili olarak sdyle denir: Ahmed (b. Hanbel), Mu-
aviye b. Hayde'den sdyle rivayet eder: Resulullah (s.a.v) buyurdu ki:
"Rabbim beni cagirarak bana, 'Mesajimi1 kullarima tebligi ettin mi?'
diye soracak. Ben de O'na, 'Rabbim, ben mesajin1 onlara teblig ettim.'
diye cevap verecegim. Burada olanlariniz, sdylediklerimi burada ol-
mayanlara iletsinler. Sonra siz de agizlariniza gem vurulmus olarak
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huzura ¢agrilacaksiniz. Hakkinizda ilk agiklama yapacak olan organla-
riniz, dizleriniz ve avuglariniz olacaktir." [c.3, s.68]

Yine ayn1 eserde sdyle denir: Buhari, Miislim, Tirmizi ve ibn Miir-
deveyh, ibn Omer'den soyle rivayet ederler: Peygamberimiz (s.a.v)
buyurdu ki: "Hepiniz birer ¢obansiniz. Herkes siiriisiinden sorumlu-
dur. Hiikiimdar, halktan sorumludur. Erkek, ailesinden sorumludur.
Kadin, kocasinin evinden sorumludur. Koéle, efendisinin malindan so-
rumludur." [c.3, 5.69, Beyrut basimi]

Ben derim Kki: Bu anlamda ¢ok sayida rivayet vardir. Kiyamet
giiniiniin sorgusu ile ilgili her iki mezhep (Sia ve Siinni) kanal1 ile ge-
len rivayetlerin sayis1 ¢coktur. Insaallah baslicalarina uygun yerleri ge-
lince deginecegiz.

Yine ayni eserde su bilgiye yer verilir: Ebu's-Seyh, Cabir'den
Peygamberimizin (s.a.v) soyle buyurdugunu rivayet eder: "Kiyamet
giinii mizan (terazi) kurularak iyilikler ile kétiiliikler tartilir. Iyilikleri
kotiiliiklerine baskin gelenler cennete, kotiiliikleri iyiliklerine baskin
gelenler ise cehenneme girer." [¢.3, 5.70]

Yine ayn1 eserde sdyle denir: ibn Ebi'd-Diinya el-ihlas adl1 ese-
rinde imam Ali b. Ebi Talip'ten sdyle buyurdugunu nakleder: "Kimin
dis goriiniisii i¢ yliziinden daha baskin ise, kiyamet giinii tartis1 hafif
olur. Kimin i¢ yiizii dig goriiniisiinden baskin ise, kiyamet giinii tartist
agir olur." [c.3, 5.70]

Ben derim ki: Bu iki rivayetin icerikleri hakkinda sdylenecek bir
sey yoktur. Yalniz yukaridaki iki ayeti tefsir etmeye elverisli degildir-
ler ve bunun i¢in varit olmamislardir. Ciinkii her ikisinde de hem 1iyi-
likler ve hem de kotiiliikler i¢in baskinliktan s6z edilmektedir.

Yine aym eserde su bilgiye yer verilir: Ibn Miirdeveyh, Ayse'den
sOyle dedigini rivayet eder: Resulullah'tan (s.a.v) duydum, soyle bu-
yurdu: "Allah, mizanin (terazinin) kefelerini gok ile yeryiizii gibi ya-
ratt1. Melekler, 'Ey Rabbimiz, bununla kimi tartacaksin?' dediler. Yiice
Allah, 'Onunla istedigim kimseyi tartarim.' buyurdu. Yiice Allah, sirati
kilic agz1 gibi keskin yaratti. Melekler, 'Ey Rabbimiz, bunun {izerin-
den kimi gegireceksin?' dediler. Yiice Allah, 'Onun iizerinden istedi-
gim kimseyi gegiririm."' buyurdu." [c.3, 5.70]
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Ben derim ki: Bu rivayetin bir benzerini de Hakim, Sahih'inde
[el-Miistedrek Ala's-Sahihayn adli eserinde] nakletmistir. Bu rivayete
gore, ahirette amellerin agirliklarini belirleyecek olan terazi, bizim
diinyada bildigimiz terazilerle ayn1 nitelikleri tasimaktadir. Bu anlama
isaret eden bagka rivayetler de vardir. Fakat asagida deginecegimiz di-
ger rivayetlerden anlagilacagi lizere bu ifade, siradan insanlara anlayis
kolaylig1 saglamak icin kullanilmigtir.

el-Thticac adli eserde Hisam b. Hakem'e dayanilarak verilen bilgi-
ye gore, zindigm biri Imam Cafer Sadik'a (a.s), "Ameller tartilacak
degil mi?" diye sordu. Imam ona su cevabi verdi: "Hayir; ameller so-
mut cisim degildirler, onlar yapilan islerin sifatlaridir. Ayrica, esyanin
sayisini, agirlik ve hafiflik derecelerini bilmeyenler, o seyleri tartma
ihtiyac1 duyarlar. Oysa hicbir sey Allah'a gizli degildir." Zindik, "Peki,
mizanin anlami nedir?" diye sordu. Imam, "Mizan, adalet demektir."
dedi. Zindik, "Peki, 'Kimlerin tartilar: (mizanlary) agir gelirse' ayetin-
de bu kelimenin anlami nedir?" diye sordu. Imam, "Yani, kimin ameli
baskin gelirse" cevabini verdi... [c.2, 5.98, Necef basimi]

Ben derim ki: Bu rivayette, tart1 hakkinda yaptigimiz yorumu te-
yit eden unsurlar vardir. Bunlarin en latifi, Imam'm "Ameller yapilan
islerin sifatlaridir." seklindeki soziidiir. Bu sozii ile su gergege parmak
basiyor: Bu alanlardaki amellerden maksat, insanlarin yaptiklar1 dogal
hareketler degildir. Ciinkii bu hareketler ibadetlerde de, giinahlarda da
miisterektirler. Maksat, bu hareketlere gelenekler, sosyal ve dini ka-
nunlar uyarinca yiiklenen sifatlardir.

Mesela dogal yapisina gore "cinsel birlesme" adi verilen hareket-
ler biitiiniinii ele alalim. Bu hareketler, eger sosyal gelenekler veya
ser'l izin ile uyusursa, "mesru iligki" adini alir. Eger bunlara aykir
olursa, "zina" adin1 alir. Oysa hareketlerin dogal yapis1 aynidir. Imam
(a.s), sozlerini kanitlamak i¢in iki yone bagvuruyor: Birincisi; ameller
agirliklart olmayan birtakim sifatlardir. Ikincisi; yiice Allah'in nesnele-
ri tartmaya ihtiyact yoktur. Ciinkii O, bunlar1 bilmiyor degildir.

Alimlerden biri bu rivayetle ilgili olarak sunlari sdylemistir: "Hak
olan inanca gore, ahirette ameller somut cisimler haline gireceklerdir.
Iyi amelin agirlik olusturmasi da miimkiindiir. Amelleri tartmanin hik-
meti de, giinahkarlar1 korkutup rezil etmek, itaatkarlar1 miijdeleyip se-
vinglerini arttirmak ve adalet amacini agiga vurmak olabilir. Bununla
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birlikte, rivayette bazi problemli noktalar vardir ki, miimkiin olani1 te-
vil etmek, miimkiin olmayan1 da bir yana birakmak veya takiyyeye
yormak gerekir."!

Ben derim ki: Amellerin ahirette somutlasmasi konusunu daha
once incelemistik. Hesaplagsma sirasinda amellerin somutlagsmasi
imkansiz olmadig1 gibi, ameller hakkinda hiikiim verecek olan ilahi
adaletin de, amellerin somutlagsmis bi¢imi olan esyay1 ve nesneleri tar-
tacak bir tart1 biciminde zuhur etmesi miimkiindiir. Bu rivayet de bunu
reddetmiyor. Onun reddettigi sey, amellerin ahirette yer¢ekimi kanu-
nuna tabi, agirlik ve hafiflik seklinde belirecek diinyevi cisimler sekli-
ne girecekleri faraziyesidir. Bu bir.

Ikincisi; bu konudaki problem, amelleri tartmanin iyilikleri terazi-
nin bir kefesine, kotiiliikkleri 6biir kefesine koyup, sonra onlar tartip
karsilagtirmanin farz edilmesinden kaynaklaniyor. Oysa daha oOnce
ayetin buna delalet eden hig¢bir yoniiniin olmadigim agikladik.

et-Tevhid adli eserde, Ebu Muammer es-Sa'dani'ye dayanilarak
verilen bilgiye gére imam Ali (a.s), uzun bir hadisin bir boliimiinde
sOyle buyurur: "...'Kimlerin tartilar: agir gelirse' ve 'Kimlerin de tarti-
lart hafif kalirsa' ayetlerinin anlami ise sudur: lyilikler ve kotiiliiliik-
ler, iyilikler ile tartilir. Buna gore iyilikler mizanin agirligi ve kotiiliik-
ler mizanin hafifligidir." [s.259, Tahran basimi]

Ben derim ki: Bu sozlerin yaptigimiz yorumu destekledigi agik-
tir. Ciinkii bu sozler iyiligi kriter olarak aliyor. Bu da, hi¢ siliphesiz
baska amellerin kendisi ile Olgiilecegi bir birimdir. Bu birim, hak
amelden [olmasi1 gereken gibi olan amelden] ibarettir.

el-Maani adli eserde Minkari'ye dayanilarak verilen bilgiye gore
Hisam b. Salim sdyle der: "Imam Cafer Sadik'a (a.s), 'Kiyamet giinii
adalet tartilarini kurariz. Artik kimseye en ufak bir haksizlik edilmez.’
[Enbiya, 47] ayetinin anlamini sordum. Bana, 'Bu ayetteki tartilardan
maksat, peygamberler ile onlarin vasileridir.' cevabini verdi." [s.31, In-
tisarat-i Islami basimi]

Ben derim ki: Bu rivayet, el-Kafi adl1 eserde de, Ahmed b. Mu-
hammed ve Ibrahim Hemedani yolu ile merfu olarak imam Cafer Sa-
dik'tan (a.s) nakledilmistir. Rivayetin anlami, ayeti tefsir ederken yap-

1- [Ruh'ul-Beyan Tefsiri, ¢.3, s.137]
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tigimiz agiklama 1s18inda agiktir. Cilinkii 6l¢ii, hak amel ve hak inang-
tir ki, bu da o zatlarda (hepsine selam olsun) vardir.

el-Kafi'de Said b. Museyyib'e dayanilarak verilen bilgiye gore
Imam Zeynelabidin (a.s) bir vaaz1 sirasinda sdyle buyurdu: "Sonra yii-
ce Allah sozii glinahkarlara, suglulara getirerek, 'Rabbinin azabinin en
hafif bir fiskesi onlara degse, kesinlikle, 'Eyvahlar olsun, biz gercekten
kendimize zulmetmisiz!' derler.’ [Enbiya, 46] buyuruyor. Ey insanlar,
eger yiice Allah bu ayette kendisine ortak kosanlar1 kastediyor derse-
niz, bu nasil olur? Oysa yiice Allah, 'Kiyamet giinii adalet tartilarini
kurariz. Artik kimseye en ufak bir haksizlik edilmez. Islenen amel bir
hardal tanesi kadar bile olsa onu getiririz. Hesap goriicii olarak biz
yeteriz...' [Enbiya, 47] buyuruyor. Ey Allah'in kullari, sunu bilin ki, Al-
lah'a ortak kosanlar i¢in mizan kurulmaz, onlara amel defteri dagitil-
maz. Onlar dogrudan boliik boliikk cehenneme gonderilirler. Sadece
Miisliimanlar i¢in mizan kurulur ve sadece onlara amel defteri dagiti-
lir..." [c.1, 5.419]

Ben derim ki: Imam (a.s), "Artik onlar icin kiyamet giinii tart
kurmayiz." [Kehf, 105] ayetine isaret ediyor.

Tefsir'ul-Kummi'de verilen bilgiye gére imam (a.s), "O giin tart:
haktir..." ayeti hakkinda, "Yani, o glin amellerin karsiliklarin1 vermek
haktir. Eger amel iyi ise, karsilig1 iyi olur. Eger amel kotii ise, karsilig
koti olur." demistir. [c.1, 5.224]

Ben derim ki: Bu sozler, ayetleri sonuglari ile tefsir etmektir.

Yine ayn1 eserde verilen bilgiye gore Imam (a.s), "Ayetlerimiz kar-
sisinda takindiklar: zalimce tutumlart yiiziinden..." ayeti hakkinda,
"Yani, Imamlar1 inkr etmeleri yiiziinden." demistir. [c.1, 5.224]

Ben derim ki: Bu aciklama, 6rnek verme kabilindendir. A¢ikladi-
gimi1z bu konularin her biri hakkinda baska rivayetler de vardir.
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AYETLERIN MEALI

10- Andolsun sizi yeryiiziine yerlestirdik ve orada size gesitli
gecim kaynaklari sagladik. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!

11- Andolsun sizi yarattik, sonra sizi bi¢cimlendirdik, sonra
meleklere, "Adem'e secde edin." dedik. iblis disinda hepsi secde
etti. O, secde edenlerden olmadi.

12- (Allah, Iblis'e,) "Sana (secde etmeni) emrettigimde seni
secde etmekten alikoyan ne oldu?" dedi. O, "Ben ondan tistiiniim;
beni atesten yarattin, onu ise gamurdan yarattin." dedi.

13- (Allah ona,) "O héalde in oradan! Orada biiyiikliik taslamak
senin haddine diismez. Cik disar1! Sen algaklardansin." dedi.

14- (iblis,) "Bana insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar
mihlet ver." dedi.

15- (Allah,) "Sen miihlet verilenlerdensin." dedi.

16- (iblis) dedi ki: "Beni sapikliga diisiirdiigiin i¢in dogru yo-
lunun iizerinde onlar (insanlar) i¢in otur(up pusu kura)ca-gim."

17- "Sonra onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
onlara sokulacagim da c¢ogunu siikredenler olarak bul-
mayacaksin."

18- (Allah) dedi ki: "Cik oradan, yerilmis ve kovulmus olarak!
Andolsun onlardan kim sana uyarsa, cehennemi sizin bir kisminiz-
la dolduracagim."

19- "Ey Adem, sen ve esin cennette oturun ve istediginiz yer-
den (dilediginizi) yiyin. Fakat bu agaca yaklasmayin. Yoksa zalim-
lerden olursunuz.”
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20- Fakat seytan, onlara ortiilii olan ayip yerlerini agiga cika-
rip onlara gostermek icin onlara fisildadi ve dedi ki: "Rabbiniz iki
melek olmayasiniz veya siirekli kalanlardan olmayasiniz diye size
bu agaci yasakladi."

21- Onlara, "Ben gergekten sizin iyiliginizi istiyorum." diye
yemin etti.

22- Boylece onlar1 aldatarak (agaca) yaklastirdi. Agacin mey-
vesinden tattiklarinda, ay1p yerleri onlara goriindii. Bunun iizerine
cennet yapraklarindan tlizerlerine toplamaya basladilar. Rableri
onlara seslendi: "Ben size o agaci yasaklamamis miydim? Seytanin
acik dismaniniz oldugunu size séylememis miydim?"

23- Dediler ki: "Rabbimiz, biz kendimize zulmettik. Eger bizi
affetmez, bize merhamet etmezsen, kesinlikle hiisrana ugrayan-
lardan oluruz."

24- (Allah) dedi ki: "Oradan asag1 inin! Sizler birbirinizin
diismanisiniz. Sizin i¢in yeryiiziinde bir siireye kadar yerlesme ve
faydalanma vardir."

25- (Allah) dedi ki: "Orada yasayacak, orada o6lecek ve (tekrar
diriltilerek) oradan ¢ikarilacaksiniz."

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetlerde insanin yaratilisinin baslangici, bigimlendirilmesi,
meleklerin ona secde etmeye ¢agrilmalari, meleklerin bu emre uyma-
lar1, fakat Iblis'in uymamas, Iblis'in Adem Peygamber ile esini aldata-
rak cennetten ¢ikmalarina yol agmasi ve bu olay hakkinda Allah'in
verdigi hiikiim anlatiltyor.

10) Andolsun sizi yeryiiziine yerlestirdik ve orada size cesitli ge-
¢im kaynaklar sagladik. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!

Ayette gecen "mekkenna" fiilinin kokii olan "temkin" kelimesi,
yerlestirme ve yurt saglama anlamina gelir. Yani "Yeryiiziinii size yurt
ettik." Bu kelime, gii¢lii ve egemen kilma anlamina da gelebilir. [Bu
durumda ayetin anlam1 soyle olur: "Yeryliziinde size gii¢ verdik."] Bu
ayetlerin Bakara Suresi'ndeki Adem-iblis hikayesi ile belirli oraninda
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paralellik arz etmesi, bu ikinci anlami teyit eder. Cilinkii o ayetler, "O
ki, yeryiiziinde ne varsa hepsini sizin igin yaratti." (Bakara, 29) climlesi
ile baslar ki, bu ciimle de, "egemen kilma" ve "istifadeye sunma" an-
lamini ifade eder.

Fakat incelemekte oldugumuz ayetler, "Sizin icin yeryiiziinde bir
stireye kadar yerlesme ve faydalanma vardir..." ciimlesi ile noktalan-
dig1 i¢in birinci anlam daha uygundur. Buna gore bu ayet, sonrasinda
gelen cennet hikayesiyle ilgili ayetlerin ayrintili bigimde agikladigi
olay1 6zet bicimde ortaya koymaktadir.

Ayette gecen "meayis" kelimesi, "maiset" kelimesinin ¢coguludur
ve yasamay1 saglayan yiyecek, igecek gibi maddeler anlamina gelir.
Bu ayette insanlara Allah'in litufkarlhigi hatirlatiliyor. Allah'in onlara
bagisladigi nimetler olarak yeryiiziine yerlestirilmeleri veya oraya
egemen kilinmalar1 ve burada yagamalarin1 saglayan cesitli maddele-
rin var edilmesi sayiliyor. Bundan dolay1 ayet, "Ne kadar da az siikre-
diyorsunuz!” ctimlesi ile son buluyor.

11) Andolsun sizi yarattik, sonra sizi bicimlendirdik, sonra melek-
lere, "Adem'e secde edin." dedik.

Hikaye, bu ayetle basliyor ve bu ayetten itibaren on bes ayetin so-
nuna kadar devam ediyor. Bu ayetlerde daha onceki ayette 6zeti sunu-
lan hadisenin ayrmtilarina giriliyor ve "Andolsun sizi yeryiiziine yer-
lestirdik ve orada size cesitli gecim kaynaklar: sagladik." ayetinin dile
getirdigi insanin yeryiizline yerlestirilmesi olay1 ile sonuglanan gerek-
celer ve sebepler agiklaniyor.

Bundan dolay1 s6ze bir yemin edat ile baglaniyor ve yine bundan
dolay1 iki hikaye, yani secde emrini anlatan hikdye ile cenneti konu
edinen hikaye bir tek hikaye gibi anlatiliyor, ikinci hikdyenin ayr1 bir
hikaye oldugunu gosterecek bir gecis ifadesine yer verilmiyor. Biitiin
bunlar, s6zii "(4llah) dedi ki: Oradan asagi inin! Sizler birbirinizin
diismanisiniz. Sizin icin yeryiiziinde bir siireye kadar yerlesme ve fay-
dalanma vardir." ayeti ile onu izleyen ayete baglayarak, "Andolsun si-
zi yeryiiziine yerlestirdik..." ayetinin ayrintili agiklamasini vermek
icindir.

"Andolsun sizi yarattik, sonra sizi bigimlendirdik" ayetinde insan-
larin biitiiniine sesleniliyor. Daha 6nceki ayette oldugu gibi bu ayette
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de Allah'm liitufkarhig1 vurgulaniyor. Ciinkii igerik aymdir. Iki ayet
arasinda sadece 6zet olma ve ayrint1 verme farki vardir.

Buna gore, "Andolsun sizi yarattik, sonra sizi bi¢imlendirdik" ifa-
desinden sonra, "sonra meleklere, 'Adem’e secde edin.' dedik.” ifade-
sine yer vererek genelden 6zele gecis yapmanin maksadi, su iki gerce-
gi aciklamaktir:

Birinci gercek: Meleklerin secdesi biitiin Ademogullarma, yani
insan tiiriine yonelikti. Adem (a.s), bu secdede meleklerin 6niine di-
kilmig bir kible konumunda idi. O, bu secdede insanlig1 temsil eden
bir sembol, ilkinden sonuncusuna kadar biitiin insan fertlerinin yerini
tutan bir vekil idi. Yani, secde onun sahsia yonelik degildi. Tipki
ibadetlerde tarafina yonelinen Kabenin rububiyet makamini semboli-
ze ettigi gibi.

Bu sonuca su ii¢ noktaya dayanarak vartyoruz:

Birincisi: Bakara Suresi'nin halifelik meselesini anlatan 30-33.
ayetlerde anlatilan halifelik, o ayetleri incelerken belirttigimiz gibi,
sadece Adem Peygamber'in sahsina mahsus degildir, biitiin insan soyu
icin gecerlidir. O halde secde de biitiin insan soyu i¢indir.

ikincisi: Iblis, Adem Peygamber'i (a.s) araya koymadan, ona
ozellik tanimadan dogrudan dogruya Ademogullarinin biitiiniinii hedef
almistir. Oysa ylice Allah tarafindan bize nakledilen, "Beni sapikliga
diigtirdiigiin icin, senin dogru yolunun iizerinde onlar (insanlar) igin
otur(up pusu kura)cagim. Sonra énlerinden, arkalarindan, saglarin-
dan, sollarindan onlara sokulacagim...” seklindeki sozleri sdylerken
daha 6nce Ademogullarinin hig sozii edilmemisti.

Bu sozlerin benzeri Hicr Suresi'nde sdyle naklediliyor: "Rabbim,
beni sapikliga diisiirdiigiin icin yeryiiziinde (kétiiliikleri) onlara siislii
gosterecek ve hepsini yoldan ¢ikaracagim." (Hicr, 39) Sad Suresi'nde de
bu sozlerin benzerleri ile karsilasiyoruz: "Senin yiiceligine yemin ede-
rim ki, onlarn tiimiinii yoldan ¢ikaracagim.” (Sad, 82) Eger Ademogul-
larinin biitiinii bir tiir olarak meleklerin secdesinin muhatab1 ol-
masalardi, Iblis'in onlar1 bdylesine dogrudan intikam hedefi yapmasi
yersiz ve anlamsiz olurdu. Bu, gayet aciktir.

Uciinciisii: Yiice Allah, mesela Bakara ve Taha surelerinde gorii-
len Adem Peygamber'e (a.s) yonelik hitaplarin aynismi bu surede bii-
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tiin Ademogullarina yénelterek soyle buyuruyor: "Ey Ademogullart,
size sizden olan peygamberler gelip..." (A'raf, 35)

ikinci gercek: Adem Peygamber'in yaratilmasi, gercekte biitiin
insan soyunun yaratilmasi demektir. Su ayetler bunun delilidir: "/nsa-
nt ¢amurdan yaratmaya basladi. Sonra onun soyunu asagulik bir su-
yun oziinden yaratti." (Secde, 8) "O'dur ki, sizi topraktan, sonra niit-
feden, sonra kan pihtisindan yaratti.” (Mi'min, 67) Cilinkii bu ayetlerden
anlagilan, topraktan yaratma olayr Adem Peygamber'in (a.s) yaratilis
stirecidir.

Seytan'in hikaye icinde bize Isrd Suresi'nde nakledilen su sozleri
de, bu gergege isaret ediyor: "Eger kiyamet giiniine kadar beni yasa-
tirsan, pek azi disinda onun soyuna gem vuracagim.” (Isra, 62) Su ayet
de bu gercege belirli oranda isaret eder: "Hani Rabbin Ademogullarin-
dan, onlarin bellerinden soylarint almis ve 'Ben sizin Rabbiniz degil
miyim?' diyerek onlari kendilerine sahit tutmugstu."” (A'raf, 172) Bu ayete
sira gelince, bu mesele lizerinde durulacaktir.

Tefsircilerin bu ayet hakkinda farkli gortigleri vardir. Mesela
Mecma'ul-Beyan'da soyle deniyor: "Arkasindan yilice Allah yaratiligin
baslangic ile ilgili nimetine deginerek, 'Andolsun sizi yarattik, sonra
sizi bigimlendirdik' buyuruyor. Ahfes buradaki 'siimme-sonra' edatinin
've' anlaminda oldugunu ileri stirmiistiir."

"Fakat Zeccac bu goriise karsi ¢ikarak sdyle demistir: Bu goriis
yanlistir. Onu Halil, Sibeveyh ve bilgisine giivenilen hig¢bir alim caiz
gormez. 'Stimme' edati mutlaka kendinden oncekinin sonrasinda yer
almay1 ifade eder, baska bir anlam1 olamaz."

"Dolayisiyla bu hitapta kastedilen, 6nce yaratilisin baslangicina
deginmektir. Yani soyle demek isteniyor: 'Biz Adem'in yaratma isle-
mine basladik, sonra ona bigim verdik.' Dolaysistyla Adem'in yaratil-
masina topraktan baslanmis, arkasindan ona bi¢im verme iglemi ger-
ceklesmistir. 'Sizi yarattik, sonra sizi bi¢imlendirdik' ifadesinin anlami1
budur. 'Sonra meleklere, 'Adem’e secde edin.’ dedik.’ Yani Adem'in
yaratilmasi iglemi bittikten sonra. Bu anlam, Hasan'dan rivayet edil-
migtir."

"Araplar, 'Size sunu sunu yaptik.' diyerek atalarini kastederler.
[Burada da 'Sizi yarattik, sonra sizi bigimlendirdik' derken Adem'in
yaratilis1 kastediliyor.] Nitekim bagka bir ayette, 'Hani sizden saglam
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bir soz almistik ve dag tistiiniize kaldirmistik.’ (Bakara, 63) buyruluyor.
Yani, sizden 6nceki kusaklardan, atalarinizdan sz aldik."

"Bu ayet hakkinda daha baska goriisler de vardir. Bunlardan birine
gore ayetin anlami soyledir: 'Biz Adem'i yarattik. Sonra sizi onun sir-
tinda bigimlendirdik. Sonra da meleklere, 'Adem'e secde edin.' dedik.'
Bu goriis Ibn Abbas'tan, Mucahid'den, Rebi'den, Katade'den ve
Stiddi'den nakledilmistir."

"Bir bagka goriise gore buradaki siralama haber vermekle ilgilidir.
Buna gore ayetin anlami, 'Biz sizi yarattik, sonra sizi bi¢imlendirdik,
sonra size bildiriyoruz ki, meleklere; 'Adem'e secde edin.' dedik.' sek-
lindedir. Tipkt 'Ben yaya gidiyorum, sonra hizli yiiriiyorum.' dendigi
gibi.' Bu goriis, aralarinda Ali b. Isa ve Kadi Ebu Said Sayrafi'nin de
bulundugu bir grup dilbilgini tarafindan ileri siiriilmiistiir. Buna daya-
narak Ikrime'nin bu ayete, 'Sizi erkeklerin sulplerinde yarattik, sonra
da kadinlarin rahimlerinde bi¢imlendirdik.' seklinde mana verdigi nak-
ledilmistir. Bagka bir goriise gore de ayetin anlami, 'Sizi ana rahminde
yarattik. Sonra gdzleri kulaklar1 ve diger organlar olusturarak bi¢im-
lendirdik." seklindedir." (Mecma'ul-Beyan'dan yapilan alinti burada
sona erdi.)

Zeccac'in Mecma'ul-Beyan'da nakledilen goriisii hakkinda soyle-
mek istedigimiz birka¢ s6z var. Birincisi sudur: Eski kusaklarin her-
hangi bir niteliginin veya davraniginin sonraki nesillere izafe edilme-
sinin dogru olabilmesi i¢in iki nesil arasinda belirli bir ortak noktanin
var olmas1 gerekir. Tipki Zeccac'in verdigi 6rnekte oldugu gibi. Yoksa
sirf soy veya eskilik-yenilik iliskisi yeterli degildir. Buna gore,
Adem'in yaratilis1 bir sekilde soyunun da yaratilist sayilmaksizin sirf
soy iliskisine dayamlarak Adem'in yaratilisin1 onun soyundan gelenle-
rin yaratilis1 olarak saymak dogru degildir.

Deginecegimiz ikinci nokta sudur: Eger durum, "Hani sizden sag-
lam bir s6z almistik ve dagu tistiiniize kaldirmistik." (Bakara, 63) ayetin-
deki gibi olsayd: ve Zeccac'n zikrettigi gerekceyle Adem'in yaratil-
masinin ve big¢imlendirilmesinin soyundan gelenlerin yaratilmasi ve
bicimlendirilmesi olarak sayilmasi dogru olsaydi, o zaman da melek-
lere verilen Adem'e secde etme emrinin Adem'in soyundan tiireyenlere
secde etme emri sayilmasi da dogru olurdu. O zaman da, "Sonra me-
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leklere, 'Adem'e secde edin.’ dedik."” yerine, "Sonra meleklere, 'Insana
secde edin.' dedik." denmesi daha dogru olurdu.

Mecma'ul-Beyan'da nakledilen diger goriislere gelince; bunlar,
ayetin sdzlerinde dayanak bulmayan temelsiz yorumlardir. Oyle sani-
yorum ki, bu goriisleri ileri siirenler kendi sozlerinin bdylesine asilsiz
yorumlara tabi tutulmalarina razi olmazlar. O halde sozlerin en
belagatlis1 hakkinda bdyle yorumlar nasil yapilabilir?

iblis disinda hepsi secde etti. O, secde edenlerden olmadi.

Yiice Allah biitiin meleklerin secde ettiklerini haber veriyor. "Bii-
tiin melekler istisnasiz secde ettiler.” (Hicr, 30) ayetinde de bunu agikca
ifade etmistir. Yalniz iblis'in secde edenler disinda kaldigm belirtiyor
ve Kur'an'in baska bir yerinde onun bu emre uymayisinin sebebini, "O
cinlerden idi; Rabbinin emrinin disina ¢ikti." (Kehf, 50) seklinde agik-
liyor. Ayrica melekleri de, "Onlar, soz séylemede O'ndan one geg-
mezler ve ancak O'nun emri ile hareket ederler.” (Enbiya, 27) seklinde
tanimliyor. Bu ayet de, zahiri ile, Iblis'in melek soyundan olmadigina
delalet eder.

Bundan dolay1 tefsirciler bu istisnay1 yorumlama konusunda farkli
goriigler ileri stirmiislerdir: Acaba bu istisna muttasil midir ve melek-
ler sayica ¢ok ve daha serefli olduklar1 icin Iblis taglib kurali uyarica
onlarin igerisine mi katilmistir, yoksa istisna munfasil midir ve biitiin
meleklere verilen emrin disinda Iblis'e ayn1 mahiyette baska bir emir
mi verilmistir? Gerg¢i "Sana (secde etmeni) emrettigimde seni secde
etmekten alikoyan ne oldu?" ifadesinden anlasilacagi lizere emir bir
tane idi ve o da meleklere yoneltilmis olan emirdi.

Ayetten ¢ikan sonuca gore Iblis, meleklerle birlikte idi, onlardan
higbir farki yoktu. Halifelik meselesini anlatan "Hani bir zaman Rab-
bin, meleklere, 'Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.' demisti. On-
lar da, 'Orada bozgunculuk yapacak ve kanlar dékecek birini mi yara-
tacaksin? Oysa biz seni overek tesbih ediyor ve seni takdis ediyoruz.’
dediler." (Bakara, 30) ayetinden anlagilacagi iizere hep bir arada kutsal-
lik makaminda bulunuyorlard: ve secde emri bu makama, daha dogru-
su makamlar1 itibar1 ile o makamda bulunanlara yoneltilmistir. Nite-
kim asagida gelecek olan "O hdalde in oradan! Orada biiyiikliik tasla-
mak senin haddine diismez." ayetinde bu hususa isaret ediliyor.
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"Min-ha-oradan" ve "fi-ha-orada"daki zamir ister makam ve mev-
kie, ister gdge veya cennete doniik olsun, sonug itibariyle makam ve
mevki ile ilgilidir. Eger bu emir, makam ve mevki faktoriiniin etkisi
olmaksizin onlara yoneltilmis olsaydi, "Biiyiikliik taslamak senin had-
dine diismez." denmesi daha yerinde olurdu. ["Orada" denmesine ge-
rek duyulmazda.]

Buna gore o zamana kadar iblis ile melekler arasinda bir fark yok-
tu. O zamandan itibaren iki kesim birbirinden ayrildi. Melekler bulun-
duklar1 makamin gerektirdigi hal lizerinde kaldilar. Bu hal, "Bilakis
melekler, saygin kullardir. Onlar, soz soylemede O'ndan éne ge¢mez-
ler ve ancak O'nun emri ile hareket ederler.” (Enbiya, 27) ayetinde anla-
tilan kulluk, boyun egme ve emre uyma halidir. Meleklerin hayatlari-
nin mahiyeti ve davranislarinin tiirii budur. Onlar, bu hallerinde kaldi-
lar. Fakat Iblis, "O, cinlerden idi, Rabbinin emrinin disina cikti.” (Kehf,
50) ayetinde isaret edildigi iizere melekler ile paylastigi mevkiinin di-
sina ¢iktl. Bu ayette "feseka" kelimesinin kokii olan "fisk", hurmanin
kabugundan ¢ikmasi demektir. Iblis, meleklerden ayrild1 ve ilahi say-
ginlhigin ve kulluk itaatinin digina ¢ikma mahiyetini tasiyan bir hayata
basladi.

Bu hikaye, aramizda bildigimiz toplumla ilgili hikayelerin
islibunda anlatilmis ve bunun geregi olarak emir, emre uyma, karsi
cikma, savunma, kovma ve disar1 atma gibi tesrii ve mevlevi unsurlar
icermis olmakla birlikte, ayetlerden istifade ettigimiz yukaridaki agik-
lamalarimiz, bizi bu hikayenin tekvini bir nitelik tasidig1 sonucuna go-
tiiriir. Su anlamda ki, Iblis icinde bulundugu duruma bagli olarak emre
uymay1, yani insanlik hakikatine boyun egmeyi kabul etmedi ve bu tu-
tumunun sonucu olarak karsi gelmesi sonucu ortaya ¢ikti. "Orada bii-
viikliik taslamak senin haddine diigmez.” ifadesi, buna isaret eder.
Ciinkii bu ifadeden anlagildigma gore, Iblis'in bulundugu makam, 6zii
itibariyle biiyiikliik taslamay1 kabul etmez. Buna gore Iblis'in o ma-
kamda biiyiikliik taslamasi, o makamdan ¢ikmasi ve daha asagi bir
diizeye inmesi demektir.

Ustelik -daha énce belirttigimiz gibi- secde emri, ayn1 anda hem
meleklere, hem de Iblis'e yoneltilmis tek bir emirdir. Meleklere yonel-
tilen emir de, niteligi itibariyle mevlevi ve tesrii bir emir olmaz. Ciin-
kii herhangi bir davranisa yonelik tesrii emirde emri alan kimse, itaat
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ile karst gelme, mutluluk ile bedbahtlik arasinda esit mesafede bulu-
nur. Oysa melekler, yaratiliglar itibariyle itaatkardirlar ve mutluluk
alaninin saglam yerlileridirler. Nitekim Iblis de bunun tam karsit1 bir
konumdadir. Bunun bdyle oldugu, kendisine emir ydneltildiginde ta-
kindig1 tutumla ortaya ¢ikmustir.

Eger yiice Allah, Adem'i yaratmamis ve melekler ile iblis'e ona
secde etmeyi emretmemis olsayds, Iblis bulundugu yakinlik makamin-
da kalmaya devam edecek, meleklerden ayrilmayacakti. Fakat insanin
yaratilmasi, o makami, biri yakinlik ve obiirii uzaklik makami olarak
iki makama ayird1 ve yolu da biri mutluluk ve 6biirii bedbahtlik yolu
olmak iizere iki yola boldii.

12) (Allah, iblis'e,) "Sana (secde etmeni) emrettigimde seni secde
etmekten alikoyan ne oldu?” dedi. O, "Ben ondan iistiiniim; beni ates-
ten yarattin, onu ise camurdan yarattin.” dedi.

Yiice Allah, tipki Sad Suresi'ndeki "Ey Iblis, iki elimle yarattigim
varliga secde etmekten seni alikoyan ne oldu?" buyrugunda oldugu
gibi, "Secde etmene engel olan sebep neydi?" diye soruyor. Bundan
dolay1 bazilari, tipki "Boylece kitap ehli bilsinler ki, Allah"in liitfiinden
hi¢bir sey elde edemezler." (Hadid, 29) ayetinde oldugu gibi, "ella" iba-
resindeki "la"nin, pekistirme amagl bir fazlalik oldugunu ileri stirmiis-
lerdir.

Fakat anlasilan o ki, ayetteki "menea" fiili, "itti" veya "¢agird1"
anlamini icermektedir. Buna gore ciimlenin anlami, "Seni secde et-
memeye iten veya cagiran engel nedir?" seklindedir.

"O, 'Ben ondan iistiiniim; beni atesten yarattin, onu ise ¢camurdan
yarattin.' dedi.” ifadesi, Iblis'in -Allah ona lanet etsin- verdigi cevabi
yansitiyor. Bu soz, Iblis'in isledigi ilk giinah oldugu gibi, Allah'a kars
yapilan ilk isyandir da. Ciinkii biitlin giinahlar, eger analitik bir gozle
incelenirse, sonug olarak benlik iddiasina ve yilice Allah'in ululugu ile
boy Olciisme kiistahligina dayanir. Oysa ululuk sirf O'na mahsustur,
bu konuda hicbir ortagi yoktur. O halde, karsisinda biitlin yiizlerin
egildigi, biitlin boyunlarin biikiildigii, biitiin seslerin kisildig1 ve biitiin
her seyin algaldig: yiice ilahi benlik karsisinda kendi zatina giivenip
"ben" demek, hi¢bir yaratilmig kulun haddi degildir.

Eger Iblis kendi nefsinin tuzagina diismeseydi, bakislarini kendi
benligini gdrmenin dar agisina hapsetmeseydi, kendini bagimsiz gor-
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me simarikligina kapilmazdi. Bunun yerine, iistiindeki her seyi ayakta
tutan [1ah"1 gériir, benligiyle kendisinden her tiirlii bagimsizlig1 ve ulu-
lugu olumsuzlayacak sekilde O'nun karsisinda alcalir, emrine boyun
eger, nefisini itaate ve emri yerine getirmeye zorlardi. Bunun yani sira
dis goriintise kapilarak, "Ben ondan iistiiniim. Ciinkii beni atesten, onu
ise camurdan yarattin." seklindeki sozlerinde somutlagsan sakat manti-
gin agina diismezdi. Tersine dikkatini emrin geldigi kaynagin yiiceligi
ve ululugu iizerinde yogunlagtirirdi.

Iblis, yiice Allah'in, "Sana (secde etmeni) emrettigimde seni secde
etmekten alikoyan ne oldu?" sorusu ile karsilastiginda, "Benim ondan
iistlin olmam, beni ona secde etmekten alikoydu." diyebilirdi. Fakat o,
"Ben ondan iistiiniim." diyerek benlik duygusunu ag¢iga vurdu, inadin-
da ve simarikliginda 1srarli oldugunu vurgulamis oldu. Bu cevabindan,
secde etmesine engel olan faktdriin, kendisini iistiin gérmesi oldugu
ortaya cikiyor. Clinkii, "Ben ondan iistiiniim." sozi, kibirliligi pekis-
tirmeli ve vurgulamali bir tonla dile getirilen bir ifadedir.

Buradan ortaya ¢ikiyor ki, bu kibirlilik Allah'a kars1 takinilmis bir
kibirliliktir, Adem'e yonelik bir biiyiiklenme degildir.

Ayrica Iblis, "Ben ondan iistiiniim; beni atesten yarattin, onu ise
camurdan yarattin.” sozii ile, Adem'den iistiin oldugunu yaratiliginin
ana maddesi olan atese ve atesin, Adem'in yaratilis kaynagi olan ga-
murdan {istiin olusuna dayandiriyor. Yiice Allah, onun cinlerden oldu-
gunu ve cinlerin atesten yaratildigim ifade ederek yaratilisinin ana
maddesi ile ilgili iddiasini1 dogruluyor. Su ayetlerde buyruldugu gibi:

"O, cinlerden idi; Rabbinin emrinin disina ¢ikti.” (Kehf, 50) "An-
dolsun biz insam kokusmus kara camurdan olusmus kuru balciktan
yarattik. Cini de daha once yakip éldiiriicii dumansiz atesten yarattik."”
(Hicr, 27) "O, insani ateste pismis gibi kuru balgiktan yaratti. Cini de
dumansiz atesin alevinden yaratti." (Rahman, 15)

Fakat yiice Allah onun Adem'den iistiin oldugu yolundaki iddiasi-
n1 dogrulamiyor. Gergi onun, "Ben ondan iistiiniim, beni atesten ya-
rattin..." seklindeki soziinii bu surede agikca reddetmiyor ama, Bakara
Suresi'nde meleklere anlattig1 halifelik meselesi sirasinda Adem'in on-
dan da, meleklerden de {istiin oldugunu belirtiyor.

Ustelik Kur'an'm bagka bir yerinde bu olay1 sdyle anlatiyor: "Hani
Rabbin meleklere demisti ki: 'Ben ¢camurdan bir insan yaratacagim.
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Ona bi¢im verip kendisine ruhumdan iifledigimde derhdl ona secde
edin.’ Biitiin melekler istisnasiz secde ettiler. Yalmz Iblis secde etmedi,
biiyiikliik tasladi ve kdfirlerden oldu. (Allah ona,) 'Ey Iblis, iki elimle
yvarattigim varliga secde etmekten seni alikoyan ne oldu? Biiyiikliik mii
tasladin, yoksa gercekten biiyiiklerden mi idin?' dedi. (Iblis,) 'Ben on-
dan tistiiniim; Beni atesten yarattin, onu ise camurdan yarattin.' dedi."”
(Sad, 76)

Bu ayetlerde iki gercege vurgu yapiliyor. Birincisi; meleklerle Ib-
lis, Adem Peygamber'in olusumuna kaynaklik eden toprak kokenli
maddeye secde etmeye cagrilmadilar. Onlar, yiice Allah'in bi¢imlendi-
rip kendine has ruhundan bir soluk iifledigi bir varliga secde etmeye
cagrildilar. Hig¢ siiphesiz boyle bir varlik, her tiirlii serefi blinyesinde
tagtyan ve ilahi ilgiye tam anlamu ile sahip bir varlik niteligindedir.
Ciinkii tekvini alanlarda tstiinliik, ilah1 ilginin ekseninde doéner, var-
liklarin kendi zatlarindan kaynaklanan bir hiikme dayanmaz. Ciinkii
hiikiim yetkisi sadece Allah'a aittir.

Ikinci gergek, yiice Allah'in Iblis'e secde etmemesinin sebebini so-
rarken, "Iki elimle yarattigim varliga secde etmekten seni alikoyan ne
oldu?" seklinde bir ifade kullanmasinda yatiyor. Yiice Allah bu ifade-
sinde Adem'i yaratmaya biiyiik énem verdigini, onunla kelimenin tam
anlamu ile ilgilendigini vurguluyor. Ciinkii "iki el" deyimini nasil agik-
larsak agiklayalim, yiice Allah onu iki eli ile yarathgmi agiklryor. Iste
iistlinliik budur.

Lanetli Iblis ise Allah'a, "Ben ondan iistiiniim; beni atesten yarat-
tin, onu ise ¢amurdan yarattin." diye cevap veriyor. Bu cevabinda ates
ile camur iizerinde duruyor ve Rabbine kars1 biiyiiklendigi gergegini
ihmal ediyor. Nitekim bu surede de, kendisine yoneltilen, "Sana (sec-
de etmeni) emrettigimde seni secde etmekten alikoyan ne oldu?" soru-
su ile Rabbine kars1 biiyiiklenmesinin sebebi sorulunca, "Ben ondan
tistiiniim..." cevabin1 veriyor ve sorulan soru ile, yani emrine karsi
gelmekle Rabbine karsi nigin biiyiikliik tasladigi sorusu ile ilgilen-
miyor.

Gerg¢i aslinda, "Ben ondan iistiiniim" derken [dolayli da olsa] bu
soru ile ilgilenmistir. Her seyi egemenligi altinda tutan ilahi benlik
karsisinda kendisine bagimsiz bir benlik yakistirmistir. Bu simariklik,
onu yiice Allah'in ululugunu unutmaya sevk etmistir. Kendisini Rabbi
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gibi gérmiis, kendisinde O'nunki gibi bir bagimsizlik vehmetmistir. Bu
yanilgi, Allah oldugu icin O'nun emrine uymak gerektigi gercegini
gdz ard1 etmesine yol agmis, bdyle yapacagi yerde tercih gerekgeleri
aramakla mesgul olmustur. Bu arama sonunda kars1 gelmeyi itaat et-
meye, inat¢iligi boyun egmeye tercih etmeyi benimsemistir.

Bunun tek sebebi, kendine bagimsiz bir benlik yakistirmak sureti
ile biiyiiklenmesidir. Bu duygu, goziinii kor ettigi i¢in, kendisinin ana
maddesi olan atesin Adem'in ana maddesi olan ¢amurdan iistiin oldu-
gunu diisiinmiis ve bu diisiinceye dayanarak kendisinin Adem'den iis-
tiin olduguna hiikmetmistir. Sonug itibariyle {istiin olan tarafin asagi
durumda olan tarafa secde ederek ona boyun egmesine, bunu emreden
Allah da olsa, raz1 olmamistir. Ciinkii o, kendisinde Allah'inki gibi bir
bagimsizlik ve yiicelik vehmettigi i¢in kendisini Allah ile bir tutmusg
ve emri bir yana birakarak tercih gerekcelerine sarilmaistir.

Soziin kisast; O, yiice Allah'tir; her sey O'nunla baslar ve her sey
O'na doner. O, bir seyi yaratip onun istiin olduguna hilkmedince, o
sey dis varligi hasebiyle gercekte serefli ve iistiin olur. Eger O, ikinci
bir sey yaratir da ona yarattig1 birinci varliga boyun egmesini emre-
derse, s0z konusu ikinci varlik birinciye gore eksik ve daha asag: dii-
zeyde olur. Ciinkii O'nun emri ya ger¢ek tekvindir veya ucu tekvine
dayanir.

Dolayisiyla O'nun sozii, haktir. Emrini tutma konusunda gerekli
olan, onu O'nun emri oldugu i¢in tutmaktir. Yoksa bu emir bir masla-
hati, bir faydayi, bir ¢ikari igeriyor diye O'nun emri tutulmaz. Eger 6y-
le diisiiniiliirse, 0 zaman O'nun rabligi ve mevlalig1 devreden ¢ikar ve
islerin dizgini ve etkisi faydalarin ve ¢ikarlarin kontroliine gecer. Bu
da O'nu yaratiklardan biri, 6biir varliklardan farksiz bir varlik duru-
muna disiriir.

Bu hikéayeyi anlatan ayetlerin delélet ettigi ana nokta sudur:

Iblis'in asi olmasinin ve kovulmay: hak etmesinin tek sebebi, Al-
lah'in emrine uymamak suretiyle O'na karst biiyiiklenmesidir ve bu
biiyliklenmenin gostergesi, "Ben ondan iistiiniim" seklindeki soziidiir.

Daha 6nce sdyledigimiz gibi Iblis bu sozii ile, aslinda Rabbine
kars1 bityiikliik taslamustir. Gergi o bu sozii ile Adem'e kars1 biiyiikliik
tasliyordu. Ciinkii kendini ondan {istiin goriiyor, Adem'i kiigiimsiiyor-
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du. Oysa Allah onu kendine has kilmis ve halifelik meselesi sirasinda
onu meleklerden ve Iblis'ten istiin tuttugunu onlara bildirmisti.

Bunun bir baska delili, "Ona ruhumdan iifledigimde...” ve "Iki
elimle yarattigim varhiga..." ifadeleridir. [Evet; ger¢i o, Adem'e kars
biiylikliik tasliyordu;] fakat ayetlerde 6n planda tutulan husus, onun
Adem'e kars1 bityiiklenmesi degil, yiice Allah'a kars: biiyiikliik tasla-
masidir.

Bunun delili su ayettir: "Hani meleklere, 'Adem'e secde edin.' de-
mistik. Hepsi secde etti. Sadece Iblis secde etmedi. O, cinlerden idi;
Rabbinin emrinin disina ¢ikti." (Kehf, 50) Ciinkii yiice Allah, "O,
Adem'e boyun egmeyi reddetti." demiyor, yiice Rabbinin emrinin di-
sina ¢iktigini vurguluyor.

Kisacasi; bu hikdyeyi anlatan ayetlerde, Iblis'in Rabbine {istiinliik
taslamas1 meselesi on plana ¢ikariliyor. Onun Adem'e kars: iistiinliik
taslamasina ve bu konuda ileri siirdiigii gerekgeye gelince, bunlar Al-
lah'a kars1 biiyiiklenmesine bagli sonuglar olarak degerlendiriliyor.
Anlagilan, bu yiizden Iblis'in gerekgesine agik¢a cevap verilmeyerek,
sadece "Iki elimle yarattigim varliga..." ve "Ona ruhumdan iifledigim-
de..." gibi ifadelerde goriilecegi lizere, dolayli bir sekilde ima edilerek
karsilik veriliyor.

Soyle denebilir: Secde emrinin tekvini oldugunu sdylemek, Ibli-
s'in asi oldugunu bildiren ayetlerle ¢elisir. Ciinkii asi olmaya ve kars1
gelmeye miisait olan emirler sadece tesrii emirlerdir. Tekvini emirlere
kars1 gelmek, onlara karst koymak ise kesinlikle miimkiin degildir.
Clinkii tekvini emir, varliklarin karsi1 duramayacaklar1 bir var etme so-
zlinden ibarettir. Su ayette buyruldugu gibi:

"Biz bir seyin olmaswn isteyince, ona (soyleyecek) tek soziimiiz,
sadece 'Ol’ dememizdir, hemen oluverir." (Nahl, 40)

Cevabimiz sudur: Daha 6nce sdyledigimiz gibi, bu hikaye iger-
digi emir, emri dinleme, kars1 ¢ikma, kovma gibi unsurlarla aramizda
bilinegelen toplumla ilgili meselelere benziyor. Fakat hikdye bu go-
riintiisiiniin yani sira insan ile melekler ve Iblis arasindaki gercek ilis-
kilerin tekvini bir siirecini yansityor. Bu siire¢ aslinda melekler ile ib-
lis'in yaratilis 6zelliklerini, bu iki kesimin insanla iligkilerine bu 6zel-
liklerin yansimalarini, insanin mutlulugu ve bedbahtlig1 konusunda bu
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iki kesimin tabiatlarinin neleri gerektirdigini acikliyor. Bu ise, emrin
tekvini olmasindan baska bir seydir.

Dolayisiyla hikaye, aslinda diinyadaki toplumsal hayatimizin mo-
tifleri ile islenmis tekvini bir hikdyedir. Bunu bir 6rnekle agiklayalim:

Bir hiikiimdar diisiiniin. Y 6nettikleri i¢cinden birine yakinlik gdste-
riyor. Clinkii onu yeteri derecede yetenekli ve iistiin kabiliyetli gorii-
yor. Bu yiizden onu yakinina aliyor, 6zel ilgisi ile taltif ediyor. Dahasi,
onu ¢evresindeki 6biir yakinlarinin 6niinde tutarak iilkesinde kendisi-
ne halife tayin ediyor ve diger yakinlarina onun makamina saygi gos-
terip eli altinda ¢alismalarin1 emrediyor. Cevresindekilerin ¢gogunlugu
hiikiimdarin bu ¢agrisin1 olumlu karsilayarak emrine uyuyor. Hiikiim-
dar da onlarin bu itaatkarligint memnuniyetle karsilayarak onlar yer-
lerinde ve riitbelerinde birakiyor.

Fakat iclerinden biri hiikiimdara kars1 geliyor. Onun emrini yanlig
bularak ona uymayacagini sdyliiyor. Gerekge olarak kendisinin o kim-
seden daha serefli bir 6z tasidigin1 ve daha verimli isler yaptigini ileri
stirliyor. Bunun iizerine hiikiimdar o asiye kizarak onu yanindan ko-
vuyor, alnina zillet ve asagilik damgas1 vuruyor. Ciinkii hiikiimdara,
hiikiimdar oldugu igin, islerin dizginleri elinde oldugu i¢in, ferman ve
yasa ¢ikarmaya tek yetkili merci oldugu igin itaat edilir. Yoksa emirle-
ri pratik ¢ikarlara uygun diisliyor diye ona itaat edilmez. Boyle bir dii-
siince, iyilige ve faydaya giden yolu gosteren bir nasihatci hakkinda
gecerlidir.

Bu 6rnek iizerinde diisiiniiliince goriiliir ki, hiikimdarin itaatkar
ve asi blitlin adamlar1 emir gelmeden 6nce aynm yakinlik derecesinde
idiler, hizmet diizeyinde ve sayginlik alaninda istikrarli bir konuma
sahiptiler, aralarinda hig¢bir fark yoktu. Bu durum, koltuk sahibinden
emir gelinceye kadar boyle devam etti. Emir gelince onlerindeki yol
ikiye ayrildi, kendileri de ikiye boliindiiler. Bir boliimii itaatkar, em-
re uyan kesimi olustururken, obiirleri asi ve karsi gelen taraf oldular.
Bu olay vesilesi ile hiikiimdarin potansiyel huylari, giic kullanma
metotlar1 ve irade kaliplar1 ortaya ¢ikti. Merhamet, 6fke, yakinina
alma, uzaklastirma, af, bagislama, yakalama, intikam alma, vaatte
bulunma, tehdit etme, ddiillendirme, cezalandirma gibi konularda ta-
kinmaya yatkin oldugu tutumlar pratige yansidi. Olaylar mihenk tasi
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gibidir. Madenler bu tasa vurulunca cevherlerinin kalite derecesi or-
taya ¢ikar.

Meleklerin secde etmeleri ve Iblis'in secde etmeyi reddetmesi
hikayesi, belirli oranda bu 6rnegin igerdigi gerceklerin benzerlerine
isaret eder. Secde emrinde yiice Allah'in Adem'i onurlandirmas: var-
dir. Bu onurlandirma, Adem'in konumunu kendine yaklastirmada, ona
halifelik nimetini ve velilik saygiligin1 vermede ifadesini bulur.

Ote yandan bu onurlandirma, meleklerin kendisine boyun egmele-
rini saglarken, Iblis'in ondan uzaklasmasia yol agiyor. Ciinkii Iblis'in
yaratilis cevheri ile insan mutlulugu arasinda geliski vardir. Bu yiizden
insana her dokunusunda onun islerini bozar, ona her yaklastiginda onu
yoldan ¢ikarir. "Bu, Iblis'e iliskin kesinlesmis bir hiikiimdiir. Kim onun
pesinden giderse, onu yoldan ¢ikarir.” (Hacc, 4)

Yiice Allah, Kur'an'in birkag yerinde tekvinl emrinin uygulanigini,
emir sozciigii ile veya benzeri kelimeler ile ifade eder. Su ayetlerde
oldugu gibi: "Ona (gige) ve yere, 'Isteyerek veya istemeyerek (meyda-
na) gelin.' dedi. Ikisi de, 'Isteyerek geldik.’ dediler.” (Fussilet, 11) "Biz
emaneti goklere, yere ve daglara sunduk. Fakat onu yiiklenmekten ka-
cindilar, onun sorumlulugundan korktular." (Ahzab, 72)

Hepsinden daha genis kapsamlist ise, "O'nun isi, bir seyin olmasi-
nt istediginde, ona sadece 'Ol' demesidir, hemen oluverir." (Yasin, 82)
ayetidir.

Soyle denebilir: Bu hikayenin zahirini géz ardi ederek onu sirf
tekvin yaklagimi ile yorumlamak, Kur'an'in biitiiniinde belirsizlige yol
acar. O zaman diinya ve ahiret ile ilgili mesajlari, hatta kissalari, ibret
derslerini ve ser'l hiikiimleri, birtakim temsili anlatimlar olarak yorum-
lamanin Oniinde hi¢bir engel kalmaz. Boylece bir yaklagimin caiz go-
riilmesi durumunda ise, din ortadan kalkar.

Cevabimiz sudur: Biz delile bagliyiz. Kimi zaman delil, anlati-
lanlarin agik, net ve sabit oldugunu gosterir. Temel Ogretiler, dogru
inang esaslari, peygamberlerin hikayeleri, onlarin dini ¢agrilarin
onemli ilkeleri, ser'? hiikiimler ve bunlarin sonucu olan sevaplar ve ce-
zalar gibi. Kimi zaman da delil ve ipuglar1 bunun aksini gosterir. ince-
lemekte oldugumuz hikayede, zerreler alemi hikdyesinde ve emanetin
sunulmas1 meselesinde oldugu gibi. Bu tiir konularin tekvini yorumu,
ne dinin temel ilkelerinden birini inkar etme sonucunu dogurur, ne de
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muhkem bir ayete veya sabit bir siinnete ya da kesin bir delile ters dii-
ser.

Iblis'in, "Ben ondan iistiiniim; beni atesten yarattin, onu ise ¢a-
murdan yarattin." gerekgesi, kiyasa dayali bir ispat girisimidir. Bu,
kesin sonuca ulagtiran bir kanitlama metodu olmadig: i¢in, gerceklerin
belirlenmesinde ona 6nem verilmez.

Tefsirciler, Iblis'in bu istidlaline cesitli cevaplar vermislerdir. Fa-
kat, daha once de degindigimiz gibi, Kur'an bu istidlale 6nem verme-
misg, onu cevap vermeye deger bulmamistir. Bu hususta yiice Allah,
sadece Iblis'in kendisine kars1 biiyiikliik taslamasini, emre uyma ve
kendini asag1 gérme konumundayken bdyle bir biiyliklenme gosterisi-
ne girismesini kinamis, bunun onun haddi olmadigini vurgulamistir.
Bu ylizden tefsircilerin verdikleri o cevaplara deginmek istemedik.

13) (Allah ona,) "0 halde in oradan! Orada biiyiikliik taslamak se-
nin haddine diismez. Cik disar1! Sen al¢caklardansin.” dedi.

Ayette gegen "tetekebbere" fiilinin koki olan "tekebbiir", kisinin
biiytikligii kendine yakistirmasi ve baskalarina karsi bu haliyle orta-
ya ¢ikmasidir. Ciinkii biiyiikliik ve kii¢iikliik izafi kavramlardandir.
Bu kelime, daha ¢ok soyut kavramlarla ilgili olarak kullanilir. insan,
sOzleri veya davranislari ile bir baskasindan daha serefli ve daha iti-
barl1 oldugunu gdosterince, ona karsi bilyiiklenmis, onu kiiciik gérmiis
olur.

Ancak, Allah'in sereflendirdiginin ve istiin kildiginin diginda hig-
bir seyin baska bir seye kars1 bir serefi ve listlinliigii olmadig: i¢in bii-
yiiklenmek, Allah'tan baskasi i¢in mutlak anlamda kinanan bir sifattir.
Clinkii yiice Allah'in disinda her seyin kendinden sahip oldugu tek
sey, yokluk ve zillettir. Bu bakimdan higbir sey digerlerinden farkli
degildir. Ustiinliik, sadece Allah'ladir ve O'nun tarafindandir.

Buna gore, Allah'tan bagka hi¢ kimsenin bagka birine kars1 biiytik-
lenme hakki yoktur. Biiyiikliik, sadece yiice Allah'a ait bir sifattir. O,
mutlak anlamda biiyiik ve yiicedir. Buna gore, biiyliklenmenin bir hak
olani ve dviileni vardir. Bu, Allah'a ait olan veya bir sekilde O'na varip
dayanan biiyiiklenmedir. Allah'in diismanlarina karst biiyliklenmek
gibi ki bu, aslinda tstlinliigiin Allah'a ait oldugunu gostermektir. Bir
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de batil olan1 ve kinanan1 vardir. Bu da, Allah'tan bagkasinin Allah ile
degil, kendisi i¢in biiyiikliik iddia etmesidir.

Ayette gecen "sagirin" kelimesi, zillet ve kiigiiklilk anlamindaki
"sigar" kokiinden tiireyen "sagir" kelimesinin ¢oguludur. Somut nes-
nelerle ilgili olarak "sigar=kii¢likliik" kelimesinin ifade ettigi anlami,
"sigar=al¢aklik" kelimesi de soyut kavramlarla ilgili olarak ifade eder.
"Ctk disari! Sen algcaklardansin..."” ifadesi, yine bu ayette gecen, "O
halde in oradan!" ifadesinin agiklamasi ve pekistirmesidir.

Clinkii "hubit=inmek", bir seyin bulundugu yerden asagi inerek
cikmasidir. Bu da s6z konusu inisin manevi nitelikte bir inis olduguna,
somut bir yerden bagka bir yere inmek demek olmadigina delalet eder.
Bu da, daha 6nce de sdyledigimiz gibi, ayette gecen "min-ha" ve "fi-
ha" ibarelerindeki "ha" zamirlerinin gége veya cennete degil de, dere-
ceye doniik oldugunu, goge veya cennete doniik sayilmalari i¢in gok
veya cennetin su veya bu sekilde derece ile ilgili olmasini gerektigini
dogrular.

Buna gore ayetin anlami1 soyle olur: Allah ona dedi ki: "Sana em-
rettigim varliga secde etmedigine gore bulundugun dereceden asagi
in! Clinkii bulundugun derece algalma ve boyun egme derecesidir.
Orada biiyiiklenmen yakisik almaz. Cik disari; sen algaklardansin,
asagilik ehlinden birisin!" Iblis'in al¢aklikla damgalanmasinin sebebi,
biiyliklenmenin karsitt olmasidir.

14-15) (iblis,) "Bana insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar
miihlet ver." dedi. (Allah,) "Sen miihlet verilenlerdensin.” dedi.

Seytan miihlet istiyor, Allah da ona miihlet veriyor. Yiice Allah bu
meseleyi baska bir yerde sdyle acikliyor: "(Iblis,) 'Rabbim, bana in-
sanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar miihlet ver.' dedi. (Allah,)
'Sen bilinen vaktin giintine kadar miihlet verilenlerdensin.’ dedi." (Hicr,
38; Sad, 81) Bu ayetten anlasildigina gore Iblis'e kayitli bir miihlet tani-
niyor, verilen miihlet sézilinii ettigi sekilde mutlak degildir. Yani, ona
tekrar diriltilme giiniine kadar miihlet taninmamais, yiice Allah ona ta-
ninan siireye bir son koymustur ki, bu son, diriltilme giiniinden 6nce
olan "bilinen vaktin giinii" olarak ifade ediliyor. insaallah Hicr Sure-
si'nin tefsiri sirasinda bu konu ele alinacaktir.
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Dolayistyla, "Sen miihlet verilenlerdensin.” ifadesi, Iblis'e verilen
miihlete ayrintiya girmeden delalet ediyor. Ayrica bu ifade, Iblis'ten
baska miihlet verilenlerin oldugunu da gosteriyor.

Iblis'in yeniden dirilis giiniine kadar miihlet istemesi, onun insan
soyunu hem diinyada, hem de berzah aleminde kiyamet giiniine kadar
yoldan ¢ikarmay1 amacladigini gosterir. Oyle anlasiliyor ki yiice Al-
lah, onun istegini bu kapsamliligiyla kabul etmedi; ona diinya hayati-
nin sonuna kadar miihlet verdi, berzah alemi ile ilgili istegini reddetti.
Buna gore berzah aleminde insan iizerinde yoldan ¢ikarma sultasi ol-
mayacaktir. Bazi kimselere berzah aleminde de tipki esi ve yakin ar-
kadas1 gibi eslik edebilecegi soz konusu olsa dahi. Nitekim su ayetler
buna delalet ediyor:

"Kim Rahman't anmaktan yiiz ¢evirirse, ona bir seytani musallat
ederiz, o onun ayrilmaz bir yoldasi olur. Onlar (seytanlar) bunlar
(dogru) yoldan alikoyduklar: halde bunlar dogru yolu bulduklarini
sanwrlar. Nihayet adam bize geldigi zaman (o yoldasina), 'Keske se-
ninle benim aramda dogu ile bat1 arasi kadar uzaklik olsaydi! Ne kotii
bir yoldasmigsin!' der. (Bu sozler) o giin size hi¢bir fayda saglamaz.
Ctinkii zulmettiniz. Siz azapta ortaksiniz.” (Zuhruf, 39) "O zalimleri, es-
leri... ile birlikte bir yere toplayin."” (Saffat, 22)

16-17) (iblis) dedi ki: "Beni sapikliga diisiirdiigiin icin dogru yo-
lunun iizerinde onlar (insanlar) i¢cin otur(up pusu kur)acagim. Sonra
onlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan onlara sokulaca-
gim..."

Ayette gecen "agveyteni" fiilinin kokii olan "igva" kelimesi, sa-
pikliga diistirmek, heldke siiriiklemek ve aldatmak anlamlarina gelir.
"Agveyteni" climlesi gergi tefsircilerin farkli goriislerine bagh kalarak
bu anlamlarin her {i¢ii ile de tefsir edilmistir, fakat yiice Allah'in, Hicr
Suresi'nde naklettigi Iblis'in, "Rabbim, beni sapikhiga diisiirdiigiin icin
veryiiziinde (kotiiliikleri) onlara stislii gosterecek ve hepsini yoldan ¢i-
karacagim.” (Hicr, 39) seklindeki sozii, maksadin kelimenin ilk anlami1
oldugunu dogrular.

Ayetteki "bi-ma" ibaresinde yer alan "ba" edat1, sebep veya karsi-
lik anlamina gelir. Buna gore ayetin anlami1 soyledir: "Beni sapikliga
diisiirdiigiin icin veya beni sapikliga diistirmenin karsilig1 olarak senin
dogru yolunun {izerinde oturup..." Bu "ba"nin yemin edati oldugunu
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soyleyenler yamlmislardir. Onlar, bu ayetteki "ba" edat1 ile Iblis'in
baska yerde nakledilen "Senin yiiceligine yemin ederim ki, onlarin tii-
miinti yoldan ¢ikaracagim."” (Sad, 82) seklindeki soziinlin basinda yer
alan "ba" edatin1 bir tutmak istemislerdir.

"Dogru yolunun iizerinde otur(up pusu kur)acagim.” Yani, onlar
icin senin dogru yolunun, onlar1 sana gotiirecek ve mutluluklarina
eristirecek yolunun iizerinde oturacagim. Ciinkii hepsi sana dogru yol
almakta ve kacginilmaz olarak senin dogru yolunu izlemekteler. Dolay-
styla "dogru yol iizerinde oturmak" ifadesi, iblis'in bu yolu mekan tu-
tup gelip gecenleri bu yolun disina ¢ikarmak icin gézetlemesinden ki-
nayedir.

"Sonra énlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan onlara
sokulacagim." ifadesi, dogru yol iizerinde oturup pusu kuran iblis'in
insanlara neler yapacagini agikliyor. Yapacagi sey, her yonden, yani
dort bir taraflarindan insanlara sokulmaktir.

Iblis'in {izerinde oturup insanlara pusu kurdugu dogru yol (sirat-1
miistakim) soyut bir sey oldugu i¢in onun insanlara sokulma yolu ola-
rak kullandig1 yonler de somut degil, soyut seylerdir. Yiice Allah'in bu
yonlerden neyi kastettigini belirlemek i¢in su ayetler birer ipucu olabi-
lir:

"(Seytan) onlara soz verir ve onlari timitlendirir; halbuki seytanin
onlara soz vermesi, aldatmacadan baska bir sey degildir." (Nisa, 120)
"[ste o seytan, ancak kendi dostlarini korkutur.” (Al-i imran, 175) "Sey-
tamin adimlarim izlemeyin." (Bakara, 168) "Seytan sizi fakirlikle korku-
tur ve size ¢irkin haydsizligi emreder." (Bakara, 268) Bu baglamda daha
bir¢ok ayet vardir.

Bu ayetlerden anlasildigina gore, insanlarin onlerinden maksat,
hayatlar1 boyunca karsilarina ¢ikan, onlarda 6zlem ve kuruntu uyandi-
ran, nefislerini cezbeden, tabiatlarinin hoslandigi, bunlarin yani sira
hoslarina gitmeyen ve baglarina gelmelerinden korktuklar1 olaylardir.
Meseld, Allah rizast i¢in maddi harcama yapilmasi durumunda, basa
geleceginden korkulan fakirlik veya bir hayir ve sevap yoluna girilme-
si durumunda insanlardan gelecek kinamalar ve karalamalar gibi.

Insanlarin arkalarindan maksat, evlatlar1 ve gelecek nesilleridir.
Insan, kendinden sonra yerine gegecek evlatlari i¢in arzular, kuruntu-
lar, korkular ve kaygilar besler. insan, onlar kaldik¢a kalacagini sana-
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rak onlar1 sevindiren seylerle sevinir ve onlar1 ilizen seylerle {iziiliir.
Bu yiizden helal-haram ayirimi1 yapmadan onlar i¢in mal biriktirir, on-
lara elinden geldigi kadar gii¢ hazirlar. Bunun sonucunda evlatlariin
hayatlar1 ugruna kendini mahveder.

Insanlarin sag taraflarindan maksat, insanin giiclii ve ugurlu, ayni
zamanda mutluluk bélgesi olan din tarafidir. Seytanin insana bu tara-
findan sokulmasi demek, seytanin cazip gdstermesi sonucu insanin
bazi dini konularda asiriliga gitmesi, Allah'in emretmedigi seylere
kendini zorlamas1 demektir ki, yiice Allah bu tutumu seytanin adimla-
rina uymak olarak nitelendiriyor.

Insanlarin sol yanlarindan maksat, sag yanlarinin karsitidir. Seyta-
nin insanlara bu yanlarindan sokulmasi demek, katiiliikleri ve igreng-
likleri ona cazip gOstermesi, onlar1 giinahlara girmeye, sug¢ islemeye
ve nefsin asir1 arzularina uymaya ¢agirmast demektir.

Zemahseri, el-Kessaf adli tefsirinde, ayetteki "min beyni eydihim
ve min halfihim=6nlerinden ve arkalarindan" ifadesinde "min" harf-i
cerrinin, "ve an eymanihim ve an semailihim=saglarindan ve sollarin-
dan" ifadesinde ise "an" harf-i cerrinin kullanilmis olmasini su sekilde
acikliyor:

"Bu ifadelerde fiilin 'mef'uliin fih' ile baglantisi, tipki 'mefuliin
bih' ile baglantis1 seklinde kurulmustur. Fiilin 'mef'uliin bih' ile bag-
lantis1 farkli harflerle saglandigi gibi, 'mef'uliin fih' ile baglantis1 da
farkli harflerle saglanmigtir. Ancak burada genel bir kural olmadig:
icin sadece Araplardan duyulanlarla yetinilmelidir."

"Araplardan 'celese an yeminihi ve ald yeminihi-onun sagindan
veya sagina oturdu" ve 'celese an simalihi ve ald simalihi-onun solun-
dan veya soluna oturdu' dediklerini duydugumuzda, bunu sdyle an-
lamlandirmaliy1z: 'Celese ala yeminihi=Onun sagma oturdu', yani
'Onun sag yanindaki yerin lizerine oturdu, oray1 kendine mekan edin-
di.' 'Celese an yeminihi=Onun sagindan oturdu', yani 'Onunla arasinda
bosluk birakarak, ona yapismayarak onun sag tarafinda oturdu.' Ilk
kullanilig, boyle olmakla beraber daha sonra ¢ok kullanmanin bir so-
nucu olarak, otururken yanindakiyle arasinda bosluk birakan veya bi-
rakmayan herkes i¢in ayni tabir kullanildi. Nitekim 'teal' kelimesi i¢in
de benzeri bir durumun s6z konusu oldugunu belirtmistik." (el-Kes-
saf'tan yapilan alint1 burada sona erdi.)
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"Onlarin ¢ogunu siikredenler olarak bulamayacaksin." ifadesi, sey-
tanin, "dogru yolunun iizerinde otur(up onlar igin pusu kur)acagim.
Sonra onlerinden..." seklindeki sozii ile anlattig1, insanlara yapacagi-
nin sonucudur. Bagka bir ayette bu soziin yerine soyle dedigi nakledi-
liyor: "Benden iistiin tuttugun su canliyi goriiyor musun? Eger kiyamet
glintine kadar beni yasatirsan, pek azi disinda onun soyuna gem vura-
cagim.” (isra, 62) Bu sdziinde Iblis, vesvesesinden ve yoldan ¢ikarma
girisiminden ¢ok az insan1 miistesna tutuyor ki, bu ifadesi, bu suredeki
soziiyle ortiismektedir. Bagka bir ifadesinde de sdyle diyor: "Onlarin
hepsini yoldan cikaracagim. Iclerinden ihldsl kullarin harig." (Hicr,
40; Sad, 83)

Bundan ortaya ¢ikiyor ki, iblis buradaki "siikredenler" ile ihlash
kullar1 kastediyor. Bu iki kelimenin anlamim iyi diistinmek, bizi bu
sonuca gotiirtir. Clinkii ihlash kullar, sirf Allah'a bagl olan, kullukla-
rinda ve ibadetlerinde O'na bagkasin1 ortak etmeyen kimselerdir. Onla-
rin iizerinde Allah'tan baskasinin payr yoktur. Hatirlarinda sadece
Rableri vardir. O'nun disindaki her seyi, hatta kendilerini unutmuslar-
dir. Kalplerinde sadece O vardir. Orada seytana ve onun allayip pul-
lamalarina yer yoktur.

Stikredenler de, kalplerinde mutlak olarak siikiir sifati yer tutmus
kimselerdir. Bunlar, dokunduklar1 her nimete mutlaka siikrederek do-
kunurlar. Yani boyle kimseler, sozleri veya davranislari ile el siirdiik-
leri nimetin Allah'tan geldigini, onu kendilerine bagislayanin Allah
oldugunu belirtecek sekilde o nimeti kullanirlar, {izerinde tasarrufta
bulunurlar. Bunlar, kendileri dahil bir seye yoneldiklerinde, o seye el
siirmeden Once, el siirerken ve el siirdiikten sonra Rablerini hatirlarlar,
o seyin mutlak olarak Allah'in miilkii oldugunu, kendinden higbir seye
sahip olmadigini diisiiniirler. Onlarin bu sekilde Allah't hatirda tutma-
lar1, kendilerine Allah disindaki her seyi unutturur. Hatirladiklar sey-
ler, sadece Allah ile baglantili seyler olur. Ciinkii Allah hi¢ kimsenin
gogiis bosluguna iki kalp koymamustir.

Boylece kelimeye tam anlami verildiginde, siikredenlerin, ihlaslh
kullar oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Iblis'in siikredenleri veya ihlaslilar:
saptirma ve yoldan ¢ikarma kapsaminin diginda tutmasi, iblis tarafin-
dan dile getirilen bos bir s6z veya Iblis'in insan soyuna yonelik bir liit-
fu veya merhameti degil, zorunlu olan bir gergegin itirafidir.
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Iste Iblis, bu sdzleriyle, yani "Beni sapikliga diisiirdiigiin icin,
dogru yolunun iizerinde onlar igin otur(up pusu kur)acagim. Sonra...
onlarin ¢ogunu siikrederler bulmayacaksin.” seklindeki sozleriyle,
ululuk ve yiicelik kaynagina (yiice Allah'a) karsilik veriyor. Boylece
insanlara miimkiin olan her yonden sokulacagini ve insanlarin g¢ogu-
nun davraniglarin1 bozarak onlar1 dogru yoldan ¢ikaracagini haber ve-
riyor. Ama bu isi nasil yapacagini agikca bildirmiyor.

Fakat onun sozlerinde bu konuya iligkin iki gercege isaret vardir.
Birinci gergek sudur: Onun yapisinda yer tutan ve kendisi tarafindan
Allah'a izafe edilen sapiklik, onun insanlar1 saptirip yoldan ¢ikarmasi-
nin sebebidir. Yani o, yapisi itibariyle insanlara sapikligi dokundur-
makta ve onlara sapiklig1 asilamaktadir. Tipki suya dokununca ona 1s1
asilayan ates gibi. Bu gercek, Iblis'in su sozlerinden agik¢a anlasil-
maktadir: "O zalimleri, esleri... ile birlikte bir yere toplayin... Onlar
birbirlerine doniip sordular, 'Siz bize sag taraftan gelirdiniz.’ dediler.
Otekiler, 'Bildkis, siz inanmis kimseler degildiniz... Sizi saptirdik. Ciinkii
kendimiz sapmuis kimseler idik.' dediler.” (Saffat, 32)

Ikinci gercege gelince; Iblis'in calisma tarzi demek olan onun in-
sanlara sokulmasi, onlarin bilincine ve hayati diisiincelerine yoneliktir.
Iblis, yapilmas: veya yapilmamasi gereken isler hususunda tasavvurla-
rm1 ve hiikiimlerini etkilemeye calisir. Iblis ile ilgili incelemede bu
noktalara deginecegiz.

18) (Allah) dedi Kki: "Cik oradan, yerilmis ve kovulmus olarak! An-
dolsun onlardan kim sana uyarsa, cehennemi sizin bir kisminizla dol-
duracagim."

Ayette gegen "mez'um=yerilmis" kelimesi, "ayipladi, yerdi" anla-
mina gelen "zame-yezadmu" veya "zame-yezimu" fiilinden, "medhur=
kovulmug" kelimesi ise, "asagilayarak kovdu" anlamina gelen "dehe-
re" fiilinden gelir.

"Le-men tebiake minhum=Onlardan kim sana uyarsa..." ifadesinin
basindaki "lam" harfi, yemin ifade eder. Yeminin cevabi ise, "cehen-
nemi sizin bir kisminizla dolduracagim.” ctimlesidir.

Iblis, intikam alma tehdidiyle soyledigi sozleriyle, Adem'in soyu-
nu hedef aldigini ve onlar1 yaratilis amaclar1 olan siikredicilikten ali-
koyacagini bildirdigi icin, yiice Allah ona cevap olarak, "Andolsun
onlardan kim sana uyarsa, cehennemi sizin bir kisminizla dolduraca-
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gim." buyurarak Iblis'e ve ona uyanlara ne yapacagimi agiklamis ve bu
aciklamasinda Iblis ile ona uyanlar1 cezada ortak ilan etmistir.

Yiice Allah bu sdzlerinde liitufkar bir tutum sergileyerek Iblis'e
uyanlarin hepsini zikretmemis, bunun yerine "minkums=sizin bir kis-
minizla" ifadesini kullanarak bu hiikmiin, iblis'e uyanlarm bir boliimii
icin gecerli olduguna isaret etmistir.

19) "Ey Adem, sen ve esin cennette oturun..."

Hitap Adem'e (a.s) yoneltilmis olmakla beraber hiikiimde esi de
ona eklenmistir. "ve istediginiz yerden (dilediginizi) yiyin." ifadesi, ta-
sarruf serbestligini genisleten bir ifadedir. "Fakat bu agaca yaklasma-
yin." climlesi, bu tasarruf serbestliginden yapilan bir istisnadir. Ayette
s0zii edilen "zuliim", ilahi emre kars1 gelme anlaminda bir zuliim de-
gil, kendine yazik etme anlaminda bir zuliimdiir. Ciinkli emir mevlevi
degil, irsadidir.

20) Fakat seytan, onlara ortiilii olan ayip yerlerini a¢iga cikarip
onlara gostermek icin onlara fisildadu...

Ayette gegen "vesvese", gizli bir sesle bir seye ¢agirmak demektir.
"Viriye'"nin mastari olan "muvarat" ise, bir seyi, onu Ortecek baska bir
seyin Gtesine koyarak ortmek demektir. "Sev'et"in cogulu olan "sev'at"
da, insanin agmaktan ve gostermekten rahatsiz oldugu organ demektir.
"Rabbiniz iki melek olmayasiniz veya siirekli kalanlardan olmayasiniz
diye size bu agact yasakladi.” Yani Allah melek olmanizi veya ebedi-
yen yasayanlardan olmanizi istemedigi i¢in size bu agaci yasakladi.

Ayetteki "melek" kelimesi, "lam" harfinin fethas: ile okunmus
olmakla beraber "miilk (saltanat)" anlamini da ¢agristirir. Bunun delili
su ayettir: "Fakat seytan, 'Ey Adem, oliimsiizliik agacini ve hi¢ yikil-
mayacak saltanatin sirrini sana gostereyim mi?' diyerek Adem'i kan-
dirdi." (Taha, 120)

Mecma'ul-Beyan adli tefsirde verilen bilgiye gore Seyyid Murteza
"iki melek olmayasiniz diye..." ifadesi lizerine sdyle bir yorumu muh-
temel gormiistiir: "iblis, Adem'e bu agacin meyvesini yemenin, sadece
meleklere ve cennette siirekli kalacak olanlara yasaklandigini telkin
etmistir. O takdirde Iblis'in bu sozii, konusma dilindeki, 'Eger sen fa-
lanca isen su is sana yasaktir.' sozii gibi olur. Yani bu is senin i¢in de-
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gil, falanca i¢in yasaktir. Boyle bir telkin, Adem Peygamber ve esi
iizerinde daha siipheye diisiiriicii ve kafa karigtirici bir etki birakir."

Fakat az 6nce naklettigimiz Taha Suresi'ndeki ayet, bu ihtimali or-
tadan kaldirir.

21) Onlara, "Ben gerc¢ekten sizin iyiliginizi istiyorum." diye yemin
etti.

Ayetteki "kasemehuma" fiili, iisteleyerek yemin etti, demektir.
Yani iyiliklerini isteyen bir nasihat¢i oldugu yolunda onlara agir ye-
minler etti. Buradaki nasihat, aldatmanin ve kotiiliik diistinmenin zid-
didir.

22) Boylece onlari aldatarak (agaca) yaklastirdi...

Ayette gecen "della" kelimesinin mastar1 olan "tedliye" kelimesi,
yaklagtirmak ve ulagtirmak demektir. Nitekim "tedelli" de, sarkarak
asagiya yaklasmak demektir. Oyle anlagiliyor ki bu kelime, "kovay1
(kuyuya) sarkittim" anlaminda kullanilan "delevt'ud-delve" tabirinden
elde edilmistir. "Gurur" ise, iyiliksever goriiniip kétiiliik istemek, al-
datmak demektir. "Yehsifani" fiilinin kokii olan "hasf" ise, toplamak
ve bitistirmek demektir. "Hasf'un-na'l=Ayakkabi1 yamama" tabiri de
buradan gelir.

"Rableri onlara seslendi: 'Ben size o agact yasaklamamis muy-
dim?" ifadesi gosteriyor ki, Adem ile esi bu hitaba muhatap oldukla-
rinda Rablerinden uzakta idiler. Cilinkii nida etmek (seslenmek), uzak-
tan cagirmak demektir. Ayn1 zamanda sozii edilen yasak agacin da
uzaginda bulunuyorlardi. Bunun delili ayetteki, "size o agaci” ifadesi-
dir. Oysa cennete ilk girdiklerinde bu ifadenin tersine, "Fakat bu aga-
ca yaklasmayin." buyrulmustu.

23) Dediler ki: "Rabbimiz, biz kendimize zulmettik. Eger bizi af-
fetmez, bize merhamet etmezsen, kesinlikle hiisrana ugrayanlardan
oluruz.”

Bu sozlerde Adem ile esinin kiigiilmeyi ve yalvarmay1 son radde-
ye vardirdiklar1 goriiliiyor. Bu yiizden hi¢bir somut istekte bulunmu-
yorlar. Sadece affa ve rahmete muhta¢ olduklarini, mutlak ve siirekli
hiisranin tehdidi altinda bulunduklarint dile getirerek isi Allah'in dile-
gine havale ediyorlar.
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(24) Allah) dedi ki: "Oradan asagi inin! Sizler birbirinizin diisma-
nisiniz..."

Galiba bu hitap Adem'e, esine ve Iblis'e yoneliktir. Adem ve esi
ile Iblis'in birbirlerine diigman olmalar1, dogal yapilarmin gézlemlenen
farkliligindan kaynaklaniyor. Bu, Allah'in bir hiikmiidiir. Diger bir
hilkkmii, "Sizin i¢in yeryiiziinde bir siireye kadar yerlesme ve fayda-
lanma vardir.” ifadesidir. Yani diinyadaki hayatinizin sonuna kadar.
Ayetin akigindan anlasildigina gore, bu ikinci hitap da, yine her {igline
yoneliktir.

25) (Allah) dedi ki: "Orada yasayacak, orada 6lecek ve (tekrar di-
riltilerek) oradan ¢ikarilacaksimiz."

Bu da, onlarin yeryliziine bagli kalmalarimi gerektiren bir baska
hiikiimdiir. Bu hitabin sadece Adem ile esine ve onlarin soylarina yo-
nelik olmasi uzak bir ihtimal degildir. Ciinkii, "(Allah) dedi ki" ifadesi
ile soze yeniden baslaniyor. Bakara Suresi'nde cennet konusu islenir-
ken bu mesele ayrintili bigimde konusulmustu. isteyenler oraya basvu-
rabilirler.

IBLIS VE FONKSIYONU HAKKINDA

"Iblis" konusu, nazarimizda bayagilasmis ve 6nemsiz bir konu
héline gelmistir. Sadece baz1 zamanlar onu hatirlar, ona lanet okur,
onun serrinden Allah'a siginir veya baz1 diisiincelerimizin seytani ol-
duklarini, onun vesveselerine ve kiskirtmalarina dayandiklarint sdyle-
yerek onlar1 kdtiileriz. Fakat duyu organlarimizin algilarina kapali bu
acayip varligin mahiyeti ve insan soyu tizerindeki sasirtic tasarrufu ve
etkinligi konusunda Kur'an'in neler sdyledigini inceleyip tespit etmeye
yanasmayi1z.

Oysa Iblis, sasirtict boyuttaki genisligine ragmen insanlik dlemine
eslik ediyor. Insanmn varolusundan siiresinin dolacagi ana, diinyanin
yok olusu ile defterinin diiriilecegi ana kadar hep onunla beraber olu-
yor. Oliimden sonra da onu yalmiz birakmiyor. Sonra da onu siirekli
cehennemlik yapincaya kadar yoldasi oluyor. Bizden biri ile birlikte
oldugu gibi, ayni1 anda bagskas: ile birlikte oluyor. Agikta oldugu gibi
gizlide de insanla beraber oluyor. Biitiin hareketlerinde ona eslik edi-
yor. Hatta zihninin en sakli koselerindeki gizli hayallerine, i¢ aleminin
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kivrimlarinda sakladig: diisiincelerine bile sizabiliyor. Hicbir sey ona
engel olamiyor. Hicbir sey onun insani ihmal etmesine sebep olmuyor.

Aragstiricilarimiza gelince, bakiyoruz ki onlar, bu konuyu incele-
meyi ihmal etmisler. Sadece Islam"in ilk donemlerindeki alimlerin go-
rliglerine dayanmiglar. Onlarin actiklar1 ¢i1gir1 izlemekle yetinmisler.
Bu goriisler de, Kur'an'in ayetleri ile ilk kez karsilagilan siradan zihin-
lerde beliren sade goriislerdi. Arkasindan her grup anlayabildigine da-
yanarak Obiir gruplarla ¢atigmaya girismis. Herkes kendi goriisiine
simsiki sarilmis, cesitli tartisma metotlar ile goriisiinii savunmaya ko-
yulmus. Bu baglamda bu konunun problemleri sayilmis, sorular ve
cevaplar siralanmustir. [Ornegin denmistir ki:]

Allah, kim oldugunu bildigi halde Iblis'i niye yaratt1? Meleklerden
olmadig1 halde onu niye melekler arasina koydu? Emre uymayacagini
bildigi halde ona nicin secde etmeyi emretti? Nigin onu secde etmeye
muvaffak etmeyip sapikliga diisiirdii? Secde etmeyince onu niye yok
etmedi? Yeniden dirilme giiniine veya belirli bir vaktin gilinline kadar
ona ni¢in miihlet verdi? Damarlarinda kan gibi dolagsmasina imkan ve-
recek sekilde insanlar {izerinde etkili olmasina ni¢in izin verdi? Nigin
onu piyade ve siivari birlikleri ile destekleyerek insan hayati ile ilgili
olan her seye onu musallat etti? Ni¢in duyu organlar: tarafindan algi-
lanmasint saglayip insanlarin onun serrinden korunmasina imkan
vermedi? Nicin ona sagladigi desteklerin aynisini insana saglamadi?
Nigin Adem ile soyunun yaratilisindaki sirlart ondan saklayip insani
yoldan ¢ikarmaya heveslenmemesini saglamadi? Allah'tan en uzak ve
onun ¢ok nefret ettigi bir varlik oldugu halde, nebi veya melek olma-
dig1 halde Allah ile nasil karsilikli konugma yapabildi? Bu karsilikli
konugsma mucize yoluyla m1 gerceklesti, yoksa maksada delalet eden
sonuglar var etmek suretiyle mi? Oyle veya bdyle gerceklestigine ilis-
kin herhangi bir delil olmamakla birlikte, kimi dyle oldugunu savun-
mus, kimi boyle oldugunu savunmus.

Sonra Iblis nasil cennete girdi? Orasi temizlik ve kutsallik yurdu
oldugu halde orada vesvese, yalan ve gilinah isleme eylemleri nasil
meydana gelebildi? Iblis'in sdyledikleri Allah'in sdyledigine ters ol-
dugu halde Adem ona nasil oldu da inandi? Ahiret inancina ters diis-
tiigii halde Adem, sonsuz egemenlige ve ebedilige nasil iimit bagladi?
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Masum bir peygamber oldugu halde nasil oldu da giinah isledi? Gii-
nahlarindan tovbe eden kimse hi¢ giinah islememis gibi oldugu halde
tovbesi kabul edilen Adem Peygamber, nigin daha 6nceki makamina
dondiiriilmedi? Nas11? Nasil?

Konuyu inceleyenler, ger¢ek incelemeyi ihmal ederek sorulu ce-
vapl tartigmalara dalmay1 o kadar ileri boyutlara vardirmislar ki, bun-
lardan biri, Kur'an'da sozii edilen Adem'in tiirsel bir sembol oldugunu,
bize nakledilen hikayenin ise katiksiz bir hayali hikaye oldugunu ileri
siirmiis; baskalar1 da, Kur'an'da sozii edilen Iblis'in insandaki kétiiliige
cagiran giic oldugunu iddia etmislerdir.

Diger bagkalar1 da su goriisleri savunmuslardir: Kétiiliiklerin, ig-
rengliklerin yiice Allah'a izafe edilmesi sakincasizdir. Biitiin giinahlar,
O'nun fiilleri climlesindendir. O, kétiiyii ve ¢irkini yaratarak diizeltti-
gini bozar. Giizel O'nun emrettigi ve ¢irkin ise O'nun yasakladig: sey-
lerdir.

Diger baskalar;, Adem'in peygamber olmadigini sdylerken, baska
bazilar1 da, peygamberlerin mutlak anlamda masum olduklarini ileri
stirmiislerdir. Daha baskalar ise, peygamberlerin peygamber olmadan
once masum olmadiklarii ve cennette gecen olaym Adem'in peygam-
ber olmasindan 6nce meydana geldigini savunmuglardir. Baska bazila-
r1 ise, biitlin bu olup bitenlerin imtihan ve deneme oldugunu sdylemis-
ler, fakat insanlarin bircogunu sapikliga ve ¢ogunlugunu heléake siiriik-
leyen bu imtihanda gercek kriterin ne oldugunu belirtmemislerdir. Oy-
sa eger sorulari ve kuskular1 kokten ortadan kaldiracak bir kriter ol-
mazsa, yukaridaki sorularin hepsi geri gelir.

Bu inceleme ¢abalarinin basartya ulagmasini engelleyen ve sonug-
larinin bozulmasina sebep olan faktdr sudur: Bu incelemeleri yapan-
lar, bu incelemelerinin gergek yonlerini itibari yonlerinden ayirt et-
memisler. Tekvin ve tesrii birbirinden ayirmamislar. Bu yiizden ince-
lemelerinin diizeni bozulmus, ¢ogu kere tesrii hiikiimlerde ve toplum-
sal konularda egemen olan itibari ilkelere dayanarak tekvin alaninda
hiikiimler vermisler.

Tekvin alani ile baglantili bu dini gercekleri incelemek isteyen hiir
diistinceli ilim adamlarinin asagidaki hususlari irdeleyip netlige kavus-
turmalar1 gerekir:
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1- Yaratmanin ve var etmenin etkisi ile var olan her nesne, 6zl
itibariyle -bagka nesnelerle baglantisiz 6z varlig1 ile- mutlaka hayirl
ve giizeldir. Muhal olsa da farz edelim ki 6zii itibariyle kotli olan bir
nesne, Allah'in yaratma eyleminin etkisi ile var oldu; Allah ile bagla-
yan, O'nun rizki ile riziklanan ve sonunda O'na varan bir varolusun
fonksiyonlarma sahip oldu; bdyle bir varligin durumu, tipki diger var-
liklarin durumu gibi olur, onda kétiiliik ve ¢irkinlik izleri bulunmaz.
Yalniz bu varlikla baska varliklar arasinda bir iliski olusursa, o zaman
varlik alemindeki adil diizeni bozmas1 veya bir grup varligr iyilikten
ve mutluluktan mahrum etmesi s6z konusu olabilir. Iste az énce sozii-
nii ettigimiz varliklar aras1 gorecelik ve baglanti budur.

Bundan dolay1 ilahi hikmete gore, bu zararli varliklarin var ola-
bilmesi i¢in varlik alemi agisindan zararlarini kat kat asacak bir oranda
faydali olmalar1 gerekir. Su ayetler bu gergegin delilleridir: "O ki, ya-
rattigt her seyi giizel yapti." (Secde, 7) "Kutludur dlemlerin Rabbi olan
Allah." (A'raf, 54) "(Evrendeki) her varlik, O'nu éverek tesbih eder. Fa-
kat siz onlarin tesbihlerini anlamiyorsunuz."” (Isra, 44)

2- Varlik ve yaratilis dlemi, par¢alariin ¢okluguna ve ¢apinin ge-
nigligine ragmen birbiri ile baglantilidir, sonu bagna dayalidir. Bir bo-
limiinlin var edilmesi, hepsinin var edilmesiyle olur. Bir pargasinin
diizeltilmesi, ancak biitiiniin diizeltilmesi ile miimkiindiir.

Buna gore alemin pargalar1 arasindaki varolugsal farklilik, -ki
alemi alem yapan da bu farkliliklardir- sonra da bu pargalarin arasin-
daki baglanti, ilahi hikmete gore varlik dleminin pargalar1 arasinda ¢a-
tisma, c¢eliski, kemal, eksiklik, mevcudiyet, yok olma, kavusma, mah-
rumiyet iliskisinin kagimilmaz sekilde var olmasii gerektirir. Eger
boyle olmasa, biitiin varliklar bir tek varliga doniisiir, aralarinda higbir
ayirim, higbir fark kalmaz. Boyle olunca da varlik alemi islevini kay-
beder. Yiice Allah soyle buyuruyor: "Bizim buyrugumuz, ancak bir tek
sozdiir, tipki bir goz kirpma gibi." (Kamer, 50)

Eger bu alemde kotiiliik, kargasa, yorgunluk, eksiklik ve zaaf ol-
masayd iyiligin, sagligin, huzurun, varligin, kemalin ve giiciin somut
ornegi olmaz, hatta bunlarin anlamlar1 diisiiniilemezdi. Ciinkii biz an-
lamlar1 somut 6rneklerden elde ederiz.

Eger mutsuzluk olmasaydi, mutluluk olmazdi. Eger gilinah olma-
saydi, ibadet olmazdi. Eger ¢irkinlik ve yerme olmasaydi, giizellik ve
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ovgili olmazdi. Eger ceza olmasaydi, 6diil olmazdi. Eger diinya olma-
saydi, ahiret olugmazdi.

Mesela itaat ve ibadet, mevlevi emirlere uymak demektir. Eger
giinahkarlik demek olan mevlevi emre itaatsizlik olmasaydi, yapilmasi
s0z konusu olan davranis zorunlu ve kaginilmaz olurdu. Davranis ka-
cinilmaz olunca, mevlevi emir anlamsiz olurdu. Ciinkii olmusu yap-
maya ¢alismak, imkansiz ve beyhudedir. Mevlevi emir olmayinca da,
itaatin ne somut bir 6rnegi, ne de anlami olurdu.

Itaatin ve giinahkarligin ortadan kalkmasi ile de bunlara baglantili
Ovgiiniin ve yerginin yani sira 0diil ve ceza, vaat ve tehdit, uyarma ve
miijdeleme, arkasindan da din, seriat ve ¢agri, sonrasinda da peygam-
berlik, sonra da toplum ve uygarlik, sonra da her sey ortadan kalkar.
Bu 6lciiye gore varlik diizenini olusturan biitiin karsit degerler islevsiz
kalir. Bu gergegi iyi anlamak gerekir.

Buradan ortaya ¢ikiyor ki, kdotiiliige ve giinahkarliga ¢agiran sey-
tanin varligi, irade 6zgiirliigii ve serbest se¢cim yasasi uyarinca igleyen
ve amaci insan soyunun mutlulugu olan insanlik aleminin diizeninin
temel taslarindan biridir.

Seytanin varlig1, tipki dogru yolun yan taraflari gibidir. Insan soyu
da, tabiat1 geregince Rabbine kavusmak i¢in zahmetlere katlanarak o
yolu kat etmek zorundadir. Bilindigi gibi bir yolun giizergédh olarak
belli olmasi i¢in, saginda ve solunda bulunan yan taraflara ihtiyag¢ var-
dir. Yan taraflar olmasa, orta olmaz.

Bu noktayi iyi kavrayip su ayetleri bu gergegin 15181 altinda dii-
siinmek gerekir: "(Iblis) dedi ki: 'Beni sapikliga diisiirdiigiin icin doru
yolunun iizerinde onlar (insanlar) i¢in otur(up pusu kur)acagim."
(A'raf, 16) "(Allah) dedi ki: Bu, (korunmasi) bana diisen dogru yoldur.
Sana uyan sapiklar disinda, kullarim iizerinde senin hi¢chir egemenli-
gin yoktur." (Hicr, 42)

Bu iki hususa dikkat edildiginde ve secde Oykiisii ile ilgili ayetler
iizerinde iyice diisiiniildiiglinde su sonuca varilir:

Bu ayetler insan soyu, melekler ve Iblis arasindaki gercek iliskile-
ri yansitan bir fotograftir. Ayetler, bu fotografi emir, s6z dinleme, bii-
yiikklenme, kovma, soru ve cevap kavramlar ile ifade ediyor. Bu ko-
nudaki kafalar1 karistiran biitiin sorular, dykii hakkindaki yetersiz in-
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celemeden kaynaklaniyor. Hatta isin dogrusunun farkina varan bazila-
r1 bile bu yetersizlikten kurtulamamislardir.

Bunlardan biri,! 6ykiiniin gergekte insan, melek ve seytanin dogal
niteliklerine isaret ettigini belirttikten sonra Iblis'e verilen secde emri
ile Adem'e getirilen agacin meyvesinden yeme yasaginin tekvini oldu-
gunu soyliiyor. Boyle demekle diizelttiklerini bozmus oluyor. Ciinkii
tekvini olan emir ve yasagin, karst gelmeyi ve ¢ignenmeyi kabul et-
meyeceginden gaflet etmis oluyor. Oysa Iblis bu emre ve Adem bu
yasaga kars1 gelmiglerdir.

3- Bakara Suresi'nde ayrintili bigimde anlattigimiz {izere, cennet
Oykiisii bize sunu anlatiyor: Yiice Allah, gokte berzahi nitelikte bir
cennet yaratti ve Adem'i, yeryiiziindeki hayatina baslayip mevlevi yii-
kiimliiliklere muhatap olmadan 6nce bu cennete yerlestirdi. Maksat
suydu: Insanm tabii yapist denemeden gecirilecek ve bu denemenin
sonucunda onun i¢in en uygun se¢enegin yeryiiziinde yasamak oldugu
ortaya c¢ikacak. Yeryiiziinde emir ve yasak potasinda piserek terbiye
olacak, ya itaat ederek mutlulugu ve cenneti kazanacak ya da farkli bir
tutum sergileyerek farkli bir karsilig1 hak edecek. Boylece Allah'a ya-
kin olabilmesi ve mutluluk yurdunda yer edinebilmesi i¢in bu yolu kat
etmesinin zorunlu oldugu anlasilacak.

Bununla ortaya ¢ikiyor ki, tefsircilerin cennet dykiisii konusunda
ileri siirdiikleri sorunlarin higbiri varit degildir. Ciinkii olaymn gectigi
yer, Allah dostlarinin bir daha ¢ikmamak {izere girdikleri ebedi cennet
olmadig1 gibi, seriatin gegerli oldugu, mevlevi emir ve yasaklarin
egemen oldugu diinya yurdu da degildir. Oras1 Adem Peygamber'in
sahsinin degil, insanlik karakterinin hiikmiiniin ortaya ¢iktig1 bir yurt-
tur. Ciinkii daha 6nce agiklandig1 iizere Adem'e (a.s) secde edilmesi
yolunda emir verilmesinin ve onun cennete konmasinin tek sebebi, in-
san olusudur.

Simdi s6zlimiiziin bagina dénelim:

Yiice Allah, Iblis adim1 verdigi bu sirret yaratigmm zati hakkinda
fazla bilgi vermiyor. Verdigi bilgi, "O cinlerden idi; Rabbinin emrinin
disina ¢ikti."” (Kehf, 50) ifadesi ile bize Iblis'in s6zii olarak nakledilen

1- el-Menar adl1 tefsirin sahibi, tefsirinin sekizinci cildinde "Oykiiyle lgili So-
runlar" baslikl1 béliimde.
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"Beni atesten yarattin."” ifadesinin igerdigi bilgidir. Bu ifadelerde onun
yaratilis kaynaginin cinler gibi ates oldugu belirtiliyor. Fakat yaratilig
stirecinin daha sonras1 hakkinda net bir bilgi verilmedigi gibi, insanin
yaratilisinin ayrintilarina deginildigi gibi onun yaratilist hakkinda ay-
rintili agiklama yapilmiyor.

Evet, Kur'an'da onun caligma tarzini anlatan bazi ayetler var. Bu
ayetlerden bu konuda yararli olacak sonuglar elde etmek miimkiindiir.
Su ayette buyruldugu gibi: "Dogru yolunun iizerinde onlar (insanlar)
icin otu(rup pusu kur)acagim. Sonra énlerinden, arkalarindan, sagla-
rindan, sollarindan onlara sokulacagim da ¢cogunu siikredenler olarak
bulamayacaksin." (A'raf, 16-17)

Bu ayette Iblis'in korku, umut, 6zlem, arzu, sehvet ve 6fke gibi
psikolojik duygular ve bu duygulardan kaynaklanan diisiinceler ve
iradeler yolu ile insanlar {izerinde tasarrufta bulundugu bildiriliyor.

Su ayet de ayni1 anlamdadir: "(Seytan) dedi ki: Rabbim, beni sa-
pikhiga diisiirdiigiin icin yeryiiziinde (kotiiliikleri) onlara siislii goste-
recegim." (Hicr, 39) Yani batil, kotii ve igreng seyleri allayip pullayarak
insanlarin onlara ilgi duymalarim saglayacak ve bunlar aracilig ile
onlar1 sapikliga diisiirecegim. Meseld zina gibi. Insan onu tasavvur
eder, sehvet i¢ giidiisii onu allayip pullar, sehvet giicii sebebi ile bu
giinah1 islemenin sakincalar1 hakkindaki zihni direnci zayiflar ve boy-
lece sehvetin ¢agrisini onaylar ve o giinahi isler.

Su ayetler de ayni1 anlami ifade ederler: "(Seytan) onlara soz verir
ve onlart iimitlendirir; hdlbuki seytanin onlara soz vermesi, aldatma-
cadan baska bir sey degildir." (Nisa, 120) "Seytan onlara yaptiklarin
glizel gosterdi." (Nahl, 63)

Goriildiigii gibi bunlarin hepsi sunu gosteriyor: Iblis'in calisma
alani, insanin idraki ve ¢aligma araci da, insanin duygular1 ve i¢ glidii-
leridir. Iblis, bu yalanc1 kuruntulari ve batil diisiinceleri insan nefsine
asilar. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "O sinsi vesveseci ki, insanlarin
kalplerine kotii diisiinceler fisildar." (Nas, 5)

Fakat biitiin bunlarla birlikte insan sliphe etmez ki, seytan vesve-
sesi diye adlandirilan bu diisiinceler ve kuruntular kendi diisiinceleri-
dir. Bagka biri tarafindan asilandiklarin1 veya bagka birinin onlara se-
bebiyet verdigini hissetmeksizin onlar1 kendi nefsinde kendisi var
eder. Bunlar, baskasinin etkisi ile iligkisi olmayan -bir ikinin yarisidir
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ve dort sayisi ¢ift sayidir diisiincesi gibi- diger diisiincelerinden ve go-
rislerinden farksizdir.

Buna gore bu diisiinceleri ve goriisleri insanin nefsine asilayan,
onlar1 insanin aklina salan seytan oldugu gibi, onlar1 nefsinde var eden
de insanin kendisidir. Bu ikisi birbiri ile ¢catismaz. Eger aramizdaki bi-
rinin bize bir haber vermesi veya bir hiikiim telkin etmesi gibi seytan
bizim diisiince ve goriislerimize somut bi¢cimde sebebiyet verseydi,
onun bu telkini bizim diisiince 6zgiirliglimiizle bagdasmazdi, serbest
tercihimizle yaptigimiz eylemin bize izafe edilmesi yersiz olurdu.
Clinkii eyleme iligkin bilgi, tercih ve irade bize degil, ona ait olurdu. O
zaman da o eylem yliziinden kinanmamiz, kdtiilenmemiz gerekmezdi.
Oysa seytan, bize kiyamette sOyleyecegi nakledilen su soziinde ki-
nanmay1 ve su¢lanmay1 bize mal ediyor:

"(Herkese iliskin hiikiim verilip) is bitirilince seytan (cehennemlik-
lere) der ki: Hig siiphesiz Allah size dogru bir vaatte bulundu. Ben ise
size bir vaatte bulunup séziimii tutmadim. Benim sizin iizerinizde bir
niifuzum yoktu. Sadece sizi ¢agirdim, siz de ¢agrima uyuverdiniz. O
halde beni su¢lamayn, kendinizi su¢layin. Simdi ne ben sizi kurtarabi-
lirim, ne de siz beni kurtarabilirsiniz. Aslinda onceden beni Allah'a
ortak kosmanizi da onaylamis degildim. Hig¢ siiphesiz zalimler icin aci
bir azap vardir." (Ibrahim, 22)

Goriiliiyor ki Iblis, eylemi, zulmii ve kinanmay1 insanlara yiik-
lilyor, kendisini bunlarla ilgisiz ilan ediyor. Cagr1 ve vaat diginda in-
sanlar ilizerinde herhangi bir niifuzu olmadigim1 da vurguluyor. Su
ayette buyruldugu gibi: "Sana uyan sapiklar disinda kullarim iizerinde
senin hicbir niifuzun yoktur." (Hicr, 42) Bu ayette yiice Allah Iblis'in
sOziine uyma cergevesi diginda insanlar {lizerinde higbir niifuzunun
olmadigini vurguluyor.

Su ayet de ayn1 mesaj1 veriyor: "Yoldas: (seytan) der ki: Rabbi-
miz, onu ben azdirmadim. Fakat onun kendisi uzak (derin) bir sapiklik
icinde idi." (Kaf, 27)

Kisacasi; Iblis'in insan idraki iizerindeki tasarrufu, insana ragmen
degil, onun imkan tanimasiyla gerceklesen bir tasarruftur. Boyle bir
tasarruf, idrakin insanla var olmasi ve insanla diisiincesi arasinda ey-
lemci ile eylem arasindaki iliskisi gibi siki bir iligkinin bulunmasi ile
celismez.
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Dolayisiyla seytan, diinya hayatr ile ilgili biitiin yonlerde yaniltma
ve siislii gosterme sureti ile insan idrakinde tasarrufta bulunabilir. Ba-
tili hak yerine koyarak onu hak gibi gosterebilir. Boylece insan, he-
men her seyin kendisini yaniltip haktan saptiran batil yonii ile baglanti
kurar. Bu durum, insanin 6nce kendisi i¢in, sonra da hayati i¢inde bag-
lantil1 oldugu diger sebepler i¢in bagimsizlik gérmesine sebep olur.
Bu bagimsizlik duygusu, onu Hak'tan alikor, gergek hayattan gafil ol-
masina yol acar. Yukarida sdylendigi gibi, Iblis'in "Beni sapikliga dii-
stirdiigiin i¢in dogru yolunun iizerinde onlar (insanlar) icin otur(up
pusu kur)acagim.” (A'raf, 16) ve "Rabbim, beni sapikliga diistirdiigiin i-
¢in yeryiiziinde (kotiiliikleri) onlara siislii gosterecegim.” (Hicr, 39) sek-
lindeki sézlerinden ¢ikan sonug budur.

Bu durum, Hakk'iln makamindan gafil olmaya yol agar. Bu gaflet
ise, biitiin glinahlarin kaynag1 ve temel sebebidir. Nitekim yiice Allah
sOyle buyuruyor: "Biz cinlerden ve insanlardan bir¢ogunu cehennem
icin yarattik. Onlarin kalpleri vardwr, onlarla anlamazlar. Gozleri var-
dw, onlarla gormezler. Kulaklart vardwr, onlarla isitmezler. Onlar,
hayvanlar gibidirler. Hatta daha da sapiktirlar. Onlar, gaflet iginde-
dirler.” (A'raf, 179)

Dolayistyla insanin kendisini bagimsiz goriip Rabbinden gafil ol-
mas1 ve bundan kaynaklanan ve her tiirlii sirki ve zulmii besleyen kotii
inanclar, algak vehimler ve diislinceler, seytanin tasarrufunun sonucu
olmakla birlikte, ayn1 zamanda insan bu inanglarin, vehimlerin ve dii-
stincelerin kendisi tarafindan ortaya kondugunu, onun iradesinin iiriin-
leri oldugunu sanir. Ciinkii kendisini bagimsiz goriir, kabullendigi
inanglara, sergiledigi davraniglara kendi damgasini vurur.

Bu durum, insanin hi¢bir seyin farkinda olmadan, nefsinin Gtesin-
de higbir seyin bilincinde olmadan seytanin kesin yonetimi, kontrolii
ve tasarrufu altina girmesidir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: "O (Sey-
tan) ve tayfasi, sizin onlart gormediginiz yerden sizi goriirler. Biz sey-
tanlart inanmayanlarin velileri yaptik." (A'raf, 27)

Seytanlarin giinahlar ve zultimler konusunda insan {izerindeki bu
tiir veliligi, meleklerin ibadetler ve iyilikler konusunda onun {izerinde-
ki veliligine benzer. Su ayette buyruldugu gibi: "Hi¢ kuskusuz, 'Rabbi-
miz Allah'tir' deyip, sonra (bu inang iizere) dosdogru hareket edenle-
rin tizerine melekler iner; 'Korkmayn, iiziilmeyin ve size vadedilen
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’

cennetle sevinin. Biz, diinya hayatinda... sizin velileriniziz..." derler.’
(Fussilet, 31) Bunlarin otesinde de her seyi kusatmis olan Allah vardir.
Asil veli de O'dur, O'ndan bagka veli yoktur. Su ayette buyruldugu gi-
bi: "Sizin Allah disinda bir veliniz, bir sefaat¢iniz yoktur." (Secde, 4)

Bu durum, Iblis'in su ayette soziinii ettigi "ihtinak (gem vurma,
dizginleme)" olayidir: "(Iblis) dedi ki: 'Benden iistiin tuttugun su can-
liyr goriiyor musun? Eger kiyamet giiniine kadar beni yasatirsan, pek
azi disinda onun soyuna gem vuracagim.' (Allah) dedi ki: 'Git! Onun
soyundan kim sana uyarsa, yeterli cezaniz cehennemdir. Onlardan
giciin yettigi kimseleri sesinle yerlerinden oynat, atlilarini ve piyade-
lerini nara attirarak tizerlerine cullandwr, mallarina ve evilatlarina or-
tak ol ve onlara (gesitli) vaatlerde bulun.' Seytan onlara aldatmaca-
dan baska vaatte bulunmaz." (Isra, 64) Yani insanlara gem vuracagim
ve binek hayvanini dizginleyen bir siivari gibi onlara musallat olaca-
gim. Boylece onlar emirlerime itaat edecekler, isyan etmeden ve karsi
koymadan kendilerine isaret ettigim tarafa yoneleceklerdir.

Bu ayetlerden anlasiliyor ki, seytanin askerleri vardir. Bu askerler
verdigi emirlerde ona yardim ederler ve yapmak istedigi islerde onu
desteklerler. Bu askerlerden, yukarida naklettigimiz "O (Seytan) ve
tayfasi, sizin onlari gérmediginiz yerden sizi goriirler.” ayetinde onun
tayfast diye s6z edilmistir. Sayilar1 ve marifetleri ¢ok olan bu askerle-
rin isleri ve vesveseleri, aym1 zamanda Iblis'in isi ve vesvesesi sayil-
maktadir.

Iblis'in, "Onlarin hepsini sapikliga diisiirecegim." (Hicr, 39) seklin-
de sozii ile baska ayetlerde aktarilan sozleri, bunun delilidir. Nitekim
benzeri bir durum, biiylik meleklerin yardimcilarinin yaptiklart isler
icin de gecerlidir. Bilindigi gibi bu yardimci meleklerin yaptiklari is-
ler, onlar1 istihdam eden reislerine atfedilebiliyor. Oliim melegi hak-
kindaki su ayette buyruldugu gibi:

"De ki: Uzerinize vekil edilen oliim melegi canimizt alir.” (Secde,
11) Bir baska ayette ise soyle buyruluyor: "Nihayet birinize 6liim gel-
digi zaman, elgilerimiz onu(n caniny) alirlar ve onlar ihmalkarlik et-
mezler." (En'am, 61)

"O ki, insanlarin kalplerine kotii diisiinceler fisildar. Hem cinler-
den, hem de insanlardan olur." (Nas, 5-6) ayetleri, Iblis'in askerlerinin
farkli kesimlerden oldugunu, bir bdliimiiniin cinlerden, bir boliimiiniin
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ise insanlardan oldugunu gésterir. "Simdi siz beni birakip onu (Iblis'i)
ve soyunu mu veli ediniyorsunuz?" (Kehf, 50) ayeti ise, yardimcilarinin
ve askerlerinin bir boliimiiniin onun soyundan geldigini gosterir. Fakat
bu ayette soyunun ondan nasil tiiredigi konusunda ayrintili bilgi ve-
rilmiyor.

Bu konudaki bir baska ayriliga da, yukarida naklettigimiz "At/ila-
rint ve piyadelerini nara attirarak iizerlerine ¢ullandr.” ayeti delalet
ediyor. Bu farklilik gii¢liiliik, zayiflik, cabukluk ve yavaglik bakimin-
dan olan farklhiliktir. Cilinkii athilar ile piyadeler arasindaki fark, hizla
yetisip yetismeme, hizla yakalayip yakalamama bakimindandir.

Diger bir fark da, bu askerlerin tek tek veya toplu halde ¢aligmala-
r1 bakimindandir. Su ayet bunun delilidir: "De ki: Rabbim, seytanlarin
kiskirtmalarindan sana siginirim. Onlarin etrafimi sarmalarindan da
sana siginirim.” (Mii'mindn, 98) Su ayet de bu kabilden olabilir: "Sey-
tanlarin kimlere indiklerini size séyleyeyim mi? Onlar, her giinah diis-
kiinii iftiractya inerler. Onlar, (seytanlarin soylediklerine) kulak verir-
ler, oysa onlarin ¢ogu yalancidir.” (Suara, 221-223)

Ozetle; iblis suur ve irade sahibi bir yaratiktir. Kétiiliige cagirir ve
giinaha sevk eder. Vaktiyle meleklerle ortak mertebede idi, onlardan
bir farki yoktu. Bu durum insanin yaratilmasina kadar boyle devam et-
ti. Insanin yaratilmasi ile meleklerden ayrilarak kétiiliik ve bozguncu-
luk tarafinda yer aldi. insanin dogru yoldan sapip kétiiliige ve sapikli-
ga meyletmesi, giinaha ve batila diigmesi belirli bir tarzda ona dayanir.

Nitekim melek de idrak ve irade sahibi bir mahluktur. Insanin
mutluluk amacina, kemal ve Allah'a yakinlik menziline ulagmasi, be-
lirli bir tarzda ona dayanir. Yine, iblis'in cin ve insan kdkenli yardim-
cilar1 ve degisik tiirlerden soyu vardir. Bunlar, Iblis'in emri ile diinya-
da ve varlik adleminde insanla baglantili olan her konuda tasarrufta bu-
lunurlar. Bunun i¢in batili hak gibi gosterirler ve ¢irkini allayip pulla-
yarak giizel kili§ina sokarlar.

Bunlar, insanin kalbi, bedeni, mal ve evlat gibi diinyanin diger
alanlar1 tizerinde tek tek ve toplu olarak, yavas ve hizli bi¢imde, dog-
rudan veya araci kullanarak tasarrufta bulunurlar. Kullandiklar1 araci-
lar kimi zaman iyilik, kimi zaman k&tiiliik, kimi zaman ibadet, kimi
zaman da giinah olur.
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Insan, onlarin ne kendilerinin ve ne yaptiklari islerin farkinda olur.
Sadece kendi nefsinin bilincinde olur ve gozii sadece kendi yaptig1 isi
goriir. Onlarin ne isleri insanin isleri ile gatisir ve ne zatlar1 ve varlik-
lar1 insanin varlifiyla celisir. Yalniz yiice Allah bize su kadarini bil-
dirmistir ki, Iblis cin kdkenli bir varliktir ve cinler atesten yaratilmis-
lardir. Ayrica, iblis'in varligmin ilk déneminin ile son dénemi birbi-
rinden farkli oldugu saniliyor.

KUR'AN'A VE AKLA DAYALI BiR INCELEME

Ruh'ul-Meani adli eserde soyle deniyor:

"Sehristani, dért Incil'i aciklayan kisiye dayanarak, bu olaydan
sonra melekler ile Iblis arasinda gectigi ileri siiriilen bir tartismay:
naklediyor. Bu tartisma, Tevrat'ta zikredilmistir ve soyledir: Lanetlik
Iblis meleklere dedi ki: Ben, beni yaratan, yoktan var eden bir ilihin
var oldugunu kabul ediyorum; fakat onun hiikiimleri hakkinda su so-
rularim vardir:

1- Yaratmadaki hikmet nedir? Oysa Allah, 6zellikle kafirin (inkar
edenin), yaratildiginda kesinlikle cehennemi hak edecegini biliyordu.

2- Yiikiimliiligiin faydast nedir? Oysa bundan Allah'a ne bir fayda,
ne bir zarar doner. Bundan yiikiimliilerin kendilerine dénecek olan fay-
day1 ise, Allah, yiikiimliiliigii araya koymadan onlar i¢in saglayabilir.

3- Kabul edelim ki, Allah beni kendisini tanimak ve O'na kulluk
etmekle yiikiimlii kildi; peki beni nigin Adem'e secde etmekle yiikiim-
1 kild1?

4- Secde etmeyerek O'na karsi geldigimde niye bana lanet edip
cezalandirilmama kesin hiikiim verdi? Oysa benim cezalandirilmamin
ne O'na ve ne de baskasina higbir faydasi yoktur, ama bana yonelik
zarar1 ¢ok biiytiktiir.

5- Allah bana bunu yapinca, nigin beni Adem'in soyuna musallat
edip, bana onlar1 sapikliga diistirme imkanini verdi?

6- Ben Allah'tan Adem'in soyunu yoldan ¢ikarmak i¢in uzun siire-
li bir miihlet istedigimde, alemin kotiilikten arinmis olmasinin daha
iyi olacaginin bilinmesine ragmen, bana ni¢in miihlet verdi?

Incilleri agiklayan kisi soyle diyor: Allah ululuk ve yiicelik doru-
gundan Iblis'e su mesaj1 iletti: Ey Iblis, sen beni hi¢ tanimadin. Eger
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beni tanisaydin, benim yaptigim hicbir seye itiraz edilmeyecegini bi-
lirdin. Ciinkii ben, kendisinden bagka ilah olmayan Allah'im, yaptikla-
rindan sorumlu tutulmam." (Ruh'ul-Meani'den yaptigimiz alint1 burada
sona erdi.)

Alusi [Ruh'ul-Meani adli tefsirinde] daha sonra sozlerine soyle
devam ediyor: "Imam -Razi- diyor ki: Insanlarin éncekileri ve sonra-
kileri hep bir araya gelerek aklin iyiyi ve kotiiyl, giizeli ve ¢irkini
ayirt edebilecegine hiikmetseler bile, yine Iblis'in 6ne siirdiigii bu kus-
kulardan yakay1 kurtaramazlar. Bu kuskularin hepsi kagimilmazdir."

Ardindan Alusi s0yle diyor: "Size hosuma giden bir hikaye anla-
tayim. Seyfiiddevle b. Hamdan, bir glin cemaatinin Oniine ¢ikarak,
'Ben dyle bir beyit yazdim ki, sair Ebu Furas'tan baska ona cevap nite-
liginde ikinci bir beyit yazacak birinin ¢ikacagini sanmiyorum.' dedi.
Ebu Furas da o mecliste idi. Seyfiiddevle'ye, soziinii ettigi beyit sorul-
du. O da su beyti okudu:

"Viicudum emrindedir, istersen onu hasta edebilirsin

O halde kanimi dokmek niye?"

Ebu Furas ona su beyitle cevap verdi:

Eger viicudun benim miilkiim ise

Yetki tiimii ile bana aittir."

(Ruh'ul-Meani'den alinan alint1 burada son buldu.)

Ben derim ki: Onceki incelememizin baginda yaptigimiz agikla-
malar, bu alt1 siipheyi kokiinden gidermeye yeter, Fahr-1 Razi'nin iddia
ettigi gibi, onceki ve sonraki biitlin insanlarin bir araya gelmelerine ih-
tiyag kalmaz. Kaldi1 ki ona gore, oncekiler ve sonrakilerin bir araya
gelmesi de bir ise yaramaz. Fakat bize gore durum, hi¢ de onun sandi-
g1 gibi degildir. Bu nedenle meselenin daha iyi aydinlanmasi igin di-
yoruz ki:

Once birinci siipheyi ele alalim: Hikmet, bir isi yapani o isi yap-
maya sevk eden iyilik ve fayda demektir. "Yaratmadaki hikmet ne-
dir?" denince, bu soru ile, ya mutlak anlamda Allah disindaki alemin
yaratilmasinin hikmeti kastedilir veya 6zel olarak insanin yaratilmasi-
nin hikmetinin ne oldugu kastedilir. Eger mutlak anlamda kainat1 ya-
ratmanin ve yoktan var etmenin hikmeti soruluyorsa, Allah'mn kendisi
disindakilerin tiimii iizerinde tam bir fail oldugu, failligini tamamlaya-
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cak bagka bir tamamlayici faktore, ilahligin1 perginleyecek baska giice
muhtag olmadig1 kanitlanmis bir gergektir. O, zat1 itibariyle kendisi
disindaki her seyin baslangi¢ noktasi, her hayrin ve rahmetin dogrudan
kaynagidir.

Baslangi¢c noktasinin, kaynagin; kendisinden baslayan, kendisin-
den kaynaklanan seyleri gerektirdigi ise, apagik ve zaruri bir gercektir.
Apagik ve zaruri gercekleri soru konusu yapmak da bos bir istir. Me-
seld comertlik melekesi, 6zii itibariyle etkisinin yayilmasini ve bere-
ketlerinin ortaya c¢ikmasini gerektirir. Bu gereklilik, kendi disindaki
baska bir faktdriin dyle istemesinin, comertlige etkisini ortaya cikar-
masini dayatmasinin sonucu degildir. Oyle olsa, demek ki meleke de-
gildir. Dolayisiyla comertlik melekesinin etkisinin meydana ¢ikmasi,
o meleke agisindan zaruridir. Bu melekenin etkisinin meydana ¢ikma-
s1, her hak edenin yetenegi ve hak edisi oraninda ondan yararlanmasi-
dir. Hak edenlerin hak etme oranlariin farkliligina bagl olarak farkl
nimet paylar1 elde etmeleri ise, hayrin kaynagi olan melekenin degil,
hak edenlerin meselesidir.

Amag ve failin fiili ile kastettigi yarar anlaminda yaratma ve var
etme eyleminin hikmetine gelince, bu konuda aklin hiikmii sudur: Ya-
rar1 faile donecek bir amag, ancak eksik nitelikli bir fail i¢in s6z konu-
su olabilir. Bu durumdaki bir fail, fiili ile eksikligini gidererek tamam-
lik ve kemal kazanir. Ama hayr1 ve kemali biitiinii ile yaninda bulun-
duran bir failin amaci, zatinin kendisidir. Comertlik melekesi 6rnegin-
de belirttigimiz iizere, boyle bir failin kendi diginda bir amaca ihtiyact
yoktur.

Bununla birlikte bu kamil failin fiilinin sayisiz bircok faydasi,
sonsuz bir¢ok nimeti vardir. Ama bu faydalar ve nimetler, asil amag
degil, ikinci derecede kalan, araz nitelikli amaglardir. Mutlak anlamda
yaratmanin hikmeti ile ilgili sdyleyeceklerimiz bunlardir.

Ama eger sorudaki, "Oysa Allah, 6zellikle kafirin (inkar edenin)
yaratildiginda kesinlikle cehennemi hak edecegini biliyordu." seklin-
deki climleden de anlasilacag: iizere, insan1 yaratmanin hikmeti soru-
luyorsa, az 6nce vurguladigimiz gibi, insan1 yaratmada failin amaci ve
kendisine yonelik fayda anlaminda bir hikmet yoktur. Ciinkii yilice Al-
lah zat1 itibariyle zengindir, eksigini tamamlayacak ve kemale ermesi-
ni saglayacak, kendisi disinda bir seye ihtiyaci yoktur.
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Insam yaratmada fiilin amac1 ve fiile déniik fayda anlamindaki
hikmet ise sudur: Onemli bir degere sahip olmayan toprak hammadde-
sinden 0zel bir birlesim yaratiliyor. Bu birlesim, kemal yolundaki iler-
leme siireci sonunda serefli, yiice ve degerli bir cevher oluyor. Bu
cevher, varliginin kemali sayesinde kendi disindaki diger varliklardan
iistiin hale geliyor ve bu kemali ile baska hi¢bir varligin elde edeme-
yecegi derecede Rabbine yaklasabiliyor. Iste insanin bir canli tiirii ola-
rak yaratilmasinin amact budur.

Yalniz su da bilinen bir gercektir ki, bu toprak birlesimli varlik, zit
unsurlardan olugmustur. Celiski ve ¢atisma alemi ortasindadir. Lehte
ve aleyhte igleyen faktorlerin ve sebeplerin kusatmasi altindadir. Boy-
le bir varlik, i¢inde bulundugu sartlardan biitiinii ile kurtulamaz. Biitiin
fertleri ile bu sartlarin bozucu ve karsit etkisinden siyrilamaz. Dolay1-
styla 6zlenen mutluluga ancak bazi fertleri ile kavusabilir. Kemale
dogru olan yolculuk siirecinde biitiinii degil, ancak bir bolim fertleri
basariya ulagabilir.

Bu nitelik, yani fertlerinin bazisinin kemale ve saadete erip bazila-
rinin bu basaridan mahrum olmalari, sadece insana mahsus degildir.
Biitiin madde kokenli varliklar boyledir. Cesitli hayvan tiirleri, bitki
tiirleri ve maden bilesikleri i¢in ayn1 kanun gecerlidir. Milyonlarca sa-
yida olan bu tiirlerin her birinin mutlaka bir tiirsel amact vardir ki, o
amag, o tiiriin varolusunun kemal derecesidir. Fakat o tiir, bununla bir-
likte, ancak tiir olarak o kemale erebilir. Tiiriin fertlerinin ¢ogu ise,
kemale ulagsmadan yok olurlar, kemal yolunda bozulurlar. Bu bozulma
ve yok olma aleyhte isleyen gereklerin ve sebeplerin etkisi ile meyda-
na gelir. Clinkii tiirlerin fertleri bunlarin kusatmasi altindadir ve bunlar
faktor ve sebep olmalarimin geregi olarak fertler lizerindeki etkilerini
mutlaka gdsterirler.

Farz edelim ki, bu tiirlerden biri, aleyhinde isleyen faktorlerin hig-
birinden etkilenmiyor. Mesela Oyle bitki tiirii diigiinelim ki, sicaklik-
tan, sogukluktan, 1siktan, karanliktan, nemden, kurakliktan, zehirler-
den ve birlesimi zit yer kaynakli maddelerden etkilenmiyor. Bu fara-
ziyede birinci olarak o tiirlin 6zel bilesimi gegersiz sayilmis, ikinci
olarak da faktorlerin ve sebeplerin islemesi yok addedilmistir. Bu da,
kainatin diizeni bozulmus, gecersiz kilinmistir, demektir. Bu gercegi
iyi kavramak gerekir.
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Bazi fertlerin ve bilesiklerin ¢abalarinin bosa gitmesi ise onemli
degildir. Eger bu kismi basarisizlik, diger baz1 fertlerin, tiiriin kemali
ve amaci olarak 6zlenen serefli amaca ve gayeye ulasmasini saglarsa,
buna razi olmak gerekir. Ciinkii maddi yaratilisin imkanlar1 bundan
daha fazlasina misait degildir. Degeri olmayan ¢ok miktardaki ham-
maddeyi, az miktardaki degerli ve serefli bir cevher elde etmek icin
harcamak, israfla ve keyfilikle ilgisi olmayan gergek bir kazangtir.

Insan tiiriiniin varligin1 gerekli kilan neden, onu var etmekle diin-
yada ve ahirette mutlulugun doruguna dogru tirmanan kamil insan pe-
sindedir. Fakat insan, ancak maddi bir bilesim olarak var olabilmekte-
dir. Bu maddi bilesim de, ancak kainattaki biitiin varlik tiirlerine ya-
y1lmis olan bu maddi diizen altinda meydana gelebilir.

Kainat1 kaplayan bu varlik tiirleri birbiri ile baglantilidir. Hepsi
arasinda etki-tepki alig verisi vardir. Birbirlerine farkl etkiler yaparlar
ve kendileri digindaki tiirlerin farkli tepkilerine maruz kalirlar. Boyle
olunca, bazi insan fertlerinin insan i¢in belirlenen kemale ulagsmadan
yart yolda tokezlemeleri kaginilmazdir. Dolayisiyla insanin varolus
nedeni, birinci hedef olarak dogrudan dogruya insanligin mutlulugu
pesindedir. Bu yolda bazi fertlerin tokezlemeleri ise, araz niteliginde
ikinci dereceden bir amagtir, asil maksat degildir.

Buradan su sonuca variyoruz: Yiice Allah'in insani yaratmadaki
hikmeti, insanin kendisi i¢in amag olarak belirlenen kemaline ulagsma-
sidir. Allah'in bir¢ok insan ferdinin kafir olup cehenneme gidecegini
bilmesi, O'nun insan tiirlinii yaratmadaki muradina halel gelmesini ge-
rektirmez. Ayrica yiice Allah'in bu bilgisi, ileride kafir olacak insani
yaratmasinin, onun kafir olup cehenneme gitmesinin tam nedeni ol-
masint da gerektirmez. Nasil gerektirsin ki?! Oysa o insanin var ol-
duktan sonra kafir olmasinin tam nedeni, ¢ok sayidaki dis nedenler ve
faktorlerdir. Bu nedenler ve faktorlerin sonuncusu da, o insan ferdinin
kendi tercihidir ki, bu neden, fiillerinin kendisine izafe edilmesini ka-
cinilmaz kilmaktadir. Buna gore, o ferdi var eden neden, onun kafir
olusunun nedeninin ¢ok sayidaki parcalarindan sadece bir parcasini
olusturur.

Allah'in takdirinin o kisinin kafir olmasina baglanmasina gelince;
bu baglanma, o kisinin tercihi yolu ile gergeklesen bir baglanmadir.
Yoksa o kisinin, tercihi ve iradesi gecersiz kilinarak kafirligi kabul
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etmeye zorlanmasi s6z konusu degildir. Bir 6rnekle agiklayacak olur-
sak; o kisinin kafir olusu, havaya atilan bir tagin yerg¢ekiminin etkisi
ile zorunlu olarak yere diigmesi gibi kendi elinde olmadan zorunlu ola-
rak meydana gelen bir durum degildir.

Ikinci siipheye gelince; Iblis'in, "Yiikiimliiliigiin faydas: nedir?
Oysa bundan Allah'a ne bir fayda, ne bir zarar doner." seklindeki soru-
su demagojidir. Bu sdzde eksik ve muhtag¢ olan bir fail hakkindaki hii-
kiim, tam ve zat1 itibariyle ihtiyag¢siz bir fail hakkinda da gegerli sayi-
liyor. Fiilin failine fayda getirmesinin gerekli oldugu yolundaki aklin
hiikkmii, fiili ile eksikligini gideren, ondan yarar saglayan eksik bir fail
hakkinda gecerlidir, yoksa zat1 itibariyle ihtiyag¢siz oldugu kabul edi-
len bir fail hakkinda gecerli degildir.

Zati itibariyle ihtiyag¢siz olan ve hicbir yonden eksigi olmayan fail
dahil, her failin fiilinde mutlaka kendine yonelik bir fayda olmasi veya
zat1 itibariyle ihtiyagsiz olan, hicbir eksik yonii olmadigi i¢in bagka bir
seyle eksikligini kapatmasi s6z konusu olmayan bir varligin herhangi
bir fiil ortaya koymaktan uzak duracagi yolunda aklin bir hitkmii yok-
tur.

Yikimliligiin yiikiimliiler acisindan faydasina gelince; gercek
hiikiimlerde gecerli olmayan ve haddizatinda itibari olan yiikiimliiliik,
yiikiimliiler ile kemal sifatlar1 arasinda bir aracidir. Onun sayesinde
yiikiimliller gecmisteki eksikliklerinden siyrilip gercek kemallerine
ulagirlar. Buna gore yilikiimliiliik, gecmisteki eksiklik gergegi ile son-
raki kemal gergegi arasinda gecisi saglayan bir kopriidiir.

Bunu kisaca sdyle agiklayabiliriz: Tekrarlanan gozlemlerimiz ve
apacik delillerden su gercegi siiphesiz bir kesinlikle biliyoruz ki, 6nii-
miizde bir¢ok varlik tiirleri vardir. Maddi alemi olusturan bu tiirlerde
belirli bir diizen gegerlidir. Bu maddi alem stirekli bir hareket halinde-
dir. Bu hareket, her varlik tiirline durumuna gore kalicilik ve siirekli
varolus sagliyor. Bu varolus, eksiklik durumundan baglayarak kemal
durumunda sona eriyor. Kalicilik diye adlandirilan bu varolus zinciri-
nin halkalar1 arasinda gercgek bir varolus baglantisi vardir. Bu baglanti,
o varlig1 bir dnceki asamadan bir sonraki agamaya iletir. Bu baglantili
hareketle o varlik tiirii, iginde bulundugu konaktan onu izleyen konaga
yonelir ve aslinda, harekete bagladigr ilk andan itibaren varabilecegi
son noktaya ulagsmak icin hareket eder.
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Mesela, topraga atilan bugday tanesi, kabugunu ¢atlatip biiyiimeye
basladig1 ilk andan itibaren dolgun basakli bir bugday bitkisi olma
amaci ile gelisir. Hayvanin biinyesindeki meni damlasi, tiiriiniin biitiin
kemal sifatlarina sahip eksiksiz bir ferde yoneliktir.

Bu kural her varlik igin gecerlidir. insan tiirii de elbette bu genel
kuralin diginda degildir. Onun da her ferdi, olusumunun ilk asamasin-
dan itibaren amacina dogru hareket halindedir, gercek mutluluga ere-
cegi kamil insan mertebesine yoneliktir. Ister hayat siirecinde bu nok-
taya ulagsin, ister Oniine ¢ikan engeller yliziinden yar1 yolda kalsin,
biitiin hareketi bu hedefe dogrudur.

Insan, tiiriiniin 6zellikleri itibariyle toplumsal hayat yasamaya mec-
burdur. Toplumsal hayat ise toplumun fertleri arasinda gegerli olan
kanunlar ve gelenekler altinda gerceklesebilir. Bu kanunlar ve gele-
nekler, itibari inanglar ve hiikiimler olmalarinin yani sira dini veya din
dis1 yiikiimliiliklerdir. Bu yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi, insanda
birtakim inan¢ ve ahlak ilkeleri ile melekeler olusturur. Bunlar, insa-
nin diinya ve ahiret mutlulugunun dayanaklar1 olduklar1 gibi, davra-
niglarin sevap ve ceza diye adlandirilan gerekleridir.

Buna gore yiikiimliiliikk, insan1 gizli ve tedrici bir hareketle halle-
rine ve psikolojik melekelerine bagli olarak kemaline ve mutluluguna
dogru gotiiriir. Insan, asama asama bu yolu asmakla ve bu yolun ge-
rektirdigi isleri yapmakla kendisi i¢in hayirli ve kalict olan hedefe ula-
sir. Eger bu yolculugun gereklerini yapmaz ise, gayretleri bosa gider.
Tipki kemaline dogru giden 6biir tiirlerin bir ferdi gibi. Eger sebeple-
rin uyumlu etkisi yardimci olursa, o fert kemal noktasina ulagir. Eger
sebeplerin etkisi yardimer olmaz veya kostek olursa, o fert kemal yo-
lunda tokezler.

Buna gore, "Yikiimliiligiin faydasi nedir?" sorusu, tipki "Bitkile-
rin topraktan gida almalarinin faydasi nedir?" veya "Kendilerine yone-
lik bir faydasi olmadigina gore hayvanlarin liremelerinin faydasi ne-
dir?" sorular1 gibidir.

Iblis'in, "Bundan (yiikiimliiliikten) yiikiimliilerin kendilerine do-
necek olan faydayi ise, Allah, yiikiimliiliigii araya koymadan saglaya-
bilir." s6zii ise, bir baska demagojidir. Ciinkii soyledigimiz gibi yii-
kiimliiliik, insanda veya yiikiimliilige tabi herhangi bir varlikta mutlu-
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luk yolu iizerinde yer alir ve tedrici bir hareketle tamamlanip kemale
eren varligin eksikligi ile kemali arasinda bir kopriidiir.

Eger yiikiimliiligiin ylikiimliilere sagladig1 faydalarin ytikiimliiliik
arac1 devreye sokulmadan saglanmasindan, ytlikiimliiler i¢in ytikiimlii-
liik yolu yerine bagka bir yolun devreye girmesi ve bu yolun o yolun
yerini almasi kastediliyorsa, bu durumda her iki yolun durumu, yol
olmalar1 bakimindan bir olduguna gore ikinci yol i¢in de ayni soru
giindeme gelir ve denir ki: "Allah, bu yoldan gelecek fayday: baska
yoldan saglamaya giicii yettigi halde nigin bu yolu belirledi?"

Cevabr ise sudur: Insan iizerinde yogunlastigini gordiigiimiiz ne-
denler ve sebepler, onun i¢ dlemini diizeltmede ve kalbini temizleme-
de olagan bir yol olan "yilikiimliiliikklerini yerine getirmek"le eksikligi-
ni tamamlamasini gerektirir.

Yok, eger yiikiimliiliik araya konmadan onun getirecegi faydanin
saglamasindan maksat, bu faydanin insanlara higbir aract olmadan
saglanmasi ve biitiin kemal merhalelerinin ve mutluluk asamalarinin
yaratiliglarinin baslangicinda onlara bagislanmasi, bunun igin hicbir
tedrici harekete ge¢melerine, higbir yolculuk zahmetine katlanmalari-
na hacet kalmamasi ise, bu faraziye, varolussal hareketlerin gecersiz
olmasini, maddenin, enerjinin ve imkan alemindeki biitiin gelismelerin
yok olmasint gerektirir. O zaman da farz edilen varlik, daha varolusu-
nun baslangicinda [madde ve gereklerinden] soyutlanmis (miicerret),
yaratilisinin basinda tam, kdmil ve mutlu bir varlik olur. Bu varlik da,
topraktan yaratilan, baslangicinda eksik oldugu halde tedrici bir hare-
ketle eksiklerini tamamlayan, su bildigimiz insan olamaz. Buna gore
bu faraziye, kendi kendini gegersiz kiltyor.

Ucgiincii kuskuya gelince; Iblis'in, "Kabul edelim ki, Allah beni
kendisini tanimak ve O'na kulluk etmekle yiikiimlii kild1; peki beni ni-
¢in Adem'e secde etmekle yiikiimlii kild1?" seklindeki sorusunun ce-
vab1 aciktir. Ciinkii bu yiikiimliiligiin yerine getirilmesi ile Allah'a
kulluk etme sifati, bu yilikiimliiliige karsi gelmekle de Allah'a karsi
biiytikliik taslama sifat1 gergeklesiyor.

Buna gore bu yiikiimliiliikte, her haliikarda Allah tarafindan ta-
mamlama ve Iblis tarafindan tamamlanma vardir. Bu tamamlanma ya
mutluluk yoniinde veya bedbahtlik yoniindedir. Iblis ise ikinci sikki
tercih etti.
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Ustelik ona ve meleklere yoneltilen bu secde yiikiimliiliigii, Adem
i¢in ¢izilen ¢izgiyi belirliyor. Ciinkii Adem ve soyunun kat etmesi igin
belirlenen dogru yol (sirat-1 miistakim), ancak bu sekilde ortaya ¢ikar.
Bunun i¢in bir yandan insan1 o yola ¢agiran destek¢i yardimeiya (me-
leklere), 6te yandan onu bu yoldan sapmaya c¢agiran saptirict diigmana
(Iblis ve askerlerine) ihtiyac vardir. Onceki incelememizde bu konuyu
aciklamistik.

Dérdiincii siipheye, yani Iblis'in, "Secde etmeyerek Allah'a karsi
geldigimde niye bana lanet edip cezalandirilmama kesin hiikiim verdi?
Oysa bunun O'na higbir faydast yoktur..." seklindeki soziine gelince;
bunun cevabi sudur: Lanet ve cezalandirmanin igerdikleri gerceklik,
aslinda her tiirlii giinahin ana kaynagi olan Allah'a kars1 biiyiikliik tas-
lamanin gerektirdigi sonuglardandir. Ote yandan, daha &nce de isaret
ettigimiz gibi, Allah'in fiillerinde O'na ydnelik fayda veya zarar soz
konusu olmadig i¢in, kendisine faydasi olmayacak fiilleri yapmaktan
uzak durmasi gerektigi diye bir sey s6z konusu degildir.

Iblis'in bu sorusu, kendi istegi ile zehir i¢ip 6len biri ile ilgili ola-
rak soyle demeye benzer: "Allah, o zehri o adam i¢in niye ila¢ yapma-
d1? Oysa onu o zehirle dldiirmede Allah'in bir menfaati yokken adam
icin zararlarin en biiyligli vardir. Allah, o zehri zehirlenen kisinin su-
suzlugunu giderecek ve viicudunu gelistirecek temiz bir rizk yapsaydi,
olmaz miydi1?" Biitlin bunlar, nedenlerin ve sebeplerin hilkat alemin-
deki fonksiyonunu bilmemekten kaynaklanir. Oysa kainatta meydana
gelen her olay, bir dizi 6zel sebebe ve faktore baglidir. Bu gelismele-
rin hepsini kapsayan genel kanunda sapma ve degisiklik olmaz.

Bu genel kanun uyarinca giinahla kirlenen nefis cezaya carptirilir.
Bu cezadan kurtulabilmek i¢in o nefsin sefaatle, tovbe ile veya affe-
dilmeyi saglayabilecek bir iyilikle temizlenmesi gerekir. Bu sebepler-
den higbiri yokken cezay1 ortadan kaldirmak, s6z konusu genel sebep-
sonu¢ kanununu ¢ignemek demektir ki, bu genel kanunu ¢ignemek,
her seyin yikilmast sonucunu dogurur.

Iblis'in ortaya attig1 besinci siipheye, yani, "Allah bana bunu ya-
pinca, nicin beni Adem'in soyuna musallat edip, bana onlar1 sapikliga
diistirme imkan1 verdi?" seklindeki sorusuna gelince, simdiye kadar
yaptigimiz agiklamalarda bunun cevabi vardir. Kisaca sdylersek; hi-
dayet, uygulamalarla ilgili hak, ibadet ve benzeri sonuclar, ancak sa-
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pikligin, batilin ve giinahin varlig1 halinde gergeklesebilirler. Hakka
cagri, ancak ortada batila ¢agrinin var olmasi halinde var olabilir.
Dogru yol, ancak dogru olmayan, yolcusunu dogru yolun ulastirdigi
amagtan baska bir amaca ulastiran yollarin mevcut olmasi durumunda
dogru yol olur.

Yeryiiziinde insan denen varlik mevcut olduk¢a ve birbirini izle-
yen fertleri ile insan tiirii varhigini siirdiirdiikge, insan1 batila ¢agiran
ve cehennem azabina siiriiklemeye calisan bir varligin bulunmasi da
zaruridir. Bu agidan Iblis'in varligi, insan soyuna hizmet niteliginde-
dir. Allah'in ona tanidig1 sapikliga diistirme imkéani ve onu insanlara
musallat etmesi ise, sadece kotiiliige ¢agirabilmekle sinirhidir. Nitekim
Kur'an-1 Kerim bu hususu tasrih etmekte! ve bunu kiyamet giinii in-
sanlara hitap edecek olan Iblis'in kendi sdzlerinden aktarmaktadir.?

Iblis'in altinci siiphe olarak one siirdiigii, "Ben Allah'tan Adem'in
soyunu ortaya c¢ikarmak i¢in uzun siireli bir miihlet istedigimde, bu
miihleti bana ni¢in verdi?" seklindeki sorusunun cevabi da az 6nceki
aciklamamizda verilmistir.

Iblis'in bu sorunun devaminda yer alan "Alemin kétiiliikten arin-
mis olmasinin daha iyi olacaginin bilinmesine ragmen" seklideki so-
zline gelince; daha 6nce sdyledigimiz gibi, alemin kotiiliikten arimig
ve kargasadan uzak olmasi demek, onun soyut ve gayri maddi olmasi
demektir. Maddeden olugmus bir dlemde fiili durumun potansiyelsiz,
tyiligin kotiiliiksiiz, faydanin zararsiz, istikrarin degisikliksiz, ibadetin
giinahsiz ve miikafatin cezasiz olarak var olmasi anlamsizdir.

Incilleri agiklayan kisinin yiice Allah'n Iblis'e cevabi olarak nak-
lettigi, "Ey Iblis, sen beni hi¢ tanimadin. Eger beni tamisaydin, benim
yaptigim hicbir seye itiraz edilmeyecegini bilirdin. Ciinkii ben, kendi-
sinden bagka ildh olmayan Allah'im, yaptiklarimdan sorumlu tutul-
mam." seklindeki sozler, Kur'an'in ayetlerine uygun bir cevaptir. Nite-
kim yiice Allah, "Allah, yaptiklarindan sorumlu tutulmaz, onlar ise
sorguya ¢ekileceklerdir.” (Enbiya, 23) buyuruyor.

’

1- "Sana uyan sapiklar disinda, kullarim iizerinde senin hi¢bir niifuzun yoktur.'
(Hicr, 42), "Seytan, onlart cehennem azabina ¢agirir.” (Lokmén, 21)

2- "Benim sizin tizerinizde hi¢bir niifuzum yoktu. Sadece sizi (yoluma) ¢agir-
dim."” (ibrahim, 22)
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Yiice Allah'in nakledilen sdzleri, iblis'in siiphelerine verilmis ge-
nel bir cevaptir, onun sorularina tek tek verilmis ayrintili bir cevap de-
gildir. Cevabin 6zii sudur: Biitiin bu siipheler, Allah'a yoneltilmis birer
soru ve itirazdir. Oysa Allah'a itiraz yoneltilmez. Ciinkii O, kendisin-
den bagka ilah olmayan Allah'tir, yaptiklarindan sorumlu tu-tulmaz.

Anlasilan, bu sozdeki "sorumlu tutulmam" ifadesinin dayanagi,
"Ciinkii ben" diye baslayan ifadedir. Bu s6ziin anlami sudur: Yiice Al-
lah zat1 ile sabit olan ve zatindan dolay: ihtiyag¢siz olan benligi ile her
seyin baglangici ve varis noktasidir. Her sey O'ndan baglar ve her sey
O'nda son bulur. Yaptigi is kendinden bagka bir faili sebeple baglantilt
degildir. O'nun hakkinda fiili yapmaya siiriikleyici amag¢ nitelikli bir
sebebin varligimma hilkkmedilmez. O, biitiin faillerin {izerindeki fail ve
biitiin amagclarin 6tesindeki amactir. Her fail, onda olan gii¢le fiilini
meydana getirir ve gii¢, biitlinii ile Allah'a aittir. Her amag, onda olan
kemal, onda olan hayir i¢in aranir, gaye edinilir ve hayir, biitiini ile
O'nun elindedir.

Bundan su sonug¢ c¢ikar: Yiice Allah'a fiilinin sebebi sorulmaz.
Clinkii bir fiilin sebebi, ya fail veya amag olur. Oysa Allah, biitiin fail-
lerin faili ve biitiin amaglarin amacidir. Yiice Allah'tan baskalarina ge-
lince; onlarin elindeki is yapma giicii, Allah tarafindan kendilerine ba-
gislanmistir. Onlarin elde ettikleri iyilikler ve faydalar da O'nun ihsa-
nidir. Allah bu ihsani, sebepleri devreye sokarak, faktorleri ve sartlar
diizenleyerek gergeklestirir. Bu ylizden Allah'tan baskalar1 yaptikla-
rindan sorumludurlar. Onlara yaptiklarini ni¢in yaptiklar1 sorulur.

En cok sorulan husus da, yaptiklarinin amaci, islerinin iyilik ve
yararlilik yonii olur. Ozellikle de giizellik, cirkinlik, dvgii, yergi konu-
su olan toplumsal davranislar, toplum cergevesinde soru konusu olur-
lar. Clinkii bu davraniglarin toplumun ¢ikarlarina dayali olmasi gere-
kir. Bu soylediklerimiz, agik kanit ve vahiy ile desteklenen, eksiksiz
bir agiklamadir.

Kelam alimlerine gelince; onlar arasinda Allah'in fiillerine amag
isnat edilip edilmeyecegi konusunda ve bununla ilgili meselelerde go-
riis ayriliklart oldugu i¢in, buna bagl olarak, "Allah, yaptiklarindan
sorumlu tutulmaz.” gercegini de farkli sekillerde yorumlamislardir.
Es'ariler, keyfi iradeyi caiz gordiikleri i¢in ve kotiiliikler ile ¢irkin isle-
ri Allah'a isnat etmeyi sakincasiz kabul ettiklerinden dolay1 Allah'm
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diledigini yapabilecegini, fiillerinin ama¢ i¢ermesinin gerekmedigini,
bu fiillerde begenilen bir fayda aranamayacagini, aklin bagkalarinin fi-
illeri i¢in hiikmettigi gibi, Allah'in fiillerinin de mutlaka begenilen bir
fayda anlaminda bir amag icermesi gerektigine hilkmedemeyecegini
ileri siirmiislerdir.

Mutezile mezhebinin alimleri ise, amag igermeyen fiilin varligin
imkansiz goriiyorlar. Cilinkii bdyle bir fiil, boslugu ve keyfililigi ge-
rektirir ki, bunu Allah'a isnat etmek imkansizdir. Onlar, Allah'in fiille-
rinden sorumlu tutulmayisini, Allah'in hikmet sahibi olusu ile agik-
liyorlar. Clinkii hikmet sahibi olan merci, her hak sahibine hakkin1 ve-
rir ve ¢irkin, bos, keyfi bir is yapmaz. Yaptiklarindan sorumlu olan ki-
si, ¢irkin, bog ve keyfi is yapmasi miimkiin olan kisidir. Buna gore yii-
ce Allah, yaptiklarindan sorumlu tutulmaz; ama insanlar davranigla-
rindan sorumlu tutulurlar.

Bu, uzun bir inceleme konusudur. Her iki mezhebin arastirmacila-
r1 ile onlarla aym goriisii paylasan digerleri, bunu yiizyillar boyunca
stirekli tartismiglardir. Burada bu konunun ayritilarina girmek iste-
miyoruz. Yalniz bu konuda gergegin iizerindeki perdeyi kaldiracak
baska bir gercege isaret etmek istiyoruz.

Stiphe yok ki bizim, hayatimizda bize dayanak olusturan bilgile-
rimiz ve hiikiimlerimiz vardir. Yine stiphe yok ki bunlar, ikiye ayrilir-
lar:

1- Davraniglarimizla dogal olarak ilgisi olmayan bilgiler ve hii-
kiimler. Bunlar, sirf objektif gercegi ortaya koyan, dis diinya ile Ortii-
sen tasdiki (yiiklem igeren) bilgilerdir. Bizim insan olarak var olup
olmamamiz, ferdi veya sosyal hayatimizla ilgili islerimizi yapip yap-
mamamiz, bu bilgiler bakimindan 6nemli degildir. "Dort rakama, cift
bir sayidir. Bir, ikinin yarisidir. Kéinat vardir. Yeryiizii, giines ve ay
vardir." seklindeki bilgilerimiz gibi.

Bu bilgiler, ya hicbir siiphe goétiirmeyen bedihi (apacik) hiikiim-
lerdir, ya da bedihi bilgilere dayanan ve onlar aracilig1 ile ispatlanan
nazari (diisiinmeye, kanitlamaya ihtiya¢ duyan) yargilardir.

2- Uygulamaya yonelik bilgiler ve itibari hiikiimler. Bu bilgiler ve
hiikiimleri, hayatimiz1 onlara gore sekillendirmek iizere bizler ortaya
koyariz ve insan toplumu diizeyinde onlara dayaniriz. irademiz de on-
lara dayanir, tercihimize dayali islerimizi onlarla agiklariz. Gergi biz
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bu bilgileri ve hiikiimleri itibari olarak dis diinya ile ortiistiiriiriiz, ama
bunlar birinci kisimda yer alan bilgiler ve hiikiimler gibi 6zleri itiba-
riyle dis diinya ile ortiismezler. Bizim bunlar1 dis diinya ile ortiistiir-
memiz, hakikat ve gergeklik ol¢iileri ile degil, uzlasma ve itibar etme
yolu iledir.

Toplumumuzda gecerli olan kanunlar, gelenekler ve velayet, bag-
kanlik, egemenlik ve maliklik gibi nitelemeler, bu itibari hiikiimlerin
ornekleridir. Mesela "Zeyd bagkandir." derken, Zeyd i¢in 6ngordigi-
miiz baskanlik sifati itibari bir sifattir. D1s diinyada bunun karsiliginda
Zeyd'in insan olmasindan baska bir sey yoktur. Bu baskanlik sifati,
"Zeyd uzun boyludur." veya "Zeyd siyah derilidir." derken, Zeyd i¢in
ongordiigiimiiz uzun boyluluk ve siyah derililik sifatlar1 gibi bir sifat
degildir. Ciinkii bagkanligin anlamini 6ngéren biziz. Birkac kisi bir
araya gelerek hayattaki amaglarimiz1 gergeklestirmek i¢in bir toplum
olusturduk ve bu toplumu idare etme isini Zeyd'e teslim ettik. Herkesi
layik oldugu yere koysun ve sonra diledigi alanda kullansin diye.

Boyle olunca Zeyd'in toplumda olan konumunu basin bedendeki
konumu gibi gorerek ona toplumun basi, baskani niteligini verdik.
Boylece ona sundugumuz makamin korunmasini ve bu makamin etki-
lerinden, avantajlarindan hep birlikte yararlanmay1 istedik.

Bu ornekteki Zeyd'in bas ve bagkan olduguna doniik inang, sadece
bizim zihnimizdedir, zihnimizi asip dis diinyaya ge¢mez. Fakat biz,
toplumun menfaati i¢in ona disa doniik bir anlam atfediyoruz. Iste in-
san toplumlarinda egemen olan, insan hayatinda gecerli ve insan dav-
raniglar1 ile baglantili olan biitiin kavramlardaki ve degerlerdeki du-
rum boyledir. Bunlarin hepsi toplumsal hayatin faydasi i¢in insan tara-
findan konmus ve gecerlilik kalibina dokiilmiis hiikiimlerdir, insan
zihninin sinirlarini agsmazlar.

Iste bilgilerin iki kismi bunlardir. Bu iki kisim arasindaki fark su-
dur: Birinci kisim, disaridan alinmigtir ve gergek anlamda onunla 6r-
tiismektedir. Bu bilginin disartyla ortiismesi, onun dogru olmasinin
anlamidir. Ayn1 zamanda disaridaki gercegin de bu bilgiyle ortiismesi,
onun hak oldugunun anlamidir. Yani zihinde olanin aynis1 disarida ve
disarida olanin aynisi zihinde vardir. Bilgilerin ikinci kisminin yeri ise
zihindir. Digarist ile arasinda bir ortlisme yoktur. Fakat biz hayatimi-
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zin maslahat1 i¢in bdyle bir ortiismeyi var sayiyoruz ve gercekte Oyle
olmadigi halde, bu bilginin disaris1 ile ortiistiigiinii farz ediyoruz.

Zeyd'in toplumsal amagla bagkan olmasi, siirsel hayal amaci ile
yapilan benzetme ve istiare yolu ile aslan olmasi gibidir. Yani bizim
toplumumuzda Zeyd'i disarida bas olarak nitelememiz, sairin onu di-
sarida var olan aslan olarak nitelemesi gibidir. Tasavvur (yliklem ige-
riksiz) veya tasdik (yliklem igerikli) siklar ile biitiin itibarl kavramla-
rin durumu budur.

Bu itibarl kavramlar, her ne kadar zihnin isi olup disaridan alin-
masalar da, dolayisiyla disar ile ortiismeseler de baska bir cihetten di-
sa dayanirlar. Bu cihet sudur: Insan1 tasavvur ve tasdik siklari ile bu
kavramlari itibar etmeye sevk eden faktdr, onun noksanlig1 ve varolus
kemaline, insan tiiriiniin nihai amacina ulasma ihtiyacidir. Insanin var-
ligin1 siirdiirmesi ve hayatinda pesinden kosup amag¢ edindigi maddi
ve manevi gercek hedefler, onu bu kavramlar1 gelistirmeye ve arka-
sindan davraniglarini onlarin iizerine bina etmeye zorlamaktadir. Ciin-
kii ancak bu sekilde istedigi mutlulugu kendisi i¢in temin edebilir.

Bundan dolayr bu hiikiimler, toplumsal amaclarin degismesine
bagl olarak degisiklik gosterirler. Oyle davramslar ve deger yargilari
var ki, bunlar kutuplarda yasayan toplumlarda begenildikleri halde,
ekvatorda yasayan toplumlarda kinanirlar. Bati toplumlart ile dogu
toplumlar1 arasinda, sehirliler ile koyliiler arasinda da bu tiir farklilik-
lar vardir. Kimi toplumlarda belirli bir davranis ¢ogunluk tarafindan
takdir edilirken, azinlik tarafindan hor goriiliir. Ayni toplumda zengin
kesim ile fakir kesim arasinda, efendiler ile koleler arasinda, erkekler
ile kadinlar arasinda bakis agis1 farkliliklar1 géze garpar.

Ancak birtakim itibari degerler ve hiikiimler de vardir ki, bunlar
toplumdan topluma degisiklik gostermezler. Bunlar, biitiin toplumlar
tarafindan kabul goren gercek ve genel amaclara dayali deger hiikiim-
leridir. Toplum hélinde yasamanin gerekli oldugu, adaletin giizel ve
zulmiin ¢irkin olusu gibi.

Bu aciklamalarimizdan ¢ikan sonu¢ sudur: Ikinci kismin kapsa-
mindaki bilgilerimiz, her ne kadar birinci kisimdaki bilgiler gibi dog-
rudan disart ile Ortlismiiyorlarsa da, ancak bunlar da bir sekilde dis
aleme dayanmaktadirlar.
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Bu aciklamalarin 15181 altinda ortaya ¢ikiyor ki, bizim biitlin bilgi-
lerimiz ve hiikiimlerimiz, Allah'mn fiiline dayanir. Cilinkii kendisi ile
temas halinde olmamiz sonucu, kendisinden bilgilerimizi aldigimiz,
kendisinden bilgilerimizi soyutladigimiz veya iizerine bilgilerimizi bi-
na ettigimiz dis diinya, yaratilan ve yoktan var edilen diinyadir ki, bu
diinya, Allah'in fiilidir.

Buna gore bizim, "Bir rakami, zaruri olarak ikinin yarisidir." sek-
lindeki s6zlimiiziin anlam1 sudur: "Yiice Allah, her zaman bir ile ikiyi
oyle yapryor ki, aralarinda zaruri olarak bu oran gegerli oluyor." Diger
hakiki bilgilerde de bu durum gegerlidir. Ayni sekilde, "Zeyd, saygi
gosterilmesi gereken bir baskandir." seklindeki s6ziimiiz de su anlama
gelir: "Yiice Allah, insan1 bu kanaati ve goriisii edinecek ve sonra da
ona gore davranacak bir nitelikte yaratmigtir." Diger itibari bilgilerde
de bu durum gecerlidir. Biitiin bunlarin, O'nun sanina yakisacak, kut-
sal makamina layik olacak tarzda bir aciklamasi vardir.

Bu gergegi bildigimizde sunu kavrariz: Elimizdeki biitiin akli hii-
kiimler yiice Allah'in fiilinden alinmistir, ona dayanmaktadir. Bu akli
hiikiimler, ister zaruret ve imkana hiilkmeden teorik aklin hiikiimleri
olsun, isterse faydalara ve zararlara dayali olarak giizellik ve ¢irkinlige
hilkmeden pratik aklin hiikiimleri olsun, durum aynidir.

Bu nedenle, akli ylice Allah iizerinde hakim kilar, O'nun namii-
tenahi zatinin mutlakligina kayit getirirsek, aklin smirli ve kayith
olan objelerden elde edilmis hiikiimleri ile O'nu sinirlandirirsak, ya
da O'nun i¢in kanun koyar, bazilarmin disiindiigii gibi O'nun i¢in
falanca isi gerekli, filanca isi yasak ilan eder, su isi yapmasimin gii-
zel, su isi yapmasinin ¢irkin olduguna hiikkmedersek, biiyiik bir sug
islemis oluruz. Ciinkii teorik (nazari) akli yiice Allah iizerinde hakim
kilmak, O'nun smurliligina hitkmetmek anlamini tasir. Sinirlilik ise
yaratilmishigin isaretidir. Ciinkii sinir, sinirlanandan baskadir ve bir
sey kendini sinirlamaz. Bu, zaruri ve agiktir. Pratik (ameli) akli Allah
tizerinde hakim kilmak ise, O'nu itibarl kanunlarin ve geleneklerin
egemenligi altina girmeye zorlayan bir noksanlikla nitelemek de-
mektir. Oysa bu itibari kanunlar ve gelenekler, az 6nce dedigimiz gi-
bi aslinda insan zihninin iirtinii olan goriislerdir. Bu gergekleri iyi
kavramak gerekir.
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Ote yandan akli, Allah'in tekvin ve tesri asamalarindaki fiillerini
tanimlayip belirleme konusunda kullanmamak, yani teorik ve pratik
aklin hiikimlerini gecersiz saymak da biiyiik bir sugtur.

Soyle ki: Teorik (nazarl) akil agsamasinda, 6rnegin yilice Allah'in
fiillerini gozlemleyerek bu gézlemlerden genel nazari kanunlari ¢ika-
rir, bu genel kanunlarla O'nun varligini ispat etmeye koyulur, varli-
gin1 ispat ettikten sonra da geri doniip aklin zaruri hiikiimlerini ge-
cersiz sayarsak ve bunu, "Akil, O'nun yiice varliginin alanin1 kusata-
cak, zatinin kiinhiinii ve sifatlarinin derecelerini kavrayacak yeterlik-
te degildir. O, zat1 ile degil, fiil asamasindaki irade ile faildir. Yap-
mak ile yapmamak O'nun i¢in birdir. Fiilinde O'nun bir amaci, bir
hedefi yoktur. lyiligin ve kétiiliigiin her ikisi de O'na dayanir." sek-
linde gerekgelendirirsek, biiyiik bir yanilgiya diismiis, biiyiik bir sug
islemis oluruz.

Clinkii eger Allah'in fiillerinin ve yaratilisla ilgili yasalariin 6zel-
liklerini belirleme hususunda aklin hiikiimlerini gegersiz sayarsak, bu
hiikiimleri O'nun varligin1 ortaya koyma konusunda da devre dis1 bi-
rakip gecersiz saymis oluruz. Karsimiza ¢ikacak bundan daha biiyiik
bir problem de su olur:

Biz boylece dis alemden alinmig veya soyutlanmis olan bu hii-
kiimlerin ve kanunlarin, alindiklar1 veya soyutlandiklar1 kaynak ile 6r-
tiiglirliiklerini inkar etmis oluruz ki, bu, bilginin iptali ve insan fitra-
tindan ¢ikma sonucunu doguran safsatanin, demagojinin ta kendisidir.
Clinkii eger yiice Allah'n herhangi bir fiili veya sifati, bu akli hiikiim-
lere ters diisecek olsa, bu demektir ki aklin hiikkmii, Allah'in fiili olan
dis diinya ile -ki bu hiikiim o dig diinyadan soyutlanmistir- drtiismek-
tedir. Zaruri ve bedihi buldugumuz bu hiikiimlerden herhangi birinin
dogrulugundan siiphe etmek caiz olunca da, aklin biitiin hiikiimlerinin
dogrulugundan siliphe etmek caiz olur ki, bu, bilginin varligini1 inkar
etmekten, safsatadan bagka bir sey degildir.

Pratik (ameli) akil asamasinda ise, hatirlamak gerekir ki, bu uygu-
lamaya yonelik hiikiimler ve itibarl degerler, inanca dayali savlar ve
zihin iiriinii goriislerdir. insan, bunlar1 kemal yolundaki amaglarina
ulasmak ve hayat mutluluguna ermek igin ortaya koymustur. Insan
davraniglarindan hayat mutluluguna uygun olanlarint giizel olarak ni-
telemis, arkasindan onlar1 emretmis, uyulmaya ¢agirmis, boyle olma-
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yanlar1 ise ¢irkin diye niteleyerek onlar1 yasaklamig, onlardan sakin-
dirmastir.

Clinkii bir davranigin giizel veya ¢irkin olusu, hayatin amacina
uygun olup olmamasina bagldir. Insan1 bu emirleri ve yasaklar1 ¢i-
karmaya, bu hiikiimleri yasalastirmaya ve davranislari giizel ve ¢irkin
diye degerlendirmeye zorlayan faktor, bu yasalar1 ¢ikarmayi gerekli
kilan faydalar ve menfaatlerdir. Dolayisiyla uygulamasinda giizellik
bulunmayan ve gerektirici bir faydasi bulunmayan bir tesril hiikmiin
varsayimi, iki tarafi birbiri ile ¢elisen bir varsayimdir.

Yiice Allah'in ortaya koydugu hiikiimler ve yasalar da, biz insan-
larin aramizda ortaya koydugumuz hiikiimlerle ayni tiirdendir. Yani
yiice Allah'in farzlari, haramlari, emirleri, yasaklari, vaatleri ve tehdit-
leri, bizim aramizda yiiriirlige koydugumuz farzlar, haramlar, emirler,
nehiyler, vaatler ve tehditlerle tiir olarak ayni niteligi tasirlar. Bunda
siiphe yok. Bunlar, itibari kavramlar ve savlardir. Yalniz yiice Allah'in
ortaya koydugu savlarda, zihnin hatasindan kaynaklanma gibi bir du-
rum s6z konusu degildir. O, bundan miinezzehtir.

Yiice Allah katindan ortaya konan bu savlar, toplum g¢ergevesinde
anlam bulan savlardir. Nitekim O'nun tarafindan ileri siiriilen timit ve
temenni de, muhataplar acisindan anlam kazanmaktadir. Bununla bir-
likte, ylice Allah'in ortaya koydugu hiikiimler, tipki bizim yiiriirlige
koydugumuz hiikiimler gibi, toplum hayati yasayan insanla baglantili-
dir. Insan, bu hiikiimlerle eksiklikten kemale dogru gider. Bunlar1 uy-
gulamakla mutlu hayata dogru adim atar. O halde, yiice Allah'in tesrii
fiillerinde kesinlikle tesrii bir fayda ve amag vardir. O'nun emrettikle-
ri, icerdikleri faydalardan kaynaklanan bir giizellikle giizel; icerdikleri
zararlardan kaynaklanan bir ¢irkinlikle ¢irkindir.

Dolayisiyla, "Allah'in tesrii fiilleri, amagclarla gerekcelendirilmez."
demek, "O'nun belirledigi yolun amact yoktur." demek gibidir. Oysa
bir yolun ancak amaci ile yol olacagi ve ortanin ancak yan taraflarin
varligi ile orta olabilecegi zaruri bir gergektir.

Ayni sekilde, "Giizel, Allah'in emrettigi ve ¢irkin de Allah'in ya-
sakladig1 seydir. Buna gore Allah, mesela akla dayali bir zorunluluk
ile ¢irkin olan zulmii emretse, o giizel olur. Buna karsilik, akla dayali
bir zorunluluk ile giizel olan adaleti yasaklasa, o ¢irkin olur." demek,
"Eger Allah, insani heldke, yok olmaya sevk etse, bu insanin mutlu
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hayat1 olur. Buna karsilik, eger insam1 gergek ve ebedl mutluluktan
alikoysa, bu mutluluk bedbahtlik olur." demek gibidir.

Aklin her iki asamast ile ilgili kaginilmaz gercek ise sudur: Teorik
(nazari) akil, yiice Allah ile baglantili gergek bilgiler hakkindaki belir-
lemelerinde ve hiikiimlerinde isabetlidir. Ciinkii biz insan olarak ken-
dimizde buldugumuz ilim, kudret, hayat gibi kemal sifatlarini, varlik-
larin O'na dayandiklarin1 ve rahmet, af, rizk, nimet verme ve hidayet
gibi yiice fiili sifatlari, kanitin miisaade ettigi sekilde, Allah hakkinda
sabit goriiyoruz.

Yalniz kendimizde buldugumuz kemal sifatlarmin sinirli oldugu-
nu da goriiyoruz. Oysa yiice Allah hi¢bir sinirin kusatamayacagi kadar
yiicedir. Kullandigimiz kavramlarin da yetersiz ve sinirlt oldugunu bi-
liyoruz. Ciinkii her kavram kendi disindaki kavramlardan soyutlanmus,
obiirlerinden kopmustur. Bu sinirhilik, Allah'in zatinin mutlaklig ile
bagdagmaz. Bu yiizden akil, bu eksikligi bir dereceye kadar gidermek
amaci ile selbi sifatlarin tenzih ediciligine bagvurmus, yiice Allah'in
herhangi bir sifatla nitelendirilmeyecek kadar biiyiik, herhangi bir ka-
yitlama ve sinirlama ile kusatilmayacak derecede yiice oldugunu ka-
nitlamistir. Boylece bu benzetme ve tenzihin toplamindan gercege
yaklagmustir.

"Allah, iigtin ticiinciisiidiir, diyenler kesinlikle kafir olmuslardwr.”
(Maide, 73) ayetinin tefsirinin arkasindan Emir'iil-Miiminin Ali'nin (a.s)
hutbelerinden konu ile ilgili segmelere yer vermistik. Bu se¢meler, bu
konuyu en yeterli bicimde aciklamakta, en parlak delillerle kanitla-
maktir. Isteyenler, o segmelere basvurabilirler. Bunlar, nazari (teorik)
akil hakkindaki gergeklerdir.

Pratik (ameli) akla gelince, yukarida belirttigimiz gibi bu aklin
hiikiimleri yiice Allah'in tesrii fiillerinde gegerlidir. Yalniz yiice Allah,
yasalastirdig1 veya gegerli kildig1 hiikiimleri kendisi onlara muhtag ol-
dugu icin degil, meseld insana liitufta bulunmak i¢in yasalastirip ge-
cerli kiliyor. O, biiyiik liituf sahibi oldugu icin bu yasalar1 koyarak
bdylece insanin ihtiyacini karsiliyor. Demek ki, yukarida degindigimiz
gibi, Allah'mm koydugu yasalarda amaci vardir. Fakat bu amag, o yasa-
lara ihtiyaci olan insanla ilgilidir, yoksa kendisi ile ilgili degildir. Yi-
ne, O'nun koydugu yasalarin gerektirici faydalar1 vardir. Fakat bundan
yarar saglayan kendisi degil, insandir.
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Durum bdyle olunca akil, O'nun koydugu hiikiimleri incelemeye
ve bu hiikiimlerdeki giizelligi, ¢irkinligi, fayday1 ve zarar1 irdelemeye
yetkilidir.

Fakat bu incelemeyi, insanlar hakkinda yaptig1 gibi, Allah hak-
kinda hiikiim vermek, O'na emretmek, yasak koymak, farz kilmak ve
haram etmek i¢in yapmaz. Ciinkii insanin tersine yiice Allah'in elde
edecegi herhangi bir kemale ihtiyaci yok ki, kendisine bu amaca ulas-
tirier bir hiikkiim yonelebilsin. Akli bu incelemeyi yapmaya yetkili ki-
lan gerekce sudur:

Yiice Allah, yasalarini ve ilkelerini ortaya koyarken gii¢lii bir yo-
netici gibi davraniyor. Bunun geregi olarak biz O'na kulluk ediyoruz
ve O da hayatimizi, dliimiimiizii, rizkimiz, islerimizin diizenlenmesi-
ni, davraniglarimizin diisturlarini, yaptigimiz islerin hesabini, iyilikle-
rimizin ve koétiiliikklerimizin karsiliklarin1 vermeyi iistleniyor. Bize yo-
nelttigi her hiikkmii mutlaka delille agikliyor. Gerekgesi olmadan maze-
retimizi kabul etmiyor. Kanit1 olmadan bize ceza vermiyor. Su ayet-
lerde buyruldugu gibi: "Insanlarin peygamberlerden sonra Allah'a
karst bir hiiccetleri olmasin.” (Nisa, 165), "Heldak olan acik bir delille
heldk olsun, dirilen de agik bir delille dirilsin." (Enfal, 42)

Bunlarin yani sira, kiyamet giinii Allah'in insanlara ve cinlere delil
gosterecegini bildiren ¢ok sayida ayet vardir. Bunun gerekli sonucu,
Allah'in koydugu yasalar uyarinca pratik aklin, Allah'tan baskalarinin
fiilleri konusunda oldugu gibi Allah'in fiilleri konusunda da islerligini
yiirlitebilmesidir.

Su ayetlerde bu ger¢cek vurgulaniyor: "Allah insanlara hi¢ zul-
metmez." (Yonus, 44), "Dogrusu Allah, vaadinden donmez." (Al-i imran,
9), "Biz gokleri, yeryiiziinii ve bu ikisi arasindaki varliklart oyun olsun
diye yaratmadik.” (Duhan, 38) Bu anlamdaki ayetlerin sayisi c¢oktur.
Yiice Allah, bu ayetlerde kendini sosyal kdtiiliiklerden uzak ilan et-
mektedir.

Teorik ve pratik aklin hiikiimlerinin yiice Allah hakkinda gegerli
oldugu konusunda ¢ok sayida ayet vardir. Teorik aklin hiikiimleri ile
ilgili olarak su ayetler 6rnek verilebilir: "Gergek, Rabbinden gelendir.
Oyleyse kuskuya kapilanlardan olma." (Al-i imran, 60) Dikkat edilirse
bu ayette, "Gergek Rabbin ile beraberdir." denmiyor. Ciinkii dogru
onermeler ve gercek hiikiimler, Allah'in fiilinden elde ediliyor. Yoksa
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Allah'in fiili, bizim fillerimizde oldugu gibi, hakka tabi olup onunla
desteklenmiyor.

Diger bir o6rnek, "Allah hiikiim verir. O'nun hiikmiinii geri gevire-
cek kimse yoktur.” (Ra'd, 41) ayetidir. Yani mutlak hiikiim O'na aittir.
Akli veya akli olmayan hicbir engel, O'nun hiikmiinii dnleyemez.
Clinkii engeller ve Onleyici faktorler, O'nun fiili ile ortaya c¢ikarlar.
Buna gore bunlar, O'ndan geridedirler, O'nun iizerinde hakimiyetleri
ve etkinlikleri yoktur. Su ayetlerde buyruldugu gibi:

"O birdir, kahhardwr (her seye boyun egdirendir).” (Ra'd, 17), "Al-
lah, isine egemendir.” (Yusuf, 21), "Allah, isini sona ulastirandir.”
(Talak, 3) Yani Allah, her seye boyun egdiren, her sey lizerinde mutlak
galip ve isini mutlaka sonug¢landirandir. Higbir sey O'na boyun egdire-
mez, higbir sey O'na iistiin gelemez. O'nunla emri arasina hicbir sey
girip O'na engel olamaz.

Diger bir ornek, "Iyi bilin ki, yaratma ve emir O'nun elindedir.’
(A'raf, 54) ayetidir. Bunlar gibi daha bir¢ok mutlak anlamli, kayit ve
sart icermeyen ayet vardir.

Evet; yiice Allah'in fiillerinde teorik (nazari) aklin hitkmii gegerli-
dir. Bu gecerlilik, O'nun fiillerinin 6zelliklerini belirlemek ve bilinme-
yen yonlerini ortaya ¢ikarmak icindir. Yoksa Allah'in, aklin hiikkmiine
tabi olmas1 s6z konusu degildir. Ciinkii aklin hilkmiiniin kendisi tabi
ve bagimlidir, dis diinyanin realitesi demek olan O'nun fiilinde gegerli
olan yasadan elde edilmistir. Insanlar1 diisiinmeye, akil yiiriitmeye, ir-
delemeye cagiran ayetler, bu gercegin delilleridir. Eger aklin hiikmii-
niin vardig1 sonuglar delil olmasaydi, bu ¢agri anlamsiz olurdu.

Pratik (ameli) aklin hiikmiiniin Allah'in fiillerinde gegerli oldugu
hakkinda da ayetler vardir. Bunlardan biri, "Allah ve Peygamber'e, si-
zi, size hayat bagislayacak seylere ¢cagirdigi zaman olumlu karsiulik ve-
rin." (Enfal, 24) ayetidir. Bu ayet Allah'in hiikiimleri ile amel etmenin
mutlu hayata erme konusunda faydali oldugunu gdsterir.

Bagka bir 6rnek, "Allah, ¢irkin seyleri emretmez." (A'raf, 28) ayeti-
dir. Bu ayetten anlasilan sudur: "Allah 6zii itibariyle ¢irkin olan bir se-
yi emretmez." Yoksa, "Allah dyle bir seyi emretse, o sey artik cirkin
olmaz." degil. Bir diger 6rnek, "Allah'a ortak kosma. Ciinkii (Allah'a)
ortak kosmak, biiyiik bir zuliimdiir." (Lokman, 13) ayetidir.

’
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Bu anlamda daha ¢ok sayida ayet vardir. Bu ayetler, Allah tara-
findan ytirtirliige konan hiikiimleri, icerdikleri faydalarla gerekcelendi-
riyor. Namaz, orug, Allah yolunda yapilan mali fedakarliklar ve cihat
gibi. Bu ayetlerin hepsini nakletmeye ihtiyac yoktur.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir'ul-Ayyasi'de Davud b. Farkad'e dayanilarak verilen bilgiye
gore Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurdu: "Melekler, Iblis'in kendi-
lerinden oldugunu saniyorlardi. Oysa Allah onun onlardan olmadigini
biliyordu. Sonra Allah, onun nefsindeki taassubu ortaya ¢ikard: da,
'Beni atesten yarattin, onu ise ¢amurdan yarattin.’ dedi." [c.2, s.9, Tah-
ran basimi]

ed-Diirr'iil-Mensir'da sdyle denir: Ebu Nuaym'in -el-Hilye adli
eserinde- ve Deylemi'nin verdigi bilgiye gore, Cafer b. Muhammed
babasi araciligi ile ceddinden Hz. Peygamber'in (s.a.a) soyle buyurdu-
gunu rivayet eder: "Din1 bir meseleyi kendi goriisiine gére degerlendi-
ren ilk kisi Iblis'tir. Yiice Allah ona, 'Adem'e secde et.' dedi. O ise,
'Ben ondan iistiiniim; beni atesten yarattin, onu ise ¢amurdan yarattin.'
dedi." Imam Cafer de sdyle dedi: "Kim dini bir meseleyi kendi gorii-
siine gore degerlendirirse, Allah onu kiyamet giinii Iblis ile birlikte
hasreder. Ciinkii degerlendirmesinde ona uymustur." [c.3, s.72]

el-Kafi'de Isa b. Abdullah el-Kurasi'ye dayanilarak verilen bilgiye
gore, bir giin Ebu Hanife, imam Cafer Sadik (a.s) ile gdriismeye gitti.
Imam ona, "Ey Ebu Hanife, duyduguma gére sen kiyasi delil kabul e-
diyorsun." dedi. Ebu Hanife, "Evet, ben kiyasi delil kabul ediyorum."
karsiligini verdi. Bunun iizerine imam ona, "Kiyas ydntemine bas vur-
ma; ¢iinkil, 'beni atesten yarattin, onu ise ¢camurdan yarattin.' derken
kiyas yontemine bas vuran ilk kisi, Iblis olmustur." dedi. [c.2, s.58, h: 20,
Tahran basimi]

el-Uyun adli eserde nakledildigine gore Imam Ali (a.s) sdyle bu-
yurdu: "Iblis, ilk kafir olan ve kafirligin ¢igirni1 agan kimsedir." [Uyun-
u Ahbar'ir-Riza, c.1, 5.191]

Ben derim ki: Bu rivayet, Tefsir'ul-Ayyasi'de' Imam Cafer Sa-
dik'tan (a.s) nakledilmistir.

1- [Tefsir'ul-Ayyasi, c.2, s.34, h: 17]
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el-Kafi adl eserde verilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik (a.s) bir
hadisin zimninda sdyle buyurdu: "Ortaya ¢ikan ilk giinah, Iblis'in ben-
lik iddiasidir." [c.2, 5.82]

Ben derim ki: Bu meseleyi yukarida acikladik.

Tefsir'ul-Kummi'de verilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik (a.s)
sOyle buyurdu: "Biiyiikliik taslamak, Allah'a kars1 islenmis ilk giinah-
tir." [c.1, 5.42]

Ben derim ki: Daha once agiklandig gibi ve bir dnceki rivayette
belirtildigi gibi bu glinahin kaynagi benlik duygusudur.

Nehc'iil-Belaga'da imam Ali (a.s), Adem'in yaratilis seklini anla-
tan bir hutbesinde sdyle buyuruyor: "Yiice Allah, meleklere tevdi etti-
gi emaneti onlardan yerine getirmelerini ve onlara yaptig1 tavsiyenin
geregine uymalarini emretti. Bunun icin Adem'e secde ederek ve iis-
tiinliigiine saygi gostererek ona boyun egmelerini istedigini bildirmek
icin, 'Adem'e secde edin.' buyurdu. Hepsi secde etti. Sadece Iblis ve
askerleri secde etmeye yanagsmadi. Taassup onlarin akillarini baglarin-
dan ald1 ve kétiiliige maglup oldular..." [Nehc'il-Belaga, Feyz'iil-islam, hut-
be: 1, 5.30]

Ben derim ki: Bu rivayette secde emrinin Iblis ile birlikte onun
askerlerini de kapsadig: bildiriliyor. Bu ifade, bizim Adem'in insanlig1
temsil eden bir sembol oldugu, sahsinin bir 6zellik tasimadigi ve bu
olayin tekvini bir siirece isaret ettigi yolundaki daha 6nce yaptigimiz
aciklamay1 teyit etmektedir.

Mecma'ul-Beyan adli tefsirde verilen bilgiye gére Imam Muham-
med Bakir (a.s), "Sonra onlerinden, arkalarindan, saglarindan, solla-
rindan onlara sokulacagim." ifadesini soyle acikliyor: "Onlerinden
sokulacagim, yani ahireti onlara 6nemsiz gosterecegim; arkalarindan
sokulacagim, yani onlara mal biriktirmeyi ve bu mallarin haklarini
vermeyerek hepsinin miras¢ilarina kalmasini saglamalarin1 emredece-
gim; saglarindan sokulacagim, yani sapikligi siislii ve siipheyi giizel
gostererek din ile iligkilerini bozacagim; ve sollarindan sokulacagim,
yani nefsi arzular1 onlara sevdirerek, asir1 arzularin kalplerine egemen
olmasini saglayacagim." [c.3-4, 5.404, Tahran basimi]

Tefsir'ul-Ayyasi'de verilen bilgiye gore Imam Cafer Sadik (a.s)
sOyle buyurdu: "Muhammed'i peygamber olarak gonderen Allah'a
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yemin ederim ki, ifritler ve iblisler, arilarin et {izerine usiistiikklerinden
daha ¢ok miiminin iizerine lsiisiirler." [c.2,5.301, h: 111]

Meani'l-Ahbar adli eserde verilen bilgiye gére Imam Riza (a.s),
"Iblis'e, Iblis adinin verilmesinin sebebi, onun Allah'in rahmetinden
mahrum edilmis olmasidir." dedi. [s.138, Tahran basimi]

Tefsir'ul-Kummi'de verilen bilgiye gore Ebu Rif'a soyle dedi:
Imam Cafer Sadik'a (a.s), "Adem'in bir siire barmdig1 cennet, diinya
bahgelerinden bir bah¢e midir, yoksa ahiret cennetlerinden bir cennet
midir?" diye sordular. Imam su karsih@ verdi: "Orasi iizerinde giine-
sin ve aym dogdugu bir diinya bahgesi idi. Eger ahiret cennetlerinden
olsaydi, Adem sonsuza kadar oradan ¢ikmazd:."

Imam sozlerine soyle devam etti: "Yiice Allah Adem'i cennete
yerlestirdi. Bir agacin meyvesi disinda ona her seyi yemeyi mubah
kild1. Ciinkii Adem ancak emirlerle, yasaklarla, beslenerek, elbise gi-
yerek, bir cati1 altinda barinarak ve c¢iftleserek varligini siirdiirecek
ozellikte yaratildi. Allah'in inayeti olmadan menfaatini zararindan
ayirt edecek yapida degildi. Bu durumu bilen Iblis ona gelerek sdyle
dedi: 'Sen ve esin eger Allah tarafindan size yasaklanan su agacin
meyvesinden yerseniz, melek olursunuz ve ebedi olarak cennette ka-
lirsiniz. Eger bu agacin meyvesinden yemezseniz, Allah sizi cennetten
cikarir." Arkasindan, 'Rabbiniz, iki melek olmayasiniz veya siirekli ka-
lanlardan olmayasiniz diye size bu agact yasakladi. Onlara, 'Ben ger-
cekten sizin iyiliginizi istiyorum.’ diye yemin etti.' ayetlerinde bildiril-
digi lizere onlarin iyiligini istedigine dair yemin etti."

"Bunun iizerine Adem, Iblis'in sozlerini kabul etti ve o agacin
meyvesinden yediler. Ardindan, ‘ayip yerleri onlara goriindii.' ifade-
sinde anlatilanlar oldu. Allah'in kendilerine giydirdigi cennet elbiseleri
izerlerinden diistii. Hemen cennet yapraklari ile ay1p yerlerini 6rtmeye
koyuldular. 'Rableri onlara seslendi: Ben size o agaci yasaklamamuis
miydim? Seytamin agik diismaniniz oldugunu size soylememis miy-
dim?' Bunun iizerine onlar, Kur'an'da anlatildig1 iizere, 'Rabbimiz, biz
kendimize zulmettik. Eger bizi affetmez, bize merhamet etmezsen, ke-
sinlikle hiisrana ugrayanlardan oluruz.' diyerek tovbe ettiler. Buna
karsilik Allah onlara, '‘Oradan asag inin! Sizler birbirinizin diismani-
smiz. Sizin i¢in yeryiiziinde bir siireye kadar -yani kiyamet gliniine
kadar- yerlesme ve faydalanma vardir.' buyurdu." [c.1, s.43]
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el-Kafi adl1 eserde Ali b. Ibrahim'e dayanilarak verilen bilgiye go-
re imam Cafer Sadik (a.s) soyle buyurdu: "Adem cennetten ¢ikinca
Cebrail yanmna inerek ona soyle dedi: 'Ey Adem, Allah seni elleri ile
yaratmadi m1? Sana kendi ruhundan iiflemedi mi? Meleklere sana sec-
de ettirmedi mi? Seni cariyesi ile eslestirmedi mi? Seni cennete yerles-
tirip oradaki her nimeti sana mubah kildiktan sonra o agacin meyve-
sinden yemeyi sana sdzlii olarak yasaklamadi m1? Oyleyken nasil oldu
da o agacin meyvesinden yiyerek ona karst geldin?' Adem Cebrail'e su
karsihig1 verdi: Ey Cebrail, iblis bana iyiligimi diisiindiigiine dair Al-
lah ad1 iizerine yemin etti. Ben Allah'in yarattig1 hi¢bir varligin Allah
adi lizerine yalandan yemin edecegine ihtimal vermedim." [Tef-sir'ul-
Kummi, c.1, 5.43-44 ve 225]

Ben derim ki: Bu olay ile ilgili birkag rivayete, Bakara Suresi'nin
tefsiri sirasinda yer vermistik. Insaallah diger bazilarina da uygun yer-
leri geldiginde deginilecektir.

Tefsir'ul-Kummi'de verilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik (a.s)
soyle buyurdu: "Iblis dedi ki: 'Rabbim sen asla zulmetmeyen adaletin
ta kendisi olduguna gore nasil olur da benim amellerimin sevaplari
bosa gider?' Allah ona, 'Hayir, bosa gitmez. Sen bana amellerine sevap
olarak diinya igin bir sey iste, vereyim.' buyurdu. Iblis'in istedigi ilk
sey kiyamet giiniine kadar var olmak oldu. Allah, 'Bunu sana verdim.'
buyurdu. iblis, 'Beni Adem'in soyu iizerine musallat et.' dedi. Allah,
'"Musallat ettim.' buyurdu. Iblis, 'Kanin damarlarda dolastig1 gibi be-
nim onlarin viicutlarinda dolagmami sagla.' dedi. Allah, 'Bunu sagla-
dim.' buyurdu. Iblis, 'Onlarin her dogan ¢ocuguna karsilik benim iki
cocugum dogsun, ben onlar1 géreyim, fakat onlar beni gérmesin, onla-
ra diledigim kilikta goriinebileyim' dedi. Allah, 'Sana bu imkan1 ver-
dim.' buyurdu. Iblis, 'Rabbim, bana daha ¢ogunu ver.' dedi. Allah, 'Sa-
na ve soyuna onlarm kalplerini barinak yaptim.' buyurdu. Iblis, 'Rab-
bim yeter.' dedi."

"Bunun iizerine Iblis, '[zzetin hakki i¢in, secilmis kullarin disinda
onlarin hepsini sapikliga diisiirecegim.' dedi." [c.1, s.34, Tahran basimi]

Ben derim ki: Daha once yaptigimiz agiklamalar, bu rivayetin
anlamini acikliyor. Iblis'in, "Onlara diledigim kilikta goriinebileyim."
seklindeki sozii, onun diledigi sekle girerek insan duygular1 lizerinde
tasarrufta bulunabilmesinin Otesinde bir anlama gelmez. Bu sz,
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onun diledigi ve istedigi gibi kendi 0ziliniin degisebilmesi anlamina
gelmez.

Bazilar1 ise $dyle diyorlar: "Ilim adamlarmin ittifakina gére, iblis
ve soyu cin kokenlidirler ve cinler hava gibi latif cisimlerdir, ¢esitli
sekillere girebilirler. Hatta kopek ve domuz kiligina bile girebilirler.
Melekler de latif cisimlerdir. Onlar ise kdpek ve domuz disinda ¢esitli
sekillere girebilirler."

Bunlar bu sozleri ile cinlerin ve meleklerin 6zleri ile degistiklerini
kastediyor gibidirler. Oysa bu iddianin ne nakli ve ne akli bir delili
yoktur. Iddia edilen ittifak ise, ortak anlayis anlamma gelir. Bu an-
lamda bir ittifakin degil nakledileni, tespit edileni bile delil degeri ta-
stimaz. Bu konuda Kitap ve silinnetteki kaynak ise, yukarida sundugu-
muz rivayettir.

Iblis'in soyu ve bu soyun ¢oklugu da, sadece bu soyun cok sayida
oldugu ve Iblis'in kendisinden kaynaklandig1 sonucunu verir. Peki, bu
cogalma nasil oluyor? Bizim bildigimiz ¢iftlesme yolu ile mi, yumurt-
lay1p tlizerinde kuluckaya yatarak mi, yoksa anlasilmasi miimkiin ol-
mayan bagka bir yolla m1? Bu konuda higbir sey bilmiyoruz.

Evet, su sekilde birkag rivayet var: "Iblis kendisi ile ¢iftlesiyor,
yumurtluyor ve yumurtasi iizerinde kulugkaya yatiyor." Veya "Apis
arasinda bir erkeklik ve obiirii disilik uzvu olmak {iizere iki lireme uz-
vu var; bunlarla kendi kendiyle ciftlesiyor ve giinde on ¢ocugu oluyor.
Cocuklarin hepsi erkektir, aralarinda ¢iftlesmezler veya ¢iftlesmeleri
hayvanlar gibi esleserek olur."!

Biitlin bunlar, baz1 tek kanalli rivayetler disinda higbir delile da-
yanmayan goriislerdir. Bu tek kanalli rivayetler de zay1f, miirsel, mak-
tu ve mevkuf rivayetlerdir, 6zellikle bu tiir meselelerde dayanak ola-
mazlar. Bu tiir meselelerde ancak muhkem ayetler, miitevatir hadisler
veya kesin karinelerle desteklenen hadisler delil olabilir. Eger sozlinii
ettigimiz rivayetler, Kur'an ile ortiisseydi, onunla dogrulanirlardi. Fa-
kat bu nitelikte degildirler.

el-Kafi adli eserde Ali b. Ibrahim'den, o babasindan, babasi Ibn
Umeyr'den sdyle rivayet eder: imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurdu:
"Her kalbin iki gozii vardir. Birinde yol gosteren melek, dbiiriinde ise

1- [Bihar'ul-Envar, c.63, s.306]
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yoldan ¢ikaran seytan bulunur. Beriki kalbe emreder, 6teki onu engel-
ler. Seytan ona kétiiliigii emreder, melek ise onu kétiiliikten alikor. Is-
te yiice Allah'n, Tnsanin saginda ve solunda oturan iki kisi vardir.
Hicbir soz soylemez ki, yaninda gozetleyen ve o sozii zapta gegiren bu-
lunmasin.’ (Kaf, 18) ayeti bunu ifade etmektedir." [c.2, 5.266]

Bihar'ul-Envar adli eserde, es-Sihab adli eserden naklen su bilgiye
yer verilir: Hz. Peygamber (s.a.a) soyle buyurdu: "Seytan damarlarda-
ki kan gibi ademoglunun viicudunda dolasir." [c.63, 5.268]

Sahih-i Miislim'de ibn Mes'ud'a dayanilarak verilen bilgiye gore
Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurdu: "Herkese cin kokenli bir yoldag
musallat edilmistir." "Sana da m1 ey Allah'in Resulii?" diye sorulmast
iizerine Peygamberimiz, "Evet, bana da. Yalniz Allah bana yardim etti
de benim cinim bana teslim oldu. Artik bana sadece iyiligi emredi-
yor." karsiligini verdi. [c.17, s.157]

Ben derim ki: Hadisin orijinal metninde gegen tabiri, bazilar "iis-
lime=teslim oldu" seklinde, bazilar1 ise "esleme-Miisliiman oldu" sek-
linde okumuslar.

Tefsir'ul-Ayyasi'de verilen bilgiye gore Cemil b. Derrac sdyle der:
"Imam Cafer Sadik'a (a.s), 'Tblis melek kokenli mi idi ve gdkte bir yet-
kisi var mi1 idi?" diye sordum. Bana su cevab1 verdi: Melek kokenli de-
gildi. Fakat melekler onu kendilerinden biri gibi goriiyorlardi. Oysa
Allah onun onlardan olmadigini biliyordu. Gokte herhangi bir yetkisi
ve istiinligi de yoktu."

"Tayyar'a gidip Imam'dan isittiklerimi kendisine haber verdim.
Imam'm sézlerini yadirgad: ve 'Nasil olur da melek kdkenli olmaz?!
Oysa yiice Allah meleklere buyuruyor ki: Adem'e secde edin. Iblis di-
sinda hepsi secde etti.' Tayyar Imam'in yanina gidip bu soruyu ona
sordu. Ben de yanlarindaydim. imam ona, 'Allah Kur'an'm birgok ye-
rinde miiminlere hitap ederek, 'Ey miiminler!’ buyuruyor. Bu hitaba
miinafiklar dahil mi?' diye sordu. Tayyar, 'Evet; bu hitap, miiminlerin
yant sira miinafiklari, sapiklar1 ve goriiniiste ilahi ¢agriy1r kabul eden
herkesi kapsar.' karsiligini verdi." [c.2, .34, Tahran basimi]

Ben derim ki: Bu hadis, Iblis'in melek kokenli oldugu ve besinci
kat gokte veya cennette kap1 gorevlisi oldugu yolundaki rivayetlerin
dogru olmadigini bildiriyor.
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Bilmek gerekir ki, Iblis'in tasarruflari konusunda Sii ve Siinni
kaynaklardan gelen rivayetler sayilamayacak kadar ¢oktur. Bu rivayet-
ler iki kisma ayrilir:

Birinci kistmda iblis'in tasarruflar1 agiklamasiz olarak veriliyor.
Ikinci kisminda ise, bu tasarruflar belirli oranda bir aciklama ile birlik-
te sunuluyor.

Birinci kismin 6rneklerinden su rivayetleri sayabiliriz:

el-Kafi'de imam Ali'den (a.s) sdyle buyurdugu nakledilir: "Et men-
dilini (i¢ine et konmus olan bezi) evde tutmayin; ¢iinkii o, seytanin ya-
tagidir. Kapinin arkasinda toprak birakmayin; ¢iinkii o toprak, seyta-
nin barmagidir." [c.6, s.531]

Yine el-Kafi'de Imam Cafer Sadik'in (a.s) sdyle buyurdugu rivayet
edilir: "Her kopriiniin en yiiksek noktasinda bir seytan bulunur. Bura-
dan gecerken, 'Bismillah’ de ki, o seytan senden uzaklasgsin." [c.6, 5.532]

Yine ayni eserde, Imam Ali'ye (a.s) dayanilarak verilen bilgiye
gore Resulullah (s.a.a) soyle buyuruyor: "Seytanin evlerinizdeki yu-
valari, oriimcek aglaridir." [c.6, 5.532]

Yine ayni eserde verilen bilgiye gore Imam Cafer Sadik veya
Imam Muhammed Bakir (her ikisine seldm olsun) sdyle buyuruyor:
"Ayakta su igme. Durgun suya kii¢clik su dokme. Mezarin etrafinda
donme. Evde yalniz kalma. Tek pabugla yiirlime. Ciinkii seytan bun-
lardan birini yapana hizla gelir." [c.6, 5.534, h: 8]

Yine ayn1 eserde verilen bilgiye gore Imam Cafer Sadik (a.s) soy-
le buyuruyor: "Allah'in ad1 anildig1 zaman seytan uzaklasir. Eger kisi
cinsel iligkiye girisirken besmele ¢cekmez ise, seytan da (onunla birlik-
te) cinsel organini sokar, cinsel iligki seytan ile ikisinden olur; fakat
niitfe bir olur." [c.5, s.501, 3. hadisin sonunda]

Tefsir'ul-Kummi'de verilen bilgiye gére imam Cafer Sadik (a.s)
sOyle buyuruyor: "Ne kadar haram mal varsa, seytan ona ortaktir." [c.
2,5s.22]

Bir hadiste de sdyle buyruluyor: "Kim sarhos olarak uyursa, sey-
tanin gelini olur." [Bihar'ul-Envar, ¢.79, s.148, h: 58]

Ben derim Kki: "Icki, kumar, dikili taslar ve fal oklar: seytan isi
pisliklerdir.” (Maide, 90) ayeti anlam bakimindan bu kategoriye girer.

Ikinci kismin érnekleri olarak da su rivayetleri verebiliriz:
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el-Kafi adl1 eserde Imam Muhammed Bakir'in (a.s) soyle buyur-
dugu kaydedilir: "Ofke, seytanin &demoglunun kalbinde tutusturdugu
bir kordur." [c.2, 5.304-305, h: 12]

Hz. Peygamber'den (s.a.a) sdyle buyurdugu rivayet edilir: "Sey-
tan, insanoglunun damarlarinda kan gibi dolasir. Onun dolagim yolla-
rin1 aglikla daraltin." [el-Mahaccet'ul-Beyza, c.3, s.33, Tahran basimi]

el-Mehasin adl1 eserde Imam Ruiza'ya (a.s), onun da dedelerine da-
yanarak naklettifine gére Imam Ali (a.s) sdyle buyurur: "Seytanin
stirmesi uyku, serbeti 6fke ve yalayip yutmasi yalandir."

Bir hadiste soyle gecer: "Musa (a.s) bir defasinda Iblis'i gordii.
Basinda uzunca bir sapka vardi. Musa ona sapkanin ne ise yaradigin
sorunca, 'Onunla ademogullarinin kalplerini avliyorum." karsiligini
verdi. [Bihar'ul-Envar, ¢.63, 5.251, h: 114, Tahran basimi]

Ibn Seyh'in el-Mecalis adl1 eserinde imam Riza'ya (a.s), onun da
dedelerine dayanarak naklettigine gore; Iblis, Adem Peygamber za-
manindan Isa Peygamber zamanima kadar gelen peygamberlerin yani-
na gelir, onlarla konusur, sorular sorardi. Bu peygamberler i¢inde en
cok Zekeriyya Peygamber'in oglu Yahya Peygamber'in yanina gelip
giderdi.

Bir giin Yahya Peygamber ona, "Ey Ebu Murre, senden bir dile-
gim var." dedi. Iblis, "Sen, istegini reddedemeyecegim derecede yiice,
degerli birisin. Ne istiyorsan sdyle. Ben senin istegine karsi koymam."
karsiligin1 verdi. Yahya Peygamber, "Ey Ebu Murre, insanlar1 avla-
mak i¢in yararlandigin tuzaklarini ve oltalarin1 bana anlatmani istiyo-
rum." dedi. Iblis, "Hay hay, seve seve." diyerek Yahya Peygamber'e
ertesi giin i¢in randevu verdi.

Ertesi glin sabah olunca Yahya Peygamber evinde oturup rande-
vunun gelmesini beklemeye koyuldu. Kapiy iizerine simsiki kilitledi.
Bir de ne gorsiin! Iblis, evinin bir pencere deliginden, o farkinda ol-
madan, igeri girmis, karsisinda duruyor. Yiizii maymun yiizii, viicudu
domuz seklinde idi. Gozlerinin, diglerinin ve agzinin yariklar1 uzun-
lamasina idi. Alt ve tist ¢ene kemikleri yek pare idi. Cenesi ve sakall
yoktu. Ikisi gdgsiinde ve ikisi omuz baslarinda olmak iizere dort eli
vardi. Topuklart 6nden ve parmaklar1 arkadan idi.
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Uzerinde bir kaftan1 vardi ve beline bir kusak baglamisti. Kusa-
ginda, kirmizidan sartya ve yesile kadar biitiin renklerde ipler asili idi.
Elinde biiyiik bir zil, basinda yumurta bi¢iminde bir kalpak vardi.
Kalpagin lizerinde kancaya benzer bir demir pargasi asili idi.

Yahya Peygamber Iblis'i bastan asagiya siizdiikten sonra, "Belin-
deki bu kusak nedir?" diye sordu. Iblis, "Bu kusak, Mecusiliktir; onu
ben ¢ikardim ve onu onlara siislii gosterdim." dedi. Yahya Peygamber,
"Kusagindaki bu rengarenk cizgiler nedir?" diye sordu. Iblis, "Bunlar,
cesitli kadin siisleridir. Kadin, ¢esitli sekillerde siisler yapar. Sonunda
o sekillerden biri, rengi ile uyusur ve insanlar1 onunla ayartir." dedi.

Yahya Peygamber, "Peki, elindeki bu zil nedir?" diye sordu. Iblis,
"Bu alet tambur, davul, diimbelek, ney ve zurna gibi biitiin ¢alg alet-
lerinin birlestirilmis bigimidir. Insanlar icki igmeye otururlar. Fakat
ondan bir zevk almazlar. O sirada ben bu ¢algi aletini calmaya basla-
yarak aralarina dalarim. Calg: sesini isitince cosarlar. Kimi dans eder,
kimi parmaklarini ¢itlatir ve kimi de elbiselerini yirtar." karsiligini
verdi.

Yahya Peygamber (a.s), "Senin goziinii en ¢ok aydinlatacak sey
nedir?" diye sordu. Iblis, "Kadinlardir. Onlar oltalarim ve tuzaklarim-
dir. Salihlerin bana yonelik beddualar1 ve lanetleri yogunlasinca, ka-
dinlarin yanina gider, onlarla gonliimii hos ederim." dedi.

Yahya Peygamber, "Peki, basindaki yumurta bi¢imindeki bu kal-
pak nedir?" diye sordu. Iblis, "Onunla miiminlerin bedduasindan ko-
runurum." dedi.

Yahya Peygamber, "Kalpagin tizerindeki bu demir parcast nedir?"
diye sordu. Iblis, "Onunla salihlerin kalplerini karistiririm." dedi.

Yahya Peygamber, "Benim iizerimde basarili oldugun bir an var
m1?" diye sordu. Iblis, "Hayir, fakat bir huyun var ki, hosuma gidi-
yor." karsiigini verdi. Yahya Peygamber, "Nedir 0?" diye sordu. Iblis,
"Sen obur bir adamsin. iftar ettifinde ¢ok yiyor ve agirlasiyorsun. Bu
yiizden baz1 namazlarindan ve gece ibadetlerinden geri kaliyorsun."
karsiligini verdi.

Bunun iizerine Yahya Peygamber, "Allah'a ahdim olsun ki, bun-
dan bdyle yasadikga daha doymadan yemekten kalkacagim." dedi. Ib-
lis de, "Allah'a ahdim olsun ki, bundan bdyle diinyada oldukg¢a higbir
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Miisliimana nasihat etmeyecegim." dedi ve hemen Yahya Peygambe-
r'in yanindan ayrild1 ve ondan sonra bir daha yanina gelmedi. [Bihar'ul-
Envar, c.63, 5.223-225, h: 70]

Ben derim ki: Bu rivayet, Stinni kanallardan daha genis olarak
nakledilmistir.! Ayrica iblis ile Adem, Nuh, Musa, isa ve Muhammed
(s.a.a) peygamberler arasinda sohbetler, tartismalar ve karsiliklt ko-
nugmalar oldugunu anlatan rivayetler de vardir.

Yine, daha dnce isaret edildigi gibi Iblis'in cesitli giinahlar ile ilgi-
li ayartmalar1 ve kandirma sekilleri hakkinda her iki mezhep tarafin-
dan nakledilen sayisiz rivayet vardir.

Bu rivayetler en acik sekilde sunu gosteriyor: Bu sekillenmeler,
giinahin tilirtine ve bi¢imine uygun gelen sembolik sekillenmelerdir.
Tipki rityalardaki alisilmig baglantilara ve yaygin inanglara uygun ola-
rak meydana gelen sembolik olaylarda oldugu gibi.

Bu ikinci kismi irdeleyince su sonuca variliyor: Birinci kisimda
ornek gosterilen rivayetlerdeki dzellikler ve nitelikler, iblis ile nesne-
ler arasindaki baglant: tiirleridir. iblis, insanlar1, bu nesnelere uygun
diisecek ayartmalara ve kandirmacalara gagirir.

Biitiin bu olaylarla ve nesnelerle baglantili sembolik sekillenme-
ler, hurafecilerin ve bazi hadiscilerin kimi zaman benimsedikleri
maddi sekillenmelerden bagka seylerdir. Sunu demek istiyoruz:

Kimilerinin zannettigi gibi, mesela insanlar arasinda bir inang sis-
temi olan Mecusiligin, ayn1 zamanda Iblis'in beline bagladig: bir deri
kusak oldugu diisiilmemeli. Veya Iblis'in kimi zaman i¢ giidiileri ve
davraniglari ile gergek bir insan oldugu, kimi zaman tiirsel bir gercek-
ligi olan tanimadigimiz bir hayvan oldugu, kimi zaman da canliliktan
ve bilingten yoksun bir madde oldugu zannedilmemelidir. Veya biitiin
bu farkls tiirlerin iblis'in maddesine ar1z olan sekiller ve bigimler oldu-
gu disiiniilmemelidir. S6zlinl ettigimiz rivayetler, bu tiir ihtimallere
151k tutacak karinelerden yoksundur.

Ancak, bu rivayetleri bir biitiin olarak ele alacak olursak, bunlarin
kaynaklardan geldiginden ve Kur'an'in onlar1 bir biitliin olarak dogru-
ladigindan kusku duyulmamalidir. Bunlar, Iblis'in duyu organlarimiza
cesitli sekillerde yansidigina delalet ediyorlar.

1- [Kenz'il-Ummal, c.1, 5.398-401, Beyrut basimi]
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Bu rivayetler bir biitiin olarak bdyle degerlendirilmelidir. Fakat bu
rivayetler tek tek ele alininca, bunlarin i¢inde senet bakimindan sahih
olanlar1 bile -¢iinkii hepsi Oyle degildir- ahad rivayetlerdir ki, bu tiir
temel meselelerde dayanak olamazlar. Sadece istihbab ve kerahet gibi
ayrint1 niteligindeki hiikimler, bu rivayetlerden ¢ikarilabilir ki, bu da,
fikih bilginlerinin isidir.
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AYETLERIN MEALI

26- Ey Ademogullary, size ayip yerlerinizi ortecek ve siislen-
menizi saglayacak elbise indirdik. Takva elbisesi ise, o daha hayir-
lidir. Bu, Allah'in ayetlerindendir. Ola ki, diisiiniip ders alirlar.

27- Ey Ademogullari, seytan ayip yerlerini kendilerine gos-
termek icin ana-babanizin elbiselerini soyarak onlar1 cennetten
cikardigi gibi sizleri de kandirip tuzaga diisiirmesin. O ve tayfasi,
onlar1 géormediginiz yerden sizi goriirler. Biz seytanlar1 inanma-
yanlarin velileri yaptik.

28- Onlar ¢irkin bir is yaptiklarinda, "Biz babalarimizi bu gidi-
sat lizere bulduk ve Allah bize bunu emretti." derler. De ki: "Allah
cirkin isi emretmez. Allah adina bilmediginiz bir seyi mi soyliiyor-
sunuz?"

29- De ki: "Rabbim bana 6l¢tlii ve dengeli olmay1 emretti. Her
secde yerinde yizlerinizi dogrultun (tim varliginizla O'na yone-
lin) ve dini O'na 6zgii kilarak O'nu ¢agirin. Sizi ilkin yarattig1 gibi
(O'na) déneceksiniz."

30- (Allah) insanlarin bir kesimini dogru yola iletti, bir kesimi
ise sapiklig1 hak etti. Clinkii onlar, Allah"t birakip seytanlar1 veli
edindiler ve buna ragmen dogru yolda olduklarini saniyorlar.

31- Ey Ademogullar, secde yerinde siislerinizi yaniniza alin.
Yiyin, icin; fakat israf etmeyin. Ciink O, israf edenleri sevmez.

32- De ki: "Allah'in, kullan icin c¢cikardig1 ziynetini ve temiz
rizklar1 kim haram etmistir?" De ki: "Bunlar, kiyamet gii-ni sirf
diinya hayatinda iman edenler icindir." Biz, ayetlerimizi boylece
bilen bir topluluk icin ayrintili bicimde agik-liyoruz.

33- De ki: "Allah, sadece agik-gizli biitiin c¢irkin isleri, giinahi,
haksiz saldiriy1, hakkinda higbir delil indirmedigi seyleri Allah'a
ortak kosmanizi ve Allah adina bilmediklerinizi séylemenizi ya-
saklamistir."

34- Her toplumun belirlenmis bir eceli vardir. Ecelleri geldi-
ginde onu ne bir an erteleyebilirler ve ne bir an 6ne alabilirler.
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35- Ey Ademogullari, size sizden olan peygamberler gelip
ayetlerimi anlattiklar1 zaman, kimler kotiiliiklerden sakinir ve iyi
isler yaparsa, onlar icin artik korku yoktur ve onlar tiziilmezler de.

36- Ayetlerimizi yalanlayanlar ve biiytklenip onlardan yiiz
cevirenler ise, ates ehlidirler; onlar orada ebedi kalacaklardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Once bu ayetlerdeki hitaplar1 ve daha 6nceki secde ve cennet
hikayesini inceleyelim. Sonra biitiin bunlari, bu hikdyenin ve hitapla-
rin diger surelerdeki islenme bigimleri ile karsilastiralim. Ozellikle bu
hikayeye ve hitaplara bu surenin 6zeti niteligindeki Mekke inisli Taha
Suresi ile Medine inigli Bakara Suresi'nde nasil yer verildigine dikkat
edelim. O zaman su sonuca varirz: "Ey Ademogullar” diye baslayan
bu hitaplar, daha 6nce sadece Adem Peygamber'e yoneltilmisken bu
surede genellestirilmistir. Bu hitaplarin yani sira, yukarda degindigi-
miz gibi, hikaye de su veya bu sekilde genellestirilmistir.

Bu ayetlerde "Ey Ademogullar:” ifadesi ile baslayan dort hitap
vardir. Bunlarin {i¢ii, seytanin ayartma girisimlerinden sakindirma, ye-
me, icme ve giyim ile ilgilidir. Bu ii¢ hitap, Taha Suresi'nin su ayetle-
rindeki sirf Adem Peygamber'e (a.s) yoneltilen direktifleri genellesti-
riyor: "Ey Adem, bu (seytan), senin ve eginin diismanidir. Sakin sizi
cennetten c¢itkarmasin. Yoksa sikinti ¢eker, bedbaht olursun. Simdi
cennette actkmayacak, ¢iplak kalmayacaksin. Yine burada susuzluk
cekmeyecek, sicaktan kavrulmayacaksin.”" (Taha, 119) Dordiincii hitap
ise yine ayni suredeki su ayeti genellestiriyor: "Benden size bir hida-
vet geldiginde, kim benim hidayetime uyarsa, o ne sapitir ve ne stkin-
trya diiger." (Taha, 123)

Baska bir ifade ile; bu hitaplar, Adem hikayesinden soyutlanip
once sirf kendisine yoneltilmisken sonra genellestiriliyor, arkasindan
da bu hitaplarin uzantis1 niteliginde baska hiikiimler sunuluyor. Bun-
dan anliyoruz ki, burada ana hatlar1 ile yasallastirilan hiikiimler, istis-
nasiz biitlin ilahi seriatlarda yer alan hiikiimlerdir. Bu iisliptan sunu da
anliyoruz ki, insan i¢in belirlenen mutluluk ve bedbahtlik ve diger or-
tak kader siireci, tipki o genel hiikiimler gibi, biitiinii ile bu hikayeye
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varip dayanir. Yani bu hikaye, bircok ayrintilara kaynaklik eden bir
temel, bircok tafsilata isaret eden bir Ozettir.

26) Ey Ademogullary, size ayip yerlerinizi értecek ve siislenmenizi
saglayacak elbise indirdik.

Ayette gecen "libas"; giyinmeye, viicudu ve baska seyleri 6rtmeye
yarayan her sey demektir.

Yine ayette yer alan "ris" kelimesi, siislii sey anlamina gelir. Bu
anlam, "ris" kelimesinin asil anlami olan "kusun tliyli" anlamindan
alimmigtir. Cilinkii kusun tiiylinde giizellik ve siis vardir. Kimi zaman
ev esyast ve arag-gereci anlaminda da kullanilir.

Galiba Ademogullarma elbise ve siis indirmekten maksat, bunlari
yaratmaktir. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "Ve demiri indirdik. Onda
biiyiik bir gii¢ ve insanlar igin faydalar vardir.” (Hadid, 25) "Size hay-
vanlardan sekiz ¢ift indirdik." (Zimer, 6) "Higbir sey yoktur ki onun ha-
zineleri bizim yammizda olmasin. Fakat biz onu belli bir ol¢ii ile gon-
deririz." (Hicr, 21)

Demek ki, yiice Allah elbise ve siisii kendi katindaki gayb alemin-
den goriiniir aleme indirdi ki, bu da yaratma demektir.

Elbiseden maksat, insanlarin fiili kullanimlarina elverisli olarak
imal ettikleri giyim esyasidir; yoksa bu esyalarin hammaddeleri olan
pamuk, yiin gibi maddeler degildir. Insanlar bu hammaddeleri aliyor-
lar ve birtakim sinai islemlerden geciriyorlar. Ayiklama, iplik haline
getirme, dokuma, kesme ve dikis gibi. S6z konusu hammaddeler bu
islemler sonunda giyinmeye elverisli elbiselere doniistiyor.

Buna gore insanlarin ¢abalarinin iirlinii olan elbiselerin ve siislerin
Allah'in yaratiklar1 sayilmalari, "Allah sizi ve yaptiginiz isleri yarattr."”
(Saffat, 96) ayetinin anlami ¢ercevesindeki iligskinin 15181 altinda deger-
lendirilmelidir.

Insan birtakim isler yapiyor. Bu islerin ¢ok sayida sebebi vardir ki
bunlardan biri, insanin kendisidir. Bir siirii isler ve gelismeler de dogal
olarak meydana geliyor. Topragin bitki bitirmesi, altinin sar1 olusu ve
balin tathi olmasi gibi. Bu gelismelerin de ¢ok sayida sebebi vardir ki
bunlardan biri, bu gelismelerin failidir.
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Tekvini acgidan bu iki is tiirli arasinda higbir fark yoktur. Ciinkii
biitiin sebepler, igerdikleri biitiin giicleri ile sonunda varip yiice Al-
lah'a dayanirlar ve biitlin bu sebepler Allah'in kusatmasi altindadirlar.

Yalniz hilkatin (yaratma igleminin) varliklarla baglantis1 ayni tarz-
da, tek bigimde degildir. Gergi biitlin varlik 6rnekleri sonunda Allah'a
varip dayanma bakimindan birdirler; ama eksiklik, ¢irkinlik ve igreng-
lik anlam1 tagiyan gilinahlar ve benzeri seyler bunlarin disindadir.

Clinkii bunlarin mahiyeti, gilizel yaratilistan yoksun veya Allah'in
emrine aykiri olmalarindan ibarettir. Bu nitelikler ise, Allah'in yaratik-
lar1 degillerdir. Bunlar, meseld insanin batini veya zahirl davranisla-
rindaki eksikliklerin sifatlaridir. Bu kitabin ¢esitli yerlerinde bu gerce-
ge isaret etmistik.

Bu ayette elbise, "ayip yerlerinizi ortecek" ifadesi ile nitelendirili-
yor. Bunun sebebi, elbise demekle, insani elbise edinmeye zorlayan
ihtiyacin giderilmesini saglayan seyin kastedildiginin belirtilmesidir.
Bu zorlayici ihtiyag, insanin agilmasindan rahatsiz oldugu ayip yerle-
rinin Ortiilmesidir. Siislenmeyi saglayacak giyim ise, ihtiyacin 6ziinii
asan giizellik amaci ile kullanilan giysidir.

Bu ayette insanin giyinmeye ve siislii kiyafetler kullanmaya yon-
lendirilmesinin Allah'in bir liitfii oldugu vurgulaniyor.

Bu ayet, bazilarimin da sdyledigi gibi, siislii elbiseler giyinmenin
mubah olduguna delalet ediyor.

Takva elbisesi ise, 0 daha hayirhdir...

Yiice Allah, bu ifade ile, insanin ayip yerlerini orterek acikta kal-
masindan rahatsiz oldugu yerlerinin gdriinmesini 6nleyen zahiri elbi-
seden, insanin meydana ¢ikmasini istemedigi batini ayiplarini orten
batini elbiseye gecis yapiyor. Bu batini ayiplar, sirk ve digerleri gibi
giinah rezillikleridir. Bu rezillikleri 6rtecek olan elbise, Allah'in emri
olan takvadir.

Soyle ki, insanin ayiplarinin meydana ¢ikmasinin dogurdugu aci
ve utang, psikolojik bir duygudur ve hem zahiri ayip yerlerinin, hem
de batini ayiplarinin ortaya ¢ikmalar1 durumunda duyulan 1stirap ayni
tiirdendir. Yalniz batini ayiplarin ortaya ¢ikmasindan dogan 1stirap da-
ha ac1, daha siddetli ve daha kalicidir. Cilinkii bu ayibin hesabin1 Allah
soracak ve sonucu da kaginilmaz bir bedbahtlik ve kalpleri tutusturan
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cehennem atesidir. Bundan dolay1 takva elbisesi, goriiniir elbiseden
daha hayirhdir.

Bu anlama isaret etmek ve etkisini pekistirmek i¢in bu ifadenin
hemen arkasindan "Bu, Allah'in ayetlerindendir. Ola ki, diisiiniip ders
alirlar.” buyruluyor. Yani, insanin meydana ¢ikmasindan rahatsiz ol-
dugu ay1p yerlerini 6rtme ihtiyacini gideren elbiseler edinmesine yon-
lendirilmesi, Allah'i bir ayetidir. Eger insan bu ayeti irdeler, iyice de-
gerlendirirse, meydana ¢ikmalarindan rahatsiz olacagi batini ayiplari-
nin da oldugunu fark eder ki, bu batini ayiplar nefsinin rezillikleridir.
Bunlarin 6rtiilmesi, goriiniir elbise ile disaridaki ayip yerlerini 6rtmek-
ten daha gerekli ve daha vazgecilmezdir. Bu batini rezillikleri orten,
bu kac¢inilmaz ihtiyaci gideren elbise ise, Allah'in emrettigi ve pey-
gamberlerinin dilinden agikladig: takva elbisesidir.

Takva elbisesinin ne oldugu hakkinda tefsir alimlerinin ortaya at-
tiklar1 bagka goriisler vardir. Kimine gore bu elbise, iman ve salih
ameldir. Kimine gore, dig goriiniis giizelligidir. Kimine gore, utanma
duygusudur. Kimine gore, diinyadan el-etek ¢ekmisligi ve algak go-
niilliliigii ifade eden kaba ve kalitesiz dokunulmus kumaslardan ya-
pilmus elbiselerdir. Kimine gore, Islam'dir. Kimine gére, savas kiyafe-
tidir. Kimine gore, insanin avret yerlerini orten elbiselerdir. Kimine
gore, Allah korkusudur. Kimine gore, takva sahiplerinin kiyamet giinii
giyecekleri elbiselerdir ki, hi¢ siiphesiz o, diinya elbiselerinden daha
hayirlidir. Gortildigi gibi bu goriislerin higbiri ayetin akisina gerekti-
gi gibi uymuyor.

27) Ey Ademogullar, seytan ayip yerlerini kendilerine géstermek
icin ana-babanizin elbiselerini soyarak onlari cennetten ¢ikardig gibi
sizleri de kandirip tuzaga diisiirmesin...

Bu ayet, her ne kadar "Ey Ademogullar:” diye basladig i¢in dnce-
ki ayetlerden ayrilmis ve kopuk gibi goriiniiyorsa da, anlam itibariyle
onceki ayetlerin tamamlayicist niteligindedir. Boyle oldugu i¢in bir
onceki ayette gegen "sev'at (ayip yerler)" kelimesi bir daha zikredili-
yor. Buna gére ayetin anlamu soyledir: "Ey Ademogullari, sizin yle
ayiplarmiz var ki, onlar1 ancak takva elbisesi orter. O takva elbisesi ki,
hilkatten gelen fitratiniz geregince onu size giydirdik. Seytan, cennette
ana-babanizi kandirip onlar1 elbiselerinden soyundurarak ayip yerleri-
ni meydana ¢ikardigi gibi, sakin sizi de kandirip bu takva elbisesinden
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soyundurmasin. Clinkii biz seytanlari, onlara uyanlarin ve bizim ayet-
lerimize inanmayanlarin velileri yaptik."

Bundan su anlasiliyor: iblis'in cennette Adem ile esini elbiselerin-
den soyundurup, birbirlerinin ayip yerlerini gérmelerine yol agmasi,
Ademogullarim kandirip onlar1 takva elbisesinden soyundurmasinin
sembolik bir 6rnegidir. Bu da demektir ki insan, seytan tarafindan
ayartilmadigi siirece mutluluk cennetindedir. Fakat seytan tarafindan
a-yartilinca Allah onu oradan ¢ikarir.

"O ve tayfasi, sizin onlari gormediginiz yerden sizi gériirler..."
ifadesi, bir yandan ayette gecen yasaklamay1 pekistirdigi gibi, Obiir
yandan seytanin ¢alisma bi¢iminin inceligine ve sizma yonteminin giz-
liligine dikkat gekiyor. Insanin bu inceligi hissedemeyecegini, bu giz-
liligin farkina varamayacagini anlatiyor. Ciinkii insan, [bir kot is is-
lerken] sadece kendini goriir; arkadan ona kotiiliigli emreden, kendisi-
ni bedbahtliga siiriikleyen birinin varliginin farkinda olmaz.

"Biz seytanlari inanmayanlarin velileri yaptik." ifadesi, ayette yer
alan yasaklamay1 bir kere daha pekistiriyor. Seytanin ve adamlariin
insan iizerindeki veldyetleri ve tasarruflari, ayartma ve aldatma
velayetinden 6te degildir. Insanlar seytanin ayartmalarma ve aldatma-
larina boyun egdikleri zaman, onlar onlarin iizerinde diledikleri ve is-
tedikleri gibi tasarrufta bulunurlar. Su ayetlerde buyruldugu gibi:

"Onlardan giiciin yettigi kimseleri yerlerinden oynat, atlilarini ve
pivadelerini nara attirarak iizerlerine ¢ullandir, mallarina ve evildtla-
rina ortak ol ve onlara ¢esitli vaatlerde bulun! Seytan onlara aldat-
macadan baska vaatte bulunmaz. Benim (gercek) kullarima gelince,
senin onlar tizerinde hi¢bir niifuzun yoktur. Rabbin (onlar i¢in) yeterli
vekildir (koruyup kollayandir).” (isra, 64-65) "Onun (seytanmin), iman
edip Rablerine giivenenler iizerinde hi¢hir niifuzu yoktur.” (Nahl, 99)
"Sana uyan sapiklar disinda benim kullarim iizerinde senin hi¢bir nii-
fuzun yoktur.” (Hicr, 42)

Bu ayetler, incelemekte oldugumuz ayetlere eklendiginde su so-
nu¢ ortaya ¢ikar: Seytanlarin bazi gruplart zaman zaman miiminlere
sokulsa da, onlarin miiminler iizerinde veldyet kurmalar1 s6z konusu
degildir. Onlarin Allah'a giivenen miiminler {izerinde hicbir niifuzlar
yoktur. Bunlar, Allah'in "Benim kullarim" diye nitelendirdigi kimse-
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lerdir. O hélde seytanin velayeti, ancak miimin olmayanlar iizerinde
gecerlidir.

Anlagilan, buradaki "inanmamak"tan maksat, Allah'in ayetlerine
inanmamak, onlar1 yalan saymaktir ki, bu anlamdaki iman etmemek,
bir yonden Allah'a ortak kosarak veya Omun varligini inkar ederek
kafir olmak anlamindaki Allah'a iman etmemekten daha 6zel bir kiifiir
halidir. Ciinkii bu kiifiir, Bakara Suresi'nde bu hikayenin arkasinda yer
alan genel hitapta ve bu surede bu ayetlerin arkasinda zikredilen kii-
fiirdiir. Hani buyruluyor ya:

"Hepiniz oradan inin, dedik. Yalniz size benden bir hidayet geldigi
zaman, kimler benim hidayetime uyarsa... Inkdr edip ayetlerimizi ya-
lanlayanlar ise, ates ehlidirler; onlar orada ebedi kalacaklardir.” (Ba-
kara, 38-39)

"Ayetlerimizi yalanlayanlar ve biiyiiklenip onlardan yiiz ¢evirenler
ise, ates ehlidirler; onlar orada ebedi kalacaklardir.” (A'raf, 36)

28) Onlar ¢irkin bir is yaptiklarinda, "Biz babalarimizi bu gidisat
iizere bulduk ve Allah bize bunu emretti." derler. De Ki: "Allah, ¢irkin
isi emretmez. Allah adina bilmediginiz bir seyi mi séylityorsunuz?!"

Bu ayette biitin Ademogullarma yonelik genel hitaptan, sadece
Peygamberimize (s.a.a) hitap etmeye doniiliiyor. Boylece Peygambe-
rimize, immetine yoneltecegi 6zel hitaplar ¢ikariliyor. Tipki daha 6n-
ceki, "Ey Ademogullari, size... elbise indirdik." hitabindan benzeri a-
magcla, "Bu Allah'in ayetlerindendir. Ola ki, diisiiniip ders alirlar.”
ifadesine gecildigi gibi.

Kisacasi, Adem Peygamber ile esinin cennetten ¢ikmalarma yol
acan onlarin ayip yerlerinin ortaya ¢ikmasi seklindeki temel ilkeden,
yiice Allah'in insanlarin ¢irkin ve igreng islerine razi olmadig1 sonucu
cikariliyor. Bu baglamda ayette miisriklerin ¢irkin isler yaptiklar1 ve
bunlara atalarimin uygulamalarin1 dayanak gosterdikleri ve Allah'in
bdyle emrettigini ileri siirdiikleri dile getiriliyor. Arkasindan yiice Al-
lah, Resul'iine (s.a.a), Allah'in ¢irkin isleri emretmeyecegini, bu tiir
iddialarin Allah hakkinda bilmeden konugsmak ve O'na iftira etmek ol-
dugunu onlara sdylemesini emrediyor. Nasil dyle olmasin ki?! Oysa
cennet hikayesi bu gercegin sahididir.

Ayette miisriklerin ¢irkin davraniglarina gosterdikleri iki mazeret
ve bagvurduklari iki dayanak zikrediliyor. Bunlar, atalarinin ayni isi
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yapmis olmalar1 ve Allah'in kendilerine o isi yapmay1 emretmis olma-
sidir. Genel hitapla iligkili olan ve cennet hikdyesinden ¢ikan sonugla
baglantili olan mazeret ikinci mazeret oldugu i¢in, onun hemen gide-
rilmesine girisilerek bu mazeretleri derhal reddediliyor.

Miisriklerin atalarinin uygulamalarina gelince, yiice Allah bu ma-
zeretten de hoslanmamasina ragmen, ayetin amaci diginda kaldig: i¢in,
onu hemen burada cevaplandirmamis, onun cevabini Kur'an'in bagka
yerlerinde vermistir. Su ayette buyruldugu gibi: "Peki ama, atalari
hi¢bir sey diisiinemeyen, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da
mi?" (Bakara, 170)

Bazi tefsirciler, "Onlar ¢irkin bir is yaptiklarinda..." diye baslayan
ifadede cahiliye donemi Araplarinin ¢iplak olarak Kabe'yi tavaf etme
geleneklerine isaret edildigini sdyliiyorlar. Cahiliye donemi Araplari
bu geleneklerini, "Biz Kabe'yi anamizdan dogdugumuz halimizle ta-
vaf ediyoruz. Iginde giinah isledigimiz elbiselerle tavaf etmi-yoruz."
diye savunuyorlardi. Ferra'dan nakledildigine goére cahiliye donemi
Araplari, Kabe'yi tavaf ederken ince deri pargalarini birbirine ekleye-
rek olusturduklar: bir kusag1 bellerine baglarlardi. Buna "havf" denir-
di. Bunun yiinlii kumas parcalarindan olusturulanina da "raht" denirdi.
Kadinlar da 6n taraflarina semer kolan1 veya baska bir sey orterek soy-
le derlerdi:

"Bugiin bir boliimii veya tamami goriiniiyor.

Gorilinen boliimiini helal etmiyorum."

Mekke'nin fethinden sonra Hz. Peygamber'in (s.a.a) Imam Ali'yi
(a.s) Tevbe Suresi'nin ayetlerini Mekkelilere teblig etmek ilizere gon-
derdigi siradaki yasaklamasina kadar bu gelenek Araplar arasinda yii-
rlirliikte idi.

Yasaklama oOncesinde Peygamberimiz (s.a.a) veya bazi Miislii-
manlar, miisrikleri bu adetlerinden dolay1 ayipladiklarinda miisrikler,
"Biz babalarimizi bu gidisat tizere bulduk ve Allah bize bunu emretti."
mazeretine sigindiklar1 i¢in, Allah onlarin iddialarini reddediyor ve
"Allah ¢irkin isi emretmez. Allah adina bilmediginiz bir seyi mi soylii-
vorsunuz?!" diyerek onlar1 kiniyor.

Tefsircilerin bu soyledikleri uzak bir ihtimal degildir. Ayette bu
yorumu dogrulayan ip uglar1 vardir. Ciinkii ayette miisriklerin yaptik-
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lar1 is "fahsa", yani ¢ok ¢irkin bir is olarak nitelendirdikten sonra miis-
riklerin Allah'in bdyle yapmalarini1 emrettigi mazeretini 6ne siirdiikleri
bildiriliyor. Bunun gerektirdigi sonug, miisriklerin yaptiklar isin, iba-
det amac1 ile yapilan ¢irkin bir ig olmasidir. Ciplak olarak Kabe'yi ta-
vaf etmek gibi.

Ayet icerdigi bu "fahsa" kelimesi ile miisriklerin o ¢irkin gelene-
gine uyarlanmaya elverigli oldugu gibi, baska uygulamalara da uyar-
lanabilir ki, insan toplumlarinda, 6zellikle de zamanimizda bu tiirden
cirkin davranislara ¢ok rastlanmaktadir.

29) De ki: "Rabbim bana 6lgiilii ve dengeli olmay1 emretti. Her
secde yerinde yiizlerinizi dogrultun (tiim varliginizla O'na yénelin) ve
dini O'na 6zgii kilarak O'nu ¢agirin."

Bir Onceki ayette yiice Allah'in ¢irkin igleri emretmeyecegi belir-
tilmis ve bdyle bir iddianin, ilahi vahye dayali olmamasi1 dolayisiyla,
iftira etmek ve bilmeden konusmak oldugu hatirlatilmisti. Bu yiizden
bu ayette hemen Allah'in neyi emrettiginin belirtilmesine girisildi. Bu
da hig siiphesiz bir onceki ayetin, asir1 derecede ¢irkin oldugu, ifrat ve
tefrit kutuplarinda yer aldig1 gerekgesi ile igren¢ diye damgaladigi ve
cirkin saydigi isin karsiti olan bir tutum olacaktir.

Iste bu yaklasimla yiice Allah, "De ki: Rabbim bana él¢iilii ve den-
geli olmay1 emretti.” buyuruyor.

Ragip Isfahani'nin aciklamasina gére; ayette gecen "kist", adalete
uygun pay demektir. "Nisf" ve "Nesafe" kelimeleri de ayn1 anlamu ifa-
de ederler.

Ragip Isfahani, kelimenin kullanimma su ayetleri érnek veriyor:
"Iman edip ivi ameller isleyenleri adalet uyarinca édiillendirmek
igin..." (Yanus, 4) "Tartyyt adalete uygun yapin." (Rahman, 9)

Ragip soyle devam ediyor: "Kast, bagkasinin paym: almak demek-
tir ki bu, zuliimdiir. 'Tksat' ise bagkasina paymi vermek demektir ki bu,
insaf ve adalettir. Bu yiizden biri zulmettigi zaman 'kaseta', adil dav-
randig1 zaman 'akseta’ derler. Yiice Allah soyle buyuruyor: 'Adil dav-
ranmayip zulmedenler, cehenneme odun oldular.' [Cin, 15] 'Adaletle
davranmin; Allah adaletle davrananlart sever.' [Hucurat, 91" (Alint1 bu-
rada sona erdi.)
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Dolayisiyla ayetin anlami sudur: De ki: Rabbim adalete uygun pay
vermeyi, her iste dengeyi ve orta yolu benimsemeyi, ifrat ve tefrit asi-
riliklarindan uzak durmanizi, adil olmanizi, O'na yonelmenizi, Allah'a
ibadet ettiginiz her mescitte O'na saygi gdstermenizi, ihlasl bir din-
darlikla O'na dua etmenizi, higbir putu, atalarinizdan ve biiyiikleriniz-
den higbirini taklit ederek O'na ortak kosmamanizi emrediyor. Iste
ibadette dengeli ve orta yolu benimseyen tutum budur.

"Her secde yerinde yiizlerinizi dogrultun (tiim varliginizla O'na
vonelin)." ifadesi, anlagildig1 kadariyla "De ki" emriyle sdylenmesi is-
tenen ciimleye atfedilmistir. Ciinkii, "Rabbim bana 6l¢iilii ve dengeli
olmayr emretti.” demek, "6l¢iilli ve adil olun." demektir ki, bu takdirde
bu ifadenin anlami, "6l¢iilii ve dengeli olun ve O'na yonelin." olur.
Ayette gecen "vech=yiiz" kelimesi, bir seye yonelmede kullanilan sey
demektir. Bu, insan nefsinin tamami ile gerceklesen bir hali ifade
eder. "Secde yerinde yiiziin dogrultulmas1" deyimi ise, yapilacak olan
secdeyi gerektigi gibi tam ve eksiksiz olarak yapmak anlamina gelir.
Buna gore ibadet aninda "yiizii dogrultmak" deyimi, kendini tamamen
ibadete vererek, onun disindaki her seyle ilgiyi kesmek olarak yorum-
lanabilir.

"Her secde yerinde yiizlerinizi dogrultun (tiim varliginizla O'na
yonelin)" ifadesi, "dini O'na ozgii kilarak O'nu ¢agirin.” ifadesi ile bir-
likte degerlendirildiginde, daha dnce soyledigimiz gibi, ikisi birlikte,
baska seyleri bir kenara birakarak Allah'a yonelmenin gerektigi anla-
min1 verir. Allah'a yonelis sirasinda ilgi kesilmesi gereken "diger sey-
ler" kapsamina ibadetin kendisi de girer. Ciinkii ibadet yonelistir, ken-
disine yonelinecek amag degildir. Ibadete yonelmek, onun ibadet ve
Allah'a yonelis anlamini ortadan kaldirir. ibadet eden kimsenin ibadeti
sirasinda Allah'tan bagkasini diisiinmemesi, O'nun disindaki her seyi
unutmast gerekir.

"Her secde yerinde yiizlerinizi dogrultun (tiim varliginizla O'na
yonelin)" ifadesine tefsirciler gesitli bagka anlamlar vermisglerdir. Ki-
mine gore bu ciimle, "Namazda her mescidin kiblesine dosdogru bir
sekilde yonelin." anlamindadir. Kimine gore bu anlam, "Secde vakitle-
ri olan namaz vakitlerinde Allah'mm size emrettigi yon olan Kabe'ye
doniin." seklindedir. Kimine gore bu ifade, "Herhangi bir mescitte
iken namaz vakti girince orada namaz kilin, kendi mescidime déneyim
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demeyin." anlamindadir. Kimine goére bu climlenin anlami, "Cemaatle
kilinmasi1 emredilen her namaz vaktinde mescide gidin." seklindedir.
Kimine gore de bu ifade, "Ibadetinizi sirf Allah'a yoneltin, higbir putu
veya bagka bir seyi O'na ortak kogmaym." anlamindadir.

Bu goriisler baz1 sakatliklar ve ayetle uyusmazliklar igerdikleri gi-
bi, ilk ti¢li, Miisliimanlarin bu ayetin indigi siradaki durumlari ile 6r-
tiismez. Clinkii bu ayet Mekke doneminde inmistir ve o sirada Kabe
heniiz kible degildi ve Miisliimanlarin ¢ok sayida mescitleri de yoktu.
Bu goriislerin sonuncusu, bizim az dnce verdigimiz anlama yakin ol-
makla birlikte, ayetin tasidigi ihlas anlamini agiklama agisindan yeter-
sizdir. Bu goriisiin verdigi anlam, "dini O'na 6zgii kilarak O'nu ¢agi-
rin." ifadesi i¢in yeterli olabilir; ama, "Her secde yerinde yiizlerinizi
dogrultun (tiim varliginizla O'na yénelin)" ifadesinin igerigini yeterin-
ce agiklamaz.

29-30) Sizi ilkin yarattigi gibi (O'na) déneceksiniz. (Allah) insan-
larin bir kesimini dogru yola iletti, bir kesimi ise sapiklig1 hak etti...

Ayetin akisina gore, "(Allah) insanlarin bir kesimini dogru yola
iletti, bir kesimi ise sapikligr hak etti." ifadesinin "doneceksiniz" fiili-
nin 6znesine hal olmas1 uygundur ki, o takdirde ilk yaratilis ile doniis
arasindaki ortak benzeme yonii bu 6zne olur ve ifadenin anlami da,
"Allah sizi nasil iki kesim halinde yaratt1 ise, yine iki kesim olarak
doneceksiniz." seklinde olur. Bunun benzeri, "Andolsun sizi ilk defa
yarattigimiz gibi bize yine yapayalniz/tek olarak geldiniz." (En'am, 94)
ayetidir. Bu ayetin anlami, "Bize yalniz basiniza geldiniz, tipki sizi ilk
basta yalniz olarak yarattigimiz gibi." seklindedir.

Ayetten ¢ikan anlam budur. Bazilar ise, "(4llah) insanlarin bir
kesimini dogru yola iletti." ciimlesinin, amiline sirayet etmeyen hal
oldugunu ve ilk yaratilis ile doniis arasindaki benzeme yoniiniin ifade-
de yer almayan baska bir sey oldugunu sdylemislerdir. Bu ortak ben-
zeme yOniiniin ne oldugu hakkinda ise miifessirler, "ilk yaratildiginiz-
da ve doniiste tek olmaniz" veya "ilk ve ikinci yaratilisin her ikisinin
de topraktan olmas1" veya "yeniden dirilisin Allah'in giicii agisindan
ilk yaratma gibi oldugu" gibi ¢esitli ihtimaller ileri siirmiislerdir. Fakat
bu yorumlar, ayetin delaletine uzak goriislerdir. Ciinkii anlam karigik-
ligina yol actigr halde benzeme yoniinii zikretmeyip ge-reksiz olan
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baska bir seyi zikretmenin ne faydasi olabilir?! Insaallah bu mesele
ileride agiklanacaktir.

"Sizi ilkin yarattigi gibi..." ifadesinden anlagilan, "ilk yaratma'"dan
maksat, insanin diinya hayatindaki yaratiliginin baslangicidir; yoksa
ahiret hayatinin karsihi1 olarak diinya hayatinin biitiinii degildir. Oyle
olsa, baglangi¢ diinya hayat1 ve doniis ahiret hayat1 demek olur ve o
takdirde ayetin anlami sdyle olur: "Siz diinyada O'nun tarafindan yara-
tildiniz. O sizin bir kesiminizi dogru yola iletirken, diger bir kesiminiz
sapiklig1 hak etti. Iste doniisiiniiz de bdyle olur." Nitekim ayete, "Nasil
oliirseniz, dyle diriltilirsiniz. Miimin iman1 {izerine, kafir de kafirligi
tizerine diriltilir." seklinde mana verenlerin yorumu da bu anlama
donmektedir.

Bizim, ayeti sOyledigimiz sekilde anlamamizin sebebi sudur:
Uzayip giden siirekli bir seyin baglangicindan soz edildiginde, o uza-
yip giden siirekli seyin ilk boliimleri kastedilir, biitlinii kastedilmez.
Bu ayetteki hitap insanlara yonelik olduguna gore insanlarin baglangi-
c1, insan tiiriiniin yaratilisinin, ortaya ¢ikismnin ilk donemidir. Ustelik
bu ayet, insanin var edilis siirecini anlatan, "Andolsun sizi yarattik,
sonra sizi bicimlendirdik, sonra meleklere, 'Adem'e secde edin.’ de-
dik..." gibi ayetlerin tamamlayicisi, uzantisi niteligindedir.

Buna gore bu ayetin maksadi, yiice Allah'in s6zlerinin basinda an-
latt1g1 baglangicin nasil oldugunun agiklanmasidir. Bu hikayede yiice
Allah, Iblis'i kovdugu zaman ona, "Cik oradan, yerilmis ve kovulmus
olarak! Andolsun, onlardan kim sana uyarsa, cehennemi sizin bir kis-
minizla dolduracagim.” buyurmustu. Bu buyrukta Ademogullarmin
iki kesime ayrilacagi, bir kesiminin dogru yola iletilecegi ve obiir ke-
simin sapiklig1 hak edecegi yolunda bir hiikiim vardir. iste insanlarin
baslangi¢lar1 budur ve doniisleri de boyle olacaktir.

Bu hiikiim Kur'an'in bagka ayetlerinde daha agik ve daha belirgin
bir dille ifade ediliyor. "(Allah) dedi ki: Bu, (korumasi) bana diisen
dogru yoldur. Sana uyan sapiklar disinda, kullarim iizerinde senin
hichir egemenligin yoktur." (Hicr, 42) ayeti gibi. Iste kesin hiikiim ve
dogru yol budur. Yani insanlar iki kesimdir. Bir kesimi {izerinde Ib-
lis'in hicbir niifuzu yoktur. Onlar Allah'in hidayetine mazhar olmus
kimselerdir.
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Obiir kesimi ise Iblis'e uyan sapiklardir. Bunlar, Allah'm, "Ona
(Iblis'e) yazildi ki, kim onu veli edinirse, o onu yoldan ¢cikarir." (Hac, 4)
buyurdugu iizere seytana uyduklari, onu veli edindikleri i¢in sapiklik-
larina hitkkmedilmis kimselerdir. Ayetten anlasilacag iizere, bu kimse-
lerin sapikliklarina Iblis'e uymalarinin, onu veli edinmelerinin arka-
sindan hiikiim verilmistir, yoksa sapikliklarina hiikkmedildikten sonra
Iblis'e uymus, onu veli edinmis degillerdir.

Bir baska ayette soyle buyruluyor: "Ger¢ek sudur ve ben sadece
gercgegi soylerim ki, cehennemi seninle ve onlardan sana uyanlarin bir
kismiyla dolduracagim.” (Sad, 85) Bu ayet gosteriyor ki, insanlarin iki
kesime ayrilacaklar1 yolunda kesin bir hiikiim vardir.

Nitekim bu ayirima, "Her ikiniz de oradan asagi inin... Benden si-
ze bir hidayet geldiginde, kim benim hidayetime uyarsa, o ne sapitir
ve ne stkintiya diiser. Kim de beni anmaktan yiiz ¢evirirse, siiphesiz
onun stkintuli bir hayati olur ve kiyamet giinii onu kor olarak has-
rederiz.” (Taha, 123-124) ayetlerinde de isaret edilmistir. Burada sozii
edilen korliik, sapiklik korliigiidiir.

Biitiin bunlardan sonra, "Sizi ilkin yarattigi gibi (O'na) doneceksi-
niz..." ifadesi, daha onceki ifadelerin igeriginin gerekgesi de olabilir. O
zaman anlam soyle olur:

"Amellerinizde dengeli bir tutum takinin ve sirf Allah'a baglanin.
Clinkii Allah, yaratilisinizin baginda sizin iki kesime ayrilacaginiza
hiikkmetti. Bir kesiminizi hidayete erdirecek ve Obiir kesiminiz yoldan
sapacak. O'na doniisiiniiz, baslangicta sizin hakkinizda verdigi hilkme
uygun olacak. Yani bir kesiminiz hidayete erecek ve Obiir kesiminiz
seytant veli edinecegi i¢in sapikligi hak edecek. Bu yiizden davranisla-
rinizda dengeli ve ihlash olun ki, seytanin veliligi altinda sapitanlar-
dan degil, Allah'in hidayeti sayesinde dogru yola iletilenlerden olasi-

niz.

O zaman bu ayet, "Herkesin yoneldigi bir yonii vardir. O halde
hayir islerde yarisin. Nerede olursaniz olun, Allah hepinizi bir araya
getirir." (Bakara, 148) ayeti ile ayn1 anlami1 verir. Bu ayette 6nce herke-
sin kendisi i¢in belirlenmis bir yonii oldugu, o kimsenin bu yone yone-
lecegi, mutluluk ise mutluluk, bedbahtlik ise bedbahtlik olsun bu yon-
den sapamayacagi anlatiliyor.
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Ikinci olarak ise insanlara hayirl islerde yarismalar1 emrediliyor.
Bu da, mutluluk ve bedbahtlik konaklarinin kesin olarak belirlenmig
olmadigin1 gosteriyor. Aksi halde, iyiliklerde yarigma emrinin anlami
olmazdi.

Bu yiizden bu ayet bizim sdyle dememize benzer: Sizin her birini-
zin kaginilmaz olarak belirli bir yonii olacaktir. Bu yon onu ya cennete
veya cehenneme gotiirecektir. Buna gore iyi islerde yarisin ki, mutlu-
luk yoOniine yonelenlerden olasiniz, Obiir yone yonelenlerden ol-
mayasiniz.

Incelemekte oldugumuz ayetteki durum da bdyledir. Buna gore
ayetin anlam1 sOyle olur: Sizler Allah'in hiikmii ile nasil baglangicta
iki kesime ayrildiniz ise, ayn1 sekilde iki kesim olarak O'na donecek-
siniz. O halde amellerinizde dengeli olun ve biitiin varliginizla yiice
Allah'a yonelin ki, sapiklig1 hak eden kesimden degil de hidayete eren
kesimden olasiniz.

"Sizi ilkin yarattigi gibi (O'na) déneceksiniz..." ifadesi, Oncesi ile
baglantisiz yeni bir s6z basi da olabilir. Boyle olsa bile, soziin akisinin
akla getirdigi lizere bu ifade, dengeli kulluga ve ihlasa ¢agriya isaret
etmekten geri kalmaz.

"Ctinkii onlar, seytanlar: veli edindiler" ifadesi, "bir kesimi ise sa-
pikligi hak etti.” ifadesinde miisrikler i¢in sapikligin sabit ve ayrilmaz
sayillmasinin gerekgesini agikliyor. Sapiklik ve hiisran kelimeleri, sey-
tanin veliligi altina girmelerine bagli olarak onlar hakkinda hiikiim
mercii tarafindan karara baglanmis gibidir. "Ona (Iblis'e) yazild: ki,
kim onu veli edinirse, o onu yoldan ¢ikarir." (Hac, 4) ayetinde buyrul-
dugu gibi.

Miisrikler seytani diinyada veli edinince, sapikligi hak ettiler ve
bu akibet onlara artik ebediyen ayrilmayacak sekilde yapisti. Su
ayette buyruldugu gibi: "Biz onlara birtakim arkadaslar musallat et-
tik. Onlar, kendilerine onlerindekini ve arkalarindakini giizel géster-
diler. Daha once gelip ge¢mis cin ve insan topluluklar: hakkinda ke-
sinlesen hiikiim, onlar i¢in de gecerli oldu. Onlar, ziyan edenler idi."
(Fussilet, 25)

"ve buna ragmen dogru yolda olduklarini samirlar.” ifadesi, bir
onceki climlenin atf-1 tefsiri gibidir; sapikligin gerceklesmesini ve ay-
rilmazligint agikliyor. Ciinkii bir insan, eger batilin batil oldugunu ka-



t.me/caferilikcom

https://t.me/caferilikcom

www.caferilik.com



ATAL SOIEST / 26-30 ..ot 107

bul ederek onu kucaklar ve hak olmayan yola girerse, hakki unutma-
mis oldugu siirece ayr diistiigii hakka donme ihtimali olur, sapikliktan
ayrilarak tekrar hakka yonelmesi umulabilir. Ama eger i¢inde bulun-
dugu batilin hak olduguna inanir ve sapiklik i¢cinde oldugu halde dog-
ru yolda oldugunu sanirsa, sapiklik onun biinyesine yerlesmis ve yol-
dan ¢ikmighgi gergeklik kazanmis olur ki, artik onun iflah olmasi asla
umulamaz.

Buna gore "ve buna ragmen dogru yolda olduklarimi sanwrlar.”
ifadesi, sapikligin gerceklik kazanmasinin agiklamasi gibidir. Ciinkii
sapiklik gerceklik kazandigi zaman bu zanna kapilmak da kaginilmaz
olur. Su ayetlerde de bu anlam vurgulaniyor: "Diinya hayatinda biitiin
emekleri bosa gittigi hdlde ¢ok iyi isler yaptiklarint sananlarin kimler
oldugunu size séyleyeyim mi?" (Kehf, 104) "Hi¢ kuskusuz, su kafirleri
uyarsan da, uyarmasan da, onlar igin birdir, onlar inanmazlar. Allah,
onlarin kalplerini ve kulaklarimi miihiirlemistir, gozlerinde de perde
vardir." (Bakara, 6-7)

Bunu sdyle aciklayabiliriz: Insan, fitrata gore seyreder, yaratilisi
uyarinca yasar. Sadece hakka uyar, sadece dogruya boyun eger. lyili-
ginden, mutlulugundan bagkasini istemez. Yalniz basarili olur da hi-
dayet iizerinde olabilirse, istegini ve amacini pratikte gerceklestirmis
olur. Bu durumda, aradigi hak olan Allah'tan baskasina kulluk etmez,
amacladigi mutluluk olan sonsuz ve ebedi hayattan baskasini istemez.

Fakat dogru yoldan sapinca, yliziinii haktan batila, iyilikten kotii-
liige, mutluluktan bedbahtliga ¢evirir. Bunun sonucunda nefsinin arzu-
larin1 ilah edinir, seytana kulluk eder, putlara boyun eger, yere ¢akilir
kalir, diinyanin maddi ¢ekiciliklerine baglanir, gozleri baska sey gor-
mez olur. Fakat bu yaptiklarini, boyle yapmasi gerektigi, yaptiklarinin
dogru oldugu zanni ile yapar. Batili hak diye benimser. Koétiiliige ve
yikiciliga iyilik ve mutluluk diye yaklasir. Yani aslinda fitrat mantigi-
n1 korumaktadir. Fakat bu mantig1 davranis asamasinda ters orneklere
uygulamaktadir.

Su ayet bu durumdaki insanlara yonelik bir uyaridir: "Ey kendile-
rine kitap verilenler! Biz birtakim yiizleri silip arkalarina gevirme-
den... yamnizda bulunant dogrulayict olarak indirdigimize (Kur'an'a)
inanin." (Nisa, 47)
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Bunun yaninda bir de su insan1 diisiinelim. Batila batil oldugu igin
uyuyor. Bedbahtlig1 ve hiisran1 bedbahtlik ve hiisran olarak amacliyor.
Boyle bir sey imkansizdir. Nitekim ylice Allah, "Sen yiiziinii Allah'in
fitratina dondiir ki, O, insanlart ona uygun olarak yaratti. Allah'in ya-
ratmast degistirilemez." (Ram, 30) ayetinde bu gercegi vurguluyor.

Insanin da aralarinda bulundugu biitiin sebepler, sadece 6zlerine
uyan ve faydalari ile mutluluklarini i¢ceren hedefler pesinde kosarlar ve
yaptiklar1 her isi surf bu beklenti ile yaparlar. Eger zaman zaman bu
kurala ters diisen gelismeler goriillirse, bunlar, ilk bakista boyle gorii-
len gelismelerdir, yoksa gergekte ve aslinda boyle degildirler.

Biitiin bunlar, "Sizi ilkin yarattigi gibi (O'na) doneceksiniz. (Allah)
insanlarin bir kesimini dogru yola iletti, bir kesimi ise sapikligi hak et-
ti..." ifadesinin anlamini dikkatle incelememizi gerektirir. Bu dikkatli
inceleme, "(Allah) insanlarin bir kesimini dogru yola iletti." ifadesinin
ilk yaratilis ile doniis arasindaki benzeme yoniine ve ortak anlama da-
yal1 hal olmasi etrafinda doniiyor. Ister bu ifadeyi 6ncesi ile baglanti-
s1z yeni bir s6z kabul edelim, ister dncesi ile baglantili ve gerekge bil-
diren bir s6z kabul edelim.

Tefsircilerin ¢ogunluguna gelince; onlar, galiba su hususlarda or-
tak goriis sahibidirler: "(Allah) insanlarin bir kesimini dogru yola ilet-
ti" ifadesi, yalnizca doniisiin keyfiyetini agiklayan haldir, ilk yaratilis
ile geriye doniisti birlikte aciklayan hal degildir. Geriye donisiin ilk
yaratilisa benzetilmesinin benzeme yoniinii olusturan ortak anlam ise,
ifadede yer almayan bagka bir husustur.

Yalniz yukarida degindigimiz ve ileride de deginecegimiz iizere
ilk yaratilis1 diinya hayatinin tamami ve doniisii de ahiret hayatinin
tiimii ile aciklayan tefsirciler, bu ¢ogunlugun disinda kalmaktadir.

Galiba tefsircilerin ¢ogunlugu, bdylece ayetlerin akigindaki emir-
lerin ve yasaklarin yogunlugunu da goz Oniine alarak serbest tercihi
ortadan kaldiracak cebrin lazim gelmesinden kaginmak istemiglerdir.
Oysa bilindigi gibi bdyle bir sey kesinlikle lazim gelmemektedir.

Kisacasi tefsirciler, sdzlinli ettigimiz goriis ortakligindan sonra bu
ifade ile Oncesi arasindaki baglantinin mahiyeti hakkinda farkli goriis-
ler iler stirmislerdir. Kimi tefsirciler bu baglantinin gerekgesinin uyari
oldugunu soyliiyorlar. Onlara gore, daha 6nce agiklanan hiikiimleri pe-
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kistirmek {izere insanlar yeniden diriltilme gercegi ile uyariliyorlar ve
ilk yaratilis da yeniden diriltilmenin bir delili olarak zikrediliyor.

Buna gore ifadenin anlami soyle olur: Allah'a ihlash bir sekilde
kulluk edin. Ciinkii siz yeniden diriltilerek yaptiklarinizin karsiliklari-
n1 alacaksiniz. Eger bu ihtimal akillarimiza uzak geliyorsa, ilk yaratili-
siniz1 goz Oniine alin. Bilin ki, Allah sizi ilkin nasil yaratti ise, sizi ye-
niden diriltir ve ikinci bir yaratilis ile geri donersiniz.

Bu yoruma yonelik itirazimiz sudur: Bu yorum, ilk yaratilis ile ge-
ri doniisiin Allah'in giiciinde esit olmalar1 hasebi ile geriye doniisiin ilk
yaratilisa benzetildigi ilkesine dayaniyor. Bu benzetmeye bagvurulma-
smnin hikmeti de, ahiretteki cezalandirmaya yonelik olarak insanlari
uyarmaktir.

Ama bdyle bir amaca uygun ifade, "Sizi ilkin yarattig1 gibi yeni-
den dirilterek amellerinizin karsiliklarini verir." seklinde olurdu. Yani
eger amag bu olsaydi, ylice Allah, insanlarin geriye doniisii yerine
"onlar1 yeniden diriltme" kelimesini kullanir ve arkasindan ifadenin
temel amaci olan "amellere karsilik verme" igslemini agikga zikrederdi.
Tipki bu yorumu yapan tefsircinin, ifadeye mana verirken yaptig1 gibi.
Oysa ayette boyle bir ifade yoktur.

Kimisi de, bu ifadenin yeniden dirilisi inkar edenlere yonelik bir
karsilik verme ve delil gosterme oldugunu ve birka¢ ayet Onceki
"Orada yasayacak, orada olecek ve (tekrar diriltilerek) oradan ¢ikari-
lacaksiniz." ifadesi ile baglantili oldugunu sdylemistir. Buna gore, "II-
kin yaratildiginiz gibi (O'na) doneceksiniz." ifadesinin, "Yeniden diril-
tilmeniz, ilk yaratiginizdan daha zor degildir." anlamina gelir.

Bir dnceki yoruma yonelik itirazimiz, bu yorum hakkinda gecerli
oldugu gibi, iistelik bu yorum, delile dayanmayan bir zorlamadir.

Kimi tefsirciler de, bu ifadenin, dncesi ile baglantisi olmayan yeni
bir s6z oldugunu sdyliiyorlar ki, bu yorumdan yukarida s6z edilmisti.

Kimisi de, bu ifadenin, oncesi ile baglantili oldugunu ve anlami-
nin, "Hayatiniz boyunca Allah'a ihlasla yonelin. Cilinkii siz ne durum-
da Oliirseniz, dyle diriltilirsiniz. Yani miimin iman1 lizerine, kafir de
kafirligi tizerine diriltilir." seklinde oldugunu soyliiyor.

Bu yorum hakkinda sdyleyecegimiz s6z sudur: Bu yorumun daya-
nag1 sudur: Ayetteki ilk yaratilistan maksat, ahiret hayatinin karsiti
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olarak diinya hayatinin tamamidir. Bunun yani sira ahiret hayati de-
mek olan geriye doniis, yeniden dirilis diye adlandirilan ilk hayatin
son asamasina benzetilmektedir. Daha 6nce sdyledigimiz gibi, ayet bu
anlama delalet etmekten uzaktir.

31) Ey Ademogullari, her secde yerinde siislerinizi yaniniza alin...

Ayette gecen "tusrifu" fiilinin siilasi kokii olan "seref" kelimesi,
Ragip Isfahani'nin agiklamasina gore, insanin yaptig1 her tiirlii iste si-
nir1 agmasidir. Gerg¢i bu kelime daha yaygin olarak mal harcama konu-
sunda kullanilir.

Her secde yerinde siisleri yanina almak demek, ibadet yerleri olan
mescitlere gidildiginde, siislenmek, giizel elbiseler giymek demektir.
Bu durum, dogal olarak namaz kilmakta, tavafta ve diger zikir igerikli
ibadetlerde s6z konusu olur. Buna gore bu ifadenin anlami, namaz ve
benzeri ibadetler i¢in siislenip giizel kiyafetler giyinmeye yonelik bir
emir niteligi tagir ve mutlak ifadesi ile bayram namazlarini, cemaatle
kilinan gilindelik namazlar1 ve diger ibadet ve zikir tiirlerini kapsar.

"Yiyin, icin, fakat israf etmeyin." ifadesi, mubahlik ifade eden iki
emir ile haram kilma anlami tagiyan bir yasaktan olusuyor. "Ciinkii O
israf edenleri sevmez." climlesi ise, bu yasagin gerekgesini agikliyor.
Biitiin bu emirler ve yasaklar, daha once sdyledigimiz gibi, cennet
hikayesinin uzantilar1 ve genel hitaplardir; herhangi bir seriata veya
herhangi bir insan kesimine mahsus degildir.

Buradan bazi tefsirciler tarafindan ileri siiriilen su goriislerin sa-
katlig1 anlasihyor: "'Ey Ademogullari, her secde yerinde siislerinizi
vamniza alin..." ayeti, Peygamberimizin (s.a.a) biitiin insanliga génde-
rildigine delalet eder. Ayrica ayetteki hitap, sozel olarak degil de ser'l
olarak kadinlarin erkeklere bagli olmalar1 yolu ile kadinlar1 da kapsa-
mina alir." (Bu tefsircinin s6zii burada sona erdi.)

Bize gore ise ayet, ancak ortada bir veya birden ¢ok peygamber
aracilig ile biitlin insanlara bildirilmis birtakim hiikiimlerin var oldu-
guna delélet eder. Bu hiikiimlerin kadinlar1 da kapsamasi ise, hitapta
gecerli olan taglib kurali ile ortada var olan akli karineye dayanir.

32) De ki: "Allah'in, kullarn i¢in ¢cikardig ziyneti ve temiz rizklar
kim haram etmistir?"
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Bu ayette bir tiir soz akis1 degisikligi yolu ile bir onceki ayette
ifade edilen genel hiikiimden bu timmete mahsus, 6zel bir hiikiim ¢1-
kariliyor. Bunun daha 6nceki benzerleri, "Bu, Allah'in ayetlerindendir.
Ola ki, diistiniip ders alirlar.” ve "Onlar, ¢irkin bir is yaptiklarinda..."
ifadeleridir.

Ayetteki soru, olumsuz cevaphdir. Ayetteki "zinet" kelimesinin
kokii olan "zeyn", insanin ayiplanmasina yol agan nitelik anlamina ge-
len "seyn"in karsitidir. Buna gore "zinet", ayib1 gideren ve insanlarin
nefretini yok eden nitelik demektir. Ayette gecen "ahrece" fiilinin ko-
kii olan "ihrac", ortaya ¢ikarma anlami veren hayal yollu bir istiaredir.
Anlami sudur:

Yiice Allah, ilhami ve fitrat yolu araciligi ile gerceklesen yon-
lendirmesi ile insan1 ¢esitli gilizellikler icat etmeye sevk ediyor. Bu
giizellikler ve siisler insanin i¢inde yasadigi toplum tarafindan bege-
niliyor, kisilerde o siisleri takinan kisiye dogru ilgi meydana geliyor,
onun iizerinden nefretler ve tiksinmeler kalkiyor. Iste bu giizellikleri
boylece Allah ortaya ¢ikariyor. Ciinkii daha 6nce onlar gizli ve sak-
lanmis durumdayken, Allah onlar1 duyu organlarinin algilama alanla-
rina ¢ikariyor.

Eger insan diinyada yalniz basina yasasaydi, hemcinslerinden
olusan bir toplum i¢inde olmasaydi, ne siise ve siislenmeye ihtiyag
duyard1 ve ne bu siisleri icat etmek icin harekete gecerdi. Ciinkii ha-
rekete ge¢mek icin ihtiya¢ duymak gerekir. Fakat insan, fertlerden
olusan bir toplumda yasamak zorunda oldugu ve bu fertler isteklerle,
hoslanmazliklarla, sevgilerle, nefretlerle, memnuniyetlerle ve mem-
nuniyetsizlikle birlikte yasadiklar1 igin onlar1 giizel saydiklart hal ve
hareketler ile ¢irkin kabul ettikleri durum ve davranislart bilmek zo-
rundadir.

Iste bu baglamda goriinmeyen dgretmenleri, fitratlarinin arkasin-
dan onlara bozukluklarini diizelten ve ayiplarini giizelliklere ¢eviren
buluslar ilham eder. Cesitli tiirleri ile gergek siis ve giizellik de, o go-
rlinmeyen Ogretmenin &grettikleridir. Ayette "kullar1 i¢in" ifadesinin
kullanilmasindaki hikmet ve espri de, bu nokta olabilir.

Siis ve giizellik diye adlandirilan bu olgular, insan toplumunun en
onemli dayanaklarindandir. Bunlar, toplumlarin vazgecilmez, kokli
gelenekleri arasinda yer alirlar. Toplumlarin uygarlik ve kiiltiir alanin-



LI12 El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

daki gelismislik diizeyine paralel olarak gelisirler ve gerilemeye ugrar-
lar. Eger herhangi bir toplumda kokten yok olduklar farz edilirse, o
toplum o anda yikilir ve o toplumu meydana getiren unsurlar dagilir.
Clinkii bu geleneklerin gecersiz hale gelmeleri giizelligin, ¢irkinligin,
sevginin, nefretin, istemenin ve istemezligin fertler arasinda ortadan
kalkmalar1 anlamia gelir ki, o zaman somut olarak toplumun varli-
gindan s6z edilemez. Bu noktay1 iyi kavramak gerekir.

Rizkin temiz ornekleri meselesine gelince, ayetteki "tayyibat=te-
miz ve hos seyler" insan tabiati ile uyusan seyler demektir. Bunlar in-
sanin rizk olarak yararlandigi muhtelif maddelerdir. Beslenmede veya
yasama ve varligr devam ettirmede kullanilan yiyecek-icecek tiirleri,
ciftlesme ve barinma imkanlar1 gibi.

Yiice Allah, insani ¢esitli rizk tiirlerine olan ihtiyacini hissedecek
ve bunlarin kullanimini istetecek duygularla donatti. Bunlar, insanin
icinde cosan ve kendileri ile uyusan seylere egilim gosteren ¢esitli ic-
giidiilerdir. Dolayisiyla temiz rizklar, insanin tabiatiyla uyusan hos
seylerdir.

Mutlu bir insan hayatinin temiz rizklara dayandig1 gercegi, acik-
lama gerektirmeyecek kadar apaciktir. Insanin hayati boyunca mutlu
olabilmesi i¢in giiclerinin tabiatlartyla ve varliginin devamini saglayan
terkibini donatan sistemlerle uyumlu rizklardan yararlanmasi gerekir.
Insan viicudundaki her donanim ve terkibine giren her parca ona ih-
tiyaci oldugu i¢in vardir. Eger insan, fitratiyla uyusan bir seyi goz
ard1 ederek tabiati ile uyugmayan bir seye yonelirse, onunla ilgili giic
odaginda bir aksakligin meydana gelmesi kagiilmaz olur ve bu ak-
saklig1 gidermek icin diger giiclerini bu yonde kullanmak zorunda
kalir.

Meseld cok yemek yiyen obur bir insan, hazimsizlik problemi ile
karsilagir. Bu problemi gidermek i¢in sindirim sistemini diizeltecek ve
midenin istahin1 acacak ilaglar kullanmak zorunda kalir. Bu ilaglarin
stirekli ve asirt kullanimi aligkanliga yol acar. O zaman ilaglar etkili
olmaz. Bu durumda o kisi hastalanir ve bu hastalik onu, basta saglikli
diistince olmak iizere, hayattaki genel yiikiimliiliiklerini yerine getir-
mekten alikor. Diger fitrata aykirt uygulamalar da, buna benzer sonug-
lara yol acar.
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Temiz rizkin 6tesine gegmek, insani bagka bir seye doniistiiriir. Ne
o sey bu adlem igin yaratilmig ve ne alem onun i¢in yaratilmistir.
Kainatin kendisi i¢in ¢izdigi ¢ergevenin digindaki bir alanda yasamak
isteyen, fitratin Oniinde agmadig1 bir yoldan gitmeyi amaglayan ve asil
amacindan baska bir amaca ulasmaya ¢alisan, bunun i¢in i¢giidiileri-
nin ve azgin arzularin kendisine giizel gosterdigi her seyden alabildi-
gine yararlanan ve hayalinin canlandirdig1 her seyden elinden geldigi
ve imkanlarinin son siniria kadar pay almaya cabalayan insandan ne
hayir beklenebilir?

Yiice Allah, bu ayette ortada O'nun kullar1 i¢in ¢ikarip ortaya koy-
dugu ve fitri ilham yolu ile onlara agikladig: birtakim giizellikler ol-
dugunu anlatiyor. Fitrat, asla insanin ihtiyacinin gerektirmedigi bir se-
yi ona ilham etmez.

Herhangi bir isi yapmanin, herhangi bir yoldan gitmenin mubah
oldugunu gosteren en giiclii delil, dogal varolus agisindan o ise ve yola
ihtiya¢ duymasidir. Bu dogal ihtiyag, muhtag olan insan ile ihtiya¢ du-
yulan sey arasindaki baglantiyr kuranin Allah oldugunu gosterir. Yiice
Allah, yaratilis ve tekvin geregince o seye yonelen giigleri ve araglari
insana vererek bu baglantiy1 kurar.

Ayette olumsuz cevapl soru kalibinda temiz rizklar ziynete atfe-
dilerek zikrediliyor. Boylece ortada insan tabiati ile uyumlu temiz rizk
tiirleri oldugu bildiriliyor. Insan bu rizklarin temizligini, varhgmna ko-
nan giicler aracilig1 ile hisseder. Bu rizklara hayat1 boyunca ihtiyaci
oldugu i¢in, varligim siirdiirebilmek i¢in onlar {izerinde tasarrufta bu-
lunmasi gerektigi i¢in onlar1 hisseder ve onlarin farkina varir. Az 6nce
sOyledigimiz gibi herhangi bir isin mubah oldugunu gosteren en giiclii
delil, o ise yonelik tabii ihtiya¢ ve tekvini gereksinimdir.

Arkasindan yine olumsuz cevapli soru kalibinda su gergek dile ge-
tiriliyor: Allah'in ortaya ¢ikardigi ziynetin ve temiz rizklarin mubah
olusu, siiphe edilmemesi gereken bir yasadir. Aklin hiikmii ve fitratin
karar1 geregi olan bu yasa seriatin onayindan ge¢mistir.

Bununla birlikte ziynetin ve temiz rizklarin mubahlig: itidal sini-
riny, ifrat ile tefrit kutuplar1 arasindaki orta ¢izgiyi agmaz. Ciinkii bu
itidal, fitratin geregidir. Nitekim ylice Allah, bir onceki ayette, "fakat
israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez." ve daha Onceki bir
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ayette de, "De ki: Rabbim bana 6l¢iilii ve dengeli olmayr emretti.” bu-
yuruyor.

Orta ¢izgiyi asip ifrat ve tefrit kutuplarina kaymak, insan toplu-
munu gerileme ve mutluluk yolunun bozulmas: ile tehdit eder. Bu
tehdit, tipki binay1 ayakta tutan temel direklerden birinin yikimina y6-
nelik tehdide benzer. Yeryiiziinde meydana gelen ¢ok az fesat, insan
soyunu kiran ve mamur beldeleri yikan savaglara yol agan ¢ok az ¢a-
tisma vardir ki, insanlarin azginlifindan, ziynet ve rizklarla ilgili sa-
vurganliktan kaynaklanmamis olsun.

Insan, itidal ¢izgisini asinca, kendisi icin belirlenen caddenin orta-
sindan saga veya sola sapinca, basini alip gider, hicbir sinir 6niinde
durmaz, hicbir engeli tanimaz olur. Boyle oldugu i¢in iizerinden terbi-
ye kamgisi hi¢ eksik olmamali, aklinin alacagi en agik dille siirekli
uyarilmalidir. Yemek, igmek, giyinmek, barinmak ve siislenmek gibi

eqe 1A

el-Menar tefsirinin yazari sdzlerinin bir yerinde ¢ok hakli olarak
sOyle diyor: "Siislenmenin -basitligine ve ac¢ikligina ragmen- emredil-
mis olmasinin degerini, milletlerin tarihini okuyanlar bilir. Ormanlar-
da, magaralarda ve kovuklarda fertler ve topluluklar halinde yasayan
cogu vahsiler ile baz1 adalarda ve Afrika daglarinda yasayan ¢ok sayi-
da putperest kabileler, kadin1 ve erkegi ile ¢irilgiplak yasamaktadirlar.
Islam, bu topluluklardan ulasabildigine elbise giymeyi dgretti. Onlara
ortlinmeyi ve slislenmeyi dinin bir geregi olarak benimsetti."

"Nitekim baz1 batili Hiristiyan misyonerleri, Miisliimanlari
Islam'dan sogutup kendi dinlerine ¢evirmek ve batililar1 onlara kars
kiskirtmak icin Islam'a 6lciisiiz derecede satastiklar1, bu dine alabildi-
gine saldirilar yonelttikleri zaman, yine onlarin arasindan ¢ikan bazi
insafli kimseler, bu saldirilara karsilik verdiler."

"Bu karsiliklarinda su gercegi dile getirdiler: Islim'in Afrika'da
yayilmasi yiiziinden Avrupalilarin Islim'a karsi1 minnet borcu vardur.
Ciinkii Islam, Afrika halki arasinda uygarhigin yayicisi oldu. Bunu,
Afrikalilara ¢iplaklik gelenegini biraktirarak onlara elbise giyinme zo-
runlulugunu kabul ettirerek yapti. Ciinkii bu gelisme sayesinde Avru-
pali tekstil tiiccarlari, Afrika'da giyim esyasi satacak bir pazara kavus-
tular."
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"Ben bu sdzlere sunlar1 eklemek istiyorum: Ilim ve sanat alanla-
rinda ileri gitmis bazi putperest toplumlarda bile ¢iplaklik gelenegi
egemendi. Bu toplumlardan bazilari, Miisliiman olunca elbise giyin-
meye ve siislenmeye yoneldiler. Arkasindan giyim esyasi liretmeye gi-
ristiler ve putperest komsular1 zamanla onlar1 taklit etmeye bagsladi-
lar."

"Su Hindistan'a bir bakalim. Putperest uygarlik alaninda gerek es-
ki, gerek simdiki gelismisligine ragmen milyonlarca kadini ve erkegi,
ya tamamen ya yar1 yartya veya dortte bir oraninda ¢iplaktir. Bazi er-
kekleri, ticarethanelerde ve is yerlerinde hemen hemen ¢iril¢iplak ¢ali-
styor. Sadece 6n ve arka edep yerleri ortiiliidiir. Bu avret yerlerine 'se-
bileyn (iki yol)' adin1 veriyorlar. Bu kelime Arapga'dir ve fikih alimle-
ri tarafindan abdesti bozan durumlar konusu incelenirken kullanilan
bir terimdir. Erkeklerinin bir kism1 da, sadece bellerinden agagisini
ortmekle yetiniyorlar. Kadinlar1 ise ya karinlar1 ve baldirlar agiktadir
veya belden yukarisinin tiimii ya da bir kismi agiktadir."

"Nitekim insafli baz1 Hint bilginleri, elbise giymeyi ve kaplarda
yemek yemeyi Miisliimanlarin kendilerine dgrettiklerini itiraf etmis-
lerdir. Hala bile cogu fakirleri, yemeklerini aga¢ yapraklarina koyup
yemege devam ediyorlar. Fakat yine de onlar giyinme ve siislenme ko-
nusunda bir¢ok putperestlerden daha iyi durumdadirlar. Ciinkii Miis-
liimanlar tarafindan yonetilmislerdir. Hint Miisliimanlari, hem tarihte,
hem zamanimizda ilimde, amelde ve iilkelerindeki putperest kiiltiirii
etkileme konusunda en gelismis Miisliiman toplumlar arasinda yer al-
mistir."

"Cehaletin egemen oldugu [uzak] dogu iilkelerindeki Miisliiman-
lara gelince; bunlar gerek giyim, gerekse diger bir¢cok dini uygulama-
larda Islam'dan gok putperestlige yakindirlar. Bu ciimleden olan Si-
yamli Miisliman kadinlar, daha once anlatildig1 iizere, 6n ve arka
edep yerlerinden baska hicbir yerlerini avret saymazlar. Kisacasi,
Islam"in giiclenmesi oraninda insan onuruna ve gelismesine yarasir or-
tlinmenin ve siislenmenin benimsendigi goriiliiyor."

"Biitiin bunlar1 iyi bilenler, islim"in bu 1slah¢1 temel ilkesinin de-
gerini anlarlar. Eger bu yiiksek uygarlik dini, siislenmeyi ilahi seriatin
geregi saymayip onu kullarina emretmeseydi, ¢ok sayida halk ve mil-
let koyu ilkellikten yiiksek uygarliga gecemezdi. Islam'in bu iistiin hiz-
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metini, sadece tarihten habersiz olanlar bilmez. Boyleleri, Miisliiman-
lar arasindan da ¢ikabiliyor. Hatta kahvehanelerde, kabarelerde ve mey-
hanelerde sandalyelerine kurulup ve sapkalarini yana birakan baz1 bil-
giglik taslayan bati hayranlari, sdyle de diyebilirler: 'Siislii elbise gi-
yinmeyi dinin emirleri arasinda saymanin ne anlami var? Bu is, zaten
insanligin gerekli bir ihtiyact oldugu i¢in, insanlarin bunun i¢in ilahi
vahye ve dini yasaya ihtiyac1 yoktur." Boyleleri ayni sozleri, 'Yiyin,
icin, fakat israf etmeyin.’ ayeti hakkinda da sdyleyebilirler." (el-Me-
nar'dan alinan alint1 burada sona erdi.)!

S6ziin burasinda su rivayeti nakletmeyi uygun goriiyoruz: "Abbasi
hiikiimdar1 Harun Resid'in Hiristiyan bir doktoru vardi. Sahasinin uz-
mani olarak taninan bu doktor, bir giin Ali b. Hiiseyin b. Vakid'e, 'Si-
zin kutsal kitabinizda tip konusunda higbir bilgi yok. Oysa ilim, biri
din, obiirii ise beden ilmi olarak ikiye ayrilir.' dedi. Ali b. Hiiseyin ise
ona su karsilig1 verdi: "Yiice Allah, tip ilmini bir ayetin yarisinda ana
hatlar1 ile 6zetlemistir. O yarim ayet, 'Yiyin, icin, fakat israf etmeyin.’
ifadesidir. Ote yandan Peygamberimiz de, 'Mide her tiirlii hastaligin
yuvast ve perhiz biitlin tedavilerin basidir. Her viicuda alisik oldugu
seyi verin.' hadisi ile tip ilminin ana ilkelerini bir arada ifade etmistir.
Ali b. Hiiseyin'in bu cevabi iizerine Hiristiyan doktor, 'Sizin kutsal ki-
tabiniz ve Peygamberiniz, linlii tip alimi Calinus'a sdyleyecek higbir
s6z birakmamustir.' demek zorunda kalds."?

De ki: "Bunlar, kiyamet giinii sirf diilnya hayatinda iman edenler
icindir..."

Stiphe yok ki bu ayetin basindaki hitap, ya kafirlere mahsustur ve-
ya kafirlerle miiminleri birlikte kapsamaktadir. Tipk:1 bir 6nceki "Ey
Ademogullar, her secde yerinde siislerinizi yaminiza aln. Yiyin, icin;
fakat israf etmeyin.” ayetinin miiminler ile kafirleri birlikte kapsadigi
gibi. Bunun gerekli sonucu, siislerin ve temiz rizklarin, miimin-kafir,
biitiin insanlar i¢in ortak olarak konmasidir.

"De ki: Bunlar... iman edenler igindir." ifadesi, yiice Allah'in mii-
min kullarina 6zel olarak sundugu istlinligli ve ayricaligi vurgulama
amaci tasir. Ciinkli miiminlerin diinyada kafirlerle ortaklasa paylastik-

1- [c.8, 5.382-384]
2- [Mecma'ul-Beyan, c.4, s.413]
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lar1 ilahi nimetler, ahirette sirf onlara mahsustur. Buna gore "diinya
hayatinda" ifadesinin "iman edenler" ifadesi ile ve "kiyamet giinii"
ifadesinin "iman edenler" ifadesinin baglantili oldugu kelime ile bag-
lantili1 olmasi ve "haliseten (sirf onlar i¢in)" kelimesinin "hi-ye (bun-
lar)" zamirinin hali olmas1 gerekir.

"Haliseten" kelimesinin "kiyamet giinii" ifadesinden once getiril-
mesinin sebebi, bu kelimenin "dlinya hayatinda" ifadesi ile "kiyamet
giinii" ifadesini birbirinden ayirmasidir. Buna goére bu ifadenin anlami1
sOyle olur: De ki: Bu nimetler, kiyamet giinii sadece miiminlerindir.
Diinyada oldugu gibi baskalar1 onlarla orada bu nimetlere ortak degil-
dir. Diinyada iman edenler, kiyamet giinii bu imanin nimetlerine sahip
olurlar.

Bu aciklama ile bir tefsircinin,"Bu ayetteki 'haliseten' kelimesinin
kokii olan 'hullis'tan maksat, sikintilardan ve kederlerden arinmigliktir
ve bu ifadenin anlami, 'Bu nimetler, diinya hayatinda miiminler i¢in
sikintilardan, kederlerden arinmig degildir; ama kiyamet giinii bu ni-
metler sikint1 ve kederden arinmis bir saflikta onlara verilir.' seklinde-
dir." bi¢cimindeki goriisiine de cevap verilmis oluyor.

Soyle ki, ne bu ayetin ve ne de daha dnceki ayetlerin igeriklerinde
diinya nimetlerinin onlardan yararlananlar i¢in sikintilarla ve kederler-
le karigik olacagi yolunda bir isaret yoktur ki bu isaret "hulis"un bu
anlama geldigini diislinmemize karine olustursun.

Yine bu agiklamamizla bagka bir tefsircinin bu ayetin anlamiyla
ilgili goriisii de cevaplandirilmis oluyor. S6ziinii ettigimiz goriis s0y-
ledir:

"Diinya hayatinda" ifadesi, "iman edenler igindir" ifadesinin bag-
lantil1 oldugu kelime ile baglantilidir ve ifadenin anlami, "Bu nimetler,
diinya hayatinda miiminler i¢in asaleten ve hak etmislik yolu ile sabit-
tir. Fakat bagkalar1 da tabi yolu ile bu nimetlerde onlara ortaktirlar,
yoksa onlar bu nimetleri hak etmis degildirler. Ancak bu nimetler, ki-
yamet giinlii sadece iman edenlere mahsustur." seklindedir. Ciinkii
miiminler saglikli bir hayata yarayacak ilimlerin ve hayati diizene
koymay1 tesvik eden emirlerin muhataplaridir. Bu ilimler ve emirler
stislenmeyi, temiz rizklardan yararlanmay1 ve hayatin gereklerine uy-
may1 onlara telkin ediyor. Onlar1 insanin i¢ diinyasindaki ve disindaki
ayetler ilizerinde diisiinmeye cagiriyor. Bu diisiinme siireci, kiiltiir ve
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uygarlik alaninda gelismede kullanilacak ilimlerin ve sanatlarin icat
edilmesini saglar. Bunlarin yani sira miiminler bu nimetlerin degerini
bilmeye, onlarin siikriinii yerine getirmeye tesvik edilmektedir. Biitiin
bunlar da, vahiy ve peygamberler araciligi ile gerceklesmektedir.

Soziinii ettigimiz goriis budur. Bu goriisiin ni¢in sakat olduguna
gelince; eger sOziinii ettigi asalet ve tabilik konusunda, ayette bir delil
vardir diyorsa, ayetin boyle bir delile yabanci oldugu agiktir. Yok eger
ayette diinya nimetlerinin miiminler i¢in oldugunun ifade edildigini,
arkasindan kafirlerin bu nimetlerde miiminlere ortak olduklarinin
aciklandigini ve bu ortakligin asalet ve tabilik cergevesinde gergekles-
tigini ileri siirliyorsa, daha dnce sdyledigimiz gibi ayet, diinya nimetle-
rinin miiminler ile kafirler arasinda ortak olduklarna, bu nimetlerin
miiminlere mahsus olmadiklarina delalet ediyor. Buna gore asalet ve
tabilik s6zii nereden ¢ikiyor?

Hatta su benzeri ayetler bunun tersini sdyliiyor: "Eger insanlarin
bir tek iimmet olmalari korkusu olmasaydi, Rahman't inkdr eden kdfir-
lerin evlerine giimiisten tavanlar ve iizerine basip ¢ikacaklari merdi-
venler yapardik... fakat biitiin bunlar, diinya hayatinin geg¢im aragla-
ridir. Rabbin katindaki ahiret ise takva sahipleri igindir." (Zuhruf, 35)
Bu ayet, diinya hayatinin g¢ekici nimetlerine sahip olma konusunda
kafirlerin miiminlere gore daha oncelikli bir konumda olduklarini
acikca gosteriyor ki, goriigiinii agikladigimiz tefsirci bunun tersini id-
dia etmektedir.

Yiice Allah, bu ayetin sonunda yer alan "Biz, ayetlerimizi boylece
bilen bir topluluk i¢in ayrintili bicimde agikliyoruz.” ifadesi ile, ilim
sahibi kullarina ayrintili agiklamalar1 sebebi ile liitufta bulundugunu
belirtiyor.

33) De ki: "Allah sadece acik-gizli biitiin ¢irkin isleri.. ya-
saklamistir..."

Bu ayette kullanilan terimleri daha 6nce genis bigimde incelemis-
tik. Buradaki "fevahis", zina ve livata gibi son derece ¢irkin ve igreng
giinahlar demektir. "Ism" ise, insanin hayatin1 yikan, onu hor ve peri-
san duruma diisiiren giinah anlamma gelir. Insanin onurunu, malin,
namusunu ve canint tehlikeye atan icki gibi. "Bagy" de, insanin hakk1
olmayan seyler pesinde kosmasi demektir. Cesitli haksizliklar, insan-
lara saldirmak ve gayri mesru bicimde onlar {izerinde niifuz kurmak
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gibi. Bu kelimenin "haksiz yere" sifati ile nitelenmesi, bir seyin ayril-
maz niteligi ile nitelendirilmesi kabilindendir. Allah'a kosulan ortagin,
"hakkinda higbir delil indirmedigi” kaydi ile kayitlandirilmasi da bu
kategoriye girer.

Stislerin ve temiz rizklarin helal oldugu yolundaki hitap dinleyici-
nin zihninde Allah'in haramlarin1 6grenmeye yonelik bir merak uyan-
dirinca, yiice Allah bu ayette bu meraki kapsamli bir agiklama ile gi-
derdi. Bu ayet dini haramlarin hicbirini digarida birakmiyor. Bu ha-
ramlar, bir acidan iki kisma ayrilir:

1- Davranislarla ilgili haramlar, ki bunlar ayette sayilan haramla-
rin ilk Ggtdiir.

2- Sozlerle ve inanglarla ilgili haramlar, ki bunlar da ayette sayilan
son iki haramdair.

Birinci kismi olusturan haramlardan biri, insanlarla ilgilidir ki bu
da, haksiz tecaviizdiir. Bu nitelikte olmayanlardan biri, ¢irkinlik ve ig-
renglik igerir ki bu, "fevahis" diye anilan ¢irkin iglerdir. Bu nitelikte
olmayan &biirii ise, "ism", yani diger giinahlardir. ikinci kismi olustu-
ran iki haramin biri, Allah'a ortak kogsmak ve o6biirii de O'na iftira et-
mektir.

34) Her toplumun belirlenmis bir eceli vardir...

Ayetin dile getirdigi gercek, cennet hikayesinin sonundaki "A/lah
dedi ki: Orada yasayacak, orada olecek ve (tekrar diriltilerek) oradan
¢tkartlacaksiniz.”" ayetinden ¢ikarilmistir. Tipki yine bu ayetten ¢ika-
rildigin1 daha once belirttigimiz diger hiikiimler gibi. Bu ayetin igeri-
gine gore milletlerin ve toplumlarin tipk: fertler gibi belirlenmis bir
ecelleri, yasama siireleri vardir.

Bu sonu¢ ¢ikarmadan hareket ederek diyebiliriz ki, hikayenin so-
nundaki "(Allah) dedi ki: Orada yasayacak..." ayeti, tek tek fertlerin
ve tek tek milletlerin hayat ile ilgilidir ve bu hayat, genel insanlik 6m-
rlinlin bir bolimiini olusturur. Fakat, "Sizin icin yeryiiziinde bir siireye
kadar yerlesme ve faydalanma vardwr." ayeti, belirli bir siireye kadar,
yani insan soyunun arkasinin kesildigi ve yeniden diriligin gercekles-
tigi giine kadar devam edecek olan insan soyunun hayat1 ile ilgilidir
ki, bu noktaya kadar olan zaman dilimi genel olarak insanligin diinya-
daki 6mriinii olusturur.
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35-36) Ey Ademogullari, size sizden olan peygamberler gelip ayet-
lerimi anlattiklari1 zaman, kimler kétiiliiklerden sakinir ve iyi isler ya-
parsa..."

Ayette gecen "imma" kelimesi, sart anlamini ifade eden "in" eda-
tinin "ma" edat1 ile birlesmesinden olusmustur. Sart edatinin sartit bil-
diren ciimlesine de "tekit nunu" getirilmistir. Yine ayette gecen "ya-
kusstine" fiilinin kokii olan "kass=anlatmak=kemsek" ayrintili bigimde
aciklamak demektir. Ciinkii anlatma kavraminda, bir ¢esit bilinmez-
likten kesmek ve gizlilikten uzaklastirmak anlami vardir.

Bu ayet, cennet hikdyesinin sonucu olarak ortaya ¢ikan genel hi-
taplardan biridir. Bunlarin dordiinciisii ve sonuncusudur. Bu hitapta
insanlara peygamberlere uyma ve vahiy yolunu izleme hususundaki
genel ilahi yasa agiklaniyor. Bu ayetten ¢ikan temel kural, su ayetteki
mesajin aynisidir: "Allah dedi ki: Her ikiniz de oradan asagi inin. Siz-
ler birbirinizin diismanisiniz. Benden size bir hidayet geldiginde, kim
benim hidayetime uyarsa..." (Taha, 123) Bu ayette, Allah'tan gelecek
hidayetin ancak peygamberler yolu ile olacag: bildiriliyor.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinde ibn Miinzir'e dayanilarak verilen bil-
giye gore ikrime, "Size ayip yerlerinizi értecek ve siislenmenizi sagla-
vacak elbise indirdik." ayeti hakkinda s0yle demistir: "Bu ayet, Ku-
reys'in Himsogullar ile onlar gibi hareket eden Ensar, Evs, Hazrec,
Huzaa, Sakif, Beni Amir b. Sa'saa kabileleri ile Kenane b. Bekr boyla-
r1 gibi Arap kabileleri hakkinda indi. Bu Arap kabileleri et yemezler,
evlere arka taraflarindan girerler, ylinden ve keg¢i kilindan yapilmis el-
biseler giymezler, deriden elbiseler giyerlerdi. Cocuklarina kegi pos-
tunu giydirirlerdi. Kureys kabilesi disindakiler Kébe'yi ¢iplak olarak
tavaf ederlerdi. Kabe'ye geldiklerinde tizerlerindeki elbiselerini ¢ikarip
bir yana koyarlar ve 'I¢inde Rabbimiz i¢in giinahlarimizdan ve hatala-
rimizdan arindigimiz elbiselerimiz bunlardir.' derlerdi. Arkasindan
Kureyslilere, 'Kim bize bir i¢ gdmlek 6diing verir?' diye sorarlardi ve
eger i¢ gomlek bulamazlar ise, Kabe'yi ciril¢iplak tavaf ederlerdi. Ta-
vafi bitirince ¢ikardiklar elbiselerini alip giyerlerdi."

Yine ayn1 eserde Abd b. Humeyd'e dayanilarak verilen bilgiye go-
re Said b. Ciibeyr s0yle demistir: "Araplar Kabe'yi ¢iplak olarak tavaf
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ederler ve 'I¢lerindeyken giinah isledigimiz elbiselerle Kabe'yi tavaf
edemeyiz.' derlerdi. Bir defasinda Kabe'ye bir kadin geldi ve elbisele-
rini ¢ikarip bir yana koyarak Kabe'yi tavaf etmeye bagladi. Tavaf sira-
sinda elini 6n avret yerine koyarak su beyti soyledi:

"Bugiin bir boliimii veya tiimii goriiniiyor

Onun goriinen kismini helal etmiyorum."

"Bunun tizerine, 'Her secde yerinde stislerinizi yaniniza aln... Al-
lah'n kullart icin ¢ikardigi ziynetini ve temiz rizklart kim haram et-
migstir?" ayeti indi."

Ben derim ki: Bu rivayetin benzeri Ibn Abbas, Mucahid ve
Ata'dan da nakledilmistir. Fakat daha once de belirttigimiz gibi "Ey
Ademogullar:” hitabr ile baslayan ayetler, herhangi bir immete mah-
sus olmaksizin biitlin insanliga yonelik hiikiimler ve yasalar igermek-
tedir. Dolayisiyla bu ahad nitelikli (tek kanaldan gelen) rivayetler,
nakledildikleri kisilerin sahsi kanaatlerini dile getirmekten Oteye bir
anlam tagimazlar, ayetin ifade ettigi genel anlamin tersine delil teskil
etmezler. Bu konu ile ilgili rivayetler arasinda en dengeli olani ise su
iki rivayettir:

ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinde Ibn Cerir'e, ibn Ebi Hatem'e ve Ibn
Miirdeveyh'e dayanilarak verilen bilgiye gore ibn Abbas sdyle demis-
tir: "Baz1 erkeler Kabe'yi ¢iplak olarak tavaf ediyorlardi. Bunun {izeri-
ne yiice Allah onlara ziyneti emretti. Ziynet, ayip yerleri 6rten elbise-
lerle bunun disindaki diger giizel elbiseler ve ev esyasi: demektir."

Yine ayn1 eserde ibn Cerir'e, ibn Miinzir'e ve Ibn Ebi Hatem'e da-
yanilarak verilen bilgiye gore Ibn Abbas sdyle demistir: "Araplar cahi-
liye doneminde yiice Allah'in helal kildig: elbiseleri ve baz1 diger sey-
leri haram saytyorlardi. 'De ki: Allah'in sizin igin indirdigi, sizin de tu-
tup bir béliimiinii haram, bir boliimiinii de helal saydiginiz rizklar
lizerinde diigtindiintiz mii hi¢?' [Yanus, 59] ayeti buna deginiyor. Yiice
Allah bunun yan1 sira, 'De ki: Allah'in, kullar igin ¢ikardigi ziynetini
ve temiz rizklar: kim haram etmigtir? De ki: Bunlar, kiyamet giinii sirf
diinya hayatinda iman edenler i¢indir.' Yani Miislimanlar diinya ha-
yatinda temiz ve hosa giden nimetlerden yararlanmada kafirlerle or-
taktirlar; diinyanin temiz yiyeceklerini yerler, giizel elbiselerini giyer-
ler ve salih kadinlari ile evlenirler. Fakat ahirette yiice Allah, o temiz
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nimetleri sadece miiminlerin istifadesine sunar, miisrikler o nimetler-
den hicbir pay almazlar."

Ben derim ki: Goriildiigii gibi bu iki rivayet, bir uyarlama 6rnegi
sunuyor, yoksa inig sebebini bildirmiyor.

Yine ayni eserde Ebu's-Seyh aracilii ile Hasan'a dayanilarak veri-
len bilgiye gore Peygamberimiz (s.a.v) soyle buyuruyor: "Her kula ta-
ninsin diye isledigi iyiligin ve koétiiliigiin cilibbesi giydirilir. Bunun
Kur'an'daki delili, 'Takva elbisesi ise, o daha hayirlidir..." ayetidir."

Tefsir'ul-Ayyasi'de Ziirare'ye, Hamran'a ve Muhammed b. Miis-
lim'e dayanilarak verilen bilgiye gére imam Muhammed Bakir (a.s) ve
Imam Cafer Sadik (a.s), "Ey Ademogullari, size... elbise indirdik..."
ayetiyle ilgili olarak soyle buyurmuslardir: "Takva elbisesi, bembeyaz
elbisedir." [¢.2,s.11, h: 13]

ed-Diirr'iil-Menstr adli tefsirde Ibn Miirdeveyh araciligi ile Os-
man'a dayanilarak verilen bilgiye gére Peygamberimiz (s.a.v) [bu su-
renin 26. ayetindeki] "risen" kelimesini "riyasen" seklinde okurmus.

Tefsir'ul-Kummi'de Ebu'l-Carud'a dayanilarak verilen bilgiye gore
Imam Muhammed Bakir (a.s), "Ey Ademogullari, size ayip yerlerinizi
ortecek ve siislenmenizi saglayacak elbise indirdik. Takva elbisesi ise,
o daha haywrhdir." ayeti hakkinda soyle buyurmustur: "Ayette gecen
'libas', giydiginiz elbiseler; 'riyas', mal ve ev esyasidir; 'takva elbisesi'
ise iffettir. Iffetli kimsenin viicudu ¢iplak olsa bile onun ayip yerleri
meydanda olmaz. Ama facir kimsenin viicudu elbise ile ortiilii olsa da
ay1p yerleri aciktadir."

Ben derim ki: Bu iki rivayette takva elbisesine verilen anlam, 6r-
nek verme ve uyarlama amaci tasir. Rivayetlerde bu tiir tanimlamalara
sik sik rastlanir.

Tefsir'ul-Kummi'de, "Onlar ¢irkin bir is yaptiklarinda, 'Biz baba-
larimizi bu gidisat iizere bulduk ve Allah bize bunu emretti.' derler."”
ayeti hakkinda soyle deniyor: "Yiice Allah bu ayette putperestlerin soz-
lerini naklettikten sonra onlara, "De ki: Allah cirkin isleri emretmez...'
seklinde iddialarini reddeden bir cevap veriyor."

Besair'ud-Derecat adli eserde Ahmed b. Muhammed'den, o da Hii-
seyin b. Said'den, o da Muhammed b. Mansur'dan sdyle nakleder: Bir
defasinda Imam'a, "Onlar cirkin bir is yaptiklarinda, 'Biz babalarimizi
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bu gidisat tizere bulduk ve Allah bize bunu emretti.' derler..." ayetinin
anlamin1 sordum. Bana, "Allah'in bize i¢ki i¢gmeyi, zina etmeyi ve di-
ger haramlar1 islemeyi emrettigini iddia eden birini hi¢ goérdiin mii?"
diye sordu. "Hayir, géormedim." dedim. Arkasindan yine ba-na, "Peki,
o halde onlarin Allah tarafindan bize emredildigini ileri siirdiikleri bu
cirkin is nedir?" diye sordu. "Allah ve O'nun Peygamberi bilir." karsi-
ligin1 verdim. Bunun iizerine sdyle dedi: "Bu ayet, zalim hiikiimdarlar
hakkindadir. Bunlar, Allah'in 6yle bir emri olmamasina ragmen O'nun
bize kendilerine itaat etmemizi emrettigini iddia ettiler. Buna karsilik
Allah onlarin iddialarini reddetti ve bu kimselerin Allah adina yalan
sOylediklerini bize bildirdi. Allah onlarin bu yalan iddialarin1 ¢irkin is
olarak adlandirdi." [c.4,5.34]

Ben derim ki: Bu rivayet, "Ashabimizdan birkagindan, onlar da
Ahmed b. Muhammed'den, o da Hiiseyin b. Said'den, o da Ebu Ve-
heb'den, o da Muhammed b. Mansur'dan" senedi ile aynen el-Kafi adli
eserde de yer almistir.! Bu anlamda bir rivayet de, Tefsir'ul-Ayyasi'de?
Muhammed b. Mansur tarafindan Salih Kul'dan (a.s) nakledilmistir.
Anlasilan, bu rivayetin zincirinde de Ebu Veheb vardir. Ciinkii Hiise-
yin b. Said ondan rivayet eder. Salih Kul'dan da maksat, imam Musa
b. Cafer (a.s)'dir.

Durum nasil olursa olsun, bu rivayet igerigi itibariyle ayetin indigi
zamana uymuyor. Ayrica rivayette gosterilen delil de, ayetin degindigi
kimseler i¢in gegerli degildir. Ciinkii cahiliye donemi Araplar1 arasin-
da uygulamalara yonelik ¢irkin nitelikli bir¢ok hiikiimler vardi ve on-
lar bu ¢irkin hiikiimleri Allah'a izafe ediyorlardi. Kabe'yi ¢iplak olarak
tavaf etmek gibi.

Yalniz rivayette zikredilen delil, ayetin, ini§ zamanindan sonraki
ornekleri i¢cinden en ¢ok zalim hiikiimdarlara uygun diistiiglinii kanit-
lamaktadir. Ciinkii Miisliimanlar yiizyillar boyunca babasinin kim ol-
dugu bilinmeyen Ziyad b. Ebih, oglu Ubeydullah, Haccac b. Yusuf vs.
gibi zalimler tarafindan ydnetildiler. Bu ydneticilerin tahtlar1 ve kol-
tuklar1 ¢evresindeki bazi alimler, "Allah'a itaat edin, Peygamber'e ve
sizden olan ululemre itaat edin."” [Nisa, 59] gibi ayetlere dayanarak bu

1- [Usul-i Kafi, c.1, s.373]
2-[c.2,5.19, h: 15]
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zalim ydneticilerin hiikiimlerinin gegerliligine ve onlara itaat etmenin
farz olduguna dair fetva verdiler. Bu yiizden bu rivayet, ayetin inisin-
den sonraki 6rneklerine deginmeye yonelik bir agiklama icermektedir.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Ebu Basir'e dayanilarak verilen bilgiye gore
Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurmustur: "Kim Allah'in ¢irkin isleri
emredecegini iddia ederse, Allah hakkinda yalan sdylemis olur. Kim
hem 1iyiligin ve hem katiiliigiin Allah'a dayandigini ileri siirerse, o da
Allah adina yalan sdylemis olur." [c.2,s.12]

Yine ayn1 eserde Mes'ade b. Sadaka araciligi ile verilen bilgiye
gore Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurmustur: "Kim Allah'in kotii-
ligl ve ¢irkin isleri emrettigini iddia ederse, Allah hakkinda yalan
sOylemis olur. Kim 1iyiligin ve kotiiliiglin Allah'in dilegi olmaksizin
gerceklestigini iddia ederse, yiice Allah'in mutlak egemenligini sinir-
lamig olur. Kim giinahlarin, Allah'in giiclinlin etkisi olmaksizin islen-
digini ileri siirerse, Allah hakkinda yalan sdylemis olur. Kim de Allah
hakkinda yalan soylerse, Allah onu cehenneme koyar." [c.2, s.11]

Ben derim ki: Imam'in (a.s), "Kim iyiligin ve kétiiliigiin Allah'in
dilegi olmaksizin gergeklestigini iddia ederse..." seklindeki s6zii, insa-
nin 1yiligi ve kotiiliigii bagimsiz olarak yaptigini sdyleyen Mufavvi-za
mezhebine igaret etmektedir. Nitekim bir nceki rivayetteki "Kim hem
iyiligin, hem de kotiiliigiin Allah'a dayandigini iddia ederse..." seklin-
deki sozili de iyiligin, kotiiliigiin, itaatin ve isyanm tamamen Allah'in
iradesine dayandigini, kulun yaptigi islerde iradesinin ve dileginin
higbir etkisi olmadigini sdyleyen Cebriye (Mucbire) mezhebine isaret
etmektedir. Ger¢i "ileyhi" ibaresindeki zamirin "kul"a doniik ol-
dugunu kabul ederek bu s6ziin Mufavviza mezhebine isaret oldugunu
sOylemek de miimkiindiir.

Tehzib'ul-Ahkam adli eserde Ibn Miiskan'a dayanilarak verilen bil-
giye gore Imam Cafer Sadik'n (a.s), "Her secde yerinde yiizlerinizi
dogrultun." ifadesi hakkindaki bir soruya, maksadin kibleye yonelmek
oldugu seklinde cevap verdigi nakledilmistir. [c.2, 5.43, Tahran basimi]

Ben derim ki: imam'in (a.s) bu cevabi daha dnce agiklandig iize-
re 6rnek verme ve uyarlama kabilindendir. Bu rivayetin bir benzerine
Tefsir'ul-Ayyasi'de [c.2, s.12], Ebu Basir aracihig1 ile Imam Cafer Sadik
ile Imam Muhammed Bakir'in (iizerlerine selam olsun) birinden nak-
ledilmis olarak yer verilmistir.
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Tehzib'ul-Ahkam adli eserde Halebi'ye dayanilarak verilen bilgiye
gore Imam Cafer Sadik (a.s), Tefsri'ul-Ayyasi'de ise Ziirare, Hamran
ve Muhammed b. Muslim aracilif1 ile verilen bilgiye gére Imam Mu-
hammed Bakir (a.s) ile Imam Cafer Sadik (a.s), "Her secde yerinde
yiizlerinizi dogrultun."” ifadesi hakkinda sdyle buyurmuslardir: "Miis-
limanlar tarafindan cesitli yerlerde yapilan mescitler kastediliyor ve
Miisliimanlara yiizlerini Mescid-i Haram yoniine dondiirmeleri emre-
diliyor." [c.2, 5.43, Tahran basimi]

Ben derim ki: Imam (a.s), ayetteki "yiizleri dogrultma" ifadesinin
namaz kilinan her mescitte kibleye donmek suretiyle Allah'a yonel-
mek anlamma geldigini kastediyor. Kiblenin Kabe oldugu, "Bundan
boyle yiiziinii Mescid-i Haram tarafina g¢evir. Nerede olursaniz olun,
viizlerinizi o tarafa gevirin." (Bakara, 144) ayeti gibi ayetler ile belir-
lenmistir.

Daha once kible hakkindaki ayetlerin incelenmesi sirasinda soyle-
digimiz gibi kible, hicretten sonra Medine'de belirlenmistir. Bizim in-
celemekte oldugumuz ayet ise, Mekke doneminde inen A'raf Sure-
si'nin bir ayetidir. Eger kible ayetlerinin igerikleri elverisli ise, kible
hiilkmiintin aslina bu surede deginildigi, sonra da Medine doneminde
inen Bakara Suresi'nde bu hiikmiin somut ayrintilarinin ve agiklamasi-
nin ortaya kondugu diisiiniilebilir. Nitekim daha sonra ayrintili agik-
lamalar1 yapilan diger bazi emirler ve yasaklar da, dnce Mekke done-
mi surelerinde ana hatlari ile yer almiglar ve sonra Medine'de inen su-
relerde somut bi¢cimde agiklanip netlestirilmislerdir.

Imam (a.s), Miisliimanlar tarafindan gesitli yerlerde yapilan mes-
citler demekle, ayetteki "her secde yeri" ifadesinin Miisliimanlarin yer-
yiizlinlin her tarafinda yaptiklar1 mescitler anlamina geldigini belirt-
mek istiyor. Ayrica ayetteki "yiizleri dogrultun" ifadesi ile ytizleri Ka-
be'ye cevirmenin kastedildigini anlatmak istiyor ki, bu da Mescid-i
Haram'in bir tarafina yiizleri ¢evirmekle gerceklesir.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Hiiseyin b. Mihran'a dayanilarak verilen bilgi-
ye gore Imam Cafer Sadik (a.s), "Her secde yerinde yiizlerinizi dog-
rultun."” ayeti hakkinda, imamlarin kastedildigini sdylemistir. [c.2,s.12]

Ben derim ki: Anlasilan Imam'in (a.s) maksadi, cemaat imamla-
ridir. Bu rivayetin diger bir anlamina ileride deginecegiz.
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Yine Tefsir'ul-Ayyasi'de Hiiseyin b. Mihran'a dayanilarak verilen
bilgiye gore imam Cafer Sadik (a.s), "secde yerinde siislerinizi yanini-
za alin." ayetindeki emir ile imamlarin kastedildigini sdylemistir.

Ben derim ki: Bu da bir dnceki rivayet gibidir. Ciinkii imamlarin
one gegirilmeleri namazin ziyneti, slisiidiir. Cemaatin iyilerini ve sec-
kin sahsiyetlerini namazda one gec¢irmek seriatin miistehaplarindan-
dir. Imam'in, din imamlarin1 da kastetmis olmas1 miimkiindiir ki, bu
ihtimale bu aragtirmanin sonunda Ala b. Seyabe'nin rivayetine dayana-
rak deginecegiz.

ed-Diirr'iil-Menstr adli tefsirde Ukeyli, Ebu's-Seyh, Ibn Miirde-
veyh ve Ibn Asakir aracilig1 ile Enes'e dayanilarak verilen bilgiye gore
Peygamberimiz (s.a.v), "secde yerinde siislerinizi yaniniza alin." ayeti
hakkinda, "Terliklerinizle namaz kilin." buyurmustur.

Ben derim ki: Bu anlama gelen sdzler, degisik kanallarla Imam
Ali'ye, Ebu Hiireyre'ye, Ibn Mesud'a ve Seddad b. Evs'e dayanilarak
Hz. Peygamber'den (s.a.a) nakledilmistir.

Yine ayn1 eserde Ibn Miirdeveyh'e dayanilarak verilen bilgiye go-
re Abdullah b. Abbas soyle demistir: Imam Ali, beni Ibn Kevva ile ar-
kadaslarina el¢i olarak gonderdi. Sirtimda ince bir gomlek ve giizel bir
kumas vardi. Bana, "Sen Ibn Abbas olarak nasil bdyle siislii bir elbise
giyersin?" diye sordular. Onlara su karsilig1r verdim: "Tartigmaya bu
meseleden gireyim. Yiice Allah, 'De ki: Allah'in, kullar: icin ¢ikardig
ziynetini... kim haram etmistir?' ve 'secde yerinde stislerinizi yaniniza
alin.” buyuruyor. Peygamberimiz de Ramazan ve Kurban bayramla-
rinda iki Yemen mali kumas giyerdi."

el-Kafi adli eserde Yahya b. Ebu Ald'ya dayanilarak verilen bilgi-
ye gore Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurmustur: Bir defasinda
Imam Ali, Abdullah b. Abbas", (Haricilerden) Ibn Kevva ile arkadas-
larina elgi olarak gonderdi. Sirtinda ince islemeli bir gdmlek ile giizel
bir kumas vardi. Adamlar onu gériince, "Ey Ibn Abbas, sen bizim go-
ziimiizde degerli bir kimsesin, nasil olur da bu elbiseyi giyersin?" diye
sordular. Abdullah onlara su cevabi verdi: "Tartismaya bu meseleden
gireyim. Yiice Allah, 'De ki: Allah'in, kullar icin ¢ikardig ziynetini...
kim haram etmistir?' ve 'secde yerinde siislerinizi yaniniza alin.’ buyu-
ruyor." [c.6, s.441, h: 6]



ATAL SOIEST / 26-30 ..ot 127

Yine el-Kafi adli eserde verilen bilgiye gore Fezale b. Eyyub, "sec-
de yerlerinde siislerinizi yaniniza alin.” ayeti hakkinda, "Yani bayram
ve cuma giinleri" agiklamasini yapmaistir. [c.3, s.424, h: §]

Ben derim ki: Bu rivayet, et-Tehzib adl1 eserde Fezale araciligiy-
la Abdullah b. Sinan'a dayandirilarak imam Cafer Sadik'tan (a.s) nak-
ledilmistir. Bu anlamda bir rivayet de, Tefsir'ul-Ayyasi'de Imam Cafer
Sadik'tan (a.s), Mecma'ul-Beyan adli tefsirde ise Imam Muhammed
Bakir'dan (a.s) nakledilmistir.

Men LA Yahzuruh'ul-Fakih adli eserde verilen bilgiye gére Imam
Riza (a.s), "secde yerinde siislerinizi yaniniza alin."” ayeti hakkindaki
bir soruya, "Her namazdan once (sa¢ ve sakali) taramak bu ayette sozii
edilen siislenmenin kapsamina girer." seklinde cevap verdi. [c.1, s. 75, h:
95]

Ben derim ki: Bu anlamda bagka rivayetler de vardir.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Hayseme b. Ebi Hayseme'ye dayanilarak veri-
len bilgiye gdre Imam Hasan (a.s) namaz kilacag1 zaman en giizel el-
biselerini giyerdi. Kendisine, "Ey Peygamber'in torunu, ni¢in en giizel
elbiselerini giyiyorsun?" diye sordular. O da su karsilig1 verdi: "Allah
giizeldir, giizelligi sever. Bu yiizden Rabbim i¢in siisleniyorum. Ciin-
ki O, 'secde yerinde siislerinizi yaniniza alin.' buyuruyor. Bu yiizden
ben en giizel elbiselerimi giymek istiyorum." [c.2, 5.14]

Ben derim ki: Bu rivayet, Siinni kanallardan da nakledilmistir.

el-Kafi adli eserde miiellif kendi rivayet zinciriyle Yunus b. ibra-
him'in séyle dedigini nakleder: "Bir giin imam Cafer Sadik'in (a.s) ya-
nina gittim. Uzerimde ipek ve yiinden bir ciibbe ve sal vardi. imam
bana bakti. Kendisine, 'Kurbanin olayim. Su ciibbem ve salim ipek ve
ylindendir. Buna ne dersin?' diye sordum. 'Sakincast yok.' dedi. Ken-
disine, 'Bunlarin ¢dzgiileri ibrisimdir.' dedim. Bana, 'Olsun Ibrahim,
sakincasi yok. Imam Hiiseyin 6ldiiriildiigiinde sirtinda ipek ve yiinden
bir ciibbe vardi.' dedikten sonra Abdullah b. Abbas ile Hariciler ara-
sindaki tartigmay1 ve Abdullah'in Haricilere iki ayeti delil gostermesi-
ni anlatt1." [c.6, s.442]

Yine el-Kafi adli eserde Ahmed b. Ebu Abdullah'a dayanilarak ve-
rilen bilgiye gére Muhammed b. Ali merfu olarak sdyle rivayet eder:
Bir giin Siifyan Sevri Mescid-i Haram'a gitmisti. Imam Cafer Sadik1
(a.s) gordii. Uzerinde pahali ve giizel elbiseler vardi. "Vallahi, yanina
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gidip kendisini azarlayacagim." dedi. Yanina geldi ve "Ey Peygamber
torunu, ne Peygamber, ne Ali ve ne dedelerinden biri bdyle bir elbise
giymedi." dedi. Imam ona su karsiigi verdi: "Peygamber kitlik ve
yoksulluk doneminde yasadi. Bu yiizden doneminin kitlik ve yoksul-
luk sartlarina gore davrandi. Ondan sonra diinya bolluga ve ferahliga
kavustu. Bu refahtan pay almaya en ¢ok Allah'in iyi kullar1 layiktir.
Yiice Allah, 'De ki: Allah'in, kullar icin ¢ikardigi ziynetini ve temiz
rizklary kim haram kilmistir?' buyuruyor. Biz Allah'in bagisindan pay
almaya en layik kimseleriz."

[Daha sonra Imam,] "Ey Sevri, iizerimdeki gordiigiin bu elbiseyi
ben halk i¢in giydim." dedikten sonra Sevri'nin elini tutup yanina ¢ek-
ti. Arkasindan iizerindeki elbiseyi kaldirarak altindaki kaba elbiseyi
ortaya ¢ikardi ve "Bu alttaki elbiseyi kendim i¢in giydim. Gordiigiin o
distaki elbiseyi ise halk i¢in giydim." dedi. Sonra Siifyan'in elbisesini
tutup cekti. Ustteki elbisesi kaba, fakat alttaki ince ve yumusak idi.
Bunun iizerine Siifyan'a, "Sen ise bu distaki elbiseyi halk icin, icte
sakl1 tuttugun elbiseyi ise kendin i¢in giydin." dedi. [c.6, 5.442]

Yine ayni eserde verilen bilgiye gore Ibn Kaddah soyle der: Imam
Cafer Sadik (a.s) bir defasinda iizerinde giizel ve pahali bir elbise ol-
dugu halde benim koluma yaslanmigken Abbad b. Kesir kendisi ile
karsilasti. Abbad Imam'a, "Ey Ebu Abdullah, sen Peygamber'in Ehli-
beyti'ndensin. Baban Imam Ali idi. Nigin bu pahali elbiseyi giyiyor-
sun? Daha miitevaz1 bir elbise giyseydin ya?" diye sordu. imam ona su
karsilig1 verdi: "Ey Abbad, yaziklar olsun sana! Allah'in kullar1 i¢in
cikardig1 ziynetini ve temiz rizklart kim haram kildi1? Yiice Allah, bir
kuluna nimetlerini bagisladigi zaman onlar1 lizerinde gérmek ister.
Bunun sakincasi yoktur." [c.6, s.443]

ed-Diirr'iil-Menstr adli tefsirde kaydedildigi tizere de Tirmizi'nin,
Amr b. Sueyb'e, onun babasina ve babasinin dedesine dayanarak ver-
digi bilgiye gore Peygamberimiz (s.a.v) sdyle buyuruyor: "Allah, ni-
metinin belirtisini kulu {izerinde gérmek ister."

Himyeri'nin Kurb'ul-isnad adl1 eserinde verilen bilgiye gére Ah-
med b. Muhammed b. Ebi Nasr sdyle der: "Imam Riza (a.s) uzun bir
konusmasi sirasinda bana kaba elbise hakkinda ne diisiindiigimii sor-
du. Kendisine, Imam Hasan'm bu tiir elbiseler giydigini ve Imam Ca-
fer'in aldig1 yeni elbiselerin sudan gegirilmesini emrettigini isittigimi
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sdyledim. Bana sdyle dedi: Giizel elbiseler giyin ve siislen. Imam Ali
b. Hiiseyin bes yiiz dithem degerinde ipek ve yiinden ciibbe ve elli di-
nar degerinde ipek ve yilinden kaftan giyerdi. Kis gegince de bunlari
satar ve paralarini sadaka olarak dagitirdi. Yiice Allah, 'Allahin, kul-
lart i¢in ¢ikardig ziynetini ve temiz rizklart kim haram kilmistir?' bu-
yuruyor." [s.157, Tahran basimi]

Ben derim ki: Bu anlamdaki rivayetlerin sayist bir hayli ¢oktur.
Bunlarin arasinda igerigi en kapsamli olani ise agagidaki rivayettir.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Eban b. Taglib'e dayanilarak verilen bilgiye
gdre Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle buyurur: "Allah eger bir kula nimet
verirse, bu nimetin o kulun iistiinliiglinden ve eger bir kula nimet ver-
mezse, bu vermemenin onun seviyesinin diigiikliigiinden oldugunu mu
santyorsun? Hayir, 0yle degil. Hayir, mal Allah'indir ve onu insanlara
emanet olarak verir ve onu kullarina mubah kilar. Fakat in-sanlarin
yemede, icmede, giymede, evlenmede, binmede mutedil ve dlg¢iilii ol-
malarint ister. Bu 6l¢iilii kullanimin disinda kalan imkanlarini da fakir
miiminlere dagitarak onlarin ihtiyaclarini karsilamalarini saglamalari-
n1 tegvik eder. Kim bdyle yaparsa, yedigi, ictigi, bindigi ve evlendigi
helal olur. Kim bu dl¢liyli asarsa, yaptig1 asir1 tasarruflar kendisine ha-
ram olur. Nitekim yiice Allah, 'Israf etmeyin. Ciinkii Allah israf eden-
leri sevmez.' buyuruyor."

"Yirmi dirhem degerinde bir at igini goriirken on bin dirhem dege-
rinde at alan ve yirmi dirhem karsiliginda bir cariye kendine yeterli
iken bin dinar vererek cariye alan birini diisliniin. Allah bdyle bir kim-
seyi bagisladigi mal {izerinde giivenilir bir emanet¢i sayar m1 santyor-
sun? Oysa yiice Allah, 'Israf etmeyin. Ciinkii Allah israf edenleri sev-
mez." buyuruyor." [c.2, s.13]

el-Kafi adli eserde ishak b. Abdulaziz'e dayanilarak verilen bilgi-
ye gore Ishak'm bir arkadas: sdyle der: "Bir defasinda Imam Cafer Sa-
dik'a (a.s) soyle dedim: 'Birka¢ arkadasla birlikte Mekke'ye gidiyor-
duk. Thrama girecektik. Bunun igin viicudumuza yag siirdiik. Yagi si-
lecek hurma kabugu kirmtilar1 yanimizda olmadig1 i¢in unla iizerimiz-
deki yaglar1 sildik. Bu yiizden ne kadar rahatsiz oldugumu sadece Al-
lah bilir." imam, 'Rahatsizliginin sebebi, israf etmis oldugundan kork-
tugun ic¢in miydi?' diye sordu. 'Evet.' dedim. Bana su karsilig1 verdi:
'Viicudun faydasina olan seyler israf olmaz. Ben kimi zaman yaglan-
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mak i¢in kemik iligi istedigimde bana zeytinyagi getirdiler. Ben de
viicudumu onunla yagladim. Israf mali yerinde kullanmamak ve vii-
cuda zarar vermektir.' Kendisine, 'Peki eli sikilik nedir?' diye sordum.
'Bagka bir sey yemek imkani varken ekmek ve tuz yemektir.' dedi.
'Peki, Olgiilii harcama nedir?' diye sordum. 'Ekmek, et, siit, sirke ve
yagdan bir defada birini, baska bir seferde obiiriinii yemektir.' cevabini
verdi." [c.4, s.53, h: 10]

el-Kafi adli eserde Ali b. Yaktin'e dayanilarak verilen bilgiye gore
Imam Ebu'l-Hasan (a.s), "De ki: Allah, sadece agik-gizli biitiin ¢irkin
isleri, giinahi, haksiz saldiriyi... yasaklamigtir.” ayeti hakkinda su
aciklamay1 yapti: "Acik ¢irkin isten maksat, agik¢a yapilan zinadir.
Ca-hiliye doneminde fahiseler evlerinin damlarina flamalar asarak zi-
naya cagirirlardi. Gizli ¢irkin isten maksat, 6lmiis babalarin dul esleri
ile yapilan evliliklerdir. Ciinkii cahiliye doneminde adam oliip de esi
dul kaldiginda adamin oglu, anasi degilse o kadimla evlenirdi. Iste Al-
lah bu ifade ile bunu yasakliyor. Giinahtan maksat ise, ickinin ta ken-
disidir." [c.6, 5.406, h: 1]

Ben derim ki: Bu rivayet, Imam'in (a.s) [Abbasi halifesi] Mehdi
ile yaptig1 konugmadan kisaltilarak alinmistir. Bu rivayete el-Kafi adli
eserde rivayet zinciri ile birlikte, Tefsir'ul-Ayyasi'de ise miirsel olarak
yer verilmistir. [c.2, .17, h: 38] Biz de onu Maide Suresi'nin igki ayetleri
ile ilgili rivayetler arasinda zikretmistik.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Muhammed b. Mansur'a dayanilarak verilen
bilgiye gére Imam Musa b. Cafer (a.s), "Allah, sadece gizli-acik biitiin
¢irkin igleri... yasaklamigtir." ayeti hakkinda sdyle buyurur: "Kur'an'in
bir zahiri ve bir de batint vardir. Allah'n Kur'an'daki yasaklari, zahiri
olan yasaklardir. Batini yasaklar ise, zalim hiikiimdarlardir. Kuran'da-
ki biitiin helaller de, zahiri helallerdir. Batini helaller ise, hak imam-
lardir." [c.2, 5.16, h: 36]

Ben derim ki: Bu rivayet, el-Kafi'de Muhammed b. Mansur'dan
rivayet zinciri verilerek nakledilmistir. el-Kéafi'deki ifade soyledir:
"Allah'im Kur'an'daki biitiin haramlari, zahirl yasaklardir. Batini ha-
ramlar ise, zalim hiikiimdarlardir. Kuran'daki biitiin helaller ise, zahiri
helallerdir. Batini helaller ise, hak imamlardir." [c.1, s.16, h: 10]

Ben derim ki: Giinahlarin ve haramlarin zalim hiikiimdarlar ile
helallerin ise hak imamlarla ortiismesinin gerekgesi, bunlardan her bi-
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rinin Allah'a yakinlasmanin ve ondan uzaklagmanin sebebi olmalaridir
veya bunlardan birine uymanin o kesime yakisan davranislara sebep
olmasidir.

Tehzib'ul-Ahkam adli eserdeki su rivayet de bu kabildendir: Ala
b. Seyabe'nin bildirdigine gore imam Cafer Sadik (a.s), "secde yerinde
stislerinizi yaniniza alin.” ayeti hakkinda, "Maksat, her imamla bulu-
sulacagi zaman yikanmaktir." demistir. [c.6, s.110, h: 13] Daha 6nce nak-
lettigimiz Hiiseyin b. Mihran'in iki rivayeti de bu kabildendir.

ed-Diirr'iil-Menstr'da Ibn Ebi Seybe'ye, Buhari'ye, Miislim'e ve
Ibn Miirdeveyh'e dayanilarak verilen bilgiye gére Mugire b. Sube soy-
le der: Bir defasinda Sa'd b. Ubade, "Eger bir erkegi esimle birlikte
goriirsem, onu kiligla vururum." dedi. Resulullah (s.a.a) bunu haber
alinca sOyle dedi: "Sa'd'in gayretliligine sastyor musunuz? Vallahi ben
Sa'd'dan daha gayretliyim, Allah da benden daha gayurdur. Bundan
dolay1 acik-gizli biitiin ¢irkin isleri haram kilmistir. Hi¢ kimse Al-
lah'tan daha gayur olamaz."

Tefsir'ul-Ayyasi'de Ali b. Ebi Hamza aracilig1 ile Imam Sadik'a
(a.s) dayanilarak verilen bilgiye gore Peygamberimiz (s.a.a) sdyle bu-
yurur: "Hig¢ kimse ylice Allah'tan daha gayur olamaz. Agik-gizli biitiin
cirkin igleri haram kilandan kim daha gayur olabilir?" [c.2, s.16]

Yine ayni eserde verilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik (a.s),
"Ecelleri geldiginde onu ne bir an erteleyebilirler ve ne bir an one
alabilirler.” ayeti hakkinda, "Bu ecel, 6liim melegine teblig edilen
eceldir." dedi. [c.2, 5.17]

Ben derim Ki: "O, sizi camurdan yaratti, sonra da hayatiniza bir
stire koydu. Belirlenmiy siire de O'nun katindadir." (En'am, 2) ayetinin
aciklamasi sirasinda bu anlamdaki rivayetlere yer verilmistir.

HADISLER ISIGINDA BASKA BiR INCELEME

Tefsir'ul-Kummi'de Ebu'l-Carud'a dayanilarak verilen bilgiye gore
Imam Muhammed Bakir (a.s), "Sizi ilkin yarattigi gibi O'na dénecek-
siniz. (Allah) insanlarin bir kesimini dogru yola iletti, bir kesimi ise
sapikligr hak etti.” ayeti hakkinda goyle buyurur: "Allah, insanlar1 ya-
rattiginda miimin ve kafir, kotli ve iyi olarak yaratti. Kiyamet giinii de
hidayete ermis ve sapik olarak Allah'a donerler."



132 El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

Tefsir'ul-Kummi'nin yazar1 Ali b. ibrahim bu rivayetin arkasindan
Hz. Peygamber'in (s.a.a) su hadisini nakleder: "Koti kisi, anasinin
karninda kétiidiir; iyi kisi de, anasinin karninda iyidir."

Ben derim ki: Gerg¢i bu rivayet, hadis alimleri tarafindan giiveni-
lir kisi olmadig1 belirtilen Ebu'l-Carud tarafindan nakledilmistir; fakat
Imam Muhammed Bakir'dan (a.s) naklettigi rivayetler, istikametli za-
maninda, yoldan ¢ikmadan 6nce naklettigi rivayetler oldugu gerekgesi
ile makbul sayilmistir. Ustelik bu ayet, baska rivayetlerde de bu riva-
yetteki gibi yorumlanmistir. Ibrahim Leysi'nin Imam Muhammed
Bakir'dan (a.s) naklettigi rivayetle diger rivayetlerde oldugu gibi. Bu
yorum, kader ile ilgili ayetlerde ele alinan bagka rivayetlerde de kar-
stmiza ¢ikiyor. Bunlar, bir dizi degisik rivayetlerdir ve hepsi su ortak
noktada birlesiyor:

Yaratilisin sonu baslangicina benzer. insanin geri doniisii baslan-
gict ile paraleldir. Yaratilisin sonunda hidayete erecek olanlar, baslan-
gigta hidayette olanlardir. Sapik olacak olanlar da isin basinda sapik
olanlardir. K&tii, baglangigta kotii; iyi ise, baglangicta iyidir.

Aciklamalar1 farkli olmakla birlikte bu rivayetler, tipki bu konu-
daki ayetler gibi, zati iyilik ve kotiiliigii, yani insanin zatinin gerektir-
digi ve mahiyetinin ayrilmaz niteligi olan bir iyilik ve kotiiligii ispat
etme gibi bir anlam tagimazlar. Dort sayisinin ¢ift olmasi gibi bazila-
rinin iyi, bazilarinin ise kotii olmasi gibi bir durum s6z konusu degil-
dir. Boyle bir seyi diistinmek yanlistir. Ciinkii bdyle bir sey, eger sirf
aklin tasavvuruna dayaniyor ve dig gercekle uyusmuyorsa, o zaman
bunun ger¢ek bir sonucu olmaz. Ciinkii varolus, sirf zihinde esyanin
mabhiyetlerinden sonra ve onlara ariz olan bir sey olarak tasavvur
edilmektedir. D1s diinyadaki gergek ise, bunun tam tersidir.

Yok, eger boyle bir sey, gercek anlamda insanin zatinin gerektir-
digi bir durumsa ve insanin iyiligi ve kotiiliigli mahiyeti vasitasi ile
belirleniyorsa, dolayisiyla da yiice Allah'in yarattiklar lizerinde sade-
ce onlarin zatlarinda ve batinlarinda gizli kalmis niteliklerini ortaya
cikarmaktan bagka bir tasarrufu yoksa, o zaman Allah'in mutlak ege-
menligi gecersiz sayilmis, hakimiyeti sinirlandirilmig olur ki, Kur'an,
stinnet ve akil bu faraziyeyi 1srarla reddeder.

Ustelik bu faraziye, akla dayali diizeni biitiin temel dayanaklari ile
alt-ist eder. Egitimin ve dgretimin etkili oldugu beklentisini tasiyan
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akli baginda insanlarin ortak gdoriislerine ters diiser. Yine akli basinda
insanlarin Gviilecek ve kinanacak, giizel ve c¢irkin diye vasiflandirila-
cak davraniglar oldugu yolundaki ortak kabulleri ile de ¢elisir.

Yine bu faraziye, seriatlar ortaya koymayi, kitaplar indirmeyi ve
peygamberler gondermeyi de gecersiz kilar. Ciinkii zati nitelikler zat-
lardan ayrilamiyorsa, bu zati nitelikleri hangi anlamda tasavvur eder-
sek edelim, onlar konusunda hiiccet tamamlamanin anlam1 olmaz.

Oysa Kur'an, akla dayali diizeni kabul ediyor. Insanin hayatindaki
davraniglarini serbest secim esasina dayandirmasini onayliyor. Yaptigi
aciklamalarda yiice Allah'in insan1 ¢amurdan yarattigini, arkasindan
basit sividan iiremesini sagladigini, sonra onu giizel bir bitki gibi ye-
tistirdigini ve sonunda onu erginlikle ve akilla donattigini1 bildiriyor.
Bu insan, kendi tercihi ile davraniglar ortaya koyuyor. Giizel ile ¢irki-
ni, iyi ile kotiiyii, fayda ile zarari, ibadet ile giinahi, sevap ile cezay1
akli ile ayirt ediyor. Sonra Allah insana dini ytlikiimliiliikleri sunuyor.
Eger insan aklina uyar ve Rabbinin emirlerine ve yasaklarina itaat
ederse, iyi bir kul olur ve en giizel 6diil ile miikafatlandirilir. Yok eger
aklina uymaz da nefsinin arzularina kapilarak Rabbine kars1 gelirse,
kot insan olur ve yaptiklarinin aci karsiligini tadar. Ciinkii bu diinya
imtihan ve deneme yurdudur. Bugiin davranislar ortaya konur, yarin
ise bu davraniglarin karsiliklart goriiliir.

Gortildiigi gibi bu agiklamanin esasi iki ilkeye dayanir:

Birincisi: Serbest tercihe dayali fiiller ile 6biir fiiller arasinda fark
vardir. Bu hiikiim, kaginilmaz bir akli hiikiimdiir.

Ikincisi: Serbest tercihe dayali fiiller, giizellik ve girkinlik sifatlari
ile nitelenirler ve 0vgii, yergi, sevap, ceza gibi sonuglar1 beraberlerin-
de getirirler. Bu da, akli basinda kimselerin inkar edemeyecekleri
mantikli bir hiikiimdiir. Toplumsal bir diizenin egemenligi altinda ya-
sayan akli baginda hi¢ kimse, bu kurala kars1 ¢ikmaz.

Kisacasi, yukaridaki anlamda zati iyilik ve kotiiliige kail olmak
asla miimkiin degildir. Cilinkii insanin sonu ile baglangici arasinda bag-
lant1 kuran ayetler ve rivayetler, meseleyi insan olarak insanin zatina
degil, yaratma ve var etme eylemine dayandiriyorlar. Bilindigi gibi az
once soOziinii ettigimiz iki hiikkiim geregince, iyilik ve kotiiliik ile insa-
nin davraniglart arasinda kurulan baglantinin varligi stiphesiz bir ger-
cektir. O halde bu ayetlerin ve rivayetlerin anlami nedir?
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Insanin déniisiiniin baslangici ile ortiistiigii hakkindaki rivayetler,
cokluklart ile birlikte, tipki1 bu konudaki ayetler gibi icerikleri ve agik-
lama tarzlar1 bakimindan birbirinden farklidirlar.

Bu rivayetlerin bazilari, bu baglantiya ana hatlar1 ile deginiyor,
Allah'in insanlar1 yaratirken iyi ve kotli, miimin ve kafir olmak tizere
iki kesim halinde yarattigin1 ifade ediyorlar. Yukarida gecen Ebu'l-
Carud'un rivayeti ile, "Dél yataklarinda size diledigi gibi suret veren
O'dur.” (Al-i Imran, 6) ayetinin arkasinda yer verdigimiz el-Kafi'deki
ceninin yaratilisi ile ilgili rivayet gibi.

Bu boliimdeki rivayetler su ayetlerin paralelindedirler: "Sizi yara-
tan O'dur. Kiminiz kafir, kiminiz de miimindir." (Tegabun, 2), "Gerek si-
zi topraktan ¢ikardigi, gerekse anneleriniz karinlarinda cenin halin-
deyken, O sizi en iyi bilendir. Oyleyse kendinizi temize ¢ikarmayn. O,
hanginizin kotiiliiklerden sakindigini ¢ok iyi bilir." (Necm, 32), "Sizi il-
kin yarattigr gibi O'na doneceksiniz. (Allah) insanlarin bir kesimini
dogru yola iletti, bir kesimi ise sapikligr hak etti.” (A'raf, 30)

Bu ayetlerde ve rivayetlerde fazla problem yoktur. Ciinkii bu ayet-
ler, akis iceriklerinin gdsterdigi ve sonuncusunun son boliimiinden an-
lagildig1 gibi, ana hatlar diizeyinde bir hiikme isaret ediyorlar. Bu
hilkme gore insan tiirii, iki kesime ayriliyor. Bu 6zet nitelikli hiitkmiin
ayrintili bicimde ortaya ¢ikmasi, s6z konusu iki ziimrenin belirlenmesi
ve varolus asamasinda bu iki ziimrenin birbirinden ayrilmasi, in-
sanlarin serbest tercihleri sonucu yapacaklar1 davraniglarina dayanir
ki, bu davranislarin arkasindan iyilik veya kotiiliik sonucu gelir ve bu
davraniglar Allah'in tevfiki sayesinde hidayetin veya seytanin veliligi
sebebi ile sapikligin tahakkukunu gerektirir.

Bagka bir deyisle; yaratilisin bagindaki hiikiim, sarta baglidir. Son-
ra bu hiikiim, serbest tercihe dayali davranislarla sartli olmaktan ¢ika-
rak mutlak bir nitelige kavusur.

Bu rivayetlerin diger bir boliimii, ayrintilidir ve anlattiklar1 sudur:
Yiice Allah, insanlar1 birbirinden farkli yaratmistir. Kimini cennet top-
ragindan yaratmistir ve doniisii de oraya olacaktir. Kimini de cehen-
nem topragindan yaratmistir ve sonunda oraya varacaktir.

Mesela el-Besair adl1 eserde verilen bilgiye gére Imam Ali b. Hii-
seyin (a.s) sOyle demistir: "Allah, bizim Siilerimizden bizim velayeti-
miz hakkinda s6z almistir. Onlar ne artarlar ve ne eksilirler. Allah, bizi
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illiyylin topragindan ve Siilerimizi bir alt kademenin topragindan ya-
ratti. Dligmanlarimizi ise siccin topragindan ve taraftarlarini da bir alt
kademenin topragindan yaratti." [Besair'ud-Derecat, s.16]

Ben derim ki: Bu anlamdaki rivayetler bir hayli ¢coktur.

Mehasin'ul-Ahlak adli eserde verilen bilgiye goére Abdullah b.
Keysan sdyle der: "Bir defasinda Imam Cafer Sadik'a (a.s), 'Kurbanin
olayim, ben kdlen Abdullah b. Keysan'im.' dedim. Nesebini biliyo-
rum, ama seni tanimiyorum.' dedi. Kendisine, 'Ben Sam'da dogdum,
Fars diyarinda biiylidiim. Ticarette ve diger islerde insanlarla siki ilig-
kilerim oluyor. Giizel goriiniislli, iyi ahlakli ve giivenilir bir adama
rastliyorum, fakat inancini arastirinca sizin diigmanlarinizdan oldugu-
nu goriiyorum. Buna karsilik bagka biri ile iliski kuruyor, onun kot
ahlakli, az gilivenilir ve zayif karakterli oldugunu goriiyorum. Fakat
inancini arastirinca sizin dostlarinizdan oldugunu 6greniyorum. Bu
nasil olur?' dedim."

"Imam bana su karsilig1 verdi: Ey ibn Keysan, yiice Allah cennet-
ten bir parca ve cehennemden de bir parca toprak alarak bunlar1 6nce
birbirine karigtirdi ve sonra birbirinden ayirdi. O gordiigiin adamlar-
daki iyi goriiniis ve giizel ahlak, cennet topragindan onlara bulasmis-
tir. Onlar neden yaratildilar ise oraya donerler. Obiirlerinde gordiigiin
giivenilmezlik, kotii ahlak ve zayif karakterlilik, onlara cehennem top-
ragindan bulagmistir. Onlar da neden yaratilmislarsa oraya donerler."
[c.1, 5.136, Kum basimi]

Ben derim ki: Bu anlamdaki rivayetler de bir hayli ¢oktur.

[lel'us-Serayi adli eserde Habbet'ul-Areni'ye dayanilarak verilen
bilgiye gdre Imam Ali b. Ebi Talip (a.s) sdyle buyurur: "Yiice Allah,
Adem'i yer kabugundan yaratt1. Yer kabugunun bazi béliimleri kirag,
bazi1 boliimleri tuzlu ve bazi boliimleri verimli oldugu gibi, Adem'in
soyundan tiireyen insanlarin bir kismi iyi ve diger kismi kétiidiir." [c.1,
s.78, h: 3]

Ben derim ki: illiyy(in ve siccin topragindan yaratilis ile ilgili
sozlerde su ayete isaret vardir: "Haywr! Giinahkdrlarin amel defterle-
ri siccindedir. Siccinin ne oldugunu sen ne bileceksin? O yazilmig bir
kitaptir. O giin yalanlayanlarin vay haline!... Hayir! Iyilerin amel
defterleri illiyyiindadir. Illiyyinun ne oldugunu sen ne bileceksin? O,
vazilmis bir kitaptir. Onu Allah'a yakin olanlar gériirler.” (Mutaffifin,
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7-21) Bu konudaki ayetler, ingaallah yerleri geldiginde aciklanacak-
lardir.

Rivayetlere gelince; bunlarin sonuncusunun igerigi, bir dnceki ri-
vayetin icerigine onemli oranda delalet ediyor. Soyle ki, bu rivayet
sunu vurguluyor: Farkli nitelikteki yer maddesi ile insanin hélleri ve
nitelikleri arasinda iyilik ve kotiiliik bakimindan baglanti1 vardir. Dig
diinyadaki gozlemlerimiz de bu gercegi kanitlar. Farkli maddeler, bu
maddelerden olusmus bigimler ve bariz sonuglar iizerinde Onemli
oranda farkliliklara yol aciyor. Fakat bu yol agma, tam bir sebebiyet
seklinde degil, iktiza ve gerektirme diizeyindedir.

Imam Cafer Sadik'in (a.s), "Insan topraktan yaratilmistir." sozii,
sonra da "Topragin asli ya cennetten veya cehennemdendir." ifadesi su
anlama gelir: Topragin cennet kaynakli olant ve cehennem kaynakli
olani vardir ve bu, sonunda bu iki yere doner. Bu toprak insan olur ve
sonra ya cennete veya cehenneme gider. Bu iki yerin her birine, yarati-
lis maddesinin ona uygun olani gider. Bu toprak kaynakli maddi var-
lik, ya arinarak cennete girer ve topragi cennet topragi olur veya daha
cok kirlenerek ve bozularak cehenneme gider ve oranin yakiti olur.

Cennetliklerin sozlerini nakleden su ayette bu noktaya belirli
oranda isaret ediliyor: "Hamdolsun Allah'a ki, bize verdigi sozii yerine
getirdi ve bizi yeryiiziine varis kildi da cennetin diledigimiz yerinde
oturabiliyoruz." (Zimer, 74) Ayetten anlasildigina gore buradaki cen-
netten maksat, insanin iizerinde yasadigi, 6ldigi ve yeniden dirildigi
bu yeryiiziidiir ve cennet derken burasi kastediliyor. Su ayette de buna
isaret ediliyor: "O giin yer, baska bir yere ve gokler de baska géklere
dontistiiriiltir. " (Ibrahim, 48)

Galiba bu rivayetlerde gecen cennet ve cehennem topragi ile, ile-
ride cennetin ve cehennemin bir parcasi olacak olan toprak kastedili-
yor. Ozellikle "illiyyQin topragi", "siccin toprag", "cennet topragi",
"cehennem toprag1" gibi deyimler géz Oniine alindiginda bu yorum
giicleniyor.

Buna gére bu rivayetlerde kastedilen sudur: Insan, viicudunun
elementlerinin bilesimi itibariyle yeryliziine ait toprak maddesinden
yaratilmigtir. Bu madde, ya temiz ve hos bir maddedir, ya da pis ve
kotii bir maddedir. Bu madde, baskin niteligi dogrultusunda insanin
idraklerinde, duygularinda ve giiclerinde etkili olur. Sonra yaratilig
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maddesi ile ortligen giicleri ve duygular1 is gérmeye baglayinca yarati-
lis maddesinin etkisi, duygularin ve gii¢lerin davranislari ile destekle-
nir ve bunun tersi de olur.

Bu mekanizmanin siirekli isleyisi sonunda karsimiza ya iyi veya
kotii insan ¢ikar. Bu sonug, yiice Allah'in diizenledigi sebeplerin etki-
sine ve O'nun iradesine bagli olarak meydana gelir. Bu konuda inisi-
yatif Allah'a aittir. Dilerse var olan, faal sebeplerden daha giiclii olan
baska sebepler devreye koyar ve bu yolla insanin gelisim siirecinin
yoniinli degistirir ve bu yone ters gelen sebeplerin etkili olmalarina
engel olur.

Saglikli bir meninin yine saglikli bir rahme atilmas1 sonucunda o-
lusan bir insan diisinelim. Bu insanin saglikli besinlerle beslendigini,
temiz bir havay1 soluyarak sagliga uygun bir ¢evrede yasadigini farz
edelim. Bu insan, insanlik yolunda ilerlemeye son derece yetenekli o-
lur. Zihni keskin ve idrakleri duyarli olur. Ustiin calisma giiciine sahip
olur. Cilinkii saglikli irsi yetenekler, arkasindan saglikli meni, 1liman
iklimli yoreler gibi uygun sebepler ve sartlar insan kemallerini kabul
etmeyi ¢ok yakin bir ihtimal haline getirirler.

Buna karsilik su ve hava bakimindan uygunsuz yoérelerde, ekvator
ve kutup bolgeleri gibi ¢etin ve sert hayat sartlarinin hakim oldugu
yerlerde dogup yasayan insanlarin sert, kaba ve aptal olmalar1 daha
giiclii bir ihtimaldir.

Bunlarin yani sira idrak duyarliligi engellenmemis saglikli mizag-
larda duyarli ruhlar gelisir. Bunlar, iyi akilli ve ince duygulu olurlar.
Bunlar da insani, insanliginin lehine olan seylere meylettirir. Bu nite-
likteki inanglara, iradelere ve davranislara yatkin hale getirir. Insani,
varligin devamini saglayan maddelerden ruhun davraniglarini destek-
leyen seylere yaklastirir. Bu karsilikli etkilenme siirecinde ideal bir
sonuca varilir.

Bu soylediklerimiz, kotiilik tarafi igin de aynen gegerlidir. Su
ayetlerde buyruldugu gibi: "Bizim ugrumuzda cihat edenleri, bize
ulastiran yollara iletiriz. Allah, iyi isler yapanlarla beraberdir.” (An-
kebit, 69), "Sonra kotii isler yapanlarin sonu, ¢ok kétii oldu. Ciinkii on-
lar, Allah'in ayetlerini yalanladilar ve onlari alay konusu yaptilar.”
(Ram, 10) Bu anlamdaki ayetler ¢coktur.



I38 El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

Gergi yer kaynakli maddelerin insan hayatinin iyi veya kotii olma-
st lizerinde etkisi oldugunu biliyoruz; ama bu alanda etkili olan sebep-
lerin sayisin1 bilmiyoruz. Sayabildigimiz sebepler, genel ve belli olan-
lardir ki, bunlar bilmedigimiz sebepler karsisinda ¢ok azdir. Bildigi-
miz sebepler ana-baba mizacinin saglikli olmasi, varligin devamim
saglayan besin maddeleri ve insanin i¢inde yasadigi ¢evrenin saglikli
olmasi gibi sebeplerdir. Oysa bu alanda bizim i¢in gizli kalan daha
baska sayisiz sebep vardir. Bunun kaniti, kendileri i¢in elverigli olma-
digin1 sandigimiz sartlar i¢in de dogup biiyliyen nadir fertlerdir. Ciin-
kii Allah diriyi 6liiden ve oliiyii diriden ¢ikarir.

Kisacasi; insanin hayatinda iyi olmasi ile, yani bilgisi ve davranis-
lar1 bakimindan iyi olmasi ile asli maddelerinin temiz olmasi arasinda
baglant1 vardir. Ciinkii bu temiz maddeler kendileri ile uyumlu olan
ruhu kabul ederler. Insan1 cennete ulastiran da bu ruhtur. Insanm ilim
ve davranis bakimidan kotii olmasinda da ayni baglanti vardir. Insa-
nin ilim bakimindan koétii olmasi, akli bir yana birakarak vehimlere ve
hurafelere saplanmasi ile olur. Bu saplanmay1 insana sehvet ve 6fke
duygular1 cazip gosterir. Insanin davranis bakimindan kétii olmasi da,
maddi hazlara dalmasi, hayvani ihtiraslara esir olmasi ve arzulari ile
uyusmayan gerceklere karsi ¢ikmast ile olur.

Bu iki grup maddi sebep, insan1 ya hakka, ya batila; ya iyilige, ya
kotiiliige; ya cennete, ya cehenneme siiriikler. Yalniz bunlar, sadece
gerektirici sebeplerdir, kesin ve tam neden degillerdir. Her iki sebep
konusunda dileme ve inisiyatif yetkisi Allah'a aittir. O dilerse, zit se-
bepleri etkisiz kilacak baska bir sebep ortaya ¢ikarir. Al-i Imrén Sure-
si'nin baglarinda yaptigimiz ceninin yaratilisi ile ilgili incelemede bu
gercek kanitlanmisti. Bu anlamda ¢ok sayida hadis vardir ki bunlar,
yiice Allah'n dileme ve yazip bozma yetkisine sahip oldugunu ispat
etmektedir.

Bu rivayetleri daha bagka ve ince bir sekilde yorumlamak da
miimkiindiir. Yalniz bu farkli yorum i¢in zihin saflig1 ve gercgek bilgi-
lerde derinlesmis olma geregi vardir. Soyle ki, insanin iyi ve kotii ola-
bilmesi i¢in idrakin gerceklesmesi ve istikrar kazanmasi gerekir. Ote
yandan idrak, maddeden soyutlanmis oldugu i¢in maddenin bagh ol-
dugu kayitlara bagli ve maddenin hiikiimlerinin egemenligi altinda de-
gildir. Bu kayitlardan biri de, maddenin hareket miktar1 olan zaman-
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dir. Gergi bizler maddenin hareketiyle olusan bu kavrami gz Oniine
alarak iyiligin hareket zamaninin arkasindan gergeklestigini kabul
ediyoruz, ama gercekte iyilik zamanla kayitli degildir. Hareketten 6n-
ce ne ise hareketten sonra da aynen odur.

Bu suna benzer: Biz baz1 gelismeleri Allah'in fiiline izafe ediyor
ve bdylece Allah'in fiilini zamanla kayitlandirtyoruz. Mesela, "Allah,
Zeyd'l falan tarihte yarattt.", "Nuh'un kavmini falan zamanda helak et-
ti.", "Yunus kavmini falan asirda kurtardi.", "Peygamberimizi falan
asirda gorevlendirdi." gibi sozler sdyleyerek Allah'in fiilini zamanla
kayitlandiriyoruz. Ama bu kayitlandirma, bizim olaym kendisine ba-
kisimiz ve olayin, meydana gelmesine varan zamandan ve hareketten
ayr1 olarak alinmis olmasi agisindan boyledir.

Eger olay aslinda oldugu gibi zamani ve diger kayitlayici unsurlari
ile alip degerlendirilirse, goriiliir ki Allah'in fiili zamanla kayitli de-
gildir. Cilinkii olaylarin biitiiniinii, bunlarin zamanlarin1 ve diger kayit-
larin1 var eden Allah'tir. Biz O'nun fiillerini zamanla kayitlandiriyor
olsak dahi bu boyledir. Tipki, "Bugiin su isin sdyle oldugunu &gren-
dim." ve "Onu su anda gordiim." gibi sozlerimizle bilgiyi gilinle ve an-
la kayitlandirmamiz gibi. Oysa ilim soyut oldugu i¢in giinle ve anla
kayitl degildir. Kayith olan sey, zihnimizin ve sinir sistemimizin isle-
yisidir ki bu isleyis, yetenegi hazirlayan kosullarin yetenege eslik et-
mesi gibi bilgiye eslik ediyor.

Kur'an ve silinnetten anlasilana gore, somut olan cennet veya ce-
hennem ile birlikte olsa dahi insanin varacagi nokta, iyilige veya kotii-
lige iliskin soyut bir bilgi olduguna goére onunla ilgili akibetin zamant1
yoktur. Bu yiizden bu akibet, sonra diye ele alinabilecegi gibi dnce di-
ye de ele alinabilir. "Doniis" olarak adlandirildig:i gibi, "baslangi¢"
olarak da adlandirilabilir. Bu noktay1 iyi kavramak gerekir.

Bu rivayetlerin diger bir boliimii, insan yaratilisinin tatli veya aci
suya dayandigina delalet eder. imam Cafer Sadik'm (a.s) ilel'us-Serayi
adl1 eserde yer verilen su rivayetinde bildirildigi gibi: "Yiice Allah tat-
I1 bir su yaratt1 ve bu tath sudan kendisine itaat eden kullarini yaratti.
Ayrica act bir su yaratti ve bu act sudan gilinahkar kullarimi yaratti.
Arkasindan verdigi emirle bu iki tiir su birbirine karigti. Eger bu ka-
risma olmasaydi, miiminden mutlaka miimin ve kafirden de mutlaka
kafir dogardi." [c.1, s.84, h: 7, Beyrut basimi]
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Yine ayn1 eserde verilen bilgiye gore Ibn Sinan'dan sdyle nakledi-
lir: "Imam Cafer Sadik'a (a.s), 'Allah'n ilk yarattig1 varlik nedir?' diye
sordum. Bana su cevabi verdi: 'Allah'in ilk yarattig1 varlik, diger her
seyi kendisinden yarattig1 varliktir.' Imam'a, 'Kurbanin olaymm, nedir
0?' diye sordum. 'Sudur.' karsiligini verdi."

"Sonra sozlerine s0yle devam etti: Yiice Allah suyu, biri tatli, 6bii-
rii act sudan olusmus iki deniz olarak yaratti. Bu denizleri yaratinca
suyun tatli olanina bakarak, 'Ey deniz!' diye buyurdu. Tatli sulu deniz,
'Buyur.' dedi. Allah, 'Benim bereketim ve rahmetim sendedir. Bana it-
aat edecek cennetlik kullarimi senden yaratacagim.' buyurdu. Sonra
obiir denize bakarak, 'Ey deniz!' buyurdu. Aci sulu deniz cevap ver-
medi. Ayni 'Ey deniz!' ¢cagrisini ii¢ kez tekrarladi. Aci sulu deniz yine
cevap vermedi. Bunun {izerine, 'Lanetim senin lizerinedir. Giinahkar
ve cehenneme koyacagim kullarimi senden yaratacagim.' buyurdu. Ar-
kasindan Allah bu iki denize, birbirlerine karigsmalarin1 emretti; onlar
da birbirlerine karistilar."

"Ardindan imam séyle buyurdu: Bundan dolay: kafirden miimin,
miiminden kafir ¢ikiyor." [c.1, 5.83, h: 6, Beyrut basimi]

Tefsir'ul-Ayyasi'de Osman b. Isa aracilig1 ile onun bir arkadasina
dayanilarak verilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik (a.s) soyle demis-
tir: "Yiice Allah bir boliim suya, 'Tatli ol, bana itaat edecek cennetlik
kullarim1 senden yaratacagim.' buyurdu. Bagka bir boliim suya da,
'Ac1 ve tuzlu ol, cehennemimi ve giinahkar kullarimi senden yarataca-
gim.' buyurdu. Arkasindan bu iki tiir suyu da topraga akitti..." Hadis
uzundur. [c.1, 5.358, h: 18]

Ben derim ki: Bu {i¢ rivayetle ayn1 anlama gelen baska ¢ok riva-
yet vardir. Bunlar Imam Ali'den, imam Muhammed Bakir'dan, Imam
Cafer Sadik'tan ve diger Imamlardan (iizerlerine selam olsun) nakle-
dilmislerdir. Buraya aldigimiz rivayetler 6rnek niteligindedir.

Bu rivayetler, su ayetle ayn1 anlama gelir: "Allah sizi topraktan,
sonra meniden yaratti. Sonra sizi giftler (erkek-disi) kildi. Onun bilgisi
disinda hichbir disi ne hamile kalir ve ne dogurur. Omrii uzun olanmn
¢ok yasatilmasi veya omriinden (bir miktar) azaltilmasi, kesinlikle bir
kitapta kayithidir. Bu, Allah icin kolay bir istir. Iki deniz ayni degildir.
Birinin suyu tatli, kolay i¢imli, 6biiriintinki tuzlu ve acidwr. Her ikisin-
den de taze balik eti yer ve taki olarak kullandiginiz siis esyalart ¢ika-
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rirsiniz. Allah'in size yonelik bagisini aramaniz ve O'na siikretmeniz
icin geminin sulart yararak yol aldigint gériirsiiniiz." (Faur, 11-12)

Gortliiyor ki, bu iki ayetin ikincisi, birincisinin anlamina 6rnek
teskil ediyor. Insanlarm insanlik acisindan bir ve bazi ¢ikarlar1 ve faa-
liyetleri bakimindan ortak olmalarinin yani sira 6zleri (nefisleri) ba-
kimindan farkli oldugunu agikliyor. Baska bir ayette, "Biz biitiin canli-
lart sudan yarattik." (Enbiya, 30) buyruluyor.

Bir bagka ayette ise soyle buyruluyor: "O'dur ki, birinin suyu tatl
ve i¢meye elverisli, 6biirtiniinki aci ve tuzlu olan iki denizi birbirine
saldi. Fakat aralarina (bu iki tiir suyun birbirine karismasini onleyen)
bir engel, asilmaz bir set koydu. O'dur ki, sudan insan yaratti ve onu
soy ve sthriyet sahibi kildi. Rabbin olduk¢a giicliidiir.” (Furkan, 54) Bu
ayetler yerleri gelince agiklanacaktir.

Rivayetlere gelince; bunlar, goriildiigii gibi, anlamlar1 bakimindan
ikiye ayrilirlar:

Birinci kismu, tatli ve aci iki suyun, insanin yaratilis kaynagi olan
topraga akitildiklarini ve sularin farkliliklarina bagh olarak farkli ¢a-
murlarin ortaya ¢iktigini anlatan rivayetlerdir. Bu bolimii olusturan
rivayetler, yaratilig farkliliklarinin yaratista kullanilan ¢amurlarin fark-
liligindan kaynaklandigini sdyleyen yukaridaki rivayetlerle ayni sonu-
ca varirlar. Buna gore bu rivayetler ile ilgili olarak sdylenecek soz,
daha oOnce, yaratiligta kullanilan ¢amur ile ilgili rivayetler hakkinda
sOylenen sozlerin aynisidir.

Ikinci kismi ise, insanla birlikte diger varliklarin, hatta cennetin ve
cehennemin bile yaratilisinin sudan kaynaklandigini ve sulardaki fark-
liligin insanlarin iyilik ve koétiiliik bakimindan farkli olmalarina yol ag-
tigin1 anlatan rivayetlerdir. Yaratilig farkliliklarinin sulardaki tat-lilik ve
acilik farkliliklarindan ileri geldigini ileri siiren bu rivayetler de, sonug
itibariyle birinci kisimdaki rivayetlerle ayn1 seyi giindeme getirmekte-
ler. Dolayisiyla da onlar hakkinda az once sdylediklerimiz, bunlar
hakkinda da gegerlidir. Ciinkii birinci kisma giren rivayetler, bu ikinci
kisimdaki rivayetlerin acgiklamasi niteligini tasirlar, arkasindan da her
iki kisimdaki rivayetler, birlikte, yukaridaki yaratilis ¢amuru ile ilgili
rivayetleri agiklarlar.

Yaratilisin suya dayanmasi meselesine gelince, insaallah bu konu
yeri gelince incelenecektir.
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Bu rivayetlerin bazilarina gore, insanlarin farkli yaratiligta olmala-
r1, nurdan ve zulmetten (1siktan ve karanliktan) yaratilmig olmalarinin
dogurdugu farkliliktan kaynaklanir. Imam Cafer Sadik'in (a.s) Ilel'us-
Serayi adli eserde yer alan su sozleri buna 6rnektir:

"Allah bizi, kokii a'la illiyyGndan (yiice illiyylin) alinmis toprakta
bulunan bir nurdan yaratti. Taraftarlarimizin (Siilerimizin) kalplerini
de bizim bedenlerimizi yarattig1 topraktan yaratti. Onlarin bedenlerini
de daha asagi diizeydeki bir topraktan yaratti. Dolayisiyla onlarin
kalpleri bize egilimlidir; ¢iinkii bu kalpler bizim yaratildigimiz toprak-
tan yaratilmistir. Nitekim yiice Allah, 'Haywr! Iyilerin amel defterleri
illiyytindadur. Illiyyiinun ne oldugunu sen nereden bileceksin? O ya-
zilmis bir kitaptir.' [Mutaffifin, 18-20] buyuruyor."

"Ote yandan yiice Allah, diismanlarimizin kalplerini siccinden
alinmis bir topraktan yaratti. Bedenlerini de daha asag1 diizeyde bir
topraktan yarattr. Diismanlarimizin taraftarlarinin kalplerini ise, onla-
rin bedenlerini yaratti1 topraktan yaratti. Bu yiizden onlarin kalpleri
diismanlarimiza egilimlidir. Nitekim ytlice Allah, 'Giinahkarlarin amel
defterleri siccindedir. Siccinin ne oldugunu sen nereden bileceksin? O
vazilmig bir kitaptir. O giin yalanlayanlarin vay hdline!' [Mutaffifin, 7-
10] buyuruyor." [c.1,s.111, h: 14]

Ben derim ki: Bu anlamda bagka rivayetler de vardir. Bu rivayet,
aslinda yaratiligin illiyyGn ve siccin topraklarindan kaynaklandigini
anlatan rivayetler ile ayn1 anlama gelir. Yalniz bu topraklardan yara-
tildiktan sonra nura ve karanliga doniisiiyor. Bunun gerekgesi su olabi-
lir: lyilik topragi, hakkin agiga ¢ikmasini ve marifetin belirlemesini
saglayan topraktir. Kotiiliikk topragi ise, bunun tam tersine karanliktan
ve korliikten hi¢ ayrilmaz. Dolayisiyla iyilik topragi, nurdur. Nitekim
Kur'an, ilim ve hidayeti nur olarak, imani da hayat olarak adlandirir.
Su ayette oldugu gibi: "Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar
arasinda yiiriiyebilecegi bir nur verdigimiz kimse, karanliklar iginde
olup ondan hi¢ ¢tkamayan kimse gibi olur mu?" (En'am, 122)

Bagka bir ayette s0yle buyruluyor: "Allah, iman edenlerin velisi-
dir. Onlart karanliklardan nura ¢ikarir; inkar edenlerin velileri ise ta-
guttur. Onlari nurdan karanliklara ¢ikarirlar.” (Bakara, 257) Peygam-
berler, melekler, levh, kalem, ars, kiirs1 ve cennet gibi bazi yaratiklarin
kaynaklarinin nur oldugunu anlatan ¢ok sayida baska rivayetler de
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vardir ki, bunlarin bazilarina insaallah ileride siralar1 geldikge yer ve-
recegiz.

Bu rivayetlerin bir boliimiinde, kiyamet gilinti kdétiilerin iyilikleri-
nin iyilere ve iyilerin kétiiliiklerinin kétiilere ilhak olacag: bildiriliyor.
Nitekim ilel'us-Serayi adli eserde verilen bilgiye gére Ibrahim Leysi
sOyle der:

"Imam Muhammed Bakir (as) bana, 'Ey Ibrahim, giines dogup da
isinlart diinyaya yayildiginda 1sinlart ondan ayri midir, degil midir?'
diye sordu. 'Dogus sirasinda 1simlar1 giinesten ayrilir.' dedim. imam,
'Giines batarken bu 1sinlar tekrar giines yuvarlagina doniip onunla bir-
lesiyorlar m1?' diye sordu. 'Evet, birlesiyorlar." dedim. Bunun iizerine
Imam sozlerine soyle devam etti: 'Iste her sey kokiine, 6ziine ve aslina
bdyle doner. Kiyamet giinii gelince ylice Allah, kotlinlin kokiinii ve
topragini, veballeri ve giinahlar1 ile birlikte miiminden sokiip ¢ikarak
hepsini kotiiye ekler. Miiminin kokiinii ve topragmi da, biitiin iyilikle-
ri, glizellikleri ve ¢abalari ile birlikte kotiiden sokiip ¢ikararak miimine
ekler. Bu iste bir zullim, bir haksizlik gériiyor musun?' 'Hayir, ey Pey-
gamber'in torunu.' dedim. Imam, 'Vallahi, bu ayirt edici bir karar, ke-
sin bir hiikiim ve acik bir adalettir. 'O, yaptiklarindan sorguya ce-
kilmez, ama insanlar (yaptiklarindan) sorguya cekilirler.’ Ey Ibrahim,
bu Rabbin tarafindan gelen bir haktir. Sakin slipheye kapilanlardan
olma. Bu melekuttan gelen bir hiikkiimdiir.' dedi."

"Imam'a, 'Melekuttan gelen hiikiim nedir?' diye sordum. Bana su
cevabi verdi: Allah'in hiikkmii ve peygamberlerinin hitkmiidiir, Hizir ile
Musa'nin hikayesidir. Hani Musa, Hizir'la arkadas olmak istediginde
Hizir ona, 'Sen benimle birlikte sabredemezsin. Sebeplerini bilmedigin
olaylar karsisinda nasil sabredeceksin?!' [Kehf, 69] dedi. Ey Ibrahim,
bunu diisiin ve kavra. Musa Hizir'a kars1 ¢ikti ve yaptiklarini kinadi.
Sonunda Hizir ona, 'Ey Musa, ben bunlar1 kendi kafamdan yapmiyo-
rum, Allah'in emri ile yapiyorum.' dedi." [s.491, Necef basimi]

Ben derim ki: Bu rivayet, aciklamasini "7Ta ki Allah, pis olan: te-
miz olandan ayirsin ve pis olanlart iist iiste koyup bir araya yigarak
cehenneme atsin.” (Enfal, 37) ayetine ve rivayetin metnine aldig1 diger
ayetlere dayandiriyor. Goriildiigii gibi bu ayet, ylice Allah'in kiyamet
giinii temiz olan ile pis olan1 kesin sekilde birbirinden ayiracagini
acikliyor. Oyle ki, temiz olanlarin arasinda pis olanlardan hicbir unsur
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kalmayacag1 gibi, pis olanlar i¢inde de hicbir temiz unsur kalmayacak.
Sonra biitlin pislik parcalar1 bir araya getirilerek birlestirilecek. O za-
man biitiin eserler ve davranislar yerlerine konacak ve kesinlikle dallar
koklerine dondiirtilecek.

Bunun gerektirdigi sonug¢ sudur: "Biitiin iyilikler bir yanda topla-
nacak, asla kotiiliigiin karismadig bir 6ziin iyiligine donecekler ve bii-
tiin katiiliikler bir yanda toplanarak katiksiz kaynaklaria donecekler."
Rivayetin anlattig1 iste budur.

Imam'm, "Ey Ibrahim, giines dogup da 1smlar1 diinyaya yayildi-
ginda..." sozii, eserin miiessirin mahzart oldugunu, onunla tiirdes ol-
dugunu, onun varligmin ayrilmaz bir pargasi oldugunu gostermeye
yonelik duyularin algiladig1 sekliyle bir rnektir. Yine Imam'm, "Val-
lahi, bu ayirt edici bir karar, kesin bir hiikiimdiir." s6zii, su anlama ge-
liyor: Bu hiikiim, ilk bakista adalete aykir1 goriinse de, aslinda zaruri
bir hiikiimdiir; fail ile fiil arasinda, eser ile miiessir arasinda uyum ve
tiirdeslik olmasi gerektigi yolundaki hiikmiin kacinilmaz bir sonucu-
dur. Bunun ayrilmaz sonucu sudur: Her fiil, ancak zatinda ona uygun
diisen bir failin miilkii olabilir, ona uygun olmayan faile mal edile-
mez. Yiizeysel bir bakisla bunun tersine hilkmedilse de bu bdyledir.

Soyle ki, herhangi bir fiil birtakim hareketlerden ve hareketsizlik-
lerden olusmus olmasi bakimindan hareket eden ve hareketsiz kalan
nesnelere aittir. Ama aynu fiil iyi veya kotii bir anlam olmasi, iyiligin
ve kotiiliiglin belirtisi olmasi bakimindan kendisi ile uyumlu nitelikler
tastyan iyi veya kotii bir zata aittir. Eger iki farkli hiikkiim tasiyan iki
nesne olur da bu nesnelerden birinin hiikmii belirli oranda diger nes-
neye yansirsa, iki nesne arasinda meydana gelen bir sentez, bir kay-
nasma s6z konusudur.

Su anlamda ki, bu fiilin arkasinda onu asil yonlendiren asli bir fai-
li vardir, ama goriiniiste bagka bir failin eseri gibi algilaniyor. Suda
goriilen sicaklik gibi. Bu sicakligin asli faili ates veya giinestir. Sicak-
lik sifat1 suda goriilmiis olmakla birlikte aslinda atesin sifatidir. Ger-
cek incelemelerden haberdar olan kimse bu sdyledigimizden siiphe
etmez.

Bu prensibe gore iyilikler zati olarak iyilikleri yapanlara, 6z ve
tiirdeslik itibariyle iyilere aittir. Buna karsilik koétiiliikler de zati olarak
o kotiiliikleri yapanlara, kok ve 6z itibariyle kotiilere ait olur. Bu aidi-
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yet, hak ve hakikat cergevesi i¢cinde bdyledir. Dolayisiyla gercek ada-
let, bunu gerektirir.

Bu anlattiklarimiz, her fiilin sorumlulugun failine ait olduguna, i-
yiligin sonucunun iyilik ve kétiiliigiin sonucunun kétiiliik olarak faili-
ne donecegine iliskin su anlamdaki ayetlerle ¢elismez: "Kim zerre a-
girliginca iyilik yaparsa, onu goriir. Kim zerre agirliginca kotiiliik ya-
parsa, onu goriir." (Zilzal, 8), "Hi¢cbir giinahkar baskasinin giinah yii-
kiinii yiiklenmez." (Necm, 38), "Herkesin kazandigi iyilik kendi yarari-
na, kotiiliik de kendi zararinadir.” (Bakara, 286) Bu anlamda bagka ayet-
ler de vardr.

Clinkii bu ayetlerin hilkkmii yerinde ve gegerliligi kesindir. Ancak
diinyadaki toplumsal bakis agisindan bir fiilin faili, o hareketi ve hare-
ketsizligi yapan kimse olduguna gore o fiilin 6vgi, yergi, 6diil ve ceza
cinsinden olan sonuglar1 ona aittir. Ama gergek bakis agisindan bir fii-
lin faili, o fiilin kendisine uygun diistiigi, tiirdes oldugu kaynaktir ki,
bu kaynak, fiil diye anilan hareketlerin ve hareketsizliklerin eslik ettigi
kimseden baskadir. Bu fiilin ve onun iyi veya kotii sonuglarinin o asil
kaynaga donmesi, o fiilin sonucunun failinden baskasina dénmesi an-
lamma gelmez ki, séz konusu ayetler bu hiikiimle geligsin. Imam'm,
"melekuti hiikiim" diye adlandirdigi bu batini hiikiim, bizim toplumsal
hayatimizda bildigimiz zahiri hiikkmiin uzantis1 ve ayni dogrultudaki
devamu niteligindedir.

Kiyamet giinii gelince, bir¢ok kere isaret edildigi gibi, o giin sirlar
meydana ¢ikar ve gercekler aciklanir, hakkin hicbir yonii ortiilii kal-
maz. Iste o giin her hiikkmiin gercek dznesine ilhak edilecegi o mele-
kuti hiikiim ortaya ¢ikar ve bu hiikiim ile her sey aslina doéner. Su ayet-
lerde buyruldugu gibi: "Hi¢ hesap etmedikleri seyler Allah tarafindan
karsilarina ¢ikarilmistir.” (Ziimer, 47), "Sen bundan gaflet icinde idin.
Biz goziinden perdeni actik. Bugiin artik goziin keskindir.” (Kaf, 22),
"Soylarini kendilerine kattik, fakat kendi amellerinin sevabindan hig-
bir sey eksiltmedik.” (Tar, 21), "Kdfirler hem kendi giinah yiiklerini,
hem de bu yiiklerinin yanminda baska giinah yiiklerini tastyacaklardir.”
(Ankebit, 13)

Bu melekuti hiikkmiin ni¢in sirf kiyamet giiniine mahsus oldugu ve
olim ile yeniden dirilis arasinda bir ge¢is donemi olan berzahin bir
odil ve ceza donemi olmasina ragmen bu hiikmiin ni¢in o dénemde



L46 oo El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

yirtirliige girmedigi bundan anlasiliyor. Ciinkii Kur'an'dan anlasildigi-
na gore berzah, diinyadaki bekleme doneminin bir uzantisidir ve diin-
ya hayatindan sayilir. Su ayetlerde buyruldugu gibi:

"(Allah onlara,) "Yeryiiziinde kag yil kaldimiz?' diye sorar. Derler
ki: '"Ya bir giin veya bir giinden daha az kaldik. Saymis olanlara sor.’
(Allah onlara,) 'Orada az bir siire kaldiniz..." der.” (Mi'minin, 114),
"Kryamet koptugu giin, giinahkarlar, diinyada bir saatten fazla kalma-
diklarina yemin ederler. Iste onlar, diinyada da béyle aldatilip hak-tan
saptirtlhiyorlardi. Kendilerine iman ve bilgi verilenler ise, 'Siz Allah'in
vazgisinca tayin edilen yeniden dirilme giiniine kadar orada kaldiniz.
Iste bugiin dirilme giiniidiir." (Rim, 56)

Demek ki berzah hayati, diinya hayatinin bir baglantis1 gibidir ve
diinya hayatinin bazi hiikiimleri bu hayatta da gecerlidir. Insanlar o
hayatta arinma, iyilik veya kotiiliik siklarina ayrilma, bu hayati izleyen
katiksiz bir 6ze muhtag olan kesin bir hiikkmii hak etme yolundadirlar.

Buradan Kur'an'da ve hadiste acgiklanan su hiikmiin sirr1 da agiklik
kazaniyor. Bu hitkme gore yiice Allah, kafirlere iyi islerinin karsiligini
diinyada verecek. Ahirette onlarin iyi amelleri gegersizdir. Kiyamet
giinii onlar i¢in tart1 iglemi yapilmaz. Orada onlar i¢in sadece cehen-
nem vardir. Bu inceligi iyi kavramak gerekir.

Imam'm, "Allah yaptig1 islerden sorguya ¢ekilmez; ama insanlar
yaptiklar islerden sorguya cekilirler." sozii, agikladigi melekuti hiik-
me yonelik Kur'an kaynakli bir gerekcedir. Soyle ki, bir sey hakkinda
soru sormak, o sey ister bir fiil, ister bir hiikiim, ister bir haber olsun,
failden ya da hiikiim veya haber verenden yaptig1 eylemin dis diinya-
daki gercege uygun olmasini ve bu isi gercekle ortiistiirmesini iste-
mektir. Ciinkii bizim yaptigimiz her is, objektif gergceklere ve realiteye
uygun oldugu aciklanmadik¢a, o isle ilgili sorularin sonu gelmez.
Ama eger yapilan is, verilen hiikiim ve haber dogrudan objektif reali-
tenin kendisi olursa, o zaman soru sormanin anlami olmaz.

Farz edelim ki biri sana, "Niye su yetimi dovdiin?" veya "Niye su
malin Zeyd'e ait olduguna karar verdin?" veya "Zeyd'in ayakta oldu-
gunu nereden haber aldin?" diye sormus olsun. Bu sorulara, "Onu ter-
biye etmek i¢in dovdiim." veya "Bu mal Zeyd'e babasindan miras kal-
di." veya "Onu ayaktayken gordiim." seklinde cevap vermedikge, so-
rularin arkasi kesilmez. Bu cevaplar disaridaki ger¢ege uygun cevap-
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lardir. Fakat dort sayisinin ¢ift olduguna, on sayisinin bes sayisindan
biiyiik olduguna ve basi viicudundan koparildig: takdirde Zeyd'in dle-
cegine gelince, bunlar gercek realitenin kendisidirler. Bu yiizden dor-
diin niye ¢ift oldugunu, onun nigin besten biiyiik oldugunu sormak an-
lamsizdir. Ayni sekilde herhangi bir fiilin veya eserin faili ve amacit
yan1 basindayken niye sOyle sdyle oldugu veya falanca tam sebebin
niye filanca sonuca yol a¢tig1 da sorulamaz. Bu tiir sorular bir tiir
sacmalama olur.

Yiice Allah'in fiili, objektif gercegin ve sozii dis diinyadaki reali-
tenin ta kendisi oldugu i¢in, fiili ve sozii baska bir seye dayanmadigi
icin O'na nicin ve nasil sorularini yoneltmek anlamsizdir. inanglarimi-
zin veya davraniglarimizin dogru olabilmeleri i¢in karsilastirildiklart
gercek hiikiimlerin tiimii, Allah'n fiili olan dig realiteden alindigina
gore O'nun higbir fiili hakkinda hiikiim verilemez. Sadece O'nun fiille-
rinin hikmetine baglanmak, onlara uymak ve onlardan sonu¢ ¢ikarmak
s06z konusu olabilir. Bunu iyi anlamak gerekir.

Bagka bir deyisle; ilahi fiiller, kevni sebepler aracilig1 ile ortaya
cikarlar. Bu kevni sebepler alet ve arag mesabesindedirler. Yiice Allah
her fiili mutlaka bunlar aracilig ile ortaya ¢ikar. Buna gore Allah'in fi-
illeri hakkinda soru soran kimse, ancak bu sebepleri bilmedigi i¢in so-
ru sorar. Mesela Zeyd'in lizerine ansizin bir duvarin yikildigini ve
adamin 6ldiiglinti farz edelim. Soru soran kisi, "Ni¢in Allah, Zeyd'in
gengligine ve zavalli ana-babasina acimadi da onu 61diirdi?" diye so-
rar. Kendisine, Zeyd'in duvarin yikilmasi yiiziinden 61diigli seklinde
cevap verilince, bu defa nicin duvarin iizerine yikildigini sorar. Kendi-
sine, yagan yagmurlarin duvarin temelini kaydirdig1 ve egrildigi icin
yikildigt ve altinda kalan Zeyd'in bdylece 61diigii seklinde cevap veri-
lince, bu defa niye yagmur yagdigi meselesini soru konusu yapar ve
bdylece sorular uzar gider.

Demek ki, ancak sebebi bilinmeyen sonu¢ soru konusu olabilir.
Sebebi bilinen sonug ise soru konusu olmaz. Ornegimizdeki kisinin
soru sormasinin sebebi, Zeyd i¢in aralarinda bu siirpriz sebepler zinci-
rinin bulunmadig1 baska sebeplere dayanan bir hayat farz etmesidir.
Bu sebepler zincirini bilmediginden dolay1 ylice Allah'in Zeyd hak-
kinda sebepsiz ve keyfi islem yaptigini sanmistir. Bu yiizden hemen
soru sormaya baslamigtir. Oysa eger olaylarin sebeplerini bilmis olsa,
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asla soru sormaz. "O, yaptiklarindan sorguya ¢ekilmez..." [Enbiya, 23]
ayeti hakkindaki bazi konulara, Iblis ile melekler arasindaki tartigma-
lar baglaminda Iblis'in itirazlarin incelerken deginmistik.

Imam'm, "Allah'in ve peygamberlerinin hiikmiidiir..." sézii, bu hii-
kiim, Allah'in ve onun iznine bagli olarak peygamberlerinin hiikmiidiir
demektir. Ciinkii yiice Allah isin aslina ve i¢yliziine gore hiikiim verir.
Yoksa bizim gibi gostergelere ve karinelere dayanarak goriiniise gore
hiikiim vermez.

Boylece iyiliklerin ve onlarin sonuglarmin temiz kisilere ve nur
yaratiliglilara tahsis edilmesinin, buna karsilik kétiiliiklerin ve sonug-
larinin karanlik ve fesat mayalilara, pis kisilere tahsis edilmesinin an-
lami1 agikliga kavustu. Bunlarin yani sira, "O, yaptiklarindan sorguya
cekilmez; fakat insanlar (vaptiklarindan) sorguya c¢ekilirler.” ayetinin
anlamindan ilk agamada akla gelebilecek olan bir sorunun cevabi da
anlagilmaktadir.

Akla gelebilecek olan o soru sudur: Niye iyilikler ve sonuglar te-
miz sahislara ve nur mayalilara, buna karsilik kotiiliikler ve sonuglart
pis zatlara ve karanlik mayalilara tahsis edildi? Niye iyiliklerin sonucu
stirekli nimetler ile ebedi cennet, buna karsilik kotiiliiklerin sonucu ise
bedbahtlik ve cehennem oldu?

Cevap sudur: Bunlar, amellerin sonuglari incelenirken' aciklandi-
g1 tizere, dis iligkilerden kaynaklanan objektif sonuglardir, itibari hii-
kiimler degildirler. Gergi bu sonuglar, yasama diizenini tamamlamak
icin seriat dilinde bizim toplumsal gercevede yiiriirliige konan itibari
hiikiimlerimizin sonuglarina benzer sekilde aciklanmislarsa da, bu
boyledir.

Bu nokta bilinince anlagilir ki, bu tahsis iglemleri, nesnelerin 6zle-
ri ile nesnelerin zatl sonuglar1 arasindaki tekvini iligkilere dayanirlar
ve zatlara mahsus nitelikler soru konusu olamaz. Fakat yukarida vur-
guladigimiz su gergegi hatirlamak gerekir: Herhangi bir hiikmiin bir
zata mahsus ve gerekli olmasi demek, o zatin o hilkkmii ve o sonucu
bagimsiz olarak icap etmesi, bu hiikkmii ve sonucunu gerektirmede yii-
ce Allah'a muhta¢ olmamasi demek degildir. Kur'an't Kerim, boyle bir

1- [c. 2, Bakara Suresi, 216-217. ayetlerin tefsiri ve ¢.6, Maide Suresi, 116-120.
ayetlerin tefsiri]
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yaklagimi reddeder. Bu ilkenin anlami, o hiikiim ve sonucun yiice Al-
lah'in hak fiilinin geregi olusudur. Az 6nce agikladigimiz gibi, bu da
soru konusu olamaz.

"Giizel memleketin bitkisi, Rabbinin izniyle ¢ikar. Pis olanin (bit-
kisi) ise, ancak cimrice ¢ikar."” (A'raf, 58) ayetinin isaret ettigi gergek
budur. Bu ayet, zatlarin bazi sonuglar1 gerektirdikleri konusunda bir
0zdeyis niteligindedir. Ayette, "Rabbinin izniyle..." kaydina yer veril-
mesi, zatlarin gerektirdikleri sonuglardaki etkileri konusunda bagimsiz
olduklarinin, Allah'a muhta¢ olmadiklarinin sanilmasini 6énlemek igin-
dir. Hz. Peygamber'in (s.a.a), "Iman edip kétiiliiklerden sakinan kim-
senin mutlu olacag hakkinda kalem kurudu (hiikiim kesinlesti)."! sek-
lindeki hadisi de bu anlami ifade eder.

1- [Bihar'ul-Envar, c.5, s.154, h:4, Beyrut basimi]
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AYETLERIN MEALI

37- Allah adina yalan uyduran veya O'nun ayetlerini yalanla-
yanlardan daha zalim kim olabilir? Onlara kitaptaki paylar erisir.
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Sonunda canlarini almak iizere elcilerimiz yanlarina geldiklerinde
kendilerine, "Allah disinda ¢agirdiginiz putlar nerede?" dedikle-
rinde, "Bizi birakip kayboldular.” derler. Boylece inkar ettiklerine
dair kendileri aleyhinde sahitlik ederler.

38- Allah onlara, "Sizden 6nce gelip gecen cin ve insan toplu-
luklar1 yaninda cehenneme girin." der. Her cehenneme giren top-
luluk, yoldasina lanet okur. Sonunda hepsi orada bir araya gelince
sonrakiler, kendilerinden 6ncekiler icin, "Ey Rabbimiz, bizi bunlar
yoldan ¢ikardi; onun icin bunlara bir kat daha fazla cehennem
azabi ver." derler. Allah da onlara, "Her birinizin azab ikiye kat-
lanmistir, ama bilmiyorsunuz." der.

39- Oncekiler de kendilerinden sonrakilere, "Sizin bizden bir
farkiniz yoktur. O halde siz de kazandiklarinizin karsiligi olarak
azabi tadin." derler.

40- Ayetlerimizi yalanlayanlar ve biiyiikliik taslayarak onlar-
dan yuz cevirenler var ya, gokytizliniin kapilar1 onlarin yiiz-lerine
acilmaz ve deve igne deliginden ge¢medikce cennete giremezler.
Biz agir suclulari iste boyle cezalandiririz.

41- Onlar icin bir cehennem désegi ile lizerlerini ortecek bir
cehennem yorgani vardir. Biz zalimleri iste boyle cezalandiririz.

42- Iman edip iyi ameller isleyenlere gelince; ki biz hi¢ kimse-
ye gliciiniin yeteceginden fazla yiik yliklemeyiz, iste onlar cennet-
liktirler; orada ebed1 olarak kalacaklardir.

43- Kalplerindeki kini sokiip attik. Ayaklarinin altindan irmak-
lar akar. Onlar soyle derler: "Bizi bu dereceye erdiren Allah'a
hamdolsun. Eger Allah, bizi erdirmeseydi, biz (bu dereceye) ere-
mezdik. Hakikaten Rabbimizin peygamberleri bize gercegi getir-
misler." Onlara soyle seslenilir: "Iste size cennet! Islediginiz iyi
amellerin karsiligi olarak size miras kald1."

44- Cennetlikler cehennemliklere, "Biz Rabbimizin bize vadet-
tiklerini gerceklesmis bulduk. Siz de Rabbinizin vadet-tiklerini
gerceklesmis buldunuz mu?" diye seslenirler. Cehennemlikler,
"Evet." derler. Bu sirada bir ¢agrici, aralarinda soyle bagirir: "Al-
lah'in laneti zalimlerin tizerine olsun."
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45- Onlar, insanlar1 Allah yolundan alikorlar, o yolu egri gos-
termeye yeltenirler ve ahirete inanmazlar.

46- ki taraf arasinda bir perde (set) ve A'raf'ta (setin tepele-
rinde) herkesi simasindan taniyan adamlar vardir. Onlar, heniiz
cennete girmemis, fakat gireceklerini uman cennetliklere, "Selam
size!" diye seslenirler.

47- Onlarin (cennetliklerin) gozleri cehennemliklere dogru
dondiiriiliince, "Rabbimiz, bizi zalimler toplulugu ile birlikte kil-
ma." derler.

48- A'raf'takiler, simalarindan tanidiklar1 baz1 adamlara soyle
seslenirler: "Ne kalabaliginiz ve ne biiytkliik taslamaniza yol acan
glicleriniz size yarar saglamadi."

49- "Allah onlar1 hi¢bir rahmete erdirmez." diye haklarinda
yemin ettiginiz kimseler bunlar miydi?! "(Ey cennettekiler!) Girin
cennete! Artik size bir korku yok ve artik siz hic¢ tiziilmeyeceksi-
niz."

50- Cehennemlikler cennetliklere, "Sudan veya Allah'in si-ze
sundugu yiyeceklerden biraz da bize verin." diye seslenirler. Cen-
netlikler ise, "Allah, her ikisini de kafirlere haram kildi." derler.

51- "Onlar ki oyun ve eglenceyi din edindiler ve diinya hayati
kendilerini bastan c¢ikardi." Onlar nasil bu giinleri ile kar-
silasacaklarini unuttular ve ayetlerimizi israrla yalanladilar ise,
bugiin de biz onlar1 unuturuz.

52- Biz onlara ilme dayali ayrintili agiklamalarla donattigimiz,
dogru yol kilavuzu ve inanan bir topluluk i¢cin rahmet olan bir ki-
tap (Kur'an) getirdik.

53- Onlar, ille de onun somut yorumunu mu bekliyorlar? Onun
somut yorumu ortaya c¢iktig1 giin onu vaktiyle unutmus olanlar,
"Rabbimizin peygamberleri gercegi getirmislerdi. Sim-di bize sefaat
edecek aracilarimiz var mi veya islemis oldugu-muz kotiliiklerden
farkli isler yapmak tizere tekrar geri dondurilir miiytiz?" derler.
Onlar, kendilerini ziyan etmisler ve uydurduklar: ilahlar onlar1 bi-
rakip kaybolmustur.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

flk ayet, "Ey Ademogullari” diye baslayan son genel hitaptan cika-
rilmig bir sonugtur. Tipki daha Onceki genel hitaplar1 izleyen sonug
ayetleri gibi. Ilk ayeti izleyen diger ayetler ise, Allah'a iftira etmenin
ve O'nun ayetlerini yalanlamanin yol ag¢tig1 kot akibet ile Allah'a
iman edip iyi ameller yapmanin sagladigi ebedi mutlulugu agikliyor.
Son iki ayette ise, soziin bagina doniilerek insanlara kitap indirmekle
onlara yonelik delillerin tamamlandig1 a¢iklaniyor.

37) Allah adina yalan uyduran veya O'nun ayetlerini yalanlayan-
lardan daha zalim kim olabilir?

Bu ayet bir dnceki ["Ey Ademogullar:” hitabiyla baslayan] ayetin
icerigini olusturan peygamberler aracilif ile iletilen genel seriatin 6g-
retilerine dayanan bir sonugtur. Yani durum bdyle olduguna, yiice Al-
lah genel dinini biitin Ademogullarina teblig ettigine, bu dine uymaya
ve onu bir yana birakmaya karsi hazirladigi karsiligi haber verdigine
gore, o halde bu dine sirt gevirenlerden kim daha zalim olabilir?

Bu sirt ¢gevirme, ya Allah adina yalan uydurmakla ve O'na bir din
izafe ederek bu uydurma dini, yiice Allah'n dinini tebli§ konusunda
kendisi ile kullar1 arasina vasita kildig1 peygamberlerin getirdikleri
tevhit dininin yerine koymakla olur. Ya da bu sirt ¢evirme, Allah'in
birligine delil olan ayetleri ve bu ilkeye bagl seriat hiikiimlerini yalan-
lamakla olur.

Buradan anlasiliyor ki, Allah'a iftira etme kavrami, dinin ana ilke-
leri ve ayrintilari ile ilgili biitiin uydurma girisimlerini icermekle bir-
likte, buradaki anlami, Allah'tan bagka bir ilah edinerek O'na ortak
kosmaktir.

Bunun delili, ayetin igersinde yer alan "El¢ilerimiz... kendilerine,
'Allah disinda ¢agirdiginiz putlar nerede?’ dediklerinde..." ifadesidir.

Onlara kitaptaki paylan erisir. Sonunda canlarini almak iizere el-
cilerimiz yanlarina geldiklerinde...

Bu ifadedeki "kitap"tan maksat, hayatta insanin basina gelecegi be-
lirlenerek yaziya gegirilen omiir, yasama bi¢imi, varlik, saglik, coluk
cocuk gibi mukadderattir.
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Bunun delili, "Sonunda canlarint almak iizere elgilerimiz yanlari-
na geldiklerinde" kaydinin konmasidir.

"El¢ilerin gelmesi"nden de 6liim ecelinin gelmesi kastediliyor. Bi-
lindigi gibi 6lim eceli, biitiin olaylar1 ve komplikasyonlari ile diinya
hayatinin son noktasidir.

"Kitaptaki pay"dan maksat, genel olarak herkese yazilandan her
ferde diisen paydir. Ayette kitaptaki payin insanlara eristigi ifade
ediliyor. Oysa goriinen o ki, insanlar kitaptaki paylarina erisirler. Bu
ifade tarzi sunu anlatmak istiyor:

Insan igin belirlenen ve Allah tarafindan kararlastirilan payin,
onu birakip baskasina gitmesi ve kendisi i¢in belirlenmemis bir seyin
ona erismesi kesinlikle s6z konusu degildir.

Ayetin anlam1 sudur: Allah'a ortak kosarak O'mun hakkinda yalan
sOyleyenlere ve dinin biitiinlinii ya da bir boliimiinii reddederek Al-
lah'mn ayetlerini yalanlayanlara kitaptaki paylar1 erisir, diinya hayatin-
da haklarinda kararlagtirilan iyilik veya katiiliik paylarini alirlar.

Sonunda yasama siireleri dolup da 6liim melegi ile yardimcilarin-
dan olusan elgilerimiz yanlarina inerek canlarini aldiklari, ruhlarini
bedenlerinden ¢ikardiklar1 zaman, "Allah disinda taptiginiz, Allah'in
sizin aranizdaki ortaklari ve O'nun katindaki sefaatcileriniz olduklarini
ileri siirdiigiiniiz sdzde ilahlar nerede?" diye sorarlar. Onlar da, "Bizi
birakip kayboldular." derler.

Aslinda onlarin nitelikleri ve sifatlar1 kaybolmustur. Boylece on-
lar, Allah'tan bagkasinin fayda ve zarar dokundurmaya giicii yetmeye-
cegi gergegini gozleri ile gormekle daha dnce bu gergegi inkar ettikleri
yolunda kendileri aleyhinde sahitlik ederler, Allah'in sifatlarin1 kendi
velilerine izafe etmekle yanilgiya diistiiklerini anlarlar.

Ayetin igeriginde inceleme konusu olan bagka hususlar vardir;
ama bu incelemeler, En'am ve bagka surelerin benzer igerikli ayetleri-
nin tefsiri sirasinda yapilmistir.

38) Allah onlara, "Sizden 6nce gelip gecen cin ve insan toplulukla-
r1 yaninda cehenneme girin." der.

Hitap yiice Allah'tan geliyor. Melekler, can alma ve baska konu-
larda aracilik yapmis olmakla birlikte bu hitap onlardan gelmiyor. Hi-
tabin muhatab1 ise s6ziin akisina gore bazi kafirlerdir. Bunlar, kendile-
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rinden Once bazi cin ve insan topluluklarindan canlar1 alinan kimse-
lerdir. Bu hitap, "Sizden 6ncekilerin girdikleri ve sizden sonrakilerin
de girecekleri yere girin." anlamindadir. Byle bir ifade tarzinin kulla-
nilmasi, cehenneme Once girenler ile sonra girenler arasindaki tartis-
may1 hatirlatmaya zemin hazirlamasi i¢indir. Su ayette buyruldugu gi-
bi: "Bu, cehennemliklerin tartismasi, kesin bir gercektir." (Sad, 64)

Bu ayet, baz1 cin topluluklarinin diinya dénemi sona ermeden 6n-
ce kendileri hakkindaki bir ecelle 6ldiiklerine delildir. Oysa Iblis'in
durumu farklidir; o, bilinen vakit gelinceye kadar varligini siirdiire-
cektir.

Her cehenneme giren topluluk, yoldasina lanet okur.

Bu ifade, onlarin cehennemdeki tartismalari climlesindendir. Bu
da her cehenneme girenin, daha d6nce oraya girenlere lanet etmesidir.
Ayette gecen "la'n=lanet", rahmetten ve biitlin iyiliklerden uzaklagsti-
rilmak, "uht=yoldas" ise benzer demektir.

38-39) Sonunda hepsi bir araya gelince...

Ayette gecen "iddarekd", sonradan gelenler daha once gelenlere
yetistiler, baska bir deyimle hepsi cehennemde bir araya geldiler de-
mektir.

Buradaki birbirleri ile tartisan kesimlerin arasindaki oncelik ve
sonralik, ya derece bakimindan ya da zaman bakimindandir. Ciinkii bu
iki grubun derece bakimindan onde geleni, sapiklik 6nderleri ve kafir-
ligin peslerinden gidilen liderleridir. Zaman bakimindan 6nde olanlar
da ayn1 durumdadirlar. Ciinkii onlar, arkalarindan gelenlerin sapitma-
larina yardimct olmuslardir. Sonraki nesillerin 6niine kapiy1 agarak ve
izleyecekleri yolu hazirlayarak onlara ciiret ve cesaret vermiglerdir.

Ayette gegen "zi'f=kat", bir seyi tekrarlayan demektir. Mesela bir
sayisinin z1'f1 iki ve ikinin zi'fi1 dorttiir. Yalniz bu kelime, sadece bagka
bir seyin tekrarin1 gerektiren anlamina da gelebilir. Mesela iki sayisi,
kendi basina bir sayisinin tekrarini gerektirir. Buna gore bir sayisinin
bir z1'f1 iki ve iki z1'f1 dorttiir. Bu kelime, kendisine eklenerek bir seyin
tekrarini gerektiren anlamina da gelebilir. Bagka bir sayisinin tekrarla-
narak kendisine eklenmesini gerektiren bir sayist gibi. Ciinkii bu iki
tane bir, bdylece iki olur. Bu ikinin her bir parcasi bir zi'f ve ikisi iki
z1'f olur. Tipk "zeve=¢ift" kelimesi gibi. Iki hem bir cifttir ve hem de
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iki cifttir. "Z1'f" kelimesi, Kur'an'da bu iki anlamda da kullanilmistir.
Su ayetlerde oldugu gibi: "Bunlara bir kat daha fazla azap ver." [A'raf,
38] "Onlara iki kat azap ver." [Ahzap, 68]

"Ey Rabbimiz, bizi bunlar yoldan ¢ikard..." ifadesi, kendi alanin-
da ince esprili bir muhatap degistirme tiiriidiir. Cehennemlikler ara-
sindaki tartisma igerikli hitaplagsmadan yiice Allah'a beddua igerikli hi-
taba doniiliiyor. Bedduanin gerekgesi, Oncekilerin sonrakileri yoldan
cikarmalaridir. Bu muhatap degistirmede, gerekli olan sonuca isaret
edip aradaki ayrilmazlik iliskisini ifade etme amaci saklidir.

Bunun yaninda ifadede vecizlik, yani az sozle ¢ok anlam ifade
etme sanat1 da vardir. Ciinkii burada iki karsilikli konusma yerine bir
karsilikli konusma ile yetiniliyor. Ifadenin genisletilmis sekli soyledir:

Bu iki grubun sonrakileri, 6ncekilere, "Siz bizden daha zalimsiniz;
clinkii hem kendiniz yoldan ¢iktiniz, hem bizi yoldan ¢ikardiniz; bu
yilizden Allah size bir kat daha fazla cehennem azabi ¢ektirsin." dedik-
ten sonra Rablerine yonelerek oncekiler i¢in, "Ey Rabbimiz, bizi bun-
lar yoldan ¢ikardi; onun igin bunlara bir kat daha fazla cehennem
azabi ver.” diye beddua ediyorlar. Allah onlara, "Her birinizin azabi
ikiye katlanmistir, ama bilmiyorsunuz.” diye cevap veriyor. Arkasin-
dan da sonrakiler onlara, "Sizin bizden bir farkiniz yoktur." diye cevap
veriyorlar.

Ayetin anlami sudur: "Sonunda hepsi orada” yani cehennemde
"bir araya gelince", sonrakiler dncekilere katilip toplandiklarinda tar-
tismaya baslarlar. "Sonrakiler derler ki" Bunlar ya derece veya zaman
bakimindan bu kalabaliga katilanlar ve uyanlar kesimidir. "Oncekiler
icin" Bunlar kendilerine uyulan onderler, liderler, atalar ve zaman ba-
kimindan daha 6nceki nesillerin mensuplar1 ve sonrakiler i¢in yoldan
cikma ¢i1girin1 aganlardir. Sonrakiler bunlar i¢gin, "Sapitmamiza destek
olarak bizi yoldan ¢ikardiklari i¢in bizden daha agir bir azaba carpti-
rilsinlar." derler. Rablerinden bunu dileyerek, "Ey Rabbimiz, bizi bun-
lar yoldan ¢ikardi; onun igin bunlara bir kat daha fazla cehennem
azabi ver." derler. Onlarin azabi bizimkinden bir kat daha fazla olsun.
Ciinkii onlar hem kendileri yoldan ¢iktilar, hem de destekleri ile bas-
kalarimi yoldan ¢ikardilar. "Allah der ki: Her birinizin" 6ncekilerin ve
sonrakilerin "azabi ikiye katlanmistir.” Clinkii oncekileriniz kendileri
yoldan ¢iktiklart gibi sapikliga destek¢i oldular.
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Size gelince, siz de yoldan ¢iktiniz ve onlarin emrini dinleyerek,
onlarin arasindaki dnderlerin ¢agrilarina uyarak ve onlara katilmak su-
retiyle sayilarini ¢cogaltarak onlarin saptirma cabalarina katkida bulun-
dunuz. "Ama bilmiyorsunuz.” Ciinkli azap, ancak idrak ve bilme asa-
masinda gerceklik kazanir, tamama erer. Siz onlar1 kendiniz gibi aza-
bin kapsaminda ve cehennemin i¢inde goriiyor ve onlarin azabinin si-
zin azabiniz gibi oldugunu saniyorsunuz. Oysa Oyle degil. Siz onlarin
azabinin derecesini kavrayamazsiniz, hissedemezsiniz. Onlar da sizin
cekmekte oldugunuz azabin siddetini idrak edemezler. Sizin ve onla-
rin azabi ikiye katlanmistir. Fakat azabin ig¢inde olusunuz, sizi bunu
bilmekten alikoyuyor.

Bu hitap, asagilamaya ve horlamaya dayanan bir ilah1 hitaptir. Bu
hitapta dncekilerinin ve sonrakilerinin birlikte isittikleri bir azap me-
saj1 vardir. Bundan dolay1 Kur'an'in naklettigine gore bu hitabi isitin-
ce Oncekiler sonrakilerle alay ederler: "Oncekiler de, kendilerinden
sonrakilere, 'Sizin bizden bir farkiniz yoktur.” Sizin azabiniz bi-
zimkinden daha hafif degildir. "O halde siz de kazandiklarinizin kar-
siligr olarak azabi tadin.” Diinyada islediginiz suglarin, giinahlarin
cezasini ¢ekin.

40) Ayetlerimizi yalanlayanlar ve biiyiikliik taslayarak onlardan
yiiz cevirenler var ya, gokyiiziiniin kapilar1 onlarin yiizlerine acilmaz
ve deve igne deliginden gecmedikce cennete giremezler...

Ayette gegen "semm" kelimesi, delik anlamina ve "hiyat" kelimesi
de igne anlamina gelir. Yiice Allah'in, gok kapilarin agilmayacagi
yolundaki agiklamasi, bash basina mutlak bir ifade olarak onlarin hem
dualarmin ylicelmesini, hem amellerinin yiikselmesini ve hem de ruh-
larinin goklere ¢ikmasini birlikte kapsar. Yalniz "cennete giremez-
ler..." ifadesi, onlarin cennete girmeleri i¢in gok kapilariin agilmaya-
cagimin kastedildigini gosteren bir ipucu gibidir. Ciinkii bu ifadeden
cennetin goklerde oldugu anlasiliyor. Su ayetten de anlasildig1 gibi:
"Rizkiniz ve size vaat edilen goktedir." (Zariyat, 22)

"Deve igne deliginden ge¢medik¢e" ifadesi, bir seyi imkansiz bir
seye baglama kabilindendir. Bir seyin imkansiz bir seye baglanmasi, o
seyin gerceklesmeyecegini, varligindan iimit kesmek gerektigini anla-
tan kinayeli bir ifadedir. Halk arasinda, "Karga agarmadikca ve fare
yumurtlamadik¢a su isi yapmam" seklindeki s6z gibi. Yiice Allah,
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Kur'an'in bagka bir yerinde bu anlami ifade etmek iizere, "Ve onlar
atesten ¢ikacak degildirler." (Bakara, 167) buyuruyor. Bu ayet, bir 6n-
ceki ayetin igeriginin gerekgesi niteligindedir. Ayetin geride kalan bo-
liimiiniin anlam1 agiktir.

41) Onlar icin bir cehennem doésegi ile iizerlerini 6rtecek bir ce-
hennem yorgani vardir...

Ayette gecen "cehennem" kelimesi, ahiretteki azabin araci olan a-
tesin isimlerinden biridir. Bazilar1 bu kelimenin, ¢ok derin kuyu anla-
mina gelen "Bi'run cehnam" deyiminden tiiredigini, bazilar1 ise Arap-
ca'ya girmis Farsca bir kelime oldugunu soylerler. Yine ayette gecen
"Savas" kelimesi, "gasiye"nin ¢ogulu olup bir seyi Orten, kaplayan sey
demektir. Eyer ortiisii deyimi de buradan gelir.

"Onlar igin bir cehennem désegi ile tizerlerini ortecek bir cehen-
nem yorgani vardiwr." ifadesi ile, cehennemliklerin altlarindan ve iistle-
rinden azap ile kusatildiklar1 vurgulaniyor. Ayetin geride kalan bolii-
miinilin anlam1 agiktir.

42) iman edip iyi ameller isleyenlere gelince, ki biz hi¢ kimseye
giiciiniin yeteceginden fazla yiik yiiklemeyiz...

Bu ve bundan sonraki ayet, kéfirler ile miiminlerin durumlarin
aciklamay1 tamamlama ve bir sonraki "Cennetlikler, cehennemlikle-
re... diye seslenirler..." ayetine gecis yapma amaci tasir.

"Ki biz hi¢ kimseye giictiniin yeteceginden fazla yiik yiiklemeyiz"
ifadesi, yiikiimliiliik kavramini hafifletme ve miiminlerin kalplerinde
iimidi giiclendirme amaci tasir. Ciinkii ayette imanin salih ameller ile
kayitlandirilmis olmas, ilk algilayista biitiin iyi amelleri yapma gerek-
liligini, bunlardan hig¢birinin ihmal edilmemesi zorunlulugunu ifade
eder ki, miiminler i¢inde bunu basarabilenler ¢ok az olur. Bu durum,
miiminlerin ¢ogunlugunun yiiziine timit kapisint kapatir. Bu yliz-den
yiice Allah bu ifade ile su ger¢egi vurgulamistir: Yikiimliilik, yapa-
bilme giiciine goredir. Buna goére iman ettikten sonra giiciiniin yettigi
kadar, zorlanmadan ve giiclinlin yetmedigi islere girismeden iyi amel
isleyen kimse, bu ayetin kapsamina girer ve ebedi olarak cen-nette ka-
lacaklar arasinda yer alir.

43) Kalplerindeki Kini sokiip attik. Ayaklarinin altindan irmaklar
akar.



160 ... El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

Ayette gecen "gill" kelimesi, kalplerdeki kin, nefret ve diismanlik
demektir. Bu kelimenin kokiinde sinsice ve hile ile sirayet etme anla-
mu vardir. I¢ camasirin iistiinden, dis elbisenin altindan giyilip de ara-
da kalip goriinmeyen elbiseye "galele" denmesi de bu anlamdan geli-
yor. Kalpteki kin ve nefret, insan hayatin1 karartan en biiyiik faktor-
diir. Bir insanin bir bagkast ile bir arada yasayabilmesi, iyi gecinebil-
mesi i¢in goriisleri ve dilekleri arasinda uyum olmasi gerekir. Eger bir
insan bagka birinde hoslanmadig1 durumlar goriirse sinirlenir, kalbini
nefret sarar. O zaman iyi gecinme diye bir sey kalmaz ve hayat kara-
rir. Buna gore eger Allah, insanin kalbinden kini ve nefreti sokiip atar-
sa, o insan birlikte yasadig1 insanin hi¢bir hareketinden nefret et-mez.
Bu durum hazzin en biiyiigiidiir.

”

"Ayaklarmmin altindan 1rmaklar akar.” ifadesinde bu kimselerin
cennetin yliksek kosklerinde oturduklarina isaret ediliyor.

Onlar séyle derler: "Bizi bu dereceye erdiren Allah'a ham-dolsun.
Eger Allah, bizi erdirmeseydi, biz (bu dereceye) ere-mezdik. Hakika-
ten Rabbimizin peygamberleri bize gercegi getirmisler.”

Hamdetmenin onlara izafe edilmesi, Allah'in onlar1 has kullar1
haline getirdigini, onlarda hi¢bir batil inancin, hi¢bir kotii davranigin
bulunmadigint gosterir. Su ayette buyruldugu gibi: "Orada ne bos bir
50z ve ne giinah icerikli bir laf isitmezler. Duyduklar: tek séz sadece
'selam, selam'dir." (Vakia, 26) Boylelerinin Allah'a hamdetmesi anlaml1
olur ve ancak boylelerinin Allah't vmeleri yerinde olur.

Yiice Allah't 6vmek, dyle siradan laflarla amacina varacak, yerin-
de olacak bir is degildir ki, her isteyen kimse ona nail olabilsin. Su
ayette buyruldugu gibi: "Allah, halis kilinmis kullart hari¢, onlarin
vakistirdiklar: sifatlardan miinezzehtir." (Saffat, 160)

Biz, daha 6nce Fatiha Suresi'nin tefsiri sirasinda Allah'a hamdet-
menin anlami ve 6zelligi hakkinda gerekli agiklamay1 yapmustik.

"Bizi bu dereceye erdirdi. Eger Allah, bizi erdirmeseydi, biz (bu
dereceye) eremezdik." ifadesinde hidayetin Allah'a mahsus olduguna,
bu konuda insanin elinde hi¢bir sey olmadigina isaret ediliyor.

"Hakikaten Rabbimizin peygamberleri bize gercegi getirmisler.'
ifadesi, ylice Allah'in peygamberlerinin dili ile vadettiklerinin ger¢ek

’
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olduguna dair bir itiraftir. Bir sonraki ayette cennetlikler bu itirafi ce-
hennemliklerden alacaklardir.

Gerek bu itiraf ve gerek yiice Allah'in kiyamet giinli cennetlikler-
den ve cehennemliklerden alacag: diger itiraflar, ylice Allah'in dize ge-
tirici Ustlinliigiiniin ve rububiyetinin eksiksizliginin meydana ¢ikmasi-
dir. Bu itiraf, cennetlikler i¢in bir siikiir, cehennemlikler bakimindan
ise delillerin tamama erdirilmesi anlamini tasir.

Kiyamet toplantisinda bir araya gelecek biitiin insanlarin yiice Al-
lah'in peygamberleri aracilig ile yaptig1 vaatlerin gercek oldugunu iti-
raf etmeleri, Kur'an'im ifade ettigi yiice gerceklerdendir. Her ne kadar
basit bakis agis1 ile siradan bir sey gibi goriilse de anlami oldukga yii-
cedir. Insaallah bu ayetlerin arkasindan yapacagimiz incelemede bu
konuya deginecegiz.

Onlara séyle seslenilir: "iste size cennet! Islediginiz iyi a-mellerin
karsiligi olarak size miras kald."

Burada uzagi gosteren "tilkum" isaret zamirinin kullanilmasi,
cennetin derecesinin yiiksekligine ve konumunun yiiceligine isarettir.
Clinkii sozlin akisindan anlasildigina gore bu seslenis, cennetlikler
cennetteyken meydana gelir. Cennetin cennetliklere amellerinin kargi-
liginda miras olarak verildigi dile getiriliyor. Mirastan sdyle bir du-
rumda s6z edilebilir: Bir mal veya fayda saglayan bir sey vardir. Bu
maldan veya fayda saglayan nesneden bir sahis yararlaniyor. Arkasin-
dan o sahis ortadan kalkiyor ve mal baskasina kaliyor.

Bu durumu ifade etmek icin, "Falanca babasina miras¢i oldu." de-
nir. Yani adamin babasi 6ldii, geride mal birakt1 ve bu mal adama kal-
di. "Alimler, peygamberlerin mirascilaridirlar." Yani peygamberlerin
biraktiklari ilim, alimlere gecer. Bu 6rneklerin 1518inda Allah'in yeryii-
zline varis olmasi, su demektir: Yiice Allah, yeryiiziindeki mali ve di-
ger varliklar insanlarin yararina sunar. Arkasindan insanlar timi ile
oldiiklerinde yararlarina sunulan varliklar Allah'a kalir.

Buna gore cennetin, cennetliklerin elde ettikleri bir miras olmasi
su demektir: Cennet, miimin-kafir biitiin insanlara amelleri karsiligin-
da kazanacaklar1 bir yer olarak sunuldu. Fakat kafirler, miisriklikleri
ve glinahlar1 yiiziinden devre dist kaldilar. Bu yiizden cennet miimin-
lere kaldi. Miiminler amelleri sayesinde ona varis oldular. Eger amel-
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leri olmasaydi, ona varis olamazlardi. Su ayette buyruldugu gibi: "On-
lar, Firdevs cennetinin mirasgilar: olacak varislerdir."” (Mi'mintin, 11)

Bagka bir ayette de sOyle buyruluyor: "Hamdolsun Allah'a ki, bize
verdigi sozii yerine getirdi ve bizi yeryiiziine varis kildi da cennetin di-
ledigimiz yerinde oturabiliyoruz." (Ziimer, 74)

Bu agiklama, Ragip Isfahani'nin el-Miifredat adli eserinde yaptig
aciklamadan gayet daha aciktir. O soyle diyor: "Veraset ve irs kelime-
leri, bir kazancin szlesme veya bu tiirden bir baglant1 sonucu olmak-
s1zin baskasindan sana ge¢mesi demektir. Oliiden gecen mala bu ad
verilir ve bu yolla intikal eden kazancglara miras ve irs denir. Peygam-
berimiz (a.s) sdyle buyuruyor: 'Usbutli ala mesairikum, fe-innekum ala
irs-1 ebikum.' Yani: 'Hac amellerinize bagh kalin; ¢linkii siz babanizin
irsi (asli, biraktiklari) lizerindesiniz.' Sair de sdyle demistir:

"Fe-yenzuru fi suhufin ke'r-riba / ti fihinne irs-u kitab-i Muhiyy"

[Yani: O, gozcii asker misali sahifelere bakar; ¢linkii onlar Mu-
hiyy'in kitabindan geriye kalanlari igerir.]

Ragip devamla soyle der: "Herhangi bir kimse sikint1 ¢cekmeden,
yorulmadan bir sey elde edince buna, 'falan seyi miras aldi' ve birine
sevindirici bir sey bagislaninca, 'kendisine miras birakildi' denir. Nite-
kim Kur'an'da, '‘Bu, miras olarak size intikal eden cennettir.' ve 'Onlar,
Firdevs cennetinin miras¢ilar: olacak varislerdir.’ buyruluyor. Bagka
bir ayette de, 'Yakupogullari'ndan miras alsin.” [Meryem, 6] buy-
ruluyor. Burada kastedilen miras mal miras1 degil, peygamberlik, ilim
ve fazilet mirasidir. Ciinkii peygamberler nazarinda malin yarigma ko-
nusu yapacaklar1 bir degeri yoktur. Hatta onlarin mal-miilk edindikleri
cok azdir."

"Nitekim Peygamberimiz (a.s), 'Biz peygamberler miras birakma-
y1z. Bizim biraktiklarimiz sadakadir.' buyuruyor. Peygamberimiz (a.s)
sunu demek istiyor: 'Bizim biraktigimiz sey ilimdir. O ise biitiin iim-
metin ortagi oldugu bir sadakadir.' Peygamberimizin (a.s), 'Alimler,
peygamberlerin varisleridirler.' sozii, peygamberlerin biraktiklari ilme
isarettir. Bunun miras olarak tanimlanmasi, ilmin maddi bedel ve min-
net karsilig1 olmamasindandir."

"Peygamberimiz, Imam Ali'ye (r.a), 'Sen benim kardesim ve vari-
simsin.' dedi. Imam Ali, 'Senin mirasin nedir?' diye sorunca Peygam-
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berimiz ona, 'Benden dnceki peygamberlerin biraktiklart miras, yani
Allah'in kitabi ile benim siinnetimdir.' cevabini verdi. Yiice Allah, ken-
dini varis olarak niteliyor. Ciinkii biitliin varliklar, sonunda O'na vara-
caktir." (el-Miifredat'tan alinan alint1 burada sona erdi.)

Bizim az énce sdylediklerimizin Isfahani'nin séylediklerinden da-
ha agik oldugunu vurgulamamizin sebebi, onun verdigi anlamlarin ke-
limenin kok anlamina dondiiriilmesinin zorlugudur.

44-45) Cennetlikler cehennemliklere, "Biz Rabbimizin bize vadet-
tiklerini gerceklesmis bulduk..." diye seslenirler...

Bu seslenis, cennetlikler araciligi ile cehennemliklerden itiraf al-
mak isteyen istihza igerikli bir seslenistir. Bu sesleniste cennetlikler
cehennemliklerle alay ediyorlar. Istihza ve alaya almak, hakli bir ama-
ca dayanmadig1 takdirde batil ve hos olmayan bir eylem olur. Hak ile
ve hak taraftarlar1 ile alay etmek gibi. Ama karsilik vermek amaci ile
veya baska bir maksada dayanilarak yapildigi takdirde haktir ve sa-
kincast yoktur. O zaman cennetlikler tarafindan yapilmamasi gereken
nahos bir is say1lmaz. Su ayetlerde buyruldugu gibi:

"Nuh gemiyi yapiyor, kavminden ileri gelenler ise, yanina her ug-
radik¢a onunla alay ediyorlardi. Nuh onlara soyle diyordu: '(Simdi)
eger siz bizimle alay ediyorsaniz, siz bizimle alay ettiginiz gibi (vakin-
da) biz de sizinle alay edecegiz." (Hud, 38), "Giinahkarlar miiminlere
glilerlerdi. Yanlarindan gegerken kag-goz ederek alay ederlerdi... Bu-
gtin ise miiminler kafirlere giilerler.” (Mutaffifin, 29-34)

Bu vaat climlelerinin birincisinde vaadin muhatabi olan "bize" zik-
redilirken, ikinci vaat climlesinde vaadin muhatab1 zikredilmiyor. Bu
farkli ifade tarzinin gerekgesi, birinci vaadin muhataplarini onurlan-
dirmak olabilir. Ciinkii Allah'in vadettiklerinden maksat, miikafat ve
ceza tlirlinden insanlarin tiimiine yonelik vaatlerinin biitiiniidiir.

Bu farkliligin bagka bir yorumu da sudur: Diinyadayken miiminle-
rin ve kafirlerin ahireti kabul etme konusundaki tutumlar1 farklidir.
Miiminler, Allah'in kendilerine vadedip agikladig1 biitiin 6zellikleri ile
yeniden dirilmeye inandiklar1 héalde, kafirler yeniden dirilisi inkar edi-
yorlard1 ki, ahiretin bu unsuru kéafirlerle miiminlere yapilan vaatlerin
ortak noktasidir. Bundan dolay1 Allah, kéfirlere karst yeniden diriligin
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aslt ile delil getiriyor, 6zelliklerinden bahsetmiyor. Su ayetlerde buy-
ruldugu gibi:

"Onlart Rablerinin huzuruna ¢ikarildiklar: zaman keske gorsen!
Allah onlara, 'Yeniden dirilmek gercek degil miymisg?' der. Onlar da,
'Rabbimiz hakki i¢in gercekmis.” derler.” (En'am, 30), "Kdfirler cehen-
neme sunulduklart giin Allah onlara, 'Bu gercek degil miymis?' der.
Onlar da, 'Rabbimiz hakki igin gercekmis.’ derler." (Ahkaf, 30)

Buna gore miiminlerin, "Biz Rabbimizin bize vadettiklerini ger-
ceklesmis bulduk.” seklindeki sozleri, Allah'in kendilerine yonelik va-
atlerinin gergekligine dontik bir itiraftir. Onlar buna diinyadayken ina-
niyorlar ve Allah'm, peygamberlerin dili ile onlara anlatti§1 yeniden
dirilisin biitiin 6zelliklerine taniklik ediyorlardi. Ama kafirler yeniden
dirilisin kendisini ve azab1 inkar ediyorlardi, ki ahiretin bu unsuru,
miiminlere ve kafirlere yapilan vaatlerin ortak noktalarini1 olusturur.
Bu ylizden kéfirlere, "Rabbinizin vadettiklerini gerceklesmis buldunuz
mu?" deniyor, "Rabbinizin size vadettiklerini" denmiyor. Ciinkii yeni-
den diriligin kendisi ile ahiret azabi, sadece kafirlere yapilmis bir vaat
degildir.

Bu agiklamamiz su sorunun cevabini da ortaya koyar. Soru sudur:
Kelam alimleri miikafat vaadini yerine getirmenin gerekli oldugunu,
buna karsilik ceza vaadini ger¢eklestirmenin gerekli olmadigini sdy-
lemiglerdir. Buna gore eger ceza vaadinin yerine getirilmesi gerekli
degilse, o zaman Allah'in kafirler ve glinahkarlar hakkinda anlattig1 ve
onlara uyari olarak bildirdigi cezalarin gergeklesmis olduguna dair on-
lardan itiraf almanin ne anlami olabilir?!

Bu sorunun cevabi sudur: Kelam alimlerinin anlattiklart fark su
gerekceye dayanir: Miikafat, miikafat1 veren yetkili tizerinde iyi amel
isleyenin bir hakkidir. Ceza ise amellere karsilik bigen yetkilinin amel
isleyen tlizerindeki hakkidir. Bir kisi hakkini almaktan feragat edebilir.
Fakat baskasinin hakkini gegersiz saymak caiz degildir. Buna gore
miikafat vaadini yerine getirmek gereklidir, ama ceza vaadini gergek-
lestirmek gerekli degildir. Yalniz bu ilke, sadece ceza vaadi ile ilgili
baz1 6zel durumlarda gecerlidir. Giinahlar1 cezalandirma prensibini
temelli yiirtirliikten kaldiracak sekilde ve yasalar1 ¢ignemeyi cezalan-
dirmaktan tamamiyla vazgegmek anlaminda gegerli degildir. Ciinkii
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bdyle bir tutum, hukuku temelli olarak iptal etmeye ve kamu diizenini
alt-iist etmeye yol acar.

Bazilar1, "Rabbimizin bize vadettikleri" ifadesi ile "Rabbinizin va-
dettikleri” ifadeleri arasindaki farki sdyle acikliyorlar: "Bize vadettik-
leri" ifadesinden maksat, Allah'in miiminlere kiyamet giinii verecegini
vadettigi 0zel bagislardir. "Rabbinizin vadettikleri" ifadesinden mak-
sat ise, kiyamet giinli hem miiminlere, hem de kéfirlere verecegi
miikafat ve cezalarla ilgili genel vaatlerdir. "Ey Ademogullari, size
sizden olan peygamberler gelip ayetlerimi anlattiklar: zaman..." diye
baslayan iki ayette aciklandig1 gibi. Bilindigi gibi bu vaatlerde sadece
kafirlere 6zgli anlatilan vaatler degildir ki, "Rabbinizin size vadettikle-
ri" densin. Buna gore dogru ifade "Rabbinizin vadettikleri" ifadesidir.

Bu aciklama hakkinda sdyleyeceklerimiz sunlardir: Bu agiklama
farkin 6ziinili izah etme bakimindan mantiklidir. Fakat sorularin arka-
sin1 kesmiyor. Biri doniip su soruyu sorabilir: Nigin cennetlikler, ken-
di itiraflarinda sadece kiyamet giiniiniin kendileri ile ilgili vaatlerini
dile getirmekle yetindikleri halde, cehennemliklere sorduklar1 soruda
Allah'n hem miiminlere, hem kafirlere yonelik vaatlerini giindeme ge-
tiriyorlar? Baska bir deyisle; ortada her iki kesimin ortak oldugu va-
atler oldugu gibi, kesimlerden her birine mahsus 6zel vaatler de var.
Ni¢in cennetlikler, kendi itiraflarinda sadece kendilerine mahsus vaat-
leri dile getirirlerken, cehennemliklerden her iki tarafa yonelik ortak
vaatleri itiraf etmeyi istiyorlar?

Kimileri de bu ifade farkini sdyle agikliyor: Kafirlerle ilgili "Rab-
binizin vadettikleri” ifadesinden maksat, yiice Allah'in cennetliklere
vadettigi cesitli miikafatlardir. Ciinkii cehennemlikler, hem cennetlik-
lere verilen bu ddiilleri goriiyorlar, hem de gektikleri ac1 azabi yasiyor-
lar. Bu aciklama, hakkinda s6z sdylemeye degmeyecek derecede sag-
madir.

"Bu swrada bir ¢agirici, aralarinda yiiksek sesle soyle bagirir: Al-
lah'in laneti zalimlerin iizerine olsun.” Bu ifade, Allah tarafindan ya-
pilan vaatlerin gercekligine iliskin her iki kesimin itirafinin gercek-
lesmesinin sonucu niteligindedir. S6zii edilen ilan, "Allah'in ldneti za-
limlerin tizerine olsun.” ifadesidir. Ayetteki "aralarinda" ibaresinden
anlasilacag1 lizere bu agiklama, her iki kesime duyurulan genel bir
ilandir.
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Lanetin anlami, zalimlerin Allah'in rahmetinden uzak tutulmalari,
kovulmalaridir. Lanet cezasina carptirilan zalimler, "Onlar, insanlar
Allah yolundan alikor, o yolu egri gistermeye yeltenirler ve ahirete
inanmazlar.” ayeti ile tefsir edilmistir. Buna goére onlar, ahireti inkar
eden kafirlerdir. Bunlar, Allah yolundan ¢ikmus sapiklardir. Aymi za-
manda bagkalarin1 da dogru yoldan c¢ikariyorlar. Bunlar, hakka inatla
kars1 ¢ikan ve ahireti inkar eden kimselerdir.

Bu tanimlama, inatla hakka karsi ¢ikan ve hesaplagma giiniinii
inkar eden herkesi kapsar. Hicbir dine inanmayan ateistler de bu kate-
goriye girer. Clinkii ylice Allah, Kur'an'da benimsenmesine ¢agirdigi
ve hidayet vesilesi kildig1 dinin ve yolun, fitratin ve yaratilisin insant
kabul etmeye ¢agirdigi bir insanlik yolu oldugunu, insana mahsus tek
dinin bu oldugunu, onun disinda bir baska dinin ve Islim'm bulunma-
digin1 vurguluyor.

Insanin hayatinda izleyecegi yol, Allah'in yoludur ki, bu Allah'in
dinidir. Eger insan bu yolu fitratin dogrultusuna bagl kalarak izlerse -
ki bu istikamet onu mutluluga erdirir- bu dogrultu, dogru yol, Allah'in
dini olan Islam ve egriligi olmayan Allah yolu olur. Eger insan bagka
bir yoldan giderse bu gidis, Allah'in yolunu egri gostermeye yeltenen-
lerin gidisi olur. Tutturulan yol, ister batil dinler gibi Allah'in varligin
kabul eden ve bir mabuda kulluk etmeyi benimseyen bir yol olsun, is-
ter koyu maddecilik gibi Allah'in varligini reddeden ve higbir mabuda
kulluk etmeyi kabul etmeyen bir yol olsun, fark etmez. Fitratin ¢agrisi
ile drtiismeyen her dini anlayis, Islam adini tasisa bile, tahrife ugramis
bir Islam ve Allah'in nimetinin nankérliige déniistiiriilmiis bir bigimi
olur. Bu noktay1 iyi anlamak gerekir.

"Bu sirada bir ¢agrici, aralarinda soyle bagirir..." ifadesinde bu
cagiricinin kim oldugu belirtilmiyor. Bu ¢agricinin bir insan mi, bir
cin mi, yoksa bir melek mi oldugu belli degil. Fakat dikkatli bir irde-
leme ile varilacak sonuca gore bu ¢agricinin bir insan olmas1 gerekti-
gi, bir cin veya bir melek olmasinin muhtemel olmadigi ortaya ¢iki-
yor. Ciinkii cinlere gelince, insanin oliimiinden cennete veya cehen-
neme yerlesmesi asamasina kadar cinlerin insanlarin islerine karigtik-
lar1 yolunda Kur'an'da bir isaret yoktur. O halde bu c¢agricinin bir cin
olmasi ihtimalinin hicbir gerekgesi yoktur.
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Meleklere gelince; onlar ilahi uygulamalarin aracilari, ilahi irade-
nin tastyicilaridirlar, i1ahi emirlerin uygulamasi onlarin elleri ile ger-
ceklesir. Yiice Allah'in yaratiklart hakkindaki hiikiimleri, onlarin ara-
ciligr ile ylirtirliige girer. Yiice Allah, onlarin, insanlarin Sliimleri ve
ahiretteki cennet ve cehennem asamalar1 ile ilgili baz1 rollerine ve hii-
kiimlerine isaret etmistir. Meseld zalimlerin canlarint alirken, "Haydi
canlarmizi (bedeninizden) ¢ikarin (oliin)!..." (En'am, 93) dedikleri, cen-
netlikleri "Selam size, girin cennete..." (Nahl, 32) diye selamladiklar1 ve
cehennemin koruma gorevlisi olan Malik'in, cehennemlikleri, "Siz
bekleyeceksiniz." (Zuhruf, 77) diye azarladig belirtiliyor.

Fakat yeniden dirilme, sorgulama, amel defterinin dagitimi, tarti,
hesaplagsma ve kesin hiikiimlerin verilme agamalarini kapsayan mahse-
re gelince; burada ne melekler i¢in ve ne bagkalar1 i¢in hiikiim, emir
ve yasak niteliginde bir rolden agikca soz edilmiyor; yalniz, yiice Al-
lah tarafindan insanla ilgili roller hakkinda yapilmis aciklamalar var-
dir. Mesela A'raf'takiler hakkinda bu ayetlerin sonunda onlarin su soz-
leri naklediliyor: "Onlar cennetliklere, 'Selam size!' diye seslenirler."”
(A'raf, 46)

Yine onlar miiminlerden olusmus bir topluluga, "Girin cennete!
Artik size bir korku yok ve artik siz hig iiziilmeyeceksiniz." (A'raf, 49) Bu
sOzler bir emir, bir hiikiim ve Allah'in izni ile verilmis bir teminattir.
Allah'in kiyamet giiniinii tanimlama baglamindaki su sozleri de bu ka-
bildendir: "Kendilerine ilim verilenler, 'Bugiin perisanlik ve kotii aki-
bet kafirleri kusatmistir.” derler."” (Nahl, 27)

Yine mahserde toplananlara diinyada ne kadar kaldiklar ile ilgili
soru sorulmasinin arkasindan gelen su sozler de bu kategoriye girer:
"Kendilerine ilim ve iman verilenler dediler ki: Sizler Allah'in yazgi-
sinda tayin edilen yeniden dirilme giiniine kadar kaldiniz. Iste bu, ye-
niden dirilme giiniidiir. Fakat siz bilmiyordunuz." (Rim, 56)

Bunlar, kiyamet giinii Allah tarafindan insana verilen ve meleklere
verilmeyen rollere Ornektirler. Bunlarin yani sira sahitlik ve sefaatci
olma gibi roller de vardir.

Biitlin bunlar, bu ¢agricinin bir melek degil, bir insan oldugu ihti-
maline gii¢ kazandiriyor. Rivayetlerin 151¢inda yapacagimiz inceleme-
de bu konuya deginilecektir.
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46) Iki taraf arasinda bir perde (set) ve A'raf'ta (setin tepelerinde)
herkesi simasindan taniyan adamlar vardir.

Ayette gecen "hicab" kelimesi, iki sey arasina girerek bu iki seyi
birbirinden saklayan perde anlamina gelir. "A'raf" kelimesi ise perde-
nin iist kisimlart ve kum yigininin tepeleri demektir. Bu kelimenin te-
kili olan "urf" kelimesi, horoz ibigi ve at yelesi ve her seyin iist kismi1
anlamina gelir. Hangi anlamda kullanilirsa kullanilsin, kelime yiiksek-
lik anlamn tagur.

Ayette "hicab" kelimesi, "A'raf" kelimesinden once zikrediliyor.
Arkasindan A'raf'ta bulunanlarin biitiin insanlara yukaridan baktikla-
r1 ve cennetlikler ile cehennemliklere birlikte seslendikleri belirtili-
yor. Biitiin bunlar, A'raf kelimesi ile cennet ve cehennem arasinda
yer alan perdenin st kistmlarinin kastedildigini dogruluyor. Burasi,
hem cennetliklere, hem cehennemliklere yukaridan bakan yiiksek bir
yerdir.

Ragip Isfahani'nin agiklamasina gore ayetteki "sima" kelimesi,
alamet ve belirti demektir. Sair soyle der:

"Onun bir belirtisi var ki, (gérmek i¢in) gozii mesakkete sokmaz."

Kur'an'da da soyle bir ifade gecer: "Belirtileri yiizlerindedir.” Ay-
rica Araplar, bir seye alamet koyup belirtili hale getirdiklerinde "sev-
vemtuhu" derler. "Musevvimin" ifadesi de, alametle belirtilmis olanlar
demektir. (Ragip'in sozleri burada sona erdi.)

Bu ve bunu izleyen ayetler dikkatle irdelendiginde yiice Allah'in
sOziinii ettigi perdenin cennetlikler ile cehennemlikleri birbirinden ay1-
ran bir set, bir sur oldugu sonucuna varilir. Ciinkli "iki taraf arasinda”
ifadesindeki zamirin mercii bu ikisidir. Nitekim ylice Allah, kiyamet
giinii miinafiklar ile miiminler arasindaki konusmay1 nakleden su ayet-
te bize bu ayetin mesajina benzer bir mesaj iletiyor:

"O erkek ve kadin miinafiklar miiminlere, 'Bize dogru bakin da
nurunuzdan stk alalim.’ derler. Onlara, 'Geriye doniip nuru orada a-
rayn.’ denir. Bu sirada aralarina kapist olan bir sur ¢ekilir. Bu surun
i¢ tarafinda rahmet ve dis tarafinda azap vardir." (Hadid, 13)

Bu setin bir perde olarak adlandirilmasinin sebebi, bu iki kesimin
arasina girerek onlar1 birbirinden ayirmasidir, yoksa o engelin cennet
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ile cehennem arasinda gerilen, bir kumas perde seklinde olmasi s6z
konusu degildir.

Arkasindan bu setin tepelerinde birtakim adamlar bulundugu bil-
diriliyor. Bu adamlar bulunduklar1 yerin yiiksekligi sayesinde her iki
kesime tepeden bakiyorlar ve hem cennetlikleri, hem de cehennemlik-
leri simalarindan, kendilerine mahsus belirtilerinden taniyorlar.

Hig siiphesiz ayetin akisi, bu adamlarin bu iki kesimden ayr1 ve
onlara gore ayricalikli olduklarini ifade ediyor. Acaba bu farklilik, o
adamlarin insan olmamalarindan, mesela melek veya cin olmalarindan
mi ileri geliyor? Yoksa bu adamlar sorgu ve hesaba ¢ekilme gibi o iki
kesimle ilgili islemlerin disinda kaldiklar1 i¢in mi bu topluluktan fark-
lidirlar? Ki bu takdirde mahser toplantisinda bir araya gelenler; cen-
netlikler, cehennemlikler ve A'raf'takiler diye ii¢ kisma ayrilmis olur.
Tipki diinyada miimin, kafir ve mustazaf diye {i¢ kisma ayrildiklari
gibi. Bu ii¢ kismin {igiinciisii olan mustazaflar, haklarinda kesin hii-
kiim verilmeyen, yiikiimlii olma yeterliligine kavusmamus, akli yeterli-
lige sahip olmayan kadinlar, buliig ¢cagina ermemis ¢ocuklar, ileri de-
recede yaslilar, deliler, aptallar gibi kimselerdir. Yoksa bu adamlar,
konumlar itibariyle cennetliklerden ve cehennemliklerden {istlin kim-
seler midir?

Hi¢ siliphesiz ayette gecen "rical (adamlar, erkekler)" kelimesi,
melekleri kapsamaz. Clinkii melekler, hayvanlarda oldugu gibi erkek-
lik ve disilikle nitelenemezler. Gerg¢i onlarin erkek kiliginda goriine-
bildigi sOylenebilir; ama bu durum, onlarin erkek olarak nitelendirilip
oyle adlandirilmalarmi dogru gostermez. Ustelik bunu kanitlayacak
bir delil de yoktur.

Sonra "Herkesi simasindan taniyan adamlar” ifadesi, 6zellikle
"adamlar" kelimesinin nekire (belirsiz) olarak kullanildigi da géz onii-
ne alindig1 takdirde, Arapca'nin geleneginde bu sozciikle kastedilenle-
rin konumunun olduk¢a 6nemli oldugunu ifade eder. Cilinkii adam ve
erkek kelimesi, normalde akil ve irade bakimindan gii¢lii bir insan an-
lamina gelir.

Kur'an'da da bu kelimenin bu anlama geldigini goriiyoruz. Su
ayetlerde buyruldugu gibi:

"Ticaretin, alisverisin kendilerini Allah"t zikretmekten alikoyma-
digi adamlar.”" (Nar, 37), "Orada tertemiz olmayt seven adamlar var-
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dr." (Tevbe, 108), "Allah'a verdikleri sozii yerine getiren adamlar.”
(Ahzab, 23), "Senden once de sadece kendilerine vahiy indirdigimiz er-
kekleri peygamber olarak gonderdik.” (Yasuf, 109), "Ni¢in kotii saydi-
gimiz birtakim adamlar: gérmiiyoruz?" (Sad, 62), "Insanlardan bazi a-
damlar, cinlerden bazi adamlara siginiyorlardi.” (Cin, 6)

Buna gore ayette gecen "rical" kelimesi ile insanlik bakimindan
eksiksiz bazi fertlerin kastedildigi siiphesizdir. Gergi taglib (cogunluga
dayanma) kurali uyarinca aralarinda bazi kadinlarm oldugu farz edile-
bilir.

Mustazaflara gelince; onlar zayif insan fertleridir, kendilerine
onem atfedilmesini gerektirecek bir ayricaliklar: yoktur. Kadinlar, ¢o-
cuklar, hatta ceninler bu gruba dahildirler. Bunlarin birbirlerine kars1
veya erkeklerinin 6biirlerine kars1 bir iistiinliigli yoktur ki, taglib kurali
uyarinca hepsinden rical kelimesi ile s6z edilmis olsun. Eger "Herkesi
simasindan taniyan adamlar" ifadesi ile bunlar kastedilseydi,
Kur'an'in bildigimiz tisliibu uyarinca onlardan "taniyan kavim", "tani-
yan kimseler" veya "taniyan ziimre" diye soz edilmesi yerinde olurdu.
Su ayetlerde buyruldugu gibi: "Allah'in yok edecegi veya azaba ¢arp-
tiracagi bir kavme niye ogiit veriyorsunuz?" (A'raf, 164), "Onlar, temiz-
lenen kimselerdir.” (A'raf, 82), "Bunun iizerine Israilogullari'dan bir
ztimre iman etti ve bir ziimre inkar etti." (Saff, 14)

Ustelik bir sonraki ayette bu adamlarla ilgili olarak sézii edilen ni-
telikler ve Ozellikler, onlarin siradan insanlar ve mustazaf olmalar1 bir
yana, mutlaka yliksek dereceli ve Allah'a yakin kimseler olmalarini
gerektirir.

Bu oOzelliklerden birincisi sudur: Bu adamlar, A'raf denen yere
yerlestirilmis ve biitiin mahser halkini tepeden gozetledikleri ve cen-
netlikler ile cehennemliklere karsi iistiin konumda olduklar1 seklinde
nitelenmisler. Bunlar, cennetlikler ile cehennemliklerin her ferdini ken-
dine mahsus belirtileri ile tantyorlar. Onlarin biitiin kisisel 6zelliklerini
ve amellerinin ayrintilarini biliyorlar. Hig siiphesiz bu durum, insanlar
arasinda onlara mahsus olan yiiksek bir derecedir. Biitiin insanlari,
ozellikle cennete ve cehenneme girildikten sonra gézetim altinda bu-
lundurmak herkese acik, genel bir imkan degildir.

Nitekim Kur'an'da cehennemliklerin su sozleri naklediliyor: "Ni-
¢in kotii saydigimiz birtakim adamlart gérmiiyoruz?" (Sad, 62), "Rabbi-
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miz, cinlerden ve insanlardan bizi yoldan ¢ikaranlar: goster de onlart
ayaklarimizin altina alalim da al¢aklardan olsunlar.” (Fussilet, 29), "O
gtin onlarin her birinin kendine yetecek kadar isi vardir." (Abese, 37)

Ayette sozii edilen sima (belirti), géren herkesin karsidakinin cen-
netlik mi, yoksa cehennemlik mi oldugunu anlamasini saglayacak yiiz
beyazlig1 veya yliz karalig1 gibi genel bir belirti anlaminda degildir.
Clinkii bir sonraki, "A'raf'takiler, simalarindan tamdiklar: bazi adam-
lara soyle seslenirler: 'Ne kalabalikliginiz ve ne biiyiikliik taslamaniza
vol agan gii¢leriniz size yarar saglamadi.' 'Allah onlart hi¢hir rahme-
te erdirmez.’ diye haklarinda yemin ettiginiz kimseler bunlar miydi?!"
ayeti onlarin insanlarin davranis ve durum 6zelliklerini belirtilerinden
ayirt ettiklerini, meseld kalabalik bir topluluklar1 olan kibirli kimseler
olduklarini, su su sekilde yeminleri oldugunu bildiklerini ifade ediyor
ki, bu bilgiler genel anlamdaki kafirligin ve miiminligin Stesindeki ni-
telikleri igerirler.

Bu 6zelliklerin ikincisine gelince: Bu tepelerdekiler, her iki grupla
konusuyorlar. Cennetlikler ile konusup onlar1 cennet selamlamasi ile
selamliyorlar. Kiifriin ve sapikligin 6nderleri olan zorba cehennemlik-
ler ile de konugup onlar1 tutumlar1 ve sozleri sebebi ile azarliyorlar ve
hi¢ kimsenin engellemesi ile karsilasmadan bu tutumlarini devam etti-
riyorlar. Oysa "Allah'in kendisine izin verdigi ve dogruyu soyleyen
kimselerden baska hi¢ kimse konugsamaz." (Nebe, 38) ayetinde belirtil-
digi gibi, o giin sadece Allah'in dogru sozlii ve seckin kullar1 disinda
hi¢ kimseye konusma izni verilmez.

Bu 6zelliklerin {igiinciisii sudur: Bu A'raf tepelerindekiler, bir son-
raki ayette goriildiigii lizere verdikleri selamla cennetliklere giiven
asilarlar ve verdikleri mutlak emirle onlara cennete girmelerini sdy-
lerler.

Dordiincii 6zelliklerine gelince: Ayetlerde onlarm yiiksek konu-
mu, cennetlikler ve cehennemlik simarik zorbalar ile yaptiklar ko-
nusmalar sirasinda hicbir kaygi belirtisi ve konugmalarinda herhangi
bir sikint1 alameti goriilmiiyor. Mahserde sorguya ¢ekildikleri ve diger
kimselerin yasadiklar1 yiirek hoplatici dehset dolu sahneleri yasadikla-
r1 sOylenmiyor. Yiice Allah, "Onlar hesap yerine getirilecekler. Yalniz
Allah'in segkin kullari hari¢.” (Saffat, 128) buyurarak bunu seckin kulla-
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rin ayricaliklarindan sayiyor ve arkasindan onlari kiyamet giinii icin
hazirlanan biitiin dehsetli sahnelerden miistesna tutuyor.

Arkasindan onlarin, "Onlarin gozleri cehennemliklere dogru don-
diiriiliince, 'Rabbimiz, bizi zalimler toplulugu ile birlikte kilma.' der-
ler." seklindeki dualart naklediliyor ve bu duanin reddedildigi sdylen-
miyor. Bu da, onlarin istedikleri sozii sdyleyebildiklerini ve dualarinin
kabul edildigini gosteriyor. Eger boyle olmasaydi, bu duanin reddedil-
digi bildirilirdi. Nitekim mahser toplulugunun dualarinin, cehennem-
liklerin baz1 isteklerinin ve baskalarinin diger dualarinin reddedil-digi
bildirilmektedir.

Bu ayetlerin dikkatle irdelenmesi sonucunda teker teker ortaya ¢i-
kan bu ozellikler ve bunlarla baglantili diger nitelikler siipheye yer bi-
rakmayacak bir kesinlikle sunu ortaya koyuyor: Ayette "A'raf'ta her-
kesi tantyan adamlar vardir." ifadesi ile varliklar1 bildirilen bu kimse-
ler, Allah'in seckin kullarindan bir grupturlar, melek kokenli degildir-
ler, geride kalan mahser kalabaligindan daha yiiksek konumlu, daha
yiiksek derecelidirler. Cennetlikler ile cehennemliklerin hepsini tani-
yorlar. Kiyamet giinii konusmaya, sahitlik etmeye, sefaat etmeye, emir
ve hiikiim vermeye yetkilidirler.

Bunlar insan midirlar, cin midirler, yoksa insan-cin karigimi mi-
dirlar? Ayetin sozlerinden bu konuda bir bilgiye varmak miimkiin de-
gildir. Yalniz sunu biliyoruz: Kur'an'da cinlerin kiyamet giinii ile ilgili
gelismelerde herhangi bir rol oynadiklari, sahitlik ve sefaat gibi insan-
la ilgili kesin hiikkme yol agacak herhangi bir aracilik yaptiklar1 yolun-
da bir delil yoktur.

Bu A'raf tepelerindekilerin simdiye kadar saydigimiz nitelikleri ve
ayricaliklar, "O giin kimsenin kimseye yardim edemeyecegi bir giin-
diir. O giin yetki Allah'a aittir.” (Infitar, 19) gibi ayetlerle ¢elismez.
Cilinkii bu ayet, bagka ayetlerle tefsir edilmekte ve karsimiza su anlam
cikmaktadir: Kiyamet giinii yiice Allah'in her seyin maliki oldugu, her
seyi kusattig1 ortaya ¢ikacaktir. Yoksa yiice Allah'in mutlak egemenli-
gi o giin baslayacaktir diye bir durum séz konusu degildir. Ciinkii
O'mun egemenligi herhangi bir zaman dilimi ile sinirli degildir; hig
kimsenin baska bir kimseye bir sey yapmaya yetkili olmadig1 kurali
sadece ahirette degil, her zaman i¢in gecerlidir.
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Ama o gilin melekler aracilik gorevlerine devam ederler; sahitler
sahitliklerini, sefaat edebilecek olanlar sefaatlerini yaparlar. Yiice Al-
lah bunlar1 agik¢a sOyle bildiriyor: "Melekler onlari, 'Bugiin size vak-
tiyle vadedilen giindiir.' diye karsilarlar.” (Enbiya, 103), "Sahitlerin sa-
hitlik edecekleri giin..." (Mi'min, 51), "Allah disinda taptiklar: sozde
ilahlar o giin sefaat etme yetkisine sahip degildirler. Ancak bilerek hak-
ka sahitlik edenler sefaat edebilirler." (Zuhruf, 86)

Kisacasi; o glin egemenlik ve emir yetkisi, Allah'a aittir. O'nun di-
sindakilerin yetkisi, O'nun verecegi izin ile sinirhidir. Tipki diinyada
oldugu gibi. Yalniz kiyamet giiniiniin 6zelligi bu gerceklerin, hicbir
gizliligi kabul etmeyecek, hicbir gaflet, cehalet, yanilg1 gdlgesi altinda
kalmaksizin apagik bigimde ortaya ¢ikmalaridir.

Tefsirciler, bu ayetin anlami iizerinde siddetli anlagmazliklara
diismiislerdir. Bunun sonucunda bazilar1 keyfl yonler iceren goriisler
de ileri stirmislerdir. Meseld A'raf'in ne demek oldugu hakkinda soyle
farkli gortsler ileri siirmiislerdir:

1- Kimi, onun hem cennetlikleri, hem cehennemlikleri yiiksekten
goren bir sey oldugunu soyliiyor.

2- Kimi, onun horoz ibigi gibi ¢ikintist olan bir sur oldugunu soy-
liyor.

3- Kimisi, onun bir grup giinahkarin {izerinde durdugu cennet ile
cehennem arasinda bir tepe oldugunu soyliiyor.

4- Kimi onun, "Bu swrada aralarina kapisi olan bir sur ¢ekilir."
ayetinde miiminler ile miinafiklar arasinda yerlestirildigi bildirilen sur
oldugunu soyliiyor.

5- Kimi, A'raf' tanima anlamina geldigini sdyliiyor. Yani insan-
larin durumlarini bilen, tantyan bazi adamlar vardir.

6- Kimi A'raf'in sirat anlamina geldigini soyliiyor.

Bunun yani sira A'raf'ta bulunan adamlar hakkinda da farkl go-
rlsler ileri siiriilmiistiir. Bunlar su on iki goriiste 6zetlenebilir:

1- A'raf'takiler insanlarin 6nde gelenleri, Allah'in bagisladig {is-
tiinliik sayesinde ayricalik sahibi olmus kimselerdir.

2- Bunlar, iyilikleri ile kétiiliikleri birbirine esit kimselerdir. lyi-
likleri baskin gelmedigi icin cennete ve kotiiliikleri baskin gelmedigi
icin cehenneme gonderilmediklerinden dolay1 cennet ile cehennem
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aras1 bir yer olan A'raf'a gegici olarak konmuslardir. Daha sonra Al-
lah'in rahmeti ile cennete yerlestirileceklerdir.

3- Bunlar, (peygamberlerin gonderilmedigi) fefret donemlerinde
yasamis kimselerdir.

4- Bunlar, cinlerin miiminleridir.

5- Bunlar, kéafirlerin buliiga ermemis ¢ocuklaridir.

6- Bunlar, zina ¢ocuklaridir.

7- Bunlar kendini begenmis kimselerdir.

8- Bunlar, A'raf'ta duran meleklerdir, herkesi belirtilerinden tanir-
lar. Bu goriisti ileri siirenlere meleklerin erkeklik-disilik sifatlari ile ni-
telenemeyecekleri hatirlatilinca, "Onlar erkek kiligina girerler." diye-
rek goriislerini savunmuslardir.

9- Bunlar, peygamberlerdir. Diger insanlardan ayrilsinlar diye ve
onlar tizerinde gozetleyici olduklarindan dolayi oraya yerlestirilirler.

10- Onlar, iimmetlerin adil sahitleridir. Ummetleri hakkinda sahit-
lik etmeleri i¢in A'raf'a yerlestirilirler.

11- Onlar salih, fakih ve bilgin bir topluluktur.

12- Bunlar Abbas, Hamza, Ali ve Cafer'dir. Siratin bir yerinde
otururlar. Sevenlerini yiizlerinin beyazligindan ve nefret edenlerini de
yiizlerinin karaligindan tanirlar. Alusi'nin Ruh'ul-Meani adli eserinde
Dahhak'a dayanilarak verilen bilgiye gore bu goriis, Ibn Abbas'tan
nakledilmistir.

el-Menar adli tefsirde sdyle deniyor: "Biz taninmus tefsirlerde bu
goriige rastlamamisiz. Anlasilan, Dahhak bu goriisii Sia tefsirlerinden
nakletmigtir. Ancak biz bu goriise katilmiyoruz. Ciinkii A'raf'takiler
cennetlikler ile cehennemlikleri 6zel belirtilerinden taniyip onlar1 bir-
birinden ayirt edebiliyorlar veya onlar aleyhinde sahitlik edebiliyorlar.
Oyle olunca bu zatlarin sirat iizerinde durup kendilerinden nefret eden
Emevileri, 6zellikle de Imam Ali'den nefret eden miinafiklari ve Na-
sibileri ayirt etmelerinin ne faydasi olabilir? Ayrica A'raf nerede, sirat
nerede?! Dolayisiyla bu goriis, ayetlerin dizilisi ve akisinin ifade ettigi
anlamdan ¢ok uzaktir." (el-Menar'dan alinan alint1 burada sona erdi.)

Ben derim Kki: Bu rivayet, higbir Sia tefsirinde Dahhak'a dayani-
larak yer almamistir. Mecma'ul-Beyan'da verilen bilgiye gore bu ri-
vayeti Sa'lebi, kendi tefsirinde Dahhak aracilig1 ile Ibn Abbas'a da-
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yandirarak nakletmistir. Hadislerin 1s18inda inceleme yaparken Sia
rivayetlerinin A'raf'taki adamlar hakkinda olanlarina insaallah yer
verecegiz.

el-Menar yazarmin bu rivayeti reddetmesi yerindedir. Yalniz onu
reddederken ileri siirdiigii dayanaklar yerinde degildir. Ciinkii bu agik-
lama tarzi, ahiret ile ilgili incelemelerde benimsedigi yontemi ortaya
koyuyor. el-Menar yazari, Kur'an'da ve hadiste kiyamet giinil ile ilgili
olarak anlatilan olaylarin diizenini diinyadaki gelismelere egemen olan
diizenle karsilastiriyor, ahiret olaylarinin diizenini diinyadaki olaylarin
diizeni ile ayni tiirden sayiyor. Bunun sonucunda varolus sebebi agik
goriineni agikliyor ve diinya diizeni ile uyusmayan sey olursa, onu
buzdolabina koyuyor. Bu tutum, bir irade keyfiligidir. Bunu iyi anla-
mak gerekir.

el-Menar yazarinin dedigine gore, madem ki A'raf'takiler insanla-
rin iyisini kotlisiinden ayirt edebiliyor, sirattakilerin ayirt etmesine ge-
rek yoktur ve bu ylizden bu rivayet asilsizdir. Eger bu diisiince tarzi
dogru olsa, o zaman siratin s6z konusu olmasinin yaninda A'raf'taki-
lerin ayirt etmelerine, sorgu suale, hesaba, amel defteri dagitimina, tar-
t1 kurmaya, amellerin huzura gelmelerine, sahit gdstermeye, viicudun
organlarin1 konugturmaya da gerek yoktur. Ciinkii bunlarin her biri,
otekileri gereksiz hale getirmektedir. Hepsinin 6tesinde de Allah'in
bilgisinin her seyi kusattig1 gercegi, bunlarin hepsini toptan gereksiz
kilar. O, zaten yaptiklarindan sorguya c¢ekilmez.

Galiba el-Menar yazari, ahiretteki uzayip giden sirat ile perdenin
iist kisimlar1 demek olan A'raf'1, diinyada gérmeye alistigimiz yolcula-
rin gelip gegtikleri uzayip giden sirat (yol) ile sur ve duvar gibi al-
giliyor. Diinyada sirat ile sur bir arada olmaz. Bir kisinin ayni anda
hem bir sirattan ge¢cmesi veya iizerinde durmasi ile yine ayni anda sur
iizerinde durmasi diisiiniilemez. Bu mantikla da, "Sirat nerede, A'raf
nerede?!" diyerek buradaki nesneleri oradakiler ile karsilastiriyor. Bu
mantigin sakat oldugunu ise anlamig olmalisin.

Sonra su da var: Hadislerden anlasildigina gore sirat, cehennemin
iizerinde uzayan bir kopriidiir. Mahser kalabalig1 bulunduklar1 yerden
cennete varabilmek i¢in bu kdpriiniin iizerinden gecerler. Allah mii-
minlerin kopriiden gegmelerini saglarken, zalimler kopriiyli gegeme-
yerek cehenneme diiserler. Boyle olunca sozii edilen surun koprii tize-
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rine kurulmasi ve A'raf denen tepelerin de bu surun iizerinde bulun-
masina ne engel var?

Ustelik el-Menar yazari, A'rafin ne oldugu ile ilgili goriislerden
birinin, A'raf'in sirat demek oldugu seklinde oldugunu da goz ardi edi-
yor. Nitekim Taberi, kendi tefsirinde bu gériisii ibn Mesud'dan rivayet
etmis ve ed-Diirr'iil-Menstir'da da ibn Ebi Hatem'e dayanilarak verilen
bilgiye gore Ibn Cureyh, "Tefsirciler, A'raf'in sirat demek oldugu go-
rlistindedirler." demistir.

el-Menar yazarinin, "Dolayistyla bu goriis, ayetlerin dizilisi ve
akisinin ifade ettigi anlamdan ¢ok uzaktir." soziine gelince, bu s6ziin
sakatlig1 obiir sozlerinin sakatligindan daha agiktir. Cilinkii bu tiir gayb
ile ilgili konularda ifadelerin akisi ve bu ifadelerde kullanilan {islip,
bize bazi hususlar1 genel nitelikler ve mutlak agiklamalarla anlatir. Bu
niteliklerin ve agiklamalarin anlamlar1 belli, fakat mahiyetleri belirsiz
ve mechul olur. Bu mahiyet, ilahi aciklamanin ilettigi ve ifadenin bazi
boliimlerinin 6biir boliimleri aydinlattigi oranda anlagilabilir. Bu du-
rumda ifadede yer alan bazi niteliklerle, bu niteliklerin ortiistiigii belir-
li baz1 kisiler kastedilebilir. Ayni sekilde, degisik aciklamalarla ayn1
anlam kastedilmis olabilir. Ornegin agiklamada birden ¢ok kelimede
kullanilmig olan adalet ve tart1 kelimeleriyle ayni hakikat kastedilmis
olabilir.

A'raf'takiler hakkinda ileri siiriilen goriisler bu on iki goristiir.
Bunlara su iki goriis de eklenebilir:

Birincisi: A'raf'takiler, haklarinda kanit tamamlanmamis ve yii-
kiimliiliik yeterliligine ermemis mustazaflardir. Giicsliz erkekler ve
kadnlar ile bulGg ¢agia ermemis ¢ocuklar gibi. Bunlar, az dnce say-
digimiz goriiglerden ikincisinin kapsamina girebilirler. Bunun agikla-
mas1 da sdyle yapilabilir: Bunlarin amellerinin iyilikleri kotiiliiklere ve
kotiiliikleri iyilere baskin degildir. Bunun sebebi, ya haklarinda kanit
tamamlanmadig1 ve yiikiimliilik yeterlili§ine ermemis olduklar1 i¢in
hesaba c¢ekilmemeleridir. Cocuklar, deliler ve fetret donemlerinde ya-
sayanlar gibi. Veya bunun sebebi, iyilikleri ve kotiiliiklerinin miktar
ve tart1 bakimindan esit olmasidir. Her iki kismin hiikkmii birdir.

Ikincisi: A'raftakiler, ana-babalarindan izin almadan cihada cikip
sehit olan kimselerdir. Bunlar, bir rivayete gore gilinahlar1 yiiziinden
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cehennemlik ve sehitlikleri sebebi ile cennetliktirler. Bu goriisti de yu-
karidaki ikinci goriisiin kapsamina almak miimkiindiir.

Sayilan bu goriislerin hepsi mahiyetleri itibariyle birbirinin karsitt
degildirler. Meseld bu kimselerin (peygamber gonderilmedigi) fetret
doneminde yasamis olduklarini sdylemek ile onlarin kafirlerin ¢ocuk-
lar1 olduklarin1 séylemenin gerekgesi, bu kimselerin iyilikleri ile kotii-
liiklerinden birinin 6biiriine baskin gelmemesidir ki, buna gore bir ba-
kima ikinci goriisiin kapsamina girerler. Bunlarin zina ¢ocuklart ol-
duklar1 yolundaki goriis de bdyledir. Onlarin ne miimin, ne kafir ol-
duklar1 goz oniine alinmig olur. Bunlarin yani sira dokuzuncu, onuncu,
on birinci ve on ikinci goriis de birinci goriisiin kapsamina girer.

Boylece A'raf'takiler hakkindaki temel goriisler su lic goriise iner:

Birincisi: Bunlar, yiiksek dereceli ve ylice konumlu kimselerdir.
Fakat bunlarin kimler olduklar ile ilgili goriisler farklidir. Yukarida
deginildigi lizere kimine gore onlar peygamberler, kimine goére amel-
lere sahitlik eden kimseler, kimine gore fakih alimler, kimine gore
baskalaridir.

Ikincisi: A'raf'takiler, iyilikleri ve kotiiliikleri arasnda denklik bu-
lunan kimselerdir. Fakat bu kategoriye gireceklerin kimliklerinin be-
lirlenmesi konusundaki goriisler farklidir.

Uciinciisii: Bunlar, melek kokenlidirler.

Tefsircilerin cogunlugu, daha ¢ok ikinci goriisii benimsemistir. Bu
tercihteki temel dayanaklari, ingaallah hadisler boliimiinde nakledece-
gimiz rivayetlerdir.

Ayetlerin icerigine en uygun goriis ise birinci goriistiir. Bu yiizden
baz1 tefsirciler, ikinci goriise egilimli olmakla birlikte bu goriisiin
ayetlerin igerigi ile pek bagdasmadigmni itiraf etmek zorunda kalmis-
lardir. Mesela [Siinni alimlerden] Alusi, Ruh'ul-Meani adli tefsirinde
bu noktay1 vurgulamistir.

Onlar, heniiz cennete girmemis, fakat gireceklerini uman cennet-
liklere, "Selam size!" diye seslenirler.

Seslenenler, ayetin iceriginden anlagildigina gore, A'raf'ta olan
kimselerdir. "Selam size!" ifadesi, onlarin seslenmelerinin igerigini
aciklar. "Heniiz cennete girmemis, fakat gireceklerini uman" ciimlele-
ri, hal ciimleleridir. "Heniiz cennete girmemis" ifadesi, "cennetlikler"
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ibaresinin hali oldugu gibi, "fakat gireceklerini uman" ifadesi de ayni
ibarenin bagka bir halidir. Buna gore ayetin anlam1 sudur: "Cennetlik-
lere, heniiz cennete girmemis, fakat cennete girmeyi umduklari bir si-
rada seslenilir." Ya da "fakat cennete girmeyi uman" ifadesi, "cennete
girmemis" ifadesindeki ¢cogul zamirinin halidir. Buna gore hal ciimle-
sinin amili de "cennete girmemis" ifadesidir.

Bu takdirde ayetin anlami sudur: "Cennetlikler cennete girmisler-
ken bu seslenise muhatap olurlar. Fakat cennete girmeyi umarak oraya
girmemisler. Ciinkii gordiikleri dehset sahneleri ile hesaptaki titizlik
onlarin cennete girmeyi basaracaklar1 yolundaki umutlarini kirmigti."

Fakat daha sonraki, "Allah onlar:1 hicbir rahmete erdirmez, diye
haklarinda yemin ettiginiz kimseler bunlar miydi?" itadesi, ilk ihtimali
giiclendiriyor ve A'raf'takilerin cennete girmeden onlar1 selamladikla-
rin1 diistindiiriiyor.

Bu iki ciimlenin, "seslenirler” ciimlesindeki ¢cogul zamirinin hali
olmasi ihtimaline gelince; agikca goriilecegi lizere, bu ihtimal, climle-
yi anlamsiz duruma diisiiriir. Clinkii o zaman anlam, "Cennet ile ce-
hennem arasindaki setin tepelerinde bulunan bu kimseler, heniiz cen-
nete girmeden seslenirler." seklinde olur.

"Heniiz cennete girmemis, fakat gireceklerini uman kimseler" ifa-
desini A'raf'takilerin durumunu agiklayan bir ifade saymaya egilimli
olanlarin, "heniiz cennete girmemis" ciimlesini A'raf'takilerin durumu-
nu anlatan ve onlara sifat olan bir yeni sz olarak kabul etmeleri gere-
kir. Bu takdire gore ayetin anlami, "A'raf'ta cennete heniiz girememis,
fakat oraya gireceklerini uman adamlar vardir. Bunlarin gozleri ce-
hennemliklere dogru dondiiriiliince derler ki..." seklinde olur. Zemah-
seri'nin el-Kessaf adli tefsirinde verilen anlam budur.

Fakat bu ifadenin yeni bir s6z basi olmasi uzak bir ihtimaldir.
Clinkii o zaman anlam karigikligina meydan vermemek icin "heniiz
cennete girmemis" ifadesinin 6znesinin zamir degil, acik¢a zikredilen
bir isim olmasi gerekirdi. Tipk1 "4 'raf'takiler, simalarindan tanidiklar:
bazi adamlara soyle seslenirler..." ayetinde oldugu gibi. Ote yandan
zorunlu bir sebep yokken "Onlar heniiz cennete girmemis, fakat gire-
ceklerini uman cennetliklere, 'Selam size!' diye seslenirler.” ifadesinin
sifat ile mevsuf (nitelenen) arasina girmesi, bu ifadenin sifat olmasini
da uzak bir ihtimal haline getirir.
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Az Onceki gorlis, yani "heniiz cennete girmemis, fakat girecekleri-
ni uman kimseler... Onlarin gozleri cehennemliklere dogru dondiirii-
liince derler ki..." ayetini, "A'raf'ta cennete girmeyi uman ve cehen-
neme girmekten Allah'a sigman adamlar vardir." seklinde agiklayan
goriig, onu savunanlara, A'raf'takilerin iyilikleri ile kotiiliikleri birbiri-
ne esit kimseler olduklarini, bu ylizden cennete veya cehenneme girme
tercihi kazanamadiklarin1 ve bu gerekge ile A'raf'ta bekletildiklerini
sOylemelerine zemin olusturmustur.

Fakat okuyucular, "heniiz cennete girmemis" ciimlesinin A'raf'ta-
kilerin sifat1 degil, cennetliklerin hali oldugunu bilmis oldular. "Onla-
rin gozleri cehennemliklere dogru dondiiriiliince..." ifadesinin, A'raf-
takilerin durumunu agiklayan bir hal oldugunu savunan goriisiin sa-
kincalarini ise ileride anlatacagiz.

47) Onlarin (cennetliklerin) gozleri cehennemliklere dogru dén-
diiriiliince, "Rabbimiz, bizi zalimler toplulugu ile birlikte kilma." der-
ler.

Ayette gecen "tilka" kelimesi, karsilasma ve kavusma anlamina
gelen bir mastardir. Zamanla kavusma ve karsilagsma yonii anlaminda
kullanilmigtir. "Gozleri” ve "derler" ibarelerindeki ¢ogul zamirler "ri-
cal-adamlar" kelimesi ile baglantilidir. Ayette onlarin cehennemliklere
bakmalarindan, gozlerinin onlara dogru dondiiriilmesi seklinde soz
ediliyor. Bu ifade tarzi1 sdyle aciklanabilir: insan, kalbine ac1 salan go-
riintiilere bakmak istemez. Ozellikle cehennem &rnegindeki gibi en fe-
ci, en ac1 ve bakislarin dayanamayacagi derecede en i¢ karartict sah-
neler i¢in bu kural daha da gecerlidir. Yalniz nefsin 1stirab1 ve kalbin
endisesi kimi zaman gdzleri bu manzaralara bakmaya yoneltir. Bu du-
rumda insanin bakislarini o sahnelere acan baskas: gibidir. Insan kendi
dogal egilimi ile bas basa kalsa, hi¢bir sekilde o manzaralara bakmak
istemez. Iste bu yiizden "ona bakinca" veya bu anlama gelen bir ifade
kullanilmayarak, "gozleri cehennemliklere dondiiriiliince” ifadesi kul-
lanilmastir.

Ayetin anlami1 sudur: A'raf'takiler ara sira cehennemliklere bakin-
ca, kendilerinin de onlar gibi cehenneme konmaktan Allah'a siginarak,
"Rabbimiz, bizi zalimler toplulugu ile birlikte kilma." derler.

A'raf'takilerin bu dualari, onlarin derecelerinin diigiikliigline ve
"cennete... gireceklerini uman cennetlikler” ifadesinin cennete girmeyi
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umduklarma delalet etmesi gibi cehenneme girmekten korktuklarina
delalet etmez. Ciinkii bu duay1 ululazm peygamberler, nebiler, salih
kullar ve Allah'a yakin melekler de yapmislardir. Bu dualar, dua ede-
nin derecesinin diisiik olduguna ve durumundan siipheli olduguna, en
zay1f bir igaretle bile, delalet etmezler.

Buraya kadar soylediklerimiz, "gozleri cehennemliklere dogru don-
diiriiliince" ve "derler” ifadelerindeki ¢ogul zamirleri "rical" kelimesi
ile baglantili kilarak ayeti tefsir edenlerin goriisiidiir.

Fakat sen de biliyorsun ki, burada zamir kullanilmis olmasi, bir
sonraki ayetin basindaki "A'raf'takiler... soyle seslenirler"” ifadesinde
ism-i zahir kullanilmig olmasi ile uyusmaz. Ciinkii bu dort ayette A'-
raf'takilerin nitelikleri anlatiliyor ve onlara ait bilgiler veriliyor. "Her-
kesi simasindan taniyan”, "cennetliklere... diye seslenirler”, bir ihti-
male gore "heniiz cennete girmemis" ve "gozleri cehennemliklere dog-
ru dondiiriiliince” ifadelerinde goriildiigii gibi. Buna gore bu ayetin
baslangicinda da zamir kullanilmasi gerekirdi. Cilinkii bu durumda ifa-
dede, zamir kullanmaktan vazge¢cmeyi gerektirecek bir anlam karigik-
l1g1 veya goriinen bagka bir incelik yoktur.

Dolayisiyla anlasilan, "gozleri” ve "derler" ibarelerindeki ¢ogul
zamirler, "cennetlikler” ifadesine racidir ve bu climle, cennetliklerin
gozleri cehennemliklere kayinca yaptiklar: duay1 haber veriyor. Tip-
k1 bir 6nceki ciimlede cennetliklerin cennete girmeye yonelik umut-
lar1 a¢iklandig: gibi. Bunlarin hepsi, cennete girmelerinden dncesine
aittir.

48) A'raftakiler, simalarindan tanidiklar1 baz1 adamlara soyle
seslenirler...

Ayette, A'raf'takilerin bu adamlar1 simalarindan tanidiklar1 belirti-
liyor. A'raf'takiler, onlarin simalarindan cehennemlik olduklarini anla-
diklar1 gibi, onlarin diger baz1 6zel durumlarini da anlarlar. Nitekim
buna daha dnce isaret etmistik.

"Ne kalabaliginiz ve ne biiyiikliik taslamaniza yol acan giigleriniz
size yarar saglamadi.” ifadesi, cehennemliklere yoneltilmis bir azar-
lama ve diinyevi sebepler ile iliskilerinin kesildiginin bildirimidir.
Clinkii onlar diinyada hakka burun kivirtyorlar, onu kiiglimsiiyorlar ve
sayilarinin ¢okluguna aldaniyorlardi.
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49) Allah, onlar1 hi¢cbir rahmete erdirmez diye haklarinda yemin
ettiginiz kimseler bunlar miydi?!...

Ayette cennetliklere isaret ediliyor. Istitham takriridir; baska bir
deyisle, sorunun cevabi evettir. Yani bu gordiigiiniiz cennetlikler, tut-
turduklar1 kulluk yolunda kesinlikle higbir hayir elde edemeyecekleri-
ni sOylediginiz kimselerdir. "Rahmet" kelimesinin olumsuz bir s6z
akisi icinde nekire (belirtisiz) olarak kullanilmasi, rahmetin her tiiriin-
den mahrum kalmay: ifade eder. Onlar gergekten miiminlerin higbir
hayir elde edemeyeceklerini soylilyorlardi.

"Girin cennete! Artik size bir korku yok ve artik siz hig iiziilmeye-
ceksiniz." Bu emir, A'raf'takiler tarafindan miiminlere yoneltiliyor. Bir
onceki soru climlesinde miiminlerin durumu anlatildiktan sonra cenne-
te girmeleri emrediliyor. S6ziin akigindan ¢ikan anlam budur.

Bazilar1 cennetliklere yonelik bu emrin Allah tarafindan verildigi-
ni ve ifadenin anlaminin su oldugunu soyliiyorlar: "Allah cennetliklere
buyurur ki: Girin cennete! Sizin i¢in geleceginiz ile ilgili bir korku
olmadig1 gibi, i¢inde bulundugunuz an1 golgeleyecek bir seyden dola-
y1 liziilmenize de gerek yoktur." Bu tefsircilere gére bu emrin Allah
tarafindan verildiginin agikca ifade edilmemesinin sebebi, bunun boy-
le oldugunun karineler yolu ile bilinmesidir. Yine onlara gore bunun
Kur'an'da ve halis Araplarin dilinde pek ¢ok 6rnegi vardir.

Fakat bu goriis yerinde degildir. Ciinkii yukarida deginildigi gibi
sOziin akis1 bu goriisii desteklemiyor ve karineler buna delalet etmi-
yor. Bir yerde anlam1 hemen akla geldigi i¢in "demek" ve "sdylemek"
kokiinden gizli bir fiilin varligin1 farz etmek caizdir diye istenen her
yerde boyle bir sey farz etmek caiz olmaz. Burada hangi s6z akisi,
hangi karine buna delélet ediyor?

A'RAF'IN ANLAMI

A'raf kelimesi, Kur'dn'da sadece A'raf Suresi'nin bu dort ayetinde
(46-49) zikredilmistir. Bu ayetler iizerindeki incelememizin sonucuna
gore A'raf, kiyamet giinii ortaya ¢ikacak olan ylice insani makamlar-
dan biridir. Yiice Allah bu makami, miikafat ve ceza yurtlar1 arasinda,
bu yurtlar1 birbirinden ayiran bir perde, bir engel olarak ifade ediyor.
Perde, dogal olarak her iki tarafla iligkili olmakla birlikte, bu iki tara-
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fin hiikkmii disindadir. Bu engelin tepeleri, yiiksek yerleri vardir ve bu
tepelerde bazi adamlar bulunmaktadir. Bu adamlar, ilkinden sonuncu-
suna kadar biitiin insanlara yukardan bakarlar. Herkesi, en yiicesinden
en asagisina kadar biitiin farkli dereceleri ile bulundugu makamda go-
riirler. Herkesi 6zel durumu ve ameli ile tanirlar. Istedikleri kimse ile
konusabilirler. Istediklerine giivence verirler ve Allah'm izni ile cen-
nete girme emri verirler.

Bunlardan anlasiliyor ki, bu kimselerin 6zel bir konumu vardir.
Bu konum iyi ameller sayesinde elde edilen mutluluk ile kotii igler yii-
ziinden karsilagilan bedbahtlik disinda bir konumdur; bu iki makamin
her ikisinin de iistiinde oldugu i¢in bu makamlarin her ikisi i¢in de hii-
kiim ve egemenlik kaynag1 olan bir makamdir.

Daha iyi anlasilabilmesi i¢in bu makami padisahlarin ¢evresinde
olusan hiyerarsinin 1518inda degerlendirebiliriz. Bilindigi gibi diinya
hiikiimdarlarinin ¢evresinde onlarin nimetleri ile nimetlenen, merha-
metlerinin kapsamina giren, canlarinin istedigi gibi mutlu hayat siiren
mutlu bir kesimin yani sira zindanlarda ceza ¢eken, aci i¢inde kivra-
nan bahtsiz bir kesim vardir. Bunlar, mutlu ve bedbaht kimselerdir.
Bunlarin arasinda birbirlerine karigmalarini 6nleyen bir ii¢iincii kesim
vardir. Bu ti¢iincii kesim, bu iki kesime hiikmeder, onlarin iglerini dii-
zenler. Bu kesimin bir boliimiinii, hizmet elemanlar1 olusturur. Bunlar,
mutlu kesime nimet sunarak ve bedbahtlara azap ileterek hiikiimdara
hizmet ederler. Kendileri de mutlu kesimdendirler. Bu kesimin diger
bir boliimii, hizmet elemanlarinin 6tesindedir. Bunlar, biitiin bu kesim-
lerin islerini diizenlerler ve hiikiimdara en yakin aracilardir. Onlar da
mutlu kesimdendirler. Clinkii mutlulugun mutlaklik ve kayithilik ba-
kimindan degisen, farkli dereceleri vardir.

Hesaplasma giiniiniin hiikiimdar1 olan yiice Allah i¢in de bdyle bir
uygulama sistemi imkansiz degildir. O, insanlarin bir kesimini rahme-
tinin kapsamina alarak iyilikleri sayesinde onlar1 cennete koyabilir ve
bereketlerini onlara bol bol ihsan edebilir. Cilinkii O, biiyiik liituf sahi-
bi ve giinahlarin affedicisidir. Buna karsilik, insanlarin bir bagka ke-
simini de isledikleri kotiiliikler yiiziinden cehenneme koyabilir. Ciinkii
O, istilin iradeli, intikam alic1, siddetli azab1 olan ve gilinahkarlar1 ya-
kalayandir. Bunlarin yani sira bir ii¢lincii kesim insanlara da kendisi
ile s6zii edilen iki kesim arasinda aracilik etme izni verebilir. Bu kim-
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seler, O'nun bu iki kesim hakkindaki emirlerini ve hiikiimlerini yii-
riitiirler veya O'nun kimin mutlu ve kimin bedbaht oldugu ile ilgili
hiikmiinii insanlara bildirirler. Ciinkii O, kahredici birdir, her seyi di-
ledigi gibi kahreder. Istedigini araci, istedigini mutlu ve diledigini
bedbaht yapar. "Bugiin miilk kimindir? Bir ve kahredici olan Allah'in-
dir.” (Mii'min, 16) ayetinde buyruldugu gibi. Bu noktay1 iyi anlamak ge-
rekir.

* * *

50) Cehennemlikler cennetliklere, "Sudan veya Allah'in size sun-
dugu yiyeceklerden biraz da bize verin." diye seslenirler...

Ayette gecen "efiz(" kelimesinin mastar1 olan "ifaze", suyun tasip
akmasi anlamina gelen "feyz" kokiindendir. "Gézlerinden yaslar
akarken onlarin soyle dediklerini goriirsiin." [Maide, 83] ayetinde buy-
ruldugu gibi. Yani onlarin gozleri yasla dolup tasar. Allah'in cennet-
liklere verdigi diger nimetlerin suya atfedilmesi, buradaki akitmakla
mecazi bir genelleme yapilarak sivist ile katisi ile her tiirlii nimetin
dokiilmesinin kastedildigini gosterir. Bazilar1 ise buradaki akitmanin
bol nimet verme anlaminda hakiki bir ifade oldugunu, buna gore suya
ve diger nimetlere baglanmasiin hakiki bir baglanti oldugunu sdyle-
miglerdir.

Her iki yoruma gore bu ayette, cennetliklerin konumunun cehen-
nemliklerin konumundan yiiksek olduguna dair isaret vardir.

Suyun diger nimetlerden ayrilmasi ve diger nimetlerden once zik-
redilmesine gelince; ¢linkii asir1 sicaklik tarafindan kusatilmig bir in-
sanin aklina ilk gelen nimet soguk su olur, dncelikli ihtiyact o olur.

51) Onlar ki oyun ve eglenceyi din edindiler...

Ayette gecen "lehv", insan1 6nemli igsinden alikoyan sey demektir.
"Laib" ise hayali, gercek dis1 bir amagla yapilan eylem anlamina gelir.
Yine ayette gecen "garrethum" fiilinin kokii olan "gurur", iyi niyetli
goriiniip icten kotii maksatli olmak demektir. "Nest" fiilinin kokii olan
"nisyan", hatirlamanin karsitt olan unutmak anlamindadir. Kimi za-
man da bir seyi terk etme, onu unutulmus sey gibi 6nemsiz goérme an-
lamina gelir ki, bu ayette bu anlamda kullanilmigtir. "Yechadine" fii-
linin kokii olan "cehd", ret ve inkar anlamina gelir.
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Kafirlerin mahiyetini ag¢iklayan bu ayette kafirligin li¢ ayr1 agik-
lamasina yer veriliyor: Birincisi; insanin dinini oyun ve eglence yerine
koymas ve diinya hayatina aldanmasidir. Ikincisi; yiice Allah'm huzu-
runa ¢ikilacag giinii unutmaktir. Uglinciisii; yiice Allah'in ayetlerini
inkar etmektir. Bu agiklamalarin her iigiiniin de kendine has gerekgesi
vardir.

"Onlar ki oyun ve eglenceyi din edindiler." ayeti, insanin higbir
durumda dinsiz olamayacagina, kendini oyuna ve eglenceye veren,
hayatin1 bunlara adayan kimsenin bile dine muhta¢ olduguna delalet
eder. Ciinkii, "Onlar, insanlart Allah yolundan alikor, o yolu egri gos-
termeye yeltenirler." (A'raf, 45) ayetini agiklarken isaret ettigimiz gibi
din, insanin diinyada izledigi, izlemekten kaginamayacagi hayat yolu
demektir. Yiice Allah, dini insan fitratinin yonlendirmelerine ve ¢agri-
larina gore diizenlemistir. Bu yol, insana mahsus ve insanla baglantili
dindir. Bu yol, insan i¢in 6nemli olan ve onu hayat mutlulugundan
ibaret olan gergek amaca ileten yoldur.

Insan bu yolu izledik¢e Allah'm koydugu fitri din iizerinde olur.
Insan bu yolu birakarak maddi hazlardan olusan hayali amaglara ileten
baska yollara saptik¢a, mutluluga erdirmeyen faydasiz ve gegici arzu-
larla aldandikg¢a, oyun ve eglenceyi din edinmis ve diinya hayatinin
stislii goriintiilerine aldanmais olur.

Onlar nasil bugiinleri ile karsilasacaklarini unuttular... ise, bugiin
de biz onlar1 unuturuz.

Yani onlar nasil bugiinii unutup onun gerektirdigi iyi isleri yap-
madilar ve ayetlerimizi yalanladilar ise, biz de bugiin onlar1 kendi hal-
lerine birakarak mutluluklarinin gereklerini yerine getirmiyoruz. Bu
ayet, Allah'm ayetlerini yalanlamay1 kiyamet giinii Allah tarafindan
unutulmanin sebebi sayma bakimindan su ayete benziyor: "Iste boyle.
Sana bizim ayetlerimiz geldi, sen onlari unuttun. Bugiin de sen oyle
unutulursun.” (Taha, 126) Yalniz buradaki inkar yerine Taha Sure-
si'ndeki ayette unutma fiili kullanilmigtir.

52) Biz onlara ilme dayali ayrintili aciklamalarla donattigimiz,
dogru yol kilavuzu ve inanan bir topluluk icin rahmet olan bir kitap
(Kur'an) getirdik.

Bu ayetle, soziin basina, yani bu ayetlerin ilki olan "Allah adina
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valan uyduran veya O'nun ayetlerini yalanlayanlardan daha zalim
kim olabilir?" ayetine doniilitlyor. Yani, bu kimselerden kim daha za-
lim olabilir? Kimse olamaz. Ciinkii biz onlara gerekli delilleri goster-
dik, onlara ayrintili agiklamalar yaptik, kendilerine tafsilath kitap gon-
derdik ve o kitab1 onlara, inigine iligkin bilgimiz altinda indirdik.

Ayetteki "ilme dayali" ifadesi, "onlara getirdik" fiili ile baglantili-
dir. ifade, getirilen kitabin gercek olduguna ydnelik bir kanitlama
amaci igerir ve anlami soyledir: Onlara hak igerikli bir kitap getirdik.
Nasil hak igerikli olmaz ki?! Oysa o kitap, icerdigi konularla bizim
bilgimiz altinda inmistir.

"Dogru yol kilavuzu ve inanan bir topluluk icin rahmet olan bir
kitap getirdik." Yani herkese kilavuz ve yol gosterici, fakat sadece
iman edenlere rahmet olan bir kitap gonderdik veya iman edenler icin
kilavuz, maksada ulastirici ve rahmet olan bir kitap gonderdik. Birinci
aciklama, delil gosterme makami olan bu makama daha uygundur.

53) Onlar, ille de onun somut yorumunu mu bekliyorlar?...

Ayette gecen "tevil (yorum)" kelimesinin sonundaki zamir kitaba
racidir. "Sana kitabi indiren O'dur. Ondan bir kisim ayetler muhkem-
dir..." (Al-i Imran, 7) ayetinin tefsiri sirasinda vurguladigimiz gibi Kur'-
an dilinde tevil (yorum) bir hitkkme, bir habere veya ortaya ¢ikan bagka
bir seye dayanak olan bir ger¢ek demektir. Bu dayanak olusturma, za-
hirin batina ve 6rnegin asla dayanmasi seklinde olur.

Buna gore, "Onlar, ille de onun somut yorumunu mu bekliyor-
lar?" ifadesinin anlam1 sudur: Allah adina yalan uyduranlar ve Kur-
an'm gosterdigi kesin delillere ragmen onun ayetlerini inkar edenler,
ille de Kur'an'in agiklamalarina, hiikiimlerine, uyarilarina ve miijdele-
rine gerekce ve dayanak olusturan gergegin ortaya ¢ikmasini mi1 bek-
liyorlar? Eger bekledikleri bu olmasaydi, Kur'an'in igerdiklerini uygu-
lamay1 terk etmezlerdi.

Arkasindan yiice Allah onlarin durumunu soyle anlatiyor: "Somut
yorumu ortaya ¢iktigr giin onu vaktiyle unutmug olanlar, 'Rabbimizin
peygamberleri gercegi getirmislerdi. Simdi bize sefaat edecek aracila-
rimiz var mi veya islemis oldugumuz kotiiliiklerden farkly igler yapmak
lizere tekrar geri dondiiriiliir miiyiiz?' derler.” Yani kiyamet giinii ger-
cek ortaya ¢iktig1 zaman o giinii hesap dis1 birakanlar, peygamberlerin
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getirdikleri ve uymalarin istedikleri hiikiimlerin gergek oldugunu ve
yeniden diriltilip yaptiklar islerin karsiliklarii gorecekleri yolundaki
uyarilarinin dogru oldugunu anlarlar.

O durumda ellerinin hayirdan yana bombos oldugunu, koti isleri
yiiziinden mahvolmaya mahkum olduklarin1 gordiiklerinde, bu kdti
durumdan kurtulmalari i¢in su iki seyden birini isterler: Ya kendilerini
mahvolmaktan kurtaracak aracilar isterler veya tekrar diinyaya gonde-
rilip iyi isler yapmayt, bir daha eski kétiiliikleri islememeyi isterler. Is-
te ayetteki, "Simdi bize sefaat edecek aracilarimiz var mi veya islemis
oldugumuz kotiiliiklerden farkl isler yapmak iizere tekrar geri dondii-
riiliir miiytiz?" ifadeleri onlarin bu isteklerini naklediyor.

"Onlar, kendilerini ziyan etmisler ve uydurduklar: ildhlar onlar
bwrakip kaybolmustur." ifadesi, onlarin ya sefaat¢i bulma veya diinya-
ya dondiiriilme seklindeki iki isteklerinin sebebini acikliyor. Sanki,
"Ni¢in bu iki seyi istiyorlar?" diye sorulmus da bu soruya su karsilik
verilmistir: "Ciinkii onlar, oyun ve eglenceyi din edinmekle, teslim
olacaklarina inkarcilig1 tercih etmekle kendilerini ziyan etmiglerdir."
Simdi diinyada teslim olmalarina engel olan saptirici iftiralart kayipla-
ra karismig ve davraniglarini diizeltme ihtiyacinda olduklarini acikga
gormiislerdir. Bu diizeltmeyi ya kendileri yapacaklar veya kendilerine
sefaatci olacak aracilar gerceklestirecekler.

Tefsirimizin birinci cildinde, "sefaat" ile ilgili incelememizde vur-
guladigimiz gibi, "Bize sefaat edecek aracilarimiz var mi?" ifadesi,
insanlara sefaat edecek ¢ok sayida aracinin olduguna delildir. Ciinkii
ayette "Bize sefaat edecek bir sefaat¢i var m1?" denmiyor, "Bize sefaat
edecek aracilarimiz var mi?" deniyor.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi adli eserde Muhammed b. Miislim'e dayanilarak verilen
bilgiye gore imam Muhammed Bakir (a.s), "Bizi yoldan ¢ikaranlar, o
glinahkarlardan bagkasi degildir.” (Suara, 99) ayeti hakkinda sunlari
buyurdu: "Ciinkii onlar, onlar1 kendi yollarina ¢agirdilar. Yiice Allah
bu iki tarafi cehennemde bir araya getirdigi zaman onlar i¢in $oyle
buyuruyor: '‘Sonrakiler, kendilerinden oncekiler igin, 'Ey Rabbimiz, bi-
zi bunlar yoldan ¢ikardi; onun igin bunlara bir kat daha fazla cehen-
nem azabi ver.' derler.” Yine onlar hakkinda buyuruyor ki: 'Her ce-
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henneme giren topluluk, yoldasina lanet okur. Sonunda hepsi orada bir
araya gelince, birbirlerine uzak dururlar, birbirlerine lanet ederler.'
Yani birbirinin kafasin1 yarmak istegi ile birbirlerine karsi ¢ikarlar.
Boylece baglarina gelen biiylik azaptan kurtulmak isterler. Fakat giin;
deneme, sinama, mazeret kabul etme ve kurtulus giinii degildir." [c.2,
s.31, bab:17, h: 1]

Ben derim ki: Imam'in (a.s), "Her cehenneme giren topluluk,
yoldasina lanet okur." diye baslayan sozleri, ayetin anlamini nakle-
diyor.

ed-Diirr'iil-Mensir adl tefsirde Ibn Miirdeveyh'ten naklen Bera b.
Azib'e dayamlarak verilen bilgiye gore Peygamber efendimizin (s.a.v),
"Gokyiiziiniin kapilart onlarin yiiziine agilmaz." ifadesinin orijinalinde
gecen "la tufettehu" ibaresini, "l1a yufettehu" seklinde okudugu rivayet
edilir.

Yine aym eserde Tayalisi'ye, Ibn Seybe'ye, Ahmed'e, Hunad b.
Sirri'ye, Abd b. Humeyd'e, Ebu Davud'a -Siinen'inde-, ibn Cerir'e, ibn
Ebi Hatem'e, Hikim'e -rivayeti sahih kabul etmistir-, Ibn Miirdevey-
h'e, Beyhaki'ye -Azab'ul-Kabr eserinde- dayanilarak verilen bilgiye
gore Bera b. Azib soyle demistir: "Peygamberimizle birlikte ensardan
birinin cenazesini topraga vermeye ciktik. Mezarliga vardigimizda me-
zar1 kazma isi heniiz bitmemisti. Peygamberimiz oturdu. Biz de gevre-
sinde oturduk. Basimiza kus konmus gibi hareketsizdik. Peygamberi-
miz (s.a.v) elindeki bir tahta parcasi ile topragi karistirtyordu. Birden
basini kaldirdi ve iki veya li¢ kere, 'Kabir azabindan Allah'a siginin!'
dedi."

"Arkasindan sozlerine s0yle devam etti: Miimin kul diinyadan ay-
rilip ahiret yolculuguna ¢ikmak iizereyken yanina gokten melekler
iner. Bu meleklerin yiizleri giines gibi parlak olur. Yanlarinda cennet
kefenleri ve cennet hanutu bulunur. Miiminin karsisina gecip oturur-
lar. Bir anda miimin, karsisinda gozii alabildigince melek goriir. Arka-
sindan 6liim melegi gelip bas ucuna oturur ve 'Ey temiz ruh, Allah'in
affina ve hognutluguna kavusmak iizere bedenden ¢ik.' der."

"Boylece miiminin ruhu, kirbanin agzindan su akar gibi akarak
bedeninden ¢ikar. Gergi siz olay1 bagka tiirlii goriirsiiniiz. Oliim mele-
gi ruhu alir. Oliim melegi ruhu alinca, &biir melekler onu bir goz kirp-
ma stiresince dahi onun elinde birakmayarak onu ondan alirlar ve ge-
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tirdikleri hanuta sararlar. Bunun iizerine ondan yeryiiziindeki en giizel
misk kokusu gibi bir koku yay1lir."

"Sonra onu alip ylicelere dogru yola ¢ikarirlar. Yolda rastladiklar
her melek toplulugu, 'Bu giizel ruh kimindir?' diye sorar. Onu tasiyan
melekler, adamin diinyadaki en giizel isimlerini sdyleyerek, 'Falan og-
lu filanin ruhudur.' derler. Boylece diinya semasina varinca kapinin a-
cilmasini isterler. Kapi acilir. Her gokte bulunan mukarrep melekler,
onu bir sonraki goge kadar ugurlarlar. Boylece yedinci goge kadar
yiikselir. Oraya varinca yiice Allah, 'Bu kulumun yazisini yiicelere ya-
zin ve onu yeryliziine geri gotiiriin. Clinkii ben insanlar1 topraktan ya-
rattim, oraya geri gonderirim ve yine oradan c¢ikaririm.' der. Bunun
tizerine o miiminin ruhu cesedine dondiiriiliir."

"Arkasindan iki melek gelip yanina oturur ve ona, 'Rabbin kim-
dir?' diye sorarlar. Miimin kul, 'Rabbim Allah'tir." der. Melekler, 'Di-
nin nedir?' diye sorarlar. 'Dinim Islam'dir.' der. Melekler, 'Size génde-
rilen su adam i¢in ne dersin?' diye sorarlar. 'O Allah'in elgisidir.' der.
Melekler, 'Bunlar1 nerden 6grendin?' diye sorarlar. Miimin kul, 'Al-
lah'in kitabin1 okuyup ona inandim ve onu dogruladim.' der."

"Bunun iizerine gokten, 'Kulum dogru sdyledi. Altina bir cennet
yatagi serin, lizerine bir cennet elbisesi giydirin ve mezaria cennetten
bir kap1 acin ki, cennet kokusu ona gelsin.' diyen bir ses isitilir. Arka-
sindan mezar1 goziiniin gorebilecegi kadar genisler. Bu sirada giizel
yiizll, giizel kilikli ve giizel kokulu biri yanina gelerek, 'Hosuna giden
seylere sevin. Iste sana vadedilen giin, bugiindiir.' der. Miimin kul,
'Kimsin, yiiziin hayir sagiyor?' diye sorar. Adam, 'Ben senin iyi ameli-
nim." der. Bunun iizerine miimin kul, 'Rabbim, kiyamet giinii olsun,
kiyamet giinii olsun da aileme ve malima kavusayim.' der."

"Peygamberimiz sozlerine sdyle devam etti: Buna karsilik kafir
kul diinyadan ayrilip ahiret yolculuguna ¢ikmak {izereyken ona da
gokten siyah ylizlii melekler iner. Yanlarinda gullar vardir. Kafir ku-
lun karsisina otururlar. Bir anda karsisinda gozii alabildigince melek
bulur. Arkasindan 6liim melegi gelip bas ucuna oturur ve 'Ey pis ruh,
Allah'in kizginligina ve 6fkesine ugramak iizere bedeninden ¢ik.' der.
Boylece kafirin ruhu, demir sisin 1slak yiinden ¢ekilip ¢ikarilmasi gibi
bir zorlukla bedeninden ayrilir. Ayrilan ruhu 6liim melegi alir."
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"Oliim melegi o ruhu alinca karsisinda bekleyen melekler onu bir
g6z acip kapama miktarinda bile onun elinde birakmayarak onu ondan
alip o c¢ullarin i¢ine koyarlar. O ruhtan yeryiiziindeki en koétii kokulu
les kokusu gibi bir koku etrafa yayilir. Melekler onu alip yiicelere
dogru yola ¢ikarlar. Rastladiklar1 her melek grubu, "Bu pis ruh kimin-
dir?" diye sorarlar. Tastyict melekler de, adamin diinyadaki en kot
isimlerini sayarak, 'Falan oglu filanindir.' derler. Diinya semasina va-
rinca kapinin agilmasini isterler, fakat kap1 agilmaz."

"Peygamberimiz (s.a.v) sozlerinin burasinda, 'Ayetlerimizi yalan-
layanlar ve biiyiikliik taslayarak onlardan yiiz ¢evirenler var ya, gok-
yiiztintin kapilart onlarin yiizlerine a¢ilmaz.’ [A'raf, 40] ayetini okudu.
Yiice Allah, 'Bu kulun yazisin siccine, en alt tabakadaki yere yazin.'
buyurur. Bunun iizerine ruhu yere atilir."

"Peygamberimiz sozlerinin burasinda, 'Kim Allah'a ortak kosarsa,
sanki gokten yere diismiis de kuslara yem olmus veya riizgar tarafin-

dan siiriiklenerek 1ssiz bir koseye atilmis gibi olur.’ [Hacc, 31] ayetini
okudu."

"Arkasindan o kulun ruhu cesedine dondiiriiliir. Sonra iki melek
gelerek yanina otururlar ve 'Rabbin kimdir?' diye sorarlar. Kafir kul,
'Haa, bilmiyorum.' der. Melekler, 'Dinin nedir?' diye sorarlar. Adam,
'Haa, bilmiyorum.' der. Melekler, 'Size gonderilen su adam i¢in ne
dersin?' diye sorarlar. Adam, 'Haa, bilmiyorum.' der. Bunun {izerine
gokten, 'Kulum yalan sdyledi. Altina bir cehennem yatag1 serin ve me-
zarina cehennemden bir kap1 agin.' diyen bir ses isitilir. Bunun iizerine
cehennemin sicakligi ile bogucu zehri o kulu sarar ve mezar1 o kadar
daralir ki, kaburgalar birbirine geger."

"Arkasindan yanina ¢irkin yiizlii, ¢irkin kilikl, kotii kokulu biri
gelir ve 'Seni iizen seylere sevin. Korkutuldugun giin, iste bugiindiir.'
der. Adam, 'Kimsin? Yiiziin kotiiliik saciyor.' der. Adam, 'Ben senin
kotii amelinim." der. Bunun tiizerine kafir kul, 'Rabbim kiyamet giinii
gelmesin.' der."

Ben derim ki: Bu rivayet, meshur rivayetlerden biridir. Bizim ak-
tardigimiz sekilde bir¢ok yazarin kitabinda yer almistir. Bu anlamda
Sii kanallardan gelen ve Ehlibeyt imamlari'ndan nakledilen rivayetler
de vardir. Bunlarin bazilaria bu kitabin birinci cildinde, "Allah yo-
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lunda oldiiriilenlere de '6liiler' demeyin.” (Bakara, 154) ayetinin arka-
sindaki hadisler 1s1¢1nda yapilan incelemede yer vermistik.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Said b. Cenah'a, onun Avf b. Abdullah Ez-
di'ye, onun da Cafer b. Yezid Cu'fi'ye dayanarak verdigi bilgiye gore
Imam Muhammed Bakir (a.s) kafirin ruhunun alimmasi konusunda
sOyle buyurmustur: "Kéafirin ruhu diinya semasina getirildigi zaman
gok kapilar1 yliziine kapanir. 'Ayetlerimizi yalanlayanlar ve biiyiikliik
taslayarak onlardan yiiz ¢evirenler var ya, gokyiiziiniin kaptilart onla-
rin yiizlerine agilmaz.’ [A'raf, 40] ayeti bunu bildiriyor. Yiice Allah, 'O
ruhu yere geri dondiiriin. Ben sizi oradan yarattim, oraya dondiiriirim
ve tekrar oradan ¢ikaririm.' buyurur."

Ben derim ki: Bu anlamda bir bagka rivayet, yine Imam Muham-
med Bakir'dan (a.s) nakledilmis olarak Mecma'ul-Beyan adli tefsirde
yer almustir.

ed-Diirr'iil-Mensir'da Ibn Miirdeveyh araciligi ile Ayse'ye dayani-
larak verilen bilgiye gore Peygamberimiz (s.a.v), "Onlar igin bir ce-
hennem désegi ile iizerlerini ortecek bir cehennem yorgani vardwr..."
(A'raf, 41) ayetini okuduktan sonra soyle buyurdu: "Bu dosek ve yorgan
birka¢ kat olarak kafirin {izerine ve altina konur. Adam altindakinin
mi, ustlindekinin mi daha biiyiik oldugunu bilmez. Yalniz altindaki
dosek onu ylikseltirken iistlindeki yorgan onu asagiya iter. Boylece
oktaki demir gibi viicudu birbirine girer."

Yine ed-Diirr'iil-Mensir'da Abdurrezzak, Ibn Cerir, Ibn Miinzir,
Ibn Ebi Hatem ve Ebu's-Seyh'e dayanarak verdigi bilgiye gore Imam
Ali (a.s), "Kalplerindeki kini sokiip attik.” (A'raf, 43) ayetini okuduktan
sonra, "Vallahi bu ayet, biz Bedir savas¢ilar1 hakkinda indi." dedi.

Ben derim ki: Bu ciimlenin Mekke doneminde inen bu ayetler
arasinda yer almasi, onun Bedir Savasi veya Bedir savaggilart hakkin-
da inmis olmas1 ihtimalini ortadan kaldirtyor. Ayni climle, "Kalple-
rindeki kini sokiip attik. Onlar, orada karsilikli koltuklarda oturan
kardeslerdir."” (Hicr, 47) ayetinde de Mekke doneminde inen cennetlik-
ler ile ilgili ayetler arasinda yer almigtir.

Yine ed-Diirr'iil-Mensfir'da ibn Ebi Hatem aracilign ile Hasan'a
dayanilarak verilen bilgiye gore Peygamberimiz (s.a.v) soyle buyur-
mustur: "Cennetlikler sirati gectikten sonra durdurulurlar ve diinyada
birbirlerine kars1 yapmis olduklar1 haksizliklar 6destirilir. Boylece bir-
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birlerine kars1 kalplerinde higbir kin ve diismanlik olmaksizin cennete
girerler."

Yine ed-Diirr'iil-Mensiir'da Nesei'ye, Ibn Ebi'd-Diinya'ya, ibn Ce-
rit'e ve Ibn Miirdeveyh'e dayanilarak verilen bilgiye gére Ebu Hiirey-
re, Peygamberimizin (s.a.v) soyle buyurdugunu nakletmistir: "Cennet-
teki yerini goren her cehennemlik kul, 'Ah, Allah bizi hidayet etseydi!'
der. Bu sozler, onlarin 6zleminin ifadesi olur. Buna karsilik cehen-
nemdeki yerini goren her cennetlik kul da, 'Allah bizi hidayet etmemis
olsaydi!" der. Bu sozler onlarin siikrii olur."

Yine ayn1 eserde ibn Ebi Seybe, Ahmed, Abd b. Humeyd, Dare-
mi, Miislim, Tirmizi, Nesei, Ibn Cerir, Ibn Miinzir, Ibn Ebi Hatem ve
Ibn Miirdeveyh araciligi ile Ebu Hiireyre ve Ebu Said'e dayanilarak
verilen bilgiye gére Peygamberimiz (s.a.v), "Onlara séyle seslenilir:
Iste size cennet! Islediginiz iyi amellerin karsihigi olarak size miras
kaldi." [A'raf, 43] ayeti hakkinda soyle buyurmustur: "Onlara, 'Hep sag-
likl1 olun, hi¢ hastalanmayin; hep mutlu olun, hi¢ {imitsiz olmayin;
hep geng kalin, hi¢ ihtiyarlamayin; stirekli yasayin, hi¢ 6lmeyin.' diye
seslenilir."

Ben derim ki: Cennete varis olmanin anlami hakkinda bagka ri-
vayetler de var. {leride onlara yer verecegiz.

el-Kafi adli eserde! ve Tefsir'ul-Kummi'de? Muhammed b. Fu-
zayl'e dayanilarak verilen bilgiye gére Imam Riza (a.s), "Bu sirada bir
cagrici, aralarinda soyle bagirir: Allah'in ldneti zalimlerin tizerine ol-
sun." [A'raf, 44] ayeti hakkinda, bu ¢agricinin imam Ali (a.s) oldugunu
sOylemistir.

Ben derim ki: Bu rivayeti Ayyasi,> Imam Riza'dan (a.s) ve Rav-
zet'iil-Vaizin adli eser,* Imam Muhammed Bakir'dan (a.s) nakletmis-
tir. Rivaytte, "Cagrict Ali'dir (a.s)." denmistir.

Meani'l-Ahbar adli eserde Cabir Cu'fi'ye dayanilarak verilen bil-
giye goére Imam Muhammed Bakir (a.s) sdyle buyurmustur: "Imam
Ali, Nehrevan doniisii Kife'ye geldiginde Muaviye'nin ona kiifrettigi-

1-[c.1, 5.426]
2-[c.1, 5.231]
3-[c.2,s.17, h:i41]
4- [5.85]
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ni, hakaret ettigini ve taraftarlarini 6ldiirdiiglinii haber alinca, bir ko-
nusma yaptl. Konugmasinin bir yerinde soyle dedi: Diinya ve ahiret-
teki cagrict benim. 'Bu sirada bir ¢agrici aralarinda soyle bagirir: Al-
lah'in laneti zalimlerin iizerine olsun.' ayetinde sozii edilen ¢agrici be-
nim. 'Allah ve Resulii'nden bir bildiridir..." ayetinde zikedilen bildiri
benim." [Meani'l-Ahbar, s.58]

Ben derim ki: imam Ali (a.s), "O bildiriyi teblig eden gagric1 be-
nim." demek istiyor. Sézlerinin basindan bu anlasiliyor. Imam, bu séz-
leri ile Tevbe Suresi'nin ayetlerinin hikayesine isaret etmistir.

Mecma'ul-Beyan adli eserde Hakim Ebu'l-Kasim Haskani'nin, Mu-
hammed b. Hanefiyye'ye dayanarak verdigi bilgiye gére Imam Ali'nin
(a.s) sOyle buyurdugu nakledilmistir: "O bildiriyi teblig eden cagrict
benim."

Yine Haskani'nin, Ebu Salih'e dayanarak verdigi bilgiye gore ibn
Abbas sdyle demistir: "Imam Ali'nin Kur'dn'da gegen dyle isimleri var
ki, halk bunlar1 bilmez. Bunlardan biri, '‘Bu sirada bir ¢agrici arala-
rinda séyle bagirir." ayetinde gecen 'miiezzin (gagric1)' ismidir. Imam
Ali, mahger kalabalig1 icinde, 'Allah'in laneti, benim velayetimi yalan-
layanlarin ve hakkimi 6nemsemeyenlerin {izerine olsun!' diye bagira-
caktir."

Alusi, Ruh'ul-Meani adli tefsirinde, "Bu siwrada bir ¢agrict arala-
rinda séyle bagirir." ayetinin tefsiri hakkinda soyle demistir: "Tbn Ab-
bas'tan rivayet edildigine gore bu ¢agrici, Sur'a iifleyecek olan melek-
tir. Bir goriise gore o kisi, cehennemin koruma gorevlisi olan Ma-
lik'tir. Bagka bir gorilise gore Allah'm emri ile bu ¢agriy1 yapacak olan
kisi, bu iki melek diginda bir baska melektir. imamiyye mezhebinin
Imam Ruza'ya ve ibn Abbas'a dayandirdigi rivayete gore ise bu cagri-
c1, Imam Ali'dir. Bu rivayete Siinni kaynaklarda rastlanmamistir.
Imam Ali'nin o sirada gagrici olacagi uzak bir ihtimaldir. Ciinkii ken-
disi o sirada cennette olacaktir."? (Alusi'den yapilan alint1 sona erdi.)

el-Menar tefsirinin yazari, Alusi'nin bu sozlerini naklettikten sonra
sOyle diyor: "Hadis ravilerini degerlendiren eserleri yazanlar, mezhep
ayirimi yapmamislardir. Onlarin ileri gelenleri arasinda Abdurrez-zak

1- [Tevbe, 1]
2- [Ruh'ul-Meani, c.8, s.123]
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ve Hakim gibi Ali ve evlatlarinin Siilerinden sayilanlar da vardir. On-
larin hemen hepsi de, birgok Sii raviyi giivenilir saymislardir. Alu-
si'nin sozlinii ettigi bu rivayet, eger saglam bir rivayet zincirine daya-
niyorsa, onu kabul ederiz ve Imam Ali'nin o sirada cennette olmasini
bu c¢agriy1 yapmasma engel saymayiz. Eger bu cagriyr yapmanin
Imam Ali i¢in iistiinliik ve miikafat anlami tasiyacagini diisiinsek, bu
rivayeti, sahihin altindaki bir rivayet zincirine dayansa bile kabul
ederdik. Sadece rivayetin mevzu olmamasini, rivayet zinciri daha giig-
lii ve metni daha saglam bir bagka rivayete ters diismemesini sart
kosmakla yetinirdik."" (el-Menar'dan yapilan alint1 burada sona erdi.)

el-Menar yazarinin Alusi'ye verdigi cevap giizeldir. Yalniz sunu
belirtelim ki, bizim mezhebimize gore ahad nitelikli (tek kanaldan ge-
len) rivayetler, kosulsuz olarak delil olmaz. Bu tiir rivayetlerin delil
olabilmeleri i¢in kisinin sahsina giiven veren karinelerle donanmig
olmalar1 gerekir. Bu sart dinin temel esaslarinda, tarihte, faziletlerde
ve diger alanlarda gecerlidir. Sadece fikhi konular bundan miistenadir.
Clnkii fikih alaninda rivayetin, insanlarin geneline giiven veren tiirden
olmas1 yeterlidir. Ama biitiin bu alanlarda rivayetlerin Kur'an'la ¢elisik
olmamalar1 gerekir. Bu konudaki ayrintili bilgi, fikih usuliiniin alanina
girer.

S6z konusu ¢agr1 yapma yetkisinin (¢agriciligin) bir {stiinliik se-
bebi oldugu ise, siiphe edilmemesi gereken bir gercektir. Bunu anla-
mak i¢in ahiretteki ¢agri yapma yetkisini diinyadaki ¢agr1 yapma yet-
kisi ile karsilagtirmak gerekir. Cagr1 yapmak, bir hilkmii sahibi adina
muhataplarma bildirmektir. Cagr1 yapan kimse, hiikmiin sahibi ile
muhataplar1 arasinda baglant1 kuran bir aracidir. Araciligin serefi ve
serefsizligi, kimin tarafindan olduguna baglidir. Besbelli ki, eger ara-
cilik yiice Allah tarafindan olursa, serefi ve istiinliigii hicbir sey ile
karsilastirilamaz. "fnsanlara hacci ildn et." (Hac, 27) ayetinde Ibrahim
Peygamber'e ve "Allah ve Resulii'nden insanlara yonelik bir bildiri-
dir." (Tevbe, 3) ayetinde Imam Ali'ye verilen aracilik gibi.

Bu durum, hiikiim sahibinin hiikmiiniin, muhataplarina iletildigi
tesrii cagrilar ve bildirimler i¢in gecerlidir. Kiyamet giliniindeki "A/-
lah'in laneti zalimler iizerine olsun.” seklindeki tesril nitelikte olma-

1- [el-Menar, ¢.8, 5.426]
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yan ¢agr1 ve bildirim ise, zalimlerin Allah'tan tamamen uzak olmaya,
stirekli ve mutlak lanete mahkim olduklarinin bildirimidir. Bu bildi-
rim, peygamberler yolu ile bildirilen uyarilarin ger¢cek oldugu zalimle-
re gosterildikten sonra yapiliyor. Bu bildirimde, vaatlerin ve tehditle-
rin gercekliklilerinin ortaya ¢ikmasi sonucu zalimlere ulasan kotii aki-
bet dile getiriliyor. Bu noktay1 iyi anla, gergekleri sakin kiigiimseme
ve elinden geldigi oranda onlar1 aramay1 ihmal etme.

Imam Ali (a.s), yukarda soziinii ettigimiz konusmasinda, "Diinya-
da ve ahiretteki ¢agrici benim." derken, bu noktaya isaret etmistir.

Bu rivayet, ¢esitli Sii kanallardan Imam Ali'ye, imam Muhammed
Bakir'a ve Imam Riza'ya (iizerlerine selam olsun) dayandirilarak nak-
ledilmistir.! Siinni kanallardan ise, Hakim tarafindan ibn Hanefiyye
araciligi ile Imam Ali'ye ve Ebu Salih araciligi ile Ibn Abbas'a dayan-
dirtlarak nakledilmistir.> Ebu Salih, rivayetlerine tefsirlerde ve diger
eserlerde yer verilen giivenilir bir ravidir. Boyle olmasina ragmen tef-
sirciler onun bu rivayetine yer vermemisler. Hatta bu ravinin tefsir ile
ilgili biitiin rivayetlerine yer veren Suyuti, bu rivayete yer vermemis-
tir. Bunun sebebini anlayamadim.

ed-Diirr'iil-Mensiir'da Ebu's-Seyh, Ibn Miirdeveyh ve Ibn Asakir
araciligi ile Cabir b. Abdullah'a dayanilarak verilen bilgiye gore Pey-
gamber efendimiz (s.a.v), "Kiyamet giinii mizan kurularak iyilikler ve
kotiiliikler tartilir. Kimin iyilikleri bit yumurtast agirliginca da olsa ko-
tilliklerine baskin gelirse, cennete girer. Kimin kétiiliikleri bit yumur-

tast agirliginca da olsa iyiliklerine baskin gelirse, cehenneme girer."
dedi.

"Peki, iyilikleri ile katiiliikleri esit olanlarin durumu ne olur?" di-
ye sorulmasi iizerine Peygamberimiz bu soruya, "Onlar, A'raf halki-
dirlar; heniiz cennete girmemisler, ama oraya girmeyi umuyorlar."
karsiligini verdi.

Yine ayni eserde Ibn Cerir ve Ibn Miinzir araciligi ile Ebu Zer'a b.
Amr b. Cerir'e dayanilarak verilen bilgiye gére Peygamber efendimize
(s.a.v) A'raf'takilerin kimler oldugunu sordular. Peygamberimiz de bu
soruya su cevabi verdi: "Onlar, hesaplart en son goriilecek kullardir.

1- [el-Burhan, c.2, s.16-17, Tahran basimi]
2- [bk. Gayet'ul-Meram, s.353, h: 1 ve 2, Beyrut basimi]
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Yiice Allah, kullarin hesabini gérme islemini bitirdikten sonra
A'raf'takilere soyle buyurur: Sizleri iyilikleriniz cehenneme girmekten
alikoydu, fakat cennete de giremediniz. O hélde siz benim azathilarim-
siiz; cennete girin ve orada istediginiz gibi dolagin."

Ben derim ki: A'raf'takilerin iyilikleri ve kotiiliikleri esit kimseler
oldugu yolundaki rivayet, ibn Mes'ud, Huzeyfe ve ibn Abbas gibi sa-
habilerden de nakledilmistir.

el-Kafi adli eserde Hamza Tayyar'a dayanilarak verilen bilgiye
gdre Imam Cafer Sadik (a.s) insanlarm alt1 ziimreye ayrildigini belirt-
tikten sonra, "Peki, A'raf'takiler kimlerdir?" seklindeki bir soruya su
cevabr verdi: "Onlar, iyilikleri ile koétiiliikleri esit kimselerdir. Eger
Allah onlar1 cehenneme koyarsa, giinahlar1 yiiziinden koyar. Eger on-
lar1 cennete koyarsa, bu rahmetinin eseri olur." [c.2, 5.408]

Yine el-Kafi adli eserde verilen bilgiye gore Ziirare soyle dedi:
"Imam Muhammed Bakir (a.s) bana, 'A'raf'takiler hakkinda ne dersin?'
diye sordu. Ben, 'Onlar ya miimin veya kafirdirler. Eger cennete girer-
lerse miimin, eger cehenneme girerlerse kafirdirler.' dedim. imam ba-
na, 'Vallahi, onlar ne miimin, ne de kafirdirler. Eger miimin olsalardi,
miiminler gibi cennete girerlerdi. Eger kafir olsalardi, kafirler gibi ce-
henneme girerlerdi. Fakat onlar iyilikleri ve kotiiliikleri esit kimseler-
dir. Amelleri yetersiz kalmistir. Onlarin isi Allah'in buyruguna kal-
migtir.' buyurdu."

"Imam'a, "Peki onlar, cennete mi yoksa cehenneme mi girecekler?'
diye sordum. Bana, 'Allah onlar1 nasil birakt: ise, sen de dyle birak.'
dedi. 'Onlarin durumunu ileriye mi erteleyeyim?' dedim. Imam, 'Evet,
Allah nasil onlarin durumunu ileriye erteledi ise, sen de ertele. Diler-
se, onlar1 rahmeti ile cennete koyar. Dilerse, giinahlar1 sebebi ile ce-
henneme koyar. Onlara haksizlik etmez.' dedi. 'Kafir, cennete girebilir
mi?' diye sordum. 'Hayir.' dedi. 'Kafirlerden baskasi cehenneme girer
mi?' diye sordum. Bana su karsilig1 verdi: Allah dilemezse hayir. Eger
benim, 'Allah dilerse' seklindeki s6ziimii tuhaf bulur ve kabul etmez-
sen, benimsedigin hakkin disina ¢ikmis ve benimle arandaki bagi ko-
parmis olursun." [c.2, 5.408]

Ben derim ki: imam sunu demek istiyor: Eger benim bu soziimii
yadirgar ve kabul etmezsen, benimsedigin hakkin disina ¢ikmis olur-
sun ve kalbini bagladigin tasdik bag1 ¢oziilmiis olur.
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Gorildigl gibi bu rivayetlerde A'raf'takiler, iyilikleri ile kotiiliik-
leri tartida esit olan kimseler olarak tanimlaniyor. Bu rivayetlerin bazi-
larinda, "Hentiz cennete girmemis, fakat gireceklerini uman" ifadesi-
nin onlarla ilgili oldugu geciyor ki bu, daha dnce agiklandig {izere
A'raf ile ilgili ayetlerle kesinlikle bagdasmaz.

Ustelik daha once "O giin tarti haktir..." [A'raf, 8] ayetinin tefsirin-
den edindigimiz bilgiye gore ayette sozii edilen mizan (tart1), ya agir
basar ki bu, iyiliklerin agir gelmesi demektir veya hafif kalir ki bu da,
kotiiliiklerin agir gelmesi demektir. Buna gore tartinin hem agir, hem
de hafif gelmesi demek olan iyilikler ile kotiiliikklerin esit olmasi an-
lamsiz olur. Eger tartida bazi amellerinin diger amellerine baskinligi
belirlenemeyen kimselerin olacag: farz ediliyorsa, bunlar kiyamet gii-
nii amelleri tart1 islemine tabi tutulmayan kimseler kapsamina girerler.
Iyi amelleri bosa ¢ikan kafirler ile haklarinda kesin hiikiim verilmemis
ve yukiimliiliikk kapsamina alinmamis 6ziirliiler (mustazaflar) gibi.

Evet; son rivayetten su sonug ¢ikarilabilir: Tyilikleri ile kétiiliikleri
esit kimselerden maksat, akibetleri Allah'in takdirine havale edilmis
mustazaflardir. O, onlar1 dilerse affeder, dilerse azaba ¢arptirir. Buna
gore esitlik, iyiliklerden ve kotiiliiklerden higbirinin baskin gelmemesi
anlamindadir. O zaman tart1 problemi ortadan kalkar. Fakat ayetlerin
zahiri ile uyusmama problemi yerinde kalir. Ciinkii bu ayetlerde A'-
raf'takilere izafe edilen sifatlar icinde ancak Allah'a yakin, onurluluk
ve mutluluk saflarinin 6niinde yer alan segkinlerde bulunabilecek si-
fatlar vardir. Oysa sozii edilen mustazaflar, mutluluk ehlinden sayilsa-
lar bile, bu alandaki dereceleri diistiktiir.

Mecma'ul-Beyan'da verilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik (a.s)
sOyle buyurmustur: "A'raf, cennet ile cehennem arasinda yer alan bir-
takim tepelerdir. Her peygamber ve her halife, zamaninin glinahkarlar
ile birlikte bu tepelerde durdurulur. Tipki ordu komutaninin ordusu-
nun gii¢siiz unsurlart ile durmasi gibi. O sirada iyi kimseler cennete
yerlesmis olurlar. S6z konusu halife, kendisi ile birlikte bekleyen gii-
nahkarlara, 'Sizden 6nce cennete giren iyi amelli kardeslerinize bakin!'
der. Giinahkarlar, cennettekilere selam verirler. 'Onlar... cennetliklere,
'Selam size!' diye seslenirler.” ayeti bunu belirtiyor."

"Arkasindan yiice Allah onlarin oraya heniiz girmediklerini, fakat
girmeyi timit ettiklerini haber veriyor. Yani bu giinahkarlar heniiz cen-
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nete girmemisler, ama peygamberin veya imamin sefaati ile oraya gi-
receklerini umuyorlar. Bu giinahkarlar, cehennemliklere baktiklarinda
da, 'Rabbimiz, bizi zalimler toplugu ile birlikte kilma.' derler."

"Arkasindan A'raf'ta bulunan peygamberler ve halifeler bazi ce-
hennemliklere seslenerek, 'Ne kalabalikliginiz ve ne biiyiikliik tasla-
maniza yol agan gii¢leriniz size yarar saglamadi... Haklarinda yemin
ettiginiz kimseler bunlar miydi?' diye azarlarlar. Yani asagiladiginiz,
fakirlikleri sebebi ile hor gordiigiiniiz ve diinyalik imkanlariniza daya-
narak tepeden baktiginiz kimseler bu mustazaflar miydi? Sonra Al-
lah'in emri tizerine bu mustazaflara donerek, 'Girin cennete! Artik size
bir korku yok ve artik siz hig tiziilmeyeceksiniz.' derler."

Ben derim ki: Kummi, kendi tefsirinde babasindan, o Hasan b.
Mahbub'dan, o Ebu Eyyub'dan, o da Biireyd'den rivayet ile Imam Ca-
fer Sadik'tan (a.s) buna yakin anlamda bir rivayet nakletmistir.

Gortildiigi gibi bu rivayette iyilikleri ile kdtiiliikleri esit kimseler
yerine acik¢a mustazaflardan s6z ediliyor. Arkasindan mustazaflar
arasinda cennete girmeyi uman ve cehennemlik olmaktan Allah'a s1g1-
nan bir grubun oldugunu bildiriyor. Fakat bu grup, Allah tarafindan
A'raf'ta olup herkesi simalarindan taniyan kimseler olarak tanimlan-
miyor. Boyle olunca bu rivayetin icerigi A'raf konusundaki ayetlerle
uyusmus oluyor. Geriye tek bir problem kaliyor. O da, bu ayetlerden,
cennetliklere selam verenlerin A'raf'ta bulunan kimseler oldugunun
anlasilmasidir.

Anlagilan, bu rivayetlerde bir karigiklik vardir ve bu karigiklik,
bazi ravilerin yanlis anlamalarinin rivayete yansimasindan kaynakla-
niyor. Peygamberimizin ve bazi imamlarin sdyledikleri su olsa gerek:
Mustazaflardan olugmus bir grup var ki, Allah onlar1 sefaatle veya
kendi dilegi ile cennete koyar. Fakat nakil sirasinda bu husus degisi-
yor ve gordiigiiniiz sekle giriyor. Bu acik¢a goriiliiyor.

Ibn Abbas'tan, Ibn Mesud'dan, Huzeyfe'den ve diger sahabilerden
gelen, A'raf'takilerin iyilikleri ile kotiiliikleri esit olan kimseler oldugu
yolundaki metinleri farkli rivayetler de boyledir. Tefsir'ul-Kummi'de
Imam Cafer Sadik'tan (a.s) nakledilen rivayet de bu kategoriye girer.
O rivayeti bir kere daha incelersen, bu iddiada ne kadar hakli oldu-
gumuzu gorursun.
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el-Basair adli eserde verilen bilgiye gore Cabir b. Yezid soyle der:
"Imam Muhammed Bakir'a (a.s), A'raf1 sordum, onlar kimlerdir diye.
Bana, 'Onlar, yiice Allah katinda yaratilanlarin en sayginlaridir.' ceva-
bini verdi." [Basair'ud-Derecat, 5.500, h: 16]

Ben derim ki: Ravi, A'raf ile onun iizerindeki adamlar1 bir seymis
gibi algilamig, Imam Muhammed Bakir (a.s) da cevabi buna gore
vermistir. Anlasilan; ravi, A'raf'in "arif" ve "arif (bilgin)" anlamina ge-
len "urf"un ¢ogulu olarak ele almistir. A'raf'1 bu anlamda ele alan bas-
ka rivayetler de vardir ki, ilerleyen satirlarda bunlarin bir kismina de-
ginecegiz.

Yine ayni eserde Ebu Basir'e dayanilarak verilen bilgiye gore I-
mam Cafer Sadik (a.s), "4'raf'ta herkesi simasindan taniyan adamlar
vardir." ayeti hakkinda soyle buyurur: "A'raf'takiler biziz; bizim ta-
nidiklarimiz (veya bizi taniyanlar) cennete girer, bizim tanimadikla-
rimiz (veya bizi tamimayanlar) ise cehenneme gider." [Basair'ud-De-
recat, s.499]

Ben derim Kki: Rivayetin metninde gecgen tabiri "men arefna" ve
"men enkerna" seklinde okursak, "bizim tanidiklarimiz" ve "bizim ta-
nimadiklarimiz" manasi ortaya ¢ikar; "men arefena" ve "men enkere-
na" seklinde okursak da, "bizi taniyanlar" ve "bizi tanimayanlar" an-
lam1 ortaya cikar. Nitekim bazi rivayetlerde "bizi taniyanlar ve bizim
tanidiklarimiz" ve "bizi tanimayanlar ve bizim tanimadiklarimiz" ta-
birleri birlikte zikredilmistir.

Yine ayni eserde verilen bilgiye gore Esbag b. Niibate soyle der:
Bir giin Imam Ali'nin yaninda idim. Adamin biri ona, "A'raf'ta herkesi
simasindan taniyan adamlar vardir.” ayetinin anlammi sordu. imam
Ali (a.s) soyle buyurdu: "A'raf biziz; biz taraftarlarimizi simalarindan
taniriz. A'raf biziz; Allah't tanimak ancak bizi tanima yolu ile miim-
kiindiir. A'raf biziz; bizler kiyamet giinii cennet ile cehennem arasinda
dururuz, ancak bizi taniyanlar ve bizim tanidiklarimiz cennete girer ve
yine ancak bizi tanimayanlar ve bizim tanimadiklarimiz cehenneme
girer. Bu ayetin anlami1 budur."

"Eger Allah dileseydi, insanlar O'nu tanir, O'nun yiiceligini bilir
ve O'na varilacak kapidan giderlerdi. Allah, bizi kendisinin kapilari,

kendisinin sirat1, kendisinin yolu ve kendisine gidilen kapis1 kildi."
[Basair'ud-Derecat, 5.496, h: 6]
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Ben derim ki: Bu rivayet, ayn1 eserde Mukarrin aracilifi ile de
Imam Cafer Sadik'tan (a.s) nakledilmistir. Bu rivayete gore Imam'a
soruyu soran, Ibn'iil-Kevva'dir. Bu rivayete Mukarrin araciligi ile Ku-
leyni de el-Kafi adli eserde yer vermistir. Bu rivayet, "Imam Cafer
Sadik'tan (a.s) duydum; sdyle buyurdu: 'Ibn'iil-Kevva geldi...' seklinde
basliyor.

Anlasilan, bu rivayette sozii edilen tanimaktan ve tanimamaktan
maksat, sevgi ile ve nefret ile tanimaktir. Yani sadece bizim velayeti-
mizi tantyan ve bizim de itaatlerini tanidigimiz kimseler cennete girer.
Ayni sekilde sadece bizim velayetimizi tanimayan ve bizim de itaatle-
rini tanimadigimiz kimseler cehenneme girer.

Bu tanima, onlarin herkesi teker teker tanimalar1 ile ayni sey de-
gildir. Aksi halde bu rivayet ile, "Herkesi simasindan taniyan adam-
lar..." ve "A'raf'takiler, simalarindan tamdiklari bazi adamlara soyle
seslenirler..." ifadeleri arasinda uyumsuzluk olur. Bu durum, baz ra-
vilerin, rivayeti [lafziyla degil,] anlamiyla nakletmelerinden kaynak-
lanmis olabilir. Bizim anla-digimiz bu manayi, asagidaki rivayet de
desteklemektedir.

Mecma'ul-Beyan adli eserde Hakim Ebu'l-Kasim Haskani'ye da-
yanilarak verilen bilgiye gore Esbag b. Niibate sdyle der: Bir giin
Imam Ali'nin (a.s) yaninda otururken Ibn'iil-Kevva geldi ve imam'a,
"A'raf'ta herkesi simasindan taniyan adamlar vardir.” ayetinin anla-
min1 sordu. imam da ona su cevabi verdi: "Yazik sana ey Ibn'iil-Kev-
va! Biz kiyamet giinii cennet ile cehennem arasinda dururuz. Bizi des-
tekleyeni simasindan taniyarak onu cennete koyar, bizden nefret edeni
de simasindan tantyarak cehenneme koyariz."

Tefsir'ul-Ayyasi'de verilen bilgiye gore Hilkam sdyle der: Bir
defasinda imam Muhammed Bakir'a (a.s), "4 'raf'ta herkesi simasin-
dan tamyan adamlar vardir.” ayetindeki "A'raf'ta... adamlar vardir."
ifadesinin anlaminin ne oldugunu sordum. Bana, "Kabilelerinizde
1yi-kotii herkesi tantyan kimseler yok mu?" diye sordu. "Evet, var."
dedim. "Iste biz, herkesi simasindan tantyan o adamlariz." dedi. [c.2,
s.18]

Ben derim ki: Bu rivayet, A'raf kelimesini "urf" kelimesinin ¢o-
gulu olarak kabul etmeye dayanir. "Kutb" kelimesinin ¢ogulu olan
"aktab" gibi. Anlamu ise, "bilinen sey" olur. O takdirde mastar olan bu
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kelime ism-i meful anlamina gelmis olur. Buna gore, "A'raf'ta...
adamlar vardir." ifadesi, "Onlarin bilinen durumlarinin ve meseleleri-
nin havale edildigi adamlar vardir" demek olur.

Bu anlam, A'raf'in cennet ile cehennem arasindaki perdenin (setin)
yiiksek yerleri seklindeki anlami ile bazi rivayetlerdeki cennet ile ce-
hennem arasindaki kum tepeleri seklindeki anlami ile ¢elismez. Ciinkii
kelimenin 6zii olan bilmek ve tanimak anlami, kelimenin biitiin tiirev-
lerinde ve kullanildig: yerlerde korunmaktadir.

Bilmek gerekir ki, Ehlibeyt Imamlari'ndan gelen ve A'raf kelime-
sine agikladiklarimiza yakin anlamlar veren ¢ok sayida rivayet vardir.
A'raf ile A'raf'takilerin tefsirine iligkin aktardigimiz rivayetlerin, bu
konudaki farkli icerikli rivayetler konusunda genel bir fikir vermesi
acisindan yeterli oldugunu diisiiniiyoruz.

el-Burhan Tefsiri'nde, Sa'lebi Tefsiri'nden naklen Ibn Abbas'n
sOyle dedigi rivayet edilir: "A'raf, siratin yiiksek bir yeridir. Burada
Abbas, Hamza, Ali ve iki kanat sahibi Cafer bulunur. Bunlar taraftar-
larin1 (Siilerini) yiizlerinin akligindan ve kendilerinden nefret edenleri
yiizlerinin karali§indan tanirlar." [c.2, s.21, Kum basimi]

Ben derim ki: A'raf'takilerin kimler oldugu hususundaki cesitli
goriisleri aktarirken, bu rivayetin Mecma'ul-Beyan adli tefsirde de Sa'-
lebi Tefsiri'nden naklen Dahhak'a dayanilarak Ibn Abbas'tan rivayet
edildigini kaydetmistik.

ed-Diirr'iil-Mensiir adli tefsirde Haris b. Ebi Usame (Miisned'in-
de), ibn Cerir ve Miirdeveyh'in Abdullah b. Malik Hilali'ye dayanarak
verdikleri bilgiye gore Malik'in babasinin sdyle dedigi kaydedilir: Bi-
ri, "Ey Allah'in Resulii, A'raf'takiler kimlerdir?" diye sordu. Peygam-
berimiz (s.a.v) bu soruya su cevabi verdi: "Onlar ana-babalarindan
izinsiz olarak Allah yolunda savasa ¢ikmis ve sehit olmus kimselerdir.
Sehit olmalar1 cehenneme girmelerine, ana-babalarina itaatsizlikleri
ise cennete girmelerine engel olmustur. Onlar bu yiizden cennete en
son gireceklerdir."

Ben derim ki: Ebu Said Hudri'ye, Ebu Hiireyre'ye ve Ibn Abbas'a
dayali olarak bu anlamda baska rivayetler bagka yollardan da nakle-
dilmistir. Daha 6nce bu rivayetin bu konudaki ayetlerle uyusmadigini
belirtmistik. Bu konuda kabul edilen prensip sudur:
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Eger savasa ¢ikmak farz-1 ayn olursa, ana-babanin izin vermemesi
onemli olmaz. Eger savasa katilmak farz-1 kifaye olur da ana-babanin
izni olmadan savasa c¢ikilirsa, bu davranis haram olur ve savasta 6l-
menin kigiye bir faydasi olmaz. Savasta 6len kisiye faydasi olabilmesi
icin onun bu hitkmii bilmeme anlaminda mustazaf olmasi gerekir ki, o
takdirde A'raf'takilerin mustazaflar oldugunu ileri sliren goriise do-
niilmiis olur ki, o zaman da o goriisle ilgili elestiriler glindeme gelir.
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AYETLERIN MEALI

54- Rabbiniz o Allah'tir ki gokleri ve yerytiziini alt1 giinde ya-
ratty, sonra arsa kuruldu; giindiizii gece ile orter. Gece, hizla giin-
diizii kovalar. Glinesi, ay1 ve yildizlari da emri ile bas egmisler ola-
rak (yaratti). Iyi bilin ki, yaratma ve emir O'nun tekelindedir.
Alemlerin Rabbi olan Allah, ne de kutludur!

55- Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin. O, haddi asanlari
sevmez.

56- Yerylziinde dirlik-diizen saglandiktan sonra bozgunculuk
yapmayin. O'na korku ve umut icinde dua edin. Hi¢ siiphesiz Al-
lah'in rahmeti, iyi isler yapanlara yakindir.
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57- O'dur ki, riizgarlar1 rahmetinin 6niinde miijdeleyici olarak
gonderir. Rizgarlar, agir bulutlar ytiklenince, onu 61l bir memle-
kete sevk ederiz. O bulutlar aracilig1 ile oraya su indiririz. Arka-
sindan suyun araciligl ile her tiirlii bitkiyi (yerden) cikaririz. iste
olileri de boyle (yerden) cikaririz. Ola ki, diistintip ders alasiniz.

58- Temiz ve hos memleketin bitkisi, Allah'in izni ile (bol) ¢1-
kar. Pis ve kotii memleketin bitkisi ise, cok az cikar. Biz, siikre-
denler icin ayetlerimizi boyle farkli agilardan agik-lariz.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetler, bir dnceki ayetler grubu ile baglantilidir. Ciinkii bir
onceki ayetler grubu, Allah'a ortak kogmanin ve O'nun ayetlerini ya-
lanlamanin vebalini anlattyor ve bunun, insan1 ebedi helake ve siirekli
bedbahtliga siiriikledigini agikliyordu. Bu ayetler ise, bunun gerekge-
sini, biitlin varliklarin Rabbinin bir oldugu, biitiin varliklarin diizenini
O'mun planladigi, buna gore insanlarin O'na dua ve siikretmeleri ge-
rektigi seklinde acikliyor.

Bu ayetlerde alemlerin Rabbinin birligi su iki gerek¢eye dayandi-
riliyor:

Birincisi: Allah, gokler ile yeryliziinii yaratti, arkasindan bunlar
iizerinde en giizel diizeni planlayarak hepsi arasinda baglanti1 kurdu.
Buna gore O, biitiin alemlerin Rabbidir.

Ikincisi: Insanlarin yararlandiklari gesitli rizklar1 topraktan bitiren
ve bunlar1 yagmur yagdirmak gibi oldukca hayret verici bir yontemle
yaratan, bdylece insanlarin gecim araglarini hazirlayan O'dur. Buna
gore O, insanlarin esi-benzeri olmayan tek Rabbidir.

54) Rabbiniz o Allah'tir ki gokleri ve yeryiiziinii alt1 giinde yaratti.

Goklerin ve gokler ile yeryliziiniin yaratiligina sahne olan alt1 gii-
niin ne anlama geldiklerini, Fussilet (H& Mim Secde) Suresi'nin tefsiri
sirasinda inceleyecegiz.

Sonra arsa kuruldu; giindiizii gece ile orter. Gece, hizla giindiizii
kovalar. Giinesi, ay1 ve yildizlar1 da emri ile bas eg-misler olarak (ya-
ratti).
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Ayette gegen "isteva" fiilinin kokii olan "istiva"; bir sey lizerinde
dengelenmek, istikrar bulmak anlamina gelir. Kimi zaman esitlenmek
anlamma da gelir. Ornegin, "isteva Zeydiin ve Amriin" dendiginde,
Zeyd ile Amr'm esit oldugu anlatilmak istenir. "Onlar, Allah katinda
esit degildirler.” [Tevbe, 19] ayetinde de bu anlamda kullanilmastir.

Ars, hikkiimdarlarin iizerinde oturduklar: taht demektir. Bu kelime,
kimi zaman kinaye yolu ile hiikiimdarlik makami anlaminda kullanilir.
Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde bu kelime hakkinda su agik-
lamay1 yapiyor:

"Ars, aslinda tsti ortiilii ve golgelikli sey demektir. Cogulu 'uriis-
dur. 'Duvarlar, ¢atilart iistiine yigilmis..." [Bakara, 259] ayetinde buy-
ruldugu gibi. 'Uziim dallarma ars yaptim.' demek, onlar i¢in ¢ardak ben-
zeri bir sey yaptim demektir. Uziim dallarinin asildig1 ¢ardagi andiran
kadinlara mahsus tahtirevana da ars denir. Kuyu iizerine ars yaptim
demek, lizerine ¢at1 yaptim demektir. Hiikkiimdarlarin oturduklar: tahta
yiiceligi itibariyle ars denir."

"Allah'in Arsi'nin mahiyetini insanlar bilmezler, sadece adin1 bilir-
ler. O, siradan insanlarin hayal ettikleri gibi bir sey degildir. Eger oyle
olsaydi, -hasa- Allah't tasiyan bir sey olurdu. O'nun tarafindan tasinan
bir sey olmazdi. Oysa yiice Allah, 'Hi¢ siiphesiz Allah, gokleri ve yeri
dengede tutarak yoriingelerinden ¢ikmalarini 6nlemektedir. Eger on-
lar yériingelerinden ¢ikacak olsalar, onlart O'ndan baska hi¢ kimse
dengede tutamaz.' [Faur, 41] buyuruyor."

"Bazilaria gore ars, en iistteki felek ve kiirsi de yildizlar felegidir.
Bu goriisti ileri siirenler, Peygamberimizin (s.a.a), "Yedi gok ve yedi
yer, kiirslye nispetle u¢suz bucaksiz bir ¢ole atilmig bir halka gibidir.
Arsin yaninda kiirsi de dyledir.' seklindeki hadisini delil gostermisler-
dir." (el-Miifredat'tan alinan alint1 burada son buldu.)

Oteden beri yerlesmis olan gelenege gore, toplumlarin dnderleri,
liderleri, hiikiimdarlar1 6zel oturma yerlerine sahiptirler. Bunlarla, si-
radan halktan ayrilirlar. Minderler ve koltuk yastiklar1 gibi. Bu ayi-
rimcilik, sonunda sedirlerin ve tahtlarin icat edilmesine vardi, hiikiim-
darlar i¢in arg yapildi ki bu, en yiice, en yiiksek oturma yeridir ve hii-
kiimdarlara mahsustur. Kiirsi (Kiirsii), hiikiimdar taht1 ile birlikte diger
koltuk tiirlerini de icerir. Boylece taht ve egemenlik birbirinden ayril-
maz oldu. Sonugta, taht denince hemen akla egemenlik geldigi i¢in
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taht (ars), egemenlik anlamini tagiyan ve saltanat makamini simgele-
yen bir kelime oldu. Ulkenin yonetimi ile ilgili biitiin yetkilerin diz-
ginleri buraya varip dayanir, burada birlesir.

Bunu agiklamak i¢in herhangi bir iilkeyi géz oniine alalim. Her-
hangi bir millet, cesitli tabii, ekonomik ve siyasi faktorlerin etkisi ile
buraya yerlesmis. Bu millet, bu yurtta bagimsizlik ilan ederek diger
milletlerden ayrilmis, bir toplum olusturmus. Cesitli isler ve o islerin
sonuclarinda birliktelik olusturmuslar. Sonra islerin ve calismalarin
sonuglarini aralarinda paylagsmiglar. Herkes toplumdaki agirligi ora-
ninda bu sonuglardan pay almis.

Bu toplumsal birligin ve dayanigmanin, bir yetkili eli ile korunma-
s1 gerekir. Insanligin kesin tecriibesi gosteriyor ki, degisik faktorler,
daginik cabalar ve iradeler bir tek amaca yoneltildikleri, ayn1 istika-
mete sevk edildikleri zaman aralarindaki birligin ve uyumlu beraberli-
gin devam edebilmesi i¢in ¢esitli yonetim dizginlerinin bir dizginde
birlesmesi ve bu dizginin onu koruyup devam ettirecek bir ele veril-
mesi gerekir ki bu el, giizel bir yonetim tarzi ile biitlin birimlere canli-
lik kazandirsin. Aksi halde, ¢ok gegmeden bu toplumsal birlik ve be-
raberlik dagilip gider.

Bundan dolay1 gelismis toplumlarda toplumsal faaliyetler g¢esitli
kisimlara ayrilir, sonra her kismin dizgini bir koltuga, bir yonetim bi-
rimine verilir. Arkasindan bu koltuklar ve yonetim birimleri, bir iist
koltuga, bir iist birime baglanir. Bdylece sonunda isler bir tek dizgine
varip dayanir ve bu dizgin tahta ve tahtin sahibine teslim edilir.

Bu dizginin birligi yanindaki alan genisliginin sasirtic1 6zelligi su-
dur: Bu makamdan ¢ikan bir emir, kendine bagli birimlerin her birinde
kendine uygun bir sekil alir ve o birimin ¢alismasina dayanak olur.
Mesela en yiiksek emir kaynagi "Su is olsun." der. Bu emri maliye bi-
rimleri maliye ile ilgili bir yiikiimliiliik, siyasi birimler siyasi bir yii-
kiimliiliik ve askeri birimler iilke savunmasi ile ilgili bir yiikiimliilik
olarak algilarlar.

Devlet hiyerarsisinde yukari ¢ikildik¢a ve asagi inildikge isler bu
ornekte oldugu gibi yiiriir.

Ulkeye yayilan biitiin ayrintil ¢alismalar, iradeler ve hiikiimler ¢ok-
luklarina veya sonsuzluklarina ragmen yonetim birimlerinde toplanip
birlesirler ve sonunda tahta ulasirlar. Orada st iiste yigilirlar, birbirle-
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rine girerler ve bir araya gelerek birlesirler. Bu birlik, tahtin altindaki
ayrintilarin genel toplamidir. Bu birlik, tahtin altina indikg¢e ¢ogalip
dallara ayrilir. Sonunda is fertlerin ¢alismalarina ve iradelerine varip
dayanir.

Bu diizen, biz insanlar arasinda gegerli olan itibarl bir diizen ol-
makla birlikte hi¢ sliphesiz kdinattaki diizenden alinmistir. Kainatin
diizenini inceleyenler orada sistemin bdyle isledigini goriirler. Kainat-
ta meydana gelen tek tek olaylarin 6zel sebepleri ve gerekgeleri vardir.
Bu 6zel sebepler, bagka ve genel sebeplere dayanir ve sonunda hep-si
Allah'a varir. Yalniz yiice Allah her seyle birliktedir ve her seyi ku-
satmistir. Diinya hiikiimdarlar1 ise boyle degildir. Ciinkii Allah'in
egemenligi gergek, fakat O'nun disindakilerin egemenlikleri itibaridir.

Degisik asamalar1 olan kainatin dyle bir nihal asamasi var ki, bii-
tiin olaylarin, bu olaylarin arkasindaki biitiin sebeplerin dizginleri ve
bunlarin arka arkaya siralanisi, o asamaya varip dayanir. Kéinatin bu
asamast, ars adi ile anilir. Yiice Allah'in diledigi gibi planladig: kainat
ile ilgili biitiin islerin tasarilar1 orada bulunur. "Gaybin hazineleri
O'nun yanindadir.” [En'am, 59] ayetinde ifade edilen ger¢ek budur.

"Sonra arsa kuruldu" ciimlesi, yiice Allah'in, miilkiiniin tiimiine
egemen oldugunu, kii¢iik-biiyiik her gelismeyi diizenledigini anlatan
kinayeli bir ifadedir. Evrensel diizenin ayrintilari, bu yaygin egemen-
lige dayanir. Bu diizenleme sayesinde her varlik, amacina kavusur ve
her ihtiyag¢ sahibi, ihtiyacini gergeklestirir. Bundan dolayt Ydnus Su-
resi'ndeki ayn1 anlami ifade eden ayette, "Sonra arsa kuruldu; her isi
¢ekip ceviriyor." (Yanus, 3) denilerek, arsa kurulmanin hemen arka-
sindan gelismelerin planlanmasi ve ¢ekilip ¢evrilmesi giindeme geti-
riliyor.

Arkasindan ayrintilara gegiliyor: "Giindiizii gece ile orter. Gece,
hizla giindiizii kovalar." Gece, hizli bir sekilde giindiizii 6rtmek i¢in
kovalar. Bu ayetten, asil olanin karanlik oldugu anlasiliyor. Giinesin gev-
resini aydinlatmasi ile meydana gelen giindiiz ise, yeryuvarlaginin gii-
nes gormeyen yarisini siirekli bicimde saran geceye ariz olan bir ge-
lismedir. Gece, aydinlig1 ve giindiizii kovalar, ona hiicum eder gibidir.

"Giinesi, ayi ve yudizlart da emri ile bas egmisler olarak (yarat-
#1).” Yani Allah, onlar1 emrine boyun egmisgler olarak yaratti. Onlar,
O'nun dilegi uyarinca ve istegi dogrultusunda hareket ederler. Ayette
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gecen "es-sems", "el-kamer", en-niicum" ve "miisehharat" kelimeleri
merfu olarak da okunmustur. Buna gore "es-sems" miibtedadir, "el-
kamer" ve "en-niicum" da ona matuftur, "miisehherat" da onun habe-
ridir. "Bi-emrihi=Emri ile" ifadesindeki "ba" harfi de sebebiyet anla-
min1 ifade eder.

Ayetin, "Giindiizii gece ile orter. Gece, hizla giindiizii kovalar." i-
fadesi, biitiinii ile "sonra arsa kuruldu" ciimlesinin tefsiri niteliginde-
dir. Soziin akismnin verdigi sonug budur. I¢inde ars kelimesinin gectigi
ayetlerin ¢cogunda ayni Ozellik goriilir. Bu ayetlerde ars ile birlikte
mutlaka kainat islerinin diizenlenmesi ile ilgili veya bu anlama gelen
bir 6rnekten soz edilir.

fyi bilin ki, yaratma ve emir O'nun tekelindedir. Alemlerin Rabbi
olan Allah, ne de kutludur!

"Yaratmak", bir seyi baska bir seye ekleyerek takdir etmek, deger-
lendirmektir. Din dilinde ise 6rneksiz olarak var etme anlaminda kul-
lanilir. Emir ise durum anlaminda kullanilir ve ¢ogulu "umir"dur.
Mastar olarak insanin birini istedigi seye yoneltmesi anlaminda da
kullanilir. Uzak olmayan bir ihtimal olarak diyebiliriz ki, kelimenin
asil anlam1 budur ve sonra ism-i mastar olarak emrin sonucu, yani em-
redilen kimsenin biitiin davraniglarinda goriilen ve hayatinin biitiin go-
rlintiilerini kapsayan diizen anlaminda kullanilmustir.

Buna gore bu kelime, insanin hayattaki durumu anlamini verdik-
ten sonra igerik genisligi kazanarak her seyin durumu anlamina gelir.
Dolayisiyla herhangi bir seyin emri, varolusunun uygun oldugu, cesitli
hareketlerini, davraniglarini ve iradelerini diizenleyen durum demektir.
Mesela, "Kolenin emri efendisine aittir." denir. Yani kdlenin hayatini
ve gecimini efendisi diizenler. Yine, "Malin emri sahibine aittir." ve
"Insanin emri Rabbine aittir." denir. Yani hayat1 boyunca o-nun yasa-
ma bi¢imini diizenlemek O'na aittir.

Durum anlamindaki "emr"in ¢ogulunun "umir" ve yasak karsiti
anlamina gelen "emr"in ¢ogulunun "evamir" olduguna dayanarak bu
iki anlamin birbirine doniisemeyecegi ileri siiriilmez. Ciinkii dilde boy-
le incelikler ¢coktur. Bu incelikleri titiz arastiricilar fark eder. Buna go-
re "emir", malik olan ile malik olunan arasinda ortaktir. Efendi ve kole
gibi. Emir bunlarin ikisine de izafe edilebilir. Yani kdlenin emri de
denir, efendinin emri de denir. Yiice Allah bir ayette, "Onun emri (isi)
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Allah'a kalmigtir.” (Bakara, 275) buyururken bagka bir ayette, "Allahin
emri geldi." (Nahl, 1) buyuruyor.

Yiice Allah, esya iizerinde sahibi oldugu emri, "Bir seyi diledigi
zaman O'nun buyrugu o seye sadece 'ol' demek olur, o sey hemen olu-
verir. Her seyin hiikiimranligi elinde olan Allah noksanliklardan mii-
nezzehtir." (Yasin, 83) ayetlerinde agikliyor. Bu ayetlerde anlatiyor ki,
O'nun ister zatla, ister sifatla; ister fiille ve ister eserle ilgili olsun her
sey tizerinde sahip oldugu emri, O'nun "ol" buyrugu ve icat soziidiir.
Bu da o seye akittig1 varolustur ki, o sey onun sayesinde var olur. Yii-
ce Allah bir seye "ol" deyip de o sey olunca, o seye varligina sebep
olan varolusu akitmis olur. S6z konusu nesneye bagiglanan o varolu-
sun Allah'a izafesi vardir ki, bu varolus bu bakimdan Allah'in emri ve
"ol" buyrugudur. Ote yandan bu varolusun var olan seye de izafesi
vardir ki, bu bakimdan o varolus o nesnenin Allah ile baglantili emri-
dir. Ayette nesne ile ilgili bu emir, "o sey hemen oluverir.” diye ifade
edilmistir.

Yiice Allah bu izafelerin her ikisi ile ilgili olarak, yani Allah'a
mensup icat etme ile var olan nesneye mensup varolus hakkinda degi-
sik nitelikler ve hiikiimler saymustir ki, yerleri gelince bunlardan soz
edecegiz.

Kisacasi emir; icat etmek, var etmektir. Bu icat etme, bir seyin za-
t1 ile baglantili olabilecegi gibi, sifatlarinin ve fiillerinin diizenlenmesi
ile de baglantil1 olabilir. Nesnelerin zatlar ile ilgili emir nasil Allah'a
ait ise, varolus diizeni ile ilgili emir de Allah'a aittir. Clinkii nesneler
kendileri i¢in hi¢bir seye sahip degildirler. Yaratma ise, degerlendirme
ve birlestirme yolu ile var etmek demektir. Bu var etme, bir seyi baska
bir seye ekleyerek olabilir. Meninin parcaciklarini birbirine katmak,
erkeklerin menisini disilerin menisi ile karistirmak, arkasindan 6zel
sartlarda besin maddelerini bu karigima ekleyerek insan organizmasini
yaratmak gibi.

Bu var etme, pargaciklari birlestirmeden baska bir sekilde de olur.
Basit bir nesneyi degerlendirip onun varolus derecesi ile varolus 6l¢ii-
siinii ve onun etkileri ile baskalariyla olan iligkilerini birbirine ekle-
mek gibi. Buna gore sentezler, bilesimler nasil degerlendirilmis ve ya-
ratilmig ise temel elementler de yaratilmistir. Su ayetlerde buyruldugu
gibi: "O her seyi yaratmis ve bir on tasariya gore diizenlemigtir." (Fur-
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kan, 2), "Allah her varliga yaratilisini sundu, sonra da onu (nitelikleri
dogrultusunda) yonlendirdi." (Taha, 50), "Allah her seyin yaraticisidir.”
(Ziimer, 62) Goriiliiyor ki, Allah her seyi yaraticiliginin kapsamina al-
muigtir.

Bu ayetlerde goriiliiyor ki, yaratmanin anlaminda bir seyin varolu-
sunun cesitli yonlerinin 6nceden tasarlanip diizenlenmesi goz Oniine
alinmistir. O seyin pargalar1 birbirinden ayr1 ve farkli olsun, olmasin
fark etmez. Ama emir konusunda durum bdyle degildir.

Bundan dolay1, "gokleri ve yeryiiziinii alti giinde yaratti." ayetinde
goriildiigli gibi yaratmak, tedriciligi kabul etmektir. Buna karsilik,
"Bizim emrimiz, bir tek sozdiir;, goz kirpma gibi." (Kamer, 50) ayetinde
goriildiigii gibi boyle degildir. Bundan dolay1 yiice Allah yaratmay1
kendisinden baskasina da izafe etmistir. Su ayetlerde buyruldugu gibi:
"Hani benim iznimle ¢amurdan kus seklinde bir sey yaratir, ona iifler-
din, o da benim iznimle kus oluverirdi." (Maide, 110), "Yaraticilarin en
glizeli olan Allah yiiceler yiicesidir." (Mii'mintn, 14) Oysa soyledigimiz
anlamdaki emri baskasina izafe etmeyerek onu sirf kendine has kilmas,
onu kendisi ile meydana getirmeyi, ortaya ¢ikarmayi istedigi sey ara-
sina koymustur. Cesedin canlanmasini saglayan ruh gibi.

"Giinesi, ay1 ve yudizlart da emri ile bas egmisler olarak (yarat-
t1).", "emri ile gemilerin yiiriimesi" (Rim, 46), "Melekleri emrinden
olan ruh ile indirir.” (Nahl, 2), "Onlar O'nun emri ile islerler.” (Enbiya,
27) ayetlerini ve bu anlamdaki diger ayetleri incelersek, ylice Allah'in
bu ayetlerde sayilan seylerin ortaya ¢ikmasini emrinin ya sebep olusu-
na veya esligine bagladigini goriiriiz. Ozet olarak diyebiliriz ki, ya-
ratma ve emir, itibari olarak farkli olmakla birlikte sonugta ayni anla-
ma gelirler.

Yaratma ve emir, ayr1 ayri kullanildiklarinda, her biri kendine 6z-
gii itibariyle, her sey i¢in kullanilabilir. Ama eger ikisi bir arada kulla-
nilirsa, yaratma ile zatlar arasinda ve emir ile bu zatlarda gecerli olan
diizen arasinda baglanti kurmak daha dogru olur. Ciinkii nesneler, zat-
larinin ve etkilerinin tasarlanmasindan sonra var edilmisler, fakat etki-
ler zatlar icin tasarlanmistir ve tasarlanani tekrar tasarlamanin anlami
yoktur. Bunu iyi anlamak gerekir.

Iste bundan dolay1 yiice Allah, "Iyi bilin ki, yaratma ve emir
O'nun tekelindedir." diye buyurarak yaratma ile emrin ayr1 seyler ol-
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dugunu diisiindiiren bir ifade tarzi kullanmistir. Burada yaratma ile es-
yanin kendilerini (zatlarini) var etme arasinda, emir ile de esyanin et-
kileri, esyada meydana gelen durumlar ve esya arasinda gegerli olan
diizen arasinda baglanti kurulmugtur. Nitekim ayetin basinda da iki
yon arasinda farklilik gozetilmistir. Ciinkii once, "Allah gokleri ve
veryiiziinti alti giinde yaratti.” buyruluyor ki, bu esyanin kendilerini
(zatlarini) var etmektir. Arkasindan, "Sonra arsa kuruldu, isleri (emri)
¢ekip ceviriyor.” (Yinus, 3) buyuruyor. Bu da nesneler arasinda en gii-
zel diizeni var etmek ve bunun i¢in birbiri arkasindan emirler vermek
ve bunlar1 birbiri arkasindan gergeklestirmek demektir.

Soyle denebilir: Kelimelerin birbirine atfedilmeleri, aralarinda bas-
kalik olmasini1 gerektirmez. Aksi halde, "Kim Allah'a, meleklerine, pey-
gamberlerine, Cebrail'e... diisman olursa..." ayetinde (Bakara, 98) Ceb-
rail'in melek tiirlinden olmamas1 gerekirdi. Bu itiraz gecersizdir. Ciin-
kii birbirine atfedilen kelimeler arasinda itibari olarak da olsa bir bag-
kalik olmasi kastedilmektedir. Sebebine gelince, "Bana Zeyd ve Zeyd
geldi." ve "Ben Amr'1 ve Amr't gordiim." demek ¢irkindir. Buna gore
birbirine atfedilen kelimeler arasinda itibari olarak da olsa bir bagkalik
mutlaka bulunmalidir. Mesela Cebrail gerci melek tiiriindendir, ama
sahip oldugu makam, gii¢ ve Allah katindaki itibar1 bakimindan &biir
meleklerden farkli ve baskadir.

"4lemlerin Rabbi olan Allah, ne de kutludur!" Yani O'nun bircok
bereketi vardir. Bu bereketleri alemde bulunan ve Rabbi oldugu her-
kese indirir.

ARS HAKKINDA

Insanlarin arsin, daha dogrusu "sonra arsa kuruldu" ayeti ile buna
benzer ayetlerin anlami hakkinda farkli goriisleri vardir. Selefilerin
cogu, bu ve benzeri ayetlerin miitesabih olduklar1 ve bu itibarla bunla-
ra ait bilginin Allah'a havale edilmesi gerektigi goriisiindedirler. Bun-
lar dini gercekleri incelemeyi, Kur'dan'in ve siinnetin zahirinin arka
planimi irdelemeyi bidat sayarlar. Oysa bu konuda akil onlar1 hatali
gordiigil gibi, Kur'an ve siinnet de kendilerini onaylamiyor. Ciinkii Kur-
an'm ayetleri, Allah'm ayetleri hakkinda akil yiirlitmeyi 1srarla tesvik
eder, Allah1 ve ayetlerini yeterli derecede anlamaya cagirir. Bunun
icin diistinmeyi, degerlendirmeyi, irdelemeyi ve akli delillere basvur-
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may1 6zendirir. Miitevatir hadisler de bu ayetlerle ayn1 paralelde me-
sajlar verirler. Bir seyin Onciiliinii, baglangicini emredip sonucunu ya-
saklamak anlamsiz olur. Bunlar, Kur'an'in ve siinnetin gerceklerini in-
celemeyi yasaklayan kimselerdir. Hatta Keldm ilminin konularini in-
celemeyi bile yasaklarlar. Oysa kelam ilminin isi, dinin gerceklerini
zahirl anlamlariyla kabul edip onlar1 siradan halkin anladigr sekliyle
korumaktan, sonra da onlar1 dindarlarin kabul ettigi yaygin 6nermeler-
le savunmaktan ibarettir. S6ziinii ettigimiz selefiler bunu bidat sayar-
lar. O halde onlar1 bir yana birakalim.

Aragstiricilar ise, kelimenin anlam1 hakkinda su farkli goriisleri ile-
ri siirmiislerdir:

1- Arastirmacilarin bir boliimii, bu kelimeyi zahirl anlaminda ka-
bul etmislerdir. Onlara gore ars, ayaklar1 olan koltuk gibi bir yaratiktir
ve yedinci kat gége yerlestirilmistir. Yiice Allah -hasa- tipki diinya hii-
kiimdarlarindan biri gibi bu koltuga oturmustur. Bu aragtirmacilarin
coguna gore ars ve kiirsi ayni ve tanimladigimiz seydir.

Bunlar, Miisliimanlarin miisebbihe (benzetmeci) kesimidir. Kur'an,
stinnet ve akil onlarin bu goriisiine kars1 ¢ikarlar; alemlerin Rabbi olan
Allah", yaratiklarindan birine benzetmekten, zat, sifat ve fiil agisindan
yaratiklarindan biri gibi olmaktan tenzih ederler.

2- Arastirmacilarin bu kesimine gore ars dokuzuncu felektir. Bu
felek, cismani alemi kusatir, yonlerin ve yildizsiz atlasin sinirlarini
olusturur, giindelik hareketi ile zaman1 meydana getirir. i¢ kisminda
ona degecek yakinlikta kiirsi bulunur ki, o da sabit yildizlarin bulun-
dugu sekizinci felektir. Bunun da iginde yedi gezegen yildizin olustur-
dugu yedi felek bulunur. Her felek bir sonrakini kusatir. Bu yedi geze-
gen sirasi ile Zuhal, Miisteri, Merih, Giines, Ziihre, Utarit ve Ay'dir.

Bu goriis, gok cisimlerinin hareketlerini diizenlemeyi amaclayan
Batlamyus teorisine dayali astronominin temelini olusturur. Bu aras-
tirmacilar, bu teoriyi Kur'an'da so6zii edilen yedi gége, arsa, kiirsiye
uyarlamislar. Teorinin Kur'an'in zahirine aykir1 olmayan hiikiimlerini
ve tabiat ile ilgili bilgilerini kabul etmisler. Buna karsilik teorinin
Kur'an'in zahirine aykirt olan goriislerini reddetmisler. Mesela bu teo-
rinin su goriislerini reddetmislerdir: Siirlayan (dokuzuncu) felegin
otesinde ne bosluk ve ne doluluk yoktur. Feleki hareketler siirekli ve
sonsuzdur. Felekte delinme ve kapanma imkansizdir. Her felegin yii-
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zeyi bagka felegin ylizeyi ile temas halindedir, aralarinda uzaklik yok-
tur. Feleklerde yasayanlar yoktur. Feleklerin yapilar1 basit (bileskesiz)
ve homojendir, delikleri ve kapilar1 yoktur.

Oysa Kur'an'in ve hadislerin zahiri su sonuglar1 ortaya koyuyor:
Arsin otesinde hicaplar ve otaglar vardir. Arsin ayaklar1 ve tasiyicilari
vardir. Yiice Allah yazili kagitlar1 diirer gibi gogii diirecektir. Gokte
melekler barinmaktadir. Oradaki her secde edilecek genislikteki yerde
mutlaka riikfia varmis veya secdeye kapanmig bir melek bulunur. Me-
lekler gokte barmirlar, oradan asagi inerler ve yine oraya ¢ikarlar. Go-
giin kapilar1 vardir. Cennet gokte ve Sidret'iil-Miinteha'nin yanindadir.
Kullarin yaptiklari islerinin varacagi yer orasidir. Bunlar ve daha bazi
bilgiler eski astronomi ve tabiat bilginlerinin goriiglerine ters diiger.
Goklerin, arsin ve kiirsinin klasik astronomi bilginlerinin varsayimla-
rindaki dokuz felek olduklarini sdyleyen bu Miisliiman aragtirmacilar,
Kur'an'in ve siinnetin zahirine ters diisen bu boliimleri reddederler.

Yalniz bu tanimlama farkliliklari, bu arastirmacilarin Kur'an'da
anlatilan bilgilerin eski astronomi alimlerinin sdylediklerinden baska
seyler oldugunu anlamalarin1 saglayamamistir. Nihayet astronomi ve
tabiat alanindaki gozleme ve deneye dayali son incelemeler, eski var-
sayimlarin kokten gecersiz olduklarini ortaya koyunca, bu arastirmaci-
lar da o uyarlamalar1 gecersiz sayip onlar1 bir yana birakmak zorunda
kalmiglardir.

3- Arastirmacilarin bir baska kesimine gore arsin dig diinyada so-
mut bir karsilig1 yoktur. "Sonra arsa kuruldu" ve "Rahman olan Allah
arsa kuruldu." gibi ayetler, yiice Allah'mm yaratiklar alemi iizerindeki
egemenliginin kinayeli bir ifadesidir. Cogu kere bir seye kurulmak, o
sey lizerinde egemen olmak anlaminda kullanilir. Su beyitte oldugu
gibi:

"Bisr, Irak tizerine kuruldu / Kiligsiz ve kan dokmeksizin."

Veya arsa kurulmak, isleri diizenlemeye baglamak demektir. Nite-
kim diinya hiikiimdarlar1 tilkelerini yonetmeye bagslamak istedikleri
zaman tahtlarina kurulurlar, tizerine otururlar. Gergi baslamak, ise ko-
yulmak gibi durum degisikligi anlamina gelen kavramlar Allah'a isnat
edilemezler. Ciinkii ylice Allah degisim ve baskalasimdan miinezzeh-
tir. Fakat yiice Allah'in tasarrufu, o giin meydana gelen seylerin zatlar
ile somut olarak meydana gelmeleri goz oniine alinarak baglama ve ise
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koyulma olarak adlandirilabilir. Rahmet ile kapsamak demek olan Al-
lah'in tasarrufu esyaya taalluk ettigi zaman baglamak ve ise koyulmak
olarak adlandirilabilir. Zamanla kayitli olan ve yiice Allah'a izafe edi-
len biitlin fiiller gibi. "Allah falancay: yaratti, falancay1 canlandird,
falancayi 6ldiirdii ve falancaya rizk verdi." seklindeki s6zlerimiz gibi.

Bu goriise yonelik itirazimiz sudur: "Sonra arsa kuruldu" ifade-
sinin kelime dizisi itibariyle kinayeli bir ifade oldugu gercek olmakla
birlikte bu durum, ortada bu s6z dizisinin dayandig1 bir gercegin bu-
lunmus olmasi ile ¢elismez. Ciinkii insanlar arasinda gecerli olan
egemenlik, istila, hiikiimdarlik, emirlik, saltanat, riyaset, velilik ve
efendilik gibi kavramlar itibari kavramlardir, disarida sadece eserleri
vardir. Bu gercegi daha onceki itibari incelemeler sirasinda birgok ke-
re vurgulamistik. Dini kavramlar, aciklama bakimindan bizim aramiz-
da gecerli olan itibari kavramlarin agiklamalarina benzerler. Fakat yii-
ce Allah, dini kavramlarla ilgili agiklamalarin arkasinda objektif ger-
ceklerin, dis diinyaya yansimisg, hayali ve itibarl olmayan varoluslarin
bulundugunu bildirmektedir.

Allah hakkinda egemenligin, saltanatin, kapsama almanin, velili-
gin ve bunlara benzer diger kelimelerin anlamlari, bu kelimelerin ara-
mizdaki anlamlaridir. Ama dis diinyadaki somut karsiliklar1 bagkadir.
Bu kavramlarin Allah ile ilgili olarak O'nun yiiceligine yarasir ger¢ek
somut karsiliklart vardir. Ama bizim hakkimizda kullanildiklarinda
kargiliklar1 iddiadan ibaret zihni ve itibari vasiflar olur, hayal cerceve-
sini agmaz.

Bu kavramlar1 kullanmamizin sebebi, onlarin iddia ettigimiz ger-
cek sonuglarin1 meydana getirmektir. Mesela reise reis denmesinin se-
bebi, yonetilenler diye adlandirdigimiz ziimrenin onun iradelerine ve
kararlarina uymasidir. Yoksa aslinda bas anlamina gelen reis, yoneti-
len toplulugun gercekten basi degildir. Cesitli kurullarda yer alan kisi-
lere viicudun bir organi anlaminda {iye diyoruz. Aslinda bu kimseler
gercek anlamda el, ayak, mide, ciger olduklari i¢in bu unvanla anilmi-
yorlar. Bu unvanmi almalarinin sebebi, insan organizmasindaki bir or-
ganin gordiigli fonksiyonu toplum iginde tistlenmelerini saglamaktir.

Yiice Allah'in, "Diinya hayati eglenceden ve oyundan baska bir
sey degildir.” (Ankebit, 64) ayetinde oyun ve eglence olarak adlandirdi-
g1 sey iste budur. Giizellik, mal, evlat, ilerleme, reislik ve iktidar gibi
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diinyalik amaglar, sadece vehimlerde var olan hayali unvanlardir. Ahi-
retle ilgili bir gayeye baglamadan bunlarla mesgul olmak, vehimlerle
ve hayallerle oyalanmaktan baska bir sey degildir. Bunlar1 elde etme
ugrunda yarisanlar, oyunlarda akranlarint gegmek igin yarisan ¢ocuk-
lar gibidirler. Bu yarislarin sonunda elde edilen sonug, dis diinyada
somut karsilig1 (gercekligi) ve eseri olmayan hayali bir sonugtur.

Bu fani hayati1 yeren ve igerdigi hayali unsurlar yiiziinden onu
oyun olarak adlandiran yiice Allah, bu oyuncularin ilki olmaktan mii-
nezzehtir.

Kisacasi, "sonra arsa kuruldu" ifadesi, yiice Allah'm miilkiinii kap-
sayan bir yonetim sistemi oldugunu bildirdigi gibi, sayica ¢ok ve bir-
birinden farkli faaliyetlerin dizginlerinin toplandigi bir makam olan
gercek bir asamanin varligini da kanitlar. Sadece arsin zikredilip Al-
lah'a izafe edildigi bagka ayetler de buna delalet eder. Su ayetlerde ol-
dugu gibi: "O, yiice arsin Rabbidir." (Tevbe, 129), "Arst tastyanlar ile
cevresinde olanlar..."” (Mii'min, 7), "O giin onlarin iistiinde sekiz melek,
Rabbinin arsini tasirlar.” (Hakka, 17), "Melekleri, arsin cevresini sar-
mis gortirsiin." (Zimer, 75)

Gortildiigii gibi bu ayetler, zahirleri ile arsin dis diinyada somut
varlig1 olan bir gercek oldugunu gosterir. Bundan dolay1, "sonra arsa
kuruldu" ifadesindeki arsin dis diinyada somut bir varligi oldugunu
sOylityoruz. Bu kavram, Kur'an'da verilen bir¢ok 6rnekte oldugu gibi
sirf bir 6rnek vermek icin kullanilmis degildir. Mesela Nur Sure-
si'ndeki nur 6rneklemesine dayanarak Allah'in dis diinyada somut var-
l1g1 olan bir cam fanusu, bir zeytin agaci, bir zeytin yag1 vardir demi-
yo-ruz; ama Allah'in bir ars1, bir levhasi, bir kalemi, bir yazilmis kitab1
vardir diyoruz. Bunu iyi anlamak gerekir.

"Sonra arsa kuruldu" ifadesinden anlasildigina gore ars, varlik
aleminde var olan bir makamdir. Olaylarin ve gelismelerin dizginleri
bu makamda toplanir. Tipki ayetin agiklamasini yaparken verdigimiz
ayrint1 uyarinca iilke dizginlerinin hiikiimdarin tahtinda toplandig: gi-
bi: "Sonra arsa kuruldu; isleri ¢ekip ¢eviriyor, O'nun izni olmadik¢a
hi¢ kimse aracilik edemez." (Yinus, 3) ayeti, bu sifatin Allah i¢in ger-
ceklestigini gosteriyor. Bu ayette arsa kurulmak, Allah'in gelismeleri
cekip cevirmesi ile tefsir ediliyor. Arkasindan, "O'nun izni olmadik¢a
hi¢ kimse aracilik edemez." buyruluyor.
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Ayette rububiyete ve tekvini tedbire parmak basildigina gére bu-
radaki araciliktan maksat, tekvin alanindaki araciliktir. Bu aracilik,
tekvini sebeplerde goriilen sebep-sonug iligkisidir. Bu sebepler olaylar
ve kainatla Allah arasina giren aracilardir. Sicaklikla Allah arasina gi-
ren ve Allah tarafindan yaratilan ates ve Allah ile cisimlerin erimeleri
arasina giren 1s1 gibi. Sebep-sonug iligkisini O'nun iznine baglamanin
gerekcesi, bu ayetin bas tarafini olusturan "Rabbiniz o Allah'tir ki,
gokleri ve yeryiiziinii alti giinde yaratti.” ifadesinde vurgulanan rubu-
biyette tevhit ilkesidir.

"O'nun izni olmadik¢ca hi¢c kimse aracilik edemez.” ifadesi, bir
baska gercegi de agikliyor ki, bu gercek sudur: Aracilikta izin s6z ko-
nusu oldugu i¢in bir tedbirin baska bir tedbir ile yer degistirmesi de
genel tedbirin bir pargasidir. Ciinkii araci, lehine aracilik yapilan ile
aracilik dilegine muhatap olan makam arasinda aracilifin olmamasi
halinde yiirtirliige girecek bir hiikkmiin degismesi i¢in aracilik eder.
Mesela karsisina gelen cisimleri aydinlatan giines, yiice Allah ile yer-
yiizli arasinda 151k sagici niteligi sayesinde aracidir. Eger giines 15181
olmasaydi, genel sebeplerin takdiri ve diizeni, yeryliziiniin karanlikla
kaplanmasini gerektirecekti. Bunun yani sira cat1 veya bagka engeller
de bu konuda aracidirlar, yiice Allah'tan giines 1sinlarmin dogrudan
etkili olmalarinin 6nlenmesini isterler.

Daha 6nceki hiikkmiin degistirici sebebi olan aracinin araciligi Al-
lah'mm iznine dayali olduguna goére bunun anlami sudur: Yiirrliikteki
genel tedbir Allah'tandir. O'nun tedbirini gegersiz kilmak ve hiikmiinii
degistirmek icin bagvurulan gerek tekvini sebeplerden, gerekse insan-
larin yiiriirliikteki ilahi sebeplerin hilkmiinden kagmak i¢in devreye
koyduklar1 tedbirlerden ibaret biitiin araglar, ilahi tedbirin bir pargasi
sayilirlar.

Bundan dolay: diisiik nitelikli nesnelerin, serefli sekilleri ve yiice
mevhibeleri kabul etmeyip buna kars1 direndiklerini goriiriiz. Cilinkii
bu yiicelikleri kabul etme yeteneginden yoksundurlar. O nesnelerden
gelen bu reddetme eylemi, aslinda kabul etmedir. Terbiyeyi kabul et-
memek, aym zamanda bagka bir ilahi terbiyedir. Insan cahilligi yii-
zlinden Rabbine bas kaldirir ve O'nun yiiceligine boyun egmeye ya-
nagmaz. Bu tutum, ayn1 zamanda Allah'in hilkmiine boyun egmektir.
Yine insan hileye bas vurur, fakat bu girisimi Allah tarafindan tuzaga
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diisiiriilmekten baska bir sey degildir. Su ayetlerde buyruldugu gibi:
"Oysa onlar kendilerinden baskasina tuzak kurmuyorlar, fakat bunun
farkinda degiller." (En'am, 123), "Onlar ancak kendilerini sasirtip sapti-
rirlar da farkina varmazlar." (Al-i imran, 69), "Siz yeryiiziinde Allah'
dciz birakamazsiniz. Sizin Allah'tan baska bir veliniz, bir yardim ede-
niniz yoktur." (Stra, 31)

Buna gore, "O'nun izni olmadik¢a hi¢ kimse araculik edemez."” ifa-
desi sunu gosterir: Aracilarin araciligi veya ilahi tedbir ile bunun ge-
rekleri arasina giren karsit sebepler, izin bakimindan ilahi tedbirin
kapsamu1 iginde yer alirlar. Bu inceligi iyi kavramak gerekir.

Varlik alemindeki zit ve karsit sebepler ve faktorler, bir terazinin
kefelerine benzer. Bu kefeler yiikselmede ve alcalmada, agirlikta ve
hafiflikte ¢atisirlar. Fakat onlarin bu karsitligi, ayn1 zamanda bir uyum
anlamina gelir. Bu sayede terazinin sahibi, tartmak istedigi seylerin
tartilarin1 belirleyebilmektedir.

"Sonra arsa kuruldu, sizin O'nun disinda baska bir veliniz ve ara-
ciniz yoktur. Bunu diisiinmiiyor musunuz?" (Secde, 4) ayeti, anlam ba-
kimindan yukarida inceledigimiz Y{nus Suresi'ndeki ayete yakin ol-
dugu gibi, "O yiice arsin sahibidir, istedigini yapar." (Buric, 16) ayeti
de arsin, genel tedbirlere kaynaklik eden ve kevni emirlerin ¢ikis yeri
olan bir makam olduguna isaret etme acisindan, "Sonra arsa kuruldu,
isleri ¢ekip ceviriyor." ayetine yakindir. Bu agikca goriiliiyor.

"Melekleri, arsin cevresini sarmis, Rablerini hamdederek noksan-
liklardan tenzih eder durumda gériirsiin. O giin aralarinda hak uya-
rinca hiikiim verilmistir.” (Zimer, 75) ayetinde de bu anlama isaret edi-
liyor. Ciinkii melekler yilice Allah'in hiikkmiinii tastyan, emrini yiiriiten,
planlarin1 uygulayan aracilardir. Bu yiizden O'nun arsmin g¢evresini
sarmis durumdalar.

"Arst tasiyanlar ile arsin ¢evresinde olanlar Rablerini hamdede-
rek noksanliklardan tenzih ederler, O'na inanirlar ve miiminler icin af
dilerler.” (Mii'min, 7) ayeti de ayni anlami tasir. Bu ayette meleklerin
arsin cevresini sardiklar1 belirtildigi gibi bir baska sey daha belirtili-
yor. Bu da ars1 tasiyanlarin varligidir. Bunlar, hig siiphesiz ilahi plan-
larin merkezi ve kaynagi olan bu ylice makami tagiyan kimselerdir. "O
gtin onlarin tistiinde sekiz melek, Rabbinin arsini tagirlar.” ayeti de bu
anlam1 dogrular.
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Ars, ilahi tedbirler ve dlemde gecerli olan rububiyet hiikiimleri ile
ilgili biitiin dizginlerin toplandigr makam oldugu i¢in biitlin olaylarin
taslaklar1 orada 6zet halinde Allah katinda mevcut ve O'nun tarafindan
malimdur. "Sonra arsa kuruldu; yer altina giren ve oradan ¢ikan,
gokten inen ve oraya yiikselen her seyi bilir. Nerede olsaniz, O sizinle
beraberdir. Allah yaptiginiz her seyi goriir.” (Hadid, 4) ayeti buna igaret
eder. Bu ayetin, "yer altina giren..." sozleri ile baglayan boliimii, arsa
kurulmanin agiklamasi niteligindedir. Buna gore ars, her seyi kapsa-
yan, her seyi i¢ine alan bir genel tedbir ve yonetim makami oldugu gi-
bi, ayn1 zamanda bilgi merkezidir.

Bundan dolay1 ars, goklerin ve yeryiiziiniin yaratilisi ile ilgili ayet-
lerden anlasilacag ilizere su goriinen alemle birlikte var oldugu gibi,
"Melekleri, arsin ¢evresini sarmis goriirsiin.” ayetinden anlasilacagi
tizere yaratiklarin son hesaplagsma amaci ile Allah'in huzuruna ¢ikma-
larindan sonra da varligini koruyacaktir. Nitekim, "Gékleri ve yeri alti
gtinde yaratan O'dur. O'nun arsi su iizerinde idi." (Had, 7) ayetinden
anlasilacagi lizere bu dlemin yaratilisindan once de vardi.

* * *

55-56) Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin...

Ayette gegen "tazarru" mastari, giisiizliik ve zillet anlamini tagi-
yan "zaraat" kokiinden gelir ve tezelliil (kii¢iilme, alcalma) anlamini
ifade eder. Yine ayette gecen "hufye"; saklanma, gizlenme anlamina
gelir. Bu kelimenin tezelliil anlamina gelmesi de uzak bir ihtimal de-
gildir. O zaman "tazarru" kelimesini pekistirmek i¢in bu kelimeye yer
verilmig olabilir. Ciinkii zillet tavr1 takinan kimse, kii¢iikliik ve 6nem-
sizlikten dolay1 saklanir.

Bir onceki "Rabbiniz o Allah'tir ki, gokleri ve yeryiiziinii alti giin-
de yaratti..." ayeti, esi olmayan Allah'in rububiyetini, tek yaratici ol-
mas1 ve yaratiklarinin tek yoneticisi olmasi agisindan vurguluyor. O
ayeti bu iki ayetin izlemesi, o a¢iklamadan sonug ¢ikarma anlamu tagir.
Bu sonug, O'na dua ve kulluk etmeye doniik bir ¢agr1 ve yaratma ve
yonetmede ortak kabul etmeyen rububiyeti ile uyum icinde olan bir
dine sartlmaya yonelik bir hiikiimdiir.

Bundan dolayi, "Rabbinize yalvararak ve gizlice dua edin. O,
haddi aganlart sevmez. Yeryiiziinde dirlik-diizen saglandiktan sonra
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bozgunculuk yapmaymn.” diye buyurarak insanlar1 énce kulluk dinine
cagiriyor. Bu ¢agrida kendisine, zavallilik ve zillet edasina biiriinii-
lerek dua edilmesini ve bu duanin gizli olmasini, kulluk edebi disina
cikilarak yiiksek sesle bagira bagira yapilmamasini emrediyor. Eger
"tazarruan ve hufyeten" kelimeleri arasindaki "ve" edati bu kelimeleri
arka arkaya siralama gorevi yapiyorsa, ifadenin anlami1 budur. Eger
"ve" edat1 farklilik gorevi yapiyorsa, Allah'a ya normalde yiiksek sesli
duaya eslik eden yalvarma ve siginma edasi ile veya gizli bir dille dua
edilmesi emredilmis oluyor. Kullugun geregi budur. Bunun digina ¢i-
kanlar, kulluk tarzinin sinirlarini asmis olurlar ki, yiice Allah, dlgiileri
ve sinirlart aganlar1 sevmez.

Ayetteki "tazarru" ve "hufye" kelimeleri ile, agik ve gizli dua kas-
tedilmis de olabilir. Buna gore acik sesli duanin yerine "tazarru" keli-
mesinin konmus olmasi, yalvarma esliginde olmayan ytiiksek sesli du-
anin kulluk edebine aykirt olmasi yiiziindendir.

Bu, kullar ile Allah arasindaki iliski agisindan ¢ikarilan sonugtur.
Kullar ile diger insanlar arasindaki iliski agisindan ¢ikarilan sonug ise,
yeryiiziinde dirlik-diizen saglandiktan sonra bozgunculuk yapmamak-
tir. Ciinkii dinin insanlar aras1 hukuk ile ilgili yoniiniin gercegi, top-
lumda baris saglanmasi, haksizliklarin ortadan kaldirilmasi, insanlara
takva dogrultusunda yardimer olacak sekilde davranilmasi, diinya ve
ahiret mutluluguna yaklagmalarina destek olunmasidir.

Arkasindan kendisine dua edilmesine yonelik ¢agri tekrarlaniyor.
Bu duanin iki faktorii bir arada bulunmasi sarti ile yapilmast isteniyor.
Insanlar, Allah'a veya ilahlara bu iki faktdrden birinin etkisiyle kulluk
ederler. Bu iki faktor, korku ve imit etkenleridir. Baz1 insanlar, korku
faktoriiniin etkisi ile ilahlar edinirler ve edindikleri ilahlarin kotiiliikle-
rinden korunmak igin onlara taparlar. Bagka bazilar1 da, umut faktorii-
niin etkisi ile ilahlar edinirler ve edindikleri ilahlarin iyiliklerine ve be-
reketlerine kavusmak amaci ile onlara taparlar. Fakat sirf korku etkisi
ile yapilan kulluk insani iimitsizlige siiriikleyebilir ve bu timitsizlik de
kullugu birakmaya yol acar. Bu durum ¢ok goriilmiistiir. Sirf timit et-
kisi ile kulluk da insan1 arsizliga ve kulluk edebinden uzaklagmaya sii-
riikleyebilir. Bu da kullugu birakmaya yol agar. Bu da ¢ok goriilmiis
bir durumdur. Iste bu yiizden yiice Allah, "O'na korku ve umut icinde
dua edin.” diye buyurarak bu iki faktorii bir araya getirerek dua etme-
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ye ¢agirtyor. Maksat, bu iki sifattan birinin bozdugunu digerinin dii-
zeltmesidir. Boylece kainatta gecerli olan genel kanunun, yani ¢ekme-
itme kanununun mecrasina girilmis olur.

Yiice Allah kulluktaki bu dengeli tutumu ve yeryiiziinde denge ve
diizen saglandiktan sonra onu bozmaktan kaginmay1 "ihsan (iyilik)"
olarak adlandirtyor ve bu ¢agrisina uyanlara o takdirde iyi isler yapan-
lardan olup rahmetinin kendilerine yakin olacagi miijdesini veriyor.
Clinkii Allah'in rahmeti, iyi igler yapanlara yakindir.

57) O'dur ki, riizgarlarn rahmetinin 6niinde miijdeleyici olarak
gonderir...

Daha onceki "Rabbiniz o Allah'tir ki..."diye baslayan ayette Al-
lah'in kainatin baglangici ile ilgili rububiyeti agiklanirken, bu ayette de
yeniden doniisii ile ilgili rububiyeti vurgulaniyor.

Ayette gecen "busren" kelimesi, "besir"in ¢ogulu olup miijdeciler
anlamina gelir. Bu kelimenin asil sekli "busur"dur; tipki "nezir"in ¢o-
gulu olan "nuzur" gibi. Ayetteki "rahmet"ten maksat yagmurdur. "Rah-
metinin oniinde" demek, yagmurdan 6nce demektir. Bu ifadede istia-
re-i tahyiliye sanati1 vardir. Yagmur, ailesi tarafindan beklenen kayip
bir insana benzetiliyor. Adam, oniinde gelisini miijdeleyen bir miijde-
cinin arkasindan ¢ikageliyor.

Ayetteki "ekallet" kelimesinin mastar1 olan "iklal", tasima ve ytik-
lenme anlamina gelir. "Sehab" bulut, "sehabe" ise bir bulut demektir.
Tipkt "temr" (hurma) ve "terme" (bir hurma) gibi. Bulutlarin agir ol-
malari, suyun agirligini tagimalar yiiziindendir. "Li-beledin meyyitin"
ifadesi, 6lii memleket icin veya 6lii memlekete demektir. Ayetin geri-
ye kalan boliimiiniin anlami agiktir.

Ayet, olii topragin ihyasin oliilerin diriltilmesine delil gosteriyor.
Clinkii bu iki olay ayni tiirdendir. Benzerlerle ilgili hiikiim, caiz olan
ve olmayan durumlar bakimindan birdir. Olen insanlar1 diriltmek, ta-
mamen yok olmus kimseleri yeniden var etmek degildir. Clinkii insan-
larin bedenleri degisse de nefisleri, ruhlar1 korunmaktadir. Tipki bitki-
ler gibi. Bitkilerin toprak tizerindeki boliimleri degisiyor. Fakat kokle-
rindeki ruh, gelisme ve biiyiimeden uzak kalmakla birlikte canli kali-
yor. Sonra aktif canlilig1 geri geliyor. Allah'in 6liileri yeniden dirilt-
mesi de boyledir. Kiyamet giinii 6liileri yeniden diriltmek, her yil 6li
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topragi yeniden canlandirmak gibi bir seydir. Bu konuda sdylenecek
baska sozler var. Insaallah onlar1 bagka bir yerde sdyleyecegiz.

58) Temiz ve hos memleketin bitkisi, Allah'in izni ile (bol) ¢ikar...

Ayette gecen "nekiden" kelimesi, az anlamina gelir. Bu ayet, ken-
di basina ele alindiginda iyi islerin ve giizel eserlerin soylu zatlara ve
kotii islerin de kotii kisilere mahsus oldugunu anlatan bir genel 6zde-
yis gibidir. Tipki bu surenin daha 6nce inceledigimiz, "Sizi ilkin yarat-
tig1 gibi (O'na) doneceksiniz." ayeti gibi. Fakat daha 6nceki ayetle bir-
likte degerlendirildiginde su anlami verir: Eger insanlar rahmeti kabul
etme bakimindan farklilik gdsteriyorlarsa, bu farklilik onlardan kay-
naklantyor, yoksa Allah'in rahmeti genel ve mutlaktir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Ars, kiirsi ve Kur'an'daki diger gergeklikler hakkinda, hatta tevhit
ve uzantilart gibi temel ilkeler hakkinda sahabe tarafindan yapilan bir
inceleme bize nakledilmis degildir. Onlar, dini ifadelerin zahirlerini
asmazlar, o noktada dururlardi. Tabiin ve eski tefsirciler de bu yolu
benimsediler. Hatta Siifyan b. Uyeyne'nin, "Allah'in Kur'an'da kendisi
hakkinda anlattiklarinin agiklamasi, onlarin okunmasi ve hakkinda bir
sey soylenmeyip susulmasidir." dedigi nakledilmistir.

Yine nakledildigine gére adamin biri Imam Malik'e, "Ey Ebu Ab-
dullah, Kur'an'da 'O, arsa kuruldu.’ buyruluyor. Nasil kuruldu?' diye
sordu." Ravi soyle diyor: "Ben imam Malik'in bu kadar sinirlendigini
hi¢ gdrmemistim. Alnini ter basmisti. Meclistekiler baglarini 6ne eg-
mislerdi. Kendini biraz toparladiktan sonra, Nasil oldugu akla sig-
maz. Arsa kuruldugu bilinen bir gercektir. Buna inanmak gerek. Bu
konuda soru sormak ise bidattir. Senin sapik biri olmandan korkarim.'
dedi ve verdigi emir iizerine adami disar1 ¢ikardilar."

Malik'in, "Nasil oldugu akla sigmaz." climlesi ile baglayan sozleri,
Peygamberimizin (s.a.a) eslerinden Ummii Seleme'nin, "Rahman olan
Allah arsa kuruldu.” (Taha, 5) ayeti hakkindaki su s6zlerinden alinmis'

1- Bu hadisi Suyuti ed-Diirr'il-Mensir tefsirinde Ibn Miirdeveyh'ten ve Lalekai
es-Siinnet'te Ummii Seleme'den nakleder.
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gibidir: "Nasil oldugu akla sigmaz. Arsa kurulma olay1 bilinen bir ger-
cektir. Bunu onaylamak imanin geregi, inkar etmek kiiftirdiir."
Sahabenin bu konudaki tutumlar1 boyledir. Bu konuda imam Ali
b. Ebu Talip ile onun soyundan gelen diger Ehlibeyt Imamlari (iizerle-
rine selam olsun) disinda kimseden bir sey nakledilmemistir. Burada
Ehlibeyt imamlari'nin bu konudaki sdzlerinin bazilarini aktariyoruz.

et-Tevhid adl1 eserde Selman-1 Farisi'ye dayanilarak verilen bilgi-
ye gore Imam Ali (a.s), Caselik'a verdigi cevaplarm bir yerinde soyle
demistir: "Ars1 melekler tasir. Ars, senin sandigin gibi, taht benzeri bir
sey degildir. O sinirlanmis, yaratilmis, planlanmis bir seydir. Allah o-
nun malikidir. Bir seyin tizerindeki bir sey gibi Allah onun iizerinde
degildir." [s.316, Tahran basimi]

el-Kafi adli eserde Berki'ye dayanilarak verilen bilgiye gore Case-
lik, imam Ali'ye "S&yle bana, Allah m1 ars1, yoksa ars m1 Allah't tagi-
yor?" diye sordu. Imam ona su cevabi verdi: "Ars1, gokleri, yeri, yer-
yiizindeki ve gokler ile yer arasindaki yaratiklari tasiyan Allah'tir.
'Gokleri ve yeri dengede tutarak yoriingelerinden ¢ikmalarini onleyen
sadece Allah'tir. Eger onlar yériingelerinden ¢ikacak olsalar onlari
O'ndan baska hi¢ kimse dengeye getiremez. Hig stiphesiz O halimdir,
cok bagislayandir.” buyuruyor."

Caselik, imam'a "Sen Allah'in arsi, gokleri ve yeri tasidigini sdy-
ledin. Peki, 'O giin onlarn iistiinde sekiz melek, Rabbinin arsini tasir-
lar.” ayetinin anlami nedir?" diye sordu. Imam su cevab1 verdi: "Allah
ars1 dort 1siktan yaratti. Biri kirmizi 1siktir ki, biitiin kirmizilar renkle-
rini ondan aldilar. ikicisi yesil 1siktir ki, biitiin yesiller yesilliklerini
ondan aldilar. Ugiinciisii sar1 renktir ki, biitiin sar1 renkliler sariliklari-
n1 ondan aldilar. Dordiinciisii beyaz renktir ki, biitiin beyaz renkliler
beyazliklarini ondan aldilar."

"Bundan maksat, Allah'in ars1 tagiyanlara bagisladigi ilimdir. Bu
da O'nun yiiceliginin nurundan bir nurdur. O'nun yiiceligi ve nuru sa-
yesinde miiminlerin kalpleri gergekleri goriir oldu. O'nun yiiceligi ve
nuru ile cahiller O'na diismanlik eder. O'nun yiiceligi ve nuru ile gesit-
li ameller ve farkli dinler aracilig1 ile goklerdeki ve yerytiziindeki ya-

1- [Fatir, 41]
2- [Hakka, 17]
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ratiklari, kendilerini O'na yakinlastiracak vesile ararlar. Kisacasi her
sey tasinmaktadir. Allah; nuru, yiiceligi ve giicli ile onlar1 tasiyor.
Hicbir sey kendisine zarar, fayda dokunduramaz; 6liim, hayat ve yeni-
den dirilis saglayamaz. Her sey taginmaktadir. Yiice Allah, gokleri ve
yeri dengede tutarak yoriingelerinden sapmalarini onliiyor, onlar1 ku-
satmasi altinda tutuyor. O, her seyin hayati ve her seyin nurudur. O,
hakkinda sdylenenlerden yiice ve biiyiiktiir."

Caselik, Imam'a "Séyle bana, Allah nerede?" diye sordu. imam bu
soruya su cevabi verdi: "O orada, burada, iistte, alttadir, bizi kusatmis-
tir ve bizimle beraberdir. 'Ug kisi arasinda gizli bir konusma gecse, O
kesinlikle dordiinciileri olur. Bes kisi arasinda gizli bir konusma geg-
se, O kesinlikle altincilar olur. Bundan daha az ya da daha ¢ok kisi
aralarinda gizli bir konusma yapsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O
mutlaka onlarin yamndadir." ayetinin anlami budur. O halde kiirsi;
gokleri, yeri, gokler ile yer arasindaki ve yer altindaki biitiin varliklart
kusatmistir. Eger yliksek sesle konusacak olursan, O gizliyi de, gizli-
nin gizlisini de bilir. 'O'nun kiirsisi, biitiin gokleri ve yeri kaplayip-
kusatmistir. O ikisini (gokleri ve yeri) korumak, O'na giic gelmez.”
ayetinin anlami1 budur."

"O halde Allah'in arsin1 tastyanlardan maksat, Allah'in kendilerine
ilminden bagisladig1 alimlerdir. Allah'in melekutunda yarattig1 higbir
sey bu dort seyin disinda degildir."

"Yiice Allah'in seckin kullarina ve 'Béylece Ibrahim'e géklerin ve
verin melekutunu (Allah'in onlar iizerindeki mutlak egemenlik ve sal-
tanatint) gosteriyorduk ki (miisriklerle tartisirken kanit gosterebilsin)
ve kesin inananlardan olsun."” ayetinde belirtildigi {izere Ibrahim Pey-
gamber'e gosterdigi melekut budur. Ars1 tasiyanlar nasil Allah't tasi-
yabilirler ki?! Oysa onlarin kalpleri O'nun verdigi hayat sayesinde di-
ridir ve O'nun nuru sayesinde O'nu tantyabilmislerdir." [Usul-i Kafi, c.1,
s.129]

Ben derim ki: Caselik'in, "Soyle bana, Allah m1 ars1, yoksa arg m1
Allah't tagiyor?" sorusundan agikg¢a anlasiliyor ki, Caselik tagimay1 bir
cismin bagka bir cismi tagimasi anlaminda anliyor. Oysa Imam'm,

1- [Miicadele, 7]
2- [Bakara, 255]
3- [En'am, 75]
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"Arst, gokleri, yeri... tastyan Allah'tir." soziinden anlagildigina gore,
Imam tagimayi analitik anlamda alryor ve onu bir seyin varligim tagi-
ma seklinde tefsir ediyor. Bu da nesnelerin varliklarinin Allah ile kaim
olmasi ve bu kaim olusun kendi baslarina degil, kesinlikle Allah'a ba-
gimlilik seklinde olmasi seklindedir. Malumdur ki, bu anlamin gerek-
tirdigi sonug nesnelerin Allah'1 tagiyanlar degil, O'nun tarafindan tasi-
nanlar olmasidir.

Bundan dolay1 Caselik bu sdzleri isitince Imam'a, "O giin onlarin
listiinde sekiz melek, Rabbinin argini tagirlar.” ayetinin anlamini soru-
yor. Clinkii az onceki anlamda bir seyin varligini tasimak sadece Al-
lah'a mahsustur, bu konuda hi¢ kimse O'na ortak olamaz. Oysa bu ayet
tasimay1 Allah'tan baskasina izafe ediyor. Bu yiizden imam, tagimayi
ikinci kez tefsir ederek tagimayi ilim tagima anlaminda ve arsi da ilim
anlaminda aliyor.

Yalniz bu agiklama, iki tefsir arasinda c¢eligski oldugu izlenimini
verdigi i¢in Imam sdzlerini biraz daha acikliyor. Bu agiklamada arsin
ilim demek oldugu seklindeki soziinii agiklayarak bu ilmin siradan
insanlarin anladig1 anlamda ilim olmadigini, siradan insanlarin ilk
planda anladiklar1 ilmin nefsani bir suret olan husuli ilim oldugunu,
oysa bu ilmin Allah'in ululugunun ve giiciiniin nuru oldugunu, bu il-
min Allah'in izni ile bu tasiyicilara verilip onlara gosterildigini ve
buna tasima adinin verildigini anlatiyor. Bununla birlikte o ilim, ayn1
zamanda Allah tarafindan taginmaktadir. Bunda c¢eligki yoktur. Nite-
kim bizim fiillerimizin varligi, bizim yanimizda hazir ve bizim tara-
fimizdan tasiniyor oldugu gibi, ayn1 zamanda Allah katinda da hazir-
dir ve O'nun tarafindan tasinmaktadir. Allah, bu varligi bize sunan
asil maliktir.

Kisacasi biitiin nesnelerin ortaya ¢ikmasini saglayan ilahi yiiceli-
gin ve ilahi giiclin nuru, kendi digindaki her seyi kusatan arstir. Bu,
yiice Allah'in arsin kapsamindaki her seye malik olusudur. Bu nurun
tastyicisi, yiice Allah'tir. Sonra da yiice Allah'in kendilerini bu nurdan
nasiplendirdigi kimseler, Allah'in izni ile onu tasirlar. Allah ise, hem
tastyanin, hem de taginanin tasiyicisidir.

Buna gore, "sonra arsa kuruldu" ifadesinde sozii edilen arsa ku-
rulma, egemenlik ve "Rabbinin arsini tasirlar” ifadesindeki ars, ilim
demektir. Bunlarin ikisi de aynmi seydir. Bu da biitiin nesnelerin ortaya
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cikmasini saglayan, varlik diizenindeki biitiin ayrintili tedbirlerin ana
hatlarinin yogunlastigi makamdir. Burasi tedbirlerin ¢ikisina kaynaklik
eden merkez ile nesnelerin ortaya ¢ikigini saglayan ilim makamidir.

Imam'm sézlerinin, "O'nun yiiceligi ve nuru sayesinde miiminlerin
kalpleri gercekleri goriir oldu." diye baslayan boliimii su anlama gelir:
Bu makam 0Oyle bir makamdir ki, miiminler toplumunun i¢inde bulun-
dugu mutluluk diizeninin tedbirine kaynaklik eder, miiminlerin Allah'a
dogru ilerleyislerinin yolunu gosterir, Rablerinin yiice konumunu ta-
nimayan biitlin inatg1 Allah diismanlarini kapsayan bedbahtlik diizeni-
ne merkezlik eder. Daha dogrusu bu makam, genel evrensel diizene
kaynaklik eden bir makamdir. O diizen ki, biitlin varliklar onun altinda
yasar, davraniglar1 ve gelenekleri ile Allah'a yaklagma dogrultusunda
yol alanlar ona uyarak yol alirlar. Fakat bu varliklarin kimi Allah'a
dogru yaklagma dileklerinin bilincinde iken, kimi de bu bilingten yok-
sundur.

Imam'm, "O, her seyin hayat: ve her seyin nurudur." seklindeki
s0zii, daha onceki sozlerini agiklayan bir gerekce gibidir. O sozler, her
seyin Allah tarafindan tagindigin1 agiklayan sozlerdir. Bu séziin anla-
mi sudur: Biitlin nesneler Allah sayesinde var olmaktadir. Biitlin nes-
neleri kavrayan, biitiin nesnelere varolus siireglerinin 6zel yolunu gos-
teren O'dur. O, aslinda karanlik olan bu yolu kendi nuru ile aydinlat-
maktadir. Buna gore nesneler kendileri i¢in hicbir seye malik degildir-
ler. Onlara malik olan ve varliklarini tagiyan yiice Allah'tir.

Imam Ali (a.s), "Allah orada, burada, iistte, alttadir..." seklindeki
sozleri ile sunu kastediyor: Yiice Allah, biitiin nesnelerin varoluslari-
nin saglayicisi, koruyucusu ve tastyicist oldugu i¢in O'nun olmadig:
higbir yer olmadig1 gibi belirli bir mekani da yoktur. O'nun bir yerde
olmasi veya yeri belli bir nesne ile birlikte olmas1 demek, o nesneyi
korumasi, varligini tagimasi ve onu kusatmasi demektir. O nesne diger
biitiin nesneler ile birlikte O'nun korumasi ile korunmus, O'nun tara-
findan taginmakta ve kusatma altinda bulundurulmaktadir.

Bu durum, Allah'm nesnelere iligkin fiili bilgisi olarak yorumlanir.
Boyle demekle her seyin O'nun katinda oldugunu, O'ndan sakli olma-
digini kastediyoruz. Bundan dolay1 Imam, "O halde kiirsi; gokleri, ye-
ri, gokler ile yer arasindaki ve yer altindaki biitiin varliklar1 kusatmis-
tir." diyerek kiirsinin kapsamliligina isaret ettikten sonra, "Eger yiik-
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sek sesle konusacak olursan, O gizliyi de, gizlinin gizlisini de bilir."
buyurarak kiirsinin ilim anlamina isaret etmistir. Bundan ¢ikan sonug
sudur: Ars ile 6zdes anlamda kullanildig: kiirsi; kapsama, tedbir ve
koruma makami olmasinin yani sira ayn1 zamanda ilim ve hazir olma
makamidir. Imam daha sonra bu sonucu, "O'nun kiirsisi, gokleri ve ye-
ri kaplayip-kusatmistir.” ayetine uyarlamistir.

Imam'in, "Allah'in melekutunda yarattig1 higbir sey bu dort seyin
disinda degildir." seklindeki sozii, ilk basta soziinii ettigi dort renge
isaret gibidir. Mirag hadislerini incelerken bu konu ele alinacaktir, in-
saallah.

Imam, "Yiice Allah'm seckin kullarna... gosterdigi melekut bu-
dur." seklindeki soziiyle de arsin melekuttan ibaret oldugunu belirti-
yor. Yalniz melekut, iist ve alt olmak tizere iki tanedir. Ars, biitiin ted-
birlerin ana hatlariin merkezi ve ileride gelecek hadisin delaletiyle iki
gayp kapisinin igeride olani oldugu igin, iist melekut olmasi ihtimali
giiclidiir.

Imam'in, "Ars1 tastyanlar nasil Allah' tagtyabilirler ki?!..." seklin-
deki sozii, sozlerinin basinda, arsin nesnelerin varligini tagima ve ger-
ceklestirme makami oldugu yoniindeki soziinii pekistirir niteliktedir.
Buna gore ars1 tasiyanlar, aslinda Allah tarafindan taginanlardir, tasi-
yicilar degillerdir. Nasil tasiyict olabilirler ki?! Oysa varoluslar1 ve va-
rolus siirecleri kendileri ile degil, yiice Allah ile kaimdir. Imam, bu va-
rolus makamin ilim olarak kabul ettigi icin "Oysa onlarin kalpleri
O'nun verdigi hayat sayesinde diridir ve O'nun nuru sayesinde O'nu
tantyabilmislerdir." seklindeki sozleri ile ars1 tagiyanlarin varoluslarini
ve varoluglarinin kemalini kalplerle ve Allah't taniyabilme nuru ile
ifade etmistir.

et-Tevhid adl1 eserde verilen bilgiye gére Hannan b. Siideyr soyle
der: Imam Cafer Sadik'a (a.s) arsin ve kiirsinin ne oldugunu sordum.
Bana su cevabi verdi: "Arsin bir¢ok degisik sifati vardir. Kur'an'da
kullanildig1 yere uygun bir sifat1 vardir. Mesela, 'O, biiyiik arsin Rab-
bidir." ifadesi, 'O biiylik miilkiin Rabbidir.' demektir. 'Rahman arsa
kuruldu.' ifadesi ise, 'Rahman miilkiinii kusatti.' anlamindadir. Bu da
nesnelerin niteliklerine iliskin bilgidir."

"Sonra ars, kiirsi ile birlikte zikredildiginde, ondan farkli anlama
gelir. Ciinkii bunlar en biiyiik iki gayp kapisindandirlar. Her ikisi de
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gayptir. Gaypta birbirinin yanindadirlar. Ciinkii kiirsi, gaybin dis kapi-
sidir. Yoktan var olmalarin dogus yeri bu kapidir. Biitiin nesnelerin or-
taya ¢ikiglari oradandir. Ars ise, gaybin i¢ kapisidir. Nitelige, olusa,
miktara, sinira, nereye, dilege, irade bi¢imine, sozciiklere, hareketlere,
terke, baslangica ve doniise iliskin bilgi burada bulunur."

"Buna gore bunlar, ilimde birbirinin yaninda iki kapidir. Ciinkii
ars miilkii, kiirs? miilkiinden bagkadir. Ars ilmi de, kiirsi ilminden daha
gizlidir. Bundan dolayi, 'O, biiyiik arsin Rabbidir.' buyruluyor. Yani
arsin sifati, kiirsinin sifatindan daha biiytiktlir. Bununla birlikte birbi-
rinin yanindadirlar."

Imam'a, "Kurbanin olayim, ars nigin iistiinliikte kiirsinin komsusu
oldu?" dedim. Bana su cevab1 verdi: "Arsin kiirsinin komsusu olmasi-
nin sebebi, arsta niteliklere iliskin bilginin bulunmasi, kiirside ise be-
da kapsamindaki gelismelerin, bunlarin gercekliklerinin, ayrilma ve
birlesme sinirlarinin bilgisinin bulunmasidir. Dolayistyla bu ikisi bir-
birinin komsusudur. Sozgelimi, biri 6tekini tasiyor. Tipkt alimlerin
sozlerindeki sozgelimleri gibi. Bir de, ars ve kiirsi boyle (bir 6rnekle)
aciklanmistir ki, alimler her ikisinin de dogru oldugunu anlasinlar,
kavrasinlar. Ciinkii Allah, rahmetini diledigine tahsis eder. Allah giic-
lidiir, azizdir." [s.321, Tahran basimi]

Ben derim ki: imam'in (a.s), "Arsin birgok degisik sifat1 vardir."
seklindeki s6zii, daha dnce soziinii ettigimiz arsa kurulmanin, evren-
sel tedbirlerle ilgili dizginlerin Allah katinda toplanmasi demek ol-
dugu yolundaki goriisii destekler. S6zlerinin sonundaki, "Tipk: alim-
lerin sozlerindeki sozgelimleri gibi." ifadesi de, bu goriisii dogrula-
maktadir.

Imam'm, "Bu da nesnelerin niteliklerine iliskin bilgidir." s6ziinden
maksat, varliklarin yiice nedenlerine ve nihai sebeplerine iligkin bilgi-
dir. Ciinkii "nasi1l" soru edat1 ile bir nesnenin sifat1 soruldugu gibi, va-
rolus sebebi de sorulabilir. Ornegin, "Su nesne nasil var oldu?" veya
"Zeyd, yapamayacagi su isi nasil yapt1?" denebilir.

Imam'in, "Sonra ars, kiirsi ile birlikte zikredildiginde ondan farkli
anlama gelir." soziinden maksadi sudur: Ars ve kiirsi, nesnelerin orta-
ya ¢ikigina ve bu aleme inisine merkezlik eden bir gayp makami olma-
lar1 agisindan bir olmakla birlikte ars, kiirsiden farkli bir kavramdir.
Clinkii s6z konusu gayp makami 6zii itibariyle iki makama ve iki ka-
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piya ayrilir. Fakat bu iki kap, iki zit sey degil, iki birlikte olan seydir.
Biri bu aleme agilan dis kapi, obiirli ondan sonra gelen i¢ kapidir.
Imam (a.s), "Ciinkii kiirsi, gaybin dis kapisidir..." seklindeki sozleri ile
bu gercegi acikliyor.

Imam'in (a.s), "Ciinkii kiirsi, gaybin dis kapisidir. Yoktan var ol-
malarin ve nesnelerin ortaya ¢ikislarinin dogus yeri bu kapidir." sézii-
niin anlam1 sudur: Varlik dleminde adim atan her sey, bir 6n 6rnegi
olmadan buradan ortaya ¢ikar. Biitiin nesneler buradan gerceklik ka-
zanir. Clinkii biitiin nesneler, bir 6n 6rnegi olmayan yeni seylerdir. Bir
seyin bir 6n drnegi olmayan yeni sey olmasi i¢in eski durumdan mey-
dana gelmesinin beklenmemesi gerekir. Bu eski durum, bu yeni sey-
den Onceki eski seyleri tireten durumdur. O eski durum gider, yerine
bu yeni durum ortaya cikar. Bu da, bir sebebin hiikkmiinii yok edip
baska bir sebebin hilkmiinli ortaya koyma demektir ki, buna "beda"
denir. Dolayisiyla catismali sebeplerin ve celisik giiclerin isleyisine
dayanan bu alemdeki biitiin olup bitenler, degisen iradeler (bedalar)
sonucu Orneksiz olarak ortaya ¢ikan seylerdir.

Ancak varlik aleminde siirekli ¢atigan bu celiskili sebeplerin ve
iradelerin tlizerinde de onlara egemen olan bir sebep vardir ki, ancak
onun istedigi olur. Bu irade, bu sebebi su sebeple etkisiz birakir, su
iradenin hiikmiinii degistirir, her seyin mutlak etkisini baskasi ile ka-
yitlandirir. Belirli bir amagla bir yolu kat etmek isteyen birini diisline-
lim. Bu kimse yolu yiiriimeye koyulur. Yolda ilerlerken kimi zaman
dinlenme molast verir. Bu molanin gerekgesi, yol almanin ve hareket
hélinde olmanin gerekgesi ile catigabilir. Boylece bir irade diger bir
iradeyi degistirmis olur. Fakat ortada her iki iradeye egemen olan, ira-
delerin birini 6ne alip obiiriinii arkada birakarak ¢aligmayi istegi uya-
rinca diizenleyen baska bir irade vardir. Hareketin ve molanin sebeple-
ri olan iradelerin her biri kendi hesabina galigmakla ve rakibi ile ca-
tismakla birlikte, her ikisi de iistlerindeki iradeye itaat etmekte ortak-
tirlar, kendilerinden {istiin sebebin gereklerini yerine getirmekte daya-
nisma halindedirler.

Iste iki celiskili sebebin ayrildig1 ve birbirleri ile catistiklar1 ma-
kam kiirsidir. Buna karsilik, bu iki sebebin uzlastig1 ve bagdastigr ma-
kam ise arstir. Agiktir ki, ikinci makam birincisinden dndedir ve bu iki
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makam o6zetlik ve ayrintililik, gizlilik ve agiklik bakimindan birbirin-
den farklidir.

Bu makamlara arg ve kiirsi adlarinin verilmesi gayet yerindedir.
Clinkii bu makamlar, hiikiimdarin tahtinin ve bagh koltuklarinin 6zel-
liklerine sahiptirler. Zira kiirsi, hiikiimdarin hiikiimlerinin memurlari
ve iscileri araciligi ile ortaya ¢iktigi bir asamadir. Memurlarin ve is¢i-
lerin her biri kendi hesabina iilkenin bir boliim isleri lizerinde ¢alisir.
Bu koltuklar kimi zaman birbirleri ile ¢atigirlar. Bu ¢atisma sonucunda
bazisinin hiikmii digerinin Oniine gectigi gibi, kimisi baskasinin hiik-
miinli ortadan kaldirir. Fakat ikisi birlikte ve uyumlu bi¢imde arsin
(tahtin) hiikiimlerine itaat eder. Taht hiikiimdara mahsustur. Sebeple-
rin ¢atismasina konu olmayan, memurlarin ve isgilerin yliriirlilkten
kaldiramayacagi hiikiim onun hiikkmiidiir. Biitiin ayrintilarin ana hatlari
ve memurlarla isciler aracili1 ile ortaya ¢ikan biitiin gelismelerin ig-
yiizleri onun tahtinda (arginda)dir.

Bu agiklama ile Imam'in (a.s), "Ciinkii kiirsi, gaybin dis kapisi-
dir..." seklindeki s6ziiniin anlami1 ortaya cikiyor. "Yoktan var olmala-
rin dogus yeri bu kapidir." Yani evrende 6rneksiz olarak ortaya ¢ikan
seyler, buradan ortaya ¢ikarlar. "Biitiin nesnelerin ortaya ¢ikis1 ora-
dandir." Yani yaratilisin ayrintilart ile degisik ve farkli birimleri ora-
dan ortaya ¢ikarlar.

Imam'in (a.s), "Ars ise, gaybin i¢ kapisidir." sozii, kiirsinin dis ka-
p1 olmasinin karsitidir. Bu kapilarin dis ve ig, zahir ve batin olmalari,
o kapilardan ¢ikan hiikiimlerde farklilik olup olmamasi bakimindan-
dir.

Imam'in (a.s), "Nitelige... iliskin burada bulunur." seklindeki sozii,
nesnelerin ayrintilarinin varip dayandigi ana hatlarin biitiin bilgi ve
taslaklarinin orada bulundugu anlamindadir.

Imam'in (a.s), "Nitelige... iliskin bilgi" ifadesindeki "nitelik"ten
maksat, sanki bir nesnenin sebeplerinden meydana gelmesinin 6zelli-
gidir. Ayni ifadesindeki "olug"tan maksat, bir nesnenin varolusunun
tamami, "baslangi¢c" ve "doniis"ten maksat ise, nesnelerin varoluslari-
nin baslangiclart ve sonlar1 demektir. "Miktar" ve "sinir" ise ayni anla-
ma gelirler. Yalniz miktar, bir nesnenin kendisi itibariyle durumu de-
mekken sinir, bir nesnenin bagkasina nispetle bagkasinin kendisine ka-
rismasina engel olan, baskasini kendisinden ayiran durumu demektir.
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Imam'in (a.s) "nere?" sdzii, mekanla ilgili bir mensubiyet demek-
ken "dilek" ve "irade bi¢imi" kelimeleri ayni anlamdadir. Dilegin, is-
tegin Ozii ve irade biciminin, istegin 6zelligi anlamina gelmesi de
miimk{indiir.

Imam'in (a.s), "sdzciiklere, hareketlere ve terke iliskin bilgi" sdzii-
ne gelince; sozciiklere iliskin bilgi, sozciiklerin tabii olarak dig diinya
ile baglantili anlamlarinin nasil ortaya ¢iktig: ile ilgili bilgi demektir.
Clinkii vaz'l delélet, sonucta tabil delalete varip dayanir. Hareketlere
ve terke iliskin bilgi ise, zatlarla baglantilar1 bakimindan yapilanlara
ve terk edilenlere iligkin bilgi demektir. "Sozcliklere, hareketlere, ter-
ke iliskin bilgi" soziiyl, emirler ve yasaklarin nasil fiiller ve terklerden
kaynaklandigina iligkin bilgi ile kelimelerin nasil ayn1 kaynaga daya-
nan gergeklerinden kaynaklandigina iligkin bilgi de kastedilmis olabi-
lir. Terk, hareketlerin karsiti olarak ortaya ¢ikan nispl durgunluk de-
mektir.

Imam'in (a.s) sdzlerinde gecen "beda", bir sebebin baska bir sebe-
be iistiin gelerek onu etkisiz hale getirmesidir. Kainattaki biitiin ¢ati-
san sebepler, etkileri bakimindan bu kategoriye girerler.

Imam'm (a.s), "Dolayistyla bu ikisi birbirinin komsusudur. Séz
gelimi, biri 6tekini tagiyor." soziiniin anlami, daha 6nceki agiklamadan
anlasildig1 gibi sudur: Ars ile kiirsi, birbirleri ile uyumlu iki komsudur.
Daha dogrusu bunlar ana hatli ve ayrintili olma bakimindan farklilik
gosteren tek bir gercektirler. Birine 6tekini tasidiginin izafe edilmesi,
s0z gelimi ve ornek kabilindendir. Ciinkii ince ve esrarl bilgiler, s6z
gelimleri ve 6rnekler aracilig ile anlagilir.

Imam (a.s), "Ars ve kiirsi, boyle (bir 6rnekle) aciklanmistir ki,
alimler her ikisinin de dogru oldugunu anlasinlar, kavrasinlar." sozii
ile sunu sdylemek istiyor: Bu 6rnek verilmistir ki alimler, onunla ana
hat ile ayrinti, batin ile zahir bigiminde farklilik arz eden, dlemde ge-
cerli olan tedbirlerin ortaya ¢ikis bi¢imi ile ilgili kendilerine sunulan
gercek bilgilerin dogrulugunu kanitlasinlar. Bunlar1 iyi anlamak gere-
kir.

et-Tevhid adli eserde verilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik'a
(a.s), "O'nun arsi, su iizerinde idi."' ayetinin anlami soruldu. Imam,

1- Had, 7
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"Baskalar1 bu konuda ne diyorlar?" diye sordu. Kendisine, "Ars suyun
iizerinde, Allah da onun iizerindedir." seklinde tefsir edildigi nakledi-
lince Imam su cevabi verdi: "Yalan sdyliiyorlar. Kim bdyle zanneder-
se, Allah'1 taginan yerine koymus ve O'nu yaratiklara 6zgii sifatlarla
nitelendirmis olur. Bunun gerektirdigi sonug, Allah't tasiyan seyin
O'ndan daha giiclii olmasidir. Yiice Allah gok, yer, cin, insan, giines,
ay diye bir sey olmadan Once dinini ve bilgisini suya ylikledi." [s.319,
Tahran basimi]

Ben derim Kki: Bu rivayet, bir dnceki rivayet gibi suna delélet
eder: Ars ilim demektir. Su yaratilisin kaynagidir. Ayrintilar ortaya
cikmadan 6nce Allah'in fiil ilmi suya taalluk etmisti.

el-Ihticac adli eserde verilen bilgiye gore, imam Ali'ye (a.s) yer-
yiizii ile ars arasinda ne kadar mesafe oldugu soruldu. imam bu soru-
ya, "Kulun ihlasla, 'La ilahe illallah' demesi kadar." diye cevap verdi.
[c.1,5.386]

Ben derim ki: Bu s6z, Imam'm ¢ok ince ve derin sézlerinden bi-
ridir. Bu sozii, "Giizel s6z O'na yiikselir, iyi amel de onu yiikseltir.”
(Fatir, 10) ayetinden almistir.

Aciklamasi sdyledir: Insan, ilahlig: sirf Allah'a tahsis ederek Allah
disindaki her seyin ilahligin1 reddedince bu inang, Allah disindaki her
seyi unutup her seyi O'na dayandirma mertebesine yonelmeyi gerekti-
rir ki, bu da daha once agiklandig1 gibi ars makamidir.

Imam'm bunun kadar ince ve derin bir baska sozii, yer ile gok ara-
sindaki mesafenin ne kadar oldugu yolundaki soruya cevap olarak
sOyledigi, "Goziin goriis mesafesi ve mazlumun bedduasinin varacagi
nokta aras1 kadardir." seklindeki soziidiir.

Seyh Saduk'un el-Fakih, el-Mecalis ve el-ilel adl1 eserlerinde ver-
digi bilgiye gore imam Cafer Sadik'a (a.s), "Kabe'ye nigin Kabe adi
verildi?" diye soruldu. imam bu soruya, "Dért kdseli oldugu igin." ce-
vabini verdi. "Niye dort koseli oldu?" diye sordular. "Ciinkii dort ko-
sesi olan Beyt'iil-Mamur'un hizasindadir." dedi. "Beyt'iil-Mamur nigin
dort kaseli oldu?" diye sordular. "Ciinkii dort koseli olan arsin hiza-
sindadir." dedi. "Ars nigin dort koseli oldu?" diye sordular. "Ciinkii
Islam'in temelini olusturan ciimleler dorttiir ve sunlardir: Subhanallah,

elhamdiilillah, 1a ilahe illallah, Allah-u ekber." [Men L4 Yahzuruh'ul-
Fakih, c.2, 5.124; ilel'us-Serayi, 5.398, Beyrut basimi]
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Ben derim ki: Bu dort climlenin birincisi tenzih ve takdisi, ikinci-
si benzetme ve Ovgiiyli, Uglinciisli tenzih ile benzetmeyi birlestiren
tevhidi, dordiinciisii ise Islam'a mahsus en biiyiik tevhidi igerir. Isla-
m'a mahsus en biiyiik tevhit sudur: Yiice Allah, hi¢bir sifatla nitelendi-
rilemeyecek kadar biiyiiktiir. Clinkii her sifat kayitlandirma ve sinir-
landirmadir. Oysa yiice Allah hicbir sinirla sinirlandirilamayacak ve
hicbir kayitla kayitlandirilamayacak derecede biiytiktiir. "Allah, iiciin
lictinciistidiir, diyenler kesinlikle kdfir olmuslardir.” (Maide, 73) ayeti-
nin tefsiri sirasinda bu konuya kisaca deginmistik.

Kisacas1 bu rivayete gore ars, yukarida agikladigimiz anlamda
ilim anlamina gelmis olur. Bu anlamdaki rivayetler ¢coktur. Bunlardan
birine gore, Ayet'el-Kiirsi, Bakara Suresi'nin sonu ile Muhammed Su-
resi, arsin hazinelerindendir. Bir bagka rivayete gore Sad Suresi'ndeki
Sad harfi, arsin ayagindan ¢ikan bir nehrin adidir. Diger bir rivayete
gore Kur'an'daki "apacik ufuk", arsin oniindeki bir alandir. Bu alanda
bir¢ok nehir akar ve bu nehirlerde yildizlarin sayist kadar bardaklar
yuzer.

Tefsir'ul-Kummi'de verilen bilgiye gére Abdurrahim Aksar soyle
der: Imam Cafer Sadik'a (a.s), "Niin ve'l-Kalem" ayetinin anlamimni
sordum. Bana su cevabi verdi: "Allah, kalemi Huld adini tagtyan bir
cennet agacindan yaratti. Sonra cennet nehirlerinden birine, 'Miirek-
kep ol." buyurdu. O da hemen dondu. Bu nehir kardan ak ve baldan
tatli idi. Sonra kaleme, '"Yaz.' diye emretti. Kalem, 'Rabbim, ne yaza-
yim?' dedi. Allah, 'Simdiye kadar olup bitenler ile kiyamet giiniine ka-
dar olacaklar1 yaz.' diye buyurdu. Bunun {izerine kalem glimiisten da-
ha ak ve yakuttan daha seffaf bir yapraga yazacaklarini yazdi. Sonra
bu yaprag: diirerek argin temeline koydu. Sonra kalemin agzini mii-
hiirledi. Kalem artik ebediyen konusmaz (yazi yazmaz) oldu. Kitab-1
meknun (sakli kitap) iste odur. Biitlin niishalar ondan alinmistir..." [c.2,
s.379] Bu rivayetin tamamina, Kalem Suresi'nin tefsiri sirasinda yer ve-
rilecektir.

Ben derim ki: Bu anlamda baska rivayetler de vardir. Bu rivayet-
lerin birinde verilen bilgiye gore ravi israrla daha ¢ok agiklama iste-
yince Imam Cafer Sadik (a.s), "Kalem ve Levha birer melektir." de-
migstir. Boylece anlattiklarinin soyut gergekleri somut gerceklere ben-
zeterek maksadi agiklama kabilinden oldugunu belirtmistir.
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Ravzat'ul-Vaizin adli eserde Imam Cafer Sadik'a (a.s) dayandirila-
rak verilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik'in, babasi aracilig1 ile dede-
sinden (hepsine selam olsun) aktardig: bir hadiste soyle deniyor: "Al-
lah'mn karada ve denizde yarattig1 varliklarin tiimiiniin arsta timsalleri
vardir. 'Evrende var olan her seyin hazinesi bizim yanmimizdadir ve biz
her seyi bilinen bir él¢ciiye gore indiririz.” ayetinin tevili budur." [s.47,
Kum basimi]

Ben derim Kki: Yani, nesnelerin suretleri ve timsallerinin arsta
mevcut olusu, bu ayetin aciklamasina dayanak olusturan gercektir.
Nesnelerin suretlerinin arsta mevcut oldugunun anlamina daha 6nce
deginmistik. "Ey giizeli ortaya ¢ikaran..." duasinin agiklamas: ile ilgili
rivayet de, bu rivayetle ayn1 anlami1 vurguluyor.

Yine ayni eserde Imam Cafer Sadik'a dayanilarak verilen bilgiye
gore iImam Cafer Sadik'n, babasi aracilifiyla dedesinden (hepsine
selam olsun) naklettigi bir hadiste s0yle deniyor: "Arsin iki ayagi ara-
sindaki mesafeyi hizli u¢an bir kus ancak bin yilda asabilir. Ars giinde
yetmis bin 151k rengine biiriiniir ki, Allah'in yaratiklarindan higbiri bu
renklere bakamaz. Ars karsisinda biitiin nesneler ¢6lde bir halka gibi-
dir." [s.47, Kum basimi]

Ben derim ki: Rivayetin son climlesi hem $ii, hem de Siinni ka-
nallardan, Peygamberimizin (s.a.a) hadisi olarak da nakledilmistir.
Imam'in (a.s) bu rivayette anlattiklar1, daha 6nce sdylendigi gibi sem-
boliktir. Imamlarim rivayetlerinde bunun benzerleri ¢oktur.

Bunun delili sudur: Bu rivayette arsin biiyiikliigi ile ilgili soyle-
nenler, ne sekilde hesaplanirsa hesaplansin, kozmik 1sinlarin ¢izdigi
dairelerin onlardan ¢ok daha biiyiik oldugu goriiliir. Demek ki, bu an-
latilanlardan maksat, soyut kavramlar1 somut olarak zihinlere yaklas-
tirmaktir.

[lel'us-Serayi adli eserde Muhammed b. Sinan'a dayanilarak veri-
len bilgiye gére Imam Riza (a.s) sdyle buyurur: "Beytullah'in tavaf e-
dilmesinin sebebi sudur: Yiice Allah meleklere, 'Ben, yeryiiziinde bir
halife yaratacagim.' dediginde melekler, 'Orada bozgunculuk yapa-
cak, kanlar dokecek birini mi yaratacaksin?" [Bakara, 30] dediler. Once
Allah'a bu cevabi verdiler. Ama sonradan giinaha girdiklerinin farkina

1- [Hicr, 21]
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varip pisman oldular. Bunun iizerine arsa siginarak af dilediler. Yiice
Allah, kullarin kendisine benzer sekilde ibadet etmelerini istedi ve bu-
nun i¢in dordiincii gokte arsin hizasinda 'Zirah' ad1 ile bir ibadet evi
kurdu. Arkasindan diinya gogiinde Zirah'in hizasinda 'Beyt'iil-Mamur'
adli bir ibadet evi kurdu. Sonra da Beyt'iil-Mamur'un hizasinda yeryti-
ziinde Kabe'yi var etti. Arkasindan Adem'e bu evi tavaf etmeyi emret-
ti. Arkasindan bu gelenek kiyamet giiniine kadar Ademogullar: ara-
sinda yiirtirliikte kaldi." [s.406, h: 7, Necef basimi]

Ben derim Kki: Bu rivayet birka¢ yonden gariptir. Bundan gegecek
olursak, argin ilim anlaminda olduguna dayanarak meleklerin arsa si-
ginmalarini, cahilliklerini itiraf ettikleri ve ilmi Allah'a dondiirdiikleri
seklinde agiklayabiliriz. Nitekim melekler, "Sen yiicesin, bize ogretti-
ginden baska bizim hi¢bir bilgimiz yoktur. Siiphesiz sen, bilensin, hik-
met sahibisin."” (Bakara, 32) demislerdi.

Ote yandan bu rivayette goklerde Zirah ve Beyt'iil-Mamur ad: ile
iki ilahi evin varligindan soz ediliyor. Oysa rivayetlerin ¢ogunluguna
gore gokte bir tek ilahi ev vardir, o da dordiincii gokteki Beyt'iill-Ma-
mur'dur. Ayrica bu rivayette meleklerin giinah islediginden soz edili-
yor. Oysa Kur'an'da meleklerin masum olduklar1 bildiriliyor. Yalniz
rivayetteki glinaha girmenin farkina varmakla, bir tiir eksikligi bilmis
olmak kastedilmis olabilir.

Kabe'nin Beyt'iil-Mamur'un hizasinda olmasina gelince bu hizada
olus, somut degil, manevidir. Imam'm, "Dérdiincii gokte arsin hiza-
sinda... bir ibadet evi kurdu." s6zii bunun delillerinden biridir. Ciinkii
Kur'an'dan ve hadisten ¢ikan sonuca gore ars ve kiirsi, gokleri ve yeri
kapsamaktadir. Oysa somut olarak ayni hizada olan iki seyden biri,
digerini kapsayamaz.

el-Hisal adli eserde verilen bilgiye gore Imam Cafer Sadik (a.s)
sOyle buyurur: "Ars1 tagtyanlardan biri insan kiligindadir ve Allah'tan
insanlar icin rizk ister. ikincisi horoz kiligindadir ve Allah'tan kuslar
icin r1zk ister. Ugiinciisii aslan kiligindadir ve Allah'tan yirtic1 hayvan-
lar i¢in rizk ister. Dordiinciisii 6kiiz kiligindadir ve Allah'tan biiyiik
bas hayvanlar igin rizk ister. Fakat Israilogullari'nin buzagiya taptikla-
rindan beri Okiiziin bast egiktir. Kiyamet giinii olunca ars1 tagiyanlarin
sayist sekiz olur." [5.407]
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Ben derim ki: Buna yakin anlamdaki rivayetlerin sayis1 ¢oktur.
Bir tanesine gore bu dort kisi kiirsinin tasiyicilaridir ki, benim tespitle-
rime gore kiirsinin tagtyicilart oldugundan s6z eden tek rivayet budur.
Bakara Suresi'ndeki Ayet'el-Kiirsi'nin tefsiri sirasinda bu rivayete yer
vermistik.

Bagka bir rivayette ise soyle deniyor: "Arsin tasiyicilarinin sayisi
sekizdir. Dordii 6ncekilerden ve dordii sonrakilerdendir. Oncekilerden
olan dért kisi Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa peygamberler, sonrakilerden
olan dort kisi Hz. Muhammed, Ali, Hasan ve Hiiseyin'dir (hepsine
selam olsun)."

Ben derim Kki: Arsmn ilim anlamina geldigi g6z oniline alinirsa,
dort melegin arsin tasiyicilart olduklar1 sdylendikten sonra onlar di-
sinda baskalarindan da arsin tastyicilar olarak s6z edilmesinin sakin-
cast yoktur.

Ars konusunda farkli ve ¢ok sayida rivayet vardir. Bunlar arsin
ilim anlaminda oldugu goriisiinii dogrular. Onun somut bir varlik ol-
dugunu sdyleyen rivayetleri az dnceki gibi yorumlamak gerekir. Arsin
yedinci goge konmus, tahta benzer somut bir varlik oldugunu 6ne sii-
ren higbir ciddi rivayet yoktur. Tersine bunun asli olmadigini bildiren
rivayetler vardir ki, bunlardan biri az 6nce yer verdigimiz rivayettir.

Tefsir'ul-Kummi'de verilen bilgiye gére Imam Cafer Sadik (a.s),
"Gokleri ve yeryiiziinii alti giinde yaratt1.” ayeti hakkinda, "Yani alt1
vakitte." agiklamasini yapmaistir. [c.1, 5.236]

el-Burhan tefsirinin Sakib'ul-Menakib yazarina, onun da Ebu Ha-
sim el-Caferi'ye dayanarak verdigi bilgiye gére Muhammed b. Salih
Ermini sdyle der: "Imam Ebu Muhammed (Hasan) Askeri'ye, 'Ondan
once ve sonra emir ve yetki Allah'a aittir.” ayetinin anlamini sordum.
Bana, 'Emir vermeden 6nce ve diledigini emrettikten sonra emretme
yetkisi Allah'a aittir, anlamindadir.' cevabim verdi. Icimden bu agik-
lama, 'yi bilin ki, yaratma ve emir O'nun tekelindedir. Alemlerin Rab-
bi olan Allah, ne de kutludur!" ayetinin anlami ile aynidir diye diisiin-
diim. Bunun {izerine imam bana donerek, 'Bu ayetin anlami iginden
gectigi gibidir. 'Iyi bilin ki, yaratma ve emir O'nun tekelindedir. Alem-
lerin Rabbi olan Allah, ne de kutludur!’ dedi." [c.3, 5.258, Kum basimi]

1- [Rim, 4]
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Ben derim ki: imam'm demek istedigi sudur: "fyi bilin ki, yarat-
ma ve emir O'nun tekelindedir." ayeti, bir sey sadir olmadan 6nce ol-
dugu gibi sadir olduktan sonra da Allah'in onun {izerindeki mutlak
egemenligini ifade eder. Bu konudaki durum bizde oldugu gibi degil-
dir. Biz insanlar bir sey sadir oluncaya kadar onun {izerinde bir dere-
ceye kadar egemenlik sahibiyiz. Ama o sey sadir olunca, egemenligi-
mizden ve irademizden ¢ikar.

ed-Diirr'iil-Mensiir tefsirinin ibn Cerir'e, onun Abdulaziz Sami-ye
dayanarak verdigi bilgiye gore bu zatin bir sahabi olan babasi soyle
der: Peygamberimiz (s.a.v) sdyle buyurdu: "Kim yaptig1 iyi ameller
icin Allah'a hamdetmez de kendini Overse, kafir olur ve yaptig iyi
amel bosa ¢ikar. Kim Allah'm kullarina emir yetkisi verdigini sanirsa,
Allah'in peygamberlerine indirdigi mesaja kafir olur. Ciinkii yiice Al-
lah, 'Iyi bilin ki, yaratma ve emir O'nun tekelindedir. Alemlerin Rabbi
olan Allah, ne de kutludur!' buyuruyor."

Ben derim ki: Kendini begenmenin kiifiir olmasi demek, nimete
karst nankor olmak veya Kur'an ayetlerinin bildirdigi iyiliklerin Al-
lah'a ait oldugu gergegini inkar etmektir. Kullarin emir yetkisine sahip
olmadiklar1 ise, kullarin bagimli degil, bagimsiz bir egemenlik ve yet-
kileri olmadig1 anlamindadir.

el-Kafi adli eserde Meysir'e dayanilarak verilen bilgiye gére Imam
Muhammed Bakir (a.s), "Yeryiiziinde dirlik-diizen saglandiktan sonra
bozgunculuk yapmaymn." ayeti hakkinda soyle dedi: "Ey Meysir, yer-
yiizli bozulmustu. Yiice Allah, Peygamberi aracilig1 ile onu ihya etti.
Yeryliziinde dirlik-diizen saglandiktan sonra da bozgunculuk ¢ikarma-
ym." [c.8, s.50, Necef basimi]

Ben derim ki: Tefsir'ul-Ayyasi'de [c.2, s.19] bu rivayet, Meysir'e
dayanilarak imam Cafer Sadik'tan (a.s) nakledilmistir.

ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinde soyle gecer: Ahmed, Buhari, Miislim
ve Nesel, Ebu Musa'ya dayanarak su bilgiye yer verirler: Peygambe-
rimiz (s.a.v) sO0yle buyurdu: "Allah'in benimle gonderdigi hidayet ve
bilgi, yere diisen bol yagmura benzer. Yeryiiziinlin bir kesimi verimli-
dir. Suyu emer. Bol miktarda yesillik ve ot bitirir. Yeryiizliniin bazi
yoreleri ¢oraktir. Yagmur suyunu yiizeyinde tutar. Allah bu sudan in-
sanlarin faydalanmasimni saglar. Insanlar bu sudan kendileri igerler,
hayvanlarina su verirler ve tarlalarini sularlar. Yagmur suyunun diis-
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tiigii bir bagka yore ise engin bir ¢oldiir. Ne suyu tutar ve ne yesillik
bitirir. Bu, Allah'in dinini anlayan ve Allah'in benimle génderdigi me-
sajlardan yararlanarak onlar1 6grenip 6greten kimse ile bu mesajlara
basin1 kaldirip bakmayan, getirdigim ilahi hidayeti kabul etmeyen
kimse i¢in verilen bir 6rnektir."
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AYETLERIN MEALI

59- Andolsun, biz Nuh'u kavmine peygamber olarak gonder-
dik. Dedi ki: "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin, O'ndan baska bir
ilahinmiz yoktur. Sizin hesabiniza biyiik bir giiniin azabindan kor-
kuyorum."

60- Kavminin 6nde gelenleri, "Senin a¢ik bir sapiklik icinde
oldugunu goriiyoruz.” dediler.

61- Nuh dedi ki: "Ey Kavmim, bende bir sapiklik yoktur. Ter-
sine ben, alemlerin Rabbi tarafindan gonderilen bir peygambe-
rim."

62- "Size Rabbimin mesajlarini iletiyorum, size 6giit veriyo-
rum ve Allah'tan gelen vahiy sayesinde sizin bilmediklerinizi bili-
yorum."

63- "Kotiiliiklerden sakinasiniz ve (bu sayede) belki merha-
mete eresiniz diye sizi uyarmak icin icinizden biri aracilig1 ile
Rabbinizden olan bir mesajin (zikir) size gelmis olmasi, tuhafiniza
mi gitti?"
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64- Onu yalanladilar. Bunun iizerine onu ve gemide onunla
birlikte olanlar1 kurtardik. Ayetlerimizi yalanlayanlari ise bogduk.
Stiphesiz onlar, kor bir kavim idiler.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetlerde daha 6nceki ayetlerde yapilan tevhit ¢agri-
st ile Allah'a ortak kosup O'nun ayetlerini yalanlamaya yonelik yasak-
lama devam ettiriliyor. Bu amagla Nuh Peygamber'in (a.s) hikayesi ele
alinarak onun kavmine gonderilisi, kavmini Allah'in birligini benim-
semeye cagirmasi, Allah'tan baskasina kulluk etmekten vazgecmeyi
vurgulamasi, kavminden gordiigii inkarc1 tutum ve ona yonelik 1srarli
yalanlama vurgulaniyor. Arkasindan onlara tufan ayetini géndermesi,
Nuh Peygamber ile onunla beraber iman edenleri kurtarip geride ka-
lanlar1 yok etmesi anlatiliyor. Sonra bu hikdyeyi Hud, Salih, Suayb,
Lut ve Musa gibi peygamberlerin (selam iizerlerine olsun) ayni amaci
tastyan hikayeleri izliyor.

59) Andolsun, biz Nuh'u kavmine peygamber olarak géonderdik...

Yiice Allah, s6ze onun hikayesi ile basliyor. Hiid Suresi'nde eni-
ne-boyuna anlatilacagi tizere Nuh Peygamber, Kur'dn'da hayat hikaye-
si ayrintili bicimde anlatilan ilk peygamberdir.

Ayetteki "kad" edatinin bagindaki "lam" harfi, yemin anlamina ge-
lir. Pekistirme amaci ile getirilmistir. Cilinkii s6z, peygamberlik mis-
yonunu reddeden miisriklere yoneliktir. "Ey kavmim, Allah'a kulluk
edin..." ifadesinde Nuh Peygamber, miisriklere "Ey kavmim" hitap
ederek onlar1 kendine izafe ediyor. Boylece onlarn iyiligini istedigini
ortaya koyan bir dil kullaniyor. Onlara yonelttigi ilk ¢agri, Allah'in
birligini kabul etmektir. Ciinkii onlar1 Allah'a kulluk etmeye cagirma-
sinin hemen ardindan Allah'tan bagka ilahlar1 olmadigini da bildiriyor.
Boylece onlar1 sadece Allah'a kulluk etmeye, O'na yoneltilen kulluga
baskasini ortak etmemeye ¢agirtyor ki, bu ¢agri tevhit cagrisidir.

Arkasindan, "Sizin hesabiniza biiyiik bir giiniin azabindan korku-
vorum." ifadesi ile onlar1 uyariyor. Anlasilan, bu biiytlik giin, kiyamet
giiniidiir. Boylece dinin iki temel ilkesi olan tevhide ve ahirete cagri
yapilmis oluyor. Dinin {igiincii temel ilkesi olan peygamberlige gelin-
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ce; bununla ilgili acik ¢agri, "Ey kavmim, bende bir sapiklik yoktur.
Tersine ben, dlemlerin Rabbi tarafindan gonderilen bir peygambe-
rim." ifadesi ile dile getiriliyor.

Ustelik su da var: Miisriklerin bilmedikleri bir kulluga yonelik ¢ag-
r1 ile o giline kadar hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 kiyamet giinii
azabz ile ilgili uyarida bu ¢agr1 ve uyariy1 yapan kimsenin peygamber-
ligine yonelik bir isaret vardir. Miisriklere cevap niteligindeki "Sizi u-
varmak igin i¢inizden biri araciligi ile Rabbinizden olan bir mesajin
(zikir) size gelmis olmasi, tuhafiniza mi gitti?" seklindeki sozleri de,
bunu gosteriyor. Ciinkii bu sozler, onun elgiliginin miisriklerin tuhafi-
na gittigine delalet ediyor. Onlar, "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin, O'n-
dan bagska bir ilahinmiz yoktur."” seklindeki mesajin isitince bu hayrete
kapilmiglardi.

60) Kavminin dnde gelenleri, "Senin acik bir sapiklik i¢cinde oldu-
gunu gorilyoruz.” dediler.

Ayette gecen "mele'" kelimesi, bir kavmin ileri gelenleri, esrafi
anlamina gelir. Kalpleri korku ile, gozleri de giizellik ve siisle doldur-
duklar1 i¢in bu unvanla aniliyorlar. Miisrikler, Nuh Peygamber'i acik
bir sapiklikla sugluyorlar ve bu suglamayi 1srarla pekistiriyorlar. Ciin-
kii herhangi bir kimsenin kendilerini, taptiklar: ildhlar1 reddetmeye ve
sirf Allah'a kulluk etmeye cagiracagini, bu ¢agriy1 peygamber ve uya-
ric1 oldugunu sdyleyerek yapacagini beklemedikleri i¢in hayrete ka-
pildilar ve bu yilizden Nuh Peygamber'in (a.s) agik bir sapiklik i¢inde
oldugunu 1srarla belirttiler.

"Sapiklik ig¢inde oldugunu goriiyoruz." demek, dyle oldugunu dii-
siiniiyoruz, oyle oldugun kanaatindeyiz, demektir.

61) Nuh dedi ki: "Ey kavmim, bende bir sapiklik yoktur..."

Nuh Peygamber (a.s) kavminin 6nde gelenlerine, sapik oldugu id-
diasini reddederek, Allah'in gonderdigi bir peygamber oldugunu bildi-
rerek ve Allah "Alemlerin Rabbi" diye niteleyerek cevap veriyor.
Alemlerin Rabbi demesinin sebebi, miisriklerin rububiyeti bolmeleri-
ne karsilik bunu biitiinii ile Allah'a mahsus kilmaktir. Bilindigi gibi
miigrikler rububiyetin g¢esitli alanlarini ve dallarini farkli bir seye isnat
ederler. Deniz tanrisi, kara tanrisi, yer tanrisi, gok tanrist gibi.
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Nuh Peygamber (a.s), peygamber oldugunu pekistirmesiz bir dille
ifade ediyor. Boylece onlarin 1srarlarina ve iddialarini pekistirmeli bir
dille ifade etmelerine ragmen aslinda peygamberliginin ve sapik ol-
madiginin acgik olduguna isaret etmektedir.

62) "Size Rabbimin mesajlarini iletiyorum, size 6giit veriyorum ve
Allah'tan gelen vahiy sayesinde sizin bilmediklerinizi biliyorum."

Nuh Peygamber, kavminin 6nde gelenlerine kendi nitelikleri hak-
kinda bilgi vermeye koyuluyor. Bu amagla onlara Rabbinin mesajlari-
n1 ilettigini bildiriyor. Bu, peygamberligin vazgecilmez geregi ve fonk-
siyonudur. Mesajlarin ¢ogul olmasi, iletilecek seylerin sayica ¢ok ol-
dugunu, Allah'i tevhit ve ahiret inanci 6tesinde iletilmesini emrettigi
hiikiimler bulundugunu goésterir. Ciinkii Hz. Nuh, uliilazm peygamber-
lerden kitap ve seriat sahibi bir peygamberdir.

Sonra onlara, iyiliklerini isteyen bir 6glit¢li oldugunu bildiriyor.
Bu 6giitten maksat, onlara yonelik uyar1 ve miijde igerikli 6giitlerdir.
Bunlarla giittiigi amac, onlar1 Rablerine itaat etmeye yaklastirip bii-
yiikliik taslayarak O'na kulluk etmeye yanagsmama inadindan uzaklag-
tirmaktir. Bu amaci, Allah'in kendisine 6gretmis oldugu yaratilisin bas-
langic1 ve sonu ile ilgili bilgileri kainatta gegerli olan kanunlarini zik-
rederek gerceklestirmeye calisiyor. Bundan dolayi {igiincii kerede yiice
Allah'in vahyi sayesinde onlarin bilmedigi gercekleri bildigini agik-
liyor. Miikafat ve ceza gibi kiyamet giiniiniin gercekleri ile itaatin ve
isyanin yol actig1 ilahi hosnutluk, ilahi 6fke, c¢esitli nimetler ile mah-
rumiyetler gibi.

Buradan anlasiliyor ki, "Size... iletiyorum", "size ogiit veriyorum"
ve "biliyorum"” climlelerinin her biri, 6zel bir amag i¢in sdylenmistir.
Yoksa bazilarinin dedikleri gibi ilk iki climle sifat ve tiglincii climle,
"size ogiit veriyorum." climlesinin 6znesinin hali degildir.

63) "Ketiiliiklerden sakinasiniz... diye... icinizden biri aracilig: ile
Rabbinizden bir mesajin (zikir) size gelmis olmasi, tuhafiniza m git-
ti?"

Soru, yadirgama amaglidir. Nuh Peygamber'in peygamber oldugu
yolundaki iddiasin1 ve kendilerini hak dine ¢agirmasini tuhaf gérmele-
rini yadirgiyor. Ayette gecen "zikir"den maksat Allah't anmaya vesile
olan ve ona vahyedilen gergek bilgilerdir. "Zikrun min Rabbikum"
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ifadesindeki "min" harf-i cerri, mahzuf olan "kainun" kelimesine mu-
ta-alliktir. Yani: "Rabbinizden olan bir mesaj."

"Sizi uyarmak icin", "kotiiliiklerden sakinasiniz diye" ve "belki
merhamete eresiniz diye" ciimleleri, "bir mesajin (zikir) size gelmis
olmasi" ciimlesi ile baglantilidir. Anlam sudur: Peygamber sizi uyar-
sin ve siz kotiiliiklerden sakinasiniz ve bunun sonucunda belki ilahi
rahmetin kapsamina giresiniz diye Rabbinizden size bir zikir (din)
gelmistir. Clinkii kotiiliiklerden sakinmak, insani kurtulusa erdirmekle
birlikte, bunun tam sebebi degildir. Onunla birlikte ayrica Allah'i
merhameti de gereklidir. Nuh Peygamber'in (a.s) sozleri olarak aktari-
lan bu 6zet ciimleler, yiice i1dh1 gercekleri icermektedir.

64) Onu yalanladilar. Bunun iizerine onu ve gemide onunla birlik-
te olanlar1 kurtardik. Siiphesiz onlar, kér bir kavim idiler.

Ayette gegen "fiilk" kelimesi, gemi anlamina gelir. Ragip Isfaha-
ni'nin belirttigine gére hem tekil, hem de ¢ogul; hem miizekker, hem
de miiennes olarak kullanilir. "Kor bir kavim idiler." ifadesi sifattan ve
sifatlanandan olusmus bir sifat tamlamasidir. Ayette gecen "amin"
(korler) ifadesi, "hasin" kalibinda olan "ami" kelimesinin ¢oguludur.
"Amiye-ya'ma" fiilinden tiireyen bir sifat-1 miisebbehedir. "Am1" de

a'ma" gibi kor demektir. Yalniz "ami" basiret korleri i¢in, "a'ma" ise
g0z korleri igin kullanilir. Ayetin anlam1 agiktir.
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AYETLERIN MEALI

65- Ad kavmine de kardesleri Hud'u (peygamber olarak gon-
derdik). Hud, "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin, O'ndan baska bir
ilahimiz yoktur. O halde koétiiliiklerden sakinmayacak misinmiz?"
dedi.

66- Kavminin inkar eden 6nde gelenleri, "Biz seni aptallik

icinde goriiyoruz ve biz senin yalancilardan oldugunu saniyoruz."
dediler.
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67- Hud dedi ki: "Ey kavmim, bende bir aptallik yoktur. Tersi-
ne ben, alemlerin Rabbi tarafindan gonderilen bir peygamberim."

68- "Size Rabbimin mesajlarini iletiyorum ve sizin icin gii-
venilir bir 6giit vericiyim."

69- "Sizi uyarmak iizere i¢ginizden biri araciligl ile Rabbi-
nizden olan bir mesajin (zikir) size gelmis olmasi, tuhafiniza mi
gitti? Allah'in Nuh kavminin ardindan sizi onlarin yerine gecirdi-
gini, sizi viicut yapis1 bakimindan onlardan daha giiclii yarattigini
hatirlayin. Allah'in nimetlerini hatirlayin ki, kurtulusa eresiniz."

70- Dediler ki: "Sen bize tek Allah'a kulluk edelim, atalarimizin
taptiklari ilahlar1 birakalim diye mi geldin? Eger soylediklerin dog-
ru ise, ileride carpilacagimizi séyledigin azabi sim-di basimiza getir
bakalim."

71- Hud dedi ki: "Rabbinizin azabi ve 6fkesi hakkinizda kesin-
lesti. Allah'in, haklarinda hi¢bir kanit indirmedigi, kendiniz ve ata-
larimiz tarafindan takilmis birtakim adlar lizerinde benimle tar-
tismaya mi girisiyorsunuz? O halde bekleyin bakalim, ben de sizin-
le birlikte bekliyorum."

72- Hud'u ve beraberindekileri rahmetimizin sonucu olarak
kurtardik. Ayetlerimizi yalanlayarak inanmamis olanlarin ise ar-
kasini kestik (soyunu kuruttuk).

AYETLERIN ACIKLAMASI

65) Ad kavmine de kardesleri Hud'u (peygamber olarak génder-
dik). Hud, "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin..." dedi.

Ayette gecen "ah" kelimesi, kardes demektir. Bu kardeslik, ya tek-
vini bir iligkidir. Yani kisi kendisini ve baskasin1 doguran babanin, a-
nanin veya her ikisinin dogurma eyleminde bagkasinin ortagidir. Ya
da siit kardesi gibi ser'l bir iliski s6z konusudur. Veya bazi toplumlar-
da oldugu gibi karsilikli kabule dayali bir kardeslikten s6z edilebilir.
Bu, kelimenin asli anlamidir. Sonralar1 bu kelime bir kavme, bir bel-
deye, bir meslege veya bir mesrebe mensup olma anlaminda kullanil-
mistir. Temimogullari'min kardesi, Yesrib sehrinin kardesi, dokuma mes-
leginin kardesi, kerem ve comertligin kardesi gibi. "Ad kavmine de



244 Lo El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

kardesleri Hud'u (peygamber olarak gonderdik)." ifadesindeki kardes-
lik, bu kategoriye girer.

"Hud, 'Ey kavmim, Allah'a kulluk edin, O'ndan baska bir ilahiniz
voktur..." dedi." ifadesi hakkinda soylenecek sozler, daha Onceki
hikayedeki benzer hitap hakkinda sdylenen sozlerin aynisidir. Nuh
Peygamber ile ilgili hikaye anlatilirken "kale=dedi" kelimesinin basina
getirilen atif harfinin burada ni¢in kaldirildigi sorulabilir. Bunun ce-
vab1 sudur: Bu ifade gizli bir soruya cevap gibidir. Sanki, "Ad kavmine
de kardesleri Hud'u (génderdik).” denince, "Acaba Hud onlara ne de-
di?" diye soruluyor ve bu soruya cevap olarak, "Hud, 'Ey kavmim, Al-
lah'a kulluk edin..." dedi.” deniyor. Bu agiklamay1 Zemahseri, el-
Kessaf adli tefsirinde yapiyor.

Nuh hikayesi, ilk anlatilan hikdye oldugu i¢in bu farazi soru ve
cevap orada s6z konusu olamaz. Fakat bu hikaye, bir 6nceki hikayeyi
izledigi i¢in muhatabin zihni soru sormaya hazirliklidir. Ciinki
hikayeyi ana hatlar1 ile kavramig ve peygamber gonderme siirecinin
cagri, reddetme ve kabul etme asamalarini igerdigini Ogrenmistir.
Bundan dolay1 muhatap, "Ad kavmine de kardesleri Hud'v (génder-
dik)." ifadesini isitince, "Acaba Hud, kavmine ne dedi?" diye sormaya
hazirliklidir. Bu sorunun cevabi, "Hud, 'Ey kavmim, Allah'a kulluk
edin..." dedi." ifadesinde verilmektedir.

66) Kavminin inkar eden 6nde gelenleri, "Biz seni aptallik icinde
goriiyoruz..." dediler.

Ileride anlatilacag {izere Ad kavminin &nde gelenlerinin bazilari
imanin gizleyen miiminler olduklart i¢in Nuh (a.s) kissasi anlatilirken,
"Kavminin énde gelenleri” dendigi halde burada, "Kavminin inkadr
eden onde gelenleri” ifadesi kullaniliyor. Zimahseri de bu agiklamay1
yapmuistir.

"Biz seni aptallik i¢inde goriiyoruz ve biz senin yalancilardan ol-
dugunu saniyoruz." ifadesinde sozlerini iist iiste pekistirdikleri gorii-
lilyor. Ciinkii onlar, Hud Peygamber'den (a.s) hi¢ beklemedikleri soz-
ler isitmislerdi. Zira taptiklar1 ilahlar kalplerinde yer etmis, putperest-
lik aralarinda hi¢ kimsenin karsi ¢ikmaya cesaret edemeyecegi sag-
lamlikta koklesmisti. Bu yiizden Hud Peygamber'in ¢agrisin1 yadirga-
miglar ve hayretle reddetmislerdi. Ona verdikleri ilk karsilik, kendisini
yanlig diistinmeye siiriikleyen bir akli yetersizlige ugradigi seklinde
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idi. ikinci karsiliklari, onun yalan sdyledigi hakkinda giiclii bir kanaa-
te sahip olduklar1 seklinde oldu. Onlar "yalancilar" derken, biitiin pey-
gamberleri kastediyor gibi idiler. Ciinkii putperestler peygamberleri
kokten reddederler. "Su Ad kavmi, Rablerinin ayetlerini inkar ettiler
ve peygamberlerine karst geldiler.” (Huad, 59) ayetinden anlagilacagi
izere onlara Hud'dan 6nce baska peygamberler de gelmisti.

67) Hud dedi ki: "Bende bir aptallik yoktur..."

Bu ifade hakkinda sdylenecek sozler, Nuh kissasindaki benzer
ifade hakkinda sdylenecek sozlerin aynisidir. Yalniz sunu belirtmek
gerekir ki, Ad kavmi arsizlikta Nuh kavminden daha ileriye gitti.
Clinkii onlar, Nuh Peygamber'i goriis sapikligina diismekle suclarken
Ad kavmi, Hud'u aptallikla su¢lamistir.

Fakat Hud (a.s), bir peygambere yarasir agirbaghiliktan ayrilmadi,
ilahi ¢agrinin gerektirdigi edebi unutmayarak onlara, "Ey kavmim" di-
ye hitap etti. Onlara duydugu sefkati ve kurtuluslarina yonelik hirsini
ortaya koyarak, "Bende bir aptallik yoktur. Tersine ben, dlemlerin
Rabbi tarafindan gonderilen bir peygamberim."” dedi. Boylece pekis-
tirmeli ifadelerden kaginarak sadece kendisine yoneltilen suclamalari
reddeden ve iddia ettigi peygamberligi vurgulayan yalin bir iislip kul-
land1.

68) "Size Rabbimin mesajlarini iletiyorum ve sizin icin giivenilir
bir 6giit vericiyim."

Yani: "Bir el¢i olarak tek fonksiyonum, Rabbimin mesajlarin1 size
iletmektir. Bu gorevimi, sizin bana isnat ettiginiz yalanciliktan arinmig
bir diiriistliikle yerine getiriyorum. Benimsetmek istediklerim konu-
sunda sizi kandirmiyorum. Bana emanet edilen gercegi degistirerek
veya bendeki haklarinizi ¢igneyerek size ihanet etmiyorum. Kabul et-
menizi istedigim tevhit dininin hak oldugu ve sizin yararimiza olan tek
yol oldugu goriisiindeyim."

Kavminin kéfirleri ona, "Biz senin yalancilardan oldugunu sani-
yoruz." dedikleri i¢in buna karsilik olsun diye kendini giivenilir kisi o-
larak niteliyor.

69) "Sizi uyarmak iuzere icinizden biri aracilig: ile Rabbi-nizden
olan bir mesajin (zikir) size gelmis olmasi, tuhafiniza m gitti?..."



246 .o El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

Ayette gecen "bastaten”" kelimesinin asli "bestaten"dir. Itbak harf-
lerinden olan "ta" harfinin yaninda oldugu i¢in "sin" harfi "sad" harfi-
ne doniismiis. Tipkr "sirat kelimesinde "sin"in "sad"a doniistiigii gibi.
Ayette gecen "ala" kelimesi, nimet anlamina gelen "ela" ve "ila"nin
coguludur. Kap anlamindaki "ena" ve "ina"nin ¢ogulu "ana" gibi.

Hud Peygamber (a.s), tipki Nuh Peygamber (a.s) gibi, peygamber-
liginin tuhaf goriilmesini yadirgtyor ve onlara Allah'in nimetlerini ha-
tirlattyor. Bu nimetlerden ikisini 6n plana ¢ikararak vurguluyor. Bun-
lar, Allah'in Ad kavmini Nuh kavminden sonra yeryiiziinde onlarin ye-
rine gecirmesi ile viicut yapist bakimindan giiclii yapip siddetle ve
caydiricilikla donatmasidir. Bundan, onlarin uygar ve gelismis olduk-
lar1, giicliiliik ve kuvvetlilikle sohret yaptiklar1 anlasiliyor. Arka-
sindan, "Allah'in nimetlerini hatirlayin ki, kurtulusa eresiniz.” diye
buyurarak diger nimetlere isaret ediyor.

70) Dediler Kki: "Sen bize tek Allah'a kulluk edelim, atalarimizin
taptiklari ilahlar1 birakalim diye mi geldin?..."

Bu sozleri ile atalarim taklit etmeye sarilarak Hud Peygamber'i
aciz birakma amacii gilidiiyorlar. Ayni zamanda korkutulduklar a-
zapla da alay ediyorlar.

71) Hud dedi ki: "Rabbinizin azabi ve 6fkesi hakkinizda kesinles-
ti..."

Ayette gecen "rics" kelimesi -ve ayni sekilde "ricz" kelimesi- ken-
disinden uzaklasilan veya uzak tutulan sey anlamindadir. Bundan do-
lay1 insan pisligine de bu ad verilir. Cilinkii insan ondan tiksinir ve
uzak durur. Azaba da bu ad verilir. Ciinkii azap goren kisi, kendisine
a-zap cektirenden veya azaba ¢arpilmayan kimselerden uzak durur.

Hud Peygamber onlara, atalarini taklit etmek suretiyle putlara tap-
makta 1srar ettikleri i¢in Allah'in azabina ve ofkesine ugrayarak
O'ndan uzaklagmay1 hak ettiklerini bildirerek cevap veriyor. Arkasin-
dan bir an 6nce gerceklesmesini istedikleri azapla kendilerini tehdit
ederek o azabin kesinlikle baglarina gelecegini bildiriyor. Bunun i¢in o
azab1 beklemelerini emrediyor ve "O halde bekleyin bakalim, ben de
sizinle birlikte bekliyorum.” diyerek kendisinin de onlar gibi azabi
bekledigini bildiriyor.
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"Allah'in, haklarinda hi¢hbir kanit indirmedigi, kendiniz ve atala-
riniz tarafindan takilmig birtakim adlar iizerinde benimle tartismaya
mi girisiyorsunuz?"” ifadesi, onlarin putlarinin ilahlig1 konusundaki
dayanaklarini reddetme amacini gilidiiyor. Bu dayanaklar1 sudur: On-
lar, kendilerinden ve Hud gibi ¢agdaslarindan daha iistlin ve daha akil-
I1 olan atalarini bu putlara tapar bulduklar1 i¢in ayni yoldan giderek
onlar taklit etmeleri gerekir.

Onlarin dayanaklar1 su sekilde reddediliyor: Siz de, atalariniz da
ilahliklarini iddia ettiginiz putlar hakkinda hig¢bir kesin delile sahip
degilsiniz. Elinizde sadece tarafinizdan konmus kuru isimler kaliyor.
Bolluk tanrisi, savas tanrisi, deniz tanrisi, kara tanris1 diyorsunuz. Bu
isimler, sadece sizin hayallerinizde vardir, gergek bir varliga sahip de-
gildirler. Benimle bu isimler icin mi miicadele ediyorsunuz? insan
eger bir ismin dig diinyada varligina 6nem vermezse, istedigi seye is-
tedigi ad1 verebilir.

Kur'an'da putperestligin asilsizligin ispat etmek i¢in sik sik bu ifa-
de, yani "Allah'in, haklarinda hi¢bir kanit indirmedigi, kendiniz ve ata-
larmiz tarafindan takilmis birtakim adlar" ifadesi, delil olarak getirilir.
Bu ifade, son derece esprili, ince, etkili ve kanitlayici bir ifadedir. Ciin-
kii insan eger iddiasini kesin bir delil ile kanitlayamryorsa, iddia ettigi
nitelik i¢i bos bir isimden ve kuru bir tabirden ibaret kalr. Insanin bu
tiir hayali bir nitelige dayanmasi, son derece agik bir cahilliktir.

Bu agiklama, insanin Allah disinda sarildig1 biitiin sebepler, kalbi
ile baglanmay, itaati ve yaklasmay1 gerektirecek sekilde bagimsizlik
atfettigi seyler hakkinda da gegerlidir. Ciinkii ylice Allah, Kur'an'in
bir¢ok yerinde kendisinden baskasina itaat etmeyi, kendisi disindakile-
re sigimmay1 onlara tapma, kulluk etme olarak nitelemistir. Su ayette
buyruldugu gibi: "Ey insanogullari, seytana tapmayin, o sizin agik diis-
maminizdir, bana kulluk edin diye size ant vermedim mi?" (Yasin, 61)

72) Hud'u ve beraberindekileri rahmetimizin sonucu olarak kur-
tardik...

Ayette gecen "rahmet" isminin nekire (belirtisiz) olarak kullanil-
masi, rahmetlerin bir tiirline delalet etmesi i¢indir. Bu rahmet tiirii
miiminlere mahsus olan, onlara vadedilmis ilahi yardim ve destek
rahmetidir. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "Elbette biz peygamberleri-
mize ve miiminlere diinya hayatinda ve sahitlerin sahitlik edecekleri
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glinde yardim ederiz." (Mi'min, 51), "Miiminlere yardim etmek bizim
tizerimize bor¢tur.” (Rim, 47)

"Ayetlerimizi yalanlayarak inanmamis olanlarin ise arkasini kes-
tik (soyunu kuruttuk).” ifadesinde kinaye yolu ile Hud kavminin yok
edilmesi, soylarimin kesilmesi ifade ediliyor.

Ayette gecen "dabir" kelimesi, bir seyin arkasinda bulunan sey an-
lamina gelir. Bu kelime "arkada biraktigimiz diin" 6rneginde goriildii-
gii lizere gegmis ile ilgili olarak kullanildigr gibi gelecek ile ilgili ola-
rak da kullanilir. "Kavmin arkas1" 6rneginde oldugu gibi. Bu deyim,
kavmin son kusagi demektir. Kesme eyleminin arkaya (son kusaga)
izafe edilmesi, sonradan gelen neslin siirekli bir sebep baglaminda in-
sana bitisik bir arka oldugu ilgisine dayanir. Insanin yok edilmesi de
boyledir. Yani insan yok edilince, sanki kendisi ile nesli arasindaki
birlestirici sebep kesilmis oluyor.
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AYETLERIN MEALI

73- Semud kavmine de kardesleri Salih'i (peygamber olarak
gonderdik). Salih dedi ki: "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin, O'ndan
baska bir ilahiniz yoktur. Rabbinizden size bir belge geldi. Su Al-
lah'in disi devesi size bir delildir. Birakin o-nu, Allah'in ¢ayirinda
otlasin. Sakin ona bir kétiiliik etmeyin. Yoksa ac1 bir azaba ¢arpti-
rilirsiniz.”
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74- "Allah'in sizi Ad kavminin ardindan onlarin yerine gecir-
digini ve ovalarinda koskler edinip daglarinda yontma evler yapti-
giniz bir bolgeye yerlestirdigini hatirlayin. Allah'in nimetlerini ha-
tirlayin da yeryiiziinde bozgunculuk yapmaktan kesinlikle kaci-

nin.

75- Kavminin kendini begenmis onde gelenleri, iclerinden
iman etmis horlanmislara, ezilenlere, "Salih'i, Rabbi tarafindan
gonderilen bir peygamber olarak mi biliyorsunuz?" dediler. Onlar
da, "Evet, biz onun aracilig1 ile génderilen mesaja inaniyoruz." de-
diler.

76- Kendini begenmisler de onlara, "Biz sizin inandiginizi
inkar ediyor, reddediyoruz." dediler.

77- Arkasindan Rablerinin emrine karsi cikarak disi deveyi
bogazladilar ve "Ey Salih, eger gercekten peygambersen, ileride
carpilacagimiz1 soyledigin azabi simdi basimiza getir bakalim."
dediler.

78- Bu arada ani bir yer sarsintisina tutuldular da evlerinde
olduklar1 yere y181lip kaldilar.

79- Bunun tizerine Salih onlara sirt ¢evirdi ve "Ey kavmim, si-
ze Rabbimin mesajini ilettim, size 68t verdim; fakat siz 6giit ve-
renleri sevmiyorsunuz.” dedi.

AYETLERIN ACIKLAMASI

73) Semud kavmine de kardesleri Salih'i (peygamber olarak gén-
derdik)...

Semud, Yemen'in Ahkaf bolgesinde yasamis Arap kokenli eski bir
kavmin adidir. Allah onlara "kardesleri Salih'i" peygamber olarak
gonderdi. Salih Peygamber (a.s) onlardan biri idi. Salih, onlara dedi
ki: "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin, O'ndan baska bir ilahiniz yoktur."
Yani onlar1 tevhit ilkesini benimsemeye ¢agirdi. Bu kavim puta tapan
miisriklerden olusuyordu. Daha 6nce Nuh ve Hud peygamberlerin
(lizerlerine selam olsun) miisrik kavimlerine yaptiklar1 ¢agrinin ay-
nisini Salih Peygamber (a.s) de onlara yaptt.
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"Rabbinizden size bir belge geldi.” Yani sahitligi kesin bir sahit
geldi. Bu belgenin ne olduguna, "Su Allah'in disi devesi size bir delil-
dir." ifadesi ile isaret ediliyor. Bu belge, disi bir devedir. Allah, onu
Salih Peygamber'in duasi ile peygamberligine delil olsun diye dagdan
ortaya cikardi.

"Birakin onu, Allah'in ¢ayirinda otlasin..." ifadesi, s6z konusu de-
venin Allah'in delili olusunun sonucu oldugu gibi, onlara bildirilmis
sik1 tembih igeren bir hiikiimdiir. Bunu her peygamber ile timmeti ara-
sindaki iligkileri ¢6zlime baglayan azap hiikmii izliyor. Su ayette buy-
ruldugu gibi: "Her timmetin bir peygamberi vardir. Peygamberleri ge-
lip mesajlarini duyurduktan sonra iimmetler hakkinda adalet uyarinca
hiikiim verilir, onlara haksizlik edilmez.” (Ytnus, 47)

Ayette Semud kavmine s6z konusu deveyi cayirda otlamaya ve
serbestce gezinmeye birakmanin zor geldigi, bunu yapmak istemedik-
lerine dair isaret vardir. "Allah'in ¢ayirinda" ifadesinde buna yonelik
ima vardir. Allah, onlara bu hayvanin serbest hareketine engel olma-
may1, ona yere yatirmak ve bogazlamak gibi bir kotiiliik yapmamay1
emrediyor. Eger bu yasag1 ¢ignerlerse, aci bir azaba c¢arpilacaklari bil-
diriliyor.

74) "Allah'in sizi Ad kavminin ardindan onlarin yerine gecirdigini
ve ovalarinda késkler edinip daglarinda yontma evler yaptigimz bir
bolgeye yerlestirdigini hatirlaymiz..."

Tipki Hud Peygamber'in Ad kavmine yaptig1 gibi, Salih Peygam-
ber de, Semud kavmini Allah'in kendilerine yonelik nimetlerini hatir-
lamaya cagiriyor. Allah'n onlar1 Ad kavmi gibi kendilerinden 6nceki
kavimlerin yerine ge¢irdigini, onlarin eskilerin biraktiklar1 yerlerde ev
edinip yerlestiklerini, bu ydrenin ovalarinda surlarla ¢evrili koskler
edindiklerini, daglarinda kayalar1 yontarak evler yapip i¢lerine yerles-
tiklerini hatirlatiyor.

Arkasindan bu nimetlerin hepsini birlestirerek, "Allahin nimetle-
rini hatirlayin.” climlesi ile 6zetliyor. Bu ciimle, kendisinden 6nce ve-
rilen ayrintilarin 6zeti olmakla birlikte farklilik ve bagkalik izlenimi
veren bir sonug tarzinda sunuluyor. Nimetlerin hatirlanmasi1 emredil-
dikten ve sanki bilmedikleri birtakim nimetler ayrintili bicimde say1l-
diktan sonra ikinci kez, "Allah'm size yonelik bu biiyiik nimetleri ol-
duguna gore O'nun nimetlerini hatirlaymn." deniyor gibidir.
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"Yeryiiziinde bozgunculuk yapmaktan kesinlikle kacinin." ifadesi
ile "hatirlayin” ifadesi arasinda lazim ile melzum arasindaki baglanti
tiirtinden siki bir baglant1 vardir. Ayette gegen "ta'sev" fiilinin mastar1
olan "usiyy" kelimesinin, fesat anlamina geldigi gibi ¢alkant1 ve mii-
balaga anlamina geldigi de sdylenmistir.

Ragip Isfahani'nin Mufredat'iil-Kur'an adli eserinde verdigi bilgi-
ye gore "ays" ve "usiyy", tipki "cezb" ve cebz" (¢ekmek) gibi, yakin
anlamli iki kelimedir. Yalniz "ays" daha ¢cok somut fesat anlamina ge-
lirken, "usiyy" soyut fesat anlamini tasiyor. Bunun 6rnegi, "Yeryiiziin-
de bozgunculuk yapmaktan kesinlikle ka¢inin." ayetidir. (Alint1 burada
sona erdi.)

75-76) Kavminin kendini begenmis onde gelenleri, iclerinden
iman etmis horlanmislara, ezilenlere... dediler.

Bu ayette "horlanmislara, ezilenlere" ifadesinin "i¢lerinden iman
etmig" ifadesi ile agiklanmis olmasi, Semud kavminin miiminlerinin
ezilen kesimden olduklarini, Salih Peygamber'e kendini begenmis ke-
simden hi¢ kimsenin iman etmedigini gosterir. Bu iki ayetin geriye ka-
lan boliimlerinin anlami agiktir.

77) Arkasindan Rablerinin emrine karsi ¢ikarak disi deveyi bo-
gazladilar...

Ayette gecen "akerQ" fiilinin kokii olan "akr", hurma agaci i¢in
kullanildiginda kokten kesmek, deve i¢in kullanildiginda ise bogazla-
mak anlamma gelir. Deveyi akretmek, bacaklarin1 kesmek anlamina
da gelir. Yine ayette gecen "atev" fiilinin kokii olan "utiivv" kelimesi,
direnmek ve kars1 gelmek anlamina gelir. Bu fiilin "an" edatiyla kul-
lanilmasindan, bu direnme ve karst gelmenin kendini begenmislik ve
serkeslikle i¢ i¢e oldugu anlasiliyor. Ayetin geriye kalan boliimiiniin
anlami agiktir.

78-79) Bu arada ani bir yer sarsintisina tutuldular da evlerinde
olduklar yere y1gilip kaldilar...

Ayette gecen "recfet" kelimesi, sarsint1 ve siddetli titresim demek-
tir. Zelzele ve deniz galkantis1 gibi. "Casimin" kelimesinin kokii olan
"cusim" ise, yere diisme ve y1gilip kalma anlamina gelir.

Yiice Allah, bu ayette Semud kavminin helak olma sebebini, onla-
rin siddetli bir sarsintiya tutulmalari olarak zikrediyor. Bagka bir ayet-
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te bu olay1, "O zalimleri miithis bir giiriiltii yakalad:." (Had, 67) seklin-
de, bir baska ayette ise, "Boylece yaptiklar: yiiziinden algaltici bir
azabin yildirimi onlart yakaladi." (Fussilet, 17) seklinde agikliyor.

Yildirimlarin beraberlerinde daima siddetli gok giiriiltiileri gorii-
lir. Bu olaylarla birlikte ¢ogu zaman yer sarsintist da meydana gelir
ki, bu sarsint1 siddetli hava titresiminin sonucu olarak yere yansir. Ote
yandan bu olaylar, kalplerde ve diger organlarda siddetli titremelere
yol agar. Anlagilan, Semud kavminin azabi, miithis gok giiriiltiisiiniin
eslik ettigi bir yi1ldirimla ve bunun sonucunda goriilen yer veya kalple-
rin sarsintisi ile ger¢eklesmistir. Adamlar, bu dehsetli gelismelerin et-
kisi ile evlerinde, yani yurtlarinda yiizleri ve dizleri tizerine diisiiver-
migler.

Ayet, Semud kavminin bu cezaya carptirilmasinin, onlarin Alla-
h'in ayetlerinden birine kars1 takindiklar1 zalimce ve inkarci tutumlari
ile baglantili oldugunu kanitliyor. Cezadan maksat, onlarin soyunu ku-
rutmakti. Ayette bu cezanin nasil gerceklestigi meselesi ile ilgilenil-
miyor. Ayetin diger boliimlerinin anlami agiktir.
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AYETLERIN MEALI

80- Lut'u da (peygamber olarak géonderdik). Hani o, kavmine
dedi ki: "Sizler, daha 6nce diinyada hi¢ kimsenin islemedigi bir fu-
hus tiirtini mi isliyorsunuz?!"

81- "Sizler, kadinlar1 birakip erkeklere mi sehvetle yaklasiyor-
sunuz?! Stphesiz sizler, her tiirli 6l¢iiyli ¢cigneyen azgin bir top-
lumsunuz."

82- Kavminin verdigi tek cevap soyle demek oldu: "Onlarn
(Lut'u ve ailesini) kentinizden siiriip ¢ikarin. Ciinki onlar temizli-
ge pek merakli kimselermis."

83- Lut'u ve esi disinda ailesini kurtardik. Esi ise geride kalip
helak olanlardan oldu.

84- Onlarin lizerine (miithis) bir yagmur yagdirdik. Gér baka-
Iim giinahkarlarin sonu nasil oldu?

AYETLERIN ACIKLAMASI

80) Lut'u da (peygamber olarak gonderdik). Hani o, kavmi-ne dedi
ki: "Sizler daha dnce diinyada hi¢ kimsenin islemedigi bir fuhus tiirii-
nii mii isliyorsunuz?"
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Gorilinlige gore bu ayette hikdye, hikayeye atfediliyor. Yani Lut
kelimesi, ilk hikayedeki "Andolsun, biz Nuh'u kavmine peygamber
olarak gonderdik." ifadesinde yer alan "Nuh" kelimesine atfediliyor.
Buna gore ayetin anlami, "Biz Lut'u peygamber olarak gonderdik. O
kavmine dedi ki..." seklindedir.

Fakat Kur'an'daki buna benzer s6z dizimlerinde aligilagelen iislip,
climlenin basinda "Aatirla" emrinin varsayilmasidir. O takdirde ayetin
anlami, "Bizim peygamber olarak gonderdigimiz Lut'u hatirla, hani o
kavmine dedi ki..." seklinde olur.

Anlagildigina gore soziin akisinin degismesinin sebebi, Lut Pey-
gamber'in (a.s) Ibrahim Peygamber'in (a.s) seriatina bagli peygamber-
lerden biri olup Nuh Peygamber'in (a.s) seriatina bagli olmamasidir.
Bundan dolay1r Nuh, Hud ve Salih peygamberlerin hikayelerindeki s6z
akisi, Lut Peygamber ile ilgili hikayenin basinda degistiriliyor ve Su-
ayb Peygamber'in (a.s) hikadyesine gelince yine daha onceki s6z diize-
nine doniiliiyor.

Ileride HOd Suresi'nin tefsiri sirasinda hikayesi ayrintili bigimde
anlatilacag iizere Lut Peygamber, Sodom ve ¢evresi halkina peygam-
ber olarak gonderilmis ve putperest miisriklerden olusan bu yoérenin
halkini tevhit dinine ¢cagirmakla gorevlendirilmisti.

Lut Peygamber, "bir fuhus tiriinii mii isliyorsunuz?" sozi ile es-
cinsel iliskiyi kastediyor. Bunun delili, "Sizler... erkeklere mi sehvetle
vaklasiyorsunuz?!" ifadesidir. "Sizden once diinyada hi¢ kimsenin ig-
lemedigi..." ifadesi ise, hi¢bir millet ve toplumun islemedigi demektir.
Bu ifadeden anlasilacag: {izere bu igreng iliski tiiriiniin baslangi¢ tari-
hi, Lut kavmine dayaniyor. Hiild Suresi'nde bu mesele enine boyuna
incelenecektir.

81) "Sizler, kadinlar1 birakip erkeklere mi sehvetle yaklasiyorsu-
nuz?!."

Erkeklere yaklagmak onlarla escinsel iliskide bulunmaktan kina-
yedir. "Sehvetle" ifadesi, bunun karinesidir. "Kadwmnlar: birakip" ifade-
si de, bunun bir baska karinesidir.

Bu ifade, bunun yani sira, Lut kavminin kadinlarin yolunu biraka-
rak sirf erkeklerle yetindiklerini de anlatiyor. Lut kavmi, fitratin dogal
cinsel iliski yolunu birakarak bagka bir yola girdikleri i¢in, "Siiphesiz
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sizler, her tiirlii ol¢iiyii ¢igneyen azgin bir toplumsunuz.” ifadesi ile
haddi asan, azgin kimseler olarak damgalaniyorlar.

Adamlarin yaptiklari is, o giine kadar hi¢ kimsenin yapmadig1 ig-
reng bir bidat oldugu i¢in Lut Peygamber, "inne" tahkik edatinin esli-
ginde soru ciimlesi kullanmis, bdylece hayretini ve yadirgamasini ifa-
de etmistir.

82) Kavminin verdigi tek cevap soyle demek oldu: "Onlar1 (Lut'u
ve ailesini) kentinizden siiriip ¢ikarin..."

Yani verecek cevaplart olmadigi i¢in Lut Peygamber'i sehirden
stiriip ¢ikarmakla tehdit ettiler. Ciinkii onlarin, "Onlar: (Lut'u ve aile-
sini) kentinizden siiriip ¢ikarin..." seklindeki sozleri, Lut Peygam-
ber'in, "Sizler, daha once diinyada hi¢ kimsenin islemedigi bir fuhus
tiriingi mii igliyorsunuz?!" sdziine cevap degildir. Zira bir tartisma
cergevesinde sOylenen bir soziin cevabi, ya o sozii onaylamak, dogru
oldugunu kabul etmek veya asilsiz oldugunu agiklamak seklinde olur.
Onlarin, "Onlart (Lut'u ve ailesini) kentinizden stiriip ¢tkarn..." sek-
lindeki sozlerinde bu iki siktan hi¢biri yoktur. Buna gore cevap olma-
yan bir s6zii cevap yerine koymak, cevabin olmadigindan kinayedir ve
Lut kavminin aptalligina delalet eder.

Adamlar, "Onlart (Lut'v ve ailesini) kentinizden siiriip ¢ikarin...”
demekle Lut Peygamber'i kiiglimseyip 6nemsiz sayarak soyle demek
istiyorlardi: Sehir sizin sehrinizdir. Onlar bu sehrin yerlisi degildirler,
buraya sonradan geldiler. Ustelik yaptigiiz isi yadirgiyorlar ve temiz-
lik tasliyorlar. Oysa sizin yaptiklariniz onlar1 ilgilendirmez. Onlar, el-
lerinden hicbir sey gelmeyen bir avug kimselerdir.

83) Lut'u ve esi disinda ailesini kurtardik. Esi ise geride kalanlar-
dan oldu.

Bu ifadeden anlasildigina gore Lut Peygamber'e, ailesinden baska
kimse iman etmemisti. Baska bir ayette bu husus, "Zaten orada bir ev
halkindan baska Miisliiman bulamadik." (Zariyat, 36) seklinde ifade edi-
liyor.

Ayetteki, "Esi ise geride kalanlardan oldu." ifadesi, kavmin arka-
da kalanlarindan, gegip gidenlerinden oldu demektir. Bu ifade, yok ol-
may1 dile getiren bir istiaredir. Ayetin geriye kalan boliimiiniin anlami
aciktir.
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84) Onlarin iizerine (miithis) bir yagmur yagdirdik. Gér ba-kalim
giinahkarlarin sonu nasil oldu?

Azaptan sz edileceginin beklendigi bir sirada yagmurun yagdiril-
digindan s6z edilmesi, azabin yagmur yagdirilarak gerceklestirildigini
gosterir. "Matar (yagmur)" kelimesinin nekire (belirtisiz) isim olarak
kullanilmasi, yagmurun olagandist nitelikli ve yogun etkili oldu-gunu
gosterir. Bagka bir ayette bu yagmur "Oranmin halki iizerine saganak
halinde balgikla kaplanmus taslar yagdirdik. Bunlar, Rabbinin katinda
dokiiliip damgalanmus taslardi. Bu tiir azap, zalimlerin uzaginda de-
gildir." (Had, 83) seklinde agiklaniyor.

"Gor bakalim giinahkarlarin sonu nasil oldu?" ifadesi, Peygam-
berimize (s.a.a) yoOneltilmis, kendisinin ve timmetinin ders almasini
telkin eden bir hitaptir.
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AYETLERIN MEALI

85- Medyen halkina da kardesleri Suayb'1 (peygamber olarak
gonderdik). Suayb dedi ki: "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin,
O'ndan baska bir ilahiniz yoktur. Rabbinizden size bir belge geldi.
O haélde olciide ve tartida diiriist olun, insanlarin esyalarini eksik
vermeyin. Yerytiziinde dirlik-diizen saglandiktan sonra bozguncu-
luk yapmayin. Eger inaniyorsaniz, sizin icin hayirh olan budur."

86- "Biitiin yol baslarinda pusu kurup inananlari tehditle Allah
yolundan alikoymayin, bu yolu egri géstermeye yeltenmeyin. Sa-
yica azken Allah'in sizi ¢ogalttigini hatirlayin. Goriin bozguncula-
rin sonu nasil oldu?"

87- "Eger icinizden bir grup benim araciligim ile gonderilen
mesaja inanirken diger bir grup buna inanmamis ise, Allah'in
aramizda hiikiim verecegi giine kadar sabredin. O, hiikiim veren-
lerin en iyisidir."

88- Onun kavminin kendini begenmis 6nde gelenleri, "Ey Su-
ayb, ya seni ve seninle birlikte inananlar1 kentimizden siiriip ¢ika-
ririz veya dinimize donersiniz." dediler. Suayb (onlara) dedi ki:
"Istemesek de mi?"

89- "Allah bizi sizin dininizden kurtardiktan sonra tekrar ona
donersek, Allah'a yalan yere iftira atmis oluruz. Rabbimiz Allah di-
lemedikce bir daha sizin dininize donmemiz s6z konusu degildir.
Rabbimizin bilgisi her seyi kapsamina almistir. Biz yalniz Allah'a
dayanmisiz. Ey Rabbimiz, kavmimiz ile aramizdaki anlasmazligi
sen hak uyarinca ¢6ziime bagla. Ciinkii anlasmazliklar en iyi ¢6-
ziime baglayan sensin."

90- Kavminin inkdr eden onde gelenleri, "Eger Suayb'a u-
yarsaniz, kesinlikle husrana ugrar, mahvolursunuz." dediler.

91- Bu arada ani bir yer sarsintisina tutuldular da olduklar
yere y181ilip kaldilar.

92- Suayb'1 yalanlayanlar, sanki yurtlarinda hi¢ oturmamis gi-
bi oldular. Suayb't yalanlayanlar, asil hiisrana ugrayanlar oldular.
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93- Bunun lizerine Suayb onlara sirt ¢evirdi ve "Ey kavmim,
size Rabbimin mesajlarini ilettim, size 68t verdim. Simdi kafir bir
topluma nasil iiztileyim?" dedi.

AYETLERIN ACIKLAMASI

85) Medyen halkina da kardesleri Suayb’nt (peygamber olarak
gonderdik)...

Bu ayet, ilk hikdye olan Nuh (a.s) hikayesine matuftur. Suayb
Peygamber (a.s), daha 6nceki hikayelerde ad1 gecen peygamberler gibi
cagrisini tevhit esasina dayandiriyor.

"Rabbinizden size bir belge geldi." ifadesi, Suayb Peygamber'in
peygamberligini kanitlayan bir delille, bir belge ile geldigini gosterir.
Fakat bu belgenin ne oldugundan Kur'an'da s6z edilmiyor. Bu belge,
bu hikdyenin sonunda zikredilen azap ayeti degildir. Ciinkii Suayb
Peygamber'in kavminin ¢ogunlugu bu ayetten yararlanmadi, tersine bu
ayet onlarin yok oluglarim1 getirdi. Azap ayetinin ¢agriyr kanitlayict
peygamberlik belgesi olmasi anlamsiz olur.

Ustelik zahire gére "O halde élciide ve tartida diiriist olun..." ciim-
lesi, s6z konusu belgenin gelisinin sonucu olarak sunuluyor. Dinin il-
kelerini uygulamaya yonelik ¢agri, ancak azabin inisinden ve yok olu-
sun ger¢eklesmesinden once soz konusu olabilir. Bu agiktir.

Suayb Peygamber, kavmini dinin ashi olan tevhitten sonra ilk ola-
rak Olgilide ve tartida diiriist olmaya ve insanlarin mallarini eksik ver-
memeye cagirtyor. Cilinkil hileli ticari iliskiler, aralarinda son derece
yaygindi.

Ikinci olarak da, "Yeryiiziinde dirlik-diizen saglandiktan sonra
bozgunculuk yapmayin." ifadesi ile, kavmini Allah'in diizene koydugu
yeryliziinde fesat ¢ikarmaktan kaginmaya ¢agiriyor. Yiice Allah yer-
yiiziinde dogal bir diizen sagladig1 gibi insan fitrat1 da orada dirlik-dii-
zen saglanmasini ister. Ciinkli mutlu hayat, ancak dirlik ve diizen sag-
landig1 bir ortamda gergeklesir.

Yeryliziinde fesat ¢ikarmak deyimi, mutlak anlami ile Allah hak-
lar1 ve kul haklarn ile ilgili biitlin suclar1 kapsamina alsa da, ifadenin
oncesi ve sonrasi ile karsilastirildiginda mal, 1rz ve can giivenliginin
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ortadan kaldirilmasi anlamina geldigi goriiliir. Yol kesme, yagmacilik,
1irza saldirma ve masum insanlar1 6ldiirme gibi.

Arkasindan bu iki ilke ile ilgili ¢agri, "Eger inaniyorsaniz, sizin
icin haywrli olan budur." ifadesi ile gerekgelendiriliyor. Olgiide ve tar-
tida diirtist olmak ve insanlarin mallarina hileli yollarla el koymamak
hayirhidir; ¢iinkii diizenli sosyal hayat, fertler arasindaki miibadeleye,
mal ve hizmet alig verisine dayanir. insan ihtiyacindan arta kalani ve-
recek, buna denk gelecek miktardaki eksiklerini baskalarindan alacak.
Bunun i¢in aligverislerde genel giivenlige ihtiyag¢ vardir. Bu giiven sa-
yesinde aligveris konusu mallarin nitelikleri ve miktarlari, koruma al-
tina alinmalidir. Bagkalarinin mallarina hileli yollarla el koymay1 ken-
disi i¢in caiz goren kimse, bu hilekarlig1 kendisi gibi olan herkes i¢in
caiz gormiis olur ki, bu da hilekarligin yayginlagsmasi demektir. Top-
lumda hile, kandirmaca ve aldatmaca yayginlasinca, sifanin yerini ze-
hir, kalitelinin yerini kalitesiz ve safin yerini karigik olan alinca, kisa-
cast hilekarlik her yere dal budak salinca, hem mallar, hem insanlar
mahvolur.

Yeryiiziinde fesat ¢ikarmaktan kaginmanin herkes i¢in hayirli ol-
masina gelince; ¢iinkii toplumda genel giivenligin ortadan kalkmasi,
her alanda toplum ¢arkinin igleyisini durdurur. Bu da maddi varliklarin
ve insan unsurunun mahvolmasi ve insanligin yok olmasi demektir.

Buna gére ayetin anlami sudur: "Olgiide ve tartida diiriist olmak,
insanlar1 aldatmamak ve toplumda fesat ¢ikarmaktan kaginmak, sizin
icin hayirlidir. Eger sdylediklerimi onaylar, bana iman ederseniz, bu
tutumun hayirl oldugunu somut olarak goriirstintiz."

Ayetin anlami, "Sizin i¢in hayirli olan budur. Eger hakka iman
etmis iseniz, bunun hayirli oldugunu bilirsiniz." seklinde de olabilir.

Ayetin anlami, "Eger benim ¢agrima inaniyorsaniz, bu tutum sizin
icin hayirhidir." seklinde de olabilir. Ciinkii miimin olmayan kimse,
kafirligi yliziinden higbir seyden faydalanamaz. Ciinkii kafirlik, onun
bedbahtligina, hiisrana ugramasia ve bu diinya hayirlar1 konusunda
gercek anlamda emeklerinin bosa gitmesine sebep olur. Zira boyle bir
kimsenin faydalanmasi, yalniz hayall bir ortamda olur ki, o da bir
oyundan ibaret olan bu diinya hayat1 ortamidir. Su ayette buyruldugu
gibi: "Bu diinya hayati, oyundan ve eglenceden baska bir sey degildir.
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Asil hayat, ahiret yurdundaki hayattir. Keske bunun bilincinde olsa-
lardi!" (Ankebit, 64)

Biitlin bu faraziyelerin gegerli olabilmesi i¢in ayetteki "bu" isaret
edat: ile 6l¢ii ve tart1 diirlistligii ile ondan sonrasinin kastedilmis ol-
mas1 gerekir ki, sdziin akisinin zahiri buna uygundur. isaret edat: ile
ondan Oncekilerin tiimiiniin kastedildigi ve imanimn liigat anlaminda
degil de, 1stilahi anlamda kullanildig1 da farz edilebilir. Baz1 tefsircile-
rin varit gordiikleri bu ihtimal, daha ¢ok bir seyin kendi i¢in sart ko-
sulmasi gibi olur. Ciinkii o takdirde ayetin anlami, "Eger miimin ise-
niz, tek Allah'a kulluk etmek, O'na iman etmek, dlgiide ve tartida dii-
rlist olmak, yeryiiziinde fesat ¢ikarmamak, sizin i¢in hayirhdir." sek-
linde olur.

Fakat bu son iki yorumun Oniinde bir problem s6z konusudur.
Soyle ki, "Eger inantyorsaniz" ifadesinden anlasildigina gore Suayb'in
kavminin bu hitaptan 6nce miimin olmalar1 gerekir. Ciinkii hem "kun-
tim" ifadesinin ge¢mis zaman kipinde olmasit ve hem "miiminin" ke-
limesinin ism-i fail olmasi, miiminlik sifatinin bir zaman onlarda bu-
lunmus olmasini gerektirir. Aralarinda kéfirlerin ve miiminlerin, asile-
rin ve itaatkarlarin da bulundugu bir kavme ise bu sekilde hitap edil-
mez. Eger bu tefsircilerin dedikleri gibi olsa, "Eger iman etti iseniz
veya iman ederseniz, bu tutum sizin i¢in hayirhidir." denmesi yerinde
olurdu. Anlasilan, buradaki imanin 1stilahi anlamda olmadigin1 kabul
etmek kagimilmazdir.

86) "Biitiin yol baslarinda pusu kurup inananlan tehditle Allah
yolundan alikoymayin..."

Anlasildigina gore ayetteki "tuidine ve tesuddiine" ibareleri, "la
tak'ud(" climlesinin failinin halleri ve "tebglneha" ibaresi de "tesud-
diine" climlesinin failinin halidir.

Suayb Peygamber, liglincli olarak kavmini dinin kendisi demek
olan dogru yola karsi ¢ikmay1 terk etmeye c¢agirtyor. Ayetin akiginin
isaret ettigine gore onlar, Suayb Peygamber'e inananlarin yollar1 iize-
rinde oturuyor, onlar1 ona iman ettikleri, onu dinledikleri ve onunla
birlikte ibadet ettikleri gerekgesi ile tehdit ediyorlardi. Onlar1 hak dine
uymaktan ve tevhit yolunu izlemekten alikoyuyorlardi. Kendileri ise
sirk yolunu izliyorlar ve fitrat dini olan Allah yolunu egri gostermeye
gayret ediyorlardi.
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Kisacasi, olanca giigleri ve ellerinden gelen biitiin hileleri ile ima-
na giden yolu kesiyorlardi. Iste Suayb Peygamber bunu yapmamalari-
n1 sOylilyor, onlara Allah'mm kendilerine yonelik nimetlerini hatirlama-
larini, eski iimmetlerin tarihleri hakkindaki bilgilerinden ve fesat ¢ika-
ranlarin kargilagtiklar1 kétii akibetten ders almalarini tavsiye ediyor.

"Sayica azken Allah'in sizi ¢ogalttigint hatirlayin. Gériin bozgun-
cularin sonu nasil oldu?" ifadesi, 0giit ve tavsiye amaci tasir; daha
onceki emirlerin ve yasaklarin hepsi ile baglantilidir. "Sayica azken
Allahin sizi ¢ogalttigini hatirlayin." ifadesini ele alalim. Bu ifade, Su-
ayb Peygamber'in kavminin niifus artmasi ile azliktan ¢okluga yiikse-
lisini hatirlamasin1 emrediyor. Bu gelisme, Allah'in insan tiirline yo-
nelik biiyiik nimetlerindendir. Ciinkii insan, toplum olmadan tek basi-
na yasayamaz. Clinkii insana diger canli tiirleri karsisinda ayricalik sag-
layan ylice gaye ile iistiin insan mutlulugu, insanin dyle degisik sistem
ve giiglerle, dyle kendine has bilesimlerle donanmasin1 gercgeklestir-
migtir ki, bunlarin acayip ve ¢esit ¢esit zaruri ihtiyaclarini insan tek
basina karsilayamaz. Yiyecek, icecek, giyim, barmnak, es ve diger ihti-
yag¢larinin karsilanmasinda diisiince, irade ve is planinda baskalar ile
isbirligi yapmasi gerekir.

Bilinen bir gergektir ki, toplumun insan sayist ne kadar ¢ogalirsa,
birlesik toplumsal gii¢ o kadar artar; diislince, irade ve ¢alisma kapasi-
tesi o kadar ytikselir; ihtiyaglarin ayrintilarini o kadar duyarlilikla fark
eder, tabii giicleri ihtiyaglarim giderme konusunda seferber etme ¢are-
lerini daha iyi tespit eder.

Insan soyunun artma yolunda olusu, az sayidan ¢ok sayiya dogru
gidisi, Allah'in bir litfudur. Bu gelisme, insan tiiriintin eksiklikten ke-
male dogru gitmesinin temel dayanaklarindandir. Biiyiik milletler, her
taraftan tartaklanan bir avugluk kiiciik toplumlar gibi degildirler. Bii-
yiik kavimler ve asiretler siyaset, ekonomi ve savunma alaninda kendi
ayaklar ilizerinde duramayan kiiciik toplumlar gibi olmazlar. Ciinkii
bu alanlardaki gelismeler ilimle, irade ile ve ¢alisma kapasitesi ile ger-
ceklesir.

Fesat cikaranlarin sonunun ne olduguna gelince; bunu gérmek icin
zorba, zalim ve baskalarin1 boyunduruk altinda tutmus milletlerin aki-
betleri ile ilgili tarihi bilgilere bakmak yeterlidir. Bu milletler kalpleri
korku ile doldurmuslar, vicdanlara dehset salmiglar, yurtlar1 yakip
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yikmislar, mallar1 yagmalamislar, kanlar dokmiisler, kalabaliklar1 yok
etmigler, Allah'in kullarin1 kolelestirmisler ve kolelere boyun egdir-
miglerdir.

Allah zorbaliklarinda ve saldirganliklarinda onlara miihlet vermis.
Sonunda gii¢lerinin doruguna erip ihtisam tahtina kurulduklarinda
diinya ziynetleri akillarini baslarindan almis, asir1 arzularin cazibesine
kapilmiglar. Diisiinme erdeminden uzaklasarak hayatin eglencelerine
dalmiglar. Asir1 arzularini ildh edinmisler. Bunun {izerine Allah onlar1
bile bile saptirmis da sahip olduklar1 gii¢, irade ve nimetler ellerinden
alinmis ve boylece dagilip gitmisler.

Tarihte nice kayserler, firavunlar, kisralar, imparatorlar, diktator-
ler goriilmiis ki, zamanla isimleri bile unutulmus, heybetlerinden geri-
ye sadece birtakim hikayeler kalmistir. Ciinkii kainatta gecerli olan
ilahi yasanin geregi olarak insan hayat1 akla ve diislinceye dayanmali-
dir. insan bu prensibi ¢igneyip, yozlasmaya ve fesat ¢ikarmaya dalinca
kainatin diizeni onu reddeder, sebepler giicleri ile karsisina ¢ikarlar,
kalabaliklar1 ile onu ezerler, boylece zilletin ve perisanligin pengesine
diiser.

87) "Eger icinizden bir grup benim araciligim ile génderilen mesa-
ja inanirken diger bir grup buna inanmamis ise, Allah'in aramizda hii-
kiim verecegi giine kadar sabredin..."

Suayb Peygamber, dordiincii olarak kavmini miimin ve kafir ola-
rak iki kampa ayrildiklar1 takdirde sabra ¢agiriyor. O bu tavsiyeden
once onlar1 hep birlikte iman edip iyi ameller islemeye ¢cagirmisti. An-
lagilan bunun olamayacagini, inang farkliliginin kaginilmaz oldugunu,
insanlar1 tehditle Allah yolundan alikoyan kavmi igindeki zorbalarin
toplumda fesat ¢ikarmaya ve miiminlere baski uygulamaya girisecek-
lerini hissetmisti. Bu da miiminlerin kararliliginin zayiflamasina, in-
sanlarin onlarin kalpleri iizerinde baski kurmasina yol acacakti. Bu
yiizden her iki tarafa da sabrederek Allah'in haklarinda verecegi hiik-
mii beklemelerini emrediyor. Ciinkii Allah hiikiim verenlerin en hayir-
lisidir.

Boyle bir tutum toplumun yararina olurdu. Miiminler dini inangla-
r1 yliziinden can giivenligini kaybedip sagskinliga ve sikintiya diis-
mezlerdi. Kafirler de diisiincesizce ve cahilce girisimlerde bulunarak
ileride pisman olacaklar1 bir ¢ikmaza diismezlerdi. O halde Allah'in
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verecegi hiikiim, aralarinda en hayirli ¢6ziimdiir. O, hakimlerin en ha-
yirlist olarak zamani gelen hilkmii ihmal etmez ve verdigi hiikiimde
haksizlik yapmaz.

Suayb Peygamber'in "sabredin” emri kafirlere nispetle irsadi, mii-
minlere nispetle mevlevi veya irsadi bir emirdir. Boylece bu emirle,
her iki tarafi da kendi faydasina olan bir ige irsat etmektedir.

88) Onun kavminin kendini begenmis énde gelenleri, "Ey Suayb,
ya seni ve seninle birlikte inananlar1 kentimizden siiriip ¢ikaririz veya
dinimize dénersiniz." dediler...

Suayb Peygamber'in (a.s) kavminin zorba dnderleri, onun tavsiye
ettigi sabr1 ve Allah'mm verecegi hilkmii beklemeye yanasmadilar. Ter-
sine onu ve miiminleri tevhit dininden donmemeleri halinde yurtlarin-
dan ¢ikarmakla tehdit etmeye kalkistilar.

Zorbalar, "ya seni... siiriip ¢ikaririz veya dinimize donersiniz.’
seklindeki tehditlerini kesin kararlilik belirten pekistirmeli ifadelerle
dile getirdiler. Bundan dolay1r Suayb Peygamber (a.s), bu kararl teh-
ditleri isitince Rabbine yonelerek kendisine ¢ikis yolu gdstermesini
istedi.

88-89) Suayb (onlara) dedi ki: "Istemesek de mi? Allah bizi sizin

dininizden kurtardiktan sonra tekrar ona donersek, Allah'a yalan yere
iftira atmis oluruz..."

’

Suayb Peygamber (a.s), kavminin zorbalarina verdigi cevapta on-
larin dinine donmek istemedigini ifade ediyor. Cevabinin daha sonraki
climlelerinden bu acik¢a anlasiliyor. Bu tutumun kaginilmaz geregi,
tercih etmek zorunda kaldig1 takdirde, zorbalarin gosterdigi oteki sikki
segmektir.

Suayb Peygamber (a.s), kendisi ve kavminin miiminleri adina ver-
digi cevapta onlarin dinine donmek istemediklerini, ¢linkii boyle yap-
tiklar1 takdirde Allah'a ortak kosarak O'na yalan yere iftirada bulun-
mus olacaklarini, putperestlik dinindeki diger iftira niteligindeki hii-
kiimleri de onaylamis olacaklarini bildirdi. "Allah'a yalan yere iftira
atmis oluruz.” ifadesi, "Istemesek de mi?" ifadesinin sebebini bildir-
mektedir.

Suayb Peygamber'in (a.s), "Allah bizi sizin dininizden kurtardik-
tan sonra tekrar ona doénersek..." sdziine dayanarak onun peygamber
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olmadan Once putperest bir miisrik oldugunu ileri siirmek, sagma bir
akil yiirtitme bigimidir. Cilinkii az 6nce sdyledigimiz gibi o, kendisi ile
birlikte kavminin miiminleri adina da konuguyor. Kavminin miiminleri
ona iman etmeden dnce miisrik kafirler idiler. Allah onlar1 sirk inan-
cindan kurtararak Suayb Peygamber (a.s) araciligi ile tevhit dinine hi-
dayet etti. Buna gore Suayb Peygamber'in, "Allah bizi kurtardiktan
sonra" s6zii, cogunlugun biitlinii temsil ettigi ilkesi uyarinca kendisi
ve miiminlerin biitiinii adina séylenmis bir sozdiir. Eger ayetteki kur-
tarmak ile fiili sirkten kurtarmak kastedilmis ise bu boyledir.

Bu kurtarma ile ger¢ek kurtarma da kastedilmis olabilir. Bu kur-
tarma, mevcut veya muhtemel ve beklenen her tiirlii sapikliktan kur-
tarma anlamina gelir. Eger bu anlam kastedilmis ise dmriinde bir an
bile Allah'a ortak kogsmamis olan Suayb ile ona iman etmeden Once
miisrik olan kavminin miiminleri hep birlikte Allah'in sirkten kurtardi-
g1 kimselerdir. Ciinkii insan mahvolmaya dogru giden nefsine zarar ve
fayda dokundurma giiciine sahip degildir, karsilastigt her hayir Al-
lah'tandir.

"Rabbimiz Allah dilemedikce bir daha sizin dininize donmemiz séz
konusu degildir." ifadesi, bir dnceki yumusak cevabi sertlestirip kesin-
lige tirmandirmaktadir. Suayb Peygamber, sanki soyle demistir: "Biz
sizin dininize donmek istemiyoruz. Ciinkii burada Allah'a iftira etmek
vardir. Daha dogrusu boyle bir seyin olmasi asla miimkiin degildir."
Ciinkii bir seyi istememek, onu edinmeyi zorlastirir, ama imkansiz
kilmaz. Bu ylizden Suayb Peygamber (a.s), ilk cevabinda geriye donii-
siin zor oldugunu sdyledikten sonra, ikinci cevabinda onun imkansiz
oldugunu dile getirmistir. Burada bir "idrab (yliz ¢evirme) ve terakki"
ornegi vardir.

"Bir daha sizin dininize dénmemiz sé6z konusu degildir." ifadesi,
"Ona donmemiz asla s6z konusu degildir." anlamindadir. Boylesi ke-
sin kararlarda dahi kesin konusmak, peygamberlik edebinden uzaktir.
Clinkii higbir kayit koymadan kesin konusmak, "Hig¢bir durumda, hatta
Allah dilese bile, bir daha sizin dininize donmemiz s6z konusu degil-
dir." anlamimna gelir ki, boyle bir tutum, Allah'n yiiceligini bilme-
mekten kaynaklanir. Bu ylizden Suayb Peygamber, "Rabbimiz Allah
dilemedikg¢e" diyerek Allah'in dilemesi durumunu istisna ediyor. Ciin-
kii insan her durumda hata edebilir. Hata ile bir giinah isleyebilir ve
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Allah bunun sonucunda onu yardimindan mahrum ederek cezalandi-
rabilir ve dininden kovabilir. Boylece sapikliga diisilip helak olabilir.

"Rabbimiz Allah" ifadesinde Allah'm iki isminin bir arada kulla-
nilmastyla Allah'mm diledigi hiilkmii verdigine, islerimizi O'nun planla-
digina, O'nun hem iladh, hem de Rab olduguna isaret ediliyor ki, tevhit
dininin gerektirdigi budur. Mesele, putperestlik dininin sandig1 gibi
degildir. Putperestlik inancinda ultthiyet Allah'a teslim edildikten son-
ra rububiyet O'ndan koparilarak cesitli alanlarda farkli putlara izafe
ediliyor ve deniz tanrisi, kara tanrisi gibi isimlendirmeler yapiliyor.

"Rabbimizin bilgisi her seyi kapsamina almistir.” ifadesi, bir on-
ceki climlede yapilan istisnanin sebebini izah ediyor. Sanki Suayb
Peygamber'e, "Kesin, kararlt ve mutlak anlamli bir ifadeden sonra ni-
¢in istisna yaptin?" diye soruluyor ve o da bu soruya sdyle cevap veri-
yor: "Rabbim bilgisi ile her seyi kusattigi halde ben O'nun bilgisinden
sadece O'nun diledigi kadarini biliyorum. Buna gore Allah'in bilgisi,
benim bilgim disinda kalan, hosuma gidecek veya gitmeyecek bir seye
taalluk edebilir. Meselda O'nun bilgisi, benim O'nun bir emrine kars1
gelmeme taalluk etmis olabilir ve bu yilizden bugiin istemememize
ragmen sizin dininize donmemizi dileyebilir." Belki de bu ifadeyi,
"Biz yalnmiz Allah'a dayanmigiz.” climlesinin izlemesinin sebebi budur.
Clinkii Allah'a dayanan kimseye O yeter ve kendisini korktugu kotii-
liiklerden korur.

Soziin bu noktasinda Suayb'in kavminin 6nde gelen kafirleri, ona
kararl bir ifade ile iki siktan birini kabul etmeyi teklif ediyorlar. Ya
siirglin veya eski dinine donmek. Suayb (a.s) da onlara kesin bir dille
eski dinlerine dénmeyecegini bildiriyor. Iste bu kritik noktada Suayb
Peygamber (a.s), "Ey Rabbimiz, kavmimiz ile aramizdaki anlasmazligi
sen hak uyarinca ¢oziime bagla.” diyerek kendisi ve miimin arkadasla-
r1 adina Rabbine siginiyor. Rabbinden kendisi ve miiminler ile kavmi-
nin miisrikleri arasindaki anlagmazliga ¢6ziim getirmesini istiyor.

Ayette bu ¢oziime baglama, "bizimle kavmimizin arasini ag." tabi-
riyle ifade ediliyor. Bu da, "Aramizda kesin bir hiikiim vardir." anla-
mindadir. Ciinkii iki seyin arasini agmak, bu iki seyi birbirine temas
etmeyecek sekilde birbirinden ayirmay1 gerektirir. Suayb Peygamber
(a.s) aray1 agmak i¢in dua ediyor, ama bununla kesin hiikmii kastedi-
yor ki, bu da yok etme veya onun gibi bir akibettir. Fakat kimin kaza-
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nip kimin kaybedecegini hangi tarafin kurtulacagini belirsiz birakiyor.
Oysa Allah'in kendisini destekleyecegini, perisanliga ve kotii sona ug-
rayanlarin kafirler olacagin biliyor. Fakat ortadan bir ifade kullanarak
bu konuda isi Allah'a havale etme edebini takintyor. Daha dnce "A/-
lah'n aramizda hiikiim verecegi giine kadar sabredin. O, hiikiim ve-
renlerin en iyisidir." derken de ayn1 edepli lislibu kullanmasti.

"Hiikiim verenlerin en iyisi" ile "Arayt aganlarin (¢oziime bagla-
vanlarin) en iyisi" ifadeleri, Allah'in giizel isimlerinin ikisidir. Hiikiim
vermenin anlamina daha 6nce, aray1 agmanin anlamina ise az 6nce de-
gindik. Bu surede yer alan "En giizel isimler, Allah'a aittir, O'na o
isimler ile dua edin."” (A'raf, 180) ayetinin tefsirine sira gelince, Allah'in
giizel isimleri hakkinda genis bilgi verilecektir.

90) Kavminin inkar eden 6nde gelenleri, "Eger Suayb'a uyarsaniz,
kesinlikle hiisrana ugrarsiniz." dediler.

Bu, Suayb Peygamber'e inanan veya inanmak isteyen kimselere
yonelik bir tehdittir. Onlarin bu tehditleri, Suayb Peygamber'in "Biitiin
vol baslarinda pusu kurup inananlar tehditle Allah yolundan alikoy-
mayin." ifadesi ile yapmamalarini istedigi tehdit ve Allah yolundan
alikoymanin bir 6rnegidir. Onlarin bu gibi s6zleri i¢inden 6zellikle bu
sOzlerine yer verilmesi, yok oluglarinin anlatilmasinin ardindan soyle-
nen "Suayb't yalanlayanlar, asil hiisrana ugrayanlar oldular.” sdziine
gecis ve hazirlik olmasi i¢indir.

Bu ayetteki "uymak", kelimenin "6nden giden birini izlemek" sek-
lindeki zahiri ve geleneksel anlaminda da olabilir. $oyle ki, kavminin
ileri gelen zorbalari, Suayb't ve yanindakileri iki siktan birini segmeye
zorladilar. Ya beldelerinden ¢ikacak veya dinlerine doneceklerdi. Ar-
kasindan Suayb'in dinlerine déonmeyi kesin bir dille reddettigini kendi
agzindan isittiler. Daha sonra da, "Ey Rabbimiz, kavmimiz ile aramiz-
daki anlasmazligr sen hak uyarinca ¢oziime bagla." seklindeki duasina
sahit oldular. Artik slipheleri kalmadi ki, Suayb Peygamber beldelerini
terk edip baska bir yere gé¢ edecek ve kavminin miiminleri de bu gog-
te ona eslik edecekler. Bunu anladiklarinda, "Eger Suayb'a uyarsaniz,
kesinlikle hiisrana ugrarsiniz.” diyerek miiminleri tehdit ettiler. Onlar1
yurtlarini terk etmeleri halinde hiisrana ugramakla korkuttular. Mak-
satlar1, Suayb Peygamber'i yalniz basina goc etmeye zorlamakti. Ciin-
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kii onlarin asil diismant oydu. Miiminlere duyduklar1 nefret onun yii-
zlinden, ona bagli bir nefretti.

Bu iki yorumdan hangisi gegerli olursa olsun bu ayet, az dnce isa-
ret ettigimiz gibi, "Suayb't yalanlayanlar, asil hiisrana ugrayanlar ol-
dular." ayeti i¢in bir hazirlik ve gecis olugturmaktadir.

91) Bu arada ani bir yer sarsintisina tutuldular da olduklar yere
y1g1lip kaldilar.

Ayette gecen "asbehl" fiili, bir halden baska bir hale ge¢gmeyi ifa-
de eder. [Ayakta iken yere yigilmak gibi.] Bu kelime, "sabahladilar"
anlamina da gelebilir. [Yani evlerinde yere yigilmis halde sabahladi-
lar.] Bu ayetin anlami, Salih Peygamber (a.s) hikayesindeki benzeri
ayeti aciklarken gegti.

92) Suayb'1 yalanlayanlar, sanki yurtlarinda hi¢ oturmamis gibi
oldular...

Ragip Isfahani'nin el-Miifredat adli eserinde yaptig1 agiklamaya
gore ayette gecen "yagnev" kelimesi, bir yerde bagka bir yere ihtiyag
duymayacak kadar uzun bir siire oturmak anlamina gelir. Ayette gegen
"keen" edati, "keenne"nin hafifletilmis halidir. Fiille baslayan clim-
lenin basina gelince bu hali alir.

Bu ayette Suayb't yalanlayanlarin durumu yurtlarinda uzun siire
oturmayanlara benzetiliyor. Bdylelerinin yurtlarindan ayrilmalar1 ko-
lay olur. Ciinkii orada asiret, aile, ev, arazi baglantilar1 yoktur. Ama
bir yeri uzun siire yurt olarak kullananlara, orasi ile her tiirlii maddi
baglantiyr kuranlara gelince; bdylelerinin yurtlarini terk etmeleri
imkansiz denecek kadar zordur. Ozellikle bir yéreyi yurt edinip orada
uzun zaman yasamis bir toplumun ana yurdundan ayrilmasi son dere-
ce zordur. Oysa Suayb Peygamber'in kavminin kafirleri, yurtlarmin
cok eski yerlileri olmalarina ragmen ¢ok kisa bir siirede evlerini-
barklarini terk ettiler; ani bir yer sarsintisina tutuldular da olduklari
yere y18ilip kaldilar.

Onlar, Suayb Peygamber ile ona uyanlarin hiisrana ugrayacaklari-
n1 sanmislardi. Yanildilar. Isler tersine déndii ve hiisrana ugrayanlar
onlar oldu. "Tuzak kurdular, Allah da (buna karsilik) tuzak kurdu. Al-
lah, tuzak kuranlarin en iyisidir."” (Al-i imran, 54)
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Yiice Allah, bu gercege isaret etmek iizere ilkonce miisriklerin
Suayb'a uyanlarin hiisrana ugrayacaklar1 yolundaki sozlerini nakledi-
yor. Arkasindan azabin inigini glindeme getiriyor. Bu bilgiyi verirken,
"ani bir yer sarsintisina tutuldular."” diyerek sarsintiya yakalananlarin
kimler oldugunu belirsiz birakiyor, "kafirler sarsinttya tutuldular." de-
miyor. Fakat daha sonra "Suayb't yalanlayanlar, asil hiisrana ugra-
yvanlar oldular.” diyerek ilahi hiikkmiin, yok olmanin ve hiisranin Su-
ayb ve ona uyanlar lehine kafirlerin basina geldigini, tersinin olacagini
sanmalaria ragmen hiisrana ugrayanlarin ve tuzaga diisenlerin onlar
oldugunu bildiriyor.

93) Bunun iizerine Suayb onlara sirt ¢evirdi...

Ayetten anlasildigina gore Suayb Peygamber'in onlardan yiiz ge-
virmesi azabin inmesinden ve yok olmalarindan sonra olmustur ve
ayetteki seslenis, ibret alinmasi amaciyla sdylenmistir. Ayette gecen

asa" fiili, liziilme anlamina gelen "esa" kokiinden gelir. Ayetin diger
boliimlerinin anlami agiktir.
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AYETLERIN MEALI

94- Peygamber gonderdigimiz her tilkenin halkini, ola ki bize
yalvarirlar diye mutlaka sikintilara ve belalara ugrattik.

95- Sonra kotiliikleri (koti giinleri) iyiliklerle (iyi giinlerle)
degistirdik de sayica ¢ogaldilar ve "Atalarimiz da hem sikintil,
hem de sevingli giinler gecirmislerdi." dediler. Bunun {lizerine on-
lar1 hi¢ farkinda olmadiklar1 halde ansizin yakalayiverdik.
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96- Eger o llkelerin halklar1 iman edip kotiiliiklerden sakinsa-
lardi, yiizlerine gokten ve yerden bereket kapilar1 acardik. Fakat
onlar yalanladilar, biz de onlari islediklerinin cezasina ¢arptirdik.

97- Acaba o iilkelerin halklar1 geceleyin uyurlarken basla-rina
azabimizin gelmeyeceginden emin midirler?

98- Acaba o iilkelerin halklar1 kusluk vakti eglenirlerken aza-
bimizin gelmeyeceginden emin midirler?

99- Onlar Allah'in tuzagina yakalanmayacaklarindan emin mi-
dirler? Oysa hiisrana ugrayan toplum disinda hi¢ kimse kendini
Allah'in tuzagindan emin sayamaz.

100- Uzerinde yasadiklan topraklar1 eski yerlilerinden mi-ras
alanlar, hala anlamadilar m1 ki, istesek kendilerini giinahlar1 yii-
ziinden musibetlere carptiririz ve kalplerini miihiirleriz de artik
isitemezler?

101- Bu iilkelere iliskin baz tarihi olaylar1 sana anlatiyoruz.
Andolsun, peygamberleri onlara a¢ik belgelerle, mucizelerle geldi-
ler. Fakat onlar daha 6nce yalanladiklar1 gergeklere iman edecek
degillerdi. iste Allah kafirlerin kalplerini béyle miihiirler.

102- Onlarin ¢ogunda ahde baglilik diye bir sey bulmadik.
Tersine cogunu yoldan ¢ikmis bulduk.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetler ile onceki ayetler arasinda baglanti vardir.
Bu ayetlerde eski timmetlerle ilgili hikayeler 6zetleniyor. Bu iimmet-
lerin fasik olduklari, kulluk c¢ergevesinin disinda kaldiklari, yilice Al-
lah'a ilk giin verdikleri sdze ve taahhiide bagli kalmadiklar1 anlatiliyor.
Bu yiizden birbirine bagl ilahi yasalarin mecrasina diistiikleri agikla-
niyor.

Soyle ki, ylice Allah onlara her peygamber gonderdigi donemde
kendilerini sikintilarla, musibetlerle sinavdan gegiriyor. Fakat onlar
kendilerini Allah'a yonelmeye, yalvarmaya, siginmaya ¢agiran ayetleri
inkar ediyorlar, sz konusu uyaricilardan ders alip durumlarina ¢eki
diizen vermiyorlar. Bu bir ilahi kanundur.



ATAE SOIesi / 94-102 ....ooiiiiiiiiiii e 273

Bu uyarilar faydali olmayinca bu kanun bagka bir kanunla yer de-
gistiriyor. Bu da onlarin kalplerinin miihiirlenmesi kanunudur. Bu ka-
nun uyarinca kalpleri katilasip gergekten uzaklastiriliyor; maddi seh-
vetlere, diinya hayatinin cazibelerine, siislii goriintiilerine baglantyor.
Bu da ilahi tuzak kanunudur.

Sonra bunlar1 istidrag adini verdigimiz bir ii¢lincii kanun izliyor.
Bu kanun uyarinca kétiiltikler iyiliklere, mahrumiyetler nimetlere, si-
kintilar ve musibetler sevinglere doniistiiriiliiyor. Bundan maksat, bu
gafilleri giin be giin, saat be saat ilahi azaba yaklagtirmaktir. Sonunda
hi¢ beklemedikleri bir sirada azap kendilerini ansizin yakaliyor. Oysa
onlar kendilerini giivenlik ve barig i¢inde goriiyorlar, sahip olduklar
bilginin rahatligin1 da yastyorlardi. Ellerindeki teknolojik araglarin
hayatlara yonelecek her tiirlii tehdidi, her tiirlii yok olus tehlikesini
bertaraf edecegini diigiiniiyorlardu.

Yiice Allah bu ayetlerin birinde insanlara inen nimetlerin ve mah-
rumiyetlerin hangi esasa dayandigini, bu siirecin mekanizmasinin nasil
isledigini yalin bir gercek olarak soyle ifade ediyor: "Eger o iilkelerin
halklar1 iman edip kotiiliiklerden sakinsalardi, yiizlerine gékten ve
verden bereket kapilart agardik..."

Bu ayeti soyle agiklayabiliriz: Kainatin biitiin parcalar1 bir canli
viicudun organlar1 gibi birbirine bagldir. Saglamlik, sakatlik, dogru
isleyis ve islevlerini yerine getirme bakimindan birbirini etkilerler.
Eserleri ve Ozellikleri arasinda karsilikli etkilesim siireci gecerli ve
yaygindir.

Kur'an'in agikladigia gore kainatin biitiin parcalar1 Allah'a dogru
gidiyor, kendileri i¢in belirlenen gayeye dogru ilerliyor. Eger kdinatin
bir parcasinda, ozellikle tist diizeydeki bir parcasinda bozulma olur da
etkisi zayiflar ve dogrultusundan saparsa, bu bozuklugun etkisi diger
parcalarda ortaya cikar ve bu diger parcalarda ortaya ¢ikan bozukluk-
larin etkileri, bozuklugun ilk merkezi olan parcaya yansirlar.

Bu etkiler, dogrultusundan sapmis parcanin yapisi ile uyumlu ol-
mazlar. Bu etkiler, bu sebebin diger sebeplerden yana katlandig1 sikin-
tilar ve belalardir. Eger o par¢a kendiliginden veya baskasinin yardimi
ile diizelirse, eski normal ve saglikli durumuna tekrar kavusur. Eger
sapikligini, ¢arpikligini ve bozuklugunu devam ettirirse, azginlasip
haddi agincaya ve kendini kusatan diger sebepleri fesadin esigine geti-
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rinceye kadar sikintili hali devam eder. Bu noktada diger sebepler ona
kars1 ayaklanir, Allah'in kendilerine verdigi giicle ona kars1 harekete
gecerler. Ona kars1 varliklarint koruyarak onu parcalayip hi¢ farkinda
olmadan ansizin yok ederler.

Yiice Allah'in kainatta egemen kildig1 bu evrensel yasa, insant
kapsam dis1 birakmaz, insan ondan miistesna degildir. Bir millet dii-
stinelim ki, fitrat yolundan sapmis ve bu sapma onun hayat siirecinde
gaye olarak belirlenen mutluluktan alikoyucu bir raddeye ulagmis. Bu
sapma, o milleti kusatan ve onunla baglantili olan diger evrensel se-
beplerde bozukluk meydana getirir. Bu yaygin bozulmanin kétii sonu-
cu, bir siire sonra kendine doner. Bu kotii sonucun tek sebebi, kendisi-
nin dogru yoldan sapmas1 ve o sebeplere kotii etkiler yoneltmesi olur.
Bu noktada o milletin sosyal biinyesinde bunalimlar ve genel iligkile-
rinde yaygin sikintilar goriiliir. Ahlak bozuklugu, acimasizlik, ince
duygularin kaybolmasi gibi.

Boyle milletler ayrica yogun bicimde evrensel belalara ve musi-
betlere ugrarlar. Yagmurlarin yagmamasi, topraklarin iiriin vermeme-
si, bereketsizlikler, ansizin bastiran seller, tufanlar, simsekler, deprem-
ler, heyelanlar gibi. Biitiin bunlar insan1 uyarmak isteyen, o milleti
Rabbine yonelmeye cagiran, terk etmis oldugu dosdogru fitrat yoluna
donmeye tesvik eden, kolaylikla yapilan sinavin arkasindan sikint1 ile
insan1 sinava ¢eken ilahi ayetlerdir.

Eger "Insanlarin elleriyle isledikleri giinahlar yiiziinden karada ve
denizde fesat ¢ikti. Allah, ola ki donerler diye yaptiklarmin bir kis-
mint boylece kendilerine tattirir.” (Rim, 41) ayetini incelersek, bu ger-
cegin dile getirildigini goriiriiz. Ayet diyor ki: Insanlarin elleriyle isle-
dikleri giinahlar ve haksizliklar karada ve denizde fesada yol agar. Bu
fesadin bir kismi insanlarla baglantili olur. Savaslar, yol kesmeler, gii-
ven ortaminin kaybolmasi gibi. Bir kism1 da insanlarla baglantili ol-
maz. Insanm hayatin1 ve gegimini sikintiya sokan hava ve yer sartlari-
nin bozulmasi gibi.

"Basiniza gelen her musibet mutlaka ellerinizle islediginiz kotii-
liiklerden dolayridir. Kaldr ki, Allah kotiiliiklerinizin bir¢ogunu da af-
fediyor." (Stra, 30) ayeti ileride agiklayacagimiz iizere bir bakima az
onceki ayetin benzeridir. Diger bir benzeri de, "Bir toplum tutumunu
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degistirmedikge, Allah onlarin durumunu degistirmez." (Ra'd, 11) ayeti
ve bu anlama gelen diger ayetlerdir.

Eger s6z konusu millet bu sinav sonucunda kétiiliikten geri doner-
se -ki boyle bir millet az bulunur- ne ala. Yok eger sapikligina ve ¢ar-
pikligina devam ederse, Allah o milletin fertlerinin kalplerini miihiir-
ler. O zaman insanlar bu duruma algirlar. insan hayatinin mutlaka
bdyle olmasi gerektigini sanirlar. Maddi alemin parcalarinin dayattigi
bunalimlarin, sikintilarin, afetlerin, belalarin kac¢inilmaz oldugunu, ta-
biatin evrensel baskisinin zorunlu oldugunu diisiiniirler. Onlara gore
insanin yapacagi tek sey, ilim alaninda ilerleyerek ve diisiince alanin-
da careler tireterek bu bunalimlarla miicadele etmek, tabiatin baskisina
kars1 koyarak onun yaratti1 sikintilar1 savacak araglar gelistirmektir.
Tipki giiniimiizde kitliga, kurakliga, vebaya, vereme ve diger yaygin
bulasici hastaliklara karst koymak icin birtakim araglar gelistirildigi
veya tabil gliglerin azginlig1 sonucu ortaya ¢ikan ve insan tiiriinii yok
etmekle tehdit eden selleri, tufanlari, simsekleri ve benzeri doga olay-
larin1 6nleyecek araglar gelistirilmeye calisildig1 gibi.

Kahrolasi insanoglu, ne kadar nankdrdiir! Kapildig1 simariklikla
sozde uygarlik ve ilim alanindaki ilerlemeleri sayesinde kainatin di-
namizmini yenecegini, onun hiikiimlerini gegersiz kilacagini, onu bo-
yunduruk altina alacagini, boylece kainatin onun isteklerine uyacagini,
arzularina boyun egecegini santyor. Oysa kendisi onun hiikmii altinda
bulunan bir pargasi1 ve zayif yapili bir bilesimidir. Eger hak insanlarin
keyfl arzularina uysa, gokler ve yer bozulur. Gokler ve yer bozulursa,
su zayif yapili insan onun en dnce bozulan, en hizli sekilde helak olan
pargast olur.

Insanoglu saniyor ki, din diisiince, biiyiik olaylar ile onlarin dogal
sebepleri arasindaki iliskiyi gegersiz sayiyor, arkasindan da bu olayla-
rin dizginlerini Yaratici'nin eline koyuyor. Boylece Yaratici, evrende
meydana gelen olaylarda ortaklardan biri oluyor. Olaylardan nedenleri
ve sebepleri bizim aragtirma alanimiz dahilinde olanlar diger sebeple-
rin, nedenlerini ve sebeplerini bilmedigimiz geriye kalan olaylar ise,
Yaratict denen sebebin etkileri olarak algilantyor. Genel olaylar, at-
mosferdeki gelismeler, veba, kitlik, yagmurlar, yildirimlar gibi. Sonra
bu olaylarin dogal sebepleri kesfedilince, insanoglu saniyor ki, artik
alemlerin Rabbine, O'nun rabliginin diizenleyiciligine ihtiyaci yoktur.
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Oysa insanoglu farkinda degildir ki, yiice Allah maddi sebepler-
den bir sebep, tabiattaki aktif giiclerden bir gii¢ degildir. O her seyi
kusatan, biitlin sebepleri yaratarak sonuclarina yonlendiren, her seyi
yaratip hedefine dogru sevk eden Allah'tir. Yaratiklarini ve sonug nite-
ligindeki olaylar1 O'ndan baskasi kusatamaz. O, her seye istedigi seyi
sebep kilabilir ve bu sebepler bizce meghul, bilgimiz diginda kalan se-
bepler olabilir.

Su ayetler bu gercege isaret ediyor: "Allah, buyrugunu kesinlikle
gergeklestirir. Allah, her sey icin bir 6l¢ii belirlemistir." (Talak, 3), "Al-
lah, buyrugunu kesinlikle gerceklestirir, fakat insanlarin ¢ogu bunu
bilmezler." (Yusuf, 21), "Sizler, yeryiiziinde Allah't dciz birakamazsiniz.
Sizin Allah'tan baska bir dayanak, bir yardim ediciniz yoktur." (Stra,
31) Kur'an'da bu anlamda daha baska ayetler de vardir.

Nasil olur da insan, Allah'in egemenlik alaninda O'nunla miicade-
le edebilir, O'nun hiikmiinii ve iradesini gegersiz kilacak tedbirleri dii-
stincesinde liretebilir ki?! Oysa yiice Allah, insanoglu diizeyinde bir
sebep degil, onun iistiindeki bir sebeptir. Yani insanin kendisini, onda-
ki iradeyi, onun diislincesini, sonra kullandig1 araglar1 yaratan O'dur.
Arkasindan her seyi yerine koyan, baglangicindan sonuna kadar bunla-
r1 birbirine baglayan ve bunlar1 insan1 son amacina erdirecek sekilde
dizayn eden O'dur. Fakat insan, bilgisizligi yiliziinden o amaca ulaga-
bilmek i¢in Rabbinin kazasi ve kaderi ile miicadele etmeye ¢aligsmak-
ta, O'nun hiikmiine kars1 ¢ikmaya kalkigsmaktadir. Oysa insan Allah'in
iradesinin ve hiikmiiniin araglarindan biri, O'nun takdirini ve kazasini
yiiriirliige koyan sebeplerin bir parcasidir.

Yiice Allah, insani1 sikintilarla ve zorluklarla imtihan ettigini anlat-
tiktan sonra onun bu utandirici tutumuna isaret etmek lizere, "Sonra
kotiiliikleri (kotii giinleri) iyiliklerle (iyi giinlerle) degistirdik de sayica
cogaldilar ve 'Atalarimiz da hem sikintili, hem de sevingli giinler ge-
cirmislerdi.’ dediler. Bunun iizerine onlart hi¢ farkinda olmadiklar
halde ansizin yakalayiverdik.” buyuruyor ki, az sonra bu ayetin anla-
mini1 enine-boyuna agiklayacagiz.

Bu, apacik ve kanitlanmis bir gercektir ve zii sudur: Insan, kiina-
tin diger varlik tiirleri gibi, kdinatin kendisini kusatan diger parcalary-
la baglantil1 bir varliga sahiptir. Hayatinda ve mutluluk menziline dog-
ru hareketinde sergiledigi davranislar ve takindig1 tavirlar da kainatin
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diger boliimleri ile baglantilidir. Eger insanin davranislari kainatla
uyumlu olursa, kainatin pargalar1 da onunla uyumlu olur ve goklerin
bereket kapilar1 yiiziine agilir. Eger insanin davranislar1 bozuk olursa,
kainatta fesada yol acar ve kainat da ona fesatla karsilik verir. Eger
uyum haline geri donerse ne ala. Yok, eger bozuk halini 1srarla siirdii-
riirse kainat kendisine karsi koyar, yapisimi yikarak, izini silerek onu
yok eder ve yeryiiziinii onun pisliginden arindirir.

Insan, davranislar ile kainatla nasil gatisabilir ki? Oysa kendisi,
kainatin bir parcasidir ve onsuz tek basina varligini siirdiiremez. Yine
insan, diislincesi ile kainati nasil dize getirebilir ki? Oysa o, ancak
kainattan aliman genel kanunlar1 alt alta siralayarak diisiinebilir. Bu
gercegi iyi kavramak gerekir.

Bu, burhan ile sabit olan ve Kur'an'in onayladig1 ve acik¢a ifade
ettigi bir gercektir. Buna gore her seyi ylice Allah yaratmis, belli bir
Olcliye gore planlamis ve mutlu olacagi noktaya yonlendirmistir.
Alemi ve bir parcasi olan insan1 bosu bosuna ve oyun olsun diye ya-
ratmamistir. Yarattig1 her seyi kendisine yaklagsin, kendisine donsiin
diye yaratmistir. Yarattig1 her sey i¢in bir mutluluk menzili hazirla-
mis -ki her varlik, fitrat1 geregi ylice Allah'in izniyle bu menzile dog-
ru hareket etmek ister- ve her yaratik i¢in kendisini mutluluk menzi-
line vardiracak bir yol ¢izmistir. Eger her varlik fitrl yolunu izlerse,
ne ala. Yok, eger bu yoldan sapar ve tekrar bu yola donmesinden
uimit kesilirse, yaratilig amaci ortadan kalkar ve hakkinda azap hiik-
mi kesinlesir.

94) Peygamber gonderdigimiz her iilkenin halkini, ola ki bize yal-
varirlar diye mutlaka sikintilara ve belalara ugrattik.

Bir goriise gore ayetteki "be'sd" fakirlik gibi mali bir sikint1 ve
"zarra" hastalik gibi bedeni bir sikint1 anlamina gelir. Bagka bir goriise
gore "be'sd" insanlarin karsilastiklari bedeni zorluk ve "zarrd" da mali
zorluk demektir. Bazilar1 ise bunun tersini ileri siirerler. Bir baska go-
rlise gore "be's" ve "be'sa" kelimeleri, "Allah'in azabi (kahry) daha ¢e-
tin ve cezast daha siddetlidir.” (Nisa, 84) ayetinde goriildiigli gibi, daha
cok maglup etme ve cezaya carptirma bigimindeki siddet anlaminda
kullanilir.

Daha sonraki ayette "zarrd" ve "serrd" kelimeleri kullaniliyor ve
bu kelimelerle insan1 {izen ve sevindiren seyler kastediliyor. Bu ifade-



2T8 e El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

AN

yi karine kabul ederek "zarrd" kelimesinin insan1 {izen mutlak anlam-
daki her tiirli sikintt anlamina geldigi ve art arda gelen "be'sa" ve
"zarrd" kelimelerinin ilkinin 6zel ve ikincisinin genel anlamli oldugu
sOylenebilir.

Bu ayette anlatilan sudur: i1ahi yasanin uygulamasma gére her-
hangi bir peygamber bir beldeye gonderildigi zaman -ki bunun mak-
sad1, soz konusu belde halkini dogru yola iletmektir- o beldenin halki
kendileri ve mallar1 ile ilgili baz1 sikintilarla imtihan edilir. Maksat,
onlarin Allah'a yalvarmalarini saglamak ve bdylece onlar1 Allah'a ina-
nip iyi igler yapmaya cagirmay gerceklestirmektir.

Belalar ve sikintilar peygamberlerin ¢agrilarina giizel bir destek
saglar. Cilinkii insanoglu nimet i¢inde oldugu siirece o nimeti kendisi-
ne veren Allah'a yonelmeyi ihmal eder, sitmarikliga kapilir. Fakat ni-
met elinden alininca yoklugunu hisseder, lizerine ezilmislik ve zavalli-
lik duygusu ¢oker, endiseye kapilir ve yok olma tehdidi ile karsilasir.
Bu durum, fitratinin geregi olarak onu ihtiyacini giderip perisanligin
ortadan kaldirmay1 elinde bulunduran makama siginmaya, ona yal-
varmaya sevk eder. Bu makam, yiice Allah'tir. Insan bunun farkinda
olmayabilir. Fakat bu konuda uyarilinca hakka yonelmesi umulur. Su
ayette buyruldugu gibi: "Insana bir nimet verdik mi yiiz cevirir, yan
gizer. Fakat basina bir kotiiliik gelince uzun uzun yalvarmaya baglar."
(Fussilet, 51)

95) Sonra kétiiliikleri (kotii giinleri) iyiliklerle (iyi giinlerle) de-
gistirdik de sayica ¢ogaldilar...

Ayette gegen "beddelna" fiilinin kokii olan "tebdil" kelimesi, ikin-
ci bir seyi bir 6nceki seyin yerine koymak demektir. Yine ayette gecen
"seyyie" (kotiiliik) ve "hasane" (iyilik) kelimelerinin anlamlar1 agiktir.
Bu ikili ile sikinti-rahatlik, korku-giiven, {iziintii-seving ikililerinden
kastedilen anlam kastediliyor. Bunun delili, bir sonraki ayetteki "Ata-
larimiz da hem sikintili, hem de sevingli giinler gegirmislerdi.” ifade-
sidir.

Ayetteki "afev" fiili, tefsirciler tarafindan "Allah onlar1 belalarla
ve sikintilarla azalttiktan sonra mal ve niifus bakimindan ¢ogaldilar."
seklinde agiklaniyor. Gergi tefsirciler boyle bir agiklama yapmuyorlar,
ama bu kelimenin "iz silme" anlaminda olmas1 da uzak bir ihtimal de-
gildir. Su beyitte oldugu gibi:
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"Oyle bir ev ki, zamanim uzunlugu onun izini sildi.

Uzun yipranmadan dolay1 neredeyse belirsiz oldu."

O zaman ifadenin anlami sdyle olur: Onlar kendilerine verilen 1yi-
liklerle eski kotiiliiklerin izlerini sildiler ve "Atalarimiz da hem sikinti-
l1, hem de sevingli giinler gecirmislerdi.” dediler. Yani degisken ve fark-
lilagan bir kainatin i¢inde yer alan insanoglunun, konumu geregi kotii-
likklerle ve iyiliklerle karsilagsmasi, birbirini izleyen iiziicii ve sevindi-
rici olaylarla yiiz yiize gelmesi normaldir. Bunun ilahi bir imtihanla,
Rabbani bir mahrumiyetle ilgisi yoktur.

Bu ikinci anlama nazaran onlarin "Atalarimiz da hem sikintili,
hem de sevingli giinler gegirmislerdi.” seklindeki sozlerinin, "afev"
kelimesinin atf-1 tefsiri olmasi miimkiindiir. Bu takdirde ifadenin an-
lam1 sdyle olur: Onlar, "Uziicii ve sevindirici olaylar, zaman akisimnin
doniisiimlii ve degisken adetleridir. Bunlar atalarimiz zamaninda ol-
dugu gibi, bizim bagimiza da doniisiimlii olarak gelir." diyerek ilahi
imtihanin resmini sildiler, varligini inkar ettiler. Su ayette buyruldugu
gibi: "Eger kendisine dokunan sitkintidan sonra katimizdan ona bir rah-
met tattirirsak, 'Bu benim hakkimdir, kiyametin kopacagini sanmiyo-
rum..." der."” (Fussilet, 50)

"Hatta afev ve kalu" ibaresindeki "hatta" gaye anlami tasir. Buna
gore ayetin anlami sOyle olur: Arkasindan onlara sikintilar yerine ni-
metler verdik. Bu nimetlere Oyle daldilar ki, daha onceki sikintili du-
rumlarin1 unutarak, "Bu iyilikler ile o kotiiliikkler zamanin adetidir."
dediler.

Once sikinti cekmek ve arkasindan rahata kavusmak, onlar1 bu
noktaya getirdi. Oysa onlar, bu noktada ders alarak Allah'a yalvardik-
tan sonra daha ¢ok siikretmeye yonelmeli idiler. Fakat onlar, tam ter-
sini yaparak Rablerinin kendileri hesabina hoslandigi o gaye yerine bu
gayeyi koydular. Bu yiizden Allah kalplerini miihiirledi, bu sebeple ar-
tik hak s6zii isitmiyorlar.

"Zarra ve serrd" ibaresinde "zarra"min "serrd"dan once gelmesi,
her halde "sonra kétiiliikleri (kétii giinleri) iyiliklerle (iyi giinlerle) de-
gistirdik." ifadesindeki siralama ile paralellik olsun diyedir.

"Bunun tizerine onlart hi¢ farkinda olmadiklar: halde ansizin ya-
kalayiverdik." ifadesinde insanin, Allah'in iradesinin ger¢eklesme bi-
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¢imini bilmedigine yonelik bir isaret vardir. Boyle oldugu i¢in Alla-
h'in yakalamas1 ansizin, beklemeden ve onlar farkinda olmaksizin ger-
ceklesiyor. Oysa onlar olaylarin gelisimini ve sebeplerin 6zelliklerini
bildiklerini saniyorlar. Oyle olsaydu, bilgi birikimlerine dayanarak ge-
listirdikleri tedbirlerle varliklarini tehdit eden helak edici sebeplerden
korunmalar1 gerekirdi. Su ayette buyruldugu gibi: "Peygamberleri on-
lara agik mucizelerle gelince, sahip olduklar: bilgi ile bobiirlendiler.”
(Mii'min, 83)

96) Eger o iilkelerin halklar1 iman edip kétiiliiklerden sakinsalar-
dy, yiizlerine gokten ve yerden bereket kapilari acardik...

Ayette gecen "berekat" kelimesi, insanin zaman zaman yokluklari
ile imtihan edildigi ¢ok sayida hayir tiirleri anlamina gelir. Glivenlik,
bolluk, saglik, mal ve evlat gibi.

"Yiizlerine gokten ve yerden bereket kapilart acardik.” ifadesinde
kinayeli istiare sanat1 vardir. Ciinkii burada bereketler kanallara benze-
tiliyor. Insanlarin yararlandiklar: biitiin ilahi nimetler bu kanallardan
akiyor. Fakat bu kanallar kapanmis, onlardan insanlara dogru higbir
sey akmiyor. Ama eger insanlar iman edip katiiliikklerden sakinsalar,
Allah bu kanallar1 agacak ve yagmur, kar, sicak ve soguk gibi gok be-
reketleri ile bitki, meyve ve gilivenlik gibi yer bereketleri insanlara
dogru akacaktir ve bu bereketlerin akis1 zamaninda ve faydali olacak
miktarda olacaktir.

"Eger o iilkelerin halklar: iman edip kotiiliiklerden sakinsalardi...”
ayeti kanithiyor ki, bereket kapilarinin agilmasi, iilkelerin halklarmin
hepsinin iman edip kétiiliikklerden sakinmalarinin sonucudur. Ya-ni be-
reket kapilarinin agilmasi bir kisim insanlarin iman edip kotiiliiklerden
sakinmalarindan degil, insan tiiriiniin bir biitiin halinde iman edip ko-
tilliiklerden sakinmalarinin sonucudur. Ciinkii insanlarin bir bolimii-
niin inanip kotiilikklerden sakinmalari, kaginilmaz olarak diger bolii-
miiniin kafir ve fasik olmalarin1 gerektirir ki, bdyle bir durumda fesat
sebebinin ortadan kalkmadig1 agiktir.

"Fakat onlar yalanladilar, biz de onlari islediklerinin cezasina
carptirdik.” ifadesinde gegen "ahz" (yakalama) cezalandirma anlamin-
dadir. Bu cezalandirmanin nasil oldugu, aslinda insanin davranislari-
nin ona geri donmesi demek oldugu, yukarida agiklandi.
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97) Acaba o iilkelerin halklar1 geceleyin uyurlarken baslarina
azabimizin gelmeyeceginden emin midirler?

Ayette gecen "beyat" ve "tebyit" kelimeleri, diigmanin gece baski-
n1 yapmasi anlamina gelir. Bu da aldatici nitelikte bir eylemdir. Cilinkii
gece insanlar igin siikGinet donemidir. insanlar bu saatlerde dogal ola-
rak uyuyarak ve hareketsiz kalarak istirahat etme ve bagkalari ile ilgi-
lenmeme egilimindedirler.

Ayetin igerigi daha onceki ayetlerin sonucudur. Yani beldelerin
halklar1 duyu organlar ile algiladiklari ile yetinip bunun 6tesinde ka-
lan bilgilerden mahrum olduklari i¢in hi¢ beklemedikleri bir sirada ge-
len, ani azaba carpildiklarina gore bir biitiin olarak gafletteyken, gece
uykular1 sirasinda Allah'in azabinin baglarina gelmeyeceginden emin
midirler?

98) Acaba o iilkelerin halklar1 kusluk vakti eglenirlerken azabi-
mizin gelmeyeceginden emin midirler?

Ayetteki "zuha", giindiiziin basinda giinesin yayildig1 vakittir.
Ayetteki eglenceden, oyundan maksat, insanlarin diinyalik ihtiyaclari-
n1 gidermek ve nefislerinin isteklerini karsilamak icin yaptiklar1 hare-
ketlerdir. Bu hareketler, gercek mutluluk amaci ile ve hakki aramak
ugruna yapilmadiklari takdirde oyun ve eglence olurlar.

Buna gore "eglenirlerken" ifadesi, diinya islerinden kinayedir. Bu
ifadenin istiare oldugu ve "onlar oyun oynar gibi faydasiz iglerle ugra-
sirlarken" anlamina geldigi de ileri siirlilmiistiir. Bir 6nceki ayetteki
"uyurlarken" ifadesinin gafletten kinaye olmasi da uzak bir ihtimal
degildir. Ayetin anlami ise agiktir.

99) Onlar Allah'in tuzagina yakalanmayacaklarindan emin midir-
ler? Oysa hiisrana ugrayan toplum disinda hi¢ kimse kendini Allah'in
tuzagindan emin sayamaz.

Ayette gegen "mekr" kelimesi, bir insana farkinda olmadan zarar
dokundurmak veya sonu zararla bitecek bir durumla kars1 karsiya bi-
rakmaktir. Bu eylem, ancak ceza niteligi tasidigi zaman Allah'a izafe
edilebilir. Mesela insan bir giinah isler, Allah da onu farkinda olmadan
ani bir azaba carptirir veya onu farkina varmadan sonu azapla nokta-
lanacak bir durumla kars1 karsiya getirir. Yoksa daha once islenmis bir
giinahin karsilig1 olmaksizin durup dururken insana boyle bir islemde
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bulunmay1 Allah'a yakistirmak imkansizdir. Daha once birkac¢ kere
buna isaret etmistik.

Birbirini izleyen "Acaba o iilkelerin halklari... emin midirler?",
"Acaba o iilkelerin halklari... emin midirler?" ve "Onlar Allahin tu-
zagina yakalanmayacaklarindan emin midirler?" ifadelerinde ince bir
espri vardir. Soyle ki, iiciincii ayette ilk iki ayette ifade edilen yadir-
gamalar birlestirilip 6zetleniyor. Ik iki ayette fiilin 6znesi isim olarak
kullaniliyor, ikinci ayette "Acaba onlar... emin midirler?" denerek za-
mir kullanilmiyor. Maksat, {iglincli ayetteki zamirin ilk iki ayetin her
ikisinin Oznelerine raci olmasimna zemin hazirlamaktir. Bu durumda
uykudayken cezaya carptirilan iilkeler halklari, oyun oynarlarken ce-
zaya carptirilan iilkeler halklarindan baska kimseler olmaktadir.

"Oysa hiisrana ugrayan toplum disinda hi¢ kimse kendini Allah'in
tuzagindan emin sayamaz." Ciinkii ilk iki ayette belirtildi ki, yiice Al-
lah'in tuzagindan emin olmak, bagli basina bir ilahi tuzaktir, arkasin-
dan ilahi azap gelir. O halde Allah'in tuzagindan emin olanlar, bu yer-
siz giivenleri yiiziinden Allah'in tuzagina diismiis, hiisrana ugramig
kimselerdir.

100) Uzerinde yasadiklar topraklarn eski yerlilerinden miras
alanlar, hala anlamadilar mi Ki, istesek kendilerini giinahlar yiiziin-
den musibetlere ¢carptirinz...?

Ayette gegen "yehdi" fiilinin faili, hikayeleri 6zetlenen beldeler
halklarinin maceralaridir. "Lillezine yeristine" ibaresi ise bu fiilin
mefuliidiir. Ayetin anlami1 sudur: "Ulkeler halklar ile ilgili anlattig-
miz hikayeler, lizerinde yasadiklar1 topraklar1 eski sahiplerinden miras
alanlara yol gdsterici bir agiklama olmuyor mu?" Uzerinde yasadiklari
yerleri eski sahiplerinden miras alanlardan maksat, yurtlarini atalarin-
dan miras alan yeni nesillerdir.

Ayetin biitiiniiniin anlam1 sudur: Imtihan ettikten sonra kalplerini
miihiirledigimiz i¢in peygamberlerinin Ogiitlerini dinlemeyen ve bu
yiizden gilinahlar ile yakaladigimizi agikladigimiz toplumlarin torun-
lar1, istedigimiz takdirde onlar1 da gilinahlar1 yiiziinden cezalandiraca-
gimiz1, bu konuda higbir seyin bize engel olamayacagini, hicbir vesile
ile azabimizdan kurtulamayacaklarin1 hala anlamadilar mi1?

Bazi tefsircilere gore ayetteki "yehdi" burada lazim (meful alma-
yan) fiil gibi kullanilmistir. Buna gore ayetin anlamu, "Istedigimiz tak-
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dirde kendilerini giinahlar ile yakalayacagimizi anlayacak kadar hida-
yetten pay almadilar m1?" seklinde olur. Benzeri bir kullanima su ayet-
te de rasthyoruz: "Hala anlamadilar mi ki, (bugiin) yurtlarinda gez-
dikleri kendilerinden onceki nice nesilleri yok ettik?" (Secde, 26)

"Ve kalplerini miihiirleriz de artik isitemezler" ifadesi, "musibetle-
re ¢arptiririz” ifadesine matuftur. Clinkii buradaki gegmis zaman ge-
lecek zaman anlamindadir. Anlami da, "Anlamadilar m1 ki, istesek
kalplerini miihiirleriz..." seklindedir. Bazilarina gore bu ifade, ayetin
sonunda gelen bir ara ciimledir. Bu ayet hakkinda, aktarilmasinda fay-
da gormedigimiz baska goriisler ve yorumlar da vardir.

101) Bu iilkelere iliskin bazi tarihi olaylar1 sana anlatiyoruz...

Bu ayet, "Peygamber gonderdigimiz her iilkenin halkini" diye bas-
layan ilk iki veya ii¢ ayetteki Gzetten sonra toplumlarla ilgili hikayele-
rin ikinci bir 6zetidir.

Bu iki 6zetleme arasindaki fark sudur: ilk zetleme Allah'in icraa-
t1 ile ilgilidir. Allah'in onlar1 sikintilara ve musibetlere ugratmasi, son-
ra kotiiliikleri iyiliklerle degistirmesi, arkasindan da farkinda olmadik-
lar1 bir sirada onlar1 ansizin yakalamasi anlatiliyor. Fakat ikinci 6zet-
leme onlarin ilahi ¢agr1 karsisinda takindiklar: tutum ile ilgilidir. Bu
tutum da sudur: Onlara peygamberler acik deliller ile geldiler, ama on-
lar iman etmediler. Cilinkii daha 6nce yalanlamiglardi. Daha 6nce ya-
lanladiklar1 gergeklere inanacak degillerdi. Bu, Allah'in kalplerinin
miihiirlemesinin sonucudur.

"Fakat onlar daha once yalanladiklar: gerceklere iman edecek
degillerdi." ifadesindeki "bi-ma" ibaresi, "li-yu'min(" ibaresi ile bag-
lantilidir. Bunun geregi "ma'"nin mevsule olmasidir. Baska bir yerdeki
"Fakat onlar daha once yalanladiklar: gerceklere iman edecek degil-
lerdi." (Yanus, 74) ayeti bunu dogrular. Cilinkii o ayette "bi-hi" zamiri
kullanildigi i¢in "ma"nin mevsule oldugu daha agiktir.

Buna gore bu ifadenin anlami, "Onlar ilk ¢agrildiklarinda yalanla-
diklar1 gergeklere, daha sonra ikinci kez peygamberleri tarafindan ¢ag-
rilinca da iman etmediler." seklindedir.

"Iman edecek degillerdi." ifadesi de bu anlam1 dogrular. Ciinkii bu
s0z dizisi dnceden hazirlikli olmamay1 ifade eder. "Falancaya gelecek
degilim." ve "Filanca sOyle yaptigi i¢cin ona ikram edecek degilim."
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denir. Bu sdzlerin anlami, "Oyle yapabilecek durumda degilim." ve
"Suna hazirliklt degilim." seklindedir. Baska bir ayette, "Allah, mii-
minleri su bulundugunuz durumda birakacak degildir, sonunda pis
olant temiz olandan ayiracaktir.” (Al-i Imran, 179) buyruluyor. Yani pis
olani temiz olandan ayirmaya yonelik 6n iradesi vardir.

Bir baska ayette, "Inkdrlar: artmis olan kimseleri Allah, bagisla-
vacak ya da dogru yola iletecek degildir." (Nisa, 137) buyruluyor.

Daha sonraki, "Onlarin ¢ogunda ahde baghlik diye bir sey bulma-
dik. Tersine ¢ogunu yoldan ¢ikmis bulduk.” ayeti de bu anlami dog-
ruluyor. Ciinkii s6ziin akigindan anlasildigina gore bu ayet, "Fakat on-
lar daha énce yalanladiklar: gergeklere iman edecek degillerdi." ayeti
ile baglantilidir ve onu agiklar niteliktedir. Ciinkii bundan su anlasili-
yor: Onlara bir telkinde bulunulmus, onlar telkin yapildig1 anda onun
disina ¢ikmig, onu yalanlamislardi. Sonra kendilerine delillerle pey-
gamberler geldiginde onlar1 da yalanladilar, onlara iman etmediler.
Daha once yalanladiklar1 gerceklere inanacak degillerdi.

"Andolsun, peygamberleri onlara agik belgelerle, mucizelerle gel-
diler. Fakat onlar daha énce yalanladiklar: gergeklere iman edecek
degillerdi.” ifadesinin ardindan, "Iste Allah kdfirlerin kalplerini boyle
miihiirler.” ifadesine yer verilmesinden su anlasiliyor:

Ifadede anlatilan peygamberlerin agik delillerle gelmeleri ve onla-
rin daha onceki yalanlamalar: yiiziinden bu gergeklere inanmamalari,
sOzii edilen kalpleri miihiirleme isleminin bir gostergesidir. Soyle ki,
Allah yalanlamay1 onlarin kalplerine yerlestirdigi, vicdanlarinda sabit-
lestirdigi i¢in peygamberler agik delillerle geldiklerinde kalplerinde bu
cagriy1 kabul edecek yer yoktu; clinkii kalpleri bu c¢agrinin zidd ile
dolu idi.

Anlam itibariyle bu iki ayetle, "Peygamber génderdigimiz her iil-
kenin halkini... sikintilara ve beldlara ugrattik.” diye baslayan ilk iki
ayet arasinda siki bir uyum vardir. Ciinkii s6z konusu iki ayette yiice
Allah'in su yasas1 anlatiliyor: Allah tevhit ilkesinin ve diger ilkelerin
hak olduklarini kanitlayan ayetler génderiyor. Bu ayetler, dnce insan-
lar1 belalara ve sikintilara ugratmak, arkasindan kétiiliikleri iyiliklere
doniistiirmek, sonra da giinahlarin cezasi olarak insanlarin kalplerini
miihiirlemek seklinde ortaya ¢ikiyor.
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Buna gore bu ayetlerin toplu sekilde anlami sdyledir: O beldelerin
halklarina peygamberleri agik delillerle geldiler. Fakat onlar kendile-
rine gonderilen Allah'a yalvarmaya ve ihsanlarina siikretmeye gagirici
ayetlere inanmadilar. Tersine onlar1 kusku ile karsiladilar. Onlan za-
man akiginin gelenegine, giinlerin degisiklik meydana getiren etkisine,
bdylece insanin durum degistirmesine yordular. Boylece bu ayetleri
yalanladilar ve bu yalanlama kalplerine yerlesti. Bu ylizden peygam-
berler onlar1 hak dine ¢agirdiklar1 zaman, kabul etmeye cagrildiklari
hakka ve kendilerine acgiklanan ayetlerin igerigine inanmadilar. Ciin-
kii daha 6nce bu ayetleri yalanlamiglardi. Onceden yalanladiklar
gerceklere inanmalar1 s6z konusu degildi. Bunun sonucu olarak yiice
Allah kalplerini miihiirledi. Bu yiizden artik gergekleri isit-miyorlar.

O halde onlarin iman etmemeleri, Allah'in kalplerini miihiirlemesi
ve bu miihiirlemeden 6nce sikintilarin ve beldlarin, ikinci asamada ise
kotiiliiklerin iyiliklere doniligmesinin anlamini yalanlamalarinin sonu-
cudur. Su ayetlerde buyruldugu gibi:

"Andolsun, sizden onceki nice kusaklari, peygamberleri kendileri-
ne agik gergeklerle gelmislerken zalimce davranarak iman etmeye ya-
nasmadiklart icin yok ettik. Iste biz agir suclu toplumlar: béyle ceza-
landrirz." (Yonus, 13), "Sonra Nuh'un arkasindan bir¢ok peygamber-
leri kavimlerine gonderdik. Peygamberler onlara agik delillerle geldi-
ler. Fakat onlar daha once yalanladiklar: gergeklere inanmaya ya-
nasmadilar. Biz de haddi asanlarin kalplerini boyle miihiirleriz.”
(Ylnus, 74)

Buna gore, "Fakat onlar daha once yalanladiklar: gerceklere
iman edecek degillerdi." ifadesi, "Andolsun, peygamberleri onlara
acik belgelerle, mucizelerle geldiler." ifadesine yonelik bir sonugtur.

Onlarin yalanladiklar1 gergeklerden maksat, peygamberlerin ken-
dilerine anlattiklar1 dis diinya ile ve kendi nefisleri ile ilgili acik ayet-
ler ve getirdikleri mucizelerdir. Biitiin bunlarin hepsi Allah'in ayetleri-
dir.

Bunlar1 daha 6nce yalanlamalarindan maksat, bu ayetleri goriince
akillarinin Allah'in kullar1 olduklari, O'nun disinda bagka bir rab ol-
madig1 yolundaki yargisini yalanlamalaridir. Tkinci asamada iman et-
memelerinden maksat ise, peygamberler tarafindan bu ayetlerin su-
nulmasi sirasinda onlara inanmamalaridir.
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Buna gore ayetin anlami1 soyledir: Onlar, peygamberlerin kendile-
rine getirip anlattiklar1 ayetlere inanacak degillerdi. Ciinkii onlar, dii-
siiniip Allah'a yalvarsinlar ve siikretsinler diye Allah tarafindan kendi-
lerine gonderilen bu ayetlerle ilgili akillarinin hatirlattigi gergekleri
yalanlamislardi.

Buna gore bir sonraki "Onlarin ¢cogunda ahde baghlik diye bir sey
bulmadik. Tersine ¢ogunu yoldan ¢ikmis bulduk." ayetinde s6zii edilen
ahit, yiice Allah'in ayetlerin dili ile akil yolundan onlardan aldig1 sa-
dece O'na kulluk etmeleri seklindeki sozdiir. Ayette sozii edilen fasik-
liktan (yoldan ¢ikmigliktan) maksat da, bu séze bagli kalmayarak, ta-
ahhiitlerinin digina ¢ikmalaridir.

Bu taahhiidiin daha 6ncesinde gerceklesen bir baska taahhiit asa-
mas1 daha vardir. Soyle ki: Yiice Allah, Adem Peygamber'i yaratip se-
killendirmek suretiyle insanlar1 yarattig1 zaman onlardan bu yolda ta-
ahhiit aldi. O zaman Adem'i insanliga 6rnek yaparak ona meleklerin
secde etmesini sagladi, arkasindan onu cennete koydu. Sonra yeryii-
zline inmesini emrettiginde kendisinin ve soyundan geleceklerin Al-
lah'a kulluk etmeleri, O'na higbir seyi ortak kogsmamalar1 yolunda on-
dan taahhit aldi.

Yiice Allah, orada bir plan belirledi ve bu plan uyarinca bir top-
luma hidayet verirken, bagka bir toplumu hidayetten yoksun birakt.
Sonra insanlar diinyaya gelip hayat yolculuguna ¢iktiklarinda birinci
kesimdeki toplumlar hidayeti bulurken, 6biir kesimdekiler verdikleri
taahhiidiin disina ¢iktilar. Nihayet Allah onlarin kalplerini miihiirledi
ve kotii islerinden sonra diinyada sapiklik hiikmiinii giymeleri kesin-
lesti. Daha once, "(Allah) insanlarin bir kesimini dogru yola iletti, bir
kesimi ise saptkligr hak etti.” (A'raf, 30) ayetinin tefsiri sirasinda bu ger-
cegi vurgulamistik.

Buna gore ayetin anlami sdyledir: Onlar, ilk taahhiit alinig1 sira-
sinda yalanladiklari, kabul etmedikleri gergeklere peygamberlerin ¢ag-
ris1 sirasinda inanacak degillerdi. Biz onlarin ¢ogunu orada alinan ta-
ahhiide diinyada baglilik gosterir bulmadik. Cogunu bu taahhiidiin hiik-
mii disina ¢ikan fasiklar olarak bulduk.

Bu da bir anlamdir. Ama bu anlam daha 6nceki anlama aykir1 de-
gildir. Bu iki anlam birbirinin uzantisidir, aralarinda geligki yoktur.
Clinkii insanin yolunun ve bu yolun varacag iyilik veya kétiiliikten



ATAE SOIesi / 94-102 ....ooiiiiiiiiiii e 287

ibaret sonunun kader uyarinca belirlenmesi, onun diinyada iyi ve kotii
olma imkani ile ve bu iki durumdan birinin ger¢eklesmesinin onun se-
cimine bagh kilinmasi ile ¢elismez. Tefsirciler bu ayet hakkinda bagka
goriisler de ileri stirmiislerdir ki, asagida onlara deginiyoruz:

1- Onceki yalanlamaktan maksat, peygamberlerin geldigi andan
inat ve 1srar anina kadar uzanan yalanlamadir. "Iman edecek degiller-
di..." ifadesinden maksat ise, 1srar ettikleri siradaki inkarciliklaridir.
Buna gore ayetin anlami, "Cagrinin ilk anindan inatlastiklar: ana kadar
yalanladiklar1 gerceklere inatlagtiklar1 asamada inanacak degillerdi."
seklindedir.

Bu, ayetin sozlerinde hig¢bir karinesi bulunmayan sagma bir yo-
rumdur.

2- 1k yalanlamadan maksat, ilahi seriatin degismez temel ilkeleri-
ni yalanlamadir. Tevhit, ahiret ve adaletin gilizel, zulmiin de ¢irkin
olusu gibi aklin ilk planda onayladig ilkeler gibi. Sonraki yalanlama-
dan maksat da, seriatin ayrintili hiikiimlerine yonelik yalanlamadir.
Buna gore ayetin anlami, "Onlar bu ayrintili seriat hiikiimlerine inana-
cak degillerdi. Ciinkii bu hiikiimler onlarin ayrintili ¢agridan 6nce te-
mel ilkeler héalinde yalanladiklar1 hiikiimlerdir." seklindedir.

Bu goriise olan itirazimiz sudur: Bu goriis ayetten anlasilanla bag-
dagmaz. Ciinkii Allah"1 inkar etmeye ve fitri akla gore sabit olan diger
temel ilkeleri reddetmeye yalanlama denmez. Ustelik ayette var oldu-
gunu yukarida soyledigimiz karineler, bu yoruma ters diiger.

3- Bu ayet, "Geri dondiiriilseler, yine men edildikleri seylere do-
necekler.” (En'am, 28) ayeti ile ayni anlamdadir. Buna gore anlami,
"Onlar1 6ldiiriip arkasindan diriltsek, dldiiriilmeden 6nce yalanladikla-
r1 gerceklere iman edecek degiller." seklindedir.

Bu yorum, bu ayet hakkinda yapilan en sagma yorumdur.

4- Bu ayetteki "kezzebl" fiilinin zamiri onlarin eski kusaklarina,
buna karsilik "li-yu'minQ" fiilinin zamiri ise yeni kusaklara racidir.
Buna gore ayetin anlami, "Onlarin yeni nesilleri atalarinin yalanladik-
lar1 gergeklere inanacak degillerdi." seklindedir.

Bu goriise karsi sOyleyeceklerimiz sunlardir: Bu goriis higbir deli-
le dayanmiyor. Ciinkli "daha dénce yalanladiklar: gerceklere iman
edecek degillerdi." ibaresinin akisindan anlasildigina gore ayetteki ¢o-
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gul zamirlerinin her ii¢liniin de mercii aynidir. Bu yorumun asagidaki
goriise doniisecek sekilde anlatilmasi da miimkiindiir.

5- Bu ayette sozii edilen, kendilerine peygamber gonderilmis bel-
deler halklari, eski ve yeni kusaklari ile bir biitiin olarak kabul edili-
yor. Onlar eski ve yeni kusaklari ile bir sahis gibi sayildiklari i¢in eski
kusaklarin peygamberlerini yalanlamalar1 yeni kusaklarinin peygam-
berlerini yalanlamalar1 sayiliyor. Buna karsilik yeni kusaklarin iman
etmemeleri, eski kugaklarin iman etmemeleri olarak ifade ediliyor. Bu
islip, Kur'an'da Ehlikitap hakkinda, 6zellikle Yahudiler hakkinda sik
sik kullanilir. Bir¢ok ayette Yahudilerin yeni kusaklar1 atalarinin kotii-
liiklerinden sorumlu tutulur, eski kusaklarinin zuliimleri yeni nesillere
izafe edilir. Buna gore ayetin anlami, "Yaratildiklar1 glinden giiniimii-
ze kadar insanlara siirekli peygamberler delillerle gelmistir. Insanlarin
eski kusaklarinin yalanladiklar1 gerceklere yeni nesiller iman edecek
degiller." seklindedir.

Bu yoruma karsi itirazimiz sudur: Bu yorum 6zii bakimindan dog-
ru bir anlam tagimakla birlikte s6ziin akisi ile bagdasmiyor. "Bu iilke-
lere iliskin bazi tarihi olaylar: sana anlatryoruz.” ifadesinden anlasila-
cagl gibi, ayetin konusu eski iimmetlerin durumunu anlatmaktir. Bu
yorumda iddia edildigi gibi eger bu toplumlar yiizyillarinin siirekliligi
icinde varligin siirdiiren, ilki ve sonu olan, basit ve ayagi olan, basta-
kilerinin yalanladiklarina sondakileri iman etmeyen bir tek iimmet ele
alinmig olsaydi, "peygamberleri onlara agik belgelerle, mucizelerle gel-
diler.” ifadesi bu devamlilig1 yansitacak nitelikte olur, yani "peygam-
berleri onlara agik belgelerle geliyorlardi" veya bu anlama gelecek bir
ifade kullanilirdi, "geldiler" seklindeki bir defada olup bitmislik anla-
mi1 veren bir ifade kullanilmazdi. Bu noktay1 iyi anlamak gerekir.

Boyle bir dil su ayette kullanilmistir: "Fakat ne zaman bir pey-
gamber onlara canlarinin istemedigi bir sey getirdiyse, (onlardan) bir
kismini yalanladilar, bir kismini da 6ldiiriiyorlard:.” (Maide, 70)

Bilinen bir gergektir ki, peygamberleri yalanlayanlar, onlar1 6ldii-
renlerden farkli kisiler ve kusaklar olabilirler. Ancak her iki kesimin
bir toplumun tiyeleri oldugu belirtilmis ve bu ylizden peygamber geli-
sinin siirekliligine delalet eden bir ifade kullanilmistir. Su ayetlerde de
oldugu gibi:
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"Cuinkii onlara peygamberleri agik delillerle her geldiklerinde,
'(Bizim gibi) insanlar mi bizi dogru yola iletecekler?' diyerek kdfir ol-
dular, hakka swrt ¢evirdiler. Allah da onlarin kulluklarini hesap dist
bwrakti." (Tegabun, 6), "Sonra Nuh'un ardindan bir¢ok peygamberi ka-
vimlerine gonderdik. Peygamberler onlara acik delillerle geldiler. Fa-
kat onlar daha once yalanladiklar: gerceklere iman edecek degiller-
di." (Yonus, 74) Bu son ayetteki "Nuh'un ardindan bir¢ok peygamberi
kavimlerine gonderdik." ifadesi, "Her peygamberi kendi kavmine gon-
derdik." anlamina geliyor.

6- Ayetteki "bi-ma kezzeb(" ibaresindeki "ba" harfi, sebep bildi-
riyor ve "ma" da masdariyedir. Buna gore onlarin ilk yalanlamalarin-
dan maksat, peygamberlerini veya karsilarina ¢ikan her hakk: yalan-
lama aligkanliklaridir. O takdirde ayetin anlami, "Daha dnce peygam-
berleri veya karsilastiklar1 her gergegi yalanlamalar1 sebebi ile Rable-
rine iman edecek degillerdi." seklinde olur.

Bu yoruma yonelik itirazimiz sudur: "Fakat onlar daha once ya-
lanladiklar gerceklere iman edecek degillerdi.” seklindeki Ylinus Su-
resinde yer alan benzer ayet, bu yorumun asilsizligint kanitliyor.
Clinkii Yanus Suresi'ndeki bu ayette yer alan "bi-hi" ibaresi, bu ayet-
teki "ma"nin mevsule oldugunun delilidir. Ustelik bu ayetten "bi-ma"-
daki "ba" harfinin miitaadilik anlamina geldigi ve "bi-ma" ibaresinin
"li-yu'min(" ibaresine miiteallik oldugu anlasiliyor. Sunu da ekleyelim
ki, bu yorum, bir bakima ilk yorumla aynidir.

7- Onlarin ayetin sonunda isaret edilen yalanlamalari, misak (s6z
verme) giinii sakli tuttuklar1 yalanlamalaridir. Buna gore ayetin anla-
mi, "Onlar daha 6nce misak (so6z verme) giinii yalanladiklarina, pey-
gamberlerin ¢agrist sirasinda inanacak degillerdi." seklindedir.

Bu yoruma yonelik itirazimiz sudur: Bu anlam 6zii itibariyle dog-
ru olsa da tefsirde esas alinamaz. Ciinkii tefsirde zahir esas alinir, ba-
tin degil. Bunun delili, arkasindan gelen "Iste Allah kdfirlerin kalple-
rini boyle miihiirler." ifadesidir. Ciinkil bu ifade, onlarin inanmamala-
rinin kalplerinin mihiirlenmesinden kaynaklandigini ve Allah'in daha
onceki yalanlamalar yiiziinden kalplerini miihiirledigini, bu sebeple
sonraki cagrida iman etmediklerini agikca belirtiyor. Zira kalplerin
miihiirlenmesi, diinyaya gelir-gelmez olan bir islem degildir, diinyada
daha once islenmis bir sugun sonucudur. Bundan agik¢a su anlasiliyor:
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Onlarin kalplerinin miihiirlenmesine yol acan yalanlama, diinyada
meydana gelmis ve sonra bu kalp miihiirlenmesi, daha dnce yalanla-
diklar1 gergeklere yanagsmamalarin1 gerektirmistir.

Bu anlamda bagka ayetler de vardir. Bu ayetler sunu kanitliyor:
Yiice Allah'in kalpleri miihiirlemesi, daha 6nce diinyada islenmis bir
giinah sebebi ile olur. Yoksa sirf misak (s6z verme) giinii gerceklesen
daha onceki yalanlama, diinyada tek tarafli bir kalp damgalamasina
yol agmaz. Boyle bir sey asla Allah'a yakismaz. Zira O, "Allah onunla
bir¢ogunu saptirtr ve yine bir¢ogunu hidayete erdirir. Ancak onunla
sadece fasiklart saptirir." (Bakara, 26) buyuruyor.

102) Onlarin cogunda ahde baglhlik diye bir sey bulmadik...

Mecma'ul-Beyan tefsirinde, "Onlarin ¢ogunda ahde baghlik diye
bir sey bulmadik." ifadesi hakkinda su agiklama yapilmistir: "Onlarin
cogunda ahit bulmadik, yani ahde vefa bulmadik. Nitekim, 'Falancada
ahit yoktur." denir. Bu soz, 'O kiside ahde vefa yoktur, ahdine bagh
kalmaz.' anlaminda kullanilir." (Alint1 burada sona erdi.)

Bu ahitle, Allah'in onlara ayetleri araciligi ile yonelttigi ahdin ve-
ya onlarin kendi ihtiyaclar1 ve akillarinin yol gostermesi 1s1ginda Al-
lah'a kulluk edecekleri, O'na higbir seyi ortak kogsmayacaklar1 yolunda
Allah'a verdikleri ahdin kastedilmis olmast da muhtemeldir. Bu ayetin
anlami, yaptigimiz agiklamalardan agik¢a anlagiliyor.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

el-Kafi adl1 eserde verilen bilgiye gére Hiiseyin b. Hakem soyle
der: "Ben o salih kula -yani Imam Musa Kizim'a (a.s)- bir mektup ya-
zarak Ibrahim Peygamber'in bile, 'Rabbim, éliileri nasil dirilttigini ba-
na goster.' [Bakara, 260] seklindeki sozlinden anlagilacag lizere siiphede
oldugu gibi siiphede oldugumu, bu konuda beni aydinlatmasini iste-
dim. Bana verdigi cevapta sdyle yazdi: Ibrahim Peygamber inanryor-
du, fakat imaninin kuvvetlenmesini istiyordu. Sen ise kuskudasin ve
kugkulu kiside hayir yoktur. Kusku, yakin olmayinca s6z konusu ola-
bilir. Yakin gelince kusku caiz olmaz."

"Imam (a.s), cevabmin devaminda sdyle yazdi: Nitekim 'Onlarin
cogunda ahde baglilik diye bir sey bulmadik. Tersine ¢ogunu yoldan
¢ctkmig bulduk." ayeti kugku edenler hakkinda inmistir." [c.2,5.399, h:1]
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Ben derim ki: Bu rivayet ile bizim yukarida yaptigimiz aciklama
arasindaki uyum agiktir. Bu rivayetin devami, Ayyasi tarafindan Hii-
seyin b. Hakem Vasiti'ye dayanilarak nakledilmistir. Bu nakilde riva-
yetin sonu, "Bu ayet kuskulular hakkinda inmistir." seklindedir.
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AYETLERIN MEALI

103- Sonra onlarin (o peygamberlerin) ardindan Musa'yl
ayetlerimizle Firavun'a ve 6nde gelen adamlarina géonderdik. Fa-
kat onlar, bunlara (bu ayetlere) karsi zalimce bir tutum ta-
kindilar. Gér bakalim bozguncularin sonu nice oldu?

104- Musa dedi ki: "Ey Firavun, ben biitiin alemlerin Rab-bi
tarafindan gonderilmis bir peygamberim."

105- "Bana Allah hakkinda sadece dogruyu soylemek yarasir.
Size Rabbinizden acik bir belge, bir mucize getirdim. Israilogulla-
r1'n1 benimle birlikte gonder."

106- Firavun, "Eger getirdigin bir mucize varsa ve dogru soy-
lilyorsan, onu goster bakalim." dedi.

107- Bunun lizerine Musa elindeki degnegi yere att1. Degnek o
anda apagik bir iri yilan oluverdi.

108- Ve elini (koynundan) ¢ikardi, bakanlar onun ak bir parilti
sactigini gordiiler.

109- Firavun'un 6nde gelen adamlar1 dediler ki: "Bu adam bil-
gili bir biyticidir."

110- "Sizi yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor. Peki ne buyurursu-
nuz?"

111- Dediler ki: "Onu kardesi ile birlikte oyala ve biitiin kent-
lere adam toplayacak elciler gonder."

112- "Biitiin bilgili biliyticiileri sana getirsinler."

113- Biiyticiiler Firavun'a geldiler, "Eger biz yenecek olursak,
bize bir 6dil vardir (degil mi?)." dediler.
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114- Firavun, "Evet, ayrica da yakin adamlarimdan olacaksi-
nz." dedi.

115- Biyliciiler, "Ey Musa, sen mi (6nce) atacaksin, yoksa biz
mi atalim?" dediler.

116- Musa, "Siz atin." dedi. Biyiiciiler (hiinerlerini ortaya)
atinca insanlarin gozlerini biiytilediler, onlar tirkiittiiler ve biiytik
bir biiyii gosterisi gerceklestirdiler.

117- Biz de Musa'ya, "Degnegini yere at." diye vahyettik. Deg-
nek onlarin biitiin uydurduklarini yutuverdi.

118- Boylece gercek, yerine oturdu ve onlarin biitiin yaptikla-
r1 (marifetleri) bosa ¢ikti.

119- (Firavun ve adamlari) orada yenilgiye ugradilar ve kii¢iik
distiiler.

120- Biiyiiciiler ise secdeye kapanarak yere atildilar.
121- "Alemlerin Rabbine inandik." dediler.
122- "Musa ve Harun'un Rabbine."

123- Firavun (onlara) dedi ki: "Ben size izin vermeden 6nce
ona inandiniz (6yle mi?). Bu, bu kentin halkini buradan c¢ikarabil-
mek icin dnceden burada kararlastirdiginiz bir komplodur; ama
yakinda (basiniza neler gelecegini) bileceksiniz."

124- "Yemin ederim ki, sagli-sollu birer el ve ayaginizi kese-
cek ve arkasindan hepinizi asacagim."

125- Biiyiiciiler dediler ki: "Biz zaten Rabbimize donecegiz."

126- "Sen, sadece Rabbimizin ayetleri bize gelince onlara
inandik diye bizden hoslanmiyorsun. Ey Rabbimiz, lizerimize sabir
yagdir ve canimizi Miisliiman olarak al."

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetlerle, Musa Peygamber (a.s) ile ilgili hikdyeler basliyor.
Bu hikayelerin ikisine dzellik taniniyor. Bunlar, Firavun'a giderek Is-
railogullari'm1 kurtarmak igin peygamber olarak gonderildigini ortaya
stirmesi ile Allah'in kendisine Tur gecesi verdigi iki mucizeyi ortaya
koymasidir. Bu ayetlerde bu hikaye ayrintili bi¢imde anlatiliyor. Ar-
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kasindan Israilogullar’'ni kurtarmak igin Misir'da onlar arasinda
ikAmet ettigi donemin hikayesi 6zetleniyor, Israilogullari'min kurtulu-
suna kadar Firavun'un kavminin karsilastigt agir cezalar sayiliyor.
Sonra da Tevrat'in inisi ve Israilogullari'nin buzagiya tapmalar1 anlati-
liyor, arkasindan da Israilogullar ile ilgili, degisik ve ibret verici
hikayelere deginiliyor.

103) Sonra onlarin (o peygamberlerin) ardindan Musa'y1 ayetle-
rimizle Firavun'a ve 6nde gelen adamlarina gonderdik...

Bu hikdyenin basinda sozlin akisinin degismesi, Musa Peygam-
ber'e (a.s) verilen 6nemin yenilendigini kanithiyor. Ciinkii o, kitap ve
seriat sahibi uliilazm peygamberlerden biridir. Ciinkii din, Nuh ve Ib-
rahim peygamberlerle (lizerlerine seldm olsun) astig1 iki asamadan
sonra onun gonderilmesiyle yeni ve ayrintili bir asamaya girmistir.
Ayetlerin sozlerinde de s6z konusu asamalarin degismesini gosteren
isaretler vardir. Nitekim onceki ayetlerde, "Andolsun, biz Nuh'u kav-
mine peygamber olarak gonderdik.", "Ad kavmine de kardesleri Hu-
d'u (peygamber olarak gonderdik).”, "Semud kavmine de kardegsleri
Salih'i (peygamber olarak génderdik).” buyurulmustur.

Goriildigl gibi bu ifadelerde aynmi s6z akisi kullanilmigtir. Ciinkii
Hud ve Salih peygamberler Nuh Peygamber'in seriati iizereydiler. Ar-
kasindan, "Lut'u da (peygamber olarak génderdik). Hani o kavmine
dedi ki" buyrularak soziin akis1 degismistir. Ciinkii Lut Peygamber, ib-
rahim Peygamber'in getirdigi seriat asamasindan ibaret olan dinin
ikinci asamasinin peygamberlerinden idi. Lut Peygamber, Ibrahim
Peygamber'in seriat1 lizere idi. Arkasindan Suayb hikayesinin basinda
yine daha 6nceki s6z akisina doniilmiistiir.

Sonra da bu ayetlerin ilki olan, "Sonra onlarin (o peygamberlerin)
ardindan Musa'yi ayetlerimizle Firavun'a ve onde gelen adamlarina
gonderdik.” ayeti ile baslayan Musa Peygamber hikadyesinde s6z akisi
yine degismistir. Ciinkii Musa Peygamber, yeni bir kitap ve seriatla
gelen tigiincii uliilazm peygamberdir.

Allah'in dini ve seriatlar1 gerci birdir, aralarinda ¢eliski ve ¢atisma
olmaz; fakat seriatlar arasinda Ozetlilik ve ayrintililik, miikemmellik
ve fazlalik bakimindan farklilik goriiliir. Bu farklilik, insanligin nok-
sanliktan kemale ve asirdan asra ilahi mesajlar1 kabul etme yetenegin-
de goriilen tedrici gelismeye bagli olarak ortaya ¢ikmistir. Sonunda
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ilm1 bir asamaya ulagilmistir. En yiiksek agsama olan bu asamada pey-
gamber gonderilmesi donemi son bulmustur. Kitap ve seriat son sekli-
ni almigtir. Bundan sonra artik yeni bir kitap ve yeni bir seriat bek-
lenmez olmustur. Insanligin bundan sonraki gelismesi dinin yayginlik
kazanmasi, insanlik toplumundaki etki alanini genisletmesi, ilahi ger-
ceklerin uygulamaya yansitilmasinda ileri adimlar atilmasi, Kur'an'm
cagrist ve seriatin tesviki uyarinca ilim ve amel alaninda gelismeler
gosterilmesi seklinde olacaktir. Yeryiizii Allah'indir ve onu diledigi
kullarinin egemenligine verir. Mutlu son, kétiiliikklerden sakinanlara
ait olacaktir.

"Sonra onlarin (o peygamberlerin) ardindan Musa'yr ayetlerimiz-
le... gonderdik..." ayetinde Musa Peygamber'in (a.s) hikayesi 6zetleni-
yor. Bir sonraki "Musa dedi ki: Ey Firavun..." ayeti ile bu hikdyenin
ayrintili anlatimina girisiliyor. Gergi biz bu hikayeleri Musa hikayesi,
Nuh hikayesi, Hud hikayesi diye adlandirtyoruz; ama bu hikayeler bu
surede anlatildiklar1 sekilleri ile bu peygamberlerin gonderildikleri
milletlerin ve kavimlerin hikayeleridir. Bu hikayelerde bu toplumlarin
Allah'in peygamberleri karsisinda takindiklar1 inkarci tutumlar ve bu
tutumlar1 sonucunda karsilagtiklar1 akibet anlatiliyor. Bu akibet toptan
yok olmalaria ve soylarinin kurumasina yol acan ilahi cezanin basla-
rina inmesidir. Bundan dolay1 anlatilan biitiin hikayelerin, azabin in-
mesi ve ilgili toplumun yok olmasi ile noktalandig1 goriiliir.

Sozlerimizin basinda sdylediklerimizi unutmamak gerekir. Soyle
demistik: Bu hikayelerin amaci, insanlardan toplu olarak alinan taah-
hiidii kabul etme konusunda nasil davrandiklarini anlatmaktir. Boylece
genel olarak insanlara bir uyar1 ve 6zellikle miiminlere bir hatirlatma
yapilmaktadir. "Elif Ldm Mim" diye baslayan sureler ile Sad Sure-
si'nin ortak amact, iste bu uyari ve hatirlatmadir.

"Sonra onlarin (o peygamberlerin) ardindan”. Yani adi anilan
peygamberlerin ardindan. Bu peygamberler, Nuh, Hud, Salih, Lut ve
Suayb (hepsine sedm olsun) peygamberlerdir. "Musa'yt Firavun'a ve
onde gelen adamlarina gonderdik.” Yani onu Misir hiikiimdar ile
onun ¢evresindeki kodamanlara gonderdik. "Firavun" Misir hiikiim-
darlarina verilen bir unvan idi. Nitekim Bizans hiikiimdarlarina Kay-
ser, Iran hiikiimdarlarina Kisra ve Cin hiikiimdarlarina da Fagfur deni-
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yordu. Musa Peygamber'in kendisine gonderildigi ve Allah'in denizde
bogdugu s6z konusu Firavun'un adini1 Kur'an agiklamiyor.

"Ayetlerimizle"”. Musa Peygamber'in getirdigi ayetlerden maksat,
cagrisinin ilk agamasinda yere atti§inda iri bir yilan oluveren degnegi
ile yeninden ¢ikardiginda ak bir pariltt sacan elidir. Bunlardan sonra
Allah'in onlara gdnderdigi su baskini, c¢ekirge siiriisii, zararli bocek
salgini, kurbagalar ve kan mucizeleri de ayrintili ayetler olarak bu ka-
tegoriye girer. Kur'an'da en ¢ok mucizelerinden sz edilen peygamber
Musa Peygamber'dir. (Ona selam olsun.)

"Bunlara karst zalimce bir tutum takindilar.” Yani hikaye i¢inde
anlatilacagi iizere Musa Peygamber'le gonderilen ayetlere karst zalim-
ce bir tutum takindilar. Her seye yonelik zuliim o seye goredir. Ayet-
lere yonelik zuliim ise onlar1 yalanlamak, inkar etmek anlamindadir.

"Gor bakalim bozguncularin sonu nice oldu?" Bozgunculugun
sonundan s6z edilmesi, onlarin durumlarin1 degerlendirip ibret almak
icindir. Ciinkii onlar toplumlarinda fesat ¢ikartyorlar ve Israilogullari-
n1 eziyorlardi. Nitekim Musa Peygamber'in Firavun'a yonelttigi cagri-
da, "Israilogullari'ni benimle birlikte génder." teklifi de yer aliyordu.
Aymi istek baska bir yerde, "Israilogullari'm bizimle birlikte géonder.
Onlara iskence etme." (Taha, 47) seklinde dile getiriliyor.

104) Musa dedi Ki: "Ey Firavun, ben alemlerin Rabbi tara-findan
gonderilmis bir peygamberim."

Daha 6nce isaret edildigi gibi bu ayetle ¢agr1 hikdyesinin ayrintil
anlatimina baglaniyor. Musa Peygamber, kendini peygamber olarak
tanitmakla teblig edilmesi i¢in gonderildigi mesaji anlatmaya hazirlik
ve gecis yapmis oluyor. Yiice Allah'tan "alemlerin Rabbi" diye soz et-
mesi, putperestlere verilecek en uygun karsiliktir. Ciinkii onlar her
kavmin, alemdeki her olay kesiminin ve her ydrenin ayr1 bir rabbi, bir
ilah1 olduguna inanirlar.

105) "Bana Allah hakkinda sadece dogruyu séylemek yarasir..."

Bu ayette Musa Peygamber, peygamberlik iddiasinda dogru oldu-
gunu vurguluyor. Yani bana yakisan tutum, dogruyu ve gergegi soy-
lemek, Allah ile senin arandaki el¢iligim sirasinda batil higbir seyi Al-
lah'a isnat etmemek, bana emrettigi hicbir seyi sdylememektir. "Size
Rabbinizden agik bir belge, bir mucize getirdim." ifadesi, ya daha 6n-



298 El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

ceki biitiin sozlerinin veya "Ben dlemlerin Rabbi tarafindan génderil-
mig bir peygamberim." ifadesinin kanit1 olarak ileri siiriilmistiir. Ciin-
kii Allah'm gorevlendirdigi el¢i olmak, diger her icraatin dayanagi
olan temel niteliktir.

Herhalde ayetteki "hakikun" kelimesinin "ald" edati araciligi ile
miiteaddi olmasinin sebebi, "harisun" kelimesinin anlamini i¢ermis
olmasidir. Ciinkii sozliikten bildigimize gore "hakikun" kelimesi "ba"
harfi araciligi ile miiteaddi olur ve layik olma anlamina gelir.

Bu ibarenin "hakikun aleyye" seklinde oldugu da nakledilmistir.
Boyle okununca ifadenin anlami, "Allah hakkinda sadece dogruyu sdy-
lemek benim icin gerekli bir gorevdir." seklinde olur. Ayetin geriye
kalan boliimiiniin anlami agiktir.

106) Firavun, "Eger getirdigin bir mucize varsa ve dogru soyliiyor-
san, onu goster bakalim.” dedi.

Ayetin basindaki "Eger getirdigin bir mucize varsa" sarti, Musa
Peygamber'in (a.s) dogrulugunu da igerir. Ciinkii eger Musa Peygam-
ber gercek bir mucize ortaya koyarsa, bir mucize getirdigi yolundaki
aciklamasinin dogrulugu fiilen kanitlanmis olur. Fakat Firavun'un aye-
tin sonundaki sozlerinde Musa Peygamber'in yaninda bir mucizenin
olduguna inanmadigin1 ima eden bir tarz vardir. Yani Firavun, "Eger
bir mucize getirdin ise, onu ortaya koy. Fakat dogru sdyledigini san-
miyorum." demek istiyor. Buna gore sartta tekrar yoktur.

107) Bunun iizerine Musa elindeki degnegi yere atti. Degnek o an-
da apacik bir iri y1lan oluverdi.

Soylendigi ilizere ayetin basindaki "fa" harfi cevap anlami tasir.
Yani ona degnegini yere atmakla cevap verdi. Fakat bu "fa" harfi as-
linda sonug bildirmektedir. Cevap anlami ise bulundugu yerin 6zelli-
ginden cikiyor. Ayette gecen "su'ban" kelimesi, iri yilan anlamina ge-
lir. Bu yilanin burada iri y1lan olarak tanimlanmasi ile, "Musa yere at-
tgt degnegin kiigiik bir yilan gibi hareket ettigini goriince, doniip ar-
kasina bakmadan kagmaya baslad:."” (Kasas, 31) ayetinde kiigiik bir y1-
lan olarak tanimlanmasi arasinda geligki yoktur. Ciinkii ileri stirtildiigii
gibi bu hikayeler birbirinden farklidir. Zira kii¢iik yilandan séz eden
ayet, Tur Gecesi hikayesini anlatmaktadir. Bagka bir yerde bu mucize,
"Musa degnegi yere atinca yiiriiyen bir yilan oluverdi."” (Taha, 20) sek-
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linde ifade ediliyor. Iri yilan ise, Firavun'un istegi {izerine ona mucize
gostermesi ile ilgili hikayede gecmektedir.

108) Ve elini ¢ikardi, bakanlar onun ak bir parilti sagctigim gordii-
ler.

Yani elini koynundan ¢ikardi. Nitekim su ayetler buna delalet
eder: "Elini koltugunun altina sok da hi¢cbir hastalik belirtisi olmaksi-
zin bir baska mucize olarak ak bir parilti ile geri ¢iksin." (Taha, 22),
"Elini koynuna sok da hi¢bir hastalik belirtisi olmaksizin ak bir parilti
sagarak geri ¢iksin." (Kasas, 32)

Bu konudaki rivayetlerde Musa Peygamber'in (a.s) mucize gos-
termek istediginde elinin yeni dogan giines gibi parildadigi anlatil-
makla birlikte, ilgili ayetlerde elinin gdrenler i¢in ak bir parilti sagarak
koynundan ¢iktigindan fazla bir sey sdylenmiyor. Yalniz onun bir mu-
cize olarak sunulmasi, elinin sac¢tifi beyazligin gorenler tarafindan
olagantistii bir olay olarak degerlendirilen nitelikte oldugunu kanatlar.

109) Firavun'un 6nde gelen adamlar1 dediler ki: "Bu adam bilgili
bir buyicadir."

O sirada Firavun'un ne dediginden sz edilmiyor. Soylenen sey,
Firavun'un adamlarn arasinda gecen karsilikli konusmadir. Anlasilan,
Firavun'un adamlar1 bir danigma toplantisi diizenlemisler. Birbirleri ile
miizakere etmisler. Herkes goriisiinii bildirmis ve aralarinda onayla-
diklar1 goriigleri uygulamak iizere Firavun'a sunmuslar. Bu adamlar
Musa Peygamber ile ilgili miisavereleri ve gordiikleri mucizeleri so-
nucunda, "Bu adam bilgili bir biiyiiciidiir.” dediler. Madem ki adam
bir biiyiiclidiir, Allah'in peygamberi oldugu yolundaki sozleri dogru
degildir; sadece bu kozu kullanarak Israilogullari’'ni kurtarmak, onlara
bagimsizlik kazandirarak desteklerini almak istiyor. Arkasindan da si-
zi yurdunuzdan ¢ikarmay1 ve ideal uygarliginizi ortadan kaldirmay:
planliyor. Onun komplosunu bosa ¢ikarmak ve tutusturdugu atesi son-
diirmek i¢in ne emreder, ne Onerirsiniz? Onu 6ldiirmek, asmak, zinda-
na atmak mi, yoksa onunki gibi bir biiyiiciiliikle karsisina ¢ikmak mi
gerekir?

Aralarinda onayladiklar1 nihai goriisii Firavun'a sundular. Bu go-
rlig, "Onu kardesi ile birlikte oyala ve biitiin kentlere adam toplayacak
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elciler gonder, biitiin bilgili biiyiiciileri sana getirsinler." seklinde orta-
ya ¢ikti.

Bundan anlasiliyor ki, ayetteki "Peki ne buyurursunuz?" ifadesi,
Firavun'un adamlarindan birinin bir baskasina sdyledigi bir sozdiir.
"Dediler ki: Onu kardesi ile birlikte oyala."” s6zii ise, Firavun'un yakin
adamlarinin ortaklasa kabul ederek Firavun'a sunduklar1 goriistiir. Bu
sOziin aynisi1 baska bir ayette Firavun tarafindan yakin adamlarina hi-
taben sOylenmis bir s6z olarak soyle naklediliyor: "Firavun cevresin-
deki seckin adamlarina dedi ki: 'Bu adam bilgili bir biiyiiciidiir. Sizi
biiyiiciiliigii ile yurdunuzdan ¢itkarmak istiyor. Peki ne buyurursunuz?’
Dediler ki: Onu kardesi ile birlikte oyala ve adam toplayacak elgileri-
ni kentlere génder, biitiin bilgili biiyiiciileri bulup sana getirsinler.”
(Suara, 37)

Bu iki ayetten su anlasiliyor: Firavun'un adamlari onun sozii hak-
kinda miisavere yaptilar ve onu onaylayarak Musa Peygamber'e onun-
ki gibi bir biiyii ile karsilik verilmesi goriisiine vardirlar. Bu soz, Fira-
vun'un agzindan onun Musa Peygamber'e hitaben sdyledigi bir soz
olarak, adamlarinin biiyiisiine onunki gibi bir biiyiiyle karsilik veril-
mesi seklindeki goriisleri ile birlikte s0yle naklediliyor: "Firavun dedi
ki: Ey Musa, sen bizi biiyiiciiliigiinle yurdumuzdan ¢itkarmaya mi gel-
din? Biz de seninki gibi bir biiyii ile karsina ¢tkacagiz.” (Taha, 58) An-
lagilan bu soz, Firavun'un bu yoldaki direktifi hakkinda adamlariin
yaptiklar istisare sonucunda ortaya c¢ikti. Arkasindan da Firavun'un
kendisi tarafindan Musa'ya hitap edilerek teblig edildi.

Firavun'un 6nde gelen adamlar istisare icerikli bir bagka toplanti
daha yaptilar. Bu toplant1 biiyiiciilerin gelmelerinden sonra oldu. O
toplantida yapilan gizli miizakereler bize s0yle naklediliyor: "Bunun
lizerine aralarinda gizlice fisildasarak durumlarimi tartistilar ve dedi-
ler ki: Bu iki adam biiyiiciidiir, sizleri biiyiileyerek yurtlarinizdan ¢i-
karmak, sizin 6rnek dininizi ortadan kaldirmak istiyorlar.” (Taha, 63)

Agikca ortaya ¢ikiyor ki, bu so6ziin sahibi Firavun'dur. Onu, {ize-
rinde istisare etsinler ve ne yapmasi gerektigi hakkinda gortislerini bil-
dirsinler diye yakin adamlarina sundu. Onlar da istisare ettikten sonra
Firavun'un teklifini onayladilar ve kendisine Musa ve Harun peygam-
berleri bir siire oyalayarak karsilarina ¢ikacak biiyliciileri toplamasi
yolunda goriis bildirdiler. Firavun da bu goriisii kabul ettikten sonra
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Musa Peygamber'e (a.s) teblig etti. Arkasindan biiyiiciilerin gelisinden
sonra ikinci ve gizli bir istisare toplantis1 yaparak, diizenleyecekleri
halka agik bir toplantida hep birlikte ellerinden gelen biiyticiiliik hii-
nerleri ile ona karsilik vermeleri gerektigi yolunda goriis birligine var-
dilar.

110) "Sizi yurdunuzdan ¢ikarmak istiyor. Peki, ne buyurursunuz?"

Yani: "Israilogullar’'nin destegini alarak Misir'r ele gecirmek, ba-
gimsizhiginiza son vererek sizi yurdunuzdan cikarmak istiyor." Eski
yiizyillarda bir kavmin baska bir kavme saldirip onu yenmesi, yurtla-
rint iggal etmesi, iilkelerini ele gegirerek yerlileri evlerinden, barkla-
rindan atmasi, yurtsuz gdé¢cmenler haline getirmesi sik sik goriilen bir
uygulama idi.

111-112) Dediler ki: "Onu kardesi ile birlikte oyala ve biitiin kent-
lere adam toplayacak elgiler génder..."

Ayetteki "ercih" kelimesi, geciktir anlamina gelir. Yani onun ve
kardesinin isini simdilik ertele. Hemen oldiirme gibi icraatlara girisip
zuliim ve baski ile su¢glanmana meydan verme. Bunlar yerine askerle-
rini yurdun biitiin sehirlerine sal. Biiyliciileri toplayip sana getirsinler.
Sonra Musa'nin biiyiisiine biiyiiciilerin biiyiileri ile kars1 koy.

Ayetteki "ercih" kelimesi, "ercihi" seklinde de okunmustur. Asil
hali ise "erci'hu" seklindedir. Sonra "hemze" harfi "ya" harfine doniis-
tiriilmis, sonra da "ya" harfi atilmigtir. Kelimenin sonundaki "ha"
zamirdir ve Musa Peygamber'e doniiktlir. Musa Peygamber'in karde-
sinden maksat da, Harun Peygamber'dir (her ikisinin iizerine selam ol-
sun).

113-114) Biiyiiciiler Firavun'a geldiler, "...bize bir 6diil vardir (de-
gil mi?)." dediler...

Yani askerlerini yurdunun dort bir yanina saldi. Biiyiiciileri topla-
dilar ve biiyliciiler geldiler. Bu ifadelere kisaltma amaci ile yer veril-
miyor.

"Bize bir odiil vardwr (degil mi?)." ifadesi, 6diil istegini dile getir-
mesine ragmen pekistirme amaci ile haber ciimlesi seklinde soyleni-
yor. Istekleri haber ciimleleriyle dile getirmek yaygin bir ifade tarzidir.
[fadenin, soru edat1 kaldirilmis bir soru ciimlesi olmas1 da muhtemel-
dir.
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Ibn Amir'in "inne lena le-ecren" ciimlesini "e-inne lena le-ecren
=bize bir 6diil var m1?" seklinde okumasi ve bir sonraki ayette Firavu-
n'un, "Evet, ayrica da yakin adamlarimdan olacaksiniz.” diyerek sek-
lindeki isteklerine olumlu cevap vermesinin yani sira yakin adamla-
rindan olacaklarini vaat etmesi de, bu ihtimali dogrulamaktadir.

115) Biiyiiciiler, "Ey Musa, sen mi (6nce) atacaksin, yoksa biz mi
atalim?” dediler.

Biiyticiiler, Musa Peygamber'i degnegini once yere atmak ile bii-
yiiciilerin iplerini ve degneklerini dnce atmalari siklarindan birini seg-
mek icin serbest biraktilar. Bu tercih hakki tanima, ona kars1 koymaya
hazir olduklar1 mesajini igeriyor. Siiphe yok ki, bu serbest birakma,
hangi tarafin 6nce degnek atacag ile ilgilidir. Yani istersen dnce sen
degnegini at, istersen once biz iplerimizi ve degneklerimizi atalim.

Bu teklifte bir tiir yiiksekten atma, iistlinliik taslama edas1 vardir.
Clinkii Musa Peygamber'in dnce veya sonra degnegini atmasini dnem-
sediklerine ve galip geleceklerine giivendikleri i¢in ondan hi¢ kork-
madiklarina delalet ediyor. Bununla birlikte bu teklifte bir tiirlii neza-
ket de s6z konusudur.

116) Musa, "Siz atin." dedi. Biiyiiciiler (hiinerlerini ortaya) atinca
insanlarin goézlerini biiyiilediler...

Buradaki biiyii, insanlarin duyu organlarini etkileyip nesneleri
gercekte olduklarindan farkli sekilde algilamalarini saglamaktir. "Sii-
leyman'in hiikiimdarhigr hakkinda onlar, seytanlarin uydurduklar: soz-
lere uydular." (Bakara, 102) ayetinin tefsiri sirasinda bu konuyu incele-
mistik. Ayette gegcen "isterhebuhum" fiilinin kokii olan "istirhab" kor-
kutma anlamindadir. Ayetin anlami agiktir. Yiice Allah bu ayette bii-
yiiciilerin biiyiisiinii "biiyiik" olarak niteliyor.

117-118) Biz de Musa'ya, "Degnegi yere at." diye vahyettik...

Ayette gecen "en" edatr aciklama anlami tasir. Yine ayette gecen
"telkafu" fiilinin koki olan "lekf" ve "lekafan" bir seyi hizla yutmak
anlamina, "ye'fikine" fiilinin koki olan "ifk" ise, bir seyi yoniinden
alikoymak, yoniinii degistirmek anlamina gelir. Bundan dolay: yalan
anlaminda kullanilir. Ayette agik¢a goriilen birgok kisaltmali, 6z ifa-
delere yer veriliyor. Ayetin anlami sdyledir: Biiyliciiler iplerini ve
degneklerini attiktan sonra biz Musa'ya, "Degnegini yere at." diye
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vahyettik. Degnek ansizin bir yilan oluvererek biiyliciilerin biitiin goz
boyayiciliklarini yutuverdi.

"Béylece gergek, yerine oturdu." ifadesinde kinayeli istiare sanati
vardir. Bu ifadede hak (ger¢ek) askida duran, sonunun ne olacagi bi-
linmeyen, yere diislip istikrar bulup bulamayacag: belli olmayan bir
nesneye benzetiliyor. Gergek yerine oturdu ve onlarin biitlin biiyticii-
lik marifetleri bosa gitti.

119) (Firavun ve adamlari) orada yenilgiye ugradilar ve kiicitk
diistiiler.

Yani Firavun ve arkadaglar1 yenilgiye ugradilar. "Orada”. Yani
her taraftan gelen insanlarin {islistiigli o biiyilik toplant1 yerinde. Bu e-
dat, uzag1 gosterir. "ve kiigiik diistiiler.” Yani onurlar1 kirildi, zelil ve
hakir oldular.

120-122) Biiyiiciiler ise secdeye kapanarak yere atildilar. "Alem-
lerin Rabbine inandik." dediler. "Musa ve Harun'un Rab-bine."

"Biiyiiciiler ise secdeye kapanarak yere atildilar.” ciimlesinde
megchul fiil kullanilarak kimin onlar1 yere attig1 belirsiz birakiliyor.
Oysa bunun kimler oldugu biliniyor. Ciinkii kendilerini yere atip sec-
deye kapananlar biiyiicililerin kendileridir. Bu ifade tarzinin hikmeti,
Musa Peygamber'in mucizesinin onlar iizerindeki etkisinin kemaline,
onlar1 dehsete diisiiriisline isaret etmektir. Bu sebeple adamlar muci-
zenin biiylikliigiinii ve onlara kars1 sagladig iistiinliigii gériince kendi-
lerinden gegerek yere diisiip secdeye kapaniyorlar, kimin etkisi ile
bdyle yaptiklarini bilemiyorlar.

Bagka bir deyisle Musa Peygamber'in gosterdigi mucize onlar1 ye-
re diisiip secdeye kapanmaya ve Musa ile Harun'un bagl olduklari
alemlerin Rabbine inanmaya zorluyor. Burada Musa ile Harun'un ad-
larinin gegmesi, biiyiiclilerin alemlerin Rabbinin yani sira onlara da
iman ettiklerine delalet eder.

Bu konuda kimileri s6yle diyor: Biiyiiciilerin alemlerin Rabbini
Musa ile Harun'un Rabbi diye agiklamalarinin sebebi, Firavun'a inan-
diklar1 kuskusunu gidermek i¢indir. Ciinkii Firavun, alemlerin Rabbi-
nin kendisi oldugunu iddia ediyordu. Fakat biiyiiciiler, alemlerin Rab-
bini, "Musa ve Harun'un Rabbi" diye tanimlayip Firavun'un rabligin-
den soz etmeyince bu kusku ortadan kalkmis oldu. Fakat bu goriis pek
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acik degildir. Ciinkii putperestlikte gercek anlamda alemlerin rabbi i-
nanci yoktur. Yani onlar dlemin biitiiniiniin maliki, biitiin varliklarin
islerinin planlayicist ve yoOneticisi anlaminda bir rabbe inanmazlar.
Bunun yerine alemin parcalarini ¢esitli rabler arasinda boliistiiriirler.
Yiice Allah't ilahlarin ilahi1 ve rablerin rabbi kabul ederler. O'nun
hem rablerin rabbi, hem de rablere tapanlarin rabbi oldugunu kabul
etmezler.

Firavun'un, "Ben sizin en yiice Rabbinizim." (Naziat, 24) ayetinde
bize nakledilen iddiasi, sadece Misir halkindan ibaret olan bir boliim
insanin ihtiyaclarmi yakindan ve siki iligki ile takip ederek karsilama
bakimindan bir {istiinliik olabilir. Biitiin alemlerin rabligini yiiriittigi
anlamini tagimaz. Bununla birlikte, putperestligi hurafeler sarmis bu-
lundugu icin, kesinlikle inang sistemlerine aykir1 olmasina ragmen Fi-
ravun'un alemlerin rabbi oldugunu sanmis olmalar1 ihtimali de yok
degildir.

123-124) Firavun (onlara) dedi ki: "Ben size izin vermeden 6nce
ona inandimiz (6yle mi?)..."

Firavun'un, "Ben size izin vermeden ona inandiniz." seklindeki hi-
tabi, 6fke ve Ustiinliik iddiasi igeriyor. Bu hitap haber ciimlesi olmakla
birlikte kullanildig1 ortam itibariyle yadirgama ve azarlama ifade eder.
Soru edat1 kullanilmamis yadirgama veya azarlama icerikli bir soru
climlesi de olabilir.

"Bu, ...0nceden burada kararlastirdiginiz bir komplodur.” ifade-
sinde Firavun, biiyiiciilerini kentte komplo kurmaya yonelik bir gizli
pazarlik yapmakla sucluyor. Soylemek istedigi sudur: Biiyticiiler yur-
dun ¢esitli kentlerinden toplanip baskente getirildikten sonra bir araya
gelip Musa ile bulustuklarinda Firavun'a ve arkadaslarina tuzak kura-
rak kente hakim olmay1 ve bu kentin halkin siirgiin etmeyi kararlas-
tirdilar. Ciinkii onlar daha 6nce Musa Peygamber'i gormemislerdi. Bu-
na gore eger bir komplo kurmuslarsa bu, onlarin Misir'da toplanmala-
rindan sonra olmus olabilirdi.

Firavun, "Ben size izin vermeden énce ona inandiniz." diyerek bii-
yiicililerin iman etmelerine yonelik tepkisini ortaya koyduktan sonra,
"Bu, ...6nceden burada kararlastirdiginiz bir komplodur.” diyerek on-
lar1 kendisine ve arkadaslarina tuzak kurup kenti ele gegirdikten sonra
kentin halkini siirgiin etmekle su¢luyor. Boyle demekle onlarin top-
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lumda fesat ¢ikarma sucu islediklerini ispat edip onlar1 en agir sekilde
cezalandirmanin gerekgesini ortaya koymus oluyor.

Sonra da onlar1, "ama yakinda bileceksiniz" diye tehdit etti ve
arkasindan bu tehdidini, "Yemin ederim ki, sagli-sollu birer el ve
ayaginizi kesecek ve arkasindan hepinizi asacagim.” diye agikladi.
Bu sozleri ile onlar1 kesin bir dille tehdit etti. 11k tehdidi, ellerini ve
ayaklarin1 c¢aprazlama bi¢ciminde kesmek oldu. Bu ceza, sag el sol
ayakla veya sol el sag ayakla birlikte kesilerek, baska bir deyisle el-
lerden ve ayaklardan biri 6biir tarafin ayagi ve eli ile birlikte kesile-
rek uygulanacakti.

Ikinci tehdidi, asarak idam etmekti. Bu ceza, sugluyu iskenceden
gecirdikten sonra ortasindan yiiksek bir seye oturtulmus bir aga¢ par-
casinin bir ucuna baglayarak agacin obiir ucunu yere indirerek uygu-
lanacakti. Maksat, bu cezanin infazini izleyecek kimselerin ibret alma-
lar1 idi. Al-i Imrén Suresi'nin tefsiri sirasinda Isa Peygamber (a.s) ile
ilgili hikayeler anlatilirken bu idam sekli ayrintili bicimde agiklanmis-
t1.

125-126) Biiyiiciiler dediler ki: "Biz zaten Rabbimize ddnecegiz..."

Bu cilimle, biiyiiciilerin Firavun'a verdikleri cevaptir. Onlar bu s6-
zli sOylemekle Firavun'un oyununu bozmus ve dayanagini ¢iiriitmiis
oluyorlar. Demek istedikleri sudur:

Rabbimize iman ettigimizin 6ciinii almak i¢in bizi igskence ve ce-
za ile tehdit ediyorsun. Bu durumun hayatimiza son verecek ve is-
kencenin acisin1 gekmemize yol acacak diye bizim i¢in kotii bir sey
oldugunu saniyorsun. Fakat o bizim i¢in kotii bir sey degildir. Ciinkii
biz Rabbimize doniiyoruz, O'nun katinda ve yakininda mutlu bir ha-
yat yasayacagiz. Biz bir su¢ islemedik. Davranigimizi su¢ sayan sen-
sin. Bu da Rabbimize iman etmemizdir. Oniimiizde sadece hayir var-
dir.

"Biz zaten Rabbimize donecegiz.” climlesinin anlami budur. Bu
ciimle, onlarin ahirete inandiklarinin kamitidir. "Sen, sadece Rabbimi-
zin ayetleri gelince onlara inandik diye bizden hoslanmiyorsun.” An-
lagilan, degnek meselesini ayetler (mucizeler) olarak sayiyorlar. Ciin-
kii o, her biri ayr1 bir mucize olan degisik yonleri igeriyor. Iri bir yila-
na doniigsmesi, biiyiiciilerin iplerini ve degneklerini art arda yutuver-
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mesi ve eski hdline donmesi gibi. Bu ifadede gegen "tenkimu" fiilinin
kokii olan "nekm" kelimesi, hognutsuzluk ve nefret demektir.

Arkasindan Firavun'un tehditlerine aldiris etmeksizin ilahi cezbe-
ye kapilirlar, Firavun'un iskence ve 6ldiirme kararlar1 kargisinda Rab-
lerine siginarak su sozlerle O'ndan yardim isterler: "Ey Rabbimiz, iize-
rimize sabir yagdir." Bize yapmay1 kararlastirdigi agir iskencelere
karsi. "ve canimizi Miisliiman olarak al.” Eger bizi 6ldiiriirse.

Sabir vermekten "yagdirmak" seklinde s6z edilmesinde kinayeli
istiare sanat1 vardir. Biiytiiciiler bu s6zlerinde kendilerini bir kaba, sab-
r1 da suya, sabr1 vermeyi ise bu kabi agzina kadar su ile doldurmaya
benzetiyorlar. Bu tiir bir istekte bulunmalarinin sebebi, karsilasacakla-
11 her tiirlii iskenceye ve aciya ragmen yilginliga kapilmalarina mey-
dan vermeyecek derecede giiclii bir sabrin Allah tarafindan kendileri-
ne bol bol verilmesini istemeleridir.

Biiyiiciilerin Firavun'a verdikleri bu cevap sasirtici bir cesaret or-
negidir. O, "Ben sizin en yiice Rabbinizim." [Naziat, 24] diyen zorba bir
diktatordiir. Biitlin Misir halki ona tapmaktadir. Buna ragmen gordiik-
leri giicline, saltanatina aldirig etmeden giivenli kalpleri, onurlu vic-
danlari, saglam iradeleri, kararli imanlar1 ve yenilmez bilgileri ile de-
lillerini agikliyorlar. Eger bu sure ile birlikte Taha ve Suara surelerin-
de yer alan Firavun'la aralarindaki karsilikli konusmalarini iyi inceler-
sen, sOzleri arasindaki saglam deliller sayesinde bir¢ok bilginin, serefli
ruh halinin ve onurlu ahlakin farkina varirsin. Eger bu kitabin 6l¢iile-
rini agma mahzuru olmasaydi, bunlarin bazi segme Orneklerine burada
deginirdik. Fakat yeri gelinceye kadar bekleyin diyoruz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Kur'an'da anlatilan Musa Peygamber ile ilgili bu hikayede su bil-
gilere yer veriliyor: Musa Peygamber'in Allah tarafindan peygamber
olarak gorevlendirilip gonderilmesi, degnek ve ak el pariltist mucize-
leri ile desteklenmesi, kardesi Harun ile birlikte Firavun'a génderilme-
si ve sOziinii ettigimiz iki mucizeyi gostermesi, arkasindan Firavun'un
biiyliciileri toplayarak ona biiyii ile kars1 ¢ikmasi, Allah'in onun muci-
zesini biiyliciilerin biiyiilerine {istiin getirmesi ve biiyiiciilerin iman
etmesi. Kur'an'da verilen bilgiler, bu ayetlerde 6zet olarak anlatilanlar
asmaz.
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Sii ve Siinni kaynaklardan gelen rivayetlerde' de bu bilgiler var-
dir. Fakat bu rivayetler, Kur'an'da anlatilmayan acayip ayrintilar1 da
iceriyorlar ki, bunlardan birine gére Musa Peygamber'in degnegi cen-
netteki mersin agacindan idi ve aslinda Adem Peygamber'e aitti, sonra
Suayb Peygamber'e gecti, Suayb Peygamber de onu Musa'ya verdi.
Baska bir rivayete gore aslinda Adem Peygamber'e ait olan bu degnegi
bir melek Medyen yolculuguna ¢iktig1 sirada Musa Peygamber'e ver-
di. Bu degnek geceleri onun 6niinii aydinlatiyor, giindiizleri de onu ye-
re vurunca rizkini oniine ¢ikartyordu.

Bir bagka rivayete gore bu degnek konusturuldugunda konusuyor-
du. Ayrica Firavun'un yaninda iri bir yilan haline gelince ¢enesinin
genisligi on iki dirsek boyu, baska bir rivayete gore kirk, bir bagkasina
gore seksen dirsek boyu idi. Kuyrugu tizerinde dikildigi zaman yiik-
sekligi bir mil oluyordu.

Yine bir rivayete gore bir dudagi yerde, obiir dudag: ise Fira-
vun'un saraymnin surlari iizerinde idi. Baska bir rivayete gore Fira-
vun'un tahtini az1 disleri arasina alarak insanlara saldirdi, insanlar ka-
labaliklar halinde 6nilinden kagarken yirmi bes bin kisi 6ldii. Bir bagka
rivayete gore bu yilanin boyu seksen dirsek boyu idi. Bir rivayete gore
Medine sehri biiyiikliigiinde idi. Baska bir rivayete gore Firavun, onu
goriince korkusundan donuna yapti. Bir bagkasina gore o giin dort yiiz
kere ayak yoluna gitti. Bir digerine gore o giin tutuldugu karin agrisi
denizde bogulusuna kadar devam etti.

Yine rivayetlere gore Musa Peygamber (a.s) elini koynundan ¢i1-
kardig1 zaman sactig1 151k giines 151811 bastirtyordu.

Biiyticiilerle ilgili rivayetlerin birine gore bunlarin sayisi yetmis,
baska bir rivayete gore alt1 yiiz ile dokuz yiiz arasi, bir digerine goére
on iki bin, bir bagkasina gdre on bes bin, bir digerine gore on yedi bin,
bir bagkasina gdére on dokuz bin, bir bagkasina gore otuz kiisur bin, bir
digerine gore yetmis bin ve bir bagkasina gore seksen bin kisi idi.

1- [Tefsir-i Ayyasi, c.2, s.24, h: 64; Mecma'ul-Beyan, c.4, 5.458; Tefsir-i Safi,
c.2, 8.69; Menhec'us-Sadikin, c.4, s.79; ed-Diirr'iil-Mensir, c.3, s.105 ve c¢.4, s.294;
Tefsir-1 Kurtubi, c.7, s.258; Tefsir-i Ebu'l-Futuh Razi, c.5, s.241; Tefsir-i Curcani, c.
3, s.227; el-Kamil Fi't-Tarih, c.1, s.181; Tarih-i Taberi, c.1, s.407-408]
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Bir rivayete gore soz konusu biiyiiciiler, biiyliciiliigi Ninoval1 iki
Mecusi'den 6grenmislerdi. Bu rivayete gore bagkanlarinin adi Sem'un,
bir bagkasina gore Yuhanna idi. Bir diger rivayete gore Sabur, Azur,
Huthut ve Musaffa adlarini tasiyan dort baskanlar1 vardi.

Firavun'un kendisi hakkindaki bir rivayete gore ad1 Velid b. Mus'-
ab b. Reyyan idi ve Fars illerinden Istahr halkindandi. Bir baskasina
gore Misir halkindandi. Bir digerine gore bu Firavun, Yusuf Peygam-
ber zamaninin firavunu idi. Dort yiiz y1l yasadigi halde ne yaslanmis
ve ne de saglar1 agarmisti.

Bir rivayete gore, Musa Peygamber'den (a.s) korunmak i¢in i¢ ige
sehirler insa ederek en igtekine siginmisti. Bu sehirler arasinda agaglar
dikmis ve hendekler kazdirmisti. Musa'dan (a.s) korunmak i¢in bu a-
gaclar arasina aslanlar koymustu. Fakat yiice Allah'in gorevlendirmesi
tizerine Musa sehre girince, onu goren aslanlar yumusadi ve arkalarin
doniip kactilar. Ardindan Musa her sehre geldiginde o sehrin kapist
yiizline a¢ild1 ve nihayet Firavun'un i¢inde yasadigi sarayin kapisina
vardi.

Bu rivayet soyle devam ediyor: "Musa sarayin kapisina varinca,
kapis1 yaninda oturdu. Uzerinde yiinden kaba bir elbise ve elinde deg-
negi vardi. Kapici kapiya ¢ikinca, 'Izin ver de Firavun'un yanma gire-
yim." dedi. Kapici tarafina bakmadi. Musa ona, 'Ben alemlerin Rab-
binin el¢isiyim." dedi. Kapici yine tarafina bakmadi. Uzun bir siire ka-
pida bekleyerek kapicidan igeri girme izni istedi. Cok 1srar edince ka-
pict ona, 'Alemlerin Rabbi senden baska gonderecek elgi bulamad:
mi1?' dedi."

"Musa Peygamber, bu cevaba kizdi ve degnegi ile kapiya vurdu.
Bu darbe iizerine Firavun'la arasindaki biitiin kapilar agiliverdi ve goz
goze geldiler. O sirada tahtinda oturan Firavun, 'Birakin gelsin.' dedi.
Musa, Firavun'un yanina girdi. Firavun o sirada seksen dirsek boyu
yiiksekligindeki tahtina kurulmustu. Musa, 'Ben alemlerin Rabbinin
sana gonderdigi el¢isiyim.' dedi. Firavun, 'Eger dogru sdyliiyorsan, bir
mucize getir.' dedi. Bunun iizerine Musa elindeki ¢atalli degnegi yere
att1. Degnek, bir ¢atali yerde ve 6biir ¢atali Firavun'un tahtinin iizerin-
de olan bir yilana doniistii. Firavun yilanin karnina bakti, ates piiskiirt-
tiigiinii gordii. Firavun'a dogru iifleyince korkudan altina kagirdi ve
'Ey Musa, tut onu!' diye bagird1."
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Bu konuda acayip bilgiler veren daha bir¢ok rivayet vardir. Bu
bilgilerin ¢ogu Kur'an'da yoktur. Onlar1 reddetmek icin uzak ihtimal
olarak goriilmelerinden bagka bir gerek¢e olmadigi gibi, kabul etmek
icin de her rivayete hiisnii zan ile yaklagmaktan baska bir dayanak
yoktur. Bu rivayetler miitevatir veya kesin karinelerle desteklenmis
degildir. Tersine ya miirsel, ya mevkuf veya bagka yonlerden zayif ri-
vayetlerdir. Ustelik aralarinda bazi geliskiler de vardir. En iyisi, onlar
g6z ard1 etmektir.
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AYETLERIN MEALI

127- Firavun'un kavminin 6nde gelenleri (ona) dediler ki:
"Musa ile kavminin yerytiziinde fesat ¢ikarmalarina, seni ve ilahla-
rin1 birakmalarina miisaade mi edeceksin?" Firavun dedi ki: "On-
larin ogullarini éldiirecek, kadinlarini sag birakacagiz. Biz, onlarin
listliinde ezici giice sahibiz."

128- Musa kavmine dedi ki: "Allah'tan yardim isteyin ve sab-
redin. Yeryiizii Allah'indir; onu kullarindan diledigine miras kilar.
Mutlu son, kotiiliiklerden sakinanlarindir.”

129- Kavmi dedi ki: "Sen gelmeden 6nce de, geldikten son-ra
da iskence gordik." Musa dedi ki: "Umulur ki, Allah diismaninizi
yok eder ve sizleri yeryiiziinde onlarin yerine gecirir de nasil ha-
reket edeceginize bakar."

130- Andolsun ki, biz Firavun ailesini ola ki akillar1 baslarina
gelir diye kitliklarla ve tirtinlerin azhigiyla cezalandirdik.

131- Onlara iyilik gelince, "Bu bizim hakkimiz." derler. Fakat
eger baslarina bir kotiiliik gelirse, bunu Musa ve onunla birlikte
olanlarin ugursuzluguna yorarlar. Oysa onlarin nasibinde olan
ugursuzluk, ancak Allah katindadir. Fakat onlarin ¢ogu (bunu)
bilmiyorlar.

132- Onlar (Musa'ya), "Bizi biiylilemek lizere ne mucize geti-
rirsen getir, sana kesinlikle inanmayacagiz." dediler.

133- Biz de onlara ayr1 ayr1 mucizeler olarak su baskini, ¢ekir-
ge siiriisi, zararl bocek salgini, kurbagalar ve kan gonderdik. Yine
bobiirlendiler. Onlar, giinahkar bir toplum idi.

134- Azap uzerlerine ¢okiince, "Ey Musa, seninle olan ahdine
dayanarak bizim i¢in Rabbine dua et. Eger bu azab1 bizden savar-
san, yemin ederiz ki, sana inanacak ve israilogulla-rl'nl seninle bir-
likte gonderecegiz." dediler.

135- Fakat o azabi varacaklar: belirli bir siirenin sonuna ka-
dar onlardan savdigimizda hemen sézlerinden doniiverdiler.

136- Sonunda onlardan 6¢ aldik. Ayetlerimizi yalanladiklari,
onlart umursamadiklari icin kendilerini denizde bogduk.
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137- O gline kadar horlanan, ezilen toplumu (Yahudileri) be-
reketlerle donattigimiz topraklarin dogusuna ve batisina mirasgi
kildik. israilogullari'nin sabirlarina karsilik Rabbi-nin onlar hak-
kindaki giizel s6zii tamamlandi (gergeklesti). Firavun'un ve kav-
minin yaptiklarini ve diktiklerini yikip yok ettik.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetler, Musa Peygamber (a.s) ile Firavun ve onun kavmi ara-
sinda, onlarin arasinda yasadigi giinlerde meydana gelen olaylarin
Ozetini icerir. Bu olaylar, Musa Peygamber'in onlar1 Allah'a inanmaya
ve Israilogullari'n1 serbest birakmaya gagirdiktan ve {ist {iste mucizeler
gosterdikten sonra meydana gelen olaylardir. Sonunda yiice Allah,
Musa Peygamber ile kavmini kurtariyor, Firavun ile askerlerini deniz-
de boguyor ve dogusu ile batisi ile bereketli topraklar: Israilogulla-
ri'na miras kiliyor.

127) Firavun'un kavminin énde gelenleri (ona) dediler ki: "Musa
ile kavminin yeryiiziinde fesat ¢ikarmalarina, seni ve ildhlarmi bi-
rakmalarina miisaade mi edeceksin?"...

Bu ifadede Musa'y1 ve kavmini oldiirmesi yolunda Firavun'a yo-
nelik bir kigkirtma, bir tesvik vardir. Bundan dolay1 Firavun onlarin
tekliflerini su sozlerle reddediyor: "Onlar1 6ldiirmek bizim i¢in dnemli
degildir. Nasil olursa gii¢ bizim elimizdedir. Onlar1 6ldiirmek yerine
onlara eski iskencelerimizi uygulamaya devam edecegiz. Ogullarini
oldiirtip kadinlarini sag birakacagiz." Eger Firavun'un yakinlarinin is-
tedikleri sey, oldiirme disindaki mutlak iskence olsaydi, Firavun'un
"Biz, onlarin iistiinde ezici giice sahibiz." seklindeki sozii o kadar ye-
rine oturmazdi.

"Seni ve ilahlarini birakmalarina” ifadesi, Musa ile kavminin 06l-
diiriilmesi yolunda Firavun'a yoneltilen kiskirtmay1 pekistirme amact
tasir. Yani Musa ve kavmi toplumda fesat ¢ikarmalarimin yani sira
Musa'nin kendisi seni ve ilahlarim1 goz ardi ediyor, size tapmiyor.
Bundan anlasiliyor ki, Firavun ilahlik iddia etmesinin ve insanlar1 kul
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edinmesinin yani sira kendisi de baska ilahlara tapiyordu.! Bu boyle-
dir. Tarihte bunun eski milletlere ait birgok 6rnekleri vardir. Edinilen
bilgilere gore eski Roma'da ve baska iilkelerde aile reislerine ve kabile
seflerine aileleri ve kabile mensuplar1 taparken, aile reisleri ile sefler
de daha onceki atalarina ve onlarin disinda bagka putlara taparlard.
Ayrica putperestlerin taptiklar rabler arasinda diger rablerin rabbi ve-
ya diger rabbin rabbi olanlar vardi. Ogul i¢in anne ve babanin rab olu-
su veya baska ornekler gibi.

Yalniz, Firavun'un Kur'an'da bize nakledilen "Ben sizin en yiice
rabbinizim." (Naziat, 24) ve "Sizin icin kendimden baska bir ilah bilmi-
yorum."” (Kasas, 38) seklindeki sozlerinden, Firavun'un taptigi bir ildhin
olmadig1 ve kavmine sadece kendisine tapmalarini emrettigi anlagili-
yor. Bu ylizden bazi tefsirciler onun yaraticinin varligina inanmayan
bir ateist oldugu, kavmine kendi disinda hicbir ildha tapmamay1 em-
rettigi goriistindedirler. Nitekim sdylendigine goére bazilari ayetteki
"alihetike" kelimesini "sana tapmay1" anlamina gelecek sekilde "ilahe-
teke" seklinde okumuglardir.

Fakat Firavun'un "Sizin icin kendimden baska bir ilah bilmiyo-
rum." s0zii ile kavmi Kiptilere mahsus, onlara egemen olan ve islerini
yoneten kendinden bagka bir ilahin varligini1 reddetmis olmasi, en akla
yakin yorumdur. Bilinen putperest inanci, bu sekildedir. Ciinkii onlar
g0k, yer, kara, deniz ve falanca kavim gibi yaratiklarin her kesiminin
baris, sevgi ve giizellik gibi olaylarin ve olgularm her kesiminin ayr1
bir ildht olduguna inanirlar. Onlar, bu ilahlar i¢cinde kendileri igin
onemli gordiiklerine taparlar. Deniz sahillerinde yasayanlarin deniz ve
firtina tanrisina tapmalar1 gibi.

Buna gore Firavun'un bu sdzlerinin anlami sudur: "Ey Kiptiler, si-
zin ilahiniz, Musa'nin Rabbiniz oldugunu ve kendisini size peygamber
olarak gonderdigini iddia ettigi Rab degil, benim!" Onun, "Sizin icin
kendimden baska bir ilah bilmiyorum.” seklindeki soziinlin igerdigi
karine, bu yorumumuzu dogrular. Clinkii yiice Allah sdyle buyuruyor:
"Firavun dedi ki: Ey onde gelenler, sizin i¢in kendimden baska bir
ilah bilmiyorum. Ey Hamadn, benim i¢in ¢amur tizerinde ates yak (ve

1- [Tefsir-i Kummi, c.1, s.237; ed-Dirr'il-Menstr, c.1, s.107; Tefsir-i Kurtubi,
c.7,s.262]
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tugla imal et). Ardindan bir kule yap ki, ¢ikip Musa'nin tanrisint gore-
yim. Yalniz ben onun bir yalanct oldugunu saniyorum.” (Kasas, 38) Bu
ayetten anlasildigina gore Firavun Musa'nin ildh1 oldugundan kuskulu
idi ve "Sizin i¢in kendimden baska bir ildh bilmiyorum." sozi ile ken-
dinden bagka bir ilahin varligim1 bilmedigini sdyliiyordu, kendinden
baska bir ildhin var olmadigin1 bildigini degil. Kisacasi o bu sozleri ile
kendinden baska bir ilahin varligini reddetmiyor.

Firavun'un, Yaratici'nin varligin1 reddeden bir ateist oldugu ihti-
maline gelince, bu ihtimalden s6z eden tefsirci Fahreddin Razi'dir. O,
Tefsir-i Kebir adli eserinde soyle diyor:

"Aklima gelenler sunlardir: Eger Firavun'un akli baginda olmayan
biri oldugunu sdylersek, Allah'in ona peygamber gondermesi O'nun
hikmeti ile bagdagmaz. Eger akli basinda biri oldugunu soylersek, ken-
disinin goklerin ve yeryiiziinlin yaraticist olduguna inanmasi ve akl
basinda kimselerden olusan biiyiik bir kalabaligin onun hakkinda bdy-
le bir inang beslemesi diisiiniilemez. Ciinkii bu inancin sakatligi, aklin
kacinilmaz sonuglarindandir."

"Akla yakin olan ihtimal, onun Yaratici'min varligina inanmayan
bir ateist oldugunu sdylemektir. O, bu diinyay1 yildizlarin ¢ekip ¢evir-
digini, insanlar1 ve Kiptl kavmini ise kendisinin ¢ekip ¢evirdigini sOy-
liyordu. Onun, '‘Ben sizin yiice rabbinizim.' sozii, ben sizin yetistirici-
niz, nimet vericiniz, karninizi doyuraninizim demek oldugu gibi, 'Sizin
icin kendimden bagska bir ildh bilmiyorum.’ sdzii ise, sizin benden bas-
ka tapmaniz gereken biri oldugunu bilmiyorum demektir."

"Firavun'un inanci bu olunca, onun yildizlara tapanlarin yaptiklari
gibi bazi y1ldiz tasvirlerini ildh edinip onlara taptigini, onlarin yakinl-
gin1 kazanmaya calistigin1 diistinmek uzak bir ihtimal degildir. Buna
gore Firavun'un yakinlarinin 'seni ve ilahlarini birakmalarina' seklin-
deki sozlerini zahirine yormak imkansiz degildir. Benim bu konudaki
diisiincem budur." (Alint1 burada sona erdi. )"

Fahreddin Razi bu goriisiinde yaniliyor. Ciinkii putperestlere ve
yildizlara tapanlara gore ilahligin ve rubibiyetin anlami, goklerin ve
yeryiiziiniin yaraticili1i degil, sozlerinin sonunda muhtemel gordiigii
gibi, kdinatin islerinin bir boliimiinii ¢ekip ¢evirmektir. Ayrica ne ate-

1- [el-Kebir Tefsiri, c.31, s.42]
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istler yildizlara taparlar, ne de Sabiiler ve yildizlara tapanlar Yaratici-
nin varligini inkar ederler.

Dogrusu sudur: Firavun -yukarida sdyledigimiz gibi- kendini Mi-
sir halkinin rabbi olarak goriiyordu. Onun inkar ettigi sey, putperestlik
inan¢ kurallarina goére Misir halkinin bagka bir rablerinin olmast idi.
Yoksa Misirlilarin veya kainattaki baska varliklarin Allah tarafindan
yaratilmadigini séylemiyordu.

"Onlarin ogullarint oldiirecek, kadinlarini sag birakacagiz. Biz,
onlarn iistiinde ezici giice sahibiz.” ifadesi, Firavun'un Israilogulla-
ri'na yonelik eski baski ve igkencelerini tekrar uygulamaya koyacagi
yolunda yakin adamlarina verdigi bir sozdiir. S6z konusu uygulama,
Israilogullari'min ogullarmm &ldiiriip kadimlarini kendilerine hizmetgi
olarak birakmaktir. ifadenin sonundaki "Biz, onlarn iistiinde ezici gii-
ce sahibiz." climlesi, yakin adamlarinin kalplerini tatmin etme, i¢lerin-
deki sikintiy1 ve endiseyi giderme amac1 tagir.

128) Musa kavmine dedi ki: "Allah'tan yardim isteyin ve sabre-
din..."

Bu ayette Musa Peygamber (a.s), Israilogullari'm maksatlar1 yo-
lunda Allah'tan yardim istemeye tesvik ediyor. Onlarin maksatlari, Fi-
ravun ailesinin tutsakligindan, koleliginden kurtulmakti. Arkasindan
onlar1 Firavun'un kendilerini tehdit ettigi ¢esitli baski ve iskencelere
kars1 sabretmeye cagiriyor. Sabir, her tiirli iyiligin habercisi ve her
tiirli sikintry1 asmanin ilk adimidir. Arkasindan bu ¢agrisini, "Yeryiizii
Allah'idwr; onu kullarindan diledigine miras kilar." ifadesi ile gerek-
celendiriyor.

Bu gerekgenin anlami sudur: Yeryiizii Firavun'un miilkii degildir
ki, onu diledigine bagislasin ve istedigi kimseleri ondan yararlanmak-
tan mahrum etsin. Tersine yeryiizii Allah'indir; onu istedigine miras
kilar.

Allah'in degismez kanunu, kendisinden korkan kullarinin iyi aki-
bete kavugmalar1 yolundadir. Eger Allah'in yardimina siginir ve sizi
tehdit eden sikintilar karsisinda Allah'a bagliliginiz: siirdiiriirseniz -ki
takva budur- bugiin Firavun ailesinin elinde oldugunu gordiigiiniiz
topraklar1 Allah size miras kilar.
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Bundan dolay1r "Yeryiizii Allah'indir..." ifadesini, "Mutlu sonug,
kotiiliiklerden sakinanlarindir.” ifadesi izliyor. Ayette gecen "akibet"
kelimesi, bir seyin arkasindan gelen sonu¢ demektir. Nitekim "badie"
de, bir seyin baslangicinda karsilasilan durum demektir. Iyi sonucun
mutlak anlamda takvalilara ait olmasi, ilahi kanunun geregidir. Soyle
ki, yiice Allah'in kainatta gecerli kildig1 diizene gore her varlik tiiri,
yaratilis sebebi olan varolus gayesine ve mutluluguna dogru hareket
eder. Eger kendisi i¢in belirlenen yolu izler, kendisi i¢in ¢izilen yolun
disina ¢ikmaz ise, kesinlikle mutluluk amacina ulasir. Bu varlik tiirle-
rinden biri olan insan i¢in de ayn1 kural gegerlidir. Eger fitratin ¢izdigi
yolu izler, o yoldan sapmaktan, o yolu birakip Allah'mm ayetlerini ya-
lanlayarak ve toplumda fesat ¢ikararak bagka bir yola girmekten saki-
nirsa, Allah onu giizel sona iletir, mutlu bir hayat yasamasini saglar ve
arzuladig1 hayra kavusmasinin yolunu 6niine agar.

129) Kavmi dedi Kki: "Sen gelmeden énce de, geldikten sonra da is-
kence gordiik."

Ayetteki "te'tiyena" fiilinin kokii olan "ityan" ile "ci'tena" fiilinin
kokii olan "meci" kelimeleri, ayni anlama gelirler ve gelmek anlamin
ifade ederler. Ayr1 kelimelerin kullanilis sebebi, ifade ¢esitliligi ortaya
koymaktir. Bir goriise gore bu ayetin anlami, "Bize getirdigin ayetler-
den 6nce ve bize gelisinden sonra" seklindedir. Fakat bu ifadede soy-
lenmeyen bir "ayetler" kelimesinin oldugunu farz etmenin hicbir delili
yoktur. Ustelik Musa Peygamber'in kavmi sunu demek istiyor: Onlara
Musa Peygamber eli ile tutsaklik musibetinden ve ezilmislik afetinden
kurtulacaklar1 vadedilmis olmasina ragmen Musa Peygamber'in gelisi
beklenen etkisini gostermedi. Cektikleri eziyetler eskisi gibi devam
ediyor. Onlar bu durumlar ile kendilerine gelen ayetler arasinda asla
bir baglanti kurmuyorlar. Bu sozleri ile sadece Musa Peygamber'e
(a.s) sikayetlerini iletiyorlar.

Musa dedi ki: "Umulur ki, Rabbiniz diismanimzi yok eder ve sizleri
yeryuziinde onlarin yerine gecirir de nasil hareket edeceginize ba-
kar."

Bu ifade Musa'nin, Israilogullari'nin "iskence gordiik" seklindeki
sikayetlerine cevaptir. Bu cevapta onlari teselli ediyor ve onlara iimit
asilamaya calisiyor. Aslinda bu cevap az onceki, "Allah'tan yardim is-
teyin ve sabredin. Yeryiizii Allahindir..." seklindeki sozlerinin tekrari
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niteligindedir. $oyle demek istiyor: Maksadinizin ugrunda Allah'tan
korkunuz seklindeki size verdigim mesaj, canli ve sabit bir sozdiir.
Eger bu mesajimin geregini yerine getirirseniz, umulur ki Allah diis-
maninizt yok ederek onlarin yerine bu topraklari size miras kilar. Al-
lah sizi sebepsiz yere halife se¢mez, size kayitsiz sartsiz ve mutlak se-
kilde ikramda bulunmaz. Sizi bu egemenlikle imtihan etmek, bu hali-
felik ve hiikiimranlikla denemek, ne yapacaginizi gérmek icin halife
kilar. Su ayette buyruldugu gibi: "Biz bu giinleri insanlar arasinda do-
lastiririz. Bu, Allah'mm kimlerin miimin oldugunu belirlemesi ve ara-
nizdan bazi sahitler edinmesi i¢indir."” (Al-i imran, 140)

Bu ayet, Yahudilerin kendilerinin Allah tarafindan kayitsiz sartsiz
ve siirekli olarak iistiin sayildiklar1 yolundaki inanglarinin asilsiz ol-
dugunu ilan ediyor. Bilindigi gibi Israilogullari'nin elindeki Tevrat,
onlar1 Allah'in halki sayar ve kutsal topraklari da asla onlarin ellerin-
den ¢ikmayacak, ebedi miilkii diye tanimlar.

130) Andolsun Ki, biz Firavun ailesini, ola ki akillar1 baslarina ge-
lir diye kitliklarla ve iiriinlerin azhigiyla cezalandirdik.

Ayetteki "sinin" kelimesi, "sene"nin ¢oguludur ve kitlik ve kurak-
lik anlamina gelir. Oyle anlagiliyor ki asli, "kitlik senesi" deyimidir.
Sonra kitliga isaret etmek iizere "o sene" sekline doniismiis, sonra da
bu anlamda kullanila kullanila "sene" kelimesi, kitlik ve kuraklik de-
mek olmustur.

Yiice Allah yeminle pekistirdigi bu ayette, Firavun ailesini, yani
Kiptilerden olugmus kavmini, ola ki akillar1 baslarina gelir diye bir¢ok
kere kitlik ve iirlin yokluguna ugrattigini anlatiyor.

Burada Allah'n Firavun ailesine gonderdigi iki tiir ayetten soz
ediliyor. Ayetin sozlerinden bu iki tiir ayetten baslarina gelenlerin ara-
likl1 olarak geldigi anlasiliyor. Bundan dolay: "sinin=kithiklar" seklin-
de ¢ogul ifadesi kullaniliyor. Ciinkii bu kitlik seneleri arka arkaya
gelmis, aralarina bir bolluk yili girmemis olsaydi, siirekli bir kitlik s6z
konusu olacag i¢in "sinin=kitliklar" seklinde ¢ogul bir ifade kullanil-
masi yerinde olmazdi. Ustelik bir sonraki ayette, "Onlara iyilik gelin-
ce, 'Bu bizim hakkimiz." derler..." buyruluyor ki, bundan kétiiliikten
sonra gelen iyiligin ve arkasindan bu iyiligi izleyen katiiliigiin kaste-
dildigi anlasiliyor.
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131) Onlara iyilik gelince, "Bu bizim hakkimiz." derler. Fakat eger
baslarina bir kétiiliik gelirse, bunu Musa ve onunla birlikte olanlarin
ugursuzluguna yorarlar...

Israilogullar1 kithgin ve iriin azligmin ortadan kalkmasindan son-
ra verimlilik, nimet bollugu ve rizk genisligi ile karsilagtiklar1 zaman,
"Bu bizim hakkimiz." diyerek bu durumun kendilerine mahsus oldugu-
nu sdylerlerdi. "Onlar bu sozii kitligin ve {iriin azliginin ortadan kalk-
masindan sonra soyliiyorlardi." dedik. Ciinkii insan, tabiatinin geregi
olarak nimeti nimet oldugu i¢in anmaz ve nimetin degerini, ancak
onun tersi olan mahrumiyeti goriince fark eder. Firavun ailesi, hi¢ ali-
stk olmadiklar: sekilde istisnai olarak nimet yoklugu ile karsilasip bu
durumu Musa Peygamber ile arkadaslariin ugursuzluguna yormasa-
lar, ne giizel nimetleri hatirlarlar ve ne onlarin kendilerine mahsus ol-
dugunu ileri siirerlerdi.

Insandaki bu genel egiliminin sonucu olarak mahrumiyeti Musa
Peygamber ve onunla birlikte olanlardan kaynaklanan ugursuzluga yor-
duktan sonra, kdtiiliikler iyiliklerle yer degistirince bu iyilikleri kendi-
lerinden bildiler. Buna gore baglarina kotiiliik gelince bunu ugursuzlu-
ga yormalari, iyilikle karsilastiklarinda, "Bu bizim hakkimiz." demele-
rinden Oncedir. Dogal siralama bunun tersine olmakla birlikte bu boy-
ledir. Sunu demek istiyoruz: Eger refaha, nimet bolluguna ve iiriin ve-
rimliligine alismis olmalar1 sebebi ile bu bollugun kendilerine mahsus
bir imtiyaz oldugu diisiincesi kafalarinda yerlesmis olmasaydi, basla-
rina musibet geldigi zaman bunu Musa Peygamber'in ugursuzluguna
baglamazlardi. Ciinkii rahata ve huzura alisik olmayanlara bunlarin
tersi olan durumlar agir gelmez.

Belki de bu ylizden onlarin nimetle simarmalari, mahrumiyet kar-
sisinda ugursuzluk yorumu yapmalarindan 6nce zikredilmistir. Ayrica
bu ayette iyiligin oniinde "iza" (-ince zarf eki) ve kotiiliigiin onilinde
"in" (-se sart eki) edatlar1 kullaniliyor ve "Onlara iyilik gelince, 'Bu
bizim hakkimiz." derler. Fakat eger baslarina bir kétiiliik gelirse, bunu
Musa ve onunla birlikte olanlarin ugursuzluguna yorarlar.” deniyor.
Boylece Oniine tarif edat1 (elif-lam) ve "iza" edati getirilen iyiligin
gelmesi esas kabul edilirken, Oniine sart edati konan ve belirsiz bir
isim olarak kullanilan kotiligiin gelmesi, ara sira meydana gelen,
beklenmedik bir gelisme sayilmustir.
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Ayette gecen "tatayyerna" fiilinin kokii olan "tatayyur" kelimesi,
"tayr=kus" kelimesinden tiiremistir. Aradaki iliski ugursuzluk kavra-
midir. Ciinkii Arap karga gibi baz1 kuslart ugursuz sayarlardi. Bu ne-
denle "tayr" kelimesinden, ugursuzluga yorma anlamina gelen "tatay-
yur" kelimesini tiirettiler. Buna gdre bu kelime kusu ugursuz sayma
anlamina gelir. Bu baglamda nasipte olan her seye veya nasipte olan
kotiiliik ve ugursuzluga "tair" denir.

"Oysa onlarin nasibinde olan ugursuzluk, ancak Allah katindadir.
Fakat onlarin ¢ogu (bunu) bilmiyorlar." ifadesinin anlami sudur: On-
larin kotiiliik ve ugursuzluk olarak adlandirilmasi gereken nasipleri,
Allah katindadir ve o da azaptir. Fakat onlarin ¢ogu, yaptiklari iglerin
yok oldugunu, kayboldugunu, kayda gecirilmedigini sandiklar1 igin
bunu bilmiyorlar.

Ayetteki "tair" kelimesine, Allah tarafindan bu adla da anilan amel
defteri gibi bagka anlamlar verenler de vardir. Fakat s6ziin akisina en
uygun diisen anlam, az 6nce agikladigimiz anlamdir.

132) Onlar (Musa'ya), "Bizi biiyiilemek iizere ne mucize getirirsen
getir, sana kesinlikle inanmayacagiz." dediler.

Ayette gecen "mehma" kelimesi, ne olursa olsun anlaminda sart
bildirir. Bu ifade, Israilogullari'ndan Musa Peygamber'e yoneltilmis
bir timit kirma mesajidir. Bu mesajda istedigi mucizeyi gostersin, ona
asla inanmayacaklarini duyuruyorlar. Ayrica, "Bizi biiyiilemek iizere
ne mucize getirirsen getir." ifadesinde Musa Peygamber'le alay edili-
yor. Ciinkii gosterdigi olaganiistiiliiklere ayet (mucize) dendikten son-
ra bunlar1 gostermekteki maksadinin onlar1 biiylilemek oldugu sdyle-
niyor. Yani sen bize biiyli gosteriyor ve bu biiyiilere ayet (mucize)
adin1 veriyorsun.

133) Biz de onlara ayr1 ayri1 mucizeler olarak su baskini, ¢ekirge
siiriisii, zararh bocek salgini, kurbagalar ve kan gonderdik...

Ragip Isfahani'nin agikladigina gore, ayette gecen "tufan", insani
saran her olay demektir. Fakat zamanla sadece alabildigine ¢ok mik-
tarda su icin kullanilmigtir. Mecma'ul-Beyan'da yapilan agiklamaya
gore tufan, yeryiiziinii kaplayan su baskini demektir.

Yine ayette gecen "kummel" kelimesi, bir goriise gore biiylik ke-
neler, bagka bir gorlise gore kiiciik sinekler demektir. "Kaml" ise bit
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demektir. Yine ayette gecen "cerad" (cekirge), "zafadi
ve "dem" (kan) kelimelerinin anlamlar1 bilinmektedir.

Yine ayette gecen "mufesselat" kelimesinin kokii olan "tafsil", bir
seyi kopuk parcalara ayirmak demektir. Bu da her par¢anin farklilas-
mas1 ve kendi niteligi ile ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurur. "Ayr1 ayri
mucizeler" ifadesinden su anlasiliyor: Bu mucizeler, hep bir arada ve
bir kerede degil, ayr1 ayr1 olarak onlara génderilmistir. Bunlarin arka-
sinda ilah1 irade vardi. Bunlar, tesadiifi ve amagsiz olaylar degillerdi.

"Ayr1 ayrt mucizeler” deyiminin anlatti§imiz anlama geldiginin bir
delili, bir sonraki ayette, "Azap iizerlerine ¢okiince, 'Ey Musa, seninle
olan ahdine dayanarak bizim icin Rabbine dua et.' dediler.” buy-
rulmasidir. Anlasilan, s6z konusu ayetler (mucizeler), onlara Musa'nin
haber vermesi ve uyarmasi iizerine geliyordu.

Sonra bu mucizeler baslarina gelip onlar1 zor duruma diisiiriince,
Musa Peygamber'e (a.s) basvurup bu belalarin kalkmasi i¢in dua et-
mesini istiyorlar, belalar kalktig1 takdirde ona inanip Israilogullari'm
kendisi ile birlikte gondereceklerini taahhiit ediyorlar; fakat belalar kal-
kinca taahhiitlerini bozuyor, sozlerinden cayiyorlardi. Bu, hep boyle
oluyordu.

(kurbagalar)

134) Azap ilizerlerine ¢okiince, "Ey Musa, seninle olan ahdine da-
yanarak bizim icin Rabbine dua et..." dediler.

Ayette gegen '"ricz", azap demektir. Kastedilen azap, ayr1 ayr
ayetlerin (mucizelerin) icerdikleri azaplardir. Bunlarin her biri, birer
azap ve ceza mucizeleridir. "(Rabbinin) seninle olan ahdine dayana-
rak" ifadesi, Allah'in yonelttigin isteklerini reddetmeyecegi yolunda
sana verdigi soze dayanarak demektir. Bu ifadenin dile getirdigi or-
tam, bu anlami dogruluyor. Bu durumda bir sonraki climlenin oniin-
deki "1Am" harfi, yemin anlamu tasir. ifadenin anlami ise, "Sana verdi-
gi soze dayanarak bizim i¢in Rabbine dua et." seklindedir.

"Eger bu azabi bizden savarsan, yemin ederiz ki, sana inanacak
ve Israilogullari'ni seninle birlikte gonderecegiz." ifadesi, azabin ken-
dilerinden savilmasi karsiliginda onlarin Musa Peygamber'e verdikleri
taahhiittiir.

135) Fakat o azabi varacaklar belirli bir siirenin sonuna kadar
onlardan savdigimizda hemen sézlerinden déniiverdiler.
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Ayette gegen "yenkustne" fiilinin kokii olan "neks", taahhiidi
bozmak demektir. "varacaklari belirli bir siirenin sonuna kadar" ifa-
desi, "onlardan savdigimizda" ifadesi ile baglantilidir. Bundan sunu
anltyoruz: Musa Peygamber, Firavun'un kavminden aldig1 taahhiide
belirli bir siire ekliyordu. Mesela Musa Peygamber (a.s), "Su zamana
kadar iman etmeniz ve Israilogullari'm benimle birlikte géndermeniz
sart1 ile Allah bu azabi iizerinizden kaldiracak." diyordu veya Firavun
ailesi bu anlama gelecek sozler soyliiyorlardi. Fakat azap tizerlerinden
kalkinca ve belirlenen vakit gelince, Allah'a ve Musa Peygamber'e
verdikleri taahhiidii bozuyorlardi. Ayetin geri kalan bdliimiiniin anla-
m1 agiktir.

136) Sonunda onlardan 6¢ aldik. Ayetlerimizi yalanladiklari, onla-
r1 umursamadiklari i¢cin kendilerini denizde bogduk.

Ayette gecen "yemm" kelimesi, deniz demektir. Ayetin geri kalan
boliimiiniin anlami agiktir.

137) O giine kadar horlanan, ezilen toplumu (Yahudileri) bereket-
lerle donattigimiz topraklarin dogusuna ve batisina miras¢i kildik...

Anlasildigina gore bu topraklardan maksat Sam ve Filistin bolge-
sidir. "bereketlerle donattigimiz" ifadesi, bunun boyle oldugunu dog-
ruluyor ve buna delalet ediyor. Ciinkii Kur'an'da Kébe'den bagka bere-
ketli olmakla nitelendirilen tek yer, Filistin boélgesinin olusturdugu
kutsal topraklardir. Buna gore ayetin anlami, "Dogusu ile batist ile
kutsal topraklari ezilmis bir toplum olan Israilogullari'na miras kildik."
seklindedir. Israilogullari'nin ezilmislikle nitelenmeleri, yiice Allah'in
diiskiinleri ayaga kaldirma, ezilenleri giiclendirme ve onlar1 normalde
ancak giicliilerin ve bol taraftar1 olanlarin elde edebilecekleri kadar
genis topraklara sahip kilma yoniindeki sasirtict icraatina dikkatleri
cekmek i¢indir.

"[srailogullari'min sabirlarina karsilik Rabbinin onlar hakkindaki
giizel sozii tamamlandy (gergeklesti)..." ifadesi ile, onlara yurt saglaya-
cag1 ve diismanlarin1 yok edecegi yolunda Allah'in haklarindaki hiik-
miinli gergeklestirmesi kastediliyor. Musa Peygamber de, "Umulur ki,
Allah diismaninizi yok eder ve sizleri yeryiiziinde onlarin yerine gegi-
rir." seklindeki teselli ve limit asilayici sozleri ile buna isaret etmisti.
Su ayette de bu olaya isaret ediliyor: "Biz ise yeryiiziinde (o topraklar-
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da) ezilenlere iyilik etmek, onlart onderler yapmak ve miras¢ilar kil-
mak istiyorduk." (Kasas, 5) Ayetteki soziin tamamlanmasi deyimi, s6-
zlin tasar1 asamasindan uygulama asamasina ¢ikmast anlamia gelir.
Bu soziin gergeklesmesinin nedeni olarak da, onlarin sabretmelerine
deginiliyor.

"Firavun'un ve kavminin yaptiklarini ve diktiklerini yikip yok et-
tik.” Yani onlarin yaptiklar eserleri, ylikselttikleri koskleri ve binalari,
kurduklar1 ¢ardaklar1 ve diktikleri liziim vs. baglarii yok ettik.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Mecma'ul-Beyan tefsirinde! soyle denir: ibn Abbas, Said b. Cii-
beyr, Katade ve Muhammed b. Ishak b. Bessar -Ali b. Ibrahim'in riva-
yet ettigine gore’ de Imam Muhammed Bakir (a.s) ve imam Cafer Sa-
dik (a.s)- sozlerinden derlenmis ortak bir rivayetlerinde soyle demis-
ler:

"Biiyticiiler iman edip de Firavun yenilmis olarak doniince ve
kavmi ile kendisi kafir olarak kalmakta israr edince Haman, Firavun'a,
'Halk Musa'ya iman etti. Kimlerin iman ettiklerini belirle de onlar
zindana at." dedi. Firavun da, Israilogullari'ndan Musa'ya iman eden
herkesi zindana atti. Bunun iizerine Allah onlara arka arkaya ayetler
(mucizevi cezalar) gonderdi. Onlar kitliklara ve {iriinlerin eksikligine
ugrattr."

"Arkasindan Allah {izerlerine tufan afeti gonderdi. Binalar1 ve ev-
leri su baskininda yikildi. Yiiksek yerlere ¢ikip ¢cadir kurmak zorunda
kaldilar. Kiptilerin evleri su baskinina ugradig: halde Israilogullari'nin
evlerine bir damla bile su girmedi. Topraklar1 su baskini altinda kaldi-
g1 i¢in onlar1 ekip bicemediler. Bunun iizerine Musa Peygamber'e
'Rabbine bizim i¢in dua et de bu yagmur afetini lizerimizden kaldirsin.
O takdirde sana inanacak ve Israilogullari'm seninle birlikte géndere-
cegiz.' dediler. Musa Peygamber de Rabbine dua etti ve sel afetinden
kurtuldular. Fakat iman etmediler. Himan, Firavun'a 'Eger Israilogul-
lar1'n1 saliverirsen, Musa'ya yenilirsin ve saltanatin elinden gider." de-
di. O y1l tarlalar1 bol iirlin ve ¢ayirlart giir ot verdi. Her tarafi yesillik

1- [Mecma'ul-Beyan, c.4, 5.468]
2- [Tefsir-i Kummi, c.1, s.237]
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ve bolluk kapladi. Bunun {izerine Firavun'un kavmi, 'Bu tufan bizim
icin bir nimet ve bolluk kaynagi imis.' dediler."

"Ertesi y1l -Ali b. Ibrahim'e gére- veya ertesi ay -Obiir tefsircilere
gore-! Allah {izerlerine bir gekirge siiriisii afeti gonderdi. Cekirgeler
ekinlerini ve agaclarini kemirip yok ettiler. Saclarini ve sakallarini da-
hi kemiriyorlardi. Elbiselerini, esyalarin1 ve yiyeceklerini yiyorlar-di.
Cekirgeler Israilogullar’'nin evlerine girmiyor, onlara higbir zarar
vermiyorlardi. Halk bagirip ¢agirmaya basladi. Bu durumdan ¢ok ra-
hatsiz olan Firavun Musa Peygamber'e, 'Bizim i¢in Rabbine dua et de
bu ¢ekirge siiriisiiniin istilasindan bizi kurtarsmn. O takdirde Israilogul-
lar1'n1 saliverecegim.' dedi. Musa da Rabbine dua etti ve cumartesiden
cumartesiye yedi giin siiren bu ¢ekirge siiriisii afeti sona erdi."

"Baska bir goriise gdre:> Musa Peygamber (a.s) gdge bakti ve
degnegi ile doguya ve batiya dogru isaret etti. Bunun iizerine ¢ekirge-
ler geldikleri yere geri dondiiler ve ortalik ¢ekirge siiriisiinden temiz-
lenmis oldu. Fakat Himan, Firavun'un Israilogullari'ni salivermesine
engel oldu."

"Tufan ayetinin iigiincii yilinda -Ali b. ibrahim'e gére- veya iigiin-
cli aymda -obiir tefsircilere gore-> Allah onlara kummel afetini gon-
derdi. Kummel, kanatsiz kiiclik ¢ekirge demektir ve ¢ekirgelerin en
kotii ve pis tiirtidiir. Bu ¢ekirge tiirli onlarin ekinlerine saldirarak kok-
lerini kesti, ekinlerini yok etti, biitlin topraklarin bitkisiz birakti."

"Bir baska goriise gore:* Musa Peygamber aldig1 emir {izerine Mi-
sir koylerinden Aynussems adini tasiyan bir koydeki beyaz topraktan
olusmus bir tepeye gitti. Degnegi ile bu tepeye vurunca kummel siirii-
leri yerden kaynayip Kiptilerin bulundugu yerlere dagildilar. Kummel
denen bocekler insanlarin elbiseleri altina girerek onlar1 1siriyor, ye-
mek yerken yemeklerine doluyorlardi. -Said b. Ciibeyr'in bildirdigine
gore kummel, tahil tanelerinden ¢ikan bir bocek tiirii idi.- Adamlar on
cirab [eski bir dl¢ek] tahili degirmene gotiiriiyor, fakat 6giittiikten son-
ra ellerine sadece ii¢ kafiz [eski bir 6l¢ek] kadar un gegiyordu. Basla-

1- [Tefsir-i Ebu'l-Futuh Razi, ¢.5, 5.261]

2- [Tefsri-i Curcani, c.3, s.234]

3- [ed-Diirr'iil-Mensir, c.3, s.111 ve Tefsir-i Kurtubi, c.7, s.271]

4- [Tefsir-1 Kurtubi, ¢.7, s.270 ve Tefsir-i Ebu'l-Futuh Razi, ¢.5, s.260]
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rina bundan daha agir bir beld gelmemisti. Bu bocekler saglarini, goz-
lerini, goz kapaklarini ve kaslarini onlardan aliyor, bir yara gibi derile-
rine yapisiyorlardi. Uykular1 ve huzurlari kagmisti. Ba-girip ¢agirma-
ya basladilar. Bunun iizerine Firavun Musa Peygamber'e, 'Bizim i¢in
Rabbine dua et de, bu bocek salgini afetinden bizi kurtarsin. O takdir-
de Israilogullari'n1 serbest birakacagim.' dedi. Musa Peygamber de dua
etti ve cumartesiden cumartesiye yedi giin siiren bu bocek salgini afeti
sona erdi. Fakat onlar sézlerini tutmadilar."

"Bunun iizerine Allah onlara dérdiincii yilda' -baska bir rivayete
gore’ dordiincii ayda- kurbaga afeti gonderdi. Bu hayvanlar onlarin
yiyeceklerine ve igeceklerine giriyorlardi. Evleri barklar1 bunlarla dol-
mustu. Actiklart her elbisenin, her yemek kabinin i¢inden, her yiye-
cekten ve igecekten mutlaka bir kurbaga ¢ikiyordu. Comleklerine sig-
ray1p i¢indeki yiyecekleri bozuyorlardi. Adam yere oturunca ¢enesine
kadar kurbagalarin i¢inde kaliyordu. Konugmak istiyordu, kurbaga ag-
zina daliyordu. Lokmay1 agzina almak i¢in agzini agiyordu, lokmadan
once kurbaga agzina kagiyordu. Bunlardan biiyiik sikint1 ¢ektiler. Bu
ylizden aglayip sizlandilar. Bunun iizerine Musa Peygamber'e varip
durumlarindan sikayet¢i oldular ve 'Bu defa tovbe edecek ve bir daha
tovbelerimizi bozmayacagiz. Allah'a dua et de bu kurbaga afetini orta-
dan kaldirsin. O zaman sana inanacak ve Israilogullari'n1 seninle bir-
likte gonderecegiz.' dediler. Musa Peygamber de onlardan taahhiit {is-
tiine taahhiit aldiktan sonra Rabbine dua etti ve cumartesiden cumarte-
siye yedi giin siiren bu kurbaga afeti son buldu. Fakat onlar yine s6zle-
rinden cayarak kafirliklerine dondiiler."

"Besinci yilda ise ylice Allah onlara kan afetini gonderdi. Nil neh-
rinin suyu kana déniistii. Kiptiler onu kan olarak, Israilogullar1 ise su
olarak goriiyorlardi. Israilogullari'ndan biri bundan icerken su oluyor,
Kiptilerden biri ondan igerken kan oluyordu. Bir Kipti, Israilogulla-
ri'ndan birine, 'Agzina su al da agzima dok.' diyor, fakat Israilli agzina
aldigr suyu Kipti'nin agzina dokerken su kana doniisiiyordu. Fira-
vun'un kendisi o kadar susuz kaldi ki, sonunda yas agagclar1 ¢ignemeye
mecbur kaldi. Fakat agaclar1 ¢ignediginde ¢ikan agac suyu onun ag-
zinda kan oluyordu. Yedi giinleri bdyle gecti. Bu siire i¢inde sadece

1- [Tefsir-i Ebu'l-Futuh Razi, ¢.5, s.259]
2- [ed-Diirr'iil-Mensir, ¢.3, s.111]
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kan yiyor, kan igiyorlardi. -Zeyd b. Eslem'den rivayet edildigine gore,
onlara musallat olan bu kan, burun kanamasi sirasinda akan kandi.-
Bunun iizerine Musa Peygamber'e gelerek, 'Bizim i¢in Rabbine dua et
de, bu kan afetinden kurtulalim. O zaman sana inanacak ve Israil-
ogullari'min seninle birlikte Misir't terk etmelerine izin verecegiz.' de-
diler. Fakat Allah bu kan afetini baslarindan savinca iman etmediler
ve Israilogullari'n1 serbest birakmadilar." [Mecma'ul-Beyan tefsirinden
alman alint1 burada son buldu.]

Tefsir'ul-Ayyasi'de Muhammed b. Kays'a dayanilarak verilen bil-
giye gore Imam Cafer Sadik (a.s), "Eger bu azabi bizden savarsan,
vemin ederiz ki, sana inanacagiz." ayeti hakkinda, "Bu ayetteki azap-
tan maksat, kar yagmasidir." dedikten sonra, "Horasan yoresi azap yo-
residir." demistir.

Ben derim ki: Bu rivayet, ayetin icerigi ile pek uyusmuyor.
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AYETLERIN MEALI

138- israilogullari'n denizden karsiya gecirdik. Derken (tap-
mak i¢in) putlarina yonelen bir kavme geldiler. "Ey Musa, nasil on-
larin ilahlar varsa, bize de bir ilah yap." dediler. Musa dedi ki: "Siz
gercekten cahil bir toplumsunuz."
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139- "Bunlarin i¢cinde bulunduklar1 tutum yok olmaya mah-
kumdur, isledikleri ameller de gecersizdir."

140- [Yine Musa] dedi ki: "Allah sizi alemlere tstiin kilmisken,
ben size O'nun disinda bir ildh m1 arayayim?"

141- Hani sizi Firavun ailesinden kurtardik. Onlar size o-nur
kirict  koti  iskenceler yapiyorlar, erkeklerinizi oldiirip ka-
dinlarimizi hizmetci olarak birakiyorlardi. Bu olaylarda Rab-
binizin size yonelik biiytik bir sinavi s6z konusuydu.

142- Musa ile otuz geceligine s6zlestik. Buna on gece daha ekle-
dik. Boylece Rabbinin belirledigi bulusma siiresi kirk geceye ulasti.
Musa, kardesi Harun'a, "Kavmim arasinda benim yerimi tut, kotultik-
leri diizelt, bozguncularin yolunu izleme." dedi.

143- Musa belirledigimiz vakitte gelip de Rabbi onunla konu-
sunca, "Rabbim, kendini bana goster de sana bakayim." dedi. (Al-
lah,) "Sen beni asla gormeyeceksin; ama su daga bak, eger o yerin-
de kalirsa, sen de beni goreceksin." dedi. Rabbi da-ga tecelli edince
onu paramparca etti, Musa da kendinden gecerek yere diistii. Ayi-
linca, "Sen her tiirlii noksanliktan miinezzehsin. Tovbe edip sana
dondiim. Ben, inananlarin ilkiyim." dedi.

144- (Allah) dedi ki: "Ey Musa, ben mesajlarimla ve (aracisiz)
konusmamla seni insanlara sec¢tim. Simdi sana verdiklerimi al ve
stikredenlerden ol."

145- Bu levhalarda onun i¢in her konuya iliskin 6giit ve her
konuda ayrintili agiklama yazdik. (Ve dedik ki:) "Bunlara kuvvetle
sar1ll ve kavmine de onlarin en giizeline sarilmalarin1 emret. Yol-
dan ¢ikmislarin (fasiklarin) yurdunu yakinda size gosterecegim."

146- Yeryiiziinde haksiz yere biyiikliik taslayanlar1 ayetle-
rimden uzak diisiirecegim. Onlar, her ayeti (mucizeyi) gorseler de
ona inanmazlar; dogruluk yolunu gorseler onu yol edinmezler, fa-
kat egrilik yolunu goérseler onu yol edinirler. Bu, onlarin ayetleri-
mizi yalanlamalari ve onlardan gafil olmalar ytiziindedir.

147- Ayetlerimizi ve ahiret bulusmasini yalanlayanlarin amel-
leri bosa gitmistir. Islediklerinden baska bir ceza (karsilik) m1 go-
recekler?
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148- Musa'nin kavmi, onun (Tur'a gitmesinin) ardindan ziynet
esyalarindan, béglirmesi olan cansiz bir buzag: (heykeli yapip onu
ilah) edindiler. Onun onlarla konusmadigini ve onlara bir yol gos-
termedigini gormediler mi? Onlar bu heykeli ildh edinerek zalim-
lerden oldular.

149- Fakat baglar elleri arasina dustiigiinde (yaptiklarina
pisman olduklarinda) ve sapitmis olduklarini goérdiklerinde dedi-
ler ki: "Eger Rabbimiz bize acimaz ve bizi bagislamazsa, kesinlikle
hiisrana ugrayanlardan oluruz."

150- Musa kizgin ve lizgiin olarak kavminin yanina dondii-
glinde, "Benim arkamdan yoklugumda ne kotii isler yapmigsiniz!
Yoksa Rabbinizin buyrugu hakkinda acele mi ettiniz?!" dedi. Lev-
halar yere att1 ve kardesinin basini tutup ken-dine dogru ¢ekti.
(Kardesi,) "Ey anam oglu! Bu kavim, beni gili¢siiz diisiirdiiler ve
neredeyse beni 6ldiireceklerdi. O halde diismanlar1 bana giildiir-
me ve beni bu zalim kavimle bir tutma." dedi.

151- (Musa) dedi ki: "Ey Rabbim, beni ve kardesimi affet ve
bizi rahmetinin kapsamina al; sen merhametlilerin en merhamet-
lisisin."

152- Buzagiy1 (ilah) edinenlere yakinda Rablerinden bir 6fke
ve diinya hayatinda bir algaklik ulasacaktir. Biz (Allah'a) iftira
edenleri iste boyle cezalandiririz.

153- Cesitli kotuliikler isledikten sonra arkasindan tévbe edip
iman edenlere gelince siiphe yok ki, senin Rabbin o asamadan
sonra affedici ve merhametlidir.

154- Musa'nin oOfkesi yatisinca, levhalar1 (yerden) aldi. On-
lardaki yazida Rablerinden korkarak cekinenler icin hidayet ve
rahmet vardir.

AYETLERIN ACIKLAMASI

Bu ayetlerde Israilogullari'nin Firavun ailesinin esaretinden kur-
tulmalarindan sonraki donemleri ile ilgili baz1 hikayelerinin anlatilma-
sina girisiliyor.
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Bu hikayeler ile daha 6nceki hikayeler arasinda amag birligi var-
dir. Bu ortak ama¢ sudur: Dini cagriya muhatap olan her iimmete
kafirlik egilimi 6nde olur ve aralarinda Allah'a verdikleri taahhiidii
bozanlar ¢ogunlugu olusturur. Buna karsilik yilice Allah, miiminlere
keremini bol bol tahsis ederken kafirleri agir azaba carptirir.

Bu ayetlerde Israilogullari'nin denizden karsiya gegmeleri ve bu
gecisten sonra Musa Peygamber'den (a.s) kendilerine tapacaklar1 bir
put yapmasini istemeleri anlatiliyor. Yine bu ayetlerde Musa Peygam-
ber'in Rabbi ile bulugmaya gitmesinden sonra kavminin buzag: seklin-
de bir puta tapmalar1 ve bu arada Tevrat'in kendisine inisi giindeme
getiriliyor.

138) israilogullari'm1 denizden karsiya gecirdik. Derken (tapmak
icin) putlarina yénelen bir kavme geldiler...

Ayette gegen "ya'kufiine" fiilinin kokii olan "ukuf" kelimesi, Ra-
gip Isfahani'nin el-Miifredat adl1 eserindeki aciklamaya gore bir seye
saygiyla yonelmek, ona baglilik gdstermek anlamina gelir. Israilogul-
lari'min, "Nast! onlarin ilahlar: varsa, bize de bir ilah yap." seklindeki
sozleri, "Nasil onlarin yapilmis ilahlar1 varsa" demektir.

Israilogullar1, atalar1 ibrahim Peygamber'in (a.s) seriatma bagh
idiler. Daha 6nce kendilerine Ishak, Yakup, Yusuf gibi peygamberler
gonderilmisti. Bu peygamberler tevhit dinini yaymaya ¢alistilar. Bu
dinde, ortagi olmayan tek Allah'a kulluk edilir. O, somut bir cisim ol-
maktan, sekle biirlinmekten ve miktarla dl¢iilmekten miinezzehtir.

Fakat Israilogullari, haklarinda anlatilan hikayelerden de anlasila-
cag gibi, maddeci bir kavimdi. Her seyi duyu organlartyla algilamak
isterlerdi. Hayatlarinda duyu organlar ile algilanabilen nesneleri esas
alirlar ve algilanabilen alemin 6tesine 6nem vermezlerdi. Bu alemle
ilgileri sembolik olmaktan 6teye gecmezdi, temel ve gercek bir nitelik
tasimazdi. Uzun yillar Misirh putperest Kiptilerin esareti altinda ya-
samiglardi. Kavmiyet taassubu sayesinde bir dereceye kadar atalarmin
dinini koruyabilmisler ise de, ruhen putperest Kiptilerin etkisi altinda
kalmislardi.

Bundan dolayr -bugiin ellerindeki Tevrat'tan anlagilacag: iizere-
cogunlugu, yiice Allah'1 cisimlerden bir cisim, daha dogrusu insani
andiran bir ilah1 cevher olarak tasavvur ediyorlardi. Musa Peygamber,
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Hak Teala hakkindaki gergek bilgiyi onlara anlatmaya calistik¢a, onlar
onu, Allah hakkinda vehmettikleri sekillere ve heykellere doniistiirii-
yorlardi. Bundan dolay1 gogleri sirasinda, putlar etrafinda toplanip
onlara tapan bir kavimle karsilaginca, benzeri bir durumu kendileri
icin de hos gorerek Musa Peygamber'den (a.s) nasil o kavmin taptikla-
r1 ilahlar1 varsa, kendilerine de bir ilah yapmasini istediler.

Musa Peygamber'in (a.s) bu sagma teklif karsisinda buldugu tek
care, kit anlayislarinin seviyesine inerek anlayabilecekleri bir dille on-
lara tevhit ilkesini anlatmak oldu. Bunun i¢in putperestlik yolunun ba-
tillig1, asilsizlig1 apacik ortadayken, Rablerinin makami hakkinda ca-
hil olduklar1 i¢in 6nce onlar1 kinadi, arkasindan az ileride goriilecegi
gibi onlara Rablerini sifatlari ile tanitti, putla temsil edilemeyecegini,
ornekle sinirlandirilamayacagini vurguladi.

139) "Bunlarin icinde bulunduklari tutum yok olmaya mah-
kumdur, isledikleri ameller de gecersizdir.”

Ayette gecen "muteberrun" kelimesi, yok olmak anlamima gelen
"tebar" kokiinden tiiremistir. Ayetteki "ig¢inde bulunduklar: tutum"
ifadesi, izledikleri yol demektir ki, bu da putlara tapmaktir. "Isledikle-
ri ameller" ifadesinden maksat da, yaptiklar1 tapinma amacli hareket-
lerdir. Ayetin anlam1 sudur: Bu putperestlerin yolu yok olucu bir yol
ve amelleri de gegersizdir. Bu yiizden akli basinda bir insanin bu yola
egilim gostermesi yakisiksizdir. Clinkii Allah'a kulluk etmenin amaci,
bu kullugun insani siirekli mutluluga ve kalict hayra iletmesidir.

140) [Yine Musa] dedi Kki: "Allah sizi alemlere iistiin kilmisken, ben
size O'nun disinda bir ilah m arayayim?"

Ayetteki "ebgikum" ifadesi, "sizin i¢in arayayim" demektir. Musa
Peygamber bu sdzleri ile Israilogullari'na Rablerini tanitryor, O'nun si-
fatlarina dikkatlerini ¢ekiyor. "Size O'ndan baska bir ildh mi araya-
yim?" ifadesinde su temel kurali vurguluyor: Sizin i¢in yapma ve uy-
durma yoluyla arayacagim her ilah, yiice Allah'tan baska bir ilahtir.
Size diisen gorev, sizi alemlere {istiin kilan rububiyet sifatinin sahibi
olan rabbiniz Allah'a kulluk etmektir.

Musa Peygamber ile Israilogullari arasinda sdyle bir konusma
gerceklesmis gibidir:
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Israilogullari, "Nasil onlarin ilahlar1 varsa, bize de bir ilah yap."
diyorlar. Musa Peygamber onlara, "Sizin i¢in nasil yapma bir ilah ara-
yabilirim ki? Ciinkii bu ilah, rabbiniz olan Allah'in disinda bir ilah olur
ve O'nun disinda bir ilaha yapilacak kulluk gecersizdir, bosa ¢ikar."
diye cevap veriyor. Israilogullar1, "O'nu gérmedigimiz halde O'na na-
sil kulluk ederiz? Gérmedigimiz bir ilahla bir iligkimiz olamaz." diye-
rek putperestlerin sozlerini tekrarlar. Musa Peygamber onlara, "O'na
bildiginiz sifatryla kulluk edin. Bildiginiz gibi O, apagik ayetleri ile,
hak dini ile, sizi Firavun'un zulmiinden kurtarmakla sizi diger millet-
lerden {istiin kildi." cevabini veriyor.

Gortildiigii gibi bu ayet, kit beyinli zihinlere net gergegi agiklayan
inceliklerle dolu bir agiklama ve veciz bir delildir.

141) Hani sizi Firavun ailesinden kurtardik. Onlar size onur Kirici
koti iskenceler yapiyorlardi...

Ayetteki "yesiminekum stlie'l-azab" ifadesi, "sizi asagilayarak o
kotii iskenceleri" anlamina gelir.

Ayetteki "yukatteline" fiilinin kokii olan "taktil", cok sayida kim-
seyi Oldiirmek ve "yestahytine" fiilinin koki olan "istihya", daha 6nce
sOyledigimiz gibi hizmet¢i olarak birakmak anlamini tagir.

"Bu olaylarda" ifadesi ile, Firavun ailesinin Israilogullari'na yone-
lik sozii edilen iskencelerine isaret ediliyor.

Bu ayet, bir goriise gore Israilogullari'nin ayetin indigi dénemdeki
nesillerine yonelik liituf bildirici bir hitaptir. Bu hitapta yiice Allah'in
Firavun zamaninda atalarina yonelik liituflart vurgulaniyor. Fakat bu
hitabin dogrudan dogruya Musa Peygamber'in ashabina yonelik sas-
kinlik icerikli bir hitap olmasi, ayetin sozlerine daha uygun diiser.
Clinkii Allah'in onlar1 o biiyiik beladan kurtarmakla kendilerine bagis-
ladig1 ylice nimeti unutmuslardi.

Ileride inceleyecegimiz iiciincii sahis dzneli "Onun (o buzag: hey-
kelinin) onlarla konusmadigini ve onlara bir yol gostermedigini gor-
mediler mi?" ayeti de bunun baska bir benzeridir.

142) Musa ile otuz geceligine sdzlestik. Buna on gece daha ekle-
dik. Boylece Rabbinin belirledigi bulusma siiresi kirk geceye ulasti...

Ayette gegen "mikat" kelimesi, vakit kelimesine yakin bir anlam
tagir. Mecma'ul-Beyan'da bu konuda su agiklama yapiliyor: "Mikat ile
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vakit arasindaki farka gelince; mikat bir igin yapilmasi i¢in belirlenen
zaman dilimi, vakit ise bir seyin vakti ve miktar1 anlamina gelir. Bun-
dan dolay1 hac i¢in ihrama girilecek yerlere 'hac mikatlar1' adi veril-
migtir." (Alint1 burada sona erdi.)

Bu ayette goriisme randevusundan s6z ediliyor. Bunun aslinin o-
tuz gece oldugu, buna on gece daha eklenerek kirk geceye ciktigi
bildiriliyor. "Hani Musa ile kirk gece icin sozlesmistik.” (Bakara, 51)
seklindeki aciklamada ise iki goriisme sézlesmesinin toplami bildiri-
liyor. Yani Bakara Suresi'ndeki ayet, kirk gecenin goriisme randevu-
su sonucu ortaya ¢iktigini, A'raf Suresi'ndeki ayet ise, Bakara Sure-
si'ndeki kirk gecenin iki gorlisme randevusunun toplam siiresi oldu-
gunu gosterir.

Kisacasi ayetin anlami sudur: Yiice Allah, yakinlasma ve konug-
ma i¢in Musa'ya otuz gece vadetti. Sonra ona on giin daha vadederek
Rabbi ile goriisme siiresini kirk geceyle tamamladi. Musa Peygamber
Tur daginda kirk giin, kirk gece kaldig1 hélde ayette sadece gecelerden
s0z ediliyor. Oysa vakitlerden ve zamanlardan sz edilirken normal
olarak geceler degil, giindiizler 6l¢ii olarak alinir. Bunun sebebi sudur:
Clinkii bu randevunun amaci Allah'a yaklasmak, O'na yalvarmak ve
O'nu anmakti. Bunlar ise geceleri daha iyi yapilir, geceler bunlar icin
giindiizlerden daha uygundur. Ciinkii geceleri insanin dikkati daha
derli-toplu, ruhu iinsiyet kurmaya daha yatkin olur. Bu bulusmanin be-
reketlerinden biri, Tevrat'in inigidir.

Bunun benzerine su ayetlerde isaret ediliyor: "Ey ortiiye biirtinen
(Resuliim)! Birazi harig, geceleri kalk (ibadet et)... Yakinda biz sana
agir bir soz indirecegiz. Siiphesiz gece ibadeti, daha saglam ve daha
dogru sozliidiir. Ciinkii giindiizleri seni uzun uzun ugrastiracak islerin
vardir." (Miizzemmil, 1-6)

Musa Peygamber, kardesi Harun'a, "Kavmim arasinda benim ye-
rimi tut." s6ziinii, bu bulusmaya giderken kavminden ayrildiginda soy-
liiyor. Bunun bdyle oldugunu, "Kavmim arasinda benim yerimi tut.”
ifadesinden anliyoruz. Ciinkii birinin yerinin tutulmasi, ancak onun
yoklugunda s6z konusu olur. Musa Peygamber'in "kavmim" de-mesi,
bunun yerine Israilogullari dememesinin sebebi, bu hikaye ile bu su-
rede anlatilan diger peygamber hikayeleri arasinda uyum olmasidir.
Bilindigi gibi o hikadyelerde Nuh, Hud, Salih ve diger peygamberler
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(lizerlerine selam olsun) karsilarindakilere "Ey kavmim" diye hitap
ediyorlar. Burada da bu {isliba uyularak Israilogullari'ndan birkag
yerde "kavmim" diye s6z ediliyor. Taha Suresi'nde ise onlardan "Israi-
logullar1" diye so6z ediyor.

Musa Peygamber'in kardesine yonelik, "kétiiliikleri diizelt, boz-
guncularmm yolunu izleme." seklideki sozleri, kotiiliikleri diizeltme ve
bozguncularin yolunu izlememe yolunda kardesine verdigi ikinci bir
emirdir. Bilindigi gibi Harun, masum bir nebidir; giinah iglemesi s6z
konusu olmadigi gibi, dinlerini bozanlara uymasi da diisiiniilemez.
Musa Peygamber (a.s) de kardesinin durumunu herkesten daha iyi bi-
liyor. O halde maksadi, ona kiifrii ve giinah1 yasaklamak degil, kendi-
sinin yoklugunda ona vekalet edecegi giinlerde kavminin islerini yo-
netirken bozguncularin goriislerine ve telkinlerine uymamasini tembih
etmektir.

Bunu, "kétiiliikleri diizelt" direktifinden anliyoruz. Ciinkii bu di-
rektiften anlasiliyor ki, "bozguncularin yolunu izleme." yasaklamasin-
dan maksadi, kavmin iglerini diizeltmesi, bozguncularin begenip tav-
siye edecekleri bir tutum benimsememesidir.

Bundan anlasiliyor ki, o giinlerde Israilogullar arasinda toplumun
huzurunu bozan, Musa Peygamber'e ters ¢ikan, hatta ona kotiiliik et-
mek icin firsat kollayan bozguncu bir grup vardi. Bu yiizden kardesine
onlarin yolundan gitmemeyi tembih ediyor. Ciinkii onlara uydugu tak-
dirde isler bozulacak, kurulan tuzaklara diisecek, Israilogullar1 arasin-
da biiylik sikintilara katlanilarak meydana getirilen birlik bozulacak,
dagilma tehlikesine diisiilecektir.

143) Musa belirledigimiz vakitte gelip de Rabbi onunla ko-
nusunca, "Rabbim, kendini bana gdster de sana bakaymm." dedi. (Al-
lah,) "Sen beni asla gormeyeceksin; ama su daga bak, eger o yerinde
kalirsa, sen de beni goreceksin.” dedi...

AN

Ayette gecen "tecella" fiili "cela" kokiinden gelir goriinme, ortaya
cikma anlamina gelir. Yine ayette gegen "dekken", "medkuken" anla-
minda kullanilmig ve un ufak edilmis, yerle bir edilmis demektir.
"Harre" fiilinin kokii olan "hurlr", diismek; "sa'ka", 6lmek veya duyu
organlarinin donmasi ve algilama yeteneklerini yitirmeleri yolu ile ba-
yilmak; "efaka" fiilinin kokii olan "ifakat" ise, akil ve duyu organlari-
nin tekrar sagliklt durumlarina donmeleri demektir.
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Ayetten cikan anlam sudur: "Musa (kendisi igin) belirledigimiz
vakitte (bulusma vaktinde) gelip de Rabbi (kendi keldmi ile) onunla
konusunca, (Musa) dedi ki: Rabbim bana kendini géster de sana ba-
kayim." Yani beni sana bakmaya muktedir kil ki, sana bakip seni go-
reyim. Cilinkii gormek, bakmanin ve bakmak da imkéanina kavusturul-
manin ve bu imkani bulmanin sonucudur. "(Allah) dedi ki: Sen beni
asla gormeyeceksin, ama su daga bak.” Musa Peygamber'in yakininda
olan ve gorebildigi bir daga isaret ediliyor. "eger o yerinde kalirsa,
beni géreceksin.” Yani sen beni gormeye dayanamazsin. O halde su
daga bak. Ben ona tecelli edecegim. Eger o yerinde kalir ve beni gor-
meye dayanirsa, bil ki, bana bakmaya, beni gérmeye dayanabilirsin.
"Rabbi daga tecelli edince onu paramparga etti." Yani onu havaya
dagittt veya onu yerinden koparip yiiriittii. "Musa kendinden gegerek
vere diistii." Gordiigli manzaranin dehsetinden 6li veya baygin du-
rumda yere diistii. "Ayilinca, 'Sen her tiirlii noksanliktan miinezzehsin.
Tovbe edip sana dondiim..." dedi.” Yani yaptigim teklifi geri alarak sa-
na dondiim. "Ben, inananlarin ilkiyim." Yani ben, senin goriilmeyece-
gine inananlarin baginda gelirim. Ayetin zahirf anlam1 budur.

Eger ayette sozii edilen gérme ve bakma olayini1 normal avamca
anlayisa gore degerlendirirsek, bunu gozle gorme ve bakma anlamina
algilariz. Hig sliphesiz gérme olaymin gerceklesebilmesi icin goriilen
cismin sekil ve renk bakimindan benzerinin taslak halinde gérme ci-
hazinda olusmasi gerekir.

Kisacasi, maddi gérme olaymin gergeklesebilmesi i¢cin hem gorii-
lenin, hem de gorenin maddi bir cisme ihtiyaci vardir.

Oysa Kur'an bize yiice Allah'in hi¢bir bakimdan higbir seye ben-
zemedigini kesin bir dille 6gretiyor. Yiice Allah, cisim veya cisim
benzeri bir sey degildir; zaman, mekéan ve yon kapsamina girmez. Ne
dis diinyada ve ne zihinde higbir sey higbir bakimdan O'nun benzeri
veya yaklasigi degildir.

Aciktir ki, boylesine ylice bir varlik, bildigimiz anlamda bir gérme
olaymin konusu olamaz, ne diinyada ve ne ahirette hicbir taslakla
(zihni suretle) ortiismesi diisiiniilemez. Peygamberlerin efendileri olan
bes uliilazm peygamberden biri olan Musa gibi yiice bir peygamberin
bu gercegi bilmeyecegi diisiiniillemez. Ayrica onun insan gdziine ba-
gislanacak olagan dis1 bir gii¢ sayesinde yilice Allah'1 hareketten, za-
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mandan, yonden ve mekandan, maddeden ve maddi niteliklerden mii-
nezzeh olarak gdérmeyi temenni edecegini de varsayamayiz. Ciinki
boyle bir séz, ciddiyetten son derece uzak bir séz olur. Allah, maddi
bir sebebe (mesela gdoze) Oyle bir gii¢ verebilir ki, bu sebep 6ziinii ve
niteligini kaybetmeyerek madde disi, miktarla ve zamanla sinirlana-
mayan yiice bir varlikla fonksiyonel iligki kurabilir soziiniin ne anlami
olabilir?! Bizim bildigimiz ve maddi bir fonksiyon olan bu gérme ola-
yinin maddeden hicbir iz tagimayan bir varlikla baglanti kurmasi
imkansizdir. Buna gore eger Musa Peygamber gérme isteginde bulu-
nuyorsa, onun istedigi gérme su bildigimiz gozle gorme degildir. Bu-
nun gerektirdigi bir sonu¢ olarak yiice Allah'in Musa'nin cevabinda
imkansiz oldugunu bildirdigi gorme de su gozle gorme degildir. Ciin-
kii gozle gormenin imkansizligi, soru ve cevap konusu olmayacak de-
recede apagik bir gercektir.

Yiice Allah, bazi ayetlerde gérmekten ve ona yakin anlamdaki
olaydan s6z ediyor ve bunun sabit oldugunu bildiriyor. Su ayetlerde
buyruldugu gibi: "O giin bazi yiizler taravetli, parlak olacaklar ve
Rablerine bakacaklar.” (Kiyamet, 22-23), "Goniil gordiigiinii yalanla-
madi." (Necm, 11), "Kim Allah'la kavusmayt ozliiyorsa, (bilsin ki,) Al-
lah'n (bu bulusma igin) belirledigi vakit kesinlikle gelecektir.” (An-
kebat, 5), "Rabbinin her seye sahit olmast yetmez mi? Iyi bil ki onlar,
Rableri ile bulusmaktan siiphededirler. Iyi bil ki O, her seyi kusatmas-
tir." (Fussilet, 54), "Kim Rabbi ile bulusmay: ozliiyorsa, iyi ameller isle-
sin ve kulluk gorevierinde hi¢ kimseyi Rabbine ortak kogsmasin." (Kehf,
110)

Bunlara karsilik gérmenin imkénsiz oldugunu bildiren ayetler de
vardir. Su ayetler gibi: "Sen beni asla gérmeyeceksin.” (A'raf, 143),
"Gozler O'nu gérmez, O gozleri goriir.” (En'am, 103)

Acaba bazilarinin soyledikleri gibi ayetlerde s6zii edilen gérmek-
ten maksat, kesin bilgidir de bu bilginin kesinligini vurgulamak i¢in
mi gorme kavrami kullanilmigtir?

Hig siiphesiz bu ayetlerde kesin olan bir bilginin varlig1 kanitlani-
yor. Fakat mesele bu kesin bilginin mahiyetini belirlemektedir. Cilinkii
biz her kesim bilgiyi gérme ve bulugsma gibi gérmeye yakin anlam ta-
styan kavramlarla tanimlamiyoruz. Nitekim ge¢miste Ibrahim Pey-
gamber'in, Iskender'in ve Kisra'nin yasadigmi onlar1 gormedigimiz hal-
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de biliyoruz. Yine Londra, Sikago ve Moskova adli sehirlerin var ol-
duklarini kesin olarak biliyoruz, ama onlar1 gérmiis degiliz. Fakat ne
kadar vurgulamali bir ifade kullanmak istersek isteyelim bu bilgiye
gérme demiyoruz. Mesela sen, "Ben Ibrahim Peygamber'in, Iskende-
r'in ve Kisra'nin var olduklarini onlar1 gérmiis gibi biliyorum." dersin;
fakat "Onlar1 gérdim" veya "goriiyorum" demezsin. Bunlarin yani sira
"Londra'nin, Sikagonun ve Moskova'nin var olduklarini biliyorum."
dersin; ama "Bu sehirleri gérdiim" veya "goriiyorum" demezsin.

Bundan daha agig1 temel aksiyomlar ve postulatlarla ilgili kesin
bilgimizdir ki, bunlar genelleme niteliginde oldugu i¢in somut ve algi-
lanabilir seyler degildirler. "Bir, ikinin yarisidir.", "Dort, ¢ift sayidir."
ve "Tamlama, iki ayaktan olusur." seklindeki sozlerimiz gibi. Bunlar,
bilgi diye tanimlamalar1 uygun oldugu halde asla goérme diye adlan-
dirmalar1 uygun olmayan kesin bilgilerdir.

Akil ve diisiince veya vehim {irlinii biitiin tasdiki hiikiimlerde de
durum aynidir. Husuli ilimler diye adlandirdigimiz zihni bulgular da
bdyledir. Bunlara bilgi adim1 veririz, fakat onlar1 gérme kavramu ile
ifade etmeyiz. Onlardan "Onlar1 biliyoruz" diye s6z ederiz; ama "On-
lar1 goriiyoruz" demeyiz. Eger onlarla ilgili olarak gérme kavramini
kullanirsak, onu goézlemlemek ve bulmak anlaminda degil, hiikiim
vermek ve kabul etmek anlaminda kullaniriz. ["Boyle goriiyorum"
ifadesini, "Bdyle hiikiim veriyorum" anlaminda kullandigimiz gibi.]

Fakat bilgilerimiz arasinda Oyleleri var ki, onlar hakkinda hig te-
reddiit etmeden goérme kavramini kullaniriz. Mesela, "Benim ben ol-
dugumu goriiyorum" ve "Sunu istedigimi, sundan hoslanmadigimu,
sunu sevdigimi, sundan nefret ettigimi, sunu arzu ettigimi, sunu te-
menni ettigimi goriiyorum" deriz. Yani, "Kendimi buluyor ve dogru-
dan dogruya gozlemliyorum. Onunla aramda herhangi bir engel yok-
tur", "Algilanabilir olmadig1 gibi diisiince iiriinii de olmayan i¢ istegi-
mi buluyor ve gdzliiyorum", "I¢ diinyamda hoslanmama, sevgi, nefret,
arzu ve temenni buluyorum."

Bu so6zler, "Senin sunu sevdigini ve sundan nefret ettigini goriiyo-
rum" seklindeki sozlerden farklidirlar. Cilinkii bu s6ziin anlami, "Seni
bir sekilde gordiim ki, bundan sende sevgi veya nefret oldugu sonucu-
na vardim" seklindedir. Oysa insanin kendisinin bir seyi istedigi, bir
seyden hoslanmadigi, bir seyi sevdigi veya bir seyden nefret ettigi
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seklinde kendini gordiigiinden s6z etmesine gelince; o bu sozleri ile bu
hélleri vakia olarak kendinde buldugunu kastediyor, yoksa birtakim
deliller aracilig: ile bu sonuglara vardigini, akil yiiriitme yolu ile var-
liklarina hiikmettigini sdylemek istemiyor. Tersine, insan bu halleri
dolaysiz olarak ve ip ucu niteligindeki bir aracin kanitlamasina bag-
vurmaksizin kendi i¢inde bulmaktadir.

Insanin, bilinenleri objektif varoluslar1 ile bulmasi seklinde tanim-
layabilecegimiz bu tiir bilgiler hakkinda gérme kavrami yaygin olarak
kullanilir. Bunlar insanin kendi kisiligi, i¢ giigleri, kisilik nitelikleri ve
psikolojik sifatlar ile ilgili bilgilerdir. Bunlar iizerinde herhangi bir
yOniin, zamanin, mekanin veya kendi disinda bagka bir cismani duru-
mun miidahalesi yoktur. Bu gergekleri iyi kavramak ve dikkatle irde-
lemek gerekir.

Yiice Allah, gormekten s6z ettigi her ayette bu gérme ile birlikte
baz1 6zelliklerden de soz ediyor, bu gérmeye bazi nitelikler ekliyor.
Bu durum bize gosteriyor ki, bu goérme ile bizim de kendi aramizda
gorme diye adlandirdigimiz bu bilgi tiirii kastediliyor. Su ayette buy-
ruldugu gibi: "Rabbinin her seye sahit olmas: yetmez mi? Lyi bilin ki
onlar, Rableri ile bulusmaktan siiphededirler. Lyi bilin ki O, her seyi
kusatmustir.” (Fussilet, 54)

Burada ilk olarak su gergek vurgulaniyor: Allah, her seyde hazir-
dir veya her seyde goriilmektedir. O herhangi bir yone, herhangi bir
mekana veya herhangi bir seye mahsus degildir. Tersine her seye sa-
hittir, her seyi kusatmaktadir. Eger bir sey O'nu bulsa, O'nu her seyin
zahirinde ve batininda, kendi vicdaninda ve nefsinde bulur. Eger O'-
nunla bir bulusma olursa, bu nitelikte olur. Bu bulusma yon, zaman ve
mekanin belirleyici oldugu cismani bir bulugma tarzinda olmaz. "Go-
niil gordiigiinii yalanlamadi." [Necm, 11] ayetinde gérme olayinin gonle
izafe edilmesinde de bu yonde bir igaret vardir. Buradaki goniilden
maksat, insanin algilayan nefsidir; yoksa gogiis boslugunun solunda
asilt duran et pargasi degildir.

Bunun bir baska benzeri, "Hayir, aslinda onlarin isledikleri gii-
nahlar kalplerini paslandirmistir. Hayiwr, o giin onlarla Rableri ara-
sinda perde ¢ekilecektir.” (Mutafifin, 15) ayetleridir. Bu ayet, onlar ile
Allah arasinda perde olan seyin isledikleri giinahlarin pasi oldugunu
kanitliyor. Bu pas onlarin kalpleri ile, yani kendileri ile Rableri arasina
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girerek onlar1 Rablerini gérme serefinden alikoymustur. Eger Rableri-
ni gorebilseler onu gozleri ile degil, kalpleri ile yani kendi benlikleri
ile goreceklerdir.

Yiice Allah, baz1 ayetlerde gozlerle gérmenin Gtesindeki bir baska
gérme tliriiniin varligindan s6z ediyor. Su ayetlerde buyurdugu gibi:
"Hayir, eger kesin bilgi ile bilseniz, cehennemi kesinlikle goriirsiiniiz.
Sonra da onu yakin géziiyle goreceksiniz.” (Tekasiir, 7), "Boylece Ibra-
him'e goklerin ve yerin melekutunu (Allah'in onlar iizerindeki mutlak
egemenlik ve saltanatini) gosteriyorduk ki (miisriklerle tartisirken ka-
nit getirebilsin) ve kesin inananlardan olsun.” (En'am, 75) Bu ayetin
tefsirini yedinci ciltte yapmistik. Orada ayette gecen "melekut" kavra-
minin nesnelerin i¢ yiizii demek oldugu, duyumsanabilen goriiniir ta-
raflar1 olmadigi belirtilmisti.

Bu gerekgeler sunu ortaya koyuyor: Yiice Allah, bazi ayetlerde
gbz araciligi ile gergeklesen duygusal gdrmenin otesinde baska bir
gorme tiiriiniin varligini agikliyor. Bu, insanda var olan bir suur tiirii-
diir. Insan bu suur aracihig: ile duyumsama ve diisiinme arac1 kullan-
maksizin nefsi ile bir seyin bilincine varir. insanin Rabbi ile ilgili bir
suuru vardir. Bu suur diisiince ve delil kullanma yolu ile saglanmis bir
inangtan baska bir suurdur. insan bu suuru dogal olarak gonliinde bu-
lur. Insan ile bu suur arasina higbir engel girmez. Insam bu suurdan
gaflete diisiiren tek sey, nefsi ile ve isledigi glinahlarla mesgul olmasi-
dir. Bununla birlikte bu gaflet, goriilen ve var olan bir seyden gafil
olmaktir. Yoksa bilginin biitiinii ile ve kdkten kaybolmasi s6z konusu
degildir. Ayetlerde asla bdyle bir sey yoktur. Ayetlerde bu bilgisizlik-
ten gaflet diye s6z edilir. Gaflet, bilginin bilgi ile kaybolmasidir, yok-
sa bilginin kokten yok olmasi degildir.

Ayetlerin agikladig1 ve aklin agik delillerle dogruladigi gercek bu-
dur. Ehlibeyt imamlari'ndan gelen ve ileride inceleyecegimiz rivayet-
ler de bu gercegi teyit etmektedir.

Ayetlerden agikca anlasiliyor ki, gorme ve bulusma diye adlandi-
rilan bu bilgi tiirli, "O giin bazi yiizler taravetli, parlak olacaklar ve
Rablerine bakacaklar.” (Kiyamet, 22-23) ayetlerinde goriildigii gibi, ki-
yamet giinii salih kullar i¢in gergeklesir. Bu serefe ermenin yeri orasi-
dir. Diinyada ise insan bedeni ile mesguldiir, dogal ihtiyaclara dal-
mistir, Rabbinin ayetleri araciligi ile bulusma ve kesin bilgi yolunda
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yuriimektedir, "Ey insanoglu, sen Rabbine varan yolda didinip duru-
vorsun, sonunda O'na kavusacaksin." (Insikak, 6) ayetinde vurgulandigi
gibi Rabbi ile bulugsmaya varan yolda didinip durmaktadir. Rabbi ile
bulusmadan bu bilgiye ulasamaz. Doniilecek son merciin, varilacak
son noktanin Allah oldugunu vurgulayan baska ayetler de vardir.

Bu bilgi tiirii, yiice Allah'in kendisi hakkinda var oldugunu bildir-
digi ve gérme ve kavusma diye adlandirdig1 6zel zaruri ilimdir. Bu ad-
landirmanin hakikat tarzinda mi, yoksa mecaz tarzinda oldugunun
arastirmasi bizim i¢in énemli degildir. Ciinkii bilindigi gibi karineler
maksadin bu yolda oldugunu gdosteriyor. Eger tabir hakikat nitelikli
ise, bu karineler belirleyici karinelerdir. Eger tabir mecaz nitelikli ise,
karineler caydirici karinelerdir. Bu gercegi bdylesine orijinal bir sekil-
de agiklayan ilk kitap, Kur'an'dir. Elimizdeki igerikleri ile daha 6nceki
semavi kitaplar, Allah ile ilgili bu tiir bir bilginin varlifindan sz et-
memektedir. Bu tiir meseleleri ele alan felsefecilerin bize ulasan in-
celemelerinde de bu tiir bilgiye yer verilmiyor. Ciinkii onlara gére hu-
zuri bilgi, sadece bir seyin kendisini bilmesidir. Bu bilgi tiiriinii ilk kez
Islam bahsetmistir. Dolayisiyla ilahi bilgilerin netlesmesinde Kur'-an'a
cok sey bor¢luyuz.

Simdi inceledigimiz ayete donelim:

"Musa belirledigimiz vakitte gelip de Rabbi onunla konusunca,
'Rabbim, kendini bana goster de sana bakayim.' dedi.” ifadesi, Musa
Peygamber'den (a.s) gelen ve az once agikladigimiz gibi zaruri ilim
anlam1 tasiyan bir gérme istegidir. Bilindigi gibi yiice Allah, Musa
Peygamber'i, O'nun ayetlerini gozleyerek elde edilen bilgiyle 6zel ola-
rak donatti. Sonra buna ek olarak onu peygamber se¢cmekle, arkasin-
dan kendisi ile konugmakla onurlandird: ki bu konusma, ona isitme
yolu ile Allah'a iligkin bilgi kazandirdi. Bu ayricaliklar iizerine kendi-
sine ek olarak gérme yolu ile de bilgi bagislanmasini istedi ki, bu bilgi
tiiri, Allah'a iligkin zaruri bilginin kemal derecesidir. Allah, isteklerin
ve arzularin en hayirli muhatabidir.

Musa Peygamber'in (a.s) istedigi, bu tiir gérmedir; gézle gérme
anlamindaki gérme degildir. Musa gibi biiyiik bir peygamber, her tiir-
li eksiklikten miinezzeh olan Allah't bu sekilde gérmenin imkansiz
oldugunu bilmemekten yiicedir.
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Ayetteki "Sen beni asla gérmeyeceksin.” ifadesi, gormenin ebedi
olarak gerceklesemeyecegini dile getiriyor. Yiice Allah, zaruri bilgi
anlamina gelen ahiretteki gormenin gerceklesecegini agikladigina gore
bu ebedi imkansizlik bildirimi, bunun diinyada gerceklesmesi ile il-
gilidir. Insan, bedeninin isleri ile ve zaruri ihtiyaglarini karsilamakla
mesgul olacagi diinya hayatinda var oldugu siirece onun i¢in boyle bir
gorme miimkiin degildir. Tam anlami ile kendini Allah'a adamay1 ge-
rektiren boyle bir gérme, beden ve eklentileri de dahil olmak tizere her
seyle baglantiy1 kesmekle miimkiindiir ki, bu 6liim halidir.

Buna gore bu ifadenin anlami, "Sen beni asla diinyada géremezsin
ve zaruri ilimle bilemezsin. Bunun i¢in bana kavusman gerekir. Ancak
o takdirde beni zaruri ilimle bilme muradina erebilirsin." seklindedir.
Bu ibaredeki "len" edati, gorme imkansizligiin ebediligini ifade edi-
yor. Bu ebedilik, bu zaruri bilginin ahirette gerceklesmesi ile ce-
lismez. Ciinkii diinya ile sinirlt olan imkansizlik bildirimi de, ebedilik
kavrami ile ifade edilebilir. Su ayetlerde buyruldugu gibi: "Ciinkii sen
veri delmeyeceksin ve boyca daglara ermeyeceksin.” (Isra, 37), "Sen
benimle birlikte olmaya katlanamayacaksin."” (Kehf, 67)

Eger bu ifadedeki ebedl imkansizlik bildiriminin hem diinya ve
hem de ahiret i¢in gecerli oldugunu kabul etsek bile, "Onlarin dinine
uymadik¢a, ne Yahudiler, ne de Hiristiyanlar senden razi olmazlar."”
(Bakara, 120) ayetinde oldugu gibi, bu ebedi imkansizlik bildiriminin,
kayitlilig1 kabul etme ihtimali vardir. O hélde, "O giin baz: yiizler ta-
ravetli, parlak olacaklar ve Rablerine bakacaklar.” ayeti ile buna ben-
zer ayetler, ni¢in bu ayeti kayitlandiric1 ve verdigi ebedilik anlamin
aciklayict olmasin?

"Sen beni asla gormeyeceksin." ifadesindeki gdérmenin, olmayaca-
gina iliskin bildirimin gérmeye dayanamama ve gii¢ yetirememe an-
laminda oldugu yolundaki yorumunuzu, bu ifadeyi izleyen "Ama su
daga bak, eger o yerinde kalirsa beni goreceksin."” ifadesi dogrula-
maktadir. Bu ifadede yiice Allah'in kendini Musa Peygamber'e (a.s)
gostermesi ile daga tecelli etmesi arasinda paralellik kuruluyor. Soy-
lenmek istenen sudur: Benim daga tecelli etmem, sana goriinmem gi-
bidir. Eger bu iri yapili ve giiclii dag yerinde kalirsa, oldugu gibi ye-
rinde durabilirse, senin de Rabbinin tecellisine ve goriinmesine daya-
nabilecegin beklenebilir. Dolayisiyla "Ama su daga bak, eger o yerin-



342 El-Mizan Fi Tefsir'il-Kur'an / ¢.8

de kalirsa beni goreceksin" ifadesi, tecellinin imkansizligina delil de-
gildir. Ciinkii bu tecelli gergeklesmistir. Tersine bu ifade, tecellinin
gerceklesmesi durumunda Musa'nin boyle bir tecelliye dayanamaya-
caginin, yerinde kalamayacaginin, yani varliginin ortadan kalkacagi-
nin kanit1 olarak sunuluyor. Nitekim dag paramparc¢a olarak ortadan
kalkmisti.

Bunun bdyle oldugu, ayetin devami olan "Rabbi daga tecelli edin-
ce onu paramparg¢a etti, Musa da kendinden gecerek yere diistii." ifa-
desinden, yani dagin parcalanip toprak pargalar1 haline gelmek sure-
tiyle dag olma niteliginin kaybolmasindan anlagiliyor.

"Musa da kendinden gecerek yere diistii." ifadesinden anlasilana
gore, Musa Peygamber'i bayiltarak yer diisiiren faktor, gordiigii deh-
setli manzara idi. Yalniz hatirlamak gerekir ki o, elindeki degnegi yere
atinca bu degnek iri bir yilana doniiserek irili-ufakli binlerce yilani
yutmustu. Yine o denizi yararak Firavun'un binlerce askerini bir anda
suda bogmus kisi idi. Yine o koca bir dag1 bir gdlgelik gibi Israil-
ogullari'nin baglarinin {izerine yiikseltmisti. Ve bunlar gibi diger bir-
cok dehset verici mucize gostermisti. Bunlar, dagin pargalanmasindan
daha dehsetli ve ¢arpict mucizelerdi. Ama bunlarin hicbiri onu dehsete
diistirmemis, bayiltmamist.

Dagin parcalanmasi 6biir mucizelerden daha kolaydi. Ciinkii go-
rlinlise gére bu olayin onun i¢in higbir tehlikesi yoktu. Yiice Allah sa-
dece igin niteligini ona gostermek i¢in dag1 parcalamisti.

Biitiin bunlar gosteriyor ki, Musa Peygamber'i baygin durumda
yere diigliren faktor, bir 6rnek araciligr ile istedigi seyin ne anlama
geldiginin kendisine bildirilmesi sonucu goérme esigine gelip de gor-
medigi ilahi kahrin yiiceligi idi. Nitekim bu ilahi kahr1 géren dagin
sonu, bir an bile yerinde duramayarak acayip sekilde parcalanmak ol-
du. Onun ayildiktan sonra tovbe edip Rabbine donmesi de bunu ka-
nitliyor.

"Ayilinca, 'Sen her tiirlii noksanliktan miinezzehsin. Tovbe edip
sana dondiim. Ben, inananlarin ilkiyim.' dedi."” ifadesi, Musa Peygam-
ber'in (a.s) kendine geldikten sonra yaptig1 tovbe ve doniisiinii anlati-
yor. Ciinkii istedigi seyin yersiz oldugunu agik¢a goérmiistii. Allah'in
kendisine yonelik inayeti sayesinde bu isteginin yersizligini anlamus,
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tecelliye ugrayan dagin pargalanmasi ile isteginin miimkiin olma-
digina sahit olmustu.

Bu ylizden 6nce Allah'l, miimkiin oldugunu diisiindiigii seyden
tenzih ediyor. Arkasindan, bu girisiminden dolay1 tévbe ediyor ve
tovbesinin kabul edilecegini umuyor. Tovbenin her zaman gilinahtan
dolay1 yapilmasi gerekmez. Daha 6nce dordiincii ciltte vurguladigimiz
gibi tovbe, herhangi bir sekilde Allah'tan uzaklasildig1 kuskusu iizeri-
ne O'na doniis demektir.

Arkasindan gelen "Ben, inananlarin ilkiyim." ifadesi, bir ikrar ve
sahadet ifadesidir. Yani ben senin goriilemeyecegine kavmim iginde
inanan ilk kisiyim. Konunun akigindan ¢ikan anlam budur. Fakat bu
climlenin anlaminin, "Bana verdigin ve bilincine erdirdigin gercekle-
re kavmim i¢inde ilk inanan kisi benim. Onlardan 6nce ben sana
inandigima gore bana yakisan davranis, bir kusur isleyince sana tov-
be etmektir." seklinde olmasi da muhtemeldir; fakat uzak bir ihti-
maldir.

144) (Allah) dedi ki: "Ey Musa, ben mesajlarimla ve (aracisiz) ko-
nusmamla seni insanlara sec¢tim. Simdi sana verdiklerimi al ve siikre-
denlerden ol.”

Ayetteki "istafeytuke" fiilinin kokii olan "istifa" kelimesi, ayikla-
ma yolu ile segmek anlamina gelir. Bu yiizden "ald" edat1 ile gecislilik
kazanarak "nas" kelimesini meful almistir. Ayette gecen "risalat (me-
sajlar)"dan maksat, insanlara teblig etmek iizere kendisine yiiklenen
ilahi emirler ve yasaklar, ilahi bilgiler, hikmetler ve kanunlardir. Bu
yiikleme, bir melek aracilig1 ile olabilecegi gibi, araya bir melek koy-
maksizin yapilan bir konusma ile de olabilir. Ciinkii mesajlar, s6z ara-
ciligi ile yliklenmis olsa da sozden bagka bir seydir. Zira s6z bir sey-
dir, isitenin o s6zden aldig1 anlamlar baska bir seydir.

Ayetteki "kelam"dan (konusma) maksat, ylice Allah'in melek ara-
cilig1 s6z konusu olmaksizin Musa Peygamber ile yaptig1 konusmadir.
Bagka bir deyisle, gizli gaybinin kapisinin aralayan olgudur. Bu ko-
nusma, kesinlikle biz insanlar arasindaki gibi bir konusma degildir.
Clinkii bizim aramizdaki konugsmanin anlami sudur: Biz 6nceden ara-
mizda belirli sesleri belirli anlamlarla eslestirip isitenin zihninin o an-
lamlar1 algilamasini saglariz. Sonra bu anlamlari muhatabimiza ak-
tarmak istedigimiz zaman havada bir dalgalanma meydana getiririz.
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Bu dalgalar, bizden baglay1p isiten kiside son bularak bizim i¢imizdeki
mesaj1 muhatabimizin zihnine ulastirir.

Konusma bu sekli ile konusanin cisimlesmesini gerektirir ki, yiice
Allah bundan miinezzehtir. Sirf ses yaratmak veya bir yerde sesin se-
beplerini yaratarak havay1 dalgalandirmak, zihinlerde beliren anlamla-
rin yiice Allah tarafindan kastedilmis oldugunu gostermez. Bunun igin
sesin Otesinde Allah tarafindan o anlamlarin kastedildiginin bilinmesi
gerekir. Nitekim i¢imizden biri ¢alma veya vurma yolu ile bir anlama
delalet eden bir ses ¢ikarsa, hemen o anlami kastettigine hiikmetme-
yiz. Bdyle bir hiikkme varabilmek i¢in meydana getirdigi seslerle o an-
lam1 kastettigini durumundan veya daha Onceki sézlerinden ¢gikarma-
miza yarayacak ipuclarina sahip olmamiz gerekir.

Kur'an-1 Serif'te bize aktarilan yiice Allah'in Musa Peygamber
(a.s) ile konusmasinda, bu konusmanin Allah'in s6zii olduguna veya
yiice Allah'in o soziin anlamin kastettigine dair bir delil istemi yoktur.
Musa Peygamber, Tur daginin sagindaki agagtan gelen seslenmeyi
isittiginde, "Rabbim, bu ses senden mi geliyor? Sen bunun anlamini
kastediyor musun?" diye sormadi. Tersine, bu seslenisin Allah'tan gel-
digi yolunda kesin bilgiye vardi. Ayn sey, konusma aracilig: ile ger-
ceklesmeyen diger vahiy tiirleri i¢in de sdylenebilir.

Bu agiklamalarimiz kesinlikle ortaya koyuyor ki, isiten kisi ile s6z
ve vahiy kaynaginin iradesi arasinda bir baglanti vardir ve bu baglanti,
kastedilen anlama intikal etmeyi gerektiriyor. Yoksa sirf sozliikte an-
lagilir anlami1 olan bir sesin Allah'tan sadir olmasi, ne O'na izafe edil-
mesini ve ne O'nun s6zii olmasini gerektirmez. Nasil gerektirsin ki?
Biitiin konusanlarin agizlarindan ¢ikan kelimeler, ses olmalari hase-
biyle yiice Allah'a varip dayanirlar, ama Allah'in sozleri degildirler;
tersine onlar1 konusan baskalaridir. Yine ¢ogu zaman degisik cisimle-
rin ¢arpismasindan sozliikte anlami olan sesler ¢ikar, ama biz bunlar1
Allah'in sozleri saymayiz.

Kisacasi yiice Allah'in Musa Peygamber'le konusmasi, Allah'in
Musa ile gayp dlemi arasinda 6zel bir baglant1 kurmas1 ve Musa Pey-
gamber'in O'nun bazi yaratiklarini gérmekle bu baglant1 sayesinde
kastedilen anlamlara intikal etmesidir. Bu baglantinin yiice Allah tara-
findan dis diinyada, kulakta veya baska tiirlii ortaya koydugu seslerle
birlikte olmasin1 da reddetmeyiz. Konusma konusu hakkinda daha 6n-
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ce agiklama yapmustik. Insaallah tamamlayic1 agiklamay: Stira Sure-
si'nin tefsiri sirasinda yapacagiz.

Her ne ise, "(Allah) dedi ki: Ey Musa, ben... seni insanlara seg-
tim." ifadesi, Allah'in bir lituf bildirimi oldugu gibi Musa Peygam-
ber'e (a.s) yonelik bir ogiittiir. Bu 6giit ile ona Allah'mn, mesajlar1 ve
konugmasi ile kendisine bagisladigi seckin konumla yetinmesi, bunla-
ra slikretmesi ve daha fazlasini istememesi telkin edilmektedir.

145) Bu levhalarda onun i¢in her konuya iliskin 6giit ve her konu-
da ayrintili aciklama yazdik...

Ayette gecen "elvah" kelimesinin tekili olan "levh" kelimesi, lize-
rine yazi yazilmasi i¢in hazirlanan sayfa anlamina gelir. Sayfa, iizerin-
deki yazi ile belirip ortaya ¢iktigi i¢in ona "levh" denmistir. Ciinkii bu
kelimenin kokiinde parlamak anlami vardir. Mesela simsegin parlama-
s1, bu kelime ile anlatilir ve "1ah'el-berku" denir.

Ayetteki "min kulli sey'in (her konuya iligkin)" ibaresinin bagin-
daki "min" edati, ayetin devaminin dogruladig: gibi kismilik anlami1
tasir. Ayetteki "mev'izaten" kelimesi, bu ibarenin agiklamasi niteligin-
dedir. Daha sonra gelen "tafsilen" kelimesinin belirtisiz olarak kulla-
nilmasi, miiphemlik ve kismilik ifade etmesi i¢indir.

Buna gore ayetin anlami1 sdyledir: Musa'ya inen Tevrat'tan ibaret
olan levhalarda Musa i¢in her konu hakkinda segcme mesajlar yazdik.
Yani onun i¢in kavminin inangta ve uygulamada ihtiya¢ duydugu her
konu ile ilgili olarak 6giitler ve ayrintili agiklamalar yazdik.

Bu ifade, Tevrat'in insanlifin muhta¢ oldugu biitlin ilahi bilgileri
ve yasalar1 icermediginin delilidir. Bu boyledir. Bunun boyle oldugu-
nu su ayet, Tevrat'tan ve Incil'den soz ettikten sonra sdyle dile getiri-
yor: "Sana da kendinden onceki kitaplari dogrulayici ve onlara ege-
men olarak bu kitabi gergek iizere indirdik.” (Maide, 48) Bu ayeti daha
once tefsir etmistik.

"Bunlara kuvvetle saril ve kavmine de onlarin en giizeline saril-
malarini emret.” ifadesi, "Bu levhalarda onun igin... yazdik." ifadesine
bina edilen bir sonug olarak ona matuftur. Buna gore ifadenin agilima,
"Musa'ya dedik ki: Biz bu levhalarda senin i¢in her sey hakkinda yaz-
dik. O héalde onlara kuvvetle saril." seklindedir.
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Kuvvetle sarilma deyimi, ciddiyetle ve kararlilikla sarilma anla-
mina gelen kinayeli bir ifadedir. Ciinkii bir ige ciddiyetle ve kararlilik-
la sarilan kimse, onu elden ¢ikarmamak i¢in sahip oldugu giiclin hep-
sini kullanir. Buna gore kuvvetle sarilmak, ciddiyetle ve kararlilikla
sarilmanin geregi oldugu i¢in ciddiyet ve kararlilikla sarilmak, kuvvet-
le sarilmakla ifade edilmistir.

"Kavmine de onlarin en giizeline sarilmalarint emret." ifadesin-
deki "ahseniha-en giizeline" kelimesinin sonundaki "ha" zamiri, daha
onceki "min kulli sey'in=her konuya iliskin" ifadesinin igerigini olus-
turan ogiitler ile ayrintili edepler ve yasalara donmektedir. En glizeline
sartlma deyimi, her iste giizel olandan ayrilmamayi, ona uymay1 ve
onu se¢meyi dile getiren kinayeli bir ifadedir. Ciinkii islerinde giizellik
konusuna 6nem veren kimse, kotii ile iyiyi bir arada buldugu zaman
iyiyi seger. Bu adam eger iyi ile daha iyiyi bir arada bulursa, giizellik
sevgisi, onu daha iyiyi se¢ip iyinin Oniine gecirmeye zorlar. Buna gore
islerin en giizeline sarilmak, giizellik sevgisinin ve iyilige baghligin
geregidir. Bu ylizden onunla ifade ediliyor. Buna goére bu ifade,
"Kavmine kotiiliiklerden sakinmalarint ve Tevrat'in gosterdigi iyilikle-
re baglanmalarin1 emret." anlamindadir. Asagidaki ayet, ifade 6zelligi
bakimindan bu ayetin benzeridir: "Onlar ki, sézii dinlerler ve en giize-
line uyarlar. Iste onlar Allah'in dogru yola ilettigi kimselerdir ve onlar
akil sahipleridir.” (Zimer, 18)

"Yoldan ¢ikmislarin (fasiklarin) yurdunu yakinda size gosterece-
gim." ifadesinden anlasildigina gore burada sozii gecen fasiklardan
maksat, "kavmine de onlarin en giizeline sarilmalarini emret.” direkti-
fini kabul etmeyip yan ¢izenlerdir. Bilindigi gibi az 6nce verdigimiz
anlamu ile bu direktif, her iste iyilik yoluna baglanmay1, hakka ve dog-
ruya uymay1 igerir. Yiice Allah bu yoldan ayrilanlari, bir sonraki ayet-
te acikladig1 gibi, dogru yoldan saptirarak kotiiliikleri aramaya, dogru-
luktan egrilige yonelmeye sevk eder. Boylelerinin sonu hiisran olur ve
islerinin sonu yok olmaya varir.

Buna gore bir sonraki ayetteki "Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik
taslayanlart ayetlerimden uzak diisiirecegim.” ifadesi, "Yoldan ¢ikmuig-
larin (fasiklarin) yurdunu yakinda size gosterecegim." ifadesinin tefsi-
ri gibidir. Bazilarina gore fasiklarin yurdundan maksat, cehennemdir.
Ifade, tehdit ve sakindirma igeriklidir. Bazilarina gére bu yurttan mak-
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sat, Firavun ile kavminin Misir'daki evleri ve koskleridir. Baska bir
goriise gore, Ad ve Semud kavimlerinin evleridir. Bir bagka goriise
gbre maksat, Amaliklilarin ve digerlerinin Sam'daki yurtlaridir ki, Is-
railogullari'nin oraya girmeleri ve oray1r gormeleri gerceklesecektir.
Bagka bir goriise gore Israilogullari'na sdyle denmek isteniyor: Yakin-
da size fasik bir kavim gelecek ve size egemen olacaktir.

146) Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlar1 ayetlerimden
uzak diisiirecegim. Onlar, her ayeti (mucizeyi) gérseler de ona inan-
mazlar...

Bu ayette yeryiiziinde biiyiikliik taslamak, haksizlikla kayitlandiri-
liyor. Oysa yeryliziinde biiyiikliik taslamak, mutlaka haksiz yere olur.
Bu kayitlandirma, tipki yeryliziinde saldirganlik yapmanin haksizlikla
kayitlandirilmasi gibidir ve aciklama amachdir, kisitlama amacgh de-
gildir. Bu kayitlandirma ile bu davranigin yerilmesi amaglaniyor, bii-
yiiklenmenin tipki saldirganlik gibi hakliliktan yoksun ve ¢irkin bir tu-
tum oldugu ifade ediliyor.

Bazilarina gore bu kayit kisitlayicidir ve bununla, yerilen biiytik-
lenme tiirlinlin kastedildigi, yoksa Allah'in diigmanlarina ve gururlu
kimselere karsi biiyiikliik taslamak gibi hakli biiyliklenme ¢esidinin
kastedilmedigi vurgulaniyor. Bu goriise kars1 itirazimiz sudur: Ayette
sOzii edilen biiylikliik taslama, mutlak biiytikliik taslama degil, yeryii-
zlinde biiytikliik taslamadir ki, o da Allah'in kullarina egemen olup on-
lar1 kolelestirmek ve esaret altina almaktan ibarettir ve bu tiir biiyiik-
liik taslama ancak haksiz yere olur.

"Onlar, her ayeti (mucizeyi) gorseler de ona inanmazlar." ifadesi,
"biiyiikliik taslayanlar.” ifadesi ile baglantilidir ve onlarin 6zellikle-
rinden biri olan kéfirlikte ve yalanlamakta 1srarli olma yolundaki tu-
tumlarini agiklamaktadir.

"Dogruluk yolunu gérseler onu yol edinmezler, fakat egrilik yolu-
nu gorseler onu yol edinirler." ifadesinde olumlu ve olumsuz ciimlele-
rin tim &geleriyle tekrarlanmis olmasi, onlarin dogruluk yoluna kars:
cikip egrilik yoluna uyma hususundaki siddetli egilimlerini ve duyarl
gozetimlerini vurgulamak i¢indir. Bunlar hakkinda yanilma, bil-meme
veya siirgme gibi bir ihtimal s6z konusu degildir.

"Bu, onlarin ayetlerimizi yalanlamalar: ve onlardan gafil olmala-
r1 yuiziindendir.” ifadesi, onlarda gergeklesen kotii sifatlarin sebebini
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acikliyor. Yani onlar, ayetlerimizi yalanlamalar1 ve onlardan gafil ol-
malar1 sebebiyle i¢inde bulunduklar1 duruma siiriiklendiler.

Bu ifadenin, "Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlar: ayet-
lerimden uzak diistirecegim."” ifadesinin sebebini agiklamis olmasi da
muhtemeldir.

147) Ayetlerimizi ve ahiret bulusmasini yalanlayanlarin amelleri
bosa gitmistir. islediklerinden baska bir ceza (karsihk) m1 gérecekler?

Anlami agik olan bu ayetten su sonuglar ¢ikiyor:

1- Ceza, amelin kendisidir. Bu gercegi daha dnceki incelemeleri-
mizde birkag kere acikladik.

2- Amellerin bosa ¢ikmasi, bir ceza tiiriidiir. Ciinkii ceza amelin
karsiligidir. Buna gore bosa giden bir amelin cezasi, onu bosa ¢ikar-
maktir. Bosa gitme, iyi yonii olan amellerle ilgili bir islem olduguna
gore hem iyilikleri ve hem de kétiiliikleri olan bir kimsenin iyiliklerini
bosa ¢ikarmanin sonucu, onun kétiiliikleri karsihiginda kotii cezaya
ugramast, iyilikleri karsiliginda da onlarin bosa ¢ikarilmasi ile ceza-
landirilmasi, boylece sadece kotii ceza ile bas basa kalmasidir.

Bu ayete baska bir anlam vermek de miimkiindiir. O da sudur: A-
yetteki cezadan maksat, giizel karsihiktir ve "Islediklerinden baska bir
ceza (karsuik) mi gorecekler?" ifadesinin anlami da, bosa gitme sonu-
cu iyi amelleri olmadig1 i¢in hi¢bir sevap alamayacaklar1 seklindedir.
Su ayette buyruldugu gibi: "Onlarin yapmuis olduklarina yonelip onla-
rt havada ucusan toza doniistiiriiriiz." (Furkan, 23)

Inceledigimiz ayetteki cezanin sevap anlaminda oldugunun delili,
bu cezanin dnceki ayette sozii edilen amellerin karsilig1 olmasidir. Bo-
sa gitmekten s6z edilmesinden de anliyoruz ki, s6z konusu amellerden
maksat, iyi amellerdir.

Bu aciklamamizdan bu ayeti delil gdstererek yapilan su yorumun
sakatlig1 da ortaya ¢ikiyor. S6z konusu yoruma gore eger bir kisi, zid-
d1 olan haram ile mesgul olmaksizin farzi terk ederse, cezalandirilmaz.
Ciinkii cezalandirilacak bir davranig yapmamustir ve yiice Allah, "Isle-
diklerinden baska bir ceza (karsilik) mi gorecekler?" buyuruyor.

Bu yorum sakattir. Ciinkii bu ayetteki cezadan maksat sevaptir ve
anlami da, "Onlarin ahirette sevab1 yoktur. Zira iyi bir amel getirmedi-
ler ve sevapla karsilanacak bir davranig yapmadilar." seklindedir.
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Ustelik, z1dd1 olan amellerle mesgul olunmasa bile, sirf ilahi emir-
leri terk etmenin cezay1 gerektirecegi, "Kim Allah'a ve Peygamber'e
karst gelirse, onun icin cehennem atesi vardwr?"” (Cin, 23) ayeti ile bu
anlamdaki baska ayetlerden ¢ikan kesin sonugtur.

148) Musa'nin kavmi, onun (Tur'a gitmesinin) ardindan ziynet es-
yalarindan, bégiirmesi olan cansiz bir buzag: (heykeli yapip onu ilah)
edindiler.

Ayette gecen "huliyy" kelimesi, altin giimiis gibi siislenmek icin
kullanilan ziynet egyalar1 anlamina gelir. "Hely"in "fuul" kipinde ¢o-
guldur. Tipkr "sedy"in ¢ogulu olan "sudiyy" gibi. Yine ayette gecen
"icl" kelimesi, inek yavrusu ve "huvar" kelimesi de, inegin bogiirme
sesi demektir. Buzagi tanimlanirken kullanilan "bogiirmesi olan can-
siz" ifadesi gosteriyor ki, sz konusu buzagi cansiz bir cisimdi, fakat
onlar ondan inek bogiirmesi gibi bir ses duyuyorlardi.

Bu ayet ile sonrasindaki ayetlerde Musa Peygamber'in Rabbi ile
bulusmaya gidisinden sonra geri doniisiiniin gecikmesinden sabirsiz-
lanan Israilogullari'mn buzag heykeline tapmalari anlatiliyor. Musa
Peygamber'in yoklugunu firsat bilen Samiri adinda biri, ziynet egyala-
rin1 toplayarak altindan buzagi gibi bogiirme sesi ¢ikaran bir buzag:
heykeli doktii ve Israilogullari'na bu heykelin kendilerinin ve Musa
Peygamber'in ilah1 oldugunu sdyledi. Onlar da buna taparak onu ildh
edindiler. Bu hikaye, Taha Suresi'nde ayrintili bicimde anlatiliyor. Bu
surenin inceleme konumuz olan ayetlerinde bu konuda verilen bilgiler,
Taha Suresi'nde anlatilanlara olan ihtiyaci karsilamaz. Bu da, Ta-ha
Suresi'nin bu sureden 6nce indigini dogrular.

Her ne ise, "Musa'min kavmi, onun (Tur'a gitmesinin) ardindan
ziynet egyalarindan, bogiirmesi olan cansiz bir buzagi (heykeli yapip
onu ilah) edindiler.” ifadesinin anlami sudur: Musa Peygamber'in
kavmi, onun Rabbi ile kararlastirilan bulusmaya gidisinden sonra, do-
niisiinden 6nce -ki geri doniisiinde onlara 6fkelendigi asagida anlatila-
caktir- bir inek yavrusunu ilah edinerek ona taptilar. i1ah edindikleri
bu buzagi, "bégilirme sesi ¢ikaran cansiz bir heykel" idi. Arkasindan
yiice Allah, insan aklinin ilk bakista acikc¢a fark edecegi bir gergege
hi¢ aldiris etmedikleri i¢in onlar1 kintyor. S6z konusu gergcek sudur:
Eger o buzagi heykeli Allah olsaydi, onlarla konusur ve onlar1 dogru
yola iletirdi. Onlara yoneltilen bu kinama, "Onun onlarla konusmadi-
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gint ve onlara bir yol gostermedigini gérmediler mi?" ifadesinde dile
getiriliyor.

Bu ayette buzagi heykelinin ilahliga ters diisen niteliklerinden sa-
dece kendileri ile konugamamasindan ve onlara yol gdsterememesin-
den soz ediliyor. Cisim olma, yapilmis olma, mekan, zaman ve bigim
ile sinirli olma gibi diger ildhliga aykir1 nitelikleri sayilmiyor. Oysa
bunlarin hepsi ildhliga aykiridir. Bunun sebebi sudur: Ciinkii konus-
mak ve yol gostermek, ilah edinilen seyde gerekli goriilerek aranan si-
fatlarin basinda gelirler. Ciinkii ilaha, hosnutlugunu kazandiracak se-
kilde tapmak ve ona ulagacak bir yol izlemek gerekir. Bunun da su
veya bu sekilde ilah tarafindan bildirilmesi gerekir. Onun baglilarini
herhangi bir konugsma ve anlatma tiirii ile kendine tapma yoluna ilet-
mesi zorunlulugu bundan kaynaklanir. Oysa Israilogullari, buzag
heykelinin kendileri ile konugamadigini ve onlara yol gosteremedigini
goriiyorlard.

Ustelik Israilogullari, Musa Peygamber'den, yiice Allah'm onunla
konustugunu ve ona yol gosterdigini, onun araciligi ile onlarla konus-
tugunu ve kendilerine yol gosterdigini hatirliyorlardi. Samiri adindaki
kisi onlarin karsisina inek yavrusunun heykelini ¢ikardiginda, "Bu, si-
zin ilahiniz ve Musa'min ildhidir.” (Tha, 88) demislerdi. Oysa eger inek
yavrusu heykeli, Samiri'nin isaret ettigi gibi onlarin ve Musa'nin ilah1
olsaydi, onlarla konusur ve kendilerine yol gosterirdi.

Kisacasi eger akillarin1 kullansalardi, bu heykelin ilah olmadigin
acikca anlayabilirlerdi. Bu yiizden bu ifadeyi, "Onu (ildh) edindiler ve
(bu iste) zalimlerden idiler.” ifadesi izlemistir. Sanki, "Durum bu ka-
dar acgik oldugu halde nicin onu iladh edindiler?" sorusu soruluyor ve
bu soruya, "Onu (ildh) edindiler ve (bu iste) zalimlerden idiler." kar-
silig1 veriliyor.

149) Fakat (yaptiklari) ellerine diistiigiinde (yaptiklarina pisman
olduklarinda) ve sapitmis olduklarini gérdiiklerinde dediler Ki...

Ayette gecen "sukita fi eydihim" deyimi hakkinda Mecma'ul-
Beyan'da su agiklama yapiliyor: "Yani, bela ellerine diistii, belay elle-
ri icindeymis gibi buldular. Bu deyim, yaptiklarinin daha 6nce gérme-
dikleri kotii sonucu ile karsilagip pisman olanlar i¢in kullanilir. Bu an-
lamda hem 'sukita f1 yedih' tabiri, hem 'uskita fi yedihi' tabiri kulla-
nilir. Birincisi daha fasihtir. Bu deyimin anlami hakkinda soyle de
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denmistir: Yani, kendisine zarar veren sey eline diistii." (Alint1 burada
sona erdi.)

Uzun tefsirlerde bu climle hakkinda cesitli yorumlar yapilmistir.
Bu yorumlarin biiyiik ¢ogunlugunda veya hepsinde zorlama vardir.
Mecma'ul-Beyan'dan nakletti§imiz agiklama, en akla yatkin agiklama-
dir. Ciinkii ayetin akisindan anlasildiina gore, "Fakat (vaptiklari) el-
lerine diistiigiinde ve sapitmis olduklarini gordiiklerinde dediler ki..."
ifadesi ile anlatilan sudur: "Israilogullar1 yaptiklarma déniip baktikla-
rinda, onu bir kere daha dikkatle gbzden gecirdiklerinde ve o zaman
sapitmis olduklarin1 gordiiklerinde soyle soyle dediler..."

Buna gore bu climle, daha 6nce farkinda olmadiklar1 bir konuda
uyanmayi, gdzden kagirmis olduklari bir gercegi gormeyi ifade ediyor.
Sanki bir isi yapip muhatabina sunuyorlar. Muhataplar1 o isi reddedip
kendilerine dogru atiryor. Onlar da onu elleri ile aliyorlar. Is ellerine
diistince isin sandiklar1 gibi olmadigini, o iste ¢ok dnemli bir noktay1
ihmal ettiklerini, bu yiizden yaptiklarinin bosa gittigini goriiyorlar.
Yorumu nasil yapilirsa yapilsin, bu ciimle yaygin bir 6zdeyis olarak
kullaniliyor.

Bu ayet, yani "Fakat (vaptiklari) ellerine diistiigiinde" diye basla-
yan ayet, igerigine bakilacak olursa, kendisini izleyen sonraki ayetle-
rin pesinden zikredilmesi gerekirdi. Zira Israilogullar;, Musa Peygam-
ber'in doniisiinden sonra -Taha Suresi'nde ayrintili bicimde ag¢iklandigi
gibi- sapikliklarinin farkina varmiglardi. Fakat yiice Allah, bu ayeti
one almistir; ¢linkii bu ayette onlarin yaptiklarindan pisman olduklari
ve kayiplart karsisinda hayiflanmalar1 anlatiliyor. Nitekim  Is-
railogullar, "Eger Rabbimiz bize acimaz ve bizi bagislamazsa, kesin-
likle hiisrana ugrayanlardan oluruz." seklindeki sozleri ile bu duygu-
larin1 dile getirmislerdi. Hata zikredildikten sonra uzun bir ara veril-
meden hemen pismanligin ve hayiflanmanin anlatilmasi, en uygun
ifade tarzidir. Bu yiizden birinci ayette Israilogullari'nin inek yavrusu-
nu iladh edindikleri anlatildiktan hemen sonra bir sonraki ayette pis-
manliklar1 ve hayiflanmalar ifade edilmistir.

Ayrica bir sonraki ayetteki Musa Peygamber'in doniisii ile ilgili
aciklamanin sonunda Musa'nin kendisi ve kardesi i¢in yaptig1 dua yer
aliyor. Israilogullari'nin bu pismanlik ifadeleri de dua seklinde dile ge-
tirildigi i¢in bu ikisi birbirinden ayrilmistir.
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150) Musa, kizgin ve iizgiin olarak kavminin yanina déndjiigiinde...

Ayette gegen "esifen" kelimesi, siddetli 6tke ve iiziintlii anlamina
gelen "esef" kokiinden tiiremis sifat-1 miisbihedir. "Haleftumuni" fiili-
nin kokii olan "hilafet", baskasinin arkasindan isleri yiiriitmek demek-
tir. "Aciltum" fiilinin kokii olan "acele", -Ragip Isfahani'nin soyledi-
gine gdre- bir seyin normal zamanindan Once istenmesi, aranmasi an-
lamina gelir. Buna gore ayetin anlami, "Musa, 6fkeli ve lizgiin olarak
kavminin yanina doniince -6fkesinin ve {iziintiisiiniin sebebi, kavminin
inek yavrusuna taparak sapittiklarini doniisii sirasinda Allah'in ken-
disine haber vermesi idi- onlar1 kinayarak ve azarlayarak soyle dedi:
Benden sonra ne kotii isler yaptiniz! Yoksa Rabbinizin buyrugunu
zaman1 gelmeden Once mi gérmek istediniz?! Oysa o buyruk, sizin
hayrinizi ve menfaatinizi elinde tutan Allah'in buyrugudur. O, her seyi
hikmetinin gerektirdigi sekilde yapar. O'nun hicbir isinde baskasinin
acelesi, istegi ve rizasi etkili olmaz; etkili olan sadece O'nun dilegi-
dir." seklindedir.

Ayetten anlasildigina gore buradaki, "Rabbinizin buyrugu'ndan
maksat, Musa ile kararlastirilan bulusmanin gerekgesidir ki, o da Tev-
rat'in inmesidir.

Bir bagka goriise gore, "Yoksa Rabbinizin buyrugu hakkinda acele
mi ettiniz?!" ifadesinin anlami, "Rabbinizden size bir emir gelmeden
buzagiya tapmak i¢in acele mi ettiniz?" seklindedir. Bir bagka goriise
gore bu ifadenin anlami, "Allah'a kulluk etmenizin karsiliginda O'nun
vadettigi sevabi elde etmekte acele mi ettiniz de bu sevabi elde etme-
yince O'ndan bagkasina tapmaya mi1 yoneldiniz?" seklindedir. Baska
bir goriise gore de bu ifade, "Rabbinizin size verdigi emir konusunda
acele mi ettiniz? Bu emir, Musa'ya verdiginiz so6ze bagli olarak onun
doniisiinii beklemeniz yolunda idi. Bulusma siiresi sona erdigi halde
Musa'nin size donmesi lizerine taahhiidiinlizii mii degistirdiniz?" an-
lamindadir. S6ziin akigina en uygun yorum, yukarida agikladigimiz
yorumdur.

Kisacasi, Musa Peygamber (a.s), kavmini goriince ¢ok 6fkelendi
ve "Benim arkamdan yoklugumda ne kotii igler yapmissiniz! Yoksa
Rabbinizin buyrugu hakkinda acele mi ettiniz?" diyerek onlar1 azarla-
di. Ayetteki soru yadirgama igeriklidir. "Levhalar: yere atti.” Bu lev-
halar, Tevrat'in sayfalari idi. "Ve kardesinin basini tutup kendine dog-
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ru ¢ekti."” Saclarindan tutup bagin1 kendine dogru ¢ekti. Taha Suresi'n-
de kardesine, "Ey Harun, onlarin sapittiklarint goriince bana uyarak
onlara karsi koymana ne engel oldu? Yoksa emrime karsi mi geldin?"
[Taha, 92] dedigi nakledilmektedir.

Harun "dedi ki: Ey anam oglu!" -Harun'un Musa'ya analarini ana-
rak hitap etmesinin, "ey kardesim" veya "ey babam oglu" dememesi-
nin sebebi, onu yumusatmak ve merhametini harekete gecirmektir.-
Onlara buzagi konusunda karsi ¢ikip ona tapmalarina engel olmaya
calisinca, "Bu kavim, beni gii¢siiz diisiirdiiler ve neredeyse beni oldii-
receklerdi. O halde" sana karsi ¢ikma konusunda beni onlardan biri
gibi sanarak, "diismanlar: bana giildiirme ve beni bu zalim kavimle bir
tutma.” Taha Suresi'nde nakledildigine gore su sozleri de sdyledi:
"Ben, 'Israilogullari'mi birbirine diisiirdiin ve séziimii tutmadin.’ diye-
ceksin diye korktum." [Taha, 94]

Gerek bu ayetin igeriginden, gerekse Taha Suresi'ndeki bu
hikayeye iliskin ayetlerden anlasildigina gére Musa Peygamber, Israil-
ogullari'na oldugu gibi kardesi Harun'a da kizdi. Yalniz Harun'a kiz-
masmin sebebi farkli idi. Israilogullari'ma karsi koymak hususunda
elinden gelen gayreti gostermedigini, faydali olanin bu oldugunu sana-
rak boyle davrandigini sandi. Oysa ayrilirken ona, "kotiiliikleri diizelt,
bozguncularin yolunu izleme." diye vasiyet etmisti. Vasiyeti mutlakti,
herhangi bir kaydi yoktu. Masum peygamberler arasinda bu kadarlik
tutum ve davranig farki olabilir. Masumluk ilahi hiikiimlerle ilgili ko-
nular hakkindadir, yoksa insandan insana farklilik gosteren tutumlar
ve hayat tarzlar1 hakkinda degildir.

Ayrica Musa Peygamber, sanki dovecekmis gibi kardesinin basini
tutup kendine dogru ¢ekiyor; bunu, faydali oldugunu sanarak kendi
goriisiine gore hareket ettigi ve onun emrini bir yana biraktig1 gerek-
cesi ile yapryor. Musa Peygamber'in bu davranisi, mevlevi bir emre
muhalefetin cezast degil, irsadi bir emirle ilgili bir edeplendirme giri-
simidir. Gerg¢i bu konuda hakli olan taraf, Harun Peygamber'dir. Nite-
kim olup bitenleri anlatinca Musa Peygamber, onu mazur goriiyor ve
kendisi ile kardesi i¢in, "Rabbim, beni ve kardesimi affet...” diyerek
dua ediyor.

"Ve kardesinin basini tutup kendine dogru ¢ekti." ifadesi hakkinda
baska yorumlar da yapilmistir ki, baslicalar1 sunlardir:
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1- Musa Peygamber, kavminin yaptigi isi biiyiik bir sapiklik ola-
rak gordiigli ve onlarin yaptiklari hakkinda ¢ok diislindiigii i¢cin bdyle
davrandi. Nitekim siddetli sekilde 6fkelenen bir kisi de kendisine bu
gibi seyleri yapar. Mesela sakalini tutup ¢eker, dudaklarini 1sirir. Musa
Peygamber de, kardesi Harun'u kendisi yerine koyarak ona ofkeli ve
tizglin bir kisinin kendine yapacagi hareketi yapmustir.

2- Musa Peygamber, kapildigi 6fkeyi kavmine agiklamak istedi.
Cilinki kiifre ve dinden déonmeye yonelmelerini ¢ok biiyiik bir kotiiliik
saytyordu. Yaptiklar kotiligiin biyiikligiinii vurgulayip ileride bir
daha buna benzer bir is yapmalarina engel olmak icin bdyle davrandi.

3- Musa Peygamber, kardesi ile gizlice konusabilmek ve kavmin
durumunu agiklamasini istemek i¢in onu kendine dogru ¢ekti. Nitekim
Harun, durumu anlatinca anlatilanlar1 kabul ederek onun i¢in dua etti.

4- Musa Peygamber, Harun'un kendisi gibi 6fkeli ve iizgiin oldu-
gunu goriince onu oksamak ve 6fkesini dindirmek i¢in basindan tuttu.
Harun ise, Musa'nin hareketinin cahiller tarafindan kendine yonelik
bir kii¢iik diisiirme ve asagilama girisimi olarak sanilmamasi i¢in ken-
disinin masum oldugunu agikladi ve bunun iizerine kardesi onun igin
dua etti.

Bu yorumlarin ¢ogunlugu veya higbiri ayetlerin anlatim tarzlari ile
uyusmuyor.

Bu ayetin basindaki "Musa kizgin ve tizgiin olarak kavminin yani-
na dondiigiinde" ifadesi, Musa Peygamber'in kavminin dinden dondii-
giinii daha once bildigini gosteriyor. Bu boyledir. Ciinkii Taha Sure-
si'nde verilen bilgiye gore ylice Allah ona bu bulugma sirasinda, "Biz,
senin arkandan kavmini sinavdan gegirdik ve Samiri onlart yoldan ¢1-
kardi."” (Taha, 85) buyurmustu.

Fakat 6fkesinin etkisi kavmini goriince ortaya ¢ikti. Bunun sonu-
cunda onlara sert tepki gostererek Tevrat'in sayfalarini yere att1 ve
kardesinin bagini tutup kendine dogru ¢ekti. Biitiin bunlari, Rabbi ona
durumu bildirince degil de kavminin yanina dondiikten sonra yapt.
Oysa Allah'in haber vermesi, durumu bizzat gérmekten daha dogru-
dur. Ciinkii duyu organlarinin algilari, dogru olabilecegi gibi, yanlis da
olabilir. Ama yiice Allah, sadece dogru olani soyler.
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Bunun sebebi sudur: Bilgi ile gdrmenin hiikiimleri birbirinden
farklidir. Ofke, itici ve intikam alic1 giiciin cosmasidir. Itme ve inti-
kama konu olacak sey, sirf bilginin hasil olmasiyla tahakkuk bulmaz.
Ama gorme ve miisahede etme, 6fkenin hedefi olan isyan halindeki
seyle birlikte olur. Boylece sozlii ve fiill itme ve intikam alma miim-
kiin olur. Goérmenin 6ncesindeki bilgiden ise sadece {iziintii ve keder
meydana gelir. Bunun karsit rnegi sudur: Insan sevdigi ve gormek
icin can att1g1 birinin geldigi miijdesini alsa, bu miijde sirasindaki tep-
kisi sevinmek olur. Fakat sevdigi ile bulustugu andaki tepkisinin nite-
ligi baska olur. Yine insan tek basinayken sasirtici bir durum goriince
tepkisi sasirmak olur. Fakat baskasi ile birlikte boyle bir durumu go-
rlince hem sasirir, hem de giiler. Bunun baska ornekleri de vardir.

151) (Musa) dedi ki: "Rabbim, beni ve kardesimi affet ve bizi rah-
metinin kapsamina al..."

Bu ayet, Musa Peygamber'in (a.s) duasidir. Daha 6nce altinci cil-
din sonlarinda belirttigimiz gibi magfiret, giinah islendiginde istenebi-
lecegi gibi, glinah islenmeden de istenebilir.

152) Buzagiy1 (ilih) edinenlere yakinda Rablerinden bir 6fke...
ulasacaktir.

Bu ayetteki "gazab" ve "zillet"in nekire (belirsiz) isim seklinde
olusu, bunlarin biiyiikliigline isaret etmek i¢indir. Yiice Allah, yakinda
onlara ulagacak ilahi 6fke ve diinya hayati algakligin1 miiphem biraki-
yor, onlarin ne oldugunu agiklamiyor. ihtimal ki, bununla daha sonra
baslarina gelen olaylara isaret edilmek istenmistir ki, bunlar; taptiklari
buzag1 heykelinin yakilip kiillerinin denize atilmasi, Samiri'nin siirgiin
edilmesi ve i¢lerinden bir grubun dldiiriilmesidir. Ya da ihtimal ki, bun-
dan maksat; yiice Allah'm Yahudi kavmi aleyhine hiikmettigi zillet, pe-
risanlik, 6ldiirtilme, siirgiin ve tutsaklik cezalaridir. [1ahi 6fkeden ahiret
azabinin kastedilmis olmasi da muhtemeldir ki, o takdirde hem ahiret
horluguna, hem de diinya algakligina bir arada ugramis olurlar.

Her ne ise, ayetin sonu olan, "Biz, (Allah'a) iftira edenleri iste
boyle cezalandiririz.” ifadesi, Allah'a iftira edenlerin ilahi 6fke ve
diinya perisanlig1 ile cezalandirilmalarinin ilahi bir yasa geregi oldu-
gunu gosterir. Daha dnce kerelerce vurguladigimiz gibi bu ayetin var-
dirdig1 bu sonucu, akla dayali incelemeler de dogrulamaktadir.
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153) Cesitli kotiiliikler isledikten sonra arkasindan tévbe edip
iman edenlere gelince; siiphe yok ki Rabbin, ondan sonra affedici ve
merhametlidir.

Ayette yer alan ilk "min ba'diha-arkasindan" ibaresinin sonundaki
zamir kotiiliikler ile, ikinci "min-ba'diha=ondan sonra" ibaresinin so-
nundaki zamir ise tovbe ile baglantilidir. Ayetin anlami ise agiktir.

Bu ayet, genel kapsamli olmakla birlikte yeri itibariyle bir dnceki
ayette sozli edilen buzagi heykeline tapanlardan yapilmis bir istisna
niteligi tasir. Ciinkli hangi giinah ile ilgili olursa olsun, ger¢ek anlami
ile yapilan tovbenin kabul edilmesinin oniinde hi¢bir engel yoktur.
"Allah'in kabuliinii tizerine aldigi tovbe..." (Nisa, 17) ayetinin tefsiri si-
rasinda bu gercegi vurgulamistik.

Bu ayet, bir dnceki ayetle birlikte hikdyenin arasina girmis bir ara
climle niteligindedir. Bu ayetlerde hitap Peygamberimize (s.a.a) yo-
neltilmistir. Bunun bdyle oldugunun delili, ilk ayetteki "Biz, (Allah'a)
iftira edenleri iste boyle cezalandiririz.” ifadesi ile ikinci ayetteki
"(Senin) Rabbin" ifadesidir. Ayetlerin anlatim tarzindan anlagilacagi
iizere bu ayetlerde, ge¢cmisteki durumu simdi yasaniyormus gibi an-
latma dili kullanilmigtir. Bunun delili, "Buzaguy (ildh) edinenlere ya-
kinda... ulasacaktir.” ifadesidir.

154) Musa'nin 6fkesi yatisinca, levhalari yerden aldu...

Ayetteki "yerheblne" fiilinin kokii olan "rahbet" kelimesi, ihtiyatl
korku anlamina gelir. Ayetin geri kalan boliimiiniin anlam1 agiktir.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinde verilen bilgiye gére ibn Ebi Seybe,
Ahmed [b. Hanbel], Nesei, Ibn Cerir, Ibn Miinzir, ibn Ebi Hatem,
Ebu's-Seyh, ibn Miirdeveyh, Ebu Vakid el-Leysi'den sdyle nakleder-
ler: "Huneyn Savasi'ndan dnce Peygamberimizle (s.a.v) birlikte sefere
cikmistik. Yolda kargimiza bir defne agaci ¢ikti. Ben, 'Ey Allah'in Re-
sulii, kéfirlerin nasil aski agaclar1 varsa, sen de bu agaci bizim igin as-
ki agaci ilan et.' dedim. Kaéfirler, silahlarin1 bir defne agacina asarlar
ve c¢evresinde toplanirlar. Peygamberimiz (s.a.v) bana su karsilig1 ver-
di: Allahu Ekber! Bu istek, Israilogullari'nin Musa'ya yonelttikleri, 'Ey
Musa, nasil onlarin ilahlar: varsa, bize de bir ildh yap.' istekleri gibi-



ATAT SOresi / 138-154 ..o 357

dir. Sizler, sizden Oncekilerin geleneklerini hayata gecirmek istiyor-
sunuz."

Ben derim Kki: ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinde bu rivayet, baska yol-
lardan da Abdullah b. Avf'tan nakledilmistir. Abdullah, bu rivayeti
babasi araciligiyla dedesinden nakletmistir. Bu rivayette adamin biri-
nin Peygamberimize bu teklifi yaptig1 belirtildikten sonra, "O agac,
silahlarin asildig: biiylik bir defne agaci idi. Bu yiizden ona Zat-1 En-
vat (aski) adi verilmisti. Allah disinda tapilan seylerden biri de bu
agact1." denilmektedir.

el-Burhan tefsirinde, "Israilogullari'ni denizden karsiya gecirdik..."
ayetinin tefsiri sirasinda verilen bilgiye gére Muhammed b. Sehragub
sOyle der: "Re'siilcalut, imam Ali'ye, 'Siz Miisliimanlar, Peygamberi-
nizin 6liimii izerinden daha otuz yil gegcmeden birbirinizin yiizlerine
kiligla saldirdiniz.' dedi. imam Ali'de ona, 'Siz Yahudiler, daha ayagi-
nizdaki deniz suyunun 1slakligi kurumadan Peygamberinize, 'Nasil/ on-
larn ilaht varsa, bize de bir ilah yap." dediniz.' karsiligini verdi."

Tefsir'ul-Ayyasi'de Fuzayl b. Yesar'a dayanilarak verilen bilgiye
gdre Imam Muhammed Bakir (a.s) sdyle buyurur: "Musa Peygamber,
Rabbi ile bulusmaya giderken Israilogullari'na otuz giin sonra gelece-
gine s6z vermisti. Yiice Allah, bu bulugsma siiresine on giin ekleyince
Israilogullar1, "Musa, bize verdigi sézii tutmads.' diyerek o kétii isleri
yaptilar."

ed-Diirr'iil-Mensr tefsirinde Bezzaz, ibn Ebi Hatem, Ebu Nuaym
-el-Hilye adli eserinde- ve Beyhaki -el-Esma ve's-Sifat adl1 eserinde-
aracilif1 ile Cabir'e dayanilarak verilen bilgiye gbre Peygamberimiz
(s.a.v) sOyle buyurur: "Yiice Allah, Musa Peygamber ile Tur daginda
konustugunda bu konusmasi, kendisine seslendigi giinkii konusmasin-
dan farkli oldu. Bunun iizerine Musa, 'Rabbim, bu konusma, benimle
daha once yaptigin konugsmanin aynist midir?' diye sordu. Allah, 'Ben
seninle on bin dilin giicii ile konustum. Bende biitiin dillerin giicii ve
daha giicliisii vardir.' buyurdu."”

"Musa Peygamber Israilogullari'nin yanina doniince, 'Ey Musa,
bize Allah'n konugmasini tarif et.' dediler. Musa onlara, 'O'nu anla-
maya giiciiniiz yetmez. Isittiginiz en tath gok giiriiltiisii sesi var ya?
Allah'in konusmasi ona yakindir, ama onun aynisi degildir.' karsiligini
verdi."
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Ben derim Kki: Bu rivayetin sonunda anlamayi kolaylastirma
amacl bir 6rnek veriliyor. Bunun bir sakincasi yoktur. Ama bag tara-
finda belirsizlik vardir. Buradaki "on bin dilin giicii" ifadesinden mak-
sat, birbirini destekleyen on bin dilin anlatim giicii olabilir. Ciinkii in-
sanlarin dillerinin anlatim giicti birbirinden farklidir. Bu ifade ile sdy-
lenmek istenen sudur: Bu konusma, anlatim kapasitesi ve maksadi
aciklama bakimindan on bin dilin bir araya gelmesinden dogacak olan
ifade giiciine denktir.

Buna gore Peygamberimiz (s.a.a), "Musa ile Tur daginda konus-
tugunda bu konugmasi, kendisine seslendigi giinkii konusmasindan
farkli oldu." derken kastettigi farklilik, anlatim sekli agisindan olan bir
farkliliktir.

Meani'l-Ahbar adli eserde verilen bilgiye gére Hisam sdyle der:
Bir giin ben imam Cafer Sadik'in (a.s) yanindayken Muaviye b. Vehb
ile Abdiilmelik b. A'yen igeri girdi. Muaviye b. Vehb, imam'a, "Ey
Peygamber'in torunu, Peygamberimizin (s.a.a) su veya bu sekilde Al-
lah't gordiigii ve miiminlerin cennette su veya bu sekilde Allah'1 gore-
cekleri yolundaki rivayetler hakkinda ne dersin?" diye sordu. Imam
once giilimsedi, sonra su cevab1 verdi: "Ey Muaviye, bir adam diisiin
ki, yetmis veya seksen y1l Allah'in miilkiinde yasiyor, O'nun nimetle-
rini yiyor, sonra da O'nu gerektigi gibi tanimiyor. O adam i¢in bu ne
kotii bir durumdur! Ey Muaviye, Peygamberimiz (s.a.a) Allah1 gozle
gormedi. Gormek, kalple ve gozle olmak iizere iki tiirlii olur. Kalple
gormeyi kastedenler, dogru soylediler. Gozle gérmeyi kastedenler ise,
yalan soylediler, Allah't ve Allah'n ayetlerini inkar ettiler. Ciinkii
Peygamberimiz, 'Kim Allah'l, O'nun yaratiklarina benzetirse kafir
olur.' buyurmustur."

"Babamin, babasina dayanarak bana sdyledigine gore Imam Hii-
seyin b. Ali (hepsine selam olsun) sdyle dedi: Imam Ali'ye, 'Ey Pey-
gamberimizin kardesi, Allah'1 gordiin mii?' diye sordular. Imam Ali bu
soruya, 'Ben gérmedigim Allah'a kulluk etmem. O'nu gozler agik goz-
lemle goremezler; fakat kalpler iman gercekleri ile O'nu gortirler.' ce-
vabini verdi."

"Miimin nasil Rabbini gozle gorebilir ki?! Oysa gozle goriilebilen
her sey yaratilmistir ve her yaratilmis i¢in bir yaratict gereklidir. O za-
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man Allah't sonradan yaratilmig bir varlik konumuna diisiirmiis olur-
sun. Allah" yaratiklarina benzetenler, O'na ortak kogmus olurlar."

"Yaziklar olsun boylelerine! Onlar, 'Gozler O'nu gormez, O gozle-
ri goriir. O latif ve (her seyden) haberdar olandir.” ayeti ile Allah'in
Musa'ya verdigi, ‘Sen beni asla gormeyeceksin, ama su daga bak, eger
o yerinde kalirsa, sen de beni géreceksin. Rabbi daga tecelli edince
onu paramparga etti, Musa da kendinden gegerek yere diistii." seklin-
deki cevabi isitmediler mi? Allah'in nurundan igne deliginden gegebi-
lecek kadar ince bir 151n daga yanstyinca daglar parga parga olup ¢ok-
tii, cukur yerler doldu ve Musa Peygamber de baygin, yani 6lii olarak
yere diistii. Kendine gelip de ruhu tekrar bedenine geri dondiiriiliince,
'Sen her tiirlii noksanliktan miinezzehsin. Tévbe edip sana dondiim.’
dedi. Yani senin goriilebilecegini sananlarin sdzlerinden tovbe ettim
ve gozlerin seni géremeyecekleri yolundaki seninle ilgili bilgime don-
diim. 'Ben,’ senin her seyi gordiigline, ama goriilmedigine ve en yiik-
sek bakisa sahip olduguna, inananlarin ilkiyim.' dedi..."

et-Tevhid adli eserde verilen bilgiye gore Imam Ali (a.s) bir ko-
nusmasi sirasinda soyle dedi: "Musa Peygamber, yiice Allah'a hamd-u
sena ettikten sonra, 'Rabbim, kendini bana goster de sana bakayim.’
dedi. Bu ¢ok biiyiik bir istek oldugu i¢in azarland1 ve kendisine, ‘Sen
beni asla gormeyeceksin.’ diye cevap verildi. Yani sen beni diinyada
oliinceye kadar gdremezsin, ancak ahirette goriirsiin. Ama eger beni
gormek istiyorsan, ‘Su daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de beni
goreceksin.” Bunun lizerine yiice Allah bir mucize gostererek daga te-
celli etti. Tecelli eder etmez dag parcalanarak toz taneciklerine doniis-
tii ve '"Musa da kendinden gegerek yere diistii.” (Yani 6ldii.) Sonra yiice
Allah onu tekrar diriltip kendine getirince, 'Sen her tiirlii noksanliktan
miinezzehsin. Tovbe edip sana dondiim. Ben, inananlarin ilkiyim.' de-
di. Yani, onlardan senin goriilemeyecegine inanan ilk kisiyim, dedi."
[5.262, bab: 36]

Ben derim ki: Goriildiigi gibi bu iki rivayet, ayetin tefsiri bagla-
minda yaptigimiz aciklamay1 dogruluyor. Bu iki rivayetten ¢ikan so-
nuglar sunlardir:

1- [En'am, 103]
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1- Musa Peygamber'in (a.s) istegi, kalple gormekle ilgili idi. Yok-
sa nasil diisiiniiliirse diisiiniilsiin, imkansiz olan gozle gormekle ilgili
degildi. Musa Peygamber'in bu apagik gergegi bilmemesi diigiiniile-
mez. O Musa Peygamber ki, bu bulusma i¢in sectigi heyetin Allah't
gérmeyi istemeleri iizerine, "Aramizdaki beyinsizlerin yaptiklart yii-
ziinden bizi heldk mi edeceksin?" (A'raf, 155) diyerek bu kimseleri be-
yinsizlikle nitelemisti. Oyleyken kendisi beyinsizlikten kaynaklandi-
gin1 sdyledigi bir istekte bulunmaya nasil yeltenebilir?

Islam'm ilk yillarinda bu konu hep tartisilirdr. Ozellikle imam Ca-
fer Sadik ve Imam Muhammed Bakir déneminden Imam Riza'nin
(hepsine selam olsun) donemine kadarki dilimde bu tartismanin sidde-
ti doruga ermisti. Mutezile mezhebi Allah'in goriilebilecegini kesinlik-
le inkar ederken, Es'arl mezhebi bunun ahirette gerceklesecegini savu-
nuyordu. Allah'in hem diinyada, hem de ahirette goriilecegini savunan
bir liglincti grup daha vardi. Her iki taraf da tezlerini bu ayetle destek-
lemeye c¢alistyorlardi. Bu tartigma siirlip gitti. Onu kesintiye ugratan
faktor Eyyubilerin, Mutezile mezhebinin baglilarin1 kiligtan gecirme-
leri oldu.

Mutezile mezhebinin baglilar1 tezlerini savunurken bu ayetteki
"beni asla gormeyeceksin" ifadesi ile gozle gormeyi reddeden diger
akli ve nakli delilleri ileri siiriiyorlar, buna karsilik gérmeyi miimkiin
sayan ayetleri ve rivayetleri tevil ediyorlardi. Eg'ariler ise, "ama su
daga bak, eger o yerinde kalirsa, sen de beni goreceksin." ifadesinde-
ki benzetme ile Allah't gormenin ahirette miimkiin oldugunu belirten
baz1 ayetleri ve hadisleri delil gosteriyorlardi. Buna karsilik biitiin
kelam tartigmalarindaki geleneksel tutumlari uyarinca bunlara muhalif
aciklama igeren ayetleri ve rivayetleri tevil ediyorlardi. Kimi zaman
bu tezlerini s0yle savunuyorlardi: Gozle gormeyi sadece maddi varlik-
lara mahsus gdérmenin higbir delili yoktur. Maddi olmayan varliklarin
da gozle goriilmesi miimkiindiir. Hem cevher, hem de araz gozle gorii-
lebilir. Bunlarin tek ortak 6zelligi mutlak anlamda varlik olmalaridir.
O halde ister maddi olsun, ister madde dis1 olsun her varligin gozle
goriilmesi miimkiindiir.

Her iki tarafin ileri siirdiigi bu deliller ve bunlarla ayn tiirden
olan diger dayanaklar ve savunmalar, giiniimiizde gecerliliklerini ne-
redeyse kesin olarak kaybetmislerdir.
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Her ne ise, bu iki tarafin ortaya koyduklar: reddiyeler ve israrlar
anlatmak bizim i¢in 6nem tasimiyor. Bunlar1 6grenmek isteyenler, bu
iki mezhebin kelamla ilgili eserlerine ve uzun tefsir kitaplarina bagvu-
rabilirler.

Bizim gorme konusunda sundugumuz incelemeden ¢ikan sonuclar
ise sunlardir: Gozle gérme islemi, ister simdi oldugu gibi gergeklessin,
ister baska bir nitelige kavugsun, hacim, bi¢im, renk ve 1sikla baglanti-
It dogal ve maddi bir islem olmasi ve maddi ve tabil araglar aracilig1
ile gerceklestirilmesi hasebiyle ne diinyada ve ne ahirette Allah ile
baglantili olamaz, bu imkansizdir. Gerek akli deliller, gerekse Allah't
gérmeyi reddeden ayetler ve rivayetler, bu gercegin delilleridir. Yalniz
akil yiirlitme yolu ile elde edilen zorunlu bilgi disinda yiice Allah ile
baglantili olan ve gérme diye nitelenen 6zel bir zorunlu bilgi tiirli var-
dir. Allah't gérmenin delili olarak goriilen ayetlerde ve rivayetlerde
kastedilen gérme, budur. S6z konusu ayetlerde ve rivayetlerde bir¢ok
acik karine ile desteklenen bu bilginin gergeklesme yeri diinya degil,
ahirettir.

O incelememizden ¢ikan ikinci sonuca gelince; "Rabbim, kendini
bana goster de sana bakayim..." ifadesi, ispat, ret, soru ve cevap ola-
rak gozle gdrme islemine tamamen yabancidir. Bu ayette sz konusu
edilen goérme islemi, bagska anlamda bir goérme, rivayetlerdeki tanim-
lamasi ile kalple gormedir.

Memun'un imam Riza'ya (a.s) sordugu sorulara yer veren Uyu-
n'ul-Ahbar adli eserde! verilen bilgiye gére de Imam, bu ayetteki gor-
me ile ilgili soruyu sdyle cevaplandirmistir: "Musa Peygamber, Alla-
h'1 gérmeyi kendi istegi olarak degil, kavminin istegi olarak dile ge-
tirmisti. Israilogullar1, 'Bize Allah"t agikca goster, demislerdi. Zuliim-
lerinden dolayr onlart derhal yildirim ¢arpti.’ (Nisa, 153) Daha sonra
Allah kendilerini diriltince, Musa'ya bu isteklerini kendi istegi olarak
dile getirmesini teklif ettiler. Musa Peygamber onlara bunun imkansiz
oldugu yolunda karsilik verdi. Fakat israilogullari'nin 1srarlar1 iizerine,
'Rabbim, kendini bana géster.’ dedi. Yani kavmimin bana yonelik tek-
liflerine dayanarak bunu senden istiyorum."

1-[c.1, s.159]
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Adem'in cenneti hakkindaki rivayetlerde isaret ettigimiz gibi, bu
rivayetin isnat zinciri zayiftur. Ustelik Ehlibeyt Imamlari'nin hadisle-
rindeki kesin bilgilerle de bagdasmiyor. Ciinkii Ehlibeyt Imamlari'nin
hadisleri, dzellikle imam Ali (a.s) ile imam Riza'nin (a.s) hutbeleri, te-
celli ve kalp gormesi hakkindaki agiklamalarla doludur. Buna gore
Imam Riza (a.s), ayette sdzii edilen gdrmeyi soruda ve cevapta gozle
gorme olarak kabul etmek zorunda degildi.

Sonra tartigma {islibu ile verilen cevap ayetle pek uyusmuyor.
Clinkii bu cevap kesinlikle ayetin zahirine aykiridir. Ayrica Musa
Peygamber'in bilinen tavrina da aykiridir. Ciinkii eger Israilogullari
Musa Peygamber'den boyle bir sey istemis olsalardi, o bu istegi red-
dederdi. Tipki, "Ey Musa, nasil onlarin ilahlar: varsa, bize de bir ilah
yap." seklindeki tekliflerini, "Siz gercekten cahil bir toplumsunuz." di-
yerek reddettigi gibi.

2- Bu iki rivayetten ¢ikan ikinci sonuca gelince; Musa Peygam-
ber'in (a.s) anlattigimiz anlamdaki gorme istegine verilen cevap diinya
ile degil, ahiret ile ilgilidir. Bunun bdyle oldugunun delili, ayetteki
"Rabbi daga tecelli edince onu paramparga etti, Musa da kendinden
gecerek yere diistii." ifadesidir. Ciinkli "ama su daga bak, eger o ye-
rinde kalirsa, sen de beni goreceksin.” ifadesinden anliyoruz ki, dag
icin farz edilen durum, Musa Peygamber i¢in farz edilen durumun ay-
nisidir. Yani nasil dag Allah'in goriinmesine dayanamiyorsa, Musa
Peygamber de bu goriinmeye ve tecelliye katlanamaz. Allah daga te-
celli edince onu parga parca edip ortadan kaldirdi. Eger Musa'ya tecel-
li etse, onu da parca parga edip Sldiiriirdii. O hélde tecelli kendi basina
miimkiindiir, ama tecelliye muhatap olanin parcalanmasini ve kendin-
den gecip yere yigilmasin1 gerektiriyor.

Bundan da anlasiliyor ki, kendinden gegme ve dliimle birlikte ola-
cak olan tecelliye higbir engel yoktur. Nitekim Ehlibeyt Imamlari'ndan
gelen ¢ok sayida rivayete gore yiice Allah cennetliklere tecelli edecek
ve "O giin bazi yiizler taravetli, parlak olacaklar ve Rablerine baka-
caklar.” (Kiyamet, 22-23) ayetinde isaret edildigi iizere her cuma giinii
(Rablerini) ziyaret firsatlar1 olacaktir.

3- Bu iki rivayetten ¢ikan {igiincli sonuca gore, Musa Peygam-
ber'in kendinden ge¢mesi bayginlik degil, 6limdii. Sonra Allah onu
yeniden diriltti.
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4- Bu iki rivayetten ¢ikan dérdiincii sonug sudur: Imam Cafer Sa-
dik'in (a.s) Allah'n tecellisinin igne deliginden gececek miktardaki
nurun daga yansimasi ile gergeklestigi seklindeki sozleri, duyumsan-
maz hakikatleri duyumsanir seylere 6rneklendirme niteligindedir. Yok-
sa ne Allah'in nuru, duyu ile algilanabilir bir nurdur ve ne bu nur, igne
deligi gibi duyumsanir bir 6l¢ii ile Olciilebilir. Bu nedenle asagida ge-
lecek bir bagka rivayette bu nur, bagparmagin ucunu ser¢ceparmagin
ucuna degdirme 6rnegi ile ifade edilmistir. Verilen 6rnek ne olursa ol-
sun maksat, tecelli eden bu nurun kii¢likliglinii ve azligin1 vurgula-
maktir.

Her ne ise; daga tecelli eden nur, onu parca parca etmeye yetecek
Olclide olmustur. Allah'm nurunun kemal hali ise sonsuzdur ve farz
edilebilecek higbir sonlu seyle dl¢iilemez. Ciinkii sonlu ile sonsuz bir-
biri ile oranlanamaz.

ed-Diirr'il-Menstr adli tefsirde soyle deniyor: Ahmed'in, Abd b.
Humeyd'in, Tirmizi'nin -sahih oldugunu vurgulayarak-, Ibn Cerir'in,
Ibn Ebi Hatem'in, ibn Adi'nin, Ebu's-Seyh'in, Hakim'in -sahih oldugu-
nu vurgulayarak-, Ibn Miirdeveyh'in ve Beyhaki'nin -er-Rii'yet adli
eserinde- Enes b. Malik'e dayanarak bildirdiklerine gore Peygamberi-
miz (s.a.v), "Rabbi daga tecelli edince onu parampar¢a etti." ayetini
okuyunca, iki parmagini gosterip bagparmaginin ucunu serge parma-
ginin ucuna -bagka bir naklin ifadesine gore de serge parmaginin en
{ist bogumuna- degdirerek, "Iste bdyle tecelli etti. Ardindan dag parca-
land1 ve Musa kendinden gecerek yere diistii." buyurdu. Baska bir
nakle gore hadisin son bdliimiinde su ifade yer alir: "...Ardindan dag
yerin dibine gegti ve kiyamet giiniine kadar derine inmeye devam edi-
yor."

Ben derim ki: Ehlibeyt imamlari'ndan (selam iizerlerine olsun) ge-
len rivayetlere gore, dag pargalanip toz taneciklerine doniistii. Bu ri-
vayetlerin bazilaria gore denize gémiildii ve kiyamete kadar -bazila-
rina gore su ana kadar- derinliklere gdmiilmeye devam ediyor. Bu ri-
vayetler birbirleri ile yorumlandig: takdirde ¢ikan sonuca gore, dag toz
olup denize gomiildii ve artik ondan hicbir eser goriinmiiyor. Hadis-
lerdeki "Dag yerin dibine -veya denize- gdmiildii ve kiyamet giiniine -
veya su ana kadar- derinliklere inmeye devam ediyor." seklindeki soz-
lerin anlam1 bu olmalidir.
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Yine ayni eserde sdyle deniyor: Ebu's-Seyh'in ve Ibn Miirdevey-
h'in, Sabit yolu ile Enes b. Malik'e dayanarak bildirdiklerine gore Pey-
gamber efendimiz (s.a.v), "Rabbi daga tecelli edince..." ayetini oku-
duktan sonra bag parmagini ser¢ce parmaginin ucuna degdirerek, "Al-
lah nurunun su kadarin1 gosterdi." dedi. Hadisin ravisi olan Humeyd,
hadisi Enes'ten nakleden Ebu Muhammed'e, "Bu s6zlerle ne demek is-
tiyorsun?" dedi. Ebu Muhammed, elini onun gogsiine vurarak, "Ey
Humeyd, sen kimsin ve nesin?! Enes b. Malik bana Peygamberimizin
sOzlerini naklediyor ve sen, 'Bu sozlerle ne demek istiyorsun?' di-
yorsun?!"

Yine ayni eserde soyle deniyor: Hakim Tirmizi'nin -Nevadir'ul-
Usul adli eserinde- ve Ebu Nuaym'in -el-Hilye adl1 eserinde- ibn Ab-
bas'a dayanarak verdikleri bilgiye gore Peygamberimiz (s.a.v), "Rab-
bim, kendini bana goster de sana bakayim." ayetini okuduktan sonra
sOyle dedi: "Yiice Allah dedi ki: Ey Musa, bir canli beni gorecek olur-
sa, caresi yok Oliir; bir kara pargasi beni gorecek olursa, caresi yok ha-
vaya savrulur; bir su parcasi beni gorecek olursa, ¢aresi yok dagilir.
Beni ancak gozleri hi¢ 6lmeyen ve viicutlart hi¢ yipranmayan cennet
ehli goriir."

Ben derim ki: Bu rivayet et-Tevhid adli eserde Imam Ali'den
(a.s) nakledilen rivayetin benzeridir. O rivayetin anlaminin ne oldugu-
nu acgiklamistik.

Tefsir'ul-Ayyasi'de Ebu Basir'e dayanilarak verilen bilgiye gore
Imam Muhammed Bakir (a.s) ve Imam Cafer Sadik (a.s) soyle bu-
yurmuglar: "Musa Peygamber, 'Rabbim, kendini bana goster de sana
bakaymm.' deyince yiice Allah, 'Sen beni asla gormeyeceksin, ama su
daga bak, eger o yerinde kalirsa, sen de beni goreceksin.' dedi. Musa
o daga ¢ikinca gok kapilart acildi ve ellerinde uglarinda 151k sacan gu-
buklar bulunan melekler boliik boliik iizerinden gegmeye basladi. Her
melek grubu lizerinden gegerken, 'Ey Musa yerinde saglam dur, ¢linkii
cok biiytik bir sey istedin.' diyordu. Musa ayakta durmaya devam etti.
Sonunda Rabbimiz tecelli ederek dagi parcaladi ve Musa da kendin-
den gecerek yere diistii. Allah canin1 geri verip de kendine gelince,
'Sen her tiirlii noksanliktan miinezzehsin. Tovbe edip sana dondiim.
Ben, inananlarin ilkiyim.' dedi."
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Yine aynmi eserde Ebu Basir'e dayanilarak verilen bilgiye gore
Imam Cafer Sadik (a.s) sdyle der: "Musa Peygamber Rabbinden O'na
bakma talebinde bulununca, ondan bir yerde oturmasini istedi. Arka-
sindan Allah'm emri ile melekler boliik boliik gok giiriiltiisii ile, sim-
sekle, rlizgérla, yildirimlarla {izerinden gegtiler. Her melek grubunun
gecisinde dizleri titreyerek basini havaya kaldiriyor ve 'Hanginiz Rab-
bimdir?' diye soruyordu. Kendisine her defasinda, 'O gelecek. Ey Mu-
sa ¢ok biiyiik bir sey istedin.' cevabi veriliyordu."

Ben derim ki: Bu rivayet uydurmadir. Bu rivayetin igerigi Kur'-
an'in ve siinnetin kabul edilmis ilkelerinden higbiri ile bagdasmaz.

Besair'ud-Derecat adli eserde Ebu Muhammed Abdullah b. Ebu
Abdullah el-Farisi'ye dayamlarak verilen bilgiye gére imam Cafer Sa-
dik (a.s) soyle buyurur: "Kerrubiler, ilk yaratilanlar arasinda yer alan
bizim Siilerimizden bir kavimdir. Allah onlar1 arginin arkasina yerles-
tirdi. Onlarin birinin nuru biitiin insanlara bdliistiiriilse, hepsine yeter.
Musa Peygamber, Allah'tan bilinen istegini isteyince, yilice Allah'm
emri iizerine Kerrubilerden biri daga tecelli ederek dagi parca parca
etti." [c.2, s.69, h: 2]

Ben derim ki: Bu rivayetten ¢ikan sonuca gore ylice Allah'in te-
celli etmesi, aract kabul etmektedir. Tipki can alma, diriltme, rizk
verme ve vahyetme gibi Allah'a izafe edilen diger islerde aracilarin rol
almas1 gibi. Yiice Allah Azrail aracilig1 ile can aldig1, Israfil aracilig
ile oliileri dirilttigi, Mikail araciligi ile rizk dagittigi ve Cebrail araci-
l1ig1 ile vahyettigi gibi aracilarla tecelli ediyor. Bu rivayeti ileride yeri
gelince aciklayacagiz. Kerrubilere gelince, Tevrat'ta onlardan soz
edilmistir.

ed-Diirr'iil-Mensir tefsirinde Ibn Miirdeveyh'in ve Hakim'in -
sahih oldugunu vurgulayarak- Enes'e dayanarak bildirdiklerine gore
Peygamberimiz (s.a.v), ayette gecen "dekken" kelimesini uzatmaksi-
zin "deken" seklinde okumustur.

Yine ed-Diirr'iil-Mensiir'da Enes'e dayanilarak verilen bilgiye gore
Peygamberimiz (s.a.v), ayette gecen "dekken" kelimesini tenvinli ola-
rak ve uzatarak okumustur.

Yine ed-Diirr'iil-Menstr'da soyle gecer: Ebu Nuaym'm -el-Kilye
adl1 eserinde- Muaviye b. Kurre araciligiyla babasindan naklen bildir-
digine gore Peygamberimiz (s.a.v) sdyle buyurmustur: "Yiice Allah o
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daga tecelli edince, O'nun azametinden alt1 tane dag yerlerinden sokii-
liip Hicaz tarafina savruldu. Bunlardan Uhud, Verkan ve Razva dagla-
r1 Medine'ye, Sevr, Siibeyr ve Hira daglar1t Mekke'ye kondu."

Ben derim ki: Bu rivayet, ibn Ebi Hatem, Ebu's-Seyh ve ibn
Miirdeveyh tarafindan da Enes aracilig ile Peygamberimize (s.a.a)
dayandirilarak nakledilmistir.

Yine ed-Diirr'til-Menstr adli tefsirde sdyle denir: Taberani'nin -el-
Avsat adli eserinde- Abbas'a dayanarak bildirdigine gore Peygambe-
rimiz (s.a.v) soyle buyurur: "Yiice Allah Musa'ya tecelli edince yedi
tane dag yerlerinden sokiiliip savruldu. Bunlarin besi Hicaz'da, ikisi
Yemen'dedir. Hicaz'dakiler Uhud, Siibeyr, Hira, Sevr ve Verkan dag-
lar1, Yemen'dekiler ise Hasur ve Sayr daglaridir."”

Ben derim ki: Daglarin parcalanip savrulmasi konusunda baska
rivayetler de vardir. Bu rivayetlerde yerlerinden sokiiliip savrulan dag-
larin sayilarindaki farkliligin yani sira eger maksat, ayette gecen dagin
par¢alanmasi meselesine agiklik getirmek ise, bu agiklama ayetle 6r-
tiismiiyor. Yok, eger maksat bagka [daglar] ise, ger¢i boyle bir olaymn
gerceklesmis olmast miimkiindiir, ama bunu ispat etmek i¢in boylesi-
ne haber-i vahid tiirlinden rivayetler yeterli degildir.

Sii ve Siinni kanallardan gelen Tevrat'in sayfalari ile ilgili rivayet-
ler de boyledir. Bu rivayetlerde Tevrat'in sayfalarinin zebercetten ol-
dugu sdyleniyor. Siinni kanaldan gelen bir rivayete gore Peygamberi-
miz, "Musa Peygamber'e indirilen sayfalar cennet defnesindendi ve bu
sayfalarin boyu on iki dirsek boyu uzunlugunda idi." denmistir. Yi-ne
bu rivayetlerin birine gore, yiice Allah bu sayfalar1 Musa i¢in yazar-
ken kalemin sayfalar lizerinde kayarken ¢ikardig1 cizirtityr Musa Pey-
gamber igitiyordu.

Sil kanalli bir rivayete gore, bu sayfalar Yemen'deki bir dagda
gomiiliidiir veya bir tas tarafindan yutulmustur ve halen o tasin iginde
saklidir.

Bu konuda haber-i vahid tiiriinden bagka rivayetler de vardir ki,
higbiri kesin karinelerle dogrulanmis degildir. Ustelik bunlara dalmak,
tefsir igerikli bir incelemenin isi degildir.

Ruh'ul-Meani adli eserde sdyle gecer: "Hz. Ali'den (kerremellahu
vecheh) [ayette gecen ve bogilirme olarak anlamlandirdigimiz 'huvar'



ATAT SOresi / 138-154 ..o 367

kelimesini] 'cuar' seklinde okudugu nakledilir. 'Cuar' ise, yiiksek ses
anlamina gelir." [c.9, 5.63]

ed-Diirr'il-Menstr adli tefsirde soyle denir: Ahmed, Abd b. Hu-
meyd, Bezzaz, Ibn Ebi Hatem, Ibn Hibban, Taberani, Ebu's-Seyh ve
Ibn Miirdeveyh'in Ibn Abbas'a dayanarak verdikleri bilgiye gore Pey-
gamberimiz (s.a.v), "Levhalar: yere atti.” ifadesi hakkinda soyle buyu-
rur: "Allah Musa'ya rahmet etsin. Gozle gormek, haber almak gibi de-
gildir. Yiice Allah kavminin kendinden sonra yoldan ¢iktigini haber
verdiginde Tevrat'in sayfalarin1 yere atmadi. Ama onlar1 gozleri ile
goriince elindeki sayfalar1 yere att1 ve bunlardan bazilar1 kirild1."

Tefsir'ul-Ayyasi'de Muhammed b. Ebu Hamza'ya dayanilarak ve-
rilen bilgiye gére Muhammed b. Ebu Hazma, adin1 vermedigi bir kisi-
ye dayanarak imam Cafer Sadik'n (a.s) sdyle buyurdugunu rivayet
eder: "Yiice Allah, Musa Peygamber'e kavminin bogiirme sesi ¢ikaran
bir buzagi heykelini ildh edindiklerini haber verdiginde Musa Pey-
gamber, bu durumu gozleri ile goérmiis gibi olmadi. Fakat kavminin
durumunu gozleri ile goriince 6fkesi siddetli oldu ve elindeki levhalari
yere att1." Ardindan Imam s6yle buyurdu: "Ciinkii gozle gérmek, ha-
ber almaktan istiindiir." [c.2, s. 29, h: 81]

el-Kafi adl1 eserde Siifyan b. Uyeyne araciligyla Siiddi'ye dayani-
larak verilen bilgiye gére imam Muhammed Bakir (a.s) sdyle buyurur:
"Eger bir kul kirk giin boyunca Allah'a ihlash bir imanla baglhiligini
pekistirirse -bagka bir rivayete gore, bir kul kirk giin boyunca Allah1
zikretmeyi en Onemli mesgalesi yaparsa- Allah onu diinyadan so-
gutur, diinyanin derdini ve devasin1 gérmesini saglar, kalbine hikmeti
yerlestirir ve hikmetli konugmasini saglar."

Imam (a.s) arkasindan, "Buzagiy: (ildh) edinenlere yakinda Rable-
rinden bir ofke ve diinya hayatinda bir al¢aklik ulasacaktir. Biz (Al-
lah'a) iftira edenleri iste boyle cezalandiririz.” ayetini okuduktan son-
ra sozlerini, "Bidat ehlini, Allah'a, Peygamber'e ve Ehlibeyt'e iftira

edenleri mutlaka algakliga mahkum olmus goriirsiin." diye bagladi. [c.
2,s.16, h: 6]
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ALLAH'I KALPLE GORMENIN ANLAMI

Bu incelemede Allah't kalple gérmenin anlami konusunda Ehli-
beyt imamlari'ndan gelen baz rivayetlere yer verecegiz.

et-Tevhid ve el-Emali adl1 eserlerde verilen bilgiye gore Imam Ri-
za (a.s) bir konugsmasinda sdyle dedi: "Allah birdir, ama bu birlik say1
anlaminda degildir. O zahirdir, ama bu zahirlik dokunulabilir degildir.
O tecelli eder, ama bu tecelliye goriinme eslik etmez. O batindir, ama
bu batinlik kaybolma yolu ile degildir." [et-Tevhid, .37, h: 2]

Ben derim ki: Yiice Allah'in siirekli olarak yaratiklarina tecelli
ettigi goriisii Iimam Ali ile onun soyundan gelen diger imamlarin (hep-
sine selam olsun) sozlerinde sik sik tekrarlanmustir. "Allah ticiin tigtin-
cuistidiir, diyenler kesinlikle kdfir olmuglardir.” (Maide, 73) ayetinin ar-
kasindan Imam Ali'nin (a.s) tevhit konusundaki bazi segme sdzlerine
yer vermistik.

et-Tevhid adli eserde verilen bilgiye gore Imam Cafer Sadik (a.s)
tevhit ile ilgili bir konusmasinda sdyle dedi: "Allah birdir, sameddir.
Ezelidir, samedidir. O'nun kendisini tutan bir gdlgesi yoktur. Biitiin
nesneleri golgeleri ile birlikte tutan O'dur. O mechulii bilir, her cahil
tarafindan bilinir. Ne O yaratiklarindadir ve ne yaratiklar1 O'ndadir."
[et-Tevhid, s.57, h: 15]

Ben derim ki: Imam'in, "O, her cahil tarafindan bilinir." soziiniin
anlami1 sudur: Biitiin yaratiklarda Allah'a iliskin bilgi vardir, bu bilgi
ne gaflete maruz kalir ve ne cahillik ortiisii altinda kalir. Eger bu bilgi
akil yolu ile elde edilmis olsa, zihindeki taslaginin silinmesi ile kaybo-
lurdu. Eger imam, "O, her cahil tarafindan bilinir." derken insanin her
seyin cahili olabilecegini, fakat Rabbinin cahili olamayacagini kastetti
ise, bu yorumumuz dogrudur. Ama eger Imam Allah'in kendisini bil-
meyen herkes tarafindan aslinda bilindigini séylemek istemis ise, bu
bilginin akil yliriitme yolu ile elde edilen bilgiden bagka bir bilgi ol-
dugu daha agiktir.

Imam'm, "O'nun kendisini tutan bir gélgesi yoktur. Biitiin nesnele-
ri golgeleri ile birlikte tutan O'dur." sozline gelince; gdlge sozcligl,
Ehlibeyt Imamlari'nin sik sik kullandiklar1 bir terimdir. Bir seyin gol-
gesinden maksat, o seyin varliginin siniridir. Bundan dolay1 bu kav-
ram Allah'a izafe edilmez, ama diger varliklar hakkinda sabit kabul
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edilir. Imam Muhammed Bakir (a.s) bu kavrami zer alemi ve insanla-
rin yaratilist ile ilgili bir rivayetinde' soyle agikliyor: "Yiice Allah ya-
ratiklarinin bir kesimini cennet balgigindan ve 6biir kesimini de ce-
hennem balgigindan yaratti, sonra onlar1 golgelere gonderdi." imam'a,
"Golgeler nedir?" diye sordular. Imam bu soruya su cevabi verdi:
"Gilinesteki golgeni géormedin mi? O bir seydir, ama aslinda bir sey
degildir." Buna gore nesnelerin varoluglarina gore varolus sinirlari, va-
roluslardan baskadir; ama aslinda varoluslardan baska da degildir.
Clinkii nesneler, varolus sinirlari ile belirginlik kazanirlar. Eger bu si-
nirlar olmasa, nesneler gecersiz olurdu." Bu terim, golge igerikli ayet-
lerden alinmis olmalidir.

el-Irsad adli eserde ve baska eserlerde verilen bilgiye gore Imam
Ali (a.s) bir konugmasinda soyle dedi: "Yiice Allah, herhangi bir nes-
neye gizli kalmayacak kadar veya herhangi bir seyin kendisine gizli
kalmayacagi derecede yiicedir."

Yine imam Ali (a.s) sdyle buyurdu: "Gordiigiim her seyden dnce
mutlaka Allah't gordiim."

Yine imam Ali (a.s) syle buyurdu: "Ben gdérmedigim rabbe kul-
luk etmem."

Nehc'iil-Belaga adli eserde verilen bilgiye gore Imam Ali (a.s)
sOyle dedi: "Gozler Allah', gozlerin gormesi yolu ile gérmediler. Fa-
kat kalpler onu iman gergekleri ile gordiiler."

et-Tevhid adli eserde verilen bilgiye gére Ebu Basir sdyle dedi:
Imam Cafer Sadik'a (a.s) miiminlerin Allah'1 kiyamet giinii goriip go-
remeyeceklerini sordum. Bana, "Evet, onlar O'nu kiyamet giiniinden
once de gordiiler." dedi. "Ne zaman?" diye sordum. "Allah'in onlara,
'‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?' diye sordugunda, 'Evet.” dedikleri
zaman." dedi. Bir an sustuktan sonra soyle dedi: "Miiminler O'nu ki-
yamet giiniinden Once diinyada da goriirler. Sen O'nu su anda goérmii-
yor musun?"

1- Bu hadisi Merhum Kuleyni Usul-i Kafi adli eserinde kendi rivayet zinciriyle
Abdullah b. Muhammed el-Hanefi'ye dayandirarak Imam Muhammed Bakir'dan
(a.s) nakletmistir. insaallah buna, "Fakat daha énce yalanladiklan seye inanacak
degillerdi.” (Yunis, 74) ayetinin tefsirinde deginecegiz. (Miellif)
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"Bu sozlerini sana dayanarak bagkalarina nakledeyim mi?" diye
sordum. Bana su karsilig1 verdi: "Hayir, nakletme. Ciinkii sen bu s6z-
lerimi nakledersen, senin bu sozler neyi kastettigini bilmeyen cahil bi-
ri buna kars1 ¢ikar ve sonra bu goriisii kiifiirden ibaret bir benzetme
sanir. Oysa kalple gormek, gozle gérmek gibi degildir. Allah, benzet-
me yapan ve kiifre sapanlarin anlattiklarindan miinezzehtir." [s.117, h:
20, Tahran basimi]

Ben derim Kki: Bu rivayetten anlagiliyor ki, burada kastedilen
goérme, somut gozle gorme olmadig: gibi, delil aracilig ile elde edilen
kalbi bir inan¢ da degildir ve yiice Allah hakkinda gérme kelimesinin
cok kullanilmamasinin, bu kullanimin yayginlagsmasindan kaginilma-
siin sebebi, bu kelimenin siradan halkin zihninde yiice Allah hakkin-
da miimkiin olmayan somut gérme ¢agristmi yapmasidir. Yoksa ger-
cek anlami ile gormek Allah hakkinda gegerlidir. Ciinkii gercek anla-
mi, delile dayali akil yiirlitme yoluna basvurmaksizin bir seyi ilmi
gozlemle kavramak demektir. Hatta Allah'in diisiince yolu ile bilinebi-
lecegine karsi ¢ikan bazi rivayetler vardir ki, bunlarin birkagina ileride
yer verecegiz.

et-Tevhid adli eserde verilen bilgiye gdre Imam Musa b. Cafer
(a.s) tevhit ile ilgili bir konusmasinda soyle dedi: "Allah ile yaratiklari
arasinda yaratiklariin kendileri diginda bir perde yoktur. Allah, per-
delemeyen bir perde ile ortiilii ve 6rtmeyen bir ortii ile gizlidir. O'ndan
baska ilah yoktur, biiyiik ve yilicedir." [s.178, h: 12, Tahran basimi]

Ben derim Kki: el-ilel' ve et-Tevhid? adl1 eserlerde verilen bilgiye
gbre bu anlamda bir rivayet Imam Riza'dan (a.s) da nakledilmistir.

Bu rivayet, Allah hakkinda cehalet kabul etmeyen, kaybolmaya,
degismeye ve yanilgiya maruz kalmayan bilginin meydana gelisini
acikliyor. Bu rivayet ortaya koyuyor ki, yiice Allah hicbir seyden sak-
lanmaz; O'nu saklayan tek sey, o seyin kendisidir. Baska nesnelere
yonelmek, Allah't miisahede etmeye yonelmeyi onleyen tek faktordiir.
Bu rivayet, arkasindan su hiikme vartyor: Bu gizleyici perde gercek
bir engel degildir. Bu perde, perdeleyemeyen bir perde ve gizleyeme-
yen bir Ortiidiir.

1- [Ilel'us-Serayi, c.1,5.119, h: 1]
2- [et-Tevhid, s.98, h: 5, Tahran basimi]
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Kisacasi, yiice Allah yaratiklar1 tarafindan goriiliir ve bilinir ko-
numdadir. Onlar i¢in gizli degildir. Fakat yaratiklarin kendileri ile
mesgul olmalar1 ve 6zlerine yonelik olmalari, onlart siirekli bicimde
Allah't gormekte olduklarinin farkinda olmaktan uzaklastirmistir. Bil-
gi stirekli olarak vardir, ama bilginin varligina iliskin bilgi zaman za-
man yok olur. Nitekim Imam Cafer Sadik (a.s), ¢ok siipheli olmaktan
yakinan birine verdigi cevapta bu ilkeye dayanarak sdyle demistir:
"Sen hi¢ kaza gecirip batan bir gemiden denize diistiikkten sonra tek
basina bir tahta parcasi lizerinde dalgalarla bogustun ve biitiin kurtulus
carelerinden iimit kestin mi?" Adam, "Evet." dedi. Imam, "O sirada
kalbin bir seye baglandi m1?" diye sordu. Adam, "Evet." dedi. Imam,
"Iste Allah, o seydir." dedi.’

et-Tevhid adli eserde verilen bilgiye gére imam Riza (a.s) sdyle
dedi: "Yiice Allah, yaratiklar1 kendisi ile onlar arasinda perde olsunlar
diye yaratt1." [s.34, h: 2, Tahran basimi]

el-ilel adl1 eserde verilen bilgiye gore Sumali soyle dedi: "imam
Ali b. Hiiseyin'e, "Yiice Allah nigin yaratiklari ile kendisi arasina perde
koydu?' diye sordum. Bana, 'Ciinkii ylice Allah onlar1 cahil olacak ya-
pida yaratti.' karsiligini verdi." [et-Tevhid, s.98, h: 5, Tahran basimi]

Ben derim ki: Yukarida naklettigimiz et-Tevhid adli eserde yer
alan rivayet ortaya koyuyor ki, yaratiklarin cahil olacak yapida yara-
tilmalar1 demek, onlarin kendileri ile mesgul olacak karakterde yara-
tilmig olmalar1 demektir.

el-Mehasin adli eserde verilen bilgiye gdre Imam Muhammed
Bakir (a.s) sOyle dedi: "Yiice Allah, kendinden bagka higbir sey yok-
ken vardi. O, hi¢ karanlik igermeyen bir nur, hi¢ yalan igcermeyen bir
dogru, hi¢ cahillik icermeyen bir alim, hi¢ 6liim icermeyen bir diri idi.
Bugiin de 6yledir. Sonsuza kadar da hep dyle olacaktir." [s.242, h: 128]

et-Tevhid adli eserde verilen bilgiye gére Imam Riza (a.s) bir ha-
disinde soyle demistir: "Peygamberimiz (s.a.a) Rabbine baktig1 zaman
Allah onu perdelerin nuru gibi bir nur ile sarar ve bdylece perdelerin
icindekiler onun i¢in asikar olurdu." [s.113, h: 13]

1- Hadiste, Imam'm bizzat sdyledigi kelimeler degil de, sozlerin igerigi aktaril-
migtir. (Miiellif)
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Yine ayn1 eserde verilen bilgiye gore Muhammed b. Fuzayl soyle
dedi: imam Riza'ya, "Peygamberimiz (s.a.a) yiice Allah't gordii mii?"
diye sordum. imam bana su cevabi verdi: "Evet, onu kalbi ile gordii.
'Kalbi, gordiigiinii yalanlamadi..." ayetini duymadm mi? O Allah1
gozii ile degil, kalbi ile gordii." [s.116, h: 17]

Yine ayn1 eserde Samogullari'nin azatlist Abdula'la'ya dayanilarak
verilen bilgiye gére imam Cafer Sadik (a.s) bir konusmasinda sdyle
dedi: "Allah"1 perde, sekil veya ornek araciligi ile bildigini iddia eden
kimse miisriktir. Clinkii perde, sekil ve 6rnek Allah'tan baska seyler-
dir. O birdir ve birligi ifade edilmelidir. O'nu bagka bir sey aracilig ile
bildigini sanan kisi, O'nun birligini nasil ifade etmis sayilabilir? Al-
lah't sadece Allah araciligr ile bilen kisi, O'nu bilmis olur. O'nu kendi
araciligi ile bilmeyen, O'nu bilmis degildir; baskasini bilmistir. Yarati-
c1 ile yaratik arasinda higbir sey yoktur. Allah, biitiin nesnelerin yara-
ticisidir; ama onlari bir nesneden yaratmamistir."

"O, isimleri ile anilir; fakat isimlerinden baskadir, isimleri de
O'ndan bagkadir. Ciinkii nitelenen, niteleyenden bagkadir. Bilmedigi
bir seye inandigini1 sanan kimse, bilgiden sapmistir. Yaratik, herhangi
bir seyi ancak Allah aracilig ile idrak eder. Allah1 bilmek de, ancak
Al-lah aracilig1 ile miimkiindiir. Bununla birlikte Allah yaratiklarinin
di-sinda, yaratiklar1 da Allah'in digindadir." [s.142, h: 7]

Ben derim ki: Bu rivayet bize sunu agikliyor: Herhangi bir nes-
neyi idrak edebilen her yaratikta Allah ile ilgili bilgi vardir. Bu bilgi,
deliller ve belirtiler aracilig1 ile elde edilen fikri bilgiden bagkadir. De-
lile dayal1 bilgi ile yetinmekte Allah't bilmeme ve gizli sirk tehlikesi
vardir.

Yukaridaki rivayetin ilkeleri 1s181inda bunu soyle aciklayabiliriz:
Herhangi bir nesne ile ilgili bilgi, ona yonelik idrakten ibarettir. Bilgi-
nin gercek anlamda iliskilendigi sey, idrak alanina giren seydir, bagka-
st degildir. Eger biz bir nesneyi bu nesnenin bilinmesine araci olan bir
nesne vasitasi ile bildigimizi farz edersek, idrakimizin iliski kurdugu
sey, sO0z konusu aracidir, yoksa araciy1 igeren alan degildir. Boyle ol-
dugu halde eger araciy1 bilmek, aracty1 igeren alani bilmek ise, o ara-
cinin bir bakima araciy1 iceren alan olmasi gerekir ki bunlarin birini

1- [Necm, 11]
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bilmek, aynen Obiiriinii bilmek olsun ve bir bakima bu o iken, bir ba-
kima o olmasin. Ciinkii ancak bu durumda o, iki nesneyi birbirine bag-
layan bir aract olur. Mesela bizim zihnimizde canlandirdigimiz disari-
daki Zeyd adli kisi, disaridaki adamin aynisidir. Eger baskasi olsaydi,
biz onu degil, bagkasini zihnimizde canlandirmis olurduk. O zaman da
biitiin bilgilerimiz bilinmeyenlere doniistirdii.

Yaratici ile yaratik arasinda iliski kuracak bir aract olamayacagina
gore, ylice Allah't kendinden bagka bir sey araciligi ile bilmek miim-
kiin degildir. Eger Allah bir sey araciligi ile bilinse, o sey aynen Al-
lah'in kendisi olur. Eger Allah kendisi ile bilinemez ise, bagka bir sey
aracilif ile asla bilinemez. Allah'in herhangi bir tasavvur, tasdik gibi
veya dig belirti ile bilinebilecegi iddiasi, gizli sirktir. Ciinkli boyle bir
iddia, Yaratici ile yaratik arasinda her ikisi disinda bir aracinin varli-
gini ileri siirmek olur. Niteligi bu olan bir varlik ise, varolusu i¢in Al-
lah'a ihtiya¢ duymaz, Allah'in benzeri ve ortagi olur. Buna gore eger
Allah bilinecekse, zat1 ile bilinir. Eger zati ile bilinmezse, baska bir
sey aracilig ile asla bilinemez. Fakat Allah bilinen olduguna gore, zati
ile biliniyor. Yani O'nun yiice zat1 ve bilinirligi ayn1 seydir. Bu yiizden
O'nun meghul olmast imkansizdir. Ciinkii O'nun zatinin siibutu, bili-
nirliginin stibutunun aynisidir.

Yiice Allah'in bilinir oldugunun aciklamasina gelince; yaratilmig
varliklarin higbiri, hicbir sekilde, ne dis alemde ve ne zihinde, O'ndan
bagimsiz degildir. S6z konusu yaratigin varligi, kendi tarafindan hig-
bir sekilde bagimsizliga imkan tanimayan bir baglant1 ve bir bag nite-
ligindedir. Buna gore bir yaratigin bilgisi, herhangi bir nesne ile bag-
lant1 kurdugu zaman, yani bilinen nesne o yaratigin bilgi alanina diis-
tiigli zaman, bu bilgi, ancak o nesnenin varligina dayanak olan bir ya-
ratict ile birlikte gergeklesebilir. Aksi halde o yaratik, yaraticidan ba-
gimsiz bir nitelige sahip olmus olur. Buna gore bilen kisi, bildigi seyi
bulmadan 6nce Allah't bulmus olur. Bilen kisi, yaratik olmasi hasebi
ile bilgisinde bagimsiz degildir, varligin1 ayakta tutan Allah'a bagimli-
dir. Eger bilgisinde Allah'tan bagimsiz olsaydi, Allah'a muhta¢ ol-
maktan bagimsiz olurdu, O'nun yaratig1 olmazdi.

Bagka bir deyisle; bilinen bir nesne bilinen olma konusunda nasil
Allah'a muhtag ise, bilen kisi de bilen olmasi1 konusunda Allah'a dyle
muhtagtir. Yani bilgi, bilinen zatin bagimsizli§ina taalluk eder. Yani
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ilk asamada bilinen Allah'tir, ikinci asamada ise O'nun aracilig ile bi-
linen nesne biliniyor. Tipki bunun gibi, ilk asamada bilen Allah'tir,
ikinci agsamada ise O'nun araciligi ile bilen nesne bilgi sahibi olabilir.
Bu gercegi iyi anlamak ve su ayetle onu izleyen Imam Ali'nin (a.s) s6-
zinll 1iyi irdelemek gerekir: "Onlar ise diledigi kadarimin disinda,
O'nun ilminden highbir seyi kavrayp-kusatamazlar.” (Bakara, 255), "GOr-
diigiim her seyden dnce mutlaka Allah't gérdiim."

Acikea goriiliiyor ki, Allah bilinendir. Ciinkii herhangi bir bilinen
sey ile ilgili bilginin dig alemde gergeklik kazanabilmesi i¢in 6nce Al-
lah'in bilinmesi gerekir. Bunun bdyle olmasi zorunludur.

Imam'm (a.s), "Allah'1 perde, sekil veya 6rnek araciligi ile bildigi-
ni iddia eden kimse miisriktir." soziine gelince; muhtemelen bu sézde-
ki perdeden maksat, ylice Allah ile Allah'1 bilmeye ¢aligan kisi arasina
girdigi farz edilen seydir. Sekilden maksat ise 151k, renk, miktar gibi
somut nitelikler esliginde zihinde olusan taslaktir. Ornekten maksat
da, akilda olusan soyut anlamlardir. Yahut sekil demekle somut sekil,
ornek demekle hayalde canlandirilan taslak kastedilmis olabilir. Ya da
sekil kavramu ile tasavvur ve 6rnek kavramu ile tasdik kastedilmis ola-
bilir. Bu yorumlarin hangisi gegerli olursa olsun, diislince {iriinii bilgi-
ler bu kategoriye girer. Diisiince iirlinli bilginin, Allah1 kavrayan bir
ilim tiirii olamayacag1 hakkindaki rivayetlerin sayis1 bir hayli ¢oktur.

Az Once soyledigimiz gibi Allah'1 bu sekilde bilmenin sirk olma-
simin sebebi, ne yaraticit ve ne yaratik olan ii¢lincii bir unsuru ortaya
cikarmast ve bu unsurun bir bakimdan Allah'a ortak ve diger bakim-
dan ona zit olmasidir. Bundan dolayr Imam (a.s) sdzlerine, "O birdir
ve birligi ifade edilmelidir." diye devam ediyor. Yani hicbir sey, hi¢bir
bakimdan O'na zatinda ortak degildir ki bu ortaklik, O'nun baska bir
seyle birlesmesini ve birliginin ortadan kalkmasini gerektirsin. Nite-
kim zihinsel taslak, dis alemdeki bilinen ile anlam ve mahiyet baki-
mindan ortak oluyor; ama bilinen ile varliginda ayriliyor ve boylece
bilinen sey, mahiyet ve varliktan birlesmis bir sey oluyor.

"Allah'1t bagka bir sey araciligi ile bildigini sanan kisi, O'nun birli-
gini nasil ifade etmis sayilabilir?" Yani, O'na bir ortak iirettigi ve zat
bakimindan bagka bir sey ile birlestigini kabul ettigi halde nasil O'nu
bir kabul etmis sayilabilir?! "Allah't sadece Allah araciligi ile bilen ki-
si, O'nu bilmis olur." Yani, Allah't aracisiz olarak zatinin kendisi ile
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bilen kisi. "O'nu kendi araciligi ile bilmeyen, O'nu bilmis degildir,
baskasini bilmistir. Ciinkii yaratici ile yaratik arasinda higbir sey yok-
tur." Yani bu ikisini birbirine baglayan, onlar diginda bir sey yoktur.
"Allah, biitiin nesnelerin yaraticisidir; ama onlar1 bir nesneden yarat-
mamuigtir." Yani ikisini birbirine baglayan, yaraticiy1 yaratiga ve yara-
181 yaraticiya ulastiran bir {i¢iincli unsur yoktur. Nitekim eser veren
insan ile eserini birbirine baglayan unsur, eser veren insanin zihninde-
ki 6rnek ile elindeki dis diinyadan sagladigi hammaddedir.

"0, isimleri ile anilir; fakat isimlerinden bagkadir." ifadesi, gizli
bir itiraza verilmis cevap niteligindedir. Bu itiraz, "Bizler, Allah't an-
cak O'nun cemalini ve celalini anlatan isimleri ile bilebiliriz." seklinde
ifade edilebilir. Imam bu itiraz1 sdyle cevaplandirtyor: "Allah'1 birta-
kim isimlerle isimlendirmek, isimlerin O'ndan bagka seyler olmasini
gerektirir. Ciinkli eger isimler O'ndan baska seyler olmasaydi, O'nu
isimleri ile bilmek, baska bir seyi bilmek degil, O'nun kendisini bil-
mek olurdu." Sonra bu ger¢egi vurgulamak amaci ile isimlerin nitele-
yen ve zatin nitelenen oldugunu belirtiyor ve "Ciinkii nitelenen, nite-
leyenden bagkadir." diyor.

Eger bu itirazin sahibi geri doniip, "Bizler bilmedigimiz seye ina-
niyoruz. Bdyle bir seyi kendisi ile bilmemiz miimkiin degildir, O'nu
ancak bir tiir mecazi anlamda bilebiliriz. Ayetleri, belirtileri bilmemiz
gibi." derse, ona soyle denir: "Bilmedigi bir seye inandigini sanan
kimse, bilginden sapmustir.", ne dedigini bilmiyor. Ciinkii o, bir seyi
kesinlikle idrak ediyor, bunu inkar edemez. Oysa, "Yaratik, herhangi
bir seyi ancak Allah araciligr ile idrak eder."

Buna gore o kisi, Allah't biliyor. Yoksa O'nun aracilig1 ile herhan-
gi bir seyi bilemez, ona eremezdi. "Allah"1 bilmek de, ancak Allah ara-
ciligr ile miimkiindiir." Ciinkii yaratici ile yaratik arasinda bag kuran
baska bir sey yoktur. "Bununla birlikte Allah yaratiklarinin disinda,
yaratiklar da Allah'in disindadir."

Bu rivayetlerden ¢ikan sonug sudur: Yiice Allah't bilmek, idrak ve
suur sahibi her yaratik i¢in zorunludur. Fakat bu yaratiklarin ¢ogu bu
bilginin farkinda degildir, bu konuda yanilg: i¢indedir. Allah't bilen
kisi, O'nu kendisi ile bilir ve hem O'nu, hem de her seyi O'nun aracili-
g1 ile bildigini de bilir. Bu ac¢iklamalarin bazilar1 hakkinda baska riva-
yetler de vardir.
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Bilmek gerekir ki, Ehlibeyt imamlar1 yolu ile gelen bu konudaki
rivayetler o kadar ¢oktur ki, onlar1 nakletmeye hem yerimiz yetmez,
hem de buna gerek yoktur.

Yine bilmek gerekir ki, biz Allah't gorme ile ilgili bir felsefi ince-
lemeye girismedik. Ciinkii ele aldigimiz rivayetlerin cogunlugu felsefi
analizler icermektedir. Bu yiizden ayr1 bir felsefl analiz yapmaya ihti-
ya¢ duymadik.



A'raf Stresi/ 155-160
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AYETLERIN MEALI

155- Musa, belirledigimiz bulusma i¢in kavminden yetmis kisi
secti. Onlar1 o (korkung) sarsinti yakalayinca Musa dedi ki: "Rab-
bim, eger dileseydin, onlar1 da, beni de daha 6nce yok ederdin.
Aramizdaki beyinsizlerin yaptiklarindan dolay1 bizi yok edecek
misin?! By, senin sinavindan baska bir sey degildir. Bu sinav araci-
Iig1 ile diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletirsin. Sen bi-
zim velimizsin. O halde bizi affet, bize merhamet et; sen affedenle-
rin en hayirlisisin."

156- "Bize bu diinyada da, ahirette de iyilik yaz; biz sana yo6-
neldik." (Allah) dedi ki: "Azabima diledigimi carptirirnm. Fakat
rahmetim her seyi kapsamina almistir. Onu koétuliiklerden saki-
nanlara, zekati verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim."

157- "Onlar, adini ellerindeki Tevrat'ta ve Incil'de yazili bul-
duklar1 su okuma-yazmasiz (immi) Peygamber'e uyarlar. O, onla-
ra iyiligi emreder, kotiligli yasaklar, temiz seyleri helal eder,
murdar seyleri haram kilar, agir ytiklerini ve tizerlerindeki zincir-
leri kaldirir. Ona inananlar, onu destekleyenler, ona yardim eden-
ler ve onunla birlikte indirilen nura (Kur'-an'a) uyanlar var ya, iste
kurtulusa erenler onlardir.”

158- De ki: "Ey insanlar, ben Allah'in hepinize gonderdigi elci-
siyim. O ki, goklerin ve yeryiiziiniin egemenligi O'na aittir. O'ndan
baska ilah yoktur. Diriltir ve o6ldiirtir. O halde Allah'a ve O'nun
okuma-yazmasiz (immfi), Allah'a ve O'nun sézlerine inanan Pey-
gamberi'ne inanin ve ona uyun ki, hidayete eresiniz."

159- Musa'nin kavmi icinde (insanlar1) hak araciligi ile dogru
yola ileten ve hakka uygun adil hiikiimler veren bir grup vardir.

160- Biz Israilogullari'mi oymaklar halinde on iki gruba a-
yirdik. Kavmi Musa'dan su isteyince kendisine, "Degneginle su ta-
sa vur." diye vahyettik. Bunun {izerine o tastan on iki tane pinar
fiskirdi. Her grup hangi pinardan su igecegini bilmisti. Ayrica lizer-
lerine buluttan golgelik ¢ektik. Kendilerine kudret helvasi ve bil-
dircin eti gonderdik. "Size bagisladigimiz helal yiyeceklerden iste-
diginizi yiyin." dedik. Onlar (emirlerimizi ¢ignemekle) bize zul-
metmediler, fakat kendilerine zul-mediyorlard:.
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AYETLERIN ACIKLAMASI

Okudugumuz ayetlerde Israilogullari ile ilgili hikdyelerin baska
boliimlerine yer veriliyor. Bu hikayelerde Allah'in onlara indirdigi ve
lituf olarak sundugu bircok mucizeler anlatiliyor. Bu mucizelerden
maksat, onlart hak yola iletmek, takva caddesine yoneltmektir. Fakat
onlar bu mucizeleri inkér ederek kendilerine zulmettiler.

155) Musa, belirledigimiz bulusma icin kavminden yetmis Kisi
secti.

Ayetin orijinalinde gecen "kavmehu" kelimesinin takdiri agilimi
"min kavmihi (=kavminden)" seklindedir. Cerr edatinin (min) hazfe-
dilmesi sonucu "kavmehu" kelimesi mansup olmustur.

Bu ayet, yiice Allah'in Israilogullar1 i¢in bir bulusma belirledigini
ve bu bulusmada Musa Peygamber'in kavminden sectigi yetmis kisi-
nin hazir bulundugunu gosteriyor. Boyle bir bulugsma, ancak 6nemli
bir olayla ilgili olur. Fakat ylice Allah, onlarin bu bulugmaya katilma-
larinin amacini agiklamiyor. Yalniz onlarin bir sarsinti ile karsilagtik-
lar1 bildiriliyor. Bu sarsintiya maruz kalmalari, mutlaka isledikleri bii-
yiik bir zulmiin sonucudur. Oyle ki bu sarsint1 onlarm yok olmalarina
yol aciyor. Bunun bdyle oldugunu Musa Peygamber'in (a.s), "Rabbim,
eger dileseydin, onlart da, beni de daha once yok ederdin. Aramizdaki
beyinsizlerin yaptiklarindan dolayt bizi yok edecek misin?!" seklindeki
sozlerinden anliyoruz. Anlasilan, soziinili ettigimiz sarsint1 onlar1 yok
etti.

Bunlar teyit ediyor ki bu hikaye, su ayetlerde isaret edilen hikaye-
dir: "Hani siz, 'Ey Musa, biz Allah't apa¢ik gormedik¢e sana inanma-
viz." demigtiniz. Bunun tizerine, sizi yildirim kapiverdi ve siz bakiyor-
dunuz. Sonra, belki siikredersiniz diye, oliimiiniizden sonra sizi dirilt-
mistik." (Bakara, 56-57), "Ehlikitap senden, kendilerine gokten bir kitap
indirmeni istiyorlar. Onlar Musa'dan, bundan daha biiyiigiinii iste-
mislerdi ve 'Bize Allah't apacik goster.' demislerdi. Zuliimlerinden
dolayr derhal onlari yildirim ¢arpti. Kendilerine agik deliller geldik-
ten sonra da buzagiyi tanri edindiler. Fakat biz bunu da affettik..."
(Nisa, 153)

Bu aciklamalardan anlasiliyor ki, bu bulusmada yakalandiklari
sarsint1 gok giirtiltiisiinden kaynaklanan bir sarsintidir, yoksa bazi tef-
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sircilerin muhtemel gordiikleri gibi viicutlarinda meydana gelen bir
sarsint1 degildir. Ayetlerde bu konuda goriilen ifade farklilig1 bir sa-
kinca olusturmaz. Ciinkii daha dnce Salih Peygamber'in kavmi ile ilgi-
li hikayede bdyle bir ifade farkliligi ile karsilagmistik. Bir ayette, "Bu
arada ani bir yer sarsintisina tutuldular da evlerinde olduklar: yere
vigilip kaldilar.” (A'raf, 78) buyrulurken baska bir ayette, "Bdylece yap-
tiklart yiiziinden algaltict bir azabin yidwrimi onlart yakaladi.” (Fus-
silet, 17) buyrulmustur.

Az Once naklettigimiz Nisa Suresi ayetinde, onlarin Allah't gor-
mek istemelerinin, kutsal kitabin inisi ile baglantili olduguna ve inek
yavrusu heykeline tapmanin bundan sonra meydana geldigine dair isa-
ret vardir. Galiba onlar Tevrat'in inisi i¢in bulugmaya katilmiglardi ve
Allah1 gérmek istemelerinin sebebi, gelen kitabin Allah tarafindan in-
dirilmis, semavi bir kitap oldugundan emin olmak istemeleri idi. Bunu
dogrulayan bir baska delil de, goriiniire gore bu secilmis kimselerin
Musa Peygamber'in ¢agrisinin 6ziine inanmis kisiler olduklar1 ve "Al-
lah't apac¢ik gormedikge sana inanmayiz." seklindeki sozleri ile Tev-
rat'in Musa Peygamber'e inmesi baglaminda ona inanmalarin1 Allah1
gérmeye baglamis olmalaridir.

Biitiin bunlar sunu dogruluyor: Bu hikdye, bulusma ve Tevrat'in
inmesi hikayesinin bir parcasidir. Musa Peygamber (a.s), Rabbi ile bu-
lugsmaya ve Tevrat'r almaya giderken bu yetmis kisiyi se¢iyor. Bunlar
da onunla birlikte Tur dagma gidiyorlar. Fakat yiice Allah''ln Musa
Peygamber ile konusmasi ile yetinmeyip Allah't gérmek istiyorlar.
Bunun iizerine yildirim ¢arpmasina ugrayip oliiyorlar. Fakat yiice Al-
lah Musa Peygamber'in duasi {izerine onlar1 yeniden diriltiyor. Sonra
Musa Peygamber Allah ile konusarak O'nu goérmek istedigini soylii-
yor ve arkasindan olanlar oluyor. Bu olanlardan biri de, Israilogulla-
ri'nin bulugsmaya gidilmesinin arkasindan inek yavrusu heykeline tap-
malaridir. Bu gelismeler Ehlibeyt imamlari'ndan (iizerlerine selam ol-
sun) gelen ve ingallah ileride aktaracagimiz bazi rivayetlerde yer al-
migtir.

Her ne ise; bu hikdyede Israilogullar1 heyetinin zalimce tutumlari-
na, baslarina azabin inmesine ve Musa Peygamber'in onlar i¢in dua
etmesine agirlik verilmistir. Yoksa bu hikayenin daha onceki hikaye-
nin bir parcasi olup olmadigi, ondan ayr1 bir hikdye olup olmadig1 me-
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selesinin anlatilmasi ile ilgilenilmemistir. Ayetin sézlerinde bu mese-
leye dikkat ¢ceken higbir delil yoktur.

Soyle bir goriis vardir: Anlasilan o ki, bu hikdye bir onceki
hikdyeden ayridir. Ciinkii bir hikayeyi anlattiktan sonra baska bir
hikayeye ge¢mek, arkasindan tekrar ilk hikdyeye donmek, Kur'an'mn
fesahat ile bagdasmayacak bir ifade karisikligi olusturur. Ustelik o
yetmis kisinin maruz kaldiklar1 sarsintinin sebebi eger Allah't gérmek
istemeleri olsaydi, "Aramizdaki bazi beyinsizlerin sdylediklerinden
dolay1 bizi yok edecek misin?!" denirdi, "yaptiklarindan dolay1" den-
mezdi. Ayrica burada onlarin bir sey soylediklerinden de s6z edilmi-
yor. Onlarin, "Bize acik¢a Allah't gdster." seklindeki s6zii burada sdy-
leyip sOylemedikleri de bilinmiyor. Dogru olan su ki, burada fi¢
hikaye vardir: Biri, onlarin Allah't gérmek istemeleri ve yildirim afeti-
nin inmesi hikayesi; obiirii, Musa Peygamber'in yiice Allah ile bulus-
mas1 ve bayilip yere diismesi hikayesi; digeri, yetmis kisi ile birilikte
bulusmaya gidilmesi ve onlarin sarsintiya maruz kalmalari. Bu hususa
onlimiizdeki hadislerin 15181nda yapacagimiz incelemede deginecegiz
insallah.

Bundan dolay1 baz tefsirciler, bu bulusmanin ilk bulugsmadan ayri
baska bir bulugsma oldugunu sdylemistir. Bu goriise gore, Israilogulla-
ri'nin inek yavrusu heykelini ildh edinmesi iizerine yiice Allah, Musa
Peygamber'e yanina yetmis kisi alarak Tur dagma gelmesini ve bu
kimselerin inek yavrusuna taptiklarindan dolay1 6ziir dilemelerini em-
rediyor. Musa Peygamber de sectigi yetmis kisi ile birlikte Tur dagina
geliyor ve orada bu yetmis kisi, sdyledikleri s6z yiiziinden viicutlarin-
da bir sarsintiya maruz kaliyorlar. Bu sarsint1 lizerine 6liimiin esigine
gelmislerken Musa Peygamber'in duast lizerine kurtuluyorlar.

Bir baska tefsirci de sdyle diyor: Harun Peygamber 6liince, Israil-
ogullar1 bu konuda Musa Peygamber'i sugluyor ve "Onu bizden kis-
kandigin icin sen Oldiirdiin." diyorlar. Bu su¢lamada 1srar etmeleri
iizerine Musa Peygamber, aralarinda Harun'un oglunun da bulundugu
yetmis kisiyi yanina alip Harun'un mezarina gidiyor. Onunla konusu-
yor ve Oliimii ile ilgisi olmadigin belirtiyor. Fakat bu yetmis kisi Mu-
sa Peygamber'e, "Rabbine dua et de bize peygamberlik versin, yoksa
lehinde sahitlik etmeyiz." derler. Bunun iizerine sarsintiya tutulup ba-
yilirlar.
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Bagka tefsirciler de sdyle demisler: Israilogullart Musa Peygam-
ber'den Allah't gormek istiyor. Musa Peygamber de yanina sectigi yet-
mis kisiyi alarak Tur dagina geliyor. Heyettekiler soyledikleri soz yii-
zlinden sarsintiya maruz kalarak heldk oluyorlar ve arkasindan Musa
Peygamber'in duasi {lizerine Allah onlar tekrar diriltiyor. Yalniz bu
hikdye, Musa Peygamber'in hikdyesinin bir parcasi degil, ayr1 bir
hikayedir.

Okuyucu iyi biliyor ki, Kur'an'in sézlerinde bu goriisleri, 6zellikle
ilk ikisini dogrulayacak hicbir delil olmadig1 gibi, higbir gilivenilir eser
tarafindan da desteklenmiyorlar. Bir hikayeyi birka¢ kisma bolmek ve
aradaki ilgi yiizinden bir sézden digerine gecmek ise, Kur'dn'da ya-
dirganacak bir sey degildir. Clinkii Kur'an bir hikaye kitabi degildir ki,
bir hikdyeyi bitirmeden bagka bir hikdyeye gecmesi kusur sayilsin.
Kur'an bir yonlendirme, yol gosterme ve hikmet kitabidir ve bu niteli-
gi uyarinca hikayelerin 6nemli gordiigii boliimlerine yer verir.

Ayette, "aramizdaki beyinsizlerin yaptiklarindan dolayr” dendigi
halde Israilogullar’'nin bir eylemde bulunmamis olmalari, sadece bir
s0z sOylemis olmalar1 seklindeki itiraza gelince, bunun agiklamasi su-
dur: Ceza, giinahin karsiligidir ve giinah, sdylenen bir s6z de olsa dav-
ranig ve eylem sayilir. Nitekim, "Siz, sadece yaptiklarinizin karsiligin
alirsiniz.” (Tahrim, 7) buyurulmustur. Stiphe yok ki kiifiir kelimesi, ya-
lan ve iftira gibi sozler de, bu ayetin kapsamina girmektedir. Anlasi-
lan, onlar sozlerinin yansittig1 edepsizlikleri, inat¢iliklar1 ve Rablerine
yonelik saygisizliklar: yliziinden cezalandirilmislardir.

Ustelik yukarida aktardigimiz biitiin goriisler, s6z konusu yetmis
kisinin yaptiklar1 bir hareket yiiziinden degil, soyledikleri s6z yiiziin-
den azaba carptirildiklarini bildirmislerdir. Buna gore bu itiraz, eger
yerinde ise, aktardigimiz goriislerin hepsi i¢in gecerlidir. Buna gore,
daha Once sOyledigimiz gibi en yakin ihtimal, bu hikdyenin Onceki
hikayenin bir parcasi olmasidir.

Musa dedi ki: "Rabbim, eger dileseydin, onlar1 da, beni de daha
once yok ederdin... Bu smav araciligi ile diledigini saptirir, diledigini
de dogru yola iletirsin."

Musa Peygamber, bu sozleri ile Rabbinden o yetmis kisiyi dirilt-
mesini rica etmek istiyor. Ciinkii aksi halde Israilogullari'nin kendisini
suclayacaklarindan, boylece bu bahane ile dinden ¢ikacaklarindan ve
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cagrisinin kokiinden gegersiz olacagindan korkuyor. Bu sebeple onun
dilegi, o yetmis kisinin diriltilmeleridir. Fakat durum ve sartlar onu bu
istegini acikca ifade etmekten alikoyuyor. O, simdi kavminin helaka
sebep olan agir giinahi ile onlart kusatip yok eden siddetli ilahi 6tke
arasinda kalmistir.

Bu ylizden sdyleyecegi asil soze girmek i¢in hazirlayici ifadelere
bagvuruyor. Rabbinin rahmetini harekete gegirip 6fkesini yatistirmak
icin O'na &vgiiler sunuyor. 11ahi merhameti ve liitfii koriikledikten son-
ra sOzil asil istegine getirerek dileginin kabul edilebilecegi bir ortamda
ricasini ifade etmek istiyor.

Bu diisiince ile ilahi merhameti costuracak olan rububiyet adi ile
soze girerek, "Rabbim, eger dileseydin, onlart da, beni de daha once
yok ederdin."” diyor. Yani: Is senin dilegine bagl idi. Eger onlar1 ve
beni daha 6nce yok etseydin, dliimleri konusunda kavmim beni sugla-
yamazdi. Arkasindan aralarindaki beyinsizlerin yaptiklar1 yiiziinden
bir kavmi cezalandirmanin Allah'in rahmet ve rububiyet geleneginden
olmadigini dile getirerek ve edep kurallar1 uyarinca soru tislibu kulla-
narak "Aramizdaki beyinsizlerin yaptiklarindan dolayt bizi yok edecek
misin?!" diyor. Arkasindan pekistirmeli bir dil kullanarak, "Bu, senin
siavindan baska bir sey degildir.” Yani bu, senin bir imtihanindir.
"Bu sinav araciligi ile diledigini saptirir, diledigini dogru yola iletir-
sin."” Yani bu olay, senin imtihanlarindan ve denemelerinden biridir.
Boyle olaylarla kullarin1 denemeden gegirirsin. Boylece yoldan ¢ikan
¢ikar ve dogru yolu bulan bulur. Imtihana tabi tuttugunda dogru yol-
dan ¢ikan herkesi yok etmek, senin yasalarinin geregi degildir.

Kisacasi; sen ki rahmeti 6fkesinden dnde gelen Rabbimizsin, gii-
nahkar kullarin1 hemen cezalandirmak veya aralarindaki beyinsizle-
rin hareketleri yiiziinden hepsini cezaya carptirmak, senin aligilmis
uygulaman degildir. Beni kavmime peygamber olarak gdnderen ve
cagrimin basarist icin beni destekleyecegini vadeden sensin. Simdi
bu bayilip yere diisenleri yok etmek, kavmimin su¢lamalarini iizeri-
me ¢eker.

"Sen bizim velimizsin. O halde bizi affet, bize merhamet et; sen af-
fedenlerin en hayirlisisin.”

Musa Peygamber (a.s) 6vgii climlelerinin arkasindan bu sozleri ile
dua etmeye girisiyor. Duasina, "Sen bizim velimizsin.” diye baslaya-
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rak, "Sen affedenlerin en hayirlisisin.” diye son veriyor. Boylece dile-
gini yiice Allah'in iki sifat1 arasina sikistirtyor. Bu iki sifat, yilice Al-
lah'a mahsus olan velilik sifat ile aflarin en hayirlisi olan affediciligi-
dir. Bu iki sifatin arasinda "O halde bizi affet, bize merhamet et.” diye-
rek asil istegini dile getiriyor. Ciinkii bu dilek, yiice Allah'in, kullar1
tarafindan istenmesinden hoglanacagi en hayirli istektir. Kendisini dua
etmeye sevk eden asil istegi olan helak edilmis yetmis kisinin diriltil-
mesini agikca dile getirmiyor. Rabbi karsisinda kendini kiigiiltmek ve
duydugu utanci ifade etmek icin boylesine dolayli bir iislip kullani-
yor.

Musa Peygamber'in bu istegi, hi¢ stiphesiz "O halde bizi affet, bi-
ze merhamet et." seklindeki sozlerinin kapsami igindedir. Ciinkii yiice
Allah, Bakara Suresi'nin ilgili ayetinde o yetmis kisiyi 6ldiiklerinden
sonra tekrar dirilttigini bildiriyor. Onlar1 6ldiirdiikten sonra diriltmesi,
ancak Musa Peygamber'in (a.s) sefaati sayesinde olmustur. Onlarin
durumu ile ilgili duasinin agiklanani sadece bu duadir. Bunu da az 6n-
ce sOyledigimiz gibi acik¢a ifade etmemis, "bizi affet” diyerek isaret
dili ile seslendirmistir.

156) "Bize bu diinyada da, ahirette de iyilik yaz; biz sana yonel-
dik."

Ayette gecen "hudna", "hade-yehtidu" fiiliden "dondiik, yoneldik"
anlamindadir. Ayetteki "biz sana yoneldik." climlesi, Musa Peygam-
ber'in duasinin bu boliimiiniin gerekgesidir. Musa Peygamber, duasi-
nin bu boliimiinde yiice Allah'in kendisine diinyada ve ahirette iyilik
yazmasini, yani iyilige hiilkmetmesini istiyor. lIyilikten maksat, hic
sliphesiz giizel hayattir. Cilinkii Allah'a yonelmek, baska bir deyisle
O'mun gosterdigi yoldan gitmek ve fitratin yolundan ayrilmamak, in-
san1 hem diinyada, hem de ahirette temiz hayata ve giizel yasama bi-
¢imine iletir.

Bu soylediklerimiz, "biz sana yoneldik." ifadesinin, Musa'nin dua-
siin bu boliimiiniin gerekgesi oldugu yolundaki tezimizin agiklamasi-
dir. Ciinkii temiz hayat, Allah'a yonelmenin sonuglarindandir. Allah'a
yonelenler, bu tutumlarinin meyvelerini gelecek giinlerinde mutlaka
devsireceklerdir ki, bu mazhariyet, yazmaya ve hiikmetmeye uygun
diiser. Musa Peygamber'in duasinin ilk boliimiine, yani "bizi affet, bize
merhamet et.” seklindeki duasina gerekge olarak bu duanin 6ncesin-
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deki ciimleler ile oniindeki ve arkasindaki "Sen bizim velimizsin.” ve
"sen affedenlerin en haywrlisisin.” climleleri yeterlidir. Duanin bu ilk
boliimii ile, "biz sana yoneldik." ifadesi arasinda baglant1 yoktur. Bu
noktayi iyi kavramak gerekir.

(Allah) dedi ki: "Azabima diledigimi carptiririm. Fakat rahmetim
her seyi kapsamina almistir.”

Bu ifade, ylice Allah'in Musa Peygamber'e cevabidir. Ayni za-
manda Musa Peygamber'in istegini dile getirmeden once sdyledigi
"Rabbim, eger dileseydin, onlari da, beni de daha énce yok ederdin."
ifadesi ile paralellik arz eder. Yiice Allah, bu ifadede azabina garptir-
may1 "diledigi kimse" kaydi ile kayitlandirirken rahmetinin genisligine
bdyle bir sinir ¢izmiyor. Ciinkii azap, azaba c¢arpilanlar tarafindan ge-
len bir gerektirmeden kaynaklaniyor, Allah tarafindan gelmiyor. Su
ayetlerde buyruldugu gibi: "Eger siikreder ve inanmirsaniz, Allah size
nigin azap etsin?" (Nisa, 147), "Eger siikrederseniz, size yonelik nimet-
lerimi kesinlikle arttiririm. Eger nankorliik ederseniz, hi¢ siiphesiz
azabim pek agirdir.” (Ibrahim, 7)

Demek ki, yiice Allah rububiyetinin geregi olarak kullarini azaba
carptirmiyor. Eger dyle olsaydi, herkesi azaba carptirirdi. O sadece di-
lediklerinin bazilarin1 azaba ¢arptirtyor. O'nun azaba ¢arptirmaya ilis-
kin dilegi ise, sadece nimetlerine karsi nankorliik edenlere taalluk
eder. Kisacas1 azabin gerektirici sebebi, azaba ugrayanlarin nankorlii-
giidiir, yoksa bu gerekce Allah tarafindan gelmiyor.

Bunun yani sira bu ifadeden su sonug ¢ikiyor: Azap, aslinda rah-
metin yoklugu ve mahrumiyet ise nimetin verilmemesi demektir. Bu-
nun tek sebebi, azaba g¢arptirilan kiginin nankorliigli ve gilinahkarlhig:
sebebi ile nimetin kendisine sunulmasina ve rahmet kapsami icine
alinmasina elverisli olmasidir. Buna gore aslinda azabin sebebi, rah-
met sebebinin olmayisidir.

Rahmetin genigligine ve nimetin akmasina gelince, bunun ildhlh-
gin ve rububiyet sifatinin gereklerinden oldugu malumdur. Var olan
her yaratigin varligi kendisi ve kendisi disindaki bir¢cok varlik icin bir
nimettir. Clinkii yaratiklar birbirleri ile baglantilidir. Varliklarin karsi-
lastiklar biitiin iyilikler ve kotiiliikler aslinda birer nimettir. Bu nimet-
ler, bazen onlarla karsilasan yaratiklarin hem kendileri ve hem de bas-
ka varliklarin yararinadir. Gii¢ ve servet gibi. Bunlardan hem insanlar,
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hem de bagka yaratiklar yararlanirlar. Bazen de karsilagilan durum,
bazi yaratiklarin zararina olurken bagka yaratiklarin yararina olur. Kit-
liklar, tabii afetler ve beldlar gibi. Bunlar bazi yaratiklara zarar verir-
ken birgok yaratiga faydali olurlar. Buna gore Allah'in rahmeti her se-
yi kapsamina alacak genigliktedir. Bu yayginlik teorik bir gergek de-
gil, fiill bir gercektir. Allah'in rahmeti ne miimine, ne kafire, ne suurlu
yaratiklara, ne suuru olmayan yaratiklara, ne diinyaya, ne ahi-rete
mahsus degildir. Ama bunun i¢in Allah'in dilemesi sarttir.

Evet; bazi durumlarda azabin ve mahrumiyetin gerceklesmesi,
buna karsilik olacak ve bununla karsilastirilacak bir nimetin gergek-
lesmesini gerektirir. Bu mekanizma, karsilastirma ilkesine gore isler.
Ciinkii ylice Allah'n bagka bazilarina verdigi nimetlerden bazilarinin
mahrum olmasi azap olunca, baska bazilarinin bulduklari nimet, bu
azaba karsilik olan bir rahmet olur. Bunun gibi, diinya ve ahiret ceza-
lar1 gibi bazilarini inciten ve {izen gelismeler azap olunca, gliven ve
baris gibi bagka bazilarinin karsilastiklar1 gelismeler, bu azaba kiyasla
ve ona karsilik olarak rahmet olurlar. Gergi yukarida agikladigimiz an-
lamdaki mutlak rahmet, her iki kesimi de kapsamina alir.

Buna gore ortada her kesimi kapsayan yaygin bir ilahl nimet tiirii
vardir. Bu rahmetten miimin, kafir, iyi, kotii, suurlu, suursuz biitlin ya-
ratiklar pay alirlar. Biitiin yaratiklar, bu rahmetten varoluslarinin ilk
asamasinda, arkasindan varolus siirecleri boyunca varliklar1 devam et-
tikce yararlanirlar. Bunun yani1 sira bir de 6zel bir rahmet tiirii vardir.
Yiice Allah, bu rahmet tiirlinii iman ve kulluk karsiliginda bagislar. Bu
nimet, hi¢ siiphesiz salih ve miimin kullara mahsustur. Bu rahmetin
tezahiirleri diinyada temiz ve aydinlik bir hayat, ahirette ise cennet ve
Allah rizasidir ki, kéfirler ile giinahkarlar bu rahmetten pay alamazlar.
Bu 06zel rahmetin karsilig1 olarak azap vardir. Bu azap kafirlerin ve
giinahkarlarin, kafirlikleri ve giinahlar1 sebebi ile karsilastiklar1 acilar-
dir. Diinyadaki toplu yok edilmeler ve sikintili hayat ile ahiret-teki ce-
hennem ve onun acilar1 gibi. Ancak her seye yaygin rahmetin karsiti
olan bir azap yoktur. Ciinkii sey adi ile anilan her varlik, bu genel
rahmetten ya kendisi veya bagka varliklar adina yararlanmaktadir. Bu
tiir rahmetin yaratilis amaci, rahmet olusudur ve sey adi ile anilanin
otesinde bagka bir sey yoktur.
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Bu gergek anlasilinca, "Azabima diledigimi carptiririm. Fakat
rahmetim her seyi kapsamina almistir.” ifadesinde, azabin 6zel ve
rahmetin genel oldugunun anlatildig1 ortaya ¢ikar. Peki, azap ile genel
rahmet arasinda aslinda bir karsitlik iliskisi olmadig1 halde neden bun-
lar birbirinin karsit1 olarak zikrediliyorlar? Sebebi sudur: Genel rah-
metin s6z konusu edilmesi, bu rahmetin koétiiliikklerden sakinanlar ve
miiminler hakkinda 6zel bir rahmete doniisecegine iliskin asagidaki
aciklamaya bir hazirlik, bir zemin olusturma girisimidir.

Bu acgiklamalar ortaya koyuyor ki, rahmetin yayginlig1 teorik bir
yayginlik degildir ve "Fakat rahmetim her seyi kapsamina almistir.”
ifadesi, farazi bir ilahi irade ile kayith degildir. Yukarida sdyledigimiz
gibi fiili rahmetin yayginliginin gereklerindendir. Ciinkii ayetten anla-
silacagi lizere buradaki rahmetten maksat, genel rahmettir ki, bu rah-
met tiirii, biitlin varliklar1 kapsamina alir. Yiice Allah boyle dilemis ve
bunu kendi i¢in gerekli kilmistir. Durum bdyleyken bunu gizli bir
"eger dilersem" kaydi ile sinirlamak yersizdir. Gergi bir grup tefsirci
bdyle bir sinirlamanin varligimi savunmaktadir.

"Onu koétiiliiklerden sakinanlara, zekati verenlere ve ayetlerimize
inananlara yazacagim."

Bu ifade, "Azabima diledigimi ¢arptiririm. Fakat rahmetim her
seyi kapsamina almistir.” ifadesinin sonucu niteligindedir. Yani aza-
bimin bazi insanlara isabet etmesinin ve rahmetimin her seyi kapsa-
masinin gerekli sonucu, rahmetimi geride kalanlara kesinlikle ulagtir-
mamdir ki, bu geride kalanlar da kétiiliiklerden sakinanlar, zekati ve-
renler ve ayetlerimize inananlardir.

Yiice Allah, bu ayette rahmete kavusacak olanlar1 genel nitelikleri
ile zikrediyor. Bu nitelikler kotiiliklerden sakinmak, zekat vermek ve
Allah'in ayetlerine inanmaktir. Bu nitelikleri sayarken de rahmeti Mu-
sa Peygamber'in kavmine mahsus kilacak 6zel bir kayitlayici ifadeye
yer vermiyor. Ornegin "Iginizden kétiiliiklerden sakinanlar icin" den-
miyor. Bilakis genel bir ifade kullaniliyor. Ciinkii "Azabima diledigimi
carptiririm.” ifadesindeki genel aciklama bunu gerektiriyor. Genel
aciklama, genel sonug¢ dogurur.

Musa Peygamber'in (a.s) dilegi degerlendirildiginde bu ayetin bu
konuda kayitlandirici bir mesaj verdigi goriiliir. Clinkii Musa Peygam-
ber (a.s), kavmi i¢in iyilik ve rahmet diliyor, arkasindan bu dilegini,
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"biz sana yoneldik" ifadesi ile gerekcelendiriyor. Bunun anlami, Al-
lah'a yénelen biitiin Israilogullar1 icin sirf Allah'a yéneldikleri igin
diinyada ve ahirette iyilik ve rahmet yazilmasinin istendigidir. Oysa
Allah ona verdigi cevapta rahmetini iman edip kdtiiliikklerden sakinan-
lara ve zekat verenlere yazacagim ilan ediyor. Sanki Musa Peygam-
ber(a.s), "Aramizdan sana yonelenlere rahmetini yaz." diye dua edi-
yor. Fakat yiice Allah, kendisine "Ben rahmetimi bana yonelenlere,
kotiiliiklerden sakinanlara, ayetlerime inananlara yazacagim." diye ce-
vap veriyor. Bu cevap, Musa Peygamber'in istegini kayitlandirici nite-
liktedir.

Bunun tuhaf bir tarafi yoktur. Ciinkii yiice Allah, peygamberleri-
nin yonlendiricisi, onlarin 6gretmenidir. Musa Peygamberi'ne istegini
takva sart1 ile kayitlandirmay1 6gretiyor ki bu, Allah'in haramlarindan
kaginmak demektir. Bunun yani sira ona istegini ayetlerine inanmakla
kayitlandirmasini 6gretiyor ki bu da, O'nun peygamberlerine ve bu
peygamberlere indirilen hiikiimlere teslim olmak demektir. Boylece
Allah'a donmeyi, O'na yonelmeyi sirf O'na iman etmekle yetinmek an-
lamina almamasini 6gretiyor.

Bu agiklamalar, Musa Peygamber'in duasini kayitlandirmak sure-
tiyle ona yonelik bir ilahi tasarruftur. Nitekim yiice Allah, Ibrahim
Peygamber'in (a.s) su duasi ilizerinde de kayitlandirma suretiyle tasar-
rufta bulunmustur: "(4llah) 'Ben seni insanlara imam yapacagim.' de-
misti. Ibrahim, 'Soyumdan da.' deyince, Allah, 'Benim ahdim zalimlere
ermez.’ demigti." (Bakara, 124)

Yiice Allah, ibrahim Peygamber'in Mekke halki ile ilgili su duasi
iizerinde de genellestirme ve kayittan arindirma suretiyle tasarrufta
bulunmustur: "Hani Ibrahim demisti ki: 'Ya Rabbi, burayi emniyetli
bir sehir yap. Halkini ¢esitli meyvelerle riziklandir, (elbette) onlardan
Allah'a ve ahiret giiniine inananlar." Allah dedi ki: Inkdar edeni dahi
az bir siire yararlandiririm. Sonra onu atesin azabina zorlarim. Ne
kotii vartlacak yerdir orasi!" (Bakara, 126)

Bu aciklamalardan sunlar anlasiliyor:

1- Bu ayet, Musa Peygamber'in, "Bize bu diinyada da, ahirette de
iyilik yaz." seklindeki duasinin Allah tarafindan bazi sartlarla kayit-
landirilarak kabul edildigini i¢eriyor. Buna gore bir tefsircinin, "Bu
ayetin icerigi, Musa Peygamber'in duasinin kabul edilmeyip reddedil-
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digini gosterir." seklindeki iddiasi sasirticidir. Bir bagka tefsircinin,
"Musa Peygamber (a.s) kavmi icin dua etti, fakat yilice Allah onun du-
asimn1 Muhammed (s.a.a) iimmeti hakkinda kabul etti." seklindeki iddi-
ast da sasirticidir. S6z konusu tefsirci, bu iddiasini, "Onlar... su okuma
vazmasiz (timmi) Peygamber'e uyarlar." ifadesinin, "kotiiliiklerden sa-
kinanlara"” ifadesinin agiklamasi olmasina dayandirtyor.

2- Yiice Allah, Musa Peygamber'in duasinin ilk bdliimiiniin iger-
digi istegi de kabul etmistir. Ciinkii bos, kabul edilmemis bir duay1
nakletmek Allah'in sanina yakismaz. Musa Peygamber'in (a.s) diinya-
da ve ahirette kalict ve siirekli iyilik temennisi, "Onu kétiiliiklerden
sakinanlara... yazacagim." ifadesinin kapsamma girer. Fakat Israil-
ogullari'nin "Bize Allah"t apagik goster.” seklindeki sozlerinin olustur-
dugu giinahin affi ile ilgili istek ise, asla bu ifadenin kapsamina gir-
mez. Yiice Allah'im Musa Peygamber'in bu istegini reddettigini belirt-
memis olmasi, Kur'an'in benzer durumlardaki iislibunda goriildiigii
gibi, bu istegin de kabul edildigine delildir.

Musa Peygamber'in onlarin affi ile ilgili isteginin kabul edildigine
bu hikdyeyi anlatan bagka bir ayette de isaret vardir: "Sonra, belki
stikredersiniz diye, oliimiiniizden sonra sizi diriltmistik." (Bakara, 56)
Allah'in, helak edilmelerine yol agan giinahlarini affetmedigi halde
onlar1 heldk ettikten sonra diriltmesi, akla sigmayacak derecede uzak
bir ihtimaldir.

Her ne ise, ayetin anlami soyledir: "Onu... yazacagim.” Yani rah-
metimi yazacagim, o konuda hiikiim verecegim, onu gerekli kilaca-
gim. Gereklilik yerine yazma fiili kullanilmasinin sebebi, yazmanin
daha saglam ve kalict bir anlam tasimasindan dolayidir. "Kétiliikler-
den sakinanlara” Yani, glinahlardan ve farzlar terk etmekten sakinan-
lara. "zekdati verenlere" Zekattan maksat, 6zel mali bir yiikiimliliiktiir
veya Allah yolunda mutlak anlamda harcama yapmaktir ki, mal bu-
nunla artar, toplumsal dengesizlikler bu sayede diizeltilir ve toplumsal
yetersizlikler boyle giderilir. Bazilari, bu ifade ile nefsi aritip temiz-
lemenin kastedildigini, zekat vermenin nefsin ahlakini diizeltmek an-
lamina geldigini ileri siirmiislerdir. Ama bu goriisiin hi¢bir degeri yok-
tur.

"ve ayetlerimize inananlara.” Yani Allah katindan kendilerine ge-
len ayetlere ve belirtilere teslim olanlara. Bu ayetler, ister olaganiistii
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mucizeler olsunlar. Musa, Isa ve Muhammed (hepsine Allah'm salat
ve selam1 olsun) peygamberlerin mucizeleri gibi. Ister semavi hiikiim-
ler olsunlar. Musa Peygamber'in ve diger peygamberlerin yasalar1 ve
emirleri gibi. Isterse de peygamberlerin kendileri ya da peygamberle-
rin dogruluklarini kanitlayan belirtiler olsunlar. Allah tarafindan Tev-
rat'ta ve Incil'de anlatilan Peygamberimiz (s.a.a) ile ilgili belirtiler gi-
bi. Bunlarin hepsi, Allah'in ayetleridir. Onlarin ve diger insanlarin
bunlara inanmalari, onlara teslim olmalar1 ve onlar1 yalanlamamalar1
gerekir.

Bu ayette ¢ogul birinci sahistan tekil birinci sahsa gegiliyor. Ciin-
kii 6nce, "Musa, belirledigimiz bulusma igin kavminden yetmis kisi
secti.” ifadesi kullanilirken, "(Allah) dedi ki: Azabima diledigimi ¢ar-
ptiririm..." deniyor. Bundaki espri, galiba yiice Allah'in dua eden kul-
larinin dualarimi kabul etmeye gosterdigi 6zel ilgiyi vurgulamaktir.
Yiice Allah, aracilik seklinde bile olsa, hi¢ kimseyi ortak etmeden bu
dualar1 kabul ediyor. Clinkii ¢cogul birinci sahis ile konusmakta biiytik-
lik gosterisi vardir. Cilinkii biiyiikler, kendileri ile birlikte kendilerine
uyanlar adina da konusurlar. Fakat eger muhataba veya hitaba 6zel bir
onem verildigi gosterilmek istenirse, o zaman biiyiikler, tekil birinci
sahisla, yani "ben" diyerek konusurlar.

Yiice Allah da, sozlerinde bu ilkeyi uyguluyor. Bunun geregi ola-
rak peygamberlerinin ve velilerinin dualari ile bu dualar1 kabul etme-
sini anlatirken yalvarmaya ve ricaya uygun diisen tekil birinci sahsi
kullanmigtir. Nuh ve Ibrahim peygamberlerin dualari ile Tur gecesi
Musa Peygamber'in duasinda ve diger salih kullarinin dualar1 ile bun-
larin cevaplarinda oldugu gibi. Ancak bagka bir niiktenin s6z konusu
oldugu durumlarda bu tislibu degistiriyor.

Bu arada "ayetlerimize inananlara” ifadesinde tekil birinci sahis-
tan ¢ogul ikinci sahsa gegiliyor. Bunun esprisi, bu ayetle bu ifadenin
aciklamasi niteligindeki bir sonraki ayet arasinda baglanti kurmaktir.
Clinkii soziinii ettigimiz bir sonraki ayet, ileride anlatilacag lizere s6z
akisinin biitlinliigiinden ¢ikan sonugtan kopuk bir ara séz niteliginde-
dir. Bu ayetin icerigi, Musa Peygamber ile ylice Allah arasindaki diya-
logu yansitan ifadenin diginda kaliyor ve daha onceki ¢ogul iiglincii
sahisli, temel s6z akisina varip dayaniyor.
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Boylece "ayetlerime inananlara" denmeyip de "ayetlerimize ina-
nanlara"” denmek suretiyle bir sonraki ayet, gayet niikteli bir tislipla
daha onceki soz biitiinliigiine baglaniyor. Bunu iyi kavramak ve iize-
rinde derinligine diistinmek gerekir. Ciinkii Kur'an'in sasirtict ifade in-
celiklerinden biridir.

157) Onlar adim ellerindeki Tevrat'ta ve Incil'de yazilh bulduklar
su okuma-yazmasiz (iimmi) Peygamber'e uyarlar. O... agir yiiklerini ve
uzerlerindeki zincirleri kaldirir."

Ragip Isfahani el-Miifredat adli eserinde soyle diyor: "Isr kelime-
si, bir seyi baglamak, zorla hapsetmek demektir. Bu kelimeden tiire-
mis olan 'me'ser' ve 'me'sir' kelimeleri, gemi hapishanesi anlamina ge-
lit. 'Onlarin agir yiiklerini kaldirir.” ayeti, onlar1 hayirli iglerden aliko-
yan ve engelleyen ve sevaplara ermelerini kostekleyen unsurlari {i-
zerlerinden kaldirir demektir. 'Bize agir yiikler yiikleme.' [Bakara, 286]
ayeti de boyle agiklanir. Bazilari, bu kelimenin agirlik anlamina geldi-
gini sOylemislerdir. Bunun analizi anlattigimiz gibidir." (Ragip'tan ali-
nan alint1 burada sona erdi.) Ayetteki "eglal" kelimesi ise, "gill" keli-
mesinin ¢oguludur ve baglamak icin kullanilan ip, zincir gibi bir sey
anlamina gelir.

"Onlar... su okuma-yazmasiz (iimmi) Peygamber'e uyarlar..." aye-
ti, iceriginden anlasilacagi iizere, dnceki ayetteki "ayetlerimize ina-
nanlara" ifadesini acikliyor. Ayetten anlasilan anlam, bunu dogrulu-
yor. Ciinkii onun (s.a.a) peygamber, nebi ve immi olmasi, iyiligi em-
redip kotiiliikkten sakindirmasi, onlara temiz seyleri helal kilip pis sey-
leri haram ilan etmesi, agir yiiklerini ve lizerlerindeki zincirleri indir-
mesi, biitlin bunlar, onun son peygamber oldugunun belirtilerinden ve
Tevrat ile incil'de onlara anlatilan delillerindendir. Buna gére onlarin
kendilerine anlatilan Peygamberimizin (s.a.a) peygamberligini kanit-
layan bu belirtilere inanmalari, kendilerine sart kosulan Allah'in ayet-
lerine inanma ytiktimliiliigiiniin kapsamina dahildir.

Yalniz hi¢ tereddiit etmeden kabul edilmesi gereken bir gergek var
ki, o da sudur: Yiice Allah'in, kétiilikklerden sakinmalart ve O'nun
ayetlerine inanmalar1 sart1 ile Yahudilere yazacagini vadettigi rahmet,
sadece Peygamberimize (s.a.a) inanan Yahudilere mahsus sayilamaz.
Yiice Allah''n Musa Peygamber'in (a.s) duasini kabul ettigi andan
Peygamberimizin (s.a.a) gonderilisine ve ¢ok az sayida Yahudi'nin o-
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na inanmasia kadar gecen siire i¢inde gelip gecen salih Israilogul-
lari'nin bu rahmetten mahrum olduklar1 sdylenemez. Bunun diisiiniil-
mesi asla yerinde degildir. Musa Peygamber ile Isa Peygamber (iizer-
lerine selam olsun) donemleri arasinda, bunun yani sira Isa Peygam-
ber'den (a.s) sonra ¢ok sayida Israiloglu ilahi ¢agriya uyarak iman et-
mis, bunlarin imanlar1 Allah tarafindan kabul edilmis ve kendilerine
hayir vadedilmistir. Yiice Allah'in sozleri bu gergegi agikca dile geti-
rirken nasil olur da biitiin Israilogullari'n1 kapsayan ilahi rahmet, onlar
arasinda sadece Peygamberimize (s.a.a) inanmis, ¢ok kiigiik bir ce-
maat i¢in gegerli sayilabilir?!

"Onlar... su okuma-yazmasiz (iimmi) Peygamber'e uyarlar..." aye-
ti, "ve bizim ayetlerimize inananlara"” ifadesinin agiklamasidir. Yalniz
bu aciklama, genislik ve darlik bakimindan agikladig: ifadeye esit de-
gildir, ondan ¢ikarilmig, soyutlanmis bir agiklamadir. Bu agiklamaya
ihtiya¢ duyulmasinin sebebi, séziin amaci olan hususta ondan yararla-
nilmasidir ki bu amag, Peygamberimizin ¢agrisinin mahiyetini, onlarin
bunu kabul etmelerinin gerekliligini, bu ¢agriy1 yapana boyun egmele-
rinin icap ettigini agiklamaktir.

Bunun agiklamay1 daraltma ve genisletme bakimindan Kur'an'da
benzerleri vardir. Nitekim yiice Allah, Iblis'ten naklen séyle buyuru-
yor: "Senin yiiceligine yemin ederim ki, onlarin tiimiinii yoldan ¢ika-
racagim." (Sad, 82) Baska bir yerde de yine Iblis'ten naklen soyle buy-
ruluyor: "Andolsun, senin kullarindan belirli bir pay alacagim. Onlar
mutlaka saptiracagim, muhakkak onlart bos kuruntulara bogacagim,
kesinlikle onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarini yaracaklar,
stiphesiz onlara emredecegim de Allah'in yarattiklarin degistirecek-
ler.” (Nisa, 118-119)

Iblis'in ikinci ayetteki sozleri, birinci ayetteki, yani "onlarin tii-
miinti yoldan ¢ikaracagim." seklindeki genel nitelikli soziinden ¢ika-
rilmastir.

Bu surenin baslarinda, "Andolsun sizi yarattik, sonra sizi bigim-
lendirdik... Ey Ademogullar, size sizden olan peygamberler gelip
ayetlerimi anlattiklar: zaman..." (A'raf, 11-35) buyuruyor. Yukarida
acikladigimiz gibi bu ayetlerdeki hitaplar, genellestirme amaci ile bir-
birinden ¢ikarilmigtir. Kur'dn'da bunun bagka benzerleri de vardir.
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Buna gore, "Onlar... su okuma-yazmasiz (iimmi) Peygamber'e
uyarlar."” ifadesinin agiklayiciligi, bir aciklamadan bir agiklamay1 ¢1-
karip ihtiya¢ duyulan yerde uygulamak seklinde yorumlanir. Sanki
sOyle deniyor:

Israilogullari'na yazilmis olan Allah'in rahmeti kétiiliiklerden sa-
kinanlara, zekat verenlere ve ayetlerimize inananlara yazildigina gore,
bugiin -yani Peygamberimizin (s.a.a) gonderildigi giin- bunun somut
ornekleri, israilogullari'ndan ona uyanlardir. Ciinkii kétiiliiklerden sa-
kinanlar, zekat verenler ve ayetlerimize inananlar onlardir. Onlar Mu-
sa, Isa ve Muhammed peygamberlere (hepsine seldm olsun) inandilar
ki bunlar, bizim ayetlerimizdirler. Bunlar, bu peygamberlerin mucize-
lerine, onlara indirilen yasalara ve hiikiimlere inandilar ki bunlar, bi-
zim ayetlerimizdir. Bunlar, Muhammed Peygamber'in (s.a.a) peygam-
berlik belirtileri, ortaya ¢ikisinin ve ¢agrisinin ozellikleri ile ilgili ola-
rak Tevrat'ta ve Incil'de kendilerine anlatilanlara inandilar ki bunlar
da, bizim ayetlerimizdir.

"Onlar... su okuma-yazmasiz (iimmi) Peygamber'e uyarlar.” ifa-
desinde "inanirlar" fiili kullanilmayip "uyarlar" fiili kullanildi. Bu, en
giizel ifade tarzidir. Cilinkii peygamberler ve onlarin seriatlart gibi Al-
lah'mn ayetlerine inanmak, ancak onlara teslim olmak ve itaat etmekle
gerceklesebilir. Sirf itikat anlamindaki imanin bir ise yaramayacagini
gostermek i¢in "uyma" fiili tercih edilmistir. Ciinkii teslim olmay1 ve
fiilen itaat etmeyi terk etmek, yiice Allah'in ayetlerini yalanlamaktir.
Bunlarin ger¢ek olduguna dair kuru bir inancin varligi, bu sonucu de-
gistirmez.

Peygamberimiz (s.a.a) bu ayette ii¢ sifatla; resul, nebi, immi sifat-
lar1 ile aniliyor. Bu ve bir sonraki ayet disinda Kur'an'in hi¢bir yerinde
o, bu sifatlarla anilmiyor. Ustelik bu ifadeyi, "adim ellerindeki Tev-
rat'ta ve Incil'de yazili bulduklar:” ifadesi izliyor. Bundan anliyoruz ki
Peygamberimiz (s.a.a), Tevrat'ta ve Incil'de bu ii¢ sifatla tanitilmis
olarak anilmistir.

Eger Peygamberimizi bu ii¢ sifatla nitelemenin amaci, onu kitap-
larinda yer alan sifatlarla kendilerine tanitmak olmasaydi, bu ii¢ sifati,
yani resul, nebi, immi sifatlarini, 6zellikle bu sifatlarin ii¢linciisiinii
sOylemenin higbir esprisi olmazdi.
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Bunun yani sira bu ayet sunu gosteriyor veya suna igaret ediyor ki,
bu ayette sozli edilen bes nitelik, yani iyiligi emredip kdtiiliikten sa-
kindirmak, temiz seyleri helal kilip pis seyleri haram ilan etmek ve in-
sanlarin agir yiklerini ve {iizerlerindeki zincirleri kaldirmak, biitiin
bunlar, Peygamberimizin (s.a.a) Tevrat'ta ve Incil'de anilan belirtile-
rindenmis. Bunlar, ayn1 zamanda Peygamberimizin ve onun ak seria-
tinin Ozellikleridir. Gergi biitiin salih immetler, gegmiste iyiligi emre-
dip kétiiliikten sakindirma gorevini yerine getirmislerdir. Nitekim Eh-
likitab'in bu gdrevi yerine getirdigi hakkinda s6yle buyruluyor: "Onla-
rin hepsi bir degildir. Kitap ehlinden bir topluluk vardir ki, gece vak-
tinde ayakta durup Allah'in ayetlerini okuyarak secdeye kapanirlar.
Onlar... iyiligi emreder, kétiiliikten sakindirirlar ve hayirlarda yarisir-
lar. Iste onlar iyilerdendir.” (Al-i imran, 113-114)

Bununla birlikte temiz seyleri helal edip pis seyleri haram ilan et-
mek de, genel olarak biitiin ilahi dinlerin ortaklasa savunduklart fitri
ilkeler arasindadir. Nitekim ylice Allah, "De ki: Allah'in, kullar igin
ctkardigi ziynetini ve temiz rizklart kim haram etmistir?" (A'raf, 32) bu-
yuruyor.

Agir ytikleri ve zincirleri kaldirmak da bdyledir. Bu uygulama bir
dereceye kadar Isa Peygamber'in (a.s) seriatinda vardi. Nitekim
Kur'an'da nakledilen su s6zii bunun delilidir: "Benden once gelen Tev-
rat'r dogrulamak ve size haram kilinan bazi seyleri helal kilmak tizere
Rabbinizden bir mucize getirdim." (Al-i Imran, 50) Israilogullari'na hitap
eden su ayet de buna isaret eder: "Ben size bilgi ve hikmet getirdim ve
lizerinde anlagamadiginiz bazi konular: size agiklamak icin geldim."”
(Zuhruf, 63)

Biitiin bunlar dogrudur. Fakat hi¢ kimsenin su konuda siiphesi ol-
masin ki, Muhammed Peygamber'in (s.a.a) diger kutsal kitaplar1 onay-
layan Kur'an aracilig ile getirmis oldugu Islam dini, iyiligi emredip
kotiiliigli yasaklama misyonunun iskeletine tagiyabilecegi hayat ruhu-
nun tiimiini tifleyen, bu misyonu kuru bir ¢agr1 asamasindan ugrunda
mal ve canla cihat edilen bir dereceye yiikselten yegane dindir.

Yine bu din, insan hayati ile ilgili biitiin gelismeleri ve davranisla-
r1 say1p doktiikten sonra bunlar1 temiz ve pis olarak ikiye ayiran, arka-
sindan temiz olanlar1 helal edip pis olanlar1 yasaklayan tek dindir. Ko-
yulmus kanunlarin ayrintili olusu bakimindan higbir dini seriat ve hig-
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bir sosyal hukuk sistemi bu dine denk gelemez. Yine bu din, kitap eh-
linin ve 6zellikle Yahudilerin omuzlarina bindirilen biitlin agir ylikiim-
luliikleri kaldirmigtir. Ayrica kitap ehlinin bilginleri, hahamlar1 ve ke-
sisleri tarafindan uydurulan yapay yiikiimliiliikklere de son vermistir.

Buna gore bu ayette sayilan beg sifatin bazi 6rneklerine bagka din-
lerde rastlansa da, Islam dini bunlar1 kemal derecesine erdirme 6zelli-
gini kazanmigtir.

Ustelik Tevrat'ta ve Incil'de Islim Peygamberi'nin belirtileri ola-
rak anilan bu bes nitelik o iki kitapta hi¢ s6z konusu edilmemis olsay-
d1 bile, bu bes niteligin bu ak seriatta kemal derecesi ile ifade bulmusg
olmasi, bu seriatin ¢agr1 6nderinin dogrulugunun en inandirict sahidi
ve en agik delilidir. Ciinkii Muhammed Peygamber'in (s.a.a) seriati,
Musa ve Isa peygamberlerin (hepsine selam olsun) seriatlarini kemale
erdirmistir. Hak bir seriattan iyiligi tanimaktan, kotiliigii reddetmek-
ten, temiz seyleri heldl kilip pis seyleri haram ildn etmekten, biitiin
agir yiikleri ve zincirleri kaldirmaktan baska ne istenebilir? Bunlar,
ilahi seriatlarin benimsemeye cagirdiklar1 hakkin ayrintilaridir. Buna
gore Tevrat'm ve Incil'in baglilari, biitiin bu ilkeleri ayrimtilari ile ige-
ren seriatin onlarin seriatlarinin kamil derecelisi oldugunu kabul etme-
lidirler.

Bu agiklamadan anlasiliyor ki, "O, onlara iyiligi emreder, kotiilii-
gii yasaklar..." ifadesi, bir biitiin olarak Peygamberimizin onlarin kut-
sal kitaplarinin icerdigi ilahi yasalar1 onayladigi anlamini tasir. Sanki
"kendisinden Onceki kitaplar1 onaylayici olarak" denmis gibidir. Su a-
yetlerde buyruldugu gibi: "Allah tarafindan kendilerine, yanlarinda
bulunant dogrulayan bir elgi gelince, kitap verilmis olanlardan bir
grup, Allah'in kitabini, sanki bilmiyorlarmig gibi, sirtlarinin arkasina
attilar." (Bakara, 101), "Ne zaman ki onlara Allah katindan yanlarinda
bulunan Tevrat dogrulayict bir kitap geldi, daha énce kdfirlere karst
zafer isteyip dururlarken, o bildikleri kendilerine gelince, onu inkar
ettiler. Artik Allahin laneti inkarcilarin tizerine olsun.” (Bakara, 89) Bu
ayetlerde Peygamberimizin kutsal kitaplardaki seriat1 kemale erdirici,
o kitab1 onaylayici olarak geldigi, fakat kitap ehlinin onu inkar ettikle-
ri, oysa kutsal kitaplarinda anlatilan, peygamberlerinin dili ile gelecegi
miijdelenen peygamberin o oldugunu bildikleri vurgulaniyor. Nitekim
Isa Peygamber'den (a.s) nakledilerek sdyle buyruluyor: "Ey Israilogul-
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lari, ben size Allah'in gonderdigi bir peygamberim. Oniimdeki Tevrat'
onaylayici ve benden sonra Ahmed adinda bir peygamberin gelecegini
miijdelemek tizere geldim." (Saff, 6)

Ileride Yahudiler ile Hiristiyanlarin kutsal kitaplarinda yer alan,
Peygamberimiz (s.a.a) ile ilgili miijdeleri imkanlar dl¢iisiinde incele-
yecegiz, insaallah.

Ayette "kendinden Onceki kitaplar1 onaylayict olarak" denmeyip
de, "Onlara iyiligi emreder” denmesinin sebebi, soziin sadece kitap
ehline degil, biitiin insanlara yoneltilmis olmasidir. Bundan dolay1 bir
sonraki ayette Peygamberimize (s.a.a), "De ki: Ey insanlar, ben Al-
lah'in hepinize gonderdigi elgisiyim.” demesi emredildigi gibi, "Ona
inananlar...” ifadesi de, kitap ehline mahsus olmay1 vurgulayacak bir
kayitla kayitlandirilmiyor.

Ona inananlar, onu destekleyenler, ona yardim edenler ve onunla
birlikte indirilen nura (Kur'dn'a) uyanlar var ya, iste kurtulusa eren-
ler onlardir.

Ayette gegen "azzerGhu" fiilinin kokii olan "ta'zir" kelimesi, say-
gili bir sekilde desteklemek anlamina gelir. Yine ayette gecen nurdan
maksat, Kur'an-1 Kerim'dir. Nurlu olmakla nitelenmesinin sebebi, bu
kitabin hayat yolunu aydimnlattiginin, insan1 kemale ve mutluluga ulas-
tiran yolu 1siklandirdiginin vurgulanmasidir ki, séziin akisinin konusu
budur.

Ayette "ona indirilen" degil de, beraberligi ve birlikteligi ifade e-
den "onunla birlikte indirilen" denilmesinin sebebi, yukarida anlatilan
sahitlik ve belirti olma anlamina isaret etmektir. Sanki s0yle deniyor:
"Ona indirilen ve daha 6nceki seriatlarin mitkemmel sekillerini igeren,
onlar1 destekleyen, onun kitap ehline peygamberleri tarafindan gele-
cegi bildirilen ve kitaplarinda ad1 gegen peygamber oldugunun sahidi
ve alameti olan nura (Kur'an'a) uyanlar." Bunun benzeri su ayettir:
"Allah, miijdeciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdi ve be-
raberlerinde, anlasmazliga diistiikleri seyler konusunda, aralarinda
hiikiim vermek iizere hak kitaplar indirdi." (Bakara, 213)

Tefsirciler bu ifadedeki beraberligi farkli sekillerde yorumluyor-
lar. Bazilarina gore "maahu-onunla birlikte" ifadesi, "unzile=indirildi"
fiili ile baglantilidir ve anlam1 "peygamberligi veya gonderilisi ile bir-
likte" seklindedir. Ciinkii Kur'an Peygamberimiz (s.a.a) ile birlikte de-



ATA SAIesi / 155-100 ....ooviiiiiiiiiiei e 397

gil, Cebrail ile birlikte indirildi. Bazilarina gére bu ibare, "ittebeli= uy-
dular" ibaresi ile baglantilidir ki, o takdirde anlami, "Kur'dn'a uymakta
Peygamberimize ortak oldular" veya "Peygamberimize uymalarinin
yani sira Kur'dn'a uydular" seklinde olur. Bazilarma gore de bu ibare,
"ittebeli=uydular" fiilinin failinin halidir. Buna gore cilimlenin anlamu,
"Peygamberimizin esliginde Kur'an'a uydular" seklinde olur. Bazilari
ise, burada "maa"nin "ald" anlamina ve diger bazilar1 da "inde" anla-
mina geldigini sdylemislerdir ki, bu yorumlarin hepsinin ayetin anla-
mina uzak oldugu aciktir.

"Ona inananlar, onu destekleyenler, ona yardim edenler ve onun-
la birlikte indirilen nura (Kur'an'a) uyanlar..." ifadesi, ayetin bas tara-
findaki "su... Peygamber'e uyarlar."” ifadesinin agiklamasi niteliginde-
dir. Peygamber'e (s.a.a) uymanin anlami, gercekte ilahi yasalari iceren
Allah'in kitabina uymaktir. Bu uymanin Peygamber'le ilgili yani ise,
onun peygamberligine, el¢iligine yalanlamaya girismeksizin inan-
mak, ona teslim olmak ve verdigi kararlarin uygulanmasinda onu des-
tekleyerek ona teslim olmaktir.

"Ona inananlar..." ifadesi, ayetin basindaki "su... Peygamber'e
uyarlar." ifadesine bagli bir sonuctur. Cilinkii yukarida sdyledigimiz
gibi bu ifade, genel nitelikli bir agiklama olan "ayetlerimize inanan-
lar" ifadesinden c¢ikarilmis 6zel bir agiklamadir. Buna gore ifadenin
anlam1 sudur: Bu sifatlarin sahibi olan Peygamber'e inanmak, Mu-
sa'nin duasim kabul etmek igin Israilogullari'na sart kostugumuz ima-
nin geregi olunca -ki Musa'nin duasi diinyada ve ahirette onlara rah-
metin yayginlasmasini, yine diinyada ve ahirette onlara kendilerine
tyilik ya-zilmas1 mutlulugunu igeriyordu- bu Peygamber'e, aranan bii-
tiin sartlar1 yerine getirerek inananlar, kurtulusa erenlerin ta kendileri-
dir.

158) De ki: "Ey insanlar, ben Allah'in hepinize génderdigi elcisi-
yim... Diriltir ve éldiirir."

Peygamberimizin agiklanan nitelikleri su gercegi agikca ortaya
koydu: Peygamberimiz (s.a.a), insanlara temiz hayati garanti eden
miikemmel bir dini yaymaya geldi. Bu din, diinyanin her yerinde ve
her déneminde insanlara bu mutlu hayati1 sunmaya yeterlidir. insanla-
rin, mutlu bir hayata erebilmek i¢in kendilerine iyiligin emredilmesin-
den, kotiiliikten sakindirilmaktan, temiz seylerin helal edilip pis seyle-
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rin haram ilan edilmesinden, agir yiiklerin ve zincirlerin kaldirilma-
sindan bagka ve fazla bir seye ihtiyaglar1 yoktur. Bu gergek ortaya ¢ik-
t181 icin peygamberlerine, kavimler arasinda ayirim yapmaksizin bii-
tiin insanlara peygamberligini ilan etmesi emredilerek, "De ki: Ey in-
sanlar, ben Allah'in hepinize gonderdigi el¢isiyim."” buyruluyor.

"O ki, goklerin ve yeryiiziiniin egemenligi O'na aittir. O'ndan bas-
ka ilah yoktur. Diriltir ve oldiiriir."” ifadesinde Allah'in kendisini nite-
lendirdigi sifatlar sayiliyor. Bu sifatlar tiimii ile Allah'in peygamber gon-
derebileceginin ve bu peygamberin biitiin insanliga hitap edebilecegi-
nin gerekgesini agiklar. Béylece Israilogullari'nmin kendilerine halkla-
rindan olmayan, 6zellikle iimmilerden olan bir peygamber gonderil-
mesi ile ilgili yadirgamalar1 havada kalir. Onlar, bu yadirgamalarin
kendilerinin Allah'in seckin halki olmalarina ve timmilerin onlar iize-
rinde hig¢bir haklar1 olmayacag seklindeki saplantilarina dayandirtyor-
lardi. Onlar, Allah'in seckin kullari, evlatlari, sevdikleri idi. Ayrica,
boylece Arap olmayanlarin kavmiyet taassubu ile kendilerine Arap
milletinden bir peygamberin gonderilmesini tuhaf bulmalar1 da anla-
mint yitirir.

Clinkii Peygamberimizi gorevlendiren Allah, goklerin, yeryiizii-
niin egemenligini, biitiin kdinatin genel hiikiimdarligini elinde bulun-
duran Allah'tir. O'ndan bagka bir ildh yoktur ki, bu egemenlikten pay
alsin. Istedigi hiikmii vermek O'un elindedir. O'nun hiikmiine, hig
kimse ortak olmak veya iradesini engellemek suretiyle mani olamaz.
O, kullarma diledigi sekilde peygamber secer, bu peygamberi isterse
kullarinin bir boliimiine, isterse hepsine gonderir.

Diriltme ve dldiirme yetkisi O'nundur. Bir kavmi veya biitiin in-
sanlar1 mutlu bir hayatla yasatmak O'nun elindedir. Bahtsizlik ve sa-
piklik nasil 6liim demek ise mutluluk ve hidayet de hayat demektir. Su
ayetlerde buyruldugu gibi:

"Ey miiminler, sizi diriltecek, size hayat bagislayacak ilkelere ¢a-
girdigr zaman Allah ve Peygamber'e olumlu karsilik verin.” (Enfal, 24),
"Olii iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi
bir nur verdigimiz kimse, karanliklar i¢inde olup ondan hi¢ ¢ikamayan
kimse gibi olur mu?" (En'am, 122), "Ancak isitenler, ¢agriya icabet
ederler. Oliilere gelince; Allah onlar: diriltecek.” (En'am, 36)
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O halde Allah'a ve O'nun okuma-yazmasiz (iimmi).. Peygambe-
ri'ne inanin...

Bu ifade, daha onceki aciklamalarin sonucu niteligindedir. Yani
durum bdyle olduguna gore bana inanin. Ciinkii ben Tevrat'ta ve In-
cil'de gelecegi miijdelenen o immi peygamberim. Ben Allah'a inani-
yor, O'nu inkar etmiyor, O'nun sdzlerine inantyorum. Bu sozler bana
ve benden 6nceki peygamberlere inen seriatlari olusturan hiikiimlerdir.
Bana uyun ki, kurtulusa eresiniz.

Soziin akiginin geregi budur. Bundan, "Allah'a ve O'nun okuma-
vazmasiz (timmi)... Peygamberi'ne inamn."” ifadesinde nigin birinci sa-
histan {igiincii sahsa gecildigi anlasiliyor. Ciinkii s6zlerin akigindan bu
ayetin, bir 6nceki ayetin devami oldugu ve her iki ayetin Peygambe-
rimizin (s.a.a) sozleri oldugu anlasiliyor.

Yukarida degindigimiz gibi buradaki birinci sahistan tiglincii sahi-
sa gecisin sebebi, birinci sahis yerine konan sifatlarin, "Allah’a ve
O'nun okuma-yazmasiz (iimmi)... Peygamberi'ne inanin.” ve "ona
uyun ki, hidayete eresiniz.” ifadelerindeki emirlere gerekce olusturma-
sidir.

Bu ayette sozii edilen hidayete ermekten maksat, dogru yola ko-
yulmak degil, Allah'in hognutlugundan ve cennetten ibaret olan ahiret
mutluluguna yonelmektir. Cilinkii Allah'a ve O'nun Peygamberi'ne
inanmak ve Peygamber'e uymak, dogru yola girmenin ta kendisidir.
Buna gore, "ona uyun ki, hidayete eresiniz."” ifadesi, daha 6nceki ayet-
te imanin ve Peygamber'e uymanin sonucunu bildiren "iste kurtulusa
erenler onlardir."” ifadesi ile ayn1 anlama gelmektedir.

159) Musa'nin kavmi icinde (insanlar1) hak aracilig: ile dogru yola
ileten ve hakka uygun adil hiikiimler veren bir grup vardir.

Bu ayet, Kur'an'a egemen olan objektiflik prensibinin bir kanitidir.
Ayette dviilmeyi hak edenler oviilityor ve iyi davranislar takdir edili-
yor. Oysa daha once bu adamlar yaptiklar1 koétiiliikler yiiziinden ki-
nanmislardi. Ayetin anlami sudur: Israilogullari'min hepsi daha énce
anlattiimiz gibi Allah'a ve O'nun Peygamberi'ne kars1 gelen, sapikligi
ve zalimligi inatla siirdiiren kimseler degildir. Onlar arasinda insanlari
hak aracilig1 ile dogru yola yonlendiren ve aralarindaki meselelerin
cozlimiinde hakki ve adalet ilkesini gozeten bir grup vardir. Buna gore
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ayetteki "bil-hakk" ifadesinde gegen "ba" harfi, ara¢ anlamim ifade
etmektedir. Hak ile 6zdeslesmis olmay1 ifade etmesi de muhtemeldir.

Buna gore bu ayette dogru yola iletme eylemi, Allah, peygamber-
ler ve imamlar diginda bagka birine izafe ediliyor. Bunun bagka bir
benzeri, Firavun ailesi arasindaki nebi oldugu yolunda bilgi sahibi ol-
madigimiz bir miiminin sdzlerini nakleden su ayettir: "O iman eden
kigi, 'Ey Kavmim, bana uyun da sizi dogruluk yoluna ileteyim.’ dedi."”
(Mii'min, 38)

Musa Peygamber'in (a.s) kavmi arasindaki bu grup ile Musa'dan
sonra o kavimden c¢ikan peygamberlerin ve imamlarin kastedilmis ol-
mas1 da uzak bir ihtimal degildir. Nitekim yiice Allah onlar1, "Sabret-
tikleri ve ayetlerimize kesinlikle inandiklart zaman onlarin iginden
emrimizle dogru yola ileten onderler ¢ikardik." (Secde, 24) ayetinde ve
baska ayetlerde dogru yola iletici olmakla niteliyor. Ciinkii, "Musa'nin
kavmi iginde insanlari hak araciligi ile dogru yola ileten ve hakka uy-
gun adil hiikiimler veren bir grup vardwr." ayetindeki hak aracilig ile
dogru yola iletme ve hakka uygun adil hiikiimler verme deyimlerini
eger hakiki anlamlarinda alirsak, peygamberlerden ve imamlardan
baskalarinin bu nitelikleri tasimalar1t miimkiin degildir. Biz daha once,
"Ben seni insanlara imam yapacagim." (Bakara, 124) ve "Allah kimi hi-
dayete erdirmek isterse, onun gogsiinii Islam'a acar." (En'am, 125) ayet-
lerinin tefsiri sirasinda hidayet konusunu incelemistik.

160) Biz israilogullari'm oymaklar halinde on iki gruba ayirdik...

Ayette gecen "esbat" kelimesinin tekili olan "sibt" kelimesi, torun
anlamma gelir. Israilogullar: arasindaki anlami ise, Araplardaki kabi-
lenin karsiligidir.

"Kavmi Musa'dan su isteyince kendisine, 'Degneginle su tasa vur.’
diye vahyettik." ifadesindeki "inbeceset" fiilinin kokii olan "inbicas",
figkirma anlamina gelir. Bir bagka goriise gore "inbicas", suyun az
akmast (s1zmasi), "inficar" ise bol akmasi (fiskirmasi) demektir. "Bu-
nun tizerine o tasgtan on iki tane pwnar fiskirdi. Her grup hangi pinar-
dan su icecegini bilmisti."” ifadesinden pinarlarin kabile sayis1 kadar
oldugu ve her kabileye ayr1 bir pinarin tahsis edildigi anlagiliyor. Bu-
nun sebebi, kabileler arasindaki siirtiisme ve c¢ekisme idi. Bu hikaye
hakkindaki rivayetler, bu ¢ekigsmenin varligini dogruluyor. Ayetin geri
kalan boliimiiniin anlami agiktir.
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Yiice Allah bu ayetlerde Musa Peygamber'in (a.s) su mucizelerini
saydr: Iri yilanin ortaya ¢ikmasi, ak el, Firavun ailesinin kithik yillari,
iriinlerinin azalmasi, tufan, c¢ekirge siiriisii, bocek ve kurbaga istilasi,
kan, denizin yarilmasi, yetmis kisinin helak edilmesi ve tekrar diril-
tilmeleri, bir degnek darbesi ile tastan pinarlarin figkirmasi, bulutlarin
yararlarina sunulmasi, kudret helvasi ile bildircin etinin indirilmesi,
dagin koparilip baslar1 tizerinde golgelik gibi durdurulmasi. Bunlara
Musa Peygamber ile Allah arasindaki konusma, Tevrat'n inisi ve Is-
railogullari'nin bazilarimin maymuna donistiiriilmesi de eklenebilir.
H{d Suresi'nin tefsiri sirasinda Musa Peygamber'in (a.s) hikayesine si-
ra geldiginde bu konuda ayrintili bir inceleme yapacagiz.

AYETLERIN HADISLER ISIGINDA ACIKLAMASI

Tefsir'ul-Ayyasi'de kamis tiiccar1 Muhammed b. Salim'e dayanila-
rak verilen bilgiye gore Haris b. Mugire sdyle demistir: Imam Cafer
Sadik'a (a.s) dedim ki: "Abdullah b. Aclan 6liimiinden 6nceki hastaligi
sirasinda, 'Ben bu hastaliktan 6lmem.' dedi, fakat 61dii." Imam bana su
cevab1 verdi: "Allah onun hicbir giinahini affetmesin. Ne kadar yanlis
bir diislinceye saplanmig! Musa Peygamber kavminden yetmis kisiyi
secmisti. Bunlar1 sarsint1 yakalayinca 'Rabbim, ashabim ashabim!' de-
di. Yiice Allah, 'Ben sana onlar yerine sizin i¢in daha hayirli olanlarin
veririm.' dedi. Musa Peygamber, 'Ben onlar1 tanidim, onlarla samimi-
yet kurdum.' dedi. Fakat yiice Allah Musa Peygamber'e, peygamberler
gonderdi."

Ben derim ki: Imam, yiice Allah'in, tipki Musa Peygamber'e yap-
t1g1 gibi kendisine Abdullah b. Aclan yerine ondan daha hayirli dostlar
bagisladigini sdylemek istiyor. Bu rivayet kendi alaninda gariptir ve
Kur'an'in zahiri ile uyusmuyor.

el-Burhan tefsirinde Ibn Babeveyh'e dayanilarak verilen bilgiye
gore Sa'd b. Abdullah el-Kummdi, uzun bir hadisin bir boliimiinde $0y-
le demistir: imam Mehdi'ye (a.s), "Efendim, bana insanlarin kendileri-
ne imam se¢mekten nicin men edildiklerini anlat." dedim. Bana,
"Muslih (isleri diizelten) imamdan mi, yoksa miifsit (bozguncu)
imamdan m1 s6z ediyorsun?" diye sordu. "Elbette muslih imamdan
s6z ediyorum." dedim. Cevab1 su oldu: "Insanlarm kimin muslih ve
kimin miifsit oldugunu kesin olarak bilmedigine gore miifsit birini
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segmeleri miimkiin midir?" Kendisine, "Evet, miimkiindiir." dedim.
Bana, "Iste halka imamlarini segme yetkisinin taninmamasinin sebebi
budur. Bunu sana apagik bir delil olarak gdsteriyorum." dedi ve sozle-
rine sOyle devam etti:

"Bana yiice Allah'im sectigi, kendilerine kitap indirdigi ve masu-
miyet ile destekledigi peygamberlerden haber ver. Onlar ki, iimmetle-
rin Onderleri ve segme ehliyetine en ¢ok sahip olan kisilerdir. Mesela
Musa ve Isa peygamberler. Akilca iistiinliiklerine ve ilimdeki mii-
kemmelliklerine ragmen adam se¢me isi ile karsilastiklar1 zaman mii-
min sanarak miinafik segmeleri miimkiin miidiir?" Kendisine, "Hayir,
miimkiin degildir." dedim. Imam sdyle dedi: "Iste yiice Allah ile ko-
nusma serefine eren Musa Peygamber. Aklinin istiinliigiine, ilminin
iistlinliigline ve kendisine vahyin inmesine ragmen Rabbi ile bulusmak
tizere kavminin ileri gelenlerinden ve seckin kurmaylarindan iman ve
ihlaslarindan siiphe etmedigi yetmis kisi secti. Fakat su ayetten anlasi-
lacag iizere sectigi kisiler miinafik ¢ikti: Musa, belirledigimiz bulus-
ma i¢in kavminden yetmis kisi secti... 'Biz Allah't apacik goér-medikge
sana inanmayiz.' Zuliimlerinden dolay: derhal onlari yildirim ¢arpt.”

"Goriiyoruz ki, peygamber olarak segilen kisinin muslih sanarak
sectigi kisiler miifsit ¢ikiyor. Bundan 6greniyoruz ki, segme isini an-
cak kalplerin gizlediklerini, goniillerin sakladiklarin1 bilen ve sirlara
agah olan merci yapabilir. Peygamberler bile muslih kisileri se¢gmek
isterken miifsit kisileri segme durumuna diistiiklerine gére muhacirle-
rin ve ensarin segmelerinin hi¢bir degeri yoktur."

Ben derim ki: Bu rivayette A'raf, [Bakara] ve Nisi surelerindeki
bu hikayeyi anlatan ayetlerden alintilar aktariliyor.

ed-Diirr'iil-Mensiir adli tefsirde ibn Ebi Hatem ile Ebu's-Seyh'e
dayanilarak verilen bilgiye gére Nevf Himyeri soyle der: "Musa Pey-
gamber Rabbi ile bulugsmak i¢in kavminden yetmis kisi sectiginde yii-
ce Allah kendisine sdyle buyurdu: Ben yeryiiziinii sizin i¢in secde yeri
ve temiz yaptyorum. Huzuru ve giiveni evlerinizde size bagisliyorum.
Tevrat'1 ezber okumanizi sagliyorum. Boylece kadin, erkek, hiir kisi-
ler, koleler, kiiclik ve biiyiik herkes Tevrat't okuyabilecek."

"Bunun iizerine Musa, beraberindekilere, 'Allah yeryiiziinii sizin
icin secde yeri ve temiz kildi.' dedi. Yanindakiler, 'Hayir, biz sadece
mabetlerde ibadet etmek istiyoruz.' dediler. Musa Peygamber, 'Allah
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evlerinizdeyken huzur ve giiven i¢inde olma imkanin1 size bagisladi.’
dedi. Yanindakiler, 'Hayir, biz sadece eskiden oldugu gibi kutsal san-
duka karsisinda huzur ve giiven duymak istiyoruz.' dediler. Musa Pey-
gamber (a.s), 'Allah size Tevrat't ezberden okuma imkan1 verdi. Boy-
lece onu erkek, kadin, kole, 6zgiir kisi, kiiclik, biiyiik herkes okuyabi-
lecek.' dedi. Yanindakiler, 'Hayir, biz onu yiiziinden okumak isti-
yoruz.' dediler. Yiice Allah, 'Onu (rahmetimi) kotiiliiklerden sakinan-
lara, zekati verenlere... yazacagim... Iste kurtulusa erenler onlardir.’
buyurdu."

"Bunun tizerine Musa Peygamber, 'Ben sana kavmimin temsilcile-
ri ile geldim. Sen onlarin temsilciligini baskalarina yazdin. Beni de o
immetten kil.' dedi. Yiice Allah, 'Onlarin peygamberleri kendilerinden
olacak.' dedi. Musa Peygamber, 'Beni de onlardan kil." dedi. Yiice Al-
lah, 'Sen onlar1 gérmeyeceksin.' dedi. Musa Peygamber, 'Rabbim, ben
sana kavmimin temsilcileri ile geldim. Sen onlarin temsilciligini bag-
kalarina yazdmn.' dedi. Bunun iizerine yiice Allah Musa Peygamber'e,
'Musa'nin kavmi iginde (insanlary) hak araciligi ile dogru yola ileten
ve hakka uygun adil hiikiimler veren bir grup vardir.” diye vah-yetti.
Bunun {izerine Musa razi oldu."

Nevf sozlerini soyle baglar: "Yoklugunuzda sizin adiniza sahit
olan, sizin adiniza isiten ve bagkalarinin temsilciligini sizin hesabiniza
yazan Allah'a hamdetmez misiniz?"

Yine ayni eserde Ibn Ebi Hatem ve Ebu's-Seyh'e dayanilarak veri-
len bilgiye gore Nevf el-Bekkali soyle der: "Musa Peygamber kav-
minden yetmis kisi se¢tiginde onlara, 'Kavmin temsilcileri olarak Al-
lah'a gidin ve O'na istediginizi arz edin.' dedi. Musa Peygamber'in bir
istegi, onlarin ise bagka bir istegi vardi. Yiice Allah ile sozlestikleri
yer olan Tur dagina vardiklarinda Musa Peygamber beraberindekilere,
'Allah'a istediginizi arz edin.' dedi. Yanindakiler, 'Bize Allah't apacik
goster.' dediler. Musa Peygamber onlara, 'Yaziklar olsun size, bu iste-
gi ikinci defa arz ediyorsunuz.' dedi. Yanindakiler, 'Istegimiz budur.
Bize Allah'1 acik¢a goster.' dediler. Bunun {izerine sarsintiya tutulup
kendilerinden gecerek yere yigildilar. Bunun iizerine Musa Peygam-
ber, 'Ey Rabbim, Israilogullari'ndan yetmis kisi ile sana geldim. Simdi
yamimda bir tek kisi bile olmadan onlarin yanina déniiyorum. Israil-
ogullar ile ne yaparim? Onlar beni 6ldliirmez mi?' Musa Peygamber'e,
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'Ne istedigini soyle.' dendi. Musa Peygamber, 'Ey Rabbim, onlar tek-
rar diriltmeni istiyorum.' dedi. Yiice Allah da onlar1 diriltti. Boylece
hem onlarin istegi, hem de Musa Peygamber'in istegi bosa ¢ikt1 ve o
istek bu timmete kald1."

Ben derim Kki: Bu rivayetlere yer vermemizin sebebi, anlatilan
hikaye bakimindan mevkuf rivayetlere benzemeleridir. Fakat aralarin-
daki farkliliklarin yaninda igerdikleri hikaye ve ayetlerin inis sebepleri
acisindan ilgili ayetlerin zahirleri ile hi¢ bagdagmiyorlar. Ciinkii Musa
Peygamber'in (s.a.a) yanindakilerin istegi, ylice Allah't gérmekti. Bu
istekleri reddedildi.

Musa Peygamber'in istegi ise, onlarin tekrar diriltilmeleri idi ki,
bu istek kabul edildi ve tekrar diriltildiler. Diger bir istegi de, Israil-
ogullari'na ilahi rahmetin yazilmasi idi ki, bu istek de kotiiliikklerden
sakinmak ve iman etmek sart1 ile kabul edildi. Buna goére onlar hicbir
bakimdan baskalarinin temsilcileri yapilmadi. "Musa'nin kavmi iginde
(insanlari) hak araciligi ile dogru yola ileten ve hakka uygun adil hii-
kiimler veren bir grup vardwr." ayetinde de, soziin akisindan anlagila-
cagl gibi, Musa Peygamber'e degil, bizim Peygamberimize (s.a.a) hi-
tap ediliyor.

Ayetle bagdasmama acisindan, "Bize bu diinyada da, ahirette de
ivilik yaz." ifadesi hakkinda ibn Abbas'tan nakledilen su rivayet de bu
iki rivayetin benzeridir: Bu rivayete gore Ibn Abbas soyle der: "Musa
Peygamber'in bu duasi kabul edilmedi ve Allah ona, 'Azabima diledi-
gimi carptiririm... Iste kurtulusa erenler onlardir.’ seklinde cevap ver-
di." Bu rivayette sdylenmek istenen sey, bu rahmetin Musa Peygam-
ber'e degil, bu timmete verildigidir ki, az 6nce belirttigimiz gibi ayet-
ten anlasilan, bu iddiay1 dogrulamiyor.

Bunun bir baska benzeri, "Bu, senin sinavindan baska bir sey de-
gildir." ifadesi hakkinda Siiddi'den nakledilen su rivayettir: "Musa
Peygamber, 'Ey Rabbim, su Samiri adindaki adam, Israilogullari'na
inek yavrusu heykeline tapmalarini emretti. Peki inek yavrusu heyke-
line ruhu kim iifledi?' Yiice Allah, 'Ben iifledim.' buyurdu. Musa Pey-
gamber, 'O halde onlar1 sen yoldan ¢ikardin.' dedi."

Buna benzer bir rivayete de Imam Muhammed Bakir (a.s) ve
Imam Cafer Sadik'tan (a.s) naklen Tefsir'ul-Ayyasi'de yer verilmistir.
Bu rivayete gére Musa Peygamber, "Ya Rabbi, inek yavrusu heykeli-
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nin bogiirme sesi ¢ikarmasini kim sagladi?" diye sordu. Yiice Allah,
"Ben sagladim." buyurdu. O zaman Musa Peygamber, "Bu, senin si-
navindan baska bir sey degildir. Bu sinav araciligi ile diledigini sapti-
rir, diledigini de dogru yola iletirsin." dedi.

Ciinkii bu ayet, o yetmis kisinin helak edilmesi hikayesi ile ilgili-
dir. inek yavrusu heykeli ile ne ilgisi var? Béyle bir ilginin varligindan
s06z edebilmek i¢in Musa Peygamber'in aynmi sozii tekrarladigini iddia
etmek gerekir.

ed-Diirr'iil-Menstr adli tefsirde Ahmed'e ve Ebu Davud'a dayani-
larak verilen bilgiye gore Ciindeb b. Abdullah el-Becell soyle dedi:
"Bedevinin biri geldi, devesini ¢oktiirdii, sonra bagladi ve Peygambe-
rimizin arkasinda namaz kildiktan sonra, 'Ey Allah, bana ve Muham-
med'e rahmet et ve bize bagislayacagin rahmete baska hi¢ kimseyi or-
tak etme.' diye seslendi. Bunun iizerine Peygamberimiz (s.a.v) ona
sOyle dedi: Sen genis bir rahmeti kisitladin. Allah yiiz rahmet yaratti
ve bunlarin birini yeryiiziine indirdi. Bu rahmetle biitiin insanlar, cin-
ler ve hayvanlar birbirlerine merhamet ediyorlar. Rahmetinin doksan
dokuzu ise O'nun katindadir."

Yine ayni eserde Ahmed ve Miislim araciligi ile Selman-1 Fa-
risi'ye dayanilarak verilen bilgiye gore Peygamberimiz sdyle buyurur:
"Yiice Allah'in yiiz rahmeti vardir. Bu rahmetlerden biri sayesinde ya-
ratiklar birbirlerine merhamet ederler. Bu tek rahmetin etkisi ile vahsi
hayvanlar yavrularina sefkat gosterirler. Diger doksan dokuz rahmetin
etkisi ahirette goriilecektir."

Yine ayni eserde ibn Ebi Seybe ile Miirdeveyh'in mevkuf olarak
Selman-1 Farisi'ye dayanarak verdigi bilgiye gore Peygamber efendi-
miz (s.a.v) soyle buyurur: "Yiice Allah, gdkleri ve yeryiiziinii yarattig
giin yiliz rahmet yaratti. Bu rahmetlerin her biri yer ile gok arasini kap-
layacak genisliktedir. Bu rahmetlerden bir tanesini yeryiiziine indirdi.
Bu rahmetin etkisi ile biitiin yaratiklar birbirlerine merhamet ediyor-
lar. Bu rahmetin etkisi ile analar evlatlarina sefkat gosteriyor. Bu rah-
metin etkisi ile kuslar ve yirtict hayvanlar su i¢iyor. Bu rahmetin etkisi
ile yaratiklar hayatlarini siirdiiriiyor. Kiyamet giinii gelince Allah, bu
rahmeti yaratiklardan alip kotiiliikklerden sakinanlara akitir ve buna di-
ger doksan dokuz rahmeti de ekler." Arkasindan Peygamberimiz, "Fa-
kat rahmetim her seyi kapsamina almistir. Onu kotiiliiklerden sakinan-
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lara, zekdti verenlere ve ayetlerimize inananlara yazacagim." a-yetini
okudu.

Ben derim ki: Bu anlama gelen rivayetler Sii kanallardan Ehli-
beyt imamlari'na (seldm iizerlerine olsun) dayali olarak da nakledil-
mistir. Ikinci rivayette birinci rivayetin anlami nakledilmise benziyor.
Yalniz ravi, "Kiyamet giinii gelince Allah, bu rahmeti yaratiklardan
alip" ifadesi ile anlam1 bozmustur. Ciinkii Allah rahmetini takva sahibi
kullar1 digindaki biitiin yaratiklardan alinca acaba gdkler, yeryiizi,
cennet, cehennem, melekler ve diger biitiin varliklar rahmetten yoksun
olarak nasil varliklarini siirdiirebilecekler?

Bu konudaki en giizel ifade, hatirladigima gore bizim bir rivayeti-
mizde yer alan, yiice Allah'in o giin yiiz rahmetinin yiiziinii de bir ara-
da miiminlere sunacagi yolundaki ifadedir. Yiiz rahmetin miiminler
icin birlestirilerek onlar i¢in kullanilmasi, rahmetin diger yaratiklardan
alinarak sadece miiminlere verilmesinden farkli bir seydir. Birincisi
caiz ve makuldiir, ama ikincisi dyle degildir. Bunu iyi kavramak gere-
kir.

Yine ed-Diirr'iil-Mensr tefsirinde Taberani araciligi ile Huzeyfe
b. Yemani'ye dayanilarak verilen bilgiye gore Peygamberimiz (s.a.v)
sOyle buyurur: "Nefsimi kudret elinde tutan Allah'a yemin ederim ki,
yiice Allah kiyamet giinii affin1 dyle bol bol dagitacak ki, Iblis bile
bundan pay alma timidine kapilacaktir."

Be