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Pbaglarken

il, zihni mefhumlarin baskalarina aktarilmasi
@ icin insanoglunun haiz bulundugu en kolay

vesiledir. Ayrica dil, insanoglunun belleginde
betimledigi mana ve mefhumlan toplumsal yasamda baska-
larina aktarmak ve anlasilir kilmak icin basvurdugu en ba-
sit ve sade bir aractir. Dil, toplumsal yasamin en hassas ve
hayati 6nem arzeden boyutu olan anlama ve anlatmanin ve-
silesidir. Bu isler bu basit vesile araciligiyla gerceklesmekte-
dir. Bunun icindir ki ytice Allah yaratiths nimetinden sonra
dili en buytik ve hayati nimet saymistir.

Peygamberler, insanoglunun diinya ve ahiret saadetinin te-
mini amaciyla kendisine gonderilen ilahi seriatlar ve bun-
lara ait metinlerde bu normal ve yaygin olan metodu yani
dil ve beyan metodunu kullanmuslardir.

Bu ytizden seriatin dili halkin dilidir. Zira ser't kanun ve ku-
rallar ile emir ve yasaklara muhatap olan kitle halktir. Dola-
yistyla sdylenenlerin halkin anlayacag bir dille soylenmesi la-
zim. Buna binaen vahiy veya Kur'an dilinin avamin orftinde
yer etmis olan dil oldugunu soyleyebiliriz. Tabi ki manalarm
idrakinde yetenekler farkh ve kabiliyetler degisiktir.

[lahi hikmet ve maslahat halka soylenen soziin acik ve ko-
laylikla anlasilabilir olmasim gerekli kilmaktadir. Mevcut



olan metinlerin yam sira tarihin kendisi de peygamberle-
rin soyledikleri sozlerin her zaman ve mekanda, anlasilir
bir diizey ve tarzda olduguna tamklik etmektedir. Tarihin
hicbir kesitinde, herhangi bir peygamberin takipgilerinin o
peygamberin sozlerinin anlasilmadigindan sikayetci olduk-

lar1 saptanmanustir.

Vahiy dilinin anlasilir olmadigina dair son zamanlarda bir ta-
kim stpheler dile getirilmektedir. Terctime dtizeyinde zahiri
mefhum anlasilabilir, ancak Kur'an'm geriye kalan hakikat-
lerine ulasmanm yolu giiya insanhga kapaliymus. Bilvesile
Kur'an'm bircok mana ve mefhumu gizli kalmaktadir.

Bazilar1 da vahiy dilini sembolik bir dil olarak nitelemekte
ve bu sembolik dilin bunyesinde tasidig1 hakikatlerin herkes
tarafindan idrak edilmesinin mumkun olmadigim soylemek-
tedirler. Bir baska grup daha da ileri gidip vahiy dilini, ger-
cegi hicbir sekilde ifade etmeyen salt temsili ve hayali bir dil
olarak degerlendirmislerdir. Vahiy dili de, soyut zihni betim-
lemeler ile ahlaksal ve terbiyesel konulari, zihni (subjektif)
tasvirler ve meseller ile beyan eden Kelile ve Dimne isimli
hikaye kitabi gibidir. Sonu¢ olarak semavi kitaplarm zahiri
ifadelerinden sabit olan bir hakikate varmak mumkun degil-
dir. Cogunlugu Hiristiyan ve Yahudi olan bu insanlar, boy-
lece baz1 muharref semavi kitaplarda bulunan ve hicbir se-
kilde gercek ile bagdasmayan anormallikleri yorumlayip bu
hususta Tevrat ve Incil'e yapilan itiraz ve elestirileri etkisiz
hale getirmeye calismaktadirlar. Bu dustnceyi takip eden-
ler gafilce hareket edip boyle bir uslup ve iddianin Kur'an
icin de gecerli olabilecegini zannetmislerdir.

Fakat bu ihtimalin ilmi bir itibar1 ve kiymeti yoktur ve hic-
bir senede de sahip degildir. Zira Kuran'in acik ve net olan
ayetleri bunu reddetmektedir. Musliumanlarn ilk giinden
bugtine kadar yaklasimlan ve ittifaklan aksi yondedir.



Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim'in hem kelime ve hem de mana
itibariyle vahiy oldugu kesindir ve bu hususta hicbir stp-
heye mahal yoktur. Kur'an her yoniiyle ve mutlak anlamda
Allah kelarmdir. Mana itibariyle mucize olmakla birlikte,
kelime ve cumle yapisiyla da mucize olan boyle bir soztn
Peygamber'in agzindan ¢ikmast mumkun degildir. Daha 6n-
ceden de belirttigimiz gibi Kur'an, insanlar1 surelerin ben-
zerini getirmeye cagirmis ve meydan okumustur. Bu mey-
dan okuma Peygamber’i de kapsamaktadir.

Bu aciklamaya calistiklarimizin derinlemesine arastirmaya
ve bu etraftaki stiphelerin cevaplandinlmasina zaruri ihti-
yag vardur.

Evet, ilahiyat merkezlerinin, dini tetkik ve insani bilimler
alaninda yeni ortaya ¢itkmus konularda yapilmis arastirma-
lara ve kalict metinlere olan kapsamh ihtiyaci inkar edile-
mez bir gercektir. Bununla birlikte bu ihtiyaca cevap verme
gorevini yerine getirmede bilimsel merkezlerin mevcut si-
nirli imkanlari, inceleme eserlerinin nicel ve nitel kalite-
sini arttirip tekrarin ve paralel calismalarin 6nlenmesi icin
bilim-arastirma merkezlerinin fikri ve maddi birikimini or-
tak hedefler dogrultusunda isbirligiyle hizmete sokmay1 ge-
rektiriyor.

Bu cercevede el-Mustafa Universitesi Turkiye Temsilciligi,
soz konusu hedeflere ulasma dogrultusunda ilk calhismasini
“Kur’an Dilinin Analizi ve Anlamanin Metodolojisi” kitabim
yayimnlayarak baslatmis oluyor. Bu kitap, yuksek lisans asa-
masindaki ve ilahiyat boliiminde doktora yapan tniver-
site ogrencileri ile tefsir ve Kur'an arastirmalarina ilgi du-
yan digerleri icin kaleme alinmustir. Eserin, egitmenlerin,
arastirmacilarin ve uzmanlarm begenisini kazanmasim ve
kendilerinin incelikli 6nerilerinin eserin gelistirilmesi ve de-
rinlestirilmesinde bu kurumunun ¢ahsanlarina yardimei ol-

masini umuyoruz.




el-Mustafa Universitesi Turkiye Temsilciligi bilim kuru-
lundaki sayin tyelerine ve bu eserin tamamlanmasinda ve
tam hazirhiklarda pay sahibi olan degerli dostlara, ozellikle
de kiymetli muellif Huccetulislam Dr. Muhammed Bakir
Saidirtisen, basarih ceviri ve dipnotlarda verdigi faydah bil-
gileriyle Kenan Camurcu, redakte alanlarinda destegini al-
digimiz Ozan Kemal Sarialioglu ve yaymevimizin editort
Yusuf Tazegiin'e cabalar icin takdir ve tesekkurlerimizi sun-
may1 borg biliyoruz.

el-Mustafa Universitesi Tiirkiye Temsilciligi
el-Mustafa Yaymlar



Onsdz

il; konusma yetenegi, gizli anlamlan iletme yeterliligi ve ulasil-

mast guc hakikatleri so6z ve kelamla ifade etme anlaminda insana
ozgu bir seydir. Bu unsur, gercekleri idrak gticti ve iradeyle davranma
gibi diger becerilerin yaninda insam Allah’1n tesrii vahyine muhatap ki-
lar. Vahye dayali din, insan ve kainatin ne oldugu ve onun i¢ dunya ve
cevre ile miinasebetlerini gelistirme ve yticeltme yontinde en iyi hale ge-
tirme babinda, beserin bilgisini tamamlama dogrultusunda indirilmis ilahi
izah ve ogretilerin toplanudr.

Dini metinlerin dili ve bu metinlerin cesitli ifadelerini anlamamn niteligi
uzerinde dustniilmesi, din arastirmacilarinin ve dindarlarim en eski mesguli-
yetlerden kabul edilebilir. Ama modern zamanlarda, ¢zellikle de Ronesanstan
ve Yahudi-Hristiyan dini metinlerine elestirel bakis kapisinin acilmasindan
sonra bu mevzunun 6nemi yuzlerce kat artt. Eski ve Yeni Ahid metinleri-
nin igsel giclikleri ve bu metinlerden kaynaklanan dini inanclar, banda di-
nin dili ve anlasilmas1 meselesini asarak deneysel epistemoloji yonteminin
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yayginlasmasina ve ciddi bicimde catisan felsefelerin ortaya ¢ikmasina yo-
lacti. Dini bilgilerde anlamdan yoksunlastirma, saf islevselcilik, sembolles-
tirme, dinin diline yonelik elestirel gercekeilik, yazarin maksadini ve met-
nin icerigini gozardi etme, anlam okuyucunun zihnine bagimh kilma gibi
seyler bu sartlarin ve dustince evresinin armaganidir.

Bu durumda en temel soru sudur ki, dinin diline boyle bir yaklasim ve
hermenotik acaba biz Miisliimanlarin éniindeki zorunlu tek secenek midir
ve sonug itibariyle bu yontem Kur’an’a da dayatilmal midir? Yoksa boyle bir
mecburiyet sozkonusu degil midir?

Kuran'in dili tizerinde dikkatlice duisinme her ne kadar bugin dis
dunyada yeni zuhur eden katlanarak artmis meselelerin mecburen ele alin-
masim gerektiriyorsa da bu alanda eskiden beri Muslumanlarin ciddi tar-
tismalarina kaynaklik eden i¢ zorunluluklar bulundugu gercegi de gozard
edilmemelidir.

Varligin bast ve sonu, Allah’in sifatlan ve fiilleri, yaratihsin niteligi,
gayp ve sehadet alemindeki tezahiirleri tavsif etmenin mecralari, melek
ve seytan, kainat duzeninin ortaya cikisi, bulut, ruzgar ve yagmur, dag-
larn hareketi, kiyamet alametleri, diinyanin sonu, berzah, hesap, kitap,
mizan, cennet, cehennem, odul, ceza, ebedilik, tmmetlerin ve peygam-
berlerin kissalar1 ve buna benzer konularda metafizik hakikatlerin ortaya
atilmas: bir yandan; ¢cok boyutlu kavramlar, karisik tislup, temsil, kinaye
ve tesbih, muhkem ve miitesabih, tefsir ve tevil, zahir ve batin, Kuran'in
surelerindeki sembolik harfler diger yandan, Musluman ilim adamlari-
nin Islam manug: ve felsefesi, kelam ve irfan, edebiyat ve Kur'an ilimleri,
Kur'an dili hakkinda yorum ve onu anlamammn hermenotigi tizerine de-
rin arastirmalar yapmalarina yol acmistir.

Lakin butin bunlar, Musltimanlar icin mecburiyetten ve fikri ac-
mazlardan kacis nedeniyle degil, bilakis Kur'an' hakikatlerini anlamada
saglam ve halel gelmeyecek cevaplari uretmek ve olusturmak amaciyla
gundeme gelmistir. Diger bir ifadeyle, dini-Kur’ani duisiincenin temelleri
ve Musltiimanlarn fikri yapisinin batimin dini-fikri kokeniyle olan yapi-
sal farkhhiklar gozontunde bulunduruldugunda bu iki dustince akiminin
yontemleri, dini bilgiye erisme ustlu ve din dilinin benzer oldugu varsa-
ym gercekten uzakur. Elbette ki bu soz asla bu ¢cagda dini bilginin kar-
sisina dikilen meydan okuyuslara goz kapamak anlamima gelmez. Aksine,
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diisiincemiz odur ki, Musltiimanlar, kendi dini-kelami temellerine ve alt-
yapilarina dayanarak, gecmisteki degerli bilimsel miraslarini esas alarak
ve uygun yeni tecruibeler ve araclardan yararlanarak kendi dini mevzu-
larin1 analize koyulabilirler. Bu eser, boyle bir bakisla Kuran'n dili ko-
nusuna yaklasmaktadir.

Bir baska deyisle, bu arastirmanin, Kur'an1 anlamanin ilkelerine dair so-
rulara cevap verme ve bu konudaki dagtimiti ¢cozme mecburiyeti sayabilece-

gimiz Kur'an'in dili uzerine baz1 temel sorular asagida gosterilmistir:

1. En temel soru, Kur'an dilinin hangi kimligi tasidigadir. Allah, Kuran'in
tesrii hitabim gerceklestirirken ve hidayet mesajin teblig ederken hangi tis-
lup ve tarzi kullanmistir?

Acaba Kur'an uzmanlik, bilimsellik, felsefilik gibi alanlarin dil kalibinda
mu beyan edilmistir, yoksa insamn asina oldugu ve kullandig ve esasen bir
tek dile sahip lisanla m1? Yahut bir yandan dogal ve doga 6tesi mevzularin
cesitliligi ve cokluguna uygun, diger yandan da 6limstiz anlamlarimin icice
katmanlar ve yiizeyleri itibariyle birlesik ve ¢cok sayida dili mi vardir?

2. Bir diger soru, acaba Kur'an'm dili, dnerme ve ogretilerin cesitliligi,
dunya ve insanin tasviri, varligin baslangici ve akibeti, tabiat ve doga otesi,
gok ve yerdeki tezahiirlerin irili ufakh parcalanmin zikredilmesi, olan bite-
nin nedenselliginin aciklanmasi, insanin kaderi tzerindeki ilahi sunnetler,
dmmetlerin basina gelen olaylarin izahi, emir, nehiy, davet ve tavsiye alan-
larinda ve bunlar hari¢ gercekei ve bilgilendirici bir dil midir, yoksa sadece
islevselci, motive edici ya da sembolik gibi seyler midir?

3. Bu soru da kendi ac¢isindan hayli 6nemlidir: Acaba Kuran'in dili ku-
rallastiran bir dil midir, yoksa dtizen bozan mi? Baska bir ifadeyle, Kur'an'in
dilini nasil kabul edersek edelim bu meselenin acikliga kavusturulmasi,
Kur’an dilinin, lafiz ve anlam arasindaki bagin ve Kur'an’daki ctimlelerde ge-
cen anlamlarin kesfinin acaba akilct mantik diyalogunun bir dizi kurala ve
kac¢inilmaz bicimde de kendine 6zgu kaidelere mi bagh bulundugunun, bu
bakimdan da taraflar polemige sokan degil, ¢cdztime ulastiric1 bir dil mi ol-
dugunun yahut bu dilin yap1 sokiicit ve kural dist m1 sayilabileceginin belir-
ginlesmesi icin Kur'ani anlamanin éntundeki pek cok gucligu halletmenin
anahtaridir. Elinizdeki arastirma bu ve benzeri sorulara ve onlarla irtibatlart

konulara cevap vermeye calismaktadir.

21



22

KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

Arastirmacinin ¢abast; yeni ortaya ¢ikan meseleler ve bu sahadaki mey-
dan okuyuslarla ilgili olarak Kur'an'm dili tizerine yaptig1 incelemelerin an-
lasilabilmesi icin dil ve onun felsefesi ve islevlerinin anlamim acikladiktan
sonra dinin dilinin alanina girerek batida dini dilin modern yaklasimlarina
gorece vurgulu bir goz atmak ve onlarin ortaya cikis ve tezahtir zeminlerini
acikliga kavusturmakur. Bunun yani sira Kuran dilinin Islam kultir yatag
ve Muslimanlann bilim sireci icindeki konumu da yogunlasilan konular
arasindadir.

Dinin dilinde ve onun metinlerini anlamada modern yaklagimlarin or-
taya ¢tkmasinin mensei olan batinin dini distncesinin kozmolojik, antro-
polojik, epistemolojik, metin analitik, dilbilimsel kaynaklarini ve temellerini,
yataklarimi ve alanlarim Kur'an'n diliyle ve onu anlamanin mekanizma-
styla ilgili fikri inanclar, altyapilar ve temellerden ayrstirmaya ve birbirin-
den ayirmaya odaklanmak da bu kitabin tizerinde durdugu konulardandir.
Tipki metnin muhtelif gortintsleri goz oniinde bulundurulmaksizin, ayetle-
rin manalar sahasina girilmesi, ayetlerin metnindeki Kur'an dilinin yaklasi-
minin arastirilmasi ve genellemelerden kaginilmasinin bu arastirmanin 6zel-
liklerinden sayilabilecegi gibi.

Bu yaklasim dikkate alindiginda birinci bolum; dil kavram, dil felsefesi,
dilin gundelik ve bilim dilinden ziyade sanat ve edebiyat dili basta olmak
uzere cesitli islevleri ve rollerini arastiran dil meselesine girise aynlmistir.

Ikinci boliim, yani dinin dili, asil konumuza daha yakm bir adimdir ve
bu meseleye giris olarak anlasilabilir.

Uctinctt boliimiin kapsamh ve cetin tartismalar, gercekte, baumn son
¢ ytzylhnin en onemli dustnce dgelerine bir bakistir; ozellikle de deney-
sel epistemoloji, analitik felsefe ve felsefi hermendtige, ama ayni zamanda
da bu 6gelerin, dini bilginin ve din dilinin baskdsesine kuruldugu meydan
okumalara.

Dordanct bolum, batimin dinin dili konusundaki cagdas yaklasimlarin-
dan, aym zamanda her birinin yapisal veya koklu sorunlarina da bir cam-
lede deginilmis, dort goruniime dair degerlendirmeyi iceriyor.

Besinci bolumde, batinin modern dini dil teorilerinin ortaya citktigr kok-
ler, alanlar ve sebepler analiz edilmeye calisilmis ve bu konu, bu dini-fikri
koklerin ve alanlarn Musliimanlara da hakim olup olmadig: ve s6z konusu
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seceneklerin mecburen dnlerinde bulunup bulunmadigr yontnde muhtelif
bakimlardan incelemeye alinmstir.

Alunci bolam, ashnda dogrudan Kur'an'in dili sahasina girmektedir. Bu
bolim, hi¢ kusku yok, guniimuizdeki arastirmacilarn ilgisini fazlasiyla ha-
ketmis olarak, gecmiste Musltimanlar arasindaki Kur'an arastirmacilarinin
ve Kuran'a inanan herkesin tstin gayret ve ¢abasim gosteren islam bilim-
lerinin ¢ok degerli kaynaklar1 ve mirasina ve Musltiman bilginlerin Kur'an'in
dili meselesine verdikleri 6neme dairdir.

Kur'an mifredatimn kapsamina ayrntih bir bakis iceren yedinci bo-
ltm su temel soruyu tahlil etmeye odaklanmistir: Acaba Kur'an'in dili, ken-
dine 6zgt anlamlara ve ozel bir 6rfiin durumuna m dayalidir, yoksa lugat
ve orfun genel anlamima m1? Yahut bu alanda detay vermek mumkiin ola-
bilecek midir?

Sekizinci bolimde de Kur'an'm diline iliskin yorumlara dair cesitli go-
rusler ve teoriler tahlil edilmis ve degerlendirilmistir.

Kur’an, simgelerin mi, yoksa mitral hakikatlerin mi dilidir? Bu, kitabi-
mizin dokuzuncu boliminun bashgidir. Cok 6nemli bir mesele olan, haki-
kat ve orfi-kavramsal mecaz konusu, hakikat ve felsefi mecaz konusundan
ayrilarak temsil, kinaye, istiare ve Kur'an'’da edebi mecaz turlerinin asla an-
lamda, Kur'an'in miiteal hakikatlerinde sembolikligin s6z konusu olmadig
mevzusu ele alinmistir. Bir diger ifadeyle, Islam'in kozmolojik, antropolojik
ve epistemolojik temelleri, ontolojik boyutta ve dilin ifade diizeyinde, meta-
fizik ve dogaotesi kavramlar alanindaki Kur'an dilini hakikatin bizzat kendisi
degil, sadece onun golgesi bilerek kendisini ka¢inilmaz gormez.

Onuncu boltim, Kur'an dilinin sadece islevsel ve sorumluluk ytikleyen
etkiye mi sahip oldugu, yoksa bu metnin cesitli mevzular alanindaki hitkam
ve ogretilerinin gerceklikten mi dogdugu ve hakikati mi anlattig1 sorusuna
cevaptir. Bu satirlarin yazarinin savundugu teori sudur ki, Kuran'm cam-
leleri, insan i¢in tarih Otesi ve insa edici mesajin tirtinii olmasimin yani sira
hepsi aym zamanda hakikate atftr.

Onbirinci bolimde, Kur'an'n dilini kesfetmenin zeminini hazirlayan
dini oncalun ve dini icselligin muhtelif yollar1 incelenmistir.

Onikinci bolim, yazarin Kuran'in dili konusundaki gorastunt ortaya
koymaktadir. Kur'an dilinin 6zelliklerini incelemenin 15181 alunda olusan bu
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gorus, Kuran dilini ille de isimlendirmek gerekecekse, bunun, halkin gene-
lini ve dustinirlerden elit kesimi kapsayan, insanlarin (nas) manevi hareke-
tinin tim basamaklarimni iceren, mutluluk yolundan geri kalmis olanlardan
(kafirler, inatcilar, musrikler, munafiklar) orta yoldaki miiminlere, vuslata
ermis kamil insanlara ve Allah’'in dostlarina kadar ve bu tabakalardan her
biri icin onlara yarasir bicimde 6zellikli mesaj tastyan, kemale hidayet ve da-
vet dili olabilecegini dusinmektedir.

Kitabin son boliimuinit Kur'an't anlamanin anlam bilimi ve hermenotik
olusturmaktadir. Bu boliumde temel ilke ve inanclara, anlamin belirlenme-
sine ve Kur'an metninin hedefine dayanilmak suretiyle onun muhtevasindan
nesnel bir kavrayis cikarilabilecegi vurgulanarak vahyi sdyleyenin anlam ve
maksadina ulasmanin yontem ve kriterleri, Kuran'm ntuzulinin felsefesi ve
mantiksal degerlendirme diizeni 1s131nda incelenmektedir.

Hatirlatmak gerekir ki, meseleleri secme ve ele almada yazarin 6lcuta,
bunlarin, incelemenin konusuyla irtibati oranindadir. Bu irtibat ya gerekli
onctlleri mevzunun uygun hale getirilmesi yontinde hazirlama bakimin-
dandir ya da mevzunun kendisiyle dogrudan irtibat bicimindedir yahut da
mevzunun meyveleri ve sonuglan penceresinden bakilmistir. Buttin bunlara
ragmen bu satirlarin yazari, bu ¢abanin, yeterince taninmayan ve uzun si-
recteki bir hareketin basinda olduguna ve saglamlasabilmesi icin tstun gay-
retleri talep ettigine inanmaktadir. Bu ytiizden, marifet erbabinin alimce ikaz-
lar, Allah’'m kitabimin kiymetli sahasina hizmet ve yazara minnet olacakur.
Soztin sonunda, bu eserin ortaya cikisinda pay sahibi tiim muhterem tstat-
larima, degerli dostlara ve deger verdigim herkese tesekkiirit bor¢ bilirim.
Butin bu kiymetli insanlarin basarisi nimet sahibi Allah’la olsun.

Muhammed Bakar Saidiriisen
Kum
16 Rebiiilmevlud 1423!

1 29 Mayis 2002
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Dil ve Dilbilim Ravram







Dil Nedir?

D il, sozluk anlami, yani girtlagin hareketli ve kash organi, konus-

manin en 6nemli aract, Farsca ve Ingilizce gibi bir millete ya da
topluluga ozgii soyleyis olmasi bir yana, karmasikligl ve genis kapsami
gozontnde bulunduruldugunda ytizyillardan bu yana stren derin arastir-
malardan sonra bile hala olmas: gerektigi gibi taninamayan insanin var-
higindaki esrarengiz yonlerden biridir.

Tabii ki bu konu tiim arastirmalarin merkezidir: Dil, irtibat kurma
ve mesajl iletmede insan zihninin giiclerinden biridir. Konusma ve soz,
bu gtictin semiyolojisi ve harici zuhurudur. Hatta kendi basimiza du-
stnce halindeyken ve hi¢c kimseyle konusmuyorken de, soze dokmek-
sizin dil gucimuizti kullanir ve ondan yararlamriz. Bir felaket ve hadise
sonucunda veya anadan dogma dilsiz olanlar da dil nimetinden nasipsiz
degildir. Tek fark, dili kullanirken fonetik isaretler veya sz yerine hare-
ket sembollerinden (el ve dudak hareketlerinden) yardim alirlar.

“Lisan” kelimesi Kur'an-1 Kerim’de birkac kez kullanilmistir. Bu ke-
limenin Kuran’daki kullamimlar incelendiginde Kur'an'n bu kelimeyi
kimi zaman “lugat” anlaminda kullandigy gortlecektir. Kelime, asagidaki
ayetlerde bu anlamda gecmektedir:

(o olaly V) 55 e ol U3)

“Her peygamberi ancak kendi kavminin lisaniyla gonderdik.”

1 ibrahim, 4.
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(158 Gl Slas s 1185 )
“Bu ise (Musa’nin kitabiyla) ahenk icinde Arapca bir kitaptir.”

. AP N P T R T TR B D OP T DAL T I S
€l 558 DL 1ia 3 Bosel ad] O 5donds (01 SLed 535 1T W31 6 ) 4l 3
“Derler ki: Ona birisi dgretiyor. [Bu Kur’an1] nispet ettikleri kisinin dili
laldir, oysa bu [Kur'an] apacik Arapca’dir.”

Comsd sp QL Gopdeddl o 0,88 LB Lo 5aV1 25801 4 I 5D

“Korkutanlardan olman icin Ruhw’l-Emin onu apacik Arapca olarak kal-
14

bine indirdi.
Bu ayetlerdekine benzer bicimde Meryem suresi 97. ayette soyle gec-
mektedir’:

e g cA et TR s(% HH
(UL & 585 el 4 538 dlay 2655 WG )
“Kesin olan su ki, muttakileri miijdelemen ve catisma pesindekileri de
korkutman icin bu Kur’an’t senin dilinde kolaylastirdik.”

Kuran'da “lisan” kelimesi i¢in kullanildig1 dustniilebilecek bir di-
ger kavram da “konusma ve soz”dur.

€3, g B UL L el 52 S35 215D
“Kardesim benden -s6z séylemede- daha diizgiin konusuyor, 6yleyse onu
benim yammda yardima: olarak gonder.”®

(s ol o 3315 0L LB Jal5a] (5 G 1958 Gl 520D
“[srailogullarindan kafir olanlar, Davud ve Meryem oglu isa diliyle
lanetlenmislerdir.””

Kuran'm lisan kelimesini kullanimindan cikarlan tictnci kavram
“konusma ve kalpte olani izhar arac1 veya guict”dur.

Ahkaf12.

Nahl 103.

Suara 193-195.

Bkz: el-Kessdf, c. 3, s. 48; el-Mizan, c. 16, zikredilen ayetin tefsiri, ayrica: Duhan 58.
Kasas 34.

Maide 78, Fetih 11 ve Nur 24.

~N o LA W
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(s bua)
“Ona konustugu bir dil vermedik mi; s6z soyleme, yeme ve icmede ona
yardima olan iki de dudak?”®

Muhtemelen *“ o\z..N 2:J27 comled serifindeki “beyan” da ayn1 anlamm
ifade etmektedir. Allame Tabatabai bu ayeti izah ederken soyle yazar:

Beyan, bir seyi asikar etmektir. Bununla kasdedilen, insanin kalbin-
deki izhar etmesidir. Bu, en hayranhk uyandiran nimetlerden ve insana
bunun o6gretilmesi, Allah’'in insana 6zgii latuflarindandir.

O halde soz ve beyan, sadece akciger ve hancerenin islevi ve ses tre-
timi degildir. Bilakis insan, ilahi ilhamla, ses ve ahenk dizisinden harf,
harflerin birlesmesinden de muhatabin algisina gorinmeyen seyleri go-
runur kilacak ve soz soyleyene irili ufakli, gizli sakh hakikatleri ortaya
koyarak diinyanin gelecegini tasvir etmeye gii¢ verecek anlamu ifade et-
mek tizere isaretler tretir. Bu sayede de, insay1 gerceklestiren kisi, insa-
nin sadece kendi distincesiyle erisebilecegi hissedilmeyen anlamlar ha-
zirlayabilir.

Allame Tabatabai, daha sonra felsefi-sosyolojik bir tahlille, toplumsal
medeniyetin ve insanlik ailesinin gelismesinin, insanin konusma kabili-
yeti olmaksizin, anlatma ve anlasma kapisin1 agmaksizin kolay olamaya-
cagl mevzusuna deginir. Eger ondaki bu 6zel yetenek varolmasayd in-
san diger varliklardan farkl olmayacakt.

Sonunda Allame, lafzin mana ile irtibatina isaret eder: Lafizlarin ala-
met yapilmasi ve anlamlarin yerine konmasi goreceli bir seydir ve insa-
nin toplumsal hayatinin icabidir. Aynen bir lafz1 muhatap icin ifade et-
tigimizde adeta manay1 sunmus oldugumuz gibi. Daha sonra bir diger
basamakta insanoglu “yazi”y1 lafizlar icin alamet ve isaret yapti. Oyleyse
“yaz1” da “kelam”n hedefinin tamamlayicis1 ve onun goranamudiir.
“Kelam”1n, anlamimn goruntmu olmast gibi.'

9  Rahman 4.
10 El-Mizan, c. 19, s. 95-96, ozetleyerek ve bazi kisimlan secerek.

o
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Soylenenler karsisinda, dilin ve soziin kabiliyetinin insanin varligimn
ozelliklerinden ve onun varolusuna tabi oldugu; su, hava ve tas gibi ba-
gimsiz tezahtrler olmadig1 sonucu cikanlabilir. Tipk: dil ve s6ztn, elde
etme ve egitime ihtiya¢ duyuran yazinin tersine, insanin dogasinda koki
bulunan ve her saglikh insanin énceden bahsedilmis bu giicti otomatik
olarak belirli ses isaretleri kalibia dokebilecegi -icinde yasadig1 topluma
uygun olarak- Allah vergisi bir sey oldugunun soylenebilecegi gibi. Ayni
nedenle, tnli dilbilimci Saussure’dan nakledilen tanimlardan birine gore
dil, parcalarmn birbirlerine tam bagimlihg bulundugu ve her birimin de-
gerinin onun birlesik haline tabi oldugu birbirine bagh isaretler toplami-
dir (yapy, sistem=structure)."!

Delaletin Olusmasi ve Simgelerin iliski Diizeni

Anlam ve sozt ortaya koyma yeteneginin, insammn varlik ozellikle-
rinden oldugunu biliyoruz. Insani fitrata uygun toplumsal hayatinin bo-
yutlarindan bir digeri de dil ve s6z madalyonunun diger ytiziini gosterir.
Beserin sosyal yasantisinin en temel 6gesi baskalariyla iliskide olmasidir.
Zihinlerin otekiyle dogrudan ve aracisiz irtibati kolay olmadigindan ve
insan zihinsel birikimlerini veya dis diinyaya ait nesnelerin bilgisini ak-
tarmak icin onlar1 muhatabina dogrudan gosteremeyeceginden, mecbu-
ren, bu amaci gerceklestirmede anlatma ve anlasmanin en 6nemli ve en
uygun vesilesi, insan isaret ve simgeler gibi baska araclar da kullaniyorsa
da, dilin (lafzin) isaretlerinden yararlanmakur.'

Sembol veya dal,” bir seye isaret eden sey demektir. Ornegin soka-
gin duvarmda “—” simgesini gorirsek, kasdedilenin, bu yoldan gitmek
gerektigi oldugunu anlariz. Delalet stireci, yani simgeden 6zel bir anlama
gecis kendiliginden gerceklesmez. Aksine onceden kararlastirmaya bag-
lidir. Bununla birlikte simge ve onun anlamu arasindaki iliski, daima va-
zetme ve kararlastirmaya gore de degildir. Sozgelimi herkes bir kus resmi
gordugunde onun anlamim bilir veya dumamn gormekle atesin varhgini,
ayak izini gorunce yurtyen birinin varhgmi, zil sesini isitince kapmm
11 Necefi Ebulhasan, Mebani-yi Zebansinasi’den nakille, s. 8.

12 Age,s. 2.
13 Delalet eden, gosteren, isaret eden. (Logatname-i Dehhoda )
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arkasinda bir kimsenin varoldugunu hisseder. Buna gore klasik mantikta A
birbirini gerektirme tiriinden analizle bu delaletlerin her birinde t¢ cesit @éﬁ&
zikredilir. Oze iliskin ve akilc1 delalet'*; zeki her insanm aklim kulland-

ginda kavradigy seydir. Kur'an'n bakisina denk, etkinin etkilenene (du-
man ve ates) delaleti gibi. Nitekim aklin kamti da bunu gerektirir: Var-
lik aleminin tum tezahirleri Allah’mn ayeti, onun sifatlarimin ve fiillerinin
isaretidir. Dogal delalet™, aciya tepki verme gortiniminde oldugu gibi-
dir. Durumsal delalet'® agac lafzinin onun hakikatine delalet etmesi gibi-
dir. Vazedilmis delalet, insan lafzinin onun anlamina delalet etmesi gibi
lafzi olan ve tablolar, cizgiler, tasvirler gibi lafzi olmayan seklinde iki ttre
ayrlmistir.'” Ayni zamanda vazedilmis semboller ve alametlerin kimisi-
nin genele ait ve tim akillarin kriter ve kararlastirmasina gore oldugu;
kimisinin de, mutasavviflarin sembolik dilinde goruldugu gibi, bireysel,
sahsi ve kisilerin batini basiretleri veya zihinsel varsayimlan temelinde
gerceklestigi buna ilave edilebilir.

Dolayisiyla, delalet eden, her ne kadar daima bir kelime degilse de
halkin arasinda yaygin olan dil, her seyden cok ses simgelerini, kelimeleri
kullanir ve tizerinde derinlesmeyi, derinlemesine dustinmeyi hak eder.

Her sembolde ti¢ unsur vardir: Delalet eden veya simge, medlul'®
veya anlam, delalet adim alan bu ikisi arasindaki iliski. Mantik¢ilarm bir
bolumuine gore simgeden seye veya harici nesneye ulasmak icin her iki
asamadan da (medlul) gecmek gerekir: Delalet edenin medlula isareti ve
medlulin harici seye isareti. Hace aciklikla soyle yazar: “Delaletin tasnifi,
kullanihisina gore tugtur. Birincisi, zihinsel suretlerin tabii olan harici nes-
nelere delaletidir. Ikincisi, lafizlarin ve lafzi ibarelerin zihinsel suretlere
ve zihinsel suretler araciigiyla da vazedilmis harici nesnelere delaletidir.
Uctincusi, yazinin lafizlara, onun araciligiyla zihinsel suretlere ve onun

aracihgiyla da vazedilmis harici nesnelere delaletidir.”* 2

14
15
16
17
18
19

Metinde “Delalet-i zati ve akli”

Metinde “Delalet-i tabii”

Metinde “Delalet-i vaz'i”

Muzaffer Muhammedriza, el-Manuk, s. 36.

Delalet edilen, gosterilen, isaret edilen (Logatname-i Dehhoda)
Tusi Hace Nasir, Esasu’l-Iktibas, Muderris Rezevinin tashihi, s. 63.
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Konusma Dilindeki Cesitli Diizeyler

Dilin, konusma tezahtrunde birtakim dizeyleri vardir. Buna o6zetle
deginilmesi gelecekteki bahislerle iliskisiz olmayacakur.

A) Fonetik Diizen Diizeyi

Sesler ve fonetik yapilar1 olusturan birlesme kurallari, fonoloji adi
verilen, dilin konusma bicimindeki tezahtaranun ilk duzeyidir. “Yuk” ke-
limesi, tipk1 yazimin harfleri gibi her biri telaffuz itibariyle bu kelimenin

W9 e

seslerini seslendiren “y”, “4” ve “k” harflerinden olusmustur.

B) Kural Diizeni Diizeyi

Dilin sembolleri ve onlarin kelime, ibare ve ctimleleri yapmak ama-
ctyla birlesme kurallar, dilin konusma bicimindeki tezahtranun bir diger
duzeyidir. Bu diizey, gramer ve sozdizimi® olarak iki bolimdir. Gramer
bolimunde “bahge”, “bakan” (bahcivan)*! gibi basit semboller vardir ve
morfemlerin olusumundan, “bah¢ivan” gibi tiretilmis kelimelere ve “kii-
tiphane” gibi birlesik kelimelere varmcaya kadar hepsi zikredilir. S6zdi-
zimi bolumiinde ise kelimelerin birlesme usulit, “bu kitap mavi” 6rnegin-
deki gibi isim, “soylemistim...” 6rnegindeki gibi fiil olarak gruplanmalar
ve tirleri, “yolun sonunda” ¢rnegindeki gibi ekler, cimleler ve onlarin
basit, birlesik, sartli, emir, beyan gibi turleri dikkat ceker.

Bagimsiz cumle: Dilin, kuctk birimlerden yapilmis ve daha buyik
birimin parcast olmayan en buytik birimidir.

Cumle: Yap1 ve hukum olarak iki boliime ayrilan bir veya birkac
obekten olusmus ve bagimsiz cimleden sonra dilin en buyuk birimi

olan sozdur.

Obek: Bir veya birkac kelimeden yapilan ve ctimlenin yapiminda
kullanilan, ctimleden sonra dilin en buytk birimidir. Mesela: Cisimler,
gok cisimleri, gok cisimlerini inceleme.

20 Metinde “sarf ve nahiv”
2L Metinde: “bag”, “ban” (bagban)



DIL VE DILBILIM KAVRAMI

Kelime: Dilin, bir veya birkac morfemden yapilan ve daha buyuk bi-
rimin, yani 6beklerin yapiminda kullanilan birimlerinden biridir.

Morfem?*: Dilin, bir veya birkac fonemden yapilan birimlerinden bi-
ridir. Morfemin bazen bagimsiz anlam ve islevi vardir, “miz”* gibi. Bu
durumda 6zgir morfem olarak isimlendirilir. Kimi zaman da bagimsiz
islev ve anlamu yoktur, diger kelimelerin yapisi icinde kullanihr. O za-
man da bagimh morfem olarak isimlendirilir. “Perhizgar”* kelimesin-
deki “gar” gibi.

Fonem: Dilin, anlam1 bulunmayan ama anlam ayrimim ortaya cika-

W M=

ran en kucuk ses birimidir. Mesela “ser”” kelimesindeki “s”yi, “p” ya-

26

parsak “per”* olur ve kelimenin anlami degisir.*”

[7333)
1

Aymu sekilde “gul”® kelimesindeki “u” ile okunus yerine “i” ile okur-
sak yeni bir anlamla yeni bir kelime yapms oluruz.® Oyleyse harfi “e”

okutan ustiin isareti fonemdir.

Fonem — morfem — kelime — 6bek — ctimle — bagimsiz cimle.

C) Anlam Diizeni Diizeyi

Insanlar ve bir tek dil konusabilenler birbirinin maksadini nasil an-
layabilir? Neden bazi kelimeler “kullanish”, bazilar da “degersiz” kabul
edilir; kimi ctimleler anlamh sayilir ve kabul edilir, ama kimisi de anlam-
siz gorulir ve reddedilir; halbuki cok sayida ctimle isitilmis bile degildir?
Diger bir ifadeyle, anlamin kavranisi nasil gerceklesir?

Su iki camleye bakahm: “Ali oturdu”, “Bu kelime oturdu”. Ikinci
camle kullanissiz ve anlamsiz gorunmektedir. Cinku Farscanin anlam
diizeninde “oturmak” lafz1 ile dis dunyada bir sahsin ¢zel durumu ara-
sinda -bir kimsenin sergiledigi is ya da fiil- tamdik bir bag vardir. Fakat

22 Kok kelime

23 Farsca “Masa”. Turkce'deki “soz” morfemi gibi.
2% “Sakinan, kacman”. Turkce'deki “tavizkar” gibi.
25 «Bag

%6 gy

2T Turkce'de mesela “bas” ve “kas” gibi.

B Cicek

29 G (camur)
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bu kelime kiiciik bir degisiklikle ikinci ctimlede de anlaml hale gelebilir.
Mesela soyle soylersek: “Bu kelime, bu ctimleye guizel oturdu”

Bu nokta, dil bir mekanizma oldugundan, 6gelerinin diger 6gelerle
iliskisi sirasindaki anlaminin degerini net olarak belirlemenin kolay olma-
digim gostermektedir. Bu ytizden dilin her biriminin dogrudan ve dolayl
olmak tizere iki anlami bulundugu sonucu ¢ikanlabilir. Dogrudan anlam,
o birimin acik ve belirgin anlammdir. Dolayh anlam ise dilin her biriminin,
dilin diger birimiyle yanyana geldiginde kazandig1 anlamdir. Su iki cam-
leye bakalim: “Ne parlak ay!” “Ne uzak ve uzun ay!” Parlak, uzak ve uzun
kelimelerinin kendi belirgin anlamina ilaveten yanyana gelme iligkisi yo-
luyla “ay”m anlamim iyice ayirt edici hale getirmede yardime1 oldugunu
gormekteyiz. Ashnda o ikisinin yardimmyla anhyoruz ki, birinci aydan
maksat, gokteki ay, ikincisiyle kasdedilen de yilin oniki aymdan biridir.

Bundan dolay1 genellikle kelimelerin tek baslarma anlam tasimadik-
lar1 veya nihai ve tamamen acik bir mesaj icermedikleri ve anlami butu-
nuyle ifade edebilmeleri icin ctimle icinde gecmeleri gerektigi sonucu ci-
karilabilir. Baz1 kelimeler de tek baslarina kendilerini tanitamazlar ve soz
zinciri icinde yer almak zorundadirlar. Mesela “tond”* kelimesi, esan-
lamhilik, zithk ve ima iliskilerine dikkat ederek kullamilmazsa anlam ve-
rilemeyebilir. Yani “tond” kelimesini sivri, miilayim, sakin, cesur, solgun
vs. kelimeleriyle iliskilendirmek veya “tond” kelimesini mesela “Ruzgar
nasil da sert esiyor!”, “Cok hizl kosuyorlardi”, “Dagin keskin yokusunu
tirmanmak olagantisti beceri ister” ctimlelerinde kullanmak gerekir.

Durumlarm bolumlerindeki anlami bulmak da o kadar kolay degil-
dir. Mesela hepimiz “el”, “yitksek” ve “cok” kelimelerinin anlamlarini
biliriz. Ama bu kelimelerle “El tstiinde el coktur” ctimlesini kurdugu-
muzda kelimelerin tek tek anlamm kavrayarak ctimlenin timinu anla-
yamay1z. Nitekim lafiz ve anlamin iliskisindeki guicluklerden biri de bir
lafzin anlamimin degisebilir olmasidir. Ctunkii bir kelimenin anlam za-
man icerisinde terkedilmis ve unutulmus olabilir ya da kelimeye yeni bir
anlam yuklenmistir veya birinci anlam da devam ediyordur. Bu yuzden
anlambilimde bu noktaya da dikkat edilmelidir.

30 Hizli, cabuk, keskin, sert
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Lafiz ve Anlamin iliskisi

Insanm dili lafiz ve anlamin birlesmesinden olusmus bir terkiptir.
Sozin isaretleri ve sembolleri dis dunyamn (afaki ve enfiisi) gerceklikle-
riyle irtibathdir ve anlamlarin aciklayicisidir. Bu irtibat 6yle saglamdir ki
baskalartyla muamele uzayinda bir konusam isittigimizde, zihnimiz, or-
taya koydugu lafizlarin suretine iltifat etmeksizin bir dizi anlamla karsi-
lasir. O kadar ki, anlamin ¢irkinligi ve guizelligi lafizlarin begenilmesine
veya nefret edilmesine yolacar.

Dilbilimcilerin ve Musltiiman usulctilerin 6nem verdikleri soru su-
dur: Acaba lafiz ve anlam arasindaki irtibat tekvini*! midir ve anlam, laf-
zin 6z ve tabiatinin bir parcast mudir, yoksa lafzin anlama delalet etmesi
gibi kararlastirilmis bir sey midir?

Bagka bir ifadeyle, lafzin gercek anlama delaleti nedensellikle ilgili
oldugundan ve lafzin zihinsel varligi, anlamin zihinsel varhginin ve zihne
intikalin sebebi sayildigindan sebep-sonuc iliskisinin kaynaginin ne ol-
dugu sorusu sozkonusu edilmistir. Acaba lafiz ve anlam arasindaki iliski
o6ze mi iliskindir ve anlam, tpki ates ile 1s1 arasindaki iliski gibi, lafzin 6z
ve tabiatinin parcast midir? Yoksa bu iliski, vazedilmis olarak ifade edilen
bir dis etkenden ve goreceli kararlastirmadan m1 kaynaklanmaktadir?

Lafiz ve anlam arasinda 6ze dair hicbir iliskinin bulunmadig1 gayet
aciktir. Yeni anlamlarin ortaya cikist, lafiz-anlam iliskisinin katithma ve de-
gisime acik olmasi bu iliskinin goreceli oldugunun ve sebep-sonug bagi-
nin kanitidir. Bu nedenle eski ve yeni pek cok dilbilimci, hekimler, fikih
usulit ulemas: ve Musliman edebiyatcilar, dilin sureti ile onu gosteren an-
lam arasinda 6zt ilgilendiren hicbir iliski tirintan bulunmadigina; lafiz ve
anlam arasindaki nedensellik ve delalet iliskisinin vazedilmis (tayin edil-
mis veya belirlenmis) tirden olduguna inanirlar.>? Baska bir ifadeyle so-
ztin sembolleri, yalnizca vazedildikten ve ondan haberdar olduktan sonra
anlamu gosterebilir ve delalet, vazedilmeyle irtibath bir tasavvurdur.

31 Allah tarafindan yoktan varedilme, yaratilma (Logatname-i Dehhoda)
32 Bkz: Molla Horasani Muhammed Kazim, Kifayetwl-Usul, c. 1, s. 10; Hoi Seyyid Ebu -

kasim, Muhadarat fi Usuli’l-Fikh, c. 1, s. 34; Tabatabai Seyyid Muhammed Hiiseyin,
Usul-i Felsefe ve Revis-i Realizm, c. 2, 6. Makale.
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Tabii ki burada temel bir soru karsimiza ¢ikmaktadir: Vazetmenin
hakikati nedir? Vazeden kimdir? Bu sorular analiz eden cesitli gorusler
sozkonusudur.®® Bu meselenin ayrintisim kendi 6zel alanina birakiyoruz.
Ama burada, zaruret olctisince, sadece cagdas disuntr Sehid Ayetullah
Sadr'in gorusini aciklamakla yetinecegiz. O, lafzin anlama delaletini izah
ederken soyle der: “Lafzin gercek anlama delaleti nedensellik tarunden-
dir.” Bunun anlam sudur ki, lafzin zihinsel varligi, anlamin zihinsel var-
liginin sebebi olmaktadir. Bu nedenselligin kaynag: nedir? Acaba lafiz ve
mana arasindaki iliski, ates ve 1siin iliskisi gibi oze iliskin midir? Birinci
varsayimmin kabul edilemez oldugu gayet acikur.

Daha sonra vazetmenin hakikatinin ne oldugu sorusunu ortaya atar.
Acaba vazeden, ikisinin birbirini gerektirmesinin gercek bir sey olacag
sekilde lafzin tabiati ile anlamn tabiati arasinda dogrudan nedensellik
icat edebilir mi? Yoksa vazeden, lafza bir sifat kazandirir da ondan sonra
zihinde anlami cagristiran sebep mi olusur? Gercek nedenselligin hakiki
sebep icin oze iligkin sifat oldugu ortadadir ve o, bir sey icin gorece ya-
pilamaz; ayrica lafiz, gorecelikle, anlam anlatmanin hakiki aracma do-
nustirilemez.

Fakat anlamu cagristiran sebebi olan lafza sifat kazandirma sureci-
nin niteligi konusunda iki goras vardir: Gorececi gorus ve yukumlaluk
gorusu.

Gorececi gorus, vazedenin, hiikmedici goreceligi yerine getirdigine
inanir. Bunun da birkag icab1 vardir:

a) Anlama lafiz varetmek; striictilik kilavuz isaretleri,

b) Anlamin indirilmis varhg olarak lafza itibar ve anlamin izlerini
tastyan buttinlesme,
¢) Anlami anlatmanm hakiki arac1 olarak lafza itibar.
Yukamluluk goriisu de vazetmeye itibar edilemeyecegini, aksine,
vazeden katindan, 6zel bir anlami anlatmay1 murat etmesi ve lafz1 o an-

lama baglamas: hari¢ hicbir sey soylemeyene ytukumlaluk bulundugunu
savunur.

33 Bkz: Sadr Muhammedbakar, Buhus fi Imil-Usul, c. 1, s. 73-86.
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Ama Sehid Sadr, vazetmenin hakikatini yorumlarken soyle der: Al-
lah, bir seyin hissedilmesini, zihnin o seyin suretine intikalinin sebebi
yapmaktadir ve bu, yaratilissal’* bir yasadir.

Sadr, vazetmenin, insa ile ve goreceli olarak var edilmis seylerin sa-
hiplenilmesi gibi olmadigy, bilakis 6zel sartlarda lafiz ve anlam arasinda
goruntr hale gelen ve zihnin nesnenin suretine intikal ettigi doga yasa-
s uranu yaratihssal bir is oldugu izahina ilaveten soyle der: Vazet-
meden kaynaklanan delalet daima tasavvura ait bir delalettir. Buna gore,

suur sahibi ile suurdan yoksun soyleyen arasinda fark yoktur.

Sehid Sadr, vazedenin kim oldugu sorusuna cevap verirken iki ihti-
malden, Allah’in vazeden ve insanin vazeden olmasindan bahseder. Fa-
kat kendisinin vazetmenin hakikatini tahlili sayesinde, vazetme seyrinin
basit bir dogal stire¢ oldugunun ve insan duygusunda lafizla uyarma ile
anlam arasindaki sart olma manasina geldiginin aydinhga kavustugunu
hatirlatir. Nitekim bu irtibat, tiim insanlar icin hazir durumdaki zihinsel
cevaplandirma yasasimnin gerceklesmesini harekete gecirir. Soztntn de-
vaminda soyle der: Butin bunlara ragmen, vazetmenin yuzde yuz beseri
bir is oldugunun soylenebilmesi icin vazetmenin ilahi oldugu teorisini
reddeden kesin bir kanit mevcut degildir. Bunun aksine, isimler, lafiz-
lar ve bunlarin kullanim sekli Adem’e (a) ogretildigine gore beser haya-
tinda vazetmenin baslangicinin ilahi litufla olmasi muhtemeldir. Hatta
kelimenin ashnin ilham oldugu varsayimi da uzak ihtimal degildir. Ri-
vayette belirtildigine gore Adem ve Havva diististen once kelime ve di-
yalogdan haberdard1.*

Tasavvurcu ve Tasdikci Medluller®¢ ve Anlamlar

Vazetmenin, lafiz ile anlam (medlul) arasinda delalet iliskisinin ne-
denselligini ortaya ¢ikaran kaynak oldugunu gorduk. Ama bu delalet her
zaman ayni degildir.

3% Metinde “tekvini”

35 Buhus fi lmi’l-Usul, c. 1, s. 72-87.
36 Metinde “medlul”
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Bazen bu delalet, lafizla karsilastiktan sonra zihinde beliren anlamin
zihinsel suretinin ortaya cikisi cercevesinde olur. Bu lafiz ister irade ve bi-
ling sahibi bireyden sadir olsun, ister bilingsiz ve hedefsiz bireyden yahut
da lafzin zihinsel ¢cagnsimimin bizzat insan i¢in oldugu zihinde olsun.

Bu tiir delalet, tasavvur delaleti; anlam ve medlul de semantik anlam
(semantic meaning) olarak adlandirihr, vazetmenin sart1 ve onun bilgisi-
dir. Farsca konusanlarn lugatindeki “soguk hava” gibi.

Tasdikgiligin anlami, Hace'nin soyledigi sekliyle,>” hitkme (ispat veya
red) yakin olanin tasdik¢i medluludur. “Hava soguk” gibi. Bu bahsin iza-
hina su soruyla baslayacagiz: Lafizdan zihne oturan medlul, acaba soyle-
yenin zorunlu olarak murat ettigi sey midir ve onu soyleyenin maksadi
kabul edilebilir mi? Sorunun cevabin bulmak icin burada iki asamanin
varoldugunun bilinmesi gerekir: Bir asama, kullanim iradesidir. Ctunkit
vazetmenin akilci yasasi uyarinca ve kullanim konumunda kapsayici de-
lalete delaletle o anlam, lafz1 kullanmayla ortaya firlayan, kisinin istek ve
iradesinin tekil ve birlesik lafizlarin anlamlarinda hicbir etkisinin olma-
digy, soyleyenin kasdettigi lafizdan olmahdir. Bu anlam, sozti soyleyenin
muradinin, kullanim sirasinda, soze bitisik karine aracilhigiyla ispatlan-
madikeca baska bir anlamn gozonunde bulunduran lafzin gercek anlamm
olmasi gerektigi iste o kullanim iradesidir. Diger asama da, soyleyenin
ciddi muradim veya ciddi murada tasdik delaletini ifade eden bu asama-
dan sonra varolmaktadir. Ctinkti konusanin ciddi olmama, saka yapma
ihtimali vardir. Burada, diyalogda akillar zimnen mutabakati®® yasasina
dayanarak sozii soyleyenin ciddi iradesinin, aksine akilc1 ve makbul bir
karine bulunmadik¢a sozun kullanim baglamimin iradesi ve gercek an-
lam oldugu ispat edilebilir.

Lafzin Anlama Delaletinin Kriteri

Lafzin anlama delaletinin kriteri ve niteligine baska bir acidan baki-
lirsa lafzin anlamlara delaletinin nitelik ve kriterinin farkl oldugu anla-
silacaktir. Hace’nin ifadesiyle’, ciinku anlamlarin kimisi kimisinin icine
37 Esaswl-iktibas, s. 4.

38 Metinde “irtikaz”
39 Bkz: Esasu'l-Iktibas, s. 7-8.
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girmis durumdadir veya baska bazilarinin icabidir -evin anlaminin icinde
yer alan ve catinin icab1 olan duvar gibi-. Bu ytizden bazi anlamlarin ta-
savvuru, diger anlamlarin tasavvurunu gerektirir. Isin bu kismina dikkat
edildiginden lafizlarin anlamlara delaleti t¢ tire ayrilmistir:

1. Lafzin, onun konusu durumundaki manaya delaleti olan muta-
bikhik delaleti veya mutabiklik anlam.

2. Iltizam delaleti veya iltizam anlam1. Lafzin mutabiklik anlami-
nin gereklerinden olan ve kendisi de iki ceside ayrilan anlam-
dir: Ttm insanlarin asina oldugu 6zel anlamiyla iltizam medlulu;
sahsi yont bulunan ve sadece karinelerle taninabilen genel anla-

muyla iltizam medlula.

3. Lafzin mutabiklik anlam icinde yer alan tazammun veya anlam
delaleti.

Oneme haiz nokta, mutabiklik delaletinin aslinda vaz’i delalet olma-
sidir. Halbuki son iki tur, vazetme ve aklin katithmiyla gerceklesir.

Gostergebilim (semiology) ile irtibath olan ve cesitli bilim ve edebi-
yat metinlerini, 6zellikle de dini metinleri anlamada cok onemli yeri bu-
lunan bu tartismanin incelemeye deger noktasi, acik ve aydinlik med-
lulleri (belirgin/explicit semboller alaniyla iliskili), cogunlukla iltizam
medlullerinin sahasinda yer alan telvih ve tevil (ima/implicit sembollerin
alanmyla iliskili) medlullerinden ayirma ve arastirmanin, metinlerin her-

menotigine hatin sayilir yardimi olacagidir.

Dilin Kullanimlari

Dilin, insanin iliski kurma ihtiyacinin s6z biciminde ortaya ¢tkma-
sim sagladigy oze iliskin bir yetenek oldugunu soyledik. Ama cagimizda
linguistik arastirmalar, dilin oldukca zengin ve cesitli kullanimlarina
odaklanmustir.

Dilin rollerinin 6zet fotografina sahip bulundugumuz icin ilkin, ger-
cekler ve anlamlar diinyasi, insamin fikri-zihinsel gticti ve dilin soz ola-

rak goranust arasindaki tcli bag: inceleyecegiz.

oo
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Anlamlar dunyast

l

Insanin idrak kanali

l

Dil irmag

Hakikatlerin Tavsifi

Daha once gordik ki, dil, simgelerin birbirine bagh sebekesi mana-
sinda olup, diinyanin gerceklerinin terctimam ve onlarn vekilidir. Bu ko-
nunun anlattigl sey, insanin kendi idrakinin giictiyle hakikatleri ve an-
lamlan kategorize edilmis kaliplarda ¢oziimleyip analiz edip soyutlayarak
onu tavsif etmeye ve bagkalarina aktarmaya yoneldigidir. Bu tavsif ve bil-
dirimin aidiyeti, bazen insanin varhginin disindaki aleme, bazen de insa-
nin i¢ dunyasmadir. (Bilim dili)

Tezahiirlerin Sebep-Sonugla izahi

Tavsif rolu disinda insamn zihinsel giictt ona, diinyanmn olgularim
daha derin taniyarak ve sebep-musebbip bagim kesfederek onlarm sebep-
sonu iliskisini izah etme, hatta gerceklesmemis seyleri dnceden tahmin
etme ve ongorme firsat1 verir. (Felsefe dili)

Konusma Fiili

Bazen de insan, baskasiyla irtibat bag: icinde kimi istek ve maksat-
larina ulasmak icin onlar dil ve konusma mecrasma dokerek ifade eder.
Mesela susamis kisi gidip su almak yerine bir baskasia der ki: “Bir bar-
dak su getirin”. Burada dilin konusma fiili, aslinda davrams fiilini pra-
tige dokmenin yerini almistir. (Konusma fiili)

Duygusal-Hissi

Dilin tstlendigi rollerden biri de insanin i¢ dunyasindaki hislerin
resmedilmesi ve tasviridir. Uztnttleri, mutluluklar, hasretleri, arzulari,
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hayranliklar1 ve ruhsal sorularn konusmasina yansir: “Yazik ki genclik
mektubu uctu gitti!”, “Merhaba ey yerinde duramayan asiklar”, “Hey
gidi gonil, gorduklerinden ibret al!”, “Ah olsa da meyhanelerde acsa-
lar”... Goruldugu gibi, bu son turde konusma dili duygusal ve hissi bir
boyut kazanmistir. (Duygusal-hissi dil)

Dilin kullanim bicimlerini sayarken her ne kadar kimileri yirmiden
fazla ceside cikariyorsa da bu turlerin kimisi -tecriibelerin nakli ve akta-
rilmasi, gecmislerin birikimi ve kulttr, bu yolla gecmis ve gelecegin ke-
sintisiz bag1 gibi- dilin sonuclar ve meyveleri sayilirlar, rola degil.

Dilin bu dort tir pratigi tizerinde iyice diasunuldugiinde, dilin temel
roluntn bildigimiz tanitic irtibat ve mesaji1 aktarma oldugu gayet acik-
likla ortaya ¢cikmaktadir. Baska bir ifadeyle bu basliklarn tamaminda, ko-
nusan bir s6z soylediginde, bu tezahtr, sinir ve idrak sisteminin hakikat-
lerle karsilasmasi sirasinda bir mesaj aldigini ve onu sembollere dokerek
(coding) muhataba ve aliciya ilettigini gostermektedir.

Rus dilbilimci Roman Jakobson (1892-1982) dilin her irtibat kur-
masinda alt 6genin mudahil oldugunu soyler: Ileten, mesaj, alici, temas,
simge ve sembollestirme, zemin.*

Bir Metnin Dilinin Cok Alanli Olma imkani

Dilin cesitli kullanim bicimlerini incelemede dikkat edilmesi zorunlu
gorunen nokta, bu kategorinin, bir dilin ifadesinin 6ncelikli kimligine
dontk oldugudur. Yoksa Austin gibi cagdas baz1 dilbilimcilerin belirttigi
zere, bir metnin ve bir hitkmuin eszamanh olarak cok sayida pratiklere
sahip olma ozelliginden faydalandig1 gercegi inkar edilemez. Bizim inan-
cimiza gore Kur'an-1 Kerim bu acidan cok alanl olma ozelligine sahiptir.
Yani Kur'an-1 Kerim'in haber bicimindeki hukumleri tavsife dayal olma-
larina ragmen ayn1 zamanda harekete gecirici ozellige de haizdir. Tipk:
Kuran'm dogrudan yukumliluk bildiren hukamlerinin aym psikolojik
etkiyi yaratmada gercegi hikaye etme niteligine sahip olmas1 gibi. Met-
nin yapisi ve muhtevasi, hakikatleri beyan ederken oldugu gibi insanin
aklim ve kalbini iknada kendisini gostermektedir.

*0 Bkz: Ahmedi Babek, Sahtar ve Tevil-i Metn, s. 65.
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Dil ve Gerceklik

Dil ve gerceklik arasinda devamhilik iliskisi vardir. Bir diger ifadeyle,
dilin temeli ve onun varolus sebebi, insanin suur ve idrak kuvvetinin yan-
sittign dissal gercekliktir. Bundan dolay: insanlarm irtibat1 gerceklige gore
bicimlenir, baska bir seye gore degil.

Insamin zihinsel guct, harici hicbir anlami olmayan “simurg” gibi
kavramlar tiretmeye guc yetirebilmesi ya da kinaye, metafor, tesbih gibi
soziin icinde yaygin olan mecaz soyleyisler yaratabilmesi, samldig gibi va-
rolan herseyin dilin yapisindan ibaret oldugu ve bunun otesinde bir ger-
ceklik bulunmadig: iddiasimi dogrulamaz. Bu bakis acisi, epistemoloji ve
ontolojide so6z konusu edildigi ve tizerinde derinlemesine dusunuldagu
gibi, insan1 herseyin olcutu sayan sofist gorastir.*

Dil ve Tefekkiir

Dil, insanin faaliyetlerinden biri ve psikolojinin dil davrams (verbal
behavior) olarak isimlendirdigi davranis boyutlarindan biridir. Ama ¢ok
eski zamanlardan beri dil ve tefekkurun iliskisinin ne oldugu sorulmak-
tadir. Acaba dil olmaksizin tefekkuiir miimkiin mudur? Acaba dil; tefek-
kur, hayal, soyutlama, genelleme, ¢ikanm, yargida bulunma gibi zihnin
ytiksek faaliyetlerinin varolma sarti midir sadece? Yoksa dil, fikir ve du-
stince Uretmenin etkeni olduguna gore konusma ve sozu kullanma yete-
neginden yoksun bir insan aym zamanda tefekkiir gicinden de mi yok-
sundur? Her ne sekilde olursa olsun insan, diistince, duygu ve hislerini
sembollestirme kalibina nasil dokebilir? Acaba bu kalip, zihnin derunun-
daki mesajin mahiyet ve muhtevasim da degistirebilir mi?

Gergek sudur ki, tefekkur ve dustince tiretme ve yaraticilik gibi zih-
nin yiiksek faaliyetlerinin kokeni, insanin, soyut ruhun 1siginda sahip
oldugu sinir sistemidir. Eger insanin soyut egosu ve kendine 6zgt sinir
sistemi olmasaydi o zihinsel ytiksek faaliyetleri gelistirememekle kalma-
yacak, hatta dili bile kullanamayacakt1.

#1' Bkz: Tabatabai Muhammed Hiiseyin ve Murtaza Mutahhari, Usul-i Felsefe ve Revis-i
Realizm, c. 2 ve 3, Besinci, Altinc ve Yedinci Makale.
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Bu sebeple psikologlar, karine ve delillerin toplamindan, kararlasti-
rilmis sembollestirme mekanizmasi olan dilin kullaniminin insana 6zgu
oldugu seklindeki sonucu ¢ikartirlar. Oze iliskin ve insana onceden ve-
rilmis bu yetenek, ona, dilin karmasik duzenini kullanma imkanini bah-
seder. Bu yuzden dil, tefekkirun sarti degildir. Fakat insanin tefekkurde
ve zihnin diger yuksek faaliyetlerinde sahip oldugu yeterliligi oldukca
yuksek oranlara c¢ikartir.*

Dil, Diinyagoriisii ve Degerler Diizeni

Dil, fiiliyatta zuhur ettiginde toplumsal bir yapidir ve insanlarin te-
fekkurtne denktir. Bu sebeple bir toplumun dtinya gorisu, inanclar ve
itikadi degerleriyle saglam bir baga sahiptir. insanlarn zihin sayfasi ve
suur gucunde yeri bulunan sey, dis dunyadaki kanitlarin kendisi degil,
aksine onlarm kavram ve anlamlanidir. Kavramlarin yansimasi ve onlarin
nedeni nicini, nesneler ve anlamlarla ilgili goras ve bakis acimiza tabidir.
Baska bir ifadeyle hakikatler; Allah, insan, ruh, giines gibi 6ze dair isimler
kabilinden ister nesnel olsun, ya da ask, iman, cihad, 6zgurlik gibi an-
lam ismi kabilinden ister soyut hakikatler olsun baslangicta insanlar icin
bir tasavvurdur, daha sonra dile dokulur ve tamima kavusur.

Bagka bir anlatimla, lafizlarin semantiginde iki gerceklik olarak yan-
yana getirilmelidir. Biri vazetme makamu, digeri ise kelimeyi metinde kul-
lanma makamudir. Lafizlarin, vazetme konumunda, anlamin hakikatinin
yerine ve her turli bag ve kendine o6zgii ozellikten koparak yer aldig
dogrudur. Ama lafizlarin, 6zellikle de inanclar ve degerler alanina ait la-
fizlarin, kullanicinin kullanim mevkiinde ve kapsaminda asil anlam baki-
mindan 6zellikli hususiyetler kazandig1 gercegi de gormezden gelinemez.
Kimi zaman niteliklerin sinirlanmasi, bir hakikatin dogrulanmas saha-
styla baglantihdir. Kimi zaman da 6zel bir 6rfiin ortaya cikist ve anlamin
yeni bir anlama dontasmesi ile iliskilidir. Her ne sekilde olursa olsun, bu
mevzuya dikkat edildiginde bir metinde mevcut bulunan lafizlar, s6z do-
kusundan ve semantigin kendine 6zgti tislubundan koparilamaz. Bu ytuz-
den “Allah” kavram Kur'an'da, Islami diinya gorisiinde ve Mislimanlarm

2 Bkz: Zeban ve Tefekkur, s. 117.
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akli-dini dustincesinde, diger goruslerdeki Tanri kavrayisi ve tarifinden

ayirtedilmektedir. Aymi sekilde, deginilmis olan “insan”, “6zgurluk”, “ci-
had”, “sehadet” ve benzeri diger kavramlar da boyledir.*

Cesitli Diller ve Sinirlandirmanin Olciitii

Soylenenlerden anlasilmis olmalhidir ki dil, hakikatlerin vekili ve an-
lamlarin tercimamidir. Baska bir ifadeyle, dilin dogal ve fiziksel bir alan
vardir. Yani insanin viicudundaki ses olusturma aygitlarim kullanma
yoluyla turetilen ses alani; hakikatler ve anlamlar alemiyle baglantili an-
lam alani.

Anlamlarm seslere yansimasi ve bu ikisinin olusturdugu orgu, dile fi-
iliyata gecmeyi bahseden seydir. Dil, anlam diinyasiim yansimastyla, nes-
nelerin adlandirilmastyla ve onlarin nispetlerinin ifade edilmesiyle suskun
varligr bize tamtir. “Insan, agac, adalet, ask” dedigimizde bu kelimelerin
her birinden sonra zihnimizde bir anlam kutlesi resimlenir.

Ama anlamlar diinyas1 her zaman dosdogru ve apacik degildir. Ak-
sine, dunya, kivrim kivrim, karmasik ve belirsizliklerle halelenmis hal-
dedir. Agac ve insan gibi ozle ilgili hakikat ve anlamlarin, ask ve adalet
gibi soyut hakikat ve anlamlardan fark, ilgiyi fazlasiyla haketmektedir.
Aymu sekilde, hakikat ve anlamlarin terciman olan dil de aciklik ve be-
lirsizlik bakimindan insanin varlik alemine iliskin bilgisine uygun olarak
muhtelif goranimler alr.

Ote yandan, dil, harici aleme ilave olarak insamin varhigimn da ter-
camani oldugundan ve insan, yaraticihik gucleri bakimindan oldukca
karmasik bir duzene ve cesitli boyutlara sahip bulundugundan bu ac1-
dan da insanin dilindeki yenilenmeler gozard: edilemez. Dilin esas kul-
lanimi, anlamu iletmek icin bir ara¢ olmasina ragmen, bu vasfa karsin,
insandaki hissetme, hayal ve duygu giicit onun 6ntinde, harici gercek-
leri anlatan hakiki ve soyut anlamlara ek olarak, kendisinin de tamamen
goreceli kavramlar zinciri ve harici hicbir karsihgl olmayan roman gibi
*3 Bkz: Izutsu, Hoda ve Insan der Kur'an, Ahmed Aram’in tercimesi, bolium 3; Avde Halil

Avde, el-Tatavvurw’d-Dellali beyne Lugati’s-Si’ri’l-Cahiliyye ve Lugati’l-Kur'an’il-Kerim,
bolam 3.



DIL VE DILBILIM KAVRAMI

edebi ve sanatsal dilin tezahtrleri kabilinden butuntiyle hayali anlamlar
mecmuasl yaratmasina firsat acar.

Sonug itibariyle, anlami ifade etmede dilin ve ses sembollerinin si-
nirhihg da gozden uzak tutulamaz. Bildigimiz gibi varhgin hakikatleri ve
anlamlan sahas1 daima dilin kaliplarindan genistir. Nice anlamlar vardir
ki uzun endamlan dilin beden 6l¢tstine sigmaz ve bu da dilde bir tir ka-
palihgin ve toza bulanmishgin ortaya ¢ikmasindaki etkendir.

Nice manalar var ki dilin namahremlerinden
Tim sakalara ragmen sir perdelerinin ardinda kaldi**

Nitekim arifler, kesif ve suhud ehli dilin, bulduklarim ifade etmedeki
siirlihgmdan ve yetersizliginden stirekli olarak sikayet etmislerdir:

Ashki serh ve beyan icin ne soylesem
Aska geldigimde mahcup olur dil*

Soylenenlerden, dilin cesitli kategorilerinin, dilin muhtelif kullamm-
larnm gerceklik ve anlamla bagina nasil yerlestigi anlasilmis olmahdir;
bu kategoriler akli sinirlamaya degil, cesitli itibarlarin yerlesmesine ve
dikkate ahnmasina dayansa da.

Olgularin tasvirle kullamimi dil yoluyla inceleme konusu yapildi-
ginda “tasvir dili” ortaya cikar. Hakikatleri ve anlamlan tasvir, kimi za-
man harici gerceklerin bilimsel bilgisine gore ve sadece bilimsel kurallilik
icinde izah edildiginde gerceklesir; burada “bilimsel dil”le kars1 karstya-
yizdir. Kimi zaman da gerceklerin normal ve genel bilgisine gore ve giin-
luk siradan konusmanin izahiyla suret bulur; bu da “sohbet dili”dir. Ba-
zen baska bir gerceklige delalet eden olgulara sembolik bakis gibi diger
hakikatlerin sembolu olan vasitalarn 1s1¢1inda dilde simgesel boyutu bu-
lunan birtakim kelimeler zuhur eder; mesela bir tlkenin kurulus sim-
gesi sayilan bayrak, sehidin alameti olan lale, hicran ve ayrnhgn goster-
gesi (sembolik dilde) ney gibi. Sonuc itibariyle bazen hakikatlerin tasviri
insanin hissiyat1 ve psikolojik tahayytluntn yardimma katillir ve “edebi
ve sanatsal dil”i ortaya cikartir.

5 Mevlana.
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Dil, insanin dastincesinin terciimamn olarak, hakikatleri sebep-sonug
iliskisinin tahlili ve akilci-cikarimer* izahi yoluyla mantiksal, felsefi ve
matematiksel kanitlar kalibina dokuldugunde akilc ve felsefi dille kar-
silasmis oluruz.

Bunlara ilaveten bazen dil, gerceklerin ve anlamlarn hitkmii veya
onlarin sebep-sonuc iliskisi degildir. Aksine, soyleyenin istekleri veya ic-
sel hallerinin gostergesidir. Usiil-i fikih ilminin 1stilahiyla muhatab fi-
ile “ba’s” (gondermek) veya onu “zecr” (engellemek) amaciyla suret bu-
lan emr ve nehy ve bir tir konusma fiili durumundaki diger hikim insa
eden akitler, yakumlulitkler ve kararlar dil yoluyla gerceklesir. Tipk: ar-
zular, huiziin, gecmise hasret, memnuniyet, sitem, nefret, yakars vs. be-
yaninin da duygusal dili ortaya cikardig: gibi.

Haber Dili ve Hiikiim Dili

Dilin diger bir kategorisi de “haber dili” ve “hitkiim dili”dir. Mantk-
cilarn tanimina gore*” cumleler, anlam ve baglamlan dikkate alindiginda
iki tardurler: Biri, ihbari olarak adlandirilan dogrulanabilir ve yanhslana-
bilir cimlelerdir. Mesela “Yagmur yagdi” gibi. Mantikta mesele soyle tarif
edilir: Oz itibariyle dogrulanabilir ve yanhslanabilir kamil haber terkibi.
Ikincisi ise insai olarak isimlendirilmis dogrulanamayan ve yanlislanama-
yan ciimlelerdir. Insai ciimlelerin muhtelif kisimlan vardir ve sayilar yir-
minin dstine cikarlabilir. Emir, nehiy, soru, rica, arzu, nida, tek tarafh
hukumler, akitler, duygu beyani, memnuniyet, 6vgi, lanet, nefret, yemin
gibi ctmleler. Kur'an-1 Kerim’de her iki tirtin, hem ihbari hem de insai
ctimlelerin varoldugu ittifak konusudur. Onemli mevzu, bu ikisinin nasil
cozumlenip tahlil edilecegi meselesidir. Cimleler ve onlarin bilgi verme
kimligini gelecek bolumlerde inceleyecegiz.

Hakiki Dil ve Mecazi Dil

Beyanin tarzina incelikli bakis, vazedilmis lugat manasina itibar ve
vefa ya da ondan sapma hakiki ve mecazi dili ortaya ¢ikarir. Hakiki anlam,

* Metinde “istidlali”
*T Bkz: el-Mantk, s. 58.
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lafzin vazedildigi asli ve temel anlamin lafzinm gosterir. Tipk: “el” dedigi- A
mizde kasdettigimiz seyin bilinen ¢zel organ olmasi gibi. Ibn Esir, haki- @5&
kati tarif ederken soyle der:

€ oV 405 g0 Lo D11 LI » Zagsdl )

“Hakikat, asil mevzuya delalet eden lafizdir.”*

Mecaz, mimli masdar, gecmek ve gecip gitmek anlamina gelir. Be-
yan ilminin 1stilahina gore, lafzin, bedii ilminde alaka ad1 verilen muna-
sebetle asli anlami ve hakiki mevzusu disinda kullanmilmasidir. Tabii ki
bu alaka eger benzerlik tastyorsa ona istiare denir. Eger tikellik, timellik,
nedensellik, hal ve mahal durumu, yakinhk* vs. gibi benzerligi bulunan-
dan baska bir seyse mecaz-1 miirsel denir. Nitekim el dendiginde onunla

guc ve sulta anlami kasdedilmis olabilir; atasoztindeki gibi:
“El ustiinde el coktur.”*®

Buna ek olarak, lafzin mecaz anlamiyla kullanilmasmin diger sart,
kimi zaman mecaz anlami se¢cmek icin bir karinedir. Karine bazen hal
bildiren veya manevi lafiz veya yaziyla da olabilir. Tipk: soyle soylenir-
ken oldugu gibi:

Bir yildiz parladi ve meclisin ay1 oldu

Cilgin gonlimiizii sakin ve munis yapti

“Meclis” ve “gonul” kelimeleri, ay ve yildizdan maksadin giizel
yuzla bir insan olduguna karinedir. Elbette ki karine bazen hakiki
mana icin sarife (engelleyici) olabilir, bazen de sarife degildir. Yani la-
fiz, hakiki ve hakiki olmayan her iki anlama da delalet edebilir. Mirza-yi
Kummi soyle der:

Lo SIS a S oo &) pdy Lo Jomzul OF Ldlll ) o~
Cooldl I s Bl 5 Slmed BN 02 B 5
* bn Esir, el-Mecamiu’l-Kebir, s. 28; el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve’s-Sair, c. 1, s.
58.

Metinde sirastyla “cuz’iyet, kulliyet, sebebiyet, haliyet, mahalliyet, mucaveret”
Humayi Celaleddin, Funun-i Belagat ve Sanaat-i Edebi, s. 246.
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“Lafiz, oldugu bicimiyle vazedildigi seyde kullanmldiginda hakikattir. Bunun

»5]

disinda ise —alakasi itibariyle- mecazdir. Hakikat, vazedene nispet edilir.

Abdulkadir Curcani de soyle der:

@Jgow,u@%,\wt}sbwgw&
%oﬁé‘@%&bﬁ)W\y@ﬁdeyb
“Tum kelimelerin tek tek hakikati, vazedenin vazetmesinde vuku bulam

istedigim seydir; soylemeyi diledigimde vazedilen kaliptadir ve zemin ola-

rak ondan baskasina dayandirilamaz.”>
Seyyid Ahmed Hasimi de soyle yazar:

Mecaz, akli ve lugavi olarak ikiye ayrnlmistir. Akli mecaz, masda-
rn veya taretilmis kelimelerden birinin zahiren onunla ilgisi bulunma-
yan seye isnadidir; fiilin zamana, mekana isnad1 veya failin masdara is-
nadi gibi. Lugavi mecaz, iki cesittir. Soyut veya mursel mecaz; mesela
“Soguk ve sicak (iyi ve koti) zaman eskitememis, otagin kapisina ula-
samamis” gibi. Bir de birlesik mursel vardir; mesela “Gonlumun semasi
yagmurlu” gibi. Istiare, tasvir tireten ve hayale dayah, karinesi sarife ve
alakas1 da benzerlik olan bir mecazdir: “Servi cemanmm neden c¢imene
meyletmiyor” Ittisa®, tesbih ve tekid 6zellikleriyle mecaz hakikatten ayirt

edilmektedir.>*

Zikredilen tamimlardan, mecazin, dile, bir kelime icin ilk kararlasti-
rilmus rolden daha fazla anlamlara ulasmay1 kolaylastirdigy, belli bir giic
kazandirdigy acikliga kavusmus olmaktadir.

Kur'an'da hakikat ve mecaz bahsi ve goruslerin incelenmesi, firsat
buldukca deginecegimiz Kur'an'in dilbilimi tizerinde derinlemesine dur-

may1 hakeden konulardandir.

Kummi Mirza Ebulkasim, Kavaninu’l-Usul, s. 13.

Bedevi Tebane, flmu’l-Beyan’dan nakille, s. 93.

Anlam genisletme

Bkz: Enuse Hasan, Ferhengname-i Edebi-yi Farisi, s. 1224.
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Kinaye Dili

Gordugumuz gibi, dil, anlam ifadede kimi zaman sarih ve acikr,
kimi zaman da gizli ve kapali. Sozltikte kinaye, sozti tisti kapal olarak
soylemek demektir. Dilbilgisi 1stilahinda, belli bir seyi, ona aciklikla de-
lalet etmeyen lafizla tabir etmek demektir. Nitekim soyle denir: “Filan
geldi.” Burada filandan kasut, belli bir kisidir.

Beyan ulemasimin 1stilahinda kinaye, kendi “mevzuulehu” anlaminda
kullanilan, lakin bu anlamin kendisinin degil, akilc1 gereginin kasdedildigi
lafizdir. Nitekim soyle denir: “Filanin evinin kapisi ardina kadar aciktir”;
yani o misafirperver biridir. Bu sebeple denmistir ki: Lafzin kullaniminda
kinaye ve asli anlam yerine gereklerinden birinin murad edilmesidir. Bu
t¢ kisma ayrilir: Ya kinayeden maksat 6ztin bizzat kendisi veya onun si-
fatidir; yahut kasdedilen, mevsuf icin sifat ispatlamak veya mevsufun si-
fatim olumsuzlamakuir.”

Kinaye dilinin hakiki dil mi, yoksa mecazi mi oldugu meselesinde

”58 «« ”59

farkl gorusler vardir”® Kinaye dilinin “mes™’, “lems””, “mtibaseret
gibi tabirlerle Kuran'da kullanimi cinsel birlesme i¢in kinaye anlamin-
dan uzak gozukmemektedir.

Oyle anlasihyor ki, baz1 hakikatleri muhataba veya muhataplara ak-
tarmak ve anlasilmasimni saglamak icin dolayh soyleme tislubu olan hiciv
dili de kinaye dili sayilmaktadir ve ayn1 hukmi tasir.

Sembolik Dil

Belirtildigi gibi, dil, harici gerceklikleri ve anlamlar iletmede bazen
direkt ve dogrudandir, bazen de dolaylh, sakl ve kapalilikla kansik. Me-
caz anlamu genel olarak ikinci kisimdandir. Fakat mecaz anlamin sartla-
rindan olan karine ve alakanin (munasebet) varhgi, mecazi kullanimla-
rin dairesini siirlar ve kurala baglar. Dolayh dilin, sembolik dil, sembolik
> Bkz: Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Fiinun; Logatname-i Dehhoda ve edebiyat kitaplari.
% Bkz: Funun-i Belagat ve Sanaat-i Edebi, s. 256.

7 Temas

8 Dokunmak
3 liski
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temsiller ve efsane gibi alaka ve karine sartlarinin giiclukle taninabildigi
bir diger turtt daha vardir.

Remz,® Farsca'da da isaret etmek, nokta, dakika, sir, gizem, iki kisi
arasindaki gizli sey -Bu sirr1 anlamak herkesin harci degil / Yol varmaz
Kafa kartalsiz-!, muamma, simge, alamet, delalet eden, ozellikli isaret,
kararlastinlmis isaret vs. anlaminda kullanilan® ve Avrupa dillerindeki
muadili sembol (symbol) -Farsca’da numad- kelimesi olan Arapca bir ke-
limedir. Jung, sembolt, kapali, taninmayan veya bize gizli sey olarak ta-
nimlamis ve bir kelime veya seklin, asikar ve dogrudan anlamindan faz-
lasin1 gosterdiginde sembolik kabul edildigini soylemistir.*®

Bu kelime Kur'an'da sadece bir kez gecmistir:
e J Jarl o5 J6 )

“(Zekeriyya) Rabbim, bana bir alamet goster, dedi. Allah buyurdu ki: Senin

»64
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icin alamet, insanlara, ii¢ gin, remzden baska soz soylememendir.

Dolayistyla semboltin genel anlami; zahirinin ardinda yer alan anlam
ve icerige delalet eden alamet, isaret, kelime, terkip ve ciimledir. Yuka-
ridaki tum lafizlarm ortak manasi, acikhgm bulunmamas: ve gizliliktir.®
Remzden cikartilan bu anlam, sembolii, genel anlamiyla alamet kavrami-
nin karsisina ozel bir 1stilah olarak koymamiza neden olmaktadir.

Temsil Dili

Farsca'da mesel kelimesi; benzer, denk, misl, oyku, gosterge, benzer,
gibi, es vs. gibi kelimelerle terctime edilmistir. Bazen “ikinci mesel” ye-
rine tesbih “kaf”1 gelir:

- od ° LT @

LS B skl Js W)
“Diinya hayatinin meseli, gokten indirdigimiz su gibidir...”*
0 Sembol
61 Mevlana.
62 T ogatname-i Dehhoda.
63 Jung Carl Gustav, Insan ve Sembolhayes, Cev: Ebutalib Saremi, s. 24.
64 Ali Imran 41.
65 Purnamdariyan Taki, Remz ve Dastanha-yi Remzi der Edeb-i Farisi, s. 1-4.
% Yunus 24.
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Ibn Esir®” meselin anlamlarindan birini tesbih olarak zikreder. Nite- oo
kim mesel ve temsil kelimelerini de bir kabul eder. Su halde mesel, tesbi- @éﬁ&
hin tiirlerinden biri sayilabilir.

Meselin diger kavramsal anlami da 6zdeyistir (darb-1 mesel). Bela-
gat ilminde, sdyleyenin onun araciligiyla bir sey anlattigi ama kasdettigi
baska bir sey olan temsil, tasvir (image), dolayh anlatim veya mecaz te-
lakki edilir.

Bundan dolay1 temsil de istiare gibi, kisa veya uzun hikaye, ahlaki,
dini ve irfani veya toplumsal mesaj ya da diger bir formda aciklamali ola-
rak ya da ortuk ve gizemli olarak ifade edilir.

Sarhos deveden kacarken kuyuya dismus adamin oykisu® (gunle-
rini geciren ve ahiretten gaflet icindeki adamin halini tasvir), Berzeviye
Tabib'in Kelile ve Dimne’de anlattigy aslan ve tavsanin oykusi,” Sadi'den
bulbul ve karmcanin hikayesi™, Merzbanname'den tuccar kolenin kis-
sas’’' (insanin diinyaya dusisii ve ytikselisi), Thvanu’s-Safa’dan Buzin-
gan Adasrnin insanlar’?, Hammametu’l-Mutavvaka” (yardimlasma-
nin sembolu ya da beden tuzagna yakalanmis ulvi canlarn sembol),
Mevlana’dan papagan ve ticcarin oykusi’ (can ve bedenin hikayesi),
sah ve cariyesi”(can ve bedenin sembolu), John Bunyan’dan (1688) Ha-
cimin Seyahati (The Pilgrim’s Progress), gibi eserlerin hepsi sembolik tem-

sillerin ornekleridir.

Aymu sekilde Hayy b. Yakzan (diri yurekli ihtiyar), Risaletu’t-Tayr (tu-
zaga dismus kus) risaleleri, Ibn-i Sina’dan (hicri 428) Salaman ve Ebsal (iki
kardes), Suhreverdi’'den Kissatu'l-Gurbeti’'l-Garbiyye, Cebrail'in Kanadinin
Sesi, Kizil Akil, Munisu'l-Ussak, Karincalarin Dili, Fi Haleti’t-Tafuliyye vs.,

67 Bkz: el-Meselu’s-Sair, c. 1, s. 116.
68 Berzeviye Tabib, Kelile ve Dimne, s. 56. ‘)/&
% Age.

0 Sadi Muslih b. Abdillah, Kulliyat-i Sadi, s. 14.

1 Veravini Sadeddin, Merzbanname, s. 37-43.

2 [hvanu's-Safa, Resailu Ihvani’s-Safa, c. 4, s. 37-40.

B Age, 1,s. 100.

™ Mesnevi-yi Mevlevi.

B Age.
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Ruzbilan Bakalimin (hicri 606) Abheru’l-Asikin’i, Attar'in Mantiku't-Tayr
ve benzerleri de sembolik temsilin ¢rnekleri arasinda sayilabilir.

Bu tar oykulerdeki onemli nokta, anlaticinin hayalperest zihninin
1s1iginda seylerin, hayvanlarmn, hatta akil, ask, guzellik, htuzan gibi soyut
kavramlarin mecazi olarak sahsiyet kazanmis (personification) olmasi-
dir. Sozgelimi Hace Abdullah’m (hicri 481) Kenzu’s-Salikin'inde ve Seyh-i
Israk'in Munisu’l-Ussak'inda akil ve askin munazarasi gibi.

Sembolik ve alegorik dil dogrudan gercekligi anlatmaz ve esas itiba-
riyle, o mesajin temelini olusturan gerceklik olsa da manevi, irfani veya
toplumsal mesajlarinin otesinde bir gerceklik de yoktur. Bu sebeple bu
kissalarin 6lcegi, anlam danesini aramalhidir. Cuinka lafzi baglamin ardina
dusersek gucliklerle karsilasirz.

Bu Kelile ve Dimne, ciimlesi iftira
Degilse karga ne zaman leylekle tartismis
Ey birader, kissa bir élcektir

Mana onda dane misali

Mana danesini alir akilli insan

Bakmaz olcege, eger olursa nakil

Mitoloji Dili

Soylenenlere ilaveten, dilde, hichir muhteva ve dini, ahlaki ve top-
lumsal mesaj icermeyen oyku turtinin de bulundugunu belirtelim. Di-
lin bu cesidinin temeli yahn tahayytldur ve bunun armagani da yalnmizca
oyalayici efsanelerdir; dinlere ve tanrlara dair beser tahayytltnun trettigi
hayali mitolojiler, bu cimleden olarak da, Sahname ve Hodaynamenin
Pisdadi ve Kiyani stlalelerinden naklettigi” kadim Iran'in mitolojik 6y-
kuleri ve guntimtizde kaleme alinmis pek cok roman gibi.

Ustare, ustar ve istare kelimesine dagmik ve bos soz, batl laf, ef-
sane, yalan ve temelsiz kissalar anlami verilmistir.”” Kur'an-1 Kerim'de
“lehvu’l-hadis” ifadesi tam da efsaneler ve hayalperestce oykuler icin
kullanilmistir:"®
76 Bkz: Razi Abdullah, Tarih-i Kamil-i Iran, s. 1.

T Logatname-i Dehhoda.
8 El-Migan, c. 16, s. 219.
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Cole i 1 o 02 Joitd sl 5380 6 s 06 o1 503

“Insanlardan oylesi var ki, herhangi bir ilmi dehle dayanmadan Allah yolun-

dan saptirmak ve sonra da onunla alay etmek icin bos lafi saun alr.””

(o1 sblal 36 BT e 5 3))

“Ona ayetlerimiz okundugu zaman o, 6ncekilerin masallar! Der.”%

Sembolik temsillerin ve efsane dilinin ortaya cikis nedenleri ve ze-
minleri tizerinde yapilacak arastirma, bu dile hakim ruhun muhatab: et-
kileyip motive ettigini ve dilin islevsel boyutu oldugunu, bu kalib1 da
amacin1 gerceklestirmek icin sectigini gosterecektir. Burada énemli olan,
esrarengiz ve muammal konusma manasinda sembolun Kuranla iliski-
lendirilip iliskilendirilemeyeceginin acikliga kavusturulmasidir. Eger ce-
vap evetse, bunun simirlar nereye kadardir? Ote yandan ¢ok daha temel
su soru sozkonusudur: “Sembolik temsiller, tipki yalin sanat boyutu bu-
lunan ve mitolojinin (folklor) temeli olan mecazlar gibi, acaba insanh-
gin geleneginde yaygin ahlaki ve manevi maksatlan uretmek icin midir
sadece?®' Acaba Kur'an'da bariz ve zahir ihtimali var midir ve boyle bir
dil Kur’an'a nispet edilebilir mi?” Bu soru, her ne kadar genel olarak ce-
vap olumsuz olacaksa da yine de inceleme ve tetkike ihtiyac duyuran ve
gelecek bolumlerde ele alinacak sorulardandir.

Dilbilim ve Alani

Butun bilimler gibi bilimsel arastirmalarda yaygin yontemlerden ya-
rarlanan dilbilim (linguistic), dilin bilimsel incelenmesi olarak da tarif
edilmistir.®* Gecmiste dil, onu tanimak kasdiyla arastirilmazdi. Aksine
dili incelemenin hedefi, semavi kitaplar1 ve edebi eserleri kaydetmekti
(geleneksel dilbilim). Fakat modern dilbilim, dili ilk asamada bizzat ken-
disini tanimak maksadiyla incelemekte ve dilin varoldugu sekliyle ne
oldugunu anlayabilmek icin dildeki konulann gercekligini kesfetmeye
yonelmektedir. Linguistik, bu somut manada, yirminci yuzyilda baslamis
80 Kalem 15.

81 Yeterince miicevher ve oyku biriktirdim / Yeterince efsane anlattim (Firdevsi)
82 Bauni Muhammednza, Mecmua-i Makalat Piramun-i Zeban ve Zebansinasi, s. 9.
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ve ilerlemeler kaydetmis modern bir bilimdir. Modern dilbilim “kamu-
sal” ve “yapisalct” olarak da adlandirilmaktadir. Bu bilime yonelik alan-
lar, bircok disunturun dikkat cekici bicimde “dil ve dilbilim”e yoneldigi
ondokuzuncu ytizyildan baslatilabilir. Filozoflar, mantik¢ilar, epistemo-
loglar, edebiyatcilar, fonetik arastirmacilar ve norologlardan semiyolog,
semantikci, psikolog ve halkbilimcilere kadar, daha sonra da elektronik
bilimlerin arastirmacilar1 ve bilgisayar yazihmcilarina varincaya dek her
biri kendi tartina bu bilimle disiplinler arasi iliski icinde gordi.

Varlikbilim (ontology) ve hakikatleri tanima, filozoflarn asli ugrasi-
larindandir. Dil, filozofun calisma aletidir. Dilin, yani insanin varliginin
isaret treten bu guctnin, ses simgeleri kalibinda fiil olarak ortaya cikist
sirasinda harici gercekleri ve insanin i¢ dunyasindaki dustince ve niyet-
leri dosdogru yansitip yansitamadig, eksiksiz ve noksansiz anlatma ve
anlasmay1 gerceklestirip gerceklestiremedigi eski zamanlardan beri strekli
merak konusu olmustur. Yeni Eflatunculardan, ondokuzuncu yuzyilda
Henri Bergson'a kadar, ozellikle analitik felsefeciler, hususen de Ludwig
Wittgenstein'dan itibaren, insanin siradan dilinin; kapaliligi, ¢cok anlam-
lihg1, metafor ve mecazi, anlamin kelamin baglamina veya ctimlenin ts-
lubuna bagimhihg gibi nedenlerle felsefenin net kavramlarmn yukini
ustlenemeyecegi sikayeti bahis konusu olmus; ideal dili kurarak ve dilin
kavramlarmin net tahlili yapilarak bircok felsefi tartismanin sona erdire-

bilecegine inanilmistir.*®

Aymu sekilde, kendisini bir distince yontemi ve sonuca ulasmak icin
gecilmesi gereken girizgah kabul eden mantik bilimi, dilbilimle siki sikiya
iliskisi oldugunu kabul eder. Dil, onculleri duzenlemenin ve sonuclara
varmanin etkeni oldugundan “umulan sonuclara varmak icin sahih 6n-
cilleri toplayarak bilinmeyenleri aciga ¢ikarmaya nasil yonelebiliriz” so-
rusu tzerinde dusinmeye degerdir. Misal olarak, bir kimse “kap1 actktir”
, “acik kustur” “oyleyse kapt kustur” cikariminda bulunursa bu ¢ikar-
minin hatast sebebi kendisi midir? Hi¢ kusku yok ki bu tur hatalari sor-
gulama yolu, dilin kavramlarini analiz etmektir.

8 K.S. Donnellan, Felsefe-i Tahlili ve Felsefe-i Zeban, Cev: Sapur itimad ve Murad Fe -
hadpur, Erganun Dergisi, say1 7 ve 8, s. 39.
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Buna ek olarak, matematikten yardim alan modern sembolik man-
tigm, Gottlob Frege'nin (1925) ve sonra da Russell'm gindeme getirme-
siyle dilbilimde kullaniminin fonolojiden semantige kadar dikkat cekici
bir etkisi vardir. Beyin ve dille veya dil norolojisiyle (neurolinguistic)
ilgili fizyolojik arastirmalar, dildeki malumatin nasil olup da beyinde
stoklandigl, cagrisim yapug: ve kullamima girdigini 6grenmek isteyen
dilbilimle baglantili ¢abalarin yeni alamidir. Bir kelime veya ctimleyi
isitip sonra tekrar ettigimizde beynimizde nasil bir sey olusur ve dil-
deki enformasyon, girdi (input) ile ¢ikt1 (output) asamasi arasinda na-
sil bir etki-tepki ortaya c¢ikar? Gozumuze goranen semboller nasil olu-
yor da beyinde ses sembollerine donustyor ve isitilen ctimleler haline
geliyor? Dinleyen, ctimlelerimizi isittiginde beyni nasil oluyor da on-
dan anlam cikariyor? Tabii ki soyleyen ve dinleyen insanin zihninde,
dikkate alindiginda anlatma ve anlasmanin gerceklestigi ortak kurallar
dizisi bulundugu aciktir.®*

Dil psikolojisi de (psycholinguistics), linguistik ile psikolojinin is-
birliginden dogmus kendi yerinde yeni bir bilimsel cabadir. Psikolojinin
dile yonelmesi, daha ¢ok, dilin insan zihninin tefekkur, ¢ikarim, tahay-
yul, yargy, idrak ve duygular gibi mtikemmel faaliyetlerinin cogunun ko-
keni olmasi nedeniyledir. Bu brans, su mevzularin izini stirmekle ilgilenir:
Dustince ve dil iliskisi nedir? Dustince dil olmaksizin mumkiin muduar?
Dustincede dilin rolu nereye kadardir? Dustince ve duygularimz: lafiz
kalibina nasil doktiyoruz? Lafizlar dustincelerimizin mahiyetini degistir-
miyor mu? Isiten, soyleyenin zihninde tasidigi ve lafiz kalibia doktigi
seyleri aynen mi anhyor? Bu hakikati nasil 6greniyoruz?...#

Son birkac on yildir bilgisayarin icadi ve yayginlasmasi ile komu-
nikasyon sorunlarini ¢ozebilmek icin dilbilimin temel bilimler ve mate-
matikle iliskisi ve alisverisi, sibernetik, enformatikte 6zel bir dil yaraul-
masina duyulan ihtiyac, ses tanima sistemi, ses olusturulmasi veya yapay
konusma, mekanik veya birkag dilli sozluiklerin hazirlanmasi, makine ter-
cumesi ve digerleri her gecen giin ilerlemektedir.®
8% Mecmua-i Makalat Piramun-i Zeban ve Zebansinasi, s. 34.

85 Zeban ve Tefekkur, s. 110.
86 Mecmua-i Makalat Piramun-i Zeban ve Zebansinasi, s. 25.
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Dilbilimin genis bir alanda cesitli bilimlerle kurdugu kapsamli baglar
gozoninde bulundurulursa ginumuzde dilbilim arastirmalarinin, Ferdi-
nand de Saussure (1913), Sanders Peirce (1914), Roman Jacobson (1982),
Noam Chomsky, Mikhail Bakhtin (1975), Umberto Eco, Roland Barthes
(1980) ve benzeri dilbilimciler ve semiyologlarin inceleme alaniyla sinirh
olmadig gorulur. Aksine G. E. Moore (1899), Gottlob Frege (1925), B.
Russell (1970), Wittgenstein (1951), Rudolf Carnap (1970), L. Austin,
John Searle, Alfred Tarski, Norman Malcolm, hatta Jacques Lacan gibi fi-
lozoflar, mantikcilar, deneysel ve temel bilimlerin muhtelif dallarmdan bil-
ginlerin eserlerinde de kendini gosterir. Bu bir yana, dil ve felsefenin bag
gunumuizde dyle saglamlasmistir ki Chomsky ve Jacobson’t sadece dilbi-
limci olarak isimlendirmek oldukea guctir. Ctinka bunlarm cahismalar
essiz felsefi sorular yaratmistir. Semiyoloji bahisleri dil sahasinda, kendi
kokeninde felsefi mahiyete sahiptir. Saussure “medlul”t ortaya atarak tipki
zihindeki gerceklik gibi felsefi bir tutum aldi ve Peirce “tevil konusu"nu
gundeme getirerek semiyolojiyi bilim felsefesinin kalbine yerlestirdi.®’
Noam Chomsky’nin, insanin varhiginda dogal® ve onceden belirlenmis
dil teorisi, Anglo-Sakson felsefe okuluyla temelden farkh ve zit bir gorus-
tar. Camlelerin sonsuz yumagim simrh kurallar dizisi yoluyla ¢cozmenin
anahtar olan beserin dogal dilinin s6zdizimi (syntax) hakkindaki sozu-
nun 6z, felsefi bakimdan, beserin zihnindeki dogal tasavvurlarin (innate
ideas) varliginin sasirtici etkisinin sonucudur. Chomsky’nin oldukea kar-
masik ve soyut soz dizimi, cocugun, irtibat asamasinda harekete gecen
tam dilbilgisine dogumundan itibaren sahip oldugunu, bu nedenle farkh
diizlemlerde degisik diller varsa da hepsine, yeni dogan cocugun zihnine
yerlestirilmis derin bir ortak altyapinin hakim bulundugunu acikladi.*

Dil Felsefesi

Deginildigi gibi, ondokuzuncu ytizyilin sonlarinda Alman filozof
Gottlob Frege'nin (1848); yirminci yuzyilin baslarinda Bertrand Rus-
sell (1872-1970), birinci Wittgenstein ve Carnap’m ve guntumuze kadar
da Quine ve Donald Davidson gibi filozoflarin takip ettigi calismalarla
87 Sahtar ve Tevil-i Metn, s. 12.

88 Metinde “fitri”
89 Magee Bryan, Merdan-i Endise, Cev: izzetullah Fuladevend, s. 321.
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yirminci ytzyilin basindan bugtne degin felsefede yeni gelismeler or-
taya citkti.” Bu siirec esas itibariyle anlam ve dogrulama arasindaki ilis-
kiyle mesguldur ve temel sorusu sudur: Bir soziin (cimlelerde) dogru-
lama sartlar nedir? Baska bir ifadeyle, dil felsefesinde, lafzin anlamla ve
anlamin dis diinya ile hakiki baginin nasil oldugu sorusu sozkonusudur.
Yani zihnimiz gercekleri nasil teshis edebilir ve gerceklere iliskin bilgisini
baskalarma nasil aktarir? Acaba “lafizlar” dogrudan mu “harici varhk”a
delalet eder, yoksa baslangicta zihinsel anlamlara delalet eder de sonra-
dan nesnel hakikatlerle irtibat m1 kurar?*!

Baslangicta bu arastirmalar dizisi, Russell ve Fregenin matematiksel
bilginin mahiyeti hakkindaki dustincelerinden ibaretti, giderek daha uy-
gun bir izah icin mantgin mahiyeti ve lafzin yansimasinin kimligi husu-
sunda koklu arastirmalarla ugasti.”Matematikte dogrulamanm mahiyeti’den
basladilar ve yavas yavas dogrulama hakkindaki teoriyi gelistirmek icin
“anlam”da tahkike ve oradan da “teoremlerin analizi"ne yoneldiler.

Mefhum (sense) ve medlul (reference) ya da mana (meaning) kav-
ramu arasindaki gecirgen farkhlik, Frege'nin, digerlerine en cok etki etmis
anlam konusundaki teorisinin ekseniydi. Ona gore medlul, mutabikhik
delaletiyle herseyin -mesela yildiz- adidir. Bu sekilde o, anlami iki 6geye
ayirdi ve soyle dedi: Bir soztn o ikisinden birini tasimast mimkun, yani
mefhuma sahip olabilir ama medlula bulunmayabilir (Fransammn bu-
gunku krali gibi).*>

Daha ¢ok insan davramsinmin bir kismu olan lafiz ve dilin kullanim
meseleleriyle mesgul bir dizi baska incelemeler de ortaya cikti. Burada te-
mel soru, anlam ile kullamim ya da lafizlarin anlam ve soyleyenin acik-

lamalarindaki maksadi arasinda nasil bir iliski bulundugudur.

Bir diger soyleyisle, bir kimse dilden yararlandiginda teoremin iki
boyutu vardir: Biri dilin konusu ve ilgili oldugu alan, digeri de dilin fa-
ili. Konu boyutunda dilin kendi konulariyla iliskisi, yani dilin diinya ile
bag1 inceleme konusu yapilir. Fail boyutunda, dili kullananin maksat ve
9 Bkz: Hairi Mehdi, Felsefe-i Tahlili, Abdullah Nasrinin kaleminden, s. 42.

1 Bkz Age., s. 39.
92 Bkz: Merdan-i Endise, s. 500.
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niyetleri ele alinir, bu sozlerin ne icin oldugu ve konusanin hangi isle
ugrastigl sorulur.

Dil ve dunya irtibat kisminda Wittgenstein'in, anlamin tasviri teo-
risini ortaya atan ve ctmlelerin vuku bulan seyleri gosterdigini soyleyen
mantik-felsefe risalesi, yirminci ytizyillin baslarma ait dikkate deger bir
eser sayllmaktadir.

Bu risale, pozitivist hareketin dogusu tizerinde sasirtic1 bir etki yapti
ve Ayer ve Carnap gibi dnde gelen pozitivistler dogrulama teorisini giin-
deme getirdiler. Gunumiizde de bu pozitivist dustincenin bazi damarlar
Quine ve ogrencileri gibi filozoflarda gorulmektedir.

Quine, analitik ve sentetik onermeler arasindaki farki reddetmekte
ve soyle demektedir: “Ciimleleri her duizenin butuntinde, yani teorilerde
ve inanc¢ duzenlerinde degerlendirmeye tabi tutmak gerekir.” Onun, dile
dair, deneyselciligi ile yakin iliskisi olan davramscilik anlayis vardir. Stu-
rekli olarak lafzi veya lafzi olmayan motivasyon bombardimam altinda
oldugumuza ve bu motivasyonlar karsisinda bir dizi lafzi tepkiler ver-
meye sartlandigimiza inanir. Motivasyonlar ve onlara tepki vermeye ha-
zirhikl olmamiza ilaveten zihnimizde anlamlarin da gezindigi biciminde
degildir.

Quine'nin en etkili 6grencisi Donald Davidson, anlam ve dogruluk
arasinda saglam bir bag oldugunu distiniir. Onun varsayimina gore; her
dil icin anlam teorisi, bize o dildeki her ctimle icin cumlenin dogruluk
sartina bagh oldugu birtakim sartlar actklama imkani veren ilkeler butii-
nunden ibarettir. Camlelerin dogrulugu teorisi, anlam hakkinda da bir
teori vardur.

Dili konusan ve onun maksatlar1 boyutunda da dilin diinya iliskisi
bir sekilde arastirmaya konu edilmektedir. Burada, esas itibariyle lafzi
davramsin nasil bir davrams oldugu sorusu mevzubahistir. insanlardaki
hangi sey, hayret verici sonuclara sahip sesleri dile getirmeye ve isaretleri
kullanmaya imkan tanir? Bu sonuclardan biri, insanlarin gerceklikle bag
kurmasidir. Agzimizdan cikan seslerin veya resmettigimiz isaretlerin, ilis-
kilendirdigimiz butun o semantik ozelliklerine nasil ulasabiliyoruz? Bu-
rada esas mevzu, Wittgenstein, Austin, H. P. Grice, John Searle’in gec
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eserlerinde tizerinde durulmus “konusma eylemi” kavrammdir ve konusma
eyleminin mantiksal yapisinin mahiyeti tam da arastirmanin yeridir. Bu-
rada, zihinsel tutumlarmizin dinyanin olaylarini nasil gosterecegine ba-
kacagimiz zihin ve dil felsefesine, zihin ve dil iliskilerine intikal etmis bu-
lunuyoruz. Bu tutumlar dilin yapabilir olmasini nasil mtimkuan kilar ve
bu dil davramslan disandan yansima 6zelligini nasil tastyabilir?

Bu bahislerin tamamu dil felsefesini olusturur. Dil felsefesi, felsefe-
nin icinde bir konu bashgidir ve gerceklikle nasil iliski kurulacag, anla-
min mahiyetinin ne oldugu, dogruluk, delalet ve mantiksal zorunlulu-
gun ne manaya geldigi, konusma eyleminin ne oldugu gibi meselelerle
mesguldir.”

Anlasildigy gibi, Kur'an'in dilbilim acisindan arastirilmasimin dikkate
deger boliimii dil felsefesinin mahiyetine dairdir ve bu inceleme alaninda
Misliiman arastirmacilarin mantik, felsefe, kelam ve fikih usuli ilimleri-
nin bilimsel mirasindan yararlanilmas: dogaldir.

Normal Dilden Edebiyat Diline

Dilin, isaretler sistemi oldugunu gordik. Her birimiz, baskalartyla ile-
tisim kurmak amaciyla konusmalarimizda bu isaretlerden yardim ahriz.

Kendi dil davramisimizda, kabul edilmis kararlarin alan1 disinda ha-
reket etmiyoruz. Ciinku hedefimiz iletisim kurmak ve anlamlan nakledip
aktarmaktir.* Bu ytizden dilbilimin isaretleri ve alametleri ile sanatin, es-
tetigin isaretleri ve alametleri, bu kapsamda da siir, 6ykd, resim, fotograf
ve grafik simgeler arasinda genel anlamiyla ayirt edici farkhhiklar vardir.
Cagdas unli dilbilimci Roman Jacobson, elimizde iki grup metin bulun-
dugunu acikladi: Birinci grup metinlerde dil anlamu yansitan bir ayna-
dir ve 6zel mesaj anlasilir dil yoluyla muhataba sunulmaktadir. Burada
metinler seffaftir ve okuyucu onlan okurken dile odaklanmaz. Onun ya-
raticist en asagl sinirdadir ve mesajin muhtevasini anlayabilmek icin sa-
dece gerekli uzmanhk biliminden veya standart zekadan yararlanmahdir.”
93 Bkz: Merdan-i Endise, s. 289-314.

9 Zeban ve Tefekkur, s. 16.
9 Bkz: Sahtar ve Tevil-i Metn, s. 7.
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Roland Barthes bu sekildeki metinleri “bilimsel nesir” olarak isimlendi-
rerek bilimsel metinlere bu grupta yer vermektedir.

Dilin konusunun bulundugu diger bir grup metinler de vardir ve di-
lin kivrakligi, hatta sirlan burada ayricalik sayllmaktadir. Edebiyat me-
tinleri bu gruptandir, kapalilik ve belirsizlik onlarin en énemli unsuru-
dur. Bu metinlerde nihai anlam yoktur yahut sayisiz yorumlarin ardina
gizlenmistir. Bu metinleri okurken dilin kendisi hazir bulunur ve oku-

yucu anlami, yorum yoluyla ve dilin kivrakhgma dikkat ederek yaratir.®

Iste bu ayirt edici farklilk, Mikhail Bakhtin'in® ve Prag Dilbilim
Cevresinin eserlerinde bulunabilir. Bu halkanin tyelerinden biri olan
Mukarovski (1979) “Olcut Dili ve Siirsel Dil” (Standard Language and
Poetic Language) makalesinde siirsel dilin, ol¢tt dilden arac olarak ya-
rarlanmakla birlikte olcut dili tahrip ettigini gosterdi. Siirin olcut dilden
kacisini aciklarken Fransiz Ferdinand Brunotnun (1938) soztine degi-
nir: Modern sanat 6ziinde bireycidir ve yalnizca 6lcut dille, yani kamu-
sal dille calisamaz... O (sair), her kural kendi yaratici niyetiyle okunakl
hale getirebilir ve kendisine ait ilhamin yarattigi disinda hicbir sinirla-
may1 kabul etmez.*®

Michel Arrive de 1969°'da kaleme aldig1 edebiyat metinlerinin asli se-
masini gosterdigi makalesinde soyle yazmisti: “Edebiyat metni, bir yandan
dogal dilden faydalanir, diger yandan da onun yardimiyla yeni bir dil ya-
ratir. Bu itibarla edebiyat, isaret dilidir; dile isaret, dunyaya degil.”*’

Edebiyat dili ile dogal dil arasindaki ayrim, Fransa'da mukim Bul-
gar Julia Kristevanin eserlerine de aciklikla yansimistir. Onun ifadesiyle
butin gunluk diller ve olcut dili kurallidir, edebiyat dili ise kural disidir

ve standardi bozar.!®

Nihayet cagdas Italyan semiyolog Umberto Eco da, Jacobson, Mu-
karovski ve diger yapisalcilarin degindigi noktayr vurguladi: Edebi dil
ve soz ile dogal, standart soz ve dil arasinda farkhlik gozetmek gerekir.

96 Bkz: Sahtar ve Tevil-i Metn, s. 68.
9 Age., bolum 4.

B Age.,s. 124.

2 Age,s. 181.

100 Age., s. 326.
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“Kamusal Semiyoloji Hakkinda” isimli kitabinda, estetigin dilinin mesaja
degil, metne delaleti bulundugunu vurgular. Ama edebiyat metninin di-
ger metinlerle temel bir noktada ortak yonu bulundugu, bunun da met-
nin iletisim tabiati oldugu meselesini de ekler ve soyle der: “Sunulmus
metin, iletisim kurma hedefiyle basilir ve yayilir. Hatta sirf kendisi icin
yazdigini soyleyen bir yazar bile, eserini yaymlamakla metni iletisim do-
lasimina sokmus demektir.”*%!

“Edebiyat dili ve sozu” ile “bilimsel dil ve s6z” arasindaki aykirihga
dair sunlan ekler: “Iki tir yaz1 vardir: Yaratici ve yaratici olmayan. Sofok-
les veya Shakespeare’in eserleri birinci grup icindedir. Aristo ve Galilei'nin
eserleri ise ikinci gruptadir. Yaratict metinler sonug ¢ikarmay: okuyucuya
birakir. Shakespeare, baba ve ogul muinasebetleri hakkindaki ahlak teori-
sini gostermek isteseydi Hamlet'i yazmazd. Bilakis ahlak felsefesine dair
bir risale kaleme alirdi. Hamlet, say1siz yoruma musaittir ve acik yapit-
tir. Fakat yaratic1 olmayan metinlerde yazar, metnine yonelik 6zel bir yo-
ruma yanhs oldugunu dustnerek kars: cikabilir. Boyle metinlerin nihai
anlami vardir; yazarin niyetini yansitan anlami. Eger bu anlamm kavraya-
mazsak hi¢ tereddiitstiz metin hakkinda yanlis bir yargiya sahip oluruz.
Kant'm, Marks'in, Einstein'm eserlerinde, inanclan gizlemek ve anlam
belirsizligi yaratmak tizere ¢zel bir terminoloji kullanilmis degildir. On-
lar (yazarn fikrini) aciklamak tizere yazdilar. Ama Marcel Proust'un ro-
manindaki terminoloji hicbir sekilde 6zel bir fikri ortaya atma hedefiyle
kullanmilmamistir. Bu sebeple edebiyat ve sanat eserlerinin temeli kapali-
lik tizerine oturur.”'®

Dogruluk ve yanhshgim gozardi ederek ve edebiyat dilinin her for-
munda kural disi, kisisel ve belirli bir mesajdan yoksun oldugu yargisini
konu etmeksizin -gerci bu soz fotograf ve grafik simgeleri, mitolojik oy-
kuler ve baz siirler icin makbul bulunsa da- bazi kimseler bu hitkmit
aceleyle mutlak anlamda dil icin gecerli gorduler! Muhtemelen fenome-
nologlar bu ¢ikarimimn 6nciileri sayilabilirler.

Fransa’da ve Amerika'da yasamis, distinceleri Nietzsche, Husserl ve
Heidegger'den etkilenmis Cezayirli yazar Jacques Derrida soyle izah eder:

101 Blz: Sahtar ve Tevil-i Metn, s. 360.
102 Age., s 368.
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“Okunan her metin, okuma sirasinda yapisokimiine ugrar. Yani ‘eksen
sozunun ve metafiziginin yap1 ve alam bozulur. Anlama izleme stirecinde
anlam hicbir sekilde hazir bulunmaz ve okuma esnasinda, nihai anlami
inkar eden sayisiz anlamlar yaratilir.” Gerg¢i o, yapisokimunu (decons-
truction) net olarak aciklamasim isteyen tnli Japon dilbilimci Izutswya
cevap verirken dikkate deger bir soz soylemedi, ama soyledigi kadariyla
anlasilan o ki, standardi bozma, anlamin delaletini ve eksen soztin sevi-
yesini tahrip etmek anlamindadir, metnin kendisini degil.'®®

Postmodernist yazar Jean-Francois Lyotard da Wittgenstein'm dil
oyunlarina dayanarak dilde her tarla kuralciigy inkar etmeye yone-
lir ve soyle der: “Her soz biriciktir. Bu nedenle soztin mantigi ondan
cikartilamaz.”'®* Ama bu yaklasimin kendi yapisini da tahrip ettigi acik-
ur. Iste bu sebeple bu goris cesitli bilimlerin bilginlerince soguk karsilan-
maktadir. Kesin olan su ki, dilbilim uzmanlarimin penceresinden standart
dil (norm), kamusal ve kurallidir (rule) ve edebiyat dilinin kimi sembol-
leriyle karsilastirllamaz.'®

103 Bkz: Sahtar ve Tevil-i Metn, s. 387, Raman Selden, Peter Widdowson, Rahnuma-yi
Nazariyye-yi Edebi-yi Muasir, s. 182.

104 Age, s 483 veage., s. 229.

195 Blkz: Ferhengname-i Edebi-yi Farisi, s. 1224.
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Dinin Dili
ilim ve din cercevesindeki bir dizi meseleyle yuzytize gelindiginde,
bu iki havzanm arastirma yontemi, din ve bilimin kaynagy, din ve
bilimin sonug ve verileri vs. alaninda son bir iki yuzyilda beseri bilginin
kiltarande yeni bir sorunu ortaya cikardr: Acaba insanhgmn bilim, din,
sanat, felsefe, irfan gibi cesitli diistince sahalar1 ashnda bir tek dile ve bir
tek diyalog mantigina mi sahip, yoksa bu alanlarin her birinin kendine
ozgu dili ve kendine has mantig1 m var?

Eski zamanlardan beri inanc tarihinde, dini metinlerin dilinin tek
boyutlu mu oldugu ve tim maksatlarini kelime tefsiri gizergahindan
m1 yansittigl, yoksa zahiri goruntime ek olarak bu metinler icin bir de
kendine 6zgii mekanizma gerektiren yoruma acik katmanlar m farzedil-
mesi gerektigi mevzusu hep sozkonusu edilmistir. Her ne kadar modern
cagda; anlam sorunu, dini hukumler ve onlarn bilgi icerip icermedigi,
insanin dogaotesi ile nasil iletisim kurdugu ve benzeri yeni meseleler de
yukanda zikredilmis mevzulara ilave edilmistir.!

Din ve Dil

Din, dil enstrimam yoluyla aktarilmis bir muhtevaya sahiptir. Dini
metinleri dogru okumak ve telaffuz etmek icin gosterilen caba, dinde
gundeme getirilmis kelimelerin medlult tizerine arastirma, dini ctimle ve
1

Cf. Alston William P, Religious Lnguage, Encyclopedia of Philosophy, Paul Edwards,
Macmillan, vol 7, 1966, pp 268, 269.
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naslarin anlamimi bulmak dilin dinle ve dini metinlerle irtibatinda bas-
langic alanlaridir. Bu ytizden dini gelenekler ve onlarla ilgili arastirmalar
dille son derece dikkate deger bir baga sahip olmustur.

Dini metinleri merasimlerde ve yakarns anlarinda okuyan ve onlara
ask besleyen dindarlann deruni sevkine ve manevi tinsiyetine ilaveten,
Tanr’nin varhigl, O'nun metafizik ve ahlaki sifatlari, meleklerin ve sey-
tanlarin varligi, vahiy, mucize gibi gaybi ve dogadtesi anlamlarin varhgy,
berzah, kiyamet, insanin diinyadan once ve sonraki akibeti, arzu edilen
ve izlenmeye deger ideallere davet ve baska seyler gibi dini metinlerde ge-
cen dogatsti etkenlerin mevcudiyeti ve anlamlarinin arastirilmasi, timu
de dini toplumlarin dinin dili meselesine ve kutsal dini metinlere ozel

ilgi gostermesinin mensei olmustur.

Cesitli Alanlarda Dil ve Dinin iliskisi

En ileri kazamimlarn Panini'nin eseri olan Sanskritce Dilbilgisinde go-
rulebilecek Kadim Hind'de dilbilim gelenegi, ashnda Rigveda'nin, yani
Hindularn kutsal metinlerinin dogru okunabilmesi amaciyla olusturuldu.
Esasen Kadim Hind'de dil arastirmasi dini merasim ve siarlarm duyur-
dugu ihtiyaclarnn bagrinda filizlendi, su ana kadar da dinle siki sikiya ilis-
kisini korudu.? Iran dilinin en eski kelami, Avesta’da ozellikle dini ilahi-
ler olan “Gaseler” icinde gecen Esuzertistun sozleridir. Tipki din-i debiri
adh verilen Avesta veya Zend yazisinin icadinin da kutsal Zerdust metin-
lerin dogru telaffuzunu koruma amach olmas: gibi.?

Yahudi Diisiincesi Bolgesi

Israilogullarrmin yorum cabalar ve dini gayretleri de, Israil peygam-
berleri caginda ortaya cikmis ve izler Azra Peygamber zamanmdan Es-
senilere veya Mesih'i bekleyenlere, Oli Deniz kiyalarinda ve Ahd-i Cedid
yorumcular1 donemlerine kadar devam etmis dinin diliyle ilgili en ka-
dim ugrasilan kapsamaktadir.

Bkz: Durant Will, Tarih-i Temeddun, c. 1, ondérduncii bolim.
3 Bihar Muhammedtaki, Sebksinasi, c. 1, s. 30, 81.
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Israilogullan, diger kavimler ve kiltirlerle, ozellikle de Yunan ve
Helen kultaruyle karsilastiklarinda mecburen tepki verdiler. Ama bu
tepki tek tip degildi. Bu arada Sadukiler, yorum enstrimamyla ve kut-
sal kitaplarda yazih kadim biiytklerin mantiksal ve bilgece fikirlerinin il-
keleri arasindaki zahiri kavramlardan ayrilarak Yunan dustincesiyle bir
tur senteze gitti, kimi konularda da -kiyamete, meleklere, yeni kesiflere
inang gibi- bazi itikatlar inkara yoneldi. Buna mukabil, genellikle arala-
rinda Kkatipler, rabbaniler ve hahamlarin bulundugu Ferisiler, Sadukile-
rin yontemini reddederek Helenist distinceleri uzaklastird: ve Tevratin
metnini, yani Musanin seriatin1 hicbir yoruma gitmeden korumak ge-
rektigine inandu.*

Musa'nin seriat1 ile yabanci kultirler arasinda uyusma icin bir yakla-
sim tarinan zaruri olmasi ve zamanin geregince dindarhgin korunmasi
baz1 cabalan icap ettiriyordu. Bu arastirmalarin getirisi, Talmud gibi yo-
rum metinleri kulliyaunm, Israilogullanmn fikir ve kiltir yataginda or-
taya ¢ctkmasi oldu. Midrash yorum incelemeleri aracihigiyla bakildiginda,
Kitab-1 Mukaddes'in bir ctimlesinin anlami, onun ytizeysel ve kelime an-
lamiyla sinirh kalmayacag, bilakis bu metin tizerinde ne kadar arastirma
yapilirsa dini ve ahlaki 6gretiler konusunda o kadar zengin bir hazinenin
nasip olacag gorilecektir.

Mesih'in dogumuna yakin donemde yasamis buiyitk Yahudi ogret-
menlerden Hillel, insanin degisken hayatinin, Tevratn, yasamin degisen
olaylarina uygulanabilmesi icin sifahen rivayetin caiz olmasimi gerektirdi-
gine inanan Yahudi yorumculardandi. Fakat Tevratin yorumlanmasi icin
Mishna'nin ilk devri unvaniyla zikredilen yedi ilke belirledi.®

Ikinci yiizyillin basinda Rabbi Ismail, Hillel'in yedi yorum ilkesini
ontic ilkeye ¢ikardi. Sonunda bu ilkeler 32’ye kadar ulasti. Bu ilkeler su
noktay1 aciklamak icindi: Kitab-1 Mukaddes’in metni disindaki bir kavram
nasil oluyor da temsil, terkip ve sembol yontemleri kullamlarak Kitab-1
Mukaddes’in hitkmune uyumlu hale getirilebiliyor.”

B. John, Tam Dinler Tarihi, Cev: Ali Asgar Hikmet, s. 550.
Rabi Cohen, Talmud Hazinesi, Cev: Feridun Gurgani, s. 7.

Age.,s. 12.
Encyclopedia American, v. 14, p. 197.
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Batlamyus'un (MS 165) ogretmeni Aristopolos (MS 160) ve Philon
(MS 50) -hem Yunan felsefesinde, hem de Kitab-1 Mukaddeste ve Yahudi
geleneginde bir tek hakikatin bulunabilecegine inaniyordu- gibi sahsiyet-
ler tarafindan Yunan felsefe ve uygarligi tizerinde karsilikh ve dikkate de-
ger etkilesim gerceklestiren, Filistin okulunda lafizlara uygun kurallardan
yararlanip kapah kelimeleri ve tarihsel ve cografi noktalar aciklayarak ya-
hut iskenderiye okulunda kelimelerin sembolik oldugu gorusint ve tevili
benimseyerek yolalan zahircilik ve kelimeyi yorumlamaya dayal cesitli
gorusler bir tir din ve dil arasindaki icicelik ve bag1 gostermektedir.

Yahudi Philon

Yahudiligin seckin ve tamnmus sahsiyeti Philon, kelime kelime yo-
rumu reddetmemekle birlikte dini metinlerde sembolik yorumu zorunlu
gorayordu. Ayn1 zamanda onun tevil yorumu, eger bir vasif veya fiilin ai-
diyetiyle ilgili olarak lafizlarin zahirine gore hareket edemeyeceksek bu
durumda kelime kelime yorumu bir kenara birakmamiz gerektigi kura-
lina dayaniyordu. Buna gore Tannya ait fiilleri reddetmiyor, bilakis on-
lart analiz etmeye ve yorumlamaya yoneliyordu.® Inanci suydu: Kitab-1
Mukaddes’in insan odakl cimlelerinde bir ytiksek ve insanustit anlam,
bir de asag1 veya insan odakh anlam vardir.” Tevillerin bu bolimi de iki
cesittir: Kimisi dogal ve makul gortnur; Ahd-i Atik kitabinin su ifadesi

gibi: “Adem kendisini Tanr’mn bakisindan gizledi.”*°

Philon der ki: Bu s6z, Tanrinin sanina yakismaz. Cinkt Tann her-
kesi gorir. Oyleyse onu bu mahzur ortaya ¢tkmayacak sekilde tevil et-
memiz gerekir. Diger tur yorumlar, zahir ve batinlan hicbir sekilde izah
edilebilir olmayan ve yorumcularn tevil etme derdine distukleri olayla-
rin zikredilmesiyle ilgilidir; mesela Lut'un kizlan tarafindan sarhos edil-
mesi'', Nuh kissast'?, Yehuda, Tamar ve Yakub" ve tevilci yorumcularin
mecburen izah ettikleri ve bu olaylarin gercek olmadigim vurguladiklar
8 Wolfson Harry, Kelam Ilminin Felsefesi, Cev: Ahmed Aram, s. 237.

Copleston Fredrick, Tarih-i Felsefe, c. 1, s. 527.
10 Ahd-i Atik, Yarauhs, bab 1, 27.
1 Age., Ciks, bab 19, 33-38.

12 Age., bab 5, 21.
13 Age., bab 27, 16-30.
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buna benzer seylerde sembolik anlamlar aramislardir.'* Philon’un eserle-
rinde Ahd-i Atik'in en basit oykuleri Yunan dustncesinin en derin tah-
lillerini yansitmaktadir. Ctinkt kutsal metinlerin mecazi yorumu Philon
felsefesinin onemli ilkelerindendir.

Kitab-1 Mukaddes'in temsilleri, onun énemli eserlerindendir.’> Adem
ve Havva'min yaratilis1 kissasinda bu ikisini beseri nefsani halleri olarak
tevil eder.'® Bu dogrultuyu, Tevrat'ta ad1 gecen diger dini sahsiyetler icin
de izler."”

Mesih (a) Dininin Alani

Ahd-i Cedid’le ilgili tefsir akimlar da ister yalin kelime tefsiri sek-
linde olsun, ister sembolik ve gizemli tefsir kalibinda veya ilahi tefsir sti-
linde -metnin zahiri bicim ve kalibina o kadar énem vermez, aksine iddi-
asma gore Kitab-1 Mukaddes'in mesajini kesfetmenin ve ilahi muhtevay1
elde etmenin pesindedir'®-, hepsi de Ahd-i Cedid'in kutsal metinleri icin
dil varsayimlarma dayanmaktadur.

Incil rivayetlerinde, alegorik ve sembolik yorumdan izler tasiyan
Mesih’e ait yorum ornekleriyle karsilastyoruz; Yuhanna Incilinde (1-10)
coban ve koyunlar anlanhrken gorildugi gibi. Bagka bir ifadeyle, Incil'in
ogretilerinin ticte birini misallerin olusturdugu, tasvir ve sembol dilinin
bunlarda epeyce fazla oldugu gozonunde bulundurulursa bu ortak ze-
mine firsat dogar. Tipk: rtyalar, gaybi haberler, kehanetler, gazeller ve
dualarin® zikredilmesinin de Ahd-i Kadim ve Ahd-i Cedid arasinda or-
tak bir zemin hazirlamasi gibi. Fakat her zaman Ehl-i Kitap bilginleri icin
bas agris1 olmus ve zihinlerini mesgul etmis olan, ikinci ytuzyilda Kitab-1
Mukaddes'in en buyiik yorumcularindan olan Irinus'u (MS 130), sadece
kilisenin Kitab-1 Mukaddes'in dilini anlayip yorumlayabilecegi inancim vur-
gulamak® zorunda birakan ciddi mesele, genel olarak Kitab-1 Mukaddesler
Y Fehim Aziz, ilmu't-Tefsir, s. 56.

15 Eliade, The Encyclopedia of Religion, v. 6, p 151.
16 Culeyned Seyyid Muhammed, Ibn Teymiyye ve Mevkifehu min‘e’t-Tevil, s. 204.

7" Bedevi Abdurrahman, Mezahibu'l-Islamiyye, c. 2, s. 16.

18 flmut-Tefsir, s. 429.

19 Metinde “mezmur”

0 Age,s 42
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arasindaki ahenk uyumsuzlugu (bicim, dil ve muhteva bakimindan), di-
ger yandan da ozel bir dil analiziyle ¢ziimlenmeyi bekleyen mevcut In-
cillerdeki teslis, bedenlenme ve feda konusudur.?!

Tanrrya yiklenmis lafizlar, “vuku bulmus seyleri tarif eden” ve
“yalmzca lafiz veya isim olan” lafizlar seklinde iki gruba ayiran Samlh
Yuhanna, teslis meselesi ve Ahd-i Cedid'de gecen Mesih'in vefat, diril-
mesi ve mucizeleri gibi diger konularin ¢6zam yolunu bulmay: gayet gu-
zel gostermistir.

Sifatlarin semantigi, Tanr ve insan arasindaki ortak lafizlarn nereye
gondermede bulundugu gibi meselelerde kilise babalarmin ¢oztm yolu,
Tanriya ytiklenen lafizlarin, ya fiiller suretinde ya da reddiye (Tanr’min
o seyler olmadigy) seklinde a¢iklanmasidir.*

Origen

Iskenderiye okulunun en tnli Hiristiyan filozof ve yorumcularmdan
Origen de (MS 185-254) Kitab-1 Mukaddes’e yazdig1 yorumlarda, Kitab-1
Mukaddes’in kavramlariyla bilimsel ve akilc: veriler arasinda, daha cok
Kitab-1 Mukaddes'in diline odaklanmis gayretle bir tur uzlasma goster-
meye calist.”

Inanc1 suydu: Kitab-1 Mukaddes ¢ diizeyi icerir: Beden, can ve ruh.
Insan 1 yolla Kitab-1 Mukaddes’i ruhuna naksedebilir: Halkin geneli be-
den aracihigimi kullanir ve Kitab-1 Mukaddes’in zahiri anlamindan yarar-
lanir. Orta seviyedekiler ruhun araciigim kullanmir ve onu canindan is-
tifade eder. Kamil insanlar ise gelecek iyi seylerin tastyicisi olan ruhani
seriat araciligindan feyiz alir.**

Kitab-1 Mukaddes’e iliskin gorusleri, kapsamh alegorik yorum yak-
lasimina ve temsili dile inanmaya dayanmakta; kitabmn kelime anlam-
lan1 ve lafzindan ziyade ruhaniyetine derin ilgisini anlatmaktadir. Kitab-1

2 flmut-Tefsir, s. 14 ve 188.

22 Felsefe-i Ilm-i Kelam, s. 236.

2 The Encyclopedia of Philosophy, v. 5, p. 551.

2 v. M. Miller, Tarih-i Kilisa-yi Kadim der imparatori-yi Iran ve Rum, Cev: Ali Neho -
tin, s. 227.
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Mukaddes'teki Adem ve yasak meyve kissasi tizerine soyle yazar: “Kim
Tannmnn, tipk: bir ciftci gibi cennette dogu tarafinda, gorulebilecek ve
hissedilebilecek sekilde bahce kuracagim ve orada agac yetistirecegini,
her kim o agacin meyvesini maddi disleriyle yerse hayatin nimetini an-
layacagini, onu cigneyenin iyilik ve kotultikten yararlanacagim tasavvur
edecek kadar temyiz kabiliyetinden uzak olabilir? Tanrr'nin aksam st
bahceye yolu dustiigit zaman Adem’in kendisini agacin altina gizledigi
soziine kim inanabilir? Ben, tarihsel olaylar gibi anlatilan bu kisimlarm,
gerceklesmemis olsa bile temsil olarak bircok sim agiga ¢ikardigindan
hi¢ kimsenin kusku duymadigim dasantram.”?

Will Durant soyle yazar: “Origen, Kitab-1 Mukaddes'in lafzimn altun-
daki anlami daha derin iki anlam dizisi icerdigine inamrdi. Sadece smirh
sayida ve egitim gormus Ozel insanlarin anlayabilecegi ahlaki anlam ve
ruhsal anlam. O, Cikis'm hakikatini lafiz anlamindan ¢ikarmaya kuskuyla
bakardi. Yahudilerin Israil'le miinasebetlerinin nahos zahirini, semboller-
den fazla bir sey olmadig1 gerekeesiyle reddederdi. Evrenin melekatunu
gostermek icin Isa'y1 ytiksek dagin zirvesine cikartan seytamn oykisii gibi
hikayeleri efsane sayardi. Onun tahminine gore Kitab-1 Mukaddes kissa-
lan ruhani hakikati anlatabilmek icin tiretilmislerdi.”?°

Origen Incillerin dilini, efsanelerden hoslanan kitlelerin dili kabul
eder. Dinin gelisebilmesi icin halkin diliyle ve mitolojik tasavvurlar ikli-
minde sunulmustur. Fakat aliskanlk, ask ve iman1 onu, bu avami dil icin
kendine 6zgii bir yorum ve izah (tevil) getirmeye zorlamistir.”’

Tabii ki onun Kitab-1 Mukaddes’i yorumlamaya iliskin yaklasim-
lan dortytiz yilinda resmi kilise mekanizmasi ve Papa Anastasius tarafin-
dan mahktm edildi ve disland1.?® Daha sonra besinci ytzyilda Theodore
(428) “Temsil ve Tarih Hakkinda” isimli risalede, Kitab-1 Mukaddes’in
lafzi anlamim inkar ettigi gerekeesiyle onu kinadi ve soyle dedi: “Kitab-1
Mukaddes'’i temsil yoluyla yorumlayanlar herseyi tersine cevirmis oluyor-
m, Tarih-i Kilisa-yi Kadim der Imparatori-yi Iran ve Rum, Cev: Ali Neho -

tin, s. 229.
26 Medeniyet Tarihi, c. 3, s. 719.

27 Astiyani Celaleddin, Tahkik der Din-i Mesih, s. 465.
28 Tarih-i Temeddun, c. 3, s. 720.

o
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lar. O kadar ki, ilahi kitabin metninin soyledigi ile gece rityalarin anlat-

tig1 arasinda hicbir fark bulunmadigina inanmis oluyorlar.”*

iskenderiyeli Clement

Philon'un dustincesi dogrultusunda ytirityen Hiristiyan sahsiyetlerden
biri de iskenderiyeli Clement'di. Miladi ikinci ytizyihn sonlari ve tigiinci
yuzyilin baslarinda yasadi. Eflatuncu goriist ve Yunan felsefesini Hiristi-
yan gelenekle uzlastirmaya calisan dustnurlerdendi. Ahd-i Atik ve Ahd-i
Cedid’'den olusan Kitab-1 Mukaddes'in mitkemmel bilginin kaynagi ol-
duguna inamyordu.* Bu gelenegi gosterirken, derin felsefi hakikatlerin
Incil'in rivayet ve hiikiimlerinde kokeni bulunduguna inandigindan ale-
gorik anlam arastirmaya koyuldu.*!

Augustin

Hiristiyanlik ve Kitab-1 Mukaddes tarihinde Eflatuncu sezgisel** du-
stnceleri Kitab-1 Mukaddes'in inanclariyla uyumlu hale getirmeye calisan®
simalardan bir digeri de en buytk kilise babalarindan Aziz Augustin’di
(354-430). Augustin, Kitab-1 Mukaddes’in esasinda acik, anlasilabilir ve
nufuz edilebilir olduguna inaniyordu. Elbette ki Kitab-1 Mukaddes’i kav-
rama icin sadece yorum yapmanm kurallarma bagh kalmammn yeterli ol-
mayacagini, bilakis Kitab-1 Mukaddes'in kapaliligini bertaraf edecek kalp-
teki 15110 Tanrrdan ilham olmasi gerektigini savunuyordu (yorumcunun
psikolojisinin ve dil otesi etkenlerin roli). Onun gorastune gore hakiki
anlamin mecazi ve metaforik anlama karismasi Kitab-1 Mukaddes’teki ka-
palihgn asil kaynagiydi ve burada ilahi aydimlanma, kapah olan seyleri
acik kisimlara auifla izahta gucligu giderecek olan etkendi.

Augustin’in vurguladig: diger bir nokta, bir ctmleyi isittigimizde ke-
limenin kendisini kavramanin, halihazirdaki formun ve duyumsanan di-
lin degil, aksine kulagin isitmeye gu¢ yetiremedigi ve duyumsanan dilin

29
30

Remz ve Dastanha-yi Remzi der Edeb-i Farisi, s. 130.

Tarih-i Kilisa-yi Kadim der Imparatori-yi Iran ve Rum, s. 224.
31 Tahkik der Din-i Mesih, s. 236.

32 Metinde “israki”

33 Furugi, Muhammed Ali, Seyr-i Hikmet der Urupa, s. 81.
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otesindeki seyin pesinde oldugumuzdur. Bunu, duyumsanan dil ve keli-
melere gizlenmis deruni (verbum) veya essiz (yeason) kelime kabul eder.
Duyumsanan dil, icteki dustincelerin net tercimani ve derunumuzdaki
anlamin kamil ve her yoniiyle tecellisidir. Bu nedenle teslis meselesini
sembolik izah telakki etti. Ona gore Kitab-1 Mukaddes'te tevil, her ke-
limenin sembolik anlammin ayrnstirllmasiyla baslar. Bu meselenin ken-
disi bir bilimdir ve onun ilke ve kurallar1 olusturulabilir. Tevil teorisi,
mecazi izahlarla saglam bir bag kurar. Augustin, her turltt mecazi ifa-
deyi tevil edilebilir bulur ama her mecazin sembolik anlama sahip oldu-
gunu kabul etmez.

Huristiyanhk Dini isimli kitabinda Kitab-1 Mukaddes’te mevcut say1,
kelime ve isim sembollerinden bahseder. Misal olarak soyle inanir:
“Kitab-1 Mukaddes'teki sayilar gercekligin sembolleri sayilir. Tanrrnin
evreni alti giinde yaratmasindaki alt sayis1 semboliktir ve bu kitapta
gecen butun sayilar, gizli bir gercekligin isaretidir.” Hiristiyanlik Dini
adl kitabinda alamet, sembol ve sir arasinda farklilik bulundugunu da-
sundr ve alametin seyleri bize tanittigina, sembolun o seylerin anlarimi
ortaya cikardigina ve surin gizli hakikati 6rtme vesilesi olduguna ina-
nir. Gergekte tevil eylemi, gizli hakikatlerin tizerindeki perdeyi kaldir-
maktan ibarettir.”>*

Hiristiyan ilahiyat¢ilardan Buyuk Gregorius da (604), Kitab-1
Mukaddes'teki Eytip Peygamber kitabinin (Ahd-i Atik'in onyedinci ki-
tab) tefsiri olan Ahlaka Dair risalesinde kendine 6zgii ahlaki yaklasim
ve tevile dayali dilbilim gorusiyle izaha yonelir.*

ibn Meymun israili

Fetret cagimin sonunda Israilogullan kiltirine mensup sahsiyet-
ler arasinda Musa b. Meymun Israili Kurtubi (1135-1204) vardir. Bu-
yik Yahudi bilginlerinden ve hahamlarindan ve bu donemin belirgin
simalarindan olan Ibn Meymun’un, dini metinlerin dilbilimi tizerine
kendine has gorusleri vardir ve Mishna’yr onti¢c boliimde ozetlemistir.
Ibn Meymun, Tevrat'ta ve Yahudiligin dini kitaplarinda Tanr hakkinda

3% Tevil ve Sahtar-i Metn, s. 502.
35 Zerrinkab Abdulhuseyin, Nakd-i Edebi, s. 346.
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kullanilmis lafizlar onlarin lafiz ve kelime anlamlarinda almaz. Me-
sela soyle der: Yaratihis kitabinda (1:26) insanin Tanrr’'nin suret ve
seklinde yaratildigindan bahsedilirken kasdedilen, kelime anlamiyla
ve zahiren suret ve sekil degildir. Tam tersine tir bakimindan haki-
kat ve suret anlamindadir ve insan tirtnun sureti, onun akli kavrayi-
sidir. Insanin Tanrr'nin suret ve seklinde yaratilmasi, akillilik ve akilla
kavrayis anlamindadir.*® Ayni sekilde Tanrr'min gorillmesi de, beden-
lenmeyi ve benzesmeyi gerektiren duyusal kavrayis degil, aklin kav-

rayist ve gormesidir.*’

Lugatta oturma anlamina gelen ciilusun metaforik anlam, istik-
rar bulmus sabit ve degisken olmayan haldir. Tevrat'ta Tanr hakkinda
onun goklerin sakini olarak nitelendirilmesi (Mezmurlar, 2:4, 123:1) iste bu
anlamdadir. Yani degisimin mimkin olmadig sabit ve istikrarlh®® Tann
hakkinda kullanilan gelmek, inmek, yukselmek, ¢ikmak, ytz, el, ayak
ve benzeri kelimelerin anlamlar1 da aynen boyledir. Ibn Meymun, be-
denlenme anlami veren kelimelerin tevilini Tevbekar Enkulus adinda
Yahudi bilginlerden birine nispet eder ve onu, Ibrani ve Siiryani dillerin

uzman olarak tamtr.>

O, Ahd-i AtiK'in ilk bes kitabina lafiz suretine gore anlam vermemek
gerektigine, lafzi ve etimolojik anlam akla dogru gorinmediginde alego-
rik anlami aramak lazim geldigine inanir. Birinci kismin 24 ve 51, 71
kadarki bolumu Tevratin dili hakkindadir ve bu kitaptaki ilahi isimler ve
sifatlarin semantigine dair ilging tarismalari icerir. Ayni sekilde Tanri’min
sifatlan konusundaki reddiyeci gorusu unlidur.*

Yahudi mistik metinlerinde, yani ezoterik ogretilere sahip ve onikinci
yuzyildan itibaren sekillenmeye baslamis Kabbala’da da Tevratin yorum-
lanmasinda temsil ve sembolculugtin ozel bir yeri vardir.*

3¢ ibn Meymun, Delaletu’l-Hairin, c. 1, s. 26.

37 Age.,s. 32.

B Age,s 43.

¥ Age,s. 63.

40 Becnurdi Kazim, Dairetu’l-Mearif-i Bozorg-i islami, c. 5, s. 9; Dairetu’l-Mearif-i Felsefi,
Edwards Paul, c. 5, s. 129.

41 Kaviyani Siva, Ayin-i Kabbala (Yahudi mistisizmi), s. 18.
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Aquinas

Bu donemde, okullasma caginda Hiristiyan dinyamin en seckin felsefi
sahsiyeti olan Thomas Aquinas da (1224-1274) Hiristiyan dini metinler-
deki giiclukleri izah etmede dikkat cekici bir konuma sahip olmus ve bu
metinlerin linguistigini arastirma konusu yapmistir.*> Onun goriisinde
semantikte gtindeme getirilebilecek 6zellik, haricte gozlemlenebilen sey-
ler alanindaki mevzularla mesgul olan dini hukumlerdir. Biittin bunlara
ragmen dini metinlerde biz onlar1, dogrudan gozlemlenebilen seyler ala-
nina ait lafizlarla anlatiriz. Onun icin su soru sézkonusudur: Anlam, ke-
limelerin gozlemlenebilir ve tamidik mahlukat icin vazedildigi formdan,
kelimelerin Tanr ve dini hakikatlerden s6zetmek icin kullanildig forma
nasil intikal eder? Iste onun acisndan mesele tam da buradadir: Bu la-
fizlarla karsilasma sirasinda onlar1 ne iptal etmeyi gerektirecek sekilde
gozlem alaniin manasina tamamen aykir bir anlama yorabiliriz, ne de
buttniyle, yanilgi ve benzesmeye yolacacak bicimde asli anlamlarinda
alabiliriz. Cankt Tanr’nin alim olmasi, asla bizim alim olmamiz gibi de-
gildir. Bundan dolay1 baska bir ¢6ztim yolunun pesine diismeliyiz.*

Bu cercevede, “Tanr, goklerin ve yerin yaraticisidir”, “Tanri, benim
cobamimdir”, “Yehova peygamberlerle konustu”, “Tann adildir” gibi te-
olojik 6nermelerin httkmtine dair Aquinas'n inanci, hem yaratilmislar
icin, hem de yaratan icin kullamlabilecek “adil” gibi bir lafzin mana ba-
kimindan ortak noktast bulunmadig (tamamen ayni iki anlam), lafiz ba-
kimindan da musterek olmadig (tamamen farkl iki anlam); bilakis ilahi
adalet ile insani adalet arasinda benzerlik bulundugu, bu benzerlik ne-
deniyle de hukmun (adil, alim vs.) lafiz bakimindan musterek olmadig
idi. Nitekim Tanr’min sonlu olmamasi ile insanin sonlu olmasimin birbi-
rinden farkhhgi nedeniyle bu hiikmiin, mana bakimmdan da ortak yont
yoktur. Bu sebeple onun inancina gore “temsil” veya “temsili hukiam”**
(analogical predication) gortsini sunmaya mecburuz. Cunka farklih-
gin benzerligin aynisi olmasi, benzerligin de farklihigin aynisi olmasi bir
tek lafzin iki ayn alanda kullammina izin vermektedir.*

2 The Encyclopedia of Philosophy, v. 8, pp. 105-115.
*3 Ali Zemani Emirabbas, Zeban-i Din, s. 204.

Age.
Peterson Michael ve digerleri, Akl ve Itikadat-i Dini, s. 256.

75



76

KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

Tabii ki bu gorasun baglamimin tam olarak ne oldugu ve dini me-
tinlerdeki guiclugi giderip gideremeyecegini ilerideki boliimlere biraki-
yoruz.

Bonaventure

Bu donemde adindan sozedilebilecek bir diger teolog ve filozof, Ital-
yan bir Fransisken rahip olan Bonaventure’dir (1217-1274). O, Kitab-1
Mukaddes yorumculari ve buytik Hiristiyan mistikler arasmndadir. Kitab-1
Mukaddes tizerine serhler ve Peter Lombard’in eseri “Ciimleler”, onun
dini metinleri anlamaya dair linguistik goruslerini serdetmektedir.

Degindigimiz noktalar, dinin diliyle ilgili, tefsir ve dini metinleri an-
lamanin niteligine dair gosterilen gayretle alakal Yahudi ve Hiristiyanla-
rin geleneksel goruslerinden bir seckiydi.



Uctinctl Bolim
Modern (ag.
Dinin Dilini €le Amada
Yeni Mecralarn Dogusu







alihazirdaki bolum, Kur'an'in kaltur ve 6gretilerinin, bati dinya-
H sinda yaygin kultir ve dini ogretilerle bir dizi ortak kavrama sahip
olmakla birlikte koklit ayrim noktalar1 bulundugunu gostermeyi hedefle-
mektedir. Bu bakimdan, batinin, Judeo-Hiristiyan dini kilttr ve metinle-
rin sahasina ait ve ozellikli fikri etkenler zincirinden kaynaklanmis yeni
dini dili bahsinde giindeme gelen teoriler, Islam kiltirtine ve Kurana
uygulanabilir gorusler olarak kabul edilemezler. Bu etkenler oldukca fazla
ve cesitlidir. Lakin bu bolimde t¢ 6geden, yani deneysel bilgi yontemi-
nin poptlerlesmesi, gecmise elestirel yaklasim ve felsefi hermenotikten
sozedilerek, bunlarn batida yeni dini dilin ortaya cikis1 tzerindeki dog-
rudan ve dolayh etkisi ele alinacaktir.

Modern Donem

Onceki bolimde gorduk ki dini ciimlelerin anlasilmasi ve seman-
tigi, dogal olarak dini metinlerin yorumlanmasi alaninda dilbilimsel tar-
tismalarin guindeme gelmesine zemin hazirlamaktadir. Bu cercevede
Judeo-Hiristiyan yorum geleneginde dini metinlerle ilgili dil varsayimla-
rinin kayda deger oldugu anlasilmaktadar.

Simdi ise batinin felsefi din kilturtiniin okullasma ve modern ¢aga
adim atma devresinden modern ¢aga veya moderniteye gecis evresine,
dini tanima ve dini dil ve metinleri anlama basta olmak tizere butiin dii-
stunce alanlarinda yasanan dontim noktasina tanmk oldugumuzu ekle-
mek gerekir.
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Ortacag Dusilincesinin Temelleri

Ortacag dustincesi kesin bilginin anlam tizerine kurulmustu ve bu
dastncenin dini inancta koku vardi. Hakikat inanctan kaynaklaniyor ve
bu dini kesinlige gore degerlendiriliyordu. Bu kesin bilgi de vahyin ve
kilise 6gretilerinin trandydu.

O donemin ilahiyati akil ve vahye dayanarak Yunan (Aristo) felse-
fesi ve kozmolojisinin Ehl-i Kitap inanc1 ogeleriyle sentezinden olustu-
rulmus bir bileskeydi. Her ikisi de kilisenin ufkuyla, kilisenin giivenilir-
ligi ve sifahi yorum gelenegi temelinde hayat buluyordu.! Bu gortse gore
din, insana inanch hayat ufkunda kilavuzluk etmek amaciyla gonderil-
mis semavi vahyin bir litfu ve Tanr’nin mesajiydi. Dini metinler de, in-
sant ilahi hitabin karsisma yerlestirmis aydinlik bir muhteva ve hedef
olarak goraluyordu.

Bu metinlerin ifade tslubunun mecaz, temsil ve kinaye icerdigi ka-
bul edilse de temeli dogru sozluluk ve gercekgilik tizerine oturuyordu
ve bu metinlerin dili, varlik dinyasmin gerceklerine, onun baslangic ve
nihayetine terciiman sayiliyordu. Tanr'nin varligi, insan zihninden ba-
gimsiz bir hakikat olarak telakki ediliyordu ve nesnel gerceklikle saglam
bir irtibat1 vardi. Bu metinlerdeki gizlenmis mesaj ve maksatlar1 anlamak
her ne kadar 6zel bir yol, ustl, sartlar ve ehliyet gerektiriyorsa da ulasi-
labilir durumdaydi ve insan, semavi vahyin mesajina muhatap olma ma-
kaminda seriatin maksatlarm anlayabilecek ve o tarafa dogru yol alabi-
lecek kapasite ve yeterlilikteydi.

Diinyevi? Yaklasim

Modern cagin ortaya cikisi, deneysel bilimin dinyagorasu yaklasi-
muyla, insan1 eksene alarak (htimanizm) ve aslinda Descartes'n “distnt-
yorum Oyleyse varim” felsefesiyle baslayan aracsal akilcilikla, karsilastiri-
lamaz nicel ve nitel farkhliklan 6nceki ontolojiyle mukayese ederek beser
Otesi tim varliga yeni bir pencere acti. Bu donemde insan kendisini, di-
nin ve kilisenin ve ondan menkul 6gretilerin merci ve hticcet olmasindan

Barbour Ian, Ilm ve Din, Cev: Bahauddin Hiurremsahi, s. 22.

2 Metinde “nasuti”
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kurtarmak istiyordu. Kendi ayaklar tzerinde duran akilla yitik hakikate
ulasmak icin yeni bir yol (method) bulmanin pesine dusmiistii. Bu yak-
lasim, bir yandan yeni bilimsel buluslar ve sanayi devrimi, diger yandan
modern bilimsel metodoloji, yeni felsefelerin zuhuru ve dinsel reform ha-
reketiyle eszamanl olarak son tg¢ yuzyil boyunca alem ve ademe, aym
zamanda da din, dini metinler ve onun dili ve anlasilmasinda baskalas-
tiricr yaklasimlara zemin hazirladr.

Bilimsel buluslar ve Tycho Brahe (1546-1601), Polonyali astronom
Copernicus (1473-1543), Alman matematikci ve astronom Kepler (1571-
1630), italyan matematikgi ve astronom Galilei (1564-1642), Ingiliz ma-
tematikei ve fizikci Newton (1642-1727) gibi bilim adamlarinin gtines
sistemi ve yildizlar bahsindeki gortsleri, kitabin basim yayimim kolay-
lastiran bask: sanayinin icadi, eski varsayimlarn yerine bilimsel astrono-
miyi geciren ve insanhigin evrenin diizenine bakisacisim degistiren te-
leskopun icadi da, Thomas'n - Thomas Aquinas- ilahiyat felsefesinin
sentezi icinde ovilmus ve kutsanmis Aristocu kozmolojiyi zaafa ugratti
ve Kitab-1 Mukaddes'in iceriginin itibar ve guvenilirliginden teredduide
dastulmesine yolact1.?

Ronesansin asli ozellikleri, daha dnce papazlarn tekelindeyken ve
sadece kilisenin onayladigi konulara yonelebiliyorken bu dunya goru-
stuntn artik benzersiz yayilmasinda ve dtinyevi bilginin yayginlasma-
sindadir.

Ronesansin onde gelen isimleri, dunyevi islere bulasmaktan kork-
maksizin, tcgenlerden buytculige kadar, cikip insanin zihinsel buttin
mesguliyetlerine yoneldiler. Aziz Pavlus'un sozlerine hi¢ 6nem vermedi-
ler ve acikca “insan”likla oviiniyorlardi.*

Bagka bir ifadeyle, ronesansi olusturan zeminler, sebepler ve araclar,
bu dénemin ozellikleri ve sonuclar1 epeyce fazla ve cok cesitlidir. Ama
burada biz, daha cok bahsimizle iliskili olanlara deginecegiz.

3 flm ve Din, s. 34.
*  Lewis William Halsey, Tarih ve Felsefe-i ilm, Cev: Abdulhiiseyin Azereng, s. 149-
155.
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Modern Cagin Ortaya Ciktigi Bazi Alanlar

Ortacagdaki kilise babalar, yalnizca metafizik ve felsefeyi degil, ge-
lismeye acik beseri buttun bilimleri, sanatlar ve teorileri de dini metin-
lere dayandirarak ilahiyat rengi veriyorlardi.

Ustat Mutahharinin ifadesiyle: “Kilise, kendine 6zgi dini inancla-
rna ilaveten, genellikle Yunan veya baska felsefelerde kokleri olan ve za-
manla buytik Hiristiyan bilginlerin kabultine mazhar olmus evren ve in-
sanla ilgili bir dizi bilimsel ilkeyi dini inanclarla aym hizaya yerlestirmisti
ve bu “resmi bilimler”e muhalefeti caiz saymiyordu. Hatta tam tersine, bu
inanclara muhalif olanlara karsi siddetle mucadele ediyordu.”®

Buna ek olarak, on yuzyil boyunca hakimiyetini din adina halka da-
yatan, Avrupalilarin zihnindeki din tasvirinin baski, bogulma ve istibdat
cagristirmasina neden olan, her tarla dastince ve beseri yaraticthgim or-
taya ¢itkma zeminlerini teftisle ytizytize birakan kilise babalariin istib-
dadi ve kendini begenmisligi, en kucuk firsatta dinden kacma ve beseri
akla siginma tepkisinin verilmesini kiskirtti. Bu ytizden bazi arastirma-
cilarn ifadesine gore hiimanizm ve sekiilarizm, modern ¢agin, ronesan-
sin dogusundan bugtine kadar batida varolmus ayirt edici ozelliklerin-
dendir. “Dunyanin asillig1” fikri herseyden once felsefeyi, sonra da bilimi
din alanindan ayirdi. Daha sonra butiin siyasi ve sosyal yapilarin dini an-
lamlarnm bosaltti. Ondokuzuncu yuzyilda, dini muhtevasi bulunan teo-
loji sahasim bile anlammdan uzaklastird: ve onun yerine bilinmezcilik
ve inkarcilik ideolojisini getirdi.”

Modern Diislincenin Bilesenleri ve Donanimi
1. Deneysel Bilgi Yonteminin Popiilerlesmesi

Martin Luther’in ortaya cikisi ve Katolik mezhebi karsisinda Protestan
mezhebinin (1517) kurulmasi, papalik mekanizmasmm azametli guca-
nun zayiflamasi ve sonucta da dustince 6zgurlugunun kazanilmasi, Fran-
cis Bacon' (1561-1626) deneysel felsefesi ve mantik alaninda, eskilerin

Gilson Etienne, Nakd-i Tefekkur-i Felsefe-i Garb Cev: Ahmed Ahmedi, s. 42.

6 Mutahhari Murtaza, flel-i Gerayis be Maddigeri, s. 55 ve 67.
T Nasr Hiiseyin, Cevan-1 Muselman ve Dunya-yi Moteceddid, s. 202.
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karsisinda, ozellikle de fikirler tizerinde egemenligi bulunan Aristo’ya karsi
yeni bir okul gtindeme getirilmesi ve dilin ¢coztilmesi anlamina gelen Yeni
Organon kitab1 gibi yeni felsefi okullarin zuhuru ile birlikte bilginlere ba-
gimsiz dusince firsatt dogdu® ve bilimsel-deneysel yontem adi altinda, be-
ser hayatinin ttim boyutlarna etki eden yeni bir bilimsel metot kurulabildi.

Bu cercevede, sanayi devrimi, insanhgin yeni kesiflerdeki basarilari,
bilimsel kazanimlar, modern bilimsel yontemin ortaya cikist ve yeni fel-
sefelerin olusumu devrinden itibaren batimin dini kiltirinin modern bi-
limsel kalturle karst karsiya gelmesinde yeni mecralar hazirlanmis oldu.
Bu yuzlesmelerin tezahtr ve tecellileri, bilimsel 6nculler ile dini 6nculler
arasindaki, bilimsel kesifler ile dini metinlerin zahiri arasindaki catisma-
lar, bilimsel buluslarin psikolojisindeki icaplar ile dini dogmalar arasmn-
daki zithk ve baska durumlar gibi cesitli acilar ve boyutlarda yansima-
sin1 bulmustur.

Bu mevzu, ortaya atuldig1 giinden bugiine kadar inisli ¢ikish seyri
boyunca, bilim ve dinin alanlarnin ayrilmasi, bilim ve dinin aracsal ras-
yonalizasyonu, dillerinin birbirinden farklilasmasi, dini tecrtibenin beseri
ifadeden ayrlmasi, dini bilginin degisebilir hale getirilmesi ve onun din-
den tefriki, dini dilin orfi veya sembolik kabul edilmesi, dini metinlerin
tevil edilmesi ve bunun gibi, cogu da linguistik boyutu bulunan veya bir
sekilde bununla irtibath muhtelif yansimalar1 meydana getirdi.’

Bir yandan bilim ve diistincenin kilise babalarinin zihinsel cerceve-
siyle sinirlandirilmasi, diger yandan deneysel bilginin patlamasi, deney-
sel metodolojinin butin bilimleri kapsayacak boyutta genislemesine yo-
lact1. Bu gelisme, eszamanh olarak, asagida ele aldigimiz cesitli stirecleri
tetikledi.

Kuskuculuk

Ortacag dustincesinin kesin bilginin anlami uzerine kuruldugu ve
varliga bakis acisini bu temele oturttugu ifade edilmisti. Modern cagin
en onemli ve en temel 6zelligi, tm varhga, evren ve dinle ilgili her turlu

Descartes René, Temmulat der Felsefe-i Ula, Cev: Ahmed Ahmedi, s. 4.
9 Bkz: ilm ve Din, boliim 4; Zeban-i Din, s. 44.
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kesin bilgide guvensizlik duyma ve teredduit tasima esasina dayanan yeni
bir bakis acis1 getirmis olmasidir. Ronesans donemi yazarlarmdan biri olan
Montaigne, makalelerinde (1580) kuskuculugu genellestirdi ve muteber
anlayisin temelini sorgulayarak herkesin anlayisinin cevresinden kaynak-
lanan sahsi ozellikleri ve 6nyargilarmdan dogdugunu savundu. Bu ytz-
dendir ki Descartes (1596-1650), kuskuculugun ve onun poptuler olma-
sinin etkenlerinden sayilan din reformu hareketinden sonraki donemde
modern felsefenin kurucusudur.”® O, felsefesinin esasim beseri bilgide
derinlesmeye oturttu ve tefekkiiriine, kuskucularin tzerinde durdugu
noktadan basladi. Kusku kaidesiyle yola ¢ikti; yerinde saymak icin degil,
dogru bilgiye ulasmak icin baslangic noktasi olan kusku. Yontemi her
ne kadar kuskuculuktan ¢ikmak ve kesin bilgiye ulasmak icin ise yarar
idiyse de onun acisindan kesin bilgi ve dogrulugun iki farkh sey oldugu
gayet acikt. Kesinlik, zihinsel hallerden biridir. Oysa dogruluk onerme-
lerin sifatidir ve genellikle de dis dinyada seylerin nasil olduklaryla ilgi-
lidir. Lakin bu vasfa ragmen onun felsefesi, dogrulugu garanti eden uyu-
mun actk yorumunu gostermiyordu.

Ote yandan bu dénemde, Newton'un (1642-1727) hareket ve agir-
lik yasalar1, herseye, en kiicitk parcaciktan en uzak yildizlara kadar uy-
gulanabiliyordu. Bu yeni sema, evreni, degismez yasalar1 izleyen ve her
parcast net bicimde ongorulebilir olan karmasik bir makine seklinde gos-
teriyordu. Bu bilimsel yaklasim, zorunlulukc¢u (determinism) ve mater-
yalist felsefelerin metafizik temellerini atti; Newton, ashinda dine inanan
biri olmasina ve evreni hikmet sahibi bir Yaraticrnin sanatinin eseri gor-
mesine ragmen. Whitehead'in tabiriyle bu macera, kimi bilimsel soyut-
lamalar harici gerceklikmis gibi kabul eden “yersiz nesnellikle carpil-
mis yaniltmaca” idi.

Ama her haltkarda Newton'un yasalar bircok zihin icin Tanrr’nin
fiili alanini, daimi babacan sefkatle aciklamiyor, ilk sebep duzeyinde ve
yaratihsin ilk eylemi iyimserligiyle sinirh tutuyordu. Ger¢i pek cok zevk
ehli, Kitab-1 Mukaddes'in icinde gecen ve Hiristiyanhk miraslarimn parcasi
olan mucizeleri dogal yasalarin kapsamindan ¢ikarmaya calistyordu.'!

19 Magee Bryan, Felasife-i Bozorg, s. 125.
1 ilm ve Din, s. 43-52.
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Kapsayici Deneyselcilik, Kuskuculugun Kokeni ve Sebebi

Bu donemde, her biri Newton'un deneysel yontemini felsefe alaninda
yaymaya c¢alisan John Locke (1623-1704), Berkeley (1685-1753) ve Da-
vid Hume (1711-1776) gibi deneyselciler ortaya cikti. Deneyselcilik, as-
Iinda bir tur akilcihga tekabul eder, beser algilarmin tiimuinin gecmiste
kaldigim dustiniir ve tabii ki en asir1 bicimi, dini inanclar basta olmak
uzere metafizik kavramlarin tamamindan kusku duymak olan tasavvur
ve dogrulamanin duyusal olduguna inanur.

John Locke'” felsefesini bilgi ve insanin alg1 giicinden baslatti. Fit-
rata dair seyleri reddettikten sonra, her ne kadar tiimel kavramlari ve ne-
denselligi inkar etmese de butin bilimlerin baslangicini “duyusal tecriibe”
kabul etti. Tasavvurlar bahsine dair gorastunii, muhtelif tasavvurlarla bir-
birine dontuk dil ve lafizlar tizerine tartismayla tamamladi. Bu konu cer-
cevesinde genel ve tumel lafizlarin anlamm hakkimdaki teorisini ortaya atti
ve mevcut hersey tikelse, bu durumda genel lafizlarn temsil ettigi genel
tabiatlarin nereden geldigi sorusuna cevap verirken, onun gortsine gore
tamel lafizlarin anlam, tiimel tasavvurlar veya birbirine dontik tikel ta-
savvurlar aracihgyla belirlenecekti.’?

Locke’tan sonra Berkeley de bilginin tiim konularnin ve sagladikla-
rinin duyusal algidan kaynaklandigina inandi ve ttimel kavramlar inkar
etti.'

David Hume da ayni deneyselciligi esas alan yontemi secti ve bu epis-
temolojik yontemin konumundan bakarak duyusal olmayan her turla
bilgiyi reddetti. Nedensellik ilkesinde motive ettigi ve onu fenomenle-
rin yakihk ve ardisikligi sonucunda zihinsel tnsiyet ve aliskanhk kav-
raminda azalttig: teredditle,” tezahiirler arasindaki iliskide her tirlit ne-
denselligin varolmasi zorunlulugunu yoksayd ve sentezin ikna edici kamt
alaninda bir tir dinsel bilinmezciligi (agnosticism) ortaya ctkardi.'® Bu
12 1 ocke John, Tahkik der Fehm-i Beser, Pringle Pattison’'un ozetiyle, Cev: Rizazade S -
fik, s. 1-7; Bozorgmihr Menucehr, Felasife-i Tecrube-i Ingilistan c. 1, s. 18-19; Cop-
leston Fredrick, Felasife-i Ingilisi, s. 84.

Hamlyn David, “Tarih-i Marifetsinahti”, Dairetu’l-Mearif-i Felsefi, s. 57.
Age.

Felasife-i Ingilisi, s. 151.

16 jlm ve Din, s. 89.

13
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yaklasima gore, bilgi adini alan hersey duyusal tecriibe olcuttyle sinan-
maliyd1 ve eger zihne girisinin duyusal mecras1 taninmiyorsa itibar edi-
lemezdi. Bu gorisun felsefi sonucu, duyu ve duyusal deney kapsamina
girmeyen akilla kavranacak, tiimel ve zaruri butiin kavramlarin bilgi sah-
nesinden atilmasi oldu. Bu kavramlarin bir tanesi “cevher”di, bu cerce-
vede de maddi ve nefsani olan, cevher adiyla duyu aynasinda hic goru-
lemediginden inkar edildi. Bilgi sahasindan atilan diger felsefi kavram
ise “nedensellik”di.

Sebep ve sonug¢ arasinda zorunlu ve strekli bir iliski olan nedensel-
lik, duyuda ve duyusal tecritbede yeri bulunacak bir sey degildir. Ctinku
duyumsanan sey her zaman tikel ve gecicidir, duyu ise timellik ve zo-
runlulugu yansitmaz.

Hume'un deneyselligi esas alan okulu, sarsic1 sonuglara yolacti.
“Cevher”in inkar edilmesiyle yalmzca zihnimizin disindaki dinyada mev-
cut seylerin ve cisimlerin bagimsiz varhgi anlamsizlasmakla kalmadi, hatta
“nefis” veya “ruh”un varlig da cevher olmasi bakimindan inkara maruz
kald1 ve insan, kendi sahsimin kimligini ispatlamak icin muteber bir te-
mel ve esas bulamaz hale geldi.

Nedensellik ilkesinin inkariyla zihnin sirazesi de dagildi ve is oraya
vard1 ki Hume, simdiye kadar ekmek ad1 alinda yediginiz ve bunun so-
nucunda da doydugunuz seyin, su anda veya yarin ekmek yediginizde
sizi yine doyuracagindan hicbir sekilde emin olamayacagimizi iddia etti.
Cunki ne “ekmek”in her zaman ayni sabit 6zelliklere sahip olacaginin
ispatlanmasinda duyusal kanit vardir, ne de siz “ekmek yemek” ile “doy-
mak” arasinda ttimel ve strekli bir zorunluluk iliskisi bulundugunu ka-
nitlamay1 basarabilirsiniz.

“Cevher” ve “nedensellik” gibi kavramlara itibar etmemekle sadece
tabiat otesi adidaki bilgi konu dist birakilmakla kalmadi, aym zamanda
deneyselcilerin felsefi usiil ve temellerinde siddetle etkisi altinda olduk-
lar1 deneysel bilim de makbul olmaktan cikti.

Idealizm ve kuskuculuk, nedensellik ilkesinin inkar edilmesiyle or-
taya ctkan ampirizmin (deneycilik) sasirtict sonucudur. Cunki duyusal
bir izlenim olan duyusal veriler, zihnin disindaki bir seyin varhgim ortaya
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cikarip ispatlayamaz. Zihnin disindakini ispatlamak ve duyusal algilarin
haricteki seyleri yansittigina inanmak, Hume’un felsefesinde yeri bulun-
mayan nedensellik ilkesini kabul etmeyi gerektirir.'” Bu dogrultuda, as-
linda dini reddeden Dogal Din Hakkinda Sohbetler (Dialogues Concerning
Natural Religion) adli son eserinde dini hakikatlerin ifade ettigi manaya
ciddi bicimde hucum etti.

Kant'in Transandantal Felsefesi ve Metafizigin Deneyselcilik
Mecrasinda Bilgi Alamndan Cikartilmast

Tam da bu yaklasimin esiginde, onyedinci ytzyilin sonlarinda Alman
filozof Immanuel Kant (1724-1804) ortaya cikt. Insanin, seylerin zahirini
(fenomen) anlamadaki anlama yetisini sinirlayarak ve onlarin ¢ziine (no-
men) erisme yetersizligi ile butiniyle zihinsel bir felsefe kurdu ve meta-
fizigi insanin bilgi alanindan disladi.

Kozmoloji icin psikolojiden basladi, fakat asla kozmolojiye ulasamadi.
Kant, kendisinin de soyledigi gibi Hume’un felsefesini ve onun sarsici1 so-
nuclarmi inceleyerek dogmatik uykudan uyandi. Calismasina Hume'un
cikis noktasindan basladi, “elde ettigimiz bilgi tamamen tecriibeyle bas-
ladiginda hicbir kuskuya yer kalmaz”. Ama Hume'un felsefesinden hasil
olan sonuclara teslim olmak istemiyordu. Bu sebeple soyle dedi: Bitun
bilgilerimizin tecrubeyle baslamasi tum bilgilerimizin tecrtibenin trant
oldugu anlamina gelmez!

O, eger Hume gibi inanirsa bilgi hazinemizde duyusal veriler di-
sinda hicbir unsurun yer alamayacagim anlamisti. Bu durumda “bilgi”
imkansiz olacakti. Ctnku “bilgi”nin kendisi bir dizi “tiimel” ve “zorunlu”
teoreme muhtactir, ama deneysel yontem asil kabul edildiginde bu teo-
remlerin muteber olduklarimi ispatlamak mumkin degildir. Bu ytizden
Kant, duyusal verilere ilaveten bilgiye baska 6geleri dahil edebilmek icin
bilimsel bilginin icab1 olan “timellik” ve “zorunluluk™un zihnin kendi
yapisindan dogduguna inandi. Bilgi, iki seyin icice ortakhigindan elde edi-
lir: Biri, zihnin disindaki dinyanin etkisinden kaynaklanan duyusal al-
gilar ve digeri, 6nceden zihinde mevcut bulunan ve zihnin onlar 6nsel

17" Haddadadil Gulamali, Mecelle-i Felsefi, “Modern Donem”, say1 1, s. 64 ve 65.
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(apriori) olarak “duyumsama” asamasinda ve “anlama” asamasinda kul-
landig ogelerdir.

Zihin “duyumsama” asamasinda iki unsuru, duyusal alginin 6nsel
ogeleri olan “zaman” ve “mekan”1 kendisinden ilave eder ve “anlama”
asamasinda da, Hume'un ampirizminin kuskuculuk afetinden kurtula-
bilmek icin “anlama yetisinin onsel kategorileri” olan ve ona gore zih-
nin o6zune iliskin ve yapisal gereklerinden sayilan nedensellik, birlik, cok-
luk, varhk, gereklilik vs. gibi oniki yalm veya deneysellik dis1 kavrami
bilgiye dahil eder.

Boylelikle o, bilginin, dis diinyanin el degmemis tasviri olduguna
ve vuku bulmadigina, tam tersine “zihin” ve “nesne”nin gorinen (feno-
men/phenomenon) musterek trant olduguna inanmisti. Zihinden ba-
gimsiz ve anlama yetisinin zaman, mekan ve oniki yalin kavramin onsel
ogelerinin katthmindan ayr kalan sey, Kant'n inancina gore “6zu itiba-
riyle sey” durumundaki “akilla kavranan 6z” veya “nomen”dir (noume-
non) ve zihnimizin disinda olmas: gibi, asla zihin icin kavranabilir bir
sey de degildir.

Bu cercevede kendisinden onceki felsefeleri, zihni, dunyanin gercek-
liklerini varoldugu sekliyle yansitan ayna gibi goren ayna felsefeler kabul
etti ve kendi felsefesini de gozluklu felsefe olarak adlandirdi. Cunka zi-
hin onun nezdinde, renkli ama algilayabilir olmayan bir gozluk gibidir.
Bilgi de zihin ve nesnenin alisverisinin tranidiir. Boylelikle Kant, zihni
dis dunyaya baglayan biutun dallar1 budadi ve hicbir hakikat ve gercek-
ligi vasita idrak edemeyecegimize inandi. Zihnimizde varolan her kav-
ram, duyarlihigimizin énceden sekillendirme yoluyla olusumuna katilmus,
zihnin 6nsel ogelerini, ozellikle de zaman ona ilave etmis ve ona goru-
nurluk boyast vermistir.

“Bilgi” ve “ontoloji” arasmdaki iliskinin mutlak kopuklugu Kantin
felsefesini idealizme yoneltti. Bu sebeple bilginin gorececiliginin en ise ya-
rar ttrtnun, Kantn teorik akla iliskin elestirelliginden geldigi soylenebi-
lir. Zihnin duyusal veriler tizerinde epeyce rolit bulunan ve kavramlarin
veya kategorilerin eylemleriyle duinyaya iliskin tecrtibe yontemimizi be-
lirleyen idesinde, mutabakat anlamimdaki dogruluk teorisine, yani bilgi-
nin agirhik merkezine ciddi bicimde tereddut soktu ve bilmeyi, nesne ve
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duastinen zihnin eklenmesinden olusan bileske, sonucta da gorece ve in-
sanlarn sayisinca olarak tarif etti. Bu ytizden teorik akh, Tanr’nin var-
lig1, nefsin varlig ve bekasi, irade vs. gibi dini iddialar ispatlamada ye-
tersiz buldu; pratik akildan ve ahlaki tecrubeden yardim alarak sahnede
Tanr’nin varligim korudu ve dindarlik ¢gesini savundu.'®

Simdi su sorunun tam yeridir: Kant'm, ¢grenmelerimizin, duyarlih-
gin onsel suretleri ve anlama yetisinin 6nsel kavramlarmm dehlizinden
gectigi uizerindeki 1srar1, acaba tim bilgileri kapsar m1, yoksa dogrulugu
durumunda énceden hazir olan bilgiyi' degil, yalnizca edinilen bilgiyi*
mi kapsar? Edinilen bilgide de 6zt itibariyle bilinenin hazir bilgi oldugu
gozardi edilirse acaba beseri bilgilerin temeli olan énceden hazir bilgide,
insanin 6ze ve varliga iliskin bilgisi ile varhgm kendisi arasinda bosluk
ve aract var mudir? Ote yandan bilginin kendisi ve alim icin hazirlanan
“bilme” bir tir varlik midir??!

Bu gecici bakista goruldiagu gibi, ronesansin ortaya ciktig1 ve onye-
dinci ytuzyilin sonuna sarkarak modern ¢aga intikal ettigi zamandan beri
bat1 dunyasinda dinin dilinin ele almp analiz edilmesi icin yeni alanlar
zuhur etmistir. Kesifler ve modern bilimler, deneyselcilik yonteminin
metafizigi de kapsamina almasi, dini reform hareketi, kutsal metinlere
edebi-tarihsel tenkitler, Kantn idealist felsefesi, metafizik iddia tastyan
dinin temel kavram ve hitkiimleri basta olmak tizere her tur metafizigin
reddedilmesi 1s1g1nda yoneltilen itirazlar bati beldelerindeki inanch du-
stntrleri mecburen tavir almaya sevketti.

Yirminci yuzyil, bilimsel gelismeler, elektronik sanayindeki ve ona
bagli bilgilerdeki, tip bilimi ve baska alanlardaki olaganistui ilerleme go-
zardi edilse de, bati diinyasinda, dinin anlasilmasi ve dili ile cok derin
baglar1 bulunan cesitli felsefelerin birbiri ardinca dogusu ve gelismesinin
yatag1 olmustur. Bu kesintisiz ytizyilda epistemolojik bahisler, yeni ve cok
ciddi tartismalarin ortaya atilmast, bilim felsefesi, mantiksal pozitivizm,
18 Bkz: Copleston Fredrick, Kant, Cev: Menucehr Bozorgmihr; Hartnack Justus,
Nazariyye-yi Marifet der Felsefe-i Kant, Cev: Gulamali Haddadadil; Kant, Duizeltme-
ler, Cev: Gulamali Haddadadil; flm ve Din, s. 91; Merdan-i Endise, s. 356.

Metinde “ma’rifet-i huzari”
Metinde “ma'rifet-i husali”
21 Haddadadil Gulamali, Mecelle-i Felsefe, “Modern Donem”, say1 1, s. 66-69.

19
20
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linguistik analiz felsefesi, dil felsefesi, linguistik bilimi ve felsefi herme-
notik, her biri dini ve dilini anlamada yeni bir firsat ortaya koyan alan-
lardandar.

Deneyselci Epistemolojiden Gorececi Bilim Felsefesine

Anlasildig1 tizere epistemoloji, tim bilimler, teoriler ve inanclarm
temeli ve esasidir. Bu ytizdendir ki bu bilimin, gintiimutizde cagdas fel-
sefenin odaginda yeri vardir. Hem varligi tanimak, hem de dini mesaj-
larin muhteva ve icerigini tanimak bilginin imkanina ve hakikati elde
etmeye baglhdir; cesitli felsefi teorilerin bir sekilde epistemolojide kokit
vardir. Esasen konusulmasi gereken; bilimin kendisinin hangi kate-
goriden sayildig, bilginin hakikatinin ne oldugu, bir seye iliskin bilgi
sahibi oldugumuzu ne zaman soyleyebilecegimiz ve bilginin gercek-
lesmesinin sartlarinin ne oldugu gibi bashklardir. Bugin cagdas epis-
temologlar, bilgiyi bir ciimlede “aciklayict dogru inan¢” olarak tanim-
larlar. Yani bir kimse bir onermeyi iddia ederse bu 6énerme onun icin
hem dogru inan¢ olmal ve kesinlik tasimali, hem de kendi iddiasin is-
patlamak icin ikna edici bir delili bulunmalidir. Gerci bu tarifin kapsa-
yicihgr tartismahdir. Ctnku insanin bilgisinde 6nemli bir boltiim olan
hazir bilgiyi** asagi cekmektedir ve bu vasifla da bu ti¢c 6genin her bi-
rindeki hasar, her tarlu itikadin kokuna kurutan kuskuculugun dogu-
sunun mensei olacaktir.

Bundan o6nce, modern c¢aga giris stirecinde Francis Bacon'in (1561-
1626), bilimsel-deneysel yontem adini alan yeni bir yontemi aciklayip
yayginlastirdigim gorditk. Modern felsefenin kurucusu Descartes, felse-
fenin epistemolojiye dontismesiyle ronesanst modern ¢aga dontsturdi.
Modern cagdan once bilgi diitnyadaki seydi. Ama ondan sonra diinya bil-
gideki sey oldu.” Felsefede “bilgi nedir” temel sorusunu giindeme getir-
diginde bu soru bizi ¢ok daha koklu bir soruya iletti: Zihnimiz aslinda
danyay1 nasil gosteriyor? Gunumuzdeki “anlam nedir” sorusu, o bilgi
sorusuyla irtibathdir.**

2 Metinde “{lm-i huzari”

23 Merdan-i Endise, s. 451.
24 Felsefe-i Tahlili, Abdullah Nasrinin kaleminden, birinci bolim, 1-3.
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Locke ve Hume, insanin bilgisini miinhasiran duyusal etkilerde bu-
lan deneyselcilik okulunu populerlestirdi. Eger bilgi, duyusal verilerden
baskastyla elde edilemezse bu durumda bir dizi “timel” ve “zorunlu” te-
oreme dayanan “bilim” imkansiz hale gelecektir. “Bilim”in temelini at-
mak icin agirlik noktasini bulmaya odaklanmisti; ama sectigi yol, hede-
fine ulasmasini saglayamamak bir yana, hatta bilginin govdesine en etkili
darbeyi indirebildi. Kant'in felsefesi, zihin kategorilerinin “duyumsama”
ve “algilama” asamasindaki muidahalesini itiraf etmekle ve duyusal veri-
leri duizene koymada zihne esas rolu vermekle zihin ve zihinsel bilgi ile
nesne ve harici varlik arasinda doldurulamaz bir bosluk meydana getirdi;
insanin seylerin kendisine (femonen) ulasabilmesini ebediyen imkansiz
ilan etti ve gorececiligin en is gorur tirunt ortaya cikardi.

Hume'un ampirizmi ve Kant'm transandantal felsefesi, kendilerinden
sonra bat1 felsefelerini, hususen de yirminci ytzyil felsefelerini oldukca
kapsamli bicimde etkiledi. Oyle ki idealizm, pragmatizm, pozitivizm, lin-
guistik analiz felsefesi, felsefi hermenotik ve baska pek cok akim, gore-
cecilik, kuskuculuk ve inkar felsefeleri, bunlarin her biri o iki gorusin
etkisi alundadir. Deneysel ve transandandal felsefenin yaklasimima gore,
insan, vuku bulan seye varoldugu sekliyle ulasmakta yetersiz kaldiginda
kacimilmaz olarak kendi bilgisindeki sembol ve inanclarin izahiyla ve is-
patiyla yetinmek zorundadir. Bundan once bir 6nermenin dogrulugu
(truth) onun gercekle uyumu anlamina geliyorduysa Hume ve Kantn
felsefesinden sonra ve hakikate ulasma umudunun yitirilmesiyle birlikte
dogruluk, idealist ve pragmatist dustincenin bakis acisi olan, sadece oner-
meler ile bunlara uyum arasindaki ic iliski (coherence theory) veya ya-
rar saglama ve tatmin etme olarak kabul edildi.

Yirminci ytuzyiln idealist pozitivistlerinden olan Neurath ve Hem-
pel, bilim felsefesinde, saf gercegin asla filozofun karsisinda dikilmedi-
gini, filozofun ele aldig1 ve analiz ettigi 6gelerin, sistematik ol¢ctiim yo-
luyla degerlendirilen givenilmez bir dizi duyusal hiikum oldugunu éne
surdiiler. Bir 6nermenin uyumluluk analizinde dogru ctkmasi, bir sis-
temle ahenk icinde oldugu ve uzlastigi anlamina gelirdi. Uyum vasfi, bir
dizen buttinuni olusturan 6geler arasinda karsilikh iliskiyi ve mantik-
sal mecburiyeti gerektirir. Eger sistemin diger onermeleri dogru ise bir
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butin icindeki uyumlu onermelerin hicbiri yanhs olamaz, tersi de dog-
rudur. Bundan dolay1 bir 6nermenin dogrulugu ve yanlisligi, onermenin
bir butintn par¢ast olmasi bakimindan incelenebilir.

Neurath, Hempel, Bradley, Rescher, Dauer, Dummett, Putnam ve
Quine uyum teorisinin savunucularindandir.”

Bu gorustn garip sonuclarmdan biri, dogrunun goreceli ve basamakh
hale gelmesidir. Uyum teorisinde tek tek dnermeler bir butinun parcala-
ridir ve butiinin uyumu ol¢tsunce o parcalarn dogruluk dereceleri de-
gisecektir. Bu sebeple bu goruslerde asla mutlak hakikatle, kesin dogru-
luk ve yanlhshkla karsilasamayacagiz.

Bu gorus, uyumun icinden birbiriyle celisik butunlukler ortaya koy-
manin (Russell) ve bilimsel ilerleme gerektiren bittinle uyumsuz yeni bil-
giler girmenin (Rescher) imkanina ek olarak gorececilik ve kuskuculuktan
da kacamaz. Eylemi asil kabul eden James ve Peirce’n teorisi de zaman
ve sahis gorececiligine yakalanmistir. Ctanka bu teori bir 6nermenin bir
sahusla ilgili olarak faydal ve baskasiyla ilgili olarak yararsiz olmasini ya
da bir zaman faydali, baska zaman faydasiz olmasini reddetmez.

Her halikarda bu donemin diisuntrleri, bilgi tizerinde etkili zihin-
sel kavramlarm zaman boyunca degisebilmeleri gibi, aym sekilde degisik
butunlerden farkh insanlar ve toplumlarin da bu kavramlardan kendi he-
defleri dogrultusunda yararlanabilmeleri icin tipki Kant'mn “ide”si gibi te-
mel bir role sahip bu ¢ok énemli gortustu giindeme getirdiler.

Bu ilk adimlar, sonug itibariyle, aslinda “kavramsal semalar”in kav-
ramlarna karsiik gelen, tecritbeyi yorumlamak icin her biri tamamen
birbirinden farkh bir yontemi 6neren ve degerden diger yontemlerle esit
bicimde yararlanan birtakim butinlerin varoldugu goristne vardi. Bu
gorus, cagdas sekliyle, tabiatimiz veya kultirimiz sebebiyle “bedel kav-
ramsal semalar”’dan birini kullanmaya mecbur kalmadikea iclerinden
herhangi birini secebilecegimize inanir. Bu tutum, fikri bakimdan birbi-
riyle ihtilafl filozoflarin dustincesindeki ortak bilesenleri olusturmakta-
dir. Ornek olarak, pozitivist Carnap “linguistik cerceveler’den (linguis-
tic frameworks), yeni Kantci C. A. Lewis “kategorilerin sebekeleri”nden

25 Faali Muhammed Taki, Deramedi ber Marifetsinasi-yi Muasir ve Dini, s. 187.
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(networks of categories), son donem Wittgenstein “hayat tarzlan”ndan
(forms of life) sozeder. Bu ifadelerin hepsi, gercekte aynm “kavramsal
semalar”dan bahsetmektedir.

Kuskuculuk veya gorececilik, tarihsel bakimdan cesitli donemleri ge-
ride birakmistir. Mesela kadim Yunan kuskuculugu, insani herseyin kri-
teri kabul eden Protagoras'n teorisi; hicbir seyin varolmadigini, eger bir
sey varolsaydi da bilinemeyecegini, varlik bilinebilir olsayd: da baskasina
aktanlamayacagini soyleyen Gorgias®, nihayet evrensel veya bolgesel ce-
sitli ifadeleri ve degisik simalar1 bulunan yeni kuskuculuk. Diger acidan,
kuskuculuk kimi zaman bakis ufkunu varliga odaklar ve taniyicidan ba-
gimsiz varhktan tereddiide duser (ontolojik gorececilik). Kimi zaman da
bakis acisim taniyan 6zneye yonelterek onun algr sisteminin konumlar ve
ozelliklerini, donatilmamis ve yalin hakikate ulasmanin ontandeki engel
kabul eder (epistemolojik gorececilik). Nihayet kimi zaman da kavram-
sal ve teorik cercevelerin varhgim linguistik bicimlenmenin ve anlamla-

rn berraklasmasinin mensei sayar (semantik gorececilik).

Dil ve Bilgi Arasindaki Iligki

Burada 6nemli gortinen sey, bilme ve bilginin, ister nesnel hakikat-
leri (varhg ilke olarak kabul ettikten ve sofistlikten ¢iktiktan sonra), is-
ter metne gizlenmis hakikatleri anlama olsun, her birinin dille esash ilis-
kisi bulunan iki cesit dokunulmazhik gerektirdigidir. Bir dokunulmazlik,
kavramsal semalar, medluller ve énceden belirlenmis cerceveler muhi-
tine mensuptur. Bir dokunulmazlik da ifade, yorum, gosterme ve beyan

asamasindadir.

Epistemolojik gorececilik (epistemological relativism), bilginin, ta-
niyan sahsm ozelliklerine, zamana ve tarihsel doneme, mekana ve cog-
rafi konuma, toplumsal kulttre, kavramsal cerceve veya semaya ve genel
olarak zeminlere gore degisebildigini ve goreceli oldugunu kabul eden
gorus olarak tarif edilir.”’

26 Tarih-i Felsefe, c. 1, s. 117 ve 130.

7 Siegel H, Relativism Refuted: A critique of contemporary epistemelogical relativism (Dor -
recht, Regidel, 1987) p. 6.
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Aymi alanda, objektif ve mutlak hakikati askiya alan, buna karsiik
beseri istege bagh olan insammn tecrtibesini ve ifadesini hakikatin yapicist
kabul eden Nietzscheyi (1844-1900) gortyoruz.

Modern déneme saldirt demek olan Nietzsche, ondokuzuncu ytizyil
insaninin, inang asasina ve hicbir dogmaya yaslanmaksizin sadece kendi
ayaklar1 tizerinde durmak zorunda oldugu inancindaydi. O, Hiristiyan de-
gerlerle kurulan binanin temelsiz ve sahte olduguna ve alasagi edilmesi
gerektigine kesin olarak inamyordu. Diyordu ki, biz gelenegin kolesiyiz
ve hayatimzi, acikca varsayillmis seyleri gercekten incelesek reddedece-
gimiz seyler tizerine kuruyoruz. Nietzsche'nin onerisi, degerleri yeniden
degerlendirmektir. Nietzsche’ye gore her bireyin degerleri ona 6zgudur
ve onun urettigi bir seydir.”®

Modern donemde dil ve bilgi arasindaki iliski kapsaml bicimde go-
receci bakisla ele alinmaktadir. Bu bakista anlatilmak istenen, bizim dil
yoluyla anlays ve bilgiye ulastigimizdir.”® Peter Winch Bir Toplumsal Bi-
limin Idesi ve Onun Felsefeyle Iliskisinde o kadar ileri gider ki, soyle yazar:
“Gerceklik alanina ait seyler hakkindaki idemiz, kullandigimiz dil cerce-
vesinde ve onun aracihigiyla ortaya cikar.”°

Yine baska bir yerde de soyle der: “Gerceklik dilin disinda bir sey
degildir. Dile anlam kazandiran da gerceklik degildir. Aksine, var olan ve
var olmayan sey, kendisini dilin trettigi anlamlar olarak gosterir. Hem
gercekligi olan ile gercekligi olmayan arasindaki ayrisma, hem de gercek-

likle koro halindeki mana dilimizin trinadar.”3!

Benjamin Whorf, cesitli kulttrlerin, birbirinden ayrn linguistik du-
zenlerden ayrilip dogmus farkh kavramsal diizenler temeline oturdugunu
ve bu duzenlerin birbiriyle karsilastirllamayacagini iddia eder.

Bu teori, farkh dillerin semantik bakimindan birbiriyle mukayese edi-
lemez olmasim gerektirmektedir. Quine’mn 1960 yilinda Kelime ve Nesne
(Word and Object) kitabinda acikladigr seydir bu. Orada, anlamin bir dilden
baska bir dile tam terctimesinin (yorum) mumkin olmadigim iddia etmistir.
28 Felasife-i Bozorg, s. 381.

2 Ahmedi Babek, Kitab-1 Terdid, s. 18.

0 Age,s. 23.
3 Age,s. 76.
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Bu gorts bazen Tarski'nin soziine de sarilir: “Bir cimle bir dilde ha-
kiki, baska bir dilde sahte ve tictincu bir dilde de anlamsiz olabilir. So-
nucta sozkonusu ctumle, tic yerde de esit hakiki degere sahip degildir.
Galiba Tarski de Popper gibi “reele atif” veya “reeli vazetme”yi dogruluk

ve yanlishgin olcuti kabul etmektedir.”*

Bu nitelikle birlikte bazilar1 hakikatin dl¢ttunti reel duruma gore
kabul etmeyi, dilin smirlarina, yorum ve tevilin islevsel kisitlarina 6nem

vermeme farzederek onlan yipratma niyetindedir.*®

Bu bakisin temel sorunu, basindan beri dilin 6tesindeki gercek-
lige inkar goziiyle bakarak dili onu ortaya ¢ikaran etken zannetmesidir.
Halbuki bu bakis vicdanin hilafinadir.

Standart dil, vuku bulmus olan seyi anlatmada cesitli ifadeleri sece-
bilir. Bu, dilin giictiyle ilgilidir. Bu, nesnel gercekligin dile tabi oldugu
anlamima gelmez. Ote yandan, burada adeta, vuku bulmus seyin terci-
mant olan normal dil ile tahayytl dili arasinda bir karisim gerceklesmis-
tir. Kurmaca gerceklikleri tiretmenin dili olan tahayytl dilinde bu is ka-
bul edilebilir bir seyse de gercegi gosteren dilde boyle bir mevzunun ih-
timali yoktur.

Bununla birlikte, dinyaya iliskin tasvirimizin danyanin trettigi bir sey
degil, bilakis dilimizin dogurdugu bir sey oldugunu soyleyen Gadamer’in
hermenatikei gorusu, Kantci epistemolojik goriisin uzantisidir ve Kant'm

anlama yetisinin cercevesini sinirlandirmasim yansitmaktadir.

Cagdas dusunurlerden Thomas Nagel, Kant'm zihin-nesne bilgi yak-
lasimindan, “insanlarn alg1 mekanizmasmin yapisi”nin onlarin bilgi kim-
liklerini diizenledigi ve her tirlu diastince tarzinin, dunyanin mahiyet ve
tabiatina bagh olsa da (objektive) idrak edenin bedensel-ruhsal islevine
ait ve onun bireysel dogasindaki 6zelliklerden etkilenmis oldugu varsa-
yimina dayanan bir baska izahi ortaya atmistir.**

32 Ahmedi Babek, Kitab-1 Terdid, s. 30.
B Age,s. 32
3*  Melekiyan Mustafa, “Nigeristen ez Nakoca be Herkoca”, Thomas Nagel'in kitab -

nin (The View from Nowhere, Oxford 1986) cevirisi ve 6zeti, Mecelle-i Medrese ve
Hovze, say1 7, s. 62-63.
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Cagdas gorececiligin en temel rivayetlerinin kokleri Wittgenstein'in
dilin kullanim1 hakkindaki dustinceleri, kavramsal semalar veya cerceve-
ler ve hayat tarzlar1,” bilgi sosyolojisine dair gorisler,’® Richard Rorty*,
Goodman ve Putnam'in® eserlerinde cagdas pragmatizm, Kuhn,* ve
Feyerabend'in bilim felsefesi arastirmalarinda gozlemlenebilir.

Kuhn'un bilimsel modelleri de (scientific paradigms), bizzat kendisi
bu anlami kabul etmiyorduysa da bir cesit gorececiligi bilim felsefesi ba-
hislerinin icine soktu.

Kuhn'un penceresinden paradigmalar normal bilime yon veren seydi.
Onun “bilimsel devrim”inin anlami da iste bu modelleri heterojenlestir-
meye dontuktur.” Bu, bilimin gelismesini sadece bilimsel duzenin i¢ et-
kilerine bagh kabul eden, orfi ve toplumsal etkilerin rolu bulunmadigim
varsayan pozitivist epistemolojik bakisa yonelik elestirel gorustur.

Fakat Kuhn, bilginin, linguistik ifade simirinda ac¢iga ¢ikan bir
“orfi tabiat”a sahip oldugunu savundu. Bir bilgin, calismasinin “teorik
cerceve”sinden bahsettiginde aslinda bilimsel calismasinin iste bu orfi ta-
biatina isaret etmis olmaktadir. Bu bakimdan, Kuhn acisindan her bilim-
sel bulus, yalnizca ttimel bir bakisa veya doneminin temel paradigmasina
yerlestirerek kavranabilir. Onun gortstine gore bilimsel devrimler, evrene
bakistaki degisimdir. Evrenle ilgili bakisin degismesi, “paradigmalar”daki
degisiklik nedeniyledir. Bu ytizden evreni yorumlarimiz veya paradigma-
lanmiz ve cercevelerimiz insa eder ve biz, bir teori ve paradigmanin di-
ger teoriye ustunlugii hakkinda hitkme gotirecek timel bir kriterden
yoksunuz. Bu sebeple onun gorececiligin derinliklerine kadar ilerledigi
gorulmektedir.*!

Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapist isimli kitabinin “Onsoz”tnde, iki
kisinin diyalogu ve anlasamamasi meselesini giindeme getirir ve soyle der:
Reel bir seyi iki farkl bicimde kavrayan, ama aym dilin terminolojisini

35 Wilson B. R. (ed.) Rationality (Oxford Blackwell, 1970)

36 Hollis and Lukes, Rationality and Relativism (Cambridge, 1982)
37 Rorty R., Consequences of Pragmatism (1982)

38 Putnam H., Reason, Truth and History (Cambridge 1981)

39 Bkz: Kuhn, Sahtar-i Inkilabha-yi ilmi, Cev: Ahmed Aram.

40 Sahtar-i inlalabha-yi Iimi, s. 99.

1 Age, bolum 13.
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kullanan iki kisi arasida nasil olur da ihtilaf bas gosterir? Oyle goriinu-
yor ki farkh iki gortuse varabilmek icin lafizlar1 farkh anlamlarda kullan-
mus olmalidirlar. Oyleyse bu yolla birbirlerini ikna edebilmek bir yana,
dogru duriast konusmay1 dahi nasil umabilirler?

Sonra sunu ekler: 1ki ayr paradigmaya mensup iki bilim adaminin
farazi konusmast, yalnizca, tipki iki farkh dilin iki sozcuisit gibi otekinin
sozunu kendisi icin terctime ettigini kabul etmeleri durumunda mam-
kundur.

Butun bunlara ragmen Bilimsel Devrimlerin Yapisi kitabma yazdig
“Onsoz”, Kuhn'un gorecelilige iliskin meseleleri hakikatin yararina bir
kenara biraktigini; hakikat kavraminin ve onu belirlemenin kriterinin
pesine dustugunii gostermektedir.

Fakat gorececilik lambas1 hentuz sonmuis degildir, hatta Feyerabend,
anarsist bilim teorisinde bilimdeki her tirlit kural ve yasay1 reddeder.*
Onun gorasunde, hicbir yontem bilginin hakikatine ulasmaya guic yeti-
remez. Bilimin sabit ve ttimel kurallar yontemiyle orgutlenebilecegi ve
oyle olmas: gerektigi duistincesi hayalidir ve ayn1 zamanda da tehlikeli-
dir. Bilimin elestirel giicti cogulculuktan baslar; tektipcilik ise kurumsal-
hiktr ve gelismeye aykindir.*

Quinenin su sozit de ayni gorececi bakisa yoneltmektedir: Linguis-
tik ogelerin anlamim kavrayabilmek i¢in islevini bilmek gerekir. Islevler
de orf, sozlesme, yasam ve kilturt referans alir.

Ontolojik Gorececilik ve Diger Makaleler** kitabinin ana makalesinde
yazdig1 bu sozde, terminolojiyi cevirmede zimni delaletlerin 6nemini ha-
tirlatmistir ve bu; 6nerme, metin ve s6z konusunda da gecerlidir.

Batida Modern Epistemolojik Teolojinin Yansimalar

Daha 6nce, epistemolojinin teoriler ve inanclarla ilgili olarak anah-
tar rol oynadigindan, bu dogrultuda dini ve dini metinleri tanimada da
mevzunun ayni kabilden oldugundan bahsedilmisti. Eger bilginin yolu,
2 paul Feyerabend, Ber Zidd-i Reves, Cev: Mehdi Kavvam Saferi.

 Bkz: A.ge., bolam 16-20.
# Quine, Ontological Relativity and Other Essays, 1969.
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insan icin, beseri hayattan ayrlamaz olmayan kuskuculuk ve gorececi-
likle engellenmis ve ¢ikmaza sokulmussa kesin bilgiye dayal bir yakla-
sim1 ummak, hak yolu tanimak ve dinin dogru yorumunu yapmak, bun-
larin hepsi belirsizlik halesine struklenir.

Din arastirmalan alaniyla ilgili olarak epistemolojik tavrin etkisi,
batinin son iki yiizyilindaki din arastirmalar alaninda koklu degisim ve
yaklasimlarn baslangic1 olacak kadar derindir. Kant, metafizigi kurar-
ken teorik aklin islevine son verdiginde ve dinsel iddialar sahasindaki
teorik tartismalarin butun turlerini faydasiz buldugunda kacimlmaz bi-
cimde dini kavramlarm cografyasmi, pratik tecrube ve ahlaki faydalar
acisindan smirlad.

Buna benzer sekilde, tiim onermeleri duyusal tecrtibenin gozlugun-
den goren tecrubeyi asil kabul edenler, bu epistemolojik dar gorusli-
luk, meydan: her tarltt mantiksal akil ve semavi vahye kapatti ve deney-
sel bilgiyi butin mutlak ve mukaddes seylerin yerine gecirdi. Ama ¢cok
gecmedi, bu epistemoloji ve ona bagh ontoloji, kendi temellerini tered-
dat ve sarsintiya sturukledi. Bazi bilimsel teorilerin ¢okiisu gozlemlenir-
ken bilimsel buluslar da siiphe ucurumuna dustit ve bilim yalnizca pra-
tigin arac1 (instrumentalism) haline geldi ve rolu de yasalar kesfetmek
ve gercekligi tamimak degil, teoriyi iptal etmek oldu.” Bu bakimdan bu
bilimsel yontem, tiim htinerinin, bilgide gorececilik ve kuskuculuk ve
gercekligin izafiligi oldugunu kabul etti.

Dinle ilgili bu yaklasimin meyvesi, dindarhgin kisisel his diizeyinde
azalmasiydi. Bu bakisin en temel sonucu, bilgi verme boyutunun dini
onermelerin elinden alinmasidir.* Dinin kalpteki duygu olmakla sinir-
landinlmasinin her tarli ortak beseri mantigim yolunu kapatarak, buttin
duastncelerin hakikatin tadina bakabildigi ve yalin dogru veya yalin yan-
lism varolmadigy dinsel pluralizmi ortaya cikardigl, bunun da gorececili-
gin ta kendisi oldugu aciktir.

Bu temelde, batinin bugun sergiledigi caba, dinsel onermeleri delil-
lendirme, ispatlama ve mantiksal kanitin1 ifade etme biciminde degil, bir

* [lm ve Din, s. 197.

# Bkz: Tillich Paul, Mlahiyat-i Ferheng, Cev: Murad Ferhadpur, s. 8-38; Brown Colin,
Felsefe ve Iman-i Mesihi, Cev: Tatavus Mikailiyan, 293-297; Eliade Mircea, Din Pe-
juhi, Cev: Bahauddin Hurremsahi, s. 225.
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dizi deneysel delile dayanarak sirf dini inanclari izah dogrultusunda dini
inanclan gerekcelendirme, makul gosterme ve psikolojik kamtim acik-
lama biciminde gerceklesmektedir. Bu goruisun temeli, Hume ve Kant'm,
insani gercege ulasmaktan mahrum sayan epistemolojik ide’sinin ayni-
sidir. Bu gorus Russell tizerinde bile etkili olmustur. Nitekim soyle der:
Bir onermeyi ifade ettigimiz zaman, mesela “bu duvar beyazdir” dedigi-
mizde bu 6nerme aslinda gizli bir sart icerir, o da sudur: “Bana gore boy-

ledir” veya “Boyle olduguna inantyorum”.*

Bugiin bu distincenin ragbet gorduginin o6rnekleri, batili dastun-
celerden intihalcilerin yazilarina soyle yansimaktadir: “Din filozoflarinin
bugunkit meselesi, dinsel inanclarin rasyonel olup olmadigidir, onlar
ispatlamak degil. Modern filozoflarin ¢abasi, sonug itibariyle butun dik-
katini Tanrr'ya, vahye, mucizeye, duaya vs. inanmanin akilct oldugunu
soylemeye yoneliktir. Bildiginiz gibi akilc1 olmak, dogru ve yanhs olma
bahsindendir. Insan “akilct hata” isler; ama bu hata, zekanin ve aklh kul-
lanmanim gostergesidir. Bilimin yanhslanabilir, ama saygin ve cok degerli
bir bilgi olmas: gibi, din ve vahiy tecriibesine dayanan dini bilgi de yan-
lislanabilir bir bilgidir, ama aynmi zamanda saygindir ve cok kiymetlidir.
Cagimizda Plantinga ve Alston gibi filozoflarin ve baskalarmin odaklan-
dig1 ve dogrusu estetik bir nokta da kattiklar seyin 6zt budur. Bunlar
epistemolojik tartismalarinda dinsel dustncelerin dogrulanmasina (justi-
fication) vurgu yapmaktadirlar. Dogrulamanin esas itibariyle iki yontemi
vardir: Biri tiimevarim yontemi (delile dayanmak), digeri de bilginin gu-
venilir mecralarina dayanma yontemidir (nedensellige dayanmak). Tabii

ki guvenilir olmak, yanhslanamaz anlamina gelmez.”*

Islam Hikmeti ve Bilgide Realizm

Islam hikmetinde ilim ve itibar ve beser algisiin gercegi yansitmasi
ilgi konusu yapilmis®, kuskuculuk felsefi bir akim olarak asla gindeme

4T Bkz: Ajdukiewicz, Kazimierz, Mesail ve Nazariyat-i Felsefe, Cev: Menucehr Bozor -

mihr.

* Surus Abdulkerim, Ferbihter ez Ideoloji, s. 176.

4 ibn Sina, el-Isarat vel-Tenbihat, 2, s. 294, 308; el-ilahiyat, s. 361; Molla Sadra, el-
Esfaru’l-Erbaa, c. 3, s. 292, 304 ve 360; Tabatabai Seyyid Muhammed Hiiseyin, Usul-i
Felsefe ve Reves-i Realizm, c. 1, s. 103.
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gelmemistir. Musliman hakimler acisindan esasen ilmin gercegini kes-
fetmemis bilgi yoktur, aksine bu cehalet sayilir.”

Misliiman hakimlerin ele aldiklart mantik ve felsefede ilim, akil cer-
cevesinde genel bir bakisla huzuri (aracisiz) ve husuli (suretin aracihgyla)
olmak tzere iki kisma ayrlir.”* Husuli ilim, tasavvur ve tasdik icerir ve
bunlarn her biri de ya apaciktir ya da teorik ve edinilmis.

Apacik tasavvur, tarife’” ihtiyac duymayan seydir, ister cerceve tarif>’,
ister resmen tarif®* olsun. Apacik tasdik, delillendirmeye ihtiya¢c duyma-
yan veya delillendirmenin kaldiramayacag seydir.

Huzuri ilimde bilen ile bilinen arasinda suret, anlatic1 ve aract yok-

tur, bilakis algilayan algilana 1; mesela korku 6rnegindeki

gibi, nefsin kendi 6zt bilmesi boyledir. Bu se-
beple gercegi yansiti cege uygunluk soru-
sunu sormaya gerg : g varsayiminda goz-
lem sahnesi ve

hataya bulasmis

Husuli ilim¢ tasimayan ve sadg sinin otesini an-
latma liyakatine S
luk ve hakikatin K

larin mensei ve insa

avvurlar gozardi e sdiklerde, dogru-

a bir ifadeyle, algi-
Slcuti, bunlarin ne
kadarmim dogru ve hangt gu bahsi, uzerinde yogunla-

silan meselelerdendir. Dogruluk ve hakikatin tarifine dair soyle denmis-
tir: Hakikat, ordfiip gerfliffiguinidii i € 0 M)

Fakat gerceklik ve isin hakikati nedir? Bu tartisma, teoremlerin birin-
cil makulat —arazlan ve vasiflan dista kalan teoremler- ve ikincil makulat

-vasiflar1 dista kalan, arazlan ise zihinsel olan teoremler- olarak ikiye ay-

0 Mutahhari Murtaza, Serh-i Mebsut-i Manzume, 3, s. 329.

51 Misbah Muhammedtaki, Amuzes-i Felsefe, c. 1, s. 153.

32 ibn Sina, el-Sifa, Kitabw’l-Burhan, s. 110; el-Esfarul-Erbaa 3, s. 443; Sebzivari Moll -
hadi, Serhu’l-Manzume, s. 8.

>3 Metinde “tarif-i haddi”

>*  Metinde “tarif-i resmi”

5 Felsefe Egitimi, c. 6, s. 164.

6 Serh-i Mebsut-i Manzume, c. 2, s. 446.
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nlarak, bu kisimlarn her birindeki gercegin ve isin hakikatinin o kisma
gore sekillendigi actkhiga kavusturulmustur.

Husuli bilgiler de kendi icinde iki cesittir: Biri teorik bilgiler, yani is-
pat ve delillendirmeye muhtac bilgilerdir. Digeri ise ispata ihtiya¢ duyma-
yan, aksine teorik bilgilerin temeli ve kaynag: olan apacik bilgidir.

Aksiyomlardaki degerin sirrimin ne olduguna ve dogruluklarimn
gercekte hangi destege dayandigina dair tabii ki cesitli analizler vardir.
Burada realistlerin ¢ogu, aksiyomun kendisine dayanir ve aksiyomlarda
mevzu ve ytiklenenin’ iligkisinin, herkesin mevzu, ytuklem ve ikisi ara-
sindaki iliskiyi dogru tasavvur edecegi sekilde olduguna ve onu mecbu-
ren dogrulanmak durumunda kalacagma inanr.

O halde bunlarin degeri ve gercekle uyumu icin mevzunun, ytk-
lenenin ve iliskinin sahih tasavvuru yeterlidir. Eger zitlarn birligi -var-
ik ve yokluk- dogru bicimde tasavvur edilirse onun muhal olmasi bile
dogrulanir. Bir diger ifadeyle, bu simf teoremlerin analitik oldugu soy-
lenebilir, yani “her sonu¢ sebebe muhtactir” teoreminde sebebe ihtiyac,

“sonu¢”un analizinden elde edilir.

Aksiyomun itibar kaynagmi huzuri (vasitasiz) bilgi kabul eden baska
bir gorus daha vardir. Bu her iki gorts, her durumda duyusal ve deneysel
ilimlerin kaynagmi ve bunlarin dogruluk temelini akilc1 aksiyomlar veya
vasitasiz huzuri ilimlerde goren Islam hakimlerinin bakisidir; bu esas ka-
bul etmeksizin duyusal ilimlerin saray1 da temelsiz kalacaktir.”®

Ustat Mutahhari soyle der: “Gercek su ki, temel aksiyom (celiskiden

kacma ilkesi) herseyden kuskuyu gerektirir, hatta kuskunun kendisinden

kusku duymayn; felsefenin sofistce ayirici cercevesi® iste budur.”®

Dolayisiyla celiskiden kagma ilkesine inanmaksizin, ister apacik ol-
sun, ister teorik, hicbir bilgi hicbir zeminde bulunamayacaktr. Cinku

7 Metinde “mahmul”

8 El-Esfaruw’l-Erbaa, c. 3, s. 498, Tabatabai Seyyid Muhammed Hiiseyin, Nihayetu’l-
Hikme, s. 262; Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm, s. 67; Amuzes-i Felsefe, c. 1, s. 222.

% Metinde “hadd-i fasil”

0 Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm, c. 2, s. 102.
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her ozel seyde, ya olumsuzlamanin ya da ispat ve olumsuzlamanin icabi

ve birarada olmasi makul ve mtmkun degildir.

Aym sekilde nedensellik ilkesi tizerine de soyle der: “Nedensellik
yasasl, eger sarsilirsa felsefenin alt tist olacag: temellerdendir ve filozof-
larn inancina gore nedensellik yasasi, sarsilmis saydigimiz takdirde bi-
limin buttntyle anlamsizlasacagy; eger sebep-sonuc iliskisini kabul et-
mezsek gercekliklerin birbiriyle irtibatin1 ve bagimlihigini bir anda inkar
etmis olacagimiz genel stitunlardan biridir.! Popper’in ifadesiyle, neden-
sellik ilkesini inkar, bir kimsenin, teoriyi kuram arastirma ve inceleme
yapmaktan engellemesine benzer.**

Ustat Misbah, pozitivist bilim yontemini elestirirken soyle yazar: “Po-
zitivist akima gore ttimel, kesin ve zaruri teorem olarak hicbir bilimsel ya-
saya yer kalmaz. Ctinku bu ozelliklerin hicbir sekilde duyusal ispat1 yok-
tur ve duyusal tecribenin gerceklestigi her alanda sadece bu alan kabul
edilebilirdir (duyusal algilarin yanhslanabilirliginde varolan sekiller go-
zard edilirse biittin alanlara sirayet edebilir). Duyusal tecrubenin gercek-
lesmedigi bir yerde susmak ve mutlak manada red ve ispattan kacinmak
gerekir. Pozitivistlerin ducar oldugu en onemli ¢ikmaz, akilel kavramlar
aracihgryla halledilip aciklanabilen matematik meselelerdir...”**

Temel aksiyomlar tizerine soyle yazar: “Dogrulanmalar1 mevzu ve
yuklenenin net bir tasavvurundan baskasini gerektirmez... Butun bu teo-
remler, ytiklenenin anlami mevzunun analizinden elde edilen analitik te-
oremler arasmdadir... Temel aksiyomlarin yanhslanamaz olmasinin sirri,

huzuri ilimlere dayanmiyor olmalaridir.”*

Ote yandan Miisliman hakimlerin tahlilinde husuli ilim, bilen nez-
dinde bilinenin mahiyetinin hazir bulunmasidir. Insan, hayvan, agac vs.
tasavvuru gibi zihinsel varlik, bu harici varliklan yansitan bir ayna, on-
lar1 gosteren tanimlayici cercevedir. Zihinsel varhgmn iki ayirt edici 6zel-
ligi vardur: Biri, arazlariyla bilinmeyi gosteren ve haricte olan, insanin dis
61 Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm c. 3,'s. 179-182.

62 popper Karl Raimund, Mantik-i Iktisaf-i ilmi, Cev: Ahmed Aram, s. 242.

Felsefe Egitimi, c. 1, s. 189.
0 Age,s. 210-222.
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duanya ile irtibat1 yoluyla algilanan ayna ozelligi; digeri de varligin ve va-
rolusun bir cesidi olan varolussal ozellik.

Gorulduga gibi, uyum teorisinin temel varsaymm bir taraftan ger-
cekeiliktir (realism), yani inanclar ve zihinlerden bagimsiz gercekligin
kabul.® Bu tur gercekgilige metafizik gercekeilik (metaphisical realism)
denir. Diger yandan insam gercekligi kesfetmede yeterli gorerek insanin
bir dizi kesin ve kesin olcutlere dayanarak hakikate erisme ve gercek-
lige ulasma giictine sahip olduguna inaniriz. Bu cesit gercekgilik, epis-
temolojik gercekeilik olarak isimlendirilir. Nihayet insamn dilinin ger-
cekligi aktarma giictt bulundugu ve hakikatlerin bizim dilimizin urettigi
ve varettigi bir sey olmadigi, aksine hakikatlerin dile yansidig1 zorunlu-
luguna ulasinz. Bu goruse gore linguistik veya anlama dayali (semantic
realism) gercekeilik konu edilmis ve bu bazen epistemolojik gercekeilik
olarak da zikredilmistir.®®

Ozet olarak deginilmis konulardan anlasilmistir ki, Miisliman ha-
kimlerin teoremlerin ve 6nermelerin izahma dair gortst, bu alandaki
en eski ve en koklu goris olan temelciliktir (foundationalism).®” Onlar,
aksiyomlar, ozellikle de birligin dontusmesi® ve zitlarin yukselisi® il-
kesi gibi temel aksiyomlar, “her sonug bir sebebe muhtactir” gibi anali-
tik 6nermeleri, huzuri bilgiyi ve huzuri bilginin bir bolimi olan vicda-
niyati gercekle uyum acisindan kendi baslarina yeterli olmalar1 yonuyle
teorik teoremlerin temeli ve esast sayarlar.”” Teorik dnermelerin, manti-
gin madde ve suret kurallarina tam riayet ederek aksiyomlara ulasirlarsa
dogru olacaklarina inanirlardi. Teorik ilimlerin aksiyom ilimleri referans
almasinin zarureti tizerine soyle derler’: Eger beseri tasavvur ve tasdik-
lerin tamamu kazanilmis sayiliyor ve hicbir aksiyomatik bilgiye ulasila-
miyorsa mantiksal bakimdan dongu veya zincirlemeyi gerektirir. Dongi
65 El-Esfaru’l-Erbaa, c. 1, s. 20.

86 Deramedi ber Marifetsinasi-i Muasir ve Dini, s. 179.

7" Dancy J., An Introduction to Contemporary Epistemology, pp. 53-141.

%8 Metinde “istihale-i ictima”

% Metinde “irtifa-i nakizin”

0 Amuzes-i Felsefe, c. 1, s. 243-254.

n El-Sifa, Kitabu'l-Burhan, s. 230; Tusi Muhammed b. Hasan, el-Cevherun-Nazid, s.

192; Tabatabai Seyyid Muhammed Huiseyin, Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm, c. 1, s.
100.
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ve zincirlemenin ortaya ¢ikisi batl oldugunda (tali) ilimlerin aksiyom-
lara varamayist da (mukaddem) bauldir. Sonucta bazi ilimlerin aksiyo-
matigi ispat edilmis olmaktadir. Su anlamda: Insan eger mechul 6nerme-
lerle karsilasirsa mechuli kesfe yonelebilmek icin onculler toplar. Eger
bu onciillerin kendisi mechulse veya delile ihtiya¢ duyuyorsa mecburen
bu onculleri ispat icin baska onctller toplamak zorundadir. Su halde, ya
bu zincirleme sonsuza kadar devam edecektir (teselsul) ya da baslangic
noktasima doniilecektir (devir). Bunun her ikisi de bauldir ve hicbiri il-
min mensei olamaz. Ka¢inilmaz bicimde insanin kimi bilgilerinin 6zi ge-
regi itibar tasidigi, insanin ilmi hareketlerinin dayanag oldugu ve diger
bilinmeyenleri giderdigi kabul edilmek zorundadur.

Dolayisiyla, sahsiyet, cevre, kiltur ve tarihsel konumla degisiklige
ugramayan umumi aklin ilkelerini (axioms) kabul etmekle kuskuculuk
ve gorececiligin sans1 kalmayacaktir.

Aristo da Metafizik'in dordincu kitabinda en 6nemli temel ilkeye,
yani celiskinin olmamasi ilkesine dayanarak sofistlerin gorusini eles-
tirdi ve dedi ki, eger bir soz hakikati iceriyorsa ayni zamanda yanlis ola-
maz. O, sofistlerin sorununun, degisim halindeki algiyr duyu ile simirla-
mak oldugunu dasuntyordu.”

Bu bakimdan, gorececiligin kacist olmayan en temel elestiri, i¢ tu-
tarsizhgidir. Cinkit gorececiligin anlami geregi, hicbir teori epistemik
yeterlilik (epistemic adequacy) testinde anlasilmaz ve inkar edilebilir
degildir. Bu durumda eger tarafsiz kriterlerin varlig: teorileri degerlen-
dirmek icin reddedilirse gorececiligin kendisi de savunulamaz bir teori
haline gelecektir.

Su noktanin belirtilmesi de faydadan uzak degildir: Modern zaman-
larda iletisimin yayginlasmasi, kulttrel somiranun ortaya cikist ve so-
murgeci kultarlerin diger kilturlere, degerlere ve inanclara saldirisiyla,
nihayet siyasi, sosyal, tarihsel ve kiiltiirel etkenler gibi epistemik olma-
yan etkenlerin bilgi tizerindeki tesiri ve bazen muhataplarin zihnini ke-
sin hakikatlerle ytizlesmede teredditle karsi karstya birakan veya vehim-
leri hakikat gibi gosteren derin etkileriyle yavas yavas bazi kimselerde

2 Aristo, Metafizik, Cev: Serefuddin Horasani, s. 97.



MODERN CAG, DININ DILINiI ELE ALMADA YENI MECRALARIN DOGUSU

ashnda belli modeller disinda bir gercek bulunmadig zihniyetinin dog-
masina yolacti ve gorececiligin kabullenilmesini sagladi.

Burada beseri dustince cografyasinda toplumsal cercevelerin veya bi-
limsel paradigmalarin olaganustt roluntn kabul edildigi varsayilsa bile,
bu, hakikatin inkar edilebilecegini, Nietzsche gibi hakikati giictin trtni
gorebilecegimizi veya Foucault'ya benzer sekilde tarihsellige teslim ola-
bilecegimizi ya da Quine gibi paradigmalarin gercegi belirledigini var-
sayabilecegimizi asla ispatlamaz. Tam tersine, insan, dustncenin yapi
malzemelerine, bicim ve geometrisine bulasmaya kars1 aklim kullanarak
mantiksal ilke ve aksiyomlara dayanip hakikati seraptan ayirt edebilir ve
diistincenin anarsisinden sakinabilir.

2. Ge¢cmise Elestirel Bakis

Aydinlanma ¢caginin birbiri ardinca gelen elestirilerinin yamnda, 6zel-
likle de deneysel ve kuskucu yontemin nedensellik yasasina dogru yayl-
masinda Hume'un stratejileri ve Kant'm teorik akla yonelttigi elestiriler
bir yandan; Darwin'in “dogal secim” teorisi, kisacast modern ¢agin 6zel-
likleri diger yandan, Kitab-1 Mukaddes’in tarihsel-elestirel incelemeleri ve
bu metinlerdeki giicluklerin ortaya cikmasiyla birlikte metnin itibarm ve
otoritesini ciddi bicimde tartismaya acan, gecmise ve onun kultur ve de-
gerlerine elestirel bakis olarak degerlendirilebilir.” Bir diger ifadeyle, Pro-
testan okulun hikmetindeki tefsir yaklasimi Kitab-1 Mukaddes'in lafzina
dayal (literalistic) anlayist1 ve bu nedenle de modern bilimin teorilerini
Kitab-1 Mukaddes'in givenilirligine karsit buluyordu.

Luther ve Calvin ise Kitab-1 Mukaddes'i tefsirinde esnektiler. Onlara
gore vahyin guvenilirligin tastyicist ve itibar kaynagi Mesih'in sahstiydi,
telaffuz edilen nas (Holy Spirit) degil. Kitab-1 Mukaddes bu gortse gore,
Mesih'te tecelli eden ilahi sevginin sahsi hallerine yansiyacag kurtarict
hadiselere dogru tamklk olmast bakimindan ¢nemliydi. Ilk reformistler
acisindan soz, vahiy veya Tanrrmin sozd, her insanin Ruhu’l-Kudiis'ten
alabilecegi ilhamla teyit edilmekteydi. Fakat onyedinci ytizyilm basmn-
dan itibaren pek cok Protestan, Kitab-1 Mukaddes’i, hatadan korunmus

3 Bkz: Proudfoot Wayne, Tecrube-i Dini, Cev: Abbas Yezdani, s. 10.
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ogretiler hazinesi, bu cumleden olarak da Tann katindan bildirilmis bi-
limsel konulan kapsayan, Tann tarafindan kelime kelime indirilmis bir
kitap olarak gortiyordu. Bu gortisin sahipleri Kopernik'in bilimsel teori-
lerine kars1 ciktilar ve onlari, yerytizti merkezli evrene delalet eden Kitab-1
Mukaddes’in naslarina aykir1 buldular.”™

Bagka bir deyisle, elestirel duisiince atmosferinde batida iki akimin or-
taya ciktigt dustntilebilir: Biri bilim ve catismasi, digeri ise Judeo-Huristiyan
dini metinlerin guclukleri; bu bakimdan dogal secim veya evrim teorisi
ve benzerleri, goranuste Kitab-1 Mukaddes'in yaratihs alanindaki en temel
ogretilerini ve Kitab-1 Mukaddes'in itibarin1 muinakasaya aciyordu.

Ote yandan, ronesanstan sonra, 6zellikle de Kitab-1 Mukaddes'in Av-
rupa dillerine terctimesi, bu metinlere asinahgmn kitlesellik kazanmasi,
modern arastirma yonteminin yayginlasmasi, kutsal metinlerin “tst ten-
kit” ad1 altinda tslup ve iceriklerinin analize tabi tutulmasi ve bu metin-
lerdeki uyumsuz kisimlarn ortaya ¢ikarilmasi ile birlikte vahiy metinleri
hakkindaki en temel varsayim, yani Tanr’nin ve peygamberin soziinin
her turlu tutarsizhiktan ve gercege aykirliktan uzak oldugu distncesi
muiskiil duruma diistit.

Bu sorunlarla karsilasildiginda, kimisi dinin diliyle ciddi bicimde ir-
tibath veya ona etki etmis birtakim gorisler zuhur etti:

a) Bazilan, geleneksel Protestanlar gibi evrim ve benzeri fikirleri ger-
ceklik olarak degil, sadece teori kabul ettiler. Bunun yanisira Kitab-1
Mukaddes’in elestirel incelemelerini de reddettiler.”

b) Katolik gelenekgiler, Kitab-1 Mukaddes’in mecaz ve kinaye anla-
minin ve yorum dilinin gelismesini kabullenmislerdi. Alt: gunde
yaratilmayz, jeolojideki donemlere yoruyorlardi. Onlara gore, her
ne kadar insanin o6zellikli yaratilis1 sadece vahyin yardimiyla bili-
nebilecek gizli bir hakikat idiyse de evrime iliskin bilimsel gercek-
ler kabul edilebilirdi. Insamn essiz bir atasimin varoldugu bilgisi,
bilimsel dogrulama ve dayanagin konusu yapilamazdi. Cunki in-
sanin ruhu degil sadece bedeni paleontolojinin arastirma konusu

™ flm ve Din, s. 35.
> Bkz: Age,s. 121-130.
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olabilirdi. Bunlara gore Adem’in ortaya ¢ikis dykiistiniin tamamen
temsili ve kinayeli anlatilmasi, yahut butintyle hakiki ve zahiri
anlama gelmesi gerekmezdi. Bilakis temsili tarih (allegorical his-
tory) sayllmasl, yani gercekte meydana gelmis, ama gerceklestigi
bicimden farkh anlatilmis olaylarla ilgili hikaye kabul edilmesi
daha yerinde olurdu.”

c) Fakat modernistler, gelenekgilerin aksine, Kitab-1 Mukaddes’i
Tanr’nin dogrudan vahyi degil, yalnizca beseri bir kitap goru-
yordu. Onlar acisindan Kitab-1 Mukaddes, ilham verse de ilham
edilmis bir kitap degildi. Onlarin gorusiine gore Yaratilis bolu-
munun ilk bablar, insanin Tanrr'ya giivenmesi bahsindeki dini
inanclarn siirsel beyan1 ve diinyada daha guizel ve daha hayirh
bir diizen ve intizam kurulmasinin edebi ifadesi telakki edilme-
liydi. 1lk reform taraftarlarindan Amerikali yenilik¢i dinadami
Henry Ward Beecher (1813-1887) eserlerinden birinde soyle der:
“Jeolojik arastirmalar, Tanri’min maddi dunyada gizli ve uzun za-
mandir sakli kalmis vahyinin gecmisindeki sirlar aciga cikarmis-
tir.” Amerikah ilahiyat¢ci Lyman Abbott (1835-1922) Evrimci Bir
Mlahiyatci isimli kitabinda Kitab-1 Mukaddes'i, kendi zamanlar-
nin ¢cocugu olan ve yavas yavas ve kemale ermemis bicimde ha-
kikati anlayabilen insanlarm i¢ dunyasinda dini basiretin ytkse-
lisinin gostergesi sayar.”’

Bu yaklasim, Kitab-1 Mukaddes'in nassimu tahlilde tarihsel ve edebi
arastirmalarin nesnel yontemlerini gozonunde bulundurarak, geleneksel
bakimdan Musa'ya (a) ait Ahd-i AtiK'in ilk bes kitabinin birka¢ rivayetin
toplam1 ve degisik zamanlara ait oldugu, bu bolumlerden bir kisminin
da Babil esareti caginda, yani Musa’dan sekizytiz y1l sonra kaleme alindig
sonucunu ¢ikaracak kadar ileriye gitti ve bu durumu kabul etti.

Yuhanna Incilinin benzer bir analizi ve uslup, tarz ve muhteva ba-
kimindan diger Incillerden farkhiliklar, arastirmacilar, onu, carmiha ge-
rilmesinden([!] yanm yuzyildan fazla bir zaman sonra yazilmis Mesih’in
hayat hikayesi saymaya goturdi. Bu yonler dikkate alindiginda Kitab-1

76 flm ve Din, s. 407.
T Bkz: Age, s. 121-130.
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Mukaddes’e yeni bakistaki standart yansimalar, kutsal metinlerin, kendi
zamanlarinin kabulleri ve gerceklerinden yararlanmis ve bunlari epey
miktarda efsane ile birlestirip kaleme almis siradan insanlarin yazilarn ol-
dugu tarafa odaklanmistir.™

David Strauss, Isa’mn Hayat1 kitabinda (1835) akilcilastirmak icin
Incil'in oykilerini bir kenara birakti ve onlan acikga tretilmis kissalar
kabul etti. Straussun Incil'in bazi dykiilerini reddetme girisimi, Ahd-i
Cedid'in cesitli kitaplarimin tarihini ve onlarin yazarlarm inceleme me-
selesini gindeme getirdi, bundan sonra da elestiriler devam etti.”

Dtinyanin diger kulttrleri ve dinleriyle ilgili mitolojik kanitlar, on-
lara kutsal metinler icin bir tir mukayese stratejisi resmetti. Bruno Bauer
1840 yilinda, ikinci ytizyihn basindaki Hiristiyanhig, Stoaci felsefe ile Ya-
hudiligin karnisimi olarak adlandirdi. Sonralan Frazer, Altin Dal'da su id-
diay1 dile getirdi: Dinin kokeni buyt ayinleridir. Daha sonra Robertson
1900 yilinda Hiristiyanlik ve Mitoloji’de aym fikri dile getirdi.

d) Sonuc itibariyle ondokuzuncu ytizyilin sonlarinda Protestan da-
stince sahasinda, orta seviyede gelenekgi ve yenilik¢i olan teolojik liberalizm
egemenligini kurdu ve adimlarim bilimsel delillerle tamamen uyum i¢inde
attl. Alman diisiiniir Schleiermacher (1768-1834), “dini tecrtibe” teorisini
dinin cevheri ve esas1 olarak gosterdi. Siki bir dindar olan Schleiermac-
her, yillarca Berlin'de Gen¢ Romantikler Dernegine devam etti. Fakat yeni
neslin dine olumsuz bakisindan act duyuyordu. Bununla birlikte Kitab-1
Mukaddes'in iceriginin ve bu dinin inanclar, ibadetleri ve geleneklerinin
hicbir sekilde insanin aklina ve anlayisina ve bilimsel gerceklere uymadig
gercegini de gayet iyi hissediyordu. Buna ilaveten, Hume ve Kant gibi fi-
lozoflarn elestirilerinin, dini inanglann teorik temellerini muiskiil duruma
dasurduguni de goriyordu. Bu sebeple kendi varsayimina gore temeli
mutedil ilahiyat veya teolojik liberalizm (theological liberalism) olan yeni
bir tasarim ortaya att1 ve dinin mahiyetine iliskin yeni bir yorum getirdi.

Schleiermacher, dindarligin temelini ne vahyin ogretileri, ne akal,
ne inanclar, ne resmi akaid, hatta ne de Kant'in ahlaki iradesi degil, bila-
kis yasayan tecriibenin konusu olan dini uyanisin (religious awareness)
kendisi sayd.

8 flm ve Din, s. 130
7 Robertson, Isa, Usture ya Tarih, dorduncii bolum.
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Bu konuda iki kitap yazdi. Birinci kitap, Din Hakkinda, din veya din- A
darhign teorik islev ve fikirlerden, ama ayni zamanda onunla birlikte ola- @5&
bilen fiiller ve eylemlerden ayrn oldugunu vurguluyordu. Ona gore din,
ne dustince yolu, ne inanclar toplulugu, ne ibadetler ve siarlar toplu-
lugu ve dindarlik, ne de diistnce ve irade isi degil, bilakis dini 6z, soz-
konusu tecriibe ve hissiyatt1.*® Dindarlik ne akide, ne de ahlaki ilke ol-
duguna, aksine bir tir his ve vasitasiz tatma olduguna gore, oyleyse onu
tavsifle tammmak mumkiin degildir. Bilakis sadece kesif yoluyla kisinin
varliginda algilayabilecegi bir seydir ve dini uyanis duygularda gelisir,
distunceyle degil.® Coplestone da Schleiermacher’in teorisini soyle akta-
rir: Dinin esasi ne dustince, ne de eylemdir, aksine gozlem ve hissetme-
dir. Din, kainat1 gozlemlemenin ardindadir... Evren, Schleiermacher’in
kullandig1 anlamda ucsuz bucaksiz ilahi hakikattir. Bu sebeple din onun
nazarinda, ozt itibariyle veya temelde, ilahi bir is olan iste bu ucsuz bu-
caksizliga dayali hissiyattir.®*

Ikinci kitabinda, yani Hiristiyan Inan¢'ta, dinin ne bilgi, ne de fiil,
aksine duygular inceltme veya aracisiz bilin¢ olduguna dayali kendi te-
orisini vurgulayarak® konuyu soyle vazetmistir: Dindarlik eger aracisiz
irtibat, dustince ve eylemle baglantisizhik ise simirsizhikla birlikte demek-
tir. Oyleyse dini inang nasil degerlendirme konusu yapilabilir ve bu du-
rumda esas itibariyle teoloji ilmi mimkin mudur?

O, metotlu teolojinin, topluma egemen ogretileri diizene sokan bir
bilim oldugunu kabul etti. Ama o 6gretilerin inan¢ toplulugu oldugunu
kabule yanasmadi. Tam tersine bu ogretilerin, o toplumdaki dini duy-
gulan ifade bicimi oldugunu acikladi. Hiristiyan ogretileri, dile getirilen
dini duygularin bir 6nermesiydi.®*

Ninian Smart, Insan Tirtiniin Dini Tecriibesinde soyle yazar: “Schle-

iermacher, dini tecrtibeye kalpte ve dini dustincenin ekseninde yer

verdi.”® @

80 Robertson, Isa, Usture ya Tarih, dorduncii bolum, s. 27.

81 A.ge., s. 28,29 ve 30.

82 Tarih-i Felsefe, c. 4.

83 A.ge., s. 37, Iman-i Mesihiden naklen, s. 3.

8 Age,s. 25.

85 Ninan Smart, The Religious Experience of Mankind, s. 491.
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Schleiermacher, dini duygularn dille ifadeden bagimsiz ve ona 6n-
celikli oldugu iddiasii izah amaciyla, dini dil ve onun dini tecribeyle
iliskisi babinda, kendisinden sonra tarih ve felsefeye en son yaklasimla-
rin cogunu doguran teoriye yonelir.

Dini dil, onun agisindan, hukiim vermek veya bir iddia one stirmek
icin kullanilamaz. Bir diger ifadeyle, dini 6nermelerin tabiat otesi iddia-
lan yoktur, aksine sirf ifade (expression) islevleri vardir. Dini dil, bir dine
has toplumun kendine 6zgi dindarhginin billurlasmasi, mutlak bagim-
lihk hissiyatinin veya dini uyanisin disa vurulmas ve ifade edilmesidir.
Bu yonden epistemik anlami yoktur.®® Schleiermacher’in gorustne gore
Kitab-1 Mukaddes'in degeri, yalnizca, Israilogullarn ve Mesih'in dini tecru-
beleri, halleri ve ilk miminlerin basindan gecenleri aktarmasindadir.®”

Tony Lane soyle yazar: Schleiermacher’in dine yaklasim buttintyle
yepyeni bir yaklasimdir. Ztuhd bakisina dayanarak, tecriibe edilip hisse-
dilebilecek dine ihtiya¢ konusuna inanci o kadar vurguladi ve tizerinde
durdu ki din yalnizca hissiyat ve tecrubeye indirgenmis oldu. Schleier-
macher acismdan... dinin mihrabma ytrtmek isteyen herkes ogretileri
reddetmelidir... Schleiermacher’in goriistine gore dindarhgin cevheri bil-
mek ve pratige dokmek degil, mutlak anlamda Tanrr'ya yaslanma bilinci
veya baska bir ifadeyle Tanrr'yla irtibatta olmakur. Hiristiyan ogretileri,
Hiristiyanligin dini duygularinin teoloji formunda ifade edilmis halidir.®

Schleiermacher’in teorisine gore iki dini dil tiirit birbirinden ayirt edi-
lebilir: Biri, dini duygunun kendiliginden ortaya ¢ikisinin yansimasi olan
temel veya asli ve dogal dini dildir. Bu dogal ifadelerin pratige dokilmesi,
duygusal hallerin tavsifi olmayan, hatta aksine dini hissiyatin yansimasi
olan gayri ihtiyari feryat ve isaretlerin pratige dokulmesi gibidir. Tkinci
tar, dogrudan degil, sinirlan kisitlanarak ve mukayese ile kendi aidiye-
tini gosteren mecazi ifadedir. Mecazi ifadeler her ne kadar daha fazla te-
orik boyuta sahip olsa da bu vasifla itibarlar sadece dogal ifadelerin ge-
nislemesi yoniindendir.®
mm‘, s. 44.

87 flm ve Din, s. 123.

8 Bkz: Lane Tony, Tarih-i Tefekkur-i Mesihi, Cev: Robert Asuriyan, s. 381-382.
8 Tecrube-i Dini, 45.
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Bu sekilde kendi dil teorisini gosterirken dini dili, gorus aciklama,
hikaye etme ve bir iddia 6ne stirmek icin kullanilan, soru sorma ve izah
talebi aninda ortaya cikan dilin aksine her turlt soruyla karsilasmaktan
korunmus disa vurum dili olarak gormeye calist1.*®

Deruni hissiyatla ve kalpten dinin kimligini yorumlayarak da roman-
tik halkanin sanatcilarma sunu séylemeye calisti: Dini hayatin hakiki ruhu
sizin yitiginizdir ve zarif ruhunuzla ahenkli olan seydir; sirtiniz1 dondu-
gunuz dini inanc¢ ve ameller ise dinin kabugu ve postudur ve énemsiz-
dir. Ote yandan bu yontemle aydinlanma hareketinin dini inanca yonelik
elestirilerinin, 6zellikle de Hume ve Kantn teorik metafizige tenkitleri-
nin dinin gercek tezahiirleri konusunda kullanilamayacagini ispatlamaya
calisti. Din bir duygu cesididir, hissiyat ve sezgi (intuition) kategorisin-
dendir. Din, butin dustncelere onceligi bulunan ve onlardan bagimsiz
olan hissiyat kabul edildiginde inancla veya amelle kanistinlmamalidir ve
modern bilimin kazanimlar1 veya bilimde her alanda yasanan gelisme-
ler asla onunla catisamaz. Din, insanin tecrtibesinde bagimsiz bir an; akli
ve ahlaki elestirilerin erisiminden uzakta ve onlarin karsisinda yikilmaz
yuksek bir kuledir. Ciinkut dinin karargah, fikri tartismalarin sahasi de-
gil, kalbin en sakl kosesidir.”!

Schleiermacher’in dini tecrtibe gelenegi, ondan sonra William James'in®
pragmatist yaklasimlarinda, Kierkegaard'm (1813-1885) egzistansiyalist
iman akiminda ve Rudolf Otto'nun (1866-1938) duygusal-hissiyat egili-
minde yaygilast1.”

Elestiri ve Inceleme

Gozlemlendigi gibi, zikredilen goruslerin her biri, ister dini savunma
tarafin1 tutup bilimsel teorileri veya Kitab-1 Mukaddes'e iliskin elestirileri
reddetmeye yonelen veya dini dilin gelismesine ve metinlerin anlam alan-
larinin sayisinin artmasina inananlar olsun, ister bilimin tarafini tutup me-
tinlerin linguistik yapisimi bir kenara atan veya dinin kimligini insanin ic
9 Tecrube-i Dini, s. 48.

1 Age,s. 19.

92 Cf. The Varieties of Religious Experience, New York: New American Library, 1958.
93 Cf. The Idea of the Holy, London: Oxford University Press, 1958.
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dinyasinda bireysel hissiyat boyutunda goren dini uyams yaklasimi olsun
dini metinlerin linguistik suretini itibar kayb1 derecesinde gormislerdir
ve batinin, bu kulttrin kendine 6zgu giicliiklerini kaldirma yontundeki
dini distnce havzasina ait tim yaklasimlari, kacimilmaz bicimde adeta
baska gticltiklerin baslangict olmustur. Burada bu gorislerden biri ko-
nusunda, yani gintumuizde de az ¢cok yaygin olan “dini tecriibe” tizerine
daha fazla dusunmek amaciyla biraz duracagiz.

Anlasildig1 tizere, Schleiermacher aydinlanma caginin dine saldirla-
ryla ytuzytize gelindigi bir sirada dini gelenegi ihyaya koyuldu. Dindarhgy,
bilgi ve pratikle iliskisiz, distince formunda da ifade edilebilecek ama dii-
stincenin varetmedigi deruni hissiyat cesidi olarak yorumladi.

Schleiermacher’in bakisi ti¢ temel varsayima dayanir: Birincisi, kav-
ramlar ve inanclardan tamamen bagimsiz dini bilin¢ veya tecrubedir.
Ikincisi, 0 anmn tavsifi, sonsuz hissiyaun veya mutlaka baghhgmn bi-
linci oldugunu soylememizdir. Uctincust, dini dil ve dgretilerin, var-
ik hakkindaki huktm ve iddialarin degil, bu hissiyat veya bilincin do-
gal ve kendiliginden ortaya cikan ifade bicimlerinin yayilmas1 demek
oldugudur.

Ama acaba bu varsayimlar basariya yakin midir ve dini, muhalifle-
rin ezici elestirilerinden kurtaran Schleiermacher’in ide’sini gecerli ki-
labilir mi? Oyle goraniyor ki su noktalar, Schleiermacher’in gozuyle
bakildiginda boslukta kalmis ve cevapsiz birakilmistir: Oncelikle, bi-
rinci varsayimdan maksat, dindarhgin ortak 6gesinin pre-linguistik ve
pre-teorik icsel bilin¢ an1 oldugu, bu ytuzden de bir baska seyi refe-
rans alamayacagl meselesinin ispatidir. ikinci varsayim, o hissiyata ai-
diyete isaret etmekte ve egonun, tam bir iliski ve varolussal bagimhlik
olan onunla iliskisini aciklamaktadir. Fakat bu iki varsayim nasil bi-
raraya getirilebilir? Eger dini tecrabenin ayirt edici anin1 tanimak icin
bagimhlik kavrami ve evren olarak adlandirdigimiz tiim sebepler zinci-
rinin daha kapsayici bir gtice bagh ve ondan ayr oldugu dastuncesi la-
zimsa bu durumda tecrabenin dustnce ve dilden bagimsiz oldugu na-
sil soylenebilir?**

9% Bkz: Tecrube-i Dini, s. 55.
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Tkincisi, dini tecriibenin gerceklesmesi ve dini biling ani tercihe bagh
bir sey midir, yoksa insanin iradesinin disinda midir? Bilin¢ anin1 iradeye
bagli bir sey saymanin icabu, bir dizi kavramsal tasavvurla, zihinsel ve ruh-
sal hazirliklarla onu beklemeye koyulmaktir; bu da Schleiermacher'in go-
rustine aykiridir. Eger dini biling aninin iradenin disinda bir sey oldu-
gunu soylersek bu durumda da Schleiermacher’in cagirdig: hicbir dini
davetin anlam1 kalmayacaktr.

Ucutinciisti, Schleiermacher’in teorisi, dini bilincin ve deruni hissiya-
tin ayirt edici ammin butinayle sahsi bir sey mi oldugu, yoksa tir degeri
mi bulundugu sorusuyla kars: karstyadir. Acitktir ki bu vasitasiz feno-
men, gerceklestigi varsayimiyla, yalnizca onu algilayan icin gozlemle-
nebilir bir seydir ve baskalar icin hicbir sekilde itibar1 yoktur. Fakat bu
mevzu, din meselesinde, geride din icin temel ve dayanak birakmayacak
kapsayic1 bir gorececilige yolacacaktir. Soruyu sormanin tam yeridir: Bu
vasifla, dini, bireylerin hissiyat derecesine indirgeyen Schleiermacher’in
gorusunin, onu ahlak yoluyla ayaga kaldiran Kant'm gorasinden ne ts-
tunlugu vardir? Baska bir ifadeyle, dini tecrtibenin adi, kendi icinde dar-
madagimik ve catisan tiim dusinceleri teyit eden ve ondan baska gercek
dini belirginlestirmek ve tanimak icin geride hicbir kriter ve dayanak bi-
rakmayan perde oldu.

Proudfoot soyle yazar: “Tarihsel arastirmalar ve onemli metinlerin
tercimesiyle putperest ve eski dini gelenekler hakkinda yeni kanitlar ele
gecince ondokuzuncu asirda din bransindaki tiniversite ogrencileri, tan-
rilar hakkindaki rivayet ve efsaneleri tarih veya akaid olarak degil, bila-
kis dini tecruibeye 6zgu sekillerin tecellisi olarak miitalaa ettiler. Kadim,
dogulu, pagan mitolojiler ve ibadetleri batl ogretiler veya gayri ahlaki
davranis olarak gormiiyorlardi. Aksine, onlari, her biri aslinda umumun
elinde olan dini tecrtibenin bir boyutunu belirgin bicimde gosteren dini
hayata 6zgu sekillerin ifadesi kabul ediyorlardi.”®

Dordunciist, anlasildigy kadariyla Schleiermacher, bir yontem ve
yol olan din kavramu ile sahsi ve deruni bir sey olan dindarhg birlesti-

rip kanstirmstir.

9 Bkz: Tecrube-i Dini, s. 8.
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Dini Tecriibenin Linguistik Bakisacisinin Elestirisi

Gorulduagu gibi Schleiermacher’in ticiinct varsayiminda maksat,
dini bilincin dini toplumun diliyle irtibatim izah idi. Onun inancina
gore temel dini dil, sesin dogrudan ve aracisiz gostergelerdeki deruni
hallerinin dogal ve kendiliginden ifadelerinin acilimidir. Bu ifadeyi do-
gal bulmak, onun sozlesmeyle oldugunun inkari, sonug itibariyle de
dini biling ile linguistik ifade arasindaki iliskinin kultirel etkilerden ve
delillendirilmis dastunceden bagimsiz oldugu anlamina gelmektedir.”
Bir diger ifadeyle bu mesele, vahiy ve Kitab-1 Mukaddes konusunda,
modern bilimin kamtlariyla karsilasildiginda onlar1 kabul etmek tizere
kavramlarin yeniden gozden gecirildigi mutedil ilahiyat dusincesinin
temelini att1. Bu bakisacisinda vahyi inkar etmek yerine ona yeni bir
anlam ytklendi: Tann vahiy gondermistir ama masum bir katibin ya-
ztya gecmesi seklinde degil, bilakis Mesih’in ve Israilogullar peygam-
berlerinin hayatinda bizzat hazir bulunarak. Bu durumda Kitab-1 Mu-
kaddes dogrudan vahiy ve ilahi ntizul degildir, tam tersine butinuyle
beseri bir yazi ve beseri haller ve tecrtibeler aynasina vahyin yansima-
sina dair insanin kamtidir.”

Dini dili disa vurum kabul etmek, sadece yansima saymak ve deruni
hissiyat kabul etmek ve ikinci donem Wittgenstein ve pozitivistlerin go-
rustine tam denk, dini dil ile bilim ve felsefenin hiikiimleri arasindaki
catismay1 ortadan kaldirmak icin evren hakkindaki her turlt yargidan
uzak gormek onu epistemik, ontolojik ve semantik himayeden mahrum
etmek demektir. Oyle gorinuyor ki bu gerecler, Schleiermacher'in agik-
lamanim pesine dustigi varhgm sonsuz odagma baghlik hissiyatinin ba-
kisacisi ile uyusacaktir.

Schleiermacher, bilimsel veya felsefi beyanlarin dogru ya da yanhs ol-
malar1 anlaminda dini beyanlarin dogruluk ve yanhshk icermedigini dii-
sunmekte ve varlik alemi hakkinda bize bir sey soylemedigini kabul et-
mektedir. Ama bu vasfa ragmen onlarm mantiksal uyum ve dini bilinci
ifadedeki yeterlilikleri sebebiyle degerlendirilebileceklerine inanir. Bun-
dan dolay1 boyle degerlendirmeleri kabul etmenin, bu ifadelerin mantiksal

96 Bkz: Tecrube-i Dini, s. 55.
97 Bkz: ilm ve Din, s. 132.
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yapilara sahip ve dini bilincin anlamin bir parcas: oldugu anlamina gel-
digini itiraf etmek gerekir.*®

Vahyi ve kitab tefsir ederken mutedil yaklasimim, dini hayatin tarihi
ve Ibrahimi peygamberlerin gelenegi boyunca stren geleneksel bakisa-
cisina aykirt oldugu noktas: da dikkatten kacirilmamahdir. Hiristiyanlik
ve Yahudilik diinyasmdaki mevcut kutsal dini metinlerin Israilogullar-
nin biytik peygamberlerine nazil olmus vahyin aymsi olmadigy, bilakis
bu kavmin din tarihine ait, zaman zaman Musa (a), Isa (a) ve diger Isra-
ilogullar1 peygamberlerinin sozlerini ve mesajlarmi yansitan birikim ol-
dugu konusunda tabii ki biz de Schleiermacher gibi distntiyoruz. Fakat
ilahi peygamberlerin, Allah’a yaklastirmak ve alemin mukaddes sahastyla
insanin manevi irtibatin1 kurmak amaciyla ahaliye kilavuzluk etmek icin
vahiy yoluyla ilahi risalet ve mesaji tasidiklan gerceginde tereddtide mahal
yoktur. Schleiermacher ve benzerlerinin buttin sorunu, mevcut Yahudi-
Hiristiyan kutsal kitaplarin, varlig ve insanin arzu edilen kemale ulasma
yontnde hayatinm ve yazgisini izah icin acik bir bakis acisindan yoksun
olmasi noktasinda gizlidir. Bu yiizden bu dinlerden intihal yapanlar mec-
buren geri adim atmis ve dini 6nermelerin tavsif ve izah tasidig iddiala-
rim geri almuglardar.

3. Felsefi Hermenotik ve Tiim Anlayislara
Yorum-Dil Boyutu Kazandirmak

Cagdas tarihte, ronesanstan sonra zuhur etmis ve batida dinin dili
alaninda yeni bir istikametin ortaya ¢cikmasinda bariz etkisi olmus dikkat
cekici ve iz birakan gelismelerden bir digeri “hermenotik”tir. Hermeno-
tik, ozu itibariyle, dini metinlerin anlasilmasinda ve ilgi alaninda bir dini
dil gortsi sunan linguistik boyut tasir. Simdi zorunluluk 6lctstnce ve
bu kitabin kapasitesi kadariyla bu konuya bir goz atacagz.

Kitab-1 Mukaddes’i yorumlama konumunda hermenotik bilimi veya
teolojik hermenotik, hermenotik kelimesinin en eski, muhtemelen mo-
dern zamanlarda bile hala en yaygin anlammin Kitab-1 Mukaddes’i yo-
rumlama ilkeleri olduguna isaret eder.” Bu kelime onyedinci yiizyilda,

9 Tecrube-i Dini, s. 59.
9 Bkz: Palmer Richard, flm-i Hermenétik, Cev: Muhammed Said Hanai Kasani, s. 43.
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Katolik kilisenin htiktim merci olmasima sirt ceviren ve kutsal metin-
leri yorumlamanin 6l¢uttni bulmanin ardina dtusen Protestan okul icin
Kitab-1 Mukaddes'in dogru anlasilmasinin ilkeleri ve kurallarina ihtiya¢

100 Hermenotik bilimi, bu an-

zorunluluk haline geldigi sirada kullamlda.
lamda, herseyden daha cok yorumun metodolojisi, bir yontem turt ve
kutsal kitaplar1 yorumlamak icin manuk hukmundeydi. Bu esasa gore
Danhauer (1654) eserini teolojik hermenotik veya kutsal metinleri yo-

101 Hermenotikin bu anlami, Schlei-

rumlama yontemi olarak adlandirdi.
ermacher, Wilhelm Dilthey, Emilio Betti ve Eric Hirsch'in temsilcileri ka-

bul edilebilecek bir gorts yelpazesini icerir.

Schleiermacher hermenotikte, dini metinlerin yorumunda yeni bir go-
rus ve degisimin baslangici olan yeni bir hareket baslatti. Geleneksel go-
ruste metni anlamanin streci dogal bir is telakki edilirdi, lafizlar anlamin
sozculeriydi ve anlamak icin dili bilmekten ve dilbilgisi kurallarmdan bas-
kasina ihtiya¢ yoktu. O da sadece hermenétik teknigi ve yorumlama yon-
teminin yardim roliinit oynayacag metnin kapah yerlerinde. Fakat ondo-
kuzuncu ytizyihn romantizminden etkilenip yanhs anlamay bir ilke kabul
eden ve onu, anlamanin biittin asamalarma uygulayan Schleiermacher, yo-
rumlamanin tim asamalarinda anlama teorisi olan kendi hermenatigine,
sozlt veya yazili bir ctimlenin nasil anlasilacag: sorusuyla basladi.'® Dola-
yistyla Schleiermacher’in getirdigi yenilik, metni yorumlamanin mahiyeti ve
anlasilmasia hermenotik bahisleri kiimesinde yer vermesiydi.

Onun bakisacisina gore, anlamak, konusan ve dinleyen arasinda
diyalog ve soylesinin bir tartydii, diyalektik ve referans olma ozelli-
gine sahipti; anlama, bir tir yeniden insa (reconstruct) idi ve herme-
notigin gayesi de yazarin zihniyetinin yeniden tretimiydi (reproduce).
Schleiermacher’in, linguistik bahislerin yaminda ¢nem tastyan hermeno-
tiginin ozellikleri arasinda, konusanin niyetinin ¢ok sayida anlamin kas-
dedilmis olma ihtimali bakimindan soze uygulanamamasi, metafor ve
benzeri gibi, konusanin muradi alanindaki belirsizlik veya onun tarafin-
dan soztun genisletilmis kullanimlar1 nedeniyle gramatik yorumu ve lin-
guistik kurallara dayah (gramatical) tarzi sdyleyenin maksadina ulasmak
190 mtroduction to Philosophical Hermeneutics, s. 46.

101 Blz: flm-i Hermendtik, s. 43; Vaizi Ahmed, Deramedi ber Hermendotik, s. 71.
102 Bkz: Hermenotik Bilimi, s. 95.
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icin yetersiz bulmasi vardi. Bu ytizden, zihinsel ve subjekdif bir sey olan,
tahmin ve ongora (divination) 1s1ginda kolaylasan psikolojik ve teknik
(technical) yorumu gundeme getirdi.'”

Baska bir deyisle, Schleiermacher’in yorum teorisi, onun dini tec-
riibeyi analiziyle iliski kuruyordu. Dini dil onun bakisacisina gore ken-
dine ozgi bir isleve sahip bulundugundan, dini hissiyatin dogal ifadesi
ve yansimasi oldugundan, basit, bilimsel ve felsefi dilden farkh goriin-
dagtnden bu dilin yorumunda da diger dillere ait yaklasimdan ayr bir
yaklasim benimsenmeliydi.'**

Schleiermacher’in hermenotik geleneginin temeli ve esasi, dini duy-
gularn ifadesi kabul ettigi dini metinlere dair goruisine dayanmaktadr.
Bu sebeple dini metinlerin yorumu, bilimsel hipotezlerin degerlendiril-
mesi ile tamamen farkl iki yol olacaktir. Bu farklihigin aciklamasi, met-
nin veya her tir beyan ve ifadenin anlasilmasinin yazarla veya yazarin
dile getirdigi seyin dogrudan tecrubesi ile empatiyi gerektirdigi varsayi-

mina bina edilmistir.!%

[fadelerin, icinde gerceklestikleri tarihsel ve sosyal zeminini, aym za-
manda da psikolojik unsuru incelemek icin gramerin iki 6gesini ortaya
atmanin yanisira, yazarin kimligini kavramak veya o kimligi tahmin ya
da empati stireci temelinde yeniden ortaya ¢ikarmak tizere kendi herme-
notiginin esasim ikinci 6geye yerlestirir.

Bir cumlede soyle der: “Tahmin yontemi, insanin, onun aracihgiyla
ve kendini baskasinin yerine koyarak dogrudan o sahs1 kendisinde bul-
maya calismasidir.”

Ortak insanlig1 kabul etmeyi, metnin yazarmin ifade ettigi bir tecrii-

beye ulasmak i¢in yorumcuyu guclendirmenin giivencesi sayar.'®

Acikca goruldagn gibi bu camleler, dinin kavramsal metinlerini
kendi dini tecritbesine dayanarak berraklastirmis insanlarin ifadeleri ka-
bul eden asli bakis acisina gore aciklanmistir.

103 Bkz: Hermenotik Bilimi, s. 98.
104 Bkz: Tecrube-i Dini, s. 72.

105 Age., s. 76.
106 Blkz: Age., s. 79-80.
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Simdi su soru sozkonusudur: Dini metinler bahsinde varsayimimiz
baska turlu olsaydi, mesela onlar1 Tanr’'nin peygamberlere vahyi ve me-
saji olarak gorseydik acaba onlar hakkinda yine hermendtik bakis acisi
gecerli olacak miydi?

Dilthey, Tarihselcilikle Miicadele

Alman dustinur Wilhelm Dilthey (1833-1911), Schleiermacher’in
hermenotigini sadece yazili metinlere degil, biitun kultiirel ifadelere ge-
nellestirdi. Schleiermacher yorumcunun hedefinin, yazarn niyetini anla-
mak olduguna inantyordu. Ama bu hedef, yalmzca gramatik ve psikolojik
yorumlarin tahmin ve analoji yontemleriyle tam dengede olmasi yoluyla
tutturulabilirdi. Dilthey, ondan bir adim ileri atarak, yorumun yazarn
tecriibesinin yeniden canlandirilmasi oldugunu iddia etti. ifadeyi dil ala-
nindan ressamlik, tasarimcilik, muzisyenlik vs. gibi kulttirel tezahtirlere
genisleterek bunlarn hepsini, hermenotik yoluyla tekrar tecrtube ve id-
rak edilebilecek tecrtibenin ifade bicimleri ve yorum icin uygun konular
telakki etti. Dilthey'in tecritbenin tekrarlanmasina iliskin 6nemli modeli,
onun hermenotikteki bakisacisinin, ozellikle de “tarihselcilik” elestirisi-
nin yansimasidir.'”” Ondokuzuncu yuzyihn tarihselciligi (historicism) her
kendine 6zgu fenomenin kendi ¢aginin zemini icinde anlamlandirilabi-
lecegine ve kavranabilecegine inaniyordu. Dolayisiyla bu ¢agin konum-
larindan ve olcttlerinden yararlanarak oteki ¢aglarm fenomenlerini an-
lamaya ve algilamaya kalkisilamazdi. Bu goruse karsilik, yorum boyutu
bulunan, yani tarihsel miras1 anlamak ve idrak etmekle mesgul olan bu-
ttn bilimlerin, bu miras ister tarihsel olaylar olsun, ister sanat, edebiyat,
felsefe, din ve dini metinler olsun tarihsel bilimler alaninda yeri vardir.
Her cagin epistemik ogeleri 1s181inda zuhur etmistir ve onlari anlama ni-
yetiyle ise girismis bilim adamlar tarafindan yorumlanmalarn da kendine

6zgu zamanin epistemik ogelerine ve kavramsal olcitlerine aittir.

Her bakimdan gorececilikten kaynaklandig: belli bu goris, ondoku-
zuncu yuzyilin epistemologlarini ve metodolojistlerini tarihsel bilimlerin
kazamimlarim degerlendirme tizerinde ciddiyetle dustinmeye ve tarih-

107 Bkz: Tecrube-i Dini, s. 83.
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sel bilimlere dair nesnel ve mutlak anlayisin varliginin imkam hakkinda
arastirma yapmaya zorlamustir.

Droysen (1808-1884), cagimizin bilim ¢ag1 oldugunu, paradigmasi-
nin matematige dayali deneysel bilimler cagi sayildigim hatirlatir. Bu bi-
limler, tartismasiz basarilarini; 6devlerini, gereclerini ve yontemlerini bi-
lincli bicimde sectikleri ve sonucta da ilgilendikleri konuya daima kendi
metotlarinin actigl pencereden baktiklar1 gercegine borcludurlar. Aym
zamanda o c¢aga hakim pozitivizm ruhuna teslimiyet, nihayet tarihsel bi-
limlerin nesnel anlasiimasini gostermeyi imkansiz sayar.

Gorececilik olarak da ifade edilen tarihselcilik, her kendine has teza-
hurt kendi ¢agimin zemininde anlamlandirmak gerektigine inanir. Dilt-
hey, nesnelcilige ve ham idealizme inanarak tarihselciligin metodolojisin-
deki soruna derinlemesine giristi ve onu ¢ozmeye odaklandi. Diltheyn
hedefi, bu vesileyle tarihsel ve yoruma dayali bilimlerin canlandirilabil-
mesi icin “tarihsel aklin elestirisi”ydi. Insani evrenin, mecburi homojen-
liklerden olusmus zorunlu nedensellik dizeni gibi kavranamayacag ge-
rekcesiyle beseri bilimler icin 6zellikli bir metodolojiye yoneldi. Cunku
egonun eylemleri, dogadaki nedenselligin aksine 6zgtir ve hedeflidir ve
yaratict boyutu vardir. Dilthey, beseri bilimler icin genel bir metodoloji
gosterirken, insanin tarihselligi ile beseri bilimlerin nesnelligi arasinda
uzlasma saglamaya calismistir. Bu stireci, insanlarn hayatin tecruibesin-
deki ortak noktalarna olan inan¢ gtizergahinda genel, mutlak ve nesnel

kurallara dogru katetti.'®

Son yiizyilda, hermenotikte, hareket noktasi olan baska bir yaklasim
ortaya cikt. Bu hareketi, egzistansiyalistlerden Heidegger (1889-1974), tis-
tadi Edmund Husserl'in fenomenoloji yontemini izleyerek baslatti. Onun
hermenotik analizi ne metnin yorum kurallarna isaret ediyordu, ne de
beseri bilimlerin metodolojisine; aksine anlama ve yorumlamanin ken-
disinin, insanin varhik temelinin stitunu konumunda mutalaa edildigine
deginiyordu. O, “anlama”nin, evren ve varliga dair tim beseri anlayislar
uzerinde hakimiyete sahip onceki alanindan bahsetmektedir. Tahminine

198 Blkz: flm-i Hermenotik, s. 128-133; An Encyclopedia of Philosophy G. H. R. Parkinson
edisyonu, s. 189.
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gore onceki beklentiler, anlayis mecramizi belirleyen bizdeki yogunlas-
mus varsaymmlar ve anlamlardur.

Hans-Georg Gadamer, Heidegger'in felsefi hermenotigini takip etti.
Gercek ve Yontem (1960) aslinda bu gorastn acithmidir. Felsefi herme-
notigin konusu ve sahasi, ozellikle yontemi anlama degil, mutlak olarak
anlamanin kendisidir.

Zamanimizda felsefi hermenotigin savunucularimin adeta 6zel bir
oneme sahip olmasii saglayan, yorum ve ifade fenomeninin anlama-
nin butun sekillerine dair cok boyutlu ve kapsayic1 iddiasidir. Nietzsche,
Heidegger'den 6nce tecrtibe ve anlayislarimizin tamaminin yorum tarafi
bulundugunu iddia etti. O, gercekligin (facts) saf varhgi bulunmadigini,
varolan seyin de bakisacilarimizdan (perspectives) ve goruslerimizden
kaynaklanan bizim yorumlarmiz oldugunu 6ne sturdu.'®” Bilgi ve anla-
manin mutlak olarak yoruma dayali oldugu yaklasimi, felsefi hermeno-

tigin arastirma konusu yaptig genel ve felsefi bir sorundur.!*

Modern hermenétigin, sahip oldugu farkhliklarn yanisira ayirt edici
ozelligi, bizzat anlamamn tizerinde arastirma yapmasi ve metodoloji, epis-
temoloji ve ontolojiden yola ¢ikmasidir. Bu yeni yaklasimin temsilcileri;
Heidegger, Gadamer, Paul Ricoeur, Jacques Derrida gibi isimlerdir.

Varlik ve Zaman kitabinda Heidegger'in asli ugrasisi, golgesinde var-
ligin anlaminin yorumunu gostermek icin gerekli ufku hazirlamak tizere
‘daseinm'! (beseri varhgin) yapisim analiz etmektir. Yani ‘dasein’m ana-
lizi, felsefenin asli ve hakiki sorusuna cevap vermenin (varlig: varoldugu

sekliyle yorumlamann) ilk adimidir.'**

Insandan bahsettigi sirada hep Almanca “oradaki varhk™in dasein
ifadesini kullanir ve bu tabirden maksadi, insanin sonlu olusuna dikkat
cekmektir. Bunun anlami, onu daima kendine has bir konumda ve kendi
dunyasinda yasamakta oldugudur.'

109 Bkz: Tarih-i Felsefe, c. 7, s. 400.

10 Bkz: Deramedi ber Hermenotik, s. 38, Introduction to Philosophical Hermeneutics, s. 14.

M Martin Heidegger'in Varlik ve Zaman adli eserinde kullandigi Almanca <varolus’ a -
lamina gelen kavram.

12 Bkz: [lm-i Hermendtik, s. 137; Deramedi ber Hermendtik, s. 135.

13 Bkz: Deramedi ber Hermendtik, s. 141.

—
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Heidegger acisindan, anlama, ontolojik boyut kazanir ve beseri var-
ligin aynlmaz hali veya parcasi olur. Diger bir ifadeyle, Heidegger, an-
lamay1 ‘dasein’ in genel 6zelligi ve belirtisi olarak tarif eder. Buna gore
anlama, hem varolussal bir seydir, hem de hermenotik. Anlamanin va-
rolussal olmast, ‘dasein’ in varhiga iliskin bir bicim olmasi nedeniyledir.
Anlamanin hermenotik olmast ise varligin dasein evreninde asikar olma-

sina yol acmasindan dolayidir.'**

Anlama, hem daseinin projeksiyon stirecinde varhga iliskin gelisi-
mini ve varliginin cesitli ve degisik imkanlarim ortaya ¢ikarmayi pesine
takar, hem de onun dunyasindaki mevcut islerin nesnelerindeki gelisim
ve acihma sebep olur.

Heidegger'e gore anlamamn dile ve yoruma onceligi vardir. Heidegger'in
anlama olarak isimlendirdigi ve onu dasein’n varhga iliskin onctllerin-
den saydig1 sey, beser bilgisinden daha kokludir. Dasein, dile gelme-
den once teoremin kalbinde bilgiyi aciga cikartir ve hatta bir konuyla il-
gili tefekkur etmeden once ona iliskin hermenotik anlayis1 vardir.'” Bir
diger soyleyisle, insamn varlhig ontolojik bir disa vurum cereyani oldu-
guna gore hermenotik bilimi, Heidegger acisindan, insanin varhgidaki
anlamay ortaya ctkarmammn niteligi hususunda temel bir teoridir. Aciga
ctkma konumunda dil, konusanin asikar olmasi degildir, aksine evrenin
varliga iliskin disa vurumudur.'*®

Anlayislarin Onbilgiler Uzerine Insast

Heidegger'in hermenétiginin 6nemli konularindan biri, her tirlt an-
lamanin yapmin ontine gecmis olmast bahsindeki kendine 6zgu goru-
sudur. Bu teori, Heidegger'in, felsefenin sozcust Gadamer (6nyargt) ve
Bultmann (6nbilgi) gibi takipcileri uzerinde etkili oldu.'”

Heidegger'in anlamanin dairesel olmasina dair sozii, anlamanin varo-
lussal yapist ve her yorumcu anlamanin, 6n edinim, 6n gorts ve 6n tasav-

114 Bkz: Deramedi ber Hermendtik, s. 160.

15 Age, s 162

16 jlm-i Hermenotik, s. 149.

N7 Deramedi ber Hermendtik, s. 165, Heidegger, Hesti ve Zaman’dan nakille, s. 191-192.
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vurdan once olmasi hakkindaki inancinin dogal sonucudur. O, anlama-

nin halka bicimindeki yapisim dasein’ in zamanh olmasindan cikartir.!'®

Heidegger'in gortisine gore anlama ve yorumun baslangic1 yorum-
cudur ve yorumcuyla son bulur. Bir eseri veya metni ya da dis dunya-
daki seyi anlamanin dairesel mekanizmasi vardir. Anlamanin baslangic
biziz ve bu oncelikli anlay1s, eser veya metinle ya da dis diunyadaki seyle
olcalur. Bu ahisveriste diger bir anlama, ilk anlamanin ardindan bizde se-
killenir ve bu is boylece devam eder gider.'"®

Heidegger'in, anlamanin mahiyeti, varolussal yapist ve hermenotik
halkasina iliskin kendine has analizi, Robert Holubin ifadesiyle, yazarin
metne yerlestirdigi anlam1 kesfetmekten ibaret degildir. Bilakis metnin
isaret ettigi mumkuin olan1 agmak ve gostermektir. Aym sekilde yorum
da metne bir “yorum ve baglam” ytuklemek veya deger bicmek degil, me-
tin aracihgyla, evrene dair her zaman 6nce ve 6nde duran anlayisimizda

mevcut ve asikar olan baglilik ve mesguliyetin izahidir.'*

Hiristiyanhgm modern teologlarindan Bultmann, Heidegger'in yogun
etkisi alundayd1 ve kutsal kitaplara getirdikleri yorumlarin felsefi ve te-
orik onctllerle bicimlendigini teslim ediyordu. Bu nedenle her yorumda

esas soru sadece bu onctllerin ne 6lctude dogru olduklarryd.'*!

Tarih Zindanina Mahkim Insan

Heidegger, Varlik ve Zaman'da dasein’ 1, tarihsel (historical) varolus
olarak tamtir. Ona gore tarihsel olmak, arizi bir sey degil, varolussal ve
Oze iliskin bir durumdur.

Insamin zaman ve tarihle kayith olmasi esasina gore beserin ortak ve
sabit bir doga ve mahiyeti yoktur. Her insan kendi nitelik ve mahiyetini
kendi kararna veya giindelik islere teslimiyetine bor¢ludur.'?

18 Deramedi ber Hermendtik, s. 168-169, Hesti ve Zaman'dan nakille, s. 226.

119 Age.,s. 171.

120 4 g.e., s. 172, Holub Robert Jurgen Habermas'tan nakille, Cev: Hiiseyin Besiriyye, s.
84.

2L Deramedi ber Hermendtik, s. 175.

122 4, g.e., s. 177, Hesti ve Zaman’dan nakille, b. 278-434.
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Insanoglunun tarihle kayith olmasi esasia gore, anladigimiz hersey,
bizim tarihsel dunyamiza uygundur ve oradan edinilmistir. Yorumcu,
kendi tarihsel benliginde yasar, anlar ve asla baska bir tarihsel dunyaya

(yazar) adim atamaz.'?

Heidegger'in dil meselesinde iki cesit gorust vardi. “Varlik ve Zaman”da
vurguladigs sey, dili beseri bir tezahtir veya varolussal vasif olarak gormek
gerektigidir. Burada dil; ses, kelime ve benzerlerinden ote bir seydir. Asil
mesele varlikla iliskisinin kavranmasi olan alametler ve sembollerden ku-
rulu bir diizen gibi telakki edilir. Fakat Heidegger'in sonraki gorusinde,
dilin onun duastncesinin merkezinde yer almasina ilaveten, dil, standart
telakkiden farkh bir anlasilmayla manay:1 aydinlatan seylerin tamamina
verilen isim olmustur. Bu goruse gore, soztin anlami aydinlatmas: gibi,
bir kita muzik veya bir toplumsal yap1 da anlam aydimlatabilir. Bu ytiz-
den onlar da dildir. Bu bakimdan onun “varhgmmz dilin tarandendir”,
“biz dilde yastyoruz” vs. gibi diger cumleleri, kendine 6zgti anlamlarini
bulacaktir. Eger biz hep dilde yasiyorsak asla dilin 6tesine gecemeyece-

giz ve oradan dile bakamayacagiz demektir.'**

Gozardi edilemeyecek nokta, Heidegger'in hermenotiginin kesin ve
acik telakkisini gostermis olmasidir. Onun Varlik ve Zaman'daki herme-
notigi eger anlamanin ontolojisi ise Varlik ve Zaman’dan sonraki yazilar
artik ontoloji turtinden felsefesi bir proje olarak tarif edilemez.

Japon Tezukanin hermenotigin anlami tizerine kendisiyle yaptig
yaptigl roportajda Schleiermacher’in tanmimina deginir ve o temelde her-
menotigi “bir baska insanin dilini, ozellikle de onun yaz1 dilini dogru
kavrama sanat1” seklinde tarif eder.

Anlasildig1 tizere bu tanim, hermenotigin dolasimdaki tarifine ol-
dukca yakindir ve Varlik ve Zaman kitabinin hermenotikten anladigin-
dan tamamen ayndir. Sonralan daha acik bir ifadeyle soyle diyecektir:
Hermenotik, yorumun tabiatim ve mahiyetini tammlamak icin gosteri-
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len cabadur.
123 Deramedi ber Hermendtik, s. 178.
124 Bkz: Sahtar ve Tevil-i Metn, s. 555-556.

125 Deramedi ber Hermenotik, s. 194-195, Introduction to Philosophical Hermeneutics'den
nakille, s. 104.
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Her haltikarda hermenotik, Heidegger'in sonraki eserlerinde metnin
dili ve yorumuna yoneliktir. Yorumun bu yeni ¢abasinda o, metnin gizli
anlamini kavramimin pesindedir. Konusma ve metne ilgisi, baska bir an-
lami1, donemimizin tamdik anlamlarindan farkli olam bulabilmek icindir.
Bu dogrultuda, Heidegger eski felsefi tarismalari yorumlarken kelimele-
rin kokenini bulma yoluyla ve onlarin anlam ufkuna odaklanarak, once-
kilerin, bugtin artik farkh anlama gelen kelimeleri kendilerine 6zgu kav-
rayislarindan haberdar olmaya calisir. Bu noktay: aciklarkenki orneginde
fizigin (physis) Yunanca'da tabiat degil “varhk” anlamina gelmesine ba-

karak, metafizigi “varligin otesine gecmek” biciminde tanimlar.'*

Bu dongu, muhtemelen, hermenotigi, anlamanin metodolojisinden
anlamanin ontolojisine sevketmenin bir tur sapma sayildigini, temel me-
sajim unutkanhk potasina attugim ve “hakikat”e erisebilmenin yolunu ac-
mayacagim anladigim gostermektedir. Idesinin, aciklikla (openness) tav-
sifte bir sonu¢ uretmedigi ve metinleri anlamaya dogru bir yol acmadig
gozardi edilmelidir.'*’

Daha 6nce soylenen noktaya ilave olarak, Heidegger'in dasein’a ve her
dasein’a mahsus dunyaya dair analizi, onun kac¢inilmaz onctlleri, sahih
olan onctlleri sahih olmayanlardan ayirmak icin saglam bir kriter goste-
rememesi ve bireysel zihinselcilik tuzaginda kapana kisilmis olmak, ya-
lin gorececiligin yol ayrmmdir ve buradan cikis yolu yoktur.

Gadamer’in Yorumcu Eksenli Hermenotigi

Gadamer'in (1900-2002 ) felsefi hermenotigi de anlamanin mahiyetini
arastirma ve onun varolussal sartlarim aciklamayla ilgilidir ve Heidegger'in
gorusleriyle cokca benzerligi vardir. Oyle ki Hakikat ve Yontem, Varlik ve
Zaman'm derlenip toparlanmasi ve tamamlanmasi olarak gorulebilir.

Gadamer, ontolojisinin tamamimni, anlamanin ve dilin mahiyeti tze-
rinde disunmeye yonelik gortr. Onun bakisacisina gore dinyaya iliskin
tecribemiz dile karismistir ve diinyaya dair tecrubelerimizin tamu, 6zel-
likle de hermenotik olanlar dil aracihgiyla aciga ¢ikarlar. Yorumun butin

126 Sahtar ve Tevil-i Metn, s. 564; Ilm-i Hermendtik, s. 156.
127" Deramedi ber Hermendtik, s. 199-201, The Aims of Interpretation’dan nakille, s. 32.
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sekilleri, hatta metni anlamakla irtibath olmayanlar bile dil rengi tasirlar.'*®

Hermenotigin istikametini anlamanin metodolojisinden anlamanin onto-
lojisine cevirirken tstadi Heideggeri takip ederek onu dil temeline otur-
tur ve kitab1 Hakikat ve Yontem’in dil konusunda asli bahislerinden olan
uctincn boluminde soyle der: Hermenotigin varolus donguisu dil vesile-

siyle yonlendirilir.”**

Dili anlamanin, anlatmanin ve anlasmanin gereci kabul eden ve an-
lamanin mahiyetini dilin kendisinden baska bir sey sayan genel gortusin
karsisinda Gadamer, Alman romantizminden ve onun 6nde gelen disu-
nurt Schleiermacher’den etkilenerek anlamanin mahiyetini linguistik go-
rur. Ona gore buttin anlama bicimleri yorumcudur ve yorumun da yeri

130 Gadamer'in

dildir. Sonug itibariyle dil, anlamanin mahiyetine dahildir.
gorusunde dilin mana ve anlama ile iliskisinde durup dustiinmeye dayal
hususiyet vardir; yani gercekligi bulunmakla birlikte ve onda anlama ve
yorum vuku bulmus olmasina ragmen (anlama ve dilin birbirine yakinhg

bakimindan) anlamin gerceklesmesindeki varhgmdan habersiz olunabilir."!

Gadamer’in Hermenoétiginde Anlamanin Bilesenleri

Gadamer’in felsefi hermendtiginde anlama, su ozellikleri icerir: An-
layan, diyalektik ve soru-cevap temelli zihnin 6nyargilar, tarihten etki-
lenme, gelenek. Gadamer, hermenotik fenomenin, diyalog ve diyalektik
yonteme dayali olmasina ilaveten soru-cevap yapisim da izledigine ina-
nir. Yani bu diyaloga egemen mantik ve diyalektik metot, soru-cevap

132

mantgdir.”* Tipkt onun hermenotiginde onyargidan armmus hicbir an-

lamanm bulunmamasi gibi."> Diizgtin 6nyarg ile diizgtin olmayan 6n-
yargiy1 tabii ki birbirinden ayirir. Her ne kadar bu iki 6nyargiy1 arastir-
mak icin acik bir yontem gostermese de birincisini anlamanin mensei,
ikincisini ise kot anlamanin sebebi kabul eder.”** Zihnin daima bulastig

128 Tyyuth and Method, s. 449, 450-457.
129 1hid, s. 381.

130 1hid, s. 388, 389.

131 1hid, s. 496.

132 1hid, s. 378-379.

133 1hid, s. 440.

134 1bid, s. 298.
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onyargt ve 6n kabulin onun kontrolt ve denetimi altinda olmadig gozo-
nunde bulundurulursa bu sebeple aralarina ayrim gozetme ve dogru 6n-
yargiy1 dogru olmayan 6nyargidan ayirma imkan mevcut degildir. Soyle
der: “Yorum meselesinde tasavvurlarimizdan kurtulabilmek icin gayret
gostermek sadece mumkiin degil, aym zamanda anlamsizdir ve makul da
degildir. Yorumlamak, net bicimde, metnin anlaminin gercekten dile ge-
lebilecegi boyutta 6n tasavvurlarimizi oyuna sokmak anlamina gelir.”'*

Bunun yanisira, anlamanin devaml olarak anlam ufkundan ve anla-
yanin hermendtik konumundan etkilendigini; anlam ufku tarihten etki-
lendigi icin de sonucta anlamanin hep tarihsel oldugunu vurgular.

Anlamanin tarihsel olmasimn bir baska nedeni de, anlamanin ufku-
nun akiskan ve degisken bir sey olmasi ve sirekli bicimlenme halinde
bulunmasidir. Dolayisiyla insan gelenek icinde yasadigina, ondan etkilen-
digine ve her konudaki anlayis: tarih ve gelenekten etkilendigine gore ge-
lenekten disar1 ¢cikamayip onu bir nesne ve obje gibi goremeyecek demek-
tir; tarihin etkilerinden styrilmis nesnel anlayisa da sahip olamayacaktir.'*
Gadamer’in sozinun esast sudur ki, anlama, tiim bicimlerinde tarih ve
gelenekten (6ncekilerin yorum ve anlayislarinm toplamindan) etkile-
nen bir gercekliktir. Her anlayis ve yorumun hermenotik konumu, aras-
tirma konusu olan mevzuyla karsilasma sirasindaki onyargilarn biriki-
midir. Bu onyargilar da icinde yasadig tarih ve stinnetten kaynaklanir.
“Konum”un gercek anlami, hicbir zaman disina ¢ikamayacagimiz ve bu
nedenle de nesnel bilgiyi edinmeye gti¢ yetiremeyecegimiz mevkidir. Stu-
rekli olarak kendimizi, hi¢ tiikenmeyecek sekilde 1sik sacan egemen bir
konumda buluruz."?’

Ote yandan anlamanin islevsel bir yaklasima sahip oldugu hesaba ka-
tilirsa; yani bir eserin anlasilmasinin, anlayanin konumu, ilgileri, beklen-
tileri ve mevcut sartlarina odakh olarak gerceklestigi gozontinde bulun-
durulursa bu yaklasim, anlayanin yeni konumuna uygun yeni anlamay1
gerektirecektir. Bu nedenle Gadamer, anlamay1 tanzim etmede yorumcu-

136 1hid, s. 306.
137 1hid, s. 301-302.
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nun zihni ve eserin kendisi dtizeyindeki muidahaleye dikkat cekmek tizere
“ufuklarm kaynasmas1” (fusion of horizons) bashgim kullanir.'*

Anlamanin hermenotik dongusu ve dairesi de, anlamanin yorumcu-
dan basladigi manasi teyit eder; yani bir metin veya sanatsal eser yo-
rumcuya sunulmadan 6nce yorumcu anlamanin kapisini acar ve manay1
mevzuya dogru ilerletir. Soyle der: Bir metni anlamaya calisan sahis da-
ima yansitma (projecting) eylemini gerceklestirir. Metnin ilk anlami ken-
disine gortniir gorinmez belli bir anlam metnin tamamina yansiar. Ote
yandan ilk anlam, yalnizca metni 6zel beklentilerle okumasi nedeniyle go-
runir hale gelir. Metnin manasini anlamak, sturekli bicimde metnin ma-
nasini kavrama adi altinda kendisine goruntur olan sey itibariyle gorus

degisikliginin konusu olan “onceden yansitilmis™ bulmakur.'*

Gadamer'in inancina gore beseri bilimlerde anlama, olay kategorisin-
dendir. Sanatsal bir eseri, tarihsel bir olay1, metnin yorumunu vb. anlamak,
bizim icin meydana gelmis bir olaydir ve 6ngorilebilir, kontrol edilebilir,
kurall, tekrarlanabilir ve herkes acisindan metot aracihigyla erisebilir bir
sey degildir. Esasen beseri bilimlerde kendimiz anlama oyununa katilinz
ve tarihsel varolusumuz anlama eylemine muidahale eder. Bundan dolay1
“tarihsel varolus”, metodolojik bakimdan ongorilebilir ve kontrol ede-
lebilir degildir. Ctnktt “meydana gelme” tarihsel varolusun bir boyutu-
dur. Gadamer acisindan beseri bilimlerde deneysel yontemin kullanimi ne
mumkuindur, ne de istenen bir seydir. Nesnel anlayisa ulasabilmek icin
kendi dunyamizdan ¢itkmamiz, hermenotik konumumuzu ve onyargila-

rimizi gormezden gelmek, imkansiz oldugu gibi, arzu edilmez de.'*

Gadamer'in felsefi hermenotiginin, anlama icin dastundagu ozellik-
ler gozonunde bulunduruldugunda bu temel, metnin yorumunda da yu-
rurltikte olacaktir. Gadamer'in hermenotiginde yorumcu, hermenotik su-
recte eserin yazarmin maksadindaki kaygiya sahip degildir. Genel olarak
bir metnin anlami, baslangicta yazarm kasdettigi seyin otesindedir. Anla-

manin mesajl ashinda metnin kendisinin anlamuyla irtibathdir.'*

138 1hid, s. 306, 360.
139 1hid, s. 267.
140 Deramedi ber Hermendtik, s. 250, Gadamer, Hans-Georg, Hakikat ve Reves'den nakille,

s. 397.
141 1hid, s. 372, 388, 395.
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Gadamer acisindan yazar, metni anlamasi ve yorumlamasimin di-
ger yorumculardan hicbir ayricaligi bulunmayan metin yorumcularn-
dan biridir. Oyleyse onun kastinin anlama eyleminde belirleyici bir roli

yoktur.'*

Metnin yorumunu zihnin yeniden tretimi (reproduction) ve yazarin
hedefi kabul eden Schleiermacher’in hermenotiginin aksine, Gadamer'in
hermenotiginde metnin yorumu tretime dayaldir (productive) ve yo-
rumcu, metni yorumlama strecinde kendi zihniyle ve metinle icice gece-
rek yeni bir anlamn ortaya ¢ikarir. Onun gortusiinde metnin anlamu, yaza-
rindan ileriye adim atar. Anlamanin, yeniden tiretim degil sturekli tretim

faaliyeti olmasinin sum iste buradadir.'*

Gadamer, metni anlamay iki tarafin diyalogu kategorisinden, onun
getirisini diyalogun taraflarina ait ve metni anlamay1 metin ve yorumcu-
nun anlam ufkunun kaynasmasimin sonucu goren'** goriisiine uygun ola-
rak, acaba metodolojik hermenotik, bir metnin yazarimin hedefledigi an-
lama ulasmak icin midir? Gadamer’in hermenotiginin bu soruya cevabi
olumsuzdur. Gadamer'in felsefi hermenotik gorustine gore esas itibariyle
metin icin belli ve somut bir anlam dustinilemez, aksine bu teoriye uy-
gun olarak, farkh hermenotik konumlarda ve yeni sorularla metin icin
yeni anlamlar gosterilebilir.'* Soyle der: Anlamak isteyen kisi, metinde
soylenenin disindan soru yoneltebilmelidir. Metni, bir soruya cevap me-
sabesinde anlamak gerekir. Eger soylenenin otesine gecersek o zaman
mecburen, sdylenenin dtesinde sorular olustururuz. Bir metnin anlamini,
yalnizca, onun sorusunun ufkuna ulasma yoluyla anlayabiliriz; haddiza-
tinda zorunlu olarak baska cevaplarin imkamim iceren ufka. Dolayisiyla
bir ctimlenin manasi, metnin cevabim verdigi soruyla ilgilidir. Bu mese-
lenin sonucu, metnin anlaminin, onda sdylenen seye ilave olmasidir.'*

Gadamer’in hermenotigine karsin bir metnin yorumu asla son nok-
tasina varamaz ve hicbir zaman bir yorum bir baska yorumla karsilasti-
rldiginda dogruluk veya tstinligunden sozedilemez. Ctinkii bir metnin

2 1hid, 5. 193.

143 Deramedi ber Hermendtik, s. 297, Hakikat ve Reves'den nakille, s. 296.
144 A g.e., s. 298, Hakikat ve Reves'den nakille, s. 388.

5 Age., s 299.

146 Thid, s. 370.
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anlasilmasimin sonsuz ve yorumcunun onyargilarina karismis sorulara ce-
vaptan baska bir sey olmadig ilkesini kabul edersek bu durumda hicbir

sekilde metnin kamil ve nihai anlasilma biciminden bahsedilemez.'*’

Diger yandan anlamay1 yorumcunun metinle uyumu ve onun me-
tinle ufuk kaynasmasi olarak kabul ettigimizde elde, bir anlamanin diger
anlamalara karsi ustunlagunt ispat edecek bir kriter olmayacaktir. Bila-
kis yalnizca denebilir ki, bir anlayis baska bir anlayistan farkhidir ve bu

onun daha iyi olmasim gerektirmez.'*

Fakat sunu sormanin tam yeridir: Acaba Gadamer’in felsefi herme-
notigi gerceklige iliskin aydinlik ve acik secik bir bakis acis1 sunabilir mi,
yoksa cesitli iddialari, tizerinde siralandig1 temel, gerecler ve sonuclar ba-
kimindan cok sayida guclukle mi karsi karsiyadir? Gadamer hermeno-
tiginin, pozitivist nesnelciligin formullestirilmesine siddetli elestiri egili-
miyle ve romantik gerceklik arayisiyla zihinselcilik tuzagmma dustugi ve
yalnizca, zorunlu 6nyargilara bulasmis anlama strecinin fenomenolojik
analizine oturdugu, ama anlama olay1 olarak ortaya ctkan seyin hangi ol-
cude hakikatten nasibi bulundugu ve gercekle uyumunun (correspon-
dence) ne kadar oldugu noktas: kolayca gecilemez. Halbuki anlama tar-
tismasinin esasl iste bu noktada gizlidir ve asla ihmal edilemez.

Buna ilave olarak, Gadamer'in anlama streci icin dusandagu; ta-
rihe sahip olma, 6nyarg tizerine bina edilme, kullanim seviyesi, akiskan
olma, her turlu cerceveyi reddetme, ortak ve genel kriter gibi ozellikler,
bunlarin asil sayllmasina dair ciddi tartisma gozard: edilirse, gorececili-
gin geregi, icsel celiskinin muhtevast ve bizzat yanhslayan unsurlardir.
Levi Strauss'un ifadesiyle zamanh olma ve tarihsellik, her turlu anlama-
nin ayrilmaz kayd ise bu ilkenin kendisi de tarihsel bir seydir, yok ol-
maya mahkamdur, yalin ve kusatci hakikat kabul edilemez.'* Iste bu
nedenle Emilio Betti, 1962 yilinda bir kitapc¢ik yaymlayarak Heidegger
ve Gadamer’i, hermenotigi gorececiligin kritersiz batakhgna dusirmus,
nesnelligi tahrip eden elestirmenler olarak niteledi. Betti, yorumda zihin-
47 flm-i Hermenotik, s. 203.

148 Deramedi ber Hermendtik, s. 301.
149 Srauss Levi, Dogal Hukuk ve Tarih, Cev: Bakir Perham, s. 42-44.
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sel etkenin rolti ne olursa olsun gozlemlenen nesnenin, nesnenin tipki

kendisi gibi oldugunu ispatlamaya ugrast.."*

Hirsch de 1967 yilinda Yorumda Itibar adh kitapciginda, delillendi-
rilmis tartismayla, kirk yil boyunca edebi yoruma kilavuzluk etmis en
degerli varsayimlara meydan okudu.* O, bir ciimlenin anlaminin degi-
sebilecegine inaniliyorsa bir kitanin dogru yorumlanmasi veya yorum-
lanmamasina dair hikam icin sabit hicbir kriter kalmayacagim delillen-
dirdi. Tipki Gadamer'in hermenotik gorastnin gorececi boyutuna Jurgen
Habermas'in da elestirel bicimde parmak basmasi gibi."** Gerci kimileri
Gadamer’in gorececiligini baglamcihiga (contextualism) atifla ve metnin
yorumunu, kendine has cerceveler veya yorumcu anlamlar toplulugu, bu
ctimleden olarak da yorum metotlar1 olan yorumun baglam gibi sartlara
baglayarak onun gorusinu aciklayic: gostermeye calismistir.' Bu goru-
sun kabulune gore mutlak hicbir alan yoktur, bilakis bireyler icin farkli
yollar, baglamlar, kualturel ve fikri sartlar hazirlanmistir ve bu baglam-
larn tamam da esit duizeyde aciklayic1 degildir. Bu bakimdan yorumcu
yaklasimlarin kabul edilmesi gercekeiligi gerektirir ve bu anlam, gorece-

cilikle sonuclanmayacakur.'*

Fakat bu izah, gorececiligin sorununu Gadamer'in teorisinden uzak-
lastirmaz. Cunkt onun teorisi mutlak olarak anlamay1 kapsamaktadir,
metinlerin yorumunu degil. Zihnin nesne ile uyumunu ispatlamay bil-
ginin kriteri saymamus, tersine, ister istemez gorececi varsayimdan kacisi
olmayan bilgilerin uyumunu olcut almistir.

Paul Ricoeur’niin Metin Eksenli Hermenotigi

Heidegger'in, felsefi hermenotikte, dasein’ in fenomenolojisi yoluyla
varligm anlamim kavramanin pesine dustaguniti; Gadamer'in ise kendi
hermenotigini, anlamanin ontolojisi ve onun varolus sartlar1 cercevesinde
takip ettigini, ikisinin de semantik alanina girmedigini gormis olduk. Bu

150 Hermenstik Bilimi, s. 57, 64.

Bl Age,s. 75.

152 Havy David K., Hermenotik, Tarih, Edebiyat ve Felsefe, Elestirel Halka, Cev: Murad
Ferhadpur, s. 258.

13 Age, s 171-173.

154 A. ge.
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arada Fransiz dustnir Paul Ricoeur (1913), ontolojik hermenotik yak-
lasiminin yanisira hermenotigi metodolojiye yonlendirerek anlami aras-

tirmaya koyuldu.

Her turlu ontolojik anlama dilde yer aldigina gore varolusu anla-
maya ulasma amacindaki fenomenolojinin tim boltmleri kacinilmaz bi-
cimde semantik kategoriden olacaktir. Ricoeur’ye gore, Heidegger'in du-
sundugii sekildeki bagimsiz ve dogrudan ontolojiye erisimimiz yoktur.
Bir yandan da tim ontolojiler yoruma dayalidir ve sembol ve gosterge
ogesiyle doludur. Bu nedenle ontoloji i¢cin semantikten gecmekten baska
caremiz yoktur. Fenomenoloji ile, sembolti daha derin ve simge ¢ozen
koklere atifla ve zahiri bilin¢ diizeyinden ileriye gecerek ontolojiye bir

yol agmamz gerekir.'”

Metnin Anlaminmin Genislemesi

Ricoeur, yazili soylem (written discourse) ve metine (text) uygula-
dig1 genisletmeyle hermenotik fenomenolojiyi, simgeleri yorumlayarak
her semboliin deruni anlamima yol almakla ise baslayan metnin yorumu,
sembol, metafor, psikanalitik, ritya, toplumsal pratigin mitolojik analizi
alanma soktu.® Onun ifadesiyle, diisinmeye sembollerin ardindan de-

gil, sembollerle baslamaliyiz; 6zleri yokolmayan sembollerle.'>”

O, simgeyi kapsamli anlam olarak alir ve i¢cinde dogrudan, temel ve
lafzi anlama ilaveten dolayli, ikincil ve simgesel baska bir anlam daha

bulunan ve ilk anlam sayesinde bilinen her turlu arac1 yapiy1 icerdigini
kabul eder.'*®

Ricoeurniin gorusinde yorumun ferah bir genisligi vardir ve nerede
cok anlamh (polysemy) fenomen varsa -hatta dogal dil bile olsa- baglamla
(context) iliskisi nedeniyle yoruma muhtactir.

Dogal dil aracihigiyla bildirilen en basit mesaj dahi yorumlanmalhdr.
Cunka butun kelimeler “cok anlamh”dirlar ve gercek anlamlarim, farazi

155 Nietzsche Friedrich ve digerleri, Modern Hermenotik, Cev: Babek Ahmedi, Mehran
Mubhacir ve Muhammed Nebevi, “Hermenotik Varolus” makalesi.

156 Deramedi ber Hermendtik, s. 356-366.

157 The Conflict of Interpretations, s. 299.

158 1hid, s. 12.
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baglam ve muhatapla irtibat sayesinde bir baglam sonrasi, 6zel konum
karsisinda kazamir. Yorum, bu genis anlam icinde, yardimiyla buttin ulasi-
labilir baglamsal etkenleri, 6zel bir konumda bir mesajin gercek anlamini
anlamay1 kolaylastirmak tizere hizmete sokabilecegimiz stirectir.'”

Ricoeurntn hermenotiginde giindeme gelen noktalardan biri, “me-
tin” olarak adlandirdig: yazili soz ve soylem arasinda su farkhiliklar soz-
konusu etmis olmasidir:

a) Anlamin konusma olaymm trtni oldugu soztn aksine, yazili me-
tinde anlamin metne 6nceligi vardir.

b) Sozlu ifadede, konusanin niyeti soztiyle daima uyumludur. Ama
yazida metnin anlami, yazarin maksadindan ileriye gecebilir. “Metnin
mecrasl, yazar tarafindan ortaya cikarilan simirh ufuktan kurtulmak de-
mektir. Metinde bulunan sey, yazarm soylemeyi kastettigi seyden otesi-
dir. Metnin anlamu ¢evresindeki yorumlarm bircogu, yazarin psikoloji-
sine dayanmakla bag gevseyen gidisati aydinlatir.”*®

¢) Sozun muhatabi, diyalogun konum ve sartlar1 vasitasiyla belirle-
nir. Halbuki yazimin 6zel bir muhatab: yoktur. Bu bakimdan metin, or-
taya cikug tarihsel-toplumsal sartlardan uzaklasabilir ve baglamsizlasa-
bilir (decontextualise); ciinkii okunmasi bu sartlara bagh degildir.

d) Anlam ve cagrisimin'® diyalogun konumu (dialogical situation)
araciligiyla sinirlanip belirginlestigi konusmanin aksine, metinde, goru-

nur cagrisim ve aktaran sinirlamalarindan kurtulma imkani vardir.'®

Ricoeur, metin icin siraladigy ozellikleri “insanin eylemi”ne uygula-
mis ve bu nedenle eylemi de metin kabul etmistir. Soyle der: “Iddiam,
eylemin, anlamh bir sey olarak, kendi anlamhhgm kaybetmeksizin bi-
lim (science) icin nesne (object) olabilecegidir. Yazi, bilimsel arastirma-
nin konusu olarak tespit edilir, eylem de bir konu cesidi olmas1 bakimin-
dan kapsamin icinde yer alir. Bu bakimdan eylem artik gerceklesecek bir
159 Deramedi ber Hermendtik, s. 359, Text and Interpretation as Categories of Theological

Thinking'den nakille, s. 42-43.
160 Hermeneutics and the Human Sciences, s. 201.

161 Metinde “medlul”
162 Deramedi ber Hermendtik, s. 362, Critical Hermeneuticden nakille, p- 52.



MODERN CAG, DININ DILINi ELE ALMADA YENi MECRALARIN DOGUSU

olay degildir. Bilakis ic iliskilerine gore yorumlanmasi gereken resmedil-
mis modeli hazirlamaktadir.”'%

Eylemin metnin 6zelliklerinin aynisin tasidigini savunan bu gorise
gore Ricoeur, hermenotik sdylemin, toplumsal eylemin sahasini da yo-
rumladigin ve yazih metni yorumlama modelinin, tarihsel durumlarm
ve sosyal eylemlerin insani anlam tasiyan davramslanm anlamada da is
gordugunu teslim eder.

Ricoeur acisindan linguistik, soylem ister yazili formda (text), is-
ter soz formunda (speech) olsun linguistik bir eylem olmasi bakimin-
dan 6neme sahiptir. Soylem “ctimle”den olusur. Bundan dolay1 yorum-

ey

lamada ilk adim “ctimlenin linguistigi” ile atilir.

Ricoeur, Frege'ye tabi olarak teoremin anlamini (sense) onun anla-
tanindan (reference) ayn gorur. Anlam, her teoremin ve linguistik yapi-
nin sahip oldugu seydir. Ama anlatan sadece soylemde mevcut bulunur.

Cunki soylemin, delalet ettigi bir dunyas: vardir.'**

Ricoeur, kendi yorum teorisinde, John Searle ve Austin gibi linguis-
tikci filozoflarin arastirmalarina dayanarak hermenotigin, dilbilimsel (lin-
guistics) boyuta ve ctimlenin yapisinin analizine ilaveten soz eylemine
de (speech act) muhta¢ olduguna inanir. Bu dilbilimciler, soylemin eyle-
minin t¢ dizeyi bulundugu inancindadir: Soylemek (teorem-ctmle du-
zeyi), sozlt eylem (talimat vermek icin emir sigasi kullanmak gibi, eylemi
yerine getirmek icin dilden yararlanmak), eserin motivasyonu ve motive
edilen muhatapta sdylemin sonucudur (korku gibi).

Ricoeur, sozcuk kumesini asan (perlocutionary) boyutta ve muha-
tabin halleri ve konumuyla iliskisi olan soéylemin tictincti diizeyinin one-
mine 6zel bir vurgu yapar. Bu vurgunun kaynag, kendini yorumlama
(self interpretation) veya kendini daha iyi kavrama kabul ettigi yorumu
kendine 6zgu (appropriation) kilmasidir; dogal olarak buna gore yorum,
yorumcunun yasadigl zamana ait olmakta, eser ve yorumcu arasindaki

zaman aralig ortadan kalkmaktadir.'®

163 Deramedi ber Hermenotik, Hermeneutics and Social Sciences, s. 203-204.
164 Bkz: Deramedi ber Hermendtik, s. 373-374.
165 A ge., s. 346-350.
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Ricoeurnun hermenétiginin felsefi hermenétikle ortak noktalarindan
biri, metnin mtiellifinden ayr1 olmasi, anlamimin bagimsizlig ve yazarin
metindeki kastinin ve mesajimim gormezden gelinmesidir.'*®® Tipki metnin
anlamimdaki bagimsizhgn, Ricoeurnun goziinden, baglamsizlastirma, me-
tin ile onu ortaya cikaran zemin (context) arasindaki bagim koparilmasi
ve sonu gelmez okumalarin mumkun oldugunun kabul edilmesi gibi. Ni-

tekim bu goriis de felsefi hermenotikle ayni sonucu verecektir.'®”

Butin bunlara ragmen Ricoeur, metnin yazarindan bagimsiz oldu-
gunu dusundigu gibi, metni yorumcudan da bagimsiz gorur. Yorumcu
ile metnin anlam ufkundaki kaynasmaya inanan Gadamer'in aksine, an-
ladigimiz seyin, aslinda metnin soyledigi seyle uyum icinde bulunmama-
simin mumkiin oldugunu 6ne strer. Bu durumda metnin anlamimin oku-
yucudan bagimsizligini vurgulamis olmaktadir.

Metnin yorumlanma stireci, Ricoeur'ntun bakis acisina gore ii¢ 6geyi
icermektedir: Aciklama (explanation), anlama (understanding) ve ken-
dine 6zgu kilma (appropriation).

Sozciik kumesi (locutionary) yont de denilen acgiklama ¢gesinin
linguistik boyutu vardir ve metne egemen terminoloji duzeni, linguis-
tik yap1 ve metnin lafzi iliski duizeylerini incelemeye odaklanir. Yorum
bu asamadan itibaren baslar ve metnin manasini kavramak olan anlama
0gesine ulasir. Yorumun tictincit asamasini olusturan ve Ricoeurnun,
sozcuk kiimesini asan boyut olarak adlandirdigr tictinctt 6ge ise yorum-
cunun metnin anlamyla yuzyuze gelmesiyle ilgilidir, yani semantiktir,
metnin kasti ve niyetidir. Gizli anlama ulasmak icin gosterilen bu ¢aba
metnin arkasinda degildir. Aksine, metnin 6niinde ortaya ¢ikan bir sey-
dir. Metin, kendi 6ntindeki yorumcu yaklasimin golgesinde yorumcu-

nun 6nune, ona 6zgu bir dinya acar.'®®

O, metnin yorumlanma sirecini butancil (holistic) ve bilesik (cu-
mulative) bir sure¢c kabul eder. Yani ciimlelerden olusan metnin tek tek
anlamlarm yanyana koymamak, metne butuncul bir gozle bakmak ve
166 Hermeneutics and Human Sciences, s. 201.

167 Bkz: Deramedi ber Hermendtik, s. 382, Hermeneutics and the Social Sciences'tan nakille,

s. 164.
168 Bkz: A.ge., s. 388, Ibid'den nakille, s. 218.
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kastettigi anlamin ardina dismek gerekir. Metne butincul gozle bakt-
gimizda onu olusturan ogeler ve parcalarm bir kismu (tahminimize gore/
guess) asli, bir kismi da ayrint olarak ayrlabilir. Bu esasa gore bir metne
cesitli, degisik ve muhtelif pencereden bakilabilir. Her bir pencerede de
ona ait asli parca ve 6geler ile ayrint1 parca ve ogeler vardir. Bu yiizden
bir metin, ¢ok sayida okumalara ve yorumlara acikur.'®

Ricoeur, ¢ok sayida okumalar1 gtindeme getirerek okumalar deger-
lendirme zorunlulugunu ele alir ve izaha koyulur. Hirsch'in, deneysel dog-
rulama yontemiyle bir yorumun gercege (truth) uygun bulunamayacagi,
aksine degerlendirme ve gecerlilik (validity) olcttuntn ihtimale (proba-
bility) uygun diistugti ve hangi okumanin daha muhtemel olduguna bak-
mak gerektigi gorusiine inamr.'” Bu yolla kuskuculuktan kacmaya calisir.

Ricoeur, her ne kadar kendi hermenétigini anlambilim (semantics),
simgeleri (symbols) yorumlama ve efsaneler (myths) yoluyla, metinleri
anlama ve yorumlama yontemiyle iliskili temel sorulara cevap olan ve
beseri ve tarihsel bilimleri izah eden asli mesajinin mecrasina yonlendir-
meye calistyor ve semantigi, yorumlanabilen ve sembolik biitun konula-
rn yorumu mecrasinda kolaylastirmaya ugrastyorduysa da sorulmasi ge-
reken, bu yaklasimda basar saglayip saglayamadigidir.

Metnin anlamimin yazarin maksadindan bagimsiz olmasi, metin ve
ortaya ciktigl baglam (context) arasindaki bagin kopmasi, anlam (sense)
ile anlatan ve ifade eden (reference) arasinda farklihk gozetmek, butin-
cal (holistic) bakis, genelleme tislubuna baglilik ve bunun yorumcunun
tahminine gore ash ve detay1, yorumun son asamast olarak metni kendine
ozgi kilma (appropriation) gibi Ricoeurntin yorum icin dusindugu ozel-
liklerin tamami, yorum konusunda bir tir gorececiligin zemini ve kus-
kuculuk vadisine strtiklenmek anlamina gelen bashklardandir.'”

Felsefi Hermonetigin Hayal Kirikhg
Cesitli yaklasimlarinda kendi yasam kaynagim gorececilige, cogulcu

okumaya ve actk 6zne ile mevzu ve metin arasinda ciddi ayrim yapmamaya

169 Blkz: Deramedi ber Hermendtik, s. 391.
170 Age., s. 392.
171 Bkz: Deramedi ber Hermendtik, s. 420.
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konumlandiran felsefi hermenotik, diger paradigmalari dustince hayati-
nin sahnesinden c¢ikartacak sekilde asla basar saglayamadi. Hatta aksine,
ortaya cikip belirginlestigi donemden bugtne kadar ciddi rakipleri mo-
dern hermenotige firsat alanini dar ettiler.

Gadamer’in cagdas: Italyan hukuk¢u Emilio Betti (1968), anlama-
nin varolus boyutunu izah etme kaygisiyla mesgul olan felsefi hermeno-
tige ragmen, yazarin maksadini anlama yontemi olan Schleiermacher ve
digerlerinin geleneksel hermenotik gelenegi tizerinde durdu.

Betti'nin gortusine gore yorum, hedefi anlamaya ulasmak olan ¢aba-
dir. Bu ytizden nesnel yorum ve anlamanm imkamm dile getirerek nesnel
anlamanin imkanim reddetmek amaciyla “onyarg1” ve “insanin tarihsel
olmasi”na dayanmay1 kabul edilmez bulur ve hakikatin genel hatlariyla
algilanabilecegini daima mtumktin gorir.

Betti, yorumu t¢ temele oturmus kabul eder: Metnin anlamh form-
lan, yazarin zihniyeti ve yorumcunun zihinsel ugrasisi. Yorumun isle-
vini, anlamh mevzulardaki gizli mesajlar1 ve dustnceleri tammlamakta
arar. Yani nasil ki eser, yazarin ve eser sahibinin zihniyetinin ortaya ciki-
stysa, hermenotik de kendi son noktasini aym zihniyete ulasmak olarak
gorar. Cinku yorumcu, metni yorumlama yoluyla eseri yaratan zihni-
yeti anlamaya varmanin pesindedir ve yazarin dustncesinin trina olan
eserin ¢ehresinde berraklasmis anlam, tanimlanmakta ve yeniden yara-
tilmaktadir.

Betti, yorumun hedefine varabilmesi icin dort kural gosterir: Birincisi,
zuhur ettigi zihniyetle irtibatina ve mevzuyu sergileyen kimligi koruma-
sina gore eser bakimindandr. ikincisi, anlamimn butanlagii ve ahengi ya
da metnin tikel anlamimin timel anlamla orttismesidir. Uctinciisii, kendi
zihninde eseri yaratmakla sonuclanan zihinsel sturecin yeniden gercek-
lesmesi ve eseri yaratan zihniyetin kendi icinde yeniden insa ve terctime
edilmesidir. Dordinctsii, anlamin hermenotik ahengi veya yorumcunun

zihinsel eylemliliginin mevzuyla uyusmasidir.'"

Aym sekilde cagdaslardan Hirsch de felsefi hermenotigi ciddi bi-
¢imde tartismaya acti. Hirsch’in gortisine gore yazarn kastettigi seyin

172 Bkz: Deramedi ber Hermendtik, s. 435-456.
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temel bir rolt vardir. Ctinka metnin anlamini, onun sabitlesip belirgin-
lesmesini ve metnin nesnel yorumuna erisme imkanini yazarin niyetiyle
baglamaktadir. Hirsch acisindan lafzi anlam kelimelerin arunut degildir,
bilakis yazarin bilin¢ ve maksadina aittir. Zira lafizlarmn, kisi onlardan bir
seyi kastetmedikce veya onlardan bir seyi anlamadikca kendiliklerinden
hicbir anlamu yoktur.'” Bu bakimdan Hirsch, metnin metni olusturan-
dan bagimsizligini reddetmektedir.

Metnin anlam bag), yazarm bilincli niyetiyle su sonuclart dogurur:
[lkin, metnin anlami somut bir istir. Ikincisi, metnin anlaminin belirgin-
lestirilmesi, yorumun “gecerliligi"ne zemin hazirlar ve muteber yorumu,
yani muteber olmayan yorumdan yazarn kastettigiyle uyumlu yorumu
degerlendirmek icin 6lcittiar. Ugtiincisi, metnin anlami, yani yazarn
maksadi degistirilemezdir.

Elbette o, “anlam” veya “lafzi anlam” ile “-e ait anlam” arasinda fark-
hlik bulundugunu dusiinar. Metnin yaratilmas sirasinda yazarin niyetine
gore bicimlenen “lafzi anlam” her zaman sabittir. Degisebilir olan ise di-
sartya donuk [muhataplar| “-a ait anlam”dir.

Hirsch, metinle ahsveris eksikliginde ayrisma yasandigina inanir ve
bu ayrismay1 anlama, yorumlama, hukum verme ve elestiri farkhliklart
temeline oturtur. O, yorumcunun arastirma konusunu, yazarin kastettigi
anlam kavramak ve onun zihnini yeniden tretmek icin gosterilmis caba
kabul eder. Bu temelde, yorumu, yazarn kastettigini hesaba katmaksizin
yorumcu tarafindan gerceklestirilmis yeniden tiretim faaliyeti olarak go-
ren Gadamer’e ciddi elestiri yoneltir. Gadamer’i bir catismaya maruz kal-
mus gorur. Cunku bir yandan metnin ¢ok anlamhlikla sonuclanmasina,
yorumun yeniden tretilmesine, yorumun sonu gelmez olusuna, yapiso-
kumune ve kritersizligine yolacan metnin anlamindaki bagimsizhg soz-
konusu etmekte, ama 6te yandan da hangi yorumun hakikate daha ya-
kin oldugundan bahsetmektedir.

Hirsch’e gore yorumun bilgisi “gecerlilik mantigi"na dayanmakta-
dir. Yorumecu, anlayisimin yazarin muradiyla uyustuguna kesin olarak
htikmedemese de bu emin olamama hali, yazarin muradim kavramanin

173 Eric D. Hirsch, Validity in Interpretation, s. 4.
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mumkin olamayacagi sonucunu dogurmaz. Bu sebeple fiili gecerlilik
(present validity) yorumun hedefi sayilir. Bu bakimdan Hirsch, yorumu
teyit eden olcutleri kabul etme zorunlulugunu onerir.

Hirsch, kendi hermenotiginin temeli 1s1g1inda anlamin tarihselligini
elestiri oklarina hedef yapar. Ctinkii anlamin tarihselligi esas alimirsa de-
giskenlik gosteren anlam linguistik eylemlerle bag kuramaz. Kural dist
bu dustincenin, muteber yorumu tanimada her tirlit degerlendirme san-
sim engelledigi gozard edilirse, anlam belirlemek icin bir yol birakma-

yacak fikri anarsizme suruklenilir.'™

Goruldug gibi felsefi hermenotik, dini metinlerin dili ve semantigi
alamyla saglam iliskisi sayesinde pek cok guiclugti metotlu anlamanim ote-
sine gecirerek, alan, konum ve delaletin akilc1 standartlarni gormezden
gelmekle ve yapisokuimle gecerli yoruma yolu kapatan modern donemin
duastnce yaklasimlan arasindadir. Bu yaklasim bizzat kendisi ciddi i¢ ca-
tismalara yolacmissa da batida modern dini dilin sekillenmesinde ona
gosterilen iltifat nedeniyle tizerinde durulmay: haketmektedir.

174 Bkz: Deramedi ber Hermendtik, s. 457-489; Halka-i Intikadi: Hermenotik, Tarih, Edebiyat-i
felsefe, s. 73-122.
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aha once gorduk ki dinin dili konusunda geleneksel Yahudi-
D Hiristiyan yaklasim, Kitab-1 Mukaddes'in anlami ve iceriginin ger-
ceklik tasidigim kabul etmekle birlikte esas itibariyle lafzi yorum ve tevil
yorumu olmak tuzere iki gortise dayamyordu. Fakat cagdas donemlerde,
yeni yaklasimlarin ve modern felsefelerin ortaya ¢ctkmasindan sonra ba-
tida dinin diline dair goraslerde koklu bir yon degisikligine tanik olduk.
Bu gorusler, bu bolimde ele alacagimiz sekilde dort dalga boyunda aras-
tirtlabilir.

1. Pozitivizm ve Anlamsizligin Dinin Diliyle ilgisi

Fransanm aydinlanma cagindaki maddeciligi, David Hume'un de-
neyselciligi, Kant'm transandantal felsefesi, ondokuzuncu ytizyiln evrimci
naturalizmi kimileri icin su akimi dogurdu: Bilimsel yontem, anlama ve
bilgi icin tek guvenilir bicimdir ve madde de evrendeki tek temel gercek-
liktir. Birinci 6nerme, arastirma ve bilginin 6zellikleri hakkinda epistemo-
lojik bir hiikiimdiir. Tkinci 6nerme ise gercekligin ozellikleri hakkindaki
hukumdur. Fakat bu ikisinin ortak noktasi, sadece bilimin odaklandig
sebeplerin ve varliklarin gerceklikten nasibi oldugu varsayimdir.

Yirminci ytizyilin baslangicindaki ilk on yillarda mantiksal pozitiviz-
min (logical positivism)' taraftarlar, bilimsel sdylemin (scientific disco-
urse) butun anlaml diller icin standart getirdigini vurguladilar.

! Kuruculan Moritz Schlick, Rudolf Carnap, Otto Neurath, Godel gibi sahsiyetler olan
Viyana Okulu'nun dustunce birikimine atfedilir. Bkz: Dairetu’l-Maarif-i Felsefe, Paul
Edwards, c. 3; Hirremsahi Behauddin, Pozitivizm-i Mantiki.
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Anlamh camlelerin (mantiksal ve soyut iliskiler gozard edilirse), sa-
dece, duyusal verilerle dogrulanabilen deneysel 6nermeler oldugu; ahlaki,
metafizik ve dini 6nermelerin ise ne dogru, ne de yanlis sayilabilecekleri,
aksine anlamsiz onermeler (pseudo statements), yani hicbir sekilde bilgi
degeri (cognitive significance) tasimayan duygular ve egilimlerle ilgili ifa-
deler oldugu soylenmisti.? Bu bakis acisi, metafizik onermelerin —her so-
nug sebebe muhtactir- ve dini 6nermelerin —Tanr1 evrenin yaraticisidir- an-
lamhihgindan emin olan geleneksel filozoflarin stratejisine ragmendi. Aym
sekilde dindarlarmn yaklasimi, daima, dini 6nermelerin bilissel® bir boyutu
da bulundugu, yani dis dinyadan haber verdigi varsaymmna dayanmistir.
Dini metinlerde; Tanrn varhgm yaraticisidir veya adildir, cennet ve odiil
iyilerin, cehennem ise onu hakedenlerindir, seytan insani aldatmaktadir
vs. dendiginde bu ctumlelerin hepsi nesnel gercekleri de anlatmaktadur.

Ama mantiksal pozitivistler dediler ki: Teoremlerin dogruluk ve yan-
hishgia bakmadan ve dis diitnyaya donmeden o6nce ilkin teoremin kendi-
sine dontp bakmali ve bu énermenin “anlamli” olup olmadigini gorme-
liyiz. Eger anlamsizsa asla dogruluk ve yanhshgim arastirmanimn pesine
diusmemek gerekir. Onlara gore onermeler iki ttire ayrihirdi: Dogruluk
ve yanhshkla vasiflandirilma liyakatine sahip onermeler, bu liyakatte ol-
mayan onermeler.

Deginildigi gibi, bu tarismanin gindeme gelmesinin kaynag, bilim-
sel deneysel yontemin galebe calmasiyla, bilimsel bir dnermeyi inceleme
yonteminin actk oldugu, yani deney ve tecrtibe; ama bir dini 6nermede
gercege uyum veya uyumsuzlugun hangi yontemle bilinebilecegi zihni-
yetinin yerlesmesidir. Bu bahis, 6zellikle, dinin kendi énermelerinin dog-
rulugu iddiasin tasimasindan dolayr 6nem kazanmaktadir.*

Mantiksal pozitivistler, dilin anlamini deneyin gozlemine bagh goren
bir teoriyi yaydilar. Dogrulanabilirlik ilkesine gore, dogrulugunu belirle-
mek icin deneysel bir yol bulunan her s6z anlamh, bunun disindaki du-
rumda ise degersizdir. Bilimin dilini, net ve test edilebilir bir dilin belirgin

2 Barbour Ian, “Din ve bilim arasindaki iliski hakkinda cesitli gorusler”, Cev: Firuz F -

turci, Zihin Dergisi, say1 3, s. 89-90, kitabin dorduncii boliimunun terctimesi: Reli-
gion and Science Historical and Contemporary Issues.

Metinde “ma'rifet-bahsi” (cognitive)

Melikiyan Mustafa, Tahkikpeziri-yi Gozereha-yi Dini (kitapcik), s. 24-25.
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ornegi goriyorlardi. Bu temelde, bilgi sunan ve anlamh 6nermeleri, an-
lamdan yoksun onermelerden ayirdetmek icin bir sistem kurdular.

Wittgenstein’in ilk Donemi

Dini dilin anlamsizhgma inanan gortsler arasinda Wittgenstein'm
(1889-1915) erken donem teorisi yer alir. Duisiince hayatinin iki asama-
sinda iki farkl felsefi duzeni olmustur. Her iki asamada da dil, aym1 se-
kilde duisiincesinin merkezi noktasidir.

Ik eseri ve birinci diisiince tarzi olan mantisal-felsefi risalesini an-
lamanin anahtar tasvire dayal anlam teorisidir. Bu diistnceye gore dilin
yapisl, evrenin yapisini yansitir.

Hassas nokta, hem her ismin bir medlulu bulundugu gerekeesiyle,
hem de her ctimlenin bir seyi tasvir etmesi bakimindan gerceklik hak-
kinda konusabilecegimizdir. Soz evrenin aynasi oldugu icin sadece lafiz-
larin seyleri gostermesi kafi degildir. Seylerin niteligini aciklayabilecegi-
mizden dolayi, lafizlari, evrende aralarinda bulunan iliskiyi gosterecek
ozel bir dizilimle yan yana koymaliyiz. Dolayisiyla dilin yapisim analiz
araciligiyla evrenin yapisini kesfedebiliriz. Bu esasa gore, cumleler dola-
ymmuyla gercekligin yapisim 6grenebiliriz. Ctnkut ctimlenin anlamh ol-
masl, kendiliginden, diitnyada mimkun gercek durumun onun yerine
varlik sahibi olmasin icap ettirir.

Wittgenstein'm Frege’den miras aldig1 diisunce, anlamin temel biri-
minin kelime degil ctimle olduguydu. Kelime sadece ctimlenin formuna
gore islev goriir ve anlam ortaya cikar. Ciimle bu istikamette, ctimlede
kelimelerin zincirimsi baginin gercek durumlardan biri oldugu yolunda
dunyanin gercek durumlarnin yapisim tasvir edebilir. Mantiksal ato-
mizm esasina dayanan bu gorus, dilin islevini ve teoremlerinin anlam-
lihgim deney alaniyla simirlar ve deney alanma girmeyen herseyi anlam
alanimin disinda gorur. Sembol alanina giren dini hikimler bu ziimre-
dendir. Tipki Kant'm nomeni gibi, dastnce ve dilin 6tesinde, dolayisiyla
da evrenin otesindedir.’

5

Felasife-i Bozorg, s. 533; Hatemi Mahmud, “Wittgenstein ve Din”, Mecelle-i Felsefe,
Say1 1, Modern Donem, s. 215.
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Ayer ve Dogrulanabilirligin Olgiitii

Bu akimin en buytik savunucularindan ve bu distiinceyi izah edenler-
den cagdas Ingiliz filozof Ayer de (Alfred Jules Ayer, 1910-1989) ilk kitabinda
bu kriteri soyle resmetti: “Gortuntste gercek durumla ilgili 6nermelerin
asil olusunu belirlemek icin kriterimiz dogrulanabilirlik (verification) ol-
cutidur. Inancimiza gore bir ciimle sadece bir durumda, ctumlede iddia
edilmis httkmu nasil dogrulayabilecegini, yani hangi gozlemlerin hangi
sartlar alinda o hukmui dogru bir hukum olarak kabul etmemize veya
yanhs bir hukum olarak bir kenara birakmamiza yolacacagin bilecek bir
tek sahis icin gercek anlama sahiptir.”®

Bu ctmlenin 6zeti sudur: Bir dnermenin anlami, o 6nermeyi ispat-
lama yonteminde gizlidir. Baska bir ifadeyle, Ayer gibi mantiksal pozi-
tivistler, teoremlerin Hume tarafindan mantiksal (analitik) ve deneysel
(sentetik) olmak tizere iki ana tur halinde kategorilendirilmesinin bir ilke
oldugunu kabul etmislerdir.” Bu bakimdan pozitivistler, deneysel olarak
dogrulanamayacak onermelerin bilissel (cognitive) anlamdan yoksun ol-
dugunu iddia etmislerdir. Onlara gore dil, yalmzca, deneysel deliller ge-
tirebilmek icin konulara odaklanma durumunda bilissel anlam tasir. Hal
boyle olunca boyle bir dil, bilgilendiricidir (informative) veya gercek du-
rumla ilgilidir (factual) ya da anlam sahibidir ve anlasilabilir.

Dogrulama ilkesinin® karsisinda, anlam sozciik kumeleri iki gruptan
fazla degildir: Birincisi, dogrulama ve yanlislama yoluyla gosterilebilecek
dis dunyay1 anlatan bilimsel yasalar; ikincisi ise analitik onermeler veya
¢ kenar1 bulunan ticgen gibi matematiksel ve mantiksal totolojilerdir.’

Dolayistyla pozitivistlerin gortisine uygun olarak, ispatlanmalan icin
hicbir deneysel yol bulunmayan metafizik 6nermeler ve bilimsel yasalar,
tamamen anlamsizdir ve epistemik icerikten yoksundur. Viyana Okulu
cevresi, metafizigi safsata kabul eden Hume ve onun teorik aklin lizum-
suzluklarindan kaynaklandigini dastunen Kant'dan bir adim daha ileri
6 Ayer Alfred Jules, Zeban, Hakikat ve Mantik, s. 39.

7 Pozitivizm-i Mantiki, s. 71.
8 “Asli Tahkikpeziri”, Felsefe Ansiklopedisi, Dairetu’l-Mearif-i Felsefe, Paul Edwards,

Cev: Abdulkerim Surus, [lmsinasi-yi Felsefi icinde.
9 flm ve Din, s. 278.
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gitmis ve Wittgenstein'm Felsefi Mantik kitabina dayanarak onu abstrd
ve degersiz addetmislerdir.”” Carnap (Rudolf Carnap, 1891-1970), Onerme-
leri, gozleme dayal ve analitik ya da mantiksal zorunluluk tastyan toto-
lojik seklinde kategorilere ayirir ve bu iki grup disinda kalanlar anlam-
dan yoksun, ne dogru ne de yanhs, aksine degersiz ve anlamsiz sozde
onerme olarak adlandirr."

Onlar, deney alanimin disinda kalan ahlaki 6nermeleri de anlamdan
yoksun sayarak reddederler. Carnap ve Ayer, ahlaki buyruklarm duy-
gusal muhteva tasidigina, zevkten ve deruni hissiyatin (ahlakin emir ve
yasaklarini destekleyen ve desteklemeyen duygular) disavurumundan
kaynaklandigina, hicbir bilissel ve dis dinyanin yerine gececek huikmii
icermedigine inaniyordu.'> Ayni sekilde onlara gore, deneysel dogrulama
sistemini kabul etmeyen ilahiyat dili tamamen anlamsizdur.

Ayer soyle yazar: Dini htikuimler hakkindaki gortistimuiz, varolduguna
dair lehte veya aleyhte delilin bulunmadig Tanr’nin varhgimin mtmkin
oldugunu soyleyen inkarcilar ve kuskucularinkinden farkhdir. Inkarcilar,
muhtemelen Tanr'nin varolmadigim soyler. Fakat biz, bu konuda her
tarla gorus aciklamay: anlamsiz ve degersiz buluruz.'

Mantiksal Pozitivizmin Karanlik Cikmazi

Pozitivist deneysel dogrulama gortustniin izahiyla giderek meselenin
onlarmn dustindugt kadar basit olmadig ortaya ¢ikti. Birinci derecede en
onemli gicluk, ilkeyi izah eden deneysel kriterdi ama bizzat kendisi onu
anlamsiz kiliyordu. Ciinku bu ilkenin kendisinin deneysel yolla mi, yoksa
analitik teoremlerle mi ispatlanms oldugu sorusuna mecburen cevap
vermek zorundaydi. Eger oyle degilse o da anlamdan yoksun olacakti.'
Buna sirt ceviren ilk pozitivistlerden Gilbert Ryle (1900-1976) soyle ya-
zar: Mantiksal pozitivizmin, hicbir sekilde istenmeyen baska bir sonucu

10
11

Naes Arne, Carnap, Cev: Menucehr Bozorgmihr, s. 61-70.

Pozitivizm-i Mantiki, s. 35; Paya Ali, “Carnap ve Felsefe-i Tahlili”, Mecelle-i Organon,
Say1 7-8, s. 174.

12 flm ve Din, s. 278-279; Edib Sultani, Mir Semsuddin, Risale-i Viyen, s. 111-115.

13 Pozitivizm-i Mantiki, s. 83, Zeban, Hakikat ve Mantik’tan nakille, s. 161.

4 Peterson Michael ve digerleri, Akl ve Itikadat-i Dini, s. 267; Ilm ve Din, s. 281; Pozitivizm-i
Mantiki, s. 31.
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da vardi. Metafizigi degersizlige (nonsense) esdeger gordugu ve sadece
bilimi anlamh buldugu aciklamayla birlikte yakasina yapisacak su soru
kendiliginden ortaya cikacaktir: Simdi biz, degersizlikle savasan filozof-
lar olarak hangi alana aidiz? Bir derginin [Erkenntnis: Tanima, mantik-
sal pozitivistlerin organi] olusmasini saglayan ctumleler metafizik midir?
Eger degilse acaba fizik midir, yoksa astronomi mi ya da zooloji mi?*

Ote yandan, anlamlilik icin pozitivistlik ilkesini ortaya atmakla hatta
“bilim”i de buttntyle anlamh saymiyordu. Ctankit duyusal veriler bilimde
kesinligin temelini saglamazlar ve bu durumda onlar da kavramsal ba-
kimdan onceden teori tarafindan yapilandirilmis ve yiiklenmislerdir (te-
ori yukluluk). Bu esasa gore butin bilimsel genellemeler de din, ahlak
ve metafizik gibi anlamsiz oluyordu. Sonuc itibariyle, metafizigi anlamsiz
olmakla etiketleyip reddeden mantiksal pozitivizm, ashnda bizzat kendisi
kendine 6zgii (maddeci) bir metafizigi koynunda beslemektedir.'® Sasir-
tict noktalardan biri, pozitivizmin teorisyenlerinin, zamanimn gecmesinden
sonra ve yeni diistincelerin ardindan actklanmis izahidir. Bu sozlerin or-
neklerinden biri, pozitivizmin en buytk sozctlerinden olan Ayer'in, po-
zitivizmin en onemli celiskisi hakkinda Bryan Meggi'ye cevap verirken
dile getirdikleridir. Soyle der: Sanmirim en 6nemli celiskisi, tepeden tirnaga
hakikatten armmis olmastydi.”

John Wisdom

Pozitivizmin ciddi sorunlart gozontinde bulunduruldugunda dini
onermelerle smirh epistemik bir rolin mutlaklastirilmasina dogru ilk
adim John Wisdom'm (1904-1993) meshur makalesinde gorilebilir. Ya-
z1s1, dini onermelerin deneysel bakimdan dogrulanabilir olmadig: tzeri-
nedir. Fakat onlarin dis diinyada karsiliklar vardir ve yalin zihinle algila-
namazlar. Rolleri, insanin dikkatini dis diinyadaki zanlara cekmektir. Bu
durumda dini dil, sadece duygusal bir dil degildir. Ctinkt dini yaklasim-
lar ifadeler tizerinde etki birakirlar ve yardimiyla birtakim zanlarin deney-
sel akistan cikarilabilecegi modeller gosterirler. Wisdom, dini inanclar
WM{MHIH’, s. 33.

16 ilm ve Din, s. 281.
" Felasife-i Bozorg, s. 202.
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hukuki hitkiimlerle karsilastirir; yargic, sirf mantiksal ¢ikarimla sonuca
gitmez, ama ayn1 zamanda gorust cani istedigi gibi de degildir.'®

Wisdom, inkarci ve muminin, deneysel gercekler veya gelecekteki
her turltt gozleme dair 6ngoria konusunda ihtilaf icinde olmadiklarimni,
aksine gercekler topluluguna cesitli yollarla tepki verdiklerini (ifade et-
tiklerini) aciklar. Mevzuya yonelik algilarina bakip birinin dogru, dige-
rinin ise hata icinde oldugu soylenemez. Bunun yerine bu hissiyatlar-
dan, birinin daha memnuniyet verici veya daha degerli oldugu seklinde
bahsedebiliriz."

Anthony Flew

Diger yandan Anthony Flew (1933-2010) pozitivistlerin manifesto-
sunu “yanhslanabilirlik” ilkesi formunda ifade etti. Flew, bahce ve tanri-
lar kissasin1 Wisdom'm agzindan naklederek soyle dedi: Dindarlar “Tann
bizi babanin ¢ocuklarin sevdigi gibi sever” dediginde Tanri'nin ciddi so-
runlar veya cetin hastaliklar aninda bize yardimci olmasimi bekleriz. Ama
oyle goranuyor ki Tanr1 herhangi bir girisimde bulunmuyor. Bu nedenle
dindarlar, iddialarina soyle bir kayat ekliyorlar: “Tanrr’nim sevgisi, yahn bir
beseri sevgi degildir” ya da “Tanri'nin sevgisi gizemli bir sevgi taradur”.
Boylelikle ilk sozdeki iddia ile uyumsuzluk uzlastirilmis oluyor.

Fakat Flew, Wisdom'm soziine dayanarak “dinyanin dini 6nerme-
ler karsisinda kayitsiz kalmasi veya kalmamasi meselesi’ni sozkonusu
edip ekler: Eger durumlardan hicbir vaziyet ilk sozdeki iddia ile celi-
sik sayllmazsa bu durumda zikredilen iddia esas itibariyle gercek bir hu-
kum degildir.*

Crombie

Crombie (Ian Crombie), dini 6nermelerin yanhslanabilirligi ilkesini
kabul ederek Flew'un gorusini elestiri yoluna girmis ve dini 6nermeleri

18 flm ve Din, s. 287-288.

19 Hick John, Felsefe-i Din, Cev: Behram Rad, s. 205-206.

20 Akl ve itikadat-i Dini, s. 262-263; Felsefe-i Din, s. 207; Anthony Flew, Mclntyre “Ilm-i
Kelam ve Mesele-yi Ibtalpeziri”, Cev: Ahmed Neraki, Mecelle-i Kiyan, Say1 18.
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ici bos degil, gercek ve bilissel hiikiimler olarak goren kisiler arasindadir.?!
O, ciddiyetle, teolojik dnermelerin gercek ve anlamh énermeler mi oldugu
mevzusunu arastirmaya koyulmustur. Bu konuya 6nem vermesi, teolojik
teoremlerin, dini faaliyetlerin tamaminin altyapisi olmasindan kaynaklan-

maktadir: “Tann dunyay1 yaratmistir”, “Tanr insani sever” vs.

Fakat bu teoremlerin oniinde, “dogrulanamazhik” bakimindan an-
lamdan yoksun ve sonucta da imkansiz olduklar1 sorununu gorur. Bir
diger ifadeyle, butun teolojik ¢nermelerin Tanr eksenli olduklar soru-
nuyla kars1 karsiyayiz. Halbuki Tanr’nin kim oldugu sorusunun ceva-
b verirken dilden yardim almaktan baska yolumuz da yoktur ve so-
nucta soyle diyoruz: Tanri, bizi yaratandir. Bu nedenle dini ctimlelerdeki
ilk citkmaz, bu ctimlelerin nesnesi etrafindadir ve bu sorun da, bu oner-
melerin nesnesini ¢zel isim kabul etmekle birlikte onlarn ¢agrisim ve re-
feransma linguistik dis1 deginide bulunamayisimizdan kaynaklanmakta-
dir. Ote yandan karsilasngimiz diger cikmaz, bu teoremlerin muhtevast
bakimindandir. Sevimek, ortaya ¢ikarmak ve benzeri kelimeleri, Tanri in-
sanlar1 sever, Tanr1 evreni ortaya ¢ikarmistir gibi ciimlelerde gunluk kul-
lanima aykin anlamda kullaniyoruz.

Bu guicluklere cevap verirken Crombie, nesne veya yitklem alammdaki
ctkmazin teolojik 6nermelerin ayrilmaz 6zelligi oldugu ve bundan kaci-
lamayacag1 inancindadir. Cunki bu 6nermelerde “bambaska bir varlik”
hakkinda konusuyoruz ve bu varligin sirlarla dolu niteligi boyle belirsiz-
liklerin meydana gelmesinin sebebidir. Bu mesele, Tanri'nin varolmadig-
nin veya totoloji oldugunun delili ya da teolojik dnermeleri duygu say-
manin ifadesi olarak almamaz. Ciinki bir teoremin “formel ozellikler”i,
iddiamizin dogruluguna delil getirme ve ispatlamay1 degil, “inanca ili-
sik olam armdirma”miz1 tstlenir. Bu esasa gore bir teoremin kendi iddi-
asmi 1slah etmede basarisizliga ugramasi o iddianin iptali sonucunu ver-
mez. Oyleyse tepeden bakildiginda kurala yonelik bu muhalefet, bu tir
onermelerin oziine iliskin bir gerekliliktir. Daha sonra teolojik dnerme-
lerin yanlislanabilir olup olmadig sorusu karsisinda, dini inanclarin, fi-
ilen olmasa da ashnda yanlslanabilir olduklarina inamr. Bu da, her ne

2L flm ve Din, s. 288-289.
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kadar eylemde uygun deliller mevcut bulunmasa da bu teoremlerin bos
olmadiklarim gostermektedir.

Soyle der: Tanr’min merhametli oldugu hikmune aykin bir sey var
mudir? Cevap verir: Evet, ac1. Acaba kesin olarak acinin karsit1 ve onu yo-
kedecek bir sey var midir? Hayir. Ctinkt acinin gercekligi sozkonusudur.
Bu durumda kesin ve belirleyici bir deney yapilabilir mi? Hayir. Ctankua
perdenin arkasina gizlenmis herseyi (fotografin tamamini) asla goreme-
yiz. En azindan iki sey bize gizlidir: Biri, acih kalpte ve sahsiyette, yani
acin sahibinde gizli olan, digeri ise bundan sonra onun ve bizim 6nu-
muize c¢ikacak olan.?

Fakat bu diizeltme de dini 6nermelerin anlamsizligini ispatlamada
pozitivistlerin gorisuna kurstiye oturtamadi.

Hare

Bu dogrultuda ahlak filozofu Hare (R. M. Hare, 1919), dini dilin bilis-
sel anlami bulunmadigini kabul etmekle birlikte soyle der: Dini ifadeler,
dunyaya dair, deneysel gozlemin dahi degistiremeyecegi derin bir yorum
turtne delalet eden blik’ i (gozlem, gorts tira) anlatir.”

Basil Mitchell

Basil Mitchell (1917-2011), bir adim daha ileri giden filozoflardan-
dir. Dini iddialarin, pozitivistlerin kriterine uygun olarak, bilissel anlam
tasidigina inamir. Insanlarin ac1 cekmesi gibi bir kisim gerceklerin dini
iddialarla celisik algilanabilecegini ve bu nedenle de bu kabil iddialara,
hakikaten gerceklere dair, anlamh sozler soylendigini gostermeye calisir.
Tabii ki Mitchell'ln gortsiine gore dini inanclar, fizikcilerin mesgul ol-
dugu varsayimlarin aksine, savas tabiriyle, imha edilecek ya da yaralama
ve iyilestirmenin®* konusu yapilacak gecici varsayimlar degil, bilakis ko-
layca sarsilmayacak imana aittirler.

22 Zeban-i Din, s. 129-138.
23 Akl ve Itikadat-i Dini, s. 264.

2% Metinde “cerh ve tadil”
25 Akl ve itikadat-i Dini, s. 264.
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Nihayetinde Viyana Okulu mensuplar arasinda anlamhhigin kriteri
lizerine ortaya ¢ikan ihtilaflarla birlikte onu mecburen hiikiimde sadece
bir tavsiye olarak tarif ettiler. Moritz Schlick (1882-1936), bilimsel yasa-
lann hitkkmun degil, yorumun kurali yapmak zorunda oldugunu hissetti.
Otto Neurath bu teorinin, linguistik agdan daha ileri gidebilecegimiz ve
dogaotesine gecebilecegimizi garanti ettigini acikladi. Carnap (1970) bu
temeli bir tiir durumsalcilikla tevil etti ve sonunda seylerin diline, kavram
tabiriyle standart biling diline yoneldi ve onu bilimsel dilin temeli yapt1.2®
Bu nokta elbette idealist ve metafizik yontemin ziddina, takipcilerinin ge-
nel olarak, bilim yontemleri ve standart bilincin hakikati kesfetmenin asil
yolu olduguna inandig1 analitik felsefenin ortak gelenegidir.>”

2. Linguistik Analiz ve Dinf Dilin islevselciligi

Dil analizi felsefesi, dilin analizinin felsefi meselelerin ¢6ztumii icin
bir yontem oldugu teknik veya metodun adidir. Diger ifadeyle, anali-
tik felsefe, felsefi teoremlerin mantiksal ¢coztimlemesi ve analizinden
ibarettir.”® Dil analizi filozofu, felsefenin bazi geleneksel sorunlarini,
mesela kuskuculukla ilgili olanlan suphe, kesinlik, bilgi vs. gibi stan-
dart kavramlarin mantik incelemesi ve analiziyle ¢czmeye inanir.”” Bu
bakimdan analitik felsefe filozoflarinin ozelliklerinden biri, tamimla-
maya (definition) cok onem vermeleri, teoremlerde ve karsilastirma-
larda kullanilan lafizlarin butinuyle acik ve izah edici olmas: gerekti-
gini daima vurgulamalaridir.”

Pozitivist gorusun, maddi durumlarla ilgili hiukamlerin alam disinda
kalan gerceklige iliskin 6nermelerden kapsayici bir gortis ¢ikarma ve acik-
lamada basarisiz oldugu dikkate alinarak dil bahsinde, ugrasisim Frede-
rick Ferre’nin ifadesiyle, anlamlilik ve ondan yoksunluga odaklanmak ye-
rine cesitli onermelerin islevlerinin analizini (functional analysis) getiren
baska bir yonelim ortaya ¢ikti. Mantiksal pozitivizmden sonra gelen ve

26
27

Tarih-i Marifetsinasi, s. 120.

“Felsefe-i Tahlili ve Felsefe-i Zeban”, Mecelle-i Organon, Say1 7 ve 8, s. 49.
28 Felsefe-i Tahlili, s. 19.

2 Merdan-i Endise, s. 288.

30 Felsefe-i Tahlili s. Abdullah Nasrinin kaleminden, s. 21.
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buytk 6lcude de onu reddeden bu egilim, kapsamli bicimde anlamhlikla
ilgilendi ve onu duyusal gozleme indirgemedi.**

Aslinda ingiliz deneyselcilik felsefesinin ifrat hali olan bu teori, on-
dokuzuncu yuzyilin sonlarinda ve yirminci ytizylhn baslarinda dildeki
kavramlarin niteligini analiz ve tadilata vurgu yaparak zuhur etti.** Dilin
analizi ve 1slahi felsefesinin filozoflar tabii ki dilin 6ztinde noksanhk bu-
lunduguna inamyor degillerdi. Bilakis diyorlard: ki, siradan isler i¢in olan
dil (ordinary language) felsefede kullamsh degildir; bu ytizden, ¢coztimstuz
meseleleri asmak icin baska bir dil olusturmak gerekir. Ilk olarak Leibniz
bu konuyu gundeme getirdi, ondan sonra da Russell ve 6grencisi Witt-
genstein® gunluk dilin eksikliklerini dort seyde gortyorlard:

a) Belirsizlik (ne kadar)

b) Siiphe (lafzi ortaklik, maddi ve manevi konularda kullanilabilen
gerekmek, sermaye vs. kelimesi gibi)

¢) Dokuya baglilik (context); 6rnegin deha kelimesi ovguiye deger
bir metinde daha ytiksek anlamda ve dusiik seviyeli bir metinde
ise oteki anlamda, yani daha asagi anlama sahiptir.

d) Dilin lugat manasmin kavramsal anlamlardan farkli olmasi.

Ortalama dilin taraftarlarindan ve felsefi dustince alaninda orfi anla-
yisin (common sense) taraftart olan Moore (1873-1958) ve felsefi aras-
tirmalarda da sonraki Wittgenstein bu konuyu ortaya attilar.** Dile hayli
derin bir ilgi uyandirmis olan Carnap, felsefenin meselelerinin dunya ile
degil, butiiniyle dille ilgili oldugunu 6ne stirdi. Bu yiizden de filozofla-
rn faaliyeti bilim i¢in uygun diller insa etmeye yonelmeliydi. Ona gore
felsefenin gorevi, bilimi cumlelerinin mantiksal analizi veya bilimin dili-
nin mantiksal analizinden ibaretti.*’

Linguistik analiz felsefesinin filozoflar, 1940’larda, dili harici ger-
ceklikle iliskilendiren anlamlhiligin sartlarina odaklanmak yerine dilin

31 Felsefe-i Tahlili s. Abdullah Nasri'nin kaleminden, s. 213-215.

32 «Felsefe-i Tahlili ve Felsefe-i Zeban”, Mecelle-i Organon, Say1 7 ve 8, s. 39.
33 Bkz: Resevan Muhammed Mehran, Dirasat fi Felsefetil-Luga, bolum 1 ve 4.
3*  Melekiyan Mustafa, Dersha-yi Felsefe-i Tahlil-i Zebani (kitapeik), s. 22-25.
3 “Carnap ve Felsefe-i Tahlili”, Mecelle-i Organon, Say1 7-8, s. 170.
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islevlerini ve alanlarini izah konusu yaparak vurguladilar. Evreni vasiflan-
dirmakla ugrasmamamz gerektigini, eger bu hedefe yogunlasirsak vasif-
landirmayn, genellikle, birbirine dontismesi ve birbirinin yerine gecmesi
mumkuin olmayan tamamen farkh yontemlerle yapacagimizi savundular.
Bir aciklamanin degeri, onunla ne yapmak istedigimize baghdir. Cesitli
diller sanatsal, ahlaki, dini, bilimsel, felsefi vs. muhtelif ilgileri yansittigina
gore her bir alan, kendi maksatlarini gerceklestirmek icin en uygun gor-
dugi stratejiyi takip edecektir. Her linguistik kategorinin kendine 6zgu
bir mantig1 bulundugunu izah ettiler.>

Boylelikle pozitivizm, bilimin sansin azaltigindan ve dini 6nerme-
leri ilga niyetinde oldugundan, linguistik analiz, hem bilimi hem de dini,
mecaz ve makultin mesguliyeti saytyordu. Fakat cogunlukla, bu iki ko-
nunun birbiriyle irtibati bulundugu sonucuna vartyordu. Bu felsefi yakla-
sim, bilimsel ve dini dnermeleri hakikat veya dogru olduklarindan dolayr
degil, kendine has gorevini yerine getirmede her birinin rolt nedeniyle
huktam bildiriyordu. Bu dillerin her birinin gorev ve islevlerine ¢ok fazla
farklihk tasidiklan gozuyle bakiyordu.*

Bagka bir ifadeyle, linguistik analizi kusatan islevselciligin genis ac1-
sindan, dinin dili hicbir sekilde tanitict ve gercegi yansitici boyuta sahip
degildir, ama ayni zamanda da degerli bir seyi aciklamaktadir. Bu yak-
lasim acisindan dini kavramlarin, bu ciimleden olarak da Tanr’nin var-
ligimm nesnel gercekligi yoktur. Bu kavram, insanim ideallerinin gercek-
ligiyle ilgilidir, onun otesinde bir seyle degil; dini pratikler nihai maksat
telakki edilirler, astin gerceklige cevap degil.

Wittgenstein ve Dil Oyunlari
Dini dilin ¢cok ¢énemli goriisleri arasinda Wittgenstein'm (1889-1951)

“dil oyunlar” olarak adlandirlan ve kendisinden sonra da D. Z. Philips'in
gelistirdigi son donem gorusu yer alir. Daha once de gordugumiz gibi,
Wittgenstein'm anlamli dil, betimleyici ve gercekei dil hakkindaki ilk go-
rusi pozitivist yaklasimin aynisi sayiliyordu.

36 flm ve Din, s. 282.
37 Akl ve Itikadat-i Dini, s. 271.
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Yirminci ytzyihn baslarinda cogu analitik felsefi filozofu ve mantuk
bilginleri, bunlarin arasinda da Wittgenstein, dilin isinin (zihinsel kav-
ramlar toplulugu) gercek evreni betimlemek olduguna inaniyordu. Tabii
ki bu zihinsel tasvir gerceklikle uyumlu olabilir de, gerceklikle uyumlu
olmayabilir de. Ama Wittgenstein, ikinci teorisinde betimleme teorisi-
nin aslinda yanhs oldugunu, bizim gercekligi tasvir etmedigimizi, aksine
dilin bir oyun gibi is gordugtunt belirtti. Esas itibariyle linguistik oyun-
larin, dil ve gerceklik arasindaki iliskiyi degerlendirebilecegimiz harici
hicbir dayanak noktast yoktur. Bu ytizden filozof, gercekle olabildigince
cok uyum saglayacak bir tasvir insa etmenin pesine dusmemelidir. As-
linda boyle bir mantiksal form mevcut degildir. Bir filozof herseyi va-
roldugu gibi yerinde birakmali ve halkin nasil konustugunu gozlemle-
melidir. Onun isi sadece sozleri ayristirmaktr.*® Wittgenstein'in lafiz ve
anlamla ilgili tartismasinin esasi, kullanima dayanmaktadir. Su anlamda:
Anlamin gerektirdigi sey, lafizlarn ctimlelerdeki ve kullamm bicimlerin-
deki hayata gecme seklidir (the use theory).*

Oyle goriintyor ki deneysel anlamhlik daralmasini ortaya cikaran
guclukler onu, dil icin daha kusatic1 bir kriter gosterebilecegi goruse yo-
neltti. Bu sebeple son gorusiinde, yani felsefi arastirmalarda dilin sinirsiz
bicimde genisleyebilecegini, dilde bir bastan bir basa mevcut ve onun ice-
rigini guiclendirecek bir tek mahiyet bulunmadigim vurgular. Dili, tipk:
bir oyun gibi, ortak mahiyeti bulunmayan farkh bicimlere ve cesitli kul-
lanimlara sahip gorir. Bilim, sanat, felsefe, din, mistisizm vs. her birinin
kendisine 6zgi dili vardir ve cabamiz anlami bulmaya degil, dilin kulla-
nimlarma yonelik olmahdir. Wittgenstein'in ikinci goriisine uygun ola-
rak deneysel ispat, iptal veya teyidin anlamh olusunun olcutu, sadece dil
oyunlarnnm tirlerinden biri (bilimin dil oyunu) icin kriter olmaktadir.
Halbuki biz, oyunlarin, her biri kendine 6zgi kritere sahip baska cesitle-
riyle de ytizytizeyiz. Bu bakimdan bir dil modeli, her dil oyunu icin tek
muteber model kabul edilemez. Bu goriste, bir dil toplumunda 6zel bir
kullanim1 bulunmayan dil anlamsizdar.

38 Laricani Sadik, “Zeban-i Dini”, Mecelle-i Peyam-i Hovze, Say1 2, s. 46; Felasife-i B -

zorg, s. 535.
3" Felsefe-i Tahlili, s. 101-102.
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Wittgenstein' “dil oyunlari”’nda giindeme getirdigi en temel konu,
bir kelimenin manasin anlamak i¢in sozlugun taniminin ardina dismek
yerine, o kelimenin 6zel bir konusma zemininde (context) nasil kullaml-
digina bakmak gerektigidir.

Biz hep her lafzin cimlede kullamlan bir anlam oldugunu dusin-
mustzdar. Anlamin kullanima onceligi bulundugu soylenir. Fakat o der
ki, lafizlarm kullanim zarfi ve zemini disinda anlami yoktur. Aslinda an-
lam, kullanmmin kendisinden dogar. Anlam surekli bu 6zel kullanim-
larda bulunabilir. Zemincilik, hicbir zaman zeminden bagimsiz anlam
bulunmamasidir.*

Cesitli dillerin ortaya cikisinin kaynag, “degisik hayatin tarzlarndir”.
Dil, Wittgenstein'in ve onun fikirdaslarinin kavramsallastirmasinda, ses-
ler ve sozciikler degil, lafizlarm cagrisimlar ve anlasilma bicimleridir. Bu
yuzden bunlar, o zaman her hayat tarzinin kendine 6zgt bir dili bulun-
dugunu soylerler. Yani kendine ait ideleri, dustinceleri ve kavramlar bu
hayat1 yasayan kisinin zihninde ortaya ¢ikarir ve bu tasavvurlar, nihaye-
tinde dis dtinya ile nasil iliski kuracagmi gosterir. Bir filozofun zihinsel
atmosferi bir sanat¢inin dinyasimdan farkhdir. Bu sebeple onlarn dili de
degisiktir. Dolayisiyla herkesin dili onun dunyasimnin gostergesidir. Dini
hayatn ifadesi sudur ki, bir kafir Stlleyman’in muilkune de sahip olsa ha-
yat1 yine de karmakansiktir ve dosdogru bir mtmin, Eytp gibi dunyanmn
musibetleriyle karsilassa da (deruni) hayat1 yine de yerli yerindedir.

Wittgenstein'in Goriisiiniin Ozellikleri ve icaplari

Wittgenstein'in linguistik gorasunun icaplan ve ozelliklerinden biri,
bilimsel, dini vs. herhangi bir soz icin her tarla kriter ve temeli reddet-
mesidir. Hayat tarzlarinin geregi, hem bilim, hem din, hem de felsefe-
nin bir hayat tarz1 olmasidir. Bu hayat tarzinm1 yasamak gerekir; ne bilim,
ne din, ne felsefenin temeli yoktur, yani rasyonel teyit ve ispat kabul et-
mezler. Bu konunun kokeni, bu lafizlarin, temeli bulunmanin, ¢cikarim
yapmanin, gerceklik ve gercek olmamanm vs. kendine 6zgi bir hayat
tarzindan dogmus bir dil bicimi olmasi, dil oyunlarinda kendine has bir

40 «Zeban-i Din”, Mecelle-i Peyam-i Hovze, Say1 2, s. 47; Felasife-i Bozorg, s. 534.
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rol oynamast ve bizim bu 6zel dillerin disinda bagimsiz, bu hayat tarzla-
rin1 ve onlarn dilini degerlendirebilecek bir dilimizin bulunmamasidir.
Her dili anlamak icin yasam tarzimi veya ona uygun dunyay: tanimak
gerekir. Baska bir ifadeyle, o dunyaya girmek lazimdir. Mumin olmaya-
nin muminin dilini kavrayamayacagim vurgular. Ctnki dini dili kavra-
mak, dini tecritbeye sahip olmaya ihtiya¢ duyurur. Oyle ki kisi eger mis-
tisizmin dilinin gercek manasini anlamak istiyorsa mistiklerin diinyasina
girmeli ve mistik deneyimlerden nasibi olmaldir. Bu sebepledir ki Witt-
genstein, bir mimin “Tanr vardir” dediginde, buna karsilik inkarci da
“Tanr yoktur” dediginde bu iki soz arasinda celiski bulunmadigina ina-
nir. Cinku onlarin bu iki s6ze dair ortak anlayisi yoktur ve birbirinin
sozunu idrak edememektedirler.

Bu tartismay1 gozontunde bulundurarak Wittgenstein, bir dilin iddi-
alarmin bir baska dile ait kriterlerle degerlendirilemeyecegini hatrlatir ve
su sonucu ¢ikanr: Bilim ve din catismasi bahsindeki sonu gelmez soz du-
ellosu, bilim ve dinin aym dile sahip oldugu ve bir tek olcutu kabul etti-
ginin zannedilmesinden ortaya ¢cikmaktadir. Oysa bunlar degisik dunya-
lara ait farkli oyunlardir ve her birinin kendine has kriteri vardir.*!

Daha da onemlisi, hayat tarzlarinin acaba sadece dinin dili veya bi-
limin dilinde mi etkili oldugu, yoksa insanin tiim idelerini mi etkiledigi
meselesidir. Wittgenstein'in, sosyal bilimlerdeki felsefeler tizerine haylice
s0z soylemis Peter Winch adindaki 6grencilerinden biri soyle der: Gercek
olanla olmayan arasmdaki sinir bile dil ve hayat tarzlar dairesindedir.

Bu babhiste, epeyce tartisma konusu olan klasiklesmis bir makalesi
vardir. Unlu antropologlardan birinin ilkel bir toplumu anlama tizerine
yazdigl makale hakkinda 6nemli bir soru ortaya atar. Makalede, gocebe
bir toplumu anlamak icin onunla konusmak ve islerine katilmak gerek-
tigini ifade edilmistir. Yazar, gocebe halkin, hayatin alanlarinda buy-
calagun etkisine olan inanclarma deginerek bu distuncenin bir dile ve
hayat tarzina ait olsa da yanhs bir fikir oldugunu ve duzeltilmesi gerekti-
gini iddia etmektedir. Peter Winch bu sozt tartismaya acar ve soyle der:
Hangi nedenle siz Avrupalilarin biliminin soyledigi seyi gercek olan ve
41

“Zeban-i Din”, Mecelle-i Peyam-i Hovze, Say1 2, s. 43; Hatemi Mahmud, “Wittgen -
tein ve Din”, Mecelle-i Felsefe, Say1 1, s. 217; Felasife-i Bozorg, s. 535.
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olmayanin olcutu yapabiliyorsunuz? Sizin bir kriteriniz varsa onlarin da
bir kriteri var; nasil olur da sizin kriteriniz gercege uygundur ama onla-
rinki uygun degildir?

Peter Winch, kusku icat etme niyetinde degildir. Aksine cok daha
temelli bir konuyu gindeme getirmekte ve soyle demektedir: Gercek
olanla olmayan ve bir teorinin gercege uygunlugu 6zel bir hayat tarzin-
dan dogar.

Tabii ki bu so6z oldukea esashdir. Acaba gercek olam gercek olma-
yandan ayiracak bagimsiz bir kriter var midir? Acaba beseriyetin elinde,
butin hayat tarzlar arasinda mukayese yapip hitkiim verebilecek bu ha-
yattan edinilmis tasavvurlardan daha tstiin ve somut bir kriter var mi-
dir? Yoksa buradan dogmus her hayat ve dil, gercek olanla olmayan ara-
sinda 6zel bir ayrima m1 gidiyor ve kendine 6zgu bir sekilde teoriler ve
kavramlarn dis dunya ile uyumunu mu sozkonusu ediyor? Peter Winch
insanoglunun elinde boyle bir kriter bulunmadigimi iddia eder. Elbette ki
bu gorus, icinden c¢ikilmas: oldukca gui¢ bir gorececilikle sonuclanir.

Peter Winch, Bir Sosyal Bilim Idesi adh kitabinda bau bilimciligine,
gercek olanla olmayanin smin tartismasindan daha koklu bir saldinda
bulunur. Bu kitapta soyle der: Bir teoremden baska bir hitkmu ¢ikarmak
icin olan mantik bile toplumsal hayatimizin tarzlarma baghdir. Sonuc ¢1-
karmanin rasyonalitesinde de bagimsiz kriter yoktur. Ozel bir hayat tarzi
icinden konusuyoruz: Bu teoremler, su teoremlerden ¢ikmaktadir.

Dolayisiyla o, butin degerlendirmeler ve 6nermelerin sabit seyler
oldugu iddiasii kabul etmez ve bu iddianin kendine has bir hayat tar-
zindan ciktigma inanir.*

Dinin dili konusundaki disiincesinin ikinci asamasmda Wittgenstein'n
gorisunin ozellikleri arasinda imanin mahiyetine dair fideizm ad1 altinda
ona Ozgi bir teori vardir. Bu asamada dinin ifade edilemez idesini terke-
der ve dini teoremlerin kiymetini izaha koyulur.

Bu goruste Tanrl, ahiret, ginah ve digerleri gibi dini kavramlar, din-
darlarn icinde gizli olan yasamin suretlerini yansitirlar. Ama dini inang
ne rasyoneldir, ne de irrasyonel. Bilakis pre-rasyoneldir. Su anlamda: Din,

*2 «Zeban-i Din”, Mecelle-i Peyam-i Hovze, Say1 2, s. 45.
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rasyonel bir teori veya 6greti degil, nefsin, mtiminin iman ettigi sey kar-
sisindaki taahhtididiir. Dini teoremler, hayatin bir sureti karsisindaki ta-
ahhudun ilanidir. Mtiminlere has dil oyunlarinin toplamim iceren dini
dil bu taahhudi kapsamaktadir. Bu dilin mantigl, maminin inan¢ duy-
dugu kimse karsisindaki bireysel cosku, duyarhlik ve yikamlalagunun
mantigidir, konunun mantig) ve kanit degil.*

[manm bagimsiz bir alan oldugu ve dini sozleri anlamada imanim sa-
hasi disinda bir seye ihtiya¢c duymadigimiz inancg temelli teoriye karsin,
dini kavramlarin bilimsel ve delilli tecelli etmesi kabul edilebilir degildir
ve akilc1 ya da nakilci kanitlar yahut da batini gozlemler ve dini tecru-
beler bu zeminde sonucsuzdur, bir tir hata ve hurafeden dogmus say1-
lir. Bu esasa gore adap dini inanclara anlam kazandiran sey, dindarlarn
dini hayat, eylem ve yasaminda oynadig1 roldur.**

Dolayistyla, dini sozlerin rasyonel kanitlarim arastiragelmis dusuntir-
lerin fikri hayatin tarihi boyuca daima payidar olmus gorustine ragmen
fideizm, boyle bir onaylamanin ne gerekli, ne de mukadder olduguna
inanmistir. Onlar bilim, din, sanat, felsefe vs. gibi cesitli alanlarn her bi-
rinin kendine has bir diinya ve hayata ait olduklarina inanmaktadirlar.
Bilimin disindaki alan i¢in bilime yardim mukadder degildir ve dinin di-
sindaki alan icin de dine yardim mukadder degildir. Hicbir harici kriteri
olmayan bir s6zde deruni bir alan degerlendirilemez. Bu ytizden Kierke-
gaard, dinin rasyonel olmadig1 inancindaydi. Bununla kastettigi de, onu
rasyonel olctitlerle mihenke vurmanin mimkun olmadigrydu.

Wittgenstein'in dinin dili bahsinde fideizm 1sigindaki gorusti, onun
biricik oldugudur. Bu ideden ¢ikardig: sasirtict sonuclardan biri de, inkarc
ve miminin, biri olumsuzlayici, digeri olumlayici olmak tizere birtakim
onermeler dile getirseler bu énermelerin birbiriyle ilgili, birbirine zit ve
mubhalif olacaklaridir. Cunki bu iki soz, iki ayr1 hayat tarzinm anlatmakta-
dir ve bu iki alanin tek tek disinda onlar hakkinda hikim verilemez.*

43 Wittgenstein ve Din, Mecelle-i Felsefe, Say1 1, Modern Donem, s. 216, Ders-i Goftarha'dan

nakille, s. 71-72, Ferheng ve Erzis, s. 50-83, Tahkikat-i Felsefi, madde 373, Remzi
Eyan, Zeban-i Dini (ingilizce metin), s. 47-57.

Wittgenstein ve Din, Mecelle-i Felsefe, Say1 1, Modern Donem, s. 217, Ders-i Goftarha’dan
nakille, s. 82-85; “Zeban-i Din” Mecelle-i Peyam-i Hovze, Say1 2, s. 42.

“Zeban-i Din” Mecelle-i Peyam-i Hovze, Say1 2, s. 43.
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Su halde inan¢ eksenlilik, dini inan¢ duizenlerinin rasyonel deger-
lendirmelere konu edilemeyecegi temeline dayanmaktadir. Dini inanc-
lara bilimsel teoriler veya felsefi iddialarla kars1 koyamayiz ve onlar1 de-
neysel testle veya rasyonel kanitlarla 6lcemeyiz. Dini inanclar rasyonel
ve deneysel degerlendirmeye tabi tutma niyetinde olan kisi, dini inancin
mahiyeti hakkinda dogru bir tasvire sahip degil demektir.*

Wittgenstein'n din babmdaki linguistik gortustunun ozellikleri arasinda,
dini teoremlerin onun nazarmnda hicbir gerceklikle -deneysel veya muteal-
iligkili olmadiklari, epistemik ve bilissel iddia tasimadiklar yer alir.

Ahirete inanan kisi, gercekligi betimleyen ve onu bildiren haber ctim-
leleri kullanmaz. Bilakis disa vurdugu sey, sadece onun nefsani taahhudu-
dar. Tabii ki dinin mahiyetini betimlenemez ve epistemik dis1 gorurken
onu dilbilgisine ait (grammatical) bir dtizen ve 6zerk soylemin sureti kabul
eder. Bu dini soylem, evrene ve hayata iliskin bilimsel soylem gorustun-
den farkli, gerceklikle uyumlu oldugu soylenemeyecek, ama gerceklikle
uyumsuz oldugu da sdylenemeyecek bir bakis acis1 ortaya koyar. Bilim-
sel sdylem, ne dini sdylemin epistemolojik bakimdan temelsiz oldugunu
ispatlayabilir, ne de bu soylemin anlamsiz oldugunu kanitlayabilir.*’

Wittgenstein’in Goriisiine Elestiri

[k olarak, acaba Wittgenstein'in dil gorusi aciklayici ve basarili bir
gorus mudur, yoksa kendi icinde ¢cok sayida belirsizligi mi tasimaktadir?
John Searle soyle der: Wittgenstein'm gortsuntin en umut kirici yonu, di-
lin islevinin niteligi ve evrenle iliskisi hususundaki teorilestirmeyle olan
celiskisidir. Bu anti-teorik egilim, esas itibariyle onun hatalarindan kay-
naklanmaktadir. Bu ciumleden olarak o, dil felsefesinde, her halukarda di-
lin cevheri olan temsil (representatiton) ozelligine sirt cevirmeye ve dili,
birbirine isaret vermek icin muhtelif araclardan olusmus sey telakki et-
memiz gerektigi gortisine yonelmeye calismaktadir. Bu tasavvur onu, di-
lin degisik kullanimlarmin ve dil oyunlarmin sinirsiz oldugu sonucuna
* Zeban-i Din, s. 181.

47 “Wittgenstein ve Din”, Mecelle-i Felsefe, Say1 1, s. 216-217, Wittgenstein, Ders-i

Goftarha’dan nakille, s. 59-63; Ferheng ve Erzis, s. 52, 61 ve 87; Tahkikat-i Felsefi,
madde 23.
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gotarmektedir. Fakat bu kullanimlara duzgun bakilirsa anlasilacaktir ki
temsil, asag1 yukar her dil oyununun eksenidir. Bu sebeple dinin s6ztunti
anlamak icin bu s6zun insanlarm hayatinda nasil bir rol oynadigina bak-
mak gibi bir kriter getirmenin lazim geldigi sonucuna varmak, temel bir
gercegi gozardi etmektir. Cunku dinin soztintin kendisinin 6tesinde bir
seye delalet ettigine dikkatten kacirirsamz onun insanlarn hayatindaki
rolunii anlayamazsiiz. Insanlar, dil oyunu disinda da ona anlam ve hedef
kazandiran bir gerceklik bulundugu gerekcesiyle dil oyununa katilmakta-
dir. Insan, dilin disinda cagnlarma kulak verecek bir Tann bulunduguna
inandigindan duaya yonelmektedir.*

Ote yandan, Wittgenstein'in farkli ve simirsiz diller temelini olustu-
ran “hayat tarzlan” kavramimn aslinda ne oldugu sorusu oldukea ciddi-
dir. Kendi dil teorisindeki bu anahtar tabiri, Felsefi Arastirmalar kitabinda
herhangi bir izah yapmaksizin sadece bes kez kullanmistir.

Kimileri demistir ki: Hayat tarzi, 6zel bir dil oyunudur. Fakat yazila-
rinda bu yorumu reddeden karineler vardir. Ciinku dil oyunu hayat tar-
zindan daha 6zel bir kavramdir.

Kimileri de Wittgenstein'in soztindeki hayatta kastedilenin, ozellikli
bir yasam olduguna inanmir. Canli bir varhgn yerine getirdigi is bir ha-
yat tarzidur.

Ogrencilerinin tizerinde ittifak ettikleri yorum sudur: “Hayat tarzi,
kulturel, fikri cercevelerin tamamini ve bir insanin dustincesini kapsa-
maktadir. i¢inde yasanan kultirel ve toplumsal doku, insanin hayat tar-
zin1 olusturur.” Bu yorum da net bir anlam sunamamaktadir.

Ikincisi, Peter Winch'in hayat tarzlarimin farklihgina ve hayat tarzlan-
nin disinda sabit hicbir nokta bulunmadigina iliskin sozt ve iddiast mut-
lak gorececilikle sonuclanacaktr. Halbuki Wittgenstein'in kendisi mut-
lak kuskuculuk ve gorececilige muhaliftir. Yazdiklarmda kuskuculugun
reddi babinda net boliimler mevcuttur.

Ucutinciisti, Peter Winch'in, bir zamanda gercek olan1 gercek olma-
yandan ayirdetme hakkindaki iddias1 ve onun mantik tizerine izahlan

8  Felasife-i Bozorg, s. 536.
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mutlak gorececilige varmistir. Esas itibariyle “zitlarin birliginin muhal
olmas1” gibi bir konunun baska bir hayat tarzinda mimkun olabilecegi
tasavvur edilebilir mi?

Dordunciist, hayat tarzlarni ayirmak icin bir olcitimuz var mi?
Bu tartismalar, dinin dilinin bilimin dilinden bagimsiz oldugunu ispat-
lamanin pesine diasmustu. Halbuki hayat tarzlarmi ayirmak icin hangi
kriter vardir, ayirdetmenin 6lcttt nedir? Acaba bir dinin icindeki mez-
hepler muhtelif hayatlar midir, yoksa bir tek hayat midir? Ayirmanin
kriteri nedir?*

Besincisi, bilim, din, sanat, ahlak, felsefe gibi alanlarin birbirinden
ayr1 oldugu ve birbiri hakkinda yargida bulunamayacag iddias: bilim,
din vs. konusunda bir hukumdir. Burada soru sudur: Bu yargi, hangi
alanda gerceklesmektedir?

Philips

Wittgenstein'm dinin dilinin epistemik olmadig1 gorusunii gelisti-
ren kisilerden biri de D. Z. Philips'tir. O, dinin dilinin hitktim icerdigini*
ve herseyden daha fazla ahlaki amac tasidigina inanir. Nefsin ebediligi
ve yakaris mevzularim Wittgenstein'in dil oyunlart modeline gore ince-
ledi ve nefsin ebediligine inanci 6lumstiz hayat tirina kabul etmenin
anlaminda goren Hiristiyanhgm geleneksel inancina ragmen ebedi haya-
tin, insanin hayatinin degerlendirilecegi temel olarak yalin iyiligin cev-
heri oldugunu iddia etti. Nefsin olumstzlugu veya ebediyet, bir tur ha-
yatin uzatilmasi degildir. Aksine, onun hakkindaki ahlaki yarg cesididir
ve ruhtan maksat, metafizik bir goriis degil, bireyin ahlaki sahsiyetidir.
Nitekim “Filan kisi ruhunu satti” dendiginde bu ctimlenin lafiz anlam
kastedilmis olmamaktadir. Yahut birisi ilmi betimlerken “Ilim sonsuz-
dur” dediginde muradi bir gercegi ifade etmek degildir. Bilakis ilmin
hangi derecesine ulasilirsa ulasilsin durmamak gerektigi htikmuintin an-
lamini tasimaktadir. “Ruh ebedidir” énermesinde de amac, ruha olabil-
digince derinlik ve zenginlik kazandirmay: ifade etmektir.”' Philips bu
49 “Zeban-i Din”den alnti, Mecelle-i Peyam-i Hovze, Say1 2, s. 49.

30 Metinde “insai”
51 Felsefe-i Din, s. 198, D. Z. Philips, Death and Immortality'den nakille, s. 43-48.
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analizin bir benzerini yakars konusunda da yapar ve dua etmeyi nefse
telkin anlamiyla tanitmaya calisir. Ama bu gorts acaba dogruya mu ya-
kindir, yoksa ispatlanmaya ihtiyaci olan bir iddianin baslangicina mi? Ote
yandan bu iddia karsisinda deliller de vardir. Diger bir ifadeyle, bu yeni
yorumda dini ifadeler ve kavramlarm ici, hep yararlanageldikleri dogao-
tesi anlamlardan bosaltilmistir.>?

Van Buren

Paul van Buren de (1924-1998) ikinci Wittgenstein1 takip ederek
insanin dilini, cok sayida “dil oyunlari”’ndan olusmus karmasik bir fe-
nomen olarak gorur.

Wittgenstein'm izleyicileri bilim dili, edebiyat dili, ahlak dili, din dili
vs. gibi dillerden sozettiler. Bu degisik faaliyetlerin her biri, insan dilinin
tamaminin dizaymmnda kendisine belirgin bir yer ayirmistir. Van Buren’e
gore dini dilin hayati rold, insanhigimizin boyutlarini izah etmesidir.
“Tann 1sa’y1 olimuinden sonra diriltti”’[!] ctimlesi imam anlatmaktadir
ve Isa’dan bahsedebilmek, onun niifuz ve etkisini surdurebilmek icin-
dir. Bundan dolay1 bu ctimlenin miiminlerin nezdindeki islevi, tarihci-
lerin nezdindeki islevinden butiiniyle farkhidir. Van Buren acisindan su
soru yersizdir: Tann kelimesi acaba bir kimsenin mi, yoksa bir seyin mi
adidir? Bir diger ifadeyle, acaba bu adin atifta bulunabilecegi bir nesne
mi (object) vardir, acaba bu kelime gercek bir seyle mi ilgilidir? Bu ka-
bil sorular fizik bilimlerin alamna veya gerceklikle alakal diger dil faa-
liyetlerine aittirler.”®

Braithwaite

Dini dili epistemik boyuttan yoksun goren goruslerden biri de R.
B. Braithwaite’in (1900-1990) gorusudur. Din Hakkinda Bir Ampirikgi-
nin Goristi (An Empiricist's View of the Nature of Religious Belief) adl
makalesinde, bir ctimlenin, muhatab1 bir yone sevkettigi ve bir tepki
vermeye zorladiginda anlam tasidigi meselesine girdi. Dini htiktmleri,

32 Felsefe-i Din, s. 200.
33 Akl ve Itikadat-i Dini, s. 271-273.
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hukum iceren onermeler formunda ahlaki rol ve pratige sahip olduk-
lan ve gayelerinin de ozel bir yasam taru tavsiye etmesi oldugu mana-
sinda anlamh saydu.

“Yalan soylememek gerekir” denildigi sirada sozt soyleyenin kastet-
tigi, bu tur davramstan ka¢inilmasi ve baskalarmin da buna cagrilmasi
yonundeki karardur.

Braithwaite’in tahminine gore dini dilin ayirt edici yonlerinden biri,
ahlaki hayata dair bir tasvir sunan anlatimlar icermesidir. Bu nedenle bi-
tun dinler, (psikolojik) inan¢ sayesinde miiteal insanin kaynag: olan yapim
oykdlerine (long story) sahiptir. Bu bakimdan kutsal metinleri degerlen-
dirirken onlarin dogrulu ve yanhshg, gercege uyumu ve uyumsuzlugu-
nun pesine diismemek gerekir. Aksine, tarihsel bakis acisiyla psikolojik
etkisini ve sebep-sonug tesirini takip etmek lazimdir.

Bu dogrultuda Braithwaite’in soztantin esasi, dini 6nermelerin, do-
gal olarak gerceklikten haber ve hikaye degil, hukum yonii bulunan ah-
laki onermeler kategorisinden oldugudur. Bu hukiam ve ahlak oner-
meleri bir seye delalet ederler, ama bir seyi oykulestirmezler. Tipki her
sonucun bir sebebe delalet etmesi, ama o sebebi oykiilestirmemesi gibi.
“Yalan kotadiir” ctimlesi, sdyleyenin tepkisi olarak, soyleyenin yalandan
nefretine ve dogruluga ilgisine delalet eden, ama tabii ki soyleyenin ka-
sit ve yukumlultgiine ilaveten dinleyene tavsiye de iceren bir fonem ce-
sididir. O, bu oykulerin, ne gercek olduklarina dair bir vurgunun bu-
lundugu, ne de onlar1 kabul etmek icin siddetli iman gerektigi, fakat her
zaman eylem icin ilham veren bir kaynak olusturmus faydal uydurma-
lar oldugunu soyler.>*

Ama mantiksal bir degerlendirmede Braithwaite’in gortisiniin oldukea
derin sorunlarla ytizytize oldugu gortilecektir. Birincisi, Braithwaite’in
dini dille ilgili anlayisini tizerine oturttugu temel olarak ahlak teorisi bir
tur celiski icermektedir. Ctinka onun varsayimina gore ahlak hukuamleri,
soyleyenin, hukmiin baglaminda izah edilmis belli bir yolda hareket etme
kasit ve niyetinin zahiri suretleridir. “Yalan soylemek yanhstir”, yani ya-
lan so6ylememe niyetindeyim. Eger bu ctimleyi kabul edersek mantiken

>* [lm ve Din, s. 282; Akl ve Itikadat-i Dini, s. 269-270.
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hata tizerinden eyleme gecmeye kastetmek imkansizdir. Bundan dolay1
ahlaki onermeler, “Yalan soylemek yanhstir” ve “Yalan soylemek niyetin-
deyim” gibi cumleleri kapsayan bir anlamu icerse muhteva celiskili olur.
Halbuki boyle degildir. Yani “Yalan soylemek kottudir” desek bile eger
yalan soylemeye mecbur kalirsak ahlaki acidan belki kinanabiliriz ama
celiskili bir sey soylememis oluruz.

Diger yandan bu goris sadece Tanrrmin ahlaki sifatlarinda is gorebi-
lir, metafizik sifatlarda degil. “Tanr ezeli ve ebedidir” veya “mutlak ke-
maldir” gibi metafizik onermeler ahlaki baglama sahip olamazlar. Ctunkit
insanin iradesi alanina sigmazlar.

Sonug itibariyle, harici gerceklik dykulestirilmeksizin dini 6nerme-
lerin ahlaki onermelere havale edilmesi vicdana aykiridir. Diger bir ifa-
deyle, soyleyenin sozii, benim inancimla onun soztnun dogrulugu ara-
sinda psikolojik nedensellik iliskisine sahiptir, eylemimle degil. Bu inanc,
kendi yerinde onu gerektiren eylemle nedensellik iliskisi icerir. Elbette ki
bu inan¢ bazen bilim yoluyla elde edilir, bazen de iman yoluyla. Baska bir
deyisle, peygamberlerin mesaji ve dini metinler, reel dunyaya iliskin ras-
yonel ve epistemolojik 6ge icermesi nedeniyle etkili ve sureklidir. Dinin
bekasimin sirri, sirf psikolojik etki degil, ayn1 zamanda gercekleri yansit-
masidir. Dini 6nermelerde de, haberler ve hiukumler seklinde iki grubu
icermesine ek olarak, hitkiimlerin de gerceklikte koku vardir.”

Stace

Dinin dili meselesinde ortaya atilmis en 6nemli gortslerden bir di-
geri de, Time and Eternity (Zaman ve Ebedilik, 1952) kitabinda dinin dilinin
temel islevini hitkamle iliskilendiren ve maksadini da mistik tecriibeyi
harekete gecirmek olarak kabul eden linguistik analiz felsefesinin filo-
zoflarindan W.T. Stace’in gorisudur. Stace, dilin ti¢ temel roli bulun-
duguna inaniyordu:

a) Betimleme (descriptive) rolii; nitekim deneysel bilimler nakilci,
tarihsel ve felsefidir.

b) Cagnsim (evocative) dili; dinin ve mistisizmin dili boyledir.

35 Felsefe-i Din, s. 190-196; Melekiyan Mustafa, Zeban-i Dini, (ikinci fasikul), s. 48-60.
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¢) Duygusal (emotive) veya hissiyat dili; sairlerin dilidir.

Stace’in dinin dili konusundaki goriisunde oncelik siras1 soyledir: Bi-
rincisi, evren, zamanh ve zamansiz (soyut) olmak tizere iki alandan (re-
alm) hazirlanmistir. Ikincisi, bu iki sahanin her biri birbirinden ayr iki
bilgiyle tanmabilir. Zamanlhlik, edinilmis bilginin>® alamdir, zamansizhik
ise sunulmus bilginin.”” Uctinctsi, alanlann hepsi, kendilerine 6zgu bil-
gilerle tanmindiklar gibi aym zamanda 6zel dillere de sahiptirler.

Stace’in gorustne gore dinin her soyledigi zamansizlik alanina ait
oldugundan bilim ve din arasinda catisma distntlemez. Dinin mesaji-
nin muhtevasi bakimindan da Stace’nin inanci, dinin soyledikleri su t¢
amactan biri icindir:

a) Insanim vicdaniyla ilgili yorum ve tanim. Insanlar depresyon ya-
sarlar ama bunun neden oldugunu bilmezler. Din, Tanrr'y1 an-
maya sirt cevirenin depresyona girecegini soyler.

b) Insanlarda mistik tecrtibelerin cagrisim ve engellerin kalkmasi. Me-
sela cimrilik bir engeldir ve din onun bir kenara itilmesini ister.

¢) Mistik dustinceler icin mevzu vermek. Din, akh asan ve aklin ka-
bul edebileceginin otesinde birtakim seyleri ortaya atar. Mesela
seytanin varligl ya da zorunluluk ve irade, insanin kaderi ve ben-
zeri konularda birkac¢ boyutlu s6z soylenmesi gibi.

Stace’in iddialan arasinda, dinlerin varliginin, saskinliktan kur-
tarmak (demystification) icin degil, saskinhiga siirtiklemek (mystifica-
tion) i¢in oldugu iddias1 da vardir. Peygamberler duyu, akil ve dene-
yimin dokunusuyla ¢6ztimlenemeyecek mevzularla bizi kars1 karsiya
getirmek icin gelmislerdir. Siradan bir hayat yasamamizi istemezler.
Tam aksine, bizi, evreni gorundugi sekliyle degil, varoldugu sekliyle
gorebilmemiz icin bizi batini alem olan baska bir dunyaya cekmek
isterler. Fakat ilgiyi hakeden sey, Stace’in, cagrisim dili adinm verdigi
dinin dili konusundaki gorasintun gaye bakimindan hesaba katilirsa
dogru oldugudur, aksi durumda degil. Ornegin “batini kesifler” ifadesi
hukum degil haber olmahdir. Allah’t unutmanin kendini unutmakla
6 Metinde “ilm-i husali”

7 Metinde “ilm-i huzoui”
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sonuclanacag: soylendiginde bu, betimleme kategorisindendir ve ha-
berdir, hukum degil.”®

Islevselcilikle Ayni Yondeki Psikolojik-Sosyolojik Teoriler

Toplumsal bag ve ahenk saglayan ve istikrar getiren ya da psikolojik
stiktinet yaratan deger sistemleri icin zemin olusturma gibi, énemli top-
lumsal veya psikolojik hedefleri temin eden dini kavramlar yararh uy-
durmalar olarak isimlendirmis bazi sosyolog ve psikologlarm islevselci
gorasunit® benzer metotla degerlendirecegiz.

Dil analizcileri, din ve islevleri konusunda sosyologlarin, folklor aras-
tirmacilarmn ve psikologlarn deneysel arastirmalarmdan ve dini gelenek-
lerin icinde ortaya ¢ikmis eserlerden cok iyi yararlanmaktadirlar.

Freud, Jung ve Erich Fromm dinin islevini ahlak icin ara¢ sayar-
lar. Derler ki: Dini 6nermeler gercegi yansitmazlar ama ayn1 zamanda
ahlakin hizmetindedirler. Diger bir ifadeyle, bu dnermelere inanc, ger-
cekle uyusmasa da ahlakin kemale ermesini saglayan kaynaktr. Do-
layistyla bunlarin dinin dili hakkindaki gortusu de epistemik olmadig
yonundedir.®

Islevselciligin Elestirisi

Islevselcileri bir tir inang eksenliligin (fideism) kritik esigine getire-
rek dinin dilini 6zel bir boyuta indirgemekle haber ve epistemik yontuni
cevapsiz birakan bu gorasun yasadigr guicluk kolayca gozardi edilemez.

Dinin dili alamim korumak amaciyla ifade edilmis bu goriis, aslinda
bir cesit asli soruya cevap vermekten kacmak ve dinin dilini epistemik
gormeyen ve pozitivist goruse teslim olmak demektir.®® Aym sekilde, di-
nin dilinin, hikayelerle suslenmis ve sadece ahlaki dille analiz edilmesi
de dini onermeleri deneysel olaylara atfeden pozitivist hatayla yoldas olan
8 Zeban-i Dini (ikinci fasikiil), s. 12; Alston William, “Zeban-i Dini”, Dairetu’l-Mearif-i

Felsefi'den nakille, Paul Edwards, c. 7, s. 169-173.
% flm ve Din, s. 284.

80 Zeban-i Dini, (ikinci fasikal), s. 129.
61 Akl ve Itikadat-i Dini, s. 273.
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cabaya benzer. Donald Hudson'in ifadesiyle (1940) bu hata, dinin “de-
rin gramer”inin ihlalidir.**

Bu teoriye ilaveten, metafizik, ahlaki, tarihi ve benzeri ¢nermeleri
kapsayan dini dilin kivrak yapis1 diizgun bicimde algilanamamis ve su
temel soruyu cevapsiz birakmistir: Acaba insanin diliyle nihai gerceklik
(dindarlar acisindan “Tanr”) hakkinda konusulabilir mi? Diger yandan,
insanin dini hayatinda dini dilin kullanimindaki pratik yontemin lingu-
istik analizini gozéninde bulundurmaktadir. Dinin yasam icin bir me-
tot oldugu ve yalnizca goris ve inanclar toplulugu olmadigr muspet bir
noktadir ama bu gorus, 6zel hedefler icin faydah olan dini inanclar in-
sanin urettigini duistnen aracsal bakis acisinin aksine, bir toplumun dini
ameller ve adetlerinde kendine has inanclarnn 6n varsayimdan alindig yo-
lundaki temel noktay:r ihmal etmektedir. Copleston’m izahina gore, eger
Tanr'y1 bildiren lafizlarin, muhatapta heyecan veya kendine has davra-
nis ortaya ¢tkarmaktan baska hicbir anlami yoksa bunlarin etkisini ka-
bul etmemiz guctur.®®

3. Dint Dilde Sembolizm (irrealist Episteme)

Goruldugi gibi, dini dili epistemolojik anlam yoksunu géren poziti-
vist analiz ve esasen dini dilin epistemik olmayan islevlerini bulma sade-
dindeki islevselci analiz mantiksal olarak dinin dilini aciklamaya giic ye-
tiremezdi. Isin bu yonii gozoninde bulunduruldugunda halihazirda din
felsefecilerinin cogunun bakis acis, dinin dilindeki epistemiklige matuftur.
Buttin bunlara ragmen bir kesim, bu anlamin sembolik olmayan hakiki

(literal) anlam kabul edilemeyecegine inanir. Bunlar, her ne kadar sem-

bolik goriisiin bizzat kendisi dini modeller”®, “hikayeler”®, “metaforlar”®®

ve “temsiller”®” gibi cesitli yaklasimlar1 dini sozun asli cevheri olarak

62 Akl ve Itikadat-i Dini, s. 270.

8 Copleston Fredrick, Felsefe-i Muasir, Cev: Ali Asgar Halebi, bolum 7, s. 117.

6 lan T. Ramsey, Talking About God, s. 76-79.

8 Cf: Alasdair Mcintyre, “The Logical Status of Religious Belief”, Metaphysical Beliefs

icinde (1957, 2nd ed. London, Scm Press, 1970) s. 158-201 ve Ian Crombie,, s. 60

Cf: Paul Ricoeur, “Biblical Hermeneutics” J. D. Crossan, ed. Semeia 4 (Missoula, MT:

Scholar’s Press, 1975) s. 29-148.

87 Cf: Ronald Hepburn, Christianity and Paradox, s. 192-204. The Possibility of Theol -
gical Statements
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tanitsa da, benzetmeden kacinmak icin Tanr'ya donik sozlerin simge-
sel (symbolic) anlam tasimas: gerektigine inanmaktadir.

Dini dilde bir tur sembolizmin kabulti yeni bir gorts degildir. Cok
sayida Hiristiyan dustntr Nuh tufan oykisunt tarihsel gercegin ha-
beri olarak degil, bilakis dini noktalar1 gostermek icin sembolik bir yol
telakki etmislerdir. Tipki Tanrrmin kotuluk pesindeki bireyleri ikaz et-
mesine karsin, belli sartlarda lutuf ve rahmetini de gosterecegi gibi. Aym
sekilde, dini metinlerin, Tanr1 konusunda ¢oban ve cile gibi geleneksel
tabirleri bir lafzin altinda anlama sahip olmasa da giiclukler ve musibetler
sirasinda dustndurtct ve destekleyici sembol kabul edilmektedir. Sem-
bol, bu anlamda, bir tur ¢cagrisim yoluyla, ozellikle s6ztin nihai maksa-
din1 gostermek icin kullanilan benzetme, simge ve cisimlestirme teme-
linde bir sey veya is ve faaliyet ya da temas edilen durumdur.

Geleneksel kullanimda sembolik yorum, zorunlu bicimde sadece,
Tann hakkindaki gercekligin gostergesi sembolik sozleri konu eden teo-
loji tartismasinin bir boltmudur. Fakat son doneme ait kimi gorusler, te-
olojik bahislerin tamaminin sembolik oldugunu iddia etmislerdir. Boyle
bir goruisiin en yaygin ifadesi, teolojik beyanlarm, ahlaki idealler ve go-
ruslerin ya da degerlerin sembolik haberleri oldugudur. Bu gorisu Ge-
orge Santayana genis bicimde ortaya koymus, Braithwaite de guncelle-
mistir. Santayana’nin gorusine karsin her dini 6greti iki parcay kapsar:
Biri, deger veya ahlak gorustiinden olusan cekirdek, digeri de onun siir-
sel veya tasvire dayali kabugu. Bu nedenle, maddi diinyay: insancil, iyim-
ser ve muteal bir Tanri'nin yarattigimi savunan bu ogreti, dinyada herse-
yin potansiyel olarak beser hayat icin kullanilabilir olduguna inanan bu
gorisin tasvire dayah kabugudur. Hiristiyanligin isa Mesih’in bedenlen-
mesi, kefaret olarak olumu ve yeniden hayata donmesi konusundaki 6y-
kuleri, baskalar icin kendinden vazgecmenin ytice ahlaki deger tasidi-
giyla ilgili bu konuyu iyice belirginlestirmek icin bir metottur.®®

Batili ¢cagdas ilahiyatcilann ¢ogu Tanrrya iliskin teolojinin esasen
sembolik ve dontustiralemez bicimde metaforik olduguna ve hakiki hu-
kumlere terciime edilmeyecegine inanmaktadir.®
88 “Zeban-i Dini”, Dairetul-Mearif-i Felsefden nakille, Paul Edwards, c. 7, s. 169-173.

9 CFf: George Santayana, “Reasoning Religion” The Life of Reason'm icinde (New York:
Scribner’s 1905-1906); W. M. Urban, Language and Reality (New York, Macmillan,
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Tanrrya iliskin dilin tamamen sembolik veya metaforik olmas: ge-
rektigine inang, onemli bir ontolojik meseleyle sonuclanir. Bu mesele,
Tanr’nin “muteal” veya “buttniyle baska” bir varlik oldugu yonundeki
dustince tarzindan dogmaktadir. Insanin dili, insan hayatinin siradan
olaylarn ve nesnelerden sozetmek icin uygundur. Bundan dolay1 boyle
bir dil, tamdigimiz herseyden tamamen farkh olan Tanrrdan bahseder-
ken nasil kullamlabilir?

Paul Tillich

Paul Tillich (1886-1965) Tanrrnin bir varolus (being) olmadigi, ak-
sine varolusun temeli oldugu (the ground of being) tutumunu benimsedi
ve bunu izah etti.” Bu ytizden sadece belli sayida kelimeyi Tanr1 konu-
sunda sembolik olarak kullanabildi. Tanr'yla karsilasmay: tecribe ede-
bilmemiz i¢in semboller bize tabii ki yardime1 olurlar. Ama hicbir sekilde
Tanrrdaki gerceklige delalet etmezler. Bu sonug, sembolik onermelerin
birbiriyle celiski, olumsuzlama ve gerektirme gibi standart mantiksal ilis-
kilere sahip olmadig1 ve bu nedenle de onlarn hakiki dogruluk ve yanhs-
lig1 hakkinda delillendirilmis bir tarisma yapilamayacag) yaklasimindan
kaynaklanmaktadir. Bu anlayisa uygun olarak buttiniyle celisik onerme-
ler bile, bireyi kutsal bir isle kars1 karsiya getirebildikleri veya tecrtbe icin
yeni bir yol acabildikleri surece yararli veya dogru sembol kategorisine
dahil edilebilirler. Tillich haric, Karl Barth, John Macquarrie, Emil Brun-
ner, Rudolf Otto gibi diisintrler de bu teoriye inananlardandr.

Tillich der ki: Dinin dili semboliktir ve her simgenin islevi temsili ya
da orneklemedir (representative). Sembolun alametten farki, isaret ettigi
gerceklikteki simge ve gostergeye katilmis olmasindadir, bir tlkenin gui-
cunun gostergesi olan bayrak gibi. Sembole neden ihtiya¢ duydugumuz
sorulursa bu soru, aslinda semboltn asli islevini yansitmis olacaktir. Yani
semboller olmaksizin gizli kalan ve onlar1 anlamak baska hicbir yolla ko-
lay olmayan gercekligin mertebelerini gostermektir. Her sembol, gercek-
ligin, sembolik olmayan sozun ifadede yetersiz kalacagi bir mertebesini

1939); Philip Wheelwright, The Barning Fountain (Bloomington, Indiana University
Press, 1954).
70 Akl ve ltikadat-i Dini, s. 275-276 ve 280.
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aciga cikartir. Bu bakimdan dini semboller de, gercekligin, baska yolla
ortaya ¢ikmayan mertebelerini asikar hale getirir.”! Dolayistyla dini ctiim-
leleri orfi anlamlarinda almamak gerekir.

Dini dilde sembollerden yararlanmaktan baska caremiz yoktur. Bu
yuzden dini metinlerde Tann hakkinda soylenen herseyi hakiki anla-
minda kabul etmemek gerekir. Dilin kelimeleri sinirh anlamlar icin va-
zedilmistir. Bu kelimeleri simirsiz varliklar icin kullanmak, kacinilmaz bi-
cimde hakiki anlamlarinin disina ¢tkmay gerektirir.

Ne olmadigimi gostermek bakimindan Tillich'in gortustt Aquinosnun
gorusiyle ortakur. Bu iki gorusun fark, Tillich'in sembolik dile, Aquinosnun
ise temsil diline inandig1 gereklilik” boyutundadir. Tillich’'in goristune
gore dinin roli, insamn ihtiyacim giderme roludur. Insan kuskuculuktan
ac1 duyar. Tanr’nin dinini akil tarif eder [Ben logosum (akil)]. Bu soziin
sembolik manasi, Tanrr'nin gercekte akill bir varlik oldugu degil, sizin
akll kullandigimizdir. Bu sebeple dini dilde sembollerden yararlanmak-
tan bagka care yoktur. Dini ifadelerin ne hikaye ettigi, ne de bir iddiay1
vurguladig, aksine aracisiz ve 6zgun tecrtibenin bir boyutu oldugu me-
selesi, gintimuzde Schleiermacher’in eserlerini tahkik eden Otto ve Jo-
achim Wach'm gayretleri 1s1¢1nda dinler tarihinin mukayeseli arastirma-
lan tizerinde etkili olmustur.™

Randall

Randall da (J. H. Randall) Tillich’in etkisiyle Batinin Dininde Bilgi-
nin Islevi” kitabinda, din ve dini dil babinda, Tillich’in sembolizmine
oldukea benzeyen bir gorts ortaya atar. Randall, dini, bilim ve sanat
gibi insan kultirunde kendi 6zel payin ifa eden ve insanin ic ve dis
dunya uyumunun kaynagini olusturan beseri faaliyetin bir tart varsa-
yar. Randall'n ifadesiyle, taninmasi 6nemli olan sey, dini sembollerin
toplumsal ve sanatsal simgelerle birlikte, hem temsili, hem de epistemik
' flahiyat-i Ferheng, Cev: Murad Ferhadpur, s. 64-66.

2 Metinde “selbi”
> Metinde “icab”

™ Tecrube-i Dini, s. 49.
> The Role of Knowledge in Western Religion.
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olmayan semboller grubuna ait olmasidir. Diger bir soyleyisle, bu epis-
temik olmayan semboller, etki seviyeleri baska bir sey olsa da harici bir
seyin simgesi degildir.”

Onun inancina gore dini sembollerin dort roli ve islevi vardir: Bi-
rincisi, bu semboller duygular harekete gecirir ve bu nedenle insanla-
rn pratik sorumlulugunu, dogru oldugunu dustndukleri seylerle des-
tekler. Tkincisi, bu semboller yardimlasma ve dayamisma duygusunun
harekete gecmesine yol acar ve toplum kollektif refleks yoluyla onlara
insicam kazandinr. Ugiincustt, bu semboller, lafzi kullamimla beyan edi-
lemeyen tecrubenin cesitliligini aktarir. Bu, Jung'un cokca vurguladig
noktaydi. Soyle diyordu: Din eskimez. Ciinki tamamlanmayacak ihtiyac-
lar ve bizdeki haller, sembol ve mitoloji dili olan dini dil disinda hicbir
dille ifade edilebilir degildir. Bu bakimdan, burada kinaye dili hakiki di-
lin yerine gecmektedir.”” Dordancust, bu semboller hem “gorkemli du-
zen” veya ilahi nizam olarak isimlendirilebilecek evrenin karakteristigine
dair beseri tecruibeyi tanimaya yardim eder, hem de onu ortaya cikarma
ve desteklemeye. Soyle der: Tanr, davramisimizi dizginleyen idealler ve
degerlerdir, ama ayni zamanda evrenin ihtisam boyutu icin zihinsel bir
simgedir, insanin zihninden bagimsiz bir gerceklik degil. Tann adildir,
yani biz adaleti severiz...”®

Bu dort islevin sonucu, dinin dilinin hukum icerdigi ve bunun ya-
nisira da hukumle ilgili duygulardir. Her iki kisimda da duygulan ifade
ve faal (activ) bendeki duygulan ortaya ¢ikarma vardir.”

Epistemik olmayan anlayisin ontindeki en temel gucluk, bir haki-
kat meydanda olmadikca insanin varhginda gercek ve kalici bir hareket-
lenmenin ve degisimin zuhur etmemesidir. Bu ytizden dinin etkileyicili-
ginden haber verilemez. Oysa din icin zihnin disinda gercek bir mense
diisintlemez.

6 Hick John, Felsefe-i Din, s. 183, Randall, The Role of Knowledge in Western Religion’dan
nakille, (Boston, Beacon Press, 1958), s. 114.

7T Zeban-i Dini (ikinci fasikiil) s. 67.

8 Age., Kitab-i Randalldan nakille, s. 12 ve 33.

™ Age,s. 67.
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Ernst Cassirer

Ernst Cassirer tarafindan onerilen, mitoloji dilini, bilimin ¢itkarsama
dilinden ayirmak da din diliyle ifade etme gorusu dogrultusundadir® Cas-
sirer, ilahiyat bahislerinin bir “sembolik sekil”de, onu “mitolojik sekil”
biciminde kavramsallastiran bireye 6zgt halde gizli bulundugu gorusina
gelistirmistir. Cassirer, bu mitolojik seklin en saf yoniyle gocebe halkla-
rin efsanelerinde bulunabilecegine inanir ve evrenin, ahskanlik edindigi-
miz tarzdan bariz bicimde farkli oldugu tiirden algilanmasina ve anlasil-
masina dayanir. Mitolojik suurda zihin ve nesne arasimnda net bir ayrim
yoktur ve sembol ile sey ya da arzu ve eylem, idrak ve hayal arasimda be-
lirgin bir siir da mevcut degildir.

Cassirer ve takipgcilerinin gorust, Susanne Langer gibi, ileri ilahiya-
tin, dusincenin bilimsel ve mitolojik tirleri arasindaki istikrarli sulha
beyan ettigi yolundadir. Bu fikre uygun olarak ilahiyat, rasyonellestir-
mek icin beyhude cabayla tekrar tretilmeye girisilmis ve rasyonel kriter-
lerle degerlendirilirse temelsiz olmak bir yana, anlamsiz da kalacak ev-
ren hakkindaki gorastur.®!

Hiristiyan Firkalarin Degisik Yaklasimlari

Yirminci ytizyithn Hiristiyan dunyasmda deneysel bilimler ve dini kav-
ramlarin karsilasmasina cevap verirken ortaya ¢ikan cesitli bakis acilari,
Roma Katolikleri, cogu asli Protestan firkalar -kiictik fundamentalist grup-
lar hari¢- ve Guiney Baptistleri vahyin anlamim ve mahiyetini anlamada
yeni yaklasim turlerini gostermektedir. Onlar, Kitab-1 Mukaddes'in, pey-
gamberlerin, ozellikle de Mesih’in sahsinin hayatinda gortantr hale gelen
birinci elden vahye insanin tanikhg1 oldugunu kabul ediyorlardu.

Cogu gelenekgiler ve Incil Protestanlar, Kitab-1 Mukaddes'in hata-
siz olduguna ve lafzen yorumlanmasma vurgu yapmaksizin Isamn ek-
sen olusunda 1srarciydilar. Kitab-1 Mukaddes’in, ne modern bilimin teh-
dit ettigi, ne de onun tarafindan desteklenen donusturticti giicti tizerinde
duruyorlardi. Incil Kilisesinin lafzen yorum zumresinden sayilmayacak

80 Tecrube-i Dini, s. 48.
81 «Zehan-i Dini”, Dairetw’l-Mearif-i Felsefi'den nakille, Paul Edwards, c. 7, s. 58.
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baghlarmin cogunun goriisine gore bilim ve din insan hayatindaki bagim-
siz iki alandir. Bu arada yeni ilahiyat hareketi, yani neo-ortodoks Protes-
tan ve egzistansiyalizm, bilim ve din arasindaki acik secik ayrimi ortaya
koydu. Bu isi, Kantn fikri mirasim siirdirerek ve bu iki alamin metotla-
rinin birbirine aykin oldugunu dile getirerek sonuclandirdi.

Bu yaklasimlar, linguistik analizin islevselciligi ile farkliliklart bulun-
masinin yanisira pek cok benzerlik de tasimaktadir. Bu iki hareketten bi-
rinin, yani neo-ortodoksinin bakisi, Kitab-1 Mukaddes hakkindaki yeni
tahkiklerin ve bilimsel arastirmalarin sonuclarim kabul etmenin yanisira
reformist hareketin Mesih’in eksen olduguna ve vahyin otoritesine vur-
gusunu ihya sadedinde olmustur.®*

Karl Barth’in Neo-Ortodoksi Goriist

Isvecli teolog Karl Barth (1886-1968) tarafindan kurulmus, bu yuz-
yilin Protestan dustincesine hatin sayilir etkisi olmus ve Amerikali Emil
Brunner (1889-1957) ve Reinhold Niebuhrun (1892-1071) eserlerine
yansimis neo-ortodoksi gortisine gore Kitab-1 Mukaddesle son derece
ciddi muhatap olmak gerekiyordu, fakat lafzen degil. Barth, Mesih’in sah-
sinda tecelli ettigini dustunduagn vahye vurgu yaparak Kitab-1 Mukaddesi,
bu vahiy olayna tanik olmus tamamen beseri bir kitap kabul etti. Do-
layisiyla bu gortisin penceresinden kutsal metinler bilimsel meseleler
hakkinda muteber bir sey soylemez ve Kitab-1 Mukaddes yazarlarnin
“bilimsel” goriis ve inanclar, kadim zamanlarin karmakarisik teoriles-
tirmeleridir. Niebuhr'un ifadesiyle Kitab-1 Mukaddes’in zahirini degil,
batinim anlamaliyiz. Nitekim mesela cagdas Kitab-1 Mukaddes arastir-
macilarinin cogunlugunun, Cikis kissasini, insan ve evrenin Tanrt'ya ba-
gimhliginin kinayeli ve sembolik tasvire dayali betimlemesi olarak gtn-
deme getirdiklerini gortyoruz.

Bu bakis acisina gore dini anlamlari, bu teoremlerin ifade edildigi cer-
ceve olarak eski kozmolojiden ayirmak lazimdir. Adem Kitab-1 Mukaddes'te
belli bir tarihsel birey degildir, aksine, masumiyetten sorumluluga ve gu-
nahsizliktan isyana dogru seyir halindeki tek tek insanoglundan kinayedir.

82 Barbour Ian, “Din ve Ilm, Mesail-i Tarihi ve Muasir”, Bolim 4, Cev: Piruz Futurci,
Mecelle-i Zihn, say1 3, s. 99.
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Bu dini goruslerin insanin kokeni ve baslangicr ile ilgili bilimsel betimle-
melerle bir isi yoktur. Buna benzer bicimde bu bakis acisinda dini metin-
lerin dini saldirilarin hedefi yapilmasi bir kenara birakilmakta, bilim ve
din birbirine zorluk ¢tkarmamakta ya da yardimer olmamaktadir.®* Karl
Barth, Romalilar Risalesi yorumunda gosterdigi gibi Kitab-1 Mukaddes'in
zahir ifadesini bir yana birakarak Kitab-1 Mukaddes'in tamamen batini
ve ilahi yorumunun ardina dastalmektedir.®*

Neo-ortodoksi gortisiin bakis acisina gore bilim ve ilahiyatin metot-
lar1 arasindaki ayirim, mevzu farkhhigindan kaynaklanmaktadir. [lahiyaon
mesguliyeti, evrenle, yani bilimin arastirma alaniyla benzerligi bulunma-
yan Tanrryladir. Tanr sadece kendisini Mesih’te tecelli etmis olmasi sa-
yesinde taninmistir. Fakat bilim beseri cabayla ilerler ve tepeden tirnaga
rabbani cazibeye bagl dini inanca hicbir yardimi dokunmaz.

Bultmann’in Egzistansiyalizmi

Bilim ve dinin alanlarinin kesin bicimde birbirinden ayrilmasim
destekleyen bir diger hareket egzistansiyalizmdir. Hiristiyan egzistansi-
yalistler acisindan, diger egzistansiyalistlerde oldugu gibi, ilahiyat ve bi-
limde kullanilan standart metotlarin farklihgi, insanin bilingli sahasi ile
seylerin bilincten yoksun sahasi arasindaki karsithiktan kaynaklanmak-
tadir. Birincisi zihinsel karisma (subjective involvement) yoluyla, ikin-
cisi ise bilginin 6zelligi olan nesnel ayrisma (objective detachment) yo-
luyla tanimabilir.

Rudolf Bultmann'in (1884-1976) izahi sudur ki, Kitab-1 Mukaddes
Tanrrnin fiiline bakmaksizin nesnel dil formunda soze dokulmektedir.
Tipkt onun fiilinin adeta zaman ve mekanin diliyle vasiflandirlabilmesi
gibi. Bultmann, zaman ve mekandan tstiin olan ilahi sifatlarin harici ger-
ceklerine bagh kavramlarn tirlerini mitolojik olarak adlandirir ve soyle
der: Bilimin 1s1¢1nda zamansal ve mekansal olaylarin nedensellik yasala-
rina mecbur oldugunu biliyoruz. llahiyatn 1siginda ise Tanr’nin madde
ve tabiattan dstin oldugunu, tepkisinin maddi nesnellik tasimayarak do-
gal olaylar sahasinda olamayacagini biliyoruz. Mesela evrenin yaratihsina

8 ilm ve Din, s. 144-147.
8% flmu't-Tefsir, s. 429.
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inang, kainatin koken ve baslangici hakkinda hakiki bir ifade degildir.
Bilakis bizim Tanrrdan geldigimiz ve tepeden tirnaga ona dayandigimiz
gercegini ikrardir. Bundan dolayr Hiristiyanligin mesaj1 dtnyadaki ha-
rici olaylara dair degildir. Aksine Tanr'nin hayatta bizim icin basitles-
tirdigi kendimize iliskin yeni bir tanimaya déniiktir. Oyleyse transan-
dantal alana odaklanan ilahiyatin, nesnel evrende cansiz esyay1 ytirekten
herhangi bir yakamluluk altina girmeksizin arastirma konusu yapan bi-
limle hicbir temas: yoktur. Bultmann, boyle bir ifadenin asli deneysel an-
lamini, onu insamn 6z-analiz diline, yani hayatimiz icin yeni umutlar,
arzular, secimler, kararlar ve imkanlan terctime yoluyla koruyabilecegi-
miz fikrini ortaya att.®

Bultmann, ahiret hayati konusunda da mitolojiye inanir ve soyle der:
Olen kimseler diriltilemez. Yeniden dirilisin su anki hayatimiz icin varo-
lussal 6nemini anlayabilmemiz icin bu mitolojik seyi mitolojiden armndir-
mak gerekir. Yeniden dirilis hakkinda konusmak, gercekte giinaha tsttn
gelme kudreti ve gtinahtan kurtulusumuz hakkinda konusmaktir. Yeni-
den dirilmis bireyler, asli benliklerinin tam tahakkuku icin tekrar sorum-
luluk ytiklenmekle hayat bulan kimselerdir.®

Langdon Gilkey de bu dualiteyi soyle aciklar: Bilim, nesnel verilerin
izahim arastirirken genel ve tekrarlanabilirdir. Din, evrendeki duizen ve
guzelligin varhg hakkinda, bizim deruni hayatimz (bir yandan gtnah,
1ztirap ve beyhudelik, 6te yandan egitim, itminan ve butunliuk) hakkinda
soru sorar. Bilim, nesnelligin niteligini (how objective) soru konusu ya-
par. Din, anlam ve hedef konusunda, kader ve kokenimizin gayesi hak-
kinda insanin kisisel neden ve nicinlerini kapsayan sorular sorar. Bili-
min itibar temeli mantiksal uyum ve deneysel yeterliliktir (experimental
adequacy). Fakat dindeki nihai itibar, kendilerine aydinlanma ve basi-
ret hediye edilmis ve bizim tecribemizde de onaylanmus kisiler aracili-
giyla kavranan Tann ve vahiydir. Bilim ise deneysel olarak test edilebile-
cek nicel ongoriileri saglar.

Din sembolik ve temsili dili kullanmak zorundadir. Ctinkit Tanr mii-
tealdir. Gilkey’in yaratihsa dair ¢ikarimi, onu, tabiatin tarihi konusunda
85 “Din ve ilm, Mesail-i Tarihi ve Muasir”, Bolim 4, Say1 3, s. 101.
86 Bkz: Akl ve itikadat-i Dini, s. 324.
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tarihsel bir 6nerme kabul etmemesi, bilakis evreni iyilikle, dtizenle ve her an
Tanrrya baghlikla nitelenmis gosteren sembolik bir ifade saymasidir.®”

Aymu sekilde Colin Browne da (1932) Ian'in modellemesini nakledip
acikladiktan sonra bu modelin simgesellik, sembolizm ve bunun Hiris-
tiyan dini metinlere uygulanmasi ve izahi tizerine soyle yazar: “Simdiye
kadar soylenenlerden, dini dilin formel anlama sahip olmadig1, aksine
temsili oldugu acikliga kavusmus kabul edilebilir. Tipk: iki anlama sa-
hip bir misal gibi. Dunyevi kavramlarla beyan edilen bir seydir ama asli
anlami bu kelimelerin otesindedir. Aquinosnin ifadesiyle, eger bir mana
varsa o, temsili anlamdir. Dini ifadeler, ne isaret edilen seye tam anla-
miyla benzerler, ne de ona hi¢ benzemez haldedirler. Eger hakiki olsalar
aralarinda asli benzerligin varolmas gerekir.”

Aquinos'nin soztine dayanmast dini dilde epistemik gercekeiligi dile
getirse de, soztin devaminda ekledigi izahatla ve beyan ettigi diger nok-
tayla, nihayetinde Tillich’'in sembolizm gortisunt ima ettigi anlasilmak-
tadir. Dini dilin mevzularim dogrulamaya itirazini izah ederken onu dini
tecritbeye dayali gosterir ve soyle der: “Muimin Kisi icin temsili dil dog-
rulanabilirdir. Cinkt onun Tanrn konusundaki tecruibesine baghdir.
Bunlar muteberdir, zira sadece onun hayatim1 degil, tiim iman sahipleri-
nin hayatim aydinlatmaktadir.” ikinci noktaya iliskin soyle der: “Simdi
ikinci noktaya geliyoruz. Buna gore, her tiir sembol ya da dini beyanin
anlamh veya anlamsiz olmasi sadece cumlenin kendisine bagh degildir,
bilakis soyleyenle ve isitenle de ilgilidir.” Daha sonra bu eksikligi onla-
rin “tecritbeler”iyle irtibatlandirir.®®

Bu babta diger gorts, dini 6nermelerin sadece ve sadece varolussal
kullanimi bulundugu, yalnizea yaklasimlarn ve tutumlarn 6limu, hayat
ve bicimlendirilmesi meseleleriyle irtibath oldugunu soyleyen kisilere ait-
tir. Bunlar, imanim yeni hicbir bilgiyi dogurmayacagina, bilakis yeni bir
varligl meydana getirecegine inanirlar. Bundan dolay1 dini énermelerin,
ekseninde batii hayatin sekillendigi en sondaki alakanin sorularindan
ayr farzedilmemesi gerekir. Bunun sebebi, bunlarin muhtelif yaklasim-
lar tizerindeki etkisidir. Bazi onermeler giiven vericidir ve kisiye belirsiz
87

“Din ve {lm, Mesail-i Tarihi ve Muasir”, Boliim 4, Mecelle-i Zihn, say1 3, s. 102.
88 Browne Colin, Felsefe ve Iman-i Mesihi der Karn-i Bistom, s. 180-183.
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gelecekle karsilasmada yardimci olur. Baska bazilan ise catismaci ve ce-
saretlendiricidir. Bazilan da yalnizca hukam bildirir, alcak gonulluluk
ve pismanliga yol acarlar. Bununla birlikte etkileri insanin deruni hayati
ve hidayetiyle baglantilidir. Bunlar, dinin temel hedefinin kisiyi degistir-
mek oldugunu vurgularlar.

Baska arastirmacilar, dil icin, ibadeti ifade eden veya motive eden ba-
riz bir dini rol dustntirler. Dil, bir toplumun faaliyetinden dogar ve onun
icin planlanan hedeflerden ayrlamaz. Dini dil sadece ibadet refleksinden
dogmaz, aksine ibadeti dogurmanin hizmetindedir ve gorevi de Tanriy1
betimlemek degil, 6vmektir. Aym sekilde dini dil, dini tecrtibeyi yaygm-
lastinr, soyleyeni ve muhatabi, kokinin bulundugu tecrtibenin kaynak-
larna dondurtr. Onun belirgin rolt de dini yaklasimlan ve yeni tecru-
beleri harekete gecirmektir.*

Kendisi de soz ustast olan Ian soyle der: “Dini dilin belirgin rolu so-
rumlulugu hatirlatmakur. Bunun mantiksal yeri ve kurali, coskulu birey-
sel vefaya dair onermelerinkine benzemektedir; bir insanin kendi mille-
tine hayran olmasi, bir kaptanin gemisine vefali davranmasi, bir erkegin
karisina sevgisi gibi. Dini mesaj bunlardan daha kusaticidir ve karsisinda
hassas oldugumuz etkili semboller ve tasvirlerle icicedir. Dini sorumlu-
luk, varhk karsisinda kusatici bir sozlesmedir; bu bahis ve kanitla karsi-
lastinldiginda o kadar da rola bulunmayan ve gorevi, insanin basiret ve
ayirt ediciligini motive edecek hikayeler anlatmak olan ve sorumlulugun
da bu motivasyona cevap mesabesinde oldugu bir sey. Halbuki dindar
insan icin Tanr anahtar bir kelimedir, tiikkenmez bir hazine, bir izah, so-
rumlulugu ifade eden en son aciklama.”

Paul Holmer®! da soyle der: “Saghkl bir ahlaki ve dini coskunun
denenmesi; guiven verebilmesinde, umutsuzluga galebe calabilmesinde,
danyevi imtihanlar ve hayal kirikliklan karsisinda direnc saglayabilme-
sindedir. Dini soylemin hedefi, olabildigince fazla yticelebilmesi icin biri-
cik ahlaki-dini coskunun hakim oldugu bir insan hayati ortaya koymak-
tir. Tipki asigin dilinin bu coskudan baska bilimsel izaha ve hicbir sahide
8 flm ve Din, s. 282-285.

9 Religious Language, s. 37, 47.
91 Scientific Language and The Language of Religion, s. 47, 53.
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ihtiya¢c duymamasi gibi, iman dili de kendi yolunu bulur, kendine ait bir

anlam ve kullanim bicimi vardir.”*?

George Lindbeck, linguistik analiz gortusini dini 6gretiler hakkin-
daki diger iki gortusle mukayese eder:

a) Onermeci (propositional) goruse gore dini ogretiler nesnel ger-
cekler hakkinda dogru iddialardir. Hiristiyanlik, geleneksel yorumu esas
alindiginda dogru yoldadir, umumi itibardan yararlanmaktadir ve vah-
yin tabiat 6tesi tarzidir. Ogretilerin her biri dogru veya yanlssa ve rakip
ogretilerle biraraya gelmesi imkansizsa o zaman sadece gercek bir inan¢
varolabilir. Onermeci gorus, gercegin asilhigimn bir suretidir. Ciinki ger-
ceklik hakkinda, kendi 6zt itibariyle varolabilecek ttirden bazi 6nerme-
ler uretebiliriz.

b) Disavurumcu (expressive) goris adi verilen goriise gore, dini
ogretiler deruni tecritbeler icin kullanilan sembollerdir. Liberal ilahiyat,
kutsal bir seyi gosterme tecritbesinin biitiin dinlerde bulunabilecegini
savunmustur. Asli ve bir tek tecriibe hakkinda cesitli sembollestirmeler
gerceklesebildigi icin muhtelif geleneklerin takipgileri birbirlerinden og-
renebilirler.

Bu gorus, dinin 6zel ve bireysel boyutlarini genele acik yonlerinden
daha fazla vurgulamaya egilimlidir.

¢) LindbecK’in de taraftar oldugu linguistik analiz gorisunde ogre-
tiler, sdylemin, hayatin bireysel ve toplumsal formlariyla baglantl yasa-
lar1 say1lirlar. Dinler hayatn kilavuzudur. Uygulamaya konmas: sayesinde
ogrenilmis hayatin stilidirler. O, “kisisel tecrtibe”nin baslangi¢c noktamiz
olamayacag sonucunu ¢ikartir. Ctinka bu tur tecruibeler, kavramsal ve
linguistik cercevelerle bicimlenmislerdir.*?

Bu yaklasim, tekel iddialarim sozkonusu etmeksizin butin dini gele-
nekleri kabul etmenin kokenidir (pluralizm). Ayn1 zamanda bu bir arac-
sallastirmacihik veya gercek disicihik tavridir; burada inanclarin ve “dogru-
92 flm ve Din, s. 282-285.

93 Bkz: “Din ve ilm, Mesail-i Tarihi ve Muasir”, Bolim 4, Mecelle-i Zihn, say1 3, s. 104-
105.
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luk iddialar’nin roltt gormezden gelinir ve her kultirel sistem, kendine
yeter bir sistem kabul edilir.

4. Gergekgiligin Epistemik Gorisi

Alston ve Aquinos’nin Goriisiinii ihya

Bu yuzyilda batda ortaya atilms dini dilin sembolik yorumu kar-
sisinda Aquinosnin geleneksel gorisunti ihya fikrinin de ciddi taraf-
tar1 vardir. Bunlarin inanci sudur: Dinin dili hem sembolik olabilir, hem
de hakiki ve Tanrrya iliskin sozlerin sembolik kisimlarmin esas itiba-
riyle hakiki dile terctimesi de kabildir. Aquinosnin temsili auf gorastne
gore, Tanrr'dan, adeta yaratilmislarla bir kisim “benzer” yonler tasidi-
g soylemeye izinliyiz. Bu dil teorisi esasen, bir kelimenin degisik dil-
lerin metinlerindeki farkh kullanimlarimi izah icin ortaya atlmistir. Cag-
daslardan William Alston (1921) bu gorustedir. Alston'in inancina gore
Aquinos'nin, delalet tarz1 (mode of signification), yani dillerin formu ile
delalet konusunun mitkkemmelligi (perfection of signified), yani soyle-
nen seyin gercekligi arasina ayrnm koymasi bu alandaki muskulimiizii
halletmenin anahtaridur.

Burada mukemmellik, atfedilen seyin gidebilecegi “6zellik” veya
“sifat”a dair olma anlamindadir. Alston, dilimizin Tanr’'dan bahsetmede
eksik kaldigim kabul etmektedir. Bu dilin yapisi, nesne (object) ile onu
vasiflar1 arasinda ayrim varsaymaya dayanmaktadir. Bu temelde, atfedi-
lenin konuya atfindan sonra diger varolus turlerinden ayirt edilmis va-
rolussal konu tanmacaktir. Fakat Tanr tek varhktr, hicbir tur ayrisma
ve cogalma onun varligina niifuz edemez. Bu nedenle dilimiz Tanrr’dan
bahsetmek icin o kadar da uygun degildir. Bilgiyi Tanryla iliskilendir-
digimizde Tann ile bilginin niteligi arasinda adeta bir ayrisma vardir;
insanlarla bilgileri arasinda varolana benzer bir ayrisma. Su farkla ki,
bu ayrisma Tanrrda gercek bir ayrisma degildir. Alston'n ¢itkarimina
gore, ayn1 zamanda, kendine 6zgii manalan ifade etmede beseri lafiz-
larin yetersiz kalmadigi da soylenebilir. Yani dilimizdeki kelimelerin
yansittugl bir asli gercekligin varolmast mumkundur. Alston, dilimizin
delalet tarzinin belki yetersiz kalabilecegini, ama buna ragmen bu dili



DININ DILi VE BATIDAKI CAGDAS YAKLASIMLAR

birtakim vasiflar sifatlandirmak icin kullanmaya imkan bulundugunu
hatrlatir. Bilim ve giic gibi kelimeleri arindirabilir ve onlan yaratilmus-
larin (mumkinatin) zamanhlhk, cisimlilik ve baska seylerle uyumlu taim
ozellikleriyle stisleyip geriye Tanrr'y: ifade edecek anlamin cekirdegini
birakabiliriz. Bu sekilde donatilmis kelimeler hakiki tarzda Tanrr'ya at-
fedilebilir ve onlardan yararlanarak Tanr hakkinda dogru onermeler
ortaya konabilir.

Boylelikle gercek anlamda Tanrr’dan bahsedebilir ve donatilmis kav-
ramlan tannsal varhg ifade etmede kullanabiliriz. Bu kavramlarin di-
sinda idrak edilebilen gercekligi, tanrisal varlikla irtibat tarzindan anla-
yabiliriz. Mesela Tanr’mn ask duydugunu anlayabiliriz ama onun nasil
ask duydugunu tam olarak kavrayamayiz. Fakat bu, Tanrr'nimn ask duy-
madif1 veya askla catisan sifatlar (nefret ve dusmanhk gibi) sergiledigi
anlamia gelmez. Bu soztin anlami, konusan ve dusinen yaratilmishk
formlarmin, hakkinda konustugumuz gercekligi butuntuyle kusatama-
yacagini teshis etmis olmamizdir.

Bu sekilde, Tanrn bahsinde sembolik olmayan konusmanin birbirine
bagli iki meseleye ayrildig: acikliga kavusmus olmaktadir: Ontolojik me-
sele ve linguistik mesele. Ontolojik mesele tanrisal varligin yapistyla irti-
bathidir. Yani yaratilmislardan baska bir sey olan Tanr1 neye benzer? Lin-
guistik mesele de iki seyle baglantilidir: Biri dilimizin formu, ikincisi ise
bu dilin tannsal varhiktan sozedebilmesinin simirlandir. Alston'm goru-
stne gore Tann onemli bakimlardan yaraulmislardan farkliysa da bu gi-
ris, insanin dilinin Tanrr'dan bahsetmek icin tamamen yetersiz oldugu
sonucunu dogurmaz.**

Montgomery Watt'in Betimleyici Dili

Cagdas arastirmacilardan, ayn1 zamanda Ortadogu uzmani Montgo-
mery Watt'm dini dili konusundaki yaklasimi gercekei bir yaklasimdir.
Watt, gorusinu su onculler 1s1ginda aciklar: Her din, insan hayatiin ve
icinde yasama mecbur olunan evrenin gayesi ya da temel ozelligi hak-
kinda hakikatler vazetmeye cahisir. Ama bunlar, insan zihninin sadece

9% Bkz: Akl ve Itikadat-i Dini, 278-280; William Alston, (Being Itself and Talk About
God) Center Journal 3, no. 3 (1984), s. 21.
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eksik bicimde tizerinde diistnebilecegi alanlardir. Dinlerin odaklandig
gerceklikler, insan zihninin onlara dair yeterli kavramlar1 bicimlendir-
meye giic yetiremeyecegi seylerdendir. Insanimn dili birinci derecede goz-
lemleyebildigi seylere veya munasebetlere ilgi duyar. Insanlar, ifade icin
asli kelimelerin mevcut bulunmadig birtakim konulara deginmek iste-
diklerinde ikincil anlamh kelimelerden yararlamirlar. Mesela “Irmak aki-
yor” denir. Cunkil rmagin akisi insanin veya hayvanin kosmasina ben-
zer bir seydir. Alimce eserler dilin ikincil yoldan kullammyla doludur.
Ornek olarak, kimi zaman 1s1k dalgalan ve parcaciklaridan soz acilr,
cunku 151k dalgasi deniz dalgasina benzer bir seydir.

Dinin dunya yorumunda ve dilin ikincil kullanimmda “mitoloji”
kelimesi iki anlamda kullanilir. Biri, ilkel ve gocebe dinlere evrensel ba-
kistaki kullanimdir ve bu tir dinlerin hakikatten uzak olduguna isaret
eder. John Hick'in, “enkarne olmus mitolojisi"nin anlami iste budur. Fa-
kat “mitoloji’nin, dinin hakikatinin ikincil dille tavsif edildigi, benim ise
bunun yerine “betimleyici dil”i kullanmay1 6nerdigim olumlu anlam da
vardir. Betimleme ile kasdettigimiz t¢ boyutlu bir seyin iki boyutunu gos-
termek veya yansitmaktir. Ger¢i bu betimleme butin boyutlar bilmemizi
saglamaz, ama buna ragmen bir gercekligin beyam sayilir. Bu bize soyle
soyleyebilme iznini verir: Her ne kadar dili ilahi gerceklikler konusunda
kullanmamizin betimleyici yonti varsa da bunun yamsira gercekliklerin
kendisine de isaret eder.”

lan Barbour ve Dine Kapsaml Bakis

Cagdas dustntirler arasinda Ian Barbour da dinin dilinde gercegin
yansitildigina inanan kisilerdendir. Onun tutumu, hem pozitivistlerin go-
risinu analizde elestirel davranmak, hem de dini dilin roliinii aracsal bir
rol say1p sahsi ve duygusal boyutlarla ve bir hayat tarz1 tavsiyesiyle simir-
landiran islevselci gortsleri inkarc: kabul etmektir.

Onun inancina gore, linguistik esitlikler ve farklihklarin, bilim ve din
metodunun incelenebilmesi i¢cin hem dini inanclarin epistemik olmaktan
daha kapsaml betimlenmesi, hem de dini inanclar1 denemek icin daha

% Montgomery Watt, Berhord-i Ara-yi Muselman ve Mesihiyan, Cev: Muhammed H -
seyin Arya, s. 222-224.
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kusatict bir surec -verilerle, uyumla, kusaticilhikla ve kisitlayicilikla bag
gibi- lazimdir. O, bilim ve dinin tamamlayic1 ve catismayan rollerini ka-
bul edip bilimin (6ngorit ve kontrol) ve dinin (ibadet ve ihtida) dilini ay-
nistirarak, dini dilin epistemik rollerini gormezden gelen dilbilim analiz-
cilerinin dinin aracsal 6zgunlagune iliskin analizlerini siddetle reddeder
ve analistlerin cesitli diller arasina ordagu yuksek duvarlari kabul etme-
yerek, hakkaniyetini teslim etmeksizin dinin faydali oldugunun varsayil-
masin maksada aykir sayar.

Barbour der ki, ibadet dili, insammn ibadet ettigi seyle irtibath birtakim
huikumler icerir. Sorumluluk, insanin kendisini yukumla kildig1 seyden
epistemik miktar1 gerektirir. Baska bir ifadeyle dini dil ile mevzu, ibadete
ait olan ve sorumluluk arasindaki bagi sorgulamaliy1z, yoksa sadece onu
kullanan bilginin zihnini degil. Arastirmamiz, en sondaki alakaya ait iti-
bara ve yine insan hayatinda en sondaki alakanin roltine yonelmelidir.
Eger insanlar dinin hakiki ve hak iddialarim kabul etmezse onun coklu
kullammlar1 da bir yere varamayacaktir. Ctinku dint dil, tasidigi mana-
larla merci sahibi olabilir ve dis diinya karsisinda icerigi bulunabilir; bi-
lissel veya epistemik tim ¢gelerin giyabinda sorumluluk, tipki gonltince
bir heva heves gibi olacaktir. Diyanet, asla yalmzca fikri-akli bir kabul
degildir, fakat daima onun geregidir.

Nihayet sonuca varir: Bilim ve din, dildeki farkliliklarina ragmen ha-
kikate bor¢luluk ve bilmeye duyulan istiyakta ortaktirlar. Bu iki alanin
her birinde gtindeme getirilen sorular kokten farkhidir, fakat bilissel id-
dialar1 (cognitive claims) vardir ve her ikisi de kendi maksat ve catisma-
sinda sahici asildir. Dinde -bilimde oldugu gibi-, “verilerin 6zeti” veya
“faydal uydurma” olmaksizin pozitivist tahlil ve linguistik tahlil icinde
muhalahaza edilmis iste bu hakikatleri koruyan elestirel gercek asliyeti
artyoruz. Her ne kadar hicbir “deneysel dogrulanabilirlik” stirecine refe-
rans gosterilemese de dinin epistemik degerlendirme gorevinden imtina
edilemez. Hahiyatta hususen dini inanclarin (mantiksal) konumu ve ni-
teligi ve oynadiklar rol arastirlmalidir.*

9 Bkz: ilm ve Din, bolim 19, s. 285-290; yine “Din ve 1lm, Mesail-i Tarihi ve Muasir”,
Bolum 4.
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John Hick ve Uhrevi Dogrulanabilirlik

Cagdas teologlardan John Hick de dinin dilinde epistemik gercekilige
inanan isimlerdendir. Dinin diline 6zel bir énemle bakan Hick, gercekgi-
likten muradina, insani tecritbenin disinda ve nesnel varolus manasinda,
dini inanclarn alakalar1 anlamini verir. Buna mukabil, gercekdisicilik, bu
turden bagimsiz alakalarn varhgim inkardir.””

Aym sekilde su noktay:r da hatirlatir: Bilim dilinde, normal dilde ve
dini dilde gercekgei olunabilecegi, ama siir, ahlak ve estetigin dilinde ger-
cekdisict olunmasi gerektigi anlaminda, kisi, dilin alaka ve konularmin
farklihg bakimmdan mubhtelif linguistik gortslere sahip olabilir.*®

John Hick de Sellars ve digerlerini takip ederek gercekeiligi ham ve
elestirel olmak tizere iki ceside ayirdi ve kendisini dinin dilinde elestirel
gercekei olarak tarif etti. Temelde epistemolojiyle ilgili olan ve sonraki
asamada dil bahsiyle irtibat kuran bu tartisma, bilginin, dis diinyadan, zi-
hinsel ve linguistik kavramlardan dogan sonu¢ oldugunu savunur.

Hick'in gortistune gore felsefi tartismalara asina olmayan cogu in-
sanin, dinin dilinde genel olarak ham gercekgiligi vardir. Bunun, ev-
rene iliskin epistemolojik goruslerinde koku vardir ve evrenin algila-
diklarn bicimde oldugunu zannederler. Bu epistemik yaklasim dilde
gorundr hale gelir. Buna inananlar, onu gercegin eksiksiz ve noksan-
siz yansimasl kabul ederler. Bu goriis, dinin dilinde de, dini metinlerde
zikredilmis olan seyin gercegi kelime kelime acikladigl sonucuna va-
rir. Halbuki elestirel gercekgilik dini metinleri lafzen yorumlamaz. Bi-
lakis bunlarin cogunu kinaye ve metafor anlamlariyla yorumlar ve on-
lar1, lafzin gosterdiginden daha otedeki gerceklere isaret eden simgeler
kategorisine dahil eder. Bu ytizden elestirel gercekeilik, dinin dilinde
hem ham gercekgiligi ve zahiri anlayisi reddeder, hem de gercekdisicilik
gorusunu disarida birakir ve dini kelamin eksenini olusturan Tanr'nin
nesnel varligin1 kabul eder. Ama Tanrr'y1 idrak edisimizin kavramlarin
araciligy, zihinsel ve kilturel kategoriler nedeniyle muhtelif kulttrlerde
farkh farkh oldugunu soyler.”

97 An Interpretation of Religion: Human Response to the Transcendent, s. 172-173.

% Hick, 1993, s. 3-4.
% Tbid, s. 6-7.
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Bildigimiz gibi John Hick, temel acisindan pozitivist dogrulanabi-
lirlik yontemini kabul etmistir; ama, kendi ifadesiyle pozitivist yonte-
min smrlayici eski dogmasindan fizik bilimlerin tam ogretilere standart
gosterilmemesi icin'® dini dnermelerin anlamlihigim bu dunyann dog-
rulanabilirlik ve reelligine bagimli saymamasi, aksine olimden sonraki
hayatta mimkun tecritbeleri ve eskatolojik dogrulanabilirligi kriter gos-

termesi farkyla.'®*

Hick de Crombie gibi soyle der: Dinin dilini epistemik kabul etme
veya etmemeye iliskin celiskili ve munakasa yaratan gorislerin ortaya ¢1-
kisinin kokeni, mevzusunun tekelci niteligidir. Diger bir ifadeyle, Tanr'yr
miiteal varolus, tabiatin 6tesi ve dinin dilinin asli ekseni kabul eden bu
gorisle Tanr’'dan sozetmek dogal olarak bu miiskuliin ortaya ¢ikma-
sina sebep olmustur. Misal olarak, “Genler insandaki 6zel hasletlerin or-
taya cikisina yol acarlar” ve “Tanr evreni yaratmistir” dedigimizde bi-
rinci 6rnek tamamen anlasilir bir seydir ve onun dogrulugunu anlamak
icin yapilacak deneyin niteligi tizerinde mutabakat saglayabiliriz. Oysa
ikinci ornek boyle degildir. Iste bu, kimilerinin dinin dilinin anlamdan
yoksun oldugunu ve epistemik olmadigin zannetmesine yol acmis, bu-
nun tizerine onun icin islevsel, ahlaki, sembolik ve diger anlamlar soz-

konusu etmislerdir.'®

100 Hick, 1985, s. 112-113.
101 Felsefe-i Din, s. 211-215; Akl ve Itikadat-i Dini, s. 266.
102 Hick, 1988, s. 2-4.
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Bati Diinyasinin Bazi Dini-Kiiltiirel Alanlari

O nceki bolumlerde batnin distince atmosferinde dini dile iliskin

cesitli geleneksel gorusleri ve yeni yaklasimlan genel olarak incele-
dik. Bunu yaparken imkan oraninda tarafsiz bir gozle ve disaridan bakarak
dini dile dair iddialar ve 6ne stirtilen fikirleri onlan dile getirenlerin dilin-
den izlemeye cahstik. Ote yandan, alanlar iizerine tartismali ve zorlu bir
arastirma incelemede, dini dil meselesinin tizerinde durmaya deger yeni
goruslerinin bilimsel ve kulttirel temelleri ve baslangic noktalarini tanitma
konusu da ilgi alanimiza girdi. Nihayet konular ve sozler arasinda kimi
zaman onlarm kacinilmazliklan ve ihtimalleri de genel hatlaryla incelikli
degerlendirmenin konusu oldu. Dini her turlit gerceklikten uzak gosteren
ve ona faydacilik gozuyle bakan tatsiz ihtimaller. Kacinilmazhklar ise oy-
lesine inamlmazdi ki onlar1 kabul etmek Russell gibi inkarci bir dustintire
bile zor geldi ve dedi ki: “Dinin hakikatten nasibi olduguna delil getiren
ve bu nedenle iman etmek gerektigini savunan kisilere sayg1 duyabilirim.
Ama dine iman etmek gerektigini, cunki fayda sagladigin soyleyen ve
dinin hakikatten nasibi bulunup bulunmadigi sorusuna cevap aramayi

zaman israfi sayan kimselere sadece hakaret etme istegi duyuyorum.”!

Simdi, modern dini dil yaklasimlar karsismda tutum ve tavrimizin ne ol-
duguna dair temel soruya bakmanin zamam geldi. Batida modern zamanlarda
din hakkmda ve dinin dili konusunda ortaya atilan teoriler Mtislimanlarin

1 Russell, 1957, s.172.
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dini metinlerine de uygulanabilir mi? Bir diger baksla, Hiristiyan batda di-
nin anlasilmasina ve diline iliskin modern bakis acilarimin zeminini olustu-
ran kulturel, bilimsel ve dini alanlar, temeller ve baslangi¢c noktalar1 acaba
bir butin olarak Islam aleminde ve Muslimanlarm kiiltir, diyanet ve top-
lum sahasinda da var mudir ki Yahudi-Hiristiyan diistntirlerin kendi dini ve
fikri guclakleri icin 6rnek gosterdikleri dinin anlasilmasi ve diliyle ilgili te-
oriler Mitsliimanlarin dini ve dini metinleri konusunda da gecerli olabilsin?

Yukaridaki soruya cevap vermemizi saglayacak acik bir bakis acisina
ulasmak amaciyla bati diinyasinin fikri ve kalttrel ozelliklerini liste ha-
linde gostermeye mecburuz.

1. Asli Vahiyden Yoksunluk

Ahd-i Atik (Eski Ahit) ve Ahd-i Cedid (Yeni Ahit)’de yer alan an-
latmlar1 peygamberlere ve azizlere ilahi ilham telakki eden Yahudi-
Hiristiyan toplumlara hakim geleneksel dustinceye ragmen bu kitaplar,
Musa'ya (a) ve 1sa’ya (a) nazil olmus vahyin kendisi degil, siradan insan-
larin uzun zamanlar boyunca yazdiklan Israilogullarimn din tarihi ve on-
larin zamanindaki olaylar ve gelismelerdir. Tabii ki bu kitaplar Israilo-
gullar1 peygamberlerinin buyruk, seriat ve dini adaplarina iliskin sozleri
de icermektedir ve bu acidan dini degerleri vardir. Ahd-i Cedid'de yer
alan Yasa Kitabi, Resullerin Isleri, Pavlus'un Mektuplar adh alundaki secil-
mis Inciller ve bunlarin dérdiincu yiizyilda onlarca Incil arasinda resmi-
yet kazandigy gercegi bir yana, hepsi de kendine 6zgti bir renk tasimak-
tadir; Mesih’in ve Hiristiyanlarin en eski diismani (Galatyahlar 1:13) Yunanl
Pavlusun Orfeizm, Mitraizm ve Gnostik egilimlerin karisimi olan du-
stince yapisindan etkilenmistir.?

Gerci kimileri, Ahidlerin muhtelif kitaplarmin muteber ve guvenilir
oldugunu ispatlamak icin hala caba icindeyse de’ kendileri de bu ugra-
sinin faydasiz oldugunu bilir ve bu kitaplarda yer alan konularin hicbir
sekilde kabul edilemez oldugunu itiraf ederler.*

2 Bkz: Saidirasen Muhammed Bakr, Tahlil-i Vahy ez Didgah-i Islam ve Mesihhiyet, s.
125-173 ve 207-208.

3 Bkz: Thyssen Henry, flahiyat-i Mesihi, s. 50-60.
* Age,s. 69.
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2. Karisik Metinlerden Cikan Dini Kavramlarin Yetersizligi

Onceden soyledigimiz sorunlann bizzat kendisi de baska bir keskin
guclugun ortaya c¢ikisinin kokeni oldu, ham ve donanimsiz beseri yakla-
simlar vahyin yerine gecti ve miiteal dini kavramlan beseri evhama bu-
lastird1, vahiy ve ilham yerine onu sundu.

A) Bedenlenmis Tann

Bu beseri metinlerde bazen Tanr, bedenlestirici bir bakista, maddi
gorunusle yerytzune iner ve peygamberi Yakup’la guiresir ve yenilir!
(Ahd-i Atik, Yarauhs, 32:24-30) Bazen de, asla anlasilamayacak birdeki a¢tun
-baba, ogul, ruhulkudus- gizemli mitolojisinde zuhur eder. (Ahd-i Cedid,
Matta 28:19 Korintoslulara 11 13:14; Kolossiler 1:16; ibraniler 1:2) Kelime beden-
lenir (Yuhannanin basi 1 ve 3)... Hatta o, bilge ve zeki insanlarin kesfe-
demeyecegi babanin muhal sirridir (Matta 16:17), ama cocuklara asikar
olmustur (Matta 11:25). Bu celigkili yaklasimin akla zarar haline rag-
men hala daha baz1 yazarlar belki kalpten inanmasalar da bunda ayak
diremektedirler. Lakin bu vasifla Kitab-1 Mukaddes’i teolojide hata-
dan korunmus biricik ve en ytice kaynak olarak tarif etmektedirler.’
“Mantiksal bir ¢ikarimla bir tek Tanr’min varoldugunu anlayabiliriz.
Fakat bir tek Tanrida tclemenin® varhigini ancak ilahi kesif yoluyla
idrak edebiliriz... Itiraf etmek gerekir ki kutsal tcleme, 6nemli ilahi
sirlardan biridir. Bazi cevrelerin onu fikri bir muamma veya hatta zit
ve celisik gormeleri mumkiundur. Bu ogreti, esrarengiz gortnen var-
ligina karsin beseri duistincenin turettigi bir sey degildir, aksine ilahi
kesif olmaktadir.””

B) Tersyiiz Edilmis Peygamberlik

Aktancilarinin kendilerini ultthiyete bagh saydiklart Ahidlerin kutsal
metinleri modeline gore vahiy, peygamberlik ve halka kilavuzluk etme
telakkisi, ayricalikh hicbir tur sart ve yetkiyi gerektirmemektedir.

Bkz: Thyssen Henry, s. 71.

Metinde “teslis”
T Age,s. 87-88.
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Bu baksta falcilik, kehanet, bilgelik, sihir, buyt ve digerleri vahiy
almanin cesitli kisimlaridir. Bu gortise gore ilahi peygamberler de isyana
bulasmis, gayri ahlaki islere karismis, kendilerinin ve baskalarmin namus-
larma tecaviiz etmis siradan insanlardir! (Yaratilis 9:20-27, 19:30-38, 34, 35, 38,
49). Hile, aldatma, yalan ve nifak onlarin islerinde normaldir! (varauls 27;
Ikinci Samuel 11, 13, 18; Birinci Krallar 13; Yeremya 23:12; Yeremya 2:8) Onlar kimi
zaman digerlerine lanet eder ve onlara nefret duyarlar, ama ayni1 zamanda
peygamberlik ve risaletleri de vardir. (Markos 14:71, Matta 16:19). Karanlik ve
uygunsuz gecmisleri vardir ve baskalarimi katletme, onlara eziyet etme ko-
nusunda iyice yoldan ¢ikmuislardir. Bununla birlikte aniden kesfe nail olur
ve risaleti bulurlar! (Rasiillerin isleri 7, 8, 9; Galatyalilar 1:14). Bazen bu metin-
lerin sarkastik® yazarlan Isa’dan (a) onceki vahiyleri Tanr’min kandirmast
olarak adlandirarak soyle demislerdir: “Tanr Mesih’ten once insanlari se-
riat, buyruklar ve ddevlerle tuzaga dustriap kandirdi.” (Galatyalilar 3: 24)

Dini metinler olarak bilinen bu yazilar bazen 6yle buyiik giiclikler
yaratir ki ona inananlar mecburen kendilerinin bile ikna olmadig: tevil-
lere basvurmak zorunda kalirlar:

“Insanlarin gunahkarca isleri (Yahudi-Hiristiyan dini metinlerde)
kaydedilmis ama onaylanmamustir. Nuh'un sarhos olmast (varauhs 9:2-27),
Lutun zina yapmasli (Yarauhs 9:13-38), Yakub'un yalan sdylemesi (Yaratls
27:18-24), Stleyman'm pek cok kadin almasi (Birinci Krallar 11:1-3), Ester'in
tas kalpliligi (Ester 9:12-14), Petros'un inkar1 (Matta 26:61-75) gibi. Baz1 kotu
isler, tasidiklar iyi niyet sebebiyle onaylanabilmistir. Rahap, ikiytzlu-
lugi degil, iman1 nedeniyle (vesu 2:1-21), Yael, ihaneti degil, vatansever-
ligi sebebiyle (Hakimler 17-22), Semun heva hevesi degil, inanc1 nedeniyle
(Hakimler 14-16), (ibraniler 11-32)..2”

Fakat bu yazar, sonucta bu yakistirmalarin ilahi peygamberlerin sa-
nina ve sahasina uyup uymadigini aydinlatmiyor?

O) Belirsizlik Halkasinda Vahiy

Ehl-i Kitabm ozelligi olan ve pek cok guclugin kokenini olustu-
ran alanlar arasinda “vahiy”in izah ve anlaminin karmakarisik olusudur.
Hucks Kitab-1 Mukaddes Sozlagunde soyle demektedir:

Metinde “sathi meslek”
9 llahiyat-i Mesihi, s. 69.
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Bu lafiz Sayilar (24:2), Ikinci Samuel (23:1 ve 15:1) ve diger yer-
lerde kullamlmistir ve bir sehre veya tlkeye ya da kavme 6zgi peygam-
berlige delalet eder. Cikis boliumiinde (12:10) bu vahyin kavim icin bir
reis, yani ayet olduguna isaret edilmektedir. Sonuc itibariyle genel ola-
rak vahiyden maksat ilhamdir."

Peygamberligi tarif ederken de soyle yazar: “Peygamberlik, Tanr’dan
haber verme ve dint islerin, 6zellikle de gelecekteki isleri bildirmenin kas-
dedildigi bir kelimedir. Mesela Harun peygamber olarak adlandirilmstir.
Cunki nutuklartyla Musa katindan haber veriyor ve konusuyordu. (Ci-
ks 7:10) Ahd-i Atik'in peygamberleri veya nebileri daima Musanin seri-
atindan bahsediyorlard1 ve Mesih’in gelmesi icin peygamberlik yapiyor-
lardi. Peygamber Samuel'in zamaninda kahinler tahsili, egitim ve ogretimi
bir kenara biraktiklarindan ve ilim tahsiline ragbet gostermediklerinden
Hazret, Ramah’ta bir okul kurdu (Birinci Samuel 19:19-24) ve bu okulun ta-
lebeleri peygamberin cocuklar1 adiyla tinlendi. Buradan Samuel seriati
ihya etmekle sohret kazandi ve adi, Musa ve Harun'un adiyla anihir hale
geldi. (Mezmurlar 99:6, Yeremya 15:1, Sayilar 3:22-24) Bu §ekilde Beyt—el (Kral-
lar 11 3:2), Eriha (ikinci Krallar 2:5), Gilgal (Tkinci Krallar 4:38) ve diger mekan-
larda (ikinci Krallar 2:5) birka¢ okul kurdu. Bu peygamberler okulunun re-
isine baba adim verdiler (Birinci Samuel 10:12), efendi dediler (ikinci Krallar
2:3). Bu okullarda Tevrat yorumu, miuizik ve siir egitimi veriliyordu. Bu
nedenle peygamberler genellikle sairdi ve cogunlukla da muzik icra ede-
biliyorlardi. (Cikis 15:20, Hakimler 4:4, 5:1; Birinci Samuel 10:5, ikinci Krallar 3:15,
Birinci Tarihler 25:6). Bu okullarin faydasi, talebeleri halk icin egitmesi ve

hazirlamasiyds...'"”

Bu anlatima ragmen baska yazarlar sunu iddia etmektedir: “Ruhul-
Kuduis hem Kitab-1 Mukaddes yazandir, hem de onu yorumlayicis; Tkinci
Petros'ta soylendigi gibi (1:21).”!

Mucemu’l-Lahuti’l-Kitabi® de tarihsel vahye degindikten sonra ast-
ronomi, falcilik, riya tabiri, kura, astroloji, ritya, ilahi kelam isitme ve

10 Hucks James, Kamus-i Kitab-i Mukaddes, s. 905.

1 Age,s. 873.

12 flahiyat-i Mesihi, s. 240.

13 Bagpiskopos Antonios Necib, Mucemu’l-Lahuti’l-Kitab, s. 840.
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hikmet gibi kadim kanun bulma araclarinin cesitli yollarim kutsal metin-
lere dayanarak vahye ulasmanin yollan olarak sayar. Vahyi, Mesih'in zu-
huruna kadar gerceklesmis eksik vahiy ve Mesih'in kendisi olan tam va-
hiy seklinde ikiye ayirir. Mesih’e vahyi amellere, sozlere ve sahsa kabul
eder; Mesih’'ten menkul vahyi ise tam vahye ve Mesih'in zuhuruna kadar
kesintisiz devam edecek Ruhul-Kudtis araciligiyla vahiyle ve kiliseye va-
hiyle ifade eder. Zikredilen kitabin girisinde vahyi soyle izah etmistir:

Islam’m aksine, Hiristiyanhkta sahsin vahiyde 6zel bir roli vardir ve
peygamber, hic etki etmeksizin sirf suyu tastyan ve nakleden bir sunger
parcast gibi degildir. Bilakis peygamberler, ilhamla edindikleri tecriibe-
leri metaforik ve simgesel kelimelerle ifade ederler.'

Bu alandaki baska bir eserde soyle denmektedir:

Vahiy sadece anlamin dile getirilmesidir, lafizlarin imla edilmesi de-
gil. Iste bu ayirt edici 6zellik, vahyi alana, yalmzca arac olmayacag iistiin
bir kimlik kazandirr. Bu nedenle nerede konuyu daha cok aciklayacag
ve uygun bir sz tslubuyla onu anlatabilecegine iliskin eli serbesttir."

Hiristiyanhkta Pavlus'un ortaya attig1 vahyin Mesih'in sahsina 6zgu
kilinmas1 meselesi bir kenara birakilirsa, vahiy kavram, Kitab-1 Mukaddes
Sozlugunin acikladigy gibi, Yahudi ve Hiristiyan gorustnde tiim insan-
lara, ozellikle de buytciiler, falcilar, astrologlar ve bilgelere acilan malum
ilhamlar, kalbi cagrisimlar ve deruni kesifler sahasinda anlam bulabilir
sadece.'® Bu bakimdan bu deruni ve sahsi kesif, ardindan insani “tabir”i
de pesine takacaktir. Sonucta muhataplara aktarlan sey, yalnizca o ke-
siflerin hayaletidir.

Hiristiyan yazar bu konuda soyle soyler: “Ilham yaz1 degildir. Bila-
kis anlamin kalbe aktarilmasidir. (...) lham asla yazarn sahsiyetini or-
tadan kaldirmaz. Cinki ilham alan sahis kendi zamanimin insanlari
arasinda yasar ve toplumun diger bireyleri gibi bir dizi malumati, duy-
gular1 ve kendine 6zgt tslubu vardir. Yazarken kendine has edebi tar-
zin1 uygular; kendi cagmin kulttr ve medeniyetinden, topluma hakim
14 Baspiskopos Antonios Necib, Mucemu’l-Lahuti’l-Kitabi, Giris, s. 16.

15 Garaudy ve digerleri, Felsefetul-Fikri'd-Dini beynel-Islam ve'l-Mesihiyye, c. 2, s. 392.
16 Bkz: Eliade Mircea, Dairetu’l-Mearif-i Din, c. 12, s. 369.
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sartlardan etkilenir. Bu ytizden yazarlarin sahsiyetleri ve yazdiklar bir-
birinden farklidir.'””

Bu yaklasim vahyi hicbir sekilde Tanr!nin saf mesaji olarak gorme-
mektedir. Hatta tam tersine ona Tanrrmn liatfu ve insanin tesiri olarak
bakar ve Kitab-1 Mukaddes’i de, bu ulthiyet tecrtuibelerini ve vahye da-
yali olaylar1 hikaye eden bastan sona beseri bir kitap goriir, masum bir
kitabin yazis1 degil.'®

D) Mucize veya Sasirtict Hersey

Yahudi-Hiristiyan kiltirde eksik tecelli etmis, sapmanin ve carpik du-
stincenin kokeni olmus dini kavramlar arasinda mucizenin anlami, haki-
kati, tezahtirleri ve hedefleri de yer alir. Bu bakis acisina gore “mucize”nin
anlam avami bir yaklasimdir; sihirbazlar, kahinler, dervisler ve astrolog-
larm fiileri, garip eylemlerin sahipleri hizasinda insanlan saskinhga surtk-
leyen harikulade ve sasirtict her durum duzeyine 6zgu kabul edilir.

Nitekim numune bakimmdan da Kitab-1 Mukaddes'teki mucizelerin
oldukea genis kapsami, kendine has 6zelliklere sahip bu ilahi fenomenin
bu metinlerdeki mahiyetinin saf olmadigini gostermektedir. Bu sebeple
halkin dilinin karmakansik gortunmesi (varauhs 11:1-9), striide veba (Ci-
kis 9:1-7), Musanin suretinin degismesi (Cikis 24:29), Erihanin duvarlari-
nin yikilmasi (Yesu 6:20), atesteki kazandan zehrin giderilmesi (ikinci Kral-
lar 4:28-41) Mecusilere y1ldizin zuhur etmesi (Matta 2:1-22), iki kor adamin
Eriha'da sifa bulmas1 (Matta 20:29), sudan sarap yapilmasi (Yuhanna 2:1-18),
delinin sifa bulmasi (Markos 1-22), Pavlus'un eliyle Alima’y1 kor etmesi (Ra-
stillerin Isleri 12:11), Pavlus'un korlitkten sifa bulmasi (Rastillerin isleri 6:17, 18)
vs. Bunlarin hepsi mucizeler arasinda sayilir. Boyle bir anlayisa gore her
turlu olaganustii ve sedefvari hadise kendine has telakkiyle mucize ola-
rak adlandirilmistir.

Kuvvetle muhtemel, iste bu kavramsal ve ispath kapsamlilik, baz1
yazarlarin bunlar1 bir kenara birakmak gerektigi sonucunu ¢ikarmala-
rna yol acmustir:

17 Saba George, Ala Etebeti’l-Kitabi'l-Mukaddes, s. 136-140.
18 flm ve Din, s. 248-270.
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Yazarlar (Kitab-1 Mukaddes) ruhani hakikatleri aktarmak icin kendi
yazdiklara cok sayida dogaotesi mitolojiler ve mucizevi oykiiler soktu.
Kitab-1 Mukaddes yorumcusunun gorevi bu mitolojileri bir kenara birakmasi
ve Tanrrnin bizim icin dusundug ruhani hakikatlere ulasmasidir.”

Diger yandan, dogaustt bir fenomen olan mucizeyi yasalarn ve ev-
renin dogal diizeninin yerine gecirme, buna karsilik tabiata hakim du-
zeni celiskili gosterme anlayisi da Ehl-i Kitap dustntrlerin bu konudaki
diger yaklasimlarindandir ve apacik hatadir. Hume bu zeminde goru-
sunu soyle aciklar:

Mucize, tabiat kanunuyla celisir. Sapasaglam ve degistirilemez tec-
rube bu yasalar1 dogruladigindan, olayin hakikati hakkinda mucizenin
ziddma delil, her deneysel kamtin tasavvur edebilecegi 6lctide tamam-
dir... Mucize net bicimde soyle tarif edilebilir: Tanr’nin 6zel iradesi veya
gorunmeyen bir etken vesilesiyle bir tabiat kanununu ihlal etmek.*

Halbuki mucize, ne tabiat kanunlariyla aym rutbededir, ne de onlara
dikey ve karsisindadir. Bilakis dogal yasalar boyunca varolan bir kanun-
dur ve hakikati de varlik evrenine hakim yasanin daha asttn bir yasayla
sirlandirnlmasidir.?! Bunun gibi, hedefinin Tanrr'y1 ispatlama ve sonra
da onu tahrip etme yonunde tahlil edilmesi, mucize kavramini yorumla-
mada yapilan diger hatalardandir.**

Bu yersiz tahminler, birtakim kisilerin, hatta bir yandan modern bi-
limin goruslerine ragbet gosteren, te yandan kabul edilemez fikri gec-
misleriyle meseleye bakan (inkarct) rahipler duzeyinde mucizeye inan-
cin vehim ve gercek disi olarak tanimlanmasina sebep oldu.”

E) Insanin Dogasinin Kirlenmesi

Kitab-1 Mukaddes'in en tinli 6gretilerinden biri, insanoglunu Adem
ve Havva'nin isyan1 nedeniyle gtinaha ve kirlenmislige mahktam oldugu

Y flahiyat-i Mesihi, s. 63.

20 Hume David, “Makale der bare-i Mucizat” Cev: Muhammed Emin Ahmedi, Ten -
kuznuma ya Gaybnuma icinde.

21 Bkz: Saidirasen Muhammed Bakir, Mucizesinasi, s. 74-77.

22 Hospers John, Felsefe-i Din, Cev: Merkez-i Mutalaat ve Tahkikat, s. 83-92.

23 Bkz: Cupitt Don, Derya-yi Iman, Cev: Hasan Kamsad, s. 48-50.
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fikridir. Bu ytizden, insan nesli ilk anne ve babasinin hatasi sebebiyle ma-
ruz kaldig1 ginahm kirliliginden temizlenmek icin vaftiz olmalidir. (Matta
28:19, Markos 16:16). Nitekim goruldigii gibi Adem, tim beser neslinin ba-
basidir. Hepimiz dogal dogum yoluyla ondan meydana geldik. Buna gore
herkes dunyaya giinahkar gelmektedir. Ciinkit Adem, ilk cocugunun do-
gumundan 6nce gunah islemisti... Kitab-1 Mukaddes, giinahin umumi
olmasini net bicimde ac¢iklamaktadir: “Guinah islememis insan yoktur.”
(Birinci Krallar 8:46), “Ctnkt hepsi gtinah islediler ve Tanrinin izzetinden
mahrum kaldilar.” (Romalilar 3:23)%*

Butun bunlara ragmen insan kendi cabasiyla kurtulus yolunu tu-
tamaz. Bu sebeple Tanri, feda etmek tizere ve insanlan kurtarmak icin
oglunu gonderdi.” “O, kendini kurban ederek gtunahi gidermek tizere
geldi.” (ibraniler 9:26), “Insan oglu da hizmet edilmek icin degil, bilakis
hizmet icin geldi; canim cokca feda etmek icin.” (Markos 1:45). Pavlus Hi-
ristiyanhg bununla da yetinmedi, tim yukumlultkleri, adap ve seriat
reddetti, bunlarn yerine mutlak serbestligi koydu ve Isamn 6lumuni
buttn ginahlarin fidyesi kabul etti. “Tann sadece gtinahkarn tovbesiyle
onun ginahini bagislamaz. Boyle bir is adil Tanr icin mimkan degildir.
Tann ancak bedeli 6dendigi takdirde bagislayabilir. Bagislayabilmesi ve
ayn1 zamanda da adaletine halel gelmemesi icin Mesih (kendi 6limiiyle)

1”26

gunahkarin bedelini 6demis oldu.

Pavlus kilisesinin dustincesindeki ogretilerden biri de rahibin hu-
zurunda giinahu itiraf edip bir bagislanma belgesi satin almay1 kurtulu-
sun kokeni saymasidir. Cennet ve cehennem alisverisi ve insanin kade-
rini belirleme meselesi boyle ortaya cikti.”’

F) Hakikati Arastirmaktan Menetme

Yine bu metinlerde, yasak aga¢ imtiham sirasindaki ilk terk, olum-
stizlik suyunu ve hakikati arama biciminde ifade edilmistir. O, Tanr’min
zorunlu iradesine mahkuamdur, dyleyse hakikati idrak arayisindan
2t flahiyat-i Mesihi, s. 162 ve 178.

B Age.,s. 43 ve 204.

2% Age.,s. 22.
27 Bkz: Tarih-i Temeddun, c. 18, s. 36-41.
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vazgecmeli, ebedi miilkiun arzu etme ve Tanr'nin rakibi olmay1 aklin-
dan gecirmemelidir! “Rab Tanr Adem’e emrederek dedi ki, bahcenin
tam agaclarindan yasak olmaksizin ye, ama iyi ve kottntn bilgi agacim-
dan sakin yeme. Ctunkit ondan yedigin gtin 6leceksin.” (varauhs 2:16-17),
“Yilan, Rab Tanrrnim yarattigi ¢oltn butiin hayvanlarindan daha hilekar
olaniydi. Kadina dedi ki: Gercek su ki Tanrt bah¢enin hicbir agacindan
yememenizi soylemedi mi? Kadin yilana dedi ki: Bahcenin agaclarmin
meyvasindan yiyebiliriz, fakat bahcenin ortasinda olan agacin meyvasi
hakkinda Tanri, ondan yemeyin ve ona dokunmaym ki 6lmeyeseniz,
dedi. Yilan kadmna dedi ki: Katiyen 6lmezsiniz. Ctinkt Tanrt bilir ki on-
dan yediginiz giin gozleriniz acilacak, iyiyi ve kotuyt bilerek Tann gibi
olacaksimz...” (Yaraths 3:1-6)

3. Akl iptal

Pavlus'un resmiyet kazanmis Hiristiyanhg, cok tanrih ve sirke bu-
lasmis Yunan diistnceleriyle uyumsuzluk olmamasi i¢in baslangicindan
itibaren, duygu ve hissiyata, duygusal inanca dayah kendi dustincesinin
temelini akilc1 dindarhigin yerine gecirdi.

Mesih'e ve Hiristiyanlara diisman Pavlus'un, yani Yunan mesrepli du-
stntrin dininde, eski musrik diisiincelerin tamami bedenlenme, feda, hac
ve izah edilemez bir sir olan baba-ogul-ruhulkudiis ticlemesi formunda
zuhur etti. Bu mesrepte seriat ve yukumlalik kaldirildi, hickimse icin
zahmet dogurmayacak sevgi herseyin yerine gecti. Bu dustince dogal ola-
rak zalim egemenlerin egilimine mazhar oldu.

Mevcut Hiristiyanlik baslangictan itibaren binasim akli reddetmeye
oturttu. Tertullian (150-230) bunu soyle izah etti: “Iman ediyorum,
cankd bu is, akil dist ve anlamsizdir.” Yine, Atinanin (akilcihgin zu-
hur ettigi yer) Uruselim’le (Kudiis) (Hiristiyanhigin zuhur ettigi yer) ne
isi olabilecegini sordu...”® Ehl-i Kitabmn bakis acisindan “iman, akln car-
miha gerilmesidir.”*

28 Gilson Etienne, Akl ve Vahy, Cev: Sehram Pazuki, s. 4-5.
29 Mehdevi Yahya (derleyen), Pedidarsinasi ve Felsefeha-yi Hest buden, s. 129.
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4. Bilimin Sinirlandirilmasi

Onceki gelismelere sunu da eklemek gerekir ki, Pavluscu kilisenin
iktidar mekanizmasi resmiyet kazandiktan sonra ve dorduncu yuzyil-
dan itibaren bicimlenmesiyle birlikte her turli bilgi ve gortust yalnizca
Kitab-1 Mukaddes ve kilise babalarmin yorumu cercevesinde mumkiin
ve caiz gordi. Bunun sonucunda da fikri ve bilimsel butiin alanlarin 6nit
kapandi; sadece tahrif olmus dini anlamla kansik Yunan kozmolojisinin
yorumlar1 makbul bilimsel gorts olarak gosterildi ve bunun disinda bu-
tin dastnceler reddedilmis sayildi.*

5. Kutsal Metinlerin i¢ Celiskileri

Vahyedilmis dine inananlarin tamami, Tanrr’mn ve onun peygamber-
lerinin sozlerinin celiski ve catisma icinde olamayacagini apriori (6nsel
olarak) kabul etmislerdir. Ciinkit Tanr’'min simirlanamaz ilmi ve hikmeti
ile Tanrr'nin mesajin alma ve iletmede peygamberlerinin hatasiz olusu
bu varsayimlara dayanmaktadir. Fakat kutsal Ahd-i Atik ve Ahd-i Cedid
kitaplarnim, cesitli saiklere sahip ytizlerce insanin anlayis, idrak, ilgi ve
tarzinin trant oldugu, Kitab-1 Mukaddes Sozluginun’ ifadesiyle bin-
besytiz yil siiresince telif edildigi gercegi gozoniinde bulunduruldugunda
bu yazilarn cok sayida uyumsuzluklar tasimast dogaldir.

Diger taraftan, usluptaki ciddi farkhhklar bir yana, bu kitaplarm muh-
tevasinda pek cok konuda uyumsuzluk ve catismanm goze carptigl da
gozlemlenebilmektedir. Misal olarak, bir yerde soyle denmektedir: “Se-
riat amellerine ait olanlarin tamam lanet alundadir... Hickimse Tanr’nin
huzurunda seriattan dolay1 adil sayilmayacak... Mesih bizi seriat lanetin-
den kurtarmak icin kendini feda etti. Ctinku bizim yolumuzda lanete ug-
radi. Nitekim soyle yazilmistir: Daragacina asilan her kimse melundur.
(Galatyalilar 3:10-13),” “Bizi Mesih’e ulastirmak icin seriat bizim miirebbi-
miz oldu. Lakin iman geldigine gore artik mirebbi altinda degiliz.” (Ga-
latyalilar 3:24-25), “Ve seriat giinah ve oltumun tretilmesinin kokenidir.”
(Romalilar 3:20, 7-11).

30 Bkz: Musevi Lari Micteba, Sima-yi Temeddun-i Garb, s. 30.
31 Kamus-i Kitab-i Mukaddes, Giris.
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Ama bagka bir yerde, Kitab-1 Mukkades'in sozcust, yani Pavlus
soyle diyor: “Su halde seriat ayetlerini imanla gecersiz hale mi getiriyo-
ruz? Hasa. Aksine seriati tahkim ediyoruz. (Romallar 3:31). Hulasa seriat
kutsaldir; mukaddes, adil, iyi huktimdur. (Romahlar 7:13)”

Bu Koklerin Sonuclari

Bu alanlarin ve dile getirilen ogelerin 6zde ve detaylarda meydana
getirdigi sonug, Yahudi-Hiristiyan dini kultiran yuzyillar boyunca din-
sel donuklugun, bilimsel durgunlugun, metafizik ¢cokuastn kurbani ol-
mastydi.

Ortacag veya karanlhk cag (dark ages) tabiri, ister alim, ister avam
olsun halkin din adma kilise babalarinin bencilce heves ve egilimleri-
nin pencesinde oldugu®* iste bu ac1 ve tahammul edilemez doneme ve-
rilen isimdir.*

Modern Zamanin Tepkileri

O strahi kinld1 ve icindeki dokuldi! Evet, zamanin gecmesiyle ba-
il insanlarn oldukca donuk fikri gelisimi, sonunda agir uykudan uya-
nilacak asamaya ulasti. Uzun hach savaslari hicbir zafer kazanamamis
olsa bile Avrupalilart Mislimanlarnn kiltur ve medeniyetiyle tamstira-
cak kadar uyandiric1 olabildi. Musltimanlarin eserleri ve bilimsel metin-
lerinin terctimesi, diger dogu milletleriyle irtibat, Avrupalilarin maceraci
kesif seyahatleri, sonralar1 batililarin hirsla somiirgecilige girisme ve tilke
fethetme motivasyonuna yol acan yeni dunyalarin kesfedilmesi, bilimsel
devrim ve modern bilimsel buluslar, toplumsal uyanis ve baska pek cok
etken, gecmis donem karsisinda modern doneme ozgi reflekslerin, inis
cikislartyla ronesanstan bu yana degisik bicimlerde kendini gostermesine
ve batil arastirmacilarin kendilerini kilisenin ve dinin baglarindan kur-
tarmalarina sebep oldu.
32 Sima-yi Temeddun-i Garb, s. 28-32.
33 Bkz: Russell Bertrand, Tarih-i Felsefe-i Garb, c. 2, Cev: Necef Deryabenderi, s. 175-

176; Halsey Hull ve William Lewis, Tarih ve Felsefe-i Ilm, Cev: Abdulhtiseyin Azereng,
s. 152.
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Yeni yuzyll, gercekte, tim fikri-kilturel alanlarin ziddina tugyan
ve kendinden onceki donemin sonuclaridir. Modern cagin dustncesi,
duyusal-deneysel yaklasimla ve tabiati tim boyutlariyla ele gecirme ba-
kis acistyla, kokten kaziyan bir elestiriyle onceki duruma bakan tam an-
lamiyla dunyevi bir felsefe tretir.>*

1. Bilim ve Dinin Ayrismasi ve Catismasi

Bilim ve dinin catismasi ve bu ikisinin amaclar, metotlar ve muhte-
valar bakimindan istikametlerinin kars1 karsiya gelmesi, hem ahidlerden
olusan Kitab-1 Mukaddes'in iceriginin bilimsel gerceklerle uyusmamast,
hem de kilise babalar tarafindan batul toplumlarn fikri bakimdan geri
birakilmishgi ve bilimin sinirlandirlmasiyla ilgili olarak modern cagin ca-
tisan tepkilerindendi. Her ikisi de sonucta dine baglaniyordu.

2. Deneyselciligin Yayginlasmasi

Insanin dogal durumunu, sonug itibariyle de hayatim degistirmede
olaganustu etkisi olmus deneysel epistemolojinin kusaticihg varsayimi
veya deneysel metodoloji tekeli, modern cagin, her tur bilimsel dusiin-
cenin onunu tikayan onceki konum ve metot karsisindaki tepkileri ara-
sindadir.

3. Metafizik Cikarsamalar

Modern bilimin teorilerinden metafizik sonuclar elde etme, modern
donemin, esas itibariyle kuskuculuk ve inkarcihik, kimi zaman da dogal
ilahiyat yonunde ilerleyen ve Yahudi-Hiristiyan kiltartan izah edilemez
inanc karsisinda bir tepki olan 6zelliklerindendi.*

4. Dini Reform Hareketi

Dini reform hareketi, ashnda kilise babalarinin hayata gecirdigi, pa-
palar ve piskoposlarn olagandisi yozlasmasim temsil eden dini reddetmek

3% Bkz: Cassirer Ernst, Felsefe-i Rusengeri, Cev: Yedullah Mukin, s. 310.
35 Bkz: ilm ve Din, bolium 3.
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demekti. Hiristiyan bilgin Erasmus, onbesinci ytzyilin sonlarinda kilise
inancinda dini reform ve 1slahata gidilmesi gerektigini ortaya atmsti. Fakat
onu takip eden Luther ve Calvin bu hedefi pratige dokti. Luther Ahd-i
Atik ve Ahd-i Cedid hakkindaki bilgisine dayanarak kiliseye hakim st-
reci uygunsuz buldu, o6zellikle Roma’ya yolculugu sirasinda kilise baba-
larinin servet yigdigini, maneviyattan uzaklastgini ve bagislanma belge-
leri sattigin gortnce buna sert bicimde karsi ¢ikti. Ondan baska Calvin
de dini hakimiyeti gindeme getirerek kutsal gelenekleri ve ibadetleri red-
detti. Ama bu ikisinin distncesindeki ortak nokta, bilimsel mesguliyet
ve dunyevi cabay1 da Tanr sevgisi dogrultusunda saymalariydi.*®

Belki de Will Durantin soyledigi su temeldedir: Ronesans ve dini
reform, cagdas tarihin, guinumuzdeki fikri ve ahlaki hayatimiz1 karsilikh
olarak sulayan iki kaynagidir.’”

5. Cesitli Felsefeler

Ronesanstan sonra ampirizm, idealizm, Kant'n transandantal felse-
fesi, humanizm, egzistansiyalizm, hermenotik, fenomenoloji, pragmatizm,
epistemoloji, pozitivizm, analitik felsefe vs. gibi catisan diisunce akim-
lar1, batinm kizgin ¢olunde her biri kimi bireylerin kisisel tedbiriyle fir-
tinaya kapilmis eski diistince harabeleri tizerine yeni bina kurulmasinin
pesinden gelmis kokstuz calilarda.

6. Uriinler ve Sonuclar

Ronesanstan sonra bati dunyasimin sosyokulturel cografyasinda mev-
cut fikri-dini zeminler karsisinda ortaya cikan tepkiler, batinin dini yak-
lasimlarmda yeni mecralart meydana getirdi. Bu yaklasimlardan deizm
(hemen hemen tum gayp ve vahiy izlerini reddeden dogal Tanr inanc1),
kuskuculuk ve inkarcilik [ingiliz David Hume, Alman Holbach, Fransiz
Diderot] gibi bazilar1 dogrudan dinle kars1 karsiya gelmeyi ve uyumu
bozmay planlar.’®
36 Bkz: Tarih-i Cami-i Edyan, s. 5668; ilm ve Din, s. 59.

37 Durant, Will, Tarih-i Temeddun, c. 6, Farsca terciime, s. 1116
38 flm ve Din, s. 75-77, 8.



BATININ FIKRi-DINT KOKLERI VE TEMELLERI, BiZiM KONUMUMUZ

Bu gortslerin genis bir yelpazesi de her ne kadar dogrudan dini inkar
cagrist yapmamislarsa da maksatlari, dinin her tirla gercekgilik boyu-
tunu, teorik ve epistemik yonunu degersizlestirmektir.

Dinin mahiyetine iliskin dini tecrtibe gibi yeni yorumlar; fenomeno-
lojik, pragmatist, sembolik, imanci (fideizm) ve benzeri yorumlar dini salt
kisisel duygu diizeyine indirdi, dinin her tur teorik boyutunu engelledi,
akilcl dustince kriterini, ortak ve baglayici insani mantiga isten el cektirdi
ve onu pratik alanda milahaza etti. Bu arada elestirel gercekgilik yakla-
simlar bile buytk olctide bir tir nesnel gorececilige teslim oldu.

Burada, yeni dini yaklasimi aciklayan John Hick'in analizi tizerinde
durmamiz yerinde olacaktr. “Randall'im din konusundaki ve dini dilin
rolu ve islevine dair teorisi gayet net bicimde, gintimtizde baska sekil-
lerde yayginlasmis ve ashinda kultaramuzun ayirt edici yoni olan du-
stince tarzini a¢iklamaktadir. Bu dustince tarzi, “din” (ya da asag1 yukar
onun muadili olan iman) kelimesinin ¢cogunlukla “Tanr” kelimesinin ye-
rine gececegi sekilde nesnellik kazanmistir. Daha 6nce Tanr, Tanrr’nin
varligl, onun sifatlan, fiilerinin gayesi bahsindeki meselelerin gtindeme
geldigi ve tartisildig alanlar ve konularda bugtin, 6rnek olarak, ayni1 me-
seleler ve konular “din”le, onun mahiyetiyle, roli, formlar ve pratik de-
geriyle baglantih olmaktadir. Kelime ve kavramlar arasinda kilit ve grupsal
bir kavram olan “Tanr1”, aym dil ailesinin asli kelimesi olan “din” keli-
mesiyle form kazanmistir. Bu ytizden guntimuizde beser kultiranun bir
boyutu olan din bahsindeki tartisma ve diyaloglar epey yaygimlasmistir.
Tipki Randall'n dedigi gibi: “Bugtin inandigimiz sekliyle din, kendine has
kacimilmaz toplumsal rolit ve islevi ve bunun icra edilis niteligiyle insan-
higin somut bir ugras: cesididir. Bircok tiniversitede din tarihi arastirma-
lar alaninda, bu fenomenin cesitli formlarn ve dinin genel olarak kultu-
rumuzde sahip oldugu pay tzerine calisan topluluklar vardir...”

Genelin begenisi diizeyinde, din umumi olarak, psikolojik bakim-
dan beseri faaliyet tarii sayilir. Ciinkti genel olarak rolu ve islevi, i¢ diin-
yalarinda ve yasadiklari cevreyle irtibatta uyum ve insicam saglayabilme-
leri icin bireylere yardimci olmasidir. Dinin boyle bir rolt yerine getirdigi
somut yollardan biri, miiteal arzu ve emellerimize gti¢ katan bazi buyik
kavramlan veya simgeleri korumasi ve yaygmlastirmasidir. Bu sembollerin
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en onemlisi ve en ebedi olan1 Tanrr’dir. Bundan dolay1, Tanr1 kavramina
gore bireylerin dogatstit varlik ve gercekle ilgili degisik sorularmim ze-
mini ve kokeni olarak dinin tanimlanabilmesi icin hem akademik sevi-
yede, hem de halka yonelik olarak Tanr, din temelinde, kendisinden
bahsedilen kavramlardan biri olarak tarif edilir.>®

John Hick, konusmanin devaminda sanki kendisi de bu yaklasimin
mecrasinda ilerlemeyi stirduriir ama buna ragmen bu yaklasimin dini ta-
nima ve onunla yuzlesmede bir tur sapma sayilacag1 gercegini ifade et-
meye g0z yumamaz:

“Din”in “Tann” yerine gecmesi, arastirma incelemenin asli yatag
olarak, daima bu alanda ciddiyetle ortaya atilan sorularin mahiyetinde
bir tur degisim ortaya ¢ikarmustir. Tanr1 konusunda geleneksel soru do-
gal olarak su idi: Acaba Tanr var mudir ya da gercek midir? Boyle bir
soru din konusunda giindeme gelmis degildir. Dinin varoldugu apacik-
tir. En onemli sorular, dinin insan hayatinda sahip oldugu amaclar ve
hedeflerle baglantilidir; ya da onun tesvik edilmesi ve desteklenmesi ge-
rekip gerekmedigi, eger verilecek cevap olumluysa olabildigince fazla
fayda saglanabilmesi icin hangi yonlerde gelistirmek lazim geldigi konu-
suyla. Akl mesgul eden bu konularin baskisi altinda dini inanclarn ha-
kikati hakkinda soru sormak biraz kenarda kalmistir ve onun yerine bu
inanclarn pratik yararina dontk mesele, herkesin odaklandigi mecray:
olusturmustur...

Hakikat karsisinda dinin faydasina iliskin yaygin vurguyu, Yahudi-
Hiristiyan gelenekteki seckin ve bitytuk temsilcilerin diistincesiyle muka-
yese ettigimizde hemen asikar bir karsilasmayla yuzuze geliyoruz. Tan-
riya ibadet ile “dine ilgi duyma” arasinda derin bir farklihk mevcuttur.
Tanr'nin eger varlig ve gercekligi varsa bizim yaraticimizdir ve siirsiz
bicimde hem deger, hem de kudret bakimimdan bizden tstindir. Butin
kalplerin bilginin nurunu aradigy, tim emelleri bilen ve hicbir sirrin ken-
disine gizli kalmadig yegane varlikur. Halbuki din, sectigimiz baghliklar-
dan biri olarak insanin degerlendirmesine tabidir. Tanr bu yaklasimda,
degerlendirmeye konu olan seye uyar. Bu tann artik, huzurunda dua

3 Hick John, Felsefe-i Din, s. 185-186.
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ederken insanin husu icinde basim egdigi, hayatini hitkiim ve rahmetine
takdim ettigi diri olan rab degildir.*

Sonug itibariyle John Hick, icinde yetistigi kulttire teslim olarak bu
yeni yaklasimi izaha koyulur ve soyle der: “Din konusundaki bu teorinin
tarihsel kaynaklari, simdilerde yayginlasmis olan beseri kilturtun onemli
bir boyutu olarak gayet aciktir. Din bahsindeki bu teori, sanayi toplu-
munda bilimcilik (scientism), dogrulamacilik (positivism) ve dogacilik
(naturalism) gibi muhtelif sekillerde isimlendirilmis mantiksal degisim
ve acthmin bir cesidini gostermektedir. Bu degisim, bilimsel bilginin kap-
saml1 ve hizh gelisimi ve onun kazanimlariyla birlikte gercekligin her bir
boyutundaki hakikati, sadece iliskili fenomen zemininde bilimsel aras-
tirma metotlarinin isleviyle kesfetmek gerektigi varsayimina dayanmak-
tadir. Bu kriter cercevesinde Tanri, bilimsel arastirma ve incelemenin ko-
nusu olabilecek bir fenomen degildir. Ama din; fenomenoloji, psikoloji,

sosyoloji ve mukayeseli dinler tarihi acisindan incelenebilir.”*

Dinin Dilinde Sarsilan Temeller ve Tahrip Olan iddialar

Daha once gordugumuz gibi, batida dinin diline iliskin cesitli gorus-
ler asagidaki temellerde ve onlarin énculti zeminlerde dogmustur:

1. Dinin Dilindeki Anlamsizlik Goriisii

Zikredilen goris, herseyden cok, gercekleri ispatlamada gtiven ve-
ren tek metodun deneysel dogrulama metodu oldugu, sonucta da deney-
sel kanitlama alanina alinamayan metafizik ve dini kavramlarn anlam-
dan yoksun sayildiklart metodoloji temeline dayanmaktadir. Fakat esas
soru, bu temelin dogru gozikuap gozukmedigidir. Yahut duyu, tecribe,
akletme, kesif, gozlem, vahye dayali bilgi gibi beseri bilginin ¢ok sayidaki
mecrast ve bu bilgi kaynaklarmin her birine ait kategori alanimin hesaba
katilmaya deger farklihgr gozardi edilirse duyusal-deneysel bilginin de-
geri ve itibar1, akletmeye ve akilct metoda dayanmaktadir. Bundan dolay1
dinin diline dair anlamsizlik degerlendirmesi, kendisinin anlamsiz bir te-
ori olmasina ilaveten temel ve koken bakimmdan da arizahdur.

*0 Hick John, Felsefe-i Din, s. 186-187.
H Age,s. 189.
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2. Dilde islevselcilik

Bu goris de dinin ve dini inanclarin, nesnel gerceklikten nasibi ol-
maksizin ve epistemik boyut tasimaksizin sadece bir tur deruni duygu
ve duygularin ifade edilmesi oldugu temelinden dogmustur. Ama bu te-
mel de ciddi tartisma konusudur. Bu gorus, hukum boyutu bulunsa da
tim dini 6nermelerin bir ahlaki yasam bicimini tavsiye ettigi iddiasina
gore sekillenmektedir. Fakat dini metinler incelendiginde bu iddianin ge-
cersiz oldugu anlasilacaktir. Dini 6nermeler, bir bakista haber ve hikiam
biciminde iki gruba ayrlabilirler. Haber onermeleri Tanri, evren, insan
betimlemesi, tarihsel konular, diinya, ahiret, melekler, seytanlar vs. cev-
resinde odaklanirlar. Bu 6nermelerde epistemik ve gercekgi roltn bir ke-
nara birakilamayacag acikuir. Ote yandan emirler, yasaklar, ahlaki tavsiye-
ler gibi hikam iceren dini 6nermeler de, her ne kadar uyum icin delalet
ettikleri sey betimleme icerigi tasimasa ve epistemik boyutu bulunmasa
da bu grup onermelerin de nesnel gerceklikte kokleri vardir ve amaclara
ya da onlara ait amaclar veya temellere doniik olarak insa edildiklerinde
teredduit yoktur. Tanrr'ya ibadet tavsiyesi, ancak Tanrr'nin nesnel varhg
itiraf edildigi zaman mantiksal anlam kazanabilir.

Bu konunun akilc1 analizi, “gereken” ile “varolan” arasindaki iliskiyi
izahla baglanuldir. islam felsefesi bakis acisiyla ahlaki ve ser’i “gereken-
ler” ve “gerekmeyenler”, gercekliklerden ve varolanlardan dogmustur.
Baska bir ifadeyle, “Allal’a ibadet edin” dendiginde bu teorem ashnda
kendi icinde birkac teoremdir: “Alemin baslangic1 olan miiteal hakikat
vardir ve ibadete layiktr”, “Insan Allah’a yaklasmak istiyorsa ona ibadet
etmelidir”. Dolayisiyla bu teoremin baslangic noktast durumundaki ve
harici bir gercekligin dogrulanmasi, yani gayesi insanin kemale ermesi
olan Allah’'m varhgi, “Allah’a ibadet edin” teoreminin analitik sonucla-
rindan olmaktadir.*

3. Sembollestirme ve Mitolojik Varsayma

Buttin dini 6nermelerin sembollestirilmesi de dogru bir temeli bulun-
mayan kimi fikri ve kulttirel alanlardan kaynaklanmaktadir. Bir yandan

*2 Bkz: Misbah Yezdi, Muhammed Taki, Felsefe-i Ahlak, s. 24-27; Barbour, lan, flm ve
Din, s. 282-287.
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bu akim, herseyden cok, dini kavramlarin yetersizliginden; ilahi dinlere
girmis ticleme, bedenlenme, fidye olimu gibi hurafelerden; tahmin ve
hurafeyle baz1 bolgelerde din olarak tanimlanmis mitolojilerden dolay:
dogmustur. Boyle bir yaklasimin ortaya cikisinda etkili olmus bir diger
etken, bati kultiranun metafizik zaafi ve Tanri'nin varligi konusunda or-
nek ile anlamm birbirine karnismasidir. Bu akim, eger varhk Tanrr'ya at-
fedilirse onu simirh varliklarla ayni mertebede saymis ya da eger yaratict
tnvanmi Tann icin kullanirsak ona mekan ve zaman alaninda yer ver-
mis olacagimizi varsaymustir. Sonug itibariyle, herseyi deneysel arac goz-
lugunun arkasindan gormek isteyen modern cagin “deneyselcilik”inin
de boyle bir akimin ortaya ¢tkmasinda hatir sayilir etkisi oldugu gercegi
gozardi edilemez. Hem kendi dini egilimlerini muhafaza etmek, hem de
deneysel bilim kervanindan geriye kalmamak isteyen modern cagn ila-
hiyatcilarimin ¢ogu, dini ve gaybi kavramlar, dini metinlerdeki sasirtict
oykuleri ve acayip olaylari, gecmisteki peygamberlerin mucize ve alamet-
lerini mecaz boyutu bulunan simgesel ve sembolik tabirler olarak kabul
etmeye mecbur olduklarim dustinduler. Ama onem tastyan nokta sudur
ki, bu gorts de onceki bakis acilar1 gibi dinin temelini ve her tir dini ger-
cekligi tahrip etmektedir. Eger bu akimlara yonelinilirse izahlar1 su ola-
cakuir: Birincisi, dini metinlerin tamami semboliktir ve gerceklikle hicbir
sekilde iliskili degildir. Bedenlenme, feda ve bunun gibi kavramlar ah-
laki degeri ve baskalar yolunda kendinden vazgecmeyi gostermek icin
bir metottur. Ikincisi, semboller Tann ile karsilasmay tecriibe etmemiz
icin bize yardima olurlar, ama hicbir sekilde Tanrrdaki gerceklige de-
lalet etmezler. Bu onermelerin birbiriyle mantiksal iliskisi yoktur ve ha-
kiki manada dogruluk ve yanhshklarmdan s6zedilemez. Hatta birbirine
tamamen zit Onermeler bile bireyi kutsal emirle tamistirabilmek icin fay-
dali semboller kabul edilebilir.

Aym sekilde dini metinlerde Tanr’nin miteal zat ve fiilleri konu-
sunda bir kisim temsiller, tesbihler ve kinayelerin varligy; mesela “Allah’im
eli” gibi tabirler, tiim alemi kusatmasi (Fussilet 54), Allah'in heryerde bu-
lunmasi (Bakara 115), meleklerle konusmasi (Bakara 30) veya emaneti gok-
lere, yere ve daglara sunmasi (Ahzab 72), tevhid sozti almasi (Araf 172)
gibi ifadeler bile dini metinlerde Allah, kainat, insan ve benzeri konu-
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larla ilgili tim dini 6nermelerin sembolik oldugu ve gerceklikle baginin
kurulamayacag sonucunu vermez.

4. Elestirel Gercgekgilik

Dinin dilinde elestirel gercekgilik de herseyden ¢ok Kantn tran-
sandantal felsefesinden, modern bilim felsefesinin goruslerinden ve In-
giliz fizik¢i Arthur Eddington (1882-1944), Alman filozof Ernst Cassi-
rer (1874-1946) gibi yeni Kantcilarin ve onlarin fikirdaslarinin, zihinsel
cerceveleri bilginin tretilmesinde ve niteligi tizerinde etkili goren ve bil-
giyi nesnel gerceklik ile zihinsel verilerin dogurdugunu 6ne stiren bazi
duastincelerinden etkilenmistir. Bu felsefi yaklasim, Ehl-i Kitabin ¢cagdas
teolojik bakis acisinda vahyin geleneksel anlamina yeni bir yorum geti-
rilmesi ve onun “insani tabir”le ifade edilmis “sahsi tecritbe”nin urini
olarak tanimlanmastyla sonuclandi. Bu gortise gore insanoglunun, yorum-
lanmamus halis vahye ulasmasi imkansiz olacakti. Bilakis eristikleri sey,
Tanr’'nin mesaj1 ve onu alan insanin zihinsel stirecidir. Fakat bu baslan-
gicin realizmin temellerini ve gercegin asilhgim sarstigi ve onu idealiz-
min disina sevkettigi acikur.

Biz, temel akli aksiyomlar gibi baz1 aksiyomlar ve akli yasalar ka-
bul ederek ve beser zihninin deneysel timevarimciligin yardimiyla tabiat
alemiyle ilgili teorik ve timel yasalan c¢ikarma, genelleme, soyutlama,
analiz ve ¢oziimlemedeki yaratici giictnii kabul ederek, bilginin ortaya
cikisinda temel ve belirleyici rolin, bilginin zihinsel cercevelerine degil,
harici hakikatlere ait olduguna inaniyoruz. Bu dogrultuda, Max Planck,
Einstein, Campbell gibi deneysel bilimlerin bilginlerinin ve Etienne Gil-
son vs. gibi yeni Thomasc filozoflarin ¢ogu, metafizik realizmin episte-
mik realizme oncelikli oldugu konusuna vurgu yapmislardir. Diger bir
ifadeyle dis dunyaya dair bilgi ve malumat, nesnel hakikatlerin varolusu
ve varhgimin subesidir.”

Oyle goruniiyor ki elestirel realistlere bir analitik nokta gizli kal-
mustir. Bu da, ‘6zt itibariyle bilinen** ile ‘dolayisiyla bilinen™ arasindaki
43 Bkz: Ilm ve Din, bolim 6, s. 196-209; Tarih-i Felsefe, c. 8, s. 414-428.

* Metinde “malam-i biz-zat”
* Metinde “ma’lam-i bil-araz”
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farkhlikar. Edinilen ilimlerde bilgi ve marifet olarak tamidigimiz sey, ha-
rici nesneyi aynen yansitan veya ‘dolayisiyla bilinen’ olan, onun hayaleti
olmayan ‘dogrudan bilinen’dir ya da zihinsel varliktir. Fakat bu soz, ha-
rici nesnenin etkilerini o seyin zihinsel varhgidan bekleyecegimiz an-
lamina gelmez.

Zikredilene ilave olarak, dinin dilinde elestirel realizm, dinin apa-
cik temellerine aykiridir. Eger Allah'in hikmeti geregince, sonsuz ke-
male yonlendirmek suretiyle insanin bilgilerini tamamlama hedefiyle
vahiy gonderilmesi zorunlu bir isse ve yoklugu ya da eksikligi insa-
nin yaratilis gayesine aykir telakki ediliyorsa, bu durumda ilim, kud-
ret ve hayirh olani isteme bakimindan mutlak kemal olan ve eksiklik-
ten uzak bulunan Allah, vahiy mesajini, olmasi gerektigi gibi ve insanin
ihtiyacim karsilayacak sekilde el degmeksizin ve eksiksiz bicimde ni-
hai maksada, yani insanlara ulastirabilir. ilging olan su ki, vahyin gon-
derilmesinde, her tiirlit zarardan korunmus olarak insanlara ulasabil-
mesi icin butun bu tedbirlerin alinmis oldugu noktasi Kur'an metninde
acikca belirtilmistir:

wmaggﬁjw,ﬁywm deuﬂbmwursw

d‘ VJ&A \M ) SR £ u.u
{i;.’xﬁ eu..ﬂ J& asls

“O bitiin gorilmeyenleri bilir. Sirlarma kimseyi muttali kilmaz. Ancak

diledigi peygamber bunun disindadir. Ciinki éntnden ve ardmdan goz-

ciiler salar; onlarin Rablerinin gonderdiklerini hakkiyla teblig ettiklerini

gormek icin. Onlarn nezdinde olup bitenleri cepecevre kusatmis ve her
seyi bir bir saymstir.”*

Soylenenlerin 1s1ginda, Yahudi-Hiristiyan dini-kilturel alanlar, temel
ve on varsayimlar ile Islam dinyasinin dini-kultirel alanlari, temel ve 6n
varsayimlan arasindaki farklihk gozontunde bulunduruldugunda batida
dini dile iliskin dolasimdaki goruslerin hicbir sekilde Miislimanlarin dini
metinleriyle, yani Kur'an'la ve Masumlarin toplanmis stinnetiyle benzer-
ligi bulunmadig1 ve bunlara uygulanabilir olmadig anlasilacaktir.

* Cin, 26-28.
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Istam Diinyasinin Dini-Fikri Alanlari

Simdi artik daha rahat bir sekilde su soruyu degerlendirmeye koyu-
labiliriz: Batida dini dile dair ortaya atilan iddialar ve teoriler acaba bize

de onerilebilir mi?

Anlasildig tzere, dinin dilinin anlamsizlig ve belirsizligine dayal
yaklasimlar ve akimlar, batida salt islevselci gorts, dinin dilinde sem-
bollestirme stratejisi ve hatta elestirel gercekcilik, tamami bilim ve di-
nin catistig1 tlkenin cocuklar, epistemik tekelcilik, bilimsel teorilerden
metafizik sonuclar ¢ikarma, birbirini kovalayan felsefeler (ampirizm,
idealizm, Kant'in transandental felsefesi, humanizm, egzistansiyalizm,
hermenotik, fenomenoloji, analitik felsefe vs. gibi) olmaktadir. Diger
bir ifadeyle, batida modern donemlerde dinin dili ve anlasilmasiyla ir-
tibath goruslerin timu, nedenselligi mimkiun olsa da mantiksal bakim-
dan hicbir sekilde savunulabilir ve delilli olmayan bir dizi temele ve 6n
varsayima dayaldir.

Daha once de deginildigi gibi, bauda dini anlayis ve dilin bakis aci-
sin1 insa eden ve ona yon veren temeller, kendi paylarinca, batinin fikri-
kultarel alanlarinin (asli vahiyden yoksunluk, muhtelif metinlerden
cikan dini kavramlarin yetersizligi, kutsal metinlerdeki tutarsizliklar, bi-
limi siirlandirma ve akh iptal etme vs.) karsisindaki birtakim tepkiler
ve bunlarn ac1 sonuclartyd: (dini donukluk, bilimsel durgunluk, meta-
fizigin yokedilmesi).

Eger arastirmamiza koklerden baslar da hakikati kesfetme saikiyle ve
delile dayanarak ilerlersek Muslimanlarin dini-kultiirel alanlar, gercek-
likleri ve iliskilerinin, Yahudi-Hiristiyan dini-kilturel alanlar, gerceklik-
ler ve iliskilerden son derece temel farkhliklart bulundugu anlasilacaktir.
Bu bakimdan bu iki tarz distnce ve kultir birbiriyle karsilastinlamaz ve
ayn1 yaklasimlara sahip gortulemez.

1. Kur'an-1 Kerim: Allah’in insanlk igindeki Asli Vahyi

Miislimanlarin semavi kitab1 Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed'in
(s.a.a) bastan sona tertemiz ve dogruluk icinde gecmis 6mrinin kirkinei
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yilinda, 609 senesinin 27 Recep guntunde Alak suresinin ilk ayetlerinin*’
inmesiyle teblig edildi. Ondan sonra da cahiliye cagindaki elestiricilerin
itirazina ragmen (Furkan 32) ilahi hikmet geregince ve bireysel, toplum-
sal yasamin hayat bahseden kaynagi Kur'an1 idrak etmeye ve almaya in-
sanlan tedricen hazirlamak icin yaklasik 32 yil stiresince inmeye devam
etti. Kur'an-1 Kerim hakkinda nuzul veya indirmek ya da baska bir ke-
lime kullanilmasinin maksadi, kokeni ilahi ilim olan ve levh-i mahfuz,
ummul-kitap, kitab-1 muibin vs. gibi degisik ifadelerle zikredilen Allah’'n
hidayet mesajinin fiilen zuhur etmis ve Peygamber’e (s.a.a) teblig ve vahy
edilmis olmasidir. Bu ytuzden nuizul kelimesi, ilahi mesajin Peygamber
(s.a.a) icin zuhuru ve tecellisi anlamindan baska bir sey degildir.

Gl 15585 01 8 G s 3 8zt o3 Js8 )
“Allah Subhanehu, onlara kitabinda, onlar kendisini gormeden tecelli
etti.”*®

Kur'an-1 Kerim, Hazret-i Muhammed’e (s.a.a) nazil olan vahyin an-
lam ve icerigine ek olarak lafizlar1 ve ctimle kurulusu yapisiyla da Allah
katindan, yani vahyin kaynagimdan tayin edilmis oldugunu aciklikla or-
taya koymaktadir.

(ot o5 01 1o Edad S84k CassT ol )
“Elif, Lam, Ra. Bu dyle bir kitaptir ki ayetleri en kesin delillerle destek-

lenmis, sonra da giizelce aciklanmis, tam hitkiim ve hikmet sahibi, her

seyden haberdar olan (hakim ve habir) tarafindan gonderilmistir. “*°

“Andolsun biz onlara, bilerek acikladigimiz bir kitabi, inanan bir toplum

icin bir yol gosterici ve rahmet olarak getirdik.”°

47 Alak 1-5. (Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insam alaktan yaratt. Oku! Rabbin, en

buytik kerem sahibidir. O Rab ki kalemle yazmay: 6gretti. Insana bilmedikleri seyi
ogretti.)

* Nehcul-Belaga, hutbe 147.

# Hud 1.

0 Araf 52.
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%rs}dwwum\(\@«bo,uuéwu,al;zwﬁg.%

“Apacik Kitab’a andolsun ki, iyice anlayasimiz diye biz, onu Arapca bir

«51

Kur’an yaptik.

Bunun gibi, bazi yerlerde, Kur'an'in degistirilmesini ve baska bir sey
yapilmasin isteyen vahye muhalif olanlara Peygamber’in (s.a.a) dilinden
cevap verilirken, bu metnin okunmasinin ve vahyi bilmenin Peygamber'in
guci ve yetkisi dahilinde olmadig, bilakis butin bunlarin Allah’'m vah-
yine bagh seyler olduklari ve kimsenin onu degistirmeye ciiret edeme-
yecegi karsiligi verilmistir. (Yunus 15-16).

Allah, musriklere hitap edilen baska bir yerde de, Peygamber eger
ona yakisiksiz seyler ve yalanlar katistirirsa Allah’'in onun varligina ve ha-
yatina son verecegini, hickimsenin de onu savunmaya giic yetiremeyece-
gini ikaz etmektedir. (Hakka 43-47).

Bu sebeple biitin Islam firkalan, Kuran'in lafiz, terkip ve cumleleri-
nin secimi ve yapisinin ilahi vahiy oldugu ve Peygamber'in (s.a.a) bunda
hicbir roltt bulunmadig gorustnde ittifak halindedir.

{)L uja‘gu.iﬁdl.&wu‘dl.&c\)ﬁﬂ ’;L:Jéj%

“Ve Kur’an’. Onu insanlara sindire sindire okuyasin diye ayirdik ve onu
52

yavas yavas indirdik.

Diger bir ifadeyle, Kur'an'n Kur'an olmasi ve Kur’an metnindeki mu-
cize, ilahi mesajlarin kendine 6zgu lafizlar ve ozellikli ctimle yapilan ve
kompozisyonlar formunda kimsenin dengini yapamayacag essiz ihtisa-
min1 meydana getirmis olmasindadar.

Mutevatir ve kesin delillere gore, Musluman bireylerin Kur'an ayet-
lerini korumak ve tasimak icin gosterdigi ytiksek ihtimama ilaveten
Peygamber-i Ekrem (s.a.a) okuma yazma bilen ¢ok sayida takipcisini
Allah’tan nazil olan ayetleri yazmaya memur etmisti.

51 Zuhruf 3-4.
32 fsra 106.
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Islam bilginlerinin ve oryantalistlerin tarih arastirmalarina gore va-
hiy katipleri ve yazarlan kirk kisiden fazlaydi ve baslarinda da Ali b. Ebi
Talib (a.s), Ubeyy b. Ka’b ve Zeyd b. Sabit vardi.”

Vahiy katipleri Kur'an ayetlerini buyik bir dikkatle hayvan derisi,
ozel kumaslar, temizlenmis odun parcalari, ytizeyi duizgtn taslar, hurma
yapragl vs. gibi seyler tizerine yaziyorlardi. Allah Rasulirniin (s.a.a) em-
riyle, her turli hatay1 6nlemek icin bu yazdiklarim kendisine okuyor ve
yazilan kisimlarin bir ntshast da islam Peygamberinin evinde muhafaza
ediliyordu. Aym zamanda bu katiplerin her biri de kendisi icin bir mus-
hat olusturuyordu. Peygamber-i Ekrem (s.a.a) rihleti esasinda, vahyin isa-
retiyle secilmis halefi olan Ali'ye (a.s) soyle buyurdu:

o grazrly 0305 ¢ bl Ay Cimenaall b o313 il T, ¢ e L)

Coyrs¥y
“Ey Ali! Kur'an yatagimin arkasinda, sayfalarda, kumaslarda, kagitlarda (ya-

zilms halde). Onu alin, toplayn ve ziyan etmeyin.”>*

Firkalarn ortak rivayetine gore, Kuran'm nitizul zamanlan ve yo-
rumu konusunda insanlarin en bilgilisi olan Emirulma'minin Ali (a.s)
Allah Rasultrniin (s.a.a) vefatindan sonra Kuran-1 Kerim'i tevil ve tefsi-
riyle birlikte bir tek mushaf halinde insanlara sundu.” Tabii ki Alinin
(a.s) mushafi hilafet sisteminde pek ragbet gormedi, ama ortada zaruret
bulundugundan hilafet sistemi de mushafi tek yerde toplama isine gi-
risti. Kur'an-1 Kerim Miislimanlarm karar almada temel merci sayiliyordu
ve Peygamber (s.a.a) de bu talimati vermisti, ama bir yandan da Allah
Rasult'nun (s.a.a) hayatinin son demlerine kadar hala Kuran'in nizul
penceresi acik oldugu ve vahyin inmesi beklendiginden dogal olarak bir
kitap gibi son bulmus telakki edilemezdi. Bu nedenle bu calhisma Allah
Rasult'nun (s.a.a) rthletinden sonra gerceklestirildi. Bu sebeple, ortaya
cikan sartlarda birinci halife, sahabe icinden Katip, hafiz ve karilerinden
olusan bir toplulugun Zeyd b. Sabit'in gozetiminde Kur'an ayetlerini ve
>3 Ramyar Mahmud, Tarih-i Kur'an, s. 161-162.

> Meclisi, Muhammedbakir, Biharu’l-Envar, c. 92, s. 48.
% {bn Nedim, Muhammed b. ishak, el-Fihrist, s. 30.
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surelerini, Allah Rasult'ntn evinde ve katiplerin elinde ciizler halinde bu-
lunan cesitli araclar tizerinden tek niisha halinde yazmalar emrini verdi.
Bu nusha hazirland, iki kapak arasinda ciltlendi ve tamamlanmis bir ki-
tap suretinde Musliimanlar arasinda resmiyet kazandi.>®

Kur'an'in ntzuli ¢caginda Arapca yazisinin nokta ve noktalama isa-
retleri bulunmuyordu ve Islam alemi, Miislimanlar da metne bu ilaveyi
yapmaya koyulmuslardi. Ayrica cesitli agizlar ve lehcelerin mudahalesi
de sorun yaratiyordu. Bunun tizerine okuma farkliliklarin1 ortadan kal-
dirmak ve ayetlerin anlamlarmin degismesini 6nlemek icin t¢tncitt ha-
life sahabenin buytikleriyle yaptig: istisareyle ve onlarin muvafakatin ala-
rak resmi bir niisha (imam) olusturmay1 bu giicliigit asmanin yolu olarak
gordil. Bu amacla Zeyd b. Sabit, Said b. As, Abdullah b. Zubeyir ve Abdur-
rahman b. Haris'in katthmiyla bir komite olusturuldu. Daha sonra Ubeyy
b. Ka’b, Malik b. Ebir Amir, Kesir b. Eflec, Enes b. Malik ve Abdullah b.
Abbas bu komiteye ilave edildiler. Bu topluluk Ubeyy b. Ka’b'm baskan-
higinda, Zeyd b. Sabit'in yazdig1 6nceki ntishadan 6rnek nushalar cogaltti
ve karilerin esliginde buyiik sehirlere gonderdi. Ondan sonra da butin
Musluman firkalar ayni sey tizerinde ittifak ettiler: Kur'an Peygamber'e
(s.a.a) eksiksiz ve noksansiz nazil olmus, her ttrlt tasarruf ve el degme-
sinden korunmus, Allah’in insanlar tizerindeki hticceti ve Muhammed'in
(s.a.a) olumsiiz mucizesi olarak sapasaglam kalmistir. Bu metin tim be-
seriyeti hidayete cagirarak hickimsede onun benzerini ortaya koyacak
guc ve curet bulunmadigin ilan etmistir.

ey 586 o5 is g T of e iy syl cmasst o 6

{‘Jr@l’ u‘-”*J(v-é*;-’-’OtSJJJ

“De ki: Insanlar ve cinler Kur'an'in benzerini getirmek icin biraraya gelseler

onun benzerini getiremezler; velev ki birbirlerine destek olsalar da.”’

%6 Bkz: Bedruddin Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, Mer’asi ve meslektaslanmn ta -

kiki, c. 1, bolum 13; Suyuti, Celaleddin, el-Itkan fi Ulumil-Kuran, c. 1, bolum 14,
s. 202; Zerkani, Menahilul-Irfan, c. 1, sekizinci bahis; Saidirtisen, Muhammedbakar,
Ulum-i Kur’an, ikinci kisim, ikinci boliim ve tictincit kisim, birinci ve ikinci bolum-
ler ve dorduncii kisim.

37 fsra 88.
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2. Kur’an’in Muhtevasi

Diger dinlerin dini metinlerindeki yikic1 tutarsizliklarin aksine
Kur'an-1 Kerim'in metni ve 6gretilerinin muhtevasi, herseyden haberdar
bir varhga 6zgu nitelikleri tasimaktadir ve onun sapasaglam ve hak ol-
dugunun isaretidir.

a) Kur'an acisindan kainatin Rabbi, alemin baslangici konusunda one
strtlmus derin beseri dustncelerin tumuyle karsilastirildiginda hepsin-
den dikkat cekici bicimde farklidir. Kuranin Tannsi, maddi ve mum-
kiun mevcudatin noksanhk ve 6zelliklerinden armmus, varhgn butin

kemalatina sahip bir tek zattr:

 QEREA PP

»58

“En giizel isimler Allah’ indir.

O, beser hayalinin ¢ok tstiinde varhiga yakindir ve kayyum kusatici-
higina sahiptir. Allah, biittin varhgm hem yaraticisi, hem de islerini cekip
cevirendir.” Varlik alemi, her an tecelli edebilme giictinti ondan alr:

(ol 5 30 p50 J8 2oV15 15l b (s deigd
“Goklerde ve yerde bulunanlar, O'ndan isterler. O, her giin yeni bir

istedir.”®°

[ahi fiiler feyz, rahmet, hak ve hikmetli hedefler temelinde suret

kazanr:

PR R RS Voo
€350 V) Lgis By aoN15 olslesdian Gls G
“Allah goklerde, yerde ve bu ikisi arasinda bulunan her seyi ancak hak

ile yaratmistir.”®!

€1, sz &g oz 58 i3 )

8 Araf 180.

*  Metinde “miidebbir”
60 Rahman 29.

61 Rum 8.
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262

“Rabbinin ihsam kisitlanms degildir.

Kur'an'daki tevhid; birbirinden ayrilamaz yaraticilik, rablik ve ilahhgm
tevhididir. Yani tiim mtimkun varliklarin yaraticisinin Allah'in yegane zat
oldugu seklinde. Kainat da Allah’tandir ve baska hicbir varligin bagimsiz
olarak kendine ait herhangi bir rolit yoktur. Sonug itibariyle ibadet ve 6vgu
de sadece o yegane zata yakisir ve varligin tum kemalatinin kaynag odur.

Kur'an, Allah1 tanima yollarim gosterirken “afaki” ve “enfisi” ayet-
lerin, aklin derinlestirilmesi ve i¢ dunyanin armdirilmasimin bitan yol-
larim muhataplarmim 6ntine serer:

(i 4 o B el 33 BBV 5 BT o L)
“Varhgimizin delillerini, (kdinattaki ucsuz bucaksiz) ufuklarda ve kendi
nefislerinde onlara gosterecegiz ki, o Kuran’'m gercek oldugu onlara iyice

belli olsun.”®?

Kur'an tevhidi akla uygun ve fitratla ahenkli kabul ederek, sirki tak-
lit, tahayytil ve zannin dogurdugunu belirtmektedir:

LoV ol L;.:J\,Lugum@‘}

“Gokleri ve yeri yaratan, Allah hakkinda da siiphe mi var?”®*

ri:.lwd‘ ‘JJMJY‘J@JUL@)J‘NJ‘”U‘ L&....J\db}
|MVJJ5C))JSUAL@J&D¢L09L«~J|UAL3JJ| ﬁj Jsu.n\.g.d "”
%wgw%;;o,s;wldgg;ngﬁgj\éwsuw;u;més

“Gokleri gorunen bir siitun olmaksizin yaratti, 1zdirap ve sarsintiy1 6n-
lemek icin de yerytizine daglan dosedi ve tuzerinde her tur canhy:
yaydi. Gokten su indirdik ve onun vesilesiyle bitkilerin ciftlerinden en-
vai cesit yetistirdik. Iste bu Allah’in yaratmasidir. Oyleyse bana goste-
rin, onun disindakiler ne yaratmislardir? Bilakis zalimler asikar bir sap-
kinlik icindedir.”®

62 fsra 20.

63 Fussilet 51.

%% ibrahim 10.

%5 Lokman 10-11.
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b) Kur'an'daki antropoloji, hayatin yorumu ve insanin kaderi de bu
bakisin ihtisaminm anlatmaktadir. Kur'an'in, insanin bedeni, ruhu ve ak-
Iina dair cesitli alanlara bakisi; insanin cikisi, sonu ve hareket mecrasina
bakisi; nereden geldigi, neden geldigi, nerede bulundugu, nereye gittigi,
hangi idealleri aradig, nelere ilgi duydugu, nasil olmas: gerektigi, ne yap-
masl lazim geldigi, hayatinin sonunun ne olacag gibi mevzulari, her biri
okunmaya ve dinlenmeye degerdir:

‘ég&ﬁ)‘f"‘e@u"" u*l’u-‘d)*\wu-»uw\!\ul}_wj}
rUa:J\b}.LieLa&&Md\ Z&dﬂ:\.ﬂ;’i\ 155 wle Bhy s

2 )

b fead G5 g 1K) & il 2 aat d 3518 AT s seladt £ 1ad
o 2l g3 680, 5

“And olsun biz insan1, camurdan, bir stildleden yarattik. Sonra onu emin
ve saglam bir karargahta nutfe haline getirdik. Sonra nutfeyi bir embriyo
yarattik, derken o alakay1 bir cignem et parcasi halinde yarattik, derken
o mudgay1 bir takim kemik yarattik, derken o kemiklere bir et giydir-
dik, sonra onu diger bir yaratik olarak tesekkiil ettirdik. Yapip yaratan-
larm en giizeli olan Allah, pek yiicedir. Sonra siz bunun ardindan, mu-
hakkak ki 6leceksiniz. Sonra da siz, siiphesiz, kiyamet giintinde tekrar

diriltileceksiniz.”®®

Insan, Kuran'in yorumuna gore beden ve camn kansimidir. Olumse
yalnizca bir hayat seklinin sonu ve ucsuz bucaksiz bir aleme, ebedi ya-
sama acilan penceredir:

(654055 1565 3 Oi3dl o 85251 5130 G153 )
“Ahiret yurduna gelince, iste asil hayat odur. Keske bilmis olsalard1.”®

Kur'an'in insani, Yahudi-Hiristiyan tahrif olmus dini metinlerin res-
metmesine ragmen 0zt itibariyle kirlilik icinde degildir. Bilakis melek
ve melekat ve Allah1 arayan fitrat1 ile iki boyuta sahiptir. Toprak, bitki
ve hayvan tabiati tasimasina ilaveten “idrak ve suur” ve “tercih” giicti de

66 Muaminun 12-16.
57 Ankebut 64.

o
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vardir. Onu varhgin buliga ermis evladi, yerytiziinde halife, emanet sa-
hibi, Allah’n sifatlarinin tezahtrt ve kendi kaderini yazan varlik olarak
tarif eden ozelliklerdir bunlar:

(1,58 Up3 1,518 Uy Joah agas G )

“Kuskusuz biz ona yolu gosterdik; ister siikredici olsun, ister nankor.”®

Bu bakis acisina gore her insan, hem ilahi ve miiteal olanin kay-
nagl, hem de dogal temayullerin besigidir; arttk hangi yone adim ata-
cag1 ona baghdir:

{u\f“*fu,yawum Gy i3 )
“Nefse ve onu bicimlendirene. Sonra da ona kotiilitk ve takva kabiliye-

tini verene yemin olsun ki.”®

Kur'an-1 Kerim'in penceresinden evrenin ve insanin yaratihsi hik-
metli ve hedeflidir. Varlik alemi etki ve tepkinin alamdir. Oteki diinyaya
ek olarak herkes bu alemde de cabasinin karsihigini, tercih ettigi davra-

nis ve egilimlerinin iyi ve kot sonuclarim alacaktir:

{ s u\J\ouwﬂo\,}%

“Dogrusu insana calismasindan baska bir sey yoktur.””

o135 553055593
“Kendi yiikiinii tastyan hic¢ kimse, bir baskasimm yiikiinii tasimaz.””

—e\

o)

“Eger iyilik ederseniz, kendinize iyilik etmis olursunuz ve eger kotulik

ederseniz yine kendinizedir.””

% insan 3.

% Sems 7-8
0 Necm 39
1 Epam 164
2 sra7
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Boyle olunca da ne cennet ve cehennemin alisverisine firsat kalacak,

ne de baskalarmin gtinahim ytiklenmenin zemini bulunabilecektir:

) N P o, 8

“Her nefis kendi kazancina baghdir.””

¢) Kur'an'in bakisina gore biset ve peygamberlik, insam talep edilen
kemale dogru yonlendirmek icin ilahi risalettir. Ilahi peygamberler, bese-
riyetin kurtulusunu saglayacak mesaji getirenler ve insani varolusun yu-
celmesine zemin hazirlayanlardir. Nubtivvet, en layik yeteneklere ve be-

seri kapasitelere yerlestirilmis ilahi bir hediyedir.

Allah’'m mesajin1 almada, onu koruma ve insanlara teblig etmede
hatasizlik; ayn sekilde sahsi vazifesini yerine getirirken de hatasiz olma
durumu akhn hitkmiine ve Kur'an'm izahina gore nibiivvetin en temel

sartlarmdandir.

Kuran'm, Allah'in secilmis peygamberlerinin ilim ve amel seyrine
dair tasviri, onlarn en iyi, en temiz ve en dogru sozlu insanlar oldukla-
ridir (Enam 85-86), onlarin davet ve davranist tevhid inancinin simgesi ve

ilahi sifatlarin tecellisidir:

(0530 CTY AV &l ] o 5 V) J 25 0o SUS e ElasT U3 )
“Senden once hicbir peygamber gondermedik ki, ona soyle vahyetmis

olmayalim: Gercek su ki benden baska ilah yoktur. Onun icin bana iba-

det edin.”™

Onlar akilc1 kemal, fitri selamet, sadakat, emanet ve temizlikle kendi
tura icin en ¢ok ac1 ceken bireyler, insanlarin dunya ve ahiret hayatini 1s-
lah yolunda caba gostermenin ve bilginin dosdogru numuneleri olmus-
lar, asla hak soz disinda konusmamus ve asla giizel amel disinda hareket

etmemislerdir (Araf 105, Enbiya 72-73):

3 Muddessir 38
™ Enbiya 25
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Sl a8l 5 ik U ale e oA 5 Jpa5 685 A8 )

s S5
“Andolsun size icinizden dyle bir peygamber geldi ki, gayet izzetli ve se-
reflidir. Sikintiya dismeniz ona cok agir gelir, tstiiniize titrer, mimin-

lere gayet merhametli ve sefkatlidir.””

d) Kur'an-1 Kerim’deki tesrii vahiy, cesitli lugat kullanimlar1 bir yana
birakilirsa, Allah'in secilmis peygamberlerle ozel iliskisini gosteren ve in-
sanlar1 hidayete iletecek mesajin buyik peygamberlere gonderilmesini
ifade eden hususi bir kavramdr:

(s Sl A3 e 50 JJ5 ) o 4 SIS
“Cok gucli hitkkiim ve hikmet sahibi olan Allah sana da senden 6nceki-

176

lere de boylece vahyeder.

Vahye dayali bilgi deneysel, akilc ve irfani bilgiden baska bir seydir
ve sadece bu tir bir mesaji1 gayp aleminden alma yetkisine ve gtictine sa-
hip baz1 secilmis insanlara verilmistir.

Diger bir ifadeyle, vahiy Kur'an-1 Kerim’de her ne kadar Allah’m ge-
nis evrendeki kapsamh rububiyetinin tercimani olsa da mevcudatin her
bir varligimin duzeyinde gerceklesir:

(in gl o od J5 ol ol )

“Bizim Rabbimiz her seye seklini veren, sonra da yolunu gosterendir.””

Nebevi vahiy, insanlarm kendine has kaderi ve hidayetine dair, pey-
gamberlerin dolasima soktuklar1 Allah'in tesrii rububiyetini anlatir. On-
lar, gaybi irtibat yoluyla ve vahiy bilgisini alarak Allahin tesrii rububi-
yetinin icrasina araci olmaktadirlar. Nitekim gaybi irtibatlarimn hasilasi,
iste bu ilahi din ve semavi kitaptir.

Tesrii vahiy, yalnizca ilahi peygamberler icin goriinen, hakikatin gore-
rek musahede edilmesi 1s181nda hicbir tereddut ve vesveseyi yansitmayan
> Tevbe 128

6 Sura 3
™ Taha 50
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ve masumiyetin de temel dayanaklarindan olan kendine ozgii bir goz-
lemdir:

G e 06 g5 e Bl n V11T o e sels Y6 Lt e )
el Ly B pggy Ve, 1A 38 O i 105 il a5 4

130z o4 J5 i3
“O buttin gayb bilir. Fakat gaybim hi¢ kimseye acmaz. Ancak sectigi el-
ciye acar. Cunki onun éninden ve ardindan gozetleyiciler salar. Rable-

rine elciliklerini yerine getirip getirmediklerini bilsin diye. Allah onlarda
»78

bulunan her seyi kusatmis ve her seyi bir bir saymustir.

Tesrii hakikatle dogrudan baglantimiz yoksa da ve onu kendimizde
tecrtibe etmiyorsak bile izleri ve alametleri onun varhgin ifade eden de-
lildir. Kur'an vahyi, kendi “mucize”siyle ilahi olma sirrim aciklayan ve
delillendiren tek vahiydir.

Akhn hitkmune gore tesrii vahyin zaruri olduguna iliskin felsefe, insa-
nin yaratilis felsefesinin aynisidir. Allah, varolusun niteligine, yani normal
beseri malumatin o6lctitiine -his, akil, gozlem- dikkat cekerek vahiy yolunu,
beseri varlig: yuceltebilmek icin bilgisini tamamlamak amaciyla insanlarm
arasinda varetti. Bu maksatla Allah, tim yaratlmislar tizerinde ve alemi ce-
kip cevirme isinin vasitalarinda sahip oldugu kudret, ilim ve herseyi ihata
etme giictyle, tesrii vahyi ve insanin hidayetini, kemal ve mutlulugunun
gerektirdigi bicimde eksiksiz ve noksansiz olarak, tiim insanlardan olusan
nihai muhatabia ve onun maksadina ulastirmaktadir. Bu sebeple “dene-
nebilme” ve “tabir yaratma” goriisuntin imkani peygamberler tarafindan
ortadan kaldirilmistir. Buna ilaveten, belirtildigi gibi, Kur'an vahyinde an-
lama ek olarak anlam ifade etmek tizere kelimelerin ve ctimlelerin secimi
ve belirlenmesi de miiteal Allah'mn fiilidir ve Peygamber (s.a.a) aldig1 seyi
aynen halka teblig etmistir. Hatta Peygamber'in (s.a.a) sahsma yonelik
“de ki, oku, seslen, teblig et, yuz cevir” ve benzeri emirler ve ifadeler bile.

e) Islami goruis ve Kuran'in dgretilerine gore mucize, her olaganistii
is, sihir ve buyt degil, bilakis ilahi peygamberlerin tabiatta ytrurlikte ve

8 Cin 26-28
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siradan yasalara ragmen ilahi risaleti ispatlamak icin Allah izniyle mey-
dana gelen sasirtici seydir. Bu, siradan insanlarin benzerini yapmaya gt¢
yetiremeyecekleri islerdir.

Hedefler, isin alan1 ve sok edicilik bakimindan peygamberlerin yap-
g1 isler, tabiat otesine ve Allah'n u¢suz bucaksiz giictine dayanilmasi,
bunu gerceklestirenlerin yasantisi ve davranis tarzi, kullamm araclar1 ve
vesileler, diger harikulade islerden oldukca farkhidir.”

Deginildigi gibi, mucize, karineler ve alametlerin yaninda peygam-
berlerin davetinin muhtevasi, 6nceki peygamberlerin mujdesi, nubiv-
veti ispatlayan yollardan biri ve nitbtivvet iddiasinin hak oldugunun isa-
retlerindendir:

(ol ulas st 1)

2980

“Andolsun biz peygamberlerimizi acik delillerle gonderdik.

Islami ogretilerde mucize asla Allah'in varhgin ispatlama amaciyla
kullanilmamistir. Aksine, mucizelerin kullanim alanm Allah’n varlig,
Allah’in kemal sifatlar1, ntibtivvetin Allah tarafindan olusunun aklen zo-
runlulugu gibi asli varsayimlardan sonra birkag¢ kere insanlarn hidayeti
amactyla olmustur. Peygamberlerin mucizevi fiilinin mahiyetindeki fark-
lihklar ve meydana gelme niteligi (egitim, riyazet ve asamali olmaksizin)
gozontunde bulunduruldugu, nubivvet iddiasindakilerin hedefleri (insan-
larin manevi yticelisi) incelendigi, ogretilerinin iceriginin akil ve fitratla,
olumlu davranis tarz1 ve maksatlara ulasmada kullamilan araclarla tutar-
lihg tizerinde disunuldugunde mucize iddiasindaki risalet hakkinda te-
reddiide dismenin zemini kalmayacaktir. Bu sebeple mucize sergileme-
leri, hticcetin tamamlanmasi ve peygamberliklerinin ispati icin Allah’a
has destegin gostergesidir.?!

[slam peygamberinin mucizesinin, diger peygamberler ve elcilerin mu-
cizeleriyle arasindaki farkhlikta 6nem tasiyan nokta, Musamin (a) asast,
olitlerin Tsa (a) tarafindan diriltilmesi gibi diger alametler ve mucizelerin,
» Mucizesinasi, s. 18-26.

8 Hadid 25
81 Age.,s. 83-98.
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bu buytk peygamberlerin orada hazir bulunmasina bagh dokunulabilir
mucizeler kategorisine ait olmasi ve sok edici etkisidir. Bunlarin arasinda
sadece Hz. Muhammed'in (s.a.a) mucizesi vahiy kategorisindendir ve in-
sanlik varoldukca ayakta durarak son peygamberin hak olduguna isaret
edecektir. Kur'an-1 Mecid olan bu mucize, daima insanlar derinlemesine
dastinmeye cagirarak eger bu ilahi kitabin Allah’a aidiyetinden tereddut
varsa herkesin elbirligi edip ve butun gticlerini birlestirip bir benzerini
yapmaya koyulmast icin meydan okumaktadir. Eger yapilamazsa ki yapi-
lamaz, onun insan distncesinin Granu olamayacagindan, bilakis evrenin
Yaraticisimn eseri oldugundan ve Allah' simirsiz ilminden dogdugundan
emin olunmalidir.?? (Tur 33-34, Hud 13-14, Bakara 23-24, Kasas 49-50).

f) Akletme ve akhini kullanma, anlayis gosterme, hakikati hakikat ol-
mayandan ayirmak icin tahlil ve ¢oztimleme yapma Kur'an'in bittn in-
sanlara yonelik temel davetidir:

(o331 33805 6T 1,53 Bol &) a5 s )
“Bu, sana indirdigimiz mubarek bir kitaptir ki, insanlar onun ayetlerini

dustinsunler ve temiz akil sahipleri ibret alsmlar.”®

Allame Tabatabainin ifadesiyle®, akletme®, fikretme®, dusiunme®,
suur ve akli kullanma ticytizden fazla ayette Kur'an-1 Kerim'in hatirlattigy
bir seydir ve insanlar tekvini ve tesrii ayetler tizerinde akletmeye cagir-
makta, Allah'n enfisi ve afaki alametleri tizerinde disunmeyi ve ovgiide
bulunmay: talep etmektedir. Esas itibariyle Islam, insanlan salt ibadete ve
delil olmaksizin dini inanclar1 kabul etmeye davet etmek yerine stirekli
akli kullanmaya ve derinlemesine distunmeye cagirmaktadir.

Kur'an, insanin diger varliklardan ayrilmasinin siirimi ve gercek
mutlulugunun kokenini varligima emanet edilmis akil giicinden yarar-
lanma olarak tarif etmistir. Ote yandan insanlarin yozlasmasi ve helake

82 Mucizesinasi, s. 106-116.

8 Sad 29

8% El-Mizan, c. 5, s. 255.
85 Metinde “taakkul”

86 Metinde “tefekkur”
87 Metinde “tedebbur”
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surtklenmesinin sebebini de aklin kilavuzluguna sirt cevirme ve bu kuv-
veti ihmal etme kabul etmistir:

3 L@oﬁmvuwﬁjww,&;\ \;.:s‘..PJuL;mj}

4 . c— 2 o of S . Ft r— 3

‘_}.é\(;.at}.}¢UleSd;J;\L@.¢d Yd‘.}‘fvr—@J}L@d}m el
(85,500 4a &g o

“Andolsun ki, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem icin yarat-

tik. Onlarin kalbleri vardir, fakat onunla gercegi anlamazlar. Gozleri var-

dir, fakat onlarla gormezler. Kulaklan vardir, fakat onlarla isitmezler. Iste

bunlar hayvanlar gibidirler. Hatta daha da asagidirlar. Bunlar da gafille-
rin ta kendileridir.”

Bu yaklasima uygun olarak peygamberlerin gonderilmesinin felse-
fesi, varolusu yuceltmek amaciyla insanlarin ruhuna gizlenmis hazine-

lere inanmakaur:

{dsanl s gl 15,2 )

“Onlardaki akil hazinelerini aciga cikartirlar.”®

[slami goriistn penceresinden akil, insanin varolusundaki bauni huc-
cet ve mesaj getiren seydir. Tipki peygamberin onlarin arasindaki harici
hticcet ve zahiri akil olmasi gibi. Imam Kazim'n (a.s) Hisam b. Hakem’e
unlu rivayetinden bir kesitte soyle gecmektedir:

558 0 wls 3 a5 Jasdl a1 555 Jus 5 855 dn by s )

{0us ‘OMJ}A‘OWUJJ‘QL“«
“Ey Hisam! Allah Tebarek ve Teala, akil ve anlayis sahiplerini kitabinda

soyle muijdelemistir: Sozu dinleyip en giizeline tabi olan kullarimi muj-
dele..”

8 Araf 179

8 Nehcuwl-Belaga, hutbe 1.

%0 Kuleyni, Muhammed b. Yakub, el-Kdfi, c. 1, s. 16, Kitabu'l-Ukul ve'l-Cehl, hadis
12.
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St (a8 AzoR( §(e. . oo - ;N
B 55 JEYI diss (e 5 Jae oAl o Jaadl OF s oS plia LD é&
P ° @ 2
€O, Y] \lass s
“Ey Hisam! Sonra akhn ilimle birlikte oldugunu beyan etti: Iste biz bu

temsilleri insanlar icin getiriyoruz; fakat onlar ancak bilenler dustntp

anlayabilir.””!

Kur'an, insanlarin genel sorununun, aklin rehberligini izlemek ye-
rine nefsani egilimlerini ve zanlarim kendilerine 6nder yapmalar1 oldugu

noktasina siklikla vurgu yapmaktadir:

2z0 P @ [
(¥l 588 s Jal V) 5% o))
“Onlar yalniz zanna ve nefislerin sevdasina uyuyorlar.”*>

Dinin binast akh kullanma ve akletme temeline oturmaktadir:
S by Jall e Gl s s Jandl e s el el )
sem el o a4y I3 B Jaally ol s ol

€Pole Ll Jalodl slgr opn Juddl U1 3 0o 8,3 Jlite 5 Jas

“Dinin binasi akil tizerine kurulmustur. Feraizler akil tzerine vacip kilin-
mustir. Rabbimiz akilla bilinir ve onun huzuruna akilla varilir. Akil sahibi,
rabbine, aklim kullanmaksizin cabalayanlarm hepsinden daha yakindir. Akil
sahibinin zerre miktar iyiligi, cahilin bin yillik cabasindan daha ustiindir.”

Kur'an, muhaliflerinden, eger kendi inanclar icin kamitlar varsa onu
gostermelerini ister. Kur'an, ilahi fiiller ve kainata hakim sebep-sonuc dii-
zeniyle ilgili ilkeler, ayrintilar ve kanunlar konusunda bizzat kendisi dog-
rudan cikarimda bulunur:

T RN TR X 1 RPN

Ead Y1 30T Lgs 56 )
“Eger ikisinde de Allah’tan baska ilahlar olsaydi, ikisi de muhakkak fe- ‘;jo?
sada ugrardi.”*
o1 Ankebut 43
2 Necm 23
93 Biharwl-Envar, c. 1, s. 94.
o4 Enbiya 22
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(g 50 okl 31y sdel G &) Yol gy
“Stphesiz ben Allah’'im, benden baska hicbir ildh yoktur. Onun icin bana
kulluk et ve beni anmak icin namaz kil.”

lig A 537 o 5335 iy isdl o g3 ol By sl 315

g f) 27 o & u
“Namaz kil. Muhakkak ki namaz hayasizhiktan ve kotilukten ahikoyar.
Allah’t anmak elbette en buytik ibadettir.”*

(ool T3 e 058 533 B8
“Allah bir kavme verdigini, o kavim kendisini bozup degistirmedikce
degistirmez.”’

Bu goruste, akil, bizzat deger tastyan kamttir, kesindir ve Islam hii-
kumlerinin kaynaklarindan biridir. Yani bir mevzuda akhn kesin hukmi
varsa bu hticcettir ve muteberdir. Dolayistyla eger akil, insanin dine yap-
g1 atfin baslangi¢ noktalarindan ve dinin kaynaklarindan biriyse ve beseri
varolusun en temel hayat sermayesiyse akil ve fitratin uyanmas ve cicek-
lenmesi icin dini gondermis bulunan insanin Yaraticisinin insanlar1 akla
ve fitrata aykin bir seye cagirdigy nasil iddia edilebilir; nasil olur da aklin
dinle celistigi sozkonusu edilebilir?®® Tlahiyatci hakim Molla Sadra'min ta-
biriyle, Allah'in nurani hukumlerinin kesin ve zaruri bilgilerle uyusma-

mas1 mimkiin degildir.”

g) Islam’da ilim ve bilgi insanin en temel 6zelliklerinden kabul edi-
lir. Kur'an ise okumay1 emretmekle baslamistir ve baska bir yerde ka-
lemi, beser hayatinda kulttirel insay1 saglayan en kiymetli vesile kabul
etmektedir:

% Taha 14

% Ankebut 45

97 Rad 11

% Bkz: Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin, Ali ve el-Felsefetul-lahiyye, s. 11.

9 Bkz: Molla Sadra (Sadruddin, Muhammed b. Ibrahim Sirazi), el-Hikmetu’l-Miitealiyye,
c. 8,s.303.
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s o G oLy ele L AL e s gl dgy b 10D
“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insam bir alaktan yaratt1... O Rab ki ka-

lemle yazmay1 ogretti. Insana bilmedigi seyleri ogretti.”'®

[lim kelimesi, tirevleri ve benzerleri, egitim ¢gretimle iliskili aracla-
riyla Kur'an-1 Kerim'de frekansi en genis kelimeler arasindadir. Allah'in
insan icin zikrettigi ve onu ilahi yaratihsin ve meleklerin secdesinin kri-
teri olarak tarif ettigi 6zel ayricalik, Allah tarafindan hakikatlerin isimle-
rini bilmesidir:

Kiymetli Peygamber (s.a.a) bir ayette, ilahi vayhe istinaden kendi
davetinin ve takipcilerinin 6zelligini basiret ve bilgi ile birlikte olma sek-
linde tanitr:

ol o3 Wasent o dt J) 2t i 0ds J6)

“De ki: Iste benim yolum budur; basiret iizere Allah’a davet ediyorum.

Ben ve bana uyanlar.”'®!

Tekrar soylemeye ihtiya¢ yoktur, “iman” bir tur kalp temayulit ve
bagliligidir. Kalbi Allah’a imanla dugtiimlemek eger bilgisiz ve suursuz ya-
pilirsa en kugtik bir olayda yikilip gidecek ctirtik bir bina gibi olacaktir.'®>
Nitekim her insamin miikellef olmasinin sart1 arasinda suur ve Allah ka-

tindan hiiccetin tamamlanmas: vardir.

Kur'an-1 Kerim'de, Allah’m hicbir bireyi ve toplulugu hiiccet tamam-
lanmadan hesaba cekmeyecegi (beyansiz ikabin kubhu) defalarca vurgu-
lanmistir. Ama bu vasifla, ilim ve bilginin 6ztne iliskin deger nedeniyle
Allah Teala, insamn bilgiye ulasmasinin muhtelif mecralarmi haurlata-
rak manevi ytikselis icin ilim tahsilinde ayak siirtmeyi kabul edilmez
bulmaktadir:

101 yysuf 108
102 Bkz: el-Taftazani Saaduddin, Serhu Akaidi’n-Nesefiyye, Cev: Ahmed Hicazi, s. 82; Feyz

Kasani, Molla Muhsin, Ilmu’l-Yakin fi Usuli'd-Din, c. 1, s. 6; Hilli, Menahicu’l-Yakin fi
Usuli’d-Din, tahkik: Muhammed Riza Ensari, s. 367.
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< ° 2 - - # P VI ) ); E) a’ﬁl«
sladiy gatdt (&0 Jars ek Ol Y ot o, o5 (K 2T ais )
(o555 Kla 2891

“Allah sizi annelerinizin karnindan ¢ikardigi zaman hicbir sey bilmiyor-
dunuz. Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve goniller verdi.”®

Tipk bilgisiz ve suursuz dindarligin da insanin kurtulusunu sagla-
yamayacagl, aksine insan1 hedefinden bile uzaklastirabilecegi gibi.'**

Tammanin; varlik alemi, tabiat, tarih, afak ve enfiis insanimin de-
runu gibi degisik kaynaklarinin zikredilmesi, kesin bilgiyi arastirmanin,
buna mukabil tahminden ve zandan da kacinmanm zaruretine yapilan
vurguda gorildugn tzere, insanin hakikati arama ve bilgiyi edinme bo-
yutuyla ilgili Kur'an ogretilerinin sasirtici yonlerdendir:

Cilo o 30 2 G 5 Y5)
“Bir de hi¢ bilmedigin bir seyin ardina diisme...”'*
Meshur nebevi hadiste soyle gecer:

(e J5 o 23 ol LB Y

» «

“Ilim talep etmek biittin Musliumanlara farzdur.

Aym sekilde, hikmetin miminin yitigi oldugu, herkesten ve her-
yerde onu arastirtp almak gerektigi ifade edilmistir. Emirulmuminin Ali
(a.s) tnli hadiste Kumey b. Ziyad’a insanlarin degerini bilgi temelinde
soyle tayin buyurmaktadir:

P ST Ul L e Lain B Lale sl s b 4o sl o plill odin OF ¢ oS L D

Al s gty I ole o 53l oo o olaze 5 3L, (Lo 838
Ey Kumeyl! Dogrusu bu kalpler sirlar hazinesidir. En tsttinleri en cok sirra
sahip olanlaridir. Oyleyse soylediklerimi muhafaza et. Insanlar t¢ gruptur:

103 Nahl 78

104 Nehcul-Belaga, hutbe 154.
105 fsra 36
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Rabbani alim, kurtulus yolundaki ilim arayicist ve her sesin pesine dusen

ve ilmin nurundan nasipsiz olan duisiik karakterliler.'®

Iste bu ogretilere dayandiklar icin Musliimanlar baslangictan itiba-
ren heryerde bilgiye eristiler ve onu kazanmaktan geri durmadilar. Islam
toplumu hentiz tam manastyla sekillenmedigi halde Islam Peygamberinin
(s.a.a) savas esirlerini serbest birakma sarti Muisliimanlara okuma yazma
ogretmeleriydi. Bilgiyi elde etmek o kadar tavsiye edildi ki Peygamber-i
Ekrem (s.a.a) Muslimanlara soyle buyurmustu:

(omalls 5 o all 15051}

“Tlim Cin'de bile olsa talep edin.”"®”

Bu sebeple Islam'in tizerinden hentiz bir iki yuzyil gecmemisti ki
Islam toplumu, Iran, Roma, Hindistan, Yunan ve basi ceken diger l-
kelerden o zamanin en son bilimsel kazamimlarini elde etmenin pesine
dustu. Muslumanlarin Beyt'ul-Hikme’si en bereketli bilimsel mahfil say1-
liyordu. Yine bu zamanlarda teorik ve deneysel bilimler, fikih vs. gibi ce-
sitli dallarda binlerce bilim adami Imam Sadik'in (a.s) ders kurstisunde
hazir bulunuyordu. Imam Ali b. Musamin (a.s) ilmi munazara ve mii-
zakere kapist muhtelif firka ve dinlerin mensuplarina acikti. Bu bakis
acisimin karsisinda Islam alimleri net kategorilendirmelerle baz ilimleri
konularina gore ozu itibariyle degerli goruyorlardi. Mesela Allah’a, pey-
gamberlere, semavi kitaplara, ceza giintne vs. iman ve bunun bilgisinin
oncelikli veya sart oldugu ilimler gibi. Diger ilimleri ise oteki vazifeleri
yerine getirmek icin oncil ve hazirlayict olmalan bakimindan vacip go-
ruyorlardr. Bir kism vacib-i ayni, bir kismi da vacib-i kifayi telakki edili-
yordu. Mead ve maiset ilmini, diinyevi ve toplumsal ihtiyaclar karsilama
ilmini de vacip olan ilimlerden sayryorlardi. Bu bakimdan, sihir, by,
birey veya toplum icin maddi ya da manevi zararin mensei olan (deger-
lendirme gticti olmayan kisiler icin saptiric1 kitaplar da boyledir) ilimler
haric, yasak ilim yoktu.

Ozet olarak ifade edilmis olanlarin 1s1ginda Islam kultir ikliminde
bilim ve din ya da bilim ve inan¢ catismasinin ortaya ¢ikmast icin asla

196 Nehcu'l-Belaga, Hikmet 139.
107 Bkz: Nasr, Huseyin, ilm ve Temeddun der Islam, Cev: Ahmed Aram
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KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

zemin bulunmadig1 acikliga kavusmus olmalidir. Bilim ve dinin yollarin
ayirmak ve bu ikisinin dillerini birbirinden koparmak ya da dinin ma-
hiyetine bakis1 degistirmek gibi cesitli ¢coztim arayislarina ihtiya¢ duyu-
racak Yahudi-Hiristiyan kultirtin bogustugu gucliikler islam aleminde
hi¢ konu olmamustr.

h) Kuran'm saglamlig; insan, bu alemde dogadaki diger varhklar
gibi tarihsel gelisim ve tekamul icindedir. Gecen zamanla birlikte daha
uygun tecribe ve maharet sahibi olmaktadir. Aym zamanda tam ufuk-
lar1 kusatan ve bilgilerin timune vakif hicbir birey bulunamaz. Aksine
insanin varhg1 daima sayisiz bilgisizlikleri gerektirir.

Ote yandan tabiat aleminin simirhhiklar uyarinca insan, elinde ol-
maksizin yasadigr muhitin cesitli sartlarindan etkilenir. Cevre etkenlere
uygunluk veya paralel olamama, uyumluluk ve uyumsuzluk, saglk veya
hastalik, yoksulluk ve muhtac olmama, savas ve baris vs. her biri insanin
gidisat1 ve diistncesi tizerinde 6zel bir etkiye yol acar.

Bildigimiz gibi, Kur'an-1 Kerim 23 yil boyunca Allah Rasult'niin (s.a.a)
dilinden dokulmustur; bireysel ve toplumsal hayatindaki sartlarin dalga-
lanmalar ve degisikliklerle dolu oldugu donemler stiresince yani. Kur'an
ogretilerindeki muhtevanin, insanm hidayeti ve tekamul eden hayatiyla
baglantih cok cesitli mevzulan kapsadigr gozardi edilse bile sapasaglam
hukum binasini olusturan iki siitun, yani ayetlerin kompozisyon ve tis-
lubunun geometrisi, bunun yanisira metnin derin ve essiz icerigi, daima
ahenk ve tutarlihgin tamamen korumustur.

Kur'an-1 Kerim, bizzat kendisi bu hakikati, tereddiit yaratmaya cali-
san herkese karsi delil getiren ayetlerden birinde soyle ifade etmektedir:

(155 G5l 3 1535 50 1 L2 die 50 56 315 D153 655555 ST Y
“Kur’an tizerinde hi¢ distnmityor musunuz? Allah’tan baskasmdan gel-
seydi onda kesinlikle ¢cok sayida tutarsizlik bulunurdu.”'®

(a3 o ¥ o dus y

“Hicbir tereddiit icermeyen biiyik bir kitaptir.”'

108 Nisa 82

109 Bakara 2
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Evet, Kur'an gercegi anlatan ve hakikati beyan eden kitaptr:

€ b 3538 41 9581, 58 1)

“(Yemin olsun ki...) Kur’an hak ve bauli ayirir; asla bos soz degildir.”!*°
€J3 35U 3T 3L )
“Biz Kur’an1 hak olarak indirdik ve hak olarak indi.”'"!

Harfinde tereddiit yok, degisiklik yok
Ayetinde tevil utanct yok''?

Kur'an-1 Kerim’deki din, insanlarin ortak fitrat ve dogasina uygun,

herkesin sabit ve degisken ihtiyaclaryla uyumludur:

m\ou&@vwww,mgmpwwmq@},ﬁb%

{o54ds Y 1 8T 55 ol 2 U3
“(O halde yuaziana Allah’1in halis dinine cevir. Allah’m insanlarn yarattug

yaratihstir bu. Elbette ki Allah’'n yaratmasinda hicbir degisiklik yoktur.
Iste bu sapasaglam dindir, insanlarin cogu anlamasa da.)”'®

Kur'an-1 Kerim akil temellidir ve akh gelistirir. Kur'an ogretilerinin

ilkeleri insanlarm ortak akil ve manuk yapisina dayahdir. Ogretilerinin

esas1 cehaletle savas ve akl tesvik (Fussilet 37, Yunus 100), taklidi kaldirma

(Nahl 43), bilgiyi insa (En'am 116, Mucadele 11) tizerinedir.

Butiin bunlar, bu kitabin, gayplar en iyi bilenin bilgi devletinden in-

sanin hidayeti icin indirilmis olmasi nedeniyledir:

1

=

0
1
1

—

1
2

—

113
114

(o33 glath g 52 gl o101 4050 J6)
“De ki: Onu, goklerdeki ve yerdeki sirr bilen indirdi.”***

Tark 13-14

Isra 105
Ikbal Lahori
Rum 30
Furkan 6
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Kur’an’in Fikri, Kiiltiirel Etkileri

1. Dini Diisiincenin Donuklugu Degil, Gelisimi

Islam alemindeki dini-kiiltirel alanlara dikkat edildiginde dini dur-
gunluk icin atmosfer olusamayacak olmasi bir yana, bu kulturan yata-
gimin dini dastincenin serpilip gelismesine genis bir hareket alan1 actig
gorulecektir. Kur'an-1 Kerim, Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) risaletini be-
seriyetin vuruldugu zincirleri kirmak olarak betimlemekte ve soyle bu-
yurmaktadir:

5501 3 e UG 0 pdag 0l 31 g1 052901 50 5l )

] < 3 P ° B sie . . ,«°f° ))J;/ . )
b5 Skl g oty Sl (8 (A Busaally A3k Js Y15
\}LJ \H ecle e S35 il JHEYI; V.if.al (..q,.:«“f’ — G5 EalAdl fecle P

a0, J’/,é;,,,.é,'m,da;..,; LY. 2 a8,
{d)ﬁé—iﬁ\ ﬁ.& d;b\ axs dj‘ Lg.).!\ )}J\ ‘j-"':j‘} 09233 ojjj.pj 4
“(Ellerinde bulunan Tevrat ve incil'de 6zelliklerini bulabilecekleri, onlar
iyilige cagiran ve kotiilitkten uzak tutan, temiz olan seyleri onlara helal
kilan, pis olanlan ise haram eden, tizerlerindeki agir ytikleri ve zincirleri

kaldirp atan Allah’m elcisine, immi peygambere tabi olurlar. Ona iman

eder, onu destekler ve ona yardim ederler; ona indirilmis nura tabi olur-

lar. Iste onlar kurtulmus olanlardir.)”'>

[slam’'in 6gretileri baslangicindan itibaren Miisliimanlara din isinde
tahkik ve ictihat yapmalarm ogretti. Canka ustl-i dinde arastirmaksizin
kabul etmek ve taklit reddedilmis; furti-i dinde de ictihad imkam varsa
yine taklit kabul edilmemistir.

2. Bilimsel Durgunluk Degil, Gelisme

Kuran-1 Kerim ve islam Peygamberi'nin ilme ve alime verdigi deger ve
kutsalhgy, bilgiyi 6zt itibariyle fazilete sahip gormesini gozéntinde bulun-
durarak Muislumanlar basindan beri bilgiyi edinmeye cokca 6nem vermis-
lerdir. Kur'an-1 Kerim'in terbiyesi 1s1ginda bilgi edinme ve ilim biriktirmeyi
Allah’a ve imanin kemaline yaklasmanin vesilesi kabul etmislerdir:

15 Araf 157
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Gl ostie o d 255 3D

“Kullan icinde Allah’tan ancak alimler korkar.”!'

(o33 180 5udlis a&en 14T il 350
“Allah sizden inananlan ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle

»117

yiikseltsin.

Bu sebeple, Muslumanlar Allah’n kitabma ve Peygamber'in dinine
bagli kaldikca serpilip gelisme alanlar onlerinde acikti ve onlar icin asla
durgunluk ve geri kalmishk ihtimali sozkonusu degildi.

3. Akilcilik iftihari ve islam Felsefesi

Hikmeti insanin en ustiin 6zelligi sayan;
(1555 1525 & )‘T B¥H LS;J\ &3 043)18 Kuran-1 Kerim'in ogretileri 1s1-
ginda ve Kur'an'in tevhidi dunya goriisintn kendi icinde akiler mantik

ve delillendirme tasidigr; Kur'an'm tevhide iliskin 92 o5 ali.5 u,..:S " gibi

ayetleri, bilginin cesitli araclarim ve her birinin ise yaradig1 sahalar be-

g7 A ° 2 4 KXY a"m R . .. .
lirten 120 5LasN| 4,5 345 4LasNI 45,55 Y~ gibi ayetler, insanlan stirekli

.

varlik aleminin fenomenleri ve tesrii ayetler tizerinde dustinmeye cagiran
P15 6 41a5 agdl] 5 U ) S50 L) W55 seklindek aye -
ler dikkate alindiginda islam aleminde felsefi akilcilik ve kamta dayanan
diistincenin gelismesi ve bununla gurur duyulmas: dogaldr.

Burada dini énderlerin, ozellikle de Allah’m kitabinin en ¢énemli mii-
fessiri olan Emirulmuminin Ali b. Ebi Talib'in (a.s) rolunt gozden kacir-
mamak gerekir. O buytik insamn hikmetli sozleri, Muslimanlarn, 6zellikle
de Siilerin akilcr gelisimi tizerinde dikkate deger bir etki gostermistir:

16 Faur 28

U7 Mucadele 11

18 Bakara 269 (Hikmet verilene ise pek cok hayir verilmis demektir)

119 Syra 11 (O'nun benzeri olan hicbir sey yoktur)

120 Evam 103 (Gozler onu goremez, O ise biitin gozleri goriir.)

121 Nahl 44 (Sana da Kuran indirdik ki, insanlara vahyedileni aciklayasin. Belki onlar
da diistinurler.)

-
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2
055 a0 Gl JGS 5w Gyl

Gzl 4 2s IS 5 45 s 11 J5T )
82 oliall 5d 4 oMY JGS 5 8 oMY aas 35 JKS 5 ¢

T PR SR TN
 EPR STV EHVR CF Py
“Dinin bast Allah’t tammaktr. Tanimanin kemali O'nu tasdik etmektir. Tas-

dik etmenin kemali, O'nu tevhid etmektir. Tevhid etmenin kemali, ihlas,

ihlasi kemali O'nu sifatlandirmay: reddetmektir. Ciinku her sifat, sifatlan-
”122

dirlandan ayr olduguna sahitlik eder.

Hulasa Kur'an ve Islam, 6zi itibariyle, akil ve vahyin birbirine bagh-
ligin ve bu iki bilgi tirtinin insanin gelisimi diizlemindeki varhgim za-
ruri gormektedir. Islam, vahyin insan kaderinde kilavuzluk etmesini ge-
rekli gordugi gibi, akhin kilavuzlugunu da zorunlu saymaktadir. Cinku
akil kullanilmazsa vahyin mesaji meyvesini vermeyecektir:

Ey Hisam! Allah Tebarek ve Teala insanlar icin huccetlerini akillar vesile-
siyle kemale erdirmistir.

Kendi icinde akli Allah'in hticceti olarak tamimlayan bir dinde ak-
Iin bastirilmasi ihtimalinin asla bulunmamasi ¢cok dogaldir. Bu cercevede
Islam kaltir iklimi, akilcihgm ve mantiksal dustincenin gelistigi ve bu-
nunla gurur duyuldugu bir iklimdir.

Olumsuz Tepkiler i¢in Zeminin Bulunmamasi

1. Bilim ve Dinin Karsi Karsiya Gelmek Yerine Birbirini
Tamamlayici Olmasi ve Gerektirmesi

Eger bilimden kasdettigimiz sey, mutlak manada malumat ve bilgi
degil de, gozlem ve deney yoluyla tabiat alemi ve insanlik toplumuna dair
bilgi edinmek ise, bu durumda (deneysel) bilgi, insan icin duyu ve tec-
rube araclariyla saglanan, tabiat alemini kesfetme ve toplumsal davranist
tamimanin metodundan ibaret olacakur.

Dinden maksadimiz da, nebevi vahiy yoluyla insana ulasmis ilahi hi-
dayet mesaj1, yahut evren ve insana dair, ahlak ve ibadet emirlerine iliskin

122 Nehcu'l-Belaga, hutbe 1; yine bkz: 179, 185, 186. hutbeler.
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ogretiler toplamudir. Dolayisiyla din ve vahiy de, kendi metninde (haber
veya hukum onermeleri olarak) tecritbe edilebilir hakikatlerin genis sa-
hasini kesfetme ve insana tamitma iddiasindadir. Ciinkit insana kilavuz-
luk, bilgi olmaksizin kolay degildir. Bu ytizden bilim ve dinin her biri,
paralel ve birbirinin tamamlayicis olarak iliskide bulunan ve hicbiri bir
digerine sahay1 daraltmayan akil ve gozlem metotlarinin yaninda her biri
kendine 6zgu duzlemde hareket eden, kendi mevzulariyla ve ilgilendik-
leri seyle uyumlu olarak hakikati tanimanin birer metodudur. Deneysel
bilgi-akli bilgi-kesif bilgisi-dini bilgi (vahiy bilgisi).

Soylenenlerin 1s18inda, bilimsel ve dini bilginin her birinin kendi-
sine has yeri bulundugu, bilgi olarak tamtilan seyin eger kesin onctl-
leri varsa ve gercekten de bilgiyse, bunun yanisira din adi altinda tami-
tilan sey de gercek manada Allah’'m muinzel vahyi ise bu ikisinin anlam
ve iceriginin asla kars1 karsitya gelmeyecegi, bilakis bu ikisinin iliskisinin
birbirini gerektirme, yardimlasma ve birbirini tamamlama iliskisi olacag
anlasilmaktadir.

Tabii ki bilim ve dinin beseri hayatin tarihi boyunca birbirinden ay-
rilmasi ¢cokea yasanmus bir seydir. Ama bilim ve din arasinda catismanin
ortaya ¢citkmast Tanri, gayp, vahiy, mucize ve benzeri dini kavramlarin,
bilim karsit1 ve hurafe sanilmasina yol acan yanhs yaklasimlarindan kay-
naklanmaktadir. Bazen de metotlarin birbirine kanstirilmasi ve dogru ol-
mayan beklentiler bilim ve dinin catistig tasavvuruna sebep olmustur.
Baz1 kimseler hakikate ulasmanin tek yonteminin deneysel metot oldu-
gunu varsaymis ve bu epistemolojik temelin 1s1ginda her hakikati kabul
edebilmeyi deneye baglamistir. Bu ytizden dini hakikatlerin bilim dis
veya bilim karsiti oldugu sonucunu ctkarmislardir. Halbuki bu temelin
kendisi curuktur.

2. Cahilliklerin Boslugunu Kapatan Degil, Kayyum Allah

Batinin dini kultarinde dini kavramlarin yetersizligi ve metafizigin
zayiflig1 nedeniyle Tanri'nin varlig: ve varlik alemindeki rolu konusunda
temel bir hata sozkonusudur: Insanin yetersizlikleri ve cahilliklerinin bos-
lugunu kapatmak. Sahih olmayan bu anlayisa gore tabiat aleminin cesitli
acilarmi tamdiktan ve ona egemen olduktan sonra kimileri artitk Tanr
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icin bir rol kalmadigini sandilar. Bu varsayim, herseyden cok, nominatif
sebep, nedensellikler ve sartlara dair net bir bilgisi bulunmayan batinin
metafizik zaafindan geliyordu. Sonucta Allah’m rolit ve 6zne olusunu da
dogal sebepler duzeyine indirgediler.

Kuran'in dunya gortist acisindan mimkun evrenin tiim mevcu-
dati, kendi 6ztinde hicbir seye sahip olmayan yalin yoksulluktur. Allah
ise mutlak anlamda ihtiyacsizdir ve goruntur olan mevcudata her an var-
lik bahseder:

o a0 A diy Ay o153k ast)
s>l Gl 5h ! i

“Siz Allah’a muhtacsimz. Allah ise zengin ve her hamde layiktir.”!»

Bu goriste butin varhklar Allah'n yarattiklandir ve onun tedbiri
altindadur:

v

s de)

P

»\

(oo

4

“O, her seyin yaratanidir.”'**

D315 21 491
“Iyi biliniz ki yaratma ve emir O’nundur.”

Bu goruse gore evrende varlik bulan ve tezahiir eden butun fiiller,
hatta irade sahibi varliklarin fiilleri bile Allah'in dilemesi ve iradesi ala-
ninda ve onun fail oldugu dogrultudadir:

(6 0ass U g5z Az )

“Halbuki sizi de yaptiklarimiz1 da Allah yaratmstir.

126

Bu goriise gore Allah mutlak anlamda cok comerttir ve bitin var-
liklar tizerinde vaziyet ederek'*” hazir bulunmasi daima saklidir:

123 Faur 15

124 Ep'am 102

125 Araf 54

126 gaffat 96

127 Metinde “kayyami”
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U 5 )

»128

“0, her giin yeni bir istedir.

{5 b ol 5 3450

“Nerede olsamiz O sizinle beraberdir.”'*

€L Y e ol 5 asleadl Y SLSNT 3 gl )
“Icice girmeksizin esyanin icinde, ondan kopuk olmaksizin
disindadir.”3°

Boyle bir kualtirde Allah, insanligin yetersizlikleri ve cahilliklerinin
boslugunu kapatan bir Tann degildir. Bilakis insan, bilgisi arttig1 olctude
Allah’r daha fazla taniyacaktr ve Allah'in 6zne olusu, ister sebepleri bili-
nen fenomenlerde, ister sebepleri belirsiz fenomenlerde olsun dogal ne-
denselligin disinda, felsefi anlamiyla varlik kazandiran nominatiftir.

3. Dinin, Beseri Onarima Mani Kemali

Yahudi-Hiristiyan dini kultur, cesitli beseri diisiinceler ve Israilo-
gullan peygamberlerinden nakledilen sozlerin karnsimidir. Buna ragmen
kilisenin dogmatik sistemi ytizyillarca taassup icinde butun bu kansik,
celiskili ve akil dis1 metinleri din adi altinda takdim edebildi. Buna ila-
veten Kkilise babalarmin hosa gitmeyen davranis ve sozleri de din olarak
sunuluyordu. Yozlasma, soyluluk, servet yigma, dini diinyaya satma vs.
hepsi, bu atmosferde ciddi bir elden gecirme ve esash reformun gerek-
liligini dayatiyordu. Ama vahiy metninin beseri mtidahaleyle hicbir de-
gisme ve baskalasma yasamadigi Islam dininin kultar ikliminde indiril-
mis dinin kendisinde reform herhangi bir anlam tasimiyordu. Bildigimiz
gibi, dinin ogretileri veya Allah'n varhg, tevhid, ahiret, peygamberli-
gin zarureti, nebiyi tanmima gibi kesinlikli akilla ispatlanan seyler aym: za-
manda dini metinde de vurgulanmis, ayrintisiyla aciklanmis ve delillen-
dirilmistir. Yahut nassin zaruretiyle veya Kur'an'm zahirinden elde edilen,
128 Rahman 29

129 Hadid 4
130 Biharul-Envar, c. 3, s. 27.

235



236

KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

senet bakimindan tevattiirden tstiin ve kesin hiiccet olan ogretiler veya-
hut da stinnet yoluyla Masumlardan alinmus ve ispatlanmus, yani Masum-
larin sozu, fiili ve teyidi olan ogretilerdir. Stinnette dncelikle senedin da-
yanagl ve Masumlara aidiyeti ispatlanmali, daha sonra delalet acisindan
inceleme konusu yapilmahdir.

Dinin ogretileri ve metni tizerinde reformun sozkonusu edilmesi -ki-
milerinin bahsettigi gibi- hicbir sekilde anlam ve icerik tasimamaktadir.
Seriatin sona ermis ve tamamlanmis olmasi, dinin genel ilkeleri ve zaruri
detaylan tizerinde her tarli gozden gecirme, ekleme veya cikarma ihti-
malini ortadan kaldirmaktadir. Emirulmuminin Ali (a.s) soyle buyurur:
Allah eksik bir din gonderdi de onu tamamlamak icin onlardan yardim
mu istedi? Yoksa onlar, s6z soylemeye haklar olan ve Allah'in da buna
r1za gostermesi gerekecek bicimde Allah'in ortaklar mdir? Yahut da Al-
lah dini tamamlanmus olarak gonderdi ama Peygamber onu iletmede ye-
tersiz mi kaldi?! Oysa Allah soyle buyuruyor: “Kur'an’da [beyandan] hic-
bir seyi [insamn hidayetiyle ilgili] ihmal etmedik.” Yine soyle buyuruyor:
“Kur'an’da herseyin [insanin hidayetiyle ilgili] beyan1 gelmistir.” Kur'an
ayetlerinin birbirini tasdik ettigi ve aralarinda ihtilaf bulunmadig hatir-
laulmistir. Nitekim soyle buyurulmustur: “Kur'an eger Allah’tan baska-
sindan olsaydi onda pek cok ihtilaf bulunurdu. Kur'an, giizel ve sasirtici
bir zahire, derin ve manidar bir batina sahiptir. Hayret verici yonleri yok
olup gitmez, gizli sirlar1 sona ermez. Cahillikler ve bilgisizlikler o vesile

olmadik¢a ortadan kalkmaz.!3!

Emirulmuminin Ali (a.s) baska bir konusmasinda da soyle buyu-

Size, herseyi aydinlatan bir kitap indirdi. Peygamberini araniza, onun ve si-
zin icin begendigi ve semavi kitabim dillendirdigi dini tamamladig sirada
gonderdi. Allah'in emir ve yasaklar1, hosnut ve mutsuz eden seyleri onun
dilinden beyan etti. Mazeret kapisini kapatti ve htuicceti tamamladi.’

Imam (a.s) tas gibi agir bir konusmasinda da soyle buyurur:

Kur'an, engelleyen bir buyruk vericidir, konusan bir suskundur, Allah'in
insanlar tizerindeki huiccetidir. Allah, kullarindan Kur'an ile -fitratla- amel

131 Nehcul-Belaga, hutbe 18.
132 A ge., hutbe 85.
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etme sozi aldi ve onlar1 buyruklarnin rehini yapti. Nurunu tamamladi ve

dinini kemale erdirdi. Kur'an'in insanlar tizerindeki hikumleri ve hidayeti

nihayete erdiginde Peygamberini bu diinyadan ¢agirdi.'>

Dini anlama yonteminde reform, dinde manevi tahrif, bidat ve sap-
malarin ortaya ¢ctkmasinin 6nlenmesi, dinin tum istekleri ve boyutlartyla
amel ve davranista reform, dinin ogretileri ve degisik yonlerinin bir bo-
lumunde ifrattan kacinma, diger bir kismim ise iptal tabii ki kacinmilmaz
bir seydir. Nitekim Huiseyin b. Alinin (a.s) kiyamu iste bu amacla, yani
Beni Umeyye egemenlerinin Muhammedi (s.a.a) seriatta meydana getir-
dikleri bidatleri, sapmalar1 ve tahrifati ortadan kaldirmak icindi:

%@?aﬂ\gcwwggw%ﬁw%

“Gercek su ki dedemin tmmetini 1slah etmek istedigim icin kiyam

ettim.”>*

4. Akil Temelli Felsefe ve Varliga Kusatici Bakis

Insanlar sahip olduklar tiim farkliliklara ragmen hepsi de diistinme
yeteneginden yararlanmada ortaktir ve bu, diyaloglarmim miisterek man-
tgidr.

Hakikati hayalden, iyiligi kotulitkten, hakki batildan aywrma gict,
insanoglunun fitri 6zelliklerindendir. Peygamberlerin insanlar icin gon-
derilis ve ortaya cikis felsefesi de, elcilerin sozunii anlayip teshis edebil-
meyi saglayan insanlarin icindeki bu mayanin varhgidir.

Islam, insan topluluklarina bu bakistyla, muhataplarindan en tstiin
mertebede akli kullanma ve fikri gelisim talebinde bulundu. Yani insa-
nin akil kuvvetinin hareket kudretine sahip oldugu alanda dustunmek
icin hicbir sinirlamaya gitmemelerini istedi. Kur'an'in hitap ve diyalog
tarzi, insanin varliginin 6zinin ve onun akletme kuvvetini diyaloga ca-
girmaktadir ve dini onderlerin, ozellikle de Emirulmtiminin Alinin (a.s)
fikr1 hatti da Muslumanlarin distuncelerinin arastirmaya ve derinlesmeye
mga, hutbe 183.

13% Necmi, Sohenan-i Hiiseyin b. Ali (a.s), s. 36, Maktelu Harezmi’den nakille, c. 1, s.
188.
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yonelmesine sebep olmustur. Bu ytizden Islam dininin gen¢ varhigma rag-
men Islam aleminde felsefi dustince gozalic1 bicimde ve ¢cok boyutlu ola-
rak gelismistir.

Kur'an-1 Kerim'in, Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) ve onun cok de-
gerli Ehl-i Beytinin ogretiler dogrultusunda ozellikle Peygamber'in aile-
sini takip edenler; deneysel, felsefi ve irfani bilgi mecralarmm timunden
ve vahyin taliminden yararlanmaya, ifrat-tefrite ve fikri sapmalara yaka-
lanmamaya calistilar.

Bu boliimde, genel olarak, diyanetin, yani Yahudi-Hiristiyan dini kal-
turan fikri ve kulttrel kokleri, temelleri ve cikis noktalarmi Islam’la karsi-
lastirmaya gayret gosterdik. Bu mukayesenin sonucu sudur ki, bat kultt-
runde yeni dini dile iliskin muhtelif gortsler o cogratyann gereklerinden,
konumundan ve fikri zemininden kaynaklanmissa ve kacimlmazsa da bu,
ayn1 yaklasimlarin Mislimanlarn dini kualttr ve distncesi ve onun asli
metni olan Kur'an icin de gecerli olabileceginin delili degildir.



Altinc Bolum

|slami llimler Siirecinde
Rur-an'in Dill







Kur’an’in Dili, i¢ Zorunluluklar

inin dili bahsiyle Kur'an'n dili arasindaki temel ve koklu farklihk-

lan gordukten sonra Kuran'm dilini; Kur'an'n ne tir bir dile sa-
hip oldugu, acaba bir tek dili mi, yoksa bircok dili mi bulundugu, Kur’an
dilinin 6zelliklerinin neler oldugu gibi sorularin cevabini arastirmak pek
cok bakimdan zaruri gorunmektedir. Cunki bir yandan Kur'an'm diger
dinlerin metinleriyle kokla farkliiklan bulunmakla birlikte bat kultii-
runt takip eden ve ondan etkilenen kimilerinin, bilerek veya bilmeyerek
batidaki bazi dini dil yaklasimlarim Kur'an diline de uyguladiklar ve da-
yattiklar1 gozlemlenmektedir. Bu sebeple bu tur fikri hata ve sapmalara
dikkat etmek bizim icin zorunlu bir istir.

Ote yandan Kuran'm dilini arastirma tzerinde ¢alisiimasi Kuran'a
ozgu ve bir i¢ zorunluluktur. Canka Kuran'in zahir ve batin, tefsir ve
tevil, muhkem ve mutesabih, temsil, kinaye, istiare, hurufu mukattaa vs.
gibi unsurlan vardir. Bu 6zellikler ve diger etkenler gozontinde bulun-
duruldugunda metnin degisik anlayislari icin kapt acilmis olacaktir. Do-
layisiyla Kur'an dilini tanimak icin dikkatli ve ayristiric1 bakis, Kur'an
anlamaya ulasmanin anahtan ve Kur'an tefsirinde cesitli gorusleri deger-
lendirmek icin kriterdir.

Boylelikle sonraki Miisliiman nesillerin kendi kulttrlerinin eski me-
tinlerinden yararlanmada gosterdigi olaganustu gaflete ragmen Musluman-
larn bilimsel-manevi mirasi risalet, sahabe ve tabiin déneminden itibaren
vahyin yataginda akmaya devam etti, Kuran'in lafzi metni ile anlamim

o
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ahenk icinde tilavet etmenin temelini att1 ve meyveler yesertti, Arapca’ya
yeni bir hayat ve kimlik kazandirdi; Alimin (a.s) Nehcu'l-Belaga's: gibi sa-
heserler, Sahife-i Seccadiye’de Ali b. Hiseyin'in (a.s) yakarslar1 gibi na-
zim ve nesir eserler ortaya cikarabildi.

Ondan sonra da, kiraat, tefsir, Kur'an ilimleri ve edebi ilimlerden ke-
lam, felsefe, mantik, tasavvuf ve fikih ustuline kadar, Musluman diisui-
niirler ve Kuran’in muminlerinin, Kuran’in evrenini anlama ve savunma
dogrultusunda gerceklesmis gayret ve kosusturmasini gosteren din hav-
zasinda linguistik ince eleyip stk dokumayla birikmis Islam ilimlerinin
cesitli alanlar yer yer ortaya ¢ikmaya basladi. Binlerce degerli ve gurur
verici eser bu bariz cabanin trtnidiir.

Guiniimiizdeki arastirmalarda dinin dili ve dini metin alanlarinda sa-
dece yabanc: disunturlerin fikri birikimiyle yetinemeyecegimize gore, ge-
cici de olsa, Muslumanlarin dil ve dinin bulustugu noktaya dair fikri ve
bilimsel alanlardaki bazi1 kaynaklarma deginecegiz.

islam Kiiltiiriinde Din ve Dilin Bagi

Dil ve din arasindaki bag, 6zellikle de Kuran'in metniyle olan, Islam
kiltarande oldukea derin ve saglamdir. Herseyden 6nce Kur'an metninin,
ayetlerin ve surelerin yapisinim ilahi vahyin tirtini olduguna ve Kur'an'm
Allah tarafindan lafiz ve anlam olarak indirildigine iliskin net beyani, bu
derinlik icin ozel bir sebeptir. Hatta Kur'an'in mucizesi ve muhataplarina
meydan okuyusunun esasi da ayn1 noktanin 1s1ginda degerlendirilebilir.
Bu devasa gerceklik, dost ve diismanim, islam Peygamberinin davetinin
kendisi olan Kur'an'm sapasaglam metni ve ruhu oksayan tuslubu saha-
sina odaklanmasimin nedenidir.

Kur'an'mm gonlu celbeden cazibesine ilaveten Musltimanlar bu Kitab-1
Serife itikadi ntifuz ctizdanlar1 ve iman kimliginin inanci olarak gormusler,
danya ve ahiret mutlulugu ve iyiligini onun 1s1ginda aramislar ve ruhla-
rin1 onun berrakhiginda neselendirmislerdir. Muslimanlarn ilk ilmi-imani
mahfili olan “Daru’l-Kurra”da Allah Rasultrniin (s.a.a) hazir bulunmasi ve
tesrifiyle, Kur'an'la mesgul olanlar dikkat ve siki calismayla Allah’in kela-
minimn dogru kiraatinin egitim ve 6gretimine 6nem veriyorlardi.



ISLAMI ILIMLER SURECINDE KURAN'IN DiLI

Kur'an-1 Kerim, bizzat kendisi, akhh kullanmanin yanisira hos ve
ahenkli kiraat, tertil ve tilavet vurgu yapmustt:

, -~ 29 w
o8 O30 55
“Kur’an’1 tane tane oku.. «!

Allahin Peygamberi de (s.a.a) muminlere soyle tavsiye buyur-
mustu:

(il ol 0 gy T 301 15,31 )

“Kur'ant Araplarm ahengiyle ve onun sesleriyle okuyun.”

Dostlarindan Kur'an kendisine okumalarim istiyor ve karilere ov-
guler yagdiriyordu.?

1. Kiraat ilminden Kur’an ilimlerine

Sonraki donemlerde oldukca kapsamli Kur'an ilimleri ailesinin bir
dali sayilan kiraat ilmi, Islam kiltariinde, dil ve dilbilimle kayda deger
iliskisi bulunan ilk resmi bilim dahdir. Sonraki asirlarda Kur'an ilimleri*
olarak isimlendirilen ilimlerin basit temelleri, henuz birinci ytizyilda, dini
ilimlere yogunlasmis Ali b. Ebi Talib (a.s), Abdullah b. Mesud, Ubeyy
b. Kab, Abdullah b. Abbas gibi sahabiler ve Miicahid, Ata, Tkrime, Ka-
tade, Hasan Basri, Said b. Cubeyr gibi tabiin tarafindan Kur'an'm nuzuli
ile eszamanl olarak Kuran'in miifredat ve ctiimlelerinin anlasilmasi, tef-
sir, kiraat, tevcit ve hat bilgisiyle birlikte olusturulmus ilimlerle birlikte
atld, hatta derlenip toparland1.”

Muzzemmil 4.

Kdfi, c. 4, s. 419.

bn Hisam, Abdiilmelik, el-Siretun-Nebeviyye, c. 3, s. 104.

Kuran ilimleri, Kuran metninin Allah tarafindan geldigini, vahiy ve ntuzul oldugunu
ispatlama asamasindan, toplanmasi ve derlenmesi, mucizevi yapisi ve deruni ilimler,
Kur'an'm lafizlari, ayetleri ve surelerinin anlasilmast, tefsiri ve tahlilinin niteligine dair
cerceveyi kapsayan tiim ilim dallarini kapsamaktadir. Bkz: Muellif, Ulum-i Kur'an, Gi-
ris.

> Ibn Haldun, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Cev: Muhammed Pervin Gu -
badi, s. 888; el-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an, c. 1 ve 2; Zerkani, Muhammed Abdulazim,
Menahilul-Irfan fi Ulumil-Kur'an, c. 1.
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Edebiyat ilimleri ve onun lugat, sarf, istikak, meani, beyan, bedi,
insa, aruz, kafiye, karzu’s-siir, nakdu’s-siir, nakdu'n-nesr, sebksinasi, hi-
tabe, hat, edebiyat tarihi gibi baplan ve subeleri Islam edebiyat kultira-
nun tezahurleridir ve Mislumanlarin dustince diinyasinda lafiz ve mana
meseleleriyle ilgili olarak tedvin edilmis en ytiksek boyutlardan biridir.
Cahiliye Arabi siir ve soze asinaydi. Aralarinda “Arap gunleri” ilmi ve
sairlerin biyografisi yaygmdi. Siir ilmi ve soz elestirisi ragbet gorayordu.
Lakin kategorilendirilmis edebi ilimler ve onlarin genisletilip arastirila-
rak yaziya dokilmus meseleleri Islam diistinirlerinin ardina distagu
yeni fenomenlerdi.®

Meshurdur: Islam ve Arap dilbilimi, imam Ali b. Ebi Talib'in (a.s)
Ebul-Esved Dueli'ye gostermesiyle bicimlenmistir. Isim, fiil ve harfin’
kusatici, etrafh ve ekonomik tanimi, nihayet Arap dilinin mantik ve ku-
rallanm kayda gecme saikiyle, ama aym zamanda Kur'an'm metnini ve
muhtevasin tahriften ve kiraattaki yanhs okumalardan korumak ama-
ctyla onun tarafindan Kur'an'm harekelenmesi ve i'rabi, Kur'an'm me-
alen anlasilmasiin ve tefsirin temellerini atti. Nitekim benzer harflerin

(o 2P & o, b, ) okunusunda yanhshik yapilmasinm 6ntine
gecmek icin Kur'an'da noktalamanin kullanilmasi da Yahya b. Ya'mer ta-
rafindan ayni saikle gerceklestirilmisti.

Dolayistyla Muslumanlar, islam’'in zuhurunun ve Kuran'in agilmaya
baslamasinin ilk ginlerinden itibaren bu kitabr dogru okumak ve iyi an-
layabilmek icin bir dizi arastirmaya, belagatli ve kategorik net, acik bil-
gilere, s6z ve anlam konusunda temel hususlar ve ifadeye dokulmuis ha-
kikatlerin uygulanmasma ihtiyaclarn oldugunu anladilar ve bu ihtiyaca
da guzelce cevap verdiler.

Harflerin mahreclerini, harflerin ve kelimelerin tertibini, edebi-
yat ilimlerinde, kiraat ve tecvidde Kur'an'm hos ve degistirilemez sesle-
rini gosterebilmek amaciyla her birinin ozellik ve farklilikhigini tanimak,

6 Hakimi, Muhammed Riza, Edebiyat ve Taahhiid der Islam, s. 38; el-Fihrist, ikinci

cuz.

7 ibn Enbari, Ebibekir, Nughetwl-Elibba fi Tabakati’l-Udeba, s. 7; Kifti, Ali b. Yusuf,
Inbatwr-Ruvat, c. 1, s. 4; Isfehani, Ebwl-Ferec, Kitabul-Egani, c. 12, s. 298; el-Nahv
ve Kutubu't-Tefsir, c. 1, s. 45.
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Kuran’a hizmette Miislimanlarin derin incelemeleri ve yogun cabalar
arasmdadir.

Dilbilimde edebi noktalar ortaya koyan bu kabil ince eleyip sik do-
kumalar temelinde harfler, seslerin mahrecleri bakimindan ve oldukca
teknik ve cesitli gruplarla telaffuzu itibariyle harflerin inceliklerinin acik-
lamalariyla birlikte tecvid ve kiraat kitaplarinda kayit altma alinmistir.
Miislumanlarin fonetik arastirmalarin iceren kaynaklar arasindaki bu
eserler, linguistik ve fonetik alaninda elektronik araclarin yardimiyla ya-
sanan dikkate deger gelismeye ragmen gtintimuzde bile hala takdir ve
ovguyt haketmektedir.®

Asagidaki eserler, Kur'an ilimlerinin bir boltimu sayilan kiraat ve tec-
vidle ilgili olarak kaleme alinmus kitaplara kucuk bir 6rnektir:

Eban b. Taglib'ten (hicri 141) el-Kirae, Hamza b. Habib'ten (hicri
156) el-Kirde, Ali b. Hamza Kesai'den el-Kiraat, Sehl b. Muhammed b.
Osman Sicistani'den (hicri 255) Ihtilafu’l-Mesahif, Ebi Zer'a adiyla bilinen
Abdurrahman b. Muhammed’in (hicri 410) Huccetu’l-Kiradat, Mekki b. Ebi
Talib Kaysi'den (hicri 437) el-Kesfu an Vucuhil-Kiraati’s-Seb’a ve Ileliha
ve Hucaciha, Ebu Amr Osman b. Said Dani'den (hicri 444) el-Teysiru fi'l-
Kiraati’s-Seb’a, Muhibbuddin Ebu’l-Beka Ukberi Bagdadi’'den (hicri 616)
Imlau ma Menne Bihu-Rahman min Vucithi’l-Irabi vell-Kiraati fi Cemii’l-
Kur'an, Ebu Same adiyla meshur Semsuddin b. Ismail'den (hicri 665) el-
Mursidu’l-Veciz fima Yetealliku bi’l-Kur'ani’l-Aziz, Ali b. Yusuf Cezeri'den
(hicri 833) el-Nesru fi'l-Kiraati’l-Asere, Ahmed b. Abdullah Dimyati’den
(hicri 1117) Ithafu Fudalaw’l-Beser fil-Kiraati'l-Erbaa Asere.

2. islam Edebiyat ilimleri ve Linguistik

Giderek, Miusliiman edebiyatcilardan geriye, Kuran'daki kelimele-
rin kokenini ve lafizlarn hakiki ve mecazi anlamlarim tanimay saglayan;
Allah’m kelamina 6zgti belagat yapilarini, Kur'an’daki vecihler, nazireler,
icaz, itnab ve misalleri; surelerin ve ayetlerin basini ve sonunu, Kur'an'm
mucizevi yonunu tanitan yuzlerce eser kaldi. Bunlar, Kur'an-1 Kerim'in
linguistik boyutlarini inceleme konusu yapip bu meselelere iltifat eden

8  Bkz: Mucigesinasi, s. 133.
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ve sarf, nahiv, meani, beyan, elestiri ilmi, belagat gibi muhtelif yonleri ele
alan, baz1 6rnekleri asagida gosterilmis muazzam eserlerdi:

Halil b. Ahmed'den (hicri 175) Kitabu'l-Ayn, Sibeveyh'ten (hicri 183)
el-Kitab, Ferradan (hicri 207) Meani'l-Kur'an, Ebu Ubeyde’den (hicri
209) Mecazu’l-Kur’'an, Haris Muhasibi’den (hicri 234) el-Akl ve Fehmu’l-
Kur'an, Cahiz’dan (hicri 255) Nazmu'l-Kur’an, Tbn Kuteybe’den (hicri
276) Tevilu Muskili’l-Kur'an, Muberred’den (hicri 286) I'rabu’l-Kur'an, Mu-
hammed b. Yezid Vasiti'den (hicri 306) Curcaninin de iki serhini yaz-
dig1 Pcazw’l-Kur'an fi Nazmihi, Ebi Ishak Ziccac'tan (hicri 308) Meani’l-
Kur'an ve I'rabihi, Ebu Cafer Nuhas'tan (hicri 338) I'rabu’l-Kuran, Ali b.
Isa Remani (hicri 384) el-Nuketu fi I'cazi’l-Kur’an, Muhammed b. Ibrahim
Hattabi'den (hicri 388) Beyanu I'cazi’l-Kur'an, Ebu Hilal Askeri'den (hicri
395) Kitabu’s-Sanaateyn el-Kitab ve’s-Siir, Muhammed b. Bakillani’den
(hicri 403) Fcazu’l-Kuran, Seyyid Riza'dan (hicri 406) Telhisul-Beyan an
Mucazati’l-Kur'an, Ebu Mansur Sealebi'den (hicri 429) el-I'caz ve'l-Tycaz,
Ibn Sinan Hafaci'den (hicri 466) Sirru’l-Fesaha, Abdulkahir Curcani’den
(hicri 471) Delailul-Fcaz ve Esrarul-Belaga, Ragip Isfehaniden (hicri
502) Miifredatu’l-Elfazi’l-Kur’an ve fi Usuli’t-Tefsir, Mukaddimetu Camiu’t-
Tefasir, Ibn Esirden (hicri 637) el-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Kitab ve’s-Sair,
Yusuf b. Ebibekir Sekkaki'den (hicri 626) Mefatihul-Ulum, Ibn Ebil-
Esba’tan (hicri 654) Bediu’l-Kur’an, Yahya b. Hamza Aleviden (hicri 745)
el-Tirazu’l-Mutazammun li-Esrari’l-Belaga ve Ulumu Hakaiki’l-I'caz, Bed-
ruddin Zerkesi’den (hicri 794) el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, Celaleddin
Suyuti’den (hicri 911) el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an...

Hi¢ kusku yok bu gayretler cesitlilik olsun diye ve issiz gicsuzlik-
ten degil, ihtiyactan ve Kur'an’a hizmet duygusundan, Kur'an'm yapisi
ve muhtevasinin etkisiyle ve bu aziz kitabin 6zelliklerini ilmi olarak izah
etme kaygistyla ortaya konmustur.’

3. Miisliimanlarin Tefsir Metinleri ve Linguistik

Muslimanlarin tefsir metinleri de linguistik meseleleri gtindeme ge-
tirmek ve onun dinle agin1 ortaya koymak icin bir bagka firsat olmustur.

9 Bkz: Edebiyat ve Taahhiid der Islam, s. 77.
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Kur'an, kendi metninde, insanlar iyice diisunstunler diye (vusuf 2) Allah'm
onu acik bir Arapca’yla gonderdigini aciklikla ortaya koymus (Suara 193-
195) ve yer yer insanlardan, kilavuzlugundan yararlanabilmek icin (Araf
185) onun davetine uygun cevabi vermelerini istemistir. Uygun kimi yer-
lerde onu anlamanin niteligi ve niceligini de saymustir (Nahl 44). Bu ytiz-
den Musltimanlar Kur'an1 6grenmeyi ve onunla amel etmeyi 6grenmeye
calismislar ve bunlan icice gecirmislerdir.

Kur'an Arapc¢a’ydi ve konusan lugatti. Musliiman veya gayri Mislim
mubhataplar1 onun guizel goranusinden ve yeni zuhur etmis mesajindan
haz aliyor ve etkileniyordu. Ama Kur'an'm oldukca derin bir kapasiteye,
cevherle dolu ve Allah'in sonsuz ilmine bagh bir hazine dairesine sahip
oldugu gercegi de inkar edilemez. Bu sebeple bireyler, kendi varolus ka-
pasitelerini gozonunde bulundurarak onunla karsilasmalarinda farkh ko-
numlarda yer aliyorlardi. Kimisi onun engin deryasimn ancak bir kismini
hissedebiliyordu. Bir bolumi tertemiz irmaklarinda temizlenip meleklerin
kanadina oturuyordu. Bir kesim de Kur'an okyanusuyla birlesmisti. On-
lar Kur'an’la birlikteydiler, konusan Kur’an; Kur'an da onlarlayd:

(5 T3l 0L ols slesh 5 I3

“Gokten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup aktr.”*

Her halukarda, bir yandan Kur'an'm ucsuz bucaksiz kapasitesinin,
diger yandan insanlarin bilgi ve saik farkliliklarnim, cesitli gorts acilan
ve baska etkenlerin Allah’'in kitab1 konusunda muhtelif yaklasimlara yo-
lactigy bir gercektir. Buttin bunlara ragmen sahabiler ve tabiin arasmdaki
ilk dénem basit tefsirlerden sonraki zamanlarin tedvin edilmis eserle-
rine kadar cesitli tefsir yontemleri, Kuran'm linguistik arastirmasi icin
birer imkandir. Ister Taberinin Camiu’l-Beyan, Tefsiru Furati Kufi, Tef-
siru Ali b. Ibrahim Kummi, Tefsiru Ayyasi, Suyutinin Dureru’l-Mensur'u,
Huveyzinin Nuru’s-Sakaleyn’i, Tefsiru Buhran, Tefsiru Safi, Tefsiru Ibn
Meshedi gibi hadise ve nakle dayal anlayislar alaniyla yetinenler olsun;
ister edebi, kelami, felsefi, irfani, ahlaki, hukuki, bilimsel, toplumsal gibi
egilimlerle degisik tirlerinde ve genis yelpazede ictihada, rey ve goruse
dayali tefsirler olsun.

10 Rad 17.
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Tusi’nin Tibyan1, Tabersinin Mecmeul-Beyan’1, Tefsiru Kurtubi,
Tefsiru Beydavi, Tefsiru Alusi, Tabatabainin el-Mizan’1 gibi kusatic1 ve
tim kaynaklardan yararlanan tefsirlerden, bilimsel 6ncullere dayali c1-
karimlardan, mantiksal ve akilc1 kurallardan ve cesitli nesillerde ku-
ralli akilciliklardan tutun, dunin mutasavviflar ve baanilerin simr
tanimaz tevillerine ve bu ¢agin deneyselcilerine ve pozitivistlerine va-
rincaya kadar.

Suphesiz bu eserlerin sahipleri, Kur'an’, kendi bakis acilarindan
Kur'an’a iliskin linguistik goruslerine gore tefsir etmeye giristiler

4. islam Kelami ve Felsefesi ve Linguistik

Muslimanlarin kelam-felsefe sistemi de dikkate deger linguistik ba-
hislerden almmadir. Muisltimanlarin iman kitabi olan Kuran, ayetlerinin
genis bir bolumunde varlik dunyasiyla ilgili mevzulara, onun baslangic
ve sonuna, insanin gayp ve suhud alemine ve kaderine, melekler ve pey-
gamberlere, tarih felsefesine, dini goriis ve inanclar alanindaki temel so-
runlara yonelmistir.

Kur'an'm nuzuliinin tamamlanmasidan ve mushafta biraraya ge-
tirilmesinden sonra Musltiman arastirmacilar, varligin yaraticist ve onun
fiilleriyle irtibath cok sayida ayetler karsisinda; evrendeki varlik dizeni-
nin ortaya cikisi, olusumu ve asamalari, peygamberlik felsefesi, peygam-
berlerin islevleri ve hedefleri, insanin kendi kaderi tizerindeki tasarrufu
ve gucd, alem ve ademin gelecegi, resmedilmis berzah, cennet, ebedilik,
nimetler ve azaplar gibi konularla baglantili ayetlerle ilgili olarak yaptik-
lar incelemeler, arastirmalar ve derinlikli calismalar sayesinde her bi-
rinin kendi zihinsel guctiyle orantih olarak, genel hatlariyla olsa da bir
yaklasimi vardi.

Bu arada bazilar1 da Kur'an'la yakin dost olan nurani akil ve dusun-
celeriyle, yaklasimlarimin Kur'an’a ve hakikatin 6l¢tisiine yakin olabil-
mesi icin tevhidin akilcr temellerini atiyordu. Bunlar, zikredilen konu-
larda, meramlarinin apacik gostergesi cevher gibi konusmalarinda ortaya
cikan yuksek ve hatasiz goruslere sahipti. Tipki Miminlerin Emiri Ali
(a.s) ve Peygamber'in (s.a.a) ahfad: gibi. Baska bazilar1 da Peygamber’in
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ilim sehrinin kapisindan ve vahiy ailesinden yardim almaksizin kendi
kisisel akillartyla vahyin hakikatlerini tahlil etmeye calisanlardi. Nihayet
ucunci bir grup da Allah’n sozti sahasinda akh kullanmanin her ttrla
imkanmm engellendigini dustinenlerdi. Halbuki Kur'an onlardan dinin
maksatlarim anlama ve kesfetmede teemmiil, tefekkiir ve tedebbiir iste-
misti. Ama iste ortaya cikan sey gerceklesti.

Hasih, islam aleminde, sahih olsun olmasin o genis yelpazesiyle ke-
lamin ortaya cikisinin ve kelam sisteminin kurulusunun mensei, kelami
Muslimanlarn fikri kaynaklarimin alani disina ¢ikarmaya cabalayanla-
rn goristne ragmen herseyden cok Kuran'da, Kuran’da gindeme ge-
tirilmis cesitli itikadi mevzulann semantiginde ve ikinci asamada da Ali
b. Ebi Talib’in (a.s) hikmetli sozlerinde bulunabilir. Ustad Mutahhari
soyle yazar:

Kur'an-1 Kerim; tevhid, mead, ntbiivvet kabilinden baz itikadi me-
selelerde bizzat cikarimda bulunur, kanmit ikame eder ve karsi cikanlar-
dan hticcet ve kanit talep eder:

(K03 150 5 GQT 655 o 14530 LT )
“Yoksa O'ndan baska ilahlar m1 edindiler? De ki: Kesin delilinizi

getirin.”"!
{3slo 3 o) (K63 156 J5 a2 4)f)
“Allah ile beraber baska bir ilah m1 var? De ki: Eger dogru soyliyorsa-

mz, kesin delilinizi getirin.”"?

[slam’m akli meselelerinde ¢oziimleme ve analiz yapmus ve kidem,
hudus, ezel ve ebed, cebr, ihtiyar, basit ve terkip gibi kelam konularim
ele almus ilk kisi kesin ve net olarak Ali b. Ebi Talib'tir (a.s). Bu nedenle
Sia, akli ilimlerde Sia disindaki mekteplerden tustiin olmustur."

Allame Tabatabai soyle yazar: “Sia onderlerinin, ozellikle de bi-
rinci ve sekizinci imamlarin derin beyanlarn felsefi fikirlerin engin bi-
' Enbiya 24

12 Neml 64
13 Mutahhari, Murtaza, Hidemat-i Mutekabil-i islam ve Iran, s. 699.
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rikimine sahiptir. Onlar, talebelerinden bir grubu bu tarz dustinceyle
tamstirmuslardir.”**

Bu sebeple ilahi isimler, sifatlar ve fiilleri, ayetlerin mebde, mead ve
insanla ilgili mujdelerini, Kuran'in derin bilgilerini serhetmeye dair Sia
imamlarimin gorusu, Kur'an'm paha bicilmez ve essiz linguistik ve se-
mantiginden alinmadir.

Tabii ki bu arada Peygamber'in (s.a.a) rihletinden sonraki toplum-
sal olaylarin Musltimanlarn siyasi yonetim alanina etkisinin; ayni se-
kilde harici etkenler ve gayri Muslimlerin dustincelerinin Sia kelamu,
Mutezili kelam, daha sonra Es’ari kelamu olarak diizeltilmis ehl-i hadis
kelam1 gibi muhtelif kelam akimlarmin sekillenmesindeki etkisi gozardi
edilmemelidir.

Imamiye Kelam

Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) rihletinden sonra Emirtalmtuminin
Ali'nin (a.s) yiiksek sozlerinden ve tevhidi ilahiyatindan yararlanilarak
olusturulmus Imamiye kelami, Emeviler caginin olagantistii toplum-
sal kisitlamalar1 gozoninde bulunduruldugunda yalnizca imam Bakir
(a.s) ve Imam Sadik (a.s) donemlerinde nispeten acik bir toplumsal
atmosferde ortaya cikma firsati bulabildi. Bu dustince firkasi, Masum
Imamlarn (a.s) tesvik ve sevdirmesiyle, tum bilgi kaynaklarindan ya-
rarlanma yontemi temelinde ifrat ve tefritten uzak kalarak hem kanit
olusturan akl kullaniyordu, hem de onun smirlihg ve vahye olan ih-
tiyacin itiraf ediyordu:

(b s ol 3 Wbt o 5 a5 o e J gl ollat I )
“Akallan sifatlarmin kisitlayicihigy tizerine bilgi sahibi kilmamistir ve vacip
miktarda O'nu tamimada da onlar1 engellememistir.”*

Bu saglam yontem, Kur'an1 anlamada hem akildan yardim ister,
hem de birbiri 1s181Inda Kur'an'in kavramlariyla ytzytze gelmekten na-
sibini ahr:

14 Tabatabai, Seyyid Muhammed Huseyin, Sia der Islam, s. 59.
15 Nehcul-Belaga, hutbe 49.
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Y)&\@MYW&W%)LWwM%
1og w| o a-lay Ay
“(Allah'n kitabinin) bazisi diger bazisi tefsir eder, bir kismu da diger bir

kismina delil olusturur. Butin ayetleri ayni sekilde ve ihtilaf olmaksizin
Allah’1 tamitir. Onunla yoldas olan Allah’a sirt cevirmez.”

Bu sebeple bu yontemde ne Allah’1 tesbih ve insanimsi gostermekten
eser vardir, ne de seriat1 anlamada akl iptal etmekten. Ne cebr ve antro-
polojik kimliksizlik vardir, ne de tefviz ve Allah’1 insamn fiilerinin disinda
varsaymak.'” Bu sebeple Sii kelam diistincesi ve bakisindaki yontem, hem
ehl-i hadis ve Esari tefekkiirinden, hem de Mutezili dusiinceden koklit
bicimde ayrilmaktadir.'®

Mahiyatci hakim Ustad Mutahhari soyle der: “Derin ilahiyat konu-
larmin tertemiz imamlarca, onlarin basinda da Ali (a.s) tarafindan giin-
deme getirilmesi, Sia akhmin kadim zamanlardan beri felsefi ve delillen-

dirmeci akil haline gelmesine sebep oldu.”"

Bu temelde, bu kelam metoduna gore Kur'an'in vahiy ilkeleri ak-
Iin temelleriyle uyusma halindedir, hatta insanin kaderindeki ilahi hi-
dayette birbirinin tamamlayicisidir. Bu teoride epistemik, ahenkli ve
i¢ katmanlar1 olmaya dayali Kur'an’a ait linguistik yaklasimlar Sii ke-
lamcilar ve sahsiyetlerin eserlerinde yer yer goze carpmaktadir. Ornek
olarak Hisam b. Hikem (hicri 179)%*°, mumi'nu’t-tak lakapl Ebu Ca-
fer Ahval, Fazl b. Sazan (hicri 261), Firaku’s-Sia yazar1 Hasan b. Musa
Nevbahti (hicri 310), Seyh Saduk olarak bilinen el-Tevhid vd. yazari
Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin (hicri 381), Seyh Mufid olarak mes-
hur olmus Muhammed b. Numan (hicri 413), el-Safi gibi eserlerin
yazari Seyyid Murtaza [lmwl-Huda (hicri 436), el-Iktisad fi'l-itikad ve
Telhisu’s-Safi yazart Muhammed b. Hasan Tusi (hicri 460), Tecridu’l-
16 Nehcul-Belaga, hutbe 133.
17" Bkz: Rabbani, Gulpeygani, Ali, Furuk ve Mezahib-i Kelami, 141.
18 Bkz: Mutahhari, Murtaza, Asinayi ba Ulum-i Islami, c. 2, s. 54.
19 Mutahhari, Murtaza Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm, Mukaddime; Seyr-i der Nehcu'l-

Belaga'da, s. 42; Sia der Islam’da, s. 60.

20 Bkz: el-Fihrist, s. 251; Sehristani, Muhammed b. Abdulkerim, Milel ve Nihal, c. 1, s.
185; Emin Amuli, Seyyid Muhsin, A’yanu’s-Sia, c. 5, s. 405; Felasifetu’s-Sia, s. 507.
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itikad yazar1l Nasruddin Muhammed b. Hasan Tusinin (hicri 672) ke-
lam eserleri; en meshur kelam eserleri olarak da Kavaidu’l-Meram fi
IImi’l-Kelam yazar1 Ibn Heysem Bahrani (hicri 699), Kesfu’l-Murad fi
Serhi’t-Tecrid yazar Allame Hilli olarak taninan Ali b. Mutahhar (hicri
724) zikredilebilir.

Mutezili Tefekkiir

Misliimanlarin kelam dustincesi alaninda, asil isi, dini metinlerin
zahiri anlayis1 karsisinda catismaci ilahiyat olan bir baska yaklasim daha
ortaya cikti. Bu sebeple, ilahi kelamin yaratildigina inanan ve aklin hticcet
olduguna itikat eden Mutezile, nerede akilla catisan bir ayetle karsilassa,
mutevatir olmasi nedeniyle, uzlastirmak tizere onu akilla tevil ediyordu.
Mutezililer, ayetleri tefsir ederken bir izahtan fazlasini caiz gormeyen ha-
dis ehline ragmen cesitli izahlarn varhigimi savundular. Akiler stratejide
mecaz, istiare ve kinayenin linguistik yasalar1, bunlarin dini metinleri te-

vil yaklasimlarinda calisma arac gereci sayilabilir.

Ahmed Emin'in tabiriyle: Onlar mtitesabihlere genel olarak inanmakla
yetinmemisler, hatta cebr ve ihtiyar, tecsim ve tenzih gibi bir mevzunun
cesitli ayetlerini toplayip akilla degerlendirmeye odaklanmuislar, her me-
selede bir gortis ve teori one sirmusler; zahiren onlarn goriistne aykir
olan ayetleri ise tevil etmislerdir. Bu sebeple tevil, Mutezili kelamcilarn
seleficilik karsisinda en onemli linguistik ozelliklerinden, yorum yontemi
ve hermenotik metodu sayilabilir.!

Ayni zamanda onlarn Kur'an konusundaki linguistik egilimlerini
de yansitan bu firkanin etkileri, su sahsiyetlerin konusma ve yazilarinda
aranp arastinlabilir: Vasil b. Ata (hicri 131), Amr b. Ubeyd (hicri 143),
Ebul-Huzeyl Ilaf (hicri 235), Ibrahim Nazzam (hicri 231), Ebu Cafer Es-
Kkafi (hicri 340), Ebu Ali Cubbai (hicri 302), el-Intisar yazart Ebu Hasim
Cubbai (hicri 321), Ebu’l-Kasim Belhi Ka'bi (hicri 317), Serhw’l-Usulii’l-
Hamse ve'l-Mugni yazar1 Kad1 Abdulcabbar (hicri 415), Ebu’l-Hiiseyin
Basri (hicri 436).

2L Duhal-islam, c. 3, s. 15-17.
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Ehl-i Hadis

Islam aleminde dinin ¢gretilerini anlamada ve dini metinleri yorum-
lamada Kitap ve Stnnet'in zahirinde donup kalmus, esnek olmayan ve tek
boyutlu dargorusli, kabukla mesgul ve donuk bir baska yaklasim daha
ortaya cikmistir. Soylenen sudur ki, semavi kitaba inanma ve onu kabul
etmenin temeli, vahyin zaruretine dair kanit¢1 aklin kurallarina oturmak-
tadir. Ote yandan Kuran'daki vahyin metninin muhkemleri ve miitesa-
bihleri vardir ve miitesabihlerin zahiri, muhkemlere auf olmaksizin ah-
namaz. Bittun bunlara ragmen “Ehl-i Hadis” kendi dini bilgisinde akla
sirt cevirdi ve lafzi zahirlerde donup kalmay: kendine dayanak yapti. Bu
yuzeysel gorusun alametleri Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) doneminde
de bulunabilir. Tipk: Hulefa-i Rasidin zamaninda da gozlemlendigi gibi.
Muminlerin Emiri Alimin (a.s) htiktumetine karsi isyan edenlerin cikar-
digy fitne sirasinda kimileri, baz1 hadislerin zahirine istinad ederek ken-
disini tarafsiz ilan etmisti. Siffin savasi alaninda da Muaviye'nin ordusu
Kuran’lar1 mizraklarin ucuna taktiginda Irak ordusundaki dargoruaslu
bazi kimseler, konusan Kur'an?? olan Ali'nin (a.s) karsisina gecebildiler
ve “hukum ancak Allah'mdir” sloganimi soyleyen Hariciler grupcugunu
olusturdular.

Bu dargorusliluk ne Irakhlara 6zgtiydu, ne de o cagla siirhyds, hatta
sonralar1 Malikilerin onderi Malik b. Enes (hicri 179-83) gibi sahsiyet-

lerin dahi, > fdl le-“ S5l (25 ” ayetinin anlamm soruldugunda soyle
dedigini gorebiliyoruz:

(o e digdl 5 Corly 4 0L 5 U ggoes 2 ST 5 o ghaa of 21}

“Yerlesme -istiva- bilinmektedir, ama mahiyeti mechuldir. Buna iman farz,

»24

hakkinda soru sormak ise bidattir.

Aymu sekilde Safiilerin onderi Muhammed b. Idris Safii de (hicri 150-
240) Muslumanlan kelam bahislerine girmekten siddetle sakindirirdi.? Is-
lam akaidinin ilkelerini hadislere dayanarak olusturan Ahmed b. Hanbel
Metinde “Kur'an-i nauk”

Secde 4, “sonra Ars uzerine yerlesmistir”

2% Milel ve Nihdl, c. 1, s. 93.
25 Safii, Muhammed b. idris, Usulii’s-Siinne, 51-52.
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de (hicri 161-241) kadere imamn vacip gorir ve bu konuda hicbir soruya
cevaz vermezdi.*®

Bu kesimin en onemli 6zelligi, sahih veya hastalikh olduguna bak-
maksizin stunneti ilke edinerek akli, Allah'in kitabim ve insanin selim
fitratm1 ayrinti kabul edip islevsizlestirmis olmasidir. Sonug itibariyle
de Allah hakkinda tecsim ve tesbihle; musriklerin sozlerinden pek de
farkhi olmayan el, kol, sine, ayak vs. gibi caiz olmayan yakistirmalarla
soz soylediler.”” Bunun gibi insan konusunda da cebr ve kadere inana-
rak insanin kendi kaderi ve toplum tzerindeki her tirli rolane ve isle-
vine inkar gozuyle bakular.

Seriat1 iptal etmekle sonuglanan ve muhaliflerin ciddi supheleri kar-
sisinda direnme guct bulunmayan akil almaz bu yaklasim, 6nce bu akimi
takip etmis olan bir kisi eliyle ciddi tenkide ugradi. Makalatw’l-Islamiyyin,
el-bane, el-Liim’e, Istihsanw’l-Havz fi [Imi’l-Kelam yazar, bir stre Ehl-i Ha-
dis yolunu tecriibe etmis ve bir muddet de Itizal'e egilim duymus Ebu’l-
Hasan Eg’ari (hicri 230), seriati anlamada aklin belli bir makami bulundugu
orta yolu secti. Her ne kadar Es’ari, salt akli inkar nedeniyle zahircilerin
metoduna sirt cevirdiyse de iman karsisinda aklin mutlak huccet olusuna
ve degerine de inanmiyordu. Bu sebeple Es’ari diistincesinde zahirci te-
fekkurtn izleri yerinde kald1.

(bl 4 JI 3500 dasi 85450
“Yuzler var ki o gun 151l 151l parlar. Rabbine bakar.”**

Ayetinin zahirine dayanilarak Allah'in gortlecegi gorast onun zahirci
dusincelerindendir.?’Ama giderek bu firkanin dustince seyrinde daha
fazla degisiklikler ortaya cikti ve bu kesim arasinda, akilciligin gelisme-
sinde iyilesmelerin goruldiugu bazi sahsiyetler yetisti. Orta Asya'da (Se-
merkand) Tevilatul-Kur'an ve't-Tevhid yazari Ebu Mansur Maturidi de

26 Safii, Muhammed b. idris, Usulii’s-Siinne, 38-51.

27 Bkz: ibn Huzeyme, el-Tevhid, s. 64, 65, 114, 145, 147, 230 ve 231; yine ibn Hanbel,
Ahmed, el-Siinne, s. 54, 64, 65, 71, 76, 166, 190 vs.

28 Kiyamet 22-23.

2% Bedevi, Abdurrahman, Tarih-i Endiseha-yi Kelami, c. 1, s. 598. Egari, Ebu’l-Hasan,
el-Ibane'den nakille, s. 13; Corbin, Henry, Tarih-i Felsefe-i Islami, Cev: Cevad Taba-
tabai, s. 159.
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(hicri 333) Esari gibi, hatta ondan bir adim ileri, Mutezile ile Zahiriler oo
arasinda orta yolu secti ve akli insanin bilgisinde onemli ve temel bir @5&
kaynak kabul etti*®, bu kapsamda fiillerin gtizel mi ¢irkin mi oldugunun

akilla bilinebilecegini kabul etti. Ger¢i o da Esari gibi Allah'in sifatlarini
onun zatina ilave sayds, ilahi kelami nefsi (kadim) ve lafzi (hadis) mer-
tebe olarak ikiye ayirdi ve Allah’1 gormeyi izah etti.*! Ayni sekilde muite-
sabihlerde tefviz de, oteki tesbihciler gibi, maksat ve tevillerine dair go-
rus belirtmeksizin zahiri medlule yapisan diger inanclarndandir. Bununla
birlikte Maturidi ve Esarinin takipgileri tefviz teorisinde ittifak halinde
degildir. Iclerinden bir kesim tevile yonelerek “yuz”, “el”, “yerlesmek” ve
Allah’'in diger insanmimsi sifatlarim zatndan, kudretinden veya kusaticili-
gindan kinaye olarak almiglardir. Imam Bezdevi*?, Usulir’d-Din kitabinda

Lo -3 3 I o . . o
Peelasdl fa JB 3 all cgsl 0T Y] 052k |57 ayetindeki “gelmesini” k -
limesini ilahi gazabm isaretlerinin zuhuruna; **“ 2 ,ad\ ul’ S5l (i.‘? ”
ayetindeki “yerlesmistir” kelimesini kainatin isleri tzerindeki kusaticili-

gina yormustur ve bu yontemi diger haberiyye ve mutesabih sifatlarda
da kullanmustir.*

El-Mevakif yazan da soyle der: “Ashabin cogunlugu istiva kelime-
sini istila olarak tefsir etmistir. Seyh Es’ari de iki gorustiinden birinde onu
ayn bir sifat kabul etmistir. Fakat buna herhangi bir delil gostermemis
ve bunu ispatlamak icin zahire istinat etmemistir. Cunki sozkonusu ih-
timal ona manidir. Ayni sekilde Seyh Egari ‘ytiz’ kelimesini ayr1 bir sifat
olarak gormustir ama dogrusu, ‘istiva’ hakkinda beyan edilmis olandir.
‘Yuz' kelimesi lugatta 6zel bir organ anlamina gelir ve onun muhata-
bin anlamadig bir manaya karsilik kullamlmasi dogru degildir. Oyleyse
mecburen onun mecazi anlam kasdedilmis olmalidir. ‘Elimle’den mak-

sat, cogu sahabenin soyledigi gibi, kamil ilahi kudrettir, ayr1 bir sifat de-
»36

gil. Seyh Es’ari ve oncekilerin soyledigi gibi.

30 Ebu Zehra, Tarihul-Mezahibi’l-Islami, c. 1, s. 119. Sj&
31 Maturidi, Ebu Mansur, Kitabu't-Tevhid, s. 77-85.

32 Tirkee kullanimda “Pezdevi”.

33 Bakara 210 (Allah'in buluttan golgelikler icinde gelmesini mi gozlityorlar?.)

3% Secde 4, “sonra Ars tizerine yerlesmistir”

35 Kelam Firkalari ve Mezhepleri, s. 235.

36 Taftazani, Saaduddin, Serhul-Mevakif, c. 5, s. 110-111.
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Bu firkanin, linguistik dil yaklasimlarmin da yansimis oldugu en yo-
gun etkiler su sahsiyetlerin yazdiklarinda gortlebilir: Fcazu’l-Kur'an ve't-
Temhid yazar Kadi Ebubekir Bakillani (hicri 403), Ebu Ishak Isferayeni
(hicri 418), el-Samil fi Usuli’d-Din ve'l-Irsad fi Usuli’d-Din yazari Imamu’l-
Harameyn lakastyla meshur Abdulmelik Cuveyni (hicri 478), Thyau Ulumi'd-
Din, Miskatul-Envar, Cevahiru’l-Kur'an gibi eserlerin yazari imam Muham-
med Gazali (hicri 505), Erbain fi Usuli'd-Din, el-Metalibu’l-Aliyye, el-Mahsul,
Serhu Esmai’l-lahi’l-Hiisna gibi eserlerin miellifi Fahruddin Razi (hicri 606),
Nihayetull-Tkdam fi IImi’l-Kelam, el-Milel ven-Nihal yazar1 Abdulkerim Seh-
ristani Horasani (hicri 548), el-Mevakif fi [lmi’l-Kelam yazan Adudiddin Ici
Sirazi (hicri 757), Serhu’l-Mekasid ve Serhu’l-Akaidi'n-Nesefiyye yazar1 Saa-
duddin Taftazani Horasani (hicri 793), icinin Mevakifinin sarihi Mir Seyyid
Serif Gurgani (hicri 816), Serh-i Tecrid sahibi Alauddin Kuscu (hicri 879).

Yeni Seleficilik ve Dilin Esnetilemeyecegi Goriisii

Gordugiumuz gibi ehl-i hadisin tavn Esarilerin ortaya cikisiyla gide-
rek gozden dustt, ama tamamen de silinmedi. Takipcilerinin bakis aca-
sina gore dinin dilini esnetilemez kabul eden bu gorts, bir kez daha seki-
zinci yuzyilda Hanbelinin baz: takipgileri, yani Ibn Teymiyye (hicri 728)
eliyle yenilendi ve ihya edildi. Ibn Teymiyye, tam bir taassup ve kaulikla,
[bn Huzeyme'nin el-Tevhid'i gibi kitaplarda nakledilen ve zahiren tecsime
delalet eden Allahin sifatlarina iliskin hadisleri tevil etmeksizin kullan-
mak gerektigini acikladi. Bununla da yetinmedi, kabir ziyareti ve teves-
stliin sirk olmasi, Ehl-i Beyt'in faziletinin reddedilmesi ve baska konu-
larn da beyanina ekledi ve dinde tutarsiz bir gorus insa etti.

Ibn Teymiye'nin dusinceleri pek kabul gormedi ve kinandi. Lakin
yuzyillar sonra, ondokuzuncu yuzyillda Muhammed b. Abdulvahhab
Necdinin (hicri 1206) fikir temelini olusturdu.

5. irfan ve Tasavvuf

[slam’a ve Kuranma dayal diinya gorastuniin disiince ufkuna gore,
Allah’m halifesi olan ve olaganusti yeteneklere sahip insanin varolu-
sunda, onun surekli arastirma halinde olmasina yol acan, mutlak kemale
fitr bir egilim gizlidir.
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Bu goruste Allah, varligin ucsuz bucaksiz kemali, alemin ve ademin
baslangic1 ve maksadidir. Tlahi peygamberlerin tamamimin yiiksek hedefi,
ademin canmin canan ile olan misakim hatirlatmak ve bu ytice maksadi
elde etmenin oncillerini insanin ontne sermektir.

Irfan, kavramsal olarak, arifin manevi yucelis ve nefsani incelme 1s1-
ginda kalbiyle Allah’a baktigi ve onu deruni saiklerine, iradesine ve dav-
ranisina donik gordagn kalbi ve dolaysiz -duygusal ve kalbi bilgiler ta-
rafindaki- bilgi taradir:

COluY! Gl o lall 45,05 S0 5 OLall sdaling O gunll &S5 Y )

“Gozler onu asla acikca goremez, ama kalpler dosdogru imanla onu id-
rak edebilir.”’

Hi¢ kusku yok, Islam irfaninin asli kaynaklari ve meyveleri, Allahy
evvel ve ahir, zahir ve batin (Hadid 3), goklerin ve yerin nuru (Nur 35), tim
seylerle birlikte (Hadid 4), herseyin kayyumu (Bakara 255) olarak tavsif eden
Kur'an-1 Kerim'in isaretlerinde ve tevhid ayetlerinin miijdelerinde gizli-
dir. Ondan bagka tann yoktur ve insani, kainatin Allah'ma bagh mane-
viyatla dopdolu bir hayata cagirir (Enfal 24). Tipki Peygamber-i Ekrem’in
(s.a.a) kurb-i nevafil*® hadisi, Zeyd b. Haris hadisi gibi sozleri ve Ali b. Ebi
Talib'in (a.s) konusmalan Islam irfamnin diger kaynaklan olmas: gibi:

dng 4y a3 85350 g 4y e LA S S e s ol 01
5l a3 o5V i al s Loy silnall almg 4 3L 35t
O o gie O3 b polSy 08,5 b ealr b sle ol 2l 0L

(Allah, kendinin zikredilmesini kalplerin cilasi yapmistir. Bunun sonucunda
gondller, kulaklarnn agir isitmesinden sonra, gozlerin az gormesinden sonra

37 Nehcul-Belaga, hutbe 179.

38 Abdurrahman b. Hammad, Hannan b. Sedirden, o Ebi Abdillab’tan (a.s) rivayet e -
mistir. Rasulullah soyle buyurdu: Allah buyurdu ki, “Kulum nafile ve mustehap is-
lerle kendisini sevmem icin yakinlasmak ister. Onu sevdigimde onun isiten kulagy,
goren gozi, konustugu dili, tuttugu eli, yuradugu ayag olurum. Bana dua ettiginde
onu severim. Benden istediginde ona veririm... Biharul-Envar, c. 70, s 22 ve c. 75, s.
155. Bu muhtevanin serhi icin bkz: Humeyni, Seyyid Ruhullah, Serh-i Cehel Hadis,
rivayet 34, s. 581.

¥ Age., hutbe 222.
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ve isyankarhgm ardindan huzur bulur. Her zaman boyle olmustur ve Al-
lah Teala zamanin her doneminde kalplerinin sirrina sir soyledigi ve akail-
lar araciligiyla konustugu kullan vardir.)

Peygamberlerin sonuncusunun (s.a.a) gorkemli yakarisindaki;

{ 5,00 5 SLs e Lo Ssle G SUae Lo}

“Sana hakettigin sekilde ibadet eden kullarin olamadik, seni hakettigin se-
kilde taniyan kullarin olamadik.”*

Ifadesi ve Allah'in onu iyi huylulukla éviip (Kalem 4) varhgmi mumin-
lerin 6rnegi saymast (Ahzab 21), ilahi dunya gorustniin sozlugunde insa-
nin mevcut durumdan istenen duruma degisiminin sonu gelmez davetini

gostermekte ve insanin smirsiz gelisiminin imkanimi anlatmaktadar:

1 TP I T A TR A D P PR
35 5 Sals LS o b 5l A g5 oI 514 551 56 51 g )
{1545 o, o

“Deki: Eger Rabbimin sozlerini yazmak icin deniz murekkep olsa, Rab-

bimin sozleri titkenmeden once deniz kesinlikle titkenecekti, bir mislini
daha yardimar getirsek bile.”*

Imam Sadik’tan (a.s) soyle rivayet edilmistir:

5Ll Uil 5 el 8LV 5 5,Lall sldl dag )l e 4l LS )

éﬁwwdﬁw\)og)w)sjw\)u.o\}ﬂsjuy\)r\ﬁ

“Allah’mn kitabr dort sey tizerindedir: Ibare, isaret, incelikler (letaif) ve ha-
kikatler. Ibare avam icindir, isaret havas icin, incelikler evliya icin ve haki-

katler peygamberler icin.”*

Mubhtelif firkalar Peygamber-i Ekrem’den (s.a.a) su hadisi rivayet et-
mislerdir:
* Biharwl-Envar, c. 71, s. 23

' Kehf 109
*# Tefsir-i Safi, Mukaddime.
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“Kur'an’m zahiri ve batim vardir. Batini da yedi batun: olan bir baundir.”*

Fudayl b. Yesardan da soyle nakledilmistir: Imam Bakira (a.s)

o g el L) s NIAT O Lall e ” rivayetinin maksadim sordum. Soyle
buyurdu:

S LS (S oS0 (I Lo ey e Lo e sl ey 5 550 s )

% J—Q-U‘ S M‘
“Zahiri indirilmis olandir, bauni ise tevilidir; bir kismu ge¢miste kalds,
diger kism ise hentiz gerceklesmedi, gines ve aym akip gitmesi gibi
akmaktadir.”®

Allame Tabatabi soyle diyor: Peygamber (s.a.a) ve ltret (a.s) ayn1 an-
lamda baz1 ctimleler buyurmuslardir: Kuran'in batinlan vardir ve Kuran'in
tamaminda tevil sozkonusudur. Tevili ise dogrudan tefekkur yoluyla an-
lasilamaz. Oyle ki lafiz yoluyla da beyan edilemez. Sadece beseri eksik-
liklerden mtinezzeh olan Peygamber, pak masumlar ve Allah dostlar
musahede yoluyla onlar ifade edebilirler.* Sia, bu inanci, yani Kur'an'n
batina sahip oldugunu gozontunde bulundurarak Kur'an ayetlerinin tevi-
lini yalnizca bir tek zamanda ve o donemin insan icin gecerli kabul et-
mez. Aksine, zamanin her devresinde gerceklesen bir tevili vardir. Bun-
dan dolayr Kur'an'in kat kat anlam kapasitesi vardir.

Imam Bakirdan (a.s) nakledilen 7 <&l o joldl (6 23 LS (6 207
rivayet-i serifi, Kuran'in anlamimin donemler boyunca gerceklestigini ve
akip geldigini ifade etmektedir. Strekli yenilenen ve tecdid olan bu an-
lamlar, Allame’nin kavramsallastirmasina gore “akis” adin alir.

Mubhtevalarm elestirmek ve tahlil etmek, gucluluk ve zayifhgim
degerlendirmek bir yana, Islam kultirinde irfan ve tasavvuf olarak

3 Tefsir-i Safi, Mukaddime.

# “Kuran’da zahiri ve batmi bulunmayan ayet yoktur.”
* Biharwl-Envar, c. 92, s. 97, rivayet 64.

* Sia der Islam, s. 51.

#7 «(Kuran) Giines ve ayn akmasi gibi akar.”
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isimlendirilen sozlu ve yazih eserler linguistigin 6nemli kaynaklarindan
biridir, din ve dilin bulustugu nokta olmustur. Arifler her zaman, orta-
lama dilin manevi kesifleri ve gozlemleri betimlemede ve beyan etmede
yetersiz kaldigindan sikayet etmislerdir. Bu sebeple onlar, ariflerin dilini
isaret dili olarak isimlendirirler.

Aynulkudat, beyan edilemez ve aktarilamaz olma 6zelligini irfani bil-
giyi resmi ilimlerden ayiran esas kabul eder: “Manasi diizgiin ve uygun
bir ibare ile ifade edilebilen hersey ilim olarak adlandirilir. Edebiyat, ma-
tematik, tabiat, kelam ve felsefe ilimleri gibi. Her bilgin ¢gretmen, ilimler-
deki meseleleri serh ve beyan ile talebesinin ve sakirdinin zihnini kendi
zihniyle bir ve aym hale getirir. Halbuki irfani bilgiler alaninda boyle bir

uygulama mimkun degildir.”*

Attar da Sibli'den (hicri 334) soyle dedigini nakleder: “Ibare ilmin
dilidir, isaret ise marifetin dili.”* Caneyt de (hicri 297) der ki:

“Sozuimuiz isarettir.”

Gizleme ve ifsay1 kapsayan® isaret ve ima dili birtakim sebeplere
ve etkenlere dayanmaktadir. Anlam ve lafiz 6gesi ve bunlarin soyleyen
ile dinleyen arasinda muibadele edilen cift tarafli irtibati durumundaki
dilin en temel rikinleri, manevi marifet ve kalbi israklar alaninda baz
gucluklerle kars1 karstyadir. Gozleme dayali bilgi alaninda hicbir se-
kilde ayrisma ve cokluk yoktur; Stace’nin ifadesiyle, “Ayrismamus bir-
likte hicbir seyin anlam1 bulunamaz. Ciinka onda, anlam kiimesine do-
nusecek parcalar ve kisimlar yoktur. Anlam, cokluk veya en azindan
dualite isin icinde oldugunda elde edilebilir. Coklugun icinde benzer
parcalar ve kisimlar grubu siif (= kategori) bicimine dontusebilir ve di-
ger gruplardan ayrsabilir. Sonra ‘kavramlar’a, buna bagh olarak da la-

fizlara sahip olunabilir.”!

Ibn Haldun kelime ve kavramlarmn yetersizligini, irfani hakikat-
leri aciklamanin imkansizhginin sebebi sayar. “Kelimeler, sozkonusu

8 Aynulkudat, Zubdetu'l-Hakaik, Afif Asiran’m tashihi, s. 67-68.

9 istilami, Muhammed, Attar Nisaburi'nin Tezkiretwl-Evliyd'si, . 632.

%0 Konevi, Sadruddin, I'cazul-Beyan fi Tevili Ummi’l-Kur'an, (Hamd suresi tefsiri) s. 6.
1 Stacey, W. T. Irfan ve Felsefe, Cev: Bahauddin Hiurremsahi, s. 310.
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maksatlan yerine getirmede onlarn -sufilerin- muradim ifa edemez.
Cunk lugat, ortalama anlamlar icin vazedilmistir ve cogu hissedilir olan

seylere mahsustur.”*

Buna ilaveten, aralarinda karsiliklh muhatap olma bulunan, soyleyen
ile sozui alan arasindaki baglanti da bu sahada kolaylikla gerceklesmez.
Cunki bir yandan da irfani stthud sahnesi, tahakkuk farzedildiginde, ruh
Ogesinin ve arifin caninin bildigimiz dunyadan tabiat otesi aleme, aklin
cercevesinin ve akli tasavvurun disina ¢ikis sahnesidir. Bundan dolay o,
gundelik dilde oldugu gibi muhatabin zihnini kolaylikla kendi buldugu
seye aktaramaz.

Her kim gizli bir giilzan gorse
Yagmalanms askidir, kendisinden koparilan®

Yolu katetmemis muhatabin tipk gul bahgesini tarif etmekle asla ci-
cegin guzel renklerini varolduklar: sekliyle anlayamayacak korlere ben-
zemesi gibi.”*

Ister Arapca s()yle, ister Farsca onu
Keskin kulakh ve zekali olmali ki anlayabilsin onu®>

Dolayisiyla denebilir ki, varlik derecelerine -madde, misal, soyut- da-
yali diinya gorust ile, bir yandan varhgin yiksek anlamlarmm nuzulit
ve hakikatlerin lafzi varolus mertebesine kadar derinden ytizeye ctkmasi
seklindeki iki streci planlamanin mensei, diger yandan nefsi soyutlama
ytucelisiyle kolaylasan® lafiz dtizeyinden anlamlarin derinliklerine seyir ve
yiikselis streci olan irfani insan gortusi (Allah'n tecelligahi ve bilkuvve
varligin tiim derecelerine sahip olmasi), Islam irfam ve tasavvufunda lin-
guistik mulahazalara egilimin zeminlerini olusturmustur.

Muslimanlann ittifak ettigi konu olarak Kuran’da zahir ve batn,
tenzil ve tevili; yine bizzat Kuran'in acikhga kavusturdugu muhkem
ve muitesabihi kabul etmekle irfani tevilcilik icin muisait zemin acilmis

2 Mukaddime, 1bn Haldun, c. 2, s. 990.

>3 Mevlana.

>* Zubdetwl-Hakaik, 88-89.

%5 Mevlana.

% Bkz: el-Esfarul-Erbaa, c. 8, s. 221, ¢. 9, s. 54.

oo
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olmaktadir. Su anlamda: Mutasavviflar acisindan Kur’an metni, zahiri ve
lafzi mananin 6tesinde hazir bulunan derinlige ve batina sahiptir. Bu an-
lam, “istinbat” yoluyla asikar olur. Ama sirf linguistik arastirma yolun-
dan degil, bilakis israk ve ilham (psikoloji) yolundan. Bu sebeple bir aye-
tin, farkli vakitlerde ilhamin (cikt kabiliyetine sahip) cesitliligine gore
farkh anlamlan olacaktir.””

Bu bakis acis1 genel bir ilkeye ve temel bir varsayima dayanmakta-
dir: Kur'an vahyinin birka¢ boyutlu dili ve yiitksek dtzeyleri vardir; tek
boyutlu, bir tek duzeye sahip ve tek katmana baglh degildir.

Bu duzeylerden yararlanma metodunu, bu duzeyleri anlayanlarin
sartlarim1 ve Kur'anin tarihi boyunca tevil ve tevil dili ad1 altinda or-
taya ctkmis olan seyin dogruluga yakin olup olmadigini bir yana biraka-
lim. Daha 6nce deginildigi gibi, cesitli tevil yaklasimlarinin ve Kuran'm
cok boyutlu dilinin dayandigi metinler arasinda Imam Sadik’tan (a.s)
nakledilmis bir rivayet vardir. Bu nakle gore imam soyle buyurmus-
tur: “Allah’in kitabi dort seyi kapsar: Ibare, isaret, incelikler ve hakikatler.
Ibare, avam halk icindir. Isaret havas icindir. Incelikler evliya icindir. Ha-
kikatler ise peygamberlere mahsustur.”® Bu soz geregince Kur'an'in va-
hiy kelaminin, insanin icinde bulundugu psikolojik sartlar ve Allah'in
mukaddes dergahindaki varolussal derecelere uygun olarak gercekle-
sen anlayislar ifade eden cesitli anlam katmanlar1 ve duzeyleri vardur.
Baska bir ifadeyle, bu soztn sonucu sudur ki, Kur'an, tim muhatap-
larin nesnel gercekliklerine gore mesaj ve dil icerir. Bunun gibi Kur'an
hakkinda nakledilmis bir baska rivayette bu anlam katmanlar sayilmus-
tir: Zahir, baun, had ve muttali.”®

Buna gore arifler ve mutasavviflar, dusiince hayatlarinda, zikredil-
mis ilkeye istinaden sahip olduklar tevil birikimlerini izah etmeye ca-
hismislardir.

7 Bkz: Esari, Ebulhasan, el-Limve, s. 105, Nwyia, Paul'den nakille, Tefsir-i Kur'ani ve

Zeban-i Irfani, Cev: Ismail Saadet, s. 28.
8 Tefsir-i Safi, Mukaddime.
* Age.
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6. Fikih Usiilu

Her haliikarda Musliimanlarn irfan ve tasavvuf eserleri, Kur'an lin-
guistiginin kapisim acik tutan ¢ok 6nemli bir kaynaktir.

Kuran'm ve Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) sozlerinin vurguladig
Islam’'in temel ogretilerinden biri, dinde “tefakkuh” ve onun “basiret’le
birlikte kabul edilmesidir. Seckin muhakkik tistad Sehid Mutahharimin ifa-
desiyle: Bu vurgularin toplamindan soyle bir sonug ¢ikartilabilir: Islam’m
gorisit sudur ki, Musliimanlar islam™ her iste, bu kapsamda da Islam’'m
inang ilkeleri ve Islam dunya gortisiine veya ahlaki ilkelere ve Islami ter-
biyeye ya da ibadetlere, medeni htiktumlere, bireysel ve toplumsal hayatta
Islam’a 6zgii adaba ve diger konulara ait konularda derinlemesine ve basi-
ret tizerinden kavramalidirlar. Bu nedenle “ictihad” kelimesi Islam’in asr-1
saadetinden itibaren Musltimanlar arasinda kullanilmaya baglamist1.®

Gunumuzde “usil ilmi” adi alinda taninmis olan sey, kaideler ilmi-
dir ve Islam kultiraniin kucagimda nesvit nema bulmus, yetismis ilimler-
dendir. Muslumanlar, Kur'an'm ogretilerine, Peygamber-i Ekrem (s.a.a)
ve dinin masum o6nderlerinin (a.s) sozlerine gore dinin ilmi talimatlarim
Kitap, Stinnet, akil ve icma yoluyla alimane bir sekilde ¢ikarmak ve furuu
da ustile irca etmekle vazifeliydiler. Bu amacla ilk cagdan baslayarak bu
kaynaklarn her birinin delaleti ve onlardan ser’i hukamleri ¢ikarmanin
niteligi cercevesinde ilmi tartismalar yapmak, ilgi duyulan bir alan ve de-
rinlemesine arastirmalarin konusu olmustur. Kitap ve Sinnet’in zahirine
bakmak, zahirlerin hiiccet olusu, emirler, nehiyler, am ve has, mutlak ve
mukayyet, kavramlar gibi, sonraki donemlerde usul-i fikih veya fikih fel-
sefesi adi1 alunda anmilmis mevzularin en eski 6geleridir.®*

Sia kelamcilarmin seyhi, el-Elfaz ve Mebahisuha kitabmin yazan Hisam
b. Hakem®, Ihtilafu’l-Hadis ve Mes’elehu sahibi Yunus b. Abdurrahman®,
el-Husus ve’l-Umum sahibi Ebu Sehl Nevbahti®, Haberul-Vahid ve'l-Amel

60 Asinayi ba Ulum-i Islami, Usul-i Fikh, s. 197.

61 Bkz: Sadr, Muhammed Bakur, el-Mealimu’l-Cedide, s. 47; Kaini, Ali, [lmul-Usul Tar -
hen ve Tatavvuran, boltim 3.

Tehrani, Seyh Agabozorg, el-Zeria, c. 2, s. 291.

63 Necasi, Ahmed b. Ali, Ricalun-Necasi, s. 311.

8 El-Zeria, c. 1, s. 69.

62
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bih sahibi Hasan b. Musa Nevbahti®, el-Risale sahibi Muhammed b. 1dris
Safii usul ilminde kitap yazmus ilk isimler olarak zikredilebilir.

Ondan sonra da usal bilgisi 6zellikle Sia dustnce havzasinda Ibn
Akil, Tbn Cineyd, Seyh Mifid, Seyyid Murtaza, Seyh Tusi, ibn idris, Mu-
hakkik (hicri 676), Allame Hilli, Sehid-i Evvel, Sehid-i Sani (hicri 1011).
Vahid Bihbihani (hicri 1208), Seyyid Mehdi Bahrululum, Mirza Kummi,
Seyh Caferi Kasifulgita, Seyh Murtaza Ensari (hicri 1281) ve Ahund Molla
Muhammed Kazim Horasani'nin (hicri 1329) yardimiyla gozalici bir ge-
lisme kaydetmistir.®

Fikih usalinun konular listesine bakildiginda, lafiz meselelerini
olusturan; vaz, delalet, hakikat ve mecaz, ser'i hakikat, sahih ve kapsa-
yici, mistak, emirler, nehiyler, mefhum, am ve has, mutlak ve mukay-
yed gibi cesitli basliklan kapsayan; Kitap ve Stinnet’in nasil zuhur ettigi
ve nasil hiiccet oldugu ve ser’i hitktimleri ¢ikarmann keyfiyeti ile irtibath
arastirmalar, hatta Kitap ve Stinnetin cesitli bilgilerini anlamanin niteligi
tizerine calismalarn iceren fikih ustiliindeki meselelerin temel kismimin,
dikkat cekici bicimde linguistik meseleleri, dil analizini, semantik ve her-
menotik konular ele aldigl, Kur'an ve Stiinnet'in hakikatlerini ortaya ¢1-
karmada zora talip Musliiman arastirmacilarm degerli cabalarimi masum-
lasurdigy gayet aciktir. Bu bolium genel hatlanyla bize, Islam’in ¢ok degerli
ilim mirasinin yer yer dini metinleri anlamanmnin temelleri ve dinin di-
lini tamima sahasinda paha bicilmez cevherlerle dolu oldugunu tenbih
etmektedir. Bu sebeple Miisluman distnirler yeni dustncelerle karsi-
lastiklarinda asla ne yapacagini bilmez hale gelmezler, bilakis bu mira-
sin guclu sermayesi sayesinde modern dunyaya yeni bir soz soyleyebilir-
ler. Tabii ki bunlarn hepsi bu saf hazinenin yavas ve derinden ytrtyen
gayreti 151ginda mimkundiir.

65 Gadr, Seyyid Hasan, Tesisu’s-Sia li-Ulumi’l-Islam, s. 310.
66 Bkz: [lmu’l-Usul Tarihen ve Tatavvuran, ikinci bolim.
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Kur’an Dilinin Anlami

uran’m dili sahasina girebilmek icin 6nce Kuran dilinden ne kas-

dettigimizi, baska bir ifadeyle hangi sorunun cevabin aradigimizi
aciklamamiz gerekir. Kur'an dilinin ne oldugunu sordugumuzda maksadi-
mizin Kur'an'in lisan1 olmadigy gayet aciktir. Ctinkt hepimizi bildigi gibi
Kuran'n lisam Arapcadir, Farsca veya Ingilizce degil. Bilakis Kuran'm,
manevi kemal ve yticelise dogru insanlar1 davet ve onlara kilavuzluk etmek
icin Allah Teala tarafindan secilmis bir lafiz ve anlam oldugu temel ilkesinin
kabul edildigi bilindigini gore sorumuz sudur: Kur'an, kelimeler, 6nerme-
ler ve ctimleler acisindan hangi 6zelliklere sahiptir? Kur'an'da kullanilan
lafizlar acaba beser orfiinde vazedilmis anlamlarina mi delalet etmektedir
yoksa hakiki isimlendirmelere mi? Ote yandan insanhgn arasindaki dilin,
hakikatlerin yalm betimlenmesi, fenomenlerin sebep-sonug iliskisinin acik-
lanmast, soz fiili ve duygusal boyut gibi muhtelif roller ve islevlere sahip
oldugu gozonunde bulunduruldugunda, iletisim metotlarinda oldugu gibi,
dil de kimi zaman betimleyici bilimsel kavramlar formunda zuhur eder,
bazen genel, gundelik ve diyalog bir boyut kazanir, zaman zaman da insa-
nin estetik ve sanatsal duygularindan ve yapisindan kaynaklanan simgesel
ve sembolik bir yonle ya da hayali tasvirler biciminde goranur hale gelir.

Bu bakimdan asil soru sudur ki, gercekten de Allah Teala, insam
gosterdigi hedeflere ve kendi mesajini anlamaya davet ederken nasil ko-
nusmustur? Hangi tarzi ve yontemi kullanmistir? Acaba Kur'an, mese-
lelere uzmanlik, bilim, felsefe veya irfan goziiyle mi bakmstr, yoksa si-
radan ve standart metotla m1 konusmustur? Yahut bir dile has o6zel bir
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tarz ve metodu mu vardir? Ashna bakilirsa Kur'an'in bir dili var midir?
Yoksa Kur'an'da gindeme getirilen mevzularn cesitliligiyle uygun ol-
masl bir yandan, Kur'an’daki anlamlarin icice gecmis zemin ve katman-
lar1 diger yandan, bu metin cesitli soz yontemlerine ve dilin muhtelif ve
coklu zeminlerine mi sahiptir? Eger bir dili varsa bu dil, genel olarak
akill herkesin ve halkin orfinun dili midir, yoksa kendine ozgii bir dil
mi? Ote yandan eger cok dilliyse bu cogulculugun kistasi nedir? Acaba
konularm coklugu ve cesitliligi, bu ctimleden olarak da dogal ve dogao-
tesi olanlar Kur'an dilinin birden fazla olusunun kaynagi nudir? Su an-
lamda ki, Kur'an dili tabiat alaninda bir boyuta, tabiat otesinde baska bir
boyuta mu sahiptir? Acaba ayetlerin muhkem ve mutesabih olarak ikiye
ayrilmasi bu ¢cokluga mi donuktar? Yoksa Kur'an'daki ctimlelerin cesitli
acilar ve yonleri bulunmast itibariyle cesitli dilleri mi vardir? Yahut za-
man, mekan, muhatap, karineler ve niizul ortamlarimin farkhiligi, Kur'an
dilinin birim mevzu ve ctimlede ya da cesitli konularda farkhlasmasinin
nedeni midir? Nihayet ister bir metoda ve duzeye sahip sayalim, ister di-
key ve yatay cesitli metodlara ve muhtelif duzeylere, acaba bu metin ve
dil belli standartlar ve kaideler tasir m1? Baska bir ifadeyle, acaba akli di-
yalog mantig1 onda hukimferma midir? Yoksa bu sozin Allah’a ait ol-
mas1 nedeniyle kuraldis1 midir ve hicbir kaide ve yasay1 izlemez mi?

Diger ac¢idan, dogadan ve dogaotesinden bahseden Kur'an-1 Kerim'in
mevzulari, kusatict kapsamliligia ragmen emir ve nehiy, tavsiye ve ah-
lak icerir. Ummetlerin 6ykuleri ve kissalar, goklerdeki ve yerdeki zerre-
lerin ve irili ufakh parcalarin, bu ikisindeki fenomenlerin betimlenmesi,
insanin kaderindeki olaylar dizisinin nedenselliginin aciklanmasi ve ya-
salarin zikredilmesini kapsamaktadir. Acaba biittin bu alanlarda Kuran'm
dilinin gercegi anlatug: ve epistemik boyut icerdigi kabul edilebilir mi?
Yoksa cok cesitli bu bicimler nesnel bakimdan pek de konu edilmeye de-
ger degildir de hedef, maneviyati ve terbiyeyi ilgilendiren icsel cekirdek
ve 6z mudur ve bu yuzden bu bicimler gozard edilebilir mi?

Cabamiz bu ve benzeri sorularin cevaplarin1 bulmaktr. Bu amacla
sakince ve turkek adimlarla bunlar arastirmaya koyulacagiz. Aydinlik ve
bilinen bir mecraya adim attigimiz icin bu sorular birbirinden ayirip in-
celemeyi gerekli goruyoruz. Bu sebeple bahsimize Kuran'in kavramla-
rindan basliyoruz.
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Kavramlar Sahasinda Kur’an’in Dili

Kur'an dili Kur'an'm basit kelimeleri ve kavramlan diizeyinde, bir
de cumleler ve onermeler duzeyinde ele alinabilir. Basit olanlar tara-
finda, Allah’in dikkatimize sundugu anlamlar ve maksatlar1 anlatmak icin
Kur'an'm lafizlarmi da kendisi sectigi temel varsayimi gozontinde bulun-
durulursa belki en énemli konu su olabilir: Acaba bu lafizlar, biittin va-
siflarnyla hakiki isimlendirmelere mi delalet ediyorlar, yoksa orfteki kul-
lanimini anlamay1 saglayacak sekilde isimlendirmelere ve gercege mi?

Bu soruya verilecek cevap ilk bakista kolay gortinse de mevzunun
mubhtelif boyutlan dikkate alindiginda guiclukten uzak da kalmayacakur.
Bir taraftan Kur'an, nuzuliniun ve halkin arasinda bulunmasimin felse-
fesini gafleti gidermek (Kamer 17, 22, 32 ve 40), anlamalarini saglamak (vu-
suf 2, Zuhruf 3) ve insanlarin yticelme yolunda bilgiyi elde etmeleri (Fussilet
3) seklinde tarif eder. Bu hedeflerin tahakkukunun, zikredilen ayetlerin
degindigi ve baska ayetlerin gosterdigi gibi, muhataplarmnin standart an-
layisiyla birlikte Kur'an'm kelimeleri arasindaki uyum ve ahenk oldugu
gayet aciktir. Ama Ote yandan Kuran'in metni ve muhtevasi incelendi-
ginde ve kavramlan arastinldiginda Kur'an lafizlarina iliskin yelpazenin,
mubhataplarin bilmedigi bir soyutlama egilimi sundugu gercegi gozardi
edilemez. Araplarin zahiren tamdig1 bu lafizlara ve onlarin yeni bir go-
rus ve kalture duyduklan inanca bakildiginda acaba bu, Kur'an'in adeta,
daha once lugatte yer almayan ve akillardan hic gecmemis tamamen yeni
anlamlar1 Araplarin bildigi kelimelerin bedenine giydirdigi yaklasimim
desteklemiyor mu? Cagdas muhakkiklerden birinin ifadesiyle, Kur'an'da
“zulum” kelimesinin anlamina bakildiginda acaba su ayetler zulmun la-
fiz bakimmdan yeniden tarif edilmesi demek degil midir:

1 580 D558 552V b5 30 ks A1 ot o8 sl 1)
€l e

“Allah’n laneti, Allah’m yolunu engelleyen, onu saptirmak isteyen ve ahi-

reti inkar eden zalimlerin tzerinedir.”*

1 Araf 44-45.
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Kuran'da “bu sekildeki” kelime kullaniminin c¢ok sayida ornegine

rastliyoruz.*

Nur ve zulmet, basiret ve korlik “ JJA | Jw.aJ\ 5 dw‘)ﬂ S5 225 J.a

)}Jbuu.l.la.!\d 22573, hayat “ 4 ““bydh.b’-.é—"l.ﬁ;;—bl:iiolsuﬂj\

s )y el s i 25 L ", Allabin ahdi * 52 1321 i
an.::‘J\ [ gz v of f'J 5 57, Allah'la alisveris ¢ wjﬂ\ Ge A 4 Sg

% 19% 1 sET e e
£ g C)Lg(,.éj\ \)(;.@...\.p..l6rlzk“o,n4..¢dl.:«w50|(;.ﬁblc-}e\§db
Cos 65, & ‘_53) 55 5”7, hatta iman, asalet ve takvadan tutun hakka®,

sahha’, saatin sartlar1 ve benzerlerine varincaya kadar tiim adlandirmala-
rn kullanim hayat, varlik, insan vs. hakkinda yeni anlamlar ve taze ha-
kikatler icermektedir. Kur'an iman edenlere soyle buyurmaktadir: iman

edin “4) 573 .mb [ el \ JJ\ L@ﬁ‘\ 5710 Kur'an asaleti, anlaminin aile
soylulugu ve comertlik manasina geldigi bir ortamda takva ve sakinma-
nin karsihigr olarak kullanmaktadir:

0T A dee K81 8y

“Hi¢ kusku yok Allah katinda en asil olammz O’ndan en cok
korkanmizdir.”!!

2 Izutsu, Toshihiko, Mefahim-i Ahlaki-Dini der Kur’an, Cev: Feridun Bedrei, s. 49.
Ra'd 16 (De ki: Hi¢ kor ile goren bir olur mu? Hi¢ karanliklarla aydinhk bir olur
mu?), Fatr 20, Bakara 257, Ibrahim 1, Isra 72.

En'am 122 (Ol iken hidayetle dirilttigimiz, kendisine insanlar arasinda yurtiyecek
bir nar verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalip, ondan ¢ikamayan kimse gibi olur
mu?), Enfal 24.

Yasin 60 (Ey Ademogullar, sizden, seytana tapmaym ... diye soz almadim mi?)
Tevbe 111 (Allah, muminlerden, canlarini ve mallarm, kendilerine cennet vermek
uzere satin almistir.)

7 Hud 88 (Dedi ki: Ey kavmim! Sayet ben Rabbimden ispat edici bir delil tizerinde b -
lunuyorsam ve sayet bana kendi katindan guzel bir rizik ihsan etmisse...)

Kiyamet

% Qghk

10 Nisa 136 (Ey iman edenler, Allah’a ve Rastltine iman edin.)

' Hucurat 13



LAFIZLAR SAHASINDA KURAN DiLi, HANGI ROL?

Kur’an, insanin en yakimimin bile kacacag takati kesen ve bilinme-
yen ani bir sesi haber vermektedir:

wa

K 4535 4 Lo g a5 aals 4t e 25400 35 63 BB oels 156

Prr we

Cai 0L Jags o4

“Kiyamet sesi geldiginde, o, insanin kardesinden kactig giindiir; babasm-

dan, annesinden, esinden ve oglundan... O giin, herkesi kendisiyle mes-
»12

gul eden bir gindur.

Kur'an'in Araplar arasinda yaygin olan lafizlara giydirdigi bu ileri se-
viyedeki hakikatler ve bu yeni, yiiksek kulttir acaba yeni vazedilmis bir
sey ve Kur'an'a ozgu orf degil midir?

Kelime Vazetmenin Niteligi

Kur'an'in yenilik vazedip etmedigi ve orf ortaya koyup koymadig
sorusunun cevabim alabilmek icin mecburen lafiz ve mana arasindaki
bag1 acikhiga kavusturmak gerekir. Baska bir ifadeyle, lafizlarin anlam-
larla irtibatimin nasil oldugu ortaya konmalhdir. Birinci boltimde lafiz ve
mana iliskisinin yaratihssal degil, vazedilmis ve goreceli oldugu acik-
lanmisti. Simdi ise konumuz, bir anlama karsihik olarak bir lafiz vaze-
dildiginde hangi simirlar ve kayitlarin gozonunde bulunduruldugudur.
Acaba vazedenler, bir anlam icin bir lafiz vazetme sirasinda mananin tii-
mel veya tikel olma ozelligini, aym sekilde lafzin ttimel veya tikel olma-
sim dikkate aliyorlar m1?

Genel hatlariyla lafiz ve mana iliskisi, tiimel veya tikel olmasi baki-
mindan, kavramsal ad1 ‘vazetmenin tasavvur edilmis kisimlart’ olan dort
cesitte dustnulebilir:

a) Genel vaz, genel mevzu leh, pek cok bireyde dogrulanabilen tu-
mel mana tasavvurudur; cins isimler gibi.

b) Ozel vaz, 6zel mevzu leh; ozel isimler gibi.

12 Abese 33-37
13 Metinde “tekvini”
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¢) Genel vaz, 6zel mevzu leh; yani genel vazedeni tasavvur eder, ama
lafz1 genel icin degil kanit icin vazeder.

d) Ozel vaz, genel mevzu leh; yani vazeden 6zel vaz1 tasavvur eder,
onun 1s1ginda da genel manay1 tasavvur eder ve lafz1 genel icin
vazeder.

Uctncii ve dordiinct kisim, arastirmacilarin ciddiyetle tizerinde dur-
dugu noktadir.'* Ama birinci ve ikinci kismin harici varhg: tizerinde te-
reddtite yer yoktur. Bireylerin 6zel isimleri ikinci turdendir; agac, dag,
su, 151k gibi cins isimler ise belli bir bireye mahsus degildir. Ornek 6zel-
liklerin, bu tur lafizlarn anlamlarina delaleti tizerinde hicbir sekilde et-
kisi yoktur.

Dilbilimcilerin dedigi gibi, beyan ve dil, soziin gictiniin anlamiyla
ve manalara isaret eden ses simgelerinin varedilmesi ile insamn, toplumla
iliski sirasinda ortaya cikip zuhur eden fitri 6zelliklerindendir. Dogaldir
ki insan once hissedilebilen ve dokunulabilen anlamlar ve hakikatlerle
irtibat halinde olarak lafizlar1 onlarin karsisina ve onlar1 intikal ettirmek
amaciyla zihne yerlestirmistir. Ama somut 6zelliklerin, anlamin alani
ve lafzin icerigini simirlama ve belirlemede herhangi bir rolti olmadig: da
gercektir. Bu ytizden fikri ve kultirel gelisme ve ilerleme, yitksek ve so-
yut anlamlarin ortaya cikmasi ile bu lafizlar, 6zel munasebetlerle soyut
ve makul anlamlarda da kullanilmis olur. Bu bakimdan anlamdaki ge-
lismeye veya bir lafzin somut karsiliklarinin arttgina sahit olabiliyoruz.
Burada sehid muhakkik Mutahhari'nin dilinden baz1 6rnekleri dinlemek
uygun olacakur:

Beserin baslangicta “1s1k”"* kelimesinden anladig sey, hala hakikati
fizikciler acisindan yuzdeytiz kesfedilmemis, bildigimiz hissedilen 1s1k-
tir. Ama kesin oldugu kadariyla madde diinyasinda “1s1k” adinda bir sey
mevcuttur.

Baz1 cisimler 151l 1s1ldir ve 151k sacar; gtines, yildizlar, sahip oldugu-
muz kandiller, lambalar gibi. Eger bu 1siklar olmasaydi diinya tamamen
14 Fazil Lenkerani, Muhammed, Seyr-i Kamil der Usul-i Fikh, Muhammed Dadestan, c.

1, s. 261, Kifayetwl-Usul, c. 1, s. 10.
15 Metinde “nar”
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karanlikta kalirdi. Fakat varolan bu 1sik sayesinde hava aydmhkur. Isi-
gin duyusal ve maddi oldugu soylenir. Isik, Allah'in yaratug varhiklar-
dan biridir:

4%3;-“5 s}*l.&.ﬁéjl J;Lé-} u;fy‘j o3l u—l" Lg-leh L)

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, karanhklan ve aydinhig var eden Allah’a

mahsustur.”'®

Bu 1sik, goztimuzle gordugumuiz bir seydir. Fakat “151k” kelimesinin
karsilhigy, hissedilen “1s1k”la simirh degildir. “Istk” kelimesi, aydinlik ve ay-
dinlatic1 hersey icin vazedilmistir. Duyusal 1s13a “1s1k” dememizin sebebi,
hem gozumuzun ontunde goruntr olmasi, hem de goranur kilmasidir.
Gorunur olan ve goruntr kilan herseye “1s1k” diyebiliriz, velev ki cisim
ve duyusal olmasin. Mesela ilim hakkinda soyle deriz: “Ilim 1sikar.”

(ol oo I sl s L (A
“Ilim bir nurdur, Allah onu dilediginin kalbine yerlestirir.”'?

Gergekten ilim 1siktir. Cunk ilim, aydinhkur ve aydinlancidir. Tlim,
ozunde aydinhkur ve insana dinyay: aydinlaar. Akil da 1sikar. iman da

siktir. Kuran imana “is1k” demistir:
AR a8 L B e g 155 4 s 4B s O o 5T D

p < 2d
€l ooy oo ol
“Olii iken hidayetle dirilttigimiz, kendisine insanlar arasinda yiiritye-

cek bir 1s1k verdigimiz kimse, karanlklar icinde kalip, ondan ¢ikamayan
kimse gibi olur mu?”'®

Iman, simsek ve giines gibi duyusal 1siklar kabilinden degildir. Iman,
ayirt edici 6zelligi aydinlatmak olan, insana hedef ve maksadi gosteren
cismani olmayan hakikattir.

16 Eam 1

7" Biharul-Envar, c. 1, s. 225
18 Epam 122
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Isiga bu anlami, yani: goruniir olan ve gorunir kilan hakikat anla-
mint verdigimizde, arttk bundan fazlasini, yani goz veya akil ya da kalp
icin gorunur olmay icine koymadigimizda, nasil gorandagu ve nasil go-
runtr kildig ile ilgilenmedigimizde Allah Teala’yr da “1s1k” kabul etme-
miz dogru mana olur. Yani kendi zatnda goruntur olan ve goranur ki-
lan hakikattir o.

Bu anlamda artik hicbir sey Allah'mn karsisinda 1s1k degildir. Yani
tam 1siklar Allah karsisinda karanhktir. Cunki kendi oztunde gortuntr
olan ve gorunur kilan sey sadece Allah’tir. Diger seyler goruntr olsalar
ve gorunur kilsalar da ozleri itibariyle karanhkurlar. Allah onlan “gori-
nur” ve “goranur kilan” yapmistir.

Isik, Allah’'in isimlerindendir: °¢

miinezzeh ve noksanliktan uzak olan; 2“5 & |S 4l eLal (gl S 550 57
herseyin onun 1s181inda aydinlandig) zatinin nuruna yemin olsun.

998 L 4 b7 Eysik/nur, ey cokea

Allah “ 21, 5 (nurlarm nuru)dur: 2.5 &2l 42l A (,.M.{)):J\ A -
O halde Allah “goklerin ve yerin nurudur”, kendi zatinda gortinur olan
ve tim gayp ve sehadet alemini gortunir kilan gercek anlamda 1siktir,
duyusal 151k degil.**

Lafizlarin anlamla baglantisim aciklarken s6zkonusu analizin manast,
vaz'n, gercekte cesitli kanitlarin niteligi ve hususiyetlerinin etkisi olmak-
sizin anlam ve lafiz arasinda bir tir bag kurmak oldugudur. Bu linguis-
tik analiz, etimolojide, konusma, giic, hayat, irade, azamet ve benzeri pek
cok kelimenin vazedilmesinde gecerlidir.

“Tlim” kavramz;, husuli ve huzuri, bedihi ve nazari, zati ve iktisabi ol-
mak tizere anlamlarinin tiimune kavramsal katthmla, Zat-i Bari'yi, mim-
kun hususiyetlerin iptal edilmesiyle kendisi, filleri ve sifatlariyla tanimak
olan anlaminin en asag1 mertebesinden en ytice mertebesine kadar tas-

dik eder.

19 Kummi, Abbas, Mefatihu’l-Cenan, Kumeyl Duasl.

20

Age.
2L 4 g.e., Nur Duast. (Nur olan Allah’in adiyla, nurun nuru olan Allah'in adiyla... )
22 Mutahhari, Murtaza, Asinayi ba Kur’an, c. 3, s. 98-104.
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Allame Tabatabaimin (rh) baz1 gortslerinden, onun baska bir pen-
cereden bu mevzuyu tahlile giristigi sonucu ¢ikmaktadir. Allame, tefsir
farkhliklarmi aciklarken bunu karsihklarindaki farkhihklara atfla yapar
ve soyle der: “Biz insanoglunun aliskanligi, hayat, ilim, kudret, gorme,
kelam, irade, rza, gazap, yaratma, emir gibi kelimelerle; aym zamanda
gokytzi, yeryuzu, levh, kalem, ars, kirsti, melek, onun kanatlari, sey-
tan, onun hileleri vs. kelimelerle karsilastigimizda hepsini bu kavramla-
rin maddi karsiliklarina atfederiz.”

Daha sonra sunlar ekler: “Lafizlarin anlam icin itibar1 ve vaz’1i, maddi
karsihklarina donuk olandan daha cok onlarn faydalarn ve hizmetlerine
dayalidir. Bu yuzden, faydalarn ve gayeleri yerinde durdugu surece lafiz-
larn yeni karsiliklara atfedilmesi sorunsuz olacak, buna 6nem gosteril-
meyecek ve izin verilecektir. Nitekim lamba, terazi, silah gibi lafizlar her
ne kadar karsihiklar1 degismisse de bu islerdeki istikrarh fayda ve etkisi
yerinde durdukea baslangictaki karsilikta olsun, ister yeni karsilik olsun
bu kelimelerin yeni karsihiklara atfedilmesi hakikidir. Ctinku kelimeler,
ozel karsihklar icin degil, anlamin hakikatine karsilik olsun diye vazedil-

mislerdir. Yani soyle: genel vaz, genel mevzu lehtir.”*

Allame Tabatabai'nin sozlerinde mevcut bulunan diger nokta sudur:
“Her ne kadar lugatta kavramlar vazedilmesi ilk asamada anlamlarla ir-
tibat sayesinde hissedilmisse ve daha sonra zaman icinde manevi anlam-
lara dogru yol almissa, bu ytizden de daha 6nce hissedilir olan maddi an-
lamlar karsisinda yer almis lafizlarin kullanimi, mecazi kullanimim soyut
ve akilla bilinen manalarma karsihk gelmeye baslamissa da, kullanimin
istikrar kazanmas ve yakinligin tesisinden sonra taayyin vaz1** gercek-
lesir ve bu, hakiki kullanim olacaktr.”?

Bu tahlil, kendi konumunda pek ¢ok guclugu giderecek niteliktedir.
Lakin tek sorunu, zatin ismine, yani duyumsanan seylerin karsilig olan
manalara 6zgu olmasi, ama dilbilgisinde, hicbir duyusal karsihigi bulun-
mayan iman, tmit, iztnti ve benzeri gibi bir anlamm ismini vazetmenin
> Bkz: el-Mizan, c. 1,s. 9-11; c. 2, 5. 315-319 ve 320.

2 Vazeden tarafindan bir mana icin lafiz belirlenmesi.
B Age, c 2,5 319-320.
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niteligine dair bir izah getirmemesidir. Bu sahada, baska bir pencereden
bu mevzuya bakan bazi alimlerin baska izahlar da vardr:

Cunka lafizlar anlamlarnn kaliplar icin degil, ruhlan icin vazedil-
mistir, karsihgin hususiyetlerinin kavramlarn cercevesi icinde paylar
yoktur ve kapsaml bir mana tabiata, misale ve akla ait cesitli karsilik-
lara sahip olabilir.*®

Bu ifade de lafiz-mana iliskisine ve vazetmenin niteligine iliskin bir
analizdir. Ger¢i muhterem ifade sahibinin sarfettigi soztin manasi, yani
“anlamlarn ruhlar” tzerinde durabiliriz ama o6yle goranuyor ki saygi-
deger soz sahibinin amaci, karsiliklarm hususiyetleri ve niteliginin vaze-
dilmis anlamda hicbir tesiri bulunmadigim vurgulamaktr.

Her durumda, zikredilen gortislerden her biri tizerine gorts belirte-
bilir ve en ileri teoriyi arastirabiliriz, fakat bu linguistik teorinin Kur'an-1
Kerim'in kavramlarina bakista hakettigi basarinin gayet ciddi oldugu ger-
cegine sirt ceviremeyiz. Teori sahiplerinin Kuran'm cogu kavraminda
kuralsiz mecazciliktan kacimasi bu teori esasma goredir. Aym temelde
Allame Tabatabai, gogtn, yerin ve tim varliklarin Allah icin “tesbih”ini
(Isra 44) mecazi ve hal lisantyla degil, hakiki ve soz lisaniyla kabul etmis-
tir. O, konusmanin lafizlar1 ve sesleri kullanmay1 gerektirmedigine ina-
nir. Canka kelamin hakikati, kalpte olani bir tur delalet ve isaret vesi-
lesiyle kesfetmektir. Sonug itibariyle insan i¢ dinyasindaki maksatlary
tekvini yolla baskasina aktaramayacagina gore anlamlar icin goreceli ses-
ler ve isaretler olan lafizlan kullanacaktir. Bundan dolayr kelamin guicti
sozde degil, bu maksatlar1 anlatabilmesindedir ve bu 6zellik alemin tim

fenomenlerinde mevcuttur.?”

Allame aymn1 izahi, tim muimkun kainatin Allah’a secde etmesinde de

- 27

(...zsu,zj\)! b bs olsleddl L J2.25 &5) konu eder ve soyle der: Sec-
denin hakikati, buttin yaratilmislarda varolan itaat ve boyun egmedir.”

26 Cevadi Amuli, Abdullah, Tefsir-i Tesnim, c. 3, s. 228.

27 Bkz: el-Mizan, c. 13, s. 108-110.

28 Nahl 49 (Goklerde ve yer yuziinde bulunan canlilar ve butiin melekler, kibirlenm -
den Allah’a secde ederler.)

¥ Age, c 12,5 265-266.
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Kur'an’in Kiiltiirii ve Arapca Giysisi

Cok eski zamanlardan beri Musltiman dustnirlerin gtindeminde
yer alan mesele sudur ki, acaba mukaddes seriat koyucu ve Kur'an in-
diren, Kur'ant Arapca giysiyle indirdiginde tipki mucitlerin kendi icatla-
rna yeni bir isim verdikleri gibi yeni bir sey mi vazetmis oldu, yoksa se-
riat koyucu, Araplar arasinda dolasimdaki lafizlar1 hicbir nakil olmaksizin
ayni lugat anlaminda m kulland1? Yahut seriat koyucu, insanlar arasinda
revacta olan lafizlar, mecazi olarak, daha onceki lugat anlamlariyla irti-
batli yeni anlamlara m1 nakletti, daha sonra da bu yeni anlamlar kulla-
nila kullanila ser'i hakikate veya ozel bir orfe mi donistu?

Baz1 yazarlar birinci gorist, sarinin yeni bir sey vazettigine inanan
Hariciler ve Mutezile'ye ait saymslardir. Tkinci goriisii ise sarinin, maksat-
lar1 ifade etmek tizere mevcut lugat anlamlarina sart ve kayit ilave ettigine
inanan Ebubekir Bakillani’ye nispet etmislerdir. Uctincit goriis, kendine
has orflerin yaptigina benzer sekilde sarinin Arapca lafizlarda tasarrufta
bulunduguna inanan Gazali ve Razi'ye ait kabul edilmistir.*

Her haltikarda Kur'an'mn, Araplarm tamdig1 kelimelerin kucagina yeni
anlamlar ve hakikatler koydugu, boyle bir seyin daha 6nce yasanmadig
ve sonrasinda da gorulmedigi inkar edilemez bir gercektir.

Kur'an'in olusturdugu kualtar Araplarn bittn fikri kavramlarim ve
inanclarmi degistirdi. Bu paha bicilmez kitap; varlik, hayat, insan, Allah'im
alemle irtibati, diitnyanin ve insanin gelecegi, ibadet, ahlak ve toplumun
gerekleri, adab-1 muaseret, dindaslar ile yabancilar arasindaki iliski, koor-
dinasyon yapisindaki mikro ve makro binlerce mevzu hakkinda, o gtine
kadar giindeme hi¢ gelmemis yeni bir dinya gorast ve yeni dastinceler
uretti. Ahmed b. Faris, el-Sahibi'de soyle der: “Cahiliye Arabimnin kendi
kelimeleri, adabu, ibadetleri ve kurbanlari vardi. Allah Islam gonderdi-
ginde durum degisti, yanlhs inanclar kaldirildi ve lafizlar kendi anlamla-
rindan yeni anlamlara nakledildi... Mimin, muslim, kafir, munafik gibi
kelimeler zuhur etti ve salat, secde, siyam, hac, zekat gibi kelimeler yeni
ozellikler ve sartlar edindi.”!

30 Bkz: Hasebullah, Ali, Usulu't-Tesrit’l-Islami, s. 243-246.

31 ibn Faris, Ahmed, el-Sahibi, s. 44-45, Avde, Halil Avde, el-Tatavwuru’d-Dellaliden n -
kil, s. 22.
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Yine Ebu Hilal Askeri soyle der:

Islam’da cahiliyet asrinda baska anlama gelen birtakim anlam-
lar ortaya cikti ve isimlendirmeler zuhur etti. Bu kelimelerin basinda
Kur'an, sure, ayet ve teyemmum gelir. Allah Teala soyle buyurmustur:

2 L“L (NP [ 44425 ” Sonralan sikea kullanilmasiin etkisiyle “6zel mesh”
olarak teyemmum yayginlasti. “Fisk” da Allah’a itaatten ¢ikmak olarak
sohret buldu. Halbuki bundan 6nceki anlami, hurma cekirdeginin ka-
bugundan disar ¢ikmast ve farenin yuvasindan ¢ikmasiydi. Kufra gizle-
meyle birlikte olan iman “nifak” olarak adlandirildi. Puta secde “kufur”
ve Allah’a secde “iman” adim ald1. Cahiliyet bu kavramlardan habersizdi.”?

»34

Suyuti de el-Miizhirde ayni noktaya deginmistir.

Bu soziin manasi, Kuran’m hakiki anlamina ulasabilmek icin Kuranin
dini anlam zeminini incelemek zorunda oldugumuzu ve Kur'an'm mak-
sadinm belirlemek icin sadece lugat anlamin delaletinin yeterli olmadigim
gostermektedir. Bu mevzu, gunumuizde modern semantigin kendi so-
runlarindan biri olarak gordugu ve tek basma lugatin, varhgimizin icin-
deki tim dustinceleri ve anlamlar iletemeyecegini soyledigi meselenin
ta kendisidir. Bu ytzdendir ki kimileri, Kur'an'in, Arap aklinin yansimasi
veya belli tarihsel kosullarn trtina olmadigmi, kendi anlamim yaratti-
gim belirtmektedir.”

Ahmed Emin'’in tabiriyle, hi¢ kusku yok Kur'an Arap lugati tizerine
indi ve onun 15181nda 0 donemin akil kilttrt, toplumsal ve ekonomik ha-
yat1 bilinebilir. Ama Kur'an'in kelimeleri, ifadeleri ve anlamlar1 tamamuyla
cahiliyet caginin lugat1 degildir. Ciinkti Kur'an, cahiliye toplumunda kul-
lanilmayan yeni kelimeler getirdi. Kelimeleri, daha 6nce gtindemde ol-
mayan yeni anlamlara tahsis etti. Cahiliyenin kullanimimin disinda me-
taforlar ve mecazlar gosterdi.*®

Cagdas yazarlardan bir digerinin soztiyle, Kur'an'm gelmesiyle cahi-
liye asrinin bazi 1stilahlart Kur'an'da yerinde kaldi; cennet, firdevs, cin,

32 Maide 6, “temiz bir topraga teyemmiim edin” (Maide 6)

33 Askeri, Ebu Hilal, el-Evail, s. 35-36, el-Tatavvuruw'd-Dellaliden nakil, s. 23.
34 Suyuti, Celaleddin, el-Miizhir fi Ulumi’l-Luga ve Adabiha, c. 1, s. 301.

35 Nasif, Mustafa, Nazariyetwl-Ma'na fin-Nakdi'l-Arabi, s. 183.

36 Emin, Ahmed, Fecru'l-Islam, s. 53.
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melaike, hac, umre ve benzeri. Cahiliye asrmin yaygin 1stilahlarmdan kimi-
sinin ise delaletleri degisti. Bazen genel kavramlar, Kur'an'in dikkate aldig
ozel anlamlara tahsis edildi; seriat, rasul, salat, siyam gibi. Bazen dnceden
beri yaygin olan kimi 1stilahlarin kapsami genisledi; kufur, fisk, nifak vs.

Bir kisim 1stilahlara, eskiye dayanan gecmisi bulunmayan yeni bir
delalet kazandirdi. Aym sekilde Kur'an'm tuslubuna bakarak denilebilir
ki bir kisim kelimelere de daha ¢nce mevcut bulunmayan delaletler ka-
zandir. Nitekim Kur'an, felah ve fevz, ecr ve sevap, azap ve ikab, rih ve
riyah, gays ve matar, nimet ve naim vs. arasina fark koydu ve her birini
belli bir yerde kullandi. Matar kelimesini dunyevi cezalar ve azap konu-
munda, gays kelimesini ise hayir ve bereket icin kulland1. Bu hususiyetler
nedeniyle Kur'an kelimelerinde esanlamliligm bulundugu kabul edilmez,

ctinkit her kelime, kullamldig1 yerde kendine mahsus anlama sahiptir.*’

Kur'an’a asina olanlar eski zamanlardan bu yana Kur'ana bu gozle
bakmakta; Kuran'in sozkonusu ettigi anlamlari, birbirinden kopuk ve sa-
dece lugata dayali olarak degil, kusatici ve cok yonlu bir bakisin 1s1¢1inda
arastirmaktadirlar. Taberi soyle yazar: Kabul edilebilir bir delil vesilesi ol-
maksizin Kur'an1 uslubundan koparmamiz caiz degildir.*®

Kur’an’in Kavramlarina Birkac Ornek
Kur’an

Kur'an metninde cokca gecen “Kur'an” kelimesi, ister Hazret-i
Muhammed'in (s.a.a) semavi kitabinin adina delalet eden dogaclama can-

9

siz isim olsun, ister Arapca “ | %7 den ttiremis toplamak ve ilave etmek an-
laminda olsun, ister tilavet etmek anlamina gelsin, ister “okunmus” veya
“okunmaya deger” manasinda kiraatin esanlamlist masdar olsun, her du-
rumda Hazret-i Muhammed'in (s.a.a) semavi kitabi nazil olduktan sonra
kendine 6zgu bir anlam kazandi ve ilk kez Hazret-i Muhammed'in (s.a.a)
kitabinin vasfi olarak kullanildi. Daha sonra da bu kitap icin alem oldu:
37 el-Tatavvurwd-Dellali beyne Lugati’s-Si’ti’l-Cahili ve Lugati’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 539-
541.

38 Maliki, Muhammed, Dirasetu't-Taberi Li’l-Mana min Hilali Tefsirihi, s. 146, Tefsir-i

Taberi’den nakille, c. 6, s. 9, 91 ve 282.
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(o158 43 gt Gl Slas; i)

“I¢cinde Kur'an indirilen Ramazan ayz...”*

Sure

Sure, Kuran'm . SUIRE Ll b ¢~ ile birbirinden ayrilms 6zel

bir ayet grubunu ifade eden ve bu anlamiyla Araplar arasmda tanmma-

yan kendine has kavramlarindandir. Kavrami ister lugat manasi acisin-

dan bir seyden arta kalms veya kurtulmus anlaminda “ ;L. "den alalm,

ister ytikseklik, mevki, sehrin hisar ve surlar1 anlammda “ ; v "den ala-

Iim farketmez.

(s o355, 1550 Cae Jo 5 s a5 3 28 03D
“Eger kulumuza indirdigimizden stiphe icinde iseniz, haydi onun gibi

bir stire getirin.”*

Vahiy

Vahiy kelimesinin genel olarak anlamu seri ve gizli anlatim demektir.*!

Kur'an'da da bu lugat kullanimlan vardir. Lakin Kur'ann kendine 6zgu

kavramu olarak bu kelime, hi¢ karinesiz Allah'in peygamberlerine mesaj

iletme ve seriat gonderme irtibatina isaret eder:

s 38 0 45 o 50001 s )t G436)
“Cok guicli hikam ve hikmet sahibi olan Allah sana da senden onceki-
lere de vahiy gonderir.”*

Levh-i Mahfuz

Levh, lugatta, tizerine bir sey yazilabilen enli kemige denir. Ama kav-

ramsal anlamiyla “levh-i mahfuz”, Kuran' baslangici ve mercei olarak

isimlendirilmektedir; Kur'an’a 6zgii manasinda Kur'an'm Allah katindaki

Bakara 185

Bakara 23

Mekayisul-Luga, vahiy kelimesi.
Sura 3
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konumuna ve her tarli degisme ve yokolmadan korunmus Allah'm il-
mine isarettir.

Bu kavramin benzeri, “levh-i mahfuz” veya ilm-i ilahi manasindaki
birlesik kelime “timmui’l-kitap”tir*:

(ot f se s S5 255 Ll pns)
“Allah diledigini imha eder, diledigini de yerinde birakir. Ana kitap
O’nun katindadir.”*

Kaza ve Kader

“Kader” kelimesi olcit anlamina; “takdir” kelimesi ise 6l¢mek, de-
gerlendirmek ve bir seyi belli bir 6lctiyle yapmak anlamina gelir. “Kaza”
kelimesi nihayete erdirmek ve hukam vermek (davanin karar1) anla-
minda kullanlir.

Takdir-i Ilahi’den maksat, Allah’n her fenomen icin nicelik, nitelik,
zaman, mekan ve benzeri bakimlardan tedrici etken ve sebeplerin tesiri
altinda gerceklesecek bir olcu takdir etmesidir.

[lahi kaza ile kasdedilen de bir fenomenin onctllerini, sebeplerini
ve sartlarim hazirlayarak onu nihai ve kesin asamaya ulastirmakur. Bu
durumda takdir, kaza asamasindan oncedir. Misal olarak ceninin nutfe,
alaka ve mudga halinden tedricen kamil bir cenin smnirna kadar izledigi
tedrici stire¢, onun zaman ve mekan ozelliklerini de kapsayan takdir edil-
mis asamalandir. Onun, asamalardan birinde sitkuta ugramast, takdirinde
degisiklik sayilir. Fakat kaza, tim sebep ve sartlarin hazirlanmasi ve bir

fenomenin vuku bulmasimin eli kulaginda olmasidir:*

(5,88 54 O WS 15t a5 15))
“Bir seyin olmasim dilediginde ona sadece ‘ol der, o da hemen
oluverir.”*®
* Razi, Muhammed b. Omer, el-Tefsiru’l-Kebir, c. 19-20, s. 66.
# Rad 39
# Bkz: Misbah Yezdi, Muhammed Taki, Amuzes-i Akaid, c. 1-2, s. 180.
*  Ali imran 47
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Kur'an'm bu kavramimin 6zeti sudur ki, herseyin ortaya cikist ilahi
takdir ve kazaya baghdir, o olmaksizin hicbir varlik kendine 6zgu sekil
ve cerceve kazanamaz:

oLz...fJ|L?gfjjL&}ST;L&&&Q?}B&@;&_EGL&;&;&&%%
(o) 301 508 G5 Wl fgliasy B

“Boylece Allah onlan iki giinde yedi gok olmak tizere yerine koydu. Her
goge kendi isini bildirdi. Biz en yakin gogu kandillerle susledik ve koru-

47

duk. Iste bu ¢ok giiclii ve her seyi bilen Allah'in takdiridir.

Fikih ve Tefakkuh

Fikih kelimesinin kokuntin, yarmak ve agmak oldugu soylenmistir.*
Sonralar1 bu kelime anlamak ve ilim manasina evrilmistir. Ama Kur'an-1
Kerim'in nazuliinden sonra bu kelime, ilahi 6greti ve buyruklarin de-
rin bilgisi demek olan yeni bir kavramsal anlam kazand1.* Kur’an'da bu

mevzu soyle gecmektedir:

(ol 3 Tad Tl cgs 85 5 0n 55 Y30
“Her toplumdan bir kisim insanlar da din ilimlerinde derinlesmeli...”°

Mii’'min ve iman

Ibn Manzur soyle yazar’': Lugat alimlerinden ilim ehli, imamn ma-
nasmin tasdik oldugu tuzerinde ittifak etmistir. Allah soyle buyurur:
“Araplar iman ettik dediler. De ki: Iman etmediniz. Bilakis deyin ki, Is-
lam olduk.” Burada muminin muslimden nerede ayrildigin ve nerede
yakinlastigini tartismaya ihtiyac vardir. Islam, kanin dokunulmaz olabil-
mesi icin Peygamber'in (s.a.a) dini ¢agrisina teslim oldugunu ve bunu
kabul ettigini aciklamakur. Eger Islam oldugunu ilan etmekle kalpten
*7 Fussilet 12
* Lisanu'l-Arab, fikih kelimesi.

* Bkz: Asinayi ba Ulum-i Islami, c. 3, s. 54; el-Tatavvurwd-Dellali beyne Lugati’s-Si’ri’l-
Cahili ve Lugati’l-Kur'ani’l-Kerim, s. 170.

% Tevbe 122

51 Iisanul-Arab, emene maddesi.
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itikad ve tasdik de birlikteyse burada iman ve Islam arasinda ahenk olus-

mus demektir.

Kadi Ebubekir Bakillani el-Temhidde** soyle der: “Iman, Allah tas-
dikten ibarettir.” Sonra soyle ilave eder: “Iman, islam'in hasletlerinden-

dir. Her iman Islam’dir, ama her Islam iman degildir.”>

Kalbin Hastaligi®*

Kur'an'in pek cok ayetinde bu tabir kullanilmistir:

12T 5ot U6 Gl o 3815 500 0 o8 (il B350 ST ST G 315 )

ALy 8315 258 el b Gl Uls Oy58s b By a8315

(0556 451505 et
“Bir stire indirildigi zaman, iclerinden biri ¢ikar, “Bu stire hanginizin ima-
mm arttird1?” der. Fakat muminlere gelince, aslinda her inen siire onlarm
imamm arttirnustir ve onlar stirekli olarak miijdelenip duruyorlar. Kalb-
lerinde bir hastalik olanlara gelince, onlarin da murdarhiklarma murdar-
Ik katmistir ve kafir olarak olup gitmislerdir.””

Bozulmay1 kalple iliskilendiren bu mevzu, Kuran'in icat ettigi kav-
ramlardandir. Nitekim “saghkli kalp™° de boyledir.

Nifak, Miinafik
Nifak, lugatta, alisverise ragbet, 6ltim, yerde delik gibi cok sayida an-

lama gelir.>” Nifakm, bir yandan Islam’a girip 6te yandan ondan c¢iknus
olmast bakimindan miinafigin fiili oldugu soylenir. Dini nifak, Arapla-

rin, kufra gizleme ve imanh gorinme manasinda insanlar icin kullanma-

52 Bakillani, Muhammed b. Tayyib, el-Temhid, s. 347.

3 Bkz: Dirasetu't-Taberi Lil-Ma’na min Hilali Tefsirihi, s. 33.
>* Metinde “marizu’l-kalb”

> Tevbe 124-125

6 Metinde “kalb-i selim”

7 Lisanul-Arab ve cemheretu’l-lugat, nefeka maddesi.
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diklari, islam’in yeni kavramidir.® Dini inang, nifak kelimesinin anlami
sahasinda temel oge kabul edilir. Kuran'm kullaniminda nifak fisk ile
esanlaml sayilabilir:

s ¥ 1 ) b i 5 o ol skt o g Esianl prle v

{ ol 653
“Onlar icin magfiret dilesen de, dilemesen de onlar icin birdir. Ctinku Allah

onlan asla bagislamayacakur. Allah, fasik insanlara hidayet etmez.”°

Kur’an, insanlarim Peygamber'in (s.a.a) imana daveti karsisindaki tep-
kisini “iman”, “kuftr” ve “nifak”tan olusan t¢ temel kategoride deger-
lendirir. Kur'an'in, kitabin tamaminda goze carpan bu yaklasimina gore
insanlar tevhidi iman penceresinden “mumin” (dosdogru inanan ve ta-
kipci, Enfal 2-4; Tevbe 112-113, “kafir” (hakk: kabul etmeyen inatc1, Ba-
kara 6-7) ve “miinafik” (dille ikrar eden ama kalpte inkarci, Bakara 8)
olmak tizere t¢ gruba ayrilirlar.®

Allah Yolunda Cihad

Cehd, gii¢ ve enerjidir. Cihad ise dasmanlara kars1 koyarken giic
kullanma anlaminda “cahede”nin masdaridir.®* Islam’'da cihad, “Allah
yolunda” hususiyetiyle Allah acisindan bu fiilin kimligini gosteren bir

Kur'an kavramidir®*

< TN 128

(5,5l 525 o) K
“Allah’a ve Resultiine inanirsimz, mallarimzla ve canlarimzla Allah yolunda
cihad edersiniz. Eger bilirseniz sizin icin en hayirhsi budur.”®
8 El-Mugzhir fi Ulumi’l-Lugat ve Adabiha, c. 1, s. 301.
% Mumafikun 6
80 Bkz: Mefahim-i Ahlaki-Dini der Kur'an, 8, 9 ve 10. bolamler.
81 isanu’l-Arab, cehede maddesi.
62 el-Tatavvurwd-Delldli..., s. 286.
3 Saf 11
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Husu

Husu, suktnet ve yatisma, gozunu yere dikme, sesini alcaltma
manasindadir.®* Ayni lugat anlami1 Kuran’da da kullamlmistir (Fussilet
39), (Taha 108), (Hasr 21). Ama Kuran'm muminlerin sifati olarak zikret-
tigi 6zel kavram, onlarn Allah karsisindaki olaganistu tevazusu ve bo-
yun egmesidir®:

€0 ,msl (..pu & b Gl 5 sta 34l Cb\.u%
“Gercekten miiminler kurtulusa ermistir. Onlar ki, namazlarinda husu

icindedirler.”%¢

Sirat-1 Miistakim

Bu terkip, Kuran'n 6zellikli kavramlarindandir. Sirat kelimesinin
manasi ve Arapc¢a oldugu hakkinda el-Zine muellifi kelimenin ashnin
Arapca oldugunu belirtir ve soyle der: “Sirat, kendi yolcusunu muhafaza
eden yoldur.”” Ama Suyuti kelimeyi Arapcalasmis® saymay tercih eder.
Egri, sapma icerenin karsisinda dosdogru olan demektir.

“Strat-1 miistakim” terkibi Kur'an’da manevi anlama sahiptir, maddi
yol degildir. Baz1 mufessirler “sirat-1 miistakim”i ahlak, dastnce ve dav-
ramslarda itidal kabul etmislerdir®:

{ it Tisall Gaal )

“Hidayet eyle bizi sirat1 mustakime..””°

i blso JI Gab 35 U oaitg 45 )
“Kim Allah’a simsiki baglamirsa, kesinlikle sirat-1 mistakime iletilmistir.”™

% Lisanu’l-Arab, husu maddesi.

6 Bkz: el-Tatavwurw'd-Delldli..., s. 199.

66 Muaminun 1-2

87 Razi, Ebu Hatim Muhammed b. idris, el-Zine fil-Kelimati’l-Islamiyyeti'l-Arabiyye, c.
2,5 217.

Metinde “muarreb”

% Resid, Riza Muhammed, el-Menar, c. 2, s. 4.

° Hamd 6

71 Ali imran 101

68
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Siibhan ve Tesbih

“Sebeha”nim ash lugatta ytizmek anlamina gelir. Daha sonra anlam
geliserek Allah zikretme, Allah1 ttim eksiklik ve noksanhklardan tenzih
etme ve saskinlik manasia gelmistir. Kuran'm kullanimlarinda “subh”
kelimesi lugat anlaminda da ge¢cmektedir:

VIRt PO AR SRS ORI B TR CA P

€Oy ol 08 5adliy a5l Jan Gl ol 5450
“Geceyi, gundiizii, giinesi ve ay1 yaratan O’dur. Bunlarm her biri kendi
dairesinde dolasmaktadir.””

Baz1 yazarlarin inancina gore Allah’la ilgili teshih, Allah1 zikretme ve
anma manasina da gelir:

st LA 5a5 o313 G ot 3L p2s )y
“Goklerde ve yerde olanlarm hepsi Allah tesbih etmektedir, O tstiin-
diir, hikmet sahibidir.””

Fakat oyle gorantuyor ki tesbih veya siibhan, Kuran'da gectigi tizere
Allah’a izafe edildiginde Allah tenzih ve onu her turlu eksiklik ve nok-
sanliktan uzak tutma seklindeki 6zel anlamda kullanilmis olmaktadir:

(555 55 e B Slsaz &1 58 4 agd ey
“Yoksa onlarin Allah’tan baska bir ilah1 m1 var? Allah, onlarin ortak kos-

tuklan seylerden uzaktr.””

Diinya, Ahiret

Diinya fu’la vezninde, yakin anlaminda vasifur ve bu anlamda cahi-
liye siirinde de kullamlmistir. Kuran'da tekrarlanarak gecen “el-dunya”
kelimesi “el-ahiret”in karsisinda ve insanin olimden onceki fiili hayat
icin alamet olmustur. Tipk: ahiret ve daru’l-dhiret’ in Kuran'da insanin
ikinci hayatina ozgii olmasi gibi™:
2 Enbiya 33
&) Hasr 1

™ Tur43
5 el-Tatavvurwd-Delldli..., s. 348.
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GV of Kas G 5 o8 )

“Kiminiz diinyay istiyordu, kiminiz ahireti istiyordu.””

€o,a055 1,56 3 O3t Lo 85251 5101 50
“Ahiret yurduna gelince, iste asil hayat odur. Keske bilmis olsalardi.””

Berzah

Lugatta iki sey arasindaki bosluk demektir. Ama Kur'an'a 6zgii bir
kavram olarak diinya ile, yani olimden sonrasi ile kiyamet arasindaki
bosluk manasina gelir:

-

L35 ks o Jarl Ja 0 a0 50 005 06 &30 aist ols i) 52 )

%d VESe ryuﬂ C)jﬁ‘)j&)@bﬁw@\%
“Nihayet onlardan birine 6lium gelip cattiginda, “Rabbim, der, lutfen beni
geri gonder ki, bosa gecirdigim dinyada iyi isler yapayimm.” Hayir! Onun

soyledigi bu soz laftan ibarettir. Onlarin gerisinde ise, yeniden dirilecek-
»78

leri giine kadar bir berzah vardir.
Saat

Bu kelime lugatta zamanin miktaridir. Cahiliye siirinde 6lam za-
mani anlamimda da kullamilmistir. Kur'an-1 Kerim’de “saat” kullanim,

lugat manasiyla soyle gecmektedir:

(Getis uit’s i A L 1,438
“Kiyamet guinii Allah hepsini bir araya toplayacak. Diinyada, giinduzin
ancak bir saati kadar yasams gibi gelecek kendilerine. O sekilde ki sa-
dece birbirlerini gorince tamyacaklann kadar yasadiklarim sanacaklar.
6 Ali fmran 152

T Ankebut 64
8 Muminun 99-100
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Allal’a kavusmayi yalan sayip da dogru yolu tutmanus olanlar, en bu-

»79

yiik kayba ugramslardir.

Ama “saat”in Kuran-1 Kerim’in orfindeki 6zel anlam, dinyanm

sona erdigi ve dirilisin basladig1 andir:

CO,8 Ll 53 by B o455 385 Ll )
“Onlar gormedikleri halde Rablerinden korkarlar, kiyamet saatinden de

titrerler.”®°

Kiyamet

Kame-yektimu; kiyamen ve kiyamet, bu fiilin iki masdandir. Yevmu'l-

kiyame, ahiret diinyasinin meshur isimlerindendir ve insanlarin yeni bir

hayata basladiklar1 gunun adidur:

oWl o5 2018 5 630 )
“Oyle bir giin ki, insanlar o giin Rabblerinin huzurunda divan

duracaklar.”8!

(ol £ ¢t o B0 8P

“Allah, kiyamet giinit bunlarm arasim siiphesiz ayiracaktir.”®

Cehennem

Cehennem kelimesinin Arapca mi oldugu, yoksa Farsca veya Ibranice'den

mi Arapca’ya girdigi hususunda ihtilaf vardir.®> Kelimenin anlammin de-

rin kuyu veya derin cukur oldugu soylenmistir. Ama Kur'an kavrami ola-

rak, hakim sifatla, ahiret azabinin atesine ve kotileri gidecegi yere veri-

len isimdir:

79
80
81
82
83

7ot < N RV Rt T
(ol o Oyl 0es sle 2 05852 Gl O}
“Bana ibadet etmekten kibirlenip yiiz cevirenler horlanmis olarak cehen-
neme gireceklerdir.”*

Yunus 45

Enbiya 49

Mutaffifin 6

Hac 17
el-Tatavvuru’d-Dellali..., s. 356.
Galfir 60
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Hulud

Acikcast bedevi Araplar “hulud” un anlamimi “uzun émur” -ashnda
hic sona ermeyecek kadar uzun- olarak tarif ediyor ve onu sikc¢a kulla-
niyorlardi. Fakat onlarin zihni, su anki gozlemlenebilir diunya ufkundan
oteye asla gecemiyordu. Diger bir ifadeyle, onlar i¢in hulud, bu dinyada
hulud ve siirekli kalmak demekti. Ama bu dinyada mutlak ebedilige ulas-
manim muhal oldugu bilgisi hesaba katildiginda birdenbire putperestligi
bir kenara iten ¢tkmaz sokak ve son nokta beliriverdi. Bu sebeple insan
hayatinin bosunalig: ve geciciligi, cahiliye sairi Ubeyd b. el-Ebras'in soz-
lerinde gayet giizel tasvir edilmistir:

Kendi kavmimin dustncesinde, acik yolun sakini musfik bir kavme dis-
tam, gam ve huiztinle dolu gonlum onlara yand.

Kendi yaranimla, hic¢ hasislik ve dar gorisliluk etmeden kendisini biitiin
yardima muhtaclarm tutuklusu saymis o soylu adamlara kulak verdim.

Simdi bunlarin hepsi gecip gitti ve geride bunlarn kaybetmenin yasim tu-
tup agit okuyacak bir ben kaldim. Sadece ben degil, yerytuzunde umutlar
suya yazilmamus kisi de!

Hep uzun omiir arzusunda olan kisiyi gorayorsun, fakat tzuntu ve actya
tahammulden baska uzun omrun faydas: nedir?

Ama Kur'an bu fitri arzuya gtizel bir anlam bahsetmis, tumitsizligin
tozunu tertemiz suyla yikamis ve halledilemeyen bu muammanin sirrim
acmistir. Hal boyle olunca bugiinku hayatin ebedi olmadigi konusunda
Kur'an'm ve cahiliyetin goras birligine ragmen bu iki gorisun bu bilgi-
den cikardigr sonug birbirinden fersah fersah uzak ve ayrn olmustur. Ca-
hiliyet bu dinyanin disinda toprak tanimiyordu, ama Kur'an net bicimde
insanmin ruhani umutlarimn tamamim 6liimden sonrasina ve yeniden di-
rilisteki hayatin ebediligine dayandirmistir®:

CUals 5 895 G Bl B3 Jo)
“Iman edip salih ameller isleyenler, iste dyleleri de cennet ehlidirler ve
orada ebedi kalicidirlar.”®

85 Bkz: Mefahim-i Ahlaki-Dini der Kur'an, s. 92-98.
8 Alal6-17
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Bilakis onlar dunya hayatini tercih ediyorlar. Oysa ahiret daha ha-
yirh ve daha kahicidur:

(o0 g ob a1 Sl Al olsdlall Tles s 4T 5015
“Iman edip makbul ve giizel isler yapanlar ise, Iste onlar da cennet lik-

tir. Hem de orada ebedi kalacaklardir. »%"

Kur’an'a Ozgii Orf

Soylenenlerden, Kur'anin dogal olarak mesajini Arapca terminoloji
icinde ve bu dilin diyalog formlarinda ortaya koydugu acikliga kavusmus
olmaktadir. Ama bu, sozkonusu stirecin, Arapcamn lugat anlamlarinda
hicbir gelisme yasanmadan gerceklestigi anlamina gelmez. Kur'an'in ts-
lubu ve Arapcamin terminolojik karineleri 1s1g1inda giydirilen yeni anlam-
lar ve hakikatler, bu gelismenin nasil yasandigina iliskin cesitli yorumlar
bulunsa da, kolaylikla gozard: edilemez.

Bir analiz, Kur'an'in yeni anlamlarinda Arapca terminolojinin kul-
laniminin 6nce mecaz suretinde ve karineyle suret buldugu, daha sonra
da cokca kullanmaktan ve Musltumanlarin, hatta gayri muslimlerin zihin-
sel aliskanligindan ve bu anlamlara zihinsel yakinlasmasindan ser’i ha-
kikatin ve kendine 6zgu orfiin ortaya ciktigr temeline dayamir. Nitekim
tam bilimlerde karineyle birlikte ytirtiyen mecazi ve metaforik gelisme-
ler asamal olarak gerceklesen bir seydir; kullanim sikligindan, yeni an-
lamin istikrar kazanmas1 ve dolaysizhig1 sayesinde anlam hakiki anlama
ve bir bilime 6zgt kavrama dontusmektedir.

Burada soylenen seyin, diyaloga hakim akila ilkelerle uyumlu ol-
duguna isaret etmeye gerek yoktur. Bunun izahi sudur: Akila ilkenin
geregince, tasvire dair delalette ve kullanimin anlaminda her konusanin
sozu, konusanin iradesine degil, vazedilmeye tabidir. Bu ytizden de soz-
konusu kural icabinca, konusanin kullandigs lafizlar turdes sozlesmelere,
tayin edilmis ve belirlenmis vazedilmeye ya da yayginhg: bulunan kulla-
nmim sikhgina tabidir, sahsi istege degil. Ama soztn dogrulanmis delaleti

87 Bakara 82
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ve konusanin kullandig: ciddi ve gercek anlamu tayin, sanki bu makamda
da sozun vazedilmis anlamlarina tabi olduguna dair oncelikli ilkedir. Fa-
kat nakil, mecaz, tahsis vs. caiz goruldigunde, mecburen, vazedilmis lu-
gat anlamin naklinin tahakkuk edip etmediginin anlasilabilmesi icin tam
bir arastirma gerceklesmelidir. Ayni sekilde, soyleyenin, kelimeyi meta-
forik ve mecazi anlamdaki karinenin yardimiyla kullanip kullanmadig-
nin ortaya ctkabilmesi icin karineler sorusturulmahdir.

Elbette ki Kuranin biittiin kavramlarmin yeni anlamlarda kulla-
nildigim ve kendine 6zgii ser’i kavrama dontustigiuni iddia etmiyoruz.
Ama Kur'an'in dikkat cekici sayidaki kelimelerinin kendine has kavram-
sal karsiligi bulundugunu da uzak ihtimal gormiiyoruz. Ayrica bu ko-
nunun Kuran'in apacitk olmasmma® herhangi bir aykirihigi da yoktur.
Ciinki deginildigi gibi, toplumsal bir fenomen olan ve anlamlarn in-
tikalinde, iliski kurmada, anlatim ve diyalogda arac1 kabul edilen dilde
yasanan gelisme ve evrim dogal bir seydir. Ilk donem alimlerinden Ra-
gip Isfehaninin ifadesiyle, bu, lafizlarm siirliig: ve anlamlann simrsiz-

higimin bir geregidir.®

Kur’an’in Diinyagoriisii

Allame Tabatabai, Taha suresinin 124. ayetini tefsir ederken Kur'’an'm
gozunden azabin anlam hakkinda soyle yazar: Kur'an, Allah'm unutuldugu
bir hayat, bizim goziimiize ferah gibi gozukse de dar olarak adlandirir:

(&s s I 00 6 83 o8 2331 (350
“Her kim Allahn anmaktan yuz cevirirse darlik icinde bir hayati

olacakur.”°

Yine Kur'an, biz lezzetli nimetler olarak kabul etsek de mallar1 ve

evlatlan da azap olarak isimlendirir:

88 Suara 195.

89 Ragip isfehani, Hiseyin b. Muhammed, Fi Usulit-Tefsir, Mukaddimetu Camii’t-Tefasir,
Dr. Ahmed Hasan Ferhad'in tahkiki, s. 30.

% Taha 124.
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“Servetleri ve evlatlar1 seni sasirtmasm. Hic kusku yok, Allah bunlar ara-

ciligiyla onlan bu dinyada azaba carptirmak ve canlarmm da kafir ola-

rak ¢citkmasm istiyor.”!

Allame bunu soyle izah eder: Bakara suresi 35. ayetin tefsirinde gor-
dagumuz gibi, tuzunti ve mutluluk, huzun ve sevin¢ insanin bakist ve
dunya gortsi 1sigindadir. Alemin Rabbinin rububiyetine verdigi sozi tu-
tan ve herseyi ilahi bakis acisindan goren insan nezdinde, kainatin her isi
iyi ve guzeldir. Iste bu, nur ile birlikte olan guzel hayatin ta kendisidir.
Alemin Rabbinden kopan kimse kendisini gucliikler, hasret ve tzinti
dairesinde buluverir; azap ve darlik icindedir.’*

Ote yandan, nimet ve azap, her birinin ait oldugu alan uyarmca fark-
hdir. Eger insan yorumumuz onun sadece bedeniyle 6zetleniyorsa ni-
met ve azap da bunlarla karsilastirlarak anlam kazanir. Ama yok insani,
Kur'an'in gorustundeki gibi, yok olacak bir beden ve 6litmsuz bir ruhtan
olusmus goriyorsak, ilim gibi ruhun mutluluk kaynag: olan seydir ya-
hut Allah1 anmaktan alikoymayacak mal ve evlat gibi ruh ve bedenin her
ikisinin de mutlulugudur. Bunlar gercekte insanin mutlulugudur. Seha-
det gibi bedenin eksikligine ragmen ruhun mutlulugu olan sey ve Allah
yolunda infak da insamin mutluluklan arasinda sayilr.

Fakat bedenin mutlulugu ve ruhun isyaninin kaynag olan sey, Kur'an
acisindan ashnda insan icin azaptir:

ledl ihis e w13l 8 L6 plaa 55U 3 15538 5l LUE G655V )
“Kafirlerin sehirlerde dolamp durmasi seni yamltmasm. Cok az bir faydalan-

madir bu; sonra varacaklan yer, cok kot bir yer olan cehennemdir.””

Iste bu ytizden beden ve ruhun kétiluginiin sebebi olan sey, Kuran'm
penceresinden azap olarak adlandirilmaktadir. Sadece beden icin degil,
o1 Tevbe 85.

92 Bkz: el-Migan, c. 1, s. 128-129.
9 Ali imran 196-197.
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bilakis daha ¢ok insanin ruhu icin; tipki yozlasmis kavimlerin ugradig
dinyevi azaplar gibi.**

Boylelikle mutluluk ve kotilagun, nimet ve azabin maddi ve Kur'ani
iki ayr1 bakista birbirinden farkh oldugu acikhiga kavusmaktadir. Kur'an
insanlara herseyi Allah'm 15131nda bakmalarnm ve Allah'in disindaki hic-
bir seye gonul kaptirmamalarmi 6gretmektedir.

Anlaulanlardan anlasilan odur ki, Kur’an ahalisinin gorast [hakikat-
lere bakista] baskalarmin goriisunden farklidir.*

Kur’an’a Ozgii Orfiin Lugat Manasiyla Baglantisi

Kuran'in kavramlarda eksen rol oynayan bir dizi 6genin ken-
dine 6zgn orfunt kabul etme hakkinda daha once dile getirilen analiz-
den, Kur'an'in yeni orfu ve yeni anlamu ile kelimenin lugat anlam ara-
sindaki baglantisinin kesik oldugu sonucunu ¢ikarmaya mecbur degiliz
ve Kur'an'in buttn kavramlarim, onlarn lugat anlamlarmdan kopararak

almaya da iznimiz var.

Kimileri, anlamlarn teorilerden geldigi ve oradan renk aldigina da-
yanip teorilerin degismesine tabi olarak lafizlarin (vazedilmis) anlamla-
rinin da degistigini itiraf etmislerdir. Misal olarak, “giines” kelimesinin
vazedildigi buyuk 1sik kiresiyle ilgili teori degistiginde guinesin an-
lam1 da degismistir. Ge¢miste gunesin anlami, dunyanin etrafinda do-
nen 151kl cisim idi. Simdi ise anlami, yerytiziantn onun etrafinda don-
dugi biyik gaz kutlesidir. Isimlerin betimlenmesi teorisine dayanan
bu gortse gore bir seyin tim vasiflar1 ve tezahtrleri onun anlamina da-
hildir. Lafizlarin anlam1 da o kadar kapsamlhdir ki bu vasiflarin tama-
min1 kapsar. Bu sebeple Allah gtinese yemin ettiginde, dinyanin cev-
resinde dondug, hidrojen ve helyumdan olusmus, Kur'an'in nizuliine
cagdas Araplarn orfiinde gtines adiyla bilinen eriyik kaynaga isaret et-
mis olmaktadir.®®
9% Fecr 6-16.

9 Bkz: el-Mizan, c. 3, s. 10-12.

9 Surus, Abdulkerim, Kabzu Bast-i Teorik-i Seriat, s. 130-132; 285, 301, 350, 351 ve
462.

o
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Oyle anlasiliyor ki bu goriis gerekli bilimsel destekten yararlan-
maktadir. Cunkit aklin gelenegi tarafindan gerceklestirilen®” lugat va-
zetme isi, orfteki gercek anlami karsilamak tizeredir; ashinda bilimsel
net goruse gore mevcut bulunan bilinen bilinmeyen biutin vasiflariyla
hakikatlerin gercekligi icin degil. Baska bir ifadeyle, vazetmenin, daha
once sozkonusu edildigi gibi gostergenin 6zellikleriyle stvanmis olmasi
hicbir sekilde betimleyici teorinin bakis acisiyla ayni seviyede degildir.
Cunku nesnelerin bilimsel vasiflar1 ve anlamlarina karsihik lafizlar va-
zedildigi varsayimz, seyler konusunda mumkun tim teoremlerin zaruri
hale dontismesini gerektirir. Buna ilaveten, bilinmeyen tafsilath hakikat-
ler karsisinda lafizlarin vazedilmesi bosunadir. Zira seylerin ayrintil ha-
kikatleri daima insan icin asikar degildir. Halbuki lafizlarin vazedilmesi,
anlatmak ve iletisim icindir. Bu sebeple, lafizlarin tasavvur edilemeyen
ve bilinmeyen anlamlar icin vazedilmelerinin sabit etkisi olmayacaktir®®
ve baglantinin kurulmasinda maksadin ihlalidir. Lugat anlamlar1 go-
zardr edilerek belli kisiler veya seriat koyucu tarafindan kendine 6zgit
kavramlara dontisen ve anlasilmalar icin akillarin genel orfune ilaveten
ozel orfun de bilinmesi gereken lafizlar bunun disindadir.”” Bu konu-
larda da yeni anlamin eski anlamla irtibatinin tamamen kopuk ve ke-
sik olmas1 sozkonusu degildir.

Muhtemeldir ki, gostergelerde ve anlamin gereklerinde ozelliklerin
degismesi, gelisme ve smirlanmanin, anlamin ashnda degisime yolac-
madigim ispatlamaya calisan Allame Tabatabainin analizi iste bu acidan
olsa gerektir. “Ilahi konusma”y1 izah ederken soyle yazar: “Kuran ayet-
leri ve gecmisteki peygamberlerin beyanlari, bu degisimlerde mecaz ve
temsilin kasdedilmedigini acikca ortaya koyar. Eger mecaza atfedilmesi
uygun disseydi ilahi hakikatlerle ilgili butin sozler, yalin maddi konu-
lar tizerine tevil edilirdi. Bu yuzden ilahi konusma, her ne kadar bura-
daki sozun tarifi ve simirlan bizim bildigimiz sekliyle ilahi kelama aykir
gorulmisse de gercek etkileri bulunan hakiki bir seydir. Burada kasdedi-
len konusma, gercek etkilere sahip sozkonusu anlamlar anlatma ve izah
97 Bkz: Muhadarat fi Usuli'l-Fikh, c. 1, s. 36.

9 Bkz: Laricani, Sadik, Marifet-i Dini: Nakdi ber Nagariye-yi Kabzu Bast-i Teorik-i § -

riat, s. 119-124; aym zamanda Felsefe-i Tahlili, s. 37.
9 Bkz: Marifet-i Dini... s. 130-141.
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etme manasinda Allah icin kullanilabilir.”!® Merhum Allame, varliklarin
Allah “tesbih”i ve ona “secde” etmesi gibi bircok konuda buna benzer
tahliller yapmstir.'® Ger¢i bu semantik analizlerin Kur'an'in kavramla-
rina bakista baska bir bakis acisina doniitk olmasi mimkindiir. Bu ne-
denle Imam Humeyni de (r) ahiret azabim izah ederken soyle yazar: Ce-
hennem atesi, kabir azabi, kiyamet ve digerlerini dunya atesiyle ve diinya
azabiyla mukayese ediyorsan yanlis anlamissin, kott kiyas yapmussin de-
mektir. Bu alemin atesi araz ve soguk bir seydir. Bu alemin azab1 cok ko-
lay ve basittir. Bu diinyadaki idrakin noksan ve eksiktir. Bu alemin bu-
tun ateslerini toplasalar insanin ruhunu yakamaz. Oranin atesi ise bedeni
yakmasina ilaveten ruhu da yakacaktr. Kalbi eritecektir. Gondlleri ka-
vuracaktir. Batun bu isittiklerin ve simdiye kadar herkesten duydukla-
rin, orada hazir gorecegin amellerinin cehennemidir. Nitekim Allah Teala
soyle buyurmaktadir:

{150 e G 1ydsss

“Biitin yaptiklarini hazir bulmuslardir.”'®

Ey aziz, yuksek ilimlerde, siddetlenmenin mertebelerinin sonsuz ol-
dugu ispatlanmistir.'® Her nasil tasavvur edersen et ve tium akillar nasil
tasavvur ederlerse etsinler azabin siddeti ondan da sedid olabilir... Kur'an
uzerinde bir miktar dustin, gor bak nasil bir azab1 vadetmis; cehennem
ahalisi, malikten kendilerini 6ldtirmesini isterler. Heyhat ki, orada ¢lum
yoktur artik!'®* Bak Allah Teala ne buyuruyor:

€l oo B EbB b Jeo Jrus )
“Allab’n yaninda, isledigim kusurlardan dolay1 vay halime! Gercekten

ben alay edenlerden idim”'®

100 El-Mizan, c. 2, s. 314-319

0L Age.c 13,5 108; c. 14, s. 359

102 Kehf 49

103 Bkz: el-Esfarw’l-Erbaa, c. 1, s. 45

104 Zuhruf 77 (“Ey Malik! Rabbin artik bizi sldursun” diye seslenirler. “Siz boylece k -
lacaksiniz” der.)

105 Ziimer 56
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Bu nasil bir hayiflanmadir ki Allah Teala dylesine azametle ondan
bahsedebiliyor. Kur'an'in ayet-i serifesi tizerinde diistun, iyice diisinme-
den gecip gitme;

i B ItV R R AT
leas Jas old 8 aly Eadsl s dapsh 8 1 &35 650
(13 Bl Sl 5505 o8y o U3 38 1 s 53
“Onu goreceginiz gin... Cocugunu emziren anne, dehsetten cocugunu

unutup terk eder. Hamile olan her kadin ¢ocugunu distrir. Insanlart

sarhos olmus goriirstin, halbuki gercekte onlar sarhos degildirler. Fakat
2106

Allah’in azab: pek cetindir.

Dogru dusun azizim, Kuran, Allah’a sigiminz, kissa kitabr degildir.
Size saka yapmiyor. Bakin ne buyuruyor? Bu nasil bir azaptir ki aziz bil-
diklerini unutturabiliyor, hamileleri yiikstiz hale getiriyor. Acaba nasil bir
azaptir ki Allah Tebarek ve Teala onu dehset verici bicimde “siddet”le,

baska bir yerde de “azamet”le'””

vasfediyor. Smir1 ve sonu olmayan, izzet
ve saltanati nihayetsiz olan Allah Tebarek ve Tealanin siddet ve azametle
vasiflandirdign sey acaba nasil bir seydir? Allah bilir ki, benim ve senin
aklin, butin insanhgin diistncesi onu tasavvur etmekte acizdir. Eger is-
met ve taharetin Ehl-i Beytinden (a.s) gelen haber ve eserlere muracaat
eder ve bunlar tizerinde dikkatlice diisuntrsen o alemdeki azap mesele-

sinin akhna gelen azaplardan baska bir sey oldugunu anlarsin.

Imam Humeyni (r) daha sonra cehennem atesini vasfeden hadisi
108

Seyh Saduk'un ifadesiyle'® soyle nakleder:

“Duinyanin etrafina her bir halkasimin uzunlugu yetmis zera olan bir zin-
cir ¢ekilse dunyadaki butun aynalar onun sicakhigindan erir. Eger dunya-
nin sularna bir damla zakkum damlatlsa ve zehirli ignesi batirilsa hepsi

kokusundan olur.”'®

Bu bolumde anlatlanlarin toplamindan, Kur'an'in, hedeflerini acik-
larken butunu itibariyle akillarin orfinde yaygin olan ve vazedilmis

106 ¢ 2

107 Bakara 114

108 gaduk, Muhammed b. Babeveyh, Ilmu’l-Yakin, maksad 4, bab 15, fasl 1, s. 1032.
109" Cehil Hadis, s. 20-23.



LAFIZLAR SAHASINDA KURAN DiLi, HANGI ROL?

terminolojiyi kullandig1 anlasilmaktadir. Lakin Kuran'n kualtirel kim-
liginin kendine 6zgu bir kimlik tasidigy ve ntzul cagindaki Arap kul-
taranin kimliginden baska bir sey oldugu yontndeki diger hakikat de
gozardi edilemez. Bu kimligin bir boltimti, Kuran'in Arapca terminolo-
jideki kavramlarn bir kismm tizerinde tasarrufta bulunmasina ve onla-
rn Kur'an'm “6zel 1stilah”ina donustagn yeni anlamlarda kullanmilmasina
borcluyuz. Gerci bu kimligin baska bir bolumu de Kur'an'm ctimleleri-
nin kurulusu ve hukumlerin olusumuyla elde edilmistir. Buna o6zel bir
baslik altinda deginilecektir.
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Hiikiimler ve Ciimleler Diizeyinde Kur'an’in Dili

tkumler ve cumleler duzeyinde Kuran'in dilini tammaya niyet-

lendigimizde karsimiza cesitli sorular ¢ikacaktr. Bu sorulart ba-
zilarim ele alacagiz. Bu alandaki 6nemli ve gtindemdeki sorular arasimda
sunlar yer alir: Acaba Kur'an'm ctmleleri ve hukumlerinin tamam ha-
kikate mi donuktur? Baska bir ifadeyle, acaba Kuran'm degisik konu-
lardaki mubhtelif ifadeleri tamamen zahiri anlamlar1 ve murad itibariyle
mi gozéninde bulundurulmahdir; yoksa simge, kinaye, temsil ve mecaz
cesitleri de sozkonusu mudur? Eger Kuran'in tabirleri mecaz iceriyorsa
acaba bu mecazlar hakikate atifta bulunmakta mdirlar?

Ucuncisu, Kuran'da Allah'in zat, sifatlan ve fiilerinin aciklanmast,
varlik duzeni, goklerin ve yerin ortaya cikisi, evrenin diizeninde yasanan
olaylarn anlatilmasi, meleklerin insana secde etmesi, insanin kaderi, ha-
yatin seyrinin nasil olacagi, tmmetlerin ve peygamberlerin dykuleri ve
hayatlarindaki inis cikislar, bu maddi hayatin sona erme alametleri, ki-
yamet saatinin sartlari, oteki dinyanin olaylari, durumlar ve asamalari,
hesap ve mizan, amel defteri, nimetler ve azaplar gibi seylerle ilgili muh-
telif konularda gecen cesitli anlatimlara bakildiginda su soru sozkonusu
olmaktadir: Acaba bunlarin timi hakiki kavramlar midir? Kur'an evre-
nin bitun olaylarmi Allah’n fiillerine dayandirmakta;

God Jo )
“0, her seyin yaraticisidir.™

1 Enam 102
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KURAN DILININ ANALIZI VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJisi

Ve tam alemi Allah’in idaresi alanda tanmitmaktadar:

2 bos 531 40 5l

—_—\

6,24&&5,;,55123,‘1% 51 & T }

.
Dl 4 an s AT

%é&zy s 1 o Jasll
W s 5835 Eass 3 s s
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Ayni zamanda alemin fenomenlerinin her birine de kendine ozgi
bir rol bicer:

63, ol5dl be 4 25206 20 et 5 J5TH
7{@9@&}&5&9@&}

Acaba bu iki iliskilendirme tirtniin her ikisi de hakikat midir,
yoksa biri hakikat, digeri ise mecaz mdir? Yine Allah'm fiilleri veya si-
fatlarindaki zaman ve mekan iliskilerinin anlami nedir? Allah’in melek-
lerle (Bakara 30), insanla (Araf 172) ve diger varliklarla (tiud 44) konusmast
ne anlama gelir? Allah s6zkonusu oldugunda muhabbet (Bakara 222), r1za,
gazap, yoldashk, tstunluk, yan, el, yerlesmek ve gelmek ne anlam tasir?
Allah fiillerindeki zaman iligkilerinin (Enfal 9) manasi nedir? Al giinde
yaratma (Araf 54), Adem’in dustistt ve Iblis (Araf 24 ve 11) dykusit nedir?
Suur sahibi olmayan varliklar ve cansizlann konusma (Neml 18) ve tes-
bihle (Rad 33, isra 44) iliskilendirilmesi nasil bir seydir? Cehennem nasil
hareket eder (Mearic 17) ve feryat koparir? Yeryuzii olaylan nasil anlatir?
Tl(l:akat butun isler Allah’a aittir...)

Nahl 93, Fatir 8 (Diledigini saptirr, diledigini de dogru yola iletir.)
Enfal 17 (Atugin zaman da sen atmadin, fakat Allah att1)

Saffat 96 (Sizi ve yapmakta olduklarimizi Allah yaratti.)

Bakara 22 (Gokten su indirerek onunla, size besin olsun diye cesitli uranler ¢ -
kard.)
Kehf 29 (Dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin.)

A U A W N



KURAN HUKUMLERININ DILINE DAIR CESITLI GORUSLERIN ELESTIRISI VE ANALIZI

(Zilzal 4) Amel defteri, sag ve sol el nedir? (isra 13, insikak 10) Sur’a tiflemek
ne demektir? (Hakka 13)

Kur'an'da beyan edilen kissalar gercekligin ta kendisi midir? Acaba
[brahim gercekten kuslar oldirdii mit ve sonra da diriltti mi? (Bakara 26)
Acaba Uzeyir (Bakara 259) ve Ashab-1 Kehf (kehf 9-13) oldiiler ve tekrar di-
rildiler mi? Acaba Habil ve Kabil (Maide 27) gercekten var miydilar yoksa
sadece iyilik ve kotilugin sembolik ifadesi miydiler? Acaba Israilogul-
larinin bazilar1 baskalasti m1? (Araf 166) Meleklerin yardimi ve teyidinin
anlam nedir? (Tevbe 26) vs. Bunlar, Kuran hitkiimlerinin dili bahsinde
gundeme gelen sorulara bazi orneklerdir.

Bu bolumde Kuran'in ctimleleri ve hukumlerinin dilini degerlen-
dirme babinda gosterilmis en onemli teorileri serdetmeye, inceleyip eles-
tirmeye calisacak, sonucta da bu konuda genel bir analiz ve ¢oztimlemeye
koyulup Kur'an hitkiimlerinden sahih ¢ikarimda bulunmanin linguistik
kriterlerini ele alacagz.

1. Zahircilik ve Kur’an'in Tek Boyutlu Dili

Kur’an hitkiimlerinin dili konusunda ortaya atilmis teorilerden biri,
Kur'an’a bakista zahirci olma teorisidir. Zahiriler, Kur'ann buttn ayetle-
rine tek boyutlu ve yalmzca lafiz ve lugat tefsiri cercevesinde anlam ve-
rirler. Ehl-i Hadis, yani Ahmed b. Hanbel'in (hicri 161-241), takipcileri,
ondan 6nce Malik b. Enes (hicri 93-179), sonra da Davud Zahiri (hicri
280) ve oglu Ebubekir Zahiri; ayni sekilde Keramiye, Esariler, Maturidi-
ler, Ibn Teymiye, Vahhabiler ve Sia'nin Ahbarileri bakis acilarindaki fark-
hhklardan olusan yelpazeye ragmen dini 6gretiyi anlamada akh ve dusin-
ceyi kullanmaktan kacinma noktasinda misterektiler. Bu gortstn baz
mensuplari, zahiri almakla Allah’s benzetme ve cisimlestirme kacimlmaz
hale gelecek olsa bile Kur'an'in anlami konusunda her turlu delillendi-
rilmis ictihadi reddeder. Baz1 gorus sahipleri de Kur'an’da mecazin varli-
gini, hata etmenin sonucu veya faydasiz uzatma (karinenin varhgma rag-
men) ya da yalan sayar.®

8 Bkz: ibn Teymiye, el-iman, s. 85.
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Hadislerin derlenmesine cevaz ciktiktan sonra avam arasinda ola-
ganustu yayginlasan hadis eksenli akim, dini inanclar tanzim etme ve
yasalar1 kanunlastirmada temel olciit olacak olctide galebe caldi. Bu go-
ruste, rivayet edilen nakillerin zahirleri senet ve muhteva degerlendir-
mesine tabi tutulmaksizin Kurant anlamanin élcata olabildi. O kadar ki
her ontne gelenden rivayet ad1 alunda bir seyler nakledilir oldu ve de-
nildi ki, sinnet Kur'an aracihgiyla nesh olmaz, ama stiinnet Kur'an’1 nesh
edebilir!® Yine soyle bir izah yapildi: Kuran, sinnetin Kur'an’a ihtiyacin-
dan daha fazla sinnete muhtactir.’ Bu fikri akimin takipcileri Malik b.
Enes’ten, “arsa istiva’nin ne oldugu soruldugunda soyle cevap verdigini
naklediyorlardu:

“Istiva bilinen bir seydir, ama niteligi mechuldur. Buna iman farz ve soru
sormak bidattir.”

Yine Ahmed b. Hanbel, Ehl-i Hadis'in inancim acikladig kuctk ri-
salesinde giristen sonra soyle yazar: “Bu, ilim ehlinin, muelliflerin ve
Ehl-i Sinnetin yoludur. Onlar, sinnetin ipine simsiki tutunan ve bu
yolda olmakla taninan kimselerdir. Rasultn (s.a.a) ashab1 arasindan bu-
gune kadarkileri ve bu arada Hicaz, Sam gibi yerlerdeki bazi alimleri id-
rak ettim, onlardan hadis dinledim. Su halde bu yola en kucuk bir mu-
halefeti veya tenkidi olan yahut bir hadis nakletmeyi ayip goren kimse
muhalif ve bidatci olacaktir.” Inanc meselelerine dair bir ciimle zikret-
tikten sonra soyle yazar:

“O, yedi gogun tzerinde arsin ustiindedir. Kendi katinda ates, 151k,
karanhk ve sudan bir perde vardir. O, bunu en iyi bilendir.”"!

Bu meslegin takipcileri rivayetlere dayandirmaksizin Kur'an tefsir et-
meyi caiz gormez ve soyle der: “Edebiyat alimi olsa da, delillere, fikha,
nahive, haberlere ve eserlere vakif bulunsa da hickimsenin Kur'an1 tef-

siri caiz degildir. Ancak Peygamber'in, sahabenin ve tabiinin rivayetle-

rine istinat edebilir.”!?

®  Bkz: Esari, Ebul-Hasan, Makalatu'l-Islamiyyin, c. 2, s. 251.

10 Bagdadi, Hatib, Camiu Beyanil-Ulum, c. 2, s. 234.

11 Subhani, Cafer, Buhusu fil-Milel ven-Nihal, c. 1, s. 157-163, ibn Hanbel, Ahmed'den
nakille, el-Sunne, s. 44-50.

12 7ehebi, Muhammed Huseyin, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 1, s. 256; Mutezili, Kad1 A -
dulcabbar, el-Metain, s. 422.



KURAN HUKUMLERININ DILINE DAIR CESITLI GORUSLERIN ELESTIRISI VE ANALIZI

Ebw’l-Hasan Es’ari (hicri 330), Ehl-i Hadis'in ifrata varmms nakilci-
ligi ve Mutezile'nin akilcihig karsisinda orta yol bulmaya calisti. Bu se-
beple el-ibane'de soyle yazdi:

“Allah’m, niteligi bilinmeyen bir yuzu vardir. Nitekim ayette soyle
buyurmustur: “Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin ytzu baki kala-
caktir.” Allah'in, niteligi bilinmeyen elleri vardir. Nitekim ayette soyle bu-
yurmustur: “Iki elimle yaratugim...”

Bununla birlikte o, Allah’in sifatlar1 ve fiillerinde tesbihcilikten kur-
tulamaz. Bu nedenle Makalatu'l-Islamiyyin'de Ehl-i Hadis’in inancini acik-
larken soyle yazar: Allah Tealanin kiyamet gini mtminlerin gozuyle
dolunayin gece vakti gorundagu gibi gorilecegini soyluyorlar. Tabii ki
kafirler Allah1 goremeyecekler, ctinku onlar ile Allah'in arasina perde ce-
kilecek. Allah soyle buyurur:

“Hasa, onlar o gun rablerini gormekten mahrumdurlar” Musa,
Allah’'tan dunyada onu gormeyi istedi. Allah daga tecelli ettiginde dag
darmadagin oldu. Musa boylelikle Allah’1 diinyada goremeyecegini, ak-
sine ahirette gorecegini anlad1."”

Es’ari’den sonra onun takipcileri de Allah’t gorme'* ile ilgili ayetlerde
ayni yolu tercih etti."”

Zabhirilerin Goriisiinii Inceleme ve Elestiri

Her durumda, Kur'an’t anlamada zahirilik akim ister Ehl-i Siinnet’in
hadisciligi, Esarilik, Ibn Teymiye'nin gorust, Vahhabilik biciminde ol-
sun, ister Siammn Ahbariligi seklinde olsun, isterse de baska bir suret ve
renkte gorunsun tevil tzerine her tirltt dustince ve incelemeye, hatta
Kur'an ayetlerinin her tirli tefsirine ve alimce anlasilmasina sirt cevirir.
Bu ytizden de din ve ilahi kitap icin, dinin hakikati ve tsttin maksatlariyla
uyusmayan ruhsuz ve donuk bir cehre gosterir. Ashinda kitap ve seriati
anlamada tum epistemik 6gelerden yararlanilmamasi, butin kesimlerin,
13 Makalatw'l-islamiyyin, s. 322.
% Metinde “ruyet”

15 Bkz: Razi, Muhammed b. Omer, Mefatihw’l-Gayb, (Misir baskisy), c. 1,'s. 346 ve c. 8,
s. 354.
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zahirici yaklasima sahip, kusatic1 bilgiden uzak ve onu gozardi eden, dini
metnin lafiz ve lugat zahirine bakan, kapsamh ve cok yonli yaklasimi
engelleyen ortak bilesenidir.

Kur’an ve Miitesabihler Icin Muhkemlere Basvuru

Bizzat Kur'an, karsilastirmali bir bakisla ele alindiginda ilahi ayetle-
rin muhkemler ve miitesabihler olarak iki gruba aynldigin aciklikla ifade
eder. Temel ¢oztim yolu ve kitabin genel bilgi metodolojisi, muhkemle-
rin mutesabihler icin merci ve dayanak olmasidir. Sapmadan korunma-
nin yolu, mitesabihler icin muhkemlere basvurmaktir:

-

5215 QU BT 83 S8t ST ae ol e Gl gl 54 )
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“Sana Kitab1 indiren O’dur. Onun bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar
Kitabn esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar,
fitne ctkarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih ayetlerin pesine
duserler. Halbuki tevilini ancak Allah bilir ve ilimde ytiksek payeye eri-

senler; ona inandik, hepsi Rabbimiz tarafindandir, derler. Ancak aklise-

lim sahipleri dusiiniip anlar.”*°

“Muhkem”, ifal babindan ism-i mefuldiir. Menetme manasinda,
konusanin gercek maksadini ifade eden ve muhtelif ihtimallerin soz-
konusu olmadig1 apacik ve aciklayici soz manasinda “hakeme” mad-
desinden gelmektedir. Bu bakimdan tefsir ve Kur'an ilimleri alimlerine
gore muhkemler, ifade kabiliyeti ve delalet a¢isindan cesitli anlam-
larin ihtimali icin zemin kalmayacak derecede acik ayetlerdir. Ni-
tekim Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinin cogu boyledir. Seyh Tusi (hicri
460) soyle der:

16 Alj imran 7
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DY Y 5 4l 0,5 Ly 3 b oo allay e sl,all (le o ga (Sl B
VA ek a8 s Y O g5 i 4y ) 4 31l e Ju

(s s ol ol B me b ooy Y Y 1955 JU, oy
“Muhkem, kasdedilen seyin karineye ve maksad izaha delalet ede-
cek herhangi bir dayanaga ihtiyac duymayacak sekilde zahirine bakila-
rak anlasildig: seydir. Nitekim Allah Tealamin “Stphesiz ki Allah insan-
lara hicbir sekilde zulmetmez” ayeti ve “Stiphe yok ki Allah zerre kadar
haksizlik etmez” ayetinde kasdedilen seyin bilgisi konusunda herhangi

bir delile ihtiyac yoktur.”*

Zemabhseri (hicri 528) soyle yazar:

ColaaVl 5 Jl Y1 e cdais 0L Lgiole cuS1 }

“Ctimleleri, ihtimal ve hatadan korunmus olarak hiikme

baglanmistir.”*

Kur'an ilimleri yazan Bedruddin Zerkesi de (hicri 794) soyle der:

st Lo ys Moo VI 3 el o il 230 4l oSl LG

“Muhkeme gelince, lugattaki ash menetmek demektir... Istilah ola-
”21

rak hukme baglanmay ifade eder.

Tesabtih, “sebihe”den, misli ve benzeri, yani benzesen ve tipkisi olan
anlamina gelir. Mitesabih kelimesi, cok sayida ve benzer anlamlara sahip,
soyleyenin maksadinin karinesiz acikliga kavusmadig lafizdir. Miitesabih
olmak aslinda anlamlarn vasfidir. Cunk bir lafzin degisik anlamlar bir-
birine benzer ve lafiz, anlamlara benzerlik nedeniyle cesitli ihtimalleri ka-
bul eder. Bu bakimdan onlarin zahiri anlam kasdedilen sey degildir.

17" Yunus 44 (Stiphesiz ki Allah insanlara hicbir sekilde zulmetmez.)
18 Nisa 39 (Stuphe yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez.)

19 El-Tibyan fi Tefsiril-Kuran, c. 2, s. 394.

20 Fl-Kessaf, c. 1, 5. 337

2L El-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an, c. 2, s. 199

e
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KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

sl pll e Juy Loy 0, o o pally syl ey Y Lo alizadl )
“Mitesabih, maksada delalet eden karine olmadikca zahiriyle mak-
sadin bilinemeyecegi seydir.”*

Bu esasa gore mutesabih ayetler yalniz baslarina anlama yardimci
olamazlar. Bilakis kitabm ogretilerinin ilkeleri ve merci olan muhkemler
1siginda yorumlanmahdairlar.

Kuskusuz, ayetlerden bir kismimin miitesabih olmasinin kendine
0zgii nedeni vardir ve bu da en temel etkene, yani lafizlardan olusan be-
seri anlayis ve diyalogun araclarmin simirlarnna gelir dayanir. Su anlamda:
Insanlar arasindaki anlayis ve diyalogun yolu lafizlan ve beyan guciinu
kullanmakur. Hekim olan Allah da insan icin gonderdigi hidayet mesajim
Peygamber-i Ekrem (s.a.a) yoluyla ve lafizlar aracihgiyla iletmistir. Ama
bildigimiz gibi lafizlar ve kelimeler sinirh formlardir. Bu ytizden, lafizlarla
aciklanabilir olmayan gayba ve tabiat aleminin otesine iliskin gercekleri
lafizlar araciligiyla beyan etmek istersek, mecburen, bu mriteal hakikat-
lere intibakin mimkiin olabilmesi icin bu lafizlarin anlamlarinda bir tir
tasarruf ve gelistirme gerceklesecek, sonug itibariyle de miitesabihlik or-
taya ctkacaktir. Yani anlamda, hem duyusal gostergeye, hem goreceli gos-
tergeye, hem de tabiat otesi gostergeye sahip bir lafiz kullamlmaktadir.
Bu nedenle, “ars”*, “Allah’t gorme” ve benzeri kavramlarda hangi gos-
tergenin kasdedildigini ve murad edildigini bilmiyoruz. Insanin duyusal
ve maddi anlamlar icin kullandig1 bu lafizlar disinda kesif ve manevi goz-
lemle elde edilebilecek Allahn kalple gortalmesi veya Allah’la bulusma
gibi manevi ve varolussal bir hakikatten nasil sozedilebilir?

(30 G J) 850l s 8,55
“Yuzler vardir ki, o gun 1s1l 1s1l parildayacaktur. Rablerine
bakacaklardir.”**

Allah Teala bu gercegi ifade etmek icin “gormek” kelimesini kullan-
mustir. Ctinki bu maksadi temin etmek icin daha uygun bir kelime yoktur.
22 El-Tibyan fi Tefsiril-Kuran, c. 2, s. 394.

23 Misbah Yezdi, Muhammed Taki, Dersha-yi Maarif-u Kuran (kitapcik).
24 Kiyamet 22-23
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Fakat yanls anlamanin 6niint almak icin bir yandan mutesabih ayetle-
rin muhkem ayetlere basvurarak anlasilmasi gerektigine iliskin anahtar
ilkeyi vermis, 6te yandan da aciklikla sunu beyan etmistir:

a8, 5h5 5Lali 6,8 Y )

“Gozler onu idrak edemez, ama o gozleri idrak eder.””

Boylelikle Allah, buradaki géormenin gozle gormek olmadigim acik-
liga kavusturmus olmaktadir.

Kainatin Yaraticisin1 ve mutlak kemali tanitmak icin, hem durumu
ifade edecek, hem de mutesabih olmanin giiclugina tasimayacak hangi
tabir kullanmilabilir? Mesela “nur” gibi bir kelime kullanildiginda bile
20« uéjﬁ‘j‘ 5 olsle il ) j: ik kusku uyandiracaktir. Cunka duyusal ve
maddi 1513a olan zihinsel ahskanlhgimmiz aklimizda hissedilen 15181n cag-
rismasina sebep olacaktir.

Allah’n kusatic1 kudretinin halka a¢iklanmasinda da kinayeli tabir-
ler gerekmektedir:

(el G35 00 36D

“Allah’n eli onlarin ellerinin tizerindedir.”?’

Coslee 53 501 5h5)

“0, kullarmm tstiinde hakimiyet sahibidir.”**

Acaba Allah gorkemli bir sarayda oturmus ve eli tim ellerin tize-
rinde midir? Yoksa bu vehim, dargoruslilerin ve musriklerin varsayimi
miydi da Allah Teala bu baul faraziyeyi reddetmek ve kendi essiz zatin
her tarlu eksiklikten tenzih icin defalarca uyarmisti?

Dolayistyla tek boyutlu izah oldugunun farzedilmesi, her tirla me-
caz ve tevilin reddedilmesi ve tim ayetlerin zahirinin alinmasi kabul

25 Enam 103

26 Nur 35 (Allah, goklerin ve yerin narudur.)
27 Fetih 10

28 Epam 61

oo

4
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edilebilir gozikmemektedir. Deginildigi gibi, Kur'an'mn, kinayeli anlatim
formunda aciklanmis miitesabihleri vardir. Buna ilaveten Kur'an’m ken-
disi temsil ve tesbih icerdigini ve Kur'an’da bazi metaforik ifadelerin bu-
lundugunun inkar edilemeyecegini hatirlatmaktadar:

O35 45 s l5 1355 Jesdl i B La )04, Jgs 5T SILd e clesdl G I TR
4 ;: 1 1 ot J'L ) ° (th e ;}°u L P <. p;a { a0 . 1.
BPGE LU Sadial & hs UGS Alks 165 ples 5T ad> gl 81 s e

(OGN A & g JUTE ooV 3 E8aS ol g U Ul U8 Cald
“Gokten su indirdi ve her irmak yatagindan kendi hacimlerince sel olup
akt1. Bu sel, tiste cikan bir kopiigii yitklenip gotiirdi. Sus veya esya yap-

mak isteyerek ateste erittikleri seylerden de buna benzer kopiik olur. Iste
Allah hak ile baula boyle misal verir. Kopiik auhp gider. Insanlara fayda

veren seye gelince, o yeryiiziinde kalr. iste Allah boyle misaller getirir.”?

Bu ayet-i serife gokten suyun inmesi ve sel olup akmasini a¢iklama-
nin hak ve batilm akisina misal verildigini izah etmektedir. Aym sekilde
Kur'an bir yerde de soyle demektedir:

(G 35 055 o Wt 228 615,56 95)
“Pamugu dondirup sikilastirdiktan sonra liflerine ayiran kadn gibi olmaym.”

Burada acaba 0zel bir kadina mu isaret ediliyor, yoksa bu deyim ebedi
bir hakikati ve 6ltumstiz bir mesaj1 aciklamak icin midir? Misallerin de ha-
rici bir kaynag1 varsa da maksadim ikinci hukum oldugu gayet acikur.

AKli ve nakli karinelerin istiare, kinaye, bir tur mecaz olduguna huk-
mettigi mevzular da boyledir ve bunlarin lafzi anlamim birakip gercek
muradi arastirmaya mecburuz. Ctanku boyle yapmazsak sikintiyla karsila-
siriz. Ornek olarak su ayet lafzen anlasilmasi halinde manasiz olacakur:

4 a0 LT T 24 AT R R LR T PR
€155 U ,le a8 Laodl I8 ghacd Vs dlite ) 0,100 805 JaxiN3)
“Elini (cimrilikte) boynuna baglama. Onu tamamen de acma ki asagilan-
mis ve caresiz kalmayasm.”!
2 Rad 17
% Nahl 92
31 isra 29
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Nitekim su ayetlerin lafzen tefsiri ve zahiri delaletinin esas alinmasi
da Allah Tealanm mtinezzeh ve mutlak kemal olusuna aykindir:

b % % < < .. .1
Ols J515 w2l352N1 3 58 22T edn 306 (350
“Bu diinyada (kalbi) kor olan ahirette de (kalbi) kor olacak ve yolunu ta-
mamen kaybedecektir.”

Miislitman Diisiiniirlerin Goriisii

Musliman dustinirlerin geneli, edebiyatcilar, belagatcilar, mifessir-
ler, usulciiler ve fakihler Kuran'in lugat bakimindan fasih Arapca ile in-
dirildigine ve onda mecaz, kinaye, istiare ve temsilden 6rnekler bulundu-
guna inamir.*? Fakat 6nemli nokta, bunlarin her birinde hakikat, mecaz,

siirlar ve kriterleri bilmektir.

Ibn Kuteybe (hicri 213-276) Tevilu Muskili’l-Kur'an'm mukaddime-
sinde soyle der: “Mulhidler, Allah'n kelamindaki mritesabih ayetleri al-
muslar ve onlar celiski ve egrilikle itham etmislerdir.” Bu nedenle kita-
bin1 yazma sebebini, Kur'an'm cetin ve ge¢ anlasilan konularini agiklamak
ve tevil etmek olarak gosterir. O, Araplarnn soz soylerken mecaz, istiare,
temsil, kalip, takdim, tehir, hazf, tekrar, ihfa, 1zhar, tariz, kinaye gibi ce-
sitli tarzlar kullandigin1® izah eder.

Bu gorts temelinde ilk 6rnek olmak tzere Sibeveyh soyle yazar:
gtj‘ i gLl s g, Lass Y1 oSN plust o ol Les 5

(a6 2 1 ol oy Lt 308 AT 1 s s 8

“Sozun genisligiyle ve kestirme haliyle de gelebilir. “sehre ve aralarinda

geldigimiz kafileye de sor” ayetindeki “sehre sor” kestirme haliyledir.”*

328 Kitabin bu bsliimiinde Dr. Abdulazim el-Mutani'nin el-Mecaz fil-Lugati ve’l-
Kur'an el-Kerim beyne'l-Icaze ve’l-Men’, arz ve tahlil ve nakd isimli kiymetli eserinden
yararlandik.

33 ibn Kuteybe, Abdullah b. Muslim, Tevilu Muskili’l-Kur’an, s. 20-23.

3 Yusuf 82 (...sehre ve aralarinda geldigimiz kafileye de sor.)

35 Sibeveyh, Amr b. Osman, el-Kitab, c. 1, s. 108-109
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Aymu sekilde Ali b. Isa Ramani (hicri 386);

O ) ol e ol 2 58 8 0050 ws )

“Rablerinin izniyle insanlan karanhklardan aydinhga ¢ikarman icin sana
»36

indirdigimiz bir kitaptr.

Ayetini aciklarken soyle yazar: “Kuran’da gecen karanliklar ve ay-
dinlik istiaredir. Hakikati, cehaletten cikarip bilgi sahibi yapmakur. Isti-
are, maksadi daha iyi ifade etmektedir.”’

Ebu Ubeyde de (hicri 209) munafiklan tavsif eden *“ r.@.; THIRP- 15
ayet-i serifesinin delaleti hakkinda soyle yazar:

Bl 5 5l e el 05Kny 1)

“Yani elleri hayir ve sadakada agirdan alir.”*

Muhammed b. Cerir Taberi “Kendi elleriyle énceden yaptiklar is-

ler sebebiyle hicbir zaman liimu temenni etmeyeceklerdir.”*

ayetinin
manas! hakkinda soyle yazar: “Allah Tealanin ‘ellerinin 6nden gonderdi
isler nedeniyle’ seklindeki soziine gelince. Bu ifade, Araplarin konusma-
lan sirasinda kullandigr misallere benzer bir misaldir. Araplar soyle der:
Bu, kendi ellerinle isledigin cinayetin cezasidir. [Yani cinayetin ele izafe
edilmesi, cuz ve kil ilgisini konu alan miirsel mecaz babindandir] Cina-
yet baska uzuvlarla islenmis olsa bile.”*' Yine,

&

\a»\yuu 55 o 3] g el5 s o das ) Lféﬁlé;%

- ) , - 40 1 s f e,
€ 0,555 L 0,485 e of 155
“Kendilerine dokunan sikintidan sonra insanlara bir rahmet tattirdig-

miz zaman, bir de bakarsin ki ayetlerimiz hakkinda onlarin bir tuzag
vardir. De ki: Allah’'m plam daha siratlidir. Stiphesiz elcilerimiz kurdu-

gunuz tuzaklan yaziyorlar.”*

36 ibrahim 1

37 ElKitab fi Pcazil-Kuran, s. 93.

38 Tevbe 67 (Ellerini kasarlar)

3% Ebu Ubeyde, Amr b. el-Mesna, Mecazu'l-Kur’an, c. 1, s. 263

#0 Bakara 95

*1' Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevili'l-Kuran, c. 1, s. 338.
2 Yunus 21
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Ayetine mana verirken insanlarin tuzagim Allah’im nimetlerini inkar A
ve onlar1 gormezden gelmenin mecazi; Allah katindan gelen tuzag: ise @5&
zora sokma ve azap seklinde tanimlar.*

Ferra (hicri 207) Allah tarafindan soru biciminde ortaya atilan
M (.3 -G Gl (’ig 5 aly 43455 _is ” ayetine anlam verirken onun saski -
ik veya kinama manasinda almaktadir, gercek soru olarak degil. Cunkit
herseyi kusatan Allah konu oldugunda bilgi ve anlama arayisindaki ger-
¢ek sorunun manast yoktur. Bu yiizden sorunun yorumu Allah’ tenzihin
zarureti babindan olabilir.* Bu soziin benzerini Sekkaki de soylemis ve
0y }.‘.AJJ u.ﬂ.e ” ayetini gercek manada soru degil, ikaz ve uyar1 kabul
etmistir.*” Hatib Kazvini de (hicri 739) ** d}f‘)ﬁ g (:J/T ” ayetindeki so-
ruyu tehdit ve azap vaadi olarak kabul etmistir. Buna ek olarak emir ve
yasagin cikisina, bir durumun delaletine iliskin habere ve hakiki manaya

deginmis ve #* rfi.: L5 | 4l221” emrini tehdit saymstir.”

telide Sugd o cas s 10657 ve e iy Jadn @y S 236
(._)(..S s ayetleriyle ilgili olarak da soyle der: Bu 6rneklerde akilli va -
Iiklar ve insanlar disindakiler ile akilli varliklarin iliskisi konu edilmis-
tir?, yani istiare manasi sozkonusudur.

Ibn Esir de;

o il Gl W6 o33 5T sl il 05 el U B3 g5 slece ) (s 87
ayeti hakkinda aym sozti sdylemis ve soyle yazmistir: Gogun ve yerin

43
44

Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevilil-Kur’an, c. 1, s. 276
Bakara 28 (Olii iken sizi dirilten Allah’t nasil inkar ediyorsunuz?)

45 Ferra, Yahya b. Ziyad, Meani’l-Kur'an, c. 1, s. 23; el-Kessaf, c. 1, s. 269.

4 Tekvir 26 (Oyleyse nereye gidiyorsunuz?)

#7 Sekkaki, Yusuf b. Ebibekr, Miftahw’l-Ulum, s. 135.

*8 Murselat 16 (Oncekileri helak etmedik mi?) ‘)f&
4 Fussilet 40 (Dilediginizi yapin!)

30 Hatib Kazvini, Muhammed Abdurrahman, el-Izah, s. 234-242.

1 Fussilet 21 (Derilerine “Nicin aleyhimize sahitlik ettiniz?” derler.)

52 Neml 18 (Bir karinca, “Ey karmcalar, yuvalarmniza girin” dedi.)

3 Age, 2, s 34-35.

>* Fussilet 11 (Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve yerkiireye “Isteyerek

veya istemeyerek, gelin” dedi. ikisi de “Isteyerek geldik” dediler.)
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konusmasindan bahsedilmesi, konusmanin genis anlamda kullanilmasi-
dir ve mecazdir. Ctiinku konusma cansizlara degil, insana 6zgu bir seydir.”
Ama Ibn Kuteybe, kendi tahlilinde bu ¢ikarimu reddeder ve bu ornekleri
mecaz degil, hakikat kabul eder.”®

Ibn Kuteybe 7« 3La -2 u’:..i&i ¢ ayetinin anlami hakkinda soyle
yazar: Bu, siddetli tutulmanin istiaresidir.”®

Ebu Hilal Askeri (hicri 395);
olallll s alis 28 L1 e Lo 1550 4 sy 0B s 08 i 5
P s by o
ayeti hakkinda soyle yazar: Nur, hidayet yerine kullamlmistir, ¢ctinkt

aydinhiktir. Karanlik ise kiufar yerine kullanilmistir, cankta daha
meshurdur.®

I'cazul-Kuran sahibi Ebubekir Muhammed b. Tayyib Bakillani
Es’ari (hicri 403), buzagiya taptiklarindan pismanhk duyduklar siradaki
Musanin (a) ashab1 hakkinda gecen ve manasi elinin isttini 1sirmak olan

oL« ‘,.@%JJ u'° .E.a...fu 1£J5” cumlesini aciklarken soyle yazar: Bu, daha guclit
ifade etmek ve kalplerde daha fazla etki yaratmak icin bir mecaz ve
istiaredir.®?

Serif Razi (hicri 404) % u; 7 o ).}\; .7 cumlesinin altinda soyle
yazar: Hastalik bedende hakiki bir seydir. Fakat kalp hastahig: istiaredir.
Cunkt kalbin caraduguni ve yozlasugim gosterir.**

% El-Meselu’s-Sair fi Edebi’l-Katib ve’s-Sair, c. 2, s. 82.

6 Tevilu Muskilil-Kur'an, s. 78-82

57 Kalem 42 (O gtin baldir acilir.)

8 Age.,s. 137.

% Emam 122 (Olu iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda ytriiyebilecegi bir
151k verdigimiz kimse, karanhklar icinde kalip ondan hi¢ ¢ikamayacak durumdaki
kimse gibi olur mu?)

El-Sanaateyni’l-Kitabe ve’s-Siir, s. 200.

1 Araf 149

62 Bakillani, Muhammed b. Tayyib, Pcazul-Kur'an, s. 269.

63 Bakara 10 (Kalblerinde hastalik vardir.)

6% Serif Razi, Muhammed b. Ahmed, Telhisul-Beyan fi Mecazati’l-Kur’an, s. 113.
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Razi 54 faelas Los Lo JS ] u; J,é.a: Lg.}i\ 15 oyo " ayetiyle ilgili ola-
rak soyle yazar: Bu ciimle istiaredir. Cunki zau itibariyle zengin olan
Allah’a hakiki anlamda bor¢ vermenin manasi yoktur. Lakin bir kimse
bir baskasina, iade etmek tizere bir mal verdiginde buna bor¢ dendigin-
den, kullarnin infaklarim son kurusuna kadar odeyecek olan Allah da
bunu borg¢ olarak m1 adlandirmistir?

Serif Razi;

00§yl UL 196 ey (el (gt ol IS 5130 255 2057
ayet-i serifesi hakkinda soyle der: “Nefisler konusudaki husran istiare-
dir. Canku lugatin orftinde meshur olan, hiisran ve ziyanin nefislerin de-
gil, mallarin ve trtnlerin kiymetindeki azalma icin kullanilmasidir. Ama
Allah amellerin tartilmasi ve olciilmesinden, onlarin hafiflik ve agirhgin-
dan bahsederken [tersih ve temekkun] nefislerde htisran1 konu ettigine
gore nefisleri onlar icin adeta kendilerini sahibi saydiklar bir mal gibi
olmaktadir. Bu nedenle nefislerde htisran ifadesini kullanmis ve kendi-
lerini zarar, helak ve atese sturtiklenme tehlikesiyle kars: karsiya birak-

tiklarim aciklamustir...”%”

Hatirlatmak gerekir ki, bu érneklerin nakledilmesi zorunlu olarak
butin bu yaklasimlan teyit ettigi anlamina gelmez. Lakin onemli goru-
nen nokta, Kur'an ayetlerinin tamamina tek boyutlu bakis tizerinde du-
stunmeye sevketmesidir. Bu hakikat, Kur'an dilinde lafiz ve lugat tefsirine
vurgu yapan tek boyutlu ve zahirci bakisa ilaveten, kacinilmaz olarak,
Allah'm kelamim tevil etmeye egilimli baska bir yaklasim da kabul et-
mek zorunda oldugumuzu gostermektedir. Bu yaklasim, tabii ki, bir kismi
dilin normlarina bagh, kimisi de kayitlardan bagimsiz nispeten genis ve
farkh bir yelpaze icermektedir.

Bu yelpazede bir tarafta Mutezili akilcilan gortyoruz; diyalogun, va-
zetmenin ve soztn delaletinin linguistik ilkelerine bagh kalmanm yam
sira, dini metnin zahiri anlamim akli temele uygun gormedikleri her
6 Bakara 245 (Allah’a guizel bir borg¢ verecek yok mu?)

8 A'raf 9 (Kimin de tartilan hafif gelirse, iste onlar, ayetlerimize zulmettiklerinden d -

lay1 kendilerini hiisrana ugratanlardir.)
57 Age,s. 141.
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durumda soztn gercek anlamindan mecazi anlama donerler. Bu sebeple
onlar, ilahiyatla alakali, zahiri anlamlar1 cismani sifatlara delalet eden ne-
fis, yuz, el, yukan, kulak, riza, gazap ve benzeri Allah'm sifatlar1 ve fiil-
leriyle ilgili tiim ayetlerde Allah’t tenzih bakimindan mecaz, kinaye, isti-
are ve temsil anlamlarla tevil ederler.

”%8 olarak isimlendirilen ayeti tef-

Zemabhseri (hicri 535) “zurr(iyet)
sir ederken ayetin anlamini, gercek bir sahne ve gercek manada bir soru
degil, insanlarn basiret ve dustiincesini sehadete cagiran Allah'm rubu-

biyet ve birliginin delillerine ve sahitlerine dair bir temsil kabul eder.

(LJJ.@.MI uL | )jLa r.i: 5 ng\ 4l 42)® Allah'in ‘Sizin rabbiniz degil miyim?
Dediler ki: Tabii ki, oylesm Buna sahitlik ederiz’ s6zt temsil ve faraziye
babindandir(?)” Bu degerlendirmenin anlami sudur ki, Allah onlar icin
rububiyet ve birliginin delillerini ve alametlerini sundu ve bu alametler
araciligryla akil ve gorislerini, sapikligin hidayetten ayirtedilmesinin men-
sei olan sahitlige cagirdi. Yani adeta onlar kendilerine sahit tuttu ve on-
lara dedi ki: Ben sizin rabbiniz degil miyim? Onlar da cevip verip soyle
dediler: Evet, sen rabbimizsin, kendimize sahit olduk ve senin birligini
ikrar ettik. Allah Teala'nin kelaminda, Peygamber-i Ekrem’in sozlerinde
ve Araplarm dilinde temsil bahsi hayli genistir ve coke¢a kullanilmistir.

Zemabhseri daha sonra Araplardan Es’ari’yi delil getirir ve soyle der:

“Anlasilan odur ki, orada bir diyalog vuku bulmamstir, bilakis bu

soz temsil babindandir ve anlam cisimlestirmek icindir.”

Mutezililerin gortusine gore Davud'un (a) yanina gelen iki kardes
arasinda hakemlik yapilmasi olay1 da (Sad 21-24) temsildir.”

Ilahi Fiiller, Mutezililerin ve Es’ari’llerin Goriisii

Allah'n fiilleri ve ikincil sebeplerin tesirleriyle ilgili iki grup ayet ara-
sindan Esarilerin birinci grup ayetleri, yani ttim fiilleri Allah’a nispet eden
8 El-Kessaf, c. 2, s. 176-177.

% Araf 172
0 Bkz: Age,c.4,s 81
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ayetleri hakikat kabul ettigi acikur. ikinci grup ayetleri ise mecazi ma-
nada almislardir. Ctinki onlar tesiri Allah’a 6zgii kabul eder ve alemdeki
sebep-sonug diizenini “Allah’n adeti’ne gore dyle cereyan eden sadece
bir simetri sayarlar.”

Fakat Mutezililer, birinci gruptaki isnad1 mecaz, ikinci gruptakini ise
hakiki kabul ederler. Mutezile'nin delilinin 6zini Allah1 kotaluk, zulum

ve cirkin fiillerden tenzih etmek olusturur. Onlar (=i =% & 5
gibi orneklerde hareketin Allah’a isnat edilmesinin mecazi olduguna ina-
nirlar. Tam da gercekte ordusu sehri fethettigi halde fethin emire nispet

edildigi Ll Y| =" ciimlesinde oldugu gibi. Derler ki, Allah, kendi
“stinnet”ine uygun olarak yaratilhsin baslangicinda varliklara belli 6zellik-
ler verip devretmis olarak onlan bu 6zelliklere gore korumaktadir. Burada
Sia disuntrlerinin gorusy, ileride deginilecek baska bir tahlildir.

2. Batinilerin Sembolciiliigii

Kur'an'da mecazin varligim, tevilin zaruretini ve zahiri anlamlari Allah'm
maksad1 olmayan ayetlerin gercek medlultintin arastirilmasi icin ¢aba gos-
termeyi kabul eden Musliman edebiyatcilar, kelamcilar, mufessirler, fakih-
ler ve usulctiler disinda Musliimanlarn dini dustince tarihinde, Kur'an'in
zahirine dayanmanin her tarltisinu reddederek Kur'an ve hadisteki dini
metinlerin asli maksadimin onun gizli ve batini anlami oldugunu savu-
nan baska kesimler de ortaya ¢itkmistir. Batiniler ve mutasavviflar Muslu-
manlarin fikri kiltartinde zahirilerin tam karsisinda yer alan iki gruptur.
Bunlar inanclarinin ilahiyat temellerini linguistik yasalarn ve akilc1 diya-
log cercevelerinin disina ¢ikarak kisisel psikolojik boyuta dayandirdilar.

Batniler aslinda Imam Sadik'in (a.s) oglu Ismail'in imametinde du-
ranlara nispet edilirdi. Bir sonraki mertebede de Allah'in kelamindan mu-
radin onun zahiri ve naslarn olmadigina, sirlar1 ve batininin sarinin mak-
sad1 olduguna inananlarn tiimune verilen isim olmustur.”

™ Bkz: Ici, izduddin, Serhu’l-Mevakif, c. 8, s. 158.

2 Nur 43 (Gormez misin ki Allah bulutlan surtiyor.)

73 Emir sehri fethetti.

L Bagdadi, Abdulkahir, el-Fark beynel-Furuk, s. 266; Satibi, ibrahim b. Musa, el-
Muvafakat fi Usulil-Ahkam, Muvafakat c. 1, s. 86; Hurremsahi, Behauddin ve arkadas-
lar, Dairetu’l-Mearif-i Sia, c. 4, s. 283; Meskur, Cevad, Ferheng-i Furuk-i Islami, s. 94.
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Bauniler, hissedilen her zahirin onun esi ve karinesi olan bir batun
icerdigine inanir. Bunun delili, Allahn su sozadur:

A AT DI S 1 a AP P
€055 o 8Ia) o35 Wil 0 I8 003 )
“Her seyden de cift cift yarattik ki, dusintp 6git alasmz.

»75

Bu ayette gecen “sey”, indirilmis lafizlarin timuna kapsamaktadir.
Bundan dolay1 indirmenin de batini vardir. Sadece Allah bir tektir ve esi
yoktur. Ama ondan baska her seyin kivamu eslilikledir. Herseyin zahiri
ve batim bulundugu temeline binaen Kur'an-1 Kerim'de zahir ve batin,
nimet ve ginah olarak adlandirlnustir:

LG N1 5l 19555 ) TG S ass pKile fasls )

Bunun gibi Kuran'daki ayetlerin bir kismi, hicbir bicimde
zahiri delaletlerine gore kabul edilemeyecek niteliktedir. Mesela;
e G0k L riLﬁI:.J’Y Z.Bblﬂ J“ |y ;Tj ” ayetinde eger “ma”dan k -
sit “su” olsa, Allah herkese rnizik vermistir ve ozellikle bir kesime ayrica-
ik tanimamusur. Oyleyse “yol”u ve “bol su”yu batini manastyla tevil et-
mek zorundayiz.

Bauniler ayetlerle ilgili tevilciliklerini kamtlamaya cahsirken, ayet-
lerde zikredilmis “tevil” kelimesini delil gosterirler. Onlar, Allah’n, iki ru-
hani sinir olan “levh” ve “kalem”i yarattiktan sonra “natik”” ve “samit”®°
adinda iki de cismani smir yarattigma inanir. “Natuk”, seriatin sahibi,
“samit” ise seriatin esasidir. Bu durumda Rasiil, zahir icin “nauk”tur,
“esas” ise (Peygamber'in vasisi) “samit” ve suskun olan seriatin zahiri
icin tevil sahibidir

Batmilerin Kur'an'm dili hakkindaki gorusii, ima ve simge dili oldu-
gudur. Asil kasdedilen ve anlamimn 6z, lafizlarm 6tesindeki gizli hakikattir

75
76
77
78
79
80

Zariyat 49

Lukman 20 (nimetlerini zahir ve batin olarak bolca ihsan ettigini...)

En'an 120 (Gunahin acigimn da gizlisini de birakin.)

Cin 16 (Sayet dogru yolda gitselerdi onlara bol su verirdik.)

Konusan

Suskun

81 Magribi, Kadi Numan (hicri 363), Tevilu Deaimi’l-Islam, s. 28-31; Esasu’t-Te'vil, s.
23-47.
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ve lafiz onun kabugudur. Resailu hvani’s-Safa’da, Allah’'m ve peygamber-
lerin kelammin sembolik olusunun sebebi soyle beyan edilmistir: “Al-
lah Tealanm kelamimmn, peygamberlerin soztintin ve hakimlerin kaville-
rinin cogu, kotultklerden mahfuz kalmasi maksadiyla sirlardan bir s
ifade icin simgelerden olusur. Bu sirlant Allah Teala ve ilimde derinles-
mis olanlardan baskas1 bilmez. Bu sebeple o manalar anlayamayan kalp-

ler ve zihinler de vardir.”8?

Nasir Husrev soyle der: “Natk seriatin tamami simge ve meseldir.
Oyleyse misalleri, anlam ve isaretlerin simgelerini bilmeyen kisi yolunu

sasirir.”83

Batmniler acisindan “Kur'an tefsiri” linguistik sturece uygun olarak
gerceklesir. “Tenzil” de lafza goredir. Ama anlam, hakikat ve batim1 acan
“Kur'an'n tevili” psikolojik bir strectir ve lafizlarn alanm disindadur.®*

Her ne kadar Ismaili yazarlarn eserlerinde seriatin zahiri ve batinin,

her ikisini de korumaktan bahsedilmisse de%® onlar, batm kitabin 6zt

ve nelfsin kurtulusu olarak kabul eder® ve seriatin hitktimlerini, Kaim’in®

zuhuru zamaninda kaldirnlacak kelepce ve zincir gibi gorur.®

Batmiler teorik bakimdan “esas”in, yani Peygamber’in vasisi ve ima-
min varolussal felsefesini kitabi tevilde liyakat olarak kabul eder. “Tenzi-
lin tamam simge, isaret ve misal olan natikini getirmistir. Manaya ulas-

manin esasin tevilinden baska yolu yoktur.”®

Buna ragmen batmi teorisyenlerin eserleri zevklerine gore tevillerle

. Na (isrev, “tin” ve “z i Vi o1i
doludur. Nasir Hiisrev, “tin” ve “zeytun”, “mesrikeyn” ve “magribeyn™",

82 Resailu Thvani’s-Safa, c. 2, s. 342.

83 Nasir Husrev, Vech-i Din, s. 180

8% Vech-i Din, s. 61; Deaimw’l-Islam, s. 7.

8 A, g.e., s. 180; Yemen, Cafer b. Mansur, Kitabu'l-Kesf, s. 123; Tevilu Deaimu’l-Islam, s.
53-54.

86 Age.,s. 35, 66-67; Nasir Hiisrev, Hanul-Thvan, s.287.

87 Hz. Mehdi

8 Hanul-thvan, s. 280-282.

8 Vech-i Din, s. 82, 180; Kirmani, Hamiduddin

% Tin1

91 Rahman 17
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“sedr” ve “talh” kelimelerini “akil” ve “nefis”le tevil eder.” Aym sekilde
bircok ayeti natiklar ve esaslarla tevil ederler.”* Bunun gibi, batinilerin te-
villerinin cogu ctimmel® ve sayilar temelindedir.”

Elestiri ve Inceleme

Oyle anlasihyor ki bauniler, bir dini dustinceye sahip bulunmaktan,
dini itikada bagl kalmaktan ve aydin bir din anlayis: tarzi olmaktan cok,
dis kualturlerin ve bir dizi baska etkenin tesiriyle din konusunda, gercekgi,
cok yonli ve bilginin tiim temellerine dayah degil, tamamen zevke bagh
yaklasim sergileyen sosyo-politik bir topluluktu.

Bu esasa gore cogu Islam firkasi, Ismaililerin sapkin oldugu ve dii-
stncelerinin dini tahrip ettigi sonucuna vardi. Mutezililer, kendileri de
Kur'an'n teviline inandiklan halde batinilerin tevillerini reddediyor ve on-
larn diistiincelerinin sonucta dini ortadan kaldiracagina inamyorlardi. Kadi
Abdulcabbar el-Mugni’'de Ismaililerin batni inancini tenkit ettigi fasilda
soyle der: Kur'an'in, zahiri anlamla bag olmayan batini tevilleri bulundu-

guna inanan ustilleriyle dini ve Islam’i tanima yolunu engellemislerdir.””

Abdulcabbarin séztinin 6zu sudur ki, bauniler lafiz ve mana ve
linguistik kurallar konusunda delalet bag yaklasimimi gormezden gele-
rek kendi batini inan¢ temellerini bayraklastirip her lafizdan gonulleri-
nin diledigi gibi anlam ¢ikarmaktadirlar. Bu, buytik bir mesele ve agik
bir sapkimbhktir.

Taftazani de baunilerin, “muallim”in Kur'an'in naslan ve zahiri icin
yonttugu batini mana uydurmaktan maksatlarinin seriati ortadan kaldir-
mak olduguna inamr.”®

Yine Esariler ve Zahiriler Ismaillileri siddetle lanetlemislerdir. Ga-
zali, Fezaihu'l-Batiniyye'de, Ebu Bekir b. Arabi el-Avasim’'da ve Ibn Tey-

92 Vakia 28-29

93 Vech-i Din, s. 86.

o4 Age., s. 182; Esasut-Teil, s. 44, 117-118; Kitabu'l-Kesf, s. 52.

% Ebced, harflerin say1 degerlerine gore sifrelenmesi.

9  Bkz: Vech-i Din, s. 72, 77, 88 ve digerleri; Esasu't-Tevil, s. 42, 46 ve 47; Hanu'l-Thvan,
s. 210-211.

97 Kadi Abdulcabbar, el-Mugni, c. 6, 363-364.

%8 Serhu’l-Akaidi’l-Nesefiyye, s. 142.
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miyye® bu firkay1 tenkit etmistir. Merhum duastanur Sehid Mutahhari'nin
dilinden Sia alimlerinin batiniler hakkindaki goriist aktarlabilir: Esas iti-
bariyle Kur'an1 terketmis olan grup karsisinda, Kur'an’, hedeflerine ve
maksatlara ulasma araci yapan bir baska grup daha ortaya cikti. Bun-
lar, cikarlarmin gerektirdigi her alanda Kur'an ayetlerini tevile koyuldular
ve aslinda Kur'an'in ruhunun habersiz oldugu konular onunla iliskilen-
dirmeye basladilar. Yoneltilen biittin itirazlara bu grubun verdigi cevap
suydu: Biz sadece ayetlerin batinim biliriz ve ifade ettigimiz bu anlam-
lar, ayetlerin banmndan elde edilmistir. Islam tarihinde bu akimin sam-
piyonlar iki gruptur: Birincisi, batmiler de denilen Ismaililerdir. Ikincisi
ise mutasavwiflar. Ismailiyye daha cok Hindistan’da, bir miktar da iran’da
goraltar. Bunlar bir déonem, Misir Fatimileri adiyla devlet de kurdular.
Ismaililer Yedi Imam Sias1 olarak da bilinirler. Fakat Sia ulemasmin ve
Oniki Imam Siiliginin kesin gorisi, icmast ve ittifakiyla Yedi Imam Sii-
leri, Sia'min bittn kollarina uzakurlar. Yani Sianin inandig gibi Sia imam-
larina inanmayan Ehl-i Stinnet, Sia'ya, Yedi Imam Siilerinden cok daha
yakindir. Ismaililer, batni inanclar aracihigiyla Islam tarihinde pek cok
ihanetlerde bulunmuslardir ve islami meselelerde sapkinhk tiretmede bu-
yuk rol oynamislardir.'®

Mubhtelif Islami firkalarin batmilerin diistincesi karsisindaki bu tu-
tumu gayet dogaldir. Ctinka onlar, Kur'an kavramlarinin cogunu kendi
muhtevasindan kopararak sembolik ifadelerle tevil etmektedirler. Yeni Ef-
latunculardan etkilenerek nefsin ilahi mebdeden diististi, mead, cennet
ve cehennem konularina kendilerine ozgu teviller getirirler.' “Mead™,
tekil nefsin temizlenmesi ve ruhani aleme yticelmesi olarak alrlar. Hu-
riler, saraylar, nehirler, tahtlar gibi cennet nimetlerinin somut bicimle-
rini ve derilerin ytztlmesi gibi muhtelif azaplar1 sembolik kabul ederek
Allah’'in 6fkesini ve atesle azab1 aklin kabul etmedigini, butun dinlerden
ustin bir akil dini (bir tir umumi din) bulundugunu soylerler. Ayni se-
kilde Kur'an'in kissa ve oyktlerini de, istidadi olmayan nefislerin erisme-
sine kars1 gizli kalmasi icin lafizlarla ortillmus batini hakikatlere isaret
saymaktadirlar. Buna gore Ashab-1 Kehfin uyumasi ve uyanmasi, Adem

9 Mecmuu Feteva Seyhulislam Ibn Teymiyye, c. 13, s. 236.
100 Asinayi ba Kuran , c. 1, s. 26.
101 Bz Mezahibu't-Tefsiri’l-Islami, s. 208; el-Tefsir vel-Mufessirun, c. 3, s. 165-177.
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ve Havvanin kandirilmasi, Habil ve Kabil, Ibrahim’in atesi, olditkten
sonra [brahim’in cagirmasiyla canlanan kuslar, tufan ve Nuh'un gemisi,
Yusufun gomlegi, Stileyman’in asasi, Yecuc'un Seddi vs. gibi Kur'an kis-
salarmi simge ve tevillerle aciklamaya koyuldular. Bunun gibi seriatin
zahiri huktmlerini ve farzlan da sembol ve isaret kabul etmekte; seria-
tin zahiri huktumleriyle amelin insanlarin diinyada kurtulusunu saglaya-
cagini, buna karsilik seriatin batini sirlarmi tammmanin uhrevi mutlulugu

temin edecegine inanmaktaydilar.'®>

3. Mutasavviflarin Tevilciligi

Islam tarihinde ortaya ¢ikan ve Kur'an’la ilgili olarak bir tur sembo-
lik ve tevilci bakisa inanan fikri akimlar arasinda tasavvuf da vardir. Bir
grup mutasavvif da lafizlarin vaz ve delaletiyle ilgili linguistik yasalar bir
kenara birakarak kendi keyfi anlayislarimi dinin 6zt ve cevheri ad1 alinda
Kur'an’t anlamanin 6l¢ttt yapti ve seriatin zahiri medlullerini, kabuk ol-
duklan gerekeesiyle unutkanhk potasina atti.

Sufiler, cesitli sebeplerle, sirlarimi baskalarindan gizlemek icin sozle-
rini sembolik kavramlar ve isaretlerle ifade ederler. Onlar, Kuran'in dili-
nin de mutasavviflarn dili gibi simgesel ve 6zel muhataplar icin oldugunu
iddia ederler. Halbuki Kur'an aciklikla kendisini tiim insanlarin kilavuzu
olarak tamtmaktadir (Ali imran 4). Sufilerin gorustine gore Kur'an'n, lafzi
anlaminin ardina gizlenmis deruni ve gizli anlamlar vardir ve bu anlam,
linguistigin teknigiyle arastirarak degil, (psikolojik) ilham yoluyla elde
edilebilir. Bu ytizden bir ayet farkli zamanlarda ilhamin cesitliligine gore
farkh anlamlar kazanabilmektedir.'®

Tusteri'® (hicri 283) soyle der: “Kur'an’in her ayetinin dort anlam
vardir. Yani zahir (tilavet), baun (hakikatleri anlama), had (helal ve ha-

ram) ve matla (kalbin anlayis1).” Bu esasa gore “I325 J,>=J| 214315719 aye-

102 Resailu Thvani’s-Safa, c. 4, s. 102 ve 189.

103 Bkz: Tefsir-i Kur'ani ve Zeban-i Irfani, s. 28, Sirac, el-Liim’¢den nakille, s. 105.

104 Tysteri, Sehl b. Abdillah, Tefsiruw’l-Kur’ani’l-Azim, Bedruddin el-Nuasani el-Halebinin
tashihi.

105 Dyhan 24 (Denizi acik halde birak.)
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tini aciklarken soyle der: Kasdedilen, insanin kalp islerini Allah'in eline

birakmast gerektigidir.'®

Ebu’l-Hasan Nuri de (hicri 295) sahsi tecrtiibenin durumlar ve ko-
numlarina uygun olarak Kur'an'm gelisimine tabi dilden sozeder. Bu te-
melde Allah'm evi “beytullah” Kur'an'm zahirinde Kabe'dir. Ama Nuri
gibi sufilerin dilinde metaforik anlamda kullanilmaktadir: “Bil ki, Al-
lah, miminin derununda kalp adi verilen bir ev yaratmis ve bu evi sirk,
stiphe, nifak ve yarilmadan temizlemek icin kereminden bir esinti sev-
ketmistir. Sonra o evin tizerine yagmur yagdirmast icin fazlindan bir bu-

lut gondermistir...”'%

Ebu Abdurrahman Siillemi’ye (hicri 330) ait Tefsiru Hakaiki’t-
Tefsir'de;

-

s B Sl o 1530 ST GKaET 081 o o gle s €
i 38 )

“Eger onlara, kendinizi 6ldiirin yahut yurtlarimzdan cikin, diye emret-

mis olsaydik iclerinden pek azi mistesna, bunu yapmazlardi.”'®

Ayetinin manas1 konusunda soyle soylenir: i ):\ie\ (..’i...‘u\ ” yani nef-
sinizi, nefsani heveslere muhalefet ederek oldurun. “ ‘2“' [ FERW (’3 HEs”
yani duinya sevgisini kalplerinizden cikarm. “Ls & ).‘\.:e Y| :U.e ("é'“ ” Buisi
yapanlar sayica az, ama anlam bakimindan cokturlar. Onlar, basariya
ulasmis ve velayete sadik olanlardir.

Bakli Sirazi de (hicri 606) Stileyman kissasinda Hidhtid'tin kaybolma-
styla (Neml 20) ilgili olarak soyle yazar: .x.&x@)\ N PR Jés ;,;L.S\ A8 5”7
yani Stlleyman’in kalp kusu olan hakikat kusu ondan bir saatligine uzak-
last1. Bu sure icinde kalbi Hakk'in huzurundan ayrildi. Onu arayip da bu-
lamadiginda saskinhga kapildi. Boylelikle onun Hak’tan uzaklastigini an-
ladi. Allah’'in zatinda yokolmanin kemalinden dolay1 saatlerce kendisini
kaybetmesi ve nerede oldugunu bilememesi Allah Tealanin dergahinda
106 Age., s 7 ve 131,

107 Tefsir-i Kurani ve Zeban-i Irfani, s. 270, 277 ve 274.
108 Nisa 66
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arif olan ehl-i huzurun kaybolmasimin sanindandir. “lud L\J..o ﬁl&é’ﬁ 7,
ona, sabirla gozlemleyerek ve Hazret-i Hakk’a riayet ederek azap edecegiz,
fani olmasi ve bir kez daha fenadan fani olmast icin hi¢ taninmayan bilgi
denizine atacagiz. Ya onu muhabbet veya ask kiliciyla oldirecegim ya da
benim icin ezel sirlarinin ocagindan gayptan bir melek getirecek.”'®

Ibn Arabi'ye ait tefsirde de sahsi tevilcilik genis bir yer tutar. ibn
Arabi, Fusus’taki birtakim ibarelerle kendi yaklasimimi Kur'an’dan bir

110 ayetinden, suret ve zﬁhirden

cimleye baglar ve )LQY\ 63}\ 4 l;}i’o@
vazgecmek ve batmi anlamlara ulasmak gerektigi sonucunu cikarr.!!
Bu esasa gore, Kabe ve hacla ilgili ayetleri aciklarken soyle der: “Beyt”,
kalptir. “Ibrahim’in makam” ruhun makamidir. “Musalla” ilahi musa-
hede ve vuslattir. “Guvenli belde” insanin sinesidir. “Tavaf”, kalp ma-
kamina ulasmaya isarettir. “Mamur beyt” alemin kalbi ve “haceru’l-

esved” ruhtur.!'?

O, Yusufun hikayesini de ruhani guiclerle tevil eder. Yusufu “isti-
dad olan kalb”in sembolii ve giizelligin gayesi; Yakub'u “akil”in simgesi,

» o«

Yusufun kardeslerini “zahir ve batinin alti duyusu”, “gazap” ve “sehvet”

olarak kabul eder. Sonra ahenk saglamak icin, kalbe, yani Yusufa hasedi

olmayan hafiza duyusunu sayidan eksiltir.'?

(o i 6,000 &5 ot o) J5 s el $313)
“Rabbinin adim an ve butin benliginle O'na yénel. - O, dogunun da ba-
tinin da Rabbidir.”'*

Ayeti tizerine de sunlan yazar: Rabbinin adimi an. Cunki o, sensin.
Oyleyse kendini tam ve onu yadet ve unutma. Eger kendini unutursan
Allah’m unutmussun demektir. Nefsin kemalini kazanmak icin hakikati

tamdiktan sonra caba goster. “( 22l &7 yani kendi nurunu sana zahir

109 Bakli Sirazi, Ruzbihan, Araisu’l-Beyan fi Hakaiki’l-Kur'an, c. 2, s. 813.
10 Hasr 2 (Ey alkil sahipleri! Tbret alm.)

1 ibn Arabi, Muhyiddin, Fususu’l-Hikem, Hud Fass1.

12 ibn Arabi, Tefsirw’l-Kur'ani’l-Kerim, c.1, s. 84,

13 Mezahibu't-Tefsiril-Islami, s. 255

1% Muzzemmil 8-9

—
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eden. O halde o, senin ortaya ¢tkman sebebiyle senin varliginin ufkun-

dan dogdu, nuru sende batt1 ve sende gizlendi.'"”

Elestiri ve Inceleme

Fakat sorulmasi gereken sudur ki, bu zevke bagh anlayislar hangi
delile dayanilarak gecerli ve kabul edilebilirdir? Onlara nereye ka-
dar itibar edilebilir? Acaba psikolojik yasalar bir kenara itildiginde
Kur'an1 anlamak, diyalog, mana ve muhteva icin geriye bir yol kalir
mi1? “Kur'an'in deruni anlamlan” adi alinda kuralsiz kisisel yaklasim-
lar Kur'an tefsiri olarak takdim edilirse Allah'in kitabin1 anlamada bir
tar sapkinlik ortaya cikacag aciktir. Bu nedenle kiymetli bilge Sehid
Mutahhari soyle yazar: “Ismaililer bir yana, mutasavwiflar da ayetleri
tahrif ettiler. Yaptklan tevilin, kendi sahsi inanclarina uygun bicimde
eli kolu epey uzundu.”

Buytk alim, érnek olarak, “Ibrahim”in akil, “Ismail”in ise nefisle
tefsir edilmesini; “akil”in “nefis”i kurban etme azmini zikreder ve soyle
der: Boyle bir anlayisin Kur'an'la oyun oynamak oldugu, sapkin bir anla-
y1s ortaya koymak manasina geldigi gayet aciktir. Bu tiirden sapkin, sahsi
ve grupsal istekler, egilimlere dayal yorumlar hakkinda Peygamberimiz
(s.a.a) soyle buyurmaktadir:

U1 oo odnia 6 gl ol 5 OT &1 b e @
“Kim Kur'an1 kendi gorustiyle tefsir ederse yeri atestir.”

Ayetlerle bu sekilde oynanmas: Kur'an’a ihanet sayilmaktadir. Hem
t.116

de buytik bir ihane

Tabii ki sufilerin kuralsiz yaklasimlan arasinda kurallara bagl irfani
anlayislar da gorilmektedir. Kuran'in muhtelif batinlara sahip oldugu
ve tevili kabul ettigi de bir hakikattir. Lakin soylenen sudur ki, kendi te-
viliyle yol bulmanin degerlendirmeye tabi olacak bir yolu, yontemi, cer-
cevesi ve kriteri var midir, yoksa hayr, herkes aklina esen seyi batin na-
mina ve Kur'an'm tevili adina ahalinin 6ntine mi koyacaktir? Tam da bu

15 Age,c 2,s 352
116 Asinayi ba Kur'an,, c. 1 ve 2, s. 27.
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noktada biyiik Islam ariflerinin bu meseleyle karsilasuklarinda uyamk
davrandiklar anlasiliyor.

4. Yeni Naturalistler ve Kur’an’in Tevili

A) Pozitivist Stratejiler

Kuran'm dili ve Kur'an1 anlama konusunda, son bir iki ytzyildir
Arap ronesansindan sonraki kultirin etkisiyle bazi Miisliiman moder-
nistler arasinda ortaya ¢ikmis kuralsizlik egiliminin bir baska gostergesi
de, eklektik bir tevilcilik tiirti olarak tiim hakikatleri, bu ctimleden ola-
rak da dini kavramlar kabul ve red etmenin kriterini modern deneysel
ve beseri bilimin yontemiyle degerlendirmeye baglayan bilimsellestirme
kompleksli yaklasimdir.

Modern yontemlerin intihalcileri, ne modern bilimlerde uzman, ne
de ilahiyat sahasinda derin arastirma sahibi olarak taninirlar. Batinin mo-
dern laboratuar bilimlerinin tirtinlerine pek merakli ve din hakkinda bilgi
eksikligi bulunan bunlar, modern bilimleri ve onlarin yontemlerini temel
alirlar. Bu sebeple batihlar kort kortune takip ederek onlarin fikri stirec-
lerini dine de uygulamaya calisirlar. Bu tevilciler, kendi pozitivist esas-
larm1 gozontunde bulundurduklarindan vahiy, mucize, melek, cin, sey-
tan, berzah, kiyamet, hasrolma, hesap kitap, odul, ceza gibi dinin gaybi
kavramlari ile modern deneysel yontem arasinda yol ayrimina geldikle-
rinde dini kavramlar1 deneysel esaslar cercevesinde ispatlayamadiklar her
yerde mecburen tevile el atarak bu konulara maddeci tefsir getirmekte
veya onlar simgesel anlamlar ve mitoloji saymakta; Kur'an'n nazil ol-
dugu cagda yasayanlarn kulttr ve inanclarimin geregine baglayip onla-
rin zihniyetine havale etmektedirler.

Batih kultiir ve uygarhktan etkilenerek modern bilimlere ve deney-
sel yonteme asir1 egilim gosteren; Kur'ant ve Kuran'm cogu kavramini
tevilde comert davranan sahsiyetlerden biri de Hindli Sir Ahmed Han’dur.
Sir Ahmed Han'n tefsiri dikkatle incelendiginde pozitivist bakisimn tefsi-
rinde yer yer yansidig1 ve temel yaklasiminin linguistik vaz ve delalet ya-
salarina sirt cevirmek oldugu net bicimde ortaya ¢citkmaktadir. Sir Ahmed
Han, Allah'm meleklerle konusmasi ve Adem’in yaratiisindan sozeden;
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ok o b Jasdl TG Tl (2531 3 Jels ) 585501 885 36 315 )
(o185 G L6106 30 2385 Baasy el 8535 L0 g g
“Hatirla ki Rabbin meleklere: “Ben yerytiziinde bir halife yaratacagim”
dedi. Onlar: “Bizler hamdinle seni tesbih ve takdis edip dururken yeryi-

ziinde fesat cikaracak, orada kan dokecek birini mi yaratacaksm?” dedi-
ler. Allah da onlara: “Sizin bilemeyeceginizi ben bilirim” dedi.”*"”

Ayeti tizerine soyle yazar: “Zahir ulemasi bu olay1 tamamen ger-
cek kabul etmistir. Allah, onlarm soylediklerinden ytcedir.” Sonra sun-
lar ekler:

Bu hassas ve incelikli mevzu tizerinde dikkatlice diistiniince ve
Allah'in kendi azameti ve celalini, kudretinin izlerini ve tavirlarin genel
olarak meleklere ait gosterdigini anlayimca Kur'an-1 Mecid'de zikredilen
meleklere gercek sahis kisvesi giydirilmis olamayacagina, bilakis Allah'n
sonsuz kudretinin etkilerini ve kainatin tamaminda yarattg kuvvetlerin
tur ve kisimlarini melek veya melaike olarak ifade buyurduguna, nite-
kim bunlarin arasindan birinin de seytan veya iblis olduguna kusku kal-
maz. Daglarn saglamlig, bulutlarin yumusakligy, bitkilerin gelisme ve
buytme guict, cekim ve itme gucn, elektrik, sonug itibariyle evrenin ya-
ratldigr tam gugler ve kainatta mevcut bulunan binlerce gu¢, Kur'an-1
Mecid'de zikredilmis melek ve melaikedir. insan, melekuti ve hayvani
guclerin toplamidir ve bunlarm her ikisinin de, her kisminda iyilik ve
kotalagun zahir ve aleni oldugu, tipki insan melekleri ve nesilleri, insan
seytanlar ve nesilleri gibi sinirsiz nesilleri vardir.

Daha sonra inancini bazi mutasavviflarin''® sozleriyle dogrulatir ve
Adem, melek ve seytan kissasinin insanlarin fitratimin hal bildiren dil ol-

K1 AT » . Wi »
dugu sonucuna varr.'"® “cls.5Y| ¢3! VJ& 5”7 ayetindeki “Adem”den kas-

dedilenin ozel bir zat veya gercek sahis degil, geneline adem denilen in-

san tart oldugunu savunur.'*

17 Bakara 30

118 Arabi, Muhyiddin, Fususu’l-Hikem, Fusus uzerine Kayseri serhi, melekler ve iblis ha -
kinda.

N9 Hindji, Sir Seyyid Ahmed Han, Tefsirul-Kur'an ve Huve'l-Huda ve’l-Furkan, s. 55-63.

120 A.ge., s. 66.
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Bu kissada adlan zikredilenlerin birincisi Allah, ikincisi melekler,
yani melekuti gucler, tictinctsi iblis veya seytan, yani hayvani gucler,
dordunctistt Adem, yani adi gecen giiclerin toplami olan ve kadin erkek
her ikisini de kapsayan hazret-i insandir. Bu kissanin temel amaci, insan
fitratinin hal lisaninin insan fitratinin bir ifadesi oldugudur. Tum kainati
yaratan Allah adeta melekuti giclere hitap ederek soyle buyurmaktadir:
Ben bir mahltiku, yani insani pis bir maddeden varedecegim ve bu insan,
benim naibim ve halefim olmaya liyakat sahibidir. Onu meydana getirdi-
gimde hepiniz ona secde edin. Muhataplar bu mahlukta hayvani guclerin
bulunacagimdan haberdar olunca fitratlar geregi dediler ki, “Yerytiziinde
kotulik yapacak, bozgunculuk cikaracak ve kan dokecek birisini mi ha-
life yapacaksin?” Kendi fitratlarinin melekuti guiclerini ise soyle acikladi-
lar: “Biz seni oviip yiiceltiyor, takdis ediyor ve tertemiz bir sekilde zikre-
diyoruz.” Son kismin, giiclerin fitrat ve yapisini bize gosterdigini bilmek
gerekir. Ctinku guclerin her biri, sadece belirlenmis bir gorevi yerine ge-

tirir. Onlarn tesbih, takdis vs. etmesinin hakikati iste budur...'?!

Sir Ahmed Han, Iblis'in Adem’e secde emrine isyanim insandaki hay-
vani kuvvetlerin asiligi ve iblisin “ben atestenim ve topraktan tstinim”

sozunu hayvani guclerin icgiudisel harareti manasina alir.!*

Hindi, kelimelerle 6zel bir sekilde oynar, mucizeler ve harikulade
seylerle ilgili kavramlarin timunu tevil kilicina havale eder. Denizin
Musamn (a) asastyla yanlmasi ve Allah'in Israilogullarina nimet olarak
zikrettigi ve

2 5500 L &bl sl Blans o .50 EE )

“Degneginle tasa vur” demistik. Derhal oniki kaynak fiskirdi.”'*

Buyurdugu tzere Israilogullarimn kurtulmast ve Firavun’'un ordusuyla
birlikte bogulmasini denizdeki med-cezir olarak tevil eder.'?* Nitekim

(U 5580 1) 4 &3kl 5ol Blan o i1 WA )

121 Hindi, Sir Seyyid Ahmed Han, Tefsirul-Kuran ve Huve'l-Huda ve'l-Furkan, s. 74

122 Age.,s. 78-79
123 Bakara 60
124 Age, s 110-111
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Ayetini soyle izah eder: Burada baz1 tepeler vardi. Allah Hazret-i
Musa’ya, asasinin yardimiyla tepeye gitmesini buyurdu. O bolgede,
Tevrat'ta ilem olarak isimlendirilmis bir yer vardi. Orada oniki kaynak
akardi...'” Sanki Musa'nin (a) akhina asasimin yardimiyla tepelerin ts-
tune ctkmak gelmedi!

Sebt ahalisi ve ugradiklan azap hakkinda da soyle der:'** “Yani may-
munlar 6zgiir olduklar ve adaba bagh kalmaksizin hareket ettiklerinden,
ama ayni zamanda da maymunlar halk arasinda hor ve zelil goruldukle-
rinden siz [Israilogullart kavmi] de insanlarm ibret almas icin hor, ha-
kir, zelil ve rezil bicimde yasayn.”'*

Cennet ve nimetleri, cehennem ve azab1 konusunda soyle der: “Al-
lah, cok muikemmel lezzet ve hazlarin, ama aynm1 zamanda cok siddetli
ve cetin bir azabin bulunduguna dair insanin zihninde bir tasvir olusa-
bilmesi icin cenneti nefse hos gelen bir dizi dogal lezzetler ve hoslukla-
rin niteligine benzeterek ifade buyurmus; cehennemin musibet ve elem-
lerini de ateste yanma, kaynar su icme, zakkum yeme gibi seylerle temsil
etmistir.” Sonra Islam ulemasmn cennet ve cehennemle ilgili ayetlerin
zahirine itibar etme yontemini reddederek soyle der: “Bu zahiri kavram-
lar akla aykir1 oldugu ve Islam’'m kurucusunun asli maksadina ters dus-
tagi gibi, dinin hakkaniyet, azamet ve kutsalligia da buytk darbe vu-

rur ve zarar verir.”'?8

B) Cagdashk ve Kur'an Kavramlan

Bu sahsiyetlerden bir baskast Kur'an metninde kendine 6zgu bir
kategorilendirmeye giderek sihir, haset, cin, seytan gibi Kuran'm gaybi
konularmm ¢ogunu Kur'an'in nazil oldugu dénemde mevcut zihniyetin
geregi olduguna baglamis ve cahiliye Araplarinin bunlara inandigin sa-
vunmustur. Simdi ise insanlik anlayisi gelistigine gore dini metne girmis
bu kavramlar1 arttk mecazi anlamlarina hamletmek gerekmektedir. Ebu
125 Hindi, Sir Seyyid Ahmed Han, Tefsirul-Kur'an ve Huve'l-Huda ve’l-Furkan, s. 131
126 Bakara 65 (icinizden cumartesi giinit azgmhk edip de, bu yiizden kendilerine, “As -

gilik maymunlar olun” dediklerimizi elbette bilmektesiniz.)

127 Age., s 138
128 Age.,s. 46-47
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Zeyd, sozuni, lugat anlamlarin “harici varhiklar”a isaret etmedigini, ak-
sine “zihinsel kavramlar™ gosterdigini savunan modern linguistige dayan-
dirir. Bu nedenle dini metindeki kelimelerin varligi, anlamlarmin gercek-
ten varolduguna delil olusturmaz.'** Boyle olunca da mecazin smirlarim
epeyce genisleterek Kur'an'n “levh-i mahfuz”unu'®, ars ve kursi kavram-

lar1 gibi mecazi manasinda aldi.'*!

C) Vahyin Manevi Olmayan Analizleri

Bu tahlile benzer bicimde, vahyi ilahi ve metafizik degil, dogal ve
yerytzine ait isler smifindan saymaya ugrasan bazi kimselerin cabasi da
vardir. Bu gorus, psikoloji ve sosyal bilimleri temel alarak modern bili-
min diliyle ortaya ¢ikt1 ve vahiy bilgisini batini sahsiyetin veya kisisel ve
toplumsal zekanin billurlasmas: olarak isimlendirdi. Vahyi bazen, kap-
samimi Peygamber'in (s.a.a) sahsi ve onun toplumsal iliskilerinin olus-
turdugu cercevede Hazret (s.a.a) icin zuhur eden ve bagkalari icin de de-
vam edecek olan “deruni kesifler ve tecriibeler” sahasinda tevil etti. Bazen
de rasyonellik, modern bilim, tarihsel elestiri yontemi, mitoloji karsithg
adina veya baska isimler altinda ortaya cikti ve bu yolla, bilerek veya bil-
meyerek, vahyi insanin trettigi, yeryiiziilne ve ¢aga ait bir kazanim ola-
rak tanitmaya gayret gosterdi:

Peygamber, dini tecritbelerin ve vahyin mahalli, mucidi, kabili ve faili
idi... Peygamber'in dis diinya ile olan ahisverisinin risaletinin gelisiminde
ve peygamberlik tecrtibesinin acihminda kesinlikle etkisi vardi. Peygamber
insandir ve etrafindakiler de beserdir. Bu insani ¢gelerin karsilasmasin-
dan asamali olarak insani bir din dogmustur... Dinin kamil hale gelmesi,
Peygamber'in sahsmin kamil hale gelmesinden kaynaklanmistir. Cinki
din, onun bireysel (deruni) ve toplumsal (harici) tecrtibelerinin hulasast
ve ozidur. Kamil hale gelme meselesi, azami degil, asgari tamamlanmayla
ilgilidir. Mtimkun azami seviye, Islam’'in sonraki tedrici tekamuliinde ve
tarihsel gelisiminde ortaya ¢ikacaktir. Su anda Peygamber’in yoklugunda
da deruni ve harici tecriibeler gelismeye devam etmeli, dinin zenginles-
129 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, el-Hitabu'd-Dini Ruyeti Nakdiyye, s. 144-145.

130 Buruc 22
1Bl Ebu Zeyd, Nasr Hamid, el-Nas, el-Sulta, s. 69
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mesi ve bitytimesini arttirmalidir. .. Islam tarih boyunca bu ilavelerle daha
olgun, yetismis ve buytmus hale gelmistir..."**

Bu sozler, sahip olduklar i¢ celiskileri bir yana, buytik bir demagoji-
dir. Bu ifadelerde vahiy, bireysel ve toplumsal yeterliligine uygun bicimde
herkes icin ulasilabilir olan ve Peygamber'in (s.a.a) sahsina 6zgii olma-
yan meshur ilhamlar ve deruni damlamalar seviyesine dustrtalmustur.
Daha once aciklandig gibi, dinin kemale ermesi iste bu kesintisiz tecru-
belerin trunudur; vahiy ve din de bundan baska bir sey sayilmamakta
ve artik Allah'in insana ozel olarak hidayet eden ilim ve tedbirinin hic-
bir rolii kalmamaktadir:

Tarihsel elestiri yonteminden once diinya gorusi, olsa olsa bu alemin
disindan, gayp aleminden, tabiat otesi alemden bu aleme bir metin gel-
mesiydi. Bu alemin, daima disaridan ona bir seylerin geldigi seklinde ka-
bul edilmesi kendine 6zgu bir diinya gorasudur. Ge¢misteki bazi Hiris-
tiyan kelamcilarin ifadesiyle, bu dunya gortusiine gore Tanr1 bazen bu
danyaya saldinda bulunur. Geleneksel dini dastinceye gore biuittin mu-
cizelerin meydana gelmesi, bu ctumleden olarak da vahyin nazil olmasi
bu tasavvura ve dinya gorisune dayaniyordu... Fakat tarihsel elestiri
yontemi baska bir diinya gortusine dayanir. Bu dunya goriisu ise evre-
nin sebep-sonug iliskisine bagh oldugunu ve bu alemin disindan onun
icine herhangi bir midahalenin gerceklesemeyecegini savunur. Bu ba-
histe evrenin disit da bir kesim acisindan sessizdir, baska bir kesim aci-
sindan ise reddedilmistir. Bu dunya goriisinde evrenin olgularinim birbi-
riyle mukayese edilebilirligi, bir tir tektiplilik ve tekduze koordinasyon
vardir. Su anda vuku bulmayan seyin gecmiste de vuku bulmadig varsa-
yilir. Ge¢miste vuku buldugu soylenen ve gercekten de vuku bulan sey
su anda da vuku bulacak olan isler kategorisindendir. Ger¢i gecmisteki-
ler onlar bu isler sinifindan saymamus ve dokusu farkh bir kumas kabul
etmislerdir. Evrenin butiin islerini akilc1 ve uygulanabilir olcttlerle olc-

meli, alemin disiyla irtibatlandirmamaliyiz. ..'*

Ad1 gecen, en yeni gortslerinde daha da ileri gitmis ve soyle yaz-
mistr:

132 Surus, Abdulkerim, Bast-i Tecrube-i Nebevi, s. 13, 16, 21, 24 ve 27.
133 Miictehid Sebisteri, Muhammed, Mecelle-i Nakd ve Nazar, say1 2, s. 131.
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Allalh'in sozi, derun aleminin ufkunu yarnp yayilan bir sozdar. Bu
sebeple, bir s6ztin dinleyende biraktig etkiye gore Allah’'in s6zt olup ol-
madigim soyleyebiliriz. Eger bir sozun dinleyende biraktigy etki, Allah’a
yoneltiyor ve ufuk actyorsa o s6z Allah'in sozudur; ister peygamberin di-
linden dokulstn, ister baska bir insanin. Kimden isitildiginin 6nemi yok-
tur... Eger ufuk agmiyorsa o manzum kelimeler ve sesler ne kadar da fa-
sih ve guzel olursa olsun Allah’in sozii degildir. Diger sozler arasinda bir
sozdur... Sirf peygamber soyledi diye bir soz Allah'in s6zt olmaz. Onda
ufuk acicihgin tesiri de mevcut bulunmahdir... Oyleyse Allah’a dogru
ufuk acia1 etkisiyle bir s6z kimin agzindan isitilirse isitilsin Allah'in so-
zudar...

Bu izahlardan ¢ikarmak istedigimiz sonug sudur ki, eger bir soz ufuk
acmiyor ve hayrete dustirmuyorsa bu soziin muhtevasi ne olursa olsun,
ister emir ve nehiy, ister vaat veya ikaz, Allah’'m sozt degildir."*

Gayet iyi anlasildig1 gibi bu sozde, tabiat otesi bir fenomen olan vahyi
kabul, kesin bir dille inkar edilmekte ve boyle bir dustince geleneksel te-
fekkure ait sayilmaktadir. Bu yazann tahminine gore tarihsel elestiri ve
akilcihk (duyusalcilik) yontemine dayah diinya gorist bu sozleri kabul
edemez. Soyledigi sudur: Eger bunlar (vahiy, mucize vs.) gerceklesebilir
seyler olsayd: simdi de vuku bulurdu! Bu gortise gore peygamberler ile
digerleri arasinda farklilik yoktur. Bu goris acisindan Kur'an, Ebu Cehil
ve Ebu Leheb gibi kafirlerin kalbine etki edemedigine gore onun Allah'in
sozt olmadigl sonucu ¢ikanlabilir! Aym sekilde bu gortise uygun olarak

Kur'an, tesir etmeden once .l (514”3 seklinde nitelenemez! Efsa-
neyi yitkma anlamindaki bu goristn 6zu soyle toparlanabilir:

Hasan Hanefi, Muhammed Halefullah, Nasr Hamid Ebuzeyd, Pakis-
tanh Fazlurrahman, Abdulkerim Surus, Muhammed Arkun gibi aydinlarm
butin o meydan okuyuslarinda/goriislerinde ortak nokta, dini metinlere
insanin disinda ve insanin tarih ve kualttrinden ayr bakmiyor olmalari-
dir. Hepsi de bir sekilde “insan”in roliine vurgu yapmaktadir. Bu bakisa-
cisina gore yaraticilik, insanin ve onun tarih ve kultiranun disinda de-
gildir. Bilakis onun zihninden ve ruhundan ve kultirun icinden zuhur

134 Sebusteri, Nakdi ber Kiraat-i Resmi-yi Din, s. 323, 327 ve 328.

135 “insanlar icin hidayet olmak tizere” (Bakara 185 - Cev.)
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eder. Dini metinler insan ¢abasinin artnudurler. Ulthiyet, peygamberle-
rin (digerleri gibi insanlard: ve onlarn arasindaydilar) kendi benliklerin-
den disa vurarak onlarin zarif ve manevi tecrtibelerinde tecelli ediyordu.
Bu yolla dini metinler (Ibrahim’in Sahifeleri, Davud’un Zebur'u, Tevrat,
Gatalar, Incil ve Kuran) elde edilmis oldu. Dini metinler baska tiir bir
sey degildiler... Insamin zamanimn akisimin ve beser tarihinin disinda,
kutsal ve tarih asan bir mesele olmadilar.. .13

Elestiri ve Degerlendirme

Anlasildig1 gibi, bu gorisun butun cabasi vahyi gokten yere"’ in-
dirmektir. Bu dustnce, vahyi, melekattan mulke sadir olmus gaybi bir
mesaj olarak tasavvur edemiyor. Bittin bu soylenenler, bu anlayislarin
kokunde, dinin sahsi ve harici vahiyden kopuk bir sey olarak tasvir edi-
lisinin bulundugunu actkca gosteriyor. Bu vasfiyla bu yaklasim, lafiz kiv-
rakliklarindan olusan karanlik halede duzgun distunceli Musliumanlarin
genelinin inandigina aykir bir inanci ispatlamaya ugrastyor!

Bu deist goriistin anatomisi ¢ikarildiginda, dini geleneklere, sadece,
birtakim insanlarin kisisel tecriibeleri ve buluslarinin tranu tarihsel bir
fenomen olarak bakildigini gosterecektir. Bu gortise gore, bu insanlar
kutsal bir hissiyata sahip olmakla birlikte baskalar1 da onlar gibi bu in-
sanlarinkine benzer tecrubeleri yaratabilir. Bu analizin kokeni, Tanr1
eksenlilik yerine, Tanr'nin her tirla rolintin kazindig htumanizm ve
insan eksenliligin gecirilmesine kadar gider. Hatta yapilan izaha baki-
lirsa bu okulun baz1 yazarlari, esasinda Allah'in nesnel ve somut varlig
konusunda da tereddiit icindedir! Bu gorusun ontolojik sorunu, nes-
nel ve gaybi bir Tanrr'ya inanmaya firsat tanimamasidir. Tipki episte-
138 ye-
rine gecirmekle kesin gercege ulasmanin buttun yollarin kapadig gibi.

molojik yaklastminda deneysel akilcilig, kesin kanita dayali aklin

Bu yoniyle, insanin disinda bir Tanrr'ya inanmayi, -Feuerbach'in so-

zune dayanarak soylersek- insanin kendine yabancilasmasimin kaynag:

kabul eden bu gorusiin, vahyi insanin kendi kendine trettigi veya bir

136 Ferasthah, Maksud, Ferardah dergisi, say1 1, s. 23; Hanefi, Hasan, Mine’l-Akide ile’s-
Sevre, c. 4, s. 187-191.

137 Metinde “ars’'tan ferse”
138 Metinde “akl-i burhani”
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139

kualtiran ve cagin trtni ve geleneksel kilttre ait bir sey'”® saymasinda

sasilacak bir taraf yoktur.

Boyle sapmalar karsisinda tstad Mutahhari soyle yazar: Bunlar, daha
cok inkara benzer tevillerdir.!*

D) Materyalist Yaklagimlar
Bu goruslerin kimisinde materyalist yaklasimlar Kur'an ayetleri ka-
hibinda gosterilmistir. Bir tanesi,

“Simdi burada senin icin ne actkmak vardir, ne de ¢iplak kalmak. Yine

burada sen, susuzluk cekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksm... “'*!

Ayetinin anlamm hakkinda soyle yazan yazarin yorumudur:

[k cennette, daha 6nce gectigi ve Kuran ayetlerinden anlasildig: gibi,
ne bir sinirlama vardir, ne 6zel mulkiyet ve kisisel hakimiyet, ne de insa-
nin insan1 somiirasi. Adem’in ¢ocuklari o cennette tamamen ozgir ola-
rak diledikleri yere gidebilir ve istediklerini yiyebilirlerdi. Insan kardesce
ortaklasa yasayabiliyordu... Kardeslik ve esitligin hakim oldugu ilk si-
nif, Adem’in (a), hedefi eskimeyecek ve azalmayacak miilk, servet ve g
kazanmak olan yasak agaca yaklasmasiyla degisti. Ozgurluk, kardeslik,
ortaklik, bolluk ve stuktinet yerini zuliim, mahrumiyet, achik, susuzluk,
ciplaklik ve nihayet Adem’in ¢cocuklar arasinda dilsmanlik, savas ve kav-
gaya biraktl. Yeni sartlarda seytanin vesvesesi mimkiin hale geldi ve in-
sanlar, insan ve tabiat arasindaki ilk ilkeleri ve iliskileri ayaklar altina al-
dilar. Sonuc itibariyle de zengin ve mahrum simf ortaya ¢ikti. Daha once
kardes olan ve baris icinde yasayan bu iki kesim birbirine diismanlk yap-
maya ve savasmaya basladi. Insanhik toplumunun sonraki hareketi bun-
dan boyle bu celiskilerin tesiri alinda devam etti. Bu husumetler ve ce-

liskilerin varlig1 peygamberlerin gonderilmesine zemin hazirladi.'*

139 Age,s. 20, 22 ve 24; Kiyan dergisi, say1 54, s. 8, Ebu Zeyd'le soylesi.

40 Sadra yaymlari, Mutahhari ve Rusenfikran, s. 48-50.

"1 Taha 117-121.

42 peyman, Habibullah, Berdastha-yi der bare-i felsefe-i tarih ez didgah-i Kuran, s.
79-81
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Eklektik gruplar tarafindan yapilan materyalist tevillere baska or-

nekler de vardir. Mesela ;..;.’JL: Rt u-’"\j 718 deki “gayp”, egemen dii-
zenin sultasina ragmen devrimin gizli asamasi, devrimin ilk asamasi an-
laminda kabul edilmistir. Kur'an'daki “dtinya”ya, daha asag bir hayat
ve kapitalist diizen manasi verilmistir. “Ahiret”, daha tstin diizen anla-
minda veya adil sosyalist rejim olarak tarif edilmistir. “Namazi kilmak”
devrim yolunda stireklilik; “ebedilik” toplumun evrimi yolunda fani ol-
mak ve “Allah”, evrim hareketinde dunyanm mutlak evrimi anlaminda
kabul edilmistir.'**

Muttaki arastirmaci Sehid Mutahhari'nin ifadesiyle bunlarin hepsi
Kuran'la oynamaktir, Kuran'm ve Muslumanlarin hakkma biuyuk bir
ihanettir ve daha cok inkara benzer tevillerdir.'* Linguistik kurallardan
ve lafizlarin vaz ve delaletine hakim kaidelerden kacis, keyfi ve sapkin
anlayislar icin uygun bir baslangi¢ sayilabilir. Bu, kendi grupsal ve ben-
cilce dustincelerini Allah'in kelamima dayatmanin pesindeki firsatcilarin
istedigi bir seydir.

E) Dini Dilin ve Kur’an’in Simgesellestirilmesi
Kimi cagdas arastirmacilar, bir yandan bazi batili dustnirlerin gora-
stnden, ote yandan mutasavviflarm egilimlerinden etkilenerek kitaplari-

nin bir kisminda dinin dilini hayret ve isaret dili olarak tanitmuslardar.

“Dinlerin, ozellikle de Sami dinlerin dili semboliktir.”'* Bu soziin
sahibi, Hiristiyan protestanizminin tesiri alunda, Islam’a birka¢ oryanta-
listin bakis1 diizeyinde asina oldugu halde kendisini Islam uzmam kiir-
stisiine oturtarak Kur'an'in cok sayida temel kavramini ve muhkemlerini
asli maksatlarindan koparmustir. Ornek olarak, dinin temel kavramlarin,
yani mebde ve meadi kendi asil anlamlarimdan daha cok inkara benzer
hale getirecek kadar uzaklastirmistir. Soztnun 6zeti, Allah’t ahlaki ide-
Wra}(gayba inanirlar.)

144 Bkz: Mutahhari ve Rusenfikran, s. 113-118.

M5 Age., s 47-50.
146 Seriati, Ali, Insan ve Islam, s. 5.
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allerden biri olarak tarif etmesi, dunya ve ahireti ise fayda ve deger kav-

ramlarina atfetmesidir.'*

O, aym sekilde, “Hani Rabbin meleklere demisti ki: Ben kupkuru bir
camurdan, sekillenmis kara balciktan bir insan yaratacagim. Ona sekil ver-
digim ve ona ruhumdan tfledigim zaman onun icin secdeye kapanmn.”'*
Ayetinde gecen insanin varhigidaki Allah'in ruhu ve kotit kokulu balgik
terkibini, sonsuz bayagiligi ve sonsuz tekamiil icin kabiliyetin sembolu
olarak almakta ve soyle demektedir: Insan, ne balciktan, ne de Allah’in

ruhundan yapilmistir.'*

Bu cercevede baska bir yazar da dinin dilini hayretle kansik ve ¢o-
zillmemis muamma olarak tarif eder:

Dinin ideoloji olmamasindaki ikinci sebep, dinin sirh ve sasir-
tict bir sey olmasidir. Bu kabukculukla celisir. Bir ideolojiden bekle-
nen aciklik, netlik ve kabukculuk dinde mevcut degildir. Ideoloji ka-
bukculuga davettir; Allah, insan, tarih, mead vs. konularinda ytzeysel,
acik, belirli tavirlarin toplamidir. Din ise muhkem ve mitesabih ile do-
ludur, “din isinde hayranlik uyandirmaktan baska ne var?”... Mevlana
Peygamber'in mirac1 karsisinda hayrete dusmustur: “Hayret icinde hay-
ret gecti bu kissada.’®”

Dinin ekseni olan Allah en hayrete dustiren varhkur.”! Dinin dili,
isaret dilidir. Standart tecrtibeleri betimlemek ve ortalama mevzular icin
standart dil kullanilmistir. Ama doga ve dogaotesi arasindaki sirh siir
icin ona ozgu bir dil vazedilmistir...">*

Bir diger yazar ise dinin dilini sembolik tamtirken bu teoriyi modern
ilahiyatin kazamimlar arasinda sayar:

Modern ilahiyat, dinin simgesel sistemlerini ve sembollerini tani-
maktan ibarettir. Modern ilahiyatta dinin dili semboliktir. Dini tanimak,

linguistik simgelerini tammaktan baska bir sey degildir. Islam, birinci

147 Seriati, Islamsinasi, Mecmua-i Asar, c. 13, s. 456, 484 ve 554.

148 Hicr 28-29

149 Serjati, Camiasinasi-yi Edyan, s. 271 ve 272.
150 Mesnevi, dordiinci defter, 3805.

151 Ferbihter ez Ideoloji, s. 126

152 Bast-i Tecriibe-i Nebevi, s. 332
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derecede bir okuma bicimi olarak, anlamanin ve metin yorumunun bi-
limi olan hermenotigin tartismalarindan yararlanir. Bu bilime gore dini
metinler, simgesel isaretler olarak diger metinler gibi anlasihr ve yorum-
lamir; bu metin ister kitap olsun, ister Islam sanat veya baska bir sey...
Aslinda Islam, dini metinleri okuma bicimi olarak, sembollestirilmis ve
simgesel bir izah sunar.'>

Elestiri ve Degerlendirme

Birincisi, son distnceyle ilgili olarak her seyden 6nce hatirlatilmasi
gereken nokta sudur ki, eger Yahudi-Hiristiyan mukaddes kitaplarinin
beseri olmasi, dolayisiyla da onlarla akil arasinda celiskiler bulunmasi,
teslis, bedenlenme, feda ve benzeri temel kavramlarn tam bir muamma
icermesi, baska kavramlarnin apacik bilimsel veya tarihsel hakikatlerle
kars1 karstya gelmesi ve metinlerin icinde ahenksizlik bulunmasi Hristi-
yan dustnitirleri dinin dilinde simgesellestirme yaklasimma mecbur edi-
yorsa da, bunun, lafiz ve mana bakimindan Allah’in s¢zi olan ve muh-
tevasi itibariyle distinmeye ve bilgi sahibi olmaya davet eden Islam’mn
dini metniyle, yani Kur'an'la ne alakasi vardir? Eklemek gerekir ki, vah-
yin mesaji, insanlar icin acik, sarih ve yol gosterici bir mesajdir. Din du-
stunmeye davet etmektedir, ama hayrete asla. Kur'an, insanlarin manevi
stluku icin ruhani yukselisteki cesitli mertebelerin kapasitesini onlarn
onune koymustur. Ama bu asamalar1 katetmenin metod ve yontemini
de gostererek insanlara hatirlatrmstir. Eger yticelme mecrasinda hareket
ederlerse istikbal ve ulasilmaz ufuklar énlerinde acilacaktir:

Ama dilin doga ve dogaotesine iliskin sirli siir icin vazedilmemis
bu oyku kendi yerinde tartisilacaktir. Buna ilave olarak, dinin dilini sem-
bolik kabul etmek, bu diisiince sahiplerinin ortaya attigy gibi, hicbir ol-
cuta kabul etmemekte ve dini metne celiskili yakistirmalarnn yolunu ac-
maktadir. Acaba Musluman bir disuntir Kur'an'la ilgili olarak bu sonucu
kabul edebilir mi?

Kur'an cesitli vasiflan ve pek cok fiilleri Allah’a nispet eder. O'nun var-
higimin kimligine dair haberleri, hayatinin gecmisi ve gelecegini; yucelme
arayisindaki bir hayatin ilkelerini, hayat tarzini, ibadetlerin ve toplumun

153 Nakdi ber Kiraat-i Resmi ez Din, s. 368
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kurallarini insana ogretir. Bu yolun engellerine karsi uyarida bulunur
ve sakindinr. Eger Kur'an dilini simgesel oldugu varsayilirsa acaba bu
inanclar, buyruklar ve yasaklardan geriye bir sey kalir mi1? Bu durumda
Kur'an'm insanligin mutlulugu icin geldigi soylenebilir mi ya da Kur'an'm
hidayet ediciligini inkar o kadar da gii¢c olmaktan ¢itkmaz mi1?

F) Kur'an Kissalarina Islevselci Bakis

Kimileri de Kuran'in kissalar1 alaninda tevili kullanmistir. Bu dii-
sunce akim Fi’s-$i’ri’l-Cahili’de Taha Hiiseyin'’den basladi, Emin Huli ve
ogrencileriyle devam etti. Emin Huli'nin iddias1 suydu: “Gercekligin iki
tarla tasvirini, yani sanatsal tasvir ve tarihsel rivayeti birbirinden ayirdi-
gimizda gayet acik anlasilmaktadir ki, Kur'an'm olaylan ve sahislar aktar-
masi sanatsal ve edebi bir sunumdur, tarihsel ve gercekgi rivayet degil.”*>*
Emin Huli’'nin bazi talebeleri bu bakis acisindan etkisi altinda, Kur'an’mn
cesitli surelerinde anlatilan mesela Musa (a) kissasi (Taha, 10, Neml 7, Kasas
29) gibi bir olayda kissalarda gecen Kur'an'm rivayetlerinin tarihsel aras-
tirmalarla uyumlu olmadig1 varsayimina dayanarak, kendi zanlarinca, bazi
Kur'an kissalarinin sanatsal ozellik tasidig1 degerlendirmesiyle onlarin sa-
natsal kriterlere uygun oldugunu ama gerceklige dair olmadigini goster-
meye cahistilar. Bu gortslerini aciklarken Musa'nin Tur’daki hikayesi gibi
tarihsel bir olaym tekrarimi, ashnda Kur'an'mn, bir olayn tarihsel bilgisini
aktarmadigindan nerede gerek gordiiyse orada tasarrufta bulundugu bi-
ciminde tahlil ettiler. Baska bir acidan, esasen Kur'an'm olaylar tarihsel
yonleriyle bildirmek istemedigini, bilakis Kur'an'm yonteminin, tarihsel
meseleleri Ehl-i Kitab'in tarihsel hatirasinda kaydedildigi sekliyle ve on-
larin mitolojik inanclarina uygun bicimiyle aktarmak ve seslendirmek ol-
dugunu savunmaktadir. Bu durumda Kur'an'n bazi kissalarinin tarihsel

gerceklerle degerlendirilmesinin zemini kalmamaktadir.'>

Bagka bir yerde de soyle der: “Kur'an'm Ashab-1 Kehf olaymi akta-
rirken tutumu, tarihsel gercekligi hikaye etmek isteyen kisininki gibi de-
gildir. Aksine, gerceklige uysa da uymasa da Yahudilerin gorislerini ak-
tarmaktadir. Bu sebeple bu 6ykiniin neden gerceklige uygun olmadig

154 Bkz: Hatib, Abdulkerim, el-Kasasul-Kuran fi Mantuka ve Mefhumuhu, s. 276-280.
155 Halefullah, Muhammed Ahmed, el-Fennu’l-Kasas fil-Kur'ani’l-Kerim, s. 20-61.



KURAN HUKUMLERININ DILINE DAIR CESITLI GORUSLERIN ELESTIRISI VE ANALIZI

yolunda hicbir elestiri yoneltilemez. Ciinka Kur'an'n kissasinda amag as-
linda gercekligi beyan etmek degildir.”'>

Kendine 6zgu bakisacisina gore kissalar tarihsel, temsil ve mitoloji

olmak tizere tice ay1rir ve her biri icin Kuran'dan misaller getirir.

Tarihsel kissalar, peygamberler gibi tarihsel sahsiyetleri eksen alir.
Stphesiz Kur'an'da boyle kissalar bulunmaktadir.

Temsil kissalari, farazi, hayali ve temsili olaylarin bir dustinceyi veya
mesajl beyan etme dogrultusunda kullanilmaktadir. Bu sebeple o olayla-

rn cereyan etmis olma mecburiyeti yoktur.

Bundan sonra temsili kissalar1 dogrulayacak ornekleri saymaya ko-
yulur: Davud’un iki hasim arasinda hakemlik yapmasi (Sad 21-22), emane-
tin sunulmasi (Ahzab 72), Habib Neccar'in kissast (Yasin 13-29), semavi sofra
oykisit (Maide 112-115), 6lumden kaganlan hikayesi (Bakara 243), Uzeyir'in
oykisit (Bakara 259), Ibrahim ve olit kuslar kissast (Bakara 260), Habil ve
Kabil'in kurban kissast (Maide 27-31), evlat sahibi olan anne ve babanin
hikayesi (Araf 189-190).15"

Fakat bu orneklerin hangi kritere gore temsili ve farazi kissalar ara-
sinda sayildigma dair ikna edici bir delil gostermemistir. Tabii ki soy-
ledigini el-Menar sahibinin gortsleriyle ve kimi zaman da Fahrurazi ya
da Taberi ve Zemahseri'nin tefsiriyle teyit eder ama onlarin soziiniin de
dayanak ve olciite muhtac oldugu aciktir, sadece sdylenmis olmasi de-
lil sayilamaz.

Bagska bir saymn yazar da Tarih Habibu’s-Siyer kitabinin mukaddime-
sinde Kur'an1 savunma saikiyle soyle yazar:

Kur'ant Mecid’deki peygamber kissalar1, Ashab-1 Kehf ve benzerleri
tarihi anlatmak ve bizzat Peygamber'in (s.a.a) akaidini beyan icin degil-
dir. Cunki bu hukamlerin dogrulugunda bir tereddut ortaya cikarsa, Al-
lah korusun, davetin dogruluguna aykirihik olusturur. Aksine maksat, o
zamanin insanlari arasinda, ozellikle de Arap Yarimadas: ahalisi icinde
156

el-Fennu’l-Kasas fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 56.
157 el-Fennu'l-Kasas fil-Kur'anil-Kerim, s. 119-121
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yaygin ve meshur olan bu kissalar ve hikayeler, insanlarin hidayeti icin
ahlaki sonu¢ almaya yonelikti.

Bu uygulama, mantik alimlerinin ifadesiyle, dogru olup olmadigina
bakilmaksizin, alenen kabul gormus htiktimlere ve meshur olaylara atifta
bulunulan ve iddia sahibini kendi cagrisina cekebilmek icin gecici ola-
rak kabul edilen hitabi gtizellestirme ve tartismada delil getirme smifin-
dandur.

Hulasa, Islam’in kissalarin ve eski hikayelerin dogru ya da yalan ol-
mastyla bir isi yoktur. O, halkin dilindeki bu 6rneklerden ahlaki daveti
icin sonu¢ almaya bakmaktadir. Nitekim sonu¢ da almistir ve asli mak-
sadin1 tamamen hayata gecirmeyi basarmustir.'>®

Elestiri ve Degerlendirme

Bu soziin 6zeti sudur ki, Kuran, sadece kendi zamanindaki muha-
taplarinin dustncesine gore ve fikir ikliminde konusmustur. Bu deger-
lendirmenin gercekten uzak oldugu ve Allah’'m hikmetine aykirilik olus-
turdugu gayet acikur. Eger son peygamberin ve ebedi kitabin gonderilis
felsefesi ve hikmetini insanlan hak yola davet, tahrif edilmis hakikatleri
ve baul inanclar tashih oldugunu kabul ediyorsak bu durumda muisrik-
lerin veya Ehl-i Kitab'm baul ogitlerinin Allah'm hak soztuntn icinde
yeri olamaz. Muvahhid bir insanin Allah hakkindaki inanci, onun siir-
siz ilim ve kudrete sahip oldugu bicimindedir. Oyleyse Allah, hedefini
gerceklestirmek, yani insanlara kilavuzluk etmek icin batil araclardan ya-
rarlanmaya neden mecbur kalsin? Boyle bir zorunluluk bulunmamas: bir
yana, bu hikmete de aykin bir istir. Kur'an bizzat kendisi iceriginin mut-
lak hak oldugunu acikca ortaya koymaktadur:

(il st o 5 Y il )

e

“Bu kitapta asla stiphe yoktur. Miittakiler icin yol gostericidir.”>

) Vi o, Prd & o ° _ 2 .
(Joab J38 41 I3 5a U3 )
158 Handmir, Tarih Habibu’s-Siyer, Celaleddin Himai'den mukaddime, s. 28-30.
159 Bakara 2
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27160

“Stiphesiz Kur'an ayiran bir sozdir. Asla bir saka degildir.

Allah Tealanin alemin gayb sahnelerini elcileri ve peygamberlerinin

bilgisine sunmas1 Kur'an'in temel bir ilkesidir:

(ds25 0o G251 0 V] sl 4t e et 6 Cbll e )
“O gayb1 bilir. Gaybim kimseye acmaz. Ancak diledigi peygamber

istisna.”!®!

Bu esasa gore, Kur'an peygamberlerin ve gecmis timmetlerin olayla-
rim bildirdiginde su noktay: ilave eder:

e U8 p B3 Y5 ol Al E8 U AU o 55 il ol 30 S )
“Sana anlattiklarimiz vahiy yoluyla sana ilettigimiz gayb haberlerindendir.

Boyle olmasayd: ne sen ne de kavmin ondan haberdar olamazdimz.”'%

Nitekim ayn1 tutumu benimseyen Seyyid Kutub gayet actk soyle
yazmaktadir:

Kur'an kissalar1 tamamen gercektir... Kuran'm kissalarinda, tarihte
ad1 san1 gecmeyen olaylardan veya kisilerden bahsedildigi yerde de tarih
karsisinda Kur'an’1 delil kabul etmek gerekir. Cunkt Kur'an, hikmetli ve
bilgin olanin gonderdigi ve tarih boyunca tahrif ve carpitmadan gtiven-
likte kalmis tek dini metindir... “Sanatsal” ifadesinin nasil olup da akil-
dan uzak hayal ve 6gut trtni bir eser seklinde anlasilabildigi karsisinda
saskinlik icindeyim. Acaba hakikatler sanatsal ve bilimsel yontemle ak-
tarilamaz mi; yani hem gercek olup hem de sanatsal ve bilimsel olamaz
m1? Sanki Homeros, Ilyada ve Odysseia destamini mitolojik rivayetlere
dayanarak yazmadi m1? Sanki Avrupa'da kisa 6yku ve roman yazarlari,
kendi 6zgur sanatlarinda bile gerceklere hi¢c mi ilgi duymuyorlar? Evet,
bu sanattir, ama tamamen degil. Hakikat de butunuyle sanatsal bicimde
ifade edilebilir. Bunu tasavvur etmek o kadar da gu¢ degildir. Tek sart su-
dur ki, kendimizi “batili terctimelerden 6dung alinmis akilcilik”tan kur-
160 Tarik 14

161 Cin 26-27
162 Hud 49
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taracagiz, buttnuyle batli modellere sirt cevirecegiz ve yaygin kavram-

lar konusunda kapsamh bir inceleme yapacagiz.'*

Aymi sekilde Allame Tabatabai (r.a) bu tur teviller karsisinda tavir
alarak soyle der:

Bu dogru olmayan bir sozdir. Bu arastirmacinin inanct 6yku anla-
tim1 teknigi bakimindan dogru olsa bile Kur'an'a uygun degildir. Kur'an
ne tarih kitabidir, ne de hayali 6ykiiler mecmuast; bilakis batilin hicbir ta-
raftan mtidahaleye yol bulamayacagi nufuz edilemez bir kitaptir ve bizzat
kendisi Allah'm kelam oldugunu, haktan baskasim séylemedigini acik-
likla belirtmistir. Haktan gayr da bauldan baska bir sey yoktur. Hakka
ulasmak icin batldan asla yardim alinamaz. Kur'an ise hakka ve sapa-
saglam yola cagirmaktadir. Ayetleri bastan sona, ikbal pesinde kosanlar
ve yiz cevirenlere karsi hticcettir. O halde nasil olur da bir Kur'an aras-
tirmacist onun icinde batil soz, yalan hikaye veya hurafe ve hayal arina
bir sey bulundugunu savunabilir?

Burada soylenen, Allah’a, Peygamber'e ve onun getirdigi dine ima-
nin baul, yalan ve hurafeyi Kur'an'dan uzak tutmay: gerektirdigi degildir.
Bu soz tabii ki kendi makaminda dogrudur. Yine soylenen, dogru du-
stinebilen akil sahibi her insanin kalbini ve ruhunu Kur'an1 tasdike tes-
lim etmesi, onu maksatlarinda ve onlara ulasma yollarinda her tirli hata
ve sircmeden beri saymast da degildir. Ctinku bu s6z de kendi yerinde
dosdogrudur. Benim soyledigim sudur ki, Kur'an, bizzat kendisi, Allah'm
kelam1 oldugunu ve hak yoluyla insanlar gercek mutluluga iletmek ve
hakka dogru kilavuzluk etmek icin indirildigini iddia ediyor. Su halde
her kim boyle bir kitab tefsire yonelirse onu dogru kabul etmek ve bu-

tin anlamlariyla hakki onun icin gecerli saymak zorundadir.'**

Ustad Mutahhari de bazi modernistlerin Kuran'in kissalan hakkin-
daki “Kuran’'m hedefi mukaddestir. Kissay1 tarih¢ilik olsun diye degil,
ogut ve ibret almak icin nakleder. Bu sebeple aktardig olaylarin gercek-
ten yasanip yasanmadig fark etmez. Tipki diinyanin pek cok bilgesinin
cok buyuk ogutleri hayvanlarn dilinden beyan etmesi gibi. Mesela Ke-
lile ve Dimne kissalar1 gibi. Oyleyse Kur'an kissalarinin 6giit ve nasihat

163 Kutub, Seyyid, el-Tasviru'l-Fenni fi'l-Kurani’l-Kerim, s. 255-259.
164 El-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 7, s. 165-167
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icin tarih mi, yoksa temsil mi oldugu tizerinde dustinmek zorunda degi-
liz” sozunt naklettikten sonra soyle yazar: “Bu soz ne kadar bos bir laf-
tir. Peygamberlerin, nubtvvetin mantigida, bir hakikat icin -Allah’a sig1-
ninz- gerceklesmis bir olay1 temsil biciminde aktarmasi muhaldir. Dunya
edebiyatinda ister hayvanlarn dilinden, ister temsilden yararlanarak ol-
sun bu sozlerden bolca vardir. Kur'an, Peygamber, imamlar ve bu mek-
tepte terbiye gormus olanlarin kutsal bir hedef icin mukaddes olmayan
bir seyden, mesela bos, batil, gercek olmayan bir isten, velev temsille ol-
sun yararlanmas1 muhaldir.”

Mutahhari, kutsal bir hedef icin mukaddes olmayan bir aractan ya-
rarlanmama ilkesini El-Mizan'da Allame Tabatabai'den aktarir ve soyle bir
sonug cikartir: Kuran'm tam kissalarinin, Kur'an'm naklettigi sekliyle ay-
nen gerceklestigine hi¢ kuskumuz yoktur. Kur'an'mm aktardig hikayenin
diinya tarihlerinde kanitin1 bulmaya ihtiyacimiz yoktur.'®>

Ayetullah Cevad-1 Amuli de bu konuda soyle yazar:

Kur'an-1 Kerim, kamil ve sapasaglam bir kitaptir. Bu saglamlik, kanit
olma, beserin akil ve fitratiyla uyumu sebebiyle hicbir batil onda kendine
yer bulamaz ve stirekli olarak insanliga hidayet etmeyi stirdtrecektir:

Cails 50 V5 63 o8 e JoW sk YD
° o2 o8 U2 JE -

“Ona ¢niinden de ardindan da batl gelemez.”'%

Eger Kur'a'daki bir konuyu anlamakta guclik cekilirse onu hayali
temsiller ve siire hamletmemek gerekir. Cunkit sairane hayal kurgusu
hikmet kitabiyla uyusmaz.

Kafirlerin ve Islam diismanlarmin Rasul-i Ekrem’e (s.a.a) ithamla-
rindan biri de suydu: O hakim degil, sairdir:

’gxa/ 2 {.?,‘ gflfua;
ol Ca5 4 Galss 3ol O, 5k 41D
“Yoksa onlar: bir sairdir; onun, zamanin felaketlerine ugramasim bekli-
yoruz mu diyorlar?”'¢”

165 Mutahhari, Murtaza, Peygamber’in Siretinde Bir Gezinti, s. 123-124.
166 Fyssilet 42
167 Tur 30
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Allah bu ithami net bicimde reddetmistir:

(4 g g 520 sl )

“Biz ona siir 6gretmedik. Zaten ona yarasmazdi da.”'®

Kur’an’1 da hak olarak tarif etmistir:

{J3 G5 s é;db;%
“Biz Kur’an1 hak olarak indirdik; o da hakk getirdi.”'®

Kur'an gercek bir seyi ve meydana gelmis bir olay1 anlatmak isterse
onu kissa olarak rivayet eder:
€L a5 bl ol e QU575 palll il dlide BE 120

“Sana en giizel kissalar rivayet ediyoruz.”'”* “Bunlar, sana vahyettigimiz
gayb haberlerindendir.”"

Eger yuksek bir anlam1 ve bilgiyi indirmek ve onu halkin geneli-
nin seviyesinde ifade etmek isterse mesel ve tesbih formunda anlatir.
Kur'an cok sayida kissa zikretmistir, ama bu kissalar, sahih hedefler icin
dretilmis olsa bile sonucta uydurulmus efsaneler olan Kelile ve Dimne
kitabindaki oykiiler gibi degildir. Kuran'in hikayeleri uydurma degil-
dir, aksine gecmisteki dunyada cereyan etmis gerceklerdir. Kuran'in
bu kissalan anlatmaktaki hedefi de insanlar1 oyalamak degildir. Bila-
kis insanlara hidayet, egitim ve tezkiye yolunda hak sonuclar almak-
tir. Bu sebeple, noksansiz Allah, Kur'an kissalarin1 hak oykuler olarak

<% . 7 P R P (PR
12¢ a2l foal” 173« 250l a3l 50 S e {57 tammmlamustir.'™
‘ 18 .f ) % - J

Sasirtic1 olan su ki, Halefullah, Kur'an1 efsane olarak tanitan miuis-

riklerin iftirasin1 ve onlarn kindar yakistirmalarim mitolojinin Kur'an

168 yasin 69

169 fsra 105

170 yysuf 3

171 RYi Imran 44

172 Maide 27 (Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak anlat.)
173 yusuf 3 (En guzel kissalar)

17% Cevad Amuli, Abdullah, Tefsir-i Mevzui, c. 1, s. 297-301, ozetleyerek.
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kissalarinda yer buldugunun kaniti olarak kullanip soyle yazmasidir:
“Kur'an’da mitolojinin varhgmna inanmaktan kacisimz yoktur ve bu so-
ztimiiz, Kur'an'm hicbir nassiyla da uyumsuz degildir.”'”

Halbuki akli olan herkes Halefullah'm degindigi ayetleri inceledi-
ginde hic tereddutstiz bu ayetlerin hepsinin misrikleri kinamak ve on-
larn ilahi kelam karsisindaki inatcihgimi ortaya cikarmak icin oldugunu
anlar. Oregin Halefullah'in kendi soztine sahit tuttugu asagidaki ayetler-
den hangisi Kur'an'da mitolojinin varhigina delil olusturabilir?

1585 aglST 334 'o\a\ﬁ,byu;;jw@wu;r@;%
o\\),gsu,md @,J;L,;ﬁ,,um S el VAl Bz ol
N LT Y Tis

“Onlardan bazilar senin sozinu dinler. Fakat onu anlayamasinlar diye
kalplerinin iistiine perdeler gerdik, kulaklarim da agirlastirdik. Onlar her
tirli mucizeyi gorseler bile yine de ona inanmazlar. Yanina geldiklerinde

seninle miicadeleye tutusurlar. Kafirler der ki: Bunlar eskilerin efsanele-
rinden baska bir sey degil.”*"

Buna benzer bir gortist de Isvigreli psikolog Jung, Ashab-1 Kehf, Hi-
zir ve Musa, Zillkarneyn oykileriyle ilgili olarak nakletmistir. Sozkonusu
kisi bu kissalari, ruhsal degisimden sonra yeniden dogusun sirrina ilis-
kin hissedilebilir gosteri kabul etmistir.'””

Bu goriistin vahye dayanmadigi, batililarin temsili oykiler konusun-
daki bakis acis1 temelinde olustugu veya mutasavviflarin goruslerinden
etkilendigi ortadadir. Bu boliimde Kur'an'in dili ve onu nasil anlamak ge-
rektigi bahsinde farkh gortsleri ele alip inceledik. Gordik ki, sozkonusu
goruslerin hicbiri Kurann dili hususunda kusatic1 bir teoriyi taahhut
edemiyor. Bu tartismanin devamini, hangi bakis acisimin bunlarn yerine
gecebilecegini gormek tzere gelecek bolumde izleyecegiz.

> el-Fennul-Kasas fi'l-Kur'ani’l-Kerim, s. 177.

176 Ep'am 25; yine bkz: Enfal 31, Nahl 24, Miminun 81-83, Furkan 5-6, Neml 67-68,
Ahkaf 17, Kalem 10-15, Mutaffifin 10-13.

Y7 Remg ve Dastanha-yi Remzi der Edebiyat-i Farisi, s. 215-217; Mecmua-i Asar-i Jung.
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Dokuzuncu Bolum

Rur'an'm Dili Sembollerin
Dili mi, Yoksa Miiteal
Hakikatler mi?







ecen bolimde Kur'an'm hitktimleri konusundaki farkh teoriler goz-

den gecirildi. Bu teorilerin Kur'an'in dili tizerine iki temel yakla-
sima dayandigimi gormustik. Biri, tek boyutlu, zahiri ve etkilenmeye ka-
pali dil yaklasimz; diger ikincisi ise tevil edilebilir, yapisokiimit mumkin,
kural dis1 ve hakikate dontuk olmayan dil yaklasimiydi. Bu iki yaklasim-
dan biri hakikati koruma derdine duismuisttir; onu sadece kitabin zahirinin
1s18inda arar, metnin zahirinden sapmaya ve beseri tevili metni mahveden
davranis sayar. Digeri ise, gorus farklihiklariyla birlikte, Kur'an'in zahirini,
metnin zahirinin linguistik suretinden kolaylikla vazgecebilek kadar ka-
buk ve sedef ya da hakikatin sembolii zanneder. Ciinku bu distncede
onemli olan, gercegin 6zt ve ona ulasmada metnin iz birakan prestijidir.

Simdi sorulmast gereken sudur ki, acaba Kur'an'm hakikatini koru-
mak mecaz ve tevilin her tirinden uzak durmamiza m baghdir? Yahut
diger yandan, Kur'an'in hedeflerine ve etkilerine ulasmak icin metnin
zahirinden ka¢gmay1 ve onu sembollestirmeyi caiz kilar m1? Ya da met-
nin Kur'an'n hakikati sunduguna inanmanin yanisira onun ytceltici ve
donusturtcna ustunlugunu gozonunde bulunduracagimiz, zahir suretin-
den vazgecmeksizin tevili kabul edecegimiz, ama bunu kuralsiz degil ka-
ideye bagh kalarak yapacagimiz t¢tnca bir yol yok mudur? Bu bolim
tctncn goriasun acilim olarak kabul edilebilir.

1. Her Sozde Birinci ilke Hakikattir

Daha once de hatrlattgimiz gibi, hakikat ve mecaz alanim tanimada
onemli nokta, bunlarm her birini tamimanin kriteridir. Edebiyatcilar ve
soz ustalarindan mufessirler, usulctler ve fakihlere ya da kelamcilara
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kadar Muslumanlarin dini disunce tarihine bakildiginda anlamin dela-
leti ve semantik sahasinda, hepsinin, mecaz anlama dayanak olusturacak
bir karine mevcut degilse her soztin temel ilkesinin hakikat oldugu yo-
nundeki akilc1 inanca bagh oldugu anlasilacakur.

Onlar Kur'an’da edebi ve orfi hakikati ve mecaz1 kabul ederken, bu
konuda, eger ortada mecazi manaya isaret eden muteber bir nakli veya
akli karine yoksa Kur'an'in beyanlarinda birinci ilkenin hakikat oldugu
yonundeki akilc linguistigin kapsayici kriterini gecerli saymuslardir. Oy-
leyse soztin zahiri anlamindan baska bir anlama yonelmeyi ve tevili caiz
goren olcutun, karinenin mevcudiyeti oldugu gayet aciktir. Kelimenin
zahiri manasim birakmaya nerede hakkimiz bulundugu ve nerede buna
hakkimiz olmadig1 ancak karine temelinde anlasilabilir.

Ibn Cinni de (hicri 392) el-Hasais'te hakikat ve mecaz arasindaki
farkhilig1 anlatmak tzere bir bab acarak soyle der: “Hakikat, sozun kul-
lamim asamasinda kendi vazedilmis anlaminda kullamlmasidir. Mecaz ise
bunan karsitidir. Yani asli ve vazedilmis anlamuim gozardi etmektir.”! ibn
Hazm da (hicri 457) mecaz1 ve tevile ihtiyac1 kabul ederek bunun icin
bir kriter ve olcut belirler ve soyle der: Allah'in, vazedilmis lugat mana-
sindan baska bir anlama naklettigi her kelimenin yeni anlamiyla ibadet
etmemiz gerekir. Salat, zekat, hac, savm, riba gibi. Bu mecaz degildir, bi-
lakis ilahi vazetme ile beyan edilmis (seri) hakikattir. Vazedilmis lugat
anlamindan baska bir anlama nakledilmis, ama yeni anlamiyla ibadet et-
mek zorunda olmadigimiz sozcik ise mecazdir.

Seyh Miifid de Kuran'da mecaz ve istiarenin varhigimi kabul eder,
ama bunu belli bir kurala ve kritere bagh olmasi gerektigini izah eder.
Kur'ann zahiri manasindan vazgecip tevile yonelmeyi ancak muteber
bir delil bulunmasi durumunda caiz gorar. Ona gore boyle olmadig tak-
dirde tevile dayali anlayis reddedilmelidir. O, bizzat Kur'an'in acikladig
gibi Kur'an'in Arapca nazil oldugunu (Suara 195, Ziimer 28, fussilet 44) belir-
tir. Bu nedenle bu dilin alaninda hitap konusu olmus Kur'an'm muha-
taplar1 onun kavramlarini Arap dilinin kurallara gore anlamali ve ona
gore amel etmelidirler.”

Tinni,()sman, el-Hasais, Muhammed Ali Neccar'n tahkiki, s. 442.

Miifid, Muhammed b. Muhammed, el-Risaletu’l-Adediyye, s. 5; el-Fusah fi Imameti Ali
b. Ebi Talib (a.s), s. 155.
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Seyh Mufid, gosterdigi kriter temelinde birtakim ayetleri lafzi ve A
zahiri tefsirin disina cikartir. “Zarr” ayeti (Araf 172) konusunda soyle Zé&
der: Ayetin zahiri manasim esas almak dogru degildir. Ctnku bu yapil-
diginda Adem’in zurriyetinin konusmast hususunda tenasithe inananla-
rn ve Haseviyye'nin gorasuni kabul etmek zorunda kaliriz. Bu yiizden
lugatta mecaza yapismaliyiz.’

Ylne, 4“‘}?39Y‘ dé ‘}53 &;J‘j P an Lé c)‘; aj J,: ,:” 5 ,f/: /S d}‘:}j 6‘;.?.”
AP TS|l uﬁl S5l ‘ﬁ‘ ” gibi ayetleri zahiri anlamlarmin disina cikartarak

mecazi manaya sahip kabul eder.” Gerci verdigi son iki 6rnek diger mu-
hakkikler acisindan da incelenmeye acikuir.

Kendisinden Esraru’l-Belaga ve Delailu'l-I'caz isimli iki eserin yadigar
kaldig1 Curcani de (hicri 471) mecazi tarif ederken soyle yazar: Mecaz,
bir lafzin, vazedilmis asil lugat manasindan ¢ikip baska manaya gectigi
zamandir.® Istiareyi de lafzin asil anlamindan siynihp baska anlama gel-
mesi olarak tarif eder. Mesela hakki kesfedenin hiicceti veya beyani icin
nurun kullanilmas gibi:

(i G50 5 1 Td05)
“Onunla birlikte gonderilen nura uyanlar.”

Sekkaki de (hicri 626) mecazin, hakikatin hilafina ona delalet ede-
cek bir seye (karine) muhta¢ oldugunu izah eder."

Ebu Hamid Gazali (hicri 505) usul tahkiklerinde mecaz tarif ettikten
sonra onun icin dort isaret sayar." Buradan anlasiimaktadir ki, Musluman
dusunurlerin bakisacgisina gore Kur'an'da edebi ve orfi mecazi kabul ede-
rek mecazi anlama yonelmek ancak hakiki anlamin onu tikal oldugu ve
mecazi manaya gecis icin karine mevcut bulundugu zaman caizdir.

el-Fusah fi Imameti Ali b. Ebi Talib (a.s), s. 164.
Hac 18 (Goklerde ve yerde olanlar ona secde ediyor.) ‘)f&
Fussilet 11 (Sonra goge yerlesti.)

Kaf 30 (O giin cehenneme deriz ki.)

Mecmua-i Resail-i Seyh Miifid, s. 67, Risaletu’s-Seyhi’l-Mufid Mufessiran.

Circani, Abdulkahir, Esraru’l-Belaga, s. 304.

A'raf 157

10 Miftahul-Ulum, s. 153.

1 Gazali, Muhammed, el-Mustafa min Ilmi’l-Usul, c. 1, s. 341-342.
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2. Hakikatin isaretleri

Lafizlarn kullamim alaninin daima vazedilmis anlamlarin cercevesin-
den daha genis oldugu ve kelimelerin kullanim sirasinda, mecaz, tahsis,
takdir veya gizleme gibi bir dizi anzi ozellikle nitelenme kabiliyeti tasidig
gozoninde bulunduruldugunda hakiki anlam nasil taninabilir?

Daha once de soylendigi gibi, bu konularda alimlerin diyaloglara dair
sabit yasasi, mecazi manaya, tahsis ve takdire delalet eden bir karine bu-
lunmadikca her sozde temel ilkenin vazedilmis hakiki anlamu ifade et-
mek oldugudur.

Bu ilkenin neden dayanak oldugu tuzerinde disunuldiagunde ilkenin
kaynagimi asagidaki konularmn olusturdugu ortaya cikacaktir:

a) Cagrisim; alimlerin gelenegi acisindan vazedilmenin kayda gecme-
sinden sonra ve onunla ilgili genel bilgi edinildiginde eger bir kelimenin
kullanimuyla, hicbir karine olmadan o dilin muhataplarinin zihninde bir
anlam olusuyorsa, bu, o anlamin hakiki oldugunun gostergesidir ve la-
fizla o anlam arasindaki vazetme iliskisi kurulmus demekdtir.

b) Yuklemenin dogrulugu ve yoksaymanin yanhshg; hakiki anlami
tamimak icin varolan bir baska nitelik, hakiki anlamin lafza ytiklenebilir-
liginin mimkun olmast ve o anlam yoksaymanin uygunsuz gortlmesi-
dir. Bir diger ifadeyle, mantiksal onermeye zemin hazirlayan kavramsal
aynihk hakikatin gostergelerindendir. Oysa mecazi anlam ile lafiz ara-
sinda boyle bir irtibat kurulu degildir.'*

Bu dogrultuda hatrlatilmas: faydah olacak diger bir nokta sudur:
Acaba lafizlar, kullanilmalar1 sirasmda soyleyenin iradesine mi tabidir,
yoksa kullanicilarn iradesi vazedilene mi tabidir? Burada da alimlerin ku-
ral, akil sahibi bir konusanin kendi maksadini ifade ederken, kullandig
lafizlan vazedilmis anlamlara ytiklemesidir ve ciddi iradesinin kullanim
iradesinden kopuk olmayacagidir. Sonucta o, karine gostermeden saka
kast1 veya baska bir anlam kast1 tasidigim iddia edemez. Ctunkut kullani-
cilarm iradesi vazedilme konumundan sonradir. Buna ilaveten, eger lafiz-
larin anlami, onlan ifade edenin iradesine bagh olarak degiskense bunun

12 Bkz: Kifayetwl-Usil, c. 1, s. 25.
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geregi, tim lafizlarda ‘mevzu leh’in o6zellikli ve tikel olmasidir. Zira lafz1
dile getirenin iradesi daima tikel ve zihinseldir."?

Tabii ki soyleyenin, bir karine gostererek mecazi anlamda ve karine
gostermeyerek hakiki anlamda kendi soziinin dogrulayic1 delaleti'* be-
lirtmeye hakk: vardir. Baska bir ifadeyle, soztun dogrulayici delaleti, soy-
leyenin iradesine baghdir ve beyan edilme konumunda yer alir, ama ta-
savvura dayali irade degildir.

3. Karinenin Yoklugu

Her konusanin soziindeki temel ilkenin, eger aksine delil olustura-
cak bir karine yoksa, vazedilmis hakiki mana oldugunu soyledik. Simdi
soziin nerede mecazi oldugu ve nerede mecazi olmadigim belli eden bu

karinelerin neler oldugunu gorecegiz.

Hakiki manaya engel olusturan karineler esas itibariyle iki gruptur.
Bir grup karine lafiz ve metinle ilgilidir ve kendi icinde de iki ceside ay-
rilir: Bazen metne ilisik olarak goztimuze carpar, bazen de metne ilisik

olmayan ve bagimsiz lafzi karineler vardar.

Ikinci grup akli karinelerin kendi tirtt icinde muhteliftirler. Misal
olarak, mufessirin Allah, insan, diinya, ahiret gibi konular hakkinda sa-
hip oldugu gortsler Kur'an ayetlerinin mecazi ve hakiki tezahurlerini ta-
nmimada belirleyici rol oynar.

Kendi felsefesinin ilkeleri 1s1g1inda ruh ve bedenin birlikte hasrolaca-
g1 savunan Molla Sadra, Esfar'm cismani mead bahsinde, cismani meada
iliskin butin ayetleri ruhani mead olarak tevil eden ve “Kur'an'in hitap-
lann avam ve cahil Araplara yonelik oldugundan onlarn anlayisina uy-
gun bicimde s6z soylemistir” diyen filozoflardan birinin gorasuni eles-
tirir. Molla Sadra soyle der: Bu filozofun sorunu, cismani mead: aklen
ispatlamaktan acze dismuis olmasidir. Bu ytizden cismani meadla ilgili
sarih ayetleri ruhani durumlara tevil etmistir."”
1B Bkz: Kifayetwl-Ustil, c. 1, s. 23

14 Metinde “delalet-i tasdiki”
5 El-Esfarul-Erbaa, c. 9, s. 214-215.
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Ragib isfehani, Mukaddime Camii't-Tefasir isimli kiymetli eserinde, cesitli
itibarlar nedeniyle bir fiilin cok sayida faile nispet edilmesinin caiz oldugu
konusunda kayda deger bir tahlil yapmistir. Buna gore onun gorusa sudur
ki, muellif, Kur'an ayetlerini anlamada cebriyecilere ve takdir mezhebi men-
suplarma hakettikleri cevabi vermistir. O, Allah disindaki faillerin fiilerin-
den her birinin fail, unsur, fiil, mekan, zaman, ara¢, numune, hedef, gaye
ve kilavuz gibi seylere muhtac oldugunu izah eder. Bu sebeple fiil, birinci
musebbibe de, sonuncu miisebbibe de ait kabul edilebilir; tipki ortadaki
sebebe ait de sayilabilecegi gibi. Nitekim Kur'an'da soyle buyurulmustur:

(5 J85 ol oot Ells (3635 J57 50 b Y1 B35 00D
“Allah, 6lim vakti gelince kisiyi 6ldurur.”¢ “De ki: Size vekil kilinan
olim melegi canimz: alacak.”"’

Aymu sekilde, cesitli itibarlar nedeniyle bir fiil belli bir faile ait kabul
edilebilir veya ona ait oldugu reddedilir. Mesela:

18 . 415 A f,/iij r”‘)iﬁ“ (..b@
9 G5 b 0 oy HGLaT Ui il 58 s (e LT )

Bu izaha gore dogrudan ve aracisiz fiillerimiz iki bakimdan degerlen-
dirilir. Biri dogrudan olana atfedilenler, digeri ise takdir edene ve herseyin
cekip cevrilmesi elinde olan kimseye, yani takdiri olmaksizin, dogrudan
failin ve hic kimsenin fiilinin meydana gelemeyecegi Allah’a atfedilenler-
dir. Oyleyse fiillerimize iki tirlit bakilabilir. Bir acidan gercekte fiil Allah'in
fiilidir. Ctinku herseyin takdiri onun elindedir. Diger acidan, bir isi ya-
pabilmek icin Allah’'in bize gii¢ verdigi gozontinde bulundurulursa bu
durumda biz failiz demektir. Birinci goruste, yani Allah' takdiri gori-
stinde olmayan kisi ikinci asamaya ulasamaz. Bu yuzden Allah'in insan-

lar1 imana, yani bir fiili gerceklestirmeye cagirdigim (%&p | }LT) ve soyle
buyurdugunu gorayoruz:

16 Zumer 42

17 Secde 11

18 Enfal 17 (Onlan siz 6ldiirmediniz, fakat Allah 6ldardi.)

19 Nisa 79 (Sana gelen iyilik Allah’tandir. Basina gelen kotiilitk ise nefsindendir.)
20 Hadid 7 (Allah’a iman edin.)
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{wuﬁ\ouwuﬁd\j}a

“Insan icin cahsmasindan baskas1 yoktur.”?!

Ama insanlan bilgilendirdikten sonra onlara, iman etmelerinin bile
ilahi yardimla oldugunu anlatir:

(815 O o&de bagd 5 Kaslasy sle 15 )
“De ki: Muslimanhgimzi benim basima kakmayin. Sizi imana erdirdigi

icin asil Allah size Litufta bulunmustur.”??

Bu nedenle Allah, yarattiklarinin fiillerini kendisine nispet etmistir.

Buraya kadar soylenenlerden anlasilmaktadir ki, hakikatte gercek,
bagimsiz ve tek basina fail Allah’tan baskas1 degildir. Cunka tim failler
ozleri itibariyle Allah’a muhtactirlar ve fail kelimesinin onlar icin kulla-
nilmas, failin manasiin genisletilmesi bahsindendir.*®

Ibn Kuteybe de baskalarinin mecazi anlam verdigi kimi ayetleri ha-
kiki manada kabul etmistir. Ibn Kuteybe bu mevzular icin bir kriter be-
lirlemis ve soyle demistir: Eger bir fiil, masdara vurgu yapiyorsa veya tek-
rar edilerek vurgulamyorsa mecaz degildir. Bu sebeple;

PSS oy il (S5
504,58 o5 4 0,8 of 633l 15 2 W58 L))

4

ayetlerinde anlam mecazi degil, hakikidir.*

4. Kur’'an’da Mecazin Alani

Arap dilinin lugat ve edebiyatina asina olan hi¢ kimseye Kur'an-1
Kerim'in guizellik, apaciklik, belagat, lafiz ve anlam stislemeleriyle dolu

21 Necm 39

22 Hucurat 17

2 Fi Usuli’'t-Tefsir, Mukaddime Camii’t-Tefasir, s. 63-67.

2% Nisa 164 (Allah Musa ile gercekten konustu.)

25 Nahl 40 (Bir seyin olmasim istedigimiz zaman ona séziumiiz sadece “ol”dur. Hemen
oluverir.)

26 Tevilu Muskilil-Kuran, s. 111.

355



356

KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

oldugu gizli degildir. S6z ustalar ve elestirmenler, Kur'an’a inananlar ve
inkar edenler, Kuran'i olustugu tarihin baslangicindan bugtine kadar,
Kuran’daki harflerin uyumu, kelimelerin sarmas dolas olusu, ciimlele-
rin canlanmasi, anlamlarin ayna gibi cisimlesmesi ve kelimelerin birlik-
teliginin benzersiz oldugunu itiraf eder. Yakisan icaz ve en uygun itnab,
yerinde vurgu, mecaz ve iltifat, kinaye ve istiare, tesbih ve temsil, fasillar,
beyanda guzel sanatlar (cinas, tibak, mesakile, akis ve tebdil), tasdik ve
muraat-i nazir gibi uygulamalar, Kur'an'da en gelismis sekilleriyle rastla-
nabilecek ozelliklerdendir.*

Bununla birlikte Muslimanlar Kur'an’da mecaz, kinaye ve istiare-
nin varhgim asla sembolizm, mitoloji (kinaye anlaminda degil, efsane
anlaminda mitoloji) ve hayali temsil gormemis; Kur'an ayetlerinin hic-
birine, bilgi destegi olmaksizin sirf ahlaki etki birakmak icin oldugu go-
zuyle bakmamuslardir.

Daha 6nce de gorditk ki Kur'an'm kendisi, mutesabihlerin varlig: ve
onlarm muhkemlere irca edilmesi meselesini metnin beyanmin niteliginde
anahtar ilke olarak tamitmaktadir. Mitesabihleri izah ederken anlasilmis
olmalidir ki Allah’n zat, sifat ve fiileri, kainatin ve insanin yaratihsinin
niteligi, bu diinyanin sonu ve yeniden dirilisin zuhuru gibi gaybi muteal
hakikatlerin tecelli etmesinde kelimeler giysisi ve standart dil yetersizdir.
Bu ytizden ytiksek hakikatlere dil formunda yer verme mecburiyeti mecaz,
kinaye, temsil ve tesbih tarzlanm, vazedilmis anlam alanindan ¢ikmay1
ve nihayet zahiri medlul kabul edilemediginde anlamda benzetmeyi or-
taya cikartmustir. Ama bu, hayalin gercegin yerini aldig1 anlamima gelmez.

Allame Tabatabainin “Allah’'m peygamberlerle konusmasi’ni (Bakara
253) tefsir ederken mecazciligy ve kutsal metinlerin medlullerine temsil
gozuyle bakmay1 reddederek soyle yazdigimi gormustik: “Kur'an ayet-
leri ve gecmisteki peygamberlerin sozleri, hi¢c kusku yok sozlerinde me-
caz ve temsil kasd1 olmayan manada zuhur etmistir. Eger sozlerinin me-
cazi anlamlarla tevili uygun olsaydi, bu durumda, insana anlattiklan
tam ilahi hakikatler ve 6gretiler, dogaotesini reddeden maddi anlamlara
hamledilebilirdi.”*® Allame Tabatabali, riba ayetini,

2T Bkz: Mucizesinasi, sb 146-170.
28 El-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 2, s. 314.
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29 ol G Ot ahatiy o0 55 WS N 6465 Y 30 0,080 i
Tefsir ederken bazi kimselerin séziinit nakleder: Bu benzetme, in-
sanlarin cinlerin etkisi altinda delirdiklerini zanneden Arap halkimin kimi
yanlis inanclardaki kiltirtiyle uyumluluk babindandir. Bu tiir bir soz, sirf
benzetme oldugundan herhangi bir sorun tasimiyor. Cinka hitkiim tasi-
muyor ve gercege uygunlugu gozetilmis degildir. Bu misalin anlamm sudur
ki, faiz yiyenler, sanki seytanin ele gecirdigi ve kontrolt kaybetmis deliler
gibidirler. Ama bu delilerin gercekten seytanin temasima maruz kalmasi
mumkun degildir. Ctinku Allah, seytanin, kullarinin aklina, 6zellikle de
muminlerin aklina musallat olmasina izin vermeyecek kadar adildir.

Allame bu gorusu naklettikten sonra onu tenkit eder ve soyle ya-
zar: Allah, batlligim ve reddedildigini ifade etmek disinda sozina batil
ve bos bir soze dayandirmaktan minezzehtir. Allah Kur'an’ vasiflandi-
rirken soyle demistir: “Batihn hicbir taraftan ona ulasamayacag ytice bir
kitaptir.®” Yine demistir ki: “Hi¢ siiphe yok, Kur'an, hak ve batih ayiran-

31»32

dir ve bos soz degildir.

Ustad Mutahhari de Kuran'm insamn yarathsim tefsir ederken
Kuran'in dilini kinaye ve sembolik kabul etmesine ve Kuran'in, cen-
nette yasama, seytanin kandirmasi, tamah, haset, cennetten kovulma ve
tevbe konularinda Adem’in 6ykusiinit sembolik bicimde aktardigimi izah
etmesine ragmen Adem’in bir sahis olmadigini soéylemez. Bunun yani-
sira Kur'an'm sembolik anlatim icerdigi fikrini kesin bir dille yanhslaya-
rak onu dinin temel kaynag ve insamin mutlulugu icin zorunlu mesele-
leri beyan eden kitap olarak adlandirr:

Kur’an; Tanri, yaratihs ve varolus hakkinda bir dizi sembolik meseleyi gtin-
deme getiren ve buna en ¢ok bazi ahlaki tavsiyeleri de ekleyip birakan, oyle
ki muminleri, kimi kural ve dustunceleri diger kaynaklardan almak zorunda
birakan baska bazi dini kitaplar gibi degildir. Bilakis Kur'an, iman ve inanc
sahibi bir varlik olarak insan icin lazim ve zaruri inanc ilkeleri, fikirler ve

29 Bakara 275 (Faiz yiyenler seytan carpmis kimselerin cinnet nobetinden kalktigi gibi

kalkarlar.)
30 Fussilet 42
31 Tank 13-14
32 Age,s 412
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dusunceleri, ahlaki egitimin prensiplerini, toplumsal ve ailevi diizenin ilke-
lerini beyan etmistir ve diger tim kaynaklarin kriteri ve olcutadur.?

Kur'an’da mecazi kabul etmekle birlikte mecazi anlama dair acik bir
karine ve huiccet bulunmadikca kavramlarin esasim hakiki anlama ham-
letme mevzusu, Kuran'm yayilmaya basladig1 daha ilk gtinden itibaren
Misluman Kuran arastirmacilarinin dikkate aldigr bir konu olmustur.
Buna ilaveten, ister ilahiyat ve ahiretle ilgili bilgiler olsun, ister Kur'an'm
bildirdigi kissalar, dyktler ve olaylarla ilgili olsun Kur'an'da mevcut bu-
lunan mecazlar da asla gerceklikten kopuk semboller manasinda telakki
edilmemistir.

Erken donem mufessirlerinden Taberi soyle yazar: “Acik bir delil ve
hticcet bulunmadike¢a Kur'an ayetlerindeki asli lugat manalarina sirt cev-
rilemez.” Bu nedenle;

(ke KU AET5 Loy QU ol T ET 48 )
“Ibrahim soyuna Kitab ve hikmeti verdik ve onlara bityiik bir hiikim-
ranhik bahsettik.”*

Ayetinde cesitli gorusleri aktardiktan sonra “mulk”tn manasini
Stuleyman’n mulka kabul eder. Bunun sebebi de Arap dilinde peygam-
berlik mulkuntn degil, bu anlamin meshur olmas ve ilk akla gelmesi-
dir. Sonra soyle der: “Cunku Allah'm s6zti Arapca'dir ve kelimeye, ak-
sine bir isaret veya delil bulunmadikc¢a Araplarn arasinda meshur ve
ilk akla gelen anlam disinda bir mana verilemez.”*> Taberi aym izah

L1, 8 < 4 T .
“Cale (Hhes ‘.J 22 o2 | 155 730 ayetinde de tekrarlamistir.>”

5. Felsefi Hakikatin Edebi Hakikatten Ayirt Edilmesi

Burada bir polemik hususunda uyarida bulunmak zorundayiz. Bir
taraftan kimileri Kur'an’da mecazin varligini bayraklastirp Kur'an dilini

33 Mutahhari, Murtaza, Mecmua-i Asar, c. 1, s. 514-515

3% Nisa 54

35 Camiu’l-Beyan an Tevili Ayati’l-Kuran, c. 8, s. 481

36 Fussilet 21 (Derilerine: “Nicin aleyhimize sahitlik ettiniz?” derler.)
37 Age.,s. 106
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simgesellestirerek onu sembolik ve hakikatten soyutlanmis varsaymakta,
ote yandan kimileri de Kur'an'in hakikat olmasina, batihn ona nifuz ede-
meyecegi gercegine ve mecazin yalani gerektirdigi, bunun da Allah’a nis-
petinin muhal olduguna dayanarak Kur'an'’da mecazin her tirla kullani-
mum reddetmektedir.’® Bu nedenle, her ttrli yanhs anlamayi ve polemigi
onlemek icin birka¢ noktay: birbirinden ayirmak mecburiyetindeyiz:

Bir: Edebi Hakikat ve Mecazin Felsefi Hakikat ve Mecazdan Farki

Hakikat ve mecaz en azindan iki farkh icerige sahiptir. Bazen haki-
kat, nesnel ve harici varhgin sifatudir ve onun karsiti olarak da goreceli
veya mecazi varlik kullamlir. Baska bir ifadeyle “hakikat”, felsefi anla-
muyla, anlatilan gerceklige uygun bilimsel surettir. Tabii ki bilindigi gibi
hakikat ve dogrulugun kriteri cesitli teoremlere gore farkh farkhdir. Te-
oremlerin dogru ve yalan olusunun genel kriteri, bunlarin kavramlarimin
oOtesiyle uyumu ve uyumsuzlugudur. Bu dogrultuda deneysel teoremlerin
dogru mu yanlhs m1 oldugunu belirlemenin yolu, onlarin baska bir zihnin
daha altta yer alan kavramlariyla olctilmesidir. Felsefi teoremlerin dogru
mu yanhs m1 oldugunu belirlemenin kriteri ise zihin-nesne iliskisinin
degerlendirilmesidir. Yani dogru olmalari, ister maddi ister soyut olsun
onlarin nesnel anlatimlarinin, zihnin iliskili kavramlar1 onlardan siyirip
cikarmasim saglayacak bicimde olmasiyla mimkuandur. Bu 6l¢cim dogru-
dan vicdani teoremlerde gerceklesir.* Fakat edebiyat ve lugatin hakikati,
daha once de gordugiumuz gibi, kelimenin vazedilmis ve kararlastirilmis
anlamda kullanilmasiyla gerceklesir. Kelimenin vazedilmis mana disinda
kullanmlmasi ise mecazdir. Bundan dolay1 mecazi anlam ile felsefi anlam
arasinda hicbir icap iliskisi mevcut degildir ve edebi mecazdan hareketle
Kur'an hakikatlerinin harici nesnelligi asla iptal edilemez.

iki: Yalan Mecaz ve istiare ya da iddia Edilen Hakikat mi?

Soyledigimize ilaveten, arastirmacilarin soyledigi gibi, istiarenin
de bir cesidi oldugu edebi mecaz ile edebi hakikat arasindaki ayrim
38 Bkz: el-Burhan fi Ulumil-Kuran, c. 2, nev 43, s. 375; el-Itkan fi Ulumi’l-Kur'an, c. 2,

nev 52 ve 53
3 Amuzes-i Felsefe, c. 1, s. 223.
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sudur: Istiare, daima bir cesit tesbih iceren mecaz turiidur. Bu ytuzden
hem karine tirtne yakindir, hem de o6te yandan tevil edilebilir soz-
dur. Oyleyse bu ozellikler istiareyi dogruluk veya yanlishk iddiasin-
dan ayirt edebilir.*

Baz1 buyuklerimizin ifadesiyle, tesbihlerde benzetilenin tirtnin
temsil kabiliyetine ve yarasir olma haline itibar edilir. Yani tesbih ve
istiare, benzetilenin tirt kasdedilenin niteligini tasidig: takdirde gtizel
bulunabilir. Mesela bir sey cesarette hayvan turtinden olan aslana ben-
zetilebilir. Ama mesela tas gibi, hayvan tirtunden sayilmayan ve cesa-
retle iliskilendirilmesi de yarasir olmayan seyin cesarette aslana benze-

tilmesi yanhstir.*

Bir diger ifadeyle, edebiyat geleneginde hakiki ve mecazi iki tur teo-
remde dogrulugun kriteri bir degildir. Ornegin “Ali aslandir” (cesarette)
ve “Amr b. As aslandir” diyen kisinin bu iki teoremini hakiki beyan far-
zedersek (ister felsefi hakikat, ister edebi hakikat olsun, yani kendisi i¢in
vazedilende lafzin kullanimi bakimindan) her ikisi de yanhstir. Fakat bir
istiare olan ve istiarenin de daima tesbih icerdigi mecazi beyan (edebi
mecaz) sayarsak bu durumda birinci teorem dogru, ikinci teorem yan-
hisur. Ama birincisi gtizel yanhs, ikincisi ¢irkin yanhs seklinde degildir.
Dolayistyla hakikatin dogrulugu ve yanhshgimn kriteri ve formu meca-
zinkinden farkhdir.*

Buraya kadar anlatilanlardan anlasildigy kadariyla Kur'an'in hakikati
tasidigina dayanan kimseler Kuran'da mecazin varhigini reddetmisler ve
edebi mecazi felsefi hakikatin karsisina koymuslardir. Halbuki Kur'an'da
mecazin gectigini savunanlar Kur'an'in hakikati tasidiginda asla tered-
dat etmemislerdir. Bilakis soyledikleri sey, soztin, kendisi icin vazedil-
mis olanmn disinda kullammiyla ilgilidir. Tipki mecazin girisiyle Kur'an
dilinin semboliklestigini savunanlari a¢ik bir yanhsta gordukleri ve bu-
nun da edebi mecaz ile felsefesi mecaz1 birbirine kanstirmalarindan kay-
naklandigini belirttikleri gibi.

0 Bkz: Fi Usuli’t-Tefsir, Mukaddime Camiu’t-Tefasir, s. 30; Miftahu’l-Ulum, s. 198.

*1' Mutahhari, Murtaza, Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm, c. 2, s. 146, dipnot.
2 Melekiyan, Mustafa, Serh ve Berresi-yi Nazariye-yi Kabzu Bast (kitapeik), s. 25
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6. Temsilden Sembole

Acaba Kur'an'da temsilin veya meselin varligi Kur'an'in htuktmlerin- Zé&

den bir kisminin sembolik oldugunun isareti sayilabilir mi? Lugatta temsil
kelimesi, tesbih ve benzer anlaminda, misal verilmis bir oyki veya olay,
ornek getirmek, bir seyi bir seye benzetmek demektir.*

Aymi sekilde mesel de tesbih, es, numune, benzer, hal vash, oyku,
kissa, hikaye ve efsane anlamina gelir.**

Kisacasi mesel, nitelemektir®:

¢ T J':';/?; PR oL 3 AE,Y 1 s T e, ¢ };a
Cllby 2575 ST SN s o o 5 G881 deg I €)1 Jisy
“Allal’a kars: gelmekten sakimanlara va’dolunan cennetin durumu sudur:
Onun icinden 1rmaklar akar, yemisleri ve golgeleri devamhdir.”*

Allame Tabatabai (r.a), sibh ve sebeh kelimelerine benzeyen misl ve
mesel kelimesinin anlamina isaret ettikten sonra soyle der: “Burada kas-
dedilen, bir seyi dinleyen icin resmetmektir.” Sonra sunu ekler: Mesel,
anlatanin gozoninde bulundurdugu anlam temsili istiare metoduyla din-
leyenin zihnine yansitan ctimle veya oykut anlammdadir. Mesela:

1Lt 4 o t aoc /}e/ /Qi:/oﬁ ‘,;/'m ‘;/
(1ol Josa Jladl a8 B glasg oF 58055380 1,la2 ol iy
“Tevratla yukiumli tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, cilt-
lerce kitap tasiyan merkebin durumu gibidir.”*

PRA P % - ". .
Sonra betimlemenin anlamina isaret eder ve “Gl | £1.5 oS kil

JL&;«Y\ 48 jfadesini bu manada alir.*

Kur’an-1 Kerim’de mesel ve emsal kelimenin muhtelif kullanim bi-
cimleri hesaba katilirsa hi¢ kusku yok, betimlemek anlaminda temsilin,

43
44
45

Logatname-i Dehhoda, temsil kelimesi.

A.g.e., mesel kelimesi.

Ragip Isfehani, Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, mesel kelim -
sinin dipnotu.

% Rad 35

# Cuma 5

8 Furkan 9 (Bak senin hakkinda ne bicim temsiller getirdiler.)
# El-Mizan, c. 2, s. 159.

oo

o
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tipkt akilla kavranan hakikatlerin algilanabilen tezahtrlere benzetilmesi,
ozdeyis veya diger sozler gibi oldugu sonucu cikartilabilir. Ama insanin
terbiye edilmesi saikiyle bile olsa Kur'an'mn hayali 6ykulerle ve roman ti-
ruyle iliskilendirilmesi ciddi giclukle yuzyuzedir.® Cinku gozontunde
bulundurulan anlamin dinleyenin zihnine yakinlastirilmasi icin mesel
aracihgiyla betimlenmesi hakikatleri aciklamada meshur bir uygulama
ve kolay bir yoldur.”*

Allame Tabatabai (r.a), hak ve batil su ve koptige benzeten ayet (Rad
17) hakkinda soyle yazar: “Bu misal bize, gozlemlenen alemin gercekle-
rinin gayp alemini ve manevi hakikatleri resmetmek icin uygun sembol-
ler oldugunu soyluyor. Bu nedenle miminin nefsindeki dogru inanclarin
meseli, cesitli irmaklarda akan, insanlarn yararlandigi, onlarin yirekle-
rini canlandiran ve orada iyilik ve bereket yeserten gokyuzunden inmis
su gibidir. Kafirin nefsindeki batil inancin meseli ise devami ve kivami

bulunmayan sel tzerindeki kopuk gibidir.”>

Bu yorumun icerigi, akil insanlarin diyaloglarinda yaygin olan, akilla
kavranan seyin algilanabilen seye benzetilmesinin ifadesidir. Bunun gibi,
bazi maksatlar1 anlatabilmek amaciyla konusma sirasinda bir 6zdeyisin
beyan edilmesi de hicbir guclitkle karsilasmaz. Cunkit 6zdeyisler, biz ha-
berdar olmasak da mutlaka nesnel bir temele sahiptirler:

-
PR 1 2 8

(6 335 13 oo 38 35 61,5595

“Ipligini saglamca biiktikten sonra ¢oziip bozan gibi olmaymn.”>

Denir ki burada cahiliye donemindeki ahmak bir kadina isaret var-
dir. Ogleye kadar yiin egirir ve aksamlan da digumleri ¢ozerdi.** Sonra
bu 6yka, sonuca vardirilmis bir isi bozan herkes i¢in misal haline geldi.

Kur'an'da temsilin bir diger anlam “nazil olmus hakikatler” tabi-
riyle ifade edilebilir. Allame Tabatabai, muhkem ve mttesabih ayetini

0 Bkz: Tefsir-i Tesnim, c. 3, s. 223-229

31 Bkz: el-Mizan, c.13, s. 202; c. 15 s. 125.

2 Age,c 11,s. 338-339,

>3 Nahl 92

> Mecmewl-Beyan fi Tefsiril-Kur'an, c. 5-6, s. 590.
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(Ali Imran 7) izah ederken linguistik-epistemolojik bir analiz kapsaminda
sunlan yazar:

Bireylerin genel anlayis1 daha cok algilanabilenlerle mesguldiir ve
onun 6tesindekileri kolayca idrak edemez. Ote yandan Allah'in dine hida-
yeti belli bir gruba 6zgi de degildir. Bilakis insanlarin tamamu ve tim si-
niflar ondan yararlanmalidir. Yine Kur'an tevili de kapsadigindan Kur'an-1
Kerim'in beyanlarinin mesel boyutu tasimasi da bir gereklilik haline gel-
mistir. Su anlamda: Kur'an-1 Kerim insanlarin zihinlerinde asina olduk-
lar1 anlamlan alarak, ahalinin bilmedigi bilgileri insanlarm anlayabilmesi

icin o anlamlarin formuna sokar.

(VIR SR TR SUPINPS B SRR I QWL BUP
{ass gl ol gl s 45 & lass (X g5 G55 sulas Gy p
“Biz, anlayip diisinmeniz i¢in onu Arapca bir Kur'an kildik. O, katimizda
bulunan Ana Kitap’ta mevcut, yiice ve hikmetle dolu bir kitaptir.”>

Kabilinden ayetler her ne kadar bu noktay1 aciklikla belirtmemis, ki-
naye ve isaretle gecmisse de bu isaretle yetinmemis, onu hak ve baul i¢in
verdigi bir misalle beyan buyurmustur:

Was 15 1365 Jetdt JaisB 6y a8 Tl LS o slell e J5TD

Sl A & e U3S Al A5 gs 3T ads LGl L0 3 e S, 4

2N b EKad a1 s G U s Cald J e L

(OB & 0 duis

“0, gokten su indirdi de vadiler kendi hacimlerince sel olup akt1. Bu sel,
aste c¢ikan bir kopugu yuklenip gotirdu. Sts veya esya yapmak isteyerek
ateste erittikleri seylerden de buna benzer kopiik olur. iste Allah hak ile
baula boyle misal verir. Kopiik aulip gider. Insanlara fayda veren seye

156

gelince, o yeryiziinde kalr. Iste Allah boyle misaller getirir.
Boylelikle Kuran'in lafzi beyanlarimin Allah’'in hak malumat icin
birtakim meselleri oldugu acikhiga kavusmus oldu. Allah bu malumat

% Zuhruf 3-4
% Rad 17
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beyan etmek icin onlan halkin ortalama seviyesine kadar indirmistir ve
bundan kacis da yoktur. Cunkit halkin geneli duygusalliktan baskasim
idrak edemez. Bu sebeple genel anlamlan da hissiyat kalibinda anlat-
mak gerekir.”’

Benzer bicimde, seytanlarin semavi sihaplarla kovulmasim ve gokteki
haberleri dinlemekten mahrum edilmesini (affat 10) tefsir ederken soyle
yazar: Allah Tealanin bu soztinun, duyumsanamayan hakikatlerin, his-
sedebilen anlayisa yaklastirmak icin beyan edilmis duyumsanabilen bi-
cimler formunda temsili kabilinden olmasi muhtemeldir. Cunkut baska
bir yerde soyle buyurmustur:

(O, elasg U3 o0 g8 JE A5 )
“Iste bu temsilleri insanlar icin getiriyoruz; fakat onlar1 ancak bilenler
duasunip anlayabilir.”®

Ars, kursu, levha ve kitap da aym konular arasindadir. Bu cercevede,
meleklerin yasadig1 semadan maksat, gozlemlenebilen alemden tistin bir
ufukla melekuti varolus; seytanlarin gokyuzune yaklasmasi, oraya kulak
vermesi ve ok yagmuruna tutulmas ile kasdedilen, seytanlarin yaratihsin
sirlarin1 ve gelecekte yasanacak olaylan 6grenmek icin melekler alemine
yakinlasma girisimi, melekat aleminin nuruyla ok yagmuruna tutulma-
lart ve hakkin onlarin baul islerini yok etmesidir.>

Islam’in derin dustnebilen Kuran alimleri agisindan, bir yandan
Kuran'n hak olusuna, diger yandan tabiat alemini ve dogaotesini -bu
cumleden olarak da misal 4dlemini ve maddenin her tarlii saibesinden arin-
mis soyut evreni- kapsayan varlik evreninin kusku mertebelerine odak-
lanmak ve duyu, tecrtube, akletme, nefsani gozlem ve peygamberlerden
edinme vasitasiyla vahye dayah bilgiyi kapsayan insanm idrak gucunu
ve anlayis mecralarim gelistirmek Kur'an'da temsil, misal ve 6rnekleme-
den sozedildiginde asla hayali oykiler ve simgesellestirme yaklasimina
firsat dogurmayacaktir.

57 El-Mizan, c. 3, s. 60-63; Tefsir-i Tesnim, c. 3, s. 223.
8 Ankebut 43
% Bkz: Age., c. 17, 5. 124-125.
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Buna ek olarak, daha once beyan edildigi gibi, burada lugat haki-
kati ve mecazi ile felsefi hakikat ve mecazi birbirine karistirmamak ge-
rekir. Baz1 buyuk mifessirlerin Kur'an’da deginilen kimi olaylar husu-
sundaki yorumu temsil veya misal olduklar seklindeyse bile bu, hicbir
sekilde o olaylarin hayali ve gerceklikten uzak uydurma oykiler gibi
kabul edildikleri anlamina gelmez. Bilakis, kendilerinin de izah ettigi
gibi kasdettikleri sey, dogaotesi bir hakikati, tabiat ve madde tulkesinde
yasayan biz insanlarin asina oldugu kelimelerle aciklamakuir.

Buna gore Kur'an'in bu tar tabirlerine mecaz adi vermeye izinliy-
sek de bu mecazdan maksat edebiyat ve lugat mecazidir, anlam gercek-
ligi reddetmek olan felsefi icerikli mecaz degil. Ama bu konularda da,
bundan once ele aldigimiz kaynak uygunlugu itibariyle bu kavramlar
Kur'an'a 6zgu orfe aittir. Bu ozellikli orf, ona asina olmayan halkin ge-
neline mecaz gibi gortunebilir. Fakat onu bilen ve haberdar olanlar icin
tecelli eden vazedilme 1s181nda ortaya cikan hakikattir, mecaz degil.

Bu cercevede Kuran'da mesel ve temsilin varhgimim (Rum 85) ka-
bul ediliyor diye Kur'an'n her hukmi temsille aciklanamaz. Aksine,
boyle bir karar karinelere, akli veya nakli dayanaga muhtactir.®® Bu ba-
kimdan, ilahi emanetin arzedilmesi, onun insan tarafindan kabul edil-
mesi, goklerin, yerin ve daglarin ¢ekimser kalmas: belki de insanoglu-
nun bu paha bicilmez emanete tahammul kabiliyetine dair kinaye ve
temsildir®":

oty of 556 Jledis Lo sN13 oyt e BUdI €552 G1)

S ERTRIICEY| oLM.A{\ les 5 e 582405
“Emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu yuklenmek-

ten cekindiler, korktular. Onu insan yiiklendi. Dogrusu o ¢ok zalim, ¢cok
cahildir.”®?

60 Bkz: Tefsir-i Tesnim, c. 3, s. 29, 226.
61 Fl-Mizan, c. 16, s. 349; Tefsir-i Tesnim, c. 3, s. 279.
62 Ahzab 72
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7. Nazil Olmus Hakikatler

Allame Tabatabai, “ziirr” veya “misak” olarak adlandirilan ayetin (Araf
172) tefsirinde cesitli gorusleri beyan edip siraladiktan sonra, nihayet ce-
sitli maddi, orneklem ve soyut etkenler teorisinin 1s1ginda;

w3

gdeYﬁjcMwY\ewuﬁdbé
“Onu 6vgu ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur. Ne var ki siz, onlarin
tesbihini anlamazsimiz.”®

Ayetinden yararlanarak, her yaratilmisin Allah katinda gelismis ve si-
nirsiz bir varhgl bulundugu, ama diinyanin varolus sahasina indiginde ka-
cinilmaz olarak siir ve 6l¢cti almak zorunda kaldig: sonucunu cikartir.

Allame bu temele gore insanhk aleminin de dtinyada varolus ala-
ninda zuhur etmezden o6nce, gozlem sahasinda hicbir sekilde Rabbin-
den gaflete dusmedigi ve gaybin olmadigi, Allah'n birligini nefsani goz-
lemle bulabildigi melekuti bir varhga sahip oldugunu, fakat perdelerle
dolu ve gaflete bulasmis madde alemine dusttigit andan itibaren bu goz-
lemden gafil kaldigini izah eder. Bu duinyevi ve maddi varolustan tstin
ve tek tek insanlarin Rablerinin rabligine sahitlik ettikleri o misali va-
rolusta bu dunya alemine hicbir sekilde zaman onceligi yoktur. Bilakis
onunla eszamanldir ve onu kusatmistir. Bu nedenle o tamkhgin formu-
nun bu dunyaya sadece mertebe bakimindan onceligi vardir ve sahitlik
de hakiki bir icerige sahiptir.

Dolaysiyla ayetin cevirisi soyle olmahdir: “Ey Peygamber, onlara bu
dunyadan onceki [diinyanin tesindeki] vatanlarm hatirlat. Orada Allah
Adem’in buttn ¢cocuklarindan sahitlik istedi. Onlar da o taniklik yerinde
uyanik fitratlariyla Rablerinin rububiyetini hi¢ perde olmaksizin gozle-
riyle gordiiler. Tam da sunun gibi:

%WO}@.&YﬂJ@M@QY\&wUAO‘ }

“Her sey O'nu hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarmn tespihlerini

anlamazsmz.”%*

63 isra 44
%% isra 44
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Bu ortamda “V$ 5 &3 hitabt hal bildiren beyan degil, hakiki bir
hitaptir. Ctinkut onlar musahede ile ilahi konusmayi, yani onun “murad
edilen mana”y1 itiraf beklemek olarak anladilar ve hal lisaniyla degil, ha-

s 0 A,
kiki lisanla ona “_J5 | 4Js 7 cevabim verdiler.®”

Allame Tabatabai (r.a), Kuranim Adem ve Havva, cennette oturma-
lar1, yasak agac, hata, tevbe ve cennetten dusus kissasina dair verdigi bil-
giyi de, yine, Adem’in (a) madde aleminin otesindeki varolusu sirasinda
meydana gelmis, berzahta ve misal aleminde cereyan eden olaylar ola-
rak anlatir.%®

Nitekim misak olay1, zirr alemi, hakemlik yapmast icin Davud'un
mihrabina oturan hasimlarin hakemlik talebi® (sad 22), Peygamber'in
kalbinin yarlmasi, kin ve hasedin cikartilip yerine sefkat ve merhame-
tin yerlestirilmesi rivayetini de misali bir zuhur ve berzah varolusunun
gerceklesmesi olarak alir.”™

Ayetullah Cevadi Amuli, isimlerin Adem’e 6gretilmesi meselesinde
su soruyu ortaya atar: Isimlerin Adem’e 6gretilmesi ve onun meleklere
arzedilmesi... Allah, melekler ve Adem arasindaki diyalog acaba haricte
mi vuku bulmustur, yoksa bu kissanin icerigi sadece temsil midir? Tabii
ki burada temsilden maksat, harici hicbir gercekligi bulunmayan sem-
bolik kissa degildir. Bilakis nesnel olarak vuku bulmus olan akilla kav-
ranabilir hakikat ve gaybi bilginin duyumsanabilir surette seslendirildigi

anlamina gelir.

Ayetullah Cevadi Amuli, temsilin muhtelif anlamlarini ve kullanim-
larin ifade ettikten sonra soyle yazar:

Isimlerin 6gretilmesinin temsile hamledilmesi, tahkikin mimkiin ol-
madig durumda gecerlidir. Yoksa tahkikin asil olusu temsille iliskilendir-
meye manidir. Ciinkt temsile hamletmek daha fazla yardim gerektirir ve

65 A'raf 172, “Ben sizin rabbiniz degil miyim?”

6 Araf 172, “Evet, dediler.”

87 Fl-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 8, s. 306-322.
8 Age,c 2 s 132.

8 Age,c 17,5 194.

0 Age,c 20,s. 317.
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yardim cagrisina karst sorumluluk astlenmeye yolacar. Zira lafizlar va-
zedilmis anlamlann ruhlan icindir, kalpleri icin degil. Kanitin hususiyetle-
rinin kavramlarin cercevesi icinde herhangi bir pay1 yoktur ve kapsayici
anlamin dogal, misale dayali ve akilct muhtelif kanitlar1 bulunabilir. Bu
sebeple bu olayda giindeme gelen “6gretme”, “isim”, “arzetme”, “soz”,
haberler” gibi basliklar icin meleklerin hazir bulunarak sahit oluslarin
da icine alacak ve “hicbir” tir kolaylastiniciyr gerektirmeyecek kapsayici
kavramlar dikkate alimmalidir. Bu durumda, sozkonusu bashk ve keli-
melerin zahiri anlammm gozardi etmek icin ve tahkikten vazgecip tem-
sile yonelmeye sebep olusturacak bir karine olarak temsille iliskilendir-
meye herhangi bir delil bulunamaz.

Sonra sunu ekler:

Gerci bazi ayetlerin zahiri malumati anlatmada temsil yonteminden
yararlanir ve Kur'an'in egitim metodunu yansitan o ayetlerde, semavi ko-
nularn tamaminin temsili oldugunu yanhslayan genel lafizlar kullamlms-
tir. Lakin o ayetlerin icerigi, her konuda meselden yardim alindig degil,
gerekli yerlerde her turlu meselin kullanildigin1 gostermektedir. Genel
olarak temsil metodunun kullamldigim gosteren;

-
co 8
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ve baska ayetlerdeki genelleme, misali verenle degil, meselle ilgilidir.
Yani Kur'an’m meselesini anlatmak icin mimkun her tirli temsil kul-
lanilmaktadir ama Kur'an'in tiim meseleleri ve semavi vahyin butun ko-
nular1 temsil yoluyla anlatilmis degildir ve mesel icermez.”

Ayetullah Cevadi Amuli, meleklere Adem’e secde etme emrini tefsir
ederken 6nce bunun nesnel oldugu tizerinde durur ve soyle yazar:

Bu olay hakiki olamaz. Ciinkii bu emri tesrii kabul edemeyiz, ¢ctinku
melekler teklifle mukellef degildir. Yarauhssal’* da kabul edemeyiz, ctnkil

1 sra 89 (Muhakkak ki biz, bu Kuran’da insanlara her tiirlii misali cesitli sekillerde

anlatuk. Yine de insanlarin ¢cogu inkarciliktan baskasim kabullenmediler.)
Rum 58 (Bu Kur'an’da insanlar icin her cesit misale yer vermisizdir.)

& Tefsir-i Tesnim, c. 3, s. 223-229.

™ Metinde “tekvini”
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yaratihssal olan mutlaka vuku bulur ve sirt cevrilebilir bir sey degildir.
Dolayistyla bu olay1 temsille iliskilendirmek gerekir. Tabii ki temsil ol-
manin manasi, onun hayali ve sembolik bir oyku oldugu, harici gercek-
lige uygun bulunmadig1 demek degildir. Bilakis kasdedilen sey, gaybi bir
hakikatin hissedilebilir sekilde seslendirildigidir... Secde olaymin tem-
sile hamledilmesi, memur meleklerin, isyanla bagdasmayan ismet sahibi
olmasina binaendir. Boyle olmasayd1 yasanan olay zahirine hamledilebi-
lir ve Iblis’in emre itaatsizligi de isyan olarak kavramsallasturlabilirdi. Bu
durumda temsille iliskilendirmeye ihtiya¢ kalmazdi.”

Adem kissast tizerine soyle yazar:

Adem (a) kissasimin eksenindeki ogeleri, bazilarna oncelik verilen
seyler olusturmaktadir. Fakat baska bazilarinda oncelik siras1 yapmak o
kadar kolay degildir. Adem’in bedeninin yaratilmasi kismina tabiatin si-
nirlan icerisinde yer verilmis; mertebeleri arasinda zamana iliskin once-
lik siralamasi ve tarihsellik hakim olmustur; camur, sekil verilmis balcik,
sertlesmis camur, duzeltilme gibi. Duzeltildikten sonra ruh uflendi ve in-
san ruhunun akli varhg tabiat alemine onceliklidir. Lakin onun nefsi var-
ligina dair bu tartismada farkli gorusler vardir.”

Baz1 dustunurlerin yorumuna gore”, gorsel temsillerin belki de din
ve bilimde ifadeye dontsmiis sembollerin kaynaklarindan biri kabul edi-
lebilecegini; muhataplarin ytizeye zihinsel yakinlasmasini ve anlamasini
saglamak amaciyla muteal ve duyu 6tesi hakikatler icin bir dil veya isa-
ret tart sayilabilecegini unutmamak gerekir.

Dorothy Emmet, ytikseklige bakarken insanin elinden tutan husu
ve azamet duygusunun Allah’in yticeligi karsisinda insanin tepkisine dair
uygun bir temsil olabilecegini savunur. Hiristiyan muminler acisindan
Mesih'in sahsi, Tanri icin tistiin bir modeldir.

Aym anlamda “Allah’m halifesi” tabiri belki de Allah’in isimlerinin
yerytzinde zuhur yeri olarak secilmis olanlar icin kinayeli veya sembo-
lik bir ifade olarak gorulebilir. Tipk: “Allah’n evi” ve “Allah’'in intikarm”
L& Tefsir-i Tesnim, c. 3, s. 288-291.

76 Age,s. c. 3,s. 504.
7T Barbour, ilm ve Din, s. 254-257
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ifadelerinin de boyle olma ihtimalinin bulunmas: gibi! Aym sekilde ku-
nut, rika, secde, hac ihrami, Arafat, Mes’ar ve Mina’da cesitli menzillerde
vakfe, seytan taslama, say, tavaf gibi fiillerin de yolkesen butun ilgileri
kalpten sokiip atmak, insanin ahiret hayatina cagrisim yapmak ve gevse-
mez bir halata, yani tm hayirlarin ve kemallerin kaynagina yapisma gay-
retinin ilk adimim atmak icin batni ve sembolik anlamlari vardir! Kuran
tevhid yoluna gonul vermeyi “Allah'in boyas1””® ifadesiyle anmaktadir.

Kur'an, muminlerin inan¢ ve davranisini, saglam kokleri ve meyveli
dallar1 olan bir agac olarak tavsif etmistir:

o ey b Lol agb 5,588 B 28 S i 55 G5 5 D)
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“Gormedin mi Allah nasil bir benzetme yapti: Giizel soz, kokit yerin de-
rinliklerinde sabit, dallar1 ise goge dogru yiitkselmis bir agac gibidir ki
Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Distuntp ders cikarsinlar
diye Allah insanlara boyle temsiller getirir.””

Kur'an ayn1 zamanda ilahi olmayan sigiaklan ve velayetleri 6ram-
cegin evine benzetir:
I3 b SR sl a8 o3l bl 053 o 153550 el Jis)
(o8l ed o
“Allah’tan baska dostlar edinenlerin durumu, ériamcegin durumu gibidir.

Oriimcek bir yuva edinir; halbuki yuvalarin en ciriigi siphesiz érim-
cek yuvasidir.”®

Bununla birlikte, dustinirlerin degindigi gibi, temsil ve model, eri-
silemez gercekleri yakinlastirmasinin yanisira simgenin asla yansittig1 as-
Iin tamamin gosteren bir ayna olmadigini; aksine misalin, temsil ettigi
seyle kimi benzerliklerinin varligim anlattigimi, tim o6zellik ve nitelikle-
rinde benzerlik tasimadigim dikkatten kacirmamak gerekir. Bu nedenle

7 ibrahim 24-25
80 Ankebut 41
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modellere asli rolu veren kabukc¢ulugun onu gercekligin yerine gecirme
tehlikesi vardir. Dinde tesbihcilik, tevil edilebilir sembolleri ve ifadeleri
yanlis anlamaktan ortaya ¢ikmustir. Fakat bu simgelerin her halukarda
hayali olmasi ve gerceklikle bagimn bulunmadiginin hesaba katilmast;
insanin ibadet aninda ve dua mihrabinda bilimsel laboratuardaki insan
gibi dili gercekei niyetle kullanmasi 6nemli gérinmektedir. Bununla
birlikte onun kinaye veya sembollerinin cifte gerceklik olmadigindan
haberdardir.®* Ama herseye karsin bu, bu meselenin, Kur'an'm dini hu-
kimlerinde asla gerceklige atfedilemez ve havale edilemez mecaza yola-

cacagl anlamina gelmez.

8. ilahiyatin Dili Mecburen Sembolik Dil midir?

Beser dilinin Allah1, Allah’in sifat ve fiillerini tammak icin insana
kap1 acip acmadigy konusu eskiden beri kelamcilarin fikri mesguliyetini
olusturmustur. Ashnda bu soru, Allah’'in essiz varliginin insanin varolu-
suna ve varlik aleminin tim fenomenlerine butiniyle aykirn olmasin-
dan ortaya ¢ikmaktadir. Halbuki insanin standart lisani zihinsel anlam-
lar temelinde zuhur ederek onun cevresindeki varliklarla sekillenir. Bu
yuzden, baska hicbir varliga benzemeyen bir varlig tarif ederken bu di-
lin kullamlmas: giicluk ¢ekecektir. Ister iptal, ister teshih yanhsi olsun
cesitli goruslerin her biri bu cok cetin konuyla karsilasma sirasinda 6ne
sturdagn cevaptir.

Bugiin de bir grup batili teolog, Tanr’nin askin ve “baska bir varlik”
olduguna dayanarak; yani Allah'm mutlak “askin” ve “baska” olduguna
odaklanarak insan ve Tanr arasindaki ortak teolojik hukumleri Tanr
icin kullanmaktan kacinmuslardir. Bilgi, giic, hikmet, sefkat ve benzeri
vasiflarin gercek anlamda Tanrr'ya ait kabul edilmesinin Tanr’nin mut-
lak “askin” ve “baska” olmasiyla uyusmadigini soylerler. Bu sebeple on-
lara gore bu vasiflarin mecazi ve sembolik bicimde Tanrr'ya atfedilece-
gini soylemekten baska care yoktur.®
81 Barbour, flm ve Din.

82 ARl ve Itikadat-i Dini, s. 275, 276 ve 280; “zeban-i dini”, Dairetu’l-Mearif-i Felsefi,
Paul Edwards, c. 7, s. 169-173.
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Kimi zaman da soyle denir: Tann varlik degildir, bilakis varhgin ken-
disidir. Bu ytizden gercek manada sifatlandirilamaz. Ctunku yalmzca var-
liklar betimlenebilirler.®*

Bu yaklasimu teorilestirenlerin varsayimina gore mecazi kullanimin
ozelligi, onun dogrulugundan ve konuya ytuklenmis gercek atiftan soze-
dilememesidir. “Allah kadirdir” dedigimizde Allah’n kudreti konusunda
elimizde bir tasvir yoktur. Bizim bildigimiz kudret sifatina sahip olanlarin
her biri Allah’'m kudretinin bir semboliidiir. Dolayistyla kudretin anlami-
nin smirl kanitlardan cikartilmasi ve siirsiz kudrete sahip Allah’a atfe-
dilmesi, gercek manada olmayan, bilakis mecazi olan bir kullanim sek-
lidir. Ciinkti Allah’'in kudretinin hakikati bizim anlayis sahamizin icinde
degildir, bu nedenle de havale edilemez mecazdir. Daha once de gordii-
gumuz gibi, kimileri, tabiat ve tabiat 6tesi arasindaki sinir sirlarla dolu
saymus ve dinin dilini isaret dili kabul etmis ve onu acikc¢a Islam’'in dini
metni konusuna da uygulamistir.

A) islam Hikmeti ve ilahiyatin Bilgi Sunmasi

Sozkonusu meseleyi analiz ederken, eger hakiki farzedilse bunun ce-
liskisi buttintyle reddetme olan ve eger mecaz sayilsa bu durumda da ¢1-
karimin hasar gorecegi “askin” ve “baska” olma sifatlarini Allah’a ait ka-
bul etme tartismasi bir yana, Islam felsefesinin temelleri 1s181nda esasen
boyle sorun ortaya ¢ikmamaktadir. Ctnku birincisi, dnceki tartismalar-
dan anlasildig1 uzere batida modern ilahiyatin bircok guclugu, bu siste-
min, deneyselcilige hapsolmus tek alanh epistemolojik temellerinden kay-
naklanmaktadir. Halbuki Miisliman hakimlerin kusatic1 epistemolojik
bakisina gore tecrtibe; aklhi kullanma, irfani gozlem® ve vahyin bilgisinin
yaninda her biri 6zel bir diizeyde yer almak suretiyle insanin bilgilerinin
kaynagim olusturmaktadir. Bu ytuzden akli bilgilerin asla zahiri tecrtibe-
nin tuzagma dusmeyecegi bir gercektir. Tipki gozleme dayal bilgilerin
saf aklin av1 olmamasi ve peygamberlerin getirdigi vahiy bilgisinin insa-
nin standart kabiliyetlerinin kapasitesine sokulmamasi gibi. Bu temelde
bu dortltt mecray1 kabul edersek insanin bilgi alaninin gozlemlenebilir

83 Ilahiyat-i Ferheng, s. 64-66; John Hick, Felsefe-i Din, s. 175 ve sonrast.
84 Metinde “suhud-i irfani”
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evrenin sinirlarinin 6tesine gecmesi, tabiat otesi alemin sahasinda seyret-
mesi ve kendi kapasitesi miktarinca aydinlanmasi cok dogaldir. Melekuti
hakikatler insan tarafindan kesfedildiginde eger bu bilgi akli kullanma-
nin sonucuysa kendi diliyle dile getirilecektir. Yok, eger gozleme dayal:
kesifse tabii ki isaretler ve karineyle onu digerlerine aciklayacakur. Fa-
kat Kur'an vahyinin tabiat otesine iliskin bilgisi, Allah'in iradesiyle, in-
sanlarin gorus, inang ve davranisini muteal tarafa cekmek tizere lafizlar
giysisi icinde insanlara sunulmustur.

Ikincisi, daha 6nce bahsi gecen ilke gozoniinde bulundurulursa,
ilahi dunya gorasu ve buttincul ontoloji, maddi dinya gorusunden ayirt
edilmelidir. Ilahi dunya gorisuntin temel ilkeleri, duyu ve deneyle degil,
acik kanita dayah akil® aracihigiyla ispat edilip aciklanir. Aklin ufkunda
varlik evreni “zorunlu” ve “mumkan” olmak tzere iki ceside ayrilir ve
“mumkiin” evren, ortaya ¢ikisi ve devamhligi icin her turla eksiklik ve
noksandan muinezzeh mutlak kemale sahip “zorunlu” olana bagimhdur.
Dolayisiyla kanita dayali aklin yardimiyla varhg ortaya cikaran, yani bir
tek olan Allah ve onun kamil sifatlan tanmabilir. Ayrica insanin zorunlu
olarak sembollere basvurmasim gerektirecek sekilde Allah’1 bilmenin yolu
engellenmis degildir. Buna ilaveten i¢ temizlik sayesinde kalpte yasanan
aydilanma® yolu da, her insan evladinin varhgmm 6liimsiiz mensei ile de-
rin bag kurabilecegi bir yoldur. Tipki aklin bakisacisiyla bakildiginda in-
sanin degisken beden ve yokolmaz ruhtan olusan bir terkip olmasi gibi,
bu diinya da onun sadece hayatini ve varhgini olusturur ve insanin dsttn
ve ebedi hayati, baska bir varolusta devam edecektir. Varligin asil basla-
ticist ve onun kemal sifatlari ile insanin 6ltimden sonraki hayati ve ebedi
yazgisi dikkate alindiginda Allah’in vahiy yoluyla beserle irtibat kurmasi
ve peygamberligin zarureti de anlam kazanmaktadur.

B) Kur’an Vahyi Bakis Acisina Gore ilahiyat

Orijinal olan sudur ki mayasini Kuran’dan alan islam diinya go-
rustt kendi metninde felsefi-akilc1 dinya goruasii ve vahiy dinya go-
rustnden olusan iki ozelligi birlikte tasimaktadir. Yani metninde delil

85 Metinde “akl-i burhani”
86 Metinde “israk”
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4

373



374

KURAN DILININ ANALIZI VE KURANT ANLAMANIN METODOLOJiSi

getirme rengine sahip olarak butin insanlardan, kortkorune ve cahilce
degil akhm kullanarak ve tefekkurle iman dogrultusunda hareket etme-
sini istemektedir. Kuran’a gore Allah, tim yaratlmislar aleminin zuhu-
runu kendisinden aldigr “varhigin mutlak gercekligi”dir. Evrenin donu-
sunun de Allah’a olmasi gibi:

B¢ & pmrls ) G5 b G ) T3 T15 3391 54
Kur'an acgisindan Allah mutlak kemal ve guzel sifatlarin sahibidir:
B0 el slesd B 1,208 1 o cas gt 4230 S i,e30 5
0 153313 I3Nsdl (g3 d5 20 B35 )
Kur’an, insanlarn, Allah’tan baska dayanilacak, hamdedilecek ve 6v-
gude bulunulacak kimse olmadigindan bir tek olan Allah1 ve onun var-
Iik tezgahindaki sanim ve rolunti anlayarak ona yonelmesi, ona yakar-

mas1 ve ondan niyazda bulunmast icin Allah'in cemal ve celalinin cok

saylda sifatin1 saymustir.

Hayat: L:5»_5\ 370!

[lim: J,..; ‘...Lp e ul 7902

Kudret: “q;.z.ﬂ §}B_H }5 é\)'jjl e | E}l”%
Zengin: “15.%| 2] 7%

Kusatict: Ja.or.a r.@.)‘)j R 4\!\’ »95
Hayirh: “O fi‘..‘: uf s 447 7

87 Hadid 3 (O ilkdr, sondur.)

88  Bakara 156 (Biz Allah’a aitiz ve O'na donecegiz.)

89 fsra 110 (De ki: Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Cunkit
en guzel isimler O'na hastir.)

% Rahman 78 (Byiiklik ve ikram sahibi Rabbinin adi ¢cok miibarektir.)

9 Gafir 5 (O daima diridir.)

92 Lokman 34 (Allah, her seyi bilendir, her seyden haberdardir.)

9 Zariyat 58 (Suphesiz 11z1k veren, gii¢ ve kuvvet sahibi olan ancak Allah’tir.)

9% fhlas 2 (Ttim muhtaclarn yoneldigi Allah’ur o.)

9 Buruc 20 (Allah onlan arkalarmdan kusatmstir.)

9%  Neml 59 (Allah m daha hayirli, yoksa sirk kostuklar: mi1?)
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Olumsiiz: “}é—ﬁ\ 5 :j' ;Em S

Biricik: “1=1 1) 34 [

Ustan: “gL;f:,;j\ :@_{3\ §3Lé.§«.$\j ‘;"‘Sﬁ‘ ‘d/l.é %99
Yaratict: ‘éjl;.)\ 21 e

Koruyucu: “LL%L;. ;_:;. i&)l.; »101

Kayyum: “¢ 24| 7102

Merhametli: © o551 7103

>

Sefkatli: .- 511»1%

550 i 6 55
“2;}5‘ J‘s :?3 }35»106

Goren: “%..z) u}:\w Ly mor

Isiten: r..Ld\ e 2Jf 5h3 7108

Veli: \).'.»T Spddl 2J3 w71

Allal’n fiillerinden ¢ikartilan daha bircok sifat vardir; yaratici, rizik

veren, razi olan, gazap, irade, konusma gibi. Bunun yamisira her turlu

sirk ve tesbih de reddedilmektedir:

97 Hadid 3 (O ilkdr, sondur.)

% fhlas 1 (De ki: Allah bir tektir.)

9 Rad 9 (Gizli ve acik olanlar bilendir; ustiin derecede buyuktir.)
100 Hasr 24 (O yaratan Allab’ur.)

101 yysuf 64 (Allah en hayirl koruyucudur.)

102 Bakara 255 (Kullarmn islerini cekip cevirendir.)

103 Fatiha 3 (O merhametlidir.)

104 Fatiha 3 (O sefkatlidir.)

105 Ep'am 164 (Allah herseyin Rabbi'dir.)

106 Araf 54 (Stiphesiz ki Rabbiniz gokleri ve yeri (...) yaratt1.)
107 Enfal 39 (Yaptiklarmi gormektedir.

108 Bakara 137 (Isitendir, bilendir.)

109 Bakara 257 (Allah inananlarnn dostudur.)
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110{ M dwj}

Kuran'im pek cok ayeti; yaratlcﬂlk, rablik, ilahhik ve ibadette sirkin
reddedilmesi ve tevhidin cesitli mertebeleriyle ilgili delil getirerek acik-
lamada bulunur. Mesela:

M€l o G Ty o K554 e Jo B
V3 ol a5 I & Khag ¥l 033 o3 (2885 el 15231 J5)
A58 o Lo 4 U3 o2V
0k J 5 545 6 il i3l B
B CIRPENETS

15€3 58,5 Ue Gl 32 Y Y )

Ho€ s et Lisu 106 45026 8855 55 4 5j3)

W agais Y ghsi Y CPIRTRPRINCIT)

< sz s < - 244 < < o s
N6 Al ks S OLAA Y W 055 e 8500 15D

10 gyra 11 (O'nun benzeri hicbir sey yoktur.)
1 yunus 34 (De ki: ortak kostuklarniz arasmda biri var mr; mesela rneksiz yaratsin. ..
Cev.)
Sebe 22 (De ki: Allah’tan baska tanr saydiginiz seyleri cagirin. Onlar ne goklerde ne
de yerde zerre agirhginca bir seye sahiptirler. Onlarin bunlarda hicbir ortaklig: yok-
tur.)
13 Ep'am 164 (De ki: Allah her seyin Rabbi iken ben ondan baska Rab mu arayac -

gim?)
14 Ali imran 62 (Allah’tan baska ilah yoktur.)
115 Tevbe 31 (O'ndan baska tanri yoktur. O, bunlann ortak kostuklan seylerden uza -

ar.)
16 Meryem 36 (Muhakkak ki Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir. Oyle ise
Ona kulluk ediniz. Iste dogru yol budur.)
Yunus 18 (Onlar Allah’1 birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere
tapyorlar.)
Nahl 20 (Allah1 birakip da taptiklan hicbir sey yaratamaz. Canku kendileri yarat: -
mistir.)

112

117

118
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u9q 1211338 4 o o)

Nesep ithaminin reddedilmesine ve celal sifatlarinin siralanmasina

da su ayetler delil gosterilmistir:

119
120
121
122
123
124
125
126
127
128

12041353 V5 Gl 1551 G )
Onu gormenin mumkin olmadigina dair:
Slal 8,4 5 slall &, Y
Gaflet icinde olmamasina dair: “0 )i.wd' Ue J:Lu A G 5712
Bilgisizlikten beri olduguna dair:
el 3 Y3 ooV bt g ele Gils Y
Unutkan olmadigma dair: “l.5 G5 0I5 L5 712
Aciz olmadigina ve hicbir seyin ona galebe calamayacagina dair:
‘031 3 Y5 el b epd e 45 Al O iy
Yokolmazligina dair: “4z= 3 ’;l s ;-g:;i j.% 710
Abesle mesgul olmaktan beri olusuna dair: <2 (,3 s (..’:.....»J L
Beyhude islerden beri olduguna dair:
19558 5l Jo5b 15538 ol 4 B Sk egis s i e 2 LS e

Oyun eglenceden beri olduguna dair:

Tevhid (fhlas) 4 (Hickimse ona denk degildir.)

Cin 3 (Ne es, ne de cocuk edinmistir.)

En'am 103 (Gozler O'nu goremez, ama O buttin gozleri gorur.)

Bakara 74 (Allah yapmakta olduklarinizdan gafil degildir.)

Ali Tmran 5 (Stphesiz ki ne yerde ne de gokte hicbir sey Allaha gizli kalmaz.)
Meryem 64 (Rabbin unutkan degildir.)

Fatir 44 (Goklerde ve yerde Allah™ aciz birakacak hicbir gui¢ yoktur.)

Kasas 88 (O'nun zatindan baska her sey yok olacakur.)

Mi'minun 115 (Sizi bosuna yarattigimizi nmu sandiniz?)

Sad 27 (Gogu, yeri ve ikisi arasindakileri biz bos yere yaratmadik. Bu, kafirlerin za -
nidir.)

377



378

KURAN DILININ ANALIZI VE KURANT ANLAMANIN METODOLOJiSi

-

BT (sof e 8 F 2T LT PTPPEE TS 215 (o »
YUY 1540 358 o G55l 31 oY Wi sy L5391 sl B i 710
Zulimden beri olduguna dair: ) el 1, 3 4l Ly 7130

Yorulmak bilmez olusuna dair:

gl 85,5 Y5 )35V Sl 38 ™

Allahin zat, sifatlar ve fillerini tamima ve ifade bahsinde Kuran’in
tamiinde rastladigimiz ayetleri bir yana birakir ve Kur'an'm eskatolojisi
tzerinde durursak Kuranm tamamina yayilmis oldukca dikkat cekici
konular ve meselelerle karsilasinz. Kur'an, degisik isimler altinda insa-
nin gelecekteki hayatindan sozeder: Kiyamet gunt, mahser gunt, ahiret

gun, ebedilik gunu. ..

Pl o3 ol G150 s B
D1 35 il AT i 5 35 B
P 135 G5 sl o3 pRasss 1320
B3 201 435 U5 ooy s 41310

Kuran'im bakis acisinda 6ltiim, insanin hissedilen hayatin sonudur.
Ama Kur'an, Araplarn ve ahiret alemini inkar eden herkesin oéntne o6li-
min mahiyetine iliskin yeni bir yorum koyup onu yokolus ve ortadan
kalkma olarak degil, “kemale ermis anlayis” anlaminda “teveffa” kelime-

siyle ifade etti:

129 Enbiya 16-17 (Gogu, yeri ve bunlar arasmdakileri eglencelik olsun yaratmadik. Eger
bir eglence edinmek isteseydik onu kendi katimizdan edinirdik.)

Ali imran 107 (Allah alemlere zulmetmek istemez.)

Bakara 255 (Kurstistnin genisligi gokler ve yeri kapsar. Bunlart muhafaza etmekten
yorulmaz.)

Enbiya 47 (Kiyamet gunt icin adalet terazileri kurariz.)

Bakara 177 (As1l iyilik, kisinin Allal’a ve ahiret guniine inanmasidir.)

Tegabun 9 (Mahser giinii sizi topladig: giin, iste o, ziyan gunudir.)

Kaf 34 (Oraya selametle girin, iste bu, ebedilik gtinudir.)

130
131

132
133
134
135
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“Topragin icinde kayboldugumuz zaman bile mi, gercekten yeniden mi

yaratilacagiz?” derler. Hatta Rablerine kavusmay1 inkar edebiliyorlar. On-

lara de ki: Size vekil kilman 6lim melegi sizi vefat ettirecek, sonra Rab-

binize dondurileceksiniz.”!°

Kur’an, stiphe icindeki taassup sahipleri karsisinda cesitli isaretler ve
kanitlar yoluyla olumden sonra dirilisin gerceklesme imkanim izah et-
mekte ve buitiin kusku ihtimallerini ortadan kaldirmaktadir. Bunun tek
ornegi soyledir:

M s BB s 23 pllanll (54 3 JB 4ls 5 s U 555 )

ke gt 0K 5h5 350 J3 LA
“Yaratihisini unutarak bize misal getiriyor ve “Su ctirimus kemikleri kim

diriltecek?” diyor. De ki: Onlan ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinka

O her tiirli yaratmay en iyi bilendir.”**’

Yine Kur’an, insanin hayatini stirdurmesini Allah'm hikmet ve ada-
letinin geregi olarak tarif eder:

2 z

¥ St Sl it a5 Y ) K e S T sl

—_—\

; »
(e B sl &5 5491 )

“Sizi bosuna ve hedefsiz yarattigmmzi ve bize donmeyeceginizi mi san-

dmiz? Oyleyse (varligr abes yere yaratmis olmaktan uzak) hak hitkim-

ran olan Allah, kendisinden baska bir tanr1 bulunmasindan ¢ok ytucedir.

O, kerim arsin rabbidir.”'*®

Berzah hayati, diilnyanin sonuna iliskin alametler ve isaretler, gor-
kemli yeniden dirilis olay1, hesap kitap, amellerin bedenlenmesi, mizan,
iyilerin kottlerden ayirilmasi, cennetin ve cennetliklerin hali, cennetin
130 Secde 10-11

137 Yasin 78-79
138 M@minun 115-116.
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tarif edilemez nimetleri, cehennem ve dereceleri, cehennemin tahammuilit
imkansiz azaplari, ebedilik ve sefaat ile ilgili konular ve insanin tecrtibe
etmedigi hayata dair daha baska yuzlerce mesele vahiy yoluyla insanin
bilgisine sunulmustur.'*

Mead konusunu da gecersek, ilahiyatin konularinda tctncti eksen
peygamberlik, vahiy, Allah'm peygamberlerle gaybi bagi, peygamberlerin
mucizeleri, peygamberlerin masumlugu ile ilgili meseleler; ayrica melek-
ler ve fiilleri, seytanlar ve insanin hayatindaki etkileri, cinler, hayat tarz-
lar ve hasredilmeleri vs. gibi diger mevzular, dunyanin vahiy aracihgiyla
besere bilgisi verilmis gayp islerinden bir kismmdur.

Son iki mevzu, yani yeniden dirilisle alakali bahisler ve gaybi kanit-
lar, dinin temel meselesine, yani Allah’a ve onun fiilleri ile sifatlar1 mese-
lesine bakisimizin ayrintisidir.

Sozimuziin cercevesi su temel varsayimdir: Islam dinya goriistinde
Allah’m, asla bilinemeyecek gizemli ve muamma dolu degil, miisahhas
ve nesnel bir varhg vardir. Yeniden dirilis de boyledir. Eger bir kimse
kendisini Islam diinya gortsiine mensup sayiyorsa ve insanliga kilavuz-
luk yapmak ve mutluluga ulastirmak icin gonderilmis Kur'an da lafiz ve
mana itibariyle hakim ve irade sahibi Allah'in s6zt kabul ediliyorsa, bu
durumda Islam dininin metninin sembolik oldugundan nasil bahsedile-
bilir? Sembol dili teorisinin hangi delile dayandig1 sorusu bir yana bira-
kilsa bile Kur’an dilini simgesel kabul etmenin zorunlu geregi, onun ice-
rigini reddetmek degil midir? Kur'an'm Allah'in sifat1 olarak saydig: hayat,
ilim, kudret, hayr, biriciklik vs. sembolik ve simgesel midir, yoksa sarih,
gercek ve bilgi icerikli mi? Kur'an Allah'm zulmetmedigini, gaflete dus-
medigini, abes ve bos is yapmadigini soylediginde bunlarin hepsi sem-
bol mudur? Kuran'm yeniden dirilis, hasrolma, hesap kitap ve cennet ce-
henneme dair huktmlerinin timi simge midir? Acaba bu teori Kur'an'm
dili icin ortaya atilip kabul edilebilir mi?

139 Bkz: Mekarim Sirazi ve digerleri, Peyam-i Kur'an.
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C) ilahiyatin Dilini Sembolik Kabul Etmeyi Reddetmenin
AKkli ve Nakli Temelleri

Akln apacik ilkeleri 1s18mda bakildiginda, varhigin kusku mertebe-
leri ve varhik kavramimin kanitsal ayrismada mana bakimindan ortakhig,
Musliiman hakimlerin gortistune gore, tipki ayetlerin muhkemler ve mu-
tesabihler olarak ikiye ayrildig ve miitesabihlerin muhkemlere atfedilmesi
ve tevil edilmesi yontindeki Kur'an'in linguistik ilkesi 1s1ginda oldugu gibi
Kuran'm dili konusunda sembolizmi ortaya atmaya da firsat tanimaz.

Bildigimiz gibi, varlik kavramimin mana bakimindan ortakhig Islam
felsefesi acisindan akli apriorilerinden sayilir. Yani varligin veya varolu-
sun lafz1 ve onlarin tim lugatlardaki karsihklari butiin kamtlara dayana-
rak bir tek anlama hamledilir.'* Varlik neye nispet edilirse anlamin da o
seye sahip oldugunu, bu nedenle varhigin yaratulmislara yakistirllmis an-
lamla Allah’a nispet edilemeyecegini zanneden'*' tenzihci baz1 kelamci-
larin gortisine ragmen Allah Tealanin ve yarattklarmin varligimim kav-
ramsal ortakhg Islam felsefesinde makbul bir gorustir.

Allah ve yaratilmislar arasinda lafzi ortaklik ve kavramsal ayristirma
gorust, bunun icaplar bir yana, kanitin kavramla icice girmesinden kay-
naklanmaktadir. Yani Allah konusunda yaratilmislarla karsilastirllamayan
sey, Allah'in kavramimin degil, varhgimin kamtdir. Varhgin aslindaki bir-
ligin kendisiyle ilgili kuskunun siddetlenip azalmasi ve mertebeleri araci-
higiyla ortaya cikan kanmitlardaki farklilik, kavramda farklihg gerektirmez.
Cunka Allah konu oldugunda varhgin anlami, miamkunler konu oldu-
gunda tasidig1 anlamdan baskadir. Bunun kac¢inilmaz sonucu, her birinin
anlamindaki catismanin bir digerine uymasidir. Zira catisanlardan biri-
nin dogrulamadigy hicbir sey yoktur. Misal vermek gerekirse, hersey ya
“insan”dir veya “insan degil” ve mumkun alemde varhgm anlamindaki
140 Misbah Yezdi, Muhammed Taki, Talikatu ala Nihayeti’l-Hikme, s. 17; Mutahhari,

Murtaza, Usul-i Felsefe ve Reves-i Realism, c. 3, s. 28-30 dipnot; Sebzevari, Mollahadi,
Resail, s. 605; Feyyaz Lahici, Molla Abdurrezzak, Sevariku'l-iTlham fi Serhi Tecridi’l-
Kelam, s. 28; el-Esfaru’l-Erbaa, c. 1, s. 35; Serhu’l-Mekasid, c. 1, s. 308; Razi, Muham-
med b. Omer, el-Mebahisu’l-Mesrikiyye, c. 1, s. 18; bn Sina, el-llahiyat, Kitab- Sifa,
makale 1, fasil 5, s. 34.

Daha fazla izah icin bkz: Amuzes-i Felsefe, c. 1, s. 286; Serh-i Mebsut-i Manzume, c.
1, s. 39.
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”

catisma yok hukmiindedir. Eger “varlik”, “yok”un karsiti anlamla Allah’a
nispet edilmezse onun karsitinin, yani “yok”un yaratilmislara nispet edil-
mesi gerekir ve ona ait kabul edilen varlik ashnda “yok™un kamtlarin-
dan olur!'*

Anlasildigr uzere, Allah'n sifatlar ile yaratilmislar arasinda farkli-
hik bulunduguna inanan gortisun icabi, Yaratictyr tanimanin mutlak ma-
nada iptalini, hatta buna inanmay1 inkar temel alir. Kur'an'in ogretile-
rine ve Peygamber’in (s.a.a) Ehl-i Beyt'inin mantigina gore bicimlenmis
olan Sia diistncesi acisindan Allah'in sifatlarim ve fiillerini tanimak ger-
ceklesebilir bir seydir. Allah'in kemal ve cemal sifatlarin1 saymus ve halka
tanitmis olan Kur'an'in ogretilerine, Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) sozle-
rine ve o Hazret'in pak soyunun rivayetine ilaveten su nokta da dikkat-
ten kacmamalidir ki, yaratilmislarin ilim, kudret, hayat, irade ve baska
kemal sifatlar, miimkun aleme ait yonler ortadan kaldirnlarak kelimenin
gercek anlamiyla Allah’a nispet edilebilir ve noksanlik saibesi bulunan
seyler Allah’tan giderilir.

Bir bolumu Usulii Kafi'de de gecen ve Mesadiru Nehci'l-Belaga kita-
binda zikredilmis'® olan Nehcu’l-Belaga'daki tevhid hutbesinde Emirul-
muninin Ali (a.s); Islam, Kuran ve Ehl-i Beyt'* goriisiine gore marife-
tullahin, Allah’in isimlerinin ve fillerinin serhi babindan Allah tanima
konusunda kapsamh bir izah yapar. Burada bu aydinhk gortsten yarar-
lanmak icin o kiymetli hutbenin terctimesini veriyoruz:

Allah’a nitelik isnat eden, Onu birlememis; ¢érneklendiren Onun hakika-
tini kavrayamamuis; tesbih eden O’nu kast etmemistir. O'na isaret eden ve
tevehhim eden Onu ihtiyacsiz bilmemistir. Zatiyla her sey sonradan yapil-
mustir. Bagkasiyla kaim olan hersey de maluldur. O yapicidir, bir alete ih-
tiyac duymadan. O takdir edicidir, dustinmeden. O zengindir, istifade et-
meksizin. Zamanla birlikte degildir. Aletler O'na yardim edemez. Varolusu
zamanlardan, varhg yokluktan, ezeliyeti baslangictan 6nce gelmistir. Duyu
organlarini yaratmakla, duyu organina sahip olmadig bilinmistir. Esya ara-
sinda zithk var etmesiyle ziddinin, esyalar arasinda benzerlikler var etme-
siyle de esi ve benzerinin olmadigi kavranmistir. Nuru zulmetle, acikhgt

192 Amugzes-i Felsefe, s. 286; bkz: Nihayetu’l-Hikme, Birinci Asama, birinci fasil.
143 Mesadiru Nehci'l-Belaga, c. 2, s. 475.
144 Metinde “itret”
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kapaklikla, donmuslugu akicilikla, sicagr soguklukla birbirlerine zit olarak
yaratmistir. O, farkl iki parcay: bir arada tutar, farklihklarin arasim esitler,
uzaklar bir araya getirir, yakin olanlarn birbirinden ayirr. O belirli bir s1-
nirla sinirlandirilamaz, bir sayiyla sayilamaz; ¢ctinkt sadece esyalar birbirle-
rini siirlandirabilir, ancak aletler, birbirlerine benzeyip, birbirini cagristira-
bilir. “Ne zamandan beri” tabiri kadim olmaktan ahkoymus, “kesin olacak”
ifadesi ezeliyete engel olmus ve “keske boyle olsayd1” sozit de kamil olus-
tan uzaklastirmistir.

Yaratici yaratiklariyla akillara tecelli eder, onlarla gozlerin bakmasina mani
olunur. Allah icin stukanet ve hareket gecerli degildir. Ciinku kendisinin
can verdigi seyler nasil kendisi icin gecerli olabilir; kendisinin ortaya ¢ikar-
dig seyler, nasil kendisine donebilir ve kendisinin viicuda getirdigi seyler,
nasil O'nda viicuda gelebilir? Boyle olsaydi zat1 degisir, kinhti parcalanmis
olur ve ezeli olamazdi. Eger onun icin bir “6n” sozkonusu olsaydi, “ard”
da olur, boylece zatina bir noksanlik lazim gelirdi ve tamamlanmaya ihti-
yac duyardi. Bu durumda O’'nda yaratilmishk nisanesi ortaya ¢ikar, baska-
lar kendisine delil oldugu halde, kendisi delil olur, baskasina tesir eden se-
yin kendisine de tesir etmesine engel olan hikiimranhgindan c¢ikar giderdi.
O degismez, zail olmaz, kaybolmasi caiz olmaz. O, dogmamstr ki dogrul-
mus olsun. Dogrulmamustir ki stmirhi olsun. O, cocuklar edinmekten ytice-
dir, kadinlara yaklasmaktan muinezzehtir. Zihinler O'na ulasamaz ki onu
takdir etsin. Zekalar O'nu kavrayamazlar ki tavsif edebilsin. Duyular O'nu
idrak edemez ki hissedebilsin. O'na el degemez ki dokunulsun. Hali degis-
mez, halden hale de girmez. Geceler ve gunduzler O'nu eskitemez, aydin-
liklar ve karanliklar, onu degistiremez. Herhangi bir parca, endam, organ,
araz, degisim ve ctizler ile vasiflandirilamaz. Hakkinda bir had, nihayet, in-
kitaa ugramak veya son sozkonusu edilemez. Esyalar O'nu ihata edemez ki
asag1 yukan gotarsun. Hicbir sey O'nu yiiklenemez ki egsin veya diizeltsin.
Ne esyalarin icine girmis ve ne de onlarmn icinden c¢iknustir. Dil ve damak
olmadan haber verir. Alet ve isitme cihazi olmadan isitir. Konusur, fakat
laf soylemez. Korur, fakat koruyabilmek icin caba sarf etmez. Ister, fakat
icinden gecirmeksizin. Yumusamadan sever ve razi olur, mesakkate girme-
den, rahatsizhik duymadan ve sikintiya dismeden kizar ve gazap eder. Ol-
masini istedigi seye “ol” der, o da oluverir; kulaga gelen sesle degil, isitilen
bir nidayla da degil. Mtinezzeh olan Allah'in kelamu, yarattigy ve tecesstum
ettirdigi fiilidir. O'ndan once bir sey yoktu; eger énce olmus olsaydi stp-
hesiz o da ikinci ilah olurdu.

Allah, “yoklugundan sonra oldu” diye de soylenemez. Ciinki bu durumda
Allah’a, sonradan olusmus sifatlar isnat edilmis olur, Allah’la onun sifatlar

ol
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arasinda bir ayinm sozkonusu olamaz. Aym zamanda kendisinin, kendi si-
fatlarmdan fazlaligy da s6z konusu degildir. Aksi takdirde yapan ve yapilan
esitlenmis, bir seyi orneksiz yaratanla, 6rneksiz yaratilan sey denklenmis
olur. Allah, yaratilanlari, baskasindan alinmis bir 6rnek olmadan yaratmus-
tir. Mahlakati yaratirken yarattiklarindan hickimseden yardim da isteme-
mistir. Yerytzana yaratmis, mesgul olmadan tutmus, bir yerde karar kilma-
dan saglamlastirmus, direksiz dikmis, dayanaksiz yiikseltmis, egrisi-bugriist
olmadan korumus, paramparca olup dagiimasim engellemis, civilerini (dag-
lar) saglamlastirmis, sira daglar1 yan yana dizmis, pnarlan fiskirtnus, vadi-
leri yarmustir. Boylece bina ettiklerine gevseklik ve porsuklik yol bulmaz,
kuvvetli kildig zayif olmaz.

O, gicti ve azametiyle tm mahlukatna hakimdir, ilmi ve marifetiyle her
seyi bilir. Celal ve izzetiyle her seyden yucedir. Istedigi hic bir sey, O'nu
aciz birakmaz, emrinden ¢ikamaz ki O'na tsttin gelsin. Hizli hareket eden
O'ndan kacamaz ki, gecilebilsin. Mali olana ihtiyac1 yoktur ki O'nu rizik-

landirsin.

Hersey O'na boyun egmis, azameti karsisinda kuculmustar. Hicbir sey
O'nun saltanatindan kacip baskasina siginamaz ki fayda ve zararmna engel
olsun. Onun hi¢ dengi yoktur ki O'na denk olabilsin. O'nun bir benzeri
yoktur ki Ona esit olabilsin. Mahlukati hi¢ var olmanus gibi var ettikten
sonra yok edecek olan O’dur. Dinyanin yaratilmasimdan sonra yok edil-
mesi, ilk defa yaratilmasi ve ilk defa diizene konmasindan daha cok hay-
ret edilecek bir sey degildir. Butiin hayvanlar; kuslar, dort ayakhlar, ahir-
larda veya otlaklarda otlayanlar, akill ve akilsiz her cesit ve simftan canhlar,
bir sivrisinegi yaratmak icin birlesseler, onu yaratmaya giic yetiremezler!
Onu nasil var edeceklerine dair bir yol bulamazlar. Bunu bilmek icin akil-
lar1 karisir ve sapitir. Butin kuvvetleri aciz kalir ve tikenir. Hepsi de zelil
ve yenilgiyi kabul etmis bir sekilde bu isten vazgecerler. O sivrisinegi hic-
bir zaman var edemeyecekleri icin acziyetlerini itiraf ederler, onu hi¢ yok
edemeyeceklerini de kabullenirler. Mtinezzeh olan Allah, diinya yok ol-
duktan sonra hicbir seyle birlikte olmaksizin tek kalir. Vakit, yer, stire ve
zaman olmaksizin, dinya yok olduktan sonra da var olmadan 6nceki gibi
olur. O zaman butun streler ve vakitler yokolur, seneler ve saatler kaybo-
lur, buttin isler kendisine donen, tek ve kahhar olan Allah’tan baska hicbir
sey kalmaz. Dunya ilk yaratihsinda hi¢ bir guce sahip olmadig: gibi, ken-
dinin yok olmasini da engelleyemez. Eger engellemeye gticit yetseydi ebe-
diyeti devam ederdi.
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Yapmaya koyulunca herhangi bir seyi yapmak ona zor olmads, bir seyi ya-
ratmak ona agir gelmedi. Allah varliklar; saltanatim guclendirmek, yokol-
maktan ve noksanhktan korkmak, kendisine galip gelecek dengi karsisinda
kendilerinden yardim almak, saldiran diasman karsisinda korunmak, mul-
kant arturmak, ortakliginda ortagindan tstiin hale gelmek ve yalnizhk-
tan kurtulup onlarla tinsiyet edinmek icin yaratmamstir. (hayir, o, mev-
cudati bu maksatlardan hicbiri icin yaratmadi, ¢inkd o, mutlak manada
ihtiyacsizdir.)

Daha sonra var ettikten sonra dunyay1 yok eder. Tabii ki bu yok edisi; ne
dunyay1 evirip cevirme veya idare etmedeki bir bikkinlik, ne arzulayip ulas-
mak istedigi rahatlik, ne de dinyanin kendisine getirdigi kulfetten dolayi-
dir. Middetinin uzamast O'nu usandirmaz ki hemen yok etmeye kalkis-
sin. Minezzeh ve yuce olan Allah, dinyay: sona erdirmeyi kendi lutfuyla
dustndun, kendi iradesiyle tuttu ve kendi kudretiyle saglamlastirdi. Yoket-
tikten sonra da hicbir seyine ihtiya¢ duymadan, yardimim ummadan; yal-
nizlik halinden tunsiyet haline, cehalet ve bilingsizlik halinden ilim ve irfan
haline, fakirlik ve ihtiyac halinden zenginlik ve bolluk haline, duskunlitk
ve zilletten izzet ve kudret haline gecmeyi murat etmeden, dunyay: tek-
rar iade edecektir.'®

Degerli hekim Murtaza Mutahharinin ifadesiyle, bu nedenledir ki
yaratilmislar Hakk'm ayetidirler. Ctinkit onun kemalinin gostergesidirler.
Eger bu hakikatler iki anlam idiyse o zaman biri, 6tekinin ayet ve isareti
degildi."* Bu bakimdan, bu bakisa, yani varlik kavrammin anlam kati-
lim1 ve kanitsal ayrismasina gore hem Allah'in metafizik sifatlar1 dogru
bicimde yorumlanir, hem de batil iptalden ve tesbihten kacinmlmis olur.
Fakat riza, sevgi, muhabbet, gazap, intikam, tuzak, yakinlik, konusma,
ustanlik vs. gibi insanvari sifatlarda; etkilenebilir veya cismani oldugu
vehmi uyandiran, tesbih ve sas1 bakisa ve Allah Tealanin zatina nok-
sanlik nispetine zemin olusturan “ars”, “kursit”, “el”, “cennet”, “kat” ve
benzeri mensubiyetlerde “miitesabihleri muhkemlere irca ve tevil” ilkesi
esasina gore, akli karine ve kitabin muhkemlerinden yardim alarak uy-
gun tevilini bulur:

145 Nehcu'l-Belaga, hutbe 186. Ceviride Kadri Celik terctimesi esas alinmistir.
146 Serh-i Mebsut-i Manzume, c. 1, s. 40.
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D) Allah’in Fillerinde Zamanulik iliskisi

Kur'an-1 Kerim'in Allah'in fiili mevzusunda giindeme getirdigi me-
seleler arasinda Allah'in baz fiillerindeki zamanlihik iliskisi vardir. Allah
zaman ustit olmakla ve olaylarm ortasinda yer almamakla birlikte Emi-
rulmuminin Ali (a.s) soyle buyurur:

15T 0% 01 g V1 0556 Vm dlm &) 5o o (50 b el B
(DL 0, ol J8 el 0,5 o

Bildigimiz gibi, Allah’m fiilinin iki nispeti vardir: Biri, o fiilin Allah
Teala'ya nispetidir. Bu acidan Allah’m fiilinin zaman, mekan ve kayitlar
yoktur. Bu sebeple Allah’'n fiilinin zamanin disina tastgindan ve aklin
hukmune gore Allah'in degismezliginden sozedilebilirse de bu ifadeler dilin
darhgindadir. Mesela soyle der: “Bir zaman Allah evreni yaratti.” Bu ifade-
ler nas degildir, zahirdir ve tevil edilmelidir. Analitik bir gorus de sudur ki,
diger bir taraf fiile ait ve fiilin sonucu oldugundan, yani bazen soyut, bazen
de maddi olarak yaratilmis bulundugundan dogallikla zaman ve mekanmn
maddi fiiline sahiptir ve maddi olmayan yaratilmis zamandan soyutlanmustir.

147
148

Miuicadele 22 (Allah onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan raz1 olmuslardir.)

Ali Tmran 157 (Allahin magfireti ve rahmeti onlarm topladiklar butin seylerden
daha hayirhdir.)

149 Bakara 195 (Allah ihsan edenleri sever.)

150 Fetih 6 (Allah onlara gazap etmis ve lanetlemistir.)

151 Maide 95 (Allah azizdir, intikam alandir.)

152 Kaf 16 (Ona sah damarindan daha yakiniz.)

Ali imran 54 (Allah tuzak kuranlarin hayirhsidir.)

154 Nehcu'l-Belaga, hutbe 65.
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Kur'an, Allah’a, mahlakat yaratilmadan 6nce sahip oldugu zata ait
bir ilim tiranu nispet eder:

195 s Gl 343 Gl s olsg VT
Yine bu kez zamanla kayitl bir baska bilgiyi Allal’a nispet eder:

0 ix s K O e s din i 51
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Bu iliskilendirme fiilin kendisi itibariyledir. Tipk: yaratma giiciine
sahip olmakla birlikte, bir fenomenin yaratilmasindan 6nce o fenomenin
bilfiil yaraticist olmadig: gibi. Fiile ait bilgide de boyledir. Bir fenomen
gerceklesmedikce mevzusu olmadigina gore Allah icin malum olup ol-
madig1 nasil sdylenebilir? Fiile ait bilgi fiilin kendisinden ¢ikartilir. Fiile
ait bilgi, zamansal maddi aidiyetler bakimindan zamanla sifatlandirilir.
Allah’'in isitme ve gorme sifatlariyla anilmasi bu kabildendir. Bunun an-
lam1 sudur ki, bu bilginin icerigi bilgiye ait olma agisindandir. Yani Allah,
isitilecekler ve gorilecekler konusunda fiile ait bilgiye sahiptir.'*®

Diger bir ifadeyle, bu konularn ve iliskilerin semantik analizi, ma-
tesabihlerin muhkemlere atfedildigi konulardan ve miitesabihlerin tevili
bahsindendir.

E) Allah’in Fiilinde Goreceli ifadeler

Allah, insanlarm iyi veya kot amellerinden dogan sonuclari, alisve-
ris, emek ve tcret veya karsilik gibi kararlastirilmis ve goreceli cesitli ifa-
delerle dile getirir. Acaba amellerimiz ile sonuclan arasindaki iliski, karar-
lastirilmus ve goreceli bir iliski midir? Insanin amelleri ve hatta niyetleri ile
bunlardan dogan sonuclar arasindaki iliski, hakiki, yaratilissal ve nesnel
155 Miilk 14 (Yaratan hic bilmez olur mu? O, ince goriislii ve herseyden haberdar olandir.)
156 Enfal 66 (Simdi Allah yukimtizi hafifletti, sizde zayifk oldugunu bildi.)

157 Muhammed 31 (Sizi imtihan edecegiz, ta ki icinizden cihad edenleri ve sabredenleri
bilinceye dek.)

158 Bkz: Misbah Yezdi, Muhammed Taki, Mearif-i Kur'an, c. 1-3, s. 179-185, secerek ve
Ozetle.
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bir iliskidir. Yani tam da su, gida ve uygun havanin bir agacin gelisip bu-
yumesine kaynak olusturmasi, buna karsilik afetler ve zehrin ciiriimesine
yolacmast gibi, insanin kaderinde salih ameller ile onun olumlu sonuc-
lan arasmndaki iliski de, olumsuz ve yok edici ameller ile bunun sonuc-
lann da hakiki ve haricidir. Lakin Allah, konuyu anlatmak ve muhatap-
larn genel durumuna riayet icin bu iliskiden alisveris, emek ve karsilig
vs. gibi kararlastinlmis ve goreceli bir dille bahsetmistir:

wuwjxusu\r@our@\,ﬁbw\ww|w6;i& 1)
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“Allah miiminlerden, mallarm ve canlarim cennet karsihiginda satm almis-
tir. Cunkii onlar Allah yolunda savasirlar, oldirtrler, olarler. Bu, Tevrat'ta,
Incil'de ve Kur'an’da Allah tizerine hak bir vaaddir. Allah’tan daha cok so-
ziini yerine getiren kim vardir? O halde O'nunla yapmis oldugunuz bu
ahsverisinizden dolay1 sevinin. Iste bu, bityiik bir kazanctir.”'*

Acikea goraldugu gibi, bu ifadeler de soziin kullamminda zahir ve
icerigin gercek maksat olmadig, bilakis mutesabih veya mticmel ayetle-
rin muhkemlere ve akli karinelere atfetmenin 1s1ginda yorumlanmasinin
gerektigi orneklerdendir. Fakat ilahi fiillerle ilgili olarak ve tevil icin 6zel
bir neden olusturmayan ikincil sebeplerin roli konu oldugunda Sia'nin
Kur'an gorusti, Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) Ehl-i Beyt'inin gretilerine
dayanan ozellikli bir gortustar. Bu gorus, tesirde tevhide ve Allahn tim
kullarna kars: fail olusunda bagimsizhigina dayanr:

161{ \” J-’} 160%;6“ b &L’_E
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159 Tevbe 111

160 Eam 101 (Herseyi O yaratmustir.)

161 R2d 31 (Bilakis biitiin isler Allah’a aittir.)

162 Saffat 96 (Sizi ve yapmakta olduklarmizi Allah yarattr)

163 jnsan 30 (Allah'in dilemesi disinda bir sey dileyemezsiniz.)
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Nitekim bu diisunce, ikincil sebeplerin etkisini de aklin geregi ve
Kur'an-1 Kerim'in izah1 dogrultusunda kabul eder; bu yiizden de insanin
kendi fiilleri tizerindeki rolunu ve etkisini vurgular:

14 63, o5 G 4 7556 2 slatll o I3 B
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Baska bir ifadeyle, bu yaklasim, her iki grup ayetin dayanagim da
hakiki kabul eder. Fakat fail olusuna iliskin daha ¢zel bir tahlille bakildi-
ginda bu mevzunun izahi Sianin derin dustnceli bilgini Ayetullah Mis-
bah Yezdi'nin dilinden soyledir:

Kimi zaman iki etkene dayamlmas birbirine paraleldir. Biri digerine
etki eder, ikincisi ise vasita olur. Dogaotesi fail, dogal faili yatay kesmez.
Bilakis ona paraleldir. “Allah rizik verir” dedigimizde bu, maddi etkenle-
rin etkisi olmadig1 anlamina gelmez. Bilakis iradesiyle iliski kurdugu, in-
sanin vicut binasina, emilme, hazmetme ve gelisime uygun agac, bitki,
hayvan ve yiyecek gibi seylerin timunu Allah'in varettigi ve onlara se-
bep olma roltnti bahsettigi anlamima gelir. Bittin bu seyler, hakiki bir
rol olan sebeplilik rolunt Allah’tan alir.

Allal'm insanlarin canini aldig (Zumer 42) veya meleklerin insanla-
rin camm aldigy (Secde 11); mesela kalbin ve beynin calismaz hale geldigi
ya da merminin isabet ettigi soylenir, bunun gibi dogal etkilerin tamam
birbirine paralel etkilidirler. Otomobilin mekanik etkisi, strtictiniin el
gucu, beyin yetenegi, surtictiniin iradesi gibi seylerin hicbiri digerinin
yerini alamaz.

Tabii ki su noktaya dikkat etmek de 6nemlidir: Allah'in dogal etken-
lerle iliskisi bu sozlerden yticedir. Ciinkii varliklarin hepsi varhigin aslinda
ve sebep olmada Allah’a aittirler ve varolusta kendilerine ait bir bagimsizhik
164 Bakara 22 (Gokten su indirerek onunla size rizik olarak cesitli urtinler cikards.)

185 Epam 97 (O, kara ve denizin karanliklarmda kendileri ile yol bulasmiz diye sizin

icin y1ldizlar yaratandir.)
166 Kehf 10 (Oyle ise dileyen iman etsin, dileyen de inkar etsin.)
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ve etkileri yoktur: L2V Jeall 45717 Kur'an'm bu gorustini vurgulayan,
insanin sadece maddi sebeplere bakmamasi, aksine goztnt acmasi, her

seyin esasl olan ilahi ve gaybi etkenin tesirini hatirlamasidir.'®®

Onu sen attin, ctinkii senin elindeydi

Sen atmadin, ciinkii Hak kuvvet verdi

Avuc senin avucun, atmaksa bizden

Bu iki nispetten de nefy ve ispat caiz

Iki deme, ikiyi arama, ikiyi isteme

Bendenizi kendi tistadinda mahvolmus bil

Buraya kadar soylenenler gozontnde bulunduruldugunda Allah'n
insanvari sifatlari, zamana bagh fiilleri ve kinayeli ifadeler gibi tevil edi-
lebilir sifat ve fiilleri de hayalimizden ibaret olmayan gercek bir durumu

anlatmaktadir. Bu goruse gore hakikate atfedilemeyecek mecazlara yer
kalmamaktadir.

F) Kur’an’da Batin ve Zahir

Degisik firkalarin ¢ok sayida rivayetinde, Kur'an'm bir batn, bir de
zahire sahip oldugu hakikatinin dile getirildigi nakledilmistir. Sukani
Imam Sadik'tan (a.s), o da tertemiz ecdadi Peygamber-i Ekrem’den (s.a.a)
Kur'an hakkinda soyle buyurdugunu rivayet etmistir:

€ Grns ably 5 Gl 0ol o ably 5 (S0 pallas oy 5 b )

“Onun zahiri ve batim vardir. Zahiri hukamdur, batm ise ilim. Zahiri et-
kileyicidir, batim ise derin.”'®

Cabir b. Yezid Cuwfi, imam Bakirdan (a.s) onun soyle buyurdugunu
rivayet etmistir:

C1oeb Selall 5 1peh d 5 oy ol 5 Uy 0T 30 i 01
“Hi¢ kusku yok Kur'an'm bir batin1 vardir. Batinimin da bir batini. Onun
zahiri de vardir. Zahirinin de bir zahiri.”!"
167 Nahl 60 (En ytice sifatlar Allah’a aittir.)
168 Mearif-i Kur'an, c. 1, s. 113-115.
169 Biharul-Envar, c. 92, s. 17.
170 Age.,c 89,5 91
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Peygamber-i Ekrem’den de (s.a.a) sdyle buyurdugu rivayet edilmistir:

s Ay VI G ad by gy 5 b Wy VAT OT A s LY
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“Kur'an’'da zahiri ve batim bulunmayan hicbir ayet yoktur. Onda haddi

hududu bulunmayan bir harf de yoktur ve her harfin mutlaka bir dogus

yeri vardir.”'"!

Amme’den'” de bu manada ¢ok sayida rivayet nakledilmistir.'” Simdi
sorulmasi gereken sudur ki, acaba bu rivayetlerin icerigi Kur'an'm sem-
bolik olduguna kaynak olarak distuntlebilir mi? Bu soruya olumlu cevap
vermek mumkun degildir. Ctinkt Kur'an i¢in anlam bakimindan para-
lel yuzeyler kabul edilse bile zahiri anlamin batini anlamla iligkisi lin-
guistik cercevelerin disinda aranamaz, bilakis birbirine paralel zahiri ve
bauni iki anlamin lafzindan anlasilabilir; ne zahiri anlamin kasdi batni
anlamin maksadinin lafzim reddeder, ne de batini anlamin kasdi zahiri
anlamim maksadini.!” Tabii ki batini anlamlara ulasmak, bilimsel sart-
lara ilaveten, Kur'an'in anlamlarim arastiranin miiteal hakikatlerle ruhsal-
duygusal insicamin gerektirir.

Soylenenlerden cikan sonug sudur ki, Kuran'in htuiktimleri; atasozleri,
kinayeler ve mecazi anlama dayanak olusturan karinenin mevcut bulundugu
haller disinda hakiki anlama sahiptir. Bu hukamler ister Allah’in isimleri,
sifatlart ve fiilleriyle ilgili olsun, ister varlik aleminin fenomenleri ve bun-
larn ozellikleri ve islevleriyle alakal olsun, ister insanin dunya hayatiyla
ilgili hukuamler olsun, isterse de diinyamn ve insanin gelecekteki yazgisiyla,
kiyametin sartlartyla, maddi evrenin dtizeninde yasanacak cokuistin ve oteki
alemin dogusunun niteligi ile, hesap ve kitapla, mizan ve mahkemeyle,
iyilerin kottilerden ayrilmasiyla, salihlerin nimetleri ve lezzetleri, kafirler
ve kotilerin ise azaplar ve elemleriyle ilgili htiktimler olsun. Aym sekilde
Kur'an'm dilinde donusturtilemez ve bilgi sunmayan mecaz da bulundugu
duastncesi, edebi mecazin varoldugu kabultine dayansa da anlasilmazdir.

171 Buhrani, Seyyid Hasim, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 20.
172 Fhl- Stinnet

173 Bkz: el-Itkan fi Ulumil-Kur'an, nev 77.

174 Bkz: Tabatabai, Muhammed Huseyin, Kur'an der Islam, s. 36.
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Onuncu Bolum
Rur‘an'n Dili
Gercekci Metinde
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1. Kur’an’in Gercekcgiligi

K uran ctumleleri alaninda guindeme getirilen mevzular arasinda,
Kur'an'm hiitktimlerinin gercek alemi beyan kasti m1 tasidigi, yoksa
belli duygular veya fiilleri harekete gecirmeyi mi amacladigi, yahut da
tavsif ve hareketlendirme kastinin icice mi gectigi sorusu vardir.

Kur'an'm ctumle cesitlerine genel anlamda bakildiginda ihbari ve in-
sai olarak iki gruba aynlabilirler. Thbari ctimleler, dogrudan gerceklikten
haber veren ya da onlar1 olumsuzlayan ctimlelerdir. Halbuki o gerceklik
bir seyin varlig1 veya sifat ya da hal, yahut yokluk olabilir. Gozlemlenen
veya gaybi bir gerceklik bildiriliyor olabilir; alemin maddi seyleri veya
soyut da olabilir. Insanin icinden de olabilir, diitnyanin yaratulmislarnn-
dan da. Ge¢misteki, su anki veya gelecekteki fenomenlerden de olabilir.
Bu diinyanin veya ahiret aleminin fenomenlerinden de olabilir. Mesela:
“Allah’in varhg vardir.”, “Ruhun varligy vardir.”, “Yeryuza yuvarlikur.”,
“Melek gorulmez.”, “Dua insanda stikunete yolacar.”, “Spor insanin sag-
ligim1 temin eder.” ve benzeri. Bu ctimlelerin her biri bir hitkiim icerir.
Bu yuzden her biri gercege uygun olabilir veya olmayabilir. Yani dogru
ve yanhs olma kabiliyeti vardir. Bu, ihbari cimlelerin temel 6zelligidir.

Insai cumleler, adindan da anlasildigr gibi, insa, bir fiilin yapilma-
s talep ve emir, bir fiilin terk edilmesini talep ve yasak, soru, tmit ve
arzu, 6vime ve sasirma gibi seylerdir.!

1 Bkz: el-Burhan fi Ulumi’l-Kur'an, c. 2, nev 45.
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Thbari ve insai ciimleler arasindaki fark dikkate alindiginda baz1 kim-
seler, insa ifadelerinde dogrulama ve yanlislamanin bulunmamasi nede-
niyle bu tir cumlelerin gercekle irtibatinin olmadigini; 6zellikle man-
tiksal acidan onctller ile sonug¢ arasinda aym kokten gelme ve anlam
birligi bulunmas: gerektigini, dolayisiyla ihbari 6nctillerden insai sonuc-
lar ¢ikarilamayacagini ve “varolan”da “olmasi gereken”e gidilemeyece-

gini sanmislardr.

2. Kur’an Ciimlelerinin Tiirleri

Oncelikle Kuran-1 Kerim ayetlerinin bir 6rnegini incelemeye koyu-
lacagiz. Oyle anlasiliyor ki genel olarak bakildiginda Kuran'da ihbari ve
insai olmak tuzere iki kisim ayetler bulundugunda tereddiit yoktur.

Kur’an-1 Kerim hem Allah’n zatim tavsif eder, hem de varhik alemini,
dunya ve ahireti, gecmis, su an ve gelecekteki olaylari, insam ve diger
varliklar, insan ve evrenin kaderindeki degismez yasalari, gelenekleri ve
fenomenleri. Kur'an’da butun kisimlariyla emir, yasak ve soru; arzu et-

mek, imit etmek, nida, yemin, sart gibi turler gecmektedir.

Simdi soru sudur: Acaba Kur'an'in butiin bu ciimleleri, buitiin o konu
cesitliligine ve ifade farklihgina ragmen gercegi mi anlatir ve hakikati be-
yan kasti m tasir, yoksa temel saik insani terbiyedir de butiin bu konu-
larda gercege 6zen gosterilmesi sozkonusu degil midir? Baz1 konularda
gercekligi beyan saiki mevcut olup baska bazilarinda ise bir fiile ve belli

bir gayeye tesvik ve hareketlendirme mi vardir?

Burada dogru bir yaklasima ulasmak amaciyla once dikkat edilmesi
gereken sudur ki, herseydeki gercek, bizzat o seyin gerektirdigi sekilde
ve onun varolussal 6zelligi olmustur ve onu ispatlama yolu da varlik ko-
kenine uygundur. Bu ytizden buittin hakikatlerin gercekligini ispatlamak
icin bir tek kriterin ve bir tek aracin kullanilmasi beklenemez. Bu bakim-
dan Allah’'in yardimcisi olan meleklerin Allah dtismanlariyla cihad halin-
deyken gozle gortilmesini beklemek bosunadir.?

2 FEnfal 12.
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Hatirlatmakta yarar bulunan diger nokta, Musliman bir insanin
Kuranlla karsilastiginda kendisini, akil ve ruhunu hedefe iletmek ve
onu tabiatin karanlik aleminden uc¢suz bucaksiz nura kadar yiceltmek
amaclyla inmis Allah'm huzurunda ve Allah’in hakikatinden dogan ke-
lam karsisinda gormesidir; Bu sebeple, Allah'in insana muhabbetinin
bu defterini yer yer ve satir satir kesfedilebilir bir hakikat ve yeni bir me-

saj olarak gorir.

3. Kur’an’in Vasiflarindan Bir Parca

Kuran'in metnine bakildiginda ve bu ilahi kitabin kendisine dair
tavsifleri gozoninde bulunduruldugunda cok kiymetli noktalar kesfedi-

lecektir. Bir yerde Kur'an ve Peygamber’e ilahi vahiy® “ilim” olarak tarif

edilmistir: r.l.-Jl e Jels 7" Bircok ayette “tezkiye ve kitap ve hikmeti
talim”, Peygamber'in (s.a.a) risaletinin Kur'an aracihgiyla gerceklesen he-

defi olarak tamtilmaktadir:

ST oo sl el 3 V325 8 S 8] sl o d s 380)
b IS 8 e 156 05 L8l Sl gl 6835
Sl el (K5 BT e il s Va5 580 sl LS)
(808 150 1 s kol

» o«

“Furkan”, “ayirici soz” ve “tafsilat veren” Kuran'in zikrettigi diger

sifatlardir:

3 Mecmeul-Beyan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 422.

Bakara 145, Ra’'d 37 (Sana gelen ilimden sonra.)

Ali mran 164, Cuma 2. (Andolsun ki iclerinden, kendilerine Allah’in ayetlerini ok -
yan, kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti 6greten bir Peygamber gon-
dermekle Allah, miiminlere buytk bir Litufta bulunmustur. Halbuki daha énce on-
lar apacik bir sapiklik icinde idiler.)

Bakara 151 (Nitekim kendi icinizden size ayetlerimizi okuyan, sizi kottluklerden
arndiran, size Kitab ve hikmeti talim edip bilmediklerinizi size dgreten bir Restil
gonderdik.)
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{15 Gl 5,58 oz Jo 56581 35 ot 355
90 5lag o380 VI Elad B8 ) 3¢ Juud 3380 4 I3 36 U3 )

Aymu sekilde Kur'an “nur” ve “aydinlatc kitap” olarak da tavsif edil-
mistir:

°

1€ oy oif 1558 il o535 Syl Y3 S G g, ES U

H{ A D3 55 A 63)

“Basiretler” ve goriis kazandiran'? Kur'an'in bir baska vasfidir:
13§ 7 o5vs . w0 (s
Cslhg o555 o plag 11a )

“Burhan”, “beyine” ve “htida” da Kuran'm sifatlar arasinda sayl-

mistir

pe
Lt

Mslhs 655 o g (el 18
S50 U3ty 65 1 Bl g oSels 36 200 1)
B gied blsr o] petiss Gt 155

Diger iki tavsifte Kur'an “ivac sahibi olmayan” yani sapkinlktan uzak

ve hakka kilavuzluk eden'® kitap olarak adlandirilmistir:

7 Furkan 1 (Alemlere uyarici olsun diye kulu Muhammed'e Furkan indiren Allah, y -
celer yticesidir.)

8 Tark 13-14 (Suphesiz Kur'an, ayiran bir sozdiir. Asla bir saka degildir.)

9 En'am 97 (Gercekten biz, bilen bir toplum icin ayetleri genis genis acikladik.)

10 Sura 52 (Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu kullanimizdan dil -
digimizi kendisiyle dogru yola ilettigimiz bir nur kildik.)

11

Maide 15 (Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap.)

12 Age., c.4,s. 790.

13 Araf 203 (Rabbinizden gelen basiretlerdir ve hidayettir.)

% Emam 157 (Size Rabbinizden beyyine ve hidayet geldi.)

15 Nisa 174-175 (Ey insanlar. Stiphesiz size Rabbinizden bir burhan geldi ve apagik bir
nur indirdik... Onlan kendisine dogru, sirat-1 muistakime hidayet edecektir.)

16 Age.,c.8, s 775.
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T e 5 5 00 )

Yine Kur'an “zikir”, “zikra”, “tezkire”, “nasihat”, “mujdeleyici ve uya-

ric1” olarak da anilmustir:

19€ Gl lal) 5533 V) 56 5P 10 oJWl] 533 ) 53 51

P Y 6 L. %% 49 /;, % EY AN “.
{855 ot 3 Koels 35 200 G g ) 205556 £ SS B

20 pmag Y b phoBl 55206 15,005 1540

Gecen ayetlerin ortak yonu, Kuran'mn risaletinin beyan edilmis ol-
mas1 ve onun bir yandan hakikati gosterip bilgi verirken, 6te yandan is-
tikamet belirlemesi ozelligidir. Bilginin temel niteligi olan aydinlatma s1-
fat1, tezkiye meydana getirme, hikmeti 6gretme, hakk: batuldan ayirma,
nihai s6z olma, 1s1tk sacma ve basiret olusturma, acik hticcet ve alamet
olma, hidayet verme, sapkinliktan miinezzeh olma, hatirlatma, gafleti gi-
derme, ibret 6gretme, bunlarin tamam Kur'an'n 6ztne iliskin nitelikler-
dir. Bu sifatlar ve ayirtedici ozellikler Kuran'm tamaminin vasfi oldugu

gibi, Kuran'm htukum ve parcalarimn her birinin de vasfidir.

Bu sekilde, soylenenler 1s1ginda su sonuc elde edilmektedir: “Ger-
cegi ve belli bir mesaji ifade kasti”?, varolussal degisime davet ve Kur'an'm
butin hikamlerinde birbirinden ayrilamaz iki 6zelligin, yani ihbari veya
insai hukumlerin manevi bakimdan yticeltmesidir. Bir farkli, bu iki us-
luptaki yapisal formul cesitlidir: ihbari huktumlerde gercekligin tavsifi ve
izal dogrudandir, mesaj ise dolayhdir; ama insai hukamler ve dini ogre-
tilerde mesajin dogrudan iletilmesine odaklanilmistir, buna karsilik me-
sajin ortaya cikis sebebi veya gayesi olan gerceklik ise dolayhdir.

17
18
19

Zumer 28 (Hicbir egrilik bulunmayan Arapca bir Kur'an olarak.)

Sad 87 (Bu ancak alemler icin bir oguttir.)

En'am 90 (Bu alemler icin ancak bir oguttir.)

20 Miiddessir 54 (Asla! Bu gercekten bir ikazdir.)

21 yunus 57 (Ey insanlar! Size Rabbinizden bir ogiit geldi.)

22 Fussilet 4 (Bu kitap mitjdeleyici ve uyaricidir. Fakat onlarn ¢ogu yuz cevirdi. Artik
dinlemezler.Cev.)

Ustad Mutahhari bu boyutu Kuran'm “diinyagéristi, mesaji ve progranu” olarak
isimlendirir. Bkz: Asinai ba Kuran, c. 1, s. 35.

23
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4. “Gereken” ve “Varolan”In Bagi

[lahi emirler ve yasaklar ya da ser’i “gerekenler” ve “gerekmeyenler”,
bu ctmleden olarak da ibadetle ilgili buyruklar veya ahlaki talimatlar insai
hiikiimlerden sayilirlar. Insai camleler ile harici gerceklik arasindaki irtibat
ve karsilastigimiz gerekenlerin muhtelif tirlerinin menseinin ne oldugu
eskiden beri tartistlmistir. Bunlar nereden zuhur etmislerdir? Neden ortaya
cikmislardir? Acaba sadece duygularimizin yansimasi midirlar? Toplum-
sal zaruretler mi onlar varetmistir? Insanm akh mi1 onlan meydana getir-
mistir? Yoksa Allah'm isteginden mi kaynaklanmaktadirlar? Gorildagu
gibi, gerekenler ve gerekmeyenlerin iliskili oldugu durumlar farkh fark-
hidir. Bu ytizden denebilir ki bunlarin mensei de mecburen farkh farkh-
ve isteginden kaynaklanmaktadir. Insan soguktan korunmak i¢in uygun
kiyafet giymenin zaruri oldugunu bilir. Agriy1 iyilestirmek icin kaciml-
maz bicimde uygun ilac1 kullanmalidir. Doymak icin yemek yiyecektir.
Aym bunun gibi, diizen ve emniyeti saglamak ve kendi nisbi haklara
ulasmak bakimindan da toplumsal yasa ve kurallar getirmek zorundadr.

Bu tur misallerden, failinin insan oldugu bir fiil ile fiilin sonucu ara-
sinda bir sebep-sonug ve zorunluluk iliskisi bulundugu anlasilmaktadir.
Fiilin nesnel gerceklesmesi olmadik¢a sonucun nesnel gerceklesmesi or-
taya ctkmayacaktir. Bu nedenle fiilin ozerk fail tarafindan ortaya cikaril-
masl ile sonucun vuku bulmasi arasinda sebep-sonug ve zorunluluk ilis-
kisi vardir.

Bu izaha gore ser'i bakimdan yapilmas: gerekenler ve yapilmamasi
gerekenlerin kokeni, insamn akil aracihgiyla kesfedip tamdig akli zaru-
retler ve gerceklikler arasindaki nesnel irtibatin gostergesidir, varedilmis
ve kararlastirlmus seyler degil. Bu a¢iklama, insanin fiili ile onun sonucu
arasinda zorunlu sebep-sonug iliskisi bulundugunu acikhiga kavusturmak-
tadir. Yani sonucla kiyaslandiginda sebebin varligi zorunludur. Dolay1-
styla ashinda burada, gerceklikler arasinda, felsefenin dilinde zaruret ola-

rak adlandinlan (&l JI LAl &9 .2) hakiki bir irtibat vardir.

Denebilir ki emir ve nehiylerde, yani ser’i bakimdan yapilmasi gere-
kenler ve yapilmamasi gerekenler ile onlardan hasil olan sonuclarda da
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iste bu iliski mevcuttur. Ser'i bakimdan yapilmasi gerekenler ve yapilma-
mast gerekenler, gercek faydalar ve fenaliklardan dogdugu ve kendi 6zel
sartlartyla (tevhidi niyetle beraber) insanin varolussal kemaline zemin ha-
zirladigindan sonug itibariyle yemek yemek ve doymak arasindaki iliski-
nin benzeri, ser’i kurallar ve onlarin sonuclar1 arasinda da vardir. Ser’i ba-
kimdan yapilmasi gerekenlerin anlami sudur: Ozerk insan eger manevi
kemale ve varolussal yticelise ulasmak istiyorsa kendi bilgisi ve iradesiyle
onun gereklerini ve sebeplerini hazirlamahdir. Ser'i bakimdan yapilmasi
gerekenler ve yapilmamasi gerekenlerin ayirtedici ozelligi, gondericisi in-
sanin varliginin sirlarina ve gercek menfaatlerine vakif olan kesin vahyin
veya aydinlatict aklin 1s1¢1nda fiiller ile onlarn sonuclan arasindaki ilis-
kiyi kesfetmenin gerceklesmesidir.

5. Bazi Ayetlerde Mesaj ve Gergegin icige Ozelligini Aramak

Kur'an-1 Kerim bazen haber ctimlesi formunda soyle buyurur:

L5 L1%% e g RS
(LG5 s &I B BLs s O 3650
“Gercekten de nefsini temizleyen kurtulusa ermistir. Nefsini kirleten ise
zarar gormiistir.”

Gayet aciktir ki ciimlelerin zahiri haber dilidir. Ama hakim ruh, in-
sanin ruhundaki derinligi seslendiren ve onu kirlerden arinmaya cagiran
mesajdir. Bir diger ifadeyle, ayet-i serifeler, uyuyan fitratlan uyandirmak
icin iki tar fiili (arinma ve kirletme) ve onlarin sonuclarm (kurtulus ve
huisran) hatirlatmaktadar.

Kur'an-1 Kerim'in sorularma baktigimizda icice gecmis gerceki-
lik ozelligi ile ytcelise ve manevi incelmeye davet ozelliginin Kur'an'm
zahiren sahsi huiktimlerinde bile idrak edilebilecegini gortyoruz:

8553 A Gadsy Db [aET ol 855, s tadjs d50e U #5558 401D

(s g5 Jp5 cmb Gb 5 50 152 peall s O 1528 el s O

“Gogsinit acmadik mi? Uzerinden agir yikii kaldirmadik mi? Sirtinda
agirhk yapan yukia. Sanim yikseltmedik mi? Kesinlikle her giclukle
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birlikte bir kolaylik vardir. Aym sekilde her guclikle birlikte bir ferah-
ik vardir. Oyleyse énemli isinden serbest kaldiginda diger onemliye az-
met ve Rabbine yonel.”**

Bu surenin hitaplar1, mifessirlerin soyledigi gibi, bir hayatin ve ta-
rihsel bir gercekligin niteliginin aciklamasi olarak Peygamber-i Ekrem’le
(s.a.a) sahsi bir soylesi, Hazret'in mevkiini tavsif ve Allah'n ona yardim-
laridir. Fakat ebedi bir metin olan Kur'an'da Peygamber'in (s.a.a) tarih-
sel hayatindan almmus bu kesitin varhgimin hikmeti nedir? Baska bir ifa-
deyle, Kur'an'm “nur” ve “hidayet” oldugunu kabul ettigimizde Kur'an
hukumlerinin mesajin kesif arasirmasina odaklanmaliy1z. Bu ayetlerin
cesitli zirvelerinde gayet iyi anlasiimaktadir ki, surenin tim ayetlerin-
deki icerigin onun 1siginda sekillendigi eksen noktas ve tarih asan 6g-
reti, Kur'an insanimin hayatin inis ¢ikislarinda Allah’a s6z vermeye canim
koydugudur. Cunkit buttin islerin maksadi Allah Teala’dir® ve diger se-
beplerin timi onun iradesi ve istegiyle hareket ederler.

Bu konu baska orneklerde aciklikla gortlebilir:
1% {15 6 (6 . Ludii  ff [N R Lot 1%
Jad QIS . pegh ot 3 SRS QT Sls B3I s o1
(NNl T e il

“Onceki isyancilan yoketmedik mi?... Iste suclulara boyle davramnz...
Sizi bayag1 ve degersiz bir sudan yaratmadik mr?... Yerytiziini insanin
ihtiyaclarim temin yeri yapmadik mi?”%

ot sy V) 6 i S )

“De ki: Bizim icin ancak iki iyilikten birini (sehadet ve ebedi rahmeti ka-

zanmak ya da zafer) beklemektesiniz.”*

L SPNRIFSESHTEY
“Nankorlik edenler disindakileri cezalandinr miyiz hi¢?”*

2% Insirahl-8

% Bkz: el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 20, s. 317.
26 Murselat 16-25

27 Tevbe 52

28 Sebe 17
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€5 5 s Dyl y

([ibrahim dedi ki] yonttugunuz seylere mi taptyorsunuz?”?

Evrenin Genisliginde Tevhidin Alametleri

b [ A Z° @ @ . %8 P 4 e ,:°;/ 1.
W& el el 2as a3VIs ozl Gt s il ds)
{0,565 J6
“Onlara gokleri ve yeri kimin yarattigim, gines ve ay1 da kimin
hakimiyet altna aldigim sorsan, diyeceklerdir ki: Allah! Oyleyse nasil

yiiz cevirebiliyorsunuz.”?

55558 38 435 e N1 & 2 gl 5 3 o2 i8le 85D
(O laxg ¥ cas8T o dasdi 5

“Onlara gokten suyu kimin indirdigini ve onunla 6lmis yere hayat bah-
settigini sorsan, hi¢ kusku yok diyeceklerdir ki: Allah! De ki: Ovgii ve

sena Allal’a aittir. Her ne kadar cogu bilmese de.”’

GNP 045 5Ll gt e 31 o315 e 5 (K855 5 8 )
%éﬁ%iﬁﬁ\b}@;@\g:\;y;_};&@@;d\@iqj%d\gﬂ

“De ki: Size gokten ve yerden rnzki kim veriyor? Ya da kulak ve gozlerinin
sahibi kimdir? Diriyi 6luden, olayu de diriden kim ¢ikartabilir? Kim alemin
isini cekip cevirir? Diyeceklerdir ki, Allah! Hi¢ mi pervamz yok?”**

oot 8 LI Tag bt 6 0o o LAV T o8 (K654 0 6 JO)
7 A o4 f;;
{0,565 6
“De ki: Sirk kostuklarimizdan herhangi biri, yaratmay1 baslatip sonlandi-
rabilir mi? De ki: Sadece Allah yaratihs: baslatmistir ve sonra tekrar don-
durecektir. O halde neden hakka sirt ceviriyorsunuz?”*?

2 Saffat 95

30 Ankebut 61
31 Ankebut 63
32 Yunus 31
3 Yunus 34
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34
35
36
37
38
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Allah’1 Tavsif

Sl Gegadl agadt polan 2 A8 U SR N )Y sl 5 )

4 53aa)l f,U I 5A 5,80 e i Slses sl sl

Caassdt 3530 55 5aoV15 olslesdl b U & fay asdl Yl
“0O, kendisinden baska tann olmayan Allah’tir. Asli maliktir, her tirli
eksiklikten miinezzehtir, kimseye zulmetmez, emniyet bahseder, herseyi
gozetim altinda tutar, yenilgiye ugranlamayacak kadar guclidir, durum-
lar1 1slah edendir, buyiiklik onun sanindandir. Allah, ona kostuklan or-
taklardan munezzehtir, O yaratict Allah’tir, numunesiz yaratandir, ben-

zersiz suret verendir, giizel isimler onundur, goklerde ve yerde olanlarin
hepsi onu tesbih ederler, o aziz ve hekimdir.”*

Fiillerde Tevhid

Gt eLg of ] 5,505 Uze )
“Allah dilemedikge siz birsey dileyemezsiniz.”>
Gl e ) 500 G5
“Allah katindan baskasinda zafer yoktur.”*
(0 5535 Eass ) Eass 63 )

“(Ey Peygamber) toprag (kafirlerin suratina) savurdugunda bunu sen
yapmadin, aksine Allah savurdu.”’

ilahi Adetler

MR I R A I R I R I I T (AP
Caadd e Of o338 5 005N 35855 8 6885 B56 3050
“Hatirlaym ki Rabbiniz bildirmisti: Eger nimetlere stitkrederseniz nimetleri
arttiracagim. Eger nankorlitk ederseniz hi¢ kusku yok azabim siddetlidir.”®

Hasr 23-24

Insan 30, Tekvir 29.
Enfal 10

Enfal 17

Ibrahim 7
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o2 3315 el 53 o35 el Gl 1,805 14T o5l a1 & 5050 N
(o 156 Uy (2036 1335 o5 @éﬁ&
“Eger sehirlerin ve bayindir yerlerin halki iman etse ve takvay1 benimse-
seydi gokten ve yerden tuzerlerine bereket kapilarim acardik. Ama onlar

hakikatleri yalanladilar. Oyleyse biz de onlan bu davramslarmn karsi-
hig olarak cezalandiracagz.”*

Kozmoloji

ey Al J sstal & 5w By ol &5 s any
;@%r‘;\k}g@\m}mﬁmd&;ﬁyvd s 5 sadlly Lesd
S5 J8 a3 1505 ol Wb Jass 53591 T sl 545 65588 K5
(555505 38 0¥ A5 3 &) 5 0 e o e 35 o Jas

“Allah, gogi goriinen bir siitun olmaksizin ytikseltti. Sonra kainat1 ted-
bire yoneldi. Her biri belli bir zamana kadar hareket edecek olan gines
ve ay1 emre amade kild. Islerin cekip cevrilmesi Allah’a aittir. Yeniden
dirilmeye inanmaniz icin alametlerini size gostermektedir. Yeryuzunu
yayan, tzerinde daglar ve nehirler vareden ve orada butin meyvelerden
cift yaratan odur. Geceyi gindiiziin ustiine 6rttii. Bunlarm hepsinde dii-
stinenler icin isaretler vardir.”*

insanin Ortaya Cikisi ve Gelisiminin Asamalari

u.gj\,,&uk, slas g ywdmwuuwwm&

or . 2 2. o L81¢ < 87 -
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-
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€00 £ Lalll £34 ¢ (2.,
“Biz insan1 ¢camurun oziinden yarattik. Sonra nutfeyi emin bir karargaha
(rahim) yerlestirdik. Sonra nutfeyi alaka (kan pihtis1) bicimine, alakay1

3% Araf 96
40 Rad 2-3
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mudga (cignenmis ete benzeyen) sekline ve mudgay1 da kemikler haline
getirdik. Kemiklere et giydirdik. Sonra da onda yeni bir yaratilis ortaya
cikardik. Allah, yaratanlarm en iyisidir. Sonra siz, bunu takiben olecek-

siniz. Daha sonra da kiyamet giiniinde yeniden dirileceksiniz.”*

Bel’am Bin Baura hikayesi

g1 e 516G Bllazhyt 2l (e ALl T o6 01 TG e JH5)

o) AR Jeas dliad iz gy Y1 Jy 213 «-ﬁ; g ssdsd @3 5

ol B 1238 sl o381 i GE gy 8 5T s e Joss
(65555 ¢4lsd jaadl

“Onlara, kendisine isaretler verdigimiz ama onlardan sonra yiiz ceviren,
seytanin pesine takug ve sapkinlardan olan kisinin (Bel'am Bin Baura)
kissasmm anlat. Eger isteseydik (tekvin) irademizle onun basim dimdik
ederdik. Ama o yere saplandi kald1 ve nefsinin hevesini takip etti. Onun
misali, tizerine varsan veya kendi haline biraksan da havlayan kopek gi-
bidir. Allah’in ayetlerini inkar eden insanlarin misali budur. Oyleyse di-

stinebilmeleri icin bu kissalan halka oku!”*

Ebu Leheb’in Kaderi

v@um,uwgﬂsuwu'“ i 2l ‘m,@u,\\,u EE)

z

{Mw&bd&&g@‘d%“‘yb

“Ebu Leheb’in iki eli kurusun! Kurudu da. Mah ve kazandiklan ona fayda

vermedi. O, alevli bir ateste yanacak. Odun tastyici olarak karis1 da. Boy-
243

nunda hurma lifinden biikiillmiis bir ip oldugu halde.

Surenin yapisal ozelligi, “teb, keseb, leheb, hatab, mesed” kelime-
lerinin ahengi temelinde sekillenmistir. Surenin tek konusu, bir nokta-
dan baslayip doruga cikarak ve nihayet sona ererek Ebu Leheb ailesinin
*1 Mi'minun 12-16

2 Aral 175-176
B Mesed 1-5
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sehvet ve ofkesinin anlatilmasidir. ibn Esirin goriisiine gore surenin zir-
velerinde harmonik giizellik psikolojik hakikatle icice girmistir.** Sure-
nin uyarict mesaji tarihin butiin hak yiyicilerine, bu muamelenin akibeti-
nin yozlasma ve iki dinyada da hiisrandan baska bir sey getirmeyecegini
ilan etmektedir.

Neshedilmis Gizli Konusma ve Sadaka

s 2.
.o

A5 Bio 451355 g 53 1,448 Jpag gdes 60517 5ol @l 4 )

- wed 7 9% o%% A4 sz P ST ;/ ] P
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Fy iman edenler, ne zaman Allah’'m Rasiili’yle gizlice konusmak ister-
seniz sadaka verin. Bu sizin icin daha hayirh ve daha temizdir. Eger gii-
cuntiz yetmiyorsa Allah bagislayici ve merhametlidir. Fakirlesmekten
mi korktunuz ki gizlice konusmadan 6nce sadaka vermekten imtina et-
tiniz? Bunu yapmadigimz ve Allah’m da sizi affettigi su an artik namazi

kilm ve zekat1 verin. Allah’a ve Rasiili’ne itaat edin. Allah, yaptiklarimz-
dan haberdardir.”*

Riba Kissasi
Sl e Szt iy ol 6 WS Y unk Y gl 608G i)
e 34 els a5 Ul 355 et i JoTs g e i W06 gt s
iU Sl A5G sl pas A ) asals e b B @6 g5 o
(ool U8 J5 S Y i Bl sty Gl Gty 5105 e

Faiz yiyenler, ancak seytanin dokunmasi sonucu delirmis ve dengesini
koruyamayan (bazen dusen, bazen de ayaga kalkan) kisi gibi kalkarlar.

#*  El-Meselu’s-Sair, tahkik: Ahmet el-Havfi, s. 275.
* Miicadele 12-13
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Bu, ahsveris de faiz gibidir (aralarinda fark yoktur) demeleri nedeniyle-
dir. Halbuki Allah alisverisi helal, faizi ise haram kilmistir (ciinkii ikisi
arasmdaki fark biiyiktir). Kim kendisine ilahi 6giit geldiginde (faiz ye-
mekten) sakimirsa faizin haram kilinmasindan onceki faydalar: onundur
ve isi Allah’a kalmistir (gecmisini affeder). Ama (faiz yemeye) donen kisi
ates ehli olacak ve siirekli orada kalacaktir.”*

Bu ayetlerin net bir vurguyla faizin yasak oldugu hitkmunu acikladig
ortadadir. Cunk faizcilik; sinifsal farklihgin buytimesine, servetin sinirl
bir grubun elinde birikmesine ve toplumun ¢ogunlugunun mahrumiye-
tine sebep olmaktadir. “Habat” kelimesi lugatta, ytrtirken veya ayaga kal-
karken dengesini bulamama anlamina gelir. Ayette faiz yiyicisi, yurturken
dengesini koruyamayan “sarali” ve “deli” insana benzetilmistir.

Burada su soru gtindeme gelmektedir: Acaba bu ifadeden kast, faizci-
lerin, mantiksal dayanaktan yoksun ve adeta bir delininkine benzer dun-
yadaki toplumsal davramislart midir ve dogal olarak bu beyan kinaye ve
tesbih midir, yoksa bazi seytani isler ve sapkin davranislarin bir tur sey-
tani ¢ilginhga, psikolojik dengenin alttist olmasina ve iyi ile kotuyt ayir-
detme gictiniin kaybedilmesine mi yolactigi mudir? Yahut faiz yiyicile-
rin oteki dunyadaki hal ve durumu ve ahirette zuhur edecek amellerinin
bedenlenmesi mi kasdedilmistir?*” Bu ihtimallerden her birini destekle-
yen seyler vardir ama hicbiri adil toplumsal diizeni yikan faize getirilmis
cok siddetli yasag hicbir sekilde hafifletmemektedir.

Bununla birlikte kimileri hicbir delil gostermeksizin Kur'an’daki faiz
yasaginin, fahis zultim olan cahiliye kulttrinde mevcut riba oldugunu
ve buradaki naslarn gtintimuizdeki iktisat ve bankacihkta gecerli karn
kapsamadigini iddia etmistir.”® Baskalar1 da sozkonusu ayetin iceriginin
cahiliye caginda gecerli hurafe inanc ve itikatlara uygun oldugunu, on-
larla ayn1 dili kullandigini, ebedi ve nesnel bir hakikati dile getirmedigini
savunmustur.* Fakat bu iki gorus de iddiasina dayanak olusturacak her-
hangi bir delil gostermemislerdir. Soylendigi gibi, eger faizi yasaklama-
nin felsefesi, Kuran'in tekrar tekrar hatirlatigr tizere insanin davranisla-
rimin ve edindiklerinin kendi kaderini ve kimligini sirdtrmedeki gercek

4 Bakara 275-276

4T Bkz: Tefsir-i Numune, c. 2, s. 271-272

* Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Nakdu'l-Hitabi'd-Dini, s. 213-215.
* Kabzu Bast-i Teorik-i Seriat, s. 221.
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ve nesnel etkisini tahlil olarak kabul edilirse artik bu tar goruslerin ze-
mini kalmayacaktir.

Saatin Olaylari ve Sartlari

55801 1305 & 538 i 1305 st Ls 13801 1505 skt sl 13) )
%oj;jj J}Lawmu».lﬁu’“'

“Gok yanldiginda, yildizlar dokildiiginde, denizler birbirine baglandi-
ginda, kabirlerin alti ustiine geldiginde. Iste 0 zaman herkes onden ne
gonderdigini ve geride ne biraktigim bilecektir.”*°

izl 515 &3 Jledl 1315 5381 6 31 133 UJ;N\ 151
155 Ex35 Sl 135 gzt Sl 135 Spss a3 315 &zs
‘.)‘ k_a.k-v\as L&:J\\:Ju M‘\J’Wwb&bww}jﬂ‘

“Gunes kivrlip daruldagunde, ylldlzlar parlltlslnl kaybettlglnde, dag-
lar yuratildugiinde, gebe develer (en degerli mal) saliverildiginde, vahsi
hayvanlar biraraya toplandiginda, denizler kaynatildiginda, herkes den-
giyle bulusturuldugunda, diri diri gomrilen kiz cocuklarma hangi giinah-
tan dolay1 oldirildukleri soruldugunda, amel defterleri acildiginda, gok-
yiizii acildiginda, cehennem tutusturuldugunda, cennet yaklastirldiginda;
iste 0 zaman herkes ne hazirladigim bilecektir.”!

Amellerin Bedenlenmesi ve Hazir Bulunmasi

3s 4
O“,J:jae‘,.uuﬁvlo&b}UAn:mf}umgﬁLmFbu*mJSM”y}
Colally B 555 45 2l dbt g5 1 101 a5 i

“O gin herkes butin iyi ve kotit davramslarim hazir bulur. O an ken-
disiyle kotii amelleri arasinda fersahlarca mesafe olmasim arzu eder.

30 infitar 1-5
51 Tekvir 1-14
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Allah sizi cezalandirmasindan sakindirir. Ciinkit Allah kullarma karsi
sefkatlidir.”?

Organlarin Sahitlik Etmesi

fed 3 s O lasg 158 Wy o315 gl s8Nl cgile 385 ey
t $ 2 8 f;’ < 1 [P 27 ;‘\'
(A1 551 50 01 81 62055 $5d1 s
“O gin diller, eller ve ayaklar uygunsuz amellere sahitlik edecektir. O
gun Allah onlara gercek karsiliklarim eksiksiz verecektir ve onlar, Allah'in
apacik hak oldugunu bileceklerdir.”>

\

Yeniden Dirilis Sahnesi ve lyiler ile Kétiilerin Kaderi

% P A T S . Yot - TR B ’;; e
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“Gasiye nin oykisi (kiyametin kusatic1 dehseti) sana ulasti m1? O giin
baz1 yiizler asagidadir. Sonucsuz amelleri onlarm keyfini kacirmustir.
Kizgin atese girerler. Onlara kaynar cesmeden icirilir. Orada kuru, kok-
mus ve acl dikenden baska yiyecek yoktur. Onlar1 doyurmayacak ve
beslemeyecek bir yiyecek! O giin baz1 ytizler de vardir ki mutludur ve
taptazedir. Ciinku cabalarimdan hosnutturlar. Yice bir cennette yerleri
vardir. Orada hic bos laf isitilmez, pinarlar akar, yiitksek guzel tahtlar

vardir...”*

32 Ali imran 30
3 Nur 24-25
> Gasiye 1-13
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Sonug
Ornek olarak zikrettigimiz ayetler tizerinde disinuldaginde ve @5&

Kur'an’a inang, hakiki bir varligi olan bir Tanrr'ya iman ve Kur'an met-
ninin ilahi oldugu temelleri kabul edildiginde yukarida siralanan ayet-
lerden hangisinin bilgi ve gercekeilik dayanagindan uzak gorulebilecegi
sorulmalidir. Yahut zikredilen ayetlerden hangisi hidayet mesajindan ve
daha tstin insani bir hayata ve harekete gecirecek kudrete davetten yok-
sun gorulebilir?

Gundeme getirilen iddialarn 6zt su noktalarda delillendirilebilir:
Birincisi, insana yol gostermede Allah’'m son sozit olan Kur'an'n ebedi
olmasinin, ayrica Kuran'in aydinlaticihik ve hidayete erdiricilik sifatimn
geregi, metnin tamaminda birbirinin icine girmis “hakikati gosterme” ve

“mesaj verme” rollerinin Kur'an'da gizlenmis olmasidir.

Ikincisi, bir rivayette Imam Bakirn (a.s) soyle buyurdugu nakledil-
mistir: Kur'an, tim zamanlarm insanlan icin 1s1k sacan gtines ve ay gi-
bidir.

Ao S 5 a5 VI G Lo g ol 9 b L o VI AT OT30 5 L)
LS (o s S o Lo i 5 e Lot aly g5 acday 5 ol 55 0,6 ol
55{;“-7’-” 3 u*"*w‘ S

Bagka bir sozuinde ise soyle buyurmustur:

oo s W Y esle o gl S ol o3 08 5 13 4101 ) 5 )
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Buradan cikan sonug, Kuran'n gayet acik bicimde gercekleri acik-

ladig1 ve iz birakacak sekilde hidayeti gosterdigidir.

55 Biharul-Envar, c. 92, s 94, rivayet 47.
56 A.ge., c. 24, s. 328, rivayet 46.
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Uctinctist, Mitsliiman arastirmacilar ve diistniirlerin geneli ayetlerin
nuizul sebebi konusunda lafzin geneline itibar eder ve sebebin 6zellestir-
mesini hicbir sekilde Kur'an kavramlarimin ttim insanlarn kapsamasimin
onunde engel gormezler. Sahabelerin ve mufessirlerin kesintisiz adeti, nt-
zul konusunu hesaba katarak Kur'an ayetlerinin manasi 6zel bir duruma
hapsetme biciminde degildi, aksine lafzin umumunu olcit alirlardi.

Seyh Tusi el-Tibyan'da “},» w.f uL&J\ JA\ e R 157" ayetinin na-
zul sebebini acikladiktan sonra soyle yazar Ayet Necasi hakkinda na-
zil olmussa da anlamimn kapsamina sadece Ehl-i Kitab'in tim inanan-
lar1 girmez. Cunku ayet belli bir “sebep” tizerine iner ama anlami genel
ve kapsayicidir.”®

Zemahseri, Humeze suresini tefsir ederken soyle yazar: Sebebin ozel
olmas1 muimkindr, ama tehdit geneldir. Her kim o kotuligun benze-
rini yaparsa onun cezasimn kapsamina girer. Umeyye b. Halef hakkinda
nazil olan, ama kinama makaminda soylenip bu hosa gitmeyen sifatlar

tastyan herkesi kapsayan “s 34 iF 8 an JSS JJ 5 7% ayeti gibi.®

Dorduncust, Kur'an-1 Kerim'in bircok ayeti, maksadin 6zel bir ¢cag ve
belli bir nesil degil, umum oldugunu acikea ortaya koyar. Bundan dolay1
bu nokta, 6zel ve genel iki boyutu bulunan Kur'an'in 6zelliklerindendir.
Tenzili, belli bir zamanda belli kimseler hakkinda nazil olmasiyken, te-
vili tim insanlar icindir. Hi¢ kusku yok batimimin cesitli mertebeleri var-
dir ve Kuran'in tevilini ve battnimin tam olarak anlasilmasi ilimde derin-
lesmis olanlara mahsustur. Daha once zikredilmis ozellikler gozoniinde
bulunduruldugunda Allah’in ziyafeti® olan bu kitabin genel amaclarinin,
hem bilgi sunma, hem de insa boyutu tasidig1 anlasilmaktadur.

Allame Tabatabi soyle yazar:

Eger kisi, Imamlarin, ayetlerin umum ve has, mutlak ve mukayyet
olusu cevresindeki sozleri tizerinde dastnurse cogunlukla ayetin genel

5T Ali fmran 199.

8 El-Tibyan fi Tefsiril-Kuran, c. 3, s. 93.

% Hiimeze 1 (Arkadan cekistirip yiizine karsi alay edenlerin vay haline.)
60 El-Kessaf, c. 4, s. 283.

1 Metinde “meadubetullah”
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boyutundan bir hikam c¢ikardiklarini, onun 6zel boyutundan da baska
bir hukam ¢ikardiklarini musahede eder. Bazen ayetin genel boyutun-
dan mustehap, ¢zel boyutundan farz hutkmi cikarabilirler. Aym sekilde
haram ve kerahati bir ayetin her iki boyutundan da elde edebilirler. Bu
kural temelinde ayetleri anlamada karsilasilan gucliklerin cogunu ¢oz-
menin anahtan olan ve sadece Imamlarn sozlerinde bulunabilecek bir
usule varilmistir. Bu meseleden cikan sonu¢ sudur ki, Kuran'in ctiimle-
lerinden her biri kendi basina anlama sahiptir ve seriatin ahkamindan
bir hitkme dogru kilavuzluk eder. Daha sonra ayni ctimle, sonraki cum-
leyle birleserek baska bir hitkmu ortaya cikarr, tictinct ctimlenin mu-
lahazasiyla da ticinct hukmi. Aym sekilde onceki ve sonraki ctimlele-
rine ilave ile de baskalarini.5?

Ayetlerin ntuizul ettigi konumlar, olaylar ve sorular ayetin ozel bir
kanita uyumu bahsindendir, genel ve kapsayici bir sey olan ayetin anla-
min1 beyan babindan degil.

Besincisi, Kuran'in sarih ayetleri Kuran'in hedefinin hem egitim,
bilgi verme ve insanligin gorislerini 1slah, hem de arinma, terbiye ve in-
san1 yticelik pesindeki hedeflere sevk oldugunu beyan eder:

rarlass a5 o erle Sl oais Va5 5Vl 3 S o 54
ot RS 3 08 e 1556 05 Wiy S

“Ummilere iclerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlar temizleyen,

onlara Kitab’1 ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderen O’dur. Kusku-

suz onlar énceden apacik bir sapiklik icindeydiler.”®*

6. Cagdaslik ve Kur’an’dan Gerc¢ekligi Kaldirma

Kur'an hukamlerini gercekligin anlatimi olarak kabul eden ve aym
zamanda Kur'an'in stirekli canh bir mesaj oldugunu savunan gortsler kar-
sisinda guntmiizde, Kur'an gibi bazi dini metinlerin itikadi gorts ve ta-
rihotesi ya da oltmsuz bir icerigi degil, sadece tarihsel degeri bulundugu

62 El-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 262.
8 Cuma 2
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gorusiine inanan genis bir yelpazeye sahip baska bir yaklasima daha sa-
hit oluyoruz.

Bu kesimden kimileri naslan ti¢ gruba ayirarak onlardan bir kismini
salt tarihsel deliller kabul etmis ve soyle yazmistir:

Islam’dan 6nce Arap toplumu kabileci, tiiccar ve koleci bir top-
lumdu. Bu gercekligin dil ve deliller bakimindan, ahkam ve yasalar aci-
sindan Kuran'm metnine yansimast dogaldir. Kolelere davranis, onlar
serbest birakmanin kurallari, evlilik ve benzeri seyler bunun tizerine ku-
rulmustur. Ama koleci sosyo-ekonomik diizenin ortadan kalkmasiyla o
huikumlerin ilga edildigi aciktir; o nedenle bu is tarihsel bir ictihad ka-
bul edilmedik¢e ne 6nceki delaletlerin herhangi birine dayanilabilir, ne
de bunda bir yarar vardir.

Aym sekilde Muslumanlarin gayri Mislimlerle iliskisi ve onlardan
cizye alinmasim da gindeme getirir. Ornek verdigi sihir, hased, cin, sey-
tan gibi diger konular da onun tahminine gore, gercekligini ve nesnelli-
gini degil, Arap kultartande varolan zihniyeti ve anlami gostermektedir.
Bir diger 6rnegi de faiz meselesidir. Onun inancina gore Kur’an, fahis bir
zulum olan cahiliye kiltirande mevcut faizi yasaklamistir sadece ve bu
naslar ginumuz ekonomisinde ve bankacilik sisteminde yer alan kara

isaret etmemektedir.®*

Bu goriisun benzeri, kadinlara miras verilmesi ve muta konusunda
baska bir yazardan da (Cabiri) nakledilmistir: Bunlar, bisetin baslangi-
cindaki tarihsel-kabileci duruma uygundur, tim cevreler ve sartlar icin
gecerli degildir.”

Elestiri ve inceleme

Bu ve benzeri gorislerin temel sorunu vahye bakista aranmahdir. Bu
yaklasim, batih reformistleri taklit ederek Kitab-1 Mukaddes'i elestiri ve
dinde reform yontemini Islam kultir cevresinde uygulamaya ¢cahsmak-
tadir. Ama mecburen bu fikirleri 6zel ambalajlar icinde dile getirmekte-

64 Bkz: Nakdwl-Hitabi'd-Dini, s. 210, 213 ve 215.
65 Bkz: Abdurrahman, Abdulhadi, Sultatw'n-Nas, 207, 223, 228.
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dirler. Bu gortsiin vahye ve dine yaklasimz; dinyevi, yere ait, insan zihni
ve dustncesinin dogurdugu bir gorustar.

Bu bakis, yontem bakimindan, bilerek veya bilmeyerek tiim hakikat-
leri deney yoluyla ispatlama, ¢oztimleme ve analiz etmeye c¢alisma don-
gustine saplanmustir. Bu ytizden, Kur'an'in, simdi buraya sigmayacak ka-
dar cok konusunu cagin kiltiirel gereklerine uygun dil kullanmak gibi
bashiklar altinda tevil etmektedir.

Cagdas yazarlardan birinin ifadesiyle, bu bakis acisimnm sonucu, ic-
tihadin ve bilimsel elestiri yonteminin degil dini metnin ve dinin teme-
linin yokedilmesidir.*®

7. Dinin Kavramlarinin Zat ve Araz®’ Olarak Ayrilmasi ve
Metnin Suretinden Vazgecilmesi

Bu yazarlardan kimisi de dinin metnini zat ve araz olarak ikiye ay1-
rarak metinde ifade edilmis pek cok konuyu araz saymakta ve dinin
zatmin disinda tutmaktadir.®® Araz olandan soyutlanmis ciplak zat bu-
lunmadig1 mevzusunu aciklarken seriat koyucunun kullandigr Arapca,
Arap kulturd, tasavvurlar, tasdikler, teoriler ve kavramlar, kitap ve sin-
nete girmis tarihsel olaylar, mtiminlerin ve muhaliflerin sorular ve on-
lara verilmis cevaplar, fikih hikamleri, dini seriatlar, dinde vuku bulmus
uydurma, vazetme ve tahrifat, dinin muhataplarnmn giicii ve kapasitesini
dinin arazlan arasinda sayarak Islam’in arazlarla degil, zatlanyla Islam ol-
dugu sonucunu ¢ikarmaktadir.

Bast-i Tecrube-i Nebevi kitabmin yazar acisindan akaid Islam’ zatlarin
kendisi, tarihsel Islam ise arazlardir ve bir Musliiman itikada ve zatlara
bagl kalmakla yukumlidir. Bunu soyle izah eder:

Dini tanimlamada apriori mutalaa faydasizdir. Aym sekilde apri-
ori yontemle (felsefi) zatlarin ve arazlarin pesine diismek de abestir...%

66 Bkz: Abdurrahman, Abdulhadi, Sultatw’n-Nas

87 Zat: ozivkendisi/cevheri itibariyle varolan; araz: dolayisiyla/dolayimiyla/éze bagh ol -
rak varolan

% Surus, Abdulkerim, Bast-i Tecrube-i Nebevi, s. 29

8 Age.,s. 35ve36
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Tann kavraminin dinde kacinilmaz bicimde apriori olup olmadig: da
belli degildir. Mead ve yeniden dirilis nasil olacaktir? Ahlak nasildir?
[badet nasildir?™

... Din, yeni bir kavram ve yeni bir tasavvur yaratmaktan cok yeni
tasdikler ve tesriler getirmekte, eski kavramlarla yeni iliskiler kurmakta-
dir... Diger bir ifadeyle, Islam Peygamberi, Arap killtirtniin ona verdigi
tugla ile yeni bir bina insa etmistir; hem nesebini o kulttrden alir, hem
de tslubunu diger kultirlerin binalarindan. Islamlasmis (Izutsw'nun ifa-
desiyle) bu anlamlar, bir taraftan Araplann kulttrtine ve kavim kimligine
aitlerdi, diger taraftan da Islamiyetin yeni ciippesini giymislerdi. iste bu
yan seffaflik, kavim kiltariintn Islam’'in omuzlarina nasil yiiklendigini
sifahi yolla gostermektedir...™

Ama daha gorkemli ve zarif nokta yoldadir... Tasdikler (hukumler,
ibareler) tasavvurlarin (kavramlar, anlamlar) pencesinde esirdirler ve bu
nedenle de belirli ve sinirh tasavvurlara sahip olmak ve onlan almak tas-
diklerin uygulama alanini da smurlar. Tipk: tuglalar ve temel materyal-
lerin, binanin govdesini kendisiyle sinirli ve kayith hale getirdigi halde
planlayicinin ve mimarin ozgurlugtintn ovilmesi gibi...””

Donemin bilimsel teorilerinin (tip, astronomi vs.) kitap ve stnnete
girmesi bilaraz bir istir. Ctinka seriat bunun icin gelmemistir... Doga bi-
limlerinden beseri bilimlere az bir yol vardir. Acaba beseri bilimlere ait
konularin bir kismmin (siyaset, iktisat vs.) dine girisi, tipki doga bilim-
leri gibi araz degil midir?”

Kur'an ve sinnette zikredilmis sorular, kissalar ve olaylarn timu aym
sekilde araz kategorisindedir. Eger o olaylar cereyan etmeseydi Kur'an'da
da gtindeme getirilmezdi. Su an varlarsa araz bir sey olmaktan baska an-
lam ifade etmezler. Bir diger ifadeyle, Kur'an elimizdekinden daha fazla
veya daha az olabilirdi, olsayd: da yine Kur'an olacakt. Nitekim Kur'an,
“aciklandiginda sizi tizecek seyleri sormaym” demistir (Maide 101)..."*

70 Surus, Abdulkerim, Bast-i Tecrube-i Nebevi, s. 36
T Age,s. 57,59
2 Age.,s. 62

B Age,s. 66
™ Age.,s. 68
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Fikhi hikimlerin ve seriaun bir bolumu arazdir. Yani tesadufi ve
kimi zaman da hosa gitmeyen sorular ytzinden dogmuslardir ve onla-
rin ariintdurler. Bir baska acidan Gazali Sifaul-Alil, el-Mustasfa ve Thyau
Ulumi’d-Din’de, Satibi de el-Muvafakat'ta fikhin dinyevi bir ilim oldugunu
soyler. Oyleyse fikih arazdir. Yine Sah Veliyyullah Dehlevi Huccetullahi’l-
Baliga’da (c. 1, s. 90) iki arazi sey olan Peygamber'in (s.a.a) ve kavminin
ahvalini seriat koymada iki muessir etken olarak kabul eder.”

Fikhi hikamlerin cogunun ve hatta zaruriyatin bile arazi olmasinin
supheye yer birakmayan delili vardir. Hatta namaz ve orug da ortalama
insanlarn takatine goredir...”

Islam'in tarihsel hadiseleri... Ebubekirin secilmesi... Ali (a.s) ve
imamlarn oniki kisi olmasi, hepsi dinin arazlarindandir. Hepsi Islam ta-
rihinin parcalandir, Islam itikadimin parcasi degil. Tarihsel Islam’a degil,
itikad Islam’ma iman yukamliluga vardir.”’

Elestiri ve Degerlendirme

1. Birinci asamada karsimizdaki soru sudur: Dinin zati ve arazi olarak
ikiye ayrilmasinin delili nedir? Bu kategorizasyonun temeli nedir? Acaba
ser’i bir delile mi dayanmaktadir, yoksa akil ve zevke mi?

2. Ciplak zat bulunmadigz soylenmektedir, bu ne demektir? Eger
kasdedilen, seriat koyucunun, yani Allah Teala'nin maksadim Arapca
formunda dile getirdigi ise sorulmas: gereken sudur ki, neden ve hangi
delille dil, soyleyenin maksadinin eksilmesine yolagmaktadir? Seriat ko-
yucunun vahyin mesajim ulastirmak icin yeni bir lugat sistemi yarat-
madiginda, bilakis mevzubahis olan maksat ve anlamlar1 -bu ctimleden
olarak da yeni tasavvurlar veya taze tasdikleri- insanlar arasinda mevcut
lafizlarin formunda yer verdiginde tereddiit yoktur. Ama bu durumun
kacinilmaz sonucu ilahi istegin o siradaki kultiire mahkam olmasi mi-
dir? Acaba Allah'm vahiy dtizeni, kendi mesajini, insammn hidayeti icin
gerekli bicimde halka iletmekten aciz midir? Allah kendisini Arap dili ve
> Surus, Abdulkerim, Bast-i Tecrube-i Nebevi, s. 71

% Age.,s. 78
T Age,s. 79
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lugatiyla tavsif ettiginde acaba bunun anlami, Kur'an'in teolojisinin, o do-
nemin Arap toplumunun kulttirine mahkam ve maglup oldugu mudur?
Yoksa vahiy o kulttirit kokten harmanlamaktadir ve sadece Kur'an'in an-
lam cereyani, vahyin anlamim aktarmada hicbir etkisi bulunmayan Arapca
kelime formunda mu gerceklesmektedir?

3. Dini tarifte apriori miitalaa ve tabii apriori yontemle dinin zat ve
arazlanmnim pesine diismek faydasiz ve abestir? Bu iddia hangi yoldan is-
patlanabilir?

4. “Tanrn kavraminin dinde ka¢inilmaz bicimde apriori olup olma-
dig1 da belli degildir. Mead ve yeniden dirilis nasil olacaktir? Ahlak nasil-
dir? Tbadet nasildir?” soztindeki polemik tiirty, belirsizlestirme ve din fel-
sefesinde tartisma citkarmanin yeri acaba Muisliman muhataplara yonelik
Islam kelami muidir? Tanr, mead veya ahlak, farzedelim ki ihtilaf konusu
olsa bile bu hangi din icin gecerlidir? Bunun belirtilmesi gerekmez mi?
Acabea fiiliyatta ve reel durumda dinlerin ¢ok olmasi, gercege ulasmanin
imkansiziginin ya da esasen gercegin bulunmadiginin delili midir?

5. Yazar, kitabimn bir baska yerinde, tasdikleri tasavvurlarin ve kav-
ramlarm pencesinde esir gormektedir. Araz olan konular Islam’'in disindan
dayatilmus seyler, hatta insanlara zati ve hakiki Islam’1 perdeleyen ortu,
pas ve toz kabul etmektedir. Fakat burada, vahyin -eger vahiyden mak-
sat kisisel buluslar ve icatlar degil de Allah’n soziiyse- dini hukumlerin
tasavvur ve kavramlarim pencesinde nasil esir oldugunu sormanin yeri-
dir. Eger vahyin harici kaynagin1 mutlak kadir ve alim olan Allah kabul
ediyorsak, bu durumda, her seyi kusatan ve yaratilmislarn etkisi altinda
bulunmayan O, kelami kavramlar aracihigiyla insanlara anlatmak istedigi
hidayet mesajin1 nasil aktaracagimi kesinlikle bilir. Bu nedenle lafiz for-
mundaki kisitlamalara ragmen kinayeler, tesbihler, istiareler ve miitesa-
bihler yapisi icinde sozkonusu hakikatleri insanlara ulastirmaktadir.

6. Bu yazarn kitabinin baska bir yerinde de déonemin bilimsel teo-
rilerinin (tp, astronomi vs.) kitap ve stinnete girisi araz kabul edilerek
bir genellemeye gidilmekte ve beseri bilimlere iliskin de bir hiikme varl-
maktadir. Burada o ¢agin hangi teorilerinin Kur'an’da mevcut bulundu-
gunu sormak yerinde olacaktir. Hangi teoriler tasdik edilmistir ve gecen
zaman icinde baska teoriler onlarin yerini aldiginda Kur'an'm iddialarini
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gecersiz kilmistir? Baska bir ifadeyle, cagin bilimsel teorilerinin Kur'an’a
nispet edilmesi iddianin baslangicidir; yazar bu iliskiyi apacitk gormekte
ve sonra da ona hamle yapmaktadir. Ote yandan tabiat bilimlerinin teo-
rilerinden beseri bilimlere sicrayis da bilimsel bir tartisma olmaktan ¢ok
sairane bir soz gibi gorunmektedir (Doga bilimlerinden beseri bilimlere

az bir yol vardir!).

Yazar ayn sekilde sozlerinin bir bolumunde de Gazali, Satibi ve Sah
Veliyyullah Dehlevi'ye dayanarak, 6nce bir kisim fikhi hukumleri ve seri-
atn bir bolumunu fikhin dinyevi bir ilim oldugu gerekgesiyle araz say-
makta, daha sonra da bir adim daha ileri giderek fikhi hitkiimlerin co-
gunun, hatta namaz, orug vs. gibi zaruriyattan olanlarn bile ortalama
insanlarn takatine gore vazedilmeleri sebebiyle arazlar arasinda sayilmasi
gerektigini varsaymaktadir.

Yazarn Gazali, Satbi ve Dehlevinin sozlerinden anladigimin dogru
olup olmadig bir yana, onlarn sozleri hicbir sekilde dinin zaruriyatindan
olan konulari araz olarak tarif edecek bir ufka yonelmis degildir. Gazali,
Kur'an ogretilerinin cagdas oldugunu reddederken soyle yazar: “Genel
anlamin strekli ve ebedi oldugunun delili, lafizda soru yoneltenlerinin
sorusunun ve niizul sebebinin degil, seriat koyucunun lafzinin itibar ve
hiiccet tagimasidir.”™® Oyle gorunityor ki Bast-i Tecrube-i Nebevi kitabi-
nin saym yazar bir dizi hayali varsayima giriftar olmustur. Bir yandan
birtakim konular1 zaruri olarak isimlendirmekte, ama sonra kalkip on-
lar1 araz olarak tarif etmekte ve varolsalar ya da olmasalardi da dinin as-

linda bir etkileri olmayacagim savunmaktadir.

Kanaatimiz sudur ki kendisi burada, “dini tecrtibe”ye denk gordugu
“dinin anlam1” konusundaki gorustnu aciklamaktadir. Nitekim burada
o, imanin kalpte olduguna ve amel tizerinde hicbir etkisi bulunmadigina
inananlar gibi disinmektedir. Iki firkanin ulemasi da Kuran’a tabi ol-
mak ve imanin, yani Allah’a, meada, nibiivvete ve gayba inanmanin sa-
lih amelle birlikte insanin kurtulusunu saglayacagini, bunun iman adi-
nin tasdiki oldugunu kabul etmektedir.

™8 Gazali, El-Mustasfa min ilmil-Usul, c. 2, s. 60
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Hatirlaulmasi gereken faydal nokta sudur ki, fikhi hikamlerin or-
talama insanin takatine gore olmasmim yeni bir kesif sayillamayacag bir
yana, araz olmakla bagi nedir? Ortalama insanin takatini asan her sey
araz mu sayilacakur? Eger boyle olsaydi, Allah1 bilme ve ona inanmanin
olcusu de insanlarda farkh farkli olduguna ve kacimilmaz bicimde insan-
larin genelinden azami bilgi ve inan¢ beklenemeyecegine gore acaba ku-
rulan bu denklem, Allah'in varliginin da araz bir konu oldugu sonucunu
dogurmaz m1? Tabii ki sayin yazarin goristne gore bu o kadar da uzak
gorunmemektedir. Ama burada okuyucular icin acikhga kavusturulmasi
gereken nokta, acaba din felsefesinin bir dizi inkarc1 iddiastyla mi, yoksa
Musliman bir yazarm bir dizi kelam meselesiyle mi kars1 karsiya bu-
lunduklandir. Bu mevzunun izah edilmesinin zarureti, bir yazarn Islam
toplumunun bireyleri arasindaki derin itikada odaklanarak dinin muh-
tevasindaki herseyi, bu ctimleden olarak da dinin itikad ilkelerini ve in-
san1 olusturan ayrmtilarmi inkar etmek tizere kendi icinde gizlediklerini
ac1ga vurma cesareti tasimadigindan sairane sozlerle ve birtakim kavram-
lar uydurarak aldatma ve nifaka yonelmesiyle dogacak stiphenin bir ttr
buytik nifaka yolacacak olmasi sebebiyledir.

8. Buna ilaveten yazar, yazdiklarmn bir bolumunde, Islam tarihi-
nin olaylarmi, Ebubekir'in secilmesini, Ali'yi (a.s) ve imamlarin oniki
kisi olmasini araz saymakta ve hepsinin de itikadi Islam’m degil, tarihsel
[slam’in bir parcas oldugunu savunmakta ve soyle demektedir: Tarihsel
Islanva degil, itikad Islam’ma iman yukumlilugi vardir.

Sayn yazar burada da isteyerek veya istemeyerek, Siann ittifakiyla
itikadi bir mesele olan imameti inkara yonelmekte, onu digerlerinin se-
cimiyle aym hizaya koymakta ve tarihsel Islam olarak tarif etmektedir.
Halbuki onlarca ayet, rivayet, tarihsel nakil ve Sii ve Stnni kaynaklarda
cok sayida nuizul sebebi Alimin (a.s) velayetini ve hilafetini ilahi bir emir
ve tayin, itikadi bir inan¢ olarak gtindeme getirmistir ve bu konunun
inkarina en kugcik bir firsat birakmamistir.”

9. Yazar, kitabinin bir yerinde de Kur'an'in hacmi, gerekli ve gerekli
olmayan miktar hakkinda huktam vererek soyle diyor: Kur'an ve stinnette
zikredilmis sorular, kissalar ve olaylar arazdir ve hakiki Islam’la irtibath

™ Bkz: Emini, Abdulhtiseyin, el-Gadir.
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degildir... Kur'an elimizdekinden daha fazla veya daha az olabilirdi, ol-
sayd1 da yine Kur'an olacakti. Ctinku Kur'an zatlariyla Kur'an'dir, arazla-
riyla degil... Burada da bakilmasi gereken nokta, acaba hipotetik bir tar-
tisma m1 yaptigimiz, yoksa Kur'an'm muhtevasinin su anki miktarmi nu
tartistigimizdir. Gergek soru sudur: Kuran'im metninde gecen seyler, hi-
dayet edici rolleri itibariyle zikredilmekte midir, degil midir? Hi¢ kusku
yok, eger Kuran'm Allah'in hikmetli soztintin ta kendisi oldugunu var-
saylyorsak Kur'an metninde zikredilenlerin hidayete ulastiran rolleri ne-
deniyle orada gectigini kabul etmek zorundayiz ve Kuran'in miktarimi
tayin de Allah’mn ilmine dayanir. Eger Allah’mn ilmi ve hikmeti insanhgim
hidayeti icin Kur'an'm mevcut miktarindan fazlasinin gerektigini icap et-
tirseydi Kur'an'm hacminin kemale ermesi icin Peygamber'in (s.a.a) émru
uzatilamaz mydi?

Oyle anlasihyor ki yazar, bu soztnde de Allah simrl varliklar gibi
gormekte ve ilahi vahyi siradan insanlarm malumatina denk sanip yara-
tilmislar arasinda yasanan olaylardan etkilenerek her gun yeni bir sozu
ve yeni bir olay1 acikladigim dustinmektedir!

Baska bir deyisle, muhataplarin sorularindan bahsedilmesini bazi
ayetlerin niizul sebebi kabul etmekte, Kur'an kissalar1 ve olaylarm te-
sadifi durumlar, hatta ona dayatilmis olaylar oldugunu varsaymaktadur.
Bu gorus kabul edilirse Kuran'in bitytuk kismi sonraki nesiller icin araz,
itibar edilmez, mesajsiz ve sadece bilgi veren malumat olarak tarif edil-
mis demektir. Bu yepyeni fetvayla Kur'an'in muhtevasindan hangi mik-
tarn zat sayildigi da anlasilamayacaktir!

10. Sasirtict noktalardan biri de, yazarin kitabinin bir yerinde, din
tahrifatimn dinin arazlarinda yasandiginin soylenmesidir! Dogrusu, ca-
hiller eliyle veya kirli kalemler ve din diismanlan tarafindan dine bulas-
tirllmaya calisilan ama ashnda dinle ve dini gonderenle hic iliskisi bulun-
mayan tahrifatin nasil olup da dinin parcasi sayildig1 ve ona dinin araz
kisminda yer verildigi anlasilmazdir! Acaba sirf cahiller onlan dinin par-
cas1 goruyor diye bunlar dine ait kabul edilebilir mi?

11. Kitabimn baska bir yerinde muhataplarin kapasitesi de dinin araz-
larindan addedilmektedir. Hi¢c kusku yok, ilahi dinin, insanin yucel-
mesi amactyla talepte bulundugu odevler ve istekler insanlarin guictiyle

o

421



422

KURAN DILININ ANALIZI VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOYJiSI

mutenasiptir ve siradan insanlarin hayatin1 karmasiklastiran, zorlastiran
ve guclik cikartan riyazet ehlinin zor rittelleri gibi degildir:

(lass Yy LS G Yy
“Allah kimseyi giiciiniin yetmedigiyle miikellef kilmaz.

2980

Kur'an acisindan insanlarn gelisme ve kemale ermesinin degerlen-
dirilmesi amellerin miktar1 ve hacmiyle degil, aksine o amellere hakim
nitelik ve deruni saikle ilgilidir. Ama yine de soru hala gecerlidir: Din,
ozellikle de Islam dini, kitap ve stnnetin muhtevasi insanlik i¢cin miim-
kun yuicelisin azami kapasitesine sahip midir? Yoksa bu azamiye ¢ikarma
isi, kendi ayaklar tizerinde duran akla ve seriattan kopuk tecrtibeye mi
birakilmistir?

Bu gortslerin, herseyden 6nce Kur'an'in metniyle catistiginin goril-
dagu yer tam da burasidir. Cunku Allah Kur'an1 nur ve hidayet olarak
adlandirmis, Peygamber (s.a.a) onu “en buyuk agirhk” seklinde nitele-
mis ve ona yapismay1 beseriyetin gercek kurtulus ve mutlulugunun kay-
nag1 olarak gostermis; ona sirt cevirmeyi ise sapkinhk ve dalalet saymis-
tir. Emirulmtiminin Ali (a.s) soyle buyurmustur:

Joas ¥ 301 ealells ¢ Gha Y gl oWl pa 0T 301 1ia B 1 galsl s )

3ol 51 e o5 V] ST 0T a1 a [l ey € IS Y ol omadly

dol o o &l galely . e o Olaal 5T ¢ g 33l 1 Ol

¢ SS9l o 0 gitaald ¢ 22 e O, 3 umY Yy ¢ BB e OT AN dny

Sy il yas ¢ ol ST e el 4 O ¢ oSBLY e o | pmzul

G caals w10 Yy ¢ aomy ] a5 ¢ 4 ) 100 < I3, 1
81 ... alteg all ) sldl a5 55 L

Bilin ki bu Kur'an, aldatmayan bir 6gtit vericidir. Saptirmayan bir kilavuzdur.
Yalan soylemeyen bir anlaticidir. Bu Kur'an'la oturup kalkan kendisinde bir
artis ve eksiklik olmadan ayaga kalkmaz: hidayeti artar ve korlagu azalr.

89 Bakara 286
81 Nehcu'l-Belaga, hutbe 176
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Bilin ki hi¢ kimseye Kur'ana uyarsa yoksulluk gelip catmaz; hi¢ kimseye
de ondan koparsa zenginlik ulasmaz. Dertlerinize ondan sifa dileyin; gtic-
luiklerinize ondan yardim isteyin. Ctunk o en buyiitk derde bile devadir ki
o da kifurdur, nifakur, azgmhkur, sapikliktir. Allah’tan Kur'an'la dileginizi
dileyin; onunla Allah’a yonelin; onu vesile ederek halktan bir sey istemeyin.
Cunkua kullar Allah’a, ona benzer baska bir seyle yonelemezler.

Cagdas yazarlardan birinin ifadesiyle elimizdeki dini metnin, yani
Kuran'm ruhu canh ve cevap veren bir ruhtur; bu nedenle kendi ca-
gma acilmistir ve her ¢agin insanlari, sahih ilmi yontemle ictihad ederek
onunla iliski kurabilirler. Ama ictihad Kur'’an metnini gormezden gelmek
degildir. Bilakis ictihadda metnin aktif bicimde hazir bulunmasi ve insa-
mmn dusince kuvveti, her ikisi de zaruridir.®

Bu sebeple, acikur ki dini metnin, yani Kur'an'm linguistik suretin-
den usulca vazgecen yaklasim, Kuran'a inancla irtibath ilke ve temel-
lerle bagdasamaz.

8. Dinin Metnine Fenomenolojik Bakis!

Daha 6nce belirtilen yaklasimlarin benzeri, dine fenomenolojik ba-
kistir. Bir baska yazar bu konuda soyle yazmaktadir:

Dinin tarihsel fenomenolojisi -ilahiyatin kabul edilebilir yontemi ola-
rak- dinlerin zatlarin araz boyutlarindan ayirir. Emirler, nehiyler ve tali-
matlar Islam dininin araz konulan arasinda yer alir. Cinki bir toplum-
sal hayatin kendine 6zgu boyutlanyla ilgilidir.**

Baska bir yerde de soyle yazar:

Kur'an'da beyan edilmis hiktamlerin gtintimtizdeki Muslumanlar
icin de ser’i baglayicilik tasidigina hicbir delilimiz yoktur. Ciinkii mesela
Kuran'daki kisas, katil sucu icin ebedi bir cezalandirma belirleme babin-
dan degil, Araplarn o cagdaki intikamcihiklarm simrlamaya donukti. ..
Dinin kesin olan konulari, dinin kendi i¢ yontemiyle degil, disaridan bir
yontemle ve fenomenolojik yolla elde edilebilir. Her dinin zatlarinin o di-
nin kesin konular oldugu anlasilmaktadir. Dinin zat ve arazlarm teshis

8 Sultatwn-Nas, s. 207, 223 ve 228.
83 Nakdi ber Kiraat-i Resmi ez Din, s. 105, 109 ve 269.
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etme yontemi, ayetlere ve rivayetlere basvurmak degil, bilakis tarihsel
fenomenolojidir.®*

Diger bir konuda ise su izahi yapar:

Dinin 6zgur olmamasi ve yeni anlamiyla toplumun yonetimine her-
kesin siyasi katthmimin bulunmamasiyla ilgili irtidat, cihad, hilafet ve
imametin fikhi hiktmleri gecmisin kultirel gerceklikleriyle uyum cer-
cevesinde anlasilabilir ve cagdas dunyada gercekligin degistigi gozo-
nunde bulundurulursa bu hitkiimler kendi akilc1 mecralarim kaybetmis
durumdadirlar.®

Elestiri ve inceleme

1. Su soru yerinde olacaktir: Din fenomenolojisini dini tanimada ka-
bul edilebilir (goriniste tek makbul) yontem olarak tarif eden yazarn
gorust hangi kritere gore olusmustur?

Ayrica dinin kesin htiktimlerinin, metotlu, apriori kanitin aklina da-
yali, ayet ve rivayetlere istinat eden ictihad olmaksizin fenomenolojik yon-
temle nasil elde edilecegi de aciklanmamustir. Belki de kasdettigi sey;

T e ol 3530 51 ) L B5€ 858 of s Y d &8
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ve benzerlerinden baskas: degildir, ama tarihsel fenomenoloji buna
cevap verebilir mi?!

2. Yine emir ve yasaklarin, insanin toplumsal hayatinin 6zel bir boyu-
tuyla ilgili oldugu soylenmektedir. Bu ytizden yazarin tahminine gore da-
imi degil, cagdastirlar. Acaba seriat koyucudan emir, yasak ve talep rengi
tastyan her ne geldiyse boyle midir? Acaba insanm hayat ve ruhuna yu-
celik bahseden ibadet 6devlerinin tamami cagdas midir? Yahut toplum-
sal hayata ait hersey cagdas kabul edilebilir mi?

Wﬂaat—i Resmi ez Din, s. 171 ve 243
8 Age,s. 264
86 Nisa 48 (Allah, sirk kosulmasim asla bagislamaz.)

87 1 okman 13 (Dogrusu sirk, biyiik bir zulimdur.)
88 Bakara 255 (Allah, kendisinden baska tanr yoktur.)
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3. Saymn yazarn iddialan arasinda yer alan, “Kur'an’da beyan edil-
mis huktmlerin gintimuizdeki Mislumanlar icin de ser'i baglayicilik ta-
sidigia hicbir delilimiz yoktur.” soziindeki “hicbir delil”le kasdettigi, ga-
liba hicbir batl filozofun bu gorusu teyit etmedigi olmalidir! Yok, eger
kasdettigi Kur'an’sa, Kuran tum akil sahiplerine aciklikla kisasm haya-
tin kaynag oldugunu soylemis ve bu htitkmun sadece o déonemin Arap-
lar1 icin oldugu yoninde herhangi bir kayit da getirmemistir:

{_},ij;w Sl s joladl s : 8050

“Ey akal sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir.”®

Yine sayin yazarin, tim Muslumanlarn ittifakiyla ebedi hitkiimler
oldugu kabul edilmis diger buyruklar karsisindaki tavr: da boyledir. Oyle
anlasihyor ki saymn yazar aydinlar halkasinda yer almaya ilgi duyuyor.
Diger batih dustntirler gibi, liberalist akhn almadigi ve batili demokrasi
kavramina aykar irtidat, cihad ve imametin hilafetini, bugtin anlasilmasi
mumkun olmayan gecmisin kulttirtine ait sayryor!

Fakat buytik bir teessufle soylemek gerekir ki muellifin asil sozt
ve yasadig1 giiclik baska bir seydir. Bunu soyle ifade eder: “Asil mesele,
halihazirda bir dinin dogrulugunu ve yanhshgm kesinlikli bicimde is-
patlamanin imkansiz hale gelmis olmasidir.”® Bu bilinmezciligin Kur'an
metninin linguistik suretini, sonucta da muhtevasim kabul etmenin 6ntin-
deki temel engeldir.

Bir baska yerde de soyle der:

Belli bir ¢cagda Islam'in apacik inanclan, apacik ahlaki, apacik hii-
kamleri telakki edilen seyler hakkimda belli bir metotla yeni bir tartisma
yapilamayacagi, bu asikar konularn daraltilamayacag veya genisletileme-
yecegi, farkh bilgi mertebeleri seklinde degil, onlara basbayag: yeni bir
anlam verilemeyecegi (yeni bir okuma olamayacag) hangi delil ve man-
tikla iddia edilebilir?®!

9 Nakdi ber Kiraat-i Resmi ez Din, s. 83
N Age,s. 92
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Sonug

Zé%f Degerlendirmelerden anlasilacag tizere, Kuranin dili cesitli alan-

lara sahip olmakla birlikte, 6te yandan da hem haber, hem insa icerme-
sine, hem tavsifte bulunmasi, hem de muhataplar1 hayrete distirme ve
dastinmeye zorlamanin kaynag1 olmasima, onda sembol, temsil, simgesel
harfler de (hurufu mukataa) bulunabilmesine ragmen Kur'an dilindeki
asli strateji, gercegi anlatmak ve gercegi gostermektir. Bu temel istikame-
tiyle Kur'an, insan1 nesnel bir hakikate ve gerceklesebilir varolussal ke-
male sevketmenin pesindedir. Ctinkui vahiy, hakikatin varedicisinden ve
gercegin yaraticisindan hayatin nesnel gercekleri ve insanin varlig teme-
linde gosterilmistir. Bu yiizdendir ki Islam ulemasindan hickimse, hatta
arifler, tevil ehli ve batini mesrepliler bile Kur'an'n gercekleri anlatan di-
lini reddetmezler. Kur'an, defalarca su hakikati aciklamstir:

€035 5adus a3t §dus )

“Biz Kur'an hak olarak indirdik; o da hakk getirdi.”?

&
.

S35 5t | I8 sy oSl s 8 501 545 i 36D
{d 153

“Kavmi onu inkar etti. Oysa haktr. De ki: Ben (iman1 kabul etmede) si-

zin sorumlunuz degilim. Allah’in size bildirdigi her haber gerceklesecek-
tir. Cok gecmeden bunu goreceksiniz.”

92 isra 105
9 Enam 66-67
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1. Kur’an Dilini Kesfetme Yontemi

K uran’m dilini ve netice itibariyle de onu anlamakla ilgili onem ta-
styan mevzulardan biri de Kur'an dilini kesfetmenin metodoloji-
sidir. Bir diger ifadeyle, Kur'an'm dilini tanima isine giristigimizde, hangi
yontemle ve hangi esasa gore Kurann dilini taniyacagimiz sorusunun
cevabimi bilmek zorundayiz. Apriori yontemle mi dil arastirmasi yapaca-
g1z, yoksa metnin kendisinden yardim alarak kendi mutalaamizi mu takip
edecegiz? Acaba deneysel yontemle, kimilerinin ifadesiyle tarihsel feno-
menoloji ve apriori mutalaa ile ve metnin toplumun nesnel hayatmdaki
islevi yolundan bu hedef izlenebilir mi? Yahut cesitli konularm uyumuna

gore bu yontemler sentezlenebilir mi?

2. Anlaticiyr Tanima Yoluyla Dilin Akilla Taninmasi

Varlik aleminin ve insanin yaraticist mutlak kemale sahip nesnel bir
Tanr’nin kabul edilmesiyle, bu akilci temelde vahyin ve nebevi hidayet
mesajinim zorunlu oldugu felsefesinin, insanin varhgimin ortaya ciks fel-
sefesinin, yani onun bilincli ve kendi iradesiyle tekamul ettigi dustince-
sinin ta kendisi oldugu muinakasa edilemez. Bu nedenle Allah’mn sifatlar
ve fiileri tizerinde apriori derinlesmeler vesilesiyle ulasilacak teorik bi-
cimle Allah'in kelaminin ve vahyin dilinin nasil bilinebilecegine bir yol
bulunabilir.

Kur'an'm Allah'm sozt oldugunu kabul ettigimizde dogal olarak bu

soz, muhatap insan olsa bile anlaticinin 6zelliklerinin yansimasidir. Bu
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yuzden Kuran'in saglamhg, celiski ve noksanliktan minezzeh olusu
Kur'an'm ilahi oldugunun delili sayilmaktadir:

{1555 Bl a3 Tods3f A 28 e 8 O 315 015401 O 5505 6T )
“Hala Kur’an tzerinde geregi gibi duisinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan
baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda bircok tutarsizhik bulurlard:.”

Diger taraftan aym mevzu Kur'an'm metni aracihigiyla da takip edi-
lebilir. Hazret-i Imam Humeyni (r.a) soyle yazar:

Bu kitabin tenzilindeki maksadi, kesin kanita dayah akildan umut
keserek bizzat Allah'm kitabindan ¢ikarmaliyiz. Kitabin musannifi kendi
maksadini daha iyi bilir... Musannif, bu kitab1 hidayet kitab: olarak isim-
lendirmistir (Bakara 2)... Bu kitab-1 serif kendisini soyle tarif etmistir: Hi-
dayet kitabi, insanligin siilluku icin kilavuz, nefislerin murebbisi, kalp
hastaliklarina sifa, Allah’a dogru seyrin yolunu aydinlatan... Kur'an'm
maksadi, bizzat bu nurani sahifenin buyurdugu gibi, selamet yollarina
kilavuzluk ve karanliklarin butun mertebelerinden nur alemine cikarip
dosdogru yola hidayettir.?

Allame Tabatabai de (r.a) Sura suresi 51. ayette vahyin cesitleriyle
ilgili ayeti tefsir ederken soyle yazar:

Ayetin sonundaki “aliyyun hekim” vasfi, ayetin manasini sebebe
baglama konumundadir. Allah Teala, yaratilmislardan ve onlara hekim
dizenden ustin oldugu icin insanlarin kendi aralarindaki konusmanin
benzerini onlarla yapmaktan da tstindur. Bu nedenle onlara mutlulu-
gun yolunu gostermek icin vahyin yolunu se¢mistir. Ctinkt mevcudatin
her taranu gercek mutluluga yoneltmek Allah Teala'nin sanindandir. Ni-
tekim soyle buyurmustur: “sia AEViva E o J.% dk.p\ > Yine soyle bu-
yurmustur: ¢ L...W.Sm AN ;»\ J/l.éj i

Insamn mutlulugu suur ve bilgi 1s181nda gerceklestiginden; insanin
akli ve dustincesi de, varolan hatalan [eksiklikleri] ile insam1 mutluluk
Nisa 82
Humeyni, Seyyid Ruhullah, Adab-1 Salat, s. 193-203.

Taha 50 (herseye hilkatini veren, sonra da dogru yolu gosterendir.)

1
2
3
* Nahl 9 (Dogru yolu gostermek onun uhdesindedir.)
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hedefine ulastirmada kafi olmadigindan herseyden muinezzeh Allah, in-
sana hidayet icin hata tasimayan nebevi vahyi secti.’

. . . PR I
Allame, bu izahin bir benzerini “azl= *e V35 435 -2 e Jbldla3G Y 7
ayetinin sonunda gecen “J.o> V‘lg" 54 Juy5 77 tavsif ederken yaprstr.®

-

3. Metnin Hedefini Ogrenme Yoluyla Dili Tanimak

Tasarimc1 ve yapimct bir projeyi tasarladigl ve hayata gecirdiginde
rasyonel kural, tasarimciya ve yapimciya yapug isten hedefinin ne ol-
dugunu sormamiza htikmeder. Baskalarina sorup da yapimciya sorma-
mak anlamsizdir.

Dolayistyla Kur'an metninin muellifi ve yaraticisinin Allah Teala ol-
dugu teyit edildiginde Allah'in, Kur'ant gondermekteki hedefi hakkinda
ne soyledigini arastirmak rasyonel yontemdir. Ctinkt Kur'an'in hedefini
ogrenmek Kur'an'in dilini tammlamada belirleyici rol oynayacaktr.

Iste bu nedenle degerli muhakkik sehid Mutahhari, Kuran'in hede-
fini tarif eden ayetlere dikkat cekerek, Kur'an dilinin hem bilgi verme ve
egitim boyutu tasidigl, hem de yiukamlulik getirdigi ve degisim yarattig
sonucuna varir. Sehid Mutahhari soyle yazar:

Kur'an kendi misyonunu insanlar1 karanhklardan aydinhga cikar-
mak olarak tarif etmistir:

- 2d 6 o 4y 2o % e % . P
S ) el o o0 2 5 31 il s B
10 L1 1,031 ¥ o 1558 Bse di) el s )

Kuran-1 Kerim, hem talimi, hem de tezkiyeyi hedeflemistir. Oy-
leyse egitim dili vardir, hem de tezkiye dili. Kurann bir gorevi egitim

El-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 18, s. 74

Fussilet 42 (Ona 6ntinden de ardindan da batil gelemez.)

“Hikmet sahibi ve hamdedilen tarafindan indirilmistir.)

Age., c. 17,5 397

fbrahim 1 (Elif. Lam. Ra. Insanlan karanliklardan aydinhga cikarman icin sana i -
dirdigimiz bir kitaptir bu.)

Sad 29 (Sana bu mtibarek Kitab, ayetlerini dustnstunler ve akh olanlar ogiit alsmlar
diye indirdik.)

© ® N o wu
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vermektir. Bu aciddan Kuran’m muhatab: insanin akli olacakur. Kur'an,
mantik ve c¢itkarim diliyle insanla konusmaktadir. Ama Kur'an'm bu dil
disinda, muhatabimm akil degil kalp oldugu bir dili daha vardir. Bu ikinci
dil, duygular adim tasir. Kur'an’a asina olmak ve onunla tinsiyet kurmak
isteyen bu iki dille de tamismak, her ikisini de ayni anda kullanmak zo-
rundadir. Bu ikisini birbirinden ayirmak buyiik bir hataya ve yanhsa yo-
lagacak, hiisran ve zarara sebep olacakur."!

4. Metnin Ozellikleri Yoluyla Dili Tanimak

Kur'an'n dilini kesfetmek i¢in yardim alabilecek yontemler arasinda
metne hakim o6zellikleri ve hususiyetleri 6grenmek de vardir. Kur'an in-
celendiginde kendisi icin ¢ok sayida ozellik saydig: anlasilacaktir. Mesela:
butin insanlan mutluluga iletmenin kilavuzu (Bakara 185), aydimlatici ki-
tap (Yusuf 1), Allah agir sozu (Miizzemmil 5), 6glt (Yunus 57), beyyine ve
acik isaret (Enam 157), kesin kamit'? (Nisa 173), basiret (Casiye 20), ayet (Ali
Imran 58), hak (Faur 31), §1"1phe kabul etmez (Bakara 2), nihai soz (Tarik 13),
mitheymin ve buttn kitaplarin koruyucusu (Maide 48), Allah'in ebedi ke-
lam ve zirvedeki kitap (Fussilet 41-42).

Hic kusku yok bu ilahi kitabin kendisi icin siraladigy ozellikler,
Kur'anin dilini tanimaya dogru adim atabilmemiz icin bize epey yar-
dimc olacaktir. Kur'an ttim insanlara kilavuzluk eder; yani muhatap ka-
tegorisini insan taru olarak gorur ve mesajinin herkesi mutlulugu yo-
nelttigini ve herkesin iyiligini istedigini belirtir, 6zel bir kesim, grup ve
sinifin degil. Bu nedenle mesajinin dili ve diizeyi herkesin yararlanabile-
cegi tirden olmalidir.

Birkac ayette gecen Kur'an aydinlaticihgi, hem kendisinin aydinhk ol-
dugu, hem de ilahi 6gretilerinin 151g1nda baskalarmin yolunu aydinlattigy
gercegini ifade etmektedir."” Bu ytizden Kur'an'm diline; sasirtma, oyalay1-
cilik, suskunluk ve ifadesizlik suclamasi yoneltilemez. Kuran, aydinlatict
olma ve nuraniyetinin yanisira Allah’'n agir sozu ve yuksek hakikatlerin

n Asinayi ba Kur'an, c. 1 ve 2,'s. 33-35

12 Metinde “burhan”
13 El-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 11,'s. 74
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tastyicisidir. Bu nedenle onu anlamak, kavramak ve onunla amel etmek'*
her biri uygun bir kapasite, kabiliyetli bir ruh ve saglam bir irade gerekti-
rir. Dolayisiyla Kur'an, izah ve anlatim bakimindan hidayetin asgari mik-
tari1 herkes icin kolaylastirmis olmasinin yanisira, yorulmak bilmeden
kemali arayanlar icin de, onlar1 nihayetsiz kemalata gottrebilecek sonsuz
bir kapasiteye sahiptir ve bu yonden de agir ve derin bir dili vardir.

Kur'an, Yaraticrnin basiret acan, ogut veren ve beyan eden sozi,
apacik isareti, ayeti ve kesin kamtidir. Yani insanin aklini, distncesini
ve kalbini ikna eden ve sakinlestiren ¢ikarima dayah ve etki birakan bir
dili vardir. Verdigi bilgiler; dustinceleri uyandiran, zihnin meyve verme-
sini saglayan ve muhataplarin cani olan kaynaktr.

Kur'an; hak, tereddutstz, celiskisiz, hakla batih ayiran, Allah'in nihai
sozt oldugundan her tarla toza bulanma, siipheye dusirme, belirsizlik,
dayatilmis arazlara karnsmaktan uzakur, aksine bizzat kendisi, hakikati
ogrenmenin pesindeki herkes icin hakk: batildan ayirmanin kriteridir."
Bu sebeple celiskili algilar1 Kur'an'in esigine baglamak ve hepsini Kur'an'm
gorust saymak mumkun degildir.

Kur'an'in 6nceki bitun kitaplardan daha tistin ve saygin oldugu, on-
lart korudugu, Allahn ytiksek ve ebedi sozti oldugu gerceginin 1s181nda
arttk muhtelif yollarin ttmu hak kabul edilemez. Bu ytizden, kimilerinin
bat1 ronesansindan sonraki kultire tabi olarak bu ilahi kitabin kutsalli-
gna ilistirmeye calistigr pluralist yakistirmalar sapkihktir.

5. Muhataplarin Sahasi Yoluyla Tanimak

Kur’an dilinin incelenebilecegi yontemlerden biri de Kuran'm mu-
hataplarini tanimakutr. Eger bir metin kendi muhatab1 olarak mesela
alimler, arifler, filozoflar veya ozel bir millet ya da 1rk, yahut hususi bir
tabaka veya smif gibi 6zel bir yelpaze belirlemisse o metnin dili ve da-
vetinin de o muhataplara gore olmasi gayet dogaldir. Ama bir mektep
kendi risaletinin alanini, arizi hususiyetlerden uzak insan ttri olarak ta-
yin etmisse, bu durumda o metnin dili de bu genis muhatap yelpazesine
uygun olacaktir.

Y El-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 2, s. 61
Y Bkz: el-Mizan, c. 20, s. 261
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Kur'an’a muhatabinin kim oldugunu, mesajini kimlere yonelttigini,
acaba ozel bir grup ve smifi mi1 muhatap aldigini, yoksa tim insanlara
mu hitap ettigini sorarsak cok aciktir ki Kur'an kendisini, her renk, rk
ve konumdan butun insanlarnn kilavuzu olarak tanitmakta; herkesi yu-
celmeye ve hakikati idrak etmeye cagirmakta; kimi zaman sefkat ve ok-
sama, kimi zaman da zorlama ve korkutma gibi muhtelif yontemlerle in-
san1 Allah’a dogru davet etmektedir:

€l s a5 sdby 00 05 108 )
“Bu, biitiin insanhga bir aciklamadir; takva sahipleri icin de bir hidayet

ve oguttar.”'°

U,J.nuuw\,yrmuj\jrg,uwu”spt}»wum@ﬂ Gy
Ua\,/p r.@;.,ngjL}.me J(@’M“‘MU;MIT,}ST

% s %G o
-

“Ey insanlar! Stiphesiz size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apa-
cik bir nur indirdik. Allah’a iman edip ona [Allah’m kitabina] simsiki sa-
rilanlara gelince, Allah onlar1 kendinden bir rahmet ve hLituf icine dald-

racak ve onlar kendine, dosdogru yola gotiirecektir.”!

RN

dﬁjg;i})‘@l&j;@;j rg,uﬁwﬂ&u» AURPLETS

G300 2is 55

“Ey insanlar! Gercekten Rabbinizden bir ogiit geldi. iclerinizdeki dertler

icin derman ve miiminler icin hidayet ve rahmettir 0.”'®

coew o &
(Il 35 9] 58 0

“Bu Kur’an, dlemleri uyandirmanm mayasi olmaktan baska bir sey
degildir.”"®
16 Ali imran 138
7" Nisa 174-175
18 Yunus 57

19" Sad 87
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(oo S0 d5 B2 G Sl @ 6 )
“Ey insan, seni comert Rabbinin karsisinda gururlandiran nedir?”*°

Kur'an'in muhatap konusundaki bu kapsayici bakismin neticesi, di-
lin, her renk, 1rk ve siniftan muhataplarinin tam bilgi ve maneviyat kat-
manlan icin cok duzeyli olmasi gerektigidir.

6. Metnin Mesajindaki icerik Yoluyla Tanimak

Kur'an'm varlik aleminden gosterdigi goris, gercekgilige ve realizme
dayanmaktadir. Bu goruste Allah, mutlak gerceklik ve tim varhklarin esa-
sidir; mumkun alem ise yatay ve dikey tum mertebeleriyle bir tek olan
Allah’'in yarattug seydir.

Kuran'm varlik alemine bakis acisinda alem algilanabilen varlik-
larla smuirh degildir. Evren, duyumsanan veya “sehadet alemi” ve algi-
lanamayan, yani “gayp alemi” olarak iki tare ayrilir. Gozlemlenebilen
evren, onun Otesindeki alemle, yani algilanamayan evrenle karsilastirnl-
diginda oldukea simrhdir. Kur'an-1 Kerim hayli genis boyle bir utku in-

sanin azmine acar:

AL i )

Kur'an, dunyanin mevcut duzenini, O'ndan gelip O'na dogru gide-
cek sekilde Allah’la irtibath olan, hedefli, dl¢tlit ve iyimser bir duzen ka-
bul eder. Bu bakis acisma gore insan 6zel bir maksadi izleyen yolcu gi-
bidir. Ama ayni zamanda varlik kervaninin tamamuiyla birlikte hareket
ve arayis halindedir:

(adlsd 1535 5 ) £6  SLayi @l o)

P .
P2

“Ey insan! Hi¢ kusku yok sen, istekli bir telas icinde Rabbine dogru iler-
liyorsun. Oyleyse O’na varacaksin.”??
20 infitar 6

2! Bakara 3 (Gayba inanirlar.)

22 ingikak 6
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Bu nedenle Kur'an'm insanhgin dusince ve kalttr iklimini asiladig
kultar ve gorus kualliyatimn 1siginda, bir kismm tabiat otesiyle, duyumsa-
namayan alanla ya da soyut ve dokunulamayan alemle ilgili gayp, seha-
det, Allah, melekler, ars, kursu, levh, kalem, vahiy, mucize, cennet, ce-
hennem, berzah, tevhid, sirk, iman, kifur, nifak, takva, tevekkul, tevbe,
sefaat, namaz, orug, cihad gibi yeni linguistik kavramlar ortaya ¢ikarir.
Bunlarin, hepsi de bir tek duzeyde ve ayni alanda gorulemeyecek muh-
telif ufuklar oldugu acikur.

7. Deneysel Yontemle Tanima

Daha once goruldugn gibi Kuran'in dilini kesfetmenin yontemlerin-
den biri de icbtikey hedef ve ozellikleri incelemek, dili anlamak ve anla-
tanin sozleri yoluyla onu anlamanin niteligini kavramaktir. Bu yontem,
dogal olarak, bir sahsmn sozleri aracihgiyla sozuntin 6zelliklerini, dilini
ve sozunt anlamanin niteligini arastiran rasyonel bir yontemdir.

Oncelikle Kuran metninin mahiyetini ve cevherini kultirel bir
birikim ve onu da yerytiziine ait vasiflara sahip beseri bir mesele ka-
bul eden, linguistik ve hermenotik teorilere mahktm bir baska bakis
daha vardir.”

Bu bakis acisma gore Kur'an'la iliski kurmanin tek dogru yolu, kil-
taran ve vuku bulan seylerin icinden bakmak ve Kur'an'in hakikatlerine
deneysel ve ampirik yontemle yaklasmaktir. Bu metotla hakikatler ana-
liz edilerek metnin tezahtirinden bilimsel bir anlayis elde edilebilir. Bir
diger ifadeyle, Kur'ani tanima yontemi tamamen deneysel bir yontem-
dir, metafizik ve idealist degil **

Buna ilaveten, bu bakis acist din mutalaasinda apriori yontemle tah-
kiki yararsiz gortur.”” Her yorumcunun, yorumuna kalkistig dil ve metin
bahsinde bir goriise sahip olmasi gerektigini ve bu gortisit metnin kendi-
sinden secemeyecegini savunur. Ciinkt uzakta durmasi lazimdir.*® Ayrica
23 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, Mefhumu’n-Nas, 24, 93 ve 95
2 Mefhumun-Nas, s. 23, 24

25 Bast-i Tecrube-i Nebevi, s. 35
26 Surus, Abdulkerim, Ferarah dergisi, say1 1, s. 10
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bu egilim, inkar eden soru yontemiyle sorar: Bilimsel veya felsefi yontem
nasil dinden iktibas edilmis olabilir ki??’

Elestiri ve Degerlendirme

Gayet acikur ki Kuran'm icine yerlestirilmis hakikatler, nizul cagimn
insanlarina ait toplumsal ve bireysel hayatin nesnel gerceklerine dairdir.
Lakin bu so6ztin manasi, Kur'an'i hidayet amach muhtevasi ve dtuzlemi-
nin muhataplarinin kalttr ve inanclarindan, fikri ve davramssal ozellik-
lerinden etkilendigi asla degildir.

Ote yandan bu teorinin sahipleri, deneysel bakis acisimin dini metni
anlamada tek dogru yontem oldugu ile ne kasdettiklerini de tam olarak
aciklamamuslardir. Acaba Kur'an’a girmis tum kavramlar deneysel yon-
tem formu icinde analiz edilebilir mi? Yoksa Kur'an, deneysel yaklasim
alamnda yer bulmayacak kimi mevzular1 giindeme getirmisse onlari eles-
tiri, tevil ve inkar mu1 etmek gerekecektir yahut kavmin dogru olmayan
inanclarma uygun kabul edip muhtevasindan ¢ikarmak mi lazimdir? Sa-
ymn yazarm yaptig1 gibi! Halbuki Kur'an-1 Kerim takva sahiplerinin 6zel-
likleri arasinda gayba imani da saymus ve varlik evrenini gayp ve sehadet
olarak iki alana ayrrmustir.

Sozkonusu yazarn ve fikirdaslarinin gayp kavramim ve kanitla-
rin1 deneysel incelemeye nasil tabi tutabilecekleri bizim icin net degildir.
Diger yandan, bu goruse gore, apriori ve kesin kanita dayah aklin dini
metni anlama ve kesfetmeyle ilgili olarak hangi rolu ve islevi yerine ge-
tirdigi sorusu da ortadadir.

Metnin uzaginda durma gerekgesiyle dini metinden yoéntem iktibas
etmenin yasaklanmasi gorist anlasilir gozitkmemektedir. Cunka konu-
sanin kendi sozleri ve o soztun hedefleri ve hususiyetleri yoluyla dili kes-
fetmek ve soztin anlamini ¢cozmek rasyonel bir seydir. Burada yazar adeta
polemik yapmakta; rasyonel diyalog, anlatim ve iletisimin genel kurallarma
dayanan genel ve detay arasindaki fark: uzakhgin temeli saymaktadir.

Toplumsal diyalog, anlaim ve anlasmanin genel kurallarinin icab,
akilli bir anlaticinin akilh bir muhatap icin konustugunda sozlerinin

27 Ferbihter ez Ideoloji, s. 58
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vazetme ve kullanima gore anlam tasimasi ve o anlamin da itibar ve hiic-
cet olusturmasidir. Eger hitap etme konumunda soztn vazedilmesi ve de-
laleti kanunu kabul edilmezse toplumun bireyleri arasinda hicbir diyalog
tara gerceklesmeyecektir. Dolayisiyla, dinleyen biri, konusanin sozlerin-
den genel bir algrya ulastiginda bu algis1 onu bir adim ileriye tasir ve bu
algidan, konusamn kelamindaki karineleri ve akis arastinp 6nce konusma
tarzini, sonra da murat ve maksadini kesfetmeyi basarabilir.

Dili tamima ve Kur'an1 anlamada tabii ki deneysel yontemin roliint
inkar etmedigimiz aciktir. Fakat soztn tamami, bu yontemin tekel ol-
dugu yanhsina dairdir.

8. Fenomenolojik Tanima

Bu konuda, daha once ifade edilen gortsiin benzeri olan, tarihsel fe-
nomenoloji adinda bir baska teori daha vardir. Bu teorinin sahibi soyle
der: “Bugiin ilahiyatin nispeten kabul edilebilir tek yontemi olan dinin ta-
rihsel fenomenolojisi, dinlerdeki zatlarin onlarin arazlarindan farkl oldu-
gunu gostermektedir. .. Dikkatli bir bakis, tevhidi dinlerde zat olan seyin,
sadece Allah'm mesajini isitmek, Allah’m ilahligini ikrar ve buna sehadet
etmek; fenomenlerden muteal olana dogru surekli ilerleten mecraya gir-
mek (tevhidi saluk) oldugunu gorir. Emirler, yasaklar, buyruklar [Kur'an
ve Peygamber’in stinneti] ise Islam dininin araz konulan arasinda yer ala-
cak ve asla sturekli program ve kanun anlami kazanamayacaktir.”*®

Yazar, baska bir yerde de aym konuyu soyle izah etmektedir: “Bir-
cok hukmun [Kur'an ve Peygamber'in stunneti] tarihsel oldugunu ve bi-
rinci derecede ve bizzat maksatlari ve degerleri gerceklestirmenin aracisi
olarak konumlandigini kabul ettikten sonra, risalet ve davetin zatlari olan
bu birinci derecede maksat ve degerleri ikinci derecede maksat ve deger-
ler ve onlarn hitkimlerinden bu ¢agda nasil ayirt edecegimiz sorusuna
sira gelir. Bu isin ayetlere ve hadislere basvurmakla kolayca halledileme-
yecegini actkea soyliiyoruz. Cunku bu is, ayet ve hadislerin icerigini ve

manasini anlama kategorisinden bir sey degildir...”*

28 Nakdi ber Kiraat-i Resmi ez Din, s. 105 ve 106
2 Age.,s. 269
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Elestiri ve inceleme

Sorulmasi gereken sudur ki, sayin yazar icin bu yontemin, yani ta-
rihsel fenomenolojinin dogrulugunun delili nasil sabit olmaktadir? Acaba

bu, dini arastirmada tek yontem midir?

Yazar, sadece Allah'in mesajini isitmek ve Allah’1 ilahligim ikrar et-
meyi tevhidi dinlerin zat kabul etmis ve fenomenlerden miiteal olana
dogru surekli ilerleten mecraya girmeyi onun serhi olarak konumlan-
dirmistir! Keske tevhidi sulukun ne anlama geldigini de ortaya koya-
bilseydi. Acaba onun sozkonusu ettigi tevhidi stluk, Kuran'daki tevhi-
din aynist m1? Yoksa Huristiyanliktaki teslis tevhidi de, bir diger ifadeyle
pluralist tevhid de onun icinde yer almakta midir? Eger Kuran'm tev-
hidi kasdedilmisse Kuran'in tevhid mertebelerinin tiim1, yani zat, hali-
kiyet ve rububiyet tevhidi, bu kapsamda da tekvini ve tesrii rububiyet,
ulthiyet tevhidi kasdedilmis demektir ve bu da Allah disindaki her tirli
inang ve ibadetlerin reddedildigi anlamina gelir; Allah’'m disindakiler is-
ter cahiliye cagindaki tas veya tahtadan putlar olsun, ister cogu insanin
duastncesini ve kalbini kendine ceken modern teknoloji, sohret, servet ve
bilgi olsun. Bunlarn tamam Kur'an'daki tevhidin asgari simndir. Buna
ilaveten tevhidin kemalini olusturan tevekkiil, korku, umut vs. tevhidi-
nin de burada yeri vardir.

Ayrica yazarin izah etmesi gereken bir 6nerme vardir:

s KPRt L ‘o,na PP }~’° e ’;gif,‘l' ’j.; P }O/BG ..
&\dﬁ\L@ir{:ﬂHwJ , d)ﬁ&‘ﬁsﬂ@jbd‘dﬁ‘&irﬁ@'r&dﬁj%
R T EPTE B PR P N S LTS AT X PP
0€ 0l ¢a A3l I3l Ly Sog o oa57 0, ih A5G
Bu hukum, zat konulardan mudir, yoksa araz konulardan mi1? Dinin
zat ve araz olarak ikiye ayrilmasimin yanhshg bir yana, dinin emir, ya-
sak, buyruk ve zaruriyatimin araz alanina ait oldugunu kolayhkla soyle-
yebilmeye bizi hangi delil ikna edebilir?
30 Maide 44, 45 ve 46 (Kim Allah'n indirdigiyle hilkmetmezse, iste onlar kafirlerin ta

kendileridir. - Kim Allah’in indirdigiyle hukmetmezse, iste onlar fasiklarm ta kendi-
leridir. - Kim Allah’in indirdigiyle hitkmetmezse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir.)
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Gergek su ki, bu gorasun temel sorunu ilkeseldir. Bu gortuse gore
ashnda vahiy ve peygamberlik, Allah tarafindan secilmis bir insanin ilahi
hidayet mesajim ve vahyi insanhiga ulastirdig anlamina gelmiyor. Aksine
Allah'in soz1, insanin i¢ dunyasinda ufkunu agmakta ve dinleyende bi-
rakug etkiye binaen Allah'm so6zti olmaktadir. Bu soz ister peygambe-
rin agzindan isitilmis olsun, ister peygamber olmayan birinin agzindan,
eger ufuk acic1 bir etkisi yoksa Allah'n sozii degildir. Vahye dayali dinle-
rin geleneklerinde peygamberler, Allah’'in sozlerinin baslaticisi, kurucusu
ve tesis edicisi olmuslardir. Mesela islam Peygamberinin (s.a.a) isittigi
ve ufkunu acan soz vahiy olmustur. Ama bu diger insanlar icin de ge-
cerli midir? Bu soz, ufuk acic etki yaptigi noktada diger insanlar icin de
Allah’m sézii olacakar. Oyleyse Allab'a dogru ufuk acia1 etkiye sahip bir
soz, kimin agzindan isitilirse isitilsin Allah'm soztudur. Bu izahtan ¢ika-
racagimiz sonug sudur ki, eger bir soz ufuk acic1 degilse ve hayrete du-
surmulyorsa bu soztn icerigi ne olursa olsun, ister emir ister yasak, ister
vaat ister azap, Allah’m sozu degildir.*!

Vahyi boyle bir sey kabul eden bu ilke hakkinda sadece birka¢ nok-
tay1 zikretmekle yetinecegiz:

Bir. Bu sozun, vahiy ve dini “dini tecritbe”ye kadar seyrelttigi orta-
dadur, ister peygamber hakkinda olsun, ister baskalar hakkinda.

Iki. Bu goruse gore peygamberin tecribesi ile diger insanlarinki, yani
onun takipcileri arasindaki fark, sadece tecrtibenin zaman bakimindan
once ve sonra olmasindan ibarettir. Yoksa peygamber ve digerleri ara-
sinda temel bir ayrim bulunmamaktadir. Ayrica vahiy de peygamberler
icin ozellikli bir ayricalik tasimamaktadir. Ctnku tim dini tecritbe sahip-
leri vahiy almaktadir. Burada sorulmasi gereken sudur ki, bu soz, vah-
yin sona erdigine inanan bir Musliiman tarafindan nasil tasdik edilebi-
lir ve kabul gorebilir?

Uc. Bu goriise gore Islam Peygamberinin aldig1 vahiy, yani Ebu Le-
heb, Ebu Cehil vs. gibi inat¢c1 muisrikler tizerinde hicbir etki birakmayan ve
ufuklarim acamayan Kur'an vahiy degildir. Buna karsilik Selman, Ebuzer
ve muminlere hitap ederken, etki biraktigy icin gercekte vahiydir. Baska

31 Nakdi ber Kiraat-i Resmi ez Din, s. 323-328
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bir ifadeyle, Kur'an hem vahiydi, hem de vahiy degildi! Halbuki Kur'an
herkes icin beyan ve yol gostericidir, ama muminler onun nurundan ya-
rarlanir, digerleri ise kendilerini onun nurundan mahrum birakirlar.

Yagmur ki zerafette tabiatina aykirt degildir
Bahcede lale bitirir, tuzlada diken

Dort. Bu gorusin dogurdugu sonuclardan biri de, tim rahipler, riya-
zetciler ve azizlerin sozlerinin, olumlu bir etki ve hos bir varolussal degi-
sim yarattiklan takdirde vahiy sayilacagidir. Lakin bu so6z kabul edilebilir
mi? Belki de bu yazarin dustincesi acisindan da hicbir anlami yoktur!

Bu boltimun sonunda vardigimiz netice sudur ki, soylenenlerin kar-
sisinda iki esas yol vardir; yani akil yolu ve nakil yolu. Bizzat Kuran'm
ve Masum’'dan (a.s) alinmis stnnetin acikladig: delillerden yararlanmak
ictihadin en temel yollan ve araclaridir. Bunlar araciligiyla Kuran'in dili
ve onu anlamanin yolu kesfedilebilir.
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Kur’an’in Dili Konusunda Yazarin Tercihi

ur'an’la ilgili itikadin delillendirilmis temelini inceledigimizde ¢1-

kardigimiz sonucun ve ele aldigimiz konularin 1s1ginda dogaldir ki
Kuran'im dili konusundaki yaklasimimiz batida dinin diline iliskin mo-
dern bakis acilarindan hicbiri ile uyusmayacaktir. Canki onlarn her bi-
rinin kendine 6zgi sebep ve etkenleri vardir. Bu arada iki temel etke-
nin, yani deneysel epistemolojik yontemin ve insan yapimu celiskili dini
metinlerin sorunlarimin bitin o yaklasimlarn (anlamsizhk, islevselcilik,
sembolizm, elestirel gercekgilik) ortaya c¢ikisindaki dikkat cekici etkisi in-
celemeye degerdir. Diger yandan, Kur'an'm sahip oldugu ozellikler go-
zonunde bulunduruldugunda Kur'an'm dili konusundaki gortsumuzin
mutlak anlamda orfiin dili teorisi olmadig1 da ortaya citkacakur. Bu kitapta
vurgulanan teori, kendine 6zgt bir dil olarak “hidayet dili”dir.

Kur'an’in Linguistik Ozellikleri

Gectigimiz bolumlerde gectigi tizere, Kur'an, lafiz ve anlam baki-
mindan Allah'in sozidir. Vahiy yoluyla Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a) in-
dirilmis ve o da eksiksiz bicimde onu nihai muhataplarina, yani halka
ulastirmustir.

Aym sekilde Kur'an'in linguistigiyle ilgili ilkelerine ilaveten lafizla-
rin anlam ile irtibatinin niteligi, gercekeiligin kimligi ve mesajin kapsam,

Kuran'm dilini kesfetme yontemi ilgi alanimiza girmelidir.

Simdi tasavvur edilen cesitli varsayimlar arasinda Kur'an'in dilinin
hangisi oldugu aciklik kazanmahdir. Acaba bir tek dil midir, yoksa birka¢
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dil mi? Eger bir tek dilse genel midir, yoksa 6zel mi? Eger birkac dilse
coklu olmasimin kaniti nedir? Kur'an'm mesajini bildirmede ortalama ak-
Iin anlatim ve anlasma mantigin bir kenara itmediginde tereddut yoktur.
Ote yandan onun s6z soyleme tislubu herkesin yararlanabilecegi tirden-
dir. Bu ozellikler hesaba katildiginda Kur'an'in dilinin, disunurlere 6zgi
kavramlarla bezenmis 6zel bir dil degil, orfte gecerli ve halk arasinda do-
lasimdaki dilin ta kendisi oldugu sanilabilir. Ama Kur'an'in sahip oldugu
baska ozellikler dikkate alindiginda da Kur'an'mn dilini tamamen orfteki
dilin ayms1 gormek de zordur.

1. Genelin Yararlanmasi

Insana ait yaz1 ve sozlerin bilinen bicimiyle kendine has muhatab
vardir. Muhatabinin halkin geneli oldugu soz ve yazilar cesitli dallardaki
uzmanlar icin faydali degildir. Eger uzmanlarin anlayis seviyesinde olursa
da bu kez halkin geneli icin yararlanilabilir olmaktan ¢ikacaktir. Buna ek
olarak uzmanlk konularinin kendisi de ¢zel smnirlamalara tabidir. Mesela
matematigin dili ve kavramlari, bu alanla fazlaca ilgisi bulunmayan diger
dallarm uzmanlari icin yararlanilabilir degildir yahut tam aksi.

Ragib Isfehani soyle yazar:

Kur'an tim insanlarnn kilavuzudur. Tabii ki insanlar Kur'ani tammada
esit degildir. Bilakis ilmi ve ruhi mertebeleri 6l¢tisince onun hakkinda
bilgi sahibidirler. Belagat sahipleri Kuran'm fasihliginden haberdardir.
Fakihler hiktmlerinden yararlanirlar. Kelamcilar onun burhanlarindan
ve tarihciler kissalarindan istifade ederler.

Bagska bir yerde de soyle yazar:

Allah Teala insanlara hitabinda en acik bir dille ve en net ifadelerle
s0z soylemistir. Hem insanlarin geneli onun acik hitaplarindan ikna olur
ve htuiccetin tamamlanmasi gerceklesir, hem de havas bu hitaplardan bil-
gece net bilgiler alir. Bu sebeple soyle buyurulmustur:

s 5t O ST Ly 1l 4T JSID
1

Her ayetin bir zahiri vardir, bir de batin1. Her bir harfin de bir haddi ve dogdugu yer
vardur.
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Bu esasa gore Allah'in kendi rububiyet ve vahdaniyetini beyan
ederken bazen onu [anlamay1] akil sahiplerine, bazen ilim sahiplerine,
bazen dinleyenlere, bazen de ikaz edilenlere vs. atfettigini goriayoruz.
Cunki bu giiclerden her biri Kur'an hakikatlerinin bir boyutunu ifade
etmektedir.?

Ama Kur'an'n dili, insan1 kemal ve mutluluga davet ve hidayet
alaninda hem insanlarin geneli ve uzman olmayanlar icin kilavuzluk
ve hidayet icerir, hem de muhtelif ilmi dallarin uzmanlar1 ve dusuntr-
ler icin.

Allame Tabatabi de Kur'an’mn mucizevi olusu bahsinde;

54 Y oT s 13% ey T3 of e Godly iyl cacitt o )

“De ki: Bu Kur’an'm bir benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve cin-

ler biraraya gelseler, birbirlerine destek de olsalar yine onun benzerini

getiremezler.”

Ayetinin manasina dayanarak Kur'an'in cesitli boyutlarda meydan
okudugunu savunarak soyle yazar:

Oyleyse Kuran, edebiyatci ve soz ustast icin fasihlik ve belagatta
Allah’in ayet ve nisanesidir. Filozof icin hikmette Allah’in ayetidir. Bi-
limadamu i¢in bilimde Allah’in ayetidir. Sosyolog i¢in toplum biliminde
Allah'n ayetidir. Hukukcu ve yasa koyucu icin yasamada Allah'in aye-
tidir. Siyasetci icin siyasette Allah'in ayetidir. Yonetici icin hukumette
Allah’in ayetidir. Tam insanhk icin, gayb1 anlatma ve hitkam, bilgi ve
ifadede celiski tasimama gibi ulasamadiklar1 seylerde Allah’in ayetidir.
Bu nedenle Kur'an, mucizenin geneli kapsadig1 ve o6zel bir alanla si-
nirl olmadigy iddiasindadir. Cunkt Kur'an, avamdan veya havastan,
alim veya cahilden, erkek veya kadindan, tistiin insanlardan ortalama
insanlara kadar her insan ve cin bireyi icin, butiun akil sahipleri icin
mucizedir.*

3 isra 88
* El-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 60
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2. Kur’an’in Metodu, Konularin Karisik Olusu

Beseri kitaplar hem bir konunun belli bir konu veya konularla si-
nirh sahasi bakimindan, hem de konuyu ele alma bicimi, kategorileri ve
boliimlendirmesi agisindan bilinen bir metoda sahiptir. Ormegin konusu
cografya veya tarih, ekoloji veya fizik, astronomi veya antropoloji olan
bir kitap, bir yandan yazarn dustncesine egemen olan siirhlik geregi,
ote yandan bu bilimlerin iceriklerindeki farklihk nedeniyle baska mev-

zulan ele alamaz.

Kur'an esasinda insan icin hidayet mesajinin tastyicisidir. Ama bu-
rada bu misyon, Allah’'m insani terbiyedeki hikmeti geregi, bir yandan,
her biri bir sekilde insam hidayete ulastirmayla irtibath cesitli konulara
yonelir, 6te yandan misyonunu gerceklestirir ve mesajini iletirken soz-
konusu ettigi mevzulara 6zel bir kategorilendirme formunda yer vermez.
Kur'an-1 Kerim'in surelerine bakildiginda ele aldig1 meseleler ve mevzula-
rn konusuna gore diizenlenmedigini gortiyoruz. Bilakis kendine has bir
metodu vardir. Hazret-i Imam Humeyni (r.a) bu konuda soyle der:

Kur’an, btittin halk katmanlari icin acilmis bir sofradir. Yani hem avam hal-
kin dili, hem filozoflarin dili, hem ariflerin kavramsal dili, hem de gercek
anlamda marifet ehlinin dili olan bir dile sahiptir.

Imam Humeyni (r.a) yine soyle yazar:

Kur'an-1 Serif, isim ve sifatlarin tiim marifetlerini ve hakikatlerini kapsa-
makla birlikte; semavi ya da degil, hicbir kitap onun gibi Hak Tealanin zat
ve sifatlart hakkinda maarifi gostermedigi halde; ayrica benzeri gorilme-
dik bicimde mebde ve meada, zithde, dinyay1 terke, tabiati reddetmeye,
madde aleminin yukunu hafifletmeye, hakikati hedefleyerek yola diismeye
davet ve ahlaki icermesine ragmen diger kitaplar gibi bablar, fasillar, giris
ve son seklinde tasnif edilmis bir icerige sahip degildir. Bu, onun, maksa-
dim1 aktarmada bu vesilelere ihtiyac duymadigl sozinin guct nedeniy-
ledir. Bu bakimdan kimi zaman, hekimlerin birka¢c mukaddime ile ifade
edebildikleri kanit1 yarim satirla kanita hi¢ benzemeyen bicimde buyurdu-
gunu gorebiliyoruz.®

5 Humeyni, Seyyid Ruhullah, Sahife-i Nur, c. 2, s. 156

6 Humeyni, Seyyid Ruhullah, Serh-i Hadis-i Akl ve Cehl, s. 40
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Sozit daha fazla uzatmamak icin 6rnek olarak Kuran-1 Kerim'in su-
relerinden sadece birini inceleyecegiz:
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Rahman ve Rahim Allah'in Adiyla

1 - Rabbinin ytice adim tesbih et. 2 - Yaratip diizene koyan O’dur. 3 - Tak-
dir edip hidayeti gosteren O’dur.4 - Otlag: cikaran, 5 - Sonra da onu ka-
ramsl bir sel kopugii haline getiren O’dur.6- Bundan boyle sana Kur'an
okutacagiz da unutmayacaksin.7 - Yalmz Allah’'m diledigi baskadir. Ctinku
o acig1 da bilir, gizliyi de.8 - Seni en kolay yola muvaffak kilacagiz. 9 -
Onun icin ogiit ver, eger ogt fayda verirse. 10 - Saygisi olan 6gjit alacak-
tir. 11 - Pek bedbaht olan da ondan kacinacakur. 12 - O ki, en bityiik atese
girecektir.13 - Sonra ne 6lecek onda, ne de hayat bulacaktir.15 - Rabbi-
nin adim amp namaz kilan. 16 - Fakat siz diinya hayatim tercih ediyor-
sunuz. 17 - Oysa ahiret daha hayirh ve daha kahcidir. 18 - Kuskusuz bu
ilk sahifelerde vardir, 19 - Ibrahim ve Musanm sahifelerinde.

A’la suresine bir bakis

1. Allah’1in tenzih ve takdis, rububiyet ve mutlak ustinlik (Allah'
vasiflar).

2. Yaraticilik ve evrenin fenomenleri arasinda duizen ve ahenk sag-
lanmas.
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10.

11.

12.

13.
14.
15.
16.

17.

KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

. Varliklarmn tur ozelliklerini belirleme (hedef sahibi kilma ve yon

tayin etme) ve maksada ulasmasi icin her birinin icsel cekimle-
rini varetme.

. Allah’'m rabliginin kanitlarmm numunesi olan insan ve hayvan

icin topragl ve onun tzerinde bitkileri yaratma.

. Bitkileri kurutma, dtinyadaki fenomenlerin ebedi olmadiginin sim-

gesi, fiillerde tevhid.

. Allah’in insanin kaderi tizerindeki rububiyetinin gostergesi olarak

Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) nibiivvetine isaret ve Peygamber’e
(s.a.a) vahyl unutma kaygisi tasimamasi icin giiven verilmesi.
Cunku vahyi gondermek ve korumak Allah’'in fiilidir.

. Allah'in gizli acik herseyden haberdar oldugu kusatici iradesi ve

ilmini beyan.

. Peygamber’e (s.a.a) muhabbet, cunktt peygamberlik gucliuklerle

yoldastir, lakin Allah daima onun yardimcisi ve guclikleri kolay-
lastirandar.

. Peygamber'in (s.a.a) hatirlatma, teblig ve hticceti tamamlamadan

olusan vazifesinin izahina dair en onemli beyan.

Sorumluluk hisseden insanlardan bir kesimin Peygamber'in (s.a.a)
davetine olumlu tepkisi.

Insanlardan bir kismimin Peygamber'in (s.a.a) hatirlatmas: kar-
sisinda olumsuz cevap vermesi, bu kesimin bedbaht olarak tav-
sif edilmesi.

Bedbahtlarin akibeti, buiyiik atese atilmalar [ahiret, hesap, kitap
ve ceza icin ongorulmus ilke)

Bedbahtlarin ahiretteki durumu ve hali, ne 6ltum, ne de hayat.
Ruhun bozuk inang¢ ve amelden arinmasi, kurtulus yolu.
Kurtulusun etkenlerinden Allah1 zikretme ve namaz.

Kurtulusun engellerinden diinyaya meyil, insamn icindeki olum-
suz egilimlerin kinanmasi.

Ahiretin nitelikli tstiinlitk ve ebedi nicelikle tavsif edilmesi, diinya
ve ahiretin karsilastirllmasi.
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18. Semavi seraitlerin muisterek ve degismez ilkeleri [kurtulusun et-
keni olarak tezkiye, Allah’t anma, namaz; kurtulusa mani olarak
dinyaya egilim, ahirette astunluk]

19. Seriat ve kitap sahibi peygamberlerden Ibrahim (a) ve Musa
(a).

Eger dikkatlice bakarsak bu kiymetli sure, mucize ve 6zet anlatimin
son noktasmda peygamberlerin davetinin ebedi sutunlarim, dunya go-
rusi ve ideolojinin ilkelerini sikistirilmis en yetkin ifadeyle aktarmakta-
dur. Teoloji, Allah'mm isim, sifat ve fiillerinin serhi, peygamberligin felsefesi,
peygamberin gorevi, halkin durumunu ve onlarin ilahi din ve peygam-
berlerin daveti karsisindaki farkh tavirlarini beyan, eskatoloji, dunya ve
faniligini mukayese, dunya ile kiyaslandiginda ahiret ve ahiretin mutlak
usttnluguni izah, insanin kurtulusunu saglayan etkenler ve onun mut-
luluk ve kurtulusunun énindeki engeller, gortuintiste hayli kisa bu sure-
nin konularidandir. Ama butiin bunlara ragmen insanlar tarafindan ya-
zilmis bilimsel, felsefi, kelami veya egitimle ilgili kitaplarin her zamanki
dizenine uymaz; bilakis Allah'm hikmetinden dogmus 6zel bir aslupla
ifade edilmis ve donatilmistir.

3. Cok Boyutlu Dil

Kur’an, ytice mesajini insani insa olarak tarif eder. Ama bu hedefin
tahakkuku cesitli muhataplara ve fikri, epistemik, ruhsal, duygusal, ma-
nevi, maddi, uhrevi ve diinyevi ihtiyaclara uygun olarak muhtelif arac-
lara ve vasitalara muhtactir. Varlik alemine, onun gecmis ve gelecegine,
insana ve kaderinin nasil olacagina, evren ve insanin varlik bahseden
Allah’la iliskisine, insanin yapmasi gerekenler ve yapmamasi gerekenlere
ve benzeri konulara iliskin reel gorisler ortaya koymak, durumun ve ha-
lin, farkli diistinceler ve halet-i ruhiyelerin icabina gore insanin dogru
hedefi bulmasimin gereklerindendir. Ayni zamanda bu sebeple Kur'an-1
Kerim'in dili hem egitim dilidir, varhgm gercekligini betimleyip resmet-
meye ve bunlarin her birinin roli ve isini gostermeye odaklanir, hem de
eszamanli olarak metninde kendine 6zgt bir terbiye dili de vardir. Bazen
insan1, hayatin hedefine sevkeden dogru inanclara, saiklere ve davranis-
lara caginr veya ikaz eder ya da yonlendirir. Bazen de kissa anlatir, iyiler
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KURAN DILININ ANALIZI VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJisi

» ve kotilerin akibetini gosterir, Allah'in ebedi adetini kulaklara kupe ya-
ié% par, cennetliklerin 6l¢tistiz ve titkenmez nimetlerin kokusunu ruha iletir,

;3? cehennemliklerin ac1 veren azaplarin sergiler, Allah'in sonu gelmez sef-
katini beyan eder, takatsiz birakan kahreylemesini anar, ama butiin bun-
lar birbirinin kalbinde yer tutar ve birbirinden ayn degildir.

Imam Humeyni bu konuda soyle yazar:

Talim ve terbiye, ikaz ve mujde vermek isteyen kisi, muhtelif nefisler ve
degisik kalplerin yararlanabilmesi icin maksatlarim cesitli ctimleler ve de-
gisik ifadelerle bazen kissa ve hikaye icinde, bazen tarih ve nakille, bazen
net bir dille, bazen de kinayeler, misaller ve sembollerle aktarmalidir... Bu
kitab-1 serif (Kur'an), insanligin buitin katmanlarmn ve tiim kesimlerinin
mutlulugu icindir... Insan tirt kalplerin halleri, adetler, ahlak, zaman ve
mekan bakimindan cesit cesittir. Bu ytizden herkes bir tek sekle davet edi-
lemez. Nice nefisler vardir ki net bir dille anlailmasindan ve konunun ba-
sit bicimde aktarilmasindan 6grenemeyebilir, anlatilandan etkilenmeyebilir.
Bu nedenle onlarm zihinsel yapilara gore davet yapilmah ve maksadi anla-
malart saglanmahidir. Nice nefisler de vardir ki kissalar, hikayeler ve tarihle
ilgili degildir. Aksine amacin 6ztine alaka duyar. Bunlar birinci grupla ayni
kefeye konamaz. Uyarn ve korkutmaya musait olan kalpler de vardir, vaat
ve mujdeye ilgi duyan kalpler de. Bu bakimdan bu kitab-1 serif, muhtelif
kisimlarla, cok sayida fenlerle ve degisik yollarla insanlar1 davet etmistir.”

Bu ozelligin, yani Kur'an dilinin cok boyutlu oldugunun gozle gortile-

bilmesi amaciyla sadece Mekki surelerden Ra'd sure-i serifesinin bazi ayet-
lerini inceleyecegiz. Burada hem inanclar, bakis acilar ve kozmolojiden,
hem de insani insa eden ve davranisa iliskin programlardan sozedilmistir:

1. Kuran'in sembol harfleri, Kuran'n hak olusu, Hazret-i Muhammed'in
(s.a.a) peygamberligi, Allah'in rububiyeti, insanlarin cogunun sa-
hih imana sirt cevirmesi. Zimnen insanlarin hak vasfina ragmen
Kur'an’a sirt cevirmelerinin saiki; kibir, nefsin hevasi veya ben-
zeri seyler.

2. Evrenin tum fiillerinin Allah’a dayanmasi, goklerin gortinmeyen
sutunlarla donatilmasi, kozmoloji, gok kurelerin kendi eksenleri
etrafinda dénmesi, varlik aleminin idare edilmesi, Allah Tealanin
kudretine tabi olarak gunes ve aymn hareketleri ve onlara takdir

Adab-1 Salat, s. 187
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edilmis hususiyet, tiim kozmosun varedilisi ve yokolusu, geze-
genlerin idaresi, bir hesaba tabi olmasi ve hedef tasimasi, kendi
ayet ve alametlerin sayilmasi, Allah'in nisanelerinin aciklanmasi-
nin maksadi, ahiret alemine yakinen inanmak.

. Yerytiztintin yayllmasmin Allah’a bagh olmasi, daglarn ve nehir-
lerin yerlestirilmesi, meyvelerin cift olmasi, gece ve ginduzun du-
zeni, bunlarnn hepsinin Allah'n isaretleri olmasi, diistince sahip-
lerinin isaretlerden pay ¢ikarmasi.

. Yerytuztuinde muhtelif ozelliklerdeki cesitli kitalar varhg, tzim
baglari, yeryuziinde tarim ve hurma agaci, agaclardaki farkhlik,
bir kok ve iki kok, farkli meyvelere ragmen bir tek su ve toprak,
meyvelerin farkh farkh ve degisik olusu, butiin bunlarin Allah'in
isaretleri ve tevhid dersi olmasi, akil sahiplerinin ilahi isaretler-
den faydalanmas.

. Kafirlerin olumden sonrasina sasirdiklarim aciklamalari, meadi
inkar edenlerin soztine sasirilmast (6liimden sonra dirilme tipki
ilk yaratihs gibidir), rububiyeti inkar edenlerin Allah Teala’yr inkar
etmis sayilmasi, kafirlerin kaderi, onlarin boynundaki cesitli tas-
malar, ateste ebedi olmalar.

. Kafirlerin mantiksiz talepleri ve inatciliklart (rahmet yerine azap
talep etmeleri!), azap gormis ummetlerin 6rneginin cok olusu,
bagislama ve magfiretin Allah’in rububiyetinin icab1 olmasi, firsat
tammada Allah'in magfiretinin zalimleri bile kapsamasi, siddetli
cezalandirmanin da Allah’m rububiyetinin icab1 olmasi.

. Kafirler ve Peygamber'’den (s.a.a) dogaclama mucize talepleri,
Peygamber'in (s.a.a) vasfinin uyarmak olmasi, Allah'in hidayeti-
nin buttn kavimlerin halini kapsadig:.

. Allah'in sonsuz ilminden 6rnekler, ceninlerin bilgisi, onlarm saghkh
mi, distk mi oldugunun bilinmesi, hesap ve kitabin, her seyin
olctsuntn ve programinin Allah katinda olmasi, cenin bilimi.

. Allah’'in gayb1 ve asikar olan1 bilmesi, herseyden tstun ve biytuk
olmanm Allah'm sifatlarindan sayilmasi, gayp ve suhud alemi.

10. Allah'in gizli ve asikar sozit bilmesi, ayn1 zamanda onun gecele-
yin gizlenen ile gindiz calisanin durumunu bilmesi.
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11. insam koruyan ilahi muhafizlar ordusu, melekleri bilgisi, irade
sahibi insanlarin kaderine dair Allah’in fiillerinin bizzat insan-
larin davramslarma bagh olmasi, Allah'in yaratihssal iradesinin
degismez olusu, bu ytizden her kavmin, kendi davranislarina
bagl kotit kaderinin Allah’'in kazasinda degistirilebilir olmamasi,
Allah’'tan baska yardimci bulunmamasi.

12. Gok gurultusti ve simsek, yagmur tastyan bulutlar, atmosferdeki
fenomenler ve faydalan, tevhidin isaretleri,

13. Gok guraltusu, Allaht tenzih ve ona hamd, meleklerin de Allah’
tenzih ve tesbih etmesi, meleklerin Allah’'in azametinden korkma-
lar1, yildirimlar ve yolactig: felaketlerin hepsinin Allah’'m buyru-
guyla olmasi, insanin catismaci olmasi ve hakka sttkretmemesi,
bagislama cezalandirmasinin da Allah'in sifatlarindan olmas:.

14. Hak davetin sadece Allah’a ait olmasi (tevhid), Allah’in disinda
birini cagirmammn batil ve karsiik olmasi, putlarin hicbir 6zel-
liginin olmamasi, musriklerin beyhude cabasi, kafirlerin putlar-
dan istekte bulunmasimnin sapkimlik olmasi.

Goraldugu gibi, Ra’'d suresinin tgcte birini olusturan bu ayetlerde
Allah’1 ve onun fiil ve sifatlarim tanima, meadi ve alametlerini tanima,
Kur'an ve onun hakkaniyeti, meleklerin bilgisi, kozmoloji ve gokytziinde
ve yeryuzindeki muhtelif fenomenler, insan1 ve onun cenin halindeki ilk
hticre halini tanima, insani insa eden malumat gibi cesitli konular, kafir
insanlarin psikolojik hususiyetlerini, insanin kaderi tizerinde ilahi adetler,
onceki kavimlerin inatciliklarinin sonunu hatirlatma ve benzeri mevzu-
lar1 kapsamaktadir ve genel olarak bunlara deginilmistir.

4. Basamakli Dil

Defalarca isaret edildigi gibi, Kur'an, insana yol gostermeyi misyon
olarak benimsemistir. Bunun faydasi, insana 6zgti yeteneklerin gelismesi
ve ciceklenmesi, ulvi haysiyet ve varolussal ytukselmenin yticelik kazan-
masidir. Apacgik gordugumuz sey sudur ki, insanin dogast mutlak kemali
ister ve insamin 6z, daima en tstun ve en yuce hedefi bulmanin pesinde
kosan yerinde duramayan bir ozdur.
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Insanin varhgmna terciiman olan ilahi vahiy, ademin fitratm ken-
dine muhatap kabul eder, mesajimi ona yoneltir ve adim adim onu ger-
cek kemale dogru ilerletir.

Bu sebeple Kur'an'in egitim sistemi, icice anlamlar, zahir ve batn de-
gisik diizeyleriyle insanin gelisme basamaklarimim ve manevi hareketinin
hicbir basamaginda uygun mesajdan yoksun degildir. Kur'an hem hakla
catisan eylemcileri hakka donmeye ve semavi fitratlarim topraga bulas-
tirmamaya davet eder:

R AT TRTY N T P L I VI TR
{ A58 35 J il S30T 3l ge i Ab 40325 | cadl)

“Firavun’a git! Ciinkit o cok azdi. De ki: Armmaya gonlin var m1? Seni

Rabbimin yoluna iletmemi ister misin, boylece ondan korkarsmn.”®

Hem duragan ve yerlerinde kalakalmis olanlar1 harekete gecmeye
caginr: “_ o s \;l QL«..’}U u*j O/Tj % hem de sirat-1 mustakimin muhte-
lif yolcularmn: (yavas yuriyenler, usta at siruculeri ve ucarcasina giden-
ler) hitabimin kapsamina almaktadir: “C.ozils &2 56 \:L.o 10 Cunku mev-
cut durumdan ideal duruma ge¢cme nidasi, strekli bir cagrnidir. Bu davete

icabet de, tarafi ve yoni belli olsa da sonsuz bir ¢abay1 talep eder: “ol 3
el éx; ujl 11

Bundan dolay1 Kur'an hidayet ve imanin artmasindan bahsettiginde

hidayet ve imanin mertebelere sahip oldugu anlasilmaktadir. Aym za-

manda bu vesileyle Kuran'in da basamaklarn bulundugu ve cok duzeyli
oldugu da acikhga kavusmaktadir:

B¢y a1l 14T 5o 1) 2 a 1580 i dbr 55

8 Naziat 17-19

Necm 39 (Insan i¢in ¢abasinm hasilasindan baskast yoktur.)
10 insirah 7-8 (Bos kaldiginda ibadete kos.)

1 Necm 42 (Kuskusuz son varis Rabbinedir.)

12 Meryem 76 (Allah hidayeti bulanlarm hidayetini arttirr.)

13 Nisa 136 (Ey iman edenler, Allah’a ve Rastltine iman edin.)
4 Enfal 2 (Ayetleri okundugunda imanlan artar.)
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Anlasildig1 gibi iman, inan¢ kategorisindendir ve bu inang, bilgi ve
gorus tarine onceliklidir. Bu sebeple ayetlerin okunmasi iki hakikatin

menseidir: Biri bilgi ve digeri iman.
Imam Humeyni bu konuda soyle yazar:

Bilmek gerekir ki Allah'in kapsayict bu kitabinda bu malumatlar
seklinde, her tabakanin kendi istidadi miktarinca idrak edebildigi zat

marifetinden fiiller marifetine kadar hersey zikredilmistir... Nitekim
&LU\ 5 }9@\ 5 ?79\ 3 JE;XE\ 327" ayet-i kerimesi, “u/bjg\il 5 oilaladdl ) ): ﬁnr”lﬁ
ayeti, u.aj)!\ Y ’c'd\ Ll < é.}j\ SAa»!7 ayeti, “s5a5 3A»18 ayeti,

“;\H i) (i:.e [ )j 3 Lo..ﬂ.e 19 ayeti ve digerleri zat tevhidine dairdir. Hasr
suresinin son ayetleri ve baska ayetler de sifatlarin tevhidine dairdir.
“ 45 5505 G 3 &85 Lan® ayeti, < o JWl & & Gz ayeti,

“u,zﬁ\ < Ly olsleldl < L 4‘” ée:‘.....:a 722 ayeti de, kimisi net olarak, ki-
misi de cok daha incelikli bicimde irfani delalet tastyan fiil tevhidine da-
irdir. Bunlar, zdhir ve batin ulemasimin her bir tabakasi icin bir sekilde
hastaliklara sifadir. Ama aym zamanda Hadid suresi ve mubarek Tevhid
suresinin ilk ayetleri gibi bazi ayetler, Kafi'deki hadis-i serife istinaden,
ahir zamanda yasayacak daha derinlesmis olanlar icin gelmistir. Zahir eh-
linin de onlardan bir nasibi vardir. Iste bu, bu kitab-1 serifin mucizelerin-

den ve kapsayiciligindandir.

Allame Tababai (r.a) bu hususiyetten, yani Kuran'n anlamlarmin

cok boyutlu basamaklar hakkmda soyle bahseder:

15 Hadid 3 (O'dur evvel ve ahir, zahir ve batn.)

16 Nur 35 (Allah goklerin ve yerin nurudur.)

17 zuhruf 84 (Gokteki ilah da, yerdeki ilah da O’dur.)

18 Hadid 4 (O sizinle birliktedir.)

19 Bakara 115 (Nereye donerseniz Allah'm yonii orasidir.9

20 Enfal 17 (Atuginda sen atmadin, bilakis Allah att1.)

2l Hamd/Fatiha 2 (Alemlerin Rabbine hamdolsun.)

22 Cuma 1, Tegabun 1 (Goklerde ve yerde olanlar Allah tesbih eder.)
2 Adab-1 Salat, s. 185-186
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Kur'an'mm anlam bakimindan muhtelif mertebeleri vardir. Tertipli ve birbi-
rine bagh dikey mertebelerin hicbiri, bir lafzin birden fazla anlamda kulla-
nilmasi guclagunun yahut mecazin genel sorununun ya da bir tek lizum
icin ¢ok sayida lazimin bulunmasindaki guclugiin ortaya ¢tkmamasi icin
birbirini yatay kesmez. Ctunka bu dikey anlamlarin timt mutabik anlam-
lardir ve ayetlerin lafizlart mutabiklik delaletiyle onlara delalet eder. Tabii
ki her anlam anlayisin bir mertebesine aittir.**

5. Orfii Asan Bilgiler

Eger orf dili icin gerekli sart, orfa anlama diizleminde bulunmaksa bu
durumda en azindan Kur'an'daki tevhidin ve eskatolojinin bir dizi yitksek
kavramini; ayrica bazi surelerin baslangicindaki mukataa harflerini orfu
anlama diizleminin disinda tutmak gerekir. Ciinku bu tur ifadelerin hal-
kin orfunde asina ve bilinir olduklan gozlenmemektedir:

iz s 52915 J3N1 54 )

“O [Allah] evvel ve ahir, zahir ve batundir.”>

LR . 34
\EPERRUITPRNCHCS

9926

“Rabbinin zatindan baska hersey yokolacaktir.

€A 2Ls o Y] 5,55 Uy )

127

“Allah dilemedikce hicbir seyi isteyemezsiniz.

oot O5ass Ly 5 525 G ol o8 55 )
“Nerede bulunursaniz bulunun O [Allah] sizinledir ve Allah yaptklar-
mz1 gormektedir.”?®

24 El-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 3, s. 64-67
%5 Hadid 3

26 Kasas 88

27 Insan 30, Tekvir 29

2 Hadid 4
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(a5 5505 Saa5 ) S5 Uz D

“Attiginda sen atmadin, bilakis Allah attr.”*

(ool 38 VY 38 U5 813 Gl V) pd o 013

“Hicbir sey yoktur ki hazineleri katimizda bulunmasimn ve sadece belirli

bir miktarda indirmis olmayalim.”°

(5 33 RIS LS (5315 6 yatt 305

“Andolsun ki huzurumuza tek basmmza geldiniz, tipk: ilk yarattigimizda
»31

oldugu gibi.

Galiba Kur'an'1n cesitli ozellikleri arasindan Kur'an'in guzelligi ve

goniilcelbeden tarafi bazi kimselerin Kur'an basit ve kolay bir kitap ol-

dugunu sanmalarina neden olmustur. Fakat bunun, Kuran 6zellikleri-

nin tamam olmadig, bilakis Kuran'm, zahiri guzelligi ve cazibesi di-

sinda dustince pehlivanlarinin anlamasim istedigi oldukca derin yonleri

de bulundugu aciktir.

29
30
31
32
33

Nakledildigine gore Emirulmtiminin Ali (a.s) soyle buyurmustur:

€Vl ol (i Y 5 adl o Lz Y )

“Kuran'm zahiri giizel, batum ise derinliklidir. Sasirtici yanlarimin za-
mani gecmez, getirdigi yenilikler sona ermez. Karanliklar o olmaksizin

»32

giderilemez.

Imam Humeyni (r.a) Kuran'n bu hususiyeti hakkinda soyle yazar:

Kur'an'in lisam, zahiren kolay ama essiz bir lisandir. Bircok marifet ve fel-
sefe erbabt Kur'an1 anlayabileceklerini zanneder. Cunkit [onun] bir bo-
yutu onlara tecelli etmistir ve bu boyutlarin ardindaki boyut onlar i¢in ma-
lum olmamustir.>

Enfal 17

Hicr 21

En’am 94

Nehcu'l-Belaga, hutbe 18.
Kitab-1 Hidayet Kur'an, s. 144.



KURAN'IN DiLi, HIDAYETE OZGU DiL

6. Hidayetin Yiiksek Mertebeleri ve Kur'an’a Ozgii Orf

Kur'an bize, ntizul stirecinde ve zahiri manay1 gosterirken, herkes
icin hidayetin asgarisini, hiiccetin tamamlanmasin ve mutlulugun ze-
minini saglamak tizere tipki gtines gibi tiim insanlarmn yolunu aydinlat-
g ogretmektedir:

(3l e 335 a5 L0 Ol 13R )

(P08 4l 8 o d g W3S)

Kur'an'in anlamlarmmn bu duzeylerine ulasabilmek icin linguis-
tik araclan ve saglikll bir akh kullanmak kafidir. Oyle anlasiliyor ki
Kuran'in orftinden bahseden baz1 kimseler, kafir ve Mtisltiiman ttim in-
sanlar icin gerceklesecegini soylediklerinde Kur'ant tanimanm bu dii-
zeyini kasdediyorlar.*® Aksi takdirde Kur'an'm anlamlarmin tamu, bu
ctiimleden olarak da zahiri ve batim, anlaminin butiin zor boyutlar ve
duzeyleri nasil 6rfi anlayis sahasinda arastirilabilir? Kur'an, hakikatinin
tamaminin bu zuhur sturecinde ve dipten ytizeye dilde 6zetlenemeyece-
gini acikca belirtir. Bilakis, buna ilaveten, Kur'an'mn, sadece orfteki lin-
guistik ilkelere dayanarak elde edilmesi miimkun olmayan tevil stireci,
yizeyden derine dogru dili ve muteal hakikatleri de vardir. Kur'an maa-
rifinin bu duizeyine girebilmek icin linguistik yasalara ek olarak nefsani
yikselisten, psikolojik boyuttan ve birbirinin 1s131nda ayetlerin semanti-
ginden yardim almak da zaruridir:

Allame Tabatabai (r.a) tefsirinin mukaddimesinde soyle der:

“Kur'an’t Kur'an'm kendisiyle tefsir etmek, ayetin izahim diger ayetleri go-
zoninde bulundurup dikkate alarak arastirmak ve kamitlar1 bizzat ayetle-

rin sundugu ozelliklerle tanimak gerekir.*”

34
35

Ali Tmran 138 (Bu, insanlar icin beyan, muttakiler icinse hidayet ve oguttiir.)

Bakara 187 (iste boyle Allah ayetlerini insanlar icin beyan eder, umulur ki sakim -

lar.)

36 Bkz. Satbi, Ibrahim b Musa, el-Muvafakat fi Usuli’s-Seria, c. 2, s. 53; Hoi, Seyyid Ebu’l-
Kasim, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, s. 263, 264, 270 ve 505.

37 El-Migan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, Mukaddime.
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Bagka bir yerde de Kur'an'in anlasilabilir bir kitap oldugunu, sira-
dan insanlarin dustincesinin ona ulasabilecegini ve ayetlerinin birbirini
tefsir ettigini aciklar. Cunka Allah insanlar1 onun ayetleri tizerinde du-
sunmeye cagirmustir. Boylece bunun 1s1ginda Kur'an'm her turlu celiski-
den uzak oldugu anlasilacaktir.®®

Bu betimlemeye dayanarak “reyle tefsir” kavramin izah ederken su
aciklamay1 yapar:

Allah’in kelamini anlamak ve onu insanlarin s6ztyle mukayese etmek icin
Arap kelamini anlarken bilinen araclarla yetinmek bir tir reyle tefsirdir.
Cunkut ne zaman bir konusanin soztinden bir parca ile karsilassak du-
raksamaksizin o soziin maksadim kesfetmek icin bilinen kurallara odak-
lamiriz ve muradinin ne oldugunu soyleriz. Iste bu esasa gore ikrar, sa-
hitlik ve diger seyler gerceklesir. Butin bunlar, biz insanlarin soziinun,
dil bilgimize ve kelimelerin hakiki ve mecazi kanitlarina gore sekillen-
mesine dayanir. Lakin Kur'an, onceki bahislerde gectigi gibi, boyle degil-
dir. Bilakis Kur’an ayetleri birbirinden ayr1 kelimelerden olusmasina rag-
men tek parca bir sozdur. Tipkt Alimin (a.s) buyurdugu gibi, ayetlerinin
bir kismi diger bir kismimin karsisinda konusurlar ve bazisi diger bazi-
sina sahitlik eder.

Oyleyse bir ayetin muradim ¢ikarabilmek i¢in semantikte gecerli kural-
lar1 kullanmak tek basina yeterli degildir. Aksine vahyin soztndeki mak-
sad1 dogru anlamanin yolu, her mevzuda onunla uyumlu ayetlerin ta-
mamini incelemek ve tizerinde kamil bicimde diisinmektir. Bu manaya
uygun olarak, yasaklanmis reyle tefsir, anlamin kendisine degil, anlanm
kesfetme yoluna doniiktir. Bir diger ifadeyle, bu sozde (kim Kur'an1
kendi gorusuyle tefsir ederse...), Allah'in soztunu anlarken insanlarin so-
zunt anlama yolunun aynisiyla yetinmekten kacinilmas: vurgulanmstir.
Arastiran kisi gercek anlama ulassa bile boyledir. Bu sozun delili, Allah
Rasuli'ntin (s.a.a) bir baska rivayette soyle buyurmus olmasidir: “Kur'an
konusunda kendi goristine dayanarak soz soyleyen kimse, gercek ma-
naya ulassa bile hata etmistir.” Burada gercek mananin elde edildigi var-
sayllsa bile hataya htikmedilmesi, bu hatanin anlama yontemiyle ilgili ol-
mas1 nedeniyledir.*

38 El-Migan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 5, . 20.
3 Age, c. 3,s. 76; ayrica bkz: Kur'an der Islam, s. 78-88.
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7. Kur'an’in Evrensel Olmasi ve Oliimsiizliigii

Kur'an'm evrensel ve 6liimsuz olusu da, kendi konumu itibariyle ke-
sin bir ilke olarak, dilinin halkin genelinin kullandig orfun diliyle sinirh
olmasina engeldir. Ciinku orfin dili, ister istemez bir tur anlayis duzeyi
olmast nedeniyle konusan insanin kultir ve bilgisinden ve bunlarin siir-
lamalarindan etkilenmektedir. Ama Allah’'m ebedi ayeti ve 6liamstiz sozit
hak olmanmn icabidir (Ra'd 1), zamanin erozyonu ve batilhik tozu onun ya-
nina yaklasamaz (Fussilet42), hep gtizel ve manevi mesaji stirekli insanlarm
ruh tulkesine yagar durur ve onlar daha tstiin bir hayata caginr:

OT 1 dng ol e o & 1 gadil 5. altay Il all I slondl a5 L )
€ o0 OIS 0= Y 5 B

“Bilin ki hi¢ kimseye Kur'an’a uyarsa yoksulluk gelip catmaz; hi¢ kimseye

de ondan koparsa zenginlik ulasmaz... Cinku kullar Allah’a, ona benzer

baska bir seyle yonelemezler.”*

Bu durumda, buraya kadar soylenenler gozontinde bulunduruldu-
gunda soyle bir sonu¢ cikartilabilir: Kur'an her ne kadar diyalogun ilke-
leri bakimindan akilcr orfun linguistik mantigina -tabii ki orfun izin ve-
rilmis ihmali olmaksizin- riayet etse de ve soztin kavramsal ve iletisimsel
alaminda hticceti tamamlamak ve asgari duzeyde hidayeti gerceklestir-
mek amaciyla, uzmanlarm teknik ve karmasik kavramlarim degil, genel
olarak muhataplarin anlayis ve idrak seviyesini, muhatap olma bicimini
ve insanlarin geneline hitap edecek soylem mekanizmasim dikkate alsa

da; yine tercih edilen ihtimale gore “4s 35 olads " ayetinin anlamu da li-
san bakimindan ayni dilde olmay degil, iste bu iki boyutu kasdetse de*
bu vasfa ragmen Kur'an'mn dili, butiiniyle tek alanh ve orfi bir dil kabul
edilemez. Cunka Kuran konusunda orfa asan isaretler ve alametler ya
da kendine ozgu orf, dilin orfi oldugu teorisiyle yetinilemeyecek boyutta
baskindir. Elbette ki bu soz asla orfun linguistik ve diyalog kurallarnin
bir kenara atilmasi anlamma gelmez. Aksine kasdedilen sey, Kur'an'in
40 Nehcul-Belaga, hutbe 176

*1 ibrahim 4 (Kavminin lisaniyla.-Cev)
2 Bkz: el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 11, s. 16.
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incelikli anlamlarina ulasabilmek icin meshur akilct mekanizmaya ila-
veten Kur'an1 tanimaya 6zgi bir mekanizma ve Kur'an’a has orf ve dil-
den haberdar olmak da kacimlmazdir. Kur'an dilinin o6rfi oldugu teorisi

Kuran'm tim kavram ve mesajlarim kapsayamaz.

Su ana kadar tamamlanmis bulunan bahislerden, Kur'an’in her ne
kadar akilc1 gercekleri ve acik kamita dayah ¢ikarim stratejisini icerdigi
gayet aciksa da Kuran dilini, yaygin kavramsallastirmayla felsefe veya ke-
lam dili kabul etmek mumkun degildir.

Aynu sekilde varhigin, bireyin ve toplumun irili ufakh fenomenleri-
nin Kur'an’daki bir dizi bilimsel ve arastiric1 betimlemeye ragmen, onu
kozmoloji, antropoloji, ekoloji, psikoloji, sosyoloji ve benzeri yaygin
manasiyla bilimsel bir kitap olarak tanitmak ve dilini bilimsel dil say-
mak imkansizdir. Tipki Kuran'in mecaz, kinaye, temsil, istiare, hazf,
icaz ve benzeri soz guzellikleri, sanatsal tezahiirler ve dil ustaliklartyla
vasiflandirilmasiyla Kuran'in misyonunun sadece sanat alaninda aras-
tirlamayacag1, Kur'an dilinin sanat, sembol ya da mitoloji dili sayila-
mayacag gibi.

Sonug itibariyle, ahlaki boyutu Kur'an ogretilerinin temel bir sutu-
nunu olusturmakla birlikte ona sadece ahlaki acidan bakilamaz ve dili,
duygusal ve islevsel bir dil olarak betimlenemez. Belki bu ytizdendir ki
kiymetli muhakkik tistad Mutahhari soyle yazar:

Semavi kitapta hicbir toplumsal veya tarihsel konu sosyoloji ya da tarih fel-
sefesinin alelade diliyle ele ahmmamustir. Tipk: ahlaki, fikhi, felsefi vs. baska
hicbir konunun alelade bir dille ve dolasimdaki kategoriler ve yaygin kav-
ramlar giysisinde beyan edilmemis olmasi gibi. Ama ayn1 zamanda bu bi-
limlerin pek cok meselesi de ondan c¢ikarlabilir ve tretilebilir.”

Hidayet Dili
Ifade edilen noktalar 1siginda Kuran'n dili konusunda en makul

yaklasimin onu “hidayet dili” biciminde adlandirmamiz olacag: dasu-
nulebilir.

43 Mutahhari, Murtaza, Camia ve Tarih, 6nsoz.
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Hidayet, insani kapasite ve kabiliyetlerin meyve verebilmesi ve ya-
ratihsin hedefine, yani insani kemale ulasabilmesi icin tstiin bir hedefe
dogru insan hayatina kilavuzluk edilmesi, yon gosterilmesi, insammn yti-

celmeye ve varolussal yukselise davet edilmesidir.

Kur'an'm dili, kusku basamaklariyla birlikte tim insanlar1, bu ctiim-
leden olarak da bilim ve fenlerde egitim gérmiis uzmanlar ve avami
kapsamasi ve belli bir kesime 6zgii olmamasi sebebiyle hidayet ve da-
vet dilidir.

Ikincisi, inkarcilar ve inanchlar da aralarinda olmak tizere itikadi ve
davranissal farklihk ve cesitlilige karsin orta seviyeden baslayip Allah’a ya-

kinlasmis ve secilmislere kadar insanlik kafilelerinin tamamini kapsar.

Uctincusi, Kuran metnindeki bu dilin genisligi, nizul zuhurundan
tevil ¢cikisina ve icice girmis batinlara kadar Kuran'im butin hakikat-

lerini kapsar.

Bunlara ilaveten, Kur'an'm defalarca meydan okumalarina uygun ola-
rak (Tur 33-34, Hud 13, Yunus 38, Bakara 23-24, Isra 83) onun dengini getirmeye
calisanlar karsisinda asla maglup olmayacak mucizevi sirm ve benzerinin
bulunmayisi, Kur'an'in lafiz ve mana o6zelliklerini icerir. Kur'an'in lafiz ve
manasmin ahengi, guzelligin zirvesi ve muhtevasindaki goz kamastirici-
Ik Allah'm ucsuz bucaksiz ilminden ve essiz giizelliginden dogdugun-
dan insan asla onun dengi degildir ve isin bu yonii, Allah'in soz ile be-

ser kelamini birbirinden ayiran boyuttur.

Besincisi, Kur'an dilinin hidayet dili olarak adlandirlmasinin nedeni,
bu dilin fail ve kabil kurucusuna dikkat cekmektedir. Bu dilin harici ori-
jini ve fail kurucusu, insanhk aleminde tesrii hidayet ve nebevi vahiy go-

runtmunde tecelli etmis “Allah’n rububiyeti”dir:

< @

P I 2 LT T % . 3.
s gaals oo 8 il ol &5
Bu dilin dahili orijini ise “insamn fitrat”dur:

* Taha 50 (Rabbimiz her seye ona yakisir hilkatini veren ve sonra da hidayet edendir.)
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Aluncisy, bir yandan Allah'in rububiyetinin devam etmesi, insan ti-
runde fitratin sabit olmasi ve tim nesillerin Kur'an’dan yararlanmasinin
icab, ote yandan insanlik tarihinde Kur'an'mn hidayetinin devamim ve sii-
rekli yeni kalmasini gerektiren 6zel anlamiyla hidayetin kemale ermis ol-

mas1 ve Muhammedi seriatta peygamberligin ve semavi kitabin son bul-
masl1 (Maide 3) hidayetin dilini ifade etmektedir:

19 eadal] 533 V) 34 1)
Imam Sadik’tan (a.s) gelen bir rivayette soyle buyurdugu nakledil-
mektedir:

“Allah Teala Kur'an belli bir zaman, nesil ve toplum icin varetmemistir.
Bilakis Kur'an, tim zamanlarda yenidir ve kiyamete kadar her kesim icin
yeni ve taze kalacaktr.”*

Bu nedenle hidayet dili teorisi, Kuran mesajinin tim insanlik ic¢in
olumsuz olusuyla tam uyumlu olma ozelligini de tasimaktadir.

# Rum 30 (Sen yuziint hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat tizere yaratmis

ise ona cevir. Allah'in yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur.)
Sad 87 (Bu, alemler i¢in ogiitten baska bir sey degildir.)
7 Biharu-Envar, c. 2, 280.
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Onucuncu Bolum
Rur'an Anlamada
(nlambilim ve Hermendtik







D aha once gorduk ki modern hermenotik, metinleri, ozellikle de

dini metinleri anlama yontemi olan eski roline ragmen temel ug-
rasisini insanhgin anlayisi tizerinde yogunlastirarak butun dikkatini ona
sarfetmistir. Bizce deneyselci kozmoloji, antropoloji ve epistemolojiyi te-
mel alan; tahrif edilmis ve ilahi olmayan metin tenkidi, edebi ve sanat-
sal akimlar gibi seylerden dogmus bu sapkin yaklasima dair tartismalar
bir kenara birakirsak bu egilimin icerigi ve ozellikleri ciddi guicluklerle
yuzyuzedir.

Felsefi hermenotik, isaret parmagimi bazi ogeler ve bilesenler uze-
rine bastirir: Bir yandan zihniyetin kacimlmaz etkisi ve muidahalesi, yo-
rumcunun kendi cevresinin tarihsel gerekleri, cag1 ve kultirantn so-
nucu olan 6n bilgileri, egilimleri, ilgileri ve sorulari, diger yandan metnin
merkezi anlamdan yoksun olmasi ve mtellifin niyetinin metin tizerinde
etkisi bulunmamasi, tictinct olarak da muteber anlayis1 muteber olma-
yandan aywracak olcim ve degerlendirme amaciyla zihinler arasinda or-
tak bir kriter ve mantuk bulundugunun reddedilmesi, modern hermeno-
tigin taraftarlarinin varsayimina gore her tirli anlayisin, bu cumleden
olarak da dini anlayisin sadece kisisel ve gorece deger tasidigimin ve ger-
cege donuik olmadigimin dustintlmesine; dini metinlerin anlasilmasi hu-
susunda da nihai olmayan ve sonu gelmez anlayislarin ortaya atilmasina
sebep olmaktadir.!

1 Bkz: Kitabin tctinci bolumi.
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Bu c¢alismanin son bolumunde tizerinde yogunlasmak zorunda ol-
dugumuz soru sudur: Metnin hermenotigi babinda sdylenen sey -met-
nin ne oldugu, metnin yazil mi, sanat m1, yoksa ttim varlik m1 oldugu
bir yana- tim hermenatikgilerin, bu kurallar1 metinlerdeki anlam kes-
fetmek veya uydurmak icin insanlarin yazdigini soyleme konusunda or-
tak goruste olduklaridir. Ama beseri metinlerden temel bir farki bulu-
nan, mesela yazar1 Allah olan, mevcut siralamas: kronolojik olmayan,
konulan kategoriler halinde tasnif edilmeyen ve inis tertibine uymayan
Kur'an acaba bagka bir hermenotigi gerektirmiyor mu? Oyleyse bu bo-
liimde pesine distlecek olan mesele, Kur'an’1 anlama ve tefsir etmenin
mekanizmas ve niteligini ona 6zgii ilke ve temelleri gozontunde bulun-
durarak arastirmakur.

1. Kur’an’t Anlamada Fikri Mebna veya Altyapi

Deginilen farkhliklar dustnilduginde Kuran1 anlamanmn herme-
notigine ulasabilmek amaciyla Kur'an'la irtibath ilke ve varsayimlar go-
zontunde bulundurmak kacinilmazdir. Cunka temel inanclar ve itikadi
altyapt bir metni anlamanin yontemi ve tslubuna, ustl ve kaidelerine,

olcut ve mantigina hatirt sayilir bir etkide bulunur.

Temel inanclar ve ilkeler biitiinit tizerine “bina edilmis” anlaminda
“mebna”nin ¢ogulu olan “mebani”, aciklayic1 veya beyan eden ve delil-
lendirilmis bir konuyu ifade etmektedir. Asagida en onemlilerine degi-
necegiz:

Bir: Holistik ve realist epistemoloji. Misluman dustiniirlerin episte-
molojik yaklasiminda temel, yani insanin bilgisinin kaynagina butuncil
bakis, herkesin elde edebilecegi tecrtibe, akil ve aracisiz kesiften ve kesin-
likli aklin ilkelerine dayali, degismez, herkese acik, apriori ve fitri bilgiler
olan peygamberler araciligiyla ulasilmis vahiy bilgisinden olusur. Kesin
kanita dayali teorilerin yapisidir ve buna gore nesnel gerceklige ulasma-
nin ve onu tanimamn yolu kolay ve mimkin telakki edilir.>
2

Bkz: Faali, Muhammed Taki, Ulum-i Paye-i Nazariyye-i Bedahet; Muallimi, Hasan,
Nigahi be Ma'rifetsinasi der Felsefe-i Islami.
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Iki: Tevhidi kozmoloji. Sofistligin ilgasindan ve varligin gercek ka-
bul edilmesinden sonra mumkiin fenomenlerin hepsinin, varhgn tam
kemalatin1 kapsayan ve bir tek olan zorunlu varhigin zatina ve fiillerine
istinat edip dayanmasi, muvahhid bir insanin, kendine 6zgii delil ve ka-
nitlara sahip dini inancinin buttin 6geleri icin temel varsayimlardandir.?

Ug: Ilahi antropoloji. lahiyatci disiinurlerin gorisiine gore insan
yok olacak beden ile, gostergeleri yucelme, kemali arama ve akli kul-
lanma egilimleri olan akiskan ve 6limstiz ruhun karisimidir. Bu ytizden
de insanlik aleminin fenomenleri arasinda tesrii vahyin hitabina ve yara-
tihsin hedefine dogru iradeye dayali davete muhataptir.

Dort: Rububiyetin hikmeti ve vahiybilim. Varhga tevhidi bakisa gore
evrenin ve insanin yaratilisinda hakimane ve makul bir hedef vardir. Bu
bakisa gore Allah alemin yegane yaraticisi olmasinin yanisira herseyin
idaresi de ona aittir. Insamin hayat siirecinde, yaratihssal idare boyutuna
ilaveten Allah1n tesrii rububiyet cereyam da vardir. Beseriyetin kemale
erdirilmis hayatinda vahyin, belli bir bilginin ve 6zel bir suurun zorun-
lulugu, bi'set ve nubiivvetin lizumu Allah’'m rububiyetinin hikmeti aci-
sindan tahlil edilebilir.

Bes: Kur'ani metinbilim. Yazih veya sozlu bir metnin, ortaya cikara-
cak birine ait olmaksizin ve kendiliginden meydana gelmeyecegi hakikati
hususunda hicbir aklin tereddadu yoktur. Bu bakimdan Kur'an metni, is-
ter sozlu, ister yazih kabul edelim, her seyi bilen ve hekim Allah'in vah-
yinin eseridir. Belli bir tarihsel donemde (miladi altuna yiizyil) lafiz ve
mana ile Hazret-i Muhammed b. Abdullah’a (s.a.a) nazil olmus, onun hu-
zurunda yazihp kayda gecmis, hicbir fazlalik ve eksiklik olmaksizin gu-
numuze kadar elimize ulasmis ve bugtin de yeterli alametlerle ilahi olu-
sunu ve hakkaniyetini ispatlamistir ve tim insanogullanm dusinmeye
cagirmaktadir.

Altr: Gercegi soyleyen ve kuralli linguistik. Akilc1 soylem, dilde bir
dizi mutabakat ve teslim-teselliim cercevesini kabul etmis; anlatim ve
diyalog babmi, s6ztin vazedilmesi ve delalet yasalarma gore, konusanin
3 Bkz: el-ilahiyat bil-Manal-Ehas der Felsefe-i islami, bu ctimleden olarak: flahiyat,
Kitab-1 Sifa, el-Esfarwl-Erbaa, c. 6; Mutahhari, Murtaza, Usul-i Felsefe ve Reves-i Rea-
lizm, c. 5; Mutahhari, Cihanbini-yi Tevhidi.

469



470

KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

muradina dayandirmistir. Insan1 daha tistin bir hayata ve manevi ytce-
lise yonlendirmek icin nazil olmus Kur'an'm dil yapisi, soylemde akilc
mutabakat standartlarina riayet eder ve bu bakimdan da ona yapisokum
uygulanamaz. Ayrica Kur'an hak oldugundan ve Hak tarafindan indiril-
diginden dili de bilgi aktarmakta ve gercegi dile getirmektedir, baska da
bir sey degil.

Bu Temelin Hermenotik Sonuclari

Mucizevi bicimde ifade edilenler, hepsi de Misluman dustuniirle-
rin Kur'anla ilgili temel ve kesin inanclarindan olan akli, nakli, akilc1 ve
tarihsel temeldeki bircok deginilerdir. Bu temelin kabul edilmesi, baska
hermenotik yaklasimlarla bariz farklihk tasiyacak sekilde Kur'an'la ilis-
kiye 6zgti bir hermenoétige zemin hazirlar ve istikamet verir, onu anla-
maya has yolun yontemini gelistirir ve onu tefsir ederken somut bir 6l-
cit ve mantigl resmeder.

Tevhidi kozmolojiyi ve rububiyetin hikmetini kabul etmekle hem
Kur'an olusturan kaynak bizim icin aydinhga kavusur, hem de Kur'an
metninin konumu ve kimligi acikhik kazanr.

Eger Kur'an1 herseyi bilen ve hekim Allah’m, birey ve toplum ola-
rak insana hidayet ve terbiye amaciyla indirdigi vahyin eseri biliyorsak
bu durumda aklin hikmiince su gerceklige teslim olmaya mecburuz:
Allah’m s6z1, hedefi olan anlaml bir sozdtir ve muhataba intikalinin ar-
dinda kendi icinde belli bir murat ve maksat gizlidir. Isin bu kismm gozo-
nunde bulunduruldugunda, tipk: hayali romanlar, tablolar, karikatirler
vs. gibi sanat eserleri hakkinda iddia edildigi tizere Allah’'m vahiy sozunde
de belirli bir merkezi anlamin bulunmadigy, vahyin suskun oldugu, met-
nin mecburi olmadig ve kapalilik icerdigi varsayimimn Kur'an'a uygu-
lanmas gariptir.* Ciink belirli bir anlamin bulunmamas: ve kasdedilmis
bir eksenden yoksunluk hicbir bilimsel metinde ve akil sahibi hicbir ko-
nusanin sozunde kabul edilebilir olmayacaktir. Dilin fonetik dizeninin,
konusan kisinin zihninin derinliklerindeki anlamlar1 ve hakikatleri ak-
tarmak icin oldugu hakikatini toplumsal iliskilerde dili anlasma islevini

*  Bkz: Kabzu Bast-i Teorik-i Seriat, s. 202 ve 351; Bast-i Tecrube-i Nebevi, s. 303.
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amaclayarak kullanan insanlarin gtinluk hayatlarinda tecriibe ediyoruz.
Bu sebeple Allah'in mesaj ileten vahyinin islevi de belli bir hedef olmak-
sizin anlasilamaz, bu ilahi hikmete aykiridir.

Hatirlatmak gerekir ki, daha 6nce de gectigi gibi, metnin kapalilik ta-
sidig1 gorustt modern hermenotigin fikirlerindendir. Tabii ki bu hususta
bu kesimin goris yelpazesinde bir miktar farklihklar vardir. Oysa Gada-
mer gibi kimi felsefi hermenotik taraftarlan metnin merkezi anlamini ka-
bul etmisler’ ama okuyucunun ona ulasmasini uzak ihtimal gormuslerdir.
Bunlar, metnin konusmasini okuyucunun yorumuna bagh saymaktadir-
lar. Yapisoktumctilerin baska bir kesimi, ozellikle edebi elestiri taraftar-
lar1, Roland Barthes ve Derrida gibi isimler “yazarmn oltiimti"nden bahse-
der ve onu yalnizca bir konuk okuma telakki ederler.®

Diger taraftan, her konusanin sozinin onun 6zelliklerini ve bilgisi-
nin smurlarm yansitug disunulurse Allah Teala'nin kusatic ilmini yan-
sitan Kur'an vahyi, Kur'an'm anlam ve muhtevasmin harici olay ve hal-
lerden ve cagin gereklerinden etkilendigi varsayimi da ortadan kalkmis
olacaktir.

Aymi sekilde Kur'an1 soyleyenin hedef ve anlam sahibi olmasi, ha-
rici cevreden etkilenmemesi ve ilminin siirsizhg gozonunde bulundu-
ruldugunda, muellif tarafindan, okuyucunun yeni bir anlam uydurmasi
ve uretmesine denk, yani yazarn dustncesini kesfetmek degil, yeniden
uretmek olan daha tstun ve hi¢ dusuntlmemis anlamlarin ortaya atil-
masinin da Kur'an tefsirinde ortaya ¢ikma sansi yoktur. Baska bir deyisle,
tevhidi kozmoloji ve Kur'ani metinbilim gorisu, iyilestiren hermenotiki
veya mutlak manada iyilestiren yorumcu egilimini reddeder. Bilakis bu
bakis acisinda yorumun esasi, metnin anlami ve hekim olan muellifin
istekleridir. Yorumcunun roli ise metinde yer verilmis sirlari, icine yer-
lestirilmis anlam kesfetmek ve yeniden tretmektir, maellifin istemedigi
anlam tiretmek ve uydurmak degil. Kur'an muellifinin gayb bilgisi he-
saba katilacak olursa esasen bilinmeyen ve hi¢ dustunilmemis dunyala-
rn gundeme getirilmesi muellif icin anlamh olmayacakur.

Truth and Method, s. 372.

6 Bkz: Hermendtik-i Modern, Cev: Babek Ahmedi, Mihran Muhacir ve Muhammed N -
bevi; Hoy, David Couzen, Halka-i Intikadi-yi Hermendtik, tarih, edebiyat ve felsefe.
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Ayrica Kur'an metnini biricik Allah’m istek ve ogretilerinin tecelli-
gah, tevhid dinin hukamleri ve onun evren ve insani tasviri olarak goren
tevhidi altyap ilkesinin 1s181nda birtakim yorum yaklasimlan asla Allah'in
maksatlar1 ve mesajlarindan kopuk gortlemez ve soyleyenin hedefleriyle
iliskisi kesildiginde onu sozuntn yorumu sayllamaz. Zaten boyle bir yo-
ruma Kur'an tefsiri de denemez; aksine insamn siirh zihninin ve dusiin-
cesinin urettikleri arasinda kabul edilir.

Ozetle ifade edilmis bu bes sonug, hermenotigin, Kuran’la ve onun
semantigiyle karsilasmay1 Kur'ani soyleyenle birlikte mulahaza etmeyi
ongordagn rububiyette tevhid gorusinun neticelerindendir. Diger bir
ifadeyle, eger bir kimsenin Kur'an'm mtiellifiyle ilgili inanc1 tevhidi bir
inanc¢sa Kur'an'in semantik tislubunda mecburen bu stireci katedecektir.
Aymu sekilde tevhidi kozmoloji de varlik evrenini gayp ve sehadet olmak
uzere iki alanda gorir ve bu gorastun kendisi de vahiy, mucize, melek,
seytan, olumden sonra hayat, hesap ve kitap, cennet ve cehennem, ni-
metler ve azap gibi kavramlan tefsirde tamamen birbirinden ayirt etme-
nin sonucudur.

Kur’an’in Metinbilim-Linguistik Temelleri

Daha 6nce demistik ki, Musliman mutefekkirin Kur'anla ilgili du-
stincesindeki temel inanclardan biri de, Kuran metnini, insan varolus-
sal kemale yonlendirme hedefiyle Allah tarafindan “lafiz ve anlam” ola-
rak indirilmis kabul etmesidir. Yine Musliumanlarin, tizerinde ittifak ettigi
Kur’an hakkindaki temel inanclarindan biri de, bu kitabin, Allah’in son
peygamberi araciligiyla beseriyete sunulmus, hicbir artma ve eksilme ol-
maksizin ve insanin her tirlit midahalesinden masun kalarak Allah'in
insanlar tzerindeki hiicceti olmus, insanliga yerytiziinde “en son ve ni-
hai ilahi mesaj” oldugudur.

Yukaridaki boyutlara dikkat edildiginde Kur'an'in hidayetinin 6ltm-
suzlugini kabul etmekle, her ne kadar ntuzult 6zel bir donemde gercek-
lesmisse de bunun asla cagdas olma renginin icerigine yansidig anlamina
gelmedigi, aksine tarih asan mesaji almanin Kur'an semantiginde temel
kaide telakki edildigi soylenmis olmaktadir. Bu sebeple bir Miisliman
distnur tarafindan Kur'an'in anlamimim siirlandirilmasi ve ogretilerinin
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belli bir ¢caga 6zgu kilinmas1 kabul edilebilecek bir gorus degildir. Bu-
nunla birlikte bu tuhaf yaklasim bazi Musliman yazarlarn izahinda go-
rulebilmektedir:

Iddiamiz odur ki, Kur'an ve Siinnet konusunda tarihtstit anlayis dogru de-
gildir. Bu metinlere tarihsel anlayis yontemiyle, yani onlarn varid oldugu
zaman, mekan ve cagin sartlarm ve gerceklerini kavrayarak yaklasmali-
yiz... Dilin kisitlamalar kimseye, hatta ona (Peygamber [s]) bile tim cag-
larda soylenebilecek seyleri bir tek cagda soylemeye izin vermez; yani ta-
rih ve zaman tstit olan hicbir reformist yoktur.”

Bu gorasun sorununu kendi koklerinde aramak gerektigi dusunu-
lebilir. Bu gorusin Allah, vahiy, Kur'an, peygamber yaklasimi tevhid go-
rusinden farkhdir. Cinka bu gortsiin izahina gore Peygamber'e (s.a.a)
verilen azami ayricalik, onun reformcu olmasindan ibarettir, ilahi bir elci
degil. Nitekim vahyi de Allah tarafindan lafiz ve mana olarak dogrudan ve
belirlenmis mesajin inisi olarak degil, Peygamber’in kendi kulttr ve cev-
resinden etkilenmis kisisel tecrtibesinin tiriintt kabul etmektedir.® Bir di-
ger ifadeyle bu yaklasim, herseyden cok, batidan etkilenerek dini Allah'n
nassl, vahyi ve kelami olan ogretiler ve buyruklar degil, sahsi tecriibeler-
den dogmus ve sonra da kavramlar ve kelimeler formuna girmis bir tir
beseri kelam goren dine bakis tiarunden kaynaklanmaktadir. Bu nedenle
bu gortiste metnin guvenilirlik ve orijinalligi bozulmustur. Bu gortste va-
hiy arsa ve semaya ait bir fenomen degildir, butinuyle yerytiziine aittir
ve insanin icinden dogmustur. Peygamber'in sahsi din ve vahiy tecrtibe-
sinin faili, kapasitesi, mucidi ve mahallidir ve din, bireysel (icsel) ve top-
lumsal (dissal) tecriibelerin hulasasi ve usaresidir.’

Sasirtict olan su ki, bu gortste vahyin ash ve vahyin metni, insa-
nin kaderinde Allah ve onun tesrii idaresi icin dikkat cekici hicbir rol
dustinmemektedir! Hazret-i Muhammed'in (s.a.a) ve ona gelen semavi
vahyin son olmasinin da sessizlik halesinde kalmasi bir yana, hatta ne
yazik ki bu gortustun temellerine tereddidun ve bilinmezciligin gol-
gesi diusmustur. “Sorun su ki, halihazirda dinin hak veya baul olu-
sunu kesin olarak ispatlamak gercekten imkansiz hale gelmistir. Felsefi
thﬂt-i Resmi ez Din, s. 276 ve 346.

8 Age,s 340
9 Bast-i Tecrube-i Nebevi, s. 13 ve 24.
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tartismalar, her biri kendisinin makbul ve hak olduguna deliller geti-
ren bircok ve farkl dinlerle kars1 karsiya oldugumuzu gostermektedir.
Bu deliller kolayca ve acikca ne nihai tekzip kabiliyetine sahiptir, ne
de teyit kabiliyetine.”°

Boyle bir gorus karsisinda ise sonuclardan degil, kokenden baslama-
miuz gerektigi actktir. Ayrica Kur'an'in hakkaniyeti ilkesine kuskuyla ba-
kan bu gorusun kendisini Kur'an'a inanan tefsir mevzuunda tanimlama-
masinin lazim geldigi gercegi de aciklik kazanmahdir.

Kur’an’in Anlam Bakimindan Belirlenmesi

Kur'an'm ttm insan bireyleri duzleminde yol gosterici olmasi Kur'an
metninin yorumlanabilmesini gerektirir. Bu nedenle Kur'an'in hidayeti-
nin, butin beseri hususiyetleriyle insan hayatinda gerceklesmesi Kur'an
metninin yorumunda kesinlikli yaklasimla tam bir gereklilik iliskisi icinde
olarak, hichir metnin yorumunda nihai ve kesinlikli bir soz bulunmadi-
g1 iddia eden felsefi hermenotiki reddeder. Tabii ki bu soz hicbir za-
man ilahi sozun agir yikiine (Muzzemmil 5) basit dustinceli bir anlam ve-
rilmesi ve Kur'an'm manasina ait yuikselis basamaklarindan gaflet edilmesi
demek degildir. Tipki Kuran'm akilci soylem cercevesine donik olmasi-
nin Kur'an’1 tefsir stirecinde karmasa kabul etmez anlamuyla ilgili bulun-
mas1 ve Kur'an'la karsilasmada sahsi egilimlerin fiiline kapiyr kapatmast,
Kur'an'm zahir ve batun biittiin mertebelerini anlamak icin bu kurallar
yeterli gormemesi gibi.

Bagka bir ifadeyle, Kuran'in anlamindan her bir basamaga ulasmada,
ortalama akillarin arasinda anlatim islevi itibartyla dolasimda olan sozin
arac1 yasalarina riayet, yeterli olan degil, uyulmasi gerekli sarttir. Bu ba-
kimdan, arac1 ve semantik yasalarla ayn1 yondeki hermenotik sisteminin
yasalar1 onlar iptal edemez. Ama buna ragmen Kur'an'in dilin genel ka-
pasitesi icinde yetismis ve Kuran'm cesitli ogretilerini anlam zinciri ha-
linde birbirine baglayan kullandig1 anlamlar ve kendine 6zgu orf gozo-
nunde bulunduruldugunda herseyden ¢ok onun semantigini, metne ve
metnin icbiitkey karinelerine ait kilar.

10 Nakdi ber Kiraat-i Resmi ez Din, s. 83.
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Bunun gibi, Kur'an'm metinbilim ve linguistik temellerinden alinmis
kurallar arasinda, Kur'an dilinin bilgi sunduguna ve hakikati ifade ettigine
inanc¢ 151¢1nda, Kur'an'm semantigine dair sembolik diistince ve mitolojik
gorusun yorumcu yaklasimlarmin anlamsiz kalacag da vardir.

Antropolojik Temel ve Sonuglari

Insamin varhginin yapisina, onun ruhsal ve psikolojik 6zelliklerine,
anlayis ve bilgide kabiliyetlerinin olcustine iliskin gorustimuz ve kabu-
limuiz de kendi payiyla hermenotik yaklasim tizerinde, metinlerin nasil
yorumlanacaginda ve nihayet de Kur'an tefsirinde dikkat cekici bir et-
kiye sahip olacakutir.

Musliiman duastntrlerin insanin hayatin1 yorumlamada bakis aci-
larnim ilahi antropolojiye dayandigina deginilmisti. Bu gortste insan,
toprak ve dogal beden ile Allah'in ruhunun tuflenmesiyle zuhur etmis
semavi ve tabiat otesi ruhun karnisimidir. Bu tasvir itibariyle insanin me-
lekuti varlik alani, onun fitrat ve suurunun agirhk merkezi, iradesinin
karargahi sayilmaktadir.

Bu goruste bilingli “ben” ile, taniyan fail ve tanimanin konusu ola-
rak “insanin varligini idrak eden” arasindaki ayrim ciddi bir ayrimdir ve
insan soyut ruhun alamm kullanarak, sonraki kazanilmis bilgilerin sa-
pasaglam ve yok olmaz temelini hazirlayacak sekilde vicdani verili bil-
gideki ve akilc1 kesin apriorilerdeki bir dizi kesin ve ebedi aksiyomdan
yararlanir. Bu bakis acisina dayanarak asagidaki konular kanitlanmis ve
delillendirilmistir:

Bir: Dogal gerceklik veya gaybi gerceklik olsun, gercekligin nesnel
anlayis1, Misliman dustnirlerin holistik epistemelojisi ve ilahi insan go-
rusinun apacik ve bozulmaz yaklasimlanndan telakki edilmistir. Buna
gore, Kur'an1 tamima ve icindeki gizli hakikatlere yakilasmanin olctst
uzerine tarismanin kapisi acik olsa da Kuran'in anlasilmasi ve yorum-

lanmas1 imkam tereddiit kabul etmezdir.

Iki: Verili bilgiler ve akilci aprioriler tizerine teorik malumata da-
yanmanin 1s1ginda bilginin itibar1 ve hticcet olusu, ister ortaya cikis kay-
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nag kanita dayal akil olsun, ister kitabin nassi ya da onun zahiri olsun,
mutabakat konusudur.

Ug: Kuran'1 tefsir etmenin bilgisi ve her turlt anlayisin insamn varl-
gindaki maddi kimlikten dogmus sayilmadigy, aksine soyut bir seyin bil-
gisinin 6zu ve insanda ortaya cikisinin icsel kaynaginin da insanin var-
ligindaki soyut alana ait oldugu dikkate alimirsa, bu durumda, her belli
fenomeni kendi ¢agimim ikliminde kavramsallastiran ve tarihsel fenomenle-
rin bilgisini, bu ctimleden olarak yorumu da bu fenomenlerin akiskanhg
bakimindan ele alan, yorumcu ile metnin yazildig1 ¢ag arasindaki zaman
araligii konu eden, metne hakim zihinsel ufuk ile yorumcunun zihinsel
ufkunu birbirinden ayiran ve insanin cagdas olmasi gerekgcesiyle tered-
diida sozkonusu eden bilginin tarihselciligi ve cagdashg fikrinin bizzat
kendisi de ciddi tereddiit konusudur; insan konusunda bir tiir tarihsel
determinizmden dogmustur ve insanhigin kultirande birbirine bagh ve
ortak alanlarin surekliligini koparmaktadir.

Dort: Yorumcunun bilgi ve onyargilarnim, sorularimin, beklentile-
rinin, temayul ve egilimlerinin hepsinin metni yorumlama bicimine ve
anlayisina etkide bulundugu ve onu sekillendirdigi bir gercektir. Fakat
butiin bunlar, vuku bulan anlayisi engelleyen seyler degil, bilakis her met-
nin konusu ve icerigine iliskin asgari duizeyde malumatin mevcut olabil-
mesi, hakikati aramayan egilimlerin arindirilmasi ve yorumda yontemli
ve kuralli davranisin temini icin gereklidir. Baska bir ifadeyle, istenme-
yen etkenlerin rolini belirlemenin kendisi metnin saglam yorumu icin
belli bir metod, mantik ve kriterin varhigini icap ettirir. Sonug itibariyle,
mubhtelif gorusler ve degisik okumalar arasinda gercege uygun yorumu
muteber olmayan yorumlardan ayirma konusunda yargida bulunmak
icin kriter vardir.

Bes: ilahi antropoloji, bir yandan fitrat odakl ve akil eksenli kim-
ligi ile, diger yandan metnin nesnel gercekligine ve hak tarafindan gelmis
hakikatin kendisi olan dinin ilahi muhtevasma vurgu yapmasiyla, mu-
ellifin hedefi olan muteber ve gercege uygun yorumu muteber olmayan
yorumdan aywracak degerlendirmenin kriterleri ve araclan icin yolu ac-
maktadir. Iste bu nedenle, miellifi okuyuculardan biri hizasinda gorup
onun okuyusunu diger okuyucularin okuyusuyla ayn: seviyede dustinen
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hermenotik kavrayis, Kur'an’la ve onun tefsiriyle ilgili olarak temelsiz ve
yanlis gorunmektedir.

Alti: Holistik epistemoloji gozontunde bulunduruldugu, ortak ve
umumi aksiyomlar kabul edildigi ve bilgide celiski kapisi kapatildiginda
yorumda sonsuz ve gorece (dikey ve tamamlayict degil) okumalar teo-
risi, yorumun, her yorumcunun metne iliskin, bu ctimleden olarak da
Kur'an1 anlamayla ilgili olarak kendi zihinsel ufkundan olustugunun
sanilmasi reddedilmesi gereken bir seydir. Ctunki felsefi hermenotigin
varsayimiyla butin anlayislar akiskan, goreceli, ufuklarin bulusmasin-
dan dogmus ve kesinlikten yoksun gorilurse bu iddianin kendisi de
goreceli, mutlak olmayan, genelleme degerinden ve izah edici kriterden
yoksun ve dolayisiyla kendi kendini gecersiz kilmis olacaktir. Buna ek
olarak bu gorus, soyleyenin maksadina ve gercege ulasmada ve tefsirde
bir karmasanin ortaya ¢ikmasina yol acacaktir. Bu bakis acisi, bilimsel
metinlerle ilgili olarak, ozellikle de ilahi metin konusunda hicbir se-
kilde deger gormeyecektir. Diger bir ifadeyle, dini bilgi konusunda yo-
rumcu eksenli ve gorececi gorus, dini metnin davranissal rittellerinin
ve itikadi inanclarimin kurucusunu, yani Kur’an1 tereddiitlu hale getir-
mekte, hatta inkar bile edebilmektedir. Ctunku eger herkesin yaklasi-
minin sadece kendi sahsi degerini tasidign fikrine istinat edilirse ve bu
saskinlikta ¢ikisin yolu da bulunamazsa bunun sonucu, bir din oku-
mast cesidi degil, bir tur fikrl anarsizm, dinin ve dini hakikatlerin orta-
dan kalkmasi, bireylerin gorusuntn Allah'in yol gosteren istek ve mak-
satlarinin yerine gecmesi olacaktir!

Deginildigi gibi, dini bilgide cogulculuk, dini metinler de dahil bu-
tin metinleri anlamada tim gorusleri esit kabul etmek ve yaklasimlarm
tamamini gorece saymak batinin deneysel epistemolojisinin, 6zellikle de
Hume ve Kantn epistemolojik gortslerinin ve seylerin gercekligini ta-
mmada insan1 yetersiz goren zihinsel formlar fikrinin sonuclarindandur.
Netice itibariyle bugtin nedensellik, Tanr’'min varhg, nefis, zorunluluk
ve irade gibi metafizik konularda bath filozoflarin cogunun gorasu ta-
tile ctkmistir ve dustinsel suskunluk icindedir. Bu nedenle de dini bilgi
de dahil her tir bilginin bagimh ve gorece kabul edilmesi ve epistemik
cogulculuk bu topraklardan dogmustur.
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Buna ilaveten, batida istinat edilebilir ve referans dini metinlerin
yoklugu da, Yahudi-Hiristiyan dini metinlerin ¢oztimlenememis giic-
liklerinden kacmak ve eldeki mantik dis1t manalar1 izah edebilmek icin
bir kacis yolu olarak anlam okuyucuya ait saymanin bir baska kaynag-
dir. Ama acikur ki, bilginin genel ilkelerini kabul etmeksizin bilgilerin
tamamini buluslara havale etmek, kisisel ve gorece olarak adlandirmak
ve metinlerin sahislar sayisinca okumalarinin olabilecegini varsaymak
bu gorusin degerini kendi kendini iptal etmesini gerektirerek her tarla
kesin bilginin kapisini insanin yuztne kapatacaktir. Bu ¢coztimsiiz ¢ik-
maz, dinle ve dini metinlerle ilgili olarak her turlta kesin inancin teme-
lini ve kokunti kesip dinin insanlar arasinda zuhur etme ve hazir bu-
lunmasinin felsefesini ortadan kaldirr.

Bazi Musliman arastirmacilarin okumada ¢ogulculuga delil ola-
rak gosterdikleri islam’in dini metinlerinde cesitli okuma bicimleri-
nin varolmasina dayanilmasi da ilmi tartismanin disinda sayilmakta-
dir. Cunkii dini kavramlar ve cesitli okuma bicimlerine dair muhtelif
goruslerin bilfiil varolmasi, yeni bir kesif sayillamayacagina ilaveten
mantiksal itibar ve dini mesruiyet tasidiklar seklinde de degerlendiri-
lemez. Aksine bu arada, metni anlama standartlarinin delil ve kanitla
uyumunun dogru degerlendirme sisteminden yararlandigr okuma bi-
¢imi mantiksal huiccet kazanir. Bu sebeple kanitlarin bu sekilde tanik
gosterilmesi tikelin ttimele genellenmesi polemigidir. Buna ek olarak,
Islam’in ve Kur'an'in kesin ve kati meselelerinin, ister ustlde, ister
furuatta, ister dinin zaruriyatinda olsun Kur'an'in zahiri ve linguistik
suretinden sapmaya ve okumalarin cesitlendirilmesine firsat bulama-
yacag hakikatini ikaz etmek de zorunludur. Bunun disindaki durum
ise dinin okunma bicimi ve tefsiri degil, dinin inkar edilmesi ve met-
nin sahneden c¢ikartilmasidir.
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11 Allah’tan baska ilah yoktur.
12 Muhammed Allah'in elcisidir.
13 Nisa 58 (Allah size mutlaka emanetleri ehil olanlara vermenizi emreder.)
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ve benzeri ifadeler nasil degisik okuma bicimleriyle anlasilabilirler?
Bu hukiimlerdeki okuma birligi, Sarinin maksatlarmdan bir htikmu be-
yandaki birliktir. “Allah birdir” hukmu zat, sifat ve fiillerdeki tevhidin
mertebeleri bir yana, degismez bir hakikatin beyan ve tevhid dininin alt-
yapisidir. “Namaz dinin sartlannndandir”, “Kiyamet, hasr ve hesap gun,
hepsi yaratilmistir” ve baska ytizlerce hukum dinin kendisidir, degisti-
rilmeleri ve farkli okumaya tabi tutulmalar dinin hakikatine sirt cevril-
mesi anlamina gelir. Dinin bu kesin ve muhkem hakikatlerini anlamay1
cagdas varsayimlara veya gorececilige havale etmek, baz1 yazarlarn dis-
tagu buyuk hatalardandir.'” Nitekim “Dini huktumlerin tedvini insan-
larin isidir. Gokten ve Allah tarafindan insanlarin arasinda onlar icin
dini kitap yazacak ve onlara inanc ilkelerinin neler oldugunu aciklaya-
cak kimse gelmez”'® ifadesiyle dinin hukumlerini insana ait saymak ve
Allah’a aidiyetini kaldirmak da, ilahi metin ve onun kesin ve muhkem
hakikatleri ile beseri anlayisi birbirinden ayirmaktan kaynaklanan baska
bir buytk hatadr.

Yedi: Bireylerdeki akil mertebeleri, bilgi ve hitap guct, dini metne
ahsikhk ve uyum, metin arastirma saikinin farkh farkh oldugu gercegi
kabul edildiginde ve Kur'an'm yatay boyutlar1, derin bilgileri, dikey yiik-
seltileri, zahir ve batim oldugu gozoniinde bulunduruldugunda, butin
bu vasiflara ragmen, Kuran ve Sinnetin dini-Islami metinler bahsinde
okuyus farkliliklan olabilecegi meselesi ustil, temel inanclar, ibadet ve
davranisla ilgili ritiiellerin sart olanlar1 degil, gercege erismenin kolay ol-

madig ictihadi zandir ve pratik ayrintidir. Bundan dolayr muhtelif oku- ‘)10?
yuslarin sadece varlig1 onlar1 kabul etmeye cevaz olusturmaz. Bu arada,

14
15
16

Maide 8 (Bir topluluga olan diismanhgmiz sizi adaletsiz davranmaya itmesin.)
Nisa 23 (Analanniz, kizlarimz, kizkardesleriniz. .. size haram kilindi.)

Isra 32 (Zinaya yaklasmayn. Zira o, bir hayasizlikar ve ¢ok kétit bir yoldur.)
17 Bkz: Bast-i Tecrube-i Nebevi, s. 303

18 Bkz: Nakdi ber Kiraat-i Resmi-yi Din, s. 74.
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degerlendirmeye gore, metni dogru anlama yontemi izlenerek ve sozt
soyleyenin gercek maksadini ve hakikati kesfetme niyetiyle diizenlen-
mis olan okuma dogru okuma olabilir. Baska bir ifadeyle, bu alan da
tipkt buttn bilimlerin geleneginde kabul gordugu gibi, bu ilmin yon-
temleri ve cercevelerini takip eden bilimin bu dalnim uzman gorisunt
acikladigi merkezdir.

2. Kur’an’t Anlamanin imkani

Kur'an’la ilgili net temeller mevzuuna genel bir bakistan sonra simdi
de bu ilahi metnin “anlam” ve “hedef”ini anlayip anlayamayacagimiza ba-
kalim. Bir diger ifadeyle, Kur'an1 anlamak beser icin mimkun mudur,
degil midir? Anlamanin imkanindan kasdimiz, timel olumsuzlamanin
karsisinda yer alan ve anlamanin akli transformasyonu varsayilan tikelin
gerektirdigi yontemle Kur'an1 anlamanin akli imkanidir.

Oyle anlasihyor ki, 5nceki meseleler ve bizim trettigimiz Kuran'mn dili
konusundaki teori gozoninde bulunduruldugunda ve son olarak zikret-
tigimiz mevzunun temeli ve ilkelerine gore Kur'an1 anlamanm imkanim
ifade, gayet acik ve tartisma kabul etmez bir yaklasimdir. Simdi 6zetle bu
teorinin delillerinden bir kismin1 sayacagz:

Bir: Nebevi vahyin zorunlu oldugu felsefesi. Hikmet kanitimin ge-
regine gore elciler gondermenin ve kitaplar indirmenin felsefesi, beserin
bilgisindeki noksam gidermek ve insan1 kemale erdirmenin zeminini ha-
zirlamakur. Allah tarafindan indirilmis son metin olan Kur'an da insa-
nin epistemik boyutunu kemale erdirmek ve beseriyeti insani mutluluk
ve kemale yonlendirmek icin inmistir. Dolayistyla bu metin anlasilamaz
ise veya insanlar onu anlama guctnden yoksunsa celiskinin ka¢inilmaz-
lig1 kasdedilmis, ilahi hikmet ve Kuran'm nuzulii lagvedilmis demektir.
Ama tim muvahhidler Allah'm islerini beyhudelikten uzak ve mtinez-
zeh bilirler. Bu sebeple ilahi hidayet kelamimim anlasilabilir oldugu so-
nucunu cikarabiliriz.

Iki: Hidayet dili. Bizim Kuran'm dili konusundaki yaklasimimiz,
Kur'an'in dilinin bircok epistemik, duygusal, manevi, zamansal ve mekansal
farklhihklara ragmen tiim insanoglu icin hidayet ve kilavuzluk dili oldugu
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sonucuna varmaktadir. Bu teorinin Kur'ani tanima meselesinde vardig A
netice, hidayetin hedefini gerceklestirmek amaciyla Kuran'im manasini %)?
anlamanin mimkun olmasidir.

Ug: Basiret ve aydinlanmanin kaynag olarak Kur'an. Bu, bir fenome-
nin ozelliklerini ve hususiyetlerini onu meydana getirende arastiracagi-
miz akilel bir ilkedir. Daha 6nce de gordagumuz gibi, Kur'an metni tize-
rinde yapilacak genel bir arastirma, her okuyucuya Kur'an'in kendisi icin
birtakim vasiflar ve 6zellikler dusundugunu gosterecektir.

Kur'an kendisini halkin genelinin anlayabilecegi bir s6z olarak ta-
nimlamaktadir:

(ainids Q035 108)
“Bu, insanlar icin tebligdir; ve uyarilmalan icindir, onun bir tek ilah ol-
dugunu bilmeleri ve akil sahiplerinin 6giit almasi icindir.”"

Yine kendisini 6gut veren ve insanlarn dertlerine derman gosteren
kitap olarak tamtir:

ol W olis 655 o3 Tlae 32 Khls 35 2001 @l )

“Ey insanlar, size rabbinizden bir ogut geldi; goguslerde olan icin de bir
20

sifa.

Kendisini nur ve apacik bir kitap olarak da goriir:
(2s3 55 3 Sols 6 )

“Allah’tan size bir aydinhk ve aydinlatic1 bir kitap gelmistir.

221

Cesitli ayetlerde gecen bu ozelliklerin ve benzerlerinin beyani, hem

Kur'an'm anlasilabilir oldugu, hem de insanin onu anlama yeterliligine
sahip bulundugu gercegiyle biraradadir. ‘)jo?

Dort: Tefekkure davet. Kur'an cesitli ifadelerle ve cok sayida vurgu-
larla insanlardan bu kitap tizerinde dustinmelerini istemektedir:

19 {brahim 52
20 yunus 57
21 Maide 15
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o 15T 80ad5 T 1,53 B3l ) el s )
“Ayetleri tizerinde dustinmeleri ve akil sahiplerinin ilham ve 6git almasi
icin sana indirdigimiz hayirh ve miibarek bir kitaptir.”*

Kur'an'in, muhteva tizerinde tedebbiir, tefekkiir ve tefakkuha de-
falarca cagirmasi ve ondan gaflet etmeye kars: ikaz etmesi vs. Kur'an'm
metni tzerinde tefekkur sayesinde Kur'an'in hidayet eden yol gosterme-
lerine acilacak pencerelerin, fikir olmaksizin ona asla erisemeyecek du-
stnenlerin nasibi olacagini gostermektedir.

Bes: Kuran'm Islam’a egilim tizerindeki etkisi. Biset tarihi ve Islam
davetinin yayilis1 izerinde yapilacak bir arastirma, Peygamber-i Ekrem’in
(s.a.a) Kurani okuyarak ve onu cahiliye donemi insanlarmin kulagia
ulastirarak onlar tevhid dinine ve ahlaki yucelmeye cagirdign gercegini
gayet net ortaya koyacaktir. Kur'ant anlamanin 1s1ginda ve onun tila-
vet edilmesinden etkilenerek miisrik insanlar Islam’a inandilar, onun
siar ve adabim iliklerine kadar sindirdiler. Bu hakikat o kadar asikardi
ki, Peygamber'in hasin diismanlar, yolcular ve gezginleri Kur'an1 din-
lemekten sakindirtyorlardi. Bazi yeni Misliimanlar, Peygamber'in huzu-
runa varmadan 6nce Kur'an ayetlerinin bir bolumiini isitmekle ona go-
niillerini kapuriyor ve Islam’a inamyorlardi. >

Alt: Deruni vicdan ve suur. Hicbirimiz, daha énceden hicbir tavri-
miz olmaksizin Kur'an-1 Kerim'i okudugumuzda veya terctime ve tefsi-
rinden yararlandigimizda aramizdaki ve bizim gibi binlerce insanin ara-
sindaki anlatim ve diyalogun Kur'an'la acildig1 gercegini inkar edemeyiz.
Tabii ki Kur'an ayetlerini okudugumuzda anlaminin hicbir mertebesine
el atmadigimiz yahut her birimizin, Kur'an ayetlerinin her birinden bir-
birine tamamen aykir1 anlam ¢ikarmayacagi anlamina gelmez bu.

Yedi: Kuran'm yol gostermelerinden yararlanma tavsiyesi. Peygamber-i
Ekrem (s.a.a) ve o Hazret'in masum halefleri, cesitli miinasebetlerde Miis-
lumanlara Kur'an'a basvurmay ve ilahi feyzin bu ucsuz bucaksiz kayna-
gindan hidayet aramay tavsiye etmistir. Hazret-i Peygamber (s.a.a) her
iki mezhebin rivayet ettigi meshur hadiste sdyle buyurmustur:

2 5ad 29
23 Bkz: Ibn Hisam, el-Siretun-Nebeviyye, c. 4, s. 228.
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(re 5 dl Obs el (S5 5,6 0l)
“Hi¢ kusku yok size iki agir emanet birakiyorum: Allah'in kitabi ve ltre-
tim /Ehl-i Beytim.”**

Bir baska rivayette de soyle buyurmustur:

(ol (Slab cdll (SN ol 131 )

“Fitneler [gece karanhg: gibi] her tarafimz1 sardiginda Kuran’a sarihn.”?

Emirulmuiminin Ali (a.s) hutbelerinden birinde Kuran’ tavsif eder-

ken soyle buyurmaktadir:

(ol DSl 5 ool leall 5 ol Ola 1 5 5 pall 5 0 atand

“Onu piril pirl bir nurla, apacik bir kanitla, gortntr bir yolla, yolgosteren
26

bir kitapla... gonderdi.

Bir baska konusmasinda da soyle buyurmaktadir:

il gele Bl il o il do ¢ GbU oy ¢ 2l T 0T A6

€ el e el
“Kur'an emredendir ve caydirandir, suskundur ve konusandir. Allah’in ya-
rattiklan tzerindeki huccetidir. Onlardan soz almis ve kendi nefislerini

buna rehin tutmustur.”?’

Sekiz: Kur'an'in kriter olmasi. Allah’m Rasuli'nden (s.a.a) ve Masum

Imamlardan nakledilmis ¢ok sayida rivayette, hadis uydurma ihtimalinin

hi¢ uzak olmadig senet yoklugu ve haberlerin celismesi sartlarinda Miis-

ltimanlarin elinde temel bir kriter bulundugu, onun da hadisin anlam ve

muhtevasinin Kur'an’a uyumu oldugu belirtilmistir.

24

25
26
27

Peygamber-i Ekrem'’in (s.a.a) sdyle buyurdugu nakledilmistir:

Muttaki Hindi, Ali b. Hiisamuddin, Kenzu'l-Ummal, c. 1, s. 44 (Hic kusku yok size

iki agirlik birakiyorum: Allah'm kitab1 ve Ehl-/i Beyt'im.)
El-Kafi, c. 1, s. 88.

Nehcu'l-Belaga, hutbe 161.

A.g.e., hutbe 183.
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“Stphesiz hak olan her seyin bir hakikati vardir ve her dogru da nurdur.
Oyleyse Allah’'in kitabma muvafik olan seyi ahn, Allah’in kitabma aykin

228

dusen seyi de terkedin.

Dokuz: Yontemler ve anahtarlar. Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) ve
Masum Imamlarm Kur'anla iliskili bircok sézit tefsirin nasil yapilacag,
yolu ve yordamim izah ile muifessirin epistemik ve psikolojik sartlarim
aciklama meyanidadir, sadece bir ayeti tefsirle ilgili degil. Bu rivayet-
ler oldukea fazla ve cesitlidir ve her biri kendine 6zgti bir boyutu ifade
etmektedir.”

On: Muslumanlarin daimi gelenegi. Kur'an-1 Kerim'in ntzul ¢agin-
dan guntimiize kadar Musliimanlar daima Kur'an'a inanarak onu oku-
dular ve tefsir ettiler. Kur'an'la ilmi ogretilere gore amel ettiler ve asla
Kur'an'mn tefsir edilip edilmeyeceginden tereddude dusmediler. Muttaki
olanlar, kendi goruslerini Kur'an'a dayatmaktan, reyle tefsir yapmaktan,
icindeki gizli derin bilgileri ve ytice maarife erismede ilmi veya ruhi eh-
liyetten yoksun olmaktan siirekli endise duymuslardir. Cesitli Miisluman
firkalann binlerce cilt tefsiri, Kur'an'm anlamina ulasmayr miimkiin bir

sey gordukleri hakikatinin kanmitidir.

3. Metni Anlamanin Mekanizmasi

Bir metni anlamak nasil bir stirecten gecer? Daha once soylendigi
gibi, metin, yorumcunun varlig bir yana nesnel ve harici varhg bulunan
ve onu ortaya ¢tkaran bir vesileyle meydana gelen bir gercekliktir. Iste bu
nedenle Kur'an tefsir projesinde t¢ gerceklikle kars: karsiyayiz: Birincisi
Kur'an indiren Allah, ikincisi Allah’'m mesaji Kur'an metni ve tictincisu
burada Kur'an tefsir eden sifatim1 tastyan Kur'an'in muhatabr insan.

Bu ti¢ gercekligin semasi soyledir:

2 El-Kdfi, c. 1, s. 69.
29 Bkz: Mecelle-i Marifet, say1: 1, yazarm makalesi.
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Allah

SN

insan <«———— — Kur'an

Kur'an'm ontolojik kimligi iki muellife baghdir: bir yandan anlam
ve muhteva, 6te yandan yap1 ve sekil. Bu muellifler Allah’in vahyinin 1s1-
ginda gerceklesmistir. Bu bakimdan, her ne kadar vahiy felsefesi insanin
manevi hayatina diizen getirmisse de ve insan olmaksizin geride vahyin
varligimn felsefesi kalmayacaksa da Kur'an'a hiiviyet kazandirilmasmda
miifessirin varhgimim herhangi bir roltt olmamistir.

Buraya kadar gecenlerden anlasilan odur ki, Kur'an’ tefsir eden Kkisi,
tefsir fiilinde metne gizlenmis anlamlar1 ve hakikatleri kesfedip ele ge-
cirmenin arayisi icindedir, uydurmanin, tretmenin ve zihnindeki anlamm
metne dayatmanin degil.

ilk Adim: Terminolojinin Semantigi.

Kur'an metninin alanina adim attgimizda ve Allah'in s6ztnt tammma
saikiyle onun asamalarim katettigimizde bu kutsal metinle iliskiye gecme-
nin ilk adimi, Kur'an kavramlarinin anlamim tammakur. Kur'an Arapca
olarak ve belirli bir donemde nazil olmustur. Zamanin gecmesiyle keli-
melerin anlaminda ortaya ¢ikmast mumkun degisiklikler goz oninde bu-
lunduruldugunda mufessir mecburen kultur ve liigat kaynaklarmda, na-
zul zamanindaki nesir ve nazimda arastirma yaparak kelimenin Kuran'
nuzul cagindaki anlamim bilmek zorundadar.

Asli ve tali anlamlar ve cesitli turevleri ortaya ¢ikaran anlam farkh-
liklarini incelemek amaciyla morfoloji, kelime tiiretme bilgisi ve kelime-
lerin koklerini bilmek, tefsirin temel ugrasilar arasindadir.

Mikerrer frekanslar sonucunda Kur'an’a 6zgu bir gelenek ve belirli
bir durum kazanmis Kurana has kavramlari, mana musterekligini ve
lafzi ortakhg teshis etmede uyanik davranmak Kur'an mufessirinin ke-
lime bilgisi asamasindaki islerindendir.
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ikinci Adim: Hiikiim iceren Semantik

Allah Teala insana yol gostermek icin soz ve diyalogtan yararlan-
mis ve maksatlarini insana iletmistir. Bir bransin insaninin alisildik soy-
lemi, akilc1 anlatim ve diyalogun gereklerinden olan kendisine ait rasyo-
nel cerceveler ve kurallardir ve bu normlara sirt cevirmek rasyonel orfte
makbul bulunmaz. Kur’an da Allah’'m mesajini insana anlatma tislubunda
ayni1 akilc1 normlara riayet eder.

Kelimelerin kuralina uygun bicimde birlesmesi ve tretilmesi ctiim-
leyi meydana getirir. Sentaksin, yani kelimelerin cumledeki konumunu
ve birlesmedeki roliint gosteren bilimin Kuran'daki ctimlelerin seman-
tigi tizerinde ozel bir etkisi vardir. Tipki 6zne, nesne, yiklem, sifat, zarf,
tamlec, belirtili nesne, belirtisiz nesne vs. gibi ogeleri bilmenin ctimle-
nin anlamin kavramada etkili olmasi gibi.

Buna ilaveten, bildigimiz gibi, lafizlann kullanim alam, vazedilmis
anlamlarmm smirlarindan daha genistir. Zarurete binaen veya s6zti mana
ve lafiz susleriyle giizellestirmek icin kelamin guzelligini ve kapasitesini
arttiran cesitli belagat teknikleri kullamlir. Kur'an da bu acidan fasih soy-
leyis ve belagat 6rnekleriyle dopdoludur. Bu bakimdan Kur'an tefsiri isine
girismek isteyen kimsenin, Kur'an'daki giizelliklerin farkli boyutlarmu ta-
niyabilmesi ve ctimlelerine net bicimde vakif olabilmesi icin bu ilimden
nasibi olmasi lazim gelir.*

Ote yandan, anlamin isareti ve alameti olan soz ve kelamin tasav-
vura dayali zuhuru ve kullanimla ilgili delaleti vardir; her soziin dile ge-
tireninin gercek muradi, tasdike dayal zuhuru ve ciddi delaleti, muha-
taplarin zihinsel durumu ve ahskanhgi géz oniinde bulunduruldugunda
kullanmim delaleti ve tasavvura dayali zuhurdur. Lakin kullanim delaleti-
nin, ayn1 zamanda soyleyenin ciddi muradi da olmasi zorunlu degildir.
Burada rasyonel gelenek, zuhurun asil olusunu ve degerini birinci asama
icin, hikmetin oncullerine dayanmayi ve muhtemel karineleri arastirdiktan
sonrasini da ikinci asama icin gecerli kabul eder. Soztn delalet turlerine
odaklanmak da iste bu konuyla iliskilidir. Nitekim lafzin anlama delaleti-
nin, akli veya dogal degil, vazedilmis delalet tiirtinden oldugunu biliyoruz.
Vazedilmis delalet de uygunluk, icerme ve gereklilik seklinde tice ayrihr.

30 Bkz: el-Itkan fi Ulumi’'l-Kur’an,, c. 4, Nev 77.
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Diger bir bakis acisina gore delalet bazen ifade edilendir’'; yani ash
itibariyle ve dogal olarak lafzin delalet ettigi anlamdr. Bir lafizdan her-
hangi bir anlam zihne dogdugunda eger o lafizdan baska bir anlam ¢ikma
ihtimali yoksa bu varsaymma gore o anlam “nass”tir. Eger baska bir an-
lam ihtimali daha varsa akla gelen ilk anlam “zahir”dir ve her durumda
bu iki anlam, s6zun ifade ettigi seydir.

Fakat kimi zaman soz, delaletin, anlam?3? delaleti olarak isimlendiri-
len bir baska tirinu de tastyabilir.>” Yani dile getirilen anlamin akli, orfi
veya siradan geregi olan anlam. Anlam delaleti, bazen, “tematik hitap™*
adi da alan onay anlami®, bazen de karsit anlam®® bicimindedir. Yani
dile getirilen hukmiin karsiti olan delalet; mesela sifat, sart, hal bildiren
zarf, adet vs. gibi.

Zikredilen kisimlar hari¢ Stnni ve Sii usiil kitaplarinda, soz konusu
delaletlerin, “ifade edilen” ve “anlam” seklindeki iki kategori icinde yer
alan ve bagimsiz bir tiir sayilmayan iktiza, isaret, tenbih delaleti gibi baska
kisimlar da belirtilmistir. Mirza Kummi, kitabinda séztin medlulianii “ifade
edilen” ve “anlam” olarak ikiye ayirdiktan sonra “ifade edilen”i sarih ve
sarih olmayan biciminde tekrar ikiye ayirarak uygunluk ve icerme med-
lultinit®” biraz miisamahali davranarak sarih “ifade edilen”in kisimlarin-
dan saymus; icinde iktiza, isaret ve tenbih delaletinin de yer aldig1 biti-
siklik medlulunt®® ise sarih olmayan “ifade edilen” kabul etmistir. Ama
merhum Muzaffer'in incelemesinden anlasilan odur ki kendisi iktiza,
tenbih ve isaret delaletini “ifade edilen” ve “anlam”dan bagimsiz “tslup
delaleti” adh altinda zikretmektedir.*

31
32

Metinde “mantuk”

Metinde “mefhum”

3 Bkz: Kifayetwl-Usul, c. 1, s. 300, Muhadarat fi Usulil-Fikh, c. 5, s. 54.

3* Metinde “fehva-yi hitap”

35 Metinde “mefhum-i muvafakat”

36 Metinde “mefhum-i muhalif’

37 Metinde “medlul-i mutabiki” ve “medlul-i tazammuni”

38 Metinde “medlul-i iltizami”

39 Metinde “delalet-i siyak”

#0 Bkz: Kavaninul-Usul, s. 167; Muzaffer, Muhammed Riza, Usulw’l-Fikh, c. 1, s. 131;
el-Mustesfa fi Ilmil-Usul, c. 1, s. 30, c. 2, s. 186; 1kk, Halid Abdurrahman, Usulu’t-
Tefsir ve Kavaidihi, s. 357.
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Soylenenlere dikkat edilirse, Kur'an'm ctimlelerindeki semantik dog-
rultusunda cimlelerde kelimelerin rolii hakkinda bilgi edinmenin ve ras-
yonel orfteki diyaloglarn cercevesini belirleyen vazetme yasalar1 ve de-
laletin niteligine asina olmanin tefsir isinin zorunlu sarti oldugu gayet
rahat anlasilacakur.

Uciincii Adim: Metnin Birbirine Doniik ve Kusatici Semantigi

Bir gortstt ne zaman metinle iliskilendirebiliriz? Baska bir ifadeyle, acaba
Kur'an'la karsilastigimzda insan hayatiyla ilgili asli meselelerde bir dizi actk
teori mi buluruz, yoksa boyle seffaf bir tasvire ulasmak mumkiun degildir
de cok boyutlu ve nihai bir gortse asla baglanmayan parca parca kopuk
anlamlarla m1 ytizytze geliriz hep? Acaba Kur'an'in semantigine bakilarak
evren, Allah, insan, yasamanin manasi ve icerigi, hayatin felsefesi, arzu edi-
len idealler, nasil yasanacagiin yolu, insanin bireysel, ailevi ve toplumsal
davranisinin degisik tarzlar gibi konular hakkinda aciklayici bir bakis acist
kazandiracak bicimde anlami kavramanin belli bir diizeyine erisilebilir mi?

Kuran’la ve linguistikle baglantih kozmolojik, epistemolojik, antro-
polojik ve metin bilimsel ongortler 1s131inda inancimiz odur ki maksada
ulasmak o kadar kolay olmasa bile bu hedef erisilebilirdir. Naslar, yani
bir anlamin zahirinde net bicimde gorunir durumdaki tevil edilemeyen
huiktmleri ve zevahiri, yani tercih edilen ilk anlami iceren ve her ikisi de
rasyonel bakimdan deger tastyan ve hticcet olusturan, ayrica kapah ve mu-
tesabih durumlarda aydinlatic1 veya anlamu belirleyen karineler ve kaynak-
lardan yararlanma islevine sahip metnin ayirt edici linguistik ozellikleri
kabul edildiginde kusatici tefsirin epistemik zemini hazirlanms demektir.
Hatta Kur'an’la insiyet kurmus ustalar icin belli mertebelerde daha derin
anlamlara, deruni ve batni katmanlara ulasmanin zemini de miimkindir.

Karinelerden Yardim Alinmasi

icbiikey Karineler

Vazetme ve delaletle ilgili yasalar, linguistikte ciddi bir gerceklik, aym
zamanda da delalet biliminin* (gostergebilim) ve semantigin bilgisidir.

# - Significology



KURAN'T ANLAMADA ANLAMBILIM VE HERMENOTIK

Anlatim, anlasma ve birbiriyle soylemeye dayali davranista rasyonel diya-
loglarin esast iste bu semantik yasalara dayanir.** Ama vazetme ve delalet
yasalariin yanmda, kelimelerin anlam sahasim simirlayan veya genisleten
baska kanunlar da vardir. Diger bir ifadeyle, ciimlelerin semantik asama-
sinda hermenotigin semantikle ortak siirina varinz. Filolojide her ke-
limenin vazedilmis bir anlami vardir, ama aym kelime belli bir cimlede
ve bir metin icinde yer aldiginda o metin vazedilmis anlama yeni bir ki-
yafet giydirir (metindeki anlam) ve karineler yoluyla bilinen izafe edil-
mis anlamin terkibinden nihai mutlak mana, yani o kelimenin kasdedi-
len anlam elde edilir. Ornek olarak Kuran'da ve lugatta gecen “hayat”
ve “sebil” kelimelerini inceleyebiliriz. Bitkilerde hayat gelisme ve yeser-
medir. Hayvanlarda idrak ve hissetme guctne sahip olma anlamma ge-
lir. Insanda ise suur ve iradeyle yapabilme kuvvetine sahip olma manasi
tasir.® Fakat buna ek olarak Kur'an, dosdogru inananlari, diger insan-
larin mahrum bulundugu, hakiki etkileri olan 6zel bir imana dayali ha-
yata sahip de kabul eder:

B4 1S L e aas 155 4 s sl B s G5 s 5T )

{65l 156 U 5 s G5 I8 s ol o bl
“Olit iken dirilttigimiz ve kendisine insanlar arasinda yiiriiyebilecegi bir

151k verdigimiz kimse, karanhklar icinde kalip ondan hi¢ ¢ikamayacak
kimse gibi midir? Iste kafirlere yaptiklan béyle stslii gosterilmistir.”*

Allame Tabatabai bu ayeti tefsir ederken soyle yazar: Ayet, iman ve
sapkinlikta mumin ve kafirin halini vasfetmektedir. Insan ilahi hidayete
nail olmadan 6nce hayat nimetinden mahrum bir 6lu gibidir. Rabbine
dogru bir sekilde iman ettiginde Allah onu adeta diriltmis; sayesinde ha-
yir ve serri, fayda ve zarar teshis edebilecegi bir nur vermistir. Fakat
kafir, kacip kurtulmanin miimkiin olmadig: bir karanlik icinde kalakal-
mus kimse gibidir; iyi ve kotuyt, faydali ve zararhiy: teshis giictine sahip
degildir. Bu ayet, Nahl suresindeki ayete benzemektedir:

#2 Bkz: Serahsi, Muhammed b. Ahmed, Usulii’s-Serahsi; el-Kubeysi, Muhammed Ubeyd,
“el-Delale ve Eseruha fi Tefsirin-Nusus”, Kulliyetu's-Seria Bagdad, say1 8, 1406.

B El-Miifredat fi Garibil-Kur'an
#  Enam 122
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KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

(b B 45500 2038 55 BT 31 35 05 Lo Juz 4 )

“Erkek veya kadindan kim mumin olarak salih amel islerse ona kesin-
945

likle guizel bir hayat yasatacagiz.

Allame daha sonra sunlar ekler: “Halkin genelindeki anlayisin,
insan icin maddi lezzetleri idrakin ve iradeyle hareketin kaynag: olan
hayvani hayattan baska bir hayati goremedigi ve bu ytizden de kafir ve
miimin arasindaki farki gozlemleyemedigi, sonucta da bu temsil ve tav-
sifi sadece simgesel bir metafor telakki ettigi soylenebilir.” Allame Ta-
batabai bu anlayisi elestirir ve soyle der: Kur'an tizerinde dustuntlda-
gunde daha derin bir anlamu ifade ettigi anlasilacaktir. Allah Teala ilahi
insan icin, 6lumle sona ermeyecek, hicbir tir sikinti ve guclugun ya-
sanmayacagl, Allah’a muhabbetle dopdolu ve ebedi haz icinde yer tut-
mus, kendi velayeti ve himayesi alinda olumstz bir hayat istemektedir.
Imanin bu mertebesine erismis bir kimse, baskalarimin idrak edemeye-
cegi birtakim hakikatleri gortur ve akl, baskalarmin yol bulamayacag:
ufuklarda gezinir, iradesi baskalarinin talep edemeyecegi seyleri ister.
Her ne kadar onunla digerleri arasinda zahiren bir fark goralmuyorsa
da ama gercekte onun baskalarinin idrak ve iradesinden tustun bir id-
rak ve iradesi vardir. Onun, baskalarinin mahrum oldugu kendine 6zgii
izleriyle degisik bir hayat1 vardir... Allah bu kesimin hayatini, mutlak
manada hayat bir yana, temiz hayat olarak tavsif etmistir. Kur'an ayni
sekilde kars: tarafta da kalp ve gozleri donuklasmis birtakim kimseler-
den bahsetmektedir. Halbuki onlar, avamin anladig1 sekliyle bir hayat
yasamaktadirlar. Bunun sebebi, su araclarin imani izlerinin onlarda bu-
lunmamasidir:

O ghanis Yo\Jr_@J;L@;wWY uﬁdr.@_b@u,@.w\l &l HJ%

I PR s 201 ;9 4 % PR of o - 0% :—
€O,B00 i Al LT a4 Jo oG a3l g
“Kalpleri vardir, ama onunla kavramazlar; gozleri vardir, ama onunla gor-

mezler; kulaklar vardir, ama onunla isitmezler. iste onlar hayvanlar gibi-
dir; hatta daha da sapkindirlar. iste asil gafiller onlardir.”*

# Nahl 97

% Arafl 179



KURAN'T ANLAMADA ANLAMBILIM VE HERMENOTIK

Bu durumda, tiim insanoglunun sahip oldugu mutlak anlamda in-
san hayatinin disinda bir hayatin ve iman 1s1gimin gercek oldugu aciklik
kazanmus olmaktadir.*

Bu sekilde dogal olarak, hermenotigin, metni metnin kendisinin
yardimiyla yorumlama ilkesine ulasmis bulunmaktayiz. Tabii ki burada
bir metnin kendisini yorumlayip yorumlayamayacag: tartismasi ciddi bi-
cimde ortadadir. Kimi hermendtikgiler, bir metne kendisiyle anlam ve-
rilemeyecegini, onu disaridan ¢ozmek gerektigini aciklarlar. Ama bu go-
rus kabul edilebilir bir gerekceye dayanmamaktadir.

Bunun karsisinda buittin metinlerin kendisini yorumladigim ve bu il-
kenin 6zel bir metne has olmadigini soyleyen baska bir gortis daha vardir.
Nihayet t¢tincti gorts ise bazi metinlerin kendisini yorumlayabilecegini
belirtir. Elbette hangi metinlerin kendisini yorumlayabilecegi ve onlarin,
kendisini yorumlayamayan metinlerden farkinin ne oldugu tartismaya
aciktir. Belki denebilir ki eger bir metin kemal, ebedilik ve tim insanhga
yol gosterme iddiasindaysa, meydan okuyarak herkesi ¢agrisinin kapsa-
mina aliyorsa, kendisini Allah’'m sozi1, dogruyu yanhstan ayiran (Tank 14)
ve tereddut kabul etmez (Bakara 2) goriyorsa, iste boyle bir metin kendi
kendini yorumlayabilir. Kur'an hakkindaki boyle bir anlayis, Ehl-i Hadis
disindaki butiin Islam firkalarnm inancidir. “Hig stiphe yok Kur'an'in bir

kismu diger bir kismini tefsir eder”*

rivayeti, zikredilen ilkeye dontik bir
kaidedir. Aym sekilde, buytik ihtimalle “Kur’an, bir bolumi digerini ya-
lanlayacak sekilde inmedi, aksine bir kismi digerine sahitlik eder”* buyu-

ran Peygamber-i Ekrem (s.a.a) de bu mevzuda usul koymus olmaktadir.
Kur'an metninin arastirilabilecegi ve metnin kendi kendisini nasil

tefsir ettiginin c¢ikarilabilecegi birkac tir icbtikey karine bulunacag: hu-
susunda metindeki asgari ti¢ tur karine ele aliabilir:

A) Soziin Baglami ve Ahengi.

Islam dustniirleri, Kuranin camlelerini ve ayetlerini tefsirde kela-
min baglamma ve soztin akisina bakmay gerekli gortirler. Bundan degisik
T El-Mizan, c. 7,s. 337-339.

*8 Biharul-Envar, c. 75, s. 218.
9 Suyuti, Abdurrahman, Tefsirwd-Durti’l-Mensur, c. 2, s. 5.
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KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

ifadelerle bahsetmislerdir. Cagdas dustnurlerden biri sdyle der: “Bir ayeti
bir konu veya baslik altna almak istedigimizde onceki ve sonraki ayet-
leri de gozontunde bulundurmaya cok dikkat gostermeliyiz. Eger onceki
ve sonraki ayetlerde bir karinenin bulunduguna ihtimal veriyorsak bunu
da zikretmeliyiz... Boylece ayete basvurulan yer, sozun karineleri unu-
tulmus olmayacaktir.”

Yine kadim distintirlerden Taberi tslup ilkesini vurgulayarak soyle
yazar: “Kur’an’in zahirinin veya Peygamber’den rivayetin delaleti gibi mu-
teber bir delil olmaksizin sozit baglamindan ¢ikarmak dogru degildir. Bu
istisnalar disinda baglama riayet etmek zorundayiz.”"

Allame Tabatabai'nin bazi ifadelerinden ¢ikan sonug¢ sudur ki, bagla-
mun delaleti de rivayetin zahirine tercih edilerek rivayet tevil edilmelidir.>*
Kur'an ilimleri bilginlerinden Bedruddin Zerkesi soyle yazar: “Miifessi-
rin yaptig1 isin temeli, vazedilmis anlam terketse bile ctimlenin soz ve

yapisimn diizenine uymahdir. Ctinkit mecazh soyleyis yaygin bir istir.”*?

Bu soylenenlerin tamamindan anlasilan sudur: Kelimelerin terkibi
ve cumlelerin yapist kelimelerin anlamini belirlemede, gozard: edileme-
yecek hatirt sayilir bir rol oynar. Bu noktay1 belirtirken ayni zamanda
bu tur karinenin bitisik>* ve lafzi karine oldugu da acikliga kavusmus
olmaktadir.

B) Muhteva ve Anlamin Iciceligi.

Kur'an, astronomik hesaba gore yirmi kusur yila yakin bir zaman su-
resince asamali olarak indiyse de, bildigimiz gibi, bu kutsal metnin bas-
langic1 Allah'm ilmidir:

(L2335 sl g 52 alsg 0 430 J6)
“De ki: Onu goklerde ve yerdeki sirm bilen Allah indirdi.”>

>0 Mearif-i Kur'an, c. 1, s. 10.

L Dirasetw't-Taberi li'l-Ma'na, s. 146, Tefsir-i Taberi'den nakille, c. 9, s. 282.
2 El-Mizan, c. 17, s. 9.

33 El-Burhan fi Ulumi'l-Kur'an, c. 1, s. 427.

> Metinde “muttasil”

%5 Furkan 6



KURAN'T ANLAMADA ANLAMBILIM VE HERMENOTIK

%wa,\ d,\@.xg..:.sﬁn\uﬁ}

“Fakat Allah sana 1nd1rd1g1ne sahitlik eder; onu kendi ilmi ile indirdi.”>®

Bu nedenle Kur'an, parcalarinin tamamu birbiriyle ahenkli ve an-
lam bakimindan baglantili insicam icinde bir metindir. Dolayisiyla
Kur'an1 soyleyende unutkanlik ve gaflet ihtimalinin bulunmamas se-
bebiyle Kur'an konusunda onceki yola ilaveten soylenmis Kur'an’daki
kavramlarin semantigi icin “icbtikey modeller”den yararlanmamiz ge-
rektigine dair rasyonel ilke hic tartismasiz erisilebilirdir. Bir diger ifa-
deyle, Kuran’da “iman”in ne oldugunu kesfedebilmemiz icin 6nce bu
kavrami vazedilmis lugat manasinda arastirmaliy1z. Sonra Kur'an'm onu
kullandig1 yerleri biraraya toplariz. Iman ve turevlerinin beyan edil-
digi tam hukumleri ¢ikardiktan sonra onlar1 analiz etmeye ve ¢coztm-
lemeye koyulacagiz. Daha sonra da grup grup olan Kur'an hukumleri
arasindan anlamh biitin olusturanlar bulup ¢ikaracagiz. Ornek olarak
su ifadelere bakabiliriz:

—e\

k]

(LA 14T o0l 6D

“Ey iman edenler iman edin..”’

€Ol ogdsls 24l ogdle E2B 1305 )

“Onlara ayetleri okundugunda imanlan artar..”®

%&bwuug,dwuw, 3l Jy
“Dedi ki: “Yoksa inanmadmn m1?” “Bilakis” dedi, fakat kalbimin tatmin

olmasi icin.”

Bu tir ayetlerden, imanin nasil olursa olsun mertebeleri bulundugu
ve artabildigi, hatta itminan yokluguyla da birarada olabildigi yolunda
anlaml bir biittin cikartabiliriz.

6 Nisa 166
>7 Nisa 136

58 Enfal 2
9 Bakara 260

u

o
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KURAN DILININ ANALIZI VE KURANT ANLAMANIN METODOLOJiSi

Mesela asagidaki ifadelerden de imanin kalple ilgili bir sey oldugu,

ama ayni1 zamanda tercihe bagh sayildig1 sonucuna varlabilir:

ol duakes i s 31 5 )

“Kalbi imanla mutmain buldugu halde mecbur kalanlar haric...”®

R I PR RO TR ERP
(las 108 5o0Y1 3 3 53Y 5 eL3 5150
“Eger Rabbin dileseydi yeryiiziindeki herkes toptan iman ederdi.

261

o e 3 520355 VL Gl s (R V) Olals o3 (gdle D OB L3
(aLs

Onlar tizerinde hicbir niifuzu yoktur. Ancak ahirete inanam, siiphe icinde
kalandan ayirdedip bilelim diye.”*?

(o Y saj Gl 11,4 ol 1,853 of 201 Cos )
“Insanlar “iman ettik” demekle imtihan edilmeden birakilacaklarimi m1

santyor?”®

gibi baska hitktimlerden ise bir yandan “imanm kuskuyla birarada
olamayacag1”, ote yandan “imanin imtihanla birarada bulundugu” so-

nucu citkmaktadir.

“Iman edenler Allah’a en cok muhabbet besleyenlerdir.”**

gibi kimi ifadelerden de imanin gontl verme ve baghligin en tst se-

viyesi oldugu anlasilmaktadir.®

60" Nahl 106

51 Yunus 99

62 Sebe 21

63 Ankebut 2

6% Bakara 165

85 Bkz: Mecmeul-Beyan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 455.



KURAN'T ANLAMADA ANLAMBILIM VE HERMENOTIK

Yine baska ifadelerden Allah’a imanin bolunemez oldugu, aksine
dini inancin, insan kalbi butuniiyle Allah'in istegine teslim oldugu ve
onun sozlerini kabul ettigi zaman hazir hale geldigi sonucu ¢ikmak-
tadir:

“Kitabm bir kismina inaniyor da diger kismim inkar m1 ediyorsunuz?”

Diger ifadelerden imanin yok olabilecegi ve yok olma bolgeleri an-
lasilmaktadir:

| ST e 8585 T3 2l 1,208 o) 1347 ol Gl o)
e

“Ey iman edenler, eger kafirlere itaat ederseniz sizi inanclarimzdan ge-

riye dondiiriirler ve zarar ugrarsmiz.”%’

Bazi hitkiimlerde imanin duinyevi ve uhrevi sonuclarindan, 6zellikle
de Allah'n mtiminlere has himayesi ve yardimindan bahsedilmistir:

QT 5l o i d &)

“Hi¢ kusku yok Allah iman edenleri savunacaktir.”®®

NI ¢ g 5335 WA sl 3 1T iy Wl s 1)
“Gercek su ki, elcilerimize ve iman edenlere diinya hayatinda ve sahitle-

rin sahitlik edecegi giinde mutlaka yardim edecegiz.”®

Bu ifadelerin toplamindan birkac cesit anlamlh butun kesfetmis
oluyoruz. O zaman bu anlamh buttnler tzerinde duruldugunda bu
anlamli butunlerin dogrulayacag: zihinsel bir varsayim elde edilmis
olacaktir.

67 Ali imran 149

% Hac 38
% Mwmin 51
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KUR'AN DILININ ANALIZi VE KURAN'T ANLAMANIN METODOLOJISI

Buyiik ihtimalle Allame Tabatabainin Tefsirul-Mizan'da icerige dair
ve analitik gondermeleri Kur'an'm kendisine ve icbtikey onermelere da-
yanarak Kuran'in kavramlari kesfetmeye ve semantige istinat etmek-
tedir. Allame’nin baz1 ifadelerinden, Kuran’min tiim zamanlar “cari ve
uyumlu” olmasini da ayni dogrultuya yerlestirdigi anlasiimaktadir. Al-
lame, cari kavramim soyle izah eder:

“Kur'an-1 Mecid herkese yonelik ve buitin zamanlara donuk bir kitaptir;
yoklugunda varmis gibi caridir, gelecege ve gecmise su ana oldugu gibi
uyumludur. Mesela 6zel sartlarda niizul zamaninin muaminleri icin 6dev-
ler getiren ayetler, nuizul cagindan sonra ayni sartlara sahip olan muminler

icin de eksiksiz aym 6devleri ongormektedir...”

Sonuna dogru soyle yazmaktadir: “Baz1 rivayetler Kuran'm batimini, yani
Kur'an'mn tahlil vasitastyla meydana gelmis kimi konulara uyumunu cari

olmas kabilinden sayar.””

Yine Japon bilimadami Izutsu'nun Kuran arastirmalari da ilk ba-
kista ayni yontemi, yani Kur'an metnini Kur'an'm kendisiyle anlamay1
temel almaktadir.™

Gercek sudur ki Kur'an ayetlerinin birbirini referans almasimin
Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ve Masum Imamlann tefsire iliskin rivayet-
lerinde ¢okca ornegi vardir. Ayni sekilde sahabe ve tabiinin tefsirle ilgili
rivayetleri Kur'an tefsirinde bu yontemi gostermektedir.

Kur'an'm toplandig1 cagdan sonra da Kur'an tefsirine ozgii eser-
ler Kuran'm icbuikey anlamlarmin yardimiyla arastirildi. Ornek olarak
Mukatil'in Vucuhu’l-Kur'an gosterilebilir. Suyuti soyle yazar: “Bu ad al-
tindaki en eski tasnif, nur, hidayet, meveddet vs. gibi cok sayida anla-
min ve ortak lafizlarin istihrac edildigi Mukatil b. Stleyman Belhi'nin
(vefat1 H.150) eseridir.””* Ayrica yine ornek olarak, Serif Radiyy'in, mii-
tesabih ayetleri muhkem ayetlerin 1s1¢1nda tefsir eden Hakaiku't-Tevil fi
Miitesabihi’t-Tenzil i zikredilebilir.

Wslam, s. 70-71; el-Mizan, c. 3 s. 67.

™ Bkz: Hoda ve Insan der Kur'an; Mefahim-i Ahlaki-Dini der Kur'an.
2 Bkz: el-Itkan fi Ulumi’l-Kur'an, c. 1, bab 39; Tefsir-i Kur'ani ve Zeban-i Irfani, s. 89.



KURAN'T ANLAMADA ANLAMBILIM VE HERMENOTIK

C) Muhkemler ve Aydinlatici Usiil.

Daha once de ifade edildigi gibi, ilahi bir kitap olarak Kuran, anlam-
lar1 gostermede 6greti ve huktumlerini ikiye ayirma 6zelligine sahiptir: Bir
grup ayet, kendi anlamlarim gostermenin niteligi bakimindan muhkem
olarak vasiflandirihr, diger grup ise mutesabihtir.

Bu iki grup ayetten her biri kendine has 6zelliklerle tammmustir. Muh-
kemlerin ozelligi belirtilirken “tGmmul kitap” olduklarn vurgulanmistir.
Tipki bunun gibi mutesabihlerin 6zelligi beyan edilirken de onlara “kalp-
lerinde hastalik bulunanlarin sarildig1” ikaz edilmistir. (Ali imran 7)

Bu bilginin tartisma gotirmez ve apacik olan kismi, mutesabih ayet-
lerin zahiri anlaminin tek basima ve muhkemler referans alinmaksizin ve
onlara ilistirilmeksizin almamayacag olumsuzlama™ boyutundadir. Mesela:

e s A dsT5)
P 2953 pish J) WU 20085 )

To e il 155355 )
T 5% 15 ¢5T s )

Olumlama’ boyutu, yani muhkemlerin mutesabihler karsisinda pe-
ceyi acma ve sirr1 giderme rolti de, muhkemlerin, merci olma ve asil olma
anlamim ifade eden “tmmul kitap” olarak isimlendirildigi ve nedensel-
lige isaret eden “ilimde derinlik sahibi” vasfimin zikredildigi gozoniinde
bulunduruldugunda kitabin muhkemlerinin, benzerligi kaldirmada ol-
dukca 6nemli karine ve kaynak olusturdugu sonucu ¢ikmaktadir. Iste
bu nedenle Kur’an arastirmacisi ilim adami Tabersi, muitesabihlerin muh-
kemler sayesinde anlasilabilir oldugu goriisiint kabul ettikten ve Imam
Bakirin (a.s);

3 Metinde “selbi”

™ Casiye 23 (Allah onu bir bilgiye gore saptirdi.)

7> Nisa 171 (Meryem’e ilettigi kelimesidir ve ondan bir ruhtur.)
76 Ali imran 28 (Allah sizi kendisinden sakindiriyor.)

™ Taha 121 (Adem rabbine isyan etti ve yoldan ¢ikt1.)

8 Metinde “icabi”
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PR PR TS S PISUE PRI BN RNER L1 By W - [J PORT)
uﬁééwjj&gw‘w;»)WWJ}/Q:‘%‘OSL‘J&J&UJ&J@‘

é 4&5 J4; ‘,.“J.a.; ol
“Rasulullah ilimde derinlik sahibi olanlarin en tstuntydu. Allah’n ona in-
dirdiklerinin tamamimin indirildigi seklini de, tevilini de biliyordu. Allah,
ona tevilini bildirmedigi hicbir sey indirmedi. O ve ondan sonra da onun

vasileri tevilin tamamini 6grendiler.”

Buyurdugu rivayeti naklettikten sonra soyle yazar: Bu anlayis: teyid
eden sey, sahabe ve tabiin Kur'an ayetlerinin tamaminin tefsiri tizerinde
ittifak etmis olmalar1 ve miitesabih oldugu bahanesiyle ayetin tefsirini
terketmis hickimseye rastlamayisimizdir. Ibn Abbas “Ben ilimde derin-

lesmis olanlardanim” derdi.”

D) Anlam Alanminin Stmirlandirilmasi.

Bildigimiz gibi, Kur'an-1 Kerim’'deki ayetlerin, baska ayetler tarafin-
dan ozellestirilen ve kayit aluna alman genellik ve mutlakhig: vardir. Aym
sekilde baz1 ayetlerdeki hukmuin baska ayetler tarafindan neshedilmesi

de kesin olan durumlar arasindadir.

Genellik ve mutlaklik, butin tikelleri ve kanitlar1 kapsamaktan iba-

rettir. Lakin su farkla ki, genel olan, kendi ortust altindaki tum tikel-
leri “ve”ye atf suretinde kapsamina alir. Tipk: “VJLa Js ¢517% yani
“ (,JLJ\ S5 VJL,J\ S5 erJ\ da ¢S gibi. Fakat mutlak, bitin kamt-
larm “veya”ya atif suretinde kendi ortust altina ahr. Tipk: “43, el "nin®
anlamimn “43 )| SU5 5l 45 )1 S5 ol 45 )l el 52618 olmas gibi.®

» Mecmeu'l-Beyan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1-2, s. 107.

80 “Her alime ikramda bulun”

81 «By alime ikramda bulun, su alime de, su alime de...”
82 «Koleyi serbest birak”

83 «Su koleyi serbest birak veya su koleyi ya da su koleyi”
84 Kifayetw’l-Usul, c. 1, s. 332 ve sonrasl.
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Hic tereddutsiiz Kuran'im genelleri ve mutlaklan hitkiimlerin ekse-
nine tahsis edilmis degildir, aksine Kuran'in bireysel ve toplumsal ah-
kamina ve buyruklarina ilaveten cesitli itikadi 6gretilerin daha genis ala-
nim kapsamina alir. Bu sebeple Allah’in muradina ulasabilmek i¢in biittin
bu alanlarda geneller ve mutlaklarin ilkel zuhuruyla yetinilemez, bilakis
bunlarin anlam sahasim izah eden ve smirlayan diger ayetler dakik bi-
cimde arastirilmalidar.

Genel hukumlerin simrlanmasi ve mutlak hitktimlerin kayit altina
almmasimin (bu cimleden olarak 6dev ongoren huiktumler veya itikadi
mesajlarin) kimilerine gore zorunlu bir sey olmasi gibi, zahir itibariyle
sureklilik geregi ve yerini baska bir hukmitin alacag tesrii bir htukmin
Sari tarafindan kaldirldig: hesaba katilirsa, ayetlerin muradini anlamada
nasih ve mensuh da zorunludur.®

Naklin i¢biikey Karineleri

A) Niizuliin Zeminleri ve Ortamlan

Kur’an, insanlik tarihinin 6zel bir ¢caginda ademogullar arasinda or-
taya ctkmis, insan toplumu ve bireyi icin egitim ve yolgosterme kitabidir.
Dolayisiyla Kur'an insanlik toplumunun varolan gercekliklerine dontk,
nuzul ¢agindaki ve diger donemlerdeki muhataplarin hayatina tsttin bir
ideale ve talep edilen vaziyete yonelik olmak tizere ceki duzen vermek
amactyla nazil olmustur. Bu sebeple biset cagindaki insanlarin kultirg,
ihtiyaclari, goriis duizeyi ve davranislar gozontinde bulundurularak o cag
ve iklimle arasinda uzun asirlar bulunan arastirmacilarin kullanmasi i¢in
uygun bir bakisacisi ve ise yarar karineler sunulabilir. Fakat acik olan su
ki bu 6geler muteber ve guvenilir dayanaklarla nakledilmesi durumunda
aciklayic1 ve yararh karineler sayilabilirler.

Ote yandan Kuran'daki ayetlerin ntizuluniin kaltira, zeminleri ve
ortamlarinm bilinmesi, Islam dasiintrlerinin aciklacdig gibi, Kur'an ayet-
lerinin genel ve kapsayict anlamlarinm hicbir sekilde nuzul caginin muha-
taplartyla simirlandirmaz.® Tipki Kur'an'in ntizul cagindaki muhataplarm
85 Ulum-i Kuran, fasl 16.

86 Sgban, Muhammed Ismail, Dirasatu Havli'l-Kur'an ve’s-Siinne, s. 412; el-Tibyan fi
Tefsiril-Kuran, c. 3, s. 93; el-Kessaf, c. 4, s. 283.
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gerceklerini konu almasimin ve Kur'an'’daki kavramlari her yonden kes-
fedebilmek icin bu tiir bir karinenin hesaba katilmasindaki zorunlulu-
gun asla Kur'an'm nuzul cagindaki kilturden etkilenmis olmasini gerek-
tirmedigi gibi.

B) Masumdan Nakledilmis Siinnet.

Gectigimiz bolumlerde gordugumiiz gibi, Kuran1 gonderen, Kur'an1
insanlarin arasma gondermekle yetinmemis ve onlar kitapla iliski kur-
mada odevsiz ve saskin halde birakmamustir. Aksine, hayati kuran bu me-
tinden yararlanmanin kurallari da insanlarn 6ntine koymustur.

Biittin Islam firkalarmin ittifakiyla Peygamber-i Ekrem (s.a.a), Kuran
vahyini insanlara teblig etmenin disinda Kur'an’daki anlamlari izah etme
ve onun farz ve sinnetlerini actklama misyonunu da ytklenmisti. Kur'an-1
Kerim bu sorumlulugu soyle aciklar:

Coad] IF B o0 52 3001 ) W35 )
“Bu zikri sana, insanlara nazil olam1 onlara aciklaman icin sana

indirdik.”®"

Bu ayetin, Kur'an’1 anlamada Kur'an arastirmacilarina anahtar ve her-
menotik bir ilke verdigi ortadadir.®® Bu ayetin manasi sudur ki, Kuran'n
semantik siirecinde nasil ki Kur'an'in deruni karinelerinden yardim almak
zorunlu bir seyse, tesrii vahyin ocag1 olan Peygamber-i Ekrem'’in (s.a.a)
izahindan yararlanmak da kacinilmaz bir seydir.

Buna ilaveten, Stnni ve Sii kaynaklardaki mitevatir bir rivayete
gore Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) 1itretinin ve “sadik vahiy”le teyit edil-
mis Masum Imamlarin stinneti de Peygamber'in (s.a.a) sinneti ile aym
itibara sahiptir:

S8 (S8 S0 S 5 b el OF K8l 2y Ul Ll ! gl B
o sdken i sl O LSV, oI Jall 5 L SYI

87 Nahl 44
88 Bkz: el-Mizan, c. 12, s. 261.
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gl 5 (s 155 o Loy oxKad OF (s Jol (G20 5 (2,1 I sledl
o e Y Logd gy s CaS 158100 gl o 1o o 2 )
(oS Lol gl o gals ¥ 5 1S

“Ey insanlar, kusku yok ki ben de bir beserim... Size iki agirlik biraktim. Bii-
yik agirhk ve kucuk agirhik. Buyuk agirhik, gokten yere uzatilmis bir halat
olan Allah Tealamin kitabidir. Bir de Ehl-i Beytimin 1treti. Ikisine sarildigi-
nizda artik dalalete diismezsiniz. Ikisi Havz'da bana varincaya dek birbirin-
den ayrilmayacaktr. Ama buna ragmen bu ikisine dair bakin bana nasil ha-

leflik ediyorsunuz! Onlarin 6ntune gecmeyin, sonra tehlikeye diisersiniz. Siz

onlan anlayamazsiniz, ama hi¢ kusku yok onlar sizden daha iyi bilir. “*°

Elbette ki ayetlerin birbiri 1s1¢inda sir perdesini agmasiyla kiyaslandi-
ginda tevariis eden stinneti ayristirmak, sunnetin senet yontnden muh-
telif itibarlara sahip olmasi nedeniyle odaklanmay1 hakeden bir konudur.
Bir grup rivayet, senet bakimindan mutevatir kabul edilir. Baska bir ki-
sim miitevatir degildir, ama karine ile mahfufturlar. Uciincii grup riva-
yetler ise haber-i vahiddir. Birinci grup haberler, ister itikadi mevzularda
olsun, ister dinin temel duisiincelerini aciklamada ya da tarihsel mevzu-
larn beyan etmede olsun, ister yaratilissal ve tesrii yasalar ve adetleri ser-
hetmede olsun ayetleri izah eder ve anlamlarim dile getirirken, saglam
akil ve Kur'an'daki sarih kavramlar gibi temel bir role sahiptir ve anlam
icin tayin edici bir karine sayilir. Fakat karineyle mahfuf yoruma dayali
haberler ve aym sekilde ahad rivayetler, dini gorevleri aciklamada ve
amele iliskin vazifeleri beyanda belirleyici ve hticcet olmakla birlikte te-
mel inanclar, dunyagortsii, insani tamima, Peygamber’i bilme, imamet ve
bu kabil malumat alaninda tizerinde iyice dusuntlmesi ve dikkatli dav-
ranilmas1 gereken kategoridir.

Diger yandan tevarts edilen siinnetin ayetleri aciklama ve mana-
si1 ifade etmedeki degisik rolleri ve farkl islevleri, arastirmaya deger
bir konudur.

Kur'an'la ilgili rivayetlerden bir boltimu, gercekte, stpheleri gider-
mek ve immetin Kur'an bilgisini arttirmak amaciyla ayetleri aciklamaya

8 Kenzwl-Ummadl, c. 1, s. 44.
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ve yorumlamaya koyulan ve muhtelif bicimleri bulunan ve Kur'an'in ha-
kikatlerinden bir htizme olan, Allah'n sectigi 6nderlerin masum bilgi-
sidir.

Mutezili olan Amr b. Ubeyd, Imam Bakir'a (a.s);

“GALES & B u}j;\j\j K AESA ZT 9525 u-l-*j‘ 5 V'bT % ayetinin anla-
min sordu. Imam soyle buyurdu: “Gok kapalydi, yagmur yagmiyordu.
Yer kapaliyds, bitki yetismiyordu.” Tekrar sordu: Allah azze ve cellenin
“G3h Jab dwao e J.la_.. 25 " soztni anlamamza yardimer olur musu-

nuz? Allah'm gazabi nedir?” Bunun tizerine soyle buyurdu: “Allah'in gazab
azaptir. Ey Amr! Bir seyin Allah1 degistirdigini sanan kafir olmustur.”*>

Kur'an-1 Kerim hakkinda nakledilmis rivayetlerin diger bir kismu,
Kuran ayetlerindeki batini kavramlarm ve gizli derinliklerin serhidir.
Ayetlerin, belli ruhsal sartlar ve deruni bilgilenme sonucunda derin an-
lamlarim yuzeye cikararak anlamda tevile gidilmesi asla zahiri anlamin
ortadan kaldinlmasina yol agcmamuistr, bilakis yapilan is zahir anlama pa-
raleldir ve bir tir acik olmayan baglayici delalettir.*?

Sonug itibariyle muhtemelen denebilir ki sinnetin en énemli rolg,
onun yontem getiren ve kural koyan boyutudur. Bu rolun artik ayetleri
konusuna gore tefsir veya tevil yonii yoktur, aksine Kur'an’la nasil iliski
kuracaklar1 bakimindan insanlara anahtar sunmakta ve Kur'an'm ogreti-
lerinden yararlanma yontemini gostermektedir. Boylece insanlar dogru
yol ve yordami kullanarak onun anlamina yaklasmaya nail olabilecektir.
Maneviyatin seckin isimlerinin 6zen gosterdigi, herseyden cok, nefsin
mutlulugunun ve bilginin icsel ve dissal cok boyutlu bilgisinin Kur'an'm
ucsuz bucaksiz kiyilarina yaklasmak icin iki kiymetli ipucu oldugunu in-
sanlarin kulagina kupe etmektir.
mKaﬁrler, goklerin ve yerin birbirine bitisik oldugunu ve bizim onlarn ay1 -
digimizi gormityorlar mi1?- Cev.)

Taha 81 (Kime gazabim inerse o helak olmus demektir.)

92 Biharwl-Envar, c. 4, s. 67
9 Metinde “delalet-i iltizami”
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Al-i Muhammed'in Sadik'indan (a.s) soyle buyurdugu rivayet edil-
mistir:

Pl 2y 50y Il s ol sl 5 (stgll 5l 43 OT 301 10 01 )
Ol Sl el ey LS eadl 5 sl Sl 06 ok

“Hi¢ kusku yok bu Kur’an, hidayet kaynag1 ve karanlk geceyi aydinlatan-
dir. Oyleyse akil sahibinin gorevi onu derinlemesine arasurmak ve ondan

sacilan 1siklara gozinu agmaktir. Ctnka hayatta akh kullanmak, goren bir
»04

kalp gibidir. Tipk: karanhklarda 1sikla aydinlik bir yer aramak gibi.

Akli Karine

Allah’n ayetleri tizerinde tefekkur edilmesi, Kur'an-1 Kerim'in mu-
kerrer davetlerindendir:

oW 55T 5305 o 15 B ) a3l sy

“Bu, ayetleri tizerinde diisiinmeleri ve akil sahiplerinin 6gjit almasi icin

sana indirdigimiz miibarek bir kitaptir.”®

Kur'an'm muhtevas: tizerinde akletmeye, iyice diisinmeye ve aras-
tirmaya yonelik bu kapsamh cagn ayni zamanda Kuran'n ogretilerini
anlama ve kesfetmeye dair yontem resmetmekte ve esash bir metod gos-
termektedir.

Gergekleri kavrama gticti manasinda aklin, bu cumleden olarak da
apriori ve teorik aklm mantiksal ve epistemolojik degeri, onun islevsel
ve icrai alan1 olan zeminde kendi basina bir degerdir. Yani bu acidan ba-
kildiginda akil, soruyu asan bir kaynaktr. Cunktt bu bakimdan akildan
asttn kriter yoktur ve hticcet olusturmada her tirli akiler ¢ikarim ve
akla itibar, herseyden once aklin kendisini huiccet kabul etmeyi gerekti-
rir; uzak ve muhal bir gerekliliktir.

Zikredilen tahlile gore, Islam dininin metinlerini aciklamak tizere
dinde tefekkiir, tedebbiir ve tefakkuhun tesvik edilmesinin ttmi bir tek

o4 El-Kafi, Kitab-i Fazl-i Kur'an, c. 2, s. 600, rivayet 5.
9 Sad 29.
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hakikati ifade etmektedir: Suur giicii, yani insanin temyiz tarafi ve bu
kuvvetin idrak yaklasimi seriatin bakis acisinda olumlu bir deger olarak
gorulmektedir. Ctnku herhangi bir sonu¢ dogurmayacak 6nctl hikmete
aykindir ve mukaddes Sari'nin sanina yakismaz.

Dolayisiyla akil nasil ki insan hayatinda dinin zaruretinin ilke ol-
dugunu ifade ediyorsa aymni sekilde dini metnin nasil anlasilacagr konu-
sunda da yol gostermektedir. Bu 6genin yok sayilmasi, dinler tarihinde
pek cok sapkinliklarmn kaynagin olusturmustur. Kur'an ayetlerinin an-
lam1 tizerinde dustinmek, aklin Kur'an'la ilgili cesitli ve degisik rollerine
ve islevlerine zemin hazirlamaktadir.

Akl yuratme gticinun en temel noktasi, diger kaynaklar ve araclar-
dan sonug ve yontem cikarmaktir. Bu acidan bakildiginda dini temeller
ve altyapilar akilla analiz edilir ve ayiklanir. Tevhide ve ontolojiye, evre-
nin baslangicina, insan ve kaderine, peygamberlikler ve toplumlara ege-
men adetlere iliskin ayetler, aklin 1s181nda uygun izahi bulurlar.®® Allah'in
muradi olarak ayetlerin zahiri anlamim aydinlatma, tespit ve takviye et-
mek; yine miitesabih ayetlerde lafzi tefsiri birakarak gerekli olanlar ve te-
vil boyutunu kesfetmek aklin Kur'an'in anlamadaki etkisine bir 6rnektir.
Mesela cehennem azabinda ebedi kalmak, Kur'an ayetlerinin zahirinden
cikarilan anlamlardandir (Bakara 167). Bu konunun aciklanmasi ve tahlil
edilmesi, seriatin zahiri bir yana, tizerinde ciddiyetle dustintilmesi gereken
bir seydir. Misal olarak mevzunun akilci izahina dair zikredilen yaklasim
sudur ki, insan kendi niyetleri ve amelleri dogrultusunda iyilik ve kotu-
ltklere uygun nefsani bir suret kazanir. Eger amel ve niyetleri iyi olursa
iyi bir suret, ¢irkin olursa kirli bir nefis haline gelecektir. Bu suretler nefse
nufuz etmemisse degisebilirdir. Yok, eger nifuz ve kalicihk mertebesine
ulasmissa bicimi o temele gore zuhur eder ve sabit hale gelir. Bu sebeple
kire bulasmis nefislerin varolus binas pislik ve giinaha karismistir, ruh-
lar1 azap deryasina batmistir ve atese yakin olacaktir.””

Bu hususta, akhin karineleri dahil, soyleyenin sifat ve ozelliklerin-
den haberdar olmanin onun soztunit dogru anlamada etkili oldugu soy-
lenebilir. Dolayistyla Allah'in mutlak kemal ve yticeligini bilmek ve onu

% El-Kafi, Kitabu Tevhid.
97 Bkz: el-Mizan, c. 1, s. 412.
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siurli ve maddi varliklarin hususiyetlerinden tenzih etmek, Kuran’da
Allah’m sifatlan ve fiilleriyle ilgili ayetleri tefsir ederken cok onemli bir
rol oynar.

Bu kismin sonunda bir noktay1 hatirlatmak gerekir ki, metni yorum-
lama stireci kelimelerin semantiginden baslar ve metnin ctimle kurulusu,
imlas1 ve ¢cok boyutluluguna; izah getiren ve belirleyen tiim kaynak ve
karinelerden yararlanmaya baglanir, yoksa bu bilesenlerden bazisini alip
onlara iltifat ederek, baska ogeleri ise gozardi ederek degil. Dinde tefak-
kuh olarak adlandirilmis bu yontem ve bu varsayimda dikkat cekici bo-
yutta metnin yorumunun saglamligina ve metnin yazarnin fikirlerini
kavrayip kesfetmeye gtivenilebilir.

Butin bunlar, yorum iddiasmda bulunanin gerekli pratik yetkilerden
(bu ctumleden olarak da edebi ve linguistik ilimlerden, akli ve nakli ilim-
lerden), ruhsal ve psikolojik odaklanma, canlilik ve donanimdan, dinde
ictihadin sartlarindan yararlanma sartina baghdir.*®

4. Kur'an't Anlamanin Kriteri ve Mantigi

Gectigimiz boliimde Kur'an’la ilgili temelleri ve altyapilari, anlama-
nin imkanini ve onu anlama mesguliyetini inceleyip tevil etmistik. Ama
bildigimiz gibi, isteyerek veya istemeyerek de olsa cesitli nedenlerle tefsir
eylemi surecinde bir dizi standartsizliklarin ve kimi afetlerin vuku bul-
mas1 da beklentiden uzak olmayacakur. Iste burasi, Kurani anlamanin
hermenotiginde birtakim kriterlerin varolmasinin zaruri gorandugi yer-
dir. Simdi sorulmas1 gereken, boyle kurallarin varolup olmadigidir.

Bizim kabultimuz odur ki, Kur'an'in kozmolojik, antropolojik ve me-
tinbilimsel temellerine dayanarak, tefsirin yanhs okumalarim onlemek
icin bir yontemin varolmasi ve muteber tefsirleri muteber olmayandan
ayirt etmek tizere degerlendirme ve incelemenin araclarina sahip olun-
mas1 kacimlmazdir. Bu bakimdan fikri temellerimiz gozontnde bulundu-
ruldugunda su soz sasirtici olacaktir: “Hermenotik, herkesin kabul ede-

cegi hicbir mutlak kriterin bulunmadig1 anlamina gelir.”*

9 Bkz: el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, nev 78; el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, nev 41.
9 Nakdi ber Kiraat-i Resmi ez Din, s. 432.
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Simdi dini metinleri, 6zellikle de Kuran-1 Kerim’i anlamada donuk-
luk, eklektisizm ve sapkinhigi onlemek amaciyla yipranmaz delil ve kanit-
lara istinat ederek seriatin ve dini metnin kasdettigi anlamlar ve istekleri
kesfetmenin mantgim gosterecek birtakim ilkeler ve kriterler siralamaya
calisacagiz. Buna gore yanlis tefsir yontemlerini ve tefsirde hatalh okuma-
nin sonuglarin ayirt edebilecegiz.

Bir: Dile Hakim Akilci Kurallar

Her konusanin soziint anlama ve kavramanin ve onunla diyaloga
baslama noktasiim, anlamlar aktarmada baglant1 kopriisii ve terminoloji
olan “dil”e ve sembollerde gecerli yasalara asina olmaktan gectigini gormuis
bulunuyoruz. Rasyonel gelenek acisindan linguistik anlamlarin gercekles-
mesi, kelimelerin morfoloji, etimoloji, fiil cekimi, belagat ilimleri, estetik,
delalet ilimleri ve semantigiyle ilgili cesitli dtizeylere dayanarak mutaba-
kat yoluyladir. Ote yandan her ne kadar Kur'an degisik anlam dizeyle-
rine ve paralel batinlara sahipse de, gtizergahi sirlarla orult ve saskinlik
yaratan dil degil, akilci soylem ve onun cerceveleri olan Kur'an'in hitap ve
anlatim dilinin hidayet dili oldugu dikkate alindigida linguistik kurallara
baglilik ve bu konuda bilgi sahibi olmak, Kur'an'in bilinen ve normal ma-
nasindaki mertebeleri anlamak icin zorunlu asgari sarti olusturmaktadir.
Ama Kur'an'm deruni malumatinin daha ileri ve derin anlamlarina ula-
sabilmek, Kur'anla gontl birligi yapma, ruhsal kapasiteyi hazir hale ge-
tirme ve insani kemalin ileri asamalarmi elde etme kabiliyetini gerektirir.

b 4315 13800 Godlis )

“Hidayete erenlerin hidayetlerini artttrmmstir.”'®

Bu ytizden Musliman alimler islam tarihi boyunca rasyonel diya-
logun zaruri kurallarim hatirlattilar. Onlar, kelimelerin lugat manalarini
tam olarak bilmenin lugat ilminin kaynaklarindan ve vahyin nazul cagi-
nin nazim ve nesir kitaplarindan yararlanmakla oldugunu ve kelimele-
rin delaletlerini tespit etmenin Kur'an ve Stinnet metnini tefsir isinin te-
mel gereklerinden sayildigim kulaklara kiipe yapmuslardir.

100 \fyhammed 17
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Kelimelerin semantigini yapmak, aslinda tefsire devam edebilmek ve
bu stirecin dogrulugunu gtivence altina almak icin ilk istir. Kur'an’ tefsir
etmeye koyulan kimse, “hamd”, “medh”, rububiyet”, “terbiye”, “takva”,
“kafuar”, “nifak”, “hak”, “baul”, “dalalet”, “sapkimhk” gibi kavramlarin or-
tak ve farkh noktalarini tanimak zorundadir. Ciinku boylece bu kavram-
larin hangi anlamlan gosterdigini ve Kur'an'in hangi anlam 6zelligini ve

hangi maksadi yansittigim anlayabilecektir.

Islam’m birinci neslinin sahsiyetleri arasinda Ibn Abbas’tan soyle de-
digi nakledilmistir:

Dy ) W51 G OT 31 e O el L s 136 ol O gyo a2l D

(Ll JI a0 )
“Siir Arabimn divamdir. Allah'in Arapca olarak indirdigi Kur'an'da bir kelime
bize kapali gorundiginde Araplarin divanina basvururduk.”

Ibn Abbas, Kuran'm bircok lafzina, dilleri safligim koruyan ve el deg-
memis olan ¢ol Araplarmin siir ve konusmasina dayanarak mana verirdi.'*"
Buna ilaveten, asli anlamlann muhtelif tiirevler ortaya cikaran tali anlam-
lardan ayirmak amaciyla kelimelerin asil koklerini net olarak tanimak
onemli noktalardandir. Seckin selef ulemadan Zemahseri bu konuda bir
misal verir ve der ki:

Allah'm “galely WUl S| 525 6 5 71% sOziinde gecen “imam” kelime-
sinin “amm”™un cogulu oldugu ve insanlarin kiyamet giini anneleriyle
birlikte cagrilacagimin soylenmesi tefsirin bidatlerindendir.

Sonra devam eder: Bu hata cehaletten -muhtemelen sefahat mana-
103

M e

sina- kaynaklanmistir. Ciinkti “imam” “amm”tn ¢ogulu olamaz.

Buna ek olarak ctimlenin yapisinda kelimelerin birlesme yerlerini ve
her birinin roliint bilmenin, ctimlelerin anlamini 6grenmede dikkate de-
ger bir etkisi vardir. Tipki belagat, meani, beyan ve bedii ilimlerinden ha-
berdar olmanin dini metni anlamada gerekli olmasi gibi. Kur'an’a asina
101 Suyuti, El-itkan fi Ulumil-Kuran, c. 2, nev 80.

102 «Bjitin insanlari imamlariyla birlikte cagiracagimiz gin.”
103 El-Kessaf, c. 2, s. 683.
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olanlar bu kitabin fasih ve belagatli soyleyislerle, lafiz ve manada tarla
turla guzelliklerle donanmis oldugunu bilir. Bunun iki nedeni vardir: Biri,
linguistik nedendir. Ctinka lafiz ve dil, anlamlarn isaretidir. Fakat anlam-
larin bedeninin daima lafizlarin giysisinden biytik oldugunu biliyoruz.
Pek cok hakikat sadece bir tek lafizla basitce ifade edilemez. Bu ytizden
kinaye, istiare, tesbih, temsil ve mecazh soyleyis, bu sorundan ¢ikisin yo-
ludur. Allah’n ebedi varhgi ve mevcudiyetinin zuhurunu beyan edebil-
mek icin “nur” gibi bir kelime kullamlmaksizin hangi tabir gosterilebilir?
Yahut Allah’in tedbir veya kudretinden kinaye olan “Allah’'in eli” ifadesi
icin hangi tabir yardima kosabilir? Elbette ki Allah Teala, dinleyenin yan-
lis anlamasini 6nlemek icin baska bir yerde soyle buyurmaktadir:

\EXEPIDCIP)

“Ona benzer hicbir sey yoktur.”*

Bu acinin disinda Kur'an'm mecazi soyleyisine iliskin bir baska yon
daha zikredilebilir. O da sanatsal boyut ve soztun gizelligidir. Kur'an, be-
lagat teknikleriyle, lafiz ve mana sanatlariyla doludur. Suyutinin ifade-
siyle, belagat ilimleri olarak isimlendirilen meani, beyan ve bedii ilimleri
tefsir ilminin ugrasisinda saglam bir satundur.'®

Sonug itibariyle, diyalogun eskimez rasyonel temellerinden biri su-
dur: Her kelime, anlamdaki “zuhur”unun tespit edilmesinden ve muhata-
bin o kelimeyi ve anlami 6grenmesinden sonra vazedilmis anlamina tabi-
dir ve soyleyen ya da dinleyenin kendine 6zgti iradesi, ortada zuhur eden
manay1 engelleyecek ikna edici akli veya nakli karine bulunmadik¢a an-
lam1 terketme yonunde herhangi bir etki meydana getiremez. Baska bir
ifadeyle, rasyonel orfiin anlatim sahasinda her ne kadar mecazh soyleyis,
kinaye, temsil ve istiareyi kullanacak ve zahiri anlamdan el cekecek ge-
nislik varsa da hakiki anlamlara ve lafizlarin zuhuruna sirt cevirme, akil
veya lafiz karinesine dayanmasi durumunda kabul edilebilirdir.'® Akilct
mutabakatin bu yasasi tiim bilimsel diyaloglarda ve toplumsal so6zlesme-
lerde hakimdir. Eger bir sozlesmeye ortaklik yazilmissa, hisse sahipleri,
104 Sura 11,

105 Eljtkan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, nev 77.
106 Kifayetw’l-Usul, c. 1, mebhasu lafiz.
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yatirimlarinin kar ve zararinda da pay sahibidir. Akile1 orf kar, zarar, or-
taklik, hisse sahibi vs. gibi kavramlar1 vazedilmis ve zuhur etmis anlamla-
rinda telakki eder, baska bir sekilde degil. Tipk: bir kimsenin vasiyetname-
sinde mallarmn 6zel bir sekilde cocuklar arasinda pay edilmesi yazilmissa
rasyonel orfun, aksine karine bulunmadikca “cocuklar” kelimesine “ger-
cek cocuklar1” anlamim vermesi ve “cocuklar” kelimesini hicbir sekilde
manevi cocuklar ve ogrencileri anlaminda kabul etmemesi gibi.

Kur'an'm semantigine iliskin bu cerceveye gore Allah, evren, insan,
danya, ahiret vs. gibi kavramlarla alakali tavsif ve gorus bildiren degisik
hukumlerde ve Kur'an'da gecen tarihsel ahkam ile buyruga ve degere do-
nuik kavramlar ve digerleri, zuhurun olusumu ve karineler incelenip aras-
tinldiktan sonra 6zdeki maksatlara ulasma veya zahiri disindaki cesitli
okumalar1 deneme bahanesiyle hicbir sekilde terkedilemez ve simgesel,
mitolojik ve benzeri anlamlarla tevil edilemez. Ciinku Allah'n ayetleri-
nin batini maksatlar1 ve gizli 6zt asla zahiri manay: ortadan kaldiramaz.
Aksine, onlara paralel kabul edilir.

Bu kriter itibariyle, dini kavramlar1 el degmemis gizli anlamlara ve
batini maksatlara dontik kabul edip seriatin zahirine ve dinin bireysel ve
toplumsal talimatlarma sirt ceviren kategorik anlayislar, olilerin Isa'min
(@) duastyla dirilmesine 6l ruhlann dirilmesi, hirsizin elinin kesilmesine
hirsizligin zemini ve sebeplerinin ortadan kaldirilmasi, Kur'an'da yer alan
ortunme ve hicaba da iffet anlam vermektedir. Hepsi de dini ve Allah'in
soztint anlamada keyfilik ve sorumsuzluk ¢rnegidir. Oysa o, hak ve ba-
til yolu birbirinden ayiran ve yolu aydmlatan bir sozdur:

(g5l 58 13 Jad I3 4D

“Gercekte o, kesin ve aydmlatici bir sozdur. O bir saka degildir.”*”

iki: Metnin i¢sel Ahengi ve Uyumu

Her konusanin maksadini anlayabilmek i¢in en uygun yolun, onun
cesitli konusmalarina, hepsini yanyana koyarak ve birbiriyle iliskilendire-
rek bakmak ve boylece sonug ¢ikarmak oldugunu soylemistik. Ote yandan

107 Tank 13-14
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hekim olan Allah’'in soztintun birbirini nefyetmedigi ve celiskili olmadig
varsaymmi da gayet aciktir. Kur'an, cesitli sure ve ayetlere, cok sayida ve
degisik anlamlara sahiptir. Fakat butun bunlara ragmen bu kitap kainat,
insan ve insanin hidayet ihtiyaclar tizerine herseyi kusatan yaratici ta-
rafindan indirilmis kapsamh bir metindir. Bu bakimdan Kur'an'in butin
malumatimin ayn1 mantiksal bagi, ahengi ve ayni dogrultuda hedefi var-
dir (insan tekinin ve toplumun gorus ve davranista tevhidi ytcelisi).

Hayatin baslangici, antropoloji, eskatoloji, peygamberlik, melekler,
seriatin felsefesi gibi Kur'an'm goris veya degerle ilgili kavramlarinin her
biri hakkinda tam bir tasvir elde edebilmek; insanin bireysel ve toplum-
sal ddevleri, muminler toplumunun kendi arasinda ve yabancilarla top-
lumsal iligkileri ve hukuku hakkinda bilgi sahibi olabilmek icin her ko-
nuyla alakal cesitli ayetleri yanyana koymaktan ve bir bedenin organlan
gibi gormekten baska yol yoktur. Aksi takdirde Kuran'dan anladigimz
ve yaptigimiz tasvir eksik kalacak, sapkinlik ve inhirafla yoldas olacak ve
Kur'an'm hakikatinden uzaklasacaktir.

Kendisini insanlara yol gosteren ve hakla batih birbirinden ayiran ki-
tap olarak tanimlayan Kur'an, nasil olur da bunu sagir, dilsiz ve belirsiz
bir kisilikle yapabilir? Kur'an, ayetlerini nasil organik ve birbiriyle irtibath
degerlendirecegimizi ve maksatlarini kesfedebilecegimizi bize ogretiyor.

Kur'an bize, mutesabihlerini muhkemlerin 1s131nda ele almayi da 6g-
retiyor. Bu, hakikati arayanlarn yontemidir ve kalplerinde hastalik olanlar
gibi, sonu dalalet ve saskinlikla bitecek sekilde fitne pesinde kosmama-
miuz1 ve carpitk bakmamamizi ikaz ediyor. Bu 6greti, yani Kur'an ilminde
bir yaklasim olan Kur'an'in yine Kur'an’a dayandirilmasi ustlii, Allah Ra-
sili (s.a.a), Masum Onderler ve Allah’in kitabimin dosdogru 6gretmen-
lerince vurgulanmis yontemin ta kendisidir.

Dini metni anlamada bu temel ilkeye dikkat edilmezse Miisliman-
larin hayatinda oldukea ac1 ve zarar verici bilimsel ve pratik sonuclar or-
taya cikacak; isteyerek veya istemeyerek onlar, semavi kitap ve dinin
muhtevasini parcalamaya ve kitabin bir kismina inanip bir kismini inkar
etmeye maruz birakacakur. Iste bu, seriat sahibinin kinadig1 tirden bir
Kuran’la iliski kurma tarzidir:
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y‘r&db&mwe‘ﬁwumojﬁjum\umd}wﬁ\k J:@
(ol 181 ) 0,85 aatad 355 Gl st 3 g3z Zé
“Kitabm bir kismma iman ediyor ve bir kismim da inkar m ediyorsu-

nuz? Oyleyse kim bunu yaparsa onun cezasl, diinya hayatinda asagilan-
maktan baska bir sey degildir. Kiyamet giinti ise azabin en siddetlisine

carptirllacaklardir.”'%®

Muhtelif kelam mezheplerinin ortaya cikisi, firkalarin sonu gelmez ce-
kismeleri, celiskili tecsim gorusleri, cebriyecilik, Allah’a havale varsayima,
dunyadan kacis anlayislari, inziva arayislari, tevekkiil bahanesiyle gayret ve
caba gostermeyi terk, cebir veya ululemre itaat ad1 altinda zalimlerin zul-
mina kabul etme gibi seyler, hep Kur'an'in maksatlarini aciklikla serhe-
den diger ayetleri gormezden gelme, butinligu parcalama ve tek boyutlu
bakis musibetinden kaynaklanmaktadir. Eger Kur'an Allah'm ¢ok boyutlu
ve istisnasiz iradesini sozkonusu etmisse ve bagimsiz olmamn etkisini tim
mumkiin varlik tizerinde kayyum kusaticihg bulunan Allah’tan bilmisse,
bu, kendi yerindeki dogal sebepleri ve fail olma ozelligini reddeden ve
insan1 mecbur goren bir anlami ifade etmez, aksine Allah'm fiillerindeki
tevhidi ve herseyin onun paralel failligine bagh oldugunu beyan eder:

109¢ 4| 4»“ d’yJ‘ yb 3

Yahut fiileri dogal sebeplere nispet etmisse bu soztn anlami, ne ha-
vale etme ve Allah’in varlik sahnesindeki tedbir roliinii ortadan kaldirma-
dir, ne de Yahudilik anlayisindaki gibi yaratilmislar aleminin Yaraticrmn
kolesi oldugu ve Tanrrnin elinin siki oldugu anlayisidir. Ctinku bir baska
yerde soyle aciklanmistir:

HO{OL«'@;J’W Js%

lllédw ;;./ “..\JJJ%

108 Bakara 85

109 Ali imran 49 (Allah’in izniyle oluleri diriltirim.)
10 Maide 64 (Aksine iki eli de acikur.)

N1 Rahman 29 (O her gun bir istedir.)
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Aymu sekilde, ululemre itaati vacip kilmissa da defalarca Musluman-
lara ikazda bulunmustur:

12 (5 4527 0185 4130 415 635 e 48 AT 56 1 V5D
P3G 150a8 31 T ol aded N3 35 (53 550 )

2 1 5

Dolaystyla her zalimi ululemr kabul etmek, nasil olur da Kur'ana
nispet edilebilir? Rabbimizin yazih mesajindaki bu karsit anlayislar (muh-
teva ve medlulde iki delilin celismesi) dinde gedik acan seyleri degil, dine
saldiranlarin fikri eksikliklerini gostermektedir. Aslinda bu dar dustnce-
ler, metnin tamam konusunda kapsayici ve butunlukli bir goriise sahip
olamaz ve metnin birbirini acikladigini goéremez. Iste bu, ortadan kaldi-
rilmasi gereken bir felakettir.

Uc: Kanit Olan Akla Uygunluk ve Koordinasyon

Vahiy metninin tefsiri ve dile getirilmesi; mesaji gonderen ilahi kay-
nak, mesaji teblig eden araci ve mesaji alanin, yani muhatap olan insa-
nin nihai maksadi arasinda ¢ok boyutlu bir iliski yaklasimim ongorur.
Belirtilen ti¢ alic1 arasinda yer alan, cesitli kavramlarla eslestirerek ve me-
tindeki gizli deliller ve karinelerden yararlanarak metni dile getirme isi,
gercekte vahyi gonderenin metin icin s6z konusu ettigi 6zelliklerle ve
yapiyla alakalidir.

Metindeki maksatlarn ilahi mesaji getirenin dilinden nasil kesfedile-
cegini aciklama, izah etme veya 6gretme de, Allah'ln masum hticcetinin
vahiy mesajinin metnini ve muhtevasin teblig etmede tasidig1 sorumlu-
lukla irtibathdir. Linguistik kurallar ve araclar ve rasyonel diyaloga hakim
orf, vahyi gonderenin de makbul buldugu muhatabin hayat atmosferindeki
12 Kehf 28 (Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, kendi hevesini izleyen ve isi asinlik

olana itaat etme.-Cev)
113 insan 24 (Oyleyse Rabbinin buyrugu karsisinda sabret ve onlardan ginahkar ve na -

kor olanlara itaat etme.)
114 Suara 151 (Asinlikgilarin buyruguna uyma.)
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malum mercidir. Burada, arastirmaci zihnin derunundaki alanla baglantih
dorduncii bir 6ge daha vardir. O da insanin suuru ve akhdir -apriori veya
teorik felsefi akil-; yani gorus boyutunda insani diger varhiklardan ayiran
yont, hakikatleri tanimanin icsel kaynag ve zatina iliskin en temel 6zel-
ligi olan yetenek ve gucudur. Zata ait bu giiciin ve insanin nihai yargisi-
nin deger tasimast ve delil olusturmasi; hayatin baslangici, 6limden son-
ras1 ve dinin aslini kabul etmesindedir. Diger bir ifadeyle, Allah’'m insanla
konusmasi meselesi, insanin Allah’la bulusma ve diyalog noktasi iste bu-
rasidir. Insanin iste bu hakikati bulma yetenegi gozontunde bulundurul-
dugu icindir ki Allah onu muhatap almakta ve yticelis bahseden mesajt
uzerinde dusinmeye davet etmektedir:

H%d;\bﬁﬁﬂ ﬁﬁ:&gbljrﬂ\ Uj\.l.aj
116{@&51u}bg& w\,m b5t ol

Vahyin mantiginda insanin zatimin sam benzersizdir. Ama arzu ve
¢abasinin rehini olan edinilmis kimlik, kendi hayatinda akil ve zekanin
olcatani tecelli ve zuhur ettirdigi sirada gerceklesir:

w5 G Opdai Y &l g Y15 ;,,J\ 1585 e G55 S5 )
j}T‘;.ij;(ngp‘ﬂlSéJ;j}TL@u‘*”Yo\;lﬁ.&jl_@oh@ﬁ *|
(5L i & 5
“Aslinda cin ve insanlarin cogunu cehennem icin yaratmisizdir. Kalpleri
vardir ama onunla kavrayamazlar. Gozleri vardir, ama onunla géremez-

ler. Kulaklar vardir ama onunla isitemezler. iste bunlar hayvanlar gibi-
dir. Hatta daha da sapkin. Iste bunlar gaflet icinde kalanlardir.”'!”

Diger taraftan, Kur'an'im vahyin muhtevasi tizerinde tedebbiir, tefek-
kur, tezekkur, tefakkuha yaptig1 bircok cagr ve tesvik ve gaflete diissmeye

U5 Enbiya 10 (Stiphesiz size, iginde sizin zikrinizin gegtigi bir kitap indirdik. Hi¢mi d -
stinmezsiniz.)

116 Muhammed 24 (Kuran't hi¢ mi diisinmiiyorsunuz, yoksa kalplerinizde muhir mi
var?)

"7 Araf 179
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kars uyarmast... Iste bunlarin hepsi, bu giiciin fiiliyata ge¢cmesinin ve aras-
tirlmasinin, ayni zamanda mantiksal ve fikri caba gostermenin olumlu
epistemik deger tasidig1 hakikatini gostermektedir.

Imam Kazim’dan (a.s) nakledilen unlu rivayette Hisam b. Hakem’e
soyle buyurmustur:

AL LBEbL G 5l D i ol ol OF plin L)

€ 5306 2BUI Ll 5 2e3Y1 5 oLV 5 Jou JU

“Ey Hisam! Stuphesiz Allah'in insanlara karst iki hticceti vardir. Zahir huc-
cet ve batin hiiccet. Zahir olam rasuller, peygamberler ve imamlardir. Batin
olani ise akillardir.”

Bu soztin devaminda soyle buyurmaktadir:

(il gl ol ST s 5 S35 4l O plta L)

“Ey Hisam! Allah Tebarek ve Teala, insanlar icin hticcetleri akilla

tamamladi.”!'®

Yeni olan sudur ki Kur'an-1 Kerim sasirtic1 bicimde bu ¢cok bereketli
kaynagin konumunu hautrlatarak muhataplarinin seriati anlamada akalla-
rim kullanmasini ve derinlemesine diisiinmesini Rasulullah’in (s.a.a) iza-
hatinin yanminda vahyin ntuzulundeki hedefin gerceklesmesinin tamamla-
yicist olarak tanitmaktadir:

% [ ;ﬁ,/, 1 /\“f . I3 - a0 (. ’O’.;,
{0,555 ¢4lds 1) I3 U Bl 8 55001 &) W3T5 )
“Insanlara, kendilerine ineni aciklaman icin sana zikri indirdik. Umu-
lur ki disinirler.”!?

Dolayisiyla dini metni anlamanin ve Allah’in sziini tefsir etmenin
temel ozelliklerinden biri, mantiksal akilla uyumdur. Yani evreni ve in-
sani tefsir eden, insanin Allah ile ve evrenle iliskisini resmeden, insan ha-
yatinin hedeflerini maddi streclere 6zgti gormeyen ve kemal yaratici ah-
laki hedefleri taniyan arac.

18 El-Kafi, c. 1, s. 13, rivayet 12.
19 Nahl 44
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Bu sebeple eger Allah'in kitabinin tefsiri, akilla catisan ve dustnceyi
iptal eden bicimde sunuluyorsa dogal olarak o tefsir hikmetli Allah'in
muradi gorilemeyecek ve kabul edilemeyecektir. Bu esasa gore, Allah'in
insan sanildig1 tecsim yorumuna dayal anlayislar, Allah'in peygamberle-
rinin kutsal alanin nahos yakistirmalarla kirlenmis sayan gorusler, dini
zahiri ibarelerine istinat edip “Allah’a ait olanin disinda hukum yoktur”
diyen Hariciligin mantiksiz fikirleri, biuttiin bunlarin hepsi su ac1 hakika-
tin zarar verici sonuglaridir: Dinin hayat bahseden 15181 akhin ayrilig1 ne-
deniyle hasret cekmektedir ve dinler tarihi, bir kissm dindarn donuk-
lasmast ve taslasmasiyla dinin de duraklamasma ve insanlarin ona sirt
cevirmesine tanik olmustur.

Dort: insanin Hayati ihtiyaglarina Cevaplar

Din ve seriatin varolus felsefesi, insanin manevi gelisim ve yticelis
yolunu daimi kilmak ve irade ve suur 6gelerinden olusan yaratihsin he-
defini gerceklestirmeye zemin hazirlamaktir. Her varligin -dolayisiyla da
insanmin- kemali, onun varhiginda gizli yeteneklerin ortaya ¢ikmasi ve fi-
iliyata dokulmesidir.

Insanin varhginda cesitli alanlar vardir. O, maddi bedensel ve madde
otesi ruhsal iki sahaya sahiptir. Bu iki alandan her biri insan icin baslan-
gic konumlar olusturur. Bu nedenle insanin hayatta aradigi maksatlar
cesitli ve basamakhdir. Insamin varhgindaki birtakim egilimler sadece ge-
¢imini saglama dogrultusundadir ve bu yoniiyle insanla hayvan arasinda
ortak noktay1 olusturmaktadir. Lakin insanoglunun varhginda gecimini
saglamaya donuk hayvani duzeyi asan ve insanin fitratinda koki bulu-
nan yuksek egilimler de vardir; hakikati arama, gtizelligi talep etme, dini
hissiyat ve olumstzlugn isteme gibi temayuller.

Bu kisa girisi yapmamizin amact, ilahi vahyin ve seriati tedvin eden
kitabin zorunlu olarak insanin varhgindaki yaratihssal gerceklerle ahenk
icinde bulundugunu ve insanoglunun varhginda yaratulms cesitli ori-
jinlere dogru arzu edilen yonlendirme dogrultusunda oldugunu goster-
mektir. Insanin gizli acik butin ozelliklerinden haberdar olan Yarauci
tarafindan indirilmis seriatin dosdogru mesaji, maddi ve manevi, birey-
sel ve toplumsal, duygusal ve rasyonel, bu dinyaya ve 6te dunyaya ait
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hayatin gerceklerinden hicbir boyutu gozardi etmis olamaz, onu unuta-
maz ve ihmal edemez.

Bu kriter gozontunde bulunduruldugunda, seriat alaninda insanin
dogasina dair asli ve ortak ihtiyaclarin bir kismini gérmezden gelen veya
mecburen bu sonuca varan Kitap ve Stnnete iliskin birtakim dini an-
layislar eksik alg sayilacakur. Bu sebeple, bedensel arzulan ve icgudu-
leri mutlak anlamda ezmeye dayal diinyadan kacmay1 ongoren fikirler,
ruhbanhgi ve inzivay: tesvik, dini bireysel hayatla smirlandirma veya tam
aksine, ahiretten kacis egilimleri ve dinin tim amacini bu dunyada ara-
mak, bunlarin hepsi de beseri icat ve imalatlara dayanmak, Allah'in di-

nini aksesuara bogmak demektir. Ctinkt Kur'an'daki ‘ﬁ\!l L:,.’LH ;L?BN "]

;gj X C,.d 120 gibi diinyanin kinanmastyla ilgili ifadeler ve ilahi rehberlerin
stinneti, insanin ferah hayata iliskin bakis acisin1 amag, gecici dinyayi ise
nihai maksat degil ara¢ edinmesi gerektigi yolunda hayatin butunlukli
yorumunu esas alir. Bu anlayisa uygun olarak maisetin maddi nimetleri
ve tezahirlerinden yararlanmak reddedilmemekle kalmamus, esasen do-
gal ihtiyaclarn temininin geregine zorunluluk kazandirilmistir. Nitekim
Emirulmiminin soyle buyurur: “Onu (dtinyay1) ibret alma vesilesi yapan
kimsenin gozt gorir. Kim de gozlerini ona dikerse kor olacaktir.

Ne yazik ki Muslimanlarin geri kalmasi ve ¢okistunin sebeple-
rinden biri, Islam tummetinin tarihinde, zithd gosteriscisi, mukadde-
satct ve mutasavviflar tarafindan Musltiimanlann dustince ve tavirlarina
golge dustren; seriatin talep ettigi kalkinma, bayindirlik ve nimetlerden
mesru yararlanma ile dinya ve hayvani hayat tuzag arasinda fark gozet-
meyen dinin bireysel hayat alanina indirgenmesi ve dini bilgiye egri ba-
kista aranabilir.

Bes: Metnin Dine inanan ve Dini Yoketmeyen Yorumuna Dair
Tavir Belirlenmesi

Dini anlama kurststine oturup Allah'in sozini tefsir eden kimse,
kendisini belirli bir cerceve icinde ve ¢énceden belirlenmis bir dizi kesin
ilke ve temelle ytuzyuze gormek zorundadir. O, dinler tarihinin butin

120 Eam 32 (Diinya hayati oyun ve oyalanmadan baska bir sey degildir.)
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insanlik icin ve onun mutluluguna yonelik en buytk hediyesi olan bir
emanetle kars1 karsiyadir. Boyle bir kisi Allah'm sozina kesfederken ve
aciklarken ona ihanet etmemeye calismahdir. Nitekim Kur'an soyle bu-
yurmaktadir:

(SN Lo T4 Y of ot Bis gale 12 41D
“Onlardan Allal’a haktan baska soz soylemeyeceklerine dair kitabin sozit
alinmamis mydi?”?!

Insanlara kendi tavrim aciklikla gostermelidir: Acaba kendisini dini
tanitma ve yorumlama konumuna yerlestirmis, Allah'm vahiyle bildirdigi
kelama inanan bir insan midir, yoksa miilhid, stpheci ve tereddutlu biri
midir? Kisi yorumladigi metne Allah’ i hedefli, alimce, hikmetli, kapsa-
yic1 ve ebedi sozuniin goziyle mi, yoksa belli bir zaman kesitinde top-
lumsal ve tarihsel gercekligin gereklerine uyarak lafin1 sarfetmis siradan
bir insanin kelam ve dustincesinin gozuyle mi baktigini belli etmelidir.
Bu iki tavrin sonuclan oldukca farkhidir. Birinci tavirla ve dindar olarak
-elbette kendine 6zgi delillerle- bu kitaba bakan kimse bu metnin iceri-
gini Allah’'m peygamberlerinin tevhidi yol gostermelerinin cereyani icinde
kesintisiz bir gelenek olarak gortr. Cinki peygamberlerin ttmunun ¢ag-
risindaki temel, tevhid eksenlilik, ahirete iman, ytice insani degerler, in-
sanin Allah’la ve halkla iliskisinin iman ve salih amel esasina gore tashihi
olmustur. Onlar davetlerini hak, iman, dogru yol temeline oturtmuslardir.
Onlarn yolunun karsisinda ise kufir, dalalet, baul ve seytan yer almis-
tir. Bu bicim bize, Muhammedi (s.a.a) tevhid dininin deneyselci, inkarci,
sekularist ve pluralist anlayis ve yorumlarinin dinin ruhuna ne kadar ya-
banci oldugunu anlatmaktadir.

Bu bolimtin hasilasim asagidaki noktalarda 6zetlemek mimkiindr:

Bir. Batida dini bilgi, deneysel epistemolojinin yontem ve ilkeleriyle,
ama aym zamanda da onlarin siradan insanlar tarafindan yazilmis, semavi
anlam ve icerikten yoksun idiomatik dini metinleriyle baglantihdir. Bu
tar bir dini bilgi, epistemolojik ilkeler bakimindan akail, fitrat ve vahyi de
insanin epistemik mecralar1 kabul eden ve dini metin acisindan Allah'in

21 Araf 169
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sozunun kendisi -lafiz ve anlam olarak- elinde bulunan biz Musliman-
larn dini bilgisinden temelden farkhdir.

Iki. Soyledigimiz gibi, dini bilgiler iki gruptur: Akil ve fitrat yoluyla
insan icin hazirlanan 6nceki bilgiler; dinin metninden ¢ikan ve Allah'in
mesaj1 olan din ici bilgiler. Bu iki bilgi tirande eger anlamanin sahih yon-
temine ve mantigina riayet edilirse ve bilimsel ehliyete sahip arastirmaci
hakikati kesfetme niyetiyle anlamaya ve yorumlamaya koyulursa onun
gerceklige uygun bilgileri dinin ta kendisidir.

Uc. Dini metni yorumlamann mahiyeti, Tanrr’nin insana yol goster-
mek ve onu yuceltmek icin gonderdigi mesajlar ve talepleri kesfetmek ve
yeniden tretmektir, metne anlam vermek degil. Bu bakimdan yorum kate-
gorisi, net olarak tabiatta gizli ozellikleri kesfetmek gibidir. Nitekim doga
bilimciler tabiat1 bilimsel bakimdan ¢oztimlemeye ve analize koyuldukla-
rinda onda ytzeysel bakisla taninamayan binlerce ozellik bulurlar.

Dort. Yorumcunun zihinsel ozellikleri, malumaun olciisii, sorular,
keskin bakislar, ferasetler ve icsel niyetler dini anlayisinin bicimlenme-
sinde etkilidir. Bununla birlikte i¢ diinyadaki egilimlerden kaynaklanan
on bilgiler ve onyargilar arasinda fark vardir. Metni gonderen Allah'n
insandan talebi, zatindaki yetenekler ve nasiplendigi akil ve dustince ni-
meti gozonunde bulundurulursa metnin gercekligine uygun bir anlayisa
ulasmaya ve talebi bulup ¢tkarmaya caba gostermesidir. Bu is, mimkan
olmasi bir yana, zorunludur da.

Bes. Dilin rasyonel kurallari, akil araciligiyla anlayisin onaylanmasi,
metnin i¢ koordinasyonu, insanin temel istekleriyle uzlasma, ilahi seria-
tin ruhuyla uygunluk gibi konular da dahil olmak tizere dini metinden
hakikati kesfetmenin kriteri ve mantigi, muteber tefsirleri muteber olma-
yan okuma bicimlerinden ayirabilmek icin bunlarin her birinin kendi ko-
numlarinda insam hakikate dogru ilerletecek rollerini oynamasi, stircme-
leri engellemesi, mantiksal bir degerlendirme duzeninde dini yaklasimlar
degerlendirmenin zeminini olusturmasidir. Bu s6z tabii ki hakikatin cev-
herinin kolayca ele gecirilebilecegi anlamina asla gelmez. Aksine bu yolun
guclukleri de sayisizdir ve hepsi de fazlasiyla dikkat talep eder. Modern
deneysel bilimin hegemonyasindan etkilenip eklektik davranarak butin
dini kavramlara bu yontemin gozlugtyle bakanlar, kacinilmaz bicimde
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dini kavramlarin icini dinin asli ruhlarindan bosaltmaya el atacaklardir. oo
Tipk: hakikatin cevherini elde etmeyi seriatin zahirini katletmek icin ba- @5&
hane yapan, biitiin inan¢ ve dinlerin hakhligini iddia eden, tevhid ve sirk,

iman ve kufur, hak ve baul arasindaki catismayi lafiz savast sayan, dini
cogulculugu veya dinin muhtelif okuma bicimlerini kabul etmeyi acikla-
yic1 bulanlarm mantoyu tersyuz edip giydikleri gayet aciktir. Ctinku ce-
liskili veya catisan seyleri biraraya toplamak mimkun olmadikca bu iki
gorusu birlestirmek, yani tevhid ve sirk, hak ve baul, iman ve kuafri uz-

lastirmak, onlarin ozlerine ait hususiyetler geregince imkansizdir!

Alt. Anlayislarda farkliik ve ihtilafin vuku bulmasi hicbir zaman
Kur'an metninin hakiki maksadina erismenin imkansiz oldugu sonucunu
vermez. Onemli olan nokta, bu ihtilaflarin sebepleri ve etkenleri tizerinde
arastirma yapmaktir. Hi¢ kusku yok anlayis farklihklarmin bir kismu, bir
yandan anlayis sahiplerinin fikri farkhhklarindan, diger yandan Kur'an'm
ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Kur'an, cesitli dasunce farklihikla-
rna ve farkh kapasite ve yeteneklerine ragmen buitun insanlarin arzula-
yacag berrak bir su gibidir. Nitekim bizzat kendisi soyle buyurmaktadir:

“ okl (gua 122 ama herkes bilgi kapasitesi ve ic egilimleri kadariyla

Kur'an'dan hisse sahibi olabilir: .2z l) (g 7% Kur'an bir nurdur (Maide
15) ve hidayeti isteyen kimselere yaratihs amacina dogru yol gosterir:

O J ot o 58 2 A8 ) a3l ol B
“O, insanlann karanhklardan aydmhga cikarmas: icin indirdigimiz
kitaptir..”'**

Elbette ki kalpten kabulit bulunmayan, haktan kacan ve hakla sava-
sanlar Kur'an'mm hidayetinden mahrum kalacaklardir:

AT P
023V b 05355 Sl gl 52 S pola ) o~
“Yerytuzinde buyiklenenleri ayetlerime sirt cevirtecegim.”'?
122 “Insanlar icin bir hidayet”
123 “Muttakiler icin bir hidayet”
124 fbrahim 1
%5 Arraf 146
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Diger taraftan bu ihtilaflarin bir bolami, yontemler ve kriterlerden
habersizlik, bireylerin bilgilerindeki smirhihk ya da dini bilme iddiasina
sahip olanlara riayet etmemeleri sebebiyledir. Muslumanlar, Peygamber'in
rehberligini stirdiren gercek halifelerden ve o hazretin, Kur'an’daki iman
ogretilerinin somut ve bedenlenmis hali olan, kitaptaki ilmin hazinedar
kabul edilen ve dini merci olmanin sanim tastyan Ehl-i Beytinden uzak-
lastiktan sonra herkes kendi smirh bilgisine dayanarak dini anlamada
kendine 6zgu bir yontem gelistirdi. Bu sahsi egilimler, aklin giizel bul-
duguna uyma hali ve dogmatik diistinceler, fitri ve akilci Islam dininin
bircok ifrat ve tefrite, cok sayida yanlis anlayisa savrulmasina yolacti. O
kadar ki tevhidin esast ve Allah Tealanin zat bile bu egri dustncelerin
tozuna bulanarak tefsir edilir oldu. Elbette ki bu arada, nifak olsun diye
Islam’a girmis ama eski inanclarin1 Emevi, Abbasi vs. Islamlan kalibinda
sunan yeni Mislumanlarn ve alim gibi gortinenlerin dini dinyaya sat-
malarmi ve diinyevi emelleri de unutmamak gerekir.

Sozun sonunda belirtmek gerekir ki, Kur'an ayetlerinin zahir ve batin
muhtelif cehreleri ve mertebeleri bulundugu konusu gozardi edilmeme-
lidir. Bu sebeple bir kimsenin bir ayeti toplumsal yoniiyle ele almasi ve
sonucta da ondan toplumsal bir nokta ve mesaj ¢ctkarmast mumkindur.
Ama aym ayete bir baskas itikadi veya ahlaki acidan bakabilir ve itikadi
ya da ahlaki sonuclar ve mesajlar gorebilir. Bir kisinin ayetin zahirine ba-
karak bir meseleyi kesfetmesi, bir baskasinin ise daha derin bir bakisla
onun batinindan, baska kimsenin erisemedigi kimi hakikatlere ve kat-
manlara ulasmasi da miimkiindiir.

Yedi. Kok deneysel epistemolojide olan dini bilgide gorececilik, yani
gercege uygun anlayisi elde etmenin imkam bulunmadig gorusu, hersey-
den once kendi kendini tahrip eden ve kabul edildigi takdirde kendi de-
gerini ortadan kaldiran en rezil safsata ve bir tir distnsel anarsizmdir.

€126 Sl oy dasdl O Glyes 2T 5)

126 “Dyamizin sonu, alemlerin Rabbi olan Allah’'a hamdetmektir.”
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