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Pbaglarken

@( uran, Yice Allah tarafindan, Hz. Peygambere (s.a.a)
Arapca olarak, tedricen ve veciz bir uslupla indirilen,
sayfalarda yazilan, tevatiiren nakledilen ve tilavetiyle ibadet olu-
nan kutsal kitabin adidir.

Kur’an, emsalsiz tislubuyla mu’ciz beyandir. Duyanlar, benze-
rini soylemekten aciz kalms, ne hayranlar ne de diismanlar1 onun
veciz tslubuna yakin bir beyanda bulunamanuslardir. Baz1 meshur
sairler Kur'an nazil olduktan sonra kalemlerini kirmus, bir daha siir
yazmak yerine o mu’ciz beyan anlamaya kendilerini vermislerdir.

Onun orijinallikleri hi¢ bitmeyecek, zamanla eskimeyecek, bu
Allah Kelam kendisine ¢cok mtiracaat edilmesinden dolay asla y1p-
ranmayacakutir. Bu essiz ziyafetten istifade edenler, mahrumiyet ya-
samayacak, Allah'm bu ipine simsiki yapisanlar, Allah’'tan ayr kal-
mayacaklardir. Onun nurunun tayflar1 alunda hayatlarin1 devam
ettirenler katiyen yanilmayacak, takilip yollarda kalmayacaklardir.
O, kendine burada sahip cikanlara orada sahip cikacak, liyakati
olanlara sefaat edecektir. Rabbimizi bize anlatan tarifcilerin en mui-
himlerinden biri olarak o, insanlarin kurtulusa ermesi hususunda
diinyada da, ukbada da en 6nemli rollerden birini oynayacakur.

Iste bu ehemmiyete binaendir ki; Mufessirler, ayetleri murad-1
ilahi istikametinde anlayabilmek icin Kur'an-1 Kerim’i farkh acilar-
dan tahlil etme gayreti icerisinde yer almuslardir. Islam’'in ilk yl-
larinda sifahi olarak yapilan bu ¢alisma, tedvin faaliyetlerinin bas-
lamast ile kitabi bir boyut kazanmistir. Kur'an-1 Kerim’i anlama
gayreti hicri besinci asirdan itibaren ise “Ulim-u Kur'an (Kur'an
ilimleri)” bashg altinda stirduralmustir.

’
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“Kur'an ilimleri” ile alakali yapilan cahsmalar Kur'an-1 Kerim'in
dogru bir sekilde anlasilabilmesi icin gerekli olan buttun ilimleri
kapsayacak sekilde hazirlanmistir. Bu ytzden izafet terkibi halinde
kullanilan “Ulam-uw’l-Kur'an” ifadesinin ilk parcast olan “ulamyilim-
ler” tekil degil de coguldur. Bu durumda Kur’an ilimleri; “Kur’an-1
Kerim ile ilgili butun bilgi ve ilimlere isaret eder.”

Gunumuze kadar ytzlerce Kur'an ilimlerini bir araya getiren
ve “Ulim-u Kur'an” bashigimi tasityan eserler yazilmis, bu alanda
takdire sayan kitaplar kaleme alimmistir. Miislimanlarin Kur'an-1
Kerim'i anlama gayretlerine paralel olarak Kur'an ilimleri ile ala-
kal1 eserlerin telifi de nitelik ve nicelik itibariyle geliserek devam
etmistir. Ozellikle yakin donemde kaleme alinan eserlere oryanta-
listlerin Kur'an-1 Kerim cercevesinde olusturduklar stipheleri yok
edecek aciklayici bilgiler ilave edilmistir. Mesela Kur'an-1 Kerim'in
Arapcamin disindaki dillere terciime edilme meselesi muasir kitap-
larin bircogunda mevcuttur.

Cagimmizda Kuran ilimleri alamnda kendisini yetistirmis en
onemli ve buyiik alimlerden biri de hi¢ stiphesiz Ustad Muham-
med Hadi Marifet'tir. Kendisi émrunit Kuran’a, tefsire ve Kur'an
ilimlerine adamis, bu alanda ¢ok kiymetli eserler kaleme almus,
alaninda uzman nice ilim erbabini yetistirmistir.

Ozellikle kendisinden geriye birakug alu ciltlik “et-Tembhid fi
Ulum’il-Kur’an” kitab1 bu alanda yazilmis kaynak eserlerden biri-
dir. Ustad, bu eserinde hem kendisinden énceki alimlerin gorus-
lerini saglamlastirmis, duzeltmis, eksiklikleri gidermis ve hem de
muistesriklerin yanhs algilarim tashih edip yapilan elestirilere en
guzel cevaplar1 vermistir.

el-Mustafa Yaymlan tarafindan siz okuyucularimiza ulasan
bu eser iste boylesi degerli bir alimin yazmis oldugunu alt ciltlik
“et-Temhid” kitabinin 6zeti niteligindedir. Bu kitabin tilkemizdeki
Kur'ani calismalara katk saglayacagimni timit ederek, herkesin Kur'an
daha iyi anlamasinda yardimci olacagini temenni ediyoruz.

el-Mustafa Universitesi Tiirkiye Temsilciligi
el-Mustafa Yayinlan



Onsoz

K ur'an ilimleri; Kur'an'm tamnmasi ve degisik yonlerinin bilinmesine

yardimei olan ilimler icin kullanilan bir kavramdir. Kur'an ilimleri
ile Kur'an maarifi farkh kavramlardir. Kur'an ilimleri; Kuran disi, Kuran'm
anlasilmasina yardima olan ilimler toplulugudur, Kuran'in muhtevasi ve
tefsiriyle alakali degildir. Kur'an maarifi ise; direkt olarak Kur'an'in icerigi,
ogretileri ve tefsiriyle alakalidir. Diger bir tabirle; Kur'an ilimleri, Kur'an
maarifi ve Kur'an tefsiri icin giris niteligindedir.

Kur’an ilimlerinde islenen her konu bash basina birer ilimdir, zaten
bu yuzden cogul olarak getirilmistir, bu konular da birbiriyle pek irti-
bat halinde degildir. Bu ilimlerin farkli olmasi nedeniyle siralamada mut-
laka dikkat edilmesi gereken bir zaruret de bulunmamaktadir, ¢cinki her
konu digerinden ayr1 olarak ele alinip islenebilir.

Kur'an ilimlerinin bashca konular sunlardan ibarettir: Vahiy, Kuran'n
nuzuld, tertibi ve tarihi, Kuran'm toplatilip, cogaltilmast, kiraatler ve kira-
atler arasindaki uyusmazlik, muhkem-miitesabih, nasth-mensuh ayetler,
Kur'an'm mucize olusu ve yonleri, Kur'an'in tahriften korunmus olmas.
Sadece bu bashiklara bakmak bile, Kur’an ilimlerinin ne kadar énemli bir
konuma sahip oldugunu gostermektedir. Ornegin, baslangicta Kuran'in
yuce Allah'in sozti oldugunu ispatlamadikea tefsirine girerek, muhte-
vast hakkinda konusmak pek de makul degildir yahut nasth-mensuh,
muhkem-miitesabih gibi kavramlar iyice kavrayip, bunlan belirleme-
dikge tefsir yapmaya calismak kesinlikle yanls olacaktir.
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Suanda elinizde bulunan kitapta, tim Kur’an ilimlerini 6zetle islemis
ve daha fazla faydal olabilmesi icin ince ve genis konulara deginilmemis-
tir. Kitabin bu baskisi onceki baskilardan biraz farklihk gostermektedir ve
bazi1 yerlerde yeni gorusler getirilmis, duizenlemeler de bulunulmustur.

Bu alanda daha ¢ok tniversitelere yonelik olarak hazirlamis oldu-
gum ve Simet yayincilik tarafindan basilan Kur'an Tarihi ve Kur'an ilim-
leri adl iki kitabim bulunmaktadir. Bu kitap, ashnda o iki kitab1 da kap-
samaktadir.

Kur’an ilimlerini ve bu kitabin icerisinde islenen konular cok daha
iyl anlamak ve kavramak icin, kaynakcada getirmis oldugumuz kitaplarmn
yani sira, yazmis oldugum; et-Tembhid fi Ulumu’l-Kur’an, Siyanetw’l-Kur’an
Mine’t-Tahrif, et-Tefsir ve'l-Mufessirun ve et-Tefsiru’l-Esru’l-Cami gibi kay-
naklara da mtiracaat edilebilinir.

Muhammed Hadi MARIFET
Kum — 2004



Birinci Bolum

Uahiy ve Uahyin lliteligi







Genel Olarak Vahiy

ahyin ne oldugunu bilmek ve vahyi tim boyutlariyla iyice tani-

mak buytik bir 6neme sahiptir; cinkit Kur'an1 anlamak, vahyi ger-
cek anlamiyla bilmeye baghdir. Kur'an; semavi mesajlar icinde barindi-
ran, yuce Allah'n sozleridir ve vahiy yoluyla bizlere ulasmistir. Vahiy de
melekat aleminden madde alemine inen gaybi ogretilerin toplamima de-
nir. Kur'an-1 Kerim'de vahiy hakkinda soyle buyrulmaktadir:

“Muhakkak ki o (Kuran) alemlerin Rabbinin indirmesidir. Onu Rahu’l-
emin (Cebrail) indirdi. Senin kalbine; uyaricilardan olman icin, Apacik
Arapca bir dille.” !

“Iste bunlar, Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdir.”

“Bu Kur'an bana, kendisiyle sizi ve ulastigi herkesi uyarmam icin vah-

yolundu.”

Bu ytizden Kur'an’la ilgili konularn icerisinde tizerinde durulmasi ge-
reken en 6nemli konu vahiydir. Oncelikle vahyin tanimu yapilmals, niteligi
belirtilmeli, melekut alemiyle madde alemi arasmdaki bu irtibatin nasil
saglandig ve aslinda boylesine bir irtibatin olup olamayacag incelenme-
lidir. Bu ve buna benzer konular belirlenip, incelendikten sonra hic stp-
hesiz Kur'an ogretilerini anlamak cok daha kolay ve dogru olacaktr.

Vahyin Tanimi

Arap literaturiinde vahiy kavrami ¢cok degisik anlamlarda kullanil-
mistr, ornegin: Isaret, yazi, risale, haber, kapah soz, gizlide ilan gibi.

1 Suara, 192-195.
Isra, 39.
3 En’am, 19.
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Sonucta, baskalarnin anlamayacag gizli ve hizli bir sekilde baskasina
bildirilen her s6ze, yazi ve mesaja vahiy denilir.

Unlu dil bilimci Ragip Isfehani vahyi soyle tanimhyor: “Vahiy, hizh
ve isaretle bildirilen gizli mesajlara denilir.”*

Ebu Ishaka gore ise: “Vahyin asil sozlik anlamu gizli mesaj demek-
tir, buna gore de ilham icin vahiy kelimesini kullanmslardir.” Araplar bi-
risinin gizlice konusup, baskalarinin anlamayacag: sekilde bir seyler an-
latmas icin, vahiy kelimesini kullanirlar, “Ona vahyetti” yani baskasinin
anlamayacag sekilde meramim bildirdi.

Kur’an’da Vahiy
Vahiy kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de dort farkli anlamda kullanmilmistir:

1- Gizli Isaret: Vahyin Kuran'da kullanilan sozliik anlamdir. Yiice
Allah Hz. Zekeriya hakkinda soyle buyurmaktadir:

“Bunun uzerine Zekeriya, mabetten kavminin karsisina cikarak onlara:

» 5

‘Sabah aksam tesbihte bulunun’ diye (fe’evha) isaret verdi.

2- I¢gudiisel Hidayet: Her tirli varligin, yani bitki, hayvan, insan
hatta bir anlamda cansiz varliklarin dahi sahip olduklar: ve onunla kah-
ciliklanm sagladiklari, dogal bir yonlendirmedir. Her varliga yol gosteren
bu insiyaklar icin Kur'an-1 Kerim vahiy kelimesini kullanmistir:

“Rabbin bal arisina: Daglarda, agaclardan ve insanlarmn yaptiklar1 cardak-
lardan kendine evler (kovanlar) edin. Sonra meyvelerin her birinden ye
ve Rabbinin sana kolaylastirdig1 yaylim yollarmma gir, diye vahiy etti.” ©

Tam varlhiklarda bulunan i¢giidiisel hidayet doganin en ilging sirla-
rindan biridir, Allah tarafindan hayvanlarn bu sekilde yonlendirilip in-
sanlik icin faydah olmasi herkesi hayrete dustirmektedir. Yapilanlar cok
acik bir sekilde fark edilmekte fakat kim tarafindan yonlendirildikleri so-
mut olarak bilinmemektedir. Bu ytizden “vahiy” kavramimi kullanmak

cok yerindedir.
el-Mufredat, s. 515.
Meryem,11.

6 Nahl, 68- 69.



VAHIY VE VAHYIN NITELIGI

3- Ilham: Her insan yasaminda nereden geldigini bilmedigi bir ta-
kim ilhamlar yer almaktadir ki ozellikle zor durumlarda guzel kararlar
verebilmek icin, bu ilhamlar daha cok hissedilmektedir. Bu kaynag: bi-
linmeyen ve sadece insanin icine dogan ilhamlar, hayatimizda buyuk bir
oneme sahiptir, oyle ki cogu zaman bizi ¢tkmazlardan kurtaran bir 1s1tk
gibidir. Iste insanin yardimina kosan dogaustii bu esinlenmelerin bir di-
ger adi1 da vahiydir. Hz. Musa'nin annesi baytk bir ¢tkmazdayken, Allah
tarafindan gonderilen bu ilhamla oglunun o6ldirialmesini 6nledi, Kur'an
bunun adina vahiy diyerek soyle buyuruyor:

“Musa’nin annesine: Onu emzir, kendisine zarar geleceginden endise-
lendiginde onu denize (Nil nehrine) birakiver, hi¢ korkup kaygilanma;
ciinka biz onu sana geri verecegiz ve onu peygamberlerden yapacagiz,
diye vahyettik (ilham ettik)” 7

“Andolsun biz sana bir defa daha lLitufta bulunmustuk. Bir zaman, vahye-
dilecek seyi annene (soyle) vahyetmistik: Musa’y1r sandiga koy; sonra onu
denize (Nil’e) birak; deniz onu kiyiya atsin da, benim dismanim ve onun
dismani olan biri onu alsin. (Ey Musa! Sevilmen) ve benim nezaretimde
yetistirilmen icin sana kendimden sevgi verdim. Hani, kiz kardesin gidip
“Ona bakacak birini size bulayim mi1?” diyordu. Boylece seni, gozi gonlia
mutluluk dolsun ve tiziilmesin diye annene geri verdik.” ®

Musa (a.s) dogdugu zaman, annesi onun icin endiselenmeye bas-
ladi. Birden Allah’a tevekkil etmesi gerektigini dustndu, aklindan co-
cuguna sut vermesini ve tehlikeyi hissedince, onu tahta bir sandiga ko-
yup suya birakmas gerektigi gecti. Yine bir gtin cocuguna kavusacagima
ve asla tztilmemesi gerektigine kesin inanmaya baslads; zira Allah’a gu-
venip cocugunu O'na emanet etmisti. Bunlar Hz. Musanin (a.s) annesi-
nin yasamus oldugu esinlemeler, gonltine dogan ilham ve kalbinde par-
layan umut kivileimlariydi. Yiice Allah'm bu tur yardimlar tiim insanlar
icin gecerlidir, ozellikle Allah'in sevgili kullan bir zorluga dustuklerinde
ve onemli karar almalar1 gerektiginde, Allah tarafindan onlarn kalbine
ilham edilir. Bu Rahmani ilham ve Rabbani esinlemeler sayesinde en
dogru kararlan verirler.

Kasas, 7.
8 Taha, 37- 40.

19
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Yiice Allah, kullarmin dogru hareket etmesi icin guzel ilhamlarda
bulundugu gibi, seytanda insanlar1 yoldan ¢ikarmak ve gtinaha dustr-
mek icin vesveselerde bulunmaktadir, Kur'an bu seytani vesveseler icin
de vahiy kelimesini kullanmistir:

“Boylece biz, her peygambere insan ve cin seytanlarim diisman kildik.
(Bunlar), aldatmak icin birbirlerine vahyederler (vesvese edip, yaldizli

» 9

sozler fisildarlar).

“Gercekten seytanlar dostlarina, sizinle miicadele etmeleri icin, vahye-

derler (vesvese).” 1°

Seytanin yapmis oldugu bu vahiy yani vesveseler Nas suresinde de
belirtilmistir:
“O sinsi vesvesenin serrinden, o ki insanlarin goguslerine (kotu disin-

celer) fisildar. Gerek cinlerden, gerek insanlardan (olan bitiin vesvese-
cilerin serrinden) Allah’a sigmirim!” "

4- Peygamberlere gelen vahiy (Risal-i vahiy): Bu anlamda ki vahiy
sadece peygamberlere ozeldir ve sadece Allah tarafindan nubivvet ma-
kamina ulasan kullarma gonderilir. Bu anlamda vahiy kelimesi Kur'an'da
yetmisten fazla gecmektedir.

“Sehirlerin anas1 (olan Mekke’de) ve onun cevresindekileri uyarman ve
asla stiphe olmayan toplanma giiniiyle onlar1 korkutman icin, sana boyle
Arapca bir Kur'an vahyettik.” 2

“Biz, bu Kur’an’1 vahyetmekle gecmis milletlerin haberlerini sana en gi-

zel bir sekilde anlatiyoruz.”

Herkes Allah tarafindan vahyi alabilme kapasitesine sahip degildir,
peygamberler kendilerini mikemmel kilarak bu makama ulasabilmisler-
dir. Imam Hasan Askeri (a.s) bu konu hakkinda soyle buyuruyor: “Allah,
Hz. Muhammed'in kalbini ve ruhunu vahyi almaya en layik insan olarak
gorda, bu ytizden de onu peygamber olarak secti.” '*

°  Enmam, 112.
10 Epam, 121.
11 Nas, 3- 6.
12 Sura, 7.

1B yusuf, 3.
4 Biharil-Envar, c. 18,5.205,h.36.
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Bu hadisten anlasilan, sttin mesajlar1 alabilmek icin potansiyel ke-
mallerin guclendirilmesi gerektigidir. Peygamberler buna ulasmak icin
varliklarinda bulunan begenilmezlikleri uzaklastirmah ve dogatstii alemle
irtibat icin giizellikleri kendilerinde toplamalidirlar. Allah Resulu (s.a.a)
soyle buyurmaktadir: “Yiice Allah hi¢ bir peygamberinin aklini mitkem-
mel kilmadikca onu peygamberlige secmez, onun akil ve dustincesi tim-
metinin akillarindan daha ustindar.”

Buyiik filozoflardan Molla Sadra bunu soyle dile getiriyor: “Bir pey-
gamber dista peygamberlige secilmeden once, batininda peygamberlige
secilir ve ruhu peygamberligin hakikatlerini algilar. Onlar 6ncelikle ba-
tinlarim muikemmellestirirler ve daha sonra bu mikemmellikler disa yan-
sir. Aslinda Allah'in bu seckin kullari, 6ncelikle halktan hakka dogru bir
yolculuk yaparlar ve hakka ulastiktan sonra haktan hakla beraber halka
geri donerler.” '° Dolayisiyla vahiy, soyut alemden gelerek insanin bati-
nina dogan ustin ogretilerin toplamudir.

“De ki: Cebrail’e kim disman ise sunu iyi bilsin ki Allah’mm izniyle Kur’an

senin kalbine O indirmistir.” !/

“Onu Rahu’l-emin (Cebrail) indirdi, senin kalbine; uyaricilardan olman
7 18

icin.

Vahiy de ilham gibi 6zel durumlarda kalbe dolarak insanin aydinlan-
masini saglar, ancak peygamberler bunun kimin tarafindan geldigini bilir-
ler, normal insanlar ise kalplerine dogan ilhamim kimin tarafindan geldi-
gini bilmezler. Bu ytizden peygamberler semavi ogretileri almakta hicbir
zaman hayrete kapilmaz, yanhshga dusmezler; cunki kimin tarafindan
geldigini ve ne tur bir nitelige sahip oldugunu cok iyi bilirler.

Zirare, Imam Sadik’a (a.s) soyle sordu: Peygamber (s.a.a) , kendisine gelenin
ilahi vahiy oldugunu, seytani vesvese olmadigim nasil ayirt edebiliyordu?
Imam (a.s) cevap olarak soyle buyurdu: “Allah ne zaman kullarindan birini
peygamberlige secerse, ona 6zel bir giiven (sekine) ve vakar verir. Boylece
kendisine Allah tarafindan gelenleri goziiyle gortr gibi olur.” * Yine diger

15 Usul-u Kafi, c. 1,5.13.

16 Serh-i Usul-u Kafi, c. 3,5.454.

17" Bakara, 97.

18 Suara, 193- 194.

19 Tefsir-i Ayyasi, c. 2,5.201. Bihar, ¢.18,5.262,h.16.
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bir hadiste, “Peygamber olduklarim nasil anliyorlar?” sorusuna cevap ola-
rak Imam soyle buyuruyor: “Onlar icin perdeler tamamen kaldirilir.” 2°

Baska bir deyimle peygamberler, peygamberlige secildiklerinde, ilm’ul
yakini coktan geride birakmislardir, ayn’al yakini de kat ederek, hakk’ul
yakine ulasmislardir. Boylesi tertemiz insanlarin bu buiyitk makamlan kat
ettikten sonra insanlarin icinden secilip peygamber olmalarina pek sasir-
mamak gerek. Bunu Kur'an-1 Kerim soyle buyuruyor:

“Iclerinden bir adama: Insanlar uyar ve iman edenlere, Rableri katnda
onlar icin yiiksek bir dogruluk makami oldugunu miijdele, diye vahyet-
memiz, insanlar icin sasilacak bir sey mi oldu ki, o kafirler: Bu elbette
apacik bir sihirbazdir, dediler?” !

Yani eger insanlar birazcik kendilerine gelseler ve peygamberler hak-
kinda daha cok olumlu diisunseler, gercekleri gortup, bu yanhs elestiriler-
den sakinacaklardir. Yice Allah, peygamberlerin insanlarin icinden secil-
mesiyle ilgili yersiz elestirilere soyle cevap vermektedir:

“Biz Nuh’a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana
da vahyettik. Ve (nitekim) Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakup’a, esbata
(torunlara), Isa’ya, Eyytb’e, Yunus'a, Harun’a ve Silleyman’a vahyettik.
Davud’a da Zebur'u verdik. Bir kisim peygamberleri sana daha once
anlattik, bir kismini ise sana anlatmadik. Ve Allah Musa ile gercekten
konustu. (Yerine gore) miijdeleyici ve sakindirici olarak peygamberler
gonderdik ki insanlarm peygamberlerden sonra Allah’a kars1 bir baha-
neleri olmasin! Allah izzet ve hikmet sahibidir. Fakat Allah sana in-
dirdigine sahitlik eder; onu kendi ilmi ile indirdi. Melekler de (buna)
sahitlik ederler. Ve sahit olarak Allah kafidir. inkar eden ve (baskala-
ri1 da) Allah yolundan alikoyanlar stphesiz dogru yoldan cok uzak-

lasmslardir.” »

Oyleyse Allah’in insanlarin icinden bir peygamber secerek ona vah-
yetmesi ¢ok da sasilacak bir durum degil; cinkt tim insanlar yasam
boyunca az veya ¢cok bunu kendilerinde tecrtibe etmis ve tarih boyunca
defalarca gormuslerdir.

20 Bihari'l-Envar, c. 11,5.56,h.56.
21 Yunus, 2.
22 Nisa,163- 167.
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Peygamberlere Ozel Vahiy

Kur'an’a gore peygamberlere 6zel olan vahiy, ti¢c kisma ayrilmakta-
dir. Yuce Allah soyle buyuruyor:

“Allah bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur ya-
hut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir.
Iste boylece sana da emrimizle Kur'an vahyettik.” 2>

1- Direkt vahiy: Bu kisimda arada bir vasita olmaksizin vahiy direkt
olarak peygamberlerin kalbine gonderilmektedir. Allah Resulu (s.a.a) bu
hususta soyle buyuruyor: “Ruhu’l Kudiis benim icime ufluyor.” **

2- Sesin olusturulmasi: Vahiy sesli bir sekilde peygambere bildiril-
mekte, fakat peygamberden baska hi¢ kimse bu sesi duymamaktadir.
Peygamber sesi duyuyor ama bu sesin sahibini gormuyor, yani bir cesit
perdenin arkasindan konusan birisinin sesinin duyulmas: ve onun go-
rulmemesi gibidir. Bu ytizden Kur'an, “perde arkasindan konusur” tabirini
kullanmaktadir. Hz. Musa'nin tur daginda Allah’la konusup, Ondan vahiy
almasi ve Hz. Resulullah'in miracta Allah’la konusmasi bu tardendir.

3- Melek vasitasiyla gonderilen vahiy: Bu gorevi tstlenen melek
Cebraildir, O Allah tarafindan almis oldugu tstiin 6gretileri peygambere
ulastirmaktadir, Kur'an'da soyle buyruluyor:

“(Resulitm!) Onu Rathu’l-emin (Cebrail) Senin kalbine indirdi.” »

“Stiphesiz O (Cebrail) Kur’an1 senin kalbine indirmistir.” 2

23 Sura, 51- 52.

2 el-itkan, c. 1,5.44.
%5 Suara, 193- 194.
26 Bakara, 97.
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Vahyin Mimkiin Olusu

‘ T ahiy gercekte; madde otesi bir alem ile madde alemi arasindaki ir-
tibattan ibarettir. Buna gore de hemen su soru akla gelmektedir:

“Irtibatta bulunan her iki tarafin uyusmas: sartuir, oysa vahyi ahndig yer ve
vahyi alan arasmda bu uyum bulunmamakta, peki bu nasil gerceklesmekte-
dir? Ayrica vahyin inisi ve nazil edilmesi belli bir yon ve mekam gerektir-
mektedir, fakat madde otesi alemin maddi hicbir 6zelligi kendisinde bulun-
durmadigim da goz 6ntinde bulundurursak vahiy nasil mimkiin olabilir?”

Batililasmaya kendilerini kaptiran baz1 dini egilimli aydinlar, buna da-
yanarak vahiy icin degisik ve yeni bir aciklama getirerek, soyle diyorlar:

Peygamberlerin vahiy olarak adlandirip, insanlara sunduklar aslinda
iclerindeki dustncelerinin yansimasidir. Peygamberler toplumun iyiligini
isteyen ve sosyal reformlar yapmaya cahsan kimselerdi, akillaria gelen bu
olumlu distunceleri vahiy ve bazen de melek olarak gormekteydiler. Dola-
yisiyla diistncelerinin baskasi tarafindan iclerine dogdugunu zannettiler.
Bu ytizden sozlerinde ve yazilarinda bir takim yanhs 6gretilerin bulunmasi
cok dogaldir; ctinku bu insanlarn diistnceleri, o zaman ki i¢inde bulun-
duklar1 toplumun fikir ve inanclarindan etkilenmistir. Zaten bu etkilenme
sonucu bir takim sozler sdylemis, sonradan bunlarin yanhs oldugu ortaya
ctkmustir. Yoksa Allah, sozlerinde bu tiir yanhs diisiincelerden uzakur. #

Allah tarafinda gonderilen peygamberler hakkinda bu sekilde acikla-
malarda bulunmak, gercekte nuibtivveti inkardir ve bu fikirde bulunanlar,
peygamberleri hayalle gercegi birbirinden ayiramayan saf insanlar yahut
yalancilar olarak tanitmaktadirlar. Halbuki peygamberlerin nasil tstin

27 Muhammed Ferit Vecdi, Dairetitl-Mearif el-Karn'ul Isrin, c. 10,5.715.
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bir makam sahibi, asla yalan konusmayan ve gercekleri cok daha iyi an-
layan kimseler olduklar1 herkes icin aciktir.

Bu duistincede olan so6zde aydmlar, iki buiytik yamlgiya diasmuslerdir:
1- Semavi vahiylerin rneklerini inceleyip arastirirken, tahrif edilmis ki-
taplara ve yanhs yahut eksik terctimelere bakmuslardir. Bu ytizden de vahiyde

bir takim yanhslarin bulundugu kanisina varmuslardir, oysa iyi bir arastir-
mact oncelikle incelemis oldugu kitabin dogruluguna kesin gtivenmelidir.

2- Insam sadece maddi 6zellikleri bulunan bir varlik olarak kabul
etmislerdir. Oysa insan yalnizca maddeden olusmamaktadir; insanin bir
maddi boyutu ve bir de maddi olmayan ruh boyutu bulunmaktadir. in-
sanin melekuti (ruhi) boyutu hakkinda Mevlana Celaleddin-i Rumi bir
siirinde sunlan soylemektedir:

Ben melek idim ve yiice Firdevs mekdammd,
Adem bu harabeye getirdi beni.

Imam Ali'ye (a.s) isnad edilen bir siirde ise Imam’in soyle buyur-
dugu nakledilir:

(Ey insan) sen kendini kiiciik bir cisim mi zannediyorsun?
Halbuki evalim sende gizli, kainatlar sende pinhan.

Bu beyitlerde varlik aleminin ttiim asamalarinin insan varhiginda yat-
mis oldugu gerceginin alu cizilmektedir. Insan ruhun oldugunu kabul
etmemizle, maddi olmayan bir alemle irtibata ge¢cmesi de olanaksiz ol-
maktan ¢ikar. Oyleyse vahiy miimkiindir. Insamn ruhani bir ¢zelliginin
bulundugu ve madde otesi alemle iliski icerisinde bulunmasinin imkansiz
olmadig1 kendi yerinde genisce aciklanmustir. Yine de vahyin daha iyi bir
sekilde anlasilmasi icin, burada kisaca ayet ve hadisler 1sigmda bu ko-
nuyu actklamaya calisahm.

insanin Ruhsal Boyutu

Insanin ruhsal boyutu ¢ok eskilerden beri herkesin zihnini mesgul
etmis ve bu konu hakkinda degisik arastirmalara itmistir, oyle ki felsefe,
kultir ve sanat alanlarinda 6zel bir konuma sahip olmustur. Aym se-
kilde Kuran ve hadislerde buna defalarca deginilmis, islam felsefesinde
de genisce islenmistir.
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Insan cift boyutlu bir varlikur; ruh ve cisimden olusmaktadir ve oo
madde otesi ile madde alemi arasinda yasam sturdiarmektedir. Ruh yo- @5&
nunden askindir; gokler ile irtibat halindedir, cisim yontunden de asagi-
dir ve yeryuziiyle irtibat halindedir. Kur'an-1 Kerim insanin yaratihs asa-
malarim acikladiktan sonra, insanin sirf maddi ozelliklerle yetinmedigi
ve yuce bir ruhun ona tflendigini buyurmaktadr:

“Andolsun biz insani, camurdan (stuzilip ¢ikarilmis) bir 6zden yarattik.
Sonra sperma halinde korunakl bir yuvaya yerlestirdik. Sonra spermay1
embriyoya donistirditk. Arkasindan embriyoyu et parcasina donistur-

duk, arkasindan et parcasindan kemikler yarattik, arkasindan kemiklere
» 28

et giydirdik..

Kur'an, buraya kadar insanin maddi yaratihsindan bahsetmektedir
ve sonraki ruhani asamay1 soyle buyurmaktadur:

“Sonra onu baska bir yaratisla insan haline getirdik. Yaraticilarin en gu-
» 29

zeli olan Allah pek yticedir.

Ayette gecen bu “baska bir yaratilis” insanmn ruhudur ve ruh dort ay-
lik cenin doneminden sonra ona tuflenmektedir. Baska bir ayette de ya-
ratihsim bu iki asamasina deginilmektedir:

“O (Allah) ki, yarattug her seyi guzel yapmus ve ilk basta insam1 camur-
dan yaratmistir. Sonra onun soyunu niitfeden, hakir bir suyun 6ziinden

cogaltti. Sonra onu duzeltip tamamladi ve ruhundan ona tfledi. Size de

kulaklar, gozler ve kalpler vermistir. Ne de az sikrediyorsunuz.” *°

Burada ilging olan nokta ise; insana tiflendigi soylenen ruhun melekat
aleminden olarak tamtihp, bizzat Rabb'ul aleminin kendisine nisbet verilme-
sidir, bu da insan ruhunun maddeden ¢ok daha stiin oldugunu gosterir.
Imam Sadik (a.s) bir hadisinde bu konu hakkinda soyle buyurmuslardir:
“Yuce Allah bir varlhig yaratti, sonra bir ruhu yaratti ve daha sonra melek-

lerden birine ruhu ona tuflemesini emretti.” ' Sonucta Kur'an’a gore insan
sadece cisimden olusmamaktadir, hem cisim ve hem de ruhtan olusmakta- ‘;0?
dir; once insanimn cismi varhg yaratld: ve sonra ona sonsuz olan ruh verildi.

28 Muminun, 12- 14.

Muminun, 14.

30 Secde, 7- 9.
31 Biharwl-Envar, c. 61,5.32,h.5.
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Felsefeye gore de insan sadece maddeden olusan bir varlik degildir,
yani sadece distan gormis oldugumuz et, kemik ve deriden olusmamak-
tadir; aksine gorulmeyen baska bir boyutu daha bulunmaktadir ve insan
o boyutla maddeden daha siistin bir makama ulasmakta, cismaniyetin
dort duvarindan kendisini kurtarmaktadir. >

Yukarida soylediklerimize binaen, insan ruh ve cisimden olusan iki
boyutlu bir varliktir. Ruhani bir boyutunu kabul ettikten sonra, madde
otesi bir alemle irtibata girmesi ve irtibat halinde olmas sasilacak bir
mesele olmaktan cikar, zira zaten maddeden farkh bir ozellige sahiptir.
Lakin bu irtibatin niteligi bilinmemektedir, iste bu olay vahyin bir diger
versiyonudur.

Vahiy astun ruhani ozelliklere ulasmis kimselerde gorilen ruhani
bir olaydir. Kendilerinde olusturduklan ozellikler neticesinde madde otesi
alemle irtibata gece bilmekte ve bir takim ogretilere vakif olabilmektedir-
ler. Tam bunlarn hepsi dis alemde olup bitmekte ve disaridan onlara bil-
dirilmektedir; onlarn icinde ve batininda olusan olaylar degildir.

Buna gore, vahiy icsel bir durum veya distnsel bir yaklasim degil-
dir, vahiy tstiin bir alemden ruhant bilgilerin verilmesidir. Fakat biz bu-
nun nasil gerceklestigini asla bilemeyiz, evet vahiy vardir, insan baska
bir alemle irtibata gece bilmekte, bir takim bilgileri alabilmektedir buna
kesin inanmaktayiz, ama bunun niteligi bizlere mechuldtr. Ashnda an-
lamaya calismusizdir yani bu olayr maddi 6zelliklerle sinirlayip yahut ke-
lime ve ctmlelerle actklamamiz olmustur, lakin sonucta yine maddi ozel-
liklerden ileri gecememisizdir. Gecemedigimiz icin de konu her zaman
mechul kalmistir ve vahyin niteligi hakkinda soylenen her sey mecaz, ki-
naye ve benzemeden baska bir sey degildir, velhasil hicbir zaman gercek
niteligi belirtilememistir.

Oyleyse vahiy; akla ters diismemektedir, kabul edilebilir ve onu ka-
bul etmek imanin bir parcasidir, fakat bunun anlamak aklimizin otesin-
dedir cinka bu ruhi olay maddi ozelliklerle anlasilmaz, sadece tstun ruhi
ozelliklere ulasmis insanlar bunu anlayabilirler.

32 Ruh hakkinda daha genis arastirma ve incelemelerin yapildigi su kitaplara bak -

bilirsiniz, Sadruddin Sirazi, Esfar-1 Arba’a, bolum 2, s.28-52.Tefsir-i Fahri Razi, c.
21,5.15-43.el-Mizan Tefsiri, c. 1,5.365-369.



Vahyin Inisinin Niteligi

z. Resulullah (s.a.a) yuce Allah’tan direkt vahiy aldig1 zaman, ken-

disinde buyiik bir agirhk hissederdi, bu agirhiktan dolayr bedeni
ates gibi yanmaya baslar, alnindan ter bosalird: ve eger ata yahut deveye
binmis olsayd1 hayvanin beli egilir, nerdeyse yere yapisacak gibi olurdu.
Hz. Ali (a.s) bir hadisinde soyle buyurmaktadir:

“Maide stiresi nazil oldugunda Peygamber Sehba adinda bir katira binmisti.
Vahyin nazil olmas1 Allah Resultine bitytuk agirlik yapt1 oyle ki katir durdu,
yavas yavas yere yaklasiyordu ve nerdeyse gobegi yere degecekti. Peygam-
ber halsiz dusti ve elini bir ashabinin omzuna koyarak tutundu.” **

Ibade b. Samet ise soyle diyor: “Peygamber’e vahiy nazil oldugu za-
man yuzi buzisur, rengi degisirdi, sonra basim yere dogru egerdi, bunu
goren sahabe de basini yere egerdi.” ** Peygamber efendimize vahiy na-
zil oldugu zaman nicin boyle seylerin oldugunu biz bilemeyiz; zira daha
once dedigimiz gibi vahyin niteligini bilmemekteyiz.

Tarih boyunca baz1 kotu niyetli insanlar yalanlar, esassiz hikayeler
ve kurgular dizenleyerek cok onemli temellerden biri olay vahyi, yanhs
bir sey olarak gostermeye cahsmuslardir. Ozellikle de Peygamber efendi-
mizin vahiy almas1 hakkinda bircok uydurmaca olay nakledip, soylenti
cikarmiglardir. Oncelikle bu uydurmalar sonucunda olusacak stuphele-
rin olusmamasi icin konuya iki soruyla giris yapacagiz:

1- Acaba Allah Resulii (s.a.a) peygamberliginin ilk donemlerinde
yanilgiya kapilarak kendisine gelen hakkinda kayg ve stipheye dusebi-
lir mi?

33 Tefsir-i Ayasi, c. 1,5.388.
3% Tabegat-1 Ibn Sad, c. 15.131.
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2- Acaba seytan bazen vahye karisabilir ve kendi vesveselerini vahiy
niteliginde peygambere aktarabilir mi?

Masum imamlar ve Resulullah'in tertemiz Ehlibeyt'inin ogretilerine
gore bu iki sorunun cevabr olumsuzdur. Allah Resulit yakinin en son
derecesindeydi, hicbir zaman miibarek kalbine sek ve stiphenin girme-
sine imkan yoktu ve Onun icin neyin vesvese oldugu gun gibi asikardi,
seytan hicbir zaman ona dehalet edemezdi. Bu Ehlibeyt mektebinin ke-
sin inancidir, fakat Ehlibeyt ogretilerinden kendilerini mahrum birakan
Ehl-i hadisler her iki soruya da olumlu cevap vermislerdir. Hatta bu ko-
nuyla alakah bir takim sozde hadislerde getirmislerdir, dyle ki bu hadis-
ler, peygamberligin ismetiyle uyusmamakta ve nubuvvetin temellerini
sarsmaktadir.

Simdi Ehl-i hadisin rivayetlerinde gecen, vahiy hakkindaki uydur-
malardan ikisini 6rnek olarak getirelim ve sonrasinda akli-nakli delillerle
yalan olduklarim ispatlayalim:

1- Varaka b. Nevfel Yalani

Varaka, Peygamber'in zevcesi olan Hz. Hatice'nin amcasinin ogluydu,
okuma yazmasi olan ve biraz da gecmis peygamberler tarihini bilen kim-
seydi. Hakkinda soyle denilmistir: “O Islam peygamberinin tedirginligini
(peygamberliginin ilk doneminde) gideren kimseydi.” > Buhari, Muslim,
Ibn Hisam ve Taberi olay1 soyle anlatmaktadirlar:

“Hz. Muhammed Hira magarasinda ibadetle mesgul idi, tam bu es-
nada bir ses isitti, basim kaldirdi ve karsisinda cok korkunc bir varlikla
karsilasti. Korkarak basimi diger yonlere ceviriyordu, ama hangi tarafa
cevirse karsisinda onu gorityordu, oyle ki butin gokyuzanu kaplamisti.
Yasamis oldugu bu korkuyla bayild: ve saatlerce oylece baygin kaldi. Ha-
tice, Hz. Muhammed'in eve ge¢ kalmasiyla endiselenmeye baslad1 birini
onu bulmasi icin gonderdi, fakat bulamadan geri gelmisti. Peygamber bir
stire sonra kendisine geldiginde korkarak, kendisini kaybetmis bir halde
eve geldi. Hatice: Sana ne oldu boyle? diye sordu. Dedi ki: Korktugum

3 Siyre-i ibn Hisam, c. 1,5.254. Sahih-i Buhari, c. 1,5.3.
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sey basima geldi, sturekli delirmekten korkuyordum ve en sonunda de-
lirdim galiba!

Hatice: Boyle kotiimser olma, sen kendini Allah’a adams birisin ve
Allah seni yalniz birakmaz, kesinlikle gelecek cok daha aydinhk olacaktir,
dedi. Sonra Hatice Peygamber’i alarak amcas1 oglu olan Varakanin evine
goturda, Peygamber basindan gecenleri ona anlatti, O da Peygamber’e bazi
sorular sordu, sonrasinda soyle dedi: Uziiliip endiselenme, bu Musa’ya
gonderilen ytice Allah'm mesajcisidir, simdi de sana gonderildi ve sana
nubuvveti mujdelemektedir. Bu sozlerden sonra Peygamber sakinlesti ve
soyle buyurdu: Simdi peygamber oldugumu anladim!” 3°

Bu ve bunun gibi onlarca yalan, yanhs hikayeler Miisliiman goztiken
Islam diismanlan tarafindan uydurulmustur. Ozellikle de Islam’m birinci
ve ikinci asirlarinda halk: oyalayip, dogrulardan uzaklastinp ve inancla-
rinda zayif olmalarim saglamak icin bu tir yalan olaylar cokca kurgu-
lanmistir. Ne yazik ki son zamanlarda da bu tar yalan hikayelerin yeni-
den guindeme getirildigini gormekteyiz, Salman Rustu gibi murtet birisi
Islam’in temellerinin ne kadar asilsiz oldugunu gostermek icin Seytan
Ayetleri kitabin1 yazmistir.

Hz. Resulullah (s.a.a) gibi en tstiin mukemmelliklere ulasan ve gtin-
ler oncesinden nubuvvet mujdesini tum benligiyle hisseden birisi, na-
sil olur da bu gerceklerin farkina varamaz. Hz. Muhammed (s.a.a) pey-
gamberlige secilmeden once bile insanlarin en akilhsi ve en tstanuydd;
“Yuce Allah Muhammed'in kalbini en tstun kalp olarak gorda ve sonra
onu peygamberlige secti.”

Boyle mikemmel bir insan nasil olur da vahiy melegi geldiginde kor-
kabilir, kendisi hakkinda kotu dustinmeye baslar, sonra bir kadinin tec-
rubesi ve bilgisiz bir adamin sorulariyla peygamber oldugunun farkina
varabilir. Anlatilan bu yalan olay, ntibuvvet makamiyla uyusmadig gibi
Kur'an'm acik ayetleri ve masumlarn hadisleriyle de celismektedir. Simdi
bazi buytik disuntrlerin gorislerini aktardiktan sonra bu olayn yalan
olduguna dair delilleri getirelim:

36 Hayat-u Muhammed, Dr. Heykel, s. 95- 96. Sahih-i Muslim, c. 1,5.99. Sahih-i Buhari,
c. 1,5.3. Tarih-i Taberi, c. 2,5.298.
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Kad lyaz * (6:544 h.) Peygamber'e vahiy gelmesinin her tirlii siphe
ve kaygidan uzak olduguna degindikten sonra sunlar yazmaktadir: Hicbir
zaman ve hicbir sekilde seytan melek gorantumune girerek Peygamber’i
kandiramamistir. Peygamberimizin kendisine olan guveni, kararlihg: ve
sakin durumu, peygamberliginin bir mucizesi olarak degerlendirilmeli-
dir. Evet, Peygamber (s.a.a) kendisine gelenin vahiy melegi ve bildirile-
nin de vahiy oldugu hususunda asla sekke kapilmaz. Ilahi hikmet geregi
her sey onun icin aciktir, neyin ne oldugunu en iyi sekliyle O bilir ki,
boylece Allah'in sozleri yerini bulsun.

“Rabbinin sozit dogrulugun ve adaletin doruguna erdi. O'nun sozlerini
” 38

hicbir gic degistiremez. O her seyi isitir ve bilir.

Emin’ill islam Tabersi de, Peygamber'in vahiy yoluyla insanlan hi-
dayet edebilmesi icin, vahyin alim ve aktarim asamalarinda her tarla ha-
tadan ve yanlishiktan masum olmas1 gerektigini soylemektedir. Merhum
Tabersi, Muddessir suresinin tefsirinde sunlari yazmaktadir: Hi¢ stiphe-
siz ytice Allah vahiy gonderdigi her peygamberine, gonderilenin kesin-
likle Allah tarafindan geldigini anlayacak kesin deliller gostermektedir.
Peygamber de bu deliller sayesinde kendisine gelen vahiy hakkinda asla
stiphe etmezler. Hicbir zaman korkmaz, kaygilanmaz, tedirgin olup, tit-
reyip, bayillmazlar. *°

Kur'an-1 Kerim de bunu acitk¢ca buyurmaktadir, yani peygamberler
ulasmus olduklar tstiin kemaller ve Allah'm gostermis oldugu acik delil-
ler sayesinde vahiy hakkinda stphe etmez, korkmaz ve tizilmezler. Hz.
Musa, peygamberlige secildiginde ytice Allah'm 6zel lutftine mazhar ola-
rak Allah tarafindan soyle vahiy aldu:

“Musa atesin yanina gelince: Ey Musa! Diye seslenildi: Muhakkak ki ben,
evet ben senin Rabbinim! Hemen pabuclarmi cikar; cunkit sen kutsal

vadi Tuva’dasin! Ben seni sectim. Simdi vahyedilene kulak ver. Stiphesiz

37 Kadi lyaz, Endulis’in buyiik bilginlerindendir. ibn Hallekan biyografi kitabmda onun

hakkinda soyle diyor, zamaninda hadis, hadis ilimleri, nahiv, sarf, Arap dili ve ligau,
Araplann tarihi ve savaslan ile biyografi sahasinda yetkin bir otorite idi. Cok faydali
eserler kendisinden geride birakmustir. (Vefayat-ul Ayan, c. 3, s. 483, Say1. 511)

38 Fnam,115. Serh-i Mele-i A%ala, c. 2,5.563.

3 Mecmau'l-Beyan, c. 10,5.384.
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ben Allah’'im, benden baska tanri yoktur; bana kulluk et; beni anmak
icin namaz kil.”*

Sonra Hz. Musa'ya elinde bulunan asasim yere atmasi emredilir:
“Asam at! Musa (asay1 atip) onu yilan gibi deprenir goriince dontip arka-
sina bakmadan kact1.” Korkup kacmasi dolayisiyla ytice Allah tarafindan
soyle uyarildi: “Ey Musa! Korkma; ciinkii benim huzurumda peygamber-
ler korkmaz.” *' Bu sekilde en ufak bir korku halinde bile, Allah'n yar-
dim1 peygamberine ulasarak onu her tirli korkudan kurtarmistir. Bu
butin peygamberler icin gecerli olan genel bir kanundur, kim Allah'm
huzuruna kabul edilme gibi tistin makama ulasirsa, hicbir zaman hicbir
seyden korkmaz; zira Rabbin huzur veren atmosferinde bulunmaktadir.

Hz. Ibrahim de aymi sekilde kesin bir yakin ve sakinlige ulassm diye
gozunden perdeler kaldirlmis, bu sekilde de melekat aleminin gercek-
leri ona gosterilmisti:

“Iste boyle Ibrahim’e goklerin ve yerin melekatunu gosteriyorduk ki, ya-

kin sahiplerinden olsun.” *

Yukaridaki ayetlerden acikca anlasildigy tizere peygamberler acik bir
duastnceye, siiphesiz bir inanca sahiplerdi, bununla beraber daha fazla ya-
kine ulassmlar diye yerlerin ve goklerin melektitu onlara gosterilmistir.
Acaba tim peygamberlerin en tistiinit olan Hz. Muhammed (s.a.a) bu ge-
nel kanundan istisnamiydi ki yalniz birakilsin, kendisine gelene kaygiyla
baksin, korkup titresin ve kendisi hakkinda kota dusinmeye baslasin?!
Yiice Allah vahiy esnasinda Hz. ibrahim’e ve Hz. Musa’ya yardim ede-
rek korkmalarim engellemisti, acaba Hz. Muhammed (s.a.a) makam yo-
nunden onlardan daha m asag ki Allah'in yardimmdan mahrum kaldr?
Tabii ki hayir; canki O tim insanlarin en tstinaydd, tam eksik sifat-
lardan uzak mitkemmel bir varlikti, ytice Allah onu bebeklikten yetis-
tirmisti. Hz. Ali (a.s) buyuruyor: “Allah-u Teala bir melegi gece ginduz
Peygamberle ilgilenip, Onu insani mitkemmelliklere ulastirmas icin go-
revlendirmisti.” *

* Taha, 11- 14.
*1 Neml, 10.

2 Enmam, 75.
# Nehc'il Belaga, Kasia hutbesi.
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Bu ve buna benzer bircok sahih hadis bulunmaktadir. Varaka olay1-
nin nasil buytik bir yalan oldugu yukarida 6zetle aciklandi, buna ek ola-
rak su elestirileri de yapabiliriz:

1- Bu olayin nakli, sened acisindan olay1 ilk canh yasayan kimseye
ulasmamaktadir. Dolayisiyla hadis ilminde bu tir rivayetler “mursele”
olarak kabul edilir ve itibar1 yoktur.

2- Bu olay degisik kitaplarda cok farkh sekillerde anlatilmaktadir,
farklihgin bu kadar cok olmasi yalan oldugunu gosterir. Ornegin bir
nakle gore Hz. Hatice'nin kendisi yalniz basina Varakanin yanina gitti,
ikinci nakle gore Peygamber'le beraber gitti, i¢ctunciiye gore Varakanin
kendisi Peygamber’i tavaf esnasinda gordu, ona sorular sorduktan sonra
peygamber oldugunu soyledi ve dérduncit nakle gore ise Ebubekir Hz.
Hatice'ye gelerek Peygamber’i Varaka'nin yanma gotirmesi gerektigini
soyledi. Goraldugu gibi olay, o kadar fazla degisik sekillerde anlatilmak-
tadir ki okuyucu hangisine inanacagini bilmemektedir, bu da boyle bir
olayin yalan oldugunu gosterir.

3- Bu olaym c¢ogu nakillerinde, Varakammn Hz. Peygamber'in nu-
buvvetini mijdeledikten sonra soyle dedigi gecmektedir: “Eger onun
peygamberlik donemini gorecek olursam kesinlikle ona iman eder, yar-
dim da bulunurum.” Hatta tnlu tarihcilerden olan Muhammed b. Is-
hak Varakanin sonralar1 iman ettigini gosteren bir siirini nakletmekte-
dir. * Oysaki Varaka hicbir zaman Peygamber'e iman getirmedi ve kafir
olarak 6ldu. ibn Abbas bir hadisinde diyor ki: “Varaka Hiristiyan olarak
oldi.” 1bn Cevzi onun fetret doneminde (nibuvvetin ilk ti¢ yili) Miis-
liman olmadan 6ldugint yazmaktadir. Thn Asakir, “Onun Misluman
oldugunu soyleyeni tanimiyorum” demekte ve Ibn Hacer, ibn Bekkarm
tarihinden soyle nakletmektedir: “Kuresliler, Bilal Miisliiman oldugu icin
ona iskence yapiyorlards, o stirekli ‘Allah tekdir’ diyordu ve Varaka da
oradan gecerek bu olan biteni seyrediyordu, acaba nicin hicbir zaman
Musluman olmadi?” #

Tum bunlar bu olaymn sadece bir kurgudan ve yalan haberden iba-
ret oldugunu gostermektedir. Sonucta bu tur yalan haberler, Peygamber
* Siyre-i ibni ishak, s. 123. Tabakat-1 ibn Sa'd, ¢.1,5.130.

4 Siyer-i Halebiye, c. 1,5.250.
* {bn Hacer Askalani, el-isabe fi Marifetis Sahabe, c. 3,5.633.
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ve vahiy hakkinda cok yanlis inanclarin olusmasina neden olmaktadir
ve bunun da nedeni Ehlibeytin kultur ve ogretilerinden mahrum olun-
masidir; cunki rivayetlerin naklinde masum imamlardan baskasina sa-
rilmak insan1 yanlishga itecektir.

2- Garanik Yalani (Seytan Ayetleri)

Vahiy ve nitbitvvete olan dogru inanisi sarsmak amaciyla uydurulan
yalan olaylardan bir digeri ise garanik yahut giinimiizde seytan ayetleri
olarak bilinen yalanlardir. Olay1 soyle anlatmaktadirlar:

“Allah Resulu (s.a.a) surekli olarak kavmiyle arasimin acilmasindan
rahatsizd1 ve Kureysle yeniden birlik icerisinde olmak istiyordu. Gene bir
gun Kabe'nin kenarinda oturmakta ve bu konu hakkinda dustinmekteydi.
O esnada Peygamber’e Necm stiresi nazil oldu ve Peygamber nazil oldugu
gibi okumaktaydr: “Battigr zaman yildiza andolsun; arkadasimz (Muham-
med) sapmamis ve azmanustir, Kendiliginden konusmaz da, stiphesiz o Ona
indirilen vahiyden baska degildir ve giiclii olan ona o6gretti...” Necm sure-
sinin bu ayetlerini okuyordu, oyle ki su ayete geldi: “Siz de gordiiniiz de-
gil mi Lat ve Uzza’yr Ve tuiciincii (put) olan Menat1?...” ¥ Resulullah (s.a.a)
tam bu ayeti okudugu sirada, seytan Peygamber'in farkina varmayacag
bir sekilde diline soyle getirtti: “Iste bunlar yiice garaniklerdir *ve yar-
dim ancak onlardan umulur.”

Allah Result, farkinda olmadan bunlan soyledikten sonra diger ayete
devam etti. Peygamber'in putlar1 6ven bu sozlerini duyan misrikler de
sevinerek, Musliimanlarla barismak, onlarla kardes olmak istediler. Se-
vingleriyle bu olay1 cok olumlu ve kendileri acisindan faydah bir stirecin
baslangici olarak degerlendirdiler. Bu haber Habesistan’a ulasti. Kureys'in
zulum ve baskilarindan dolay1 oraya go¢ eden Muslumanlar bu haberi
aldiktan sonra Mekke’ye geri dontip, Mekke misrikleri ile kardesce ve
baris icinde yasamlarim surdirduler. Peygamber (s.a.a) herkesten daha
fazla bu durumdan ve anlasmadan memnun kalmisti. Aksamuistii eve do-
nuince Cebrail gelip kendisine Necm suresini okumasin istedi. Allah Re-
adl Necm, 1- 20.

8 Arapca cogul bir kavram olan garanikin tekili “gurnuk” ve “girnik”tir, bir cesit boynu
uzun su kusu (kugu gibi) yahut bedeni beyaz ve guizel gen¢ anlamina gelmektedir.
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suli (s.a.a) sureyi bastan okuyup sozu edilen ctimlelere gelince birden
bire Cebrail kendisine bagirdi ve, “Sus bu dilinde dolastirdigin da nedir?”
dedi. Bu sirada Peygamber (s.a.a) hatasim fark etti ve isin icinde bir hi-
lenin oldugunu ve seytamn kendi ctimlelerini ona telkin ettigini anlamis
oldu! Resulullah ¢ok tzulmiisti, nasil boyle bir hata yaptigimi bir tarli
anlayamiyordu, oyle ki artitk canindan ve her seyden bikmisti, soyle di-
yordu: “Neydi ben yaptim, Allah’a yalan isnad ettim ve onun soyleme-
digi bir seyi soyledim, bu ne ac verici bir durum.” *

Konu ile ilgili zikredilen baz1 rivayetlere gore ise Hz. Muhammed
(s.a.a) Cebrail’e soyle dedi: “Bu iki ayeti bana okumam icin soyleyen, ay-
nen sana benziyordu.” Cebrail de soyle cevap verdi: “Hayir, Allalva si-
ginirim, boyle bir sey asla olmamstir.” Bundan sonra Hz. Resulullah’'in
tiziintiistt kat kat artti ve kederi olduriici bir hal aldi. Oyle ki dedikle-
rine gore bu durum karsisinda ytice Allah su ayetleri indirdi:

“Miisrikler, sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat
etmen icin seni, nerdeyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak
o takdirde seni candan dost kabul edeceklerdi. Eger biz seni saglamlas-
tirmasaydik, andolsun, onlara az bir sey (de olsa) egilim gosterecektin.
Iste 0 zaman sana, hayatin da, olimiin de katmerli acilarm tattirirdik.

Sonra bize kars1 kendine hicbir yardimcr bulamazdin.” *°

Bu ayetler Peygamber'in (s.a.a) tztntisunt daha da bir arttirds, tim
benligini strekli bir tizantd, keder ve gam sarmusti, sonunda ytuice Allah li-
tufta bulunarak Peygamber’i (s.a.a) rahatlatmak icin su ayetleri indirdi:

“(Ey Muhammed!) Biz, senden once hicbir resul ve nebi gondermedik ki,
0, bir temennide bulundugunda, seytan onun dilegine ille de (beseri ar-
zular) katmaya kalkismasm. Ne var ki Allah, seytanin katacag seyi iptal
eder. Sonra Allah, kendi ayetlerini (lafiz ve mana bakimmdan) saglam ola-
rak yerlestirir. Allah, hakkiyla bilendir, hitkiim ve hikmet sahibidir.” >

49 Eger Cebrail'in aksamustii Peygamber’e gelip, seytanin telkini hususunda kendisini

uyardigini dogru kabul etsek bile, o zamamn ulasim ve iletisim araclariyla bir giin
gibi kisa bir zaman zarfinda bu haberin Habesistan’da bulunan muhacir Miisliiman-
lara ulasmasi nasil mimkun olabilir? Bu hikayenin uydurma ve saptirma amach ol-
dugu buradan anlasiimaktadir.

30 gra, 73- 75.

51 Hacc,52
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Bu ayetin nuzulinden sonra Hz. Muhammed (s.a.a) rahatladi ve

uzintasa gecti.” >

Bu gibi sacma ve uydurma yalan haberleri hicbir arastirmaci Islam
alimi kabul etmemis ve hepsi bu hikayeyi bir saptirma olarak nitelemis-
lerdir. Kad1 Iyaz bu hususta soyle diyor: “Bu hadis hicbir Sihah’ta nak-
ledilmemistir, giivenilir ve sika olan bir tek ravi bu hadisi nakletmemis-
tir. Zaten rivayetin saglam ve muttasil bir senedi de bulunmamaktadir.
Yalnizca yuzeysel dusinen bazi mufessirler ile dogruyu yanlistan, sahihi
sahih olmayandan ayirt edemeyen ve her turlit tuhaf haberleri toplama
meraki olan bazi tarih yazarlan bu hikayeyi nakledip elden ele dolastir-
muslardir. Evet, Kadi Bekir b. Ala ne kadarda dogru soylemistir; maale-
sef Muslimanlar boylesi ilging haberleri toplama meraki olanlar ytzun-
den, senedi zayif ve metni sacma sapan olan bir uydurma hikaye ile kars

» 53

karsiya kalmislardir.

Ebu Bekr b. Arabi diyor ki: “Taberi'nin bu hususta rivayet ettiklerinin
timi batildir ve asla esasi yoktur.” > Muhammed b. ishak bu hususta bir
risale yazmis ve sdylenenlerin timunti yalanlayip bu rivayetlerin hepsinin
zindiklarin uydurmast oldugunu séylemistir.  Ustat Muhammed Heykel
bu efsane hakkinda detayh bir arastirmada bulunmus ve acik bir dille bu
efsanenin yalan ve celiskilerle dolu oldugunu ispatlamistir. *°

Bu uydurma hikayenin bastan sona bir yalan ve celiski yumag ol-
dugunu ispatlamaya calismak bile gerekmez; ctinkt her okuyucu biraz
dikkat ederse olayin i¢ ytiziinii ve gercek amacini rahatlikla anlayabilir.
[lging olan ise bu hikayeyi uyduranlarn ¢ok amatorce hareket etmis ol-
masidir, cunku sure su sekilde baslamaktadir:

“Battigi zaman yildiza andolsun; arkadasimz (Muhammed) sapmamus
ve azmanustir, kendiliginden konusmaz da, siiphesiz o Ona indirilen vahiy-

52 Taberi Tefsiri, c. 17,s. 131- 134. Tarih-i Taberi, c. 2,s. 75. Sire-i ibn Ishak, c. 1, s. 178-
179. er- Revdu'l-Unuf, c. 2, s. 126. Celalettin Suyuti, Durru’l-Mensur, c. 4, s. 194 ve
366- 368. Tbn Hacer Askalani, Fethu'l-Bari fi Serh-i Sahih-il Buhari, c. 8, s. 333.

3 Risaletws-Sifa, c. 2, s. 117.

>*  Fethu'l-Bari c. 8, s. 333.

% Tefsir- i Kebir, Razi, c. 23, s. 50.

36 Muhammed’in (s.a.a) Hayat, s. 124- 129
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den baska degildir ve giiclii olan Ona ogretti...”" Bu ayetler Peygamber'in
yanlis ve kendi istegine gore konusmasmin mimkin olmadigimi vurgu-
lamaktadir, ayrica Peygamber'in tim soylediklerinin vahiy oldugu buy-
rulmustur.

“Kuran ancak kendisine indirilen vahiyden baska degildir.” Eger sey-
tanin Resulullah’a telkinde bulunabilecegi kabul edilirse, bu Allah'in so-
zunun inkar edilmesi demektir. Seytan hicbir zaman Allah'mn istedigine
kars1 galip gelemez. “Stiphesiz seytanin hilesi zayiftir.” >®

“Allah, Elbette ben ve elcilerim galip gelecegiz, diye yazmistir. Stiphe-
siz Allah giiclidiir, azizdir.” > Aziz, bagkasmin hicbir zaman ve hicbir se-
kilde ona galip gelemeyecegi kimseye denir, zayif olan Iblis nasil olur da
guclu olan Allah’a galip gelebilir?

Kur'an-1 Kerim'e baktigimzda seytanmn inanan muminlere galip ge-
lemeyecegi ve onlar1 kandirmasinmin miimkun olamayacag anlasilmakta-

dir, ytice Allah soyle buyuruyor:

“Gercek su ki; seytanin, inanan ve yalnizca Rablerine tevekkiil eden kim-
seler tizerinde hicbir hakimiyeti yoktur.”

“Stiphesiz, (gercek) kullarnim tizerinde senin hicbir hakimiyetin
olmayacaktir.”" Seytanin kendisi soyle diyor: “Zaten benim sizi zorlaya-
cak bir giiciim yoktu. Ben sadece sizi cagirdim, siz de hemen bana geliver-
diniz.” ©

Bu ayetlerden anlasildig gibi, seytan hicbir zaman Peygamber efendi-
mize galip gelemez, nasil olur da iblis gibi zavalh, giicstiz biri yaratilmis-
larn en ustianunu yenebilir? Ayrica bizzat yuce Allah'in kendisi Kur'an’y
koruyacag guvencesini vermistir.

“Hic stiphesiz o Zikr’i (Kur'an) biz indirdik ve Onun koruyucusu da el-
bette biziz.”%

57 Necm, 1- 5.
8 Nisa, 76.
Miicadele, 21.
60 Nahl, 99.

61 fsra, 65.

%2 {brahim, 22.
63 Hicr, 9.
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“Ona ne o6nden ve ne de ardindan batil yaklasamaz. O, hiitkiim ve hikmet
sahibi, oviilmeye layik olan Allah tarafindan indirilmistir.”

Bu ayetler Kur'an-1 Kerim'in zaman icerisinde olusacak her turli
degistirme, bozma, tahrif ve calkantilardan korunacagim bildirmektedir.
Hic kimse hicbir zaman Kur’an tizerinde ne bir ekleme ve ne de bir ek-
siltme yapamaz, peki nasil oluyor da seytan, Kuran'im indigi anda mu-
dahalede bulunup, ekleme yapabilir? Diger taraftan, ttim Miislimanla-
rn kabul ettigi kesin inanclardan biri de; peygamberlerin vahyi alma,
anlama ve aktarma asamalarinda masum olduklar1 ve hicbir sekilde hata
yapmadiklardir. Peygamber (s.a.a) ytice Yaraticimin 6zel latuf ve inaye-
tine mazhardir:

“Rabbinin hitkmiine sabret. Ciinkii sen gozlerimizin éniindesin.”®

Allah hicbir zaman onu kendi haline birakmamistir, yardimini on-
dan esirgememistir ve seytanlara yenilmesine izin vermemistir.

Ote yandan Hz. Resulullah (s.a.a) bir Arap’'n ve Arapcayl en giizel/
fasih sekilde anlayan-konusandir. Kelime ve ctimleler aras iliski, bag ve
uyuma herkesten daha fazla vakif idi. Peygamber'in sirk icerikli ctimle-
ler ile daha sonra gelen asagidaki ayetler arasindaki fark: idrak edeme-
digini soylemek cok manuksizcadir. iddia edilen seytani ctimlelerin pesi
sira su ilahi ayetleri okumaktay1z:

“Bunlar (putlar), sizin ve atalarimzm taktig isimlerden baska bir sey de-
gildir. Allah onlar hakkinda hicbir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna
ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafin-

dan yol gosterici gelmistir.” *

Bu ayette musriklere hitaben; putlar1 hakkindaki inanclarmin esas-
siz oldugu, bir zan ve kuruntudan 6teye gitmedigi belirtilirken, nasil olu-
yor da bundan 6nce telkin edildigi soylenen ctimlelerde putlar ovulayor,
onlarin sefaatinden bahsediliyor ve Peygamber bu celiskiyi fark edemi-
yor? Surenin sonuna kadarki ayetlerde islenen ana tema, Kureys'in inanc
ve dustuncelerinin yerilmesi, elestirilmesi ve 6nemsiz nitelendirilmesidir.
6% Fussilet, 42.

%5 Tur, 48.
66 Necm, 23.
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Boylece her akilli ve olaya on yargisiz yaklasan herkes bu uydurmalarin
ne kadar acik bir yalan oldugunu anlamistir.

Ehli hadis, yukanda bahsettigimiz garanik efsanesini dogru kabul
etmislerdir ve onlara gore bu olay1 onaylayan iki de ayet bulunmaktadr,
halbuki o iki ayetin bu olayla yakindan uzaktan hicbir alakas: bulunma-
maktadir. Simdi bu ayetleri inceleyelim:

1- “Allah, seytanin katacag: seyi iptal eder.” ¢

Ashnda bu ayet su gercekleri bizlere anlatma gayesindedir: Her seriat
sahibi tiim calismalarnim istenilen sonucu vermesini, istek ve hedeflerinin
gerceklesmesini, tevhit bayraginin dalgalanip, kelimetullahin yerytuzunde
hakim olmasim arzular. Elbette seytan bu ytice hedeflerin gerceklesme-
sini engellemek icin surekli bir telas ve caba icerisindedir. “Seytan onun
bu temennisine vesvese vermek ister.”® Fakat “Siiphe yok ki, Allah cok kuv-
vetlidir, mutlak gii¢ sahibidir.” Ayrica, “Siiphesiz seytamn hilesi zayiftir.” ™

Demek ki; seytan bu yolda her ne kadar telkinde bulunur, caba gos-
terir ve engel teskil etmeye calisirsa calissin sonunda ytce Allah onun
tam calismalarimi bosa cikarir. “Bilakis biz, hakk: batihn tepesine bindiri-
riz de o, batilin isini bitirir. Bir de bakarsimz ki, batil yok olup gitmistir.
(Allak’a) yakistirdigimz sifatlardan dolayr yaziklar olsun size!” ™ Seytanin
tim cabalart kum misali Hakk dalgasi karsisinda savrulup, dagilmaya
mahkamdur. “Ama Allah, seytanmin karistirdigim giderir ve Allah, ayetle-
rini saglamlastirir. Allah bilendir, hakimdir.” 7

2- “Musrikler, sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat
etmen icin seni, nerdeyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak
o takdirde seni candan dost kabul edeceklerdi ve eger Biz seni tesbit et-
memis olsa idik, az kald1 onlara biraz meyil edecek idin. Bu durumda,

biz sana, hayatinda kat kat, 6liumun de kat kat (acisim) tattirirdik; sonra
bize kars1 bir yardimc1 bulamazdm.”
67 Hacc, 52.

% Hacc, 52.

% Miicadele, 21.

0 Nisa, 76.

" Enbiya, 18.

2 Hacc, 52.

3 lsra, 73- 75.
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Bu tesbit ayeti, (Ehl-i hadisin disundiguntin aksine) Peygamber’in
ismet makamim ispatlamaktadir. Eger peygamberlerin “ismet makami”
yani Allah'm ozel latuf ve teveccithit olmasaydi karamsar ve kot dusin-
celi insanlara egilimi s6z konusu olabilirdi. Kendi kotu hedefleri dogrul-
tusunda gerekli ortam1 hazirlamasinda, tagutiler oylesine genis bir guc
ve niifuza sahiptirler ki, en 6zel insanlarin dahi bu giiciin etkisinde kal-
masi ve onlara egilim gostermesi mtimkuindiir. Salih kullar seytanin ves-
vese ve hilelerinden kurtarip, guvencede tutan ancak onlan kusatmis olan
ozel ilahi lutuflardir. Iste tesbit ayeti de boyle bir kayma ve egilimin ol-
madigin acikca beyan etmektedir.

Muhammed Huseyin Heykel diyor ki: “Bu hususta tesbit ayetini de-
lil olarak getirmek, tam tersi bir sonucu pesi sira getirecektir; zira ayet
sapmanin olustugundan soz etmemektedir bilakis Peygamber'in sebat1 ve
onun ilahi teveccithe mazhariyetini vurgulamaktadir. Bahsi gecen temenna

(Hacc,52) ayetinin ise garanik yalani ile hicbir baglantis1 yoktur.” ™

™ Hayat-u Muhammed, s. 124.
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Vahiy Yazicilan

I slam Peygamberi (s.a.a) distan bakildiginda okuma-yazma bilmi-
yordu ve bulundugu toplumum icerisinde okuryazar olarak tanin-
miyordu, kimse o hazretin bir sey okudugunu veya yazdiginmi gorme-
misti. Dolayisiyla Arapcada dogustan okuma yazma bilmeyen kimseler
icin kullanilan “tmmi” kavrami Peygamberimiz i¢cinde kullanilmistir, biz-
zat Kur'an'in kendisi de birka¢ yerde Allah Resulinu bu sifatla tanimla-
yarak buyuruyor:

“Onlar, okuma yazma bilmeyen timmi Peygambere uyan kimselerdir.” ™

“O halde, Allah’a ve O'nun sozlerine inanan Resultne, o ttmmi Peygam-

bere iman edin.” 7°

“Ummi” kelimesi Arapcada genel olarak iki anlamda kullamlmakta-
dir; anne anlamma gelen “Umm” kelimesine mensup oldugu icin; anne-
sinden dogdugu gibi kalan ve okuma yazma bilmeyen kimse demektir. Bu
kelimenin diger anlamu ise; Mekkeli demektir. Mekke sehrine sehirlerin
anasi anlamina gelen “Umm-tl Kura” denilmektedir, bu ytizden Mekke’de
dogan kimseye de Mekkeli anlamima gelen “Ummi” denilir.

Kur'an'm bagska ayetlerinde bu kavramin turevleri kullanmlmistir:

“Ciunku tmmilere iclerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlar temiz-
leyen, onlara Kitab1 ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderen O’dur.
Kuskusuz onlar dnceden apacik bir sapiklik icindeydiler.” 7

P Araf157.

76 Araf, 158.
77 Cuma, 2.
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Buradaki timmiler kelimesinden maksat Mekke halk: olabilir, ama
okuma yazmasi olmayan anlamindaki birinci mana daha isabetli ve di-
ger ayetlerle de daha uyumludur. Ornegin bir baska ayette soyle buyrul-
maktadir:

“Iclerinde bir takim tmmiler vardir ki, Kitab1 (Tevrat1) bilmezler. Bii-

tin bildikleri kulaktan dolma seylerdir. Onlar sadece zan ve tahminde

bulunuyorlar.” 8

Ayette gecen “Kitabt bilmezler” ciumlesinden maksat; okuma yaz-
mast olmayan timmilerdir, bunlarin mukabilinde “Kitabi bilenler” ise yani
okuryazarligi olan kitap ehli Araplardir. Ayrica Peygamber'den soyle bir
hadis nakledilmektedir: “Bizler tmmi (okuma ve yazmay1) bilmeyen bir
millet idik.” Bu hadis de, tmmi kelimesinin “okuryazar olmayan” anla-
minda kullamlmasim guclendirmektedir.

Bununla birlikte Kur'an'm mucize olmasiyla uyusan da Hz. Resulullah'm
okuma ve yazma bilmemesidir. Peygamber okuma-yazmay1 ¢grenebi-
lirdi, bu onun icin imkansiz degildi ama Kur'an'm mucize olmasini gtic-
lendirmek icin bilmemesi gerekiyordu. Nitekim su ayet de soyledikleri-
mizi dogrulamaktadir:

“Sen bundan 6nce ne bir yaz1 okur, ne de elinle onu yazardin. Oyle ol-
saydi, batila uyanlar kusku duyarlardi. ™

Ayet acikca Hz. Peygamber'in (s.a.a) okuryazar olmadig buyurmakta
ve nedenini de dile getirmektedir, yani okuyup yazmadigina bir delildir,
ama okuma-yazmay1 bilmedigine delalet etmemektedir. Boylelikle de
Peygamber’i elestirenlere ve elestirecek olanlara cevap verilmis oluyor.

Seyh Tusi bu ayetin tefsirinde sunlar1 yazmaktadir: “Genelde Kur'an
tefsircileri bu ayeti, Peygamber'in asla okuma yazma bilmedigine delil ola-
rak getirmektedirler, oysa bu dogru degildir, ayette boyle bir delalet de
bulunmamakta, ayet sadece Resulullah'm (s.a.a) okuyup yazmadigim bu-
yurmaktadir, bilmedigini degil, bu giice sahip oldugu hakkinda bir sey
soylememektedir. Oyleyse ayet su sekilde yorumlanmahdir; Peygamber
okuyup yazmiyordu ve boyle bir aliskanlig yoktu.”®
8 Bakara, 78.

7 Ankebut, 48.
80 Seyh Tusi, et-Tibyan, c. 8, s. 193.
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Merhum Allame Tabatabai de el-Mizan tefsirinde bu gorusit kabul
etmekte ve soyle yazmaktadir: “Ilk bakista anlasilan Peygamber'in okuma
yazma adeti ve aliskanh@imn olmadigidir. Bu istidlal acisinda daha mu-
nasiptir.” ¥

Ayrica bir insan i¢cin okuma yazma bilmek fazilet ve gtizel bir deger-
dir, bilmemek ise eksiklik ve ayiptir. Yaratilmislarin en tistunt olan ve
tam kemalleri kendisinde bulunduran Allah Resuli'niin (s.a.a) boyle bir
eksikliginin olmasi dustnulemez. Evet, o Allah'm 6zel inayetiyle kimse-
nin yaninda egitim gormeden herkesin egitmeni oldu, okuma yazmay1
da cok iyi biliyordu, fakat insanlarin kuskularini onlemek, Kur'an hak-
kinda stipheye dismelerini engellemek ve hticceti tamamlamak i¢in ken-
disini okuma-yazma bilmeyen olarak gosteriyordu.

Iste bu ytizden Resulullah (s.a.a) degisik islerinde yazicilara ihtiyag
duymaktaydi, emirlerini, mesajlarini, diger tilkelere gonderilecek mek-
tuplarini ve ozellikle de Allah tarafindan gonderilen vahyin kaydedilmesi
icin, katipler-yazicilar belirlemisti. Dolayisiyla Mekke ve Medine’de ki is-
leri i¢in en guclu katipleri secmisti ve bu katiplerin icinde de edebiyati en
guclu olan Hz. Ali (a.s) idi. Hz. Ali, Hz. Peygamber’in (s.a.a) son anina
kadar gelen vahiylerin yazicihgim yapti. Ayrica Peygamber'in bircok ts-
tin ve manevi gizli bilgileri bulunmaktaydi, bu hususta en gtivenilir olan
imam Ali bunlarmn hepsini kayda gecirdi. Boylece Hz. Ali'ye ilahi sirlar ve
vahiyle ilgili bilgiler gizli kalmamus oldu.

Tabiinden olan Stilleym b. Kays Hilali soyle diyor: Bir gun Kiife camisinde

Ali'nin (a.s) yanindaydim, bircok kimse etrafina toplanmusti. Hz. Ali (a.s)

orada bulunanlara donerek soyle buyurdu: “Beni kaybetmeden ne sorunuz

varsa sorun, Allah’a yeminler olsun ki; hangi ayet nazil olduysa Peygamber
(s.a.a) onu bana okuyordu, tefsirini yapip, tevilini ¢gretiyordu.”

Ibnu’l-Kuva olarak taninan Abdullah b. Amr Yeskuri imam Alinin
(a.s) arkadaslarindan ve ona ¢ok soru soran zeki bir kimseydi, bir gun
Imam’a sunu sordu: Peygamberin yamnda bulunmadigimiz zaman va-
hiy indiginde nasil haberiniz oluyordu? Hz. Ali (a.s) cevaben soyle bu-
yurdu:

81 ¢]-Mizan, c. 16,5.145.
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“Peygamber’in huzuruna vardigimda soyle buyuruyorlardi: ‘Ali! Sen bu-

rada yok iken bazi ayetler indi’ sonra Resulullah o ayetleri bana okur, te-

vil ve tefsirini 6gretiyordu.” #

Medine’de vahiy yaziciligini tstlenen ilk kisi Ubey b. K&'b Ansari idi,
cahiliye doneminde de okuma-yazma biliyordu, hakkinda Muhammed b.
Sad soyle diyor: “Araplar arasinda okuryazar oram ¢ok azdi, Ubey b. Ka’b
cahiliye doneminde okuryazar olmay: basaran kimseydi.”® ibn Abdul-
Berr soyle diyor: “Ubey ibn Ka'b Medine’de Peygamber (s.a.a) icin yazi-
cilik yapan ilk kisidir, o mektuplarin sonuna bu mektup filanca kisi ta-
rafindan yazilmistir, eklemesini ilk yapandir.” # Ubey, Peygamber'in son
gunlerinde Kur'an1 bastan sona o hazretin huzurunda okuyan kimseler-
dendi, bu ytizden Osman’in doneminde olusturulan Mushaflar1 denkles-
tirme kurulunun baskanligma getirildi. Kuran'n okunus ve yazihisinda
anlasmazlhk oldugunda son sozit Ubey soylerdi.®

Hz. Ali (a.s) ve Ubey'den sonra Peygamber'in en dnemli tictincu ya-
zicist ise; Zeyd b. Sabit'tir. Zeyd Medine’de Peygamber'in (s.a.a) komsu-
suydu, okuma yazmay1 bilirdi. Bir gtin Allah Resulit bir yazismanin kaydi
icin Ubey b. Ka’b1 cagirdh fakat o evde yoktu, Ubey evde olmayinca Zeyd'i
cagirarak yazismay: ona yazdirdi. Bundan sonra da yavas yavas Zeyd'in
yazicihigl ve katipligi resmiyet kazandi. Ibranice gonderilen mektuplar
okumak, tercime etmek ve cevabimi yazmak icin Peygamber'in emriyle
[braniceyi 6grendi. Zeyd b. Sabit diger sahabelere nispeten daha fazla ki-
tabetle mesgul olup, daha fazla yazismalarda bulunuyordu. * En 6nemli-
leri bu tcuydd, diger vahiy yazicilan ise ikinci sirada yer aliyorlards.

Ibn Esir diyor ki: “Peygamber’in yazicilarindan bir digeri de Abdul-
lah b. Erken Zuhri idi. O Peygamber’in (s.a.a) mektuplarindan sorum-
luydu, fakat anlasmalar ve baris yapilmasiyla ilgili olan mektuplarn tek
sorumlusu Hz. Ali'ydi.

82 Sitleym b. Kays el-Hilali, es- Sefine, s. 413- 414.

8 Tabakat1 Ibn Sad, c. 3, b. 2, s. 57.

8% ¢l-isabe, c. 1, s. 19. Ibn-tt Abdul b. Kurtubi, el-Istiab fi Marifet-il Ashab, el-isabe’nin
hasiyesi, c. 1, s, 50- 51.

85 et-Temhid, c. 1, s. 340- 348. Mesahif-i Sicistani, Razi, s. 30,

86 ibn Esir, Usd'ul Gabe fi Marifet-is Sahabe, c. 1, s. 50. el-Isabe’ye hasiye olarak yaz -
lan el-Istiab, c. 1, s. 50. Mesahif-i Secistani, s. 3. Tabakat1 ibn Sad, c. 2, s. 115, b.2.
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Hz. Peygamber’e bazen yazicilik yapanlar ise sunlard: Ug halife, Za-
beyr b. Avam, Said b. el-Asim’m iki oglu Halid ve Eban, Hanzele Useydi,
Alab. Hazremi, Halid b. Velid, Abdullah b. Revahe, Muaviye b. Ebi-Stifyan,
Abdullah b. Ubey Selul, Mugire b. Sube, Amr b. As, Muhammed b. Mes-
leme, Cahim b. Silt, Muaykib b. Ebi Fatime ve Sorehbil b. Hasana.”

Ibn Esir ayrica sunlan da yazmaktadir: “Kureys kabilesinden Peygambere
(s.a.a) vahiy katipligi yapan ilk kisi Abdullah b. Sad b. Ebi Sereh idi. Son-
ralan dinden donerek Mekke’ye geri dondi. Bu ayet: “Allah’a karst yalan
uyduran veya kendine bir sey vahyedilmemisken, “Bana vahyolundu” diyen,
ya da “Allahin indirdiginin benzerini ben de indirecegim” diyen kimseden
daha zalim kimdir?” 8 Onun hakkinda nazil olmustur.”

Oyle anlasihyor ki o giinkit Arap toplumunun okuma yazma bilen-
leri bunlarla simirhydi, Hz. Peygamber'in bazi normal isleri icin bunlar
gorev aliyorlardi, ama resmi ve 6nemli yazismalarla sadece Hz. Ali, Ubey,
Zeyd ve Ibn Erkam gorevliydi.

Ibn Ebil Hadid soyle diyor: “Arastirmacilar ve siyer yazarlar vahiy
katiplerinin Ali (a.s) , Zeyd b. Sabit, Zeyd b. Erkam oldugunu Hanzele
b. Rabi Tamimi ile Muaviye'nin de, Peygamber'in tlke liderlerine gon-
derdigi mektuplari, halkin ihtiyac duyduklar seyleri, mal ve sadaka lis-
telerini yazdiklarim soyliyorlar.”® Ebu Abdullah Zencani vahiy yazici-
larinin sayisin kark kisiyi gececek kadar siralamistir.

Belazuri Futuhu’l-Buldan adl tarih kitabinin sonunda Vakidi'den soyle
nakletmektedir: Islam’in ilk donemlerinde Kureys'ten okuma yazma bi-
lenlerin timu sadece on yedi kisiydi. Bunlar sirasiyla Ali b. Ebi Talip,
Omer b. Hatap, Osman b. Affan, Ebu Ubeyde b. Cerrah, Talha b. Abdul-
lah, Yezid b. Ebu Sufyan, Huzeyfe b. Utbe b. Rabie, Hatip b. Amr,( St-
heyl b. Amirinin kardesi) Ebu Sulme b. Abdul Eset Mahzumi, Eban b.
Said b. As b. Umeyye, kardesi Halid b. Said, Abdullah b. Sad b. Ebi Se-
reh, Huveytap b. Abduluzza, Ebi Siifyan b. Harb, Muaviye b. Ebu Sifyan
ve Ctuheym b. Salt ile Kureysin akrabalarindan olan Ala b. Hadremi idi-
ler. Okuryazarhg olan kadmlar ise sunlardi: Ummu Gulstum binti Ukbe,
87 Enam, 93.

8 ibn Ebil Hadid, Nehc'al Belaga Serhi, c. 1, s. 338.
8 Ebu Abdullah Zencam, Tarih-i Kuran, s. 20- 21.
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Kerime binti Mikdad ile Sifa binti Abdullah. Peygamberin emriyle Sifa
Hafsa’'ya okuma yazmay1 6gretti ve daha sonra Hafsa da Kkatipler arasinda
yer aldi. Peygamber'in hanimlarindan Ayse ve Ummii Seleme ise sadece
okumay biliyordu.*

Medine’de Sa'd b. Ubade, Munzir b. Amr, Ubey b. K'ab, Zeyd b. Sa-
bit hem Arapca ve hem de Ibranice yazmasm biliyordu. Rafi b. Malik
Useyd b. Hudeyr, Muin b. Adiy, Besir b. Sa'd, Sa'd b. Rabiy, Evs b. Hi-
velle ve Abdullah b. Ubey yalnizca yazmay1 biliyorlardi.

Hz. Muhammed'in (s.a.a) risalet doneminde, tizerine yazilmast mam-
kin olan ne bulunsaydi ona yazilirdi, 6rnegin:

1- U'sub, asib’in coguludur. Hurma agacinin dahimin genis olan orta
kesimine denilir, bunun genis olan orta kesimi vahiy ve diger yazmalar
icin kullamliyordu.

2- Lihaf, diye bilinen ince beyaz taslar.
3- Rika, denilen deri veya kagt parcalari.
4- Udum, yazilmaya hazir hale getirilmis deri.

Ayetler, bunlarin tzerine yazildiktan sonra Peygamber'in (s.a.a)
evinde korunurdu, Sahabeler bir veya birka¢ sureyi kendileri icin yaz-
mak istediklerinde Peygamber'in evinde bulunan asil nishadan alip ya-
ziyorlardi. Yazilmis olan ayetler genelde kumas saklamalar icinde topla-
nip duvara astliyordu.”!

Ayetler 6zen ve dikkat ile sureler halinde duzenleniyordu, her sure
besmele ayetinin ntizultiyle baslar ve ikinci besmelenin nazil olmasiyla
biterdi, yani besmeleler sureleri birbirinden ayirtyordu. Hz. Peygamber'in
doneminde surelerin diizeni ve tertibi hakkinda hicbir islem yapilmamis-
tir. Allame Tabatabai soyle diyor: “Kur’an surelerinin bugtinka mevcut
duzen ve siralamis1 Peygamber’in doneminde yapilmamusti, ctzler, sure-
ler ve ayetler daginik bir sekilde bulunmaktayd.” **

90 Belazuri, Feth'ul Buldan, s. 457.
91 et-Temhid, c. 1, s. 288.
92 el-Mizan, c. 3,s. 88.



Vahiy Dili

nsanoglu distncelerini en kolay ve kisa yoldan dil vasitasiyla aktar-

maktadir. Dil her bireyin toplumsal yasamda belleginde betimledigi
mana ve konseptleri almak ve aktarmak icin basvurdugu en basit aractir.
Yiice Allah'in insana bahsetmis oldugu yasam nimetinden sonra en bu-
yik nimet olarak dil gelmektedir, insan bu diliyle hem diinyevi ve hem
de uhrevi nice guzelliklere ulasmaktadir. S6yle buyurmaktadir ytice ya-
raticimiz:

“Rahman, Kur'an1 dgretti, Insam yaratti, Ona beyam (dustnip ifade et-
7 03

meyi) ogretti.

Rabb'ul alemin engin rahmetiyle hem dtinya ve hem de ukba saadeti-
nin icinde sakh oldugu Kur'an insana o6gretmistir, diger bitytuk nimeti de
insan1 yoktan var etmesi, onu yaratmasidir. Yukandaki ayette bu nimetin
ard1 sira insanogluna bagisladigi en briyiik nimet olarak beyan-konusma
ve dustniip ifade etme nimetini buyurmaktadir. Insanligin her iki dinya
saadetinin temini amaciyla gonderilen ilahi seriatlar ve bunlara ait metin-
lerde her zaman dilden-beyandan yararlanmlmistir. Belirtmis oldugumuz
bu hususu dogrulayan Kur'an ayetleri bulunmaktadir, 6rnegin:

“(Allah’m emirlerini) onlara iyice aciklasin diye her peygamberi kendi
kavminin diliyle gonderdik.” °*

Bu ytizden ilahi kanunlarm dili icinde bulunulan halkin dilidir; cinki
maltm oldugu tizere muhatap olan kitle halktir, dolayisiyla da soylene-
ceklerin halkin anlayacag: bir dille soylenmesi icap eder. Bu ytizden de

93 Rahman,1- 4.
9% fbrahim, 4.

49



/o

@

50

KURAN ILIMLERINE GIRiS

Kur'an, Arap kavminin icinde bulundugu topluma, en fasih ve balig sek-
liyle Arapca olarak inmistir:

“Suphe yok ki biz, akil edesiniz, anlayasimz diye Kur'an1 Arap diliyle
meydana getirdik.”

” 96

“Bu Kur’an ise gayet acik bir Arapcadir.

“(Resuliim!) Onu Rahu’l-emin (Cebrail) indirdi. Senin kalbine; uyarici-
lardan olman icin, Apacik Arapca bir dille.”

“Biz onu (Kur’an’t), 6gut alalar diye senin dilinde indirerek kolayca an-
lasilmasim sagladik.” %

“Biz onu, Allah’a kars1 gelmekten sakinsinlar diye hicbir egriligi bulun-
mayan Arapca bir Kur'an olarak indirdik.” %

Tam bu soylediklerimize dayanarak, vahyin dilinin-Kur'an'in dili-
nin genel toplumun dili oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Elbette bun-
dan anlama, faydalanma ve manalar idrak etme herkesin kapasitesine
gore farkhdir. Bazilar1 Kuran'dan en tust seviyede yararlanir, bazilari ise
sadece yuzeysel olarak bir seyler anlarlar. Kur'an'da soyle bir ayet bu-
lunmaktadir:

“0, gokten su indirdi de dereler kendi hacimlerince sel olup akt1.”'®

Ayette bir benzetme yapilmaktadir, bu bir cesit temsil ve kinayedir;
rahmet yagmurundan maksat Kur'an/Seriattir, dereden kasit ise insanla-
rn anlama kabiliyetleri ve kapasiteleridir. Her insan kendi kabiliyeti ora-
ninda bu ilahi rahmet ve askin sofradan yararlanabilir. Zaten ayetin son
kisminda buyrulan: “Allah bu sekilde misaller getiriyor” ctimlesinden de
bu anlasilmaktadir, Yuce Allah 6rneklemeler getirerek hakikatleri acikh-
yor, nitekim soyle demislerdir:

“Ornek getirmek sozu aydinhga kavusturur.”

9 Yusuf, 2.

9 Nahl, 103.

97 Suara, 193- 195.
%8 Duhan, 58.

9 Zumer, 28.

100 Rad, 17.
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Kuran'm bir zahiri ve bir de batin1 vardir. Insanlarin ¢ogu Kuran'in
zahiri yoninu kavrayabilir, ama batini yontuntin anlasiimasi kokli bir
bilgi ve derin bir basiret gerektirmektedir. Kur'an'mn zahirini herkes anlar,
lakin guizel olam Kur’an tizerinde dikkatlice diisinerek daha derin mana-
larna vakif olmaktir. Bunu ytice Allah'mn kendisi istemektedir.

“Onlar Kur'an dustnmuyorlar m1? Yoksa kalplerin tzerinde kilitleri

mi var?” 10!

Dahasi Kur'an'da muhkem ve mutesabih ayetler bulunmaktadir, ni-
tekim bu hususta soyle buyruluyor.

“Sana Kitab1 indiren O’dur. Onun (Kur’anin) baz ayetleri muhkemdir
ki, bunlar Kitab’in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik
olanlar, fitne ¢cikarmak ve onu tevil etmek icin ondaki miitesabih ayetle-
rin pesine diiserler. Halbuki onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiik-

sek payeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi Rabbimiz tarafindandir, der-

ler. (Bu inceligi) ancak akhiselim sahipleri diisiiniip anlar.” 2

Muhkem ayetler cok aciktrr, farkh taraflara cekilerek kastedilenden
ayr1 bir manaya yiklenemez, oysa mtitesabih ayetler boyle degil, miip-
hemdirler, farkh anlamlara gelebildiginden anlasilmasi, daha derin ve
kapsamh bir bilgiyi gerektirmektedir.

Evet, insanlar cabalar sonucu Kuran'in bircok gizli ve asikar haki-
katlerine ulasa bilir, bu kap1 kimseye kapal degildir, fakat herkes kendi
manevi konumu olctisinde. Soyle bir deyim bulunmaktadir: “Uzun soz-
ler avam icin, yalin bir isaret ise havas i¢indir.” Velhasil halkin dilinde,
herkesin anlayabilecegi bir tarzda indirilen Kur'an'in zahiri yontnt her-
kes anlayabilir, fakat batunim anlamak, ayetler tizerinde derinlemesine
dastnmek, ince noktalar1 yakalamak ise ancak Rabbul aleminle manevi
bag kurmakla olabilir. [lahi hikmet halka sdylenen soziin acik ve kolay-
likla anlasilabilir olmasimi gerektirmektedir.

Ustelik tarih sayfalar1 da peygamberlerin soyledikleri sozlerin her za-
man anlasilir bir dtizey ve derecede olduguna tamklik etmektedir. Hicbir

101 Nuhammed, 24.
102 Ali imran, 7.
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tarih kesitinde herhangi bir peygamberin takip¢ilerinin o peygamberin
sozlerinin anlasilir olmadigindan sikayet ettikleri saptanmamustir.

Son zamanlarda vahiy dilinin anlasihr olmadigina dair insanlarin
icine bir takim kusku ve stipheler sokulmaktadir; terciime duzeyinde
bazi yorumlar anlasilabilir, ama geriye kalan hakikatlere ulasmanin yolu
insanhga kapaliymis! Boylelikle Kur'an'm bircok gercekleri dylece gizli
kalmaktadir. Bunlarin sozde delilleri ise soyledir:

Vahiy madde otesi aleme ait s6z oldugundan, bu soziin muhtevasi
da bizim kullanmis oldugumuz dilin kalip ve harfleriyle aktarildigindan;
istenilen maksat, mana ve mefhumlar1 ulasurmasi imkansizdir; cankii se-
riat dilinde kullanilan kavramlar, suhud alemi ve somut diinyanin ger-
cekleri ile mutabakat arz etmektedir, ama gayb perdesi arkasinda bulu-
nan mana ve mefhumlar ile uyum icerisinde bulunmamaktadir. Bu iki
tar mana ve mefhumlar arasindaki uyumsuzluk vahiy dilinde kullanilan
kelime ve kavramlarm delalet yonindeki islerligini zedeler. Mtistear bir

lafiz, hicbir zaman miistear'un lehi tam manasiyla yansitamaz.

Bazilar1 da vahiy dilini sembolik bir dil olarak nitelemekte ve bu
sembolik dilin buinyesinde tasidigi gerceklerin herkes tarafindan anla-
silmasmim mumkun olmadigim iddia etmektedirler. Hatta bazilar1 daha
da ileri giderek vahiy dilini, kesinlikle gercegi ifade etmeyen salt temsili
ve hayali bir dil olarak degerlendirmislerdi. Sonu¢ olarak semavi kitap-
larin zahiri ifadelerinden sabit bir gercege varmanin mumkun olmadi-

gim soylemislerdir.

Bunlar belirtmis olduklar1 bu diisunceleriyle aslinda tahrif edilmis
semavi kitaplarda bulunan akil-bilim ve bircok erdemle celisen yanhs-
liklarin stint 6rtmeye calismaktadirlar. Tevrat ve Incil'e yapilan itiraz
ve elestirileri etkisiz hale getirme pesindedirler. Bunlar Kur'an'in da Tev-
rat ve Incil gibi oldugu yamlgisina kapilarak aymi sozlerini Kuran icin
de soylemislerdir. Kendi yerinde bu gorusler etrafinca incelenmis ve ge-
rekli cevaplar da verilmistir. '® Bu ytuzden bu sayfalarda sadece kisa bir
cevapla yetinelim:

103 ot Temhid, c. 7.
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Vahiy dilini ve ozellikle de Kur'an-1 Kerim’i, islemis oldugu konu-
lan acisindan ozetle dort bolime ayirmak mumkundur:

1- Hiikiimler ve Sorumluluklar

Insamin davramislar, yapmasi-yapmamasi gerekenler ve toplumsal
hayatin dtizenini konu edinmektedir. Bu konularla ilgili vahiy tam bir
aciklik ve netlik arz etmektedir; ¢ctinkt bu hususlarla ilgili ilahi ogretiler
bir yonetmelik oldugu icin muhatabi olan insanlar tarafindan icra olun-
mas1 amaciyla kolay anlasilmalar1 gerekmektedir. Yuce Allah Kuran'da
soyle buyurmaktadir:

“Ey insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize kulluk ediniz.

Umulur ki, boylece korunmus (Allah’'m azabindan kendinizi kurtarnus)

olursunuz.” '

Arapcay1 bilen herkes bu ayetin muhataplarinin ttim insanlar oldu-
gunu kolayhikla anlar; zira “Ey insanlar!” diye hitapta bulunmaktadir.
“Allah ticareti helal ve faizi ise haram kildi” ' ve benzeri ayetler Arapca
bilen herkes tarafindan kolayca anlasilabilmektedir ve boyle de olmali-
dir, bu ayetlerin anlasilmasinda hicbir zorluk bulunmamaktadir. ilahi
htiktimlerin belirtilmis oldugu ayetlerin nitelik ve niceliginin anlasilma-
sinda baz1 anlamamalar mtmkiindtir, boylesi durumlarda ise aydinlatici
bir mahiyet tastyan stinnete (on dort masumun soz, fiil ve onaylar1) bas-
vurmak gerekir.

2- Misaller ve Hikmetler

Kur'an-1 Kerim insanlan hidayete dogru yonlendirmek, onlar gaflet-
ten uyandirmak ve gerceklere dikkatlerini cekmek icin degisik 6rnekler
vermis, ogitler de bulunmus ve hikmetli nasihatleri zikretmistir. Bunlar
iki boliime ayrilmaktadir:

Bir: Bu nasihatler bazen gecmisten ibret alinmasi amaciyla yasa-
min gerceklerinden verilmekte, insanhk tarihinin gecmisteki iyilikleri

104 Bakara, 21.
105 Bakara, 275.
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ve kotilukleri, ibret alinmast icin giizel bir yontemle betimlenmektedir.
Belki boylelikle insanoglu gecmisindeki kotulukleri bir daha tekrar et-
mez, iyilik ve guzellik olarak hatirlatilan hususlan da yasatmaya calisir.
Bu amacla Israilogullan ve emsali kavimlerin tarihi Kuran'da cok¢a nak-
ledilmistir. insanlik bu gerceklerden ders almah ve yanlislan bir daha tek-
rarlamamaya dikkat etmelidir; gecmisteki yanhshklar tekrarlayan kitap
ehli hakkinda Kur'an'da su aciklamalara yer verilmistir:

“Ehl-i kitap senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyor. On-
lar Musa’dan, bunun daha buytaginii istemisler de, “Bize Allah’1 apacik
goster” demislerdi. Zultumleri sebebiyle hemen onlar1 yildirim carpti. Bi-
lahare kendilerine acik deliller geldikten sonra buzagiy: (tanr1) edindiler.
Biz bunu da affettik. Ve Musa’ya apacik delil (ve yetki) verdik.” '

Musrik Araplar hakkinda ise soyle buyruluyor:

“Bilmeyenler dediler ki: Allah bizimle konusmah ya da bize bir ayet (mu-
cize) gelmeli degil miydi? Onlardan 6éncekiler de iste tipki onlarin dedik-
lerini demislerdi. Kalpleri (akillar1) nasil da birbirine benzedi? Gercek-
leri iyice bilmek isteyenlere ayetleri apacik gosterdik.” 1%

Musrikler Lut kavminin basina gelen belalar sonucu, onlardan arta
kalanlar1 gormekteydiler, Kur'an o yikintilarn goren musriklere hitaben
soyle buyurmaktadir:

“(Ey insanlar!) Siz onlarm yanlarmdan gecip gidiyorsunuz: sabahleyin ve
geceleyin. Hala akillanmayacak misimiz?” 1%

Yanlis yolu secen Firavuniler ve musriklerin karsilastirmasini yapa-
rak soyle buyurmaktadir:

“Iste bu, ellerinizle yaptigimz yiiziindendir, yoksa Allah kullara zulme-
dici degildir. (Bunlarin gidisat1) tipki Firavun ailesi ve onlardan onceki-
lerin gidisat1 gibidir. (Onlar da) Allah’m ayetlerini inkar etmislerdi de Al-
lah onlan giinahlan sebebiyle yakalamisti. Allah gucludir. Onun cezasi
siddetlidir. Bu da, bir millet kendilerinde bulunam (giizel ahlak ve me-
ziyetleri) degistirinceye kadar Allah’in onlara verdigi nimeti degistirme-
yeceginden dolayidir. Gercekten Allah isitendir, bilendir. (Evet, bunlarmm

106 Nisa, 153.

107 Bakara, 118.
108 gaffat, 137- 138.
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durumu), Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin durumuna benzer. On-
lar Rablerinin ayetlerini yalanlamislardi; biz de onlan giinahlarmdan

otara helak etmistik ve Firavun ailesini (denizde) bogmustuk. Hepsi de

zalimler idiler.” '%°

Iki: Baz1 ogiitler ve uyarilar da deyimsel sekilde getirilmistir. Deyim
ve ornekleme getirmek, soz sahibinin kendi mesajim tasvir ile muhata-
bina aktarmasindan ibarettir. Kisi bir konum veya durumu tasvir ile be-
timleyip karsi tarafa bir seyler aktarmaya cahsir. Kur'an bunu o kadar gii-
zel kullanmistir ki hicbir edebiyat boylesine basaramazdi, zaten Kur'an'n
mucize olma yonlerinden biri de budur. Bu metotta ince bir ustalik ve
sanat devreye girmektedir, ashinda bu metotta sanat tablolan canlandira-
rak karsi tarafa mesaj vermektedir. Sanat ile kastedilen konu neredeyse
somutlasacak derecede canlandirilmakta ve muhataba sunulmaktadir.
Kur'an-1 Kerim bu sanat ve metodu en guizel sekliyle kullanmis ve bir-
cok mesaji bu yolla insanliga aktarmistr. Ornegin Bakara suresinin 16
ile 20. ayetlerinde munafiklarin durumunu iki tablo veya tasvir ile can-
landirmaktadir. Munafiklar kusatmis olan kaygi ve korku dolu psikolo-
jik durum ile zahiri davramslan cok giizel ve canl bir nitelik ile tablo-
lasunlmistir. Ibrahim suresinde kafirlerin yapuklarinim bos ve sonugsuz
oldugu bir benzetme ile somutlastinlmistir:

“Rablerini inkar edenlerin durumu (sudur): Onlarin amelleri firtinal bir
gunde riizgarn, siddetle savurdugu kiile benzer. Kazandiklarmdan hic-
bir seyi elde edemezler. Tyiden iyiye sapitma iste budur.” '°

Kul yapist itibariyla degerini kaybetmenin ifadesidir, ayrica kulin
ruzgar ile savrulmasi hem degersizliginin gostergesi hem de yapilan isin
faydasizhgimi bildirmektedir. Bakara suresinin bir bagka ayetinde ise muh-
taclara minnet ve basa kalkma ile yapilan yardim, ikiytizluce yapilan yar-
dimlara benzetilip bunun bir fayda saglamayacag: sanatsal bir tasvir ile
somutlastirilmistir:

“Boylesinin durumu, tzerinde biraz toprak bulunan duz kayaya benzer
ki, saganak bir yagmur isabet etmis de onu ciplak purtizsiz kaya haline
getirivermistir. Bunlar kazandiklaridan hicbir seye sahip olamazlar.” '

109 Enfal, 51- 54.

10 {hrahim, 18.
U1 Bakara, 264.
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Tablolastiric1 ve betimleyici bir mahiyet tasiyan bu tur tasvirler ve
misaller Kuran'da coktur.

“Andolsun, ogit alsinlar diye biz bu Kur’an’da insanlar icin her tirhi mi-

sali verdik.”'"?

Bagska bir yerde buyuruyor:

“Andolsun, biz bu Kur’an’da insanlara her tiirlit misali degisik sekillerde
acikladik.” 113

Ahkam ve sorumluluk ile 6giitler ve hikmetler ile ilgili ayetler Kuran'm
ilk muhatab1 olan o donemin insanlar i¢in anlasilabilir oldugu gibi tiim
insanlik icin kiyamete kadar net ve anlasilabilir bir nitelige sahiptir. Ni-
tekim: “Apacik ve kolayca anlasilabilir Arapca ile indirdik” ayeti kerimesi
her zaman ve her yerde gecerliligini korumaktadir.

Bahsi gecen iki konu ile ilgili ayetler Kuran'in cogunlugunu olus-
turmaktadir. Bu ayetlerde hi¢ kimse icin anlasilmasi zor, kapalh ve mup-
hem bir taraf bulunmamaktadir. Yalmzca Arapcay: bilmek veya ilgili dilde
Kur'an mealini okumak yeterli oldugu gibi bu ayetlerden yararlanma
imkanim da herkese sunmaktadir.

Geri kalan iki boltiim ise gayb alemi ile manevi ve tstin ogretiler-
den (maarif) meydana gelmektedir. Bu iki konudaki ayetlerde genelde
tesbih (benzetme), kinaye (dolayh soz) ve istiare sanatlarindan yararla-
nilmistir. Bununla birlikte kullanilan metot ve edebi sanatlar Araplar ac1-
sindan yaygin olan ve bilinen edebi sanat ve metotlardir,bu tur ayetlerin
zahiri yonu acik ve net, batini ise derindir,herkes kendi yetenek ve ka-
biliyeti oraninda bu ayetlerden yararlanabilir. Asagida bunlardan 6rnek-
ler aktaracagz.

3- Gayb Alemiyle ilgili Sozler
Buttin semavi kitaplar ve ozellikle bunlarin icinde Kur’an-1 Kerim ahi-
ret hakkinda cok bilgi vermistir, gayb aleminden mesaj getirdiklerinden
ister istemez bu alem hakkinda konusmus ve miimkiin oldugu kadariyla

12 7imer, 27.
113 {gra, 89.
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o alemi insanlara aciklamaya calismislardir. Tabiatiyla gayb aleminin be-
yani icin kullanilan kavramlarn bircogu, fiziki ve maddi alem icin kulla-
nilan kavramlar oldugu icin, gayb aleminde cereyan eden mana ve muh-
teviyat1 istenilen sekilde acip anlasihr kilmast mimkun degildir. Diger
taraftan insanlarn yaratilis ozellikleri bu diinya yasantisina elverisli ola-
cak sekildedir; bes duyu organi, akil ve dustince giicti, somut olan fizik
ve suhud aleminin idraki i¢in yaratilmislardir. Cok daha farkh bir aleme
ait olan anlam ve mefhumlan tam olarak algilayamazlar-anlayamazlar.
Bunun icin semavi kitaplar o alemden bahsederken benzetme, istiare, ki-
naye ve benzeri dolayl metotlar1 kullanarak soyut olan bir hususu gore-
celi bir sekilde somutlastinp, anlasihr kilmaktadirlar. Tesbih (benzetme),
kinaye (dolayl anlatim) ve benzeri sanatlar kullanarak bir sey anlatildi-
ginda, bunlar zihnimizi yakilasturmak icindir. Tam idrak soz konusu
degildir, bu yolla yapilan anlatimlarla bir olgu veya hakikatin vakif ol-

mak imkansizdir.

Ornegin kainattaki baz1 islerden sorumlu olan miidebbir (diizenle-
yici) meleklere verilen guicten ve meleklerin cesitliliginden bahsedilir-
ken kanatlar anlamina gelen “Ecnihe” kavrami kullanilmistir. Kanat ug-
mak icin bir aractir, kanadimn bir isin imkanlarim hazirlayan gticlerdeki
fonksiyonu herkesce malamdur, fakat bu benzetmedir gercek mana kas-
tedilmemistir.

Huriler, saraylar, cennet nehirleri, agaclar veya cehennem atesi-
nin alevlerinden de bahsedildiginde durum bundan ibarettir. Bu keli-
melerle bu dinyada kastedilen seyin aymisinin kastedildigi dastuntle-
mez. Kastedilen seylerin o aleme uygun olmasi gerekir. Eger o seylerin
gercek yonu bizim icin anlasilmaz ise bu bizim akil ve idrakimizin si-
nirh olusundan kaynaklanmaktadir, eksiklik Kuran’dan kaynaklan-
mamaktadir. Bu baglamda var olan yanlis anlasilma veya yaklasimlarin
bertaraf edilmesi icin konunun daha genis bir sekilde aciklanmas1 ge-
rekir ki Allah’m lutfi ile yeri geldiginde konu daha detayh bir sekilde

aciklanacaktir.'*

114 et Temhid'in yedinci cildi bu siipheleri gidermeye aynlmistir. Allame Tabatabai bu
yondeki stpheleri gidermek icin el-Mizan, c. 1, s. 6- 9°da baz1 aciklamalarda bulun-
mustur.
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4- Ogretiler ve Tanima Esaslari

Kur'an'm ytice ogretileri ve tanima (dinya gorusi) hakkindaki esas-
lar, her donem insanmin dunya gorisunt asan ve acan bir takim husus-
lar1 giindeme getirmistir. Bugiiniin insam bu hususta bazi mesafeler kat
etmisse, bu ilahi kilavuzluk ve vahiy sayesinde olmustur, vahiy olmasayd1
bilimdeki bu denli gelisimin gerceklesmesi beklenilemezdi.

Tek olan yuiceler yticesi Allah'm 6zunt ve kanhtnu idrak etmek
imkansizdir, onu idrak asla mimkun degildir. Bizler Allah1 sadece bu-
yurmus oldugu celal ve cemal sifatlaryla taniyabiliriz; akil, vahiy yardi-
miyla bu sifatlardan hareket ile Hakk Teala hakkinda bilgi sahibi olabi-
liriz. Vahiy araciligiyla ytuce Allah'in doksan dokuz ismini bilmekteyiz.!"
Yiice Allah'in cemali ile ilgili sifatlarinin bircogu Hasr suresinin son ayet-
lerinde zikredilmistir:

“0, dyle Allah’tir ki, O’'ndan baska tanr yoktur. Goriillmeyeni ve goraleni
bilendir. O, esirgeyendir, bagislayandir. O, 6yle Allah’tir ki, kendisinden
baska hicbir tanr1 yoktur. O, milkiin sahibidir, eksiklikten miinezzehtir,
selamet verendir, emniyete kavusturandir, gozetip koruyandir, astundiir,
istedigini zorla yaptiran, buyuklikte esi olmayandir. Allah, musriklerin
ortak kostuklar1 seylerden miinezzehtir. O, yaratan, var eden, sekil veren
Allah’tir. En glizel isimler O’nundur. Goklerde ve yerde olanlar O'nun sa-
mim yuceltmektedirler. O, galiptir, hikmet sahibidir.” ''¢

Yarauhsin sirini insanin yaratiisinda bulabiliriz. Insan yarauhst
itibariyle ytice Allah'mm bircok sifatina ctizi bir sekilde kendisinde bulun-
duran varliktir. Baska bir ifadeyle insanoglu ilahi cemal ve celal sifatlar-
nin yansidig1 bir ayna misalidir: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim™"
ifadelerinden ilahi emanetin kendisine teslim edildigi anlasilmaktadir. Bir
baska ayet-i kerime’de ise soyle buyrulmaktadur:

“Suphesiz biz emaneti goklere, yere ve daglara verdik de onlar onu yiik-

lenmek istemediler, ondan cekindiler. Onu insan yiklendi.” ''®

15 Sevh Saduk, Tevhid kitabimn 194- 220. sayfalarmda ayrintih bir sekilde Esma'ul

Husna'y1 aciklamustir. Fahri Razi, Serh-i Esma'ul Husna, s. 152- 353.
116 Hasr, 22- 24.
N7 Bakara, 30.
U8 Ahzab, 72.
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Yani biz emaneti kendisine yiiklemek icin sadece insam layik gorduk.
Nitekim isimlerin 6gretilmesi (varhk aleminin hakikatlerini derk etme)
sadece insana mahsustur. Yuce Allah soyle buyurmaktadir:

9911

“Allah, Adem’e butiin varhiklarm isimlerini ogretti.”"" Allah insam degerli

kilip buyuruyor ki: “Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik.” '*°

Ozde Allah insam kendisine mensup bildi ve meleklerin mescudu
kildi: “Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen
onun icin secdeye kapanin”?*' bunun icindir ki, yerytiziinde ve goklerde
bulunan tam guicler onun yetkisine amade kilinmislardir. Bagka bir ayette
de soyle bildirilmektedir:

“0, goklerde ve yerde ne varsa hepsini, kendi katindan (bir Litfi olmak

uzere) size boyun egdirmistir. Elbette bunda diistinen bir toplum icin

ibretler vardir.” '

Sonugta her seyin insan i¢in yarauldigr kesindir. Insanoglunda 6yle
bir gui¢ vardir ki bu guic sayesinde kainatta var olan diger giiclere egemen
olup, kendi varhgimi Hakk'in tecelligahi kilip, tiim cemal ve celal sifatla-
rin1 kendisinde yansitabilir. Allah insan-1 kamile hitaben: “Her seyi senin
icin seni de kendim icin yarattm” diye buyurmaktadir.

Insandan baska hicbir varhk Allah’in sifatlarnim yansitacak bir ayna
ve tecelligah olma liyakatini kazanmamistir. Bu ytizden Allah, insan ya-
ratirken kendisiyle ovinmekte ve “Yaratanlann en giizeli olan Allah'in
sani ne yiicedir!”* diye buyurmaktadir. Insanoglu icin Kuran'da var
olan évgu ve saygl baska hicbir yerde bulunmamaktadir. Insamn tarih
seyrindeki gelisim stireci de Kur'an'in insan hakkindaki tarifinde yatan
gercegi kanitlamistir.

119 Bakar, 31.
120 jgra, 70.

121 Hicr, 20.

122 Casiye, 13.
123 Muminin, 14.
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Kur’an Yapisinin Vahyani Olusu

uran’1 Kerim her yoniyle ytice Allah'i kelamidir; kelimeleri, harf-

leri ve muhtevasi hepsi Allah katindandir. Fakat bazilar1 Kuran'in
sadece muhtevasinin Allah katindan oldugunu ama sekli yapisinin Pey-
gamber (s.a.a) tarafindan oldugunu iddia etmektedirler. Bunlara gore,
vahyin icerdigi mana Allah tarafindan peygamberlerin kalbine verilmis,
peygamber ise bu manalar1 mevcut sekildeki lafiz ve cimle kalibina dok-
mustir. Bu dustinceye varmanin nedeni su ayetlerin yorumundan kay-
naklanmaktadir:

“Allah’mm izniyle Kur'an1 senin kalbine indirmistir.”'**

» 125

“Onu Rithu’l-emin (Cebrail), senin kalbine indirmistir.

Bu ayetlerin ozeti sudur; Kur'an, algilama ve idrak merkezi olan kalbe
yani Peygamber'in kalbine nazil olmustur. Lakin bu gortis tamamen delilsiz
ve Onemi olmayan bir iddiadan ibarettir,ciinkit Kur'an'in acik ve net olan
ayetleri bunu reddetmektedir. Miisliimanlarn ilk giinden bugtne kadar
yaklasimlar ve ortak diistinceleri bunun aksi yoniindedir. Ayrica bu varsa-
yim cumle diizenindeki giizellik ve ibarelerdeki fesahat ve belagat ile ilgili
olan Kur'an'm mucize olusuyla da celismektedir. Kur'an'im mucize olusu
ve diger insanlarin benzer sureler getirmekte aciz kalmalarn Peygamber’i
de icine almaktadir. Kelime ve ctimleler Peygamber’e ait olsaydi, muarz
insanlar bu kadar acziyet gostermeyeceklerdi. Yukaridaki iki ayet hak-
kinda boyle bir yaklasim oldukea yuizeyseldir; zira bu iki ayette kastedi-
len kalp, Peygamber'in hakiki sahsiyetinin simgesi olan i¢ alemidir. Vah-

124 Bakara, 97.
125 Suara, 193- 194.
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yin alinmasi da ancak bu yolla miamkun olabilir; ¢ctinki vahyi mesaj dis
duyularla algilanabilecek bir sekilde gerceklesmez. Bu mesajim alinmasi
kendisine muinasip olan cihazi gerekli kilmaktadir. Bu cihaz da tekamiiliin
zirvesine ulasmis olan Peygamber'in sahsiyetinin manevi alemidir. Ancak
bu kanun ile ilahi mesaj almip, korunup, aciklanabilir.

Kur'an ctimle ve kelime yapisinin Allah’tan oldugunu ve vahiy ile
sekillendigini actk¢ca buyurmaktadir. Kur'an-1 Kerim'in bircok yerinde
tilavet, tertil ve kiraat sozctikleri kullanilmistir. Bu t¢ s6zctik de Arap
dil ve gramer kurallarinca baskas: tarafindan hazirlanan bir seyin farkh
sekillerde okunmas1 anlamma gelir, yani hem kelime hem de mana her
ikisi de baskasina aittir. Dillendiren kisi sadece okuyor ve kendisinden
bir sey eklemiyor.

Lugat anlamiyla “Kiraat” (okuma), baskas: tarafindan duzenlenmis
olan kelime ve ibarelerin okunmasina denilir. Kelime ve ctimleler kisinin
kendisi tarafindan hazirlanmus olursa kiraat kelimesi kullanilmaz. “tilavet”
de ayn1 hitkmii tasimaktadir. Bunun icindir ki fakihler soyle diyorlar: Ki-
raat kelimenin okunmasindan ibarettir. Buna karsilik olarak “tekelliim”
veya “kelam” da mananin dile getirilmesidir.

Siir okunmasinda da durum bundan ibarettir. Eger kisinin kendisi bir
siiri yazip okursa buna “insa” denilir, fakat gecmiste yazilmis veya baska-
sina ait olan bir siiri okursa, buna “insad” denilir, “insa” ansizin bir seyi
dile getirmege denir, “insad” ise gecmiste soylenen siirin tekrar okun-
masidir. “Kiraat” da kelime ve ctimleleri daha énce hazirlanmis olan bir
‘nesrin’ (duz yazi) okunmasi ,”tekelliim” ise kisinin kendisine ait olan bir

mana ve mefhumu kelimelere dokiip canlandirmasi demektir.

Bu aciklamalarla varilan sonu¢ sudur; Kur'an'm kelime ve camle ter-
tiplerinin Peygamber (s.a.a) tarafindan olmasi mtmkiin degildir; ¢cunku
Peygamber (s.a.a) ancak Allah tarafindan hazirlanmis olan metni kiraat
veya tilavet etmistir. Kur'an'in hicbir yerinde Peygamber'in onu tekellum

ettigi soylenmemistir.
“Kur’an okudugun zaman o kovulmus seytandan Allah’a sigm!” '

126 Nahl, 98.



edip, okunmasim emreden ayetler coktur. Diger taraftan Kur'an acikca,
“Allah kelanmi” olarak tanimlanmistr:

diste soyle denilmektedir: “Kendi gorusiiyle kelamimu tefsir eden bana
iman etmemistir.” '*° Bagka bir hadiste de soyle denilmistir: “O (Kur'an),
Allah kelamudir ve tevili insan kelamina benzemez.” 3¢

dirdim, bu da Kur'an'm kelime yapisinin vahiy oldugunu gostermekte-

127
128
129
130
131
132
133
134

136

VAHIY VE VAHYIN NITELIGI
“Biz, Kur'an okudugun zaman, seninle ahirete inanmayanlarin arasma o,

gizleyici bir ortu cekeriz.” '* @5&
“Biz onu, Kur'an olarak, insanlara dura dura okuyasin diye (ayet ayet,
sure sure) ayirdik ve onu peyderpey indirdik.”'*

“Sana Kur’an’ okutacagiz ve sen onu unutmayacaksm.”'”

“Cunku immilere iclerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlar1 temiz-
leyen, onlara Kitab1 ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderen O’dur.
2 130

Kuskusuz onlar 6nceden apacik bir sapiklik icindeydiler.

“Ve Kur'an okumakla emrolundum.”'?!

“Rabbinin kitabmndan sana vahyedileni oku.”'*?

Bu ve buna benzer sekillerde Kur'an'in tilavetini peygamberlere istinat

“Ve eger musriklerden biri senden aman dilerse, Allah’m kelamini isitip
dinleyinceye kadar ona aman ver, sonra (Miisliman olmazsa) onu giiven
icinde bulunacag bir yere ulastir. Iste bu (miisamaha), onlarm, bilmeyen

bir kavim olmalarindan dolayidir.” '3

“Onlar Allah’in sozunu degistirmek isterler.” 3*

Kendi goruslerini esas alarak tefsir yapanlar hakkinda bir kutsi ha-

Ayrica ytice Allah acik bir sekilde buyuruyor ki; Kur'an't Arapca in-

Isra, 45.
Isra, 106.
Alla, 6.

Cuma, 2. ‘&
Neml, 92.

Kehf, 27.

Tevbe, 6.

Fetih, 15.

Seyh Saduk, Amali, Necef basksi, s. 6, Celse. 2
Saduk, Tevhid, Beyrut baskist, s. 264, b. 36.
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dir. Baz1 kuskucularn stpheleri icin dayanak olarak gosterdikleri Suara
suresinin 192 ile 195. ayetlerinde de bu gercek acik bir sekilde buyrul-
mustur. Ayet soyledir:

“Muhakkak ki o (Kur’an) alemlerin Rabbinin indirmesidir. (Resulium!)

Onu Rahu'l-emin (Cebrail) indirdi. Senin kalbine; uyaricilardan olman
» 137

icin, apacik Arapca bir dille.

Oyleyse Kuran-1 Kerim’in hem kelime hem de mana agisindan vahiy
oldugu kesindir ve bu hususta hicbir suphe bulunmamaktadir. Kur'an
her yontyle Allah'm sozudur, mana itibariyle mucize olmakla birlikte
kelime ve ctimle yapisiyla da mucize olan boyle bir soziin Peygamber'in
buyurmus olmasi mimkiin degildir. Daha 6nceden de belirttigimiz gibi,
tehaddi ayetleri insanlar1 benzer ayetler getirmeye cagirarak meydan oku-
mustur, bu meydan okuyus Peygamber’i de kapsamaktadir.

137 Suara,192- 195.



kinci Boltm
Ruran'in Niizulu







Kur’an’in Nazil Olusu

K uran, yirmi ag¢ y1l boyunca cesitli sebeplerle ilgili olarak hicretten

once ve hicretten sonra, asamah bir sekilde Allah tarafindan, Hz.
Muhammed’e (s.a.a) inen ayet ve surelerin toplamina denir. Peygamber'e
nazil olan ve pesi sira yazilan ayet ve sureler, daha sonra iki cilt arasina
toplanip “Mushaf” adini almistir.

Kur’an-1 Kerim, tedrici ve asamali olarak Allah Resultine inmis ve
bu sekilde nazil olmasi Resulullah’in miibarek émrtuntin sonuna kadar
devam etmistir. Asrisaadet doneminde bazen Miislimanlar bir soru ve
sorunla karsilastiklarinda, o konuyla alakah ayet yahut sure nazil olu-
yordu. Bu duruma yani bir olay sonucu ayetin nazil olmasina “inis ne-
deni/ esbab-1 ntizul/ sen-i ntizul” denilmektedir, ayeti daha iyi anlayabil-
meK icin inis sebebini bilmek cok ¢nemlidir.

Kur'an-1 Kerim'i diger semavi kitaplardan ayiran bir ozellik, toplu
olarak degil de asamali olarak inmesidir, ornegin Hz. Ibrahim’in sayfalar
veya Hz. Musa'nin levhalan topluca nazil olmustur, fakat Kur'an 23 yil
boyunca parca parca inmistir. Bu yuzden de musrikler kendilerine gore
bahane getirip, elestiri de bulunmuslar:

“Inkar edenler: Kuran ona bir defada topluca indirilmeli degil miydi?
Dediler.”

Bu elestiriye cevap olarak da ytice Allah soyle buyuruyor:

“Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik (parca parca
indirdik) ve onu tane tane (ayirarak) okuduk.” !

1 Furkan, 32.
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Bagka bir yerde de soyle buyrulmaktadir:

“Biz Kur’an’, insanlara dura dura okuyasm diye ayet ayet ayirdik ve onu
peyderpey indirdik.”

Kur'an'in asamali olarak inmesinin hikmeti ve nedeni hakkinda,
Kur'an’dan anlasilan sudur: Resulullah (s.a.a) ve Miisliumanlar her an
Allah’'in ozel lutuf, yardim ve inayetine mazhar olduklarin bilmeleri, ay-
rica Allah'in onlarn hicbir zaman yalmz birakmadigim hissedip, stirekli
kullartyla irtibat halinde oldugunu bilmeleri icin Kur'an asamali inmistir.
Bunu bir ayeti kerimede soyle buyurmaktadir:"Rabbinin hiikmiine sabret.
Ciinkii sen gozlerimizin éniindesin.” > Resulullah’a moral kaynag olan ve
gonliine seving yayan bu tur ayetler cokcadir.

Kur’an’in inisinin Baslangici
Kur'an ilk olarak Ramazan aymmn mubarek Kadir gecesinde, Resulullah’a
(s.a.a) nazil olmaya baslamistir.

“Ramazan ay1, insanlara yol gosterici, dogrunun ve dogruyu egriden ayir-
manin acik delilleri olarak Kur'an'm indirildigi aydir.” *

“Biz onu (Kur’an’1) muibarek bir gecede indirdik. Kuskusuz biz uyarici-
yizdir, her hikmetli ise o gecede hitkmedilir.” °

“Suphesiz, biz onu (Kur'an) Kadir gecesinde indirdik.” °

Ehlibeyt mektebine gore Ramazan ayindaki Kadir gecesi 21. veya 23.
gecedir. Seyh Kuleyni, Hissan b. Mihran’dan, soyle rivayet etmektedir:

Imam Sadik’'tan (a.s) Kadir gecesinin hangi gece oldugunu sordum. Imam
buyurdu: “Onu Ramazanin 21. ve 23. gecelerinde ara.” Zurare, Imam
Sadik'n (a.s) soyle buyurdugunu naklediyor: “19. gece takdir 21. gece ta-

yin ve 23. gece ise imza gecesidir.” ’

2 isra,106.

3 Turd4s.

4 Bakara, 185.
> Duhan,3- 4.
6 Kadir,1.

7

Bkz. Muhammed b. Hasan Hiirr Amuli, Vesailu’s-Sia, ¢. 7, Ramazan aymnin huka -
leri boltim, bab. 23, hadis. 1 - 2. Seyh Tusi, et-Tehzib, c. 4, s. 330, say1.1032.
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Seyh Saduk Hisal kitabinda sunlar yaziyor: “Onde gelen alimlerimiz,
Kadir gecesinin Ramazanim 23. gecesi oldugu hakkinda ortak goruse
sahiptirler.”® Ebu Hamza Somali'nin hadisinin aciklamasinda kullanildig
gibi bu geceye ayrica “Leyletu’]l-Cuhni” de denilmektedir.

Inisin Uc Yil Gecikmesi

Bi'set yani risali vahyin baslamasi hicretten 13 yil 6nce Recep ay1-
nin 17’sinde (m: 609) gerceklesmistir. ° Allah Resuly, ilk defa bu kutlu
gunde resmen peygamberlige secildi ve Allah tarafindan ilk vahyi ald1.
Fakat bu olaydan sonra ti¢ y1l boyunca Resulullah’a vahiy gelmedi, t¢
yil sonra diizenli olarak ayetler inmeye basladi ve bu doneme “fetret do-
nemi” denilmektedir. Fetret doneminde Resulullah (s.a.a) islamn tebli-
gini gizli olarak yapmaktaydi, sonra su ayet nazil oldu:

“Sana emrolunam acikca soyle ve ortak kosanlardan yuz cevir!”'°

Bu ayetle birlikte acikca tebligde bulunmakla gorevlendirildi. Arastir-
macilardan Ebu Abdullah Zencani soyle diyor: “Yaratan Rabbinin adiyla
oku!” ' Ayetinin ntizultinden sonra tg¢ yil gibi bir siire vahiy nazil ol-
madi, bu doneme ‘vahyin fetret donemi’ denilmektedir. Ug yil sonra ise
Kur'an asamali olarak inmeye basladi, zaten bu ytizden misriklerin iti-
razlar1 olmustur.” Musriklerin bu itirazlarina onceki sayfalarda “Kur'an
ona bir defada toptan indirilseydi ya!”'* ayetinde deginmistik.

8 Seyh Saduk, el-Hisal, c. 2, s. 102, et-Tembhid, c. 1, s. 108- 109.

9 flk vahyin Recep aymn 27’sinde nazil oldugu hakkmda cok rivayet bulunmaktadir
ve hadislerde bugtn 6nemli gunlerden biri olarak kabul edilip, bazi 6zel ibadetler
tavsiye edilmistir. (Bkz. Ibn Seyh, el-Amali, s. 28. Kafi, c. 4, s. 149. Biharul-Envar, c.
18,s. 189. Vesailu’s-Sia, c. 7, Stinnet oruclar boliimii, Bab 15, Hadis 1- 7. Menakib,
ibn Sehrasub, c. 1, s. 150. Sire-i Halebiye, c. 1, s. 238.) Fakat Ebu Cafer Taberi Amuli
(224- 310) Bu konuda Enfal suresinin 41. ayeti olan su ayeti: “Eger Allah’a ve hak ile
batilhn aynildig1 gin, iki ordunun birbiri ile karsilastigr giin, kulumuza indirdigimize inan-
missamz” delil olarak getirerek, vahyin baslangicin1 Ramazan aymin 17. gecesi olarak
kabul etmektedir. Ebu Abdullah Zencani de bunu kabul etmektedir. (Tarih'ul Kuran,
s. 7) Halbuki bu ayet aym ginde vuku bulan Bedir savasi ve ganimetlerin hiukmu
hakkinda nazil olmustur. Ayeti kerime yalnizca ganimet ve Enfal hukmiine deginiyor,
Kuran'm bugiinde nazil olmaya basladigina deginmemektedir.(et-Temhid, c. 1, s. 106)

10 Hicr,94.

1 Alak,1.

12 Furkan, 32.
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Kur’an’in inis Siiresi

Kur'an-1 Kerim bi’setten ti¢ y1l sonra baslayarak, Peygamber'in (s.a.a)
hayatinin sonuna kadar yirmi yil zarfinda tedrici olarak inmistir. Bunu
gosteren bir takim hadisler bulunmaktadir, 6rnegin Ebu Cafer Muham-
med b. Kuleyni (6: 328.h) Hafs b. Kiyas'tan naklettigi bir hadiste soyle
gecmektedir:

“Imam Sadik’a sordum: Eger Kuran'm inisi yirmi y1l sirmusse nicin ytice
Allah: “Ramazan ay1 ki onda Kur’an nazil olmustur” 3 diye buyurmaktadir?”
Muhammed b. Mesud Ayasi Semerkandi, Ibrahim b. Omer Senani'den nakle-
diyor: “Imam Sadik’a (a.s), Kuran yirmi y1l icinde nazil olduysa nasil Rama-
zan ayinda inmistir? diye sordum.” Ali b. Tbrahim Kummi diyor ki: “Imam
Sadik'ta (a.s) soruldu; Kur'an yirmi yil icinde nazil olmussa nasil Ramazan
ayinda inmis olabilir?” Goruldugu gibi yukandaki rivayetlerde Kur'an'in
yirmi y1l icinde indigine deginilmektedir, bu sorularin cevabinda Imam’in
buyurmus oldugu hadislerde de buna deginilmektedir: “Evet! Kur'an Ra-

mazan aymda nazil oldu ve sonra bu inis yirmi yil devam etti.” **

Ibn Babeveyh Saduk,"” Allame Meclisi,' Seyyid Abdullah Stubber'” ve
diger bir grup alim bu gorastu kabul etmislerdir.

Tabiinin buyuklerinden ve Medine'nin seckin yedi fakihinden biri
olan Said b. Musseyyib (6:95.h) soyle diyor: “Peygamber kirk ti¢ yasmn-
dayken Kur'an kendisine indi,' elbette bu peygamberlige secilmesin-
den farkhdir, Allah Result peygamberligi immetin ortak gortistine gore
kirk yasinda secilmistir. Vahidi Nisaburi, Amir b. Serahil Sabi ve tabiinin
onde gelen alimlerinden naklen soyle demektedir: “Kur’an'm inis stiresi
yaklasik yirmi senedir.” Ahmed b. Hanbel de ondan soyle nakletmekte-
dir: “Nubtvvet Peygamber'e kirk yasinda geldi ve bundan tg¢ yil sonra
Kur'an nazil olmaya basladi ve bu yirmi y1l siirdi.” Daha ¢ok Ibn Kesir
olarak tanman Eb'ul Fida diyor: “Nakledilen bu sozlerin senedi tamamen
" Bakara, 185.

Y Tefsir-i Ayyasi, c. 1, s. 80, h. 184.

15 Seyh Saduk, el-itikadat, s. 101.

16 Biharwl-Envar, c. 18.s. 250-253.

17" Abdullah Subber, Tefsir-i Subber, s. 350.

18 Bu soz, tmmetin tizerinde ittifak ettikleri peygamberligin kirk yasinda geldigi dusi -
cesinin aksinedir.
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dogrudur.””® Ebu Cafer Taberi, Ikreme’den soyle rivayet etmektedir: “Ibn
Abbas dedi ki: Kur'an' ntizuli, basindan sonuna kadar yirmi yil ¢cekmis-
tir.” Yine Ibn Kesir (6: 774.h) Muhammed b. Ismail Buhari’den, ibn Ab-
bas ve Ayse’nin soyle dedigini nakletmektedir: “Kur'an on sene Mekke'de
ve on sene de Medine’de nazil oldu.” Ayrica Ebu Ubeyd Kasim b. Selam
da Kur'an'm yirmi yilda nazil olduguna iliskin rivayeti nakledip, rivaye-
tin sonunda; “Bu rivayetin senedi sahihtir,” diyor.*

Burada ti¢ soru karsimiza cikmaktadir:

1- Kur'an'm nizult veya ntuzultiniin baslangict nasil Kadir gecesinde
olabilir? Ctnk kesin olan, Peygamber'in bisetinin Recep ayimnin 27’sinde,
Alak suresinin ilk bes ayetinin vahyi ile gerceklestigidir.

2- Kur'an, farkli zaman ve munasebetlerle yirmi yil icinde tedricen
nazil olmustur. Dolayistyla nasil Kadir gecesinde nazil olmus olabilir?

3- Resulullah’a inen ilk ayet veya sure hangisidir? Eger ilk sure veya
ayetler Alak suresinin ilk bes ayeti ise, nicin Fatiha suresine kitabin aci-
cist anlamina gelen “Fatihatu’l-Kitap” denilmektedir?

Birinci ve tictinct sorularn cevabi aciktr, zira Kuran'in inisi pey-
gamberlikten ¢ sene sonra gerceklesti. Peygamberligin ilk t¢ yilinda
Islami teblig gizli yapiliyordu, heniz Islam icin bir kitap nazil olma-
mistl. Bu durum; “Sana emrolunant actkca soyle ve ortak kosanlardan yiiz
cevir™!
gamber (s.a.a) davetini actk¢a yapmakla gorevlendirildi ki bundan sonra

ayeti nazil oluncaya kadar devam etti ve bu ayet ile birlikte Pey-

Kur'an'in inisi baslamis oldu.

Peki, Fatiha suresine nicin “Fatihatu’l-Kitap” denilmektedir? Eger bu
isimlendirme Hz. Peygamber’in hayatinda yapilmissa sebebi nedir?*:

Bunun sebebi olarak, Peygamber'e tam olarak nazil olan ilk sure ol-
masindan kaynaklandigim soyleye biliriz. Baz1 rivayetlerde nakledilene

19 Bkz. ibn Kesir, el-Hidaye ve'n-Nihaye fit-Tarih, c. 3, s. 4, el-Itikan, c. 1, s. 45, Tab -
kat1 Ibn Sad, c. 1, s. 127.

20 ibn Kesir, el-Bidaye ven-Nihaye fit- Tarih, c. 3,5. 4.¢l-itkan,1,5.45.

21 Hicr,94.

22 Fatiha stresi icin konulan bu isim, Peygamber'in yasamundan sonra gerceklesme i -
timali bulunmaktadir, ¢iinkit Resulullah’tan sonra hazirlanan Mushaflarda Fatiha ilk
sure olarak yerlestirilmistir.
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gore, Hz. Resulullah’'n peygamberlige secildigi ilk giinde Cebrail ona
abdest almasim ve namaz kilmasini ogretmistir ve “namazda Fatihasiz
olmaz” uyarinca bir butin halinde vahyedilen ilk sure Fatiha suresidir.**

Ikinci soruya gelince; yani ayette Kuran'm Ramazan aymn Ka-
dir gecesinde nazil oldugu buyrulmakta, diger kesin olan bir inan¢ da
Kur'an'in asamali olarak tedricen nazil oldugudur. Ilk bakista burada bir
celiski goze carpmaktadir. Alimler bu konu tizerinde bircok arastirma-
lar yaparak, genis tartismalar icerisine girmislerdir, verilen farkh cevap-
lar1 soyle siralaya biliriz:

Birinci Goriis: Kuran'm niizuliiniin baslangic1 Kadir gecesidir; ¢cunku
“Ramazan ay1, Kur'an'n indirildigi aydir” ** ayetinin zahirinden anlasilan
budur. Alimlerin cogu bu goriisit kabul etmektedir, zira Kuran'm indigi
donemde yasayanlar, Kur'an’dan maksadi guntimiizde bilinen toplan-
mus kitap anlaminda bilmiyorlardi, buna gore ayet vahyin nazil olmaya
baslamldigim bildirmektedir. Bu ytizden bircok Kur'an tefsircisi ayeti bu
mana da yorumlamislardir, yani Kur'an'm indirilmesi bu ayda baslamis-
tir.  Ama rivayetlerin zahirine bagl olan miifessirler bu gorasu kabul
etmemis ve boyle tefsir yapmamuslardir. 2

Kur'an'm tefsiri ile ilgili rivayetlerin taabbudi bir yontt bulunmamak-
tadir, ctinkti taabbud amel ile alakahdir, anlama ve inanc ile alakali de-
gildir. Ozellikle de eger rivayet ctimlenin zahiri anlamu ile celisiyorsa ve
tevile ihtiyac1 varsa soz konusu olamaz. Diger taraftan Kur'an1 Kerim, sa-
hip oldugu tim ozelliklerle birlikte bir gecede indirilemez, ama eger tevil

23 et-Temhid, c.1,5.110.

2% Bakara,185.

25 Zamahseri: “Unzile fiyhil Kuran, yani Kuran'in nizuliine bu ayda basland1. (el-Kessaf,
c. 1,s.227). Beydavi: Bu ayda Kuran'in niizulit basladi. (Envaru’t-Tenzil, c. 1, s. 217).
Seyh Muhammed Abduh: Kuran bu ayda indirilmistir, ctimlesinden maksat Kuran'in
bu ayda nazil olmaya baslandigidir. (Tefsir-i el-Menar, c. 2, s. 158). Meragi: Rama-
zan ayinin oldugu bu gtinlerde Kuran nazil olmaya baslanmustir. (Tefsir-ul-Meragi, c.
2,s. 73). Ibn Sehrasub: Ayette gecen Kuran kelimesi umumiyet ifade etmemektedir,
bilakis cinsiyet ifade ediyor, 6yleyse hangi ayet o ayda nazil olursa, zahirle mutaba-
kat etmistir. (Mutesabihati'l-Kuran, c.1,s63.) yine soyle diyor: Ramazan ayinda Ku-
ran nazil oldu, yani Kuran'in nazil olmasi basladi demektir. (el-Menakib, c.1,5.150)
Seyh Miifid ve Seyyid Murtaza da bunu soylemislerdir. (Tashihil-itikat, s,58.)
Tefsir-i Safi, dokuzuncu 6nsoz. Meshedi, Kenzu'l-Dekaik, c. 1, s. 430. Tefsir-i Ayyasi,
c. 1, s. 80, Tefsir-i Kumi c. 1, s. 66.
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yapacak olursak ancak o zaman kabul edebiliriz. Mesela Kur’an ilk Kadir

gecesine nispeten gecmisten bahsetmektedir, bu da uzak gelecek niteligin-

dedir. Halbuki bu gecmis uzak gelecek niteligi tasimaktadir, 6rnegin:

27
28
29
30
31
32

“Andolsun, siz son derece gucsiiz iken Allah size Bedir'de yardim et-

misti...” %7

“Andolsun, Allah bircok yerde ve Huneyn savasi giintinde size yardim
etmistir. Hani, coklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat (bu cokluk)
size hicbir yarar saglamamus, yeryiizii biitiin genisligine ragmen size dar
gelmisti. Nihayet (bozularak) gerisingeriye doniip kacmistiniz. Sonra Al-
lah, Resuli ile miiminler tizerine kendi katindan gitven duygusu ve hu-

zur indirdi.” ®

“O’na yardim etmezseniz, bilin ki kafirler O'nu Mekke’den cikardiklarinda
magarada bulunan iki kisiden biri olarak Allah O'na yardim etmisti. Ar-
kadasina: -Uziilme, Allah bizimle beraberdir, diyordu. Allah, O’'na giiven
vermis ve O’nu gormediginiz askerlerle desteklemistir. Kafirlerin soziini
alcaltmistir. Allah sozii en yiicedir. Allah giicludir, hakimdir.”*

“Allah seni affetti, fakat dogru soyleyenler sana iyice belli olup, sen ya-
lancilar bilinceye kadar onlara nicin izin verdin?”*

“Allah’m Resuliine muhalefet etmek icin geri kalanlar (sefere ¢ikmayip)
oturmalar ile sevindiler; mallariyla, canlariyla Allah yolunda cihad et-
meyi cirkin gordiiler; “bu sicakta sefere cikmaym” dediler. De ki: “Ce-
hennem atesi daha sicaktir!” Keske anlasalardi!”!

“Bedevilerden, (mazeretleri oldugunu) iddia edenler, kendilerine izin ve-
rilsin (cihada gitmemek icin) diye geldiler. Allah ve Resuliine yalan soy-
32

leyenler de oturup kaldilar...

“Miinafiklar arasinda bir de (mtiminlere) zarar vermek, (hakki) inkar et-
mek, miminlerin arasina ayrlik sokmak ve daha énce Allah ve Resu-
liitne kars1 savasmis olan adami beklemek icin bir mescid Kuranlar ve:
(Bununla) iyilikten baska bir sey istemedik, diye mutlaka yemin edecek

Al Imran, 123.

Tevbe, 25- 26.
Tevbe, 40.
Tevbe, 43.
Tevbe, 81.
Tevbe,90.
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olanlar da vardir. Halbuki Allah onlarin kesinlikle yalanci olduklarina
sahitlik eder.”

“Miiminler icinde Allah’a verdikleri sozde duran nice erler var. Iste onlar-
dan kimi, sozinii yerine getirip o yolda camm vermistir; kimi de (sehitligi)
beklemektedir. Onlar hicbir sekilde (sozlerini) degistirmemislerdir.”*

“Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadmin
sozinit Allah isitmistir. Allah, sizin konusmanz isitir...”*

Gecmisten haber veren bu tur ayetler Kur'an'da coktur, eger Kur'an
tamuyle Kadir gecesinde nazil olmus olsaydi, zaman acisindan ge¢mis
zaman yerine gelecek zaman kipinin kullamlmis olmas: gerekirdi. Aksi
takdirde soz dogruyu veya hakikati oldugu sekilde yansitmayacaktir.

Buraya kadar soylemis oldugumuz delillerin disinda, sunu da ekle-
yebiliriz: Kur'an'da nasth- mensuh, mutlak- mukayyet, genel-6zel, mub-
hem- mubeyyin ayetler oldukea fazladir. Bu gore, drnegin mensuh aye-
tin zaman acisindan nasthtan sonra gelmesi icab eder, digerleri icinde
bu gecerlidir. Demek ki bu Kur'an'in bir anda nazil olmas1 miimkun de-
gildir, zaten “Ramazan Kur'an'in kendisinde indirildigi ayidir™® ayeti de
gecmisten haber vermektedir, bu ve bunun gibi ayetlerin anlatim tarzi
bu ayetleri kapsamayacak niteliktedir. Oyleyse bu ayetlerin anlatmak
istedigi cok daha farkli bir seydir ki o da Kur'an'm inmeye basladigini
haber vermektir. Bu ayetler Kur'an'in bir parcasidir ve eger bu ayetler
Kadir gecesinde nazil olmussa tim Kur'an’dan haber vermekle birlikte
kendilerinden de haber vermektedir. Dolayisiyla bu ayetlerin de Ka-
dir gecesinde nazil olmasi ve gecmis zaman yerine simdiki zaman ki-
pini kullanmas: gerekirdi, fakat bu ayetler kendileri disindaki ayetler-
den haber vermektedir. Bu da Kadir gecesinde nazil olmasindan kastin
nuzulin baslangict oldugunu ve Kur'an'in bir defada bu gecede nazil
olmadigin gosterir.

Seyh Saduk, Kuran'm iki defa nazil oldugunu savunmaktadir, ona
gore Kur'an bir defa toplu halde indi ve sonra tedrici olarak azar azar

33 Tevbe, 107.
3% Ahzab, 23

35 Mucadile, 1.
36 Bakara, 185.
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nazil olmaya basladi. Bu ileriki sayfalarda deginecegimiz besinci gorts-
tar, bu gorus hakkinda Seyh Mufid sunlan soylemektedir:

“Seyh Saduk'un bu tur bir dastnceye kapilmasinin nedeni nakle-
dilen tek bir haberdir ve bu habere inanmak, kesin bilgi olusturmadig
icin dogru degildir ayrica amel etme gibi bir zorunlulugu bulunmamak-
tadir. Diger taraftan Kur'an ayetleri baz1 olaylar sonucu nazil olmaktaydi,
yani bir olay olurdu, bir soru sorulurdu pesi sira ayet inerdi, bunu da goz
ontnde bulundurdugumuzda Kur'an'in toptan indigini soylememiz zor-
lasacaktir. Zira Kur'an bu hadiseleri dile getirmekte, bunlarla ilgili hii-
kum belirtmekte ve tavrim ortaya koymaktadir, eger Kuran bu olaylar
gerceklesmeden once nazil olmussa hicbir mana ve deger arz etmez, an-
cak olay ile ilgili ayet, olay sonrasmda nazil olursa bir anlam tasir. Orne-
gin Kur'an muinafiklardan bahsederek soyle buyurmaktadur:

“Kalplerimiz perdelidir, dediler. Hay1r; kiifiir ve isyanlari sebebiyle Al-
lah onlara lanet etmistir. O yiizden ¢cok az inamrlar.”” Musriklerin hak-
kinda ise soyle buyurmaktadir: “Dediler ki: Eger Rahman dilemis olsayd,
biz onlara ibadet etmezdik. Onlarin bundan yana hic bir bilgileri yoktur.
Onlar, yalmzca ‘zan ve tahminle yalan soylityorlar’.”® Ayetlerde bildiri-
lenler gecmisten haber vermektedir ve bu olaylar olmadan 6nce haber
vermesi dustnulemez. Kurann bircok ayetinde bu sekilde gecmisten

haber verilmektedir.”*°

Bu hususta Seyyid Murteza Alemul-Huda soyle diyor: “Eger Seyh Sa-
duk Kur'an'in timuniin bir defada nazil olduguna dair gortustnu tek ha-
ber niteligi tastyan rivayetlere dayandiriyorsa sunu soylememiz gerekir: Bu
rivayetler ilmi acidan bir deger tasimamaktadir ve bunlarin yakine neden
olmas1 disuntilemez. Ayrica bu iddianin aksini ispatlayan ve Kur'an'm
degisik olaylarin gerceklesmesi sonucu nazil oldugunu soyleyen rivayet-
ler de oldukea fazladir. Malum oldugu vechiyle baz1 ayetler Mekke'de,
bazilar1 da Medine’de nazil olmustur. Bazen bir hadise vuku buldugunda

birkag ayetin nazil olmasim bekliyordu. Bu ttr ayetler Kur'an'da oldukca

37 Bakara, 88.
38 zuhruf, 20.
3 Seyh Mufid, Tashihvul itikadat, s. 57- 58.
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coktur. Ayrica Kuran'daki bazi ayetlerden, Kur'an'mn tedrici olarak nazil
oldugunu anlamaktayiz; “Inkar edenler: Kur'an ona bir defada topluca in-
dirilmeli degil miydi? Dediler. Biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin
boyle yaptik (parca parca indirdik) ve onu tane tane (ayirarak) okuduk.”

Ayetten de acikca anlasilan Kur'an'in asamal indigidir.”*!

Ikinci Géris: Bir grup dustnure gore ise; Kurani Kerim her yil ka-
dir gecesinde, o yilin ihtiyac1 oraninda toplu bir sekilde Peygamber’e ini-
yordu ve sonra yil boyunca azar azar nazil oluyordu ve Peygamber'in actk-
lamast isteniyordu. Bu gortise gore ayette bahsi gecen “Ramazan ay1” ve
“Leyleti’]-Kadr / Kadir gecesi” bir Ramazan ay1 ve bir Kadir gecesi degil-
dir, bu gibi yerlerde Kuran1n inisinin devam ettigi tim yillarn Rama-
zan aylan ve Kadir geceleri kastedilmektedir. Bu gortisu Abdulmelik b.
Abdulaziz b. Careyc’e (6: 150. h) nisbet vermektedirler ve yine bir takim
alimlerde bu gorusi kabul etmistir.*

Fakat bu gortusin dogru oldugunu soyleyemeyiz, ¢ctinktt Kur'an ayet-
lerinin zahiri ile uyusmamaktadir ayrica ileride besinci gorts icin yapa-
cagimiz tum elestiriler bu gorus icinde gecerlidir.

Uciincii Goris: “Kur'an onda inmistir” ayetinden maksat Kuran'in
fazileti ve ytice makami hakkinda nazil oldugu aydir. Sufyan b. Uyeyne
(6: 198. h) soyle diyor: “Maksat Kur'an onun fazileti hakkinda nazil ol-
mustur.” Dahkak b. Mezahim (6: 106. h) diyor ki: “Maksat ayin orucu-
nun Kur'an'da nazil oldugudur.” Bu gortisit savunan ve kabul eden baska
alimlerde bulunmaktadir.”

Bu gorusin, Bakara suresindeki; “Ramazan ay: ki, o ayda Kur'an na-
zil olmustur” ** ayeti ile uyum arz etmesi mumkundiir, fakat Kadir ve Du-
han surelerindeki ayetlerle bagdasmamaktadir.

Dordunci Goriis: Kuran'in bircok ayeti Ramazan aymda nazil ol-
mus olabilir. Bu gorust Seyyid Kutup dile getirmis ve ondan sonra bazi

*0 Furkan,32.

41 Risailwl-Murteza, Mecmue-i 1, Tarablusiyat'n sorularina cevap 3, s. 403- 405.

42 Tefsir-i Kebir Razi, c. 5, s. 85. Durrwl-Mensur, c. 1, s. 189. Tefsir-i Tabersi, c. 2, s.
276. el-itkan, c. 1, s. 40.

*3 Tefsir-i Tabersi, c. 1, s. 276, el-Kessaf, c. 1, s. 227, Durru’l-Mensur, ¢. 1, s. 190, Tefsir-i
Kebir Razi, c. 5, s. 80.

' Bakara,185.
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alimler de kabul etmislerdir.* Fakat bu gorisun dogrulugunu onaylaya-
cak hicbir delil bulunmamaktadir Ote yandan bu yorum sadece Bakara
suresindeki ayet ile ilgilidir ve Kur'an'in Kadir gecesinde nazil oldugunu
bildiren Kadir ve Duhan sureleri ile bagdasmamaktadir.

Buna gore; zikredilen son ti¢ gorus kabul edilemez, lakin birinci ve
besinci gorusler tizerinde tartisihip, kabul edilebilir goruslerdir.

Besinci Gorus: Bazilarna gore Kur'an’t Kerim def-i ve tedrici olarak
iki defa nazil olmustur; birincisinde Kadir gecesinde toplu bir halde na-
zil oldu ve ikincisinde Peygamber efendimizin niibtivvet sturesi boyunca
azar azar yeniden nazil oldu. Ehl-i hadis kimselere gore en dogru ve ka-
bul edilebilir goriis budur, hadislerin zahirinden yahut bazi hadislerinde
tevilinden actkc¢a bu anlasilmaktadir. Celaleddin Suyuti soyle diyor: “N-
zul ile ilgili en meshur ve dogru rivayet budur. Bunu onaylayan bircok
rivayet de bulunmaktadir.” Ibn Abbas'tan nakledilen bir rivayette soyle
deniliyor: “Kur'an, Kadir gecesinde bir buttin olarak dunya gokytiztiine
indirildi ve Beytul-Izze’ye konuldu, daha sonra yirmi yil boyunca asa-
mal olarak Peygamber’e (s.a.a) nazil oldu.”*

Ehli Sunnet hadislerine gore, Kur'an topluca Ars'tan ilk sema olan
dunya semasina indirildi ve oradan Beytu'l-Izze denilen bir mekana ko-
nuldu, fakat Sia hadislerine gore ise; Kuran Ars'tan dordinct semaya
indirildi ve orada Beytul-Mamur'a konuldu. Seyh Saduk bunu kabul et-
meyi Imamiye’'nin inangclarindan biri olarak zikretmektedir. “Kuran-1 Ke-
rim Ramazan ayinda bir buttn olarak dérdunciit semada bulunan Beytu’l-
Mamur’a indi. Daha sonra yirmi y1l boyunca Peygamber’e nazil oldu. Yiice
Allah, peygamberine ilmini bir defada verdi.”* Zahir ehli olanlar bu tur
rivayetlerin zahirini kabul etmislerdir, oysa arastirmaci kimseler asagi-
daki sorulara dayanarak bu ttr hadislerin zahirini kabul etmeyerek tevil
etmeyi uygun gormuslerdir.

Kur'an-1 Kerim'in, Ars'tan dordiinct veya birinci semaya indirilip
Beytwl-Mamur yahut Beytul-izze'ye konulmasinin ne gibi bir hikmeti
ve faydasi olabilir? Bu sekilde degisik mekanlara nakledilmesinin mekan
5 Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kuran, c. 2, s. 79.

% elitkan, c. 1,s. 116- 117.
*T el-itikadat, Bab.31.
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naklinde ne gibi bir gerekee olabilir? Ayrica bu sekildeki niizulin insan-
lara ve Peygamber’e ne gibi bir faydas: olabilir ki Allah ondan azamet ve
gorkem ile bahsetmektedir. Kur'an okunulmasi gerekilen bir kitaptir, oku-
nulup uygulandig: takdirde insanlarin her tirlt sorunlarmi ¢ozen ayet ve
surelerin toplamudir, acaba Kur'an'm bir butiin olarak Kadir gecesinde bi-
rinci veya dordinct semaya indirilmesi insanlar icin bir deger midir?

Fahr-i Razi bu gibi sorularin cevabinda sunlar1 yaziyor: “Belki bir
ayete ihtiya¢c duyuldugu zaman, Cebrail hemen en yakin yerden ala-
rak Peygamber’e ulastirmasi ve bu isin daha kolay olmasi icin bu yer-
lere indirilmistir.”*®

Bu sekilde bir cevap vermek Fahr-i Razi gibi bir ilim adamina ya-
kismamaktadir, zira cok acik oldugu gibi madde otesi alemde uzaklik
ve yakinlik diye bir sey bulunmamaktadir, uzaklik ve yakinhk madde
alemi icin gecerlidir.

Kur'an-1 Kerim'in def-i ve tedrici olarak nazil olmasi hakkinda ilim
adamlarmin bazi degerlendirmeleri ve yorumlari bulunmaktadir. Simdi
onlara deginelim:

1- Kur'an-1 Kerim'in tamuyle Kadir gecesinde Peygamber'e (s.a.a)
nazil olmasmdan kasit, Peygamber'in bu gecede Kuran'm tim icerigi
hakkinda bilgilendirilmis olmasidir. Seyh Saduk’'un sozlerinde boyle bir
yoruma rastlamaktayiz, kendisi soyle diyor: “Hi¢ stphesiz ytice Allah,
Peygamberine ilmin timutint birden vermistir.” Yani o gece, Kur'an ke-
lime ve cumle yapist itibariyle nazil olmamistir, sadece Peygamber (s.a.a)
Kur'an'in genel icerigi hakkinda bilgilendirilmistir.

2- Feyz-i Kasani, “Beytul-Mamur”u Hz. Peygamber'in miibarek kalbi
olarak yorumlamistir, ¢cinkit Onun kalbi Allah'in mamur evidir ve maddi
alemin dordunct semasinda bulunmaktadir. Peygamber (s.a.a), cansiz nes-
neler, bitkiler ve hayvan mertebelerini geride birakarak dordunct mer-
tebe sayilan insanlik makaminin zirvesine ulasmistir. Kuran ilk olarak
toplu bir halde Peygamber'in kalbine indirildi ve sonra Cebrail'in nazil
ettigi oranda miibarek diline gelerek azar azar halka ac¢ikland1.*

*8 Tefsir-i Kebir-i Razi, c. 5, s. 85.
* Muhsin Feyz-i Kasani, Tefsir-i Safi, c. 1, s. 42.
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Fakat Merhum Kasaninin bu yorumu da sorunu ¢ozmemektedir,
zira boyle bir yorum iki ntizule delalet etmemekte ve sadece genel ola-
rak Kur'an'm iceriginin bildirilmesinden bahsetmektedir.

3- Ebu Abdullah Zencani ise soyle diyor : “Kur'an’in ytice hedef ve
gayelerini ihtiva eden ve genel boyutlara haiz olan Kur'an'm ruhu Ka-
dir gecesinde Peygamber’in kalbine tecelli etti. “Onu Ruhu’l-emin (Ceb-
rail) senin kalbine indirmistir.”° Daha sonra ise nubivvet yillar1 boyunca
Peygamber'in dilinden insanhga aktanldi. “Biz Kuran’, insanlara dura dura
okuyasin diye ayet ayet ayirdik ve onu peyderpey indirdik.” >!

4- Allame Tabataba-i aym yorumu daha ince bir ifade ile aciklayarak
soyle demistir: “Aslinda Kur'an'm baska bir varligi ve hakikati bulunmak-
tadir ki bu da Kur'an'im zahiri varhgimin perdesi arkasinda gizlenmekte
ve normal idrak ve bakistan uzaktir. Kur'an, kendi batini varliginda her
tarla bolimlenme ve tafsilden uzaktir, nitekim ciz'a, sureleri ve ayeti
bulunmamaktadir. Bilakis hakiki bir buitun olarak giclt ve saglam bir-
liktelik icerisindedir ki ytice makamda karar kihmmistir ve herkes ona
ulasamaz.

“Elif. Lam. Ra. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden haber-
dar olan (Allah) tarafindan ayetleri saglamlastirilmis, sonra da aciklan-
mus bir kitaptir.”>

“Suphesiz o, katimizdaki Levh-i Mahfuz’da mevcuttur, ¢ok yucedir, hik-

metlerle doludur.” >

“Stiphesiz bu, korunmus bir kitapta bulunan degerli bir Kur’an’dir. Ona,
ancak tertemiz olanlar dokunabilir.”*

“Andolsun biz onlara, bilerek acikladigimiz bir kitabi, getirdik.” >

Demek ki Kuran'in iki varhg bulunmaktadir; birincisi, kelime ve
cumlelerden olusan zahiri yapisidir ikincisi ise, asil makaminda bulunan
manevi varhgidir. Oyleyse Kuran-1 Kerim'in tek bir hakikat olan o asil

0 Suara, 193-194.
1 sra, 106.

2 Hud, 1.

3 Zuhruf, 4.

>* Vaka, 77-79.
35 Araf, 52.
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ve batini varhg Kadir gecesinde Peygamber’e indirilmistir ve daha sonra
asamal olarak, detayh zahiri varhgiyla degisik olaylar ve zamanlarda pey-
gamberlik stresi boyunca nazil olmustur.”®

Evet, Allame’nin buyurdugu bu yorumlarda gercekten incelik ve
zarafet bulunmaktadir, ama mutlaka bunlan ispatlayacak delillerin de
bulunmas sarttir, ancak o zaman kabul edilebilir. Ote yandan Kur'an
ayetlerinin zahirinden anlasilan, insanlarin elinde bulunan bu Kur'an'm
oldugudur. Insanlarm ulasip anlayamayacag gizli olan bir baska Kuran
veya hakikatten bahsedilmemektedir.

Yiice Allah, Ramazan aymnin ytceligi ve Kadir gecesinin 6nemine dik-
katleri cekmek icin Kur'an-1 Kerim'in inisini bu ayda ortaya koymakta-
dir. Bu konuda insanlarin anlaya bilecegi nitelikte olmalidir, ayrica hal-
kin bildigi ve tanidigi Kur'an hakkinda konusmak gerekir. Diger taraftan,
her iki mertebesi de insanlardan hatta peygamberlerden de uzak olan ba-
tini Kur'an'in Kadir gecesinde yitksek makamdan asag1 bir makama indi-
rilmesiyle ilgili bir haberin kime ne faydas: olabilir? Oysa Kur'an bu ko-
nuyu azametli bir sekilde beyan etmistir.

Oyleyse bu tur yorumlar, konunun ash ispatlandiktan sonra yapi-
labilir ve ancak o zaman kabul edilebilir. Aksi takdirde yukarida zikre-
dilen ayetleri tefsir etmek i¢in bu ttr yorum ve teviller kesinlikle bir ¢o-
ztim olmayacakur.

Velhasil, bahsedilen ayetler Kuran'in ntizultintin baslangicim hatir-
latmaktadirlar.

36 el-Mizan, c. 2, s. 15- 16.



Ilk Ayet ve ilk Sure

I I z. Peygamber’e (s.a.a) inen ilk ayet ve ilk sure hakkinda tu¢ farklh
gorus bulunmaktadir:

1- Bazilarina gore; Alak suresinin ilk t¢ yahut ilk bes ayeti nazil olan
ilk ayetlerdir ve bu ayetler peygamberligin bildirildigi anda nazil olmus-
tur. Cebrail nazil olarak Hz. Muhammed’i (s.a.a) peygamber olarak ca-
girdiginda su ayetleri okumustur:

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insam bir asilanmis yumurtadan yaratt1.
Oku! Rabbin, en biytik kerem sahibidir. O Rab ki kalemle (yazmay1) 6g-
retti. Insana bilmedigini 6gretti.””

Imam Sadik'tan (a.s) nakledilen bir rivayette soyle buyrulmustur: “Peygamber’e
(s.a.a) nazil olan ilk ayetler ‘Yaratan Rabbinin adiyla oku!’ (Alak suresi) ayet-
leridir ve en son nazil olan ayetler ise ‘Allah’in yardimi ve zaferi geldiginde’
(Nasr suresi) ayetleridir.” *®

2- Bir grup alime gore ise; Miiddessir suresi Peygamber’e nazil olan
ilk suredir. Tbn Seleme diyor ki: “Cabir b. Abdullah Ensari’den hangi ayet
ve surenin ilk olarak nazil oldugunu sordum, Oda bana ‘Muddessir su-
resi’ dedi. Oyleyse Alak suresinin ilk ayetleri ne zaman nazil oldu? Diye
sorunca, cevaben Peygamber'den sunlar nakletti: “Bir muddet Hira ma-
garasinda kaldim dagdan inip ovanin ortasina dogru geldigimde bir ses
duydum, etrafa baktim ama bir sey goremedim, sonra basimi goge kal-
dirdim ve biranda Onu (Cebrail'i ) gordiim. Titremeye basladim, hemen
eve giderek Hatice’den tizerimi ortmesini istedim. O esnada “Ey buirtiniip
57 Alak, 1-5.

8 Usul-i Kafi, c. 2, s. 628. Uyun-u Ahbar-ur- Riza, c. 2, s. 6. Biharu'l-Envar, c. 92, s.
39.
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sartan (Resuliim)! Kalk ve (insanlary) uyar. Sadece Rabbini biiytik tani. EIl-
biseni tertemiz tut. Kotii seyleri terk et™ ayetleri nazil oldu.” ©

Bu hadise dayanarak bazi alimler vahyin Miuddessir suresiyle basla-
digim ve ilk surenin de o oldugunu soylemislerdir. ® Lakin eger dikkat
edilirse rivayetin metninde ilk nazil olan surenin Miiddessir suresi oldu-
guna dair herhangi bir ifade bulunmamaktadir. Bu sekilde degerlendirme
sadece Cabir'in kendisine aittir. Bu olaymn fetret doneminden sonra ol-
mast mumkindir, ¢cinkt Kuran ilk nazil olmaya basladiktan sonra t¢
y1l boyunca hi¢ nazil olmadi. Bu soztimuizti ispatlayan hadis ise sudur:
Cabir Ibn Abdullah Ensari’den nakledilen bir rivayette Peygamber (s.a.a)
fetret doneminden bahsederek soyle buyurdu:

“Yoluma devam ederken, birden gokytiziinden gelen bir ses duydum ve ba-
sim1 kaldirdim, Hira magarasina gelen melegi gordum. Onu goriince trper-
dim, dizlerimin tizerine ¢oktiim. Sonra yolumdan donerek eve gelip ‘beni
ortun’ dedim. Ortindiikten sonra “Ey biuriinip sarman (Resuliim)! Kalk
ve (insanlar1) uyar. Sadece Rabbini bityiik tan1. Elbiseni tertemiz tut. Kotu

seyleri terk et.” ayeti nazil oldu. Bu ayetlerin nazil olmasimndan sonra vahiy

kesintiye ugramadan devam etti.” ©*

3-Bazilan1 da Fatiha suresini nazil olan ilk sure olarak kabul etmis-
lerdir. Bu hususta Zamahseri soyle diyor: “Miifessirlerin cogu nazil olan
ilk surenin Fatiha suresi oldugu kanaatindedirler.” Allame Tabersi, ts-
tat Ahmet Zahit'ten Izah adh eserinde, Sait b. Miiseyib'ten, o da Emir-el
muminin Ali'den (a.s) soyle nakletmektedir: “Peygamber’den Kur'an’
okumanin sevabinin ne oldugunu sordum. O da, butun surelerin sevap
ve faziletini inis sirasina gore bana acikladi. Mekke’de nazil olan ilk su-
renin Fatiha suresi daha sonra Alak ve ardindan da Kalem suresi olarak
kabul etti.”®

Vahidi-i Nisaburi, Inis Sebeplerini aciklarken soyle bir rivayet naklet-
mektedir: “Bazen Peygamber yalmz kaliyordu ve gokytiziinden korkmasima
neden olan bir takim sesler duyuyordu. Bir defasinda melek ona “Ey Mu-

» Muddessir, 1-5.

0 Sahih-i Muslim, c. 1, s. 99. Miusned-i Ahmed b. Hanbel, c. 3, s. 306.
61 Bkz. el-Burhan, Zerkesi, c. 1, s. 206.

62 Sahih-i Buhari, c. 1, s. 4. Sahih-i Maslim, c. 1, s. 98.

63 Mecmau'l-Beyan, c. 10, s. 405, el-Kessaf, c. 4, s. 775.
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hammed!” diye seslendi, O da lebbeyk dedi. Peygamber’e soylediklerimi
tekrar et, dedi. Bismillahirrahmanirrahim, elhemdulillahi rabbil alemin. . .”%*
Burada dikkat edilmesi gerekilen 6nemli nokta; Peygamber'in risaletinin
ilk donemlerinden itibaren kuictik bir grupla (Ali, Cafer, Zeyd ve Hatice
gibi) Islami usullere gore namaz kiliyordu ve bilindigi gibi namaz da Fa-
tihasiz olmaz. Hadiste soyle buyrulmaktadir: “Cebrail'in Peygamber'e 6g-
rettigi ilk sey abdest ve namaz olmustur.” Abdest ve namazin ogretilmesi,
nazil olan ilk surenin Fatiha suresi olmasimi zorunlu kilmaktadir.®®

Aslina bakilirsa ¢cok farkli gozken bu ti¢ gorusi ortak bir goris ha-
linde birlestirip sunmak mimkiindir. Herkesin kabul ettigi gibi Alak su-
resini ilk ti¢ veya bes ayeti kesinlikle bisetin baslangiciyla nazil olmustur.
Sonrada Muddessir suresinden birkag ayet nazil oldu. Resulullah’a tam ola-
rak inen ilk sure de Fatiha suresidir, bu hususta gortus birligi vardir, daha
sonra Muddessir suresinin birkac ayeti nazil olmustur, fakat Peygamber’e
tamuyle birden nazil olan ilk sure Fatiha suresidir. Alak veya Muddessir
suresinin ilk ayetleri nazil oldugunda belli bir sure ismi altinda nazil ol-
mamuslardir, bu surelerin geriye kalan diger ayetlerinin nazil olmasiyla
sahip olduklari isim verilmistir.

Dolaystyla ilk inen surenin Fatiha suresi oldugunu soylememizin
hicbir sakincasi yoktur, zaten bu mtinasebetle Fatihatu’l-Kitap unvani ve-
rilmistir. Bu surenin namazda okunmasimin farz kilinmis olmasi, haiz ol-
dugu 6nemi gostermektedir, nitekim onu Kur'an’la es deger kilmaktadir.
Ytice Allah soyle buyuruyor:

“Andolsun, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve yiice Kur’anr verdik.” ®

Hadislerde tekrarlanan yedi ayetten maksadin Fatiha suresi oldugu
buyrulmustur, zira bu sure yedi ayetten olusmakta ve ayetleri kisa oldu-
gundan tekrarlanmakta ve her namazda en az iki defa okunmaktadir.

Oyleyse, inis sirasina gore sureleri ele alirsak ilk sure Alak, besinci
sure Fatiha'dir, ama kamil olarak inen sureyi 6lcu olarak alirsak, o za-
man Fatiha suresidir.

6% Esbab-un Nizul, s. 11.

6 el-itkan, c. 1, s. 12.
% Hicr, 87.
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Son Ayet ve Son Sure

hli Beyt'ten nakledilen rivayetlere gore, Allah Resultine nazil olan

son sure Nasr suresidir. Bu surede Islam seriatinin kesin basarisi,

temellerinin saglam ve gucli kilindig1 ve insanlarn grup grup Islam’a gi-
receginin muijdesi verilmistir.

“Allah’in yardum ve zaferi geldigi ve insanlarn bolitk bolik Allah’'m dinine

girmekte olduklarim gordiigin vakit, Rabbine hamd ederek O'nu tesbih
et ve O'ndan magfiret dile. Ctunkit O, tevbeleri cok kabul edendir.””

Bu surenin nazil olmasiyla birlikte sahabeler hosnut oldular, cinku
Islam’m kiifre kars: zaferinin mujdesi verilmisti. Fakat Peygamber'in am-
cas1 Abbas bu surenin inmesiyle ¢ok tztlip aglamaya basladi, Resulullah
(s.a.a) sordu: Ey amca! Niye agliyorsun? Abbas soyle dedi: “Oyle zanne-
diyorum ki bu sure senin gorevinin son buldugunu haber vermektedir.”
Peygamber (s.a.a): “Evet, zannettigin gibidir” diye buyurdu. Peygamber
Nasr suresinin nuzulunden sonra iki seneden fazla yasamad.®®

Imam Sadik (a.s) soyle buyurmaktadir: “Son sure Nasr suresidir.”®
Ibn Abbas’tan da nakledilen bir rivayet de son inen surenin, Nasr suresi
oldugu soylenmistir.” Bazi rivayetlere gore ise, son sure Beraat yahut di-
ger adiyla Tevbe suresidir. Bu surenin ilk ayetleri hicretin dokuzuncu y1-
linda inmistir ve ayetleri musriklere gidip okumasi icin Resulullah (s.a.a),
Ali'yi (a.s) gorevlendirdi.”
67 Nasr, 1- 3.
%8 Tefsir-i Tabersi, c. 10, s. 554.
% Tefsir-i Burhan, c. 1, s. 29.

70 el-itkan, c. 1, s. 27.
™ Tefsir-i Safi, c. 1, s. 680.
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Bircok rivayette Peygamber’e inen son ayetin su ayet oldugu nak-
ledilmistir:

“Allah’a dondurtleceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz verile-
cegi ve kimsenin haksizliga ugratilmayacag bir giinden sakimm.””?

Cebrail bu ayeti nazil ettikten sonra Peygambere, bu ayeti Bakara
suresindeki faiz ve bor¢ hakkindaki 280. ayetten sonraya yerlestirmesini
istedi. Bu ayetin inisinden sonra Peygamber (s.a.a) 21 giin ve bir gortuse
gore de 7 gun yasad1.”

Ibn Vazih Yakubi olarak tanman, Ahmet b. Ebi Yakup (6: 292. h
sonrast) kendi tarih kitabinda sunlan yaziyor: Denilene gore Peygamber'e
inen son ayet sudur:

“Bugiin Kkafirler, sizin dininizden (onu yok etmekten) iimit kesmislerdir.
Artik onlardan korkmaym, benden korkun. Bugin size dininizi ikmal
ettim, tzerinize nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam
sectim.”’*

Yakubi bunu dedikten sonra soyle devam ediyor: Bu gorus bize gore
de en dogru ve guclu gorustur, ayet Gadir-i Hum giiniinde Mevla Emir’el

miiminin Hz. Ali'nin atanmasindan sonra nazil olmustur.””

Evet, Nasr suresinin Beraat suresinden once nazil oldugu dogrudur;
cunkt Nasr suresi fetih yili olan, hicri sekizinci yilda nazil olmustu ve
Mekke bu yilda fethedilmistir. Beraat suresi ise fetihten sonra, hicretin
dokuzuncu yilinda nazil olmustur.

Bu rivayetleri soyle bagdastirmak mumkindir; bir butian olarak
kamil bir sekilde nazil olan son sure Nasr suresidir, fakat en son nazil
olan ayetler ise Beraat suresinin ilk ayetleridir.

Ama “Allah’a dondiiriileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksik-
siz verilecegi ve kimsenin haksizliga ugratilmayacagi bir ginden sakimn.”’
Ayetine gelince, Maverdinin rivayetine gore bu ayet Veda Haccinda,

2 Bakara, 181.

73 Tefsir-i Subber, s. 83. Tefsir-i Maverdi, c. 1, s. 282.
™ Maide, 3.

> Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 35.

76 Bakara,281.
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Mina’da nazil olmustur. Bunun i¢in son ayet olamaz; ¢tinka dini ikmal
ayeti, Peygamber (s.a.a) Veda Haccindan Mekke’ye donerken, Gadir-i
Hum denilen yerde nazil olmustur.”” Demek ki Yakubinin soyledikleri
daha dogru ve kabul edilebilir; zira Beraat suresi hicretin dokuzuncu ve
Maide suresi ise onuncu yihnda (veda haccimn yapildig yil) nazil olmus-
tur. Ayrica Maide suresi savaslarm bittigi ve Islam’m tamamen yerlestigini
bildiren baz1 hukuksal ayetleri icermektedir. Ozellikle de Peygamber'in
gorevinin son buldugunu bildiren, son ayet olan ikmal ayeti de, son su-
rede bulunmakla daha cok uyum arz etmektedir.

Oyleyse Nasr suresi tam olarak Peygamber’e inen son suredir ve son
ayet de risaletin bittigini haber veren ikmal ayetidir.

“Allah’a donduiriileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz veri-
lecegi ve kimsenin haksizliga ugratilmayacag: bir giinden sakinin.” Ayetini
ise son indirilen ahkam ayeti olarak kabul edebiliriz.

™ Tefsir-i Maverdi, c. 1, s. 63. Zerkesi, el-Burhan, c. 1, s. 186.
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Mekki ve Medeni Sureler

I < urani ilimlerde cok onemli olan ve mutlaka tizerinde durulmasi
gerekilen konulardan biri de Mekki ve Medeni olan sureleri tani-
makur, ciinkii:

1- Islam tarihini bilmek, 6zellikle surelerin ve ayetlerin zincirleme
ve asamal inisi hakkinda saghkl bir bilgi edinmek, ancak Mekki Medeni
sureleri tanimakla mtmkiin olabilir. Insan strekli olarak, tarihi hadiseler
hakkinda bilgi edinmek ve bu olaylarm nerede, ne zaman ve hangi etken-
lere binaen gerceklestigini 6grenmek icin bir telas ve ¢aba icerisindedir.
Bu ytizden Mekki ve Medent ayetleri taniyip birbirlerinden ayirt etmek,
Islam’m yasama tarihinin anlasilmasinda énemli katki saglayacakdr.

2- Ayetin iceriginin anlasilmas fikihsal delil getirmelerde ve hii-
kumleri ortaya ¢ikarmada onemli bir konuma sahiptir. Kimi zaman ayet
Mekke’de nazil olmasma ragmen ayetten bir htiktiim anlasilmaktadir,
ama Mekke doneminde heniiz fikihsal hikamler belirtilmeye baslanma-
mustt. Bu gibi durumlarda ya ayeti tevil etmeli yahut baska bir sekilde
tefsir etmeliyiz. Ornegin kafirlerin, kafir olduklan dénemde seri firu-
lara mukellef olup olmadiklar tartisma konusudur. Fakihlerin cogu on-
lan kiifiir halinde ser’i teferruatla miikellef bilmemektedir ve bunun icin
de ellerinde bircok delil ve rivayet bulunmaktadir. Lakin kafirleri kifur
halinde ser’i furulara muikellef bilen diger bir grup alim ise; bu sozlerine
delil olarak Fussilet suresinin yedinci ayetini gostermektedirler. Ayette,
musrikler zekat vermedikleri icin Yiice Allah tarafindan yerilmektedir-
ler. Oysa bu ayeti delil olarak gostermek yersizdir, cunkt Fussilet suresi
Mekki olan surelerdendir, zekat ise Medine’de farz olmustur, dolayisiyla
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bu ayet nazil oldugunda zekat heniiz Miisliimanlara farz degildi. Oyleyse
zekat vermedikleri icin musrikler nasil olurda yerilebilir? Bu durumda
ayeti su sekilde tevil etmek durumundayiz:

Bir: Bu ayette buyrulan zekat bilinen zekat anlaminda degildir, kaste-
dilen sadakadir ve sadakanin kabul olmasinin sartlarindan biride Allah'in
rizasini niyet etmektir. Misrikleri Allaht kabul etmediklerinden niyet de
edemezler dolayisiyla bu hususta acizdirler.

Iki: Ayetten kasit zekattan mahrum olustur; zira kifir engel tes-
kil etmektedir. Eger iman etmis olsalardi bu ilahi feyzden mahrum
kalmayacaklard1.”

3- Kelami konulara delil getirmelerdeki ayetler -6zelliklede Ehli
Beytin faziletiyle ilgili- cogunlukla Medenidir, zira bu konular genellikle
Medine’de islenmistir. Bazilar o ayet ve sureleri Mekki olarak kabul et-
mislerdir, ancak o zaman saglam bir delil olarak kabul edilemez. Dolay1-
styla sure ve ayetlerin Mekki ve Medeni oluslarin bilmek kelami konu-
lar, ozellikle imamet hususunda zaruridir.

Mesela bazilar1 Dehr/Insan suresinin tiimiini Mekki, diger bir grup
ise Medenti kabul etmistir. Baska bir grup;”Artik Rabbinin hiikmiine (boyun
egip) sabret; onlardan hicbir giinahkara yahut hicbir nankére boyun egme.”
™ Ayetinin disindaki ayetleri Medeni kabul etmistir. Bazilar da surenin
basindan yirmi ikinci ayete kadar Medeni, geri kalan kismina Mekki de-
mistir. Bu sure hakkinda oldukca goriis ayriligi vardir, ama bize gore bu
surenin hepsi Medenidir. Bir diger ornek ise su ayettir:

“Onlar verdikleri s6zii tam bir bicimde yerine getirirler ve kotulugii sal-
gm olan bir ginden korkarlar ve ihtiyaclarnn oldugu halde yemeklerini
yoksula, yetime ve tutsaga verirler, onlar1 doyururlar. Derler ki: “Biz
size sirf Allah rizasi icin ikram ediyoruz, yoksa sizden karsilik istemedi-
gimiz gibi bir tesekkur bile beklemiyoruz. Biz, cetin ve belal bir giinde
Rabbimizden (O'nun azabma ugramaktan) korkariz. Iste bu yiizden Al-
lah onlar o gimin fenahgindan esirger; (yiizlerine) parlaklik, (goniille-
rine) seving verir ve sabretmelerine karsilik onlara cenneti ve (cennet-
teki) ipekleri lutfeder.” &

8 Bkz. Tefsir-i Tabersi, c. 9, s. 5. el-Mizan, c. 17, s. 384.
™ Insan, 24.
80 Insan, 7-12.
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Bu ayetin inis sebebi hakkinda soyle rivayet edilmistir: Hz. Hasan
ve Huseyin hastalandilar, Allah Resulu (s.a.a) ve Araplarin bir grup ileri
gelenleri ziyarete geldiler. Peygamber (s.a.a) Hz Ali'ye (a.s) cocuklari-
nin biran 6nce iyilesmesi icin adak adamasin soyledi. Hz. Ali de Hasan
ve Huseyin'in iyilesmesi icin ti¢c gtin orug tutmay1 nezretti, kisa bir stire
sonra iyilestiler. Hz. Ali nezrini yerine getirmek icin oruc tutmaya bas-
ladh. 11k gun, iftar icin bir parca ekmek ayarladi, tam iftar etmek tzerey-
ken fakir kapiya gelerek yardim istedi, Imam da o ekmegi fakire verdi.
Ikinci giin esir, tictinci giin de yetim yardim istedi Imam yine iftarim on-
lara verdi, boylece Hz. Ali ii¢ giin boyunca orug tuttu ve iftarini sadece
su ve bir parca kuru ekmekle act.

Tabersi bu hususta Ehli Stinnet ve Ehli Beyt rivayetlerinden cokca
bir araya getirmis ve bu rivayetleri mufessirlerin hepsinin kabul ettigini
soylemistir. Sonra bu rivayetleri delil olarak getirerek Dehr/Insan suresi-
nin tamamimin Medeni oldugunu ispatlamistir.®' Fakat Abdullah b. Zu-
beyr gibi bazilar1 bu 6nemli faziletin sadece Ehli Beyte 6zel olmamasi i¢in
inatla bu surenin Mekki oldugunu soylemislerdir. ** Oysa Mekke done-
minde esir bulunmamaktaydi. Tabiinden olan Micahid ve Katade Insan
suresinin hepsinin Medeni oldugunu soylemistir, ama tabiinden bir grup,
bazi ayetlerin Mekki ve bazilarinin da Medeni oldugunu soylemislerdir.®®
Gunumuz yazarlarindan Seyyid Kutup surenin icerigine dayanarak Mekki
oldugunu savunmustur.®*

4- Kur'an1 Kerim'in bircok konusu, sadece sure yahut ayetin Mekki
veya Medeni olmasiyla anlasila bilir. Ornegin bazilar ayetlerin baska
ayetlerle nesh edilmesi hakkinda cok asiriya gitmis ve iki yuz yirmi ayeti
mensuh olarak nitelemislerdir. Fakat boylesi buytik bir rakam kesinlikle
dogru olamaz ve gercekle de bagdasmamaktadir. Bu baglamda bazilan
da tefrit edip Kur'an'da asla nesh diye bir seyin olmadigini iddia etmis-
lerdir, ozellikle Kur'an ayetinin baska bir Kur'an ayeti ile nesh edilme-
sini kabul etmemislerdir; ¢cunkii neshin olusmasi icin iki ayet arasinda
81 Bkz. Tefsir-i Tabersi c. 10,s. 204- 206. Hakim Haskani, Sevahidu’t-Tenzil, s. 229-
82 éllj ed-Durrul-Mensur, c. 6, s. 215.

8 et- Temhit, c.1, 5.154- 155.
8% Bkz. Seyyid Kutup, Fizilalil Kuran. c. 29, s. 215.
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celiskinin olmasi gerekir ve bunu da Kuran icin dustinemeyiz. Gortsle-
rine delil olarak da su ayeti getirmislerdir:

“Hala Kur'ani dustintp anlamaya calismiyorlar m1? Eger o, Allah’tan
baskasi tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski bu-
lurlardi.” &

Baz1 alimler ise, Kuran'da nesh oldugunu kabul etmis ve orta yolu
secmislerdir, yani nesh olan ayetlerin sayisim siirh tutmuslardir. Asin gi-
denlerin mensuh saydiklar1 ayetlerden biri de, gecici evlilik (muta nikahi)
ile ilgili su ayeti kerimedir:

“Onlardan faydalanmamza karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini verin.

Mehir kesiminden sonra karsilikh anlasmamzda size giinah yoktur.”* Mu-

hammed b. Idris imam Safii'nin dedigine gore su ayetle nesh edilmistir:

“Ve onlar, iffetlerini korurlar. Ancak esleri ve ellerinin sahip oldugu (cari-

yeleri) haric. (Bunlarla iliskilerden dolay1) kinanmis degillerdir. Su halde,

kim bunun 6tesine gitmek isterse, iste bunlar, haddi asan kimselerdir.”®’

Bu gorust iki sebeple kabul etmemiz mumkiin degildir, birincisi ge-
cici nikah ile evlenen kadin her ne kadar htuktim yontinden daimi nikahla
evlenen kadindan biraz farkli olsa da yine de ser’i es hitkmiindedir. Ikin-
cisi, nasth olarak kabul ettikleri ayet Miminun suresindedir ve Mumi-
nun suresi tamamen Mekkidir, nasth olan ayet mensuhtan sonra nazil
olmalidir, 6yleyse bu ayet nasth olamaz. Ustat Zerkani de bu aktardikla-
rnmiza deginerek aynen kabul etmistir.®®

Mekki ve Medeni Sureleri Tanimanin Kriterleri

Surelerin inis sirasini nakleden rivayetlerden anlasildig: tizere, 86 sure
Mekki ve 28 sure de Medenidir. Sureleri bu sekilde Mekki ve Medeni ola-
rak iki gruba ayirmada t¢ 6nemli kriter bulunmaktadir:

1- Zaman: Mekki ve Medeni surelerin belirlenmesinde mufessirlerin
cogu genellikle zaman olcutint kabul etmektedirler. Buna gore Peygamber

85 Nisa, 82. Ayetullah Ebu’l- Kasim Hoi, el-Beyan fi Tefsir-il Kuran, s. 206
86 Nisa, 24.

87 muminun, 5- 7.

88 Muhammed Abdulazim Zerkani, Menahilu'l-irfan, c. 1, s. 195.
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efendimizin hicretinden 6nce Mekke’de nazil olan sureler Mekki ve hic-
retten sonra Medine’de nazil olan sureler ise Medenidir. Buna gore Pey-
gamber (s.a.a) hicretten sonra Mekke’de olsa ve ayet inse yinede o ayet
yahut sure Medenti olacaktir. Hicretin 6l¢iisti ise Medine’ye giris yapmak-
tir, Peygamber’in Mekke’den cikisina miuiteakip Medine’ye girisine kadar
ki sureler Mekki, Medine’ye girdikten sonraki sureler Medenidir, buna
en guizel o6rnek su ayettir:

“(Resulim!) Kur’ant (okumay, teblig etmeyi ve ona uymay1) sana farz
» 89

kilan Allah, elbette seni (yine) donulecek yere dondiirecektir.

2- Mekan: Bazi alimler de sureleri bu sekilde ayirmada 6l¢ut olarak
mekan kabul etmislerdir, buna gore; Mekke ve Mekke'nin etrafinda na-
zil olan sureler Mekki, Medine ve Medine’nin etrafinda nazil olan sure-
ler ise Medenidir. Bu ister hicretten sonra yahut once olsun fark etmez.
O zaman eger Peygamber hicretten sonra Mekke’ye gelmis ve orada sure
nazil olmussa o sure Mekkidir. Mekke ve Medine disinda nazil olan sure-
ler ise bu siiflandirmanim disindadir. Suyuti, Peygamber'den (s.a.a) soyle
bir hadis naklediyor: “Kuran ti¢ yerde; Mekke, Medine ve Sam’da nazil
olmustur.” ibn Kesirin dedigine gore Sam’dan kasit Tebuktur.”®

3- Hitap: Bir gruba gore ise; musriklere hitaben baslayan her sure
Mekki ve mtiminlere hitaben baslayan her sure de Medenidir. Bunu Ab-
dullah b. Mesud su rivayetle nakletmektedir: “Ya eyiihennas - Ey insan-
lar!” diye baslayan her sure Mekki ve, “Ya eyyiihelleziyne amenu - Ey iman
edenler!” diye baslayan her sure de Medenidir.”" Ctunki Medine’de Muis-
limanlar, Mekke’de ise musrikler cogunluktaydi, fakat Medine’de nazil
olan Bakara suresinde “Ey insanlar!” hitab1 kullanilmistir, bu da genel
kural bozmaktadir.

Surelerin Mekki ya da Medeni oluslarin belirlemek icin bazi kriter-
ler belirlemislerdir, lakin bu kriterler tek basina 6l¢tt olamaz, dogru bir
sonuca varmak icin bunlarin yam sira su olctitlere de dikkat etmek ge-
rekir:

89 Kasas,85.

9 el-itkan, c. 1,s. 23.
91 el-Mustedrek, c. 3, s. 18- 19.
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1) Nass ve haber. 2) Zahiri belirtiler. 3) Icerikle ilgili belirtiler.

Allame Burhaneddin b. Ibrahim b. Omer b. Ibrahim b. Cafer (6: 732.h)
soyle diyor: “Mekki ve Medeni sureleri tamimak icin iki yol bulunmakta-
dir: Rivayetlerle ulasilan isitsel bilgiler ve teshis kriterleri tizerinden yapi-
lan kiyas.” Alkama b. Kays Abdullah b. Mesud’dan soyle rivayet ediyor.
“Ey insanlar! Hitabimn oldugu, kella / asla ctimlesinin kullanildigy, sure-
nin basinda mukatta harflerinin bulundugu -Medeni oldugu rivayet edi-
len Bakara, Al-i Imran ve Rad suresinin disinda-,Hz. Adem ve iblis kis-
salarinin nakledildigi ve eski peygamberler ile tmmetler hakkinda nazil
olan sureler Mekkidir. Farzlardan yukumliliklerden, ser'i hudud ve ce-

zalardan bahseden sureler ise Medenidir.”®?

Bunlar Abdullah b. Mesud’'un Mekki ve Medeni sureleri tanimak
icin soyledikleriydi, baska bir takim kriterler de zikredilmistir ki soyle
siralaya biliriz:

1- Surenin kendisinin kisa olusu yahut sure icersindeki ayetlerin kisa
olusu, genellikle Mekki surelerin ozelliklerindendir. Sure ve ayetlerin de
uzun olusu Medeni oldugunu gosterir.

2- Mekke halki inatla, bilgisizlik, kuftr ve taassupla hakkin karsisinda
duruyorlardi, bu yuzden Mekke halkina soylevler cok sert ve kullanilan
dil siddetliydi. Bunu Mekki surelerin bir 6zelligi olarak kabul edebiliriz.
Medine’de muminlere hitap ise tam tersine yumusak ve sicakti, dolayi-
styla bu tir hitaplarm bulundugu sureleri Medeni kabul edebiliriz.

3- Dini ogretilerin genel olarak anlatilmas: ve iman esaslarimin 6n
planda tutulmas1 Mekki surelerin ozelligidir. Medeni surelerin ozelligi
ise, Islam hukukundan bahsedilip, ahkam ve toplumsal kurallarn acik-
lanmasidir.

4- Guzel ahlaka, erdemli olmaya, dogru dunya gorasune, saghikh bir
inanca, inad1 birakmaya, musriklerin batil inanclariyla muicadeleye davet
eden, onlarnn dastunce ve inang sistemlerinin bos oldugunu vurgulayan
sureler Mekkidir. Kitap ehlinden bahseden, onlar diisuncelerinde orta
yola davet eden, minafiklardan bahsederek onlarla mticadeleye yer ve-
ren sureler ise Medenidir.

92 ol Burhan, c.1,5.189.
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5- Mekki surelerin ozelliklerinden bir digeri; “Ey insanlar!”, Medeni
surelerin ise; “Ey iman edenler!” hitabimin bulunmasidir.

Yukarida belirtmis oldugumuz bu ozellikleri, kesinlikle genel bir ku-
ral olarak kabul edemeyiz, bu 6zellikler baz1 sureler icin dogru ve bazi su-
reler icin ise dogru olmaya bilir, mutlaka istisnalar1 bulunmaktadir. Eger
kesin bilgi derecesinde birkac ozellik birlikte bulunur ve ayn1 zamanda
celiski arz edecek bir rivayette bulunmazsa, o zaman o surenin Mekki mi
Medeni mi olduguna itimat edebiliriz. Ancak boyle bir durumda fikihsal,
tarihsel vb. acidan istenen islerlik elde edilmis olur.

Oyleyse bir surenin Mekki veya Medeni olusunu anlamak icin; ya
bu hususta var olan guvenilir bir rivayet bulunmal ya da surenin zahiri
yapustyla ilgili belirtilerden anlasiimahdir.

Mekki veya Medeni Olus Hakkindaki Siipheler

Bu konu hakkindaki stpheler genellikle miistesrikin/oryantalistler
tarafindan ortaya atlmistir. Bunlara gore Kur'an; cevreye, bolgeye hakim
olan sartlar ve toplumsal yapidan etkilenmistir, dolayisiyla saglam bir te-
mel tizere bulunmamaktadir.

Oncelikle toplumdan etkilenmek ile topluma etkili olmak icin on-
larla koordineli hareket etme arasinda fark oldugunu bilmeliyiz. Toplumu
etkilemek isteyen kimse; hareketinin ilk asamasinda cevre ile uyum ice-
risinde olmak zorundadir, etrafindaki gerceklere goz yumamaz, bunlar
da dikkate alarak, planh bir sekilde hedefine dogru ilerlemelidir. Halkin
diliyle konusmali, var olan kabul gormiis metot ve sive ile distincelerini
beyan etmelidir. Dolayisiyla bir dava ve reform hareketi basariya ulas-
mak istiyorsa, toplum ve cevre sartlarim da nazara almali, ona gore dav-
ranmali, uygun metotlar1 secmelidir.

Evet, insanin kendi dogru bildiklerinden vazgecerek toplumdan et-
kilenmesi kotudur, fakat kendi dogrular icin cevre ile birlikte hareket et-
mesi bundan farklidir. Ornegin eger bir toplumda 6n planda olan kiiltirel
yapi edebiyat, duzgun ifadeler kullanmak, sozleri giizel ve 6zl bir tarzda
anlatmak ise, misyon sahibi kimse bunlan goz éniinde bulundurmali fe-
sih ve belig konusmahdir. Bu kisinin toplumun gercegini goz onunde
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bulundurarak sosyolojik bir yaklasimla hareket edip egemen olan atmos-
ferle, koordinasyon icerisinde misyonunu sunmaya calismasi kot degil-
dir ve bir sakincast da bulunmamaktadir. Birinci varsayim, toplum ve cev-
reye hakim sartlardan etkilenmedir, ikinci varsayim ise cevreyi etkilemek
icin egemen olan kultiir ile koordinasyon icerisinde hareket edip isteni-
len sonucu elde etmeye calismaktir. Bu da Kuran'in mikemmelligini ve
Peygamber'in de ileri gorisliluk, basiret ve ferasetini yansitmaktadir.

Bu kisa giristen sonra, bu konu hakkinda oryantalistler tarafindan
ortaya atilan siiphelere deginerek cevap verelim:

1- Mekki surelerin tislubun siddet, tehdit ve saldin dilidir, oysa Medeni
surelerin tislubu banscildir. Sebebine gelince; Mekke halkinin tutumu ve
davranisi devambh sert ve siddetli olmustur. Medine halkinin sergiledigi
tavir ise yumusak, bariscil ve mesaji kabul yontunde olmustur. Bunun icin
de Kur'an, bu farkh iki tutuma kars: farkh iki tavir sergilemistir, halkin
tutumuna karsin kendiside oyle tutum icinde olmustur.

Cevap: Sadece Mekki sureler tehdit ve korkutma tutumunu sergile-
memistir, bircok Medeni surede de bu 6zelligi gormekteyiz. Medine’deki
halk, Mekkeliler gibi hakk: kabul etmeyip, inatla kars1 durduklarinda
Kur'an'in tslubunun da sertlesip, siddetlendigine rastlamaktayiz. Ctunkil
herkese kullandigy silah ile karsihk vermek gerekir, bu da Kurann ne
kadar gucli oldugunu ve zayif olmadigim gosterir. Yuce Allah Bakara su-
resinde soyle buyurmaktadir:

“Faiz yiyenler tipki seytanin carptigr kimsenin kalkis: gibi kalkarlar.”” “Ey
iman edenler! Allah’a kars1 gelmekten sakiin ve eger miimin iseniz geri
kalan faizi terk edin! Eger boyle yapmazsaniz Allah ve Resulit tarafindan
size savas acildigim biliniz! Eger faizcilikten tovbe ederseniz, sermaye-
leriniz sizindir. Boylece ne haksizlik eder, ne de haksizlhiga ugrarsimz.”**
“Bunu yapamazsanmz -ki hicbir zaman yapamayacaksimiz- cirasi insanlarla

«95

taslar olan ve kafirler icin hazirlanmis o atesten sakinin.

Aym sekilde munafiklar ve kitap ehli kimseler hakkinda cok sert acik-
lamalarm bulundugu ayetler Medine’de nazil olmustur. Bu ayetlerdeki sert
93 Bakara, 275.

9% Bakara, 278-279.
9  Bakara, 24.
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hitap sekli Mekke muisrikleri hakkinda nazil olan ayetlerde goze carpan
siddet ve sertlikten az degildir, bilakis bazen ¢ok daha serttir. Kur'an'daki
en siddetli ve sert beyanlarin bulundugu Tevbe suresi Medine’de inmis-
tir. Muhataplar1 da musrikler ve hak karsisinda inatla yanhshktan vaz-
gecmeyen herkestir.

Mekke’deki surelerin hepsinde sert bir dil kullamlmistir denildi, oysa
kesinlikle boyle degildir. Baz1 yerlerde cok yumusak ve sicak bir dil kul-
lanilmustir. Ornek olarak Mekke’de nazil olan su ayetleri verebiliriz:

“De ki: Ey cok giinah isleyerek kendi 6z canlarma kotulitk etmede ileri
giden kullarim! Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyiniz. Allah biitiin
gunahlan affeder. Cunku O, gafur ve rahimdir (cok affedicidir, merha-

met ve ihsam fazladir).” %°

“Andolsun ki, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve ytice Kur’an1 verdik. Sa-
kin onlardan baz siiflara verdigimiz diinya malma goz dikme, onlardan
dolay1 tiziilme ve muminlere alcak gonulla ol.” *

“Size verilen ne varsa hep dinya hayatinin gecici metaidir. Allah’'m ya-
ninda, ahirette olan nimetler ise iman edenler ve Rab’lerine giivenenler
icin hem daha degerli, hem de devamhdir. Onlar, buyik ginahlardan ve
hayasizhiktan kacmirlar; kizdiklar1 zaman da kusurlan bagislarlar. Yine
onlar, Rablerinin davetine icabet ederler ve namazi kilarlar. Onlarn is-

leri, aralarmda damsma iledir. Kendilerine verdigimiz rizktan da har-

carlar.” %8

2- Mekki sure/ayetlerin kisa olusu ve Medeni sure/ayetlerin de uzun
olusu iki toplumun farkliigim yansitmaktadir. Mekke halki genellikle
okuma yazma bilmeyen, kulttrstiz, kaba ve medeniyetten uzak insanlardi,
dolayisiyla ayetlerin kisa, 6z ve acik secik olmasi gerekiyordu. Ama Me-
dine halki onlara gore daha kulttrlu, medeniyetli ve bilgili kimselerdi, bu
yizden de bu toplumda nazil olan ayetler daha genis ve ayrntihdir.

Cevap: Birincisi, toplumun seviyesine gore konusmak bilgili, edebi-
yatci ve akilli insanlarn isidir, bu belagattaki en 6énemli kurallardandir.
Her soziin bir yeri ve her niktenin bir makam vardur. Tkincisi, Mekke’de
96 Zumer, 53.

97 Hicr,87-88.
%8 Sura,36-38.
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sadece kisa sure ve ayetlerin nazil oldugunu soylemek pekte dogru olmaz,
zira bazi uzun sureler Mekke’de inmistir, 6rnegin; En’am (165 ayet), Araf
(206 ayet) , Isra (111 ayet) , Kehf (110 ayet) , Taha (135 ayet) , Meryem
(98 ayet) , Enbiya (112 ayet) , Miminun (118 ayet). Ayrica Medine’de
de hep uzun sure nazil olmamustir; Nasr, Zilzal, Beyyine gibi kisa sure-
ler de nazil olmustur.

3- Mekki sureler de hukuksal ve ser’i hukamler yer almamaktadr,
bu konuda ki tum bildirilenler Medenidir.

Cevap: Bu sekilde bir yorumda bulunmak dogru degildir, ctinkit
Mekki surelerde de bircok hiikiim bildirilmistir. En’am suresinin 141 ve
146. ayetleri meyvelerin ve hayvanlarnn helal-haram huktmlerini icer-
mektedir, 151 ve 152. ayetler de helal-haram olan isler ve mallar konu
edilmistir. Araf suresinin 31 ve 33. ayetlerinde helal-haram, ziynet esya-
lar1, kotultikler ve benzeri fikihsal hitktimler belirtilmistir. Isra suresinde
Islam’in bircok temel ahlak ve fikih kurallan genisce aciklanmistir. Go-
ruldagn gibi Mekki surelerde de hukuksal kurallar buyrulmustur, Mekki
surelerin boyle bir 6zelliginin olmadigim soylemek yanhs olur.

4- Mekki surelerde; ispatlamaya calismak, delil getirmek ve ka-
nit sunmak goze carpmamaktadir, oysa Medeni surelerde delil getirme
cokca goruluyor.

Cevap: Bu da dogru degildir, cinki Mekki olan Mtiminun suresinde
Allah’'in oglu ve ortagimi olmadigina dair ¢cok guizel deliller getirilmistir:

“Allah asla evlat edinmedi. O’'nun yam sira hicbir tanr da yoktur. Oyle
olsayd: her tann kendi yarattiklarmm yanma alir ve onlardan biri dige-
rine ustin gelmeye cahsirdi. Allah o miisriklerin isnat ve nitelendirme-

lerinden miinezzehtir.” *°

“Eger yerde ve gokte Allah’tan baska tanrnlar bulunsaydi, yer ve gok,
(bunlarmn nizami) kesinlikle bozulup gitmisti. Demek ki Ars'in Rabbi
olan Allah, onlarmn yakistirdiklar sifatlardan miinezzehtir. O, yaptikla-
rmdan sorumlu degildir. O'nu sorguya cekecek kimse yoktur, ama insan-

lar mutlaka sorgulanacaklardir.”'®

99 Muminun,91.
100 Enbiya, 22-24.
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Ankebut suresinde peygamberlik soyle ispatlanmustir:

“Ey Resuliim! Sen vahyimizden once kitap okuyan veya yazi yazan bir
insan degildin; eger boyle olsaydi, batil iddia pesinde olanlar stiphe ede-
bilirlerdi. Hayir, o (Kur’an), kendilerine ilim verilenlerin sinelerinde (yer
eden) apacik ayetlerdir. Ayetlerimizi, ancak zalimler bile bile inkar eder.
Ona Rabbinden (baskaca) mucizeler indirilmeli degil miydi? Derler. De
ki: Mucizeler ancak Allah’in katindadir. Ben ise sadece apacik bir uyar-
ciyim. Hem kendilerine okunan bu kitab1 indirmemiz onlara kafi gelmi-
yor mu? Elbette bunda iman edecek kimseler icin bir rahmet ve yeterli

bir ders vardir.” !

Kiyamet hakkinda su deliller getirilmistir:

“Gokten bereketli bir su indirdik. Onunla bahceler ve bicilen ekinler, sal-
kim salkim meyveleriyle ulu hurma agaclan yetistirdik. Bitiin bunlar kul-
larimiza rizik vermek icindir. Hem o su ile olii topraga hayat verdik. iste

olmiis insanlarin mezarlarindan cikisi da boyle olacaktr.”'®

“Biz ilkin yoktan yaratmada bir acizlik, becerisizlik mi gosterdik ki bu
tekrar yaratmada acze diiselim? Hayir! Oyle degil, onlar da boyle olma-
digim bilirler. Ama yine de onlar bu yeniden yaratilistan (dirilmeden)

103

siphe icindedirler.

“Bizim sizi bosuna yarattigimizi, Bizim huzurumuza dontp hesap ver-
meyeceginizi mi sandimz?”'*

“Yoksa kotiilik isleyenler oliumlerinde ve saghklarmda kendilerini, inamp
iyi ameller isleyen kimseler ile bir mi tutacagimzi sandilar? Ne kotii hi-
kim veriyorlar! Halbuki Allah gokleri ve yeri hikmetle, gercek bir mak-
satla ve bir de herkes ne kazanmissa, kendilerine asla haksizlik edilmek-
sizin, ona gore karsilik gérmesi icin yaratmistir.”'®

Bu sekilde degisik konular1 ispatlamak ve onlarin delillerini getir-
mek Mekki surelerde ¢cokca gortlmektedir.

Yukarida vermis oldugumuz cevaplar ve yapilan aciklamalara dayana-
rak Kur'an'in toplum ve cevreden etkilenmedigini rahathkla soyleyebiliriz.

101 Ankebut, 48- 51.
102 gaf 9-11

103 Kaf, 15.

104 Muminun,115.
105 Casiye 21-22.
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» Fakat Islam’in cagnisina ortam hazirlamak, gelismesini saglamak ve top-
Z?“ lumda yer edinmesi icin Mekki ve Medeni surelerde bazi farkliliklarin

@ bulundugunu soyleye biliriz. Her hareket baslangicinda bircok sorunla
kars1 karstyadir, oncelikle bu sorunlarin giderilmesine calisilmahdir ve
bu sorunlar giderildigi takdirde davetin kabuli icin ortam hazir olacak-
tir. Demek ki her cagrinin en az iki metot ve asamasi vardir; hazirlik
asamast ve aktif eylem asamasi. Dolayisiyla cagrinin ikinci asamasinda
soylenmesi ve yapilmas: gerekenlerin birinci asamada yapilmasini bek-
lememek gerekir.

t.me/caferilikcom
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100
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Inis Sirasi

urelerin inis sirast hakkinda buytk alimlerin gtivendigi rivayetler

bulunmaktadir ve bu rivayetlerin cogu Ibn Abbas tarafindan nakle-
dilmistir. Ornegin Ibn Vazih Yakubi olarak taninan Ahmed b. Ebi Yakup
Katibinin kendi tarih kitabinda Muhammed b. Salih Kelbi, onun da Ebi
Salih ve onun da Ibn Abbas'tan naklettigi rivayet gibi'® yahut Ibn Ne-
dim olarak tanman Muhammed b. ishak Verrak (6: 385.h) el-Fihrist adl
kitabinda naklettigi rivayet'”” ya da Mecmeu’l-Beyan tefsirinin sahibi Al-
lame Tabersinin kendi tistadi Ebu Muhammed Mehdi b. Nezzar Hiiseyni
Kaini, o da hicri besinci ytuzyilin bityiik alimlerinden, hafiz Abdullah b.
Ahmed (Hakim Nisaburi) Sevahid-ut Tenzil adh kitabinda ibn Abbasn
surelerin inis sirastyla ilgili rivayetini nakletmistir. Aym sekilde tstad Ah-
met Zahid el-izah kitabindan rivayet nakletmektedir.

Ik Kuran ilimleri arastirmacisi imam Bedreddin Fz-Zerkesi (6:
794.h) el-Burhan adh kitabinda (773 yilinda kaleme almistir) inis sirast
ile ilgili ayrntih bir rivayete yer vererek, sunlar1 yazmistir: “Kur'an sure-
lerinin inis siras1 budur ve givenilir rivayetler bunun tizerinde karar kil-
mustir.” Son olarak Celaleddin Suyuti (6: 911.h) el-Itkan adli Kuran ilim-
leri dalindaki eserinde Ibn Abbas'tan nakledilen rivayetlere yer vermistir.
Kendisi inis sirastyla ilgili [bn Abbas'n rivayetini tamamlayan Cabir b.
Zeyd'ten de rivayet nakletmektedir.'®

Allame Tabersi ile birlikte baska arastirmacilar, surelerin inis sira-
sina riayet hususunda her surenin baslangic kismim o6l¢t olarak kabul
106 Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 26- 35.

107 {bn Nedim, el-Fihrist, s. 43- 47.
108 ¢l-itkan, c.1,5.22- 29.
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etmislerdir. Alak suresinin ilk bes ayeti nazil olduktan sonra diger bir-
kac sure nazil oldu ve daha sonra surenin geri kalan kismi indi. Mtiddes-
sir, Muizemmil ve diger bazi sureler bu sekilde nazil olmustur Bu ytizden
Alak suresi Kur'an'm ilk suresi olarak kabul edilmektedir. Bunu Tabersi
Mecmeu’l-Beyan, Ahmed Zahid de el-Izah kitabindan naklediyor.

Surelerin inis sirasimin belirlendigi ibn Abbas'n rivayeti ve onun ri-
vayetini tamamlayan Cabir Ibn Zeyd'in rivayetine gore Kuran sureleri-
nin inis sirast soyledir:

Surenin Adi inis Sirasi Resmi Sira | Surenin Adi inig Sirasi Resmi Sira
Alak ; 1 ; 96 Sebe ; 58 ; 34
Kalem : 2 68 Ziimer 5% 39
Miizemmil 3 73 Miimin " T
Miiddessir 4 74 Fussilet 61 41
Fatiha 5 1 Sura T )
Tebbet 6 m Zuhruf 63 43
Tekvir 7 81 Duhan TR
Ala 8 87 Casiye T I T
Leyl 9 9 Ahkaf 6 4
Fecr 10 89 Zariyat I Y
Duha 11 93 Gasiye 8 88
insirah 12 9% Kehf e 18
Ast 13 103 Nahl 0 16
Adiyat 14 100 Nuh N
Kevser 15 108 lbrahm 72 14
Tekasiir 16 102 Enbiya B
Maun 17 107 Miminn = 74 B3
Kafirun 18 109 Secde R
Fi 19 105 Tur R
Felak 2 113 Miilk e
Nas 2 114 Hakka 8
ihlas 2 M2 Mearic T )
Necm 23 53 Nebe 8% 78
Abese % 80 Naziat 8
Kadir 2 97 infitar o8’
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Surenin Adi inis Sirasi Resmi Sira | Surenin Adi inis Sirasi Resmi Sira
Sems 26 91 insikak 83 84
Buruc 27 85 Rum 84 30
Tin 28 95 Ankebut ; 85 29
Kurayes 29 106 Mutaffifin'% 86 83
Karia 30 101 Bakara 3 87 2
Kiyamet 31 75 Enfal 88 8
Hiimeze 32 104 Ali imran 89 3
Miirselat 33 77 Ahzab 90 33
Kaf 34 50 Miimtenihe 91 60
Beled 35 90 Nisa 92 4
Tank 36 86 Zilzal 923 99
Kamer 37 54 Hadid 9% 57
Sad 38 38 Muhammed 9 47
Araf 39 7 Rad 9 13
Cin 40 72 Rahman 97 55
Yasin 4 36 insan 98 76
Furkan 4 25 Talak 99 65
Fatir 43 35 Beyyine 100 97
Meryem 44 19 Hasr 101 59
Taha 45 20 Nasr 102 110
Vakia 46 56 Nur 103 24
Suara 47 26 Hac 104 22
Neml 43 27 Miinafikun 105 63
Kisas 49 28 Miicadele 106 58
isra 50 17 Hucurat 107 49
Yunus 51 10 Tahrim 108 66
Hud 52 1 (uma 109 62
Yusuf 53 12 Tagabun 110 64
Hicr 54 15 Saff m 61
Enam 55 6 Fetih 12 48
Saffat 56 37 Maide!'© 113 5
Lokman 57 31 Tevbe 14 9

109 Buraya kadar (86. Sure olan Muteffine kadar) olan sureler Mekki surelerdir ve bu -
dan sonra bakara suresinin nazil olmasiyla birlikte Mekki sureler baslamis oluyor.
10 7erkesi, Maide suresini son sure olarak kabul etmistir.
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Anlasmazliga Dusiilen Sureler

Zerkesi ve Tabersinin naklettigine gore, Mekki ve Medeni sureler hak-
kindaki cetvel Ibn Abbas'n rivayetine gore hazirlanmis, Cabir b. Zeyd'in
rivayeti ile Ibn Abbas'n rivayeti diizeltilip tamamlanmustir.

Mekki ve Medeni olusuna dair otuz sure hakkinda farkh gorus bu-
lunmaktadir.

1- Fatiha Suresi: Miicahit bu sureyi Medeni bilmektedir. Fakat bu
dogru degildir, ctinku Mekki olan “Hicr” suresinde, Fatiha suresine isa-
ret edilerek soyle denilmistir:

“Andolsun, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve yiice Kur'an1 verdik.” ™

Hz. Ali de (a.s) Fatiha suresi hakkinda soyle buyurmaktadir: “Fa-
tiha suresi arsin altindaki bir hazineden Mekke’de nazil oldu.” Huseyin
b. Fazl ** diyor ki: “Miicahid’in bu goriistu ¢cok yanhstir; ¢ctinki o buttin
alimlerin ortak gorusine aykin s6z soylemistir.” '3

2- Nisa Suresi: Nuhhas, Nisa suresini Mekki bilmektedir ve delil
olarak su ayeti getiriyor: “Allah, size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi
emrediyor”* Bu dogru degildir; cunku birincisi bir ayet, tim sure icin
olct degildir ve ikinci olarak surelerin hicretten sonraki inisi Medent ol-
mast icin bir kriterdir.

3- Yunus Suresi: Bazilar1 Ibn Abbas'm bu sureyi Medeni olarak ka-
bul ettigini nakletmislerdir, oysa bu surenin Mekki oldugu hakkmda yine
ondan bircok rivayet bulunmaktadir.

4- Rad Suresi: Eski alimlerden Muhammed Said Kelbi ve gunumiiz
alimlerinden Seyyid Kutup bu sureyi Mekki bilmektedirler. Delil olarak
da surenin iceriginin Mekki surelere benzedigini getirmislerdir. Lakin inis

sirast hakkindaki rivayetler, sureyi Medeni olarak zikretmislerdir, diger

11 Hicr, 87.

12 Kendi zamaninda biiyiik bir tefsir alimiydi ve bu hususta éncii kabul ediliyordu. ibn
Tahir'in hicri 217 senesinde Nisabur'da kendisi icin satin aldig1 evde fikih ve Kur'an
egitimi veriyordu. Fikhi konularda halk tarafindan muracaat ediliyordu. Hicri 282
senesinde 104 yasinda vefat etti ve sonralar onun kabri ziyaretgah oldu.

13 elitkan, c. 1, s. 130.

114 Nisa, 58.
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taraftan sert slup sadece Mekki surelere has degildir, Bakara gibi bazi
Medeni surelerde de buna rastlamaktayiz.

5- Hac Suresi: Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talip bu sureyi Mekki
olarak kabul etmis ve delil olarak da garanik olayma deginilen 52. ayeti
getirmistir. Bu gorts iki nedenden dolay1, dogru degildir: Birincisi; ga-
ranik olay1 yalan ve duzmece bir hikayedir, ikincisi; bu surenin icerigi
Mekki olusla uyum arz etmektedir.

6- Furkan Suresi: Mufessirlerin geneli ve inis sirasim bildiren riva-
yetler, bu sureyi Medeni kabul etmektedir, fakat Dahak buna ragmen su-
reyi Mekki bilmistir.

7- Yasin Suresi: Bazilarmim bu sureyi Medeni bildikleri nakledilmis-
tir, ama kimlerin ve ne delile dayanarak boyle dedigi belli degildir.

8- Sad Suresi: Saz ve belirsiz bir s6ze dayanarak Medent bilenler ol-

mustur.

9- Muhammed Suresi: Bazilar1 icmanin aksine Mekki kabul etmis-
lerdir.

10- Hucurat Suresi: Bazilar1 icmanin aksine Mekki kabul etmislerdir.

11- Rahman Suresi: Seyyid Kutup uslup ve icerigine dayanarak, Ce-
laleddin Suyuti de Hakim'in Miistedrek’i ve Miisned-i Ahmet'te nakledilen
iki rivayete dayanarak Mekki bilmektedir. Fakat baz1 delillere gore bunu
kabul edemeyiz; surenin icerigi tek basina surenin Mekki veya Medeni
olusunu ispatlamaz. Ayrica surenin Mekki olduguna dair Hakim'in be-
yani acik ve net degildir, Miisned-i Ahmet'te de nakledilen hadisin senedi
zayifr.''> Uctinci delil olarak, surelerin inis sirasini bildiren sahih riva-
yetlerin hepsinde bu sure Medeni olarak kabul edilmistir.

12- Hadid Suresi: Bazilar1 bu surenin Mekki oldugunu soylemisler-
dir, cinkit Omer Mekke'de bu surenin yazih oldugu kagidi kiz kardesi-
nin evinde okuyarak Misliiman olmustu.'® Bu goriis de Omer’in Mus-
liuman olmasina neden olan surenin hangisi oldugu hakkindaki farkh

15 Bkz. el-itkan, c. 1, s. 33.
16 {hn Hazm, el-Endiilusi, en-Nassth velMensuh fil Kuran, c. 2, s. 197.

105



106

KURAN ILIMLERINE GIRiS

nakiller nedeniyle kabul edilemez. Miifessirlerin geneli Hakka suresini
kabul etmektedirler'!” ama bazilarina gore de Taha suresiydi.

13- Saf Suresi: Ibn Hazm meshur gorasin ve inis sirasiimn bildiril-
digi rivayetlerinin aksine Mekki bilmektedir.

14- Cuma Suresi: Tertip rivayetleri ve bu konuda var olan ortak go-
rusin aksine bazilar1 bu sureyi Mekki olarak kabul etmistir, fakat kim
oldugu belli degildir.

15- Tebagun Suresi: Ibn Abbas'n bu sureyi Mekki kabul ettigi nak-
ledilmistir, ama bu iddia Ibn Abbas'tan nakledilen diger rivayetlere ters
ditsmektedir.

16- Miilk Suresi: Bazilar sureyi Medent olarak kabul etmislerdir. Bu
gorus ulemanm bu sure hakkindaki icmasina aykindir.

17- Insan Suresi: Abdullah b. Zubeyr ve Ehli Beytin faziletini inkar
edenler bu sureyi Mekki olarak nitelendirmislerdir. Bu sekilde surenin
inis sebebi olan Ehli Beytin esrileri, fakirleri ve yetimleri doyurma ola-
ym inkar etmis olsunlar. Seyid Kutup da surenin icerigine dayanarak
Mekki bilmistir. Bunlarin karsisinda Hafiz Haskani soyle diyor: “Nasibi-
lerden bazilar1 Ehlibeytin faziletini inkar etmek icin: “Miifessirler bu su-
renin Mekki oldugun hususunda ortak gortise sahiptirler” demislerdir.
Bunlar hangi icma ve ortak gortisten bahsediyorlar? Halbuki mufessirle-
rin geneli bu sureyi Medeni kabul etmistir.”''®Allame Tabersi'nin bu sure-
nin Medeni olusuna dair ¢ok guizel bir arastirmasi bulunmaktadir."* So-
nucta bu sure kesinlikle Medenidir ve bunun icin en énemli delil selefi
salihinden nakledilen rivayetlerdir.

18- Mutaffifin Suresi: Yakubi soyle diyor: “Bu sure Medine’de na-
zil olan ilk suredir, bazilar1 bu surenin Mekke ile Medine arasinda na-
zil oldugunu soylemislerdir.” Fakat surelerin inis sirasin1 bildiren tim
rivayetler bu surenin Mekke’de nazil olan son sure oldugunu soyle-
mektedir.

17 Gjre-i [bni Hisam, c.1,5.370.Tefsir-i Tabersi, ¢.9,s.237.

18 Sevahidw't-Tenzil, s. 310-315.
19 Tabersi Tefsiri, c. 10, s. 405.
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19- A’la Suresi: Bazilar1 bu sureyi Medeni saymuslardir, canki: “Ken-
disini kotiiliiklerden arindiran, Rabbinin adimi amp namaz kilan, felaha
erer”'® ayeti bayram namazi hakkinda nazil olmustur. Bu gorts dogru
degil; cunku ayette gecen namaz geneldir, sadece bayram namaziyla si-
nirlandiramay1z ve eger bazi rivayetlerde bayram namazi olarak gecmisse
bu bir celiski ifade etmez.

20- Leyl Suresi: Bazilar1 bu sureyi inis sebebi hakkinda var olan bir

rivayete dayanarak Medeni kabul etmislerdir.'*!

21- Kadir Suresi: Bazilar1 bu sureyi Medeni olarak kabul etmisler-
dir ve delil surenin inisi hakkinda nakledilen su rivayettir: “Peygam-
ber (s.a.a) bir gun riyasinda maymunlarin minberine ¢ciktigim gorda.”'**
Peygamber'in Mekke’de minberi yoktu, demek ki bu sure Medine’de na-

zil olmustur.

Bu sekilde delil getirme cok esassiz ve sagmadir; ¢tinkii riyada min-
ber gormek mutlaka minber anlamimn cikarlacagia gelmemektedir.

22- Beyyine Suresi: Mekki b. Ebitalip bu surenin Mekki oldugunu
soylemistir.'> Halbuki inis sirasim bildiren rivayetler Medeni oldugunu
belirtmektedir.

23- Zilzal Suresi: Bazilan sert tislubundan dolay1 bu sureyi Mekki bil-
mislerdir, lakin inis siras1 hakkindaki rivayetler Medeni bilmektedir.

24- Adiyat Suresi: Katade bu surenin Medeni oldugunu soylemistir,
delili ise zayif bir rivayettir. '**

25- Tekastr Suresi: Celaleddin Suyuti bu surenin Yahudiler hak-
kinda nazil olmasi nedeniyle Medeni bilmistir.'"” Ama ne surenin ice-
rigi ve nede sure hakkindaki rivayetler surenin Yahudilere has olmadi-
gim bildirmektedir.

120 A%]4,14-15.

121 ed-Durrw’l Mensur, ¢.6,s.357.Tefsir-i Tabersi, ¢.10,5.501.

122 Bkz. el-Mustedrek, c. 3, s. 171.

123 Bkz. Ebu Muhammed Mekki b. Ebitalip, el-Kesfu an Vucuh il-Kiraat-isSeb’a, c. 1, s.
386.

124 Bkz. Durrwl-Mensur, c. 6, s. 383. Tefsir-i Tabersi, c. 30, s. 527, Tefsir-i Teberi, c. 30,
s. 177.

125 Bkz. el-itkan, c. 1,s. 14.
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26- Maun Suresi: Dehhak bu sureyi Medeni saymustir, lakin inis si-

rasini bildiren rivayetler aksini soyltiyor.

27- Kevser Suresi: Bazilart Medine’de Peygamber’e (s.a.a) uykuday-

ken indigi kamsindadr.'*

Bu gorts dogru degildir, cinkt Peygamber’e
uykudayken hicbir sure inmemistir. Ancak sonra nazil olacak bir sure

yahut ayet Peygamber'e 6nceden uykuda bildirile bilir.

28- Tevhid Suresi: Suyuti bu surenin Medeni oldugunu tercih etmistir,'*’

ama delil olarak kabul ettigi hadis bilinmemektedir.

29 — 30- Muvezzatan (Nas ve Felak suresi): Yakubi bu iki sureyi
son Medenti sure olarak kabul etmistir,'*® lakin rivayetlerin cogu tam ter-

sini soylayor.

Farkli Ayetler

Eski alimlerden bir grubun yazdiklarina gore bazi ayetler surenin
aksine bulunmaktadir. Yani Mekki olan bir surede bazi ayetler Medeni
ve Medent olan bir surede baz1 ayetler Mekkidir. Fakat bizim yaptigimz
arastirmalara gore boyle bir durum so6z konusu degildir, eger bir sure
Mekkiyse onun buttin ayetleri de Mekkidir ve eger bir sure Medeniyse
ayetlerinin hepsi Medenidir.'*Bu kitapta ornek olarak birkac ayete de-
ginecegiz:

1- Bazilar1t Medeni olan Maide suresindeki su ayeti Mekki kabul et-
mistir:

“Aruk bugun kafirler dininizi sondirmekten iimitlerini kestiler. Oyleyse

onlardan korkmaymn, Benden cekinin. Iste bugiin sizin dininizi kemale

erdirdim ve tuzerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin icin din olarak
130

Islam1 begendim

126 Tefsir-i Tabersi, c. 10, s. 548.

127 Celaleddin Suyuti, Lubabwn Nukul, c. 2, s. 148. el-itkan, c. 1, s. 14.
128 Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 35.

129 Bkz. et-Temhid, c. 1, s. 169- 237

130 Maide, 3.
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Cunki ayet Peygamber'e (s.a.a) Arafat'ta inmistir.”*! Boyle dastun-
melerinin nedeni ayetin Mekki yahut Medeni olusu icin mekan kriterini
kabul etmeleridir. Buna gore Mekke’de inen her ayet veya sure Mekki,
Medine’de inen her ayet veya sure Medenidir. Oysa Mekki veya Medeni
olmast icin kriter Peygamber efendimizin hicretidir, yani hicretten once
nazil olan Mekki sonra nazil olan ise Medenidir. Dolayisiyla bu ayet de
Mekki degil Medenidir.

2- Bir diger ornek, Tevbe suresinin su ayetidir:

“(Kafir olarak 6lap) cehennem ehli olduklart onlara acikca belli olduk-

tan sonra, akraba dahi olsalar, (Allah’a) ortak kosanlar icin af dilemek ne

peygambere yarasir ne de inananlara. ibrahim’in babasi icin af dilemesi,

sadece ona verdigi sozden dolay1 idi. Ne var ki, onun Allah’'m dismam
oldugu kendisine belli olunca, ondan uzaklasti. Siiphesiz ki Ibrahim ¢ok

132

yumusak huylu ve pek sabirh idi.

Dediklerine gore bu ayet Mekke’de, Ebu Talib’in 6liim aninda, onun
icin dua edecegi vaadinde bulundugu esnada inmistir.">> Bu s6z Ebu
Talib'in kafir olarak oldugunt gostermek isteyenlerin cabasidir, fakat
ayetin bu konuyla hicbir alakasi bulunmamaktadir ki daha 6nce buna
deginerek ispatlamistik. Dogru olan Tabersinin kendi tefsirinde yapmis
oldugu aciklamalardir, o soyle diyor: “Musltiimanlardan bazilarn Mekke
fethinden sonra Peygamber’den miusrik babalar icin magfiret talebinde
bulunmayn istediler. Bunun tizerine yukaridaki ayet nazil olarak, acikca
bu isten sakindirdi.”*3*

3- Bazilan Yusuf suresinin ilk ti¢ ayetinin Medeni oldugunu soylemis-
lerdir. Celaleddin Suyuti bu gorust zayif kabul etmistir, ama ilginctir ki
Ebu Abdullah Zencani gibi 6nemli bir alim kabul etmistir.”*> Bu u¢ aye-
tin Medeni olusuna delil olarak sunlar soylemislerdir: Mekke musrikleri
Yahudilerden Medine’de Peygamber’e Hz. Yusuf hakkinda sorular sorma-
larin istediler, bunun tzerine ilk ti¢ ayet ytice Allah tarafindan indi.

131 Tarib'ul Kuran, s. 27.
132 Tevbe,113-114.
133 Sahih-i Buhari, c. 2, s. 119 ve c. 6, s. 87.

13% Tefsir-i Tabersi, c. 5, s. 76.
135 elitkan, c. 1, s. 15. Tarihwl-Kuran, s. 28.

w
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» Eger surenin hepsi Mekke’de nazil olmussa giris niteligi tastyan ilk
@5}“ ¢ ayetin sonradan Medenide nazil olmasimin hicbir anlami yoktur. Bu-

@ nun tam tersi olabilir yani Yahudiler Mekke’deki musriklerden Hz. Yu-
suf hakkinda soru sormalarin isteyebilirler ve bunun tizerine sure na-
zil olabilir.

110



inis Sebepleri

nis sebeplerinin yahut sen’i niizulun bilinmesinin 6nemi hakkinda
I sunlar soyleye biliriz: Bilindigi tizere Kur'an tedricen asamah olarak
ve degisik olaylar sonucu nazil olmustur. Bir olay oldugu zaman yahut
Mislumanlar bir problemle karsilastiklar1 zaman, bir ya da birkag ayet
bazen de bir sure ¢oziim niteliginde Peygambere iniyordu. Inen ayetin,
o olay yahut problemle yakin bir iliski icinde oldugu cok aciktir. Dolay-
styla ayeti anlamada kelime de yahut manada anlasilmazlik varsa, ayetin
inmesi sebebi bilindigi takdirde belirsizlik ortadan kalkacakur. Bu yuzden
ayetlerin anlamini ¢ok daha iyi bilmek, daha giizel tefsir yapabilmek ve
konunun aciklik kazanmast icin mutlaka inis sebebine basvurmak gere-
kir. Oyleyse inis sebebi ayetin tam delaleti icin iyi bir karinedir ve onsuz
ayetin delaleti eksik kalacaktir. Su ayette goruldugn gibi:

“Safa ile Merve Allah’in belliklerindendir. Beytullahr hac veya umre ile zi-

yaret edenin onlar tavaf etmesinde kendisi icin bir sakinca yoktur...”"*

Bazilaria gore yukandaki ayetten su anlasilmaktadir: “Safa ve Merve
arasinda yapilan saym, haccin bir erkani olmasina ragmen nicin ‘cunah-
sakinca yoktur’ kelimesi kullanilmistir? Demek ki ayetin zahirinden de
anlasildig1 tizere, sdy yapmak caizdir, farz degil. “

Halbuki say, hi¢ stiphesiz farzdir ve bunu ayetin inis sebebine bak-
tigimiz zaman daha iyi anlayacagizdir. Ayetin inis sebebi sudur: Hicretin
altinc1 yihnda yapilan Hudeybiye antlasmasi geregince, Peygamber (s.a.a)
ve ashab1 bir sonraki yil umre icin Mekke’ye gidebileceklerdi ve ayrica
yapilan anlasmaya gore misrikler Muisliimanlarin rahatlikla tavaf ve say

136 Bakara- 158.
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yapmalar1 icin G¢ gan sure ile putlarim Kabe ve Safa ile Merve’den kaldi-
racaklarcdi. Oylede yapular ve ti¢ giin sonra putlar yine eski yerlerine bi-
raktilar. Baz1 Muslimanlar ge¢ kalmislardi ve putlarda Safa ile Merve'de
bulunmaktaydi, putlar orada ola ola say yapmanin gunah olacagini san-
dilar. Bunun tizerine ayet nazil oldu ve saydan kacinmamalarm bildirdi.
Esas itibariyle say ilahi bir siardir, putlarin orada bulunmasi ise anzidir

ve bu durum saye zarar vermemektedir.'*

Demek ki ayetin inis sebe-
bine basvuruldugunda mana cok rahat bir sekilde anlasilmis olur, ayette
sayin caiz olmasi yahut farz olmast ile ilgili bir sey s6z konusu degildir.
Oyleyse inis sebebini bilmek bir¢cok ayetin mana ve mefhumunu iyice ve

dogru olarak anlaya bilmek icin 6nemli bir role sahiptir.'*®

Inis sebeplerini bilmek cok zordur; ciinkii eskiler bu konuda fazla
bir eser geride birakmamuslardir. Inis sebeplerinin yazilip gelecek nesil
icin birakilmasma onem gosterilmemesinin bir nedeni de asrisaadetteki
herkesin bunu bilmesidir. Sonralar énemli oldugu anlasildiginda ise bu
hususta baz1 rivayetler derlendi ama ne yazik ki bunlarin ¢ogunun se-
nedi zayiftir, hatta baz1 rivayetlerde dusmanca beyanlar goze carpmak-
tadir. Ozellikle Emeviler doneminde hikimet kin ve nefretinden dolay
kasith olarak bazi ayetler icin uydurma inis sebepleri diizenlemislerdir.
Ayetleri de bunlara dayanarak keyfi bir sekilde tefsir ve tevil etmislerdir.
Ahmed b. Hanbel'den bu hususta su rivayet nakledilmektedir: “Uc seyin
saglam ve dogru bir esasi yoktur; Islam’n ilk yillarinda yapilan savaslar
hakkindaki rivayetler, ahir zaman hakkindaki rivayetler ve Kuran'm tef-
sir ve tevili hakkindaki rivayetler.” imam Bedreddin Zerkesi bazi arastr-
macilarin su gorasunt naklediyor: “Maksat bu konuda nakledilen riva-
yetlerin cogunun guvenilir olmamasidir, ama bu hepsinin yalan oldugu
anlamina gelmez.”"® Ebu’l- Hasan Ali b. Ahmed Vahidi Nisaburi ayetle-
rin inis sebebiyle ilgili rivayetleri bir araya getiren en meshur alimlerden
biridir. Suyuti onu elestirerek; zayif rivayetleri toplamak icin ugrasugin,
yalan ve dogru hadisleri birbirine karistirdigim, Kelbi'nin vasitasiyla Ebi
Salih ibn Abbas'tan bircok zayif rivayet naklettigini soylemektedir.'*

137 Bkz. Tefsir-i Ayyasi, c. 1, s. 70.
138 ot-Temhid, c. 1, s. 243.

139 e]-Burhan, c. 2, s. 213.
140 Bkz. Lubab-un Nukul, c. 1, s. 11.
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Sonralar1 Suyutinin kendisi bu alanda bir kitap yazmis ve adini,
Lubab-un Nukul / Nakillerin Ozii koymustur, ama yine de zayif rivayetleri
nakletmekten kurtulamamstir. Ornek olarak su ayeti verebiliriz:

“Eger ceza verecekseniz, size yapilan iskencenin misliyle ceza verin. Ama
sabrederseniz, elbette o, sabredenler icin daha hayirhdir. Sabret! Senin
sabrin da ancak Allah’'m yardim iledir. Onlardan dolay: kederlenme; kur-
makta olduklan tuzaktan kaygi duyma! Cinka Allah, (kotilikten) saki-
nanlar ve giizel amel edenlerle beraberdir.”*

Suyuti bu ayetin inis sebebi hakkinda su zayif rivayeti nakletmek-
tedir: Resulullah, Hamza'nin cenazesinin basi ucunda durdu ve onun o
parcalanmis halini gorerek soyle buyurdu: “Kesinlikle sana bunlarn ya-
pan Kureysten yetmis kisiye de ben aynmisimi yapacagim; kulaklarim ve
burunlarini kesip, karnlarini desecegim.” '** Peygamber'in boyle deme-
siyle birlikte ayet indi ve onu bu isten menetti.

Oysa bu rivayet hi¢ stphesiz yalan ve uydurmadir, ctinka Nahl suresi
Mekke’de inmisti, Hz. Hamzanin sehit edildigi Uhud savasi ise hicretten
dort y1l sonra gerceklesmisti. Ayrica ilahi egitimden gecen, alemlere rah-
met olarak gonderilen ve surekli yasaminda adaleti, insafi, affi 6n planda
tutan Allah Result'nun (s.a.a) boyle bir sey demesi imkansizdir. Yukari-
daki ayetler Muslumanlarin Mekke’deyken surekli kafirlerden zuliim ve
iskence gordukleri zamanda nazil olmustur ve Musltimanlara karsilik ve-
rirken haddi asmamalarini emretmekte ve sabretmelerinin daha iyi ola-
cagini ogutlemektedir.'¥

inis Sebebi ya da Se’n-i Niizul

Acaba bu iki kavram arasinda ne gibi fark bulunmaktadir? Mufes-
sirlerin cogu bu iki kavram arasinda fark gormemislerdir, bir veya bir-
kac ayetin inmesine neden olan her olay icin inis sebebi ya da se'n-i nt-
zul kavramim kullanmislardir. Fakat biraz daha dikkatlice bakildiginda
bu iki kavram arasinda ince bir farkin oldugu anlasilacaktir. Se'n-i niizul,
inis sebebinden daha geneldir. Soyle ki gecmis olan yahut gelecekte olusa
1 Nahl, 126-128.

12 Celaleyn Tefsirinin hasiyesi, c. 1, s. 247-253
193 et-Temhid, c. 1, s. 247- 253.
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bilecek her olay veya sahisla ilgili ve fikhi bir farzlik hakkinda nazil olan
ayet veya ayetlere se'n-i niizul denilir. Ornegin; “Su ayet peygamberlerin
ismeti, meleklerin ismeti ya da Hz. Ibrahim, Nuh veya Adem hakkinda
nazil olmustur” denildiginde tiim bunlarin hepsi se'n-i niizuldir. inis se-
bebi ise gerceklesen belli bir olayin pesi sira hemen nazil olan ayetlerin
sebebine denir. Diger bir tabirle, ayetin inisine neden olan olay inis sebe-
bidir. Bu ytizden sebeb-i niizul daha 6zel, se’'n-i ntizul ise geneldir.

Tenzil ve Tevil

Eskilerin kullanmasina gore, tenzil nuzulin gerceklestigi durum
hakkinda soylenir. Bu durum ayetin inmesine neden olan belirli bir olay
olabilir. Tevil ise, genel bir anlam tasir ayetten anlasilan anlamin baska
olaylara uyarlanmasidir. Baz1 yazilarda bu iki kavram icin “zahir ve ba-
tin” denildigini gormekteyiz, bu gibi yerlerde zahirden maksat tenzil ve
batindan maksat ise tevildir; ¢iinkt ayetin zahiri inis sebebine delalet et-
mekte, batin1 da daha genis bir manay1 kendisinde barindirmaktadir.

Fuzeyl b. Yesar, Peygamber'den nakledilen, “Kur'an'm her ayeti icin, bir zahir
ve bir de batini mana vardir” hadisin ne anlatmak istedigini Imam Sadik’a
(a.s) sordu, Imam soyle buyurdu: “Kuran’m zahiri tenzildir ve batni ise
tevildir ki onlarin bazilar ge¢miste olmustur ve bazilar da daha gercekles-
memistir. Kur'an ay ve giines gibi stirekli cereyan halindedir.”'** Bir baska
rivayette soyle buyuruyor: “Kur'an’in zahiri, nazil oldugu kimseleri kapsa-
maktadir, batini ise onlarin davrandiklan gibi davrananlara samildir.”'*

inis Sebebi, Tenzil ve Tevil'in Fikihsal Kullanimi

Fakihler ve Islam arastirmacilan ayetlerin inis nedeni, se'n-i nizul,
zahir ve batinmi goz 6ntinde bulundurarak, genel bir kaide belirlemis ve
o kaideye dayanarak fikhi huktumleri ¢ikarmislardir. Kaide sudur: “el-
[baretu bi- umume-il lafz la bi- husus'il morid/ ibarenin delalet ettigi ma-
nanin genisligine itibar edilir, 6zel durumuna degil.” Yani bilgili ve uz-
man bir fakih 6zel durumlan bir kenara birakarak genel anlamlardan en

14

* es- Sifar, Besairwd-Derecat, s. . 196.

145 Tefsir-i Ayyasi, c. 1, s. 11, Hadis No. 4.
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ust seviyede yararlanmalidir. Hi¢ stiphesiz camleyi cok daha iyi anlaya
bilmek icin 6zel durumu da bilmek gerekir, eger 6zel durum bilinmezse
genel anlamada iyice anlasilmaz, fakat kesinlikle 6zel durumla siirlan-
diramayiz. Zira ilahi huktmler her zaman ve herkes icindir. Simdi riva-
yetlerde genel yonlerinin ele ahnip incelendigi iki ayeti konumuza or-
nek olarak getirelim:

Bir: Yuice Allah, Bakara suresinde soyle buyurmaktadir:

“Dogu da Allah’'indir bat1 da. Nereye donerseniz Allah’m ytizii oradadir.
Siiphesiz Allah’(in rahmeti) genistir, O her seyi bilendir.” '*

Bu ayet zahiri ve batim (tenzil ve tevil) bulunan ayetlerdendir ve
masum imamlarn bilgilendirmeleriyle ayetin ifade etmek istedigi genel
anlam anlasilmaktadir. Ayetin zahirinden, Kabe’ye yonelmenin sart ol-
madig1 anlasiimaktadir ve bu Kabe’ye yonelmeyi emreden diger ayetlerle
celismektedir. Fakat ayetin inis sebebi bilindigi takdirde bu celiski orta-
dan kalkacaktir.

Ayetin inis sebebi soyledir: Yahudiler, Muslumanlara su elestiri de
bulunuyorlardi: “Eger simdiye kadar yapildig1 gibi Beytul Mukaddes’e
dogru namaz kilmak dogru idiyse, Kabe’ye yonelerek namaz kilmak ba-
tildir. Eger Kabe'ye yonelerek namaz kilmak dogruysa, demek ki Beytul
Mukaddes’e dogru kilinan namazlarm hepsi batilms.” Yice Allah bu ayet
ile Yahudilerin bu sozlerinin bos oldugunu buyurmakta ve kilman her
iki namazinda dogru oldugunu beyan etmektedir, zira asil olan namazin
kendisidir, Kabe yahut Beytul Mukaddes gibi yerlere yonelmek itibari
ve Mislimanlar arasinda dtizenin olusmast icindir. Nereye yonelirseniz
Allah’a yonelmissinizdir ve hangi tarafa durmussaniz Allah’a dogru dur-
mussunuz demektir. Oyleyse Medine'nin dogusunda bulunan Mekke’ye
yahut batisinda yer alan Beytil Mukaddes’e yonelerek namaz kilma ara-
sinda fark yoktur, cinku sonucta Allah’a yonelilmistir.

“Suphesiz Allah’(in rahmeti) genistir, O her seyi bilendir.”

Rivayetler vasitasiyla, ayetten anlasilan diger genel bir kaide ise; yol-
culuk esnasinda, ulasim aracinin icindeyken nafile namazlar her yone kil-

146 Bakara, 115.

115



116

KURAN ILIMLERINE GIRiS

manin caiz oldugudur.'* Bu tespit ayetin batini manasini yansitmakta-
dir ve bu manaya ancak masum imamlarm kilavuzlugu sayesinde ula-

silmaktadir.

Iki: Cin suresinde soyle buyrulmaktadir:
“Suphesiz mescitler, Allah’mdir. O halde, Allah ile birlikte hi¢ kimseye

yalvarmayin.”'*

Mescit veya cogulu olan mesacid kelimesi mabet ve ibadet edilen yer
anlaminda tutulursa, ayetin anlami; mescitler Allah'indir ve Allah ile birlikte
baskasina yalvarmaym. Ama eger mescit kelimesinin cogulunu “mastar-1
mimi” olarak kabul edersek o zaman ibadet ve tapinma anlamina gelecek-
tir ve ayetin de anlamu su olur; ibadet edilecek yalniz Allah’tir ve ondan
baskasina ibadet etmeyin. Sonucta her iki durumda da, ibadet esnasinda

yuce Allah ile birlikte baskasina ibadet etme yasaklanmaktadir.

Elimizde bulunan sahih rivayetlere gore de ayetten bir baska mana
daha cikarilmaktadir. Soyle ki: mescid kelimesi, secde yapilan yerler an-
lamindadir. Said b. Cubeyr, Zeccac ve Ferra gibi bazi1 mufessirler bu hu-
susta soyle diyorlar: “Mesacid kelimesi secde aninda yere gelen yedi uzvu
da kapsamaktadir, bu yedi yeri Allah insana bagislamistir ve sadece Allah’a
mahsustur, dolayisiyla baskas: icin kullanilamaz.”'* Ayetle ilgili buna
benzer baska bir tevile de Imam Muhammed Taki'den (a.s) nakledilen
bir hadiste rastlamaktayiz; bir hirsizin elinin kesilmesi hakkinda Abbasi
Halifesi Mutasim Billah'in yaninda konusulmaya baslandi. Herkes kendi
gorusuni aciklayarak nerenin kesilmesini gerektigini soyliyordu, bazi-

lan bilekten bazilan da dirsekten kesilmelidir diyordu.

Orada bulunan imam Taki (a.s) soyle buyurdu: “Sadece parmaklar kokin-
den kesilmelidir.” imamin bu fetvasimin delili istendiginde, Imam cevaben
soyle buyurdu: “Cunki elin ici, secde esnasinda yere gelmesi gereken yedi

uzuvdan biridir ve Allah’a mahsustur, bu ytzden kesilemez.”'*

147 Vesailu’s-Sia, c. 1, Kible Babr. 8- 15.

148 Cin,18.
149 Tabersi Tefsiri, c. 10, s. 372.
150 yesailu's-Sia, c. 18, Hirsizligin cezasi bolumau, Bab. 4.
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inis Sebebini 0grenmenin Yollari

Inis sebebini rivayet yahut diger nakil yollariyla 6grenile bilir, fakat
gecmiste bu husus nakledilip, kaydedilmedigi icin gtivenilir bir kaynak
bulmak cok zordur. Elimize ulasan rivayetlerin az bir kisminin disinda
genellikle ya senedi zayiftir ya da diger rivayetlerle uyusmamaktadir. Va-
hidi, Esbabun-Niizul eserinde soyle diyor: “Ayetlerin inis sebebi hakkinda
sahih hadis olmadan bir sey soylemek dogru degildir. Sahih ve giivenilir
hadisler de olaya canli sahit olanlardan nakledilmelidir, yoksa tahmine
dayanarak bir seyler nakledenlerin sozlerine giiven olmaz.” Sonra Ibn
Abbas’tan Peygamber'in (s.a.a) soyle buyurdugunu naklediyor:

“Tam olarak bilinip, dogru olarak anlamadigim stirece hadis nakletmekten
sakin; zira kim bana ve Kur'an'a yalan yere bir nisbette bulunursa cehen-
nemde kendi yerini hazirlams demektir.”

Iste bu yiizden eski rabbani alimler Kuran'la ilgili gorus beyan
edip konusmaktan siddetle sakinirlardi. Muhammed b. Sirin diyor ki:
“Tabiin’den olan Ubeyd’e Kuran'in bir ayetinin tefsirini sordum, bana
soyle dedi: Kuran'n niye indigini bilenler gittiler.” Yani ayet ve surele-
rin inis sebebini biliyorlardi. Vahidi diyor ki: “Bu zamanda, bu konuda
yalan uyduran kimseler oldukca fazladir. Bu yuzden Kur'an'in hakikat-
lerine ulasmak icin oldukca temkinli ve titiz davramilmalidir.”*>! Ahmed
b. Hanbel'in konu hakkinda sozlerine daha 6nce deginmistik. Celaleddin
Suyuti, onca cabaya ragmen ayet yahut surelerin inis sebebiyle ilgili ola-
rak sadece 250 miisned sahih ve zayif hadis toplaya bilmistir.'>

Lakin sevindirici olani, Ehlibeyt mektebinde inis sebebiyle ilgili sa-
hih hadislerin coklugudur, bu hadisler masum imamlar vasitasiyla biz-
lere ulasmustir. Ginumiize kadar bu alanda yazilan kitaplarda dort bin-
den fazla giivenilir ve sahih hadis toplanmistir.

Gunumuzde inis sebeplerini 6grenmek icin basvurulan kaynak eserler
buyiik dlctude givenilirdirler. Ornegin; Taberinin Camiu’l-Beyan, Suyutinin
ed-Durrul Mensur, Tabersinin Mecmeul Beyan ve Seyh Tusinin Tibyan
151 Eshab-1 Niizul, s. 4.

2 el-tkan, c. 4, s. 214- 257.

153 Bu rivayetler arastirmaci - yazar Burhan tarafindan derlenmis ve suanda on cilt h -
linde baskiya hazirdr.
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gibi tefsir kitaplarma bakilabilir. Bunlarn yam sira, Vahidinin Esbab-1
Niizul ile Suyutinin Liibab-un Niikul kitaplar1 bash basina bu konu icin
yazilmus eserlerdir. Elbette saymis oldugumuz bu kitaplarda sahih ve za-
yif hadisler karismis durumdadir, buralarda nakledilen hadislerin hep-
sini dogru kabul edemeyiz, dolayisiyla bu hadisleri dikkatlice incelemek
gerekir. Sahih hadis ile zayif hadisi, ozellikle birbirleriyle uyusmadiklar
zamanlarda, ayirt etmek icin su yollara basvurulabilir:

1- Rivayet senedi, ozelikle de rivayetin son buldugu kisi giivenilir ol-
malidir. Yani inis sebebini ilk soyleyen kisi mutlaka ya Peygamber (s.a.a)
ya da masumlardan biri olmalidir veya cok giivenilir sahabelerden biri
de olabilir, 6rnegin; Abdullah b. Mesud, Ubey b. Kab, ibn Abbas gibi.
Cunkitt bunlar Kur'an alaminda uzman ve timmetin hepsinin kabul ettigi
onemli sahsiyetlerdir. Tabiinden olan ve kendilerinden asla yalan soz du-
yulmayan, belli bir amag icin yalan hadis uydurmayan; Mucahit, Said b.
Cubeyr, Said b. Museyyib gibilerinin sozleri de kabul edilebilir.

2- Rivayetlerin mitevatir veya degisik yollarla ¢cok fazla nakledilmesi
gerekir. Her ne kadar butin rivayetlerde ayni ciimleler kullanilmamissa
bile, burada 6nemli olan ayn1 anlami tasimasidir. Bu sekilde nakledilenin
dogru olduguna dair bir gtiven olusacakur. Kiblenin degismesi ve inis se-
bebi hakkinda nakledilen rivayetlerde oldugu gibi.

3- Ayetlerin inis sebebi hakkinda nakledilen rivayetler kesinlikle so-
run, anlasilmazlik ve iphamlan gidermelidir. Boyle olmasi, her ne kadar
hadis ilminde sened yontnden sahih ve hasen olmasa bile dogrulugunu
gosterir. Genelde tarihi olaylar bu sekildedir; birkac tarihi olay1 birbiriyle
iliskilendirerek, bir olaymn dogrulugunu anlayip onu kabul etmekteyiz,
aksi takdirde tarihi olaylarin dogrulugunu sadece sened ile ¢cozemeyiz.
Birkac tarihi hadise arasinda irtibat saglayarak, bir gelismenin dogrulu-
gunu kavrayip, kabul ediyoruz. Yoksa sadece rivayet zincirinin dogru-
lugundan hareketle bir vakianin gercekligini kabul etmek mumkiin de-
gildir. “Nes’i” ayetinde oldugu gibi durum bundan ibarettir. Ytice Allah
Tevbe suresinde soyle buyurmaktadir:

“(Haram aylar1) ertelemek, sadece kafirlikte ileri gitmektir. Ciinki onunla,
kafir olanlar saptirihir. Allah’m haram kildiginin sayisim bozmak ve O'nun
haram kildigim helal kilmak icin (haram aym) bir yil helal sayarlar, bir
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yil da haram sayarlar. (Boylece) onlarin kotii isleri kendilerine guzel gos-

» 154

terilmistir. Allah kafirler toplulugunu hidayete erdirmez.

Haram aylarda savasmak yasakt, ctinkt Zilkade, Zilhicce ve Mu-
harrem aylarinda dunyanin dort bir tarafindan hac farizasini yerine getir-
mek icin gelenler, giiven icerisinde haclarimi yaparak geri donebilsinler.
Recep ayinda ise genellikle umre icin geliniyordu. Haram aylar, hacilar
icin giiven ve emniyetin olusmasi icin yasaklanmisti. Fakat savasan iki
kabileden biri tam kars: tarafa galip gelecegi zaman, haram aylardan bi-
rine denk geldiginde haram ayn yerini zorbalikla degistiriyordu. Mesela
soyle diyorlardi: “Recep aymi haram ay olmaktan ¢ikarip onun yerine Sa-
ban ayini birakiyoruz. Saban ayinda savasmak haramdir.” Boyle yaparak
ilahi emre kars1 gelip sunnetullah tizerinde tasarrufta bulunuyor, sonra
da savasa devam ediyorlardi. Bu yanlis davranis hicretin dokuzuncu y1-

Iinda tamamen yasakland1.”

Goruldugi gibi, ayetin inis sebebiyle ilgili nakledilenler ayetin ice-
rigi ile de uyusmakta, diger karineler de bu sebebi desteklemekte ve
ayette var olan belirsizlik giderilmektedir. Eger bu rivayetin senedi sa-
hih olmasa bile, yine de kabul edilebilir. Benzeri durumlarda da bu ku-
rali uygulayabiliriz.

inis Sebebini Nakledenin Orada Bulunmasi

Inis sebebini aktaramn olaymn gerceklestigi esnada bulunmas: sart
mudir? Alimlerin cogu, rivayetin senedi ile gerceklesen olay arasinda ko-
puklugun olmamast icin ilk ravinin olay aminda orada bulunmasim sart
kosmuslardir. Vahidi soyle diyor: “Inis sebebinde; sadece ayetin inisini
duyan, inis sebebine sahit olan ve bu bilgiye ulasmak icin arastirma yap-

mis olan kimsenin rivayet etmesi caiz kilmmistir.”'>

Lakin diger alimler rivayeti nakleden kimsenin bu hususta kesin
bilgi sahibi veya inis sebebine sahit olmasinin sart olmadigim soylemis-
lerdir. Hakim Nisaburi hadis ilmi hakkinda diyor ki: “Eger bir sahabe va-
154 Tevbe, 37.

155 Tefsir-i Tabersi, c. 5, s. 29.
156 Eghab-1 Niizul, s. 54.
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» hiy ve Kuran'mm inisini derk etmisse ve filan ayetin falan olaydan do-
@5}“ lay1 nazil oldugunu soylerse, bu s6zti musned hadis hukmiindedir. Yani

6? Peygamber’den nakledilen bir hadis olarak kabul gortir.”*" Nisaburinin
bu s6zti daha mantkh gorinmektedir; ¢ctinki ravi eger dogru sozla, gu-
venilir ve adil olursa olaya sahit olmas: sart degildir. Dolayisiyla Ehli Beyt
imamlarindan bir ayetin inis sebebiyle ilgili nakledilen rivayetler bizim
icin guvenilir ve kabul edilebilir bir mahiyet tasimaktadir.

157 e]-Miistedrek, c. 2, s. 258- 263. Ulum'ul Hadis, s. 19- 20.
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icri altinc1 ytzyilin buyuk tefsir bilimcilerinden olan Cemaleddin

Ebu’l- Futuh Razi, kendi tefsirinin 6nsoziinde Kur'an-1 Kerim icin
43 isim -ki daha cok sifat ozelligini tasimaktadir- zikretmektedir."”® Mer-
hum Tabersi Mecma’ul Beyan tefsirinde Kur'an icin sadece; Kur'an, Fur-
kan, Kitap ve Zikir isimlerini yazmistir.'>

Bedreddin Zerkesi'® Heraliy'nin bu alanda bir kitap yazdigim'®' ve
kitabinda Kur'an'm 90 isim ve sifatina yer verdigini yazmaktadir. Kadi
Azizi de Kuran'in 50 isim ve sifatindan bahsetmektedir. Asagidaki cizel-
gede bu isimlere yer verilmistir, ilk 43 isim ve sifat Ebu Futuh Razi'nin
gorust ile aymdir.

No | Ad-Sifat | Delil Ayet

1 | Kur'an Onun okunusuna (Kur'an) uy. Kiyamet, 18
2 | Furkan Alemlere uyania olsun diye kulu Muhammed'e Furkan'iindiren. .. | Furkan, 1

3 |Kitap Allah'in sana gosterdidi sekilde insanlar arasinda hiikmedesin diye | Nisa, 105

sana Kitab't hak ile indirdik.

4 | Zikir iste bu, bizim indirdigimiz hayir ve faydalt bir Zikir'dir. Enbiya, 50

5 | Tenzil Siiphesiz bu, alemlerin Rabbinin indirmesidir (tenzil). Suara, 192

158 Fahri Razi, Ravdul-Cinan ve Ruhu'l-Cinan, Mukkadime, c. 1, s. 5.
159 Tefsir-i Tabersi, c. 1, s. 14.

160 o] Burhan, c.1,5.276.

161 e].Burhan, c. 2, s. 258 ve 263.
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No | Ad-Sifat | Delil Ayet

6 | Hadis EGer dogru iseler onun benzeri bir s6z (hadis) getirsinler. Tur, 34

7 | Mev'ize Ey insanlar! Size Rabbinizden bir 4giit (mev'ize), gdniillerdekine bir | Yunus, 57
sifa, miiminler iin bir hidayet ve rahmet gelmitir.

8 | Tezkire Siiphesiz 0, korunanlar iin bir hatirlatmadr (tezkire). Hakka, 48

9 | Zikra Bunda sana gercegin bilgisi, miiminlere de bir it ve bir uyari Huda, 120
(zikra) gelmistir.

10 | Beyan Bu biitiin insanhiga bir beyandir; takva sahipleri icin de bir hidayet | Aliimran, 138
ve bir ittiir.

11 | Huda Bu kitap; onda asla siiphe yoktur. 0, muttakiler icin bir yol gosteri- | Bakara, 2
cidir (huda).

12 | Sifa De ki: 0, inananlar icin dogru yolu gdsteren bir kilavuz ve sifadir. Fussilet, 44

13 | Hiikiim iste boylece Kuran't Arapca bir hiikiim olarak indirdik. Rad, 37

14 | Hikmet Evlerinizde okunan Allah'in ayetlerini ve hikmeti hatirlayin. Ahzap, 34

15 | Hakim (Resuliim!) Bu séylenenleri biz sana ayetlerden ve hikmet dolu (ha- | Aliimran, 58
kim) Kur'an'dan okuyoruz.

16 | Miiheymin | Sana da daha dnceki kutsal kitabi onaylayici ve igerigini koruyucu Maide, 48
(miiheymin) olan bu hak kitabi indirdik.

17 | Hadi Gergekten biz, dogru yola ileten (hadi) harikuléde giizel bir Kuran | Cin, 1-2
dinledik.

18 | Nur 0 Peygambere inanip ona saygi gosteren, ona yardim eden ve Araf, 157
onunla birlikte gdnderilen nur'a (Kur'an'a) uyanlar var ya, iste kurtu-
lusa erenler onlardir.

19 |Rahmet | Ve o, miiminler icin gercekten bir hidayet rehberi ve rahmettir. Neml, 77

20 | ismet Topluca Allah'in ipine simsiki sanilin ve parcalanmayin! Aliimran, 103

21 | Nimet Rabbinin nimetini ise, haydi anlat. Duha, 11

22 | Hak 0, kesin bir gercektir (hak). Hakka, 51

23 | Tibyan Bu Kitab'i da sana, her gey icin bir agiklama (tibyan). . .olarak indir- | Nahl, 89

dik.
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No | Ad-Sifat | Delil Ayet

24 | Besair insanlarin kalp gézlerini aydinlatacak nur (besair) ve onlara yol gés- | Kasas, 43
terici olarak Kitab'r verdik.

25 | Miibarek | iste, bu da indirdigimiz miibarek bir zikirdir. Simdi bunu inkar mi Enbiya, 50
ediyorsunuz?

26 | Mecid Kaf. Serefli (mecid) Kur'an'a andolsun. Kaf, 1

27 | Aziz Siiphesiz o iistiin (aziz) bir kitaptir. Fussilet, 41

28 | Azim Andolsun ki, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve yiice (azim) Kuran't | Hicr, 87
verdik.

29 | Kerim 0,elbette degerli (kerim) bir Kur'an'dir. Vakia, 77

30 | Sirac Allah'in izniyle, bir davetgi ve nur sacan bir kandil (sirac) olarak (gon- | Ahzap, 46
derdik).

31 | Munir Allah'in izniyle, bir davetgi ve nur sacan (munir) bir kandil olarak Ahzap, 46
(gonderdik).

32 | Begir (Bu,) bilen bir kavim icin, ayetleri Arapca okunarak agiklanmig bir ki- | Fussilet, 3- 4
taptir; mijdeci (begir) ve uyanicidir.

33 | Nezir Miijdeci ve uyanadir (nezir). Fussilet4

34 | Sirat Bize dogru yolu (sirat) goster. Hamd, 6

35 | Habl Topluca Allah'in ipine (habl) simsiki sarilin ve parcalanmayin! Ali imran, 103

36 |Ruh iste bu sekilde sana da emrimizden bir ruhu vahyettik. Sura, 52

37 | Kasas Biz bu Kur'an'i vahyetmekle sana kissalarin (kasas), en giizelini an- | Yusuf, 3
latiyoruz.

38 | Fasl Kuskusuz Kur'an ayina (fasl) bir szdiir. Tark, 13

39 | Nucum Hayrr, yildizlanin (nucum) yerlerine yemin ederim ki. ... Vakia, 75

40 | Aceb Gergekten biz, dogru yola ileten harikulade (aceb) giizel bir Kuran | Cin, 1
dinledik.

41 | Kayyim Kuluna kitabi, onda hig bir egrilik birakmadan, dosdogru olarak (kay- | Kahf, 1
yim) indiren Allah'a hamd olsun.

42 | Mubin Elif. Lam. Ra. Bunlar, apactk (mubin) Kitab'in ayetleridir. Yusuf, 1
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No | Ad-Sifat | Delil Ayet

43 | Aliy 0, katimizdaki ana kitaptadr. Yiice (aliy) ve hikmet sahibidir. Zuhruf, 4

44 | Kelam Ve eger miisriklerden biri senden aman dilerse, Allah'in kelamini igi- | Tevbe, 6
tip dinleyinceye kadar ona aman ver, sonra (Miisliiman olmazsa)
onu giiven icinde bulunacag bir yere ulagtrr.

45 | Kavl Andolsun ki, belki disiiniirler diye, onlar icin sozii (kavl) ard arda Kasas, 51
bildirdik.

46 | Belag iste bu, insanlara bir tebligdir. ibrahim, 52

47 | Mutegabih | Allah, sbziin en giizelini, birbirine benzeterek (miitesabih) bir kitap | Ziimer, 23
halinde indirmistir.

48 | Arabi Korunsunlar diye, piiriizsiiz Arapga bir Kur'an indirdik. Ziimer, 28

49 | Adl Rabbinin sbzii, dogruluk ve adalet bakimindan tamdir. En'am, 115

50 |Bugra Miiminler icin rehber ve miijdedir(biisra) . Neml, 2

51 | Emir Bu, Allah'in size indirdidi emridir. Talak, 5

52 |iman imana cagiran bir davetgiyi isittik ve iman ettik. Aliimran, 193

53 | Nebe Birbirlerine neyi soruyorlar? O biiyiik haberi mi (nebe) ? Nebe, 1-2

54 | Vahiy De ki: Sizi ancak vahiy ile uyariyorum. Uyarildiklan zaman ancak sa- | Enbiya, 45
grrlar cagnyr isitmez.

55 | ilim Sana ilim geldikten sonra onlann heveslerine uyarsan, and olsun ki, | Rad, 37

Allah katinda sana bir veli ve koruyucu olamaz.




Sure ve Ayet Kavrami

S ure kavrami; “sur-u beled — sehri cevreleyen yuksek duvar” kelime-
sinden turetilmistir, ctinkt surlarin bir sehri cevrelemesi gibi sure
de ayetleri cevrelemekte, kendi bunyesi icine almaktadir. Sehri kusattig
gibi sureler de bazi ayetleri bunyesinde toplayip diger ayetlerden ayirr.

Unlii dil bilimci Ibn Faris'in tanimina gore sur; yucelik ve yiksek-
lik anlamina gelmektedir, bu ytizden bazilan sureyi ytice ve yuksek an-
laminda tutmuslardir.

Ebu’l-Futuh Razi soyle diyor: Bil ki sure ytuksek makam ve yticelik
anlamina gelmektedir. Buna delil olarak da Arap sairi Nabigenin su si-
iridir:

Gormityor musun Allah sana sure (yiiksek makam) vermistir?

Ki her padisah bu makam karsisinda titrer.

Razi daha sonra sozlerine soyle devam ediyor: Sehri cevreleyen du-

varin da yiitksek olmasi nedeniyle ‘sur’ denilmistir.'**

9,99

Bazilan da “Su'r” koktinden yani bir seyin parcasi ve artig1 anlamin-
dan turedigini dile getirmektedirler. Ebu’l- Futuh Razi bunun hakkinda
soyle diyor: “Mehmuz olan su'r kelimesinin ash ‘surul ma/ kapta kalan
suyun artigrdir. Araplar tabakta bir sey kaldiginda ‘esertu fil ina’ derler.
Bunun icin de Arap sairi A’sa b. Salebe bir siirinde diyor ki:

O kadin benden uzaklast:, ama gonliimde biiytik yara acti,

162 Revdel Cinan ve Ruhul Cinan, Mukkadime, c. 1, s. 9.
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163

Ve bu yara, ayrilikta giinbegiin biiyiiytip yayilmakta.

Buna gore; sure kelimesi aslinda Kuran'im parcasi anlamina gelen
“su're” idi, daha kolay okunmasi icin hemze vava donusturilmustir. Bu
hususta farkli bir kiraat bulunmamaktadir, ttm Kur’an okuyucular do-
kuz yerde bulunan bu kelimeyi sure olarak okumuslardur.

Ayet kavrami; alamet anlamina gelmektedir, ¢cinkt Kuran'in her
bir ayeti Allah'in s6ztt olduguna alamet ve nisanedir. Yahut Kur'an1
Kerim'in her ayeti ilahi bir hukum veya ogtite isaret ettigi icin bu kav-
rami almistir.

“Andolsun biz, sana apacik ayetler indirdik. Onlan fasiklardan baskasi

inkar etmez.”'%*

“Iste bunlar Allah’mn ayetleridir. Biz onlan sana dogru olarak anlatiyoruz.

Siiphesiz sen, Allah tarafindan gonderilmis peygamberlerdensin.”'®

2166

“Iste Allah, ayetlerini, diisiinesiniz diye boyle acikhyor.

Cahiz diyor ki: Yuice Allah kendi kitabin Araplar arasinda yaygin ola-
nin aksine -hepsini ve bazisini- tanmmlamistir. Araplar, bir sairin siirlerinin
toplandig kitaba divan derler, ytice Allah ise Kur'an adim vermistir. Ayni
sekilde divanin parcalarina kaside denilirken, Kur'an’dakine sure, kaside-
nin her boltiimuine beyit denirken, surenin her bolumune ise ayet ad1 ve-

rilmistir. Her beyit'in sonundaki kafiyeye, ayetlerde fasle denmistir.'®’

Ragib Isfahani diyor: Ayet kavram1 “Eyyin” kokunden alimmstr,
ctunku ayet aydinliga kavusturur. Fakat dogru olam ayetin “teeyyi” ko-
kunden ttiremis olmasidir, zira teetti saglam ve kalic1 olma anlaminda-
dir, bu yuzden “Sakin ol” denilmek istendiginde bu kelime kullanilir.
Elbette “Eviye ileyh - siginmak” kelimesinden ttiremis olma ihtimali de
bulunmaktadir ve yiiksek yer olarak kullanilmistir. Kur'an'da bir yerde,
ayet bu anlamda gelmistir:

163 Revdel Cinan ve Ruhul Cinan, Mukkadime, c. 1, s. 9.
164 Bakara, 99.
165 Bakara, 252.

166 Bakara, 266.
167 el-itkan, c. 1, s. 143.
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“Siz her yiiksek yere bir alamet dikerek egleniyor musunuz?” %

Bir hikme delalet eden Kur'an'in ctimlelerine ayet denilir, bu tam
bir sure, birka¢ boliim, kisa yahut uzun ctmlelerden olussun hepsine
ayet denilir. Bu sekilde Kur'an sureleri belli ayetlerden olusur ve sayila-
bilir nitelik tasir.

Sunu da hatirlatmamiz gerek ki; surelerde bulunan ayetler bizzat
Allah Resulu (s.a.a) tarafindan belirlenmis ve konulmustur. U¢ ayetten
olusan en kuctk sure Kevser suresi ve 286 ayetten olusan Bakara suresi
de en uzun suredir, bunun gibi diger butun surelerin sayisim ve yerini
belirleyen Hz. Peygamberdir ve onun belirledigi sekilde guntumuze ka-
dar gelmistir. Bunda Kur'an'm mucize olmasi ve ayetlerin uyumuyla il-
gili bir sir bulunmaktadir.

168 Suara,128.
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Surelerin isimleri

yetlerin sayisi ve yeri nasil ki Allah Resulit (s.a.a) tarafindan belir-

lenmisse, surelerin isimleri de yine bizzat o hazret tarafindan ko-

nulmustur. Genelde surelerin bir adi vardir, ama baz1 surelerin birden

fazla ad1 bulunmaktadir. Kur'an surelerine verilen isimler, Araplarda yay-

gin olan metotla bir munasebet veya olay sonucu veriliyordu. Simdi bazi

surelere nicin o isimlerin verildigi ve hangi mtinasebetle adlandirldikla-

i asagidaki cizelgede getirelim:

Sure Adi | Adlandinlmasinin Nedeni

Bakara | Bakara (inek) kelimesi, sadece bu surede kullanilmig ve surenin 67- 73. ayetlerinde gecen
inek kissasi nedeniyle bu adi almistir. Enam suresi (144 - 146.) ayetlerinde “el-Bakar” ve Yu-
suf suresi (43 - 46.) ayetlerinde de “Bekarat” kelimeleri ge¢mistir, fakat iizerinde ayrintili bir
sekilde konusulmamigtir.

Al-i imran | Bu sure adini 33. ayette gecen “Al-i imran” terkibinden alir ve Kur'an'in baska hibir aye-
tinde gelmemistir.

Nisa Nisa, kadin anlamindadr. Surenin 17. ayetinde kadinlarla ilgili hiikiimler aynntili bir sekilde
anlatildigr icin bu adi almigtir.

Maide Sofra anlamina gelir, havariler Hz. isa'dan gékten bir sofra indirmesini istemislerdi ve sa-
dece bu surenin 112,113 ve 114. ayetlerinde ge¢mistir.

En'am Hayvanlar anlamna gelir, diger hicbir surede olmadiqi kadar alti defa bu surede “En’am- hay-
vanlar” kelimesi kullanilmistir. Putperest Araplarin bazi biiyiikbas hayvanlan helél, bazilarini
da haram sayan batil inanglarini reddeden 136, 138 ve 139'uncu ayetlerinden almaktadir.

A'raf Cennet ve cehennem arasi icin kullanilir, surenin 46 ve 48. ayetlerinde iki defa kullanilmigtir.

Enfal Ganimet demektir ve surenin basindaki ilk ayette kullanilmigtir.

Beraet Uzak olma anlamindadr. Surenin ilk kelimesi oldugu icin bu adi almistir. Baska surelerde bu
sekilde miigriklerden bahsedilmemistir.
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Yunus Sure, adini, Hz. Yunus'a atif yapilan 98. ayetten alir. Hz. Yunus hakkinda bahsedilen tek suredir.

Hud Bu sure adini, 50 — 60. ayetlerde kissasi zikredilen Hz. Hud'un isminden almigtir. Sadece bu
surede Hz. Hud'tan bahsedilmektedir.

Yusuf Bu sure Hz. Yusuf'tan bahsetmektedir ve Hz. Yusuf'un adi 25 defa zikredilmistir.

Rad Rad, gok gilriiltiisii demektir. Surenin 13. ayetinde gok gilriiltisiiniin Allah'i teshih etme-
sinden bahsedildigi icin bu adi almistir. Bakara suresinin 19. ayetinde de gegmektedir.

ibrahim | Sure admi 35. ayette gecen ibrahim peygamberden alir. Hz. ibrahim’in (a.s) Mekke sehri ve
nesli icin yapmis oldugu dualar aynintili bir sekilde buyrulmugtur.

Hicr Hicr ashabinin konu edildigi tek suredir ve adini 80- 84. ayetlerinde gegen hicr kelimesin-
den alir.

Nahl An demektir,68. ayette arilardan bahsettigi icin nahl adini almgtir.

isra isra, gece yolculuguna denilir. Hz. Peygamberin geceleyin miraca glkmasi ilk ayetlerde bah-
sedilmektedir.

Kehf Madara anlaminda kullamilmistir ve 9. ayet Ashabi Kehf'den bahsedilmektedir.

Meryem | “Resuliim kitapta Meryem'i de an” ifadesiyle baslayan 16. ayetinden 35. ayetine kadar Hz.
Meryem’den bahsetmektedir.

Taha ilk ayetlerinde “Ta-Ha” harfleriyle baglamaktadr.

Enbiya Araplarin tarafindan bilinen meghur nebi ve peygamberlerden bahsedilmektedir.

Hac Surenin 25- 38. ayetlerinde genis bir sekilde hac hiikiimlerinden bahsedilmekte ve yiice Al-
lah tarafindan hacain yapilmast istenilmektedir.

Muminin | Sure adini ilk ayetindeki “el-Mi'mindn” kelimesinden almaktadir.

Nur Nur ayeti olarak bilinen 35. ayet bu surede bulunmaktadir.

Furkan | Kuran'in bir diger ismi olan Furkan bu surenin ilk ayetinde kullanilmistir.

Suara Suara, sairler anlamina gelir ve 224. ayette ge¢mistir.

Neml Karinca kelimesinin gectigi tek suredir,18. ayette Hz. Siileyman’in ordusuna yol veren karin-
calardan bahsedilir.

Kasas Bu sure, adini, 25. ayetinde gecen “el-Kasas” kelimesinden alir. Kasas, sozliikte olaylar uy-
gunluk sirasina gore zikretmektir. Hz. Musa’nin kissasina genisce deginilmistir.

Ankebut | Ankebut driimcek demektir. 41. ayetinde kafirlerin isleri oriimcek agina benzetilerek bu ke-
lime kullamilmigtr.

Rum Perslerle savasan Rumlardan bahsedilirken bu kelime kullanilmis ve adini da oradan almigtir.

Secde Adini 15. ayette gecen secde kelimesinden almistir.

Ahzab Miittefik gruplar anlamina gelir ve bu kelime 20. ayette kullanilmigtir.

Sebe Sebe kelimesi Kur'an'da sadece bu surenin 45. ayetinde gegmistir.
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Bazi Surelerin Farkl isimleri

Surelerin genelinin sadece bir ismi bulunmaktadir, fakat bir takim ne-
denlerden dolay1 baz1 surelerin birden fazla ismi bulunmaktadir. Ornegin
Fatiha suresi; Hamd, Fatihatwl-Kitap, Umm-til Kitap, Seb’ul Mesani olarak
da adlandinlmistir. Suyuti bu sure icin yirmiden fazla isim zikretmistir.'*

Fatihatu'l-Kitap: Bu isim ile adlandinlmasinin nedeni; diziliste Kuran'm
ilk suresi olmasidir, ayrica kamil olarak inen ilk suredir.

Umm-iil Kitap: Burada kullanilan “tim” kelimesi hedef ve ama¢ an-
lamina gelmektedir. Kuran'in tiim hedef ve amaci bu surede ozetle buy-
ruldugu icin bu adi almistir. Zaten bu yiizden Kur'an'in en faziletli su-
resi olarak kabul edilmistir.

Seb'ul Mesani: Kisa surelerden oldugu ve yedi ayetten olustugu icin
bu adi almistir. mesani de tekrarlanan anlamindadir, tiim Muslumanlar
her gtin bu sureyi tekrarladig1 ve diger uzun surelerden daha fazla oku-
dugu icin bu sekilde adlandirilmustr.

Diger bazi sureler de Fatiha suresinde goruldugu gibi bazi nedenler-
den dolay1 farkh adlandirilmistir, bu sureler sunlardan ibarettir:

Tevbe, Beraet

Isra, Subhan, Beni Israil
Neml, Stuleyman
Gafir, Mumin
Fussilet, Secde
Muhammed, Gital
Kamer, Tkterebet
Muilk, Tebarek
Mearic, Se’el, Vakra
Nebe, Amme
Beyyine, Lem Yekun
Maun, Din, Ereeyte
Mesed, Tebbet
Tevhid, Thlas

Dehr, Insan, Hel Eta
Kureys, Iylaf

Serh, Insirah

169 el-itkan, c. 1, s. 151.
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“; Surelerinin Grupsal Adlari
Zé@ 1- Sebu Tival: Yedi uzun sure olan; Bakara, Al-i Imran, Nisa, Araf,
En’am, Maide ve bir sure sayilan Enfal ile Tevbe surelerinden olusmak-
tadr.

2- Mieyn: Ytz ayetten fazla olan surelere denir ve bunlar biyuklik
bakimindan yedi uzun sureden daha azdirlar. 12 sure olan mieyn sun-
lardir: Yunus, Hud, Yusuf, Nahl, Isra, Kehf, Meryem, Taha, Enbiya, Mu-
minun, Suara ve Saffat.'™

3- Mesani: Ayet say1s1 ytiztn altinda olan surelere denir. Bunlar yak-
lasik yirmi suredir. Mesani denilmesinin nedeni tekrarlana bilir ve bir de-
fada rahatlikla okuna bilir olmalarndir.

4- Hevamim: Ha-Mim harfleriyle baslayan yedi sureye denilir ki sun-
lardir: Mumin, Fussilet, Sura, Zuhruf, Duhan, Casiye ve Ahkaf.

5- Mimtehinat: Yaklasik yirmi sureden ibarettir: Feth, Hasr, Secde,
Talak, Nun ve Kalem, Hucurat, Tebarek, Tebagun, Munafikun, Cuma,
Saf, Cin, Nuh, Miicadele, Mtumtehine, Tahrim.

6- Mufessalat: Rahman suresinden bagslayarak Kuran'n sonuna ka-
dar olan kisa surelere denilir. Yalmz bunlarin icerisinde mimtehinat ve
meinden sayilan sureler harictir. Mufessalat olarak adlandirilmasimin ne-
deni ayetler arasindaki fasilalarin kisa olmasidir.

170 Suara suresi 228 ve Saffat suresi 182 kisa ayetten olusmaktadir ama buyukluk acist -
dan diger mieyn surelerle ayni oldugu icin bu gruba dahil edilmistir.
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Surelerin ve Ayetlerin Sayisi

uran’t Kerim, 114 suresi ile birlikte nazil oldugu gunden simdiye

kadar hicbir azalma ve cogalma olmaksizin, Peygamberimizin (s.a.a)
buyurdugu gibi sahabe ve tabiinin nakli ile guintumuze kadar ulasmstir.
Bu say1 mutevatirdir ve bundan fazla oldugu soylenenler 6nemsiz, az ol-
dugu soylenenlerin ise delili yoktur.

Denildigine gore: ibn Mesud'un Mushafinda Fatiha ve Muavveze-
teyn (Nas ve Felak) sureleri bulunmamaktaydi, ¢tinka Fatiha suresini
Kur'an’a denk bilmisti. Nitekim soyle buyrulmaktadir:

“Andolsun, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve bitytik Kur’an’t verdik.”'"*

Felak ve Nas surelerini ise, sure degil de Peygamber'e (s.a.a) Hasan
ve Huseyin'i (a.s) nazar ve buytiden korumast icin bildirilen dualar ola-
rak kabul ediyordu, bu yiizden Mushafinda yer vermemisti. Bu dusiin-
cesinden dolay1 da bu sureleri herhangi bir Mushafta gorseydi, silmeye
kalkisir ve “Kur'an’da olmayani Kur'an’a karistirmayin” derdi.

Ubey b. Ka'b'in Mushaf1 ise 115 sureden olusmaktaydi. O Fil ve Ku-
reys surelerini bir sure kabul etmekte ve aralarinda bulunan besmeleyi
getirmemekteydi. Ayrica “Hafd” ve “Hul” adinda iki sure daha oldugunu
soyleyip, Mushafinda getirmisti.

Ayetlerin sayisina gelince; ayetin nerede bitecegi bizzat Peygamber
(s.a.a) tarafindan belirlenmis, ayetler arasindaki fasila onun emri ve go-
zetiminde gerceklesmisti. Bu hususta baskasimin ictihadina gore hicbir
sey yapilmamstir. Demek ki, onun dogrulugu nakledenin giivenirligine

171 Hicr, 87.
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dayanmaktadir. Ayetler konuya gore belirlenmez yani konu bitince ayette
bitecek diye bir sey soz konusu degildir, baz1 yerlerde konu bitmemesine
ragmen ayet bitmekte, yeni bir ayete baslamlmada ve orada bitmektedir.
Bunu da belirleyen Peygamber'in kendisidir.

Gecmistekilerin, ayetlerin uzunlugu hakkinda degisik goruslere dus-
melerinin nedeni, Peygamber'in bir ayeti okurken ortasmda durup oku-
mamasindan kaynaklanmaktadir. Bu yiizden bazilar ayetin bittigini zan-
nediyorlardi, halbuki baska zaman ayeti sonuna kadar okuyordu.

Ibn Abbas'tan nakledildigine gore: Kuran 6600 ayet ve 320671 harf-
ten olusmaktadir. Kelimelerin sayis1 hakkinda ise farkli gorusler bulun-
maktadir; 77277 -77934 - 77434 kelimeden olustugu soylenmistir.

Kuran ayetlerinin sayis1 hakkinda en dogru ve kesin rivayet Hz.
Ali'den (a.s) nakledilen Kufelilerin rivayetidir, buna gore Kur'an 6236
ayetten olusmaktadir. '"? Suanda elimizde bulunan Mushaftaki ayet sa-
yis1 da bu kadardir, fakat burada bulunan sart; besmeleyi sadece Fatiha
suresinde ayet kabul edip, diger surelerde ayet bilmemege ve surelerin
basinda bulunan huruf-u mukatta’yr da bir ayet bilmeye baghdur.

Kufelilerin rivayetine gore Kuran'da bulunan surelerinin ayet sa-

yis1 soyledir:
Sira Sure Ayet Sayisi Sira - Sure Ayet Sayisi
1 Hamd 7 58 Miicade 22
2 Bakara 286 59 Hasr 24
3 Nisa 200 60 Miimtehine 13
4 Maide 176 61 Saffat 14
5 Enam 120 62 (uma n
6 Enam 165 63 Munafikun n
7 Araf 206 64 Tebagun 18
8  Enfal 75 65  Talak 12

172 elitkan, c. 1, s. 190, 197, 189. Kufelilerin rivayeti fbn Ebi Leyla ve Ebu Abdura -
man Sulemi tarafmdan Imam Ali'den (a.s) nakledilmistir.
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Sra  Sure Ayet Sayisi Sra  Sure Ayet Sayisi
9 Tevbe 129 66 Tahrim 12
10 Yunus 109 67 Miilk 30
11 Hud 13 68 Kalem 52
12 Yusuf m 69 Hakka 52
13 Rad 43 70 Mearic 44
14 ibrahim 52 Al Nuh 28
15 Hicr 9 72 Cin 28
16 Nahl 128 73 Muzzemil 20
17 Isra m 74 Muddessir 56
18 Kehf 110 75 Kiyamet 40
19 Meryem 98 76 insan 31
20 Taha 135 77 Miirselat 50
21 Enbiya 112 78 Nebe 40
22 Hac 78 79 Naziat 46
3 Miiminun 118 80 Abese 4
24 Nur 64 81 Tekvir 29
25 Furkan 77 82 infitar 19
26 Suara 227 83 Mutaffifin 36
27 Neml 93 84 insikak 25
28 Kisas 88 85 Burug 22
29 Ankebut 69 86 Tank 17
30 Rum 60 87 Ala 19
31 Lokman 34 88 Gasiye 26
32 Secde 30 89 Fecr 30
33 Ahzab 73 20 Beled 20
34 Sebe 54 91 Sems 15
35 Fatir 45 92 Leyl 21
36 Yasin 83 923 Duha n
37 Saffat 182 9% Serh 8
38 Sad 88 95 :Tin 8
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"; Sira Sure Ayet Sayisi Sira Sure Ayet Sayisi
@é@ 39 Zimer 75 % Ak 19
40 Miimin 85 97 Kadir 5
41 Fussilet 54 98 Beyyine 8
4 Sura 53 9 Zilzal 8
43 LZuhruf 89 100 Adiyat n
44 Duhan 59 101 Karia 1
45 Casiye 37 102 Tekasiir 8
46 Ahkaf 35 103 Asr 3
47 Muhammed 38 104 Hiimeze 9
43 Feth 29 105 Fil 5
49 Hucurat 18 106 Kureys 4
50 Kaf 45 107 Maun 7
51 Lariyat 60 108 Kevser 3
52 Tur 49 109 Kafirun 6
53 Necm 62 10 Nasr 3
54 Kamer 55 m Tebbet 5
55 Rahman 78 112 Ihlas 4
56 Vakia % 13 Felak 5
57 - Hadid 29 114 i Nasr 6
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Uctinctl Bolim
Rur‘an'm Toplatilmas







Kur’anin Mushaf Haline Getirilmesi

K ur'an-1 Kerim, suanda elimizde bulunan hali ile belli bir zamanda

ve belirli bir grup tarafindan hazirlanip, bir araya getirilen sekliyle
degildir; Kuran'm Mushaf ! halinde bir araya getirilmesi zaman icerisinde
degisik bireyler ve gruplar tarafindan yapilmistir. Fakat sunu unutmaya-
lim ki, Kur'an’da bulunan sureler, surelerin icindeki ayetler ve bunlarn
duzeni, bizzat Hz. Peygamber'in (s.a.a) emriyle gerceklestirilmistir. Do-
layisiyla bunu taabbudi olarak kabul edip, sureleri de bu bilincle oku-
mak gerekir.

Her sure besmele ile baslamakta ve ikinci besmelenin nazil olma-
sina kadar devam etmekteydi. Yani ytice Allah tarafindan ayet bismillah
ile nazil oldugunda yeni bir sure baslamis oluyordu ve ikinci besmeleye
kadar ki ayetler o surenin ayetleri sayihyordu. Sureler icerisinde bulunan
normal duzen bu sekildeydi, fakat bazen Cebrail'in kendisi bazi1 ayetle-
rin ¢ikartilarak baska bir surede, baska ayetlerin arasina yerlestirilmesini
Hz. Peygamber'den istiyordu. Ornegin:

“Allah’a dondiirileceginiz, sonra da herkese hak ettiginin eksiksiz verile-

cegi ve kimsenin haksizliga ugratulmayacag bir giinden sakinmn.” ?

Bu ayet Allah Result'ntin 6mruntn sonlarma dogru nazil olan ayet-
lerdendir, lakin Peygamber efendimiz bu ayeti, Bakara suresindeki faiz ve

! Kuran “okunulan” anlammdadir ve gimntimiizde yiice Allah tarafindan Peygamber -

mize indirilen ayetlerin toplamina denir. Mushaf ise iki cilt arasina toplanilmis sure
ve ayetlerin hepsine denir. Peygamber'den sonraki ilk donemlerde Kuran yerine daha
¢ok Mushaf tabiri kullamlmustir.

*  Bakara, 281.
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borg ile ilgili ayetlerin arasina yerlestirmisti. Sonucta sureler ve ayetlerin
sekli Peygamber (s.a.a) tarafindan dtuzenlenmistir.

Fakat surelerin sira duizeni ve tertibi hakkinda arastirmacilar ara-
sinda ihtilaf vardir. Seyyid Murteza Alemu’l-Huda, Ayetullah Hoi ve son
zamanlardaki bircok ilim adami; Kuranin suanda elimizde bulunan si-
ralams seklinin Peygamber (s.a.a) tarafindan duizenlendigi kanaatinde-
ler. Delilleri ise sudur: Hz. Peygamber doneminde bircok Kur'an hafizi
bulunmaktaydi, onlarin Kur'ani Allah Result'nun ogrettigi sekil ve si-
rayla ezberledikleri kesindir. Hz. Peygamber’in bu kadar énemli bir ko-
nuyu, diizene sokulmasi icin kendisinden sonraya birakmasi pek man-
ikl degildir.

Merhum Ayetullah Hoi ve diger alimlerin bu gortasunt kabul edeme-
yiz; cinka o zamanda hafiz olmak veya Kur'an toplayip yaninda bulun-
durmak, sureler arasinda bir siralanisin oldugunu ispatlamaz. O donemde
hafiz; ayetleri son nazil olmasina kadar yazili halde yaninda bulunduran
ve ezberleyen kimseye denirdi, yani guntumuzdeki gibi siraya gore ez-
berlemesi gerekmezdi.

Kur'an-1 Kerim'de surelerin siralanis sekli pek de onemli degil, bir
sure basta da olabilir sonda da, 6nemli olan surelerin birbirinden ayrl-
masl ve her sure icerisinde hangi ayetlerin bulunmasidir ki bunu da za-
ten bizzat Peygamber (s.a.a) hayatunda duizenlemisti. Peygamber'in 6mru-
nun sonuna kadar vahiy gelme ihtimali bulunmaktaydi, bazen ayetlerin
yerini Cebrail degistiriyordu, dolayisiyla Kur'an'n inisinin son buldugun-
dan emin olmadik¢a surelerin belli bir siraya konulmasi mtimkun de-
gildi. Kur'an ntazultuntn son bulmast da Peygamber’in hayatina bagliyda.
Buttan bunlart goz ontinde bulundurarak Kur'an surelerinin siralanisinin
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gerceklestigini soyleyebiliriz.

Bu yuzden de bircok arastirmaci-yazar, tarih¢i ve ilim adamu;
Resulullah’m (s.a.a) vefatindan sonra Kur'an'm iki cilt arasinda topla-
nip, surelerin belirli bir siraya dizilmesinin ilk olarak Hz. Ali (a.s) tara-
findan yapildigr gorusindedirler. Emir'el Muminin Kur'an1 ilk toplayan-
dir. O hazretten sonra bu isi yapan bir diger kimse de Zeyd b. Sabit ve
bir grup buytik sahabedir. Bu hususta kimsenin bir kuskusu ya da stp-
hesi bulunmamaktadir.
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Allah Result’'niin (s.a.a) vefatindan sonra Kur’an1 toplayan ilk kisi
Imam Ali'dir (a.s) ve ona bu kutsal gorevi Hz. Peygamber'in kendisi ver-
mistir. Hz. Ali, Peygamber (s.a.a) tarafindan verilen bu onemli gorevi ye-
rine getirmek icin alt1 ay boyunca evinden disar ¢tkmamuis ve buytik bir
calisma icerisine girismisti. Rical ilminde uzman olan Ibn Nedim soyle
diyor:

“Ilk olarak Ali (a.s) Kur'an ayetlerini iki cilt (Mushaf) arasma topladi.
Bu Mushaf su anda Cafer ailesinde bulunmaktadir. Ben Hz. Alimin eliyle
yazmis oldugu Mushaf1 Ebu Ya'la Hamza Hasani'nin evinde gormustam.

Hasan b. Alimin (a.s) cocuklar1 bunu miras olarak almislardi.”

Muhammed b. Sirin, Ikrime’den soyle nakletmektedir: “Ebubekir’in
hilafetinin baslangicinda Ali (a.s) evde oturup Kuran1 toplamakla ug-
rastyordu.” Ibn Sirin diyor ki, Tkrime’ye “Alinin (a.s) mushafinin da-
zen ve siralanist diger mushaflardan farkli miydi?” diye sordum, o da su
cevabt verdi: “Eger insanlar ve cinler bir araya gelip el ele verseler dahi
Alinin toplayip diizenlemis oldugu Kuran1 asla hazirlayamazlar.” bn
Sirin daha sonra diyor ki: “O Mushaf elde edebilmek i¢in cok calistim,
ama ne yazik ki bir sonuca varamadim.” * Ibn Cezzi Kelebi soyle ise di-
yor: “Eger Ali'nin (a.s) Mushafina ulasilabilinseydi, kesinlikle bircok bil-

» 5

giye de ulasilacakti.

Hz. Ali’nin Mushaf’inin Ozellikleri

Hz. Ali'nin (a.s) bir araya getirmis oldugu Mushaf, sonradan topla-
nan Mushaflarda bulunmayan bircok guizel 6zellige sahipti, onlardan ba-
zilarim soyle siralayabiliriz:

1- Sure ve ayetlerin siralanisinda dikkat edilen nokta, her birinin inis
sirasina gore siralanmasidir. Once Mekki sureler, sonrada Medeni sureler
yer almaktadir. Bu sekilde ayetlerin seyri ve inis tarihi belirgindir. Bu da
ilahi hikimlerle, ahkam kurallarimin ne sekilde yurarlage konuldugunu
3 el-Fihrist, s. 47- 48.

*  Tabakat1 ibni Sad, c. 2, s. 101; el-isabe’nin Hasiyesi, el-istiab, c. 2, s. 253; el-itkan,

c. 1,s. 57.
> ibn Cezzi Kelebi, et-Teshil li ulum-it Tenzil, c. 1, s. 4. el Temhid, c. 1, s. 288- 296.

oo
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bilmemizi saglar. Ayrica nasih ve mensuh ayetlerinin anlasilmasini ko-
laylastirmaktadar.

2- Bu Mushaf'taki ayetlerin yazilis seklinde, Hz. Resulullah’'n oku-
yus sekli esas alinmistir. Asil olan Hz. Peygamber'in kiraatidir, Hz. Ali
de bunu Mushafinda getirmesiyle kiraatler aras ihtilafa kesinlikle ma-
hal birakmiyordu. Boylece ayetlerin iceriginin anlasilmas: ve dogru tef-
sirin yapilmasina buyuk olcude katkida bulunmus oluyordu. Bu ozellik
cok onemlidir; ¢iinka kiraatler aras: ihtilaflar Kur'an’ tefsir etmek iste-
yen mufessirin yanhs tefsir yapmasina sebebiyet verebilir. Hz. Ali'nin (a.s)
Mushafinda saskinhiga ve hataya yol acabilecek hicbir durum mevzu ba-
his degildir.

3- Hz. Alinin Mushafinda hem tenzil (ayetin inis sebebi) hem de te-
vil bulunmaktaydi. Ayet ve surelerin inisi ve inis nedenleri Mushafin ke-
narlarinda hasiye olarak aciklanmisti. Bu hasiyeler Kur'an'in anlasilmayan
yerlerinin anlasilmasi ve anlasilan ayetlerin de cok daha iyi anlasilmasim
saghyordu. Tenzilin hasiyelerde kaydedilmesinin yani sira bazi tevillere
de yer verilmisti. Bu teviller ayetlerin anlasilmasinda oldukea etkili olan,
ozel baz1 ayetlerle ilgili genel ve kapsayic1 algilamalardan ibaretti.

Emir'al-miminin Ali (a.s) soyle buyuruyor:

“Ben onlara hem tenzili hem de tevili iceren bir kitap getirdim”® ve bir
baska hadisinde: “Peygamber (s.a.a) kendisine inen her ayeti bana okuyup
dikte ettiriyordu; ben de buyurduklarim yaziyordum. Ayrica her ayetin tef-
sir ve tevilini, nasih ve mensuhunu, muhkem ve mritesabihini bana 6greti-
yordu, ytice Allah’a benim iyice anlamam ve ezberlemem icin de dua edi-
yordu. O giinden sonra hicbir ayeti unutmadim, bana ogrettigi benim de
yazdigim bilgilerden hicbir seyi kaybetmedim.” *

Sonucta Hz. Ali, Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Kurant bir
araya getirmek icin alti ay boyunca cahsti ve hazirlamis oldugu Mushaf
buytik sureden kuctk sureye dogru degil de inis 6nceligine gore siralan-
mustt. Resulullah'in okuyusu esas alinmus, ayetler icin dipnotta gerekli
tefsir ve aciklama yapilmisti. Hz. Alinin bu ¢ok onemli calismasi ne ya-
z1k ki kabul gormedi. O hazrete diisman olanlar, inatla Islam alemini bu

6 Muhammed Cevad Belagi, Ala-ur Rahman, c. 1, s. 257.
7 Tefsir-i Burhan, c. 1, s. 16, say1. 14.
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essiz Mushaftan mahrum birakular. Eger Hz. Ali'nin Mushaf esas alin-
mus olsaydi sonralar1 olusan kiraattaki ihtilaflar ve yanhs tefsirler olma-
yacak, bugiin Kur'an'm idraki ve anlasilmasimnin éntindeki engeller kalk-
mus olacakuti.

Hz. Ali’'nin (a.s) Mushaf'inin Akibeti

Silleym b. Kays Hilali (6:90.h) imam Alinin (a.s) yakin arkadasla-
rindan birisiydi. O Salman Farsi’den soyle rivayet etmektedir: “Hz. Ali
(a.s), halkin kendisine karsi olan merhametsizligini gortince evine kapa-
nip Kur'ant toplamakla mesgul oldu ve bu isini bitirinceye kadar evden
disan cikmadi. Imam (a.s), Kurani toplamadan once ayet ve sureler kagit
parcalar1, hurma yapraklari, ince tahtalar ve genis kemikler tizerine da-
gk bir sekilde yazilmist1.”

Yakubi'nin nakline gore Hz. Ali (a.s) Kur'an bir araya getirip, top-
lama isini bitirdikten sonra deveye ytikleyip Hz. Peygamber'in camisine
getirdi. Halk camide Ebubekir'in etrafinda toplanmisti. Imam topluluga
donerek soyle buyurdu:

“Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Kur'ani toplamak tzerinde calisi-
yordum, Peygamber’e nazil olanlarin timina bu kumas tzerine yazdim.
Resulullah’'in bana, okumay1p tefsir etmedigi ve tevilini ¢gretmedigi hicbir
ayet yoktur. Yarn biz bundan habersizdik demeyin.”

O anda kabile reislerinden biri kalkarak Imam’a soyle dedi: “Senin toplarms
oldugun Kur'an’a bizim ihtiyacimiz yok, bizim yanimizdaki bize yeter.” Bu-
nun Gzerine Imam (a.s): “Artik bir daha onu goéremeyeceksiniz” buyurdu
ve evine gitti, ondan sonra da bir daha kimse Hz. Alinin toplamis oldugu
o Kur'an1 goremedi.” ®

Bu olaydan sonra bircok sahabe Kur'an toplama yarisina dustuler,
onlarca Mushaf olustu, oyle ki sonralar1 sahabeler arasmda gorts ayriligt
cok siddetlendi. Osman déneminde Mushaflar hakkinda sahabeler ara-
sinda asin ihtilaf oldugu zaman, Talha b. Abdullah Hz. Ali'ye (a.s) gi-
dip dedi ki:

8 es-Sakife, s. 82.
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“Mushafini halka sundugun ve onlarn da kabul etmedigi giinit hatirhyor
musun? Ne olur bugtin onu bir daha cikar belki bu sayede ihtilaflar son bu-
lur.” imam cevap vermekten kacindi. Talha sozlerini tekrarladi. imam bile-
rek cevap vermedim dedikten sonra buyurdu: “Acaba simdi herkesin elinde
bulunan Mushaf Kuran'n timut mudur yoksa onda bir azalma yahut co-
galma bulunmakta midir?” Talha : “Elbette ki Peygamber’e inen Kur'an'in
tamudur” dedi. Bunun tizerine Imam soyle buyurdu: “Oyleyse ona sarihn,
onunla amel edin ki kurtulusa eresiniz.” Talha: “Oyleyse bu Kuran bize

»9

yeter” dedi ve baska bir sey eklemedi.

Hz. Ali (a.s) bu cevabiyla hem Muslimanlarin birliginin ve hem de

Kur'an'm salabet, muhkemlik ve butunluginin korunmasimi istemis-
saglamis oldu.

es-Sakife, s. 124.



Zeyd b. Sabit’in Kur’an’ Toplamasi

llah Resulit (s.a.a) Kur'an-1 Kerim'in de Tevrat gibi zayi olmamasi

ve tahrif edilmemesi icin Hz. Ali'ye kendisinden sonra Kur'an’ top-
lay1p, bir araya getirmesini vasiyet etmisti.'® Hz. Ali de Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra bu vasiyeti yerine getirmek icin alt1 ay boyunca evinden
disan ¢cikmayarak Kur'an topladi, Medine’deki Musltimanlara sundu, fa-
kat bazi nedenlerden dolayr Hz. Alinin bu buytik calismasim kabul et-
mediler. Lakin mutlaka yapilmas: gerekilen bir calismaydi ve Islam top-
lumunda Kuran'm bir arada bulunmamasi yoneticiler icin biyik bir
eksiklik olacakt. Ciinkt Kuran islam dini ve bu dinin seriatmn ilk kay-
nagy, Islam toplumunun alt yapisini olusturan en saglam direk hukmun-
deydi, Kur'ansiz Islam medeniyeti de olmayacak.

Iste bu yiizden halifelerin; tahta, kemik ve tas parcalan tizerine ya-
zilmis olan veya Kur'an hafizlarmin ezberinde bulunan ayetleri tescil edip
kaydetmek icin tium vahiy katiplerinden yardim almalan gerekiyordu. Bi-
ran once yogun bir calisma icerisinde Kur'an bir araya getirilmeliydi; zira
Kur'an hafizlarinin cogu -en az yetmis hatta denilene gore dort ytiz ha-
fiz- Yemame savasinda olduralmaistii.!!

Bunca hafizin savasta 6lmesinden sonra Ebubekir, Zeyd b. Sabit’i
Kur'an1 bir araya getirmekle gorevlendirdi. Zeyd'in kendisi bu goreve
getirilmesini soyle anlatmaktadir: “Ebubekir beni ¢agirdi, yaninda Omer
de vardi, onunla konusup, gorasuni aldiktan sonra bana dedi ki: Kur'an
10" Tefsir-i Kumi, s. 745.

1 Fethwl-Bari c. 7, s. 447. Tarih-i Taberinin nakline gore (c. 2, s. 516) ; o savasta ,

Medine’de Muhacir ve Ensardan 360 kisi, Medine disindaki sehirlerden 300 Kisi,
Tabiin’den ise 300 kisi oldiralmustir.
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okuyucular ve hafizlarin cogu Yemame savasinda sehit dusti, kalan ha-
fizlarin da baska savaslarda sehit diismesinden ve boylece Kur'an'in bitytik
bir kisminin yok olmasindan kaygi duyulmaktadir. Sonra bu nedenler-
den dolay1 Kur'an'in biran 6nce toplatilmasi konusunu giindeme getirdi.
Ben: “Peygamber’in yapmadigini siz nasil yapabilirsiniz?” dedim, onlar
da bana: “Bu is ¢cok gereklidir ve mutlaka yapilmahdir” dediler, bu ko-
nuda o kadar konusup 1srar ettiler ki nihayetinde bu gorevi tstlenmeyi
kabul ettim. Bu arada Ebubekir bana dontup dedi ki: “Seni akilh ve du-
rust bir genc biliyoruz ve asla senin hakkinda kott bir kayg: ve dustin-
cemiz olmamistr. Sen, Allah Resuli'nitin vahiy yazicistydm, bu ise ko-
yul ve iyi bir sekilde bitir.”

Zeyd b. Sabit bu konu hakkinda ayrica soyle diyor: “Bana verilen bu
gorev cok agirdi, agir bir dagr kaldirmaktan benim icin daha zordu. Fa-
kat zoraki bu isi kabul ettim ve tas ile agac sayfalar tizerine yazili olan

Kur'an ayetlerini toplamaya basladim.”"?

Zeyd’in Kur'an’i Toplama Metodu

Zeyd, Kur'an1 bir araya getirmekle gorevlendirildikten sonra kendi-
sine yardimc1 olmasi icin sahabeden yirmi bes kisiyi yanina aldi. Daha
sonra bir aciklama yaparak herkesten evinde bulunan Kur'an ayetlerini
getirmesini istedi. Yardimcilaryla birlikte her giin camide bulunarak, geti-
rilen Kur'an ayetlerini kabul ediyorlard,” ama herkesin getirmis oldugu
ayetleri oylece kabul etmiyordu, en az iki sahidinin olmasi gerekiyordu,
sahit gosterdikleri takdirde getirdikleri, Kur'an ayeti veya sure olarak ka-
bul ediliyordu. Burada iki husus dikkat cekicidir:

1- Huzeyme b. Sabit Ensari'den Tevbe siiresinin son iki ayeti sahit
olmadan kabul edildi; ¢ciinku Peygamber (s.a.a) onun sahitligini iki sa-
hide es deger tutuyordu.

2- Omer b. Hattab: “Yash erkek ve yash kadin zina ettiklerinde on-
lan taslayin...” ctmlesini Kur'an ayeti zannediyordu, halbuki bu kesin-
likle bir Kur'an ayeti degildi ve Omer’in sahidi de olmadig icin kabul

12 Sahih-i Buhari, c. 6, s. 225. Ibn Esir, el-Kamil fi't- Tarih, c. 2, s. 247.
13 Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 113.
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edilmedi. Omer bunu kime soylediyse, kimse Peygamberden boyle bir
sey duydugunu soylemedi ve herkes boyle bir ayet olmadigini soyleyerek
inkar etti. Omer, hayatinin sonuna kadar bunun ayet oldugunu soyleyip
dediklerinde 1srar ediyordu. O her zaman: “Eger insanlar, Omer kendi-
liginden Kur'an’a bir sey eklemistir demelerinden korkmasaydim kesin-
likle bunu Kur'an’a yerlestirirdim” diyordu.

Zeyd b. Sabit bu sekilde Kur'an-1 Kerim'in ayetlerini bir araya geti-
rerek topladi. Her sure tamamlanip bittikten sonra “Reb’a” denilen deri-
den bir sandigin icerisine konuldu, boylece Kur'an sureleri o sandikta st
aste toplanmis oldu. Zeyd sureleri belli bir sira ve tertibe koymadi, kansik
bir sekilde hepsini Ebubekir’e verdi.'* Bu sahifeler Ebubekir'in olimiin-
den sonra Omer’e intikal etti, onun da oliimunden sonra kiz1 Hafsanin
yaninda korundu. Osman’in zamaninda Mushaflarin ¢ogalmasi ve son-
rasinda denklestirme calismasi icin, bu Mushaf Hafsa'dan alindi, islem
bittikten sonra ona geri verildi. Hafsa oldikten sonra Muaviye tarafinda
Medine’ye vali olarak tayin edilen Mervan bu Mushaf1 Hafsa'nin varisle-
rinden alarak onu yok etti."”

14 Mesahif-i Sicistani, s. 6- 9. Sahih-i Buhari, c. 6, s. 225.
15 Askalani, Serh-i Buhari, c. 7, s. 446. et-Temhid, c. 1,s. 300.
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Sahabelerin Mushaflan

z. Peygamber'in (s.a.a) vefat etmesi ve Imam Ali'nin (a.s) Mushafimm

kabul gormemesinden sonra, Zeyd b. Sabit'in disinda yine bircok
sahabe Kur'an1 toplama ve Mushaf haline getirme isine koyuldu. Bun-
larin basinda Abdullah b. Mesud, Ubeyd b. Ka’b, Mikdad b. Esved, Ebu
Huzeyfe'nin kolesi Salim, Muaz b. Cebel ve Ebu Musa b. Esari gelmekte-
dir. Denildigine gore ilk defa Kur'an surelerini belli bir siraya koyan Ebu
Huzeyfe'nin kolesi Salim’dir.

Kur’an bir araya getirildikten sonra Ebu Huzeyfe'nin kolesi Salim ile
arkadaglar bir araya gelerek Kur'an'a hangi ad1 verecekleri hakkinda go-
rus ahsverisinde bulunmaya basladilar. Bazilar1 “Sifr” dedi, fakat kabul
edilmedi; ciinkii Yahudilerin kitabi olan Tevratin boltimlerine denilmek-
teydi. Sonra Salim “Mushaf” adin1 onerdi ve soyle dedi: “Habesistan’da
bu sekilde toplatilmis sahifelere Mushaf denildigini duymustum, bence
Mushaf koyalim.” Orada bulunanlarin hepsi bu ismi kabul etti ve boy-
lece; toplanip iki kapak arasina yerlestirilmis anlamia gelen “Mushaf”
adim koydular.'® Simdi sahabelerin hazirlamis oldugu Mushaflardan bir-
kacina deginerek ozelliklerinden bahsedelim.

ibn Mesud’un Mushaf'i
Ibn Mesud’'un Mushaf1 su ozelliklere sahipti:

1- Bu Mushaftaki surelerin dizilisi su sekildeydi: Seb’i Tival (yedi
uzun sure) , Mieyn (yuz ayet kadar olan sureler), Mesani (tekrar edilen
kiictik sureler), Hamimler, Miimtehinat ve Miufesselat.

16 e]-Kamil fi't- Tarih, c. 3, s. 58, Mesahifi Secistani, s. 11- 14.
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2- Bu Mushafta 111 sure vards; Fatiha, Felak ve Nas sureleri yoktu;
cinku O Kur'an'm, yok olmasimin yahut tahrif edilmesinin éntinti almak
icin toplandig1 gortisundeydi ve Fatiha suresi her giin namazlarda okun-
dugu icin yok olma ihtimali bulunmamaktaydi, bu ytzden de Mushafinda
getirmedi.'” Felak ve Nas surelerine gelince; bunlari Kur'an'm suresi ola-
rak kabul etmiyordu, sadece nazardan ve biitytiden korunmak icin Allah
tarafindan Peygamber’e ogretilen iki dua olduguna inaniyordu. Yuce Al-
lah, Hasan (a.s) ve Huseyin'i (a.s) nazar ve sihirden korumak icin bun-
lar nazil etti diyordu. Ibn Mesud eger bir Mushaf’ta bu iki surenin yazih
oldugunu gorseydi hemen silmeye kalkistyor ve “Kur'an’dan olmayani
Kur'an’a karistirmaym” diyordu. O hicbir zaman bu iki sureyi namazda
okumadi.'®

3- el-Tkna kitabinin yazar soyle bir rivayet nakletmektedir: “Ibn
Mesud'un Mushafinda Tevbe suresinin basinda besmele bulunuyordu.”
Sonra kendisi cevap veriyor: “Fakat bu soziin dogru olacagimi sanmiyo-
rum, itibar etmemek gerekir.”"

4- Tbn Mesud'un Mushafindaki ayetler ile yaygin olan Mushaflar-
daki ayetlerle arasinda bazen kelime hususunda degisiklik gozleniyordu;
cunkit Ibn Mesud anlamakta ve okumakta zor olan kelimeleri kolay1yla
degistirmenin bir sakincasi olmadigina inamyordu, kendisi soyle diyor:
“Kur'an kelimelerinden her hangi birinin okunusu sizin icin zor olursa,
o kelimeyi ayn1 anlam tasiyan daha acik ve daha kolay baska bir kelime
ile degistirebilirsiniz.”

Ibn Mesud sts esyast anlamina gelen “Zuhruf” kelimesini “Zeheb”
olarak degistirmisti, yine yiin anlamima gelen “Ihn”i, “Suf” kelimesiyle de-
gistirdi. Arap olmayan birisi su ayeti okudugu zaman zorlaniyordu: “Inne
seceretez zekkum, taamul esiym” (Stiphesiz, zakkum agaci, ginahkarlarin
yemegidir.)*® Ayette bulunan “esiym” kelimesini bir turlu dogru telaffuz
edemiyordu, bunun i¢in de Ibn Mesud ,”Esiym” yerine ayn1 anlama ge-
len “Facir” kelimesini okumasini soyledi.*!

17 ibn Kuteybe, Tevil-i Mesakilu’l-Kuran.
18 Durru’l-Mensur, c. 6, s. 416. Fethw'l-Bari c. 8, s. 65.
19 el-itkan, c. 1, s. 65.

20 Duhan, 43- 44.
21 Tefsir-i Kebir, Fahri Razi, c. 1, s. 213. Tefsir-i Taberi, c. 15, s. 163.
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5- Mushafinda ayetin daha iyi anlasilmasi icin bazi kelimeleri de-
gistirip yerine baska kelimeler koymustu. Ornegin: “Siiphesiz ben Allah'a

2

oru¢ adadim. Bugiin kimseyle konusmayacagim™* ayetini su sekilde de-

gistirmisti: “Ben Allah’a sukut etmeyi adadim.”

6- Ibn Mesud, bazen aciklama ve ayeti tefsir etmek kastiyla, Kuran'da
olmayan baz1 kelimeleri ayetlerin arasina sikistirtyordu. Tefsir gayesiyle
baz1 lafiz ve kelimeleri Kur'an ctmleleri ve ibareleri arasina yerlestiriyordu.
Eski alimlerin kitaplarinda coke¢a goze carpan bu tur tefsir nitelikli faz-
laliklar Kuran'm metninde bir yanhshga yol agmayacak durumlarda soz
konusu oluyordu. Ornegin; “Insanlar tek bir iimmetti. Allah, mijdeciler ve
uyarnicilar olarak peygamberler gonderdi ve beraberlerinde, insanlarin anlas-
mazhga dustiikleri seyler konusunda, aralarinda hiikiim vermek tizere kitap-
lan hak olarak indirdi...” * Ayetine, Ibn Mesud'un Mushafinda “tek bir
ummetti” ctiimlesinden sonra “fehtelefu” (ihtilafa dustiler) kelimesi ek-
lenmisti. Bu sekilde tefsir etmis oluyordu, yani insanlar arasinda bas gos-
teren ihtilaflardan dolay1 Allah peygamberleri gonderdi.** Bu gibi seyler
Ibn Mesud’'un Mushafinda oldukea ¢oktur. Yapilan parantez ici ilaveler
ayetlerin daha kolay anlasilmas1 amacini tasimaktadir, ama acitklama ve
tefsir nitelikli bu tur eklemeler basta Kur'an'm tahrifi olmak tizere, bazi
elestirilere neden olmustur.

Ibn Mesud ve Mushaf1 hakkinda soylenen tiim bunlar sadece birer
iddiadr, hicbirinin kesin delili yoktur. Biytik bir ihtimalle de onu gozden
dastrmek icin yapilan siyasi iftiralardir; cinktt o bulundugu donemde
bastaki halifeler ve diger siyasilerle pekiyi degildi, surekli itirazlarda bu-
lunmakta ve yapilan haksizhiklara kars: gelmekteydi.

Ubey b. Ka’b’'in Mushaf’i
Ubey b. K&b'm Mushafiin ozellikleri soyledir:

1- Ubey, Mushafinda sureleri belir bir siraya koymustu ve surele-
rin dizilis tarz1 hemen hemen ibn Mesud'un Mushafiyla aymdir. Sadece
22 Meryem, 26.

23 Bakara, 213.
2% el-Kessal, c. 1, s. 255.
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Yunus siiresi Tevbe ve Enfal stiresinden 6énce gelmisti, ibn Mesud'un
Mushafinda farkli bir diger yoni ise, Fatiha, Nas ve Felak stirelerine yer
vermis olmastydi.

2- Ubey’'in Mushafinda diger Mushaflarda bulunmayan “Gel” ve
“Hefd” adinda iki sure yer almaktadir. Oysaki bunlar sure degillerdi sa-
dece kunut dualariydi. “Gel” diye gecen sure su duadir: “Bismillahirrah-
manirrahim. Ellahumme inna nesteiynu bike ve nestegfiruke ve nusni
aleykel geyre vela nekfuruke ve neglau ve netruku men yefcuruke” (Rah-
man ve Rahim Allah’n adiyla. Allah'im, sadece senden yardim magfiret
dileriz, tim hayirh 6vgulerimiz senin icindir, seni inkar etmiyoruz ve seni
inkar edeni terk edip, onu alasag1 ederiz.”

“Hefd” suresi olarak niteledigi ise sudur: “Bismillahirrahmanirrahim.
Ellahumme iyyake na’budu ve leke nusalli ve nescudu ve ileyke nes ve
nehfed, negsa ezabeke ve nercu rahmeteke inne azabeke bil kuffari mul-
hakun.” (Allah’im, yalnizca sana ibadet etmekteyiz, senin i¢in namaz kilip,
senin icin secde etmekteyiz, sana dogru cahsip hareket ediyoruz ve aza-
bindan korkuyoruz, kuskusuz ki senin azabin kafirleri yakalayacakur.”*

3- Fil ve Kureys sureleri arasina besmele konulmamistir, bu ytz-
den de iki sure bir sure olarak telakki edilmektedir.* Bu iki sure hak-
kinda Ehlibeyt imamlarindan nakledilen rivayetlere gore kim namazda
Fil suresini okursa besmeleyi getirerek akabinde Kureys suresini okuma-
lidir * yani bu iki sure kiraat acisindan tek bir sure sayilmaktadir, fakat
Kur'an'da yazihst acisindan iki sure kabul edilmektedir. Boylece Ubey b.
Ka'b’'in Mushaf1 115 sureden olusmaktadir.

4- Zumer suresi Ha-Mim ile baslamaktadir. Boylece Ha-Mimlerin
saysl sekizdir.”®

5- Bu Mushaf kiraat (okunus) acisindan meshur olan kiraatla baz
yerlerde celismektedir, baz1 kelimeler es anlamlaryla degistirilmistir.

%5 el-itkan, c. 1, s. 65.

26 el-itkan, c. 1, s. 64- 65.

2T Vesailu’s-Sia, c. 4, Ebvabu’l-Kiraat fi’s- salat, bab. 10.
28 elitkan, c. 1, s. 64.



Mushaflarin Teklestiriimesi

aha onceden de belirttigimiz gibi Hz. Peygamber’in (s.a.a) vefatin-

dan sonraki donem Kur'an'in toplatilmast donemi olarak bilinmek-
tedir. Sahabenin onde gelenleri bilgi ve yeteneklerine gore Kur'an ayetlerini
toplayip, surelerini diizenlemeye calistilar. Kur'an ayetlerini toplayama-
yanlar ise, bu isi yapabilenlerden kendileri i¢in bir Mushaf hazirlanma-
sint istediler. Islam devletinin sinirlarinin da genislemesiyle, Mushafla-
rin sayst da artmaya basladi. Ayrica Muslumanlar yasamlarm Kur'an’a
gore duzenliyorlardi, ahkam, yasama ve toplumsal diizenin saglanmasi
icin tek kaynak Kur'an’di. Bu ytuzden Musliimanlarin sayisinin artmastyla
Kur'an’a olan ihtiyac da cogaliyordu.

Mushaflar1 hazirlayan bazi sahabeler de konumlan itibariyle, baz1
sehirlerde onemli bir degere ulasmislardi, 6rnegin Kiife halki Abdullah
b. Mesud’a cok deger vermekte ve sadece onun Mushafini kabul etmek-
teydi. Medine halkinin basvuru kaynag ise Ubey b. Ka'b'm Mushaf1ydi.
Ebu Musa Esarinin Mushaf1ysa Basra halkinin, Samhlarin basvuru kay-
nag da Mikdad b. Esved’in Mushaf1ydu.

Mushaflar Arasinda ihtilaflar

Kur’an ayetlerini bir araya getirerek, sureleri belli bir siraya koyan sa-
habelerin farkl kimseler olmalari, aralarinda koordinasyonun olmamasi
ve her birinin farkh ilmi kapasitelerinin bulunmalar1 nedeniyle, Mushaf-
lar arasinda farklihklar gozitkmeye baslandi. Herkes kendisine gore bir
metot uygulamus, siralama yapmus ve kabul ettigi okunus seklini yazmist,
dolayistyla Mushaflar birliktelik arz etmiyordu.

o
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Mushaflar ve ayetlerin okunus seklindeki farkliliklar, bir siire sonra
halk arasinda da ihtilaflarin olusmasina neden oldu. Herkes kendi bolge-
sinin Mushafini alip onu kabul ediyordu ve cihad icin bir araya geldik-
lerinde farkliliklar gorip, tarusmaya basliyorlardi. Oyle ki ¢cogu zaman
bu tartismalar cok sert seviyelere kadar variyor ve siddetli cekismelere
neden oluyordu. Farkli Musliman gruplarin Mushaflar hakkindaki ce-
kismeleri ve Mushaf sahiplerine olan taassuplarina tarihten soyle birkacg
ornek verebiliriz:

1- Huzeyfe, Ermenistan’in fethinden dondukten sonra Said b. As’a
soyle dedi: “Bu yolculugumda oyle seylerle karsilastim ki, mutlaka 6ni
almmahdir. Gormezlikten gelinip, 6nemsenmezse insanlar Kuran tze-
rinde cok ihtilafa dusecekler ve sonra buna bir ¢oziim bulunamayacak.
Said: “Konu nedir?” diye sordu. Huzeyfe de sozlerine soyle devam etti:
“Hams bolgesinden bazilan Miktad'in Kur'an okuyusunu esas alip, onun
gortislerini en ustiin ve dogru olarak kabul etmektedir. Kife'liler ise Ibn
Mesud’un kiraatini, Basrahilar da Ebu Musa el-Esarinin Mushafim ve ki-
raatini kabul edip, onu Lubab'ul-Kulub (kalplerin ¢zi) olarak tanimla-
maktadirlar.”

Bu konusmadan sonra Huzeyfe ve Said Kiife'ye gittiler, Huzeyfe bu
konu hakkinda Kiifelilere bir konusma yapti ve endiselerini dile getirdi.
Sahabelerden ve tabiinden cogu onun soylediklerini kabul etiler, fakat
Ibn Mesud’un taraftarlart kabul etmeyip, itirazda bulunarak soyle dedi-
ler: “Bizler ibn Mesud’un Mushafim esas alarak, onun Kuran okuyu-
sunu kabul etmekteyiz, bu ytizden elestirileriniz bizim icin gecerli degil-
dir. Huzeyfe ve orada bulunanlar, onlarin bu sozlerine kars: geldiler, daha
sonra Huzeyfe soyle dedi: “Kesinlikle bu durumu Osman’a bildirecegim
ve ondan bir ¢oziim bulmasim isteyecegim.” Huzeyfe Ibn Mesud ile de
gorustu, ona Mushaflar arasindaki uyusmazhktan ve bir olmalar1 gerek-
tiginden bahsetti, fakat ibn Mesud kabul etmeyerek sert konusmaya bas-
ladi. Orada bulunan Said toplantiy1 terk etti daha sonra Huzeyfe de kal-

kip Osman’la gorusmek tizere Medine’ye dogru hareket etti.”*

2- Yezid-i Nehati soyle diyor: Osman tarafindan Kiife valiligine ata-
nan Velid b. Ukbe’nin doneminde, Kuife camisine gittim. Caminin belli

2 el-Kamil fit- Tarih, c. 3, s. 111.
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bir gorevlisi yoktu, halk toplanmisty, iclerinde Huzeyfe de bulunmaktayd.
Sonra iclerinden biri soyle seslendi: “Ebu Musa el-Esarinin kiraatini kabul
edenler caminin ‘Kende’ kapisina dogru toplansin, Ibn Mesud’'un kiraa-
tini kabul edenler de caminin Abdullah’mn evine bakan zaviyesine gelsin-
ler. Bu Iki grup Bakara suresindeki bir ayet tizerinde anlasmazhiga dis-
muslerdi. Bir grup ayeti: “Beytullah i¢in hacc1 ve umreyi tamamlayin” ve

» 30

diger bir grup ise: “Hacc1 ve umreyi Allah icin tamamlaym” *° seklinde
okuyorlardi. Huzeyfe sasirip kald1 ve dedi ki: “Sizden once de boyle an-

lasmazliklar vardi, bu durumu mutlaka Osman’a bildirmeliyiz.”

Ibn Ebi Sa’sa ise sunlar da nakletmektedir: “Huzeyfe dedi ki; bu
kadar farkh kiraatlerda ne oluyor! Yeminler olsun ki eger sag kalirsam
mutlaka halife Osman’a giderek onu tek bir kiraat1 olusturmast icin zor-
layacagim.” Bu sozleri Huzeyfe’den duyan Abdullah sinirlenerek: “Cok
iddiali bir s6z soyledi” dedi.

Bagska bir rivayette de soyle nakledilmekte: “Kufe halki Abdullah b.
Mesud'un, Basralilar ise Esarinin kiraatiyle Kurani okuyorlar. Allah’a
yeminler olsun ki halifenin huzuruna varirsam bu farkli Mushaflari suya
atmas! icin ugrasacagim.” Bunlan duyan Ibn Mesud dedi ki: “Allah’a ye-
minler olsun ki bu isi yapacak olursan, Allah seni cehenneme atar.” *!

Ibn Hacer kitabinda naklediyor: “Ibn Mesud, Huzeyfe’ye: Bana senin
degisik okuyus sekillerini kabul etmedigini ve kiraatleri birlestirmek is-
tedigini soylediler. Huzeyfe: “Evet, filancanin kiraat1 ve falancanin kira-
at1 denilmesi hosuma gitmiyor, Muslumanlarin da ehlikitap gibi bu se-
kilde ihtilafa dusmelerini istemiyorum” dedi.”*

3- Ibn Este, Enes b. Malik'ten soyle naklediyor: “Osman’in hiitkiimeti
doneminde, halk Kuife’de Kur'an'm okunusunda ihtilafa distiiler, ders ve-
renlerden biri, bir Mushaf iizerinden ders verirken baska biri de farkl bir
Mushaftan ders veriyordu. Bu durum gencler arasinda karisikligin olus-
masina neden oldu, ders veren her hoca da, kendi kiraatini dogru bilip
digerlerinin kiraatini yanhs buluyordu. Bu ihtilaflar Osman'm kulagina
yetisti, Osman soyle dedi: “Sizler Burada (Medine) Kur'an'm okunusuyla
30 Bakara, 196.

31 Mesahif-i Sicistani, s. 11- 14.
32 Fethwl-Bari c. 9, s. 15.
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ilgili anlasmazhiga duastp, yanlis okuyorsunuz, dolayisiyla daha uzak yer-
lerde olanlarin daha cok hataya diserek yanhs okumalar1 normaldir. Bu-
nun duzeltilmesi icab eder.”*

4- Muhammed b. Sirin’den ise soyle nakledilir: “Bazilar1 Kur'an oku-
yordu, onlan dinleyen diger bir grup da yanhs okuduklari soyledi. Bu
sozler Osman’a ulasti, O da bu soruna ¢are bulmak icin Kureys ve Ensarm
onde gelen bilginlerinden 12 kisiyi topladi.”*

5- Bekir Esec’den soyle rivayet edilmistir: “Irak’ta birisi digerinden
bir ayeti okumasin istedi, ayeti okuduktan sonra yanlis okudugunu ve
bu okuyus seklini kabul etmedigini soyledi. Bu tur sozler her gecen gun
daha fazla yayginlasmaya basladi, oyle ki durum Osman’a bildirildi.”*

Kur'an'in okunusu ve Mushaflar arasindaki bu tur ihtilaflar, Hu-
zeyfe b. Yeman -Allah ondan razi olsun- gibileri tarafindan 6nceden tes-
pit edilmeseydi, bunlar gelecekte bir takim kot sonug ve biytuk karga-
salara yol acacakti.

Huzeyfe'nin Medine’ye Gitmesi

Huzeyfe, Ermenistan savasindan dondukten sonra Kur'an ile ilgili
toplum icindeki anlasmazliklan gordu, bu durumdan ¢ok rahatsiz oldu,
soruna ¢ozum bulmak ve baska yerlere sicramasimi 6nlemek icin Hz.
Peygamber'in Kufe’de bulunan sahabeleriyle bir araya gelip, gorus alis-
verisinde bulundu. Huzeyfe bir Mushaf ve bir okunus seklinin olmasimin
zorunlulugundan bahsetti, bu hususta halife ikna edilmeliydi. Huzeyfe'nin
bu gorisit Ibn Mesud’un disinda herkes tarafindan kabul gordi.*® Sonra
Huzeyfe Medine’ye giderek Osman’a soyle dedi:

“Ben sizi actk¢a uyartyorum, bu timmeti kurtarin aksi takdirde Hi-
ristiyanlar ve Yahudiler gibi ihtilafa dusecekler.” Osman: “Ne oldu?” diye
sordu. Huzeyfe dedi ki: “Ermenistan savasina katilmistim, orada Sam
halki Kuran't Ubey b. K&’b'in kiraatine gore, Kifeliler de ibn Mesud'un
33 eldtkan, c. 1, s. 59.

3% Tabakat-u ibn Sad, c. 3, s. 62. Mushaf-1 Secistani, s. 25.

35 Fethul-Bari c. 9, s. 16.
36 el-Kamil fi't- Tarih, c. 3, s. 111.
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kiraatine gore okuyordu. Oyle ki herkes digerinkine sasirarak onu dogru
» 37

bulmuyordu, her grup digerini tekfir ediyordu.

Osman’in Sahabelerle istisare Etmesi

Bu ve benzeri olaylar hic stphesiz gelecekte istenmeyen olaylar1 do-
guracakti. Bundan dolayr Osman, Mushaflarin birlestirilmesi meselesini
ciddi bir sekilde ele aldi. O giinlerde Mushaflar birlestirmek oldukca zor
ve yeni bir isti, onceki halifeler ve yetkililer boyle bir ise kalkismamislarda.
Ayrica bircok sorun ve engel bulunmaktaydi. Oregin, degisik Mushaf-
lar, nuishalar halinde Islam cografyasinin dort bir yanina dagilmist, diger
taraftan her Mushafin arkasinda duran, onu savunan biiyuk bir sahsiyet,
onde gelen ve arkasinda taraftarlarnin oldugu sahabeler bulunmaktaydh.
Bu sahabeler gormezlikten gelinemezdi, bunlarin Mushafim yurtrlukten
kaldirip, bir Mushafa ikna etmek, Mushaflarim savunmak icin bas kal-
dirmalarma neden olabilirdi. Osman Medine’de bulunan biitiin sahabe-
leri toplayarak, bu konu hakkinda ve neler yapilabilinir hususunda gorus
ahisverisinde bulundu. Orada bulunan herkes ne pahasina olursa olsun,
mutlaka Mushaflarin teklestirilmesi ve ihtilaflarin bir ¢oziime vardirilmasi
hususunda goris birligine vardilar. Tarih¢i ibn Esir toplantuda alinan ka-
rarlar soyle bildirmektedir: “Osman, Peygamber’in sahabelerini toplayip,
konuyu onlara bildirdi ve onlarin da gortslerini aldi. Hepsi Huzeyfenin
gorusund kabul etti.”?®

Mushaflari Teklestirme Kurulu

Osman, sahabelerle yapmis oldugu toplanti sonrasinda hemen Mus-
haflan teklestirme calismasma basladi. ilk olarak Hz. Resulullah’m bii-
tun sahabesine cagrida bulunarak bu ehemmiyetli iste kendisine yardim
etmelerini ve destek olmalarmn istedi.*® Daha sonra yakin calisma arka-
daslanindan dort tanesini bu is icin gorevlendirdi. Olusturulan kurul su
kimselerden olusmaktaydi: Ensardan Zeyd b. Sabit ve Kureysten Said b.
37 Sahih-i Buhari, c. 6, s. 225. Mesahif-i Sicistani, s. 19-20.

38 el-Kamil fi't- Tarih c. 3,s. 111.
3 elitkan, c. 1, s. 59. Mesahif-i Sicistani, s. 21.
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As, Abdullah b. Zibeyr ve Abdurahman b. Haris b. Hisam. Bu dort kisi
Mushaflan birlestirme kurulunun ilk tayeleriydi ve kurulun baskanhgina
Zeyd b. Sabit secildi.* Zeyd'in baskanhga secildigini, Ibn Mesud’un yap-
mis oldugu itirazdan anlamaktayiz. Nakledilene gore ibn Mesud sun-
lar1 soyledi: “Beni bu isten dishyorlar, halbuki ben daha layigim; ctinkt
0 (Zeyd) kafir bir babanin belindeyken ben Musliimanligi secmistim.” *!
Bu dort kisinin baskanlhigini da Osman yapiyordu. **

Fakat dort kisi tek basina bu kadar onemli bir isi beceremeyecek-
lerini anladilar ve bu ytizden yetenekli ve is bilen yardimcilar edindiler.
Ubey b. K&'b, Malik b. Ebu Amir, Kesir b. Efleh, Enes b. Malik, Abdul-
lah b. Abbas, Musab b. Sad®, Abdullah b. Futeyme** gibi Kur’an alaninda
uzman olanlar isbirligi icin cagrildilar. bn Sirin, Ibn Sad ve digerlerinin
rivayetine gore ise yukarida adi gecenlerden baska bes kisi daha bunlara
yardim etti, boylece Kur'an1 teklestirme kurulu 12 kisiden olustu.” Bu
donemde Mushaflan teklestirme konseyinin baskanhigin1 Ubey b. Ka’b
yurttiyordu. O Kur'an ayetlerini dikte ediyor ve digerleri de yaziyordu.*
Ebu Aliye’nin dedigine gore bunlar Ubey b. Kab'in Mushafin esas alarak
Mushaflan birlestirdiler. Ubey b. Ka’b okuyor onlar da yaziyorlardi.

Ibn Hacer Fethii'l-Bari kitabinda soyle yaziyor: Teklestirme kurulu-
nun ilk calisma doneminde bu isi sadece Zeyd ile Said yuratuyordu, son-
ralar1 Osman sordu: “Hanginiz daha gtizel yaziyorsunuz?” cevap olarak
Zeyd'in daha giizel yazdig1 soylendi. Sonra Osman: “Hanginiz daha fa-
sihsiniz?” Bu sefer de Said denildi. Bunun tizerine Osman: “Oyleyse ar-
tik Said dikte etsin Zeyd de yazsin” dedi.”*’

Said ile Zeyd, Islam tulkesinin degisik sehirlerine gonderilmek tizere
Mushaflarnn ¢ogaltilmas: gerektigi icin sozi edilen kimseleri cahsma gru-
buna kattilar, yeni katilanlarin hepsi yaziciydi, sadece Ubey imlaciydi. *

# Sahih-i Buhari, c. 6, s. 226.

#1 Fethul-Bari c. 9, s. 17. Mesahif-i Sicistani, s. 15.

*2 Mesahif-i Sicistani, s. 25.

3 Irsad-us Sari, c. 7, 5. 449.

4 Mesahif-i Sicistani, s. 633.

* Tabakat-i Ibn Sad, c. 3, s. 62, bolum 2.

* Mesahif-i Sicistani, s. 30.

*T Fethu'l-Bari c. 9, s. 16.

*8 Fethul-Bari c. 9, s. 16. Ibn Hacer Askalani, Tehzib, c. 1, s. 187.
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Sahabelerin Tutumu

Daha onceden de belirttigimiz gibi; Mushaflarin birlestirilmesinin Zé%)?

onemi ve aksi takdirde ne gibi kot sonuclarn olusacag gorusuni ilk
defa Huzeyfe b. Yeman giindeme getirmisti. O halifenin yanina giderek,
onu tek bir kiraatin belirlenip, yayginlastirilmasi hususunda ikna etmeye
calisacagina dair yemin etmisti.* Bu hususta Kife'de Hz. Peygamber'in
sahabeleriyle gorus alisverisinde de bulunmustu ve bunu yapan ilk ki-
siydi. Bu toplantida Ibn Mesud disindaki biitiin sahabeler ona katlmis
ve destek olmuslardi, sonra Medine’ye gelip, Osman’a da aym dusince-
lerini aciginda Osman da kabul etmisti. Osman'm da onayim aldiktan
sonra Medine’deki butiin sahabeyi toplayarak Mushaflarin teklestirilmesi
gorusuni onlara da soyledi ve bu hususta dustincelerinin ne oldugunu
sordu. Onlar da Huzeyfe'ye katildiklarim ve Mushaflarin birlestirilip, tek
bir okunusun olmasi gerektigini dile getirdiler.

Aym sekilde imam Ali (a.s) de uygun bir dille Mushaflarin birlestiril-
mesi diisiincesini onaylacdigim bildirdi. Ibn Ebi Davud, Sttheyl b. Gafle'den
soyle rivayet etmektedir: “Ali soyle buyurdu:

“Allal’a yemin ederim ki Mushaflarn birlestirilmesi hakkinda Osman bize
damismadan hicbir sey yapmadi. O kiraatler hakkinda benimle gorts alis-
verisinde bulunurken dedi ki: Bazilariin ‘benim Kur'an okuyus tarzim se-
nin okumandan iyidir’ dediklerini duydum, bu insam kufre gotartr. Ona
(Osman’a) kendi gorisunun ne oldugunu sordum. Bana, herkesin kabul
edecegi ve tizerinde anlasmazhga dusmeyecegi bir Kur'an'm olmas: gerek-
tigini soyledi. Ben de bunun dogru bir hareket olacagim ve kendisine ka-
tildigim soyledim.” *°

Baska bir rivayette de Hz. Ali'nin soyle buyurdugu nakledilmekte-
dir:

“Eger Mushaflar teklestirme isi bana birakilmis olsaydi. Osman'in yaptik-

larimin aynisim ben de yapardim.”!

Imam Ali (a.s) halife oldugunda, herkese Osman’m teklestirmis ol-
dugu Kur'an’a gore davranmasini ve bir degisiklik yapmamasini buyurdu.
* Fethul-Bari c. 9, s. 15.

30 el-itkan, c. 1, s. 59.
31 Ibn Cezeri, En-Nesru fil Kiraat-il Asr, c. 1, s. 59.
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Imamin bu emriyle bundan sonra Kuran tzerinde degisiklik yapilma-
sinm da oni alimmis oldu. Imam Ali (a.s) bircok kez kimsenin Kur'an’
degistirmemesi ve farkh bir sekilde siralayip, diizenlememesi hakkinda
su talimati vermistir: “Bugtinden itibaren Kur'an tizerinde bir tasarruf ve
degisiklik yapilamaz.” >

Ehli Beyt imamlarinin Tutumu

Imam Sadik'in (a.s) huzurunda birisi baz1 ayetleri yaygin olan kira-
atten farkli bir sekilde okudu, imam ona soyle buyurdu:

“Bir daha boyle okuma, halkin geneli nasil okuyorsa, sen de 6yle oku.” Baska
birisi de Imama ne sekilde Kur'an okumasi gerektigini sordugunda Imam
ona soyle cevap verdi: “Kur'an’i 6grendiginiz sekilde okuyunuz.””

Bu ytizden Sianin ortak gortistine gore; su anda elimizdeki sekliyle
bulunan, gercek ve kamil Kur'an'dir. Bu konuda hicbir stiiphe bulunma-
makta, Kur'an'da tahrif ve degistirme s6z konusu olmamakta, Musliman-
lar arasinda yaygin olan meshur kiraatin sahih kiraat oldugu, bunun na-
mazda okunmasi gerektigi, tiim hususlarda mevcut olan metine istinat
edilmesi gerektigi ve Peygamber’e nazil olanin bugiin elimizde bulunan
Kur'an oldugu kabul edilmektedir.”*

Abdullah b. Mesud da aslinda ne Mushafin teklestirilmesine kar-
stydi ve ne de hazirlanan Mushafin yanls oldugunu soylemisti. O sadece
bu isi yapmakla gorevlendirilenlerin ¢cok yetenekli olmadigini ve kendi-
sinin daha iyi Gstesinden gelecegini savunuyordu. Kendisi soyle demisti:
“Bunlar, Kur'an’a karisma haklar olmayan kimselerdir.” Iste bu ytizden
Mushafim halifenin elcilerine teslim etmekten kacindi.

Mushaflarin Teklestirilmeye Baslanildigi Yil

Ibn Hacer soyle diyor: “Mushaflan teklestirme; Osman’in hilafeti do-
neminde ve Hicretin yirmi besinci yilinda gerceklestirildi, fakat bazilar

2 Tefsir-i Tabersi, c. 27, s. 104 ve c. 9, s. 217.
33 Vesailw's-Sia, c. 4, Ebvab-u Kiraat-il Kuran.
>*  Biharul-Envar, c. 92, s. 41- 42.
%5 Tabakat-1 Ibn Sad, c. 3, s. 270.
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bunun hicretin otuzuncu yihinda yapildigim sdylemislerdir ama bu iddi-

alan icin hicbir delilleri bulunmamaktadir.”®

Ibn Esir ve diger baz1 tarihciler herhangi bir senet zikretmeden hic-
retin 30. yilinda bu isin yapilmaya baslandigim soylemislerdir. Ibn Esir
diyor ki: “Bu senede Huzeyfe, Abdurrahman b. Rabia'nin yardimiyla sa-
vasa gitti. Savas esnasinda halkin Kur’an hakkinda ihtilaflarina tanik oldu.
Savastan dondiikten sonra halife Osman’dan bu sorunu ¢dzmesini istedi.
Osman da buna bir ¢coztm buldu.”’ Ibn Esir tarihi belirlemede biiyuk
ihtimalle yanhshk yapmustir; ctinkit:

1- Taberi'nin Ebu Mihneften naklettigine gore Ermenistan’la yapilan
savas hicretin 24. yilinda gerceklestirildi.”® Ibn Hacer diyor ki: “Ermenis-
tan, Osman doneminde feth edilmistir. Osman, Irak ve Sam hakkinin da
bu savasa katilmasini emretti; Irak’tan gelen ordunun komutanhgim Sel-
man b. Rabia, Sam ordusunun komutanhgin ise Habib b. Seleme-i Fihri
yapiyorlardi. Huzeyfe de bu savasa katlanlar arasindaydi. Tarihgcilerin

naklettigine gore, hicretin 25. yilinda yani Velid b. Ukbe’in Kife valili-

»59

gine tayin edildigi ilk gunlerde Ermenistan fethedildi.

2- Yukarida Ibn Esir Huzeyfe'nin Abdurrahman b. Rabia'min komu-
tanliginda savasa katildigini ve orada Mushaflar teklestirme fikrine ka-
pildigim yaziyor, halbuki bu savas hicretin 22. yilinda olmustur. Bu sa-
vasa katilan da Huzeyfe b. Useyd el-Gaffari’ydi, Huzeyfe b. Yemani Abisi
degildi.®
6 Osman'm hilafetinin ikinci ve tciincit yilinda baslandigimin soylenmesinin nedeni,
Osman’'n hilafetinin ne zaman basladigina dair gorus farklhiliklarmin bulunmasidar..
Bazilarma gore halk, hicretin yirmi tictinct yihnda Zilhicce aymim son on gtintinde
Osman’a biat etti. Eger bu tarih dogruysa, Mushaflan teklestirme komitesinin kuru-
lusu Osman’in hilafetinin tu¢tincit yilina denk gelmektedir.

Bazilarina gore ise; hicretin yirmi dordinci yihnda Muharrem ayinin ilk on giintinde
Osman’a biat edilmistir. Bu rivayet esas alimirsa Mushaflar komitesinin Osman’in
hilafetinin ikinci yilinin sonlarina dogru calismalarina baslamistir. Daha fazla bilgi
icin Tarih-i Taberi, c. 3, s. 304’e bakiniz.

7 el-Kamil fi't- Tarih, c. 3, s. 111. el-Futuhat-il Islamiye, c. 1, s. 175.

8 Tarih-i Taberi, c. 4, s. 346- 347.

> Fethul-Bari c. 9, s. 13- 14.

%0 Tarih-i Taberi, c. 4, s. 155.
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3- Hicretin 30. yihnda Said b. As, Velid'in yerine Kufe valiligine atand1.
O, bu siralarda Taberistan savast icin hazirlaniyordu ve onunla birlikte
savasa gidenler; Ibn Abbas, ibn Zubeyr ve Huzeyfe idi.*! Said hicretin 34.
yilina kadar Medine’ye donmedi ve bir yil sonra da Osman oldurtldi.®
Ayrica Said Mushaflarn birlestirme kurulunun iyesiydi. Oyleyse Mus-
haflan birlestirme isinin 30. Yilda gerceklestigini soylersek bu celiski arz
edecektir, diger taraftan bu Ibn Zibeyr ve Ibn Abbas'in kurulun uyeleri

olmasiyla da uyusmamaktadir.

4- Zehebi, Ubey b. Ka'b'm hicretin 30. yihinda oldiaguna yazmak-
tadir. Kitabinda Vakidinin soyle soyledigini naklediyor: “Ubey b. Ka'b
Mushaflan birlestirme kurulunun baskanhgim yapiyordu ve O Kur'an

uyelere dikte ettiriyordu.”®?

5- Yezid Nahat’den nakledilen bir hadisten de Mushaflarin hicretin
otuzuncu yilindan once birlestirildigi anlasilmaktadir.

6- Mushaflarin hicretin 25. yihinda birlestirildigine en giicli delil ibn
Ebi Davud'un, Musab b. Sad’tan naklettigi rivayettir. O soyle diyor: “Os-
man Kur'an toplamaya basladig1 zaman Musltimanlara hitaben soyle bir
konusma yapti: Peygamber'in vefatindan daha 15 y1l gecmesine ragmen siz
Kur'an tzerinde gorus ayrihgina dismussiniz. Ben, yaninda Kur'an'dan
sayfalar bulunduran yahut Peygamber'den bir sey duyanlardan onu ku-
rula vermesini istiyorum.”

Osman bu konusmasinda, ‘Daha Peygamber'in vefatindan on bes y1l
gecmesine ragmen..." demektedir ve Allah Result'ntun hicretin onuncu
yilinda vefat ettigini goz ontinde bulundurursak demek ki Mushaflar tek-
lestirme isi hicretin yirmi besinci yilinda gerceklestirilmistir. Diger taraf-
tan sadece Ibn Esir, Huzeyfe'nin hicretin 30. yilinda Osman’a Mushaflart
teklestirme onerisinde bulundugunu nakletmektedir. Onun nakletmis ol-
dugu tarihin bir belgeye dayanmadigy gozukmektedir.

Ayrica 6nemli olaylarin tarihleri, arastirma yaptiktan sonra kesin kay-
naklara dayanarak verilmelidir fakat Taberinin kendisi bile cogu yerde
61 Tarih-i Taberi, s. 269- 271.

62 Tarih-i Taberi, c. 330- 360.
63 Zehebi, Mizanul-itidal, c. 2, s. 84. Tabakat-1 Ibn Sad, c. 3, s. 62.
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vermis oldugu tarihlere giitvenmemektedir. Ornegin, Nehavend savasi-
nin tarihinde bazen on sekizinci yilda ve bazen de yirmi birinci yilda ol-
dugunu yazmaktadir.®*

Bu ytizden 6nemli bir olayin tarihini kesin bilmek icin sadece tarihci-
lerin vermis oldugu tarihlerle yetinmemek gerekir. Bu hususta ¢ok yonlit
arastirmalar yapilmal ve gerekli incelemelerde bulunulmahdir.

Mushaflari Teklestirmenin Asamalari

Mushaflan teklestirme kurulu, cahsmasini ii¢ asamada sonuca ulas-
trmustir ve neticede bir tek Mushaf Islam cografyasinin tum sehirlerine
dagilmstir.

1- Dogru ve sahih kaynaklarin toplanmas.

2- Bir eksikligin olmadigima tam given icin var olan Mushaflarn bir-
birleriyle karsilastirlmasi.

3- Tam sehirlerde var olan farkh Mushaflarin ve Kur'an sayfalarmim
toplatilip yok edilmesi.

Velhasil, bu calismalarin sonucunda; bir tek Kur'an Mushaf belir-
lendi, sonrasinda onaylandi, cogaltilarak Miisliman sehirlerine dagitildi
ve sadece teklestirilmis Mushafin okunmasi, farkh Mushaflar1 okumanin
yasak oldugu emri verildi.

Fakat kurul tyeleri bu ti¢ asamada gereken dikkati gostermediler,
ozellikle daha fazla zamana ihtiya¢ duyulan Mushaflarin karsilastirilmast
asamasinda gevseklik gosterdiler.

Mushaflarn toplatilip yok edilmesi hususunda Osman su metodu
uygulads; bazi kimseleri Islam tlkesinin muhtelif bolgelerine gonderip var
olan Mushaf veya sahifeleri toplatihp yakilmasim emretti. Bu asamada bi-
raz daha temkinli veya yavas hareket etmesi gerekiyordu.®

Tarih¢i Yakubi bu konu hakkinda diyor ki: “Islam tlkesinin dort bir
yaninda mevcut bulunan tiim Mushaf ve sahifeleri topladilar. Onlar sirkeli

%% Tarih-i Taberi, c. 4, s. 114.
%5 Sahih-i Buhari, c. 6, s. 226.
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suda kaynatip temizlediler.” Bazilan da soyle diyor: “Onlar toplatip yaku-
lar.” Yalnizca Abdullah b. Mesud'un Mushaf1 yakilmads; ¢tinktt o Mushafim
Kiife valisi olan Abdullah b. Amire vermedi, Mushafim vermekten kacin-
digy icin halife Osman onu Medine’ye cagirtti. Abdullah b. Mesud camiye
girdiginde Osman hutbe okumakla mesguldi. Onu gorir gormez hutbe-
sini yarida kesip soyle dedi: “Kotit ahlakh biri iceri giriyor.” Bu sz isitir
isitmez [bn Mesud da ona kars1 kaba sozler sarf etmeye basladi. O anda Os-
man, ayagindan tutup Ibn Mesud’u yere yatrmalarim emretti, [bn Mesud’un
kaburgalan kinlimcaya kadar yerde surtuklediler. Bu duruma daha fazla ta-
hammuil edemeyen Ayse, bagirarak bircok soz soyledi.*®

Osman isin basinda Mushaflari teklestirme isinin ¢ok kolay oldugunu
dastnmustt, bu ytzden bu ise yeterince ehliyetli olmayan kimselerden
bir kurul olusturdu. Isin ¢ok zor oldugunu goriince aralarinda karilerin
oncust olan Ubeyd b. Ka'b'm da bulundugu daha liyakatli ikinci bir grup
olusturup isleri devam ettirdi.®” Ebubekir'in zamaninda tizerinde Kur'an
ayetlerinin yazih bulundugu ve Peygamberin hanimlarindan Hafsanin
yaninda korunan sayfalan da istedi, ama Hafsa vermekten kacindi. Bu-
yuk bir ihtimalle yok olmasindan korktugu icin vermiyordu. Osman tek-
rar bu sayfalar1 kendisine verecegini vaat edince, o da diger Mushaflarla
karsilastirmada guvenilir bir belge olarak kendisinden yararlanilmasi ve
cogaltilmasi icin bunlar1 Osman’a verdi.*®

Ote yandan Osman tim Muslumanlara su duyuruyu yapu: “Kim
Peygamber'’den Kur'an'in her hangi bir bolumiini isitip yaninda bulun-
duruyorsa onu yetkili olan komiteye versin”® Bu duyurudan sonra halk;
kemik, tahta parcalari, levhalar ve taslar tizerine yazdiklar ayetleri geti-
rip komiteye verdi. Komite en son olarak Peygamber (s.a.a) ile Kur'an
karsilastirmasinda bulunanlarin, Kur'an ayetlerini kendilerine vermele-
rini bekliyordu.

Ibn Sirin bu konu hakkinda diyor ki: “Bir ayet hakkinda ihtilaf soz
konusu oldugu zaman o ayetin yazim erteleniyordu. Bazilar1 ayetlerin

66 Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 159- 160.

67 Tenzihuw't-Tehzib, c. 1, s. 187. Tabakat-1 Ibn Sad, c. 3, s. 63, boliim 2.
%8 Mesahif-i Secistani, s. 59. Sahih-i Buhari, c. 6, s. 226.

% Mesahif-i Secistani, s. 24.
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yaziminin ertelenmesinin Peygamber'in son mukabelesinde hazir bu-
lunanlarin Mushaflariin ele gecmesini saglamak amaciyla yapildigim
soyluyorlardi.””®

Enes b. Malik soyle diyor: “Ben ayetleri katiplere dikte eden kimseyim,
cogu zaman ihtilaf konusu olan bir ayet hakkinda ayeti Peygamber'den en
son isiten kimselerin gortusine basvurulurdu. Bu kimselerin Medine’de
bulunmamalar durumunda ihtilafh ayetin basi ve sonu yazilip ihtilaf ko-
nusu olan yer bos birakilir ve o kisilere gonderilip isittiklerini bos yere

yazip kendileriyle birlikte getirmeleri istenilirdi.”"*

Ubeyd b. Ka'b Kur'an1 onlara dikte ettiriyor, onlar da yaziyorlardi
veya anlasmazliga dustlen bir ayeti ona gonderiyorlards, o da duzelttik-
ten sonra yazmalar1 icin kurul tyelerine geri gonderiyordu.

Konu ile ilgili olarak Ebu Aliye soyle rivayet etmektedir: “Kurul uye-
leri Ubey b. K&’b'm Mushafin esas alarak Kur’an ayetlerini topluyorlardi,
Ubey b. Ka’b'm kendisi ayetleri okuyor, bir grup da yaziyordu.”’*

Mushaflann karsilastirilmasi asamasinda bazi dikkatsizlikler yasan-
mustir ve ortaya cikan Mushafta cok buytik celiskiler ve imla hatalan
vardi. Baska yerlere gonderilen Mushaf ornekleri imla agisindan birbir-
leriyle uyum icerisinde degildi. Bu isin sorumlulan kurul tyeleri ve en
onemlisi Osman'mn kendisiydi; ¢cinki Osman imla hatalanmin yapildigini
fark etmesine ragmen bir ¢6ztim yolu bulmaya calismadi.

Ibn Ebi Davud’un rivayetine gore Sam halkindan bazilan soyle di-
yorlardr: “Bizlerin ve Basralilarin Mushaf1 Kifelilerin Mushafindan daha
dogrudur.” Cunkt Osman Mushaflarin yazilmasimi emrettiginde Kufeliler
icin yazilmis olan Mushaf, Abdullah b. Mesud'un kiraati esas alinarak ha-
zirlanmisti, bu Mushaf diger Mushaflarla karsilastirihip tashih edilmeden
Kufe halkina gonderildi fakat Sam ve Basra halk: icin yazilan Mushaflar
karsilastirthip tashih edildikten sonra o bolgelere gonderildi.”

Bu durum Mushaflarmn tashih edilmeden Islam tilkesinin sehirlerine
gonderildigini gostermektedir. Nitekim [bn Ebi Davud’un rivayetine gore
70 Mesahif-i Secistani, s. 25.

1 Mesahif-i Sicistani, s. 21.
72 Mesahif-i Sicistani, s. 30.
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» mubhtelif sehirlerin Mushaflan arasindaki ihtilaflar dogruluk hususunda
Zé%’g? Mushaflarn karsilastirlmasindaki dikkatsizligi ortaya ¢ikarmustir.”

Ibn Ebi Davud'un baska bir nakli bu énemli hususta daha ciddi
ihmalkarliklarin oldugunu ortaya koymaktadir: “Mushaflar nushalan
hazirlandiginda bir nishayr Osman’a gottrduler. Osman eline alip bakti
ve cok glizel hazirlamissiniz dedi, sonra sunlar ilave etti: Lakin bir takim
imla hatalan var, eger dikte eden “Huzeyl” kabilesinden yazan da “Sakif”
kabilesinden olsaydi, bu hatalar olmayacakti fakat énemli degil, Araplar
ana dilleri olmasi nedeniyle bunlan dogru okurlar.””

Imla hatalarinin olmamast icin Allah’in kitabinin daha dikkatlice
incelenilmesi gerekmiyor muydu? Ote yandan Araplar ana dilleri ol-
masl hasebiyle halifenin beyan ettigi iyimser arzunun ne anlam olabilir?
Acaba Osman isin basinda dikte ediciyi “Huzeyl” yaziciyr da “Sakife” ka-
bilesinden secemez miydi? Halbuki onlan bu ise daha layik olduklarm
kendisi tespit etmisti, lakin o, daha layik olanlarn yerine kendi dostla-
rindan ve akrabalarindan kimseleri tercih etti. Nitekim bu yersiz secim
daha sonralar1 Muslumanlar arasinda farkh kiraatlerin meydana gelme-
sine neden oldu.

73 Mesahif-i Sicistani, s. 39- 49.
™ Mesahif-i Sicistani, s. 32- 33.
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Osmani Mushaflarin Sayisi

’I‘ arihciler, Osman tarafindan hazirlaulan ve islam danyasimn farkh

sehirlerine gonderilen Mushaflarin sayis1 hakkinda farkh rivayetler
nakletmislerdir. Ibn Ebi Davud bu Mushaflarn sayisimin alt oldugunu ve
o zamann 6nemli alt Islami merkezine gonderildigini soylemektedir. Bu
alt1 sehir sirasiyla sunlardir: Mekke, Kufe, Basra, Sam, Bahreyn ve Yemen.
Bu alt1 niishaya ek olarak bir ntisha da Medine’de birakildi, Medine’deki
niisha “Ana Niisha” veya “Imam” nisha olarak adlandirihyordu.

Yakubi kendi tarihinde bu alti ntishaya ilave olarak iki niishayr da
zikretmekte ve bunlarmn Misir ve el-Cezire’ye gonderildigini yazmakta-
dir. Gonderilen her Mushaf o bolgenin merkezinde korunmaktayd: ve
ondan baska nushalar da cikariliyordu.” Mushaflarnn kiraatleri resmi ki-
raat kabul edilmekteydi ve diger kiraatler yasaklandig icin, farkh oku-
yanlar cezalandirliyordu.

Medine’de korunan Mushaf basvuru kaynagiydi. Etraf bolgelere gonde-
rilen Mushaflar arasinda bir ihtilaf s6z konusu oldugu zaman Medine’deki
Mushaf’a bagvurulur ve ona gore duzeltmeler yapilirdi.

Osman'm sehirlere Mushatf ile birlikte bir de Kur'an okuyucu gon-
derdigi soylenmektedir. Ornegin, Abdullah b. Saib Mekke’ye, Mugiret
b. Sihab Sam’a, Ebu Abdurrahman Sulemi Kufe'ye ve Amr b. Abdulkays
da Basra’ya gonderildi, Zeyd b. Sabit ise halife tarafindan Medine Kur'an
okuyucusu olarak atand1.”

7> Tarih-i Yakubi, c. 2, s. 160.
76 Menahiluw'l-irfan, c. 1, s. 396- 397.
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Halifenin gorevlileri bu Mushaflann korumak i¢in buytk bir dikkat
ve titizlik gosteriyorlardi, halkin Mushaflara olan yogun ilgisi ve korun-
masl icin gostermis oldugu cok dikkat bunlarin devamin saglamistir.
Sonralar1 bu Mushaflarda noktalama, i'rab ve hiziplere ayirma gibi bazi
degisiklikler yapildi. Bu asamada yapilan en onemli degisikliklerden biri
de, ilkel Kufi hattinin bugtinka bilinen Kifi hattina donisturalmus ol-
masidir, daha sonralar ise Kur'an basta “nash” hatt1 olmak tuzere, diger
hatlarla da yazildi. Boylelikle Osman'in hazirlatmis oldugu Mushaf unu-
tulup, yerini daha guizel bir yazi sekli ve noktalama isaretleri ile hazir-
lanmis Kur'an’lar aldi.

Yakut Himvi (6: 626.h) soyle naklediyor: “Dimask camisinde, Os-
man b. Affan'm kendi el yazisiyla yazms oldugu bir Mushafin bulun-
dugu soylenmektedir.”” Bu Mushaf1 Fazlullah el-Omri (6: 749.h) gor-
mustir. O bu hususta soyle diyor: Osman b. Affan'm eliyle yazilmis olan
Osmani Mushaf Dimask camisinin sol tarafinda korunmaktadir.””® Fa-
kat Osman'in kendi eliyle Mushaf yazdig: hicbir yerde kaydedilmemistir.
Bu Mushafin Osman tarafindan Sam’a gonderilmis olan ve Sam Mushaf1
diye bilinen Mushaf olmasi mumkiindur.

Ibn Kesir de (6: 774.h.) bu Mushaftan bahsetmektedir ama Mushafin
Osman tarafindan yazildigimi sdylememektedir. Ibn Kesir soyle diyor:
“Zamammizdaki en meshur Osmani Mushaf Sam’da bulunmaktadir. Bu
Mushaf Dimask camisinin dogu yontindeki sttunun yaninda korunmak-
tadir, onceleri Taberiye sehrinde bulunuyordu, lakin hicri 517 yilinda
Dimagsk’e getirildi. Ben onu gordim, oldukc¢a hacimli ve buyuk bir ki-
tapt1, deve postundan hazirlanmis sayfalar tizerine acik ve gtizel bir mu-
rekkeple yazilmist1.” ™

Unlu gezgin Ibn Betute (6: 779.h) soyle diyor: “Sam camisinin dogu
sttununda, mihrabin karsisinda buytk bir mahzen bulunmaktadir. Os-
man b. Affan'in Sam’a gonderdigi Mushaf bu mahzendedir. Cuma na-
mazindan sonra halka aciliyor ve halk Mushaf1 6pmek icin birbiriyle
" Yakut el-Himvi, Menahilul-irfan, c. 1, s. 396- 397.

8 Mesalikul-Ebsar fi Memalikuwl-Emsar, c. 1, s. 195.
7 Fezailwl-Kuran, s. 49.
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yarnsmaktadir.”® Bu Mushafin hicri 1310 yilinda meydana gelen bir yan-
gin sonucu yandigy soyleniliyor.?!

Dr. Suphi Salih diyor ki: “Degerli arkadasim Dr. Yusuf el-As, kadi
Abdulhasan el-Ustuvani’nin, bu Mushaf1 yanmadan 6nce gordugunii,
Mushafin Sam camisinde bir mahzende korundugunu kendisine soyle-

digini anlatiyordu.”®

Ustat Zerkani de bu konu hakkinda sunlarn soyluyor: “Suanda eli-
mizde Osman’in hazirlamis oldugu Mushaflarin olup olmadigi hakkinda
hicbir bilgi bulunmamaktadir. Bu durumda nerede bulunduklarimi soy-
lemek imkansizdir.”

Misir'in kutiiphanelerinde bulunan bazi tarihi Mushaflar hakkinda
yapilan tahmin ve degerlendirmelere gore bunlardan bazilarmim Osmani
Mushaf oldugu sdylenmektedir. Delil olarak da bu Mushaflarda sureleri
ayirt eden bir takim alamet ve isaretlerin bulunmasi gosterilmistir, oysa
Osmani Mushaflarda bu ttr isaretlerin olmadigim cok iyi bilmekteyiz.

Imam Hiiseyin'in (a.s) turbesinde kiymetli esyalarm saklancig yerde,
eski Kiufe hattiyla yazilmis ve Osman’a atfedilen bir Mushaf bulunmak-
tadir. Bu Mushaf'taki yazilarda noktalama isaretleri bulunmuyor, hacim
yonunden de cok buytik olan bu Mushaf, Medine ve Sam Mushaf1yla da
uyusmaktadir. Bitytk bir ihtimalle Osman’in hazirlatmis oldugu Mushaf
uzerinden cogaltilan Kur'an'dir.®®

Bununla birlikte Necef sehrinde Hz. Ali'ye nisbet verilen ve o hazre-
tin yazdig iddia edilen Kuran’dan birkac sayfa bulunmaktadir. Soylen-
digine gore Hz. Ali bu Kur'an1 bizzat kendisi yazmus, eski Kufe hattiyla
yazilan bu Kur’an'in sonunda sunlar yaziliyor: “Bu Mushaf1 Ali b. Ebita-
lip hicri 40 yilinda yazmistir.”

Ustat Ebu Abdullah Zencani diyor ki: “Ben hicri 1353 yihinda Zilhicce
ayinda Necefteki Alevi kutiiphanesinde Kiife hattiyla yazilmis bir Mus-

80 Rihle-i [bn Betute, c. 1, s. 54.

81 Ahmed b. Ali Makrizi, , el-Hutat, c. 5, s. 279.
82 Subhi Salih, Kurani ilimler, s. 89, hasiye.

8 Menahilu’l-irfan, c. 1, s. 397- 398.
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haf gordiam, Mushafin sonunda “Ali b. Ebu Talip bu Mushaf1 hicretin

»84

40. yihinda yazmmstir” diye bir yazi1 vardi.

Kahire'de Imam Huseyin camisinde de bir Mushaf bulunmakta ve bu
Mushafin Imam Ali (a.s.) tarafindan yazildig1 soylenmektedir. Bu Mus-
haf da eski Kiife hattiyla yazilmistr. Ustat Zerkani bu Mushaf hakkinda
soyle diyor. “Bu Mushafin Hz. Ali (a.s) tarafindan veya Onun emriyle
Kufe'de yazilmis olmasi mumkundir.”

Ibn Betute diyor ki: “Osman’m 6ldurildiigi zaman okudugu ve kan
izlerinin tizerinde oldugu Mushaf Basra’da bulunmaktadir”® Bu soziin bir
delili bulunmamakta ve imkansiz gibi goriinmektedir.

Semhudi, Muhriz b. Sabit'ten soyle naklediyor: “Osman Mushafinin
Halid b. Amr b. Osman'n eline gectigi haberi bana ulasti. Abbasi halifesi
Mehdi saltanat tahtina oturunca o Mushaf1 Medine’ye gonderdi, bugiin
Medine’de okunan Mushaf o Mushaftir. O Mushafin Medine’ye ulas-
mastyla minberin altinda bir sandik i¢inde korunan Haccac Mushafi ar-
tik okunmad.”

Ibn Zubale de soyle diyor: “Malik b. Enes bana dedi ki; Haccac
onemli sehirlere ve Medine’ye buytik bir Mushaf gonderdi. Bu Mushaf
peygamber makaminin gostergesi olan siitunun sag tarafinda yer alan
bir sandikta korunuyordu, Persembe ve Cuma gtinleri sandik aciliyordu.
Abbasi halifesi Mehdi ¢ok guzel ve kiymetli bir Mushaf1 Medine’ye gon-
derdigi zaman, Haccac'in Mushaf1 sandiktan ¢ikarilip yerine Mehdinin
Mushaf1 konuldu.”

Semhudi diyor ki: “Bugtin caminin ortasindaki bir kubbede bulu-
nan ve Osman'mm oldugu soylenen Mushaf hakkinda hic¢ kimse bir sey

soylememistir.”

Camilerde bulunan Mushaflar hakkinda ilk arasurma yapan Ibn
Neccar'dir, kendisi sunlar yaziyor: “Zaman asimiyla eski Mushaflarin
sayfalan curaytp dagild: ve onlardan geriye bir sey kalmadi.”®®
8% Tarih-i Kuran, s. 46.

85 Rihle-i ibn Betute, c. 1, s. 116.
86 Semhudi, Vefairl-Vefa Biahbar-i Darul Mustafa, c. 2, s. 667- 668.
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Osmani Mushaflarin Genel Ozellikleri

Osmani Mushaflarin en belirgin ozelliklerinin basinda sahabelerin
Mushafa benzemesi gelmektedir. Siirelerin tertip ve diizeni acisindan
ayn1 sahabelerin yazdiklart Mushaflara benziyordu, sahabe metodunda ol-
dugu gibi buytk surelerden kugcuk surelere dogru siralanmisti. Osmani
Mushaflarda harflerin noktalar1 ve kelimelerin i'rab belli isaretler ile ya-
zilmisti. Ayrica bu Mushaflarda, dortte bir, beste bir veya onda bir gibi
bolmeler yapilmisti. Osmani Mushaflarda cok acik yazim hatalar ve hatta
tutarsizhiklar bulunmaktaydi, bunun nedeni de o zaman kullanimda ve
daha gelismemis yazim seklinin ilkel olmasiyd.

Sonucta Osman'n hazirlatmis oldugu Mushaflarin genel ozellikle-
rini soyle siralayabiliriz:

1- Diizen: Onceden de soyledigimiz gibi gintimiizdeki Kuran sure-
lerinin siralanis sekli Osman’n yapmis oldugu siralayisi aynisidir. Bu da
baz1 sahabelerin ve 6zellikle de Ubey b. Ka'b'm Mushaf1yla uyumluluk arz
ediyordu. Osman'im Mushafiyla diger sahabelerin Mushaf1 arasinda cok
kiictik baz1 farkhhklar bulunmaktaydi. Ornegin; sahabe Mushaflarinda,
Yunus suresi yedi buiyitk sureden biriydi ve siralamada yedinci® veya se-
kizinci® sirada yer aliyordu. Oysa Osmani Mushafta Enfal ve Tevbe su-
resi birlestirilmis ve bir sure olarak yedinci siraya konulmustu, boylece
de buytik sureden biri sayilmisti. Yunus suresi ise yuz ayetli (Mieyn) su-
relerden sayilmis ve yeri degistirilmisti. [bn Abbas Osman’in bu diizen-
lemesine itirazda bulunarak sunlar soyledi: “Neye dayanarak ‘Mesani’
surelerden sayilan Enfal® suresini ile ‘Mieyn’ surelerden sayilan Tevbe
suresini, aradaki Besmeleyi kaldirarak bir sure yaptin ve biiytuk sureler
grubuna dahil ettin?”

Osman cevap olarak soyle dedi: “Hz. Peygamber’e baz1 sureler nazil
olduktan bir muddet sonra bazi ayetler nazil oluyordu. Ayetler nazil ol-
dugunda Peygamber (s.a.a) vahiy katiplerini cagirnp onlara “su ayeti fi-
lan surenin filanca yerine yazin”, buyuruyordu. Enfal suresi hicretin ilk
87 ibn Mesutun Mushafinda.

8 Ubey b. Kab'in Mushafinda.

89 Enfal suresi ibn Mesud'un Mushafina gore mesani ve Ubey ibni Kab'in Mushafinda
ise mieyn surelerden sayilmustr.

o
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gunlerinde Medine’de nazil olan surelerdendir, Tevbe suresi ise son sira-
larda nazil olmustur, ama bu iki surenin icerigi birbirine benzemektedir.
Ben bu iki surenin bir oldugunu zannediyordum, Peygamber de (s.a.a)
Tevbe suresinin Enfal suresinin devami olup olmadigini beyan etmeden
vefat etti, iste bu yuzden ben bu iki sureyi birlestirdim, arasindaki Bes-
meleyi de kaldirip, yedi buytik sureden biri yaptim.”

Bu durum, sahabenin Kur'an surelerini dizenlerken kendi gortisle-
rine gore siraladiklari gostermektedir. Osman bazi ayetlerin sonradan
nazil oldugunu ve Peygamber’in bu ayetlerin kendi yerlerine yazilmasim
emrettigini biliyordu. Osman, Enfal ile Tevbe surelerinin genel akisin-
daki benzerlikten dolay1, Tevbe suresinin Enfal suresinin bir uzantisi ol-
dugunu tahmin etmisti.”* Su acidan, iki surenin akisi birbirine benze-
mektedir; her iki surede de Islam diismanlan, kafir ve munafiklar sert
bir dille kinanmakta, Muslumanlarin ise La ilahe illallah bayragimin tim
dunya cografyasimda dalgalanmast icin vermis olduklar mucadele, azim
ve kararhlik ovulup, tesvik edilmektedir. Sonucta bu iki sure hakkinda
bir sey soylenmediginden dolayl, Osman bu iki sureyi birlestirerek bir
sure yapt1 ve yedi buiyitk sureden biri kildi. Belki de Osman Tevbe sure-
sinin Allah’in kafirlere vaat ettigi azab1 bildiren ve siddetli bir uyar oldu-
gundan dolay1, mutlak rahmet olan “Besmele” ayeti ile nazil olmadigim
goz ardi etti ve bundan habersizdi. Tevbe suresi Besmelesiz bash basina
bir suredir, ytice Allah kafirlere olan gazabin bu surede belli ettigi icin
rahmetinin gostergesi olan besmeleyi surenin basinda buyurmamustir;
cunkt azap ve siddetli uyarimin rahmet ctmlesi ile baslamasi munasip
olmaz. Bundan dolay1 Hz. Ali (a.s) soyle buyurmaktadir: “Bismillah gui-

vence icindir, halbuki Tevbe suresinde kilica agirhik verilmistir.”*>

Boylece Osmani Mushaf diger Mushaflarla bazen fark ediyordu.
Ama bu farkhlik cuz'idir, surelerin 6ncelik ve sonralik acisindan mey-
dana gelmistir.

% el-Mustedrek, c. 2, s. 221- 330

91 Ayasinin kendi tefsirinin 2. cildinin 73. sayfasinda naklettigi rivayet, Enfal ve Tevbe
suresinin bir sure oldugunu gosteriyor. Bu konuda alimler arasinda goris farkhilig
mevcuttur. (Tabersi Tefsiri, c. 5, s. 2'ye bakiniz.) Ayasi bu iki surenin bir sure sayil-
masint tercih etmektedir. Tefsir-i Ayasi, c. 1,s. 19

92 el-Mustedrek, c. 2, s. 330. el-itkan, c. 1, s. 65. Mecma'ul-Beyan, c. 5, s. 2.
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2- Noktalama ve Isaretler: Osman’'m Mushaflar hazirladigi donemde
Arap harfleri noktasiz olarak yazilmaktayd: ve Osman da Kur'an1 yazdi-
rirken noktasiz yazdirmisti. Eski Arapca yazim seklinde “ba-ta-sa” harf-
leri yahut elif ile birlikte yazilan “ya - sa” ve aym sekilde “cim, ha, kha”
harfleri de birbirinden ayirt edilemiyordu. Ayrica kelimelerin i'rab ve ha-
rekeleri de uistin, esre, Gtre veya tenvin ile gosterilmemekteydi. Arapca
okuyan bir kimse ancak okuma esnasinda kendince karine ve argiiman-
lardan yararlanarak harfleri birbirinden ayirt edip, kelimelerin kip ve
i'rabim koyuyordu.

Bu ytizden Islam'mn ilk yillarinda, Arapca okumayr 6grenmek ve
Kur'an1 okuyabilmek daha ¢ok nakle/duymaya dayaniyordu. Duyma yo-
lunun disinda denilebilir ki, Kur'an okunmas: yasakti, Mushaf harflerinin
noktalama isaretleri ve irabindan yoksun olmasi nedeniyle olusan farkli
okuma tarzlarma su ayetleri ornekleri verebiliriz: Bakara: 259,Al-i Imran:
48, Yunus: 30, Yunus: 92, Ankebut: 58, Sebe: 17 Hucurat: 6.

Goruldigu gibi Mushaflarda noktalama isaretleri ve irabin bulun-
mamas! nedeniyle farkhliklar ortaya cikmistir ve bu daha sonraki do-
nemlerde farkh kiraatlerin olusmasimin baslica nedeni olmustur. Durum
boyle olunca zaman asamasinda ayetlerin nakli veya isitilmesinde imla
hatalarinin vuku bulmasi mumkun olabiliyordu. Insanoglu bir seyi ez-
berlemekte her ne kadar dikkat ederse etsin, yanlis ezberlemesi veya ez-
berlediginden baz1 yerleri unutmasi mumkindur, bu yanhshklara mahal
vermemenin tek yolu yazmakutir. Bu ytizden, “Ezberlenen unutulur, ama
yazilan her zaman kalir” denilmistir.

Ayrica Arap olmayan toplumlarin Arap bolgelerine veya etraf bolge-
lere yerlesmeleri, bununla birlikte Islam devletinin simirlarinin giinbegtin
genislemesi dogal bir sekilde kiraat farkliliklarm koriakluyordu. Bunlara
da dikkat ederek, Mushaflan teklestirme komitesi, Islam dunyasim goz
onunde bulundurmasi gerekirdi ve sadece Araplar icin degil tm Mius-
ltmanlar icin bir Kur'an hazirlanmas: gerektigini 6nceden kestirmeliydi.
Kur'an’ teklestirme kurulunun tyeleri daha bir ileri gortuslu olmaliydi-
lar, fakat yoneticilerin ihmalkarhig: ve bu husustaki gevsekligi bu 6nemli
isin arzulanan sekilde gerceklesmesini engellemis oldu.
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Kur'an’a noktalama isaretlerinin konulmamas: bir eksikliktir, oysa
Ibn Cezeri bunu bir eksiklik/hata olarak gormeyip, halifenin bir hikmete
binaen boylesi onemli bir isi yapmadigin soylemektedir: “Peygamber’den
ulasan kiraatin kabul edilmesi icin noktalama isaretleri konulmamstir;
ctinkt o zamanlar yazi o kadar da énemli degildi daha ¢cok ezbere 6nem

veriliyordu.””

Zerkani de bu makul olmayan gortisi savunarak soyle diyor: “Kur'an’m
farkl okuyus sekilleriyle okunmas ve kiraatler arasinda ihtilafin olusmasi
icin, o gin Kur'an kelimeleri noktasiz ve isaretsiz yazilmistir.”*

Halbuki o zamanlar Arapca noktalama isaretlerinden yoksundu, Arap
toplumu okuma ve yazmaya yeni baslamislardi, bu ytizden de noktalama
isaretlerini bilmiyorlardi. Dolayisiyla Ibn Cezeri ve Zerkani'nin soyledik-
leri kabul edilmez sozlerdir.

3- Yazim Hatalar: Yazinin konulmasimin nedeni, birisi konustugu
zaman kelimeler yardimiyla anlatmak istediginin baskalarina da ulas-
masin saglamaktir. Aslinda yazmak, baskalarmin anlamasim istedigi-
miz ctimlelerin yansitilmasidir. Soylenen ve anlatlmak istenenin aynisi
yazilmahdir, ancak bu sekilde yaz1 hicbir eksiklik ve fazlalik olmaksizin
ctimle icin olci olabilir.

Ote yandan imla ve yazim metotlan yukandaki kural ile tam bir
uyum arz etmemektedir, fakat yazi ile konusma arasindaki farklihklar
herkes tarafindan bilinir ve sdylenmek istenenin anlasilmasinda bir ak-
sama olmazsa bir sakincasi yoktur; ¢ciinkti Kur'an, onun kiraatine bagh-
dir, yazimina degil.

Osmani Mushaf ile bugtin yaygin olan ve elimizde bulunan Kur'an1
birbiriyle karsilastirdigimiz zaman; Osmani Mushafta bircok imla hata-
lar1, yazim ve dilbilgisi yanhishg oldugu gozlenecektir. Eger Kur'an agiz-
dan agza hifz ve tevattr yoluyla kayit edilmemis olsaydi ve Miisliman-
lar ge¢mislerinden bir miras olarak bu metodu tam bir dikkat ve itina
ile kullanmay1p Kur'an'm ezberlenmesine gayret gostermeseydiler bugin
bircok kelimenin dogru okunusu mimkun olmayacakti. Bu durumun

93 Nesr fil Kiraat il-Asr, c. 1, s. 7.
94 Menahilul-irfan, c. 1, s. 251.
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nedeni de; o giinku Arap toplumunun yazi metotlarn ve hat teknigine va-
kif olmamalandir. Cok az kisi yazmay1 ve okumayi biliyorlardi, bu k-
ctk grubun bildigi yazim sekli de cok ilkel, dustik seviyede ve gelisimi-
nin ilk asamasidayd. Islam’in ilk yillarindan giinimuze ulasan eserler
bu durumu acik bir sekilde gozler 6ntune sermektedir.”

Diger taraftan, Osman'm Mushaf yazmakla gorevlendirdigi kimseler
hat ve yazi metodu hususunda oldukea bilgisiz kimselerdi. O donemlerde
hat ve yazinin ilkel bir asamada oldugu bir gercektir, fakat bununla bir-
likte bu kisiler cok kotit bir yaziya sahiptiler. Ibn Ebi Davud soyle rivayet
ediyor: “Mushaf nuishalar1 tamamladiktan sonra bir nushayr Osman’a go-
turduler. O, bu niishaya baktiktan sonra dedi ki: Cok giizel hazirlammssi-
niz, ama bazi yanhsliklar vardir, fakat onemli degil Araplarn ana dili ol-
dugu i¢in kendileri anlarlar.” Osman daha sonra sozlerine soyle devam
etti: “Eger okuyup dikte ettiren Huzeyl kabilesinden ve yazan da Sakif
kabilesinden olsayd: bu tur hatalar olmayacakti.”®

Osman’in bu sozlerinden de acikca, Huzeyl kabilesinin dikte metot-
larina ve Sakif kabilesinin de guizel yazmaya ne kadar vakif olduklarim
bildigi anlasiimaktadir. Osman Mushaf1 kimin daha guzel hazirlayacagim
bildigi halde, onlan gorevlendirmedi, kendi tamidiklarini gorevlendirdi,
bu ytizden de hazirlanan Mushaf ¢okta gtizel bir calisma olmadi. Huzeyl
ve Sakif kabilelerinden kimseyi bu ise atamamasi, boylece bas gosteren
ihmalkarhk ve dikkatsizligi onlemedigi icin bu baglamda Osman’a bir ta-
kim elestiriler yoneltilmistir.”

Salebi kendi tefsirinde;”Bu ikisi sihirbazdir”® ayetinin hasiyesinde
soyle diyor: “Osman dedi ki: Bu Mushaf'ta bazi yanlishiklar var, fakat bu
Arapca oldugundan her Arap bunu diizeltebilir.” Osman’a,”Onlan du-
zeltemez misiniz?” diye sorulunca dedi ki: “Gerek yok; zira ne bir helali
haram ne de bir haram helal kilmistir.”

Ibn Ruzbehan kendince Osman’in bu yanhs uygulamasini értbas et-
meye cahisarak sunlan yazmis: “Osman, Mushaflarda yazilan kelimelere

9 Muakaddime-i Ibn Haldun, s. 419 ve 438.

9 Mesahaf-i Sicistani, s. 32- 33

97 Muhammed Hasan Miizaffer, Delailu’s-Sidk, c. 3, s. 196
% Taha, 63
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uymay1 zorunlu bildigi icin yazim hatalarmi duzeltmedi; ctunki bu gibi
yazimlar bazi Arap sozluklerine uygundu.”

Sonucta, zamanin yetkililerin titiz davranmamalar nedeniyle Mus-
haflardaki imla hatalar ve bazi celiskiler Islam tmmetinin icinde stirekli
sorun olmustur. Osman’in hilafetinden sonraki dénemlerde de bu hata-
lar diizeltilmedi, bunun en bityitk nedeni de; ctinki Islam diismanlari-
mn bunu bir firsat bilip Kuran'da baz1 tahrifler yapabilirlerdi. Imam Ali
(a.s) bu konu hakkinda soyle buyuruyor: “Kur'an bugun ne degistirile-
bilir ne de yeniden hecelenebilir.”

Imam’m bu buyrugu tim Mislumanlar tarafindan Kuran ile ilgili
temel bir prensip olarak kabul gormisttir. Bu ytuzden hi¢ kimse Kur'an’a
midahale etmemis veya bir degisiklik yapmaya kalkismamstir.

Suna da ¢ok dikkat etmek gerekir ki; Kuran'in yaziminda bulunan
yanhslar hicbir zaman ytice kitabin dogruluguna bir zarar vermez, Mus-
haflarda yanlishklar olsa da Kur'an gene saygmhgim ve sithhatini koru-
mustur, cunki:

1- Kur'an'n hakikati okunandir, yazilan degildir. Kur'an'm okunusu
Peygamber (s.a.a) ve sahabelerin donemindeki yaygin olan sekil ile okun-
dugu sirece hicbir zarar so6z konusu degildir. Onceden de belirttigimiz
gibi Mitslumanlar Islam’'in ilk giniinden bugtine dek Kuran'in nassini
sahih ve dogru bir sekilde muhafaza etmislerdir.

2- Mushaflardaki bazi imla hatalan ilk Mushaf katiplerinin cehalet
veya titizlik gostermemelerinden kaynaklanmistir, zira elestiri oklar1 bu
insanlara yonelmistir. Yoksa Kur'an'm kendisinde bir yanlishik yahut ek-
siklik bulunmamaktadir, nitekim ytice Allah Fussilet suresinde Kur'an
koruduguna dair soyle buyurmaktadir:

“Suphesiz o, cok degerli ve saglam bir kitaptir, ona 6ntiinden de ardindan
da batil gelemez. O, hikmet sahibi, ¢cok oviillen Allah’tan indirilmistir.”

3- Kur'an'da simdi dahi var olan ve degistirilmeden hala duran ya-
zim, imla ve dilbilgisi hatalar1 Kur'an tzerinde hicbir degisikligin yapil-
madigim gostermektedir. Aslinda imla hatalarimin duzeltilmesi daha iyi
olurdu, lakin Kuranin saygihk ve kerametinin korunmasi icin eski-
ler boyle bir girisimde bulunmamuslardir. Bu da Kur'an'n hicbir yerinde
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degisiklik yapilmadigini gostermekle birlikte, hi¢ kimsenin de Kur'an'da
degisiklik yapmaya yeltenmedigini de kanitlar.

Daha ilgin¢ olan husus ise Osmani Mushaf'in hattinda var olan celis-
kilerdir, oyle ki bir kelime bir yerde bir tarli ve ayni kelime baska yerde
baska turlii yazilmistir. Bu durumun kendisi, katiplerin hat sanati hak-
kinda ne kadar bilgi sahibi oldugunu gosterir ki kelimelerin kayd ve ya-
zihis1 hakkinda en azindan tek bir metodu dahi uygulayamamislardir.

Ornegin Bakara suresinin 247. ayetinde yer alan “bestaten” kelimesi
“sin” harfi ile yazilmisken, aym kelime Araf suresinin 69. ayetinde “sad”
harfi ile yazilmistir. Ayrica bu mastarin simdiki zaman kipi olan “best”
kelimesi Rad suresinin 26. ayetinde “sin” harfi ile yazilirken, ayn1 kelime
Bakara suresinin 245. ayetinde “sad” harfi ile yazilmistir. Bu tar celiski-
lere Osmani Mushaf'ta sikca rastlanr.
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Arap Hattinin Olugsmasi

icaz bolgesinde cok eskiden yazi ve hat sanatina dair bir eser veya

kamt bulunmamaktadir. Araplar, Islam’dan kisa bir stire 6nce hat
ile tamsmuslardi, Hicaz Araplarinin arasinda hat ve yazinin yaygin olma-
masinin tek sebebi onlarn Bedevi yasam tarzlartydi. Devamli goc ve ha-
reket halindeydiler veya savas, talan ve vurgunlarla mesgul idiler. Bu tir
ugrasilar onlar1, medeniyet sahibi olmanin gostergesi olan yazi ve hatla
tanmismaktan alikoydu. Ticaretle ugrasan ve bu ytizden Sam ve Irak’a gi-
den cok az bir grup oradakilerden etkilenerek onlardan hat ve yazi sa-
natin1 6grendiler. Bu kiuictik grup boylece Nibti ve Sturyani hatlaryla ta-
nistilar. Bu iki yaz1 turt Islami fetihlerden sonra da yaygin bir sekilde
kullanihiyordu.

Nibti yazisindan bugtin de var olan ‘Nash’, Stryani yazisindan da
‘Hiyr?’ yazim sekli olarak bilinen ‘Kuft’ hatt1 ortaya c¢ikti. Bu yaz1 ilk ola-
rak Kiife sehrinin yakinlarinda bulunan eski bir Arap sehri olan “Hiyre”
sehrinde turediginden bu isimle adlandirldi. Stiryani hattindaki bu gelis-
meler ve degismeler bu sehirde bas gosterdi. Kufe sehri insa edilip Arap
medeniyeti bu sehre intikal ettikten ve hat gelisimini bu sehirde devam
ettiginden ismi Kufi hatti olarak degisti ve bu adla tarihe gecti. Bu hat
tirt uzun bir zaman Araplar arasinda yaygin ve gecerliydi.

Daha sonralart “Nash” hattina dontisen Nibti hattin1 Araplar Sam’a
yaptiklar ticari seferler sirasinda “Huran’dan” ogrendiler, ama Hiyri veya
Kufi hattin1 da Irak’tan aldilar. Araplar ilk donemlerde iki yaziy1 da nor-
mal yazismalarinda ve mektuplarinda ve daha sonralar1 Kur'an ve hadis
gibi metinlerde kullandilar.
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Kufi hattinin “Siiryani” hattinin degismis ve gelismis sekli oldugu-
nun delillerinden biri de sudur: Araplar kitap ya da Rahman kelimesini
elifsiz yaziyorlardi, Suryani hatun bir 6zelligi de kelimelerde uzun elifin
kullanilmamasidir.

[slam’m zuhur ettigi yillarda yaz1 ve yazma Araplar arasinda yaygin
degildi. Sayilan yirmiye ulasmayan cok az kimse sadece yazi yazmasim
biliyorlardi. Peygamber (s.a.a) vahiy katipleri olarak bunlar gorevlen-
dirdi, Mislimanlara okuma yazmay1 6gretmeye tesvik etti, boylece her
gun okuma yazma bilenlerin sayisi artti.

Nash ve Kufi hatti Muslumanlar arasinda yayildi, Muslumanlar bu
iki hatt1 gelistirmek, guzellestirmek ve degistirmek icin cok caba sarf et-
tiler. Hicri dordinci yiizylhn basinda ibn Mikle'nin Nash hattinda yap-
ug degisiklikler ve tezyinler sonuncunda bu hat mukemmellik ve zara-
fetinin doruguna ulast1.

Kufi hatti Nash hattinin aksine zaman asimiyla gerilemeye basladi.
Bu hat yaklasik olarak iki asir varhigim strdurdi ve sonralan artik kul-
lanilmamaya baslandi. Daha sonraki donemlerde Mushaflar gtizel Nash
hattiyla yazildi.*?

Mushaf’ta Noktayi Kullanan ilk Kisi

Araplann Suryani ve Nibtilerden aldig1 hat noktasizd. Stiryanice bu-
gun bile noktasiz yazilmaktadir. Araplar iktibas ettikleri yaziy1 hicri birinci
yuzyilin ortalarina kadar noktasiz kullaniyorlards, birinci asrin ortalarm-
dan sonra hattin gelisim stirecinde yeni bir donem basladi. Bu donemde
noktalar1 ve sesli harflerini belirleyen isaretler kullanilmaya basland.

Haccac b. Yusuf Sakafi, Abdulmelik b. Mervan tarafindan Irak’a vali
olarak atandigy (h:75-84) yillarda halk yazilarinda noktalama isaretlerini
kullanmaya baslad1 ve noktali harfleri noktasiz harflerden ayrt ettiler.

9 Yirminci Asir Ansiklopedisi, c. 3, s. 21. Islam Medeniyet Tarihi, Corci Zeydan, c. 3, s.
58- 60. Ibn Haldun, Mukaddime, s. 417-421. Halil Yahya en-Nami, Arap hattinin ash,
c. 3. Abdulfettah fbadi, Arap hattmin yayilmast, s. 13-15. Naci el-Masraf, Miisavirw’u-
hatti’l-Arabi, s. 338. Muhammed el-Meliki el-Kurdi, Arap Hattinin Tarihi Ve Kural-
lar, s. 54.
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Bu is Imam Ali'nin (a.s) talebelerinden olan Ebu Esved Ed-Dueli'nin iki
talebesi Yahya b. Yamur ve Nasr b. Asim tarafindan gerceklestirildi. Bu

isi yapmalarin nedeni ise her gecen gtin “Mevalilerin”'®

sayllariin
artmastydi.'”" O donemlerde Islam tlkesinde Arap olmayanlar cogalmist,
anadilleri Arapca olmayan bu insanlar Arapcay telaffuz ettiklerinde bazen
hataya dustyorlardi, bu ytiizden Kur'an’t okuduklarinda harekeleri yanhs

koyduklarindan dolay: rahatsiz edici manalar ortaya cikiyordu.

Ebu Ahmed Askeri ' bu konu hakkinda soyle diyor: “Halk Abdul-
melik b. Mervan donemine kadar gecen kirk kasur yil icerisinde Osmani
Kur'an'la hasir nesir olmustu, sonralar1 Kur'an kiraatinde onemli degis-
meler yasandi ve bu degisiklikler daha ¢ok Irak’ta gozlemleniyordu. Hac-
cac b. Yusuf bu konudaki endiselerini etrafindakilere soyledi ve onlardan
benzer harfler icin ayiric1 noktalama isaretleri koymalarim istedi. Bu isi
ilk yapamn da Nasr b. Asim oldugu sdylenmektedir.!® Ustat Zerkani de,
harflere noktalama isareti koyan ilk kisilerin Ebu Esved Ed-Dueli'nin tale-
beleri olan Yahya b. Yamur ve Nasr b. Asim oldugunu soylemektedir.'®*

Harake ve irab Sekli

Arap hattinda baslangicta nokta olmadig gibi hareke ve irabta bu-
lunmamaktaydi. Kufi ve Sturyani hattan alinma eski Nash hattiyla yazi-
lan Mushaflarda kelimenin harekesini ve irabini belirleyecek hicbir isaret
yoktu, Islam’m ilk yillarinda Misliimanlarin ¢cogu ayetleri ezberlediklerin-
den bu bir engel teskil etmiyordu. Hafizlarin Arap ve Kur'an'in da Arapca
olmas1 Muslimanlarn isini kolaylastinyordu, dolayisiyla Arap olan Mts-
lumanlar Kur'ant dogru olarak okuyabiliyorlardi. Bu, Kur'an’i yanhslar-
dan ve hatalardan koruyordu. Muslumanlar Kur'an’a buytiik bir énem
verdiklerini, bunu Peygamber (s.a.a) zamaninda yasayan biiytiklerinden
ogrendiklerini ve Kuran'in dogru olarak yazip ezberleme imkanima sa-
hip olduklarim unutmamak gerekir.

100 Arap olmayip da Araplarn arasmda yasayan ve onlarla bagi olan kimselere Mevali
denilmektedir.

101 Menahilwl-Irfan, c. 1, s. 399- 400. Tarih-i Kuran-1 Kerim, s. 68.

102 Ehu Ahmed Askeri, et-Teshih ve't Tahrif, s. 13.

193 ibn Hallakan, Vefeyatul-A'yan, c. 2, s. 32.
104 Menahilwl-irfan, c. 1, s. 399.
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Lakin hicri birinci ytzyihin sonlarinda Arap olmayan ve Arapca bil-
meyen toplumlarin da Misliman olmasiyla noktalama ve hareke isaret-
lerine buytk olctude ihtiyac duyuldu. “Acem” ya da “Mevali” denilen bu
yeni Muslumanlarin Kur'an’t sahih okumalari i¢cin mutlaka hareke ve irab
konulmaliydi. Mesela her Arap “Ketebe Rabbukum ala nefsihi er-rahme”
(Rabininiz merhamet etmeyi kendisine yazdi) ' ve “kutibe aleykum es-
siyam” (Orug size de farz olarak yazildi) '® gibi ayetlerdeki ketebe ve
kutibe kelimelerini dogru okuyorlardi, ama Arap olmayanlar malam ve
mechul kiplerini birbirlerinden ayiramiyorlardi, bu ytizden de anlam bo-
zukluklan ortaya ¢ikiyordu.

Nitekim Imam Ali'nin (a.s) ogrencisi Ebu’l-Esved, birisinin Kur'an

okurken ; “Innellahe beriun minel musrikine ve rasuluhu” '

ayetindeki
“resuluhu” kelimesini “resulihi” seklinde okudugunu gordu. “Rasuluhu”
olarak okundugunda ayetin anlam “Allah ve Resulit misriklerden beri-
dir” ama ayet “Resulihi” seklinde okunursa “Allah musriklerden ve Re-
sultinden beridir” anlamina gelir. Boylesi bir yanlisvhatayr duyan Ebu Es-
ved soyle dedi: “Durumun bu asamaya varacagim hi¢ dusinmemistim.”
Bunun tzerine Kufe valisi olan Ziyad b. Ebih’e giderek olay1 ona anlatti.
Ibn Ziyad daha once Ebu Esved’ten bu meseleye bir care bulmasin iste-
misti, ama Ebu Esved, Ibn Ziyad gibi zalim bir yoneticiyle isbirligi yapmak
istemiyordu,'®® fakat yukaridaki yanhishgi gorditkten sonra kabul etti ve
Ibn Ziyad'a soyle dedi: “Benden istedigini yapmaya hazinm.” Ebu Esved
soylediklerini iyice yazabilmesi icin bir katip istedi, “Abd1 Kays” kabilesin-
den bir katibi emrine verdiler ama Ebu Esved onu begenmedi, daha bece-
rikli olan bir katibi kendisine verdiler, Ebu Esved bu yeni katibi kabul etti.

Ebu Esved o katibe dedi ki: “Agzimi acarak harfi telaffuz ettigim za-
man harfin tizerine bir nokta koy (fethe isareti), agzim toplayarak telaffuz

edersem harfin ontine nokta koy (zamme isareti), bir harfi kesreli okur-

sam altina bir nokta koy.”'*

105 Enam, 54.

106 Bakara, 183.

107 Tevbe, 3.

108 Bazilar1 ibn Ziyad'm, Ebu Esved’in kendisiyle isbirligi yapmast icin kasten birilerini
gonderip ayeti yanhs okutturdugunu soylemislerdir. (el-Hattw'l-Arabi’l-Islami, s. 26)

109 el-Fihrist, s. 46.
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Ibn Eyaz, Ebu Esved’in sozlerinin devaminda sunlan soyledigini yaz-
maktadir: Eger herhangi bir harfi burundan okursam (gunne) o harfi iki

nokta ile belirle. Katip de denilenleri yapt1.”**°

Daha sonra herkes bu isaret, noktalar ve harekeleri kullanmaya
basladilar. Bazen de noktalar Mushaf hattinin yazilms oldugu renkten
farkl bir renkle yazildi, cogunlukla kirmizi renk kullanildi. Nasr b. Asim
Mushaftaki noktasiz harfleri noktal harflerden ayirt etmek icin nokta-
lama teknigini kullandiktan sonra, noktanin harfe mi yoksa harekeye mi
ait oldugunun belirlenmesi icin hareke noktalar1 renkli yazildy; zira farkh
renklerin kullanilmas1 yanhshklarin ontnt almaktaydi.

Corci Zeydan bu ozelliklere sahip bir Mushaf1 Misirm Daru’l-
Kutub'unda gérmus ve bunun hakkinda sunlan soylemistir: “Bu Mushaf
onceleri Kahire yakinlarinda bulunan Amr b. As camisinde korunmak-
taydi. Buytik harfler siyah, noktalama ise kirmizi renkle yapilmisti. Ebu
Esved'in belirledigi sekilde harfin ustiindeki nokta fethe isareti, altindaki

nokta kesre ve ontindeki nokta ise zemme isaretini gosteriyordu.”'!!

Endulas'te Mushaflan dort renkle yaziyorlardi. Siyah renk yazilar
icin, kirmizi renk harekeleri belirleyen noktalar icin, sar1 renk hemzeler

icin ve yesil renk de baglac gorevini yapan elifler icin kullamhyordu.'*?

Butunleyici Son Degisiklikler

Celaleddin Suyuti diyor ki: “Islam’m ilk donemlerinde harflerin ha-
rekesi icin belli bir isaret yoktu, sadece noktalama vard, harflerin basinda
yer alan nokta fetheyi harfin sonunda yer alan nokta otreyi ve harfin al-
tinda yer alan nokta ise kesreyi belirliyordu.

Gunumuzde harflerin harekesini belirleyen 6zel alametler harfler-
den esinlenerek kullanilmistir ve ilk olarak Halil b. Ahmed bu isaretleri
kullanmustir. Bu metotta harfin usttinde yer alan uzun bir ¢izgi fetheyi,
harfin altinda yer alan cizgi de kesreyi ve harfin tistinde yer alan kictk
10 Hasan Sadr, Tesis'us Sia li-Ulumi’l- Islamiye, s. 52.

" fslam Medeniyeti Tarihi, c. 3, s. 61.
U2 fslami Arap Hatu, s. 27.
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vav ise otreyi temsil ediyordu. Tenvin ise, meftuh, meksur ve mezmun
olmast icin iki defa yazilir.”

Suyuti yine sunlar1 yaziyor: “Hemze ve seddeyi ilk olarak kullanan,
Halil b. Ahmed'dir.” '

Zaman icerisinde Muslimanlarin Kur'an’a olan ilgisi her gecen giin
artiyordu ve bu ilgiyle surekli Kur'an hattinda ve yaziminda yenilikler
yapimaktaydi. Bu yeniliklerin amaci Arapca yazilis seklini kolaylastirip
guncellestirmekti. Hicri tictinct ytizyiln sonlarinda Kur'an hatt mukem-
melliginin en tstun zirvesine ulasti, oyle ki halk Kur'an1 giizel yazmak
ve degisik renklerle alamet ve isaretler kullanmak icin birbiriyle yarisi-
yordu. Boylece hat sanatinda, dibace yazmalarda ve yildizlamada biyuk
ilerleme kaydedildi. Hat sanatindaki yenilikler zarif ve nazik bir sekilde

Mushaflarn yaziminda kullamiliyordu.''*

Kur'an'm onar ve beser bolumlere, hizip ve ctizlere taksim edilmesi
ve bunlar icin alametlerin kullanilmasim Abbasi halifesi Memun'un do-
neminde gerceklestigi soyleniyor. Bazilar1 da Haccac'in déneminde ya-
pildig1 kanisindadir, Ahmed b. Hiseyin bu konu hakkinda soyle diyor:
“Haccac Basra karilerini topladi, onlardan bir grubu secip Kur’an harfle-
rini saymalarini istedi, onlar da bu gorevi dort ay icinde yerine getirdi-
ler, vardiklan sonuc ise; Kuran'm 77439 kelime ve 323015 veya baska
bir goruse gore 340740 harften olustugudur. Kuran'm ortasinin Kehf
suresinde bulunan “velyetelettaf” > kelimesi, ayet sayisinin da 6236 ol-
dugu belli oldu.

Genel goris Kuran kurslarinda, Kur'an 6grenim ve ezberlenmesinin
daha kolay olmas icin otuz ciiz ve 120 hizbe taksim edildigidir.'*

Fakat fikih, kiraat ve edebiyat alaninda biytk alimlerden olan ve
Sam’da yasayan Ebu’l- Hasan Ali b. Muhammed Sehavi, Cemalu’l- Kurra
adli eserinde; Kur'an'in otuz ciiz ve her ctiztin de on iki bolume ayrlip,

nin 6nculerinden olan unla zahid Ebu Osman Amr b. Ubeyd'in Abbasi

113 el-itkan, c. 2, s. 171.

114 Tesisw's- Sia li Ulumill- islami, s. 52.
15 Kehf, 19.

16 Bkz. el-Burhan, c. 1, s. 249- 252
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halifesi Mansur'un emriyle bu isi yaptigini soylemektedir. Denildigine
gore Mansur kendisinden yilm gtinlerine gore Kur'an1 boltiimlere ayir-
masini boylelikle de guinlik okuma ve ezberleme icin bir diizenleme yap-
masin istedi. Ebu Osman Amr b. Ubeyd, Mansur'un bu istegine olumu
cevap verip dizenli bir sekilde bu taksimati yapti. Her ctiziin altim1 da
altin bir cizgiyle cizdi.

Mansur bu yeni taksimata gore oglu Mehdi'yi egitti, sonrasinda bas-
kalarn da oyle yapmaya basladi, zaman icinde Misliimanlarin arasinda

yerlesti.'”

Kur'an’m en uzun suresi Bakara ve en kisa suresi de Kevser suresi-
dir. En uzun ayet Bakara suresinde bulunan borg ile ilgili olan 282. aye-
tidir. Bu ayet 128 kelime ve 540 harften olusmaktadir. En kisa ayet ise
“vedduha” ve ondan sonrada “velfecr”dir. Kuranin en uzun kelimesi on

iki harften meydana olusan “fe esqeynakumu” ''® kelimesidir.

Ahmed b. Hanbel kendi Miisnedinde Evs b. Huzeyfe’den soyle nak-
lediyor: “Ben, Malik ogullarindan Musliiman olan bir grupla birlikte
Peygamber’in huzuruna vardim. Bizleri bir cadira yerlestirdiler, Peygam-
ber (s.a.a) her giin camiden dondtikten sonra evine gitmeden 6nce bize
ugrardi. Resulullah, geceleri yats1 namazindan sonra bizim yanimizda
bulunurdu. Araplarin Mekke doneminde ve Medine’ye hicretten sonra
kendisine nasil davrandigim anlatiyordu. Bir gece her zamankinden daha
gec geldi, nicin ge¢ kaldigim sorduk. Peygamber (s.a.a): “Adet edindigim
uzere her gece Kur'an'dan bir hizip okuyorum, onu okumamistim, oku-

dum ve camiden cikip geldim.”

Biz sabahleyin sahabeye Kur'an1 nasil hiziplere ayiriyorsunuz? diye
sorduk. Onlar; biz Kur'an’ bes sure, yedi sure, dokuz sure, on bir sure
ve on Ug sure seklinde ayiriyoruz, dediler. Mifesselat olarak adlandiri-
lan kugciik surelerin hizip taksimatimin ise Kaf suresinden Kur'an'n so-

nuna kadar oldugunu soylediler.”'*

N7 Sehavi, Cemau’l-Kura, Beyrut baskisi, 1193, ¢. 1, s. 178-179.
118 Hicr, 22.
19 Musnedi Ahmed b. Hanbel, c. 4, s. 343.
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Peygamber’in buyrugunun devaminda sdylenen son ctimle bayuk ih-
timalle Evs'in kendi cumlesidir, ¢inka Kur'an yazilmis ancak bugtinku
sekliyle duizenli bir kitap haline getirilmemisti. Her sure ayr1 ayr1 ve tam
bir sekilde yazilmis ve kolayca okunup ezberlenmesi icin esit bolumlere
ayrilmisti.

Kur’an'in Tekamiilii

Kur'an, Islam’n ilk yillarinda baslayarak, hat sanati, yazi, imla ku-
rallar1 ve irab ile yildizlama ve stusleme acisindan surekli olarak gelisim
gostermistir. Buytik hattatlarin Kur'an hattinin gelisiminde cok emegi ol-
mustur ve bunun icinde en fazla emek sarf edenlerden biri ve ilki Imam
Alimin (a.s) ashabindan olan Halid b. Ebu’l- Hiyac'dir. O hicretin yti-
ztincu yilinda vefat etti, gtizel hatti ve yazisiyla tin salmisti. Denildigine
gore Velid'in yardimcilarindan olan Sa’d, onu Mushaf ve siir yazmast, ay-
rica saraydaki gelismeleri kaleme almast icin gorevlendirmistir.

Ebu’l- Hiyac, Peygamber (s.a.a) camisinin hicretin 90. yihnda son
bulan onarim ve genisletme ¢alismalarindan sonra Omer b. Abdlaziz’in

emriyle Sems suresini altin harflerle mihraba yazan ilk kisidir.'*

Omer b. Abdulaziz, Ebu’l- Hiyac’dan bu hat ile kendisi i¢in bir Mus-
haf yazmasim istedi ve Ebu’l- Hiyac da ¢cok giizel bir Mushaf yazdi. Omer
b. Abdulaziz Mushaf1 kabul edip bu guzel hattan dolay: tebrik etti, fakat
Ebu’l- Hiyac bu emeginin karsihginda ytksek bir tutar isteyince Omer b.
Abdulaziz 6deme yapmaktan kacindi ve Mushaf1 kendisine geri verdi.

Muhammed b. Ishak (Ibn Nedim) diyor ki: “Alinin (a.s) ashabin-
dan olan Halid b. Ebi’l- Hiyac'in hattiyla yazilmis olan Mushaf1 gordam.
Bu Mushaf Ibn Ba'ra diye bilinen Muhammed b. Hiiseyin'in tarihi el yaz-
malar1 koleksiyonundaydi. Ondan sonra bu Mushaf Abdullah b. Haniye

ulasti.”'2!

Hattatlar hicri ucunca yuzyilin sonlarina kadar Kiife hattiyla
Mushaflar1 yazdilar, ama dordanct yuzyilin baslarinda giizel Nash
hattiyla yazmaya basladilar. Nash hattiyla ilk Mushaf, meshur hattat

120 Tarih-i Yakubi, c. 3, s. 30- 36.
121 ¢ Fihrist, s. 9 ve s. 46.
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Muhammed b. Hiseyin tarafindan yazildi. O hem Suls hem de Nash
hattiyla yazan ilk kisidir. Geometride de uzman olan Muhammed b.
Huseyin harf sekillerinde geometrik degisiklikler yapti ve yeni kanun
ve kurallan Arapcaya yerlestirip Islami hatti biytik olciide giizelles-
tirdi. Islam diinyasina bugtne kadar onun gibi usta bir hattat gelme-
mistir. Ondan, geriye bazi el yazmalar1 ve Mushaf1 serif kalmistir ve
Afganistan'n Herat sehrindeki miizede korunmaktadir. Onun iki defa
Kur'an1 yazdig1 soyleniyor.'**

Arap Nash hatt1 hicri yedinci asirda Yakut b. Abdullah Musulinin
(6: 689.h) eliyle gelisiminin doruguna ulast1 ve kendi gtizel hattiyla yedi
tane Mushaf yazd1 ve diger katipler icin 6rnek oldu. Hicri on birinci yuz-
yila kadar tim Mushaflar Musuli'nin hatti 6rnek alinarak yazildi.'> Hicri
on birinci ytizyillin baslarinda Sultan Selim’in Misir't almasindan sonra
Osmanl Turkleri Islami Arap hattina buytik katkilar sagladilar. Osmanh
imparatorlugunda gorev yapan Fars hattatlar Islami-Arap hattmn gelis-
mesi icin cokca calismalarda bulundular, Sultan Selim tiim ressamlari,
hattatlar ve sanatkarlar1 Osmanh baskentinde topladi. Bunlar Ruki hatti,
Divan hatti, Tugra hatti ve Islamboli hatt1 gibi yeni hat cesitleri icad etti,
bu hat sanatlan gintimuizde hala kullanilmaktadirlar.

Osmanlimin ¢ok tinlti baz1 hattatlan sunlardir: Hattat Osman (6:1110.h),
Seyyid Abdullah Efendi (6: 1146.h), tstat Rasim (6:1169.h), Ebubekir
Mumtaz Bey Mustafa Efendi Ruki hattini icad eden kisidir, bu hat en ba-
sit ve en kolay Arabi hattir. Mustafa Efendi bu hattin kaide ve kurallarimn
belirledi, ilk olarak bu hatla yazan kisi de yine kendisidir. Mustafa Efendi
bu hatti Osmanli padisah1 Abdulmecid’e hicri 1280 yilinda takdim etti.

Mushaflarin basimi, yazimlar gibi farkh asamalar gecirerek cok ge-
lismistir. Kur'an ilk olarak Miladi 1543 tarihinde Italyan'm “Bandukiya”
liman sehrinde basildi, ama basildiktan hemen sonra kilise yetkilileri yok
edilmesi emrini verdi Daha sonra hicri 1692 yilinda Almanya'nin Ham-
burg sehrinde Heakelman Kur'an’1 bastirma tesebbiistiinde bulundu, ondan
sonra da 1696 yilinda Narakki “Padoue” sehrinde Kur'an’i yayimladi.

122 fglami Arap Hatn, s. 155.
123 {slami Arap Hatu, s. 177

o
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1785 yilinda ilk olarak Mevla Osman adinda bir Musliiman Rusya’nin
Senpeteriburg sehrinde Kur'an’i bastirdi. Aym donemde bugtinki Tataris-
tan 6zerk cumhuriyetinin baskenti olan Kazan'da da Kur’an basildi.

Flugel adindaki Alman da 1836 yihnda Almanya'nin Leipzig sehrinde
Kur'an 6zel bir sekilde yayinlads, basit ve kolay imla kurallarindan do-
layr bu baski Avrupalilarin yogun ilgisini cekti, ama Avrupa’da yapilan
diger baskilar gibi bu baski da Islam diinyasinda ilgi gormedi.

Kur'an’1 basarih bir sekilde bastiran ilk Islam devleti Iran’dir; Kuran'm
iki tas baskisimi gerceklestirdi. Buyuk boyda basilan bu Kur'an’larin her
satirinin altinda Farsca tercimesi yazilmist1 ve farkh dizinlere de sahipti.
[k bask: 1827 yilinda Tahran'da, ikinci baski da hicri 1832 yilinda Teb-
riz sehrinde yapildi. Bu donemde Hindistan’da da Kur'an basilip yaymla-
niyordu. Ayn1 donemlerde Osmanh devleti de hicri 1877 yihnda Kur'an’y
cok guzel bir sekilde bastird1.

1905 yilinda carlik Rusya’st Kufe hattiyla bitytik boyda bir Kur'an
bastirdi, Osmani Mushafa ¢ok benziyordu. Bu Kur'an'in noktalama, tis-
tin, esir ve otirt yoktu. Basindan bazi sayfalar diismiis ve sonunda da
bir bolumu eksikti. Bu Mushafin bir ntishast Tahran tniversitesi kutip-
hanesinde (No0:14403DS5) bulunmaktadir.

1923 yihinda Misir'da yapilan bask: bu tilkenin vakiflar bakanhigimin
tayin etmis oldugu bir komite ve Ezher tiniversitesinin alimlerinin goze-
timi alunda yapildi. Bu Mushaf Islam diinyas: tarafindan begeniyle ka-
bul gordu ve sonraki bircok baski icin 6rnek oldu.

Son olarak da en meshur ve yaygin Kur'an'lardan biri, Suriyeli hat-
tat Osman Taha tarafindan yazildi. Bu Kur'an Suriye, Arabistan, iran ve
Liibnan basta olmak tzere diger Islam tlkelerinde basildi, Mushafm en
bariz ozelligi ayetlerin sayfalardaki duzeniyle birlikte, hizip ve ctuzlerin
duzenli bir sekilde ayarlanmis olmasidir.



Dorduncu Bolum
lasih ve Mensuh







Kur’anda Nesh

I < ur'an’da nesh konusu oldukea tartismali bir konu olagelmistir. Bu
tartismalarin da ana kaynagi eski ve yeni alimler arasinda nesh i¢in
ortak bir tanimin bulunmamasidir.

Nesh kavrami, onceki alimler arasinda daha genis bir anlam ifade et-
mekteydi ve bir hitkmiin cesitli yonlerden degisikliklere ugramasina de-
niliyordu. Oysa giintimuizde kullamlan anlami; 6nceki hikmun tamamen
kaldirlip yerine yeni bir hukmiuin konulmasidir. Bu tanimlardan yola ¢1-
karak eski alimler arasinda, genel bir hukmin 6zellestirmesi yahut mut-
lak olan bir hukmun sartlandirilmasi gibi konular da icine aliyordu. Fa-
kat gtintiimiiz alimlerine gore neshin olabilmesi icin htukim tamamen
degismesi gerekmektedir, boylece ozellestirilen yahut sartlandirilan hu-
kumler nesh kapsamina girmemektedir.

Neshin Tanimi

Nesh etme, sozlukte giderme anlaminda kullamlmistir. Gunes gol-
geyi ortadan kaldirp yok edince, Araplar, “Nesehat'is-semsiz-zille” yani,
“Gunes golgeyi giderdi (nesh etti)” derler.

Deyimsel anlamu ise; birlestirilmesi miimkun olmayan iki hitkiam-
den eski hukmun yurarlilagunu kaybetmesi ve yerine baska bir huk-
mun yuriarlage girmesidir. Baska bir tabirle serii bir delil ile serii bir huk-
mun kaldinlmasidir.

Bu tamima gore, nasth ve mensuh kapsamina giren konular sa-
dece fikihsal htiktim ve hukuk kurallardir. Ayrica iki htikum bir biriyle

o
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celismelidir, eski ve yeni htuiktim arasinda uyusmazlik olmali, bu hukam-
leri birlestirmenin bir yolu bulunmamalhdir. Eger iki htikuum bir sekilde
birlestirile bilirse ve ikisi de devamlihigim koruya bilirse o zaman nesh
gerceklesmez. Oregin birinci hitkiim genel yeni hikimde sarth olursa,
boylelikle sonraki hukiim onceki htikmu siirlar, ortadan kaldirmaz, bu
yuzden de nasth ve mensuh burada gecerli degildir.

Nesh Konusunun Onemi

Eger Kuran-1 Kerim’de muhkem ayetlerin yam sira hitkiimleri kal-
dirilmus bir takim ayetlerin bulundugu kabul edilirse, o zaman nesh ko-
nusunun 6nemi belli olacaktir. Bu ytizden Kur'an arastirmacisi icin en
onemli konulardan biri de muhkem ve mensuh ayetleri birbirinden ayir-
mak, nesh edilmis ayetleri tammakur. Oyleyse Kuran'dan fikhi hikiam-
ler cikaracak bir fakih oncelikle hangi ayetlerin nasih ve hangi ayetlerin
de mensuh oldugunu bilmek zorunda, ayni sey bir miitekellim, mufes-
sir ve hakim icinde gecerlidir.

Ebu Abdurrahman Sulemi soyle nakletmektedir: “imam Ali (a.s) Kiife mah-
kemelerinde hakimlik yapan biriyle karsilasti ve kendisine: Nasth ve men-
suh ayetleri birbirinden ayira biliyor musun? diye sordu. Hakim: Hayur, ce-
vabini verdi. Bunun tizerine imam soyle buyurdu: Oyleyse hem kendini,
hem de baskalarim saptirmissin.”?

Aym sekilde Imam Cafer Sadik (a.s) Kiife fakihlerinden birine soyle bu-
yurdu: “Sana Irak halkinin fakihi diyorlar, degil mi? Cevaben: Evet oyle,
dedi. Imam sordu: Fikihta hangi kaynaktan yararlaniyorsun? Fakih: Allah'in
kitabt ve Resuliintin sinnetinden yararlamyorum, dedi. imam buyurdu:
Peki Allah'm kitabim biliyor musun, 6rnegin nasith1 mensuhtan ayiriyor
musun? Fakih: Evet, diyince Imam: Oldukca genis bir ilmi iddia ettin, se-
nin biliyorum dedigin ilmi ytice Allah sadece seckin kullarma vermistir,

»)

diye buyurdu.

Elbette bu rivayetlerde nasih ve mensuh kavramlan genel anlamda
kullanmilmistir, yani genel ve ozel, mutlak ve kayith, dstt kapah ve acik
nitelikli ayetleri de kapsamina almaktadr.

Tefsir-i Ayasi, c. 1, s. 12, Say1 9.

2 Tefsir-i Safi, ikinci mukaddime, c. 1, s. 13.
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Neshin Hikmeti

Toplumda birtakim reformlan gerceklestirebilmek ve ileriye yone-
lik isleri basara bilmek icin baz1 kanun ve kurallarin geci olmasi ve daha
sonra yenileriyle degistirilmesi icap eder; ctnki tedrici bir harekette de-
gisik asamalarm bulunmasi, egitsel bir programin izlenmesi, zaman ve
mekan sartlarmin degismesi ve tim bunlar var olan kurallarin yeniden
gozden gecirilmesini gerekli kilmaktadir. Mukemmellesmeye kadar bu
degisikliklerin yasanmasi kacinilmazdir ve tekamul gerceklesince nesh
de / degisim de biter. Yeni sekillenen ve toplumlan dizeltmeye calisan
bir dinde nesh, ashnda hastanin saghk durumunun degismesiyle dokto-
run vermis oldugu ilaclarin da degismesi gibidir. Doktorun din vermis
oldugu recete dun icin iyi idi, ama bu giin vermis oldugu recete bugiin
icin iyidir, dunki recete bugtine bir fayda saglamaz. Dolayisiyla ytice Al-
lah soyle buyurmaktadir:

“Biz bir ayeti nesh edersek veya unutturursak, ondan daha hayirlisim
veya onun benzerini getiririz. Allah'in her seye kadir oldugunu bilme-
din mi?” 3

Gerceklesen her nesh kendi yerinde gtizeldir, hem nasthta ve hem
de mensuhta sartlar, konumlar ve kurallara dikkat edilmistir.

“Daha iyisi ve benzeri” cimlesinde mutlaka dikkat etmemiz gere-
ken iki onemli husus bulunmaktadir: Eger bugtinku sartlara gore dunki
htikme bakilirsa dogal olarak bugtinku hukmitin daha iyi oldugu gortile-
cektir, fakat her hukim kendi zamanina gore degerlendirildigi takdirde,
her iki httkmin de esit dneme sahip oldugu gorulecektir. Ctinki her biri
kendisine uygun sartlara gore mtukemmel bir intibak arz eder.

Neshin Hakikati

Buraya kadar belirttiklerimiz, neshin zahiri anlamiyla alakahyd, ta-
nmma gore nesh; yeni hitkmiin gelerek onceki hitkmii degistirmesidir.
Bu degisim bilinen anlamiyla durumun yeniden gozden gecirilmesidir;
cunkut Allah onceki hukmui genel bir halde belirlemis ve devaml olacag

3 Bakara, 106.
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izlenimini vermistir. Fakat sartlarin degismesi ve farkli gereksinimlerin or-
taya ¢ikmasi nedeniyle var hukmun genel olusu gozden gecirilmis, olusan
sartlara uygun yeni bir hukum konulmus ve sonuc itibariyle de onceki
hukum yurarlilukten kaldimlmistir. Eger boyle olmasaydi ve kanun ko-
yucu isin basinda hukmi gozden gecirmeyi dustinmemis olsaydi, onceki
hukmu mutlak degil de sarth olarak beyan ederdi, lakin onceki hukmin
mutlak anlamda tesrii edilmesi bir nevi cehaletin gostergesidir. Bu da her
seyi kusatan ytice Allah'in ezeli ilmiyle uyusmamaktadir.

Bu anlamiyla nesh, insanlar tarafindan yapilan hukuksal dizenle-
meler icin olagan bir seydir; ctnki insanlarin bilgileri kisithdir, her seyi
onceden tahmin edemezler. Lakin neshi yeniden gozden gecirme anla-
muyla ele aldigimizda bu semavi dinler icin gecerli degildir. Allah tara-
findan konulan kanunlarda sonradan gerceklesen degistirmeler sadece
zahiridir, ytice Allah sonsuz bilgisiyle bu htikmiin belli bir stre icin ol-
dugunu ve sonra baska bir huktumle degistirecegini biliyordu. Yani in-
sanlar gorunuste bir degisikligin oldugunu zannederler, oysa bu degisik-
lik insanlar icin gecerlidir, Allah icin degil, ytice Allah en basindan bu
hukmun strekli degil de gecici oldugunu biliyordu. Kavramsal olarak
buna “gerektigi zamamna kadar aciklamay1 ertelemek” denilmektedir.
Usul ilmi alimlerine gore boyle bir ertelemenin hicbir sakincas: yoktur,
sakincah olan gerektigi zamanda aciklamamn yapilmamasidir. Oyleyse,
gercek anlamda bir neshin olmadigini, énceki hitkmin Allah tarafindan
belirli ve stnirh bir zaman icin konulmus oldugu, ancak Allah’'in bu hitk-
miin nihai gecerlilik tarihini, zamam gelmeden 6nce aciklamadig1 sonu-
cuna varmis olduk.



Kur’an’daki Nesh Cesitleri

uran ayetlerinin nesh edilmesi ve dolayisiyla nasth-mensuh ayet-

lerin olusabilmesi i¢in birka¢ yol bulunmaktadir, fakat bunlarn
hepsi dogru degildir, bazilarn olabilir ve bazilan ise asla gerceklesmez.
Nesh cesitleri soyledir:

1- Hilkmiin ve Ayetin Birlikte Kur’an’dan Kaldirilmasi

Buna gore, ser'i bir htikme yonelik olan bir ayetin hem htikmunun ve
hem de Kur'an’da bulunan ctimlesinin Kur'an’dan kaldinlmasidir. Boylesi
bir nesh gerceklesmemistir ve gerceklesmesi de imkansizdir; ciinkt bu
Kur'an'im mahiyetini zedeler. Bagka bir ifadeyle boyle bir seyi kabul etmek
Kuran'da degisim ve tahrifin olacaginmi kabul etmektir, zira Kur'an’dan
bir ayetin dusurtlesi Kuran'm tahrif edilmesi demektir.

Bu cesit neshin oldugunu iddia eden yalnmizca Ayse’dir. Kur'an-1
Kerim’de baska bir ¢cocuga siit verme sonucu mahremiyetin olusmasi
hakkinda hicbir ayet bulunmamaktadir, oysa Ayse’den nakledilen bir ri-
vayette boyle bir ayetin oldugu Peygamber'in vefatina kadar da okun-
dugu, ama sonralari ayetin yazih oldugu seyi kecinin yemesiyle bu ayette
Kuran’dan kaldirilmistir!

Sozde ayet suydu: “On defa anne suti icme sonucu mahremiyet
olusur.” Bu ayetten sonra baska bir ayet geldi ve mahremiyetin olusmasi
icin anne sutd icme bes defaya indi. Ayse soyle diyor: “Hem nasih hem
de mensuh olan bu iki ayet bir kagit tizerine yazilmis ve yatagimin al-
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tina konulmustu, fakat keci odaya girdi ayetin yazili oldugu kagidi yedi,
boylelikle de o iki ayet yok oldu.”

Ayse’ye isnad edilen bu sozler ¢ok yakistksizdir, nasil olur da Kur'an
ayeti bir kecinin yemesiyle yok olur? Rivayette Peygamberimizin vefatina
kadar bu ayetlerin sahabeler tarafindan okundugu soylendi, bundan da
anlasilan o iki ayeti bircok sahabenin ezbere bildigidir. Peki, nasil olur da
bir kecinin yemesiyle ayetler zihinlerden de silinebilir. Acaba onca saha-
benin icinde bu ayeti hatirlayacak bir kisi dahi yok muydu?

2- Hiikmiin Kalip Ayetin Kur'an’dan Kaldirilmasi

Bu durumda ytice Allah'm belirlemis oldugu htiktim oldugu gibi kal-
maktadir, fakat kaldmlan ayettir yani o hitkmun belirtildigi ayet Kuran'dan
kaldirilmaktadir. Bu da Kur'an i¢in dustuniilemez, fakat bu durumun ger-
ceklestigini Omer iddia etmistir.

Ikinci halife Omer’e gore Kuran-1 Kerim’de soyle bir ayet bulun-
maktaydr: “Yash erkek ve yash kadin zina ettiklerinde onlar taslaym. Bu
Allah’tan bir cezadir. O gucli ve hikmet sahibidir.”> Omer’e gore bu
Kur'an ayetiydi, fakat Kur'an toplatildiginda Zeyd b. Sabit hicbir neden
olmadan Mushafa yazmadu.

Bu dustinceler sadece Omer’in zannindan olusmaktadir ve Omer’in
de bu soztne hicbir sahidi bulunmamaktadir. Zaten bu ytizden kendi de-
netiminde bulunan ve Kur'an’ toplamayla gorevli olan Zeyd bile Omer’in
bu iddiasim kabul etmemistir.

Soz konusu farazi ayetler Peygamber'in (s.a.a) vefatindan sonra men-
suh kilinmistir. Ama seri’i bir hiikme kaynak ve ispatina delil olarak gos-
terilen bir ayetin, lafzen Kur'an’dan kaldirihp hitkmuntin de hicbir daya-
nak olmadan baki kalmas1 makul ve mumkiin olabilir mi? Bu ytizden Sia

*  Sahih-i Muslim, c. 4, s. 168. Sahih-i Tirmizi, c. 3, s. 456. Sahih-i Daremi, c. 2, s. 224
ve Ehli Stinnetin diger hadis ve fikih kitaplarinda bu konu zikredilmistir.

> ibn Hazm, el-Muhella, c. 11, s. 234- 236. Sahih-i Buhari, c. 8, s. 208- 211. Sahih-i
Muslim, ¢. 4, s. 167 ve c. 5, s. 116. Miisned-i Ahmed b. Hanbel, c. 1,s. 23 ve c. 5,
s. 132- 138. Ebu Davud el-Hudud- 23. Tirmizi, el-Hudud- 7. ibn Mace — 9. Daremi-
16. Muvata-i Malik- 10.
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alimlerinin ttmu bu gibi ash ve esas1 olmayan rivayetlere ne énem ver-
mis ve ne de fetvalan icin delil olarak kullanmislardar.

3- Ayetin Kalip Hilkkmiin Kur’an’dan Kaldirilmasi

Yani ytice Allah ayet nazil etmekle bir hukum belirlemistir fakat bir
stre sonra o hitkmu yurtarlikten kaldirmis, ama ayeti Kur'an'dan ¢ikar-
manustir. Hitkmu kaldinlan ayet, oldugu gibi Kuran'da bulunmakta ve
okunmaktadir. Bu tur bir neshi alimlerin buytk cogunlugu kabul etmisler-
dir ve gerceklestigini soylemislerdir. Bu nesh cesidi tice ayrilmaktadur:

Bir: Ayetteki hukmiin kesin stinnet veya icma ile nesh edilmesi.

Iki: Bir ayetin hitkmiinin baska bir ayetin hitkmi ile nesh edil-

mesi.

Ug: Ayet ile ilgili hikme nazir olmayan baska bir ayet ile nesh edil-
mis olmast. Bu nesh iki ayet arasinda celiskili anlamdan ve ikinci ayetin
onceki ayetten sonra nazil olmasina binaen gerceklesmelidir.

Ustat Ayetullah Hoi (r.a) yalnizca ikinci siktaki neshi kabul etmis-
tir. Birinci sikta yer alan nesh icin bir delil ve 6rnek bulunmamaktadir,
uctncu siktaki neshi ise kabul etmemis ve imkansiz oldugunu soylemis-
tir; canku boyle bir seyi kabul etmek Kur'an'da celiskinin oldugunu ka-
bul etmek olur oysa Kur'an'in hicbir ayetinde tutarsizlik soz konusu de-
gildir. Yuce Allah soyle buyuruyor:

“Hala Kur’an tizerinde geregi gibi dustiinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan

baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda bircok tutarsizlik bulurlard:.” ©

4~ Sartli Nesh:

Neshin bu sikkinda, onceki hitkmuin kalkmasmin nedeni sartlarin
degismesiydi, bu ytizden eger eski sartlar yeniden olusursa mensuh olan
huikum gene gecerlidir fakat olusmazsa yeni hikim gecerlidir. Velhasil,
hem mensuh ve hem de nasih kendilerine 6zel zamanlarda degerlendirilir

6 Nisa, 82.
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ve uygulamhr. Uctinct sikta nesh mutlaku ve tekrar edilmesi soz konusu
degildi, ancak buradaki nesh mutlak olmayip mukayyettir.

Neshin bu cesidi belki de bazilar icin yeni olabilir, ama mensuh
olarak nitelenen bircok ayet tizerinde iyice dusunildugu takdirde mut-
lak sekilde nesh edilmedikleri bilakis sarth olarak nesh edildikleri an-
lasilacaktir. Diger bir tabirle, sartlarin degismesi ve durumun duzel-
mesine binaen onceki huktum nesh edilmistir, eger eski zamansal ve
mekansal sartlar olusursa mensuh olan ayet yeniden yurarluluge gi-
rer ve uygulanmalidir.

Sartli nesh icin verebilecegimiz en iyi ornek “safh” ayetidir, bu ayetle
yuce Allah inananlara musriklerin zultiim ve iskenceleri karsisinda sab-
retmeleri emrini vermektedir. Islam’n ilk yillarinda ozellikle de Mekke
doneminde, Muslimanlar azinhk ve guicsuz olduklar icin, misriklerin
onca zulmune kars: sabretmeleri gerekmekteydi, zira karsi koymaya ca-
lissalardi tamamen yok olacaklardi. Bunu ytice Allah o zamanin Misli-
manlarina su sekilde buyurmaktadir:

“Iman edenlere soyle: Allah'm (ceza) giinlerinin gelecegini ummayanlar
bagislasinlar.”

Ayette gecen “Eyyamullah” tabirinden maksat korku ve dehsetli
ilahi azabin geceklestigi giinlerdir, nitekim baska bir ayette soyle buy-
rulmaktadir:

«...onlara Allah’m (gecmis kavimlerin basma getirdigi felaket) gunlerini
hatirlat...” 8

Yani ilahi azaptan endise duymayan, baslaria gelecekten ¢ekinme-
yen ve korkmayanlara vaat edilen azap ginlerini haurlat ki, onlar Islami
bagis ve merhamete layik degillerdir. Bunun icin ayetteki 6zveri ve mu-
samaha ile ilgili emir yalnmizca Muslumanlarin zayif ve giicsuz olduklan
zaman icin gecerlidir, o ginin sartlarinda Muslimanlarm korunmasi
icin bu emre uymas gerekiyordu, fakat Muslimanlar diisman karsisinda
guclu olunca savasma ve direnis izni verildi.

7

Casiye, 14.
8 ibrahim, 5.
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“Kendileriyle savasilanlara (miminlere), zulme ugramis olmalar sebe-
biyle, (savas konusunda) izin verildi. Stiphe yok ki Allah, onlara yardima
mutlak surette kadirdir.” °

Bu ayettin pesi sira ise su ayetler indi:

“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et.”*°

“Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin.” !

“Haram aylar cikinca musrikleri buldugunuz yerde 6ldurin; onlarn ya-
kalaym, onlan hapsedin ve onlar her gozetleme yerinde oturup bekle-

o iy

SR L ]
Bu gibi ayetleri sarth neshe 6rnek ola.ra]& getirmemizin nedeni su-
dur: sarth olarak nesh edilen ayetler zan&iy‘t}q mekan sartlarina bagh

ayetlerdir, herhangi bir zat 1an ya da mekanda, bu ayetlerin nazil oldugu

gunlerde hakim olan ide olusur,sahukum yeniden yururlage

girer. Yani ne z arsisida zayif oldu tole-
ransh olmali, yok ’bﬂmgh ve guiclendi zaman

diismanin karsisinda ¢

Bazi hukiimleri asa okan a;yet_lerde bunun gi-
bidir, dolayisiyla 6nce : wikiim beyan edilmis ve
daha sonra da ifade tarzi gelis yarale olarak siddetlenmistir. Bu-
nun icin en guzel 6rnek Kur’ an—’(enm in c1had ayetleridir; 6nce savasa

izin verildi:

o MEKTTE T, té‘ﬁ [ErESitesi™
Daha soanWinlaﬁ afaél ie IeleEememanlarm

saldirnlarina karsi misillemede b ulunma ayetleri indi:
“Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et.”
“Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin.”

9 Hac, 39.
10 Enfal, 6.
11 Bakara, 194.
12 Tevbe, 5.
3 Hac, 39.
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Bir sonraki asamada ise cihat hukmit Islam memleketinin icinde
yahut etrafinda yasayan kafirleri ve inatc1 kitap ehlini de kapsamu ala-
nina ald.

En sonunda ise kafirlere ve musriklere karst mutlak anlamda sava-
silmasina ve gorilen yerde oldurtlmelerine dair hitkiim indirildi:

«...musrikleri buldugunuz yerde o6ldarin...” '

Yukaridaki ayetlerin hikmuni gerekli kilan farkh asamalarin bu-
gunde yeniden olusmast mimkundiir, her emir zaman ve mekan sartla-
rina uygun olarak gecerliligini korur. Dolayisiyla bu tur ayetlerde mut-
lak anlamda bir nesh so6z konusu degildir, ickiyi asamali olarak haram
kilan ayetler de bu turdendir. Ayrica asamalh olarak tesri edilen hukum-
lerin hic¢ birinde mutlak nesh s6z konusu degildir, bu ayetlerle ilgili nesh
sartli neshtir.

Mensuh Ayetlerin Sayisi

Eski alimlerin neshi tamimlamalarina gore kabul edip, nesh icin ge-
rekli olan sartlar1 gormezlikten gelenler Kur'an-1 Kerim'de 228 ayete ka-
dar mensuh ayetin oldugunu soylemislerdir."” Bu rakam oldukca abartil
olup, nesh olgusunun kural ve 6lctleriyle bagdasmamaktadir.

Suyuti el-Itkan kitabmda mensuh ayetlerin sayisim bu kadar cok
gosterenleri elestirdikten sonra, sadece 21 ayetin mensuh oldugunu
soylemektedir.'®

Ustat Ayetullah Hoi “Necva” ayeti disinda Kur'an'da baska bir men-
suh ayetin olmadig1 gortusindedir. '’

Fakat bu cercevede yukarida getirmis oldugumuz ayetlerle birlikte,
sarth neshi de kabul edecek olursak bu durumda mensuh ayetlerin say1si
yirmiyi gecmeyecektir. Bunlarinda cogu mutlak nesh degillerdir.

14 Tevbe,5.

15 et-Temhid kitabimn ikinci cildinde nasth ve mensuh ayetler cizelgesine bakiniz.
16 ¢l-itkan, c. 2,5.708.

17 el-Beyan, s. 373.



Nesh Hakkinda Baz1 Supheler

B uraya kadar yapmis oldugumuz aciklamalarla, nesh hakkinda bir-
cok siiphe ve sorununda cevabim vermis oldugumuz kanaatinde-
yim. Lakin yine de nesh hakkinda ortaya atilmis bazi stipheleri getire-

rek cevabin verelim:

Bir: Tesrideki (yasamada) nesh, tekvindeki beda hadisesi gibidir,
ikisi de esanlamh kelimelerdi ve gercek anlamda ytice Allah icin boyle
bir sey kesinlikle imkansizidir; ctinku her ikisi icinde yeni bir gorusin
sekillenmesi s6z konusudur, yani daha 6ncede oneminin farkina varil-
mamis yeni bir dustincenin olusmasidir. Bu ancak gecmiste bilgisiz olan
ve simdi bunun farkina varan icin gecerlidir, boyle bir yaklasim gecmis-
teki bir bilgisizligi gerektirir, bu da ilmi varhgm ttim zerrelerini kusatmis
olan mutlak alim Allah'in ilmiyle celismektedir.

Cevap: Daha oncede soyledigimiz gibi nesh ve beda her ikisi de go-
rus degistirmek ve yeni bir fikir sunmak gibi gorunmektedir, bu bizim
siirh bilgimiz acisindan bu boyledir. Halbuki ilahi ezeli ilimde bu de-
gisim de miilahaza edilmistir, fakat bu degisim insanlardan gizlenmis ve
zamani geldiginde aciklanmistir. Bu ytizden de Allah'in gorus degistir-
digi zannedilmektedir, oysa ytice Allah basmdan beri ilk hukmun belli bir
stre icin oldugunu biliyordu. Yani huktim en basindan beri mukayyetti
ve sartli oldugunun aciklik kazanmast icin belli bir stire tayin edilmisti,
belli bir stre icin hukum mutlak olarak tesri edilmis ve zamam gelince
kayit konmustur. “Beda” olgusu da aynen boyledir. Kainatta ve yaratihs
strecinde meydana gelen degisiklikler ve yeniliklerin hepsi énceden 6n-
gorulmustil, zamam geldiginde bu degisimler bas gosterecekti. Dolayistyla
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hem nesh ve hem de beda distan bakildiginda degisken olaylardir oysa
gercekte ve hakikatte bir degisiklik soz konusu degildir.

Iki: Kuran'da mensuh ayetlerin olmasi, insanlarm bilmeden bu ayet-
lere amel etmelerine neden olabilir.

Cevap: Bunun cevabi ¢ok aciktir, insanlarn bilgisizliklerinden do-
lay1 islemis olduklar yanhshklar kendilerinden kaynaklanmaktadir. Biraz
arastirmast, dini bilgisini giiclendirmesi icap eder, eger birazcik tizerinde
duracak olursa nasth ve mensuh, genel ve 6zel, mutlak ve mukayyet olan
ayetleri rahathikla birbirinden ayirt edebilir.

Uc: Kuran’da nasih ve mensuh olan ayetlerin bulunmasi, Kuran'da
birbirileriyle celisen ayetlerin varhgi anlamina gelmektedir. Halbuki boyle
bir yaklasim asagidaki ayetle bagdasmaz:

“Hala Kur’an tizerinde geregi gibi dustinmeyecekler mi? Eger o, Allah’tan

baskasi tarafindan gelmis olsaydi onda bircok tutarsizhik bulurlardi.” '

Bu ayet actkca Kur'an ayetleri arasinda her turlu celiski ve tutarsiz-
ligin bulundugunu reddetmektedir.

Cevap: Farkli zamanlar ve sartlara binaen nazil olan nasth ve men-
suh ayetlerin her biri kendi zamaninda bir takim maslahat ve menfaati
kusattigindan ya da zarar defettiginden celiski s6z konusu degildir. Aym
anda hem nasth hem de mensuh ayet inmis olsaydi, o zaman celiski ola-
bilirdi. Gercek su ki; nasith ve mensuh olan iki hukum arasinda hicbir
celiski mevzubahis degildir. Arastirmaci olan insanin celiskiye mahal bi-
rakmayan husus ve sartlara vakif olmasi gerekir. Daha once de bu nok-
tayr hatirlatmistik.

Dort: Kuran'da mensuh ayetlerin bulunmasmin, hitkmu gecersiz
olan bir ayeti okumanin disinda ne gibi faydas: olabilir?

Cevap: Kur'an'daki mensuh ayetler hakkinda yaptigimiz aciklama-
lar ve soylediklerimiz ile mensuh ayetlerin neredeyse tamamimmn sarth
nesih oldugu anlasilmistir. Hatta goriintirde mensuh olan ayetler dahi,
zaman surecinde uygun durum ve olusan sartlar cercevesinde kendine

18 Nisa, 82.



NASIH VE MENSUH

ozgun islerligini tekrar elde edecektir. Bu ayetlerin islevligini tamamen
yitirdiklerini soylemek cok yanhs olur.

Diger taraftan nasth ve mensuh ayetlerin Kuran'da bulunmalarr;
ahkamin asamali tesrisini ve strecin tedriciligini gostermektedir, bunun
bizzat kendisi de seriatin tekamuil asamalarini gosteren tarihi ve dini bir
degerdir. Son olarak su hususa dikkat etmek gerekir ki; Kur'an'm 6nemi
ve ustin degeri sadece buyurmus oldugu huiktimlerde sakh degildir, di-
ger taraftan Kur'an ttiim yontiyle bir mucizedir. Bu boyutun devamh sa-
bit ve saglam kalmasi gerekir, Kur'an'in her ayeti edebi bir mucizedir, hi¢
stiphesiz buda Islam? ilelebet payidar kilacakur.
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Besinci Bolum

Muhkem ve Miitesabih







Muhkem ve Miitesabih Ayetler

tice Allah, Kur'an-1 Kerim'de muhkem ve muitesabih ayetler hak-
kinda soyle buyurmaktadir:

“Bu muazzam kitab1 sana indiren O’dur. Onun ayetlerinin bir kismm muh-
kem olup bunlar Kitabmn esasidir. Ayetlerin bir kismi ise mutesabihtir.
Kalplerinde egrilik olanlar surf fitne ¢ikarmak, insanlar saptirmak ve kendi
arzularma gore yorumlamak icin miitesabih kismina tutunup onlarla ugra-
sir dururlar. Halbuki onlarin hakikatini, gercek yorumunu Allah’tan bas-
kas1 bilemez. ilimde ileri gidenler: “Biz ona oldugu gibi inandik. Hepsi
de Rabbimizin katmdan gelmistir.” derler. Bunlan ancak tam akil sahip-
leri dustntp anlar.™

Bu ayet-i kerimeden Kur'an'daki bazi ayetlerin miitesabih oldugu,
farkh anlamlara cekilebilecegi ve fitne cikarmak isteyenlerin bu gibi ayet-
leri koz olarak kullanmak istedikleri anlasiimaktadir. Peki, nicin Kur'an’da
mitesabih ayetler bulunmaktadir, bu ayetler hangileridir ve ozellikleri
nelerden ibarettir?

Bu ve benzeri sorulara iyice cevap verebilmek icin oncelikle muh-
kem ve mitesabihin tanimmi yapmak zorundayiz.

ihkam ve Tesbihin Tanimi
Thkam kavrami Kur'an-1 kerimde ti¢c anlamda kullanilmistir:

1- Hicbir kusku ve stipheye yer vermeyecek sekilde acik ve net olan
her soz ve davranus.

LAl Imran,7.
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2- Seriatin sabit hutktimleri. Bunun karsitinda ise nehsedilmis, yani
yuruarlikten kaldirilmis hukumler bulunmaktadir.

3- Sozde ve davranista guvenilir olmak, saglam esaslara dayanmak.
Nitekim bu anlamda Hud suresinde soyle buyrulmaktadir:

“Bu Oyle bir kitaptir ki ayetleri en kesin delillerle desteklenmis, sonra
da giizelce aciklanmis, tam hitkim ve hikmet sahibi, her seyden haber-
dar olan (hakim ve habir) tarafindan gonderilmistir.””

Uctinctt anlaminda kullamilan ihkam kavram tiim Kur'an icin ge-
cerlidir. Tkinci anlam mensuh olmayan ayetler icin gecerlidir ve birinci
anlam ise miitesabih olmayan muhkem ayetler icin gecerlidir. Simdi ko-
numuz olan birinci anlamu inceleyelim:

“Hekeme” maddesinin temeli, bir seyin kendisini ifsad eden, bolen
ya da bozan seyleri engelleyici bir durumda olmasini ifade eder. “Thkam
ve tahkim” (saglamlastirma), karar verme ve yargl anlamma gelen “hii-
kam”, tam bilgi, kesin ve yararli ilim demek olan “hikmet” ve atin diz-
gini anlaminda kullanilan “hekmet” kelimeleri buradan gelir. Gorulduagu
gibi bu kokten tureyen kelimelerin tamaminda onleyicilik ve saglamlik
anlamui esas alinmistir. Soyle de denilmistir: Bu kok, yapicilik ve 1slahat-
cilik anlamu ile beraber engelleme anlamina delalet eder.

Muitesabih kelimesinin tiredigi tesbih kelimesi ise Kur'an-1 Kerim'de
iki anlamda kullanilmistir:

1- Benzer ve ayni olma:

“Allah, soziin en guzelini; ayetleri, (giizellikte) birbirine benzeyen ve (hii-
kamleri, ogutleri, kissalar) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir.”

2- Kuskulu olmak ve stphe uyandirmak: Maksat ve davranisin ke-
sin olmayp, cesitli ihtimallere binaen kuskular uyanip, asil maksat mip-
hem olursa tesbih gerceklesmis demektir. Kuran'da bu manada soyle
gecmektedir:

“(Ey Musa!) Bizim icin, Rabbine dua et de onun nasil bir sigir oldugunu bize
aciklasin, nasil bir inek kesecegimizi (tesabehe aleyna) anlayamadik.”

Hud, 1.
Zumer,23.
*  Bakara,70.
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Konumuz olan tesbih bu anlamlardan ikincisi olarak karsimiza cik-
maktadr.

Tesabuh ism-i masdar olan “sibh” kokiinden ttiremis olsa, benzer ve
ayn1 anlamina gelir, ama eger masdar olan “sebeh” kokunden turedigini
kabul edersek o zaman benzer anlamma gelir ki bu benzerlik kusku uyan-
dirmaktadir. Cunka gercegin st ortilmiis, hakla batil birbirine karis-
mustir, bu ytizden hak bir soz yahut davrams batil olarak gozitkmektedir.

Buraya kadar acikladigimiz mutesabih kavramimin sozluk anlamiydi,
deyimsel anlami hakkinda ise su tanimlar yapilmistir: “Zahiri gercek ma-
nasini yansitmayan sey.” Soz veya davranisin yetersizligi, isin gercegi-
nin ortaya ¢ikmasin engellemistir,yani isin hakikati acik ve net degildir.
Ama bu tanimn kendisi de yetersizdir; ¢cinkt bu tanim muphemleri de
kapsamaktadir.

Bu ytizden Ragb Isfahani “miitesabih” kelimesinin kavramsal tammim
daha giizel yapmstir: “Kur'an'm mutesabihati baska seylere benzedigi icin
tefsiri zor yapilan ayetlerdir; Kur'an icin baska seylerden maksat yoldan
ctkmishk ve dalaletten ote bir sey degildir, “Artik haktan sonra sapikliktan
baska ne kalir.” Oyleyse ilahi kelamm (Kuran'in) ayetleri hakkin disinda
bir goranum sergileyip batila benzedigi zaman onlara mutesabihat denilir.

Bunun icin “tesbih” (benzerlik) s6z veya davranisa bir ipham per-
desi cekmenin yani sira sipheye de yol acmaktadir. Dolayisiyla her mu-
tesabih ayetin hem iphamim (kapahhigini) bertaraf edecek bir tefsire, hem
de stuipheyi giderecek bir tevile ihtiya¢ vardir; cinka tevil iphami kaldir-
manin yan sira siipheyi de gideren bir tefsir cesididir. Oyleyse tevil tef-
sire oranla mutlak bir 6zellige sahip bulunmaktadir. Tevilin oldugu yerde
tefsir de vardur; tefsir iphamlar ile ilgilidir, bu kapaliliklar hem muhkem
hem de miitesabih ayetlerde bulunmaktadir. Tevil ise yalnizca mtitesabih
ayetlere mahsustur; ¢ctinkt bunlarda hem ipham hem de siipheye neden
olan benzerlik (tesbih) vardr.

Tefsir ve Tevilin Tanimi

Tefsir kavram sozlukte “ortayt kaldirmak” icin kullanilir, bu ytizden
bazilar1 soyle tanimlamislardir: “Tefsir, anlasiimasi zor olan kavramlarin
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usttnden ortiyu kaldirarak anlasilmasimi saglamak, soza asikar etmek
demektir.”

Bir kelime veya ctumle ipham ile cevrelendiginde ve anlam ortul-
dagunde tefsire ihtiya¢ duyar, miifessir de bazi ilimlerden yardim alarak
anlasilmazh@ giderip, anlasilmasini saglamaktadir.

Tefsir kelimesi “fesere’l-emr” kokunden ttremistir ve bir seyi actk-
lamak ve asikar kilmak anlamma gelmektedir.

Tevil kelimesi ise “evl” koktnden alinmistir ve avdet ettirmek, geri
gondermek anlamina gelir. Bir davranis veya s6z kusku uyandirip hayret
ve saskinliga neden oldugunda tevil s6z konusu olur. Bunun icin “mu-
evvil” sahih olan tevili bilen kisidir, stpheyi bertaraf etmek icin cabalar,
bir soz ve davranisin kusku uyandiran zahirini asil anlamina ve maksa-
dina avdet ettirir /geri dondurir.

Hz. Musa arkadasinin yapuig islerden dolay: hayretler icerisinde kal-
diginda, arkadasi da yaptiklarimin sirlarim kendisine anlatacagimi soy-
ledi ve yaptiklarnin gercek tevilini ona sundu, arkadas: (Hizir) Musa’ya
soyle dedi:

“Hizir: “Iste” dedi, “seninle ayrilmamizin vakti gelmis bulunuyor. Simdi

sana hakkinda sabirsizhik gosterdigin o meselelerin icytizlerini (tevil) tek
tek bildirecegim: *°

Bu anlama ek olarak, tevil kelimesinin hem muhkem hem de mu-
tesabih ayetleri kapsayan diger bir anlam1 daha bulunmaktadir. Tevilin
bu anlami Kur'an'm batini olarak da tamimlanmaktadir ve Kur'an ayetle-
rinin batini anlamlarini bizlere bildirmektedir. Kur'an ayetlerinin zahiri
anlam1 oldugu gibi batini anlami da bulunmaktadir ve bu batini anlam
butun ayetler icin gecerlidir. Nitekim Peygamber (s.a.a) efendimiz bir ha-
disi seriflerinde soyle buyurmuslardir: “Zahiri ve batini anlami olmayan
hicbir Kur'an ayeti yoktur.”®

Imam Bakira (a.s) Kuran'in zahiri ve batmindan maksat nedir? Diye so-
ruldugunda imam soyle buyurdu: “Kuran’in zahiri O'nun inis sebebi gibi
karinelerden anlasilan gorinirdeki anlamidir, batini ise gortuntrdeki ka-

Kehf, 78.

6 Saffar, Besairw’d-Derecat, s. 195.
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rinelerden yararlanarak anlasilmayan, ancak Kuran'n genel mantigindan
anlasilan anlamdir. Zahiri anlami olan tenzil 6zel, batin1 anlam olan tevil
ise geneldir. Bu yonu ay ve gunesin hareketi gibi devamh hareket etmekte
ve yenilenmektedir. Bu baglamda tevilin bir kism olusmustur ama bir kismu
ise daha olusmamustir.””

Ozel karinelerden sarfi nazar ederek elde edilen, Kuran'in bu genel
ve cok yonlu algilama ve kavrayisi tevildir. Bu anlam ve kavrayis uygun
farkhh zaman ve mekanlar icin gecerli olabilir. Boyle olmasayd1 Kur'an,
stirekli olarak ve her zaman ve mekan icin gecerli olma 6zelligini yitire-
cekti. Bu genel ve kapsaml anlam ve algilama; Kur'an'm her zaman icin
gecerliligini korumasin saglamakta ve onu surekli canh tutmaktadir.

Tevil kavrami i¢in tictinct bir anlam daha ifade edilmistir, o da “riiya
tabiri”dir ki Kur'an-1 Kerim’de Hz. Yusufun kissasinda bu anlamda se-
kiz defa kullanilmistir. Hapishanede Hz. Yusuf ile birlikte bulunan iki
kisi rayalarmi Hz. Yusufa anlatip ondan rtyalarinin yorumunu yapma-
st istediler:

“Nebbi'na bi te’vilihi / Bize bunun yorumunu haber ver.” ®

Tevil kavraminin Kur'an'da gecen dorduncti anlamu ise; “bir is veya
olaym sonucu, akibeti” anlamindadir. Bu tevil kelimesinin sozltik anla-
mina yakin bir manadir. Bu anlamda Isra suresinde soyle gecmektedir:

“Olctiigiiniiz zaman dirist olun, tam 6l¢iin. Dogru terazi ile tartin. Bu
hem ticaretiniz icin daha hayirli, hem de akibet yoninden daha giizel-
dir (ve hasenu te'vila) . “°

Ibn Teymiyye tevil kelimesi icin bir diger anlam daha getirmistir ve
onun bu soztni tevilin besinci anlami olarak kabul edebiliriz. Ibn Tey-
miyye, her seyin vucud-u haricisini tevil olarak kabul etmektedir. Soyle
ki; yazil, sozlt ve dustunsel her seyin gozle gorulir somut varhgim o
seyin tevili olarak tamimlamaktadir; ctinkt her seyin varliksal dort asa-
masl1 vardir: Duisiinsel asama, sozlu asama, yazili asama ve dis alemdeki
somutsal asama. Bu ayni asama, varligin bilinen diger ti¢ asamasinin te-
vili sayllmaktadur.

Saffar, Besairw’d-Derecat, s. 195.

8 Yusuf, 36.
9 fsra35.
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Allame Tabatabai de tevili; vucud-u ayni-i harici (olgularn harici ob-
jektif boyutu) olarak kabul etmektedir, fakat Ibn Teymiyye'nin yanhslikla
musdak olarak adlandirmasi gibi degil. Allame’nin gortstne gore ahkamin
oOlciileri, sorumluluklarin maslahatlar ve seriatin kilavuzluklar1 onlarin
tevili say1lmaktadir; cunkt butin htktmler ve sorumluluklar olaylarin
olctt ve maslahatlarindan kaynaklanmaktadir. Yani baska bir anlamda bu-
tiin hukim ve sorumluluklarin déniisit onlarin maslahat ve élctlerine-
dir, amag ve gaye o maslahat ve olciilerin tahakkuk bulmasidir.

Bizim bu sayfalardaki tevilden maksadimiz mutesabihler hakkinda
kullanilan anlamudir. Belirtilen diger anlamlar konumuz disindadir.

Asli ve Arazi Tesbih
Kur’an-1 Kerim’de tesabuh, ashinda iki sekildedir; asli ve arazi.

Asli Tesbih: Lafzin anlam ve icerigini dinleyiciye ulastirmakta yeter-
siz kalmasindan kaynaklanan dogal tesbihtir. Arap dili ve edebiyatindaki
sozcuk ve kavramlarin cogu kisa ve ytizeysel olan anlamlar icin muna-
siptir, genis ve derin olan anlam ve icerikleri oldugu gibi muhataba ulas-
tirma kapasitesine haiz bulunmamaktadir. Bir yandan Kur'an'm Arapla-
rn sozcuk ve ifadeleri ile konusma tslubunun kullanmas: gerekiyordu;
nitekim buyuruyor:

“Dogrusu biz distnip anlamamz icin onu Arapca bir Kur'an olarak

indirdik.”*

Diger yandan tsttin ve derin olan anlam ve icerigi dinleyiciye ulas-
tirmak icin Araplarin da yabancist oldugu kinaye, mecaz ve istiare gibi
sanatlan asagidaki ayette oldugu gibi kullanmas1 gerekiyordu. Yiice Al-
lah soyle buyuruyor:

“Savasta onlar siz 6ldirmediniz, fakat Allah onlan 6ldurdi. Oku attigin

zaman da sen atmadn, Allah oku att.”!

Bu ayette insanoglunun naciz giictine isaret edilmistir. Insanoglu
kendi iradesiyle yaptig islerinde bile acizdir; cunkit yaptiklart Allah'm

10 7uhruf, 3.
1 Enfal, 17.
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izniyle hareket eden ve isinin gerceklesmesinde etkili olan bir takim fak-
torlere baghdir. O déonem Araplarmin bunu anlamasi ¢cok zordu. Bu ytiz-
den bu ifadelerden cebr ve zorunluluk ¢ikaranlar olmustur. Yiice Allah
baska bir ayette buyuruyor ki:

“Ey inananlar! Hayat verecek seylere sizi cagirdigi zaman, Allah ve Resu-

liine uyun. Ve bilin ki, Allah kisi ile onun kalbi arasina girer ve siz mut-

laka onun huzurunda toplanacaksimz. “!?

Dikkat edilirse bu ayette Allah'in insan ile kalbi arasina girmesi so6z
konusu edilmistir. Bu ifade ser’i emir ve yasaklara uymayanlar icin de bir
tehdit niteligi tasimaktadir. Allah'in insan ile kalbi arasma girmesinden
maksat nedir? Ebu Hasan Es’ari ve onun ekolune tabi olanlar bu ayetin
hayatta cebirin hakim olduguna ve iman ile kufrtun iradi ve istege bagh
olmadigina delalet ettigi seklinde yorumlayip soyle demislerdir:

“Allah’m kafir olarak kalmasini irade ettigi kimse, eger mtimin ol-
mak ve iman getirmek isterse Allah buna engel olur; ayn1 sekilde Allah'in
mumin olarak kalmasim istedigi bir kimse htir iradesiyle kifri secmeye
kalkisirsa, Allah bu kimseye de engel olur.”

Esaire mezhebinin onde gelenlerinden olan Fahr-u Razi bu anlam
teyit ederek diyor ki: “Bu ayet cebri kabul etmeyen Mutezilenin iddiala-

rinin aksini belirtmistir.”3

Oysa ayet baska bir sey soylemekte ve insanlarin dikkatini inkar
mumkuin olmayan bir hakikate cekmektedir. Bu ayet soyle diyor:

“Gercek hayat, insan ser'i kanun ve kurallara boyun egdiginde elde
edilir, ancak bu durumda insan gercekten yasadigim ve hayatta oldugunu
hisseder. Herkes kendi hakkin riayet edip baskalarmin hak ve hukukuna
tecaviiz etmedigi zaman hayat gercek anlamda tahakkuk bulur. Dini ka-
nun ve prensiplerin hakim oldugu ve herkesin baskalarim hakkina ria-
yet ettigi ve sinirmi asmadig1 bir toplum huzur icinde yasar. Boylece in-
sanlar Kur'ani anlamda ihya edici olan hayat1 yakalar. Seriat sayesinde
insan, kendi insani ve hakiki kimligini derk eder, bu vesileyle insanlik
topluma hakim olur. Bas kaldiran ve asi olan insammn, yirtict hayvanlar

12 Enfal, 24.
13 Fahr-i Razi, Tefsir-i Kebir, c. 15, s. 147-148.
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gibi asagilik ve igrenc istekleri ugruna yasamasi mumkuandir. Boyle bir
toplumda insaniyet unutulmusluga terk edilir, insan da kendisine ve kim-
ligine karst yabancilasir. Bu gibi insanlarin karsilastiklari en buytk mu-
sibet iste budur; kendini unutmak ve insanligindan gafil olmak. Insan
kendi eliyle kendi 0z benliginden ve mahiyetinden uzaklasip hayvanlar
alemine dogru yol alabilir. Iste bu anda ayeti kerimede dile getirilen su
hakikat gerceklesir:

“Allah1 unutan ve bu ytizden Allah'in da kendilerine kendilerini unut-

turdugu kimseler gibi olmaym.”**

Bagka bir ayette buyuruyor:

“Yine O’na iman etmedikleri ilk durumdaki gibi onlarin goniillerini ve
gozlerini ters ceviririz.”"

Genellikle mebde, mead, insanin kudret ve iradesi, alemdeki tasar-
rufu, yaratihs ayetleri, mukellefiyetin nedenleri, Allah’m sifatlar1 ve ben-
zeri konular ele alan ayetler mutesabih ayetler sayilmaktadur; zira bu hu-
sustaki manalar oldukca ulvi, derin ve genistir. Ancak bu manalan ve ice-
rigi dillendiren lafizlar ve sozciikler yetersiz ve eksiktir.

Allah'in iradesi ve ilmi, emanet, hilafet, yerin ve goklerin insanin em-
rine musahhar kilinmasi, izin, hidayet ve dalaletle ilgili ayetler mutesa-
bih gortnmektedir. Bu ytizden sahih ve dayanagi bulunan bir tevile ih-
tiyac duymaktadirlar.

Arzi Tesbih: Islamn ilk yillarinda miitesabih olmayan ve Miis-
lumanlarin ihlas ile karsilayip saghkh bir sekilde algiladiklar mana ve
maksatlar1 herkes tarafindan bilinen ve siipheye mahal birakmayan ayet-
ler de olmustur.

Bu kisimdan olan ayetler isin basinda rahatlikla anlasiliyordu ve hic-
bir tesbih soz konusu degildi, fakat daha sonra felsefi ve kelami tartis-
malarin olusmas ve bazi felsefi konularin Yunan'dan islam diyarina ge-
lip yayilmas1 bircok ayet tizerine ipham perdesi ¢ekmistir. Diine kadar
muhkem olan ayetler bugtin miitesabih ayetler ziimresinde sayillmaya
basladi. Baz1 kelamcilarin ve tartisma ehlinin yersiz taassuplar herkes

4 Hasr,19.
15 Enam,110.
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tarafindan rahatlikla derk edilen ayetlerin mutesabih bir gorunim ka-
zanmalarma neden oldu. Asagidaki ayeti buna 6rnek olarak verebiliriz,
yuce Allah soyle buyurmaktadir:

»16

“Yiizler vardir ki, o giin 151l 151l parildayacaktir, Rablerine bakarlar.

Araplarin yaygin kullanimmda bu ayetlerden Allah'm ytce dergahma
teveccith etmek ve o mekana bakmak anlasihyordu. Zamahsehri konu
hakkinda diyor ki: “Sevr halkindan bir kiz ¢cocugu gordiim. Ogle vakti
insanlar istirahat ettiklerinde o dilleniyor ve diyordu ki: ‘Benim kucuk
gozlerim Allah’a ve siz halka bakiyor’ kizin burada kullandig1 kelime
“nezere”dir, ayette de ayni kelime kullanilmistir. Bunun bir yere bakmak
ve beklenti icinde olmaktan baska bir anlami yoktur. Arap'm salim olan
tabiatiyla mezkur ayetten anladig yukaridaki anlamdan baska bir sey de-
gildir. Neden Esairi mektebinin kurucusu Ebu’l- Hasan Esari bu ayetin
yaygin olan anlammm degistirip; “Allah’'in zatim1 gormek seklinde” yorum-
lamistir. O “nazar” kelimesini; itibari nazar, intizari nazar ve gorme na-
zar1 olmak tuizere ti¢ farkli anlamda ele almustir. ibret alma maksadiyla bir
seye bakmanin kiyamette yeri yoktur. Intizar anlamindaki nazar da “ila”
harfiyle birlikte gelmez, 6rnegin ytice Allah buyuruyor:

“Ben onlara bir hediye gonderip, elcilerin ne haber ile doneceklerine

bakacagim.” '

Bu ayette nazar intizar anlaminda kullamilmistir. Dolay-
styla Ebu’l- Hasan Esari gore,” “Yiizler vardir ki, o gin 151l 151l panildaya-
caktir, Rablerine bakarlar.” ayetindeki nazar kelimesinden kasit baska bir
seydir. Ebu’l- Hasan Esari'ye soruyoruz “rablerinden gelecek sevaba ba-
karlar” diye cumleyi kursak nasil olur? Verdigi cevap sudur: “Kur'an’da
boyle bir takdim s6z konusu olmamistir. Dolayisiyla ayetin zahiriyle ye-
tinmek gerekir. “Gozler onu goremez, O ise butin gozleri gorur” ayeti
kerimesinden maksat ahiret gozti olmayip diinya gozudur, kafirler her

iki alemde de Allah1 gorme lezzetinden mahrumdurlar.'®

Herhalde Ebu’l- Hasan Esari goz dikmek ve beklemek anlaminda
olan nazar kelimesinin “ila” ekiyle gelecegini bilmiyordu. Arap sairi di-
yor ki:

16 Kiyamet, 22-23

17" Neml,35.
18 el-ibane, s. 10-19 el-Lume, s. 61-68.
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Ben bir fakirin fedakar bir zengine baktigi gibi
Senin vaat etiklerine bakiyorum.

Serv kabilesinden olan dilenci kizin soyledigi, “Kicuk gozlerim
Allah’a ve siz halka bakiyor” ciimlesinde de nazar kelimesi “ila” 6n ekiyle
gelmistir.

Ay sekilde,”Rahman, Arsa istiva etmistir”™® ayetindeki istiva keli-
mesinden kasit tedbir arsim1 huktmranhg altina almakar. “Ars” kainat
idare ve tedbir ilmi icin kinaye olarak kullanilmistir. Yine “Kiursi” keli-
mesi ilahi hitkiimranlik ve saltanat icin kinaye olarak gelmistir, lakin za-
hir ile yetinenler bu ayetteki istiva kavramim saltanat tahtina oturmak
anlaminda almislardir. Boyle bir yorumun gereksinimi Allah’m cisim ve
mekana sahip oldugu dustncesidir, bu tir bir yaklasim da onun kutsi-
yeti ve ultthiyetiyle bagdasmaz. O her yerde hazir ve nazir olduguna gore
bir mekanda nasil saltanat tahtina kurulabilir.

Ibn Betute seyahatnamesinde diyor ki: “Sam camisine girdim. Ibn
Teymiyye minberin tstundeydi, Allah'n cisim oldugunu soylityordu.
O, Allah’n saltanat tahtina oturmasi hakkinda hikayeler anlatiyordu. Bir
yerde; ben bu minberden indigim gibi Allah da celal tahtindan iniyor, de-

yip bir iki basamak asag1 indi. Bunu soyler soylemez kargasa cikti.”*

Halbuki istiva kelimesi Arap orftinde hitktim altina almak anlaminda
kullamlmistir. Sair diyor ki:

Bisr Irak’a istiva etti,
Kan dokmeden ve kilic kullanmadan.

Aym sekilde, “Baldirlanin acilacagr (Yevme yuksefu ‘an sakin) ve
kafirlerin secdeye cagnlip da gozleri dusmiis ve kendilerini zillet kapla-
mis bir halde buna giic yetiremeyecekleri giinii (Kryamet giintinit) diistin. O

giin, isler giiclesir ve secdeye davet edilirler, derken glicleri yetmez™!

aye-
tinde “sage” kelimesi islerin zorlugu, siddet ve vahametin kinayesi ola-
rak kullamlmistir. Araplar savas kizisuginda diyorlard: ki: “Ve gametu’l-
harb alas Sag / Savas siddetlenip kizist1” Kesfu Sak bir ise hazirlikh olmak
19 Taha, 5

20 {bn Betute’nin Seyahatnamesi, c. 1, s. 57.
21 Kalem,42.
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ve kemeri stkmak i¢in kinaye olarak kullanilirdi. Eskiden insanlar bir
isi yapmak istediklerinde pacalarimi sivarlardi. Mezkar ayet kiyamet gii-
nunde islerin zor olacagini ve kafirlerin sikintilarla bas basa kalacakla-

rin1 anlatan bir kinayedir.

Zamahseri Kessaf tefsirinde ayeti bu sekilde yorumlamistir.? La-
kin Esariler ve tecessim ehli olanlar ayetin zahirini el alip soyle demis-
lerdir: “Buradaki sak deyiminden kasit Allah'm pacasidir. O giin siva-
nacaktir ve kafirler secde etmekle emr olunacaklardir ama buna gii¢

yetiremeyeceklerdir.”>

Miifessirlere Gore Tesbih

Thkam ve tesbih hakkinda bircok tefsir yapilmistir, bunlarmn ¢cogu ka-
risik, ic ice olan ve az bir farkla birbirinden ayrilan yorumlardir. Bazilar
bu deyimlerin misdaklarim gosterip miitesabihler ile mtuphemleri birbi-
rine kanstirmislardir. Allame Tabatabai bu konu hakkinda kendi tefsi-
rinde 16 yorum ve tanima yer vermistir. Bazi miifessirler ise bu sayidan

daha fazlasini getirmistir. Simdi bunlardan bazilarim getirelim:

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore diyor ki: “De ki: Gelin Rabbini-
zin size neleri haram kildigim okuyayim.”** Bunun gibi ayetler muhkem-
dir, mutesabih ayetler ise; baslarinda mukatta harfleri olan ayetlerdir.

Bazilarina gore; nasth olan ayetler muhkem ve mensuh olmus ayet-
ler de miitesabihdir.

Muhkem ayetler ahkam ayetleridir, bunun disinda kalan ayetler ise
miitesabihtirler.

Muhkem ayetler gecmis peygamberler ve tmmetlerinin kissalart ile il-
gili ayetlerdir, mutesabih ayetler ise bu ayetlerde var olan iphamlardir.

Miitesabih ayetler Allah'in sifatlan ile ilgili olan ayetlerdir.?

22 Tefsir-i Kessaf,c:4,5:592- 594.

23 Bkz: et-Temhid,c:3,5:152.

24 Enam,151.

%5 ibn Teymiyye, c. 3, s. 169.

26 Seyh Muhammed Abduh, el-Menar, c. 3, s. 167.
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Muitesabih ayetler kiyamet ginintan durumu ve o ginin sikinti ve
korkular ile ilgili olan ayetlerdir.

Mutesabih ayetler ozet olarak gelen ve icinde kapah noktalarin ol-
dugu ayetlerdir.

Miitesabih ayetler karmasik ve net bir sekilde anlasilmasi zor mef-
humlara haiz bulunan ayetlerdir,muhkem ayetler ise methumlar1 acik ve
kanitlar belli olan ayetlerdir.

Mutesabih ayetler anlasilmayan ayetlerdir, muhkem ayetler ise bu-
nun tam aksi anlasihr ayetlerdir.

Mitesabih ayetler, birden fazla ayeti icinde barindiran ayetlerdir,
muhkem ayetler ise birden fazla anlami olmayan ayetlerdir.

Mutesabih ayetler, yorumlamaya ve aciklamaya ihtiyac duyan, muhkem
ayetler ise yorumlamaya ve aciklamaya ihtiya¢c duymayan ayetlerdir.

Miitesabih ayetler, kiinhtine erismenin yolu olmayan lakin zahirinde
muhkem bir anlami kasteden ayetlerdir.

Muhkem ayetler, herkesin anlami hakkinda ittifak ettigi, mutesabih
ayetler ise anlami ve yorumu hakkinda gorus birligi olmayan ayetlerdir.

Mutesabih ayetler tefsiri zor olan, muhkem ayetler ise yorum ve tef-
siri kolay olan ayetlerdir.*”

Muhkem ve mutesabih ayetlerin neler oldugu hususunda buraya ka-
dar getirilen gorusler genellikle eski alimlerin gorusleridir. Son zaman-
larda mutesabih ayetlerin yorumu hakkinda oldukea tuhaf ve kabul edil-
mez iki varsayim daha one sturalmustir.

Birinci Gorus: Ayetullah Talakani Kur'an hakkinda niizulden onceki
durum ve niizulden sonraki durum olmak tizere iki durum goz ontunde
bulundurmustur. Kur'an nazil olmadan énce muhkemdir, indikten sonra
ise mittesabihtir. Yani Kuran'n iki varlik asamasi vardir, inmeden on-
ceki varlik boyutuna tenzil denilmektedir, nazil olduktan sonraki asa-
masl ise niizul asamasidir. Inmeden énceki asamada Kuran muhkem-
dir, degismez, sabit ve geneldir. Kuran bu asamada “Ummul-kitaptir.”

2T El-Mizan, c. 3, s. 31-42. el-Menar, c. 3, s. 163-165.
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Bu asamada diistince ve algilarin otesinde olup Arapca degildir, sabit il-
keleri ve degismez kanunlarn vardir. Bu, korunmakta olan hikmet ve hu-
kum dolu muhkem ve ana kitap farkl zaman ve mekanlarda, dustince
kaliplarinda sartlara gore cesitli ayetler, kelimeler, ctimleler ve ayrntlar
seklinde aciklanmis ve okunmustur. Ayrintilh bir sekilde inen bu ayetler
muhkem ve ana kitabin kendisidir, ama kelime ve ctmleler seklinde in-
sanlara inerek miitesabih olmuslardir.?®

Cevap: Ayetullah Talakaninin bu beyaninda iki yanhshk goze carp-
maktadir:

1- Stuphe uyandiran ve fitne cikaran tesbih ile benzerlik ve uyum
arzeden tesbih birbirine kanstirilmistir; ¢tinkt Al-i Imran suresi yedinci
ayetinde mutesabih ayetler fitne pesinde kosanlar icin bir koz ve bahane
olarak nitelendirilmistir. Allah'mn sifatlar1, yaratihis ve marifet hakkindaki
baz1 ayetler bu kabildendir, dar gorislii insanlar bu ayetlerin anlamlarim
kolayca idrak edemezler.

2- Kur'an'm iki asamada nazil oldugu varsayimi yani arsi ve fersi bo-
yutu kendisiyle hicbir irtibatinin olmadigr muhkem ve mitesabihler ko-
nusunda ele alimmustir. Arapca olan ve Resulullah’a (s.a.a) inen bu Kur'an,
ayetlerinin muhkem ve mutesabih olmak tzere ikiye ayrildigim soyle-
mektedir. Yuce Allah buyuruyor:

“Onun (Kur'an'in) bazi ayetleri muhkemdir ki, bunlar Kitabin esasidir.

Digerleri de mutesabihtir.”*

Bu gortsin sahibi ni¢in bitiin Kur'an1 ulvi merhalede muhkem ve
sufli merhalede ise mutesabih olarak varsaymistir? Peki, insanlar muh-
kem ayetleri elde etmek icin nasil ulvi merhaleye ulasabilirler? Ote taraf-
tan miitesabih ayetlere ehli olmayanlarin yaklasmas: yasaklanmistir.

Ikinci Géris: Bu gorus kendi inkarci gortiglerini Islam ile bir sentez
seklinde sunmaya calisan mulhit gruplar tarafindan ileri strtilmustur.

Islam dininin genel prensiplerini belirleyen ayetler muhkem ayet-
lerdir, bu saglam ve daimi olan prensipler sabit ve degismez huktumler

28 Pertovi Ez Kuran, c. 3, s. 19-20.
29 Al-i imran,7.
30 Kendilerini “Halkin Miicahidleri” olarak adlandiran miinafiklar.
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mesabesindedirler. Hidayetin delalete, hakkin batila ve mustazaflarn
muistekbirlere galip gelecegi gibi hususlar kalici hakikatler kategorisinde
yer almaktadir. Mutesabih ayetler ise temel nitelik arz etmeyen ancak te-
mel esaslardan kaynaklanan konular icermektedirler. Muhkem ayetler
stratejik bir role sahipken, mutesabih ayetler de bu stratejinin uygulan-
masinda taktiksel bir role sahiptir. Mutesabih ayetler i¢in zaman iceri-
sinde gabz ve bast, ¢caga gore farkh yorumlarm yapilmas: s6z konusu-
dur. Hatta ahir zamanda bu ayetler degerini yitirip irtica nedeni olarak
da gosterilebilirler.*!

Cevap: Bu varsayim seriatin temel kanun ve kurallarindan kaynak-
lanan teferruatt Kur'an'm muhkem ve mutesabihi olarak ele almistr. Is-
lam seriatinin temel kanun ve kurallar degismez prensiplere sahiptir. Za-
man ve mekan sartlarimn degismesiyle degisen tum ferii htikumler bu
ferii huiktumlerden istinbad edilmektedir. Zaman ve mekan sartlarina va-
kif olan bir fakih bu temel kurallar cercevesinde mevcut siyasi, iktisadi
toplumsal akim ve gelismeleri ele alip degerlendirmeli ve bu kurallar cer-
cevesinde bu akimlarm dogrulugu ve yanhshgini, fayda ve zararlarini tes-
his edip Islami hiikiimleri agiklamahdir.

Bu gelisme zamanin bir geregidir ve ictihadin bir sonucudur. Bunun
nesh olgusu ile uzaktan yakindan bir iliskisi yoktur; ¢ctinkti nesh olgusu
genel olan ahkamda ortaya cikar. Yoksa ayrint1 ve teferruata degil. Ay-
rica bu degisim ve gelisimin Kur'an'in temel ahkaminda yeri yoktur; zira
bunlar degismeyen genel huktumlerdir. Ashinda Kur'an'da degisebilen hu-
kamler yoktur, Kuran tim icerigiyle degismez ve bakidir.

31 Ce Kune Kuran Ra Beyamuzim, s. 21-56.



Kur’an’da Mutesabih Ayetlerin Olus Nedeni

B uraya kadar yapmus oldugumuz, Kur'an'daki tesabuhun nedenleri ve
iki cesit tesabuhun bulunmasi hususundaki aciklamalar ile Kuran’da
nicin mutesabih ayetlerin oldugu sorusuna da cevap verilmis oldu.

Miitesabih ayetlerin bazilan Islam'm ilk yilarinda Araplarn yaygin
uslup ve edebiyat anlayislarina gore methumlarn acik olan ve sonradan
mutesabih olmus ayetlerdir. Bunlar muhtelif Islami firkalarm basta ke-
lami konular1 olmak tzere fikri ve itikadi meselelerde yasanan tartisma-
lardan sonra tesbih felaketinden nasiplerini almuslardir.

Diger bazi miitesabih ayetler ise zaten Kuran'da vardi ve bunlarin
varligl da cok normal bir seydir. Bu gibi tesbihler ytizeysel anlamlar icin
konulan Arap kelam ve kelimeleriyle derin ve engin manalarn ifade edi-
lebilmesi sonucu olusmuslardir. Yani Kur'an ulvi anlamlar beyan etmek
icin hem avam halki hem de dustnurleri ikna etmesi gerekiyordu. Bu
yuzden daha cok hitabe ve burhan yontemlerini birlestirip meshurat ve
yakiniyattan duzenli bir birliktelik meydana getirmistir. Bu iki edebi yon-
tem gorunusleri itibariyle birbirlerinden farkli olmalarinda ragmen arala-
rinda dizenli bir uyum olusturmustur. Bunun kendisi Kur'an'in mucize

olmasinin delillerinden biri sayilmaktadir.

Endiiliisli Ibn Rust (6. 595 h.) konu hakkinda sunlan yazmaktadr:
“Insanlar seriat ile olan iliskisinde ti¢ gruba ayrlirlar:

Birinci grup; ilahi hikmeti derk eden, bilgi sahibi insanlardan olu-
sur. Bunlar her hangi bir olayla karsilastiklarinda sabreder ve metanetli

davranirlar.

o
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Ikinci grup; toplumun cogunlugunu meydana getiren avam halkur.
Bu grubun bireyleri o kadar ilim ve bilgiyle iliskisi olmayabilir ama saf
tabiatlari, temiz niyetleri ve nurani bir gontlleri vardur.

Uctincii grup; bu iki gurubun ortasinda yer alir. Bunlar ne alimdirler
ne de kendilerini avam halktan kabul ederler. Kendilerini herkesten tis-
tan ve alimler simfindan bilirler. Halbuki ortaya cikip kendilerini gos-
terme liyakatine sahip degillerdir.

Tesabuh tuctncu grup icin so6z konusudur; cinku alimler kendi ilim-
lerinin golgeleri alinda ve hakikatlere ulasma yolunda kendilerine lay1ik
olan metaneti gosterdiklerinden yollarinin tstiinde asla tesabuh olmaz.
Avam tabakast da sahip oldugu saf ve sade zihinle asla seriatin 6gretile-
rinden stpheye dusmezler, zira lafizlarin ve tabirlerin zahirleriyle iktifa
edip konu hakkinda meraklanmazlar.

Seriatin ogretileri guizel ve leziz yemek gibi saglikli bedenler ve te-
miz tabiath insanlar icin yararhidir. Bu her ne kadar kimi insanlar icin
zararl olsa da halkin cogunun icinde yer aldig1 diger bir grup icin fay-
dalidir. Nitekim ytice Allah soyle buyurmaktadir: “O, fasiklardan baska-
st saptirmaz™? yani dogal beseri sinirlarindan ¢ikan insanlardan baska
kimse ilahi 6gretinin golgesi altinda sapitip yoldan ¢itkmaz. Bu durum
bazi ayetlerden dolay1 sadece bazi1 insanlar icin gerceklesir. Bazi ayetlerde
madde aleminde benzeri olmayan hisler otesi alem dillendirmis ve insan-
larin derk edebilecegi seylerden misaller ve deliller getirilmistir. Baz1 in-
sanlar bu ayetlerin zahirlerini bakip ayetlerde beyan edilenlerin hakikatin
kendisi oldugunu zannettiklerinden hayret ve stiphe icinde kalmuslardir.
Bu gibi mutesabih ayetler stipheye neden olmustur. Elbette bu durum
alimler ve avam halk icin gecerli degildir. Ctinka bunlar temiz ve iyi bir
mizaca sahip olduklarindan iyi yiyecek kendileri icin yararhdir. Lakin bu
iki grup disindaki insanlar hastadir ve bunlar temiz bir mizaca sahip de-
gillerdir. Dolayisiyla yemek her ne kadar guizel ve leziz olsa da bundan
lezzet alip faydalanamazlar. Ytice Allah soyle buyuruyor:

“Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek icin on-

daki miitesabih ayetlerin pesine diiserler.” *

32 Bakara,26.
33 Al-i imran,7.



MUHKEM VE MUTESABIH

Seriat, ogreti ve programinda hem avam tabakasinin yararlanabile-
cegi hem de alimlerin kabul edecegi bir yontemi benimsemistir. Kur'’an
bu yuzden her iki grubun da derk edebilecegi tabirler ve lafizlar1 kullan-
mustir. Avam halk ayetlerin zahirleriyle yetindiklerinden ayetlerde anlatil-
mak istenen seyin ayette belirtilen misal veya buna yakin bir sey oldugunu
kanisina sahip olurlar. Dolayisiyla bununla yetinip daha ileri gitmezler.
Alimler ise misallerde gizli olan hakikatleri algilarlar.

Eger dikkat edersen seriat, halkin anlamasi ve kabul etmesi icin bu
gibi misal ve tabirlerle konuyu anlatmakla birlikte alimleri bu gibi tabir-
lerin sirlanyla asina kilmis ve bunlarin hakikatlerini kendilerine goster-
mistir.” 3*

Hissedilmeyenin hissedilene benzetilmesinde Hakk Tealanin zatim
tamamen gosterebilecek en guizel drnek onun nura benzetilmesidir. Bu
hakikat onun zat1 itibartyla zahir olmasi ve zahir olan her seyin kendi-
sine bagimh olmasidir. Baska bir ibareyle o varlik aleminde en belirgin
varlik olmakla birlikte hakikati de gozlerden en 1rak varlikar. Hi¢ kimse
onun hakikatine yol bulamamustir.

Allah'm zatina has olan bu gibi sifat ve vasiflar icin madde ve his
aleminde nurdan daha iyi bir tesbih bulunamaz. Bu konuda imam Fah-
rurazi, Seyh Muhammed Abduh ve Allame Tabatabai Ibn Ristiin yon-
temini benimsemislerdir. >

3% Bkz. ibn Rust, el-Kesfu en Menahicil-Edille, s. 89, 96, 96, 107.
35 Bkz. Tefsir-i Kebir, Imam Fahru Razi, c. 7, s. 172, Resit Riza Tefsirul Menar, c. 3, s.
170, Allame Tabatabai, el-Mizan, c. 3, s. 58-62.
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Mitesabihlerin Tevilini Kim Bilebilir?

B u konu tefsir bilginleri arasinda yogun tartismalara neden olmus-

tur. Tartismanin ve ihtilafin nedeni, su ifadeye yonelik anlayislarin
farkhlligidir: “Ve ilimde derinlesenler: Biz ona inandik, tiimii Rabbimizin ka-
tindandir.” Bu ifadenin orijinalinin basindaki “vav” harfinin auf edati mu,
yoksa istinaf (yeni bir hususa gecis) edati m1 oldugu noktasinda farklh
gorusler ileri suralmustiir. Bazi ilk kusak muifessirler, Safiiler ve Sia mez-
hebine mensup mufessirlerin biytuk bir kismi, “vav” harfinin auf edati
oldugu ve ilimde derinlesenlerin Kur'an'’da yer alan mutesabih ifadelerin
tevillerini bildikleri yontunde goris belirtmislerdir. 11k kusak miifessir-
lerin buytik kismi ve Ehl-i Stinnet'ten Hanefiler, “vav” harfinin “istinaf”
edati oldugunu ve mutesabih ifadelerin tevillerinin Allah’tan baskas ta-
rafindan bilinemeyecegini, miitesabih ifadelerin tevillerinin ytice Allah’'m
ozel bilgisi kapsammda oldugunu belirtmislerdir. ik goriisii savunan-
lar kendi goruslerini kanitlamak icin cesitli deliller sunmus, baz1 riva-
yetleri ileri sirmuslerdir. Tkinci goriisii savunanlar da baska yontemlere
ve mutesabih ifadelerin tevillerinin yiice Allah’'m 6zel bilgisinin kapsa-
minda oldugunu belirten rivayetlere dayanmislardir. Her grup kars: ta-
rafin gorasuni curiitmek ve kamitlarini gecersiz kilmak icin yogun bir
caba icine girmistir.

Velhasll, hi¢ stiphesiz Kur'an’da mutesabih ayetler bulunmaktadir,peki
bunlarnn tevilini bilme imkanu varmudir ,eger varsa bunu kimler basara
bilir? Oncelikle bu soru iki sekilde sorulabilir:

1- Kur'anin zahiri tabirinden ne anlasiimaktadir? Tabirlerinin zahi-

rinde ne anlam cikartilir?
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2- Acaba arastirmacilar genel bir sekilde mrtitesabih ayetlerin anlam-
larna vakif olma imkanina sahip midirler?

Allame Tabatabai, ayetin zahirinden®® inhisar hukmu ¢ikarmis ve
miitesabih ayetlerin tevili hakkindaki bilginin sadece Allah’a ait oldugu
ve baskalariin buna tabi olmak disinda baska yollarmin olmadig sonu-
cuna ulasmustir. Fakat arastirmacilar mutesabih ayetlerde gizli olan ha-
kikatlere ulasma imkanina sahip olmahdirlar. Bu, Allame Tabatabainin
konu hakkinda one sirdugn gorustir, simdi bu gortsii getirelim:

“llahi dgretilerin hazinesi sayilan Kuran'in gizli hakikatlerine ulas-
mak icin gidilen yolun kapali olmasi kabul edilecek bir sey olmadig: ke-
sindir. “Onlar Kur'an1 diisinmiityorlar mi? Yoksa kalplerin tizerinde ki-
litleri mi var?”" Ayeti de bunu ispatlamaktadir. Eger Kur'an'da hicbir
Misluman'mn, hicbir alimin, Peygamber’in (s.a.a) ve imamlarin butin
muhtevasini bilmedikleri ayetlerin oldugunu farz edelim, bu durumda
ilahi hikmet zan altinda kalir. Ebediyete kadar beserin hidayeti unvaniyla
nazil olan bir kitabin, hi¢ kimsenin hatta Resulullah’in bile anlayamadig
iphamli tutumunun olmasi nasil mumkun olabilir? Kesinlikle bu ihtimal
mubhal ve ilahi hikmete binaen imkansizdir.

“Ilimde derinlesmis olanlar” ctumlesinin zahiri istinafiyedir, eger on-
cekine atfedilmemisse ctimle tekrar edilir; ciinkit bu cumle, kendisin-
den onceki ctiimle yani: “ Kalplerinde bir kayma olanlar™® ayetinin ziddi-
dir. Dolayistyla ayetin takdiri su sekildedir: Bu iki grup arasindaki fark;
birinci grubun kot niyetlerle mutesabih ayetleri ele almalar ikinci gru-
bun da temiz kalp ve iyi niyetlerle miitesabih ayetlere yaklasmalar ve bu
ayetler karsisinda teslim olmalaridir.

Buna ilave olarak eger “vav” harfi atf harfi olursa ilimde derinlesmis
olanlarin mutesabih ayetlerin tevilini bilmeleri ve bu grubun en bariz
ferdi olan Peygamber'in (s.a.a) isminin ayn olarak zikredilip:”Tevilini

36 Al imran suresinin 7. ayetinin: “Sana kitabi indiren O’dur. Ondan bir kisim ayetler

muhkemdir ki onlar kitabin anasidir. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde bir kayma
olanlar, fitne cikarmak ve yorumunu yapmak icin ondan miitesabih olanina uyarlar. Oysa
onun tevilini Allah’tan baskast bilmez. Ve ilimde derinlesenler ise: “Biz ona inandik, tiimii
Rabbimizin katindandir” derler. Temiz akil sahiplerinden baskasi 6giit alip-diisiinmez.”
37 Muhammed,24.
38 Al-i imran,7.
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bilmezler ancak Allah ve Resulullah ve ilimde derinlesmis olanlar” de-
nilmesi gerekir; zira risalet makaminin boyle bir gereksinimi vardir ve
bircok yerde de Peygamber'in (s.a.a) ismi ayr olarak zikredilmistir. Or-
negin: “Peygamber, Rabbi tarafindan kendisine indirilene iman etti, mii-
minler de™° ve “ona uyanlar, bir de bu Peygamber”* ve buna benzer di-
ger ayetler...

Ayetin zahirine gore tevil ilmi her ne kadar Allah’a mahsus olsa da
bazi delillerle bunun istisnasi vardir. Nitekim gayb ilminin Allah’a mah-
sus oldugunu belirten ayetler; “O, gayb: bilendir. Hi¢ kimseye gaybim bil-
dirmez Ancak sectigi resullerden baska™' ayetiyle istisna olmustur.

Bu ayet ilimde derinlesenlerin sadece bir boyutunu beyan etmistir
ve bu insanlarin bu gibi ayetler karsisinda stupheye dusmeyip hakka tes-
lim olduklarimi beyan etmistir. Ayn1 zaman da zikredilen baska bir ne-
denden dolay1 ilimde derinlesenlerin mutesabih ayetlerin tevilini bil-
dikleri ve Kur'an'in gizli hakikatlerine ulasma imkanina sahip olduklar

ispatland1.” **

Buraya kadar olan Allame Tabatabinin el-Mizan tefsirinde Al-i Im-
ran suresinin 7. ayetinin tefsirinde soylemis olduklariyd.

Fahri Razi ise kendi tefsirinde soyle diyor:” Ayette atf, fesahatten
uzaktir, eger ayette atf olsayd1 “yegulune amenna bihi” ctmlesi “veye-
gulune” yahut “hum yegulune” seklinde “vav” haliyesi ile benzerlik ta-
simalydi.” #

Simdiye kadar konu hakkinda soylenen her sey yukarida aciklandi,
fakat bu 6nemli konu hakkinda su noktalara da dikkat edip, goz oniinde
bulundurmak gerek:

1-"Emma” -tafsil harfidir- baska bir ctiimlenin zitti olmasina gerek
yoktur; cunki iki zittan biri getirildigi zaman digeri asikar olur ve ge-
tirilmesine gerek kalmaz. Arapcada denildigi gibi, “Bilineni getirmeyip,

39 Bakara, 285.

40 Al Imran,68.

1 Cin,26-27.

*2 Bkz. Allame Tabatabai, Tefsir el-Mizan, c. 3, s. 26-27.
*3  Fahri Razi, Tefsir-i Kebir, c. 7, s. 177.
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hazfetmek uygundur” Arapcada ve ozellikle de Kur'an'da kisa ve ozl ko-
nusma en guzel olandir.

Nisa suresinde soyle buyruluyor:

“Ey insanlar! Stphesiz size Rabbinizden kesin bir delil geldi ve size apa-
cik bir nur indirdik. Allah’a iman edip ona simsiki sarilanlan ise O, ta-

rafindan bir rahmet ve genis bir nimet icine yerlestirecek ve onlar1, Ken-

disine varan dogru yola koyacaktir.”*

Yani: kafir olanlar ise; genis bir rahmetin icerisine yerlestirilmeye-
cekler ve dogru yola da konulmayacaklardir.

Kasas suresinde isyan eden halklarm akibeti hatirlatildiktan sonra
salihler hakkinda sunlar buyrulmaktadr:

“Ancak kim tovbe edip iman eder ve salih amellerde bulunursa artik kur-
tulusa erenlerden olmay1 umabilir.”*

Cin suresinde salih kullarm 6zellikleri beyan edildikten sonra fasiklar icin
deniliyor ki: “Hak yoldan sapanlar ise cehenneme odun olmuslardir.”*

Biitiin bu orneklerde karsitimin herkes tarafindan rahatlikla anlasil-
masindan dolay1, karsit cimlenin getirilmesine gerek duyulmamistir.

2- “Ilimde derinlesmis olanlar” cimlesi “Kalplerinde kayma olanlar”
ciimlesinin zitt1 olamaz ctuinkii bu iki ctimle arasinda tekabulu bir iliski
yoktur. Devinimli bir mizaca ve kotu bir kalbe sahip olan insanlarin
karsisinda iyi bir mizaca ve sakin bir kalbe sahip insanlar yer alirlar.
Alimlerin ve hakiki ilimleri arayanlarin karsisinda cahiller ve ilimden
uzak insanlar yer alirlar. Buna binaen yukaridaki iki cimle birbirinin
zitt1 olamazlar.

3- “Hukim ve mevzu arasinda uyum olmalidir” kanunu geregince,
“Ilimde derinlesmis olanlar” ctumlesinin haberi ilim ve bilgi makamina mii-
nasip olmaldir; ciinku ilimde derinlesenler bilmeden teslim olurlarsa ko-
nunun mahlas1 imanda ihlas olur; zira saf imanin gereksinimi mutlak tes-
limiyettir. Fakat ilim ve bilginin gereksinimi bilmeden teslim olmamak
* Nisa,174- 175.

5 Kasas,67.
4 Cin,15.
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icin arastirmak ve incelemektir. Ozetle, konunun hitkme uygunlugunun
iktizas1 bilmeye uygundur, bilmemeye degil.

4- Simdi gelelim su sorunun cevabina: “Nicin Allah Resuli, ilimde
derinlesenlerden ayn olarak zikredilmedi?” Bu sorunun cevabinda sunu
soylememiz gerekir: Bazi ayetlerde isminin ayn zikredilmesi butun ayet-
lerde ayn zikredilmesini mi gerektirir? “Bu iltizamin gereksizligi"dir ve
hicbir zorunlulugu yoktur. Grupsal ¢évgunun oldugu bircok ayette Re-
sultt Ekrem’in ad1 ayrica zikredilmemis ve bu grup ile birlikte amlmstir.
Ormnegin Al-i Imran suresinde soyle buyrulmaktadir:

“Allah, kendisinden baska ilah olmadigina sahiddir. Melekler ve ilim sa-
hipleri de adaletle sahiddir.”*

Resulullah da kesinlikle Hakk Tealanin vahdaniyetine sahit olan ilim
ehli kimselerdendir, bu gibi grupsal 6vginun oldugu bircok ayette Re-
sulti Ekrem de grup icinde mahfiller mesalesi unvaniyla anilmistir ki bu
kabil ayetler cok fazladr.

5- “Yegulune amenne bihi-Biz ona iman ediyoruz derler...” Ctimlesi
simdiki zaman kipini almistir, bu durum -ki sabit bir imanin gosterge-
sidir- mutesabih ayetlerdeki gizle hakikatlere ulasmak icin ilahi hikmeti
goz ontnde bulundurma nedeni olmustur. Zira bu insanlar ilim ve bilgi
ehli olduklan icin mustarip olmaz, mritesabih ayetler karsisinda vesveseye
kapilmazlar. Bunlar, muhkem ayetlerin nazil oldugu kaynaktan mitesa-
bih ayetlerin de nazil oldugunu dustntirler, bu ytuzden lafizlarin zahiri-
nin gostermedigi baz1 seylerin perde arkasinda olmasi gerekir. Bu hassas
noktadan arastirma ve inceleme egilimi baslar ve arayanlar sonunda is-
tediklerine ulasirlar. Dolayisiyla bu ctimle hareketin bilmeye dogru olan
baslangic noktasi gosterir ki, ilimde derinlesenler bu yolla mutesabih
ayetlerin tevilini 6grenirler.

6- Hal cumlesi eger simdiki zamanin olumlu fiili ile baslarsa “vav”
harfinden ari olmahdir. ibn Malik diyor ki: “Fahri Razi cisindaki butiin
alimler ve edebiyatcilar “yegulune amenne” ctimlesinin “hal” oldugu ko-
nusunda hemfikirdirler. Butiin edebiyatcilarin goriisune ter olarak Fahri
Razi'min bu gorusii nasil ortaya attigy belli degildir.

47 Al Imran, 18.
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7- Eger “Ilimde derinlesmis olanlar” ciimlesini mistenife bilsek bile
herkesin tevilini yapamayacag Kur'an’daki mutesabih ayetlere delalet et-
mez; cunku “Tevilini bilmezler ancak Allah bilir” ciimlesindeki simirlama
izafi olup selbi ve olumsuz boyutu kastedilmektedir.

Hekim olan Allah, yol gosterici hidayet unvaniyla insanlara bir ki-
tab1 sunup sonradan insanlara “bu kitabin icinde anlasilmayan baz1 pa-
sajlar vardir ve bunlarin hakikatine ulasmak herkesin isi degildir” demesi
ne belagat ve ne de hikmet ile uyusur. Hekim olan bir varhgin boyle bir
sozu soylemesi mantikh degildir, fakat “bu kitabin icinde bazi pasajlar
vardir ki zahiri itibariyle kotu kalpli insanlarin kot kalpli kimselerin
kotu faydalanmasina neden olabilir, bunlar algilamaya neden olacak ki-
lit bizim elimizdedir ve insanlar ancak bizim tarafimizdan ona yonlen-
dirilirler” demesi mantikhidir. Dolayisiyla ayetteki sinirlamanin sadece
selbi boyutu vardir ve tevil ilmini fakat kot dustince ve kalpli insanlar-
dan selb etmektedir.



Miitesabih Ayetlerden Ornekler

I < uran ayetlerindeki tesabuhun, asli ve arazi olmak tuzere iki kisma
ayrildigma deginmistik.

Asli tesbih; kisa tabirlerin uzun manalar ifade etmedeki yetersizli-
ginin stupheye sebep olmasidir. Bu ayetler daha cok temel dunya gorust
hakkindaki ogretiler ve tamima hakkindaki ayetlerdir. Bu kabil mutesa-
bih ayetler, Kuran'in buttun ayetlerine oranla sayilar1 azdir. Bu mutesa-
bih ayetleri anlamamin yolu ise; Ummitl-Kitap olan muhkem ayetler,
Peygamber (s.a.a) ve imamlarin hadisleri ve selef salihlerin sozlerine mii-
racaat etmektedir.

Bunun mukabilinde Kur'an'daki tesbihlerin geneli arazidir. Kur'an'm
nuzulit doneminde ve sonrasinda ortaya c¢ikan farkli mezhep, inanc¢ ve
duastnceler kendilerine dayanak bulabilmek i¢in Kur'an’a muracaat et-
mis ve dine kadar muhkem olan ayetleri kendi tefsirleriyle mutesabih
kilmislardir, bugtin mutesabih olarak kabul edilen ayetlerin cogu bu ka-
bildendir.

Simdi her iki gruba ornek olarak Kuran'da bulunan bazi miitesa-
bih ayetleri getirelim:

Cemal ve Celal Sifatlari

Yiice Allah'in iki cesit sifatt bulunmaktadir. Birincisi Rabbul aleminin
sahip oldugu kemali sifatlar olan cemal veya subiti sifatlar, digeri de asla
kendisinde bulundurmadigy, tenziye sifatlart da denilen celal veya selbi
sifatlardir.
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Yiice Allah’'in cemal ve celal sifatlariyla vasiflandirlmasi veya vasiflan-
dirilmamast hakkinda kelam ehli olan Mutezile ve Esaire arasinda ihtilaf
vardir. Mutezililer Hakk Tealamn zatim herhangi bir sifatla vasiflandir-
may1 reddetmislerdir; zira vasfin gereksinimi Hakk Tealanin zatinin vasif-
lar mebdesine yakinlasmasidir. Aym sekilde insan herhangi bir sifatla va-
siflandinldigr zaman vasfin mebdesi zatina ariz olur. Boylelikle zat ve vasf
birliktelik arz eder, 6érnegin ilmin zatina ariz oldugu kimseye alim denil-
mektedir. Oysa Hakk Tealamn zat1 her turli hadis uruzdan veya ezeli ikti-
ramdan miiberradir. Kur'an ve hadislerde zikredilen bu sifatlar icin sonug
goz onunde bulundurulmaktadir, yoksa gercek anlamda Allah icin kulla-
nilmamustir. Yani eger Allah1 ilim sifatiyla vasiflandirip her seye alimdir
dersek kasit sudur: Bu sifatla vasf olunmak Allah’'u Tealaya hasil oldu-
gundan hicbir sey Allah’a gizli degildir; ctinka var olan her sey Allah'm
huzurundandir. Yoksa bu sifatin mebdesi hakkin zati icin ariz olmamus
ve birliktelik onun i¢in s6z konusu degildir. Aymi sekilde kudret, hayat,
hikmet ve hatta irade, r1za vb. diger bitun sifatlarin netice ve gayesi goz
onunde bulunduruldugu icin zatin sifata yakinlasmasi soz konusu degildir.

Esaire bu yontemi benimsememis ve bunu delilden ari bir cesit sahsi
tefsir ve tevil kabul etmislerdir, diyorlar ki: Kur'an'n zahirine riayet edil-
mesi gerekir ve hicbir sekilde Kur'an'mn sahsi tefsir ve tevili dogru degil-
dir. Allah kendisini bu sifatlarla vasf etmis ve halkin diliyle konusmustur,
dolayisiyla bu vasf cagdas orfin algiladigi mefhumlarla olmasi gerekir.

Ebu’l- Hasan Esari ( Seyh Esairi) diyor ki: “Yiice Allah zatinin ilme
olan birlikteliginden alimdir, zatinin kudrete olan birlikteliginden ka-
dirdir.” O bu sozuni ispatlamak icin asagidaki ayetleri delil olarak ge-
tirmistir:

“Bilin ki, o ancak Allah’n ilmiyle indirilmistir.”*

“Fakat Allah, sana indirdigini kendi ilmiyle indirmis olduguna sahitlik
eder.”®
“Allah’m ilmine dayanmadan hicbir disi ne hamile kalir, ne de

dogurur.”®
* Hud,14.

9 Nisa, 166.
50 Fatir,11.
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“Omun bildirdiklerinin disinda insanlar O’nun ilminden hicbir seyi tam
olarak bilemezler.”!

“Onlar kendilerini yaratan Allah’'m, onlardan daha kuvvetli oldugunu
gormediler mi?”>?

“Stiphesiz nzik veren, giic ve kuvvet sahibi olan ancak Allah’tir.”>

Ebu’l- Hasan Esari diyor ki: “Allah bu ayetlerde ilim ve kudret si-
fatlarmin mebdelerini kendisi i¢in sabit ve zatina yakin bilmistir. Boyle-
likle kendisini Alim ve Kadir sifatlariyla vasiflandirmistir. Esari buna ek
olarak, “Hayy vasfi hayat kelimesinin mistaki, Alim kelimesinin miis-
taki ilim ve Kadir kelimesinin mustak: ise kudrettir” diyor. Acaba bu
vasiflar herhangi bir methumun gostergesi midir? Yoksa sadece muhte-
vasiz vasif midir? Stiphesiz ikinci ihtimal kabul edilemez. Sonug itiba-
riyle bu vasiflar Arap orfunde yaygin oldugu sekliyle kendi mefhumlar-
nin beyan edicisidir.

Elbette bu ayetlere istinat etmek mugalatadir; zira bu ayetlerde sa-
dece Hakk Tealanin zatinin ilim ve kudreti islenilmis ve asla mukaddes
zatin, ilim ve kudret sifatlarinin mebdesi ile birlikteligi dile getirilmemis-
tir. Buna ilave olarak Mutezililer asla Allah'u Tealamin ilim, kudret ve
hayat sifatlarini reddetmemislerdir. Sadece mukaddes zatin bu sifatlarin
mebdesi ile olan birlikteligini inkar etmislerdir, yoksa bunlar zaten Allah
Alim, Kadir ve Hayy olarak biliyorlar. Baska bir deyisle Mutezililer, Hak-
kin zatini, Hakkin sifatlariin mebdesi ile birlikte olduguna inanan diger
grubun aksine Allah'in mukaddes zatinin bu sifatlarin mebdesi ile birlik-
teligi olmadan bu sifatlarla vasiflandirldigina inanirlar.

Ehli Beyt mektebinin temiz kaynagidan intifa eden ve ders alan Ima-
miye ekolit bu konuyu da acik bir sekilde tahlil etmis ve orta yolu tut-
mustur. Bu mektebin taraftarlan ne Esariler gibi Hakkin zatim vasiflarin
mebdesi ile birlikte ele almis ne de Mutezililer gibi bu ittisaf icin Hak-
kin zatiyla bir irtibat kurmustur. Allah'im mukaddes zatin1 hicbir etki ol-
madan tim celali ve cemali sifatlarin kaynagidir; ctinka varlik aleminde
mevcut olan her tirlu kemal vasfi onun zatindan kaynaklanir ve tim
51 Bakara, 255.

32 Fusilet, 15.
3 Zariyat, 58.
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bunlar eksiksiz onun zatindan vardir. Eger Hakkin zatinda bu kemal-
ler olmasaydi varlik alemindeki butin bu kemaller nasil meydana ge-
lebilirdi? Bu ytizden Hakkm zati tiim kemal-i sifatlarin mecmuasidir ve
tam sifatlar onun zatinin aynisidir. Ne bir sey ona ariz olabilir ne de bir
sey onunla birlikte olabilir. Ezelde sadece o vardi ve onun disinda hic-
bir sey yoktu.”Hicbir sey yokken Allah vardi.” Hakk Tealanin sifatlari-
nin zatiyla ayni olmasi bu anlamdadir. Nitekim Esaire farkl iki seyin ki-
yast olan Hakkin sifatlarimi halkin sifatlan gibi ele almistir, halbuki ytce
Allah soyle buyuruyor: “O’nun benzeri hicbir sey yoktur.”*

Emirel muminin Hz. Ali (a.s) soyle buyurmaktadir: “Dinin evveli
O’nu tammak, O’'nu tanimamn kemali O’nu tasdik etmek, O'nu tasdik et-
menin kemali onu bir bilmek, O'nu bir bilmenin kemali Ona kars ihlash
olmakutir. O'na kars ihlash olmanin kemali, ondan sifatlarn nefyetmektir.
Zira her sifat mevsuftan (sifat sahibinden) ayridir. Hakeza her mevsuf da
sifattan ayndir. Dolayistyla Allah1 vasfeden onu baskasia eslemis olur.
Onu esleyen onu ikilemis olur. O'nu ikileyen onu tecezzi etmis (ctizzlere
ayirmus) olur. O'nu tecziye eden onu tanimamis olur.”

Tahayyiiziin Reddi

Tahayytiz mekanda bulunma ve yone sahip olmadan ibarettir, bu
da maddi varliklarin 6zellikleri ve cisimlerin gereksinimlerindendir.
Baska deyisle bos bir kap doldurulup herhangi bir mekanda karar kili-
nirsa bu acidan yone ve boyutlara sahip olmus olur (sag, sol, on, arka,
yukar, asagy).

Yuce Allah'in zati1 boyle bir tahayytuzden uzakur; ¢inka o salt tin-
sel varliktir. Yani madde otesi ve buitiin maddi ozelliklerden muinezzeh
bir varlikaur.

Fakat Ehlisinnetin Esaire mezhebi tahayyuzu kabul etmistir ve boy-
lece yuce Allah icin mekan ve yone inanmistir. Bu inanclarmni ispatla-
mak icin de kendilerince Kur'an-1 Kerim'den bazi ayetleri zikretmisler-
dir. Oregin:

4 Sura, 11.
5 Nehc'il Belaga, ilk hutbe.
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“Rahman, Ars’a kurulmustur.”>® o,
“Gokten yere kadar butin isleri Allah yuritir ve sonra O'na yiikselir.”>” @5&
“Onlar, tstlerindeki Rablerinden korkarlar.”>®

“Gokte olanin, sizi yere batirivermeyeceginden emin misiniz?”>°

“Guizel sozler ancak Oma ytikselir. Salih ameli de guizel sozler
yiikseltir.”®

“Rabbinin emri gelip melekler sira sira dizildigi zaman.”®

“Onlar, ille de buluttan golgeler icinde Allah'in ve meleklerinin gelme-
sini mi beklerler? “©2

Esaire, bu inancina yani Allah’in bir mekan ve yonde bulunduguna de-
lil olarak yukaridaki ayetler gibi Kur'an’dan otuz kadar ayet getirmistir.*®

Imamiye de, Mutezile gibi muhkem ayetlerden biri olan, “O’nun ben-
zeri hicbir sey yoktur.”* Ayetine binaen Allah1t mahlaklara benzemekten
muberra bilmistir, bu ytizden de Esaire ve benzerlerinin mutesabih kil-
diklart mezkar ayeti tevil etmislerdir.

Oncelikle bu kabil ayetlerden istifade edilen ars, kursii, suud, niizul,
yikseklik, sema ve istiva gibi kavramlarn aciklamaliyiz:

Ars: Kuran-1 Kerim'de ars kelimesi Rabbe oranla yirmi bir defa,
kurst kelimesi bir defa ve istiva terimi yedi defa zikredilmistir.*> Arstan
kasit tedbir arsidir. Nitekim Allah Kur'an'da soyle buyuruyor: “Sonra da
isleri yerli yerince idare ederek arsa istiva eden Allah’tir.” Ayette ars (taht,
saltanat taht1) gercek manasi ile ele alimmamistr ve genellikle bu kelime
Arapcada mecazi anlamiyla kullanilir. Bircok ayette mecazi anlamini ifa

6 Taha,5.
7 Secde, 5.
%8 Nahl,50.
» Milk,16.

60 Faur, 10. Sj&
61 Fecr, 22.

62 Bakara, 210.

63 Bkz. et-Temhid, c. 3, s. 111- 113.

64 Sura, 11.

6 et-Temhid, c. 3, s. 121.

66 Yunus, 3.
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etmesi icin ars kelimesi “Tedbir” kelimesi ile es anlamda kullamilmistir,
yuce Allah buyuruyor:

“Suphe yok, Rabbimiz, dyle bir Allah’tir ki gokleri ve yeryizini alti
ginde yaratmistir da sonra Arsa istiva etmistir; aceleyle ve durmadan
geceyi takip eden giindiize gecenin ortusiini atar, o ortityle drter onu ve

giines de onun emrine ram olmustur, ay da, yildizlar da. lyice bil ki ya-
«67

ratis da onun, buyruk da.

Dikkat edilirse her iki ayette de tedbir kelimesi “Arsa istiva eden”
cumlesinden sonra gelmistir, ozellikle ikinci ayette 6nce yaratma sonra
da arsa istila dillendirilmistir. Son olarak her ikisini bir yerde toplamis
ve “Yaratmak da, buyruk da yalniz O’'na mahsustur” demistir. Ayetteki
“el emru-emretmek” ten kasit tedbirdir. Bu “Arsa istiva eden” ayetinin
de tekraridr.

Diger surelerde de® “Arsa istila etmek” “Tedbir” kelimesiyle esan-
lamh kullanilmistir. “Hakka” suresinde Hakk Tealanin kiyamet guntunde
Ceberut meydanindaki kapsayiciiginin dillendirildigi yerde arstan da
bahsedilmektedir. “O giin Rabbinin arsini, bunlann da iistinde sekiz (me-
lek) yiiklenir.” Bu ytizden ars mecazen tedbirden baska bir sey degildir.
Imam Ali b. Musa el Riza (a.s) arsin aciklamasmda buyuruyor ki: “Ilim
ve kudret, ars ismi ile yad edilir.”®®

Kursu: Kirsiden kasit ytice Allah'in butun varhk alemine mutlak
egemenligidir. “O’nun kiirsiisti, biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatrstir.””®
Ayetinden maksat melekatun kapsayicihigr ve Allah'm mutlak hakimiyetidir,
nitekim ayetin devaminda soyle denilmektedir: “Onlan koruyup gozet-
mek kendisine zor gelmez.”

Istiva: Eger “ila” istiva ile yakin anlamda kullanilirsa 6rnegin, “Stim-
mesteva ilas sema-sonra goge istiva etti””' ayetinde oldugu gibi dayanmak
anlamindadir, yani kast etmek ve teveccith etmektir. Eger “ala” ile kulla-

7 Araf, 54.

% Secde, 5, Hadid, 4-5, Mumin, 15, Taha, 5-6.
% Usul-i Kafi, c. 1, s. 131.

70 Bakara, 255.

71 Bakara ,29.
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nilirsa rnegin, “Stimmesteva alal ars-Ars’a istiva eden”’* ayetinde oldugu
gibi hakimiyet ve tedbirin kusaticihgl anlamindadir. Sairin asagidaki si-
iri de bu kabildendir.

Bisr Irak’a istiva etti,
Kili¢c kullanmadan ve kan dokmeden. ™

Sonug itibariyle ars, kiirsti ve istiva terimlerinin gectigi ayetlerde bun-
larin mecazi anlamlan géz 6ninde bulundurulmustur. Bu ytizden gercek
anlamlan ile ele alindiklar1 disiiniilmemelidir.

Yiikseklik: “Gokytiziinde”,”Nuzul” ve “Suud” kelimeleri Allah icin
kullamldip1 zaman burada gercek mana maksat degildir bilakis mecazi
mana kastedilmistir. Yani bu topraksi dinyadan daha tustiin baska bir
alem vardir ki butin iyilikler ve bereketler o alemden bu topraks: din-
yaya gelir. Allah'in dergahi -eger onun icin bir dergah tasavvur edilirse-
bu topraksi dinyadan daha tistin bir alemdedir ki onun tarafindan rah-
met gonderilir ve kullarin salih amelleri ona dogru ytikselir. Yoksa Allah
herhangi yonde karar kilmamustir.

“Nereye donerseniz donin Allah’'in yonu orasidir.””

Kullar ahskanhklar geregince Allah'n dergahina dua icin yoneldik-
leri zaman gokytiztiine bakip ellerini yukariya kaldirmalar bereket kay-
nagin bu dinyanin sinirlan disinda oldugunu gosteren bir sirdir. Insan
bu madde aleminden daha tstin bir alemden ihtiyacimin giderilmesini
istemeyi adet edinmistir. Cankt kendisine bu madde aleminde gordu-
gunden dogal olarak diger alemi yeryuzuntn disinda tasavvur etmekte
ve bu yiizden o aleme yonelmektedir. Baska bir aleme yonelmenin ge-
reksinimi gokytiziine yonelmektir; zira gokytzu yerytzitnun disinda yer
alir. Insan yerytiziiniin hangi noktasinda olursa olsun bu tasavvurundan
dolayr muhitinin disina teveccith etmektedir. Ilahi dergahin yuksekligi
“Gokytziinde” olma meselesi bundan intiza edilmistir. Nitekim yukariya
dogru yonelmek sirdan baska bir sey degildir.”

2 Araf, 54.
73 Bkz. Ibn Kesir, Tarih el-Bidaye ve en-Nihaye, c. 9, s. 7.

7 Bakara-115.
7> Bkz. et-Temhid, c. 3, s. 126.

237



238

KURAN ILIMLERINE GIRiS

“Her seyin hazineleri yalmz bizim yanimizdadir. Biz onu ancak belli bir
176

olcuyle indiririz.

Bu ayetteki “Indirmekten” kasit madde otesi alemden madde alemine
tenzildir. Kur'an ayetlerinde kullanilan ntizul, inzal ve tenzil gibi butun
kelimeler bu turdendir.”

Gelelim baz1 ayetlerde yuce Allah icin “gelip, gitme” kavramlarinin
kullanilmasina; 6rnegin ayette soyle buyrulmaktadir:

“Allah’m gelmesini beklerler.””®

9979

“Rabbin geldigi zaman.

Bu ve benzeri ayetlerde hakiki anlam degil mecazi anlam kulla-
nilmistir, bu da Arap orfunde en yaygin olan mecaz seklidir. Orne-
gin; “Rabbin geldigi zaman” ayetinin zahirinde gelme fiili Allah’a nis-

pet verilmektedir oysa bunun gercek anlami,”Rabbinin emri geldigi

» 80

zaman”dir. Diger bir 6rnekte,”Kentten sor” ® ayetidir ki gercek an-

lami, “Kent ahalisinden sor” dur. Bu tiir mecazi kullanimlardaki tak-
dir veya kelime dasikliginun sahidi baska ayetlerdir. Ornegin Allah'u
Teala buyuruyor ki:

“Allah’'in emri gelince de hak yerine getirilir. Iste 0 zaman bunu baul sa-

yanlar hiisrana ugrarlar.”®

“Kendilerine meleklerin gelmesini yahut Rabbinin (azab) emrinin gelme-

sini mi bekliyorlar.”®*

Velhasil Kur'an ayetlerinde fazlaca kullanilan ve baz1 ayetlerde iz-
harin ve bazi ayetlerde de takdirin alindigi bu gibi mecazi kullanimlar
Arapcada cok yaygindir.

S Hicr,15.

" Bu kelimeler Kuram'in niizulu icin en az on defa zikredilmistir. et-Temhid, c. 3, s.
115-116.

8 Bakara, 210.

» Fecr, 22.

80 yusuf82.

81 Mumin,78.

82 Nahl, 33.
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Yiice Allah’t Gorme

Esaire, kiyamet guntinde muiminler hesaba cekildikten sonra Allah
goreceklerine inanmaktadirlar. Ebu’l- Hasan Esari bu inanci icin, ”O giin

yuzler 151l 151l parlar ve Rablerine bakarlar™

ayetini delil olarak one str-
mustir; zira ayette maminlerin Allah’in nurani cehresini seyredecekleri
icin cehrelerinin aydinlanacag soylenmistir. Esari diyor ki: Arap dilinde

nazar kelimesi ti¢ anlamda kullanilir.

1- itibari Nazar: Ibret ve ders alma. Ornegin; “Deveye bakmiyorlar
mi, nasil yaratilmastir!”*

2- Beklemek: Nitekim ayette buyruluyor ki: “Onlarn bekledigi (Ma yen-
zurune): Sadece bir ses!.. Cekisip dururlarken kendilerini carpacak bir ses... “®

3- Gozle gormek: Bahis konusu ayetin kastidir. Zira o gin ibret ali-
nacak bir sey yoktur ve aym sekilde “Nazar” bekleme anlaminda degil-
dir, 6rnegin Hz. Sileyman diyor ki:

“Elcilerin ne haber ile déneceklerine bakacagim.”*

Ebu’l- Hasan Esari'ye soruyoruz: “Nicin sevap kelimesini yani, ‘Rabbin
sevabina bakarlar’ takdir almayalim?” Bunun cevabinda diyor ki: “Mebna
takdirin olmamasidir; zira soziin zahirinin tersinedir. Ctnku ayetin zahi-
rindeki anlam Allah gozle bakmakur. Eger sevap kelimesini takdir olarak
ahirsak Allah disindaki herhangi bir varhiga nazar edilmis olur. Yani eger
birilerinin sozunu zahirinin tersine yorumlarsak veya soztnt degistirecek
sekilde herhangi bir yerini takdir olarak alirsak bu dogru olmaz.”

Esari, “Gozler O'nu idrak edemez” ayeti hakkinda diyor ki: “Gorme-
mekten kasit bu dinyadadir ki ahirette gormek olasihgiyla bir celiskisi
yoktur; zira daha tstun aleme birakilan Hakkin cehresini gorme en ts-
tin lezzetlerdendir ya da ayette belirtilen gormemekten kasit Hakk: gor-
mekten mahrum olacak kafirlerdir.”®
8 Kiyamet,22-23.

84 Gasiye,17.
85 Yasin,49.
86 Neml,35.

87 Bkz. Ebul- Hasan Esari, el-Eban, Haydarabad baskisi, s. 10 — 19.Ebu’l- Hasan Esari,
el-Luma, s. 61-68
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Ama daha once “Nazar” kelimesinin bahis konusu olan ayette nazar
etmek “Goz dikmek” anlaminda oldugunu hatirlatuk, yoksa bakmak an-
laminda degildir. Bu beklemek anlamina gelir ki Arap edebiyatinda yayin
bir sekilde kullamilir. Arap sair Cemil b. Muammir diyor ki:

Padisah olan sana géz diktigim zaman,
Yamndaki deryadan ve nimetlerinden bana bagisla.

Bagka bir sair diyor ki:

Vaadin icin sana dogru goz dikmisim,
Fakirin zengine goz diktigi gibi.
Zamahsehri bu ayetin tefsirinde Mekke sokaklarda dilencilik ya-

pan kimsesiz ve kor kizin sozlerini aktarmaktadir. “Diyor ki: Gozlerim
Allah ve siz halka dikilmistir.” 88

Butun bu 6rneklerde “Nazar” kelimesi goz dikmek anlamimdadir ve
“ila” harfi ile birlikte alinmstir. Bu ytizden mezkur ayetin anlami sudur:
“O zor gunde cehreler sevincli ve aydindir. Zira Allah'in lutuf ve inaye-
tine goz dikmislerdir.”

Esari, Allah'n goranecegini ispatlamak icin, “Rabbim! Bana (kendini)
goster”™ ayetini de delil olarak getirmistir ki eger Allah'm gortunmesi
imkansiz olsaydi Hz. Musa nasil boyle bir istekte buluna bilirdi?

Ama bu istek Hz. Musa'nin istegi degildi, Israil ogullarmn istegi idi
ve Hz. Musa onlarin dilinden Allah’a arz etmisti. Israil ogullan cahilce
boyle bir istekte bulunmus ve eger Allah kendisini gostermezse iman
getirmeyeceklerini soylemislerdi. Hz. Musa onlarin isteklerini yerine ge-
tirmekten kacimiyordu. Ama Allah kavmini istegini dile getirmesi icin
Musa’ya izin verdi. Zira diger ayetlerde Hz. Musa’ya boyle bir istekten
dolay1 baski uyguladiklar i¢in Israil ogullan direkt kinanmstr. Nisa su-
resinde soyle buyrulmaktadir:

“Ehl-i kitap senden, kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyor. On-
lar Musa’dan, bunun daha biytuginu istemisler de, “Bize Allah’i apacik

88 Bkz. Kessaf, c. 4. s. 662, Mecma'ul Beyan, c. 10, s. 398, Ebu’l- Futuh Razi, c. 11, s.

332.
8 Araf 143.
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goster” demislerdi. Zuliumleri sebebiyle hemen onlar1 yildirim carpti.
Bilahare kendilerine acik deliller geldikten sonra buzagiy1 (tanr) edindi-
ler. Biz bunu da affettik. Ve Musa’ya apacik delil (ve yetki) verdik.”

Yani Israil ogullari Musa'dan kendilerine Allah1 gostermesini iste-
mislerdi. Bu ytizden yildirm carpma belasina ducar oldular. Bakara su-
resinde bu daha acik bir sekil belirtilmistir:

“Hani siz, “Ey Musa! Biz Allah1 aciktan aciga gormedikce sana asla
inanmay1z” demistiniz. Bunun tizerine siz bakip dururken sizi yildinm
carpmuist.

»91

Nitekim Israil ogullan bu yersiz isteklerinden dolay1 y1ldirim carpma
belasina ducar oldular, bundan dolayidir ki, Israil ogullar: direk Allah ta-
rafindan kinanmustir, Hz. Musa kinanmamustir.

Beden Azalari

Esairiler, Allah'm beden azalarina sahip oldugunu zannediyorlar ve
Kur'an'da el, ayak, cehre, goz gibi kelimelerin gectigi ayetleri delil olarak
one suruyorlar, ornegin;

“Yahudiler, Allah’in eli baghdir, dediler. Hay dedikleri yiiziinden elleri

baglanasi ve lanet olasilar! Bildkis, Allah'in elleri aciktir, diledigi gibi

verir.”"?

Lakin bu ayette Esairinin iddiasin destekleyecek herhangi bir sey

1)

bulunmamaktadir; ¢ctinka “elin baghhg” deyiminden maksat guicsuzluk
ve acizliktir, bunun karsisinda “elin acikhg1” ibaresi ise gii¢c ve kudretin
gostergesidir. Arap edebiyatinda genellikle bu anlamlariyla kullanihrlar,
nitekim baska bir ayette soyle deniliyor: “Elini baglayip boynuna asma.
Ama onu biisbiitiin de saliverme. Sonra kinamr, hasretler icinde kalirsin.”?
Bu iki tabirin hakiki mefhumlar bu ayette kast edilmedigi cok acik bir
sekilde gorulmektedir; ¢ciinku kasit hasret nedeni olacak yasamda katilik
ve davranislarda rahathkur.

%0 Nisa,153.

91 Bakara, 55.

92 Maide,64.
93 1sra—29.
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Yukaridaki ayette gecen “elin baghhg-elin acikhig” deyimleri Al-i Im-
ran suresinde fakir ve zengin unvanlariyla zikredilmistir:"Gercekten Al-
lah fakir, biz ise zenginiz diyenlerin soziinii andolsun ki Allah isitmistir.”*
Allah'u Teala bu iddianin cevabinda soyle buyuruyor: “De ki: Liituf ve ih-
san Allah’in elindedir. Onu diledigine verir. Allah’in rahmeti genistir ve O
her seyi hakkiyla bilir.”*> Baska bir yerde de buyuruyor: “Allah’in elinde-
dir, onu diledigine bahseder. Allah, biiytik lituf sahibidir.”°

Kur'an’da on iki defa el kelimesi Allah’a nispet verilmis ve btitin bu
yerlerde kasit giic ve kudrettir.

Kuran'da on bir defa cehre kelimesi kullanilmistir ki mukaddes za-
tin kendisi anlamindadir, o6rnegin; “O’nun zatindan baska her sey yok
olacaktir.™" “Biz sizi Allah nzast i¢in doyuruyoruz.™® Diger ayetler de
bu kabildendir.

GO0z kelimesi Kur'an'da bir defa tekil ve dort kez cogul olmak tizere
bes defa gelmistir ve bunlarin tamamindan kasit 6zel inayettir. “Rabbinin
hiikmiine sabret. Ciinkii sen gozlerimizin oniindesin.™® Hakeza Taha sure-
sinde Musa’ya hitaben buyruluyor ki: “Goziimiin ¢niinde yetistirilesin.”*®

Baldir kelimesi de Kalem suresinde zikredilmistir: “O guin baldir
acilir.”' Buradaki baldirdan kasit kiyamet giiniintn sikinti ve zorlugu-
dur, Allah’u Teala baska bir ayette buyuruyor ki: “Ve baldir, baldira dola-
sinca Iste o giin sevk edilecek yer, sadece Rabbinin huzurudur.”

Aslinda “kesfu’s-sag” ,Arap edebiyatinda yaygin bir sekilde ciddi-
yet ve cabalamanin kinayesi olarak kullamlir. Yani oyun oynama do-
nemi olan bu dinyadaki hayat son bulmus ve gercekleri gorme zama-
ninin gelmistir. Farscada “kesfu’s-sag” kelimesi yerine bir ise soyunmak

9% Al-i imran,181.
95 Al-i imran,73.
% Hadid-29.

o7 Kasas,88.

%8 Insan,9.

% Tur, 48.

100 Taha-39.

101 Kalem42.

102 Kiyamet, 29- 30.
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veya kollan stvamak deyimleri kullanmilir ki kasit herhangi bir isi yap-

makta ciddi olmakaur.

irade ve Ozgiir Olma

Esairiler ve Adlcilar arasindaki tartismali konulardan biri de insanin

ozgur iradesi ile gerceklestirdigi fiillerdir ki; acaba insan kendi iradesiyle
mi bu fiiller tahakkuk bulur yaksa iradesinin disinda midur?

Ebu’l- Hasan Esari diyor ki: “Rububiyette tevhidin gereksinimi su-
dur; varlik aleminde meydan gelen her sey ornegin insanin 6zgur irade-
siyle (gorunurde) gerceklestirdigi fiiller Hakk Teala'nin direk iradesiyle
vaki olur. Yoksa Rububiyette sirkin nedeni ve Allah disindaki bir varhgin
bir sey meydana getirmesinde onunla seriki olmay1 gerektirir. Halbuki
“herhangi bir seyin meydana gelisinde Allah’'m iradesi disindan hicbir se-
yin dehaleti yoktur.”

Ebu’l- Hasan Esari bu iddiasini ispatlamak i¢in yirmi besten fazla
ayeti delil olarak getirmistir. Ornegin;

2103

1- “Oysa Allah sizi de, yaptigimiz seyleri de yaratmistir.

104

2- “Allah her seyin yaraticisidir.

3- “Yeryiiziinde vuku bulan ve sizin basiniza gelen herhangi bir musibet
yoktur ki, biz onu yaratmadan énce, bir kitapta yazilmis olmasm.”'®

2106

4- “Suiphesiz O, guldurir ve aglatir.

Cebre inananlar asagidaki ayetleri de delil olarak getirmislerdir:

5- “Allah’in dilemesi olmadikca siz dileyemezsiniz.”'%

6- “Allah dilemedikce yine de inanacak degillerdi” '*®
103 Gaffat, 96.

104 Ztmer, 62.

105 Hadid, 22.

106 Necm, 43.

Insan, 30.

108 Enam, 111.
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7- “And olsun, biz cinler ve insanlardan bircogunu cehennem icin

yaratmsizdir.”'%

Yani bunlar azap gormek icin yaratilmislardir. Yoksa kendi nefisleri
helak olma nedeni degildir ki, kendi elleriyle kendileri icin cezay: hazir-

lamus olsunlar.!'©

Kuskusuz insanin sahsi iradesi ihtiyari fiilleri gerceklestirmede 6nemli
bir role sahiptir. Bu ytizden insanin fiilleri kendisine nispet verilir ve bun-
lan iyi ve kotu sonuclarim ytuklenmek zorunda kahr. Bu herkesin vic-
danina miiracaat ettiginde rahatlikla anlayabilecegi bir seydir. Insan iyi
ve kotu fiilleri yapmakta 6zgurdur, eger isterse bunlar yerine getirir ve
eger istemezse yerine getirmez. Insamn hicbir zorunluluk olmadan bun-
lar1 6zgurce gerceklestirdigi asikardir; zira bu durum vicdani énermeler-
den sayilmaktadir, yani bunun asikar oldugu zaruri ve bedihidir ve be-
dihi olmalarn da insanin deruni vicdanindan kaynaklamr. Dolayistyla delil,
burhan ve istidlale ihtiya¢ yoktur.

Buna ilave olarak 6nceden de belirtildigi gibi 6vme, kinama, mij-
deleme, korkutma, sevap, ceza vb. ancak iyi ve kot fiillerin 6zgtr irade
ile eyleme dokulmesi ve bunlann fazilet ve kotiluk sayilmalariyla acik-
lamlabilir.

Kur'an bastanbasa ahlaki fazilet ve kotultuk sayilan ve insanin dav-
ranislarindan kaynaklanan 6vgii ve kinamalarla doludur. Ser-i vazife
goz 6ninde bulundurulmaksizin insanin kendi fiillerini gerceklestirir-
ken secme gui¢ ve kudretine sahip oldugu gorultr. Tersi bir durum abes
ve beyhudedir.

Bu gibi ayetler muhkem ayetlerden sayilmaktadir; ¢tinkit insanin fit-
rati ve vicdani ile uyum icindedir. Bu beyana mubhalif ayetler goranuse
gore mutesabihtirler ve muhkem ayetlere gore yorumlanmalidir.

Insanin fiillerinin ihtiyari olduguna delalet eden baz1 ayetler sun-
lardir:
' Araf, 179.

10 Bkz. Ebul- Hasan Esari, el-Ebani, s. 6 ve 49-59, el-Lume, s. 113, Taftazani, Serhi
Akayidi Nesefiye, Kabil baskisi, s. 60-61.
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1- “Kim de ahireti ister ve ona layik bir bicimde miimin olarak gayret

gosterirse, iste bunlarin calismalari makbul olur.”'"!

2- “Su halde, kim miimin olarak bir salih amel islerse, calismasi asla inkar

edilmez. Suiphesiz biz onu yazmaktayiz.”''*

3- “Her kisi kendi kazandigina karsilik bir rehindir.”*"?

4- “Insanlarm bizzat kendi isledikleri yiiziinden karada ve denizde dii-
zen bozuldu.”'"*

5- “Kendilerine hidayet geldigi zaman, insanlar1 inanmaktan alikoyan
»115

sey neydi.

6- “Kim bir kotulitk yapar yahut kendine zulmeder, sonra da Allah’tan
bagislama dilerse, Allah1 cok bagislayic1 ve cok merhamet edici bulur.”''®
Eger insan kot islerin yapiminda ihtiyar sahibi olmazsa veya kendisine
zulmetmeyi reva goriirse onun bu isini nasil kotii sayabiliriz. Bu durumda
af dilemesinin ne anlam olabilir?

7- “Allah, bir kimseyi ancak gictntn yettigi seyle yikambi kilar. Onun
kazandig iyilik kendi yararma, kotulik de kendi zararmadir.”''” Bu ayet
actkca insanin iyi ve kotit isleri yapmaya Kadir ve giicii oraninda mu-
kellef oldugunu dolayisiyla islerinin sonucunun da kendisine dondi-
gunii gosterir.

»118

8- “Dinde zorlama yoktur; ciinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilmstir.
Zira dinin hakikati inanctir, bu ytuzden delillerin asikar olmasiyla hasil
olur ve hicbir sekil zorunluluk kabul etmez.

9- “Stphesiz bunlar bir oguttir. Kim dilerse Rabbine ulastiran bir yol

tutar.”'"

Bu ayet insanin 6zgur iradesiyle hakka gidecek olan yolu ve haki-

kati bulmasi icin Allah tarafindan olan seylerin insan aklini ve fitratim

harekete gecirmekle birlikte kendisine zahiri yol gostericileri de gonde-

recegini acikca gosterir.

111
112
113
114
115
116
117
118
119

Isra, 19.
Enbiya, 94.
Tur, 21.

Rum, 30.

Isra, 94.

Nisa, 110.
Bakara, 286.
Bakara, 256.
Muizzemmil, 19.
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Saptirma ve Yoldan Cikarma

Yoldan ¢ikarma anlamina gelen “saptirma fiili” ilahi ve orfa degerle-
rin karsisinda yer alan bir fiil olmasina ragmen Kur'an'n bircok ayetinde
konu edilmis ve bu fiil Allah’a nispet verilmistir. Bu ayetlerde “saptirma
fiilinin” asla gercek anlamlartyla kullamlmadig ve bunlarm sadece mecazi
beyanlar olduklarini anlamak icin ilahi ozelliklere dikkat etmek gerekir.

Allah’a nispet verilen “saptirma”, yoldan ¢ikarma anlamindadir. Yani
hakikatler karsisinda inat edip diretenleri kendi hallerine birakmak ve has
inayetten mahrum etmektir. Bu insanlarn kendileri Hakk Tealanin has
inayetine mazhar olmak istememis ve bunun icin gerekli olan zemine-
leri kendi viicutlarinda meydana getirmedikleri icin kendi hallerine bi-
rakilmuslardir.

“Allah, iman edenleri hem dinya hayatinda hem de ahirette sabit bir

sozle saglamlastirir, zalimleri ise saptirir.”'*

Dolayisiyla Allah'in saptirdign kimseler Hakk’a donmenin yollarim
aramayan kimselerdir.”Uydurmus olduklart yalanlar, dinlerinde kendile-
rini aldatmaktadir.”"*' Yani bu gibi insanlarn yontemleri beyhude islerle
ugrasmak ve bos sozler soylemektir, bu isleri de onlart magrur kilmis ve
isyan etmeye sevk etmistir.

“Allal’a iman edip ona simsiki sarlanlar ise (Allah), kendisinden bir
rahmet ve litfa kavusturacak ve onlar1 kendisine varan dogru bir yola

iletecektir.”'??

Hatim ve Miihiirleme

Kur'an’da gecen hatim, ta’b/muhurleme ve ortti kelimeleri ayni sey
hakkinda olup inatc1 ve serkes insanlarin kendi yanlis tavir ve davranis-
lartyla kendileri i¢in hazirladiklar hicap anlamindadir.

“Allah, onlarin kalplerini ve kulaklarim muhurlemistir. Gozleri tizerinde
» 123

de bir perde vardir.
120 fhrahim, 27.
121 Al imran, 24.
122 Nisa, 175.
123 Bakara, 7.
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“Onlarmn kalplerine — ki idrak etme orgamdir- mithir vuruldu.”**

Lakin bu mithirleme ve hicap perdesinin zeminini kendileri hazir-
lamigslardir, bu mesele baska ayetlerde de acikca gorulmektedir:

“Gordin mit o kimseyi ki kendi hevasmi kendisine tann edinmis ve
onu Allah bir bilgi tizerine sasirtmis ve kulag: ve kalbi tizerine muhur
basms.”'®

“Cunki onlar 6nce inandiklarim iddia ettiler, sonra inkara gittiler. Bu se-
1126

beple kalpleri miihirlendi.

“Kufurleri sebebiyle Allah o kalpler uzerine mithir vurmustur.”'”

Yani bu insanlar miminleri kandirmak icin zahiren iman getirmis-
lerdir, ama muminlerin tutumlarim gevsetmek icin sonradan bir daha
hakk: inkar etmislerdir. Bundan dolayr da Allah bunlarin gonillerine
mithir vurmustur.

“Allah, biiyiikliik taslayan her zorbann kalbini iste boyle miihiirler.”?

Bu ytizden Allah, bu ac1 gercegi onlarn kendi diliyle anlatmakta ve Hakki
inkar etmenin zeminini kendi elleriyle hazirladiklarin1 ve onlarin bunu
itiraf ettiklerini beyan etmektedirler.

“(Bu,) bilen bir kavim icin, ayetleri Arapca okunarak aciklanmis bir kitap-
tir. Bu kitap mujdeleyici ve uyaricidir. Fakat onlarin cogu yiiz cevirdi. Ar-
tik dinlemezler. Ve dediler ki: Bizi cagirdigin seye kars1 kalplerimiz kapa-
hdir. Kulaklarimizda da bir agirhk vardir. Bizimle senin aranda bir perde
bulunmaktadir. Onun icin sen (istedigini) yap, biz de yapmaktayiz! « 1%

Bu ayetlerin iceriginin mutlak inat ve inatcihig1 anlattigl ve butiin bu
ibareler bir temsil ve istiareden ote bir sey olmadig aciktr. Nitekim Allah bu
insanlar1 kinamis ve onlarin su sozlerle Hakk inkar ettiklerini soylemistir:

“Kalplerimiz perdelidir.” dediler. Oyle degil! Kafirlikleri sebebiyle Allah
onlara lanet etti. Onun icin pek az iman ederler.”**
124 Tovbe, 87.

125 Casiye, 23.

126 Miinafikun, 3.

127 Nisa, 155.

128 Mwmin, 35.

129 Fyssilet, 3-5.

130 Bakara, 88.
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Altinc Bolum
Rur'anin Mucize Olusu







Ebedi Bir Mucize Olarak Kur’an

ucize kelimesi, Arapcada “eceze” kipinden almmistir ve aciz kil-
mak anlamina gelmektedir. Birisini aciz ve gticsuz kilmak ise iki
sekilde gerceklese bilir:

Birincisi; onda bulunan giictin elinden alinmasiyla, 6rnegin mali
guct yahut bir makami olan kimsenin elinden zorla o mali giic yahut
makam almak suretiyle onu aciz / giicstiz birakmak.

Ikincisi; kimsenin yapamayacagi bir isi yapmak. Ornegin bazilan oy-
lesine manevi tstiinltiiklere ulasa bilir ki buna baskalar1 ulasamaz.

Kur'an'in mucize olmasi yani aciz birakmasi ikinci sekildedir; bela-
get, fesahat, buyruklarimin dayamklihg, sozlerinin ulastiriciligy, hitktm-
ler ve ogretiler alaninda asla ulasilamayacak yeniliklerin bildirilmesi ve
diger ozellikleriyle insanin ulasamayacagi, dengini getiremeyecegi tistin
bir konumda bulunur. Bu yuzendir ki Kur'an icin ebedi mucize denil-
mektedir ve bu sekilde olmasi daimidir, zira Kuran son din Islamn se-
riatimn delilidir.

Konunun Tarihi Gecmisi

“Kur'an'in mucize” olusu konusu cok eskilerden beri diistuniirle-
rin tizerinde cahstiklan konularin basinda gelmektedir. Tbn Nedim’e!
gore bu hususta ilk arastirmalar1 yapan ve konu hakkinda ilk kitab: te-
lif eden Muhammed b. Zeyd Vasiti'dir. Kendisi kelam ilminin 6nde ge-
lenlerindendir ve bu alanda el-Imame ile Icazu’l-Kur'an Fi Nezmihi Ve

1 Bkz: el-Fihrist,s.63.
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Telifi kitaplarini kaleme almistir. Bazilarina gore ise Vasitiden daha once
Kur'an'im mucize olusu hakkinda iki cilt kitap yazan Ebu Ubeyd b. Mu-
ammer b. Misenna’dir. Ay sekilde Ebu Ubeyd Kasim b. Selam’in da
kitabi zikredilmektedir. Lakin ne yazik ki bu kitaplar ginumuze kadar
ulasmamus ve su anda elimizde bulunmamaktadir.

Elimize ulasan kitaplar arasinda en eskisi Ebu Stilleyman Hamd b.
Muhammed Bustinin Beyanu Icazu’l-Kur'an eseridir. Muellif Kuran'n
mucize olusunu beyan acisindan ele almis, Kuran'da secilen kelimeler,
kullanilan kavramlar ve bunlarn kullanihs tarzim irdelemis, cok guizel
bir metotla da aciklamistr.

Ebubekir Baklani, Imam Fahri Razi, Kemaluddin Zemlekani ve Imam
Yahya b. Hamza gibi 6nde gelen alimlerin de her biri Kur'an'm mucize
olusunu degisik boyutlardan inceleyerek bu alanda kitaplar yazmislar-
dir. Yakin donemde ise sayisiz makale, kitap ve risale yazilmistir bunlarm
icerisinde en onemlileri; Allame Sehristani’'nin el- Mucizetu’l-Halide, tis-
tad Mustafa Sadik Rafiinin Icazul-Kuran, Abdullah Derraz'in En Nebeu'l-
Azim ve Allame Tabatabinin Icaz-1 Kuran kitaplandir. Ayetullah Hoi de
el-Beyan tefsirinin 6nsoziinde genis bir sekilde Kur'an'm mucize olusunu
hakkiyla islemistir.

Bir Savunma Gereksinimi Olarak Mucize

Ytice Allah tarafindan gonderilen peygamberler, bunlarin icerisinde
ozellikle de Ulul-Azm peygamberler sozlerinde ve peygamberliklerinde
hak olduklarm ispatlamak icin Allah tarafindan bircok mucizeler gos-
termislerdir. Hi¢ bir insanin asla yapamayacag bir takim isleri yapma-
lar1 gayb alemi ve dogatstii bir alem ile irtibat halinde olduklarimin gos-
tergesidir. Dolayisiyla mucizelere “dogatsti” olaylarda demislerdir. Yani
bilinen ve taminmus etkilerin tisttiinde olusmasidir.

Simdi karsimiza soyle bir soru ¢ikmakta: Acaba peygamberler tarafin-
dan gerceklestirilen mucize; bir teblig gereksinimi midir yoksa savunma
amach midir? Yani peygamberler insanlan davete basladiklart zaman
hemen ilk olarak mucize gosteriyorlar miydi yoksa davetin ileri asama-
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larninda inkarcilarin istemeleri ve kendilerinin sozlerinin hak oldugunu
ispatlamalar1 i¢cin mi yapiyorlardi?

Peygamberler tarihi ve Kur'an-1 Kerim'’in bu husustaki ayetlerini in-
celedigimizde ikinci sikkin dogru oldugunu gormekteyiz. Hicbir peygam-
ber davetinin ilk asamasinda hemen mucize gostermemistir, fakat ileriki
asamalarda insanlarin inkar etmesi, hak olduklara delil olarak mucize
istemesi dolayisiyla, Allah'in izni ile mucize gostermislerdir.

Peygamberlerin davet etmis olduklar1 seyler tamamen insanin akh ve
fitran ile uyum icindedir. Inach olmayan, hakki arayan ve dogrularn gorap
de teslim olan kimseler hemen kabul etmekte ve onlar icin mucizeye ge-
rek kalmamaktadir, ytuce Allah Kur'an-1 Kerim'de buyuruyor:

“Biz Kur’an hak olarak indirdik; o da hakk getirdi.”*
“Allah’in daveti hak ve aciktir.”

“O halde sen Allah’a givenip dayan. Cunka sen apacik hakikat
uzeresin.™

“O kitap (Kur’an); onda asla siiphe yoktur.”
“Andolsun, Rabbimizin peygamberleri bize hakk: getirmisler.”®
“Ey insanlar! Size Rabbinizden hak gelmistir.””

“Allah, hak olarak Kitab1 ve mizam indirendir.” 8

Fakat insanlarin icinden bazilar1 her ne kadar peygamberlerin davet
ettigi seylerin hak oldugunu bilseler dahi, kendi menfaatleri, istek ve ar-
zularna ter geldigi icin inkar edip yalanlamislardir. Buyuruyor:

“Kendilerine bilgi verilenler, Rabbinden sana indirilenin (Kur’an'n) ger-
cek oldugunu bilir; onun, mutlak galip ve ovgiiye layik olan (Allah’'in)
yoluna ilettigini gorurler.”

Isra,105.
Rad,14.
Neml,79.
Bakara,2.
Araf 43.
Yunus,108.
Sura,17.
Sebe,6.
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“ Bir de, kendilerine ilim verilenler, onun (Kur’an'in) hakikaten Rabbin
tarafindan gelmis bir gercek oldugunu bilsinler de ona inansmlar, bu sa-

yede kalpleri huzur ve tatmine kavussun.”'

Evet, insanlar neyin hak ve neyin batil oldugunu bilmekteler, bunu
akillan ve fitratlan soylemekte, lakin yine de hakkin karsisinda durup
inkar ederler:

¢ Andolsun biz size hakk getirdik, fakat cogunuz haktan hoslanmiyor-

sunuz.” '

“Kendileri de bunlara yakinen inandiklar1 halde, zuliim ve kibirlerinden

otiri onlan inkar ettiler.”!?

Imam Sadik bu hususta soyle buyurmaktadr:

“Tlahi stinnet geregince hicbir zaman hak ile baulin karismasina izin ve-
rilmez, asla hak batil olarak ve batil da hak olarak goriilmez. Cunki eger
boyle olmasaydi hak ve batil ayirt etmek icin bir yol bulunamazdi.”

Hz. Musa'nin iki buyitk mucizesi olan asasi ve yedi beyzasi nubtiv-
vetinin ilk giintinde ona verilmisti, ama o bu mucizeleri hic gosterme-
misti. Firavun taraftarlan ve Kiptilerin Hz. Musa'nin getirdiklerini inkar
etmesi ve ondan delil istemeleri tizerine ytice Allah’'m emir buyurmasiyla
mucizesini gostermistir. Allah-1 Teala Hz. Musa ve Hz. Harun’a soyle bu-
yuruyor.

“Firavun'un yanma gidip diyin ki: bizler alemlerin Rabbinin elcileriyiz.

Firavun, onlara ‘Alemlerin Rabbi kimdir?’ dedi. Musa: “O, goklerin ve ye-

rin ve her ikisi arasinda bulunan her seyin Rabbidir. Eger gercekten ina-

nirsaniz bu boyledir. Firavun alay edercesine etrafindakilere bakip dedi
ki: “Isitmiyor musunuz?” Musa ne inanilmaz seyler soylityor. Musa on-
lara doniip dedi ki: “O, sizin de Rabbiniz, gecmis atalarmizin da Rabbidir.

Sonra Firavun sinirli bir sekilde alay edercesine dedi ki: “Bu size gonde-

rilen Peygamber’iniz, siiphesiz delidir.” Musa dedi: “O, dogunun da ba-

tmin da ve ikisi arasimdaki her seyin de Rabbidir. Eger diistniyorsaniz
bu, boyledir” Eger benden baska bir ilah edinirsen, andolsun seni zin-
dana atilanlardan kilarim.” Musa alayh bir sekilde dedi ki: “Sana apacik

10 Hac,54.
1 zuhruf,78.
12 Neml,14.



KURAN'IN MUCIZE OLUSU

bir delil getirmis olsam da m1?” Firavun: “Dogru soyleyenlerden isen
haydi getir onu” dedi. Bunun tizerine Musa, asasi atti, bir de ne gor-
stnler, asa actkca kocaman bir yilan olmus Elini koynundan cikards, ba-
kanlar bir de ne gorsinler, bembeyaz olmus.” *

Ibrahim suresinde acik¢ca mucizenin ilk olarak peygamberler tara-
findan gosterilmedigi, bilakis inkarcilarm boyle bir istekte bulunduklari
belirtilmektedir. Soyle ki Hz. Musa kavminin inkarlarindan sonra onlara
sunlar hatrlatiyor:

“ Sizden énce gelip gecmis immetlerin, Nuh, Ad ve Semid halklarinin
ve onlardan sonra gelip de Allah’tan baskasmin tamtamina bilemeyecegi
halklarin baslarindan gecen olaylardan haberdar olmadimz m1? FElgileri
kendilerine delil ve mucizeler getirdiler de onlar ellerini agizlarma gotu-
rip: “Biz, dediler, sizinle gonderilen talimatlarn kabul etmiyoruz. Ciinku
biz, bize yaptigimiz davetin mahiyetinden derin bir kusku icindeyiz.” Pey-
gamberleri dedi ki: Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda stiphe mi var?
Halbuki O, sizin giinahlarmizdan bir kismim bagislamak ve sizi muayyen
bir vakte kadar yasatmak icin sizi (hak dine) cagirtyor. Onlar dediler ki:
Siz de bizim gibi bir insandan baska bir sey degilsiniz. Siz bizi atalarim-
zin tapmis oldugu seylerden dondirmek istiyorsunuz. Oyleyse bize, apa-
c1k bir delil getirin! Peygamberleri onlara dediler ki: “(Evet) biz sizin gibi
bir insandan baskasi degiliz. Fakat Allah nimetini kullarindan diledigine
lutfeder. Allah’n izni olmadan bizim size bir delil getirmemize imkan
yoktur. Miiminler ancak Allal’a dayansinlar.” Hem, bize yollarimizi gos-
termis oldugu halde ne diye biz, Allah’a dayanip giivenmeyelim?” '*

Evet, bu gibi bircok ayet ve diger delillerden anlasilan mucizenin bir
savunma gereksinimi oldugu ve inkarcilarn istekleri tizerine stiphelerinin
giderilmesi icin geldigidir, ama hakka tabi olan akl-1 selim insanlar dogru-
lar1 hemen kabul ettikleri icin onlara bu gibi mucizeler gerekmemektedir.
Temiz fitrath ve akill kimselere hakk: gostermek yeterli olacaktir.

Bu yuzden mucize, hakka dogru ilerleyen davetin 6niindeki engel-
leri parcalayip atmak icin kullamlan bir kili¢ gibidir. Dolayisiyla davetin
ilk asamalarinda buna gerek yoktur, eger sonradan engellerle karsilasi-
lirsa ancak o zaman kullanihr.

13 Bkz: Araf,103- 110. Suara,16- 34.
* ibrahim,9- 12.
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Kur’an’in Meydan Okumasi

K ur'an ilimlerinde bunun icin “tahaddi” kavrami kullamilmistr. Ta-

haddi yani meydan okumak, rakip istemek anlamindadir. Kur'an
kendisini ytice Allah'm kelamu, hicbir insanin basaramayacag: buyik bir
mucize olarak beyan etmektedir. Dolayisiyla boyle kabul etmeyenleri ben-
zeri bir soz getirmeye cagirmakta ve soyle demektedir:

“Eger bu buyruklarin Allah'm sozt degil de bir beserin sozii olduguna
inaniyorsaniz, bunun dogru olup olmadigimi her zaman ve her mekanda
anlaya bilirsiniz. En yetenekli edebiyatci, sair ve dil bilimcilerinize soy-
leyin, Kuran'in sozleri gibi; guzel, fasih, belig, saglam, hikmetli, uyum
ve ahenk arz eden sozler olustursunlar. Lakin tiim insanlar birlesse dahi
asla Kur'anin sozleri gibi bir so6z getiremezler, ctinkit Kur'an Allah'in so-

zudir ve insanlarin s6zt gibi olmadigimi cok iyi biliyorsunuz.”

Tahaddinin Asamalari
Kuran birka¢ asamada meydan okumus ve kendisine rakip istemeyi
dile getirmistir:
1- 1lk olarak genel olarak Kuran gibi bir soz getirin diye buyur-

mak:

“ Yahut “Onu kendisi uydurdu!” mu diyorlar? Hayir, onlar iman etmez-
ler. O halde bu iddialarinda tutarh iseler Kur’an gibi bir soz getirsinler
bakalim!”*>

15 Tur33- 34

257



258

KURAN ILIMLERINE GIRIS

2- Sonra kisa bile olsa en azindan on sure getirin diye buyuruyor:

“Yoksa “Onu (Kur'an’n) kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: Eger dogru
iseniz Allah’tan baska cagirabildiklerinizi (yardima) cagirm da siz de onun
gibi uydurulmus on sure getirin.”'¢

3- Uctinctt asamada getire bileceklerini iddia edenlerin itibarlarim
daha bir yok etmek icin, en azindan bir sure getirmelerini istemekte:

“Yoksa “Onu kendisi uydurmus!” mu diyorlar? De ki: “Oyleyse, iddiamzda
tutarhi iseniz haydi onunkine benzer bir sure ortaya koyun ve Allah’tan
baska cagirabileceginiz kim varsa hepsini de yardimimiza cagirm.” '

4- Ve en sonunda kesin bir sekilde boyle bir seye asla gticlerinin yet-
meyecegini buyuruyor:

“Eger kulumuza indirdigimiz (Kur’an) hakkinda stuphede iseniz, haydin

onun benzeri bir sure getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan

baska sahitlerinizi cagirm (ve bunu ispat edin) Eger, yapamazsamz -ki

hicbir zaman yapamayacaksimz- o halde yakit1 insanlarla taslar olan ates-

ten sakinin. O ates Kifirler icin hazirlannistr.” 8

5- Sonra inanmayanlarm bu ac1 tecrtibesini ve guicstzltiginin tim
insanlar icin gecerli oldugunu ilan ederek, Kur'an'm mucize olduguna
inanmayan tiim insanlara meydan okuyarak, Kuran'm ebedi mucize ol-
dugunu buyurmustur:

“De ki: “Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur'an'm benzerini
yapmak icin bir araya toplansalar, hatta birbirlerine destek olup giiclerini

birlestirseler bile, yine de onun gibi bir Kitap meydana getiremezler.”"

Bes sekilde buyrulan bu “tahaddi” ayetleri ve ozellikle de Kur'an'in
mucize oldugunu acikea belirten son iki ayetten ilgin¢ noktalar ele gec-
mektedir. Bakara suresinin 24. ayetinde “velen tefelw/ asla yapamaya-
caksimiz” kelimesi ayrica gelecekten haber vermekte ve sonsuza kadar
kimsenin Kur'ana rakip olamayacag bildirilmektedir. Isra suresinin 88.
ayetinde yine ayni sekilde tiim insanlarin bundan aciz oldugu buyrul-
16 Hud,13.

17 Yunus,38.

18 Bakara,23- 24.
19 {sra,88.
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maktadir. Bu tirde gelecekten haber vermeyi gaybi bilenden baska hig¢
kimse yapamaz. Insan birisine meydan okudugu zaman kendi dénemin-
dekileri tanir ve kendi giicint de onlarla kiyasladiktan sonra bu isi ya-
par, lakin hi¢ kimse gelecegi bilmedigi ve gelecektekilerin nasil bir gtice
sahip olacagindan haberdar olmadig icin bu sekilde buytik bir iddiada
bulunamaz. Ama Kur’an buytik bir cesaret 6rnegi ile sonsuza kadar tim
insanlarin karsisinda giicstiz oldugunu ilan etmistir. Iste bu gaybi haber
Kur’an’m mucize olusuna en énemli delillerden biridir.

Son olarak Kur'an'in meydan okumas: hususunda su noktaya degi-
nelim: Bazilan her ne kadar Kur'an’m mucize olusunun delillerini tiim
zamanlar icin kabul etmislerse de, Kur'an'in meydan okumasini sadece o
donemdeki insanlarla sinirlams ve gelecek icin gecerli olmadigimi zannet-
mislerdir. Yani bugtin Kur'an'm mucize olusunu ispatlamak icin Kur'an'in
nazil oldugu donemde Kur'an’la mukabele etme gtictine sahip olmayan
edebiyatcilarin acizligi delil olarak getirilmelidir, tiim zamanlarin edebi-
yatcilarina karst meydan okuma soz konusu degildir.

Opysa bu dustuince kesinlikle dogru degildir; yukandaki ayetten de
acikca anlasildigy tizere, Kuran'im meydan okumasi geneldir, buttin in-
sanlar1 kapsar ve smirlar1 her zaman icin genistir. Tahaddi mazide nasil
idise simdi ve gelecekte de dyledir. Ctinkit Kur'an kendisine ozel saglam
bir yonteme sahiptir, insanlarin sozleri kesinlikle ona ulasamaz ve hatta
yanina bile yaklasamaz; zira Kuran'in mucize olusu sadece beyanina bagh
degildir, lafiz ve mana birlikteligi mucize kilmaktadir.

259






Kuranin Mucize Oldugu Yonler

A rastirmacilar ve dustinurler, Kuran'im mucize olusu ve hangi yon-
lerden mucize oldugu hakkinda bircok genis arastirmalar yapa-
rak, cesitli boyutlarini siralamuslardir. Bu hususta bazi farkh gorasler de
bulunmaktadir. Ge¢misteki eski alimler olaya daha farkli yaklasmislards,
son donem alimleri ise eskilerin goriislerini degisik sekillerde agiklamis
ve ek olarak da yeni boyutlar eklemislerdir. Simdi bu hususta ortaya ko-
nulan goruslere deginecegiz:

1- Kur’an, Edebi Yonden Mucizedir: Arap edebiyatcilan ve dil bilim
uzmanlari; Kur'an'm edebiyat, belagat ve fesahat yoniinden mucize oldu-
gunu soylemislerdir. Soyle ki; Kur'an-1 Kerim'de gecen sozcukler akici ve
belirgin bir anlatima sahiptir. Kelimeler manasma uygun yerlerde geti-
rilmis boylece guzel bir terkip olusmustur. Bu da Kur'an'i basindan so-
nuna kadar tum ayet ve surelerde birbirinden ayrilmayan bir duzenli-
lik meydana getirmistir. Tim bunlar Kur'an'n mucize ve buyrulanlarin
da ilahi bir s6z olduguna delalet etmektedir. Dolayisiyla soyle denilmis-
tir: “Eger Kur'an ayetleri icindeki bir kelime alinarak onun yerine ctim-
leye uygun olacak sekilde baska bir kelimeyi koymaya calissalar bunu
asla basaramazlar.”

2- Kur’an, Anlatim Yéniinden Mucizedir: Kuran-1 Kerim'in anlatim
uslubu, duzeni, camlelerin yapisi, kelimelerin ctimle icinde uygun seci-
lisi ve lafizlarin ahengi, ne gecmiste ve ne de gelecekte esi benzeri olma-
yan yeni bir kalipla Araplara sunulmustur. O zaman ki Arap edebiyat-
cilart arasinda genelde yaygin olan siir, nesir ve seciy idi, bunlarin her
birinin kendisine gore giizel yonleri olmasiyla birlikte eksik yonleri de

o
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bulunmaktadir. Ornegin siir; kalbe etki etmekte ama kafiyelerin uyumu
icin sairi kisitlamaktadir, nesir de bu kisitlama yoktur lakin bu defa siir-
deki gibi etkinligi bulunmamaktadir. Seci ise ilk bakista gtizel bir sanat
gibi goziikse de zorlugu ve ozelligine uygun olmayan kelimeler kullaml-
digindan guzelligi azalir.

Kur’an, bunlardan sadece biri degildir, bilakis bu t¢ edebi ozelligin
hepsini kendisinde toplayarak edebiyat alaninda yeni bir ¢igir acmstir.
Yani Kur'an ayetleri siirin etkileyiciligine, nesrin kisitlamamasina ve se-
cinin zorlanmadan yakalanan guzelligine topluca sahiptir.

3- Kur'an, Ustiin Ogretiler Yontiinden Mucizedir: Bu Kurann en
onemli ozelligidir, o zamana kadar insanhgin hicbir sekilde bilmedigi
say1siz hikmet ve ogreti Kur'an ile insanlara bildirilmistir. Kur'an'da bu-
lunanlarin ¢ok ince bilgiler olmasi, varlik aleminden, evrenden, insanin
bedeninden bilgiler vermesi, kainatin ve insanin nicin yaratildigin bildir-
mesi, insanin ilahi emaneti tistlenmis oldugu asli yont hakkinda konus-
masl, madde otesi alem, insanin nereden gelip nereye gidecegi hakkinda
konusmast insanlik icin emsalsizdir. Boylece insanlik i¢in yeni 6gretile-
rin yolu acilmis oldu. O zamanki beserin bilimsel konumu goz ontinde
bulunduruldugu takdirde Kur'an'in nasil bir mucize oldugu daha iyi an-
lasilacaktir.

4- Kur'an, Kanun Koyuculugu Yoniunden Mucizedir: Kur'an'm en
fazla onem verdigi konulardan biri de toplumsal duzen, refah ve saadet-
tir. Bunlarmn saglanmasi icin de pratik anlamda hiitkiim ve kanunlar be-
lirlemistir. Diger insanlarla ortak bir yasam paylastig icin bu kurallan
uygulamak zorundadir. Bu meyanda kanun koyucu sadece yiice Allah’ur
zira insanlarin belirlemis oldugu kanunlar sadece bireysel ve toplumsal
yasami duizenlemek icindir. Oysa insanin Allah ve madde otesi ile de bir
iliskisi bulunmaktadir. Bu uctunci bag gormezlikten gelindigi takdirde
kanunlar cogu kez baglayici olamaz ve insanin ifrat yahut tefrite dtisme-
sine sebebiyet verir.

“Resulumiiz size Kitap’tan gizlemekte oldugunuz bircok seyi aciklamak

tzere geldi; bircok (kusurunuzu) da affediyor. Gercekten size Allah’tan
bir nur, apacik bir kitap geldi. Rizasim1 arayam Allah onunla kurtulus
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yollarma gotiriir ve onlan iradesiyle karanhklardan aydinhga cikarr,

dosdogru bir yola iletir.”*

Ciunku Islam’m koymus oldugu kanunlar ii¢ boyutlu oldugu icin bi-
rey, toplum ve Allah bag ile birlikte toplumsal saadetin saglayicisi olur.
Bu da ilahi kanunlarin mucize ve insamin uhdesinin disinda oldugunu
gosterir.

5- Kur’an, Saglam Delil Getirme Yontnden Mucizedir: Kuran'mn is-
tidlal yontemi has ozelliklere sahiptir ki bunu Kur'an mucizelerinden biri
ve burhan ve hitabe yontemlerini bir araya getiren metot sayabiliriz.

Meshur filozof Endiluslu Ibn Rust, vataninda yazdigr cok degerli ki-
tabt el-Kesful An Menahicil Edillede bu konu hakkinda acik bir misal ge-
tirmis ve demistir ki: “Kur’an, Hakk Tedldnin zatim1 tanitmak icin onu
nura benzetmistir: “Allah, goklerin ve yerin nurudur” ki diinyay: aydinla-
tir ve kusatir, her sey onun vesilesiyle ayan olur. Hakk Tealanin zatim
tanitmak ve onun varlik alemindeki yerini belirtmek icin benzetmenin
bu kadar1 avam halki ikna etmek icin yeterlidir. Aym zamanda bu ben-
zetme Hakk Tealanin zati icin o kadar dakiktir ki gayri mahsusun mah-
susa benzetilmesinde en dakik benzetme sayilir. Bu tesbih Hakk Tealamn
zatimn butun ozelliklerini gostermektedir.

Hakkin zati vacibul viicuddur, Onun vicudu zatinin aynisidir ve
zatinin hakikati vitcududur. Biitiin mevcudatin viicudu ondandir, Onun
varligl ve viicudu herkes icin asikar ve zahir olmakla birlikte zatinin ha-
kikati sonsuz derecede hafi ve herkesten gizlidir.

Eger madde aleminde bu 6zelliklerin aynisina sahip bir sey bulmak
istersek nurdan baska bir 6rnek getiremeyiz. Onun suast buttin varhg
kapsamis ve her seyi ayan kilmistir, zira her sey nurla ayandir. Lakin nu-
run ayan olmasi zatindandir. Nurun hakikati bilinmemektedir, ama par-
lakhg ve viicutsal eseri herkes icin asikar ve huveydadir. Filozoflardan
kim Hakk Teala'nin zatim1 tamitmak icin misal getirmek isterse Kur'an'in
bu benzetmesinden daha iyi bir 6rnek getiremez.”

6- Kur’an, Gaybi Haberler Yonunden Mucizedir: Kur'an'da zikredi-
len gaybi haberler Kur'an mucizelerinden bir kismim teskil eder, bunlar

20 Maide,15- 16.
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gecmis zaman, simdiki zaman ve gelecek zaman olmak tizere ti¢ kisma
aynlir.

a) Ge¢cmisten haber vermesi: Selef enbiyanin ve tarih icindeki bircok
dmmetin gecmisi eski kitaplarda az bucuk zikredilmis ve halk arasinda
tamamen tahrif olmus efsaneler gibi anlatilmistir. Hz. Nuh'un hayat1 ve
tufan hadisesi hakkinda Kur'an’da soyle buyrulmaktadir:

“Iste bunlar, sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir. Bundan énce on-

lar1 ne sen biliyordun, ne de kavmin.”*!

Hz. Nuh'un hayati ve tufan olay1 eski yazilarda ozellikle Tevrat'ta ge-
nis bir sekilde zikredilmistir, lakin Kur'an'’da oldugu gibi saf ve inhiraf-
tan uzak olamamuistr.

Hz. Yusuf hakkinda da buyuruyor ki:
“Iste bu (kissa), gayb haberlerindendir. Onu sana biz vahiy yolu ile

bildiriyoruz.”**

Hz. Yusufun olay1 Tevrat'ta genis bir sekilde aciklanmistir, ama bu
Kur'an'in beyam gibi sadik ve dogru degildir. Aym sekilde Musa, Harun,
Beni Israil, Firavun, Meryem ve Zekeriya hakkinda Allah'm peygamber-
lerinin ve velilerinin makamlarnin kutsiyetinin korunmasi ve nakilde
emanetin gostergesi olan bu gibi tabirler kullanmilmistir, fakat Tevrat'ta
asla bu boyuta riayet edilmemistir, hatta bilakis onlarin ytuce makamlar1
asagtya cekilmistir.

b) Simdiki Zamandan Haber vermesi: Kur'an, minafiklarin, isbirlik-
cilerinin, musriklerin ve Yahudilerin hile ve desiseleri tsttindeki perdeyi
acmis ve onlarl rusva etmistir. Bu gibi gaybi haberleri dillendiren ayet-
ler Kur'an'da cok fazladir.

¢) Gelecekten haber vermesi: Yakin ve uzak gelecek zaman hak-
kinda vaki olacak hadiseleri haber vermektir. Ozellikle Kuran'in gaybi
haberlerinin musahede edilmesi i¢in yakin gelecek zamanda vaki olacak
olaylan bildirmektir. Ornegin Islam’in yayilmasi, galibiyetler, fetihler ve
diasmanin yenilgisi ve yok olusu hakkindaki haberler bir bir ve ardi sira

21 Hud 49.
22 yusuf,102.
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tahakkuk bulmustur. Rumlarn Farslara birkac yil icinde galip gelecegi
haberi, “Ama onlar, yenilgilerinden sonra yeneceklerdir. Birkac yil icinde™
bu kabildendir. Iran ve Bizans arasindaki bu savas 603 miladi yilindan
622 miladi y1lina kadar devam etti (Peygamber'in (s.a.a) Medine’ye hicret
ettigi y1l),savasin baslarinda Husrev Perviz (Farslar) asttindi, Mekke'de
nazil olan Rum suresi savasinin akisimin degisecegi haberini verdi. Kag
y1l gectikten sonra Bizanshlar tstin gelmeye basladi. Bu ustinluk esra-
fin ve ordu komutanlarinin eliyle olduriilen Hiisrev Perviz'in saltanatinin
sonuna kadar devam etti. Bu durum Muslumanlarin sevinmesine neden
oldu,; zira onlarn kudretli komsular zayiflamisti.

Her seyden ilgin¢ olan1 beserin Kur'an gibi bir seyi getirmekten her
zaman icin aciz olmasi haberidir. “Bunu yapamazsamz —ki hicbir zaman

24

yapamayacaksiniz-"** ayeti her zaman Kur'an'in mucize olmasiimn de-

lili sayilir.

7- Kur’an, Bilimsel Yonden Mucizedir: Kur'an tabirleri arasinda bazi
gecici isaretlerle karsilasinz ki bu soz sahibinin tabiatin gizli sirlarni bil-
digini gosterir.

» 25

“De ki: “O kitab1 goklerin ve yerin sirrm bilen indirmistir.

Bazen Kur'an tabirlerinde tabiatin bazi sirlarina isaret edilmektedir.
Bu isaretler Allah'in sozlerinin arasinda gorilur, lakin bu soziin asil he-
defi zati maksadi bu cihetin beyan1 degildir. Nitekim hicbir zaman bu
gibi isaretlerin aciklanmasinda acele edilmemis ve tamamen beyan edil-
memistir. Zira Kur'an'mn asil hedefi hidayet etmek icin yol gostermek, ta-
lim, dini terbiye ve maneviyattir. Sadece ince ayrintilan bile goz ontnde
bulunduran insanlar bu gecici isaret ve sirlar algilayabilirler. Bu nukte
alimlere gore Kur'an'in mucize olmasinin delilidir.

8- Kur’an, Anlatim Saglamhigi Yontiinden Mucizedir: Kur'an farkh
minasebetlerle degisik zamanlarda ve mekanlarda nazil olup bazi olay-
larn mukerrer bir sekilde beyan etmesine ragmen tekduze ve tstin bir
diyalektige sahip ve anlatimdaki her turli ihtilaf ve tezattan waktr. Eger
23 Rum,3- 4.

2% Bakara,24.
25 Furkan,6.
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N bu beseri bir kelam olsaydi zamanin akisi icinde degisik miinasebetlerle
Z?“ bazi konularin beyaninda ihtilaf ve celiski ortaya cikardi. Zira ister iste-

;E)? mez anlatimda celiskiye dusmek insan tabiatinin gereksinimidir. Nitekim
insanin hafizasi, bugin soyledigi bir soz ile yirmi y1l 6nce bazi masla-
hatlardan dolay1 soylenen bir sozit mutabik kilacak kudrete sahip degil-
dir. Kur'an, bunu mucize olusunun delillerinden biri olarak saymustir.
Allah’u Teala buyuruyor ki:

“Hala Kur’an distnip anlamaya calismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan
baskas: tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski
bulurlardi.”®

26 Nisa,82.

266



Mucizenin Boyutlan

untumuizde Kuran'in mucize olusunu; beyani, bilimsel ve tesrii yon-
den olmak tuzere ti¢c 6nemli boyutta ele alimip incelenilmektedir.

Beyani mucizede; ctimlenin guzelligi ve belagati ntkteleri, mana ve
muhtevada her ne kadar asil role sahipse de kullanilan ibare ve lafizlarin
guzelligi ve belagati niikteleri daha ¢cok goz 6niinde bulundurulur.

Bilimsel mucize; tabiatin bazi sirlariyla ilgili olan gecici isaretlerdir.
Bunlar Kur'an tabirleri arasinda tista kapali isaretler seklinde gorulur. Za-
manin gecmesi, bilimin ilerlemesi ve bazi teorilerin kesinlik kazanmastyla
bu isaretler gin 1s1g1na ¢tkmaktadir. Ozellikle alimler bu hakikatleri go-
rup anladiklarn zaman Kur'an1 mucizevi yoniiyle ovup, kabul ederler.

Tesrii mucizeler; dini mefhumlarda yenilik getirmektir, yani Kur'an,
maarif ve ahkam olmak tizere iki alanda o gtine kadar insanlhigin ulasa-
madig1 ve ebediyete kadar dinin yol gostericiligi olmadan ulasmasinin
imkansiz oldugu bir yolu kat etmistir. Kur'an metafizigi kusatici, kapsa-
yict ve kanunlart ¢cok yonlu olup kamildir. Her iki cihetten de hicbir ek-
sikligi ve noksanhg1 olmadan insanliga sunulmustur. Simdi 6zet olarak
belirttigimiz Kur'an'm bu ti¢ yonden mucize olusunu inceleyelim.
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Beyani Yonden Mucize Olusu

K uran’in beyani mucizeleri bes kisimda ozetlenebilir.

1- Kelimelerin Sec¢imi

Kur'an'm ibare ve cumlelerinde kullanilan kelime ve sozctikler ta-
mamiyla secilmistir. Eger bir kelimeyi kendi yerinden kaldirip ve asil
kelimeye 6zgti butiin 6zellikleri ifa etmesi icin baska bir kelimeyi onun
yerine kullanmak istersek, boyle bir kelimeyi bulamayiz; zira Kur'an ke-
limeleri yle bir sekilde secilmistir ki oncelikle Kuran tilavetinin akici
ve rahat olmas icin aym siradaki kelimelerin harflerinin ses tonlarina ri-
ayet edilmis ve onceki her kelimenin son harfi ile sonraki kelimenin ilk
harfi uyumlu ve ahenkli olmustur. Ikinci olarak mefhumsal acidan da
diizenli bir 6rguintin meydana gelmesi icin kelimelerin birbirleriyle olan
manevi uyumuna dikkat edilmistir. Buna ilave olarak kelimelerin fesahati
konusu “Me’ani-Beyan” ilminde belirtilen sartlarin hepsi goz oniinde bu-
lundurulmustur. Bu mezkar g dizge her kelimenin 6zelligi dikkate ali-
nip cumle icinde kullanmilmistir. Velhasil kelimelerin her biri degistirile-
meyecek sekilde kendilerine has yerlerde kullanilmustir.

Ibn Atiyye bunun hakkinda soyle diyor: “Kur’an kelimelerinden biri
yerinden alinip daha miinasip baska bir kelime yerine kullamlmak iste-
nilirse Arapcadaki tim kelimeler arastirilirsa yine de boyle bir kelime
bulunamaz.”

Ebu Stleyman Busti de diyor ki: “Bil ki Kur'an belagati mezkar si-
fatlan kendisinde toplamis ve bu esas tizere her tirden kelime de — ki
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zikredilen ozellikler kendisinde vardir- kendisine has ve uygun olan yerde
kullamlmistir. Eger bunun yerine baska bir kelime kullanilirsa ya anlam
tamamen degisir ya maksadin yok olmasina neden olur veya guzelligini
elden verip matlup belagat derecesinden diiser.”

Seyh Abdulkahir Curcani diyor: “Kur'an kelimelerinin secim ve kul-
lammindaki dikkat herkesi sasirtip hayran birakmistir; zira hic kimse ye-
rine uygun olmayan bir yerde bir kelimenin kullamldigini ya da yanhs
bir yerde bir kelimenin kullanmildigim gérememis ve o yere uygun daha
munasip bir kelimeyi bulamamustir. Nitekim bunun insicami ve intizami
akil sahibi herkesin hayret ve acizligine neden olmustur.”

Edebiyat ve belagat oncelerinin, mucize haddinde olan Kur'an ke-
limelerinin se¢imini ve kullanimini 6éven bu gibi beyanlart ¢cok fazladir.
Elbette kelimelerin secimindeki bu dikkat -genellikle normal insanlarin
bilemeyecegi- iki asil sarta baghdir:

1- Her kelimenin has ozelligini bilip onu dogru ve munasip yerde
kullanmak icin kapsayici bir sekilde kelimelerin ozelligine vakif olmal.

2- Kelimeler kullanildigy zaman kelime seciminde ttkanmamak ve
uygun kelimeyi animsamak i¢in bilfiil zihni huzur olmali, normal insan-
larin bu iki sart1 kendilerinde bulundurmalan imkansiz gibi gorinmek-
tedir. Bu konudaki en meshur delil kisas ayetidir:

“Ey temiz akil sahipleri, kisasta sizin icin hayat vardir. Umulur ki

sakinirsimz.”?’

Celaleddin Suyuti kisas ayetinin mezkar ibareye tercih edilmesini
yirmi sekilde aciklamistir. Bu gibi 6rnekler ¢cok fazladir ve et-Temhid ki-

tabinda bunlarin bazilarina deginilmistir.*®

2- Aciklama Yontemi ve Metodu

Kur'an'n aciklama ve beyan yontemi Araplarin yaygin bir sekilde kul-
landiklar hicbir yontem ve metoda benzemiyordu. Kur'an Araplar icin

27 Bakara- 179.
28 Bkz. et-Temhid, c. 5, s. 9-130.
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bir ilk olan ve bundan sonra da bu uslapla camleleri dillendiremedikleri
beyanda yeni bir yontem sunmustur.

Onceden de belirtildigi gibi yaygn t¢ edebiyat tarzinin (siir, nesr
ve seci) eksikleri ve guzel yonleri vardir. Kuran tslubu, kafiye ve ve-
zin uyumsuzluklarina veya dagiik soylemlere yada agir beyanlara du-
car olmadan siirin guzelligine ve cekiciligine, nesrin mutlak o6zgurlagtine
ve secinin letafet ve hiisntine sahiptir. Bu durum Arap edebiyatcilarinin
hayretine neden olmus ve kendilerini, hayret verici, kendisine has gu-
zelligi olan, yeni ve aym zamanda yaygin olmayan kelam turleri karsi-
sinda bulmuslardir.

Imam Kasiful-Gita bu konu hakkinda soyle diyor: “Ondan énce ve
sonra benzeri olmayan ve hi¢ kimsenin benzerini getirmeye kadir olma-
dig1 Kur'an'm ilging tarz ve tslubu (yeni tarz ve aslup) Arap kelamimm
tarz ve tslubunun tersine ve siir ve nesirdeki yontemlerinin hilafinayda.
Araplar hayret edip kaldilar ve kullandiklar1 yontemler olan nesirde, na-
zimda, secide, lirikte ve siirde bununla nasil mukabele edeceklerinin bi-
lemediler... Araplarin bitytuk edebiyatcilart bu sekilde Kur'an karsisinda
teslim olmak zorunda kaldilar.”

O cagin Araplar icerisindeki en biiyitk edebiyatcisi caresizce soyle bir
itirafta bulunmustur: “Muhammed’in soyledikleri hayret vericidir. Allah’a
yeminler olsun ki sozleri ne siirdir, ne sihirdir ve ne de cahillerin bey-
hude sozleridir. Onun sozleri Allah'm kelamdir.”

3- Kur’an’in Ahenk Dizgisi

Kur'an'in beyani mucizelerinin en énemli yonlerinden biri, Kur'an
kelimelerinin ahenk dizgisidir. Bu yon o kadar gtizel ve gorkemlidir ki ilk
gunden itibaren Araplar; Kur'an kelaminim beserin yetenegi disinda oldugu
ve sadece Allah’'in sozi1 olabilecegini itiraf etmeye mecbur etmistir.

Kur'an kelimelerinin ahenk dizgisi insanin duygularim kabartan ve
kendisine ferahlik veren gontl oksayict nagme ve melodileri meydana
getirir. Kur'an'm bu gtizel nagmeleri gerek Arap gerekse gayri Arap her
dinleyici i¢in bu 6zellige sahiptir. Kur'an tilaveti can-u gonulden dinlenil-
digi zaman insamn teveccithiinii celp eden ilk sey onun fesih nizamim ve
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belagatli nagmesidir. Bu nizamda kelimelerin hareket ve duraklan oyle bir
sekilde duzenlenmistir ki isitildigi zaman canlara nese veren ve kalpleri
costuran gonul oksayici bir ses kulaga gelir. Bir acidan “med” ve “gunne”
harfleri kelimelerde 6yle bir sekilde hesaplanihp kullamlmistir ki ses yan-
simasina ahenk verebilir ve karinin nefes cekip tertil ustatlarinin belirtik-
leri yerde durup nefesini yenilemesine yardimci olur.

Bir siiri ka¢ defa dinleyen kimse icin siirin ahenk ve uyumu mono-
ton ve sikint1 verici olur, ama Kur'an'n degisik ahenkleri strekli yeni-
lenir. Aruz, nota ve solfejleri ardi sira yerlerini degistirir ve her biri kal-
bin bir kosesini oksar. Boylece insan sikilip yorulmaz, dinleme istiyak:
artar ve her an cogalr.

Kur'an'm nuizuliinden once Araplar bazen siirlerinde bu seslerin ce-
sitliginden yaralaniyorlardi. Fakat genellikle bunlar hep tekrarlandik-
lar1 icin yorucu oluyordu. Nesirde de —ister muirsel ister misecci olsun-
Kur'an'da gorunen akicilik ve cekiciligin gecmis ornegi yoktu. Araplarm
en guzel nesirlerin de bile bircok eksiklik vardi. Bu da nesrin akicihigini
ve duzenini bozuyordu ve Kur'an gibi tertilli olmasina imkan yoktu. Bu-
nun tertilli olmasi i¢in ¢ok cabaladiklar1 zaman da tekellufit goze carpar
ve kelamin degerini dusurtayordu.

Buna binaen Araplarin kendi zanlarinca Kur'an icin soyledikleri; bu
soz siirdir veya bu soz sihirdir, sozlerinden dolay1 sasirmamak gerekir.
Bu sozler Araplarin, nesrin celal ve gorkeminden ve siirin cemal ve ceki-
ciliginden o6te olan Kuran'm fasih gorkemli sozleri karsisindaki hayret-
lerini gostermektedir.

Seyyid Kutup, Kur'an'm ahenk dizgisi hakkinda sunlar soylemekte-
dir: “Boyle bir makam, harflerin bir kelimede 6zel diizen ve uyum iceri-
sinde olmas: ve lafizlarin bir fasildaki bagdasimlarinin sonucudur. Bundan
otara Kur'an hem nesrin hem de siirin 6zelliklerini kendisinde barindir-
maktadir. Kuran'm beyan ve anlamlarinin astanlugi, onu kafiye ve aruz
tefilelerinin hisarlarindan kurtarmis ve O'na anlatim ozgurlugu kazandir-
mustir. Bununla birlikte siirin 6zelikleri, deruni musiki ve bir tir vezin
meydana getiren fasilalar icinde gortulmektedir. Bu 6zellikler Kur'an ka-
fiye ve aruz tefilelerinden kurtarmustir. Kur'an, ayni1 zamanda hem nazmin
hem de nesrin 6zelliklerine sahiptir. Kur'an tilavet edildigi zaman deruni
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ahengi tamamuyla hissedilir. Bu ahenk kisa surelerde, kisa araliklariyla ve
genel olarak tasvir ve tersimlerde daha cok asikardir. Bu uzun surelerde
daha az olmasma ragmen her zaman icin ahenk diizeni gorulur.”*

Rafii de demistir ki: “Araplar nesir yazmak ve siir bestelemekte bir-
birleriyle rekabet edip birbirilerine kars1 6vtntiyorlardi, ama buttin bun-
lar icin sadece bir tarz kullaniyorlardi. Onlar beyanda 6zgurdiler ve ko-
nusma sanatint biliyorlardi, tabi Araplarin fesahati bir taraftan fitri ve bir
taraftan da tabiattan ilham alinmisti. Lakin Kur'an nazil oldugu zaman
baska bir tarzla karsi karsiya olduklarmni gorduler, kelimeler tamdiklar
kelimelerdi. Pesi sira, tekelliifsiiz, alici, uyum ve terkibin en tst derecede
oldugunu musahede ettiler. Bunun gorkem ve ustinlugunden hayrete
dustuler, zihin melekelerinin bir sey olmadigin ve tarzlarinin zayif oldu-
gunu anladilar. Arap belagatcileri de o zamana kadar bilmedikleri yeni bir
beyan tira gorduler. Onlar bu yeni beyanin ctimlelerinde, kelimelerinde
ve harflerinde gorkemli bir ahenk goriiyorlardi. Buttun bu sozler oyle uy-
gun bir sekilde birbirinin yanima dizilmisti ki bir battntin parcalar gibi
gorantiyordu. Araplar, bu sozlerin batininda kendilerinin zayifhigin ve
gucsuzlagunu ispatlayan bir ahenk dizgisini mtisahede ediyorlardi.

Kur'an'in akic felsefesini ve miizikal sirrmi derk eden herkes Kur'an
lafizlarmin dogal uyumu ve harflerinin tonlariyla hicbir sanatin esit olama-
yacagina veya rekabet edemeyecegine ve hi¢ kimsenin Kur'an'm bir har-
finde bile sorun bulamayacagina inanir. Buna ilave olarak Kur'an musiki-

den cok daha ustundur ve usulen musiki olmama ozelligine sahiptir.”*

Bazilar demislerdir ki: Kur'an'm mucize olusunun bu boyutu birinci
derecede okuyucu ve isiticinin kalbinde meydana getirdigi mtuphem ih-
sasla ilgilidir. Baska bir tabirle harfler oyle bir sekilde birbirilerinin ya-
ninda dizilmistir ki dinlenildigi zaman vezin ve kafiyeden ari ve muizik
aletleri olmadan gorkemli ve ahenkli bir ses kulaga gelir.

Kur'an'm harf ve deyimlerinin tslup ve tarzindaki cesitlilik ne ken-
disinden o6nce olan ne de sonra olacak essiz bir orgidir. Butun bunlar
cok sade ve yalm bir sekilde Kur'an'da vuku bulmustur ve yapmacik ve
29

et-Tesviyrul-Fenni Fil-Kuran, s. 80- 83.
30 Rafii, Icazu’l-Kuran, s. 188- 216.
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tekelluften eser yoktur. Cok akici kelimeler cereyana gecip kalbe gelir ve
akil, tahlil, tefekkur, teamiil ve insanin itaat etmesini saglayan o mtiphem
hissin harekete gecmesinden 6nce insani tahrik eder. Baska bir ibareyle,
Kur'an kelaminin isitilmesi ve kalbe temas etmesiyle, kendisini aciklaya-
madigimiz duygular harekete gecer. Bu sifat ve diger butiin sifatlar hep
birlikte Kur'an'dan essiz ve tefsir edilemez bir eser yaratir.’!

4- Ayetlerin Manevi Uyumu

Kuran'm bir diger 6zelligi, her ne kadar uzun ve kisa araliklarla bir
butiin olarak bir yerde nazil olmamissa da her surenin ayetleri arasinda
manevi uyumun olmasidir; ¢tinkii farkli munasebetlerden dolayr ayet-
leri bir buttn olarak nazil olmamistir. Dogal olarak her hangi bir mtna-
sebetten nazil olan ayetlerin farkli minasebetten dolay1 nazil olan diger
ayetlerle aralarinda bir irtibat ve uyumun olmamasi gerekir. Niizuldeki
bu farklihklar her surenin ayetler mecmuasinda cok guzel bir sekilde go-
runmesi lazim, oysa alimler her surenin muhtevasini bastanbasa incele-
mis ve her surenin ayetleri arasindaki ortak payda olan belli bir hedefi
veya hedefleri gozetledigi sonucuna varmislardir.

Bugtin buna her surenin “Mevzu-i Vahdet”i denilmektedir. Bu
mevzu-i vahdet surenin beyanindaki vahdete neden olur. Kur'an'm mu-
cize olusu da bu niiktededir; zira niizulin farkli zamanlarda olmasi su-
reler arasinda uyumun olmamasim gerektirir. Lakin farkli zamanlarda
nazil olmanin tabiatinin aksine Kur'an'm her suresindeki beyanimin vah-
deti acik bir sekilde gorulur.

Alimler bu iddialar icin, sure ayetlerinin nicelik ve say1 bakimmdan
farkhiligy gibi deliller getirmislerdir. Ayet sayilarindaki bu farklilik bir te-
saduf olamaz. Zira ittifaki olmak, yani olctimsuzluk, hikmet ve delilden
ari olma anlamindadir ve herhangi bir 6l¢timsuz fiilin hekim failden sa-
dir olmas1 imkansizdir. Kur'an surelerinin cogu 6zellikle kisa sureler bir
butiin olarak nazil olmustur. Ama diger surelerin ayetleri belli bir zaman
dilimde dagmik bir sekilde nazil olmustur. Besmeleden sonra nazil olan
her ayet Peygamber'in (s.a.a) emri ile diger bismillah nazil olana kadar

31 Mustafa Mahmut, Muhavaletu Lifehmil isriy Lilkuran, s. 445.
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sonraki ayetlerin pesi sira kaydediliyordu ki bu 6nceki surenin sonu son-
raki surenin baslangicini ilan ediyordu. Nitekim her surenin ayet mik-
tar1 ve ayetleri arasindaki tertip vahyin eli ve Peygamber'in (s.a.a) emri
ile belirleniyordu.

Simdi sure ayetlerinin sayilarindaki bu ihtilaf nicindir? Sorusu kar-
simiza ctkmaktadir. Yukarida belirtiklerimiz bu sorunun dogru cevabi-
dir. Her surenin bir hedefi vardir ve bu hedefin beyan edilmesiyle sure
son bulur. Ayetlerin sayilan arasindaki ihtilafin nedeni de budur. Bu ih-
tilaf asla sans eseri ve akli bir delil olmadan ortaya ¢ikmamistir. Ayet-
ler bu yonleriyle her surenin mevzu-i vahdetini veya beyandaki vahdeti
meydana getirirler. Yani her surenin ayetleri arasinda manevi bir irtibat
ve uyum vardir.

Sonradan gelen miifessirler bu hakikati algilamis ve her surenin he-
define ulasmak icin cabalamaktadirlar. Bu konuda bir yere kadar da ba-
sarih olmuslardir. Ornegin Allame Tabatabai ve aym sekilde Seyyid Ku-
tup tefsirlerinin mukaddimelerinde kendi algilarina gore her surenin
hedefini kisaca aciklamislardir. Seyyid Kutub'un, Abdullah Mahmut Se-
hati adindaki ogrencisi, Ehdaf-i Kullu Sure Ve Makasidiha adinda bir ki-
tap telif etmis ve her surenin hedefini belirlemeye calismistir. Bu isinde
bir yere kadar muvaffak olmustur. O Bakara suresinde baslamis ve Ca-
siye suresine kadar bunu devam ettirmis ve mecmuen kirk bes surenin
hedefini agklanmustir.

Son yuzyilin baslangicinda Tefsiru’l-Menar kitabinin sahibi Seyh Mu-
hammed Abduh da bu isi devam ettirmis ve “Surelerin mevzu-i vahdeti”
meselesini giindeme getirmistir. Ogrencisi Seyyid Resit Riza el-Menar tef-
sirinde hocasinin bu gorusini guzel bir sekilde aciklamistir. Mustafa Me-
ragi gibi diger ¢cagdas mufessirler de bu yontemden ilham almislardir.

Ustad Sehati diyor ki: “Merhum tstad Seyyid Kutub bu alanda ¢ok
calismus, surelerin hedeflerini anlamaya ne kadar vakif oldugunu goster-
mis ve bu yolda faydali gorusler one stirmustir. Aym sekilde diger us-
tad1 Doktor Muhammed Abdullah Derraz tiniversitede her surenin tefsi-
rinden 6nce bu konuya deginmis ve Kur'an'in dagimik dustince ve sozler
mecmuasl oldugu zihniyetini siddetle reddetmistir. O diyor ki; “Cagdas
Maisliman alimlerin konu hakkindaki titizlikleri her surenin has diizene,

o
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ozel tertip ve insicama sahip oldugunu giizel bir sekilde ortaya ¢ikarmis-
tir. Yani Kur'an sureleri akici bir mukaddime ile baslyor ve sonra ytice
maksatlarmi aciklayip kisa bir sonucla son buluyor.”*

Velhasil sonradan gelenler, her surenin, ayetlerin insicam ve birbiri-
lerine baghliginda fonksiyonu olan ortak bir kapsayiciliga sahip oldugu
konusunu tekit etmislerdir ve mufessirin ilk vazifesi, ayetleri tefsir et-
meye baslamadan 6nce surenin kasitlarimi daha iyi anlamak icin, sureye
hakim olan o kapsayici vahdeti bulmasidir, demislerdir.

Simdi karsimiza soyle bir soru ¢tkmaktadir; akici bir mukaddimesi
ve guzel bir sonu olan bir kelamin ytice hedefe sahip olmamas1 mamkin
mudur? Bu sonradan gelen insanlarin derk ettikleri bir nuktedir. Degerli
ustat Allame Tabatabai'ye gore Kur'an sureleri kapsayici birlikteligi olma-
yan dagimik ayetler mecmuast degildir. Belki ayetler arasindaki bagliligi
gosteren kapsayici bir vahdet tim surelere hakimdir. Her surede goru-
nen —ve kelami karineler sayilan- “Mevzu-i vahdet” ve “Beyan-i vahdet”
meselesinin kaynagi da burasidir. Allame Tabatabai diyor ki: “Allah’'m
bir gurup ayeti diger bir kisim ayetlerden ayirmasi ve her bir sureye ayr
isim vermesi, her bir ayet gurubu arasinda bir tir insicam ve baglilik ol-
duguna delalet etmektedir ki, ayet gurubunun bir kisminda veya her
sure ve sonrasindaki sure arasinda o ozel baglihk yoktur. Bu ytizden goz
onunde bulundurulan hedef ve maksatlar ayetten ayete farkli oldugunu,
kavrariz. Her sure 6zel bir hedef ve maksat icin nazil olmustur ki, o 6zel
hedef ve maksada ulasilmadikca sona ermez.”*

O, her sureden once sure hakkindaki genis izahatlara kisaca degin-
mis ve kayda deger bu isiyle surelerin metninde gizli olan buytk sirlarn
ustindeki perdeyi kaldirmis ve tefsir dunyasina hareket getirmistir.

Biz ornek olmasi acisindan Hamd suresinin ayetleri arasimdaki irti-
bat ve insicamdan ve bunun yedi ayetinin dogal duzeninden ve ayni se-
kilde kendisine has dogal diizeni olan Bakara suresinin mukaddimesini,
hedeflerini ve sonucunu guctumuz oraninda aciklamisiz.** Her sureye
32 Sehati, Ehdafu Kullu Sure, s. 4-5.

33 Tefsir- ul Nizam, c. 1, Tahran, s. 14, Beyrut, s. 16.
3* Bkz. et-Temhid, c. 5, s. 248- 251.
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dikkat edilip, tizerinde dustinilurse bu insicam ve hakim kapsayicilik
cok rahathkla gorulur.

Sunu da hatrlatmak zorundayiz ki surelerin arasinda hicbir ma-
nevi uyum yoktur ve surelerin tertibi asla tevkifi (Peygamber'in ditizen-
lemesi) degildir. Zira Peygamber'in (s.a.a) vefatindan sonra baz itibari
munasebetlerden dolay1 — drnegin surelerin kisa ve uzun olmalan gibi-
sahabeler Kur'an’a bu tertibi vermislerdir ki bunun serhi 6nceki bolum-
lerde aciklandu.

5- ince Noktalar

Araplarn hayretine neden olan Kuranin diger bir ozelligi de kul-
lanilan nuktelerin edebi yonu ve konusmanin letafetindeki dikkattir.
Kur'an'da istiare, tesbih, kinaye ve mecaz gibi edebi sanatlar ¢ok fazla
kullamlmistir. Batun bu edebi sanatlar Araplarn kullandiklarn tarzlar ri-
ayet etmekle birlikte oyle latif ve titizce kullamlmistir ki Araplarin bu-
yuk ediplerini hayrete dusirmustir. Edipler, Kur'an tesbihlerinin Arap
kelaminda bulunmayan en metin tesbih oldugunu kabul etmislerdir. Bu
tesbihler, edebi sanatlarin guzelligini kapsayan ve anlan aciklama sana-
tinda en acik beyan olarak kabul edilmistir.

Arap Dunyasim biytik edibi Ibn Esir miifredin miifrede tesbihi hak-
kinda beyanlarda bulunmus ve Kur'an’dan,”Geceyi bir ortii yaptik ™ aye-
tini drnek olarak getirmistir. Onun deyimiyle Kur'an geceyi elbiseye ben-
zetmistir. Zira insanlar1 birbirilerini gormekten ali koyan gece karanhgy,
insani dismandan kacmak istediginde veya pusuya yatmak istediginde
ya da baskalarindan bir seyi saklamak istediginde gecenin kapsayic ka-
ranhgindan en guizel sekilde yaralanabilir.

Ibn Esir diyor ki: “Bu Kuran'dan baska bir yerde bulunamayan tes-
bihlerdendir. Zira gecenin kapsayici karanhgmin beden elbisesine ben-
zetilmesi, Araplarin manzum ve mensur kelaminda bulunmayan ve sa-
dece Kuran'm sahip oldugu letafetlerdendir. Aym sekilde, “Onlar, size

36

ortudiirler, siz de onlara ortiisuniiz™° ayeti esleri birleri icin 6rtit olarak

35 Nebe- 10.
36 Bakara, 187.
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almistir. Bu en guizel tesbihlerden biri sayilmaktadir. Nitekim elbise in-
san icin ziynettir. Avret mahallini ve beden endamim orttp sicaktan ve
soguktan korur. Aymi sekilde insanin esi de hayata guzellik katan, cir-
kinlikleri 6rten ve insanin kotiluge dusmesini engelleyen bir ziynettir.
Bu ne giizel bir tesbih ve ne akic1 tabirdir.”*”

Emir Yahya b. Hamza Alevi de konu hakkinda genis beyanlarda bu-
lunmus ve giizel bir sekilde Kur'an'in anlamlar tasvir etme sanatindaki
ustunlugunit actklamistir.® Aym sekilde Seyyid Kutub'un bu hususta
yazmus oldugu et-Tefsiru'l-Fenni Fi’l-Kuran adinda kiymetli bir eseri bu-
lunmaktadir. Bu gibi degerli sozlerden bazilan et- Temhid kitabimi be-
sinci cildinde nakledilmis ve istiare turleri, kinaye ve mecaz gibi edebi
sanatlar hakkinda genis aciklamalar yapilmistr. Ozet olan bu kitapta bu-
tan bunlar isleyemeyecegimizden bu kadariyla yetiniyoruz.

37 Bkz. Ibn Esir, el-Meseluwl-Sair, c. 2, s. 133- 135 ve s. 126- 128.
38 Bkz. Emir Alevi, el-Teraz, c. 3, s. 399.



Bilimsel Yonden Mucize Olusu

K uran-1 Kerim insanlarin hidayeti ve insanlar gercek insani ko-
numu ulastirmak i¢in nazil olan bir kitaptir, fakat bu asil hedefin
yani sira, Allah'ln mucizesi olduguna bir isaret babindan bazen bilimsel
konulara da deginmistir. Bu ytizden eger bazen Kur'an'da bilimsel ko-
nularla karsilastyorsak bunun ilahi ilim ve hikmetten kaynaklanmasi ve
sonsuz ilim kaynagindan bahsetmesi cihettendir.

“De ki: O kitab1 goklerin ve yerin sirrim bilen indirmistir.” *°

Kur'an'm mucize oldugu yonlerden birisi olan bilimsel ayetleri 6r-
nekleriyle incelemeye gecmeden once, ¢cok onemli olan birka¢c hususa
dikkat etmemiz gerekmektedir:

Bir: Bazilann Kur'an'in fizik, matematik, astronomi ve hata teknik bo-
lumlerin ve teknolojik icatlarm butin esaslari kapsadigini ve bilimin her
alammi kapsadigini sanmaktadir. Sonucta Kur'an tesrii bir kitap olmakla
birlikte bilimsel bir kitaptir da. Bunlar, bu yanls olan bu dustincelerini
ispatlamak icin Kur'an'dan delil getirmeye cahsmislardir, 6rnegin:

240

“Biz bu Kitabi sana, her seyin aciklayicist olsun diye indirdik.
“Biz Kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadik.”*!

“Kuru ve yas hicbir sey yoktur ki, o her seyi aciklayan Kitap’ta
bulunmasin.”*
3 Furkan- 6.
0 Nahl, 89.
41 Enam, 38.
42 Enam, 59.
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Eger bu dustince bazi taninan 6nemli alimler tarafindan® gundeme
getirilmeseydi veya onlara nispet verilmis olmasaydi, buna itiraz etmez ve
elestirmeye kalkmazdik; ¢ctinkit bu delillerin temelsiz olusu asikardir.

Bu diisunce sahiplerinin karsilasacag ilk soru sudur: batun bu ilim-
ler, teknolojiler ve giinden gune artan buluslar Kur'an'm neresinden ve
hangi ayetlerinden anlasilmistir, ayrica nicin selefler bunu derk etmemis
ve sonradan gelenler bunu anlamislardir?

Bu tasavvurun istinat edildigi ayetler bu iddiadan uzakur, ¢ctinka Nahl
suresinin ayeti seriat htktmlerinin kapsayiciligini beyan etmek icindir.
Ayet, kiyamet guntuinde her peygamberin kendi tmmetinin sahidi ola-
rak gelecegi, Islam Peygamber'inin (s.a.a) de bu ummete sahit oldugy,;
zira onun getirdigi seriain kamil oldugu ve her seyin onda beyan edil-
digini kafirlere anlatr.

“Seni de onlarn tizerine bir sahit olarak getirecegimiz giini disiin. Sana

bu kitabi; her sey icin bir aciklama, dogru yolu gosteren bir rehber, bir

rahmet ve Mushimanlar icin bir miijde olarak indirdik.”**

Yani Misliimanlara hidayet, rahmet ve mtijde olmasi icin serii vazife
ve gorevlerinin beyanminda hicbir seyi eksik birakmadik. Nitekim ayetin
nazil sebebi, hitap edilen muhataplar ve ayetin baslangicina ve sonuna
dikkat edilirse,”Her seyi actkladik” ciimlesinden kasit serii huktumlerin
kapsayiciligr ve kusaticihgidir.

“Biz kitapta hicbir seyi eksik birakmadik™ ayetinde kitaptan kasit
eger Kur'an olursa onlarm iddia ettikleri sey dogrudur. Lakin ayetin za-
hiri baska bir seyi gostermekte ve ayette kullanilan kitap lafzindan ka-
sit Allah'in ezeli ilmi hakkinda olan tekvin kitabidir. Ayetin tamami su
sekildedir:

“Yerytuzinde gezen her turli canh ve (gokte) iki kanadiyla ucan her tir
kus, sizin gibi birer topluluktan baska bir sey degildir. Biz kitapta hicbir

3 Ornegin Ebu'l- Fezl Mersemi (6: 655), ibn'ul Arabi Maafiri (6: 544). Ebu Hamit G -
zali, Zerkesi ve Suyuti'nin sozlerinin genelinden de bu dustnceyi kabul ettikleri an-
lasilmaktadir, elbette sozleri tevil de edilebilir. Bunu el-Temhid kitabinin altnc cil-
dinde genisce isledik.

+ Nahl, 89.

3 Enam,38.
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seyi eksik birakmadik. Sonunda hepsi Rablerinin huzuruna toplanip ge-

tirilecekler.” *

Yani biz tum varhklardan ve mahltktan haberdariz ve hicbir sey bi-
zim ilahi ilmimizin disinda degildir. Buttun varhiklar sonunda Allah’a do-
neceklerdir.

“Gaybin anahtarlar1 yalmzca O’nun katindadir. Onlar1 ancak O bilir. Ka-
rada ve denizde olam da bilir. Hicbir yaprak diissmez ki onu bilmesin. Yerin
karanhiklarmda da hicbir tane, hicbir yas, hicbir kuru sey yoktur ki apacitk
bir kitapta (Allah’m bilgisi dahilinde, Levh-i Mahfuz’da) olmasm.” *

Ayetinde butun varliklarin hareket ve davramslarmin Allah’'in ezeli
ilminde kayith ve bilfiil huzura sahip oldugu daha acik bir sekilde be-
yan edilmistir.

Tki: Kuran'm anlamlarinin derki icin ilmi araclarm kullanimi cok
guc ve zarif bir istir, cinku ilim sabit degildir ve zamanin ilerlemesiyle
gelisip degisir. Hatta teorik bir bilgi bir guin kesin oldugu kabul edilirken
belli bir zaman sonra bunun kesinligi olmayan bir serap oldugu ortaya
cikabilir. Nitekim Kur'an methumlarin ilmin guvenilmez ve gecici arac-
laryla tefsir eder ve aciklarsak, Kuran'in sabit ve saglam gerceklige sa-
hip anlamlarimi sarsmis ve devamsiz kilmis oluruz. Velhasil bilimsel ve-

rilerle Kur'an arasmda bag kurmak dogru bir is degildir.

Eger bir bilim adamui kesinligi ispatlanms ilmi araclarin yardimiyla
bazi Kur'an iphamlarini -ki bu isaretlerde asikardir- acikhga kavusturursa,
cok degerli bir is yapmustir. Ancak bu isi yaparken, nazariyesine “belki”
kelimesini kullanma sartiyla baslamal ve soyle soylemelidir: “Belki -veya
biytk bir ihtimal- ayetin kast1 sudur.” Bu sekilde, eger 6ne sturdugt ilmi
tezde herhangi bir degisiklik olursa Kur'an’a zarar verilmemis olsun ve
sadece o teorinin yanls oldugu belirtilsin.

Biz bu boliimde, rivayet ilminin givenilir alimlerinin ispatlanmis ve
kesinlik kazanmus baz1 bilimsel verilerden, Kur'an'in bazi ilmi isaretlerini
tefsir etmek icin istifade etmisizdir. Ama dinin saglam ve guvenilir go-

6 Enam, 38.
ad Enam, 59.
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rusleriyle, ilmin streklilik arz etmeyen getirimleri arasinda kopmaz bir
bag kurmamaya dikkat etmeliyiz.

Ug: Acaba meydan okuma -ki Kur'an'in mucize olusunu gostermek-
tedir- Kur'an'm ilmi yonlerini de kapsamakta midir? Yani Kur'an, meydan
okuyup rakip istedigi zaman, bu gibi ilmi isaretleri de géz 6ntinde bu-
lundurmus mudur veya ilmi gelismelerden dolay: ortaya ¢ikan Kur'an'
isaret ettigi baz1 ilmi sirlar, bu semavi kitabin mucize olusunu goster-
mez mi? Baska bir deyimle bilim adamlan ellerinde olan ilmi vesilelerle
bugtine kadar muphem kalan bu gibi ilmi isaretler tizerindeki perdeleri
kaldirp Kur'an'm ilmi mucizeligini gosteren o donemlerde boyle kusa-
tic1 bir soztin veya imgenin imkan aleminin rabbinden baskasinin dillen-
diremeyecegi hakikatini derk etmisler midir?

Bazilar bu gibi ilmi isaretlerin Kuran'm mucize olmasinin delili ola-
bilecegine inaniyorlar. Lakin bu ayetlerde tahaddi yoktur; zira tahaddi
ayetlerinin muhataplan asla bu gibi ilimlerle asina degillerdi. Buna binaen
her ne kadar ilmi isaretler mucize olmaya delil teskil etse de ilmi acidan
meydan okumadig icin Kur'an diger semavi kitaplar gibidir.*

Bu tarz dustuncelerin kaynagy; bazi kimselerin tahaddi ayetlerinin sa-
dece Kur'an'm nazil oldugu déonemde yasayan insanlarla simirh bilmeleri-
dir. Halbuki Kur'an asamali bir sekilde kendi zamanminin 6tesine ¢ikmis ve
meydan okumanmn sinirlarim genisletmistir. Sadece Araplar degil buttin
insanlar sonsuza kadar kendisine benzer bir seyi getirmeye cagirmistir.

Tahaddi ayetlerinden biri Bakara suresindedir. Islam'in zuhuru ve
ilerlemeye baslamasindan sonra nazil olmus ve butun insanlart muhatap

kilmistir, hitaptan sonra ytice Allah soyle buyurmaktadir:

“Ey insanlar! Sizi ve sizden éncekileri yaratan Rabbinize ibadet edin ki,
Allal’a kars: gelmekten sakinasimz.”* Allah bir ayet arahkla ; “Eger kulu-
muza (Muhammed’e) indirdigimiz (Kur'an) hakkinda siiphede iseniz, hay-
din onun benzeri bir sure getirin ve eger dogru soyleyenler iseniz, Allah’tan
baska sahitlerinizi caginn (ve bunu ispat edin). Eger, yapamazsanmz -ki

* Bkz. Dr. Ahmet Ebu Hacer, et-Tefsiril-ilmi fil-Mizan, s. 131.
% Bakara, 21.
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hicbir zaman yapamayacaksiniz.”® Bu ayet buttin insanlart muhatap kil-
mustir ki eger gontillerinde Kur'an vahyinin dogrulugu hakkinda stuphe
olusursa Kur'an sureleri gibi bir sure getirip getiremeyeceklerini sinasin-
lar. Kimse asla bunu gibini getirmemis ve getiremez.

“De ki: “And olsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini getir-
mek iizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benze-
rini getiremezler.””' Bu ayet kimsenin bu isi yapamayacagim ilan etmis-
tir. Ayet insanlara ve cinlere meydan okumus ve eger tim insanlar ve
cinler birbirlerine yardim etseler de Kur'an gibi bir sey getiremeyecekle-
rini ilan etmistir.

Simdi soruyoruz meydan okumanin simrlarmim bu kadar genis ol-
mas1, Kuran'm mucize olusunun boyutlarimin her birinin kendi has mu-
hatabinin durumuna gore meydan okumasinin delili degil midir? Bu ih-
timal gormemezlikten gelinemez.

Bilimsel Ayetlerden Ornekler

Kur'an’da bu gibi ustu kapah isaretler ¢ok fazladir. Bu isaretlerden
bazilar1 ilmi vesilelerle son zamanlarda ortaya ¢tkmis ve belki de bunla-
nn bircogu zamanin gecmesiyle asikar olacakur. Alimler -6zellikle bu za-
manda- bu konu tzerine ¢ok calismis her ne kadar bazilar hataya dus-
muslerse de bircogu da muvaffak olmustur. Bu gibi isaretlerden 6rnekler
et-Temdit kitabimizin altinci cildinde beyan edilmistir. Burada cok kisa
bir sekilde birka¢ o6rnegi belirtmekle yetinecegiz.

1- Gogiin-Yerin Bitisikligi ve Ayriligi
“Hakka, inkar edenler gorup bilmediler mi ki goklerle yer bitisik (bir bu-
tin) idi, onlan Biz ayirdik.”*

Ayetin orijinalinde gecen “Ratk” kelimesi bitisik olma, “fatg” keli-
mesi ise ayr1 olma anlamindadir. Bu ayette yerytiziiniin ve gokytizitnin
bitisik oldugu ve sonradan birbirinden ayrildig belirtilmektedir.

0 Bakara, 23-24.

1 fsra, 88.
32 Enbiya, 30.
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Mufessirler arasinda yerytizii ve gokytzuniin bitisikligi ve ayriklig
hakkinda ihtilaf vardir. Cogu bitisiklik ve ayrikliktan kastin gokyuzu
kapilarmin acilip ve yagmur yagmasi gorusini benimsemislerdir. “Biz
de gogun kapilarim dokiiliircesine yagan bir yagmurla actik.”™ Yerin ya-
rilmasi ve otlarin yesermesi hakkinda buyuruyor: “Sonra topragi, iyiden
iyiye yardik, Béylece onda taneler bitirdik.”* Allame Tabersi kendi tefsi-
rinde sunlar yaziyor: “Bu anlam Ebu Cafer Bakir (a.s.) ve Ebu Abdullah
Sadik (a.s.) olmak tizere iki imam’dan rivayet edilmistir.”>

Bu rivayet Revze-i Kafi'de Imam Bakirdan (a.s.)nakledilmistir fakat
senedi zayifr.”® Tefsir-i Kummi'de de senet zincir olmayan bu rivayet,
Imam Sadik’tan (a.s.) nakledilmistir.>’

Bu konu hakkindaki diger bir gortis de sudur; ilk baslarda gokyuzu
ve yeryuzi bitisikti ve sonra birbirinden ayrlip bugtinku duruma geldi.
Fussilet suresinde soyle buyrulmaktadir:

“Sonra duman halinde olan goge yoneldi, ona ve yerkiireye: Isteyerek veya
istemeyerek, gelin! dedi. ikisi de “Isteyerek geldik” dediler. Boylece on-
lar, iki giinde yedi gok olarak yaratt1 ve her goge gorevini vahyetti. Ve
biz, yakin semay1 kandillerle donattik, bozulmaktan da koruduk. iste bu,
aziz, alim Allah’mn takdiridir.”>®

Yukaridaki ayette mezkur konu bilimsel bir gercegi aciklamistir ki
gunumiz bilimi de kainatin gaz kutlesi oldugunu belirtip onaylamistir.
Ayetteki “duhan” kelimesi Arapcada dunyanin ilk maddesini beyan eden
en dakik kelimedir.

Imam Ali (a.s.) Nehctl Belagamn ilk hutbesinde alemin yaratihst
hakkinda soyle buyurmustur:

“Sonra Allah gokleri ayirdi, kenarlarm yardi ve hava katmanlarini olus-
turdu... Sonra o yuce goklerin arasim yardi ve burasin cesitli meleklerle
doldurdu.” Imam 211. hutbede buyuruyor: “Bunlar bitisik olduktan sonra
birbirinden ayird1.”

33 Kamer, 11.

3% Abese, 26-27.

%5 Mecma'ul Beyan, c. 7, s. 45.

6 Kafi Serif, c. 8, s. 95, sayl. 67, s. 120 ve say1, 93.
7 Tefsiri Kumi, c. 2, s. 70.

8 Fussilet,11- 12.
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Allame Meclisi Revzetul Kafi adl kitabin serhinde yukarida zikret-
tigimiz iki rivayetti naklettikten sonra diyor ki: “Bu iki rivayet, Imam
Ali'den (a.s.) elimize ulasan rivayetten farklidir.”> Biz bu konuyu genis
bir sekilde acikladik.®®

2- Daglarin Yeryiiziiniin istikrarli Olusundaki Rolii

Kur'an- Kerim'in dokuz yerinde daglardan bahsedildigi zaman “re-
vasi” tabiri kullanilmistir,**buyuruyor:

“Yerin insanlar sarsmamasi icin oraya sabit daglar yerlestirdik.”®

Daglar icin “revasi” tabirinin kullanilmasi saglam kokler tizerinde sa-
bit olmalar1 yonindendir. Bu kelimenin koku “Reseti’'s-Sefine” olup gemi-
nin demir atmasi anlamindadir ki bu demirler sayesinde deniz dalgalar
tzerinde sabit kalmaktadir. Bu ytizden daglar da yerytizitnin dongtisel
hareketinde yerin sabit kalmasimi saglayan demir gibidirler.

Kur'an'm daglar icin kullanmis oldugu bir diger tabir ise, “evtad” ke-
limesidir. Ytice Allah soyle buyuruyor:

“Vel cibale evtada. / Ve daglari, kazik gibi caktik.”®

Imam Alinin (a.s.) bu konu hakkinda beyanlar1 vardir ki cok gu-
zel bir sekilde Kur'an'm mucizevi tabirlerini dillendirmistir. Buyuruyor
ki: “Daha sonra buytik kayaliklari, tepeleri ve yerytizianun ytce dagla-
rim yerinde saglam kildi ve yerlerinde kalmalarim takdir etti. Onlar gok-
lere yukseltmis, temellerini suya gommus, alcak yerlerden yuze kilmistir.
Daglar yerytuztunun dort bir kosesine, var olan yerlere gommiis, doruk-
larnmi goklere ytikseltmis, uclarmi uzatmistir. Onlan yerytiziinin direk-
leri kilmus, yere civilemistir. Diinya hareket halindeyken halkiyla birlikte
sarsilmamasi veya yerinden kopup ayrilmamasi ya da hedefinden sapma-
masl icin sakin kilimmistir. Yerytzuni, sularla kopiren dalgalar tizerinde
> Miratul Ukul, c. 25, s. 232.

% Bkz, et-Temhid, c. 6, s. 129-139.
61 Ra’d,3. Neml,61. Hicr,19. Kaf,7,. Nahl, 15. Lokman,10. Enbiya,31. Fussilet,10.
Murselat,27.

62 Enbiya,31.
63 Nebe, 7.
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tutan, etrafini 1slandiktan sonra kurutan, orayr mahlakatinin yasadig
yer kilan ve onlar i¢in yeryuzunu sadece sert firtinalarin dalgalandir-
dig1 ve yagmurlu bulutlarin harekete gecirdigi denizin tizerinde bir be-
sik ve dosek yapan Allah muinezzehtir.”**

Bu gibi noktalar giinimiz bilimsel arastirmalan tarafindan da onay-
lanmistir. Hayat1 yerytiziinde mtimkun kilan daglarin bu ozellige sahip
olmasinin nedeni, yerin sert katmaninda daginik dag silsilelerinin zin-
cir gibi yerytiztintin etrafin1 sarmasidur.

Jeolojiyle asina olanlar yerin sabit kalmasini saglayan ve duragan-
ligim koruyan dag silsilelerinden halkalarla cevrildigini cok iyi bilirler.
Bu sira daglarin uzanti yonleri ve ayni sekilde birbirleriyle olan irtibat-
larmin keyfiyeti ve hikmeti jeologlar icin bilinmez degildir. Hayret ve-
rici, saglam ve belli bir diizene sahip olan bu sira daglar yerin dort ta-
rafim sarmis ve yeryuzunu daghk halkalar sekline sokmustur.

Insan yerytiziinin dogal sekline dikkat ettigi zaman formsal aci-
dan farkh olduklarini rahatlikla gorur ve sira daglarin genel bir sekilde
her kitanin icinde uzantisi oldugunu musahede eder. Sanki bu daglar
kitalarin bel kemigidirler.

Her kitanin yarim adalarina dikkat ettigimiz zaman sira daglarm
mimkun olan en uzun sekilde uzandiklarim goruriz. Daghk adalarda
da —buytiik veya kucik- dag silsileleri bulunur.

Bugiin okyanus ve deniz altinda yapilan calismalarla, adalar ve yuk-
sekliklerinin aslinda sira daglarin etekleri ve uzantilar1 olduklar: kesin
olarak ispatlanmistir. Yani bu daglarin bir bolimu su altinda kalmis ve
diger bir bolimui de adalar seklinde su yuzune ¢ikmstir.

Dolayistyla buttun kitalar ya sira daglar ya da kara veya denizlerle
birbirine baghdirlar. Cok ilginctir ki sira daglar denizlerin altinda ve ti¢
kuzey kitasinin kuzey sahillerinin yakinlarina dogru uzanmais ve kuzey
buz okyanusunu tamamen sarmistir.

Guney kutbunda da baska sira daglar vardir ki bunlar giney kut-
bunu tamamen sarmistir. Bu mezkur iki halka ve diger sira daglarin

6% Nehcil Belaga, hutbe, 211, s. 327.
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uzantilar1 kuzeyden guineye kadar kitalara ve okyanuslara dogru uzan-
mis ve guclu bir bag meydana getirmislerdir. Sanki bu sira daglar ye-
rin dagilmamasi ve zerrelerinin ayrilmamasim engelleyen pence sal-

mus aglardir.

Ote yandan yerin katmanlarindan biri ates kiiredir. Yerin alunda
kizgin ve sanki az kalsin kitkreyecek olan yakici alevler vardir. Eger yer
kabugu kalin olmasaydi bu kizgin ates yerytuztunii yok ederdi. Bazen
miisahede edilen depremler ve lavlar yer alundaki bu kizgin atesin az
bir goranumudur. Yer kabugunun kalim olmasi - ki cok onceleri sogu-
mustur- yer katmanlariin kaynamasina engel olur. Eger yer kabugu
kalin olmasayd yerytztunde surekli buytik depremler meydana gelirdi.
Eger Allah yerytuzunt korumams olsaydi sakinlerini icine ceker, et-
rafinda yariklar olusur ve her sey yok olurdu. Lakin Allah istihkamin
yok olmamasi icin yeryuzu ve gokyuzunia korur. Yuce Allah soyle bu-
yuruyor:

“Suphesiz Allah, gokleri ve yeri, yok olup gitmesinler diye (kurdugu

duzende) tutuyor.”®

Daglar ve sira daglarin buyuk kayalar yerytuzunt kusatmis ve ye-
rin dengesini korumada ve depremlerin 6nin almada olumlu bir et-
kisi vardir. Buna ilave olarak yer katmaninin kalm olmasi yer katman-
larmnin yanmasimi da engeller ki Hz. Ali (a.s.) bu acik hakikate isaret
etmistir.%¢

3- Rakimin Artmasiyla Oksijenin Azalisi

“Kimi saptirmak isterse, onun da gogsinu goge cikiyormuscasina da-
ralur, sikar.”®’

Bu ayette sapitmis insanlarin hayatlarinin zorlugunu anlatir ve onlar
uzaya dogru ¢itkmakta olan dolayisiyla nefes almakta giicluk cekip, gog-
stundeki oksijenin azhigindan eziyet ceken kimseye benzetmektedir.

65 Fatr, 41.

66 Bkz. et-Temhid, c. 6, s. 151- 161.
7 Enam, 125.
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Eski tefsir alimleri bu ayetin tefsirinde farkl gortisler ortaya atmus-
lardir. Bazilar1 bu ayetten kastin kuslar gibi gokytiziinde u¢cmak icin
bos yere cabalayan insanlar oldugunu soylemislerdir; zira bu is insan-
lar icin mumkin olmadigindan rahatsiz olur ve rahatsizhiginin sidde-
tinden dolay1 nefes almakta zorlanir. Bazilar1 da demislerdir ki; bu tes-
bih buytk ormanlarda yetisecek olan fidanlarin éniintun biytk ve eski
agaclarin tutmasi gibidir. Bu yeni yetisen fidanlar buyuk zorluklarla
acik alana dogru yukselirler.

Fakat bu sekilde yapilan tefsirlerin hicbiri ayetin asil anlatmak is-
tedigini bizlere ulastirmamaktadir. Lakin bugtin yer katmanlarinda ve
buna uygun olarak hava basincinin, bedenin i¢ ve dis dengesini korun-
masina neden olan kan basinci ile ayetin tesbih sekli daha iyi sekilde
anlasilmis ve eski tefsirlerin iphamlar ortadan kalkmistir.

Buna gore “Gogstinii goge cikiyormuscasina daraltir” ayetinin anlamm
soyle olur: O nefes darhigina ve ¢ok fazla zorluga ducar olmus atmosfer
katmanlarindaki kimse gibidir. Ashnda Allah't unutan kimse atmosfer
katmanlarinda olup da nefes darhigiyla karsilasan kimse gibidir. Zira bu
mucizevi tabirden kim koruyucu vesileler olmadan atmosfer katman-
larmin tizerine cikarsa nefes darlig: ve bu gibi sorunlarla karsilasacag
anlamui ¢ikar. Bu ancak gtintimuiztin ilmi gelisimleri sayesinde anlasila-
bilir ki o donemlerde insanlar icin bilinmiyordu. Selef insanlar havanin
kutleden ari oldugunu dusuntiyorlardi. 1643 yilinda Turicli Termomet-
reyi icat etti ve boylece insanlar, havaninda kutlesi oldugunu anladilar.
Aymi sekilde havanin da kitleleri olan ve havanin kutlesini yaptig1 ba-
sincla cogaltip azaltabilen belli baz1 gazlarin terkibinden meydan geldi-
gini anladilar. Artik deniz seviyesinde hava basmcinim oranm 76 santi-
metre yukseklikte olan deney tipundeki civanin agirhgina esit oldugu
ispatlanmustir. Bu basing 6zellikle hava araliklarinda ters orantili bir se-
kilde asagiya dogru iner. Boylece basinci azalir ve hafifler.

Ashinda hava gazlarimin yarisi, yani hava birikimi ister kitlesi is-
terse basinci acisindan olsun deniz seviyesi ile bes kilometre ytikseklik
arasinda yer alir ve bunun dortte tctt on iki kilometre kadar cikar. La-
kin seksen kilometre yukseklige ciktigimiz zaman hava kiitlesi ortalama
1720000 asagy gelir. Gok taslar vesilesiyle 35 kilometre yukseklige kadar
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hava birikiminin oldugu anlasilmistir. Zira ti¢ yuz elli kilometre fasiladan
gokyuzu taslar1 hava zerreleri ile carpismalan yiiziinden alevlenirler.®®

Hava her taraftan bedenimize agirhk yapip, baski uygular, ama biz
bu basing ve agirhig hissetmeyiz; zira damarlarimizin kan basinci havamn
basincindandir ve beden i¢ ve dis her iki basinci denge tutturur. Lakin
insan ytksek daglara ciktign zaman hava basinci azalir. Bu denge bozu-
lur ve i¢ basing dis basinctan fazla olur. Eger gitgide hava basinci azalirsa
bazen kan beden gozeneklerinden disar atar. Bu durumda insanin kar-
silasacagy ilk sey kan basincindan dolay1 hava damarlara yiiklenen ve
nefes duyularinin agirlasmasina neden olan nefes darhigidir.®

4-Su Hayat Kaynagidir

“Ve cealna minel mai kulle sey’in hayy. / Her canh seyi sudan
yarattik.””

Peygamber (s.a.a) efendimiz de soyle buyurmaktadir: “Her sey su-

dan yaratilmistir.”"*

Yukaridaki ayet ve Peygamber'in (s.a.a) hadisine gore biitiin varhk-
lar, hayat kaynaklarm sudan almslardir. Seyh Saduk soyle bir rivayet
nakletmektedir: Cabir b. Yezit Cufi, Imam Bakirdan (a.s.) bazi sorular
sordu. Bu sorulardan biri yaratuhsin baslangici hakkindaydi. Imam soru-
nun cevabinda buyurdu ki: “Allah’in yarattigy ilk sey buttun her seyi ken-

disinden yarattuig1 seydir. O da sudur.””?

Merhum Kuleyni Revze-i Kdfi kitabinda Imam Bakirdan (a.s.) soyle
bir rivayet nakletmektedir:

Imam Samli adamin sorusunun cevabinda soyle buyurdu: “Once o seyi ya-
ratt1 ki her sey ondandir ve her seyin kendisinden yaratildig: o sey sudur.
Nihayetinde Allah'in her seyin nesebini sudan kilmistir. Lakin suyun ken-
disine mensup olacag1 nesebi kararlastirmamistir.””

%8 Bkz. Resit Residi Bagdadi, Besair-u Cografya, s. 205- 208.

% Bkz. Mebadi- ul Ulum- ul Amme, s. 57 ve el-Tibbi Fi Kuran-1 Kerim, s. 21.
™ Enbiya- 30.

1 Bijharu'l-Envar, c. 54, s. 208, say1 170. el-Dur- ul Mensur, c. 4, s. 317.

2 Tevhid-i Saduk, s. 67, say1 40.

3 Kafi, c. 8, s. 94, sayl, 67.
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Aym sekilde Muhammed b. Muslim Imam Sadik’tan (a.s.) soyle rivayet et-
mistir: “Ars suyun tsttindeyken her sey sudan meydan geldi.”"*

“O, heniiz Ars1 su tstinde iken gokleri ve yeri alt1 giin icinde (alt1
evrede) yaratandir.”” Ayeti yeryuzinden gokyuzune kadar varhik alemi
yaratilmadan once suyun meydana geldigine delalet etmektedir. Zira
“Ars su ustiinde iken” tabirinde ars kelimesinden kasit Allah’in, su-
dan baska bir seyin olmadigi donemde varlik aleminin tim maslahat
ve gereksinimlerine olan ilmidir. Sonug itibariyle ayetin kasti; Allah'm
alemi yaratmadan once suyu ve sonra butin mahlukati sudan yarat-
masidir. Kuran-1 Kerim ka¢ yerde hem hayatin kaynaginin hem or-
taya cikisinin hem de devaminin sudan oldugunu belirtmistir. Soyle
buyrulmaktadir:

“Her canh seyi sudan yarattik.””

“Allah, butin canlilar1 sudan yaratti.””

“0, sudan bir insan yaratt1.”’®

»79

“Atilan bir sudan yaratildi.

“Biz sizi bayag bir sudan (meniden) yaratmadik mi1?”%

Hayatin sudan meydana gelmesinin keyfiyeti hentiz pozitif ilimlerin
cevap veremedigi muphem noktalardan biridir. Bu ytizden canhlarn ge-
lisim teorisi -bugtine kadar hangi sekil ve teoriyle gindeme gelmisse- ilk
canh huicrenin ortaya ¢ikmasidan sonraki merhaleyi ele almistir, ama
bundan 6nceki merhale hentiz mechul kalmistir. Sadece hayatin ilahi ira-
deyle meydan geldigi malum olmustur. Bu, kabul etmekten baska care-
sinin olmadig1 bir vakiadir; ¢iinkti hem kendini yaratma muhaldir hem
de teselstl batildir. Bugiinun tecrubi ilimleri de kendini yaratmay1 ba-
til bilmektedir.®!

™ Kafi, c.8, s. 95, say1 68.

> Hud, 7.

6 Enbiya, 30.

” Nur, 45.

8 Furkan, 54.

 Tarlk, 6.

80 Murselat, 20.

81 bkz. et-Temhid, c. 6, s. 31- 36.



KURAN'IN MUCIZE OLUSU

5- Atmosfer Tabakasi

“Ve cealnes semae sakfem mahfuzav. / Biz, gokytiziini korunmus bir ta-
van gibi yaptik. “®2

Yerytiztntun etrafini, derinligi 350 km. ulasan kalin bir hava kat-
mant kusatmistir. Hava, hidrojen (ortama % 7/03) , oksijen (ortalama %
20/99), karbon oksit (ortalama % 0/04), su buhar ve diger gazlarn (or-
talama % 0/94) terkibinden meydana gelmistir. Bu hava katmam bu ka-
Iin hacmi ile ve icinde bulunan bu gaz oranlariyla kalkan gibi yeryuzu-
nun etrafin1 kusatmus, her an ¢ok hizli bir sekilde yerytiziine dogru gelen
ve sakinlerini tehdit eden gok taslarindan korumus ve hayat1 kendileri
icin mimkiin kilmstir.

Uzay, yildizlarin dagilmasi sonucu meydana gelen dagimik taslarla
doludur. Bu taslar buytk bir mecmua seklinde gtinesin etrafinda hare-
ket etmektedirler. Her giin bu taslarin bircogu yeryiiziine yaklasip ce-
kim giiciiyle yerytiziine dogru hareket ederler. Bazilar buytk ve bazi-
lan kuacuk olan bu taslar saniyede ortalama 50/60 km. hizla yerytzine
dogru gelirler. Ama hava katmanina girdiklerinde sahip olduklar hiz-
dan dolay1 hava zerreleri ile carpisip, yanarlar. Gok taslar olarak bilinen
bu taslar hava zerrelerine ¢arpip, yandiktan sonra ¢abucak yok olurlar.
Bu taslardan bazilar1 o kadar buytkttr ki hava katmanlarimi gecer ve bu-
nun bir miktan yanmis tas seklinde korkunc bir ses ile yere isabet eder.
Bunun kendisi ilahi rahmetin eseridir ki yerytizii sakinlerini gok tasla-
rnmin zararindan korumus ve ¢ok kalin bir hava katmaniyla belalardan
mahfuz kilmistr. Eger bunun aksi olsaydi yerytiziinde hayatin imkam
olmazdi. Buna ilave olarak yerytztuntin etrafim kusatmada ozon taba-
kasinin onemi ¢ok fazladir. Bu tabaka yerytiziinit kainatin zarar verici
taslarindan ve 1sinlarindan korur. Eger bu tabaka olmasayd yerytiziinde
hayat imkansiz olurdu ki konu genis bir sekilde ilgili yerlerde aciklan-
mustir. Dolayisiyla her zaman:

“Bunlar1 bizim hizmetimize veren Allah ytceler yucesidir, her turli ek-

siklikten miinezzehtir. O litfetmeseydi biz buna gii¢ yetiremezdik. “*

Dememiz gerekmektedir.

82 Enbiya, 32.
83 7uhruf, 13.
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Tesrii Yonden Mucize Olusu

I nsanoglunun surekli zihnini mesgul eden sorularin basinda yaratihis

ve varlik alemi gelmektedir. Insan olan herkes yasaminda mutlaka
su u¢ soruyu kendisine sormustur: Nerden geldim, nicin geldim ve ne-
reye gidecegim? Insanin bu sorulara cevap bulma cabasi, hedefi varhk
aleminin sirlarin1 derk etmek olan felsefi meseleler mecmuasini meydana
getirir. Acaba bu cabalar sonuc¢ vermis ve insan bu sorularm tum boyut-
larna ikna edici cevaplar bulmus mudur veya bu sorularin bazi kisim-
lart oldugu gibi cevapsiz m kalmistir? Bu konu hakkinda Kur'an-1 Ke-
rim soyle buyurmaktadur:

“Size pek az ilim verilmistir.”®*

Kuran'm da aciklandigi gibi, Islam dini tiim bu sorularin cevabim
ikna edici bir sekilde vermektedir. Kurann getirdikleri uzerinde dust-
ntlecek olursa, dunya gorusu hakkinda dogru bir sonuca vanlir ve yan-
lis diistincelerden insan kendisini korumus olur.

“Ey insanlar! Iste size, Rabbinizden bir o6giit, goniillerdeki dertlere bir
sifa, miminlere dogru yolu gosteren bir hidayet ve rahmet geldi.”®

Kalplere sifa vermekten kasit; insanin kaybettigini bulma yolunda
batininda derk ettigi sikintilardan kurtarmadir, ¢canki bu dert ve keder-
lerin iyilesmesi icin en guzel ila¢ vahiydir.

Nitekim Kur'an, insanin pesinde oldugu ve buna ulasmak icin ge-

rekli yolu bulamadig1 seyi insana sunmustur. Bunun kendisi Kur'an'm

8% sra, 85.
85 Yunus, 57.
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mucize olusunu gosterir. Eger bu lutuf ve inayet olmasaydi insan asla
maksadina ulasmaz ve beserin kit distincesi bu kadar genis ve asikar bir
seyi algilayamazdi. Asagida insanin tekamilu ve hidayeti icin Kur'an'm

bazi sunumlarina deginilecektir.

Ogretiler ve Ahkam

Dinin getirileri ogretiler ve ahkam olmak tuzere iki kisimdir. Kur'an
vesilesiyle sunulan ogretilerin tistin bir yeri vardir ve her turlu hurafe,
vehmiyat ve bos inanctan uzaktr. Ahkam boyutu ise kusatict olmakla
birlikte inhirafi egilimlerden muberradir.

Insanlik eski zamanlardan beri tanima konusunda hurafe ve vehmi-
yata kapilmistir. O donemlerin en bedevi kabilelerinden en medent top-
lumlara kadar tim insanlar; varlik alemi, yaratilis mebdesi, takdir ve ted-
bir hakkinda hayallere benzeyen hakikatten uzak tasavvur ve inanclara
sahiptiler. O donemin insanlar1 bu distncelerle asla nereden geldiklerini,
neden geldiklerini ve nereye gideceklerini bilemezlerdi. Peygamberler bu
sorularin cevaplarmi vermislerdi, lakin zamanin gecmesiyle peygamberle-
rin sozleri degistirilip tahrif edilmisti. Dolayisiyla Kur'an bir daha bastan
baslayarak bu sorularin cevabini ttim alanlarda ikna edici sekilde verdi.

Eskilerin; mebde, mead, yaratihsin sirr1, Allah'in cemal ve celal sifat-
lar, peygamberlerin yol ve yontemleri hakkindaki yazilarina, sozlerine
ve hatta o donemlerde dinyanm ilim ve bilgi merkezi olan Yunana veya
0 zamanimin en geri kalmis toplumu kabul edilen Arap yarim adasina ya
da o donemlerin en yaygin din kitaplar olan Incil ve Tevrata miiracaat
edilip kisaca Kur'an'in getirdikleriyle karsilastinhrsa, aradaki fark ¢ok gii-
zel bir sekilde ayan olur.

Toplumsal hayat diizenine hakim kanunlar ve ahkamlar hakkinda
ilahi kanunlarin mebnalari iki 6nemli 6zellige sahiptir ki beseri kanunlar
ya bundan aridir veya buna ¢ok az riayet etmislerdir. Bunlar:

1- Kanun koymada olas1 her turlu yanhs egilimlerden uzak olun-

masl.
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2- insanin toplumsal yasamda kacinilmaz olarak iliski halinde ol-
dugu ¢ boyutun goz éniinde bulundurulmast: insanin kendisi ile top-
lum ile ve Allah ile olan iliskisi.

Onaylanmis beseri kanunlar sadece insanin, bireysel ve toplum-
sal yonlerine onem vermis bu dogrultuda kanunlar c¢ikarlmisur, fakat
uctinct boyuta yani insanin Allah ile olan iliskisine hi¢c 6nem verilme-
mistir. Halbuki bu boyut insanin hayatimi diizene koyar, dengesini korur
ve hayvan olmaktan cikarip melekuti cehreli insan kilar.

Islam herkesin dogal ve serii haklarim kolayca elde edebilmesi icin
insanin bireysel hayatindaki davramslarinda ve sozlerinde dengeyi koru-
masini saglayacak ve ayni sekilde duzenli, mesut bir toplumun meydana
gelmesi icin herkesin maslahatin1 gozetecek, toplumsal adaleti yaymaya
calisacak olan kanunlar belirlemistir.

Bu iki boyuta ilave olarak, Islam insam seref ve kerametiyle tanisti-
rir ve hayatinda ahlakin ve maneviyatin yerini kendisine gosterir. Ayni
sekilde kot baghhklara ve cehaletin zilletine ducar olmaktan korur ve
izzetin zirvesine cikarr. Islam, ahkam ve tesrii kanunlarini bu ti¢ boyut
lzerine insa etmistir.

“And olsun, biz insanoglunu serefli kildik.”

Islam bunu pratige doktu ve yarauhsinda kendisine emanet olarak
verdigi seyi zahir etti. Bunu bil kuvve olmaktan cikarip bilfiil kildi. Boy-
lece ilahi hilafet makamini kendisine bagislayip bunu pratige gecirdi. Ni-
tekim Allah'u Teala seriatin1 gonderip insana litufta bulundu ve onu bu
degerli ziynetle susledi.

“Gercekten Allah, kendi iclerinden birini, onlara ayetlerini okumasi, On-
lar1 her tarli kotuliklerden arindirmasi, Kendilerine kitap ve hikmeti 6g-
retmesi icin resul yapmakla, mtiminlere biiytik bir lutuf ve inayette bulun-
mustur. Halbuki daha once onlar besbelli bir sapiklik icinde idiler.”®”

Simdi kisaca ogretiler ve ahkam olmak tizere iki boyutta Kur'an'in

hidayetsel mucizeliginden 6rnekler aktaracagiz.

86 isra, 17.
87 Al imran, 164.
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Allah’in Celal ve Cemal Sifatlari

Kur'an-1 Kerim, nazil olusuna kadar hicbir kitabin ve 6gretinin acik-
lamadig sekilde ytice Allah’1 en gtizel ve insanin anlaya bilecegi en iyi se-
kilde tanitmistir. O'nu kemal sifatlarinin kaynag olarak tamitmis ve her
turlu cirkinlik ve begenilmemis sifattan muberra ve munezzeh bilmistir.
Hasr suresinde soyle buyrulmaktadir:

«“ Allab’tir gercek Tlah! O'ndan baska yoktur ilah! O melik’tir, kuddas tir,
selam’dir, mumin’dir, mitheymin’dir, aziz'dir, cebbar’dir, miitekebbir’dir.
Allah, misriklerin iddialarindan miinezzeh ve yiicedir. Allah o gercek
[lahtir ki halik'tir, bari’dir, musavvir'dir. Hasili, en giizel isimler ve vasif-

lar Onundur. Goklerde ne var, yerde ne varsa hepsi O'nu tesbih ve ten-
zih eder. O, azizdir, hakimdir. %8

Bunlar, Kur'an'in, Allah1 kendisiyle yuce kildig ilahi sifatlarin az bir
kismmdir. Acaba, diger kitap ve ekollerde de Allah bu sekilde vasiflandi-
rlmis midir? Yoksa aksine Allah, “Ultthiyet” makamma layik olmayan
bir sekilde mi vasiflandirmistir?

Bugiinku Tevrat'ta Allah, aklin kabullenmeyecegi begenilmeyen va-
siflarla vasiflandimlmaktadir. Ornegin Tevrat'ta, Adem ile Havvanin olay
su sekil nakledilmistir: Allah, Adem’i akil ve suur sahibi olmamasi icin ya-
saklanmis meyveden yemesini men etti ve sonra “ebedi hayat” agacindan
yemeyip ve Allah gibi ebedi bir hayata sahip olmamast icin onu cennet-
ten kovdu.* Allah, Adem’i bulmak icin cennete gelmisti ve Adem agac-
larn arkasma saklanmisti, Allah, onu bulamiyordu ve kendisini goster-
mesi icin Adem’e sesleniyordu.”

Ayni durum Incil icinde gecerlidir yahut eski Yunan'da nasil bir
tanr tasavvur edildigi ve binlerce tanrya inanihp, sifatlarmm nasil ol-
dugu malumdur.

istami Ahkamin Kusaticiligi

Islam dini, insanlarin bireysel, toplumsal ve rableriyle olan iliskisini
duzenleyip, hayatlarina yon vermek, dolayisiyla da dinyevi ve uhrevi

8 Hasr, 23-24.
8 Bkz. Sifr-i Yarauls, Bab,3, Ahd-1 Ak, say1 1- 12.
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saadeti saglamak icin; hicbir din ve beseri kanunun basaramadig sekilde

kapsayic1 kanunlar belirlemistir.

Islamiyet ibadet, muamele ve toplumsal diizen olmak tizere t¢ bo-
yutta kendine has gorusleri vardir. Bu boyutlarm biitun alanlarinda genis
bir sekilde goruslerini ortaya koymus ve beseriyetin (maddi ve manevi)

saadete ulasmasi icin kendisinin takipcisi olmaya cagirmistir.

[slam’m ibadeti; insani temizlik ve batini guzellige zorlar ve onu
kotaluk ve cirkinliklerden korur. Ruha stuktnet verip, insanin melekat
alemiyle iliskisini saglamlastirir. Bunun kendisi insanin temiz ve nezih
kalmasina ve batininin takviye edilmesine neden olur. Dua ve namaz zi-
kirleri hakkinda tefekkur etme, kalbin kutsal ilahi dergaha teveccth ve
durulugu, orug ile kendisini gosteren deruni direnis, farz veya miiste-
hap olan diger ibadet ve dualarda dikkat ve 6zellikle bunlarm mukaddes
olan mekanlarda yapilmasi insan nefsinin temizlenip, tekamulii icin he-

saplanmis bir programdir.

Ozellikle dinin ibadet boyutunu ele alan ve seriatin hedefinin nef-
sin arihg ve temizligi oldugunu gosteren tezkiye kelimesi Kuran'da de-

gisik terkiplerle ¢cok islenmistir.

Insan, icinde varlik aleminin 6tesinde biittin varliklan kusatan daha
astun bir giictin oldugunu hisseder. Kendisini varhgin calkantih dalga-
larimin tzerinde ytizen bir zerre gibi gortr ve kendisini ve diger zerre-
leri koruyanin o astiin ve kudretli giictn oldugunu anlar. Bu acizlik ve
gucsuzluk onu mutlak kemal ve yetkinlige dogru gotarar. Deruni tevec-
cihiini mutlak kemale yoneltir. Bu ytizden mutlak kemale olan bu rag-
betini, arzusunu ve askinm kelime ve sozciiklere (dua ve zikirlere) dok-
meye cahsir. Nitekim bastanbasa muhabbet ve hamd olan sozler dilinden
dokulur ve eger gtinahkar oldugu hissine kapilirsa af dileyip tovbe eder.
Bu insanin kendisini tanidigi ginden beri adet edindigi ve daima kendi-

siyle sirdas oldugu bir seydir.

Kur'ani 6gretilere gore din, insanlan sikintiya sokmak icin gelmemis-

tir. Onlan deruni karanhgm agir yitkiinden kurtarmak icin gelmistir.
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“Allah size giiclik cikarmak istemez, ama sizi temizlemek ve tizeriniz-

deki nimeti tamamlamak ister. Umulur ki sitkredersiniz.””°

“O, ummiler icinde, kendilerinden olan ve onlara ayetlerini okuyan, onlar

arindirip-temizleyen ve onlara kitap ve hikmeti 6greten bir elci gonderen-

dir. Oysa onlar, bundan 6nce gercekten acikca bir sapiklik icinde idiler.”**

Bu ayet ti¢c 6nemli konuya isaret etmistir:

1- Tezkiye; insanin maddi boyutunun arkasinda gizli olan sahsiye-
tini gizellestirmek ve icsel temizliktir.

2- Kitabin ogretisi yani seriat; tesrii ve teklifi kanunlar icerir.

3- Hikmetin o6gretisi yani insanin hal ve hareketlerini gtizellestiren
icsel nazar; insanoglunu insani kerametinin ufuklarina ¢ikaran nihai ga-
yedir.

“Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, siphesiz ona

cokca hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri anlar.”**

Islam’da ibadet, aklin kabul ettigi ve insanin asil fitratina uygun ya-
Iin bir sekilde sunulmustur. Bu ibadette sadece ilahi dergaha yakin olma
ve ona layik bir sekilde yakarma soz konusu degildir. Deruni temizlik ve
nefs tezkiyesine de inayet edilmistir. Bu iki fiil netice itibariyle insan vti-
cudunun boyutlarinda itidalin korunmasina neden olur.

“Allah’mn halis kullar1 dini yalmz O’na has kilarak yakarirlar.”®

104

“Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan ve kotilitkten ahikoyar.

“Gundiiziin iki ucunda, gecenin de ilk saatlerinde namaz kil. Cunkui
iyilikler kotilikleri (gtinahlar1) giderir. Bu, ogit almak isteyenlere bir

hatirlatmadir.”®?

Once insanin i¢sel boyutunu ve sonra da zahirini degistiren bu du-
rum Islam’daki ibadetin ozelligidir. Peygamber (s.a.a.) efendimiz bu hu-

%0 Maide, 6.

ol Cuma, 2.

92 Bakara, 269.
%3 Beyyine, 5.
9% Ankebut, 45.
% Hud, 114.
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susta soyle buyurmaktadir: “ Evinizin ontinde bir irmak akarsa ve eger
siz her giin bes defa bu irmakta yikanirsaniz bedeninizde hic kir, pislik
kalir mi? Iste bes vakit namaz da bu irmak gibidir ki Allah’in halis kul-

lar1 namaz kildiklar zaman kir ve pislikleri temizlerler.”*

Imam Sadik (a.s.) buyuruyor: “Eger insanlar ilk haurlatmada ken-
dilerine gelseydi ve seriat kendilerine teslim edilmis olsaydi ilk halle-
rinde ve cirkefler icinde baki kalirlardi. Bu ytizden onceki seriatlar orta-
dan kalkt. Nitekim ytice Allah seriatinin hicbir zaman unutulmamasim
istediginden Islam Peygamber'ini (s.a.a) secti ve her giin bes defa adinin

yucelikle anilmast icin bes vakit namazi farz kildi.”*

Evet, Islam ahkaminin ibadet boyutunda bulunan bu ozellikler diger
boyutlarda da bulunmaktadir. Islam hukukunda muamele ve toplumsal
kurallar o kadar kapsayic1 ve genistir ki ilahiyatcilar hayretler icinde bi-
rakmustir. Aslinda toplum hayatinin buttin boyutlarmi bu kadar genis bir
sekilde ele alan ve her biri icin gortis belirten Islam seriati gibi bir seriat
yoktur. Bu ytizden yegane ilahi din Islam’dir.

“Stiphesiz Allah katinda din Islam’dir.”*®

“Kim Islam’dan baska bir din ararsa, Bilsin ki bu din asla ondan kabul
edilmeyecek Ve o ahirette ziyan edenlerden olacaktir.”

% Vesail'us Sia, c. 4, s. 14, sayl, 3.

97 Vesail'us Sia, c. 4, s. 9, sayl, 8.
98 Al-i Imran, 19.
99 Al Imran, 85.
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Ustad Muhammed Hadi MARIFET

KUR'AN ILIMLERINE

Kur‘an-1 Kerim’i anlama gayreti hicri besinci asirdan iti-
baren ise “Ultim-u Kur’an (Kuran Ilimleri)” bashig: altinda
surdiirtilmustiir. Giintimtize kadar ytizlerce Kur'an ilimler-
ini bir araya getiren ve “Ulim-u Kur'an” baghgin tasiyan
eserler yazilmig, bu alanda takdire sayan kitaplar kaleme
alinmigtir. Miislimanlarin Kur‘an-1 Kerim’i anlama gayret-
lerine paralel olarak Kur’an ilimleri ile alakali eserlerin telifi
de nitelik ve nicelik itibariyle geliserek devam etmistir.
Ogzellikle yakin donemde kaleme alinan eserlere oryantalis-
tlerin Kur’an-1 Kerim cercevesinde olusturduklar stipheleri
yok edecek agiklayic bilgiler ilave edilmistir.

Cagimizda Kuran ilimleri alaninda kendisini yetigtirmis en
onemli ve biiytik alimlerden biri de hig §uphes1z Ustad Mu-
hammed Hadi Marifet'tir. Kendisi émrtinii Kur'an’a, tefsire
ve Kur‘an ilimlerine adamus, bu alanda ¢ok kiymetli eserler
kaleme almis, alaninda uzman nice ilim erbabin
yetistirmistir.

Ogzellikle kendisinden geriye biraktigi bu kitab: alaninda
yazilmis kaynak eserlerden biridir. Ustad, bu eserinde hem
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