Ustad Ali Ekber BABAI

IR

TEFS
EKOLLE

RI

2. Cilt

¢

/000



Tarkiye Caferileri Sitesi

0‘ https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

Ali Ekber BABAI

TEFSIR
EKOLLERI

II. CiLT

MUTLAK BATINI EKOL VE TEFSiRLERI,
ICTIHADI EKOL VE KISIMLARI,
KURAN'I KURAN'LA TEFSiR EDEN ICTiHADI EKOL

Ceviri
Kenan Camurcu

(
$ el-Mustafa

vayinlari

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



el-Mustafa Yayinlar: 15
ISBN: 978-605-64587-6-7

Tarkiye Caferileri Sitesi

Tefsir Ekolleri-II

T. C Kiiltiir ve Turizm Bakanhg
Sertifika No: 27932

© el-Mustafa Yayinlan, 2014
Bu kitabin tiim yayin haklan,
el-Mustafa Yayinlar'na aittir.
Kaynak gosterilerek alinti ya-
pilabilir, izinsiz olarak hichir bi-
imde cogaltilamaz, dagrtilamaz.

Uluslararasi el-Mustafa Universitesi
Tiirkiye Temsilciligi

Eserin 6zgiin adi:
Y Sl SIS
Mekatib-i Tefsiri Cilt 2

Yayin Yonetmeni
Dr. Resul Abdullahi

Yazar
Ali Ekber Babai

Ceviri
Kenan Camurcu

Editor
Yusuf Tazegiin

Tashih ve Redakte
0Ozan Kemal Sanalioglu

Sayfa Diizeni
DBY Ajans

Kapak Tasanimi
Faruk Atlan

Birinci Baski
istanbul, Mayrs 2014

Baski ve Cilt

Yilmaz Basin Yayn

Maltepe mah. Litros yolu 2. Matbaacilar sitesi 3NB2
Topkapi / istanbul  Tel: 0212 493 00 85

(Sertifika no: 27185)

(.
$ eI-Must?fa

vayinlari

Merkez Efendi Mah. Mevlana Cad. Aktas Apt. No: 108
Zeytinburnu / ISTANBUL Tel: (0212) 664 46 40
www.elmustafa.com.tr  elmustafa@hotmail.com.tr

https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

Icindekiler

Y BaSlarKem..... ..o 9
) ikinci Bolim: Mutlak Batmi Ekol ve Tefsirleri .............ccoocccvrrre. 13
Mutlak BAtini EROL...........ccooooiiiiiiieeeceeeecee e 13
Mutlak Batini Ekoliiniin Delilleri.................cocoovoveiviiriiiercerrerneranans 19
Kuran’daki BAtnin MARYeti................cccoeveieioiioiiiieieieeeeeeeeeeseeieaeens 20
Kurann Batimina Dair Sahih Tefsirin Kriteri...........cccccooovocvcninincens 30
Zehebinin Goriistine Gore Batini Tefsirin Sthhat Kriteri ve Sartlari........ 32
ELOSEITT ..o 33
Kuran'daki Batint Tefsir Etmenin Sthhatinin Kriter ve Sartlarina
Dait Diger GOTUSIET ........c.cooviuiueiriiiiciriiicee e 35
ELOSHITT ..ottt 40
SOMUCG ..ttt ettt ettt et e e ae e ere e 47
Uygunsuz Iliskilendirme ve Gerekcesiz INRAT ..............cocvvverriniisrieeen. 48
ELOSHITT ...ttt 50
Mutlak Batini TefSirler............coooivoiieieiiceeeeceeeeeeeee e 58
© HARAYIRUWE-TEfSIT ...ttt 60
Baskalarinin Bakis Acistyla HakRaiRu't-Tefsir...........oooceuviniicnnicecnncn. 65
o el-Tefsirus-Sufi li'l-Kur'an inde5-Sadik (A.S) .......ccoovvnirninninenn. 70
o Ziyadatu HARAIRTE-TEfSIT .......cueuriieeiririeiiieiesieieesce e 72

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com




o

Tarkiye Caferileri Sitesi

TEFSIR EKOLLERI
e Araisuw’l-Beyan fi HARAIRVI-KUP AN ..........cocoviriieeirniccnniceseeieeee 72
o Tefsit’l-Kur' ani’l-Kerim .........cccooveuerniicnsieeeeeeese e 76
MUEILIf . 77
1. Kitabin Ibn Arabi’ye Aidiyetinin Reddi ...............ccoccoovvrvnienineinnane. 77
2. Kitabin Abdurrezzak Kasani’ye Aidiyeti..........ccoooovcevnivcnnicecnnn. 78
Kasani'nin Mezhebi EZIlMi...........cccccccoivininninininincncncecees 81
Miuiellifin Tefsit EROLUL..........vcueuriniiieiriniicescee e 84
TefSITin MURLEVASL .......ceiieeieisieee e 86
Tevillerin Elestirisi ve Degerlendirme..............cccccovveuevniicnninncnnians 89
o Mir'atu’l-Envar ve MisRatwl-ESTar..............cccocoeveveeeeeeeeeeeeeeeeeennn. 105
Kitabin Genel Yapist ...........ccccccuirinininininicniecneecece e 106
MUETIf ...t 108
Miuiellifin Tefsit EROLL........c.ocvueuiriiiieisnicese e 110
Miuiellifin TefSit MetOdU ..........c.ccivnieeeerniiieisee e 113
y Uglincti Bolim: ictihad Ekolit ve BSlGmleri .................o......occec.... 127
Ictihad EROTANTN TATIfi ... 127
Ictihad Ekoliine Muhalif Olanlarm Delilleri.............ovvveveeeeerernee. 132
1. Igtihad Tefsiri, Bilgi Olmaksizin Manay: Allah’a Nispet Etmektir ... 132
2. Kur'an’t Aciklamak Peygamber’e (s.a.a) Mahsustur .......................... 136
3. Reyle TefSit RIVAYELIETT .......coooveeeeiriieciiisieieeee e 138
4. Sahabe ve Tabiinin Uygulamasi..............cccccccoocoevicnicnicninninncns 139
Ictihad Ekoltine Taraftar Olanlarim Delilleri ................cooovvivivveveennc. 140
Ictihad Ekoltiniin KISIMIATT........o.ovvveeveeeeeeeeeeeee e 153

)y Dordinct BolUm: Kur'an1 Kur'an’la Tefsir Eden ictihad

Ekolit ve Tefsirleri............ccocoooooiiveveieiicien 155

Kur'an1 Kuranlla Tefsir Eden Ictihad EKOl..........o.cooovvvviiieeen. 155
Uc Teorili Bu Ekoltn Taraftarlart..............ocoveveeeieeeeeeeeeeeeeeen. 156
Birinci Teorinin INCelenmesi................ccooveveveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen 177
Tkinci Teorinin INCEleNMe ...............coovoeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee 188
Ikinci Teorinin Yanhshginin Delilleri ..........c.o.coooovrinriniinrincine, 189
Ikinci Teorinin Taraftarlarinin Delilleri ..o, 205
Uctincti Teorinin INCELeNIMESi ..........o.v.eveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeneenen 241

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tarkiye Caferileri Sitesi

ICINDEKILER
Kur'ant Kuran'la Tefsir Eden Ictihad Tefsirleri...........cocoovivivveveenee 243
o El-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an...............ccccoococnicncnicncncnes 244
MUEITHS ..o 248
Bu Tefsirle Iligkili Bazt ESErler............coccoovomveorenrierieeesieeiseeeene 250
Bu Tefsirdeki Tefsirle Ilgili Rivayetlerin Aciklanmast ......................... 252
Tefsit EROLL Ve MELOAU...........c.cuveiereeirieiiieieisieiee e 254
SOMUG .ttt ettt e s saeeaeenaens 376
e Edvau’l-Beyan fi Izahi’l-Kuran bilT-Kur'an ..............ccccocccoevvonrvnnenenn. 376
Bu Tefsitin KaAyNaRIATT ..........ccoeviiiiiiniic e 379
MUEITH oo 380
Miiellifin Tefsir ICANT .............coeveerieieeceeieeeee s 383
Miiellifin Tefsit MetOdU ...........covueueuriiiieieinieeise e 386
Kiraat Farklilhiklart Konusundaki Metodu ...............ccoovvveioievincnnnnee. 387
Kelimelerin ACIRIGNINAST ..............c...ocooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeen 395
Edebi Kurallann Dikkate AIINMASI..............cccocovevivenininirinicnicann 400
Karinelerin Dikkate AINMASL ...........ccccoviiurrniierrncceeeeeeeeee 405
Dayanaklann Ilim veya Ilmi OImast .............c..cocoveoerrverrrireininnnns 424
Delaletlerin Kistmlarinin Dikkate AINMASL ........ccoveeiieninnne. 425
Ayetler Icin Batinlarn Zikredilmesi ..............co.cocooevveenrieinsinrinenane. 427
) KaynakKIar ... 429

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com




Tarkiye Caferileri Sitesi

o https://t.me/caferilikcom
www.caferilik.com



Tulrkiye Caferileri Sitesi

Pbaglarken

@efsir Ekollerinin birinci cildin 6nsoztnde deginildigi gibi,
Kur'an-1 Kerim, vahyin en itimat edilebilir kaynagidir. Fa-
kat buna delalet veya isaret eden malumat, ilim ve huktumlerin;
ayetlerin acik ve gizli olmasi, anlasilmasinin -lafizlar ve ctimlelerin-
kolay ve gii¢ olmas1 bakimindan mubhtelif diizeyleri ve mertebeleri
vardir. Anlasilmasinin bir duzeyi herkes icin kolaydir.

“{/ija R J.@.e JSJJJ Z)T}f“:j\ % 1451 ayeti ve benzerleri bu
iddiay1 ortaya koymaktadir. Ayetlerin maarif, ilim ve ahkamim
kamil manada anlamak Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a) ve onun kiy-
metli vasilerine (a.s) mahsustur. Imam Bakir'in (a.s) soyle buyur-

dugu rivayet edilmistir:

RLLL»}@ﬁLLdSOT,ﬁ‘@&oM ol ‘;PJ.;O‘J;JGL;«%LA,,
ol Y|

“Vasilerden baska hi¢ kimse zahiri ve batiniyla Kuran'in tamaminin
elinde oldugunu iddia edemez.”
1 Kamer 17, 22, 32, 40.
< Pt )‘///~, 2% PR
2 Mesela “0s js-k‘i-_’», ‘%-@-LJ dl-;Lm-}-' ° }f'-_g Lul;’ (Duhan 58),
63 < /'2'.//»,0 TR 2% P (51
A G35 4 55 et 4 522 GLLaL, 36555 S (Meryem 97).
3 Kuleyni, Muhammed b. Yakub, Usiilii Kdfi, c. 1, s. 286, Kitabul-Hticce, babu
innehu lem yecmeuw’l-Kur'an kulluhu ille’l-eimme (aleyhimusselam), hadis 2.

0 https://t.me/caferilikcom
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TEFSIR EKOLLERI

Kuran'm mana ve maarifinin bir mertebesi Peygamber ve
Masum Imamlarn disindakiler icin anlasilabilir ve ulasilabilir-
dir. Fakat bunun icin tzerinde dustiinmeye, tefsire ve ilmi gay-
rete ihtiya¢ vardir. Bu iddianin delili, Kur'an tzerinde dusun-
meye tesvik eden ve tizerinde dusunmemeyi kinayan* ayetlere
ilaveten, su ana kadar Kur'an-1 Kerim icin yazilmis, ilk bakista
acik ve belli olmayan mana ve konularin bir bolumunu acikla-
yip yorumlamis tefsirlerdir. Kuran-1 Kerim’in bu kismimin an-
lasilmast icin, tahsil edilmedikce Kuran’daki maarifin bu mer-
tebesine iliskin sahih anlayisa ulasilamayacak birtakim ilim ve
bilgilere ihtiya¢ vardir.

Kur'an-1 Kerim'deki malumatin bu kismyla ilgili sahih anla-
yisa ulasmada hi¢ kuskusuz etkili olabilecek bilgiler, tefsir Ekolleri-
nin zay1f ve kuvvetli noktalarini tamimak ve su ana kadar Kur'an'n
nasll tefsir edilecegine dair ortaya cikan teoriler hep bu cumleden-
dir. Yine Kur'an-1 Kerim'i tefsirde yardim alinabilecek kaynaklardan
biri de, muhtelif metotlarla ayetleri tefsir etmeye koyulmus cok sa-
yida tefsir kitabidir. Acikur ki bu tefsirlerden her birinin ozellikle-
rinin bilinmesi ve onlarm muielliflerinin tefsir metodu ve ekoltintin
sthhat ve saglamligimin incelenmesi bu kaynaklardan dogru yarar-
lanmada ve eski miifessirlerin tecriibe ve hatalarindan ders cikar-
mada oldukca faydalidir.

Bu kitapta tefsir icin yararli bu malumati temin etmede, sim-
diye dek Kur'an'm nasil tefsir edilecegi hakkinda serdedilmis muh-
telif gorusler ve bu esasa gore telif ve tedvin edilmis tefsirler Tefsir
Ekolleri® ad1 alinda izah edilip incelenmekte; her birinin incelen-
mesinin ardindan, o okula gore veya ondan etkilenerek yazilmis
bazi tinlit tefsirler tamtilmakta; bunlarin tefsir metodu, kimilerinde
genel hatlanyla, ictihadi tefsirlerin bircogunda ise tafsilath ince-
lenmekte ve degerlendirilmektedir. Tefsir kitaplarmin cogunun

4 L@J@T - ﬁ Jﬁ ('T Z)TJ:U‘ REPAty M6l (Muhammed 24).

“Tefsir Ekolleri"nin lugat ve 1stilah manasi ve bu kitapta kastedilen anlam
hakkinda bilgi icin bkz: Babai, Mekatib-i Tefsiri, c. 1, s. 13 ve 14 (Tercumede
Mukaddime™nin ilk iki sayfasi-Cev.)

o https://t.me/caferilikcom



BASLARKEN

incelenmesinde Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an’da® arastinlip agiklan-
mus kurallarn seyri esas alimmistir ve bunlarin incelenmesinde o
kurallarin tertibine gore ve ayetleri tefsir ederken hangi 6lctude bu
kurallara riayet edildigi goz ontnde bulundurulmustur. Baz1 yer-
lerde de telif sahiplerinin tefsir ekolleri ve kitaplar1 sahasindaki kimi
gorusleri elestirilmis ve incelenmistir. Ctinki, birincisi, bu alandaki
tahkikin onciilerindendiler ve goruslerinin tartismaya acilmast tef-
sir ekollerini ve kitaplarini daha derinlemesine tanimada etkili ola-
bilir. ikincisi, Ehl-i Stnnetin baz1 yazarlar Sia muhitinden uzak
durmalan veya baska nedenler ytztinden kimi Sii tefsirlerle ilgili
yanlis tavsifler yapmuslardir. Onlarn degerlendirmeleri elestirile-
rek, Siamin kitaplariyla ilgili ortaya koyduklarn veya koyabilecek-
leri yanhs tasavvurlar bertaraf edilebilir.

Elinizdeki bu mitevazi gayretin tefsir ilminin ilerlemesinde
etkili bir adim, Kur’an maarifine hayran olanlara, tefsirin ustatlar
ve talebelerine hizmet, Veliyy-i Asr'in (a.f) himmetine vesile ve
Hazret-i Hakk'in kabuliine mazhar olmasimi timit ediyorum.

Tefsir Ekollerindeki konularin iki kisim halinde tanzim edildi-
gini hatirlayalm: Birinci kisim, “ilk mifessirler” bashg altinda ti¢
bolim halindeydi. Birinci kisimda Kur'an'm tiim manalaria vakif
muifessirler (Peygamber azimussan ve Hazret'in kiymetli vasileri) ve
onlarn teyit ettigi tefsir ekolleriyle tanistik. Tkinci kisimda sahabi
miifessirler ve ticiinctt kisimda tabiin miifessirler anlatildi. Kitabin
ikinci bolumtinde, kendilerinden geriye eser kalmis mufessirlerin tef-
sir ekolleri ve o okula gore ya da ondan etkilenerek telif edilmis baz
unlu tefsirler elestirilip incelendi. Dokuz boliimden olusmaktadir:

Birinci Bolim: Mutlak rivayet ekolt ve tefsirleri
Ikinci Bolum: Mutlak batii ekol ve tefsirleri
Uctincit Bolum: Ictihadi ekol ve kisimlar

Dordunct Bolim: Kurant Kur'an’la tefsir eden ictihad ekolu
ve tefsirleri
®  Bu eser el-Mustafa Yaymlar tarafindan Kuran Tefsiri Metodolojisi ad1 altmda
yaymlanmustir.

0‘ https://t.me/caferilikcom
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TEFSIR EKOLLERI

Besinci Bolum: Ictihadi rivayet ekolu ve tefsirleri

Altnc Bolum: Ictihadi edebi ekol ve tefsirleri

Yedinci Bolum: Ictihadi ilmi ekol ve tefsirleri

Sekizinci Bolum: Ictihadi kusatic1 ekol ve tefsirleri

Dokuzuncu Bolim: Ictihadi batini ekol ve tefsirleri

Tefsir Ekollerimin birinci cildi, birinci ve ikinci bolume tahsis
edildi. Kitabin ikinci cildi olan ve ikinci kismun ikinci, tictincii ve
dorduncu bolumuint iceren bu mecmua ise mutlak batini ekol ve

tefsirleri, ictihadi ekol ve kisimlar ve Kur'an1 Kur'an’la tefsir eden
ictihad ekoli ve tefsirleri tanitmaya dairdir.

Soztn sonunda, kitabin ortaya cikisi, tashihi ve yaymlanma-
sinda katkist olan herkes tesekkiir ve takdirlerimizi sunariz.



ikinci Bolim
Mutlak Batini Ekol ve Tefsirleri

Mutlak Batini Ekol

K uran tefsirinde “mutlak bauni ekol”dan maksat, Kuran'n zahiri

ve batin1 bulundugunu ve murad edilenin sadece batin1 oldugunu
soyleyenlerin gorasudur. Buna gore, Kur'an'in zahirinden anlasilan, Al-
lah Tealamm murad ettigi sey degildir, hiiccet olamaz, itimat edilemez
ve istidlal i¢in kullamlamaz. Oyleyse Kuran'in batimmn ortaya cikarl-
masl icin gayret gostermek gerekir. Ctunki sahih tefsir ancak Kuran'm
batinin beyan edilmesidir.

Kur'an'm batina sahip oldugu tuzerinde ihtilaf ve tereddit yoktur.
Sii ve Sunni rivayet ve tefsir kitaplarinda miitevatir rivayetler buna dela-
let etmektedir.! Kesfu'l-Esrar’da Meybedi, Garaibu’l-Kur’an’da Nisaburi,
Ruhu’l-Meani’de Alusi gibi bir grup mufessir, Kuran'in zahir tefsirini
yapmalarina ilaveten ayetler icin batini ve sembolik manalar da zik-
retmislerdir. Hatta kimileri, Kuran’daki zahirin Allah Teala'nin mu-
radi oldugunu, buna guivenilecegini ve onun huccet sayilacagini kabul
etmekle birlikte Kur'an icin yazdiklar tefsirde yalnizca batini mana-
lar1 gostermekle yetinmislerdir.” Fakat buna ragmen yukarndaki naza-
riyeyi temel alarak Kur'an icin mutlak batni tefsir yazmis bir kimseye
rastlamiyoruz. Bazilar1 bu gorust “Ismailiye firkasi”na’ nispet etmistir.
WAH Ekber, “Batin-i Kur'an-i Kerim”, Mecelle-i Marifet, say1 26, s. 16-17.
2 Mesela ibn Arabt'ye ait Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim'de Abdurrezzak Kasani, Mir'atu’l-
Envarda Ebu’l-Hasan Amuli ve Hakaiku’l-Kur'an’da Muhammed b. Huseyin Stilemi.
Ismailiye, imamete [Imamlara, aleyhimiisselam] imam Sadik’a (aleyhisselam) kadar

ve ondan sonra da oglu Ismail'in imametine inanan gruptur. (Bkz: Mamekani, Mu-
hammed Riza, Mikbasu’l-Hidaye, c. 2, s. 321).
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TEFSIR EKOLLERI

Mevakif* kitabinda Ismailiye icin yedi lakap zikredilmistir ve iclerinden
biri de “Batiniyye”dir. Ici, bu lakabin onlar i¢in kullamlmasimin gerek-
cesini soyle anlatmistir:

“,QLE O}Q &.'JL'S.“ &LL:.: r.g,bﬂ”
“Cunku onlar kitabin [Kur'an] batinina inaniyorlards, zahirine degil.”

Curcani ifadeyi serh ederken soyle yazmistir: “Cunki onlar dediler
ki, Kur'an'in zahiri ve batin1 vardir ve onun muradi batindir. Zahir lugat-
tan bilinebilir. Batimin zahire nispeti, beynin deriye nispeti gibidir. Kita-
bin zahirine sarilan, edinmenin mesakkatiyle azap icindedir ve batinina
sarilmak zahirle ameli terk etmeye varacaktir.”

Zehebi de onlara takilan “batiniye” lakabinin sebebini izah eder-
ken soyle demistir: “Ya batin [gaib] imama itikatlar1 nedeniyledir ya da
Kur'an'in zahiri ve batim bulundugu, muradimm ise zahir degil batin ol-
duguna itikatlan nedeniyledir.”®

Nevbahti’, Ismailiye'nin kollarmdan biri olan “Karamita”y1® tamur-
ken sunlara yer vermistir: “Zannettiler ki, Allah Tealanin kullarna va-
cip kildigi, Peygamber'in de stnnet olarak uyguladigi ve uygulanma-
sin1 emrettigi ne varsa hepsinin zahir ve batimi vardir. Allah'm Kitap ve

4 El-Mevakif, Abdurrahman b. Ahmed Ictnin (vefat: hicri 756) kelama dair telif ettigi
kitaptir ve Ali b. Muhammed Curcani (vefati hicri 816) onu serhetmistir. (Bkz: Hac
Halife, Mustafa, Kesfu'z-Ziinun, c. 2, s. 1891).

P ke 5 Bl e phaadl o palh bl ate syl 5 bl 5 Al OT,A 16 gl
LSV b 3l Codne o allay Saodl 5 2l I decs allall - LU

sy ol 55 530 bl
(Cuircani, Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevakif, c. 8, s. 388).
Zehebi, Muhammed Htiseyin, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 9.
Hasan b. Musa b. Hasan Nevbahti Sii ulemadandir ve kelam ilminin hicri ticiincit
yuzyilda yasamus alimleri arasindadir. Cok sayida telifi vardir. Bunlardan biri, Sia'nin
muhtelif firkalarin tamittigy Furuku’s-Sia’dir. (Bkz: Nevbahti, Hasan b. Musa, Furuku’s-
Sia, kitabin mukaddimesi, Hibbetuddin Sehristani’nin kaleminden).
Ismailiye'nin bir grubu, Ismail b. Cafer yerine Muhammed b. ismail'in imametine in -
nan Miibarekiye'dir. “Karmataviye” lakaph bir sahsin reisi oldugu, Miibarekiye’den
ayrilmis ve Peygamber'den (s.a.a) sonraki Imamlar1 yedi imam ve Muhammed b. is-
mail b. Cafer’i de imam-1 kaim kabul eden Mubarekiye'nin bir firkas: “Karamita” ola-
rak isimlendirilmistir. (Bkz: Subhani, Cafer, Tarihul-Ismailiye, s. 325-326).



MUTLAK BATINI EKOL VE TEFSIRLERI

Sunnet'te kullarmi o ibadetleri yerine getirmeye mecbur tuttugu her sey A
verilmis 6rneklerdir ve o 6rneklerin alinda onlarin batini manalan yatar, @5&
yalnizca bunlarla amel edilmelidir ve kurtulus sadece onlarla ameldedir.

Zahir olanlardan hangisiyle amel edilirse onda helak ve bedbahtlik vardur.
O da, Allah’n, hakk: tanimamis ve ona itikat etmemis toplulugu azap-
landirdigy, [dunyaya] yakin olma azabmn bir parcasidir. iste bu, Ebul-
Hattab'in ashabinin mezhebidir.”

Muhakkik Tusi, Ismailiye firkasim tamurken soyle buyurmustur:
“Onlar Ismail b. Cafer Sadik’a (a.s) mensubiyetleri nedeniyle ‘Ismailiye’
olarak isimlendirilmistir. Her zahirin bir batim1 bulundugu ve o batimn
da asil ve kok oldugunu; zahirin ise sozkonusu batinin disavurumu ve
goruntisi oldugunu, batin1 bulunmayan hicbir zahirin mevcut olmadi-
g1 ve seraptan baska bir sey sayilmamasi gerektigini; zahiri bulunmayan
hicbir batinin da mevcut bulunmadigini ve asli olmayan hayalden baska
anlam tasimadigim soyledikleri ve bu sebeple baz1 durumlarda seriatin
zahirlerinden onun batinlarina saptiklar icin onlara ‘mulahide (mulhid-
ler)’ lakabi da verilmistir.”'°

Ici, Curcani ve Zehebinin ifadeleri Ismailiye'nin Kuran'mm zahirine
bakmadigini ve Kur'an'in zahirini degil, batinim Allah Tealamin muradi
kabul ettigini acikhga kavusturmaktadir. Nevbahti'nin cumlesi de Ebu’l-
Hattab'in ashabinin ve Karamitamin, kurtulusu sadece batnla amelde
gordiiklerine actkca delalet etmektedir. Bu ifadelere gore Ismailiye ve
Karamita'y1 bu ekoltn taraftarlarindan saymak mumkundur. Fakat mu-
hakkik Tustnin sozii, Ismailiye'nin Kuran’daki her zahir icin bir baun
oldugunu dustndugiini ve batin asil kabul ettigini, baz1 hallerde ise se-

9 Nevbaht, Furuku’s-Sia, s. 75.
10 Ondan nakledilen ciimle soyledir:

LU 5 oSl el Gobiall i o Joslond oY ilislans W yas Lai”
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54 Jol Y s VI sl Y bb Y 5 ol e pa LYW bl Y el o2
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(Tarihw’l-Ismailiye, s. 16, Hace Nasiruddin Tustnin Kavaidu'l-Akaid serhine dair Al-

lame Hill'nin (Hasan b. Yusuf b. Mutahhar) telifi olan Kesful-Fevaid fi Serhi Kavaidi’l-

Akaid'den nakille. (Bkz: Aga Bozorg Tehrani, Muhammed Mubhsin, el-Zeria, c. 18,
s. 51, madde 653).
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riatin zahirlerinden vazgectigini belirtmektedir. Ancak Kur'an’daki hicbir
zahiri hicbir durumda murad kabul etmedikleri ve Kur'an'in zahirlerine
hi¢c onem vermedikleri gibi bir sonu¢ onun soztinden cikartilamaz. Hi¢
kuskusuz boyle bir inancin reddedildigine acik bir delaleti de yoktur.

Onlarn tefsir ekollerini beyan eden Kur'an tefsirine dair kendi
alimlerine ait bir kitaba ulasabilmis degiliz. Zehebi de soyle demistir:
“Batiniye Kur'an tevilini kendi hedeflerine ulasmak icin bir yol gormuis-
tar. Onlardan Kuran tefsirine dair mustakil kitaplar bulmus degiliz ve
onlardan herhangi birinin Kur'an'in tamamu icin (sure sure, ayet ayet) ku-
satict bir tefsir yazdigin isitmedik. Bunun sirm belki de kendi itikatlariyla
Kuran'm tamaminda ayet ayet ilerleyememis ve Kuran'n tek tek ayet-
leri icin akidelerine uygun batin manalar beyan edememis olmalaridir...
Kur'an'in tefsiri veya teviline dair onlardan ulasabildigimiz seylerin hepsi,

muhtelif kitaplarda dagimk halde bulunan naslardir sadece.”"!

Fakat onlarin bazi tefsir dis1 telifleri Kuran’in zahirine de énem ver-
diklerini gostermektedir. Ismailiye mezhebine inanan ve bu firkanin ule-
masindan sayilan Nasir Husrev'?, Vech-i Din" kitabinin onuncu sozunt
kitabin zahir ve batimini ve seriat1 ispata ayirmustir.'* Her ne kadar onun
“Natk seriatin tamami rumuz ve meseldir. Oyleyse misalleri mana, isa-

retleri de rumuz gormeyen kimse itaatsizlik etmis demektir”"

gibi baz1
ifadeleri tek basina ele alindiginda mutlak batini biri oldugu ve zahire hic
onem vermedigi disuntilebilirse de konusmalarnin tamami gozontunde
bulunduruldugunda zahir ve batinmin her ikisini de muteber saydigina
ve mutlak batini olmadigima tereddut kalmaz. Bu mevzuda sarfettigi cum-
lelerden biri soyledir: “Her giruhun bir deccali vardir. Zahircilerin dec-
cali batim iptal edendir, batinilerin deccali de zahiri iptal edendir. Her

iki deccalin de dini yoktur ve onlara tabi olanlar seriattan uzaktr. Her

1 Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 239.

12 Nasir b. Hiisrev Kubadiyani Mervezi, besinci ytizyihn (vefati hicri 481) hakiml -
rinden ve Ismailiye firkastmin alimlerindendir. (Bkz: Tarihul-ismailiye, s. 307-308).
Vech-i Din kitabinda soyledigi “Alemde dinin yirmibir haddi vardir; nauk, esas, yedi
imam ve on iki hiiccet gibi” sozit onun Ismaili oldugunu teyit etmektedir. (Kubadi-
yani, Nasir b. Hisrev, Vech-i Din, s. 76)

13 By kitabt tanimak icin bkz: Aga Bozorg Tehrani, el-Zeria, c. 25, s. 490, madde 209.

4 Bkz: Kubadiyani, Vech-i Din, s. 61-67.

15 Age.,s. 180.
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iki deccal de kendi gtiruhlariyla birlikte atestedirler.”'® “Onuncu so6z”deki
tam ifadeleri de, seriat ve kitabin batim bulundugu, ama zahiri reddet-
meye veya ona itibar etmemeye hicbir sekilde delil olusturmadig veya
bunu belirtmedigini, bilakis onu kabul etmeye isaret tasidiginm ispatla-

maya dairdir."”

Ismailiye ulemasindan sayilan isimlerden bir digeri de'® Ebu Hanife
Numan b. Muhammed b. Mansur Temimt'dir (vefat hicri 363). Faumi
devletinin dordunct halifesinin hukiimetinde Misirda kadrl-kudat (yargt
erkinin reisi) oldugu sdylenmis ve ona ait ¢cok sayida telif zikredilmistir.'
Teliflerinden biri, Islam’m temellerinin (velayet, taharet, namaz, zekat,
orug, hac, cihad) zahirinden bahsettigi ve bunlar hakkinda rivayetler nak-
lettigi Deaimu’l-Islam dir. Diger telifi, Deaimu’l-Islan’da yer verdigi konu-
larin tevil ve batimim beyan ettigi Te'vilu'd-Deaim’dir. Bu iki telifin, onun
mutlak batini olmadigini ve zahir-batin her ikisini luziimlu gorduginu
ortaya koymasina ilaveten bazi yerlerde zahir ve batinin her ikisine de
birlikte sarilmak gerektigini, zahir ve batim beraber ikame etmek lazim
geldigini ve birbirinden ayrilmayan bu ikisinden biriyle amel edilemeye-

cegini actkca belirtmistir. Bu yerlerden birinde soyle demistir:

Ol ol A5b oSV 15 OLa¥T S5 pm oSV ptles S olor Lo il 7
e adte OLN1 Ul e oS 01 bl o] S 3 05l
Lege 4 oy Loy Joall 5 Lns Lagy Gaatll 5 Lngazr ogelBl (e LY 5 b LI

16 Age.,s. 280-281.

7 Bkz: Age.,s. 61-67.

18 Tarihwl-Ismailiyye, s. 293-300, Muhaddis Nuri onu On iki Imam Siisi kabul etmi -
tir (bkz: Nuri, Mirza Huseyin, Miistedreku’l-Vesail, c. 3, s. 314). Fakat kitabinin hic-
bir yerinde yedinci imamn adin zikretmeyip “Veliyyullah el-Mansur Billah” ve “el-
Mehdi Billah™ zikrettikten sonra “salavatullahi aleyhi ve rahmetuhu ve berekatuhu”
ve “salavatullahi aleyhi ila rahmetihi ve ridvanihi” yazmis olmasi (Bkz: Kad1 Ebu Ha-
nife, Nwman b. Muhammed, Deaimu’l-Islam, c. 1, s. 55), eger bunu takiyye olarak
yapmamissa, onun Ismaili olusunu giiclendirmektedir.

19 Bkz: Emin, Seyyid Muhsin, A’yanu’s-Sia, c. 10, s. 223.
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“Deaimu’l-Islam kitabinda iman, Islam vs. kabilinden zikredilen sey-
lerin zahiri bu kitapta beyan edilmis ve bunlarin batim sudur ki, Islam’n
meseli zahirin meseli, imanin meselesi ise batinin meselidir; her ikisini
de zorunlu olarak ayakta tutmak, her ikisini de birlikte tasdik etmek ve
bu ikisinden amel edilmesi gerekenlerin hepsiyle amel etmek gerekir. Bu
ikisinden birini digeri olmaksizin ikame etmek ve ikisinden birini dige-
rini tekziple tasdik etmek kafi degildir. Batin1 ikame etmek, zahiri ikame
etmeden gerceklesmez. Tipki kisinin Musliiman olmadik¢a mtimin ola-
mayacag gibi.”

Baz1 cagdas yazarlar da soyle yazmuslardir: “Hamiduddin Kirmanti,
Kadi Nu'man, el-Mueyyid fi'd-din Sirazi, Nasir Hiisrev vs. gibi Ismaili te-
orisyenlerin timu, yazilarinda zahir ve batimn birbirinden ayrnlmazhgm
vurgulamakta ve bu ikisini insan1 mutluluga ulastirmada gerekli ve bir-

birine liizumlu kabul etmektedirler.”?!

Dolayistyla mutlak baunilik okuluna taraftarligin sadece Ismailiye fir-
kasina ve Ismailiye mezhebini kabul eden herkese nispet edilmesi dogru
degildir. Ctinka onlarmn arasinda Kur'an'in zahirine de bagli ve onunla
ameli gerekli goren kimseler vardir. Boyle bir gortusti onlara nispet eden-
ler eger bunu yanhshikla yapmamuslarsa dogru izah sudur ki, bu ekoli-
takip eden baz1 firkalar veya kisiler Kur'an tefsirinde mutlak batuni ekol
taraftartydilar veya halen de oyledirler. Ger¢i bunun da mutlaka arasti-
rilmasi gerekir. Cunkt Zehebi'nin Kur'an'da degisiklik, artma veya eksil-
menin vuku buldugu iddiasini tiim Imamiye firkasma nispet etmesi* ve
bunun kesinlikle yanlis olmasi gibi, Ismailiye’ye nispet edilenlerin cogu
da yanhstr. Her haltukarda, bu gorus aciklikla onlara nispet edildiginden
ve onlar da bu goriise sahip olmakla tin yaptiklarindan, boyle bir naza-
riye tefsir ekolleri arasinda giindeme geldiginden ve bir grup mufessir
de sadece Kuran'm batin tefsirine yonelip mutlak batini tefsirler ortaya
20 Kadi Ebu Hanife, Nw'man b. Muhammed, Tevilw'd-Deaim, c. 1, s. 36.

21 Sakir, Muhammed Kazim, Revesha-yi Te'vil-i Kur'an, s. 222-223.
22 Zehebi, el-Tefsir vell-Miifessirun, c. 2.
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koyduklarindan, bu fash, hem bu okulun kuvvet ve zaaf noktalarini ve
taraftarlarinin tasavvur ettigi delilleri incelemek, hem de mutlak batini tef-
sirleri tamtip tenkit etmek tizere “mutlak batini ekol” bashgiyla actik.

Mutlak Batini Ekoliiniin Delilleri

Ctircani Serhw’l-Mevakif kitabinda bu nazariyeyi Ismailiye’ye nispet
ettikten sonra soyle demistir: “Bu konuda;

u\.xaj\dau»oﬁ&)wjluxbbubﬁjww J:a.e ayetine
sarilmiglardir.”** Bu ayete sarilmalarinin gerekcesi actk deglldlr Clircani
de bunun sebebini beyan etmemistir. Onlarin bu ayete sarilmalarinin
izahi, Allah Teala'nin ‘Batininda rahmet ve zahir tarafinda da azap vardir
(Gl ald oo alls 5 Ao I b «bL) buyurmasidir. Oyleyse Kur'an-i
Kerim konusunda da rahmete vesile olan sey, batiniyla ameldir. Zahire
sarilmanin azaptan baska bir semeresi yoktur. Buna gore mithim olan,
Kur'an-1 Kerim'in batimimi anlamaktir. Sahih tefsir de onun batinim tef-
sir etmektir. Fakat siyak gozontinde bulunduruldugunda bu ayetin mu-
minler ve muinafiklarin kiyamet sahnesindeki durumunu beyan ettigi,
kiyamet gtintt muminler ile munafiklar arasina bir duvar cekilecegi, du-
varn icindeki miminlere rahmet, disindaki munafiklara ise azap olaca-
g ifade ettigi ve Kuran'in zahiri ve batn ile hicbir irtibati bulunma-
dig1 cok agikur.

Revesha-yi Te'vil-i Kur'an kitabinda Kur'an'm batin1 bulunduguyla il-
gili olarak “akli deliller”, “Kur’an’dan deliller”, “hadisten deliller” bashk-
lar1 altinda baska konular da zikredilmistir.>> Fakat bu mevzularin mutlak
batini okulun dogruluguna delalet tasimadig1 deginmeye ve incelemeye
ihtiyac duyurmayacak kadar acikur.

Bu nazariye icin bir baska delile rastlamiyoruz. Eger bir kimse Kuran'n
zahir ve batim bulunduguna delalet eden rivayetleri delil gosterirse o ri-
vayetlerin sadece Kur'an'm batninn kasdedildigine delil olusturmadigy,
bilakis Kur'an'm hem zahirinin, hem de batininin murad edildigi gayet
23 «Onlar (mtiminler ve munafiklar) arasinda kapist olan bir duvar cekilir; batuninda

rahmet, zahirinde de onunden azap vardir.” (Hadid 13)

2% Ciircani, Serhu’l-Mevakif, c. 8, s. 388.
25 Bkz: Sakir, Revesha-yi Tevil-i Kuran, s. 218-222.
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nettir. Kuran'm zahirinin de kasdedildiginin bir diger delili, pak Imam-
larin (a.s) Kur'an-1 Kerim'in zahirine ¢cok sayida muracaat ve istidlalde
bulunmus olmasidir.® Dolayisiyla bu okulun batl olusunun, Kuran-1
Kerim'in zahirinin kasdedildigini ve zahirin delil gosterilebilecegini red-
detmesinden kaynaklandigy actkea ortadadir ve daha fazla tartismaya yer
birakmamaktadir. Tabii ki Kur'an ayetlerinin batim bulundugu kesin oldu-
gundan ve mufessirler bunda ittifak ettiginden, Kur'an'm batni tefsirinin
sthhati ve guvenilirligini incelemenin 6lcut ve ilkelerini gosterecek iki te-
mel meseleden, yani “Kur'an’daki batinin mahiyetini beyan” ve “Kur'an'm

batini tefsirinde sihhatin kriteri” konularindan bahsetmek gerekmektedir.

Kur’an’daki Batinin Mahiyeti

“Kuran’m baumn ile kasdedilen nedir?” sorusuna dair mrifessirler ve
alimlerin gortsleri muhteliftir. Bu konudaki ifadelerinde asagidaki gerek-
celer ve ihtimaller gortulmektedir:

1. Kur'an'in zahiri, ilk immetlerin helakini bildiren kissalardir. Batim
ise bagkalar1 icin ogut ve ibrettir.”’

2. Her ayetin zahiri, onunla amel etmis olan kavim, batin1 ise onunla

amel etmekte olan kavimdir.”®
3. Her ayetin zahiri onun lafzi, batin ise onun tevilidir.*

4. Her ayetin zahiri onun zahiri manasidir, batim ise zahire kiyasla

elde edilen manadir.°

26 Bu miiracaatlar ve istidlaller, kitabin birinci cildinde “Mutlak rivayet tefsiri ekohi”nu
reddederken beyan edilmistir.

Bu mana Ebu Ubeyde’den anlatilmustir. (Bkz: Tusi, Muhammed b. Hasan, el-Tibyan
fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 9). Zerkesi ve Suyuti bunu dogruya en yakin kabul etmis-
tir. (Bkz: Zerkesi, Muhammed b. Abdullah, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an, c. 2, s. 169,
Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, el-itkan fi Ulumil-Kur’an, c. 2, s. 1220). Begavi de
bunu zikretmistir. (Bkz: Begavi, Hiiseyin b. Mesud, Mealimu’t-Tenzil, c. 1, s. 35).
Bu mana Ibn Mesud’dan rivayet edilmistir. (Bkz: Tusi, el-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'an, c.
1,s.9).

Bu manay1 Taberi zikretmis ve Belhi tercih etmistir. (Bkz: A.g.e.). Begavi de ona yer
vermistir. (Bkz: Mealimu’t-Tenzil, c. 1, s. 35).

Bu mana Hasan Basri'den nakledilmistir. (Bkz: Tusi, el-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1,
s. 9).

27

28
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5. Kur'anin zahiri onun tilavet ve kiraaudir, baumn ise tizerinde dii-
sunmek, tefekkiir etmek ve onu anlamaktir!

6. Her ayetin zahiri, Kur'an'm zahirine vakif olan kimseler icin asikar
olan manadir, batim ise ayetin icerdigi ve Allah'in hakikatin sahiplerini
haberdar ettigi sirlardir.*?

7. Lafizlar ve kelime terkipleri vasitasiyla delalet durumlarna baka-
rak zikredilmis ve besli ahkamu istinbat i¢in bir yol olan konular Kur'an'i
zahiridir. Buna karsihik lafizlarm ruhu, yani kudsi ruhun cevheriyle anlasila-
bilen, anlama araclar1 olan duyularin 6tesindeki soz ise onun batimidir.”

8. Zahir Kuranin tefsiri, batin ise tevilidir.

9. Kuran'mm zahiri, lafiz kullanilan ve ona delalet eden manadir. Baum
ise lafzin kullamlmadig1 ama lafzin kullanim sirasinda zahir manada mu-
rad edilen ve onun kasdedildigi de karinelerden anlasilan anlamlardur.

10. Kur'an'in zahiri, lafiz kullanilan manadir, batn ise, anlayisimiz
idrak etmede kusurlu bile olsa bu mananin gerekleridir.**

11. Kuran'm yedi veya yetmis batina sahip olmasmm manasi1 Kuran'n
cok sayida anlami oldugu degildir. Bilakis burada kasdedilen, Kur'an’daki
manalarin cok sayida perdesi bulundugu, bu ytizden onu anlamanin 6zel
kimselere mahsus oldugu ve o 6zel sahislar disindakilerin onun anlam-
larin1 bilemeyecegidir.

12. Kur'an'n zahiri, onun manasimin asikar karsihg, batni ise gizli
anlamlaridir.

13. Kur'an'in zahiri, lafiz kullamlan anlamdir, banm ise lafzin kullaml-
madigt mananin gerektirdikleri ve gerekleridir. Pak ve masum Ehl-i Beyt'in
yardimu disida bizim kusurlu anlayismmzin onu kavramas: mimkin degildir.”

31 Begavi bu manay: “denildi ki” seklinde beyan etmistir. (Bkz: Mealimu't-Tenzil, c. 1,

s. 35).

Bu manay1 Suyuti Ibn Nakib'ten nakletmis (Bkz: el-itkan, c. 2, s. 1220) ve Alusi de
zikretmistir. (Bkz: Ruhu’l-Meani, c. 1,s. 7).

Bu manay1 da Alusi “denildi” ifadesiyle beyan etmistir. (Aymn1 yer).

Dokuzuncu ve onuncu manayl Ahund Horasani muhtemel gormustur. (Bkz: Ahund
Horasani, Muhammed Kazim, Kifayetu'l-Usul, s. 55 ve 506).

Bu manay1 Ayetullah Hoi beyan etmistir. (Bkz: Feyyaz, Muhammed ishak, Muhad -
rat fi Usuli’l-Fikh, Ayetullah Hoinin Usul-i fikih derslerinin notlar, c. 1, s. 213.)

32
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14. Kur'an'm zahir ve batininin, birbirine paralel murad edilmis cok
sayida nisbi anlami vardir. Soyle ki: Her kelamdan baslangicta basit bir
mana anlasilir. Bu, birinci basit anlama nispetle batindir. Fakat daha dik-
katli bir tahlille anlasilabilen baska bir manaya nispetle zahirdir. Uctinct
anlam ise ikinci manaya nispetle batin ve daha dikkatli bir tahlille elde
edilebilen derinlemesine manaya nispetle de zahirdir.>

15. Kur'an'in zahiri, ilk basta ayetten anlasilan asikar manadir. Batim
ise o0 zahirin altindaki manadur. Ister biri olsun, ister daha fazla. Ister ona
yakin olsun, ister uzak ve arasinda ara¢ olsun.*”

Kuran'm batm bahsi, rivayetle ilgili bir tartisma oldugundan ve
Kur'an’da batinin varhgmin delilini rivayetler olusturdugundan “Kur'an'in
batimindan muradin ne oldugu”nu anlamak icin de rivayetlerden yardim
almak gerekir. Yani Kur'an'da batinin varoldugunu bildiren aym rivayetle-
rin batinin mahiyetini nasil tamttigina bakmak gerekir. Zikredilen gerekce
ve goruslerin sthhat ve guvenilirligi de Kur'an'daki batin hakkinda rivayet-
lerde beyan edilmis ozellikler gozontunde bulundurularak aydinlatilabilir.

Sii ve Stinni kaynaklarda Allah Rastla'nin (s.a.a) soyle buyurdugu
rivayet edilmistir:

“Zahiri ve bauni bulunmayan hicbir ayet yoktur.”®

Muteber bazi rivayetlerden, ayetlerin zahir ve batmimn Allah Teala'nin
murad ettigi iki ttr anlami bulundugu sonucu ¢ikmaktadir. Zahir, ayet-i
kerimelerin, kelimelerin orfi manalari, Arapcanin edebi kaideleri ve di-
yalogun ilkeleri temelinde acikca delalet ettigi anlamlardir. Batin ise zik-
redilen unsurlar temelinde ayetlerin acik delaleti bulunmayan manadir.
Muteber senedle*” Abdullah b. Sinan’dan soyle nakledilmistir:

36 Bu mana Allame Tabatabati'nin sozlerinden cikanlmustr. (Bkz: Kur'an der Islam, s. 27
ve 28).

Bu manay1 Allame Tabatabai rivayet bahsinde aciklamistir. (Bkz: el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kuran, c. 3,s. 74).

3
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(Bahrani, Seyyid Hasim, el-Burhan fi't-Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 270, hadis 65)

Bu rivayetin senedi Saduk'un Meani’l-Ahbar’1 ve Kuleyni'nin Fiiruu’l-Kafi'sinde Sehl
b. Ziyad icermektedir. Fakat Saduk Men La Yahduruhu'l-Fakih’te onu Abdullah b.

37
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Ebu Abdullab’a [imam Sadik, aleyhisselam] ar}zettim ki: “Sana kurban ola-
ym! Allah Azze ve Celle'nin ‘3454 | j:e_a,J 5% sozintn manast nedir?”
Soyle buyurdu: “Bryiklan kisaltmak, trnaklari kesmek ve buna benzer sey-
lerdir.” Arzettim ki: “Sana kurban olayim! Zerih Muharibi bana sizden soyle
rivayet etti: v | 42420 imam ziyaret etmek, ) 5 152 5. 57 (hacdaki)
menasiktir.” Soyle buyurdu: “Zerih dogru soyledi. Ben de dogru soyledim.
Cunktl Kur'an'in zahiri ve batim vardir. Zeril'in tahammuil gosterebildigi

ve kabul ettigine kim dayanabilir ve onu hazmedebilir?*!

Bu rivayet, fmam Sadik'in (a.s) “24%5 | f.a.a.J icin iki mana beyan et-
tigini gostermektedir:

1) Biyiklan kisaltmak, tirnaklart kesmek vs., 2) Imamu ziyaret. Her-
kesin tahammoul gosterebilecegi ve kabul edebilecegi birinci manay1
Kur'an'm zahiri, Zerih Muharibi gibi yalnizca 6zel bazi kimselerin taham-
mul edebilecegi ikinci manay1 ise Kur'an'in batini olarak tarif etmistir. Bu-
nun sebebi, birinci mananin, zikredilen ctimlenin 6rfi anlamina uygun

@

olmasidir. Canka Arap d111nde “2.2" kelimesine “kir”, “toza bulanms-
lik” manast verilmistir* ve “2.45"in kazasi, biyiklarin klsaltllma51 tirnak-

larn kesilmesi gibi §eylerle gerceklestirilen kire ve kirlenmeye son ver-

Sinan’dan rivayet etmistir. (Bkz: Saduk, Muhammed b. Ali, Men La Yahduruhu’l-
Fakih, c. 2, s. 369, kitabuw’l-hac, babu kadai’t-tefes, hadis 8). Saduk'un Abdullah
b. Sinan tariki ytiksek seviyede sahihtir. Cunkii Saduk Serhu Mesiha-i Fakih’de
soyle buyurmustur: “Bu kitapta Abdullah b. Sinan’dan rivayet edilen seyi babam-
dan, o Abdullah b. Cafer Humeyri'den, o Eyyub b. Nuh’tan, o Muhammed b. Ebi
Umeyr'den, o da Abdullah b. Sinan’dan rivayet ettim.” (Bkz: Ag.e., c. 4, s. 370) ilim
ehli, mevsuk olduklari ilimle veya iki adil sahitle sabit olan bu isimlerin Imamiye
Siasindan adil insanlar oldugunu bilir. (Bkz: Teclil, Ebu Talib, Mu’cemu’s-Sikat,
s. 82, madde 548, s. 72, madde 476, s. 21, madde 127, s. 100, madde 669, s. 73,
madde 485).

0 Hacc 29

*1 Saduk, Men La Yahduruhu'l-Fakih, c. 2, s. 369, kitabu'l-hac, babu kadai’t-tefes, h -
dis 8; Saduk, Meani'l-Ahbar, s. 340, hadis 10; Kuleyni, Fiiruu'l-Kafi, c. 4, s. 538, babu
etbai’l-hac bi'z-ziyaret, hadis 4.

# Feyyumi soyle demistir:
cu).“o)‘wﬂ..\:w\ﬂjdl.héy‘.sj;|>|M}@waw}yu &

(Feyyumi, Ahmed b. Muhammed, el-Misbahu’l-Munir, s. 104) “Enis, {brahim ve di-

gerleri, el-Mu'cemu’l-Vasit” s. 85'de de soyle gecmektedir:

“wﬂi)w\jéﬂ)ﬂo)&,jébd\;bl.aﬂ\.fjl;&:&.&.?”
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mek, kirliligin giderilmesi ve ortadan kaldinlmasidir.”® Ama bu kelimeden
Imamin ziyaret edilmesi ve Imami gormenin anlasilmas hayli uzak ihti-
maldir ve siradan insanlarin bunu kabul edebilmesi cok zordur. Masum
Imamlarla ve onlarin 6zel ilmiyle ilgili bilgisi tist diizeyde olan, Imamla-
rn sozunden tam emin olmus ve onlara teslimiyet icindeki kimseler di-
sinda kalanlarin, masum Imamdan (a.s) gelse bile bu manay1 kabul et-
meye tahammult yoktur. Her ne kadar bu manay izah ederken -Imam
ziyaret etmek ve gormek manevi kirlerden ve ahlaki rezilliklerden kur-
tulmanin sebebi oldugundan- bu kelimeden boyle bir anlamin kasdedil-
mis olmasimin da sahih oldugu soylenebilirse de herkesin bunu anlaya-
bilecek ve buna dayanabilecek guct yoktur.**

# Ebul-Futuh Razi “4445 | | s222)” ctimlesinin tercimesinde soyle demistir: “Oyleyse
kirleri ve pislikleri izale etmelidirler.” (Tefsir-i Ebu’l-Futuh Razi, s. 1267) ve Tabersi
bunu tefsir ederken soyle soylemistir:

«. “&9 .*]ad‘aa" "}J-*"“JJ-"—-Z'.\-""‘JJ&'L(:LBO“(“J‘"Y‘W‘JL.}:SG‘”
(Mecmeu’l-Beyan, c. 7, s. 81). Ragib kelimenin manasini soyle izah etmistir:
‘o 5 51 S (el-Miifredat, s. 73)

Allame Meclist, r-éiﬂj | )ﬁ-}) ‘33 ” ayet-i kerimesinin bu bolimu icin rivayetlerde b -
yan edilmis muhtelif manalan zikrettikten sonra soyle buyurmustur: “Haberlerin ara-
sina bulmanin geregi, ‘tefes yapma'yi, insanin bedeninde, kalbinde ve ruhunda cir-
kinlik ve kusur meydana getiren herseyi giderme manasina hamletmektir. Boylelikle
hem tirnaklar kesmek, biyiklan kisaltmak, saclan kazimak, koltuk altini tras etmek
vs. yoluyla bedendeki kirliligi kapsar, hem gtizel kelam, kefaret ve benzerleri aracili-
gryla kalbi giinahlarin kirinden temizlemeyi icerir, hem de Imamu ziyaret vesilesiyle
ruhu cehalet pisliginden kurtarma manasina uygun hale gelir. Oyleyse her haberde
[bu ayet-i kerime] muhataplarin anlayisina uygun ve onlarin hallerine munasip bir
mana ile tefsir edilmistir. (Mir'atu’l-Ukul, c. 18, s. 248).

Meclist, ayet icin sozkonusu edilmis manalar toparlayan bir anlam tasavvur etmis ve
ayeti buna hamletmistir. Boylelikle bu anlamlardan her biri onun icin gecerli karsi-
ik olabilmis ve ayetin bu manalara delaleti, kelamin genel mefhumunun bu karsilik-
lara uygunlugu babindan sayilabilmistir. Fakat imamu ziyaret, onun toparlayict mana
kabul ettigi “giderme”nin karsihig degildir. Bilakis ziyaretin manasi cehaleti ortadan
kaldirmak ve ruhi kirliligi izale etmektir. Burada ise Imam ziyaret onun sebebidir,
kendisi degil. Dolayistyla bunun belki lafzim hakiki ve mecazi manada kullanilmasi
oldugu soylenebilir. Nitekim “tefes yapma mn hakiki ve ¢rfi manas: kirlilikleri gi-
dermek ve pislikleri temizlemektir. Fakat Imamu ziyaret ruhsal kirleri gidermenin se-
bebi oldugundan sebepte miisebbip lafzin kullanilmas: babindan, “tefes yapmak”tan
bu mana da mecazen kasdedilmis olmaktadir. Ger¢i usil ilminin bazi bitytikleri, bir
lafz1 birden fazla manada kullanmay1 menetmislerdir. (Ahund Horasani, Kifayetu’l-
Usiil'de, s. 53) Lakin bunun bir standardi olmamakla birlikte akli ¢ekince bulunma-
dig1 da gosterilmistir. Ciinkit lafiz mananm alametidir ve soyleyen onu birka¢ mana
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Besairu'd-Derecat'ta muteber senedle* Imam Bakirdan (a.s) nakle-
dilmis rivayette Kuran'm batnina (batin) tevil edilerek mana Yerilmig, ve
zeylinde Allah Tealanin kavline (46[!.13}‘ %99 R) };r.a.f‘ jl\ 5 it\)\ ‘Yl al *{Lf ‘:.L«.g L3)
istinat edilmistir. Ayeti zikrettikten sonra Imam soyle buyurmustur: “Biz
onu biliyoruz.”*

Bu rivayet de Kuran'in batini manalarinin, Allah’tan ve ilimde de-
rinlesmis olanlardan baskasmin bilmedigi tevili olduguna delalet eder.
“Rasih” lugatta “sabit” anlamina geldiginden® ve ayet-i kerimedeki “elif-
lam” ve “el-ilm” cins bildirdiginden® ayetteki “c.i.gj‘ < O g2 237 den
maksat, mutlak ilimde sabit olan ve ayaklar1 yere saglam basan kimseler
olmahdir. Mutlak manada ilimde sabit duran ve sarsilmaz kimseler, her
konuda ilmin hakikatine ulasma sonucunda kendilerinde hicbir mevzuda
gorus degisikligi gorulmeyenlerdir. Bu kisiler, Peygamber'den (s.a.a) ve
Masum Imamlardan (a.s) baskasi degildir. Ctinku onlar, ilimleri vahiy
kaynagindan neset eden ve kalpleriyle ilmin hakikatini bulmus kimseler-

dir. Bu sebeple bu rivayette Imam, ayet-i kerimeyi zikrettikten sonra soyle

icin alamet yapabilir. (Bkz: Feyyaz, Muhadarat fi Usulil-Fikh, c. 1, s. 205-210). Bu
durumda bircok ayetin, rivayetlerde zikredilmis batini anlamlara delaleti aciklanabi-
lir ve izah edilebilir hale gelmektedir.

Bu rivayetin iki senedi vardir ve her iki sened de sahihtir. Bir senedde Muhammed
b. Huseyin'den nakledilmistir (bkz: Saffar, Muhammed b. Hasan, Besairu'd-Derecat,
s. 196, dorduncii ctz, bab 7, hadis 7). Muhammed b. ismail'den rivayeti karine-
siyle Muhammed b. Hiiseyin b. Ebi’l-Hattab’tir. Ctinku o, 65 yerde Muhammed b.
ismail'den rivayet etmistir. (Bkz: Hot, Seyyid Ebwl-Kasim, Mu’cemu Ricali’l-Hadis, c.
15,s. 269). Ayetullah Hoi de soyle buyurmustur: “Bu Muhammed b. Huseyin, Mu-
hammed b. Huseyin b. Ebi’l-Hattab’'tan baskas1 degildir.” (A.g.e., s. 290). Diger se-
nedde Muhammed b. Abdulcebbar’dan nakledilmistir (bkz: Saffar, Besairu’d-Derecat,
s. 203, dorduncit ctiz, bab 10, hadis 2). Bu ise Muhammed b. Ebi’s-Suhban’dir ve
Seyh onu mevsuk kabul etmistir. (Bkz: Tusi, Muhammed b. Hasan, Ricalu’t-Tusi,
s. 423).

46 Al fmran 7

#7 Hadisin metni soyledir:

A O o Lo il e e o3l ade Jann U eIl U6 Sy o Jond 07
0 ) 25 g el U sl ey a5 0 JUB oy 5 el L) 5 I

(Meclisi, Biharwl-Envar, ¢. 92, s. 97, hadis 64) “4edai ;2 , VL’:“ %;9 R ‘,;r-agh‘-“j
Bkz: Feyyumi, el-Misbahul-Miinir, “rasih” kelimesi.

“Elif-lam” kullamminda asil olan, aksine karine bulunmadikca cins bildirmesidir. Bu
ayette boyle bir karine yoktur.

45
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buyurmustur: “Biz onun tevilini biliriz”. Mutevatir denemese de muste-
fiz*° rivayetlere gore “ilimde derinlesenler”, hususen Peygamber (s.a.a)
ve Masum Imamlardir (a.s) .5

Su ana kadar batinin manasini beyan etmek tizere zikredilen riva-
yetlere gore denilebilir ki: Kuran'm batin, Allah'm ayetlerde murad et-
tigi mana ve maariftir. Fakat ayetlerin bu manalara delaleti, anlasilmasi
herkes icin kolay olabilecek edebi kaideler ve diyalogun ilkeleri teme-
linde asikar degildir. Bilakis ayetlerin, sadece Allah'in ve ilimde derinles-
mis olanlarm (Peygamber, sallallahu aleyhi ve alihi ve Masum Imamlar,
aleyhimuisselam) bildigi ve bunlarin disinda kalanlarin anlamak icin an-
cak o ilimde derinlesmis olanlarin bilgisine basvuracag 6zel sembol ve
sirlara delaleti vardir. Fakat kimi rivayetlerde Kur'an'm batni (batin) icin
baska bir mana da beyan edilmistir. Saduk “hasen” ve sahihe yakin se-
nedle’> Hamran b. A’yan'dan soyle rivayet etmistir:

%0 Ugten fazla kisinin rivayet ettigi ama tevatir derecesine varmayan rivayet. (Logatname-i

Dehhoda-Cev.)

Bkz: Kuleyni, Usilitl-Kafi, c. 1, s. 270 (bab inne’r-rasihune fi'l-ilm humu’l-eimme

aleyhimuisselam, hadis 1, 2 ve 3), s. 242 (bab farzu taatil-eimme aleyhimusselam, ha-

dis 6), s. 286 (bab innehu lem yecme el-Kur'ane kuilluhu ille’l-eimme aleyhimiisselam,
hadis 2); Meclisi, Biharul-Envar, c. 23, s. 191, hadis 2, s. 194, hadis 20, s. 189, ha-
dis 3, s. 199, hadis 32, s. 204, hadis 53 ve c. 92, s. 81, hadis 10, s. 92, hadis 1; Hiurr

Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 132, hadis 5, 7, 8 ve 146, hadis 53; Huveyzi, Abd Ali b.

Cuma, Nuru’s-Sakaleyn, c. 1, s. 315, hadis 26 ve 27, s. 316, hadis 33 ve 34,s. 317, ha-

dis 36; Ayyasi, Muhammed b. Mesud, Tefsirul-Ayyasi, c. 1, s. 163, hadis 4; Kuleyni,

Ravdatu’l-Kafi, s. 184, hadis 397; Seyyid Riza, Muhammed b. Huiseyin, Nehcu'l-Belaga,

Feyzulislam'n terctimesiyle, s. 437, hutbe 144.

2 Senedin ricali, Ali b. el-Hiiseyin -Saduk'un babasi-, Saad b. Abdullah, Ahmed b. Ebi
Abdullah, Muhammed b. Halid Esari, ibrahim b. Muhammed Esari, Sa’lebe b. Mey-
mun, Ebu Halid Kammat ve Hamran b. A’yan’dir. Ahmed b. Ebi Abdullah, Ahmed
b. Muhammed b. Halid Berki'dir. Ebu Halid Kammatin Yezid Kammat'tan baskast
olmamast dolayisiyla, ilm-i ricalin bazi bitytiklerinin tahkik ettigi gibi (Hot, Mu’cemu
Ricali'l-Hadis, 21, s. 140, madde 14211), tevsik edilmeyen Muhammed b. Halid Esari
disinda seneddeki tum rical mevsuktur. Fakat Necasi onun hakkinda soyle demistir:

<Yl 2 ” (Age, c. 16, s. 62, madde 1068). Bu yiizden hadisin senedini hasen
ve sahihe yakin olarak adlandirdim. Cuinkii ilm-i diraye 1sulahinda bir rivayet, sene-
dinde adalet veya guvenilirligine sahitlik edilmemis ama memduh (= iyi vasifla oviil-
mus) Imami mezhep bir sahis aracihgiyla masumla irtibat kurulmussa hasen olarak
isimlendirilir. (Bkz: Sehid-i Sani, Zeynuddin el-Amuli, el-Diraye fi [lm-i Mustalah el-

51

Hadis, s. 21). Tabii ki “ Y| 8" denilmesinin 6vgiye delalet edip etmedigi ilm-i
diraye ulemasi arasinda tartisma ve ihtilaf konusudur. Buna girecek yerimiz yoktur.
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b I35 pdll o gl I ey 5 O, ,eb e pOl ke Janr Ul JLu
DSl B IH b b 5 plles! Jro |hes ol s OT AN
“Eba Cafer’e (a.s) Kur'an'm zahirini ve batinin sordum. Soyle buyurdu: Zahiri,
Kur'an'm haklarmda indigi kimselerdir. Batini ise onlarin ameli gibi amel et-
mis olan kimselerdir. Kendileri hakkinda nazil olan onlar icin de gecerlidir.”
Bu rivayette Kur'an'in zahiri ve batinina, ayetlerin anlami kendilerine

uyan kisiler ve karsiliklarla anlam verilmistir, ayetlerin mana ve mefhu-

muyla degil. Ayetlerin dogrudan kendileri hakkinda nazil oldugu kisiler
ve karsiliklar ayetlerin zahiri kabul edilmis; ayetlerin haklarinda dogru-
dan nazil olmadig ama davranislari, ayetin nuzuline konu olmus kim-
selerin davramisi gibi olan ve ayetlerin mefhumu kendilerine de uyan ki-
siler ve karsiliklar ise ayetlerin batim olarak isimlendirilmistir. Mesela

U Josg lonll 55 G slosg o 685380 1,055 il Joam ayet ke-
rimesinde, zikredilen rivayete gore, bu ayetin dogrudan kendileri hak-
kinda nazil oldugu Yahudi ulemas1 ayetin zahiridir. Ayet-i kerimelerin
muhteva ve manalarna vakif olan ama onlarin geregini yerine getirme-
yen Musluman alimler ise bu ayetin batim sayilacaktir. Ctanku ayet her
ne kadar onlar hakkinda nazil olmussa da bunlarin Allah’in Kitab1 kar-
sisindaki davrams ve tutumlar1 onlarmkiyle aynmi oldugundan ayetin ki-
nama ve tavsifi onlar1 da kapsamaktadir. Bu durumda onlar da ayetin
manasl (elbette batini manast) icinde yeralmaktadir. Bu anlamda batin,
hem Allah’n enbiyasi ve evliyasi, miminler ve muttakiler gibi salih in-
sanlar hakkinda nazil olmus ayetlerde, hem de kafirler, munafiklar ve Al-
lah dismanlar1 hakkinda nazil olmus ayetlerde tasavvur edilebilir. Bir ri-
vayette Imam Bakirdan (a.s) soyle nakledilmistir:

“Ne zaman Allah’'n bu tmmetten birini iyilikle andigim isitirsen bil ki o

biziz. Ne zaman Allah’in gecmis kavimlerden birini kotultikle andigim isi-

tirsen bil ki onlar diusmanlarimizdir.”>

(Bkz: Mamekani, Mikbasu’l-Hidaye, c. 2, s. 250 ve 251). Fakat dyle goruntiyor ki bu
niteleme sahsin adalet ve guvenilirlikle muttasif olduguna delalet etmez. Ama onun
sthhat sartina yakin olduguna ve rivayetin kabul edilebilecegine delalet eder. Bu ne-
denle onun icin ovgil olarak degerlendirilebilir.

33 Saduk, Meani'l-Ahbar, s. 259, bab “ma’na zahri’l-Kur'an ve batnihi”.

> Cuma 5

%5 Ayyasi, Tefsirul-Ayyasi, c. 1, s. 13, hadis 3. “Kur'an-1 Kerim'in ticte biri veya dortte
biri pak imamlar (aleyhimiisselam) hakkinda, diger ticte biri veya dértte biri de onla-

o
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Fakat bu manada batinin (ayetlerin dogrudan kendileri hakkinda na-
zil olmadig1, ama ayetlerin mefhumunun kendilerine uydugu karsiliklar)
Kur'an'daki batinin kisimlaridan biri olduguna ve Kur'an'daki batinin
bununla simirh olmadigma dikkat edilmelidir. Ctunki:

Birincisi: Rivayetlerde beyan edilmis Kuran'daki batini manalarn
bircogu bu tur karsiliklar degildir. Mesela Abdullah b. Sinan’in sahihinde
@ 234G ‘ &

e ,:a.a.J Ff”’un batni manasi kabul edilmis olan Imamu ziyaret, bu
ayetin dolayli manas1 degildir.

Ikincisi: Bazilanmin senedi de sahih olan ¢ok sayida rivayet, Kuran
ayetlerinin tamaminin batin1 bulunduguna delalet etmektedir*® ve acitktir
ki zikredilen karsiliklar manasinda batin sadece iyi ve koti kisiler hak-
kinda nazil olmus ayetlerde dustnulebilir.

Imam Aliden (a.s) nakledilmis rivayette sdyle buyurulmustur:

7 ol L1 3 O e llas 5 50yl 5 pals, Olasda L 5VIET (yalo

rin dismanlar hakkimdadir” buyuran rivayetlerde o ticte birin veya dortte birin agir-
ikl bolumut bu kabil ayetler olabilir. Mevsuk senedle Usulu Kafi'de nakledilmis bu
rivayetlerden biri soyledir:

3 Usde b ay b m) gl dnyl O30 I3 JB Ol e Janr il o s
“C&p-\‘)u.éj|_)§c)}dlia‘}wc)

Kuran dort kisimda nazil olmustur. Dértte biri bizim hakkimzda, dortte biri de
ditsmanlarimiz hakkindadir. Dortte biri stinnetler ve meseller, dortte biri de va-
cipler ve ahkama dairdir. (Kuleyni, Usulii Kafi, c. 2, s. 599, babun-nevadir kitabu
fadli’l-Kur'an, hadis 4). Buna benzer diger rivayetler icin bkz: A.g.e., hadis 2, Saffar,
Besairu’d-Derecat, s. 121 (nadir mine’l-bab, hadis 2); Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 92, s.
114, hadis 1, s. 115, hadis 4, c. 24, s. 305, hadis 1 ve 2, c. 35, s. 356, hadis 6, s. 359,
hadis 11; Hakim Haskani, Ubeydullah b. Abdullah, Sevahidu’t-Tenzil, c. 1, s. 57, ha-
dis 57 ve 58; Ibn Megazili, Ali b. Muhammed, Menakibu Emirulmiiminin Ali b. Ebi
Talib (aleyhisselam), s. 202, hadis 375.

Bu rivayetler hem Sia'nin kitaplarinda nakledilmistir, hem de Ehl-i Sunnetin. (Bkz:
Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 270; el-Thsan bi-Tertibi Sahihi Ibn Hib-
ban, c. 1, s. 146, hadis 75; Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid ve Menbau'l-Fevaid, c. 7, s. 152,
Tahavi, Miiskilul-Asar, c. 4, s. 172; Ebu Nuaym Isfehani, Hilyetul-Evliya, c. 1, s. 65;
Begavi, Mealimu't-Tenzil, c. 1, s. 35). Muteber Fudayl rivayetinde (biraz geride dip-
notta zikredilmisti) boyle bir rivayet kesin ve mefrug anh sayilmistir.

57 Feyz Kasani, Tefsiru’s-Safi, c. 1, s. 31, dordunctt mukaddime.
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Bu rivayette Kur'an'm zahirine tilavet ve batinina onu anlamak ma-
nasi verilmistir. Fakat rivayetin siyakindan anlasilan odur ki tilavetten
maksat, Kur'an veya hatta tilavet sayillan onun lafzim1 okumak degildir.
Cunki rivayetin metninde “zahir” ayetlerin anlamlaridan sayilmistir ve
“6550d| ,ala)l5” ctimlesinde zahir, ayetlerin anlamlarindan bir anlam ola-
rak “tilavet’le tefsir edilmistir. Ayrica hikim ve mevzu muinasebeti go-
zonunde bulunduruldugunda “tilavet”ten kasdedilenin, tizerinde durup
dustunmeye ve tefsire ihtiyac olmaksizin ayetleri okumakla anlasilan mana
oldugunu cikanyoruz. “.¢4ll - bLJI” cimlesinden mukabele karinesiyle,
batinin, anlamaya ve tefsire ihtiyac duyuran mana oldugu anlasiliyor. Veri-
len bu anlama gore bu rivayette Kuran'm batini, onceki rivayetlerde gecen
manadan daha genis olarak tarif edilmistir ve tefsire muhtac¢ her manay:
icine almaktadir. Her ne kadar edebi kaideler ve diyalogun akilci ilkeleri
cercevesinde anlasilabilir olsa da, birincisi, bu rivayet murseldir, senedi
yoktur ve ona itimat edilemez. Ikincisi, kabul edildigi farzedilse bile bu-
nun neticesi sudur: Kuran’m baunin mertebeleri vardir. Bazi mertebeleri
Masumlarin (a.s) disindakiler icin de anlasilabilirdir. Ama bazi mertebe-
leri edebi kaideler ve diyalogun akilci ilkeleri cercevesinde anlasilabilir
degildir. Anlasilmasi ilimde derinlesmis olanlara (Peygamber, sallallahu
aleyhi ve alihi ve onun cok kiymetli halifeleri) mahsustur ve bu rivayet
ayetlerde boyle bir batimin varhgim reddetmemektedir.

Allah Rasiili'nden de (s.a.a) Kurani tavsif eden uzun bir rivayette
soyle nakledilmistir:

Fome ably 5 Gl o allb ,0le ably 5 (S0 allas Gl 5 b 4

“Onun zahiri ve batim vardir. Zahiri hukum (buyruk) ve batm ilimdir.
Zahiri guizel, bauni ise derindir.”

Bu rivayetten de Kur'an'in zahiri ve batimmim, Kur'an ayetlerinden
cikan iki tir anlami bulundugu anlasilmaktadir. Ctunkit zahir hiktmle,
batin ise ilimle tefsir edilmis; zahiri guzellikle, batini ise derinlikle betim-
lenmistir ve batinin mahiyetini beyan etmek tizere onceki rivayetlerden
cikarilan netice ile herhangi bir celiski ve uygunsuzlugu yoktur.

o8 Kuleyni, Usulitl-Kafi, c. 2, s. 573, kitabu fasli’l-Kur'an, hadis 2.

29



30

TEFSIR EKOLLERL

Dolayisiyla Kur'an'in bauniyla ilgili rivayetlere, senedlerinin sih-
hat ve zayifhg gozardi edilerek bakildiginda tamamindan anlasilan
odur ki, Kuran'in batininin, ayetlerin acikca delalet etmedigi ve in-
tibak saglamayan ama mertebeleri bulunan anlam ve karsiliklar1 var-
dir. Bunlarin bazi mertebeleri Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlar
(a.s) disindakiler icin de dikkatlice bakildiginda ve tizerinde dusu-
nuldigunde anlasilabilirdir. Bazi mertebeleri ayetlerin orfi delaletleri-
nin Gtesine gecer ve ilimde derinlesmis olanlar (Peygamber, sallallahu
aleyhi ve alihi ve Imamlar, aleyhimusselam) disinda hickimse onu an-
lamaya gu¢ yetiremez. Kur'an'in boyle bir batim1 da bulundugu inkar
edilemez. Cunku bazilariin senedi de sahih olan bircok rivayet buna
delalet etmektedir.

Kur’an’in Batinina Dair Sahih Tefsirin Kriteri

Kur'an’daki batimm mabhiyetini beyan ederken zikredilenler, her ne
kadar mursel ve guvenilmez bazi rivayetlerin zahirine gore, sirf tilavet
edilerek asikar olmayan ve anlamak icin tizerinde dustinmeye ve tefsire
muhtac Kur'an'daki btttin manalarin Kur'an'in batin1 oldugunu gosteri-
yorsa da, muteber ve gtivenilir rivayetlerde Kuran'in batini iki sekilde ta-
rif edilmis ve ayetlere iki tir batini mana verilmistir:

1. Kur'an'mm tevili; yani Allah Tealanin, kelamin orfi delaletlerinin
otesinde harf, kelime, ctimle ve ayetlerden kasdettigi, sadece ilimde de-
rinlesmis olanlarn (Peygamber, sallallahu aleyhi ve alihi ve Imamlar,
aleyhimuisselam) haberdar oldugu ve onlarin disindakilerin anlamak icin
ancak bu sahsiyetleri dinlemeye ve kendilerinden 6grenmeye mecbur ol-
duklar mana ve meseleler. 2) Ayetlerin dogrudan kendileri hakkinda na-
zil olmadig1, ama davranislar ayetlerin dogrudan kendileri icin indirilen
kimseler gibi oldugundan ayetlerin manasimn bunlar hakkinda da ge-
cerli oldugu kimseler.

Bu bauni anlamlarin ikinci tiri kelamin orfi delaletlerinin disinda
degildir. Cunki insanlar da, tipki Kur'an ve kissalar1 gibi ibret ve ogut
icin olan kissa ve kelamda bu tur vurgulamalar ve uygulamalar yapar,
orfi diyaloglarda soztin delalet ettigi seyi, soziin sarih mevzuunun karsi-
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lig1 olmayan, ama hitkkmun temeli* olarak kelamin konusunun hususi-
yet ve sifatina sahip sahis ve durumlara geneller, hitkmiin o sahis ve du-
rumlara sirayet etmesini de soziin medlultt kabul eder. Soziin delaletinin
bu kismu, fikih usulti ilminin 1sulahinda “mefhumu muvafik” seklinde
adlandinlan, quj J‘éj U576 cimlesinin buna 6rnek olarak zikredildigi®!
ve kimi zaman da hakkinda “kat’i tenkih-i menat”® tabirinin kullaml-
dig1 seyin ta kendisidir.*®

Tabii ki bu ¢ikarim ve genelleme diyalogun rasyonel ilkeleri baki-
mindan sadece sozun genellemeyle ilgili oldugu, yani genelleme yapilan
yerlerle ilgili hikmtn kapsayiciligina delaleti asikar olan sahih ve kabul
edilebilir durumlara dairdir. Bunun ortaya cikisi, hem hikmun temelinin
(mevzuya hamledilen iliskilenme sebebi) belli olmasi, hem de bu temelin
genellemeyle ilgili yerlerdeki varhiginin tespit edilmesi durumda gercek-
lesmektedir. Bu ikisinden herhangi biri belirsiz oldugunda boyle bir du-
rum ortaya ¢tkmaz ve soztn onun mevzusu disindaki seylere genellen-
mesi reddedilir. Yine bazi rivayetlerin zahirine gore, anlamak icin tefsire
ihtiya¢c duyuran her manay1, edebi kaideler ve diyalogun akilcr ilkeleri
cercevesinde anlasilabilir ve tefsir edilebilir olsa da Kur'an'm batm kabul
edersek, Kuran’daki batmin bir bolumuntin kelamimn orfi delaletlerinin
disinda olmadigini, Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlar (a.s) disinda-
kiler icin de anlasilabilir ve tefsir edilebilir oldugunu soyleyebiliriz.

Sozun orfi delaletlerinin 6tesine gecen batini anlamlarmn birinci tarta
konusuna gelince; daha once gectigi gibi, anlamanin yolu, Peygamber'den
(s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s) ogrenmeyle ve onlarin muteber ri-
vayetleriyle sinirhdir. Kuleyni'nin muttasil senedle imam Bakirdan (a.s)

% Hiikmun temelinden kasit, hiikmin o sebeple mevzuyla iliskilendigi mevzunun h -

susiyeti ve vasfidir. Mesela “Nar yeme, ctinku eksi” dendiginde nar yemekten me-
netme hikmunun temeli, eksi olma hususiyetidir. Oyleyse bu 6zellik ne zaman nar-
dan bagska bir seyde de olursa hukim ona da genellenebilir.
0 jsra 23
61 Bkz: Muzaffer, Muhammed Riza, Usuliil-Fikh, c. 1, s. 103.
62 “Tenkih-i menat” fikihta hiitkium istinbatinm metodlarindan biridir. Bir hukmiin i -
letinin, benzer butin durumlara genellestirilebilmesi icin nasta gecmeyen vasiflardan
ictihad yoluyla temyiz edilmesidir. (wikifeqh.ir / cev.)
Ahund Horasani Kifaye'de Omer b. Hanzalanin Makbule’sinin (hikim verme
ve yargl hakkindadir) fetva babma genellestirilmesini elestirirken soyle demistir:

“bladl s g o ld s V7 (Kifayetul-Usil, s. 504)
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naklettigi “Vasiler disinda hickimse Kur'an’in tiim zahir ve batimm bildigini
iddia edemez”™* gibi rivayetler bu tahsisi teyit etmektedir. Ctinku vasiler-
den baskasimn anlamaya giic yetiremeyecegi Kur'an’daki mana ve maa-
rif Kur'an'in zahiri degildir ve sozin 6rfi delaletleri kalibia giren batini
anlam tirinden de olmaz. Oyleyse baz1 batni manalarm sozin orfi de-
laletlerinin otesine gectigi belirgindir.

Buna gore, Kur'an-1 Kerim ayetleri icin zikredilmis veya zikredil-
mekte olan batini manalarin sthhat kriteri iki seydir: Ya soziin orfi dela-
letlerinden (iktiza, tenbih, ima, isaretin delaleti veya s6ztin ister muvafik,
ister muhalif kavramsal delaleti gibi)® biri formunda olmah ya da ayetten
maksadin o olduguna dair Peygamberden (s.a.a) ve Masum Imamlarin
(a.s) birinden muteber ve givenilir rivayet bildirilmelidir. Aym sekilde,
ayet icin zikredilen bir mana eger dinin zaruriyatina veya kesin delile ya
da ayetin veya muteber rivayetin zahirine acikca aykiriysa ve orfe uygun
olarak uzlastinlamiyorsa, sozkonusu iki kriterden birini tasisa bile give-
nilir degildir. Ctinku o kriter bu durumlarla catismanin neticesinde iti-
barim kaybeder ve bahsi gecen mananim sihhati icin geriye muteber bir
kriter kalmaz. Dolayisiyla ayetler icin zikredilmis her batni tefsirin ve
sembolik mananin sthhati iki seye baghdir:

1) Sozkonusu iki kriterden birini tasimast.

2) Dinin zaruriyati veya kesin ya da sarih akli delil ve ayetin zahiri
ya da muteber rivayetle catismamasi.

Bauni tefsirin sihhat kriteri ve sartlarina dair diger iki gorisu ince-
lemeye baslayabiliriz.

Zehebi’nin Goriisiine Gore Batini Tefsirin Sihhat Kriteri ve Sartlari®®

Muhammed Huseyin Zehebi, el-Tefsirul-Isari fil-Mizan bashg al-
tinda asagidaki iki sarti, batini mananin sihhati icin iki temel sarti bas-
kalarindan nakledip kabul etmis ve buna delil getirmistir:

o wals O moear odie O ooty O o ety Lo JB &l Dl ale Jinr o o0

sleo jy‘ g 44"» 90 JALB” (Kuleyni, Usuliil-Kdfi, c. 1, s. 286, bab ennehu lem

yecmeu'l-Kur'an kiilluhu ille’l-eimme, aleyhimusselam, hadis 2)

Bu delaletlerin veya soztun orfi delaletlerinin diger kisimlarinin izahi icin bkz: Babai

ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 243-249.

66 Dr. Muhammed Hiiseyin Zehebi, vefat1 1977 (1356 hicri semsi), el-Tefsir ve'l-Miifessirun
kitabimin miiellifi ve el-Ezher'de Seriat Fakiiltesi hocasi.
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1. [Batini mana] Arapca lisanda kurala baglanmis, Arapcanin mak-
satlarina cari olacak sekilde zahiri gereklilige gore sahih olmahdir.

2. Baska bir yerde ona bir nas veya zahir, sthhatine sahitlik etmek
uzere delil olusturmalidir.

Birinci sart icin Kur'an'n Arapca olmasi delil gosterilmistir. Eger
Kuran’dan Arapca sozun gerektirmedigi bir anlam cikarilsayd: mutlak
ifadeyle Arapca olmakla vasiflandirilmazdi. Aym zamanda Kuran'daki
lafiz ve anlamlarin hicbirinin delalet etmedigi manay1 da Kur'an’a nispet
etmek dogru degildir. Ctinkt onun Kur'an'a nispet edilmesinin, ziddinin
Kur'an’a nispet edilmesine onceligi yoktur. O ikisinden birine delalet et-
tigine dair tercihte bulunulamayacagina gore bu ikisinden birinin ispati
Kur'an’a acikca tahakkum ve yalan atfetmek olacakur.

Ikinci sart icin de soyle istidlalde bulunulmustur: Baska bir yerde
onun icin sahit bulunsa veya bulunmasa ama catisma mevcut olsa Kur'an
icin o0 mana delilsiz bir iddiadan oteye gecemeyecektir ve ulemanin itti-
fakiyla bu kabul edilemez bulunmustur.®’

Bagka bir yerde, zikredilmis manada batini tefsir olan isari tefsirin
kabuli icin asagidaki dort sarti 6ne surmustir:

1. Isari tefsir Kuran-1 Kerim’in nazmindan (siyak) hasil olan zahire
aykin dusmemelidir.

2. Ser’i bir delil onu teyit etmelidir.
3. Ser’i ve akli bir karsiti olmamalidir.

4. Isari tefsirin tek murad oldugu ve ayetlerin zahirinin kastedilme-
digi iddia edilmemelidir.*®

Elestiri

Bagskalarindan naklettigi iki sarttan birini beyan ederken kullandig
ifadenin zahirinden ve bunun icin gosterilen delilden anlasilmaktadir
ki, ona gore batini mana, Arap edebiyatinin kaideleri uyarinca ayetlerin

87 Bkz: Zehebi, el-Tefsir vel-Miifessirun, s. 357-358.
% Bkz: Age.,s. 377.
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zahirinin gerektirdigi mana olmalidir. Eger birinci sarttan boyle bir an-
lam kasdedilmisse burada sorun, boyle bir anlamin oncelikle Kur'an-1
Kerim’in zahir manasidir, bauni mana degildir. Tkincisi, ikinci sartta zik-
redilmis olan nassin veya zahirin sahitligine ihtiya¢ yoktur, onun murad
olmasina delalet icin kelamin kendisinin ortaya cikmasi yeterlidir. Eger
kasdedilen, her ayetin batini manasmin onun zahir manasiyla ¢catismamasi
ve uzlastirilamaz olmamasi gerektigi ise kullandig1 ifade bu manaya dela-
let etmede yetersizse de bu sart dogrudur ve isari tefsiri kabul etmek icin
zikredilmis, bu sart1 kapsayan ve o sartin belirtilmesine ihtiya¢c duyurma-
yan t¢tnct sartin acilimudir. Siralanan sartlarnn ikincisi de, isari tefsirin
kabul edilebilmesi icin zikredilmis dort sarttan ikinci sartla aymdar.

Fakat isari tefsirin kabul edilebilmesi icin zikredilmis dort sartin bi-
rincisinde kasdedilen eger isari tefsirin, ayetlerin siyakla ortaya cikisina
muvafik ve ahenk icinde olmasi gerektigi ise bu sartin baglayict olmasi
mumkun degildir. Cinka Kuran'in, sadece Allah'm ve ilimde derinle-
senlerin bilebilecegi tevil ve batim1 bulundugu gozontnde bulundurul-
dugunda eger Peygamber-i Ekrem’den (s.a.a) , Kur'an’dan bir cimle icin
onun siyakiyla uyusmayan bir manay1 onun tevil ve batini olarak zikret-
tigi muteber yolla sabitse siyaka muvafik ve ahenkli olmadig1 sebebiyle
bu mana reddedilemez. Ciinkit Allah Tealamin Kur'an'in bir ctumlesin-
den, siyak ve zahirle uyum icinde manaya ilaveten, bu ctimlenin 6nceki
ve sonraki ciimleleri arasinda mevcut siyak ve diizenden kopuk baska
bir manay1 murad etmesine, Peygamber’ine bu bilgiyi aktarmasina ve
onun da cimlenin batin1 olmasina ne engel vardir? Boyle bir mananin
takdir edilmesinin ne akli cekincesi vardir, ne de ser'i mahzuru. Bu sart-
tan maksadin, batini mananin Kur'an’m nazmindan hasil olan zahirle ca-
tismamasi ve orfi olarak uzlastirilabilir olmasi, kasdedilenin bu oldugu
kuvvetle muhtemeldir. Birisi ¢ikip t¢tinct sartin (ser’i veya akli karsitin
bulunmamasi) bu sart1 icerdigini ve ayrica zikretmeye ihtiya¢c bulunmadi-
g1 soylemedikce bu sart dogrudur ve elestirilecek bir yam yoktur. Zira
Kuran’m nazmindan hasil olan zahir de ser’i karsitlardan biridir. Ama
dordunci sartta zikredilmis olanlar gercektir, fakat isari tefsirin sthhati-
nin ve kabul edilebilir olmasinin sarti degildir. Bilakis Kur'an'm anlamla-
riyla ilgili olarak Batmiyenin batl teorisinin ve mutlak batini tefsir taraf-
tarlarin reddedilmesidir. Yani isar anlamin tek murad oldugu, ayetlerin
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zahirinin kasdedilmedigi iddias1 bauldir. Fakat eger bu iddianin sahibi bile A
bir ayet icin isari tefsir olarak sithhatin iki kriterinden birine sahip olan Zé%)?
(Zehebinin ifadesiyle ser’i delilin teyit ettigi), ser’i ve akli karsiti bulun-

mayan manay!1 zikrederse sahih ve kabul edilebilirdir, bu manay1 beyan
edenin iddiasinin batil olmasi onu kabul etmeye engel degildir.

Dolayisiyla sozkonusu dort sarttan sadece ikinci ve tigtinct sart mu-
teberdir ve bu iki sart, manada, daha once batini anlamin sthhat kriteri
olarak zikredilmis iki durumun ta kendisidir.

Kur'an’daki Batini Tefsir Etmenin Sihhatinin Kriter ve
Sartlarina Dair Diger Goriisler

Kur'an ilimleri alimlerinden biri, Kur'an'm batimm “ayetlerin zimni
manasindan istinbat edilen kapsayici genel anlam” ve “ayetin tarih bo-
yunca ona uyan benzer konularla tevili” seklinde tarif etmekte, tevilin keyfi
ve Kisisel tercihe bagh olmadigini, cercevesini ve sartlarmi beyan ettigi
ustlu bulundugunu soylemektedir.®® Tevilin anlamlarini beyan ederken
de Kur'an'm teviline “6zel bir duruma binaen inmis ayetin zimni mana-
sindan soyutlanan genel anlam” manasim vermis™ ve soyle buyurmustur:
“Bazen tevil, ayetin gercek delaletinin tizerine oruldiagu batin seklinde ta-
rif edilmistir.”” Daha sonra da buna iki ayeti misal vermistir.

4% H 2 ’ s f;{ > w A% ?;'6 sle(-»
a) “ a5l é.).jj Jaasly ol d) 0L g ol it Ll a2l 377
“Bilin ki ganimet aldiklarimizin hi¢ kusku yok beste biri Allah, Peygam-
ber ve yakinlar icindir.”

Bu ayetin 6rnek olmasi hakkinda soyle demistir:

Bu ayet Bedir savasinda alinan ganimetler hakkinda nazil olmustur.
Nihayetinde delaleti, Bedir savasinin sartlarina haiz butin savaslarin gani-

metlerine de samildir. Lakin Imam Ebu Cafer Muhammed b. Ali Bakir'n ‘)10?
(a.s) ganimeti mutlak manada edinilmis fayda ve kar, zenaatkarlar, tacirler

% Bkz: Marifet Muhammed Hadi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib, c. 2, s.
527.

70 Bkz: Age.,c 1,s 21

T Bkz: Age,c 1,s 21

2 Enfal 21
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ve diger meslek erbabinin y1l boyunca elde ettikleri ticaret olarak tefsir
ettigini gorayoruz. Soyle buyurmustur:

542ty s A1 B plo JS 5 ot drls b 1 5 (3Liall L7

TR bogte ¢, 5
74_73“;5;}3}‘6-;’-!5&)}:‘%3‘/‘{defg}‘zw da:

e
|

La.;

Bu aciklamasiyla ayetin delaletini savas ganimetlerinin beste biriyle
ilgili vucubiyeti ayetin zahiri ve onun mutlak faydanin beste biriyle ilgili
vucubiyetine delaletini de ayetin batin1 olarak gostermistir.

by i ) el LAE VG b Jos b sl
“Allah yolunda infak edin ve [kendinizi] kendi ellerinizle tehlikeye at-

mayin.”
Bu ayetin 6rnek olmasi hakkinda soyle demistir:

“Bu ayet, fertleri, Islam’in mahremini savunmak tizere cihad icin ha-
zirlama hakkinda nazil olmustur ve dismanin istilasi karsisinda cihad
masraflarini tistlenmeyi zenginlere farz kilmistir. Fakat ayetteki “yol”dan
maksat sadece cihad degildir. Bilakis yerytiziinde dinin kelimesini yu-
celtme ve Allah’ soztna hakim kilmay1 da kapsamaktadir. Beldelerde
idare, toplumsal hayat, egitim, siyaset, ordu ve benzeri tim alanlarda
Islami hiikiimetin tesisi ayette hulasa edilmistir. Bu islerin gerceklestiril-
mesi de mal ile mimkindur. Bu maln temini, hakim devletin bayrag:
altinda yasayan kimselerin uhdesindedir. (Bu ytizden) bu kimselerin her
birine, servet ve imkanlarina gore, 6zel bir masraf olan hums ve zekata
ilaveten vergi odemek farzdir.””

3 Hurr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 6, s. 350, kitabul-hums, bab 8, hadis 5.
Unutmamak gerekir ki bu rivayet Miistedreku’l-Vesail'de Ebu Cafer'den (aleyhisselam)
nakledilmistir ve bu Ebu Cafer, ravi karinesiyle (Ali b. Mehziyar) Tmam Muhammed
Taki'dir (aleyhisselam). Onun Imam Muhammed Bakirdan (aleyhisselam) naklet-
tigi dogru degildir. Cunkit Ali b. Mehziyar, Imam Riza (aleyhisselam), Imam Ce-
vad (aleyhisselam) ve Imam Hadinin (aleyhisselam) ashabindandi ve imam Bakir’t
(aleyhisselam) gormemistir. (Bkz: Hilli, Hasan b. Yusuf, Ricalul-Allame el-Hilli, s.
92)

™ Bkz: Marifet, el-Tefsir vel-Mifessirun fi Sevbihil-Kasib, c. 1, s. 22 ve 23.

™ Bakara 195
0 Bkz: Marrifet, el-Tefsir vel-Miifessirun fi Sevbihil-Kasib, c. 1, s. 23.
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Bu aciklamayla, bu ayetin din dismanlariyla savasta infak etmenin
farz olusuna delaletini ayetin zahiri, Islam htikiimetinin temellerini atma-
nin farziyetine delaletini ise ayetin batim olarak ifade etmis olmaktadur.

Yine “tevilin usali” bashg altinda, tevile hem “Kur'an’'m batini ma-
nalarma ulasmak” (masdar mana) anlamu verdikten, hem de onu so-
ztin batini delaletlerinden ve lafizlarin baglayic1 delaletleri kategorisin-
den (vasfedilmis mana) kabul ettikten sonra dogru tevil icin asagidaki
iki sart1 zikretmistir:

1. Sozun zahiri delaleti ile batini delaleti arasindaki yakin munase-
bete riayet.

2. Nazma riayet ve sozun etrafindaki hususiyeti ilgaya” dikkat.

Birinci sart1 izah ederken soyle soylemistir: Mesela “mizan” lafzi, iki
kefesi bulunan meshur tarti ve 6lcme aleti (terazi) icin kullamlmis ve
o\,.d\ D) j,,.pﬁ N 3 LMEJL: 85 33\ \ ,agT 5”78 ayetinde onun ikame edilmesi
ve tartida eksiltme yapllrflama51 emredilmistir. Lakin bu lafz1 vazedilme
karineleri ve diger seylerden siyirdigimizda, zihinsel asinahgin ezberle-
rinden temizledigimizde ve genel anlamini aldigimizda (ister maddi, ister
manevi olsun nesnelerin olcultp tartildigr hersey) hayatin farkh alanla-
rinda olcup tartma araci yapilan her olctt ve kriteri kapsamina alacak-
tir. Daha sonra delil olarak veya bu izahi teyit etmek tizere [Ibn] Mah-
yar adiyla tammnan Muhammed b. Abbasn Imam Sadik'tan (a.s) aktar-
dig1 asagidaki rivayeti nakletmistir:

Jaally 5 Jaally @ Somy S Jslall eI ga e il ansy (01 O3l

JML°MJ4:J‘"MYC)‘&U‘J°‘J';Jupby‘."y‘}““‘nf}ﬁ
79“0;»‘)‘ d%‘&‘y‘ﬁ}‘bylwy‘;dw‘

7 Seri hukiumde etkisi bulunmayan ozellikleri kaldirmak. (http:/www.wikifeqh.ir,

cev.).

™ Rahman 9

™ Yukandaki rivayeti mana olarak nakil suretiyle Serefuddin Esterabadinin kaleme a -
dig1 Tevilu'l-Ayati’z-Zahire kitabindan aktarmistir. Fakat bu kitapta yukaridaki ayetin
zeylinde imam Sadik'tan (aleyhisselam), metninde su ciimle gecen bir rivayet nakle-
dilmistir:
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Bu izahta, nesneleri teraziyle olctup tartma ve bunda eksiklik yap-
mama emrini ayetin zahiri delaleti, ayetin, nesneleri terazi disindaki sey-
lerle olcup tartmayla ilgili kapsamini da ayetin batini delaleti kabul etmis
ve bunu, s6ztin zahiri ve batini delaleti arasindaki yakin munasebete or-
nek vermistir. Zahiri, suyun Allah’'m insan icin hazirladig ve Allah’tan
baska hickimsenin bunu yapmaya giic yetiremeyecegi bir nimet olduguna
dikkat ¢eken, ama rivayetlerde Imam’'in (a.s) gaybeti®® ve Imamin ilmi®!

olarak tevil edilmis “,.x% ¢ls ‘..<,, SAs 1538 [.s 54 CM\ o) ¢ 2 J| Js =2

Olgadl (3 1 galas ¥ B om0 o) 4nai [ 5] p3Ldl eyt gl ol 010l 7
33 Y 5 Tl 0301 1 gacdl 5 B Sl 5 Olanlly plaVI 3 | padas ¥ J
‘i oy | ¥ g Jadly eV | pasl J5 O ool

Bu rivayetin onun naklettiginden farkinin mana olarak nakilden daha fazla oldugu
dikkatli bir gozden ka¢cmayacakur.

Yukaridaki konuyu iceren rivayeti Imam Bakirdan (aleyhisselam) nakletmistir. Fakat
Imam Musa b. Cafer'den de (aleyhisselam) nakletmistir. Bu rivayetin metni soyledir:

W‘)}-“p—sjlﬂc«"kﬂ \)T&&Jf&|dygrw|w}wu’|ua
QJ).\J\JV.(.;«quﬁ«.{,al.a‘c&‘d‘d}brjw|gu.‘jou\.hd\.uwfv\.w Y

2l plaly (’S?L b ep ol
(Saduk, Muhammed b. Ali, Kemaluddin, c. 1, s. 325, bab 32, hadis 3).
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(A.ge., c. 2,s. 360, bab 34, hadis 3) “ O gwad 13l e)JA(JA

o b - . . . . »
B s se s B el ale i oy ugn a5l 8 o o e o0
b ¢ Salal (o Ol 131 B nd slay WKl 05 1538 485U al Of 4TS

U plaly oS3k

(Kuleym Usulul Kaﬁ c 1 s. 400 kltabu’l hucce bab fll—gaybe hadis 14).
81

‘&,me qﬁ\ wYI;w\H (ﬁs\ﬁ\ sk rM‘dew»Lgr%.
(Huveyzi, Nuru’s-Sakaleyn, c. 5, s. 386, hadis 38). “rb‘iﬂ ('"N (S:ﬂ-i gl e slas
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ayet-i kerimesini; “yemek” kelimesinin rivayette “ilim”le tevil edildigi®

P <4 [

“aslale JI OLYI Laids”8* ayet-i kerimesini bu sartin diger misalleri ola-
rak vermistir.

Ikinci sarti izah ederken, hususiyeti ilga genel anlama ulasma-
nin “sebr ve taksim” yasas1® (mantik ilminin yasalarindandir) ara-
cihigiyla ve fakihlerin ser'i hitkmun kesin dayanagini ogrenmek icin
kullandiklar “tenkih-i menat” ile gerceklestigini beyan ettikten sonra

“ i fui.U f J.:.g.b o ST ul.e &l.o Eadl W S5 JG 7% ayet-i kerimesini bu
sartin Kur'an’daki misali olarak vermistir. Bu ayetin 6rnek olmasiyla
ilgili de soyle demistir: Bu, Allah Teala'nin Hazret-i Musa'dan (a.s)
aktardig1 bir so6z; ona bahsedilmis kuvvet ve kudret nimetini asla fe-
sad ve guinahkarlara hizmet yolunda kullanmayacagina dair Hazret-i
Musa'nin (a.s) Allah Teala’ya verdigi taahhuttir. Bu, ayetin zahiri
manasidir. Fakat bu konu Hazret-i Musa’ya (a.s) mahsus degildir ve
Allah’'in ilim, hikmet ve kudret bahsettigi herkesin, aklin seriatina
gore onu mustekbirlerin istifadesine kolay lokma yapmasi yakisik al-
maz. Bilakis onu Allah'm kullarinin yolunda ve beldeleri abad etmek
icin kullanmalidir. Ayetin genel anlam1 “sebr ve taksim” ve hususi-
yeti ilga yasasina gore elde edilebilir.®” Baska bir diyalogta da batina,
kulli anlayislarla, kaidelere uygun anlayislarla anlam vermis ve soyle
buyurmustur: “Masumun masdarindan bize, ‘su’ya ayetin batin1 olan
ilim manasini verdigi rivayeti ulastiginda® bunun ayetin zahiri olan
suyla hicbir aykirihg yoktur. Yiyecege ilim manasi verdigi yerde de®

DA el 5 Sl A ekl ade il ds il s plontll g5 o7

abgyoﬁebgdﬂ\w‘}buwbdﬁgg&bgl

(Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 4, s. 429, hadis 1). .

84 Abese 24

85 Metinde “sebr ve taksim”; fikih usiiliinde burham tespit yollarindan biridir. Fakih
delil olusturma ihtimali bulunan tiim illetleri toplar ve hepsini tek tek inceleyip ele-
yerek illeti bulur. (http://www.wikifegh.ir / cev.)

86 Kasas 17

87 Bkz: Marifet, el- Tefstr vell- Mufesszrun ﬁ Sevbihi’l-Kasib, c. 1, s. 20-28.

88 g;’“ PLM rgg-) U'“" s ¥) f rs jl-ﬁ T d"’ ayetindeki suyu Imamin ilmi olarak t -
vil ettigi rlvayete isarettir. (Bu rivayet yukarlda gecmisti).

89« ML&E uj‘ OL-.-N‘ Jk"‘b ayetindeki yiyecegi insamn ogrendigi ilimle tevil eden
rivayete isarettir. (Bu rivayet az once gecmisti).
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bildik yemek manasina hicbir aykirilik yoktur. Bu sebeple bunlarin

arasinda uyum vardir.””

Elestiri

“Tevil, egilimle ilgili ve keyfi degildir, belli bir ustlt vardir ve Kur'an'm
batini manalarina ulasmak icin birtakim sartlar ve kriterler sozkonusu-
dur” sozit dogru bir tespittir ve herhangi bir sorun yoktur. Fakat sarfet-
tigi soze iliskin bir nokta incelemeye ve elestiriye aciktir:

1. Batinin, ayetlerden istinbat edilen kapsayici genel mana olarak tarif
edilmesi kamil bir tanim degildir ve bu konudaki genelleyici anlayislarm
ifade edilmesi uygun gorinmemektedir. Ctinkd, birincisi, bircok ayette
kapsayici genel mana ve genelleyici anlayis, ayetlerin lafzindaki mutlak-
lik genelligin icabidir ve ayetlerin zahirinden sayilmaktadir, batini degil.
Omek olarak, Kuran'in batun i¢in misal verdigi hums ayetinde (;:;&”
kelimesini “e#7in karsihgi® saymus ve “¢.2| = ifadesine “4, ;l5” (elde
etmek, ele gecirmek) manas vermistir.”> “L”mn mutlakhg ve ;.5 -»”in
genelligi gozoninde bulunduruldugunda “ eg\: o (’i"'& L3l camlesinin
genel ve kapsayici bir anlami bulunduguna, insanin edindigi her faydanin
(ister savasta, ister baska seyden) bu kapsama girecegine tereddut kalma-
yacakur. Oyleyse bu ayet, insanin elde ettigi her kazancin humsunu 6de-
menin vucubiyetine actk¢a delalet etmektedir. Sonug itibariyle savas di-
sindaki kazang, ticaret ve benzeri yollarla edinilmis faydalarm humsunun
vacip olusu, bu ayetin zahirinin delalet ettigi seydir, bahsi gecen alimlerin
sandig gibi ayetin tevili ve batini manasi degildir. Kendi iddiasim teyit
etmek tzere zikrettigi rivayet de onun iddiasina delil olusturmamak bir
yana (cunki bu rivayette tevilden ve ayetin batinindan sozedilmemekte-
dir), bilakis ganimetler ve kazanclarin humsunun mutlak vacipligini mu-
hataplarina beyan makaminda bu ayet-i kerimeye dayanmasindan anla-
silmaktadir ki ayetin bu genel huikme delaleti zahirdir. Bu ayet-i kerime
mt, Muhammed Hadi, Keyhan-i Ferheng, ardisik say1 107 (mevsimlik say1
35-Cev.), s. 10 ve 11.

O gy J;L&a sl £ J-'-SL' rﬁ\" 5" (Feyyumi, el-Misbahu’l-Miinir, s. 622);
e r ad b Jooty g oo il adde 3 gm G UB 4 ilie o L il Uy

(Enis, Ibrahim ve ..., el-Mu’cemu’l-Vasit, s. 664).

92 Enis, ibrahim ve ..., el-Mu'cemu’l-Vasit, s. 664
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soruldugunda cevap olarak “¢ . Ls 5 561 di 5 »"” (Allah’a yemin ol-
sun ki, bu ayetin [mevzusu] ginbegtin saglanan kazanctir) buyurdugu
Imam Sadik’tan (a.s) nakledilmis diger rivayet de o genel ve kapsayici
mananin ayet-i kerimenin zahiri oldugunu teyit etmektedir. Muhakkik
fakih Mukaddes Erdebili de (rahimehullah) bu ayetin zahirinden her ga-
nimet icin humsun vacip oldugunun anlasildigini ve ganimet kelimesinin
de lugatta, hatta orfte de kazan¢ anlamina geldigini beyan ettikten sonra
bu rivayetin bu genel anlama isaret ettigini bildirmistir.”*

Seyh Tusi bu ayetin zeylinde, “Ashabimiz (Sia) nezdinde ticaret, ma-
denler, deniz tranleri ve diger seylerin kar ve kazancindan elde edilen
her faydaya hums vaciptir” dedikten sonra soyle buyurmustur: “Bu aye-
tin, o konularda humsun vacip olduguna delil olusturmast mumkundur.
Cunku bunlarin tamam ganimet olarak adlandinlmistir.” Tabersi de (ra-
himehullah) bu ayetin o konularda humsun vacip olduguna delil olus-
turmasmin imkanindan bahsettikten sonra soyle buyurmustur: “Ctnkut
orfte ve lugatta butiin o kazanclara ("‘9 ve ganimet ad1 verilmistir.”®

Kurtubi de -Ehl-i Sinnet'in tnltt mufessiri- her ne kadar Ehl-i Stun-
net'in icmaina dayanarak ayeti savas ganimetlerine tahsis etmisse de, “Ga-
nimet, lugatta bir kisinin veya bir toplulugun caba sarfederek edindigi
seydir”” izahim yapmus ve “Lugat bu tahsisi gerektirmemektedir”* itira-
finda bulunmustur. Ayetullah Hoi de (rahimehullah) bu ayetin mutlak
anlamda kazancin humsunun vacip olduguna delaletini beyan ederken
soyle buyurmustur: “-& kelimesi, ayet-i mubarekede gectigi sekliyle 7~
(kar elde etti), sl (fayda sagladi) ve benzeri kelimelerle esanlamhidir.
Bu sebeple mutlak manada kazanci kapsamaktadir ve hic kimse onu sa-

an

vasa mahsus kabul etmemistir. Belki “; -.2” tabirinde bu genellemeye ve

93

124t 4 86 o pd o ek W TA0805 0 s 06 3Ll il dilas ) o7

 p3st Logy 32BNy oo J g 5413
(Tust, Tehzibu'l-Ahkam, c. 4, s. 121, babu’l-hums ve’l-ganaim, hadis 1).
9% Bkz: Erdebili, Ahmed b. Muhammed, Zubdetu'l-Beyan fi Ahkami’l-Kur'an, s. 210.
% Tusi, el-Tibyan fi Tefsiril-Kur'an, c. 5, s. 123.
9% Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 4, s. 544.
97 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami li-Ahkami’l-Kuran, c. 8, s. 3.
%8 Aymu yer.

oo
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“kazanctan bir sey”in dogruladigi humsun her seyde sabit olmasina isaret
vardir; o sey, savas ganimetlerine uygun olmayan bir dirhem gibi ne ka-
dar az olursa olsun. Bu ayetin 6nceki ve sonraki ayetlerinde savasin zik-
redilmesinin bu genellemeye herhangi bir aykirihg yoktur. Cinku ko-
nunun, varid olan hitkmi tahsis etmeyecegi acikca ortadadir.”

Ikincisi, batn igin yapilmus bu tarif bircok bakimdan Kuran'm batn
ve teviliyle ilgili rivayetlere aykiridr:

a) Rivayetlerden cikan sonug sudur ki, Kuran'm her bir ayetinin, hatta
her bir harfinin batn ve zahiri vardir. Mesela Fudayl'im muteber rivaye-
tinde Kur'an’daki her bir ayette zahir ve batin bulundugu konusu acik ve
net bir durum olarak kabul edilerek zahir ve batimin manasi sorulmus ve
Imam Bakir (a.s) , her ayetin zahir ve baum bulundugunu reddetmek-
sizin bu ikisinin anlamin beyan etmistir.'® Allah Rastlt'nden (s.a.a) ,
Kur'an'm her bir harfinin zahir ve batina sahip oldugu rivayet edilmistir.
Acikur ki Kuran'daki harflerden her biri icin, hatta ayetlerin her biri icin,
o harf veya ayetin zahir ve batimmm asikar ve gizli karsilhiklar olacak ge-
nel bir anlam ve kapsayici bir mana tasavvur edilemez. Oyleyse Kuran'in
batinmi bu alimin izah ettigi manaya munhasir sayamayiz.

b) Rivayetlerde ayetler icin beyan edilmis bircok batini mana bu ta-
rife sigmamaktadir. Ctinkt o manalara uygun kapsayici genel anlam go-
rinmemektedir. Ornek olarak, imam Sadik'm (a.s) soyle buyurdugu ri-
vayet edilmistir:

“Kur'anin zahiri ve batini vardir. Bu nedenle Allah'm Kur'an’da haram et-

tigi seylerin tamamu [Kur'an'daki] zahirdir ve onun batm zorba liderler-

dir. Allah'm Kur'an'da helal kildig1 seylerin tamamu [Kur'an'daki] zahirdir
ve onun batini hak liderlerdir.”

Kur'an'm haram kildiklar1 ve zorba liderler ile, Kur'an'm helalleri ve
hak liderleri birlikte iceren genel anlam ve kapsayict mana s6zkonusu de-
gildir. Abdullah b. Sinan'in sahihinde r.é:.aa“ [ o] @71 ctimlesinin zahiri
biyig1 kisaltmak ve tirnaklan kesmek, batini ise Imamla (a.s) bulusmak
9 Burucerdi, Murtaza, Miistenidu’l-Urveti’l-Viiska, kitabu’l-hums, s. 194.

100 Blkz: Meclisi, Biharul-Envar, c. 92, s. 97, hadis 64.
101 1y5¢ 29
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seklinde tefsir edilmistir.'®* Bu iki anlamin, her ikisi de karsilig1 oldugu ge-
nel bir manada biraraya gelmesi muskuldir.'® Abdullah b. Sinan'm imam
Sadik’tan (a.s) baska bir rivayetinde “bismillahirrahmanirrahim”in batini
manast ve harflerin sembolleri beyan edilirken soyle nakledilmistir:

“Ba Allah'in bahasidir (=parlaklik, iyilik, azamet ve kemal); sin Allah’'m se-
nasidir (=aydmbhk, yucelik, ululuk); mim Allah'in mecdidir (=buyukluk ve

izzet) ve bazilarmin rivayetine gore Allah'in mulkidir (=hakirniyet).”104

“Bism”in zahir manasmin kapsaminda olan, ama ayn1 zamanda bu
anlamlar ve sembolleri de iceren genel bir mana distntlemez. Kur'an'daki
baska baz1 kelimelerin harflerinin anlamim ve Kur'an surelerinin basin-
daki hurufu mukattaanin manasini beyan ederken de bu kabil rivayetler
epeyce nakledilmistir.'® Bunlarn hepsini zikretmek s6zt1 uzatacakur. Ta-
bii ki bu rivayetlerin tiimtiniin senedi sahih degildir. Fakat bu rivayetle-
rin cok sayida nakledildigi ve iclerinden bazismin senedinin kuvvetli ol-
dugu gozoniinde bulundurulursa hepsi de ihmal edilemez ve Kur'an'in
batini, o rivayetlerde zikredilmis manalara samil olmadig ve bitin bu
rivayetlerin gozard edilebilecegi bicimde tanmimlanamaz.

¢) Ayetlerden genel bir mana ve kulli bir anlayis c¢ikartmak ilimde

derinlesmis olanlar disindakiler icin de maimkindur. Oysa Fudayl'in mu-

teber rivayetinde Kuran'in batinina, onun tevili manasi verilmistir.'®

102 Bkz: Saduk, Men La Yahduruhul-Fakih, c. 2, s. 369 ve ayni kitap s. 14.

103 Baz buytkler, bu ciimle icin zikredilmis bu iki mananin ve baska manalarin bir araya
getirilmesini, insanin beden, kalp ve ruhunda cirkinlik ve kusur olusturan herseyi gi-
dermek olarak kabul etmislerdir. (Bkz: Meclisi, Miratw’l-Ukul, c. 18, s. 248). Fakat
Imamla bulusmay1 bu uzlastrmann karsihgr gérmek sorunludur. Onun manas, belki
Imamla gortsmenin saglayacag cehaletin giderilmesi ve ruhsal pisliklerden armma
olarak kabul edilebilir.

104 saduk, Meani’l-Ahbar, s. 3, bab ma'na “bismillahirrahmanirrahim”, hadis 1, bu had -
sin ricali Kasim b. Yahya haric ozel olarak mevsuk kabul edilmistir. O da Kamilu’z-
Ziyaratn ricalindendir ve Thn Kuluye'nin umumi tevsikinin kapsamindadr.

105 Bkz: A.ge., s. 3 (bab mana “bismillahirrahmanirrahim”, hadis 2), s. 7 (bab mana
“el-samed”), s. 22-28 (bab ma’na el-hurufil-mukattaa fi evaili’s-suver mine’l-Kur’an,
Saduk, Muhammed b. Ali, el-Tevhid, s. 88 (bab tefsiri “kul huvellahu ehad” ila ahir),
Kuleyni, Usiiliil-Kafi, c. 1, s. 546 (bab muvellid Musa b. Cafer (aleyhisselam), hadis
4), Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 92, s. 90, hadis 34, s. 376, hadis 4 ve 6, s. 381, hadis
14, s. 383, hadis 23.

106 Bkz: Meclisi, Biharul-Envar, c. 92, s. 97, hadis 64.
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“‘;L;j\ o O yensl 415 o ﬁ\[l UUJE ‘;.L‘.; 155”197 ctimle-i kerimesinde de
tevil ilmi ilimde derinlesmis olanlara (Peygamber [sallallahu aleyhi ve
alihi] ve Masum Imamlar [aleyhimiisselam]) o6zgi ve bunlarmn disinda-
kilerin ilim gucunu asan bir mesele olarak tarif edilmistir. Bu rivayet ve
ayetten ctkan sonug sudur ki, Kuran'm batini tevili ve manalar, ilimde
derinlesmis olanlar disindakiler icin de anlasilabilir olan manalardan
baska bir seydir.

d) Imam Ali’den (a.s) bir rivayette sdyle buyurdugu nakledilmistir:

“Istesem Fatihatwl-Kitabt (Hamd suresi) tefsir ederken yetmis deveyi ytikle-
yebilirim.”

108.

Ibn Abbas’tan soyle dedigi nakledilmistir

“Bir gece Ali b. Ebi Talib (a.s) bir saat ‘el-hamdu’nun elifinin tefsirini, bir saat
‘lammmin tefsirvini, bir saat ‘ha’simn tefsirini, bir saat ‘mim’inin tefsirini, ta sa-
fak sokiinceye dek ‘dal'mmn tefsirini bana anlatt.”®

Imam Bakir'in (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:

“Allah azze ve cellenin bana bahsettigi ilim icin bir 6grenci bulabilseydim tev-
hid, Islam, iman ve seriat1 ‘el-samed’ kelimesinden beyan ederdim.”*1°

Bu rivayetlerde isaret edilen tefsir ve ilmin, Kur'an-1 Kerim'in batini
tefsir ve manalar1 oldugu gayet aciktir. Bu gortiste Kur'an'in batini ve tevili
icin beyan edilmis tarif, bu tiir tefsirleri ve ilimleri kapsamamaktadir. Ayet-
lerden genel bir mana ¢ikarilarak Kur'an’daki bu kisim ilme ulasilamaz.

2. Sozun batni delaletleri ve tevilin sthhati icin zikrettigi iki sart,
Hamran rivayetinde''! beyan edilmis ayetlerin batini manalarimin soz-
konusu kismina uygun ve uyumludur. Ama Fudayl m muteber rivaye-

tinde!'? tarif edilen, (..\,.S\ uﬁ d)?ﬁ»")‘) &) Y\ 4LJLJ ‘..L«u 53718 cumle-i

107" Al-i imran 7
108 Meclisi, Biharwl-Envar, c. 92, s. 103, hadis 82.
109 Bkz: A.gee., s. 105 ve 106.

10 LW 5 Yl o gl 2 e o g 50 4l T (5 e s

(Saduk, el-Tevhid, s. 91)  Jowa| o é‘j‘”‘“ 3 ()-.’.JN 3
1 Saduk, Meani'l-Ahbar, s. 259, bab “ma’na zahril-Kur'an ve batnihi”.
2 Meclisi, Biharwl-Envar, c. 92, s. 97, hadis 64.
13 A1 imran 7

1
1

—



MUTLAK BATINI EKOL VE TEFSIRLERI

kerimesinde bilmenin ilimde derinlesmis olanlara (Peygamber [sallallahu
aleyhi ve alihi] ve Masum Imamlar [aleyhimiisselam]) mahsus sayildigi
ve bircok rivayette karsiliklar aciklanan ayetlerin batini manalarmin di-
ger kismiyla bagdasmaz. Cunki ayet-i kerimelerin zahir delaletiyle yakin
minasebete sahip, onun ifadesiyle, lafizlarin baglayici olmayan belirsiz
delaletleri tarunden olan, hususiyeti ilga ve tenkih-i menat'* ile ayetler-
den cikartilan mana, bilinmesi ilimde derinlesenlere mahsus olan anlam
degildir ve ayetler icin rivayetlerde beyan edilmis batini manalarin bir bo-
limu bu iki sarti tasimaz. Bu iki sart kabul edildiginde onlarin timun-
den vazgecmek gerekir ve s6z konusu manalar beyan etmis rivayetler,
senedleri sahih olsa bile bir kenara atlmalidir. Bu, kabul edilebilir olma
ozelligi tastmamasina ilaveten hicbir Sii alim icin de baglayic1 degildir.
Hatta kendilerinin ona baglayici gormesi uzak ihtimaldir.

3. “&i@fﬂ\ u‘l (‘KquL b.;.l.’? N 4\)\ Jo i}i{:_ﬁj”m ayetini, servet
miktarinca vergi 6demenin Vacipliginé delil olusturmasi bakimindan
Kur'an'm batm icin misal ve batinin manasiyla ilgili iddiasina bir baska
sahit gostermesi tartismaya actktir. Ctunk, birincisi, ayetin servet mikta-
rinca vergi ddemenin vucubiyetine delalet ettigi sabit degildir ve bu ayeti
vergi 6demenin vucubiyetine delil gosteren kendisinden baska hickim-

seye rastlamadik. Bunun gerekgesi sudur ki, her ne kadar “ 4\\\ S ge-
nel bir mana olsa ve Allah'm emrettigi veya Allah’a yakinlasma niyetiyle
yapilan her hayirh isi kapsamin alsa da''®; Allah yolunda infakin (Allah
yolunda mali harcamanin) pek cok karsihg bulunsa ve bu karsiliklar-
dan biri de mali islam hukiimetini tesis (toplumda Allah'm kanunlarmi
hakim kilmak ve Islam hiitkiimlerini icra etmek) icin harcamak olsa da
(bu genel mana, malh hem din diismanlarina karsi miicadele yolunda har-
camay1 kapsamakta, hem mali iyiligi emir ve kotilukten men, Allah'm
14 “Tenkih-i menat” fikihta hitkiim istinbatimn metodlarmdan biridir. Bir hitkmiin i -

letinin, benzer biitin durumlara genellestirilebilmesi i¢in nasta gecmeyen vasiflardan

ictihad yoluyla temyiz edilmesidir. (wikifeqh.ir / cev.)
15 Bakara 195

116 Taber51 4”‘ J-wd u’ [ }MT 971 tefsir ederken soyle demistir: (v-i“ ol | 5225l 9 olian
UYN‘ j@fj‘uly‘jﬁsn‘{abdmjn‘LAJS_}JJJ‘@JJ&JJL@:J‘
4.:‘).:}4”‘ M’JJ‘J‘”‘J‘&’)"“‘NJ“‘“’Q‘}M‘}AJ‘“‘J‘ (MecmeulBeyan

c. 2,s. 281 ve 282).

45



46

TEFSIR EKOLLERL

hukumlerini ihya ve tesvik icin sarfetmeyi kapsamina almakta, hem de
mescid, medrese, kuttiphane ve diger umumun menfaatine isler gibi ba-
yindirhk calismalarim yapmayt icermektedir), birincisi, ayet infakin ko-
nular, miktar ve niteligini aciklamadigindan, genellemeyle Islam hiiki-
metinin tesisi i¢cin vergi 6demenin vacipligi sonucu ¢ikarilamaz. Tkincisi,
bu amacla nazil oldugu farzedilse bile fn\ Jex2"m genellenmesiyle her
servet sahibinin, serveti ve mal varhig miktarinca butin bu alanlarda ma-
lim sarfetmesinin vacip olmasini gerektirmez. Mutlak manada emir, sirf
varolusun tahakkukundan daha fazlasini icap ettirmez."” Yani “Allah yo-
lunda infak™m karsihgim haricte gerceklestiren herkes bu emre itaat et-
mis demektir ve bu miktardan fazlasinin vacip olduguna dair daha fazla
delile ihtiya¢ vardir. Bu sebeple eger zekat, hums ve diger vacip infaklar
icin baska bir delilimiz yoksa onlarin vacipligini bu ayetten ¢ikaramayiz.
Evet, “{&1@3! Jl (..‘Q.xﬂ; [ j,:llf Y 3” Karinesiyle, terkedildiginde insam he-
lake suriikleyecek miktarda mali infak etmenin vacip oldugu sonucuna
varilmast mimkundiir.'*® Fakat bunun, serveti ve zenginligi miktarinca
vergi 6demenin vacipligiyle buytk farkhlik tasidigy aciktr.

deia,usul ilminde mubhtelif bahislerde ¢ok sayida gerekcelerle izah edilmistir.

Bunlardan ikisini Ayetullah Hot'nin (rahimehullah) Muhadaratindan nakledecegiz:
a) Birtakim konulan beyan ettikten sonra soyle buyurmustur:

cz-)\j f}"‘J‘JaMLZ ‘_,'7.14\.&..“ J.le c’uajb kel Jﬁb‘)ﬂ JB-J.@-E.;&SSOAJ”
5 ol G V1 da ol ol Led ] 35U Y1 2z 06 5 JS Lo

33‘)‘ ] d\’uij ua.;l.(.? ASY gg.‘.ﬁ 3.5“)‘ ﬁl’é&w Y C)BJ‘ ‘5; @L:Jﬂ.“ o.:\.h 4:.]& &]ﬂﬁ
Mﬁlé&:o&&\’:ﬁ&;é\ C\;‘;JJS-Y‘LMOJAUA;US‘Q&A:
“ls g il Jgb Gimeiadl s gy G e 9 Lgw Aty O gllaal O a ALY
(Feyyaz, Muhadarat fi Usuli’l-Fikh, c. 4, s. 109 ve bkz: A.g.e., 404)

b) Diger gerekce sudur: Eger emrin delalet ettigi sey sirf varolus ile tahakkuk ede-
cek bir tabiattan fazlasi ise veya emrin maddesi ona delalet ediyorsa, yahut emrin he-
yeti tabiat haricinde bir seyin maddesinin medlulti degilse ne manasmimn parcasi bir
tek sey, ne de bircok seydir ve heyetin medlulit de tabiatin kendisi olan maddeyle
gonderilmekten baska bir sey olmaz. Tabiat da insanlar nezdinde sifr varolus ile ta-
hakkuk eder. Oyleyse tabiatin sirf varolusunun tahakkukuyla emre itaat hasil olur
ve daha fazlasiin talep edildigine herhangi bir delil mevcut degildir. (Bkz: A.g.e., c.
2, s. 207 ve 208).

Tabersi bu cfimlenir}L manasina dair dort izah zikretmistir. Birinci izah soyledir:
“ gl (.S:Lp s 4l Jo S Sl S ‘.Si..x.;b VS”&;‘ s Y ol ) aif Lass-t»

Ibn Abbas ve miifessirlerden bir cemaatten nakille. (Mecmeuwl-Beyan, c. 2, s. 289)
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Ikincisi, bu ayet-i kerime veya ;h\ J-:»w ", “Allah yolunda™nin
tam karsiliklarinda infak etmenin vacipligine has kabul edilmesi bakimin-
dan Allah'in kanunlarm icra icin vergiyi eda ctimlesinden olarak vergi
odemenin vacipligine delalet eder mi etmez mi? Eger delalet ediyorsa aye-
tin zahiridir. Ciinki lafizlarm mutlak ve genel halinden anlasilan mana;
alimler, fakihler, mufessirler ve diger bilginler nezdinde ayetlerin zahiri
sayllmaktadir. Yahut beyan edilen gerekceye dayanarak boyle bir delaleti
yoktur. O halde her durumda, bu ayetin, cihad disinda infakin vacip ol-
duguna iliskin delaletini bu ayetin batin1 saymak ve onu Kur'an'm batin
ve tevilinin, ayetlerden istinbat edilen kulli anlayis ve genel mana oldu-
guna delil kabul etmek mumkun degildir.

Sonug

Bu mukaddimede aciklananlardan cikardigimiz sonug sudur: Alimlerin
Kur'an'm batinindan muradin ne olduguna dair gors ve ifadeleri muhte-
lif olmakla birlikte kimi mursel rivayetlerde batina “Kur'an’1 anlama” ma-
nast verilmis, senedi hasen olan Hamran rivayetinde de, ameli, Kur'an'in
haklarinda nazil oldugu kimselerin ameli gibi olan sahislara batin den-
mistir. Fakat aralarinda muteber rivayetlerin de bulundugu pek cok riva-
yetten anlasilmaktadir ki, Kur'an ayetlerinin, edebi kaideler ve diyalogun
akilc ilkeleri cercevesinde anlasilabilir ve aciklanabilir olan manasina ila-
veten, orfl delaletlerin otesinde, edebi kaideler ve diyalogun akilcr ilke-
leri cercevesinde anlasilabilir ve aciklanabilir olmayan Kur'an'in harf, ke-
lime ve ayetlerinden sembol suretinde takdir edilmis baska anlam veya
anlamlan da vardir. Eger Kur'an'm batimmi bu anlamlara mahsus sayma-
yacaksak her halitkarda bu grup anlamlarn Kur'an-1 Kerim’in batim ol-
duguna tereddut yoktur ve yalnizca ayetlerin orfun otesindeki delalet-
lerini ve sembolik dilini bilen kisiler onu anlama yeterliligindedir. Bu
kisilerin zirvesi ise Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ve Hazret'in ¢ok kiymetli
vasileridir -On Tki Masum Imam (a.s) -. Ctunki Kitap ve Stnnet'ten ke-
sin ve asikar deliller onlarin Kuran’m biittiin manalarina vakif oldukla-
rna delalet etmektedir. Ama bunlarin disindakiler konu oldugunda on-
larin Kur'an'in bu kisim manalarma vakif olduklaria herhangi bir delil
bulunmamast bir yana, bilakis, ilimde derinlesenleri hususen Peygamber
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(s.a.a) ve onun kiymetli vasileri olarak tefsir eden ve Kurann tiim ma-
nalarina vakif olmayl bu yuce §ah51yetlere mahsus kabul eden rivayetle-
rin ilavesiyle “(.L-J\ < O gl 415 A1 Yl 4l JU (..\;u 5 5711% ayetinden gayet
net anlasilmaktadir ki bu sahsiyetler d1§1ndakller Kur'an’in bu kisim ma-
nalarini anlamaya giic yetiremezler.

Ayetleri tefsir ederken bu ¢ikarmin dikkate almmasinin asagida de-
ginilmis bazi sonuclar vardir:

1. Ayetlerin manas, edebi kaideler ve diyalogun akilci ilkelerine gore
ayetlerden anlasilanla siirh degildir.

2. Edebi kaideler ve diyalogun akilcl ilkeleri cercevesinde anlasila-
bilir ve aciklanabilir olmayan ayetler icin, Peygamber (s.a.a) ve Masum
Imamlardan (a.s) muteber bir rivayete dayanmaksizin mana zikretmek-
ten kacimlmaktadir.

3. Rivayetlerde ayetler icin beyan edilen ve edebi kaideler ve diyalo-
gun akilc ilkeleri cercevesinde aciklanabilir olmayan mana veya manalar
inkar edilmemektedir. Tabii ki sozkonusu manay1 Allah Tealanin ayet-
lerdeki muradi olan mana sifatiyla kabul etmek o rivayetlerin sihhatine
baglhdir. Fakat bu rivayetlerin senedinin sthhati sabit olmasa bile, edebi
kaideler ve diyalogun akilci ilkelerine gore ayetlerden anlasilamayan ma-
nay1 beyan ettigi gerekcesiyle bunlar inkar edilemez, isterse o rivayetleri
nakledenler onlarn uydurmus olmakla suclanmis olsun. Ctunkd rivayetin
senedinin sahih olmamasi uydurulmus olmaya denk degildir. Rivayette
sahih senedden yoksun olarak gelmis tevillerin gercekligi bulunma ihti-
mali reddedilemez. Bu mukaddimenin sonucunun nesnel ve somut hale
gelebilmesi icin batini manalar konusunda Sia'ya yakistirilan uygunsuz
iliskilendirmeye ve bazi ayetlerin tevilinin gerekcesiz inkarina deginmek
ve bunlarin yanhshgimi aciklamak munasip olacaktir.

Uygunsuz iliskilendirme ve Gerekgesiz inkar

Zehebi, Isnaasere Imamiyyesini, Kuran itikat ve emellerine uygun
hale getiremediklerinde, ilkin, Kur'an'm zahiri ve batm bulundugunu, hatta
cok sayida batim oldugunu ve Kuran'in tim ilminin imamlarin nezdinde
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bulundugunu iddia etmekle ve akillar iptal ederek insanlari, Imamlardan
herhangi bir sey isitmediklerinde Kur'an tefsiri tizerine konusmaktan me-
netmekle; ikinci olarak da, Kuran'in tamamu veya bitytk kisminin imam-
lar ve onlarn dostlar1, dusmanlar1 ve muhalifleri hakkinda geldigini iddia
etmekle suclar.'® Sii mufessirlerden biri (belki de Ehl-i Stinnetin itha-

mina hedef olmamak icin) “Ol5- JJ\ 5 jj jle Legs ‘C}>u oLs.a.:.Li R ).>.Jl a7
ayetlerini tefsir ettikten sonra soyle demistir: “Imamiyye Siasrna, ¢ O.J ;.>=J\ "den
muradin Ali (a s) ve Fatima (aleyhasselam), “ C %”in Muhammed (s.a.a),

“Ols- }&J\ 5 55 ).Ul”nln da Hasan (a.s) ve Hiiseyin (a.s) oldugu inancin yakis-
tirtyorlar. Ben bir Sii Imami olarak bu inanc1 Imamiyye Siast adina mut-
lak ve kesin olarak reddediyorum ve [diyorum ki] onlar, Allah'in Kitabi-
nm batini tefsirini haram kabul ederler. Bir kimse ¢ikip da “ )3 };ggj\”den
muradm Ali ve Fatima... oldugunu soylerse sadece kendine ¢zgii gorii-

stnt beyan etmis olur.”"?!

Kur’an ilimleri alimlerinden biri de Kuran'in bauni ve tevili cerce-
vesinde verdigi bir sdyleside boyle bir tevilin Sia'min asli kitaplarinda yer
aldigr iddiasimi reddederek soyle demistir: “Cahilce yazilmis kitaplarda
boyle bir tevil gortilmektedir.” Bir mektubunda da bu tevilin, belirlen-
mis tevil kurallarma uymadiginy, rivayet senedinin ulastigi Ebu’l-Carud'un
ise gulat Zeydiyye'den oldugu ve Imam Sadik'm (a.s) nefretini kazandi-
g1 vurgulamustir.'*

120 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 27.
121 jfadenin ash soyledir:

CJJJL: MUJ&&JMLJ‘;&J‘O\:O}MFP‘MLAY| M‘J‘w;
M‘W_,;UJML,M\O[}-}J‘j)JJULJU‘Jdﬁd‘éaéw
r.q.a| 9 ALY 9 J.>J| d>e> 9 ‘_gl& ub\ﬂ M\ yF e ..\...aa.“ odua ‘_;m\ ucl.c\ﬂ
‘Aﬂdfujba‘ﬁjld)ﬂuﬁwbj|J‘jL~bb‘MN‘uLSMdyj>u
u.olaJHJ)u.cYIﬁYmbéhLmeJ

(Mugniyye, Muhammed Cevad, el-Tefsiru’l-Kesf, c. 7, s. 208-209).
122 yykandaki bazi ifadeleri Keyhan-i Ferhengi dergisine verdigi soyleside sarfetmistir

(Ma'rifet, Muhammed Hadi, Keyhan-i Ferhengi, onuncu yil, say1 12, Mart 1993, ar-
disik say1 108, s. 10-11).

oo
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Elestiri

Zehebi'nin Sia'ya yakistirdigy sey, Siamin inang ve fikirlerini bilme-
mesinden ve Sia'yla ilgili yanhs bir zihniyete sahip olmasindan kaynak-
lanmaktadir. Bu durumu izah etmek tizere birkac noktaya deginecegiz:

a) Kur'an'da batinin ve batini manalarm bulunmas: Sia’ya 6zgt bir
sey degildir. Bazi Sii alimlerin sozlerinde isaret edilen bircok batin, Ehl-i
Sunnet’in hadis kaynaklarinda da gecen rivayetlere dayanmaktadir.'*

b) Sia, Kitap ve Stinnet'ten kesin delillere istinad ederek On 1ki Ma-
sum Imam Allah Rasulitniin (s.a.a) halefi ve upki Hazret gibi Kuran'm
biittin mana ve maarifine vakif, onu tefsir ve izaha ehil kabul etmekte-
dir. Fakat edebi kaideler ve diyalogun akilci ilkeleri cercevesinde Kur'an
ve ayetlerin tefsiri tizerinde dustinmeyi yasak gormemektedir. Bunun de-
lili de, $it alimlerin Kur'an’a yazdig ve ayetleri aciklayip izah ederken ri-
vayete dayanmaksizin da gorus beyan ettigi cok sayida ictihad tefsirinin
varhigidir. Elbette ki kimileri, ayetleri tefsir ederken rivayetlerde belirti-
lenlerle yetinmek gerektigine inanmaktadir ama bu, bazi Siilerin gortsii-
dar ve tam Sii ulemasinca kabul gormemektedir. Bu tir dastinen kimse-
ler Ehl-i Stinnet'te de vardir ve bu, Sia’ya 6zgu bir sey degildir.'**

123 Mesela Ebu Nuaym isfehani ve ibn Asakir, ibn Mesud'dan soyle rivayet etmistir:
ol o Ol s ol 5 ek VIO Lge Lo G ol e e J 55 OT 200 01
OBy alall Lo aiie 3Ll de I
(Ebu Nuaym Isfehani, Hilyetul-Evliya, c. 1, s. 65, Thn Asakir, Ali b. Huseyn, Ta-
rihu Medineti Dimesk, c.42, s. 400). Bunun benzerine Kunduzi (Sileyman b. ibra-
him) Yenabiul-Mevedde'de (el-babu asere fi gazareti ilmihi -aleyhisselam-) yer ver-
mistir (c. 1,s. 72).
Mesela Ehl-i Stinnet bilginlerinden Ragib Isfehani baz1 Ehl-i Stnnet alimlerin gor -
sunt aciklarken soyle demistir:

S Gand b b el e (65 ST 5 g o OT AN s 3 ol il
Byme b bawe Lsl Ldle OIS Of 5 0,2 cpo oo o dY g2 ¥ JB 5 I3
ol e s o e W s e I g OF & Lt 5 JUYI 5 ol 5 il 5 D

. . L - »
(Camiu’t-Tefasirin mukaddimesi, s. 93.) Buradaki “bazilari’ndan maksadin Sit mti-

fessirler oldugu soylenemez. Cuinkit sahabe ve tabiinden rivayet tslubu Siamin de-
gil, Ehl-i Stunnetin ozelliklerindendir.
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¢) Kur'an ayetlerinin cogunun imamlar ile onlarn dostlan ve disman-
lan (ticte bir veya dortte birinin Imamlar ve dostlar, tcte bir veya dortte

birinin de diismanlart) hakkinda geldigi dastuncesi, bazilart Ehl-i Sunnet'in
125

kitaplarinda da gecen'” rivayetlere dayanmaktadir ve bir tahmin degildir.

Cunki Kur'an'daki ayetlerin bircogu mtimin ve muttakilere vgu, buna kar-
sihk kafirler, munafiklar, zalimler, fasiklar ve kotuluk sahiplerine yergiye
dairdir. Miimin ve muttakilerin en kamil ve asikar numunesi de Imamlar
ve onlann takipcileri, dostlaridir. Buna karsilik kafirler, munafiklar, zalim-
ler vs. icin de en bariz 6rnek Imamlarn diismanlan ve muhalifleridir.'*

125 Bkz: Hakim Haskani, Sevahidu’t-Tenzil, c. 1, s. 43, hadis 75; Menakibu’l-Emirilmuninin
Ali b. Ebi Talib (aleyhisselam), s. 328, hadis 375; Kunduzi, Yenabiu'l-Mevedde, c. 1, s.
126, el-babu’s-sani ve'l-erbaun fi beyani’s-siddikini’s-selase... ve nezele rubil-Kur'an
fi ehli'l-beyti ve...

Sozunun devaminda Sia'ya, Peygamber (s.a.a) zamanindaki Kur'an'in tahrif edildigi ve
degistirildigi iddiasin yakistirmaktadir (Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 27).
Bu yakistirma da bazi Sunnilerin Sia’ya yonelttigi, digerlerinin de arastirmaksizin tek-
rarladig1 bir ithamdir. Boyle oldugunun sahidi de, Sii alimlerin Kur’an-1 Kerim'in tah-
rif edildigini reddeden ve onun korunmus oldugunu ispatlayan cok sayida calisma-
sidir (Ornek olarak bkz: Hoi, Seyyid Ebul-Kasim, el-Beyan fi Tefsiril-Kur'an, s. 259;
Milani, Seyyid Ali Huseyni, el-Tahkik fi Nefyit-Tahrif ani’l-Kur'ani’s-Serif, s. 13-53;
Marrifet, Tahrifnapeziri-yi Kuran, s. 64-85; Rezevi, Seyyid Murtaza, el-Burhan ala
Ademi Tahrifi’l-Kur’an, s. 239-261).

Elbette ki baz1 kimseler rivayetlere dayanarak bir ttr tahrife ikna olmuslardir. Fakat,
birincisi, kimisi “hepsi degil” demistir. Ikincisi, baz1 Siilerin inandig1 tahrif, mevcut
Kur'an'in icaz ve itibarina halel getirmemektedir ve bu nedenle mevcut Kur'ant mu-
cizevi, muteber ve delil kabul etmektedirler. Mesela bkz: Meclisi, Miratw’l-Ukul, c.
12, s. 525. Tahrife delalet eden rivayetler Ehl-i Stinnetin kitaplarinda da, hatta sa-
hihlerde bile mevcuttur. Bu sadece Sianim kitaplarina mahsus degildir (Ornek olarak
Sahihu Buhari’de Omer b. Hattab'n soyle dedigi nakledilmistir:

3 - ) 3
A3 s OS5 S e I3l 5 oy a5 s dl s daes ns b1 O
“lalue 5 lalidie o La U3 oo JI 4T
(Buhari, Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buhari, c. 4, ctz 8, s. 584, kitabu’l-
muharibin min ehli’l-kufr ve’r-ridde, babu recm el-hubli mine’z-zina iza ahsanet,

hadis 1674). Malik b.Enes, Omerden soéyle nakletmistir: Canim elinde olana ye-
min olsun ki, eger insanlar, “Omer Allah'in Kitabima ilave yapryor” demeseydi,

“Z\-%S‘ L | | ga- St 35=;~:J‘ 9 é?ﬁ"’yi ona yazardim. (Malik b. Enes, el-Muvatta, s. 719,
kitabu’l-hudud, babu ma cae fi'r-recm, hadis 10). Hakim Nisaburi de Ubeyy b. Kab'm
I pazr b L35 131 Aol 5 penldl gd OIS 5 8,201 35 5o (5315 Sl N1 8y g lS”

“adl Loa
dedigini rivayet etmis ve rivayeti sahih kabul etmistir (el-Miistedrek ale’s-Sahiheyn, c.
2, s. 415; yine bkz: a.g.e., c. 4, s. 359; Miisnedu Ahmed, c. 5, s. 132, Sahihu’l-Buhari,

126
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Baz1 Sii mufessirlerin Rahman suresi 19-22. ayetlerini “hamse-i tay-
yibe” ile tevil etmeyi Sia adina kesin bir dille reddedip “Sia, Allah'in Ki-
tabimin bauni tefsirini haram kabul etmektedir” demesine cevabimiz su-
dur: Birincisi, kurala bagl, sahih kriterlere ve rivayetlere dayanan batini
tefsiri haram saymus hicbir Sit'ye rastlamyoruz. Furat b. Ibrahim Kutfi (ve-
fat1 ticiinct asrn sonlart veya dérdiinct asrin baslar1)'?’, Ali b. ibrahim
Kummi (vefati dordiinct asrin ilk yaris1)'*, Seyh Saduk (Muhammed b.
Ali, vefat1 hicri 380)'%, Seyyid Riza (Muhammed b. Huseyin, vefati hicri
406)'*°, Muhammed b. Fetal Nisaburi (vefat hicri 508)"!, Ebu’l-Futuh
Razi (vefat1 hicri sekizinci ytizyihn ilk yaris1)'?, Fadl b. Hasan Tabersi
(vefat1 hicri 560)', Ibn Sehrasub Mazenderani (vefat1 hicri 588)"*, Ibn
Bitrik olarak tamnmis Yahya b. Hasan Esedi Hilli (vefati yaklasik hicri
600)1, Allame Hilli (Hasan b. Yusuf, vefat hicri 726)13¢, Kadi1 Nurul-
lah Susteri (vefat hicri 1019)"7, Feyz Kasani (Mevla Mubhsin, vefat hicri
1091)"%, Muhammed Tahir Kummi Sirazi (hicri 1098)"°, Seyyid Hasim
Bahrani (vefat hicri 1108)'*°, Allame Meclisi (Muhammed Bakar, vefat

c. 4, ciiz 8, s. 26. Safii, Muhammed b. 1dris, Ihtilafu’l-Hadis (kitabu’l-musned), s. 164).
Bu ve benzeri rivayetler, Kuran'm bir kismimin dustugina dile getirmektedir. Sia bu
rivayetleri sahih kabul etmez ama Ehl-i Stinnet Kur'an'in bu kisminin mensuh oldu-
gunu soylemektedir. Fakat neshin nasih gerektirmesine ve burada herhangi bir nasih
bulunmamasina ilaveten, rivayetlerin metni de nesihle bagdasmamaktadir. Daha fazla
izah icin bkz: Milani, el-Tahkik fi Nefyi't-Tahrif, s. 157-259.

127 Bkz: Kufi, Furat, Tefsiru Furat el-Kufi, s. 459-461, hadisler 599-603.

128 Blkz: Kummi, Ali b. Ibrahim, Tefsirul-Kummi, c. 2, s. 354-355.

129 Gaduk, el-Hisal, c. 1, s. 65, hadis 96.

130 Bkz: Bahrant, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 4, s. 266, Seyyid Rizamn el-Menakibu’l-
Fahire'sinden nakletmistir.

131 Bkz: Nisaburi, Muhammed b. Fetal, Ravdatul-Vaizin, s. 148.

132 Bkz: Razi’nin Tefsirw’l-Futuh’u, (Ravdu’l-Cenan), c. 9, s. 291 ve 292.

133 Bkz: Tabersi, Mecmeu'l-Beyan, c. 9, s. 201.

13% Bkz: bn Sehrasub, Muhammed b. Ali, Menakibu Ali Ebi Talib, c. 3, s. 365-366.

135 Bkz: ibn Butrik, Yahya b. Hasan, Hasaisul-Vahyi'l-Mubin, s. 207 ve 208; el-Amdetu, s.
399.

136 Bkz: Hilli, Hasan b. Yusuf, Kesfu'l-Yakin fi Fedaili Emiril-Mu'minin (aleyhisselam), s.
400; Hilli, Hasan b. Yusuf, Nehcul-Hak ve Kesfu’s-Sidk, s. 188.

137 Bkz: Susteri, Kach Nurullah, ihkaku’l-Hak, c. 3, s. 274-279.

138 Blkz: Feyz Kasani, Tefsiru’s-Safi, c. 5, s. 109.

139 Kummi Sirazi, Muhammed Tahir, el-Erbain fi Imameti’l-Eimmeti’t-Tahirin, s. 478.

140 Bkz: Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 4, s. 265 ve 266, hadisler 1-10 ve 12;
Bahrani, Seyyid Hasim, Gayetu'l-Meram, c. 4, s. 248-251 (bablar 253 ve 254).
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hicri 1111)'"*!, Abd Ali b. Cum’a Arusi Huveyzi (vefati hicri 1112)'*, Mu-
hammed Meshedi (vefat1 hicri 1125)'*#, Mevla Haydar Ali Sirvani (vefat
hicri 1200)'**, Muhammed Hasan Muzaffer (vefat hicri 1301)'*, Aga
Necefi Isfehani (Seyh Muhammed Taki)'*, Firuzabadi (Seyyid Murtaza
Huseyni)'*, Allame Seyyid Muhammed Huseyin Tabatabai (vefati hicri
1402)'* gibi Sii alimlerin buytik cogunlugu, zikredilen tevilin rivayetle-

rine kitaplarinda yer vermis ve onu kabul etmis, en azindan inkar etme-

mislerdir. Kimileri de onu izah edip yorumlayarak sozunu soylemistir.'*

Ama ondan baska hicbir Sii'nin ve Kur’an ilimleri alimlerinden biri kisinin
bile bu tevili inkar ettigini gormedik. Hatta Ehl-i Stnnet'in bazi alimleri
dahi bu tevilin rivayetlerini zikretmis ve inkar etmemistir." Ikincisi, bu
tevili reddetmenin izahmnin ne olduguna bakmak gerekir. Eger bunun
izahi, batini anlamlarin ozelligi olarak bu anlamda bir ayetin ortada olma-
yisl ise, rivayetlere dayanan batinin mahiyetini acikladigimiz yerde gec-
tigi izere, Kur'an’daki batini manalarin bir kismi, haklarinda herhangi bir
ayetin bulunmadig, edebi kurallar ve diyalogun akilcr ilkelerine gore de

141 Bkz: Meclisi, Biharul-Envar, c. 22, s. 97-99, hadisler 1-7; c. 37,s. 64, hadisler 34 ve
35, s. 73, s. 96, hadisler 61-63.

142 Bkz: Nuru’s-Sakaleyn, c. 5, s. 191, hadis 19.

143 Bkz: Meshedi, Kenzu'd-Dekaik, c. 12, s. 569.

144 Bkz: Sirvani, Mevla Haydar Ali, Menakibu Ehli’l-Beyt, s. 98.

145 Muzaffer, Muhammed Hasan, Delailu’s-Sidk, c. 2, s. 204 ve 205.

146 Aga Necefi Isfehani, Muhammed Taki, Tevilul-Ayati’l-Bahirat fi Fedaili’l-Itreti’t-Tahire,

s. 304.

Huseyni Firuzabadi, Seyyid Murtaza, Fedailu'l-Hamse, c. 1, s. 333-334.

148 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 19, s. 103.

149 Mesela Eminul-islam Tabersi, Ebul-Futuh Razi, Allame Tabatabai ve Muhammed
Hasan Muzaffer (bkz: Mecmeuw’l-Beyan, Tefsiru Ebi’l-Futuhi Razi, el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kuran ve Delailu’s-Sidk, ayni yer).

150 Mesela Hakim Haskani (besinci ytizyil alimlerindin Ubeydullah b. Abdullah) Sevahidu't-
Tenzil'de, c. 2, s. 286, 287 ve 289, hadisler 920, 921 ve 923; ibn Megazili (Ali b. Mu-
hammed, vefati hicri 483), Menakibu Emiri’l-Mu'minin Ali b. Ebi Talib’te (aleyhisselam),
s. 210, hadis 390; Harzemi (Muvaffak b. Ahmed, vefat hicri 568), Maktele’l-Huseyn'de
(aleyhisselam), s. 168; Imam Hasan (aleyhisselam) ve imam Huseyn'in (aleyhisselam)
faziletlerine dair altinci bolum, hadis 75; Suyuti (Celaleddin Abdurrahman, ve-
fan hicri 911), el-Diirriil-Mensurda, c. 6, s. 142 ve 143; Kunduzi (Stleyman b. ib-
rahim, vefat: hicri 1294), Yenabiul-Mevedde'de, c. 1, s. 117; Ibn Sehrasub bu tevili,
Ehl-i Stinnetin, Tefsiru Salebi (el-Kesf ve'l-Beyan); Ebu Nuaym Isfehaninin yazdig:
Ma Nezele mine’l-Kur'an fi Emiri’l-Mu'minin (aleyhisselam); Harkustnin telifi Levami
ve Serefu’l-Mustafa gibi diger kitaplarindan da nakletmistir. (Bkz: Menakibu Ali Ebi b.
Talib, c. 3, s. 365).

147
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anlasilip aciklanamayan manalardir ve eger Kur'an'da boyle bir batinin
mevcudiyeti kabul edilmiyorsa bu durumda ayetlerin batini anlamlarim
aciklayan tevil rivayetlerinin buytik bolimiti, hem senedleri sahih olma-
sina, hem de manevi tevatiir sayilmalarina ragmen reddedilmeleri ve duis-
meleri lazim gelir. Hicbir Sii alimin, hatta reddetmeyi gerekli gorenlerin
bile bunu kabul edecegini sanmiyorum. Bu tevillerin bir kismu, tevili be-
yan eden rivayetlerin senedlerinin sahih olmamasi nedeniyle kesin olma-
yabilir. Fakat bunlarmn kesin bir dille inkar ve red edilmesi akla uygun
sahih bir izah gibi gorinmemektedir. Ehl-i Stnnetin ithamima maruz
kalmamak icin bu tevili reddetmisse de onlardan gelen suclama ve eles-
tiri bu tevili reddetmekle ortadan kalkacak degildir. Bunu saglamak icin
hicbir Sit'nin, hatta kendilerinin bile raz1 olmayacag bircok hakikati red-
detmek bile gerekebilir. Baska bir alimin bu tevil hakkindaki sozu'** ise
uc¢ noktay1 icermektedir:

1. Bu tevil Sia'nin temel kitaplarinda mevcut degildir ve birileri ona
cahilce kitaplarinda yer vermistir.

Bu noktanin hatal oldugu, onceki mifessire verilen ilk cevap gozo-
nunde bulunduruldugunda actke¢a ortadadir. Ciinkt o cevapta bu tevi-
lin Sia'min pek cok temel kitabinda gectigi ve kitaplarin muellifleri tara-
findan kabul gordugu gayet nettir.

2. Bu tevil, tevil icin beyan edilen kurallara uymamaktadir.
Bu nokta da iki bakimdan incelenebilir:

a) Temel bakimindan: Tevil, bauni tefsirin ta kendisidir ve Kuran’daki
batinin mahiyetini ve batini tefsirin sithhat kriterini aciklarken rivayetleri
hesaba katarak gerceklesen arastirmayla elde edilebilir. Batini tefsirin sth-
hat kriteri iki tanedir: 1) Ya sozun orfi delaletlerindden biri formunda
olmalidir ya da Peygamber'den (s.a.a) veya Masum Imamlarin (a.s) bi-
rinden muteber ve guvenilir bir rivayet 6yle kasdedildigini bildirmelidir.
2) Dinin zaruriyatiyla veya kesin akli delille ya da ayetin apacik ve zahir
manastyla, yahut muteber bir rivayetle causmamalidir. Dolayisiyla bu te-
vili beyan eden rivayetlerin coklugu ve asikar olusu dikkate alindiginda

11 Marrifet, Muhammed Hadi, “kitapha-yi asmani”, Keyhan-i Ferhengi, onbirinci yil, say1
1, ardisik say1 107-108, s. 44.
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sozkonusu rivayetlerin sadir olduguna giiven olusursa bu tevilin kural-
lara ve sihhat kriterlerine uygun oldugu soylenebilir. Eger boyle bir gu-
ven olusmazsa onu kesin olarak ayetin tevili kabul etmek mumkin de-
gildir. Fakat en azindan sihhati tizerine tahmin yurttulebiliyorsa onu
keskin bicimde reddetmek de olmaz.

b) Bina bakimindan: Bu tevil, bizzat o alimin batini tefsir icin beyan
ettigi kurallara da uygundur. Cunk o, tevilin kaidelerini aciklarken te-
vilin sthhati icin iki sart 6ne sturmustur:

1) Sozun zahiri delaleti ile batini delaleti arasinda yakin iliskiye ri-
ayet.

2) Sozin etrafindaki hususiyeti ilga belli bir diizen ve dikkate riayet.

;,, elas (.SAL, Ju 1536 VS‘}LG C’“p‘ ul b\ Jﬁ” ayetinin Imamn
gaybeti ve ilmiyle tevil edilmesi ve “aslel> I LY L Jli™nin ilimle te-
vil edilmesini, bahsi gecen iki sartin misallerinden saymistir.”>* Bu ku-
rallara gore, bu tevilin soz konusu iki sarta uydugu soylenebilir: “;2<"1a,
varhgi genis mutlak varlik, )J 7 ve “ol:> "la da mutlak degerli varlik
kasdedilmistir. “;2<"1n zahir manasi deniz, batin manasi ise ilim, hilm
ve diger kemalatin deniz gen1§h§1nde oldugu imam Ali (a.s) ve Fauma
(a.s) gibi faziletli kisilerdir. * j) jJ ve “oL>- 2”1 zahir manasi, denizden
cikarilan iki kiymetli tastir. Batin manast ise Imam Hasan (a.s) ve imam
Hiseyin (a.s) gibi iki faziletli ve degerli insandir. “:ls”nin tevilini “ilim”le
yaptigina gore “:.ss ¢L5” istiaresinin semavi vahye dayanan faydali ilim
icin kullanilmasimin maruf ve uygun bir is olduguna kusku yoktur. Bu
tevilde de “42<” istiaresinin, siirlart idrak edﬂemeyecek gen1§hkte ilim
ve fazilete sahip kimse icin oldugu soylenebilir. jﬁ jj " ve ‘Ol 54”7 istiare-
sinin ise varlig insanlar icin cok degerli kimseler icin olmasi son derece
uygun, maruf ve inkar edilemez bir seydir. Nitekim Tabersi bu tevilin
rivayetini zikrettikten sonra soyle buyurmustur: “O ikisinin genis fazilet
ve cokca hayirlar nedeniyle derya olmalarinda sasilacak bir sey yoktur.
Cunku deryaya [da] genisligi nedeniyle derya adi verilmistir.”'>®

152 Mavrifet, el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi'l-Kasib, c. 1, s. 24-26.

153 “uﬂwu|ﬂ|bumﬂiﬁf5)wwdﬁbﬁb‘}f&j’
(Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 9, s. 210).
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Ebu’l-Futuh Razi de soyle demektedir: “Ehl-i Beyt tefsirinde bu
iki deryadan maksadin Ali ve Fatima -aleyhima salavatullah- oldugu
kayithdir. Biri ilim deryasi, digeri hilm deryas. Biri cesaret deryasi, di-
geri taharet deryasi. Biri haya deryasi, digeri vefa deryasi...”"** Allame
Tabatabai de bu tevilin rivayetini amme' ve hasse'® kaynaklarindan
naklettikten sonra soyle buyurmustur: “Bu, Kur'an'in batnindandir.” "’
Muhammed Hasan Muzaffer de bu tevilin imam Ali’nin (a.s) efdal ol-
duguna delaletini acikladiktan sonra soyle buyurmustur: “Suphan olan
Allah Ali'yi (a.s) ilminin ¢oklugu nedeniyle deryaya benzetmistir.”'*®
Zikredilen alim acisindan berzahin Hazret-i Muhammed’le (s.a.a) te-
vili biraz sorunlu ve aciklanamaz gorinmis ve bu da sozkonusu tevili
inkar etmesine yol acmis olabilir. Fakat birincisi, berzahin Hazret'le
tevili bu rivayetlerin tamaminda gecmemektedir. Ikincisi, Muzaffer,
onun izah ve yorumunu yaparken, “Peygamber’in (s.a.a) ikisi arasin-
daki berzaha benzetilmesi, Hazret'in bu iki sahsiyete yol gosterdigi ve
onlarin da masum olmalar1 nedeniyle kesin olarak Hazret'i takip et-
tikleri, hal boyle olunca da hicbiri digerine ihlalde bulunmadig: icin-

dir” demistir.'>

3. Bu tevilin nakil senedi, gulat Zeydiyye'den olan ve Imam Sadik'in
(a.s) nefretle andig1 Ebu’l-Carud’a ulasmaktadur.

Bu nokta da arastirmaya dayanmayan ve tahminle sarfedilmis ger-
cege aykar1 bir sozdur. Cunki bu tevilin rivayetlerinde bircok sened var-
dir ve sadece tek bir senedi Ebu’l-Carud’unkidir. Saduk, Hisal’'de bu tevili
muttasil senedle Imam Sadik'tan (a.s) nakletmistir ve o senedde Ebu’l-
Carud yoktur.'® Seyyid Riza da baska bir senedle onu Ebu Said Hudri'den

154 Razi, Tefsiru Ebul-Futuh Razi, c. 9, s. 291-292.

155 Fhl-i Stinnet (cev.)

156 Sia (cev.)

157 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 19, s. 103.
158 Muzaffer, Delailu’s-Sidk, c. 2, s. 205.

159 Aym eser.

160 Hisalin senedi soyledir:

o5 oV dasmn s sl 8 i 1 o Lo J6 i ] gy o LSl
e el 1 s Ul o I U dns Lot I (55Ul 3505 2 Ol
(el-Hisal, c. 1, s. 65, hadis 96).
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nakletmistir ve orada da Ebu’l-Carud yoktur.'®* Muhammed b. Abbas onu
dort senedle nakletmistir ve bu senedlerden sadece birinde Ebu’l-Carud
gorilmektedir.'? Ali b. Ibrahim’in senedinde de Ebuwl-Carud mevcut
degildir.'®® Furat b. Ibrahim bu tevili aciklarken dort rivayet nakletmistir.'**
Senedin butun ricalini nakletmediginden Ebu’l-Carud’'un o rivayetlerin
senedinde bulunup bulunmadig anlasilamamaktadir. Fakat bu rivayet-
lerden Imam Riza'dan (a.s) naklettigi bir tanesinin senedinde Ebu’l-Carud
kesin olarak yoktur. Cunkii onun vefat tarihi hicri 150, buna karsilik
Imam Rizanm (a.s) dogum tarihi kimilerine gore hicri 148, kimilerine

166

gore de 153'tar.

Hakim Haskani, bu tevilin rivayetlerini bes senedle nakletmistir ve
bunlarin dort senedinde Ebw'l-Carud yoktur.'*” Ibn Megazili ve Harzemi'nin

161 Seyyid Rizanim el-Menakibul-Fahiredeki senedi soyledir:
JB bl aomy ol et B s gl B st JG g oy Soladl e
G om0 (Senll 03508 ol I g dll e o omn LI i

(Bahrant, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 4, s. 266, hadis 7).
Muhammed b. Abbas'in ayetlerin teviline dair dort senedi soyledir:

a) el o 8 e 0 g a8 8 el Gy Bpdoes 8 danl g dasee L
ekl sl Al s il 0

b) deasedl s o 58 S s 8 sy dal (58 g (i L
Sl donns ol 8 el 05l ol 8 o M o b 98

0 355 il 8 Slall (s 8 s 1 ol 55 dll s o Lo L
ol o o Sl e sdiadl sl
d)yMY\r?h\ﬂ\&ébw‘ybL«:lu@Jw\y&h-ﬂ\&.\éua‘};y
3 oo Jdl o oo ol (gt eatS o gL 1 S

(Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 4, s. 265, hadisler 3, 4, 5 ve 6).

162

P
163 Onun senedi ise soyledir: (y Oloskw & dases oy ('..wl.ﬂ RLL RSN AN W AP

el ekl 4. U omans I (o M) DU s 51 et 55 (5 e 2351
(Tefsiru’l-Kummi, c. 2, s. 354).

164 Bkz: Tefsiru Furat el-Kufi, s. 459-461, hadisler 599-602.

165 Bkz: Agabozorg Tehrani, el-Zeria, c. 4, s. 251, madde 1202.

166 Bl: Kuleyni, Usulitl-Kafi, c. 1, s. 552; Erbili, b. Isa, Kesfu'l-Gamme, c. 3, s. 89.

167 Bkz: Hakim Haskani, Sevahidu’t-Tenzil, c. 2, s. 284-287 vv 289, hadisler 918-921 ve
923.
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senedinde de Ebu’l-Carud mevcut degildir.'®® Tabersi (rahimehullah) ve
Ibn Sehrasub, rivayetlerin senedlerini nakletmediginden senedlerinin Ebu’l-
Carud’la bitip bitmedigi bilinmemektedir. Fakat senedinde Ebu’'l-Carudun
bulundugu rivayeti Ibn Abbas yoluyla Dahhak’tan aktardigi hesaba ka-
tilirsa Tabersi ve Ibn Sehrasub'un naklinde de Ebi’l-Carud’'un bulunma-
dig1 soylenebilir. Ctinkti Tabersi rivayeti Selman Farisi, Said b. Cubeyr ve
Siifyan Sevri’den; ibn Sehrasub da o tg kisiden, Enes ve Imam Sadik’tan
(a.s) , Ibn Abbas yoluyla Ebi Malik'ten nakletmistir.'® Bunlarm hicbiri,
icinde Ebu’l-Carud olan senedle uygunluk icermemektedir.

Ebu’l-Carud da her ne kadar Zeydi ise de, Carudiyye firkas1 ona
mensup saylilsa da ve onu kotileyen rivayetler mevcutsa da Ayetullah
Hoi onu sika gormektedir. Bunun sebebi, kendilerinden helal ve haram,
fetva ve ahkam alinan ve kotiillenmeleri mtimkiin olmayan alim ve reis-
lerden olduguna Seyh Miifid'in sehadet etmesi; Kamilu’z-Ziyarat ve Tef-
siru Kummi'nin ricalinden olmas, ibn Kuleviyye ve Ali b. Ibrahim’in ge-
nel tevsik kapsaminda yeralmasi, onu kotiileyen rivayetlerin zayif olup
onu sika kabul edenleri tekzip edecek yeterlikte gortilmemesidir. Mezhe-
bin de giivenilirlige herhangi bir aykirihg: yoktur. Ozellikle de baz riva-
yetlere gore Zeydiyye mezhebinden hak mezhebe dondugu gozoniinde

bulundurulursa.!”

Mutlak Batini Tefsirler

Mufessirlerin cogu Kuran ayetleri icin batini anlamlar zikretmek-
ten kacmmus ve ayetlerin zahiri tefsiri ve orfi delaletleriyle yetinmistir.'"
Fakat iclerinden bir kesim de Kuranin baun tefsirini amac¢ edinmis
ve ayetlerin batini anlamlarim zikretmistir. Bunlarin tefsir kitaplar iki
gruptur:

168 Bkz: ibn Megazili, Menakibu Emiril-Mwminin Ali b. Ebi Talib (aleyhisselam), s. 210
ve 211, hadis 390; Harzemi Muvaffak b. Ahmed, Maktele’l-Huseyn (aleyhisselam), c.
1, s. 168, hadis 75.

169 Bkz: Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 9, s. 201; Ibn Sehrasub, Menakibu Ali Ebi Talib, c.
3, s. 365-366.

170 Bkz: Mu'cemu Ricalil-Hadis, c. 7, s. 323-326.

1 Mesela Seyh Tusi Tibyan'da, Tabersi Mecmeul-Beyan'da, Zemahseri Kessaf'ta ve Beydavi
Envarut-Tenzil'de.
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1- Mtelliflerinin, hem ayetlerin zahirini ve 6rfi delaletlerini acikla-
mak icin caba gosterdigi ve ictihad ettigi, hem de ayetler i¢in batini an-

lamlan zikretmeye koyuldugu kitaplardir.'”

2- Mielliflerinin, ayetlerin zahirini ve 6rfi delaletlerini tefsirden
kacindig1 veya buna cok az ilgi gosterdigi, baskin rengin bauni tefsir
oldugu kitaplardir. Bu iki grup kitaptan kimisi “isari tefsir kitaplar1”,
“irfani tefsirler”, “sembolik ve isari tefsir” gibi adlarla anilmislardir.'”
Fakat bu calismada bu ikisi birbirinden ayrilmistir. Birinci grup ictihadi
tefsirlerin kisimlarindan biri sayilarak “ictihadi bauni tefsirler” adi al-
tinda kendi boltiimitinde incelenecektir. Tkinci grup ise “mutlak bauni
tefsirler” bashg altinda burada ele alinacakur. Dolayisiyla yukaridaki
baslikta gecen mutlak bauni tefsirlerden maksat, baskin kimligi ayet-
lerin batini anlamlarim zikretmek olan kitap grubudur. Bu kitaplarda
ayetlerin zahir tefsirinden ya tamamen kacinilmis veya cok az aciklama
getirilmistir, ister muellifleri mutlak batini ekolin taraftar olsun ve bu
nedenle ayetlerin zahir tefsirinden kacinsin, ister bu ekolun taraftar
olmayip Kur'anin zahirini esas almis ve zahirin tefsirini lizumlu gor-
mus ama baska nedenlerle (mesela digerlerinin yeterli miktarda ayet-
lerin zahirini tefsire yonelmis olmasi ve yeni bir beyana ihtiya¢c duyul-
mamast bakimindan) ayetlerin batini tefsiriyle yetinmis olsun. Diger
bir nokta, her ne kadar mutlak batni tefsirler metod ve egilim acisin-
dan kimileri felsefi, irfani, kimileri de rivayet, ictihad vs. cesit cesit ise
de bu kitapta onlar incelerken yalnizca batini olmalar1 dikkate alindi-
gindan metod ve egilim bakimindan kisimlara ayrilmamis ve kategori-
lendirilmemislerdir. Simdi bu grup tefsirlerin anlulerini, yazihs tarih-
lerine gore tanitacak ve ele alacagz.

172 Mesela Meybedinin Kesful-Esrar, Nisaburinin Garaibu’l-Kur'an1, Alustnin Ruhu’l-
Meani’si.

173 Ma'rifet, bizim kategorilendirmemizde mutlak batni olan mesela Siileminin
Hakaikw't-Tefsiri ve 1bn Arabinin Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim'’i gibi tefsirleri ve bi-
zim kategorilendirmemizde ictihadi batini olan mesela Meybedi'nin Kesfu'l-Esrar
gibi tefsirleri “irfani tefsirler”, “sembolik ve isari tefsir”, “sufiyye ve ehl-i irfanin
tefsiri” adiyla anmistir (Bkz: Ma'rifet, el-Tefsir ve’l-Mufessirun fi Sevbihi’l-Kasib, c.
2,s. 526-588).

oo

4

o
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¢ Hakayiku't-Tefsir

Kur'an'dan ayetlerin batini tevil ve anlamlarini zikretmekle yetinil-
mis en eski'”* mutlak bauni tefsirlerden biri, Ebu Abdurrahman Muham-
med b. Hiseyin Stuleminin (dogumu hicri 330'”, vefati 412) Hakayiku't-

Tefsiridir.'™

Stlemi dordiinct asrin ikinci yarst ve besinci ytizyithn bagslarinda yasa-

mus, en unltsa sufi bitytklerinin tarihine dair Tabakatu’s-Sufiyye olan ¢cok
177

sayida telif sahibi'”” sufi alim ve yazarlardan biridir. En meshur talebesi,
Risale-i Kuseyriyye'de ustadi Sileminin pek ¢cok sozunii nakletmis olan
Ebu’l-Kasim Kuseyri'dir (vefati hicri 465).'" Ebu Nuaym Isfehani de on-
dan, sufi tabakatimin biyografisine dair bir kitap telif etmis ve o kitapta bu
sahsiyetlerin isimlerini zikretmis kimse olarak bahsetmektedir.'” Davudi,
Tabakatu’l-Miifessirin’de onu mesayihin seyhi ve onlarn Horasan’daki alimi
seklinde tanitmis; Hakim Nisaburi ve Ebu’l-Kasim Kuseyri'yi onun talebe-

leri arasinda saymustir.'® Siibki'nin Tabakatu’s-Safiiyye’sinde ad1 geciyor

17% Sehl b. Abdullah Tusterinin (vefat hicri 283) telifi Tefsirwl-Kur'ani’l-Azim bu tefsi -
den daha eskidir, fakat onda bauni anlamlar zikredilmekle yetinilmemistir ve mut-
lak batini degildir.

Subki soyle der:

Jwb&&jzwﬁ?;w beWJg)}Muoﬂyéw‘j’
.(Stbki, Abdulvahhab, el-Tabakatu’s-Safiiyyetil-Kiibra, c. 4, s. 144) “slanis I e
176 Hac Halife Kesfu'z-Zununda (c. 1, s. 673) onu Hakaik fit-Tefsir adiyla zikretmis ve

tanitimini yaparken soyle demistir:

ARRA MJ}J‘&)ﬁu‘M‘M‘JMOL&)‘M‘fchJ
u—.«JlJJ‘A.JJA.\\.\M;“U}‘d}.&)‘dbﬁé&]@m‘,ﬁ)ouﬂ)‘}}“&w|

“ditnae o Lt 5 peunitlS il 256,41 el Lo Ly o 5T 5 Yol
Yine Bagdadi, Ismail Pasa, Hidayetu'l-Arifin, c. 6, s. 61; Kehhale, Omer Riza, Mu’cemu’l-
Miiellifin, c. 9, s. 259.

Bazilar teliflerinin sayisini yiiz veya daha fazla olarak belirtmistir (bkz: Stbki, el-
Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 4, s. 144).

Beditizzaman Furuzanfer, Risale-i Kuseyriyye terciimesine yazdigi mukaddimede, k -
taptan, Ibrahim Edhem’den Ahmed b. Ata Rudbari’ye kadar sufi mesayihin biyogra-
fisi ve sozlerini iliskin bir babi zikrettikten sonra soyle demistir: “Bu babin agirhkh
bolumtinde tistad: Ebu Abdurrahman Stuleminin Tabakatu’s-Sufiyye’sinden yararlan-
mustr.” (Furuzanfer, Risale-i Kuseyriyye terciimesi, s. 68).

179 Bkz: Ebu Nuaym Isfehani, Hilyetul-Evliya, c. 10, s. 41 ve 42.

180 Bkz: Davudi, Tabakatuw’l-Miifessirin, c. 2, s. 137, madde 484.

175

178



MUTLAK BATINI EKOL VE TEFSIRLERI

olmasindan dolay1'®" Sunni Safii olarak tanmmustir. Sika olup olmadig

Sia nezdinde belli degildir, Ehl-i Stinnet nezdinde ise ihtilaflidir. Zehebi

-Ehl-i Stinnet rical alimi-, Stilemi’nin hasse ve amme nezdinde makbul

182

oldugunu Hassab’tan nakletmistir.'®* Hatib de soyle demistir: “Memleke-

tinde itibar1 buytk ve kavmi arasindaki konumu ytksektir. Fakat Mu-
hammed b. Yusuf Kattan Nisaburt’den Sulemi'nin gtvenilir olmadig1 ve
sufiyye icin (muhteva veya hadis) uydurdugu nakledilmistir.”'®* Zehebi
ise Siyerde soyle demistir: “O, hadiste kuvvetli degildi.”'®* Tezkiretu’l-
Huffazda onu zayif olarak tamitmustir.'® Subki der ki: “Hatib’in onun
hakkindaki sozt dogrudur. Ebu Abdurrahman sikadr.”'%

Muhammed Hiseyin Zehebi bu tefsiri tamitirken sunlara yer vermistir:

“Bu tefsir buyuk bir ciltte yeralmaktadir ve iki elyazma niishasi el-Ezher

»187

kutiphanesinde mevcuttur.”'® Fuat Sezgin, tefsirin diger elyazma ntis-

halarinin Istanbul Universitesi kutiiphanesi ve bir baska yerde oldugunu
belirtmistir.'® Kitabin bazi boliimleri, Nasrullah Purcevadinin 1991’de ya-
ymlanmus telifi olan Mecmua-i Asar-i Ebu Abdurrahman Siilemi kitabinda
yeralmis ve en son 2000 yilinda Tefsiru’s-Siilemi ve huve Hakaiku't-Tefsir
adiyla iki cilt halinde basilmistir. Birinci cilt 456 sayfa olarak Taha su-
resinin sonuna kadar, ikinci cilt ise 438 sayfa olarak Enbiya suresinden

Kur'an'm sonuna kadardir. Mtellif bu tefsirde Yusuf, Fil ve Kureys su-

189

resi disinda Kur'an'm butin surelerine yer vermis'®, ama butin surelerde

tam ayetlerin batini tevil ve tefsirini, tim ayetlerde de butin ctumle ve

181 BLz: Siibki, el-Tabakatw’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 4, s. 143, madde 320. Bu kitapta onu,
Safii tabakatin tictinctt tabakasinda, 300-400 arasinda vefat etmis kimseler arasinda
yer vermistir.

182 7ohebi, Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’lami'n-Nubela, c. 17, s. 248.

18 Hatib Bagdadi, Tarih-i Bagdad, c. 2, s. 248, madde 717.

184 7ehebi, Siyeru A’lami’n-Nubela, c. 17, s. 250.

185 7ehebi, Tezkiretw'l-Huffaz, c. 3, s. 1046.

186 Gk, el-Tabakatw’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 4, s. 145

187 Zehebi, Muhammed Huseyin, el-Tefsir vel-Miifessirun, c. 2, s. 385.

188 Bz Sezgin, Tarihu't-Turasi'l-Arabi, c. 1, cuz 4, s. 179.

189 Ep son iki cilt olarak basilimis Tefsiru’s-Siilemi’de Yusuf, Fil ve Kureys sureleri mevcut
degildir. Fakat Zehebi, “Bu tefsiri okudum ve gordiim ki Kur'an'm tim sureleri ihtiva
etmektedir.” (el-Tefsir ve'l-Mufessirun, c. 2, s. 385). Purcevadinin yazdigi Mecmua-i
Asar-i Ebu Abdurrahman Siilemi’de de (c. 1, s. 33-35; 101-108; 254 ve 255) Yusuf su-
resinden baz1 ayetler cevresinde Imam Sadik’tan (aleyhisselam) rivayetler, ibn Ata ve
Hiiseyin b. Mansur Hallac’tan bazi sozler gortilmektedir.
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kelimelerin tevil ve tefsirini yapmamistir. Mesela Hamd suresinde butin
ayetleri tefsir ve tevil etmis ama Bakara suresinde buitin ayet ve ciimleleri
ele almamistir. Ornek vermek gerekirse, bu surenin otuzuncu ayetine ka-
dar 4,13, 14, 16, 18, 19, 23, 24, 25, 26 ve 27. ayetlerden bahsedilmemis;
ele alinan ayetlerin cogunda da yalmzca bazi ciimle veya kelimeler tevil
edilmis ve batini anlamlan zikredilmistir. Hatta Felak ve Nas gibi kuciik
surelerde bile bittn ayet ve kelimeler tevil edilmemis ve batini manasi
gosterilmemistir. Felak suresinde sadece bir ve ikinci ayet ele alinmis, Nas
suresinde sadece “ 4| s 5I” kelimesi tefsir ve tevil edilmistir.

Kimilerinin inancina gore bu tefsirin muhtevasi, muiellifin zamanina
kadar tasavvuf ve irfan bakisacisiyla yazilmis birkag irfani tefsirin kolek-
siyonudur. Bunlar arasida Imam Sadik’a (a.s) ait tefsir, Ebu’l-Huseyin
Nuri'nin tefsiri, Hiseyin b. Mansur Hallac'n tefsiri, ibn Atamn tefsiri var-
dur. Birinci ve ikincisi Paul Nwyia tarafindan, tictinciisit Louis Massig-
non tarafindan, dérduncisu ise Paul Nwyia el-Yestuinin tahkik ve mu-
kaddimesiyle basilmus ve Asar-i Ebu Abdurrahman Siilemi kulliyaunda

biraraya getirilmistir.'®

Bu kitapta Kur'an'm zahir tefsirine dair hicbir soze rastlanmamaktadir
ve mutlak batini tefsirdir. Fakat muellifin mukaddimesinden, tefsir ekolii-
nun mutlak batini olmadigl, Kuran'm zahirini de muteber, istinat edile-
bilir ve huccet gordugu anlasiimaktadir. Mukaddimede soyle demektedir:
“Unlu kisilerin Kuran'in muhtevasini beyan ederken kiraat, tefsir, mus-
kalat, ahkam, i'rab, lugat, macmel, mufessir, nasih ve mensuh gibi zahir
ilimlere sarildigini; muhtelif ayetlerde Ebu’l-Abbas b. Ata’ya nispet edilen
ve kimi ayetlerde belli bir tertibe bagh olmaksizin Cafer b. Muhammed'den
(a.s) nakledilen hari¢ Kur'an'in hakikatin lisaniyla hitabinin anlamim bi-
raraya getirme konusunda hickimsenin cahismadigim gordugimde ve bu
konuda iyi buldugum mevzulan onlardan isittigimde [o mevzular1] onlarm
makalelerine eklemeye, ehl-i hakikat mesayihinin sozlerine yer vermeye

ve giicim yettigince onu surelerin tertibine gore dizmeye... alakam artt.”*!

190 Bkz: Purcevadi, Asar-i Ebu Abdurrahman Siilemi koleksiyonu, c. 1, s. 291-292.
1 A ge., s. 75 ve 76. Mecmua-i Asar-i Ebu Abdurrahman Siileminin telifinden sonra b -
silmus Tefsiru’s-Siilemi’deki bu mukaddimenin bazi kelimelerinde farkliliklar bulun-

dugunu hatirlatmak yerinde olacaktir. Bkz: Tefsiru’s-Siilemi ve huve Hakaiku't-Tefsir,
c. 1, s. 19-20 ve ayn kitap, s. 52, dipnot 1.
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Bu tefsirin icerigine bazi 6rnekler:

'J-:uﬁylzﬁi”urls)kﬁ:uﬂj;?\ﬁ Vﬁ.,.u") }Tb.‘l..g /T,s 2 Lﬁ...’SUjj”’m

ayet-i kerimesi hakkinda soyle denmistir:

o s o Wl 2lea, o8l LB adl o e U

8 sl 3 BN B (K5 e Ll o 2 g e
193850l WY G 5 585l ol ) sl b

Muhammed b. Fadl demistir ki: [Eger onlara yazsaydik] arzularimiza

”» .

muhalefet ederek “nefsinizi 6ldiiriin” “veya evlerinizden ¢ikin”; yani diinya
sevgisini gonullerinizden ¢ikartin, sayica az, anlamca cok pek azi disinda-

kiler bunu yapmazdi. Onlar basari ehli ve dosdogru velayetlerdir.

iy e J;u» 3 P JY\ Ja LgJJl 323719 ayetinin zeylinde soyle
yazmlg,tlr

o.lcﬁﬁuﬁséujﬁu_,‘u.obu_,‘L&A‘}»jup)y‘héﬂ‘}kwdu
oo 9 o 5 56 eadealy (2,1 B s b S g 5 Ll g
P a5 O op i) a0

Bazilar1 demistir ki: O, yerytizinu yayan, tizerinde insanlarin yegane
sigiag ve imdatlarina yetisen evliyasindan reisler ve kullarindan efen-
diler varedendir. Oyleyse her kim onlan kasdederek sefere ¢iksa muvaf-
fak olmus ve kurtulmustur. Her kimin cabasi da onlardan baskasi icin
olursa tmidini yitirmis ve htisrana ugramustir.

Sozin devamimda Ebu Muhammed Hariri'den nakille harabede ya-
sayan birinden, icinde “ ~»|35” kelimesinin btiytik sahsiyetler icin kul-
lamldig1, Cuneyd’e agit olarak bir siir okumustur.' Sozkonusu siirleri
zikretmesinden, sufilerin buytiklerinden biri olan Cuineyd'i, bu ayet-i ke-

rimedeki * e 35"in karsiligr kabul ettigi anlasilmaktadir.
192 Nisa 66

193 Tefsiru’s-Stilemi ve huve Hakaikuw't-Tefsir, c. 1, s. 154.

194 Rad 3

195 Tefsiru's-Siilemi ve huve Hakaiku't-Tefsir, c. 1, s. 326.

19 Bkz: Age.
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) s %9 oy . ’,.;,l« X Z ’;” L.
- “Gouami o3 TS #l sl G I3 Of 55 ¢ I ayetinin zey-

linde bazilarindan nakille soyle soylemistir:

e o o e w3 g 1 e 01 s 0 o s 3

oyl 3 OVl @yl 5 & madl iy O ddll @ el Bl el

Lo 3l Ly el 5 b 1 arlgs Tmadly 3L1 5 53

Sle.q-\b‘jsm&og:al:.ﬁ\)xg\lewab)qdiwwbb

G il 3 5,501 L) Ll 5 ol o155 L) b 5 adl ol Ll S
BN 5 B8l L

Rahmet sularm kurbet [Allah’a yakihk] bulutlarindan indirdi ve
kullarmm gontllerinde rahmet suyundan kaynaklar acti. Bunun netice-
sinde bilgi yeserdi, kalpler bilgi zinetiyle yesillendi ve iman meyvesi verdi,
tevhide ulasti ve muhabbet [nuru] ile aydinlandi. Seyyidlerine hayran ve
Rablerine meftun oldular, onlarin himmetiyle uctular ve Rablerinin hu-
zurunda ikameti sectiler, ona dikkat kesildiler, ona yoneldiler ve butin
varliklardan koptular. Hak [Teala] onlara kendi etrafinda yer verdi, nur
hazinelerini onlara acti, hak bostanlarinda, sevk ve tins baglarinda dar-
lig1 onlardan giderdi ve onlar 6zgirlestirdi.

- rLoS;Y‘ kI J::J\ 5 E.g.SLs (45”1 ayetini beyan ederken Imam Sadik'tan
(a.s) soyle nakletmistir:

Hak Teala evliyasinin gonullerini tnsiyet baglar1 yapmuis ve icine ma-
rifet agaclar1 koymustur. Bu agaclarn kokleri sirlarindadir ve dallara Al-
lah Teala'nin huzuruna uzanmaktadir. Uns meyvelerini her zaman agac-

tan toplarlar. Allah-1 Muteal'in “cl.a.?ﬁf\ S J::Jl 3 3.@5\3 (24" sozunun

manast budur. Yani herkes gayreti olctisunce, bilgi ¢ollerinde ve velayet
izlerinde ona asikar olan kadarimi toplayacaktir.*®
197 Hac 63

198 Tefsiru’s-Stilemi ve huve Hakaiku't-Tefsir, c. 2, s. 27.

199 Rahman 11

200 Tefsiru’s-Stilemi ve huve Hakaiku't-Tefsir, c. 2, s. 293.
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- “‘C{Sj\j ;\H }.a.’ NS |f>l”2°1 ayetini aciklarken Ibn Atanimn soyle de-
digi nakledilmistir:

Ne zaman [Allah] seni ondan baskasindan dondirup kendisiyle
mesgul ettiyse iste bu Allah Teala katindan senin icin gelmis bir muvaf-
fakiyettir. Fetih ise zindandan kurtulus ve Allah Teala'ya vasil olmanin

mujdesidir.**

Baskalarmin Bakis Acisiyla Hakaiku't-Tefsir

Alimlerin bu tefsir hakkindaki gorusi muhteliftir. Zehebi Siyeru
Allami’n-Nubela'da Stllemi'nin biyografisini anlatirken soyle demistir: “Onun
Hakaiku’t-Tefsirinde asla caiz olmayacak birtakim seyler vardir. Baz1 bu-
yuklerimiz bunlan Batiniyye’nin kufiir sozlerinden saymis, ama kimisi de
irfan ve hakikat farzetmistir. Sapkinhktan ve hevaya gore konusmaktan
Allah’a sigimrim. Ctinka hayirh olan, hayrin tamami stnneti izlemekte,
sahabe ve tabiinin hidayetine sanlmaktadir.”>® Ibn Salah'in Fetava’sindan
miifessir Vahidi'nin soyle soyledigini nakletmistir: “Ebu Abdurrahman
Sulemi, Hakaiku't-Tefsir’i telif etmistir. Eger onun tefsir olduguna inani-
liyorsa tahkike dayali olarak kafirdir.”*** Tezkiretu’l-Huffaz'da denmistir
ki: “Hakaiku’t-Tefsirde batinlyyenin tevilleri ve musibetlere yer vermis-
tir. Allah’tan afiyet niyaz ediyorum.”**

Subki, onun (Sulemi), Hakaiku't-Tefsir olarak isimlendirilmis -keske telif
etmeseymis, ¢ciinkt (Kur'an'in manasini) tahrif ve Karmata (Batiniyyeden
bir grubun sozleri) imis- bir kitabt bulundugunu Zehebi’'den nakletmis
ve soyle demistir: “Bu kitap hakkinda (elestirel) s6z coktur. Bunun se-
bebi, icinde, lafzin zahiriyle bagdasmayan tevilleri ve sufiyyenin kelamim
zikretmekle yetinmis olmasidir.”*® Davudi de Tabakatu’l-Miifessirin’de
Subkinin ctimlesini aynen sarfetmistir.*”

201 Nasr 1

202 Tefsiru’s-Siilemi ve huve Hakaiku't-Tefsir, c. 2, s. 425.
203 7ehebi, Siyeru A’llami’n-Nubela, c. 17, s. 252.

0% Age.,s. 255.

205 7ehebi, Tezkiretw'l-Huffaz, c. 3, s. 1046.

206 Gyibki, el-Tabakatw’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, c. 4, s. 147.
207 Bkz: Davudi, Tabakatuw’l-Miifessirin, c. 2, s. 138 ve 139.
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Suyuti Tabakatu’l-Miifessirin'de Ebu Abdurrahman Stlemt'yi zikret-
mis ve soyle demistir: “Ona bu kisimda yer verdim.**® Cunku tefsiri tas-
vip gormemektedir.”**

Ibn Teymiyye demistir ki: “Stlemi'nin, Hakaik'inde [imam] Cafer
Sadik’tan (a.s) naklettiklerinin tamami Cafer (a.s) adina uydurdugu ya-
landir. Tipki bu kitaptan baskalarindan da onun adina yalan uydurul-
dugu gibi.”*® Muhammed Huseyin Zehebi bu gorusi incelerken soyle
soyler: “[Muhammed b. Ahmed] Zehebinin szt sudur: Hakaik’te olan
sey tahrif ve Karmata’dir. Muradi, Karamitanin (Batiiyyenin bir grubu)
tefsiri gibi oldugundan sahih degildir. Cunki Stilemi [ayetlerde] zahiri
onlan zahirine gore sabit kabul eder, Karamita ise buna muhaliftir. Ama
‘Stllemi, Hakaik'inde, lafizla bagdasmayan sufi tevilleriyle yetinmistir’ di-
yen Subki'nin soziintn dogrulugu asikardir. Fakat ‘Eger Stulemi, Hakaik'te
yeralanlarn tefsir olduguna inaniyorsa kafirdir’ diyen Vahidinin s6zu ko-
nusunda deriz ki: Tefsir olduguna itikad1 yoktu. Hakaik’in mukaddime-
sinde acikladig: gibi, onu, ancak sahiplerine dakik ve gizli olan isaretler
kabul ediyordu. ibn Teymiyye'nin soztne gelince. Bu tefsirde Caferden
(a.s) nakledilenlerin hepsinin yalanla ona nispet edildigi dogru bir soz-
dar. Cunk bu tefsirde Cafer Sadik’tan (a.s) nakledilenlerin cogu Siamin
ona iftirasidir. Muhaddis bir alim olarak Stilemi'nin nasil olup da boyle-

sine yalan ve uydurma rivayetlere kandigini bilmiyorum.”*"

Zehebi'nin bu sozlerinde bazi sorunlar goze carpmaktadir:

1. Zehebi'nin (Muhammed b. Ahmed) bu tefsirin icerigini Karmata
(Batiniyyeden bir grubun sozleri) kabul etmesini elestirmis, Stileminin
Kur'an'm zahirini de muteber gordugini, ama Karamitanm bunun ak-
sine inandigim belirtmistir. Bu elestirisi eksiktir. Ctinku Zehebinin Siyer,

208 Suyutinin ifadesinden bu kismin ne oldugu anlasilmamaktadir. Fakat Zehebi bunu
“ehl-i bidatin tefsiri” kabul etmektedir. Ctiinkii soyle demistir:

o oy pyt ool i alsS b ol Olom Nl e U S o b gl ISA”

“;Mﬁba”,.ﬁo'}!r,ﬁ||h‘;£:)}lm1dﬂjbw|yw&ﬂ|@w
(Zehebi, Muhammed Hiiseyin, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 380).

209 Bkz: Davudi, Tabakatuw’l-Miifessirin, s. 85, madde 94.

210 7ehebi, Muhammed Hiseyin, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 386.

2 Age. s 386 ve 387.
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Tezkire ve diger eserlerindeki sozlerinin genelinden anlasilan odur ki,
bahsi gecen elestiride kastettigi sey, bu tefsirin iceriginin, Karamitanin
Kur'an’daki batini manalara dair soyledigi icerik tartiinden olmasidir. O
icerik ne Kur'an'in zahirine, ne Allah Rastlt'nun (s.a.a) sinnetine uydugu,
ne de sahabe ve tabiinin tefsirine dayandigindan dalalet ve hevaya dayali
soz soylemekten Allah’a sigimlmahdir. Ama Kuran'n zahirini muteber
saymada onun Karamita ile olan ihtilafi bu tefsirin icerigini bertaraf etmez.

2. Vahidi'nin Stulemt’ye yonelik elestirisini ortadan kaldirirken soyle
demistir: “Stilemi, bu kitabin iceriginin tefsir olduguna inanmiyor, onu
sadece hassas ve gizli isaretler kabul ediyordu.” Bu sozti de dogru degil-
dir. Ciinkt bu kitabin mukaddimesi?'? Stileminin Kur'an-1 Kerim'in iki
lisam bulunduguna inandigim gostermektedir. Zahir lisam ve hakikat li-
sant. Onun zamanina kadar hickimse Kur'an’mn hitabini hakikat (lisani)
hesabina derlemek icin girisimde bulunmadigindan bu kitab telife yo-
nelmistir. Mukaddimeden gayet net anlasilmaktadir ki onun nazarinda
bu kitapta yer verilenler, Kuran'm hakikat itibariyle hitabinin delalet ve
isaret ettigi mevzulardir. Tefsir de genel anlamiyla Kur'an'in delalet etti-
gini actklamaktan baska bir sey degildir. Bu kitaba Hakaiku't-Tefsir adinin
secilmesi*" ise bu kitabin icindekilerini tefsir, hatta bilakis hakikat gor-
dagunu teyit etmektedir. Bu kitabin mevzularinin hassas ve gizli isaret-
ler kabul edilmesi onun tefsir sayilmasina aykir1 degildir. Ciinki Kur'an-1
Kerim'in gizli isaretlerini aciklamak da bir tir tefsirdir.

3. Ibn Teymiyye'nin sézunit (bu kitapta [iImam] Cafer Sadik’tan
-aleyhisselam- nakledilen herseyin iftira oldugu) yorumlarken hicbir delil

212 2000°de yaymlanmis Tefsiru’s-Silemideki mukaddimenin ciimlesi soyledir:
u,om}x\,sUaoT,mv;\_,;\Wﬁ\)m\pwaﬂ| <dls W
c.a:J L}Mﬂbg)‘,ﬁ‘jcwj@LJMJJWJM};)L&‘}c&:-‘
hﬁ}&WWM&.«SJ%jﬁJ} M‘@Mww&@‘ﬁb
(Tefsiru's-Siilemi ve Huve Hakaiku't-Tefsir, c. 1, s. 19 ve 20).

213 By adi bu tefsir icin kimin sectigini belirtilmemistir. Fakat gortunen odur ki, bu adin
secilmesi bizzat milellifin kendi tercihidir. Ctinkii genel olarak kitabin adini onun
yazari secer, Ozellikle mutellif kitabin hutbesinde “hakaik” kelimesini zikretmis ve ki-
tapta ehl-i hakikatten mesayihin sozlerine yer verdigini bildirmistir. (Bkz: Tefsiru’s-
Siilemt, ayn1 eser).
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ve dayanak gostermemistir: “Bu tefsirde [imam] Cafer Sadik’tan (a.s) nak-
ledilenlerin ¢ogu Siamin ona iftirasidir.” Bu sozt icin herhangi bir delil
ve dayanak bulunmamasi bir yana, bu kitapta imam Sadik’a (a.s) nispet
edilen mevzularm Sia'nin inanclarma uymamasi da bu iddianin batlhgina
asikar delildir. Ornek olarak, Hamd suresini tefsirin sonunda Imam Ca-
fer Sadik’'tan (a.s) “amin”in manasin aciklayan bir rivayet zikretmistir.**
Halbuki Sianin inancina gére Hamd suresinden sonra “amin” denmesi
caiz degildir, nerede kald1 onun manasma dair bir hadis uydurulsun ve
Imam Sadik’a (a.s) nisp§t edilsin. “2 %23 (..;Q KAy (ﬁ.ﬂ ctimlesini tefsir
ederken Hazret'ten, “f}gjl”in Hazret-i Muhammed’in (s.a.a) -Allah Rasili-
bisetine ve bu ytice sahsiyetin risalet gtintine isaret oldugunu nakletmistir.*"
Oysa butun Siilerin kabulune gore bu ayetteki “’}J|”den maksat Ga-
dir Bayramu gunudur. “ 2 j)ﬂ 5 elsleddl 5y anl”m ayetinin zeylinde o
Hazret'ten, Ebubekir, Omer, Osman ve Al den Allah yolunun nuru oldu-
gunu, bu sebeple Peygamber'in (s.aa) sl ol o gl o 2edlS ploeol”
buyurdugunu nakletmistir.*'” Halbuki hlgblr 511 nin boyle bir rivayet uy-
durmayacag1 cok actkur. Eger bu tefsirde gecen Hazrete ait rivayetler
Ehl-i Stinnet akaidine uygun ve Sia akaidine aykir olsa ve bu da Sianimn
onlart uydurdugu ihtimaline isaret etse bile mantiksal bakimdan yine de
onlan Sianin iftiralart saymak mumkin degildir. Ciink bir kisiye atfedi-
len iftira mesnetli olmali ve kesin delile dayanmahdir. Oyleyse Zehebinin
bu sozi, kor taassubun ve Sia'yla ilgili yanhs zihniyetin Granu baual bir
iddia ve iftiradur.

Degerlendirme

Ebu Abdurrahman’in bu tefsirde yaptug: en onemli is, Imam Sadik
(a.s) , Ibn Ata, Ebu’l-Hiiseyin Nuri ve Huseyin b. Mansur Hallac gibi bas-
kalarindan birtakim mevzular derleyip aktarmasidir. Bu tefsirin icerigi,
hatta Imam Sadik’tan (a.s) nakledilmis rivayetler bile sufiyye meslegine
ve onlarn lisaninda yaygin olan kavramlar ve lafizlara uygundur. Bu ki-
tapta Imam Sadik’tan (a.s) nakledilmis rivayetlerden hicbiri bu kitabin
aktarmasina gore Hazret'e nispet edilemez, onlara gtivenilemez ve delil
24 Bkz: Tefsiru's-Slemi, a.g.e., s. 45.

215 Bkz: Tefsiru's-Siilemi, a.g.c., s. 169.

216 Nur 35.
217 Bkz: Tefsiru’s-Siilemi ve Huve Hakaiku't-Tefsir, c. 2, s. 52.
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gosterilemez. Cuiinku Ebu Abdurrahman’in gtvenilir bulunmadiginin sa-
bit olmasina ilaveten, butin o rivayetler mirseldir ve senedsizdir. Baska
kitaplarda muteber senedle Hazret'ten nakledilmis bir tek rivayet dahi bu-
lunmadigim soyleyemesek bile hi¢ kusku yok bunlarin sayisi ¢cok azdir.
Bu bakimdan bu kitapta Hazret'ten nakledilmis mevzularin, Hazret'ten
baskasindan nakledilenlerden itibar bakimindan fark: yoktur. Batini tef-
sirin sthhat kriterini aciklarken gectigi gibi, bu kitapta ayetler icin zik-
redilen batini anlamlar, yalnizca belirtilen kriterlere sahip olduklan tak-
dirde muteberdirler ve bu tiir mevzular az bile olsa bu kitapta mevcuttur.
Mesela “‘:.éj Cel...a | 34252718 cimlesini tefsir ederken CeL.,« kelimesini,
Allah'in Evini ziyaret eden hacilara vadedilmis artislar, bereketler, ica-

betlerle tefsir etmistir.*"”

Bu tefsir hem ayet-i kerimenin mutlak delaletine uygundur, hem de
Kafide Imam Sadik’tan (a.s) nakledilmis rivayete*?
ayetlerin zeylinde, Hazret'ten, tefsir olmayan ama guizel nasihat iceren ve

mutabiktir ve bazi

kabul etmek icin rivayetin sahihligine ihtiya¢c duyulmayacak bir rivayet
nakletmistir. Elbette ki bu rivayetlerin Imam Sadik’a (a.s) kesin olarak
dayandirnlmasi, bu kitapta gectigi sekliyle, sahih senedsiz gecerli degildir,

fakat bunlarm “Imam Sadik’tan (a.s) nakledildigine gc")re” tabiriyle zikre-
2221

dilmesinde bir sorun yoktur. Ornek olarak, ¢ w}u u“*’ 5554577 ayet-i

kerimesinin zeylinde Hazret'ten soyle nakledilmistir:

“Kardeslerinin, Yusufu cok az bir meblaga sattiklarna sasiriyor musun?
Halbuki senin yapugin seyler cok daha sasirtict. Ctinki sen ahiretteki nasi-
bini sehvet dolu bir bakis veya dunyanin degersiz metaina satiyorsun. Nice
insan vardir ki, bilgisini cok dustik bedelle satar ve Rabbinden nasibini ¢cok
kiigik bir sey karsihginda kaybeder.”?**

218 Hac 28
219 Bkz Tef51ms Siilemi ve Huve Hakaiku't-Tefsir, c. 2,s.22.

“Jﬁdw‘éﬁ'ﬂ8&3\W|ewmrdcm|jwdﬂdej}oﬁﬂw
(Kuleyni, Fiiruul-Kdafi, c. 4, s. 415 ve 416, kitabu'l-hac babu tavafi’l-marid ve men yu-
taf bihi mahmulen min gayri ille, hadis 1). Elbette ki rivayetin senedi mechuldur.
21 yusuf 20
222 pyrcevadi, Mecmua-i Asar-i Ebu Abdurrahman Siilemi, c. 1, s. 33. Bu rivayetin, basi -
mus Tefsiru’s-Stilemi’de mevcut olmadigim soylemek gerekir.
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4351 @55 3lay 3 J,.:.; Y3722 ctimle-i kerimenin tefsirinde Hazret'ten
soyle nakledilmistir:

224“9‘)&%3@JO}&Y}oﬂbqjé%méﬂjdjédﬁv”

Bu beyan, giizel bir nasihat olmasinin yanisira ayet-i kerimeye atif
bakimindan da uygundur ve ayet-i kerimeden bu anlamin kasdedilmis
olmast ihtimali uzak degildir.

Dolayisiyla her ne kadar bu kitabin tefsir degeri az olsa da, icerigi-
nin buytk bolimi Kuran-1 Kerim'in anlamu olarak kabul edilemese de
ve hatta icinde batl mevzular gorulse bile nice sahih tefsir ve gtizel na-
sihatlarda da bunlar bulunabilir ama buna ragmen sahih olanla olma-
yan1 birbirinden ayirt etme kudreti bulunan ehliyet sahipleri icin fayda-
dan hali degildir.

e el-Tefsiru’s-Sufi li'l-Kur'an inde’s-Sadik (a.s)

Bu isimde bir kitap Dr. Ali Zey'ur tarafindan telif edilip 1979'da
Beyrut'ta basilmisur. Bu kitabin iki babi vardir. Icinde, Imam Cafer
Sadik’tan (a.s) nakledilmis ve Ebu Abdurrahman Stilleminin Mecmua-i
Asarmda Tefsiru’s-Sadik, Hakkakahul-Edeb Paul Nwyia Naklen an Hakaiki't-
Tefsir li's-Stilemi adiyla zikredilmis** Hakaiku't-Tefsirin bir kismu, el-
Tefsiru’s-Sufi el-Sadiki 1i’l-Kur’ani’l-Kerim ad1 alunda bu kitabin birinci
bolimit ve ikinci babi yapilmistir. Ayni sekilde*” bu bolumin basinda

5Ll sl 5 sl 5 5,LaYI 5 5 Ll oLl dng ) Lo dbl L™
“ﬁL:.:J)U 53L2>J| 9 9[:\)‘5}0 sl upba.U syl f‘)"’U
rivayeti “JU 4l dazes o jan> e S5 ifadesiyle mukkadime olarak zik-

227

redilmis?**’ ve ondan sonra Kur'an'i altmisiic¢ suresinden harf ve kelime-

ler icin sufilik meslegine uygun ve onlarin arasinda yaygin olan kavram
ve lafizlara benzer mevzular, Kur'an'in sure ve ayetlerinin sirasina uyarak

2 Kehf 110

2% Tefsiru’s-Stilemi ve Huve Hakaiku't-Tefsir, c. 1, s. 419.

225 Bkz: Purcevadi, Mecmua-i Asar-i Ebu Abdurrahman Siilemi, c. 1, s. 20-63.

226 Bkz: Zey'ur, Ali, el-Tefsiru’s-Sufi lil-Kuran inde’s-Sadik (aleyhisselam), s. 123-212.
27 Age., s 123.
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Hazret'ten nakledilmis; Fatiha suresinden baslayip Dehr suresinde son
bulmustur. Ornek vermek gerekirse, Fatiha suresinin basinda “M”in
manasini aciklarken Hazret'ten soyle nakledilmistir:

B @iy 0,55 pasedl Olagl aSle eall 5 lamsl ol 5 iy S
264 g Sy Ahadl e 8l oylall 5 lasly oS3 oy ol

Yine soyle rivayet etmistir:
J...v‘é.ﬂ‘3)..5‘}.»O.:.J‘}S).J‘ub&UUM}W}PLQf‘BwM”
2995 gl 5 LauYl = Sl il oS (..:J sl ol Ja

Fakat Hakaiku't-Tefsir'i degerlendirirken aciklandig gibi, bu boltimiin
rivayetlerinden hicbiri bu kitabin nakli temel alinarak Imam Sadik’in (a.s)
sozu kabul edilemez, onlara giivenilemez ve delil kullanilamaz. Ctankt
bu rivayetlerin muteber bir kaynak ve senedi yoktur. Miiellifin beyanina
gore bunlarn kaynag:, Hakaiku't-Tefsir'in elyazma nushalarmdan biridir.”*°
Bu elyazma niishanin, guvenilirlik sartlarmm haiz kimseler aracihgiyla
miielliften alinmis olmamasina ilaveten, kitabin miiellifinin de (Ebu Ab-
durrahman) gtwvenilirligi de sabit degildir ve aktardig bitin rivayetler
murseldir ve senedsizdir. Bu rivayetlerin bircogunun lafizlarnm, sufile-
rin dilindeki kavram ve lafizlara benzedigi ve Imam Sadik'in (a.s) sufi-
lere muhalefeti meshur oldugu®! haurlanirsa bu rivayetleri Imam Sadik'n
28 Age., s 125.

229 Aym yer.
20 Bkz: Age.,s. 122.

231 —(M|LAPMJJW— @slal L"’W'U‘L}’) JB :JG «f dh‘f‘“u’
Lshie! o gil :JB Cogsd Jsis Led "2 pall” o) Jiy o8 Ol e b,k U5
! Oshoos 5 L O 9oy pl g8l O 5Cms 5 e iy 5 e 58 ol Jlo (00
Lo old gl Jla cyod VI €0 gl 31 005l gy il 0502y 5 ot O gt
4\“JJM)LSJ»JU»JL&\MBuas‘.)lsrq-iﬁa)"r.ajgﬂua"&‘jwu‘,
.J...»b olS &l dbu Y r..al.a ! dbusrwlc\.,b‘_’:w\,uq—w
Lol i 1o a5 O suaddl A UG Lads gl AV P RPRNE R AW- A
Laty o) 3 i gl yb 5 Updllins oglS 435l 5 pSldl e soledl e 5.

(Kummi, Abbas, Sefinetu’l-Bihdr, c. 2, s. 57-58, “sufi” kelimesi).

oo
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(a.s) buyurmus olmasi oldukea uzak ihtimal gozukmekte, dahasi bu ri-
vayetlerin uydurma olduguna stiphe kalmamaktadir.

¢ Ziyadatu Hakaiki't-Tefsir

Yaklasik 250 sayfalik bu isimdeki kitap Gerhard Bowering'in** tah-
kikiyle basilmistir. Mukaddimesinden**, bu kitabi Ebu Abdurrahman
Stlemi'nin Hakaiku't-Tefsirinden sonra yazdigi ve o kitapta Kur'an ayet-
lerinin batini tefsiri sirasinda gecmeyen mevzularm bu kitapta biraraya
getirildigi anlasilmaktadir.

Bu kitapta yaklasitk 600 ayeti veya ayetlerin bir kismini batini acidan
tefsir etmis;** Allah Rasilu (sallallahu aleyni ve alihi), Ali b. Ebi Talib
(as) , Imam Cafer Sadik (a.s) , Sehl Tiisteri, Ibn Ata Ademi,, Ebubekir
Vasiti, Ebu Ya'’kub Mekki, Sirri Sakati, Sibli, Muhammed b. Ali Tirmizi,
Haris Muhasibi, Abdulaziz Mekki, Huseyin b. Mansur, Ctineyd ve bas-
kalarindan rivayet ve s6z nakletmistir. Icerigi, Hakaiku’t-Tefsirin muhte-
vasinin benzeridir. Bu bakimdan, Hakaiku't-Tefsir'i degerlendirirken be-
yan edilenler dikkate alindiginda bu kitabin degeri de anlasilacaktr ve
ayrica degerlendirmeye ihtiyac yoktur.

e Araisu’l-Beyan fi Hakaiki'l-Kur’an
Kur'an-1 Kerim ayetleri i¢cin sembolik ve batini anlamlarn zikredilme-
siyle yetinilmis ve mutlak batini tefsirlerden sayilan kitaplardan bir digeri

232 Ustaz el-Dirasati’l-Islamiyye fi Camiati Yale.
233 Mukaddimede soyle denmistir:

4 Lponsl O ol Lo g o el ol Gl S o (0 i L) 57
o\:LU'”ijywijycmmwpwqoa}lé

(Stlemi, Ebu Abdurrahman Muhammed b. Hiseyin, Ziyadatu Hakaiki’t-Tefsir, s. 1)
23* Cildin kaplamasmimn i¢ kismia soyle yazilmistir:

Isde 53 Lgno aumly IS s 5 Wn puucs &1 dnkad ol & Blazn el ddiemn ol Ais”
A | 53le S g Lt Bl Als o LS Al 0 281 e i dall e
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de Araisu’l-Beyan fi Hakaiki’l-Kur'anw’dir. Hac1 Halife Kesfu’z-Zunun'da onun
adin zikretmis ve soyle demistir: “Ehl-i tasavvufun tarikatina gore yazil-
mus bir tefsirdir.”* Kitab1 gormis degiliz, fakat Zehebi soyle demistir:
“Buyuk bir ciltte iki ctiz olarak basilmistir. Bir nushasi el-Ezher kittp-
hanesinde mevcuttur.”>° Mellifi, Hediyyetu'l-Arifin’de bu kitaba ilaveten
sekiz telifi daha zikredilmis Ebu Muhammed Ruzbihan b. Ebi Nasr Bakli
Sirazi'dir (vefat1 hicri 606).2%"

Bu tefsirde ayetlerin zahir tefsiriyle ugrasmamis ve batini manalari
belirtmekle yetinmistir. Ama bu kitabin mukaddimesinden anlasilan odur
ki, onun tefsir ekolit, mutlak batni degildi ve Kur'an'm zahirini de tefsir
etmek gerektigine inaniyordu.”® Yine mukaddimede soylediklerinden,
bu kitapta kendi mesayihinin sozlerinden bir secme yaptig1 ve Kur'an'm
hakikati olarak aklna gelen meseleleri zikrettigi sonucuna vanlabilir.>*
Bu kitabin, Zehebi'nin el-Tefsir ve'l-Miifessirun’da naklettigi bolumlerden

235 Hac1 Halife, Kesfu'z-Zunun, c. 2, s. 1131.

236 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 392.

237 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 392.

238 Zehebinin naklettigine gore mukaddimedeki soztt sdyledir:

Al Jast sy 3 5 bl 5 ,alall b 4 Bl I3V asdis of ey L 57
el o s 5 oV slow e Ly Gg o 0 O IS s OV wilas 46
S SV S a2 LIV ol o g0 5,21 O o a8 51 Y
“oloaSodl J e 5 elalal rL@.BT e pais I bVl
Onun [Allah Teala] ezeli kelamimn zahir ve batinda sonu olmadigini, hickimsenin
onun kemaline ve manalarimin nihayetine ulasamayacagini -ctinkit harflerinin her
bir harfinde sir deryalarindan bir derya ve nur nehirlerinden bir nehir vardir- anladi-
gimda bu ezeli deryalardan, ulemamn anlayisimn ve hakimlerin aklmm eksik kaldig
bir avug ezeli, isari ve ebedi hikmet elde edebilmeyi hedefledim. (Zehebi, el-Tefsir ve'l-
Miifessirun, c. 2, s. 390, Ardisu’l-Beyan fi Hakaiki'l-Kur'an, c. 1, s. 2).
Zehebi ondan ondan soyle nakletmistir:

5 dada) BLIL o 301 5 e 55080 5 0L caslla) 5 o3l il b i 5

I I8 g i o3 altiall Us oy (I &1 s 083 Loy 5 208 ol le

S 0SS Lo 1,235 S 5 5 o3lS e BT Lyl Gl Lgal e Lan sl
S5 b Il ol 5 N ! 5 Naes it

(el-Tefsir ve'l-Mufessirun, a.g.e.). Hac1 Halife de ondan soyle nakletmistir:

3O Bad e J e Lo 85 5 ISl Y 5 4 Dbl J Wil |5 go aticns”

Fbteadl n pody I & s 85 Loy 5 By sl 5 Likal BLAIL 0L il

239
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anlasilmaktadir ki bu kitapta Kur'an ayetlerini sufilere uygulamis ve on-
larn hallerine gore tevil etmistir.

w0 A 1 bt Gl B Y5 3l e Y5 ia Jlo
ayet-i kerimesinin “gugsizler, hastalar, [cihad yolunda] infak edecek mali
imkam bulunmayan kimselere giinah yazilmayacagim” sdylemesinin, be-
denlerini muicahede ile inceltmis, nefislerini riyazetle hasta etmis, kalple-
rini strekli zikirle ve fikir hareketliligiyle arindirmis murakabe ve hitap
meclisleri ehlini, mtusahede hayranlarin ve ezeliyet deryasina gomilen-
leri vasfettigini belirtmis; onlara giinah yazilmamasini da onlardan imti-
han gtinahinin kaldirilmis oldugu, tnsiyet meclisi ve yakin ravzalarinda
kalacaklar1 manasini vermistir. “;LL’J&J\”yl vakar ytikiinin muhabbetle-
rini giicstiz dustrdugu kisilerle, .2 }aj|”y1 ise ask acisimin hasta ettigi

kimselerle tevil etmistir.>*

o5 ¢85 Jaz 5 BE8T Jlodt 53 80 Jas s VO 12 U3 &0 Jas dbls”

a8l K Julses s (K8
ayetini tefsir ederken “Y55”i Allah'm evliyasiin (sufi kutublarr) golgeleri
olarak tevil etmis ve manasini soyle anlatmistir: “Kasdedilen, O'nun evliya-

|ﬂ:5s:,\SJSJJJB|L45bLI-|jg_&U\L@Jbl,.owu;q.l.bdbsl‘;j@s;és)\rﬁ
(Kesfuz-Zunun, c. 2, s. 1131) “ s w| 9 Mases s O)@ (7393
240 Tevhe 91.
21 Zehebinin naklettigine gore sozuntin metni soyledir:

lialiadl b aailgdl g ol piloeadl JJlaes 5 L3l ol J.:J 8 ,0) 4 oy sy
NPT P J0 IPPCTRPIESN RUPRE I [RRURCHI o\ [ PR S JE SO
Blall oantlin Ly 5 S 3 LY g 5 S0 ot o s 1T 5 LS
olen (b oalid 5 Olga¥l o aliady e b 0L 3L aline, LW Gl e
5l Jom gindl ) my “elanall e G 5 ORI oL 5 Y
D}J:,qv‘ﬁi“ulﬁy‘,” ollaalis)l e r.@...bJ.ATQi.U‘ “L;.p?,«ﬂé&y‘g” Loeodl
Sl el i 5t ) ey DSV 2 093 2 ) 0500 Lo
Ao gl Sl 055 e Lol i O3 5380 (oY Balonadl 5 L5 el A 0

Lo i o0 o280 5 ol 0 e 10 5 B3l (o ind
(el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 391, Ardisu’l-Beyan fi Hakaiki'l-Kur'an, c. 1, s. 339°dan

nakille)
242 Nahl 81.
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siin golgeleridir. Cuinka muritleri hicranin hararetinden onlarn golge-
sine kacarlar, insan ve cin seytanlarmin tugyan gazabindan onlara siginir-
lar.” “CEST ‘)Lj.g:l\”i, marifet buytiklerinin gonulleri ve ehl-i muhabbetten
saadet ehlinin golgeleri olarak tevil etmistir. j,,;j| [i_Ji:ES J.::\ |5 (._JQ J:.:- 3"
cumlesinin anlamim verirken soyle demistir: “Kuads atesiyle yanmama-
lar icin ariflere ins ruhunu giysi yapmstir.” “ELal (,:i.:é.? J:J %7ya, ne-
fisleri ve seytanlar1 defetmek icin marifet elbisesi ve muhabbet silah1 an-
lam1 vermistir.**
1o Ui 1Y 5ol e 08 ¢ 830 31 Y o) U B s 2557
H e Ol wu 5t sy 50
ayetlerinin tefsirinde “ }}Lj‘”l Suleyman’'mn kalbi olarak tevil etmis ve soyle
demistir: “Kalbi, Hakk'n gaybinda kaybolmustu ve zikredilmesi gerekeni
zikirle mesguldii. Sonra onu aradi ama bulamadi. Bunun tizerine kendi
durumuna sasti: Kalbi neredeydi? Cunkt onunla birlikte degildi. Onun
Hakk'ta kayipken Hakk’tan kayip oldugunu anladi. Bu, ariflerden ehl-i
huzurun, nerede olduklarini bilmedikleri saatlerde gaip olmalarinin sa-
nindandir ve Allah’ta istigrak halinin kemalidir. Bunun tzerine soyle
dedi: Sabirla siirekli gozetim altinda tutarak ve izleyerek ona azap ede-
cegim. Onu, fani olmasi icin bilinmez marifet deryasina atacagim. Yahut

5 ol o (o3 x5 BT ol 0 (oS0 x5 YO 5ot Lo (S fr i 7
1 g3 0 gl (Sl (Sl e o3y SIS (S (KB il 5 o (oS
5 0 e 05l 5 Ol gl o 303 o Oy ol Ly Jland sl IS ow”
O™ oSl ke 5 4l 3 bl IS Y Ol 5 i1 (bl 5 il
el LT BT I o oS0 o 57 “p sl JS a5k )l 3 il Jbs
A 0 glaidl b Ky Tl JaT o sl Jal IS 5 36 jmdl lsT o ls
O s 158 e I oW 9 Jodl oo pinld Jon ™ ol (05 ol o o Jorr 57
iy lowe Ly 1 pndad) Eoomad doelidl 5 B pmedl Jul o oSl oS85 il 57

“oSle arons o SIS gk ol e 5 anani ol o bt 5 s
(Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 392, Araisu’l-Beyan fi Hakaiki’l-Kur’an, c. 1,
s. 534-535’den nakille).
24 Neml 20 ve 21.
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onu, gayptan ezel sirlarimin 151811 getirmedikce muhabbet kiliciyla veya
245

ask kilictyla dograyacagim.
Degerlendirme

Bu ayetler icin zikrettigi anlam, ayetlerin batini manasinin sithhati icin
belirttigimiz iki kriterden hicbirini tasimamaktadir. Ne bu ayetler soztn
orfi delaletlerinden biriyle bu anlamlara delalet etmektedir, ne de ayetle-
rin batini anlamlarindan sayilabilmek icin Peygamber (s.a.a) ve Masum
Imamlardan (a.s) bir rivayete dayanmaktadir. Bu bakimdan bu manalarin
hicbiri ayetlerin delalet ettigi sey ve Allah Tealamn muradi kabul edile-
mez ve ayetlerin bu sekildeki tefsiri, hem akil insanlar nezdinde kottilen-
mis, hem de rivayetlerde siddetle kinanmis reyle tefsire girer.

e Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim
Mutlak batni tefsirlerin en 6nemlilerinden biri Muhyiddin b. Arabi'nin
Tefsiru'l-Kur'ani’l-Kerim'idir** ve iki cilt halinde Misir, Hindistan, Litbnan,

247 Bu tefsir, Kur'an'm

[ran gibi dunyamn cesitli noktalarmda basilmustr.
bittn surelerini icermektedir, ama her surede tiim ayetler tefsir edilme-

mistir. Mtellif, her sureden belli ayetleri se¢cmis ve ayetlerle icice meal ve-

s Ul audeY sl e OIS ol dagdl 1Y Jbe Jls el i 5
ol o a5 b Olelud Aol b O 1 gl “ cyane Olalny oLl oY
grqu:io..l:.-jb}oM;ﬂ‘uﬁjﬁwl{YM&J‘wggbﬁblSj
Wl Goull 3 0L 5 ol e ol o b fame S0 I OF i o s e
IS pa bia 5 o2 0 05 ,m Y Sleln b slall g pazodl ol 22 0L a5
TV AR VWS (W PPN I W R PPEIR PN - T Y
i 2 ) Bl 0 85 gl 5 e 5 1 gl e el
éo‘}mg &.a.:&“ R “h;'.;“.:bi” Sl Cacw ji Loeodl G “WDT jT” Ll oF
(A.g.e., Araisu’l-Beyan’dan nakille, c. 2, s. 813) JJYT B) J—-—'T ) yT
Baz1 kitabiyatcilar bu tefsirden Tevilatul-Kur'an veya Tevilu'l-Ayat aciyla bahsetmi -
lerdir (bkz: Hac Halife, Kesfu’z-Zunun, c. 1, s. 326; Agabozorg Tehrani, el-Zeria, c. 3,
s. 303 ve 308).
Bkz: Bekayi, Muhammed Huiseyin, Kitapname-i Bozorg-i Kur'an-i Kerim, c. 4, s. 1226.

Bu kitap, Araisu’l-Beyan tefsirinin hasiyesinde de basilmustir, bkz: Zehebi, el-Tefsiru’l-
Miifessirun, c. 2, s. 400.
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rerek tevil etmistir.2* Tbn Arabi baz1 yerlerde ayetlerin zahiri iceriklerini
de ele almus ve bilinen kendi metodunu terketmistir. Incelenen ayetlerin
seciminde izlenen kriter onun ifadesiyle soyledir: “Kur'an’dan, tislupta bir-
birinin aynisi veya benzeri olup tekrarlananlar ele almadim. Bana gore
tevil edilebilir olmayan veya tevile ihtiya¢c duymayam hic zikretmedim...
Tevil imkanm bulunan ama zahiri [Allah'in] muradi olan zahirdeki ah-

kami cok az yerin haricinde tevil etmedim.”**

Muiellif

Bu kitabin muellifi, Molla Abdurrezzak Kasi (Kasani, vefatn 730)
adiyla tamnmis Ebu’l-Ganaim Kemaluddin Abdurrezzak b. Cemaluddin
Ahmed Kasani'dir. Her ne kadar eldeki matbu nuishada kitap Muhyid-
din b. Arabi’ye nispet edilmisse de bunun yanhshgma acik deliller mev-
cuttur. Bunlar iki kisimda aciklanacakur.

1. Kitabm Ibn Arabi’ye Aidiyetinin Reddi

Kitabiyatcilar Ibn Arabinin teliflerinden bahsederken bu tefsiri zik-
retmemislerdir. Hac1 Halife soyle demistir: “Mutasavvif tariki esasina
gore buyuk bir tefsir telif etmistir. Tefsirin altmis cilt oldugu ve Kehf su-
resine kadarin kapsadigi soylenmistir. Bunun yanisira mufessirlerin me-
todu temelinde sekiz ciltlik kuctik bir tefsiri de vardir.”?*° Davudi, Ebu
Cafer b. Zubeyir'den nakille soyle demistir: “Tasavuf ve tefsirde bundan
baska sayisiz telifleri vardi. Bunlarin arasinda el-Cem’ ve't-Tafsil fi Esrari
Meani't-Tenzil, Kesfu'l-Ma'na fi Tefsiri’l-Esmai’l-Hiisna, el-A'lam bi-isarati
Ehli’l-Ilham vardir.”>!

248 Kitabm elyazma ntishasi, karisik hali nedeniyle matbu ntishasindan daha az hiicce -

tir. Ctinkt matbu ntishada musahhih Kur'an'in tim metnine kisim kisim yer vermis-
tir. Oysa asil ntishada Kur'an ayetlerinin cogu gecmemektedir.

29 Lod al ooy ¥ gl i ool o Y Lo JS g ald b allts ol ane) SS Lad doman

SIS Y1 el Lod L ol 6l Lgo pallall oS-Iy aly s Ky Lo 5 o Dol 53
(fbn Arabi, Muhyiddin, Tefsirul,Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 5).

250 Hacr Halife, Kesfu'z-Zunun, c. 1, s. 438.

251 Davudi, Tabakatw’l-Miifessirin, c. 2, s. 200.
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22 ye onun tefsir

Hatta Ibn Arabinin biyografisine dair kitap yazmis
eserlerini tanitmanin ardina diismus kimileri dahi ona ait boyle bir tefsire
isaret etmemislerdir. Bilakis Ibn Arabi'nin Icazul-Beyan fi't-Tercemeti ani’l-
Kur’an gibi tefsir kitaplarini ve muhtelif kitaplardan toplanip Rahmetun
mine’r-Rahman fi Tefsir ve Isaratil-Kur'an ach alunda bir kitapta biraraya
getirilmis dagimik tefsirlerini sozkonusu kitapla uyumsuz gérmiis; onu
Ibn Arabinin telifleri arasinda saymamak bir yana, elyazma nushaya da-

yanarak bu kitabin miellifinin Kasani oldugunu belirtmislerdir.*>*

2. Kitabin Abdurrezzak Kasani'ye Aidiyeti
a) Kitabiyatcilarin izah

Kitabiyatcilar ve biyografi yazarlar1 bu kitab Te'vilatu’l-Kur'an adiyla
anmis ve onu Abdurrezzak Kasant'ye nispet etmislerdir. Hac1 Halife soyle
der: “Sad suresine kadar olan ve sufilerin kavramlarina gore teville tefsiri
iceren Tevilatu'l-Kasani adiyla unlit Te'vilatu’l-Kur'an, Seyh Kemaluddin
Ebi'l-Ganaim Abdurrezzak b. Cemaluddin Kasani Semerkandi'ye (vefati
887) aittir. Baslangict “a.lS V.lél.;a Jrr 4l & Samndir,

Seyh Agabozorg Tehrani, Tevilul-Ayat1 tanmtirken soyle demistir:
“Hazane-i Rezeviyye nishasindan anlasilan odur ki, onun ad1 Te'vilatul-
Kurar'dir. Baslangic1 £ilas jallas 40ls V.Et.a Jrr sl & sl dir 5 Baska
bir yerde de soyle demistir: “Tevilul-Ayat adiyla meshur Tevilatul-Kuran,
Kasant'ye aittir ve el-Ezher kitiiphanesi fihristinde ondan Tevilu Kelamillah
olarak bahsedilmistir.*> Ravdatu’l-Cennat sahibi, Kasani'yi, vahyin tevili
ve ilimleri mertebelerinde arif ve arastirmaci bir alim olarak tanitmis ve
soyle demistir: “Sehid-i Saninin (rahimehullah) sozlerinde o ve meshur
kitabi -Tevilu'l-Ayat- hakkinda ovgu vardir. Simdiye dek ayetlerin tevili

konusunda onun benzeri bir kitap yazilmadigim insafla belirtir.”>>

252 Mahmud el-Garab, Mahmud, “Kitabu’s-Seyhi'l-Ekber Muhyiddini’bnil-Arabi Terc -
metu Hayatihi min Kelamihi”yi onun biyografisi icin yazmistir.

fbn Arabi, Muhyiddin, Rahmetun mine’r-Rahman fi Tefsir ve Isarati’l-Kur'an, derleyen:
Mahmud, Mahmud Garab, s. 4-5.

Agabozorg Tehrani, el-Zeria ila Tesanifi’s-Sia, c. 3, s. 303.

255 Age., s. 308.

256 Hansari, Mirza Muhammed Bakir, Ravdatu’l-Cennat, c. 4, s. 197-198.
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Aym sekilde baska bazi miellifler de Te'vilatul-Kur'an kitabim Kasani'ye
ait kabul ederler. Referanslar dipnotta gosterilmistir.>”

b) Te'vilatul-Ayat'm elyazma niishalar

Bu kitabin Molla Abdurrezzak Kasani'ye nispet edilmis cok sayida el-
yazma nushalariin Iran ve baska tilkelerdeki varligy, kitabin Kasant'ye ait
oldugunun acik delilidir.*® Bunlarin arasinda Ayetullah Mer’esi (rahime-
hullah) kutiiphanesi elyazma katalogunda soyle gecmektedir: “Tevilul-Ayat
[el-Te'vilat] Kemaluddin Abdurrezzak b. Ahmed b. Ebi’l-Ganaim Kasaninin
(vefat hicri 730), arifler ve sufilerin metoduyla ayetlerin tevilini iceren
ozet meal tefsiridir. Kasani'nin ifade ettigi gibi, eger bir ayet tevile muh-
tac degilse veya tevilini bilmiyorsa belki bagkalar1 daha iyi anlar diye onu
tevil etmemistir. Baslangict <ilas allas 40lS ‘..El;ﬂ Jr sl & Losrdir.

Bu nusha, Muharrem hilalinde sali gint Ali b. Tacuddin hattyla...

yazilmustir.” >

¢) Kitabin kendisinden delil

Zehebi, bu kitabm muellifinin Kasani olduguna (Ibn Arabi olmadi-

°
Wo s v

gna) dair l/ﬁQﬂnCl'l bir delil zikretmistir. Bu delil sudur: Muiellif VM‘ 5
Elais G729 ayetini tefsir ederken soyle demistir: “Seyhim Nureddin
Abdussamedden isittim ki...”>! Burada gecen Nureddin, Nefehatul-Uns
fi Menakibi’l-Evliya*®* kitabindan anlasildigy kadariyla, yedinci ytuzyilin

257 Bkz: Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin, c. 5, s. 567; Zerkeli, Hayruddin, el-Alam, c. 3, s. 350;

Bekayi, Kitabname-i Bozorg-i Kur'an-i Kerim, c. 4, s. 226; Muderris Tebrizi, Muham-

med Ali, Reyhanetu’l-Edeb der Serh ve Ahval ve Asar, c. 5, s. 34; Kummi, Abbas, El-

keni ve'l-Elkab, c. 3, s. 30; Zehebi, el-Tefsir vell-Miifessirun, c. 2, s. 400-401; Tabatabat,

Kur'an der Islam, s. 56; Susteri, Kadi Nurullah, Mecaliswl-Mu’minun, c. 2, s. 69.

Bkz: Bekayi, Kitabname-i Bozorg-i Kuran-i Kerim, c. 4, s. 1226 ve devami. Muellif,

kitabin elyazma nuishalarmin dinyanin taninmis 57 kutiiphanesinde bulundugunu

belirtmistir.

Huseyni, Ahmed, Fihrist-i Kitabha-yi Hatti-yi Kiitiiphane-i Ayetullah Mer’esi, Kum, c.

17,s. 324.

260 Kasas 32.

261 Tefsirw’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 2, s. 228.

262 7ehebi bu kitabt tanntrken soyle demistir: “Bu kitap Turkee'dir. Ustad Seyh Zahid
Kevserinin yardimiyla ona muracaat ettim.” (Bkz: el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s.
401, dipnot numarast 4).

258

259
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sonunda vefat etmis ve Abdurrezzak Kasaninin (vefat hicri 730) ts-
tadi olan Nureddin Abdussamed b. Ali Natanzi Isfehani’dir. Yedinci
yuzyihn sonunda vefat eden Nureddin’in, hicri 638'de vefat etmis Ibn
Arabinin tstad1 olmasi ihtimali bulunmadigi dikkate alimirsa bu tefsi-
rin [bn Arabt'ye ait olmadigim, Abdurrezzak Kasani Sufinin telifi oldu-
gunu teyit edebiliriz.**®

Ma'rifet, bu delili reddederek soyle demistir: “Bunu soyle izah et-
mek mimkundiir: Bu kitabr ¢cogaltan Molla Abdurrezzak Kasani yukari-
daki ctimleyi metne eklemis olabilir veya hasiyeye not etmistir ama son-
raki kopyalamalarda metne girmistir. Sonuc itibariyle kitabin miellifinin
Ibn Arabi olmasina aykin bir durum yoktur.”** Fakat bu muhtemel izah
zahirin hilafinadir ve muteber herhangi bir delil ve dayanag: yoktur.

Spekulasyon

Muhammed Abduh, hicbir delil zikretmeksizin Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Kerim hakkinda beyan edilmis tevilleri Muhyiddin b. Arabinin sanina
yakisirmamakta ve bu nedenle onu Abdurrezzak Kasant'ye ait kabul
etmektedir.”® Ma'rifet ona cevap vererek Ibn Arabinin el-Fiituhatu’l-
Mekkiyye ve diger kitaplarinda zikredilmis tevillerden ornekler vermis
ve demistir ki, eger Muhammed Abduh, Tefsirul-Kurani’l-Kerim'in te-
villerinin Ibn Arabt’ye nispetini garip buluyorsa ve kitabin ona aidiyeti
tereddiitlityse naklettigimiz ornekler ibn Arabinin, basta el-Fiituhatu’l-
Mekkiyye olmak tizere tim kitaplarinda gecenlerin benzeridir, hatta belki
onlardan daha gariptir. Dolayisiyla bu tefsirin Ibn Arabi’ye nispetinin sa-
hih olmas: tercihe sayandir. Ozellikle de onun adiyla meshur olmus ve
bu aidiyeti reddeden kars delilin mevcut olmadig kitap sozkonusu ol-
dugunda. Cunki bu tefsirin icindeki mevzular ibn Arabinin diger telif-

lerindekilere cok benzemektedir.2%

263 Bkz: Age.,c 2,s 401
P a5 ln oS ol ST G5 M e gl a5 el O ager 5 (K™

Ble N oy liedl el sty o czedl 3 Joal o8 ralell e
(Ma'rifet, el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib, c. 2, s. 586).
265 Resid Riza, Muhammed, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim el-Sehir bi-Tefsiri’l-Menar, c. 1, s.
18.
266 Marrifet, el-Tefsir ve'l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib, c. 2, s. 585.
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Inceleme

Abduh’un, kitabm Ibn Arabiye ait oldugunu reddeden sozu ikna
edici degildir ve yalnizca bir spekiilasyondur. Fakat 6te yandan kitap-
larin muhteva benzerligi de onlarin muellifinin ayni olduguna acik de-
lil degildir ve desteksiz bir ihtimaldir. Ozellikle de Ibn Arabinin Molla
Abdurrezzak Kasaninin tstadi oldugu, bu ikisinin fikri egiliminin bir-
birine yakin bulundugu ve genel olarak kitaplarin icerigindeki boyle bir
benzerligin ayn1 dustnce akiminin takipgileri arasinda gozlemlenebil-
digi hesaba katilirsa. Tipki Messailigin felsefe kitaplarmdaki veya sufi-
lerin kitaplarindaki benzerlik gibi. Dolayisiyla sirf icerik benzerligi kita-
b bir kimseye aidiyetinin delili sayilamaz.**” Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim’in
Ibn Arabtye ait oldugunun sohret bulmasi da goriisiin dogruluguna te-
mel alinamaz. Cunkii kitap kataloglarinm hicbirinde Ibn Arabinin telif-
lerinden biri olarak bu kitabin adi gecmemektedir. Yalnizca kitabin onun
adiyla basildig1 1862 yilindan itibaren bu iliski ortaya atilmis ve yaygin-
lasmustir. Bu tarihten énce bu kitap ile Ibn Arabi arasinda hicbir bag
mevcut degildi ve ashyla ilgili tereddut vardi, sozkonusu iliski ne kadar
meshur olursa olsun. Bilakis bu kitap Tevilul-Ayat adiyla Molla Abdur-
rezzak Kasani'ye aittir ve -daha once gectigi gibi- cok sayida katalog ya-
zar1 onu Molla Abdurrezzak’in telifleri arasinda zikretmistir. Kitabin bir-
cok elyazma nushasi ayni isim altinda ve Kasant'ye ait olarak pek cok

kutiphanede mevcuttur.*%®

Kasani’nin Mezhebi Egilimi
Bilim adamlarimin Kasaninin mezhebi egilimi hakkindaki gorusleri
farkh farkhidir. Agabozorg Tehrani onun kitabimn Sia telifleri listesinde zik-

267 Kimileri bu kitabin muhtevasmm ibn Arabinin tefsir eserleriyle benzerligini bile re -
detmektedir. Mahmud Garab, Rahmetun mine’r-Rahman tefsirinin mukaddimesinde
Ibn Arabi ile Kasaninin tslubu arasinda biyuk fark oldugunu ditsinmekte ve soyle
demektedir: “Bu tefsiri ve Rahmetun mine’r-Rahman tefsirini okuyan, Ibn Arabi'nin
sozlerindeki giizel anlamlar ve zarif isaretler ile Kasani'nin tefsirinde [mevcut] hicbir
sey anlasilmayan sozler arasindaki farki gorecektir.” Bkz: Ibn Arabi, Rahmetun mine’r-
Rahman min Tefsir ve Isarati’l-Kuran, s. 4-5.

Tevilul-Ayatm bir elyazma niishasi da 4678 numarayla Ayetullah Necefi Meresi k -
tiphanesinde mevcuttur. Matbu tefsirin bazi bolumleri onunla karsilastirlmistir.

268
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% ama onu tanitirken bu konuda hicbir sey soylememistir. Kad1

retmis
Nurullah Susteri, Mecalisul-Mu’minin kitabinda Sii sufilerin buytik sah-
siyetlerini tamittig1 alunct mecliste ondan bahsetmistir.?”® Her ne kadar
onun $it oldugunu konu etmiyor ve Sia olduguna delil gostermiyorsa da
bu kitabin Sit meshurlarn biyografisini anlattigi*”! gozoniinde bulundu-
rulursa onu Sii kabul ettigi gayet aciktir. Seyyid Muhsin Emin de onu ta-
nittiktan sonra soyle demistir: “Kadi Nurullah, Mecalisu’l-Mu’minin’de onu
baz1 sozleri nedeniyle Siilerden saymustir.”*”* Kendisi bu konuda sessiz
kalmustir. Bu stikutundan Kadi Nurullah’ goriisunt kabul ettigi anlasil-
maktadir. Ama Mirza Muhammed Bakir Hansari, Mecalisu’l-Mu'minin’den
onun Sii olduguna delalet eden bazi ctumleler naklettikten sonra soyle
demistir: “Bize gore bu tartismaya aciktir. Ctnku sozleri arasinda halife-
lere ovgii ve tazim bulunmaktadir.”*”> Miuderris Tebrizi de soyle demistir:
“Molla Abdurrezzak, Imamiyye ulemasimin meshur arif ve mutasavvifla-
rindan, arif ve kamil bir alimdir...”*”* Fakat Allame Tabatabai Kur’an mii-
fessirlerinin tabakatin1 beyan ederken onu Stnni mufessirler ztimresinde
zikretmistir.?” Irfani kavramlara gore yazilmus Tevilatu’l-Kur'an'daki acik-
lamalar1 onun mezhebi gorastuna yansitmamaktadir ve anlamada Sianin
Ehl-i Stinnetle ihtilaf ettigi ayetlerden onun gorasunu ¢ikarip mezhebini
anlamak mumkun degildir. Elbette ki bu kitapta “al (.S:J 5 LI ayetinin
Hazret-i Ali (a.s) hakkinda nazil oldugunu kabul etmekte*®, bu konu ve

PO

baska cok sayida konuda Hazreti “emirulmiminin” tinvaniyla anmakta

ve ondan birtakim rivayetler nakletmektedir.””” Yine altinci imam “el-

269 Bkz: Agabozorg Tehrani, el-Zeria, c. 3, s. 303 ve 308.

270 gusteri, Mecalisu’l-Mwminin, c. 2, s. 69-70.

271 Kitabmin mukaddimesinde, bu kitapta sahabe, tabiin, mtictehidler, hakimler ve suf -
lerden meshur Siilerin biyografilerine yer verdigini acikca belirtmektedir. (Bkz: a.g.e.,
c. 1,s.4).

Emin, A’yanu’s-Sia, c. 7, s. 470.

273 Hansari, Ravdatu’l-Cennat, c. 4, s. 198.

27% Muderris Tebrizi, Reyhanetul-Edeb, c. 5, s. 34.

275 Tabatabai, Kur'an der Islam, s. 48.

276 By ayetin teviline dair sozii sudur:

Oyl 0 gaSly o WA 815 0 53 5 (I ol 53,5421 800 O gy (ool
. L . Lok .
Ga di> b I3 e gedl el bl V.@'La...o 9 r@YLAS Ly AL 2]l 8
(Tefsirwl-Kur'ani'l-Kerim, c. 1, s. 334).
217 Bkz: Tefsirul-Kur'anil-Kerim, c. 1,'s. 8, 17, 35, 97, 124 ve c. 2, s. 490.
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Imamu’l-Muhik el—§ab1k Cafer b. Muhammed/ el-Sadik (a.s) ” adiyla zik-
retmekte?™ ve 5.3 iy LS 4 u‘L“ rk.a.]a.“ 4 ).i.;hij”m ayetinin Ali
(a.s) , Fatima (a.s) ve onlarin cocuklarinin fedakarhg hakkinda nazil ol-
dugunu belirtmektedir.*®

Bunlar arasinda o6zellikle onun Imam Sadik (a.s) hakkindaki ifa-
desi, Sii oldugunun disuntlmesine kaynaklik etmektedir. Fakat bunu
ispat icin yeterli degildir. Hassaten ‘4.:«\..115 ‘U;J ‘43!;3” ayetinin zeylinde su
icerikteki rivayeti zikrettigi gozontinde bulundurulursa: “Isa b. Meryem
disinda baska bir mehdi mevcut degildir.”**' Buna dayanarak Vadedilen
Mehdinin (a.f) isa b. Meryem (a.s) olabilecegi ihtimalini reddetmemistir.
Bu da Hazret-i Mehdji'yi (a.f) Imam Hasan b. Ali el-Askeri'nin (a.s) oglu
kabul eden Siamin kesin akidesiyle bagdasmamaktadir. Bununla birlikte
Bakara suresinin ikinci ayetini aciklarken Hazret-i Isa’dan (a.s) bir riva-
yete de yer vermistir: “Size vahyi getirdim. Yakinda Mehdi (a.s) ahir za-
manda onun tevilini getirecektir.”?® Bu s6z, onun nazarinda Hazret-i Isa
(a.s) ile Iimam Mehdi’nin (a.s) ayn kisi olmadigim gostermektedir.

Dolayistyla Kasani'nin mezhebi hakkinda kesin bir goriis aciklamak
zordur. Onun bazi ayetlerin zeylindeki tevil ve tefsir actklamalar, Mii-
minlerin Emirine 6zgu faziletlerin bir kismiyla ilgili bilgi ve inancini,
Peygamber'in (s.a.a) Ehl-i Beyt'ine dostluk ve muhabbetini anlatmaktadir.”®*
Fakat Emirulmuminin’in (a.s) faziletlerine itikad ve Ehl-i Beyte (a.s) mu-
habbet Sia olmanin delili degildir. Belki en ¢ok onu nasibi firkalardan

278 Age,c 1,s 4

279 insan 8.

280 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 741.

281 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 450 ve 451.
282 Age.,c 1,s 14

283 By ciimleden olarak: a) “V-;Jéﬁ La'”in Hazret-i Ali (aleyhisselam) ile tevili, a.g.e., c. 2,
s. 755, b) “ie 9 O3 nu Emirulmiminin’in (aleyhisselam) kulag olarak tefsir etmesi,
a.ge.,s. 691; ¢) Emirulmtiminin’in (aleyhisselam) amelini “necva” ayetiyle aciklamasi,
age.,s. 615 d) “L 2 b 8l VIl ale r.(]l..»\ Y 8 ayetindeki “_s A"y
Fatima, Emirulmtuminin, Hasan, Hiiseyin ve cocuklar1 (aleyhimiisselam) ile tefsir et-
mesi ve Al-i Muhammed’e (aleyhimiisselam) muhabbetin belirtileri babinda birtakim
rivayetler beyan etmesi, a.g.e., s. 432 ve 433; ) Muaviye'nin ordusunun “bagi bir gu-
ruh” oldugunu ispat icin Ammar'm onlara karsi savasmasini delil getirmesi, a.g.e., s.
519.

o
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saymanin mimkun olmadigini gosterir. Buna ilaveten, bazi halifeler hak-

kinda da ovgii dolu ifadeleri vardir.*®*

Muiellifin Tefsir Ekoli

Muiellif bu kitapta tefsir okulunu belirtmemistir. Ama kitabin basin-
daki mukaddimeden ve kitap boyunca ortaya koydugu tarzindan onun
tefsir ekoluntun ictihadi-batini oldugu anlasilmaktadir. Yani Kur'an-1 Ke-
rim ayetlerinin zahirini muteber sayip ayetleri anlamak icin huccet geti-
rilebilir, guvenilebilir ve ictihad edilebilir gormesinin yanisira, ayetlerin,
Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlar (a.s) dismdakiler icin de anlasila-
bilir batini manalar bulunduguna inanmaktadir. Bu varsayima gore bu
kitabi, ayetlerin batini manalar ve tevilini aciklamak tizere yazmistir. Hi¢
kusku yok bu kitapta az sayida yer disinda ayetlerin zahirini tevile giris-
memistir. Fakat bunun sebebi tefsir ekoliintin mutlak batni ekol olmasi
degildir. Aksine bunun nedeni, bu kitapta niyetinin tefsir olmamasi ve
sadece ayetlerin tevilini beyan etmek istemesidir.

Mukaddimeden anlasilmaktadir ki, Kur'an’in zihir manasim acikla-
may1 tefsir, batinini agiklamayn ise tevil kabul ediyordu. Tefsirin belli s1-
nirlar olduguna inaniyor, ama tevil icin hicbir simirlama dustinmuyordu.
Reyle tefsiri kottileyen rivayetleri tefsirle ve ayetlerin zahirini aciklamayla
ilgili gortyor, buna karsilik ayetlerin batini manalarim zikretmeyi ve tevili,
kinama rivayetlerinin kapsaminda saymiyordu. Bireylerin, stluk merte-
belerine ve derecelerindeki farkhliklara gore Kur'an'm batinini anlamak-
tan nasipleri olduguna, makamlar1 ne kadar ytikselirse karsilarinda o ka-
dar cok yeni anlam kapilarmin acilacagina inaniyordu.

Yine mukaddimedeki ifadelerinden, ayetlerin batini anlamlar1 ve te-
vilini anlamada kendisinde liyakat gordugu ve aklina gelenleri ya da ayet-
lerin sir ve batini farzettiklerini ayetlerin zeylinde beyan ettigi anlasiimak-

8% Muellif, Peygamber'den (s.a.a) Ebubekir hakkinda bir rivayet aktarip izah ederken
onu ovmektedir. Peygamber'in (s.a.a)

SSU s oVl axy e g bue b Of 51yl e buyurdugunu nakletmis

ve bunu soyle izah etmistir: “dl oy andi e Lo 17 (Tefsirul-Kuranil-Kerim,
c. 1,s. 750).
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tadir. Ayetleri tevil ederken Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s)
rivayetlerinden muteber bir dayanak zikretmeye gerek gormuyordu.”®

Inceleme

Batini anlamlarin tefsirinde dogruluk kriterine dair soylenenler goz
onunde bulunduruldugunda onun ekoluntn yanhshg ortadadir. Ctankil
ayetlerin batini anlamim aciklarken, tipki zahir anlamlarin tefsir eder-
ken oldugu gibi belli kurallara uymak gerektiginde; herkesin kendi ma-
lumati ve zihniyetiyle, ayetlerin batini manasi ve tevil ad1 aluinda aklina
ne gelirse soyleyemeyeceginde tereddiit yoktur. Eger boyle olabilseydi,
birincisi: herkes ayetlerin tevili olarak ne isterse onu Allah’a ve Kur'an’a
nispet edebilecektir. Bu da reyle tefsirin acitk gostergelerinden biridir ve
bunun batl oldugunu aciklamaya gerek yoktur. Bir manay hicbir kurala
uymaksizin ayetlerin zahiri olarak zikrettigimizde bu reyle tefsir olacaksa
ama batin ve tevil olarak zikrettigimizde caiz ve gecerli olup reyle tefsir
sayllmayacaksa ayetlerin zahiri ve batn1 arasindaki fark nedir? Yoksa ki-
sinin, batini mananin Allah’in ayetlerden murat ettigi mana olarak zikre-
dilemeyecegini, ¢ciinkti bu durumda o anlamin Allah’in kelami ve Kur'an
ayetleriyle iliskisinin olmayacagini, aksine ayetlerin zeylinde beyan edil-
mis beseri soz olacagini ve Kurani ve ilahi bir deger tasimayacagim m

285 Mukaddimesinin bir bolimi soyledir:

IS o J s 0l V5 gk aslus < s 0,41 55505 s Ll 67
Un 525 oy s 5501 Y g Loy 5501 Y Gl i 33 S5 Lo el 0 ]
sl JS oo ol slall fuail ade Baliall VI Ll d g8 oS gslasl
3 e o JSU 5 G JSU 5 a5 e Leds WIAT O3 e I3 L7 L
S i b G Glet O el sl el g il g gl O e cngd
ALl lan Lo 055 ladladl G515 gl 5 O gl i Sl il 2o BN 3
%JJJBH.A‘}“J,ASJBAJJ.:J.J&A”Jéj.)j.lm.l:—l.@.‘&:&.ﬁdu:}w‘j
g 5 4 g Sl po B Bl ol Il gl iy ey 46 50 Y 5 Sy
SUYI Jors o Ul &4 oy (o Loy Blos Wl 0k g (b 20 iz

(Age,s.4ve5) ... ynidl dnks r.?l:- o
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soylemesi gerekir? ikincisi: Kuran'in baun tefsirinin sahih olabilmesi icin
gerekli kriterleri aciklarken belirttigimiz gibi, Kur'an'm orfa asan mana-
lar ve tevil ilmi Peygamber’e (s.a.a) ve Masum Imamlara (a.s) mahsus-
tur ve bunlardan baska hickimse, onlardan ulasmis ve zidd1 bulunmayan
muteber bir rivayete dayanmaksizin ayetler icin 6rfi manay1 asan batini
anlamlar zikretme hakkina sahip degildir.

Tefsirin Muhtevasi

Bu tefsirin muhtevasi ti¢ kisimdir: Asli bolumai ayetlerin tevilleri ola-
rak zikredilmis anlamlar ve mevzulardir. Kuciik bir bolimu, ayet-i keri-
melerin zahir anlamin beyana dair, yine az bir kismi da tevil degil, tatbik
olarak ayetlerin zeylinde beyan edilmis mevzulardir. Burada sozkonusu
uc kismi ayn ayri inceleyecegiz.

Tevil

Daha once gectigi gibi, bu tefsirde ayetlerin tamamu tevil edilmemis-
tir. Fakat tevilleri de ayetlerin 6zel bir tiirine mahsus degildir ve tim
ayet cesitlerini kapsamaktadir. Simdi bazi ayet cesitlerinin teviline érnek
vermeye koyulabiliriz.

a) Ahkam ayetleri
(ISR s T RErP A N P A AT L)
26453 5 34013
(Murdar, kan ve domuz eti... [yemek] size haram kilinmistir) ayetini

tevil ederken, ayette gecen haramlar soyle tevil etmektedir:

P °
“i225)1” sehvetin dindirilmesi... arzulan zaruret miktarinca yerine ge-

s

tirebilecek guicsuzluk ve etkisizlik...; rjjr’ islerde heva ve hevesten na-

siplenmek; “.¢ ,’J\ +2.35” hurs ve ihtiras (sehvet tugyani) aracihigiyla ula-
silan arzular; “;.\)\ J,;.sd &T 53 ” riya isler ve Allah’tan baskast icin yapilan
hersey; “w\j” nefiste heva ve hevesin varligina (cirkinliklere nefsani

286 Maide 3.
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egilime) ragmen faziletlerin suretini ortaya koyma ve iyi islerin seklini
yerine getirme sebebiyle nefsi rezilliklere kars1 hapsetmek ve onu cirkin-
liklerden alikoymak, ciinkiti nefsani isler sadece Allah icin koku kazin-
dig1 ve ondan uzaklasildigy takdirde iyidir; 5 ).;).‘J\ 5” zorlama ve dayat-
mayla nefsin zahirinde faziletlerin goruntur kilinmas:.*%

Aym sekilde “:JLiE:j\ ‘:_J(:,Lp g.J'S "8 (savas [cihad] size vacip kilind1)
ayetini tevil ederken suna yer vermistir: “Size tadi kabak meyveden [kar-
puz| daha ac1 ve yirtict aslanin parcalamasindan daha siddetli olsa da nef-

sinizle ve seytanla miicadele size yazilmis[vacip kilhmmis]tr.”*

b) Maarif ayetleri
¢ 8 L5t T oA PR SPUR A PO T (R A 7
‘;Jé,gwwtjéﬂlﬁfguw,w%%ﬁu\.@;gwl&”
oo 1. i, ,/3«#/2’// 9t .54% 0 % ﬂw-ﬁ/?;/ o1 P
on b (5 rad Job 53 5605 Gyl 8 i 53 5T sk 55
¢ _. P P .0 Iy
gl Lss ol i85 A1 3 B 3h 545 o5 o3 B5ibay oI5l 8
290“6_3"&;:"

(De ki: Kim Allah’a, meleklerine, rastllerine, Cebrail'e ve Mikail'e
dusmanhk ederse) ayetinde Cebrail ve Mikail'i soyle tevil etmistir:

“Anlasilan o ki, Cebrail faal akil ve Mikail altinci felegin ruhu, nebati

kalli nefsi bagislayan ve kullarn rzkin tistlenmis akaldir.”**!

2

3&3)\.&\ e, 4l ¢ 54 ¢ 527 ayetini tevil ederken soyle demistir: “In-
sanin ruhu ve [nefsi] kuvvetlerin melekleri kendi yerlerinde saf tuttugu
gun.”?”

“g;r:‘T J:-“ R 3‘-@31 e R }f“:f*.ijl i) g;ﬂ ZfoJ\ Ji’a”zg‘* (Muttakilere va-
adedilmis cennetin vasfi, icinde baskalasmayan sudan nehirlerdir) ayetinin

287 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 309.
288 Bakara 216.

289 Tefsirul-Kurani'l-Kerim, c. 1, s. 131.
290 Bakara 98.

201 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 72-73.
292 Nebe 38.

293 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 760.
294 Muhammed 15.
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teviline iliskin soyle demistir: u-“" J,..o BEN L@.,\” kalplenn onunla di-
rildigi tarla tarla ilimler ve hakiki maariftir. u,.,«\ J...o > [ctinki] vehim,
kusku ve ihtilaf §a1beler1 nedemyle baul 1t1katlar ve deglgken adetler ona
bulasmarmustir. “4435 Jty F’j U,J Ry )L@J‘ 5” masiyet ve rezilliklerden ka-
cinma yoluyla kalp makamma ulasmadan énce nefis menzillerinde suluk
ve riyazet icin istidatl ve salih ama kusurlu bireylere 6zgi fiil ve ahlaka
iliskin faydal bilgi[nehirleri]dir; tipk: yiyecegi hentiz hevalar, bidatlar vs.
ile degisiklige ugramans eksik cocuklara mahsus stit mesabesindeki se-
riat ilimleri ve uygulamah hikmet gibi. © J.o.>- R 4L&05” sifat ve zat mu-
habbetinin cesitleri; Jma e Sl ’” gelen [kesfolan] kudsi tathlar.”?%

88 Ol & S J,d 4[ ayetinin tevilinde JS RIHS

kadim deger ve serefin ve yuksek mevkinin kendlslnde toplandlgl
ilim; “0 54 lis7a ise Hazretin (Peygamber-i Ekrem, sallallahu aleyhi
ve ahhl) duyulardan gizlenmis olan kalbi manasimni vermistir. Bunu
izah ederken de soyle demistir: Ctunkti ona Kur'ani akil hediye edil-
mistir. Nitekim Isa (a.s) soéyle buyurmustur: “Ilmin gokte oldugunu
soylemeyin... Bilakis ilim sizin kalplerinize yerlestirilmistir. Allah'n
huzurunda ruhanilerin adabiyla edeplenin ki size gortunir olsun.”

Bundan sonra “ ¢eses| CJJ‘“ Joes 5 sLadl Joea ga U C}J'“ 7 ctimle-
siyle “0 it —i5”um, ilahi kaza (kayda gecme) icin mahal ve Muhammedi

(sa. a) ruhun varis yeri olan ruh-i evvelin ifadesi olabilecegine ihtimal

vermistir.?”’

¢) Hurufu mukattaa

“‘,ﬂ”in298 teviline dair soyle demistir: “Bu ti¢ harfle bir butiin olarak

“‘ 2

tum varhiga isaret edilmistir. Cunku “/” varligin evveli olan zata, “J)” Ceb-

rail olarak adlandirnlmis, baslangictan feyzi edinip sonuna kadar tasiran

«w

vasita varhk olan faal akla, “¢” de varhgmn ahiri olan ve varhk dairesinin

onunla son bulup evveliyle birlestigi Muhammed’e (s.a.a) isarettir.”*

295 Tefsirul-Kurani’l-Kerim, s. 497-498.

296 Vakia 77-78 (Gercekten bu Kuran'dir, degerli ve kiymetli, sakh bir kitapta.)

297 Bkz: Tefsiruw’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 594, 595.

298 Bakara 1.

299 Tefsirwl-Kuranil-Kerim, c. 1, s. 13. Bu tevil buyttk ihtimalle ibn Abbas'tan nakledi -
mis su rivayetten almmustir:
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d) Tarih ayetleri ve Kur’an kissalar1

2ok sz il ) Sl J6y”
(Kral dedi ki, bir raya gordum, yedi 6kuz...) ayetini aciklarken
“melik”i (padisah) faal akil ve ruhlarin, Ruhu’l-Kudus olarak adlandiril-

mus krallar krali seklinde tevil etmistir.>*!

“LEJa (..g*» A5 ‘,j; 3 JS o r.é.LS EIAT ‘.5 572 (onlardan once cok daha
guclit nice halk: helak ettik) ayetinin tevilinde de soyle demistir: “Bu mut-
takilerden once nefsani sifatlarda onlardan cok daha giiclu nice evliyay
zatin tecelli nurlariyla fani yapip yakarak helak ettik.”**

Tevillerin Elestirisi ve Degerlendirme

Kasani'nin Kur'an ayetlerine getirdigi teviller cesitli sartlarda, metin-
leri anlama kurallarma riayet etmeksizin onda zuhur eden hale ve zev-
kine goredir ve asagidaki eksenlerde tenkit edilebilir.

1. Muteber delilden yoksunluk
2. Ayetlerin zahiriyle celisen tevilin zikredilmesi
3. Onun iddiasina delalet etmeyen ayet ve rivayete dayanma

4. Uydurma haberler ve mevzulara gore tevil

Simdi belirtilen eksenleri ayrintih olarak inceleyelim:

1. Muteber delilden yoksunluk

Her ne kadar Kasani'nin tevillerinin ¢cogu kendi baslarina yanhs ol-
masa bile onlarn ayetlerden kasdedilen icerik olarak Kur'an-1 Kerim ayet-
lerinin zeylinde beyan edilmesi ve Allah Teala'ya nispet edilmesi yanlistir.
Ayetlerde kasdedilen icerigi anlamak, ya tefsirde yeri olan ve Kasaninin

o 5 el 5 e el e 05 oS5 ) el e U5 e YT O
(Mecmeu’l-Beyan, c. 1, s. 32, ikinci izah) «off 9 4¢J& f!.\\ d\.‘a Jeswo ('“"
300 yysuf 43.
301 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 605.
302 Kaf 36.
303 Tefsirw’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 534.
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bizzat acikladigina gore bu gibi yerlerde o cerceveye riayet etmedigi
Kuran'm lafiz ve ibarelerindeki cesitli delaletler yoluyla ya da ayetlerin
batini manalarini, bu kitapta uyulmamis olan muteber (Masumlardan
-aleyhimusselam- sahih nakil gibi) delaletlerle kesfetme yoluyla olur. Bu
noktay1 biraz daha aydinlatabilmek icin bu delilsiz tevillere baz1 6rnekler
nakledecegiz. “?Lzs L;w yJ uﬂﬁ””" (asasim att1) ayeti hakkinda soyle
demistir: “Zahiri Musa'min (a.s) mucizesidir; rivayette gectigi tizere. Tevi-
line gore ise asa, hayvani fiiller ve hareketlerde giivendigi nefsine isarettir
ve onunla hayvani gidintn koyunlan icin fikir agacindan tistin meleke-
ler, begenilen adetler ve giizel adap yapraklart dokmektedir. Nefsi, iyi ter-
biye ve riyazet nedeniyle onun tasarruflan karsisinda boyun egmekte ve
onun izni olmaksizin hayvani fiillere yonelememektedir. Tipk: asa gibi.
Dusmanlar karsisinda hiiccet getirirken onu ne zaman gonderse, ejderha

misali onlarmn yalanlarim yutmaktadir.”%

Gerci bu tevil Taha suresinin;

“ il 519 & uéiij el © gl Glas o2 JIE7 (Dedi ki: Bu benim asam-
dir. Ona yaslaninm ve onunla koyunlarim icin [agaclardan] yaprak doke-
rim) ayeti dikkate alindiginda mumkun gozikmekle birlikte “5L.z2"nin

Hazret-i Musa'nin nefsiyle ve “__2"nin de hayvani gudilerle tevil edil-
mesinin muteber delilden yoksun oldugu ortadadir.

. Lar e T ew Ara il .. . PR .
Yine 03858 JI 12 (S5 5)57 ayetinin zeylinde “0 32 53 JI”yi nefs-i em-
2 -
mare ile® “Clsl | L= 51 5% ayetinde Hazret-i Musa’'min (a.s) annesini

!

PR _ ) .
hayvani nefis ile ve “Zlal _J| 2lsz 5571 ctumlesinde onu kinayan nefisle
tevil etmistir ama bunlarin hicbirinin muteber bir delili yoktur.*"*

304 A'raf 107. Hatrlatmak gerekir ki, tefsirin metninde “_gw 327 kelimesi ayetin parcast

olarak gecmektedir. Fakat bu hatalidir ve dogrusu “sLae u‘-f"l-ﬁ-’%”dur.
305 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 447.
306 Taha 18.
307 Bakara 49.
308 Tefsirw’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1, s. 46.
309 Taha 38 (cev.)
310 Taha 40.
311 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 41-42.
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Nazari irfan ve tasavvufi kavramlarla ugrasist bu kitabr sufilerin 1s-
tilah ve edebiyatiyla doldurmasina yol acmis; imkan buldugu her yerde
bu tir beyani esirgememistir. Ornek olarak, daha once gecen Bakara su-
resinin 91. ayetini tevil ederken Cebrail’i faal akilla ve Mikail’i alunci fe-
legin ruhuyla tevil etmistir.>2

“‘:,ﬁ &Ll.a K¥S S A ol;-i, sl G £3 556731 aye-
tini tevil ederken soyle demistir’'*: Duman, vahdet nurunun zuhuru si-
rasinda nefsin tugyan1 nedeniyle insanlar1 kusatan inniyyet hicabidur...
Kamil kabiliyet ve hakim muhabbet sahibi hakiki ve muvahhid mu-
mine sarhosluk hali gelir. Nitekim Bayezid o haldeyken demistir ki:
“L;L:; V‘E" Lo Jlsews” (Mtinezzehim ben, ne kadar azametliyim). Hiise-
yin b. Mansur da soyle der: “ ;= UI”. Fakat Allah’mn yardim, fitri istida-
din kuvveti ve hakiki muhabbetin siddetiyle bu hal hizla ortadan kalkar
ve sirf [halis] faniligi isteyecek hale gelir. O kadar ki Hallac soyle demis-
tir: “Benimle senin aranda, benimle catisan inniyyet var. O halde fazlinla
inniyyeti aradan kaldir.”*"

nosagall U g5 2§ 067

-
7

“Arkadas [seytan] der ki: Rabbimiz onu ben azdirmadim”.
Soyle demistir:

“Bu diyaloglarin tamami, misalin hayalde naksedilmesi sirasinda an-
lamm kalpte saglamlasmasi icin tahayytil ve tasvir yoluyla betimlenmis
manevi durumlardir. Oyleyse kafirin “seytan beni tugyana zorlad1” iddi-
ast ve seytanin bunu inkar etmesi, iki vehim kuvveti, hatta birbirine zit

her iki sey arasinda mevcut bulunan cekisme ve cazibeden ibarettir; ga-
3@317-318

zap ve sehvet gibi. Bunun icin soyle buyrulmustur: “| 44255
312 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 72-73.

313 Duhan 10-11 (cev.).

314 Tefsirwl-Kur'ani’'l-Kerim, c. 1, s. 72-73.

315 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 462-463.

316 Kaf 27.

317 Kaf 28.

318 Tefsirw’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 531.

o
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Bu tur tevillerin onun irfani zihninden ve sufi gorastinden kaynak-
landigy bellidir ve hicbir muteber dayanag: yoktur, bilakis kendi reyini
Kur'an’a yuklediginin 6rnekleridirler.

2. Ayetlerin zahiriyle celisen tevilin zikredilmesi

Bazi yerlerde ayet icin zikredilmis tevilin delil ve dayanagimn olma-
masina ilaveten, ayetin zahir anlamiyla da acik bir tezat ve celiski icinde-

dir. Mesela “L:Ls ‘.nga L ey 55 o r.é,\.a AT (;35”3'9 (onlardan once
cok daha guiclii nice halk helak ettik) ayetini tevil ederken soyle demis-

tir: “Bu muttakilerden 6nce nefsani sifatlarda onlardan cok daha guiclu
nice evliyay1 zatin tecelli nurlariyla fani yapip yakarak helak ettik.”**

Bu tevilde, gecmisteki guclu kafirlerin Allah'in kahredici azabiyla
yok edildiginin bildirildigi, ayetin ntizul zamanindaki ve sonraki kafirler
icin onlarin da Allah'in kahreci azabiyla helaka ugramakla karsi karsiya
olduklarna dair tehdit olan ayet, nefsani sifatlarda onlardan ustin, zatin
tecelli nurlarinda fani ve yanmis muttakiler ve evliya ile tevil edilmistir
ama bu tevil, sahit ve delilsiz olmak bir yana, hatta ayetin zahirine de ta-
mamen zittir. Ayetin zahirdeki sozti tehdit, tevilin kasdettigi ise mujde-
dir. Ayetin zahirindeki “(..é:l.;;” zamirinde Peygamber'in (s.a.a) musrikler
murat edilmistir ama bu tevilde zamir muttakilere atfedilmistir. Ayetin
zahirinde “0 33” kelimesinde gecmisteki guiclu kafirler kasdedilmis ama bu
tevilde nefsani sifatlar bakimmdan tisttin muttakilerden olan evliya anlamm
verilmistir. Ayetin zahirinde “C51A1” giclit musriklerin yok edilmesi kas-
dedilmis ama bu tevilde Allah’m evliyasinin, zatin tecelli nurlarinda fani
olmast manasi verilmistir. Boyle bir tevilin icabi, lafzin birbirine zit iki an-
lamda kullanilmis olmasidir ve bu da guiclit bir dayanak ve muteber bir
delile ihtiya¢ duyurur. Fakat o, boyle bir delil gostermemistir. Bu tur te-
viller akil insanlar nezdinde buttuntyle reddedilmis ve kabul gormemistir.

3. Onun iddiasmna delalet etmeyen ayet ve rivayete dayanma
Baz1 yerlerde ayetler icin tevili zikrettikten sonra kimi ayet ve riva-

yetlerin zahirine istinat etmis, onlar kendi tevilini desteklemeye dayanak

319 Kaf 36.
320 Tefsirw’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 534.
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. o © 3 R 7 M *
yapmustir. Ornek olarak, .5 2401 (2 @Suale Gl J] o) s255 Al £y2 el 5572
ayetinin tevilinde soyle demistir:

¢ Z .
“Peygamber’in (s.a.a) , Kuran-1 Kerim'in ¢ J45  <22732? ayeti,
Y. P9 o y
TS ZE . T aes e o et Sliseh XN o]~ R AP TP TS
‘s el r.@.:Jl S5 us 4 AL Ol Y 31573 ayet, g LG VJ SLe alf Lag ™

ayeti, “s 52l 4 O jgg of %;.J 315 5™ ayeti gibi ikaz ve ispat durumlarin-

3% jstikamette temkin ve is-

daki delaleti itibariyle telvine sahip oldugu

tikrar bulmadigl ve bunun sonucunda Hazret'in miimin ashabimnin da

bazen fiilleri, bazen de sifatlariyla perdeli olmalar ve zatla vahdet maka-

mina ulasmamis bulunmalari nedeniyle onlarla musrikler arasinda mi-

nasebet vardi, nefsin cins ve mahiyeti bakimindan birbirlerine yakindi-

lar ve aralarinda anlasma zemini hazirdi. Bu ytizden de onlarla musrikler

arasinda anlasma ve sozlesme gerceklesti. Ama Peygamber (s.a.a) ve

muiminler, Allah Tealanm istikamet (3¥7¢las (.)lf Y & }J LS r}:..»b)

buyruguna sarildiklarinda Peygamber (s.a.a) , istikamette temkin ve is-

tikrarin sonuna kadar gitti, Hazret'in ashabindaki saliklerin goziinden

321 Tevbe 1.

322 Abese 1.

32 sra 74.

327 Tevbe 43.

325 Enfal 67.

326 «Telyin”, sufiler nezdinde, suluk ehli sahsin iki sithudda yasadig1 hallerdeki degisime
isaret eden bir 1sulahtir. Tehanevi, muhib icin mahbubu miisahede sirasinda ortaya

cikan cesitli halleri acikladiktan ve bu halleri sufilerin 1stilahina gore “sahv-i evvel”,
“sekir” ve “sahv-i sani” seklinde isimlendirdikten sonra soyle demistir:

O,\SJL.J‘ C\J.su Sl Eodadl @l 6sBY Olaidl DR JsYI poealls”
J§~J| 38l r.l.ﬁ.“ L3 6By JLSI C)\ JL‘J‘ M‘ 5 Sl e 4y
55l J= VI sl 4l b (aJ.ZJ\JJJJ (:J.ﬁ\ Jlaz does &Y Sousddl goue
Sl 3925 Aadb o) 5 a0 Y6 Gl 5adlS Lng s 255 5 =15 o Bl 3 p oSN
Sl 5 Sl cotell ol o Sl 2 5 6 2 pm 58,6 g o B
Ol.:.ﬂ 9 Sl e (s‘b sdalidl J- JE:'\..»‘ 150 h;d.b Ul eda ‘;q...ﬁ E) 4 ‘f-L«.“

Ol ol (:UJJ LSS Dol oda 3 9 (t..\.s.“
(Tehanevi, Muhammed Ali, Mevsuatu Kessaf Istilahati’l-Fiinun ve’l-Ulum, c. 1, s.

962).
327 Hud 112.
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fiiller, sifatlar ve zat perdeleri kalkti ve zati tevhid makamia ulasti-
lar. Onlarla musrikler arasindaki muinasebet ortadan kalkt1, nefsani ma-
hiyet bakimindan aralarinda hicbir yakinlik ve cinsiyet benzerligi kal-
madi, aralarinda zithk, karsithk, ayrihik ve dismanhik hak oldu ve

55 il 53 Sasle 5l ) 5253 Al 3 501577 ayeti indi. "

Bu tevilde, bu ayetin niizultinden 6nce Peygamber (s.a.a) ve ashabi-
nin neden musriklerle anlasma ve sozlesme imzaladigini, bu ayetin nu-
zuluyle birlikte ise musriklerle her turlu anlasma ve sozlesmeyi neden
iptal ettigini aciklamak icin Peygamber'in (s.a.a) bu ayetin ntizultinden
once telvin sahibi oldugu ve istikamette temkin ve istikrar1 bulunmadi-
gma; Hazret'in ashabinin da zat tevhidine hentiz ulasmamis bulundugu,
bu ytizden de nefsani cins ve mahiyet bakimmdan musriklerle yakin
olduklarma ve musriklerle anlasma icin muinasebet bulunduguna dair
Kur'an'dan baz1 ayetleri delil getirmistir.

Fakat belirtilen ayetlerde baskalarina yonelik hitap ve ikaz vardir ve
‘el b mel 5 ool SLI” (kaprya soylityorum, duvar sen anla) babin-
dan, goruntiste Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a) hitap edilmistir’** ve hicbir
sekilde Peygamber'in telvinine ve istikamette temkin bulamadigina de-
lalet etmemektedir. Sonug itibariyle kendi tevilini teyit veya ispatlamak
icin iddiasia delalet etmeyen bazi ayetlere dayanmistir. Bu sebeple te-
vilinin hicbir delil ve dayanag bulunmamasi bir yana, Peygamber'in
(s.a.a) masumiyetiyle de bagdasmamaktadir. Ciinka bu tevilde, telvin
ve istikamet zaafi gibi durumlan Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a) nispet et-
mistir, oysa Hazret'in mukaddes sahasi bundan uzaktir. Onun sozko-
nusu ayetleri delil getirmesinin yanhshgim destekleyen bir diger sey de,
Kur'an-1 Kerim sureleri i¢cin zikredilmis ntzul sirasia gore o ayetlerden

AP TP KRV TP IPAN i
‘o Sadl o el il Lag 7P ve g5l A 055G O 5 05 673 gibi bazila-
2 b
: : P . N
i, “éas O 55 &5l LGS ‘;.g:...ul.e”” ayetinden uzun stre sonra na-

328 Tevbe 1.

329 Bkz: Tefsirw’l-Kur’ani’l-Kerim, c. 1, s. 487 ve 488.

330 Daha fazla bilgi icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran, s. 171 ve
174.

331 Tevbe 43.

332 Enfal 67.

33 Hud 112.
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El
zil olmus bulunmasidir.*> Zira onun goristne gore “...< 5l S 8T
ayetinin ntizulinden sonra Peygamber (s.a.a) bu buyruga sarilarak istika-
mette temkin ve istikrarin sonuna kadar gitmistir. Ama istikamette tem-

kin yoksunu telvine delalet eden ayetin ondan sonra nazil olmasi ma-
kul degildir.

§ il 6 oJ2” (bu Allah'in devesi sizin icin bir ayet [mucize])
ayetini tevil ederken soyle demistir:

“Salih (a.s) icin deve; Musa (a.s) icin asa, Isa (a.s) icin esek ve Mu-
hammed (s.a.a) icin burak gibidir. Ctinku peygamberlerden her biri ve
baskalar1 icin, aslinda insani nefis olan ama hayvani sifatla sifatlanmis
hakim sifat araciligiyla hayvani nefse muntesip oldugu hakikatini tasi-
yacak hayvani nefis olarak bir binek vardir. Sonug itibariyle o hayvanin
ismi ait oldugu nefse auftir. Oyleyse nefsi son derece yumusak, itaatkar,
boyun egen, tahammulli, giiclit ve evcil olan kimsenin binegi devedir
ve deve Allah’a nispet edilmistir. Cinka onun emrine memurdur...” Te-
vilin devaminda deve sttunt, onun (Salih) nefsinin fikir aracihgiyla sag-
dig1 bilgi kabul etmekte; devenin dagdan cikisini ise onun Salih’in (a.s)
bedeninden zuhuru saymakta ve sonunda soyle demektedir: “Zikredilen
tevili teyid eden sey, Peygamber'in (s.a.a) deveyi keseni Hazret-i Alimin
(a.s) katiliyle esit gormiis olmasidir. Ctunku sdyle buyurmustu: ‘Ey Al,
onceki kavimlerin en bedbahtinin hangisi oldugunu biliyor musun?’ Ar-
zetti ki, ‘Allah ve Rasulti daha iyi bilir.” Bunun tizerine soyle buyurdu:
‘Salih’in devesini kesenlerdir.” Sonra soyle buyurdu: ‘Sonraki kavimlerin
en bedbaht1 kim biliyor musun?’ Arzetti ki, ‘Allah ve Rasuli daha iyi bi-
lir” Soyle buyurdu: Senin katilin.”**

Tevilini desteklemek icin Peygamber'den (s.a.a) naklettigi rivayet bu
tevile hicbir sekilde delalet etmemektedir, bilakis ayetin zahiri manasina

33* Cunki ntizul sirasinda “. v-ﬂ-'i-wb ayetmln gectigi Hud suresi, Mekke’de nazil olmus

elli birinci suredir. Oysa “($ 3 144 ‘,ga of gJ o8 L ayetinin gectigi Enfal suresi

seksen yedinci sure ve r—qj C«-’-;T (C-,‘ s 3\" e ayetinin gectigi Tevbe suresi yiiz
on ticunct suredir ve Medine’de nazil olmustur. (Bkz: Tabatabai, Kur'an der Islam, s.
106 ve 109; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 10, s. 405).

335 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 443-444.
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denktir. Ciinku bu rivayet ortada gercekten bir deve oldugunu ve bedbaht
kisinin onu oldurduguni actkca soylemektedir. Hal boyle olunca, bu soz
devenin hayvani nefisle tevil edilmesiyle bile bagdasmiyorken onu nasil
teyid ediyor olabilir? Varolan tek sey, devenin katili ile Emirulmtuminin’in
(a.s) katilinin eskiyahgindaki benzerliktir ve bunun da devenin hayvani
nefis olmasiyla hicbir bag: yoktur.

4. Uydurma haberler ve mevzulara gore tevil

Bazi yerlerde ayetleri, batlliklan bilinen ve uydurma olduklar asikar
bazi haberler ve mevzulara gore tevil etmis ve Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran'da
tespit ettigimiz gibi **sadece ilmin kuralinda veya tefsirin dayanaklarmin
ilmi olmasinda hataya dusmekle kalmamus, tevillerini de batilliklar bili-

nen mevzulara dayandirmistir. Ornek vermek gerekirse:

“oUf (’5 (NS G J.% J\.p LS.EJT 5 ol G5 SHE ayetini tefsir eder-
ken tuc izah zikretmistir. Uctincu izahta “sahr” adindaki bir seytanin
Stleyman’in ytizagund ele gecirip onun tahtina oturdugunu, taninmaya-
cak bicimde onun cehresini degistirdigini ve ne zaman “Ben Stileyman1im”
dese yuzune toprak atip hakaret ettiklerini iceren bir kissaya yer vermis-
tir. Kissaya gore kirk giin boyle gecer. Seytan Stleyman yerine hitkiimdar
olur, Sileyman da cok zor gunler gecirir. Sonunda seytan Stleyman’in
yuzagunt denize atar, bir balik onu yutar ve o balik Stleyman'n eline
gecer. Baligm karmim yarar ve ytzugu bulur. Yuzugi parmagma takar
ve ilk haline doner...”?%*

Bu kissay1 naklettikten sonra bu hikayeyi Yahudilerin ve onlarm bu-
yuklerinin uydurdugunu belirtmesine ragmen** onu tevile koyulur. Te-
vilde soyle demistir: “Silleyman’in mulkuntn ytzagunde olmasi, onun
manevi kemalinin bedende durduguna isaret etmektedir. Onun ytiztiguni
ele geciren seytan yerytiiziine ait elementten tabiattir ve Silleyman'n tah-
tina oturmasi Allah Tealanin 6l bedeni ve saltanat tahtin1 yere atmasi-
cir. Nitekim soyle buyurmustur: ‘oz 4w S e LAl 7.

336 Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 215-219.

37 Sad 34.
338 Bkz: Tefsirw’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 353 ve 355.

339 Soyle demistir: ('-@51.«.19.9 93 ‘,.g._:j\ oS> wle g2 95 33,&95“ 3" (age.,c 2,s.355).
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Stleyman'm seklinin degismesi, fitri nuraniligi ve asli sekli degistik-
ten sonra nefsani sifatlardan geriye kalan cismani sekiller ve hayvani et-
kilerin onda yerinde kalmasidir...”** Bu sekilde bu kissanin biitun de-

&‘ ”»

ctimlesine, bu olaylardan sonra
341

taylarin tevil etmis ve sonunda “—LUl
kendini arndirarak ve soyutlayarak Allah’a dontus anlami vermistir.

Hayret vericidir! Bizzat kendisinin uydurma oldugunu itiraf ettigi
bir kissay1 teviline temel alabilmis, ayetin baz1 ctimlelerini ona uyarlamus,
kendisini ve baskalarim saatlerce bununla mesgul etmis ve tefsirinin say-
falarim1 bu baul mevzulara ve onun teviline tahsis edebilmistir!

Tatbik

Tefsir dis1 baz1 beyanlarim “tatbik” olarak adlandirmus, fakat bunun
tarifini zikretmemistir. Ger¢i baz1 sozlerinden tatbiki tevilden baska bir
sey kabul ettigi anlasilmakta ve bu ytuzden de baz1 yerlerde ayetleri tevil
edilebilir bulmasa bile tatbike yonelmektedir. Mesela:

- Taha suresinde;

s o) W“';.@L:.}o.;'a.ﬁéj.\;\;.L*;J/;T&A};.;j.@iﬁzg!t}itgjdli”

-

ayetlerini tevilden sonra soyle demistir:

“V.l.;L’a Gadadl oyl OB J.j.ﬂ\ e Y da)l 5Ly (Kissanin [Musa
aleyhisselam] geriye kalam tevil kabul etmez. O halde tatbik yapmak is-
tersen bil ki, kalbin Musa’s1 hal lisaniyla Allah Teala’dan, Ruhu’l-Kudus
babasindan buytik kardesi aklin Harun'unu ona yardim edecek giic ol-

mast i¢in veziri yapmasim ister...”**

- “Gidst w oG :U..ﬁ R (..’:.‘....a L3t ),é:\.é\ 5” ayetinin zeylinde soyle gec-
mektedir: “[Bu ayet] onda konu edilen gercek itibariyle tevil kabul et-
mez. Ama onu varligimin ayrnnularina tatbik etmek istersen soyle diye-
biliriz: Ey ruhani kuvvetler, bilin ki, faydali malumati ve Peygamber'in
soztunde Islam’in bina edildigi kanunlari (.= e (a)LAH o) elde et-
mek istersen onun beste biri Allah’'ndir. Bu da genel tevhid itibariyle “la

30 Age.,s. 356.

3 Age,s 357

3% Taha 25-28.

343 Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 40.

o
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ilahe illallah ve Muhammedun rasiilullah” sehadetidir. Kalp rasuli icin,
sirolan “ 4l (65" icin, nazari ve pratik akil kuvvetlerin yetimi icin, fikri

kuvvetler ve nefsani kuvvetlerin miskinleri icindir.”>*

Zikredilen tatbiklerden c¢ikan sonuc sudur ki, tatbikten kasdettigi,
ayetleri insamn halleri, sifatlar1 ve kuvvetlerine uyumlu hale getirmektir.
Mesela JJ RPN L;/L&T i In 233 &) J==137 ayetlerini tatbikte Musa'yr
insanin kalbine ve kardesi Harun'u insanmin aklina, tesbihi nefsin sifatla-

rindan soyutlanma, zikri maarif ve hakikatleri edinmeye tatbik etmistir.**

Hums ayetinde’*

ayetin muhatabini ruhani kuvvetler kabul etmis ve
(..:A,;— Ls"u insanin bilgi ve inanclarma, “J 4 ,”1t insamn kalbine,
“ o4l (65” insamn gizli sirna, ¢+l "y fikri kuvvetlere, ¢ :,.SL.s”i nefsani

kuvvetlere tatbik etmistir.>*’
“)&.:}:3 Elalis i Al 2455 4 317 ayetini tatbik ederken ayetin muha-

tabin1 kalbe ve “e 2”1 zahiri duyularnn kapandigi uykuya tatbik etmis ve
sonda soyle demistir:
(Eger bir kimse kissalan kendi haline tatbik etmek isterse bu, bu yerler-

deki misallerde [tatbikin] 6rnegi ve talimatdir.”*

Dolaystyla ayetleri insan viicudunun halleri, sifatlar, kuvvetleri ve
ayrintilariyla tatbik ve tevil ettigi ama tatbik ve tevil lafzin1 kullanmadig
yerler*® tatbik ornekleri sayilabilir. Ama Hazret-i Musanin (a.s) asasini,
tevil lafzim da kullanarak Hazret-i Musa'nin (a.s) nefsiyle tevil etmesi**
gibi 6rneklerdeki tevilleri arasinda da Kur'an'm kelimesinin insan vicu-
dunun parcalarma tatbik edildiginin goruldugt hesaba katilirsa ayetleri
insan viicudunun parcalarna tatbik ve tevil ettigi her yeri tatbik 6rnegi
olarak gormek mumkun degildir.

3% Tefsirul-Kuranil-Kerim, c. 1, s. 477; aym kaynakta bir diger yer icin bkz: c. 2, s.
855

3% Bkz: Tefsirw’l-Kurani’l-Kerim, c. 2, s. 40.

346 Enfal 28.

347 Bkz: Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 477.

3% Enfal 43.

349 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 479-480.

350 Bkz: Age.,s. 631.
31 Bkz: Age., s 477.
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Elestiri ve inceleme

Bu tatbikleri ne tefsir, ne de tevil saymamasi, hatta “Ayetlerin tatbi-
kine az yer verdim. Ciinki stiluk yolunu tasvir dismnda ve acemilerin ha-
yaline uyarak, ilerleyip ytikseldiklerinden sevin¢ duymalarini saglamak
icin niyetlerindekini zikretmenin faydasi azdir.”*>* demesinden ayetlerin
altinda tatbik olarak zikrettigi mevzular ayetlerin mana ve muradi gor-
medigi; onlara, sirf bireyleri ayetler miinasebetiyle seyru stluk icin he-
yecanlandirmak ve ilerleyip ytikseldiklerinden sevin¢ duymalarim sagla-
mak icin yer verdigi anlasilmaktadir. Zira onlarn ayetlerin mana ve muradi
olarak zikretseydi soyle elestirilecekti: Kelamin orfi delaletlerinden hicbir
formuna sigmayan, ayetlerin hicbir sekilde, hatta ima ve isaretle bile soz-
konusu mevzulara delalet etmedigi, Peygamber (s.a.a) ve Masum Imam-
lardan da (a.s) ayetlerden bu icerigin kasdedildigine dair muteber riva-
yetlerin bulunmadigi mevzulari nasil olur da ayetlerin mana ve muradi
kabul edebilir ve Allal’a nispet edebilirsin? Hangi delil ve dayanakla Al-
lah Teala kendi kelaminda bu manay: kasdetmis olabilir?

Tefsir

Kasani'nin Te'vilat1 yazmaktaki hedefi Kur'an'm tevilini aciklamakt1.
Ama baz1 yerlerde ayetlerin zahirini aciklamaya ve onlan tefsir etmeye
de yonelmistir. Oyleyse onlart inceleyerek tefsir sahasinda hangi fonksi-
yonu ustlendigini anlamak mumkiin olabilir. Kasani, tefsire muhtag yer-
lerle iliskili ayetin zahirini anlamada lugat, irab, Kuran'in diger ayetleri,
rivayetler, niizul sebebi, bilimsel konular ve tarihi kissalardan yararlan-
mustir. Simdi belirtilen sirayla her birine 6rnekler verelim:

- ‘ol & J.B...p % ,ﬁ.; b J,aJ a\’ &,:;f.i”“ (Yesil yastiklara ve guzel
halilara yaslarflrlar) ayetinin zeylinde soyle der: “% 27 lugatta, Arapla-
rn tahminine gore cinlerin tlkesi olan Abkar bc")léésine ait sasirtic1 giysi

demektir.”*

- sl s 8al V) 15l e (K0T Y 8 (De kit Buna [teblig]
sizden bir tcret istemiyorum, yakinlarima dostluktan baska) ayetinin
32 Age.,s. 480.

353 Rahman 76.
354 Tefsirw’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 582.
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altinda soyle der: Munkati istisna ve “_J }ﬁ| " takdir edilene aittir; yani
ol b aslsl 55 40)1” ve manast, genel olarak [risalete] ticretin redde-
dilmesidir. Ciinkii onun yakinlaria dostlugun faydasi yine halkin ken-
disine donecektir. Zira onlar insanlarin kurtulus sebebidir...”3»

- “ailie UX e 4.\\\ ige O guaky ¢ ..U\” (Allalva ahidlerini misak-

s we 2

tan sonra bozanlar...) ayetini serh ve tevﬂ ederken soyle der: “[misak],
155 Etll ol 2 210305 4855 oy 0 5T 1 0o S5 T35
3566/1.} [ _,jLB (Hani Rabbin Adem’in cocuklarimin sirandan zarriyetlerini
[nesillerini] almis ve onlar1 kendilerine sahit tutmustu: Ben sizin rabbi-
niz degil miyim? Dediler ki: Elbette. [Sen bizim rabbimizsin]) ayetinde

isaret edilen seydir.**’

z

-4 j.,gi 5 gy G %8 ([kendi] yiyecekle-
rini [a¢ olmalarina Joksullara, yetimlere ve
esirlere yedirirler) emistir: “Yiyecegi,

halde ihtiyac sa-

tin niizul sebebi a | i(a. inin (a.s) kissasi
meshurdur: Bir if
oncelikli saymus, U

a3l J5 e

kimz) ayetini “aciklarken 0% pagllik ve yoldashk mana-

sinda yakinhg reddetmek icin kendisinin daha yakin oldugunu beyan et-

mektedir. Nltiqueu#@tanfreaﬁ)bblkﬁ@mn O herseyle

birliktedir ama baglantili bicimde ve eslik ederek degil.”**!

Yine “Y 4.2 e &35 55739 ([Tbrahim -aleyhisselam- dua etti] Rab-
bim, onlara bir peygamber gonder) ayetini tefsir ederken soyle demistir:

355 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 432.
356 Araf 172.

357 Tefsirul-Kur’ani'l-Kerim, c. 1, s. 33.
358 insan 8.

359 Tefsirwl-Kuranil-Kerim, c. 2, s. 741.
360 Kaf 16.

361 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 527.
362 Bakara 129.
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“O, Muhammed'dir (s.a.a) . Bu sebeple Hazret buyurmustur ki: Ben, babam

Ibrahim’in (a.s) istegi, Isamn (a.s) miijdesi ve annemin rityasiyim...”>%

Bazi ayetlerin alinda kimi tarihsel mevzulara dayanmistir. Mesela sal-
dirgan ve isyanci grubun taninmast icin Ammar b. Yasir'in Muaviyenin

ordusuna karsi savasa katilmasiyla ilgili tarihin nakledilmesi gibi. Bu ta-
rihsel rivayetle | j)l::ﬂ Sy _;,,éjl g oLuSUo 0157 (eger miiminlerden iki

grup birbiriyle savasirsa) ayetini serh ve tefsir etmistir.*®

Elestiri ve inceleme

Her ne kadar sozkonusu ogelerden tefsirde yararlanmak, Revessinasi-yi
Tefsir-i Kur'an'da aciklanan ve onunla betimlenen®® karineleri gozontnde
bulundurma kuralina mutabik olsa da, onlar1 kullanirken tefsirin dayanak-
larnin ilim veya ilmi olmast kuralina (Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an'’da be-
yan edilmis besinci kural)**” kulak asmamus, bu ytizden de bazi yerlerde,
muteber olmayan, hatta pek cok rivayetin aykin oldugu uydurma rivayeti
delil getirmis ve ona dayanmstir. Mesela “45; 5232206 255 ks 9313 u.ls 57368
ayetini tefsir ederken soyle demistir:

"’369

“a3d o Joaddly ary axaals Lyl 816l olidnl Ll 55505 a5 s
(Davud, onu Uriya'nin karistyla imtihan ettigimizi kesin olarak anladi. Bu-
nun uzerine ginahindan teberri ederek rabbinden bagislanma diledi...)

Bu tefsirde Hazret-i Davud (a.s) i¢in sozkonusu edilen fitneyi,
Uriyanin karistyla tatbik ve tefsir etmistir. Uriyanin karisiyla ilgili kissa-
nin uydurma oldugu kesin olmasina ragmen®”° bu kissay1 reddetmemesi
bir yana, hatta onun zayif ve muhtemel olduguna bile deginmemistir. Bi-
lakis bu kissay1 apacik ve kesin bir mevzuymuscasina giindeme getirmis-

363 Tefsirw’l-Kur'ani’l-Kerim, c. 1, s. 87.

364 Hucurat 9.

365 Bkz: Tefsirw’l-Kurani’l-Kerim, c. 2, s. 519.

366 Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 109-110.

367 Bkz: A.ge., s. 215 ve 219.

368 Sad 24.

369 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 350-351.

370 Bkz: Babai, Mekatib-i Tefsiri, c. 1, Said b. Citbeyr, “Peygamberlerin ismet vasfiyla ba -
dasmayan gorusler”.
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tir. Bu tefsirde ilme veya ilmi olmaya dayanmamasinin yanisira, tefsirini
uydurma oldugu bilinen habere bina etmistir.

“is L.f..U r.l;d 33\/3”371 (hi¢ kusku yok o, kiyamet[in gelip catmasi] icin-
dir) ayetlm tefsir ederken soyle demistir: “Yani Isa (a.s) , buyiik kiyame-
tin [gelisinin] anlasilacagi alametlerdendir. Ciinkti onun [gokten] inmesi
saatin sartlarindandir.” Bu aciklamanim ardindan onun inisi ve Beytu’l-
Makdis’e girisini betimleyen bir rivayete yer vermis ve onu tevil ettikten
sonra soyle demistir: “Bu, Mehdi’nin Isa b. Meryem olmasi durumunda-
dur. Nitekim hadiste soyle denmektedir: o 5 'y (e VI gdgs Y (Isab.

Meryem disinda [baska] bir mehdi mevcut degildir). Eger Mehdi Isa'dan
baskast ise Beytu’l-Makdis’e girisi, kutub makamindan daha asagida mu-

sahede mahalline ulasmasidir.”?"

Delil gosterdigi “w: »» (2 (se® Y| (gdgs V7 rivayeti Sia mezhebinin
itikat ilkelerine ve Ehl-i Stinnetin Hazret-i Mehdi (a.s) hakkindaki bir-
cok rivayetine’” aykiridir. Ctinkit onu Peygamber'in (s.a.a) neslinden,
Kureysli, Hazret'in on ikinci halifesi ve imam Hasan b. Ali Askerinin
(a.s) oglu olarak tanitmaktadir. Zaten kendisi de Bakara suresinin ikinci
ayetinin zeylinde Isa (a.s) ile Mehdinin (a.s) ayn kisi olmadigina dela-
let eden bir rivayet nakletmistir.*”* Burada butin o rivayetleri bir kenara
birakip sozkonusu rivayeti delil gostermis ve rivayetin yanhshgmna degin-
meksizin onu kayda gecmistir.

Baz1 yerlerde Kur'an’dan bir kelimeyi tefsir ederken kelimenin ya-
pist ve kokenini ele almis ve onu izah eden rlvayetlere ilgi gostermemis-

tir. Mesela “‘..(, R 3;.(.,‘ 4 qu\ ('S:‘:L' L,\ &u 4_;| o\ TR ("G'S db”’m

(Peygamberleri onlara dedi ki: Hi¢ kusku yok onun hukumdarhglnln
isareti, icinde Rabbinizden stuktnet bulunan tabutu size getirmesidir)
ayetini tefsir ederken soyle demistir: “Daha sonra [Allah], padisahligi

371 zuhruf 61.

372 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 450-451.

373 Bu rivayetler icin bkz: Milani, Seyyid Muhammed Hadi, Kadetuna keyfe Na'rufuhum,
c. 7, s. 165-203. Siinen Ibn Mace, Kenzu'l-Ummal, Siinen Tirmizi, Yenabiul-Mevedde,
Feraidu'l-Simtayn, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Siinen Ebi Davud, el-Tacul-Cami 1i’l-
Usul gibi eserlerden bu konuda birtakim rivayetler nakletmistir.
Tefsirw’l-Kurani’l-Kerim, c. 1, s. 14.

375 Bakara 248.

374
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haketmek icin baska bir alamet bulundugunu, onun da halkin ona ita-
ati, kalplerde meydana getirdigi heybet ve vakar, gontllerin onunla
stuktnet bulmasi, insanlarin ona muhabbeti, onun buyrugu karsisinda
itaat ve boyun egmeleri oldugunu beyan etmistir. Bu, kadim Farsca’da
“hura™™ denilen, padisahlara mahsus olmasindan dolay1 da “kiyan
hura” olarak isimlendirilen ve sonraki donem Farsca’da “fer”?’” ad1 ve-
rilen seydir. [Allah] onu “tabut” olarak adlandirmistir. Yani [bahsi ge-
cen| konular ona donmektedir. Canka “tabut”, fealut sigasindan “tub”
kokiunden [donmek] gelmektedir. Yani onun [tabut] tarafindan, hu-
kumdarligmin sabit olmasiyla donen Talut’a ikrar, itaat, boyun egme
ve muhabbet, Allah'm onu kalplerinize yerlestirmesi araciligiyla sizin
icin ortaya citkmaktadir... Yahut [hukimdarhg hakettigini anlamak
icin] ona ricu eden hikamdarhginin dogrulayicisi nefsani hal ve go-
runts meydana gelmektedir.’”®

Bu tefsirden anlasilan odur ki, bu ayette gecen “tabut”u, kelimenin
kokeni ve yapisina dayanarak su iki seyden biri kabul etmistir:

1) Israilogullarinin Taluta olan -Allah'in kalplerine yerlestirdigi-
saygl, itaat, baghlik ve sevgisi.

2) Talut'un hukumdarhgimin dogruluguna delil ve nefsani hal. Ni-
tekim rivayetlerden, Hazret-i Musa’nin (a.s) annesinin Musa’y1 (a.s)
icine yerlestirip suya birakug), Israilogullarinin tazimde bulundugu ve

376 Allah Tealanin, yarattiklarina tasirdig ve onun sayesinde yasama, konusma ve tre -
meye gui¢ yetirdikleri nuru. (Logathame-i Dehhoda/Cev.)
San, azamet, 1s1lt1 (Logatname-i Dehhoda/Cev.)

05 5 deom g8y 5 4 G O3 oa s (5 5 dShe o SUSUN Bl O ey o3
S g2 5 L&V 5 dllall o0 ,0Y gl g8 5 ) gmioms g 4l gy 518 050 5 513
o e LS Skl st e s 0y e il sas i oW gy S
Lyaldas ol 3 g S oy ot 9 O gy 3l b ol 3 OIS 1085 ™ 37 0 s oy
251 o adl o Lo (o el sl 5 3 S Sibadl Sl b g5 201 4 e
o3I oo aSle oy b wor Lo atgr (po oSSl ol o5l (0 ol ol OY
e Sl e ) 6 LS (o S508 b 05 oLl il g 5L Ll
Sl i Ao ) 0 gl 5 Bl Do cyo il o o 5l 5t 8 s 8
(Tefsirwl-Kur'ani'l-Kerim, c. 1, s. 139).

377
378
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onunla bereket aradigi, ayn1 zamanda Hazreti Musanin (a.s) tablet-
leri, zirh1 ve asasinin yeraldigi, meleklerin tasidig1 6zel sandik oldugu
anlasilmaktadir.’”® Bu tefsirde rivayetleri dikkate almamasi ve tim ka-
rineleri gozoninde bulundurma kuralina uymamasi sonucunda “tabut”
kelimesinin gercek anlamindan uzaga dusmis ve rivayetlere aykir1 bir
manay1 varsaymistir.

Tefsirde bazen tabiat bilimlerinin verilerine de ilgi duymus ve
Kur'an'daki bazi mevzularin deneysel izahini yapmaya koyulmustur. Bun-
larm arasinda Hazret-i Meryem'in (aleyhasselam) hamile kalmasimn bilim-
sel izahim yaparken soyle der: “Tabiat ilimlerinde cocugun olusmasinda
erkegin menisinin peynir mayasi, kadinin menisinin ise stit gibi oldugu
ispatlanmistir. Yani sentezleyicilik erkegin menisinden, pthtilasma da sa-
dece kadinin menisindendir. Ama bunun anlamu, sentezleyiciligin yalnizca
erkegin menisinde ve pihtilasma giicintun de sadece kadinin menisinde
bulundugu degildir. Bilakis bunun manasi sudur ki sentezleyicilik kuv-
veti erkegin menisinde, pihtilastirict kuvvet de kadinin menisinde daha
gucladr... Dolayisiyla eger kadinin mizaci guiclu ve erilse [mert kadinla-
rn mizacinda oldugu gibi| ve karacigeri sicaksa sagdaki menisi (dik ttp-
ler) soldaki meniden daha sicaktir. Bu ikisi rahimde birlestiginde rahmin
mizaci da cekimde gticlii olursa sag yandaki meni, erkegin nutfesinin o
ikisini baglama yogunlugunda gordugi isi yerine getirir ve pthtulasmada

kadinin sol tarafindaki meni...”*®

Kur'an-1 Kerim, Meryem'’in kocasiz hamile kalisim ilahi mucizeler-
den saymustir. Bunun sebebi bilinmemektedir ve dogal da degildir. Aksi
takdirde mucize olmazdi. Dolayistyla bu mevzunun bilimsel izahini, de-
neysel teorilerin ifade edilmesine yarayan varsayimma dayal bir gortsle
yapmak dogru olmayacakur ve Allah’in ayetlerdeki muradini anlamanin
kriteri kabul edilemez.

37 Bkz: Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 518 ve 523, Bakara suresi 246 ve
250. ayetlerin zeyli, hadisler 2-4, 6-11, 13, 14 ve 16.
380 Tefsirwl-Kur'ani’l-Kerim, c. 2, s. 12-13.



MUTLAK BATINI EKOL VE TEFSIRLERI

e Mir'atu’l-Envar ve Miskatu’l-Esrar

Mutlak batini tefsirler arasinda sayabilecegimiz kitaplardan bir di-
geri, Ebul-Hasan Amulinin (vefat hicri 1138)*! yazdigy Mir'atu’l-Envar
ve Miskatu’l-Esrardir. Cunki muellif kitabin basinda bu tefsiri yazmak-
taki amacini, Kur'an’la ilgili batin rivayetlerini derlemek, kayit altina al-
mak ve sergilemek olarak bildirmistir. Bu kitapta Masum Imamlarin (a.s)
ayetlerin teviline iliskin rivayetlerine yer vermektedir ve ayetleri o rivayet-
lere gore gizli sirlarini izah edecek bicimde, gizli anlamlari ve sembolik
cehresi tizerindeki perdeyi kaldirarak tefsir edip kaleme almistir. Hakla-
rinda rivayet bulamadig ayetleri tefsir ederken genel ve mutlak rivayet-
leri temel alarak ictihad etmistir.® Bu tefsirin basilmis ve elimizde olan
kism, tefsirin mukaddimesinin bir boliumii, Kur'an ilimlerine ait konu-
lar ve rivayetlere dayanan ayet tevillerinin onemli bir kismidir.>®

Agabozorg Tehrani bu tefsirden Mir'atul-Envar ve Miskatu’l-Esrar fi
Tefsiri’l-Kur'an seklinde sozetmis ve soyle demistir: “Ona bazen Miskatu’l-
Envar da denmektedir.”*®* Ama muellifin kendisi mukaddimede onu

Miratw’l-Envar ve Miskatu’l-Esrar olarak adlandirmmstir>®

Agabozorg Tehrani'nin verdigi bilgilerden anlasilan odur ki, bu tef-
sirin toplanmus hali iki cilttir. Birinci ciltte tefsirin mukaddimeleri yeral-
maktadir. Tkinci cilt ise Hamd suresinden baslayan (ve Hac Mirza Huse-
yin Nuri'nin niishasina gore Bakara suresinin ortalarina kadar, diger bir
nushada ise Nisa suresinin 4. ayetine kadar devam eden) ayetlerin rivayet-
lerin metnine gore tefsiridir. Kitabin tefsirin mukaddimeleri hakkindaki
cildi 1882 yilinda Iran'da basilmistir.>* Ayetlerin tefsirine dair ve takdime

381 Agabozorg Tehrani onun hakkinda soyle demistir:

ool gl Jgedl il g W17 b e o3l am el LS du gl
(el-Zeria, c. 2, s. 371, madde 1498, el-Intisab kitabimi tamtirken).

382 Bkz: Amuli, Ebwl-Hasan, Mir'atu’l-Envar ve Miskatwl-Esrar, s. 6-7.

383 Tamami 553 sayfa olan kitabm son baskismda 466 sayfasi ayetlerin teviline dairdir.
Kitabin kalan kismi ise Kur'an ilimlerine ait konulardir ve Kur'an'in zahir tefsiri yok-
tur. Bu nedenle bu kitabin batni tefsirler arasinda zikredilmesi aykirilik olusturma-
maktadir.

3% Bkz: Agabozorg Tehrani, el-Zeria, c. 20, s. 264, madde 2893).

385 Amuli, Miratuwl-Envar, s. 7.

386 Hac Mirza Huseyin Nuri birinci baskinin yilini 1874 olarak zikretmistir. (Bkz: Nuri,
Miistedreku’l-Vesail, c. 3, hasiye s. 385).

oo
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iliskin birinci ciltten daha hacimli olan cilt ise elyazma olarak kalmis-
tir. Agabozorg Tehrani, Bakara suresinin ortalara kadar olan ntishasim
Samarra’da Mirza Muhammed Tehrani Askerinin kiittiphanesinde, Nisa
suresi 4. ayete kadar olan diger ntishay1 ise [Necefte] Seyh Ali Kasifu'l-
Gitanin kuttiphanesinde gormustiir.®® Muhaddis Nuri'nin soyledigine
gore elyazma ntishas1 muellifin el yazisiyla Sahib Cevahir'in kutiiphane-
sinde mevcut olan®®® birinci cilt su ana kadar birkac kez Seyyid Hasim
Bahrani'nin Tefsiru Burhan'ina mukaddime olarak basilmistir.*® En yeni
baskist Mukaddimetu Tefsiri’l-Burhan el-Musemmat bi-Mir’ati’l-Envar ve
Miskati’l-Esrar adiyla 592 sayfa olarak 1998'de Beyrut'ta gerceklestiril-
mistir. Bu baskimn ayricaligy, ayet ve rivayetlerin referanslarmin ve bazi
zor kelimelerin anlaminin sayfa altlarinda aciklanmis olmasidir. Bu ca-
lismada kaynagimiz da iste bu baskidir. Fakat kitaptan nakledilen mev-
zularn adresini belirtirken ondan Miratu’l-Envar olarak sozetmekteyiz.
Hatirlatmak gerekir ki, bu kitap Tefsiru Burhan'm mukaddimesi olarak
telif edilmemistir ve icerik bakimindan da onunla hicbir ilgisi yoktur. Ki-
tabin Mukaddimetu Tefsiri’l-Burhan seklinde adlandirilmasi, onu ilk kez
basanin Tefsiru Burhan’a dahil ederek ve Mukaddimetu Tefsiri'l-Burhan
adiyla nesretmesinden kaynaklanmaktadir.” Sonraki baskilarda da bu
uygulama devam etmistir.

Kitabin Genel Yapisi

Tefsire giris mahiyetinde olan Mir'atu’l-Envarm matbu cildi, bir 6n-
soz, tic mukaddime ve bir hatime seklindedir. Onsozde, Kuran'n her
ayeti ve ctimlesinin zahir ve batini, hatta yedi ve yetmis batini ve ayet te-
villeri bulundugu, tstelik de tenzil ve tefsirin cogunun da Peygamber ve
Mutahhar imamlarin (a.s) sam ve faziletine dair oldugu, mifessirlerin de

387 Bkz: Agabozorg Tehrani, el-Zeria, c. 20, s. 264 ve 265.

388 Bkz: Nuri, Miistedreku’l-Vesail, c. 3, hasiye s. 385.

389 1874 veya 1882'deki birinci baskiya ilaveten 1972'de Tahran'da ilmiyye-i Kum ma -
baasinda ve 1998'de Beyrut'ta yeniden basilmustir.

390 Hac Mirza Hiseyin Nuri soyle buyurmustur: “Tahran’a seyahatlerimden birisinde
Seyyid Hasim Bahrani'nin Tefsiru Burhan'ini basmaya karar vermis devlet erkanindan
bir sahis, bendeki Tefsiru Mir'ati’l-Envarm girisine iliskin ciltten bir ntishayr Tefsiru
Burhan’a ilave etmek tzere benden aldi...” (Bkz: Miistedreku’l-Vesail, c. 3, hasiye s.
385).
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onun pek azindan baskasini aciklamadiklaria deginerek bu kitabin te-
lif edilmesinin maksadimin, Kur'an'in batinyla ilgili rivayetleri toplamak,
kayda gecmek ve sergilemek oldugunu aciklamistir.**!

Birinci mukaddime, Kuran'm batinmin, velayet ve imamete da-
vetle irtibath konularla ilgili oldugunu beyan etmektedir. Tipki Kur'an'm
zahirinin ntubuvvet ve risaletle ilgili olmasi gibi. Bu mukaddimenin mev-
zular ti¢c makalede aciklanmustir. Birinci ve ikinci makalenin her birinin
bes bolumu vardir.

Ikinci mukaddime, (muellifin inancina gore) Kuran'da degisiklik
meydana geldigi ve bunun da Kuran’da imamet ve velayete irsad, Ehl-i
Beyt'in (a.s) fazileti ve Masum Imamlara itaatin gerekliliginin batn ve te-
vil yoluyla olmasina, buna mecaz, sembol ve ima ile isaret edilmesine yol
actigim beyana dairdir. Bu mukaddimenin dort bolimu vardir. Her bi-
rinde $ii ve Sunni tarikle gelmis tahrif rivayetleri zikredilmis ve alimlerin
tahrifi kabul ve inkar konusundaki gorast incelenmistir.

Uctincit mukaddime, ya icerikleri imamlardan nakledilmis ya da te-
viline iliskin 6zel bir nas bulunmayan ayetler i¢in bazi rivayetlerden ¢ika-
rilmus tevillerin bir kismini izaha dairdir. Kitabin asil bolimunt olustu-

ran bu mukaddime*’?

iki makale icermektedir: Birinci makale, miiellifin
onemlerine binaen ve faydalarmin buytik olmasi nedeniyle ayrica zikret-
meyi gerekli gordugi, her ne kadar kimileri zorlamayla da olsa lugat ba-
kimindan mecaza dahil edilebilirse de cogu akli mecazlar, isnadda mecaz,
kinaye ve ima kabilinden 6zel tevilleri beyan hakkindadir. Bu makalenin
icerigi yedi bolium ve bir zeyl biciminde beyan edilmistir. Ikinci makale,
naslarda beyan edilmis konular disinda kalan genel tevilleri beyan hak-
kindadir. Bu makalede Kur'an’dan bazi kelimeleri alfabe sirasiyla zikret-
mis ve onlarin, rivayetteki bazi konularda aciklanan ama hakkinda riva-
yet bulunmayan baska konulara da genellenebilecek uygun tevilini beyan

etmistir. Bu kelimeler “%|”den baslamis ve “..JI”le son bulmustur.

Hatimenin de iki boliimii vardir: Birinci bolum, Kur'an’daki hurufu
mubkattaa harflerinin tevili hakkinda gelmis rivayetler ve bazi alimlerin

391 Bkz: Amuli, Miratwl-Envar, s. 6-7.
392 B mukaddime Beyrut baskisinda (1998) 466 sayfadir.
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bu konudaki serhini beyana dairdir. Tkinci boliim sirasiyla asagidaki se-
kiz fayday1 beyan icindir:

1. Bir kelime ve izah1 icin muhtelif tevillerin ¢cok sayida olmast.
2. Onsozde isaret etmesine ilaveten bu tefsirdeki metodunu aciklamak.

3. Kur'an’daki haram ve helallerin batinindan muradin ne oldugu-
nun beyani.

4. Bu kitapta zahirlere bakilmadig1 ve maksadin tevilleri aciklamak
oldugu, cunki tefsirlerin tamami veya cogunun bundan bahsetmedigi-

nin beyanu.

5. Muellifin bu tefsirde manada mecaza veya metaforlar gibi izahlar-
dan isnad ve digerlerine dayandigim beyan.

6. Mtellifin bu kitapta hadisleri nakletme metodu ve bununla ilgili
meseleleri beyan.

7. Bu kitaptaki tevillerin rivayetleri temel aldig1.

8. Ricat rivayetlerini beyan.

Muiellif

Miratul-Envarin bu cildi, ilk baskisinda, taninmayan biri olan “Ab-

”

dullatif Gazruni” adiyla yaymlanmistir. Fakat sonraki baskilarda “Ebu’l-
Hasan Amuli” ad1 yeralmus, son baskida da cildin tizerinde miiellifinden
“el-Alimu’l-Celil Ebu’l-Hasan b. Muhammed Tahir el-Amuli el-Nebati el-
Fetuni min A’lami’l-Karni’'s-Sani Aser” seklinde bahsedilmistir. Unlu Sia
kitabiyatcisinin -Agabozorg Tehrani- ve onun tstad1 Hac Mirza Huseyin
Nuri'nin bu kitabin miiellifi hakkinda acikladiklarindan miiellifi Ebu’l-
Hasan Amulinin hicri 1140’larin sonunda vefat ettigi ve birinci baskida
kitabin Abdullatif Gazrunt’ye nispetinin hata oldugu anlasilmaktadir. Aga-
bozorg Tehrani bu kitabin muellifinden “el-Mevla el-Serif el-Adl Ebi’l-
Hasan b. el-Seyh Muhammed Tahir b. el-Seyh Abdulhamid b. Musa b.
Ali b. Ma’suk b. Abdulhamid el-Fetunisel-Nebati el-Amuli el-isfehani el-
Garevi” olarak bahsetmis ve onu Emir Muhammed Salih Hatunabadinin
-Allame Meclisinin damadi ve Sahib Cevahir'in (Seyh Muhammed Hasan
Necefi) anne tarafindan dedesi, hicri 1140’larda vefat etti- kizkardesinin
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oglu olarak tanitmustir. Kitabin Seyh Abdullatif Gazrunt'ye nispetinin ise

yaymcinin cahilliginden kaynaklandigimi belirtmistir.>?

Hac Mirza Hasan Nuri de Ebu’l-Hasan Amuli'yi tanitirken;
o>lo el ‘..@J)Ll g opae Jal Juabl sl I ST g ddseadl assl”
NSl o s
cumlesini kullanmis ve hasiyede, bu tefsirin mukaddimelerini iceren cil-
din, muellifin el yazisiyla torunu Sahib Cevahir el-Kelam'm kutiiphane-
sinde mevcut oldugunu bildirmistir. Kitabin Abdullatif Gazruni’ye nispet

edilmesini ise yeni ortaya ¢ikmus bir sey ve Latifin hirsizhiklarindan say-
mis ve eserin calinmasimin oykisunu tafsilath olarak anlatmistir.***

Muellifin, ytiksek ilmi mertebesini ve astunliguna gosteren Serhu’l-
Sahife*”, el-Intisab**, imamet mevzuunda Diyau’l-Alemin®”, el-Fevaidu’l-
Gereviyye’®, Kasani'nin Mefatihu’l-Hadis'ine serh olan Seriatu’s-Sia ve
Delailu’s-Seria®®, Serh ala Kifayeti’s-Sebzivari*®, Risaletun fi'r-Ridai*",
Kummi’lerden ¢ok sayida terctime ve onlarm cebr ve tesbih akaidinden
beri oldugunu ispat dair Tenzihul-Kummiyyin** gibi baska telifleri de bil-
dirilmistir. Onun rivayetteki mesayihi Hatunabadi, Allame Meclisi, Seyh
Hiirr Amuli ve Seyyid Cezayiri idi.*” Bu kitapta Allame Meclist'den “Sey-
huna el-Allame” seklinde ve bazen de “Seyhuna el-Allame Bakiru Ulumi
Ehli'l-Beyt ve Hadimu Ehadisi Al-i Muhammed (s.a.a) ” ve benzer bicim-

lerde bahsetmistir.**

393 Bkz: Agabozorg Tehranti, el-Zeria, c. 20, s. 264.

39 Bkz: Nuri, Miistedreku’l-Vesail, eski bask, c. 3, s. 385.

395 Bkz: Agabozorg Tehrani, el-Zeria, c. 13, s. 346, madde 283.

39 Bkz: A.ge., c. 2,s. 371, madde 1498; Muderris Tebrizi, Reyhanetu’l-Edeb, c. 3, s.
212.

397 Bkz: Agabozorg Tehrani, a.g.e., c. 15, s. 124, madde 840; Nuri, Miistedreku’l-Vesail,
c. 3, s. 385; Reyhanetu’l-Edeb, c. 3, s. 212.

398 Bkz: Sadr, Seyyid Hasan, Tekmiletu Emeli’l-Amal, s. 443, madde 435; Agabozorg
Tehrani, el-Zeria, c. 2, s. 271, madde 498, “el-Intisab™1 tamtirken.

399 Bkz: Sadr, Tekmiletu Emelil-Amal, s. 443.

400 Bkz: Aym yer.

401 Blkz: Aymi yer.

402 Bkz: Miiderris Tebrizi, Reyhanetu’l-Edeb, c. 3, s. 212, Kummi, Elkeni ve’l-Elkab, c. 1,
s. 51.

403 Bkz: Kummi, Elkeni ve'l-Elkab, c. 1, s. 51.

0% Bkz: Amuli, Miratul-Envar, s. 38, 48, 84 ve 103.
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Muiellifin Tefsir Ekoli

Bu kitabin ilk sayfalarina ve ayetlerin tevili icin beyan ettigi ilk mu-
kaddimeye bakildiginda tefsir ekoluntin (Kur'an hakkindaki gorusu,
onun zahir ve batunim tefsir etmenin niteligi) asagidaki ogeleri kapsa-
dig1 anlasilmaktadir:

1. Kur'an'in zahir ve batim, tefsir ve tevilinin bulundugunu dustn-
mektedir.

2. Zahiri ve batiniyla Kuran'm butun manalarmm kamil bilgisinin
Peygambere (s.a.a) ve Masum Imamlara (a.s) 6zgi olduguna inanmak-
tadir.

3. Kur'an'm zahir ve batininin tefsirini anlamada rivayetlerin temel
rolt olduguna kaildir. Fakat mifessirin ayetlerin manasim anlamasinin
rivayetlerle sinirh olmadigim diisinmekte ve rivayetleri temel alarak ic-
tihad etmeyi, hatta ayetlerin tevilini caiz gormektedir.

Dolayisiyla denebilir ki her ne kadar tefsiri mutlak batni tefsir ise
de -ctinkit bu tefsirde soztntun ekseni Kuran'in batinlarni ve gizli te-
villerini beyandir- Kuran'imn zahir ve batinim anlamadaki tefsir ekolu,
ictihadi-rivayet okuldur.

Bu iddiay teyid eden ctimlelerinden bir bolumit soyledir:

- Kitabin basinda soyle demistir: “En asikar, en acik ve en meshur
konulardan biri de Allah'm Kitabindan her ayet ve her ctimlenin zahir ve
batin, tefsir ve tevilinin bulunmasidir. Hatta -mustefiz rivayetlerde*” go-
ruldagi gibi- her ayet ve ctimlenin yedi ve yetmis batin1 vardir.”*°

- Birinci makalenin dordiinct boliimuinde birinci mukaddimede soyle
demistir: “...[Kur'an'in] zahirini inkar eden kimse kafirdir, Batiniyye mez-
hebinin yaptig1 gibi batunini ikrar etse bile... Bunun aksi, yani batin1 inkar
ve zahiri ikrar da boyledir. Bilakis Kuran'in tefsir ve teviline dair imamlar-
dan (a.s) nakledilmis hicbir seyi inkara ctiret etmemek her mtimine sart-
tir, isterse onun manasini anlamasin ve maksadim idrak edemesin.”*%’
405 Mustefiz hadis: Apacik soz, yaygmlasms, meshur. (Miinteha'l-Ereb’ten nakille Logatname-i

Dehhoda/Cev.).

406 Age. s 6.
W7 Age., s 21-22.
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- Hatimenin dordancu faydasinda, Kuran'in zahir ve batinina ima-
nin vacipligini vurguladiktan, zahir ve batinin her ikisinin de Allah
Tealanm maksad: olduguna isaret ettikten sonra bu kitapta soztin eksenini,
Kur'an'm batilarmi ve gizli tevillerini beyan olarak tespit edip Kur'an'm
zahirini aciklamada tafsilata girmemesinin sebebini, tedaviildeki tefsirle-
rin Kur'an'in zahirini beyani kapsadigi ama cogunun Kur'an'n batin an-
lamlarindan bos oldugu seklinde izah etmis ve soyle demistir: “Bundan
dolay1 bu kitapta tevile ve Kur'an'in batinina yoneldigimizi goren kimse
bizim de Batiniyye ve benzerleri gibi -laenehumullah- Kur'an'in manala-
rini, sadece beyan ettiklerimizle siirlandirmaya itikat ettigimiz vehmiyle
bize hakarette acele davranmamalidir.”*®

- Birinci mukaddimede ilk makalenin besinci bolumunt, Kur'an'm
tevil ilminin, hatta tamaminin Ehl-i Beyt'in (a.s) nezdinde olduguna de-
lalet eden seyleri beyana ayirmis ve soyle demistir: “Bil ki, Peygamber ve
Imamlarin Kur'an'in biitiin mana ve izahlarindan, zahir ve batinindan,
tenzil ve tevilinden haberdar oldugunda tereddiit yoktur. Cunku on-
lar, kitabin tim ilminin yanlarinda oldugu kimselerdir.”** Birkac ri-
vayet naklettikten sonra da soyle demistir: “Suphe yok ki, onlardan
[Peygamber (s.a.a) ve Imamlar [aleyhimisselam)] baskasinin ilim ve
anlayisinin, onlarn irsadi olmaksizin cogu zahir tefsirin bile idrak sa-
hasina ulasmada eksik ve yetersizken, nerede kald1 batin ve tevillerini

kavrayabilsinler.”*°

- Kitabin basinda Kuran'daki baun ve tevillere iliskin rivayetlerin
coklugu ve dagimikhgina, mufessirlerin de bunlan zikretmedeki suskun-
luguna deginerek soyle demistir:

“Allah’tan hayir talep edip yardim istedikten sonra, o rivayetleri der-
leyip kaleme almay1 ve ayetleri tefsir edip dile getirmeyi zarif bir ifade, es-
tetik bir bicim, guzel bir siralama ve 6zet bir metodla beyana baslayarak
ayet ve rivayetlerin saf maksadini, gizli sirlarimni izah edecek ve icindeki
hazinelere ulasma yolunu aciklayacak bicimde ve sembollerinin tizerin-
408 Age., s. 560.

409 Age., s 566.
0 Age., s 28.
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deki perdeyi kaldirarak izah ettim.”*! Sonra birka¢ ctimlenin ardindan
soyle demistir:

LAMM&LQ};\HJHQQY\QMJ&WﬁJ”
il ey (A Lkl Loladl LN G35 o b o B dgzrl O
412“\.@,’.»& .

(Tefsir edecek ozel bir nas bulamadigim ayetlerde bunlar tefsir eder-
ken ayetlerin tefsirini ¢tkarmamin mumkun olabilecegi genel ve mutlak
rivayetlere gore ictihadda bulunmay1 uhdeme aldim).

Elestiri ve inceleme

Kur'an'm zahir ve batin1 bulundugu ve her ikisinin de Allah Tealamn
maksadi oldugu, ayrica Kuran'in tiim manalarina iliskin kamil ilmin
Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarda (a.s) bulundugu ve Kur'an'm
batinini anlamada asli rolu rivayetlerin tstlendigine inanmak, mukaddi-
mede ifade edilen incelemeye gore muellifin tefsir ekolinun ve ayni za-
manda Kuran'm batini ve anlasilmasiyla ilgili gortisuntn guclit nokta-
larindandir. Fakat onun ekolit ve gorasunde asagida deginecegimiz bazi
zaaflar da mevcuttur:

1. Soyle demektedir: “Mustefiz rivayetlerden anlasildigr kadariyla
her ayetin ve ondan bir ctimlenin yedi ve yetmis batim vardir.”**> Fa-
kat Kur'an ayetleri ve ctimlelerinin yetmis batina sahip olduguna delalet
eden hicbir rivayete yer vermemistir. Biz de buna delalet eden bir riva-
yet bulamadik. Yedi batinin varhgina birtakim rivayetler delalet ediyorsa

15 ona gore gorus tercih

da*'* ve kendisi de bu rivayetleri zikretmisse de
edecegimiz veya en azindan kesin haber verebilecegimiz muteber bir ri-
vayet bulamadik. Onun zikrettigi rivayetler arasinda da senedi muteber
bir rivayet gorilmemektedir.

Hl Age,s 7.
2 Aym yer.

413 “L'Jm. OW K] KM& W‘ JL}Y‘ e jg-\éﬂ us L.@M 3.\?‘) Jg Ja.” (a,g_e_’s. 6).
414 Bkz: Babai, Ali Ekber, “Baun-i Kur'an-i Kerim”. Marifet dergisi, say1 26, s. 12-13.
15 Amuli, Mirawl-Envar, s. 10 ve 11.
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2. Kur'an'n batimim ve tevili anlamak icin yapilacak ictihad eger
Kur'an'in ayet ve kelimelerinin teviline delalet eden rivayetler arastiril-
mus, senedleri incelenmis, itibar, kuvvet ve zayiflik olcttleri belirlenmis,
rivayetlerin mana ve muradina karineler gozontunde bulundurularak
ve rivayetlerin butinu ele alinarak ulasilmis, ayetlerin teviline delalet-
leri asikar ve batini tefsirin sthhati icin tahkik edilmis kriterlere muta-
bik olan celiskisiz muteber rivayet veya rivayetlere dayanarak ayetlerin
batini manalarini beyan etme bicimindeyse sozkonusu ictihad haktir ve
kabul edilebilirdir. Ama muellifin ctimlesinden anlasilan, ictihad derken
kasdettigi seyin, bazi ayetlerin tevili hakkinda gelmis veya ayetlerin te-
vili icin olmay1p icerikleri baz1 ayetlerin teviline uygun dusen rivayetler-
den, tevilleri icin rivayet zikredilmemis ayetlerin tevilinin elde edilebile-
cek olmasidir.*'® Batinin tefsirinin sihhat kriterini incelerken soylenenler
hatirlanirsa*™’ boyle bir ictihadin sahih ve makbul olmadig: anlasilacak-
tir. Mesela imamlar (a.s) ziyaret sirasinda soylenen “sl>| U6 L7 ctim-
lesinden, Kur'an ayetlerindeki “SJ.4)1” kelimesinin Imamlar (a.s) ile tevil
edilebilecegini ictihad etmistir*®
tadadir. Cunki o ciimleden, Kuran'da nerede “SJall” kelimesi kullanil-
diysa Allah Teala'nin ondan Mutahhar Imamlan (a.s) kasdettigi sonucu

ama boyle bir ictihadin batl oldugu or-

nasil cikarilabilir. Bu iddia ihtimal dahilinde olsa bile.

Miuiellifin Tefsir Metodu

Daha once gectigi gibi, Hamd suresinden baslayip Bakara suresinin
ortalaria veya Nisa suresi 4. ayete kadar olan ayetlerin tefsirini iceren
kitabin ikinci cildi basilmamistir ve elimizde yoktur. Bu ytizden buradan
tefsir metodunu ¢ikaramiyoruz. Fakat tefsirin mukaddimelerinin yeral-
dig1 birinci cilt basilmistir ve cildin asil bolimunt olusturan t¢tinct mu-
kaddime Kur'an’daki kelimelerin batini anlamlar ve teviline dairdir. Bu-
radan muiellifin ayetlerin batimim tevil ve tefsir metodunu buytk olcude
#16 Bkz: Age.,s. 7 ve 564.

#17 Bkz: Bu kitap, “Kur'an’m batnin tefsirin sithhat kriteri” boluma.

M8 Ssyle buyurmustur: “cawlbs O sana 5l Lot by Je al.f}“ o2n Jsp b, &
gjjugrmtr&g;ﬁmwla,;:us%,ts‘;gsss;ﬁgou@du
sl S L L3 87 (Amuli, Miral-Envar, s. 564).
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anlayabiliyoruz. Uctincti mukaddimenin baslangicinda, bu kitapta yer
verdigi tevillerin kisimlarimi aciklarken soyle demistir: “Bil ki Mutahhar
Imamlarin (a.s) haberlerinden elde ettigimiz teviller ti¢ kisimdr:

1. Bir tek konuda zikredilmis ve ondan baska bir konuda gecerli ol-
mayan ve belirtildigi yer de bahsi gecen konu olan bir ayet veya keli-
meye has tevil.

2. Kur'an'dan bir ayet ve kelime konusunda yapilmus, fakat o konu
disinda da gecerli olan, hatta bazen genel olarak ifade edilen teviller. Bu
kisim tevilleri nassiyla birlikte ve zikredildigi yere isaret ederek bu mu-
kaddimede belirtecegiz.

3. [Ozel bir] ayeti tevil ederken gecmeyen ama ayetler konusunda
gecerli [ve onlara uygulanabilir olan] kisim. “abl.; =" rivayeti gibi
[Kur'an’dan hicbir ayet konusunda soylenmemis olmakla birlikte ayetle-
rin tevili icin gecerlidir. Cunki ayetlerde gecen “ail.,” kelimesinin tevi-
lini rivayetten anlamak mumkundur].**

Bu aciklamadan, ayet ve kelimeleri tevil ederken dayanagimin her
yerde rivayetler veya ona benzer, dua ve ziyaretler kabilinden seyler ol-
dugu anlasilmaktadir.*® Fakat bazi ayet ve kelimelerde dayanak, husu-
sen o ayet ve kelimelere dair nakledilmis rivayettir. Kimisinde ise daya-
nak, ona benzer ayet ve kelimeleri tevil ederken ozel veya genel tarzda
nakledilmis rivayettir. Bazisinda da dayanak, Kur'an'dan bir ayet ve keli-
meyi tevile dair aktarilmamis ama ondan ayet ve kelimeleri tevil icin ya-
rarlanilabilecek dua veya ziyaretlerdir.

Mukaddimenin ikinci makalesinde Kur'an’dan bazi kelimeleri alfabe
sirasinda gore ve lugat kitaplarmin metoduyla zikretmekte ve sozlitk an-
lamlarina degindikten sonra onlar i¢in konu edilmesi mimkun tevili agik-
lamaktadir. O kelimeler icin mumbkiin tevili ifade ederken bazen kelimenin
Kur'an'da gecen manasini ve esanlamhsini belirtmekte ve soyle demekte-
dir: “Rivayette o kelime icin gecen tevil, bu kelimenin de tevilini gosteriyor
olabilir.” Mesela “<>Y|” hakkinda soyle demistir: “Bu kelime & | keli-
mesiyle ve hayvanlar icin cesitli bitkilerle tefsir edilmistir. Oyleyse onun

19 Bkz: Age., s. 88.
*#20 Hatimenin yedinci faydasmda da bu noktay1 izah etmistir. (Bkz: A.g.e., s. 567).
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tevilini = ,Jlyi tevil ederken soylenenlerden cikartabiliriz.” “4 ,Y1” ko-
nusunda soyle demistir: “Bu, ihtiyac manasina gelmektedir. Bazilar ise
ona akil ve iyl anlama manasimni vermistir. J.Sl;d\ kelimesinden anlasilan
tevil, genellikle bu kelimenin [ ,Y/] tevili olarak da kullamlmaktadir.”*!
Kimi zaman, icinde Kuran’dan bir kelimenin zikredilerek 6zel kisilerle
tefsir edilen ve tevilinin imkan1 da ancak rivayette beyan edilenlerle ri-
vayetten cikartilabilecek bir rivayete yer vermistir. Mesela “|3Y!” keli-
mesi hakkinda Saduk’un el-Fedailu’s-Sia’sindan Allah Rasulirniin (s.a.a)
‘b Ol S SEsse Jal e L7 buyurdugu bir rivayet nakletmis ve
soyle demistir: “Bu hadisten, —|3Y| mn, [bu hadiste] zikredilmis kimse-
lerle tevil edilebilecegi anlasilmaktadir.”** Bazen Kur'an'dan bir kelimeyi
zikrettikten sonra kelimenin kullanildig1 baz1 yerlerde belli bir sahisla
tevil edildigi rivayete yer vermekte ve soyle demektedir: “Bu tevil, keli-
menin Kuran'da gectigi ve bu tevile uygun diisen diger yerlerde de ge-
cerli gorulebilir.” Mesela “uﬁfﬂ” kelimesi icin soyle demistir: “Baz1 yer-
lerde u’;ﬁ\’nm tevilinin Hazret-i Fatima (aleyhasselam) oldugu rivayet
ed11m1§t1r Nitekim Ibn Sehrasubun Menakibimda Imam Bakirdan (a.s)
u.J)H 5 5 & 512 55 ayeti hakkinda soyle buyurdugu rivayet edilmistir:

r)L».H lede dabls Y1 r)\....“ ale e gedl el SN

Belki de bu tevilin, u.‘f\“ [min kullanmldigi] ve bu tevile uygun di-
sen diger yerlere de uygulanmasi, bazi mumineleri kapsayarak mum-

kun olabilir...”**

Bu durumlar tizerine yaptig1 aciklama da onun Kur'an ayetlerini ve
kelimeleri tevil ederken hakkinda rivayet ulasmis yerlerle yetinmedigini,
bilakis kullamldig1 baz1 yerlerde Kur'an'daki kelime icin beyan edilen te-
vili, kullamldig diger yerlere de, hatta esanlamlhlarina da genellemekte-
dir. Bazen de hicbir ayetin tevili i¢in zikredilmemis bir rivayete dayana-
rak ayetleri tevil etmektedir.

Muellifin bu tefsiri yazmaktaki asil maksadi ayetlerin batini mana ve
tevillerini aciklamaktir. Fakat bu makaledeki ifadelerinden (baz1 érnekleri
2l Age,s 117

+22 Ay yer.
423 Amuli, Miratwl-Envar, s. 118.
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zikredildi) ve hatimenin dérdunci faydasinda beyan edilenlerden anla-
silan odur ki baz1 yerlerde kelimelerin lugat manasina ve ayetlerin zahir
tefsirine de 6zetle deginmistir. Sozkonusu fayday1 yazarken soyle demis-
tir: “Tafsilata girerek kitabin asli maksadindan uzaklasmamak ve sozt
uzatmaktan kacinmak icin Kur'an'm zahirleriyle ilgili olan kisma girme-
dim. Fakat cogu yerde [ayetlerin] zahirdeki muradim o6zetle ortaya ko-
yacak sekilde soztimiizi soyledik.”***

Hatimenin birinci faydasindaki sozlerinden, ayet ve kelimeleri tevil-
deki metodunun cogu yerde onlarn ihtimal biciminde zikretmek oldugu
anlasiimaktadir. Hatta soyle demektedir: “Izah getirmeksizin muhtemel
oldugunu belirttigim teviller, ancak kesin oldugunu acikladigim veya ka-
rineleri hesaba katarak [dogruluguna] kesin ve asikar delil bulunan yer-
lerde ihtimaldir.”*»

Hatimenin besinci faydasindan, onun ayet ve kelimeleri tevil ederken
rivayetleri zikretmekle yetinmedigi, bilakis izah ve yoruma ihtiyac duyu-
lan yerlerde izah getirdigi ve tevil yorumunu da acikladigr anlasilmaktadr.
Kimi zaman naklettigi rivayetin senedinin sahihligine isaret etmisse de**
rivayetleri nakilde hakim metodu -hatimenin ikinci bolimiinde aciklan-
digy gibi- rivayetleri mursel ve sened durumunu zikretmeden nakletmek

ve onlar izah ederken asagidaki unsurlara dayanmakuir:

1) Kitap rivayetlerin senedinin belirtilmesini kapsamamaktadir. 2)
Bazi rivayetler diger bazilarim teyit etmekte ve rivayetlerin ekserisi Imam-
dan cikisim destekleyecek bicimde nakledilmistir. 3) Rivayetlerin cogunun
metni, hakikat olduklarina delalet edecek karineler icermektedir. 4) Bu
rivayetler, Kuran'm tevilinin tamamen Imamlar ve onlarin velayeti hak-
kinda olduguna delalet eden rivayetler olarak anlasildiginda dogruluk-
larna stiphe kalmamakta ve degerleri manevi mitevatir seviyesine cik-
makta, sonug itibariyle de mursel olsalar bile veya sened itibariyle ya da
kitap bakimindan zayif bulunsalar dahi onlar1 kabul etmek vacip olmak-
tadir. 5) Pek cok rivayet Imamlardan (a.s) ulasanlarn red ve inkar etmenin
2t Age., s. 566.

5 Bkz: Age., s. 564.
26 Bkz: Age.,s. 9 ve 26.
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caiz olmadigina ve ona teslim olmak gerektigine delalet etmektedir. Eger

manasini anlayamiyorsak ilmini imamlara (a.s) dondurmeliyiz.*’

Hatimenin birinci boltumuintt mukattaa harflerinin teviline dair bize
ulasanlarin bir kismini beyan etmeye ayirmustir. Bu bolumde acikladig
noktalardan biri sudur ki, surelerin basindaki mukattaa harflerinin sayzst,
tekrarlar hesaba katilmazsa On Dort Masumun (Peygamber, Fatima ve On
Iki Imam, salavatullahi aleyhim ecmain) sayisinca on dért tanedir ve sirlar

arasinda, bu harflerin “aSiai G bl o oJe” ve “asiiss 3:- ke bl o7

ifadesiyle uyumlu olmasi vardir.**

Inceleme ve elestiri

Ayetlerin tevilini herhangi bir rivayete dayanarak zikretmesi, rivayet
dayanag olmaksizin tevil beyan etmekten kacinmasi ve dogruluguna ke-
sin delil bulunan yerler dismda tevilleri ihtimal olarak belirtmesi meto-
dunun guclu noktalarindandir ve ona yoneltilecek elestirilerin zeminini
buytk olctude ortadan kaldirmaktadir. Fakat bununla birlikte onun tef-
sir metodunda asagida deginilmis birtakim zaaflar da vardur:

1. Baz1 ayetlerin rivayetlerinde beyan edilmis tevili, benzer ayetlere
genelleyip genisletmekte ve bazen de bir ayetin bir kelimesi icin ac¢iklan-
s tevili, 0 kelime icin diger ayetlerde de gecerli kabul etmekiedir. Mesela
“ 5 ‘)!\ 5 55 k(] G127 ayetindeki “J’"Y‘” kelimesinin Hazret-i Fatima
(aleyhasselam) ile tevil edildigine iliskin Imam Bakir'dan (a.s) nakledilmis
rivayetlerde oldugu gibi. Bu tevili, uﬁf)ﬂ kelimesinin kullanildig: diger
uygun ayetlere de uygulanabilir gormektedir.*** Bazen bir ayetin tevil veya
tenzili icin nakledilmis bir rivayetten, o ayetin kelimelerinin, Kur'an'n di-
ger ayetlerinde gecen benzeri veya esanlamlis1 kelimelerin tevilini cikar-
maktachr. Mesela “0 _):Lfl.;ej‘ R ):M,UJ\ & 131781 ayetinden muradin imam-
lar (a.s) oldugu ve bu ayetin imam Ali (a.s) ve diger Imamlar hakkinda
indigine dair Ayyasi ve Kummi tefsirlerinde ve digerlerinde gecen riva-
yetlerden, Kuran'in uygun yerlerinde “J.«>|” kelimesi ve benzerlerinin
7 Bkz: Age., s. 562-563.

8 Blz: Age., s. 553-554.
29 Loyl 3,

430 Bkz: Amuli, Miratuwl-Envar, s. 118.
B Tevbe 112.
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Imamlar (a.s) ve onlarin Siileriyle tevil edilmesinin mimkun oldugu so-
nucuna varmakta, hatta buna gore Hamd suresindeki “40 Je=<|"nin tevi-

linin de ortaya ciktigina isaret etmektedir.**

Kimi zaman bir ayetin bir kelimesi icin beyan edilmis mana veya

% o anlamin benze-

tevili, illet belirleyerek®’ ya da hususiyeti ilga ile
rini -kendisini degil- diger ayetlerde o kelimenin tevili saymistir. Me-
sela “Clza’ s Cyemmnind ("é""' Jb &35 hakkinda imam Sadik'tan (a.s) soyle
buyurdugu bir rivayet nakletmistir: “Onlar Hazret-i Isa (a.s) ile Hazret-i
Muhammed (s.a.a) arasindaydilar ve Hazret-i Muhammed'in (s.a.a) ge-
lisini bekliyorlardi.” Bunun ardindan soyle demistir: “Dolayisiyla Ol |
[Kuran'da her] nerede munasip diisse Imam-1 Hatem’i (a.s) bekleyen

abidler ve zahidlerle de tevil edilebilir.”**®

Bazen kimi kelimeleri tefsir etmek tizere ulasmus bir rivayeti, ayet-
lerin tefsir ve teviliyle ilgili olmayan bir rivayete ekleyerek o kelime icin
tevil ¢ikarip onu zikretmistir. Mesela Hadid suresindeki “..u>|”e silah
anlam verip Imam Kaim (a.s) ve ashabini “a| e olarak tanitan riva-
yeti ekleyerek Kuran'da uygun olan heryerde “..>J1” kelimesinin imam
Kaim (a.s) ve ashabiyla tevil edilebilecegi sonucunu ¢ikartmistir. Sonra
manay1 genisletmis ve soyle demistir: “Mutlak anlamda silah [demir veya
baska sey] Hazretlle, hatta biitiin Imamlar, onlarin velayeti ve burhanla-
ryla tevil edilebilir.”*” Kitabinda bu tir genelleme ve genisletmeler pek
coktur ama boyle anlam genisletmelerinin sahih bir akilc1 temeli yoktur.
Yalnizca itibardan mahrum varsayimlardir ve giivenilmezdir. Kur'an'daki
bir kelime konusunda bir rivayet, o kelimeden zahir manaya ilaveten batin
anlamin da kasdedildigine delalet ediyor diye Kur'an'da o kelimenin gec-
tigi ve soz konusu batini mananin da uygun disttgit her yerde kelimenin
batini anlaminin da kasdedilmis oldugu nasil iddia edilebilir? Bu iddia,
ne o rivayetin orfen [mutabik, giivence, gereklilik...] delalet ettigi seydir,
ne de onun delalet ettigi seyle aklen gereklilik iliskisi icindedir. Bu ge-
432 Bkz: Amuli, Miratwl-Envar, s. 205.

433 Metinde “tenkih-i menat” (cev.)
34 Metinde “ilka-yi hususiyyet” (cev.)
35 Maide 82.

36 Amuli, Miratuwl-Envdr, s. 245.
BT Age., s 204.
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nellemenin o kelimenin kendisiyle ilgili bile dogru bir izah1 yokken, ne-
rede kaldi esanlamlisiyla olsun. Her ne kadar bu cesit genelleme ve anlam
genisletmelerini “mumkundur” ifadesiyle aciklamissa da 6yle anlasiliyor
ki bu tar tahmini genisletmeler “mumkundur” ifadesiyle dahi dogru ol-
mayacak; muhaliflerin Sia’ya hakaretine ve itiraz sahiplerinin Kur'an ayet-
lerini kottiye kullanmasina zemin hazirlayacaktr.

2. Kur'an'daki ayet ve kelimelerin tevilini, ayetlerin tevili i¢cin nak-
ledilmis bir rivayetten cikarmak da onun tefsir metodunun bir diger za-
afidir. Cunki, Kuran'da “L.a> 37 vasfiyla amilmus herkesin Miimin-
lerin Emiri Alimin (a.s) ehl-i meveddeti oldugu sonucu cikarilabilecek
“Las Ol |5 STsse )78 rivayetinde oldugu gibi bazi yerlerde riva-
yetteki ifade bu ¢ikarimi destekleyecek olsa bile hic tereddutstiz her yerde
bu tir bir sonuca varmak dogru olmayacakuir. Nasil olur da Imam Ali’yle
(a.s) ilgili baz1 ziyaret dualarindaki®® “sl>:)| Ui L ctumlesinden, Kuran'm
neresinde “S04)|” kullanilmissa ve Hazretle tevil etmeye uygunsa Allah
Tealamn o kelimeyle Hazreti de kasdettigi sonucuna varilabilir? Sozko-
nusu ziyaretin buna hicbir sekilde delaleti ve kesfi yoktur. Sirf minasebet
eger tevilin cevazi icin yeterli olsayd1 bircok ayet bircok seyle tevil edile-
bilirdi. Bu ise muiellifin bile kabul edebilecegi bir sey degildir.

3. Tefsir metodu icin belirtilebilecek tictincti zaaf, genellikle rivayet-
leri mursel olarak, sened ve itibar durumuna isaret etmeksizin aktarma-
sidir. Ger¢i bu yontemi bazi noktalar zikrederek izah etmistir**® ama bu
noktalardan hicbirinin bu yontem icin sahih bir aciklamas: yoktur.

Bu izahlardan biri, kitabin kapasitesinin yetersizligidir. Bu acitklama
kuskusuz bu yontemi dogrulayacak bir sey degildir. Yeterli sayida sayfa-
nin, hatta bir cildin kitaba eklenmesi ve bu sayede zayif rivayetlerin di-
gerlerinden ayirt edilmesi, muteber dayanaklarin muteber olmayanlardan
ayiklanmasi ne sorun olusturabilirdi ki?

38 Bu rivayeti Allame Meclisi Kifayetu'l-Eser, Fedailu’s-Sia, Riyadu'l-Cinan, Besaretu’l-
Mustafa kitaplarmdan nakletmistir. (Bkz: Biharul-Envar, c. 36, s. 347 ve 39, s. 306,
c. 68, s. 40 ve 45).

439 Bu ziyaret dualarmi Allame Meclisi Seyh Miifid, Sehid ve Seyyid b. Tavus'tan mursel
olarak Imam Sadik’tan (aleyhisselam) nakletmistir. (Bkz: Biharu'l-Envar, 100, 373,
374) ve Amuli Miratwl-Envarda (s. 419) onu dayanakl tevil olarak zikretmistir.

0 Blkz: Amuli, Miratul-Envar, s. 562-563.
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Ikinci izah, baz1 rivayetlerin diger bazilarini teyid ettigidir. Rivayet-
lerin cok sayida tarik ve cesitli iceriklerle kimi konulan acikladig: yer-
lerde onlarin butinunden bahsi gecen mevzunun sithhatine giiven sag-
layacak bicimde ayetlerin tevilinde ona istinat edilebilir. Ama kesinlikle
zikrettigi tam tevillerde rivayetler bu sekilde degildir. Bazi yerlerde boy-
leyse 0 zaman da aciklama ve izaha ihtiyac yoktur.

Uctincii izahta da (metnin karineleri icermesi) ikinci izahtaki sorun
vardir. Kuran'n tamamimin Imamlar (a.s) ve onlarm velayetine delalet et-
tigine dair rivayetlerin manevi tevattrt (dordinct izah) ispatlandig far-
zedilse bile ayetlerin Imamlarla (a.s) tevilinde her mursel veya zayif riva-
yete dayanilabilecegi anlamina gelmez. Bir ayetin tevili ve batini manasi
Imam (a.s) veya o hazretin 6zelliklerinden biri olabilir ama zayif rivayette
ayet icin nakledilmis bir tevil sahih olmayabilir. Bu durumda o ikisi ara-
sinda hicbir gereklilik sozkonusu degildir. Bahsi gecen noktalarin besin-
cisi olarak Imamlardan (a.s) ulasmis rivayetleri red ve inkar etmenin caiz
olmamas! da ayetlerin zayif ve mursel rivayetler temelinde imamlarla te-
vilinin sahihligini gerektirmez. Rivayetleri red ve inkarin s6z konusu ol-
mamasl baska sey, ayetlerin onlara gore tevil edilmesi baska seydir. Bu
ikisi arasinda zorunluluk iliskisi yoktur. imamlardan (a.s) nakledilmis ri-
vayetleri red ve inkar etmenin caiz olmadigina delalet eden rivayetlerden
anlasilan odur ki, hicbir rivayet, uydurma oldugu kesin ve muteber delille
ispatlanmadikc¢a ve onun Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s)
sadir olma ihtimali mevcut bulundukca red ve inkar edilmemelidir; anla-
min1 kavrayamasak da. Red ve inkarin sozkonusu olmamasi, rivayetlerin
karsisinda tevakkufla hasil olmaktadir. Ama ayetleri rivayetlere dayanarak
tevil etmek, rivayetlerin icerigine itikat ve onlarla amel ve ayetlerin tevili
disinda onlara dayanip hiiccet kabul etmek gibi, senedin sahihligine, de-
laletinin asikar olmasina ve catisan baska rivayetler bulunmamasina bag-
hidir. Dolayisiyla kitabi zayif ve mursel rivayetleri esas alan ayet teville-
riyle doldurmak sahih metod degildir ve Sia muhaliflerinin hakaretine ve
kesin rivayetlere dayanan tevili inkara sebep olusturacakur.

4. Mukattaa harflerinin sayisinin On Dort Masumun (a.s) sayisina
uygulanmasmdan ve “45eaes G bl o oJe” veya “aSiiss 3;— e bl o”
cumlesinin terkibinden cikardigi nokta, bu kitaptaki metodun bir baska
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zaafidir. Ciinki bu tir ¢ikarimlarin ne muteber bir delili vardir, ne de sa-
hih bir akilci temeli. Allah Teala'nin, surelerin basindaki mukattaa harf-
lerini on dort tane tayin etmesinin On Dort Masuma (a.s) isaret ettigine
veya bu harflerden muiellifin cikardigy cumleleri kasdettigine dair hicbir
delilimiz yoktur. On Dort Masumun (a.s) hakkaniyeti ve hticcet olmasi,
Imam Ali'nin (a.s) yolunun hak olusu ve onlara sarilmanimn vacipliginin
kesin delilleri vardir ve bu tur zayif ¢ikarimlara ihtiyact bulunmamakta-
dir. Bu metod, muteber bir delili olmamast bir yana, astelik bir de kinan-
mus ve yakisiksiz bulunmustur. Cunku boyle bir istifade mezhebe haka-
ret edilmesine yol acmakta ve muhaliflerin mezhebi ezmek i¢in bahane
bulmasina sebep olusmaktadir. Kur'an'daki ayet ve harflerden sonuc ¢1-
karmada boyle bir metod caiz gorultr ve dolasima girerse her grup kendi
yanlis maksadini ve mezhebini teyid icin ondan yararlanabilir ve saf in-
sanlar1 etkisi altina alabilir.

Elestirinin elestirisi

Zehebi, Mir'atu’l-Envarh Sianin en onemli tefsir kitaplarindan say-
mis ve mukaddimesini tanitip incelerken yaklasik otuz t¢ sayfa s6z soy-
lemistir. Ttm icerigini 6zetleyerek anlatmis ve ondan on t¢ kural hulasa
edip bunlari, mtellifin bu tefsirde esas aldig1 en onemli kaideler olarak
kabul etmistir.**

Bu tefsirin iceriginden aktardiklar1 kapsamhdir ve cogu da gercege
uygundur. Fakat bu tefsiri tamtirken sarfettigi kimi ifadeleri gercege ay-
kiridir. Bunlara asagida deginilmistir:

1. Bu tefsirin mtiellifini Mevla Abdullatif, dogum yerini Karzan ve
yasadig1 yeri Necef olarak aciklamistir.*** Bu tefsirin muellifini tamitirken
beyan edilenler** hesaba katilirsa onun actklamasinin yanhs oldugu or-
taya ¢ctkmaktadir. Bu da Siamin tefsir kitaplarim tanimada yeterli arastir-
masl ve net bilgileri bulunmadigim gostermektedir.

**1 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 46-78.
42 Bkz: A. g.e., s. 46. Zerkani de muiellifi tamtirken soyle demistir:
szl o ‘_;;bjm‘ M‘ Lo ‘_; _9»3‘ &R (Zerkani, Muhammed Abdulazim,

Menahilul-Irfan, c. 2, s. 77). Muellifi tamurken sarfedilen ifadeler gozoniinde bulun-
duruldugunda onun hatasi actkea gortlmektedir.
3 Bkz: Gectigimiz sayfalarda “mtiellif” ve “muiellifin tefsir ekoli” bolimleri.
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2. Bu tefsiri Sianm en onemli tefsirleri arasinda zikretmistir.*** Bahset-
tigi tefsirlerin hepsini tanitip incelemeye iliskin s6z soylemeyi gerekli gor-
memesine, hatta Sianin en eski kapsaml ictihad tefsiri olan ve Kur'an'in
tam surelerinin tefsirini iceren Seyh Tust'nin Tibyan gibi bir tefsir hak-
kinda bile konusmamasina ragmen, kendisi basilmamis olan ve sadece
mukaddimesi yaymlanan bu tefsiri tanitmak tizere tercih etmis ve mu-
kaddimedeki mevzulan esas alarak onun hakkinda so6z soylemistir. Ay-
rica inceleyip tamittigl tefsirler arasinda bu tefsire 6ncelik vermis ve onu
birinci siraya yerlestirmistir.

Fakat bu tefsirin Sianin 6nemli tefsirlerinden olmadig: ve hicbir Sit'nin
onu onemli tefsirler arasinda saymadig1 uzman tefsir kitabiyatcilarina ve
ilim sahibi bilginlere gizli degildir. Cunka, birincisi: Bu tefsir Kuran'in
tamamin1 kapsamamakta ve sadece onun kucuk bir kismini (bir nus-
hada Bakara suresinin ortalarina kadar, diger bir nushada da Nisa sure-
sinin 4. ayetine kadar) icermektedir. Ikincisi: Bu kugiik kisimda da ayet-
lerin batini anlam ve tevillerinin rivayetler esas alinarak zikredilmesiyle
yetinilmis, ayetlerin zahiri tefsir edilmemistir. Uctincisii: Bahsedilen tefsir
basilmamis ve elyazma olarak kalmistir. Eger Sia onu en onemli tefsirler
arasinda kabul etseydi basimimi yapar ve istifadeye sunardi. Dolayistyla
bir yandan bu tefsirin Sianin en énemli tefsirleri arasinda zikredilmesi
yanhstr, 6te yandan da Zehebi'nin, Sianin 6nemli tefsirleri arasinda ta-
nitip incelemek tzere Kur'an'm kuctk bir bolumuntn rivayet teviliyle
yetinmis bu elyazma tefsiri secmesinden ve tiim tefsirlerin tizerinde tu-
tup onu tanitmaya yonelmesinden, Siamin tefsirlerini tamtirken tarafsiz
davranmadig1 ve bu tefsiri Sii tefsirlerin en énemlisi kabul ettigi icin ta-
nitmadigy, bilakis onu gundeme getirerek kendisinin Sii tefsirler ve on-
larin tefsir metodu hakkindaki yanhs gorisunu* dogru gostermek icin
incelemek tizere onu sectigi anlasilmaktadir. Diger bir ifadeyle, bu tefsir,
Zehebi'nin maksadini ispat icin en oénemli tefsir olmus ve bu nedenle ilk
siraya yerlestirilmistir. Yoksa, bu tefsirin ne kidem bakimindan, ne kap-
m, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 43.

5 Sigmin tam tefsirlerini, kotilenmis reyle tefsir kabul etmektedir. Cunku kitabimin
dordinci bolumuint kotilenmis reyle tefsir veya bidatci firkalarn tefsirini tanitmaya

ayirmus (bkz: A.g.e., c. 1,'s. 3063) ve orada Sia'nin tefsirlerini tamitmstir. (Bkz: A.g.e.,
c. 2,s. 1-232).
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sayicilik ve mukemmellik bakimindan, ne Sia'da yogun ilgi ve istifade
bakimindan Sianin en 6nemli tefsiri olmadig1 ve ilk sirada yer almadig
hickimseye, hatta Zehebi'nin kendisine bile gizli degildir.

3. Bu tefsiri tamurken soyle demistir: “Bu tefsir aslinda On iki Imam
Sias1 nezdinde tefsirin basvuru kaynaklar arasinda ¢nemli bir merci sa-
yilmaktadir...” Soziin devaminda ortaya bir soru atmistir: “Misir kuttp-
hanelerinin hicbirinde rastlamadigimiz halde bu tefsirin On Tki Imam Si-
ast nezdinde tefsirin basvuru kaynaklan arasinda énemli bir merci olarak
onemine nasil hukmediyoruz? Acaba bu, bilmedigimiz bir sey hakkinda
htiktim vermek ve soz soylemek gibi bir sey degil midir?” Bunun ardm-
dan cevap verirken soyle demistir: “Hayir. Ctunku tefsir elimizde yoksa
da ve hakkinda bilgimiz bulunmasa bile mtiellifin yazdigi, tefsir meto-
dunu acikladigl, Allah’n Kitabini anlamaya dair goruslerini ortaya koy-
dugu ve muellifin akidesinin tefsire etkisini aciklikla gosteren mukaddi-

meyi elde ettik ve onu okuduk.”**

Bu sozdeki hata acikca gorilmektedir. Ctunktt basiimamis ve elde
bulunmayan bir tefsirin 6nemli basvuru kaynagi ve merci sayilmasi nasil
mumkiin olabilir? Eger bu kitabin basilmis kismu, yani tefsirin mukaddi-
meleri kasdediliyorsa oradaki lafzin onun s6zti olmamasina ilaveten, bu-
nun hicbir delil ve dayanag: da yoktur; ne mukaddimelerin icinde onun
merci olduguna dair bir delil vardir, ne de haricte Sianin bu kitabi tef-
sirde basvuru kaynag kabul ettigine herhangi bir isaret mevcuttur. Ne
tefsir kitaplarinda bu mukaddimelere ve onun mevzularna istinat edil-
mistir, ne de tefsir mahfilleri ve derslerinde bu kitap zikredilmis ve onun
icerigine dayamldigi duyulmus ve reva¢ bulmustur. Hatta aksine bu ki-
tabm basilmamis olmasi, bu tefsirin ve metodunun Sia’da 6nem gorme-
diginin isareti sayilmistir. Bu iddianin bilgisiz s6z ve cehaletle varilmis
hukum olmadig yontindeki beyaninda, bu tefsirin mukaddimesini elde
ettigine ve muellifin ondaki gorusleri ve tefsir metodunu acikladigina de-
ginmistir. Fakat bahsi gecen mukaddimede yer verilen sey, miellifin tef-
sir ekoltive metodu ve onun Kur'an hakkindaki gorusleridir. Buna mu-
kabil orada, bu tefsirin veya mukaddimelerinin Sia'da 6nemli bir basvuru
kaynag1 olduguna delalet eden hicbir nokta mevcut degildir.

0 Bkz: Age., s. 46.
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4. Muellifin bu kitaptaki iddialarma delil getirdigi rivayetler hakkinda
soyle demistir: “Ona iltifat ve itimat edilemez. Cuinki o rivayetler uydur-
madir ve temelsizdir.”**” Bu sozil de delilsiz bir iddiadir. Ciinkit nasil ki
rivayetlere giitvenmek ve hticcet gostermek icin sahih olduklarim ispat-
lamak gerekiyorsa rivayetlerin uydurma olduklart hukmunu verirken de
uydurma olduklan ispatlanmahdir. Zehebi, sozkonusu rivayetlerin uy-
durma oldugunu ispatlamak icin hicbir delil zikretmemis, belki de o ri-
vayetlerin Sii kaynaklarda geciyor olmasini ya da onlarin kendi gortsine
aykirihk olusturmasimi uydurma olduklart hiikmii icin yeterli gormustur.
Fakat bu ikisinden hicbirinin rivayetlerin uydurma oldugunun delili ka-
bul edilemeyecegi gayet acitktir. Acaba Sia kaynaklarinda Zehebi'nin go-
rustne aykirn ama buna karsin muteber bir rivayet bulunma ihtimali yok
mudur? Acaba Sia’ya, Ehl-i Stunnet kaynaklarinda gecen ama Sianin go-
rusiine aykir1 her rivayeti uydurma kabul etme hakkin vermekte midir?
Bu durumda o da sozkonusu rivayetin uydurma oldugunu kabul edebi-
lecek midir?! Su halde bu sozt de Sia icin muteber degildir ve kabul edi-
lemez. Evet, eger bu rivayetlerin sithhatinin kendisi ve Ehl-i Stinnet i¢in
sabit olmadigin soyleseydi bundan bir sorun olmazdi. Fakat o rivayet-
lerin uydurma olduguna dair beyan ettigi mutlak hitktiim ispatlanmaya

muhtactir ama ispatlamamistir.

5. Bu tefsirin muellifini reyle tefsir, inancim Kur'an'a dayatmak ve
Kur'an’1 gorusiine uygun anlamlara uydurmakla suclamistir. Bir yerde bu
tefsiri, Allah’in Kitabini anlamada muellif ve fikirdaslarinin akidesinin et-
kisini yansitan 6rnek ve Kur'an'n naslarmi kendi Sia mezhebinin egilim
ve arzusuna uydurmanin numunesi olarak tanitmistir.**® Baska bir yerde
muellifin gorasuni, inanct penceresinden Kur'ana bakan sahsi gorts;

konumunu da, mezhebinin kendisini motive ettigi ve heva hevesinin al-
7 Camle soyledir:
e Jobo e p 8 Ll 3 Lgadaad SISV G3STN J sl o0 ssledl 0diny”
ol adl cd L e 5 30 sl il LT Y e olosl L
0555 O g Cal=N1 5 LN s acmy Lo Y ade JangY 5 ol ey

(Age.,s. 47-48) “d Jool ¥ Lo 55 50
8 Bkz: Age., s. 46.
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449

dattigr kisinin konumu olarak tavsif etmistir.*** Baska bir yerde de soyle
demistir: “Siiligindeki abarti onu, Allah’'m Kitabina, hi¢ uygun olmayan
anlamlar ytklemeye ve onu hakka davet ile batila davet arasinda paylas-
tirmaya mecbur birakmistir. Hakka daveti Kur'an'in zahiriyle, batila daveti
de onun batiniyla.”*° Yine bir yerde de soyle demistir: “Kur'an’1 kendi re-

yine tabi kilmis ve onu reyine uygun anlamlara uyarlamistir.”*!

Fakat zihnini Sia'ya karsi kotimserlikten ve Sii tefsirlere onyargi-
dan bosaltabilseydi ve mtiellifin, bu tefsirde zikrettigi kendi tefsir meto-
dunu aciklarken soylediklerine insafl bakabilseydi miellife boyle yan-
lis yakistirmalart uygun bulmazdi. Miuellifin tefsir metodunu tamtirken
onun ctimlelerine dayanarak acikladigim gibi, ayet ve kelimeleri tevil
ederken dayanag her yerde rivayetler veya dua ve ziyaretler kabilinden
buna benzer seylerdir.”* Miiellifin kendisi de hatimenin yedinci fayda-
sinda, Imamlardan (a.s) istifade edilmis bir dayanak olmaksizin bu ki-
tapta hicbir tevile yer vermedigini acikhikla belirtmistir. Her ne kadar
bazen kimi hallerin zuhuru ve yer darhg: ya da tekrara diismemek ve
soziin berrakhgmi ve akicihigim kaybetmemesi icin dayanagina isaret et-
memis olsa bile.** Muellif, yine hatimenin birinci faydasinda soyle de-
mistir: “Ayetler icin zikrettigim cogu teviller ve batinlar bir ihtimaldir.
Hatta muhtemel olduklara dair tafsilat vermeksizin beyan ettigim te-
viller dahi birer ihtimaldir. Sadece kesin olduklarni belirttigim veya ke-
sin delillerin karinesine gore kesinlik ve apaciklik kazanan yerlerde ke-
sinlik vardir ve ihtimal yoktur.”**

Bu durumda nasil olur da onu bahsi gecen yakistirmalara hedef yap-
mus olabilir?! Reyle tefsir ve akideyi Kur'ana dayatmak, kisinin hicbir da-
yanak olmaksizin kesin bicimde Kur’an ayetlerini inan¢ ve gortuisine gore
tefsir etmesi durumunda soz konusudur. Ama hicbir tevili dayanak gos-
termeksizin zikretmemis ve ayetlerin teviline kesin delil bulunan yerler
haric her yerde tevilleri ihtimal olarak ve “mumkundir” ifadesiyle be-
M Age., s 47.

0 Age.,s. 48.
Bl Age.,s. 60.
2 Bkz: Age., s. 567.

43 Bkz: Age., s. 567.
5% Bkz: Age., s. 564.

125



126

TEFSIR EKOLLERL

lirtmis muellif gibi bir kimsenin, reyle tefsir yapmakla, Kur'an’a inancini
dayatmakla, ayetleri kendi gortusine uydurmak ve arzularmi ona karis-
tirmakla suclanmasi, -her ne kadar senedi muteber ve zikredilen tevile
delaleti asikar bir rivayet olmaksizin da tevil zikretmis olsa bile- hi¢ de
benimsenecek bir sey degildir. Biz de bunu muellifin tefsir metodunun
zaaflarindan saymaktayiz. Fakat rivayetlere istinadiyla ihtimal olarak zik-
redilmesi, her ne kadar sened veya delalet acisindan munakasaya aciksa
olsa da reyle tefsir degildir, bilakis rivayetle tefsirdir. Cunki rivayetin sa-
hihligi ve delaletinin tamamhgina verilen ihtimal oraninda tevilin sahih-
ligine ve ayetlerde kasdedilen manaya ihtimal verilmektedir. Zerkaninin
de bu tefsiri tamtirken kisa bir sozit vardir. O da bu tefsirin tevillerinin,
muellifin nefsinin hevasindan ve kor mezhebi taassubundan kaynaklan-
digim belirtmistir.*> Zehebi'nin soylediklerini incelerken degindiklerimiz
hatirlandiginda onun yaklasimindaki yanhshk da anlasilmis olacakur.

455 Bkz: Zerkani, Menahilul-Irfan, c. 2, s. 77.



_ Uclinct Balim
Ictihad Ekolui ve Bolumleri

ictihad Ekoliiniin Tarifi

Bazi sozluk yazarlan “ictihad™ cabalamak, gayret sarfetmek, ugras-
mak ve caba, dogruyu arama reyi anlamini vermislerdir.*® Fakat iftial
babinin yapist gozontnde bulunduruldugunda eger “ictihad”, mesak-
kat anlamindaki®*” “cehd”den ttretilmisse giicluge katlanmak anlamina
gelir.¥® Eger dayanikhlik ve takat manasima “cuhd”dan geliyorsa bir isi
yapmak veya bir seyi talep etmek icin tiim guctnii ve takatini kullanmak
anlamindadir. Dolayisiyla kelimenin hakiki lugat manasmin bu iki hu-
sus oldugunu soyleyemesek bile hi¢ tereddutsiiz bu iki mana onun soz-
lik anlamlarmdandr.

Ibn Esir de ictihadin, takat anlaminda “cuhd”dan iftial babimn mas-
dan oldugunu belirtmis ve kelimeye “ »¥I Clb 3 dgzl JA7 (bir seyi
talep ederken tim giictintt kullanmak) anlamim vermistir.*® Ciircanti,
bu iki manay1 birlestirerek soyle demistir: “Lugatta ictihad, guclik ve
mesakkat gerektiren bir seyi elde etmek icin var gicinu kullanmak
demektir.”*® Seyyid Muhammed Bakir Sadr da soyle buyurmustur: “I¢-

456 Blkz: Muin, Muhammed, Ferheng-i Muin.

*7 Enis, brahim ve digerleri, el-Mucemu’l-Vasit, s. 142; ibn Esir, Mtbarek b. Muha -
med, el-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, c. 1, s. 317 ve 318.

#8 Ahund Horasani de soyle demistir: “diie]l el ) slgNI Kifayetu'l-Usul, s.

528.

Ibn Esir, el-Nihaye fi Garibi'l-Hadis, ayn1 yer.

Tehanevi, Mevsuatu Kessaf Istilahati’l-Fiinun, c. 1, s. 101.

459
460

o
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N tihad lugatta ‘cuhd’dan turetilmistir ve bir isi yapmak icin ¢aba sarfet-
Zéa mek demektir.”*! Gazali ise kelimenin lugat anlamim ve kullanim bici-

;g)? mini acikladiktan sonra soyle demistir: “Bir isi yapmak icin tim guictnit
kullanmak ve takatini seferber etmek, guclik ve mesakkat yerleri hari-
cinde sarfetmemektir.”*? Fikih ve ustl alimleri kelimeyi cesitli anlam-
larda kullanmislar ve onun icin cok sayida tarif zikretmislerdir. Yedinci
yuzyila kadar kullanildigr soylenen kavramsal anlamlarindan biri, “Ser’i
hukmiin, rey ve fikirle tahmin edilmesi”dir. Yani fakih, belli bir konuda
seri hukmi elde etmek icin Kitap ve Stiinnet’e basvurdugu, ama bir de-
lil bulamadig1, bu durumda kendi reyi ve fikriyle onun httkmunt tah-
min ettigi ve o mevzunun hikmu olarak gordagu seye fetva verdiginde

buna ictihad denmektedir.*6

Muaz'dan nakledilmis bir rivayette (Allah Rasulu -s.a.a- onu kadi
olarak Yemen’e gonderdigi sirada ona, bir meselenin hitkmunu Allah'm
Kitab1 ve Rasul'in -s.a.a- sinnetinde bulamadiginda neyle htikmedece-
gini sordugunda dedi ki: “,7 ¥ 5 I, sg"** Reyimle ictihad ede-
rim ve eksik birakmam-) gectigi sekliyle ictihad bu anlamdadir ve Ehl-i
Sunnet’in, baz1 sahabelerin davramslarim ve aralarindaki ihtilaflar izah
ederken “Ictihad ettiler. Eger hakka isabet ettilerse iki ecir, hata ettilerse
bir ecir var**> dedigi yerlerde kasdettigi ictihad, iste bu anlamdadir. i¢-
61 Crumlesi soyledir: Lo J»w rL:w & )J‘ Jd FLE) dgadl o 3 f;La & ) sl

Sadr, Muhammed Bakur, Durus fi Ulumi’l-Usul, el-halkatu’l-ala, s. 33.
462 Camlesi soyledir:

Y‘MY}dw‘ﬂuﬁJﬂdcﬂbﬂa‘,&;‘.ﬂ‘j.:‘,.@qmj‘d.\.tu&bl.:ﬁ)ﬁj”
(Gazali, Muhammed, el-Mustasfa min fImi’l-Usul, c. 2, s. 350) “dg= 9 WS4l =
463 Bkz: Sadr, Durus fi Ulumi’l-Usul, el-halkatuw’l-ula, s. 34.

464 Bkz: Ibn Hanbel, Ahmed, Miisned Ahmed b. Hanbel, ¢. 5, s. 230.
#65 ibn Kesir, Siffin savasinda Muaviye'nin ordusu hakkinda soyle demistir:

o 5 JE (e o sblas Lo (5 cpdgmms |55 ogil JoNT i 53l 15ilS O
‘;o\? “ﬁ\d?}'mj‘)b\ﬁ‘d%‘&wi@au&s
(el-Bidaye ve’n-Nihaye, c. 3, s. 365). Yine Malik b. Nuveyre'nin Halid b. Velid tara-
findan oldurtlmesi ve Ebubekir'in buna goz yummasi konusunda soyle demistir:
‘w&w‘;sjg‘yu;gﬁlﬁﬁuQJ{Jz‘ﬁQKSQ‘;SrY‘&JJBuﬁy‘M‘;”
(A.ge.,c. 6,s.355). Ebul-Hayr Kazvini Safii'den ona soyle dedigi nakledilmistir: “Yezid

b. Muaviye’ye lanet et.” Dedi ki: “O miictehid imamdir” (A.g.e., c. 13, s. 13). Kuscu
da Ebubekirin Halid’e had vurmamasi ve Omer’in ona itiraz etmesini baz1 muctehid-
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tihad, reyle ictihad olarak adlandirilabildigi anlamda ser’i hukmu Kitap

ve

Stnnet'ten istinbat etmenin mukabili; ahkamu istinbat icin Kitap ve

Siinnet’ten sonra basvurulacak kaynakuar. Iste bu ictihad Sia nezdinde baul

ve merduttur. Seyyid Murtaza el-Zeria'da boyle bir ictihadin batl oldu-

guna deginmistir.*® Seyh Tusi de Udde'de soyle buyurmustur: “Kiyas ve

ictihad bizim nezdimizde delil degildir. Bilakis bu ikisinin seriatta kulla-

nilmasi menedilmistir.”* Tbn Idris Serairde soyle buyurmustur: “Kiyas,

istihsan ve ictihad nezdimizde bauldir.”**® Seyh Hirr Amuli'nin “ademu

466

467

468

lerin baska baz1 mictehidleri inkar: kabilinden saymstir. (Bkz: Askeri, Seyyid Mur-

taza, Mealimu’l-Muderrisin, c. 2, s. 75). Ibn Teymiyye, Aise'nin “f)-ﬁ 5 2 0,8 97 aye-
tine muhalefet edip Cemel savasinda evinden ¢tkmasini onun ictihadi kabul etmis ve
soyle demistir: “Miictehid hata ettiginde hatas: Kitap ve Stnnete gore affedilmistir.”
(Bkz: A.g.e., s. 78). Ayni sekilde Ibn Kesir Muaviye [ve onun Emirulmi’'minin Ali'ye

-aleyhisselam- davramsi] konusunda soyle demistir: “abf ¢L3 Ol }>-L= dgzes & glae”
(Bkz: A.g.e., s. 79). ibn Hacer Heysemi demistir ki:

5 0Lt b Olols gzt 131 dgraeadl O Gutold oslgznt e 1y sarle & 5las 01S”
Uty ol als Uast 6 agear! O
(Bkz: Ayn1 yer). Hatta Imam Ali'yi (aleyhisselam) oldiriirken Ibn Mulcem'’i, Iimam

Huseyin'i (aleyhisselam) oldurtirken Yezid’i mitictehid ve mazur kabul etmislerdir.
(Bkz: A.gee., s. 82-83).

<y ¢l ) e (..(’- S Jo Sy CL«».?\H Ol # J~ad7da soyle buyurmustur:
“«JbL slg N1 of e 0N ve
slgaVl G b e rgaJ\ e mans O Js2m o b |abda soyle buyurmus-

tur: “J-L’Lg dny il ) slg-N1 ol P Jaw o (Seyyid Murtaza, Ali b. Hiiseyin, el-
Zeria ile Usuli’s-Seria, c. 2, s. 636 ve 646).

Logllomiul ) slames J.’ O.:l,l.\., u..,) Logsl Baemd slgz=Y1 ‘JAL:..E.“ Ll (Tusi, M -
hammed b. Hasan, Uddetu’l-Usul, Halil b. Gazi Kazvini'nin hasiyesiyle, c. 1, s. 39)
Haurlatmak gerekir ki, muhakkik fakih de -Seyh Muhammed Taki Razi Necefi- Sey-
yid ve Seyh'in soziinti naklettikten sonra soyle yazmistir:

o B BV sl VI g e o iall 0 ol 5 il 053 L L
SN Glas Joass ol aladl oy dglizadl oo slgz VG o 0db datdl Cadee
AN Lgde ol Al dmg il 35 )50001 Ao 20l SN 1 g g2 1 055 oSl

(Razi, Muhammed Taki, Hidayetul-Miistersidin, c. 3, s. 684).

“bae JLL' sleV1 5 SluswuNl 5 wlall 5 ibn idris, Muhammed b. Mansur,
Kitabu’s-Serair, c. 2, s. 170, babu semai’l-beyyinat ve keyfiyyetw’l-hukm biha...

oo

4
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cevazi'l-kadai ve’'l-hukm bi'r-rey ve'l-ictihad ve’l-mekayis” babinda derle-
digi rivayetler de*® boyle bir ictihadin batlligina delalet etmektedir.

I¢tihadin ikinci kavramsal anlami, Muhakkik Hillinin yedinci ytiz-
yilda zikrettigi anlamdir. Bu tarifte soyle demistir:

104G e 2l rl_(,_‘j\ dj,,_;,\ b el Jds slgaddl O e B gn7

(O [ictihad] fukahanin orfunde tim gucini ser’i ahkam elde etmeye
sarfetmektir.) Bu tarifi zikrettikten sonra soyle devam etmistir: “Bu itibarla,
ahkamu seriatin delillerinden ¢ikarmak ictihaddir. Ctinku genellikle nas-
larin zahirinden elde edilemeyen nazari itibarlara dayanmaktadir.”*"! Bu
sozden anlasilmaktadir ki httkmu naslarm zahirinden anlamayn ictihad
kabul etmemekte ve daha fazla fikri caba gerektiren ser’i ahkam seriatin
diger delillerinden elde etmeye ictihad adim vermektedir.

Muhakkik Horasani, ictihadi “seri hukmi tahmin icin kapsaml is-
tifrag [tim gictni kullanma]” seklinde tarif etmis Hacibi ve Allame’den
naklettikten sonra soyle buyurmustur: “Hukmi tahmin etmeyi htiikme
hticcet bulmayla degistirmek daha dogrudur. Sonuc itibariyle onun
nazarinda 1stilah manasi, butin gacunt ser'i hukme huccet bulmada
kullanmaktir.”#72

Aymu cercevede tefsirde ictihad icin de cesitli tarifler ve anlamlar soz-
konusu edilebilir:

1) Manay1 ortaya koyacak herhangi bir dayanak ve karine zikretmek-
sizin kendi reyi ve dustncesiyle ayetlerin anlamini tahmin etmek.

2) Tuam giictind ayetlerin anlamim ve maksadini anlamak icin kul-
lanmak.

3) Tum gucunt ayetlerin mana ve maksadimi tahmin etmek icin
kullanmak.

4) Tum guctnu ayetlerin mana ve maksadina huiccet bulmak icin
kullanmak.

469 Bkz: Hiur Amuli, Vesailu's-Sia, c. 18, s. 20-21.

470 Muhakkik Hilli, Cafer b. Hasan, Mearicw’l-Usul, s. 179.
#71 Aym yer.

412 Bkz: Ahund Horasani, Kifayetw'l-Usul, s. 528-529.
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Eger ictihat tefsiri birinci anlamda (ayetlerin anlamini tahmin) tarif
edilirse Kuran'n Kuran'la tefsiri, Kur'an'm rivayetle tefsiri ve benzerle-
rinden olusan nakil tefsirin karsisinda yeralir. Belki de Zehebi gibi kimi-
lerinin ictihad tefsirini reyle tefsir olarak adlandirip nakil tefsirin karsi-
sina koymasiin*” nedeni, ictihad tefsirini ve tefsirde ictihadi boyle bir
sey sanmalaridir. Ama diger ti¢c anlamdan biriyle, 6zellikle de iclerinde
en kamili olan dérdincu anlamla tarif edilirse Kur'an1 Kur'an’la tefsir ve
Kur'an rivayetlerle tefsir de bir tur ictihad tefsir sayilir. Ctinka bu cesit
tefsirde de mufessir butin gayret ve giictinti, ayetlerin manasini anlamak,
ayetlerin mana ve maksadim acikhiga kavusturan ayet ve rivayetleri bul-
mak icin kullanmaktadir. Gerci soz konusu tarifler arasinda doérduncit
tarif en kamil tanimdir ama miifessirin ictihaddan maksadi hticceti bu-
lup cikarmak olmadigindan asil hedefi, ayetlerin mana ve muradini, uy-
gun ilmi izaha ve muteber karine ve dayanaklara gore ortaya koymak-
tir. Kamil tarif bize gore soyle ifade edilebilir: “Tefsirde ictihad, ayetlerin
mana ve maksatlarin1 muteber karine ve dayanaklara gore anlamak ve
aciklamak icin ¢aba gostermektir.” Bu tanim itibariyle ictihad tefsiri,
boyle bir caba temelinde gerceklesen tefsir; ictihad ekoli de boyle bir ic-
tihad1 Kur'an ayetlerinin tefsirinde caiz, hatta bilakis lazim goren naza-
riyedir. Bu bakimdan bu ekol, sadece mutlak rivayet ekolinin ve mut-
lak batini ekoliin karsisinda yeralir. Ayetlerin tefsirini yaparken ictihadi
her sekilde caiz veya gerekli goren gorts, ictihad ekolt olmaktadir. Ne-
ticede baskalarmin nakil tefsir kabul ettigi*"* ve ictihad tefsirin karsisina
koydugu Tefsiru Taberi, Tefsiru Ibn Kesir, Mealimu't-Tenzili Begavi, Tef-
siru Safi, Kenzu'd-Dekaiki Meshedi ve Minhacu’s-Sadikin gibi tefsirler ic-
tihad tefsirlerin bir boliimui kabul edilmektedir. Ciinkit bunlarin muel-
lifleri de, her ne kadar cogunlugu ayetleri anlama ve aciklamada diger
seylerden daha fazla rivayetlerden yardim almissa da, ayetlerin tefsirinde
ictihad etmistir.

473 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 1, s. 152, 255.

474 7ehebi, Tefsiru Taberi, Tefsiru Ibn Kesir ve Mealimu't-Tenzil kitaplarini en meshur
nakil' tefsir kitaplan saymistir. (Bkz: A.g.e., s. 204) ve Ma'rifet de Tefsiru Taberi, Tef-
siru Ibn Kesir, Tefsiru Safi, Minhacu’s-Sadikin ve Kenzu'd-Dakaiki Meshedi’yi en mes-

hur nakil tefsirler arasinda saymistir. (Bkz: el-Tefsir ve'l-Miifessirun fi Sevbihi’l-Kasib,
c. 2,s.312, 335, 338, 339, 340).
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ictihad Ekoliine Muhalif Olanlarin Delilleri

Tefsir tarihine, tefsir kitaplarina, sahabe ve tabiin mufessirlerin go-
ruslerine baktugimizda en cok taraftara ictihad ekoliiniin sahip oldugunu;
Kur'an'im manasini anlamaya ve aciklamaya niyet etmis cogu kisinin ayet-
lerin tefsirini yaparken bir sekilde ictihad ettigini anliyoruz. Her ne ka-
dar ictihad tarzlan mubhtelif idiyse de hepsi tefsirde ictihadi caiz ve bu-
nun neticesini de muteber, gtvenilir ve hticcet kabul etmistir.

Bu ekolun muhalifleri, tefsirde mutlak rivayet ekoliine veya mutlak
batini ekole inananlardir. Tefsirde ictihadi men ederken gosterdikleri de-
lillerin cogu da, kendi ekollerini ispatlamak icin basvurduklan c¢itkarim-
lardaki delillerin aymisidir. Bu delilleri iki bolim once inceledik ve bu
iki ekolun sahihligine delalet etmediklerinin asikar oldugunu gosterdik.*”
Sozkonusu incelemeler gozontunde bulunduruldugunda ayrica o delille-
rin tefsirde ictihadi menetmedigi de ortadadir. Bu konuda tekrar acikla-
mada bulunmaya gerek yoktur. Burada, gectigimiz boliimlerde incelen-
memis diger deliller ele alinacaktir.

1. ictihad Tefsiri, Bilgi Olmaksizin Manayi Allah’a Nispet Etmektir

Ictihad ekoliiniin muhaliflerinin gosterdigi delillerden biri, ictihad tef-
sirinin, elinde bilgi olmaksizin anlami Allah’la iliskilendirmek oldugudur.
Cunku mufessir, ictihadla Allah Tealamin ayetlerdeki maksadiyla ilgili bilgi
edinemez, belki en ¢cok bu konuda tahminde bulunabilir. Elde bilgi ol-
maksizin Kur'an ayetlerindeki bir seyi Allah’a nispet etmek haram kilnms
ve hakkinda bilgi sahibi olunmayan seyin ardina dusmek yasaklanmistir

o054l Y el e 1088 oy . g Ui gl 5 s R l3dl g 55 ) J67)
ve 477“...(.19 4 &l u,...} b ik N 7). Su halde ayetleri tefsir ederken ic-

tihadla elde edilen mananin, ne Allal’a nispet edilmesi caizdir, ne de o

mananin ardina dusiilebilir.7®

475 Babai, Mekatib-i Tefsiri, c. 1, “mutlak rivayet ekolu taraftarlarinin delillerini inceleme”
ve bu kitap “mutlak batini okulun delilleri”.

476 Araf 33.

17 isra 36.

478 Bkz: Zehebi, el-Tefsir vell-Miifessirun, c. 1, s. 256; el-k, Halid Abdurrahman, Usuliit-
Tefsir ve Kavaidihu, s. 168.
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Kimileri bu delile su sekilde cevap vermistir:

a) Ictihadla zan olusturulmaktadir ama zan, tistun ihtimal algst ol-
mas1 bakimindan bir tir bilgidir. Oyleyse ictihadla ayetlerin anlamima
dair bir tur bilgi elde edilmis olmaktadir ve ictihadla ulasilmis anlamin
Allah’la iliskilendirilmesi, elde bilgi olmaksizin nispet etmek degildir ve
onun ardina dasmek de ilimsiz takip sayilmaz. Bu durumda, zikredilen
ayetlerde gecen haram ve nehyin kapsamma girmez.

b) Zikredilmis ayetlerdeki haramlik ve nehiy, ser’i nas veya akli de-
lil yoluyla kesin bilgisine ulasilabilecek durumlarla alakahdir. Fakat ke-
sin bilginin elde edilmesinin mimkiin olmadig durumlarda tahminle de
anlam Allah’a nispet edilebilir ve o bilgi izlenebilir. Ciinkti ona itibarla
ulastigimiz kesin ser’i delilimiz vardir:

~ gy V) LaE i (52 Y7 (Allah hickimseyi giicinden baska-
styla mukellef tutmaz) ayeti.

- Peygamber'in (s.a.a) sozit: “ld>| g plazeadd 5 o =) Caal] 4 J==”
(Allah [ictihadla] gercege ulasan kimseye iki ecir, hata eden kimseye ise
bir ecir takdir etmistir).

- Peygamber'in (s.a.a) , Yemen'e gonderirken Muaz’a sozii. Ona sordu:
“Neyle huikmedeceksin?” Soyle arzetti: “Allah’'in Kitabiyla™*

Fakat bu iki cevaptan hicbiri giiclu ve ikna edici degildir. Cuinki asa-
gida deginilmis dogru olmayan ve tartismah noktalara dayanmaktadir:

1. Birinci cevapta zan, ustun (yani yuzde elliden fazla) ihtimal al-
gist olmast bakimindan bir tir bilgi sayilmistir ama bu, ne orf ve lugatla
bagdasir, ne de ser’i bir dayanag vardir. Ger¢i soztun zahiri, sika haber
ve benzerlerinden elde edilmis tahmin gibi bazi zanlar, akil icin giaveni-
lir ve hiiccet getirilebilir bilgi gibidir ve Sari tarafindan reddedilmemis ol-
masindan, Sarinin de onu imzalayip onayladig: sonucu cikartilir. Fakat
mutlak zanni hem orf ve akil bilgi dis1 addeder ve bilginin karsisinda ka-
bul eder, hem de Sari onun ardina dusmeyi yasaklamistir.

480 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 1, s. 256-257; el-ik, Usulii’t-Tefsir ve Kava -
dihu, s. 168.

o
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2. Tkinci cevapta “lgas} {Yl Lai 4 u)al.ij N” ayetiyle, ayetlerin an-
lamma kesin delil bulmann mumkin olmadigy yerlerde tahminle ma-
nanin Allah’a nispet edilebilecegi ve bu bilginin izlenebilecegi sonucuna
varilmustir.

Bu istidlal gecersizdir. Cunkit ayet, “Allah hickimseye guctunt asan
odev yuklemez” buyurmaktadir. Bundan tefsir konusunda anlasilmasi
gereken sudur ki, ayetlerin mana ve muradina iliskin bilgiyi elde etme-
nin mimkutn olmadig1 yerlerde insan ayetlerin mana ve muradma ulas-
makla yikumla degildir. Ama boyle durumlarda zan esasina gore ayetler
icin birtakim manalar zikredilebilecegi ve bunun Allah’a nispet edilebile-
cegine gelince, ayet hicbir sekilde buna delalet etmemektedir. Zira bilgi
edinme ytukumlultgu ile manayi zan esasina gore Allah’a nispet etme ara-
sinda hicbir gereklilik iliskisi mevcut degildir. Ayetlerin mana ve mura-
duyla ilgili bilgi edinme yukumliluga bulunmayabilir ama bununla bir-
likte anlam1 zan temelinde Allah’a nispet etmek de caiz olmayip vazife
ortadan kalkabilir. Evet, yiiktiimlalagun belli ama niteliginin belirsiz ol-
dugu ve niteligini bilgi veya muteber zanla ve kesin itaatle ¢ctkarsamanin
ihtiyat yoluyla bile mimkiin olamadig1 durumlarda, ayetten, boyle yer-
lerde insanin kesin itaatle miikellef olmadig1 ve en gucli zanna gore yu-
kumlilugn yerine getirebilecegi anlasilabilir. Fakat bu, sozkonusu istid-
lale verilen cevapta gecenden baska bir seydir.

3.y paseald 5 2l ] 4 J==" ctimlesinden Peygamber’in
(s.a.a) sozi olarak sozedilmis ve onunla, ayetlerle ilgili kesin bilgiye ulasma
imkanmm bulunmadig durumlarda manamn zanla Allaha nispet edile-
bilecegi ve izlenebilecegi sonucuna varilmstir.

Ama, birincisi: Bu soziin Peygamber-i Ekrem’den (s.a.a) sadir ol-
dugu, hatta onun bahsi gecen lafizla gelmis bir rivayet oldugu dahi sa-
bit degildir.*®" Ikincisi: Bu s6ztin Peygamber'den (s.a.a) sadir oldugu
veya dipnotta gecen bazi rivayetlerden kopyalandig: farzedilse bile o ri-

81 Filkih muceminin bilgisayar programimda yaptgimiz arastirmada, zikredilen lafizda
bir rivayete rastlamadik. Bu ctumle,

Uy ol als Uas e B (S 131 5 01l ald OLols g (oSl (S 1310
(Hindi, Kenzu’l-Ummal, c. 6, s. 7, madde 14597) ve

ol g ol s ol Uastls guar| OF 5 O ol als Goull Sliols g 131 11 Ol
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vayetlerin konusuna hususiyet kazandirdigy -hukiimet ve velayet- var-
sayimiyla ve onun fetva ve tefsir konularina genellestirilmesiyle*** bun-
dan anlasilabilecek olan sey ictihadin caiz oldugudur ve gerekli sartlara
haiz bir mugtehid, delillere tam manasiyla vakif olarak ve muteber de-
lil esasina gore bir hitkmit istinbat ederse o c¢itkarimda hata etse ve ger-
cege ulasamasa dahi ecir kazanacaktir. Yoksa, muteber delili elde etmek-
sizin de bir seyi Allah'm hukmu veya ayetin manasi zannedip Allah’a ve
Kur'an’a nispet ettiginde ecir kazanacak degildir. Hal boyle olunca bura-
dan zan esasia gore manay1 Allah’a nispet etmeye ve tefsire cevaz ¢ik-
maz; ayrica bilgi sahibi olmadig1 seyin ardina diismenin yasaklanmasi ve
bilgi olmaksizin sozt Allaha nispet etmenin haramhigimm kapsamina gir-
mekten de muaf olmaz. Cunkii bu tarz, Kur'an’m manasim ve dinin ah-
kamim anlamada gevsek davranmaya tesvik eder; Kur'an-1 Kerim'in an-
lam ve maksatlarindan ve dinin gercek ahkamindan uzaga dusmeye yol
acar. Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) , bu soztyle boyle bir anlami kasdet-
mis olmas1 makul degildir.

4. Muaz'm rivayeti de zan esasina gore anlammn Allah’a nispet edil-

mesini caiz goren deliller arasinda zikredilmistir. Fakat senedin zayifli-

gma*® ilaveten, bu rivayette Kur'an'la iliskili soylenen sey sudur: Peygam-

ber (s.a.a) Muaz’a sordu: “Neye dayanarak htkmedeceksin?” Muaz cevap

(a.ge.,c.5,s. 630, madde 14110) gibi rivayetlerden alinmis gozitkmektedir. Bu riva-
yetler Sia'nin rivayet kaynaklarinda gecmemekte ve Ehl-i Stinnetin kitaplarinda yer
almaktadir. Senedi ise guvenilir degildir. Sianin bazi fikih usuli kitaplarinda yuka-
ndaki ctiimle gorilmektedir ama onlar icin de bu rivayetlerden baska kaynak mev-
cut degildir.

Zikredilen iki rivayetten anlasilacagy gibi, o rivayetlerin konusu htikiim verme ve
hukmetmedir. Bunlar, hitkiim verme ve hukmetmenin belli bir hususiyet tasimadig
neticesinin ¢ikarilmasi durumunda tefsire genellestirilebilir, ama bu sonuca varmak
muskuldir. Cunku hitktiim verme ve hitkmette babinda catismanmin giderilmesi ve
insanlarn islerini idare zorunlulugu kacinilmaz olabileceginden ictihad caiz olmus
olabilir. Fakat tefsir babinda boyle bir zaruret mevcut degildir.

Bu rivayet de Ehl-i Stinnet kaynaklarinda gecmektedir ama sadece Sia nezdinde m -
teber degildir, bilakis Ibn Hazm da -Ehl-i Stnnetin tnlit alimi- bu rivayet hakkinda
soyle demistir:

b or W1 5 o ) U5 5 ab g 4 a1 oy ¥ 4 3las s Ul
O.:|aiﬁ-\&whj\,&éﬁb\éﬂérﬁr@bh;SY}3.3\.‘»-.&.“
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verdi: “Allah’in Kitabina dayanarak.” Peygamber de (s.a.a) onun bu ceva-
bini teyit etti. Bu rivayetten anlasilan, httktim ¢ikarmada Allah'in Kitabina
istinat etmenin caiz olmasidir. Bu ise ayetler icin anlam zikretme ve onu
zan temelinde Allah Teala’ya nispet etmekten baska bir seydir.

Dolayistyla bu iki cevabin hicbirine gtivenilemez. Buna karsilik sahih
cevap soyle olabilir: Eger ictihad tefsirinde bilgi disinda ve ilmi olmayan
bir dayanakla (ona itibarla kesin delil olusturulan muteber zanla) yetini-
lirse, bu, sozkonusu delilde zikredilmis ayetlerin htukmune gore haram
say1lip nehyedilmis olan, bilgi haricindeki bir seyi izlemenin ve sozii ilim-
siz olarak Allah Teala’ya nispet etmenin ornegi olur. Bu sebeple biz de
Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran'da tefsirin kurallarindan birini, tefsirin da-
yanaklarinin bilgi icermesi veya ilmi olmasi, buna mukabil bilgi icerme-
yen ve ilmi olmayan dayanaklardan kacinmak olarak aciklamistik.*** Fa-
kat ictihad tefsirinde bilgiye ve ilmi olana dayanilir ve ayetlerin mana ve
muradimi acitklamak icin bilgi veya ilmi dayanak bulunmayan durumlarda
durulursa boyle bir tefsir, zikredilmis ayetlerin nehyi ve haramhgn kap-
samina girmez. Bilakis alimlerin uygulamasi ona givenilmesi yontundedir.
Sari tarafindan onunla ilgili bir red ulasmadigina gore bu uygulamanin
Sari'nin onay ve teyidini aldig1 anlasilmaktadir. Delilde belirtilen, muifes-
sirin ictihadla ayetlerin anlamma dair bilgi edinemeyecegi ise bir iddia-
dan fazlasi degildir. Zira izah edilebilir durumlarda tefsirin dayanaklari-
nin coklugu ve kuvveti sayesinde ayetlerin manasiyla ilgili bilgi veya en
azindan muteber zan hasil olur.

2. Kur’an'i Aciklamak Peygamber’e (s.a.a) Mahsustur

Ictihad ekoltiine muhalif olan bazilarr;

el 03 U Bl ) 330 A W3l 2315 il ayetine daya-
narak soyle demistir: Allah Kur'an'in manalarnmni aciklamay1 Peygamber'e
(s.a.a) ait saymis ve Hazret'in isi olarak beyan etmistir. O halde Hazret'ten

S 4 b dnd s T Cloesl adry Lol a0 (5 Y 38 ey O 98

“4] JJ‘Y J.\’Lf}h) L.JJ.“ ;99 a}ﬁLﬂ )‘)Ua.a
(fbn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Thkam fi Usulil-Ahkam, c. 2, s. 211, ctz 6, bab 35).
8% Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 215-219.
5 Nahl 44.
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baskalarinin Kur'an'm manalarim aciklamaya liyakat sahibi olmadig

anlasilmaktadir.*®°

Bu delile verilecek cevap sudur ki, Allah Teala, sozkonusu ayette
Kuran1 aciklamay1 Peygamber'in (s.a.a) isi olarak tanitmistir. Buradan
anlasilmaktadir ki Hazret, Allah tarafindan secilmis muifessirdir, Kuran'in
tam anlamlaria vakiftir ve onu tefsir kudretine sahiptir. Hazret, ayet-
leri tefsir ederken tipki Kur'an'in kendisi gibi huccettir ve gavenilirdir.
Fakat ayet, baskalarin1 Kur'an tefsirde ictihada basvurmaktan yasak-
lamaya delalet etmemektedir; kavramsal olarak soylersek, ayetin mef-
hum delaleti yoktur. Oyleyse belli yerlerde tefsire ihtiya¢c duyulursa
ve onu tefsir edip aciklayacak rivayetler ne Hazret'ten, ne de kendi-
sinden sonra Masum Imamlardan bize ulasmamissa, buna karsilik bir
kimse edebi kaideler ve diyalogun rasyonel ilkeleri cercevesinde ayet-
leri tefsirde ictihada giic yetirebiliyorsa oniinde ayetleri tefsir ederken
ictihada basvurmasina herhangi bir yasak bulunmamas bir yana, bila-
kis Kur'an tzerinde dasiinme ve ona sarilmaya davet eden ayet ve ri-
vayetlerden® onun hos karsilandigi, hatta liizumlu goruldugi sonu-

cunu cikarabilir.*®®

Soylemeden gecemeyecegiz: Peygamber (s.a.a) Allah tarafindan Kur'an
aciklamaya memur edildiginden Kuranin tim ayetlerini tefsir etmistir.
Tefsir etme zarureti veya tefsirde ictihadin cevazi giindeme gelmedikce
ve onun hos gorialdiagn ya da liizumu ispat edilmedikce Hazret'ten bas-
kasinin Kur'an1 tefsir etmesine ihtiyac yoktur. Ciinku her ne kadar Pey-
gamber (s.a.a) , Kuran'm izaha muhta¢ mana ve maarifinden neleri acik-
lamissa ve Imam Ali de (a.s) onlarin tamamini Hazret'ten alip kendinden
sonraki Imama iletmisse de*® Hazret'in tiim beyanatlan bize ulasms de-
gildir ve bu yuzden Hazret'ten baskasimnin tefsirine de ihtiyac vardir.

486 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 1, s. 257; el-k, Usulii't-Tefsir ve Kavaidihu,

487 IS\;Iis‘ﬁei: Sad 29, Muhammed (s.a.a) 24, A'raf 17; Sekuni hadisi, sakaleyn hadisi.

88 Bu ayet ve rivayetlerin delaletinin izahi biraz ileride yapilacakr.

89 Bu iddia, Mekatib-i Tefsirinin birinci boltimiinde ispatlanmstir. Bkz: Babai, Mekatib-i
Tefsiri, c. 1, “Islam Peygamberi (s.a.a) ve Kuran'in tiiminin tefsiri” bolumii. Su halde,

Hazret'in herseyi (izaha muhtac tim mana ve maarif) aciklamadig iddiasina (Zehebi,
el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 1, s. 257) verilecek cevap, onun gecersiz oldugudur.
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3. Reyle Tefsir Rivayetleri

Ictihad tefsirine mubhalif olanlarn delillerinden bir digeri de reyle tef-
siri yasaklayan rivayetlerdir.*° Bu meyanda ictihad tefsirinin reyle tefsir
oldugu, reyle tefsirin rivayetlerde siddetle kinandig1 ve bu sucu isleyenin,
Allah’a iman tasimama, gokten daha uzak mesafeye savrulma, atesten yeri

olma gibi ¢ok cetin cezalar ve sonuclarla karsilasacag: belirtilmistir.**!

Bu istidlalin cevabi da sudur: Reyle tefsirin haramhginda ve yasak-
lanmis oldugunda teredduit yoktur. Fakat ictihad tefsiri reyle tefsirden
baska bir seydir. Tefsirde “ictihad”dan maksat -daha once aciklandig
gibi- ayetlerin mana ve muradini ortaya citkaran dayanak ve karineleri
elde etmek icin gayret ve caba gostermek; ayetlerin anlam ve maksatla-
rin1 muteber dayanak ve karinelere gore aciklamakar. “Ictihad tefsiri”
iste boyle bir gayret temelinde gerceklesen tefsirdir. Rivayetlerde kotulen-
mis*” reyle tefsir ise, yardim talep etmek veya gecisli hale getirmek ma-
nasinda “¢L,”ya binaen, muteber karineler ve dayanaklara istinat etmek-
sizin mufessirin yardimi veya gortsine gore aciklanmis tefsirdir. Yani
ayet actkca delalet etmedigi veya ayetin manasindaki murada dair elde
muteber bir karine ve dayanak bulunmadig halde mufessirin kendi rey
ve gorusuni ayetin manasi olarak tanitmasidir. “<L.”nin sebebiyet anlamm
490 Bkz: Zehebi, el-Tefsir vell-Miifessirun, c. 1, s. 257; el-Ik, Usuliit-Tefsir ve Kavaidihi, s.

169.

1 Bu rivayetlere ornekler:

'L -

WIS 451,3 b O s Q.A‘ L J> 55 Al Ji (Hiur Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s.
28, kitabu’l-kada, bab 6, hadis 22).
14 14 - - ‘L
Lla.5-|b“;ﬁﬁvjyhplﬁ)‘4g|ﬂ0|,ﬁljﬁéy UU(rM‘W)‘”‘Mg‘y
(Tefsirul-Ayyasi, c. 1, s. 17, hadis 4).

& - M
S0 o Ul o G801 06 16 a5 e o) 8 e
(Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 27. Ayrica bkz:
Huur Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 39, 137, 138, 140, 148, 149, 151, kitabu’l-kada,
bab 6, hadis 45 ve bab 13, hadisler 28, 31, 37, 63, 66, 67 ve 79).
Kimileri “rey”e ictihad anlami vermis ve reyle tefsiri ictihad tefsiri kabul etmistir.
(Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 1, s. 255). Fakat rey, gortis manasinadir ve

rivayetlerde reyle tefsirden kasit, kesinlikle bizim tarif ve tercih ettigimiz yamyla ic-
tihad tefsiri degildir.

492



ICTIHAD EKOLU VE BOLUMLERI

tasidig1 temel alinirsa reyle tefsir, lafizlarin orfi gorinasu ve ayetlerin da-
yanak ve karineleri nedeniyle degil, mifessirin kendi reyi ve gorisu ne-
deniyle ayetler icin zikrettigi ve mufessirin o rey ve gorasu belirtmesi-
nin sebebi olan tefsirdir. Su halde, her durumda reyle tefsirde ayetlerin
dayanak ve karinelerine 6nem verilmemis, hatta buna ihtiyac da hisse-
dilmemis olmaktadir. Fakat ictihad tefsirinde, muteber dayanak ve kari-
neleri elde etme ve ayetlerin mana ve muradin1 buna dayanarak ortaya

cikarma cabasi vardir.*”

4. Sahabe ve Tabiinin Uygulamasi

Ictihad tefsirini menetmede delil gosterilen izahlardan bir digeri de,
sahabe ve tabiinin Kur'an tefsirini buytik is saydiklar ve onun hakkinda
konusmaktan kacindiklaria delalet eden haberlerdir. Zehebi bu delile
degindikten sonra asagidaki haberleri bu ttr haberlere 6rnek olarak zik-
retmistir:

- Ebubekir'e Kur'an'dan bir kelimeyi tefsir etmeyi sordular. Dedi ki:
“Allah’m Kitabindan bir kelime hakkinda Allah Tebarek ve Tealanim mu-
rat ettiginden baska sekilde soz soylersem hangi sema bana golge edebilir,
hangi yer beni sigindirabilir, nereye gidebilirim, ne yapabilirim?”

- Said b. Miiseyyeb’e ne zaman helal ve haram konusunda soru sor-
salar cevap verirdi. Kuran'in tefsiri hakkinda sorduklarinda ise adeta hic-
bir sey isitmemis gibi stukut ederdi.

- Sabi'den soyle dedigini rivayet ettiler: U¢ sey hakkinda 6lene dek

konusmayacagim: Kur'an, ruh ve rey.

- Mucahid’in oglu soyle der: Bir sahis babama dedi ki: “Sen Kur'an
kendi reyiyle tefsir eden kisi misin?” Babam aglad1 ve soyle dedi: “[Eger
boyle biriysem] ciiretkar ve kiistahim demektir! Halbuki tefsiri Peygamber'in

(s.a.a) on kisiden fazla sahabesinden ogrendim”**

Fakat bu istidlal de oldukea curiik ve zayifur. Cunkii:
Birincisi: Bu haberlerin senedi zayiftir ve onlara giivenilemez.

493 Daha fazla izah icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 57.
9% Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 1, s. 260.

oo
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Ikincisi: Bu haberlerden cikarilan sonuc sudur ki, sahabe ve ta-
biin, Kur'an'la ve onun tefsiriyle ilgili olarak curetkar ve kiistah degil-
lerdi. Rey, istihsan, tahmin ve zanla onun hakkinda konusmazlard. Ki-
mileri de ihtiyath davranirdi. Kur'an hakkinda ilimsiz ve muteber delil
olmaksizin konusmaktan ve reyle tefsirden uzak durmak icin mutlak
olarak sukut eder ve onun hakkinda hicbir soz sarfetmezlerdi. Onla-
r1in, ayetlerin mana ve maksadini ortaya ¢ikaracak muteber dayanak ve
karineler bulmay1 ve Kur’an’ tefsirde ictihad etmeyi caiz gormedikle-
rine, bilgi veya muteber delil mevcut oldugu durumda dahi ayetlerin
manasini beyan etmekten kacindiklarma iliskin hicbir delalet yoktur.
Cunku sozkonusu haberlerin bildirdigi gibi onlarin tefsirle ilgili soru-
lara cevap vermekten kacinmasi belki de ayetlerin sahih anlamim bil-
medikleri ve ellerinde manay1 izah edecek muteber bir delil bulunma-
dig1 durumlardaydi.

Ucitinciisii: Bu haberlerin bir grup sahabe ve tabiinin ictihad tefsi-
rinden kacindigina delalet ettigini varsaysak bile bundan, onlara ictihad
tefsirinin yasak oldugu sonucunu ¢itkaramayiz. Zira bir grup sahabe ve
tabiinin bundan kacinmasi Peygamber'in (s.a.a) ictihad tefsirini yasakla-
digin ispatlamaz. i¢tihad yaprms ama hata etmis olabilirler. Ustelik de
tefsir kitaplarinda cok sayida sahabe ve tabiinden tefsir gorusleri ve icti-
hadlarimn nakledilmis oldugu goz énunde bulundurulursa.*”

Butun bunlara ragmen, bu delillerin hicbirinin ictihad tefsirinin ya-
saklandigia delalet etmedigi; bu ekolintn reddine ve ictihad tefsirinin
caiz olmadigia delalet eden baska muteber bir delile de rastlamadigi-
miz anlasilmis olmalidir.

ictihad Ekoliine Taraftar Olanlarin Delilleri

Baz1 cagdas yazarlar cok sayida ayet ve rivayeti ictihad tefsirinin
sahih oldugunun delili olarak siralamistir.** Fakat oyle gorunmekte-
dir ki bunlarnn énemli bir kismi Kur'an'm naslara sarilmanin ceva-

495 Onlarn tefsir gorusleri ve ictihadlarina bazi 6rnekler icin bkz: Babai, Mekatib-i Te -
siri, ¢. 1, ilgili bolamler.
496 Bkz: Emid Zincani, Abbas Ali, Mcbani ve Reveshd-yi Tefsir-i Kur'an, s. 333-348.
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zina ve zahirlerinin huccet olduguna delildir.*” Her ne kadar Kuran'n 4
zahirlerini Allah'n muradi gérmeyen ya da Kur'an-1 Kerim'in naslar ve @5&

7 Mesela su ayetler: (st 3 0L 13837 (Nahl 103),

b 38 18I0 58 U756 sl ) oyt CESTl3 Zubrur23),

b 9553 pala e, 46525 W~ (Duban 58),

“gb,d|;6J4J\uau ujLs-USd‘JA“MJJJ Ls.LS OL2s) 444" (Bakara 185),

‘t Jgj by st dlde W55 (Nanl 89),

w534l dae 335 (Ah5 LBl O 1067 (AL imran 138),

« JS.Lﬁ R J.@.a JS.LU i }ZJ\ U‘ 3 :\ﬁj” (Kamer 17) ve meydan okuma ayetleri:

u,gu,rsg\%,\ﬁbmu,a;,.,g\ytuuyu,m%,@ 225 0[5
(Bakara 23) “7,35L2 r...S q|g 9»\

Rivayetlere ornekler:

Ty (S 5l 5 ) O bl o 5131 5 b i oy gl bl Oy | il

|y 5 odn L pnczd Lo an 180 5 JLas VI o dilome oS (20 5 el oSl 51

5 Y G sl 5 g Y sl sl g O3 1 Of fsakel

835 Ol gl sl axe o6 Y1 Jo O, M o e 5 GISG Y (U1 ot

JOU PP - Dl YRR PPE VP PP R PR I P PP PR

O i ey 1! L,i(.muﬁ,.ﬂ& O 5 oo Selsal 4 pdanul 5 oSol T ade
bl iy s B s 48 5 eVl s el o 5

(Seyyid Riza, Nehcu'l-Belaga, Hutbe 175, s. 566-567 ve 573),

D 5 0ly 5 Jeall QLS 32 5 oo o o dy SN 52 7 (Kulleyni,
Usulirl-Kafi, c. 2, s. 753). Haberleri Kitab’a arzetmeyi ongoren rivayetler. Mesela bu
konuda Allah Rasulivden (s.a.a) nakledilmis soyle rivayetler gibi:

Al Lo g o 5 dbl SIS 381 5 Lab Uy g5 Oy JS e 5 B 3 JS e O
(Hiur Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 78, hadis 10) “o ged ALN obs ‘)&

a3l o5 1 S il o ol Loy 6 B ) S 383y o ool e il
(a.ge., s. 79, hadis 15) ve Imam Sadik’tan (aleyhisselam) nakledilmis su rivayet:
“b 5 ) ggd o\,:ﬂ g.,.i.bd\ R &‘ﬁ VJ L (a.g.e.,s. 78, hadis 12). Catisan rivayet-

lerden birini tercih etmenin Kur'an'a uygunlukla olacagim belirten rivayetlere 6rnek:
Imam Sadik'tan (aleyhisselam) soyle nakledilmistir:
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zahirlerinden cikarilan sonuclari rivayetlerde beyan edilenlerle sinirl ka-
bul eden goriise karsin sozkonusu ayetler ve rivayetlerle istidlal yapilabi-

lirse de**®

ictihad ekoliintn sahihligi ve ayetlerin tefsirinde ictihadin ce-
vaz1 ya da ltzumunu ispatlamak icin o rivayetleri delil gostermekle konu
kapanmayacaktir. Ctiinkti Kur'an'in, ayetlerin delaletinin asikar oldugu ve
tefsire ihtiya¢c duyurmayan mana ve maarif bolumunutn Allah Tealanin
muradini ortaya koydugu, muteber oldugu, istinat ve istidlale temel olus-
turabilecegi soylenebilir ama Kur'an'in, anlamak icin tefsire muhtac ol-
dugumuz mana ve maarifini tefsire cevaz verildigi sabit degildir, bu ayet
ve rivayetlerin onlarn caiz olduguna delaleti yoktur. Bu sebeple burada
sadece ictihad tefsirinin cevaz veya lizumuna delalet eden akli veya ras-

yonel ayet, rivayet ve dellilleri inceleyecegiz:

e ASJL..M U"'U‘M("HJAY‘ g))‘ L;J d}-ﬂ)‘ uJ\ o}.: 5.‘/”499
Seyh Tusi Tibyan’da, sahih rivayete dayanmayan tefsiri meneden ha-
berlere karsilik Kur'an'in tefsirini destekleyen bu ayet-i kerimeyi delil ge-

tirmis ve soyle buyurmustur:

‘e 43,»...“ Sl aadad O o3 e oAl e il 4 e K
(Allah, toplumlann Kur'an'n manalarim ¢ikarmasini évmiis ve soyle bu-
yurmustur: I¢lerinden sonug cikaranlar onu bilirler.) Tabersi de (rahime-

hullah) bu istidlali yerinde bulmustur.”!

. . M . . b PN TN . .
JOJJ?.dw‘ gbs&bu&\" HJL‘JS;;LF‘)—.&JPU Olalises OL;{J»?V&A&:)J 13
PR ot
(a.ge., s. 84, hadis 29) “o3 3 &l LS e L
Imamlarin (aleyhimiisselam) ahkam ve meseleleri ashabina aciklarken Kur'an ayet-
leriyle istidlal yapugm haber veren rivayetlere drnek: imam Sadik (aleyhisselam),
calg1 ve sarki dinlemenin ginah olmasinin, kendi ayagiyla onlarin meclisine gitme-

mesi nedeniyle oldugunu zanneden kisiye cevap verirken soyle buyurmustur: Allah
Azze ve Celle'nin;

« s 28 OIS S 4 JS J‘}iﬂ E) J‘\a-:J‘ E) @-mﬂ o buyurdugunu isitmedin mi?

(a.ge., c. 2,s.957, bab 18, ebvabu igsal mesnune).

Biz de mutlak rivayet okulunun delillerine cevap verirken bu ayet ve rivayetlerle i -

tidlal yapmisuk. (Bkz: Babai, Tefsir Ekolleri, c. 1, “mutlak rivayet ekol taraftarlari-

nin delillerini inceleme” bolamii.

99 Nisa 83.

300 Tysi, el-Tibyan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 4.

0L Bkz: Tabersi, Mecmeu'l-Beyan, c. 1, s. 13 (el-fen el-salis); Feyz Kasani de bu ayeti,
Kur'an'in anlaminin, tefsirin zahirinin beyan ettikleriyle sinirli olmadigina dela-

498
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Zehebi de bu ayeti reyle tefsiri (ictihad tefsirini) caiz gosteren de-
liller arasinda zikretmis ve onun delaletini aciklarken soyle demistir: Bu
ayet, Kuran'da, akil sahiplerinin ictihadlariyla istinbat edebilecekleri ve
akillanm kullanarak ulasabilecekleri seye (mana, maarif ve ahkam) de-
lalet etmektedir. Su halde, ilmini Allah'in kendisine saklamadig bir se-
yin tevilinin (tefsiri), tenkih-i menat ile Kur'an'in manalarina genellesti-

rilmedikee alimlere yasaklanmis olmasi makul degildir.>®*

Inceleme ve elestiri

Bu ¢ikarim curuktur, ciinki:

Birincisi: Bu ayetin basindaki cumle

(4; i f\:\ ) yJ\ ‘5‘ ‘)I\ g ,«| ("Mt" 15 J) dikkate alindiginda gortinen
odur ki, “Z.Q.LZJ” ,“é 037 ve ¢ }Ja...:..:.’.” kelimelerindeki mansub ve muf-
red zamir, “Cé }>J\ j‘ u.n‘)ﬂ B J.o ” cimlesine atiftir ve Kur'an'in mana-

laryla irtibat yoktur.

ikincisi: jlz.:.w.» : .U\ i&l&)”lbaresmdekl “(;.A zamirinin,

“Jyasll” ve © J»Y\ u-‘ ;\”e atif olmasi muhtemeldir. “},” ise nesviyyedir.
Bu durumda ctimlenin manast soyle olur: “Eger onu Peygamber’e (s.a.a)
ve ululemre dondurselerdi Peygamber'den (s.a.a) ve ululemrden istinbat
edebilen kimseler onu biliyordu.” Bu durumda, s6z konusu kelimeler-
deki mansub ve mufred zamirin Kuran’a rucu ettigi farzedilirse bu ayet,
ictihad tefsirinin hos karsilandig1 ve caiz olduguna; Peygamber (s.a.a) ve
Mutahhar imamlardan (a.s) yardim almaksizin Kur'an'm anlamlarinin
ayetlerden istinbat edilip cikarilabilecegine delalet etmez. Bilakis bunun
tam aksine delalet eder; yani Kuran'in manasim anlamak icin Peygamber’e

let eden ve anlamlarna dair anlayis sahipleri (istinbat) icin genis atmosfer ve kap-
saml zemin hazirlayan ayetler arasmda saymustir. (Feyz Kasani, Tefsiru’s-Safi, c. 1,
s. 36). Dr. Muhammed Sadiki de tefsirinin mukaddimesinde, Kuran'm hadisle tef-
siri kar§1smda Kur'an'in Kur'an'la tefsirinin dogrulugunu vurgularken soyle demistir:

M : JJ\ m M‘ g 9 (Sadiki, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an,
C. l s. 25).

302 7ehebi, el- Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 1, s. 262.
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(s.a.a) ve ululemre (Mutahhar imamlar -aleyhimiisselam-) muracaat et-
mek gerekmektedir.
Hatta “(Léig” zamiri insanlara riicu etse, “ 72" teb’iz icin olsa ve

2 @
138

r@ E¥ sty 57 comlesi “onu istinbat edebilen insanlardan kim-
seler” manasina gelse bile yine de ayet, rivayet bulunmaksizin ayetle-
rin manasin istinbatin ve ictihad tefsirinin caiz ve hos goruldugune
delalet etmez. Ctunkit bu ctimlede onlarin Kur'an'm manalariyla il-
gili bilgisi, Peygambere (s.a.a) ve ululemre basvurma sartina baghdir
(e G shctizg 0l el e SN 03T 15 Issh ) 8555 535) ve ayet-
lerin manasim anlamanin, Peygamber (s.a.a) ve Mutahhar Imamlara (a.s)
muracaatta duracagina delalet etmektedir.

Sonug itibariyle, birinci elestiri ve ayetin Kur'an'm anlamlaryla ilis-
kisi gozardi edilse de bu ayet, ayetlerin manasim anlamada, rivayetler ol-
maksizin ictihad ekolinun ve ictihadin caiz olduguna hicbir sekilde de-
lalet etmez. . )
b) NI 831 835 o 15553 Botes dd) sl s

ooo-

ve “ngl}.ﬁ ujié e ‘%T Z)T}‘Ej\ RPp At ity

Zehebi bu iki ayeti de reyle tefsirin (ictihad tefsiri) caiz olduguna
inananlarn delili olarak zikretmis ve bu iki ayetin delaletini izah ederken
soyle demistir: “Allah Teala bu iki ayette Kur'an tizerinde dustnmeye,
ayetlerden ibret almaya ve onun ogutlerine kulak vermeye tesvik etmekte-
dir. Su halde, Kur'an 6grenme ve ogut alma yolu olmasina ragmen, ilmini
Allah'in kendisine saklamadig1 bir seyin tevilini (tefsir) ulemaya yasak-
lamas1 makul mudur? Eger boyle olsaydi biz, anlamadigimiz bir seyden
ogut ve ibret almakla ytukamla tutulmus olurduk!™® Seyh Tusi de ikinci
ayeti, Kur'an tefsirini Peygamber'den (s.a.a) sahih rivayet disinda caiz gor-
meyen haberler karsisinda zikretmis ve soyle buyurmustur:

il ailan 3 1S o1y ST Lt o o ppnl 5 B JG 7
e T O e #7580 6,508

03 Sad 29.

04 Muhammed 24.

05 Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 1, s. 262.
306 Ty, el-Tibyan fi Tefsiri'l-Kuran, c. 1, s. 4-5.
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(Allah, Kur'an tizerinde tedebbur etmeyen ve manalarnni distunme-
yen kimseleri kinayarak sdyle buyurmustur: Kur'an tizerinde dusinmu-
yorlar m1, yoksa kalplerinde kilit mi var?). Tabersi de (rahimehullah) bu
ayeti, Kur'an tefsirinin sahih rivayet disinda caiz olmadigini soyleyen ri-

vayetin karsisinda zikretmistir.””’

Inceleme ve elestiri

Bu ayetin delil gosterilmesi reddedilirken soyle soyleniyor olabilir:
Kur'an'in muhtevasi tizerinde diisinmek onu tefsir etmekten baska bir
seydir. “Tedebbiir” kelimesi “ 33” kokiinden tiremistir ve lugat alimleri
“ i37iarka, geri, son, herseyin sonuncusu; “tedebbtir”le aym aileden olan
“tedbir”i ise isin sonuna bakmak, olaylarn sonuclarmi gozlemlemek, isin
vardig1 son ve sonug¢ anlami vermislerdir.”® Lugatta usta baz1 mufessir-
ler “tedebbuir”e de islerin akibetine bakmak anlami vermis ve “tefekkiir”
ile “tedebbur” arasindaki fark: aciklarken soyle buyurmuslardir: “Tedeb-
biir, bakan kalbin sonuclar tizerindeki tasarrufudur. Tefekkur ise bakan
kalbin deliller tizerindeki tasarrufudur.”®
07 Bkz: Tabersi, Mecmeu'l-Beyan, c. 1, s. 13 (el-fen el-salis); Feyz Kasani de onu, Kur'an'da

anlayis sahipleri icin Kur'an'in zahirinin delalet ettiginden ote bir anlam bulunduguna
delalet eden ayetler arasinda saymustir. (Bkz: Feyz Kasani, Tefsiru’s-Safi, c. 1, s. 36).
Emid Zincani de bu iki ayeti, ictihad tefsirini ispatlayan ve teyit eden Kur'an'dan de-
liller arasinda saymustir. (Bkz: Mebani ve Revesha-yi Tefsir-i Kur'an, s. 335).
% 1 ugat alimlerinin “,33”in manasi hakkindaki ciimleleri soyledir:
Cevheri: “o ;5| 6 3> 5 ¥l 3", Firuzabadi: “o,5 50 5 4ds ¢ o Js o Ui
Tbn Faris: “41.:5 M aals E) "u‘"ﬁ‘ J.>T ELt) J| u»g uﬁ 43} ol uU“M J»sé"’,
Safiypur: “ st herseyin sonu ve sonrasi”, ibn Manzur: “o -3¢ 9 4:i& & oo JS »
“Tedbir”in anlamu icin de sunlar sdylenmistir:

Halil b. Ahmed: “Jﬁ\” Cdlye 2 J-E-'J‘ ﬁg-u“”, ibn Faris:

“o ud ohy AJS-TJ Mbﬂ'bg\%m| &SS)oJA‘ OLMJY|J.¢..\.3'O‘,3.L‘J|)”,
Cevheri: “4 ,S&dl ,uddl g axdle J5 b M b5 O VI 3wl 5”, Firuzabadi:
O b g5 35 Lo mgity o1 o1 5 gy (81 S azdle 3 il ol
Zikredilen ifadeler icin, sirasiyla, Cevherimin yazdig el-Sthah Tacu’l-Luga ve Sthahu’l-
Arabiyye, Firuzabadinin yazdig1 el-Kamusw’l-Muhit, Ibn Farisin yazdigi Mekayisu’l-
Luga, Abdurrahim Safiypurun yazdigi Muntehe’l-Ereb, ibn Manzur'un telifi Lisanu’l-

Arab ve Ferahidimin yazdigi Kitabul-Ayn kitaplarinda “ »3” kelimesine bakilabilir.
309 Bkz: Mecmeul-Beyan, c. 3, s. 81, Nisa suresi 82. ayetin zeyli.
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Bu anlamlar gozoniunde bulundurularak soyle soylenebilir: Kur'an
tzerinde tedebbiir, onun asikiar mana ve muhtevasimin sonuclar tizerinde
dustinmektir; onun zahiri manasi tizerinde tefekkiir, ondan ibret almak,
onun 6git ve nasihatlerinden hisse ¢ikarmak, onun mucize ve hakhihgim
ve onu getirenin peygamberliginin dogrulugunu anlamak icin ozellikleri
uzerinde distnmek, ona itaat etmenin hangi mutluluklar1 ve nimetleri
armagan edecegine, buna karsilik ona kars1 ¢tkmanin hangi kacimilmaz
azaplar1 beraberinde getirecegine odaklanmaktir. Bunlarin hepsi Kur'an
uzerinde tedebburiin gostergeleridir. Fakat tefsir, onun gortinmeyen an-
lamini ortaya ¢ikarmaktr ve Kur'an tizerinde tedebbiirden baska bir sey-
dir. Su halde bahsi gecen ayetlerden ictihad tefsirinin hos karsilandig: ve

benimsendigi sonucu ¢ikarillamaz.

Fakat bu elestiri pek o kadar da saglam degildir. Tedebburtn, iki ne-
denle tefsiri de kapsadig1 soylenebilir:

1. Tedebbiire mutlak olarak tefekkiir, anlamak, diisiitnmek ve haki-
kati ogrenmek anlami da verilmistir.’'® Bu anlam, manasii anlama ve
hakikatini idrak icin Kuran tizerinde tefekkiir etme anlamindaki tefsirle
uyumludur.

2. Ayetlerin icaplarmi ve sonuclarin 6grenmek ve onlardaki imana
iliskin ve baglayici delaletleri bulup citkarmak icin ayetlerin manasi ve
mubhtevasi tizerinde tefekkir, tefsirin bir boltiimudiir. Bu kisim, tedebbii-
riin, islerin sonuclarina bakmak ve Kur'anin asikar anlaminin sonuclari
uzerinde dustnmek anlamina geldigi esas alinda dahi tedebburtn teza-
hurlerinden biridir. Dolayisiyla, zikredilen ayetler, herkesi Kur'an tize-
rinde distunmeye tesvik ederken aym zamanda tefsirin bu kismma da
tesvik etmis olmaktadir. Netice itibariyle de bu ayetlerden tefsirin hos
karsilandig, hatta lizumlu goruldiagu ve onu terketmenin kiandig so-
nucu da cikartlabilir.

10 Zitbeydi Tacul-Arus'ta soyle demistir: r—é—ﬂﬂ‘ E) J-‘Q’:ﬂ B jg-‘-’JU”,Safiypur Miintehe’l-
Ereb'te soyle demistir: “Tedebbiir, dusinmek ve bir seyin hakikatini idrak etmek
demektir.”, ibn Manzur Lisanul-Arab'ta soyle zikretmistir: “4. Jﬁﬂ‘ J-gu\ﬂ‘ 97,
Tarihi (Fahruddin b. Muhammed) Mecmeu’l-Bahreyn’de soyle buyurmustur:
“ad Sl Y1 sudly”. Adi gecen kitaplarda “ 53” kelimesine bakilabilir.
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0) “OT Al o Sikad ozl ol daS 2dll (Sle ol 567511

Kuleyni (rahimehullah), bu ciimleyi Allah Rasult'nden (s.a.a) tafsi-
lath bir hadisin icinde rivayet etmis ve bazilar1 onu, ictihad tefsirinin sth-
hatine kesin delil olan rivayetlerden saymistir.”'?

Bu istidlali reddederken soyle soyleniyor olabilir: Birincisi, bu hadi-
sin senedinde mevsuk kabul edilmeyen Nevfeli ve Sekuni vardir. Tkincisi,
bu hadis Muslumanlarn Kur'an-1 Kerim’e yonelmeye tesvik etmektedir,
onu tefsire degil. Fitneler gece karanhg: gibi tizerlerine coktugii ve orta-
lig1 belirsizlik kapladiginda, onlari, ytizlerini Kur'an’a donmeye, onun tef-
sire ihtiyac duymayan maarif ve ahkamindan kilavuzluk almaya ve hakk:
tanimaya mecbur tutmaktadir. Ama anlamak i¢in tefsire ihtiya¢ bulunan
ve mufessirlerin kacinilmaz olarak ihtilafa dustigu maarif ve ahkam kis-
minda bu hadisin anlama, tefsir etme ve sonug ¢ikarmaya tesviki s6z ko-
nusu degildir. En azindan boyle bir tesvike delaleti belirsizdir. Fakat bu
elestiriyi reddedip istidlali desteklerken sunlar soylenebilir: Sened aci-
sindan Nevfeli ve Sekuni, ilk rical alimleri tarafindan mevsuk bulunma-
mussa da (ctinku sahitliklerinde hissi davranmis olma ihtimali vardir)
ve bu ytuizden Allame Meclisi (rahimehullah) Mir'atul-Ukul'da bu hadi-
sin senedini vasfederken “Meshur kavle gore zayiftir”"> demisse de bu
ikisinin guivenilirligi ve hadisinin itibar icin bazi noktalar zikredilmistir:
1) Her ikisi de Kamilu’z-Ziyarat ve Tefsiru Kummi'nin ricalindendir; Ibn
Kuluye (rahimehullah) ve Kummi'nin (rahimehullah) genel olarak sika
bulduklar arasindadir.”** 2) Seyh, Udde’de Sekuni hakkinda soyle buyur-
mustur: “Bir kesim, onlarin nezdinde hilafina rivayet yoksa onun rivayet-
leriyle amel etmistir.”"” Muhakkik, el-Mesailul-Gariyye'de onu mevsuk
kabul etmistir.>'® 3) Muhaddis Nuri (rahimehullah), Miistedrek’te, Fahru’l-
Muhakkikin’in Izah'ta bu ikisini de iceren rivayeti mevsuk adlandirma-
sin bu ikisinin guvenilirligine delil olusturdugu sonucunu ¢ikarmis ve
S Bkz: Kuleyni, Usulirl-Kafi, c. 2, s. 573, kitabu fadli’l-Kur'an, hadis 2.

312 Bkz: Emid Zincani, Mebani ve Revesha-yi Tefsir-i Kuran, s. 336-337.

°13 Bkz: Meclisi, Miratul-Ukul, c. 12, s. 478.

1% Bkz: Hot, Mu'cemu Ricalil-Hadis, c. 3, s. 106, 107, 185 ve c. 6, s. 114.

515 Bkz: A.ge., c. 3,s. 106; Tusi, Uddetu'l-Usul, c. 1, s. 380; Teclil, Mu’cemu’s-Sikat, s. 17,

madde 101.
516 Bkz: Teclil, Mu'cemu’s-Sikat, s. 17, madde 101.
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bir grup biiytk sahsiyetin Nevfeli'den rivayet nakletmesini, onun sika ol-
dugunu dustinmeyi gerektirdigini varsaymistir.’'” Bu sebeple fakihlerin
bir kesimi, bu ikisini iceren rivayetlerden “Sekuninin makbulesi” ifade-
siyle bahsetmektedir.

Delalet acisindan, “za)|”deki elif ve lamun cins ifade ettigi, ahd veya
benzeri olduguna ise herhangi bir delil bulunmadigy; “o7 ,)/”mn da mut-
lak zikredildigi ve ctimlede Kur'an'm bir bolimiinin kasdedildigine hic-
bir karine gorinmedigi dikkate alimdiginda bu hadiste Allah Rasulu'ntin
(s.a.a) bizi her fitnede mutlak ifadeyle Kur'an-1 Kerim'e dondiirdugina
anlamaktayiz. S6ztin mutlak olusundan, giicimuz nispetinde Kur'an'm
tam maarif ve ahkamindan hidayet almamiz gerektigini ¢ikartyoruz; hem
anlamak icin tefsire muhta¢ olmadigimz acik maarif ve ahkamindan, hem
de anlamak icin tefsire ihtiyac duydugumuz maarif ve ahkamindan. Bu
atfin akli icab1 sudur ki, tefsire ihtiya¢c duyulan yerlerde tefsir icin gerekli
ilimleri tahsil etmek ve lazim gelen yetkiyi kazanmak; Kuran'in mana,
maarif ve ahkamini anlamada gayret ve gucunu kullanmak da lazimdur.
Oyleyse bu rivayet tefsire cevaz vermekle kalmamakta, bilakis giict ora-
ninda Kur'an anlama ve tef51r etmede 1gt1had1n liizumuna da delalet et-
mektedir. u,o;l..“a.d\ 53 4 s 3y b\ L2l \j.cbl} uhﬂb oM : JJ\”’“B
ayet-i kerimesinden -Kur'an-1 Kerim’e sarilmanin hos karsilandigina,
hatta gerekli goruldugune delalet eder- ve “sakaleyn hadisi” -senedi mu-
tevatirdir®® ve “lul | slas ) Lag (’:'<"‘“’5 Ol L7 ifadesiyle Kur'ana sarl-
may! itrete sarilmayla ayni hizada insanlarin sapmamasinin sarti ola-
rak gostermistir- ve Hazret-i Aliden (a.s) Nehcu'l-Belaga’da nakledilmis
S Smazall Zananl] 3 - pemadl ool 66 ) S (Sl 7 ifadesiyle Miss-
limanlan Allah’in Kitabina dondirmektedir- rivayet gibi diger rivayetler-
den de bahsi gecen beyanlara dayanarak Kur'an’t anlama ve tefsir etmede
ictihadin luzumu sonucu cikarilabilir. Tabii ki bu tir ayet ve rivayetler,
herkesin her turlu tefsiri yapmasimin caiz ve muteber oldugu ve ayetler
icin her tefsir esasina gore beyan edilmis her anlama giivenilebilecegi so-
nucunu dogurmaz. Tefsir yapmak, yalnizca, tefsir icin 6nkosul olan ilim-
17 Bkz: Nuri, Miistedreku’l-Vesail, c. 3, s. 575.

218 Araf 170.

319 Bu hadisin ibarelerinden biri ve kaynaklar hakkinda bilgi i¢in bkz: Babai, Mekatib-i
Tefsiri, c. 1, “Kuran’m tim manalarina vakif diger mufessirler” bolumii.
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leri ve gerekli yeterliligi kazanmuis bireyler icin caizdir. Muteber mananin A
da boyle kimselerin kamil ictihadla yaptig tefsir oldugu, ayetlerin buna Zé%f
delaletinin gayet net gorandugu, herhangi bir sart olmaksizin ve karsi-

sinda karine bulunmaksizin buna itminan olusturdugu sabittir.

d) “C sl sy 6 b |28 5 Cogrlondl ! 6 T3 [ palas 572

(Kur'an1 6grenin, cunki o en giizel sdzdur. Onu tefakkuh edin,
ctinku o kalplerin baharidir). Nehcu'l-Belaga'da sened zikretmeksizin ve
mursel olarak Imam Ali’'den (a.s) nakledilmis bu soz, miminleri Kur'an
uzerinde tefakkuha davet etmektedir. “Tefakkuh”, “fikh”tan gelmekte-
dir ve lugat alimleri “fikh”a anlama, “fitan” (zeka), giizel idrak manala-
i1 vermistir.”*' Bazilar soyle demistir: “Fikh, istinbat edilmis manalar
(soziin delaletinin asikar olmadig1 ve istinbatla elde edilmis manalar)
anlamakutir.”** Kimileri de fikhi, mananin, soztn icine gizlenmis ama ona
delaletiyle aciklanmamus delillerini anlamak olarak tanimlamistir.>> Arap
edebiyatina vakif mufessirler “tefakkuh™u “fikih 6grenmek”, “fakihlik icin
mesakkate tahammiil ve zahmeti kabul etmek” anlami da vermistir.”** Su

20 Age., s. 339, hutbe 109.

2L Feyyumi soyle demistir: “"u‘ﬁ‘ r—éﬁ 42l (el-Mishahu’l-Miinir, s. 656); Zemahseri
soyle demistir: «Gladl 9 (..g.db gl 4.3-4-“-’ VS"J& ¢S (Esasul-Belaga, s. 342); Enis
Ibrahim Mu’cemul-Vasit'ta (s. 698), fikha anlay1s ve zeka, “ J.AH 4i8%e de “guizel id-

rak” anlami vermistir.
Tabersi soyle buyurmustur:

P . . NPT

“auih il il Iy Y SO 5 daiaadl  Slaodl - aaall J 57 (Mecmeu’-Beyan,
c. 5,s. 83).

Seyh Tusi soyle buyurmustur:

“Lkl.ﬁ Z.N.UL: @Jsﬂs J:'é i L@.ﬁ M‘ @M)‘ ADL:P'-".A r.gj 4.3.&.“ 9 (el-leyanﬁ
Tefsiri’l-Kuran, c. 5, s. 322).

2% Seyh Tusi ve Tabersi soyle buyurmuslardr: “azal| ‘Jvﬁ Gl (el-Tibyan ve Mecmeu’l-

522

523

Beyan, aym yer); Zemahseri ge,:,l-“ gf i ;-é-g'-;ié (Tevbe 122) ayetini tefsir ederken ‘)10?
soyle demistir: “lelaasss 5 Lads| Olinadl  gataety 5 daladl | palSed (el-Kessaf,

c. 2,s.323); Alusi de soyle demistir:

Plaadlsbins 4y 5l ol e 5 Al dnnab 4 dnladl | 2l SS) (of ol 3 | ggaan”

“Agar g dor Oy Jaaoe Y ggh anpaal SO CUL ssaidlslulas Js
Ruhu’l-Meani, c. 11, s. 48).
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anki kullanimda da fakih, dinin maarif ve ahkamim delil ve hticcetle an-
lamis olan kimseye denmektedir. Nakle basvurmaksizin rasyonel ilkeye
gore de denebilir ki, kavramin bugiinku anlamu rivayetin sadir oldugu za-
manda da boyleydi. Bu anlam hesaba katildiginda Kur'an tizerinde tefak-
kuh, Kur'an'm manasin iyi anlamak icin ve muteber dayanak, hticcet ve
burhan ile onun sakli manalarina ulasmak tizere tim guictiyle ¢caba gos-
termektir. Bu da tefsirde ictihad olmaktadir. Elbette ki rivayet mirseldir
ama Nehcu'l-Belaga'da gecen fasih bir hutbenin icinde yeralmis miirsel-
dir. Kaldh ki ifadenin fasihligi onun Imam Aliden (a.s) sadir olduguna
guven saglamaktadir. Dolayisiyla bu rivayet-i serifi, Kur'an tefsirinde icti-
hadm hos karsilandigina, hatta lizumlu gorildugune delil kabul etmek®®
ve onu, Kur'an tefsirinde ictihad ekoliintin sahihliginin delillerinden biri
saymak mumkundur.

Bu beyana gore u.»JJ\ o l_,@.u.J an i3 JS e 58 Y367 (0

halde neden onlarin her grubundan bir ke51m dinde tefakkuh icin go¢
etmez?!) ayet-i kerimesinden de Kur'an'm manasini anlama ve tefsirin
hos karsilandig1 ve vacib-i kifaye oldugu sonucu cikarlabilir. Bu ayeti de
Kur'an tefsirinde ictihad ekoluntn sahih oldugunun delillerinden biri ka-
bul etmek miumkuandir. Cankua hi¢ kusku yok Kur'an-1 Kerim dini an-
lamanin birinci ve en muteber kaynagidir. Dini anlamak icin tefakkuh
ve ictihad, mecburen Kur'an-1 Kerim’in manasinmi anlamada da tefakkuh
ve ictihadi gerektirir.

Bu ayetin sadece Kur'an'm kiciik bir kismi olan ahkam ayetlerinin
manasini anlama ve tefsirine delalet eden vacib-i kifaye oldugu, buna mu-
kabil gticti oraninda Kur'an'in ttim ayetlerinde ictihadi olumlu karsilayip
gerekli goren ictihad ekolu taraftarlarinin iddiasina delalet etmedigi yaml-
gisia disillmemelidir. Ctnki dinin, Islam’daki ameli hitkiimlerle sinirh
olmadigy, bilakis bireysel, toplumsal, ahlaki ve egitimle ilgili inanc bilgi-
leri ve ameli hutktimlerin hepsini kapsadiginda tereddut yoktur. Dinde

525 Nehcu'l-Belaga sarihi Mirza Habibullah Hoi de “ab | | 44445 97 ifadesini serhederken

soyle buyurmustur: “HAS UTJ-Z-“ = i""m J= ('-(:l“ o 4l :u;’“d‘ J*""-“ 3

axdlio oo | lans N g o8l gd s | 40 3" (Hot, Mirza Habibullah, Minhacu’l-Beraa fi
Serhi Nehci'l-Belaga, c. 8, s. 5).
326 Teybe 122.
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tefakkuh, mutlak manada, gticti nispetinde Kur'an-1 Kerim'in butun ayet-
leri tizerinde tefakkuhu icap ettirmektedir.

e) “o‘}a-j.“ U"“"" &.51‘9 o}.l.aa-u eﬁ}}f) d)b QTJBJV’
(Kur'an esnektir ve birtakim yonleri vardir. Oyleyse onu en guizel
yone hamledin).

Bazilar, reyle tefsiri kottileyen ve Kur'an tefsirinin sahih bir nakil ve
sarih bir nas disinda caiz olmadig sonucu ¢ikartilan rivayetler karsisinda,
herhangi bir nakil bulunmasa da ictihad tefsirinin caiz olduguna dair Al-
lah Rasuli'nden (sallallahu aleyhi ve alih) ve Ibn Abbas'tan nakledilmis®’

yukaridaki rivayete dayanmuslar®

ve onu, Kur'an'da ictihad ve reyin caiz
oldugunun delillerinden saymuslardir.”*® Bu dayanagin ortaya konulma-
sina iliskin denebilir ki, bu rivayet, Kur'an ayetlerine bircok mana ytik-
lenebilecegi ve Kuran'im muminleri ve takipcilerinin ayetler icin en gu-
zel manay1 6grenip ayetlere ona gore mana vermekle gorevli olduklarina
delalet etmektedir. En gtizel manay1 bulup ¢ikarma ve Kur'an’a ona gore
anlam vermenin Kuranin manasim anlamak icin ictihad ve onu tefsir
etmek oldugu gayet aciktir. Fakat bu rivayet mursel (senedsiz) nakledil-
mistir ve itibar1 sabit degildir. Bu bir yana, ustelik Sia kaynaklarinda da
gecmemektedir.

f) Aklin tarzi. Kuran tefsirinde ictihad ekolunun sahih oldugu ko-
nusunda insanlarn tarzi da dayanak olusturabilir. Soyle ki: Insanlarin bir
kitabinin icerigini anlama konusundaki metodu, sozkonusu kitabin bir

- P .
327 By rivayeti Tabersi “ 4l 9 ‘\:L“« ] uLé d,:ﬂ OF G S0 ifadesiyle nakletmi -
tir. (Mecmew’l-Beyan, c. 1, s. 13). Fakat Muttaki Hindi onu Ibn Abbas'tan rivayet et-
mistir. Zikredilen ibare Mecmeu’l-Beyan’dandir. Lafzi Hindi'nin Kenzu’l-Ummal'inda

soyledir: “U"l‘f’ U"‘ r.:;u ‘,.3\ 4B 9> 9 W‘ ;;L‘« o)lwu 099 JS ()‘J.EJ"’ (Kenzu'l-
Ummal, c. 1, s. 55).

528 Mesela Mecmeu’l-Beyan, c. 1, s. 13’te Tabersi.

529 Alusi -Ehl-i Stnnetin meshur miifessiri- reyle tefsir rivayetlerine cevap verirken soyle

demistir: .. .o 58,25 O &) b slgzaV1 5 gl I 31 Jo DN 0D L6 Ll
C‘JL’ i Lo 8 ,5la3” ve istinbat ayet ile tedebbiir ayetlerini zikrettikten sonra soyle
demistir: “(sbs o loots o 25 33 O AN oo ol Gapdom (g0 018 5 i 5 ]
AR 9> 9 ,_‘J—m-"-"’ (Ruhu’l-Meani, c. 1, s. 6).
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boliminun anlamimin kapal veya yazarin maksadinin belirsiz oldugu
yerlerde manay1 ortaya cikarmak ve yazarin muradim anlamak icin uy-
gun bilimsel cabay1 gostermektir. Bu sayede, kapalihk eger kelimelerin
anlamindaki belirsizlik nedeniyle ise kullanim yerlerini arastirarak veya
sozluklere bagvurarak anlamlarina ulasihr, yok eger soztn anlam ve kul-
lanim bicimi belli ama anlam ve yazarin maksadi iki veya birkac anlam
arasinda tereddutltyse belirleyici karinelerden yardim alarak yazarn kas-
tettigi sey belirlenebilir. Eger lafzin zahiri, geneli ve mutlak halinin yazarm
kasdettigi sey olmamas ihtimali varsa ve maksadimdaki anlam tereddiit-
ltiyse karine-i sarife® arastirmasiyla o tereddudun varlig: veya yoklugu
bertaraf edilebilir ve nihayetinde kapalilik ve tereddut bulunan yerde uy-
gun yolla kapalilik ve tereddudu ortadan kaldirmak, soztiin manasini ve

yazarinin muradini ortaya ¢tkarmak i¢in ugrasilir.

Soztin manasmi anlamada ictihadin ta kendisi olan bu uygulama,
butin zamanlarda rastlanmasi ve Allah Teala ile Nebiyy-i Ekrem (s.a.a)
tarafindan reddedilmemesi nedeniyle Allah ve Peygamber'in (s.a.a) ona-
ym1 almis kabul edilmelidir. Kur'an-1 Kerim de, her ne kadar edebi ka-
ideler ve diyalogun rasyonel ilkeleri cercevesinde anlasilmasi mumkin
olmayan bir batina sahipse de ve bu acidan diger kitaplardan farkliysa
da ama ayn1 zamanda halkm diliyle gelmis bir de zahiri vardir ve anla-
silmasinin metodu, diger kitaplarn anlasilmas gibidir. Bu bakimdan yu-
karida bahsi gecen tarz Kur'an hakkinda da caridir. Bu tarza dayanarak
onun manasini anlama ve tefsirde ictihad etmenin caiz olusu ve Kur'an
tefsirinde ictihad ekoluntin sahihlik ve itiban ispatlanmis olmaktadir.
Hatta bir kitabim icerigini bilmenin gerektigi yerde onu anlamak icin uy-
gun yolla caba sarfetme ve ictihad yapmak da akil ve insanlar acisindan
lazimdir. Kur'an tefsirinde ictihadin gerekliligi de bu cercevede (bilme-
nin gerekli oldugu icerik konusunda) degerlendirilmelidir. Dolayisiyla
Kur'an tefsirinde ictihad ekoltintin esas itibariyle sahih ve muteber oldu-
gunda tereddut ve tartismaya yer kalmamaktadir. Tartisilmast gereken,
Kur'an tefsirinde yapilacak ictihadin niteligidir. Bu konuyu “ictihad eko-
lintin kisimlan” bashg: altinda inceleyecegiz.

30 Lafiz mecazi anlamda kullanildigi her yerde bir karine icermelidir. Bu karineye

“karine-i sarife” denir. Bunun sebebi, karinenin lafz1 hakiki manadan soyutlamasi-
dir. (Logatname-i Dehhoda’dan ozetleyerek. / Cev.)
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ictihad Ekoliiniin Kisimlari

Ictihad ekoliintn taraftarlan, Kur'an tefsirinde ictihadin niteligi tize-
rine muhtelif gorisler serdetmis ve buna gore cesitli tefsirleri farkh tef-
sir metodlartyla ortaya koymuslardir. Ictihad ekolunin kisimlart derken
kasdedilen, Kur'an tefsirinde yaptiklari ictihadin niteligine iliskin muhtelif
gorusleridir. Hi¢ kusku yok, tefsirde ictihad ekolintn kisimlarini tanima
ve inceleme, Kuran tefsirinde ictihadin en dogru ve en kamil niteligini
tanima tzerinde etkili ve faydahidir. Bu bakimdan, bu kitapta ictihad eko-
lintin kisimlanm “Kur'an’t Kur'an'la tefsir eden ictihad ekolu”, “Rivayetle
tefsirin ictihad ekoli”, “Edebi tefsirin ictihad ekoli”, Ilmi tefsirin ictihad
ekoli”, “Gorece kapsamh ictihad ekolii”, Batni tefsirin ictihad ekoli” bas-
liklar1 altinda zikredecegiz.”' Bu ekollerin her birini inceleyip tanidiktan
sonra o ekol esasina gore telif edilmis belli sayida tefsiri ele alacagz.

331 Bu basliklardaki “ictihad”dan maksat, mutlak manada ictihaddir, mutlak ictihad d -
gil. Yani bu kelimeyle, ayetlerin mana ve maksadini anlamak i¢in butin giactnu kul-
lanmak ve mumkun arac¢ ve yontemlerin tamamindan yararlanmak degil, ayetlerin
mana ve muradim anlamak icin gosterilen ilmi ¢aba kasdedilmistir. Ciinkit eger bi-
rinci anlamda ictihad kasdedilmis olsa, ictihad ekolu, kapsaml ictihad okuluyla si-
nirlanms olacakur. Halbuki yukaridaki diger okullarda da ayetlerin mana ve mura-
dint anlamak i¢in bir tar ilmi ¢aba séz konusudur.

o
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Dorduncu Bolum
K|_1r’an’| Kur’an’la Tefsir Eden
Ictihad Ekolui ve Tefsirleri

Kur’an’i Kur’an’la Tefsir Eden ictihad Ekolii

Bu baslik, Kur'an'm nasil tefsir edilecegine dair t¢ teoriye de uygun-
dur ve bunlarin her biri kasdedilmis olabilir.

a) Kuran tefsirinde ictihad etmek ve ayetlerin mana ve maksatla-
rn1 anlamak icin sadece Kuran'm kendisinden yardim almak gerekir.
Cunkit ttim maarif ve ahkam ve dinin bilinmesi gerekli her seyi, ayetler
uzerinde tedebbtir ederek ve bazi ayetleri diger bazilarmim yanna koyup
inceleyerek elde edilebilir ve bundan baskasina da ihtiyac yoktur. Bu te-
ori “Kur'an'm yeterliligi” bashgiyla anilabilir.

b) Kur'an tefsirinde ictihad etmek ve ayetlerin mana ve maksatlarini
anlayabilmek icin Kuran'dan baska bir seye ihtiyac yoktur. Cinku her
ne kadar maarifin tafsilati ve ahkamin detaylarim ve dinin bilinmesi ge-
rekli herseyini Kur'an'dan ¢ikarmak mumkun degilse de Kur'an'in butan
ayetleri Kur'an'in yardimuyla tefsir edilebilir, her ayetin kapalihk ve mu-
tesabihligi diger ayetlerin yardimiyla ortadan kaldirilabilir. Bu teori “tef-

JOREY

sirde Kur'an'm yeterliligi” bashgiyla zikredilebilir.

¢) Kur'an tefsirinde ayetlerin muttasil ve munfasil bitiin karinele-
rine, bunun yanisira genel manalara mahsus veya mutlak olanlan ka-
yit altna alan ya da ayetlerin icmalini aciklayan rivayetlere odaklanmak
gerekmektedir. Fakat ayetlerin tefsiri ve muteber olabilmesi rivayetlere
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bagli degildir. Edebi kurallar ve diyalogun rasyonel ilkeleri temelindeki
karineler gozontinde bulunduruldugunda ayetlerden anlasilan anlam ise
rivayetlerin izah ve teyidine dayal olmaksizin muteber ve guvenilirdir-
ler. Bu sebeple Kur'an tefsirinde asli dayanak Kur'an'in kendisidir ve im-
kan oldugu olcude ayetleri, ayetler tizerinde tedebburle ve diger ayetler-
den yardim alarak tefsir etmek lazimdir. Bu teori de “tefsirin muteber
olusunun rivayetlerin varhigina bagli olmamasi ve tefsirde azami olctude
Kuran'dan yararlanmak” bashgiyla anilabilir.

Dolayisiyla bu ¢ teoriden her biri, yukandaki ekoliin kollar ola-
rak kabul edilebilir ve her birinin sahibi de bu ekolun taraftarlan ara-
sinda say1labilir.

Uc Teorili Bu Ekoliin Taraftarlari

Unli mufessirler arasinda birinci teoriye inanan kimseye rastlami-
yoruz. Safii, genel olarak haberleri reddederek Kuran1 dini maarif ve

332 Ehl-i Stunnetin bazi

ahkamu elde etmek icin yeterli goren gruptandir.
rical alimlerinin sozlerinde de Haricilerin boyle bir gorise sahip oldukla-
rina deginilmistir.”* Fakat onlardan hicbiri mifessir degildi ve tefsir eseri
yoktu. Zehebi'nin bildirdigine gore Ebu Zeyd Demenhurinin tefsir metodu
ve gorust nedeniyle onu da birinci teori sahiplerinden saymak mtimkun-
dar. Canku o, tefsirdeki metodunu “ayet ve lafizlarinin manasini, o mev-
zuda ayet gelmis sure ve ayetler araciligiyla kesfetme” biciminde beyan

edip “Bu yolla Kur'an'm tiim mevzular1 hakkinda bilgi edinilebilir.

Allah'in haber verdigi gibi, Kur'an kendi kendini tefsir eder ve
Kuran'm uygun distugi ve teyit ettigi gerceklik, yani Allah'n kainat-
taki stnnetleri ve onun topluma yansiyan nizam disinda hicbir seye ih-
tiyac duymaz”>** demesine ilaveten, Allah Rasuli'nun (s.a.a) buyruguna
32 Bkz: Safii, el-Um, c. 4, ciiz 7, s. 273, kitabu cimai'l-ilm, babu hikayeti kavli't-taifeti e -
leti reddetuw’l-ahbar kulleha

333 Bkz: Zehebi, Tezkiretw'l-Huffaz, c. 1, s. 9.

3% Zehebinin, onun telifi olan el-Hidaye ve'l-Irfan fi Tefsiril-Kur'an bil-Kur'an kitabi -
dan naklettigi cumle soyledir:

b 055 0l 5 el (J (Slod — il 2ol 5 Bl pny oS g
S oo 03853 ysmdl 5 SV oy g 5 g0 5 255 Loy e Lall 5 V1 il o3



KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

rey ve maslahat geregince (sirt cevirme kasdiyla degil) muhalefet etmekte
beis gormemekte ve bunu suranin hikmetine uygun kabul etmektedir.”
Zehebi'nin anladigina gore o, sadece Kur'an'in tefsirinde stinnet icin bir
konum ve rol diisiinmemekle kalmamakta, tesri ve Islami yasa koyucu-
lukta da stinnetin bir yeri ve rolit olduguna inanmamaktadir.* Bu ne-
denle ahkam ayetlerinin bircoguna, rivayetlere dikkat etmeksizin ve fikhin
apacik hukumleri ve zaruriyat konularma aykin olarak kendi gorastne

gore anlam vermistir.”*’

Seyyid Ebu’l-Fazl Burkai de -Tabesi ez Kur'an kitabinin muellifi- bi-
rinci gorusun sahiplerinden kabul edilmektedir. Cuinku zikredilen kita-
bin mukaddimesinde Kur'an’1 yeterli hticcet, herkes icin anlasilabilir me-
tin, tefsire ihtiya¢ duymamus ve duymayan kitap seklinde tavsif etmistir.”*®
Ibrahim suresinin 47-52. ayetlerini aciklarken, ayetleri tercime ettikten
ve bazi noktalan acikladiktan sonra soyle demistir: “Her halikarda bu
ayetten [52] birkac sonu¢ cikarilabilir: Birincisi, Kur'an'in insanlarin din
islerinde ihtiya¢c duydugu herseyin tamamina kafi oldugudur. Bunun de-

lili .l C)U |ds buyurulmasidir. Tkincisi, Kuran'in beyam anlasihr ve
o Y 5l 5 LS s oy sl g0 O 20 0585 5 01,30 bl o S5 ol

. . L wt. . - . . »
i 5 0,890 8 i e s e Gt S G 2 B e
(el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 533) CLQ:\?\“ <

53 Ondan Nur suresi 63. ayetin;
O U & PIUU T SO SN S IV A 11 o )
(ﬁzﬂ Sl g eal & (e Ol e il 42 0544 45<l8) tefsirine dair
nakledilmis ctimle soyledir:
SLU 0385 AUl 508l e (2o 0555 I o 8y sdowadl 8Ll OF Sy
(age.,s. 539 ‘G il LaS> a J L c'l.s Mo dlaol 5
336 7ehebi, simnetle ilgili olarak kendi pozisyonunu soyle aciklammstir:
- b L 11 . . .
(d‘ ‘}431.94.\”‘_;\.\0)4”‘dy)&w(%{dﬁ%‘)&é)ﬁk.ﬂjw‘d‘u)@jﬂij’
o 41 LS Bl allin I o S O s (b B oy L Loy B2 Y
(a.g.e.,s. 533). Fakat Ustad Emid Zincani onu, Kur'an tefsirinde stinnete ihtiyact red-
deden ve rivayetlerin tefsir degerini inkar eden teorinin savunucularindan biri olarak
tanitmustir. (Bkz: Emid Zincani, Mebani ve Reveshd-yi Tefsir-i Kur'an, s. 363).

337 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 542-546.
38 Blkz: Burkai, Tabesi ez Kuran, c. 1, s. 15, 21 ve 25.
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acikur, tefsire muhtag degildir.”>** Ahkamu’l-Kur'an'in mukaddimesinde de
Nehcu'l-Belaga’dan bir soz ve Kur'an'dan ayetler zikrettikten sonra soyle
demistir: “Imam ve Kuranin bu kelimelerinden anlasiimaktadir ki bese-
rin maarif ve ahkamdan ihtiyac duydugu ne varsa hepsi Kur'an'da beyan
edilmistir, ugrasip ondan c¢tkarmak gerekir.””* Bu bakis acisiyla ayetle-
rin tefsirine koyulmus; ayetlerin bedevi dilindeki kullanim ve atiflaria
dayanarak, rivayetlere ve munfasil karinelere énem vermeksizin, bazi ri-
vayetleri hatahh bulmus ve Sia'nin kimi inanclarinda tereddut belirtip on-
lart inkar inkar etmistir. Ornek vermek gereklrse [brahim suresinden bu
ayeti tefsir ederken soyle demistir: 41 Y\ v.é.il.u Y75 ciimlesi, Allah’tan
baska hickimsenin, hatta Islam Peygamberl nin bile tmmetlerin bireyle-
rinin ve nebilerin sayisini ve onlarin hallerini bilemeyecegine delalet et-
mektedir. Oyleyse bu ayet, Allah Rasuli'niin (s.a.a) veya Imam Alinin
bl p gy 0455 e 5 OIS Le dedigini aktaran haberlere aykindir. Cinki pe -
gamberlerin sayisi ve onlarn gecmisteki timmetlerinin ahvali, O\S' L’dendir.

»542

Opysa Allah Rasulii bu ayete gore bunun ilmine sahip degildir.

u.?,d\ &»ﬁ N éﬁl”m ayetine dayanarak Peygamber ve Imamlarin

kabirlerine yapilan ziyaretleri kotulemis ve mezarlarin tzerine yapi kon-

masini caiz gormemistir.”*

ud}:S\) ('.hj olSJﬂ d‘y’h L2l d :J.aJ..“ ‘}J‘ u.’JJb 4-‘}’“‘)} ‘A\\ VSJ) Lq.s\”i‘b
ayetini tefsir ederken, ntizul sebebl rivayetleri bakmaksizin ve dlyalogun

/37

rasyonel ilkelerine riayet etmeksizin “0 52515 (..A “boyun egmis haldey-

ken” seklinde terciime etmis ve onceki ayetlere deginerek soyle demis-
tir: “Bu ayet, tam ortada buyurmaktadir ki, sizin dostunuz, sizin iyiligi-
nizi isteyen ve yardimci olan Allah, Rasult ve muminlerdir... Bu sebeple
saltanat ve liderlikle hicbir iliskisi yoktur. Eger saltanat manasima alir-

sak onceki ayetlerle miinasebeti bakimindan Ebubekir'in énderligini is-
pat edebilir.”>*

539 Age.,c 2,s 37.

340 A.gy., Ahkamuwl-Kur'an, s. 16.

> ibrahim 9.

%2 Burkai, Tabesi ez Kuran, c. 2, s. 26.

>#3 Neml 80.

>#* Bkz: Burkai, Tabesi ez Kuran, c. 2, s. 329 ve 330.
>4 Maide 55.

% Burkai, Tabesi ez Kur'an, c. 1, s. 364.
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“Tathir ayeti"nin>*

manasint aciklarken, ayetin bagimsiz nazil ol-
dugunu bildiren rivayetleri hesaba katmaksizin tisluba dayanarak onu
Peygamber'in (s.a.a) eslerine genellemis, ayetteki maksad: tesrii kabul
etmis ve Rasul'in (s.a.a) Ehl-i Beyt'inin masumiyetine olan delaletini

reddetmistir.’*

Elbette ki Ahkamu’l-Kur’an kitabinda ister maarif, ister ahkam olsun

>4 ve mukad-

birtakim meselelerde stinnet ve rivayetlere istinat edilmis
dimede soyle denilmistir: “Masum Ehl-i Beyt'i Kur'an ehli ve Kur'an'm
alimi kabul ediyoruz. Kuran'in muicmellerinin tafsilatinda, anlasilabilir
olsalar bile ehl-i ismete basvurduk ve asla onlarm verdigi htikme aykir
bir hukmit Kuran'dan ¢ikarmadik.” Yine soyle demistir: “Sahih haberi
inkar etmiyoruz. Fakat Kur'an rivayetten daha aciklayict buluyoruz.”!
Soylediklerinin 6zeti sudur ki, Kur'an1 dinin maarif ve ahkamini anlamak
icin yeterli gormekte ve rivayetlere ihtiya¢ bulunmadigim dusinmekte-
dir. Fakat bununla birlikte, pek cok yerde rivayetlere 6nem vermese de
veya rivayetleri Kur'an’a aykin farzedip reddetse de rivayetlerden de ya-

rarlanmakta ve rivayetlerin paymi inkar etmemektedir.

Yusuf Siar (vefau 1930) belki ikinci teorinin taraftarlarindan sayila-
bilir. Cunkut Tefsir-i Ayat-i Miiskile bashkh tefsirinin mukaddimesinde,
“Zekat, hac, namaz ve diger furuattan mucmelleri izah ve tefsir eden ha-
berleri kabul ediyoruz”>* aciklamasini yapip “Haber ve tefsirlerden cokca
yararlandik”> demisse de bazi ctimlelerinden, tefsirde Kuran'm yeterli
olduguna inandig1 sonucu ¢ikmaktadir. “Kur'an nasil tefsir edilmeli” bas-
higimin altinda soyle demistir: “Ayetleri tefsir ederken dncesine ve son-
rasina, ayrica bu konuda nazil olmus diger ayetlere daha fazla dikkat et-
mek gerekmektedir.””* Tefsir rivayetlerini ve tefsirde etkili diger seyleri

7 5egd 1855kt 5 el JAT i gl 4 80e Cald a1 % ¥ W] (Ahzab 33).

> Burkai, Tabesi ez Kur'an, c. 2, s. 411-412.

>4 Bkz: A.gyy., Ahkamul-Kuran, s. 27, 28, 30, 35, 36, 40, 45, 50, 52, 114, 116, 117, 141-
143, 202, 204, 244, 368, 379, meseleler 24, 25, 30, 43, 44, 51, 60, 70, 73, 305, 321,
325, 496, 497, 502, 499, 707, 920, 1504, 1544.

30 Age.,s. 18.

Bl Age.,s. 1.

2 Siar, Tefsir-i Ayat-i Miiskile, s. 6.

>3 Age.,s. 8.

Bt Age.,s. 6.

o
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hesaba katmanin ltizumundan soz etmemis ve ayetlerin ntizul hususiyeti

«

konusunda soyle demistir: “... ntizullerin hususiyetine bakmadan 6nce
ayetlerin anlamim bagimsiz olarak kavrayabiliriz. Daha sonra o konuda
gelmis ntizul sebebine miiracaat ederiz. Eger ayetin manastyla uyum icin-
deyse ne ala. Degilse kabul edilebilir olmayacakuar...”> Al-i imran su-
resi 7. ayeti tefsir ederken, mutesabih ayetlerin tefsir edilememeyecegini
ve onlarn tevilini hidayet Imamlarmdan ogrenmek gerektigini soyleyen
kimselere cevaben soyle demistir: “Ayetlerin manalari anlamaktan aciz
oldugumuza dair herhangi bir illet yoktur. Zaten Kur'an sade bir dille ve

asikar nazil olmamis miydi?!”>%

Pratikte de ayetleri tefsir ederken rivayetlere yeteri kadar énem ver-
medigi ve ayetlerin tedrici ve parca parca nazil oldugunu goz éninde bu-
lundurmaksizin siyaka haddinden fazla rol verdigi ve bunun sonucunda
da fahis hatalara dustugi gorulmektedir. Mesela 25. konuda, Gadir Hum
guntnde (18 Zilhicce)

K5 LS a5l 03825 h3RE %6 (K e 19388 Gl g 657
557¢ ,,,,. °§l/: 4 ,,..‘(/ . ;

ayetinin ntizulinden bahseden rivayetlere®® dém'ip bakmamus ve ayetin
bu kismimin mustakil ve ayr nazil oldugunu goz ardi ederek bu ctimle-
leri, 6nceki ve sonraki ayetlere ve ctimlelere baglamis; bu ayetin Gadir
Hum’la ve Hazret-i Alinin (a.s) imamet ve hilafete mensubiyetiyle ilis-
kisini inkar etmistir.>>

22. konuda “ S jﬁ\ o 85 ,oJ\ Y g r.)ijL.aT 7% ayetinin tef-
sirinde de “ 2 ,ﬁ\”}n Al, Fauma Hasan, Hiiseyin (a.s) ve Peygamber'in

(s.a.a) diger yakin akrabalar olarak tefsir eden rivayetleri*®' dikkate al-

5 Age.,s. 8.

36 Age.,s. 115

37 Maide 3.

58 By rivayetlerden bazist icin bkz: Bahrani, Gayetu’l-Meram ve Huccetu'l-Hisam, c. 3, s.

328-340, otuz dokuzuncu ve kirkinc bab; Emini, el-Gadir, c. 1, s. 230-238.

Bkz: Siar, Tefsir-i Ayat-i Miiskiile, s. 136; bu ayetin tefsirinde zikrettiklerinin zaafim

anlamak icin bkz: Subhani, Cafer, Tefsir-i Sahih-i Ayat-i Miiskiile, s. 43-56.

360 Sura 23.

%1 Bu rivayetlerin bir kismun gormek icin bkz: Bahrani, Gayetul-Meram ve Huccetu’l-
Hisam, s. 230-244 (besinci ve alunci bab).
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mamis; ayetin mevzusunun sila-i rahim ve Musliumanlarin kendi akra-
balarina sevgisi kabul etmis ve soyle demistir: “Akrabalara sevgiden kas-
dedilenin Peygamber'in (s.a.a) kabilesini sevmek olduguna hicbir karine
yoktur. Bu cumle genel bir ifadedir ve kasdettigi sudur: Ey insanlar, bu
risalet icin sizden tcret ve o6dul istemiyorum. Maksadim, bu Kur'an ve-
silesiyle aranmzdaki kin ve dismanliklar kaldirmak, kabileler ve birey-
ler arasinda birlik ve yekvucut halini gerceklestirmektir.”>** Halbuki hu-
kim ve mevzunun (risalet ve tcret) iliskisine dikkat etseydi ya da en
azindan Masum Imamlar (a.s) , sahabe ve tabiinden bu ayetin tefsiriyle
ilgili ulasan rivayet ve haberlerden yardim alsaydi ayet icin boyle bir an-

lam zikretmezdi.>®

Siar, Tefsir-i Ayat-i Miiskiile isimli bir kitap telif etmis, ustad Ca-
fer Subhani de Tefsir-i Sahih-i Ayat-i Miiskiile ad1 alunda ona bir reddiye
yazmustir. Subhani, kitabimin mukaddimesinde onun tefsir metodunun
zararlarin; ayetlerin tefsirine iliskin ulasmus sahih haberleri gormezden
gelme, ayetlerin siyakinda donup kalma ve bunu diger kesin delillere on-
celeme, ornege anlam vermede hata, kelimelerin ntizul asrindaki anlam-

larina dikkat etmeme seklinde siralammstir.”

Bahsi gecen kisiler kimi zaman birinci teoriye, kimi zaman da ikinci
teoriye inanmuslardir. Fakat ilmi mertebe ve tefsir kuvveti bakimindan
ekol sahibi mufessirler sayillamazlar ve gorusleri ekol olarak anilamaz.

[Imi mertebe, tefsir kuvveti, talebe ve takipciye sahip olma baki-
mindan hi¢c kusku yok goruslerinden ekol olarak bahsedilebilecek tnlit
miifessirler arasinda Allame Seyyid Muhammed Huiseyin Tabatabai (ra-
himehullah) -el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an muellifi- vardir. Onun tefsir me-
todunun Kur'ant Kuran’la tefsir oldugu ve ayetleri yine Kur'an'in yardi-
muyla tefsir ettigi meshurdur. Bu sebeple onun tefsir ekolunit “Kur’an’y
Kuran'la tefsir eden ictihad ekolt” olarak isimlendirmek miimkiindiir.
Fakat onun tefsir ekolunun , basta bahsedilen t¢ teoriden hangisine
uydugunu anlamak ic¢in ozel bir calisma ve arastirmaya ihtiya¢ vardir.
%2 Siar, Tefsir-i Ayat-i Miiskiile, s. 344.

%63 Bu ayetin mana ve maksadin izah ve Yusuf Siar'm bu ayet icin zikrettigi tefsirin ya -
hishgr hakkinda bkz: Babati, “Pejuhesi der Aye-i Meveddet”, Marifet dergisi, say1 48, s.

63-68; Subhani, Tefsir-i Sahih-i Ayat-i Miiskiile, s. 12-34.
364 Bkz: Subhani, Tefsir-i Sahih-i Ayat-i Miuiskiile, s. 4.
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Tabatabai'nin birinci teoriye itikadi olmadiginda tereddiit yoktur. Kur'an
maarif, ahkam ve dinde bilinmesi gerekli seyleri anlamak icin yeterli gor-
muyordu. Cinku el-Mizan'da, hem ahkamin ayrintlar, [peygamber-
lere ve gecmis timmetlere iliskin] kissalar, mead ve benzeri konularin
Peygamber'in (s.a.a) beyan olmaksizin algilanmasi ve anlasilmasina yol bu-
lunamayacak seyler oldugunu genel olarak aciklamus -nitekim Kur'an'da da
“§ 4506 Le (.3 & Gy jl"d J Pl ‘;3 (T 15575 ayeti ve benzerlerinde on-
larn anlamak i¢in Hazret'e yonlendirme vardir-, hem de ¢ok sayida yerde
ayetleri tefsir ederken, ahkamin detaylarini izah ve mevzular tefsir etmede
stnnetin tekel roltne isaret etmistir.”® Rivayet tarismalarindan birinde,
rivayetler arasinda uydurma hadislerin varhigin bahane ederek onlarn ta-
mamen bir kenara atan kimseleri hatali bularak, yaptiklarn isi uydurma
rivayetlerin varhgin suistimal etmekle ve rivayetlere kars tefritle suclar.
Soyle demektedir: “Rivayetleri mutlak olarak kabul etmek, dinde hak ve
batili teshis etmek icin tayin edilmis kriterleri tekzip etmek gibi oldugu
ve baul sozti Peygamber’e (s.a.a) nispet etmek anlamina geldiginden ri-
vayetleri timden bir kenara atmak da kriterleri tekzip etmek ve batihn
hicbir sekilde yaklasamayacag aziz Kur'an1 baul sayip lagvetmek demek-
tir. [Zira] Allah [onda] soyle buyurmustur:

o1 456 48 5145 5 4,048 J sl $56 g

(Peygamber -s.a.a- size ne verdiyse alin, neyden nehyettiyse de on-
dan geri durun).

sosl 03, Ut ) 25 o Ela i3
(Hicbir peygamberi Allah’in izniyle itaat edilmesinden baska bir sey
icin gondermedik).

Eger Allah Rasult'niin (s.a.a) sozii ve Hazretin zamaninda yasamayan
bizim icin nakledilenler hiiccet olmazsa dinde tas tas tistiinde kalmaz.”>®

%65 Hasr 7.

366 Bkz: A.ge., c. 2,s. 246 (Bakara suresi 238. ayetin tefsiri), c. 5, s. 221 (Maide suresi
6. ayetin tefsiri), s. 327 (Maide suresi 33. ayetin tefsiri).

367 Hasr 7.

368 Nisa 64.

309 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 240.
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Tabatabai'nin ikinci teoriyi mi (tefsirde Kur'an'm yeterliligi) kabul et-
tigi veya bunu da kabul etmeyip tictinct teoriye mi inandigin belirleye-
bilmek icin dikkatli bir incelemeye ihtiyac vardir. Baz1 ifadeleri goriniste,
hatta belki aciktan ikinci teoriye girmektedir. Mesela tefsirinin mukaddi-
mesinde soyle gecmektedir: “...Allah, kitabimm ayetleri tizerinde tedeb-
burden baskasina davet etmemistir. Oyleyse ayetlerden yansiyan her ih-
tilaf tedebbiirle bertaraf edilebilir. Ctinkit onu (kitap) hersey icin hidayet,
nur ve tibyan kilmistir. Su halde bu nura ne oldu ki kendisinden baska
bir nurla acikhga kavussun? Bu hidayetin hususiyeti nedir ki kendisin-
den baskasindan hidayet alsm? Her seyi beyan eden bir kitap nasil olur

da kendisinden baskasmin yardimiyla aciklanip ortaya konabilir?!”>™

- Muhaddisler, kelamcilar, filozoflar, sufiler ve deneysel bilimlerin
alimlerinin tefsir teknigini hatali bulurken soyle buyurmustur: “... Bu-
nun (onlarn tefsir tekniginin) icabi, kendisini alemler icin hidayet, her-
sey icin apacik bir nur ve aciklayic1 olarak tarif eden Kuran’a ragmen
[bireylerin] ondan baskasindan yardim alarak onunla hidayet bulmasi,
[kendisi nur ve hidayet olan Kur'an'n] kendisinden baskasindan nur al-
mast ve kendisi disindaki bir seyden yardimla aciklayict olmasidir; [peki
ama] o baskasi nasil bir seydir, 6zelligi nedir ve ne ile Kurana dogru
hidayet etmektedir? Sozkonusu baskasi tizerinde ne zaman ihtilafa dii-
stlse, ustelik ihtilaf siddetli de olsa anlasmazlig1 gidermek icin merci ve
siginak ne olacaktir?!™7"

- Kur'an'in yuksek hakikatleri ve maksatlarini anlamak icin iki bo-
yut bulundugunu acikladiktan sonra birinci boyutu begenmemis ve ikinci
boyutu anlatirken soyle buyurmustur: “Ikinci boyut, Kuran't Kuran'la

T Lo 1 Ol gl @ 0T sl YT oty o s 1 067
el OLS Lo gl gy it 5l b Led e o8 JSTULS 51555 5 (sbn a5
(age,c. 1,5.6). “wd 093 s ol s o JS 0L 38 b (s S gl of g Ll S22

Tl ands Gy 1 O 055 0 (IS Jolsl b o) Ll ol Les) 33 oY 5
e L oy om0y adl kg w03 SO 0L 5 555 5 ol 00
il A8 18 il 131 onkedl 5 o podl g2 Lo g ol s 5 Loy s wli Loy

(age., s 8ve9). ‘BN WLl 4
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tefsir etmemiz, ayetin manasimin ortaya ¢itkmasim Kur'an'da davet edil-
mis tedebbiirle onun benzerinden ¢ikarmamiz, 6rnekleri ayetlerin goster-
digi ozelliklere dikkat ederek teshis etmemiz ve tanimamiz... Hasa [asla
soyle olamaz ki] Kur'an herseyi aciklayacak ama kendisini aciklayama-
yacak!... Nasil [mumkun] olur da Kuran, insanlarin ihtiya¢c duydugu
her seyde hidayet, asikar delil, hak ve batih ayiran ve insanlar icin apa-
cik nur iken insanlar Kur'an’a ihtiya¢ duyduklarinda -ki en siddetli ihti-
yactir- yeterli olmayacakur!...”"

- Reyle tefsirin rivayetlerine cevaben soyle buyurmustur:

“[Bu rivayetlerde] nehyedilen sey, Kur'an tefsirinde bagimsiz davran-
mak ve mufessirin baska seye miiracaat etmeksizin kendisine gtivenmesi-
dir. Onun geregi, baskasma basvurma ve ondan yardim alma zorunlulu-
gudur. O baska sey de ya kitap ya da stinnettir. Ama stnnet oldugunda
hem Kur'an’a, hem de Kur'an'a muracaat etmeyi ve rivayetleri ona sun-
may1 emreden rivayetlere aykinlik sozkonusu olmaktadir. Oyleyse Kuran
tefsirinde basvurmak ve yardim almak icin geriye Kur'an haricinde bir
sey kalmamaktadir.””

- Peygamber'in (s.a.a) Kuran’a nispetle konumunu aciklarken bazi
mevzular anlattiktan sonra soyle buyurmustur: “Bu izahtan da ortaya
cikmaktadir ki Peygamber'in (s.a.a) bu makamdaki konumu sadece egit-
mektir. Egitim ise bilgili 6gretmenin 6grencinin zihnini, egitim olmak-
sizin anlamanin imkam bulunmayan seye degil, bilmenin ve ulasmanin
guc oldugu seye yonlendirmesi ve onu irsad etmesidir. Egitim yalnizca

»574

yolu kolaylastirmak ve hedefe yaklastirmak icindir.

Peygamber'in (s.a.a) egitimdeki roluna ve egitimin anlamini, ko-
laylastirma ile simirlamasindan, onun goziinde Kuranin tamaminin
Peygamber'den (s.a.a) yardim almaksizin da tefsir edilebilecegi ama bu-
nun gic oldug}l anlasilmaktadr.

- uL&H (ﬁ 527" ve muhkem ayetlerin tmmul-kitap oldugu konu-
sunda tercih ettigi anlamdan, muhkem ayetlerin miutesabih ayetleri acik-
ladig1 sonucunu cikarmis ve soyle demistir:

2 Age.,s. 11
573 Age.,c 3,s 77.

T Age.,s. 85.
375 Al imran 7.
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‘Sl i o 3 e 4lizadls Lam auan o OF 30 5757 Mitesa-
bih ayetlerin mufessirini muhkem ayetler kabul ettiginden, onun inan-
cma gore buttn mutesabih ayetlerin muhkem ayetlerin yardimiyla tefsir
edilebilecegi ve hatta mutesabih ayetlerin tefsirinde de Kur’an'dan baska-
sina ihtiyac bulunmadig) anlasilmaktadir.

“Muhkem ve mutesabih” tartismasinda “muhkem ve miitesabih”in
anlamina dair altnci soze yonelttigi elestirinin zeylinde soyle demistir:

ade BB Y 5 il pizans o LS ST o AT & s 5 Led”
loplaze o o Lehails SLYI e & Gl 5 2 oI 0 pSI

([Allah'in] kitabinin ayetlerinden bir ayetin on[un beyanin|a kars: gel-
digi seyleri anlamak engellenmemistir ve vakif olmak da muhal degildir.
Bilgi sahibi olmanin yolu bulunmayan seyler ise gaypta [Allah’tan baska-
sina| gizli olan kiyametin kopma zamam gibi olaylar ve diger konulardir.
Hicbir ayet [acik delalet olusturmamak bakimindan] kendi lafziyla onun
beyanina karsi gelmemistir ki mutesabih olarak adlandirilsin.”"

Kur'an der Islam kitabinda da bu goriisii ortaya atmis ve buna gore
istidlalde bulunmustur. “Kur'an nasil tefsir kabul eder” bashg: altinda
soyle buyurmustur: “Bazi bakimlardan Kur'an-1 Mecid umumi, herkese
hitap eden, tiim zamanlar icin, kendi maksatlarina yonlendiren ve irsad
eden bir kitaptir. Bunun yanisira timitiyle meydan okuma ve hticcet ge-
tirme makaminda kendisini nur, herseyi aydnlatan ve aciklayan kitap
olarak tanitir. Tabii ki boyle bir sey kendini aciklarken baska seylere ih-
tiyac duymamahdir.”

Yine Kur'an'in beser kelami olmadigina hticcet getirirken soyle de-
mektedir: “Kuran, icinde hicbir celiski bulunmayan uyumlu bir kelamdir.
Gorunen her celiski de Kur'an tizerinde tedebbiir araciligiyla halledilebi-
lir. Eger Allah'n kelami olmasaydi boyle olmazdi. Eger boyle bir kelam
kendi maksatlarmi aciklarken baska bir seye veya baska birine ihtiyac

576 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 3, s. 43.
77 A.ge., c 3,s. 35.
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duyarsa bu hticcet tamamlanmamus sayilirdi.”” Daha sonra sonuca va-
rirken soyle buyurmustur: “Gecen boliimden cikarilacak sonug sudur ki,
Kuran' gercek tefsiri, ayetler tizerinde tedebburle ve bir ayette onunla
iligkili baska ayetlerden yardim alarak elde edilir.”>"

“Muhkem ve miitesabih”in manasina iliskin gortisti incelemenin so-
nunda da su sonuca varmustir:

“Bundan dolayr Kur'an-1 Mecid'de, gercek muradina hicbir sekilde
ulasilamayacak bir ayet yoktur ve Kur'an ayetleri, ya muhkemler gibi do-
laysiz muhkemdirler ya da mutesabihler gibi dolayll muhkemdirler. Su-
relerin acihsindaki mukattaa harflerinin ise esas itibariyle lugat ve lafiz
bakimindan delaletleri yoktur, bu sebeple de muhkem ve mitesabih ay-
riminin disindadirlar.”>%

Belirtilen bazi ifadelerinden anlasilan ve kimilerinde de gayet acik
olan sudur ki, onun inancina gore Kur'an'm mana ve maksatlarn Kur'an'm
kendisi tizerinde tedebburle elde edilebilir. Hatta mutesabih ayetle-
rin mana ve muradi bile muhkem ayetlerden yardim alarak tefsir edi-
lebilir, ayetlerin mana ve maksadin tefsir ve izah ederken Kuran'dan
baska bir seye, hatta Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) beyanina bile ihtiyac
yoktur. Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlar (a.s) Kuran'in hata isle-
mez ogretmenleridir, fakat onlarin rolu sadece ayetlerin mana ve mak-
sadin1 anlamay1 kolaylastirmaktir. Onlarin egitimi ve izahi olmaksizin
da tam ayetlerin, hatta miitesabihlerin mana ve maksadina ulasilabi-
lir. Nihayetinde bu is baz1 durumlarda gii¢ olabilir ve daha fazla ted-
debbiir gerektirebilir.

Bununla birlikte pratikte ayetleri tefsir metoduna, el-Mizan'm mu-
kaddimesine, ayetlerin tefsirine ve baska bazi1 kitaplarinda acikca ortaya
koydugu noktalara bakildiginda zikredilen ifadelerinde goriinenler ve de-
ginilerinin onun asil maksadi olmadig1 anlasilmaktadir. Yahut en azin-
dan onun ikinci gorusin (tefsirde Kur'an'm yeterliligi) taraftar1 olduguna
dair tereddut olusmaktadir.

578 Tabatabai, Kuran der Islam, s. 59 ve 60.

> Age.,s. 6l.
B0 Age., s 37.
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Zikredilen ifadelerinde dikkati ceken ilk nokta, cimlelerin gorinist
ve genel olarak manasi eger Allame’nin muradiysa ve Kur'an1 sadece ken-
disiyle tefsir etmek gerektigine ve baska seye ihtiya¢c bulunmadigina ina-
niyorduysa neden bizzat kendisi ayetleri tefsir ederken ve girislerinde
Kur'an’dan baska seylerden de istifade ettigidir. Hatta mukaddimede bil-
dirdigine gore ayetleri tefsir ederken, Arapca uslubu anlamada ihtiyac
duyulan edebi noktadan; yahut anlayislarn ihtilafa dusmedigi apacik
mukaddime veya ilmi mukaddimeden istifade etmistir.”®' Kavramlarin
izah ederken rivayetlere, Arap siirine, fiili kullanima, genis manada lu-
gat alimlerinin sozlerine ve lugat kitaplarina dayanmistir.”® Sahih kiraati
belirlerken veya bir kiraat1 baska bir kiraata tercih ederken, ayetlere ila-
veten, kullanim bicimi, lugat, rivayetler ve harici olaylara uygun disme-
sine de istinat etmistir. Ayni sekilde edebi kurallara da 6nem vermis ve
bazi yerlerde bir kelimenin tefsir noktalarin1 edebi kaidelere dayanarak
aciklamistir.”® Ayetlerin tefsiri ve manalarinin zikredilmesinde nuzul za-
mani, niizul zamanindaki halkin kiiltiri, konusanin ve muhatabin 6zel-
likleri, soztin mevzusunun harici ozellikleri, hatta akli malumat gibi cesitli
karinelerden yararlanmistir.”® Bu nokta gozoniinde bulunduruldugunda
onun gorustne gore Kuran1 Kur'an'la tefsir etmenin, belirtilen seylerden
yararlanilmasina aykirilik olusturmadig: anlasiimaktadir. Dolayistyla, de-
gindigimiz ifadelerinde Kur'an disinda bir seyden yararlanmayr mutlak
anlamda reddetmeyi kasdetmemistir. Bilakis bunu reddederken kasdettigi
sey, Kur'an tefsirde teorik felsefi deliller, ilmi varsayimlar ve irfani kesif-
lere basvurmak, ilmi ve felsefi arastirmalarin sonucunu ayetlerin delale-
tine yuklemek ve ayetleri irfani kavramlara uyarlamaktir. Kur'an tefsirde
yine Kur'an'dan yardim almak gerektigine dair Kur'an'it Kur'an’la tefsirin

58

" ey Lo 5l el a1 g Ll iy ol 255 Y1 i 0 L U3 2 7
(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1,s. 12) “(:l.g_%‘}“ Led calue Y dde

%82 Bu durumlarm referanslari bu kitapta ileride gosterilmistir.
%83 Blz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1,s. 18-19 (Fatiha 3, c-;e}“ Q&;jj"in
tefsiri), s. 25 (Fatiha 5, 3% 36lnun tefsiri), c. 5, s. 177, 202, 240, 246, 248, 292,

“* 1 g (" ..
301, 307; c. 6, s. 71 (Maide 73, 4>13 Ul Vl ﬁjl By U 9nun tefsiri). Yine bu kitapta
“Edebi kaidelere onem verme” bolami.
384 {leride “Karinelere énem” boliumiinde érnekler verilmistir.
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metodunu vurgularken de muhaddisler, kelamcilar, felsefeciler, sufiler ve
deneysel bilimlerin alimlerinin tefsir teknigini hatali bulmustur. Kavram-

sal olarak soylersek, onlarn soztundeki ihata, ilavelerdir.

Ikinci nokta, onun hem genel olarak acikladig gibi ahkamin tafsilan,
Kuran'daki kissalar, mead ve benzeri konularin Peygamber-i Ekrem’in
(s.a.a) beyanina ihtiya¢c duydugu ve Hazret'in izah1 olmaksizin bu konu-
larin detayinin bilinemeyecegidir’®’; hem de ayetlerin tefsiri sirasinda ¢cok
saylda yerde ayetlerin mana ve maksadimn ozellikleri ve ayrintilarim be-
yan ederken stinnetin tekeline deginmesi ve bazi1 durumlarda ayetlerin

maksadini izah icin rivayetlere dayanmasidir. Ornek vermek gerekirse:

- d]a..: 33\ 5 W) | PRCS 3.1.‘@“ L;L:« [ }jé.:el.‘;”ss" ayetini tefsir ederken soyle

buyurmustur:
“Lldl oty Ladl g Jaw 531 8NN 0 51l ga e s aadS e eday Y 57

(Allah Tealanin kelamindaki ‘salat-1 viista’dan muradin ne oldugu

acik degildir. Bunu ancak sunnet tefsir edebilir.)
- r:(.« 95 > [ 422 37w tefsir ederken soyle buyurmustur:
_,.ALMAu»Ulyﬁ@\d\bb&l«&\gw’(}lﬁ@»d\ﬁd-&”
Ll Gl Sl 5 BV e e ol
(Genel olarak basin bir kisminin meshedilmesi[nin vacipligine] de-

lalet etmektedir. Ama basin hangi kismi oldugu ayetin delaleti disinda-

dir ve stinnet onu beyan etmeyi tizerine almistir.)
(BRI ST L .7 P R A A DN N TP P L
311088 OT18LaS a5V 3 Ojaaas & ya5) 0l O 8,18 el 35 W) -
588K o[ ¢ eus of tele sw  41s of. KT R A
88 uf)ww‘j@.ﬂhfy?&fﬁl?ﬂ)ﬁ-ﬁ%id‘“)“)#“i

ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur:

s e

585 Blz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 3, s. 84.
%86 Bakara 238.

87 Maide 6.

%88 Maide 33.
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(Ayette ihtimal olarak beyan edilmis cezalar arasindaki siralama veya

erteleme sadece harici karine-i haliyye veya makaliyye®®*

sayesinde an-
lagilabilir. Ayet bu yonden mticmel olmanin disinda degildir ve onu an-

cak stinnet aciklayabilir.)

“ sl e DB s uu).\.if: 53 ”céj\””l ayetini tefsir ederken
§(")yle buyurmustur.

“3:39“35 B 3..\:.2.“)5

(Yani haccin zamani kavim nezdinde bilinen aylardir ve sinnet onu
aciklamustir. Bunlar Sevval, Zilkade ve Zilhicce'dir.)

6%

- ‘_5")"3‘ LS'U}J}“}U/‘ S A”OLQ cku.cwl.qﬂ l),i.l}|”’592aye—

-

tinin tefsirinde, “_J }ZJI s>"dan maksadin Peygamber'in (s.a.a) akrabala-
rindan ozel kisiler oldugunu beyan ederken kesin haberlere (Peygamber

-s.a.a- ve Masum Imamlardan -aleyhimiisselam- sadir olan rivayetler)

dayanmistir.>”

R3S O B35 Al 0,48 ¢ i 1 4T L,,m,aj,u,,mrgjw”
594“‘3};55

4 8 . o .
ayetinin tefsirinde “/ 44| 7, J"nun umumi olmadigim aciklarken niizul
sebebini gosteren rivayetlere istinat etmis ve soyle buyurmustur:

89 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kuran, c. 5, s. 328.

% Karine-i haliyye ve makaliyye: Lafzin mecaz manaya delalet ettigi hal bildiren kar -
neye karine-i haliyye, lafiz mecazi anlamda kullamldiginda lafzi karineyle icice olan
karineye de karine-i makaliyye denir. (Logathame-i Dehhoda’dan 6zetleyerek, Cev.)

1 Bakara 197.

92 Enfal 41.

93 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 9, s. 89.

9% Maide 55.
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o bl Jeda o e 55 Sl OLWNL AT s 5 (21,61 o 57
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(Eger ayetin tefsirinde sebeb-i ntizul rivayetlerinin yardimiyla bu ben-
zeri rivayetlere cok sayida olmalarini ve birikim olusturduklarini hesaba
katarak sirt cevirmek dogru olsaydi Kur'an ayetlerinin hicbirinin tefsirinde
sebeb-i nuzul rivayetlerinin hicbirine gtivenilmezdi. Bu aciktir.)

Bu aciklamadan anlasilmaktadir ki tefsirde sebeb-i ntizul rivayetle-
rinden yararlanmay ilke olarak sahih gormekte ve tamamim reddetmeyi
kabul edilemez bulmaktadir.

“Tathir ayeti"ni tefsir ederken de ayetin tek basina nazil oldugunu
ve Peygamber'in esleriyle ilgili ayetler kapsaminda olmadigim ispatlamak
icin rivayetlere istinat etmektedir.”*®

Zikredilen durumlardan, ayetlerin mana ve maksadimi aydinlatmamn
bazi ozelliklerini aciklarken rivayetler icin etkili bir rol farzettigi, hatta
kimi yerlerde onlar icin tekel role inandig1 sonucu ¢ikmaktadir. Bu du-
rumlar yorumladigimiz ve biraraya getirdigimizde tefsirin rivayetlere ih-
tiyact olmadigina iliskin onceki ifadelerin zahirinden, Allame’nin, tefsir
alanmini, Kur'an'in rivayetlere ihtiya¢ duymaksizin anlasilabilecek ve tefsir
edilebilecek manalariyla simirladigy; anlasiimast ve tefsirinde rivayetlere de
ihtiya¢ bulunan Kur'an'in konularmin ise onun gorusiine gore tefsir ala-
ninin disinda kaldigy dastanulebilir. Ctinku Allah, o meseleleri kitab ara-
ciligiyla kullara aciklamak istememistir. Bazi ifadeleri bu izahi teyit etse
de, tefsiri “Kuran ayetlerinin manalarini beyan ve onun maksat ve med-
lullerini kesif” olarak tarif ettigi;" bu durumlarda rivayetlerin yardimiyla
aciklanan ya da sunnetin izah ettiginin soylendigi 6zelliklerin hic tered-
datstz ayetlerin maksatlariyla irtibati bulundugu ve onlarm aciklamasi

395 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 6, s. 8.

3% Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 16, s. 311.

597 (el 5 baduolin oo Sl 5 437,80 SV Slae Oly s25) il (agee, .
1, s. 4). Mukaddimedeki baska bazi kelimelerinden, ornekleri teshis ve bulup cikar-
may1 da tefsir kabul ettigi anlasilmaktadir. (Bkz: A.g.e., s. 9 ve 11).
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olmaksizin ayetlerin maksatlarimin kamil bicimde kesfedilemeyecegi go-
zonunde bulundurulursa belirtilen izah uzak ihtimal goranmektedir ve
daha cok soyle soylenebilir:

Tefsirde rivayetlerden yararlanmay1 da gerekli gormektedir ve tefsi-
rin rivayetlere muhtac olmadigina dair bazi ifadelerinin zahiri ve genel-
lemeleri onun muradi degildir. Sozkonusu ifadelerde maksadi, rivayet
dayanagi olmaksizin hicbir tefsiri muteber bulmayan kimselerin gori-
stunt reddetmektir. Diger bir soyleyisle, amaci, Kuran’dan dinin genel
ahkamimi ve temel maarifini anlamada ve ayetlerin delaletini aciklamada
bahsi gecen rivayetlere ihtiya¢c bulunmadigidir, yoksa Kur'an'in mana ve
maarifinin hicbir mertebesini anlama ve tefsir etmede rivayetlere ihtiyac
duyulmayacag degil. Bu anlayist teyit eden, hatta vurgulayan sey, Kur'an
der Islam’da, Kuran'm kendisini tefsir ederken baskalarma ihtiya¢ duyma-
masi gerektigini acikladiktan ve gercek tefsirin, ayetler tizerinde tedebbur
ve diger irtibatli ayetlerden yardim almakla elde edilecegini kabul ettikten
sonra, baska bir ifadeyle, tefsirin sahih metodunu, “tedebbtrden yardim
alarak ve ayetin manasim iliskili ayetlerin arasinda arastirarak ve imkan
varsa rivayetten yararlanarak yapilan tefsir” seklinde aciklamistir.>*®

Bu cumleye dikkat edildiginde, ona gore Kur'an tefsir ederken im-
kan buldukca rivayete de 6nem vermek gerektigi, tm ayetleri ve ayetle
ilgili rivayetleri gozontinde bulundurarak ayetin manasina ulasilacagy, ri-
vayetin bulunmadig yerlerde ise tefsirin rivayete bagh oldugu bahanesiyle
Kur'an1 anlama faaliyetini tatil etmemek lazim geldigi soylenebilir.

Bazi talebeleri de Allame’nin tefsir metodunu aciklarken soyle bu-
yurmuslardir: Merhum Allame (rahimehullah) Masumlarmn (a.s) apacik
stnneti tizerinde uzun ve derinlemesine cahsmisti. Bu nedenle ele aldig1
her ayeti, eger Masumlarin (a.s) stinneti arasinda bir delil veya teyid mev-
cutsa ondan istidlal veya yardim alarak tefsir ediyordu. Yok eger bir de-
lil veya teyid mevcut degilse bu durumda da ayeti o0 mukaddes zevatin
kesin stinnetiyle catismayacak sekilde tefsir ediyordu. Ciinkt Kur'an ve
Stnnet'in birbirinden uzaklasmasi, asla ayrilmamasi gereken bu iki ilahi
ve saglam ipin birbirinden ayrilmasi demektir.

98 Bkz: Tabatabai, Kuran der islam, s. 61.
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Her ne kadar Allame tefsir bahislerinde rivayetlere az dayanmissa da
ayetler icin acikladigr mananim cogunlukla rivayetlerle mutabik olmasi
bunu teyit etmektedir.

Diger nokta, V.@.:H d;, L WGl u:'i‘ JSJ.S\ d,U\ LJ; 5790 ayetini tef-
sir ederken soyle soylemis olmasidir: “Bu ayet nedeniyle Peygamber'in
(s.a.a) sozu ve sakaleyn hadisi nedeniyle Hazret'in Ehl-i Beyt'inin sozii
Kur’an ayetlerini aciklamada hiiccettir. Hiiccet olmalar da ayetlerin mu-
tesabihlerini, sirlarini ve tevilini beyanla sinirh degildir, ayetlerin nassi
ve zahiri konusunda da huccettir.”®! Bu gorustun kacinilmaz sonucu su-
dur ki, Peygamber'den (s.a.a) veya Ehl-i Beyt'ten (a.s) nakledilen bir ri-
vayet eger bir ayetin 1tlak veya umumunun ve zahirinin, hatta nassimmn
kasdedilmedigine delalet ediyorsa s6z konusu rivayete dayanarak ayetin
zahiri veya nasst ve 1tlak ya da umumu gozard: edilir ve ayet, rivayete
gore yorumlanir. Eger boyle bir rivayetin varhg ihtimal dahilindeyse ge-
rekli arastirma yapilmah ve boyle bir rivayetin bulunmadigma kesin ka-
naat olusmadikca ayetlerin umum ve 1tlak, nas ve zahiri gecerli kabul
edilip Allah Teala'nin muradi ondan c¢ikarilmamalidir.

Dolayisiyla bu soziin zorunlu sonucu da, tefsirin rivayete ihtiyact
bulunmadigina iliskin bahsi gecen baz1 ifadelerdeki zahir ve mutlakh-
gin Allame’nin muradi olmadigina baska bir karinedir. Ayetlerin rivayet-
lerle takyid ve tahsis edilecegini ve rivayetlerin ayetlere nispetle karine
oldugunu kabul etmektedir. Sarfettigi ifadelerde, bir ayeti tefsir ederken
rivayet bulunmazsa ayeti tefsir etmeyi ve anlamay iptal edecek boyutta
tefsirin rivayete bagimli ve muhtac¢ oldugu anlamini kasdetmesi uzak ih-
timaldir.

Bu noktalar hesaba katildiginda sozkonusu ifadelere dayanarak ikinci
teori (tefsirde Kur'an'm yeterliligi) Allame ile iliskilendirilemez. el-Mizan'da
takip ettigi tefsir metoduyla kesinlikle bagdasan, kendisiyle iliskilendirile-
bilecek ve buna gore tefsir okulunu Kur'an1 Kur'an’la tefsir eden ictihad
% Cevad Amuli, Sire-i Tefsiri-yi Allame Tabatabai: Sinahtname-i Allame Tabatabatai, c.

2,s. 78.

600 Nahl 44.
601 BLkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 12, s. 261.



KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

ekolu olarak tavsif edebilecegimiz sey, tictincii teoridir (tefsirin muteber
olusunun rivayetlerin varhgma bagh olmamasi ve tefsirde azami olctude
Kuran’dan yararlanmak). Yani tefsirde muttasil ve munfasil karinelere,
bu cercevede de ayetlerle ilgili rivayetlere 6nem vermeyi gerekli gormekle
ve ayetlerin tefsirinde onlan dikkate almakla birlikte ayetleri tefsir eder-
ken dogan sorunlarm yine ayetler tizerinde tedebbiirle ve diger ayetlerden
yardim alarak bertaraf edilebilecegine inanmaktadir. Bu sebeple her aye-
tin tefsirinde her seyden fazla Kuran'n kendisinden yardim almmahdur.
Bu teoriye uygun olarak ayetlerin mana ve maksadin tefsir ve izah eder-
ken baska her seyden ¢cok Kuran'dan yararlanm1§t1r Mesela Hamd su-
resinin 6 ve 7. ayetlerinin (‘..@Ap Eosdl UJ.U\ L\J.,o rﬁl»d\ L\raﬂ b.u:\)
tefsirinde Kur'an'm diger kirk ayetine istinat etmis ve bu ayetin manasimi

izah ederken onlardan yardim almistir.*”

Ustad Cevad Amuli’yi de bu okulun takipgilerinden sayabiliriz.
Cunki her ne kadar ayetlerin tefsirinde Kur'an disinda seylere de isti-
nat ediyorsa da, Masumlarin (a.s) stinnetini, burhana dayah akh ve ke-
sin ilmi kanitlar1 da tefsirin kaynaklar sayiyorsa da®>, bu nedenle birinci
teori, hatta ikinci teori onunla iliskilendirilemezse de, Kur'an’1 tefsirin en
onemli kaynagi kabul etmesi®®, Kur'an1 Kuran'la tefsiri Kur'an tefsiri-

605

nin en iyi ve en islevsel metodu olarak tanitmasi® ve ayetlerin tefsirinde

bolca ve imkan olctisinde Kur'an'in kendisine dayanmasi®®

nedeniyle
onu ucuncu teorinin takipgisi ve buna gore de tefsir okulunu “Kur'an’y
Kur'an'la tefsir eden ictihad ekolt” kabul etmek muumkundur. Tesnim’in

onsozunde soyle demektedir:

“Ehl-i Beyt'in de (a.s) tefsir metodu olan en iyi ve en islevsel Kur'an
tefsir metodu, ‘Kur'an1 Kur'an'la tefsir’ olarak adlandirilmis 6zel yontemdir.
Bu metodda Kur'an-1 Kerim'in her ayeti, Kur'an'in diger ayetleri tizerinde
tedebbiir ederek ve onlardan yararlanmak suretiyle acilir ve ciceklenir.

602 Blkz: A.ge., c. 1,s. 28-38; tabii ki onun cikarnmmm dogru olup olmadig1 tartismaya
aciktir ama bu detay tartismay1 ele almanin yeri burasi degildir.

603 Bkz: Cevad Amuli, Tesnim, c. 1, s. 57.

604 Bkz: Aym yer.

605 Bkz: A.ge., s. 61.

696 Mesela Hamd suresi 7. ayetin tefsirinde Kuran'm 90'dan fazla ayetine istinat etmi -
tir. (Bkz: A.g.e., s. 515-546).
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Asli ve eksen ayetler araciligiyla fer’i ayetlerin izah edilmesi ve tefsirde
daha kuvvetli ayetlere dayanip onlarla istidlal yapilmasi, baz1 Kur'an ayet-
lerinin bilgiye dayali ‘binyan-i mersus®” insast icin gerekli butiin malze-
meyi icinde barindirdigy, buna karsilik bazi ayetlerinin ise boyle bir yapi-
nin sadece bir kisim malzemelerini tstlendigi esasina goredir. Tkinci grup
ayetler birinci grup ayetlerden yardim alarak izah ve tefsir edilir.”*® Ko-

nularina gore tefsirinde de bu aciklamanin aymisi gorilmektedir.*®

Muhammed Emin Sinkiti Maliki de -Edvauw’l-Beyan fi Izahi'l-Kuran
bi’'l-Kur'an miiellifi- bu okulun ticiincii teori temelinde taraftarlarindan
bir digeridir. Ctinki tefsirinin mukaddimesinde bu tefsiri yazmadaki en
onemli hedeflerinden birini Kur'an Kuran’la aciklamak olarak belirt-
mistir. Ona gore tefsirin en asil ve en tstun tefsiri, Allah'in kitabini yine
Allah’m Kitabiyla tefsir etmektir. Allah’tan baska hickimse onun kelammnin
manasini daha iyi bilemeyecek olmasini bu tefsir metodunun 6nemine

delil gostermistir.®'

Ayetleri aciklarken sadece Kur'an yeterliliginden yararlanmamus,
-mukaddimede isaret ettigi gibi- lugat meselelerini ve ihtiya¢c duyulan
sarf ve nahiv konularmi tahkik, Arap siirini delil kullanma, gerek goru-
len ustl meselelerini inceleme ve rivayetlerin senedini arastirma ile de

612

ilgilenmistir.®"! Tefsirde rivayetlerden®? ve diger konulardan da yardim

07 Sarsilmaz bina (cev.)

698 Blz: Age.,s. 61.

609 Bkz: Cevad Amuli, Tefsir-i Mevzuu-yi Kuran-i Kerim, (Kur'an der Kur'an), c. 1, s.
144, 395.

ifadesi soyledir:

oo sledall ploY OF Al OF a1 0Ly Lm0 ol 4idly 5 aiiall gal O el 57
oS ima el T Y 31l Aoyl S s el 5 il 151 530 0

- ) "
(Smkati, Edvau’l-Beyan, c. 1,5.30) “Ne 5 | dl 0 Do 5 for
Mukaddimede soyle demistir:

s Lo s g palll laall Gois SU5 o 5815 1y ol S e o 5 57
Jolodl (3 4l Pl Lo Godiod 5 @ pall s sletaaVIy Syl 5 G e e L)
(Age.,s.3]) “Cosl>=YI uilul Je PK“ 34 g0l

610

611

12 Ornek olarak, “c-g?;jj‘ &o-‘;'})"’i tefsir eder ve aralarindaki fark: aciklarken soyle d -

mistir:
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almistir.° Fakat onun en cok onem verdigi sey, Kuran'daki ayet-i keri-
melerden faydalanmaktir. Mesela Hamd suresinin tefsirinde yaklasik kirk
yerde Kur'an ayetlerine basvurmustur. Halbuki rivayetlerden sadece iki
yerde yararlanmis; ustl meseleleri, lugat ve anlamlar1 beyana, herbirini

aciklamaya bir kereden fazla yer vermemistir.*'*

Sunu eklemek gerekir: Kur'ant Kur'an'la tefsiri en asil ve en tstiin
tefsir tira kabul etmesinden, diger tefsir ekollerini da nispeten olumlu

615

karsiladigr anlasilmaktadir. Bu okulun diger bazi taraftarlan®® gibi, oteki

tefsir ekollerini énemsiz gormemektedir.

Bu okula inandiklarinda stiphe bulunmayan mutfessirlerden bir digeri de
Tefsirul-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an bi'l-Kur'an ve’s-Siinne muellifi Dr. Muham-
med Sadiki'dir. O da kesin olarak birinci teoriye itikat etmektedir. Cunkutl
Kur'an'm 1s1ginda hadisi takip etmeyi aciklikla kabul etmekte; Kur'an'm
yeterliligi ve stunneti terk gorusuniti reddetmektedir.'® Fakat ikinci teoriye
mi, yoksa tictincti teoriye mi egilimli oldugu tartismah ve tereddutludur.
Baz1 konusmalarmdan ikinci teoriye (tefsirde Kuran'n yeterliligi) inandig
anlasilmaktadir. Pejuhesha-yi Kur'ani dergisine verdigi roportajda soyle gec-
mektedir: “Kur'an'n Kur'an’la tefsiri mutlak olarak yeterlidir. Hatta Allah

%J&j‘&JUACJoJ&JJ;SCﬁ‘o;SL«SWOFLSJJJ‘;Y‘OJJQ.J”
(age.,s.47) %, > e s A5 Ll ey e I il 5 53Lal
“&é@‘ /Yj (&.g-.'j-;‘« < M‘ J;P”i aciklarken de birincisinin Yahudiler, ikincisinin
ise Hiristiyanlar hakkinda oldugu konusunda da soyle demistir:
o e Lslol pn ade 1 Jlom dl gy 0 S el ol 6 57
(Age.,s.50) “—ae & e
o3 Bkz: Age.,s. 69, 148, 169, 257 ve 408.

14 Blz: Age., s. 47-50.
615 Mesela Dr. Muhammed Sadiki, kendi tefsirinde Kur'ann Kuranlla tefsir etmenin i -

tihad okuluna taraftarhk ettikten ve onu delillendirdikten sonra soyle demistir: “I3!

O OF 2l s Yl ol g eln L@jS SIlund” (Saduki, el-Furkan fi Tefsiril-Kur'an,
c. 1,sb 18).
Kamil metodu ve sahih yolu tarif ederken soyle demistir:

03 Ol o 0 e Sl g3l 5 JuolS OT A gLl gy ltadl 23y Jall st 57
(Age,s. 37) “Ludl Sz 5 dll OUS Lo J sy o0 b1l

616

oo
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Rasulu (s.a.a) ve Imamlar da (a.s) Kur'an1 Kur'an'la tefsir etmislerdir.”®"”
Yine soyle soylemistir: “Iddia ediyorum, Kuran’da, kendisine bakarak an-
lasilmayacak (tabii ki surelerin acihsindakiler ve sembolik harfler disinda)
bir tek ayet dahi yoktur, nerede kald1 diger ayetlerle anlasilmasin. Hatta
mutesabihler bile. Kur'an'daki mritesabih ayetler iki ttrludur: Bir grubun
mutesabih ayetleri vardir ve muhkem ayetle anlasilir. Bir grup ise daha
derindir ve biraz dikkat edersek mutesabih ayeti kendisiyle anlayabilecegi-
mizi gortriz.”*" Tefsmnm mukaddimesinde de bu metodu vurgularken

“&,34..2.3.3\ f-‘ C“’a" Y b\ 5 WA \).al.eb uL&JL u).i.féw‘ ;).3.1.3\”’619 ayetine

istinat etmis ve soyle bir- sonug glkarm1§t1r

“Kur'an’a sarilmayan veya Kur'an tefsirinde Kur'an'dan baskasina sari-
lan kimse fesat ¢ikaranlardandir. Ctunki ihtilaf durumunda yegane merci
sadece Allah’'tir... [isi su noktaya vardirmistir:] O halde Kur'an't Kur'an'la
tefsir haricindeki butiin tefsir meslekleri toz kaphdir ve curuktir.”** Fa-
kat kendi tefsirini “el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an bi’l-Kur'an ve’s-Siinne” ola-
rak adlandirdig1 ve mukaddimede stinnet ve rivayetleri Allah’'in Kitabina
serh ve hasiye olarak tarif ettigi®', Kur'an'm sembolleri, ince noktalar1 ve
hakikatlerini izah icin rivayetlere basvurmay faydah buldugu ve bunu
tavsiye ettigi®??, ayetleri tefsir ederken rivayetlerden®”, edebi noktalardan®**

617 Gadiki, “Goftigu ba ustad doktor Muhammed Sadiki”, Pejuhesha-yi Kurani dergisi,
say1 9, s. 287.

618 A.ge., s. 289.

619 A'raf 170.

620 Sadiki, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 16.

621 Soyle demistir: “dbl LS C)Uﬂ algdl (28 g0 oa Bdaseadl Ll L5 40 4
(Ayni yer). Yine soyle demistir:
J5 cradl gt 3306 Lo STl eyt o Ciliien el 565 Y1 2 el sl L 7
(Age.,s. 25) “Jasll O as VS)&S Yl yd—,lsd

622 Soyle demistir:

a3 oo ol 0052t al5 ¢y L 1B Lo s 33311 Cgplo ¥l el o
m%;wm;wbu|uﬁ@w|wcw‘ﬂ3)m “L%L@:}i‘w
ol 5 O Gyl cyo o0 U1 Lkl 8 Lgin sy ol Ll (0 93 5 o O

(Age.,s.26) “Cudl B Loy g0l el
623 Ornek olarak bkz: A.g.e., s. 79, 80, 85-87, 114, 131-134.
624 Ornek olarak bkz: A.ge., s. 77, 78, 82-84, 108.
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ve baska seylerden yardim aldig1 gozontiinde bulundurulursa onun ikinci
teoriye inandig1 varsayimi kuskuludur ve ayetlerin tefsirinde sunnetin ro-
ltint inkar etmemekle tictinct teorinin taraftar gibi goranmektedir.

Elbette ki ifadeleri tizerinde daha dikkatli diusunuldugtnde tefsirde
Kur'an'm yeterliligi gorisune ve tefsirin rivayetlere muhta¢ olmadigina
inandig1 ortaya ¢itkmaktadir. Ona gore Kuran'm tamamui, hatta miitesa-
bih ayetler bile (mukattaa harfleri hari¢) Kur'an tizerinde tedebburle, di-
ger ayetlerden yardim alarak ve tefsir rivayetlerine ihtiya¢c duyulmaksi-
zin tefsir edilebilir. Ctinkt her ne kadar rivayetlerin faydasim reddetmese
de ve hatta Allah'm Kitabma uygun diisen rivayetleri, gizli manalar kit
anlayishlara izah etmede®”, Kur'an'n sembolleri, ince noktalar1 ve haki-
katleriyle ilgili bilgiyi arttirmada®?®, teviller ve mukattaa harflerinin sir-

rm aciklamada®?’

yararl ve etkili bulsa da, tefsirin rivayetlere ihtiyaci
olmadigina iliskin a¢iklamasinin karsisinda, tefsirin bir mertebesinde ri-
vayetlere ihtiya¢c bulunduguna delalet eden bir kelime veya karine cum-
lelerinde gorulmemektedir. Sadece Kur'an'm hakikatlerini ve mukattaa
harflerinin sirrin1 ayetlerin delaletinin disinda tutmus ve onlar1 anlama-

nin yolunu rivayetlere mahsus kabul etmistir.®*

Birinci Teorinin incelenmesi

Birinci teori (Kuranin yeterliligi), Allah Rasult'ntiin (s.a.a) 6mru-

niin son ginlerinde baz1 kimseler tarafindan “al LS Le.>" ctmle-

siyle Peygamber'in (s.a.a) yonlendirme ve ogiitlerine karsi ortaya atild1.*

625 Demistir ki:

OYYJ‘})}MY&ELU“;L;M\Mlp-@\“sgb’ﬁﬁd‘j@b)”
(Age.,24) QL@L..';:.J & s ol gl ;.)L‘.'S.“
626 Blz: A.ge., s. 26.
827 Blkz: “Goftigu ba tistad doktor Muhammed Sadiki”, Pejuheshd-yi Kur'ani dergisi, say1
9,s. 288.
Aymu yer.
Ehl-i Stinnetin givenilir muhaddisi Muhammed b. Ismail Buhari soyle nakletmistir:

628
629

b b M -
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TEFSIR EKOLLERL

» Fakat bu sozun baul oldugu net bicimde goruldigiinden Islam alimleri

unlt mifessirler arasinda dikkate deger taraftar bulamadi.®*° Bu-

@59“ ve

;3)? nun izah1 sudur: Birincisi, Kur'an-1 Kerim’in beyanlarmimn niteligi ve
insanligin dinin malumat ve hitkumlerine olan ilmi ihtiyaclar1 konu-
sunda asgari bilgiye sahip bir kimse bile ¢ok iyi bilir ki gerekli maarif ve
ahkamu insanlara 6gretmede Kuran tek basma yeterli degildir. Ikincisi,
444506 Le (’3 & G5 ).‘lﬁé J Pl ‘:313/\ [%37%3! ayeti ve miitevatir sakaleyn ha-
S o o 0 9 A DU Lyt ) Loy (22 U e a8 o3 S 05 P
sozkonusu teorinin yanhshgina kesin delildir. Zikredilen ayet, Peygamber'in
(s.a.a) emir ve yasaklarimi izlemenin vacipligine, ondan gelen rivayet ve
ilmi verilerin muteber olduguna delalet etmektedir. Sakaleyn hadisi de

630

631
632

633
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et g e S S5 )

(Buhari, el-Sahih, c. 7, s. 225, kitabul-maradi ve't-tb, bab 357, & | 32 53 105-1,0-“ d 3,
hadis 574).

Daha once gectigi gibi, Safii bu teoriye inanan kesim arasinda zikredilmis ve Ehl-i
Sunnetin bazi rical alimleri Haricileri de bu gorisun taraftart kabul etmistir, fakat
hicbirinin tefsir eseri yoktur. Aym sekilde Ehl-i Sunnet'ten Ebu Zeyd Demenhurinin
de bu teoriye egilimi vardi ve el-Bidaye vell-Irfan fi Tefsiri’l-Kur'an bi’l-Kur'an bashg
altinda bir tefsir yazdi. Ama Zehebinin bildirdigine gore bu tefsir, el-Ezher ulemasi-
nin siddetli muhalefetiyle karsilasti. O kadar ki, bu tefsirin insanlar arasinda bulun-
masint bile uygun gormediler ve toplatip halkin gormesini engellediler. (Bkz: el-Tefsir
ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 532). Sia arasinda, Seyyid Ebu’l-Fadl Burkai'nin baz1 kitapla-
rinda bu teoriye rastlanmaktadir ama Sia, ona ve yazdiklarna sirt cevirmistir.

Hasr 7.

Bu hadis cesitli bicimlerde Sii ve Stinni kaynaklarda gecmektedir. Ehl-i Sunnet ka -
naklarmdaki 587 hadis bir kitapta biraraya getirilmistir. (Bkz: Lecnetu’t-Tahkik fi
Mes'eleti’l-imame, Kitabullah ve Ehli’'l-Beyt fi Hadisi Sakaleyn, s. 44-483).

Hiirr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 19, hadis 9; Burucerdi, Camiu Ehadisi’s-Sia, c. 1,
s. 200, hadis 302.
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Hazret'in Ehl-i Beyt'ine sarilmanin lizumunu ve sapkinliktan korunmak
icin Allah'in Kitabina sarnlmanin yeterli olmadigini ifade etmektedir. Al-
lah Rasult'nden (s.a.a) nakledilmis bazi rivayetlerde, Hazret'in boyle bir
gorusiin ortaya cikacagini haber verip vurgulu bicimde onu yasakladig
ve bu gorusun yanlis oldugunu buyurdugu gecmektedir.®* Simdi bu go-
rusi ispatlamak veya teyit etmek icin gosterilmis veya gosterilmesi mam-
kuin olan delilleri inceleyecegiz.

a) “gqs.i J:(j G@”

Bu teoriyi ispatlamak icin delil gosterilebilecek ayetler arasinda Nahl
suresi 89. ayet vardir: p%;.: J:(S Cls QJL‘S}\ e LJ; 5" (Bu kitabt her-
seyi actklayict olmast icin sana indirdik). Safiinin, haberleri timden red-
deden ve dini maarif ve ahkami elde etmede Kur'an yeterli goren bir
gruptan bildirdigi degerlendirmede bu ayete istinat edildigi goralmekte-
dir. Zehebinin aktardigma gore Demenhurinin “Allah’'m haber verdigi
gibi Kur'an kendisini tefsir eder ve kendisinden baska hicbir seye ihti-
ya¢ duymaz...” sozii de bu ayeti referans almaktadir. Her halikarda bu
ayetle istidlalin dile getirilmesi hakkinda denebilir ki, Allah Teala bu ayette
Kur'an1 herseyin aciklayicisi olarak tavsif etmistir ve herseyin umumu,
hem tefsire muhtac ayetleri, hem de beserin a¢iklanmasina ihtiyac¢ duy-
dugu bilgi ve hukmui kapsamaktadir. Sonucta da Kur'an, hem kendini
tefsir, hem de besere gerekli her tarlu dini bilgiyi elde etmek icin yeter-
lidir ve ondan baska bir seye ihtiya¢c bulunmamaktadir. Iste bu, Kuran'm
yeterliligi teorisidir.

PN T ke il o gy I 26 STl Sk o phdal
s oy S Y ane e 5 O gl 1Y came alte 5 O eyl
(o s o g ol IB oo 4 om s L OT 3l (o SCle 1 g 450l e Ulart

(Ahmed b. Hanbel, Miisned, c. 4, s. 131) “o g0 %2 (“j’. e 4d

o oW sl Sl o oo oSt sl Y106 a5 el o ol s
oliadl S 3 Lty Lo (6,00 Lo J gid 426 i ol 43 2 pol Lan 50l
(Hakim Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, c. 1, s. 108). Ayni kitabin 109. sayfa-

sinda bu icerige yakin diger iki hadise bakilabilir.
635 7ehehi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 533.

oo
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Inceleme ve elestiri

Kur'an'a ve onun maarif ve ahkamina asina olanlarm tamami, Kur'an-1
Kerim'de herseyin, hatta buttin dini huktam ve ilimlerin herkes icin asikar
ve anlasilabilir bicimde beyan edilmedigini bilir. Bu harici karineyi gozo-
ntinde bulundurdugumuzda bu ctimle-yi kerimenin 1tlak veya umumu-
nun kasdedilmedigini, maksadin, Kur'an-1 Kerim'in butiin mufessirler icin
herseyin veya ttim dini htiktim ve ilimlerin aciklayicis: oldugunu anliyo-
ruz. Bu mana murad olmadiginda ayetin anlamimda ti¢ ihtimal vardir:

1. Kasdedilen sudur ki, Kur'an, Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ve Hazret'in
kiymetli vasileri icin herseyin ve dinin ttiim maarif ve ahkaminim acikla-
yicisidir. Yani bu kitap, herkesin anlayabilecegi zahir diliyle degil, bila-
kis sadece ilimde derinlesenlerin (Peygamber-i Ekrem ve vasileri) vakif
oldugu zahir ve batin diliyle herseyi beyan etmistir.

2. Kuran'in tibyan olmasimdan maksat sudur ki, her seyi ya kendisi
beyan etmistir ya da onun gercek aciklayicisi olan kisiye havale etmistir.
Diger bir ifadeyle, Kur'an'mn her sey icin aciklayici olmasi, o seyin kendi-
sini veya o seye vakif olmanin dogru yolunu aciklamasi demektir.

3. “gg:sj u@ ”le mutlak anlamda nesneler ve hatta dini maarif ve
ahkam kasdedilmemistir. Bilakis maksat, dinin ilkeleri ve dini ahkamin

genel cercevesidir.

Bir grup mufessir®® ikinci ihtimali, kimileri de t¢tinct ihtimali tercih

636 Seyh Tusi, tefsirde su ctumleyi sarfetmistir:

AV gl ade ol Ul el gal o 4y 5 0l “"u‘:‘ JS” A uép,u.“g:uj’
Va2V &Lo:-\ sl anlin -y o3lall C""J‘ SOl e (.l.d\ gl Jo
b e N Wlo g0 b 5 ol U geol 052 ol 0dn OV

(el-Tibyan fi Tefsiri'l-Kur'an, c. 6, s. 418), Tabersi de soyle buyurmustur:
4l ol by 58 Lo b g1 ) gal (o 4l iy 2 0 IS ] oline 7
b o B YUl il U Sl 3 e 5o W ogiss 53l 0 ol 3
glar! ol dolis ol ol 5~ 4l il o Sl Oy cyo dall
O (yo lites pazell oS 0,505 281
(Mecmew’l-Beyan, c. 6, s. 380). Ibn Kesir, Evzainin “;—g;jf J’s ”i izah ederken soyle

dedigini nakletmistir: “Z;..Jl..: sV (Tefsirul-Kurani’l-Azim, c. 2, s. 603). Alusi soyle
demistir:
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etmistir.*”” Fakat rivayetler birinci ihtimale delalet etmektedir. Ciinka riva-

yetler, gecmis ve gelecekteki ilmin, gokteki ve yerdeki haberin, cennet ve

cehennemin, her tirla ihtilafin hukmunun, insanin istedigi ve ihtiyac duy-

dugu herseyin Kuran’da varoldugunu; Mutahhar Imamlarin (a.s) gecmis ve

gelecegi iceren genis ilminin de Kur'an-1 Kerim'den kaynaklandig1 ve onun

aciklayicist oldugunu, lakin ttim bireylerin bu kapsamli ilimleri Kur'an'dan

anlayamayacaklarini, Peygamber ve Masum Imamlarn bu bilgiye vakaf ol-

dugunu ve digerlerinin onlara muracaat etmesi gerektigini soylemektedir.

Bu rivayetler olduk¢a fazladir.*® Ornek olarak, Kuleyni (rahimehullah)

sahih senedle imam Sadik'in (a.s) soyle buyurdugunu rivayet etmistir:

637

638

Gl by o5l Glaty b e adl b Lo e 002 JS pesl ol 7
Ut 5 Land! e Las 4 0l Hlael, I Tls s 0,5 5 - Sy Glasy o o0
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(Ruhuw’l-Meani, c. 14, s. 214 ve 215). Zemahseri soyle demistir:

o Bt 5 Lpdmy o L 05 G cptll jgol o s 0d S o 4 omall”
5 il iS5 sl 5 —all 5 ke il o gy Al 4l o
e o IS Bl 018 85 pad S 0L ) 3tizs sl V1 5 bl 5 plor Yl
(el-Kessaf, c. 2, s. 628).

Alusi soyle demistir:

LoVl Al a1 Ol JaSS U5 o) O, 5 - B 3 ol Aol Lol 221 5 L)

(Ruhu’l-Meani, c. 14, s. 216, saur 22) “&J3 ¢ .4 Js o slpedl (s 4 ﬁ.?\ P
Bkz: Kuleyni, Usulitl-Kafi, c. 1, s. 111-113, babu'r-red ile’l-kitab ve’s-stinne, hadis 1,
2,5,6,7,8,9 ve s. 283-284, bab enne’l-umme veresu ilme’n-nebi..., hadis 7 ve s.
287, bab innehu lem yecmeu’l-Kur'an kiilluhu illa el-eimme (aleyhimusselam)..., ha-
dis 4 ve s. 319, bab enne’l-eimme (aleyhimuisselam) yalemune ilm ma kane ve ma
yekun..., hadis 2, s. 328, bab fi enne’l-eimme bimen yeshebune mimmen madi..., ha-
dis 3 ve c. 2, s. 574, kitabu fadlil-Kur'an, hadis 3 ve s. 596, babu fadli’l-Kur’an, ha-
dis 21; Berki, el-Mehasin, s. 267-268 hadis 353-356; Saffar, Besairu’d-Derecat, s. 195,
hadis 6; Ayyasi, Tefsirul-Ayyasi, c. 2, s. 200, hadis 56; Meclisi, Biharul-Envar, c. 92,
s. 82, hadis 12 ve s. 84, hadis 17 ve s. 86, hadis 20, 21 ve s. 89, hadis 33 ve s. 90,
hadis 36 ve s. 96, hadis 55; Bahrani, el-Burhan fi Tefsiril-Kur'an, c. 2, s. 380, hadis
14; Huveyzi, Nuru’s-Sakaleyn, c. 3, s. 76, hadis 187, s. 77, hadis 189; Hiur Amuli,
Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 135, hadis 20 ve s. 145, hadis 48; Bahrani, el-Burhan, fi Tefsiri'l-
Kuran, c. 2, s. 154; Suyuti, el-Diirrii'l-Mensur, c. 4, s. 240.
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Dol o g oSt o Jadd g oSy Lo ety oSS Lo L ad ) lis”

(Allah’in Kitabinda sizden oncekilerin haberi ve sizden sonrakilerin ha-
beri, aramzdakilerin [ihtilaflarin] hitkmii vardir. Biz onlan biliriz.)

Guvenilir bulunmus diger bir rivayette, gecmis, simdiki ve gelecek-
teki haberlere ilaveten Kuran'’da gok ve yerdeki haberin varhgmdan da
bahsedilmistir.**

Muminlerin Emiri Ali'den (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:

Hﬁ)ﬂb#ﬂ@d‘cwéﬁ‘céé@&)oﬂk&ubd-"ﬁj‘ﬁs”
S0l b sl b Oly 5 oSy b 1S Lol ey S SL L
6 Lo “] Swd}di«

(O Kur'an’dir. Ondan konusmasini isterseniz asla sizinle konusmaz. On-
dan size haber vereyim. Hi¢ kusku yok gecmistekilerin ve kiyamete kadar
geleceklerin bilgisi ve ihtilafa diistiiklerinizin beyan ondadir. Eger bana so-
rarsanmz size kesin olarak ogretirim.)

Bu rivayetler dikkate alindiginda, Kuran-1 Kerim'in Islam’in kiy-
metli Peygamberine (s.a.a) herseyi acikladig ve onun degerli vasilerinin
de bunlar1 bildigi, ama onlarin disindakilerin Kur'an’t anlamak icin mec-
buren onlara basvurmak zorunda oldugu ihtimalini giiclendirmektedir.
Kaldi ki “5;5.3 J.}Q L,L“.J Q\i{jl gil.:l.o LJ;., 5" ctimlesi de buna isaret etmek-
tedir. Yani “Sana kitabi, herseyin sana aciklanmast i¢in indirdik.” Fakat
ister rivayetlerin ona delalet ve ayetin siyakinin ona isaret ettigi ihtimali
kabul edilsin, ister bir grup mufessirin dile getirdigi ikinci ihtimal tercih
edilsin, ister kimilerinin inandig tictincii ihtimal s6z konusu olsun, her

639 Kuleyni, a.g.e., s. 113, babu'r-red ile’l-kitab ve’s-stinne, hadis 9.
640 By rivayetin metni soyledir:

(S e ot 5 oSt 4 SU Galiall ga 5 4l (SCle I3 Sland! 55l O

(A.ge., c. 2,s. 574, kitabu fadli'l-Kur'an, hadis 3)
641 Age., c. 1,s. 113, babu'r-red ile'l-kitab ve’s-sinne, hadis 7 ve bkz: s. 111, hadis 2 ve
6. Bu rivayetin benzeri Nehcu'l-Belaga'da, hutbe 158'de de gecmektedir.
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X3}

durumda bu ayet “Kur'an'in yeterliligi” teorisine delalet etmemektedir.
Cunku bu tc ihtimalden hicbirinde “ow J.Q bL.q in manasi, Kuranin
herseyi veya gerekli tiim dini maarif ve ahkamu insanlara asikar ve anla-
silir bicimde herkese beyan ettigi anlamina gelmemektedir.

Netice itibariyle ayetin muradinimn boyle bir anlam olmadiginda itti-
fak vardir. Bilakis birinci ihtimale gore Kur'an her seyin aciklayicisidir,
fakat bu, Peygamber’e (s.a.a) ve Hazret'in ilimde derinlesmis ve O'nun
ilim hazinedart masum halifelerine (a.s) mahsustur. ikinci ihtimale gore
Kur'an'in aciklayict olmasi, kendisinin beyan etmedigi gerekli maarif ve
ahkamda Peygamber’in (s.a.a) stnnetine ve benzerine havale edilmistir.
Uctinci ihtimalde “S«w JS ”, “dinin ilkeleri ve hitkkiimlerin genel hatlar”
ile surlandirmstir ve dinin gerekli tiim malumat ve hitkiimlerini kap-

samamaktadir. Oyleyse bu teoriye de delalet etmemektedir.

b) il 75 1"

Bu teorinin taraftarlarindan sayilan Burkai,
W 5T 05 oy 1) 5 T Tylagy o 15t 00 300 aren
ayetini bu teorinin delili kabul etmis ve soyle demistir: “Bu ayetten bir-
kac sonuc cikartilmaktadir: Birincisi, u,»lfU C)b (ia” buyurulmasi nede-

niyle insanlarin din konusunda ihtiya¢ duydugu herseyde Kurann ye-

terli olmasidir...”**

Inceleme ve elestiri

Birincisi: Ayetin onun zikrettigi anlamlara delaleti, “/12” edatmm
Kur'an'm tamamina isaret olmast, “E}&}”un yeterli manasina gelmesi,
“w@”den kasdedilenin insanlarin din konusunda ihtiyac duydugu sey-
ler, yani insanin ihtiya¢ konusu olan bilgiler olmasi durumundadir. Belir-
tilen ti¢ noktanin da zahire aykiri oldugunu soyleyemesek bile en azindan
hicbirinin kesin olmadig: ortadadir. “Apacik” diyemesek de hi¢ olmazsa

kuvvetle muhtemeldir ki “/14”, Allah Tealamin bu ayetten 6nceki ayette
gecen sozlerine isaret olabilir. Ehl-i Sunnet'in tinli mufessiri Alusi de bu

642 {brahim 52.
43 Burkai, Tabesi ez Kuran, c. 2, s. 37.
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E2)

ihtimali daha bariz gormektedir.*** “E)Lj”a “yeterlilik” manas1 da veril-
mis® olsa bile Ragib Isfehani -altinc1 ytizyihn anli lugat alimi- bu ayet-
teki E}Lu teblig manasinda kabul etmis®®, Ebu’l-Fiituh Razi -altinci
yuzyllda Sianin Farsca yazmis mifessiri- ona “beyan” anlami vermis,
“teblig” ve “iletmek” manasimni da baskalarindan nakletmistir.**” E&u”
konusunda da “beyan” ve “teblig” anlaminin net oldugunu soyleyeme-
sek de, en azindan bu anlam, “yeterlilik” anlamimdan daha guiclu ihti-
maldir. Eger “/12” Kuran'm tamamma degil, bu ayetten 6nceki ayetlere
isaret ediyorsa, hikiim ve mevzunun uyumu, “_.“)” ile kasdedilenin ih-
tiyac duyulan bilgiler degil, 6gut ve nasihat olmasim gerektirir. Ciinku
onceki ayetlerin muhtevasinim, insanlarm ihtiya¢ duydugu bilgilerin ta-
mamuyla degil, bu anlamla iliskisi vardir. Bu cimleden sonraki “ des)”

ve uLf\H [ )jjT J% jx,J ” ifadeleri de bu anlam teyit etmektedir. Bu durumda

-9 W

eger E 2" “beyan, teblig, iletmek” manasina geliyorsa bu ctiimlenin an-
lami, “Bu soz insanlara ogiit icin beyan ve tebligdir” olacaktir. Eger an-
lam “yeterlilik” olursa ctimlenin manasi “Bu soz insanlara ogut olarak
yeterlidir” olacaktir. Her iki anlam da, Burkai'nin ayetin medlalu kabul
ettigi mananin disindadir.

ikincisi: “I44”mn Kuran'm tamanmna isaret etmesi, Eﬂuun “yeter-
lilik” anlamma gelmesi ve “_.“l)"nin ihtiyac konusu dini bilgilerin hepsi
olarak takdir edilmesi durumunda ayetin manas1 “Bu Kur’an, insanlarin
ihtiya¢ duydugu dini bilgilerin tamamu icin yeterlidir” olur. Fakat mun-
fasil karineler (ihtiya¢c duyulan bilgilerin tamamini Kur'an’dan anlama
imkan bulunmamasi, Peygamber’in -s.a.a- Kuran'in aciklayicist ve 6g-
retmeni olmasi, insanin 1trete ihtiyacin1 beyan eden sakaleyn hadisi gibi

644 ‘CW ‘ii”u tefsir ederken soyle demistir:
LIV 550 O 33 5 L I “Sle dl e ¥ 57 bl 155 10 53 Le 1"
(Alusi, Ruhul-Meani, c. 7, ctiz 13, s. 258) “'CU JaVI ul" r)\.ﬁ\ K} ...QTJ,EJ\ u“
645 Tabersi (rahimehullah) soyle buyurmustur:
« SN OLI g 5 LM a5 LT t)Ub” (Mecmew’l-Beyan, c. 6, s. 297).
646 Demistir ki: «ww &)L (RES J;- K :,:— 4 8 goui ¢ é.\.::“ /C)U‘ 9" (Ragib, el-Miifredat

fi Garibi’l-Kur’an, s. 58).
647 Bkz: Ebu’l-Futuh Razi, Ravdatul-Cinan ve Ravhu'l-Cenan, c. 11, s. 300.
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rivayetler) hesaba katilldiginda, Kur'an'n insanin ihtiya¢ duydugu bilgi-
lerin tamamim aracisiz beyan ettigi ve ondan baskasina ihtiyac olmadi-
gimin kasdedilmedigi anlasiimaktadir. Tam aksine maksat sudur ki, in-
san Kurana donerek ihtiya¢ duyacagi dini bilgilerin hepsine ulasabilir.
Ciinkit bir boliimiinit Kuran’in kendisinden elde edebilir ve bir bolii-
miintt de Kuran'm insana tanitag kisilerden 6grenebilir. Emintillslam
Tabersi de bu ayeti tefsir ederken soyle demistir: “Bu ayet, Kur'an'in, in-
sanlarin dini konularda ihtiya¢c duydugu her seyde kafi olduguna dela-
let etmektedir. Cuinkit geneli ve tafsilatiyla dini konularin tamam araci-
siz olarak veya araciyla Kuran’dan anlasilabilir.”**® Su halde buna gore
ayet Burkai'nin zikrettigi manaya delalet etmektedir ama birinci teorinin
(Kuran'm yeterliligi) dogrulugunun delili degildir.

¢) Peygamber’den (s.a.a) nakledilmis rivayet

Kimileri bu teoriyi ispatlamak veya teyit etmek icin Allah Rasult'nden
(s.a.2) nakledilmis “Of 2L, r_i:l.a.e (.,Ué.d\ JM CL.ES ol VS:'L‘ Sl 1315709
rivayetine sarilabilir ve diyebilir ki, Peygamber (s.a.a) bu hadiste tmme-
tini, fitneler zuhur ettiginde hakk: tamimak icin Kur'an’a yonelmeye irsad
etmektedir. Burada yalmzca Kur'an’a muiracaattan bahsedildigine ve baska
bir seye basvurmaktan sozedilmedigine gore hakki tanimak icin, hakki
batildan ayirmanin giiclestigi fitnelerin ortaya ciktigy sirada bile Kur'an'in
tek basma yeterli oldugu anlasilmaktadir. Eger Kur'an'in manasim anla-
mak veya hatta ihtiya¢ duyulan dini bilgiye vakif olmak icin Kur'an’dan
baskasina ihtiya¢ sozkonusu olsaydi ona basvurmaktan da bahsedilirdi.

inceleme

Bu istidlal, rivayetin senedinde bulunan zaaf** gozardi edilse dahi
tamamlanmis sayillmaz. Cunka bu hadisten c¢ikan sonug, fitnelerin

48 Cumlesi soyledir: u—le“ Cb-"'e. L &~ B QT;‘U‘ ol Je s 2-.’.;9‘ oda B J”
3 iy Lol O oy Ll lis 5 Lhoor ptll g0l onar O cplll gl (5 I

(Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 6, s. 500, Ibrahim suresi son ayet) “Laul Y Ll
649 Kuleyni, Usul-i Kafi, c. 2, s. 573.
850 Hadisin senedinde, mevsuk goriilmemis Nevfeli ve Sekuni vardir. Bu sebeple hadisin
senedini tamtirken “meshur kavle gore zayiftr” denmistir. (Meclisi, Mir'atu’l-Ukul,
c. 12, s. 478). Fakat gectigimiz bolimde bu rivayetin senedini giiclendirecek delil-
leri aciklamistik.
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ortaya c¢ikmasi neticesinde hak ve baul benzestigi ve ikisini birbirin-
den ayirmak guclestiginde Kur'an’a yonelerek hakk: batildan ayirma-
nin mumkun olabilecegidir. Fakat bu, insanin ihtiya¢ duydugu butin
dini bilgilerin Kur'an’dan anlasilabilecegi ve insanin Kur'an’dan baska-
sina ihtiya¢c duymayacagi, yahut Kuran'm butin anlamlarinin ondan
baskasindan yardim almaksizin anlasilabilecegi anlamini gerektirmez.
Kur'an'in delalet ve manalarinin basamaklar1 bulunabilir ve bu merte-
belerden biri asikar da olabilir. Yahut asikar olmasa bile Kur'an tize-
rinde tedebburle asikar hale getirilebilir ve diger bir mertebeyi anlayip
tefsir etmek icin Peygamber'in veya onu degerli vasilerinin aciklama-
sia ihitya¢ duyulabilir ve insan, fitnelerin zuhuru zamaninda asikar
delaletler ve manalar yoluyla Kuran’a muracaat ederek hakk: taniyabi-
lir ve onu batildan ayirabilir.

Bununla birlikte Kur'an'in delalet ve manalarinin diger bir merte-
besini anlamak ve ihtiya¢ duyulan dini bilgilerin bir bolimtine vakif ol-
mak icin Kuran'dan baskasina muhta¢ da olabilir. Boyle bir durumda
bu ikisi arasinda, birinin digerinin varligim ortadan kaldirmasin gerek-
tirecek bir celiski s6z konusu degildir. Peygamber'in (s.a.a) Kuran di-
sinda bir seye mtiracaat ettirmemesi de bu teorinin taraftarlarmin iddia-
sim dogrulamaz. Cinki;

Bbirincisi: Fitneler zuhur ettigi zaman hakki batildan ayirmak icin
Kur'an’a basvurmak yeterli olabilir ama insanin ihtiya¢ duydugu dini bil-
gilerin tumunun elde edilmesi ve hatta Kur'an’daki manalarin tamaminm
anlamak icin Kur'an yeterli olmayabilir.

Ikincisi: Peygamber'in (s.a.a) Kurana dondirmesi, basvurduklarmda
Kur'an'm onlar1 Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlara (a.s) ve o yuice
sahsiyetlerin aydinlatict beyanlarina yonlendirebilecegi ve bu yolla ihti-
ya¢ duyulan dini bilgiyi elde edebilecekleri i¢in olabilir.

d) Uydurma rivayetler ve ekleme mevzularin tefsirlere girisi
Demenhuri, Zehebi'nin anlayisina ve bildirdigine gére Kuranin

yeterliligi gorasunun ta kendisi olan tefsir metodundaki yaklasiminin®*

1 Tefsir metodundaki yaklasimi, “Uc teorili bu okulun taraftarlar” bolimiinde ac1 -
lanmust.
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sebebini, uydurma rivayetleri ve tefsirlere ilave edilen mevzular1 bulma-
nin yolu olarak aciklamistir.®* Fakat acikur ki, uydurma rivayetlerin ve
tefsirlere ilave mevzularm varhgy, yalmzca tefsirlerden yararlanirken dik-
katli olmay1, onlarda zikredilen her rivayet ve mevzuyu tahkik etmeksi-
zin kabul etmemeyi ve Kur'an'a tefsir yazarken bu tiir mevzulardan ka-
cmmay1 gerektirebilir, yoksa rivayetlerin tamamen terkedilmesini ve dini
maarif ve ahkami anlamada Kur'an’la yetinmeyi, yahut tefsirin dogru me-
todunun sadece Kur'an1 Kur'an'la tefsir olmasin ve tefsirde rivayetten
-stiduru kesin veya senedi muteber bile olsa- yararlanmamay1 ve Kur'an
disinda muteber diger seylerin olmamasini veya onlara ihtiya¢ duyulma-
masint degil. Allame Tabatabai (rahimehullah) uydurma rivayetler ne-
deniyle butiin rivayetleri bir kenara atmay1, uydurma rivayetlerin varl-
g1 suistimal ve rivayetler konusunda tefrit gorerek soyle buyurmustur:
“Rivayetleri mutlak olarak kabul etmek, dinde hak ve batuh teshis et-
mek icin tayin edilmis kriterleri tekzip etmek gibi oldugu ve batl sozit
Peygamber’e (s.a.a) nispet etmek anlamina geldiginden rivayetleri tim-
den bir kenara atmak da kriterleri tekzip etmek ve batilin hicbir sekilde
yaklasamayacag aziz Kur'an’1 batl sayip lagvetmek demektir. [Zira] Al-
lah [onda] soyle buyurmustur:

356 42 G5 Gy 4,058 J gl 180T g

(Peygamber -s.a.a- size ne verdiyse alin, neyden nehyettiyse de ondan
geri durun).

) ° P @ e z
S o3l e V) J g5 e B3l 3

(Hicbir peygamberi Allah'in izniyle itaat edilmesinden baska bir sey
icin gondermedik).

Eger Allah Rasuli’ntin (s.a.a) sozti ve Hazret'in zamaninda yasamayan
bizim icin nakledilenler hiiccet olmazsa dinde tas tas tisttinde kalmaz.”%>

652 BLkz: Zehebi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun, c. 2, s. 533.
653 Hasr 7.
5% Nisa 64.
55 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 240.
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ikinci Teorinin incelenme

Bir ayeti tefsir ederken diger ayetlerden yardim almak ve ayetin ma-
nasini izah edip belirsizligi gidermek icin o ayetle irtibath diger ayetlere
dayanmak anlamindaki Kur'an1 Kur'an'la tefsirin kadim gecmisi vardir.
Peygamber-i Ekrem’den (s.a.a) ©°, Masum Imamlardan (a.s) ®7, sahabe
ve tabiinden®® nakledilmis tefsir eserlerinde ve eski tefsir kitaplarinda bu
tur tefsir az veya cok goralmektedir.>

Fakat ikinci teorinin (tefsirde Kur'an'm yeterliligi) ve Kur'an tefsirde
Kur'an’dan baskasina ihtiyac olmadigy, her ayetin o ayet tizerinde tedeb-
birle ve diger ayetlerden yardim alarak tefsir edilebilecegi ve bu metodla
Kur'an'm butin mana ve maksatlarinin elde edilebilecegine inancin pek
o kadar gecmisi gorinmemektedir. Daha once soylendigi gibi, bu teoriye
egilim duyarak Kur'an’a tefsir yazan kimselerden biri, baz1 ayetlerin tefsi-
rini yapms Yusuf Siar’dir (vefati 1973). Digeri ise bu ytizyilda Kur'an'in
tamamini tefsir etmek tizere el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an yazmms Dr. Mu-
hammed Sadiki'dir. Bu teoriyle Kur'an icin tefsir yazmis baska birine de

856 Bkz: Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'anil-Azim, c. 2, s. 158 (Ewam suresi 82. ayetin tefsiri),
Tabersi, Mecmeu'l-Beyan, c. 4, s. 327 (ayni ayetin tefsiri), Ahmed b. Hanbel, Miisned,
c. 5,s. 207.

Bkz: Saduk, Meani’l-Ahbar, s. 26, babu ma'ni’l-sirat, hadis 9; Tabersi, Mecmeu’l-Beyan,
c. 5, ciiz 10, s. 466 ve 467 (Buruc suresi 3. ayetin tefsiri); Ayyasi, Tefsirul-Ayyasi, s.
106, hadis 315 (Bakara suresi 219. ayetin tefsiri); Saduk, Kitabu't-Tevhid, s. 153, babu
tefsiri kavlillah azze ve celle: ya iblis ma meneake en tescudu..., hadis 1; Kuleyni,
Firuwl-Kdafi, c. 5, s. 62, kitabu'l-cihad, bab 28, hadis 16; Huveyzi, Nuru’s-Sakaleyn,
c. 1, s. 33, hadis 16, s. 121, hadis 344, s. 155, hadis 393, s. 628 ve 629, hadis 190,
s. 708, hadis 37, c. 4, s. 606; Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 18, s. 394, hadis 99; Saduk,
Men La Yahduruhul-Fakih, c. 1, s. 381, hadis 1/1266.

Tabersi, Camiu'l-Beyan, c. 1, s. 145 ve 146 (Bakara 28. ayetin zeyli); c. 9, s. 20 (E -
biya suresi 30. ayetin tefsiri), s. 114 (Hac suresi 9. ayetin tefsiri), c¢. 17, s. 143 (Hac
suresi 78. ayetin tefsiri), c. 24, s. 31 (Gafir suresi 11. ayetin tefsiri); Kurtubi, el-
Cami li-Ahkami’l-Kur’an, c. 3, ctiz 5, s. 82 (Nisa suresi 24. ayetin tefsiri); Tabersi,
Mecmeuw’l-Beyan, c. 1, s. 318 (Bakara suresi 221. ayetin tefsiri), c. 4, ciiz 7, s. 105
(Enbiya suresi 81. ayetin tefsiri); Suyuti, el-Diirrirl-Mensur, c. 1, s. 59 (Bakara su-
resi 37. ayetin tefsiri); Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'ani’l-Azim, c. 1, s. 86 (Bakara suresi
40. ayetin tefsiri); Zeyd b. Ali b. el-Huseyn (aleyhisselam), Garibu’l-Kur’an, s. 120,
126, 138.

Mesela bkz: Tabersi, Camiull-Beyan, c. 1, s. 201 (Bakara suresi 23. ayetin tefsiri), s.
221 (Bakara suresinin 27. ayetin tefsiri), c. 9, s. 20 (Enbiya suresi 30. ayetin zeyli);
Tusi, el-Tibyan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 2,s. 174 ve c. 9, s. 110.
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rastlamiyoruz.®® Her durumda bu teori yanhstr ve yanlishig bazi bakim-
lardan delillendirilebilir:

Ikinci Teorinin Yanhshgmn Delilleri
1. Kur’an’in nitelikleri ve tefsirin kurallarn

Kur'an'daki ifadelerin niteliklerine ve tefsirin kurallarina vakif olan
herkes, tiim ayetlerin tefsirinde ve Kur'an-1 Kerim'in biitiin mana ve mak-
satlarmi anlamak icin Kur'an'la yetinemeyecegini ve Kuran’dan baska-
sina ihtiya¢ duymamay1 distinemeyecegini iyi bilir. Revessinasi-yi Tefsir-i
Kuran'da tahkik edilip aciklanmis kurallara gore ayetlerin sahih tefsirini
yapabilmek ve onlardan Allah Teala'nin muradimi anlayabilmek icin bir-
cok bakimdan Kur'an’dan baskasma da basvurmak ve dayanmak gerek-
mektedir:

a) Kelimelerin anlamlar1: Ayetlerin tefsiri icin kelimelerin nuzul za-
manindaki anlamlarm bilmek zorunludur. Kuran'daki biittun kelimelerin
nuzul zamanmdaki anlamlarimn yine Kur'an’dan cikarilamayacagy; ihti-
yac duyulan yerlerde Arap siiri, Peygamber’in (s.a.a) ve Masum Imamla-
rin (a.s) rivayetleri®, sahabelerin ve tabiinin sozleri, lugat kitaplan gibi

660 Gafiinin el-Umm kitabinda da (c. 4, ciiz 7, s. 275 ve 276) Kuran'a dagilmis ahkam
konusunda rivayetlerin beyaninmi kabul etmeyen bir gruba isaret edilmistir. Seyyid
Esedullah Harkani'den (vefati 1936) Kur'an'm mitesabihleri hakkinda yazdig: risa-
lede soyle nakledilmistir: “Mutesabih ayetlerin tek 6rnegi, surelerin acilislar veya 1s-
tlahla soylersek, Kur'an'in mukattaa harfleridir. Diger yerlerde hicbir sekilde miitesa-
bih mevcut degildir.” (Caferiyan, Resul, Esedullah Harkani, s. 113). Sonug itibariyle,
tevilinin ilmi Allah’a 6zgu olan mukattaa harfleri disinda hicbir ayette, tefsiri icin ri-
vayetlere ihtiyac duyulacak miitesabih yoktur. Fakat hicbirinin tefsir eseri bulunma-
maktadir.

Rivayetler, kelimelerin ntizul zamanindaki anlamlarim elde etmede iki acidan ka -
nak ve merci olabilir:

Birincisi, Peygamber'in (s.a.a) ve Masum Imamlarin (aleyhimiisselam) sozlerinin de
nuizul caginda ve o asra yakin zamandaki insanlarn kulturtnin parcast olmasi baki-
mindandir. Kelimelerin onlarin sozlerindeki kullamimina ulasarak kelimelerin o za-
mann orfindeki anlamlarindan haberdar olunabilir.

Ikincisi, Peygamber'in (s.a.a) ve o Hazret'in degerli vasilerinin Allah'in secilmis miifes-
sirleri olmasi bakimmdandir. Oyleyse onlardan muteber senedle ulasmis rivayetlerde
Kur'an'daki kelimeler icin bir mana beyan edilmisse, sozkonusu rivayetler kelimelerin
gercek anlamini 6grenmek icin muteber kaynakur. Bazi rivayetlerde Kur'an'daki keli-
meler icin orf ve lugattakinden farkli bir anlam beyan edildigi gozoniinde bulundu-

661
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diger kaynaklara basvurulacag: aciktir. Bu sebeple tefsir kitaplarinda, hatta
hakim metodlann Kuran1 Kur'an'la tefsir olan tefsirlerde bile kavramlar

izah ederken Kur'an disinda kaynaklara ¢ok fazla basvurulmustur.®

b) Ayetlerin niizul atmosferi: Ayetleri tefsir ederken niizuliin se-
bep, ortam, zaman, mekan ve niteligi gibi ntizul atmosferine ve halkin
nuizul zamanindaki kultarine bakmak gerekir. Cinku diyalogun rasyo-
nel ilkelerine gore soztin manasini ve soyleyenin muradini anlamak icin
sozun sarfedildigi atmosfer ve icinde gizli karineler de gozonunde bu-
lundurulmalidir. Cogu ayetin ntzul atmosferini 6grenmek icin de mec-
buren tarihsel haberlere ve rivayetlere basvurmak gerecektir. Ornek ver-
mek gerekirse:

2 [ TR “l @ :}”,.ﬁ’;/',.“,}‘ )//3‘ 4 PREPATEY

i3 883 O 555 B0l O a3 Gl AT s 4,055 401 @385 W) -
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ayetinde mana ve maksadi ortaya ¢ikarmak onun ntizul sebebini bilmeye
baghdir. Elbette ki ayetin ntizul sebebi, ayet zamanminda hazir bulunan ki-
siler icin asikardi. Fakat bizim zamanimzda bunu bilmek rivayetler ve ha-
berlere munhasirdir. Allah Tealanin bu ayette, Allah ve Rasult'niin (s.a.a)
miuminlerin velisi oldugunu beyan etmesine ilaveten bir sahs1 veya diger
sahislar1 da onlarin velisi olarak onlara tanittigina ve bu maksadin, bu aye-

tin nuzul zamani ve yerinde hazir bulunan kisiler icin ayetten baskasina
ihtiyac duymaksizin bizzat ayetin kendisiyle hasil olduguna kusku yok-

ruldugunda tefsirde kelimelerin manalarini elde etmek icin rivayetlere basvurulmasi
gerekli olmaktadir. Ctinku rivayetlere muracaat edilmezse bir kelimede orf ve lugat-
taki manadan baska bir anlamm kasdedildiginde miifessir rivayetlere basvurmamasi
nedeniyle o kelimenin gercek manasini 6grenemeyebilir ve ayeti, kelimenin gercek
manasi olmayan 6rf ve lugat manasiyla tefsir edebilir.

Mesela el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran’da Ibn Kesirin el-Nihaye'si, Cevherinin el-Sthah1,
fbn Manzurun Lisanul-Arab, Firuzabadinin el-Kamuswl-Muhiti, Feyyuminin el-
Misbahu’l-Miiniri, Halil'in el-Ayn’1, ozellikle Ragib'm Miifredat gibi lugat kitaplarina
istinat cok fazladir. (Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 24 ve 34; c.
3,s.9;c.4,s. 1ve3;c5,s 163, 165, 166, 179, 204, 227, 238, 239, 241, 252, 290,
304 ve 314; c. 6,s. 11, 15, 27, 28, 50 ve 106; c. 7, s. 17, 20 ve 24; ¢c. 9, s 223; c. 10,
s. 66 ve 271; c. 11, s. 50, 102 ve 191; c. 13, s. 138, 302, 309 ve 397; c. 14, s. 43; c.
17,s. 328; c. 20, s. 365 vs.) Hatta Arap siirini de kaynak gostermistir. (Mesela bkz:
c. 8,s.200).

%63 Maide 55.
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tur. Fakat o zamanda yasamamis veya ayetin nizul yerinde bulunmamis
kisiler icin ayetin lafz1 tek basina bu maksad iletememektedir ve ayetin
nuzul sebebini aciklayacak haber ve rivayetlere bakmak lazimdir. Onlar
hesaba katmaksizin Allah’'m bu ayette tanitmak istedigi bir baskasinin ve-
lisini tanimak miimkun olamayacaktir.

(AT [ PN co( T oo S e . o7 ¥ 7. Z t K $
ol adle 73 D6 az8l ol Cadl i (a3 I slad e 5550015 Ll O -
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ayeti, niizul sebebine®” bakmaksizin Safa ve Merve arasinda tavafin (sa’y)
caiz olduguna delalet etmektedir ama bu, tzerinde ittifak bulunan va-
cipligi ile celiski olusturmaktadir. Eger ayetin ntizul sebebine bakilirsa
ayet-i kerimedeki 47\.:« CL:‘- Y7 ifadesinin, o zamanmn Muslitmanlarinin
zihnindeki vehmi gidermek icin oldugu ve vacipligine aykirihik olustur-
madig1 anlasilacakur.

e B33 T8 o) W ot 3 oK i gl shale Aa57 -
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ayetlerini tefsir ederken bu ayetlerin niizul ortamindan haberdar olmak-
sizin (deniz kenarinda yasayan, imtihan icin Pazar gtintt balik avlamalar
yasaklanan, bu yasaga karsi hileye basvuran ve ceza olarak maymuna do-
nistiirtlen Israilogullarindan bir grubun tarihsel macerast) bu ayetlerin
mana ve maksadinin ortaya ¢tkmayacag aciktir. O macerayl 6grenmek
icin de tarihsel haberlere ve rivayetlere ihtiya¢ vardir. Elbette A'raf suresi
162. ayette de ayn1 maceranin diger detaylarina deginilmistir, ama bu
ayetin muhtevasi dikkate almak da sozkonusu ayetlerin mana ve mak-
sadim acikhiga kavusturmak icin yeterli degildir. Hatta o ayetin manasi-
nin ortaya konmasi da yine bu maceray1 bilmeye baghdir. Fil suresinin
tefsirinde de ayetin mana ve icerigini aciklarken ntizul olaymnin (Ebrehe

%65 imam Sadik'tan (aleyhisselam) muteber bir rivayette bu ayetin niizul sebebi soyle
nakledilmistir:

J50 055 il ans o 3 55 padl 5 Linall oy ol O 05k 15318 pmadnadl O 57

DU ORI PR BT
(Kuleynt, Firuw’l-Kafi, c. 4, s. 445) 6353 Wall o Jxs5e Al
666 Bakara 65 ve 66.
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kissast) rolu acikca gorulmektedir ve nizul sebebinden haberdar olmak
icin Kur'an'dan baskasina ihtiyac vardir.

- xil-»; oo éU\ J J.j L CL J 4290 G4 5757 ayetinde miifessirler
éJ.Jl J J'J}T s” cumlesini tefsir ederken ve Allah Rasulivniin (s.a.a) bu
ayetté téblig gorevine memur edilmesini aciklarken cesitli gortis ve yak-
lasimlan zikretmistir, fakat bunlardan hicbirinde, kasdedilenin o oldu-
guna herhangi bir delil yoktur. Bu ayetin mana ve maksadini, ayetin Ga-
dir Hum mevkiinde ve Gadir bayram olarak adlandirlms ginde indigini
bildiren ve Allah Rasult'niin (s.a.a) ayetin ntzultinden sonra insanlara
Ali'nin (a.s) onlar mevlast oldugunu duyurdugu rivayetler ortaya koy-
maktadir. Bu rivayetlere bakilmazsa ayetin mana ve maksadi gizlidir ve
ortaya ¢tkmas icin hicbir yol yoktur.

- ‘U}aS u.“,.ljl 4 j..di ,a:(H L;o %.)Lu éq.,ﬂl qul 7668 (Ertelemek, sadece
kiifiirde arttirmak icindir...) ayetinin mana ve maksadi, ntizul zamanin-
daki Araplarmn kultirini ve onlarin haram aylara mualeme tarzimni bil-
meksizin anlasilamaz. Manay1 ortaya ¢ikarmak, tarihsel haberlerden ve
onu aciklayan rivayetlerden yardim alarak mumkun olabilir. Tabii ki aye-
tin ntizul zamanimdaki Araplar icin ayetin mana ve maksadi Kur'an’dan
baskasima ihtiya¢ duymaksizin ortadaydi. Fakat onlarn disindakilerin,
nuizul zamanindaki insanlarmn kaltartnt aciklayan rivayet ve haberlere
bakmas: gerekecektir.

¢) Siyaki karine yapmak: Soztun karinelerinden biri de siyaktr.
Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran'da aciklandig1 gibi, Kur'an-1 Kerim'deki ayet
ve cumlelerde muteber siyakin tahakkukunun sarti, ayet ve ctumlelerin
nuzuliindeki sadir olma ve kesintisizlik iliskisidir.®®® Tedricen nazil olmus
Kur'an-1 Kerim gibi bir kitapta bu sart, tefsirde her ctimle ve ayetin incelen-
mesini gerektirmektedir; acaba filan ayet veya filan cumle, 6nceki ve son-
raki ayetler ve ctimlerle birlikte mi nazil olmustur ve niizulde kesintisizlik
var mudir, yahut ciimle tek basina mi nazil olmustur? Eger ntizulde kesin-
tisizlik varsa ctimleler ve ayetlerin birbirini izlemesinden hasil olan siyaka

68 Teybe 37.
669 Blkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 128-133.
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siralama etki edecektir. Yok eger ntizulde kesintisizlik yoksa soz konusu
ayet veya ctumlenin tefsirinde siyaka istinat edilmez. Bu inceleme icin bircok
yerde ayetlerin nasil nazil oldugunu aciklayan haber ve rivayetlere miira-
caat etmeye ihtiyac vardir. Cunki her yerde ayetlerin muhtevasindan ni-
zulde kesintisizlik olup olmadlglnl belirlemek mtimkiin olmayabilir. Mesela

“\f.g_la VSJ@B c.::J\ JA\ o3 (._(.& ;,.AJ.J 2 Jg 3 15 7970 cirmlesi on-

ceki ve sonraki ayetlerin siyakinda degerlendmhrse c,.;.J\ J.a\”ten mak-

sadin Peygamber'in (s.a.a) esleri oldugu ve “1 2" num, onceki ayetlerde
onlar i¢in beyan edilmis 6devle iliskili bulundugu anlasilacaktir. Halbuki
“X_4nun ilintisi Peygamber'in (s.a.a) eslerine yonelik odevlerle olsaydi
irade tesrii olur ve Ehl-i Beytin ismetine delalet etmezdi. Bu nedenle
“g,.ggj\ JA‘ kelimesinin esleri ifade etmesini veya onlarin da kapsama

girmesini onlemekte ve c,.:.J\ JAT”ten maksadin Peygamber'in akraba-
larindan masum bireyler olduguna, kesinlikle Hazretin eslerini kapsa-
madigina karine olusturmaktadir. Fakat bu ctimle tek basina, onceki ve
sonraki ayetlerin siyaki hesabi katilmaksizin degerlendirilirse L JJ” un
ilintisi zorunlu bicimde “kirin giderilmesi” ve “temizleme”, sonug itiba-
riyle irade de tekvini olacaktir. Ctnki tesrii iradenin Allah’'n fiili olan kiri
giderme ve temizleme ile ilintisi anlam tasimamaktadir. Buna gore ayetin
Ehl-i Beyt'e (a.s) delaleti asikardir ve g,...J\ ‘_}.M ile Peygamber'in (s.a.a)
eslerinin kasdedilmemis oldugu kesindir. Bu ctimleyi onceki ve sonraki
ayetlerin siyakinda degerlendirmek gerektigi veya kesin olarak nuzulin
niteligini bilme kosuluna gelince; eger onceki ve sonraki ayetlerle birlikte
nazil olmus olsa onlarin siyakinda degerlendirilmelidir. Yok eger tek ba-
sina nazil olmussa siyaka bakmaksizin ele alinmal ve tefsir edilmelidir.
Bu durumda niizul zamaninda orada bulunmayan kisiler i¢cin ntuzulin
nasil gerceklestigi ancak haberler ve rivayetler yoluyla bilinebilecektir.

d) Mucmellerin detaylandirilmasi: Kur'an ayetlerinden bir boli-
minde hitkiimler ve meseleler genel hatlariyla ve kapali bicimde zikre-
dilmistir. Onlan tafsilatlandirmak ne ayetlerin kendisinden, ne de baska
ayetlerden temin edilebilir, hatta cokca tedebbirle dahi mimkun olama-
yabilir. Mesela ayetlerde namaz ve zekattan pek cok kere bahsedilmis,

670 Ahzab 33.
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namaz ve zekat1 ikame etmek emredilmis®”, bu ikisi iyilerin sifatlar1 ola-
rak zikredilmistir®”?. Aym sekilde bunlan yerine getirenlere odil vade-
dilmis*”®, namazlar1 korumak gerektigi vurgulanmis®* ve onlardan yar-
dim aranmast tavsiye edilmistir.®”> Namazi yerine getirmeme cehennem
ehlinin niteliklerinden®® ve zekat vermemek musriklerin sifatlarindan
sayllmistir.®”” Fakat hicbir ayette bu ikisinin ahkam ve altbashiklar1 de-
tayh olarak actklanmamustir. Hatta Kur'an'daki ayetlerin tamami incelen-
diginde bile bu iki farizamin nitelik ve 6zellikleri bulunamamaktadir ve
Allah Tealanm Kuran'da emredilmis namazdan neyi kasdettiginin acik-
liga kavusturulabilmesi icin mecburen rivayetlere basvurmak gerekmek-
tedir. Hac, oru¢ ve Kur'an'daki diger farizalar konusunda da durum boy-
ledir. Ibadetler disindaki hukumler konusunda, hatta hukumler disdaki
konularda da buna benzer ayetler vardir. Ibadetler disindaki hitkiimler
konusunda hirsizlik cezasi®™® zikredilebilir: Hirsizin elini kesmek gerekir.
Ama hangi sartlarda hirsizhgin cezasmm el kesme oldugu, elin hangi bo-
limunu kesmek gerektigi ve bu isi kimin yapacag: ayetlerde beyan edil-
memistir ve bu konudaki detaylar rivayetlerden baska yolla elde etme-
nin imkam yoktur.

Ahlam disindaki durumlara 2531 2 685 14 521 ¢ e 30 235 5
ayeti ornek olarak zikredilebilir. Ctunku ister bu ayet, ister baska ayet-
ler olsun Kur'an tizerinde tedebbtrle “:"uf|3”nin ne oldugu ve onun yer-
den cikmasiyla neyin kasdedildigi anlasilamaz. Bu grup ayetlerin Kur'an-1
Kerim’'de bulunmayan detaylarmi 6grenmek icin sinnete basvurmak ge-
rekmektedir. Bu nedenle Kur'an tefsir ederken Kuran'in disindaki seylere
de ihtiya¢ bulundugunda tereddut yoktur. Hatirlatmak gerekir ki, Kur'an’y
Kur'an’la tefsirin ictihad okuluna taraftar olan Allame Tabatabai gibi sec-
kin bir muifessir de ahkamin tafsilatini, [gecmis immetlere ait] kissalar
71 Bakara 110.

672 Bakara 177.

673 Bakara 277.

67 Bakara 237.

675 Bakara 153.

676 Miiddessir 42 ve 43.

877 Fussilet 6 ve 7.

678 25 Loy ol Lol 140006 L2015 8 L2013 (Maied 39).
679 Neml 82. . i
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ve ahireti anlamanin yolunu Peygamber'in (s.a.a) beyan1 gormektedir.**

Bu kabil ayetleri tefsir ederken bazen rivayetlere dayanmakta ve kimi za-
man soyle buyurmaktadir: “Bunu sadece stinnet tefsir eder.” Mesela hums
ayetinin®' tefsirinde “_ ,2Jl (¢1JI”y1 aciklarken soyle buyurmustur:

osar sl dl 5 ade dil Lo Ll B15 4 sh,all 5 e @l Lol 537
B Gaadll HUY 0 oy Lo o wgin olied]

(Zi'l-kurba, akrabadir ve bundan murad [bu ayette], kesin rivayetle-
rin tefsirine gore Peygamber'in (s.a.a) akrabalar veya onlarn arasindan
ozel baz1 kimselerdir.”

“6/1:.& 331 5 WA PROS 3.1,.2_3\ ;51“ [ j&.’gl&-”w ayetinin tefsirinde soyle bu-
yurmustur: “Allah Tealamn kelamindan ;51’*" 33\ 5.2l kavranminn ne ol-
dugu anlasilmamaktadir ve sadece stinnet onu tefsir edebilir.”%%*

e) Umumlan tahsis, mutlaklan takyid, baz1 ayetlerin zahirinin
kasdedilmemesi: Kur'an-1 Kerim'de, rivayetler, dinin zaruriyat1 ve fik-
hin apacik hitkiimleri goz éntnde bulunduruldugunda umum, mutlak
ve zahirinin Allah Teala'nin muradi olmadig anlasilan ama dis goranum-
lerine ait tahsis, takyid ve karine-i sarife’nin Kur'an'in kendisinden, hatta
uzerinde cokca tedebbrle bile elde edilemedigi, sonug itibariyle de Allah
Tealanin muradini anlamak icin mecburen rivayetlere, dinin zaruriya-
tina ve Allah Rasuli'niin (s.a.a) aciklamasindan kesfedilmis icmalara bas-
vurmay gerektiren genel, mutlak ve zahir ayetler vardir. Allah Tealanin
muradinin ayetlerden belirlenmesi tefsirin asamalarindan biri olduguna
gore bu tir ayetlerin varhgl, Kuran'in tefsirinde Kur'an'dan baskasina da
ihtiya¢c oldugunun bir baska kamtidir. Mesela:

980 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 3, s. 84.
681 Enfal 41.

82 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 9, s. 89, «&l }.UJ }6—31 d )7 (Bakara 197)
ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur:
“3.29;“}5 9 SJJJ.“_}S 9 d‘_,—.:n P i <0 a8 9 f."ﬁ‘ Lo C'JLA‘,J\—\A JG":“”» (age.,
c.2,s.78).

83 Bakara 238.

684 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 2, s. 244; diger ornekleri gormek icin bkz:
A.ge., c. 5, s. 221 Maide suresi 6. ayetin tefsiri, s. 327 Maide suresi 33. ayetin tef-
Siri.
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- “9,3.353;\1\ Lp- ‘:L‘;o JijU V"%'NJT < 2 (i.}i:,a}é”“s ayeti, zahirine gore,
ister kafir, ister Musltiiman olsun cocuklarin anne ve babalarindan mi-
ras alacaklarini, hatta anne veya babasii kasden oldturmus olsa bile on-
lardan miras alabileceklerini belirtmektedir. Fakat rivayetler®® dikkate
alindiginda gortiyoruz ki Allah Tealanin “;Uji”dan muradi genel olarak
cocuklar degildir. Bilakis anne ve babasimnin kasden katili olmayan Miis-
liman cocuklardir. Boyle bir kaydin ne ayetten, ne de diger ayetlerden
anlasilamadig ortadadir.

- 3ils s Lagis uoly J5 15486 I35 29507 ayetinde i35 &l
mutlaktir ve ister muhsin (evli erkek ve kadin), ister gayri muhsin ol-
sun zinakar her kadin ve erkegi kapsamaktadir. Fakat muteber rivayet-
lere®® bakildiginda muhsin olan zinakara uygulanacak had, birtakim 6zel
sartlarda recmdir (taslama) ve bu ayetin hikmu gayri muhsin zinakar
hakkindadir. Bu farklihk ve kaydi ne bu ayetten, ne de diger ayetlerden
anlayabiliyoruz. Allah Teala'nin bu ayetteki muradinm bilebilmek icin ri-
vayetlere miiracaat etmek lazimdir.

V3 8585 U Tpalsd 5 o3& T 850 1558 Y 14T ol @l v -
o £ o - @ 2
w00 LS 5 s o Y] 2

ayetinin zeyli tek basina, cinup kisinin, yoldan gecme veya yolculuk ha-
linde namazi eda etmek istemesi durumu haric, gusledene kadar namaza
yaklasmasmin caiz olmadigim ortaya koymaktadir. Fakat ayetin tefsi-
rine dair ulasmis muteber rivayet®® gozontunde bulunduruldugunda, auf

985 Nisa 11.

686 By rivayetler hakkinda bilgi sahibi olmak icin bkz: Hirr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 17,
s. 374, kitabu’l-feraid ve’l-mevaris, ebvabu mevanii’l-irs, bab 1, bab enne’l-kafir la
yeriswl-muslim... ve s. 388, bab 7, babu enne’l-katil zulmen la yerisul-maktul.

87 Nur 2.

688 Bkz: A.ge., c. 18, s. 346-351, babu aksami hududi’z-zina, hadisler 1, 2, 3, 6, 12, 16.

689 Nisa 43.

90 Seyh Saduk muteber senedle imam Bakir' (aleyhisselam) soyle buyurdugunu riv -
yet etmistir:

V3 Jsty I 5 S5L5 a0 ¢ pptmen VI dmeall O gty ¥ il 5 sl

o 2 o P 1 2,
Tt i s s eV s
(Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 2, s. 231, Nisa suresi 43. ayetin zeyli, hadis 8).
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G691

ctimlesindeki ‘3.%)1”tan, namaz kilman yer olarak mescidin kasdedildigi
anlasilmaktadir. Bu durumda ayette maksat, yol olarak mescidden gecme
durumu hari¢ cenabetken mescide girilmemesidir. Rivayete basvurmak-
sizin ayetten bu mananin anlasilamayacag gayet aciktir.

Bu ayetlerin benzeri coktur ve bunlarm varhgy, tefsirde Kur'an’la ye-
tinilemeyecegi ve rivayetlere de basvurmak gerektiginin bir baska deli-
lidir.

f) Orneklerin aciklanmasi: Bazi ayetlerin 6rnekleri belli degildir. Her
ne kadar ayetler tizerinde diistinerek birtakim ozellikler anlasilabilecekse
de onlar1 net olarak bilebilmek ve anlamimu belirleyebilmek icin rivayet-
lere ihtiyac vardir. Mesela:

VS“ ,Nl ‘_;S)\j dr«)\ \j&bb o \y..kl”ﬁgz ayetinde “JAH L5Sj\”1r1
orneklerini bilmek i icin Peygamber in (s.a.a) aciklamasima 1ht1yag vardir.
Kimilerinin, ayette “ Y| _J3/”e mutlak itaatin tipki Allah Rasulitne (s.2.2)
itaat gibi emredilmesi, ama ote yandan da giinah ve hatadan masun ol-
mayan kisilere mutlak itaate emredilmenin Allah'm hikmetiyle bagdas-
mayacagi karinesinden hareketle, Y| J3l”den kasdedilenin, Allah'n
kendilerine hakimiyet hakk: Verdig{ masum rehberler olabilecegi sonu-
cunu cikarmast mumkuandur.%®® Fakat bununla birlikte o masum reh-
berlerin belirlenmesi ve bilinebilmesi icin Peygamber'in aciklamasina ve
Hazret'ten ulasmus rivayetlere ihtiyac vardir. Bu ytizden bu ayetin tefsi-
rinde soyle nakledilmistir: Ayet nazil oldugunda Cabir, Allah Rasulitne
(s.a.a) sordu: “Allah’in itaat etmeyi sana itaatle birlikte zikrettigi J.f:\ﬂ LA}T
kimdir?” Hazret onlar1 tanitt1.”*** -

SIS FLETTR RO At Sy ¢5eE Cadd A 4y L) ayetinin

tefsirinde de her ne kadar iradenin tekvini olmast ve ayetln ismete delalet

%1 Sahib Cevahir de bu ayet hakkinda soyle buyurmustur:

e Lol g ! 1y O,Sadl I ey L 55l o 31l 055 5.0

(Necefi, Cevahirul-Kelam, c. 3, s. 50) “o & jT r‘-ﬁd—wy‘ Gib
892 Nisa 59.
693 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 4, s. 388-393.
9% Bkz: Bahrant, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur’an, Darulhadi, c. 1, s. 381, Nisa suresi 59. ay -
tin zeyli, hadis 1.
695 Ahzab 33.

197



198

TEFSIR EKOLLERL

etmesinden bu ayetteki “g..;.;j\ &T”in Peygamber'in esleri ve genel olarak
akrabalar1 olmadigy, aksine Hazret'in akrabalarindan masum olan birey-
lerin kasdedildigi sonucu ¢ikarilmissa da o bireylerin kimler olduklarm:
belirleyebilmek icin Peygamber’in (s.a.a) actklamasina ve onlar1 tanitma-
smna ihtiyac vardir. Bu nedenle Sia ve Ehl-i Stinnetin kitaplarmdaki miite-
vatir rivayetlere gore Peygamber (s.a.a) ayetteki c,wJ\ L}ii”i tanitmistir.**
Dolayisiyla bu grup ayetlerin tefsirinde de Kur'an'la yetinilemez.

g) Ayetlerin derin batini anlamlarin, isaret ve sembollerini beyan:
Kur’an ayetlerinin zahir manalarma, yani edebi kurallar ve rasyonel il-
keler cercevesinde anlasilabilir anlamlarina ilaveten, soziin orfi delalet-
lerinin ve herkes icin anlasilabilir olanin 6tesinde derin batini anlamlar,
isaret ve sembolleri de bulundugunda tereddiit ve ihtilaf yoktur. Mesela
Abdullah b. Sinan'n sahihinde “ﬁ.@iﬁ | ,,;s.g ‘i.‘? %97 ctimlesi icin bir zahir
anlam (biyik ve tirnaklan kisaltmak), bir de batini anlam (Imamu ziya-
ret) beyan edilmistir.**® “(:.éﬁf. | };2.:5 (i:? ” ctimlesinden Imarm ziyaret ma-
nasini anlamanin sozun orfi delaletlerinin otesinde ve siradan insanlar
icin anlasilmas1 imkansiz oldugu cok aciktir.

Ayni sekilde “ u,.’.a ey VS:J s 1538 VSJLQ o o\”699

ayetlndekl &..m +L2”e Gaip Imam ve Imamin ilmi manasi verilmesi’®,

Qf-/

REWESAL J.é s u.oj)ﬂ <2 sl j‘ u*""‘ fa.: L J.é 2 7T aye-
t1ndek1 ‘bir kisiyi oldturme” ve “onu diriltme”nin bireyleri saptirmak
ve hidayet etmek olarak tevil edilmesi, “| c...:.g”taki “L"nin “al ¢lg7a,

“o7in “al slua, “r”in “l dses” veya “dl Se7a isaret oldugu’®?

696 Bkz: Tabersi, Camiu’l-Beyan, c. 1, ctiz 22, s. 5-7; Ibn Kesir, Tefsirul-Kurani’l-Azim, c.

3, s. 492-494; Suyud, el-Diirrii’l-Mensur, c. 5, s. 376-378; Hakim Haskani, Sevahidu't-

Tenzil, c. 2, s. 18-139; Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, Miiessese-i A’lami, 1998,

c. 6, s. 252-285; Huveyzi, Nuru’s-Sakaleyn, c. 4, s. 270-277; Bahrani, Gayetu’l-Meram

ve Huccetu’l-Hisam, c. 3, s. 173-211; Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 35, s. 206-230.

%97 Hac 29.

698 Bkz: Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, Darulhadi 1991, c. 3, s. 88, Hac suresi 29.
ayetin zeyli, hadis 13, 14.

999 Mulk 30.

700 Blz: Huveyzi, Nuru’s-Sakaleyn, c. 5, s. 386 ve 387, hadis 37-41.

01 Maide 32.

2 Bkz: Age., s. 12, hadis 46 ve 47.
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“ g ; ‘)U ﬁL,a.e; 4.\.«:-’ = 57703 ye “wa\b\ gEW 1 u\.ﬂ\)\”’m‘* seklindeki

iki ayetten, rivayetlerde gectigi tizere hamilelik doneminin asgari alt1 ay
705

oldugu™ sonucunun cikarilmasi siradan insanlarin anlayisini asmakta-
dir. Nebiyy-i Ekrem’in (s.a.a) aciklamalarindan ve Hazret'in vasilerinin
tefsir rivayetlerinden yardim almaksizin ayetlerin bu anlam mertebele-
rine erisilemez. Su halde bu acidan da Kuran’in manalarini anlamak icin
Kur'an'dan baskasina da ihtiya¢ vardir ve Kur'ani anlamak ve tefsir et-

mek icin Kur'an'm kendisiyle yetinilemez.

Bu meseleyi izah ederken zikredilenler , Kur'an tefsirinde cesitli
bakimlardan Kur'an’dan baskasma da basfwr;iak lazim geldigi net bi-

cimde anlasilmaktadir. Eger ayetleri tefsir ederken Kuran'm kendisiyle

h /

yetinilirse bircok yerde ayetlerin gercek aﬁu bilinemez ve ayetlerden

yanls anlamlar cikartilue klm “Kurz}nln yeterhhgl veya “tefsirde
i te .. sirlerinde bu turden yan-
lis anlayislar go ktedir. detigimizehy i_'mlerde bunlarn bazila-

2. Kuran alyetlérind

Kur’an ayetlerinden Kuran'm yeterliligi” teo-
risinin yanhshg1 sonucu

denmektedir: : '

ST el o5 gkl 3 Vpd5 g &5 3 Gmasadl o b s A7
Tur

iye Cafemu@[;l_gsr;jgs”/,,

(Gercek suhif Allgignlara gy §lenint gdujdig otugaiiye eden, ki-

tap (Kuran) ve hikmeti ogreten kendilerinden bir elci gondererek miimin-

) suresi 164. ayette soyle

leri nimetlendirmistir.)

703 Ahkaf 15.

0% Bakara 233.

705 Bkz: Huveyzi, Nuru's-Sakaleyn, c. 5, s. 14, hadis 19.

706 Bkz: Zehebi, el-Tefsir ve'l-Miifessirun, c. 2, s. 542-546; Burkai, Tabesi ez Kur'an, c. 1,
s. 346, c. 2,s. 26, 329, 330, 411, 412; Siar, Tefsir-i Ayat-i Miiskile, s. 136, 344; Hatib,
Abdulkerim, el-Tefsirwl-Kur'ani li'l-Kur’ani, c. 3, s. 1032, 1123-1125, c. 11, s. 706-
707; Sadiki, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an bi'l-Kur'an ve’s-Stinne, c. 3, s. 99.

https://t.me/caferilikcom
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)/ ”

Bu ayette siyak karinesiyle “Y¥ ;.27 "den maksadin Hazret-i Muham-
med (s.a.a) oldugu ve “ZiS ”1a Kur'an-1 Kerim'in kasdedildigi anlag.ﬂmak—
tadir. “45"den maksat da* _,J:_; ” karinesiyle Kur'an ayetleridir. Ctinka “t
lavet” kelimesi tekvini ayetlerin aciklanmasi i¢in kullanilmamaktadir. Bu
ayette Hazret'in islerinden birinin ayetleri okumak, digerinin ise Kur'an
kitabmi 6gretmek olarak aciklandigy dikkate almirsa kitabin 6gretilmesin-
den maksat, ayetlerin kiraatim 6gretmek degildir. Ciinku ayetlerin kira-
atnin ogretilmesi, ayetlerin onlara tilavet edilmesiyle hasil olacaktir. Ak-
sine, kasdedilen, Kur'an-1 Kerim'in mana ve maarifinin 6gretilmesidir ve
“ Sl 7m ¢ MS.-,J\” ile ardarda gelmesi de bu anlamu teyit etmektedir.
Cunku hikmeti 6gretmeye uygun duisen, Kur'an'm mana ve muhtevasini
ogretmektir, kiraatim degil.”” Bu isin, Hazret'in risaletle gonderildiginin
ve Allah tarafindan gonderilmis elcinin vasfi olarak beyan edilmesinden
sonra Hazret icin zikredildigi dikkate alinirsa, bu isin Hazret'in peygam-
berlik gorevlerinden biri oldugu ve onu yerine getirmeye Allah tarafindan
memur edildigi anlasilmaktadir. Sonug itibariyle denebilir ki, Peygamber,
Kur'an’1 tefsirden baska bir sey olmayan Kur'an'in mana ve maarifini 6g-
retmeye Allah Teala tarafindan memur edilmistir.”*

Nahl suresi 44. ayette de soyle gecmektedir:

‘i) 03 B Bl Gl S0 S| 3l

(Bu zikri [Kur'an] sana, insanlara kendilerine nazil olam aciklayasin
diye indirdik.)

“S. .JJ\ kelimesi Kur'an-1 Kerim'de, dnceki peygamberlere nazil olan-
lar, Allah anma ve baska seyler hakkinda da kullamlmistir. Fakat pek
cok ayette ondan murad Kur'an'dir. Bu ayette de siyak (d).é\ UJ.,T) karine-
siyle kasdedilen Kuran'dir. Ciinkt Allah'in Peygamber-i Hatem’e (s.a.a)
indirdigi sey Kur'an'dir, ne baska semavi kitaplar, ne Allah1 anma, ne

07 Mufessirler de kitabin ogretilmesinden, mananin tefsiri ve aciklanmasini anlamugla -

dir. (Bkz: Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 1, s. 394, Bakara suresi 129. ayetin zeyli; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, c. 1, s. 626, aym ayetin zeyli; Alusi, Ruhu’l-Meani, c. 1, s.
387 (aym1 ayetin zeyli); Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 19, s. 265 (Cuma su-
resi 2. ayetin zeyli); Tayyib, Etibul-Beyan, c. 13, s. 5).

798 Bakara suresi 129 ve 151. ayetler ve Cuma suresi 2. ayet de ayni agiklamayla yuk -
ridaki meseleye delil olusturabilir.
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de baska bir sey. Elbette ki kimileri onu Peygamber'e (s.a.a) nazil olmus

sinnetle de tefsir etmislerdir™

ama bu anlam her ne kadar kendiligin-
den mahzurlu degilse bile Kuran'daki kullammlarda “;5 .U| kelimesi ve
“L:j}'j” ifadesinin Kur'an hakkinda cokea gectigi ve hicbir ayette bu iki ke-
limenin sunnet konusunda kullanilmadig1 hesaba katildiginda o yorumu
kabul etmek miimkin degildir. Buna ilaveten, Imam Sadik’tan (a.s) nak-
ledilen bir rivayette “Allah, Kur'an’ zikir olarak isimlendirmistir.””° bu-
yuruldugu gozoéninde bulunduruldugunda bu ayetteki fS:JJ\”den mu-

radin Kur'an-1 Kerim olduguna tereddiit kalmamaktadir.

“V‘@'?‘l JJ: s”den kasit da, siyak karinesiyle Kuran'dir. Ciinku bir
yandan “&,::j.’:}”nin, ilintili bulundugu seyin kitap olmasiyla iliskisi, di-
ger yandan “in” kelimesinin semavi kitapla ilintili olarak ifade edil-
mesi’!! “‘.4.:3! JJ: L”in semavi kitapla ilgili dile getirilmesinin kaynagidir.

“S. JJ\ dl:.il LJJ.»T 5" cimlesinin ona ilistirildigi ve Peygamber-i Hatem (s.a.a)
zamaninda Hazret'in acikladigr kitabin Kur'an oldugu ve insanlarin onu

izlemeye emrolundugu bilgisi dikkate alindiginda V‘G'““ J% 7 $ 15”den mak-
sadn, vasitayla insanlara 11’1d11‘111’1’11§ Kuran oldugu anla@ﬂmaktadu Ni-

tekim Lw.a \)j., V’<’J‘ LJ 72 ve “VSJS" 4 Uls V.(.J\ U JE ayetle-
rinde de onun vasitayla insanlara ntuzulinden bahsedllmlgtlr Bu izaha
gore ayetin, Peygamber'in (s.a.a) Allah tarafindan Kuran'in aciklayicist
olduguna delaleti asikardir.

Bu beyana gore bu iki ayetten ve benzerlerinden”* Kur'an tefsirinde
genel olarak (az veya cok) Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) 6gretim ve iza-
hina da ihtiya¢c duyuldugu ve insanlarin, Hazret'in ogretim ve izahi ol-
maksizin onun tim anlamlarma ulasamayacagl sonucu ¢tkmaktadir.

709 Meybedi, Kesfu'l-Esrar, c. 5, s. 389.
"0 Huveyzi, Nuru's-Sakaleyn, c. 3, s. 57.
"M By ifade bicimi onun Kur'an ve diger semavi kitaplar hakkindaki kullanim cokl -

gundan kaynaklanmaktadir. Kur'an'da J j” kelimesi yedi kez kullamilmistir ve alti
tanesi Kur'an'la ilintilidir. (Bkz: En’am 37, Hicr 6, Nahl 44, Furkan 32, Zuhruf 31 ve
Muhammed 2).

12 Nisa 174.

3 Enbiya 10.

™4 Bakara 129, 151, Cuma 2, Nisa 59, 61, 65.

201



202

TEFSIR EKOLLERL

Cunka Kur'an ayetlerinden hicbirinin tefsirinde ve anlam mertebeleri-
nin hicbir basamaginda Islam’m kiymetli Peygamberinin (s.a.a) 6gretim
ve izahma ihtiya¢ duyulmasaydi Allah Teala, Hazreti Kur'an'm muallimi
ve mubeyyini yapmazdi.”"” Dolayisiyla “tefsirde Kur'an'in yeterliligi” te-
orisi bu grup ayetlere de aykiridir.

3. Rivayetler

Iki meselenin net bicimde anlasildig1 pek cok rivayet vardir. Birin-
cisi, Kuran, icindeki maarifin bazi boliumlerini anlamanmn muallim ve
mitbeyyine, bazi rivayetlerdeki ifadeyle “kayyum”a ihtiyac duyurdugu bir
kitapurr. Ikincisi, Mutahhar imamlar, yani Peygamber'den (s.a.a) sonra
Hazret-i Ali ve onun masum cocuklar (a.s) Kur'an'm muallim, mubey-

yin ve kayyumudurlar. Bu rivayetler, sayismm cok olmasi bakimindan

manevi tevatiir derecesine ulastigindan’®

senedlerini incelemeye ihtiyac
yoktur. Gerci bu rivayetler arasinda senedi muteber rivayetler de vardur.

Muteber bir rivayette Mansur b. Hazim’dan soyle gelmistir:

Imam Sadik’a (a.s) sordum: Bir grupla miinazara yaptim. Onlara dedim ki,
“Allah Rasuli'nun (s.a.a) Allah tarafindan insanlara hiiccet oldugu bilmi-
yor musunuz? O halde Allah Rasulii (s.a.a) [immetin arasindan] gittiginde
ondan sonra kim htccettir?” Dediler ki, “Kur’an”. Bunun tizerine Kur'an’a
baktim ama Miircii, Haruri ve imansiz Zindiki'nin, her birinin [onu kendi
iddiasmnin tutamagy yaparak] hasmima karsi galip gelmek icin onun hak-
kinda tartismaya giristiklerini gordiim (Allah'in ondan neyi kasdettigi ve
manasinin en oldugu tizerine miinakasa etmekteydiler). Bu durumda anla-
dim ki Kur’an, onun hakkinda her soyledigi hak olacak bir kayyum bulun-
maksizin huccet degildir. [Bunun tzerine] dedim ki: “Kur'an'm kayyumu
kimdir?” Cevap verdi: “Abdullah b. Mesud, filan, filan ve filan [onun mana-
sim] bilir.” Dedim ki: “Hepsini mi?” Cevap verdi: “Hayir. Ne zaman insanlar

15 By ¢ikarim, Kuran beyan, tibyan, kitab, mtibin, 6gut almak icin apacik Arapca ve
kolay tanitan ayetlere aykiri degildir. Zira bu ayetler yukarndaki iki ayetle ve benzer-
leriyle birlikte degerlendirildiginde Kur'an’da anlam mertebeleri bulundugu anlasil-
maktadir. Buradaki ayetler, Kuran'da asikar olan ve tefsire ihtiya¢ duyurmayan anlam
mertebelerine veya bir kisim ayetlere; yukaridaki ayetler ise anlamak icin Peygamber'in
(s.a.a) izahna ihtiya¢c duyulan diger anlam mertebelerine veya oteki kisim ayetlere
aufur. (Daha fazla aciklama icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an,
s. 34 ve 35).

Seyh Huirr Amuli, ebvabu sifati kadimin 13. babinda bu rivayetlerden 82 tanesini b -
raraya getirmistir. Bkz: Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 129-152.
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arasinda bir mesele ortaya ciksa ve bu ‘bilmiyorum’ dese, su ‘bilmiyorum’ o
dese, o ‘bilmiyorum’ dese ve isaret edilen fertlerin diger hepsi de ‘bilmiyo-
rum’ dese sahitlik ederim ki Ali b. Ebi Talib (a.s) Kuran'm kayyumudur, @5&
ona itaat vaciptir, Allah Rasult'nden (s.a.a) sonra biitiin insanlara hiiccettir
ve Kur'an hakkinda [onun manasin tefsir ve beyan olarak] ne soylese hak-
ur.” Imam (a.s) buyurdu ki: “Allah sana rahmet etsin.” Sonra onun basint
optum ve dedim ki: “Ali b. Ebi Talib de (a.s) kendisinden sonra bir hiiccet
birakmadan diinyadan gitmedi. Tipki Allah Rasult'niin kendisinden sonra
bir hticcet birakmasi gibi. Hic kusku yok ki Ali'den (a.s) sonra huiccet Hasan

b. Ali'dir (a.s) . Hasan b. Alinin (a.s) hticcet ve ona itaatin vacip olduguna

sehadet ederim.” Hazret soyle buyurdu: “Allah sana rahmet etsin...”"*’

Hadisin devaminda Mansur b. Hazim diger Eimme-i Athar (a.s)
Imam Sadik’a (a.s) kadar zikretmis, Imam da onu tasdik etmistir. Bu ri-
vayetten, en azindan Kur'an'mn bir kisminin herkesin, ister hak, ister batil

"7 Bu rivayetin senedi muteberdir. Ctinku bu rivayeti Seyh Saduk babasimdan, o Saad b.
Abdullah Esari'den, o Yakub b. Yezid Enbari’den, o Safvan b. Yahya'dan, o da Mansur
b. Hazim’dan rivayet etmistir. Hepsi de sikadir. (Bkz: Teclil, Mu’cemu’s-Sikat, s. 58,
madde 378, s. 65, madde 425, s. 82, madde 548, s. 124, madde 843, s. 133, madde
905, s. 354, madde 823).
Rivayetin metni soyledir:

52 1 gy 01 0yl gl s a8 o B ol s dils Y s
o Aol OIS o all 5 ke dll o il J gy n (o S35 Lol yo B
Gl 5 s ol 5 ol b aoling 52 1306 O 3l o lass 0T a0 o) UGS oy
ozt VI a5 00 Y O A O i jmb aemast o I iy (2 e Y s
33 mme o3 Wl OIS 5 2100 SOT, 30 (5 cyd e OIS+ 2 n 43 JB e
o VIS (S5 05 pmg 461 Uy Mol ol 306 Y 1,008 9l 6 oy 9305 5 0O
Y 1de JB 5 6500 Y 1n I o g8 et 5o OIS 131 3Ll aile I il o
rwlgﬁq&&\&dﬁblmlédjd\l\JAJGJLSJﬂY\[quS)Ls)J!
3 1S ol o 1 g g B OISy B3 ke il 1S 5 OF, A1 13 OIS
yw,mi,gw‘&t&,,:Jw.&,@of,mgduufmwmn o2
o oy 53 LoS sk (0 T 53 o oy o 3l e I 0

Al el e o oy ol p3l e e day o Bl O 5 0y (10

AN&o:-Jquﬂaw&&jw\bgd‘rw\w&pcﬁw‘d&
(Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 23, s. 17, hadis 13).

203



204

TEFSIR EKOLLERL

olsun, kendi iddiasin ispatlamak tizere ondan yararlanmasina musait ol-
dugu ve bu nedenle kayyuma ihtiya¢c bulundugu; Peygamber (s.a.a) za-
maninda Kuran'm kayyumunun Peygamber (s.a.a) ve ondan sonra da
Masum Imamlar (a.s) oldugu sonucu net bicimde ¢ikmaktadir. Tabii ki
maksat, -rivayetin zahirinden anlasildig: gibi- Kuran'in kayyum ve mu-
allimi olmaksizin ayetlerden hicbir meselenin ¢ikarilamayacag degildir.
Cunkit “pzy Y| doe- 0550 Y ol 3l o) camlesi siyak bir yana birakildi-
ginda mutlak olarak ifade edilmisse de Mansur b. Hazim'm, bu meseleyi
cesitli gruplarin Kur'an’la delil getirmesinden anladigy dikkate almirsa, bu
cumleyle, toplumdaki gruplar arasinda ihtilafh ayetleri kasdettigi anlasil-
maktadir. Diger bir ifadeyle, herkesin kendi iddiasina uygun anlam cika-
rabildigi ayetler Kur'an'm mutesabih ayetleridir. Ama delaleti cesitli an-
lamlara hamledilemeyecek kadar asikar olan ve hasim gruplarin kendine
tutamak yapamayacagl Kur'an'i naslar ve muhkemlerinin kayyuma ih-
tiyact yoktur ve “Ui> olS ¢ s cpo ab JIB L7 cumlesi bu noktay teyit et-
mektedir. Zira hakkinin manasi belli olmayan Kuran'in bu kismi boyle
bir kayyuma muhtactir. Fakat hakkin manasinin asikar oldugu ve cesitli
yorumlara ac¢ik olmayan naslar ve muhkemlerde kayyuma ihtiya¢ yok-
tur. Cunku her ne kadar bu grup ayetlerin batini manalarimi anlamada
kayyuma ihtiyac bulunsa bile onlarin asikar anlamlarn birden fazla degil-
dir ve bu anlam1 kim beyan ederse etsin haktir. Dolayisiyla denebilir ki,
ok Yl o 0,50 Y OF 3l 017 ctimlesinde kasdedilen, Kuran'in tama-
minin kayyum olmaksizin hiiccet sayillamayacagidir, yoksa hicbir aye-
tin kayyumsuz hticcet olmayacag ve hicbir meselenin kayyumsuz anla-
silamayacag degil. Alinin (a.s) butin Kur'an1 bildigi ama baskalariin
Kur'an'm hepsini bilmediginin vurgulanmas1 da belirtilen iddiaya kesin
ve acik bir delalettir.

- Yunus b. Yakub'tan da soyle soyledigi rivayet edilmistir:

Hisam b. Hakem, Samli bir adamla imam Sadik'in (a.s) huzurunda yaptug
tartismada Samliya sordu: “Allah Rasuli'nden (s.a.a) sonra hiiccet kimdir?”
Cevap verdi: “Kitap ve Sunnet”. Hisam dedi ki: “Kitap ve Stunnet aramiz-
daki ihtilafi gidermede yeterli midir?” Samli cevap verdi: “Evet”. Hisam de-
vam etti: “Oyleyse sen ve ben neden ihtilaf ediyoruz? Sen [tartismak icin]
ihtilaf konumuzla ilgili Sam’dan yanimiza geldin?” Samh adam sessiz kald.
Imam Sadik (a.s) soyle buyurdu: “Neden konusmuyorsun?” Cevap verdi:
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“Thtilafimiz olmadigini sdylesem yalan soylemis olurum. Kitap ve Stinnetin

ihtilafimiz1 ortadan kaldirdigim soylesem hatali konusmus olurum. Cinku

bu ikisi farkli yorumlar [ve cesitli anlamlar] tasimaktadir...”"18

Bu hadis de, Kur'an'in (ve Peygamber'in -s.a.a- hadislerinin), pek cok
anlam tastyabileceginden ihtilafi gideremeyecegine ve onun gercek ma-
nasint actklayacak ve manada mevcut bulunan ihtilafi bertaraf edecek bir
aciklayic1 ve hiiccete muhta¢ olduguna delalet etmektedir. Rivayetin de-
vaminda Imam Sadik’in (a.s) hticcet ve mibeyyin oldugu ispatlannmustr.
Bu rivayetten de miitesabih ve ihtilaf konusu ayetlerin bir aciklayici ve
hticcete ihtiya¢c duydugu sonucu ¢ikmakta; rivayet, Kuran'in tamaminin
mutesabih olduguna veya tamaminin hticcete ihtiya¢ duyduguna dela-
let etmemektedir.

SRS}

Su ana kadar “tefsirde Kur'an'm yeterliligi” teorisinin yanhshgma ti¢
izahla delil getirilmis oldu. Simdi bu teorinin ispat1 veya teyidi icin gos-
terilmis ve gosterilmesi mimkiin delilleri inceleyecegiz.

Ikinci Teorinin Taraftarlarinin Delilleri

Bu teorinin taraftarlariin baz1 dayanaklari, birinci teoriye delil gos-
terirken beyan edilmis ve incelenmis kanitlarin aynisidir. O inceleme ve
aciklamalardan bu delillerin de ikinci teoriye delalet olusturmadig ortaya
cikabileceginden™’ sozii uzatmamak bakimindan onlarn ikinci teoriyle
ilgili olarak tekrar incelenmesinden kacinacak ve ikinci teoriye 6zgi de-
lilleri ¢ bashk altinda ele almakla yetinecegiz: 1) Kur'an'dan deliller, 2)
Rivayet delilleri, 3) Masumlarn (a.s) tefsir medodu.

1. Kur'an’dan deliller
a) Kur'an’a sarilmak: Kimileri bu teoriye destek olsun diye
° % I T PP PR )
“remeaaddl 2 ot Y U] a2l 14015 ul:ﬁb O g5l Fpll3™ ayetine
8 Hurr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 130, bab 13, hadis 2.
19 Mesela o delillerden biri Nahl suresi 89. ayettir: “;-C;j J-}g! L'L}é' QL&,{“ &;J-_;-L/F m;j
Ayet incelendiginde, manasimin, Kur'an'in herseyi herkese aciklamasi olmadig anla-
silmaktadir. O halde ayetten, biitin ayetlerin tefsirini Kur'an’dan cikarabilecegimiz

sonucuna varllamaz.
20 Arraf 170.

o
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dayanmis ve ondan, Kur'an tefsirinde Kur'an’dan baskasina sarilan kim-
selerin ifsad edici olduklar sonucunu ¢ikarmistir.”!

Fakat bu istinadin ve ¢ikarilan sonucun yanhshg ortadadir. Cunkd,
birincisi, onceki ayette Israilogullarindan bir grubun Tevrata sarilmay
birakip diinya malina yonelmeleri nedeniyle kinandiklari™* gozoninde
bulundurulursa bu ayetteki “gl.i./(j\”tan maksadin Kur'an oldugu belli de-
gildir. Burada muhtemelen Tevrat kastedilmistir ve ayette, o grubun ak-
sine Tevrata sarilan, namaza onem veren, diinya metamnin Tevrata sa-
rilmaktan ve namaza yaklasmaktan ahkoymadig israilogullanmn diger

grubu ise ovulmustur.’

Ikincisi, siyaki gozardh ettigimizi ve “glﬁ*_/(h”la mahsusen Kur'an’ veya
iclerinden bir tanesi de Kuran olan genel manada semavi kitaplari kastet-
tigimizi varsaysak bile ayet Kuran’a sarilmay1 tesvik etmektedir. Kuran’a
sarilan ve namaz1 kilan kimseler 1slah ediciler olarak anilmislardir ve 1s-
lah edicilerin ecir ve miikafat1 onlara vadedilmektedir. Kurana sarilma-
nin anlami, onun maarif ve ahkamina kalpten ve pratikte baglilik ve ria-
yettir'**, Kur'an1 tefsir metoduyla ve ayetlerin manasinin hangi metodla

21 Sadiki, el-Furkan fi Tefsiril-Kur'an bi’l-Kur'an ve’s-Siinne, c. 1, s. 16.

TRy (G2 o A AAE bt h L At . et
722 Ayet §0yledlr u}.s\ﬂ ‘M ‘J.o}ﬁ QJJ’L &..)L:/g“ ‘}:‘)} &.ll” (;.9-:\34. ‘:).e &-ﬂbd”

°
e

@ % e A . % 6 “ Lae do . . 4 4 % 2
Yol ol s vgtle 323 I 8503 G alis 550wl of5 W 52 04,45

«z ;““,', :’ 2 . Lo ARy B .y ° Ry o @ M o 2 2
O $lasd ST &8 1l et $5 V1 51005 48 U Tea553 Sl Vbl Je 14,4
(Araf 169). ’

72 Bazi mutfessirler “<=lSII"la kasdedilenin Tevrat oldugunu kabul etmislerdir. (Bkz:

Tabersi, Mecmeu'l-Beyan, c. 2, ciiz 4, s. 763, A'raf suresi 170. ayetin zeyli; Alusi, Ruhu’l-
Medani, c. 9, s. 98, ayni ayetin zeyli).

“Temessuk” ve “temsik” tutmak, muhafaza etmek, birakmamak, bir seyden aynlm -
mak manasina gelir. Ibn Faris soyle demistir:

‘MJ‘P&‘Wdﬁd%@?yﬁb‘}&‘dm‘jw‘)w‘GM
Ko J:"._:JP’ (Mw'cemu Mekayisil-Luga, c. 5, s. 320); Enis Ibrahim ve digerleri soyle
yazmislardir: «Lia pd.:JLa S ...(,.‘a:.plj TS 4 J= :"‘_s:'-ﬂ-f Snos” (el-
Mu'cemu’l-Vasit, s. 869) ve bu anlam dikkate alindiginda Kur'an’a temesuk ve tem-

sik, Kur'an'in maarif ve ahkamina kalpten ve pratikte bagllik ve riayet olarak karsi-
miza ¢ctkmaktadir. Ciinkt Kur'an' tutmak ve muhafaza etmek ve ondan ayrilmamak,

24
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(sadece Kur'ana dayanarak mi, yoksa Kur'an'la birlikte baska seylere de
dayanarak m1) anlasihp tefsir edilecegiyle iliskisi yoktur.

Uctinctst, Kuran'a sarilmamn ayetleri tefsir ederken ona dayan-
may1 da kapsadigin farzetsek bile nihayetinde tefsir metodu konusunda
ayetin delaleti, tefsirde Kur'an’a istinat edilmesinin gtizel bir metod ol-
dugudur. Fakat tefsirin sahih metodunun sadece Kur'an1 Kur'an'la tefsir
oldugu ve Kur'an tefsirinde Kur'an'dan baskasina dayanilmasimin fesad
anlamina geldigine delalet etmemektedir. Ctinktt Kur'an’dan baskasina sa-
rilmanin fesad olmasi ne ayetin ifade ve lafzinda gecmektedir, ne de aye-
tin ona mana bakimindan delaleti vardir.””> Acaba bir kimse, dini maarif
ve ahkami anlamak icin sakaleyn hadisine ve benzerlerine dayansa veya
ayetleri tefsir ederken Peygamber'in itretine de sarilsa bu ayete muhale-
fet etmis ve fesad cikarmis mu olacaktr?!

« -

b) Muhkem ayetlerin * ﬁmmﬁlkitap olmasi: Allah Teala J.H e
&L@.ahiwé frap k.;JL'/LSj‘ éi Eh SL&ad S & uLSJ\ e d 7726 ayeunde
Kur'an ayetlerini muhkem ve mitesabih ayetler seklinde ikiye ayirarak
muhkem ayetleri “ammit’l-kitap” olarak tamtmistir. “Tefsirde Kuran'n
yeterliligi” teorisinin dogrulugu icin muhkem ayetlerin “tmmil-kitap”

“u‘”

olmast delil gosterilmis ve izah getirilirken de soyle denmistir: asli
manast itibariyle baska bir seyin ona dondugii seydir ve “¢lmin “olsdi"a
izafe edilmesi, “:.»” takdir edilerek * j.d\ #L.;” tamlamasi gibidir. Bu iki
nokta dikkate alindiginda muhkem ayetlenn uL&S\ f‘” olmastyla kasde-
dilen sey, muttesabih ayetlerin muhkem ayetlere dondiirilmesi ve muh-
kem ayetlerin yardimiyla onlara mana verilmesidir.””” Tefsir acisindan en
muskal ayetler olan mutesabih ayetler Kur'an'n yardimiyla tefsir edildigi

ve tefsir sirasinda Kur'an'dan baskasina ihtiyac duyulmadiginda evleviyetle

Kur'an'n cildi, kagidi ve yazisini tutmak ve muhafaza etmek demek degildir. Bilakis
Kur'an'in muhtevasimi ¢grenmek ve ona baglilik, riayet anlamina gelir.

Cunku sart ve gaye gibi anlam delaleti tastyan bir kelime ve ifade ayette mevcut d -
gildir. Eger bir mefhum tastyacaksa bu lakab methumu (ad/bashik mefhumu, Cev.)
olur ama usiil ilminde onun mefhum tasimadig incelenmis ve tizerinde ittifak edil-
mistir. (Bkz: Ahund Horasani, Kifayetu'l-Usiil, s. 250).

726 Al imran 7.

27

725

Bazi mufessirler de “&—'@‘ é‘ Z,J‘ﬁ” icin yukaridakine benzer bir anlam beyan e -
mislerdir. (Bkz: : el-Mizan, c. 3, s. 210 ve 21; Sadiki, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kuran bi’l-
Kuran ve’s-Siinne, c. 5, s. 23, 30, 32).
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diger ayetleri de Kur'an'm yardimuyla tefsir etmek mumkundir ve hicbir
ayetin tefsirinde Kur'an'dan baskasina ihtiyac yoktur.

Elestiri

“w‘”

e lugatta “asil” anlami da verilmistir.”® Bu anlam gozontunde bu-

lunduruldugunda muhkem ayetlerin “gli/ﬂ\ éT” olmasindan, muhkem
ayetlerin, Kur'an'm sabit ve kavi kismimi olusturdugunun kasdedilmesi
mumkundur. Cinkit YLl J..’ai”e lugatta “ ¢ }5 5 <.25” manasi verilmistir.”
Oyleyse insanlar bu kitaptan hidayet alabilmek icin onun sabit ve muh-
kem kismi olan bu grup ayetlere basvurmalidir. Miitesabih ayetleri izle—

meyi kotiileyen ayetin devami (4 $LE5 s & }Lu C’ 35 @ jJe & U.».JJ\ i
- kalplerinde egrilik ve sapkinlik bulunanlar bu kitabin mute@ablhlerlm
izlerler) ve “Kuran’m muhkemlerine bakin ve onun miitesabihlerini izle-
meyin. Allah’a yemin olsun ki, onun [mutesabihin] tefsirini sadece elini

»730

tuttugum kisi [Imam Ali -aleyhisselam-] size aciklayabilir.””** buyuran

ww

rivayet de bu anlamu teyit etmektedir. Hatta eger (a\” merci ve bir seyin

ww

kendisine atfedildigi sey anlamma geliyorsa ve “¢/"tin “olsia izafe edil-

ﬁ}”

mesi, " takdir edilerek * j.a.ﬂ #l..s” tamlamasi gibiyse * uL&S\ r\ At
muhkem ayetlerin bu kltabln basvuru kismi oldugu ve blreylerln hldayet
almak icin bu grup ayetlere miiracaat etmesi gerektigi manasini ¢ctkarmak
mumkundur. Eger muhkem ayetlerin mritesabih ayetler icin basvuru mer-
cii oldugu kasdedilseydi muhkem ve miitesabih ayetlerin zikredilmesin-

den sonra “=lg;Lizal gl < lSswdl 5”7 buyurulmast uygun olurdu.

Dolaystyla ne “{5J1 £1 £,4”m lafznm iddiaya konu olan delillendirilmis
anlama uygun oldugu, ne de siyakin onu teyit ettigi hesaba katihrsa o

728 Feyyumi soyle demistir: “aal & o2l (“"’ (el-Misbahu’l-Miinir, s. 31); Ibn Faris soyle
demistir: 9 J‘o‘}“ P 9 lgl dagyl a C}a:i d>ly Jols (..:.J| 5 5504 Gl 5
“QiJ‘-“ 3 delaxdl SN ;«3‘ (Mu’cemu Mekayisi'l-Luga, c. 1, s. 21); Tabersi (rahim -
hullah) lugata dair soyle buyurmustur: “4ws! LIl (*‘ Tefsirde de soyle buyur-

mustur: “<LsJl Jol sl (‘*"’ (Mu’cemu’l-Beyan, c. 2, s. 408).
29 Bkz: Enis ibrahim ve digerleri, el-Mu'cemu’l-Vasit, s. 20.
730 Bkz: Hirr Amuli, Vesailu's-Sia, c. 18, s. 142, hadis 43.
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anlamin zayif ihtimal oldugunu ve ayetin zahirinin zikredilen manay1 des-
tekledigini soyleyemesek bile, en azindan, belirtilen anlamim kasdedilmis
olma ihtimali, delillendirilmis iddiadaki manadan daha az muhtemel de-
gildir. Sonuc itibariyle bu ctimlede, delillendirilmis istidlali tamamlaya-
cak bicimde muhkem ayetlerin mutesabih ayetler i(;in basvuru mercii ol-
dugunun kastedildigi kesin degildir. Tabii ki “uL.(JI é\ 52" m anlamimin
bu kitabin basvuru kismi oldugu esas alinirsa, bu kez mutlak ifade bici-
minden, mutesabih ayetlerin manasini anlamak icin de muhkem ayetle-
rin miifessirin basvuru mercii oldugu ve ona atfedildiginde bazi miite-
sabih ayetlerin manasinin aciklik kazanacag sonucu cikartilabilir. Fakat
her miitesabih ayetin anlaminin muhkem ayetlere dondurerek elde edi-
lebilecegine delalet etmemektedir; bu nedenle de bu okulun dogrulugu-
nun ve mitesabihlerin tefsirinde rivayetlere ihtiya¢c bulunmadiginin delili
olamaz. O halde bu teorinin taraftarlar bu ayeti delil gostererek Kur'an
tefsirinde Kur'an'dan baskasina, hatta rivayetlere bile ihtiya¢c olmadigim
ispatlamak isterse cikarimlan eksik olacaktir.

“Allah, kelanni tic kistim halinde indirmistir: Bir kisnum Allah, melek-
ler ve ilimde derinlesmis olanlardan baskast bilmez.”' buyuran rivayet ve
insanlarn mitesabih ayetlerde helak olma sebebini, miitesabih ayetleri
anlamada kendilerini vasilere muhta¢ gormemeleri olarak beyan eden ri-
vayet”™* bu iddiay teyit etmektedir.

c) Tedebbiir ayetleri: Tedebbtr ayetlerinden maksat, Kur'an tizerinde
tedebburt tesvik eden ve tedebbuir etmemeyi kinayan ayetlerdir:

e Ol 5t 805 ol 15 35 Ay a5t et

(Bereketli bir kitaptir; onu sana ayetleri tizerinde tedebbiir etmeleri ve
akl olanlanin ogit almast icin indirdik.);

-

734“L€.§L43‘ U}JJ L.;LF " :)‘J.LS jjg.lié %“’77
(Kur’an tizerinde hic tedebbiir etmiyorlar mi, yoksa kalplerinde kilit
mi var?);
1 Blkz: A.ge., hadis 44.
732 Bkz: A.ge., s. 148, hadis 62.

733 Sad 29.
3% Muhammed 24.
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555 % BN o o 3 b1 28 e 30 D8 313 T30 O35 ST

(Kur’an tizerinde hi¢ dusiinmityorlar mi? Allah’tan baskasindan olsaydi
onda pek cok celiski bulurlard..);

mo s 338 el g o3 s bl 6 3380015 (1
(Bu soz [Kur’an] tizerinde hi¢ tedebbiir etmediler mi, yoksa onlara ilk
babalarina gelmeyen bir sey mi geldi?).

Bu teoriye inananlardan biri, tefsirinin mukaddimesinde, kendi tef-
sir metodu ve gorisunt teyit ederken veya vurgularken birkac kez te-
debbiir ayetlerine”” dayanmistir.”

Allame Tababatai (rahimehullah), tefsirinin mukaddimesinde bu
ayetlerin delaletini aciklarken soyle demistir: “Allah, kitabinin ayetleri
tizerinde tedebbiirden baska bir seye davet etmemistir. Oyleyse ayet-
lerde goriinen her ihtilaf, tedebbirle bertaraf edilebilir.””* Al-i imran
suresi 7. ayetin tefsirinden sonra ikinci rivayet bahsinin icinde soyle de-
mistir: “Ister kafir, ister mtmin, ister ntzul asrina sahit olmus, ister on-
dan sonra gelmis kimseler olsun tim insanlar1 Kur'an1 akletmeye ve
onun uzerinde teemmul ve tedebbiir etmeye cagiran ayetler, ozellikle
{545 U)\.\>| 48 \)LJJ 4‘”\ JEENTOR o5 j.b oT,fﬁ\ 55505 YD ayetd, aras-
trma ve tedebbirle Kuran'n maarifinin elde edilebilecegine ve ayet-
ler arasinda gorunen ihtilafin giderilebilecegine apacik bicimde delalet
etmektedir.”"*

Nisa suresi 82. ayetin tefsirinde de su ifadelere yer vermistir: “Mu-
rad, onlann Kur'an ayetleri tizerinde tedebbur etmeye; her hukum veya
hikmet ya da kissa veya nasihatta onunla ilgili buttin ayetlere basvur-
maya, ayetler arasinda ihtilaf olmadig1 onlara asikar olsun diye bazilarimi

5 Nisa 82.

36 Mwminun 68.

737 Nisa 82, Muhammed 24.

738 Bkz: Sadiki, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an bi'l-Kur'an ve’s-Stinne, c. 1, s. 17, 25, 38.
739 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 6.

740 Age., c 3, s 84.
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diger bazilarina ilave etmeye tesviktir.”’*" Ayeti tefsirinin sonunda soyle
buyurmustur: “Bu ayetten anlasilan odur ki, birincisi, Kur'an, siradan an-
lay1sin da erisebilecegi bir kitaptir. Tkincisi, Kuran ayetlerinin bazist di-

ger bazisin tefsir eder.””*

Daha once gectigi gibi, Allame’nin diger aciklamalarna dikkat edildi-
ginde bu beyanin zahiren onun kastettigi sey olup olmadig belli degildir.
Bu ifadeye bakarak, tefsirde Kur'an'in yeterli oldugunu ispatlamay1 amac-
ladig1 soylenemez. Fakat bu teorinin taraftarlari, Allame’nin, zikredilen
ayetlerin delaletine iliskin beyanindan bu teorinin dogru oldugu sonu-
cuna varabilir ve bu ayetlerden, Kur'an ayetleri tizerinde tedebburle tim
manalarina ulasilabilecegi, her ayetin benzesmesi ve kapalihginin onun
ve diger ayetlerin tizerinde duisiinerek bertaraf edilebilecegi, hicbir aye-
tin tefsirinde ve Kuran’daki manalarin hicbir mertebesinde Kuran’dan
baska bir seye ihtiyac bulunmadig1 sonucunu cikarabilir. Bu sebeple bu
ctkarm incelemek gerekmektedir.

Inceleme

Bu ayetlerin butintinden elde edilen sey sudur ki, Peygamber (s.a.a)
ve Masum Imamlar (a.s) haricindekiler de Kuran tizerinde tedebburle
yukumlidir ve onun tizerinde diistinmemek kinanmusur. Insanlarin ge-
neli, hatta kafirler ve musrikler bile gerekli temel egitimi aldiktan sonra
Kur'an tizerinde diistinerek maarifinin bir kismina erisebilir, icinde ce-
liski olmadig1 ve Allah Teala katindan indigini anlayabilir, 6giit ve tavsi-
yelerinden yararlanabilir. Ama ayetler tizerinde tedebbiirle Kuran'm ta-
mamimn tefsir edilebilecegi, her ayetin benzesme ve kapaliligimin onun
uzerinde ve onunla ilgili diger ayetler tizerinde tedebbtirle giderilebilecegi,
hicbir ayetin tefsirinde Kur'an’dan baskasina, hatta Peygamber (s.a.a) ve
Masum Imamlarm (a.s) aciklamasma ihtiyac bulunmadig sonucu zik-
redilen ayetlerin hicbirinden ¢ikartilamaz ve hatta Allame Tabatabainin
de aciklamalarinda boyle bir manay kasettigi belli degildir. Birinci ayette
soyle buyrulmaktadir:

741 Age.,c 5,s 19.
42 Age.,s. 20.
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“Bu bereketli kitap, ayetleri tizerinde tedebbur etmeleri ve akh
olanlarin 6git almasi icin indirilmistir.”

Fakat onun tzerinde tedebbiir edilmesinin maarifinden ne kadarim
elde etmeye yarayacag konusunda ayet suskun kalmaktadir. Hi¢c kusku
yok, tedebbiir edilmesi sayesinde, hidayet bulmalar1 ve 6gut almalar hu-
susunda etkili olacak mevzular anlasilabilecektir. Ctinku boyle olmasaydi
tedebbuir bosuna yapilmis olacakti. Allah ise beyhude bir isi tesvik etmez.
Yok eger Kur'an'n biittin mana ve maarifi tedebbiirle elde edilebilecekse
bu ayet-i kerime delaletlerin hicbir kismiyla delalet etmemektedir; ne mu-
tabakat delaletiyle, ne iltizam delaletiyle, ne iktiza delaletiyle, ne de ima
ve tenbihle. Hatta onunla akli zorunluluk iliskisi de yoktur. Ikinci ayette
de birinci ctimle, muinafiklart Kur'an tizerinde tedebbitir etmemeleri ne-

deniyle kinamakta, ikinci cimlede ise (L@jl.aﬂ < }ﬁ ul“‘ fT - yoksa kalp-
lerinde kilit mi var) Kur'an tizerinde tedebbtr sayesinde onun malumat
ve ogutlerinden bir seyin kalplere girmesinin beklendigine isaret vardir.
Bu nedenle ayet onu, tersinden, Kur'an tzerinde tedebbiir etmemek ola-
rak dile getirmistir. Yani acaba tedebbiir mui etmiyorlar, yoksa ediyorlar
ama kalpleri mi kapah da hicbir sey anlamiyorlar ve 6gut almiyorlar. Fa-
kat ayette, Kur'an tizerinde tedebbiirle ttim ayetleri tefsir edebileceklerine
ve hicbir ayeti tefsir ederken ve Kur'an’daki anlamlardan hicbir merte-
bede Kur'an'dan baskasina muhta¢ olmadiklarina dair herhangi bir dela-
let yoktur. Siyak gozonunde bulunduruldugunda tctinct ayetin delaleti
de sudur ki, Peygamber (s.a.a) muhalifleri de Kur'an tizerinde tedebbur
ederek Kur'an ayetleri arasinda celiski olmadigim anlayabilir ve bu yol-
dan Kur'an'in Allah’1n kitabr oldugunu ve baska yerden gelme imkan1 bu-
lunmadigim kavrayabilirler.

Eger celiski bulunmamasindan murad, fasih ve belig olma merte-
besinde celiskili olmamast ise -nitekim bazilar1 dyle anlamislardir™- bu
ayette tesvik edilen veya terkedilmesinin kinandig1 “Kur’an tizerinde te-

3 Ebu Miislim isfehani'nin, bu ayetteki celiskiyi fesahet mertebesinde celiski kabul e -
tigi ve Kuran'da celiski gorilmemesini Kuran'daki fasihligin basindan sonuna ka-
dar ayni sekilde ve bir tek derecede olmasi seklinde tefsir ettigi nakledilmistir. (Bkz:
Fahru Razi, el-Tefsirul-Kebir, c. 10, s. 197). Ustad Misbah da Kuranda celiski bu-
lunmamasini, Kur'an'm belagat bakimindan tek tip oldugu manasini vermistir. (Bkz:
Misbah, Rah ve Rahnumasinasi, s. 127-128).
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debbur”, Kuran'in fesahet ve belagat mertebesinde celiskili olmadigini
idrak etmek icindir. Onu kavramak, anlamin tefsire ihtiya¢c duyurma-
yan mertebesini bilmekle de gerceklesebilir ve tedebbiir, ayetlerin mana-
sin1 anlamak ve onlarn kapalilik ve benzesmesini gidermek icin degil-
dir. Oyleyse bu okulun dogruluguna delil gosterilemez. Fakat ayetlerin
manasinda celiski ve farkhilik bulunmamas: veya ister manalarda, is-
ter fasihlik ve belagat mertebesinde ayetlerin mutlak olarak celiskisiz
olmas1 kasdedilmisse, bu ayet, Kur'an ayetlerinin manasiin Peygam-
ber (s.a.a) ve Masum Imamlar (a.s) disindakiler icin, hatta Peygamber
(s.a.a) mubhalifleri icin bile anlasilabilir olduguna delalet eder. Cunku
ayetlerin manasinda celiski bulunmamasi, ayetlerin en azindan bir an-
lam mertebesinin onlara asikar ve anlasilabilir olmasim gerektirir. La-
kin bu, hicbir ayetin tefsirinde Kur'an’dan baskasina ihtiya¢ bulunma-

digim kanitlamaz.

Kur'an’daki anlamlarin bir bolumiiniin acik ve herkes icin anlasi-
labilir oldugu, diger boltimunt anlamak icinse bir 6gretmen ve acikla-
yictya ihtiya¢ bulundugu varsayiminda da Kuran'm bu istidlali tamdir.
Zira ayetlerin anlasilabilir manalar arasinda celiski bulunmamasindan,
bu Kur'an'in Allah'in kitab oldugu ve Allah’tan baskasindan gelme ihti-
malinin sozkonusu olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir. Yirmi ti¢ sene boyunca
ve cesitli sartlarda asamali olarak beserin fikir ve kaleminden cikacak bir
kitapta, insanin tedrici kemali ve cesitli sartlardan etkilenebilecegi dik-
kate alimirsa hi¢ kusku yok, cesitli boltimlerdeki acik anlamlar arasinda
cok sayida celiski bulunabilecektir. O halde yirmi ti¢ sene boyunca be-
sere sunulan ve acik anlamlar arasinda hicbir celiski gortulmeyen bir ki-
tab1 bir insanin yazmadig1 ve Allah katindan oldugu ortadadir. Her ne
kadar derin anlamlarmin bir kismu herkes icin anlasilabilir degilse de ve
anlamak icin 6gretmen ve aciklayiciya ihtiyac varsa da, bu ayet-i keri-
mede soziin muhatabinin musrikler ve nibtivvetin muhalifleri oldugu
hesaba katihirsa bu izahin dogru oldugu daha acik hale gelir ve ona inan-
mak daha da kolaylasir. Ctinku bir kimsenin, hatta bizzat delil gostere-
nin bile, musriklerin ve Peygamber’e (s.a.a) muhaliflerin ayetler tizerinde
tedebbiirle Kuranin tiim madarif ve manalarina erisebileceklerine inan-
masl uzak ihtimaldir.
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Bu ayet-i kerimedeki celiskiden maksadin fasihlik ve belagat mer-
tebesinde celiski oldugu karine kabul edilmelidir. Ctunki bu ayette soze
muhatap edilen Peygamber (s.a.a) zamanindaki musrikler, kelamn fa-
sihlik ve belagat mertebesini teshis etmede tam maharet sahibiydiler ve
Kur’an ayetlerinin bastan sonra fesahet ve belagatta tek tip olusunu gayet
iyi idrak ediyorlardi. Kur'an'm istidlali de onlarm bunu cok iyi anladikla-
rina dayanmaktadir. Fakat tiim ayetlerin manasinda celiski bulunmadigini
idrak edebildikleri belli olmadigindan ayetin istidlalinin buna dayandi-
gin1 soylemek zordur. Celiskiyle kasdedilenin ozellikle fasihlik ve belagat
mertebesindeki celiski olmasi ihtimali, ayetin, Kuran'in tamamin tefsir
etmenin Kuran'dan baskasina ihtiya¢c bulunmaksizin herkes icin mam-
kiin oldugu istidlalini gecersiz kilmaya yetmektedir. Sonuc itibariyle, de-
lili gosterenin iddiasia bu ayetle istidlal iki nedenle curtktir:

Birincisi, bu ayette, ayetlerin manalarinda celiski bulunmadig goz
onunde bulundurulmustur.

Ikincisi, ayetin, ayetlerin manalarida celiski bulunmadigina dontik
oldugu varsayimina gore de onun icerigi, Kur'an'm tamunt ondan bas-
kasina ihtiya¢c duymaksizin tefsir etmenin miimkun olmasim gerektir-
mez. Cunki ayetlerin manalarmdan bir mertebeyi anlamakla da anlam-
lar arasinda celiski bulunmadig kesinlesir.

JJ.EM 9533 (;1;1” ayetinde de “J}ﬁ\” kelimesinden maksat hi¢ tered-
duatstiz Kur'an-1 Kerim'dir. Fakat bu ayette soztin muhatab1 peygamber-
ligi inkar edenler ve Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) muhalifleridir. Allah
Teala onlar kinayarak ve Peygamber’e (s.a.a) muhalefette bahaneleri ol-
madigim belirterek soyle buyurmaktadir:

“Acaba bu soz [Kuran] tizerinde tedebbiir etmediler mi?”; cunkt oyle
olsaydi onun ilahi mucize ve alametlerini anlar ve Peygamber'in (s.a.a)
nubuvvetini tasdik ederlerdi...”** Kur'an'm mucizevi oldugunu anlamak
ve ilahi oldugunu kavramak icin tedebbirtin Kuran'n ttmuni bilmek
anlamina gelmedigi gayet acik olduguna gore, ayet, tedebbiirle ve baska

™ Tabersi bu cimleyi tefsir ederken soyle buyurmustur:
) -
“dfl g ade dl Joo Lzl Goo Jo SN 5 oall (o 4 Lo 38 58 O3 1 ity (I

(Mecmeul-Beyan, c. 7, s. 112); Allame Tabatabai de bu ctumleyi tefsir ederken soyle
buyurmustur:
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seye ihtiya¢c duymayarak Kur'an'm ttim manalarini anlamanin herkes icin
mumkun olduguna isaretle delalet etmez. Bilakis Kur'an'm insan gictinu
asan fasihlik ve belagati ve tek tipligi tizerinde tedebiirle de Kuran'mn
mucizevi olusu bilinebilir ve Peygamber'in (s.a.a) ntubtvvetinin dogru-
lugu ortaya cikar. Oyleyse tedebbiir ayetlerinden hicbiri, Kuran’ tefsirde
ve manalarmin tim mertebelerini anlamada Kuran’dan baskasina, hatta
Peygamber'in (s.a.a) acitklamalarma bile ihtiyac bulunmadigina delalet et-
mez. Bu durumda tefsirde Kur'an'm yeterliligi teorisinin dogruluguna bu
ayetlerden sonuc¢ cikartilamaz.

Allamenin “Allah, kitabinin ayetleri tizerinde tedebbtrden baska
bir seye davet etmemistir. Oyleyse ayetlerde gorunen her ihtilaf, tedeb-
burle bertaraf edilebilir.” dedigi diger sozii hakkinda iki nokta dikkat
cekmektedir:

1. Allah Teala, zikredilen ayetlerde Kur'an’dan 6giit almak ve Kuran'in
Allah katindan oldugunu anlamak icin ayetler tizerinde tedebbtire ve on-
lar arasinda celiski olmadigini gormeye davet etmektedir. Ama Kur'an'n
mana ve muhtevasim anlamak icin baska bir seye davet edilmedigi bu
ayetlerden cikmamakta, bir diger ifadeyle bu ayetler boyle bir simirlan-
dirmaya delalet etmemektedir. Bilakis Peygamber’i (s.a.a) Kuran'm 6g-
retmeni ve aciklayicisi olarak tanitan® ve miiminlere bilgiyi ondan alma
emri veren’* ayetlerden, Kur'an'n bir kisim mana ve maarifini anlamak
icin Hazret'in aciklama ve ogretmesine ve ondan 6grenmeye ihtiyac var-
dir. Nitekim pek cok rivayet’ iki meseleye delalet etmektedir: Birin-

;.M." ‘jwr.@lh..r""r{i@“juw‘éréﬁyuwbéﬁt}&rm‘j”
G Al Lpadny oo gle 3laedl il Mia 1g i oI Jlodl S5 e 1518 131 f
M
(el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 15,'s. 45) “43 | 50 503 dllde -0
™5 Mesela ‘2] 05 U o8 Gl 3301 E) 505 (Nabi 44),

1 1 PRYPRRS SN PR TORNT I SR -t AUt RPPEY
S cgalas S35 Ol peale G adis Y25 Gl b & )l 5A
“8J13 (Cuma 2) gibi ayetler.
46 Mesela “ )-é—’bl; L2 r-‘ﬂé-: G35 )-J~;r-9 Jeasll ﬁgﬁ 3” (Hasr 7) ayeti.
™7 Bkz: Hiur Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 129-151, ebvabu sifati kadi, bab 13, bu b -
bin 82 rivayetinden 57 rivayeti zikredilen iddiaya bir sekilde delalet etmektedir. Bu

rivayetlerin bazilarmn delaleti hakkinda daha fazla bilgi icin bkz: Babai ve digerleri,
Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 209-213.
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cisi, Kuran’in bir kistm mana ve maarifini anlamak icin Kuran'in ttim
anlamlarina vakif, hatadan korunmus ogretmen ve aciklayiciya, baz ri-
vayetlerin ifadesiyle, Kur'an hakkinda ne soylerse hak olan kayyuma ih-

748 Tkincisi, Imam Ali (a.s) ve ondan sonraki on bir

tiyac bulunmaktadir.
masum imam, hatadan korunmus ve Kur'an’daki manalarn tamamina
vakif ogretmen ve aciklayicilardir. Kur'an'in bir bolimina anlamak icin
onlara basvurmak gerekmektedir.

2. 5.5 G934 o5 ok 1 g8 e 5 806 55 158 G 61
ayetinden, Kur'an tizerinde tedebbriirle onda celiski bulunmadiginin anla-
silacag) ve ayetlerde goriinen her celiskinin tedebburle ortadan kaldirla-
cagl sonucu ¢tkmaktadir. Fakat Kur'an’daki malumatin herkes icin anlasi-
labilir olan mertebesinde ihtilaf bulunmadigim anlamak bir sey, Kuran'm
tamamini ondan baskasindan yardim almaksizin tefsir etmek baska bir
seydir ve bu ikisi arasinda zorunluluk iliskisi yoktur. Kur'an'daki anlam-
larin bir mertebesi herkes icin anlasilabilir olabilir ve o mertebede celiski
gorunse bile tedebbiirle giderilebilir. Ama Kur'an’daki bir kisim mana ve
madrifi anlamak ve tefsir etmek icin, pek cok rivayette delalet edildigi
gibi, Peygamber'in (s.a.a) ve o Hazret'in halifelerinin beyan ve tefsirine
ihtiyac vardir. Bu iki nokta hesaba katildiginda aciktir ki Allame’nin bu
sozunun de bu teoriyi dogrulamadig1 sonucu ¢itkmaktadir.

d) Hidayet ve nur ayetleri: “Hidayet ayetleri’nden maksat, Kur'an-1
Kerim'i tim insanlar icin hidayet olarak tanitan ayetlerdir. Mesela;
085815 s 63 gy B0 b ST 8 J5T Gl OLas; 5387

(Insanlar icin hidayet ve [hakk: batildan] aywrmanin ve hidayetin apa-
ctk alameti olan Kur'an'in nazil oldugu Ramazan ay1) ayeti gibi.

“Nur ayetleri” ise Kuran'dan nur vasfiyla bahsedilen ayetlerdir. Mesela;

PGd 1558 (K W55 6555 5 Olagg (el BB a1 @l
™8 Mansur b. Hazim rivayeti gibi (bkz: Meclisi, Biharw'l-Envar, c. 32, s. 17, hadis 13). Bu
hadisin senedi de sahihtir. Daha fazla bilgi icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi
Tefsir-i Kur'an, s. 210.
™9 Bakara 185.
0 Nisa 174. Yine Maide 15, A'raf 157, Tegabun 8, Sura 52 ayetlerinde de Kuran-1
Kerim'den “nur” vasfiyla sozedilmistir.
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(Ey insanlar, size Rabbinizin katindan bir burhan geldi ve size acik bir
nur gonderdik.)

Allame Tabatabai (rahimehullah), Kur'ant Kur'an’la tefsir etmeyi ve
her ayetin manasini, o ayetin benzerini gozéniinde bulundurarak bizzat
Kur'an'da davet edilen tedebbiirle ortaya cikarmayr Kuran'in begenilen
tefsiri olarak aciklarken iste bu ayetlere dayanmis ve soyle demistir:

“... Kur'an, nasil olur da insanlar icin ihtiya¢c duyduklan herseyde
apacik hidayet, beyyine, furkan ve nur olup da en kuvvetli ihtiyac¢ olan
Kuran tefsirine ihtiyaclarinda kafi gelmez?”' Ondan once muhaddis-
lerin Kur'an tefsirinde rivayetle yetinme metodunu hatali bularak soyle
buyurmustur: “... Allah, Kur'an’1 hersey icin hidayet, nur, tbyan yapmis-
tir. Kendisinden baska bir nur tarafindan aydinlatilirsa bu nasil nur olur?
Kendi hidayetinden baskasindan hidayet bulmak, bu hidayetin sanindan
olabilir mi?”"? Kur'an Kur'an’la tefsirden baska tefsir metodlarmin ek-
sikligini anlattiktan sonra soyle buyurmustur: “Bunlarm mecburi sonucu,
kendisini alemler icin hidayet, apacik nur ve herseyin aciklayicist olarak
tanitmis Kur'an'a ragmen [bireylerin] ondan baskasmin yardimiyla hida-
yet bulmalari, kendisinden baskasiyla aydinlanmasi ve kendisinden bas-

kas aracihgiyla aciklanmasidir.””>

Daha once gectigi gibi, Allame'nin bu aciklamayla tefsirde Kur'an'm
yeterliligini ispatlamay1 kastetmis oldugu acik degildir. Fakat bu teori-
nin taraftarlan kendi goruslerini kanmitlamak icin bu ifadenin zahirini de-
lil gosterebileceklerinden onu inceleyecegiz.

L Sozanan memi soyledir:
S ER s J6 5 065y Ig G5 oligs B IR s JU
Oyl o b ol la Ty 5 B3 5 2y 5 (sun OT 31 0585 S 5" A 158

LV L2yl il b e Y

(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 11).
752 )

A1 OB U5 |llastt U5 ... e Dlg U el e 1 0als O el LG
Sl g O 3l IV Gty o 5 aleS 3 Jamll i Jlag o loerns

(age.s.5ve6) “ol g gy shzg hgdl OLa Lo 508
3 A.ge.,s. 89.
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Inceleme

Hidayet ve nur ayetlerinin hicbirinde, Kur'an ayetlerinin tamamimin
yine onun uzerinde tedebbtrle tefsir edilebilecegi ve hicbir ayetin tefsi-
rinde ondan baskasma ihtiya¢ bulunmadig net degildir. Hidayet ayeti
soyle buyurmaktadir: “Kuran insanlara yol gosterir.” Onun yol goster-
mesi, gerekli ahkam ve maarifin timuint vasitasiz ve anlasilabilir beyanla
herkese acikladigini; Kur'an ayetlerinin yine onun tzerinde tedebbiirle
tefsir edilebilecegi ve tefsir ederken ondan baskasina ihtiya¢ bulunmadi-
g1 dogrulamaz. Bilakis beser icin gerekli maarif ve ahkamm bir boli-
munu sadece Peygamber (s.a.a) ve o Hazret'in vasileri icin anlasilabilir
olacak bicimde aciklayarak insanlari, Peygamber'in (s.a.a) Kuran'm og-
retmeni ve aciklayicisi oldugu ve Kur'an'm bir kisim maarif ve ahkamin
anlamada o Hazret'e muhta¢ bulunduklarindan haberdar edip onu ve
kiymetli vasilerini takip etmeyi mecbur tutarak da insanlara yol goster-
meyi gerceklestirmektedir.

Kur'an'm insanlara yol gostermesi, mutluluk, kemal, cennet ve
Allal’a yakinlasma yolunu insanlara gostermesi; insanin kemale ulas-
mast ve Allah’a yakinlasmast icin gerekli maarif ve ahkam aciklamasiyla
da olur. Ister bizzat kendisi dogrudan ve aracisiz gerekli tim maarif ve
ahkam Peygamber'in (s.a.a) aciklamasina ihtiya¢ olmaksizin beyan et-
sin, ister bir kismini aracisiz, bir kismim da Peygamber'in (s.a.a) izah ve
egitimine ihtiyac bulunacak bicimde beyan ederek insanlar1 Peygamber
(s.a.a) ve vasilerinin izahina mecbur tutsun. Sonug itibariyle bu ayetin,
Kuran'm tim ayetlerini ondan baskasina ihtiyac duymaksizin tefsir et-
menin herkes icin mumkiin olduguna dair hicbir delalet, hatta mecbu-
riyet veya isaret ya da bunun benzeri bir sey yoktur. Allame de bu aye-
tin tefsirinde, Kur'an hidayetinin mertebeleri bulundugu ve hidayetin
bazi mertebelerinde vasita oldugunu bir diger bicimde kabul etmis ve
soyle buyurmustur: “_ .U, ortalama anlayis seviyesi en alt diizeyde olan
insanlarin asag tabakasinda yeralmaktadir... Onlar, hidayet edecek bir
yol gosteren ve aciklayicimin yardimi olmaksizin manevi durumlar bey-
yine ve burhanla ayirt edemeyen, hak ve batli huiccet ve delille birbirin-
den ayramayan taklit insanlaridir. Fakat ilim ve amel acisindan kamil
ve ilahi hidayet nurlarini almak icin kabiliyetli olan ozel bireyler baki-
mindan Kur'an apacik deliller, hidayet sahitleri, hak ve batihn arasim
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aywrandir. Bu beyana gore hidayet (u,..L“.U ¢12) ile hidayetin apacik delilleri
(leéjﬂ s i) arasindaki karsihkhihgm, avam ve havasin karsilikhigi ol-
dugu ortaya g£kmaktad1r; bazilar icin hidayet ve baska bazilar icinse hi-
dayetin apacik alametleridir.””*

O halde insanlarin bir kesimi icin manevi durumlar1 beyyine ve
burhanla ayirt etmek; hidayet eden bir yol gosterici ve aciklayicinin yar-
dim1 disinda hticcetle hak ve batih birbirinden ayirmak miamkun olamu-
yorsa ve bu, Kur'an'in insanlar i¢in hidayet olmasiyla aykirilik olustur-
muyorsa Kuran'da, anlasilmast tefsire ihtiyac duyuran ve Peygamber'den
(s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s) yardim almaksizin anlasilmasi ve
tefsiri mimkun olmayan mana ve maarifin mevcut bulunmasimnin da
Kur'an'in insanlar icin hidayet olmasiyla herhangi bir aykirihigi soz ko-
nusu olmayacaktir.

Bircok ayette Kur'an hakkinda “, 53" ifadesinin kullamlmas: da, Kur'an-1
Kerim'in insanlarin kemale ulasma ve Allah’a yaklasma yolunu aydin-
lattigy, insani cahillik ve saskinhigin karanhgmdan kurtardigindan fazla-
sina delalet etmemektedir. Bu anlam, Kuran'm insam Allah’la ve onun
ahkammin buttntyle ve beserin tim ihtiyaclarin1 beyan eden peygam-
berle tamistirdig farzedilerek de tahakkuk eder. Bunun, Kur'an ayetlerin-
den bir bolumuntn tefsirinin veya Kur'an’daki manalarin bir mertebe-
sini anlamanin, Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) izahindan
yardim almaksizin mumkiin olamayacag teorisine aykiri bir yam yok-
tur. Allame de soyle buyurmustur: Ahkamin tafsilatini, ahiret konusunu
ve onceki tmmetlerin kissalarim rivayetlerden elde etmek zorundayiz.
Su halde bu tur meseleleri anlamada rivayetlere olan ihtiya¢c Kuran'm
nur olmasina nasil aykirihk olusturmuyorsa bazi ayetleri tefsir ederken
veya bu konular disinda Kur'an'daki manalardan bir mertebeyi anlarken
rivayetlere ihtiya¢c duymak da Kuran'm nur olmasina aykirilik olustur-
mamaktadir. Ctinkit Kur'an, Peygamber’in (s.a.a) Kur'an'in ogretmeni ve
aciklayicist oldugunu beyan ederek manalarimin o boltmunt anlama yo-
lunu da aydimlatmis olmakta ve Kur'an-1 Kerim'in bu kisim anlamlarla il-
gili olarak nur olmasi bu sekilde tahakkuk etmektedir.

4 Age.,c 2,s 23,

oo

4
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Eger birisi hidayet ve nur ayetlerinin, Kur'an'in vasitasiz hidayet ve
nur oldugunu, gerekli maarif ve ahkamla ilgili olarak kilavuz ve aydin-
latic1 rol oynadigini gosterdigini soylerse bu varsayimda da bu ayetlerin,
onlan delil gosterenin iddiasina delaletinin eksik oldugu cevabi verile-
cektir. Cunkau ifadeler dikkatlice incelendiginde anlasilacaktir ki bu ayet-
lerin delil gosterilmesi, Kur'an'm hidayet ve nur olmasmmn iki yonden
genellenmesi (tum konularla ilgili olarak herkes icin kilavuz ve aydinla-
tict olmast) durumunda gecerlidir. Fakat bir yandan Kur'an'in beyanlari-
nin, onun diline asina tim bireylerin beser icin gerekli butiin ahkam ve
maarifi Kuran’dan anlayabilecegi sekilde olmadig1 bilinmektedir ve bu
kesindir. Ote yandan da Kuran'in kendisi, Kuran’ aciklama ve ogretmeyi
Peygamber'in (s.a.a) is ve gorevleri arasinda saymis, onun 6gretim ve iza-
himi insanlarin Kur'an’dan nasiplenebilmesi icin gerekli gormustu.

Bu iki nokta dikkate alindiginda Kur’an'in hidayet ve nur olmasimin
butin cihetlerden genellenemeyecegine tereddut kalmaz. Yahut hida-
yet ve nur olmas tim maarif ve ahkamla ilgili degildir. Bilakis maarif ve
ahkamin ilkeleri hususunda geneldir. Ya da buttun bireyler icin hidayet
ve nur olmasi aracisiz degildir, bilakis bir kisim maarif ve ahkamla ilgili
olarak aracisiz, bir kisimla ilgili olarak da aracihidir. Veyahut Kur'an'mn hi-
dayet ve nur olmasi kamil, muteal ve ilimde derinlesmis bireyleri icindir.
Her durumda bu ayetler, Kur'an'm tamamin tefsir etmenin ayetler tize-
rinde tedebbiirle herkes icin mumkiin olabilecegi ve Kur'an ayetlerinin
hicbir bolumunde Peygamber’e (s.a.a) ve Masum Imamlara (a.s) ihtiyac
bulunmadigy gortsiine delalet etmemektedir. Ciinku birinci durumdaki
delil gostermeye cevaben soylersek, Kuran icin zikredilmis vasiflar butin
konularla ilgili degildir. Hal boyle olunca da baz1 ayetlerin tefsirinde ri-
vayetlere ihtiyac bulunmasi ve Kur'an'in gerekli maarif ve ahkaminin bir
kismimi anlamada Peygamber'in (s.a.a) ve o Hazret'in vasilerinin izahina
dayamlmas: ile bagdasmaktadir. Ikinci duruma cevaben de soyle soyle-
nebilir: Kur'an'in bir kisim ahkamla ilgili olarak nur, hidayet ve tibyan
kabul edilmesi, insanlar1 o maarif ve ahkama vakif ve hatadan korunmus
bir sahsa yonlendirmesi anlamma gelir. Nitekim Allamenin bu durumu
ahkamin tafsilati, mead mevzuu ve gecmis timmetlerin kissalarinda kabul
etmesi ve bunun Kur'an'in nur, hidayet ve tibyan olmasina aykirilik olus-
turmadigim belirtmesi gibi, ayetlerin diger kisim manalariyla ilgili olarak
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da Kur'an'im hidayet, nur ve tibyan olmasina herhangi bir aykirilik olus-
turmamaktadir. Uctinctt duruma cevaben denebilir ki, bu vasiflar tiim bi-
reylerle ilgili degildir. Hal boyle olunca da Peygamber (s.a.a) ve Masum
Imamlar (a.s) disimdakilerin Kuran'in butiin manalarina ulasma giict bu-
lunmadigy sozune herhangi bir aykinlik olusturmamaktadir. Elbette ki
herkesin hidayeti icin Kuran'in tamamin tefsir etmenin gerekli oldugu
soylenmedikee tictinctt durum u,aliU (A" ayetinin zahiriyle bagdasma-
maktadir ve bu ayetle ilgili olarak tc¢tuncii ihtimal dustnilemez.

e) Allah yolunda cihad eden kisiye hidayet vaadi: Bu teoriyi ispatla-
mak icin delil gosterilen ayetler arasinda “C122 rgfi.\@ B 1pdals 2z
ayeti vardir.

Bu istidlal soyle ifade edilebilir: Allah bu ayette, onun yolunda mii-
cahede eden kisilere kendi yollarimi gosterecegini vurgulu bicimde vadet-
mistir. Allah’'in Kitabindaki maarif ve ahkami ve Kur'an tizerinde tedeb-
biirle onun ayetlerinin manasim anlamak tizere tim guictinti kullanmak
hic tereddutsuz Allah yolunda en buyitk cihaddir ve bu ayette zikredil-
mis mucahedelerin en bariz 6rnegidir. Kur'an1 anlamak icin onun tze-
rinde tedebbur ederek var gtictinii kullanan kimseler kuskusuz bu ilahi
vaadin kapsamindadirlar ve Allah onlara kendi yollar icin hidayet vere-
cektir. Hi¢ kusku yok ki Kur'an'm manalarni anlamak, Allah’a giden en
onemli yollardandir. Oyleyse Allah, Kuran'in tzerinde tedebbiir ederek
onun manalarini anlamak icin caba gosteren herkesi onun en 6nemli yol-
larindan olan Kur'an'in tim anlamlarina kesinlikle yonlendirecektir.

Inceleme ve elestiri

Bu teorinin taraftarlari, bu ayeti delil gostererek Kuran tefsirinin
Kur'an’dan baska bir seye muhtac olmadigini mutlak bicimde ispatlamak
istemektedir ama asagidaki iki noktaya bakildiginda bu istidlalin de za-
yiflig1 anlasilacaktir:

1. Var guctni Allah'm kitabim anlamaya sarfetmek ve ayetlerin mana
ve maksadini elde etmek icin muicahede, bu ayet-i kerimede s6z konusu
edilmis cihadin acihmdir. Fakat bu ayet, guct kullanma ve miicahede

755 Ankebut 69.

o
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etmenin niteligini actklamamaktadir. Acaba Kur'an ayetleri tizerinde te-
debburle yetinilmeli midir, yoksa Kur’an1 anlamada etkili herseyden
yardim m1 almmalidir? Ayet bunu aciklama konusunda sessizdir. Bunu
baska yerden almak gerekecektir. Burada inceledigimiz ve bu teoriye de-
lalet etmedikleri acik olan ayet ve rivayetler hari¢, Kur'an1 anlamak icin
mucahede ederken Kuran’la yetinmek gerektigine delalet edecek hic-
bir delil mevcut degildir. Bilakis tefsirde butin karinelere ve bu ctimle-
den olarak ayetlerin karinesi olan rivayetlere de bakmak gerektigi daha

once ispatlanmist1.”®

Kur'an'm manasini anlamak icin gug sarfetmek ve miicahede diya-
logun rasyonel ilkelerine gore olmahdir. Hi¢ kusku yok ki akil, metin-
leri anlama ve yorumlamada metnin sozli ve sozstiz muttasil ve munfasil
buttin karinelerini goz éntinde bulundurur; metin sahibinin kastettigini,
ozellikle de Kur'an gibi -bir mevzunun etrafindaki meseleleri daginik ve
birden fazla yerde genel ve kapali bicimde beyan etmis, konular detay-
landirmay ve huiktimlerin ayrnntilarim aciklamayi baska birine birakmis-
bir metindeki maksadi anlamak icin metnin lafizlarindan karineleri he-
saba katmaksizin anlasilanlarla yetinmez, metnin diger bolumlerindeki
karineler ile, meseleleri detaylandirma ve ayrintilan beyan etme isi ken-
disine birakilmis kimsenin s6ztindeki munfasil karineleri arastirmay ge-
rekli gorur. Dolayisiyla her ayetin tefsirinde siyaktan ve imkan nispetinde
diger ayetlerden yardim almaya ilaveten, niizul ortamu, tarihsel haberler,
Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) beyanlar gibi diger unsur-
lardan da yardim alimmali, bunlar da arastinlmali, ayetlerin mana ve mu-

radi sozkonusu unsurlar gozontunde bulundurularak elde edilmelidir.”’

2. Allah Teala bu ayet-i kerimede kendi yolundaki mucahitlere,
Kuran'm butiin mana ve maarifini 6gretecegi vaadinde bulunmamustir.
Oyleyse burada, Kuran'in manasini anlama ve tefsir icin miicahede eden
herkesin Kur'an’dan baskasima basvurmaksizin onun tiim manalarim an-
layabilecegi soylenmis degildir. Bilakis soyle buyrulmustur: “Yollarimizi
ona gostermekteyiz.” Allah'm yollarindan maksat, Allah’a yakinlasma
yollandir. Yani insam Allah’a yakimlastiran ve Allah nezdinde mukarreb

756 Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 110-215, ozellikle s. 196-213.
57 Bkz: A.ge., s. 144-162 ve 196-213.
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yapan ameller.”® Allah’a yaklasma yollara vakif olmak, Kuran'n tam
manalarim yine Kuran'dan bilmeyi gerektirmez. Cunki Allah, Kuran’
anlamak icin mucahede eden herkese kendisine yaklasma yollarim Kur'an
ayetleri aracihgiyla ve vasitasiz olarak gosterecegini vadetmemektedir.
Yaklasma yollarm gostermek, Kur'an1 anlamada muicahede eden kisi-
nin bu yollardan bir bolimunt dogrudan ayetlerden elde etmesi, bir bo-
lumunt de Peygamber-i Ekrem’i (s.a.a) taniyarak ve o Hazret'in ayetleri
beyan etme ve huktmleri tafsilatlandirma gorevini kavrayarak ondan 6g-
renme biciminde olabilir. Sonuc itibariyle, zikredilen ayet de bu teorinin
dogruluguna delalet etmemektedir.

f) Kuran’m “mesani” vasfi: Allah Teala'min Kuran-1 Kerim icin zik-
rettigi vasiflardan biri de “mesani”dir.

Canki 5 GLEz U eyusdl 0T J% ™ ayetinde “CL5S” ke-
limesinden kastetilenin Kur'an ve “_:3"nin de onun vasfi olduguna te-

134

reddit yoktur. Bu teoriye inananlardan biri soyle demistir: “4:s"nin co-
gulu olan s, atfedilen anlamina gelmektedir, [ve bu vasfin Kur'an icin
zikredilmesi] ayetlerin, 6zellikle de bir mevzu hakkinda gelen ayetlerin
birbirine atfedilmis olmasi nedeniyledir. Bu bakimdan baz1 ayetler diger

bazilarin tefsir eder ve bazi ayetler diger bazilarina gore konusurlar.””®

Bu tefsire gore Kur'an'm bu vasfi (mesani), tefsirin Kur'an’dan baska-
sina ihtiyaci olmadigina delil gosterilmektedir. Soyle ki: “_jlt” Kuran'm

8 Allame Tabatabai de “\3-14&” kelimesini tefsir ederken soyle buyurmustur:
65 el o ol Lils sl g5 <3S Lo Bl oa s Sk e o817
“Ilas adl Lolgdl g ae aadl G LIl o s Lgle sy |l

(el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 16, s. 151).
59 Zumer 23.

" Sl A ez 5 e we LIS LillantY O glanall o A e SIS
g b Lpany G5 3 Lpans 205 b Sy 50
(Sadiki, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 23, s. 326). Allame Tabatabai de soyle bu-
yurmustur:
s Wl as gy 5 G Jo BT Gan GlaxY B plancll e e panr a7
Ay 5 ddny mddy Sy Lgd BN 128 00 Gand Ly oy Gms Ludmy
(el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 17, s. 256).
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» tam ayetlerinin vasfidir, ayetlerin tamaminin mana ve maksadinin birbi-
Z?’* rinin yardimiyla anlasilabilecegine ve hicbir ayetin tefsirinde Kur'an'’dan
;g)? baskasina ihtiyac olmadigina delalet etmektedir.

Inceleme

Birincisi: “ il nin, atfedilen anlaminda “Z.:2:"nin cogulu oldugu

belli degildir. Ekseriya -baz1 mifessirlerin soyledigi gibi- tekrar ve iade
anlaminda “ u;2;3”1’111’1 coguludur.” Kur'an icin bu vasfin belirtilmesi kis-
salarin, haberlerin, ahkamin, emir ve yasaklarin, vaatlerin, tehditlerin ve
nasihatlerin tekrarlanmis olmasi bakimindandir. Yahut tilavetinin tekrar-
lanmasi nedeniyledir.”* Morfolojide™ kirik cogullarin’* vezinleri konu-
sunda, “(”in fetha ve kesreyle, “ﬁ”m fetha, kesre ve zammeyle “ Jm ve
765
co-
Jaon

gul yapildiginin soylendigi dikkate ahmrsa “_jlt"nin “_ 22" mn cogulu

“daie” olctilerinden aym vezinli kelimelerin “ |slis” veznine gore

olmasinin edebi acidan mahzuru yoktur. Cinku “ |¢l2s” vezninden olan
“ Slee” eger “_o&"mn cogulu ise (=44 vezninden) morfolojide soylenen-
lere uygundur.

w 22 -
we Taon Woan M

Ikincisi: “_Jlt"nin cogulunun “A225” veya “izie” oldugunu farzetsek
5 < % %
bile “i222” veya “4xis”nin kesin olarak “atifta bulunulan sey” anlamina

61 Zemahseri soyle soylemistir: _s=e2 :\33»»‘15‘ o Jw “uliﬂ” e b)gg )] o= ‘3”
“aaleNI BB ,Sl“ (el-Kessaf, c. 4, s. 123). Alusi de ayni sozii biraz daha izahat ver -
rek tekrarlamistir (bkz: Ruhu’l-Meani, c. 23, s. 258).

762 Seyh Tusi soyle soylemektedir: Ly s Jos FURR P rgaj‘ ad &l u;l:.&“”
O b 48y g Jog W 53 B Ll 5 0L s

(el-Tibyan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 9, s. 21). Tabersi de bu soztin benzerini tekrarlamis-
ur (Mecmeu'l-Beyan, c. 8, s. 495). Ragib da soyle demistir:

&A}YJ&J&%)}Q}QG}Y‘J};&&&L@EYL;;l:ﬁoTJZJ‘J‘}M&;:&J”
“rg\j‘ijth‘;JL';JMQ!ﬂ‘A"*‘:'\j‘ﬁl""d"-’)’

‘)3() (el-Miifredat fi Garibi'l-Kuran, s. 83).
763 Metinde “ilm-i sarf’ (cev.)
764 Metinde “cem-i mitkesser” (cev.)

65 B)le B pe s goei Jolio L cpoall Sl 0 S ol ety Almie 5 Jria”
e e ¢ Jols Jls

(Tabatabai, Muhammed Riza, Sarf-i Sade, s. 23).
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°
«wY Ta-m

geldiginin delili nedir? Belki de “i.:25” veya “dxis” -kimilerinin soyledigi
gibi- “L5”dan™® “_jlw” “ovilmisler” manasma gelmektedir ve bu vasfin
Kur'an icin zikredilmesi, ayetlerinin, Arap edebiyatcilar1 ve belagat usta-

larmnim ovgustnt almis mucizevi ve belagatli olmasi nedeniyledir.

Kelimenin anlami hakkinda, konuyu uzatmamak icin zikretmedi-
gimiz baska izahlar da yapilmistir.”” Dolayisiyla bu ayetin delil gosteril-
mesinin bina edildigi anlam reddedilmis veya tercih edilmemisse bile en
azindan kesinligine ve tercih edilirligine hicbir delil mevcut degildir. Bu
mananin bariz kesin veya tercihe sayan olusunu ispatlamaksizin ayetin

delil gosterilmesi eksik ¢ikarimdr.

°
W Taom

Ucitinciisit: “4222"nin “anfta bulunulan sey” anlamma geldigi farze-
dilse bile nihayetinde bunun delaleti, Kur'an ayetlerinin birbiriyle irtibatl
oldugu ve birbirini reddedip celismedigidir. Fakat Peygamber (s.a.a) ve
Masum Imamlarm (a.s) disindakilerin de ayetlerin bilinmeyen manasin
ayetlerin birbiriyle iliskisinden cikarabilecekleri ve Kur'an’daki manalarin
hepsini yine Kur'an'dan yardim alarak elde edebilecekleri konusu bu vas-
fin delaletinin kapsami disindadir. Ayetlerin birbiriyle irtibath ve celismi-
yor olmasi bir mesele, Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) di-
sindakilerin Kur'an'dan baskasindan yardim almaksizin Kur'an-1 Kerim'in
tiim mana ve maksatlarini anlama ve tefsir etmesi baska bir meseledir ve

bu ikisi arasinda hicbir zorunluluk iliskisi yoktur.

Su ana dek bu teoriye dogrulamak icin istinat edilmis ayetler ince-
lendi ve bu ayetlerden hicbirinin (ister delil gosterilmis ayetler olsun, is-
ter delil gosterilebilecek ayetler olsun) Kur'an tefsirinde baska bir seye
ihtiyac bulunmadigi, Kuran ayetlerinin tamaminin yine Kuran'dan yar-
dim alarak tefsir edilebilecegi, ayetlerin manasindaki kapalihik ve ben-
zesmenin diger ayetlerin yardimiyla giderilebilecegine delalet etmedigi
sonucuna varildi. Sonug itibariyle bu ayetlerin hicbiri tefsirde Kur'an'in
yeterliligini dogrulayan delil olmamaktadir.

766 Blkz: Alusi, Ruhu’l-Meani, c. 7, ciiz 14, s. 79, Hicr suresi 87. ayetin zeyli ve c. 12, ciiz
24, s. 259.

767 Bkz: Recebi, Kur'ansinasi (dersha-yi ustad Muhammed Taki Misbah Yezdi), c. 1, s.
66-67.

oo
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2. Rivayet delilleri

Bu teoriyi dogrulamak icin istinat edilebilecek rivayetlerden biri,
birinci teoriyi incelerken manasim izah sirasindaki acitklamalar dik-
kate alindiginda ikinci teoriye (tefsirde Kuranin yeterliligi) dela-
let etmedigi de acik olan ve yeni bir incelemeye ihtiya¢ duyurmayan
O o Slnd (Mol Jl) waiS o2l (Sle ol 1367 rivayetidir. Diger
rivayetlere gelince:

a) Miminlerin Emiri Ali'nin (a.s) Kuran’1 vasfeden sozii: Bu teori-
nin taraftarlarindan biri, tefsirinin mukaddimesinde;

Coham Je wan Gl 5 Lam 4hm e OLA” cimlesiyle kendi tef-
sir metodunu desteklemis ve bu ifadenin kaynag: olarak Nehcu’l-
Belaga'yr zikretmistir.”®® Oysa Nehcu'l-Belaga’'da boyle bir ctimle yok-
tur. Fakat bir hutbenin icinde o ifadeye benzeyen ve Kur'an vasfeden
Can e dan dgly g Gan aze Gl o7 climlesi gecmektedir.™® Allame
Tabatabai de kendi tefsir metodunu desteklemek icin zikrettigi rivayet-
ler arasinda “r=¢dl 3 Lo e O3l Canay eludl ale e JB” camlesiyle,
Nehcu’l-Belaga’dan naklettigim ayni ifadeye yer vermistir.””

Gerci Allame Tabatabainin tefsirde Kuran'm yeterliligine inanip inan-
madigt belli degildir. Fakat bu teorinin taraftarlarindan birinin bu ctim-
lenin benzerine dayanmasi, kuvvetli ihtimal kastettiginin de bu ctmle
olmasi ve kalem strctugti icin veya mana olarak nakletmesi sonucunda
ifadeyi degistirmesi nedeniyle ve kimilerinin bu teoriyi ispatlamak icin
onu delil gostermesi mimkun oldugundan bu teoriye delaletini ele alip
inceleyecegiz.

izah ve inceleme

Bu soziin bu teorinin dogruluguna delaletini izah ederken, Kur'an'n
bir kisminin diger kismi araciligiyla konusmasi ve bir kismimin diger kis-
mina sahitlik etmesinin anlaminin, kimi ayetlerin mana ve maksadinin
diger bazilar1 yardimiyla tefsir edilip ortaya cikarilmasindan baska bir
sey olmadig1 soylenmis olabilir. Yani bir ayeti tek basina ele aldigimizda

768 Bkz: Sadiki, el-Furkan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 11.

%9 Seyyid Radiyy, Nehcul-Belaga (Feyzulislam), s. 414, hutbe 133, mesele 12.
710 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 12.
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mana ve maksadi net bicimde acikliga kavusmayabilir ve bununla ilgili
olarak ayet yeterince konusamayabilir. Fakat onun yanina baska bir ayeti
koyar ve iki ayeti birlikte hesaba katarsak ayetin mana ve maksad ortaya
cikacak ve ayet onunla ilgili kamil anlamda konusacaktir. Bazen de tek
basina ele aldigimiz ayette bize goriitnen mananm murad edilmis olma-
sinda tereddut bulunabilir. Fakat baska bir ayeti de hesaba katarsak te-
reddut ortadan kalkar ve murad edilen mana ortaya cikar. Bu durumda
diger ayet, birinci ayetin manasinda murad edilen seye sahitlik etmis ol-
maktadir. Su halde bu iki cumle, Kur'an'm yine Kur'an araciligiyla tefsir
edilecegini, baz1 ayetlerin mana ve maksatlarinin diger ayetlerin yardi-
muyla ortaya cikarilacagini ve tefsirde ondan baskasina ihtiya¢ bulunma-
digim1 beyan etmektedir.

Birinci ctimle icin belirtilen anlam dogrudur ve hi¢ dastinmeden ka-
bul edilebilir. Ama ikinci ctimle icin aciklanan anlamin tizerinde durmak
gerekir. Ciinku bazi ayetlerin diger bazilarna sahitlik etmesinden maksat,
bir ayetin bir meseleyi delilsiz beyan etmesi ve baska bir ayetin o meseleye

delil getirmesi biciminde olabilir. Ornegin bir ayet “1>| )J ‘.}i@.‘l Z)l”m de-

mekte, diger bir ayet ise sdyle buyurmaktadir: SRR ‘;1 3.@.}T Lot o8 33”772
Bu mana ikinci ciimlede daha acik olmasa bile hic degilse istidlali izah
ederken onun icin beyan edilen anlamin simirlan icindedir. Dolayistyla
mana, birinci ayeti tefsir eden ikinci ayet olmamaktadir. Ciinku birinci
ayetin (1> jj rjig.)l 81) anlamu gayet aciktir ve tefsire ihtiya¢c duyurma-
maktadir. Tkinci ayet ise birinci ayetteki mevzuyu tamamlamaktadir. Her
haltikarda, ikinci ctimle Kurani Kuran’la tefsire delalet etse de, etmese
de bu rivayetin bu teorinin dogruluguna delaleti yoktur. Ctnku:

Birincisi: Bu rivayet Kur'an tavsif ederken soyle demektedir: “Ba-
zist onun [diger]| bazisin tefsir eder.” Bu tavsif, Kur'an’daki bir kisim an-
lamlarm diger ayetler yardimiyla ortaya ¢ikmasi durumu icin de gecer-
lidir. O halde rivayetin delalet sinirlar1 bundan fazla degildir ve sonucta
ondan Kuran'm tum anlamlarimin Kuran'm kendisi araciligiyla acikla-
nabilecegi ve Kur'an'dan baskasmin izahina ihtiyac bulunmadig: neticesi

T Gaffat 4.
72 Enbiya 22.
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ctkartilamaz. Cunkt en azindan bu sozle, biittin delalet mertebelerinde
Kur'an ayetlerinin tamaminim betimlenmesinin kastedildigi kesin degil-
dir ve Kur'an'in genel olarak tavsifi bakimindan da boyle bir anlam ge-
rektirmemektedir. Ayetlerin cogunda boyle bir vasfin delaletinin bir mer-
tebesini anlamak icin de bu vasfin zikredilmesi uygundur.

Ikincisi: Bu s6ziin, Kuran'm biitiitn mana ve maarifinin yine Kur'an
aracihgryla aciklanabilir olduguna delalet ettigi farzedilse bile Peygam-
ber (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) disindakilerin de Kur'an tizerinde
tedebbiirle ve onun beyanlarindan yararlanarak Kur'an'n tim mana ve
maarifine ulasilabilecegine delalet etmemektedir. Cunkit Kur'an'm bu-
tin mana ve maarifini Kuran'in aciklamalan yoluyla elde edebilmek icin
Kur'an konusunda, Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarmn (a.s) disinda
hickimsenin sahip olamayacag bir ilmi yeterlilik ve 6zel kusaticilik lazim-
dir. Bu ytuizden sadece Peygamber ve Masum Imamlar (a.s) Kuran'in be-
yanlariyla onun tiim mana ve maarifine erisebilir, onlarin haricindekiler
ise Kur'an'n bir kistm manalarim anlamak icin Peygamber'in (s.a.a) 6g-
retim ve izahina muhtactirlar. Bu nedenle Kur'an-1 Kerim Peygamber'in
(s.a.a) gorevlerinden biri olarak Kur'anit 6gretme ve aciklamay1 beyan
etmistir.””

Bu sozun siyaki ve insanlara hitap olusu da, Kur'an’dan yardim ala-
rak bir kisim ayetleri tefsir edebilecek olmalarindan fazlasini gerektirmez.
Cunk siyak: ve insanlara hitap olusu hesaba katildiginda bu cumleden
anlasilabilecek olan sey, bu soztn, bireyleri Kuran'dan istifade etmeye
tesvik icin onun ozelliklerini acikladigidir. Bu tesvikin zorunlu sonucu
ise kisilerin, Kur'an'm yardimiyla Kuran’daki butiin manalar1 anlama ve
tefsir etme guictine sahip olduklari degildir. Kur'an’daki manalarn bir kis-
mini Kur'an'in yardimiyla anlayabilecek olmakla bagdasmasina ve bu yak-
lastm makul olmasina ragmen, bu anlamdan fazlasim kastetmis oldugu
en azindan kesin degildir. Bilakis Kur'an hakkindaki diger ifadeleri he-

m “ﬁ-d—:fjl d:d G g:’w &ﬁé }5-}-“ &ﬂ»}‘l L:Jj-?‘j” (Insanlara, onlara indirileni aciklaman
icin sana zikri nazil ettik. / Nahl 44),

“,v P I PR L VR A PR (TN ;,/,wéa i S,
“asedly SN ksl a5 Sl agele Sl R Va5 Haidl B Ca ol 5
(Ummi insanlar arasimda, onlara ayetlerini tilavet etmek, anndirmak, kitap ve hikmeti
ogretmek tizere kendilerinden bir rasil gonderen O'dur. / Cuma 2).
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saba katildiginda bu manadan fazlasin1 murad etmedigine tereddut kal-
mamaktadir. Nehcu'l-Belaga'daki baska bir hutbede soyle denmistir:

0l 5 o JA Y 5 Ol 3oy Y bl g gams Jas g Ll OT 201 a7

(Bu Kur’an, herhangi bir lisanla konusmayan ve maksadimi anlamak
icin bir aciklayiciya ihtiya¢ duyuran iki cildin arasimda sakh bir yazidir.)

Diger bir cumlede soyle gecmektedir:

e oS N 9 sk o g e sakauls of &l SI5”
(O [nur] Kuran'dir. Oyleyse onu konusturun, asla sizinle konusma-
yacaktir. Fakat [ben] size ondan haberler verecegim.)

b) Hadisleri Kur’an’a sunmaya iliskin rivayetler: “Tefsirde Kur'an'in
yeterliligi” teorisinin dogrulugu icin delil gosterilebilecek rivayetler ara-
sinda “Hadisleri Kur'an’a arzedin ve onunla ¢lctin. Kur'an’a uygun olam
kabul edin, ona aykir1 olan1 birakin”""® buyuran rivayetler de vardir. Sa-
diki, tefsirinin mukaddimesinde bu rivayetlere de istinat etmistir.””” Al-
lame Tabatabai’nin, reyle tefsirin rivayetlere dayah tartismasinda’® bu
™ Seyyid Radiyy, Nehcul-Belaga (Feyzulislam), s. 386, hutbe 125.

S Age., s. 499, hutbe 157.

776 Bu rivayetlere drnek, Allah Rasulivniin (s.a.a) veda haccinda buyurdugu sozden na -
ledilmis ctimledir:

rSUHJb)U‘&é.\&EA&}JA&M&U.LSWcﬂ»}@‘&‘w}sﬁ”
b)&‘jwd&a‘jd‘iﬂu‘.ﬁs&bwc&n}&‘uwéﬁoyquw|
(Meclisi, Biharwl-Envar, c. 2, s. 225, hadis 2) “a |J.1>'t’$ S S fm obs Al

77 Bkz: Sadiki, el-Furkan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 17, 21-25.
78 Rivayetlerde yasaklanan reyle tefsiri acikladiktan sonra séyle buyurmustur:

o el slazel 5 O A s b IMEzWYI 5o Ll ais gidl OF Juaeall 57
Mo 5 adl o b il o shazaVl Qg an3Y 5 008 M g b ogn 4l
5o Al s 5 O 2 3Ly &l o 4555 5 dedl 5l S g Lel DloeaY 21
el b a1 5l g ) i S e SLYT G5 e g 4l g

<Ol i Y1 0T

(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, c. 3, s. 77). Birkac sayfa sonra bahsin deva-
minda soyle demektedir:

229



230

TEFSIR EKOLLERL

rivayetler cevresindeki aciklamalarindan bu teorinin dogru oldugu so-
nucu cikanlabilir.

Her halukarda, bu rivayetlerin delil gosterilmesininden bahsederken
soyle denebilir: Bu rivayetler, Peygamber'den (s.a.a) ve Masum imamlar-
dan (a.s) nakledilmis hadislerin muteber olma sartin1 Kur'an’a uygunluk
olarak belirlemistir. Oyleyse Kur'an tefsirinde ve onun mana ve muradini
anlamada hadislere ihtiyac varsa dongu gerekecektir. Ctinka ancak bu
durumda Kur'an'm manasinin belli olmasinda hadislere itibar ve hadis-
lerin Kur'an’a uygunlugunun kesinlik kazanmas1 mtimkiin olabilecektir.
Kur'an'in tefsiri ve manasinin belirlenmesi hadislerin muteber olmasina
baglidir. Sonug itibariyle bu rivayetlerin medluld, tefsirin hadislere da-
yandirilmasi ve ayetlerin tefsirinde rivayetlerden yardim alinmasiyla bag-
dasmamaktadir. Bu yuzden denebilir ki, bu rivayetler, tefsirde hadislere
ihtiya¢c bulunmadigina zorunlu olarak delalet etmektedir. Yahut hi¢ de-
gilse bu yonde akli gereklilik sozkonusudur. Allame Tabatabai de soyle
buyurmustur: “Peygamber’den (s.a.a) Kur'an'a sarilmaya ve kendisinden
nakledilmis rivayetleri Allah'm Kitabma arzetmeye dair gelmis mutevatir
haberler, Peygamber’e (s.a.a) ait ttum rivayetlerin manasimim Kur'an'dan ¢i-
karilabilecegini farzetme disinda sahih olmayacaktir. Dolayisiyla Kur'an'la
ilgili o rivayetlerin muhtevasini anlama eger Peygamber'in (s.a.a) beya-

nina bagl olursa dongu baul sayilacakur.”””

Inceleme

Kuran’a arzedilecek rivayetler iki gruptur. Bir grubu, haberlerle cati-
sanlardir. Yani ne zaman iki haber birbiriyle catissa ve ikisi arasindaki ce-
liski 6rf bakimindan giderilemez boyuttaysa onlarnn Kur'an'a arzetmek ve
Kur'an'daki mevzularla degerlendirmek gerekir. Hangisi Kur'ana uygunsa

CEVEIEIVRE ISR P WP PPN PP WPt i o [ v
S s 5 4 5 ke il o s il Sl 1 o0 5 4 Y1 O Al
- ) .. . . . ) )
JA.“fWANJJ—L;ZS‘C);JMLAGA?UJSC:‘.Y‘ULMMYN‘yLS
ale dl o 1 0y e S 8 g5 oy QLS e aialinad Sy Les o
(Age.s.85 “ b say JLUI ol 0 OIS —rl.ﬂjd.ﬁ‘,

7 Bu soziin metni ve referansi bir onceki dipnotta gosterilmistir.
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o tercih edilir, Kuran’a aykiri olan ise birakilir. Bu grup rivayetlerden biri,
Uyunu Ahbari’r-Rizada Imam Riza’dan nakledilmis Meyseminin™ uzun
rivayetidir. Soyle gecmektedir:

B O L3 bl Ol o Len g o eiliin o, o0 oSk 355 Led”
S 3 S o Lo Dl (3815 Lo 1536 Lol o o1 US> T g g il s

BT 5 ade bl Lo dll J s i o 0 55,56

(Ne zaman size celiskili iki haber gelirse onlart Allah’in Kitabina arze-

din. Eger [o iki haberden birinin hitkmii] Allah’in Kitabinda helal veya haram
[seklinde] mevcutsa Kitaba wygun olan haberi izleyin. [O iki haberden hicbi-
rinin hitkmii] Kitapta bulunmuyorsa Allah Rasulivniin stinnetine arzedin...”

Bu rivayetlere diger 6rnek, Amr b. Hanzala'nin makbulesidir.” Soyle
rivayet edilmistir:

w,la:g:du«:r_muu:s\mw.\swﬁuwo\ﬂwsou:as”
G 3l 5 el DSl (S

(Dedim ki: “Eger sizden iki haber sohret bulsa ve onlar sika ve giiveni-
lir kisiler sizden rivayet etmisse [ne yapmak gerekir?]” Buyurdu ki: Bakar-
simiz, hitkmii Kitap ve Stinnet'e uygun ve ammeye (Ehl-i Stinnet) [goriis ve

rivayetlerine] aykir olan haberle amel edersiniz. Hitkmii Kitap ve Stinnet’e
aykirt ve ammeye uygun olant birakirsiniz.”™*

780 Ahmed b. Hasan Meysemi, Imam Riza'ya (aleyhisselam) soru soran ravidir.

81 Hiirr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 82, bab 9, sifatu kady, hadis 21; Meclisi, Biharu'l-
Envar, c. 2, s. 234.

Bu hadisin senedinde gecen Muhammed b. Isa, Davud b. Husayn ve Amr. Hanzala
gibi bazi ravilerin giivenilirligi tartisma ve ihtilaf konusudur. Fakat fakihlerin cogu bu
hadisi kabul etmis ve manasiyla amel etmislerdir. Bu sebeple onu “makbule” olarak
adlandirmaktadirlar. (Bkz: Sehid-i Sani, el-Diraye fi ilmi Mustalih el-Hadis, s. 44)

™ Kuleyni, Usuliil-Kafi, c. 1, s. 119, kitabu fadli’l-ilm, babu ihtilafil-hadis, hadis 10.
Bkz: Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 2, s. 221; Hiur Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 76 (bab
9, ebvabu sifati kadi, hadis 1).

Bu rivayetlerin diger ¢rnekleri icin su kaynaklara bakilabilir: Meclisi, Biharu'l-Envar,
. 2, s. 235, hadis 20, s. 224, s. 245, hadis 52; Hiirr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 80,
hadis 19, s. 84, hadis 29, s. 89, hadis 48; Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, (Da-
rulhadi basim), c. 1, s. 29, mukaddime, bab 14, hadis 13.

782

784
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Diger grup, mutlak olarak “Kur’an’a uygun olmayan ve Allah’in Ki-
tabim tasdik etmeyen her hadis batildir”™ buyuran rivayetlerdir. “Allah’in
Kitabina uygun olan kabul edin, Allah’in Kitabina aykiri olan birakin.”’8
Allah'in Rasultvden (s.a.a) soyle buyurdugu nakledilmistir:

“...Allah’in Kitabina uyan her sozii soylemisimdir. Allahin Kitabina ay-
kit olanlar ise soylememisimdir.”

Yine soyle buyurmaktadir:"®’

“... Elinize gecen her hadisi Allah'm Kitabina ve Siinnetime arzedin.
Allah’m Kitab ve Stinnetime uygun olam kabul edin, Allah’in Kitab: ve Stin-
netime aykiri olant ise terkedin.”’®®

Imamlardan (a.s) soyle rivayet edilmistir:

“Allah’in Kitab1 ve Peygamberinin siinnetine uygun olan hadis disinda-
kilerin bize nispeti tasdik edilemez.”™ “Bizden size ulasan ve Allah’in Kita-

85 Kuleyni, imam Sadik’'tan (aleyhisselam) bir rivayet nakletmistir:

"G 55 sab O Sl (o Gl oI Wo” (UsulilKafi, c. 1, 5. 121, 122, babu'l-
ahz bi’s-sunne ve sevahidi’l-kitab, hadis 4).

‘G yeh bl OIS il Y G S 5 Bl 5 S N 55,0 53 JS
(a.g.e., hadis 3). Ayyasi de Hazret'ten soyle nakletmistir:

“J.LL: g n&ﬂ ol By Y o e Vsm L~ (Tefsirul-Ayyasi, c. 1,s. 9, hadis 5).
G 3 JSule Ol 5 ade Al o il J gy I 30l ks il s o 57
“opeds dl DS Ll Ly opdi il S Gty Wb Ty Olps JS e
(Kuleynt, Usulitl-Kafi, c. 1,s. 121, 122, hadis 1).

Kuleyni, kendi senediyle Allah Rasult’ntn (s.a.a) Mina hutbesinde soyle buyurd -
gunu rivayet etmistir:

Bl o3 il oS il (Sl Lo g 4213 U6 il oS 33130 o o Solr Lo ¢ el

(a.g.e., hadis 5).
Allah Rasult'ntin (s.a.a) veda haccinda soyle buyurdugu rivayet edilmistir:

S0 e ey ke 152,08 Tt gl S a2 5 IS gl 25 057
by 4 pdiod L dil OUS Gty Ld L dil OUS s 0000 ,66 Lol

786

787

788

L% . v M .
(Meclisi, Biharul-Envar, c. 2, s. 225, hadis 2) “4 | 3450 M 2w 5 bl oS s
8 {mam Bakir (aleyhisselam) ve Imam Sadik’'tan (aleyhisselam) soyle rivayet edilmistir:

w s . 2 e
“azd L gl LS 53l 5 Loy VI Lde Bz N (Tefsirul-Ayyasi, c. 1, 5. 9, hadis 6).
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bindan bir veya iki sahit buldugunuz her hadisle amel edin. Bunun disindaki-
lerde ise durun ve size asikar olabilmesi icin onu bize dondiiriin.”™° “Kur’an
ve Stinnete uygun olan veya onceki rivayetlerimizden bir sahit buldugunuz
hadis disindakileri kabul etmeyin™'...”"**

Bu iki grup rivayetlerin hicbiri tefsirde Kuran'in yeterliligine dela-
let etmemektedir. Ctunku:

Bir: Bu iki grup rivayetin hicbiri sinnetin mutlak itibarii Kur'an’dan
onay almaya baglamamaktadir. Birinci grup, Kur'an'a uygunlugu celis-
kili rivayetler arasinda tercihte bulunmak icin kullanmakta ve celiskiye
diismus rivayetlerin muteber olabilmesinin Kur'an’a uygunluk sayesinde
mumkiin olacagl sonucuna varmaktadir. Fakat celiskili olmayan riva-
yetlerin muteber sayilabilmesi icin Kuran’a uygunlugun aranmasi ge-
rekli degildir.

Ikinci grup da her ne kadar sadece celiskili rivayetlerle sinirh degilse
de, hic tereddutsiiz, her rivayetin sahihlik ve kabul sartin1 Kur'an ayetle-
rine uygunluk ve manasini Kur'an’dan anlama imkani olarak kararlastir-
mamaktadir. Ctnki boyle olsayd rivayetlerin varlig gecersiz ve etkisiz
olacakti. Zira mana ve muhtevasim Kur'an'dan anlamanin mumkun ol-
dugu bir rivayete ihtiyac yoktur ve Kur'an yeterlidir. Mana ve muhteva-
sim Kur'an’dan anlamanin mumkun olmadig: her rivayet bu esasa gore

™0 {mam Bakir'dan soyle rivayet edilmistir:
1 PR h . " .
1548 Y1 3 45 gl S cpo ptald o Taal s 5 g5 i Ui (S 1

(Hiirr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 80, hadis 18) “("ﬁ el S Ll:-“ 033, ﬁ-'; ok

1 Kessi kendi senediyle Imam Sadik’tan (aleyhisselam) soyle rivayet etmistir:

Aaizel sl 2y 1UALS ane & sdes ol Ll 5 O, 3315 Le Y1 Tt Lo 1yl Y
“ )

ot g domy o Coalol ol Oloesl 5 3 s —dll aind— s 18 il OU
) " . “ b s

Al g ade dil o doses iz B 5 J 135 J 58 il Lo Lo 5l Y g bl 1 yasts

(Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 2, s. 250, hadis 62).

Bu gruptaki diger rivayetler hakkindaki bilgi i¢cin bkz: Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-

Kur’an, c. 1, s. 28, mukaddime, hadis 1-5 ve 7-12; Meclisi, Biharu'l-Envar, c. 2, s. 227,

hadis 4 ve 5, s. 235, hadis 21, s. 24, hadis 37-40, s. 243, hadis 43-44, s. 244, hadis

49-51; Hirr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18, s. 78, hadis 10-12, s. 79, hadis 14 ve 15, s.

80, hadis 18, s. 86, hadis35 ve 37; Tefsirul-Ayyas, c. 1, s. 8-9, babu terki’r-rivaye el-
leti bi-hilafi'l-Kur’an.
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reddedilecektir. Bu varsayimda, rivayetlerden, Kuran'dan anlasilana ila-
veten herhangi bir sey elde edilemez. Halbuki Peygamber (s.a.a) ve Ma-
sum Imamlarm (a.s) disindakiler icin Kuran’dan anlasilabilir olan, dini
maarif ve ahkamla ilgili besere gerekli malumat ve bilgiyi temin etmek
icin yeterli degildir.

Sonug itibariyle, ya bu grup rivayetlerin rivayetlerde sahihlik ve ka-
bul icin beyan ettigi sartin, Kur'an-1 Kerim'deki naslara ytzde yuz ay-
kir1 ve uzak olmamasi anlamina geldigi -nitekim kimileri boyle anlams-
tir’*- ya da bu grup rivayetlerin Kur'ana uygunluk ve aym anlamda olma
sartinin mutlak rivayetler icin kullanilmadigy; bu sartin, Peygamber'den
(s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s) sadir oldugu belli olan rivayetleri
ve kesin stnneti kapsamadig soylenmelidir. Ciinkii -Allah Rasuli'nin
(s.a.a) buyurdugundan emin oldugumuz bir rivayetin eger Kurana uy-
gun degilse, mana ve muhtevasi Kuran'dan anlasilmiyorsa baul oldu-
gunu ve Peygamber’in (s.a.a) onu buyurmadigim soylememizin makul
olmamasina ilaveten- bu rivayetlerde Peygamber'in (s.a.a) siinnetine uy-
gunluk ve Masum Imamlarin (a.s) 6nceki hadislerinden sahit bulmak
da rivayetlerin sahihlik ve kabul kriteri olarak sayilmistir. Bu da goster-
mektedir ki Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s) bu rivayetle-
rin mevzusunun disinda kalan stinnet ve rivayetler vardir. Bu rivayetler
de tpk:t Kuran gibi rivayetlerin sihhat ve kabul kriteridir. Bunlar, Pey-
gamber (s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s) sadir oldugu bilinen rivayet-
ler ve kesin stinnettir. Imam Hadv’den (a.s) gelmis bir rivayette soyle den-
mistir: “Bizden geldigini bildiginiz soze sarihn ve ondan ayrilmaym.””** Bu
rivayet, Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s) sadir oldugu bi-
linen rivayetler ve kesin siinneti kabul ederken Kur'an’a arzetmenin ge-
rekli olmadigina net bicimde delalet etmektedir. Aym sekilde, sika haber-i

™3 Ahund Horasant'nin, bu grup rivayetleri haber-i vahidin hiiccet olusunu menetmek
uzere delil gosteren kimselerin istidlaline verdigi cevaptan anlasilan sudur ki, o, bu
grup rivayetlerin mana ve muhtevasinin, Kur'an ve Stnnete yiizde ytuz aykin ve uzak
bir rivayetin huccet sayilmasini reddettigini diisiinmektedir. Cevabin metni sonraki
sayfada gorulebilir.

% ibn idris;

ua&wwg}:«wdm\U}lyr.gju&jdbj\dﬁuuhsuﬁobf\a&Jb

bashg1 alanda Muhammed b. Ali b. Isanin meseleleri icinde soyle nakletmistir:
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vahidi huccet kabul eden butun fakihlerin ve bilginlerin goriisune gore
ravileri givenilir ve senedi muteber olan ve Kur'an nassiyla celismeyen
rivayetler bu grup rivayetler kapsaminda degildir. Onlara gore Kur'an'n
geneline veya mutlak anlamina aykir rivayetler bile hiiccettir ve giiveni-
lirdir. Sadece bir acidan Kur'an ayetlerine genel olarak veya mutlak bi-
cimde uzak olan ayetler muteber degildir.”> Bu grup rivayetleri haber-i
vahidin huccet olup olmamas: tarismasinda haber-i vahidin hticcet ol-
masin reddetmenin delilleri olarak giindeme getirmis ve buna cevap
vermislerdir.”® Allame Tabatabai de Hasiye-i Kifaye'de, soylendiginden

Lo il 6 el gale Solart 5 SO e Ll I ginall (Ll e i 5 JG7
[l ko] oG fad il Lo b S o3 ol el e a Janll i cad

Ll 0538 0 pakad o3 Lo 003106 LI 3 &l oo Lo
(Kitabu’s-Serair, c. 3, s. 581, 583 ve 584). Yine bkz: Hiur Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 18,

s. 86, hadis 36; Meclisi, Biharu’l-Envar, c. 2, s. 245, hadis 55.
Ahund Horasani soyle buyurmustur:

ol sa W o el padl dm i Sl Gaass s ol
) S PS Slegas I3 3V Ll Joall o ooVl 6 0
o Ol sty Al daulyy S5 0,80 OF dlazl 5 eS| pgde L3Vl
WM e S o s 550 5558 aeSon Ll 350l 3l Sl e 5 oY )
SOl e Dl LY 5 SIS K o Lesgms o ) sl gas
S o Lo L1 5l G55 Ll ol Sl e L b ol Lo b oy O 30 il
bl b e DY domy o 5 U 3,85 <3S O 5 pOLl e oL Ly
Wlwe 2 JLtVloda 3 Aedl e 5l 04K OF e paes Y &I Y
Al SV s 5 aS be daedl n o Wl &5 o O psasdl
(Kifayetul-Usitl, s. 274-276) “lor 3 25" el gk ogin dallinall odgy s
Ahund Horasani, ashap (Sia ulemas) arasinda meshur goriisiin haber-i vahidin hiccet
sayllmasi oldugunu acikladiktan sonra Seyyid Razi, ibn Zihre, Tabersi ve ibn idrisi

haber-i vahidin huiccet olmamasini aktaran kisiler olarak zikretmis, bu grup rivayet-
leri onlarn delilleri arasinda saymis ve cevap verirken soyle demistir:

Uadd 331520 S5 o3 01 5 gl Jlie Y 5 sl Lgss sldl pe U Ly Skl O
Iy 4 Dlows ¥ Lgdms 53azr Sl V1 o dall Yoo 85120 Y1 me Y
S ke b gay ade el b b VI as Y Y1 SIS <ols of 5 Ll
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emin olunan haber-i vahidi bu grup rivayetler kapsaminda gormemistir.””

Dolayistyla kesin stinnet, sadir oldugu bilinen rivayetler, uzak olma sek-
linde ya da genel olarak Kur'an ayetlerine aykirihgi bulunmayan muteber
senede sahip rivayetlerin muteber sayilmalari kesin bicimde Kur'an’a uy-
gun olmalarma bagh degildir. Oyleyse Kuran tefsirinde siinnetten yardim
almak lazim geldigini belirten sozle celiskili bir durum yoktur. Yine bu
aciklamayla anlasilmis olmaktadir ki, “Peygamber'den (s.a.a) nakledilmis
rivayetleri Kur'an’a arzedin” diyen rivayetler bulunmasimim dogru anlam,
Peygamber'in (s.a.a) butiin rivayetlerinde ifade edilen seylerin Allah'in Ki-
tabindan elde edilebilecegi degildir. Ctinkti Peygamber'den (s.a.a) sadir
olusu mutevatir nakille veya kesin karineyle ya da muteber senedle tes-
pit edilmis olan rivayetler onlarin kapsaminda degildir ve onlarla irtibati
yoktur; o ytzden de varolmalarinin dogru anlami, bu rivayetlerin mana-
sin1 Kur'an-1 Kerim'den anlamaya bagh degildir ve Kur'an tefsirinin bu
rivayetlere muhac olmasi batl donguyt gerektirir.

Iki: Her rivayetin muteber olabilmesinin Kuran’dan onay almasma
baglh oldugu varsayimina gore dongi gerekmemektedir. Ciinku Kur'an'in
tam ayetleri buitiin anlam mertebelerinde tefsire muhtag degildir ve baz
ayetlerin manasindan bir mertebeyi anlamak gayet kolaydir ve tefsire ih-
tiya¢c duyurmaz.”® Kur'an'in bu kisim anlamlari, rivayetler icin sahih ve
muteber olmanin kriteri kabul edilebilir. Kuran'in tefsire muhtac diger
kisim manalarim anlamak icinse rivayetlerden yardim alinmalidir. Dola-

ﬁd‘Z?QCJ&J.:Q'LM‘Jr|y|¥j&ﬁ‘>;ﬁjrm‘&uﬁmww|

(Kifayetw'l-Ustil, s. 339). Diger usul alimlerinin cevabi hakkinda daha fazla bilgi icin
bkz: Ensari, Feraiduwl-Usil, c. 1, s. 112-115; Vaiz Huseyni Behsudi, Misbahu’l-Usiil
(Ayetullah Hot'nin ders notu), c. 2, s. 149-151.

Soylendiginden emin olunan haber-i vahidi insanlarmn tarzina istinaden huccet kabul
ederek haber-i vahidin ayet ve rivayetler icin huiccet olmasina kars: ¢ikanlarn istid-
laline cevap vermistir: Bu ayet ve rivayetlerin medluld, bilgi olmaksizin amel etme-
nin caiz olmadigidir ve soylendiginden emin olunan haber-i vahid, hakkinda kesin
kanaat olmasa bile insanlar nezdinde bilgidir. Ctinkit insanlar, aykir1 ihtimale 6nem
vermedigi givenilir her inanci bilgi kabul eder. (Bkz: Tabatabai, Hasiyetu'l-Kifaye, c.
2,s.212 ve 210).

8 « Nt o J-é-; JSJ"L! ;)Tﬁ-“ bff{' Jj-‘j (Kamer 17, 22, 3 ve 40) gibi ayetler yukar -
daki iddianin delilidir.
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yistyla bu varsayimda da bu grup rivayetler, Kur'an tefsirinde rivayetler-
den yararlanmanin lizumuna herhangi bir aykirilik olusturmaz.

Uc: ‘V.@.;Jl JJ: 7 wtf.U u,:fﬂ JSJJl gil.:Jl LJ,»T;”Q ve

Uty i i 1355 0 e o 145 Vs GVl g S gl a0
ve benzeri ayetlerden®', hi¢ degilse Kur'an-1 Kerim’in mana ve maarifinin
bir mertebesini anlamada Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) izah ve 6greti-
mine ihtiya¢c bulundugu anlasilmaktadir.®* O halde bu grup rivayet-
ler eger mifessirlerin Kur'an tefsirinde Kur'an’dan baskasina ihtiyac
duymayacagina; Kur'an’daki maarifin hicbir mertebesinde ve hicbir
ayetin tefsirinde Peygamber’in (s.a.a) izah ve 6gretimine ve bunu ice-
ren rivayetlere muhtac olunmadigina delalet ediyorsa bu Kur'an’a ay-
kirt dusecek ve kendi hukimlerine gore muteber olma vasfini kay-
bedecektir.

Dort: Daha once gectigi gibi, bircok rivayetin delaletine gore Kur'an,
maarifinin bir bolimina anlamak icin 6gretmen ve aciklayiciya ihtiyag
olan bir kitapur, Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlar da (a.s) onun 6g-
retmeni ve aciklayicisidirlar.®” Su halde bu rivayetler (rivayetleri Kur'an'a
arzetmeye delalet eden), Kur'an tefsirinde Peygamber'in (s.a.a) ve Ma-
sum Imamlarin (a.s) aciklamasina ihtiya¢c bulunmadigina delalet edi-
yorsa sozkonusu rivayetlerle celiski icinde olacak ve sonucta itibarim
kaybedecektir.

3. Masumlarn (a.s) tefsir metodu

Bu teorinin dogrulugu icin Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarin
(a.s) tefsir metodu da delil gosterilebilir. Buna gore Peygamber ve Masum
Imamlar (a.s) Kur'an tefsirinde Kuran'm kendisiyle yetiniyor ve ayetleri

7% Nahl 44.

800" Cuma 2.

801 Bkz: Bakara 129 ve 151, Al-i imran 164.

802 Zikredilen ayetlerin Kuran tefsirinde Peygamber-i Ekrenv’in (s.a.a) aciklama ve ogr -
timine ve bunu iceren rivayetlere ihtiya¢c bulunduguna delaletine dair izah hakkinda
daha fazla bilgi icin bkz: “ikinci teorinin yanhs delilleri” bolumz.

803 Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 209-213.
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tefsir ederken Kur'an’dan baskasindan yardim almiyorlardi.®* Onlarm tef-
sir metodunda, Kur'an tefsirinde Kur'an’dan baskasina ihtiyac yoktur.

Fakat bu istidlal iki bakimdan eksiktir:

1. Gerc¢i Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s) nakledilmis
tefsir rivayetlerinde Kur'an1 Kur'anla tefsirin gectigi yerler®” epey fazla
gorunmektedir ve pek cok yerde ayetlere Kur'an’a istinat etmeden mana
verilmistir. Baz1 buytk mufessirler de soyle demistir:

Allah’'in Kur'an1 kendisine 6grettigi ve onu Kitabmin 6gretmeni ta-
yin ettigi Peygamber'den (s.a.a) ... Sia ve Ehl-i Stinnet’in ittifak ettigi ha-
dise gore (;,.1a2)l VS:’ 5,6 _J)) Peygamber'in kendine vekil ve halife ta-
yin ettigi, Allah Tealamn da;

“Ussgle 155305 ol AT i oKie Coadeg il g Lo ve
“4 )}Z.L—éj\ \71 Y N 0558 Ols o S 53 ﬁl”s‘” buyurarak onlarin

Kur'an ilmini tasdik ettigi Itret ve Ehl-i Beyt'in tefsir rivayetlerinden bize
ulasanlara gore onlarin talim ve tefsirdeki metodu iste bu metod [Kur'an’y
Kur'an’la tefsir] idi... Onlarin rivayetleri tizerinde arastirma yapanlar, ayet
tefsirinde nazari akil veya farazi bilgiden yardim alindigina bir tek yerde
rastlamayacaklardir.”8%

Fakat rivayetler incelendiginde anlasilacaktir ki onlarm tefsir metodu,
Kur'an1 Kur'an'la tefsirle sinirh degildi. Ayetleri tefsir ederken kelimelerin
orfi anlami, soze 6zgu edebiyat, nuzul ortami, akli malumat, soyleyenin
ozellikleri, soztin muhatabu, harici hususiyetler, soztn konusu gibi diger

804 By teoriye inananlardan biri, tefsirinin mukaddimesinde, hadisleri Kitaba arzetmeyle
ilgili rivayetlerden elde edilecek ¢onemli faydalardan birini soyle ifade etmistir:

T ey 2t 5 s T e il o g 31 O )l 0 s g5 e 7

o I 05 LT A Yl Doy VI OT 31 09 s ¥ Ol gl J s

i 5 i O O 0 Ladl 5 913 ol Lpsl oMandl 5 s 51 Sl e
w (Sadiki, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1,s. 27) “O. 5 s Lo e
806 Ahzab 33.

807 vakia 77-79.
808 Tahatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 11, 12.
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unsurlara da dayanmislardir.*® Mutahhar Imamlar (a.s) Kuran’m butin
manalarina vakif ve Kur'an'in gercek mifessirleri olmalarina ragmen bazi
ayetlerin mana ve maksadim aciklarken Peygamber'in (s.a.a) soz ve ame-
line, kimi zaman da kendinden énceki imamin tefsirine istinat etmistir.8'°
Hatta bazi rivayetlerde, ayetlerin manasim akli malumati gozéntinde bu-
lundurarak acikladiklan goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse, Ali b.

Faddal, babasinin soyle dedigini rivayet etmistir:

é [ FOPER] . .
WUz lap Elally Ey +15 5 ayetinin manasim imam Riza'ya (a.s)
sordum. Soyle buyurdu:

Sy o LI sV e I Oladll 5 meadly Cio gy Y £l &1 O
2SS, ol sl

(Herseyden miinezzeh olan Allah gidis gelisle vasiflandinlmaz. Intikal-
den [ve yer degistirmekten] tistindiir.) O sozden Rabbinin emriyle gelir'in
kastedilmis olmasindan baska bir sey degildir.”

Allalh'mm gidis gelisle vasfedilmemesinin teorik akilla bilindigi acik-
tir ve bu rivayete gore Imam Riza (a.s) ayetin manasim agiklarken ona
istinat etmistir. Bu tur rivayetlerin sayisi ¢coktur. Bunlarin bir kismini,
Kuran’m butiin manalarina vakif miufessirlerin tefsir ekollerini aciklar-
ken zikretmistik .81

Dolayisiyla bazi mufessirlerin “Rivayetler tizerinde arastirma yapan-
lar, ayet tefsirinde nazari akil veya farazl bilgiden yardim alindigma bir tek
yerde rastlamayacaklardir” soztiyle kastettigi sey eger akli ve teorik malu-
mattan mutlak anlamda yardim almay1 reddetmekse onun sozt bu riva-
yetlerle tekzip edilmis olmaktadir. Ama maksat, karmasik felsefl kanitlar

809 Bkz: Babai, Tefsir Ekolleri, c. 1, s. 117-144.

810 Bl Kuleyni, Fiiruul-Kafi, c. 3, s. 39, kitabu’t-taharet, bab 19, hadis 4; Tefsirul-Ayyasi,
c. 1, s. 244, hadis 144 ve 145; Bahrani, el-Burhan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 45, hadis
12 ve s. 49, hadis 18, s. 382, 4. hadisin bir bolumu, s. 410, hadis 6, s. 416, hadis 2;
Huveyzi, Nuru’s-Sakaleyn, c. 1, s. 585, 18. hadisin bir boliimu, s. 403, hadis 28, c.
5,s.217,s. 664, hadis 8.

811 Fecr 22.

812 Huveyzi, Nuru’s-Sakaleyn, c. 5, s. 574, hadis 20.

813 Babai, Tefsir Ekolleri, c. 1,'s. 123-125.

239



240

TEFSIR EKOLLERL

ve bilimsel varsayimlardan yardim almanin reddedilmesi ise soztt dogru-
dur. Fakat dogrulugunun, Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s)
ayetleri tefsir ederken Kur'an disinda bir seye dayanmamast ve tefsir me-
todlarmin Kur'an1 Kur'an'la tefsirle sinirh olmasi ile birbirini gerektire-
cek iliskisi yoktur. Felsefi karmasik kanitlar ve bilimsel varsayimlardan
yardim almamislardir ama onlardan nakledilmis rivayetlere gore ayetle-
rin tefsirinde Kur'an’dan baskasima da istinat etmislerdir. Bunun 6rnek-
leri daha once zikredilmisti.

2. Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) Kur'an'm kendisiyle
Kur'an1 tefsir ettikleri ve bu metodla Kur'an'm tim mana ve maarifini
acikladiklar varsayimi da bu teorinin dogrulugu sonucunu dogurmaz.
Cunki Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlar (a.s) , olaganustu ilmi ye-
terlilikle ve Kur'an ayetlerini kamil kusaticihkla battiin mana ve maarifi
ayetler uzerinde tedebbur ederek ve Kuran'dan yardim alarak anlayabi-
lir, tefsir edebilir ve Kur'an’ tefsir ederken Kur'an’dan baskasina ihtiyac
duymayabilirler. Fakat bu, onlarn disindakilerin de Kur'an ayetlerinin
tamamin Kur'an aracihigiyla tefsir edebilecek ve hicbir ayetin tefsirinde
Kuran’dan baskasma ihtiyac duymayacak olmalarm gerektirmez. On-
lann disindakilerin onlarla kiyaslanmasindaki yanhshk gayet aciktir ve
izaha muhtac degildir. Evet, onlar icin boyle bir metod ispatlanirsa bun-
dan, herkesin her 6lcekte, Kuran'dan yardim alarak onun mana, maarif
ve ahkamini anlayip tefsir edebilecegi sonucunun cikartilmasi uygun olur
ve yerindedir. Ama eger bu teorinin taraftarlan onlarn metoduna istinatla
onlarmn disindakilerin de sadece Kur'an aracihgiyla Kuran'n tiim mana ve
maarifini anlayip tefsir edebilecegi sonucuna variyorsa bu metod hicbir
sekilde bu cikarima delalet etmemekte, hatta imada bile bulunmamakta-
dir. Ayni sekilde ayetlerin tefsirinde Kur'an'in disindaki seylerden yardim
almanin yasaklanmast, hatta kinanmasina da bu metod delil gosterilemez.

Bu teori incelenirken yapilan izahtan anlasilan odur ki, ayet, rivayet
ve Masumlarm (a.s) siretinden bu teorinin dogruluguna delil bulunma-
masl bir yana, Kuran'n ozellikleri, tefsirin kurallari, baz1 Kur'an ayetleri
ve rivayetler de bunun yanhshgina delalet etmektedir. Bu ytuzden birinci
teori (Kur'an'in yeterliligi) gibi ikinci teoriye de (tefsirde Kur'an'in yeter-
liligi) onay cikarilamaz.
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Uclincii Teorinin incelenmesi

Kur'an't Kur'an'la tefsir eden ictihad okuluna adapte edilebilir olan
ucunct teori, Kur'an tefsirinde, aralarinda umumlan tahsis eden, mutlak-
lar1 kayda baglayan, mucmeli aciklayan ve zahirin 6tesine geciren rivayet-
lerin de bulundugu buttin muttasil ve munfasil karineleri hesaba katma-
nin ve onlara dayanmanin yanisira, herseyden fazla Kur'an'n kendisinden
istifade etmek gerektigini soyleyen ve ayetlerden karinelerin tamamini he-
saba katarak ¢ikarilan anlamin, onu aciklayacak ve teyit edecek rivayet-
lere ihtiya¢c duymaksizin muteber ve giivenilir oldugu belirten teori idi.

Bu teorinin 6nceki iki teoriden temel farki, onlarda dinin maarif ve
ahkamini anlarken veya ayetleri tefsir ederken Kur'an'dan baskasina ihti-
yacin reddedilmis olmasidir. Fakat bu teoride Kur'an disindaki karineleri
(akil, rivayet ve digerleri) hesaba katmanm ltizumu da vurgulanmakta
ve bu nedenle 6nceki iki teorinin sorunlan ve eksiklikleri bu teoriye yol
bulamamaktadr.

Bu teorinin mutlak rivayet tefsirine inanan okuldan farki ise, mutlak
rivayet okulunda, ayetlerin sadece rivayetlerde gecen kismm manalarina
guvenilmesi; sonucta da ayetlerin ilahi maarif ve ahkama ve dinin bilin-
mesi gerekli diger konularma delaletinde bagimsizhigin reddedilmesidir.®'*
Fakat bu teoride ayetlerin manasinin muteber olusu, rivayetlerde acik-
lanma sartina baglanmamistir. Ayetlerden muttasil ve munfasil karine-
ler hesaba katilarak asikar bicimde anlasilabilen her mana guvenilirdir
ve huccet kabul edilebilir; isterse hicbir rivayette aciklanmamis olsun.
Rivayetlere ihtiyac, sadece ayetlerin karinelerinden haberdar olmak veya
ayetlerin batuni delaletlerini tanimak icindir. Bu nedenle Kur'an'in, insa-
nin hidayeti ve ayetlerin manasmin gecerliligi icin bagimsiz kaynak kabul
edilmesi, rivayetlerin izahina bagh olmaksizin temin edilmektedir.

Bu teorinin diger ictihadi tefsir ekollerinden farkim, bu teoride tefsirde
en ¢cok Kur'an'dan yararlanmaya vurgu yapilmast, diger ictihad ekollerinde
ise rivayetler, akli malumat, deneysel bulgular, edebi tahliller ve benzeri
diger unsurlarin daha fazla tizerinde durulmasinda gormek mumkindar.

814 Bu ekolu tammak, taraftarlarim ogrenmek ve delillerini incelemek icin bkz: Babai,
Tefsir Ekolleri, c. 1, s. 295-342.
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Bu ozellik bu teorinin diger ictihad ekollerine oranla ustinlugi degilse
bile hi¢ tereddiitstiz noksanhg: da degildir. Yeter ki Kuran’a azami dik-
kati vermek diger unsurlar1 goz ardi etmeye ve tefsirde etkili diger unsur-
lardan gerektigi olciide yararlanmamaya yolacmasin ya da Kur'an ayetle-
rinden delaletlerini asan oranda sonuc cikarilmasin.

Dolayisiyla eger “Kur'an1 Kur'an'la tefsir eden ictihad ekoli”ndan
kasit bu teori ise ve bu ekolu desteklemek tizere istinat edilen ayetler, ri-
vayetler ve diger deliller bu teoriyi ispatlamay1 murad ediyorsa hem bu
ekol seckin tefsir ekollerinden biri sayilabilir, hem de onun icin zikredi-
len bircok delilin delaleti kabul edilebilir. Ctunkii sozkonusu deliller tize-
rine yapilmis incelemeye uygun olarak her ne kadar iclerinden bazilar
bu teoriye de delalet etmiyorsa bile veya delaleti muhtemelse de®" bun-
larn bircogu (tedebbur, hidayet, nur, teblig ayetleri, muhkem ayetlerin
ummiil-kitap olmast, o1 3L pSele ve jans aas ki, hadisleri Kurana
arzetme rivayetleri, Masumlarin -aleyhimiisselam- tefsir metodu gibi) bu
teorinin iceriginin tamamina veya bir kismina delalet etmektedir. Birinci
ve ikinci teorilere delaletleri incelenirken delaletlerinin sinir ve miktar
aciklandigindan ve bu aciklama dikkate alindiginda bu teorinin icerigi-
nin hepsine mi, yoksa bir kismina m delalet ettikleri anlasilacagindan,
konuyu kisa tutmak ve tekrardan kacinmak icin bu teoriye delaletlerini
aciklamaktan kagimlacakur. Diger nokta, birinci ve ikinci teorileri red-
dederken zikredilmis delillerin hicbirinin bu teoriye aykirn olmadigidir.
Bu nokta da o delillerin anlatuldig yere tekrar bakildiginda anlasilacaktir
ve tekrar aciklamaya ihtiyac yoktur.

Bu okulla ilgili dikkat cekici ve anmaya deger tek mesele; birincisi,
ayetlerden yararlamirken ayetlerin 6rfi delaletlerinin sinirim asmamaya

815 Mesela uydurma rivayetler ve ekleme mevzularm tefsirlere girmesinin bu teorinin s -
hih olduguna hicbir delaleti yoktur. Ayn: sekilde Ztumer suresi 23. ayette Kur'an icin
zikredilmis “_gts” vasfinin ve A'raf suresi 170. ayette gecen Kuran'a sanlmanin, daha

once gecmis aciklamaya gore (Bkz: “Uydurma rivayetler ve ekleme mevzularin tefsir-
lere girisi” bolumit ve devamu) ya bu teoriye delaletleri yoktur ya da delaletleri muh-

temeldir. Nahl suresi 89. ayetteki “5;;-5 J_‘Q CL},—J ifadesi de, her seyin Peygamber-i
Ekrem (s.a.a) ve kiymetli vasilerine agllélanmadlgl kastedildigi takdirde bu teoriye
delil olusturabilir. Aciklamada gectigi tizere bu ihtimal ayetin manasinda guclidur
ve rivayetlere de uygundur. (izah icin bkz: “Birinci teorinin incelenmesi” bolimu).
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dikkat edilmelidir. Ctinkui ayetlerin manaya delaleti ihtimalliyse bilginin

gerekliligi veya tefsirin dayanaklarimn bilgiye dayanmasi kurali*'®

uyarinca
soz konusu ayetler, ihtimalli anlami nedeniyle diger ayetlerin tefsirine temel
yapilamaz. Tkincisi, ayetlerden azami istifade, ayetlerin mana ve maksadinm

tefsir edip aciklamada etkili diger unsurlan kullanmay: azaltmamalidur.

Simdi bu iki noktay1 dikkate alarak, bu ekol temelinde Kur'an icin
hazirlanmis ve yazilmis bazi tefsirleri “Kur'an1 Kur'an'la tefsir eden icti-
had tefsirleri” bashg altinda tanitip inceleyecegiz.

Kur’an’i Kur'an’la Tefsir Eden ictihad Tefsirleri

“Kur'ant Kur'an'la tefsir eden ictihad tefsirleri’'nden maksat, mi-
elliflerinin Kur'an1 tefsir ederken herseyden cok Kurann kendisinden
yardim aldig1 ve her ayetin tefsirinde, bir sekilde onun konusuyla irti-
bath ve manasi acikliga kavusturmada etkin rola bulunan diger ayet-
lere baktig1 ve tefsirde Kur'an’dan dayanaklan diger seylerden daha fazla
olan tefsir kitaplar grubudur.

Gerci Kur'an1 Kuran'la tefsir, tefsir ilminin ortaya ciktigi zaman-
dan itibaren mufessirlerin ilgi duydugu metod olmus; Peygamber (s.a.a)
ve Masum Imamlardan (a.s) nakledilmis rivayetlerde, sahabe ve tabiin-
den aktarilan tefsir goruslerinde de bu tefsir yonteminden istifade cokca
gorulmektedir.®'” Ama Kur'an1 Kur'an'la tefsir eden ictihad ekoli teme-
linde olusmus ve tiim ayetlerin tefsirinde hakim tslubu Kur'an't Kur'an’la
tefsir olan tefsir kitaplarinin gecmisi cok eski degildir ve son zamanlarda
tefsir kitaplarma katilmistir.

El-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, Edvaul-Beyan fi Izahil-Kur'an bil-Kuran®®,
el-Tefsiru’l-Kur'an 1i’l-Kur'an®"®, el-Furkan fi Tefsiri’l-Kur'an bi’l-Kur'an ve’s-

816 By kural hakkinda bilgi icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s.
215-222.

817 Bkz: A.ge., s. 263-207; Babai, Tefsir Ekolleri, c. 1, s. 128-137, 179, 238, 251, 266,
279, 288; Tabersi, Mecmeul-Beyan, c. 5, s. 371, Cin suresi 17. ayetin tefsiri; Suyu,
el-Diirriil-Mensur, c. 1, s. 59, Bakara suresi 37. ayetin tefsiri.

818 El-Mizan ve Edvaul-Beyan ileride etraflica tamtilacagmdan burada genel hatlariyla t -
nitima gerek gorilmemistir.

819 By tefsir 16 cilttir ve muiellifi hicri 1339 (1918) dogumlu Abdulkerim Hatib Safii'dir.
Eser hicri 1388 (1967) yilinda basilmistir.
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Siinne®®, Tesnim, Tefsiri-i Kur'an-i Kerim®', el-Hidaye ve'l-Irfan fi Tefsiri’l-
Kur’an bi’l-Kur'an®? bu grup kitaplar arasinda sayilabilir. Hepsi de hicri
ondordunct ytzyilda telif edilmistir. Bu kitapta biittn bu tefsir kitaplarm
tanitma ve inceleme firsatimiz olmadigindan zikredilen eserlerden ikisini
(El-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, Edvau’l-Beyan fi Izahi’l-Kur'an bi'l-Kur'an) in-
celeyip tanitmakla yetinecegiz.

¢ El-Mizan fi Tefsiri'l-Kur’an

Bu tefsir, Kurant Kur'an'la tefsir etmenin ictihad ekolit temelinde telif
edilmis ve ayetleri tefsir ederken herseyden fazla Kuran'm kendisinden yar-
dim ahnmus en tnlt tefsirlerdendir. Elbette ki Kur'an't Kur'an'la tefsir yon-
temi bu tefsirden 6nceki bazi tefsirlerde de vardi®?, fakat bu tefsirin ozelligi,
hem daha fazla ayette, hem de her ayetin tefsirinde diger tefsirlerden cok
Kur’an ayetlerinden yardim almis olmasidir. Mesela Mecmeul-Beyan tefsi-
rinde Hamd suresi tefsir edilirken sadece 23 Kur'an ayetine isaret edilmistir.5**
Ama bu tefsirde 79 ayete®” (bazi ayetlerde birkac kere®*°) istinat edilmistir.

820 By tefsir 30 cilttir ve Dr. Muhammed Sadiki onu on yilda (1976-1986) telif etmistir.
Defalarca basilmustir.

Bu tefsir, tistad Cevad Amuli'nin dersleridir ve baz1 ogrencileri tarafindan dtizenl -
nip yaymlanmustir. Su ana kadar sekiz cildi basilip ve yaymlanmstir.

Bu kitap Ebu Zeyd Demenhurinin eseridir ve 1928'de Mustafi Halebi matbaasinda
basilmistir.

Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 263-267.

821
822

823

824 Hamd suresinin faziletini aciklarken iki ayete, istiaze emrini izah ederken bir ayete,

“O—;«-“a-“”in manastm beyan ederken bir ayete, “Jw Sbf»dan once “ j-‘ | 93" nun tak-
dirini Kesainin goriisunden izah ederken bir ayete, “UJal™nin tefsirinde bes ayete,
“r-é—:.l-’ Cand Cﬁ,-u‘”i tefsir ederken iki ayete, “Q»;)LA"’in tefsirinde bir ayete isaret
ve istinat etmistir. (Bkz: Tabersi, Mecmeu'l-Beyan, c. 1, s. 18-30, zikredilen mesele ve
ayetlerin zeyli).

Sonraki dipnotlarda zikredilen ayetlere ilaveten Yunus'un 31, Hud'un 13, Tevbe'nin
86, Nur'un 1, Al4 Imranin 42, Furkan'm 1, A’rafin 80, Gafirin 16, Meryem’in 93,
Galirin 60, Kehfin 110, Secde’nin 54, Ziimer'in 2 ve 3, Nisanin 66 ve 68, Hadid'in
19, Ankebut'un 69, Yusufun 108, Lokman’in 15, Nisanm 114, Yusufun 106, Enam’'in
161, Ra’'d’'m 17, Nisa'nin 74, Enam’in 126, Hicr'in 42, Fatirm 42, Ahkafin 19, Nisanmn
71, Maide’nin 55, Kasas'm 55, Nisanmn 70, Suranin 52, Gafirin 38, En'am’'m 125,
Zumer'in 23, Mulk'in 20, Secde nin 42 ve Hicr'in 9. ayetlerine dayanmustir.

Ug yerde (== U J-“ a\)\ (—'in tefsiri, bl o'm u-*JJ‘ ye izafesi, rivayet bahsi)
istinat edilmis Maide suresi 16. ayet gibi. (Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an,
c. 1,s. 16, 31 ve 42); ayni sekilde Yasin 61, Ankebut 69, Ra'd 17, Mticadele 11. ayet-
lere muikerrer istinat edilmistir. (Bkz: A.g.e., s. 28, 31 ve 35, 32 ve 37).

825

826
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Mecme’l-Beyan tefsirinde “a| o™, o Al cpe 7, “d) daslyi ve
“L| 271 tefsir ederken Kur'an ayetlerinden yararlamlmamistir. Fakat bu
tefsirde “ao | o 4 ("1 tefsir ederken 8 ayete™’, 4 ayetin®* muh-

tevasina ve “al Je>J|"yi tefsir ederken 17 ayete™, “L| .»"1n manasini izah
ve tefsir ederken 14 ayete®” istinat etmistir. Bu sebeple hi¢ teredditstiz bu
tefsirin tefsir metodunun, kendinden énceki tefsirlerden tamamen farkli
oldugu soylenebilir. Bu tefsir 20 cilttir ve Kur'an'in tiim sure ve ayetle-
rini kapsamaktadir. Kur'an't Kur'an'la tefsirin sahih, diger tefsir metodla-
rinin ise hatal oldugu sonucuna varan bir mukaddimesi vardir. Burada
Kur'an' sadece kendinden yarcim alarak tefsir etmek gerektigi ve Kur'an'm,
maksatlarini aciklarken kendinden baskasina, hatta rivayetlere bile ihti-
yac duymadig belirtilmistir. Her surenin tefsirinde once surenin amact

veya amaclari, konularin genel eksenleri ve Mekke’de mi, Medine’de mi

831

nazil olduguna deginilmekte; bundan sonra kictik surelerde®! surenin

tam ayetleri ve buytik surelerde mana bakimindan birbiriyle iliskili pek
cok ayet (bazen bir ayet®?, bazen iki ayet*”, bazen dort ayet®*, bazen bes
ayet®”, bazen on tg ayet®®) zikredilerek tefsir edilmektedir.

Bazi ayetlerin tefsiri tafsilath olarak, bazilarmn tefsiri ise 6zet bicimde
yapilmakta; bazen de ayetler tefsir edilmeksizin gecilmekte ve onlarin

827 Maide 16, A'raf 156, Zuhruf 87, En'am 136, Meryem 75, Ahzab 43 ve Tevbe 117.
ayetler.

828 Kasas 88, Furkan 23, Hud 16 ve 27, Rahman 27. ayetler. (Bkz: Tabatabai, el-Mizan
fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 15)

829 Gafir 62, Secde 7, Ziimer 4, Taha 8 ve 111, A'raf 180, Saffat 160, Miminun 28, 1 -
rahim 39, Neml 15 ve 93, Yunus 10, Sura 5, Ra’'d 13, Isra 44, Taha 110 ve Nahl 74.
ayetler. ((Bkz: Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, s. 19 ve 20).

830 Insikak 6, Tegabtin 3, Sura 53, Yasin 61, Bakara 186, Gafir 60, Secde 44, A'raf 40,
Taha 81, Bakara 108 ve 186, Miuicadele 11, Yasin 62, Ibrahim 22 ve En'am 82. (Bkz:
Age.,s. 28 ve 29).

831 Insikak 6, Tegabtin 3, Sura 53, Yasin 61, Bakara 186, Gafir 60, Secde 44, A'raf 40,
Taha 81, Bakara 108 ve 186, Micadele 11, Yasin 62, Ibrahim 22 ve En'am 82. ayet-
ler. (Bkz: A.g.e., s. 28 ve 29).

832 Bakara suresinin 34 ve 62. ayetleri gibi. (Bkz: A.ge.,s. 121 ve 192).

833 Bakara suresinin 6 ve 7. ayetleri gibi. Yine ayni surenin 28 ve 29, 45 ve 46. ayetleri.
(Bkz: A.ge., s. 52, 110, 151).

83% Bakara suresi 30-33. ayetler gibi. (Bkz: A.ge., c. 1,s. 114).

835 Bakara suresi 1-5, 21-25 ve 35-39. ayetler gibi. (Bkz: A.g.e., s. 43, 56 ve 57, 129).

836 Bakara suresi 8-20. ayetler gibi. (Bkz: A.ge., s. 54-55).
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aciklanmast ve tefsiri, ileride benzer ayetlerle tefsire birakilmaktadir.®*”

Bazen de ayetleri tefsir ederken daha once beyan edilmis konulara atifta

838

bulunmakta®® ve ayetlerin munasebetiyle baz1 dini meseleleri (kelam ve

baska konular) mevzu olarak ve ayetlerin mana ve medluliiniin 6tesine
gecerek ayrintisiyla ele alip incelemektedir.** Yine ortaya ¢ikan miinase-
betlerde rivayetler, felsefe, toplumsal hayat ve ahlakla ilgili bahisleri ayet-
lerin tefsirinden ayr1 ve 6zel basliklarla giindeme getirmekte ve onlar hak-
kinda faydah konular1 beyan etmektedir.** Bu sebeple bu tefsirin, icinde
mevzu tefsir ve tefsir dis1 konularm da aciklandigy egitim temelli bir tef-
sirdir. Bu kitabin mellifinin baz1 seckin talebelerinin ifadesiyle el-Mizan,
bir mufessir icin Kur'an ansiklopedisidir.®* Agabozorg Tehrani de bu tef-

sir hakkinda soyle buyurmustur: “Bu eser yalnizca bir tefsir degildir. Bila-

kis onunla icice olarak felsefi, tarihi, sosyal ve baska konular da vardir.”%*

Bu tefsirin birinci cildi 1954 yihinda (hicri 1372 veya 1373’ karsilik ge-
liyor) telif edilmis* ve son cilt olan yirminci cilt, hicri 1392’nin (1974’

837 Mesela Bakara suresini tefsir ederken 8-18. ayetler hakkinda 8-20. ayetler zikredildi -
ten sonra hud’a ve seytanin manasina dair ozet bir aciklamayla yetinilmis, bu ayetler
tefsir edilmeksizin gecilmis ve soyle buyurulmustur: Bu ayetlerde munafiklarin hali
beyan edilmistir. Onlar hakkinda daha ayrintuh actklama Mumnafikin suresi ve diger-
lerinde yapilacaktr. (Bkz: A.gee., c. 1,s. 55).

838 Omneklerine a.ge., c. 6,s. 110, 138 ve 221, ¢. 7,s. 2, 11, 41, 105 ve 131’¢ bakilab -

lir.

Omnek olarak, Bakara suresi 23. ayetin tefsiri minasebetiyle Kuran'n mucizeviligi -

den bahsetmis ve yaklasik 31 sayfa bu konuyu inceleyerek cok faydah konulara gir-

mistir. (Bkz: A.g.e., s. 58-89). Aym sekilde Bakara suresi 20. ayetin tefsiri mtinasebe-
tiyle cebr ve tefviz hakkinda tc sayfa soz soylemistir. (Bkz: A.g.e., s. 93-96). Bakara
suresi 48. ayetin tefsiri mtinasebetiyle sefaatten 26 sayfa bahsetmistir.

840 By tir mevzularm 6rnegi icin bkz: A.ge., c. 1,s. 37, 40, 46, 47, 49, 53, 97, 105, 119,
194, 205, 209, 241 ve 244.

841 Bkz: Pejuheskede-i Hovze ve Danisgah, Ayine-i Mihr, s. 24.

842 Agabozorg Tehrani, Muhammed Mubhsin, Tabakatu A’'lami’s-Sia (Nukabau’l-Beser fi'l-

Kur’ani’r-Rabii Aser), c. 1, s. 645-646.

Bu tarih, mutellifin, Bakara suresi 142-151. ayetleri tefsirden sonra ilmi bir meselede

sarfettigi sozlerden cikarilmistir. Ciinkit orada soyle buyurmustur:

seb¥leda 31l Jo o oo I oWl oWl Gudigall L agil 16 57

“hnnad &y et \YYY D
(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 336). Haurlatmak gerekir ki 1332
(hicri semsi), yaklasik olarak 1372 veya 1373’ (hicri kameri) denk gelmektedir. Fa-

kat Seyyid Muhammed Hiiseyin Hiiseyni Tehrani bu tefsirin baslangicim yaklasik
1374 (hicri kameri) olarak aciklamistir. (Bkz: Hiseyni Tehrani, Seyyid Muhammed
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karsilik geliyor) Ramazan aymda tamamlanmistir.** Yirmi ciltlik takim

Tahran, Beyrut ve Kum’da defalarca basilmistir.#* Bu tefsirin bulunma-

dig1 cok az kutuphane vardir.

Tefsirde, Mecmeu’l-Beyan, Cevamiu’l-Cami, Tefsiru Ebi’l-Fiituh Razi,

Envaru't-Tenzil, el-Bahrul-Mubhit, el-Tefsiru’l-Kebir Fahri Razi, Fethu'l-Kadir,
el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, Ruhw’l-Meani, el-Menar ve Diirrii’l-Mensur gibi

Sii ve Stunni pek cok tefsire atifta bulunulmus ve o tefsirlerdeki mesele-

ler veya rivayetler nakledilmis ya da tenkit edilmistir.
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Huseyin, Mihr-i Taban, s. 41). Muhammed Ali Hasimzade ise tefsirin basim ve yayim
yilim 1375 (hicri kameri) olarak beyan etmistir. (Bkz: Hasimzade, Muhammed Alj,
“kitabsinasi-yi el-Mizan ve Allame”, Beyyinat mevsimlik dergi, say1 34, s. 190).

Bkz: el-Mizan, c. 20, s. 398.

Bazilar1 soyle yazmaktadir: Su ana dek bes kez basilmus ve dort yaync tarafindan y -
yinlanmustir: a) Tahran, Darulkiitiib el-Islamiyye, 1375 hicri kameri, b) Beyrut, Mii-
essese A'lami, ¢) Kum, Miiessese-i Ismailiyan, d) Camia-i Miiderrisin’e bagh Defter-i
Nesr-i Islami. Son iki baski, Beyrut baskisindan ofset yapilmistir. En son Beyrut'taki
yayinct (A'lami) sik baskili ve az dipnotlu olarak, iki ciltlik fihristi de ekleyerek 20
cilt halinde yaymnlamisur. (Hasimzade, Muhammed Ali, “kitabsinaht-i el-Mizan”,
Pejuhesha-yi Kurani, say1 9-10, s. 248). Kimileri de 1375, 1389, 1392 (hicri kameri)
yillarinda ti¢ kez yaymlanmis Tahran Darulkutib el-Islamiyye baskisini ve 1393'te
(hicri kameri) yayinlanmis Beyrut A'lami baskisini zikretmistir. (Bkz: lyazi, Seyyid
Muhammed Ali, el-Miifessitun Hayatuhum ve Menhecehum, s. 703).

Mecmeu’l-Beyan konusunda bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 6, s. 67,
83, 113, 138, 155, 157, 158, 161, 236, 238; Cevamiu’l-Cami konusunda bkz: A.g.e.,
c. 7,s. 13, c. 14, s. 80, 380, 413 (tenkit), c. 15, s. 117, 248, 313, c. 16, s. 40; Tef-
siru Ebi’l-Fiituh Razi konusunda bkz: A.g.e., c. 6, s. 309, 337; Tefsirul-Ayyasi konu-
sunda bkz: A.g.e., c. 6,s. 218, 238, 239, 253, c. 7, s. 12, 14, 15, 42; Tefsirul-Kummi
konusunda bkz: A.ge., c. 6,s. 176, 214, 218, c¢. 7, s. 12, 14; Tefsiru Safi konusunda
bkz: A.g.e., c. 6,s.155, c. 5,s. 5; el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an konusunda, bkz: A.g.e.,
c. 6,s. 160, 216, c. 7, s. 16, 41, 42, 111; Tefsirut-Taberi konusuda bkz: A.g.e., c.
6, s. 135, c. 7, s. 57, Zemahserinin Kessaf1 konusunda bkz: A.g.e., c. 3, s. 238, c.
5, s. 136 (tenkit), c. 6, s. 25, c. 7, s. 186, c. 8, s. 12 (tenkit), 32, 177, ¢. 9, s. 247;
Envaru't-Tenzil konusunda bkz: A.ge., c. 5,s. 84, ¢. 9, s. 126, c. 11, s. 135, 171,
191, c. 12,'s. 291, c. 13, s. 247, 288, 296; el-Bahrul-Muhit konusunda bkz: A.g.e.,
c. 6, s. 25; el-Tefsiru'l-Kebir Fahri Razi konusunda bkz: A.g.e., c. 4, s. 297, 326,
329, 381 ve 392 (tenkit), 395, c. 6, s. 198, c. 7, s. 187 (tenkit), 245, c. 8, s. 313, c.
9, s. 194; Tefsiru Fethi'l-Kadir konusunda bkz: A.g.e., c. 6, s. 58, 59, 60; el-Cami li-
Ahkami’l-Kur'an konusunda, bkz: A.g.e., c. 4, s. 297; Ruhu’l-Meani konusunda bkz:
Age.,c 6,5 138,¢.9,s.298, c. 12,s. 63, c. 14, s. 131, 200, c. 17, s. 95, 167, 280;
el-Menar konusunda bkz: A.ge., c. 6,s. 243, c. 7, s. 53, ¢. 8, s. 39, 82, 127, 140,
c. 9,s. 58,60, 171, 176, c. 10, s. 39, 257, 264, 312; el-Diirrii’l-Mensur konusunda
bkz: A.ge., c. 6,s. 161, 177, 214, 236, 238, c. 7, s. 107, 108, 111. Elestiri yonel-
tilen yerleri sayfa numarasmin o6ntine “tenkit” yazarak belirttigimizi haurlatalim.
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Muiellif

Tefsirin mutellifi Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai (rahi-
mehullah) hi¢ tarismasiz ve kuskusuz Sia'nin tinlit alimlerinden biridir.
1904 yilinda Tebriz'de diinyaya geldi. 1920 yilinda medreseye®" girdi ve
yedi y1l boyunca temel dersler ve medrese ilimleri tst seviyelerini okudu.
1927'de tahsilini tamamlamak icin Necef-i Esrefe hicret etti. Necel med-
reselerinde on yil boyunca, ustl ilmi ve fikihta Ayetullah Seyh Muham-
med Huseyin Isfehani ve Ayetullah Mirza Naini, ilm-i rical kulliyatinda
Ayetullah Huiccet Kuh Kemerei, felsefede Seyyid Huiseyin Badkubei, ana-
litik matematik, uzay ve diizlem geometrisi, analitik cebirde Seyyid Ebu’l-
Kasim Hansari gibi biyuk tstatlardan ders aldi. 1937°de dogdugu yere
(Tebriz) dondi. On kusur yil gectikten sonra 1948'de Kum medrese hav-

8% Burada tefsir, felsefe ve akli bahislerin tedrisatina bas-

850

zasina katild.
ladi®®, bir grup fazil ve alimi ders halkasina cezbetti.

847 Metinde “hovze-i ilmiyye” (cev.)
848 Bu bilgiler, Allame Tabatabai’nin kendi kaleminden ¢itkmus biyografiden alinmustir.
(Bkz: Pejuheskede-i Hovze ve Danisgah, Ayine-i Mihr, s. 11-12).

849 Ustad Misbah Yezdi soyle der: Allame Tabatabai, fikih, ustl ve diger islami ilimlerden
yeterince faydalanmakla birlikte ilmi faaliyetlerinin agirhk merkezini Kur'an tefsiri ve
felsefe tedrisat1 olarak belirledi. Bu tercih, kendisinin hissettigi gorev nedeniyle idi.
Simdi olaym ashni kendi agzindan dinleyelim: “Tebrizden Kum’a geldigimde islam
toplumunun ihtiyaclar ve Kum medreselerinin durumu tizerinde miitalaada bulun-
dum. Yapugim degerlendirmeden sonra su sonuca vardim ki, medrese, Islam’'m en
asli metninin ytice manalarini ve en azametli ilahi emaneti daha iyi anlayabilmek ve
taniyabilmek i¢in bir Kur'an tefsirine siddetle muhtacti. Ote yandan, maddi stipheler
yaygilastigindan, medresenin Islam’m fikir ve akide temellerini akli burhanlarla is-
patlamak ve kendi hak konumunu savunmak tizere akli ve felsefi bahislere de siddetle
ihtiyac vardi. Bu ytizden Allah Tealanimn yardimiyla bu iki zaruri ihtiyaci gidermek
icin gayret gostermeyi ser’i gorevim bildim.” (Misbah Yezdi, Muhammed Taki, Soheni
Piramun-i Sahsiyyet-i Ustad Allame Tabatabai, Yadname-i Miifessir-i Kebir, s. 39-40).
Ustadi soyle der: Merhum Allame Tabatabai (rahimehullah) pek cok fazih cezbetmis
bir kimseydi. Fikih, ustl, felsefe, irfan vs. branslarmm tamaminda hicbir kiymetli alim
onun derslerine katilmaktan gocunmazdi. Kum’da ¢cok uzun ge¢misi olmamasina ve
medreseye yeni katilmasma ragmen herkesin dikkatini cekmisti.” (Ustadi, Riza, Asi-
nai ba Tefasir-i Kur'an-i Mecid ve Miifessiran, s. 165). Murtaza Mutahhari, Huiseyin Ali
Muntaziri, Seyyid Muhammed Behesti, Musa Sadr, Nasir Mekarim-i Sirazi, Muham-
med Mufettih, Abbas izdi, Seyyid Abdulkerim Erdebili, izzeddin Zincani, Muham-
med Taki Misbah Yezdi, Ibrahim Emini, Yahya Ensari, Seyyid Celaleddin Astiyani,
Seyyid Muhammed Bakir Ebtehi, Seyyid Muhammed Ali Ebtehi, Seyyid Muhammed
Huseyin Lalezari, Huiseyin Nuri, Hiiseyinzade Amuli, Seyyid Mehdi Ruhani, Ali Mi-
yanci, Abdulhamid Serbiyani, Abdullah Cevadi Amuli, Ebu Talib Teclil gibi sahsi-
yetler onun dgrencileri arasinda sayilmistir. (Bkz: Subhani, Cafer, Nazari ve Gozeri
ber Zindegi-yi Ustad Allame Tabatabai, Yadname-i Miifessir-i Kebir'in icinde, s. 73).

850



KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

Kendisinden nakledildigine gore ilmi ve irfani gelisiminde dikkak ce-
kici roltt bulunan tstatlarmdan bir digeri Hac Mirza Ali Kach Tabatabai'dir.%*
Allame’nin baz1 6grencileri onun soyle buyurdugunu nakletmistir: “Ne-
yim varsa merhum Kadrdandir.”®? En onemlisi, Kum’da yaklasik yirmi
yilda telif ettigi (1954-1974) 20 ciltlik Tefsiru’l-Mizan olan®> cok sayida
ilmi eser yazmstir.®* Nihayet 1981’de fani dtinyaya veda etti ve Hazret-i
Ma'sume’nin (aleyhasselam) mutahhar tiirbesinin yakimnda topraga verildi.
Nakledilenlerden anhyoruz ki, bu tefsirin muellifi akil ve nakil ilimlerinde
kusatict, medresenin fikih ve usiil, tefsir, hadis ve felsefe gibi cesitli ilimle-
rinde gortus ve eser sahibi®”, analitik matematik, geometri ve cebire vakif

851 Bkz: Huseyni Tahrani, Seyyid Muhammed Hiiseyin, Mihr-i Taban, s. 13-15.

852 Bkz: Age.,s. 16.

853 El-Migan fi Tefsiri’l-Kur'an'n birinci cildinde kibleyle ilgili ilmi bir bahiste, bu cildin
1954 yilinda telif edildigi sonucuna varilan bir sozit vardir. O soz soyledir:

"leY‘ aMgé‘JLjJ‘;x&wﬁ&jj‘ JéL&J\ ‘;ﬁg‘ du..\l.@,qj‘ fda u.é.g.'j.ﬁj”
“ancdlodn Jo Lo oad Lmn YIF) dw o

(el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 1, s. 336). Yirminci cildin sonunda soyle buyurmustur:
ool G IS5l il AL 5 il ey B, G 5 b el 5 Sl 5
B )l po AVl ile M 5 camnd 5 ol g o0 OLiza) Lgd JU e

Bu ctimlede telifin tamamlanmasi 23 Ramazan 1392 (hicri kameri) aksam olarak zik-
redilmistir. 1392'nin (hicri kameri) 1351 veya 1352 (hicri semsi) yilina denk geldigi
gozoninde bulundurulursa bu tefsirin yaklasik yirmi yil strdugu anlasilacakur.
[Imi eserleri kendisinin dilinden soyle nakledilmistir: “Necefte tahsil gorurken h -
zirladigim mubhtasar eserler sunlardir: Risale der Burhan, Risale der Mugalata, Risale
der Tahlil, Risale der Terkib, Risale der I'tibariyyat, Risale der Niibiivvat ve Menamat.
Tebriz'de ikamet ederken telif edilmis eserler: Risale der Isbat-i Zat, Risale der Esma
ve Sifat, Risale der Efal, Risale der Vesait miyan-i Hoda ve Insan, Risale-i Insan kable’d-
Diinya, Risale-i Insan fi'd-Diinya, Risale-i Insan ba’de’d-Diinya, Risale der Velayet, Risale
der Niibtivvet, Silsile-i Ensab-i Tabatabaiyan der Azerbaycan. Kum’da kaleme alinmus
eserler: 20 cilt halinde yaymlanmus Tefsiru’l-Mizan, Usul-i Felsefe (Reves-i Realism)
-bu kitapta dogu ve bat1 felsefesi incelenmektedir-, Hasiyetu Kifayeti’l-Usiil, Hasiye ber
Kitab-i Esfar-i Molla Sadra -9 cilt halinde yaymlanmustir-, Vahy ya Suur-i Mermug,
Do Risale der Velayet ve Hikmet-i Islami, Musahabeha-yi sal-i 1338 ba profesor Corbin
miistesrik-i Fransevi, Musahabehd-yi sal-i 39 ve 40, Risale der I'caz, Ali ve Felsefetu’l-
ilahiyye, Sia der Islam, Kur'an der Islam, Mecmua-i Makalat...” (Pejuheskede-i Hovze
ve Danisgah, Ayine-i Mihr, s. 13-14), Bidayetu’l-Hikme, Nihayetul-Hikme, Stinenu’n-
Nebi (s.a.a) kendisinin, eserleri arasinda zikretmedigi diger meshur telifleridir.
Allame’nin kendi kaleminden bir elyazma risaleden nakledildigine gore Mirza Naini'den
ictihad ve rivayet icazeti, Seyh Ali Kummi ve Seyh Abbas Kummi'den ve onlarm ts-
tad1 Mirza Huseyin Nuri'den rivayet icazeti almisti. Yine Ayetullah Huseyin b. Ali
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bir alimdi. Bu tefsiri omrinun tcte birinin son kisminda dini ilimlerde
cok sayida eser telif ettikten ve uzun sure tefsir ve akli ilimler okuttuktan
sonra yaznmustir. O nedenle boyle bir tefsirin ilmi yonden oldukca ytik-
sek bir seviyede bulunmasi, derin ve koklii incelemeler icermesi dogaldir.

Bu Tefsirle iliskili Baz1 Eserler

Bu tefsir, telif edildigi zamandan itibaren stirekli medresenin alim ve
fazil insanlarmin ve medrese disindakilerin dikkatini cekmis ve yararlan-
diklar1 kaynak olmus; bu tefsirden kolayca istifade edebilmek, icerigin-
den nasiplenebilmek, yontem ve metodunu aciklamak icin ¢cok sayida
eser yazilmistir. Bu eserlerden biri de tefsirin terctimesidir. Tefsirin ilk
bes cildi iki kalem tarafindan terctime edilmistir. Baslangicta Kum ilim-
ler havzasimn birkac alimi tarafindan (Mekarim Sirazi, Misbah Yezdi,
Neyyiri Burucerdi, Muhammed Riza Salihi Kirmani, Muhammed Ali Ge-
rami ve Muhammed Cevad Hucceti) tarafindan terctime edilmistir. Sey-
yid Muhammed Bakir Musevi Hemedani ise diger on bes cildi otuz cilt
olarak terctume ettikten sonra, kitabin tamaminim aym kalemden ¢ikmasi
ve aym Uslupta tercime edilmis olmasi icin tekrar ilk bes cildi on cilt
halinde terctime etmistir. Sonug itibariyle tefsirin yirmi cildi, aym kalem
tarafindan kirk cilt halinde terctime edilmis olmaktadir.®#® Fakat yaymci
Intisarat-i Islami, Arapca her cildin tercimesini bir cilt halinde diizenle-
mis ve o kirk cildi yirmi cilt olarak basmistir.*” Su anda el-Mizan'n ta-
maminin terctimesi ayni kalemden ¢ikmis olarak yirmi cilt halinde Farsca

okuyucunun istifadesine sunulmus durumdadir.®

Tabatabat'nin tistadi Molla Muhammed Kazim Horasani, Ayetullah Seyyid Muham-
med Huiccet Kuh Kemerei, Ayetullah Mirza Ali Asgar Meleki ve Ayetullah Seyyid
Hasan Sadr gibi diger buiytik sahsiyetlerden de icazeti vardi. (Bkz: Hudayyir, Cafer,
Tefsirw’l-Kur’an bi’'l-Kur’an inde el-Allame el-Tabatabai, s. 23). Bu icazetler onun ustl,
fikih ve hadisteki alimliginin sahididir.

Bkz: Musevi Hemedani, Terceme-i Tefsir-i el-Mizan, c. 1, s. 4.

Bunun sirr1, bu terctimenin ikinci cildinin sonunda (besinci bask:) soyle soylenmis
olmasidir: Burada Tefsirul-Mizan'm dordiinci cildi son bulmaktadir. Dordiinci cil-
din sonunda, 3 Ferverdin 1362 tarihinde sona erdigi ve insaallah ayn tarihte doku-
zuncu cildin baslayacaginin zikredilmesi metinde isaret edilen iste bu noktadir. (Bkz:
Age., c 2,5 688, c.4,s. 677).

Bu tefsirin terciimesi baska iki sekilde de basilp yaymlanmstur: a) 40 cilt olarak
Seyyid Muhammed Bakir Musevi Hemedani, Muhammed Taki Misbah Yezdi, Ab-
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Sézkonusu eserlerden bir digeri, lyas Kelanterinin Delilul-Mizan
fi Tefsiri’l-Kur'an adiyla tefsirde gecen 6nemli konular icin hazirladig ve
Abbas Terceman'in Farsca’dan Arapca’ya cevirdigi fihristtir.*° Camia-i
Muderrisin’e bagh Intisarat-i Islami tarafindan hazirlanmis ve el-Mizan'm
mevzular ve Farsca terciimesinin Biharu’l-Envarm mevzularinin sirasina
gore fihristinin ¢ikartldigy Fihrist-i Rahnuma-yi Movzui-yi el-Mizan da bu
tefsirle ilgili diger faydah eserlerdendir.®®

Bir baska eser, Ali Evsi'nin yazdig1 el-Tabatabai ve Menhecehu fi
Tefsiri’l-Kur'an’dir. Bu kitap ti¢ bab ve bir hatimeden olusmaktadr. Birinci
babta Tabatabai'nin cag1, hayati, kultirel sahsiyeti ve Tefsirul-Mizan'da
guvenilir buldugu kaynaklardan bahsetmis, ikinci babta tefsir metodunu
aciklamis ve tctincu babta el-Mizan’'da yer verilen inanclar ve Kur'an
ilimlerini konu etmistir.*' Cafer Hudayyir'in telifi olan Tefsirul-Kur’an
bi’l-Kur'an inde el-Allame el-Tabatabai kitab1 da, Allame Tabatabai'nin
hayau, tefsirin tarihsel gelisimi ve ekolleri, Kur'ant Kur'an’la tefsirin or-
taya cikisi, Allame Tabatabai nezdinde mevzu tefsiri, onun bakisacisina
gore ayet ayet tefsir ve siyaktan bahseden eserlerden bir digeridir.®* Ali
Riza Mirza Muhammed'in 3 cilt olarak yazdig1 Mefatihu’l-Mizan bu tef-
sir icin hazirlanmis cok ayrintili bir fihristtir. Konu ve mevzulann fih-
risti, sahis isimleri, mekanlar, beldeler, kabileler, titmmetler, firkalar, ce-
maatler, dinler, mezhepler, ekoller, olaylar ve gtinler, kitaplar, risaleler
ve dergiler, 1stilahlar ve kelimeler, terkipler ve tabirler, hayvan ve bitki
isimleri, mineraller, putlar ve meleklerin isimleri, diger benzer tabirler,

dulkerim Neyyiri Burucerdi, Muhammed Riza Salihi Kirmani, Muhammed Ali Ge-
rami Kummi, Nasir Mekarim Sirazinin kaleminden. ilk on cildi Intisarat-i Darulu-
lum Kum'da ve sonraki otuz cildi Intisarat-i Muhammedi Tahran'da yaymlanmstr.
b) 20 cilt olarak aym muitercimlerin kaleminden Tahran’da Bunyad-i [lmi ve Fikri-yi
Allame Tabatabai tarafindan Mtiessese-i Nesr-i Ferhengi-yi Reca ve Miiessese-i Emir
Kebir'in isbirligiyle iki kez basilmistir: Bir kez 1986'da, ikinci kez de 1987’de. (Bkz:
“Kitabsinaht-i Tefsir-i el-Mizan”, Pejuheshd-yi Kurani mevsimlik dergi, say1 9-10, s.
252, say1 10 ve 11).

Kitabin birinci basimi 1985 yilindadur.

Bu kitap 1996 sonbaharinda 230 sayfa olarak yaymlanmistir.

Bu kitabin birinci baskis1 1984'te yapilmustir. Kitabr Seyyid Huseyin Mir Celili
Farsca’ya terctume etmis ve Sazman-i Tebligat-i islami 1993 yilinda yaymlamustr.
(Bkz: “Kitabsinaht-i Tefsir-i el-Mizan”, Pejuhesha-yi Kur'ani mevsimlik dergi, s. 253,
say1 22).

862 Bu kitap ilk olarak 1990°da basilmstir.
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tefsirde zikredilmis Arapca ve Farsca siirler ve baska bircok mevzuyu
kapsamaktadir.® [bn Fezzwnun telifi Feharisu’l-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an
da o eserlerden biridir.5*

Kur'an, hadis, sosyoloji, kiittiphanecilik, iletisim, fikih, Islam huku-
kunun temelleri bilim dallarinda okuyan ogrencilerin pek cogu bitirme
tezlerini bu tefsirle ilgili mevzular ve tartismalar tizerine yapmslardir.®®
Bu da bu tefsirin medrese ve tniversite cevresinden bilim insanlar1 ve 6g-
rencilerin gozindeki 6nemini ve ilmi dstunlagunu gostermektedir. Kimi-
leri el-Mizan tefsiri cercevesindeki kitaplar1 45 baslik ve onun hakkinda
yazilmis makaleleri 65 bashk olarak gostermis®®; bir diger makalede ise
tamami veya bir bolimi el-Mizan tefsiriyle ilgili makale ve kitaplar 233
baslik ®7olarak zikredilmistir. Mevzuyu kisa tutmak i¢in onlar zikret-
mekten kaciniyoruz.

Bu Tefsirdeki Tefsirle Ilgili Rivayetlerin Aciklanmasi

Bu tefsir her ne kadar Kur'ant Kur'an’la tefsirin ictihad ekolil teme-
linde yazilmis ve ayetleri tefsir ederken her seyden fazla Kur'an'm kendi-
sinden yardim almaya calismissa da mtiellif tefsir rivayetlerine de kayitsiz
kalmamustir. Ayetleri tefsir ettikten sonra o ayetlerle ilgili tefsir rivayetlerini

863 Bu kitap ilk olarak 1985'de basilmstir.

864 Bu kitap ilk olarak1982'de basilmustr.

865 Baz1 bitirme tezlerinin bashklan ve yazarlan soyledir:

a) Ulum-i Kur'an der Tefsir-i el-Mizan, Abbas Fazli; b) Naks-i Siyak der Tefsir-i el-
Mizan, Ebu Talib Lacini; ¢) Avamil-i Ferhengi-yi Miisaid-i Tuse-i Iktisadi der Kuran
ba Tekye ber el-Mizan, Muhammed Cevad Citsaz Kummi; d) Sima-yi Zen der Tefsir-i
el-Mizan, Ru'ya Berdar; e) Tahlil-i Istinadi der el-Mizan, Mesud Haksar; f) Kitab ve Ki-
tabet der Tefsir-i el-Mizan, Mahmud Tefakkudi Cami; g) Mesail-i Iktisadi der Tefsir-i
el-Mizan, Muhammed Cevad Veziri Ferd (Bkz: Pejuheskede-i Hovze ve Danisgah,
Ayine-i Mihr, s. 196, 197, 200, 201, 202 ve 204); h) Nasih ve Mensuh der Kur’an ve
Didgah-i Allame Tabatabai, Seyyid Muhsin Musevi; 1) Mebahis-i Ulum-i Kur'an der
el-Mizan, Asgar Zahidifer; j) Mebani ve Reves-i Allame Tabatabai der el-Mizan, Sey-
yid Sihabuddin Huiseyni; k) Berresi-yi Tatbiki-yi Esbab-i Niizul der Mecmeuw’l-Beyan
ve el-Mizan, Ali Ramazaniyan; 1) Mantik-i Fehmi-Rivayat-i Tefsiri ez Manzar-i Allame
Tabatabai, Nikzad Isazade.

Bkz: Hasimzade, “Kitabsinaht-i Tefsir-i el-Mizan”, Pejuheshd-yi Kur’ani mevsimlik
dergi, s. 9-10, s. 251-263.

Bkz: Hasimzade, “Kitabsinasi-yi el-Mizan ve Allame”, Beyyinat mevsimlik dergi, say1
34, s. 188-207.

866
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“rivayet bahsi” basligl alunda rivayet kaynaklarindan naklederek onlart
serh ve izaha koyulmustur. Mesela Hamd suresinin tefsirinde surenin
1-5. ayetlerini tefsir ettikten sonra “rivayet bahsi” bashg altinda Uyunu
Ahbari’r-Riza ve Meanil-Ahbardan, Imam Rizamin (a.s) “al M”m ma-
nasina dair soyle buyurdugu bir rivayet nakletmistir:

W 37 . o AT $ L o w 4 1
LGOI :db?w‘ud&o)w‘@)ﬁ‘gw‘xww&‘

“Kendimi Allah’in simetlerinden bir simetle alametlendiriyorum. O da
ibadettir.” Hazret'e soruldu: “Simet nedir?” Buyurdu ki: “Alamettir.”

Bunu izah ederken soyle demistir: “Bu mana, +Lnin ibtida icin ol-
dugunu aciklarken isaret ettigimiz mananin benzeridir. Cunki kul iba-
detini Allah’in adiyla alametlendirirse, ibadetin nispet edildigi nefsini de
ibadetle alametlendirmis demektir.”®® Bu sekilde rivayetin anlamini aye-
tin tefsiriyle ahenkli hale getirerek tarif etmistir. Yine Mtminlerin Emiri
Ali'den (a.s) soyle bir rivayet nakletmistir:

‘e e Sl 4 o~ Fatiha suresinin parcasidur. Allah Rasiilii (s.a.a)
onu [Fatiha suresinin ayetleriyle birlikte] kiraat ediyor ve surenin bir ayeti
sayarak siyle buyuruyordu: Fatihatu'l-kitab, mesani denilen seydir. [yani her
namazda iki kez okunan veya iki kez nazil olmus yedi ayettir]”

f Al ope 4 (= "in surenin parcasi olmasmda Sia ve Ehl-i Stn-
net arasinda gorus ayrihgr bulundugundan bu meseleyi Stinni kaynak-
lardan da Allah Rasulitnden (s.a.a) aktarmistir. Hamd suresinin 6 ve 7.
ayetlerini tefsir ettikten sonra iki rivayet bahsini ele almis®*® ve bu se-
kilde, her yerde ayetlerin tefsirinden sonra onlarla ilgili rivayetleri serh
ve izaha girismistir. Bu sebeple tefsirde rivayet bahisleri oldukca fazla
yer tutmaktadir®”® Bircok Sii ve Sunni rivayet kitaplarminn adim zikret-
mistir ve tefsirin kaynaklarinin asli kismini Sii ve Stinni rivayet kitaplari
olusturmaktadir.*"* Dolayistyla her ne kadar bu tefsir rivayet tefsiri degilse
868 Bkz: Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 22.

869 Bkz: A.ge., s. 37-42.
870 Bilgisayar istatistigine gore bu tefsirde rivayet bahisleri 527 yerde ge¢mektedir. O -
nek icin bkz: s. 53, 97, 138, 174, 237, 286, 331 ve 362.

871 Kafi, Tehzib, Istiab, Men La Yehduruhul-Fakih, Uyunu Ahbari’r-Riza, Meani'l-Ahbar,
el-Hisal, Kitabu't-Tevhid, Ilelu’s-Serayi, Kemalwd-Din, Besairu'd-Derecat, Muntehebu’l-

oo
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de cok sayida tefsir rivayetleri icermektedir. Hatta bu tefsirin bazi rivayet
bahislerinde, kamil rivayet tefsiri olan eserlerde bile gorillmeyen rivayet-
lere rastlanabilmektedir. Mesela Hamd suresinin ikinci rivayet bahsinin
girisinde Kafi, Nehcu'l-Belaga, Ilelu’s-Serayi, Mecalis ve Hisal'den, ibadet
edenin motivasyonu acisindan ibadetin kisimlarini aciklayan ve hicbiri
Nuru’s-Sakaleyn, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an gibi kamil rivayet tefsirle-
rinde yer almayan t¢ rivayet nakledilmistir.*”> Bu sebeple ayetlerle ilgili
rivayetlere yer vermede rivayet tefsirler, hatta kamil rivayet tefsirleri bu
tefsire basvurmay ihtiyac olmaktan ¢ikarmaz. Elbette ki rivayetlerin se-
nedini tamamen ¢itkarmis, bazi yerlerde rivayetin metnini kisaltmis®” ve
rivayetlerin referansim da zikretmemistir.

Tefsir Ekolit ve Metodu

Allame’nin tefsir ekolit Kurant Kuran’la tefsir eden ictihad ekolit
bahsinde aciklanmis ve incelenmisti. Burada bu tefsirde izledigi tislup

Besair, Tuheful-Ukul, Nehcwl-Belaga, Tefsirul-Ayyasi, Tefsirul-Kummi, Kesfu'l-Gumme,
Ibn Sehrasub'un el-Menakib1, Miifid'in el-htisas1, Tabersi'nin el-Ihticac, Deyleminin
Irsadw’l-Kulubu, Fadl b. Sazan'mn el-Emali’si, Seyh Miifid'in el-Emali’si, Seyyid Rizanm
el-Hasais'i, Seyh Saduk’un el-Emali’si, Seyh Tusinin el-Emali’si, Berki'nin el-Mehasin’i,
el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, Nuru’s-Sakaleyn ve Biharu'l-Envar (Sii rivayet kitapla-
rindan); Sahih-i Miuislim, Sahih-i Buhari, Siinen-i Darekutni, Stinen-i Ebi Davud, ibn
Megazilimin el-Menakib’1 ve Diirriv’l-Mensur (Stnni rivayet kitaplarindan) tefsirin ri-
vayet kaynaklarindan az bir kismidir. Tefsirde gecen diger rivayet kaynaklarinin adi
icin Ali Riza Mirza Muhammed'in telifi olan Mefatihul-Mizan’a (c. 3, s. 171-246, bu
tefsirdeki kitap ve risalelerin zikredildigi fihristin icinde) bakilabilir.

872 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 37.

873 Mesela Hamd suresinin birinci rivayet bahsinde Kafi ve baska birkac kitaptan su cit -
leyle Imam Sadik’tan (aleyhisselam) bir rivayet nakletmistir:

. . )
Aol i el o Al casl fot (o e sd JS Al 5» (Tabatabai, el-Mizan
fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 23). Bu rivayeti Bahrani el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an’da (c.1,
s. 44, hadis 2) soyle aktarmistir:

Oﬁﬁcﬁﬁw|O&JJB—Q.:MQ.&LQW\&SJ&&QM@M”
o8 el e bl s Ul s 6 Olias o ) e (5 B (1 (e e
A e el 5 1 el ol 0ol 01 I o I e Nl o i

| . & L . .
m’)‘)“"@?ﬂdﬂ"ﬁ‘)*wJSU“”‘J‘”‘&-‘r-:J‘VMLSJJ}
B Gagal,
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ve metodu ise kiraat farklihklarinin yerleri, kelimelerin manasini acik-
lama, Arap edebiyatimin kurallarini dikkate alma, siyak, niizul ortamu,
sozl1 soyleyenin, muhatabin ve soziin konusunun ozellikleri, kelamin
yeri ve s0z soyleme tarzi, apacitk malumat ve kesin kanit gibi karineleri
hesaba katma, tefsire konu olan ayetle ilgili ayet ve rivayetlere bakma,
tefsirde dayanaklarin bilgi veya bilgiye dayal olmasi, delaletlerin kisimla-

rina bakma, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an’da®*

aciklanmis kaidelere gore
ayetlerin batinlarm zikretmekten kacinma konularinda inceleyip acik-

layacagiz.

Kiraat farkhihklar durumu

Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an'da kiraat farkhiliklaryla ilgili kaidede
aciklandigi®” gibi, kiraat farkhliklariin anlama etki etmedigi veya bir
kiraatin meshur, digerlerinin ise saz kiraatlar®® oldugu durumlarda mu-
fessir, ayetleri tefsir etmek icin farkh kiraatlar zikretmeye ve sahih kira-
at belirlemeye ihtiya¢ duymaz. Sadece anlam tizerinde etkili birden fazla
meshur kiraati bulunan ayetleri tefsir ederken kiraatlar zikretmek ve sa-
hih kiraat1 belirlemek lazimdir.

Bu tefsirin baz1 bolumleri incelendiginde muellifin, saz kiraatlar ve
mana tizerinde etkisi bulunmayan kiraatlarla ilgili olarak cogunlukla iti-
razi olmadig gorilmektedir. Fakat mananin degismesinde etkili olan mes-
hur kiraatlar1 bazen onun karisinin adim zikrederek, bazen de karinin
adim zikretmeksizin aciklamis®” ve ayetin manasini onlarin her birine
gore izah etmistir.

874 Bu kitap Kuran Tefsiri Metodolojisi adiyla el-Mustafa yaymlarindan cikmmstir.,

875 Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 64-68.

876 «Saz” kiraata, karilerin 1stlahinda, senedi sahih olmayan veya [Kur'an'in] metnine
aykiri ya da Arapea ilgi gormemis (galat) kiraat anlami verilmistir. (Al-i ismail, Ne-
bil b. Muhammed Ibrahim, Ilmu’l-Kiraat, s. 44). Fakat bizim saz kiraattan kasti-
miz, ¢ok az kisinin ona uygun okudugu, yedi karinin hicbirinin ve Miisliimanla-
rn cogunlugunun kabul etmedigi kiraattr. Buna mukabil “meshur” kiraat ise yedi
kariden biri veya birkacinin ve Musliimanlarin cogunlugunun ona uygun okudugu
kiraattir.

Kiraatlar1 karinin adini zikrederek belirttigi yerler hakkinda bilgi icin bkz: Tabatabati,
el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 6, s. 198, 229 ve 236, c. 7, s.117 ve 161 ve kari adimin
zikredilmedigi yerler icin bkz: A.g.e., c. 2,s. 216, ¢. 5, 5. 222, ¢. 6, 5. 49 ve 110, c. 7,
s. 52 ve 62.

877
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Mesela;

“wale 5ial Gl e galha Ha o 0153 W) Usiat gl e 532 oo
ayetini tefsir ederken, Hafs rivayetiyle Asim kiraati olan etken fiil seklin-
deki “35221” okunusunu ve diger yedi Karinin kiraat olan edilgen fiil
seklindeki “é»;:.&\” okunusunu bu kiraatlarin karilerine isaret ederek zik-

retmis ve ayeti bu iki kiraata gore de tefsir etmistir.5”

“ ol 3 cULE78%0 ayetinin tefsirinde, yedi karinin kiraati olan mes-

hur “clz” ve “clla” kiraatlarim Karilerin adim zikretmeksizin agikla-

mus ve ayeti her iki okunusa gore tefsir etmistir.*®" Fakat meshur ol-
mayan saz kiraatlara, yani kafin fethah haliyle “ZU:"%2 gecmis zaman
seklinde “ZUa"% ve lamm siikun haliyle “;,Lija”ss‘* okunuslarma degin-

1 = S 1 3 3o« To»
memis; baskalarmin “i¢ 15 Coiil 0l L5278 ayetindeki (4127 ke-

1886

limesinde zikrettikleri®*® ama anlam tzerinde etkili olmayan dokuz ki-

raattan hicbirini anmamustir. Yine bu surenin diger ayetlerinde gecen

“;\i ‘2" de dal harfinin kesre ve fethal1, Jam harfinin de zammeli hali®®’,

878 Maide 107.

879 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 6, s. 197.

880 Fatiha 4.

81 Bkz: Age., c. 1,s. 21-22.

882 Eminulislam Tabersi bu kiraatin A'mes’ten rivayet edildigini belirtmistir:

“Leas &l uw\ﬂ o 5|)~'LJ| TN Y]] e YT (Mecmeu’l-Beyan,
c. 1,s. 23).

Zemahseri bu kiraatt Ebu Hanife’den nakletmis ve soyle demistir:

. . s . “o -
“cu:j‘ sy Ja.d.“ Ld.l.g Ui"\'“ 5 —ae Py A.Q:.'.:-).u‘ &2 97 (el-Kessaf, c. 1,s. 11).
Bu kiraat1 Tabersi Rebia b. Nezzar'dan naklederek soyle buyurmustur:

883

884

P ey el 0 gy Ko J sid Ly 15 0 Ay 57 (Mecmenl-Beyan, c. 1,5. 23).
885 Fatiha 7.
886 Bkz: Ahmed Muhtar Omer ve Salim Abdulal Miikerrem, Mu'cemu’l-Kiraatil-Kur'aniyye,
c. 1,s. 156-157.
Tabersi soyle buyurmustur:

s 302 3 (505 5 b o I S 5 el iy S s o o, 30 e
(3\-“ 3 JIIl ) r)m S 5 JIl C-in-; K] (DU‘ 9" (Mecmew'l-Beyan, c. 1,s. 21).

887
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“&QL_Z_H N @.‘l_o/’ u_,..a.’u..“ V‘G”l“’ &M‘ u-’-’-“ L\J...a”sgs ayetinde

P

w\ s LI 275 ve “U—JL.Q“ J..&«”s‘” gibi saz kiraatlardan bahsetmemis-

s or

tir. “as <35 Y7 ayetinde ¢ 65" kiraatini ve g...JJL» O 50 &.»U\ 892 aye-

29

tinde hemzesiz “0 s» 47 kiraanm®”, yedi karinin bazisimn okuyusu ol-
masina ragmen gundeme getirmemistir. Ctinktt manaya etkisi yoktur.

Ama “El éh:\...i J27%* ayetinde yedi karinin bazisinin (Kesai) kira-
at1 olan éja.:...? ” kiraatini ele almistir.®”> Ctinktt manaya etki etmektedir

e IC*"E“’* ” kiraatinda goze carpan problemi icermemektedir.®® Dolay1-
styla bu tarz1 bu tefsirin kuvvetli noktalarindan biri saymak mumkun-
dir. Zira tefsir icin yaran bulunmayan ve miifessirin gorevlerinin disinda
kalan herhangi bir meseleye girmemektedir. Sahih kiraat1 tayin ederken
orf, lugat, Kuran'daki diger ayetler, rivayetler, haricte cereyan eden bir
olaya denk gelmesi gibi unsurlara dayanarak bir kiraat1 diger kiraata ter-
cih etmistir. Fakat bazi yerlerde kiraatlardan birine gore ayetin manasini
aciklamakla yetinmistir. Mesela:

888 Fatiha 7.

889 Bu kiraati Zemahseri ibn Mesud'dan, Tabersi de Omer b. Hattab ve Amr b. Abdullah

Zubeyri’den nakletmistir. (Bkz: el-Kessaf, c. 1, s. 16; Mecmeu’l-Beyan, c. 1, s. 28).

Bu kiraatt Zemahseri Omer ve Hazret-i Aliden (aleyhisselam) nakletmistir. (el-Kessaf,

c. 1,s. 17).

891 Bakara 2.

892 Bakara 3.

893 By kiraatt Tabersi, A’sinin Ebubekir'den rivayetinde Nafi'nin (yedi kariden biri) u -
tad1 Ebu Cafer’den ve yedi karinin bir digeri olan Asim’dan naklederek soyle demistir:

O oo Sl 530 JS S5 56 ol o8 AoV A5 b pols 5 im0 157
(Age.,s.37) “y o,.ls’g K

890

8% Maide 112.
89 Bkz: Tabatabati, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 6, s. 229.
896 « 4

ws

225 kiraat, adeta Hazret-i Isanin (aleyhisselam) ashabinin Allah'in kudreti -
den kusku duydugunu akla getirmektedir. Bu mana Hazret'in ashabimn sanina aykir
oldugundan, bazi miifessirlerin yaptig gibi sorunu giderme ve izaha ihtiya¢ vardir.
Fakat 'C;laim'v' ” kiraati ve &3 »”nin mansub okunmasi sorunu ortadan kaldirmakta-

dir. Cinkit bu durumda “#2%25" muhatap fiil ve Hazret-i Isa'ya (aleyhisselam) hi-
tap, &7 )7 ise takdir edilmis “Ju”nin mefulit olmaktadir. Bu durumda ayetin ma-

nasi soyle olur: “Rabbinizden ... isteyebilir misiniz?”

o
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- u-’*"“ o3 5 ¢ULs” ayetinin tefsirinde “ElJl” kiraatmi lugat, orf ve bazt

Kur'an ayetleri gibi unsurlara dayanarak tercih etmistir 5

-<H J.é.ia.: ve “O J.Zla.: ” seklinde okunmus®®
“O J.gla S LA iV d./a—gnaj\ b sl ).S 2157 ayetinde, hayizh

kadnlarla kanm kesilmesinden sonra ve gusiilden énce cinsel iliskiyi caiz

goren rivayetlerin “0 34k kiraatim destekledigini belirtmistir.2®

(,S.l; L@J JI 401 JGroo ayetinde ° L@J 2" kiraatin zikrederek onu
“maide nin (yemek sofrast) indirilme n1tehg1ne daha uygun bulmus ve
bunu aciklarken soyle buyurmustur: “Tahfif daha uygundur. Ciinkd ‘inzal’
bir defada niizule, ‘tenzil’ ise tedrici ntizule delalet etmektedir ve maide

indirilmesi bir defada vuku bulmustur.”?%?

897 Bu konudaki sozi soyledir: “dlé 27 ve “dléb’:” kiraatlarinin her birini teyit icin her
ikisinin de Allah Teala hakkindaki saltanat manasinin sabit olmasi disinda bazi izah-

lar zikredilmistir. Lugat ve orfiin tamdig sey, yalmzea “EUs”tn mim harfinin zam-
meli haliyle zamana nispet edilmis olmasidir. Soyle denmistir: « ae O Lo,
Fakat “ 2e OM6 SILs” uzak bir kasit disinda soylenmez. Allah Teala soyle buyur-
mustur: ge;\-“ (‘" a7 0 halde onu guine nispet etmistir. Yine soyle buyurmus-
tar: ¢ 9%33\ é’;‘j-“ 9) é}é-“ dll.é.“ gd, (Bugun hakimiyet kimindir? Kahhar ve bir
tek olan Allah'mn. / Gafir 16). (Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 22).

8% Eminulislam Tabersi soyle buyurmustur: Ehl-i Kufe, Hafs disinda, “EJ}@-LQ C;i;”yi

o7 ve “la "y1 seddeli, diger Kariler ise tahfifle [;J}é-‘aé, g';";'] okumuslardir. (Mecmeu’l-
Beyan, c. 2, s. 318).

899 Bakara 222.

900 Gustilden énce cinsel iliskinin cevazina delalet eden rivayeti naklettikten sonra soyle
buyurmustur:

&Ua.b‘).hjg_d..bdb d,@ja.v 44‘}9 d&}‘.&:-af.sdbu.“od.&jubb)‘}
e auih 3 ylghll Jgd SOl ¢,@.la.; p) o;.giag Ot G O Jd LaS el
)%Y‘@M?ﬁ;}%‘ dra:-dl.’a JJY‘ JMJWY‘ wl&:ﬁ;tﬁ.’:’-y‘

(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 2, s. 215-216) 'f"\'“ t'Ua.LL: 8,lghall Cconld
%1 Maide 115.
902 Spyle buyurmustur:

Lf\;_ g_é.;.é:'a‘.’jl.u LGJ T dﬁu‘; -\.;J..:le.u “ngj.'..n” r..al.ﬁ} (L.:J‘ E) 3.'..3..&.«.“ J.A‘ vas
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it ) ety oKa 545 T s ) g2ad o8y 4T sl Gl 7 -
903 ¢¢ , ,,is‘ J‘ ;],31, ‘;s.‘ 3 HE ,,|j

ayetindeki “V—Q’: ,17un lam harfinin cer ve nasb kiraatina isaret ederek
ayetin irab ve manasini her iki kiraata gore de aciklamistir.

Ama bu iki kiraattan birini digerine tercih etme konusunda soz
soylememistir.** Yine “ZG ‘.1.(; N r.@.,b ) _,5 }4., 5.).3\ ;L};J ‘u\ 1155 J5mo0s

ayetini “ZlS }1.1./(.3 N”deki zal harfinin seddeli ve tahfif kiraatina gore
tefsir etmis, fakat bu iki kiraattan biri icin tercih ve teyit edici etken

zikretmemistir.”* “u.l..oLaJ\ SRy 0>J\ &7 ayetinin zeylinde soyle
buyurmustur: “Asim, Nafi ve Ibn Kesir yedi kariden u.a.; kelimesinden

[yani 24] kaf ve sad harfleriyle kiraat etmis, diger yedi kari ise ¢L.23
kelimesinden sad ve zad harfleriyle okumustur.” Fakat bu iki kiraat-
tan hicbir icin delil ve sahit gostermemistir. Bilakis soyle buyurmus-
tur: “Bu iki kiraatin her birinin bir yonii vardir, ama her iki kiraatin da

mana cihetinden meali ve dondugi yer ayni seydir.”*®

Inceleme

Miiellifin kiraat farkhiliklar1 konusundaki tefsir yontemini ¢ ek-
sende inceleyecegiz: Saz kiraatlan terk, meshur kiraatlar1 izah ve tercih
dayanaklar1.

LIS s LoS bl J g0l (3 p Ladl ol allomzals o521 ol g susladl e 3
(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 6, s. 236)

903 Maide 6.

904 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 5, s. 222.

95 Epam 33.

906 Tahatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 7, s. 62.

07 Enam 57.

908 Tabatabai, el-Migan fi Tefsiril-Kur'an, c. 7, s. 117. Farkh kiraatlara degindigi ama o -
lardan birini tercih veya tayin tizerine herhangi bir sey sdylemedigi diger yerler icin
bkz: A.g.e.,s. 225 ve c. 6, s. 49, 110 ve 198.).

oo
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1. Saz kiraatlan terk

Muiellifin, mana tzerinde etkisi bulunmayan kiraatlan®” veya mes-
910

hurlarn disindaki saz okuyuslarn®® zikretmeye girmemesi tefsirindeki

metodun astun tarafidir. Fakat her yerde bu yonteme uymamistir. Bazi
durumlarda saz kiraatlan da zikretmis ve ayetlere onlara gore mana da
vermistir. Mesela “5 3 .Y =25 JG 357" ayetinin tefsirinde, Kuran nas-

P
«- .‘ ”

sina ve yedi karinin okuyusuna uygun, meshur, fethal ra harfiyle

ws ‘ ”»

kiraatimin yamisira, saz kiraatlardan olan ra harfinin zammeli haliyle )

kiraatin1 ve kelimenin birinci hemzesinin fethali, soru hemzeli ve “/,”min
7 < . . . . .

nasb haliyle “|,3lI” kiraatim da zikretmis®'?; kelimenin irab ve manasin

o iki kiraata gore de aciklamistir.”"

909 Bakara suresi 67. ayetteki ! }}3 "i kelimesi ve Tevhid suresindeki | )-GJS ” kelimesinin
mubhtelif kiraatlan gibi.

Mana tizerinde de etleI bulunan meshurlar disindaki saz kiraatlar. Tevbe suresi
128. ayetteki “‘L{—-—J”da fa harfinin fetha, sin harfinin kesre ile okunmast (r-{—db
gibi.

En’am 74.

Muiellif de birinci kiraan (_}3‘) meshur kiraat, ikinci kiraat1 ise (33‘) saz kiraat olarak
belirtmistir. (Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 7, s. 161). ibn Cevzinin

naklettigine gore tinlt on kariden sadece Yakub, “|y mn refi ile % J‘ okumus, geriye

910

91

—

912

kalanlar “/,”nin nasb haliyle “j‘/}T” okumuslardir. (ibn Cevzi, Muhammed, el-Nesru
fil-Kiraati'l-Asere, c. 2, s. 195). Thn Cevzinin naklinden, unlu on kariden hicbiri-
nin, soru hemzesiyle ve “y )"min sitkun, “y )”min da nasbla ‘ ) )“ okumadlgl anlasil-
maktadir. Ebu Hayyan bu kiraat Tbn Abbas’tan nakletmistir. “ )‘ kiraatim cumhur
karilerden ve “33 "’ kiraatim da Ubeyy, ibn Abbas, Hasan ve Miicahid’den naklettik-

ten sonra soyle demistir:
I 055 5 ncmy 550l b 5 plgiid 85mgs s 117 Ll obes oo 3 57

(Ebu Hayyan, b. Yusuf, el-Bahruwl-Mubhit, c. 4, 561) “& 4w ¢ J“ i
Tefsirindeki cumle soyledir:

10k s 0,503 il 1T b el 1 53T Y ol 3 JB 3 s
i) g ol 48 p0 (g3 il 0 85 5 oAl T SN e b A e Y
itV 5 5o ouizie “Us 13017 b, e s 05 Bl Loeaol et 5377
Y Al JB 315 el 5 558 ans 5L 537 has il “Lji” oy
5 sateadl JoWI a0 Lo O peiadl it 15 5 3Laze¥1 5 g 3 Laliol Jiu
(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 7,'s. 161) “al “ 317 3 s3Ladl L,
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2. Meshur kiraatlarin belirtilmesi

Mana tzerinde etkili ve meshur kiraatlarm zikredilmesi, ayetlerin
bunlarimn her birine gore aciklanmasi, bazi kiraatlarin diger bazilarma ter-
cih edilmesi de muellifin tefsirinin tstanliklerinden biridir. Fakat bazi
yerlerde bu metoda uymamis ve anlam tizerinde de etkili meshur kiraat-

lar1 zikretmeyi ihmal etmistir.

Mesela _JLias calsi pl&5 s (sl Wl 0 is ol Wz 35700
ayetindeki “/ s1531” kelimesini, ibn Amir ve Nafi gibi yedi unli kariden
bazis1 gecmis zaman fiiliyle “| }:1;5\ 9" seklinde okumustur. Geriye ka-

lanlar ise emir fiili seklinde “| jjo:ﬁ\ " okumuslardir.”

Ibn Amirin (Abdullah) Velid b. Abdulmelik zamaninda mescid eh-
linin reisi ve Samlilarin kiraat imami oldugunun soylendigi ve Nafinin
de kiraati Medineli tabiin cemaatinden 6grendiginden bahsedildigi he-
saba katilir ve “Medine ehlinin kiraati sinnettir” diyen Malik b. Enes’e
“Kastettigin Nafi mi?” diye soruldugunda “Evet” dedigi®'® dikkate ah-
nirsa gecmis zaman fiiliyle kiraatin meshur oldugu anlasilacaktr. Ctanku
Islam beldeleri arasinda en azindan iki buyiik sehrin ahalisi boyle oku-
mustur ve bu kiraat anlam tizerinde etkilidir. Zira bu kiraata gore
“;L’afa =25 ¢L§.§ e [ }joﬁ\ 5717 ctimlesi, insanlarin veya Hazret-i Ibrahim'in
(a.s) cocuklar ve takipgilerinin Ibrahim makaminda bir namaz yeri se¢-
melerini bildirmektedir. Sonug itibariyle de ayetin delaleti, Hazret-i Ib-
rahim (a.s) makaminda namaz kilmanin mustehap olusudur. Ama emir
bildiren kiraata gore bu cumle Hazret-i Ibrahim (a.s) makaminda namaz
kilmanin vacipligine delalet etmektedir. Su halde gecmis zaman fiiliyle
kiraat meshur olmasma ve manaya etki etmesine ragmen muellif buna
deginmemistir. Her ne kadar emir ifade eden kiraat, yedi tinlu kariden
besinin ayeti bu kiraatla okumus olmast bakimmdan daha meshursa da
ve bu ayeti delil gostererek Ibrahim makaminda namaz kilmanin vacip-
915 Bkz: Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 1, s. 202.

916 Bkz: Hoi, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran, s. 126 ve 139.
7 Bakara 125.
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liginden bahseden rivayetler”® bu tercihe yol aciyor, hatta bunu belirli-
yorsa bile diger kiraat1 da zikretmeli ve ayetin manasini o kiraata gore de
vermeli, bundan sonra emir bildiren kiraati tercih etmeliydi.

Bazen de her iki meshur kiraati aciklamis, ama o kiraatlardan birini
destekleyen dayanaga isaret etmemistir.

Mesela “@;&3\ Lﬁj!; (..‘il.;j 3 (..‘i.u )é}, | 425l 371 ayetindeki “V'Q"" N7
kelimesinde iki meshur kiraat vardir. Nafi, ibn Amir ve Asim; Hafs, Ke-
sai ve Yakub rivayetiyle fethall okumustur. ibn Kesir, Ebu Amr, Hamza
ve Asim ise Ebubekir rivayetiyle kesreli okumustur.”® Seyh Tusi, kendi
senediyle Galib b. Huzeyl'den bir rivayet nakletmistir: Imam Bakira (a.s)
bu ayetin kesre ile mi, fetha ile mi kiraat edildigini sordugunda Imam
soyle buyurmustur: “Kesre ile”. Bu rivayeti, Allah Teala katindan nazil

olmus kiraatin kesreyle olduguna delil gostermistir.”

Ama Allame (rahimehullah) bu iki kiraati zikrederek ayeti her iki
kiraata gore de tefsir etmis, ama kesreli kiraatin sahihligine delalet eden

918 Bu rivayetlerden biri sdyledir:
. - ¢ . % M
il W By 4l Gl xSy Ly 01 oY Gl oSl s dlas e
N N € ..“‘,; ° ‘6 °".f,” s . -
0me (P L@—'.','-L.ﬂ ol ‘;Lvd-‘ M‘}:LFL&A o ‘}J","‘J J:'-j}?d" JJAJ ('Ld.o.“
(Vesailu’s-Sia, c. 9, s. 480, bab 72, hadis 1) “sDball 8slel as
Aym sayfada bu babin ikinci hadisi; 16 ve 19. hadis, bab 74, s. 485’te de bu kabil ri-
vayetler vardur.
919 Maide 6.
920 Bkz: Tusi, Tehzibu'l-Ahkam, c. 1, s. 71; Tabersi de soyle buyurmustur:
r‘g'?i)‘J”("‘"LFU’GJS’J‘f&&Y‘JUA‘S’jém‘j}ﬁbw‘ﬂUf'}”
(Mecmewl-Beyan, c. 3,s. 163) “52<J “rﬁq-j 50Ul s caadl
Soyle buyurmustur:
ke Oy 01 5 5l 1,30 a0 5l LA Ll 5 35 b ol 21,30 O
5 el o8 Mame el el 1 ¢ I ol gt 4y et Lo 1S5
O&&!M&|&owww|wM&e&I%&&m;wJ:‘aml
o Pl ade Jinn W el B ol o QI e Olandl oy dams o sla
- N B IR PR TR T L . X :
r‘@M‘J& gé&“;!;rﬁ:,—jb r'{‘:")}};b’wlj J::}J,&A.\\‘ d}b
(Tust, Tehzibul-Ahkam, c. 1, s. 70, hadis 188) ©_j2asl Je . :JB fCadl e

(43
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rivayete deginmemistir. Ger¢i bu rivayetin senedi, Galib b. Huzeyl giive-
nilir bulunmadigindan eksik kalmistir, fakat kesreli kiraati destekleyebi-
lir. Ozellikle Seyh Tusi bu rivayete itimat etmis ve onu kesreli kiraatin
sahihligine delil kabul etmistir.

Diger bir nokta, Allame’nin ayetin manasini her iki kiraata gore aym
seviyede aciklamast ve kiraat farkhhgimim mana tizerinde etkisi olmadiginm
dastnmesidir. Fakat ayet-i kerimeye edebi bakimdan dikkat edildigi ve
onunla ilgili rivayetler gozontnde bulunduruldugunda kiraat farklihigi-
nin anlam tzerinde etkisiz olmadigi anlasiimaktadir. Ctinku “V‘Q” L7 un
kesreli olmasi durumunda (.S.u 95" lafzma atfedilecek ve sonucta da
r.(..- 95 »"daki “.L,” onun basma da gelmis olacaktir. Ama fethal okunursa
“VSM 55 »"un mahalline atfedilecek ve “:L,” olmaksizin “| 42<25| 3”nun me-
fult olacaktir. Kullamlan tek tek kelime ve harflerin hesaba katldigy, faz-
lalik ve etkisiz bir harfin manasinin bulunmadig Allah Teala'ninki gibi
hikmetli bir kelamda “‘,.’(/lé-j/l?” ve “‘..‘ﬂé-ji” ifadelerinin manasimin bir
olmadig ve ikisi arasinda fark bulundugu aciktir.

Bir rivayette de gorityoruz ki, Zirare Imam Bakira (a.s) soyle sor-
mustu: “Abdestte basin bir kismuni ve ayaklarin bir kismint meshetmenin

kafi oldugunu nereden biliyorsunuz, neden boyle buyurdunuz?” Imam soyle
buyurdu: “VS‘” 95 daki L ’min varhigi nedeniyle.”*

Buna gore denebilir ki kesre ile kiraat esas alinirsa ayet, ayaklarin bir
kismmm m/eshetmenin kafi olduguna delalet etmektedir. Ctinkt bu kiraata
gore “ |=31” de “ 1~ 53,” gibi “¢L."ya dahildir. Ama fethal kiraatta ayetten, ayag
meshederken bir kismiyla yetinilemeyecegi, “,..aS ”/e kadar ayagm tamamimin
meshedilmesi gerektigi anlasiimaktadir. Ctnkt * 2" kelimesi ;" olmaksizin
B 5 ke ol o i W1 el e i Y B 55 e

ade il o 1 J gy 065055 10U Simnh Sl I ny 5 il L
rgﬁﬁj ‘_,,L..&lﬁ Je —jz‘,jﬁ— n&ﬂ :)Y —‘:}?J:',ﬁ— n&‘ e ukﬁ‘ 4 JJ)J JTJ
ol o s el I ol 37 B W3 ey OF vty oS e gl 01 100
5 U S e o 13 ol ) Ll O L)ty 113, sl 6
DL O ol I sy gramad) O a5 27 JB oo 1 0 Kk 5 51| gond
(Hirr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 1, s. 291, bab 23, ebvab vudu, hadis 1).
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4 g7eamnsls "nun mefulii olmakta ve “ 33| JJI u‘l ‘,_'Q.bj 5 & 459 [ J:L...cb ” yliziin
tamamim ve elleri “ 38| »”e kadar ytkamanm vacip olduguna delalet ettigi gibi,

uw&i\ ‘_;51 ‘;.}iléjij ‘;.Ji.”j}g iﬁ;ﬁ\j” de “:.»5"e kadar ayagin tama-

mint meshe delalet etmektedir.

3. Tercihte dayanaklar

Meshur kiraatlarin zikredilmesi ve bir kiraatin baska bir kiraata ter-
cih edilmesi miiellifin tefsir metodunun kuvvetli noktalarindandir. Ciinku
mufessir, mana tzerinde etkili birden fazla meshur kiraatin bulundugu
ayetleri tefsir ederken Allah Tealanmn muradina ulasmak icin ayetlerin
sahih kiraatin tespit etmek zorundadir. Ama onun tercihine dayanak
yaptigl unsurlar, butin durumlarda ayetlerin sahih kiraatim belirleye-
cek yeterlilikte degildir.

- Orf ve lugat

Tercihine dayanak yaptig1 unsurlar arasinda orf ve lugat vardir. Eger
kiraat farkhhigy, orfe ve Arabin fasih lugatina gore ayetin yalnizca o kiraat-
lardan birine uygun sahih terkip ve manaya sahip oldugu, diger kiraatlar
itibariyle ise mana ve terkibinin yanhs ve gayri sahih gorundugu bicimin-
deyse orf ve lugat sahih kiraati belirleyebilir. Cunku 6rfe ve fasih lugata
gore ayetin terkip ve manasimin yanlis veya dogru olmasima yol acan ki-
raatlar hic tereddutsiiz ayetin dogru ve gercek kiraati olmayacaktir. Ama
eger kiraatlardaki farkhlik, ayetin onlarin her biriyle veya iclerinden bir
tanesinden daha fazlasiyla, orf ve fasih lugata gore, sahih terkip ve ma-
naya sahip olacak bicimdeyse orf ve lugat sahih kiraat tayin edemez.

Mesela bu kiymetli miifessirin, érf ve lugat yerine “¢ls” kiraa-
tin tercih ettigi “‘:ﬁ;u\ 3 cUL798 ayetinde eger “éﬁ;U\ £3 e, orf
ve fasih lugat itibariyle yanlis veya gayri sahih olursa buna dayanarak
“cls” okunusu sahih ve “clJ5” okunusu baul kabul edilebilir. Fakat
“g.;f}J\ £3 cUL” de orfe ve fasih lugata gore sahih ve fasih olursa, orf ve
lugat, “¢ll2” okunusunu tayin eden dayanak yapilamaz. Aym sekilde, eger
“‘:ﬁ.‘m £3 <Ua"in “Q'l:’““ £3 <ULa7e nispetle daha fasih oldugunun kesin-

923 Fatiha 4.
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lesmemesi durumunda da orf ve lugat, “¢lls” kiraatina tercih edilemez.
Onun “¢ls” kiraatim tercihe iliskin aciklamast sudur ki, lugat ve orfte,
mim harfinin zammeli haliyle “512” zamana ait olmaktadir, “SIL:"e de-
gil. “ pae OO SU5” denir ama ¢ .ze O SILE” uzak bir kasit disinda

soylenmez.”**

Dolay151yla Arabin lugat ve orfa acisindan meshur ve uygun kiraat
SUPERUIGH S u.s.\.S\ e.3 <H” degil. Lakin goreceli malik ile hakiki

ve tekvml malik arasina ayrim konmasi gerektigi anlasiimaktadir. Ara-
bin lugat ve orfiinde kullamlmayan ve meshur olmayan, goreceli malikin
zamana izafe edilmesidir. Ctnkt boyle bir itibar orfte ve insanlarin kul-
laniminda yoktur. Ama hakiki ve tekvini malikin zamana izafe edil-
mesi goreceli olmadigindan herhangi bir mahzur bulunmamaktadir, orf
ve lugatta kullammm vardir. Yani sahipligi goreceli olan beser hakkinda
“ e OO SIE” denmesinin orfte kullanim sozkonusu degildir. Ama
Allah Tealanin vash olarak u.».ﬂ\ ¢35 U7, Allah'm sahipligi hakiki ve
tekvini oldugundan Arabm orf ve lugatinda kullanmm sahih ve fasihtir.
Bunun sahidi, miufessirler ve onlarin disindakilerin nakline gore risalet
asrindan bugiine kadar fasih Arapca konusan bir kesimin hep “clUls” ki-
raatini tercih etmis, bunun sithhat veya fasihliginden, hatta tercihe sayan

925

oldugundan kusku duymans’ ve Kur'an metnini de bu kiraata gore kay-

detmis olmasidir. Fasih konusan hicbir Arap ve edip bu kiraatn sahih-
lik ve fasihliginden stiphe duymamus, hatta onun tercih edilmesi gerek-
tigi uizerine gorus bile belirtmemistir. Bilakis bazilar1 onu daha belagatli

92 Siyle buyurmustur: < gewedl g2 r.;aJ\ e SLadl O b a1 g dalll 46,25 g1 57

“ans Gl Y1 S eandl S I Y 5 S el Lo JUs 0L I
(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 22)

925 Denmistir ki: Asim ve Kesai (tnltt yedi karilerden), Halef ve Yakub Hadrami (on unlu

kari arasindan muikemmel ticlillerden) “sf,l-!u” okumuslardir. (Bkz: Tusi, el-Tibyan fi
Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 33; Tabersi, Mecmeuw’l-Beyan, c. 1, s. 23; Alusi, Ruhu’l-Meani, c.
1, s. 82). Imam Seccad (aleyhisselam) ve Imam Sadik’tan da (aleyhisselam) bu kiraat
rivayet edilmistir. (Bkz: Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 51, hadisler 30,
31 ve 32). Allah Rasult'nden (s.a.a) Ubeyy b. Ka'b, ibn Mesud, 1bn Abbas, Ebube-
kir, Omer ve Osman da bu kiraati nakletmistir. (Bkz: Suyuti, el-Diirriil-Mensur, Bey-
rut, Darwl-Kitab, hicri 1421, c. 1, s. 38). Alusi bu kiraat Ubeyy, ibn Mesud, Muaz
ve Ibn Abbas gibi ¢ok sayida sahabenin ve Katade, A'mes gibi tabiinin kiraan kabul
etmistir. (Ruhu’l-Meani, c. 1, s. 82).
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kabul etmis™, fakihler ve biiytk taklit merceleri de bu kiraat1 sahih gore-
rek namazin vacip kiraatinda onunla yetinmeyi caiz saymiglardir.”” Hatta
Allame Muhammed Cevad Belagi ve Seyyid Abdulhtiseyin Tayyib gibi
baz1 mufessirler sadece bu kiraati sahih kabul etmislerdir.”*® Seyh Tusi
de (rahimehullah) bazilarmdan, haliki methederken “SJL” kelimesinin,
mahluku methederken de “S” denmesinin daha belagatli oldugunu
nakletmistir. Kendisi de bunu tercih etmistir.””” Seyh Tusi'nin tercihi de
zikredilen izah1 desteklemektedir.

- Kuran'm diger ayetleri

Tercihe dayanak olusturan unsurlardan bir baskas1 da Kur'an'daki
diger ayetlerdir. Bu metod onun tefsir okuluna da uygundur. Cunku
Kuran1 Kuran’la tefsiri esas alan tefsir ekolii, tefsire iliskin sorunlar
imkan oldukca yine Kur'an'm yardimiyla halletmeyi ve her ayette Allah
Tealamin muradin ortaya ¢ikarmanmin ontundeki engelleri diger ayetler
araciligiyla bertaraf etmeyi gerektirmektedir. Ama bazi kiraatlarin diger
ayet veya ayetlerle lafiz benzerligi veya mana uyumunun o kiraat tes-
pit etmenin delili olamayacagina dikkat edilmelidir. Ctinka Allah Teala
bu ayette diger ayetlerden baska bir lafizla yeni bir meseleyi izah etmis
olabilir ve belki de diger ayetlerle benzerligi ve uyumu bulunmayan di-
ger kiraatlardan biri sahih kiraattir. Cesitli kiraatlar arasindan yalmzca
bir kiraatin Kur'an'daki diger ayetlerle caismamasi ve celismemesi, di-
ger butun kiraatlarm ise nasla, yahut Kuran'dan bir ayet ya da ayetlerin
zahiriyle catistig1 veya celistigi durumda diger ayetlerin yardimiyla bir ki-
raat belirlenebilir. Ctinku sadece Kur'an ayetleri arasinda hicbir catisma

926 Seyh Tusi Taglib'ten, “SJLe” kiraatmin “Se”ten daha belagatli oldugunu nakletmi -
tir. (Bkz: el-Tibyan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 34). Fahru Razi de “«SJbe okuyanlarm
hucceti olarak alti izah zikretmistir. (el-Tefsirul-Kebir, c. 1, s. 237 ve 238).

927 Bkz: Tabatabai, Seyyid Muhammed Kazim, el-Urvetil-Viiska, c. 1, s. 656, kiraat bahsi,
mesele 57 ve hasiyeleri.

928 Belagi, Muhammed Cevad, Alau’r-Rahman fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 29; Tayyib, Se -
yid Abdulhtiseyin, Etibu’l-Beyan, c. 1, s. 627.

929 Spyle buyurmustur:

Og,lsgdthgtl{l&u,&uy@udthg&lﬁuw :(,.@...é.a.gduj’
Sy 5 Sl 5,25 &Y JLJ@CMIQ&\&bb)&O\GJSYU S pe
(Tust, el-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 35) C\.»l Ol sy oo
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ve aykirilik mevcut bulunmadigindan emin oldugumuz durumda, cati-
san ve aykir kiraatlarin batl oldugu, Kur'an ayetlerinin onlardan hicbi-
rine gore inmedigi ve yalnizca diger ayetlerle catisip celismeyen kiraatin
sahih oldugunu anlayabiliriz.

Su halde “clUs” kiraatmm “_L Ul EUE™90 ve

oS5 5050 s 2B el a3 3 a3 3t b G db g ayet-
leriyle lafiz benzerligi ya da “ )Lé.iﬂ e }3\ :\! r}"“ Sl )79 ayetiyle
mana uyumu nedeniyle tespit edip tek sahih kiraat kabul etmek mum-
kaindir. Elbette muellif de ;U1 115 & g 31 ALY )" ayetini “clle”
kiraatini tercih icin zikretmis ve onu belirleyici delil kabul etmemistir.”>
Fakat tercih de tartismahdir; acaba diger ayetlerde Allah Teala icin zik-
redilmis ayni1 vasfin bu ayette de beyan edilmesi tercihe mi dayahdir?!
Onceliklilik ilkesine gore tercihi destekleyen temel, bu ayette Allah Te-
ala i¢in baska bir vasfin beyan edilmesindedir ve bu da “SIL” kiraatiyla
hasil olacakr.

- Rivayetler

Muiellifin bazen bir kiraat1 desteklemek tizere istinat ettigi unsurlar-
dan biri de rivayetlerdir ve 6rnegi, hayizli kadinla temizlendikten sonra ve
gusiilden once cinsel iliskiye cevaz veren rivayetlerle “0 41" kiraatidir.2*

[T
"o

“§34kag oo 5 545 N 37 (Onlara [hayizh kadimlar] temizlenene kadar
yaklasmaym) ciumlesi “J ¢k” kiraatiyla, hayizhi kadmlarla cinsel iliski
yasagimnin kandan temizlenmelerinin bitimine kadar olduguna, temiz-
lendikten sonra gusletme sartina bagh olmadigina delalet etmektedir. Bu
mana, hayizl kadmlarla kanin kesilmesinden sonra ve gustilden 6nce cin-
sel iliskiye cevaz veren rivayetlerle uyumludur. Fakat zikredilen cumle
“04eks” kiraatiyla, hayizli kadinlarla cinsel iliski yasagmin bitiminin ha-
yiz guslii alarak taharetlenmeleri olduguna delalet etmektedir. Ciinku
930 Nas 2.

%1 Cuma 1.

2 Gafir 16.

933 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 22.

934 Bkz: “Meshur kiraatlarm belirtilmesi” bolumi.
93 Bakara 222.

267



268

TEFSIR EKOLLERL

) J-Z-Li ” tefail babindan simdi zaman fiilidir ve tefa’iil babimin acik an-
lamu, fiili kabul ve itaattir.”*® Bu mana, gayri ihtiyari bir fenomen olan
kanimn kesilmesiyle gerceklesmez. Aksine, iradeye bagh bir is olan ve ki-
sinin bizzat kendisinin gmg.lmlyle tahakkuk eden taharetle daha fazla ilis-
kisi vardur. T1pk1 J 9 J@.Ll.e ©s (..:.5 0J5™" (Eger cuntipseniz taharetlenin)
ctimlesinde “ J.QLS "un cenabetin guslu yerine getirmesi manasina gelmesi
gibi. Bu ayette de “O ,Z.lz:u”mn masdar olan J.@.lz.. guslu yerine getirmek
manasinadir.”® Dolayisiyla bu kiraata gore ayet, hayiz kanindan temiz-
lenmis kadinlarla cinsel iliskinin hay1z guslunt almadan énce caiz olma-
digina delalet etmektedir ama bu anlam zikredilen rivayetlerin icerigine
aykindir. Oyleyse bu rivayetler “0 J.éb kiraatini desteklemektedir. Fa-
kat bu teyit miinakasa edilebilir. Ctnku;

Birincisi, o rivayetlerin ifade ettigi sey “0 J.gla.g ” kiraatiyla da uyumlu
ve orfen uzlastirilabilirdir. Ayetin yasagi (54 4455 V) ise “o Jéja.;” kiraa-
tiyla gustilden once cinsel iliskinin yasaklandigim gostermektedir. Oysa
rivayetler onun caiz olduguna dair nastir. Sonug itibariyle nas, nehiyden
maksadin kerahet olduguna karinedir ve rivayetlerin tahfif kiraati destek-
ledigi durum, seddeli kiraatla uyumlu ve orfle uzlastirllamaz olmasidir.

Tkincisi, tahfif kiraatin rivayetlerin ifade ettlgl seyle uyumlu olmast gibi,
seddeli kiraat da ayetin devanyla, yani | (.5 ,e\ w el )Sb ) ,2.1:3 L>Le”939

(Oyleyse taharetlendikleri zaman [cinsel iliski icin] Allah'm emrettigi §ek11de
onlarmn yanma gidin) ctimlesiyle uyum ve ahenk icindedir. Zira bu ctimle,
hayizhi kadinla cinsel iliskinin taharetlenme sartina bagh olduguna delalet
etmektedir. Su halde rivayetler tahfif kiraati destekliyorsa ayetin devarm da
seddeli kiraat: desteklemektedir ve ayetin teyidinin, rivayetlerin teyidinden
oncelikli oldugu bilinmektedir. Elbette ki cevaz veren rivayetler -daha once
aciklandigy sekilde- seddeli kiraata aykirilik olusturmadig gibi, ayetin de-
vamu da tahfif kiraatla uyumlu ve orfle uzlastirilabilirdir. Ciinki ayetin bast
936 Bkz: Bir grup ulema, Camiu’l-Mukaddimat, Sarf-i Mir, s. 53; Tabatabai, Sarf-i Sade, s.

180.
937 Maide 6.

938 7Zemahseri -mufessir, edip, Arap lugatimn alimi- séyle demistir: sl glatll 57
(el-Kessaf, c. 1, s. 205).
% Bakara 222.
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tahfif kiraatla, kandan temizlendikten sonra cinsel iliskinin mutlak olarak
cevazina delalet etmektedir; ister gusul yapmus olsun, ister olmasim. Ayetin
devamu ise bu genel ifadeyi kayit altina almakta ve temizlenmeden sonraki
cevazl, gusletme durumuna tahsis etmektedir.

Uctinciisi, cevaz veren rivayetlerin karsisinda gustlden 6nceki cin-
sel iliskiyi meneden rivayetler vardir.**® O halde cevaz rivayetlerinin tah-
fif kiraat teyit ettigi gibi, men rivayetleri de seddeli kiraat1 teyit etmekte;
cevaz rivayetlerinin teyidi, men rivayetlerinin teyidiyle catismakta ve her
ikisi de itibar kaybetmektedir.

Rivayetle kiraati tayin veya tercih etmenin kriteri

Dogrusu su ki, kiraat farkhiligi konusunda, bir kiraat disinda tum ki-
raatlar ctimle veya ifade bakimindan kesin sunnete aykir ve orfle uzlas-
tirllamaz ise kesin stunnetten, sozkonusu kiraatin sahih ve diger kiraatla-
rin batl oldugu anlasilabilir. Aym sekilde, meshur, Muslimanlar arasinda
yaygin ve reddedilmeyen kiraata aykirn olmayan mitevatir veya muteber
rivayet eger bir kiraati beyan ediyorsa o, s6z konusu kiraatin sahih ve
onun disindakilerin batl oldugunun delili saylabilir. Fakat bu iki durum
disinda rivayetlerle bir kiraatin sahih, diger kiraatlarin ise batil oldugu
ispatlanamaz. Dolayisiyla eger bir yerde cok sayida rivayet su anki mus-
hafta kaydedilmis kiraat disinda bir kiraatin sahih olduguna delalet edi-
yorsa Musltimanlar arasinda yaygin ve meshur kiraata aykir oldugunda
sadece onu kabul etmek ve mushafta kaydedilmis kiraat1 hatali gormek
mumkun degildir. Bilakis ya orada durmak ya da o ikisini uzlastiracak
bir izah gerekir. Sonug itibariyle bu konuda rivayetlerin etkisi, eger on-
lan sahih bicimde uzlastiracak bir izah ve su anki mushafta kayith bir
kiraat yoksa eldeki mushafin kiraatim kabul etmeye engel olarak durak-
lamaya yol acacakur.

940 Bu rivayetlerin bir 6rnegi, Ebu Basirden giivenilir senedle imam Sadik'tan (aleyhisselam)
rivayet edilmis hadistir:

ale JB ¢ i O 8 L Lo ql elall ol s Tl il 3l ol e il
¢ Joti i Y Ol

(Harr Amuli, Vesailu’s-Sia, c. 2, s. 573, bab 27, ebvab hayz, hadis 6), Ayni babta 7.
hadis de bu mevzuya delalet etmektedir.
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Mesela ¢ .uld dl e (’4))\...» "4 ayetini Nafi, ibn Amir ve Yakub 7,5 J”
seklinde kiraat etmistir.**? Ibn Cezeri®*® bu kiraati sozkonusu kisilerden
naklettikten sonra soyle demistir: “—a>L.2.]| & (s Canny 1S 579% (B
tin mushaflarda boyle yazilmisar.) Eger bu soz dogruysa ibn Cezerinin
cagindaki mushaflarda bu kiraatn kaydedildigini gostermektedir. Her
haltikarda cok sayida rivayet “¢,..li JT kiraatinin sahih olduguna dela-
let etmektedir. Bu rivayetleri hem Sii ulema, hem de Stinni ulema kendi
kitaplarinda nakletmistir. Ehl-i Sinnet'ten Hakim Haskani Sevahidu’t-

Tenzilde yedi rivayet zikretmistir.”*

El-Mu'cemu’l-Kebirde Taberani, Mizanu'l-Ttidalde Zehebi, Lisanu’l-
Mizan'da Tbn Hacer Askalani, Mecmeu’z-Zevaidde Heysemi, Ma Ne-
zele mine’l-Kur'an fi Alide Ebu Nuaym, Savaiku’l-Muhrika'da Ibn Hacer
Heytemi, el-Kamil fi'd-Duafada 1bn Adiyy, Fedailul-Ehli’l-Beyt'te Yahya
b. Muvaffak Billah gibi kisiler de bu rivayetlerin bazilarma kitaplarida
yer vermislerdir.”* Sia'dan Allame Meclisi Biharu’l-Envarda bu rivayet-
lerden on iki tanesini Uyunu Ahbarir-Riza (a.s) , Meani’l-Ahbar, Emali’s-
Saduk, Tefsirul-Kummi, Tefsiru Furati’l-Kufi ve Kenzu Camii’l-Fevaid
gibi kitaplardan derlemistir.®*” Seyyid Hasim Bahrani Tefsiru Burhan'da
Biharu'l-Envar'm rivayetlerine ilaveten Tabersinin Ihticacindan bir rivayet
zikretmistir.”* Bu rivayetlerden on bir tanesi (Hazret-i Aliden [aleyhisselam]
dort rivayet, ibn Abbas'tan bes rivayet®*, Imam Riza'dan [aleyhisselam]

91 Gaffat 130.

942 El-Nesru fil-Kiraati’l-Asere, c. 2, s. 269; Tabersi soyle buyurmustur:

e Ao ghaiadl @ S 9 G 2l O gy o sl 5 @U 5 ple ol 15

“Oeale D gaz 0 e 05K 5 GV G ™ el 0 3L 5 ol

(Mecmeu’l-Beyan, c. 8, s. 456).

ibn Cezeri adiyla meshur imam, hafiz Ebulhayr Muhammed b. Muhammed Dimeski

(vefat hicri 833) Sam Emevi camiinde kiraat ilmi ustadiydi. El-Nesru fi'l-Kiraati’l-

Asere kitabinin muellifidir. (Bkz: Ibn Cezeri, El-Nesru fil-Kiraatil-Asere, c. 1, s. 4-5,

Ali Muhammed Zeba mukaddimesi).

9 Age.,c 2 s 269,

9% Bkz: Hakim Haskani, Sevahidu’t-Tenzil, c. 2, s. 165-170, hadisler 791-797.

9% Bkz: A.ge., s. 166, dipnot.

947 Meclisi, Biharuwl-Envar, c. 23, s. 167-170.

948 Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 4, s. 34, hadis 12.

949 Bahrani, a.g.e., hadisler 2, 4, 10 ve 11; Meclisi, a.g.e., hadisler 3, 4,9, 10 ve 12; H -
kim Haskani, a.g.e.

943
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-

bir rivayet™, Ebi Malik'ten bir rivayet™") “/,..ls JI” kiraati kesin ve mefrug
952

sayllmmstir. “¢,..5” Hazret-i Muhammed’le (s.a.a) ve .3 ‘ﬂ” Al-i

- -

an
Hazret ile tefsir edilmis ve bu ayetin, Ehl-i Beyt (a.s) icin seckin bir fazilet
olduguna dikkat ¢ekilmistir. Bir rivayette iki senedle Omer b. Hattab’tan,
bu ayeti “ . J P PL"” okudugu nakledilmistir.>>® Tabersinin, Muham-
med Himyeri'den, Al-i Yasin ziyaretini okuma hakkinda Imam-1 Zaman'n
(a.f) nahiye-i mukaddesesinden naklettigi tevkide de Allah Tealanin soyle
buyurdugu belirtilmistir: “ .. JI L >

Her ne kadar bu rivayetlerin coklugu, bu rivayetlerin nakledilme-
sinde Sia ve Ehl-i Stinnet'in ittifaki ve diger karine ve sahitler dikkate
alindiginda su anki mushafta kayith kiraata aykir olsa da onun sahih-
ligini asikar kabul etmek ve eldeki mushafta kayith kiraati kesin olarak
hatali saymak mumkin degildir. Cunkit o rivayetler cok olsa da, Stunni
ve Sii ulema onu nakletse de®”, bu kiraat Kuran'in su anki hattina daha
uygun goziikse de ve Ibn Cezeri gecmisteki mushaflarda bu hatin bulun-
dugundan bahsetse bile elimizdeki mushafta kayith olan kiraat da Miis-
ltiimanlar arasimnda meshur ve yaygindir ve ayetlerin siyakiyla bagdasmak-
tadir. Oyleyse burada duraklamak gerekir ve bu iki kiraattan hicbirini, o
rivayetler ile meshur kiraat arasinda sahih ve akla uygun bir uzlastirma
izah1 mevcut olmadikea kesin olarak Kuran'in gercek kiraati gormemek
lazimdir. Uzlastirma izahim yaparken sahih kiraatin su anki mushafin ki-
raat1 oldugu ve bu ayetten, zahir ve siyaka uygun mananin murad edildigi
950 Meclisi, Biharwl-Envar, c. 23, s. 167, hadis 1; Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c.
4, s. 34, hadis 6.

Meclisi, a.g.e., hadis 8; Bahrani, a.g.e., hadis 3; Hakim Haskani, Sevahidu’t-Tenzil, c.
2, s. 167-168, hadis 797.
Mefrug anh: Gerceklesmis, tamamlanmis. (Logatname-i Dehhoda / Cev.)

Meclis, a.g.e., hadis 11; Bahrani, a.g.e., hadisler 5 ve 9.
Taberst soyle buyurmustur:

Lall 5 b 1y om0 0351 13 M e 3 gy = Joleal sk~ bl
ot T o phas o bl JB Lo 1538
(Tabersi, Ahmed b. Ali b. Ebi Talib, el-Ihticac, c. 2, s. 315-316).

Burada maksat, sadece Sii ulemanin bu rivayetleri nakletmedigi, bilakis Ehl-i Sunnet
ulemasindan bir grubun da ayni rivayetleri naklettigidir.

951

952

953
954

955

oo

4
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soylenebilir. Yani zahiren Allah'in peygamberlerinden biri olan lyas’a se-
lam edilmektedir. Bir de batini manasi vardir. O da Al-i Yasin’e, yani Al-i
Muhammed'e (s.a.a) selamdir. “7 ..l J” kiraatina delalet ettikleri var-
sayilan rivayetler aslinda bu batini manay1 beyan etmektedir, “7...l5 JT

124

kiraatin degil. Cnki bu rivayetlerin cogunda /s JI” kiraat: belirtil-
memistir. Aksine bu ayet i¢in aciklanmis manadan, bu kiraata delalet et-
tikleri sonucu cikarilmistir. Bu mana uzlastirma izahiyla bagdastigindan

bu uzlastirmanin dogrulugu uzak ihtimal gorainmemektedir.®>®

Bu kiraat aciklayan rivayetler, Omer b. Hattab'm bu ayeti ¢ ;.. J s (‘5"*‘ ”
seklinde kiraat ettigini anlatan rivayet gibilerinin, sened zaafia ilave-
ten, ayetin mana ve maksadini acitklamay1 kastettigine hamledilebilir.
Yani ayetin batini manasini bu ifadeyle beyan etmistir. Oyleyse bu uz-
lastirma izah1 ve bu mana rivayetler icin kabul edilirse su anki musha-
fin kiraat1 itirazsiz ve makbul olur. Eger kabul edilmezse, soylendigi gibi

orada durmak gerekir.

Kavramlarin aciklanmasi

Kur'an-1 Kerim'in kavramlan iki gruptur:

1) Kullanimlan Arapca konusanlarin diyaloglarinda yaygin ve cokca
gorulen kavramlar. Bireyler, onlar sik¢a kullandiklarindan manasina asi-

nadirlar.

2) Diyaloglarda kullanilmayan veya ¢ok az kullanilan, bunun sonu-

cunda da manasimi cogu kisinin bilmedigi kavramlar.

Bu tur kelimeler “garibu’l-Kuran” veya “miskilul-Kur'an” ifade-
siyle zikredilmektedir. Tkinci grup kavramlarin aciklanmasi gerektiginde

956 Mesela sozkonusu rivayetlerden biri, imam Aliden (aleyhisselam) bu rivayet ha -
- - P
kinda nakledilmistir: “_y Ji u—‘—w 9 4l 9 4-;1-9 4l ‘,-LA Josws  pu” (Bahrani, el-

Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 4, s. 33, hadis 1). Bu rivayet hem “_ Ji L;\ﬁ r)Lx”
kiraatina uygundur, hem de su anki mushaftaki kiraata. Dolayisiyla onun batini ma-

nasinm “deses JI S o= Jr ‘_;lﬁ rﬁL—'” olmasi miinasiptir. Aym sekilde Al-i Yasin

ziyaret rivayetlerinde Allah Tealanin “ J P t)&-w buyurdugunun belirtilmesi
konusunda, kastedilenin, ayetin tevili ve batini manasi oldugu soylenebilir.
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hi¢ tereddut edilmemistir ve zaten yoktur.*” Birinci grupla ilgili olarak ki-
mileri, bu grup kelimelerin arastirma ve aciklamaya ihtiyac duymadigini
duastnebilir. Fakat Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an'daki ikinci kaide acikla-
nan noktalar”® hesaba katildiginda birinci grup konusunda incelemele-
rin gerektigi anlasilacaktr.

Birincisi, o kavramlarin ntzul zamaninda da bugtn anlasilan ma-
naya mu geldigi, yoksa baska bir anlam m1 tasidigy arastirilmahdir. Tkinci
durum sozkonusuysa niizul zamanindaki anlamlar1 bulunmahdir.

Ikincisi, bu kelimelerin hakiki manasi veya kullanildiklar1 anlamin
insanlarm bildigi ve tamidigr anlama 6zgti mti oldugu, yoksa baska an-
lam1 da mu1 bulundugu arastirlmahidir. Ctnkt baska anlami da olabilir
ve Kuran'da da o anlam kullanihyordur. Bu ihmal edilirse Kur'an'm an-
lamina ulasilamamasi sonucunu doguracaktir.

Uctinciisi, bu kelimelerin gectigi yerde Kuran'daki hakikatin mev-
cut bulunup bulunmadigina dikkat edilmelidir. Ctinku iclerinden bazilar,
Kur'an-1 Kerim’deki kullanim ¢oklugu nedeniyle 6rfteki anlami disida
baska bir anlam ve konuda Kur'an’daki hakikat biciminde de geciyor ola-
bilir. Diger bir ifadeyle, Kur'an dilinde bir lafiz, kullamm coklugundan
kaynaklanan kesinlesme durumuyla hakikatin bir baska anlamia da ge-
lebilir ve sonug itibariyle de Kur'an-1 Kerim'de nerede karinesiz geciyorsa
orada orfteki hakikatin degil, Kuran'daki hakikatin manasim tastyor ola-
bilir. Bu sebeple gerekli islerden biri, mufessirin ayetlerdeki kavramlar

97 Bu sebeple Islam'm ilk caglarindan itibaren bazi alimler bu tiir kelimeleri aciklamak
icin “garibu’l-Kur'an” kitaplan yaznuslardir. “Garibu’l-Kur'an” yazanlardan biri, imam
Seccad (aleyhisselam), Imam Bakir (aleyhisselam) ve imam Sadik'm (aleyhisselam)
ashabindan olan Eban b. Taglib'tir. (Vefat hicri 141). Ger¢i onun Garibu'l-Kur'an’
elimizde yoktur ama Seyh Tusi, Agabozorg Tehrani vs. gibi rical alimleri ve kitabi-
yatcilar bu kitabr bildirmislerdir. (Bkz: Hoi, Mu'cemu Ricali'l-Hadis, c. 1, s. 144 ve
147; Agabozorg Tehrani, el-Zeria ila Tesanifi’s-Sia, c. 16, s. 46-47, say1 192). Kimi-
leri onu ilk “garibu’l-Kur'an” olarak tamtmistir. (Bkz: A.g.e., s. 47). Fakat ondan 6nce
de “garibu’l-Kur'an”lar da bildirilmistir. Mesela Abdullah b. Abbas'in (vefati hicri 68)
Garibuw’l-Kur'an’r, Ata b. Ebi Rebah Eslem Kuresi'nin (vefan hicri 114) Garibu’l-Kur'an’,
Zeyd b. Ali b. el-Huseyin'in (vefat hicri 122) Garibul-Kur'anr. (Bkz: Gulami, Ferecul-
lah, “Kitabsinasi-yi garibu’l-Kur'an”, Beyyinat dergisi, say1 7, s. 191). “Kitabsinasi-yi
garibu’l-Kur'an” baslikli makalede, “garibu’l-Kur'an” mevzuunda 339 kitap tanitilmis-
ur. (Bkz: A.ge., say1 7, s. 185-195 ve say1 8, s. 170-179).

958 Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 81-86.
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aciklamasidir; ister garip, muskil ve asina olunmayan kavramlar olsun,
ister diyaloglardaki kullammmi yaygin ve meshur olan, anlami da bilinen
ve tanian kavramlar olsun.

Allame de ayetleri tefsir ederken kavramlari izaha koyulmustur. Fa-
kat onun tefsir metodu, bazi ayetleri tefsir ederken kavramlari manasina
hicbir sekilde girmeme ve baz1 ayetleri tefsir ederken de a¢iklanmasina
ihtiyac gordugu kimi kelimeleri izah etme bicimindedir. Kelimelerin an-
lamini aciklarken bazen orfe, bazen lugatcilarin soztine, bazen de siirlere
istinat etmekte; kimi zaman da hicbir seye dayanmadan kelimeler icin
baz1 anlamlar zikretmektedir. Baz1 yerlerde kelimelerin manasina ulas-
mak icin ictihad etmekte; lugatcilarin ve bazi mufessirlerin onlarin an-
lam1 hakkindaki soztnu elestirmektedir. Bazen ayetlere dayanarak ma-
nay1 beyan etmekte ve baskalarinin zikrettigi manay1 yanlislamaktadir.
Kimi yerlerde Kur'an'daki hakikate -yani Kur'an-1 Kerim’de kullanim cok-
lugu sonucunda lugat ve orf anlami disinda hakikat olmus kelimelere-
Kuran'daki orf adi alunda isaret etmektedir. Simdi kavramlar aciklama
zemininde onun tefsir metodunun 6zelliklerini el-Mizan’dan 6rnek ve sa-
hitleri belirterek birkac bashk altinda aktaracagiz.

Tiim kavramlarin anlamimi aciklamama

Hamd suresinin tefsirinde;

“bl oo gir S (Sbe paalle Sy am )y bl =" kelimelerinin manasim
aciklamg™, fakat ¢, JLall 5 © gdiadl sl plll ettanadl oxiend 0 0 527

kelimelerinin manasini izah etmemis ve bu kelimeleri orfteki anlamiyla

izahina birakmistir.”%°

Bakara suresinin ilk bes ayetini tefsir ederken sa-
dece tictnct ayet icinde “Olesl” ve “.£” kelimelerinin manasini ozellikle
aciklammstir.”' Bu birkac ayetteki “O 48 4 .0 s2a2 < ,” gibi diger kavram-
larin manasina ise hicbir sekilde isaret etmemistir. Bu metod tefsirin so-

nuna kadar stirmektedir.”** Tabii ki bu kelimelerin hepsi veya bir kismimn

959 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1,s. 17, 18, 19, 20, 21, 22, 24, 28 ve
34.

90 Bkz: A.ge.,s. 15-22, 28-38.

Ml Age., s 45.

962 Ornek olarak, Tur suresinin tefsirinde 2, 4, 5, 7, 8, 11, 14, 15, 19, 24, 25, 29, 31,
34,-36, 39, 43, 46-49. ayetlerdeki kavramlarin izahina girmemistir. (Bkz: A.g.e., c.
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ya da tardeslerini, o kelimeleri veya turdeslerini iceren diger ayetleri tefsir A
ederken aciklamis olma ihtimali vardir, ama hicbir yerde izah etmemisse Zé%)?
onlari manasini acik ve izaha muhta¢ gormedigi anlasiimaktadir.

Orf ve lugata dayanmak

- Adem’in (a.s) , biri digerini olduren iki cocugunun (Habil ve Ka-
bil) oykustyle ilgili ayetleri tefsir ederken “,, f.abd\ e cﬂ.p;b 7963 ctimle-
sinin izahinda soyle buyurmustur: “Ekseriya bu ctimleden onu gece 6l-
durdugn sonucu ¢ikarilmistir. Fakat bu ¢ikanm dogru degildir. Ciinki
’C:JJ kelimesi asli anlamu itibariyle bu noktay ifade etse de orf onu t -
redigi koke riayet etmeksizin ;Lo (oldu, vuku buldu) manasma kullan-
maktadir. Kuran-1 Kerim’de bu ttir kullanimlar coktur.”?%

- e <l oA - <l .wl o"in tefsirinde “,!”in manasim aciklarken
soyle buyurmustur: “Isim, miisemmaya (isimlendirilene) delalet eden bir

CERER]

lafizdir. Alamet manasina 4s..’dan veya ytikseklik manasina 34.2’dan tu-
remistir. Her halitkarda lugat ve orftin ondan anladigi mana, delalet eden
lafizdir ve bunun geregi de musemmanin (isimlendirilenin) disindaki
seydir.””* Bu cumlede orf ve lugata, blrgok yerde de Ragib Isfehaninin
sozune istinat edilmistir. Mesela g_,waJl d\.a C’} L5579 ayetini tefsir

ederken Ragib’tan soyle aktarmustr: “Herseyin nasbi, onu farkedilecek
bicimde ve yuksege yerlestirmektir; mizrak, bina ve [yerdeki] tasin di-
kilmesi gibi. ..z}, bir seyin tizerine nasbedilen tastir. Cogulu nesaib ve
nusub seklindedir. Araplarn taptig1 ve tizerlerine [hayvan] kestikleri tas-
967+

lar vardi. [Allah] soyle buyurmustur: %0 r‘-’ 3 wa., u“ v.g.,LS (Adeta di-

kilmis taslara kosar gibi). Yine soyle buyurmu@tur g,..a.J\ dl.p C” (dikili

~9969

taslara kesilen)”*® Yine “@I )‘Yb, [ it ol citmlesini ve Maide su-

resinin 10, 12, 14, 19 ve 22. a);etlerini tefsir ederken;

19, s. 6-24, belirtilen ayetlerin tefsirinin zeylinde). ‘)f&
963 Maide 30.

964 Tahatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 5, s. 306.

965 Bkz: Age.,c 1,s 17.

966 Maide 3.

967 Mearic 43.

968 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 5, s. 165.

99 Maide 3.
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“J;-\ e ‘)_3;'..9 «L..:’J&\ &b,a.“ LSJ‘ s..:s.a r..?o- ‘(aw dLoS rL..J::....»\ ‘('...:5”

manasini actklarken onun soztnu nakletmistir. Konuyu uzatmamak icin
sadece referanslarim zikretmekle yetinecegiz.’”

Aym sekilde, mitellif, Ibn Esir'in el-Nihaye'si®”!, Cevherinin el-Sthah1*”?,
Ibn Manzurun Lisanu’l-Arab1°”, Firuzabadinin Kamusu’l-Muhiti®™*,
Feyyumi'nin el-Misbahu’l-Miinir'i®”, Halil'in el-Ayn1°"® diger lugat kitapla-
rindan kitap veya muellifin adim belirterek ve yine Zemahseri””, Tabersi”®
ve Mitberred”” gibi edip mufessirlerden kavramlarin manalarin naklet-
mis ve bazi yerlerde de elestirmistir. Bazen de “ |.5” (denildi ki) ifadesiyle

kimi kelimelerin manasimi aciklamistir.*®°

Dayanak kullanmaksizin manamn zikredilmesi

- Bircok yerde kelimelerin manasimi lugat veya orfe, siir veya nesire,
ayet veya rivayete dayanmaksizin beyan etmistir. Mesela:

970 Bkz: A.ge., s. 166, 179, 238, 239, 241, 252, 290 ve 314. Ragib'm sozine dayandigt
diger yerler icin bkz: aym cilt, s. 16’3 (r-ili ~=’un manasi); c. 6, s. 11 (g) ' 9'nin ma-
nast); s. 15 (& »’in manasi), s. 27 (‘JJ'A ve Lg*J in manast), s. 28, (O #-&3'un manast),
s. 50 (&&warnin manast), s. 106 ( | sa55w Y ve J’-"nun manasi); c. 7,s. 17 (O,
ve Iyl denin manasi), s. 20 (w’mn manasl), s. 24 (él-"-’ln manasl); c. 10, s. 66
()gmg’nun manasl); c. 11, s. 50 { _9—5; Ynun manasi); c. 20, s. 365 (Jyg"m manasl).

971 Bkz: Age.,s. 204 (rt&b’ln manasl).

972 Bkz: Age.,c. 1,5 24 (4='nun manasi) ve s. 34 (Ll manast): c. 3, 5.9 (Oujﬁ"m

manasi); c. 5, s. 227 (Jﬂa’in manasi); ¢. 11, s. 50 { j—SJS' Ynun manast). Bazi yer-
lerde de rivayetlerdeki kavramlarin manasim Cevherinin gortstune istinat ederek
aciklamistir. Mesela c. 2, s. 254; ¢. 4, s. 149 ve 220.

93 Bkz: Age., c. 4,5 301; c. 5,5 32, 204; c. 11,'s. 50, 102 ve 191; c. 13, s. 138 ve
397.

97 Bkz: Age., c. 10,s. 271; c. 13,s. 302 ve 309; c. 14, s. 43.

975 Bkz: Age., c. 9,s. 223; c. 11,5.50; c. 17, s. 328.

976 Bkz: Age.,c 5,5 304.

977 Bkz: A.ge., c. 11,s. 101.

978 Bkz: A.ge., c. 20, s. 358 ve 370; c. 10, s. 66; c. 5, 5. 306; . 19, 5. 15, 19 ve 21.

979 Bkz: Age.,c 7,s 151

980 Mesela “» skl 5”un tefsirinde (Tur 1) soyle buyurmustur:

e o ade il IS SN ol b llanial Qe 5 5 foor slae a2 "
(age.,c. 19,5.6) “(s}\...JI
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- “&;.ejbjl <57%! ctimlesinin tefsirinde “<,”1n manasim aciklarken
soyle buyurmustur: “aS glos ol S0 (sl S| 42 & 57 (Rab, sahip ol-
duklarinin isini idare eden maliktir).

17982 ctumlesinin tefsirinde soyle buyurmustur:

'“(!‘.'.’,'jj‘g:f“’;'jj
Jidy e s el Lie I *gvgdpu,;‘tjgwlewﬁy@”

“of\&:ﬁbé‘ CL‘.':;;)
(Bu ikisi [vasif] rahmettir [kelimesinden alimmistir]. Rahmet, edilgen
bir sifattir ve bir kimsenin yoksun oldugu veya kendisini kemale erdi-
recek bir seye muhtac bulundugu goruldiagtinde kalpte meydana gelen
ozel etkidir.)

- s.ﬁajb O &i.}j\”gw ctimlesinin tefsirinde soyle buyurmustur:
YL e gl gaslgadl OMar Coddl . I b sl Sas ol NI

“ el ade o
(Iman, itikadin kalbe yerlesmesidir... Gayp, sahitlige aykirdir ve hisse-
dilemeyen herseye uyar).

Pek cok kavramu aciklarken bu metoda gore davranmistir. Sozin

uzamasindan c¢ekindigimiz icin bu yerlerden bazilarimin kaynaklarina de-

ginmekle yetinecegiz.”®*

981 Fatiha 2.
982 Fatiha 1.
983 Bakara 3.

984 Bkz: A.ge., c. 20, s. 356 (f-:»;’un manasl), s. 359 (éLf ,Sﬁj-iﬂ ,Z):léiéj’nin
manasl), s. 360 (Sj«bjﬁ’un manasl), s. 362 (JjSL —i.2eun manasl), s. 368
© }éLo-“ ,u.dé-;é , éjé,’nun manast), s. 381 (&féu’nin manasl); c. 1,s. 22 (gi}ﬁ’nin
manaslt), s. 55 (D}éeu{{’nun manasl), s. 56 (3&3 ve g}“‘ﬂj"nun manasl); C.
5,s. 157 (b)i'd"un manasl), s. 156 (;u’in manasl), s. 163 (C)Llj’m manasl),
s. 164 (45<wdlun manasi), s. 165 (d>wdadl ,3-15}3}6-“ ,33;53-83"nin manast), s.
224 (Q—;;*Q"in manasi), s. 298 (J{jﬁ ,LLJJ; , H ;‘_}E‘j’in manasi); ¢. 7, s. 51
(i Ex %Si’in manast).
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Kelimelerin manasinda ictihad

Mtellif bircok yerde kelimelerin manasina ulasmak icin ictihad etmis-
tir. Lugat bilginlerinin veya mufessirlerin soztinit nakletmekle yetinmemis,
bilakis onlan elestirip kendisi baska bir manay1 tercih etmistir. Pek ¢ok
yerde ayetlere istinat ederek bir manay: tercih etmis ve bazen de kavram-
lan aciklarken rivayetlere ve Arap siirine dayanmustir. Mesela “J25 3\.;\”"“
ctimlesinin tefsirinde “J.c”e memluk (blr ba§ka51n1n mulklyetmdekl) 1nsan
manasi vermis ve onu ‘|22 y,ﬂ ;s" \I\ upj)!\j KHESA R JS o|7%
ayetine istinat ederek suur sahibi her Varhga genelle@tlrm@ur ibadetin
bu kelimeden turedildigini belirtmis ve bundan, “ibadet”in, yani kullu-
gun, kendini rabbi icin memluk konumunda gormek oldugu sonucunu
ctkarmistir. Bunun tizerine, ubudiyete “huzu”® manasi veren Cevheri’nin
Sthah’taki gorasunt tenkit etmis ve soyle buyurmustur: “Bu, lafza mana
verme babinda onun manasimin mecburi sonucudur. Yoksa huzu lam ile,
ibadet ise kendiliginden gecisli fiildir.”?%

- r..ﬁ.”fd\ 1l .2l (sl ciimlesinin tefsirinde, hidayetin, kendiligin-
den ikinci mefule gecisli oldugu yerde istenilen seye ulastirmak manasina
geldigini ve “_JI” ile gecisli oldugu yerde de yolu gostermek anlamina gel-
digini soyleyenlerin soztnu elestirmis ve Cevheri'nin bu konudaki “Hi-
dayetin iki mefule gecisli olmas1 Hicaz ehlinin lugati, | harfiyle ikinci
mefule gecisli olmasi ise Hicaz disindakilerin lugatidir” gorusunu asikar
kabul edip soyle buyurmustur: “Dogrusu sudur ki, hidayetin manasi ge-
cislilik ihtilafiyla farkhilasmamaktadir.” S6ztiniin sonunda ise su sonuca
varmustir: Hidayet maksada delalet ve onu gostermek veya yolu goster-
mek demektir. Bu da bir tur istenilen seye iletmek olmaktadir.**

V‘Q J:- uL&J\ i 55 j‘ u"\-“ rL&L”’”] ayetinin tefsirinde basta soyle
buyurmustur: rla.b, kelimenin koki itibariyle [insan icin] beslenme ve
gida almay saglayan herseydir.” Fakat bununla yetinmemis ve “fula”dan

%% Fatiha 5.

986 Meryem 93.

987 Alcakgontillulik (Logatname-i Dehhoda / Cev.).

988 Blz: Tabatabati, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 24.
99 Fatiha 6.

990 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 34.
%1 Maide 5.
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muradin bugday ve diger hububat oldugunu soyleyen kimselerin gort-
stinu zikredip bir grup lugat yazannin (ibn Manzur, Halil, Ibn Esir) so-
ztintt bunun i¢in sahit gostermis ve bu mananin rivayetlere girdigine isaret
etmistir. Rivayet bahsinde bu manaya delalet eden rivayetlere deginerek
soyle buyurmustur: “Goraldugu gibi rivayetler, bu ayette helal edilmis
ehl-i kitabin yiyecegini hububat ve benzeri olarak tefsir etmektedir. Bu
da, (»lala lafz1 mutlak ve karinesiz oldugunda delalet edilen manadir. Ni-
tekim bu [ rLaJa’m anlam] rivayetlerden ve asr-1 saadetten (Islam’in ilk
asr1) nakledilmis kissalardan anlasilmaktadir. Bu sebeple cogu alimimiz
[ehl-i kitabin yiyecegi olarak] sadece hububat ve benzerlerinin ve bun-
larla hazirlanmis yemeklerin helal olduguna dair goriis belirtmislerdir.”
Daha sonra yaklasik ti¢c bucuk sayfa el-Menar sahibinin s6ztini nakledip
elestirmistir.””> Bu ayetin tefsirinde (:Lab’ln uizerinde ittifak edilmis mana-
siyla yetinmedigi ve lugat yazarlar ve rivayetlerin kelimelerinde ictihad
ederek o anki orfiin rl*la lafzindan anladigr anlamin disinda bir baska
manaya ulastigi anlasiimaktadir.

i jaé == L...»J\ 21;..2..5\ QKA Ul 53”993 ayetini tefsir ederken soyle
buyurmustur: “[| s22] kelimesi s2c’dan gelmektedir ve cokluk [ziyade]
ile tefsir edilmistir. Yani: [Daha sonra kotulugun (zorluk ve cile) ye-
rine guzelligi (ferahlik ve hosluk) gecirdik. Nihayet belalar ve mihnet-
ler neticesinde azalmis olan mal ve canlar1 ¢ogaldi.] Fakat [muifessirler]
soylememis olsa da [i }4.9] kelimesinin etkiyi ortadan kaldirmak mana-
sina ),:':.p’dan gelmesi uzak ihtimal degildir; sairin soziinde gectigi gibi:
e y b 5alll olaz ¢+ (Zamann, yuksekligini yok ettigi buytik im -
ret ortadan kalkmistir)” [Bu anlama uygun olarak ayetten] murad, onla-
rn, kendilerine verilmis iyilik [ve nimetler] aracihgiyla gecmisteki kotit
etkileri [ve belalar1] yok ederek ortadan kaldirmakta olduklaridir.”***

Bu kabil ictihadlar el-Mizan'm diger yerlerinde de goralmektedir. Sozu

uzatmamak icin bazilarinin referanslarim zikretmekle yetinecegiz.”*

992 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 5, s. 204, 212-216.
993 A’raf 95.
994 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 8, s. 200.

995 Bkz: Age.c6,s 11-14 (gA}’in manasinda ictihad); c. 11,s. 101-102 (G=unm -
nasinda ictihad ve el-Menar yazarmn bu konudaki gortsunt tenkit).

oo

4
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Kur'an'in diger ayetlerine istinat

Muellif baz1 yerlerde Kur'an'in diger ayetlerine dayanarak kelimenin
manasint veya Ozelliklerini aciklamis yahut baskalarinin kelime icin be-
lirttigi manay1 reddetmistir. Mesela:

2 T 7 . . . . . . . . .
- “azss 67 ctimlesinin tefsirinde “..£”in, insan veya suur sahibi
her varliktan sahip olunan sey manasim aciklarken;

s ~ ¢ % 34
A ezl ST Y| el olsleldl b s JS O™ ayetine; iba-
detin kibre aykir1 ama sirkle biraraya gelebilir bir hakikat oldugunu

714 Aom 82 % 4 Taer 2 18 Gn
aciklarken de “7; =13 ('i""' Osdes JSke 58 0358825 Fuddl 017 ve
“43sl @ 5 83y .‘3 23 Y579 ayetlerine istinat etmistir.'*®

-4 ‘,4:..:.5 Lij ("’J s Ly V.ALS.U 5719 ayetini tefsir ederken “slusl”mn
manasm bir seyi sirekli ve ardarda getirmek olarak belirttikten sonra
soyle buyurmustur: “[sl.s/] hayirda kullamilmaktadir; Je'in serde kulla-
nilmast gibi.” Bu konuda 954 ylfl,zj\ e o] j..fu 57192 (Onun icin devamli

ve ardarda azap getirecegiz.) ayetine dayanmistir.'®”

-“e el Q\:l.’p G35 Gle 4 5.3.3”1004 ayetinin tefsirinde Ragib'mn so-

ziine dayanarak “’.»"ye agir (degerli ve kiymetli) nimet verme manasi

takdir ederek §0er buyurmustur: “Minnet etmek ve agir nimet vermek
[bazen] davranisla gerceklesir ve bu da iyiliktir. [Bazen de] sozle olur ve
bu da Allah Teala d1§1ndakller icin glrkmdlr 7 Bu konuda;

Vsmo\(sx“m\&rx»wu\ Ju,g.u gle:J.po
1005¢ ¢ ’JL& rMs Ql é}L&.&?\.}

(Musluman olmalar ytziinden sana minnet ediyorlar. De ki: Mts-
ltiman olmaniz nedeniyle bana minnet etmeyin, bilakis eger [imanimza]

9% Fatiha 5.

97 Meryem 93.

998 Gafir 60.

999 Kehf 110.

1000 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 24 ve 25.
1001 Ty 22,

1002 Meryem 79.

1003 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 19, s. 14.

1004 Tyr 27.

1005 Hucurat 17.
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sadiksaniz, imana hidayet etmekle Allah size nimet verdi.) ayetine 4

dayanmustir.'° @5&

=408 )‘Y\ 5 olslidl o ,.(.L« o-’ i B jh-d (.J ’\”1007 ayetinin tefsirinde soyle

buyurmustur: “Defalarca tekrarlandlgl uzere melekat, Kuran orfunde,
rod J8 & sy o0 DS K8 3540 0 O B siof 3y 8540 )
10087y Jres 53 55_};3

ayetinden anlasildigina gore seylerin Allah Teala'ya yakin olan batini ¢eh-

residir ve o cehreye bakmak yakin gerektirir.”'*”

- “‘;Ml b 5.2l Gaal”190 ayetinin tefsirinde, hidayetin, harf-i
cer olmaksizin kendiliginden ikinci mefule gecisli oldugu yerde iste-
nilen seye ulastirmak manasina geldigini ve “_JI” ile gecisli oldugu
yerde de yolu g(")stermek anlamina geldigini soyleyenlerin sozunu
“sLésll J....» (.S ST O gad j.o 7191 ayetine dayanarak reddetmistir.'%!*

- 9.8 {;.Sl lagsd J;e J.....:QJ| 5 ,«:J\ Rpas )SL:.;’”OB ayetinin tefsirinde,

kelimesine zarar manasi veren kimsenin soztnin yanhshgini actk-

« .’.‘”

larken su ayetlere istinat etmistir:

”

les 18 IR T Y
1o S LZS! LSS‘:" S 9)\.; 'ﬂr‘“‘.: S8
1015“& ,.:' ;gl;,”
1016¢ § % N
d.m\ g.» N OT

'y}
017 SN G LB U (s g K

¢ - ]

1006 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 19, s. 15.
1007 Arraf 185.

1008 yasin 82-83.

1009 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 8, s. 348.
1010 Fatiha 6.

1011 Gafir 38. Sj&
1012 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 34.

1013 Bakara 219.

1014 Nisa 48.

1015 Bakara 283.

1016 Maide 29.

1017 Nur 11.
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o 3 Je 4K W W) el 337

Sonra soyle buyurmustur: “Allah Tealanin bu sozlerinde (=Vin zarar ma-
nasinda kullamilmis olmas1 mumkuin mudir?”10%

~galei 5 gﬁ‘ H.Ls oF (’j& 5 59 ayetinin tefsirinde .2 ) 57ye,
bir seyi kible yapmak gibi 6ne koymak manasi vermis ve;

“Ulss :”\.La d.li,‘ 31/\.:9” ayetini sahit gostermistir.'%*!

Kur’an orfiiniin dikkate alinmast

Tefsirde gerekli islerden biri de, her kelimenin manasim anlarken
ve aciklarken Kur'an-1 Kerim'de de o kelimenin orf ve lugat manasinin
mu kastedildigi, yoksa baska bir anlamda m1 kullanildigini ve kelimenin
o anlamda cokca kullanilmasi sonucunda o mana icin dilde ve Kuran
orfunde hakikat mi olustugunu arastirmak ve incelemektir. Su halde
bir kelime hakkinda boyle bir hakikat sabit olursa, herhangi bir karine
bulunmamas1 durumunda ayetin zahiri o hakikate bakilarak elde edi-
lecek ve ayetin tefsiri buna gore yapilacaktir. EI-Mizan'm baz1 bolim-
leri incelendiginde bu tefsirin muiellifinin de bu noktaya dikkat cek-
tigi anlasilmaktadir. Cunkit Kuran'm bazi kavramlan icin o kelimenin
lugat ve orf anlami disinda bir mana actklamis ve bunu, Kuranin dil
ve orfunde o kelimeden kastedllen mana olarak 21kretm1§t1r Mesela:

O paled V“‘" K .J.u,a.i)b vS,eb\ L)Lﬁ)‘ u..w.ﬂj c&b\.«ﬂ ‘j-\?::: u\ (’SJ"’L’ Yy
(Size melekleri ve peygamberleri rab edinmenizi emretmez. Miisliiman ol-
duktan sonra size kiifrii emreder mi?) ayetinin tefsirinde, hitabin, peygam-
berlere intisap ve onlan takip iddiasinda olan kimselerin ttimuine yonelik
oldugunu belirtmis ve bu hitap karinesiyle bu ayetteki Islam’ butun pey-
gamberler nezdinde Allah’in dini olan tevhid diniyle tefsir etmistir. Islam’
Hazret-i Muhammed'in (s.a.a) dini gorenleri de, Kur'an orfinde ttum pey-
gamberlerin dini olan Islam ile ntizul asrmda Miisliimanlar arasmda ortaya

cikan 1stilahi manadaki Islam’1 birbirine karistirmakla elestirmistir.'°%

1018 Nisa 111.

1019 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 2, s. 194-195.
1020 Bakara 142.

1021 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 318.

1022 Al-i imran 80.

1023 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 3, s. 278 ve 279.
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Bu ifadeden anlasilmaktadir ki, ona gore Islam’m Kur'an orfundeki N
manasl, Musltimanlarin érfiinde anlasilan manadan farklidir. Kur'an or- Zé%)?
funde Islam, biitiin peygamberlerin onu getirmek icin gonderildigi din-
dir. Fakat Musliimanlarin orfinde Hazret-i Muhammed'in (s.a.a) getir-
digi dinin 6zgtn achdur.

- Evlilik hakkindaki La.i Je 2 STES I YL PRV 4 W“‘" s Lgsmi02t
ayeti muinasebetiyle acikladig1 bahsin icinde soyle buyurmustur: “Hulasa,
mutanin nikah olmasi ve muta yapilms kisinin zevce sayilmasi Kur'an
orfunde ve sahabe ve tabiinden gecmistekilerin dilinde hakkinda tered-
duat bulunmayan konulardandir. Nikah ve izdivag lafzinin strekli evlilik
icin kullamlir hale gelmesi Omer'in yasagindan ve insanlar arasinda bu

stnnetle amelin ortadan kalkmasindan sonra olmustur.”'**

- “elaidl fya Bl V‘G"Lp d,.f of gl.i/i}\ L}J\T Sl o ayetinin tefsirinde
soyle buyurmustur: “Kur’an’m buna benzer yerlerdeki orfinden anlasil-
dig1 kadariyla ehl-i kitap Yahudiler ve Hiristiyanlardir.”*%*’

- “La.g.glé 401 (..J B j.;l.».i u.gi\ e OS5 Jismons ayetinin tefsiri icinde
soyle buyurmustur: “Bu kitabin bazi yerlerinde gectigi tizere'®* Kur'an
orfunde nimet [lafz1] nerede mutlak olarak [= kayitlanmaksizin] gecmisse
ondan murad ilahi velayettir. Oyleyse sozkonusu iki kisi Allah Tealanin
evliyasindand1 ve bu da [bu ayetteki] < =’la kastedilenin Stitbhan olan
Allah’'tan korku oldugunun karinesidir. Ciinku Allah'm evliyas1 O'ndan
baskasindan korkmaz.”1%°

- “:J,?J’U w}ﬂ u,:lal.:..i 1508 oo J:(J Eas U5 57103 ayetinin tefsi-
rinde soyle buyurmustur: ‘I kelimesi fetha ile 5z<)lden [gelmekte]dir
ve [manasi] istitar [= gizlenmis] olmaktadir. Kur'an érfiinde ‘>, tabiat
itibariyle duyularimiza gizli suur ve irade sahibi bir varlik tiradur.”1o®

1024 Njisa 24.
1025 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 4, s. 305. ‘)f&
1026 Njisa 153.

1027 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 5, s. 129.

1028 Maide 23.

1029 By yerlerden biri, c. 4, s. 62'de Al-i imran suresi 171. ayetin tefsiridir.

1030 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 5, s. 291.

1031 Epam 112.

1032 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 7, s. 321.
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- “4L, *;Lf W‘Yl O ;.j:.._. J.&”“m ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur:
“k J\f, Kur'an orfunde, hukum veya haber ya da baska bir seyin giive-
nip dayandig1 hakikattir. Tipki zahirin batina, meselin mumessile giive-
nip dayanmasi gibi.”!%*

- “Lalass olﬂ PrARA| u-“ Sl jj;L.:.g”“’35 ayetinin tefsirinde soyle buyur-
mustur: “i2Ls, umumi muhakeme icin [olilerin] kaldinlma ve Allah’a
geri donduirtilme saatidir. Bu durumda ieL.)’daki elif ve lam, ahdetme

icindir. Velakin Kur'an ve seriat orftinde 4L [lafzi] bu manadaki haki-
kat gibidir,”10%

Zikredilen kavramlarin manasina iliskin aciklamalar ister dogru
olsun, ister olmasin her durumda buralardaki izahlarindan, birincisi,
baz1 kelimelerin Kur'an'n orf ve lisaminda, orfteki ve lugattaki anlamin-
dan baska bir hakiki anlama sahip olabilecegine dikkat cektigi; ikincisi,
Kur'an'm bazi kelimeleri icin boyle bir anlami sabit gordiagu gayet net
anlasilmaktadir.

Inceleme

Kur'an'in orfiine yonelmek, kelimelerin manasinda ictihad, mufessir-
lerin gorusu ve lugatcilarin soziiyle yetinmemek, Kur'an ayetlerine, riva-
yetlere, orf ve Arap siirine istinat muellifin kelimeleri aciklarken izledigi
tefsir metodunun kuvvetli noktalarmdandir. Fakat onun metodunda ke-
limeleri aciklama sahasinda baz1 eksiklikler de goze carpmaktadir. Simdi
bunlara isaret edecegiz:

1. Aciklamaya girismedigi pek cok kelime izaha muhtactir veya en
azindan aciklanmalar sayesinde ayetlerin bircok noktalarma ve mesele-
lere ulasilabilecektir. Mesela Bakara suresinin ilk ayetlerini tefsir ederken
ayetlerin anlammim net bicimde acikhiga kavusmas icin “.,” kelimesinin
anlami ve kusku ile fark, “0 o4, ”un anlami ve namazi ikame etmekten
murad, “s>l.»"1n lugat manasi ve ser'i ya da seriattaki hakikati, “0 45 5" un

manasl ve ilimle elde edilen yakinden farki ve “0 s=-lao/”un manasi

1033 Avpaf 53,

1034 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 8, s. 135.
1035 A'raf 187.
1036 Tabatabai, a.g.e.,s. 370.
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aciklanmahdir. Aym sekilde Bakara suresi 6 ve 7. ayetteki “(..:5-” LIl
ve “,La)” kelimelerini actklamanin ayetin manasimi ortaya ¢tkarmada et-
kisi vardir. Fakat bu kelimeler konusunda hicbir izah getirilmemistir.

2. Kuran’daki kelimelerin kullanilma sekli ve manalarini anlamanin
yollarindan biri, Kur'an-1 Kerim’'de kullanildig yerleri arastirmakar. Ciinki
bircok yerde karinelere ve siyaka bakarak kelimenin kullanmldigi anlam
ortaya cikarilabilir ve bu yoldan bir kelimenin hangi anlamda kullanil-
dig1 anlasilabilir. Kur'an1 Kur'an’la tefsir etmenin ictihad ekoli olan mu-
ellifin tefsir ekolu, kelimelerin anlamim aciklarken diger yollardan daha
cok bu yoldan yararlanmasim gerektirmektedir. Fakat el-Mizan'da yapi-
lan arastirmayla muellifin her ne kadar baz1 yerlerde kelimelerin mana-
sim aciklarken veya kelimelerin bazi 6zelliklerini belirtirken ya da bas-
kalarimin beyan ettigi anlamm gecersiz sayarken Kur'an ayetlerine istinat
ettigi gorulecekse de tefsir ekoluntn gerektirdigi bicimde kelimelerin an-
lamlarim agiklarken bu yolu kullanmamistir. Kelimelerin Kur'an'daki kul-
lanim yerlerinden sonu¢ ¢ikarmasina ornek, manay: lugatcilarn soztine
dayanarak acikladig1 ve herhangi bir dayanak gostermeksizin anlam zik-
rettigi yerden daha azdir. Galiba pek cok yerde kolaylik olsun diye ve isi
hizlandirmak icin kelimelerin ittifak edilmis manasiyla ya da lugatcilarin
kavramlar icin zikrettigi anlamla yetinmistir.

3. Kavramlari izah ederken zikredilen anlamin sirf iddia olmamasi
icin muteber bir kaynak ve sahide dayanmas: gerekmektedir. Herhangi
bir istinat olmaksizin -onu zikreden mufessirin dayanag: olsa bile- ma-
nayl belirtmeye dayanan tefsir, arastirmacilar icin faydasiz ya da az fay-
dali olacaktir. Ciinku dayanag belirtilmediginde arastirmact onun dog-
ruluk ve saglamligini inceleyemez. Bu sebeple, bu tefsirde pek cok yerde
goruldagu gibi lugat veya orfe, Arap siiri veya nesrine, ayet veya rivayete
dayanmaksizin anlamin belirtilmesi onun eksikliklerinden biridir.

4. Kur'an'in bazi kavramlarma, sarinin 1stilahinda veya Muslumanla-
rin orfiinde lugat anlamindan baska bir hazkiki mana tasimasina ragmen
lugattakine gore mana vermistir. Mesela “_Lz24 =215 ¢L§.ﬁ e g 571057
ctimlesindeki “ 24" kelimesi “s>..~"tan ism-i mekandir ve “s>.2”

1037 Bakara 125.
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lugatta dua, ama sarinin 1sulahinda veya Muslimanlarin orfunde namaz
manasina gelmektedir. Allame “s™.»"1, hicbir karine olmaksizin dua
anlaminda kabul etmis ve sozkonusu cumleyi “Ibrahim’in makaminda
dua icin bir yer secin” seklinde yorumlamistir. Buna karsihk “cd..2"m
sarinin 1stilahinda veya Muslimanlarn o6rfinde ozellikli ibadet mana-
sina geldigine hicbir sekilde deginmemistir.'®® Halbuki bu tur kelime-
ler, Kur'an'daki kullanimlarinda, eger lugat manalarim tayine ve murad
edileni anlamaya bir karine yoksa ser'i manasinda veya Mislumanlarin
orfiindeki hakiki manada kabul edilir; dolayisiyla ayetler de buna gore
tefsir edilmelidir. Bu elestirinin, bu ayetin nizult zamaninda “s>..»” laf-
zinin Kur'an 1stilahinda veya Muslumanlarin orfunde namaz icin kulla-
nildiginin ispatlanmasi durumunda gecerli olacagi ama boyle bir seyin
sabit olmadig1 soylenemez. Ctunku bu ayet, Medeni sure olan Bakara su-
resinde gecmesi nedeniyle Peygamber'in (s.a.a) bisetinden on ti¢ yildan
fazla bir stire gectikten sonra nazil olmustur. O zamanlar hi¢ kusku yok
“dl2” lafz1 Kuran 1stilahinda veya Musltimanlarn orfunde namaz icin
hakiki anlam tastyordu. Zira o on t¢ yil boyunca Mislimanlar gunde

123

bes kez namaz kiliyor ve “sdL.2” kelimesini bu uygulama icin kullani-

123

yorlardi. Kuran'da da “sd..2” lafz1 defalarca bu anlamda kullanmilmistir.

Bu durumda “s%.»” lafzmmm o sirada hentiz bu anlam ifade eden haki-
kat haline gelmememis olmasi uzak ihtimaldir. Bunu teyid eden, hatta
destekleyen de, rivayetlerde bu ctimle-i kerimeden, tavaf namazim ma-
kamin yaninda veya arkasinda kilma sonucunun ¢ikarilmas ve tavaf na-

mazina iliskin faru hitktimlerde bu ctimlenin delil gosterilmis olmasidir.'®*

Fakihler de buna gore fetva vermislerdir.'**

5. Baz1 yerlerde, kelimelerin bazi ayetlerdeki kullanimindan yararla-

nilarak anlam i¢in beyan edilen ozellik tartismaya aciktir. Mesela:

1038 Ssyle buyurmustur:
S WA PRPPRE AR PEEN JPPAPRL IERVE WS [T iy N

(Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 270) “eleadd LKs
1039 Bkz: Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 151-152, hadisler 1-7.
1040 Blkz: Necefi, Muhammed Hasan, Cevahirul-Kelam, c. 19, s. 310; Halhali, Seyyid
Riza, el-Mu’temed fi Serhi’l-Menasik (Ayetullah Hot'nin Muhadarat), c. 5, s. 36.
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- 43 b;)‘:l.;j‘ e NS 5710 ayetine dayanarak soyle buyurmustur:
“slusl hayrr icin, Js ise ser icin kullanilir.”'*? Ger¢i Ragib da “slusl” ve
“Js”den tiremis fiillerin Kur'an-1 Kerim'de kullamldig yerlerlerden bir-
kacina dayanarak soyle demistir: “sl.sl daha cok sevilen seylerde, Js ise
cirkin gortilen durumlarda kullanilmistr.”'*®. Muellif de bu fiileri ice-
ren bazi ayetlerin tefsirinde Ragib'n soziinti delil gostermistir'®**. Ama
bu s6z, “sl4s1”m kullanildig: yerlerle ilgili olarak dogru, fakat “1"le ilgili
olarak dogru degildir. Ctinkii Kuran'da, “J.s”den tiiremis fiillerin, nimet-
ler ve Allah'in varhigimin alametleri gibi olumlu seyler icin de kullanildig
yerlerin sayisi az degildir. Bu yerler soyledir:

BT l33 i Jaz3 (5531 L el 3457108 (O, yerytizimi ya-
yan ve iizerinde daglar ve nehirler varedendir.)

‘G35 L..:EJT 5 LG3ds u}j‘ﬁl 5710% (Zemini yaydik ve tizerinde sag-
lam daglar serptik.)

“Csls asd U jJ y :LE.S\ s dl.u | 5 (;3/1”1047 (Rabbine [yaptig
ise] bakmadin mi; golgeyi nasil uzatiyor? Isteseydi onu sabit yapardi.)

3 /u" o . T e B TP K
21 ol T Bh SLEsS ST & ol dde 3T gl 347 -
: seaefl (Gl A2 4o &5 (g ¢ L I A
PGty E2) el & LA B O5a58 235 osls b Gl UG Slglin
o o PR ) @ PR b
10985 Lall b O gl I3 400 Y] ALy 6 olig a3 oyl

Ayetinin tefsirinde, diger ayetlerde tevilin kullanildig1 yerlere daya-
narak Kur'an'in tevilini, Kur'an'm kaynagi, yani onun maarifinin alma-
cagl kaynak olarak tarif etmis ve kelimeyi ayetlerin manasi ve methumu
olarak tarif edenlerin gortsunti yanhs bulmustur. Hazret-i Hizir (a.s) ve

1041 Meryem 79.

1042 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 19, s. 14.
1043 Bkz: Ragib, el-Miifredat, s. 465.
1044 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 13, s. 66; c. 15, s. 301.
1045 1.
Rad 3.
1046 Hicr 19, Kaf 7.
1047 Furkan 45.
1048 A1.i imran 7.
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Hazret-i Musa (a.s) kissastyla ilgili ayetlerde'® “ |, 55" kelimesiyle Hazret-i
Hizir'm (a.s) harici hakikat olan islerindeki hikmet ve nihai hedef kasde-

dilmis oldugundan; Yusuf suresinde bazi ayetlerde de'®°

ruya tabiri ve
harici hakikatlerden olan nakledilen ritya konusunda kullanildigindan,
zikredilen ayetteki Kuran'in tevilinden maksadin ayetlerin mana ve or-
neklendirilmesi olmadigy, bilakis tiim Kur'an ayetlerinin dayandig harici

hakikat oldugu sonucuna varmistir.'*"

Fakat birincisi, ayetlerde kelimelerin kullamldig yerler incelendi-
ginde her duruma mahsuh karinelerin yardimiyla ister hakiki, ister me-
cazi olsun kelimelerin Kuran'da kullanmildigr anlamin 6grenilebilecegi
ama bu yolla kelimelerin manasin belirlemeye karine bulunmadig yer-
lerdeki anlamina ulasilamayacagina dikkat edilmelidir. Cinki diger dil-
lerde oldugu gibi Arapca’da da kelimelerin cok sayida hakiki ve mecazi
anlam vardir. Genellikle Kur'an-1 Kerim’de miikerrer kullanilms bir keli-
mede, manasini tayin icin bir karine bulunmadig yerde, diger yerlerdeki
anlamlar disinda bir anlam kastedilmis olabilir. Bu sebeple manasini be-
lirleyecek bir karinenin elde bulunmadig1 yerde, anlamim tayin edecek
karinenin oldugu diger yerlerden kelimenin manasi ¢ikarilamaz. Evet,
kullamldig yerler incelenerek, kelimenin, 6zel bir anlamda cokea kulla-
nilmasi neticesinde o duruma ozgii kesinlik kazandig1 goriluyorsa ve o
mana, lafzin hakiki manasi ise anlaminin belli olmadig ve manasim ta-
yin icin karine de bulunmadig yerlerde de rasyonel bir ilke olan hakiki
kokenine uygunluk uyarinca kelimeye ayn hakiki anlam verilebilir. Fa-
kat kesinlik durumuna yol acan boyle bircok kullanim hali, Kur'an’daki
pek cok kelime icin sabit degildir. Cokca kullanmaktan kaynaklanan ke-
sinlik kazanmanin alameti, o kelimenin hicbir karine olmaksizin kulla-
nildig heryerde ona 6zgti anlamin akla gelmesidir. Boyle bir cagrisim,
anlam ile ilgili olarak tevil kelimesinde muellifin zikrettigi sekilde ger-
ceklesmemektedir.

Ikincisi, boyle bir anlamin ¢ikanldigi kullanim yerleri ritya ve ey-
lemdir, s6z degil. Nasil ki soz ile soz disindaki seyler arasinda fark varsa,
109" Kehf 78 ve 82.

1050 yysuf 21, 41, 48, 61, 100 ve 101.
1051 Blkz: Age., c. 3, 5. 23-27, 46 ve 53.
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sozun tevili ile soztn disindakilerin tevili arasinda da fark vardir. Eylem
ve ruya, harici hakikatler olduklarindan ve harici varliklari bulundugun-
dan bunlarm tevili de harici hakikat olacakur. Fakat lafzi veya yazil var-
lik olan ve varolus kokeni eylem ve rtiyanin varolus kokeninden ayr olan
sozin tevili, lafizlarin mana ve methumuyla aym kokenden olabilir. S6z
disindaki seylerin tevilinin, lafizlarin mefhum ve medlulleriyle aym ko-
kenden olmamasi dogaldir, ama sozin tevilinin de mefhumlarla aym ko-
kenden olmamasi nereden ¢tkmaktadir? Hulasa, harici varhgi bulunan ve
sozle ayn1 kokenden olmayan eylem ve rityanin tevil hususiyeti, bir soz
olan Kur'an'm tevilini kapsayacak bicimde genellestirilemez.

Edebiyat kurallarimin dikkate alinmasi

Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an’da aciklandig: gibi, Kur'an tefsirinde ge-
rekli unsurlardan biri de edebiyat kurallarinin dikkate alimmasidir. Eger
bu gozoéniinde bulundurulmazsa bircok yerde ayetlerin gercek manasina
ulasilamayacaktir.'® Bu tefsirin ¢cok kiymetli muiellifi de ayetleri tefsir
ederken edebiyat kurallarim dikkate almis ve pek cok yerde bu kural-
larn gereklerine gore ayetlerin manasim actklamis veya ayetlerden belli
noktalar ¢ikarmusur. Ornek vermek gerekirse:

- e 5l u*-" 511”19 ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur: o= 5l
falan [vezninde], cokluga delalet eden miibalaga sigasidur. o 4l ise fail
[vezninde], sabit ve baki olusa delalet eden sifat-1 miisebbehedir.'®* Bu
sebeple :o2-4)m, mumin ve kafir herkesi kapsayan cokca rahmete de-
lalet etmesi uygundur. Umumi rahmettir... - <l ise [hususen] miimine
yonelik sturekli nimet, sabit ve kalici1 rahmete delalet etmektedir.... Bu ba-
kimdan soyle denmistir: .= %!l miumin ve kafire samildir. oo 5l ise mii-
minlere mahsustur.”'®>

Allame bu aciklamasinda “; «2-%)1”m mumin ve kafirle ilgili genel ve
kapsayic1 olmast, buna karsilik S 4JI”in mtiminlere mahsus olmasin sarf
ilminin kurallanm dikkate alip buna istinat ederek dile getirmistir.

1052 Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 105 ve 106.

1053 Fatiha 3.
105% " Gifat-1 muisebbehe: Nitelenen nesnenin anlaminin gecici degil, kaher oldugunu ifade
eden sifat. (Cev.)

1055 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 18-19.
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- 3225 45719 cimlesinin tefsirinde Allah Teala'mn mutlak, kayitsiz
sartsiz malik oidugunu, O’nun disindakilerin ise mutlak ve kayitsiz sart-
siz memluk, mulkiyette kusurlu rab, kulluk ve ubudiyette kusurlu kul
olduklarmi beyan ettikten sonra soyle buyurmustur: “Bu, J2x5 2'nun
delalet ettigi noktadir. Ctinka [bu ctimlede] meful 6ne ahnm1§t1r1657 ve

ibadet mutlak manada zikredilmistir.”'%®

Allame, belirtilen noktayi, ilm-i meani icinde mefulun takdimi-
nin tahsise delalet ettigini belirten kaideyi gozontunde bulundurarak

«w 2

a5 8E)” ctumlesinden bu sonucu ¢ikarmustr.

* 1 % 1 o . - . .
- <Al ALY Al fe 55719 ayetinin tefsirinde, istisna edilenin

(J13 “&51) belirtisiz'*® gelmesini cesitlilige'*" delalet saymis ve ondan, bu
ciimlede Allah Teala icin beyan edilen vahdetin, ne zatinda, ne de sifat-
larinda, ne haricte ne de faraziye olarak (tasavvurla ve zihin aleminde)
hicbir ¢coklugu kabul etmedigi sonucunu ¢ikarmis ve soyle buyurmus-
tur: “Eger muistesna belirtili'®* olsaydi kastedilen tevhidin hakikatini ifade
etmezdi.”'% Bu tefsir de, timlecin'®* belirtisiz olmasinin cesitlilige dela-
let ettigi ilm-i meani kuralim esas alarak beyan edilmistir.

Kur'an'm bazi ctumlelerinde iki tir terkip zikretmis ve bunlardan
birini digerine tercih etmistir. Yahut bir terkibi baskalarindan nakletmis
ve kendisi bir baska terkibi ayet icin kullanmistir. Bu da gostermekte-
dir ki, Allame tefsirde nahiv kaidelerine ve onun gereklerine riayet et-
mistir. Mesela:

SRR BT 31 Of O 455 7195 ayetinin tefsirinde soyle bu-

-
°

yurmustur: “Eger .55 lafz1 nakas fiil ise ismi J )ﬁ 51, haberi de _J ve SLe

1056 Eatiha 5.

1057 Metinde “mukaddem” (Cev.)
1058 Tabatabai, age.,s. 25.

1059 Maide 73.

1060 Metinde “nekre” (Cev.)

1061 \Metinde “tenvi” (Cev.)

1062 \fetinde “ma’rife” (Cev.)
1063 Tabatabat, age.,c. 6,s. 71
1064 Metinde “haber” (Cev.)

1065 Maide 116.
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icin lam harfidir. Yok eger tam fiilse J ;5 Ol onun faili ve ) ona auftr.
1066

Birinci terkip daha yakindir [gercege daha uygundur].

i5ale e 54l 6080 o lsadl 3 (ale s uas‘(_gw‘p
oo 8z et 1,056

ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur: * r..alﬁ s ifadesinin ul;:.]a.!\ keli-
mesine atif oldugu soylenmistir. Yani ‘egittiginiz avci hayvanlann avlar
size helaldir [Bu durumda] ‘av’ kelimesi sozti uzatmamak i 1gm hazfedil-
mistir ve takdirle varsayllmaktadur. Fakat gortinen o ki, r...«.Lr« s ctimlesi
birinci ctimlenin oldugu yere (uL’.‘J:.“ (._Q J;—\) auftr ve (._:.Q.Lp L’ daki Ls
sart edati ve karsihg da, mukelleﬁyete ihtiyac olmaksizin takdir edilecek
Haal L [ )1.% ciimlesidir.”!%%

Allame’nin edebiyat bahislerine girdigi, ayetlerin manasim ve ayetler-
den yararlandig1 noktalar1 aciklarken edebi kaidelerden yardim ahp bu-
radan sonug¢ cikardig: yerler coktur. Meseleyi kisa tutmak icin bazilari-

nin referanslarim zikretmekle yetinecegiz.'*”

Inceleme

Edebiyat kaidelerinin dikkate alinmasi ve ayetlerin edebi bahisleri-
nin aciklanmasinda bazen ifrata, bazen de tefrite kacilmaktadir. Mute-
dil olan, ayetlerin anlam, ifade ettigi sey ve isaret ettigi noktalar acik-
liga kavusturmada etkili olan edebi konulara girilmesi ve ayetlerin mana
1066 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 6, s. 246.

1067 Maide 4.
1068 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 5, s. 202.

1069 Bl A. ge., c. 5,s. 177 (Maide suresi 3. ayetteki b ,45 uaJJ‘ (‘ )—-“ ctumlesinin tefsiri),
)—J‘ in takdiminin izah, s. 246 (Maide suresi 16. ayetteklr—-ﬂ-u«-ﬂ blse J‘ r.g.u-\.@.a 39

oo d

ctimlesinin tefsiri), ets bl ~2’in belirtisiz gelmesmm izahi; s. 248 (Malde su-
resi 18. ayetteki L‘h-@—:;-‘ ] u? )S“j ol [FOA| d-]w db ctimlesinin tefsiri), g@’mn
takdiminin izahy; c. 7, s. 92 (En’am suresi 45. ayetteki f )—i'Uﬁ &-;-,m @Jﬂ‘ j.3|3 C,qu

ctimlesinin tefsiri), zamir yerine ism-i zahirin zikredilmesinin izahi. Yine bkz: c. 5
s. 202, satir 12, 14 ve s. 240, 292, 301 ve 307; c. 6, s. 38, 50, 51, 62, 67 ve 196; c.
7,s.96, 137, 141 ve 321; c. 19, s. 11; c. 20, s. 359-360.
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ve maksadini aydinlatmada etkisi bulunmayan bahislerden kac¢inilmasi-
dir. Fakat bazilan ifrata kacip tefsir kitaplarm tefsirde etkisi bulunma-
yan edebi meselelerle doldurmustur. Bazilan da tefrite diismus ve edebi
kaideler dikkate almarak ayetlerin bazi noktalarindan yararlamlacak yer-
lerde baglantih edebi kurallara bakmamus ve yararlanilabilecek noktalar
ihmal etmislerdir.

Bu tefsirin muellifi ise baz1 mifessirlerin ifratindan uzak durmus ve
ayetlerin mana ve detaylarimi ortaya cikarmada etkisi bulunmayan edebi
bahislere girmekten kacinmistir. Bunu bu tefsirin kuvvetli noktalar ara-
sinda sayabiliriz. Fakat mtellifin tefsir metodunda edebi kaideleri dik-
kate alma zemininde iki eksiklik goze carpmaktadir:

1. Baz1 yerlerde tefrite dustlmus ve edebi kurallar goz 6ntnde bulun-
durularak ayetlerden cikarilabilecek noktalar izah edilmemistir. Mesela:

: S TURPIRIEE S . -
- 40 gladll ﬁ.i Sdsls 5 R s Lb L& 5171970 ayetinin tefsirinde
“.¢)h” kelimesinin belirtisiz, “0 ,2-L24)|"un ise belirtili gelmesi ve ‘;i ” fa-

sil zamirinden c¢ikanlabilecek noktaya'®”! deginmemistir.

1070 Bakara 5.
1071 yukanidaki ayetten cikarilabilecek noktalarn tahkik yeri bu ayetin tefsiridir. Ama

genel olarak soyle denebilir: “Lsia”in belirtisiz olmasi, o bireylere hidayetin merte-

besinin biyiikligi ve yiiceligine delalet etmektedir. Fasil zamiri ve “O  s>laddl>un
belirtili olmasi ise o kurtulusun o bireylere has olduguna delalet etmektedir. Ze-
mahseri soyle demistir:

o o g opd8 iy Yy S wly g Ly ddd Toun” Sy
5486 Ol Sl 5 LS gl 5 dao Y 5 st odmy 3,151 O e DVt 5 Juas
ke DN 0 sl 5 iy sl ime 50 b 095 4l dnad) B0l el
O Sy 131 Les 8 51 b O gl ol SR i ol ol o el O
@yt Gl g (gl 6Bl ) 1 b S gp cye o ety Sty ol S 5 Ll
‘JJ}A}}V.QLA‘MJM‘W&MO‘&-U‘FGJ‘!\&J‘AQ}:{
Ll b e o S-bal J 535 LaS Lgdoell S 0 gukny ¥ ogh Ldioell 145 50
(Zemahseri, el-Kessaf, c. 1,5. 45-40) “ 8 o 145 O Spl8YI b 3 o0 ade for Lo



KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

@

el i ki Y ghsad o 6 g T‘;g‘;lazwi,;;’s&ﬁmw-
1072¢ o g;LpJV"G"j'L’

ayetlerinin tefsirinde fasil noktasina ve 4 ‘;.Q-”nun atlf harfi olmaksizin
zikredilmesine isaret etmemistir. Oysa ilm-i meaninin “fasl ve vasl” ba-
binda beyan edilen kurala gore <40l 2527 ciimlesinin faslindan, bu kafirleri
uyarmanin bir etkisi olmamasmin sebebinin, Allah'm onlarin kalplerini
ve gozlerini muihiirlemesi oldugu sonucu cikartilabilir.

- :u.Jw ubjﬁ’ﬁ\ u’ J;L; L;| &M vy J6 ;|”’1°73 ayetinin tefsi-

rinde “4.4...1;- P j}ﬂ < J.:«l;— u"” ctmlesinin isim ctimlesi olmasi ve bun-
dan cikarilmasi mamkin sonu¢ hakkinda herhangi bir aciklamadi bu-
lunmamistir. Halbuki ilm-i meanide a¢iklanan kurala gore isim ctimlesi
sabit olusa delalet etmektedir. Cogu kere Allah'in yerytiztindeki halifesi-
nin surekliligine ve yerytztintn Allah’in halifesinden bos kalmayacagina

delalet etmektedir. Nitekim kimileri bu ctimlenin isim ctimlesi olmasim

halifetullahin varhigimmin devamhhgmna delil saymislardr.'"

2. Allame’nin, Kur'an-1 Kerim'deki ayet ve kelimelerin delaletini
aciklarken yaptig1 bazi edebi izahlar tartismaya aciktir, en azindan kimi

1072 Bakara 6 ve 7.

1073 Bakara 30.

1o Ejstad Cevad Amuli bu ayetin tefsirinde soyle buyurmustur: “Tekid harfi olan
O‘, cumlenin isim ctimlesi olmasinin eklenmesiyle halife varetme kararindaki
ciddiyete ve halifetullahin varhgmm strekliligine delildir.” (Cevad Amuli, Tes-
mm c. 3,s. 18). Hahfe varetmenin ozelliklerini aglklarken de soyle demistir:

4.¢.J,> o2 ‘;\“ ‘_59 Jﬁb u“‘ ctumlesinde tekid harfi olan ol halife varetme ka-

rarinin ciddi olduguna delalet etmektedir. Nitekim bu ciimlenin, fiil cimlesi bici-
minde ve gecmis zaman fiili olarak geldigi durumun aksine isim cimlesi seklinde
gelmesi ve J-?lé’un sifat-1 muisebbehe olmasi halifetullahin varhiginin sur‘ekliligine
delildir...” Yine soyle demistir: “Isim ciimlesi olarak gelmesi, tistelik de Ol vurgu-
suyla belirtilmesi, hilafet meselesinin kesin oldugunu meleklere gostermek icindir.”

(A.ge.,s.36-37). Soylemeden gecmeyelim ki J—“L’- un sifat-1 miisebbehe olmas tar-
tismaya aciktr ve sorunludur. Cuinki sifat-1 mtisebbehenin gecissiz fiilden baska-
sindan yapilmadig sdylenmistir. (Alusi, Ruhu’l-Meani, c. 1, s. 59). Belki de bunun
izah1 sudur: Sifat-1 muisebbehe, zat icin sabit vasfa delalet eder ve bu mana, sey ve
sahus icin belli bir halin sabit olmasi ve vasfa delalet eden gecissiz fillere uygundur,
sahis veya seyden eylemin sadir olmasina delalet eden gecisli fiillere degil. Dolay1-

siyla gecisli olan (J=2< fiilinden sifat-1 misebbehe yapilamaz.

293



294

TEFSIR EKOLLERL

edebiyatc1 mifessirlerin reddiyesine maruz kalmistir. Boyle yerlerde mu-
halif gorusu dikkate almasi, kendi izahim ispatlamak ve muhalif gorusit
yanlislamak icin tartismaya girmesi ve delil gostermesi icap ederdi, ama
boyle yapmamius, konu ettigi edebi mesele apacik gerceklikmis gibi dav-
ranip onda ihtilaf bulundugunu gormezden gelerek kayda gecmis ve on-
dan sonuc¢ cikarmustr.

Mesela, “ o> <l RBos 4l ;.\!\ o ayetinin tefsirinde "o <JI"in muba-
laga sigast, “»> <JI”in ise sifat-1 miisebbehe oldugunu belirttikten sonra,
buna gore “Q";‘;' <JI"in Allah'in miimin ve kafiri kapsamina alan umumi
rahmetine ve ("‘*} <JI”in de muumine mahsus daimi nimet, sabit ve kalci
rahmete delalet ettigi sonucunu uygun gormuistir.'°” Halbuki e "
sifat-1 musebbehe olmasi bazi edebiyatct mufessirlerin elestirisine ve inkarma
ugramustir. Alusi, buna itiraz ederek sifat-1 muisebbehenin gecissiz fiil di-
sinda yapilamayacagim belirtmistir: “Bu sebeple [Ibn Cezzi] el-Teshil'de
soyle demistir: ‘o> )| .S ., sifat-1 miisebbehe degildir. Cunka fiilleri
gecislidir.”'"° Bu itiraz1 desteklemek tizere denebilir ki: Sifat-1 mtisebbehe
zat icin sabit sifata delalet eder ve bu mana, bir sey veya sahis icin hal ve
vasfin sabit olmasina delalet eden gecissiz fiille munasiptir, eylemin bir
sey veya sahistan sadir olduguna delalet eden gecisli fiille degil. Dolay1-
styla “o> 411”in gecisli fiilden yapildigi hesaba katldiginda “e <17 sifat-1
miisebbehe kabul edilemez. Fakat bu tefsirin miiellifi bu itiraz1 dikkate
almamis ve muhalif goruse deginmeksizin ('..? <II”in sifat-1 muisebbehe
oldugunu tartismasiz dogru gibi sunmustur.

Karineleri dikkate almak
Bu genel bahiste karinelerden maksat, bir sekilde Kur'an-1 Kerim'deki
ayetlerle irtibatli ve ayetlerin mana ve maksadini tayin edip aciklamada
175 Cimlesi soyledir:
5 dgetie Lo ¢ Jod o I 582801 e J5 Balle B OORS o 1 7
e Loladl s, 253 Lol e Juy O e sl SO 5 5Ll ol e
Tl L oy O o 3 ol Ll SO 5 ol o ) gy SIS 5y
“asall Lo Lol L AL LW dom Il Lt

(Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 18).
1076 Alusi, Ruhwl-Meani, c. 1, s. 59.
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etkili 6gelerdir. Bu ogelerin, ayetlerin ntuzultne ilisik ve birlikte olan nu-
zul ortamu ve siyak gibi bazilan muttasil karineler olarak adlandirilmis-
tir. Ayetlere ilisik ve birlikte olmayan Kur'an'm diger ayetleri, rivayetler
ve kesin teorik kanitlar gibi bazilan da munfasil karineler olarak adlan-
dirlmistir. Bu ¢gelerin karine sayilmalari, ayetlerin lafziyla birlikte olup
Allah Teala'nin muradina delalet etmeleri nedeniyledir.

Konusanin mana ve maksadini anlamak icin s6ziin muttasil ve mun-
fasil karinelerinin dikkate ahnmasi biitiin kiltiirlerde akilct metoddur.
Gecmisteki ve simdiki miifessirler de ayetleri tefsir ederken az veya ¢cok
karinelere bakmus, ayetlerin mana ve maksadini karineleri gozoninde
bulundurarak aciklamistir ve aciklamaktadir.

Karinelerin dikkate alimmasi, diyalogun rasyonel ilkelerinden biri
kabul edilmesine ve ona riayet edilmesi miifessir icin gerekli olmasina
ilaveten, Kur'an-1 Kerim'de musterek lafizlar, mecaz, kinaye, icaz ve iz-
mar'””” bulunmasi da mufessiri, ayetlerin manasini ve ifade ettigi seyi be-
lirleyip aciklamak icin karineleri dikkate almaya mecbur birakmaktadir.
Cunki bu gibi yerlerde konusanin maksadini elde etmek karine yolu di-
sinda mumkun degildir.

Tefsirul-Mizan'da yapilacak kisa bir inceleme ve arastirmayla bu tefsi-
rin kiymetli maellifinin de karineleri dikkate aldig ve ayetleri tefsir eder-
ken muhtelif karinelere dayandig: ortaya cikacaktir. Allame’nin karineleri
hesaba kattiginda tereddiit bulunmadig1 ve bu tefsirde cok sayida sahit ol-
dugundan bunu ispatlamaya ve incelemeye ihtiyac yoktur. izahi ve aras-
tirmay1 gerektiren, Allame’nin muttasil ve munfasil karinelerden yarar-
lanma orami ve nerede karinelerden yararlanip nerede yararlanmadigidir.

Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran'da asagidaki unsurlar ayetlerin karine-
leri olarak aciklanmis ve karine olduklarn ispatlanmistir:
1. Siyak

2. Ntzuliin zaman, mekan, sebep ve olayimni, ntizul zamanindaki in-
sanlarin kaltarani kapsayan ntzul ortami

3. Sozit soyleyenin ozellikleri

1077 Kuran- Kerinrde meveut bu sahit ve bashiklarin manasim izah icin bkz: Babai ve
digerleri, Revassinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 111-118.
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4. Muhatabin ozellikleri

5. S6ztin mevzusunun oOzellikleri

6. Soztin makami

7. Sozin soylenme tarzi

8. Apacik bilgiler ve kesinligi asikar kanit
9. Kuran'm diger ayetleri

10. Rivayetler

11. Icma ve dinin zaruriyau'*®

Simdi el-Mizan’da butiin bu unsurlarin ayetlerin karineleri olarak
kullanilip kullamlmadigina ve Allame'nin bu karinelerden hangi oranda
yararlandigina bakalim.

Muellifin tefsir ekolit Kurant Kur'an’la tefsir eden ictihad ekolit oldu-
gundan, ayetlerin tefsirinde, siyak ve Kur'an'm diger ayetleri gibi Kur’ani
karinelerden ve baska karinelerin bircogundan yararlanmis olmasi dogal-
dir. El-Mizan'da yapilacak bir inceleme ve ¢calisma, onun, Kur'an’daki ka-
rinelere ilaveten diger karinelere de istinat ettigini gosterecektir. Ornek
olmak tizere bunlardan bazilarim zikredecegiz:

Niizul ortam

Belirtilen karilerden biri ntizul ortamudir; yani niizuliin sebep, olay,
zaman ve mekani ve ntizul zamanindaki insanlarn kiltart. Bu tefsirin
muellifi, her ne kadar tefsir ekolinun icabi olarak ntzul ortamu icin ayet-
lerin tefsirinde onemli bir rol farzetmese de ve Kur'an der Islam kitabinda,
“Esasen Kur'an-1 Mecid'in evrensel ve daimi maarif olan ytice maksatlar,
Kur'an-1 Kerim ayetlerinden yararlanmada pek o kadar, hatta belki hi¢
ntizul sebebi rivayetlerine ihtiya¢c duyurmamaktadir”'®”® demis olsa da
ayetin nuzul konusu ve mahiyetini acikliga kavusturmada niizul sebebi
veya olaytyla ilgili rivayetleri zikretmeyi etkili gormektedir.'®® Tefsirinin
1078 By unsurlarn tarifi ve karine olduklarmin ispati icin bkz: Babai ve digerleri,
Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 119-214.

1079 Tabatabat, Kur'an der Islam, s. 106.
1080 Svle buyurmustur: “...Kuran'daki pek cok sure ve ayet, niizul bakimmdan, davet
muddetince cereyan etmis olaylar ve gerceklerle irtibathdir.. flgili sure veya aye-

tin nizuliine yol acan bu zeminlere esbab-1 nuziil denmektedir. Elbette ki bunlar
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rivayet bahislerinde onlara yer vermis'®', bazen tefsirini onlarla destekle-
mis, bazen de ayet icin acikladig tefsirle ntizul sebebini desteklemis veya
bu tefsirle, ayetin ntizul sebebi olarak nakledilmis iki grup rivayetten bir
grubunu tercih etmistir. Mesela:

@7 0.7

- JJ..L; u-L“ édj oY " J,.:J 1502 OB ) Jﬁ”lm ayetinin tefsirinde, si-
yakin, bu ayetin Yahudilerin s6ztine (cunkitt diyorlard: ki: biz Kur'an’a
iman etmiyoruz, ¢iinkt onu indiren Cebrail'dir, biz ona dismaniz) ceva-
ben nazil olduguna delalet ettigini acikladiktan sonra soyle buyurmustur:
“Bu ayetin ntizul olay1 olarak gelen bilgi bu delaleti desteklemektedir.”'%*
Daha sonra Mecmeu’l-Beyan'da Tbn Abbas'tan nakledilmis niizul sebe-

108 zikretmistir. Rivayetin son kisminda soyle gecmektedir: Ibn Su-

bini
riya, Allah Rasuli'ne (s.a.a) sordu: “Allah’'in sana indirdigini sana hangi
melek getiriyor?” Soyle buyurdu: “Cebrail”. Dedi ki: “O bizim dismani-
mizdir. Savas ve zorluk indiriyor. Mikail ise kolaylik ve bolluk getiriyor.

Eger [onu] Mikail getirseydi sana iman ederdik.”'*®

-“lls s ZLB dl;_‘jil.e sl b dlgss g_ias (&5 1571996 qyetinin tefsi-
rinde, Allah Rasulit'nun (s.a.a) kible konusunda vahyin ntuzultni bekle-
mesinin, Beytuw'l-Mukaddes'i kible olarak sevmemesinden degil -hasa Al-
lah Rasult'nt (s.a.a) boyle bir dustinceden tenzih ederiz-, Allah Tealamin
ona o6zgi ve degerli bir kible bahsetmesi nedeniyle oldugunu acikladik-
tan sonra soyle buyurmustur: “Bilakis ayetin ntizul olayiyla ilgili rivayet-
lerde gectigine gore Yahudiler Musltumanlar kendi kiblelerine uymakla
sucluyor ve bu konuda Mislimanlara ovuntp tstinlik tashyordu. Allah

bilmek, ayetin ozellikle ntizul konusuyla ilgili sundugu mahiyet ve nuzul bilgisini
acikhiga kavusturmada insana belli olctide yardimer olacakur. (A.g.e., s. 103).

1081 Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 230, 231 ve 331; c. 2, s. 49, 50,
52,57,71,99, 163, 200, 201, 206, 215, 250, 255, 282, 347, 377, 403, 405 ve 420,
c. 4,s. 379,380 ve 383; c. 5,s. 42, 44; c. 6,s. 112, 115; ¢c. 7,s. 109, 110; c. 9, s.
210, 211, 215, 342, 345, 352, 353 ve 354.

1082 Bakara 97.

1083 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 229.

1084 Ayetin tefsirinde, ayetin nitzul olayma dair bilginin bunu destekledigini soylem -
sinden ve rivayet bahsinde bu destekleyici rivayet konusunda sebeb-i niizul tabirini
kullanmasindan anlasilmaktadir ki, onun nazarinda nuzulin sebebi ve olayr ayn
seydir ve bu ikisi arasinda fark yoktur.

1085 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 231.

1086 Bakara 144.
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Rasulu (s.a.a) bu yiizden tuzuliyordu. [Bu nedenle] gece karanlhiginda
disar1 ¢ikiyor ve ytuzina semaya cevirip Allah katindan vahiy gelmesini
ve Uzunttsunun giderilmesini bekliyordu. Bunun tizerine bu ayet na-
zil oldu.”®" Bu izahta da onun, nuzul olayina iliskin rivayetleri, Allah
Rasult’niin (s.a.a) , Beytwl-Mukaddes'in kible olmasina raz1 olmadigi icin
degil, baska bir nedenle kible degisikligi istedigi yolundaki iddiasimn sa-
hidi yapug gortulmektedir.

Bazi yerlerde de ayetleri tefsir ederken ntuzul zamanmdan yardim
almistir. Mesela:

ﬁ‘ﬁ;;;@nguﬁ,\L;,wbwmbbsjv\M .U\L@.ﬂb”mgs
(Ey iman etmis olanlar, Yahudileri ve Hiristiyanlar1 dost edinmeyin.

Onlarmm bazis1 diger ba2151n1n dostudur.) ayetini tefsir ederken

) yJ\ 035 oo 3l G ;Lﬁ\ 3 5 }U\ NP yios ayetini zikretmis ve soyle

buyurmustur: “Bu ayet, [ayette gecen velayetten kastedilenin] muhabbet
ve sevgi velayeti oldugu, yemin ve sozlesme [manasima velayet] olmadig
konusunda gayet aciktir. [Ciinki] o donemde, yani Al-i imran suresinin
nuizul zamaninda Peygamber (s.a.a) ile Yahudiler arasinda, ayn1 zamanda
Hazret'le musrikler arasinda anla§ma ve sozlesmeler vardi.”t%°

Allame bu izahinda, “:lJ j‘ JALQ\ Ry 54.5\ RES Y ayetinin nii-
zul zamaninda Peygamber (s.a.a) ile musrikler ve yine O'nunla Yahudi-
ler arasmda sozlesme ve anlasma bulundugu karinesiyle “+2J 51" kelime-
sini, yemin ve sozlesme manasinda da kullanilmasma ragmen bu ayette
net bicimde muhabbet ve sevgi anlaminda kabul etmis ve hatta yemin ve
sozlesme anlamina gelme ihtimalini bile yok saymustir.

Nuzul sebebini, o niizul sebebinin rivayetlerini inceleyerek ayet icin
acikladigr anlam teyit eden oge saydig1 bazi yerlerde, dyle gortniyor ki
sebeb-i niizul adini verdigi malumat, niizul zamanindaki insanlarin kalta-
riydu. Bu sebeple denebilir ki: O, ayetleri tefsir ederken insanlarin niizul
zamanindaki kultaranden de destekleyici faktor olarak yararlanmistir. Gerci
1087 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 325.

1088 Maide 51.
1089 Al-i Imran 28.
1090 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 5, s. 371; niizul zamanmna istinadin diger

ornekleri icin bu kitapta “Kur'an’in ozellikleri ve tefsirin kurallan” boltiimune baki-
labilir.
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bu konuda insanlarin ntizul zamamndaki kultarii ifadesini kullanmarus ve
miusamaha gosterip onu da ntizul sebebi olarak isimlendirmistir. Mesela:

el 5 T ptlaly 15855 T3 of 80U 2532 50455 Y579 e
tinin tefsirinde soyle buyurmustur: “Ayetin manasi -Allah en dogrusunu
bilir- sudur ki: Allah?, iyilik yapmama, takvali olmama ve insanlarin ara-
sinda sulh saglamama konusunda yeminlerinizde kullanip iliskilendirme-
yin. Ctinki herseyden munezzeh olan Allah, kendi adimin, iyilik, takva,
insanlarn arasim bulma gibi emrettigi seylerden kacimlmasina araci ya-
pilmasindan hoslanmaz... Bu manayi, bu ayetin ntizul sebebi olarak gel-
mis olan ve rivayet bahsinde nakledecegimiz bilgi teyit etmektedir.”!%>

Rivayet bahsinde ayet-i kerimenin bu ctimlesiyle baglanth olarak Imam
Bakir (a.s) ve Imam Sadik’tan (a.s) beyan edilmis rivayetler soyledir:

a) “Sahsm o sozu evet Allah'a yemindir, ama ashnda Allaha yemin
degildir.”

b) “Yani sahis kardesiyle konusmayacagina ve benzeri bir yemin
eder. Yahut annesiyle konusmayacagina yemin eder.”

¢) “Ne zaman iki kisi arasinda sulh yapmaya davet edilirseniz, ye-
minliyim, [boyle bir isi] yapamam demeyin.”!*

Bu rivayetlerin zahiri gostermektedir ki, bu tiir yeminler ve bu ba-
haneyle hayirh islerden kacinilmasi o donemin kultiriydu. Sozkonusu
ayet iste bu kultaru ortadan kaldirmak icin nazil olmustur. Bu, adina nu-
zul sebebi diyebilecegimiz ve ardindan ayetin nazil oldugu bir kez cere-
yan etmis bir olay veya is degildir. Dolayisiyla bu ayeti tefsirinde, ayetin
nuzul zamanindaki insanlann kaltarand, ayete getirdigi tefsiri destekle-
yen unsur saydigi soylenebilir.

e sl 1415 (B o 5 5505 G54 e &l THE OL 401 2y -

1094 ¢ L@-/"jﬂ
ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur: “Nakli delille sabittir ki, cahiliye za-
mant Araplarindan bir kesim ne zaman hac icin ihrama girse, eve gitmeye

1091 Bakara 224.

1092 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 2, s. 222.
1093 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 2, s. 56.
1094 Bakara 189.
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ihtiyac duyduklarinda iceri evin kapisindan girmiyor, aksine evin arkasinda
bir delik acip oradan giriyordu. Islam bu isi yasakladi ve onlar evlere ka-
pilarindan girmeye mecbur etti. Bu ayetin ntizulti, bu meseleyle uyumu
kabul etmektedir. Bu sebeple, sozkonusu ayetin ntizul olayiyla ilgili olan

ve birazdan nakledecegimiz rivayetlere giivenilmesi dogrudur.”'*”

Bu aciklamada ntizul zamanindaki halkin kaltirine istinat edildigi
barizdir. Cunkit cahiliye doneminin Araplarinin ihramdayken yaptiklar
isi muellif her ne kadar nitizul olay1 olarak anmissa da aslinda muiellifin,
ayetin manasini acikliga kavussun diye beyan ettigi, insanlarin nuzul za-
manindaki kilturtne belirgin bir érnektir

Ayete getirdigi tefsiri ntizul sebebini teyit veya tercih etmenin etkeni
yaptig1 yerlere ornekler soyledir:

a8 0L Gl e o G T35 a1, 44T 5l Gl oo aye-
tinin tefsirinde soyle buyurmustur: “Bu (Allah Teala'nin sozi), ayetle-
rin niizul zamaninda bazi mtuminlerin faiz almis oldugu ve [anlasmaya
konu olan] bu faizin bir bolimunun ilgili kisilerde kaldigi, bunun tze-
rine [Allah'm bu ayette] onu birakmay1 ve almamay1 emrettigine delalet
etmektedir... Bu (mana), ileride rivayet bahsinde nakledecegimiz niizul
sebebinin rivayetlerini teyit etmektedir.”'%’

L A 4 2 @ e L 4 ’,/w :,{.‘/.ﬁ,:/”
Osa5 ety cmly O e QU G5 Ll 15550 G0l J) 5 17 -
HIE Y SR P P 2,0 4o, .8

1098“)&:?,;. \j..f:\ Lﬁ'fﬂ‘ o 6.&.&‘ c«YjA ‘Jj.as U'l')‘l'!

ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur: “Bu ayet, ehl-i kitaptan bazilariin
0 donemde miisriklerin menfaatine ve miuminlerin zararina olarak ‘mus-
riklerin yolu miminlerin yolundan daha dogru’ dedigi olay1 ¢ikarmustir.
Bu da [bu ayetin] nitizul sebebinde gecen, Mekke musriklerinin, sectik-
leri dinle ilgili olarak ehl-i kitaptan kendileriyle mtiminler arasinda ha-
kemlik yapmasim istedigini teyit etmektedir.”'*

m el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 2, s. 56.

109 Bakara 278.

1097 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 2, s. 422.

109 Nisa 51.
1099 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 4, s. 375.
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50 ¢35 By T 55 sl st Eilans il it el

1100“;”‘ J::“‘;’ gs? :L&LS-}
ayetinin tefsirinde ayetin manasini acikladiktan sonra soyle buyurmus-
tur: “Bu (mana), bu ayetin ntzul sebebinde gecen, ayetlerin Abbas, Seybe
ve Ali (a.s) hakkinda olduguna dair rivayeti teyit etmektedir. Ayet onlar
yaptiklariyla iftihar ederken nazil olmustur; Abbas hacilara su vermeyi,
Seybe Mescidu’l-Haram'’1 tamiri ve Ali (a.s) iman ve Allah yolunda cihad1
zikretti. Bunun tzerine bu ayet indi.”"'*" Rivayet bahsinde bu ayetin nt-
zul sebebi olarak nakledilen cesitli rivayetleri zikretmis ve iclerinden ba-
zilarni ayetlerin muhtevasina daha uygun olmasi nedeniyle diger riva-
yetlere tercih etmistir.''*

Inceleme

Muiellif, ayetlerin nuzul sebebi ve olayiyla ilgili rivayetleri rivayet
bahsinde zikretmis; onlarin sahihlik ve saglamlik, ayetlerin muhtevasina
uygunluk ve uygunsuzluklarini incelemis ve ifade ettikleri seyi anlamaya
dikkat sarfetmistir. Ayetlerin nuizul sebebi veya olayma dair cesitli riva-

yetlerin ulastig1 yerlerde onlar uzlastirmada''®

veya iclerinden bazilarim
tercih etmede cokca gayret gostermis -ki bu da bu tefsirin ayricaliklar
arasinda sayillmaktadir- ama niizul ortamiyla ilgili tefsir gortusi ve me-

todu bazi bakimlardan duraksamaya neden olmaktadur:

a) Allame, nuzul ortanu icin belirleyici rol distinmez ve Kur'an-1
Kerim'in mana ve maksadin1 anlamada miifessiri niizul sebebi rivayetle-
rine muhta¢ gormez. Bu gorus tartismaya acitktr. Cunkua bazi yerlerde
ayetlerin mana ve maksadina ulasmak ntizul ortamimi bilmeye ve bunu

100 Tevbe 19.

Ol Tahatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 9, s. 205.

102 Bkz: Age., c. 9,s. 209-216, ayetlerin muhtevalariyla niizul sebebi rivayetlerin te -
cih edildigi diger yer icin bkz: c. 9, s. 326.

103 Mesela Tevbe suresi 75-80. ayetlerin

A7

VA5 Gl G 85,5805 50T Wi e G 2 1 SR 35 (3ad)

(eialdl 3801 i
tefsirinden sonra rivayet bahsinde, bu ayetlerin ntizul sebebi olarak nakledilmis ce-
sitli rivayetleri uzlastirirken acikladiklan. (Bkz: A.g.e., c. 9, s. 352 ve 353).
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dikkate almaya bagli olmasa da baz1 yerlerde ntizul ortamin bilmeksi-
zin ve bunu dikkate almaksizin Kur'an-1 Kerim'in mana ve maksadini ya
da en azindan kamil mana ve maksadin anlayip tefsir edebilmek mtim-
kun degildir.

Mesela “ls j.g.ja R j:.iﬂ \ s db }J\ JJJ”’“O“ ayetinin tefsirinde

nuzul zamanindaki kalttran behrley1c1 rolu inkar edilemez.!'” Yine

d)ﬁ‘)rﬁ} oszﬂ dy"’ oMld v ..U\ ‘fﬁ\ u.a.Ub 4.5}..»)_54”‘ rg.J) Lu‘”lw(’
ayetinin tefsirinde, ntizul sebebi rlvayetlen dikkate alinmaksizin bu aye-

tin mana ve maksadinin bir parcasi olan Hazret-i Alimin (a.s) velayeti

ayetten cikartilamaz.''%’

1104 Bakara 189.

105 Muellifin kendisi de niizul sebebi olarak cahiliye Araplarimn hac ihramina girme
gelenegini aglkladlktan sonra §0y1e buyurmu@tur “Eger bu niizul sebebi olmasayd1

Allah Tealamn “la, ‘5-4-14 e _915‘ i5G dL ,J‘ umj 37 soztinun, emredildiginden

baska sekilde ilahi emirlere sarilmanin ve ser’i ahkamla amelin yasaklanmasindan
kinaye oldugunun soylenmesi mumkun olabilirdi. O halde haccin, belirtilen aylar
disinda yerine getirilmesi caiz degildir. Aym sekilde Ramazan orucunu Ramazan
ay1 disinda tutmak da caiz degildir.” (Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur’an, c. 2, s.
56-57). Bu izahta, muellifin kendisinin de ntizul zamanindaki insanlarm kaltiriani
gozonunde bulundurmanin ayetin manasinda degisime yol actigim kabul ettigi go-
rulmektedir. Ayet, o karinenin varhgiyla bir bicimde, onun bulunmamasiyla baska
bicimde anlam kazanmaktadur.
1106 Maide 55.

04 0

1107 }‘,_g“ ;? ‘;..,J\ Lu"’ (Tevbe 37),
fhazs 143 1,8 G5 Taab e 368 bl 15Loe3 1447 ol e
(Maide 93) “colsIL2]

1487 TR S TS T FONL DRI

5 5hag ng.;J@’Ch?yb}w\j\ Sl 7 Has Al el s 555015 Laall of
(Bakara 158) “L&.@a

“Enlst §353 bﬁjs(:.gllil.‘iig;.g.iﬂ%é‘;'g;g\‘,/”lw.x.“(‘.;f.l.’o-\ﬁj”(Bakara65)

ayetleri, gercek manay1 ve onlarin kamil maksadini anlamanin niizul ortamlarini bil-
meye bagh oldugunu gosteren diger ayetlerdir. Bu ayetlerin mana ve maksadini anla-
mak ve tefsir etmenin ntizul ortamin bilmeye dayandigina dair izah icin bkz: Babai
ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 149-160 Ayn sekilde, kitapta, mana ve
maksatlarin anlamanin sadece nuzulin sebep, olay, zaman ve mekanini ve ntizul
zamanindaki insanlarn kaltiarina dikkate almakla mumbkiin olabilecegi baska sure
ve ayetler de zikredilmistir. (Bkz: A.g.e., s. 151, 153-155, 157, 160 ve 161).



KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

b) Allame, iki noktay1 gozoninde bulundurarak niizul sebebi rivayet-
lerinin cogunu muteber bulmamakta ve giivenilmez saymaktadir. Miite-
vatir veya kesin haber olmayan bir niizul sebebini bahse konu olan ayete
arzetmeyi gerekli gormekte; yalnizca ayetin icerigi ve etrafindaki karine-
ler onunla bagdastig) takdirde ona giivenmekte, bunun disinda itibar et-
memektedir. Herseyden once pek cok rivayetin siyakindan anlasiimak-
tadir ki, ravi, ayetin ntizulinun olay ve vaka ile irtibatim gozlemleyerek
veya isiterek, aktararak ve ezberleyerek elde etmis degildir. Bilakis ayet-
leri uygun buldugu kissalarla kendi gorustince irtibatlandirmistir. Netice
itibariyle rivayetlerde gecen nuizul sebeplerinin ¢ogu bir gorastir ve ic-
tihaddur. Tkincisi, Islam’m hicri birinci ytuzyilin sonuna kadar siren ilk
caginda hadis yazmanin yasaklanmasi, mana ile naklin raviler arasinda
haddinden fazla yayginlasmasina yol acti. Rivayetin her nakil mertebe-
sinde ortaya cikan kucuk degisiklikler azar azar birikti, hatta bazen me-

selenin ashini bile ortadan kaldiracak hale geldi.''*®

Bu gorus, mufessirin dikkatini ntuzul sebebi rivayetleri konusunda
iki temel noktaya cekmesi ve onu, nakledilmis niizul sebeplerinin sahih-
lik ve saglamhgimi teshiste dikkatli olmaya zorlamasi bakimindan takdire
sayandir. Fakat oyle goranuyor ki zikredilen iki nokta, ayetlerin icerigi
ve etrafindaki karinelere uygun olanlar disinda buitiin ntizul sebebi riva-
yetlerinin, senedleri sahih bile olsa muteber sayilmamalarim gerektirme-
mektedir. Birinci nokta, ntizul sebebinin her rivayetinde acaba ictihad m1
oldugu, yoksa ravinin vukuunu ve ondan sonra ayetin ntuzulina bizzat
kendisinin mi gordugine ya da onu goren mevsuk bir raviden mi isitti-
gine dikkat edilmesinin lazim geldigidir. Bu hususiyetin tespiti o kadar
da zor degildir ve rivayetin nakledilme niteligine dikkat edilerek gayet
giizel elde edilebilir. Tkinci nokta da (hadisin yazilmasinin menedilmesi),
nuzul sebebi rivayetlerinin muteber olmamasma yol acacaksa, ntizul se-
bepleri disinda, ayetlerin icerigine uygun olmayan rivayetlere de guve-
nilmemesi gerekir; isterse muitevatir veya soylendikleri kesin olsun yahut
sahih bir senede sahip olsunlar. Ctinki bu ariza genel olarak bitin riva-
yetlerde soz konusudur ve bunun sonucunda muteber olmamalar ko-
nusunda nuizul sebebi rivayetleri ile digerleri arasinda hicbir fark yoktur.

1108 Bkz: Tabatabai, Kuran der islam, s. 104-105.

303



304

TEFSIR EKOLLERL

Opysa butiin usul ilmi alimleri ve haber-i vahidi hiiccet kabul eden fakih-
ler, boyle bir arizay1 rivayetlere itimada engel gormemektedirler. Ama
galiba muellifin kendisinin gorust de boyledir. Cunku Kifaye'ye yazdig
hasiyesinde, sadir olusu guvenilir bulunan haber-i vahidin htuccet sayil-
masini rasyonel tarza dayanarak kabul etmis; hadis yazimimim menedil-
mesinin rivayetlerin muteber gorilmemesine etkisinden ve sadir olusla-
rina guvenin hasil olmamasindan herhangi bir sekilde bahsetmemistir.!!*
Zaten dogrusu da budur. Ctunk, birincisi, Arap diline asina sika bir ravi,
soyleyenin maksadini tepetakla edecek ve maksadinin tersini ifade edecek
bicimde asla manayla nakilde bulunmaz. Ikincisi, hadis yazimmn mene-
dilmesinin boyle bir etkisi varsa da, bu, nebevi rivayetler (Peygamber'den
-s.a.a- Masum Imamlar -aleyhimiisselam- disindakiler aracihgiyla nakle-
dilmis olanlar) hususundadir. Ciinku rivayetleri yazma yasagiin kaldi-
rilmasindan sonra bizzat Masum Imamlardan (a.s) veya Peygamber'den
(s.a.a) onlar aracihgiyla nakledilmis rivayetlerde boyle bir ariza soz ko-
nusu degildir.

Dolayisiyla sahih senedle ve giivenilir raviler yoluyla ayetlerin ntizul
sebeplerini beyan eden rivayetler, icerikleri ayetlerin manasinda gecmese
bile guvenilirdir. Elbette ki ayetlerle celismemeli ve tamamen ya da bir
acidan aykirlik olacak bicimde onlarla uyusmazlik tasimamalidir. Evet,
muteber senedi bulunmayan ntizul sebebi rivayetlerine ve sadir oldukla-
rina iliskin kesin karinelere gtivenmenin yollarindan biri, ayetlerin iceri-
ginin onlarla uyumudur. Bu nokta kabul edilebilirdir, dolayisiyla sened-
den yoksun rivayetler muteberdir.

¢) Ayetlerin ntizul ortamini aciklayan ve ayetlerin zahiri ve manasi
tuzerinde etkili olan, ama muteber senedi bulunmayan rivayetleri, ger-
cekliklerinin olmadigim kesin veya muteber bir delille net bilmemiz ha-
linde gecersiz sayabilir ve tefsirde gozardi edebiliriz. Fakat sadir olduk-
larina ihtimal veriliyorsa ve reddedilmeleri icin muteber bir delil yoksa
ayetlerin ifade ettigi sey, onlar gozontinde bulundurulmadikca elde edi-
lemez ve Allah Teala’ya nispet edilemez. Ctinkit sadir olduklarina ihtimal
verildigi olctide, ayetlerin gercek anlaminin ntizul ortamini hesaba kata-
rak ayetlerden anlasilan mananin ta kendisi olduguna ihtimal veriyoruz

109" Bkz: Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin, Hasiyetu'l-Kifaye, s. 212.
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demekdtir. Niizul ortamini dikkate almaksizin anlasilan mananin Allah’'in
gercek muradi oldugu belli degildir. Elbette boyle bir durumda muifes-
sir, hem muhtemel ntzul ortamim goz oninde bulundurarak ayetlerin
manasini aciklayabilir, hem de onu goz ardi ederek. Fakat bu ikisinin
her birini Allah Teala’'ya dayandirmaktan kacinmahdir ama o ikisi ara-
sindaki ortak manay1 Allah Teala'nin muradi olarak beyan edebilir. Ayet
ve rivayetlerden ser’i ahkamu cikartirken muhtemel karineye onem ve-
rilmez. Ama ayetlerin ifade ettigi seyin gercekleri acikladigr ve muifessi-
rin de ayetlerden gercekligi kesfetmeye niyet ettigi durumlarda ayetlerin
zahirini, muhtemel karineleri dikkate almaksizin onlarin gercek mana-
sim ve Allah Tealanin ciddi muradini kesfetmek miumkun degildir. Gerci
muteber karinenin aykir dtsmedigi zahirdeki hticcet olusuna istinatla
ondan haber vermeye engel yoktur.

d) Nuzulin sebebi ve olay1 ve ntizul zamanindaki insanlarn kul-
tard arasinda fark gozetmemektedir. Bir vakay1 bazen sebep tabiriyle, ba-
zen de olay tabiriyle zikretmis ve nizul zamanmndaki insanlarin kualttri
konusunda da nuzulin sebep ve olay kavramlari kullanmistir. Fakat
-Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an'da acikladigimiz gibi- bu ¢geler arasinda fark
vardir ve her durumda ona uygun tabirin kullanilmasina dikkat edilme-
lidir. Elbette ki bu unsurlar arasinda fark gozetmenin ayetlerin tefsirinde
etkisi olmadigindan bu elestiri lafzidir ve o kadar da 6nemi yoktur. Asil
olan onceki tenkitlerdir.

Konusanin ozelligi

Muiellif baz1 ayetlerin tefsirinde konusanin o6zelligi karinesinden ya-
rarlanmistir. Mesela “0 44 VSLJ gibi cumlelerde bastaki “jad”nin soy-
leyenin umudunu ifade ettigi bellidir. Fakat miellif bu tir ctimleleri tef-
sir ederken “tmit”in manasinda gelecegi bilmeme bulundugu ve Allah
Tealanin cahillikten mutinezzeh oldugu karinesiyle cimlenin manasimni
Allah Teala'nin umdugu sey olarak aciklamamustir. Bilakis onu muhata-
bin mulahazasi veya kelamim makam kabul etmistir. Bakara suresi 63.
ayetteki “0 423 ‘.SLJ tefsirinde J:J nin imit kelimesi oldugu ve timi-
din de akibet hakkinda cahil olmay: icerdigini acikladiktan sonra soyle
buyurmustur: “Umit Allah Tealanin kelaminda muhatabin milahazasi
veya [kelamdaki] makamim mulahazasidir. Yoksa tmidin Allah Teala’ya
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nispeti muhaldir. Cunkii o herseyin geleceginden haberdardir.”'''° Secde

suresi 3. ayetteki “0 5025 ‘;.}il.id”un tefsirinde soyle buyurmustur: “Terecci
(umut etmek) [kelamdaki] makam veya muhatapla kaimdir, soyleyenle

degil. Nitekim benzerlerinde izah1 ge¢misti.”'!!!

Fatir suresi 12. ayette gecen “0 5 j‘i.:.? ‘:.'(‘L’J/”un tefsirinde de bu nok-
tayr hatirlatmis ve soyle buyurmustur: “Siyak konusunda demistik ki
Allah Tealamin kelamindaki J.sd kelimesinin ifade ettigi umut tasima,
[kelamdaki] makamla kaimdir, soyleyenle degil.”'''* Onun bu karineyi
kullanmasi kurala uygundur ve bu tefsirin kuvvetli noktalarindandir. Fa-
kat bazi yerlerde bu karineden istifade imkan1 oldugu halde bu imkan
kullanilmamustir. Mesela “Cal 515 403 43" ctmlesini tefsir ederken
bu haber cumlesinin Kabe evinin varolussal'''* emniyetini bildirmedigini
aciklamak icin soyleyenin ozelliginden (Allah Tealanin hakk soylemesi,
dogru sozlulugi) yardim alnabilir. Yani disarida Kabe evinin etrafinda
emniyetsizlikler goruldugn seklindedir. Eger bu ctimle Kabe evinin va-
rolussal emniyetini bildiriyor olsaydi bu haberin yalan ve gercege aykir
olmasi gerekirdi. Halbuki bu sozti soyleyen, haktan ve gercege uygun-
luktan baskasim dile getirmeyen Allah’ur. Oyleyse hi¢ kusku yok bu soz,
o evin varolussal emniyetinden haber verme makaminda degildir. Fakat
bu tefsirde bu karineden istifade edilmemis ve bu meseleyi beyan eder-
ken evin tarihsel ozelligine dayamlmistir. Ama bunun yeterli olmadig
ileride aciklanacaktr.

Muhatabm ozelligi

Bahsi gecen karinelerden bir digeri de muhatabin ozelligi karinesi-
dir. Allame bazi yerlerde bu karineye dayanmistir. Mesela:

- :),;E:H sy &5 Gl Jzel371 ayetinin tefsirinde “yakin gelmesi™ni,
onun vesilesiyle gaybin sehadete donusecegi ve [ahiretle ilgili] haberlerin
ortaya ctkacagi ecelin vaki olmasi (¢6mrun sona ermesi) ve olimun gel-

110 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 198.

N Age., c 16,s. 244,

M2 Age. ¢ 17,5 28.

113 A1 mran 97.

N4 Netinde “tekvini” (Cev.)
15 Hicr 99.
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mesi olarak tefsir etmistir. Bir kimsenin, ayetin, yakin gelmesiyle teklifin
kalkacagina delalet ettigini soylemesini reddederken bu ayetin muhatabi
olan Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) 6zelligine dayanmis ve soyle buyur-
mustur: “Bu sozun gecersizligi, Allah'm bu soztntin muhatabinin Pey-
gamber (s.a.a) olmasindandir. Allah'in Kitabindan cokea ayet Hazret'in
yakin, basiret, Rabbinin katindan asikar delile sahip, masum, Allah’n hi-
dayetiyle yonlendirilmis olduguna delalet etmektedir.”'''® Yani eger tek-
lif ve ibadete emir, yakinin kazanilmasiyla kalkacak olsayd: yakin sahibi
ve zikredilen vasiflara sahip Peygamber-i Ekrem’e (s.a.a) bu ayet-i keri-

mede ibadetin emredilmesinin izahi olmazd.

< ~ 1117

- “Q.Z..E;'}f\ sels O j 55 e ayetlerini tefsir ederken de her ne
kadar tefsir bahsinde bu ayetlerde kastedilenin kim oldugunu, Peygam-
ber mi (s.a.a) , baska biri mi oldugunu tespit etmemisse de rivayet bah-
sinde bu ayetlerde gecen kas catma ve suratini asma sifatlarinin, mamin-
ler bir yana, diismanlara karsi bile 6yle davranmayan Peygamber’e (s.a.a)
ait olmadigina dayanarak bu ayetlerde kastedilen kisinin Hazret'ten bas-

kas1 oldugunu a¢iklamistir.'!*®

Soziin mevzusunun ozellikleri

Tefsirde dikkate alinmasi gereken karinelerden biri de soziin mevzu-
sunun ozellikleridir. Nitekim muiellif de baz1 yerlerde bunu goz oniinde
bulundurarak ayetleri tefsir etmistir. Mesela:

- 4‘n| ihs R ‘L,.@ L 9 Z)L}”“w (Kuskusuz bazi taslar Allah kor-
kusundan asag: dﬁsef) ayetini tefsir ederken soyle buyurmustur: “Tasla-
rn asag1 dusmesi [ile kastedilen], gozlemledigimiz sekilde, deprem sebe-
biyle daglardaki kayalarm kopmasi ve bazi parcalarm asagiya dusmesidir.”"'*
Allame bu tefsirde, disaridan taslara gelen etkiden yardim almistir. Bu da
soziin mevzusunun harici 6zelligini karine yapmak ve Allah Tealanin
muradin anlamada ondan yardim almaktir.

116 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 12, s. 196.
"7 Abese 1-16.
118 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 19, s. 203.

19 Bakara 74.
120" Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 203.
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- o3 jJ Y le L.L.:"\ 37121 (Dollemek!''* icin ruizgarlan gonderdik)
ayetinin tefsmnde soyle demistir: “4>-3Y"nm cogulu olan “:3| JJ " keli-
mesi, lam harfinin fetha ve kaf harfinin stkan haliyle C.BJ” kokundendlr
o] &=l =41 denilmektedir. Yani hurma agacinm eril tozu olan “- 2™,
hurmaya doéllenmesi [ve hurma meyvesi vermesi] icin disiye [hurma aga-
cmna] yerlestirdi. Botanik biliminin modern mevzular arasinda ttim bitki-
lerde ciftlesmenin gerceklestigi, bitkilerde de disilik ve erillik bulundugu
ispatlanmustir. Ruizgarlar eserek bitkilerin eril nutfesinden parcaciklarn (ci-
cek tozu) alir ve disi bitkileri onunla doéller. Iste bu, ‘Ruzgarlar dolleyici

olarak gonderdik’ diyen Allah Tealanin sozudur [manasidir].”!!*

“L.a\ RIS 4.\;-.: 55712 ctimle-i kerimesinde, ctumlenin haber mi ve
Kabe evinden ve etraflnm varolussal giivenliginden mi bahsettigi, yoksa
emniyetin seri hitkmiinit beyan eden insai mi oldugu tartismahdir. Bu
ctimlenin lafiz yapisi ve terkibi haber oldugunu gostermektedir ve in-
sai olmasi icin lafzin zahirinden vazgecmeyi gerektirecek bir karineye ih-
tiya¢ vardir.

121 Hier 22.

122 Gerci “dollemek” manasina “asdN i cogulu olan “é‘ )—‘”, hamile birakmak ve doll -
mek demektir. Fakat bu ayette, riizgarlarm yagmurla bulutlarn dollemesi veya hurma

agaclarmim hurmayla dollenmesi oldugu karinesiyle “Cs‘ )j” kelimesi “col><2l4” ma-
nasina kullamlmstir ve dolleyici anlamina gelmektedir. Tabersi -lugatct miifessir-

Hicr suresi 22. ayetin lugat bahsinde “cﬂ | "1 manasini izah ettikten sonra soyle
buyurmustur: ‘il pae c3| Rt Ayetin tefsirinde de soyle demistir:
“JJ@JL: Uaseo ul:..w.U iile 6‘ “‘).‘ CLJ.“ Lbf‘ L5|”- Tarihi de soyle demistir:

JM‘CALLS‘WC}@W& CAJJCL;JJ\LJ..«,\, Jl&u\j“”
“dozs LIS e

(Mecmeu'l-Bahreyn, cﬁj kelimesi). Miintehe’l-Ereb'te de “cj‘ ‘5-‘ ", agac ve bulutu dolle-
yen riizgarlar manasi verilmistir. Pek cok Kur'an miitercimi onu ayni manada terctime
etmistir. (Mesela Mekarim Sirazi, {lahi Kumsei, Seyyid Celaleddin Muctebevi, Ebu’l-
Kasim Payende ve Kazim Purcevadinin terctimelerine bakilabilir.) Miellifin ctum-

lesi de aym manay1 tekrarlamaktadir. Ctinku soyle buyurmustur: i J”dj‘ cﬂ”
Yani, hurma agacinim eril tozunu hurmaya dollenmesi icin disi hurma agacina yer-
lestirdi.

123 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 12, s. 145-146.

124 Al-i fmran 97.
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Muiellif bu camleyi tefsir ederken, bu soztun varolussal emniyeti de-
gil, ser'i hitkmu aciklamak icin oldugunu ve ctimlenin, bu evin emniyet
hukmiintan gecmiste tesri kilindigimin haberini bildirdigini beyan ettik-
ten sonra soyle buyurmustur: “Ama [ayetten] muradin, [bu evde] buyik
fitneler ve hadiseler olmayacagi ve [bunlar baska yerde yasanmis olsa da]
Harem’e sirayet etmeyecegi haberini vermek oldugunu reddeden etken
[ve karine-i sarife] vardir. Ctunkii bu evde savaslar, cinayetler ve emniyet-
sizlikler vuku bulmustur. Ozellikle de bu ayetin niizuliinden 6nce mey-

dana gelenler hatirlamrsa.”!'»

Bu aciklamada da Kabe evinin tarihsel ozelligini (etrafinda vuku bul-
mus emniyetsizlikler), bu cimlenin manasimin Kabe evinin varolussal em-
niyetinden haber olmamasi i¢in karine-i sarife yapmistir.

Inceleme

Allame’nin bu karineyi dikkate almas: kurala uygundur ve bu tefsi-
rin kuvvetli oldugu noktalar arasinda sayllmaktadir. Fakat bu karineden
yararlanmasinda iki noktay1 zikretmek yerinde olacaktir:

1. Bu karineden yararlanma imkani bulunan her yerde bu karineyi
kullanmamistir. Mesela: dl..m =215 rLa,a [ j-l?u‘ 571126 ([brahim’in
durdugu yerden bir namazgah edinin) cumlesmm lafz1, Ibrahim’in ma-
kamindan bir namaz yeri secilmesi ve orada namaz kilimmas: gerektigini
ifade etmektedir. Fakat nispeten kiiciik bir tas olan ve Kabe'yi ziyarete
gidenlerin hepsinin orada namaz kilmasimin imkansiz veya guc oldugu
[brahim’in makaminin harici 6zelligi hesaba kauldiginda zahir mananmn
kastedilmedigine ve onun yakininda namaz kilmaktan maksadin, rivayet-
lerin acikladigna gore arkasinda durmak olduguna tereddiit kalmamak-
tadir. Mitellif bu ctimlenin tefsirinde onu izaha girismemis ve bu karine-
den ayetin maksadim aciklamak icin yararlanmamstir.

2. Bu karineden yararlandig1 baz1 yerlerde bu karine tek basina cikar-
dig1 sonug icin yeterli olmamis ve baska bir karine ilave etmeye ihtiyac
duymustur. Mesela, “Cel o5 4.L>> 43” cumlesinin manasiin Kabe evi-
nin varolussal gitvenligini blldlrmek olmadlglm aciklamak icin Kabenin

125 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 3, s. 354.
126 Bakara 125.
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tarihsel ozelligine (cevresinde emniyetsizliklerin vuku bulmus olmasi)
istinat etmek yeterli degildir. Cunkt bu sozit sdyleyenin Allah Teala ol-
dugu gozardi edilse bile -ki haktan baskasini sdylemez ve her ne soy-
lerse gercek odur- Kabe'nin cevresinde emniyetsizliklerin vuku bulmus
olmast, “sl 08 423 y+3” cimlesiyle bu evin varolussal giivenligine dair
haber verilmesine mani degildir. Soyleyen bu manay1 kastetmis olabilir
ama gerceklige uygun olmayabilir. O halde bu manay: daraltan sey, evin
harici ozelliginin (cevresinde emniyetsizliklerin vuku bulmasi) bu sozt
soyleyenin ozelligine (Allah Tealanin dogruyu soylememekten beri ol-
masl) ilave olmasidir ama Allame bu ilaveye dayanmamus ve belki de onu
izah etmekle yetinmistir.

Soziin makami ve sdylenme tarzi

“Soziin makami”ndan kasit, soyleyenin, anlasilmasini o soz aracihi-
giyla kastettigi mana itibariyle farkhlasan soziin maksada delaletteki ko-
numu ve yeridir. Eger soyleyenin, beyan ettigi sozden maksad1 bir sahsi
methetmek ve 6vmekse o s6ztin makam 6vgudiir. Eger maksadi bir kim-
seyi asagilamak ve yermekse o soztiin makamu kotilemektir. Maksadi bir
konuyu ispatlamak ve ona delil getirmekse o soztin makami kanit ikame
etmektir. Maksadi, kabul edebilecegi mevzularla muhatabi ikna etmekse

0 soziin makami polemiktir.

“Sozun soylenme tarzi”ndan maksat ise soziin, onu soyleyenin, kelamda
kullanilan kelimelerin ttrtinden ve terkiplerinden anlasilan mana ve mak-
sadina nasil delalet ettigidir. Yahut soyleyenin, soztinde kastettigi ama so-
zin lafiz ve yapisim, acik olmaksizin kinaye ve imayla maksadim anlatacak
bicimde kurdugu anlamdir. Mesela 3 ;4125 (s 5.2 G ‘33' Hyalsd Gya S
ayetlerinde ctimlelerin lafiz ve yapisindan ¢ok iyi anlasilmaktadir ki Al-
lah Tealanin bu ayetlerdeki maksadi tehdittir. Fakat bu ctimleler bunu
acikca ifade etmemektedir. Bu ayetlerle ilgili olarak ayetlerdeki soziin soy-

lenme tarzindan tehdit oldugu soylenebilir.!!*

H27 Tekasiir 3 ve 4.
128 Kelamda sozin soylenme tarzinin kullanildigi bazi yerleri gormek icin bkz: Tabatabai,

el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 391; c. 2, 5. 409; c. 4, 5. 5 ve 156; c. 5, 5. 127 ve
390; c. 11, s. 50.
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Orfteki diyaloglarda soziin makami ve sdylenme tarzi, kelamn kari-
nelerinden sayilmaktadir ve soyleyenin sozdeki maksadi, makam ve soy-
lenme tarz1 dikkate alinarak bulunmaktadir. Bu tefsirin mtiellifi de bu iki
karineden yararlanmistir. Mesela:

P ° PR P . ° [ P ‘; °
e Slastlly wlagall fe Slhasdlly 5 Slhll ‘,.Q J=asl” -
) H @
11204 . &[5 . . - |& AR
N e QLS 51 Ep

(Bugiin temiz seyler size helal kilimmistir... Muiminlerden iffetli ka-
dinlar ve sizden once kendilerine kitap verilmis olanlardan iffetli kadin-
lar) ayetinin tefsirinde, ayetin lisaninin imtina lisan1 ve makaminm ha-
fifletme ve kolaylastirma oldugunu acikladiktan sonra soyle demistir:

.. Ayet imtina ve hafifletme konumunda oldugundan Allah Tealanin
“3(’&} o8 J..:.:J\ 142555 Y 5 (fman edinceye kadar miisrik kadinlarla
evlenmeyin), ' 3| jﬂ\ 2| | Kk N5 (Kafir esler[inizi] tutmaymn [onlarla
evliliginizi siirdiirmeyin]) benzeri kavilleriyle neshedilebilir.”'"** Yani her
ne kadar ayetin lafzinin tek basina htikme delaleti nesih kabul etmez bi-
ciminde degilse de butin zamanlarla ilgili olarak makam karinesiyle sa-
rihtir ve neshi mimkin degildir.
of 535 QU G bl (.Mswu,.srﬁwuy,rsu»
J‘;‘:M‘WJC"‘U““N“LS'L@’ wuwjjym‘wrsﬁb J;MS

1133¢ 3:. o4 i"}»’ d}; (;'§'~’~‘>’“é":-3 5\;3% 2}3\ J!; QL&M‘ gé vé.;g;uij @w‘

ol o d

ayetinin tefsirinde makam karinesini, o Ll5.2"den muradin, Allah
Tealanin kelaminda kendisine nispet ettigi yegane dosdogru yol olduguna
delil saymustir.!”** Yani her ne kadar * V...E.M.ﬁ Ll5.27 lafz1 belirtisiz'*> gec-
mekte ve belirtisiz olmasi da muayyen bir gostergeye delalet etmemekteyse
de bu ayetlerin Kur'an-1 Kerim”e 6vgii makami ve konumunda olmasi ve
129 Maide 5.

130" Bakara 221.

3L Miimtehine 10.

1132 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 5, s. 205.

133 Maide 15 ve 16.

134 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 5, s. 246.
135 Metinde “nekre” (Cev.)

311



312

TEFSIR EKOLLERL

onun insanlara faydalar ve iyiliginin etkilerini aciklamasi karinesiyle kav-
ramdan kastedilenin Allah’'n dosdogru yolu oldugu cok aciktir. Ctankil
Allah’'m dosdogru yoluna hidayet, herhangi bir dosdogru yola degil, bu
ayetlerin makam ve konumuna uygundur. Ayrica ("“:“"ﬁ Ll5.2"in belir-
tisiz gecmesi, 6zel bir dosdogru yolun tayini olmadig, herhangi bir dos-
dogru yolun kastedildigini ifade etmek icin degildir. Bilakis o dosdogru

yolun sanini yticeltmek ve buytk gostermek icindir.''*

Bu ayetin tefsirinde “makam”dan belirleyici ( 24 LI5.2’in karsih-
g tayin eden) karine olarak yararlanmis ve bazi ayetleri tefsir ederken
makami, karine-i sarife olarak kullanmusur.

Mesela, uf.xl\ r}’\.o u‘ gJa\ d_,.m u‘° 5 er\ ‘y) 4 u, G (‘J"J”lm

ayetinin tefsirinde soyle buyurmu§tur “Bu kelam her ne kadar kendili-
ginden 6vgii de olsa [burada] o [6vgti manasi] kastedilmemistir. Ctankutl
makam, ovgit makami degildir. [Bilakis] teberri makam (kendini beri
gorme), ona (Hazret-i Isa -aleyhisselam-) nispet edilmis seydendir.”*® Bu
izahta makami, 6vgii manasina ayetin lafzinin zahirinden karine-i sarife
yapmis ve bu ciimlede 6vgiinin kastedilmedigi, maksadin teberri oldugu
sonucunu ¢ikarmistir. Allame’nin makam karinesinden yararlandig di-
ger yerlere asagidaki referanslardan bakilabilir.!"

“Sozun soylenme tarz1” karinesinden istifadesinin 6rnekleri ise soy-

ledir:
oS AT o Kile d 58y o4 FisdT 1,06 Lan 3 G| s S 1357 -

33 PR
1140¢ » j)-’*‘fﬁi

P2

([Yahudiler| bazilart bazilariyla basbasa kaldiklarinda [iclerinden ba-
zilan diger bazilanina] soyle der: Rabbinizin katinda size karst hiiccet ge-
tirmeleri icin Allah'in size actigi seyleri mi onlara anlatryorsunuz?) Ayette

1136 Kendisi de soyle buyurmustur: “e f‘ (v-g?r-ﬁ 9 ls r—,—,Jﬁ-'Gj J-;g-'-ﬂ Lol 5" (Age.,s.
246).

U7 Maide 116.

1138 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 6, s. 246.

19 Age. ¢ 5,5 293 c 6,5 196 ve 250; c. 8, 5. 135; ¢. 7, 5. 40; ¢. 19, 5. 12; ¢. 20, s.
100, 160 ve 346.

140 Bakara 76.
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baz1 Yahudilerin neyi Musliimanlara bildirdigi ve diger bazilarmin da
Musltiimanlara aciklanmasina itiraz ettigi, ctinku kendilerine kars: delil
kullanilmasina yol acacak seyin ne oldugu aciklikla belirtilmemistir. Fa-
kat muellif bu ayette soziin soylenme tarzindaki hitaptan yararlanarak
onu, Yahudilerin kitaplarinda Peygamber (s.a.a) hakkinda gecen miijde-
lerle veya peygamberligi tasdik eden muiminlerin faydasina olacak ice-

rikle tefsir etmistir.!**

RINCIPPPP WA PPPRCHINAPE <y 8 By By FEPRUI K Ko

(Sana onlara neyin helal kilindigint soruyorlar. De ki: Temiz olanlar
size helal kilindi ve egittiginiz kopeklerin avladiklari -Allah’in size ogrettik-
lerinden onlara 6gretiyordunuz-. O halde sizin icin tuttuklar avdan yiyin...)
Ayetteki sozun soylenme tarzini, soruyu soranlarin once kopegin avini
Peygamber'in (s.a.a) yanina getirdigi, sonra o Hazret'ten helal ve haramm
ayirt edecek genel bir kriter istedikleri ve ayette ilk basta genel bir kriter
(temizlerin helal olusu) aciklanarak onlara cevap verildigi, daha sonra
ise onun hakkinda (kopegin avladigl) tartisma patlak verince meselele-

1143

rin geldigine delil saymmstir.
< 1 o 4 .9 . .4 8 . < % - -

W f .0 palags D8 .0 a0 4 ph . daadl LN 2 O Jelag 27 -

1144“6%

M4 Ssvle buyurmustur:
530 G b rimpell iy Lol ol AL (n S o s i Hm”
(Tabatabati, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 214) “ggUa:’-Jl u>=.5 oo C}L'" s

142 Maide 4.
1143 o .
Soyle buyurmustur:

u;‘,‘tsbuycgbﬁsumﬂwmmﬁndum,;sﬁﬁ‘,ﬁw,”
u@,@b,su,uu,,w@r?\ *“‘L.LJ\@&\J,;.@&\&_L,L

(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 5, s. 210) “4 Y| b Jsdll o ey (gl g
1** Nebe 1-5.
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ayetlerinin tefsirinde soyle buyurmustur: “Sozdeki tehdit tarzi, soru so-
ranlarin muminler degil, ahireti inkar eden misrikler olduguna, musrik-
lerin ve muminlerin geneli de olmadigina karinedir.”!'*

Allame’nin s6ziin makam ve soylenme tarzi karinesini dikkate al-
mast ve bu iki karineden (6zellikle de makam karinesinden) tefsirinde
cokea yararlanmasi bu tefsirin ustunlitklerindendir ve muellifin tefsir me-
todundaki kapsayiciligr gostermektedir. Tabii ki baskalarinin makam ka-
rinesini kullandig1 ama Allame’nin dikkate almadig1 nadir yerler de var-
dir. Mesela Alusi “4 jjp -5 (&7 ayetini tefsir ederken soyle demistir:
“0 JJelzznun zamiri Mekke halkina atiftir. Her ne kadar bu sozden énce
onlardan herhangi bir sekilde bahsedilmediyse de. Ctinkii orada bulun-
duklan hissedildigi icin onlar zikretmeye ihtiya¢ duyulmamistir. Buna
ilaveten, soylendigine gore, onlarin belirtilmesinin terkedilmesinde bir
nokta gizlidir. O da onlarn asagilanmasi ve hakarete ugratlmasidir. Cunku
hikmetli zikrin (Kur'an-1 Kerim) sahasinin, onlara deginmekten masun
olduguna isaret vardir. Bunun aksi farzedilemez. Zira makam [karinesi]
buna manidir.”'**" O, bu ayeti tefsir ederken Mekke halkinin zikredilme-
mesini, makam karinesiyle onlara hakaret edilmesi ve asagilanmalarinda
belirleyici kabul etmistir. Fakat muellif bu ayetin tefsirinde makam kari-
nesini bu sekilde kullanmamustir.

Apacik bilgiler ve kesinligi asikar kamt

Insanlann sohbetlerinde soziin karinesi yapug ve birbirinin soziniu
anlamak icin yardim aldiklar1 6geler arasinda apacik bilgiler ve kesin-
ligi asikar kanit da vardir. Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an'’da, Kur'an ayet-
lerini anlayp tefsir ederken apacik bilgileri ve kesin kanitlan dikkat al-
mak gerektigi, ayetlerin zahirinin onlar gozontunde bulundurularak elde
edilebilecegi ve Allah Teala'nin muradinin boylelikle ortaya ¢ikarilabile-

cegi ispatlanmistir.'*

Muellif de Tefsiru’l-Mizan'm mukaddimesinde kendi tefsir okulunu
ve Kur'an1 sadece kendisinden yardim alarak tefsir etmek gerektigini

145 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 20, s. 160.
1146 Nebe 1.

47 Alusi, Ruhul-Meani, c. 30, s. 3.

1148 Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 184.
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acikladiktan sonra soyle buyurmustur: “Ayetlerin tefsirinde teorik felsefi
delile veya bilimsel varsayima ya da irfani kesfe giitvenmekten kacindik.
Arapcanin tslubunu anlamanin muhtac oldugu edebi nokta veya anla-
yislarin tzerinde ihtilaf etmedigi apacik énerme ya da bilimsel mevzular
disinda baska bir icerigi zikretmedik.”''* Bu s6zden anlasilan odur ki,
Allame, apacik bilgilerden ve tizerinde ittifak edilmis bilimsel malumat-
tan yararlanmay1 kendi tefsir okuluna aykir1 bulmamaktaydi ve ayetleri
tefsir ederken onlar kullaniyordu. Ayetler tizerinde yapilacak ¢alisma da
onun bazi yerlerde apacik huktmler ve kesin akli bilgileri dikkate alarak
ayetleri tefsir ettigini gostermektedir. Mesela:

-5 o 6 3 STl T o5 06 a5 4485 Blhad i gt el e
ayetinin tefsirinde, Allah Tealanin bastaki gozle gorilemeyecek olma-
sinin, Kur'an’da Allah Teala icin beyan edilmis vasiflar goz ontinde bu-
lunduruldugunda acik ve kesin bir mesele oldugu ve Hazret-i Musanin
(a.s) -ululazm peygamberdir- makaminin bunu bilmemekten yuksek ol-
dugu karinesiyle bu ayetteki riyeti zaruri bilgi saymis ve ayeti buna gore

tefsir etmistir.!*>

o’

- %550 ) Jl”“sz ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur: “Allah
Teala'ya bakmaktan murad, beden gozuyle ilgili maddi duyusal bakma
degildir. [Cunki] onun Allah Teala hakkinda muhal olduguna kesin ka-
nitlar vardir. Hatta kastedilen, kanitin sevkettigi seye gore iman hakika-

tiyle kalpten bakis ve gonul goziyle gormektir.”*>*

Inceleme

Allame’nin bu karineden nasil yararlandigim incelerken iki nokta
dikkat cekmektedir:

1. Bu karinenin kullanildigi 6nemli yerler arasinda Allah Tealanin
sifat ve fiillerini aciklayan ayetler vardir. Cunku Allah Teala Kuran-1
Kerim’de sifat ve fiillerini, insanlarin diyaloglarinda kullandig lafizlarla

149" Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 12.

M50 Arraf 143.

Y51 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 8, s. 237-241.
152 Kiyamet 23.

153 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 20, s. 112.
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beyan etmistir ve bu lafizlar, insanlarin sohbetlerinde, Allah Tealanin
mukaddes alania uymayan manada kullanilmaktadir. Onun uygun ol-
madig iki yoldan anlasilabilir ve aciklanabilir: ilki, kesinlige yakin bilgi-
ler ve kesinligi asikar olan kanitlar; digeri ise ayetler ve rivayetlerdir. Bu
sebeple apacik bilgiler ve kesin akli kanitlarin, bu grup ayetlerin gercek
anlami ve maksadini anlamada etkili rolu vardir. Ciinki lafizlar, kendi-
liginden, insanlarm diyaloglarinda kullanilan ve Allah Tealanm mukad-
des alaniyla bagdasmayan manada gorunmektedir. O zahirden vazgec-
meyi gerektiren karinelerden biri de, sozkonusu anlamin rububiyetin
kutsal sahasia uygunsuz olduguna delalet eden kesinlige yakin malu-
mat veya kesinligi asikar kanittir.

Muellifin bu grup ayetleri tefsir ederken acikladigi mana Allah Teala'nin
mukaddes sahastyla uyumludur. Fakat bircok yerde, Allah Tealanin kut-
sal alaniyla bagdasmayan lafizlarin zahir manasindan vazgecmeyi sagla-
yan akli bilgi ve kesin kanita istinat etmemistir. Mesela:

- “uéj;ﬁl\ sy olslaldl o 201 325"115* ctimlesini, Allah Teala'nin ulu-
hiyet hitkmeinén goklerde ve yerytzunde hicbir fark ve simirlama olmak-
sizin yayildig1 biciminde tefsir etmistir.!" Rivayet bahsinde de Allah'in
mekan bulunmadigina delalet bir rivayet zikretmis'*, fakat Allah Tealanin
mekana sahip olmasini reddeden ve bu ctimledeki lafzin zahirinden vaz-
gecirtecek karine olan kesin kanita isaret etmemistir.

- 0Lk y225 8105 5717 ctmlesinin tefsirinde “¢1357ya Allah Tealanm
kudreti ve onun kemali manas1 vermistir.!*>® Fakat “el”in hakiki mana-

sindan vazgecirten akli karineye istinat etmemistir.

-lall e adie 585 00 £ o2 I3 elslesdl sls sl gazme
(O, gokleri ve yeri alti giinde yaratandir. Arst suyun tizerindeydi...) ayeti-
nin tefsirinde soyle buyurmustur: “O gun[lerde] arsimin suyun tzerinde
olmasi, Allah Teala'nin hukumranhiginin o gun[lerde] (goklerin ve yerin

5% Epam 3.

155 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 7, s. 11.
156 Age. s 16.

157 Maide 64.

158 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 6, s. 34.
159 Hud 7.
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yaratildigi alt giin) hayatin 6zt olan suyun tzerine kurulu olmasindan A
kinayedir.”!'® Fakat bu ctimledeki lafzin zahirinden vazgecmeye neden Té&
olan kesinligi asikar kanita deginilmemistir.

- “u.waf« VK:L“ jer.gfa”““ ayetinin tefsirinde sdyle buyurmustur: “Ga-
zap Allah Tealanin fiilinin sifatlarindandir ve gostergesi de kula hosa git-
meyeni [ceza] ulastirma iradesidir.”!'* “ﬁ.éig Cedsl G )LLT (g f5m163 ayetinin
tefsirinde de “il..”a “L22|” ve Allah Tealanm gazabma, ceza iradesi
manast vermistir."'** Ama bu iki yerden hicbirinde gazabin hakiki mana-
sindan vazgecirten akli kanita istinat etmemistir.

- “Gl85 ¢l5 37119 ayetinin tefsirinde de Allah Teala'mn gelip gitmesi
ve bir mekandan digerine intikalinin muhal olduguna iliskin kesin ka-

nita istinat ve isaret etmemistir.''%

Elbette ki boyle yerlerde de akli malumat ve kesin kanit karinesini
dikkate alarak ayetleri buna gore tefsir ettigi ama konunun cok acik ve
net olmasi nedeniyle bunu izah etmedigi, hatta deginmeyi gerekli gor-
medigi de uzak ihtimal degildir. Fakat Es’ari mezhebinden bir grup mu-
fessirin bu tur ayetleri tefsir ederken hataya dustikleri gozontnde bu-
lundurulursa dayanagin zikredilmesi veya en azindan buna deginilmesi,
gerekli olmasa bile faydadan uzak degildir.

2. Baz1 yerlerde apacik bilgi veya kesin kanit sadece karine-i sarifedir
ve karine-i muayyine degildir. Yani bu karineyle yalnizca lafizda ken-
diliginden ortada gortinen anlam gozardi edilir. Ama karine, lafzin ma-
nasimi ve soyleyenin muradini belirlemeye delalet etmez. Bu gibi yer-
lerde miifessir apacik bilgi veya kesin kaniti karine-i muayyine, lafzin
manasini ve soyleyenin muradini tayin eden delil saymamaya dikkat et-
melidir. Fakat muellif baz1 yerlerde karine-i sarifeden karine-i muayyi-
nenin sonucunu cikarmistir. Mesela “; PV Jl ayet-i kerimesinde

160 Tahatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 10, s. 151. Sj&
161 Taha 81.

162 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 14, s. 187.

163 7uhruf 55.

1164 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 18,s. 111.

65 Fecr 22.

166 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 20, s. 284.

317



318

TEFSIR EKOLLERL

kesinligi asikar kanitin delalet cercevesi Allah Teala'y1 bas gozuyle gor-
menin reddedilmesidir. Bu, ayet-i kerimenin zahir anlamindan (Allah’
zahir gozle gormek) vazgeciren kanittir. Yani ayetten bu mananin kas-
tedilmedigine delalet etmektedir. Peki o zaman bu ayette hangi anlam
kastedilmistir? Acaba “ 5"1n “Z ,”e isnadi mecazi midir? Istilahla soy-
lersek, akli mecaz midir ve kastedilen, Allah Teala'nin sevabiyla duyu-
sal bakis midir? Nitekim bazi rivayetlerde boyle aciklanmistir.''®” Yoksa
“Rabbe bakmak”tan kasit, O'nun latuf ve inayetini, sevabim ummak
midir?''% Buna benzer bicimde soyle denmistir: “Filan falanin eline ba-
kiyor.” Burada kastedilen birisinin eline bakmak degildir. Bilakis filan
kisinin yardim ve hayrina umut baglamak, bu beklenti icinde olmak
murad edilmistir. Yahut ayetin manas1 Allah Teala’ya kalpten bakmak
midir? Bahsi gecen kanit bu manalardan hicbirini tayin etmemekte-
dir. Fakat miiellif bu ayetin tefsirinde son manayz, yani Allah Teala’ya
kalpten bakmay tercih etmistir. ifadesine bakildiginda Allah Teald’ya
duyusal bakis1 reddeden kamti anlamin delili saydig1 anlasilmaktadir.
Soyle buyurmustur:

H67  gaduk’un el-Tevhid kitabinda imam Aliden (aleyhisselam) uzun bir hadis nakledi -
mistir. Rivayette soyle gecmektedir:

ot (050 b SI5 0B TBL g M35l i es3 5T Jrste 8 LU
3 0kt Ol gl s 8 N Dol i 5 s s = Jor s Aol 4
BT ke A s 5~ Jorpem 4l g8 U6 ol O gty 5 420 O
ey Lo I a5 ol gty el S i il La f15306 b oK S
M9 SH algd I adl Jadly e W EBG 5 J) 8 SO
(Huveyzi, Nuru’s-Sakaleyn, c. 5, s. 464-465, hadis 21).

1168 Baz rivayetlerde ayet icin bu mana beyan edilmistir: “lg3y <l 58 s & 4 oy

(A.g.e., s. 464, hadis 20). Bu mana ayetlerin siyakina da uygundur. Ciinkt bu aye-
tin oncesi ve sonrasi soyledir:

® < - 0 RV . » - - » é .

G536 gy Jads o HhS . 55 dea3i 85355 . 5550 @5 J] - 5500 g3y
(Kiyamet 22-25). (Baz yiizler o giin taze ve mutlu Rablerine bakmaktadir. Bazi yiizler
de o giin asik ve kararmistir. Kendilerine beli kiracak ceza verilecegini tahmin etmekte-
dir.) Bu iki grup arasindaki mukabele karinesiyle sozkonusu ayetin zahirinden on-
larin Rablerinden sevap beklentisi icinde olduklar anlasiimaktadir. Buna mukabil
diger grup, bel kiran bir azabm onlar bekledigini diisiinmektedir.
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(Allah Teala’ya bakmaktan murad, Allah Teala hakkinda onun mu-
hal olduguna dair kesin kanitlar bulunan maddi bedensel gozle ilgili du-
yusal bakma degil. Bilakis kalpten bakmak ve iman hakikatiyle gonlun
gormesidir. Kamtin yonlendirmesi budur.)

Cumlede gecen “Ola I aJl (8 sy Lo Lo ifadesinden, kaniti, kalpten
bakmak, iman hakikatiyle gonliin gormesi ve baska manalar arasmda bu
anlamu belirleyen manasma yonlendirici kabul etmistir. Eger “Ols JI”m
elif ve 1am harfleri ahd-i zikri"'™° ise ve maksat Allah’1 bas goztyle gorme-
nin muhal olduguna iliskin ayn1 kanitsa, daha once gectigi gibi, bu kanit
sadece duyusal bakma anlamindan vazgecmeyi saglar, kalple bakma anla-
mini tayin veya hatta tercih icin bile degildir ve hicbir sekilde bu anlama
yonlendirme yoktur. Ama eger kastedilen o kanittan baska bir kanitsa Al-
lame buna deginmemistir ve biz de ayeti kalple bakma manasma yonlen-
diren ve tayin edici bir kanita rastlamis degiliz. Bu sebeple gucli kanaat,
onun, Allah bas goziiyle gormeyi reddetmeye kamit oldugudur.

Rivayetlerden yararlanmada miiellifin tefsir metodu

Muellif, tefsir okuluna uygun olarak, ayetleri anlama ve onlan tefsir
etmeyi rivayetlere bagh gormemekte ve rivayetlerden yardim almadan da
Kur'an-1 Kerim'in mana ve maksadinin anlasilabilecegine inanmaktadir.
Bununla birlikte rivayetlerin, ayetleri ve kissalarini anlamada yardimci ol-
dugunu kabul ederek'" baz1 yerlerde rivayetlere muhta¢ oldugumuzu ve
169 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 20, s. 112.

W70 Arapcada kelimenin ciimlede daha énce zikredildigini gostermek tizere kullamlan
harf-i tarif (belirtec) elif ve lam harfleri. (Logathame-i Dehhoda’dan ozetle, cev.).
Maide suresi 33-40. ayetleri tefsir ettikten sonra rivayet bahsinde imam Cevad’dan

(aleyhisselam) bir rivayet nakletmenin ardindan hirsizin elinin nasil kesilecegi ve
diger meseleler hakkinda soyle buyurmustur:

ko ey 6 y5aadl Slls I e Ledis Lo LaasS Led sl 4ls 31 Bs sl LI
(Age.,c.5,5336)" ul..mr.g.aul.cl.@.»uwwsul} Lol

1171
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bazi meseleleri rivayetler disinda bir yolla kavrayamayacagimizi izah etmis,
hatta sdyle buyurmustur: “Stnnet, Kitab’a (Kur'an) bitisiktir. Hticcet olmada
birbirlerinden ayrlmazlar.”''"* “‘.«Jl JJ: G . u:“ﬁ JS:U\ é,l.:Sl LJJ..T Nk
ayetinin tefsiri sirasinda soyle demistir: “Bu ayet, Peygamber'in (s.a.a)
sozunun Kuran'daki [tim] ayetleri aciklamada hticcet olduguna dela-
let etmektedir. Bazilarinin, hticcet (ayetlerin sarih ve asikar medlult) sa-
yilmasimin naslar ve zahir icin gecerli olmadigim, [bilakis] ayetlerin mu-
tesabihleri, sirlar1 ve tevilini beyanda sozkonusu oldugunu soylemesine' "
itibar edilmemelidir. Bu [ayet] Hazret'in beyani[na delalet] konusundadir
ve miltevatir ve diger sakaleyn hadisleri nedeniyle onun Ehl-i Beyt'inin
beyani da Hazret'in beyanina eklenmektedir. Ama digerlerinden sahabe,
tabiin ve ulemanin beyam hiiccet degildir. Ctinki ne ayet onlar1 kapsa-
maktadir, ne de gitvenilir bir rivayet onlarin beyaninin huccet olduguna
mutlak bicimde delalet etmektedir.”*'7

Bagka bir yerde, uydurma rivayetler bahanesiyle rivayetleri toptan bir
kenara atan kisileri hatali bularak yaptiklari isi uydurma rivayetlerin var-
higini suistimal etmek ve rivayetler konusunda tefrite dusmek oldugunu
belirterek sdyle buyurmustur: “Rivayetleri mutlak olarak kabul etmek na-
sil ki dinde hakki batildan ayirmak icin belirlenmis olan kriterleri tekzip
etmekse ve batili, gecersiz sozit Peygambere (s.a.a) nispet etmek anla-
mina geliyorsa butiin rivayetleri terketmek de kriterleri tekzip ve batihn
hicbir sekilde yaklasamayacag: aziz Kur'an’i gecersiz ve batil gormektir.
[Cunki] Allah [onda] soyle buyurmustur:

Bu aciklamada rivayetleri zikretmenin izahini, ayetleri anlamada onlardan yardim
almak olarak belirtmistir. Aym sekilde Hud suresi 36-49. ayetleri tefsirinden sonra
rivayet bahsinde Imam Sadik’tan (aleyhisselam) Hazret-i Nuh'un kissasi hakkinda
uzun bir rivayet aktarmasinin izahimi yaparken soyle buyurmustur:

“ollg ) Gk o AN oaad ("G'A Use 05557 (Age., ¢ 10,s.243).
El-Menar miellifinin ehl-i kitabin kestiklerine dair soziinit elestirirken soyle d -
mistir: “&zedl b OB 2ay ¥ LS &y 3 LLII3» (Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-
Kuran, c. 5, s. 214).

"' Nahl 44.

N7+ Bu soz Alustye aittir. (Bkz: Ruhu’l-Meani, c. 14, s. 150).

U7 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 12, s. 261.

1172
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(Peygamber -s.a.a- size ne verdiyse alin ve size neyi yasakladiysa on-
dan uzak durun);

) ° o1 @ e %
T 3L pUad Y] J a5 e BLaST Ui

(Hicbir peygamberi Allahin izniyle itaat etmesi disinda bir is icin gon-
dermedik).

Eger Allah Rasuli'nun (s.a.a) sozi ve onun zamaninda yasama-
mus bizlere ondan nakledilenler hticcet olmasaydi dinde tas tstiinde tas
kalmazdi.”1'7®

Ayetlerin anlamim izah ve tefsir ederken de her ne kadar tefsir oku-
luna uygun olarak rivayetlere istinat etmemekteyse de cogunlukla diger
ayetlerden yardim alarak beyan ettigi mana onunla ilgili rivayetlere uy-
gundur. Dolayisiyla ayetlerin manasim anlarken rivayetlerden ilham al-
mus olmast uzak ihtimal degildir. Yani 6nce rivayet onu ayetin manasina
yonlendirmekte, daha sonra ayetin siyaki ve diger ayetler tizerinde du-
stinerek s6z konusu manaya ulasmaktadir. Her durumda, Allame bu tef-
sirde bastan sona kadar bir veya birkac ayeti tefsir isini bitirdikten sonra
“rivayet bahsi” bashg: altinda bir kisim tefsir rivayetlerini veya ayetlerle

ilgili rivayetleri secmis, ekseriya senedi almayarak''”®, bazen de metni ke-

1181

serek''® onlar zikredip incelemistir.!'®" Rivayetleri hem Sii kaynaklar-

dan, hem de Ehl-i Sunnet kaynaklardan secmis ve Sii kaynaklardan riva-

1176 Hasr 7.

177 Nisa 64.

1178 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 240.

179 Bazen rivayetin senedinin tamamimi nakletmektedir. Mesela Miicadele suresi 1-6.
ayetlerin rivayet bahsinde Kummi tefsirinden bir rivayeti tam senediyle nakletmis-
tir. (Bkz: A.ge., c. 19, s. 81).

180 Hamd suresi 1-5. ayetlerin rivayet bahsinde Kafi‘den ve baska birkac kitaptan, imam

Sadik’'tan (aleyhisselam) ('-;e-}“ gia-jﬂ ;N c*’«-;”in tefsirini metni keserek naklet-
mistir. (Bkz: A.g.e., c. 1, s. 23).

Tabii ki sayisi epey az bir kisim ayette rivayet bahsi yoktur. Mesela el-Mizan'm b -
rinci cildinde Bakara suresi 28, 29, 40, 44, 118 ve 119. ayetlerden sonra rivayet
bahsi yer almamaktadir.

1181
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yet nakletmekle yetinmemistir. Eger rivayetin manasinda belirsizlik varsa
izah etmis, baz1 rivayetlerin zahirindeki celiskiye deginmis ve bu celiski-

nin giderilmesinden bahsetmistir.''®* Bazi yerlerde ayetlerin yardimiyla

1183

rivayetlere mana vermis'® ve bazen de baskalariin rivayet icin zikret-

tigi anlamn elestirip incelemistir.''®*

Ayetlerin Masum Imamlarla (a.s) veya diismanlaryla tevil edilmesi

ve onlara uygulanmas: hakkindaki bir kisim rivayetleri zikretmis ve bazi
1185

yerlerde"® onlar “ ¢ 35 (ayetlerin 6rnege tatbiki)"'* kabilinden, baz1 yer-

-

lerde de''®" ayetlerin batini manalarn arasinda saymustir. “s 35" rivayetleri
zikrettigi ilk yerde bu tur rivayetlerin cok oldugunu ve pek coguna yer
vermedigini, ciinkut bunun kitabi maksadinin disinda oldugunu, yalmzca
konunun amaciyla alakal yerlerde onlar gosterdigini izah etmistir.''®

=" ve “ ka1 bu grup rivayetlere 6zgii kabul etmemis ve ayetleri
Imamlar veya dismanlariyla tevil etmeyen diger rivayetlerin bir kismini da
baz1 yerlerde “(s =" kabilinden, baz1 yerlerde de ayetlerin batini manalar
olarak tamtmustir. Mesela “s5L2]( 3 A2y [ yanil 37118 ayetindeki ¢ 211
siyam (oruc) olarak tefsir eden ri\;ayeti “ =" kabilinden saymustir."'°
“slas u-“ Ak JJ of }5\ e oo Lg,l.ﬁ 51”“91 ayetindeki “sl24™1 “ricat” ma-
nast Verfnis ve soyle buyurmustur: “Ama bu batmn olabilir, tefsir degil 112

1182 Bk7: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 150 ve 384.

U8 Bkz: Age.,s. 277, 278 ve 286.

1184 Mesela Bakara suresi 35-39. ayetlerin rivayet bahsinde Seyh Saduk'un (rahimehu -
lah) “Ali b. Muhammed b. Cehm”in rivayeti hakkindaki soztint elestirmistir. (Bkz:
A.ge., c. 1,s. 146); Bakara suresi 89-93. ayetlerin rivayet bahsinde Ehl-i Sunnet mii-
fessirlerden birinin Peygamber (s.a.a) hakkina duay1 mesru géormeyen sozuna ten-
kit etmistir. (Bkz: A.g.e., s. 224-226).

"8 Bkz: Age., c. 1,5 41, 46,334-335,391-392; c. 2,5. 59, 404; c. 4, 5. 384, 385; ¢. 5,

s.333;¢.9,s.318; ¢. 13,s. 377; c. 16, s. 142.

Muellifin “$ 35" kavramina dair agiklamasi icin bkz: A.gee., c. 1,s. 41-42; c. 16, 5.

146.

Y87 Bkz: Age., c. 1,5 315;¢. 9, s. 216; c. 16, s. 368; c. 20, s. 163.

1188 Bz Age.,c. 1,s 42

1189 Bakara 45.

190" Blkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, s. 153. Yine Kehf suresi 95. ayetteki

1186

L3y “takiyye” ile tevil eden rivayetleri “$ 2" kabilinden kabul etmistir. (Bkz:
Age., c. 13,s. 377).

191 Kasas 85.

192 Bk7: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 16, s. 95.
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Rivayetlerin sahihlik ve saglamhigini incelerken bazen senetlerin sa-
1193

hihlik veya zayifhigma deginmis

, ama cogunlukla rivayetlerin mana ve
muhtevasma ve onlarin ayetlerin zahiri veya siyakiyla uyumlu olup ol-
madiklarma bakmistir. Rivayetleri naklettikten sonra bazen onu ayetlere
getirdigi izah ve tefsiri destekleyen dayanak yapmis, bazen de soyle bu-
yurmustur: “Bu rivayetler, Allah’'m soztunu aciklarken zikrettiklerimizle
veya yararlandigimiz ayetlerle uyumludur.”'*** Bircok yerde de, aktar-
dig1 baz1 rivayetlerin ayetlerin zahiri ve siyakiyla bagdasmadigun ve ka-
bul edilemez oldugunu belirtmistir."® Senedi sahih haber-i vahidi ahkam

1193 Mesela Bakara suresi 259-260. ayetlerin rivayet bahsinde Uzeyir ve Ermiyanin ki -
sasin1 incelerken ve Tevbe suresinin 38-48. ayetlerinin rivayet bahsinde hicreti ve
Ebubekir'in magarada Peygamber'e (s.a.a) refakat etmesini incelerken rivayetlerin
senedinin zayifhigima da isaret etmistir. (Bkz: A.g.e., c. 2,s. 378 ve c. 9, s. 296). Di-
ger yerler hakkinda bilgi icin bkz: A.ge., c. 2, s. 26; c. 4, s. 236; c. 9, s. 303; c. 14,
s.93;¢. 18,s.16; c. 19, s. 127; ¢. 20, s. 261 ve 262.

119% Mesela “d>13 4| 415" ayeti ve sonraki dort ayetin (Bakara suresi 163-167) r -

vayet bahsinde Imam Ali'den (aleyhisselam) tevhidin manasi, anlamimin dort izahi
olmasi, iki izahin caiz olmamasi ve iki izahin sabit olmasini beyan eden bir rivayet
zikretmis ve devaminda soyle buyurmustur:

W Oy B oS3 Lo e Golie 6,5 LS 3Ll e Lagedt O Olgr ls°
Sty ) 654005

(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 409); Bakara suresi 63-74. ayetlerin

rivayet bahsinde inek ve Israilogullan kissasini tafsilatlandiran rivayetleri naklettik-
ten sonra soyle buyurmustur:

C)L.;Y\ RY bl Lo Jle Q}& ke Sy ks Olgb)b” (A.ge.,s. 205). Diger
yerler hakkinda bilgi i¢in bkz: c. 3, s. 183 (Al-i Imran suresi 35-41. ayetlerin riva-
yet bahsi), c. 7, s. 15 (En’am suresi 1-3. ayetlerin rivayet bahsi), c. 9, s. 300 (Tevbe
suresi 38-48. ayetlerin rivayet bahsi), c. 11, s. 66 (Yusuf suresi 22-34. ayetlerin ri-
vayet bahsi), c. 12, s. 38 (Ibrahim suresi 6-18. ayetlerin rivayet bahsi), c. 13, s. 212
(Isra suresi 82-100. ayetlerin rivayet bahsi).

195 BL: A.ge., c. 2,s. 438 (Bakara suresi 284. ayetin rivayet bahsi), c. 8, s. 288 (A'raf
suresi 155-160. ayetlerin rivayet bahsi), c. 11, s. 167 (Yusuf suresinin 22-34. ayet-
lerinin rivayet bahsi), s. 183 (Yusuf suresi 35-42. ayetlerinin rivayet bahsi), s. 205
(Yusuf suresi 43-57. ayetlerin rivayet bahsi), s. 349 (Ra’d suresi 17-26. ayetlerin ri-
vayet bahsi), c. 13, s. 118 (Isra suresi 53. ayetin rivayet bahsi), s. 125 (ayn1 sure
55-60. ayetlerin rivayet bahsi), c. 14, s. 106 (Meryem suresi 73-80. ayetlerin riva-
yet bahsi), s. 205 (Taha suresi 80-98. ayetlerin rivayet bahsi), c. 15, s. 292 (Suara
suresi 96-106. ayetlerin rivayet bahsi), c. 16, s. 143 (Ankebut suresi 56-60. ayet-
lerin rivayet bahsi). Yine bkz: c. 2, s. 26, 99; c. 7, s. 148, 211 ve 212, 284; c. 8, s.
231, 288; ¢. 9,s. 303; c. 14, s. 288; c. 15, s. 391; ¢. 17, s. 300; c. 18, s. 71.
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disinda huccet kabul etmez.'"* Buna gore miitevatir olmayan rivayet ve
sadir olusunda kesin karine bulunmayan rivayet, senedi sahih bile olsa
ayetlerin zahir ve siyakina uygunluk ve aykirilik kriterine, Kur'an’dan hu-
kum c¢ikarmanin genel ilkelerine gore degerlendirilir; ayetlerin zahir veya
siyakina aykir1 oldugu tespit edilen rivayet reddedilir ve sadece ayetlerin
ifade ettigi seyle aym dogrultuda olan, onu teyit edip destekleyen rivayet
kabul edilir.""” Bu sebeple Muicadele suresinin 1-6. ayetlerini tefsir eder-
ken, rivayet bahsinde bu ayetlerin ntuzul sebebini aciklayan sahih senedli
bir rivayeti Kummi tefsirinden nakletmis ve onun hakkinda soyle buyur-
mustur: “Bu rivayet sened acisindan sorunsuzdur. Fakat ayetin zahirinde
gecenlerle bagdasmamaktadir.”''*®

Aym sekilde Ehl-i Stnnetin tefsir kitaplarinda ve Sia'mn baz1 kitap-
larinda Harut ve Marut hakkinda ve bu iki melege gtinah nispet edilme-

1196 Bakara suresi 125-129. ayetlerin rivayet bahsinde Allah'in dininin maarif ilkel -
rinde sadece Kitap ve kesin Stunnetin hticcet oldugunu izah etmistir. (A.g.e., c.
1, s. 293); Bakara suresi 259 ve 260. ayetlerin rivayet bahsinde Uzeyir veya Fr-
miya kissasina iliskin rivayetler konusunda soyle buyurmustur: “Bunlar haber-i
vahiddir ve kabul edilmeleri gerekli degildir.” (A.g.e., c. 2, s. 378); Maide suresi
23. ayetin tefsirinde bazi mufessirlerin tefsirini tenkit ederken soyle buyurmustur:
“Bu tefsir, sozkonusu ayetlerin tefsirine iliskin gelmis bazi rivayetlere istinatla ya-
pilmistr. Fakat bu rivayetler, Kur'an ve gayrisindan muhtevalarina sahit gosterile-
meyen haber-i vahiddir. (A.g.e., c. 5, s. 291-292); Maide suresi 67. ayetin rivayet
bahsinde el-Menar sahibinin gortisini tenkit ederken soyle demistir: “Bu rivayet,
ne miitevatir ne de sithhatine kesin karine bulunan rivayetlerden degil, ahad riva-
yetlerdendir. Gectigimiz boltimlerde haber-i vahidlere, genel akli kritere uygun
olarak, feri ahkam disinda giitvenmedigimiz anlasilmis olmahdir. (A.g.e., c. 6, s.
57). Tevbe suresinin 17-24. ayetlerin rivayet bahsinde el-Menar sahibinin goru-
suni tenkit ederken soyle buyurmustur: “Tefsir rivayetleri ahad olmalari duru-
munda, ayetlerin muhtevasina uygun dustiikleri miktar disinda hticcet degildirler.
Ctinki ser’i hiiccet olma hali ser’i etki cercevesinde gecerlidir. Oyleyse [onlarin
hiiccet olmasi] ser’i ahkdma mahsustur. Ama kissalar ve onlarin tefsiri hakkinda
gelen rivayetler ser’i ahkam icermezler ve hicbir sekilde ser’i hiiccet olusturmaz-
lar. (A.g.e., c. 9, s. 211). Yine bkz: A.g.e., c. 10, s. 349 ve 365, c. 14, s. 205-206
ve ayni yazar, Kur'an der Islam, s. 61.

Tevbe suresinin 17-24. ayetlerinin rivayet bahsinde soyle buyurmustur:

Lgzdl 5 O el Lgbl go 0 ey O W\x&g")g\_,ﬂoﬁwu\ﬁ.ﬁgﬁu”
HO‘)@MJ@WUM\W&S@@S)}LAJWV.53&«-“66.5

(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c.9,s.212) “ ;Lze ¥l 3 gun 3 Led dasd Db 351 45
19 Bkz: Age., c. 19, s. 181-182.
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siyle ilgili olarak nakledilmis rivayetler konusunda, Suyutimin Diirriil-
Mensurda bu icerikte 20 hadis zikrettigini, [Ehl-i Stnnet ulemadan] bir
grubun bu rivayetlerden kimisinin sthhati tizerine gortis belirttigini ve
soz konusu rivayetlerin senedinin sonunda sahabeden bir kesimin bulun-
dugunu acikladiktan sonra soyle buyurmustur: “Bunlar, en siddetli sirk
ve en ¢irkin giinahi, Kur'an’da varhklarmin sirk ve gtinahtan tertemiz ol-
dugu net bicimde ifade edilmis kiymetli meleklere nispet eden hurafe kis-
salardir.” Soztin sonunda bu hurafe kissalari, yildizlar hakkindaki Yunan
mitolojilerine benzer hurafeler kabul etmistir. Cunki Kuran'in melekler

icin beyan ettigi sifatlarla bagdasmamaktadir.''

Bazen rivayetleri Tevrat ve Incilden konular naklederek desteklemistir.!>®
Bazen rivayetin muhtevasim Tevrat'ta gecenlerle karsilastirarak rivayetin
uydurma olduguna hitkmemistir. Mesela seytanin yilan ve tavus kusu-
nun yardimyla Hazret-i Adem ve Havva'yr kandirdigim anlatan rivayeti
muteber bulmayarak soyle demistir: “Galiba bu rivayet Tevrat'tan alinan
haberlerdendir.” Buna sahit olarak da bu kissanin aynisim Tevrat'tan
nakletmistir.”**' Rivayetleri, reddetme ve kabul etme acisindan t¢ grupta
toplar. Kabul edilmesi gerekli olan grup, Peygamber (s.a.a) ve Imamlar-
dan (a.s) sadir olduklan kesin olan rivayetlerdir. Bir kenara birakilma-
lar1 gereken rivayetler ise Kitab'a ve kesin Stinnet'e aykin olan rivayet-
lerdir. Ne reddedilebilecek, ne de kabul edilebilecek grup da, ne uzak
durmay1 gerektiren akli delil bulunan, ne de Kitap ve kesin Stinnetin
menedilmelerine delalet ettigi rivayetlerdir. Bu grup rivayetleri senedi sa-
hih olmadig icin reddeden kisileri, senedin sahih olmamasinin ne akla,
ne de sahih nakle aykir rivayetleri terketmeyi gerektirmedigini belirte-
rek elestirmistir.'*” Baz1 durumlarda rivayetlerden, tefsir icin, metinleri
anlamada akilc1 metodla ayni dogrultuda olmayan bir kural ve ilke istin-
bat etmistir. Bakara suresinin 108-115. ayetlerinin rivayet bahsinde iki
rivayet zikrettikten sonra (biri, hava bulutluyken kisinin namaz kilmast,
ama gunes cikinca kibleye doniik olmadigini farketmesi halinde eger va-
kit ctkmissa o namazi kaza etmesi lazim gelmedigi hakkindadir. Cankt
1199 Bk Age., c. 1,s. 239
1200 Bz Age., c. 5,s. 357-359.

1201 Blz: Age., c. 1,5 140-142.
1202 Bkz: Age., s. 293.
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b PP L%
Allah “af 425 &2 | 5 L2 (Nereye donerseniz Allah’in yiizii orada-
dir) buyurmaktadir.

Digeri ise “Bu ayet nafile namaz hususunda nazil olmustur” buyu-
ran rivayettir.) Soyle der: “Eger Ehl-i Beyt'in (a.s) Kuran'n am ve has,
mutlak ve mukayyet konularindaki rivayetlerini incelersen bircok yerde
am olandan bir hitkiim, hastan ise, yani tahsis edilmis amdan baska bir
hukium cikanldigim goreceksin. Mesela amdan istihbab, hastan ise vii-
cub sonucu cikarlmistir. Kerahat ve haramhik hususunda da mesele aym
sekildedir. Bu, onlardan nakledilmis rivayetlerde tefsirin anahtar ilkele-
rinden biridir ve bircok rivayetler bu ilkenin cercevesi icindedir. Bura-
dan, Kur'an’daki maarif[i anlamak] icin rivayetlerden iki kaide ¢ikara-
bilirsin: Birinci kaide, her ctimle tek basmna bir hakikat veya hukmi ve
kayitlarindan her kayitla da baska bir hakikat veya hukmi ifade eder.
“4 j&h W}} < V.fa,; ‘i.}? 2 Jj 120% gyetinde oldugu gibi. Bu ayette dort
mana vardir: 1) De ki: Allah, 2) De ki: Allah, sonra onlar1 birak, 3) De
ki: Allah, sonra onlan batila striklenisleriyle basbasa birak, 4) De ki: Al-
lah, sonra onlan birak, batla suriklenisleriyle oyalanip dursunlar... Bu-
nun benzerini imkan tamyan her ayette yapabilirsin. Ikinci kaide ise su-
dur ki, iki kissa veya iki mana bir cimle veya benzeri yerde musterek
oldugunda ayni mercie atfedilirler. Bu ikisi [kaide], altinda sirlar barn-
diran iki sirdir.”12%®

Inceleme

Ayetleri anlamada rivayetlerin yardimim kabul etmek, rivayetlere
muhtac olundugunun ve bazi mevzularm rivayetler disinda bir yolla an-
lasilamayacaginin acikca belirtilmesi, sinneti hticcet olmada Kur'an'a bi-
tisik sayma ve Peygamber’in (s.a.a) ve Masum Imamlarin (a.s) beyanla-
rim buttn ayetlerin tefsirinde hticcet kabul etme, sahabe, tabiin ve diger
alimlerin gortslerini hticcet saymama, rivayetleri mutlak olarak kabul
etme ve toptan reddetmeyi yanhs bulma gibi seyler Allame’nin tefsir ri-
vayetleri konusundaki gorusunin giclit noktalarindandir. Nitekim bu

1204 Epam 91.
1205 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 260.
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tefsirin bircok yerinde bu goruslere gore istidlalde bulunmustur.'** Aym
sekilde onun tefsir rivayetlerini ele almasi, onlarin manasini izah etmesi,
sahihlik ve saglamliklarini, ayetlerin ifade ettigi seyle bagdasip bagdas-
madiklarimi incelemesini de tefsir metodunun kuvvetli noktalar1 arasinda
saymak mumkundur. Bir buttin olarak bu tefsirin rivayet bahisleri, riva-
yetlerin manasini izahta ve sahih rivayetleri sahih olmayanlardan ayrt et-
mede diger tefsirlerde ve kitaplarda az rastlanan faydah konu ve noktalar
icermektedir. Bu nedenle diger kitaplar ve tefsirlerin, bu tefsirin rivayet
bahislerine ihtiya¢c duyurmayacag: duastnillmemelidir. Fakat Allame'nin
rivayetlerle ilgili tefsir goriisit ve metodunun, asagida isaret ettigimiz bazi

eksiklikleri ve tartismaya acik noktalar vardur:

1. Allame haber-i vahidi senedi sahih olsa bile feri ahkam disinda
hticcet kabul etmemektedir. Bu gorasinun delili de, birincisi, rasyonel
genel kritere gore (aklin temeli ve isleyis tarz1 itibariyle) boyle olmasi-
dir. Digeri ise ser’i hticcet olusturmanin ser’i etki cercevesinde gecerli ol-
masl, ser'i ahkam disinda ser’i etki dogurmamasidir.'*®” Haber-i vahidin
ser'i ahkamda huccet olmasi dahi usul ve fikih ilminin buytkleri ara-

sinda ihtilaflidir. Meshur gorus huccet oldugu yoniundedir. Seyyid Mur-

1206 Bkz: Age., c. 5,s. 214 ve 336; c. 12, 5. 261; c. 1, 5. 260 ve 293.
1207 Maide suresinin 67. ayetinin rivayet bahsinde el-Menar muellifinin sozint elest -
rirken soyle demistir:

ie Al pSYI b (oY e JpnY Bl dedizedl Wlowl (o b ye A5 7

(Age.,c. 6, 57) ‘6l ) Ol ely ale (ol dﬁﬁaﬂ er\ C}U:.Jl Gb d\"‘

Tevbe suresinin 17-24. ayetlerinin rivayet bahsinde soyle buyurmustur:

Lo oy LY aelie Gols Lo VI Lgd e Y sloT lS 131 il il O

Gl SBYI Sl 555 Gl Aol OB J5ao VI 35 3 o e e Ll
(Age.,c.9,s.211) “de Ll ¢L.<>Y\ P

Taha suresinin 80-98. ayetlerinin rivayet bahsinde soyle buyurmustur:
Aoy o by gas by allll Lol o @l 3 o3 5 Olomal (o o2

(A.ge., c. 14, 5. 205 ve 206).
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taza ve Ibn Idris gibi kimilerinden de hiiccet olmadig rivayet edilmistir.'2%®

Tefsirde huiccet olmasi konusunda ise iki gorus vardir. Allame gibi fer’i
ahkamda hticcet oldugunu kabul eden ve seriatta onunla amel edilme-
sini caiz gorenlerin bazisi onu tefsirde muteber saymamistir.** Kimisi
de hiiccet olmasimi ser’i hiikme has ve ser’i etkiye sahip mevzuya mah-
sus gormemis, tefsirde hiiccet olacagi sonucuna varmis ve sorunlari gi-

dermek tizere ondan bahsetmistir.'?'°

Oyle goriintyor ki haber-i vahidi ser'i ahkam disinda, bu cimleden
olarak da tefsirde hticcet kabul eden gortus daha kuvvetlidir. Allamenin
gorust ve delilleri ise tartismaya aciktir ve sorunludur. Cinku haber-i
vahidin huccet olmasinin 6nemli delillerinden biri, sarinin reddetmedigi
ve onayladigy sika habere gtivenmede rasyonel tarzdir. Ayrica bu tarz ser'i
ahkama mahsus da degildir. Akil, ser’i ahkam disinda da sika kisinin ha-
berine givenir. Guvenilir kisi bir tiiccara filan emtianin fiyatinin artt-
gin1 haber verse tiiccar ona gitvenmez mi ve bunun hig etkisi olmaz mi?
Yahut givenilir ve sika bir muhabir diinyammn herhangi bir noktasinda
cereyan etmis bir olay1 bildirse insanlar ona itimat etmez mi ve o habere
dayanarak olayla ilgili haber vermesini ona yakistirmazlar mi1? Veya gu-
venilir bir lugatc1 Araplarin diyaloglarinda gecen filan kelimenin falan
manada kullamldigim bildirse ona giivenilmez mi? Su halde Allame'nin,
fer'i ahkam disinda haber-i vahidin hticcet olmadigina iliskin genel akilct
kriter diye bahsettigi seydeki kast1 eger rasyonel tarz ve temel ise -ilk ba-
kista oyle gortntiyor ve bundan baska anlam akla gelmiyor- yaptigimiz
izah dikkate alindiginda bunun yanhshg: acikca ortadadir.

Allame’nin diger delili (ser'i hticcet olusturmanin ser’i etki cerceve-
sinde gecerli olmasi, ser'i ahkam disinda ser’i etki dogurmamasi) konu-
sunda denebilir ki, hiiccet olusturma icin gerekli olan sey, gecersiz ve et-
kisiz olmamasidir. Ama etkisinin kesinlikle ser’i hitkiimde mevcut ser’i
etki olmasi gereginin izah1 yoktur. Haberin ser'i ahkam disinda da huc-
cet olusunun etkisi bulunabilir ve o etki, dayanagin sahihligi, bilgisiz
md Horasani, Kifayetul-Usiil, s. 237, 238; Vaiz Huseyni Behsudi, Misbahu’l-

Usiil, c. 2, s. 148.

1209 Blkz: Tusi, el-Tibyan fi Tefsiril-Kuran, c. 7,s. 6 ve 7.

1210 Blz: Hof, el-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an, s. 398; Fazil Lenkerani, Medhalu’t-Tefsir, s. 174-
176.
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soztn disinda bir sey olmasi, Allah ve Rasultine iftira olmamasidir. Mu-
teber haber-i vahide istinatla hitkiim cikarilabildigi ve Allah Teala'ya nis-
pet edilebildigi gibi, ayetlerin tefsirinde de muteber haber-i vahide isti-
natla ayetler icin bazi manalar beyan edilebilir ve bu mana Allah Teala’ya
nispet edilebilir, o anlam ser’i hukum olmasa bile.

Dolayisiyla muteber haber-i vahid yoluyla ayet-i kerimelerin gercek
maksadi hakkinda kesin bilgi ve itikat elde edilemese bile ister ahkam
ayetleri olsun, ister digerleri, mutlak ayetlerde sarinin onayladigi rasyo-
nel tarz deliliyle muteber haber-i vahide dayanarak ayetlerin gercek mu-
rad bildirilebilir ve muteber haber-i vahid karinesiyle ayetlerden anlasi-
lan sey, gercek etkiye temel olusturabilir. Boyle bir varsayimda eger sonuc
gerceklikle bagdasmiyorsa ayetlerin maksadi adi alinda ondan bahseden
ve gercek muradin etkilerini ona dayandiran kimse rivayetlerin huccet
olusu nedeniyle mazurdur. Eger bir kimse gercek etkileri haberin med-
lultine dayandirmiyorsa gerceklikle bagdasmas: durumunda bile kinan-
may1 haketmektedir. Bu izahtan da anlasilmis olmahdir ki, sadece genel
akilc1 kriter (rasyonel tarz ve temel) muteber haber-i vahidin fer’i ahkam
disinda da hiiccet olusturdugunu gostermekle kalmamakta, bilakis ras-
yonel metod da ister ahkam, ister baska konularda olsun, mutlak du-
rumlarda muteber haber-i vahide guveni gerektirmektedir. Aym sekilde,
haber-i vahidin hticcet olusunun, haberin medluluntun gerceklik telakki
edilerek gercek etkilerin ona dayanmasi anlamina geldigi ve bu anlamin
seri ahkama 6zgti olmadigy, seri ahkam disinda da gecerliligi bulundugu

acikliga kavusmus olmaktadir.'*"!

2. Rivayetlerin sahihlik ve saglamhigim incelerken temel 6lcita, nasla,
ayet-i kerimelerin zahir ve siyakiyla bagdasip bagdasmadiklaridir. Eger bir
rivayetin nassa veya bir ayetin zahiri ya da siyakina uygunlugunu tespit
ettiyse sahih bir senedi olmasa bile onu muteber ve guvenilir gormustur.
Eger bir rivayetin nassa veya bir ayetin zahiri ya da siyakina aykirihgim

tespit ettiyse sahih bir senedi olsa bile onu reddetmistir.'*"?

1211 Daha fazla bilgi icin bkz: Hot, el-Beyan fi Tefsiril-Kur'an, s. 398-399; Fazil Lenkerani,
Muhammed, Medhelu't-Tefsir, s. 174-176; Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i
Kuran, s. 223-226.

1212 Baz1 yerlerde, bu cimleden olarak Tevbe suresinin 17-24. ayetlerinin rivayet ba -
sinde bu noktay1 vurgulamaktadir. (Bkz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c.
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Hic tereddutsiiz, Kitabm nassina aykirilik rivayetin gecersizliginin
delilidir. Kitab'in zahirine aykirnlik 6rf bakimindan uzlastirilabilir olma-
diginda da rivayetin batilligina ve uydurma olduguna sahit kabul edilebi-
lir. Ama rivayetin Kitab’a aykinhg orf nazarinda uzlastrilabilir turdense
-ayetin am ve rivayetin has ya da ayetin mutlak ve rivayetin mukayyet,
yahut rivayeti ayetin zahirine karine-i sarife yapacak bicimde ayetin zahir
ve rivayetin bir manada daha zahir olmasi gibi- boyle bir aykirlik rivaye-
tin yanhshgmin delili olmaz. Yine, rivayet ayetin zahirinden anlasilmayan
bir meseleyi beyan edecek sekilde rivayet ayetle bagdasmazsa bunu riva-
yetin batilhgina ve uydurma olduguna delil saymamak gerekir. Zira riva-
yet, ayetin zahirinde gorinmeyen dogru bir meseleyi beyan ediyor olabi-
lir. Ayet o konuda suskundur veya batini delalet tasimaktadir ve rivayet
ayetin batinlarindan sayilabilir. Mesela Ayyasi, Kuleyni ve Saduk’'un Ebu'r-
Rebii Sami'den naklettigi rivayet boyledir: “Imam Sadik’a (a.s)

a $ a % 44 .»//,,’,ﬂ .o, . ‘:'.,{. PIET)
u:’;léyj%JYJué}Y‘wag?%"YJWVQ?J)wmL‘J

@
1213, ¢ < 3
o S S
ayetinin manasim sordum. Soyle buyurdu: 3.3 5 kelimesi Ja3.. demektir
[yaratihsi tamamlanmadan annesinin karnindan disen cocuk]. 4% co-
cuk demektir. ‘Yerytizuntin karanhgy’ rahimlerdir. L hayatta kalan

cocuk demektir. .. distk olan cocuk demektir. Bittn bunlar apacik

bir kitaptadir.” Muellif bu rivayeti naklettikten sonra soyle buyurmus-
tur: “Ayetin zahiriyle bagdasmamaktadir.”'*'* Fakat bu turden bir bag-
dasmama durumu rivayetin batulhginin delili olamaz. Cunki her ne ka-
dar orf ayetin zahirinden bu manay1 anlamiyorsa da bu anlamin ayetin
zahirine herhangi bir aykirihg: yoktur. Zikredilen mana ayetin batini an-
lamlarindan olabilir ve ayetin manasim genisletme babmdandir. Oyleyse
rivayetin senedi sahihse, ona dayanarak, belirtilen anlam da ayetin mana
ve muradi saymak mumkundur.

9, s. 212). Mucadele suresinin 1-6. ayetlerinin tefsirinde rivayet bahsinde de ayet-
lerin nuizul sebebini beyan eden bir rivayeti nakletmis ve senedini muteber sayma-
sina ragmen ayetlerin zahirine uymamasi nedeniyle rivayeti kabul etmemistir. (Bkz:
Age., c. 19,s. 181-182).

1213 Eyam 59.

1214 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 7, s. 148.
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Aymu sekilde siyaka aykirilik da rivayetin uydurma oldugunun delili
kabul edilemez. Cuinki bir ayetten siyak karinesiyle bir mana kastedile-
bilir ve bu da ayetin zahir manasi olabilir. Zira ona asikar delaleti vardir.
Ondan, siyak gozard: edilerek baska bir mana da kastedilmis olabilir ve
o da ayetin batini manasi olabilir. Cunki diyalogun rasyonel ilkeleri uya-
rinca boyle bir mananin murad edildigi sonucuna varilamadiginda belki
ayetin zahir manasi olmaz ama ayetin batin manasi sayilmasina da ayki-
rlik olusturmaz. Bunu 6grenmenin yolu ancak Peygamber (s.a.a) veya
Hazret'in kiymetli vasileridir. Zaten muiellifin kendisi de, baz1 rivayetler-
den yararlanarak, kimi ayetlerde bir ctimlenin yalmzca bir tek manaya
ama kayitlarindan her biriyle de baska manaya delalet etmesinin mum-

kin oldugunu kabul etmektedir.'*"

Mutabakat durumunda da eger rivayet, ayetin zahirindeki meselenin
aynisin1 beyan ediyorsa o mesele dogru ve givenilirdir. Fakat boyle bir
durumda da rivayete ihtiyac yoktur, ayetin kendisi o meseleyi anlamaya
kafidir. Eger rivayet, ayetin acikca delalet ettigi seye ilaveten bir meseleyi
beyan ediyorsa o mesele, rivayetin senedinin sahih olmasi halinde kabul
edilebilir. Senedi sahih degilse rivayetin manasmin bir kisminda ayetin
zahiriyle bagdastigina dayanarak o ilave meseleyi kabul etmek mumkiin
degildir. Bir kimse, rivayeti, manasi ayetin manasindan daha ileride olacak
bicimde uydurabilir. Dolayisiyla rivayetin ayetle mutabakatindan kasit,
ayn1 olma ve yuzdeyuz uyusma ise ayetin rivayete ihtiyac1 kalmayacak-
tir ve rivayetin herhangi bir etkisi olmayacaktir. Eger kastedilen, rivaye-
tin ayetle ayn1 dogrultuda olmasi, bu cercevede de mananin bir kismiyla
bagdasmasi ise bu durumda rivayetin kendine has manasina giiven, se-
nedin sthhatine veya rivayetin sadir olusuna itimada baghdir. Bu izahtan
anlasilmaktadir ki, ayetlere uygunluk ve aykirihgm kriteriyle tim riva-
yetlerin sahihlik ve saglamlig tayin edilemez. Bu kriterle elde edilebile-
cek olan, naslara ve ayetlerin zahirine ytizde yuz aykir ve orf bakimin-
dan da celiski iceren rivayetlerin sahte ve uydurma olup olmadigidir.
Cunki boyle rivayetler, hi¢ kusku yok Peygamber'den (s.a.a) ve Masum
Imamlardan (a.s) sadir olmus olamazlar. Fakat diger rivayetlerin sahih-
lik ve saglamhigim bu kriterle belirlemek miimkiin degildir ve mecburen

1215 BLz: Age.,c. 1,s. 260.
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sened incelemesi, sadir oluslaria delalet eden karinelerin arastirilmasi
gibi baska bir yol izlenmelidir.

3. Allame, ayetlerin manasini anlama ve tefsir etmeyi hicbir sekilde
rivayetlere bagh gormemekte; Kuran’daki butiin mana ve maarifin, ayet-
lerin tizerinde dustinerek ve diger ayetlerden yardim alarak elde edilebi-
lecegine inanmaktadir. Fakat Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran'da ti¢ yoldan
(diyalogun rasyonel ilkeleri, Kur'an delili, rivayet delili) ispatlandig: gibi,
ayet-i kerimeleri aciklamak tizere mevsuk yolla Peygamber-i Ekrem’den
(s.a.a) ve o Hazret'in ¢cok kiymetli vasilerinden (a.s) ulasmis rivayetler
ayetlerin munfasil karineleridir. Karineleri dikkate almay1 gerekli goren
kaide uyarinca ayetleri tefsir ederken bu rivayetlere basvurulmahdir. Ri-
vayetlerde ayetlerin munfasil karinelerini arastirip bulmadan once ayet-
lerin zahirinden anlasilan mana, ayetlerdeki “murad-1 isti'mali'*'*”dir. Bu
manay1 ayetlerdeki “murad-1 ciddi'*'”” ve Allah Tealanin gercek muradi
kabul etmek mimkiin degildir. Ctinku rivayetlerde ayetler icin, dikkate
almmalar halinde ayetlerin zahir ve manasimi degistirebilecek tahsis, teb-

yin, kayit veya karine bulunmas1 mimkuandur.'*®

4. Bazi rivayetlerden tefsir icin ¢ikardigl ve mumkun olan her ayette
kullanmay tavsiye ettigi kaide ve ilkenin rivayetler disinda dayanag: yok-
tur. Bu kaide, dayanak olusturan rivayetlerin senedinin sahih olmasi veya
kesin karineler araciligryla Peygamber'den ya da Masum Imamlardan bi-
rinden sadir oldugunun bilinmesi, belirtilen kaide ve ilkeye delaletlerinin
izah edilmesi durumunda sahih bulunabilir ve tefsirde ona uygun hareket
edilebilir. Halbuki Allame boyle yapmamus, yalmzca senedsiz iki rivayet
zikrederek ve senedlerinin sithhatini ya da Masumlardan sadir oldugunu
ispatlamaksizin, belirtilen kaide ve ilkeye delaletlerini izah etmeksizin
bazi rivayetlere isaret ederek boyle bir kaide ve ilkenin varligim kesin ve
farzedilmis saymis ve onu tefsirin anahtarlarindan biri olarak tanitmistir.
Evet, belirtilmis kaide ve ilke eger diyalogun rasyonel ilkelerine uygun
olsaydi kaidenin istinbat edildigi rivayetin sahih olmasina ihtiya¢ duyul-
mazdi. Ciinku diyalogun rasyonel ilkelerine uygunluk, Allah ve Peygam-

1216
1217
1218

Lugatta hangi manada kullanildigina gore maksadi tayin. (tebyan.net / Cev.)
Soyleyenin maksat ve hedeflerini kesfetmek icin ictihad. (maarefquran.com / Cev.)
Daha fazla bilgi icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran, s. 196-
213.
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ber (s.a.a) tarafindan reddedilmedigi goz 6ninde bulunduruldugunda
kaidenin sihhati ve Allah ve Peygamber’in (s.a.a) kullanilmasina rizasi-
nin ispat icin yeterli olurdu. Nitekim rivayet de bunu desteklemekte-
dir. Fakat istinbat edilmis kaidenin, metinleri anlamada diyalogun ras-
yonel ilkelerine ve akilct metoda aykin dusmesi ve Kuran'daki maarifi
anlamaya 6zgii olmas1 durumunda onunla amel edebilmek icin, ona da-
yanak olusturan rivayetin, senet sthhati, kaideye delaletin asikar olmas,
herhangi bir mani ve celiski tasimamasi acisindan incelenmesi gerekir.
Sozkonusu kaidenin sihhati, mukaddes sarinin Kur'an'm maarifini an-
lama ve tefsir etmede kullanilmasina rizasi saglandig: takdirde o esas ah-
narak ayetler tefsir edilebilir.

Allame’nin, Bakara suresinin 115. ayetinin rivayet bahsinde, Kur'an'daki
maarifi anlamak icin beyan ettigi ve tefsirin kilit ilkesi saydigi ilk kaide,
Kuran'm bir ctiimlesinden, ondaki kayitlar1 dikkate almaksizin bir ma-
nay1 ve kayitlarindan her biriyle de baska bir manay1 ¢ikartabilmektir.
Yani birinci kayitla ikinci anlamu, ikinci kayitla ictinett anlami, tetunci
kayitla dérduncit anlam elde edebilmektedir. Insanlarin metinleri anla-
mada boyle bir metod izlemedigi aciktir. Bir cimleye buttin kayitlariyla
birlikte bakilir ve tim kayitlar incelenerek anlasilan manay1 soyleyenin
muradi kabul edilir. Oyleyse zikredilen kaide Kur'an tefsiri icin dogruysa
Kur'an1 anlamaya 6zgudur ve diyalogun rasyonel ilkeleriyle bagdasma-
maktadir. Kaidenin dogrulugunu ispatlamak ve kullammuyla ilgili sarinin
rizasini almak icin ikna edici delil gerekmektedir. Muellifin aciklamasinda
bu yoktur. Haber-i vahidi fer'i ahkam disinda hticcet saymayan muellifin
temeline gore boyle bir kaidenin dogrulugunu ispat icin bir veya birkac
rivayet, senedleri sahih olsa bile yeterli gelmeyecektir. Mutevatir rivayet
veya sadir olusuna kesin karinenin mevcut oldugu rivayet lazimdir. Hem
de zikredilen kaideye delaleti asikar olacak ve herhangi bir mani ve ce-
liskisi bulunmayacak sekilde.

5. Baz1 durumlarda rivayeti naklederken, manay1 aciklarken ve ice-
rigi anlarken gerekli yardim harekete gecmeyebilir. Mesela Bakara suresi
45 ve 46. ayetlerin rivayet bahsinde bir rivayeti asagidaki ctimleyle zik-

retmistir:

333



TEFSIR EKOLLERL

¥ 151 cp guall ponall 1B &1 3 el e sl il o (Al s S 57
74555 5 lall el | yrnanly” 10 o8 b O ok 3L 1 L8 Jor JU e
ESTTIPRE B R[PN W B WA PPN (PR NP EN B PN U
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Ibarenin manasi aciklarken soyle buyurmustur: “[imam] aleyhisselam,
musibetler ve giclukler ortaya ¢iktiginda orug tutma ve namaz kilmanin
mistehab olusunu; ayni sekilde onlarda Peygamber’e (s.a.a) ve Veli'ye te-
vessiilit ayetten ¢ikarmustir. O da orug ve namazi Allah Rasult (s.a.a) ve

Emirtlmiminin (a.s) ile tevil etmektir.”'?"°

Fakat hem bu rivayeti nakil niteliginde eksiklik vardir, hem de riva-
yetten anlasilan mana ve meseleleri dair aciklama tartismaya aciktir. Na-
kildeki noksan, Allame’nin mukaddimesiyle basilmis olan ve elde mevcut
bulunan Ayyasi tefsirinde rivayetin ibaresinin onun naklettiginden farklh
olmasidir. Ciinka *_J.J LI c.ﬁbJ\ ctimlesi sonuna kadar rivayette yoktur.'*
Elbette ki Burhan tefsirinin bazi baskilarinda rivayet, Ayyasi tefsirinden
asagidaki cumleyle nakledilmistir.'?*! Bunda iki ihtimal vardir:

PPy Slalall Jy5 s skl pseall Glotal —pShdl ade— slinal 45 :J 1"
B g 35kl 5 pyaall s pms clasis I 5 oally s 0 1S sl

(Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1,s.153) 0 5all ol
1220 Rivayetin Ayyasi tefsirindeki ibaresi soyledir:

“lall 5 mall ‘1’:““*:““’” g b el ade ol ol o o Ol
|promtals” 1 s 4l O s 3L 5132 Jor Iy 513 € pul ¢l 28
(Tefsirul-Ayyast, c. 1, s. 43, hadis 41) “p.all ¢yl “Sjl.‘aﬂ 3 2l

Burhan tefsirinde (Beyrut baskisi, Darulhadi, hicri 1412) rivayet soyle nakledilmistir:
“ipliall 5 eall ytonraly” il U5 3 pDhd e el 38 o0 Oy
2 2Jﬂ(3g}j&)f\ﬂf}\§r‘a¢bﬁju|ﬂSJ.EJ\Ja-)JLfgLJJ'SmEr),.aj\}....aj‘ZJG
o JI 2l 5 ndll e W8S Ll spball 5 ally | yronals”

_ ) 3
el e gl ol 5 4T 5 ol dil Lo il Uy i e Jokadl 651
(Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut baskisi, Darulhadi, c. 1, s. 94, hadis 6).

Fakat Burhan tefsirinin bir grup alimin tahkik ve talikiyle A’lami muessesesi tarafin-
dan yapilmis son baskisida Ayyast'den nakledilmis rivayette bu ctumle yer almamak-

1221
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1) Bu cumle rivayetin parcast olmayabilir. Belki Burhan tefsirinin
mitellifince “:.~.251” kelimesi icin yapilmus izahtr.

2) Burhan tefsirinin muellifinin nakil yaptg1 Ayyasi tefsirinin bir
nushasinda bu cumle de rivayette gecmektedir. Muhtemelen Allame,
rivayeti Burhan tefsirinde gormus, ondan nakletmis ve Ayyasi tefsirine
muracaat etmemistir. Bu durumda, birincisi, rivayeti Ayyasi tefsirinden
nakletmedigi, baskalarinin nakline guvendiginin anlasilmasi icin onu
“ ohzsll nds o7 ifadesiyle zikretmesi daha uygun olurdu. Ikincisi, bu
cumlenin Burhan tefsirinin miellifine ait oldugu ihtimalini goz ontunde
bulundurur ve onu rivayetin kesin parcasi biciminde beyan etmeyebilirdi.
Ama mananin beyanina dikkat edildiginde bu rivayet, hatta “ |.J1JI c&la.“
ctimlesinin rivayetin parcasi oldugu farzedilse bile Imam Ebwl-Hasan'm
(a.s) Peygamber’e (s.a.a) ve Imam’a (a.s) tevesstilit ayetten ¢ikardigina dela-
let etmemektedir. Ctinka rivayetin basinda Peygamber (s.a.a) ve Imam’dan
(a.s) ve bu ikisine tevesstilden hicbir sekilde bahsedilmemektedir. Riva-
yetin son ctimlesinde de namazda husu Allah Rasulu (s.a.a) ve Mumin-
lerin Emiri (a.s) ile tevil ve tefsir edilmistir. Bunun da o iki buytik sahsi-
yete tevessillun miistehap olduguna delaleti sozkonusu degildir.

Allame, rivayette oruc ve namazin Allah Rasuli (s.a.a) ve Miiminle-
rin Emiri (a.s) ile tevil edildigini, bu tevile gore de ayetin o ikisine istia-
neyi buyurdugunu ve sonucta da bu iki buytk sahsiyete tevesstliin miis-
tehap olduguna delalet ettigini sanmistir. Fakat dikkatlice bakildiginda
bu tasavvurun yanhs oldugu anlasilacaktir. Yine rivayetlere mana verir-
ken bazen onlan hicbir tahsis etkeni zikretmeksizin ozellestirdigi ve ri-
vayetlerin hitabi insanlarin geneline olmasina ragmen onlar insanlardan
bir gruba tahsis ettigi goralmektedir. Mesela Necm suresinin 33-62. ayet-
lerinin rivayet bahsinde, Allah hakkinda tefekkurt yasaklayan bazi riva-
yetleri naklettikten sonra soyle buyurmustur:

“Stbhan olan Allah hakkinda tefekkurtn yasaklanmas: hakkinda Sii ve
Sunni rivayet mecmualarinda baska cok sayida rivayet mevcuttur. Bu ya-
saklama irsad icindir ve derin akli meselelere girecek yeterlilik ve kabili-

tadir. Hatta Ibn Sehrasub'un Menakib'indan nakledilmis sonraki rivayette bu ctimle
tek bagina bagimsiz bir rivayet seklinde bu ayeti tefsirinde Ibn Abbas'tan zikredil-
mistir. (Bkz: A.g.e., Beyrut baskisi, A'lami muessesesi, s. 210-211, hadisler 6-7).

oo
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yeti olmayan, neticede de bu meselelere girmeleri halinde kendilerini ebedi

helake stirtikleyecek kimselere hitap etmektedir.”!22*

Bu aciklama tizerine, yasaklamanin boyle sahislara mahsus oldugu-
nun nasil izah edildigini sormanin yeridir. Rivayetlerin zahirine gore ya-
sak insanlarin geneline yoneliktir ve bu zahirden vazgecmek icin karine-i
sarife gerekmektedir. Ama Allame boyle bir karine zikretmemistir.

Bu kisma son verirken iki nokta zikredilmeyi haketmektedir:

1. Miellif butin tefsir rivayetlerine yer vermemekte, aksine secki
yapmaktadir. Bu sebeple arastirmaci, ayetlerle ilgili rivayetler hakkinda
bilgi sahibi olabilmek icin bu tefsirin rivayet bahislerini incelemekle ye-
tinmemelidir.

2. Rivayetleri senedi cikararak ve bazen de metni keserek naklet-
mektedir. Bu ytizden arastirmaci rivayetlerin senedini incelemek ve met-

nin diger parcalarmi gormek icin mecburen rivayetlerin asli kaynakla-

rina basvuracakur.!??

Siyaktan yararlanmada miiellifin tefsir metodu

Muellif, tefsir ekoltiniin geregi olarak, ayetleri ve bu cercevede be-
yan edilmis mevzulan tefsir ederken cokea, belki de diger mufessirler-
den daha fazla siyaktan yararlanmistir. Bircok ayetin manasini aciklar-
ken siyaka dayanmaktadir.'*** Cogunlukla “siyak” lafzim da kullanmakta

ama baz1 yerlerde siyak lafzin1 kullanmaksizin onceki ve sonraki ayet-

leri ve ayetlerin nazmini, tercih ettigi manaya sahit gostermektedir.'**

1222 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 19, s. 53.

1223 Cok degerli tiniversite ogrencileri ve medrese talebeleri, sonraki baskilara eklemek
tizere bu tefsirin rivayetlerinin referanslarin tespit ederse bu tefsire ve onun riva-
yet bahsine alaka duyan arastirmacilara buytik hizmet olacaktr.

1224 Bkz: Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 229; c. 3,5.9; c. 5, 5. 165, 166,
177,182, 226, 293 ve 300; c. 6, s. 12; ¢. 8,s. 332; ¢. 9, s. 21, 312 ve 367; c. 10, s.
60; c. 13,s.81;c. 14,s. 81; ¢c. 16,s.98; c. 17, s. 139 ve 357; c. 18, s. 24 ve 35.

1225 Mesela Hamd suresinin tefsirinde, w:}“ c}é Sl karinesiyle “Z,ﬁjw"’e insan
ve cin dlemleri ve icindeki gruplar anlami vermeyi daha uygun bulmustur. (Bkz:

A.ge., c. 1,s.21). Asr suresinin tefsirinde “ f.d-'-“”ln, sonraki ayetlerin karinesiyle,
islam giinesinin beser toplumuna dogdugu asir olan Peygamber'in (s.a.a) asr ola-
rak tefsir edilmesini daha uygun gormustur. (Bkz: A.g.e., c. 20, s. 355). ¢. 13, s.
400; c. 15, s. 181; c. 20, s. 7’'ye de bakilabilir. Buralarda da siyak lafzim zikretmek-
sizin sonraki ayetleri 6nceki ayetlerin miifessiri kabul etmistir.
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Bazen siyaki, ayetlerde veya kelimelerde kastedilen manay1 tayin eden

karine yapmaktadir.'?** Bazen siyaktan yararlanarak ayetin genel anla-

mun, bir grupla veya icinden ozel bir tahsisle ozellestirmektedir.'*” Bazen

1226

1227

° o4 1

“‘m r»,wsu s ¢h 85505 g o0 A Jas 1 oKt gt 15895
1 gsas V3 35 (.45 (Nisa 5) ayetinin tefsirinde soyle demistir:

syl 055 e Bmadl B3 ol Jlgel (3 A Bl (3 LY 357

(A.g.e. . 4,5.170) “ goledl oo elgal -2 leanl

i 10 sk oo oK 535 0638 o0 Sl 1,38 of 147 sl

(Enfal 29) (Lo J..a.d‘ 55

ayetinin tefsirinde soyle demistir:
ke A, 5 Bl i LV B g 5 e 8 el 48,8 L 0B,
Olag ¥l s 8,2y slazeNT 3 I3 OIS o g JBUIL 5 ol oy OB 401 ¢ 5l
Lo JS 5 dmanadl 5 dollall (o soeally Jondl 3 5l IS 5 st JS 5 a0l
(Age.c9,s.56) “ kil 5 ) b ol alabenny ol 1 b
www%‘ww!u@w \I;‘_;‘.:Md,mwr.g;»’”
e
(Tevbe 49) ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur:
o NI Ll g i 5 o Lo 1 AN Lol Ll adl sdg Lo e Lala Luzil”
(Age.,s.305) “dlaladl LI o Ludll
Yine bkz: c. 20, s. 315.
uw.ol.iU W@Mheb:\gwbuﬁjdléﬁuﬁw?luw

(Zumer 32) ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur:

Bl ey 434 S iy o 4 g ke dl o il g S s Aol 131 0
(A.ge., c. 17,s. 260).

foot 3 1 K02 otz ctghe 12895 B Lo 112014 ol

(Bakara 208) ayetinin tefsirinde seytanin adimlarim siyak karinesiyle dinle irtibath
olan seylere tahsis etmistir. (Bkz: A.g.e., c. 2,s. 101).

5 05 8 o B 5 o (K6 8,3l 0 2 08T IRIL 000
3,3 b § < PR PR 15 .
Geodtll g &) L2l i KB EaSs Oy Gl 8,50 08 pge

(Maide 42) ayetinin tefsirinde soyle demistir:

«

o

337



338

TEFSIR EKOLLERL

de siyaktan, ayette beyan edilmis hitkmun 6zelligini ¢ikarmaktadir.'**®
Baz1 yerlerde siyaki, ayetlerin manasindaki kimi boyut ve ihtimallerin
sarifi veya tercihi yapmaktadir.'** Kimi yerlerde de, ayet icin tercih et-
tigi manay1 acikladiktan sonra diger mufessirlerin ayetin tefsirine ilis-
kin goruslerini zikrederek onlarin yanhshgimin sebebini siyakla bag-
dasmamalar olarak tespit etmektedir.'”® Bazen de soyle demektedir:
“Diger gorusleri siyaka uymadiklarindan terkediyorum.”'*! Baz1 yer-
lerde siyaktan, sure ve ayetlerin Mekki veya Medeni olduklar1 sonu-

cunu citkarmaktadir.!?*?

Kimi yerlerde siyak birligini ayetlerin irtibat
ve birlikte nazil olduklarinin delili, siyak farklihgini ise ayr1 ayr nazil
olduklarinin delili kabul etmektedir.'*>* Rivayet bahislerinde de siyak,
rivayetleri red ve kabul etmenin kriterlerinden biri saymaktadir. Bazen

1234

rivayetin zahirinin siyaka aykir1 oldugunu soylemektedir.'** Bazen de

rivayeti, ayetin siyakinin onunla uyumlu olmamasi nedeniyle ayetin or-

(Age.,c. 5,s 341) “L&)\yz&?l

122855 45l wbw‘ﬁay uj,,,m‘;;%rm w\‘.xu ERTEE
\meu;cm ‘;;:smwwtyu;z,hul, ;u\,
~pto}m>ljpwmrs~>yt,ﬁs&m 'V’ﬁlw‘.ﬁ;rvﬂb
o Sadl 2 s BSoy 1K & »w(&lﬁw*” a‘.g]g,is‘

(Maide 3) G5 ,,man Q?WE s 328 Lais

ayetinin tefsirinde soyle buyurmustur:
O Jo L )l ol b (S oSl O e Yl DY Y1 Sl 3y
Age,c) “gomdl ol 4 Sy 5 SRVl 4 1 5y slie LN 5 5

.(5,s.182

1229 Blz: Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 17, s. 328; ¢. 9, s. 314; c. 14, 5. 82 ve
88;c. 6,s. 32 ve 42.

1230 Bkz: Age., c. 3,5 251; c. 14, 5. 89 ve 91; c. 20, s. 315.

1231 Bz A.ge., c. 20,s. 160.

1232 Bkz: Age.,c 7,s.5;c. 11,s. 74;c. 15,s. 78; c. 16, s. 110; c. 17, 5. 232; c. 19, s.
348; c. 20, s. 6, 136 ve 145.

1233 Bkz: Age., c.5,s. 168.

1234 Bkz: Age., c 11,s.332.
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nege cari olmas1'*” ve tatbiki kabilinden kabul etmektedir. Bazen siyakla A
celismemesi icin rivayetin zahiri tizerinde tasarrufta bulunur.'>* Bazen @5&
siyakin rivayetleri reddettigini belirtir ve rivayetleri ayetin siyakina ay-

kirt olmasi nedeniyle reddeder.'*” Bazen ayetin siyakinin kimi rivayet-
lere uygun dusmesini, ayetle ilgili olarak beyan edilmis iki farkli riva-

yetten birini tercih etmenin sebebi sayar.'***

Inceleme

Allame’nin siyaktan yararlamrken izledigi metodun ayrintih incelen-
mesi bu calismanin hacmini asar. Bagimsiz bir kitap veya makalede konu-
nun ele alinmasi yerinde olacaktir. Burada sadece onun siyaktan yararla-
nirken izledigi metodun bazi gucli ve zayif yonlerine deginecegiz.

Bu metodun Giiclii Yonleri:

1. Siyaka 6nem vermesi

Allame’nin siyaka 6nem verme ilkesi, tefsir metodunun giiclt nok-
talarindan biridir. Canku Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran’da da belirttigi-
miz gibi, siyakin dikkate alinmasi, kelamn ifade ettigi seyi ve soyleye-
nin muradim anlamak icin, batun dillerde aym dizeyde etkisi olan ve
Islam alimlerinin de dini metinlerin zahirini anlamada daima yararlan-
diklar diyalogun rasyonel ilkelerinden biridir.

2. Siyakin gerceklesme sartlarinin dikkate alimmasi

Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an’da ctimlelerin ve ayetlerin gercek siyaki-
nin gerceklesmesinin iki temel sarta baglh oldugunu aciklamistik: 1) Nu-
zule ilisiklik ve sadir olus irtibati, 2) Mevzu irtibati. Yani Kur'an-1 Kerim’de
ard arda yeralan ctimleler ve ayetler, ancak birbirine bitisik olarak Allah

Teala katidan nazil olduklariin kesinlesmesi, tamaminin ayni mevzu et-
rafinda olmasi ve ayni konuyu ifade etmesi durumunda siyaklar gercek- o~
tir ve ayetlerin manasini anlama ve tefsir etmede onlardan yararlanilabilir.

1235 \etinde “LS}/?” (Cev.)

1236 Bkz: Age,c 17,s. 7 veO.

127 Bkz: Age., c. 14,5.292; c. 11,s. 74 ve 332; ¢. 17, 5. 69 ve 264.
1238 Bkz: Age., c. 2,s. 50; c. 5, s. 360.
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Cunka bu iki sarttan birinin kalkmasiyla siyakin karine olma kriteri ta-
hakkuk etmez. Siyakin karine olma kriteri, akil sahibi ve diyalogun ku-
rallarina asina olan konusanin, bir mecliste bir mevzu cevresinde acik-
lanmis kelime ve ctimlelerden birbiriyle celisen, catisan, uyumsuz ve
uygunsuz anlamlar asla kastetmemesi, sonug itibariyle de, kullandigy ke-
lime ve ctimlelerden muradinin uyumlu ve uygun anlamlar olmasidir. Bu
kriterin, ctimle ve ayetlerin ayn1 mevzu etrafinda ve birbiri ardinca na-
zil olmasi durumunda tahakkuk edecegi gayet nettir.'”* Bu tefsirin in-
celenmesiyle anlasilacaktir ki, tefsirin miiellifi de bu iki sart1 dikkate al-
mis ve bu iki sarttan birinin gerceklesmedigi yerde, ayet ve cumlelerin
diziliminden birliktelik goriintist veren siyak: gercek siyak kabul etme-
mis ve ayetleri tefsirde onu kullanmamistir. Bu da Allame’nin siyaktan
yararlanmada tefsir metodunun giiclit noktalarindan biridir. Ornek ver-
mek gerekirse:
53 5 O 535 LAy 5ol 50T 5005 0 555 A 1805 &P -
1240 &y j“‘,sb
Bu ayeti onceki ve sonraki ayetlerle ayn1 siyak icinde kabul eden ve
bunun karinesiyle ayetteki velayete, nusret velayeti manasi veren kisilere
mukabil soyle buyurmustur: “Her ne kadar bu surenin Allah Rasuli'nin
(s.a.a) omrunan sonunda veda haccinda nazil oldugu kesinse de biuttn
ayetlerinin bir defada nazil olmadiginda teredduit yoktur. Bu surede, daha
once nazil olmus ayetlerin mevcut bulundugu stphe gotirmez. Soz ko-
nusu ayetlerin icerigi buna sahitlik etmekte ve onlarin niizul sebebi ola-
rak gelmis rivayetler de bunu desteklemektedir. Dolayistyla ne sirf bir aye-
tin bir ayetten sonra veya once gelmesi [0 ayetlerin] siyak birligine delil
olusturur, ne de bir ayetle diger ayet arasindaki miinasebet o iki ayetin
birlikte bir defada nazil olduguna veya siyak birligine delalet eder.”***
Vgl 1555kty cadl AT it gl 6K Candg Al 4 g W0 ayeri-
nin tefsirinde, ayetin hitap siyakinda vaki olmasi nedeniyle Peygamber'in
mdaha fazla izahi icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran,
s. 122,128 ve 136.
240 Maide 55.

1241 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 6, s. 6.
1242 Ahzab 33.
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(s.a.a) eslerini kapsadigin1 duistinenlere cevap verirken soyle buyur-
mustur: “Buttin mesele, bu ayetin kendinden o6nceki ayetlere bitisik
olup olmadigyyla ilgilidir. Ciinktt deginilen cok sayida rivayet bu aye-
tin tek basina nazil oldugunu belirtmektedir. Hicbir rivayette bu ayetin
Peygamber'in (s.a.a) esleriyle irtibath ayetlerin icinde nazil oldugu gec-
memektedir. Hickimse, hatta bu ayeti Peygamber'in (s.a.a) eslerine mah-
sus gordugu soylenenler bile boyle bir iddiayr savunmamistir. O halde
ayet nuizul bakimindan Peygamber'in (s.a.a) esleriyle irtibath ayetlerin
parcast ve onlara ilisik degildir. O ayetlerin arasina yerlestirilmesi ya
Peygamber'in (s.a.a) talimatiyla olmustur ya da onun rihletinden sonra
Kuran'm toplanmasi sirasinda ayeti onlarin arasina koymus olmalidir-
lar. Bunu teyit eden sudur ki, tathir ayeti eger “*S0 40 5 05 o7 cim-
lesinin yanindan ¢ikarilirsa bu ciimlenin [onceki ve sonraki ayetlerle]
irtibat ve insicamu [hicbir sekilde] bozulmamaktadir [ve bu ayetin ¢1-
karilmasinin onlarn irtibat ve insicamu tizerinde hic etkisi yoktur].”'**
Bu izahin benzeri, Maide suresinin tc¢tinct ayetinin bir kismi olan
53 LGS 531 03025 1A 3AE5 N6 (Kus o 158 Gudll g 3017
ayetinin tefsirinde de vardir. Su farkla ki, orada bu ctimlelerin onceki ve
sonraki ctimlelerden bagimsizligini, ayetin bu kisminin ntzuliin baslan-
gicindan itibaren ayetin ortasinda gelerek onceki ve sonraki ctimlelere ek-
lenip nazil oldugu ihtimaliyle bagdasir gormiustur. Ciinki soyle demistir:
“Ister ayetin [bu kisminin] ayetin ortasinda nazil oldugunu ve niizuliin
baslangicindan itibaren bu ayetin ortasinda yer aldigim soyleyelim, ister
bu ikisinin birbirinden ayr1 oldugu ve ayr ayr indigini ve Peygamber'in
(s.a.a) vahiy katiplerine bu ctimleleri ayetin ortasina yerlestirme talimati
verdigini soyleyelim, ister Kur'an'm toplanmasi sirasinda ctimleleri aye-
tin simdiki yerine koyduklarini soyleyelim, her haliikarda bu ihtimaller-
den hicbirinin, bu ctimlelerin ayetin ortasinda bagimsiz kelam olmasina
herhangi bir etkisi yoktur.”!**

1243 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 16, s. 311-312.

1244 Maide 3.
1245 Age. c 5,5 167.
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Allame’nin velayet ayetini'**

ve tathir ayetini'** tefsir ederken yap-
g1 izah gayet acik gostermektedir ki, muteber siyakin ve ayetlerin mana
ve tefsirinde etkili olabilecek siyakin tahakkuku icin nuzulde bitisiklik
ve sadir olus baglantisim sart kosmakta; niizulden sonra ciimle ve ayet-
leri biraraya getirirken yanyana gelmekten kaynaklanan siyaki ise Pey-
gamber (s.a.a) talimatiyla bile yapilmis olsa mana tizerinde etkili karine
gormemektedir. [kmal ayetinin'?* tefsirinde yapug aciklamadan, sadir
olus baglantisina ilaveten mevzu baglantisimi da muteber siyakin tahak-
kuku i¢in sart kosmaktadir. Cunka ayetin soz konusu kismini, bastan
beri ayetin ortasinda yer alsa ve dnceki ve sonraki ctumlelerle birlikte na-
zil olsa bile mustakil kabul etmektedir.

3. Surelerin siyakim etkili gormemek

Surelerin siyakindan maksat, her sure icin, énceki ve sonraki sure
arasinda yer almasi nedeniyle ortaya cikan hususiyettir. Her surenin 6n-
ceki ve sonraki suresine de o surenin siyak: denilebilir. Bir grup muifes-
sir'** her bir sureyi diger surenin ardina yerlestirmekle ilgili olarak ve
baz1 yerlerde her surenin son ayetiyle ondan sonraki surenin ilk ayeti ara-
sinda belli bir nokta ve munasebet zikretmis; boylelikle her surenin 6n-
ceki ve sonraki suresini o surenin manasi veya o surenin ilk ayeti ve son
ayeti uzerinde etkili kabul etmistir. Her sureyi bir baska surenin ardina
yerlestirmeye 6nem vermislerdir ve bu nedenle yaptiklan is, surelerin si-
yakim etkili gormek olarak adlandirlabilir.

Eger Kur'an-1 Kerim, su anki tertiple Allah katindan inen bir kitap
olsayd ve surelerin derlenip toplanmasi Allah Teala’ya dayansaydi yahut
bazilarinin iddia ettigi gibi surelerin su anki siralanma sekli Peygamber-i

1246 ‘UySbr.aji j.‘ 'g ‘OMU‘JJH}“’AU""U‘}‘J}“J} |(..‘<§3L8§!_”
(Maide 55).

1247 “\,@a VS :3 J,a ‘_,...,-)H._(.m_..auml A L«.’"’ (Ahzab 33).
1248 (.Sig...l.«SP ).J‘ d).....‘»‘j ﬁﬁwwr&asuﬁbﬁsdﬂ‘ ] ’323"’

(Maide 3).

1249 Eminulislam Tabersi Mecmeu'l-Beyan'da, Fahru Razi el-Tefsiru’l-Kebirde, Ebu’l-Fiituh
Razi Ravdul-Cinan’da, Mevla Fethullah Kasani Menhecu’s-Sadikin'de, Feyzulislam
Tefsiruw’l-Kurani’l-Azim'de...
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Ekrem’in (s.a.a) talimatiyla ve Kur'an'in Levh-i Mahfuz'daki dtzenine uy-
gun olsaydi bu miifessirlerin metodu dogru ve surelerin siyaki icin beyan
ettikleri noktalar aciklanabilir olurdu. Fakat Kuran-1 Kerim’deki bu dii-
zenin Levh-i Mahfuz'dakiyle aym oldugu ispatlanamadigi, su anki terti-
bin niizul tertibinden farkh siralandigimin Kur'an tarihinin kesin bilgisi
oldugu, surelerin fiili tertibinin atandigina ve Nebiyy-i Ekrem’in (s.a.a)
ve vahyin belirlemesine dayandigina muteber delil bulunmadigi'** dik-
kate alindiginda surelerin siyakina 6nem veren metodun yanhs oldu-
gunu ve bu esasa gore beyan edilen meselelerin kabul edilebilir olmadi-
gim anlayabiliriz.

Tefsiru’l-Mizan incelendiginde muellifinin surelerin siyakina 6nem
vermedigi, her sureyi kendinden onceki ve sonraki sureden bagimsiz ve
onunla irtibatsiz ettigi gortlecektir. Daha once gectigi gibi, bunu, Allame’nin
tefsir metodunun bir diger guclit yan1 saymak mamkandur.

Elbette bazen bir surenin baska bir sureyle benzerligine deginmis'*"
ve Kureys suresinde de soyle buyurmustur: “Bu surenin muhtevasi [on-
dan onceki] Fil suresiyle bir sekilde irtibathdir.”'*>* Fakat ayn1 surede, bu
sureyi Fil suresiyle tek sure kabul eden kisilerin dayanaklarini tartismis
ve bu surenin ayetlerini 6nceki sureden bagimsiz tefsir etmistir. Sonda,
onun tefsirini, Fil suresinin parcasi oldugunu esas alan bagkalarimdan nak-
letmis ve “Bladl oo Slaodl oda Bslasul 3 COLQ\ " ifadesiyle onlarin dog-
rulugunu tereddutle karsilamis ve tartismaya actk bulmustur.

Bu metodun zayif yonleri

Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran'da aciklandig: gibi, siyakin karine ol-
masinin kriteri, akil ve diyalogun kurallarina vakif olan konusann, kul-
landig: kelime ve ctimlelerden celisen, catisan, uyumsuz ve uygunsuz

1250 Suyuti ve cagdas bazi alimlerin naklettigine gore Kur'an ilimlerinin cogu alimi s -
relerin su anki siralanmasini ictihada baglamaktadir. Yani bu tertibin Peygamber'in
(s.a.a) rthletinden sonra sahabe araciligiyla, onlarn zevk ve egilimine gore meydana
geldigine inanmaktadirlar. (Bkz: Suyuti, el-Itkan, c. 1, s. 194; Hiicceti, Seyyid Mu-
hammed Bakir, Pejuhesi der Tarih-i Kur'an, s. 86).

Tegabiin suresi tefsirinin basinda soyle buyurmustur: “Bu sure Hadid suresinin be -
zeridir. Siyak ve nazmi, o surenin siyak ve nazmina benzer, adeta o surenin ozeti
gibidir. (Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, c. 19, s. 294).

1252 A ge., ¢ 20,s. 364.

1251
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manalar kastetmemesidir. Bu kriter dikkate alindiginda siyakin daha
cok karine-i sarife rolit oynadigr acikhiga kavusmaktadir. Yani her ctim-
lenin siyaki, o cimleden, onceki ve sonraki ciimlelerin manasiyla ce-
liskili ve uyumsuz bir mananin kastedilmedigine ve ctimleyi boyle bir
manadan armdirdigina delalet etmektedir. Ama eger o ctimle icin, her
biri onceki ve sonraki ctimlelerin anlamiyla bagdasan ve uyusan iki an-
lama ihtimal verilmisse o ctimlenin siyaki, o iki anlamdan birini belirle-
yecek etken degildir. Bu izahtan, siyakin etki kriterinin, birbirine bitisik
olarak konusandan sadir olan ctimlelerden catisan ve uyumsuz anlam-
larn kastedilmesini olumsuzlamak oldugunu anliyoruz. Elbette eger
cumleler icin uyumlu anlamlar birinden daha fazla olmazsa o anlam-
lar kendiliginden ctimleler icin belirlenmis olacak ve ctimleler o anlam-
larda gorunecektir. Fakat ctimlelerden biri icin iki uyumlu anlam zu-
hur ederse siyakin o iki anlamdan birini belirleyecek etkisi yoktur. Hatta
eger iki anlamdan birinin uyumu daha fazla olsa bile ama vurgusu, so-
ztin o anlama geldigi ve diger anlama gelmedigi seviyesindeyse yine de
siyak anlamin belirleyicisi olmayacaktir.' Allame’nin siyaktan yarar-
lanmasinda goze carpan zaaf, baz1 yerlerde siyakin etki kriterini dikkate

almamas ve siyaka, etkisinden fazla oranda énem vermesidir. Mesela;
e e F s et ) © cb s

S asasl Jol S B Jels ooV olzladdl LU & dasdl”

TR IR PP T

2 d 8 e @l o) $l5 U IR b d g plss S35

ayetinin tefsirinde séyle buyurmustur: “4L%5 Ls CJ&J\ & &35 camlesinde,
siyak itibariyle, baz1 meleklerin dort kanata ilaveten kanatlari olduguna
isaret de yok degildir.”'*> Rivayet bahsinde de Peygamber'den (s.a.a) ,
“Melekler t¢ gruptur: 1) iki kanath melekler, 2) U¢ kanath melekler, 3)
Dort kanath melekler” rivayetini naklettikten sonra soyle buyurmustur:
“Belki de kastedilen, meleklerin diger ayet ve rivayetlerle catismayacak
daha fazla sifaundir.”'*>°

1253 Daha fazla bilgi icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran, s. 122-

124.

Faur 1.

1255 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 17 s. 7.
1256 Age. s 0.

1254
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Siyakin etkisini belirlemeye iliskin acikladiklarimiz goz onunde bu-
lunduruldugunda bu tefsirin zaaf ortaya ctkmaktadir.

Cunki “2Li; @;J\ u’ .,b ” ctimlesi i¢in iki mana tasavvur edile-
bilir:
1) Allah meleklerin kanatlarim yaratmada istedigini arttirir.

2) Allah varliklan yaratmada istedigini arttirir.

Bu iki manadan hicbiri siyakla celismemekte ve catismamaktadir.
Ikinci mana da, bu ciumleden onceki cimleden edinilen siyakla uyum-
suz degildir. Ayetin basindaki ctimlede soyle buyurulmustur:

“Hamd ve ovgi, gokleri ve yeri ortaya cikaran [ve] iki kanatli, t¢ kanath
ve dort kanath melekleri vareden Allah’a aittir.”

Eger ondan sonraki cimleden (;L.:.S L &L»J\ J’ L J..) Allah’in var-
liklar1 yaratmada neyi isterse arttiracag kastedilmis olsa bastaki ciimle-
nin anlamuyla hicbir sekilde uyusmayacaktir. Dolayisiyla soyle denebilir:
Siyak birinci anlama hicbir sekilde isaret etmemektedir. Isaret etse bile
cumlenin o anlama gelmesini saglayacak seviyede degildir ve melekleri
iki kanat, ui¢ kanat, dort kanat sahibi olarak beyan eden rivayetle catis-
maya yol acar.

/,t .8 ) /q,/& {2 - 5¢ ,.A';"/
6325”@‘,2551»@;\&@@%;35‘35&\&gﬁ&&&\w”-

1257 5 . #1%

>

ayetinin tefsirinde sdyle buyurmustur: ¢ 34 kelimesi menzil ve yer an-
laminda ism-i mekandir ve bildirim icin sorudur. Yani bu zalimlerin yeri,
Allah’a iftira isnat etmelerine ve Peygamber'in (s.a.a) getirdigi dogru ha-
beri yalanlamalarma yol acan hakka kars: kibirleri nedeniyle cehenem-
dir. Bu ayet, siyak itibariyle Peygamber (s.a.a) zamanindaki miisriklere
veya onun imetinden musriklere mahsustur.”'>® Ifadesinden anlasilan
odur ki, siyak: ayetin geneline mahsus gormis ve ayette gecen kafirleri

1258 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 17, s. 260. Séylemeden gecmeyelim, el-
Mizan'm tefsir bolumiinde yukandaki ayet, aym surenin 60. ayetiyle karstirilip

“R. ;«gfw-u 65" kelimesiyle zikredilip tefsir edilmistir. Zumer suresinin 32. aye-
tinde “(2 S (6 $0” denmistir.
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Peygamber (s.a.a) zamanindaki musriklere veya onun timmetinden mus-
riklere has kabul etmistir. Fakat kafirlerin, Peygamber (s.a.a) zamanindaki
musrikler veya onun timmetinden musrikler disindakileri de kapsamasi
ayetin siyakiyla uyumsuz degildir ve siyak onlan kapsamaya engel olus-
turmamaktadir. Onceki ayetlerin ve bu ayetin bas tarafimin Peygamber za-
manindaki (s.a.a) misriklerden bahsetmesi ve ayetin sonunda onlarin ye-
rinin cehennem oldugunun haber verilmesi icin tiimel 6nerme biciminde
“Cehennemde kafirler icin bir yer yok mudur?”, yani “Bunlar kafirdir ve
kafirlerin yeri de cehennemdir” buyurulmasinda ne sorun vardir?

Muellifin tefsirde Kur'an'm diger ayetlerinden yararlanma meto-
dunun incelenmesi

Muellif, tefsir okuluna uygun olarak ayetlerin tefsirinde baska her sey-
den fazla yine Kur'an'dan yardim almus ve her ayetin tefsirinde mumkiin
mertebe Kur'an'in diger ayetlerinden yararlanmistir. Hem bir kiraat1 dige-
rine tercih ederken!'?®, hem kavramlarin manasim aciklarken?®, hem de

Allah Tealanin ayetlerdeki muradini belirlerken ayetlere istinat etmistir.'*®!

Ayetlerin tefsirinde bu yontem, en iyi tek metottur. Hatta bir mevzuyla
ilgili konular1 dagimk bicimde, farkh sure ve ayetlerde beyan etmis Kur'an
gibi bir kitap icin her bir ayetin tefsirinde, hatta maphem, mtucmel ve mu-
tesabih yerler disinda onun anlamiyla irtibath ve tefsirini etkileyebilecegi

=

<8 e ) 8 e e “ < o b 1. 4@ F e 4 o
G a3 4 g AR o 20d e il Lo AR Y D56 ok 30
(Gafir 16) ayetine dayanmustr. (Bkz: A.ge., c. 1, s. 22).

1259 Mesela ! £ A7 Karaatm tercih ederken

12600 Ornegin “‘ye>_JI"in miibalaga sigasindan geldigini ve cokluga delalet ettigini;

N - APin ise sifat-1 misebbehe oldugunu, sabitlik ve bekaya delalet ettigini acik-
larken Taha suresinin 5, Meryem suresinin 75, Ahzab suresinin 43, Tevbe suresi-
nin 117. ayetlerine istinat etmistir. (Bkz: A.g.e., s. 18 ve 19). “4”in insan veya
suur sahibi her mahltktan kole oldugunu aciklarken Meryem suresi 93. ayete isti-
nat etmistir. (Bkz: A.g.e., s. 24).

v g . < s, P L /:/ 6
1261 \fesela Z’AL.G.“ Yj (;.&:i& g.)f.a.&‘d‘ s ﬁ.@.:l& MT O.g'.:\.“ ‘L‘}"?” ayetinde
Allah'm muradim tayin etmek icin Nisa suresi 68. ayet dayanmustir. (Bkz: A.g.e.,

s. 30). Hamd suresinde “fﬂejw"’den maksadin cin ve insan ve onlarin topluluk-
lart oldugunu tayin ederken Al-i Imran suresi 42, Furkan suresi 1, A'raf suresi 80.
ayetlerden destek almistr. (Bkz: A.g.e., s. 21-22).
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ihtimali bulunan tiim ayetlerde bu metoda basvurulmasi gereklidir.'** Bu
sebeple Allame’nin Kur'an'm diger ayetlerinden yararlanmasim onun tefsir
metodunun bariz tstunltiklerinden sayabiliriz. Fakat bazi yerlerde ayet-
lerden yararlanma bicimi o ayetlerin delalet simirimi asmaktadir. Mesela:

e O gl 2 pele Eoniil el Bisp it Lisall Caal” -
1263“&!@‘ Yj

(Bizi dogru yola hidayet et. Kendilerine nimet verdiklerinin yoluna, gazap
ettiklerinin ve sapkinlarin degil) ayetlerinin tefsirinde;

“ 3545 135 dly uJ\ C:LS uU oL..AH L@.ﬁ L"12%* (Ey insan, hi¢ kusku
yok sen Rabbine dogm buiyiik gaba 1gmdesm Oyleyse O'na kavusacaksin),

J....a.‘Jl 4.3\”1265 (Dontis O'nadir), % Y1 45 4 ujl Nffrizes (Haberin olsun
ki, isler sonunda Allah'a doner) g1b1 ayetlerden, Allah'in kendi kelaminda
insan turd icin, hatta butun yaratilmslar icin Allah’a gidecekleri yolu be-
yan ettigi sonucunu ctkarmistir.

P ) L, I
83 5t 308 X3 4) Slasdhl 1,485 Y o 63T g 4 o8] Jgel &
@, ..;,4" . P . 2o

1267 W‘L‘f"a [B¥ ;;ﬁJ'U““‘

(Ey Adem’in cocuklan, seytana tapmayacaginiza, ciinkii onun sizin agik diis-
maniniz olduguna dair sizden soéz almadim mi? Bana ibadet edin. Bu, dos-
dogru yoldur'*®®) ayetinden, insan tiirtt ve buttun yaratilmslar icin Allah’a
cikan yolun, bir tek sifata sahip sadece bir yol olmadigy, bilakis mistakim
ve miustakim olmayan iki kol ve iki yol bulundugu sonucunu ¢ikarmistir.

Bl -
H 2o {% e (% St G0 4 [ - TP . ;’ (L
o Iipiadls 05 15 ¢l 8525 Loal Sy § JB 2 (ool SULG 1305
z 2 A @ - ° o 8
1269“0}“}2 ,lesun {,’ij

Daha fazla bilgi icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran, s. 192-
196.

1263 Fatiha 6 ve 7.

1264 nsikak 6.

1265 Tegabiin 3.

1266 qura 53.

1267 Yasin 60 ve 61.

1268 \etinde “miistakim” (Cev.)

1269 Bakara 186.

1262
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(Kullarim beni sorduklarinda hig stiphesiz ben yakinim. Dua edenin duasina
icabet ederim. Oyleyse [davetimi] kabul etsinler ve bana iman etsinler. Belki
dogruyu bulurlar) ayetinden ve

Olties olie e Dssess pdll By K3 sl 281 o5 J657
‘//

1270¢¢ Z)ﬂ J:’:_‘s r—é"
(Rabbiniz dedi ki, beni caginn ki size icabet edeyim. Bana ibadete karst kibirli
davranan kisi tabii ki cok gecmeden asagilanmis bir halde cehenneme yolla-
nacaktir) ayetinden, Allah Teala'ya giden en yakin yolun ibadet ve dua ol-
dugu sonucunu cikarmustir. Bu iki ayetten ve “Uxj 9&.2 o 3336 il;jji”lm
(Onlara uzak bir mekandan seslenilir) ayetinden Allah'a giden yolun iki
yol oldugu neticesine varmistir: 1) Yakin yol. Bu, mtminlerin yoludur.
2) Uzak yol. Bu, mimin olmayanlarin yoludur.

“elaidl S ).'T ‘..gj éz_f.af N i g LSQL [ ,:35 u,gdj‘ 5;»1272 (Ayetlerimizi
tekzip eden ve [kabul etmeye] tekebbiir gosterenlere goklerin kapilan acilmaz)
ayetinden, “ ¢ 34 1 qﬂ e J.Lag 237127 (Gazabimin indigi kimse diis-
miis demektir) ayetinden ve J...f.}\ #l 3 j.p AH) ul.g;!b JJ:.’Q\ dj«.\:i Ay

(Kim kiifrii imana degisirse kesin olarak dogru yoldan sapmistir) ayetin-
den insanlarin tuttuklan yollarda t¢ gruba ayrildiklar (1. Yolu yuka-
riya dogru olanlar. Bunlar Allah’'in ayetlerine iman eden, Allah’a ibadete
tekebbtir gostermeyenlerdir, 2. Yolu asagiya dogru olanlar. Bunlar ken-
dilerine gazap edilenlerdir, 3. Yolunu kaybetmis ve saskin olanlar. Bun-
lar sapkin olanlardir) sonucunu cikardiktan sonra soyle buyurmustur:

“&éLj&J\ Y3 ‘..@.;.Lp <  yanall J;.:« ‘..@.;.Lp Eanicl uz’*j‘ 1l 2 bu taksime isaret
ediyor olabilir.” Dosdogru yolun, hi¢ tereddiitsuz, gazaba ugramislar ve
sapkinlarn yolu olmadigini; birinci yol, yani muminlerin ve mutekebbir
olmayanlarin yolu oldugunu beyan ettikten sonra;

1270 Gafir 60.
271 Fyssilet 44.
1272 Avaf 40.
1273 Taha 81.
1274 Bakara 108.
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‘s O5lasd Ly iy oess cdall 150 il e 15T St (g
(Allah sizden iman edenleri ve kendilerine ilim verilmis olanlar yb'iizsek de-
recelere cikartir) ayetinden, dosdogru yol olan birinci yolun da kendi
icinde kisimlara ayrildigr sonucuna varir. Ayni sekilde diger ayetlerden
de baska sekillerde sonuclar cikarmustir. Sozit uzatmamak icin onlari zik-
retmekten kaciniyoruz.

Allame’nin bu ayeti tefsir ederken yaptigi actklamalarm butununden,
onun inancina gore ister mumin, ister kafir olsun tim insanlarn, hatta
tim mevcudatin Allah’a dogru seyir halinde oldugu ve Allah’a dogru ha-
reket ettigi anlasilmaktadir. Bir farkla ki, miminler yukariya dogru gi-
den ve yakinhig da iman derecelerine gore farkh farkli dosdogru yol olan
yakin yoldan Allah’a dogru ilerlemektedir. Miimin olmayanlar ise ya ga-
zaba ugramislarin yolu -asag1 dogru giden yol- ya da sapkinlarin -sas-
kin haldekilerin- yolu olan uzak yoldan Allal’a dogru ilerlemektedirler.
Fakat dikkat edildiginde anlasilacaktr ki, bu ayetlerde insamin Allah’a
dogru iki hareket turti ve yurtytastinden bahsedilmistir. Biri ihtiyari ve
digeri gayri ihtiyaridir:

1) Gayri ihtiyari yarayus, ister iyi, ister kotit olsun, istesin ya da is-
temesin tim insanlarin sonunda ilahi adaletin huzurunda amellerinin
mubhasebesi icin hazir bulunacagini ifade eder.

< L o8 s oz ) . s
“adMis 5U5 Eby Jl “C.;LS &bl OL:.J}“ L@.ﬁ\ 71276 ayedi, “}:.‘/a.d\ 425! 1277

& P < %
ayeti, “ 42¥| 425 4l J| YI"?8 ayeti ve bunun benzerleri bu hakikati
beyan etmektedir.

2) Thtiyari hareket ve yurtiyus ise herkesin iman, salih amel, ibadet
ve kullukla Allah Teala’'ya manevi yakinlik kazanabilecegini, O'nun ka-
tinda menzil edinebilecegini ve Allah Teala’ya mahsus nimetlerden -ya-
kinlasmis kullan icin hazirladigi cennet ve benzeri seyler- yararlanabi-
lecegini ifade eder. Bu hareket tercihe bagh oldugundan butin insanlar
onu secebilir. Miimin ve salih insanlar gibi kimileri bunu tercih ederek
T Macadele 1
1276 nsikak 6.

1277 Tegabiin 3.
1278 Sura 53.
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manevi yakinlasma, menzil ve Allah Teald'ya ozgii nimetlere nail olur-
lar. Kimisi de bu yolu terkederek, yani iman, ibadet ve Allah Teald'ya ita-
ati terkederek manevi yakinhk, menzil, Allah Teala’ya 6zgti nimetlerden
mahrum kalir, ilahi gazap ve azaba ugrarlar.

V5 pade o pdaddl 2 ogde Eanil eddl Lises il Bisall Gaal”
1279¢ ZJ‘JL‘&J‘

ayetleri, “7; =15 (.:.@9- o)i;-g...ﬂ ke e o;}ir....., u.uj\ 5\”1280 ayeti ve
et Sl o) Y e Tygeats UL 1,538 50 72 ayeti ve ben-
zerleri bu hakikati ifade etmektedir. Oyle gorunuyor ki bu buytuk mufes-
sirin kelaminda Allah’a dogru bu iki hareket ve ilerleme birbirine karsti-
rilmus ve birinin ozellikleri digerine de nispet edilmistir. Simdi Allame’nin
istidlal ve istinadina konu olan her bir ayetin medlulini, bahsedilen iki

harekete delaletleri ve birbirine karistirildiklar anlasilsin diye tek tek in-
celeyecegiz.

“4 3545 B35 dlS’ Jl ”C.;@ dljl :>L;a>1\ L@.?T L” ayeti, insanin, amel-
lerinin hesabim Vermek, ceza ve mukafat almak tizere Allah Teala’nin
huzurunda bulunacagina isaret etmektedir. Ctinkit bazi kiyamet sahne-
lerini aciklayan bu ayetten sonraki ayetler soyle buyurmaktadir: “Amel
defteri sag eline verilenlerin amellerinin hesabt kolay olacak, mutluluk
ve seving icinde ailesine donecektir. Amel defteri basimin arkasindan ve-
rilenlere gelince, helakinin feryadi yiikselecek ve cehennemin yakici ate-
sine sokulacak.”"?%?

Insanlar iki gruba ayiran (bazilart mutlu ve bazilan yakici ateste) bu
ayetler dikkate alindiginda bu ayetteki ‘:)L..,.QI\ (£l L” hitabinin tum in-

sanlara yonelik olduguna tereddut kalmamaktadir. “C.li ” kelimesine is-
ter iyi, ister kotit olsun bir iste gosterilen yogun caba, ciddiyet, iste me-

1279 Fatiha 6 ve 7.
1280 Gafir 60.
1281 Avraf 40.

P15 aps Al ] s 15 i Lol S wal.sw’(u,.ub

Ry

(Insikak 7-12) ¢ ‘J..\Ml‘_;lqd.ld b}..tf..burs AL&‘J}MLSJ}‘U.ALAU
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sakkat ve yorgunluk anlami verilmistir.'** Bu mana esas alindiginda
““C;t’s éﬁl” ctmlesi, bu dinyada her insanin mesakkat ve yorgunluga yo-
lacan bir caba ve gayreti oldugunu, insan hayatinin yogun ugrast ve yor-
gunlukla icice bulundugunu beyan etmektedir. “435.25 nin zamirine iki

ihtimal verilmistir:

Birincisi, ilk bakista gorundugu gibi “< ,” atif olmasidir. Diger ihti-
male gore ise atif mercii “st “tir.'?%* Eger “Z ,”e atifsa Rable bulusmak-
tan kasit, Allah Tealanin ceza ve odilunt gormektir. Cunki bas gozuyle
Allah Tealammn kendisini gormek muhaldir. Kalpten gérmenin de hita-
bin kafir insanlar1 kapsamasiyla munasebeti yoktur. Zamir eger “CJS "a
atfsa veya kastedilen amellerin ceza ve 6dultnt gormekse, yahut amel-
lerin bedenlenecegine isaret varsa, her durumda bu kelime butiin insan-
larn kendi caba ve gayretinin sonucunu gorecegine delalet etmektedir.
“&l3; ‘_)l’ ifadesine gelince, tiim insanlarn ¢aba ve gayretlerinin Allah’a
yal</la§m/ak icin olmadigini, Allah’a ve ahiret gintine inanmayan cogu in-
sanin amellerini Allah1 gozontinde bulundurmaksizin yaptigini, caba ve
gayretlerinin ilahi odil ve sevap icin olmadigim bildigimiz hesaba katihrsa
“&l35 L;51”den, her insanin Allah’a yaklasmak veya Rabbinin mukafatina
ulaémakf icin caba ve gayret icinde oldugu manasinin kastedilmedigi an-
lasilacaktir. Aksine, kastedilen, insanlarin dikkatini, gosterdigi her caba
ve gayretin nihayetinde Rabbinin huzurunda hesaba cekilecegi, amel-
lerinin cezasim veya oduliintt Rabbinden alacagi noktasma yoneltmek-
tir. },,a.d\ 553\!’”85 ve “5 41 eas 4l d&l NRES gibi ayetlerde kastedilen

1283 Halil soyle demistir: “cmel g1 SOy M 3l ¢35 5l 5 0 LY foe C.,x_’(jlw
(Tertibu'l-Ayn, C"(S kelimesi). Firuzabadi soyle demistir: bl o-a-u-“ ICJ:Ql”
(el-Miifredat, s. 426). Eminullslam Tabersi lugat bahsinde soyle buyurmustur:
“Joadl B gTJJ\ % | PR ORNVA BYPOW | :C-\K“” (Mecmeu’l-Beyan, c. 10, s. 459).
ibn Kuteybe “Céls”m manasini actklarken soyle demistir:

&'—:A:M b ol J-‘L" ic-\-i“” (Tefsiru Garibi’'l-Kur'an, s. 426). Bunun izahu,

“w23”a bir iste bitap diisme, yorgunluk ve ciddiyet manasi verilmis olmasidir.
(Bkz: Enis, Ibrahim ve digerleri, el-Mu’cemu’l-Vasit, s. 924).

1284 Bkz: Fahru Razi, el-Tefsiru’l-Kebir, c. 16, cuz 31, s. 105.

1285 Tegabiin 3.

1286 Sura 53.
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de ayn1 anlamdadir. Dolayisiyla “Allah, kelaminda insan tird, hatta tam
mahltkat icin Allah’a dogru yurityecekleri bir yol beyan etmistir” buyu-
ran muellifin bu ayetlerden ¢ikardig1 sonuctaki maksadi eger tim varlik-
larn Allah’a yaklasmak icin caba icinde olduklar: manasi ise bunun yan-
lis oldugu, ayetin anlamina dair gosterdigimiz izahat dikkate alindiginda
gayet nettir. Eger Allah’a giden yoldan kastettigi sey, her insanin hangi isi
yapar ve cabay1 gosterirse gostersin sonunda Rabbinin huzuruna cikarila-
cag ise; birincisi, cimlesinin boyle bir manayn ifade ettigi siphelidir.

Ikincisi, bu anlamda yol,
i3 Geh 3le (;_’Q u Slasdll 0 Y of 63l 5 m‘i ‘..ST”
1287“,«“32 o3 J"}»’ |_u g}_,.\;ﬂ

ayetinden yararlamlarak biri mistakim, digeri mustakim olmayan iki
yola ayrilamaz. Ciunkt bu ayetten ¢ikanlan mustakim ve mustakim ol-
mayan yol, Allah’a ibadet ile seytana ibadettir. Yani mtuminlerin kendi
irade ve tercihleriyle Allah’a yaklasmak icin eda ettigi ibadetler ve amel-
ler dosdogru yoldur. Bireylerin seytanin tahrik ve vesveseleriyle yaptigi
ve sonucu da Allah’tan ve O'nun 6zel bagislarindan uzaklasmak olan is-
ler de miistakim olmayan yoldur. Bu iki yol, ‘GJ; X u)l “CQL? éf};” ctimle-
sinden c¢ikarlmaktadir. Bu iki yol, bireylerin kendi irade ve tercihleriyle
Kkatettikleri tercihe bagli yoldur. Birinin sonucu Allah’a yaklasmak ve
Omnun o6zel odul ve nimetlerine ulasmak; digerinin sonucu ise Allah’tan
ve ozel nimetlerinden uzaklasmak ve ilahi azaba maruz kalmakur.
Ama “Zl3 5 vﬂ 38 @"’1288 ctimlesinden cikarilan -eger onu yol olarak
adlandinirsak-, msanlarm istese de, istemese de, hatta cogu o yola gir-
mese bile o tarafa gotirilecegi gayri ihtiyari yol ise bu yol bahsi gecen
iki yola uygulanamaz ve o iki yol, bu yolun iki kolu olarak konumlan-
dirilamaz.

“C‘i’“ 385 Ll &0 3 515712 ayeti, Allah Tealanm kullarina

- [
yakin oldugunu beyan etmektedir. Bu, “Coset Co 3 5 O ayet,
1287 Yasin 60 ve 61.
1288 nsikak 6.

1289 Bakara 186.
1290 Hyd 61.



KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

-
[ »

” PP 91291 : « t oz ° ,/ 2 /:; 5 0 T.1202 .
b foes L[ Playeti ve 43 J.:- e ad] D3l 20571 ayetinde de

7

Allah icin beyan edilmistir. Ayrica Allah Teala’'ya en yakin yolun iba-

det ve dua oldugu sonucunun cikarilmasim saglayacak bicimde iba-
det ve dua eden mumin kullara mahsus da degildir. Ibadet ve dua in-
san icin mesafe yakinhigin temin eder ve insam Allah’a yaklastirir.
Fakat bu ayet onu aciklamamaktadir. Allah kullarmi duaya tesvik et-
mek i¢cin kendisinin kullarma yakin oldugunu hatirlatmaktadir ve bu va-
sifta mumin kullar ile mimin olmayanlar, dua eden kullar ile etmeyen-
ler arasinda fark bulunmadigy bilinmektedir. Allah, mumin olmayan ve
dua etmeyen kullarina da yakindir.“Js ul.(f: e 33303 él;jji” camlesi
3 B g5 gerell 86l V3100 sl 073 s 557
L 25 aeile 55 555 1Sl B O Y Gudlls Hiss 3 1T 5l
ayetinin devamudir ve dnceki ctimleler dikkate alindiginda bu ctimlenin
kafirlerin Kur'anla ilgili halini beyan etmektedir. Yani onlarin Kuran'a
muamelesi, adeta Kur'an onlarla uzak mesafeden konusuyormus ve bu
sebeple Kur'an'in mesajim isitemeyip anlayamiyorlarmus gibidir. Diger bir
ifadeyle, bu ctimle, onlarin Kur'an'la ilgili olarak anlayis ve kabullerinin
uzakligindan kinayedir. Muellifin bu ayetin tefsirindeki kendi ifadesiyle,
bu soz, onlarm nasihat almama ve hiicceti anlama hali icin bir temsildir.!>*
Dolayisiyla bu ctimle, mtimin olmayanlarn Allah Teala’dan uzakhigina
delalet etmemektedir. Ctnkit yoldan maksat eger ilahi adalet mahkeme-
sine gayri ihtiyari seyirse; birincisi, bu yol miimin ve mumin olmayan
icin uzaklik ve yakinlik bakimindan birdir. ikincisi, bu ayet o yola hicbir
1291 Sebe 50.

292 Kaf 16.

1293 Fyssilet 44.
1294 By ciimlenin tefsirinde soyle buyurmustur:

OMYWﬁiwwfjﬁﬁ‘bjﬁyjuw\bmwgl”
(Tabatabai, el-Mizan, c. 17, s. 400) “dzese| C)jlﬁ-wg Y 5 ikl

Eminul islam Tabersi de bu cimlenin tefsirinde séyle buyurmustur:

it o 5 oot o oms O (03 (0 O LaS O s Y5 O gy Y ol 617

(Mecmeu'l-Beyan, c. 9, s. 17) “axs r.g.al\f—\ 3 r.g.al.p\ dad I3 J6 LI
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sekilde isaret etmemektedir. Eger yolun uzakhigindan kastedilen, onla-
rin Allah Teala’dan manevi uzakhg ise ayetin dogrudan bunu beyan ma-
kaminda olmadig: ve buna asikar bir delalet tasimadigy cok aciktir. Eger
ayet, anlayislarimin Kur'an'dan uzak olmasmin Allah’tan uzakhg: gerek-
tirmesi bakimindan ona isaret ediyorsa sorun sudur ki, onlarn ihtiyari
yol ve seyirleri Allah’a dogru ve Allah’a yaklasmak icin olmayacaktr. Hal
boyle olunca, bu ayetten istifade edilerek maksadin, mumin olmayanla-
rn kendi yollarinda uzak olduklari soylenemez ve buradan Allah’a gi-
den yolun iki tane (mtminler icin yakin yol ve mimin olmayanlar icin
uzak yol) oldugu sonucu cikarilamaz.

“Lesdl qw\ 4 *Cim NIBAREIY tH8 1,438 2,0 d|”1295 ayeti soyle
buyurmaktadir: “Allah’in ayetlerini yalanlayan ve onu kabule tekebbiir goste-
renlere gogiin kapilart acilmaz.” Bundan, insanlar arasindan bir kesime go-
gun kapilarmin acilacagi sonucu ¢ikartilabilir. Cainkit hicbir insan icin acil-
mayacak olsaydi miistekbir yalanlayanlar icin acilmayacagimn zikredilmesi
anlam tastmazdi. Halbuki onlar disinda buttin insanlar icin mi veya tam
muminler icin mi, yahut hususen kamil miiminlere mi acilacag konusunda
ayet suskundur ve buna isaret etmemektedir. Oyleyse gogiin kapilarinm
acilmasi kimin i(;indir? Onlara nzik indirmek i¢cin mi? Canku Allah soyle
buyurmustur: “0 512 4 14 ("Q 39 Ll Y »12% Yoksa meleklerin inip on-
lara cenneti mujdelemesi midir? Cunku Allah Teala soyle buyurmaktadir:

PR

"~°*v,|yt,uw;s,muwa°’”| A 2 A 651,06 i b
12740 58 (,..sdm Eadl 1553

Yahut dua ve amellerinin yukarndaki alemlere ytikselmesi i¢in midir?

”

|
i

Cunkut bazi rivayetlerden anlasildigina gore kullarin amelleri yukariya
gotarthar.*** Bazi mufessirler “¢.3 7345 5371 (Gokte yukariya ¢ikarilan)

1295 Araf 40.

1290 Zariat 22.

1297 Fyssilet 30.

129 Mesela Peygamber-i Ekremden (s.a.a) nakledilen bir rivayette soyle gecmektedir:

5 3 Ayt Gl s 6 4 Longion deall s s KL 0

Led oyl sl u».;s &l e G thl*a-"’ (Huveyzi, Nuru's-Sakaleyn, c. 5, s. 520,
hadis 19)
1299 Sehe 2.
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ayetini kullarin amelleri olarak tefsir etmistir."® Ya da nefislerinin uyku
sirasinda gottrtlmesi veya olimden sonra ruhlarinin goklere ¢ikarilmasi
mudir? Nitekim bazi rivayetlerden bu sonug ¢ikmaktadir.”**! Yoksa amel-
lerin hesaba cekilmesinden sonra gogin kapilarindan cennete mi giril-
mesi kastedilmektedir? Yoksa maksat butiin bunlarin hepsi midir? Bun-
lar, iclerinden birinin belirlenebilmesi icin kesin karineye rastlamadigimiz
ihtimallerdir. Mtiellifin kendisi de bu ayetin tefsirinde, ayetin devaminda
gecen “izl Oy Y 57 cumlesini onlarn cennete girmesi icin gogun
kapilarmin acilmasima bir tir karine saymistir.’*** Fakat bu ctiimlenin o
ihtimalle iliskisinin, ayetin mana ve maksadim o ihtimale gore belirle-
yecek bicimde olmadig1 aciktir. Bu bakimdan muellif de onu bir tur ka-
rine saymistir. Dolayisiyla, birincisi, ayetin kesin muradi belli degildir.
Ikincisi, kastedilen gogiin kapilarimin mustekbir yalanlayanlarn cennete
girmemesi icin acilmayacag ise ve muminler icin acilacagina isaret varsa
bile yine de muiminlerin Allah’a giden yolunun yukar tarafta oldugu ve
bunun Hamd suresindeki “sirat-1 mustakim” kabul edilmesi gerektigi,
“ Gk Jib %5.*4.9 e J-L‘m; 43" ayetinden istifade edilerek gazaba ug-
ramislarin da asag tarafta tarif edildigi sonucu c¢ikartilamaz. Cinku daha
once gectigi gibi, sirat-1 mustakim Allah’a ibadet ve itaat, buna mukabil
gazaba ugramislarin yolu ise seytana ibadet ve itaattir ve bu ikisi, insan-
larin dunyada kendi irade ve tercihleriyle sececekleri ihtiyari iki yoldur.
Fakat gogun kapilarimin acilmasi ve cennete giris icin oradan gecmek,
muiminlere ahirette acilacak ve zorlayarak olmayan gayri ihtiyari yoldur;
ameller hesaba cekildikten ve ilahi adalet mahkemesinde hazir bulun-
duktan sonradir. Bu sebeple onu, insanin ilahi mahkemeye dogru gayri
ihtiyari seyri olarak gormek mumkiin degildir. Ayni sekilde ilahi gazabin
gelmesi ve insanin bunun neticesinde diismesi de gazaba ugramislarin

1300 Bkz: Tefsirwl-Kummi, c. 2, s. 199.
1301 Bkz: Tabersi, Mecmeu’l-Beyan, c. 8, s. 501.
1302 S5yle buyurmustur:

e il oy a3 lan sladl Sl et (o s il olis s
“‘7‘32'-“0;—‘5*1?)”45)1:%&3‘;:5&‘))“5?3)&1@“9}")&—«‘1 sl
ol g ol Ll sl OF 5 ol OF e 2y 1S

(Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 8, s. 114-115).
1303 Taha 81.
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Allah’a yonelmis yolu olarak tarif edilemez ve bundan, gazaba ugramis-
larin Allah’a giden yolunun asag: yonde bir yol oldugu sonucu ¢ikartila-
maz. Cunku gazabin gelmesi ve insanin bunun neticesinde diistist insanin
Allah’tan uzaklasmasina yol agmaktadir. Allah’tan uzaklasmaya yol acan
bir seyin asagidan Allah’a dogru giden yol oldugu nasil kabul edilebilir?

Bu acitklamayla Allame’nin Hamd suresinin son ayetlerini tefsir eder-
ken Kur'an'daki diger ayetlerden yararlanmada yeterince dikkatli davran-
madig acikliga kavusmus olmaktadir. Sirat-1 mistakim ve onun karsiti
yollar icin diger ayetlere dayanarak acikladigy ozellikler, o ayetlerin de-
lalet ettigi seyi asmaktadir.

Ayetlerden delalet simirlarim asacak bicimde yararlandigy diger yer-
lere ornek, tefsirin dayanagimin ilim veya ilmi olmasi bahsinde gosteri-
lecektir.

Tefsirin dayanaklarinin ilim veya ilmi olmasi

Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran'da tefsir icin aciklanmus kaideler arasinda
tefsirin dayanaklarinin kesin bilgi veya muteber zan, fikih ustluntn kav-
ramiyla soylersek, “ilim” veya “ilmi” olmasi gerektigi de vardir."** “Mute-
ber zan”dan kasit, insanlarn islerinde guivendikleri ve sarinin de onu iti-
mad kabul edip onayladig zandir. Mesela konusanin soziinin zahirinden
neyi kastettigine dair bilgi degil, zan olusur. Fakat insanlar o zanna bilgi
gibi guvenirler ve onu huiccet kabul ederler. Bu itimat islam Peygamberi
(s.a.a) tarafindan reddedilmedigine gore Hazret nezdinde de bu zanmn iti-
bar tasidig ve guvenilir bulundugu anlasilmaktadir. Zannin sari nezdinde
de kesin ve yakin sayilldigindan fikih usulit ilminde ona “bilgiye dayali”
denmektedir. Bunun gibi, insanlarin giivendigi ve sarinin de onayladig
beyyine (adil iki kisinin sahitligi), sika haber (gtivenilir kisinin haberi)
ve hubre reyinden (uzman goriisit) kaynaklanan zanlar da usul ilminin
1stilahiyla bilgiye dayali ve muteber zanlardan sayilmaktadur.

Bu kaideye gore ayetlerin manasim ve bunun Allah'in muradi oldu-
gunu actklamak, ya kesin bilgi saglayacak nass ve ayetlerin sarih dela-
leti, miitevatir haber ve acik akli kanit gibi seylere istinat etmelidir, ya da

1304 Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran, s. 215-219.



KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

hi¢ olmazsa -her ne kadar kesin bilgi saglamasa da insanlarin kesin bilgi
saglayan seyler gibi giivendikleri ve sarinin de ona guvenmeyi kabul et-
tigi- ayetlerin zahiri, muteber rivayet, sahih tarihsel haber, uzman gorust
gibi seylere dayanmalidir. Zayif rivayetler ve mufessirlerin gortslerinden
kaynaklanan zanlar ve ayetlerin muhtemel delaletleri gibi ihtimalli sey-
lere ve muteber olmayan zanlara istinatla manay1 ve Allah Tealanin mu-
radim aciklamaktan kacimilmalhidir.

Her ne kadar bu kuralin izahim cok degerli el-Mizan tefsirinde ve mu-
ellifin diger teliflerinde gormediysem de bu tefsirin iceriginden, Allame’nin
bu kuralin tiimel onermesini dikkate aldig anlasilmaktadir. Cink ilim
ve ilmi olmayan ya da kendisinin ilim ve ilmi gormedigi seyleri tefsirin
dayanag yapmamustir. Mesela Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an’da™” ve Tef-
sir Ekollerinin"*® birinci cildinde aciklandig1 gibi sahabe, tabiin ve diger
miifessirlerin tefsir gorusleri ne ilimdir, ne de ilmi ve bu nedenle tefsirin
dayanag kabul edilemez. Bu tefsirde de muellif baz1 yerlerde bu meseleye
deginmis ve onu izah etmistir. V‘@'Jl JJ: b UAUJ u:“ﬂ JSJJ| dJJl LJJ.,T 571307
ayetini tefsir ederken, bu ayetin Peygamber'in (s.a.a) soztntn ayetleri tef-
sirde hticcet olduguna ve mutevatir sakaleyn hadisi ve baska rivayetler
nedeniyle Hazret'in Ehl-i Beytinin beyammin da buna eklendigine dela-
let ettigini acikladiktan sonra soyle buyurmustur: “Ama sahabe veya ta-
biin ya da ulemadan sair immetin beyanlar1 hticcet degildir. Ciinku ne
ayet onlar1 kapsamina almaktadir, ne de guvenilir rivayet onlarin beya-
ninin hticcet olduguna mutlak manada delalet etmektedir.”**%

Adalet ve guvenilirligi kesin ve mevsuk raviler yoluyla bize ulasmis
olan sahabelerin ayetlerin niizultintn kendilerinin sahit oldugu sebep, olay,
zaman ve mekanini, o zamandaki insanlarn kulttrtnt, ayetlerin cografya
ve tarih ozelliklerini haber veren sozleri tabii ki muteberdir ve hticcettir.
Cunka onlarin bu tir konular tizerine beyam: sika haberin tezahurudur
B0 Bl Age. s 220-231.

1306 Baha, Tefsir Ekolleri, c. 1, s. 199-207
1307 Nahl 44.

1308 431 J o puba) gl oo 6 eladall ol cpmldll ) lownall 23Y1 slas Lol 7

(Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 12, s. 261).
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ve fikth usultl ilminin kavramiyla “bilgiye dayali”dir. Ayn sekilde onlar,
tabiin ve mevsuk mufessirlerin Kur'an'in kavramlarina dair beyanlar da,
kendi zamanindaki genel orfi manalan ifade ettigi takdirde kabul edile-
bilirdir. Ctinku sika ve bilgiye dayal haberin tezahturlerinden sayilmak-
tadir. Ama onlarn ictihad ve istinbata dayah gorusleri, ister kavramlarin
anlamlar, ister ayetlerin tefsiri, ister baska bir seye dair olsun hticcet de-
geri tasimaz ve muteber degildir. Allame’nin aciklamalarinda gecen “aliy-
yulitlak” (=mutlak olarak) kelimesi de bu tafsilat icin olsa gerektir.

Tevbe suresinin 38-48. ayetlerinin rivayet bahsinde de muiellif, Diirriil-
Mensurdan, Ibn Abbas ve Habib b. Sabit'ten “sl2 45,55 401 djfLs 7139 ciim-

lesinin tefsiri hakkinda “g.g:\.’o zamiri Ebubekir’e atufur.” diyen iki haberi
naklettikten sonra soyle buyurmustur: “Ibn Abbas ve Habib b. Sabitin

sozu digerleri icin huccet degildir.”'3'°

Hud suresi 100-108. ayetlerin rivayet bahsinde de Diirriil-Mensur'dan
uc rivayet naklettikten sonra soyle buyurmustur: “Bu tg rivayette be-
yan edilenler, sahabe sozidir ve sahabenin gorusu baskalari icin huc-
cet degildir.”""!

Yine bazi yerlerde rivayetlere dayal tefsiri rivayetlerin zayifhig veya
ahad olmalar1 nedeniyle tercih etmemis ve onlan istinat edilebilir bul-
mamistir. Bu da gostermektedir ki onun nazarinda tefsirin dayanag ke-
sin veya bilgiye dayali (hiiccet ve muteber) delil olmahidir. Zayif rivayeti
mutlak olarak ve sahih haber-i vahidi ahkam disinda hticcet ve ilmi gor-

mediginden soz konusu rivayetlere ve onlar temel alan tefsire giivenme-
mistir. Mesela v‘il.S Ry u‘:‘j‘ dl.p S LS plezl ‘;‘K:l.:« C257B1 ayetinin
tefsirinde “‘;.I(}.ji e &43\” ctimlesini, din ve merasim sahibi gecmisteki
ummetlerle tefsir etmistir. Soztintin sonunda baz1 noktalar zikrettikten
sonra sunu eklemistir: “Zaaftan uzak olmayan rivayetlere dayaniyorsak
da (..‘il.i o ua-’j‘ cumlesinden muradin Yahudiler ve Hiristiyanlar veya

1309 Tevbe 40.

1310 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 9, s. 296.
B Age,c 11,s 41.

312 Bakara 183.
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onceki peygamberler oldugu soylenebilir.”**"* Rivayet bahsinde de Men La
Yahduruhu’l-Fakih kitabindan Imam Sadik'in (a.s) “Allah, Ramazan ayim
peygamberlere vacip kildi, immetlere degil” buyurdugunu iceren bir riva-
yet naklettikten sonra soyle demistir: “Rivayet, senedindeki Ismail b. Mu-
hammed nedeniyle zayiftir. Bu mana miirsel [senedsiz] olarak Alim’den
[de] (a.s) rivayet edilmis ve bu iki rivayetin aymn rivayet oldugunu gos-
termektedir. Her halukarda ahad rivayetlerdendir.”*>'*

-“lgdae ul’ ig_,l;’- IR JB ul-‘ 44 L;.}jlg 5171315 ayetinin tefsirinde,
bu kissanin sahibi pel/< cok rivayette “Ermfya” ve bazilarinda ise “Uzeyir”
olarak aciklanmasina ragmen Allame’nin bu kissanin sahibini ve o belde-
den gecen Kkisiyi tanitmaya dair hicbir beyan ve deginisi yoktur. Rivayet
bahsinde de bu rivayetlerin varhigma isaret ettikten sonra soyle buyur-
mustur: “Fakat o rivayetler ahad olduklarindan onlar1 kabul etmek vacip

»1316

degildir. Ayrica senedlerinde de bir sekilde zayiflik vardir.

Inceleme

Muiellifin bu kaideye ilgisi, onun tiimel 6nermesini kabul etmesi ve
tefsiri ilim veya ilmi olmayan seylere dayandirmaktan kacinmasi onun
tefsir metodunun ustunliklerindendir. Fakat bu kuralin tikel 6nermesi
ve Allamenin gorust ve tefsir metodundaki tezahtirleri bakimindan iki
nokta dikkate ve incelemeye degerdir:

1. Allame sahih haber-i vahidi ahkam disinda hticcet ve bilgiye dayali
gormemektedir.*!” Bu nedenle tefsirde bu ttr rivayetlere gtivenmez ve is-
tinat etmez. Rivayetlerden yararlanmada izledigi tefsir metodunu inceler-

ken acikladigimiz gibi, bu goriis ve metod eksiktir, rasyonel temel ve tarza
aykindir ve usiil ilminin bazi arastirmacilarinin gortistine uymamaktadir."*'®
B3 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 2, s. 8.

Bl Age., s 26.

1315 Bakara 259.

1316 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 2, s. 378.

1317 Hud suresinin 77-83. ayetlerinin rivayet bahsinde soyle buyurmustur: “Bugiin m -
selede istikrar kazanmis gorus, haber eger miitevatirse veya kesin karineyle kapsa-
yict ise hiiccet oldugunda stiphe bulunmadigidir. Ama sadir oluslarma zanni yolla
dahi given hasil olan fer’i ser'i ahkamda gecen haberlerin hticcet olmasi harig, di-
gerleri hticcet degildir.

Bkz: Bu kitapta ilgili bolim; Hot, el-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, s. 398; Babai ve dige -
leri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 223-226.

1318
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2. Kur'an-1 Kerim ayetlerinin sadir olusu kesindir. Ama onlardan ci-
karilan anlamlara delaletleri muhteliftir. Bazen acik ve kesin, bazen zanni
ve actk, bazen de ihtimalli ve kapahdir.

Ayetlerin sarih ve kesin delaleti ilim kaynaklarindan, zanni ve asikar
olanlarin delaleti de ilmi kaynaklardandir. Zikredilen kaideye gore bu iki
tur delaletten her biri tefsirin dayanag yapilabilir. Ama ayetlerin ne ilim, ne
de ilmi olan ihtimalli delaleti tefsirin dayanag yapilamaz. Zayif haberlere
istinattan kacinilmasi gerektigi gibi, ayetlerin ihtimalli medluliine istinat-
tan da kacimlmahdir."** Fakat bu tefsirde bazen muellifin, bazi ayetler icin
beyan ettigi manay teyit ederken, soz konusu manaya delaletleri ihtimalli
ve kapali olan diger ayetlere istinat ettigi gortilmektedir. Ornek vermek

gerekirse, “3.;.:}3- u.éjg’ﬁ\ < :}.:«b- Sl &)L..U Sl Jé 3}5”1320 ayetini tefsir
ederken hilafeti, Allah Tealamin hilafeti olarak aciklamakta, onu Hazret-i
Ademve (a.s) mahsus gormekte ve Hazret-i Adem’in (a.s) cocuklarina ge-

nellemektedir. Bu genellemeyi yaparken CJ: 2 jS NEVRSY) BH (.:(L«.’- 51”1321

ve “0 Jlax oS 5kl (B e oY1 B ) ¢SLlaz 2372 ayetlerine
istinat etmektedir.!*?

Bu istinat, o ayetlerdeki hilafetten maksadin Allah'in hilafeti mana-
sina geldiginin belli oldugu, en azindan zahir kabul edildigi durumda
dogru ve kaideye uygundur. Halbuki siyak hesaba katuldiginda kastedi-
lenin 6nceki insanlarn hilafeti oldugunu soyleyemesek bile en azindan
bunun ihtimali Allah'in hilafeti ihtimalinden daha zayif degildir ve hic te-
reddutsiiz Allah'in hilafeti manasinda gortiinmemektedir.’** Oyleyse bu
ayetleri, ayetlere muhatap olan kisileri Allah’ halifesi yapmaya delalet
B9 Daha fazla bilgi icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran, s. 219-
222.

1320 Bakara 30.

1321 Arraf 69.

132 yunus 14.

1323 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 1, s. 116.
1324 Tabersi birinci ayetin tefsirinde séyle demistir:

s 5 5 0 day cpe GV O (S 0l (Sl Al Zami 1y 531 57
(Mecmew’l-Beyan, c. 4, s. 437) “C)L:,AJJLg

Ikinci ayetin tefsirinde de soyle demistir:
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etmesi ihtimallidir. Allah'm halifesini Adem’in cocuklarma genellemeyi
teyit icin bu ayetlere dayanilmasi ilim ve ilmi olmayan seye istinat edil-

mesidir ve kaideye aykindir. Diger ornek, ‘el b2l Gal”B3 aye-
- (4 - PR o -
tinin tefsirinde “ZL5 | 725 <L) ayetine, “saall 4”327 ayetine,

“4 41 5z bl | Y171 ayetine ve baska baz1 ayetlere istinat etmesidir. >

Buradaki zaafa muellifin Kur'an'in diger ayetlerinden yararlanmada izle-
digi tefsir metodunu incelerken izah etmistik.

El-Mizan’da delaletlerin kisimlarmmin dikkate alimmasi

Soézun, mantik ilminde aciklanmis mutabakat, tazammun ve iltizam
delaletlerine ilaveten, usul ilminin baz alimleri soz icin baska delaletler
de zikretmislerdir:

a) Delalet-i iktiza: Soyleyenin, hakkinda hicbir lafiz zikretmedigi
ama sozin aklen veya ser'an ya da lugat acisindan dogrulugunun bagh
olmas1 bakimindan hi¢ kuskusuz soyleyenin maksadini ifade eden so-
zin manaya delaletidir.

b) Delalet-i tenbih ve ima: Syleyenin, hakkinda hicbir lafiz zikret-
medigi ve soztin dogrulugunun da bagh olmadig1 ama sozle birlikte, soy-
leyenin o manay1 da kastettigine delalet eden karine tasiyan soziin ma-
naya delaletidir.

c) Delalet-i isaret: Soziin, genis anlamiyla asikar icaplara ve mutaba-

kat manasinin asikar olmayan icaplarina delalet etmesidir.

d) S6ztin mana delaleti: Sozun lafzindan anlasilmayan, buna karsilik
lafzin mana ve mefhumundan cikarilan manaya soztun delaletidir.

A 08 dm o gl emday oo BV (B OGNS dasme Gl L (oSl (37
(Age.,s. 96)“‘..4.d:-' = oY ELuf slime g palSlal

1325 Fatiha 6. = r

1326 fnsikak 6.

1327 Tegabiin 3.

1328 Sura 53.

1329 Mesela Yasin suresi 60 ve 61, Bakara suresi 186, Gafir suresi 60, Fussilet suresi 44,

A'raf suresi 40, Taha suresi 81 gibi.
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Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran’da bu delaletleri 6rnekleriyle acikladik
ve bunlarin hepsinin, delalet-i isaret haric, 1afzi vaziyet delaletinin kisim-
larindan oldugunu, delalet-i isaretin ise sozun akli delalet ttrti kabul edil-
digini belirttik. Fakat delaletin bu iki turtinde, muteber sayilma ve ona is-
tidlalin dogrulugu yontinden bir fark yoktur. Bu delaletlerden her biriyle
veya sozun zahirinin hiiccet olmast nedeniyle ya da akli icaplarin huccet
sayllmas sebebiyle sozden anlasilan mana, diyalogun rasyonel ilkelerine
gore muteber ve givenilirdir. Sari tarafindan reddedilmediginden sarinin
teyidini de aldigi anlasilmaktadir. Bu sebeple mufessir, tefsirinin kamil
olmasi ve imkan nispetinde Kur'an'in mana ve maarifini anlayp tefsir et-
mek icin ayetlerin muteber buttn delaletlerini goz 6niinde bulundurmal,
derinlemesine dustiinerek muteber delaletlerin her biriyle ayetlerden ¢1-
karilan mana ve meseleleri beyan etmeli, ayetlerin mutabakat delaletiyle
yetinmemelidir."*** El-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an kitab: tizerinde yapilacak
calisma ve arastirma, muellifin bu delaletlerin adina deginmedigini ama
ayetlerin mutabakat medlulunu aciklamakla yetinmeyerek bazi yerlerde,
zikredilen delaletlerden biriyle ayetlerde ulasilan meseleleri o delaletin
adim anmaksizin acikladigini ortaya cikaracaktir. Mesela:

nguq:,);.g,i.f;u%t:”.s:p‘(uifﬂ,\xjsyjL;pt,udmduj -

PGl Gl p1s B Gl Syl

Ca e~

(O ikisinden [zindandan] kurtulmus olan, uzun siire sonra [Yusufu] ha-
tirladh ve dedi ki: ‘Ben size [rityanin] tabirini yaparim. Oyleyse beni [Yusufun
yanina] gonderin.” Yusuf! Ey siddik (konusma, fikir ve davranislarninn ta-
mami gercege uygun kisi) [riiyada] yedi semiz inek... hakkinda goriistini
bil dir) ayetlerinin tefsirinde soyle buyurmustur: “Kelamda (“0 ji-ﬂ 367 ve

« Ea

il " arasinda) kisaltma nedeniyle hazf ve takdir Vardlr 71332 By tak-
dirin delilinin ne oldugu soruldugunda * L..a\ Sl L@f\ % 437 ctimlesi-
nin bu takdirin delili oldugu cevabi verilmektedir. Ctnku bu cimleden
onu Yusufun yanina gonderdikleri ve onun da Yusufun yanina gelerek
boyle konustugu anlasilmaktadir. Delalet-i iktizanin tanimi dikkate alin-
diginda mevcut cimlenin bu manaya delaletinin delalet-i iktiza oldugunu
1330 Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 243-252.

1331 yusuf 45 ve 46.
1332 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 11,s. 188.
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anlamaktayiz. Zira onun aklen dogrulugu boyle bir mananin takdir edil-
mesine baghdir. O halde muiellif burada delalet-i iktiza bashgimi kullan-
mamus, fakat ayetin delalet-i iktiza ettigi mevzuyu aciklamustir.

- Bu izah, onun tefsirinde “(z.é 'S u.J\ i ,aJ\ dL.a\ 5713 ayeti icin de ge-

1334

cerlidir. Cunku bu ayette acikladig mana'*** ayetin lafzimin manasi degildir.

Bilakis ayetin kelaminin aklen dogrulugunun bagh oldugu manadar.

3 Ahs o

b o) A pibag 5515 8 shas Gl Loming W (R
kusku yok dinleyenler [Peygamber’in -s.a.a- davetine] icabet eder. Oliileri
ise Allah diriltecektir. Sonra O’'na dondiiriilecekler) ayetinin tefsirinde, din-
leyenlerden muradin muiminler ve davete icabete sirt ceviren oltulerden
muradin da musrikler ve kafirler oldugunu acikladiktan sonra soyle bu-
yurmustur: “Bu ayette Allah'm hakki kafirlerin ve musriklerin cok gec-
meden anlamalarim saglayacagina ve davetini ahirette onlara isittirece-
gine delalet vardir. Tipki dunyada miminlerin anlamasin sagladig ve
onlara isittirdigi gibi.”"*** Delalet-i tenbihin tarifi hatirlanirsa bu delaletin,
sozun delalet-i tenbih tira oldugu anlasilacaktir. Ciinkti bu ayette ne bu
manay! ifade eden bir lafiz vardir, ne de “Allah oluleri diriltir’in dogru-
lugu boyle bir manaya baghdir. Bilakis bu ctimleyle, Allah Tealanin bu
manay1 da kastettigine delalet eden bir karine vardir. O da ayetin basm-
daki ctimledir (O  pRind ;,J.U\ RN Lup.

-Coale B ﬁL:aé 371337 (satten kesilmesi iki yildir) ayetinin tefsirinde
soyle buyurmustur: “Siitten kesilmenin iki yil sitrmesinin anlamu, cocu-
gun sutten kesilmesinin iki yilin tamamlanmasiyla gerceklestigidir. [Bu-
nun anlami, annenin] stt verme stresinin iki yil oldugudur. [Bu ayet]

Allah Tealanin “53.5 & 56 Wlzas; alaz 3718 (Annenin cocuga hamilelik

1333 yyusuf 82.
1334 O mana soyledir:

J}ﬁﬂ‘MubbgﬁMuﬂiﬂhhL}@:—Lﬂ&ﬁw‘}bbé\”

“of‘é.bj&rju‘@wd@:‘gﬁdaﬁy
(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri'l-Kur'an, c. 11, s. 229).
1335 Enam 36.
1336 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 7, s. 67.
1337 Lukman 14.
1338 Ahkaf 15.

oo
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[stiresi] ve siitten kesme otuz aydir) soztne eklendiginde hamilelik icin
PP P 2

asgari sure alt1 ay olmaktadir.” “/52.5 & 9 llzs 5 Alis 571% ayetinin

tefsirinde de bu manay1 “ 25 255 LAY Fas 5 AN (An-

neler cocuklarini iki tam yil emzirirler) ayetini goz 6ninde bulundurarak
aciklamustir.** Revessinasi-yi Tefsir-i Kur’an'da izah edildigi gibi, bu ayet-
lerin hamileligin asgari siiresinin alt1 ay olduguna delaleti, delalet-i isaret
olmaktadir.”** Ctnki bu mana bu ayetlerin hicbirinde beyan edilmemis-
tir. Bu ayetlerin anlamim dusuntince akla sadece 6zellikli anlamin asikar
icaplar1 ve bu ayetlerin iltizami medlulti oldugu gelmiyor. Bilakis genel
anlamin asikar icaplarindandir. Ctinki bu manay1 anlamak icin bu ayet-
lerin manasina ilaveten hamilelik siiresi ve onun bu ayetlerde beyan edi-
lenlerle ilgisi tasavvur edilmelidir. Muellif, delalet-i isaretin adin1 anmak-
sizin bu ayetlerin isaret ettigi medlulti de beyan etmistir.

U525 B 43 Tk g A 2B e e O 315 61380 6 S
(Kur'an’ hi¢ diisinmiiyorlar mi? Eger Allah’tan baskasinmin nezdinden gel-
seydi hic teredduitsiiz onda cokca celiski bulurlardi) ayetinin tefsirinde
ayetin manasini beyan ve izah ettikten sonra soyle buyurmustur: “Bu
ayetten, herseyden once Kur'an'm, siradan bir anlayisin erisebilecegi ki-
taplardan oldugu ortaya ¢cikmaktadir.”** Oyle goriinuyor ki ayetin bu
noktaya delaleti de delalet-i isaret tiirundendir. Nitekim muellif bunu
dikkate almis ve adim zikretmeksizin onun medlulunii aciklamistir.
Cunku bu nokta, iltizami medlul olabilmek icin ne ayetin mutabakat
medluladur, ne de ozellikli manaya asikar icaplardandir. Bilakis aye-
tin genel anlamina asikar icaplardandir. Ctinktt bu noktaya varabilmek
icin ayetin manasini tasavvur etmeye ilaveten baska birkac meseleyi du-
sunmek de lazimdir:

1339 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 16, s. 216.

1340 Ahkaf 15.

3*1 Bakara 233.

1342 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 18, s. 201.

1343 Bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an, s. 247-248.

134 Nisa 82.
1345 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 5, s. 20.
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1. Bu ayetin mevzusu siradan insanlardir. Ciinkt bu ayetteki soztn
muhatabi, peygamberligi inkar eden musrikler ve kafirlerdir. Onlar da
siradan insanlardir.

2. Kur'an'da celiski bulunmadigini idrak etmek, onun manasimi an-
lamay1 gerektirir.

3. Musrikler ve kafirler Kur'an'da celiski bulunmadigini ve Allah
Teala katindan oldugunu anlayabildigi takdirde Kur'an siradan insanlar
icin anlasilabilir olmaktadir.

- | ek L’ Sl ‘.3 o3 0] | 4 u:’**j‘ L@.ﬂ 5713% (Ey iman edenler, eger
bir fasik size haber getirirse [onu] arastirin) ayetinin tefsirinde ayetin keli-
melerini ve manasim izah ettikten sonra soyle buyurmustur: “Subhan olan
Allah, bu ayette habere gore hareket etme ilkesini onaylamistir.” Ayetin
tefsirinin sonunda da sunu eklemistir: “Bu ayette, aklen ispat edilen sey
olumlanmis ve onu bu babta reddeden sey de olumsuzlanmistir.”"**" Bu
ayette yaptigl izahin buttiininden, o6zellikle de zikredilen iki ctimleden
anlasilan odur ki, ayetten akilc1 tarzin konusu olan iki meselenin onay-

landig1 sonucunu cikarmistir:

1. Fasikin ve guvenilmez kisinin haberinin hticcet olmadigi ve ona

onem verilmeyecegi.
2. Guvenilir tiirden haberin hticcet ve muteber oldugu.

Bu c¢ikarmmin dogru veya yanlis olmasi bir yana, Allame’nin bu ayet-
teki tefsirinden kelamin anlam delaletini dikkate aldig1 ve ayetlerin an-
lam delaletinden elde edilen meseleleri beyan ettigi ortaya cikmaktadr.

Cunki ikinci meselenin onay: ayetin manasindan elde edilmistir.

Inceleme

Muellifin bu delaletlerin ifade ettigi seyi hesaba katmas tefsirinin
ayricaliklarindan sayilmaktadir. Fakat burada iki nokta incelemeyi ha-
ketmektedir:

1346 Hycurat 6.
1347 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 18, s. 311 ve 312.
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1. Butiin ayetlerde bu tir delaletlerin ifade ettigi sey aciklanmamis-
tir. Mesela:

- u)}db Zﬂﬁf 2S5 :).éj)) 4 ;}35;,}\ 61;3”1348 (Onlarin [annelerin]
yiyecek ve giyecekleri, hakettigine yakisir bicimde cocugun sahibi olan kim-
senin uhdesindedir) ciimlesinin soyledigi sey, cocugunu emziren annenin
yiyecek ve giyeceginin cocugun babasimin omuzlarinda olduguna delalet
etmektedir. Ama ayni1 zamanda cocugun masraflarinin karsilanmasimin
da babasimin uhdesinde olduguna anlam delaleti vardir. Ctinkt cocugu
emzirmesi nedeniyle annenin masraflar1 babanin uhdesinde oldugunda,
evvelemirde cocugun kendisinin masraflart da onun omuzlarinda olacak-
tir. Ama muellif bu ciimlenin tefsirinde, anlam delaletinden elde edilen

bu konuya deginmemistir."**

.-
“

- “Ladhiss 5 J:».:.a Gl . 54 5 457 (Bir miimini hatayla oldiiren
kisinin muimin bir kole azat etmesi [vaciptir]) ctiimlesinde hata ile oldur-
menin kefaretinin miimin kole azat etmek olduguna mutabakat delaleti
vardir. Her ne kadar bu ciumlede miimin kole mutlak olarak zikredilmis
ve “d &5 Jlos” kaydt diistilmemisse de miimin kole azat etmenin ser’i sa-
hihliginin, azat edecek kisinin sahip oldugu kolenin azat edilmesine bagh
oldugu dikkate alindiginda Allah Tealanin muradinda boyle bir kay-
dmn da varoldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple ayet, katilin kefaret olarak
azat edecegi mtmin kolenin katilin mulkiyetinde olmasma delalet-i ik-
tiza ile delalet etmektedir. Fakat muellif bu ayetin tefsirinde bu delalete
deginmemistir."**

2. Tefsirin baz1 yerlerinde bu delaletlerden bazilarina gore ayetler-
den, dikkatle bakildiginda ayetlerin hicbir sekilde delalet etmediginin an-
lasilacagy kimi noktalar ¢ikarmistir. Mesela:

55 U a8 154550 22 e 0 OU8 335 580 855336 61 ayein-
den, daha once belirtilen meseleye ilaveten iki konu daha ¢ikarmstir:
1348 Bakara 233.

1349 Tabatabat, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 2, s. 240 ve 241.
1350 Nisa 92.

1351 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 5, s. 39.
1352 Nisa 82.
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a) Baz1 Kur'an ayetleri diger bazilarin tefsir eder. A

b) Kur'an nesih, iptal, tekmil, tehzip ve ona egemen olacak hicbir @éﬁ%ﬁ
hakimi kabul etmeyen bir kitaptr.

Cunku bu tur seyleri kabul eden bir kitap, bir tir degisme ve gelis-
meyi de kabul etmek zorundadir. Oysa Kur'an celiskiyi kabul etmedigine
gore gelisme ve degismeyi de kabul edecek degildir. Sonug itibariyle nesh,
iptal ve diger seyleri de kabul etmeyecektir. Bunun geregi, islam seriati-

nin kiyamet guntne kadar devam edecek olmasidir.”>

Zikredilen iki meselenin, ne ayetin metninin mutabakat medluli,
ne de ayetin anlaminin mutabakat medlulu oldugu acikliga kavusmus
olmaktadir. Ayetin manasinin delalet ettigi sey, Kur'an’da hicbir ce-
liski bulunmadigidir. Gorunuse bakilirsa ayetin manasindan c¢ikaril-
mis bu iki mesele, iltizami medlul olabilmek i¢in ayetin mefhumunun
ozellikli manasi icin asikar icap degildir. Cunkt Kur'an'da celiski bu-
lunmamas: tasavvurundan akla bu iki konu gelmemektedir. Oyleyse
ayetin bu iki meseleye delaleti olsayd1 delalet-i isaret olacakti. Cinkul
kelamin diger delaletlerinden hicbiri sozkonusu iki tasavvurda yoktur.
Fakat dikkat edildiginde bu iki meseleye de delalet bulunmadig an-
lasilmaktadir. Zira delalet-i isaret, bu iki meselenin, Kuran’da celiski
bulunmamasimin aklen geregi olmas1 (genel mananin asikar icabi veya
asikar olmayan icap) durumundadir ve boyle degildir. Bilakis onda ce-
liski bulunmamasi bu iki meseleden daha geneldir. Birinci konuyla il-
gili olarak, celiski bulunmamasini gerektiren sey, Kur’an’da hicbir aye-
tin diger bir ayetle celisip catismayacagidir. Ama baz1 ayetlerin diger

1353 Kendi ifadesi soyledir:

LY 0T 6 5 golall ) by Low OT 31 O YT Y1 o s 15 57
Vlaof ¥ 5 bend oy ¥ olS T80 O+ WG 5 Lans Lpndm oty a7 30
ok b ol el sl e S S I Y LIS Y SN Y, S
O 3 5 ¢ 8y Al ol 5 dpmdll o Lo s s 655 (o ole Y Lge 12

Y B oy s oxdl 5 gl oy s MY Ly Y OT 3N

Lol 2 ) 8 patme duad ¥l dmg 0l OF U5 05N 5 e ll3 2 Y Y
(Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 5, s. 20-21).
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bazilarinin mufessiri olmasi onda celiski bulunmamasiyla ilgili degil-
dir. Cunki ayetler birbirinin mufessiri olmayabilir ama yine de birbi-
riyle hicbir sekilde celismez. Tkinci meseleyle ilgili olarak, celiski bu-
lunmamasinin neshe aykiriigi yoktur. Canka butin konulart uyumlu
bir kitaptir ve bolumleri arasinda hicbir celiski yoktur, fakat onunla
amel etmek her zaman maslahata uymayabilir. Amel etme zamaninin
gerekleri gecince nesh edilmis olabilir. Nitekim onceki semavi kitapla-
rin durumu da boyle olmustur. Tum icerikleri hak oldugu ve konular
arasinda hicbir celiski bulunmadig1 halde nesh edilmislerdi. Kur'an-1
Kerim’'de de nasih ve mensuh ayetler mevcuttur. Fakat bu ayetler bir-
birine aykir1 ve celiskili sayilmazlar. Hatta denebilir ki, bir kitabin ce-
sitli konu ve bolumleri arasinda hic celiski ve uyumsuzluk bulunma-
yabilir ama onun bazi konular eksik ve yanls olabilir, tamamlanmaya
ve duzeltilmeye ihtiya¢ duyabilir. Elbette ki Kuran-1 Kerim eksiklik,
yanhslik ve benzeri seylerden uzakur. Olimsiiz ve nesh kabul etmez
bir kitaptir. Insanlik icin hidayet olusu kiyamete kadar devam edecek-
tir. Fakat bu ayet buna delalet etmemektedir.

El-Mizan’da Kur’an’in batini

Kur'an-1 Kerim'in, edebi kurallar ve diyalogun rasyonel ilkeleri cerce-
vesinde anlasilailecek zahiri anlamlarmna ilaveten, “batin” veya “Kur'an'in
batm” olarak adlandirilan batini anlamlar1 da oldugunu konuyla ilgili bir
yazida incelemistik.”*>* Mufessirler, Kur'an ilimleri alimleri ve usul ilmi
arastirmacilariin Kur'’an'm batininin mahiyetine dair ve bundan ne kas-
tedildigi hakkindaki gorusleri farkli farkhidir. Ama -mutlak batini ekol bo-
lumunde aciklandigy gibi- Kur'an’da baun bulunduguna iliskin temel da-
yanak rivayetler oldugundan onun tarifi ve ozelliklerini de rivayetlerden
cikarmak gerekecektir. Soz konusu yerde yayinlanan arastirmamizda, ri-
vayetlerde Kur'an’daki batinin iki tarli tammmlandigi ve batini anlamlarin
iki cesit oldugu sonucuna varmistik: Bazilarinda batina Kur'an'n tevili an-
lam verilmistir. Rivayetlerde ve bazi ayetlerde zikredilmis ozellikler goz
onunde bulunduruldugunda batini anlamlar, Allah Tealamin Kur'an'daki
harfler, kelimeler, cimleler ve ayetlerde kastettigi, sadece ilimde derinle-
senlerin (Peygamber -s.a.a- ve Masum Imamlar -aleyhimiisselam-) vakif

135% Bkz: Babai, Ali Ekber, “Batin-i Kuran”, Ma'rifet dergisi, say1 26, Sonbahar 1993,
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oldugu ve onlarn disindakilerin anlamasinin tek yolunun o buytk sah-
siyetlerden isitmek ve 6grenmek oldugu, soztun orfteki delaletlerini asan
mana ve maariftir. Baz1 rivayetlerde Kuran'in batm baska turlu tarif
edilmis ve onun icin baska bir anlam zikredilmistir."*>> Bu manaya gore
Kur'an'in batni, ayetlerin dogrudan haklarinda nazil oldugu kisilerdir. Fa-
kat onlarin sifat ve davranislar, tipk: ayetin niizuliine konu olan sifat ve
davranis gibi oldugundan ayetler onlar hakkinda da gecerlidir. Diger bir
ifadeyle Kur'an'in batuni, ayetlerin tenkih-i menat'*® ve hususiyet kazan-
dirma®’ ile genellestirilip tatbik edildigi tezahurlerdir.

Bu tar batni manalarin sozin orfteki delaletlerinin disinda kaldig
aciktir. Cunki insanlar da Kur'an ve kissalar gibi ibret ve 6giit icin sar-
fedilmis sozler ve kissalar konusunda bu tiir tatbik ve genellemeleri yap-
maktadir. Bu nedenle bu tir batini manalar, Kuranin zahiri manalari
gibi, tefsir alaninda ve mufessirlerin calisma sahasinda yer almaktadir.
Ama sozun oOrfteki delaletlerini asan batini manalarn birinci tiirtni an-
lamak ve aciklamak ilimde derinlesenlere (Peygamber -s.a.a- ve Masum
Imamlar -aleyhimiisselam-) mahsustur. Ciinka, birincisi, bu manalar
anlama ve tefsir etme yeterliligini onlar disindakiler icin ispatlayacak de-
lil mevcut degildir. Ikincisi, Kur'an'daki manalarin bu kismini anlama-
nin, edebi kurallar ve diyalogun rasyonel ilkelerinin disinda kalan sirlari
ve gizemi vardir. Batn ilmini ve Kur'an'in tevilini Peygamber-i Ekrem’e
(s.a.a) ve Masum Imamlara (a.s) tahsis eden ayet ve rivayetlerden, on-
lardan baska hickimsenin anlamanin sirlar1 ve gizemine vakif olmadig
sonucuna varilmaktadir.

Dolayistyla Kur'an’daki manalarin bu kismini anlamanin sirlan ve gi-
zemine vakif olmayan siradan Kur’an mufessirleri, bu tur batini manalar
beseri gorusler ve zevke dayali begenilere gore belirtmekten kacinmahdir.

1355 Hamran b. A'yan'dan soyle rivayet edilmistir:

J5 o peb W cday STAN b e el ade Lanll I

TS B 5 b b G el o has pdll addey 5 OF AN b
(Saduk, Meani’l-Ahbar, s. 259).

“Tenkih-i menat” fikihta htktim istinbatinin metodlarindan biridir. Bir hitkmun i -
letinin, benzer buitin durumlara genellestirilebilmesi icin nasta gecmeyen vasiflar-
dan ictihad yoluyla temyiz edilmesidir. (wikifegh.ir / cev.)

1357 Metinde “ilka-yi hususiyyet”.

1356

369



370

TEFSIR EKOLLERL

Peygamber (s.a.a) ve Masum Imamlardan (a.s) muteber rivayetlere da-
yanma disinda, bir manay1 soztn orfteki delaletleri haricinde batini ma-
nalar olarak beyan etmemelidirler.

Tefsirul-Mizan'da bu kaideye riayet edilmis ve eserin mtiellifi, Kuran'da
batin bulunduguna inanmakla birlikte**® tefsir bahislerinde Kur'an'm
batin tefsirine yonelmemis, soztin orfteki delaletlerinin haricinde ayetle-
rin batni manalar1 olarak birtakim anlamlar zikretmekten kacmmustir.
Bir yerde ayetin, orfteki delaletlerden hicbiriyle ona delalet etmedigi nok-
tasindan yararlanmissa orfteki medlulu ve ayetlerin zahir tefsirini anla-
mada distlen hata babindandir, ayetlerin batini manasini gosterme ba-

1359

bindan degil."**® Fakat rivayet bahislerinde, ayetler icin orfi medlulu asan
bir anlam beyan eden rivayetlerin zeylinde, onun Kur'an'in batini anlam-

larindan olduguna da isaret etmistir. Mesela:

a5 s 530 I sl 555 s Was 57 (Onlarla, bere-
ketlendirdigimiz beldeler arasinda acikca goriinen beldeler varettik) ayetinin

Wy 270"

tefsirinde zamirinin atfim 6nceki ayette anilan Sebe kavmi kabul

etmis; bereketlendirilmis beldeleri Sam beldeleri, actkca gortnen belde-
leri de her birinden digeri gortinecek sekilde birbirine yakinhklar: olarak
tefsir etmistir.”*** Ama rivayet bahsinde soyle buyurmustur: “Bazi riva-
yetlerde gectigine gore Allah'in bereketlendirdigi beldeler Peygamber'in
(s.a.a) Ehl-i Beytidir. Acikca gortinen beldeler ise onlarla insanlar ara-
sinda rivayetleri tastyan ve diger aracilardir. Bu, Kuran'in batmndandir
ve hicbir surette tefsire dahil degildir.”'***
1358 Bakara suresinin 130-134. ayetlerinin rivayet bahsinde Kur'an ayetlerinin, zahirlerin
manasinin uygun diismedigi yerlere uygun dtisen batnlar: bulundugunu aciklamak-
tadir. (Tabatabati, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 308).

Hud suresinin 106-108. ayetlerinin tefsirinde ayetlerin manasma dair zikredilmis
izahlardan birini incelerken, o aciklamanin siyakla uyusmadigim acikladiktan sonra

1359

soyle buyurmustur: “C)‘Jw u-’ﬁl-' s dds b g Tanl o r-d” (Age.,c. 11,
s. 28). Bu cuimlede, rivayeti zikretmeksizin batinin manasindan bahsedilmistir. Fa-
kat burada da ayetin batini manasi olarak bir mana beyan edilmemistir ve kastet-
tigi, o izahin, Kur'an'm bauninda dogru anlam olabilecegidir.

1360 Sebe 18.

1361 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 16, s. 356.

1362 A ge., s 368.
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° L, 2
el LI 2.0 Jeliks (&7 ayetinin tefsirinde siyaki dikkate ala-

AR . 1 1 . .
rak NL:J\ =171, kiyamet ve insanlarin oldikten sonra dirilmesinin ha-

beri olarak tefsir etmistir."*** Fakat rivayet bahsinde soyle buyurmustur:
“Baz1 rivayetlerde (..Ja.d\ 12)| ifadesinin Ali (a.s) oldugu gecmektedir. Bu
[ayetteki] batindir.”**

u‘&‘ . »1366
(imam Bakar -aleyhisselam- veya imam Sadik -aleyhisselam-) birinden ve
Meani’l-Ahbarda Tmam Sadik’tan (a.s) “(3‘\#‘91 _s» 4x.2)|” rivayetini nak-
letmis ve onu ayetlerin siyakindan cikarilmis zahire uygun bulmustur.
Kafi ve Meani’l-Ahbarda Imam Sadik’tan (a.s) naklettigi bir diger rivayet

w

olan “Gleadl 3 LY L gl " (Miminler misak [vakti] sirasinda

1367

ayetinin rivayet bahsinde Kummi tefsirinde iki imamdan

velayete boyandi) rivayetini de ayetin batin1 olarak tanitmistir.

Inceleme

Allame’nin Kur'an'm batimiyla ilgili tefsir metodunun, asagida degin-
digimiz baz1 gucli ve zayif yanlar vardir:

Gugli yanlan

1. Ayetler icin irfani zevk, beseri begeni gibi seylere gore batini mana-
lar zikretmekten kacinmast tefsir metodunun giiclt yanlarndandir. Ctinki
ayetler icin bu tiir manalar zikretmek, edebi kaideler ve diyalogun ras-
yonel ilkeleri cercevesinin disindadir ve Allah Teala'nin kendi kelaminda
boyle bir manay1 da kastettigine dair hicbir delil ve sahit yoktur.

2. Kur'an-1 Kerim’de zahiri anlamlara ilaveten batini anlamlar da bu-
lundugunu goz ontnde bulundurmasi, ayetler icin herkesin anlayama-
yacag ve Orfi olmayan mana veya ornekler beyan eden bir kisim rivayet-
lere dogru izah getirmesini, onlar1 inkar etmeyip uydurma saymamasin
ve rivayet bahislerinde onlarm manasini aciklamasini saglamistir. Bu da
1363 Nebe 1 ve 2.

1364 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 20, s. 159.
1365 Age., s 163.
1366 Bakara 138.

1367 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 315. Diger bazilari da sunlardir: c. 4,
s. 178;¢. 5,s.188; ¢. 8,s. 290; ¢. 9, s. 129 ve 216.
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mufessirin Kur'an'm batiniyla ve onlarn beyan eden rivayetlerle ilgili go-
rastinun gicla yani kabul edilebilir. Cunki firkalarin ¢ok sayida rivaye-
tiyle mutabakat halindedir.

Zayif yanlan

1. Allame’nin el-Mizan'm rivayet bahislerinde Kur'an'in batinin tarifi
ve izahi, Kuran’daki batinin tim kisimlarnm kapsamamaktadir. Cunku
o tarife gore batmn tum kisimlar Peygamber (s.a.a) ve Masum Imam-
lar (a.s) disindakiler icin de anlasilabilirdir ve Kurann baum da tefsi-
rin alam icinde yer almaktadir. Bu ise rivayetlerden ve bazi ayetlerden
Kur'an'm batim icin ¢ikarnlan 6zelliklerle bagdasmamaktadir. Al-i Imran
suresinin 7-9. ayetlerinin rivayet bahsinde kimi ayetlerin, mesela muna-
fiklarla ilgili ayetlerin fastk mtiminlere, daha dikkatli bakilirsa, Allah’1 an-
mayla ilgili olarak kusur ve kayitsizlikta murakabe ve zikir ehline intibaki;
rububiyetin hakkin eda etmede gosterdikleri zati kusur yontinden mu-
rakabe ve zikir ehline daha uygun dusmesi gibi net ve daha net 6rnek-
lere intibakina isaret ederek soyle buyurmustur: “Buradan anlasilmaktadir
ki, birincisi, Kuran'dan, ehlinin mertebe ve makamlar itibariyle merte-
beler ve manalar kastedilmistir. Ikincisi, zahir ve baun iki nisbi seydir.
Her zahirin kendi zahirine nispetle batini; bunun aksi, yani batinina nis-
petle de zahiri vardir.”** Bu aciklamadan, Allame’nin ayetlerin batinini,
ayetlerin net ve daha net ornekleri olarak gordigu anlasilmaktadir. Fa-
sik miiminleri, munafiklarla ilgili ayetlerin batimin birinci mertebesi, mu-
rakabe ve zikir ehlini, zikirde kusur ve kayitsizlik nedeniyle o ayetlerin
daha net mertebesi, rububiyetin hakkim eda etmede gosterilen zati ku-

sur nedeniyle ayetlerin en net mertebesi kabul etmistir.'**

Fakat ayetlerin zikredilen orneklere ve mertebelere delaletine dair
kucuk onerme tartismast bir yana, asil sorun, Kur'an'in batini bu manaya

1368 Bl Age,c 3,s 73.

1369 Allame Tabatabai'nin Kur'an der Islam kitabinda da Kuran'm zahiri ve batmn tarifte

buna benzer bir aciklama gortilmektedir. Orada “\253 4 | )Is ,}\3 Y3 7:\“ f }:\-f}*‘}”
(Nisa 36) ayetinin zahir manasm, bilinen putlara tapmann yasaklanmas, batimm
ise Allah’'tan baskasina tapmanin yasaklanmasi; o batmin batunini da keyfini takip
etmenin yasaklanmasi; o batinin batinim ise Allah’tan gafletin ve Allah’tan baska-
sina iltifatin yasaklanmast olarak izah etmistir. (Kur'an der Islam, s. 20-21).
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tahsis edilirse boyle bir anlam ve tarifin Kur'an’daki ttm anlamlan kap-
samayacagidir. Ctnka -mutlak batuni ekol bolimiinde ve bu bahsin ba-
sinda isaret edildigi gibi- rivayetlerde Kuran'in batin iki tarla tarif edil-
mistir. O iki tarife gore ayetlerin batini manalar iki tarladur:

1. Allah Teala'nin Kur'an'daki harfler, kelimeler, ciimleler ve ayet-
lerde kastettigi ve sadece ilimde derinlesenlerin (Peygamber -s.a.a- ve
Masum Imamlar -aleyhimiisselam-) vakif oldugu, soziin orfteki delalet-
lerini asan mana ve maarif.

2. Ayetlerin tenkih-i menat ve hususiyet kazandirma ile genellesti-
rildigi ve tatbik edildigi 6rnekler.

Allame’nin izahma gore Kuran'm batim ikinci ttire minhasirdir
ve sonug itibariyle de rivayetlerde ayetler icin beyan edilmis batini ma-
nalarm buyik bolumuni kapsamamaktadir. Ornek vermek gerekirse,

SJJ&LL ng.’s e B0 ‘:5;?\ L;;,ﬁ\ gy ("é"” Lil:’-.éj” ayetinin zahir mana-
sim tahlilden, Ehl-i Beytin (a.s) L«S)L& g;j\ < J.:SJ\ cimlesinin tezahtiri
ve mananin bir mertebesi oldugu, onlarla insanlar arasinda aracihik eden
alimlerin de ¢ JJ&U’ S j.%”in manasindan bir mertebe ve tezahur oldugu na-
sil cikarilabilir?! Yahut kiyamet ve 6lumden sonra dirilmenin haberi olan
(..:1:,-.3\ gﬁ\”in zahir manasimn tahlilden Ali b. Ebi Talib’in (a.s) velayetine
nasil varilabilir? Diger sorun da, ayetlerin zahir ve batinini nisbi ve merte-
beli gormesi; bir manay1 ondan daha zahir olanina nispetle batin ve ondan
daha batin mertebeye nispetle de zahir saymasidir. Bu iddia, muteber bir

dayanag1 olmamasina'>™

ilaveten, rivayetlerde zikredilmis pek cok batini
manayla da bagdasmamaktadir. Bircok batini manadan bir mana, ayetle-
rin zahiri manasina yatay konumda yer almaktadir, nisbi olduklarm: du-
stinecek sekilde cok sayida ve birbirine dikey durumda degildir. Ayetler
icin birbirine yatay birkac mana ve manalardan her biri icin bir dizi dikey
mana dustntlebilir. Ciinki Islam der Kur'an kitab1 ve el-Mizan'm tictincii

1370 “L}LJJ daw J‘ Loy adad 5 Loy o1 ¢b OTJZ-U o7 rivayeti bu iddiay1 destekler g -
runmektedir. Fakat bu rivayeti kaynaklarda bulamadik. Tefsir-i Saftnin mukaddi-
mesinde senedsiz olarak nakledilmistir. (Feyz Kasani, Molla Muhsin, Tefsiru’s-Saf,
c. 1, s. 59, “sekizinci mukaddime”). Bu nedenle dayanak muteber degildir.

o
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cildindeki gorastnden anlasilan, Kur'an’daki biittin batini manalar dikey
ve nisbidir.”" Eger kastettigi bundan baska bir sey idiyse Kur'an'mn zahir
ve batinini beyan ederken, bazen ayetlerin zahiri manalarina yatay batini
manalar1 bulundugu ve bu iki mananm her biri icin de birbirine yatay bir
dizi dikey mana yer aldigina deginmesi yerinde olurdu. Her halitkarda,
Kuran'daki zahir ve batim tanitirkenki izahinda eksiklik vardir.

2. Mutlak batini ekol boliimiinde, batini mananin sahih olabilmesi-
nin kriterinin iki seyden biri oldugu aciklanmisti: Ya sozin orfteki dela-
letlerinden biri formunda olacak ya da Peygamber'den (s.a.a) veya Ma-
sum Imamlarm (a.s) birinden onun kastedildigini bildiren muteber ve
guvenilir rivayet bulunacaktir. Buna gore, rivayetlerde zikredilen batini
manalarin ayetlerin orfteki delaletlerini asmas1 durumunda onu ayetler
icin kabul etmek ve Allah Teala’ya nispet etmek senedin sahihligine veya
o rivayetlerin sadir olusuna guvenmeye baghdir. Mursel, zayif ve sened-
den yoksun rivayetlerde zikredilen manalar, ayetlerin batini anlamlan
ve Allah Teala'min muradi kabul edilemez. Fakat muellif, bu tefsirin ri-
vayet bahislerinde, rivayetlerde zikredilen anlamlar o rivayetlerin sened
ve sadir olus durumuna deginmeksizin ayetlerin batini manalar arasimda
aciklamaktadir. Mesela:

- Bakara suresinin 135-141. ayetlerinin rivayet bahsinde soyle de-
mistir:

LY L e gl e 1dU el ade Golall e Slaadl 5 STV 5 57

BTG bl o r 5 I Gl

(Kafi ve Meani’l-Ahbar kitaplarinda imam Sadik’tan -aleyhisselam-

soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Miiminler misak [vakti] sirasinda vela-
yete boyanmustir.” [Ben de| diyorum ki: Bu mana ayetin batunindandir.)

- Nisa suresi 2-6. ayetlerin rivayet bahsinde;
i | ARG LSS 14l 22T 06 AT A By 2 ot fegpom
(Evlilik seviyesine gelene dek yetimleri deneyin. Eger onlarda olgunlasma

1371 Bkz: Tabatabai, Kuran der Islam, s. 20-21; el-Mizan fi Tefsiri’l-Kuran, c. 3, s. 73.
1372 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 315.
1373 Njisa 6.
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goriirseniz mallanm kendilerine verin) ayetiyle irtibath bir rivayeti imam
Sadik’tan (a.s) naklederek soyle buyurmustur:

G o 32050 Ay aele Al Lo s T 0 gy gl 1517 (Onlarn
Al-i Muhammed'i sevdiklerini gordiigiintizde derecelerini yiikseltin). Bu riva-
yeti aciklarken soyle buyurmustur: “Bu, Kuran'daki batinin 6rnege tatbiki
kapsamindadir. Ciinkti dinin 6nderleri mtminlerin babasidir ve mtimin-
ler onlardan ayrldiklar1 zaman maarif yetimidirler. Oyleyse onlara men-
subiyetlerinin sahihligi muhabbet vesilesiyle ispatlandiginda babalariin
mirasi olan hak maarifi 6gretmekle derecelerini ytikseltin.”>™

- Maide suresi 4 ve 5. ayetlerin rivayet bahsinde soyle demistir:
S35 1 e oSl el anr U eIl 1B 550 il o Sladl b o7
T el G 35230 3 345 s T 1B 0N 5 5 I
e s el e Jo &Yy S e 0T Gy (b L s 1

B70% bl il fladl e ga 1d 681 OLY!

(Besair kitabinda Ebu Hamza'dan rivayet edildigine gore Ebu Cafer'den
-Imam Muhammed Bakar-, Allah Tebarek ve Teala'nin “Imani inkar eden
kimsenin ameli kesinlikle bosa gitmistir ve ahirette hiisrana ugrayacaklardir”
soziintin manasini sordugunda soyle buyurmustur: “Onun tefsiri Kur'an'in
batmindadir [ve soyledir]: Alinin -aleyhisselam- velayetini inkdr eden kisi.

Ali -aleyhisselam- oradaki imandir.” Ben de diyorum ki: Bu, [Kur'an’daki]
zahirin mukabili batndandir.)

Bu gibi yerlerde ya ayetlerin bu manalara orfteki delaletleri, ayetler-
den bu manalarn kastedildigini rivayetlere dayandirmayacak bicimde
izah edilmesi ya da muteber olup olmadiklar1 ve guvenilirlik kriterleri-
nin anlasilabilmesi icin bu rivayetlerin sened ve sadir oluslarindan bah-
sedilmesi daha uygun olurdu. Elbette ki kendisinin de, muteber olma-
yan rivayette ayetler icin orfteki delaleti asarak beyan edilen manay1 kesin
olarak ayetlerin batini manas1 gormedigi malumdur. Eger onu ayetle-
rin batini manasi tanittiysa rivayeti sahih buldugu ve sadir oldugunu
1374 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, c. 4, s. 178.

1375 Maide 5.
1376 Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kuran, c. 5, s. 218.
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dusunduginu farzettigindendir. Fakat her halikarda bu eksiklik riva-
yet bahislerinde mevcuttur ve burasi, bu konuda yapilacak arastirmalar
icin bakir bir alandir.

Sonuc

Mriellifin belirtilen konulardaki tefsir metodunun incelenmesi ve acik-
lanmasindan vardigimiz sonug sudur ki, muellifin tefsir ekoli, t¢tinct an-
lamda Kur'an'it Kur'an’la tefsir eden ictihad okuludur. Yani ayetleri tefsir
ederken her seyden ¢cok Kur'an'in kendisinden yardim almus, fakat ayet-
lerin tefsirinde gozontinde bulundurulmas: gerekli veya etkili diger un-
surlar ve karineleri de gozardi etmemistir. Ay sekilde bu tefsirde bu-
yuk oranda tefsir icin gerekli kurallara riayet edilmistir ve cok fazla guiclu
yanlara sahiptir. Ama masum olmayan her insanin kacinamayacag ek-
siklikler de bulunmaktadur.

o Edvau’l-Beyan fi izahi’l-Kur’an bi’l-Kur’an

Kur'an1 Kur'an'la tefsir eden ictihad ekoluniin tefsirleri arasinda
Muhammed Emin Sinkiti'nin ondérduncu ytzyilda yazilmis ve sim-
diye kadar defalarca basilmus eseri olan Edvaul-Beyan fi Izahi’l-Kur'an
bi’l-Kur'an da vardir.>” Hicri 1417'de Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, eseri
6 cilt, 3312 sayfa olarak ve Darwl-Katubi’l-ilmiyye de 10 cilt, 4431 ha-
linde ve rivayetlerin referanslarim dipnotta zikrederek basmistir. Bu kitap
Kur'an’daki bitin sureleri icermektedir. Fakat her surede tim ayetler ve
her ayette butiin ciimle ve kelimeler tefsir edilmemis, ayet ve ctimlelerin
bir kism secki yapilarak tefsir edilmistir. Mesela Hamd suresinin tefsirinde

” ve 6 ayet tefsir edilmemis, diger ayetlerde de on-

‘sl A Al

larin baz1 kisimlarmin tefsiriyle yetinilmistir."*”® Bakara suresinde birinci

1377 Bazilar1 bu kitabmn ilk olarak hicri 1383'de basildigini soylemistir. (Bkz: Sinkad,
Muhammed Fmin, Edvaul-Beyan fi Izahi’l-Kuran bi’l-Kur'an, Beyrut baskisi, Daru
Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 5, yayincinin takdimindeki dipnot).

1378 Mesela “Zr:‘}-‘w‘ <) h\} ezl ayetinde «345JI nun elif ve lam harflerinin i -
tigrak olmasim istinat gostermeksizin ve Allah'a hamdin mekan ve zaman zarfim
Kur'an'daki ti¢ ayete istinat ederek aciklamistir. Allah Tealanin bu kelime ile ken-
disini sena ettigi ve bu cercevede de kullarma bu kelimeyle kendisini ¢vmelerini
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ayetten ‘ucﬁi.U (44" cimlesini, ikinci ayetten O 4343 (..fau) 5 L cim-
lesini ve 7. ayetin bir kismin tefsir etmis; 8. ayet hakkindaki bir nok-
taya ve 15. ayetin bir ciimlesine deginerek 18. ayete atlamistir.”>” Bu se-
kilde, surelerin ayet ve ctimlelerinin buytk boliamu tefsir edilmemistir."**
Tefsirin basinda muellifin mukaddimesinde, Kur'an ayetleri tizerinde
tedebbitire ve onun hidayetini izlemeye tesvik eden, kafirleri ve ona sirt
cevirenleri kinayip tehdit eden ayetler zikredildikten sonra eseri telif et-
menin en onemli hedefi iki sey olarak gosterilmistir: 1) Kur'an1 Kur'an'la
aciklamak, 2) Kur'an ayetlerindeki fikhi huktmleri beyan. Yine miel-
lif bu mukaddimede, tefsirdeki kendi beyanlarina deginirken 9 ozet ki-
simdan ve 23 alt basliktan bahsetmistir.*®! Sonunda da 6zet tarif, ustl
ilmi alimlerinin 1stilahinda beyan ve aciklamayla irtibath meselelere
yer vermistir.*® Tefsirin sonuna da muellifin, Defu Thami’l-Iztirab an
Ayati’l-Kitab ve Kitabu Men’i Cevazi’l-Mecaz fi'l-Menzil li't-Taabbud ve’l-
Icaz baslikh diger iki eseri eklenmistir.*®> Birinci eserde haklarinda ce-
liski stiphesi bulunan ayetleri uzlastirma izahim Kur'an’daki sure ve ayet
tertibine gore yapmustir. Ayetlerin uzlastirma izahi cogunlukla, onunla
sonraki ayetler arasinda celiski stiphesi bulunan ilk ayetin zikredilme-

1384

siyle’® beyan edilmektedir. Bazen sonraki ayetleri zikrederek onceki

. P
emrettigi noktasina isaret etmis; “‘Jlﬁ”in manasli ve “(_,»A-‘wk’in nesnel orneklerini

baz1 ayetlere dayanarak aciklamistir. Ama “u 7, “4”‘” “J..bJ\” kelimelerinin tefsirine
girmemistir. Bu kelimeler hakkinda hicbir ‘bahis yoktur. Yine “JJN .JL,\” cumlesi-
nin tefsirinde bu ctimlenin Allah’a ibadeti ispatladigi ve Allah’tan ba§kasma ibadeti
yasakladigina delaletini, “;Jtﬂ”nin “:\é;'j”ya takdimi ve baska baz1 ayetlere dayana-
rak aciklamistir. Fakat ibade{in manasini izah etmemistir. (Bkz: A.g.e., s. 47-48).
1379 Bkz: Age., s. 51-53.
1380 Mesela Bakara suresinde 286 ayetten yalmzca 95 ayetin tefsiri veya hakkinda gorits
vardir, geriye kalan 191 ayete girilmemistir. Aymi sekilde Al-i Imran suresinde 200
ayetten sadece 36 ayet ve Nisa suresinde 176 ayetten sadece 54 ayet tefsir edil-
mistir.
Bu genel 9 bolim ve 23 kismin fihristi icin Edvaul-Beyan'da (Daru Thyai’t-Turasil-
Arabi baskisy) c. 1, s. 521’¢ bakilabilir.
1382 Blkz: Sinkati, Edvaul-Beyan, c. 1, s. 29-46.
1383 Bkz: Age., c. 6,s. 213-412.

1384

1381

Mesela Bakara suresinin basinda “C,JES“ hiqbyu zikretmis ve soyle demistir: A -
lah bu ayette uzaklik bildiren isaret zamiriyle Kur'an’a isaret etmistir.”

“; -3 @ u__U QSJ‘-G-’ Q\Jnﬂ (3a d|” (Isra 9),
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ayetlere aykirilik siiphesine deginmis ve bunu gidermek tizere goru-
sunu aciklamistir; ozellikle de suphenin sonraki ayette ortaya ¢ikug:
yerlerde.*® Tkinci eser, Kuran'da mecaz bulunmadigi, Kuran'm tama-
minin hakikat oldugu ve mecaz soziin kemal ve celal sifatlarin pek co-
gunu yok edecegini aciklamaya dairdir. Bu eser Musliimanlara nasihat
etmek ve onlari, Allah'in sabit kildig1 kemal ve cemal sifatlarini ortadan
kaldirmaktan sakindirmak icindir. Bu iki eser Daruwl-Kitubi'l-ilmiyye
baskistyla bu tefsirin 304 sayfalik onuncu cildini olusturmaktadir. Yine
bu baskida muelliften nasih ve mensuh ayetler hakkinda kisa bir risale
dokuzuncu cildin sonuna eklenmistir. Ogrencisi tefsirin sonunda bu ri-
salenin ilave edildigini bildirmesine ragmen'**® Daru Thyai’t-Turas bas-
kisinda bu risale eklenmemistir. Bu kitapta ayetlerin ifade ettigi seyler
ve kelimelerin anlami aciklanirken her seyden cok Kur'an ayetlerinden
yardim alinmistir ve dayanaklarinin ekserisi Kur'an ayetleridir; rivayet-
lerden ve benzeri dayanaklardan nadiren yararlanmistir. Mesela Hamd
suresinin tefsirinde elliden fazla ayete yer vermis ve onlara istinat et-
mistir. Fakat rivayeti dayanak yapmasi sadece iki konuda 6zetlenebilir.
Gerci bu tefsirde Hamd suresinin buittin ayetleri ve kelimeleri tefsir edil-
memis ve tefsiri ilgilendiren konularinin tamami aciklanmamistir, ama
o da Kur'an1 Kur'an'la tefsir eden ictihad ekolunun tefsiri olan Tefsirul-

Mizan gibi bir tefsirde bile goriilmeyen noktalar beyan edilmis ve ayet-

1 ©oaaocroatoae
“Jalel 5 e sl Ol sl s Of (Neml 76),
-:-‘Jw‘ SU}T s |3~:hj” En’am 92),
J}“ I él:-‘l L/‘::;'JT & jaad H] R I e e s 3 i e (Yusuf 3)

gibi diger ayetlerde ise yakinlik bildiren zamire deginerek soyle demistir: “Bu ayet-
lerin uzlastirilmas icin bazi izahlar vardir” Sonra ti¢ adet uzlastirma izahim zikret-
mektedir. (Bkz: A.g.e., c. 6, s. 217).

1385 Mesela 2l U & Ji;l.?— rﬁff Y3” (Kafirun 3) ayet ile “a by 3 os eV5h a3 (a -
kebut 47) ayetinin birbirine aykirilik stiphesine Kafirun suresinin 3. ayetini zikre-
derek cevap vermistir. (Bkz: A.g.e., s. 387). Maun suresinin 4. ayetinin Muddessir
suresinin 42 ve 43. ayetlerinin catisma stiphesini Maun suresinin 4. ayetini zikre-
derek cevap vermistir. (Bkz: A.g.e., s. 386).

1386 Blkz: A.g.e., Daru Thyai't-Turasil-Arabi, c. 6, s. 210 ve Darwl-Kitiibi’l-ilmiyye, c. 9,
s. 374.
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lere dayanilmistir.”*” Bu nedenle bu tefsire basvurulmasi faydahdir. Ta-
bii ki onda, istifade edilirken dikkatli olmay1 gerektiren ve incelemeye

muhtac bazi yanlis ve kabul edilemez konular da vardir.

Bu Tefsirin Kaynaklarn

Kaynaktan kastimiz, bu tefsirde yararlanilmis kitaplardir. Bu tef-
sirde Sia kitaplarindan istifa edilmemistir. Butun kaynaklar1 Ehl-i Sun-
net kitaplardir.

Tefsir kaynaklarmn énemlileri Taberinin Camiul-Beyan1™*, Ibn Kesirin
Tefsiru’l-Kurani’l-Azim’i®®, Kurtubinin el-Cami li-Ahkami’l-Kur'an't>®,
Ibn Arabi'nin Ahkamu’l-Kur'an'1*!, Begavinin Mealimu't-Tenzil'i"**?, Fahru
Razi'nin Tefsir'i"”, Abdurrezzak'm Tefsiridir***. Rivayet ve fikih kaynak-
larmin 6nemlileri ise Sahihu Buhari®*®’, Sahihu Miislim®?, Tirmizi'nin
Stinen’i®’, Nesai'nin Siinen’i"*®®, Ibn Mace'nin Siinen’i®*, Ebi Davud'un

Stinen’i'*®, Malik’in Muvatta’si'*!, Darimi’nin Miisned'i'*?, Taberani’nin

1387 Mesela bu tefsirde “Geed &l &5 4) 14517 ayetinde “Fweda1”den maksadin ne o -
dugunu aciklamak icin :
Geidoh o8 0 Lol 45 LasV5 sl 5 6 ppedlall 5 U5 3253 I
(Suara 23 ve 24) ayetlerine istinat edilmistir. (Bkz: A.g.e., s. 31). Tefsirul-Mizan fi
Tefsiri’l-Kuran'da boyle bir istinat gorillmemektedir.

1388 Mesela bkz: Sinkut, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Kutiibi'l-ilmiyye baskisi, c. 1, s. 81, 106
ve 167.

1389 Mesela bkz: Age., s. 57,58 ve 107.

139 Mesela bkz: A.ge., s. 47, 49, 54, 58, 86, 87, 90, 97, 101, 204, 328 ve 329.

1391 \Mesela bkz: A.ge., s. 88 ve 204.

1392 Mesela bkz: A.g.e., s. 90, 92 ve 101.

1393 Bkz: Age.,c 3,s. 43.

1394 Mesela bkz: Age.,c. 1,s. 82

1395 Bkz: A.ge., s. 41, 50, 52-55, 80, 84, 102, 108.

139 Bkz: Age., s. 45, 52-56 ve 108.

1397 Bkz: A.ge., s. 74, 96, 103, 117 ve 310.

13% Bkz: Age.,s. 74, 84,102, 103 ve 117.

1399 Bkz: Age.,s. 74, 96, 103, 117 ve 310.

1400 Bkz: Age., s. 74, 77, 84, 89, 96, 103 ve 117.

01 Bkz: Age., s. 74, 78,91, 102, 103 ve 106.

1402 Bkz: Age.,s. 119, 178.
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Mu’cem’i** Ahmed’in Miisned'i'***, Darekutni’nin Stinen’i'**, Beyhaki'nin
Stinen’i'**, Hakim’in Miistedrek’i**"’, ibn Ebi Seybe'nin el-Musannefi'*®,

Abdurrezzak'n el-Musannefi'*®”, Askalaninin Fethu'l-Bari’si'*"°, Nevevi'nin

Serhu’l-Miihezzebi*"!, Ibn Kudame'nin el-Mugni’si'*'2, Safitnin el-Umm’a*?,
Halil b. ishak Malikinin Muhtasar1'*, Ibn Kayyim'in Zadu’l-Meaddur.'*>
[tikat konularinda ise Ibn Teymiyye'nin Minhacu’s-Siinne’sine itimat ve
istinat etmistir.!*1

Muiellif

Hasr suresine kadar bu tefsirin ve onun sonuna eklenip birlikte
basilmus iki eserin muellifi, Muhammed Emin b. Muhammed Muhtar
Sinkiti’nin vefat1 hicri 1393’tiir. Hasr suresinden Kur'an'in sonuna kadarlik
kismi 6grencisi Atiyye Muhammed Salim, tstadinin metodunu izleyerek
ve onun geriye kalan sureler hakkindaki ders notlarindan yararlanarak

yazmistir. Mellifin hayat hikayesi tizerine anlatilanlar itibariyle'*” Mu-
hammed Emin hicri 1325 senesinde Moritanyanin'*® dogu bolgesinde'***
1403 Bkz: Age.,s. 51, 168.

1404 Bkz: Age.,s. 49, 50, 51, 52, 75, 103 ve 117.

1405 Bkz: Age., s. 75, 81, 82 ve 312.

1406 Bkz: Age., s. 51,75, 78, 102, 103, 312 ve 317.

07 Bkz: Age., s. 75,103 ve 188.

1408 Bkz: Age.,s. 75 ve 81.

1409 Bkz: Age., s. 81, 82, 166 ve 306.

410 Bkz: Age., s. 78, 84, 85, 89, 92, 102 ve 106.

1 Bkz: Age., s. 78, 84, 85,89, 92, 102 ve 104.

2 Bkz: Age., s. 85, 88,90 ve 92.

1413 Bkz: A.ge., s. Darwl-Kutubi'l-llmiyye baskist, c. 1, s. 76.

4 Bkz: Age.,s. 76 ve 92.

5 Bkz: Age., s. 316, 317 ve 319.

416 Bkz: Age., s. 48, 49.

M7 Bkz: A.g.e., Daru ihyai't-Turasil-Arabi baskusi, c. 1, s. 9-26 ve Darwl-Kiitubil-ilmiyye
baskisi, c¢. 10, s. 267-298.

Muin soyle demistir: “Moritanya islam Cumhuriyeti, Afrikamin bat sahilinde
1.080.000 km?2 yuzolcumlu bir ulkedir. Kuzeyde Afrika Sahrasimn bir kismu, gii-
neyde Senegal, doguda Sahra ve Mali'ye simrdir.” (Ferheng-i Ferisi-yi Muin, c. 6,
Allam, s. 2042).

Daru Thyai't-Turas baskisindaki biyografide yukaridaki sekilde gecmektedir. (Bkz:
Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Daru Thyai't-Turasil-Arabi baskisi, c. 1, s. 9). Fakat Daru’l-
Kitiibi’l-Ilmiyye baskisindaki biyografide “Sinkit”, Moritanya'min kuzeybatsinda bir
belde olarak tamulmustr. (Bkz: A.g.e., Darwl-Kutiibi'l-ilmiyye baskisy, c. 10, s. 275).

1418

1419
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Sinkit'ta'* Kifa'*! nahiyesinden “Tenbe” isimli bir yerde diinyaya gel-
mistir. Kur'an1 hifzettikten ve o bolgede yaygin olan hat, tecvid, sarf,
nahv, belagat, usul, Maliki fikhi, tefsir ve hadisin bir kismu gibi ilimleri
ogrendikten ve tahsilini tamamladiktan sonra tedris, fetva ve kadilik is-
lerine basladi. Halkin giivendigi alimlerden ve kendi beldesinin idareci-
lerinden oldu. Hac farizasini eda etmek icin Arabistan’a gitti ve Medine
ulemasmdan bazilariyla gerceklestirdigi meclisler ve sohbetler sonucunda
Medine’de kaldi. Kral Abdulaziz'in talimatiyla Mescid-i Nebevi'de Kur'an
tefsiri tedrisatina basladi. Tedrisatn baslangic tarihi belirtilmemistir. Fa-
kat Seyh Tayyib'in (vefati hicri 1363) ondan 6nce Mescid-i Nebevi'de
ders verdigi soylendigine gore tedrisata baslamasimin bu tarihten sonra

oldugu anlasilmaktadir.'*

O tarihten sonra émrinun sonuna kadar Arabistan’da yasadi ve
Mescid-i Nebevi'de ders vermeye ilaveten Riyad'in bazi ilim mrtiessesele-
rinde ve Medine Islam Universitesinde de tefsir ve fikih usulit dersleri
verdi. En onemlileri Edvau’l-Beyan ve ona eklenmis Defu Thami’l-Iztirab an
Ayati’l-Kitab ve Kitabu Men’i Cevazi'l-Mecaz fi'l-Menzil li't-Taabbud ve'l-Icaz
adindaki iki eser olan baz telifleri vardir. Her ti¢ kitab1 da Arabistan’da
yazmis ve orada basilmistir. Hicri 1393 yilinda Edvau’l-Beyan tefsirini ta-
mamlamadan once diinyaya veda etti.'*** Ogrencisi Attyye Muhammed

Salim, Abdulaziz b. Abdullah b. Baz’in -Arabistan’in tinlit miiftisi- des-

1424

tegiyle'** eseri tamamladi. Tefsirin bu kisminda kendi metodunu acik-

larken soyle demistir: “Kitabin geriye kalan kismiyla irtibath meselelere
vakif olabilmek ve eski konulara havale etmenin mtumkiin oldugu yer-
lerde oraya havale etmek icin tefsirin eski bolumlerini inceledim. [Ge-
riye kalan] ttim surelerde eski meselelerle ve onceki bahislerle baglantil

1420 Muin soyle demistir: “Sinkit, Guiney Afrika’da Fransiz Senegal'inin dogusunda y -
ralan Magrip (Fas) beldelerinin gtineyinde genis bir nahiyedir.” (Ferheng-i Ferisi-yi
Muin, c. 6, Allam, s. 922).

Soylendigine gore Moritanya 8 nahiye ve bir baskent bolgesinden olusmaktadur.
Uctinct nahiyesi Kifa'dir. (Bkz: Mahbub, Mahmud ve Feramuz Yaveri, Gitasinasi-yi
Kisverha, s. 328).

Bkz: Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Beyrut baskis1, Darwl-Kiitiibi'l-lmiyye, c. 10, s. 286.
Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi baskisinda Medine'de vefat ettigi belirtilmistir. (Bkz:
A.gee., Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi baskisi, c. 1, s. 26).

Onun miuellifle 21 y1l dostluk yaptig1 anlaulir. Mtiellifin onun yaninda tstin bir
yeri vardi. (Bkz: A.g.e., Darul-Kitiibil-ilmiyye basks, c. 10, s. 268).

1421

1422
1423

1424
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konular vardi. Aymi sekilde, geriye kalan surelerin coguna dair Seyh’'in
[Muhammed Emin] Riyad'da tutturdugu ders notlara ulastim. Ayetle-
rin siyak munasebetinin yardimiyla ve elde mevcut cesitli tefsirlerde ge-
cenleri 6grenerek ilmi giicim nispetinde [geriye kalan sureleri tefsire

koyuldum]”'** Tefsiri tamamlama tarihi hicri 1396'dir.'**

Tefsir incelendiginde bu tefsirin muiellifinin ibn Teymiyye’nin mirit-
lerinden ve onun goruslerine hayran biri oldugu anlasilacaktir.'**” Belki
de onun ibn Teymiyye'ye ve fikirlerine olan sevgisi Hicaza yerlesme-
sine, Mescid-i Nebevi'de ve Riyad tiniversitelerinde ders vermesine se-
bep olmustur.

Bu tefsiri tamamlayan muellif de -Atyye Muhammed Salim- Ibn
Teymiyye’ye sevgi duyan biridir ve onun goruslerini nakletmeye ozel
bir onem vermektedir. Cunku tefsiri tamamladig1 yerlerde ondan

“seyhulislam” tnvamyla bahsetmekte ve onun tefsir gortislerini nakle-

derek benimsemektedir.'***

1425 Bkz: A.ge., Daru fhyai't-Turasil-Arabi baskisy, c. 5, s. 264 ve Darwl-Kutitbil-ilmiyye
baskisy, c. 8, s. 5.

1426 Bk A, g.e., Daru Thyai't-Turasil-Arabi baskisi, c. 6, s. 208 ve Darwl-Kiitiibil-ilmiyye

baskis, ¢. 9, s. 373.

Bunun dayanag), imamiyye'nin Ebubekir ve Omer hakkindaki gorusiini, On Tki

Imam’'in imametini ve Imam-1 Muntazir1 hurafe ve yalan olarak niteledigi yerde

soyle demis olmasidir:

NS ik b &l Bl g DS SCnd S5 G Jo 5 g8 g0l s ) 1517
Loy el &b - dad o bl ol uch‘:‘“ Lo o3l LaDald & 5l g dnitdl
“Llseoll bl 5 SIS pa e Bl Ll al 5 dablall Y1 cpe e y5eY
(A.g-e., Darul-Kitibil-ilmiyye baskisy, c. 10, s. 48). Abdest ayetinin zeylinde de miiste-

rek lafzin iki manaya hamledilmesini  dses ¢l bl gl oyl 5 é:.:ﬂ aii oS”
ifadesiyle nakletmistir. (Bkz: A.g.e., c. 2,s. 12).

1427

o [ S TPPET]

1928 a0 41»3‘.“ (Gasiye 3) ayetinin tefsirinde
Sl L (3\5 L oyl r)L.«\H @.ﬁ 5 ctimlesiyle onun bu ayete dair gortstntt yaklasik
bir sayfada 6zetleyerek nakletmistir. (Bkz: A.ge., c. 9,s. 109-111). Nas suresinin tefsirinde,
u-;'\m J )1«’0 ‘:é”taki “dylﬁ"’m cinleri ve insanlan kapsadigi gorusunt reddeder ve
zayif gosterirken “dins 503, RCURRE U RN R W f)L.AH @J FEEEY 5
ifadesiyle Ibn Teymiyye'nin soziinit nakletmistir. (Bkz: A.g.e., s. 361).
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Miiellifin Tefsir Itticah1

“Itticah”a lugatta yon, cihet, egilim ve temayiil anlamlan verilmistir.'**°

Isulahta tefsir itticahi icin cesitli anlamlar kastedilmis olabilir.}**° Fakat bu-
rada tefsir itticahindan maksat, muellifin, ayetlerin tefsirinde ortaya ¢ikan
minasebetlerle tefsir bahislerinin disinda tutarak arastirmaya ve acikla-
maya koyuldugu konu ve meselelerdir. Muellifin bu tefsirdeki tefsir itti-
cahu, ilk asamada fikhi meseleler ve hitktimlerdir. Ciinkii bizzat kendisi,
mukaddimede, fikhi hitktumleri aciklamayi, bu tefsiri telif etmedeki en
onemli hedeflerinden biri gostermistir.'*' Buna ilaveten, fikhi ahkam ve
meselelerle bir sekilde baglantih ayetleri tefsir ederken tefsir bahislerinin
disina ¢ikmis ve uygun fikhi meseleleri ortaya atmis, Ehl-i Stnnet’in bu-
yik fakihlerinin goruslerini zikredip incelemis ve fikhi hikamleri tafsi-
latiyla aciklamaya koyulmustur. Mesela:

- &..d\ 1ol f5~ L:.El”mz ayetinin tefsirinde denizdeki oli hayvan-
larn helal olup olmadig1 meselesini ve bu konudaki rivayetleri ele alms

ve Ehl-i Stnnet fakihlerin bu konudaki goruslerini incelemistir. Tefsiri-

nin yaklasik on sayfasini buna tahsis etmistir.'*

- 6¢@J| G paial b = J,~a.>-| ob”m“ ayetinin tefsirinde hac konu-

sundaki engel meselesi ve onunla 11g111 faruat ele almis, fukahamn gorts-

lerini ve hukumleri incelerken yaklasik on dort sayfa s6z soylemistir.'*”

- sl ey (:| ge Jigre ayetini tefsir ettikten sonra “tenbih”
baslig altinda soyle demistir:

“Bu ayet, 0585 (2545 <adshs iy Olaglis 35305 4855 o ve
@ ’):;"' 17 < 4 s /séﬁ L . .
“3us ﬁ.i‘.l.@.:b Wl gdn Al G5l ayetinin ilavesiyle sakal birakmanin

ltizumuna delalet etmektedir.”!*”

1429 Tabatabat, Seyyid Mustafa, Ferheng-i Novin, s. 413.

1430 Blz: Babai, Tefsir Ekolleri, c. 1, s. 27-28.

3L Bkz: Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Daru’l-Kitithil-ilmiyye baskist, c. 1, s. 6 ve 7.
1432 Bakara 173.

1433 Bkz: Sinkati, Edvau’l-Beyan, Darwl-Kitiibil-ilmiyye baskus, c. 1, s. 75-85.
143% Bakara 196.

435 Bkz: Sinkati, Edvaul-Beyan, Darw’l-Kiitubi’l-flmiyye baskisi, c. 1, s. 100-114.
1436 Taha 94.

7 Bkz: Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Darw’l-Kitithil-ilmiyye baskist, c. 4, s. 382.
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Sonraki asamada mtiellifin tefsir itticahi ve egiliminin, Allah Teala'nin
sifatlar1 mevzuunda kelam meseleleri ve hilafet, imamet konusu oldugu
soylenebilir. Ctinku bu tefsirin bazi yerlerinde ayetlerin icerigi minase-
betiyle tefsir halinin disina ¢itkmus; belirtilen mevzudaki gorusuni bazen
ozetle, bazen de ayrintih olarak aciklamistir. Mesela A'raf suresinin 54.
ayetini tefsir ederken yaklasik on iki sayfa Allah'in sifatlarna iliskin go-
rusunit aciklamistir,!*8

- (..@,lp Eoasd w-’j‘ 1l 52”14 ayetinin tefsirinde, “,.2,0.2"in Allah’in
nimet verdigi kimselerden oldugunu acikladiktan sonra Ebubekir'in sid-
dikinden oldugu, o halde Allah'm nimet verdigi ve yollara hidayet et-
mesini ondan istememizi emrettigi kimselerden sayildig1 bahsine girmis
ve bundan, Ebubekir'in yolunun dosdogru ve imametinin hak olduguna

hi¢ kusku kalmadigi sonucunu ¢ikarmistir.'*%

- “Z.a.:l} u.p;\f\ < J.pb %;l Z.QB‘\A.U vy Jé gﬁj””‘” ayetinin tefsi-
rinde “tenbih” bashg altinda yaklasik on iki sayfa Miisliimanlara imam
nasbimin vacip olusu, imametin bagh oldugu seyler, imametin sartlar vs.
gibi imamet ve hilafet meselelerinden bahsetmis,'** bu cercevede Ebube-
kir ve Omer’in hilafetini zikretmis, Imamiyye'nin onlarm hilafeti, On Tki
Imam’n imameti ve Imam-1 Muntazir (a.s) hakkindaki soztni hicbir delil
gostermeksizin ve aciklama yapmaksizin iftira ve hurafe saymis ve ince-

leme icin Ibn Teymiyye'nin Minhacu’s-Siinne kitabina yonlendirmistir.'*

Bu tefsiri ve muellifinin tefsir itticahim tanitirken deginilmesi gere-
ken bir diger nokta da, fikth usuliniin kaidelerine istinat etmesi ve tefsi-
rin baz1 yerlerinde goze carpuig gibi, ayetlerin anlamini ustl ilminin bazi
meseleleri icin teyit veya delil gostermesidir. Mesela:

- Hazret-i Ibrahim’in (ala nebiyyina ve alihi ve aleyhisselam), og-
lunu (Ismail aleyhisselam) kurban etmekle gorevlendirildigine delaleti

138 Bkz: Age., s. 228-240.

39 Fatiha 7.

1440 Bkz: Sinkid, Edvau’l-Beyan, Darwl-Kuttbil-llmiyye basksi, c. 1, s. 34. Bu noktay
Ebubekiri siddik tanitan rivayete istinatla actklamustir. Tefsir metodunu incelerken
rivayetlerden yararlanma seklini elestirecek ve yanhshgim gosterecegiz.

1441 Bakara 30.

1442 Bkz: Sinkati, Edvaul-Beyan, Darwl-Kitiibil-ilmiyye baskisi, c. 2, s. 47-58.

1443 Bkz: Age.,s. 48.
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bulunan Saffat suresinin 99-107. ayetlerini tefsir ettikten sonra bu kis-
sayl, ser'i teklifin hikmetine dair iki meshur goriisten birinin teyidi say-
mustir. Usill ilmi alimleri, seri teklifin hikmetinin sadece misal vermek
icin mi, yoksa misal vermeyle imtihan arasmda tereddutlu mu oldugunda
ihtilaf etmislerdir. Miellif bu kissanin ikinci gorast destekledigini kabul
etmistir. Ciinkii bu ayetlerde Hazret-i [brahim'’in (a.s) oglunu kurban et-
mekle mukellef olmasinim hikmeti imtihan ve sinama olarak beyan edil-
mistir (1444&713\ 01:.3\ ,,gJ 13A Z)l) Buradan ser’i teklifin her zaman misal
vermek icin blmad1g1, bazen dé mukellefi sinamak icin oldugu anlasil-
maktadir. Bu kuraldan baska bir usiil kaidesi cikarmustir: Ser’i teklifte
sorumluluk tstlenebilme ve guic yetirme, teklifi yerine getirmenin sart
degildir. Ctinkt imtihanmin hikmeti, ser’i teklifi yerine getirmeye giic ol-

1445

madiginda da gerceklesmektedir.
51 et b 22000 1 OTY it o35 J) sl 067 -
1446“&4’;(;3‘ &"j L@jl L:}ja:

([Melekler]| dediler ki: Biz suclu bir topluma gonderildik. Hic kusku yok
hepsini kurtaracagimiz Lut ailesi haric. Sadece karisimin [azapta] geride ka-
lanlardan olmasin takdir ettik) ayetlerinin tefsirinden sonra soyle demis-

tir: “Bu ayet-i kerimede usul alimlerinin tahkik ettigi seyler icin asikar

bir delil vardir. O da istisnadan istisnanin caiz olmasidir. Zira Allah Teala

by a0 Y| soziyle Lut ailesini suclularin helak olmasimdan istisna etmis

T ou . -
ve 41541 Y sozuyle de Lutun kansini istisna etmistir.”'*

Aym sekilde, mueellifin “J 5.2Y! |2l TNaal B Ol 5 Jlaa Nl iy a5 57
ve “OLJL 3l ilus” baghklan altinda tefsirin mukaddimesinde beyan

1448

ettigi mevzular da'** ustl ilminin bahisleri arasindadir. Muellifin usil

ilminin kaidelerine istinat ettigi yerler tefsirde hayli fazladir. Sozti uzat-

1444 Saffat 106.

445 Bkz: Age., c. 6, s. 448-449.

1446 Hicr 58-60.

1447 Bkz: Sinkati, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Kutibi'l-Ilmiyye baskist, c. 3,'s. 116-117.
1448 Bkz: Age., c. 1,s. 24-29.
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mamak icin bunun oérneklerini ve referanslarini dipnotta belirtmekle

yetiniyoruz.'**

Miuiellifin Tefsir Metodu

Kur'an1 Kuranlla tefsir eden ictihad ekolu bahsinde acikladigimiz
gibi, bu tefsirin muellifi Kur'an1 Kur'an'la tefsir eden ictihad ekoliinin ta-
raftarlarindandir ve bu tefsiri yazmasindaki en onemli hedefleri arasinda
Kur'an1 Kur'an'la actklamak vardir. Bu sebeple ayetlerin tefsirinde hersey-
den ¢ok Kur'an'n ayetlerinden yardim almistir. Dolayisiyla yazdigy tefsir,
Kur'an’1 Kur'an'la tefsir eden ictihad tefsirlerinden sayilmaktadir. Mtellifin
tefsir metodu “Kur'an1 Kur'an'la tefsir” olarak adlandirilmaktadir. Elbette
muellif Kur'an ayetlerinden yararlanmakla yetinmemis, rivayetler, Arap

1449 Hamd suresinin tefsirinde “(1-@—1-9 &-—-«NT UM-“ ctumlesini actkladiktan sonra
<2 ..:.., 2]l é,...ﬂ e r.@...\é i.\i\ ‘ uaJ-H C’:f\ s‘lﬂ}b (Nisa 69) ayetinin yardi-
muyla su soruyu ortaya atar: Allah'm kendi kelaminda “MJJ—,P Mb” (Maide 75)

ifadesiyle siddika olarak adlandirdigl imran’m kizi Meryem “&-@—;L/F C—-«fui fﬁ;\j"’e
dahil mi, degil mi? Sonra bu soruya soyle cevap verir:

ST 3 s o o 3 iy L s iy G Lo 505 8 e O

J}S.U‘ h%ﬁthﬁd}iﬁ“‘b@‘ &M‘w&‘}“:ﬁaﬂ
(Age.,s. 34) “?J..a.éh JuNlas s Y ol S s s

“4335-“ ‘..(..L’p é}"- L«-’"’ (Bakara 173) ayetinin tefsirinde;

“4 ‘LJQ J->=J‘ J-u.o V'Q J’- ” (Maide 96) ayetine istinatla denizdeki olt hayvan-

lar1 bu yasagin disinda tutar. Cabir'den, denizde 6liip su tstine c¢tkmis oli bahg
yemenin yasak olduguna dair bir rivayet zikrettikten sonra rivayetin ayetle celisti-
gini giindeme getirir ve buna cevabinda soyle der:
up)..a.&-‘_;'eﬁla-&%d’_}cuplﬁ-}rbu.é)l;diy&l{‘:\.aysgqu'.ﬁ}”

(Age.,s.20) “3:-1.3\” RN r}a.d PR ggd G'QUa.“
Bakara suresinin 196. ayetinin tefsirinde de soyle demistir:

Ll 21 (s o il ealss Syl e 550 O ST 3 588 6 57

(A.ge.,s. 101) “M
Ustl kaidelerine istinat ettigi baska baz1 yerler icin bkz: A.g.e., s. 32, 33, 119, 120,
172 ve 253; c. 3,s. 75, 174, 210; c. 6, s. 448.
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siiri, edebi bahisler, usul kaideleri, mufessirler, fakihler ve diger alimlerin
goruslerinden de faydalanmistir. Aym zamanda kimi zaman ayetlerin
mubhtelif kiraatlarina isaret etmis ve onlar1 meshur kiraatlara gore tefsir
etmistir. Bu kitapta muellifin metodunu, kiraat farkliliklarn bahsinde ve
belirtilen konulardan tefsirde yararlanmasi bakimindan el-Mizan'da isa-
ret edilmis tefsir kaidelerine gore inceleyip degerlendirecegiz.

Kiraat Farkliliklarn Konusundaki Metodu

Sinkati, tefsirinin mukaddimesinde, Kur'an1 sadece yedi kiraata gore
tefsir etmeye bagh kalmis ve saz'*° kiraatlara givenmemistir. Yedi kira-
attan sayllmayan ve on kiraattan ticti olan Ebu Cafer, Yakub ve Halef ki-
raatlarin tabii ki saz kiraat gormemis; bazen yedi kiraata gore tefsir ya-
parken saz kiraatlardan da sahit olarak yararlanmistir.'*' Ama tefsirde
kiraat farklihklarinin gectigi yerlerin bir bolimunii giindemine almamis-
tir. Ciinka ya ihtilaf konusu olan bir ayeti tefsir icin secmemistir, mesela

“0 ,@.E.g s Shg 455 N 37142 ayeti gibi, ya da ayeti secmis olsa bile kiraa-
tinda ihtilaf bulunan kelimeyi tefsir etmemistir. Mesela “Q-i;\-“ £3 SULam1453

ayetini tefsir icin secmisse de “SIL” kelimesine, meshur kiraatlara gore

tefsir etmek tizere bile girmemistir.'**

Tefsir ettigi ayet ve kelimelerde baz1 yerlerde saz veya mana tizerinde et-
- - @
kisiz kiraatlara isaret etmemistir. Mesela Hamd suresindeki ‘G¢.1& ool £, 01"
1950 537 kiraatin manasim daha once aciklamistik.
51 Mukaddimedeki sozit soyledir:
Bzl B b (5 21,3 IS ol g Etmeas B0 VI OT 31 23 Y LT Lo 52l 5 7
316,55 Ly 5 3Ll ol AL oLl e ez Y sl e (6 51 AT 5l L
o o Gty O gling 5 yiar o B B B, 0L oLzl 3L
Al a1l Lol Jal (n izeall die Yy Lkt 3L
(Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Daru Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 30).
1452 Bakara 222. Bakara 260, Al-i Imran 115, Zuhruf 24, Saffat 130, Rahman 31 ve 35.
ayetler de bu kabildendir.

1433 Fatiha 4. Bakara 132 ve Al-i imran 156. ayetler de bu kabildendir.
5% Sinkati, Edvau’l-Beyan, Daru Ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 48.

oo

4
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ve “UJL,J \I 5” kelimelerini; Thlas suresindeki “13.33” kelimesini tefsir et-

1455

mis'** ama bu kelimelerdeki farkh kiraatlar1'** anmamistir. Bazi yerlerde

mana tizerinde etkili olmayan kiraatlan da zikretmistir. Mesela (Jb )ﬁuﬁ LT
kelimesinde, mim harfi zammeli ve nun harfi sttkunlu, ifal babindan ism-i
fail biciminde olan Hamza ve Kesai’nin kiraatin1 ve nun harfi fethah ve

cim harfi seddeli, tefil babindan ism-i fail biciminde olan digerlerinin ki-
raatin1 zikretmistir. Oysa kendi izahma gore “sl><il” ve “4><3” ayni an-

lama gelmektedir. Yine, “7, J.,L«J\ Jd L@.al 4571438 ayetinde Asmr’dan sed-
deli Ebubekir kiraatin1 ve §edd651z dlgerlerlmn kiraatim zikretmis ama
bu iki kelimenin anlamimin aym oldugunu da belirtmistir.'*** Hatta ba-
zen saz kiraat1 zikretmis ve izahim yapmustir.

Mesela ¢ a)l.wﬁ VA)L@‘ Q;\_pj $ s’ 3 ;A'pj ("'GJJ‘\" J-p ;4”‘ . 11460 aye-

tinin tefsirinde, saz kiraat olan “% ’LL: nin mansub okunusunu haurlat-

mus ve irabimin izahini soyle yapmustir: “Mahzuf fiille ( |2) mansubtur.

»1461

Bazilan “ ¢, Y dl.?«”in mahalline atfedilmesini caiz gormuslerdir.

155 Bkz: A.ge., s. 49-50; c. 6, s. 181-182.

i . .
1456 uw‘ ‘:J"'U‘”yl “&:—‘M‘ OA” §eklinde' “W”- “u”yl zamme ve “r”i sitkun lle

&:}Laj‘ Y 97i “Q»JLGJ‘ & 97 seklinde; “ jﬂs i “b”yl zammeli ve “9"1 tenvinli,

“>y1 sitkunlu ve “ 9”1 tenvinli, “B”y1 zammeli ve “<&”i tenvinli, “4”y1 sitkunlu ve

«al tenvinli okumuslardir. (Bkz: Zemahseri, el-Kessaf, c. 1, s. 16 ve 17; Taberst,
Mecmeu'l-Beyan, c. 1, s. 28 ve c. 5, s. 562).

457 Hier 59.

1458 Hicr 60.

1459 Bkz: Sinkad, Edvauw’l-Beyan, Daru Thyai't-Turasil-Arabi, c. 2, s. 87; aym sekilde Hicr

suresinin 2. ayetinin tefsirinde “lasy” kelimesinde tahfif ve taskil kiraatm zikretmis-
tir. Halbuki bunun mana tizerinde hicbir etkisi yoktur. (Bkz: A.g.e., s. 65). Etkili ol-
mayan kiraatlar1 zikrettigi diger yerler hakkinda daha fazla bilgi icin bkz: A.g.e., c.
5, s. 17 (Casiye suresi 35. ayette ‘j f in muhtelif kiraatlar), s. 157 (Fetih suresi
29. ayette “49 ;—5 “3 ) )U” ond-w kelimelerinin farkh kiraatlar), c. 2, s. 389 (Kehf

suresi 38. ayette «Lﬁ” kelimesinin elif harfiyle veya elif harfi olmaksizin kiraaty).
1460 Bakara 7.
1461 ginkad, Edvau’l-Beyan, Daru Thyai't-Turasil-Arabi, s. 53.
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Aym sekilde, bircok yerde mana tizerinde etkili meshur kiraatlar zik-
retmis, ayet veya kelimeyi onlarin her birine gore tefsir etmistir. Mesela:

- “Q,:;;.QG\ dﬂ 103 5571462 ayetinin tefsirinde soyle demistir: “‘;:(J/é-jT
kelimesinde ti¢ kiraat vardir: Biri saz, ikisi ise mruitevatirdir. Saz kiraat ref
okumaktadir ve o, hasen kiraattir. Miitevatir iki kiraat ise nasb ve cerr
okumaktadir. Nasb kiraat, unli yedi kariden Hafs rivayetiyle Nafi, [bn
Amir, Kesai ve Asim kiraatidir. Yakub da tinlt ti¢ karidendir. Cerr kiraati
ise Ebibekr rivayetiyle Ibn Kesir, Hamza, Ebi Amr ve Asim kiraatidir.”'#¢
Daha sonra ayeti nasb ve cerr kiraatlardan her birine gore tefsir etmis ve
nasb kiraatin sorun olmadigi sonucuna varmistir. Ctinkt bu kiraat esas
alindiginda “ J.‘?ji” kelimesi “s 4> 3”a atfedilmekte ve ayet, abdestte ayak-
lar1 yikamamn vacipligini actkca ortaya koymaktadir. Fakat cerr kiraa-
tina gore ayette belirsizlik vardir. Cunktt bu kiraatta ayetten, abdestte
ayaklar1 meshetmenin kafi oldugu sonucu cikmaktadir. Bu ise abdestte
ayaklar1 yikamay1 vacip goren sahih ve sarih rivayetlere aykirndir. Sonra
sunu ekler: “Nerede bir ayette iki kiraat acikca catisirsa o iki kiraat iki
ayetin hukmiinu tasimaktadir. Uzunca bir tartismayla cerr kiraati, mec-
rur sayllmaya yakinlik ve tinltt kiraat olmasi nedeniyle ayetin manasin
cerr kiraatta da ayaklar yitkamanin vacip oldugu seklinde aciklamaya
calismistir.** Bu ayetin tefsirine iliskin gorastinden meshur kiraatlardan
hicbirini reddetmedigi, hatta birini digerine tercih bile etmedigi gayet net
anlasilmaktadir. Cerr kiraatla ilgili sorunu, ayetin manasimin Ehl-i Stin-
net kaynaklarda gecen abdestin niteligiyle ilgili rivayetlere aykir1 diisme-
sidir. Bu ytizden ayeti, Ehl-i Stnnet rivayetlerle ve abdest konusundaki
gorusuyle denklesmesi icin cerr kiraata gore de bir sekilde tefsir ve te-
vil etmeye ugrasmistir. Bazen bir ayetin muhtelif kiraatlarini -yedi kiraat
ve digerleri- zikretmis ve her biri icin ayetlerden mana sahidi getirmis-
tir. Netice itibariyle hepsini dogru ve Kuran’dan sahite sahip olarak de-
gerlendirmistir. Mesela:

“O )‘b Jnﬁ V‘éj 5 ij:H ‘;.QJ o b 71465 ayetinin tefsirinde “O )L JA/? ” keli-
mesi icin t¢ kiraat (iki kiraat tnlt yedi kariden ve bir kiraat baskasindan)
1463 Sinkati, Edvau’l-Beyan, Daru Ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 53.

1464 Bkz: Age.,s. 7-12.
1465 Nahl 62.
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zikretmistir: 1) Fa harfi stitkunlu ve ra harfi fethali, ifal babindan ism-i
meful sigas1 formunda. Bunu, Nafi disinda yedi tnlt karinin kiraat1 ola-
rak tamtmistir. 2) Ra harfi kesreli, ifal babindan ism-i fail formunda.
Bunu, Nafimin kiraat1 kabul etmistir. 3) Fa harfi fethali ve ra harfi kesreli
seddeli, tefil babindan ism-i fail formunda. Bunu, Ebu Cafer'den rivayet
edilmis olarak zikretmistir. Daha sonra sunu ilave etmistir: “Bu kiraatlar-
dan her birinin Allah'm Kitabinda ¢rnekleri vardir.” Birinci kiraata gore
) }L J,‘u‘: kelimesine ateste terkedilmisler, unutulmuslar manasi vermis ve

WE el (A1 LA T (. EOAT0 4ee s o ol (G 1 4T (L o A( cut 2o f(EP
‘ e s TR TN ORE ¢ (G
P 25 LS SLad pdl J857 o Sl S1ds 148535 (S B 10a

1468 5 |84 §|jhj 138 ri‘ .5

°
* 29

ayetlerini bu anlama sahit gostermistir. ikinci kiraata gore “O o a3
% [
kelimesine israf edenler manast vermis ve %)l Llses v’)‘ Cyed il O 571409

ayetini bu kiraata sahit gostermistir. Ugtincit kiraata gore “0 4b 5:53,”

kelimesine kaybedenler ve kusur isleyenler manasi vermis ve
b Pr T 23 % A2 T .
“Wlecs pebyp b o S0 U 2a J e 0”10 ayetini bu kira-
ata sahit gostermistir.'*"! Baz1 yerlerde yedi kiraattan bazisinin esas alin-
mastyla dogan sorunu ve iptali bertaraf etmis ve o kiraat1 giiclendirip sag-

lamlastirmistir. Mesela:

° ,/.;— ” H P EU ) .2 LA 7 J/H//” .
“bjﬁﬁ ol c‘?;“ M\ oF (;5)-1.59 ol (:}9 ol ﬁfwfu: \j) W2 (Bir
kavme olan diismanhgimg, sizi Mescid-i Haram’'dan engellediler diye [on-
lara] zulmetmeye zorlamasin) ayetinin tefsirinde “(.S gRW Ol” kiraatinin
esas alinmastyla dogan sorunu giderirken soyle demistir: “Bu ayetin mus-
riklerin Hudeybiye’de Peygamber (s.a.a) ve sahabesinin Mescid-i Haram’a
girisini engellemesinden sonra nazil oldugu ve bu yasaktan sonra onun
1466 Araf 51.
W67 Secde 14.
1468 Casiye 34.
199 Gafir 43.
W0 Ziimer 56.

1471 Bkz: Sinkat, Edvauw’l-Beyan, Daru hyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 159.
472 Maide 2.
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sart kosulmasimin izahinin bulunmadig: gerekcesiyle kiraat iptal edilmek-
tedir. Bu yaklasim iki nedenle reddedilebilir:

1. Sart sigastyla - 31z O kiraat mutevatir yedi kiraattandir ve red-
dedilmesi mumkun degildir. Yedi kariden Ibn Kesir ve Ebu Amr boyle
okumuslardir.

2. Bu kiraatin manasinin farz ve takdir metoduyla olmasina mani
yoktur. Yani ‘bir kez daha sizi engellerlerse’. Nitekim &| kelimesi buna
delalet etmektedir. Cinku 0|, sartin olusmasindaki kuskuya delalet eder.
Oyleyse [bu kiraata gore ayetin manasi sudur]: Onlarm koétu davranisi-
nin tekrarlanmast sizi onlara karsi helal olmayacak bicimde haddi as-

maya zorlamasin.”*"

Bazen kiraatlardan birini, diger kiraatlarm manasmin aciklayicist
yapmistir. Mesela:

- % @ 24 _ I 2 ; o ¥ b 24 +. %

Bl ke Ly (343 o535 (K0 3 AL A (30515971 aye
tinin tefsirinde, Hamza, Kesai ve Asim’in Su’be rivayetiyle (;é.,\;?.ou sed-
desiz ve elif olmaksizin (V.’?iié—), [bn Amir'in Ibn Zekvan rivayetiyle elif
harfiyle ve fail vezninde ((.JJQL:«), geriye kalan karilerin ise seddeli ve elif
olmaksizin (ﬁéﬁé) okuduklarmi naklettikten sonra soyle demistir: “Bu
kelimenin tef'il babindan (ﬁéﬁ’p) manasi ve mufaale bab (rj.ﬁb), elif ve
sedde olmaksizin kiraat nedeniyle mucerret fiilin [rilg.é] manasindadir

ve baz1 kiraatlar diger bazilarim aciklamaktadur.”'*>

Inceleme

Muellifin tefsir metodunu incelerken cesitli kiraatlarla ilgili birkac
noktaya deginmek yerinde olacakur:

1. El-Mizan tefsirinde isaret edildigi gibi, tefsir yontunden saz ve
mana tzerinde etkisiz kiraatlarin zikredilmesine ihtiya¢ yoktur. Bu tef-
sirde her en kadar baz1 yerlerde bu tar kiraatlarin zikredilmesinden kaci-
nilmissa da ve bunu bu tefsirin tistanlitkleri arasinda gormek mimkunse
W73 Sinkati, Edvauw’l-Beyan, Daru Ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 259.

7% Maide 89.
W75 Bkz: Sinkati, Edvaul-Beyan, Daru ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 318-319.
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de -daha once gectigi gibi- pek cok yerde de, mana ve tefsir tizerinde hi¢
tesiri olmayan bu tur kiraatlan aciklamaya mesai ayirmstir.

2. Sozlerinden anlasilan odur ki, yedi kiraatin hepsini, hatta on kira-
at1 da mitevatir ve muteber saymakta ve ifade ettigi seyi Kur'an'm manasi
ve Allah Teala'nin muradi kabul etmektedir.'*® Bu gorus, -Revessinasi-yi
Tefsir-i Kuran'da aciklandig gibi- yanhstir. Ctnk, birincisi, kiraatlarin
tevaturu sabit degildir. Bilakis ta Allah Rasuliine (s.a.a) kadar kariler ta-
bakasindan tevatir mevcut degildir. Ikincisi, ayetlerin muhtelif kiraat-
lar nedeniyle catisan ve celisen manalara sahip oldugu yerlerde hepsi-
nin muteber olduguna sarilmak mimkiin degildir. Ugiincisi, bu gortis,
Kur'an'm bir tek oldugu ve Allah nezdinden bir defada indigini sdyleyen

rivayetlerle bagdasmamaktadir.'*”

3. Bir kiraatin sahihligi icin ayetlerden delil getirmek guzel bir me-
toddur. Ancak -Tefsiru’l-Mizan incelenirken aciklandig gibi- ayetlerde ki-
raatla mana mutabakati veya lafiz benzesmesi o kiraatin sahihliginin delili
olmamaktadir. Ctunkit Allah Teala, farkli sekillerde okunmus bir ayette,
orada gecmeyen yeni bir meseleyi diger ayetlerin lafizlarindan baska bir
lafizla beyan etmek istemis olabilir. Sonug itibariyle de diger ayetlerle la-
fiz benzesmesi veya mana mutabakati bulunmayan kiraatlar sahih olma-
yabilir, sahih kiraat ise o kiraatlardan baskasi olabilir. Yahut diger ayet-
lerden birine benzeyen bir lafizla, bir mana onun manasina uygun beyan
edilmek istenmis olabilir. Sonug itibariyle de sahih kiraat sadece o ayete
benzer veya mutabik kiraat olabilir ve diger kiraatlar, her ne kadar diger
ayetlere benzer veya mutabik olsalar da sahih olmayabilirler.

s P (PR % 1 42 e .
Dolayisiyla “dif ox o Cbss B Je S5 jtal J 4a5 01778 ayet,

“O yb5ah ("ﬁ 5 581 “..é.! ol 35 N71479 ayetindeki “0 4b54s” kiraatyla lafiz
benzesmesi nedeniyle o kiraatin sahidi gosterilemez.

1476 u—ﬁ*“‘ Sl (v-‘iu-ﬁj ” ciimlesini tefsir ederken nasb ve cerr rivayetin her ikisinin
de miitevatir oldugunu belirtmistir. (Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Daru Thyai’t-Turasil-
Arabi, c. 2, s. 6). Mukaddimedeki szt de on kiraatin hepsini de muteber saydi-
gina delalet etmektedir.

Daha fazla izah icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kuran, s. 69-71.
Zuamer 56.

479 Nahl 62.

1477
1478
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[N B P - .

Yahut ) Sz B G ot 015710 ayeti, soz konusu ayetteki

“0 b 4247 kiraatiyla anlam mutabakati sebebiyle o kiraatin sahih oldu-
guna sahit tutulamaz.

4. Eger yedi kiraatin tamamim muteber kabul edersek, nasil ki bir
ayeti tefsir ederken diger ayetlerden yardim aliyorsak, mesela bazen di-
ger ayeti, tefsire konu olan ayetin aciklayicisi ve bazen de onu tahsis eden
veya kayit altina alan ya da zahirinden vazgecirten etken kabul ediyorsak
bir kirata gore ayeti tefsir ederken ayetin diger kiraatlarindan da yardim
alabiliriz ve bir kiraat, diger kiraatin aciklayicisi veya tahsis edeni ya da
zahirinden vazgecirteni yapabiliriz. Ctinkti bu metoda gore ayet cesitli ki-
raatlarla cok sayida ayet hukmundedir. Fakat eger ayet bir kiraatla bir tek
manaya delalet ediyorsa ve diger bir kiraatla diger manada gortniyorsa ve
her iki mananin da kastedilmis olmasi mumkunse ayet muhtelif kiraatlarla
bir tek manada kabul edilemez ve bir kiraat, ayetin diger kiraatlarla da o
kiraatin manasina geldigine delil sayilamaz. Evet, eger ayet bir kiraatla bir
tek manada gortuntiyor ve baska kiraatla diger bir manada nass veya zahir
oluyorsa ve her iki mananin da kastedilmis olmasi imkansizsa nass veya
izhar karinesiyle o zahir gozardi edilebilir. Ama eger her iki manammn kas-
tedilmis olmas1 mumkiinse diger kiraat nedeniyle bir kiraatin zuhurunu
dikkate almamak ve bir kiraatin manasin diger kiraatin manasina hamlet-
mek delilsiz yapilan is olur. Dolayistyla tic sekilde (ﬁéﬁb c(..f.xio c(,.'?iﬁé.’a)

okunan ‘o\.o.;Y\ (;.?J.g.c« s (._%3}\5; u.(.b r.'(»Lo.J < yi‘b 2 “.331;—\5; e
ayetinin, iki kisi arasinda gectigine dair mufaale babindan fiil olarak go-
rundagu ve “QL«{;\ ﬁéﬁb”ln toplumsal yeminler manasinda oldugu ve
iki veya birka¢ kisinin kendisiyle ilgili bir isi yerine getirme veya terket-
meye yemin etmesiyle ilgili bulundugu dikkate alinirsa, bu kiraati mu-
cerret fiilin ((;5.15.2«) ﬁmana51yla bir tutmamizin izah1 yoktur. Cinki aye-
tin r;m” ve “rflé.b” kiraatiyla bireysel yeminleri g(’zsterdigini ve ona
mubhalefetin muahaze edilecegini haber verdigini, ‘};5.131.9” kiraatinin ise
toplumsal yeminleri bozmanin hesaba cekilecegini acikladigim soyle-
meye herhangi bir engel bulunmamaktadir. Sonug itibariyle ayet bu iki

1480 Gafir 43.
1481 Maide 89.
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kiraatla, bireysel yeminlerin htikmiine ilaveten, toplumsal yeminleri de
aciklamaktadir. Elbette bu, yedi veya on kiraatin hepsinin muteber kabul
edilmesi durumundadir. Biz muteber kabul etmedigimizi belirtmistik.

5. Miellifin “&:.;}ﬁ\ Jl s 571482 cimlesinde iki kiraatm manasim
uzlastirmaya dair izah gegérsizdir. Ayeti, ayaklar1 yikamanin vacip oldu-
guna iliskin cerr kiraati temel alarak mticmel ve nasb kiraat1 temel alarak
da sarih kabul etmis; nasb kiraati, “ 3 J 5 37 3" cumlesi mecrur da okunsa

A o2

asli irabimin nasb ve v:iA >3
rura yakinligi nedeniyle olduguna delil saymustir. Fakat, birincisi, cerr

a auf yapilacagina, cerr gorinmesinin mec-

ve nasb kiraatin manas tizerinde ihtilaf yoktur. Dolayisiyla birini dige-
rine takdim etmeye ihtiya¢c bulunmamaktadir. Cunki ayet, [,.’K.L;j 5"un

P
138

VL 95 5 lafzina atfi halinde cerr kiraata gore ve onun . 5 un ma-
halline atf1 halinde nasb kiraatina gore zahirdir. Her durumda, abdestte
ayaklarm meshedilmesine delalet etmektedir.'*®> Ikincisi, eger bu iki ki-
raatin manasl birbirinden farkli kabul edilir ve birinin digerine takdimine
ihtiyac duyulmazsa cerr kiraat, nasb kiraatin manasimin aciklayicisi olur,
tersi degil. Ciinki cerr kiraata gore ayetin zahirinin “ > ,I” kelimesinin
“ w5, aath ve ayaklar meshetmenin vacipligine delaleti oldugunda ittifak
vardir ve bunda hi¢ tereddut yoktur.'** Fakat nasb kiraata gore, tenezzul

1483 Fahru Razi ve Ibn Hazm Endiltsi de aym gortstedir. (Bkz: el-Tefsirul-Kebir, c. 11,
s. 161; el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, c. 1, s. 523).

Zira “rg-‘z- J”un cerr durumunda da “rgh 92 97a auf ve yakinhk nedeniyle cerr
olmasi ihtimali hi¢ tereddtitsuiz zahire aykiridir. Hatta Ehl-i Stinnet muhakkikler
onu yanhs bulmustur. Nehhas, bu gorusu zikrettikten sonra soyle demistir:

(Nehhas, Ahmed b. Muhammed, 'rabul-Kur'an, c. 2, s. 9). Ibn Hisam da soyle de-
mistir:

AS gl b 5 e LS O ol 3 055 gl Jadst O O gl e s 57

(ibn Hisam, Mugni’l-Lebib, c. 4, s. 683). Fahru Razi ise bu gortasin yanhshgim
soyle belirtmistir:

MJS&JJ‘O};U‘&)}JMJ‘%‘J&M‘J id}.w Ioﬁj&a&lﬁl{‘;\.&”
)y Ll S O gl g 4 a5 gl oS 5t 559 ol Y
9 el o LN e Yl A oda B g bV e Y fas Coo

1484
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)
P

varsayumiyla eger ayette “ J>-,|"tn ‘r_}<.~ 5% un mahalline atfinda tered-
dut varsa hi¢ kusku yok bu atfin ihtimali, “ > /"an “o 4= 5”a atfi ihtima-
linden daha zayif degildir. Bu durumda ayet miicmel olur ve cerr kiraat,
“Jeol"an ¢ . 5,"un mahalline atfini ve ayetin meshin vacipligine dela-
letini tayin eder. Hatta nasb kiraata gore ayetin ayaklar yikama manasina
geldigini kabul etsek bile hi¢ kusku yok, mesh manasim ifade eden cerr
kiraat, digerinden daha kuvvetlidir. Daha gucla karine bulundugunda za-
yif olan goz ardi edilir ve cerr kiraat, nasb kiraattan vazgecmenin karine-i
sarifi olur. Bu izah, 6rf bakimmdan abdestin nasil alinacagyla ilgili riva-
yetler ve Ehl-i Stinnet'in gorusi bir tarafa, asikar ve tartismaya kapali bir
durumdur. Miiellifi bunun aksi yonde dusiinmeye zorlayan sey, rivayet-
ler ve Ehl-i Stinnet'in abdestte ayaklar ytkamanin vacip olduguna dair
gorasudur. Ama muellifin rivayetlerden yararlanmada izledigi metodu in-
celerken aciklayacagimz gibi, bu rivayetler, Kuran’a aykirihklar ve diger
rivayetlerle celismeleri nedeniyle giivenilir degildirler.

Kelimelerin Aciklanmasi

Tefsiru’l-Mizan' incelerken aciklandig gibi, ayetleri tefsir icin gerekli
seyler arasinda ayetlerdeki mufredat: (kelimelerin anlamini) izah vardir.
Ister “garibul-Kuran” veya “muskilwl-Kuran” ifadesiyle zikredilen kav-
ramlar olsun, ister digerleri. Bu tefsirin muellifi de bircok yerde kavram-
larin manasim a¢iklamistir. Bazen Kur'an ayetlerine istinat ederek'*, bazi

ol 4 s

(el-Tefsirul-Kebir, c. 11, s. 161, bu ayetin zeyline yazilms meselelerden 38. me-
sele).

1485 “Q-},JJ‘”in manasini 35-“ 3 @\ :)T 3 }ijx.,j fé:“ (v-éf«g-} 0 ("-g-éjé -};535,” (Nur
25) ayetine istinat ederek aciklamstir. (Bkz: Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, c. 1, s. 48). L:SJ-@-“ R W‘ s rj'},a-"-i og.; (Bakara 196) aye-
tinin tefsirinde Kur'an'da dusman konusunda “ 2>" ve dusman olmayan icin
“)lua>I" kelimesinin kullanildigin aciklarken “ﬁ-“ﬁ 9 }'fd-;"} ﬁ-“‘ }:\-‘;"}” (Tevbe 5),
“;\\‘ J-::.Z gf? i K) }s/ﬂ-"j &-g-;lj‘ | Jﬁé (Bakara 273) ayetlerine istinat etmistir. (Bkz:
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yerlerde Arap siirine dayanarak'*°, bazen de Arapca alimlerinin veya daha
cok mufessirlerin ya da bazi lugatcilarin gortisiine dayanmis veya onlar
zikretmis'*’; bazen de herhangi bir seye dayanmaksizin kelimelerin ma-

1488

nasini zikretmistir.'*® Fakat kelimeleri izah bakimindan bu tefsirde, asa-

gida kimisine deginilmis baz1 eksiklikler vardir:

1. Kur'an’daki bircok kavram bu tefsirde aciklanmamustir. Tabii
ki bunlarin bir kism tefsirin secki olmasi neticesinde aciklanmamstr.
Cunka tefsir etmek tizere secilmemis ayetlerin icinde ge¢cmektedirler. Fa-
kat muellif, tefsir ettigi ayetlerin cogunda da kavramlar, hatta izaha muh-
ta¢ olan ve aciklanmasi ayetin ifade ettigi seyi anlamaya etki edecek ke-
limeleri bile izah etmemistir. Mesela:

A.ge., s. 95-96). Yine, “tl-g” - }3-5” ,“Jj-?” kelimelerinin manasini beyan ederken
Kur’an ayetlerine dayanmistr. (Bkz: A.ge., c. 5,s. 242; c. 1, s. 51 ve 85).

.
1486 Bakara suresi 7. ayetin tefsirinde “6 3L4&” kelimesine goziin éniinde gérmeyi enge -

leyen perde manasi vermis ve Haris b. Halid'in siirine istinat etmistir. (Bkz: A.g.e.,
s. 52) Kelimeleri aciklarken Arap siirine dayanilan yerler hakkinda daha fazla bilgi
icin bkz: A.ge, c. 1,s. 85 ve 94, c. 2, s. 74, 82, 83, 87, 109, 120 ve 142, c. 5, s.
234, c. 6,s. 10.

1487« La>I", aciklarken soyle demistir:

5o ol e 2 OS Lo g Jlam VI 01 04 g3 Lyl slede 28100 el
o B 5 el e Jlasdl g gdall e Sl Y1 il iy el clede Ja WS
oo deler JB 5 Gl g 0 g g padl S8 (b Al e Al Joead) (B 000
(Age.c.1,5.95-96) “ aml SUIS 4 é“"ﬂ b Jomies Jlax NI Ol dy all slade
“ 457 manasim aciklarken soyle demistir:
oS 5 LSS Hlus uddldsly 5 g Clsl Gan b 5 sulas 6
Lyl gl G ol a5 elodadl am By cp il i1 s
Tl M Ly 53
(Age., s 47), c. 2, 5. 333 de baklabilir.
488 Blz: Age, ¢ 5,516 (e ¢SUD), 5. 230 (pyem=) ve s 224 (Zob); ¢ 1, 5. 47,
“e>JI"nun elif ve lam harfleri, s. 52 (o).
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- “g,jjgjl u‘l ‘;:ilé-ji K (.:i.u 95 3] [ | 42240 571 ayetinin tefsirinde “&;{4’&.“ "in
manasint izah ederken gorus belirtmemistir. Halbuki ayetin hukmuinii
acitkhiga kavusturmak icin bu gereklidir. Cinktt bu kelimenin anlam
tuzerinde ihtilaf vardir. Ehl-i Stnnet'in cogunlugu onu ayagin sag ve so-
lundaki c¢ikinular, Sii fakihler ise ayagin tizerinde ekleme yakin c¢ikint

manasl vermistir.**®°

- “ll3 25637 ayetinin tefsirinde “C]” kelimesinin manasim acik-
larken gorts bildirmemistir. Oysa bu kelime Kur'an'in garip mufredatin-
dandir ve Ehl-i Stinnetin rivayetlerine gore sahabe asrinda Ebubekir ve

Omer gibi sahislar dahi onun manasint bilmiyordu.'*?

2. Lafizlarin kinaye, istiare, mursel mecaz kabilinden mecazi kulla-
nmimlar1 butun dillerde -Arapca ve digerlerinde- yaygindir ve ragbet go-
rur. Mufessirin hesaba katmak zorunda oldugu noktalardan biri de la-
fizlarin hakiki anlamlari ile mecazi anlamlari arasindaki farktir. Rasyonel

1489 Maide 6.
1490 Ayetullah Hoi (rahimehullah) soyle buyurmustur:

Simdl a5l g 555 OB Oladinl Lom (yoenS O Ll iyt
S5 5 gl 5 £eS ZnSl Lo a5 TnS iy Jlo JS OV (ot 2
“lad 5 Ll g on G opadanlly (yenSl 5 5 5 D3l

(Tebrizi Garevi, Mirza Ali, el-Tenkih fi Serhi’l-Urveti’l-Vuska, Ayetullah Hot'nin (ra-
himehullah) fikih dersi notlari, c. 4, s. 171). Ibn Esir soyle demistir:

ot anda a5 ol gb 3 O OLeaall Lagll
(el-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser, c. 4, s. 178). Yine bkz: Necefi, Cevahiru’l-Kelam,

c.2,s 215-216.
1491 Abese 31.

1492 Soyle nakledilmistir: Ebubekire “1”in manasim sordular. Soyle dedi:

b e YLl ol el Bl s ol sl s A slaws 30

Omer bu ayeti okudu ve dedi ki:
S A o) e 5 oty s Ly @3 VI L U, 3 a5
LS o o ST o Lo gmd 1B @3 SV Lo (6 O joe gl (s e Lo

(el-Kessaf an Hakaiki't-Tenzil, c. 4, s. 704-705) “o g& Yoy

oo

4

o
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ilke, sozde eger hakiki anlamdan vazgecmeyi gerektirecek bir karine-i
sarife yoksa lafzin hakiki anlama gore tefsir edilmesi; eger hakiki anla-
min kastedilmedigine muttasil veya munfasil bir karine varsa soztin ka-
rinenin belirledigi mecaz manaya gore tefsir edilmesidir. Muellif de bu
kurala uygun olarak tefsirin baz1 yerlerinde ayetleri mecaz manasina gore
tefsir etmistir. Mesela:

- C}""j“ Y [3‘..,2”“93 ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Bu ayetin
zahiri, munafiklarin sagir, dilsiz ve kor olduklaridir. Fakat Allah Teala
baska bir ayette buyurmustur ki sagir, dilsiz ve kor olmalarinin manasi
kulak, kalp ve gozlerini kullanmamalaridir.”'*** Fakat baska bir yerdeki
soziinden, bu kullanim1 mecaz gormedigi, bilakis Arapca’daki asluplar-
dan bir tslup saydig1 anlasilmaktadir. Men'u Cevazi’'l-Mecaz kitapgigimin
mukaddimesinde, belirtilen noktay1 detaylandirmis'*” ve bu tefsir kap-
saminda da ona isaret etmistir. Kehf suresinin ikinci ayetini tefsir eder-
ken “besaret” kelimesine insanmi sevindirecek seyin haberini mujdeleme
anlam verdikten sonra soyle demistir: “Bazen Araplar besareti, insanin
rahatim1 kaciran bir seyi bildirmek manasinda da kullanmislardir. Allah
Tealanin V'*'“ Olday o J..‘....e cumlesi bu kabildendir... Gercek su ki, besa-
ret kelimesinin insanin rahatin1 kaciran bir seyin bildirilmesi manasinda
kullanilmas1 Arapca’nin tisluplarindan biridir. [Gerci] belagat alimlerinin
bu tir kullammi caiz gordukleri ve ona istiare-i inadiyye adim verdik-
leri bilinmektedir.”***® Men'u Cevazi'l-Mecaz fi'l-Menzil li't-Taabbud ve’l-
I'caz kitapgiginda mecazin Kuran'da kullanildigini biitiintyle reddetmis
ve soyle demistir: “Mecazin Kur'an'da yasaklandigim en bariz delili, me-
caza inananlarn, her mecazin reddedilmesinin caiz oldugu ve onu red-
dedenin dogruyu soyledigi konusundaki icmaidir. ‘Ok atan bir aslan
gordum’ diyen kisi, onun aslan degil cesur biri oldugunu soylemekte-
dir. Oyleyse Kuran’da mecaz bulundugu gorusii, onu reddetmenin caiz
oldugunu kabul etmek zorundadir ve hi¢ kusku yoktur ki, Kuran'daki
konulardan hicbirini reddetmek caiz degildir.” Bu fikri esas alarak Alla

" <

Teala hakkinda “J 4 P ‘e ):..ﬂ\” ,“Ji ” gibi lafizlann kullamlmasimin me-

1993 Bakara 18.

1494 Sinkati, Edvau’l-Beyan, Daru Ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 53.

195 Age.,c 6,5 393.
9% Age.,c 2,5 335.
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1997 Bu tefsirde 1srar edilmis mevzular ara-

caz oldugunu inkar etmistir.
sinda, Allah Tealanin sifatlarini iceren ayetleri lafizlarin hakiki manasina

gore tefsir etmek de vardir.

Bu gorusin ayrintih incelenmesi bu kitabin hacmini asmaktadir.
Ama ozetle denebilir ki, butun dillerde, Arapca’da ve Kur'an-1 Kerim'de
mecaz kullanimlarina yer verildigi inkar edilemez bir gercektir. Nitekim
muellif de -zikredildigi gibi- baz1 ayetleri mecazi anlamina gore tefsir et-
mistir. Daha once gectigi tizere, muellif bu tir kullanimlarn Arapcanin
usluplarmndan bir tslup kabul etmekte ve onlar1 mecaz olarak adlandir-
mamaktadir. Fakat bu isim degisikligi, lafzmn hakiki manasmnin disinda
kullanildig1 gercegini degistirmemektedir. Mecazi kullanim, lafzin ha-
kiki manasmin disinda kullanilmasidir. Halbuki hakiki manayla alakasi
benzerlik olan bir anlamda kullanilirsa “istiare” olarak adlandirihr. Eger
alakas1 benzerlik degil de ve parca-butun, sebep-musebbip, zarf-mazruf
gibi unsurlar ise bu kez “mursel mecaz” olarak isimlendirilir. Eger ge-
rekli veya gereken lafizdan hakiki mana kastedilmisse “kinaye” olarak
adlandirilir. Fakat bunlarm hepsi, lafzin hakiki manasinin disinda kulla-
nilmalar nedeniyle mecazi kullanimlardir; ister mecaz olarak isimlendire-
lim, ister Arapca'nin wsluplarindan bir iislup olarak. Ozellikle bu islubu,
Men'u Cevazi’'l-Mecaz kitabinin mukaddimesinde, “esed” lafzinin, ona de-
lalet eden karineyle birlikte cesur birey icin kullanilmasiyla tarif etmistir.'**®
Ama Kur'an’da mecaz bulunmadigina gosterdigi delil, lafzin hakiki ma-
nasini onun kullanildig: seyle karistirma ve polemikten ibarettir. Mecaz
kullaniminda reddedilmesi caiz olan sey, lafzin hakiki manasi, Kur'an’da
reddedilmesi caiz olmayan sey ise kullanildig1 anlam ve lafzin kastettigi
manadir. Eger Kur'an’da bir lafiz hakiki manasi disinda kullaniliyorsa
onun hakiki manasini reddetmeye mani yoktur. Fakat lafzin kullanil-
dig1 ve Allah Tealanin muradi olan mananin reddedilmesi caiz degildir.

3. Baz1 yerlerde kelimelerin anlamini dayanaksiz zikretmistir."** Oysa

kelimeler icin zikrettigi mana Kur'an ayetleri, rivayetler, Arabin fasih siir

M7 Age. s 393, 394.
1498 Bl A.ge.,c 6,s 393.

1999 Mesela “C)Lﬂ” ,“('-35'3,” ,“r-;"’ «SLi ,“rf;-” kelimelerinin manasin dayanaksiz
aciklamuistir. (Bkz: A.ge., c. 1,s. 52, ¢. 5, s. 16, 224 ve 239).
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veya nesri ya da hi¢ olmazsa lugatcilann gortsu gibi eger muteber bir kay-
nak ve sahide dayanmiyorsa sadece iddiadur, ilim ve tahkik degeri yoktur,
yalnizca uzman olmayan ve lugatta mufessirin soztine tabi olmak isteyen-
ler icin mufessirin bir gortuisini tanitma seviyesinde faydal olabilir.

4. Miellifin tefsir ekoltt Kur'ant Kur'an’la tefsir etmenin ictihad ekolt
oldugu ve tefsirini Edvau’l-Beyan fi Izahi’l-Kuran bil-Kur'an olarak isim-
lendirdigi dikkate ahnirsa kelimeleri aciklarken imkan nispetinde Kur'an
ayetlerinden yararlanmasi yerinde olurdu. Fakat bu tefsirde bazen keli-
meleri izah ederken Kur'an ayetlerine istinat etmis ve bircok yerde ayet-
lerden istifade imkan1 oldugu halde onlardan yararlanmamistir."*®

Edebi Kurallarin Dikkate Alinmasi

Bu tefsir, Kurant Kuran’la tefsir etmenin ictihad tefsirlerinden sa-
yilmaktadir. Fakat muellif pek cok yerde edebi kurallar1 dikkate almus,
ayet ve kelimelerin edebi bahislerine girmistir. Mesela Hamd suresinin
3. ayetinin tefsirinde, izahi sarf ilminin mukellefiyeti olan “: 241" ve

JS\” kelimelerinin sigasim aciklamis ve bunu gozonunde bulundu-
rarak ayeti tefsir etmistir.®" “J253 JL\” ctimlesinin tefsirinde, ilm-i mea-
nide mefulun fiile takdiminin hasr 51galar1ndan sayildigim dikkate ala-
rak bu cimlede Allah’tan baskasma ibadetin reddedildigi sonucuna
varmistir.”* Kur'an'da “siddika” olarak tavsif edilmis Hazret-i Meryem'in
(aleyhasselam) “‘:.@.lé Eadl ¢ ﬁ\”in kapsamina girip girmedigini aciklarken,

“siddikin”in -eril coguldur- kadinlar da kapsadlglm esas almistir. Ciinkt

“Euiidaalls u..wJ\ v.@..l; 201 (..,.,\ u;JJ\ & dﬂjb””“ ayetinde “siddikin”,

.uw/ 2

Allah’ nimet verdigi kimseler arasinda sayilmistir. “Siddikin”in kadin-

lan da kapsadiginin delillerinden biri olarak, cogul kullanimda erilin di-
siye galebe caldigina dair Araplarin icmaim gostermistir.”** Eril cogul ve

1500 Fl-Mizan tefsirinde kelimeler agiklanirken diger ayetlerden yararlamlan ve bu te -

sirde istifade edilmeyen baz1 yerler hakkinda bilgi icin el-Mizan'n tamdildigr bs-
limde “Kur'an'in diger ayetlerine istinat” bashgima bakilabilir.

1501 Bkz: Sinkati, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 47.

1502 Bkz: Age., s. 48.

1503 Nisa 69.

1504 Bkz: Sinkti, Edvau’l-Beyan, Darwl-ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 49.
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onun kadinlara galebe calmasi, muellifin bu tefsirde gozéninde bulun-
durdugu edebiyatin kurallarmdandir. Ayetin terkibinde iki ihtimal veya
iki gorastun sozkonusu oldugu bazi yerlerde bir ihtimali veya bir gorusit
tercih icin Kur'an'm diger ayetlerine dayanmistir. Mesela:

“Ejhi.é V.A)L.,aj ‘jlﬁj fnis ‘_;l.éj v.@;}:\g ul"‘ 401 ‘;3;/’-”1505 ayetinin tef-

« .-

sirinde soyle demistir: “3 ve fra 6\9 kelimelerinde iki ihtimal vardar:
1) Auaf (r.@.u..ﬂ uj}«’i - jjé uj}«’e atfeder), 2) Istinaf (r.@.us.u d\:« cumlesi

; 3L§..'g icin haber-i mukaddem olur)” Onun atif oldugunu izah ederken
Jaz s afis i o g e e sl g 1) 101 s el

1506“23% 94‘*/‘:3 uia
ayetine istinat etmistir.””" Cunku o ayette “Cq...«”kelimesi, “AE” gibi
“r:.';”yle iliskili kabul edilmis; jl..:‘...é” ise “,.2:"a mahsus sayllmstir.
Bazen Arap siirine de el atmistir. Mesela “O\s ,}a.“ 3 ;;L‘_Sh o gh BT %3”1508

ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Gortnen o ki 0lé 2, Musa'ya verilen
kitabm aymsidir.” Sifatlann degismesi bakimindan bir seyin kendisine at-

fedilmesi olarak 015 s'mn :5"a atfedildiginin sahih oldugunu gostermek
icin boyle bir atfi iceren bir Arap siirine istinat etmistir.”® Yine kimi za-
man cesitli gorusleri zikretmis ve tafsilath olarak o goruslerin delillerini

_ 4 4 e o . 3 )y @ P
incelemistir. Mesela “4; C4 & ) 425 (Y'L’J‘ b O gl A Y] 4l 00 (Hiag Lagmiie
ayetinin tefsirinde “ & );w;\ )1 5”daki “3”nin istinaf ve atf olma ihtimalini
zikretmis, t¢ sayfa boyunca ayrintih bir bahisle ctimlenin manasim her
iki thtimale gore de aciklamistir. Bu iki ihtimalden her birinin taraftarla-

i1 -bir gortsu tercih etmeksizin- tanitms; her iki ihtimali ispat veya te-
yit etmek tizere birtakim izahlar zikretmis ve incelemistir.">'!
1505 Bakara 7.

1506 Casiye 23.

1507 Blz: Sinkat, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 52.
1508 Bakara 53.

1509 Blkz: Sinkati, Edvaul-Beyan, Daru’l-thyai't-Turasi’l-Arabi, c. 1, s. 59.
1510 A1 imran 7.

B Bkz: Age., s. 169-172.
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Inceleme

Edebiyatin kurallarin1 goz oniinde bulundurarak ayetlerin tefsir edil-
mesi kurala uygundur ve bu tefsirin giicl yanlarindandir. Yine ihtilafh
yerlerde edebi tartisma yapmasi ve bazi gorusleri tercih ederken ayetler-
den ve Arap siirinden yararlanmasi da bu tefsirin bir diger tstinlugi-
dar. Fakat tefsirde bu kurala uyarken asagida deginecegimiz baz1 eksik-
likler de goze carpmaktadir:

1. Edebi bahislere yonelmede ifrata kagmis ve tefrite dusmistur. Bazi
yerlerde, ayetlerin manasini acikhga kavusturma ve tefsir etme tizerinde
etkisi bulunmayan tartismalara girmis; baz1 yerlerde ise edebi degerlen-
dirme gerekliyken veya ayetlerin kimi noktalarim aciklamak icin edebiyat
kurallarindan yararlanabilecekken onlar izaha koyulmamistir. Mesela:

ekt &‘JJT (P9t ‘:.éJj”B 12 ctimlesinin tefsirinde “C| 55" m fasih lugatta “sL»”

kullanilmaksizin “z"in cogulu oldugu, ama “l»” ile “i> 5 ;”nin cogulu da
olabileceginden bahsetmistir. Ciinkii bu kelime -bazilarmn sandig1 gibi- ga-
lat degildir. Sahih oldugunu gostermek icin Sahihu Miislim’den bir rivayete,
Ferezdak ve baskalarindan siirlere istinat etmistir.””"* Halbuki ayetin tefsi-

rini yaparken bu tartismaya ihtiyac yoktur. Yine f'i'“ 5 Z:.:QJ\ (;_Jizl:« p5> L;jl”ﬁl‘*
ayeti hakkinda yaklasik yanim sayfa, “¢37in kokuntn ©+23” ve “lam-1
fiil”inin “4 5" degil, “L” oldugunun; bazilarmin ashnin sl s” oldugu ama

gecmis zaman fiilinde (<2s3) kesreden sonra gelmesi nedeniyle “L”ya do-
nustagunu soyledigini tartismmstir.” Halbuki bu tartismanin ayetin tef-
siri tizerinde hicbir etkisi yoktur. Ama Hamd suresinin yedi ayetini tef-

. 1. s, % e DRV SUREN ..
sir ederken “‘;.@.:L:« < garill ,e7in e Sl 2 J1”in bedeli mi, yoksa

1516

sifatt 1'*'® oldugundan; “ ,.2”in kesb tamlamasiyla tarif edilmemesine

1 COPE y -
ragmen V'@'*J“' Cwsil fp”in sifati olup olmadigmdan bahsetmemistir.

1512 Bakara 25.

1513 Blz: Sinkud, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 57.

1514 Bakara 173.

1515 Bkz: Sinkati, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasi'l-Arabi, c. 1, s. 85.

1516 By iki ihtimalin anlam farklihg hakkinda bilgi icin bkz: Zemahseri, el-Kessdf, c. 1,
s. 16.



KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

“ina22l) (g3A7PY ctimlesinin tefsirinde hidayete, tevfikten ibaret 6zel bir

1518

. . . . . . z . . . .
hidayet manasi vermis®'® ama iddiasi i¢cin “ ¢J”in belirtisiz olmasmn-

dan ve tazime delalet etmemesi edebi kuralindan yardim alabilecekken

buna ilgi gostermemistir. “¢; s e Al (;5;”1519 ctimlesinin tefsirinde
“fasl” boyutunun izahma ve ctmlenin atifsiz gelmesine girmemistir. Oysa
kafirler icin uyarmin etkisiz olmasimin sebebini buradan cikarabilirdi.

“ el g (<F- g,.as..xgl ol Lajl”lszo ayetinin tefsirinde “ g;.gs:l.g.j”teki lam
harfinin hangi lam oldugunu aciklamak icin goris belirtmemistir. Hal-

1521

buki bu lam tuzerinde ihtilaflar ve farkh gortsler vardir'*' ve belirlen-

mesi ayetin manasinin ortaya ¢ikarilmasinda etkilidir.

2. Bazi yerlerde mezhebinin goristunden etkilenerek ayetin terkibini,
lafzin metnine ve edebi kaidenin geregine aykir1 olarak beyan etmistir.

-

Gilsall J) ol o%a 45 Tlbt asea Jj a2l 3147 sl @l @7
R W PN ES P ST TR PEREY

PRz

ayetinin tefsirinde “‘;‘Siéj”u nasb kiraatla okundugunu, [..’in =5 aanf
oldugunu ve abdestte ayaklan yikamanin vacip olusunu acikca goster-
digini kabul etmis"*; “..'i.u 55" un mahalline auf olmast ve buradan da

1517 Bakara 2.

1518 Edvau’l-Beyan, Darwl-thyai't-Turasil-Arabi, s. 51.
1519 Bakara 7.

1520 Ahzab 33.

1321 Alusi soyle demistir:

&M&a&dqdﬂ‘c&yduwus.ﬁ‘j‘}:ﬁﬁ“%@” rygég_é.h'ﬁ-‘j’
- - . N & - - M ‘L
3 g Lo S Ll ) a5 oSty L e s
(Ruhul-Meani, .11, ciiz 22, s. 12-13) “cladSU dl asl) Lol (g ot Loy Lo
1522 Maide 6.

1523 Ayetin, Ehl-i Stinnet’in abdestte ayaklarm yikanmasini vacip goren gorustne del -
let ettigini aciklarken soyle demistir:

@*Jljﬂjeﬁ)ﬂg;;ﬁ;@@&)l&?@d&ilﬂe@liﬂ}u”
el 5 Sl oSl 5 3 padl o Sosl 5 0500925 1l Lede
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» abdestte ayaklar1 meshetmenin vacipligine delalet etmesini ise bir ihtimal
Z?“ olarak bile zikretmemistir. Halbuki ayet—i kerime bos bir zihinle ve 6n-
;g)? yargisiz olarak incelense, metinde, ‘.S.L; "un (._i.‘ 95 >un mabhalline
auf ve | N‘ 5”ya ait oldugu inkar edilemez gercektir. Cunku ne zaman
bir ibarede bir fiil ve ona ait olan 6geler zikredildikten sonra bir baska fiil
gelirse ikinci fiilin ardindan zikredilenler, 6rftiin nazarinda ikinci fiile ait
sayilirlar. Eger ikinci fiilden sonra bir kelime car ve mecrur, diger kelime
ise mansub zikredilirse mansub kelime hic diisiinilmeden car ve mec-
rurun mahalline atfedilir. Ama mezkur iki kelimeden biri ikinci fiilden
sonra birinci fiile ait 6gelerden olmasi akla cok uzak ihtimaldir ve guclit
bir karine bulunmaksizin asla zihne gelmez. Hatta bunun karineyle kas-
tedilmis olmasi bile cogunlukla fasih soyleyisle bagdasmaz. Cunku boyle
bir kullanim simdiye dek Araplarm ve hatta onlarm d1§1ndakller1n fasih
ifadelerinde gortlmis deglldlr “ J.i; 9 Mo coal i ) (X% 55 S ,SI”
ctimlesinde, “I JS., in I ;5 "e atf ve “cs S17ya ait olduguna kim ihtimal
verebilir? Hi¢c kusku yok bu ctimleden boyle bir sey akla gelmez. Bilakis
zahir sudur ki, 4 557 kelimesi “.Jls,”in mahalline aufur ve “c.2al”ye ait-

“,‘ A o2

tir. 3502 “"un (..’i.a: >3 a atf oldugunu bazi tinlit Ehl-i Stinnet alimleri
de yanlis bulmus ve “‘:_J(‘.g 95 5] "un mahalline atf1 tercih etmislerdir. Ehl-i
Stnnet'in seckin ve telif sahibi fakihi Ibn Hazm Endulusi soyle demistir:
“(;.)ﬂ.é-ji ister mansub okunsun, ister meksur her durumda meshetmede
“~s5,"a matuftur ve bunun disinda bir sey caiz degildir.” Bu sebeple
Ehl-i Sinnet'in abdestte ayaklarm yikanmasi gerektigi gorusini ispatla-

mak icin ayetin stinnetle mensuh oldugunu savunmak zorunda kalmstir.">*

G b g madl oSl 57 313 0 (dels T3 e I 5 -0 K

(Edvau'l-Beyan, Darul-Thyai’t-Turasil-Arabi, c. 1, s. 259-260) ¢ I€ad ol b ol S
1524 Soyle demistir:

N oo 5 K332 goealy” = Jm e a1 O B 4 b Lo 57
) A U lane 0385 01 V1 5y ¥ Lot DS Lo 5 oS3l i 81,30 016 yeon)
et ache G planall 5 O glamadl s Jloms 20 52 ¥ Y Y 5 el 3 033
Mares g U8Y O NSl 5 el 5 IS S e G shanall oy el L2

Mutulq-uswﬂﬁsuy&.\.x;*jg:glj!f..r«jﬂbqa)fﬂ.xu
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KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

Fahru Razi de “/ ;2. 2ezal3"nun 2502 507a yakin olmast ve daha yakin et-

-
L:," 2 aTw
Qe

keni uygulamamn oncelikli gorulmesi bakimindan, u nasbe-

(L‘ s G‘/!?

den etkeni kabul etmis ve sonuc itibariyle onun “6&\5 9557 un

mahalline atfedilmesini tercih etmistir."”* Tenezzul varsaymmiyla onun
(’S"’ 95 }, "un mahalline atfi siphe gotirmezdir ve bu ytizden bu irab
hi¢ olmazsa ihtimal olarak zikretmesi yerinde olurdu.

Karinelerin Dikkate Alinmas1

Bu tefsirde, pek cok ictihad tefsirinde oldugu gibi, cesitli karineler
dikkate alinmis ve onlara istinat edilmistir. Fakat bu tefsirde en cok isti-
nat edilen sey, birinci derecede siyak ve Kur'an ayetleri, ikinci derecede
de rivayetlerdir. Mesela:

- };J| PR CLJ 3167152 ayetinin tefsirinde ulemanin bu ayette

haram aylardan kastedilenin ne oldugu konusundaki ihtilafim zikrettik-
ten sonra soyle demlstlr “Velakin siyak, bu ayette gecen haram ayetler-

den muradin “ \ i )l o2 j}H ! M””” (Dért ay yeryiiziinde [ser-

bestce] dola§ln) ayetinde beyan edilen muhlet verilmis aylar olduguna
delalet etmektedir.”*>*®

1525 Ssyle demistir:
Lppnals” 8 OV S5 5 el o 5 Ledl Ll 1088 oty 261,300 el
PR [JOV VAL NI PR LN PRV Y PV DXL I ROy 9
ABN e Bae 5ol 5 s Joes o Wae coatll Jor )81 5l 05l
ol Jule 055 OF j g 4l pedo J g i w3 131 alowil)  peie ol s
Ut A ga 058G Ol Sy 5 gl g8 g TSl 57 W
0555 Ol o b I3l o 31 el O dl s I pome e Lol 131 0L oSO
Syl 57 2815 O et ol d,sﬁ“rsw T J8 bl fule
(Fahru Razi, el-Tefsinel-Kebir, c. 11, s. 161) “Layl el g oW

1526 Teybe 5.

1527 Tevbe 2.
1528 ginki, Edvau’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 484.
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- L. © PR _ L % sl 4o ) ° <z
o 3 slaidly Spasdl szt GeElly L T e A & 3. CJGy -
£ &) D13 85 e A )

1520¢ 5 s
ayetinin tefsirinde, “ j\lx&il” ve “c-h/éi;zl”yi Yahudiler ile Hiristiyanlar

arasindaki dusmanhk olarak tefsir eden kisiye mukabil, siyaka istinat
ederek dismanlhigin Yahudilerin kendi arasinda oldugunu gorustunu

savunmustur.!>°

Kur’an ayetlerine dayanmasi o kadar coktur ki, misal zikretmeye ih-
tiyac yoktur."”" Bu tefsir, Kuran1 Kur'an'la tefsir eden ictihad tefsirler-
den olmakla birlikte bircok yerde rivayetlere de dayandig goriilmektedir.
Hem Peygamber'den (s.a.a) nakledilmis rivayetlere, hem de sahabe riva-
yetlerine istinat etmistir. Fakat bunlarn hepsini Ehl-i Stinnet'in rivayet
kitaplarindan getirmis ve Sii rivayet kitaplarindan hicbir rivayet nakletme-
mistir. Tabii ki bazen Ehl-i Stinnet kitaplarmda bazi Masum Imamlardan
(a.s) nakledilmis rivayete de isaret etmistir. Peygamber’den (s.a.a) nakle-
dilmis rivayetlere istinadina iliskin 6rnekler icin Hamd suresi 7. ayete'>*?,
Bakara suresi 19. ayete'> ve Yunus suresi 12. ayete'**; sahabe rivayetle-
rine istinad1 icin Tevbe suresi 34. ayetin tefsirine!**>; bazi Masum Imam-
lardan (a.s) nakledilmis rivayete isareti icin Tevbe suresi 5. ayetin tefsi-
rine'® bakilabilir. Bazen de ayetin ntizul sebebi rivayetini zikretmistir.'>*’
Fakat baz1 yerlerde hususen ntizul sebeplerinin degil, lafizlarin genelinin

muteber oldugunu belirtmistir.'>**

Inceleme

Ayetlerden cokea yararlanmast, siyaki dikkate almast, rivayetlere is-
tinat etmesi ve lafizlarin genelini niizul sebeplerinin konularina mahsus

1529 Maide 64.

1530 gink, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 313.
1531 Ornek olarak, Hamd suresinden bes ayeti tefsir etmis ve hepsinin tefsirinde de
Kur'an'dan cok sayida ayete dayanmistir.

Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasi’l-Arabi, c. 1, s. 49.
153 Bkz: Age.,s. 53.

1534 Bkz: Age.,s. 510.

1535 Bkz: Age., s. 485.

1536 Bkz: Age., s. 484.

1537 Bkz: Age.,c 2, s 176.

1538 Bkz: Age., c 1,5 310; c. 2, 5. 323.

1532



KURAN'T KURAN'LA TEFSIR EDEN iCTiHAD EKOLU VE TEFSIRLERI

gormemesi kurala uygundur ve bu tefsirin muellifinin tefsir metodu ve
gorasunun kuvvetli yanlarindandir. Ama karineleri dikkate almada ve be-
lirtilen unsurlardan yararlanmada izledigi tefsir metodunun, asagida de-
ginilmis bazi eksiklikleri ve zayifliklar da vardir:

1. Kur'an1 yine Kur'an'dan yardim alarak tefsir etmeye ve ayetlerin
mana ve maksadint mumkun mertebe diger ayetlerin yardimiyla izaha ca-
hismas diger karinelerden daha az yararlanmasina yol acmistir. Mesela:

- Bazt munbharif firkalar “5,:;33\ sl Lo Ly Jzel371% (Rabbinize,
yakin (6liim) gelene dek ibadet edin) ayetinden, insan Allah1 tanimada
yakin derecesine ulastiginda ibadetler ve seri tekliflerin ondan duse-
cegi sonucunu ctkarmislardir. Bu zanm reddederken istinat edilebile-
cek karinelerden biri, bu ayetin muhatabimin ozelligidir. Ciinkta bu hi-
tapta ibadetle emrolunmus Peygamber-i Ekrem (s.a.a) , hic tereddutstuz
Allah’t tammada yakin derecesine ulasmisti ve eger insanin yakin dere-
cesine ulasmasi ibadeti ondan dusurtiyorsa Allah Tealanin, yakin de-
recesindeki degerli Peygamber’ine ibadeti emretmesinin manasi ol-
mazdi. Miellif bu zanni reddederken bu karineyi hesaba katmamis ve

“s L4l olie Fe 2 e Lu\””‘“) ayetine dayanip Allah ve sifatlarim en
iyi bilen, en arif kisiler olan, Allah’a ibadetleri en fazla, umut ve korku-
lar1 en yogun, onun rahmetinden timitleri en yitksek olan kimselerin
peygamberler olmasina istinat etmistir."”*" Halbuki bu ayette muhatabin
ayirt edici ozelligi, soz konusu zannin batl olduguna muellifin dayan-
dig1 delaletlerden cok daha asikar bicimde delil olusturmaktayd: ve bu
delile dayanmas1 daha dogruydu

“\f.@.k.; VSﬂJaj cM;J\ J.al w’)‘ ‘..i.p g_,.A.LS 2 NV l.o.:l”ls“2 ayetinin
tefsirinde, bu ctimlenin niizuliintn mtehgml aciklayan ve bu cimlenin 6n-
ceki ve sonraki ayetlerden bagimsiz ve ayr1 nazil oldugunu bildiren riva-
yetlere ilgi duymamustir. Eger onlara baksaydi bu cumleyi 6nceki ve son-
raki ayetlerin siyakina yerlestirmez ve bu siyaka dayanarak Peygamber'in
(s.a.a) eslerini bu ayette gecen Ehl-i Beyt'in parcasi kabul etmezdi."”*
1539 Hicr 99.

1540 Fanr 28.

1541 Sinkad, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasi'l-Arabi, c. 2, s. 113.
> Ahzab 33.

158 Sinka, Edvau’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 4, s. 284.
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R K& JS AN ,IJ of 2133;% 15 £ Lj).e Lz:il”ls“‘* ayeti ve benzerinin>*
tefsirinde muhatabin hususiyeti ve var olmayar/l.a hitap edilemeyecegi ka-
rinesini hesaba katmams; “¢ ..5”in var olmayana atfini izahla yetinmis,
ama var olmayana hitabin yofumlanmam tizerine hi¢ soz sdylememistir.
Eger bu karineyi dikkate alsayd ayetin tefsiri tizerine sunu soylerdi: Al-
lah bir seye “ol” dediginde gecikmeksizin var olur ve tekrar “ol” deme-
sine ihtiya¢ yoktur.”* Yani Allah Tealanin muradinin gerceklesmesinin
hizim ifade icin kinaye oldugu ve Allah ne zaman bir seyi irade ederse
hemen ardindan, hatta “ol” demeye bile gerek kalmaksizin onun ortaya
cikacag seklinde tefsir ederdi.

- Allah Tealanin sifatlanyla ilgili ayetleri tefsir ederken ¢ .5 4.5 u;..jj”ls“ 7
ayetine dayanmis ama Allah Tealanin tecessim, mekant bulundugu ve
bir yerden bir yere intikalinin muhal olduguna iliskin akli kamt dikkate
almamis ve buna istinat etmemistir."”* Sifat ayetlerinden, 2;5‘7‘ M U..:S
karinesiyle, Allah’t mahlukatin sifatlarina benzemekten miinezzeh bil-
mek gerektigi sonucunu ¢ikarmis, fakat Kur'an veya Peygamber'in (s.a.a)
Allah icin sabit gordugu her sifatin hakiki sekliyle Allah icin gecerli ol-
duguna inanmis ve Allah’in, kendi kemal ve celaline yakisir bicimde
hakiki manada kulak ve gozii bulundugunu, mahlukun da kendi du-
rumuna uygun kulak ve goza oldugunu, yaratici ile yaratilmis arasin-
daki farkin ise yaratici ile yaratilmisin zat1 arasindaki farkin aymsi ol-

dugunu belirtmistir."**

154+ Nahl 40.

NIRRT g & Gt 3151 15 5330 W) (vasin 82).
1546 Bkz: Sinkati, Edvaul -Beyan, Daru’l- Ihyalt Turasil-Arabi, c. 2, s. 147-148.
1547 Sura 11.

1548 “’L@.J\ J~U| u‘"‘"i ) ,'J‘ QA’ S5 ~ b (A’raf 54) ayetinin tefsirinde yaklasik on

sayfa Allah'in’ sifatlart hakkinda soz soylern1§ ve sifatlarla ilgili ayetlerin manasin

aciklarken “Fd,—-z N"/ J-&S” ayetine istinat etmistir. Ama akli kanita deginmemis
ve dayanmamistir. (Bkz: A.ge., c. 1, s. 416-425).

1549 Soyle demistir: “9 N> 5 JLS Olady OLid> 2y 95 et Me J’- als
é}l’mj‘eﬁﬂjbﬁjdjw‘@aﬂw{jdwdpbﬁjeﬂﬂéw
B alseadl 5 S ls o Lo SBLLII o 0 ezs 97 (Age., s. 418).
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. [ [ 2- 0 P

Ogrencisi Atiyye Muhammed Salim de “le.z Loz G5 L5 el5 57150
ayetinin tefsirinde onun gorusunden yararlanarak istiva (taht tizerinde
oturmak), gelme, Allah Tealanin celaline yakisir tarzda ve mahluka ben-

zemeyerek inmenin Allah Teala icin sabit oldugunu dustinmektedir.'>*

Oyle goruntiyor ki muellif ve dgrencisi akli kamtla Allah Tealanin
tecessimu, mekan sahibi olmasi ve intikalinin muhal oldugunu hesaba
katsayd1 veya “i@:‘b di s u:..;j” ve benzeri ayetlerin bile manasma dikkat
edebilseydi vardiklar sonucu citkarmazlardi. Cinkit hakiki manada -is-
tiare ve kinaye ile degil- goz ve kulak sahibi olmak, taht tizerinde otur-
mak, bir mekandan digerine intikal etmek Allah Tealanin munezzeh
oldugu cisimlesmeyi ve muhta¢ olmay1 gerektirir. Bu sifatlarin hakiki
manada Allah Teala icin sabit goralmesi ile Allah'in mahlukatla benzer-
liginin reddedilmesinin biraraya getirilmesi, celisip catisan iki seyin bira-
raya getirilmesidir. Allah'n hakiki manada el, goz ve kulak sahibi oldu-
gunu ama bunlarin mahlukatinkine benzer el, goz ve kulak olmadigini,
hakiki manada tahta oturdugunu ve asag1 indigini ama yarattiklan gibi
tahta oturmadigini ve asag1 inmedigini sdylemek, ya Allah Teala icin te-
cessum ve ihtiya¢ kabul etmektir ya da sifatlar1 iptal etmektir, bir diger
ifadeyle, Allah'in sifatlarina kor ve sagir olmaktir. Kur'an'in Arapca oldugu
ve Arapca’da mecaz, kinaye ve istiare kullanimlarina ¢cokca rastlandig goz
onunde bulunduruldugunda akli kanit ve tenzih ayetleri, o sifatlarin Al-
lah Teala icin kullanilmasinin, tecesstim ve ihtiya¢ gerektiren hakiki ma-
nay1 degil, istiare ve kinaye manasini kastettigine karinedir.

- < G gl ol 5 Gk 50N B 0T G35 Y652 (Yery-
ziine [pesisira] gelip etrafindan eksilttigimizi gormityorlar mi? Onlar mi ga-
lip?) ayetinin tefsirinde ayetin son ctimlesinin ( R) j.‘JLaJI (.@.ﬁ) ve Kur'an'm

1550 Fecr 22.
1551 A’raf suresinin 54. ayetini tefsir ederken muellifin soziine isaret ederek soyle demistir:

o s e s db &L Ll gl s Ol e liaall gar O B &I
Doy Gl ol gl e G plinall Sl 2 o “pnadl el ga 5 6 o3 s
el LS 5 “e e e Clgmal” e LS L SIS 5 Galseadd Js 8 e

(Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Daru’l-thyai’t-Turasi’l-Arabi, c. 6, s. 45) “J 95 o “u;gu”
1552 Enbiya 44.
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baska ayetlerinin karinesiyle, ayeti, Muslimanlarin kafirlere galebe caldig

ve kafirlerin ulkesinin eksilip Musliimanlarin eline gectigi seklinde tefsir

1553

eden kisinin gorusinu tercih etmis'™’, ama ayetin nizul zamani ve me-

kan1 karinesine (Enbiya suresi Mekke’de hicretten ¢nce nazil oldu) ve o
gorusun, ayetin niizul zamani ve mekan1 karinesiyle miinasebetinin bu-
lunmadigina dikkat etmemistir.">* Hal boyle olunca da o gorist goz ardi
edememis ve arizay1 gidermeye koyulamamistir. Pek cok ayette, tefsirde
karinelerine dikkat etmenin etkili olacagi ciimleyi tefsir etmemis ve dolay1-
styla manasim aciklamada uygun karinelerden yararlanamanustir. Mesela:

iy 5 O él.:.“ J J.,T L éj J gl ngT 157155 ayetinin tefsirinde

“dl.ﬂ\ J J.,\ s nin tefsirine girmemis, dolayisiyla manay1 aciklamada nti-

zuliin mekan ve zamam Karinesinden yararlanamamustir.'>>

o

- Al-i fmran suresi 97. ayetin tefsirinde “Csl 05 4123 25" cum-
lesini tefsir etmemis, dolayisiyla ayetin mana ve maksadini, konusa-
nin ozelligi ve s6zdeki mevzunun harici karakteristikleri karinesinden
yararlanamamustir.">’

- Bakara suresi 189. ayetin tefsirinde “\» ﬂﬁ.‘b RXS, 3.3;3\ \;L? ol j,j\ u,.ﬁﬁ 5"

cumlesini tefsir etmemis, dolayisiyla ayetin manasini beyan ederken nti-

zul zamamindaki insanlarn kultiranden yardim alamamistir.'>*®

1553 Bkz: Sinkati, Edvau’l-Beyan, Darw'l-ihyai’t-Turasil-Arabi, c. 3, s. 106.

1554 Kuran ilimlerinin bazi alimleri ayetin niizul zamam ve mekant karinesini bu tefs -
rin yanhshgimn delili saymus ve soyle demistir: Bu tefsir, Enbiya suresinin Mekki
olmasi ve ayetin bundan istisna olmamasiyla bagdasmamaktadir. (Ma'rifet, Muham-
med Hadi, el-Temhid fi Ulumi’l-Kur'an, c. 1, s. 265-266).

1555 Maide 67.,

0% 1%
1556 “sil?y!l J}‘ ls”den kastedilenin ne oldugu tizerine mufessirler cesitli gortisler ve

ihtimaller zikretmislerdir. Bunlarin arasinda putlara hakaret, misriklerinin dinine
elestiri, musriklere kars: cihad ve kital gibi seyler vardir. (Bkz: Meybedi, Ebu’l-Fazl
Resididdin, Kesfu'l-Esrar, c. 3, s. 180 ve 181; Fahru Razi, el-Tefsiru'l-Kebir, c. 12, s.
49). Fakat bu ayetin hicri onuncu yilda Peygamber-i Ekrem (s.a.a) veda haccindan
donerken Gadir Hum’da nazil oldugu hesaba katilirsa ayetin tefsirinde zikredilen
gorus ve ihtimallerin cogunun gecersizligi ortaya cikacakur.

1557 Kabe'nin cevresinde emniyetsizliklerin vuku bulmasi ve Allah Tealanm yalan ve

//,,

gercege aykirl soz soylemekten muinezzeh olusu “L~°| o5 4-1>-> in haber ol-
madigiin, haber lafziyla beyan edilmis insa ctimlesi oldugunun kanneﬁdlr.

Ayetin ntizul zamaninda yasayan cahiliye Araplarindan bir kesimin, ihramhyken
her zamanki yoldan ve evin kapisindan girmemenin ve evin arkasinda actiklar bir

1558
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. . .. 5 heg ",’ . .. ..
Bakara suresi 21. ayetin tefsirinde “0 42 ‘..(Ld ctimlesinin tefsirine

¢ -
girmemis, dolayistyla “_|2)” tabirinin konusamn umudunu beyan etme-
digi, muhatap veya s6ztin makami miilahazasi olarak sozu soyleyenin

hususiyetini ifade ettigini karine yapamamustir.'>

2. Baz1 yerlerde diger ayetlerden istifadesi eksiktir ve tarismaya acik-
tir. Mesela:

2 7 s . ..
-“olls &5 e ¢3! _4k28715% ayetinin tefsirinde;

u-’f"L"—“ e :,;}KJ Cas553 & SRS (’J o3 ot Eedls (i} NE7sen ayetiyle,
ayette gecen “9\.3.}/5”1 aciklamistir. Yani bu ayetten, Hazret-i Adem’in
Rabbinden aldig1 kelimelerin;

u;,ubJ\ e :)., ,.(J‘ s 555 i 5485 VJ O3 L S eedls [55” oldugu sonucuna
varmistir.>®? Fakat cikarilan bu sonuc eksiktir. Ciinkii o kelimelerin bu

dua oldugu nereden bellidir? Zira ne ayette o kelimelerin il Call By

oldugu bellidir, ne de buna muteber bir rivayet vardir.”® “L:il5”tan
maksadin ne oldugunu beyan eden rivayetler muhteliftir. Baz1 rivayetlerde
[bn Abbas'tan soyle nakledilmistir: “Adem’in Rabbinden aldigi ve Allah’in
da tevbesini kabul ettigi kelimeler hakkinda Allah Rasuliine (s.a.a) sordum.
Buyurdu ki: “[Allah’tan] Muhammed, Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakki
icin tevbemi kabul et, dedi. [Allah da] tevbesini kabul etti.”">** Bu rivayet-
ten, o kelimelerin Peygamber'in (s.a.a) ve Hazret'in Ehl-i Beyt'inden dort

delikten eve girmenin iyilik oldugunu dustndiikleri dikkate alinmasi yukaridaki
ctiimlenin mana ve maksadini acikhiga kavusturmada etkilidir.

& -
1599 Cinku J—d ” umut manasmadir ve umut manasmda gelecekle ilgili cehalet vardr.

Bu mana, sozu soyleyenin ozelligi olarak Allah Teala'nin herseyin gelecegiyle ilgili
ilmiyle bagdasmamaktadur.

1560 Bakara 37.

101 Araf 23.

1562 Bkz: Sinkati, Edvau’l-Beyan, Darwl-ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 67.

1563 Bir rivayette ibn Abbas'm sozkonusu kelimeleri el Gl (557 ayeti ile tefsir
ettigi nakledilmistir. (Bkz: Suyudi, el-Diirriil-Mensur, c. 1, s. 117). Fakat, birincisi,
onun senedi muteber degildir. Tkincisi, bu Ibn Abbas'n goriisudiir ve Peygamber'den
(s.a.a) nakletmemistir.

1564 A.ge., s. 119; Bahrani, el-Burhan fi Tefsiril-Kuran, c. 1, s. 87, hadis 5; bu hadisin
muhtevast 2, 6, 10, 15 ve 17. hadislerde de gecmektedir.
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kisinin adlari oldugu anlasilmaktadir. Hazret-i Adem ve esinin “Cafl 5
duasini etmesi ama Adem’in Allah’tan aldig1 kelimelerin baska seyler ol-
masinin ne engeli vardir?

Y RN SYEA RN P PR LV rﬁm\ 15571565 (Oyleyse muta yaptigmiz
-muvakkat nikah akdettiginiz- kadinlara vacip mihrlerini 6deyin) ayetinin
tefsirinde, “ 24 Jl r.‘i:au me 358 }j;-ﬁ u.:S 3715% ([Eslerinize verdi-
gini] onu [mihr] birbirinize ulastiginz [tam manastyla icice girdiginiz] halde
nasil geri alabilirsiniz?), Zlm L.@.:Le:\..,a L2 )ﬁ 57157 (Kadinlarin hediye

2 o

olan mihrlerini [onlara] Gdeyin), “Ce.5 REPEL L [ ):'\;'-E O/T r.}ﬁ jai Y 57ises
(Onlara verdiginizden bir seyi geri almaniz size helal degildir) gibi ayetler-

den yukaridaki ctimlenin (Viiiiﬁ.ﬁ (43) muta ve gecici evlilik degil, surekli
evlilik hakkinda oldugu sonucuna varmus; Ibn Abbas, Said b. Ciibeyr ve

Suddimin “ s Jo| I Fgie 4 (niesl Lad” seklinde okudugunu ve bu-
nun da ayetin gecici evlilige delalet ettigini soyleyen kisiye cevap verirken

(1 4z T . 1 % 257 st % o o of '1/ PR
S5 #1353 A8 oy N ERT T HETHP FOXN EATR PP N R

s S 14 sl

(Esleriniz ve cariyeleriniz hari¢. Ciinkii onlar [icice girmede] kinanmaz-

lar. O halde bundan baskasin ararsa onlar haddi asanlardir) ayetlerinden

gecici evliligin yasaklandigl sonucunu ¢ikarmis ve onu mensuh saymis-

tir. Fakat cok az dikkat edilmesiyle bile zikredilen ayetlerde ifade edilen
seyin, onun c¢ikardigr sonuclar olmadigr anlasilacaktir. Ne yukandaki tg¢

ayet “ R332 53" ctimlesinin siirekli evlilik hakkinda olduguna dela-
let eder, ne de ‘) jj Q.o \F\}” ayetleri gecici evliligin yasaklandig ve
neshedildigine delil olusturur. “%z, § %4541 £4 50 4% 4 e st ks~
ayeti -kalabalik bir mufessir grubunun soyledigi gibi- gecici evlilik

1565 Nisa 24.

1566 Nisa 21.

1567 Njisa 4.

1568 Bakara 229.

1569 Mwminun 6 ve 7.
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hakkindadir>™ ve erkeklerin gecici evlilik yaptiklar1 kadinlara mihrle-
rini 6deme gorevini aciklamaktadir.

“¢leen)” lugatta yararlanma, faydalanma ve lezzet alma manasina gel-
mektedir, fakat bu ayette lugat manasinda kullamlmadiginda tereddut yok-
tur. Ctinkq, birincisi, “ tl:.o.w‘” ser'i 1stilahta muta ve gecici evlilik yapmak
demektir. Kur'an'da ve rivayetlerde karinesiz kullanldig: yerlerde ser'i an-
lam1 gecerlidir. Tipki lugatta dua manasina, ser’i istilahta ise namaz ma-
nasina gelen, Kur'an ve rivayetlerdeki kullanimlarda karinesiz gectigi her
yerde ser’i manasinin, yani namaz anlaminin gecerli oldugu “: 4L.»” gibi.
Bu ayette “ CL:wl”’nm lugat manasiin kastedildigine dair karine yoktur.
Oyleyse ser'i manasi gecerlidir. Ikincisi, bu ayette lugat manasindan vaz-

1571

gecmeyi gerektiren karine' mevcuttur. Eger CL:'“'“" lugat manasinda

olsaydi ayetin ifade ettigi anlam su olurdu: “Lezzet alip yararlandiginiz
kadinlara mihrlerini vacip 6dev olarak 6deyin”. Bu anlama gore kadnla-
rin mihrlerini 6demenin vacipligi ¢leenl?ya (lezzet alma ve yararlanma)
bagh olurdu. Bu ise fukahanin icmaina aykiridir. Cunk tim ulema evli-
lik akdi yerine getirildiginde kadinlarin mihrlerini talep etmeye hak ka-
zandiklarnda ittifak etmistir. Hatta koca “&Lu..ﬂ\”dan once karisimi bosasa

bile mihrin yarisin1 ¢demek zorundadir.””* Dolayisiyla bu ayet gecici ev-

liligin mesruiyetini sabit gorup konuyu kapatmis”

ve erkeklerin gecici

1570 Ebu Hayyan ibn Abbas, Miicahid, Suddi ve digerlerinden soyle soylediklerini na -
letmistir: Bu ayet muta nikahi (gecici evlilik) hakkindadir. Ubeyy b. Ka’b, ibn Ab-
bas ve Said b. Cubeyir'den de ayeti, gecici evlilik icin oldugu apacik olan

uz":";’ J’/' | g)l Z)'é“'ﬁ‘ b M‘ s> seklinde okuduklarim nakletmistir. (Bkz: el-
Bahrul-Muhit, c. 3, s. 218). Fahru Razi bu ayeti tefsir ederken soyle demistir:

a3 o 5 ool dll S 3 msall T 5 106 6 el 00 ol 7

(el-Tefsirw’l-Kebir, c. 9, s. 49) “lgsensl &

Kurtubi, ulemanin ayetin manasi hakkindaki gorusint aciklarken soyle demistir:
“r)b\ﬂ e 3OS gl dazadl CKS S ol 1y pg0zdl JB 57 (el-Camiu li-Ahkamil-
Kuran, c. 3, s. 165; Tabersi, Mecmeuwl-Beyan, c. 3, ciz 2, s. 32). Peygamber’in (s.a.a)
Ehl-i Beytinden nakledilmis rivayetlerde de bu ayet muta (gecici evlilik) ile tefsir
edilmistir. (Bkz: Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, c. 1, s. 260-261).

Metinde “karine-i sarife” (Cev.)

Fadil Mikdad ayetin mutaya delaletini aciklarken bu iki boyutu zikretmistir. (Bkz: F -
dil Mikdad, Mikdad b. Abdullah, Kenzu'l-frfan fi Fikhi’l-Kuran, c. 2, s. 149-150).
1573 Metinde “mefrug anh” (Cev.)

1571
1572
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evlilik yaptiklar1 kadinlarin mihrini 6deme gorevini aciklamistir. Mielli-
fin zikrettigi ayetlerden hicbirinin bu anlama aykirihig sozkonusu degil-
dir; ne ayetin gecici evlilik manasimi ortadan kaldirmakta, ne de ayetin
surekli evlilik manasina gelmesini saglamaktadirlar.

“ R u)\ r.i.a;u d“”‘ 35 8 j.x;»b 4557157 ayeti saskinlik soru-
suyla kadinlara 6denen mihrin geri istenmesini yasaklamaktadir. Yasak-

lamanin vurgulanmasi ve bu isin ¢irkinliginin acikea ortaya konmasi icin
kadmlarla irtibat ve icice gecme hali haurlaulmaktadir. Ikinci ayet, es-
lere mihrlerinin 6denmesini emretmekte, G¢tincti ayet ise kadinlara ve-
rilen mihrin geri alinmasimin helal olmadigimn bildirmektedir. Sonug iti-
bariyle bu ayetlerin hicbiri, manaya mudahale edip tasarrufta bulunmay1
ve ayetin gecici evlilik manasindan vazgecip strekli evlilik manasma ta-
yin etmeyi gerektlrecek blglmde muta ayetinin manasina aykiri degildir.

“5 55&l (..a dﬂ }Le - 4313 )| d\.o \H ayeti de esler ve cariyeler disinda-

kilerden cinsel istifadeyi haddi asma saymakta, fakat gecici evliligin ya-
saklandigma delalet etmemektedir. Ctinku bir kimse seriatin emrine gore
bir kadinla gecici evlilik yaptiginda kadin o sahsm karisi olmaktadir ve
es olma suresi tamamlanana dek ondan cinsel yararlanmasi bu ayetlerin
hukmune gore helaldir. Sturekli evlilikte oldugu gibi kar ve kocanin bir-
birine varis olmasi, kocanin kadina nafaka ddemesi benzeri hukimlerin
kisitlanmis olmasi, gecici evlilik yapilmis kadimin es sayllmadiginin de-
lili degildir. Zira gecici evlilikle kar1 koca arasinda zevce ve es iliskisinin
kurulmas1 ama sturekli evliligin hukuamlerinin cari olmamasinin evlilik
tanmmina hicbir aykirihg yoktur. Bu ahkam evlilik bagiin gereklerinden
degildir ve bulunmamalarmm evliligi ortadan kaldirdigi dastniilemez. Sii-
rekli es icin vazedilmis ve gecici es icin vazedilmemis hukumlerdir.

3. Pek cok yerde ayetlerin manasim aciklayip tefsir ederken siyak
karinesini kullanmasi yerindedir ve uygundur. “o J.i.\.u* Y u éiz.u 57

ayetinin tefsirinde, Allah’in, niizul zamanindaki muhataplarin bilme-
digi ve gelecekte yaratilacaklardan haber verdigi siyak karinesinden

(&35 bS58 sesdly JGJIG J;.;J\j), nuizul zamanindaki muhataplarin

1574 Nisa 21.
1575 Nahl 8.
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bilmedigi otomobil, tren ve ucak gibi binekler sonucunu ¢ikarmistir.>7

Bu yararlanma sekli dogrudur.

GAEES 85 B 25¥15 ol 8T 1558 sl 55 o357 (in-
kar edenler, goklerin ve yer bitisikken onlan aywdigimizi gérmityor mu?)
ayetinin tefsirinde, ayetin siyakinda gecen “ 5 5 o5 jg el g2 Cas3”
(Canh herseyi sudan yarattuk) cumlesini, gék ve yerin birbirinden ay1-
rilmasindan maksadin, gogun yagmur yagmasiyla ve yerytiziiniin de ye-
sererek acilmasi olduguna karine yapmistir.””® Fakat bu ¢itkarm tartis-
maya aciktir. Ctnku belirtilen mananin ayete siyak tayin edilmesi, ancak

7 é H - . . L3
A J.% ¢lall fe B2z 37 ctimlesinin bu anlamdan baska mana ile

«

baigda§mama51 durumunda mumkiindir. Oysa bu ctimle, zikredilen aye-
tin manasindaki birinci gorusle de™” uyumludur. Cinku Allah Tealanin
bu ayette, kafirlerin dikkatini tevhidin alametlerine ve kendi asikar kud-
retine cekmek icin gokler ve yerytuzt ve canh hayatin ortaya cikisi ko-
nusunda yapilmis bazi isleri beyan etmis olma ihtimali vardir. Bu ihti-

€ w9 € wet”»

male gore “ > ¢4 JS Sl e (laz5” ctimlesi, goklerin “55,” ve “ 5

olmastyla o ikisinin yapisik ve bitisik oldugu, sonradan birbirinden ay-
rildigmin kastedildigi anlama uygundur. Yani Allah1n islerinden biri,
birbirine bitisik olan gokler ve yeri birbirinden ayirmak, digeri ise her
canh varhigl sudan yaratmak olmustur. Bu anlama gore ayetin ctimle-
leri arasinda uyusmazlik yoktur. Bilakis “LsAlE5 (555 E5” ciimlesi bu
manaya daha uygundur ve metnin bu anlam daha gucludur. Yine, aye-

tin anlaminda yedi gogun birbirine yapisik oldugu ve onlarn birbirin-
den ayinldigy, yedi yerin birbirine yapisik oldugu ve onlarin birbirinden

1576 Bkz: Sinkud, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 2, s. 120.
1577 Enbiya 30.

1578 Sinkati, Edvau’l-Beyan, Daru’l-Thyai’t-Turasil-Arabi, c. 3, s. 96.

1579 Soyle demistir:

Lot e Y1 oda 5 Gl 5 5500 slyedl b 1palest eladall OF |gadel o
Lpms Laoae Lo,V 5 ol slendl ilS gl “Uis, WS™ ams OF i Y -0
5 W I sledl c”ﬁw%ouwm&é:&lwu@@
(Age,s. 95) “6 5 oS Lagi sl ol sgll Login Joad 5 LGS 3 2,V 5l

o
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1580

ayirldigimin kastedildigini savunan ikinci goruse de"® uygundur. Elbette ki

“(5AlE55 (55 (5157 ibaresinin birinci goriisle munasebeti daha fazladir ve
metnin bu anlam daha gucludur.

- Ueghal 185305 ol AT ool a8ee ol Jy g W ayeri-
nin tefsirinde siyak karinesini, bu ayetin Peygamber'in (s.a.a) esleri hak-
kinda nazil olduguna delil saymis ve bu karineyi, Peygamber’in (s.a.a) es-
lerini bu ayette gecen Ehl-i Beyt'in parcasi kabul etmeyenlerin gortisuntn
yanhshgina sahit gostermistir.”® Fakat -Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an’da
aciklandigy gibi- ayetlerin tefsirinde istinat edilebilecek muteber ve mana
tzerinde etkili siyakin tahakkuk sartlarmdan biri, tefsire konu olan ayet
veya cumlenin nuzulunt o6nceki ve sonraki ayetlere ve ctimlelere bitis-
tirmekten kacinmaktir. Ciinkt ayet veya cumlenin onceki ve sonraki
ayetlerden ayn indigi ve bagimsiz niizule sahip oldugu durumda, akil
nezdinde ctimlenin onceki ve sonraki ctimlelerle mana irtibatinin delili
ve bir tiir mana tzerinde etkili karine-i muttasil olan siyak tahakkuk et-
mez. Bir diger ifadeyle, rasyonel tarza gore metinleri anlamada muttasil
karinelerden biri olan ve s6ztin manasini anlamada goz oniinde bulun-
durulmasi gereken siyak, sadir olmus siyaktir ve boyle bir siyakin tahak-
kuku, ayetlerin nuzuliinde sadir olus irtibat ve stureklilik bulunmasina
baghdir. Ayetlerin su anki siyaki ise ntizulde streklilik bulunmayan yer-
lerde siyakin, ayetlerin derlenmesi ve toplanmasindan olusmus olmasi-
dur. Boyle bir siyaktan, sadir olmus siyakin etkisinin benzeri ¢ikartilamaz."®
4l NV qul ayetinin nuzul keyfiyetini aciklayan ¢ok sayida rivayet bu
ayetin baglrilsu nuzule sahip bulundugunu, onceki ve sonraki ayetlerden
ayr1, hatta ayetin basindaki cimleden bile ayr nazil oldugunu net bicimde
gostermektedir. Bu ayette kullanilan kelimelerin tira ve sesi ile onceki

1580 Ssyle demistir:

1 Lt oy Lgny B Mhte (51 L IS ] il slaned] 01 15122 J 50
(Bkz: A.ge.,s.95-96) “ jans & Jrain lgnany b Ldax
1581 Ahzab 33.

1582 Bkz: Sinkati, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 4, s. 283-284.
1583 By meselede daha fazla izah icin bkz: Babai ve digerleri, Revessinasi-yi Tefsir-i Kur'an,
s. 128-135.
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ve sonraki ayetlerde kullanilan kelimelerin tirc ve sesindeki farklilik bu
ctimlenin ntizultntn bagimsiz oldugunu kesin olarak desteklemektedir.
Dolayistyla bu ayetin Peygamber'in (s.a.a) esleriyle ilgili ayetlerin arasina
yerlestirilmesinden ve bu siyaktan ayetin Peygamber'in (s.a.a) esleri hak-
kinda nazil oldugu sonucunu ¢ikarmak ve onu, Peygamber'in (s.a.a) es-
lerini bu ayette gecen Ehl-i Beyt'in parcasi saymayan kisilerin gorasinin
yanhshgma delil gostermek mumkun degildir.

4. Ayetlerin tefsirinde rivayetleri dikkate almak kurala uygun dav-
ranmaktir. Bu nedenle miiellifin rivayetlere istinat etme ilkesi bu tefsirin
guclu yanlarmdan kabul edilebilir. Ama rivayetlere dayanmak icin baz
noktalan tahkik edip incelemek gerekmektedir: Birincisi, rivayetlerin se-
ned, tarik ve karinelerini incelemek lazimdir. Ciinku akilc1 tarza gore bir
rivayet, ravisinin sika ve guvenilir olmasi halinde veya nakil yollarimn
coklugu neticesinde ya da sadir olduguna karinelerle gtiven olustugunda
dayanak yapilabilir. Tkincisi, rivayetlerin mana ve medluluni, iktiza ve
mani acisindan tahkik konusu yapmak gerekmektedir. Ciinku eger riva-
yetin istifade edilen manaya delaleti asikar olmadiginda veya baska mu-
teber rivayetler onunla catstiginda o rivayete istinat, senedi sahih olsa
bile metinleri anlamanin rasyonel metoduna aykiridir."”® Bu tefsirin za-
yif yanlarindan biri de tahkik edip incelemeksizin rivayetlere dayanma-
sidir. Pek cok yerde rivayetlerin senedini ve kaynaklarin bile zikretme-
mistir. Mesela:

- V.g,“J.a Eaidl u.gﬁ\ 1l -2 ayetinin tefsirinde, Ebubekir'in “siddikin”den
biri olarak tanitilmasim Peygamber-i Ekrem’le (s.a.a) iliskilendirmis; bu
naklin sahihlik ve saglamligim tahkik edip incelemeksizin, hatta senedini
ve kaynagimi dahi zikretmeksizin Ebubekir'in Allah'm nimet verdigi kim-
selerden oldugu ve onlarin yoluna hidayeti istemeyi bize emrettigi sonu-
cunu ¢ikarmustir. Bu tefsir metodunun zaaf ve eksikligi, bu tir beyanlarin
curik ve temelsiz olusu tahkik ehline gizli degildir. Birincisi, bu naklin
kaynagin zikretmeliydi. Tkincisi, senedini incelemeliydi. Uctinciisii, bu
nakille catisan baska nakil olup olmadigini arastirmaliydi. Gorunen o ki,
muiellif, Ehl-i Stinnet nezdinde bu lakabin Ebubekir icin meshur olma-
sina guvenmistir. Oysa ash esasi olmayan nice meshur sey bulunmaktadir

1584 Daha fazla bilgi icin bkz: A.g.e., s. 215-219 ve 222-224.
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ve meshur konulara hi¢ arastirmaksizin giivenmek muhakkikin tarzi de-
gildir. Tahkik, arastirmacinin, bir meseleyi beyan ve ispata yoneldiginde
mubhaliflerin goruslerine de bakmasimi gerektirir. Ctinkit belki onlarin
gorustunde, bakildiginda inanci degistirecek bir nokta bulunabilir. Eger
muellif bir miktar tizerinde durabilseydi ve hi¢ olmazsa Sahihu Buhari ve
Sahihu Miislim’in bu konudaki baz1 rivayetlerini dikkate alsayd1 belki de
boyle bir isnittan kacinacakt veya bu gorisu aciklamakta tereddut ede-
cekti. Ornek vermek gerekirse, Ehl-i Siinnet’in gorasiine gore butin ri-
vayetleri sahih olan Sahih-i Buhari'de Allah Rasuli'nden (s.a.a) soyle ri-
vayet edilmistir:

“ sl A P u‘"" :L;@ L1715 (Fatima benim parcamdir. Onu
ofkelendiren beni ofkelendirmis demektir.)

Aym kitapta Hazret-i Fatima'nin (aleyhasselam) Ebubekirle Fedek'i
talep etmesiyle ilgili diyalogu hakkinda soyle gecmektedir:

w);uo-m.l.(;rlé‘“” "&:@Jﬁdldk«wbu.};—y”

(Fatima [aleyhasselam] bu konuda Ebubekire ofkelendi. Sonra ona
kustii ve diinyadan gocene kadar onunla konusmadi)

Siamn kitaplarinda cokca gecen ve Ehl-i Stunnet’in kitaplarinda da
hi¢ az olmayan Sahihu Buhari’deki bu rivayetler ve benzerlerinin varhigina

ragmen Ebubekir’i “‘:.@,J.; M‘ u.aJ.“ parcast gormek mumkun olabilir
mi? Sii ve Sunni rivayet kitaplarinda Allah Rusuli'nden (s.a.a) Hazret-i

Fatuma'ya (aleyhasselam) hitap olarak nakledilmis “Sl.ax) Sz 4 &\”
(Hic suphesiz Allah senin 6fken nedeniyle ofkelenir) rivayeti de™*® ek-

lendiginde bu rivayet, Ebubekir'in (..@.:l.o Eni] fﬁ.}J\” parcast olmadi-
gna delalet etmez mi?

1585 Sghihw’l-Buhari, (Semai Rufainin tahkiki), c. 3, ciiz 5, s. 83, kitabu fedaili ashabin-
nebi (sallallahu aleyhi ve alihi), bab 42, hadis 232, s. 96, bab 61, menakibu Fauma
(aleyhasselam), hadis 278).

1586 Hakim Nisaburi, Ebu Abdullah, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, c. 3, s. 154. Belirtm -

den gecmemek gerekir ki, Nisaburi bu hadisi zikrettikten sonra soyle demistir: “dda

ol 3oy Vj 5 sl (at Cod>-": Hindi, Kenzwl-Ummal, c. 13, s. 674, hadis
37725; Biharw'l-Envar, c. 37, s. 70; c. 43, s. 20, hadis 8.
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Sahihu Miislim’de uzun bir rivayette Omer'den nakledildigine gore
Hazret-i Ali (a.s) ve Abbas -Peygamber'in (s.a.a) amcasi- Ebubekiri ya-
lanci, giinahkar, hilebaz ve hain gortuyorlardi.>®” Eger Allah Rasulu (s.a.a)
Ebubekiri “siddik” sifatiyla tamitmis olsaydi Abbas'in -Peygamber’in (s.a.a)
amcasl- ve Hazret-i Alinin (a.s) -Peygamber’in damadi, amcasmin oglu,
ilk mumin- Ebubekiri yalanci, gtinahkar, hilebaz ve hain kabul etmesi
mumkin olabilir miydi?!

5. Rivayetlerin muteber olma sartlarindan biri de Kur'an ayetlerinin
sarih medluline aykirn olmamalandir. Buna gore ayetlerin tefsirinde sa-
dece sahih senede ilaveten diger muteber rivayetlerle celismeyen ve ayet-
lerin sarih medluliine aykirt dusmeyen rivayetlere istinat edilebilir ve on-
lara onem verilebilir.

Bu tefsirde baz1 yerlerde muellif bu noktaya dikkat etmemis, Kur'ana
aykin rivayetlere de 6nem gostermis ve ayeti boyle bir rivayet nedeniyle
sarih medlule aykir1 bicimde tefsir edebilmistir.

Mesela 22501 | [;.‘(Lé-ji K v.'i.» jj}g [ 4724057198 ctmlesinde iki
meshur kiraat vardir:

-

1) “ﬁ&ié—ji”daki lam harfinin fethali okunusu. Bu, nasb kiraat ola-

rak zikredilmektedir ve Kuran'da su anki kiraat boyledir.

2) Lam harfinin kesreli okunusu. Bu da cerr kiraat olarak zikre-
dilmektedir. Muellif onu da mitevatir kiraat kabul etmis ve Ibn Kesir,
Hamza, Ebu Amr ve Asim’'in Ebubekir'den rivayeti olarak tamtmustir."*

187 Rivayetin bir boliimiinde Omer, Abbas'a hitaben ve Hazret-i Ali'yi (aleyhisselam)
kastederek soyle diyor:

B o Sy s U1, ol 206 T 5 ade bl s bl J gy 355 7
gl oo il ol Sl pn i Cllay 5 Kl ol o0 SOl s Sl Lot el 5 ade
ezl 3 “Bo US 51 p ey L7 all 5 e dil o il gy JB 2 S5l JUsb

Qs 1ot LT Lals
(Nisaburu, Miislim, Sahih, c. 4, s. 28, kitabu'l-cihad ve’s-seyr babu hukmi’l-fey, ha-
dis 49).

1588 Maide 6.
1589 ginki, Edvau’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 259.
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Ayetleri yedi kiraattan her birine gore Kur'an kabul eden ve bir ayetin

eger iki meshur kiraat1 varsa onu iki ayet hitkmunde sayan"* muellifin

temel aldig1 gorase gore i s>=|3” ctimlesi cerr kiraatla da Kuran'dan
ayettir ve medlultt Kuran'm medlultidir. Daha onceki bahislerde gectigi
gibi, “(;.}il_‘?j” nasb kiraatla “35 . 9% 5] “un mahalline ve cerr kiraatla onun
lafzma auftir. Her iki kiraatta da bu ctumle abdestte ayaklarin meshedil-
mesinin vacip olduguna acik bicimde delalet etmektedir. Bu durumda

2
138

diyoruz ki: Eger bir kimse nasb kiraatta 2 51”un énceki ciimledeki
“(:.'ifa s> 3"a atf olduguna ihtimal verse ve buradan ayaklan yikamak ge-
rektigi sonucuna varsa bile, hic tereddiitstiz cerr kiraatta boyle bir ihtimale
yer yoktur ve ctimle abdestte ayaklari meshetmenin vacip olduguna dela-
let etmektedir. Oyleyse rivayetler abdestte ayaklarm yikanmasinin vacip
olduguna delalet ediyorsa ve bunun terkedilmesi karsisinda tehdit varsa
bu rivayetler Kur'an’a acik bicimde aykiridir; hatta senedleri sahih ve de-
laletleri sarih bile olsa muteber olma sartlarindan yoksundur ve onunla
amel edilemez. Cunki Allah Rasuli (s.a.a) kesinlikle Kur'an’a aykir1 soz

soylemez ve stinneti Kur'an’a aykir olamaz.'*!

1590 Mukaddime soyle demistir: “dmns a8l 4 OTJZJ‘ e NH| Lo 3l 08 5 Yukar -
daki ctumlenin tefsirinde de soyle demistir:

52 LS ¥l oS L sty AT b Lyl b 131 ol 3l Of Y51 (el
(Age.,s. 260) “slalall die om0
1591 Allah Rasulitnden (s.a.a) Mina'da bir hutbede soyle buyurdugu nakledilmistir:
w - L . " ’
€6 (w L

a3l o1 4l

(Bahrani, el-Burhan fi Tefsiril-Kur'an, c. 1, s. 29, hadis 5). Hazret'ten diger bir ha-
diste soyle nakledilmistir:

Al Lo g o piid dll S Gty Lo Ty g5 Ol IS o 5 B G e O
(A.ge.,s. 28, hadis 1) “o}:«Jé fm s..JL'JS
Ehl-i Sinnet’in kitaplarinda da Hazret'in soyle buyurdugu nakledilmistir:
“als Uy e pd aibly OB Al OUS e i 1 el
(Hindi, Kenzul-Ummal, c. 1, s. 179, hadis 907. Bu hadisi Muttaki Hindi “h;—-” ” sembo-
luyle Taberaninin Mu'cemu’l-Kebirinden nakletmistir). Yine soyle nakledilmistir:

e Blwaall e Bl Ay 5 Joos 5 Ol Wllses (55, Lo JS 5 5 dsle ils™
G i e el ¥ 517 1L ey sl JB gl ¢ g 5 o Ut
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Muellif bu ctimleyi tefsir ederken soyle demistir: “Cerr kiraata gore
(“(;Kl.é-ﬂ”un meksur olmasi) ayet-i kerime ozettir. Ctnku bu kiraatta
ayetten, abdestte ayaklar konusunda basa yapildig1 gibi mesh uygula-
makla yetinilebilecegi ve yikamamn gerekmedigi anlasilmaktadir. Bu ise
abdestte ayaklarin yikanmasinin vacip olduguna delalet eden sahih riva-

21592

yetler nedeniyle gercege aykiridir.

Yapilan izaha dikkat edildiginde bu tefsirin ve rivayetlerden yarar-

lanma yonteminin yanhs oldugu acik¢a ortadadir.

Birincisi, ayetin manasim ayaklart meshetmekle yetinmeye cevaz olarak
beyan etmistir. Halbuki ayette bas ve ayaklar meshetme ayni dlctide em-
redilmistir. Basin meshedilmesinin vacip olusuna delalet ettigi gibi, ayak-
larnin meshedilmesinin vacip olusuna da acikca delalet etmektedir.

Ikincisi, rivayetleri esas almus, onlarin ifade ettigi manay1 gercek say-
mis ve ayeti rivayetler nedeniyle 6zet kabul edip medlulunu gercege ay-
kir1 gostermistir. Oysa -daha once aciklandig gibi- bu tir rivayetler aye-
tin sarih medluliine aykin olduklarindan muteber degildirler. Ustelik de
bu rivayetlerin karsisinda ayetin sarih medlultiyle uyumlu olarak abdestte
ayaklarin meshedilmesinin vacip olduguna delalet eden pek cok rivayet
varken. Ayete aykir rivayetler sadece Ehl-i Stinnetin kitaplarinda gec-
mektedir. Fakat ayete muvafik rivayetler hem Sia'nin kitaplarinda™®, hem
de Ehl-i Sunnetin kitaplarinda yer almaktadir. Taberi'nin abdest ayeti-

nin tefsirinde zikrettigi rivayetler arasinda ondan fazlasi ayaklar1 meshet-

N B4 s o ol 1 0 5 oA alls (il s J 3 Y

bW e 52 5 - allay
(Ebu Reyye, Mahmud, Edvau ale’s-Stinneti’l-Muhammediyye, s. 410). Ebu Hanife’den
de soyle nakledilmistir:

At 5 B LS 0l Uggd g4 Cal 5 cpull 5 1 b ol 0 (IS5 03 JS 57
(A.ge.,s. 411) “a J.»‘ s..é.“oa.a' 9‘5.:.;. JAL VJ &l

1592 ginkid, Edvauw’l-Beyan, Darwl-Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 260.
1593 Bkz: Hiur Amuli, Vesailw's-Sia, c. 1, s. 294-297. Ornek olarak, Salim ve Galib b.
Huzeyl'den soyle nakledilmistir: Ebu Cafere (imam Muhammed Bakar, aleyhisselam)

ayaklarn meshetmeyi sordum. Soyle buyurdu: “Bu, Cebrail'in indirdigi bir seydir.”
(Bkz: A.g.e., s. 295, hadis 4).
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menin vacip olduguna delalet etmektedir.”* Ehl-i Sinnetin Ahmed b.

Hanbel'in Miisnedi*”, San’ani’nin el-Musannefi>®, Ibn Ebi Seybenin el-

Musannefi”, Hakim’in Miistedrek’i™®, Suyutinin Diirrii'l-Mensuru'>®,

Ibn Esirin Usdul-Gabe'si'® gibi diger kitaplarinda da mesh rivayetleri

yer almaktadir. Ornek vermek gerekirse, Ibn Abbas'm soyle dedigi rivayet

edilmistir: “Allah iki ytkama ve iki meshi vacip kilmistir. Gormuyor mu-

sunuz, Allah teyemmumu zikrederken iki yikama yerine iki mesh ikame

etti ve iki meshi terketti.”'®! Yani abdestte ytkanmasi gereken iki uzuv te-

yemmiumde meshedilmeleri vacip kilinmis, abdestte meshedilmesi gere-

ken iki uzuv da teyemmum de terkedilmis ve bu ikisi hakkinda emir gel-

memistir. Yine Ibn Abbas'tan insanlarin buna ragmen yikama disinda bir

seyden kacindig: (yikamakta israr ettikleri ve bundan vazgecmedikleri),

halbuki Allah'in Kitabinda meshi gordugtmuz nakledilmistir.'®* Sa’binin

soyle dedigi rivayet edilmistir: “Cebrail ayaklar: meshetmeyi indirmistir.”%

Hazret-i Alinin (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Eger din reyle

olsaydi ayagin altint meshetmek, tistiinii meshetmekten evla olurdu. Fakat

Allah Rasulirnii (s.a.a) ayaklarmn tistinii meshederken gordiim.”'*** Ebu

Cubeyr'den rivayet edildigine gore Allah Rasult abdest icin su istedi...

Sonra yuzunt ve ellerini dirseklerine kadar tu¢ kez yikadi. Sonra basim

ve ayaklarmi meshetti.'®” Rufae’den Allah Rasuli'nun (s.a.a) soyle bu-

yurdugu rivayet edilmistir: “Abdesti Allah’in -azze ve celle- emrettigi sekilde

tam manastyla yerine getirmeyenin namazi tamam (sahih) degildir. Yiizii-

niizii ve ellerinizi yikayin, basimizi ve ayaklarint meshedin.”'*® Bu rivayet-

lerin cok sayida senedi de Ehl-i Stinnet nezdinde sahih ve muteberdir.

1594 Bkz: Taberi, Camiu’l-Beyan, c. 4, cuz 6. s, 82-83.

1595 Bkz: ibn Hanbel, Ahmed, Miisnedu’l-imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut, Daru Sadr, t -
rihsiz.

159 Saani, Abdurrezzak, el-Musannef, c. 1, s. 18, 19 ve 22, hadisler 53-56 ve 65.

1597 {hn Ebi Seybe, Abdullah, el-Musannef fi'l-Ehadis ve'l-Asar, c. 1, s. 30.

1598 Hakim Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, c. 1, s. 242-243.

1599 Suyud, el-Dirrirl-Mensur, c. 2, s. 463-465.

1600 {hn Fsir, Ali b. Muhammed, Usdu’l-Gabe, c. 5, s. 165.

1601 Sapant, el-Musannef, c. 1, s. 19, hadis 54.

1602 A.ge., s. 22, hadis 65.

1603 A ge., s. 19, hadis 56.

1604 A.ge., s. 30, hadis 6.

1605 bn Esir, Usdul-Gabe, c. 5, s. 165 (Ebu Citbeyr hadisi).

1606 Hakim Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, c. 1, s. 242.
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Rufae hadisinin senedini Hakim Nisaburi sahih bularak Miislim ve Buhari’nin
sartina uygun gormustur.'®” “El-Muhalla” hadislerinin muhakkiki de Ru-
fae hadisini sahih ve Hazret-i Ali (a.s) hadisini hasen olarak tanitmistir. 6%
Ehl-i Stnnet'in bazi buyiik alimlerinin naklettigine gore sahabe ve tabi-
inden bir grubun fetvalar da bu rivayetlere uygundur. Ibn Hazm soyle
demistir: “Gecmis ulemadan bir cemaat ayaklarin meshedilmesine kaildi.
Onlar arasinda Ali b. Ebi Talib (a.s) , Ibn Abbas, Hasan, Tkrime, Sa’bi ve
diger bir grup vardi.”'®” Fahru Razi de soyle demistir: “Kaffal tefsirinde
ayaklart meshetmenin vacip oldugunu Ibn Abbas, Enes b. Malik, Sa’bi,
Ebu Cafer Muhammed b. Ali Bakir [aleyhisselam] nakletmistir.”'*'° Do-
lay1styla hem sayis1 cok fazla, hem bircok senedi sahih ve muteber, hem
de manalan tizerinde Sii ve Stiinni ulemanin ittifak ettigi, sahabe ve ta-
biinden bir cemaatin de fetvasina mutabik olan mesh rivayetleri yikama
rivayetleriyle catismakta; mesh rivayetleri Kur'an-1 Kerim'in sarih med-
luline muvafakat nedeniyle tercih edilmekte ve ayaklar yikama rivayet-
leri Kur'an’a aykinlik nedeniyle terkedilmektedir.'®!! Diger bir nokta ise
-gectigimiz bolumlerde aciklandig ve oralarda deginildigi gibi- nasb ki-
raata gore de ayet meshin vacip olduguna delalet ediyorsa ayetin mana-
sinin iki kiraata gore de ayn1 oldugu ve uzlastirmaya ihtiyac bulunmadi-
gidir. Ama eger -muellifin sandig1 gibi- ayetin manasi nasb kiraata gore
ayaklarn ytkamanin vacip oldugunu ifade ediyorsa bu durumda iki ki-
raatin uzlastirilmast icin kiraatlardan biri digeri vesilesiyle izah edilmek
zorundadir. Hal boyle olunca kimileri cerr kiraati nasb kiraatin acikla-
yicist kabul etmis ve “(;:(Lé-jT”un nasb kiraata gore “s5.55% un ma-

1612

halline atf oldugunu sahit gostermislerdir.'*'* Biz de gecen bolumlerde

bunu desteklemis ve tercih etmistik. Ctinkui cerr kiraatta ayetin meshin

1607 Bkz: Age.

1608 k- Ali Rida b. Abdullah, el-Mucella fi Tahkiki Ehadisil-Muhalla, s. 359 ve 444.

1609 ibn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Muhalla, c. 2, s. 56, mesele 200.

1610 Blz: Fahru Razi, el-Tefsiru’l-Kebir, c. 6, cuz 11, s. 161.

1611 Ehl-i Stinnetin bazi alimleri catisan hadisler arasinda tercihte bulunmanin yollan -
dan birini, hadisin Kur'an'in zahirine benzemesi olarak belirtmistir. (Bkz: Kasimi,
Muhammed Cemaluddin, Kavaidu't-Tahdis, s. 308 ve 315); Ebu Reyye, Mahmud,
Edvau ale’s-Stinneti’T-Muhammediyye, s. 402. Kur'an'in zahirine aykirilik da uydurma
hadisi tamimanin yollarindan biri olarak kabul edilmistir. (Bkz: Ebu Reyye, a.g.e., s.
140, 141, 398 ve 399.

1612 ginki, Edvaw’l-Beyan, Daru Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 262.
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vacip olduguna delaleti sarihtir ve 1stilahla soylersek nasstir. Onun nasb
kiraatta ytkamanin vacip olduguna delaleti, kabul edildigi varsayilsa bile
zahiri olmaktan dteye gecmez. Orf acisindan sarih ve nass delil, zahir de-
lilin aciklayicisidir, aksi degil. Fakat muellif, abdestte ayaklar yitkama-
nin vacip olduguna iliskin rivayetlere dayanarak nasb kiraat1 cerr kiraa-
tin aciklayicist kabul etmis ve soyle demistir: “Nasb kiraatin cerr kiraat
vesilesiyle beyanini -bazilarinin soyledigi gibi-, aksine delalet eden sarih
ve sahih stinnet menetmektedir. Ama cerr kiraatin nasb kiraau acikla-

mast Allah Rasult'nin (s.a.a) stinnetine uygundur.”'¢*?

Daha onceki a¢iklamalar hatirlandiginda bu soztun gecersizligi anla-
silacaktir. Cunki burada nasb kiraatin cerr kiraat vesilesiyle beyanina en-
gel gordugu sinnet, Kur'an'in sarih medlultne aykir1 ve Kur'an-1 Kerim’e
muvafik rivayetlerle catisan rivayetlerden baskasi degildir. Boyle rivayetler
ne kadar sarih ve sahih de olsalar muteber degildirler. Bu bir yana, Sia aci-
sindan bu rivayetlerin hicbirinin sahihligi sabit degildir. Ctinka bu riva-
yetler sadece Ehl-i Sunnetin rivayet kitaplarinda ge¢cmektedir. Buharinin
Kitabu't-Tefsiri incelenirken deginildigi'®** ve Ibn Ebi Hatem'in Tefsirul-

Kurani’l-Azim’i incelenirken'¢'>

aciklandigy gibi, Ehl-i Stnnetin rivayet
kitaplarindaki rivayetlerin hicbirinin senedinin sihhati, hatta Kur'an'dan
sonra en muteber kitap gordukleri Sahihu’l-Buhari gibi bir kitabinki bile
Ehl-i Sunnet disindakiler icin ispatlanabilir degildir. Zira o rivayetlerin se-
nedinin sahih olabilmesi, senedindeki ravilerin giivenilirliginin kesin ol-
masina baghdir. Kitabin muellifi iste bu rivayetleri nakletmistir ve onla-
rin gavenilir olduklarim ispatlamak icin Ehl-i Stinnet’in rical alimlerinin
sika bulmasindan baska yol gorinmemektedir. Onlarin da gtvenilir bul-
masi da Ehl-i Sinnet disindakiler icin muteber degildir. Ciinkti onlarin

sika olup olmadiklar1 Ehl-i Stinnet disindakiler icin kesin degildir.

Dayanaklarm [lim veya Ilmi Olmasi

Muiellifin tefsir metodunu inceledigimiz su ana dek ac¢iklananlardan
anlasilan odur ki, her ne kadar pek cok yerde tefsirin dayanaklar ilim
1613 Sinkati, Edvau’l-Beyan, Daru Ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 263.

1614 Blz: Babai, Tefsir Ekolleri, c. 1, s. 349-350.
1615 Bkz: A.ge., 359.
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(kesin bilgi) veya ilmi (muteber ve guvenilir zanni bilgi) ise de baz1 yer-
lerde ilim ve ilmi olanlarn disindaki dayanaklara da istinat edilmistir.
Onun tefsirine delalet etmeyen ayetler bu kabildendir. Mesela:

< AT . o« < e e .
“olds 453 o (a;\ k2871010 ayetindeki C)LSJS”I aciklamak icin istinat et-

i»1618

tigi “M\ Eadls (i Yo ayeti; “Zfi j"‘ u—“}-’b U'G""‘ 4 f5ga%o( b

ayetinin gecici degil, strekli evliligi beyan ettigini savunurken istinat et-
RTINS
gl “ 2 u” r.i.a.’u 28l 353 Jo—b a:5 57161 ayeti,

s &l LB 570 ayets, 68 53,88 e 1151 0 230 g Yo

ayeti ve gecici evliligin haram klhndlglnl beyan icin istinat ettigi

“5 5l (;..a dl:ljb U5 33 e Ju (’P\”‘ 61.9 \H”lm Yine, sadir
olmus siyakin gerceklesmedigi yerde siyaka istinat etmesi de boyledir.
Mesela Peygamber'in (s.a.a) esleriyle ilgili ayetin tathir ayetinin kapsa-
mina girdigini soylemek icin ayetin siyakina istinat etmesi gibi. Kur'an’a
aykir1 veya baska rivayetlerle catisan rivayetlere istinat etmesi de onun
ilim ve ilmi olmayan istinadina diger orneklerdir. Senedi tahkik edip in-
celemeksizin, hatta sened ve kaynak bile zikretmeksizin rivayetlere isti-
nadi da bu ornekler arasindadir. Mesela Ebubekir'in “siddik” tanitilmasi
konusunda bu hataya dusmustir.'>

Delaletlerin Kisimlarinin Dikkate Alinmasi

Muellif bu tefsirde ayetlere mutabik mantikh delaletleri aciklama-
sia ek olarak, ibarelerin mefhum delaletlerini de zikretmistir. Bu dela-
letleri dikkate alma ilkesi, tefsirin gucli yanlarindandir. Fakat baz1 yer-
lerde mefhum delaletini kullanmasinda bazi sorunlar vardir ve tartismaya
aciktir. Mesela:

1616 Bakara 37.

1617 Apaf 23,

1618 Nisa 24.

1619 Nisa 21.

1620 Nisa 4.

1621 Bakara 229.

1622 Nwminun 6 ve 7.

1623 Bkz: Sinkiti, Edvau’l-Beyan, Daru Thyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 49.
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- “&éﬁéjj (cJA” ayetinin tefsirinde soyle demistir: “Ayetin mefhu-
mundan, yani hitap deliliyle bilinen mefhumu muhalifinden anlasilmak-
tadir ki bu Kur'an, muttaki olmayanlar icin hidayet degildir.”**** Muelli-
fin mefhumu kullanmasi, mevzu icin hukmun sabit goralmesinden, bu
hukmun mevzunun disindakileri reddettiginin de anlasildigina; usul il-
minin 1stilahiyla, “lakap”in mefhum tasidigina'*® dayanmaktadir. Ama

ustl ilminde lakabin mefhumu bulunmadig: incelenmistir.'**

- Aym sekilde,
.z PR ] ° < - - 2 s 29 s
Us 31 & 0,55 of V] il el Jo st o] 23T G 3 3TY 5
16274 5o

(De ki: Bana vahyedilende, murdar veya [hayvanin bedeninden] do-
kiilmiis kan... disinda yiyene yemesi haram kilinmis bir sey bulamiyo-
rum) ayetindeki I sas” (=dokulmus) mefhumundan, hayvanin be-
deninde kalmis ve disar1 akitilmamis kanin haram olmadigi sonucunu
ctkarmistir.'%® Bu cikarim da, ihtilafli bir konu olan ve ustl ilminin
muhakkiklerinin aksini ispatladig1 vasfin methum tasidig1 varsayimina
dayanmaktadir.'®*

Mriellif, ustl ilminde aciklanan iktiza delaleti, tenbih delaleti, ima, isa-
ret delaleti gibi diger delaletlerle ilgili olarak herhangi bir aciklama yapma-
mustr. Fakat bazi ayetlerin tefsirinde zikrettigi baz1 konulardan anlasiimak-
tadir ki bu delaletlerin bazilarimi, adlarim zikretmeksizin veya izahlarna

1624 Bkz: Sinkati, Edvaul-Beyan, Daru ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 51.

1625 Tyremis ve vasif kelime, sarf ilminin 1sulahia gore, mevsuf zikredilmeksizin me -
zunun hikmu oldugu takdirde bahsin kapsamimin vasfin mefhumu oldugu vasif
mu, yoksa bahsin kapsamimn lakabin mefhumu oldugu lakap m sayildig: usiil ilme
alimleri arasinda ihtilafhdir. Yukaridaki izah, onu lakap kabul edenlerin gorustune
gore yapilmustir. Onu vasif kabul edenlerin gortisiine gore muellifin ¢cikardigr sonug
vasfin mefhuma sahip oldugunu esas almistir. Bu ise ihtilaflidir. Ustl ilmi muhak-
kikleri mefhuma sahip olmadigim ispatlanuslardir. (Bkz: Aym sayfa, dipnot 6).

1626 Bkz: Ahund Horasani, Kifayetu’l-Usiil, s. 244 ve 245; Firuzabadi, Inayetu’l-Usiil fi
Serhi Kifayeti’'l-Usiil, c. 2, s. 201-212.

1827 En'am 145.

1628 Blkz: Sinkati, Edvau’l-Beyan, Daru ihyai't-Turasil-Arabi, c. 1, s. 77.

1629 Blz: Ahund Horasani, Kifayetul-Usiil, s. 244 ve 245; Firuzabadi, Inayetul-Usiil fi
Serhi Kifayeti’l-Usiil, c. 2, s. 201-212.
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deginmeksizin irtikaz'®* olarak dikkate almistir. Mesela “4 4 Jaznin

tefsirinde soyle demistir: “Bu, Allah Tealanin kendisini sena ettlgl ve bu- Té&
nun zimnnda kullarina onu bununla 6vmelerini emrettigi bir senadur.”'*!
Allah'in kullarina, kendisini 6verken “4» .L&éd\”yl kullanmalarini emret-
mesi sadece tenbih ve ima delaleti formunda izah edilebilir. Ctuinkii ten-
bih ve ima delaleti, soziin siyakindan veya tasidig1 karineden anlasilan
seydir. Konusan, ctimleden anla@ﬂana ilaveten baska bir manay1 ima ve
tenbih de edebilir.'*> “&.«de\ 5% dasdr ayetinde de gaip ctimle ola-
rak beyan edilmesinden anla§1ld1g1na gore Allah, kullarma kendini 6vmeyi
ogretme makamindadir ve bu karine dikkate alindiginda ayetten anlasil-
maktadir ki, Allah bu ctimleyle 6vgii zimninda kullarindan da onu bu
cumleyle dvmelerini istemistir. Dolayisiyla her ne kadar muellif, ayetin,
onu tefsir ederken zikrettigi noktaya delaletine dair herhangi bir isaret
gostermemisse de, tenbih delaleti yoluyla anlasilabilecek manay zikret-
mesinden, irtikazen zihninde ayetin tenbih delaletini hesaba kattig anla-
silmaktadir. Fakat metodundaki eksiklik, birincisi, bu tiir delaletlere cok
az yer vermis olmasidir. Ikincisi, bu tur delaletlerin ifade ettigi seyi tef-
sirde zikrettigi yerlerde izahma deginmemesidir.

Ayetler icin Batinlarm Zikredilmesi

Ayetlerde batini manalarin varligy kesin ve inkar edilemez bir seydir.
Fakat ayetlerin batini manalarinin izah edilmesinin, mutlak batini ekol
incelenirken aciklanmus bazi sartlar1 ve kriterleri vardir. Muellif bu tef-
sirde batini manalar belirtmeye girmemistir ve bu nedenle batini manalar

1630 Uygulamali olarak, apriori, pratigin ilmi dayanag, fikihta haber-i vahidin delil o -

mast. (www.wikifeqh.ir, Cev.)
Sinkati, Edvauw’l-Beyan, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, c. 1, s. 47.
Muhammed Riza Muzaffer iktiza delaletini

weo o S Giloo i gy 5 b all oy (A2 8 praite DY 0455 O &
“Leoke sl 5 120 5l Lo b 5l Shis
ctimlesiyle tarif ettikten sonra tenbih ve ima delaletini aciklarken soyle buyurmustur:
o f IS G i 523 O i 0 S0 56 0 el B 231 3 VIS o 5
“@2l )| pke ey ()')U\ S5 8511 ane C._Jw L p&l\ ol Lily Ll
(Usiiliil-Fikh, c. 1, s. 123).

1631
1632
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N kritere uymaksizin actklama sorunundan masundur. Ama onun sorunu,
@5}“ bu kitapta ne mukaddimede, ne de ayetlerin tefsirinde Kur'an’da batini
6? manalarn bulunduguna deginmemis olmasidir. Kur'an’daki batini mana-
lar1 inkar edip etmedigi tabii ki belli degildir, fakat bu tefsirdeki aciklama-
lan okuyucunun zihninde boyle bir ihtimali ortaya cikarabilmektedir.

Tefsir Ekollerinin ikinci cildi burada sona eriyor. Insaallah tctncii
ciltte rivayet tefsirin ictihad ekolt ve tefsirleri, edebi tefsirin ictihad ekolu
ve tefsirleri, ilmi tefsirin ictihad ekolit ve tefsirleri vs. incelenecektir.

edldl Oy d el O Gl yes 2T
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Kur’aniyye, [tarihsiz]: Alemu’l-Kutib, 1997.

. Ahund Horasani, Muhammed Kazim, Kifayetu’l-Usiil, Kum: Miuessesetun-

Nesri'l-Islami, hicri 1412.

. Al Tsmail, Nebil b. Muhammed ibrahim, Ilmu’l-Kiraat, el-Riyad: Mektebetu’t-

Tevbe, hicri 1419.

. Ali Rida b. Abdullah, el-Mucella fi Tahkiki Ehadisi’l-Muhalla, Dimesk: Daru’l-

Me'mun li't-Turas, hicri 1415.

. Ali Riza, Mirza Muhammed ve digerleri, Miftahu’l-Mizan, [basim yeri belli

degil]: Merkez-i Nesr-i Ferheng-i Reca, hicri semsi 1364.

. Alusi, Mahmud, Ruhu’l-Medni, Beyrut: Daru Thyai’'t-Turasi’l-Arabi, hicri

1405.

Amid Zincani, Abbasali, Mebani ve Revesha-yi Tefsir-i Kur'an, Tehran: Vezaret-i
Ferheng ve Irsad-i Islami, hicri semsi 1379.

Amidi, Ali b. Ebi Ali b. Muhammed, el-Thkam fi Usuli’l-Ahkam, Beyrut: Daru’l-
Kitiibil-ilmiyye, hicri 1405.

Amili, Ebulhasan, Miratw’l-Envar ve Miskatu’l-Esrar (Mukaddimetu Tefsiri’l-
Burhan), Beyrut: Miiessesetu’l-A’lami, hicri 1419.

Askeri, Seyyid Murtada, Mealimu'l-Medreseteyn, Tehran: Muessese-i Bi’set,
hicri 1412.
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14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22,

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31

32.

TEFSIR EKOLLERL

Ayyasi, Muhammed b. Mes'ud, Tefsiru'l-Ayyasi ya “el-Tefsir”, Tehran:
Mektebetu’l-ilmiyye, [tarihsiz].
Babai, Ali Ekber, “Batin-i Kur'an-i Kerim”, Ma'rifet dergisi, say1 26, yedinci
yil, ikinci say1, Sonbahar 1377.

, “Pejuhesi der aye-i meveddet”, Ma'rifet dergisi, say1 48, onuncu
yil, say1 dokuz, Azer 1380.

, Mekatib-i Tefsiri, birinci cilt, Kum: Pejuheskede-i Hovze ve Da-
nisgah, Tehran, Simet, hicri semsi 1381. (Terctimesi: Tefsir Ekolleri, birinci
cilt, cev: Kenan Camurcu, el-Mustafa Yayinlari, Istanbul, Subat 2014)

, ve digerleri, Revessinasi-si Tefsir-i Kur'an, Kum: Pejuheskede-i
Hovze ve Danisgah, Tehran, Simet, hicri semsi 1379.

Bagdadi, ismail Pasa, Hidayetu'l-Arifin Esmau’l-Muiellifin ve Asaru’l-Musannifin
min Kesfi’z-Ziinun, Beyrut: Daru’l-Kitiibi l-ilmiyye, hicri 1413.

Bahrani, Seyyid Hasim, el-Burhan fi Tefsiri’l-Kur'an, Beyrut: Daru’l-Hadi,
hicri 1412.

, el-Burhan fi Tefsiril-Kur'an, Beyrut: Muessesetu’l-A’lam, hicri
1419.

, Gayetuwl-Meram ve Huccetuwl-Hisam, Beyrut: Mulessesetu’t-
Tarihi’L-Arabi, hicri 1422.

Barkai, Seyyid Ebulfazl, Tabesi ez Kur'an, [basim yeri belli degil], [yaymci
belli degil], [tarihsiz].

_,Ahkamul-Kur'an, [basim yeri belli degil]: Mtiessese-i Matbuati-yi
Atai, [tarihsiz].

Begavi, Huseyin b. Mes'ud, Mealimu't-Tenzil, Beyrut: Daruw’l-Ma'rife, hicri
1407.

Bekayi, Muhammed Hasan, Kitabname-i Bozorg-i Kur'an-i Kerim, Tehran:
Nesr-i Kible, hicri 1374.

Belagl, Muhammed Cevad, Alaur-Rahman fi Tefsiri’l-Kuran, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, [tarihsiz].

Bir grup alim, Camiu’l-Mukaddimat, Kitabu'l-Samediyye, Kitabu'l-Hidaye,
Tehran: islamiyye, hicri 1379.

Buhari, Muhammed b. ismail, Sahihul-Buhari, Beyrut: Daru’l-Kalem, hicri
1407.

Burucerdi, Murtaza, Miistenid-i Urvetu’l-Viiska, kitabu’l-hamse, Kum: Lafzi,
hicri 1364.

Ca'feriyan, Resul, Seyyid Esedullah Harkani: Ruhani-yi Novgera-yi Ruzgar-i
Mesrute ve Riza Sah, Tehran: Intisarat-i Merkez-i Isnad-i Inkilab-i Islami,
hicri semsi 1382.

Cemaatu min Esatizeti’l-Edebil-Arabi, Mugni'l-Edib, Kum: Merkez-i Modiriyyet-i
Hovze-i Hmiyye—yi Kum, [tarihsiz].



33.

34.

35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,
45,

40.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

KAYNAKLAR

Cevad Amuli, Abdullah, Tesnim, Kum: Merkez-i Nesr-i Isra, hicri semsi
1380.

, Tefsir-i Mevzui-yi Kuran-i Kerim (Kur’an der Kuran), Kum:
Merkez-i Nesr-i Ferhengi-yi Reca, hicri semsi 1372.

, Sire-i Tefsiri-yi Allame Tabatabai, Sinahthame-i Allame Taba-
tabai, Mecmua-i Makalat, Kum: Defter-i Tanzim ve Nesr-i Asar-i Allame Ta-
batabai, [tarihsiz].

Cevheri, Ismail b. Hammad, el-Sthah Taci'l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, Bey-
rut: Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, 1990.

Ciircani, Ali b. Muhammed, Serhu’l-Mevakif, Kum: Intisaratu’l-Serifir-Raduy,
hicri 1412.

Davudi, Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabatakatu’l-Miifessirin, Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-[lmiyye, [tarihsiz].

Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, el-Bahrul-Muhit, Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, hicri 1411.

Ebu Nuaym el-Isfehani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetul-Evliya, [tarihsiz]:Daru’l-
Fikr, [tarihsiz].

Ebu Reyye, Mahmud, Edvau Ale’s-Siinneti’l-Muhammediyye, [tarihsiz]: Daru’l-
Kitabi'l-Islami, [tarihsiz].

Ebul-Fatuh Razi, Huseyin b. Ali, Ravdu’l-Cinan ve Ruhu’l-Cinan fi Tefsiri’l-
Kur'an, Meshed: Bunyad-i Pejuhesha-yi Islami Astan-i Kuds-i Rezevi, hicri
semsi 1378.

Ebu’l-Fituh Razi, Hiiseyin b. Ali, Tefsir-i Ebulfiituh Razi, Tehran: Caphane-i
Muhammed Hasan {lmi, hicri semsi 1334.

Emin, Seyyid, Muhsin, A’yanu’s-Sia, Beyrut: Daru’t-Tearif, hicri 1403.
Emini, Abdulhiiseyin Ahmed, el-Gadir, Tehran: Darwl-Kitibil-islamiyye,
hicri 1366.

Enis Ibrahim ve digerleri, el-Mu'cemu’l-Vasit, [tarihsiz]: Defter-i Nesr-i
Ferheng-i Islami, hicri 1408.

Ensari, Murtaza, Feraidu’l-Usiil, Kum: Miiessesetun-Nesri'l-Islami, [tarih-
siz].

Erbili, Ali b. Isa, Kesful-Gamme fi Ma'rifetil-Eimme (a.s) , Beyrut: Daru’l-
Edva, hicri 1405.

Erdebili, Ahmed b. Muhammed, Zubdetu’l-Beyan fi Ahkami’l-Kur’an, Tehran:
el-Mektebetwl-Murtadaviyye li-Thyai'l-Asari’l-Ca'feriyye, [tarihsiz].

Fahru Razi, Muhammed b. Omer, el-Tefsirul-Kebir, Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, [tarihsiz].

Farisi, Ali b. Belban, el-Thsan bi-Tertibi Sahihi Ibn Hibban, Beyrut: Daruwl-
Kutubi’l-Ilmiyye, hicri 1407.

Fazil Lenkerani, Muhammed, Medhelu't-Tefsir, Tahran: Matbaatu’l-Haydari,
hicri 1396.
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53.

54.
55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

60.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

TEFSIR EKOLLERL

Fazil Mikdad, Mikdad b. Abdullah, Kenzu'l-Irfan fi Fikhi’l-Kur’an, Tehran: el-
Mektebetwl-Murtadaviyye li-thyail-Asaril-Ca'feriyye, [tarihsiz].
Ferahidi, Halil b. Ahmed, Tertibu Kitabi’l-Ayn, Kum: Usve, hicri 1414.
Feyyaz, Muhammed Ishak, Muhadarat fi Usiili’l-Fikh (Ayetullah Hoinin -ra-
himehullah- usiil dersi notlar1), Kum: Daruw’l-Hadji, hicri 1410.
Feyyumi, Ahmed b. Muhammed, el-Misbahu’l-Miinir, Kahire: el-Matbaatu’l-
Emiriyye, 1982.
Feyz Kasani, Molla Muhsin, Tefsiru’s-Safi, Beyrut: Mitessesetu’l-A’lami, [ta-
rihsiz].
Firuzabadi, Muhammed b. Yakub, el-Kamusu’l-Muhit, Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
[tarihsiz].
Furuzanfer, Beditizzaman, Terceme-i Risale-i Kuseyriyye, Tehran: Bungah-i
Terceme ve Nesr-i Kitab, hicri semsi 1345.
Gazali, Muhammed b. Muhammed, Thyau Ulumi’d-Din, Beyrut: Daru’l-Kalem,
[tarihsiz].
, el-Miistesfa min [lm’l-Usiil, Beyrut: Daru’l-Fikr, [tarihsiz].

Gulami, Ferecullah, Kitabsinasi-yi Garibu'l-Kur'an, Beyyinat dergisi, say1 7,
8, ikinci y1l, Sonbahar hicri semsi 1374, say1 3, s. 184-195 ve Kis, aym yil,
s. 170, 182.
Hac Halife, Mustafa b. Abdullah, Kesfu’z-Ziinun, Beyrut: Daru’l-Kitubi'l-
IImiyye, hicri 1413.
Hakim Haskani, Ubeydullah b. Abdullah, Sevahidu’t-Tenzil, Tehran: Miiessesetu't-
Tab ve'n-Nesri't-Tabia li-Vezareti’s-Sakafe ve’l-irsadi’l-islami, hicri 1411.
Hakim Nisaburl, Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, Bey-
rut: Daru’l-Ma'rife, [tarihsiz].
Halhali, Seyyid Riza, el-Mu'temed fi Serhi’l-Menasik (Ayetullah Hoi'nin -rahi-
mehullah- ders notlar1), Kum: Lafzi, hicri 1410.
Hansari, Muhammed Bakir, Ravdatuwl-Cennat, Kum: Ismailiyyan, hicri
1391.
Harzemi, Muvaffak b. Ahmed, Maktele’l-Hiiseyin (a.s) , Kum: Envaru’l-Huda,
hicri 1418.
Hasimzade, Muhammed Ali, “Kitabsinaht-i el-Mizan”, Faslname-i Pejuhesha-yi
Kur'ani, say1 9-10, Bahar ve Yaz, hicri semsi 1376.

, “Kitabsinasi-yi el-Mizan ve Allame Tabatabai”, Faslname-i Bey-
yinat, say1 34, dokuzuncu yil, Yaz hicri semsi 1381, say1 2.
Hatib Bagdadi, Ahmed b. Ali, Tarih-i Bagdad, Beyrut: Daruwl-Fikril, [tarih-
siz].
Hatib, Abdulkerim, el-Tefsiru’l-Kur’ani li’l-Kur’an, [tarihsiz], Darw’l-Fikri'l-
Arabi, [tarihsiz].
Heysemi, Ali b. Ebibekr, Mu'cemu’z-Zevaid ve Menbau’l-Fuad, Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Arabi, hicri 1402.



74.
75.

76.
77.

78.
79.

80.
. Hudayyer, Cafer, Tefsiru’l-Kur'an bi'l-Kur’an inde’l-Allame el-Tabatabai, Kum:

81

82.

83.

84.

85.

86.

87.

88.

89.

90.

91.

92.

93.

94.

KAYNAKLAR

Hilli, Hasan b. Yusuf, Ricalu’l-Allameti’l-Hilli, Kum: Mensuratu't-Radiy, hicri
1402.

, Kesfu'l-Yakin fi Fedaili Emiri’l-Mwminin (a.s) , Tehran: Vezaret-i
Ferheng ve Irsad-i Islami, hicri 1415.

, Nehcw’l-Hak ve Kesfu’s-Sidk, Kum: Daru’l-Hicre, hicri 1414.
Hindi, Muttaki b. Hisamuddin, Kenzu’l-Ummal, Beyrut: Miiessesetu'r-Risale,
hicri 14009.
Hot, Mirza Habibullah, Minhacu’l-Berae fi Serhi Nehci'l-Belaga, el-Mektebetu’l-
Islamiyye, [tarihsiz].
Hoti, Seyyid Ebu’l-Kasim, el-Beyan fi Tefsiril-Kur’an, Beyrut: Daru’z-Zehra,
hicri 1408.

, Muwcemu Ricali'l-Hadis, Beyrut: [tarihsiz], hicri 1403.

Daru’l-Kur’an, hicri 1411.
Huveyzi, Abd Ali b. Cumua, Tefsiru Nuru’s-Sakaleyn, Kum: Miiessese-i Is-
mailiyyan, hicri 1412.
Hucceti, Seyyid Muhammed Bakar, Pejuhesi der Tarih-i Kuran-i Kerim, Teh-
ran: Defter-i Nesr-i Ferheng-i Islami, hicri 1373.
Huur Amuli, Muhammed b. el-Hasan, Vesailu’s-Sia, Tehran: Mektebetu’l-
Islamiyye, [tarihsiz].
Hiiseyni Firuzabadi, Seyyid Murtaza, Inayetul-Usiil fi Serhi Kifayeti’l-Usiil,
Kum: Intisarat-i Firuzabadi, hicri 1410.

, Fedailul-Hamse mine’s-Sthahi’s-Sitte ve gayriha, Beyrut: Milessesetu’l-
A’lami li'l-Matbuat, hicri 1402.
Hiseyni Tahrani, Seyyid Muhammed Htiseyin, Mihr-i Taban, [basim yeri
belli degil]: Intisarat-i Bakirululum, [tarihsiz].
Huseyni, Esterabadi, Seyyid Serifuddin Ali, Tevilu'l-Ayati’z-Zahire, Kum:
Camia-i Muderrisin, hicri 1409.
Huseyni, Seyyid Ahmed, Fihrist-i Niishaha-yi Hatti-yi Kitaphane-i Umumi-yi
Ayetullah Necefi Mer’esi, Kum: Kitaphane-i Ayetullah Mer’esi, hicri semsi
1368.
Iraki, Aga Ziyauddin, Nihayetw’l-Efkar, Kum: Milessesetu'n-Nesri’l-Islami,
hicri 1414.
Isfehani, Muhammed Huseyin, Nihayetu'd-Diraye, Kum: Muessesetu Al-i Beyt
(a.s) li-lhyai't-Turas, hicri 1414.
ibn Arabi, Muhyiddin, Tefsirul-Kur'anil-Kerim, Beyrut: Darwl-Endiilus, |ta-
rihsiz].

, Rahmetun mine’r-Rahman fi Tefsir ve Isaratil-Kur'an, tahkik ve der-
leme Mahmud, Mahmud Garab, Dimesk: [basim yeri yok], hicri 1410.
Ibn Asakir, Ali b. el-Hiseyin, Tarihu Medineti Dimesk, Beyrut: Darwl-Fikr,
hicri 1417.

o
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95.

96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.

103.

104.
105.

106.

107.

108.

109.

110.

111.

112.

113.

114.

115.

TEFSIR EKOLLERL

Ibn Batrik, Yahya b. el-Hasan, el-Umde, Kum: Miiessesetu'n-Nesri'l-islami el-
Tabia el-Camiati’l-Miderrisin, hicri 1407.

, Hasaisu’l-Vahyi’l-Miibin, [tarihsiz]: Mensuratu Matbaa Vezaretu’l-
Irsadi’l-Islami, hicri 1406.
ibn Cezeri, Muhammed b. Muhammed Dimeski, el-Nesr fi'l-Kiraati’l-Aser,
Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-lmiyye, hicri 1418.
ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fil-Ehadis ve'l-Asar, Bey-
rut: Darw’l-Fikr, hicri 1409.
ibn Esir, Ali b. Muhammed, Usdu’l-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahabe, Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, [tarihsiz].
ibn Esir, Mitbarek b. Muhammed, el-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve'l-Eser, Bey-
rut: Darw’l-Fikr, hicri 1399.
Ibn Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisi’l-Luga, Beyrut:
Daru’l-Kutibi'l-Ilmiyye, [tarihsiz].
fbn Hanbel, Ahmed, Miisnedu’l-imam Ahmed b. Hanbel, Beyrut: Daru Sa-
dir, [tarihsiz].
bn Hazm, Ali b. Ahmed, el-Thkam fi Usulil-Ahkam, Beyrut: Daru’l-Kutubil-
[Imiyye, hicri 1405.

, el-Muhalla, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, [tarihsiz].

Ibn Hisam, Abdullah b. Yusuf, Mugni’l-Lebib, Kum: Mektebetu Ayetillah
Mer’esi el-Necefi, hicri 1404.
Ibn Idris, Muhammed b. Mansur, Kitabu’s-Serair, Kum: Muessesetu'n-
Nesri’l-Islami, [tarihsiz].
Ibn Kesir, Ismail b. Omer, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Beyrut: Daru Thyai't-Turas,
hicri 1408.

, Tefsiruw’l-Kurani’l-Azim (Tefsir-i Ibn Kesir), Beyrut: Darul-Fikr,
hicri 1407.
ibn Kuteybe, Abdullah b. Mislim, Tefsiru Garibi'l-Kuran, Beyrut: Dar ve
Mektebetw’]l-Hilal, hicri 1411.
Ibn Manzur, Muhammed b. Mukerrem, Lisanu’l-Arab, Beyrut: Daru Thyai’t-
Turas, hicri 1408.
Ibn Megazili, Ali b. Muhammed, Menakibu Emirilmuminin Ali b. Ebi Talib
(a.s) , Beyrut: Daru Mektebetil-Hayat, [tarihsiz].
Ibn Sehrasub, Muhammed, Menakibu Al-i Ebi Talib, Kum: el-Matbaatu’l-
{lmiyye, [tarihsiz].
ik, Halid Abdurrahman, Usiilii’t-Tefsir ve Kavaiduhu, Beyrut: Darwn-Nefais,
hicri 1414.
Irevani, Mirza Ali, Nihayetun-Nihaye fi Serhi’l-Kifaye, Kum: Mektebetul-
A’lami’l-Islami, hicri semsi 1370.
Iyazi, Seyyid Muhammed Ali, el-Miifessirun Hayatuhum ve Menhecehum,
Tehran: Vezaret-i Ferheng ve Irsad-i Islami, hicri 1414.



116.

117.
118.

119.

120.

121.

122.

123.

124.

125.

126.

127.
128.

129.
130.

131.

132.

133.

134.

135.

136.

KAYNAKLAR

Kadi, Ebu Hanife Nu'man b. Muhammed, Tevilu'd-Deaim, Beyrut: Daru’l- o,

Edva, hicri 1415.
, Deaimu’l-Islam, Kahire: Daru’l-Mearif, hicri 1382.

Kunduzi, Stileyman b. Tbrahim, Yenabiuwl-Mevedde, Beyrut: Miessesetuwl-
A’lami, [tarihsiz].
Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Kavaidu't-Tahdis, Beyrut: Darw’l-Kutiibi’l-
{lmiyye, [tarihsiz].
Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu’l-Miiellifin, Beyrut: Daru lhyai't-Turasi’l-
Arabi, [tarihsiz].
Kubadiyani, Mervezi, Nasir b. Husrev, Vech-i Din, Tehran: Kitabhane-i Ta-
huri, hicri semsi 1364.
Kufi, Furat b. Ibrahim, Tefsiru Furatil-Kufi, Tehran: [yaymc belli degill,
hicri 1410.
Kuleyni, Muhammed b. Yakub, Usiiliil-Kafi, Beyrut: Daru’l-Edva, hicri
1413.
, Ravdatu’l-Kafi, Beyrut: Darw’l-Edva, hicri 1413.
, Fiiruw’l-Kafi, Beyrut: Daruw’l-Edva, hicri 1413.

Kummi Sirazi, Muhammed Tahir, el-Erbain fi Imameti’l-Eimmeti‘t-Tahirin,
[basim yeri belli degil]: Matbaatu Emir, hicri 1418.
Kummi, Abbas, Elkeni ve'l-Elkab, Kum: Intisarat-i Bidar, hicri 1357.

, Sefinetu’l-Bihar, [basim yeri belli degil]: [yaymnct belli de-
gil], [tarihsiz].
Kummi, Ali b. Ibrahim, Tefsirul-Kummi, Beyrut: Darw's-Siirur, hicri 1411.
Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami li-Ahkami’l-Kur’an, Beyrut: Daru’l-
Kutibi'l-Ilmiyye, hicri 1408.
Lecnetu't-Tahkik fi Meseletil-imame, Medresetu’l-imami Bakiri’l-Ulum
[aleyhisselam), Kitabullah ve Ehlul-Beyti (a.s) , Kum: Delil-i Ma, hicri
1422.
Ma'rifet, Muhammed Hadyi, el-Tefsir ve’l-Miifessirun fi Sevbi’l-Kasib, Meshed:
el-Camiatu’l-Radaviyye, hicri 1418.

, el-Temhid fi Ulumi’l-Kur'an, Kum: Miiessesetun-Nesri’l-
Islami, hicri 1415.

, Tahrifnapeziri-yi Kuran, Ali Nasirinin terctimesi, Tehran: ‘210?
Simet, hicri semsi 1379.

29

, “Kitabha-yi Asmani”, terciime, tefsir, tevil..., Keyhan-i Fer-
hengi, ardisik say1, 107, 108, onuncu y1l, isfend 72, say1 12 ve onbirinci
say1, Ferverdin 73, say1 1.

Mahbub, Mahmud ve Feramurz Baveri, Geytisinasi, Tehran: Muessese-i
Geytisinasi, hicri semsi 1362.
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137.

138.

139.

140.

141.

142.

143.

144.

145.

146.

147.

148.

149.

150.

151.

152.

153.

154.

155.

TEFSIR EKOLLERL

Mahmud el-Garab, Mahmud, el-Seyhu’l-Ekber Muhyiddin el-Arabi Tercemetu
Hayatihi min Kelamihi, Dimesk: Matbaatu Nasr, 1369.
Malik b. Enes, el-Muvatta, Beyrut: Daru’l-Ceyl, Daru’l-Magrib, Daru’l-Afaki’l-
Cedide, [tarihsiz].
Mamekani, Abdullah, Mikbasul-Hidaye fi Ulumi'd-Diraye, Beyrut: Muiessesetu’l-
Ali’l-Beyt li-Thyai't-Turas, hicri 1411.
Meclisi, Muhammed Bakir, Biharw’l-Envar, Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-
Arabi, hicri 1403.

, Miratwl-Ukul, Tehran: Darwl-Kutubil-islamiyye, hicri semsi
1363.
Meshedi, Muhammed b. Muhammed Rida, Kenzu'd-Dekaik ve Bahru’l-
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