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Birinci Ders
Milel' ve Nihal limi Nedir?

1- Milel ve Nihal Sozcugi

“Milel” sozcigii “millet” kelimesinin ¢cogulu olup, ister Ilahi ve hak
tizere olsun, ister gayri 1lahi ve baul tuzere olsun, yol ve din anlammnda-
dir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’de her iki anlamda da gecmektedir. 1lahi din
hakkinda soyle buyrulmaktadir:

s 6 PP P
U el e &5 OF &) 5T )
“Sonra sana: “Ibrahim’in Hanif dinine (Tevhid inancima) uy, diye
vahyettik.”

[1ahi olmayan din hakkinda ise sdyle buyrulmaktadr:

1 (2 PR ¢ A,“\‘ .{',',:2’ s 40
{0558 ch sV shs Al 0 Y p3s Al E35 JI»
“Dogrusu ben, Allah’a inanmayan, ahireti de inkir eden bir kavmin di-
nini terk ettim.”

“Nihal” sozcugu, “Nihle” kelimesinin cogulu olup iddia, mezhep
ve bir din ve inanca yonelmek anlamlarinda kullamlmistir. Nitekim
Arapca'da soyle denilmektedir: $&sg Gyani dinin ve mezhebin nedir?
(Hangi dine tabisin?)

b Millet kelimesinin Arapca'da coguluna milel denilmektedir ve din anlamma kullamhmaktadir.
Turkce ve Farsca'da ise bu kelime, ulus, nation anlamina dontismustir. [redaktor]

2 Nahl, 123.
3 Yusuf, 37.
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KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

Yukaridaki aciklamalardan da anlasilacag tuzere, “Milel ve Nihal”
kelimeleri itikadi dinler veya firka ve mezhepler kelimelerinin esanlam-
hlandir.

2- Din ve Mezhepler Ilminin Konusu, Hedefi ve Metodu

Din ve mezhepler ilminin konusu -nitekim isminden de anlasila-
cagy tzere- dinler ve mezheplerdir. Ondan hedeflenen ise insanimnin ce-
sitli dinler ve mezheplerin tarih ve inanclarim arastirarak, onlarn ortak
ve farkh yonlerini tanimasi ve Hak dini savunma ve diger dinler ve mez-
hepleri elestirmede basiret ve bilgiyle hareket edip gercekci ve objektif
bir sekilde hakemlik etmesidir.

Bu ilmin yontemi, nakli ve akli metodun birlesimidir. Yani mufre-
dat olarak (akaid, her din ve mezhebin mensuplarmin gorusleri) nakil
yoluyla elde edilmesi gerekir. Ardindan da akil ve dustnceden faydala-
narak onun hakkinda arastirma ve incelemeye baslanilmalidir. Miifre-
dat1 elde etmek icin her seyden 6nce her mezhebin muteber alimleri ve
kitaplarina basvurmak gerekir. Zaruri durumlar disinda digerlerinin go-
rustine istinad etmekten kacinmak gerekir. Son durumda da yine nak-
letme hususunda ithamcilikla ve emanetin aslina bagh kalmamakla suc-
lanan kimselerin goruslerine dayanmlmamahdir.

3- Tarihcesi

Dinler ve itikadi mezhepler veya firkalar ilmi, dinler ve mezhepler
tarihi ilminin bir dahdir. Ctinku dinler ve mezhepleri inangsal boyutuyla
incelemektedir. Bu nedenle, tarihcesi cok eskilere dayanmaktadir. Elbette
buradaki maksat, bu ilmin Islam tarihindeki tarihcesidir. Bu durumda
bu ilmin tarihcesinin baslangicim, Islam diinyasinda dinler ve mezhep-
ler hususunda ele alinan eserlerden elde etmek gerekir. Bunu yerine ge-
tirirken kaleme alinmadan onceki donemi de gozontunde bulundurmak
gerekir. Fakat kaleme almaya baslangic, onun resmi (uygulanma) done-
minin baslangic sayllmaktadir.

Musltimanlar arasinda dinler ve mezhepler konusunda bir kitabin
kaleme alinmasinin tam ve kesin bir tarihi yoktur. Ancak kesin olan sey



KULLIYAT

sudur ki, Hicri Uctncit Asirda* bu ilme ilgi duyulmus ve bu hususta ki-
taplar ve risaleler yazilmistir. Bu kitaplardan bazilar sunlardir: Ebu Mu-
hammed Hasan b. Musa Nevbahti’nin (Hicri III. Asir'daki Siamin onde
gelenlerinden) “Firaku’s-Sia” kitabi ve yine Ebu’l-Kasim Saad b. Abdul-
lah Es’art Kummi'nin (6. 299 veya 301 h.k.) “el-Makalat ve’l-Firak” kita-
bidir. Bu konu daha sonralan giinden gine Islam alimlerinin daha fazla
ilgisini cekmis ve bu hususta daha genis ve kapsaml diger kitaplar ka-
leme alinmustir. Bunlardan (6. 330 h.k.) Es’ari mezhebinin 6nderi Ebu’l-
Hasan Esarinin “Makalatu’l-Islamiyyin” kitabi ve Sia mezhebinin mes-
hur mutekellimi Seyh Mifid'in (6. 413 h.k.) “Evailu’l-Makalat” kitabi, bu
ilimdeki en genis, en meshur ve eski kitaplardan sayilmaktadir.

4- Kitaplarin Kisimlar

Mezhep ve firkalar hususunda Musltiiman alimleri tarafindan kaleme

alman kitaplar tice ayrilmaktadir:

a) Islami mezhepler ve Islam diinyasinda meydana gelen olaylarin
yamn sira, diger dinler ve mezhepler hakkinda da arastirmada bulunmus-
lardir. Abdulkerim Sehristani’nin (6. 479 h.k.) “Milel ve Nihal” adl ki-
tab1 ve Ibn Hazm'm (6. 456 h.k.) “el-Faslu fi'l-Milel ve'l-Ehva ve'n-Nihal”
adl kitab1 bunlardandir.

b) Sadece Islam diinyasinda ortaya ¢ikan Islami mezhep ve firkalan ele
almuslardir. Asagidaki kitaplar ise bu bolum icerisinde yer almaktadir:

1- Makalatw’l-islamiyyin ve Thtilaful-Musallin, yazan Ebu’l-Hasan
Es’ari.
2- Evailu'l-Makalat fil-Mezahib ve’l-Muhterat, yazar Seyh Mufid.

* Cesitli goruslerden elde edilen sudur ki; Hicrilkinci Asirda (ikinci yansinda) yine

bu hususta bir kitaptan bircok kitaplarda oldugu gortlerek bulunmustur. Nitekim
Kessi, Ibn'il-Muk’ad (ibr’il Mufazzal) isminde bir kisinin Abbasi hitkiimdar1 Mehdi
doneminde (6.169 h.k.) “Sunufu’l-Firak” isminde bir kitap yazdigim nakletmektedir.
(Rical-i Kessi, s.265, say1, 479)

Nitekim firkalar hakkinda olan bir diger kitap daBirinci Asrin ilk yansinda yasa-
yan “Zirar bin Amr” ismindeki bir sahsa nisbet verilmistir. (Makalatuwl-islamiyyin,
tercime-yi Mueyyidi, s.151-152)

o2
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KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

3- et-Tenbihu ve'r-Reddu @'la Ehli'l-Ehva ve'l-Bid’a, yazar1 ibn Adur-
rahman Malati (6. 377 h.k.).

4- el-Farku Beyne'l-Firak, yazar1 Abdulkahir Bagdadi (6. 429 h.k.).

5- et-Tebsiru fid-Din, yazan Tahir b. Muhammed Isferayini (6. 471
h.k).

¢) Bu kitaplar, konularim Islami mezheplerinden birisine mahsus
kilmislardir. Daha once de degindigimiz tizere, Nevbahtinin “Firaku’s-
Sia” kitab1 ve Saad b. Abdullah Es’arimin “el-Makalat ve’l-Firak” kitab1
bu kisimdandr.

SORULAR
A “Milel” ve “Nihal” sozctiklerini acgiklayniz.

2 Din ve mezhepler ilminin konusu, hedefi ve metodunu beyan
ediniz.

3 Milel ve Nihal ilminin dinler tarihi ve kelam ilmiyle olan irtiba-
an1 yazimz.

A4 Islam’da Milel ve Nihal ilminin ortaya ¢ikis tarihini 6rnek vere-
rek, aciklayimz.

5 Milel ve Nihal ilmi hususunda kaleme alinan kitaplarin kisimla-
rin1, ornek vererek yaziniz.



Ikinci Ders
Yetmis Uc Firka Hadisi

Hadis kitaplarinda Sia ve Ehl-i Stnnet yoluyla Hz. Peygamber'den
(s.a.a.) su sekilde rivayet edilmistir: Hz. Musanin (a.s.) immeti kendi-
sinden sonra yetmis bir firkaya ve Hz. Isamnin (a.s.) ummeti de kendisin-
den sonra yetmis iki firkaya boliinduler. Benden sonra da timmetim yet-
mis u¢ firkaya bolinecektir ve sadece bir firka Naciyye (kurtulus ehli)
olacaktir. Nitekim Musa ve Isa'nin timmetleri arasindaki firkalardan sa-
dece bir firka naciyye (kurtulus ehli) olmustur.’

1- Hadisin Senedi

Ibn Hazm'm icinde bulundugu bazi Islam arasurmacilar, yukar-
daki hadisin senet yoninden muteber olmadigimi 6ne strerek, onu ka-
bul etmemislerdir. Bir diger arastirmact toplulugu ise, bu konu hakkinda
sessizligi secerek, onu isbatlama veya reddetme hususunda goris belirt-
memislerdir. Ebu’l-Hasan Es’ari ve Fahruddin-i Razi bunlardan bazilari-
dir. Ugiinctt topluluk, onu kabul eden arastirmacilardir ve onlar, bu yet-
mis g firkay1 saymaya calisarak, kurtulus ehli firkay: belirleme cabasina
girmislerdir.®

Bu durumda Sia ve Ehl-i Stnnet hadis kitaplarinda defalarca rivayet
edilmesi ve bundan yararlamlmasin, senet yontinden hadisin dogruluguna

> Hadisin kaynag hakkinda daha fazla bilgi i¢in;Buhtisiin fi'l-Milel ve’n-Nihalkitabmin
c. 1,s. 21-24 ve 38-39 muracaat ediniz.

6 El-FirakBeynel-Firak, s. 6. Kitabin muhakkiki Muhammed Mubhyiddin’in
onsozunde.

15
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kanit olarak gormek mumkuandur.” Bu nedenle, onun icerik ve delille-
rini incelemek gerekmektedir ve zaten sonraki iki konuda da bu husus
acikliga kavusturulacaktir.

2- Hangi Firkalar ve Ne Zamanda?

Yukaridaki hadisin delili hususunda ortaya cikan ilk soru sudur:
Islami firkalar arasinda yetmis t¢ firkadan maksat hangileridir? Eger mak-
sat asil ve temel firkalar olursa, onlarin sayisi yetmis t¢ firkadan daha
azdir. Ama eger maksat her bir temel firka arasindaki bolinme ve dallar
olursa, onlarin sayist yetmis ticten daha fazladr.

Bu soruya cesitli cevaplar verilmis ve bunlardan ikisi asagida su se-
kilde orneklendirilmistir:

a) Islami firkalar hususundaki yetmis t¢ rakami gercek rakam de-
gildir. Bilakis bu rakam, Hz. Peygamberden (s.a.a.) sonra islam diinya-
sinda ortaya ctkacak firkalarin cokluguna kinaye seklinde deginmektedir.
Nitekim Tevbe suresinin 80. ayet-i kerimesinde ® gecen yetmis rakamin-
dan maksat sudur ki; munafiklar asla I1ahi magfirete ulasamayacaklardir
ve bu rakamin hakiki anlam kastedilmemistir.

Ancak oncelikle Yahudi ve Hiristiyan firkalarmi 71 ve 72 rakamla-
riyla adlandiran hadisin iceriginin ardindan, islam tmmetinin firkalarn
hakkinda 73 rakamu getirilmistir. Dolayisiyla hadisin akist ile yukaridaki
aciklama birbirine uymamaktadir.’

b) Dinler ve mezhepler hakkinda tarih yazarlarim bu hadisin Islami
firkalara yorumlanmas: hususunda sikintiya duisiiren sorun soyledir: On-
lar, hadisi, kendilerinden ¢nce olan firkalara, yani yaklasik Islam tarihi-
nin ilk G¢ asrinda ortaya c¢itkmus firkalarla eslestirmek istemislerdir. Oy-
saki hadiste Islam tummeti arasinda meydana gelecek aynhklardan soz

7 Buhuasin fil-Milel ve'n-Nihal, Cafer Subhani, c.1 s. 23.
8 r@be(..@JdﬂquU"’&Mﬂder@),&i&.&&'y}\v@w\
.9"’“ s Y A3 5255 Al 15358

“Onlar icin ister bagislanma dile ister dlleme Sen onlar icin yetmis defa baglglanma

dilesen de Allah onlar asla bagislamayacaktir.”
9 Buhusiin frl-Milel ve'n-Nihal, c.1 s. 35.



KULLIYAT

edilmektedir; ancak zamam hentiz belirlenmemistir. Dolayisiyla, hadiste
ad1 gecen rakamin Islam tmmetinin hayan boyunca gerceklesmesi miim-
kuandur. Yani her donem ve asirda bir firka ortaya ¢ikmis ve ardindan
ayni firka icerisinde cesitli dallar ve subeler vuku bulmustur. Sonucta asil
ve temel olan 73 firka meydana gelir ve her birinin kendine ait alt kol-
lar olabilir. Zira hadis senet bakimindan kabul edilecek olursa ve Hz.
Peygamber'in (s.a.a.) buyurdugu varsayilirsa, kesinlikle bu durum ger-
ceklesecektir. Bu durumda da yukaridaki varsayim onun i¢in mantkh ve
kabul edilebilir bir gerekce olmaktadir. Her ne kadar misdaklarm belir-
lenmesi ve asil firkalarin ciizleri ve onun dallarindan ayirt edilmesi ke-
sin bir sekilde mumkuin olmasa da bizim yukanda dillendirdigimiz fara-
ziye bunun en mantikli aciklamasidir.”

3- Kurtulus Firkas1 Hangisidir?

Yetmis ti¢ firka hadisini nakleden rivayetlerin cogunda, bir firkanin
kurtulus ehli olacagi ve digerlerinin ates ehli oldugu ac¢iklanmustir. Bu
konu, hadisin icerigi hakkinda bir baska hususun ortaya ¢tkmasini se-
bep olmaktadir. Soyle ki, kurtulus ehli firka hangisidir? Rivayetlerin ba-
zilarinda kurtulus ehli firkas: icin iki ozellik beyan edilmistir:

a) aslexl/ el-Cemaat (Topluluk):

Cemaat kelimesinden kasit, Yahudi, Hiristiyan ve Islami olmayan diger
gruplar karsisinda yer alan butiin Musltimanlar veya azinhk karsisindaki
Musluman cogunluktur.' Fakat bunlardan hicbiri kabul edilebilir degil-
dir. Cunkit birinci nazariyenin gerekcesi, buttin Musltimanlarin kurtulus
ehli olmasidir; bu ise hadisin metniyle celismektedir. Tkinci nazariye de
dogru degildir. Zira cogunluk, kendi kendine hakkaniyet delili sayilamaz.
Bilakis, tarih boyunca olaylar stirekli tam tersine stire gelmistir. Yani pey-
gamberlerin karsisinda yer alanlar cogunlugu olusturmuslardir. Nitekim
yine Kur'an-1 Kerim’de toplumlarin cogunlugunun sapkinliga dusenler ol-
dugu buyrularak, Hz. Peygamber’e (s.a.a.) hitaben soyle buyrulmaktadir:
10 E]-Firak Beynel-Firak'in Mukaddemesi, s.7

' Nitekim Sehristani cemaat kelimesini, insanlarn seriat ve sinnette ittifak etmeleri
olarak tefsir etmistir. (Milel ve’n-Nihal, c.1, s.38-39

oo

4
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{omadty conm 35 1 BTG 55

“Sen ¢ok arzulasan da insanlarn ¢cogu iman etmezler.”"?

Yine soyle buyrulmaktadir:

(08,0 phs N il ¢hsBT ais s 5 )

“Onlarn ¢ogu ortak kosmadan iman etmezler.”"

Ve diger ayetlerde:

(ol Y wlﬁ\’jﬂ (35 %

“Ancak insanlarin ¢cogu bilmez.”"*

5,580 slee &n 1B 50

»15

“Kullarimdan pek az1 siukreder.

Buna benzer tabirler de bu gorusiin acik kanitlarnidir. Bunun disinda,
cogunlugun olcut olmas: pratikte de sorunlara neden olur. Cinku din-
ler ve mezhepler tarihi boyunca, cogunluk ve azinlik degiskenlik gos-
termistir.

b) glsl 4 4Je Ul Ls (Benim ve Ashabimin Metodu):

Bu tabir Islam dini ve seriaundan baska bir seye yoneltmemekte-
dir. Dolayisiyla kurtulus ehli firkanin taninma olctisit olamaz. Zira her
bir firka kendi yontem ve gidisaunin Islam serian ve Hz. Peygamber'in
(s.a.a.) sunnetine mutabik olduguna inanmaktadir. Nitekim el-Menar ki-
tabinin yazari soyle demektedir:

“Simdiye kadar kurtulus firkas: yani; Peygamber ve onun ashabmin yon-
temi tizere amel eden firka belli olmamstir. Ciinkii Islami firkalardan her
biri, kendisini Peygamber ve ashabinin yontemi tzere bilmektedir.”

12 yyusuf, 103

13 yusuf, 106. ayet
™ yusuf, 21. ayet
D Sebe, 13
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¢) Sefine (Gemi) ve Kurtulus Yolu Hadisi

Sia ve Fhl-i Sunnet yoluyla Hz. Peygamber'den (s.a.a.), onun
Ehlibeytinin (a.s.) Sefinetu'n-Necat (kurtulus gemisi) olarak tamitildigy,
rivayet edilmistir. Nitekim Hakim, Miistedrek kitabinda, Ebuzer'den soyle

rivayet eder:

Ebuzer'den rivayette; Peygamber (s.a.a.) Kabe'nin kapisi tutarak
soyle buyurdugunu duydum:

s e 5 i LS5 (o ¢ aa s o g B e (oS08 2 Sl o O
Gt e
“Benim Ehlibeytim’in konumu, sizin aramzda, Nuh’un kendi kavmi ara-

smdaki gemisi gibidir. Her kim ona binerse, kurtulur ve her kim ondan

yiiz cevirirse, bogulur.” ¢

Ibn Hacer hadisin anlami hakkinda soyle diyor:

“PeygamberEhlibeytinin Nuh'un gemisine benzetilmesindeki sebep sudur:
Her kim onlar1 sever, onlan yticeltir ve Ehlibeytin alimlerinin hidayetinden
faydalanirsa, Hakk’a muhalefet etme karanhigindan kurtulur ve her kim on-

lardan yiiz cevirirse, 1lahi nimetlere nankorlitk deryasinda bogulur ve tug-

yan ztmresinde helak olur.” '

d) Sakaleyn (iki agirlikh deger) ve Kurtulus Yolu Hadisi

Gemi hadisinin disinda, Islam’m mutevatir hadislerinden olan Saka-
leyn hadisi de kurtulus yolunu beyan etmektedir. Bu da Hz. Peygamber'in
(s.a.a.) itret ve Ehlibeytini takip etmektir. ilgin¢ olan su ki, Ehl-i Siin-
net alimlerinden el-Hafiz Hasan b. Muhammed Samgani (650 h.k.), “es-
Semsu’l-Munire” adli kitabinda timmetin ayrilmasi hususundaki hadisi
naklettikten sonra, Misliimanlarin Hz. Peygamber'den (s.a.a.), kurtulusa
eren firkay1 kendilerine aciklamasini ve boylece onlara tabi olmalarini ri-

vayet etmistir. Hz. Peygamber (s.a.a.) sdyle buyurdu:

16 E]-Miistedrek ala’s-Sahiheyn, c.3, s.151
17" Buhasun fi1-Milel ve'n-Nihal, c.1, s.32
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oyl sbng oo 15kl o a4y xSt o5l Lo il oS3 8,6 17
S iy o Ll Sl el il 81t Jol 5 5 bl s

18 ol gle 1

“Ben size iki degerli emanet birakiyorum. Onlara sanldiginiz muddetce
benden sonra asla sapmazsiniz. Biri Allah’'m kitabi, digeri de Ehlibeytim’dir.
Her seyden haberdar olan Latif, ve Habir Allah, bana bu ikisinin havuzun
basinda benimle bulusuncaya kadar birbirinden kesinlikle ayrilmayaca-
gim bildirdi.”

SORULAR

A Yetmis tug¢ firka hadisi nedir? Onun senedi hakkindaki gorus-
leri yaziniz.

2 Hadisin iceriginde gecen firkalarin sayis1 yonunden nakledilen
iki gorasu aciklaymiz.

3 Kurtulus ehli firkas1 hakkinda nakledilen “el-Cemaat” (topluluk)
kelimesini inceleyiniz.

A4 Firka-i Naciye (Kurtulus ehli firkas1) hakkinda nakledilen
slesl 3 ade Ul L Benim ve ashabimin yontemi) tabirini inc -
1éyiniz.

5 Ibn Hacer'in Sefine hadisi hakkindaki aciklamasini yaziniz.

6 “es-Semsu’l-Munire” kitabimin yazarmin immetin ayrihgi ve Sa-
kaleyn hadisleri hakkindaki gortisini yazimiz.

18 Buhasun fil-Milel ve'n-Nihal, c.1, s.32-33



Uclincti Ders
Kelami Firka ve Mezhepler

Oyle ki, bizim konumuz Islami kelam firka ve mezhepleri oldugun-
dan, her seyden 6nce hangilerinin Islami firka ve mezhepler oldugunu
bilmemiz gerekir. Bu konunun aydinlanmasi, iki hususun acikhga ka-
vusmasina baghdir:

1- Bir firka ve mezhebin Islami olmasmin olctta nedir?

2- Kelami firka ve mezhepler hakkinda en kapsaml ve genis fihris-
tin sunulmasi.

Firkalarin Islami Olmalarmin Olcuitit Nedir?

Kelami bir firka veya mezhebin Islami olmasinm olciitiy; islam ka-
bul etmesidir. Bir diger tabirle Masltiman olmalidir. Simdi su soru akla
gelmektedir: Islam nedir? Musliuman kimdir?

Arapcada “silm” kelimesinden ahnan Islam sozcugu selamet, huzur
ve itaat etme anlamlarindadir.’ Bu sozcugun seri ve istilahtaki anlamu,
Islam dinine tabi olmakur.” Dolayisiyla Allah'in varhg ve birligine, Hz.
Peygamber'in (s.a.a.) niibtivvetine inanan ve onun Allah tarafindan ge-
tirdigi seyleri kabul eden herkes, Misluman’dir. Bu da islam ve ima-
nin ilk mertebesidir. Misliman olmakla birlikte ortaya ¢ikacak ser’i bo-
yut ve etkiler fikih kitaplarinda beyan edilmistir. Yani onun cani ve mal
meyén, c.1, 5420, Mufredat-i Ragib, “Silm” kelimesinin aciklamasinda.

20 “Egleme filanun”, yani (Tedeyyene bil-islam = Filan islam dinine girdi) demek,
Akrabul-Mevarid, c.1 “Silm” kelimesi.
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digerlerine haram olur, miras alabilir, Musliimanlarin kabristaninda top-

raga verilir vb.

Simdi burada Sia ve Ehl-i Stinnet’in biiytk alimlerinin bazilarimin bu

husustaki gortslerini sunacagiz:
1- Urvetu’l-Vuska kitabinin yazan soyle diyor:
ol 83l g day o 01y o5 sletdl oslebl IS el (Sl e
“ladl ("L'J‘ & PEHW
“Her ne kadar kalbiyle dilinin bir oldugu belli olmasa da, Kafir olan bir kim-

senin Islam’a girdigine hitkmedilmesi icin, kelime-i sahadetyni izhar etmesi
yeterlidir. Ancak eger kalbiyle dilinin bir olmadigim bilecek olursak, saha-

det getirmesi, Musliiman olmast icin yeterli degildir.”*!

Yukarida belirtilen son sart (muhalefet bilgisi) hakkinda gtintimuz
muctehid ve fakihleri tarafindan farkh gorusler dile getirilmistir. imam
Humeyni (r.a.) bunu ihtiyata uygun bilmistir. Fakat Ayetullah el-Uzma
Hoyl, Ayetullah el-Uzma Gulpayigani ve Ayetullah el-Uzma Hansari'ye
gore sartlara uygun oldugu ve siipheye ya da sahsin kalbi itikadinin ol-
madigina delalet eden herhangi bir karineye rastlanmadigi stirece sadece

sahadetin getirilmesi yeterlidir.

2- Allame Meclisi, Islam’im tamminda soyle diyor:
2 it 8030 ol LISl ooty g g by palll OLo3YI pa oI
5 0l ad Joud o AN HIVIY 5 LV 4Y 5 b b2ty Y6 pdl|
25 Wy conl gl s ittt gl e paaslunall oo

“Islam,; acikea, Allah'in varligini, Peygamber'in nibivvetini ve dinin zaru-
retlerini inkar etmemektir. Dolayisiyla, kalbi ikrar sart olmadig gibi Masum
Imamlarin (a.s.) velayetlerinin kabulii de Miisliman olmanin sartlarindan
degildir. Bu durumda munafiklar ve sahadet getiren Nasibi ve Gulatlar di-

sindaki butin Musliiman firkalan, Islam dinine tabidir.”

2L Urvetw'l-Vuska, Necaset konusu.
22 Biharu’l-Envar, c.68, s. 244
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3- Molla Ali Kari“Fikh-1 Ekber” adli kitabin serhinde Ebu Hanife’nin
soyle dedigini nakletmektedir:

aal Jal ope 1l AN
“Ehl-i Kible olan hicbir kimseyi kafir bilmeyiz.”

Ardindan soyle devam etmistir: Bu, fakihlerin ¢cogunlugunun
gorasudur.”

4- Fahruddin Razi soyle diyor:
‘J}‘}&\j\j@L;\”Mdy)| 9@3)},&”{&&‘&)&‘ SJL:&}&“
Ll ol

“Kifur, zaruretle malum olan ve Peygamber'in (s.a.a.) Allah tarafindan ge-
tirmis oldugu seylerin inkarindan ibarettir. Dolayisiyla hicbir kible ehli tek-

fir edilemez.”?*

5- “el-Mevakif fi Ilmi’l-Kelam” yazan soyle diyor:

“Fakih ve mritekellimlerin geneli su inan¢ tzeridirler; hicbir kible ehli tek-

fir edilemez.”®

Burada su hususu haurlatmak gerekir: Bazen Masum Imamlardan
(a.s.) akaid bab1 hususunda rivayet edilen hadislerde, baz1 dogru olmayan
inanclara sahip firkalardan kimileri inkara ve sirke bulasnus bir inang olarak
sayllmustir. Sifatlarm Allah’'in kendi zatina ziyadeligi inanci ve buna benzer
orneklerde oldugu gibi. Bu gibi rivayetlerdeki inkarcilik ve sirk, Islam’'m
dakik, derin ve zarif iman merhaleleri olmasmm yani sira onun zahiri mer-
tebesi degildir. Nitekim riyadan da sirk olarak soz edilmistir ve bundan
maksat, gizli sirktir. Bu nedenle Imam Ali (a.s.), fazla sifatlarnin zattan nefiy
edilmesini, tevhiddeki ihlasin kemali olarak niteleyerek, soyle buyurmustur:

26“.4.‘& ol ‘_;éa 4 u.o»Y| dL«S) 4 u.o»'ﬂ 04?‘93 JLASJ
“Allah hakkinda ihlasin kemali, O’'ndan sifatlar1 nefyetmektir.”

23 Serhu Fikhi'l-Ekber, s. 189

2% Telhiswl-Muhassal, 5.405

25 Serhu’l-Mevakif, ¢.8, s.339
Nehcu’l-Belaga, Birinci Hutbe.

o

23



24

KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

En Onemli Kelami Mezhep ve Firkalar

Kelami mezhep ve firkalar, itikad ve kelami konular hususunda mey-
dana gelmis mezhep ve firkalara denilmektedir. Dolayisiyla bizim bun-
dan maksadimiz fikhi veya felsefi mezhepler degildir.

Islam tarihi boyunca bircok kelami mezhep ve firka ortaya cikmis-
tir ve bunlardan bazilar1 dagilmis olup, sadece dinler, mezhepler ve iti-
kad kitaplarinda adlar ge¢cmektedir. Bir kism1 halen devam etmekle bir-
likte, takipcileri de mevcuttur. Her bir durumda duistince kaynag olarak,
konunun gidisati, toplumsal etkileri, duisiince ve ilmi eserleri ele alindi-
ginda bunlarin hepsi aym diizey ve derecede degildir. Ornegin Kaderiyye
ve Mutezile'nin her ikisi de kelami firkalardir ve her ikisi de dagilmis ve
yok olmustur. Ancak yukaridaki durumlar goz onindeki bulunduruldu-
gunda, bu iki firka arasinda bircok farklihk bulunmaktadir. Yine Ceh-
miyye ve Miircie firkalar da boyledir. Kelami mezhep ve firkalar konu-
sunda, bu hususlara deginilmesinin gerekliligi ortadadir. Her bir firkanin
daha once deginildigi hususlar tizere, haiz oldugu 6nem dogrultusunda
arastirllmasi gerekir. Biz de bu temel hususa kendi konularimizda ria-
yet edecegiz.

Mezhepler tarihi hakkinda kitap kaleme alan yazarlar, asil kelami mez-

hepler konusunda farkh gortslere sahiptirler. Bagdadi“el-Farku Beyne’l-
Firak” kitabinda Islami firkalarin genelini sekiz boliimde aciklamisur:

1- Firaku'r-Ravafiz 2- Firakul-Havaric 3- Firaku'l-itizal ve'l-Kader 4-
Firaku'l-Murcie 5- Firaku'n Neccariyye 6- Makalatuw'd-Dirariyye ve'l-Cehmiyye
7- Makalatu'l-Kerramiyye 8- Esnafu’l-Ehl-i Stnnet ve’l-Cemaat.

Kitabin yazari, bir boliimit de aslinda islami firkalardan sayilma-

yan Gulat gibi firkalari, islam’a mintesip ederek, onlara da boliim ayr-
mustir.

Sehristani“Milel ve’n-Nihal (Dinler ve Mezhepler)” adh kitabinda,
Islami firkalan dort asil ve temel firka olarak zetlemistir:

1- Kaderiyye 2- Sifatiyye 3- Hariciler 4- Sia.

Bu asil ve temel firkalarnn genelinden ayrilan dallarin, yetmis tg fir-
kay1 olusturduguna deginmektedir. Ancak kendi kitabinda bir bolimii
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“Cebriyye” firkasina ayirmis ve Cehmiyye, Neccariyye ve Dirariyye firka-
lannin ondan ayrildiginm belirtmistir. Dolayisiyla yazara gore asil ve temel
firkalar bes tanedir. Dikkat edilecek baska bir husus da sudur ki; kita-
bin yazari; Es'ariyye, Miuisebbihe ve Kerramiyye firkalarmin Sifatiyye'nin
parcalarindan oldugunu savunmus ve Maturidiyye firkasinin ismin-
den bahsetmemistir. Bir diger husus ise; Sehristani’nin Gulat firkalarim
Sia’dan ayrilan dallar olarak hesaplamis olmasidir ve bu yanhs bir gorus-
tir. Daha oncesinde Allame Meclistnin Gulat ve Nasibilerin Islami fir-
kalardan olmadigina dair gorustnii naklettik. Nitekim Bagdadi de yine
onlan Islami firkalardan saymamus, fakat onlarm Islam’a mintesip oldu-

gunu yazmistir.

Mevakaf kitabimn yazan asil ve temel firkalar, asagidaki sekiz firka
olarak bildirmistir;

1- Mutezile, 2- Sia, 3- Hariciler, 4- Murcie, 5- Cebriyye, 6- Neccariyye,
7- Musebbihe, 8- Ehl-i Stinnet ¥’

Ustad Subhani, asagidaki on firkayr dinler ve mezhepler kitabinda
asil ve temel olarak karar kilmistir;

1- Ehl-i Hadis ve Hanbeliler, 2- Egariler, 3- Murcie, Cehmiyye,
Kerramiyye ve Zahirlyye firkalar, 4- Kaderiyye, 5- Maturidiyye, 6- Mu-
tezile, 7- Hariciler, 8- Vehhabbiyye, 9- Zeydiyye ve Ismailiyye, 10- Ima-
miyye (Oniki Imam) Sias1.2®

Bir bagka yerde buttun bu firkalan Ehl-i Sunnet ve Sia olarak ozet-
lemistir. Ehl-i Stunnet tabirinin genel terim anlaminda oldugunu da ha-
tirlatmis ve imamet konusunda kesin delilin olmadigimi savunan bitun

herkesi kapsadigim belirtmistir.*

Bu fihrist, nisbeten onceki fihristlerden daha kamildir. Biz bu ders-
lerde, daha once deginilen ve adi gecen firkalar ve isimlerin yani sira,

27 Serhu’l-Mevakif, ¢.8 s.377

28 Eger Kaderiye ile Mutezile birbirlerine atf edilecek olur ve bunlar bir madde alunda
toplamlmus ve ayni sekilde Zeydiyye ile Ismailliye firkalarmin da her biri, ayr ayn
aciklanmis olsaydi, daha uygun olurdu.

%% Buhastn f71-Milel ven-Nihal, c.1, 5.14-16 ve 39-40.
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daha kapsamh kitaplarin fihristlerinde gecen bazi diger firkalar hususu
tzerinde de duracagz.

SORULAR

1 Islam'n lugat ve istilahi (terimsel) tanimim yaziniz.

2 Kisilerin Muslimanhgina hukum verilmesi icin gerekli olan sart
ve mugtehitlerin ona yazmis olduklan serhiyle birlikte Sahibu’l-
Urve kitabmin gortusunti yazimz.

3 Allame Meclistnin, Islam’in tanimlanmas1 hususundaki sozle-
rini aciklaymiz.

4 Fikh- Ekber ve Mevakaf kitaplarmm yazarlarinin, Kible ehlinin
tekfir edilemeyecegine dair sozlerini yaziniz.

5 Bagdadi ile Sehristaninin Gulat firkalan hakkindaki goruslerini

yaziniz.

6 Ustad Subhani’nin ac¢ikladigi on firkanim isimlerini aciklayiniz.



D_('jrd_UncU Ders
ik Ihtilaflar

Allah Result (s.a.a.) zamaninda bir takim konular hususunda
Muslimanlar arasinda ihtilaflar ortaya ¢ikt1.*® Ancak Hz. Peygamber'in
(s.a.a.) varhgy, firka ve mezheplerin meydana gelmesine engel oldu. Hz.
Muhammed’in (s.a.a.) bu fani diinyadan baki aleme goctisiinden sonra,
birka¢ kuctk sorun meydana geldi ve bunlar da hemen ortadan kalkt.

[htilaflardan birisi, Hz. Peygamber'in (s.a.a.) 6liimu hakkinda idi. Ni-
tekim Omer b. Hattab onun 6lumini inkar ederek, soyle diyordu: “Her
kim Peygamber'in dinyadan goctigunti soylerse, onu oldtrecegim. Bi-
lakis o, isa misali goklere cikmustir.” Fakat Ebu Bekir, Al-i Imran suresi-
nin 143. Ayetini *! okuyarak, onu, hatas1 hakkinda uyardi. Omer soyle
dedi: “Simdiye kadar bu ayeti sanki hi¢c duymamistim.”**

Bir diger ihtilaf, Hz. Peygamber'in (s.a.a.) hangi mekanda defnedi-
lecegi hususunda ortaya ctkmisti. Bir grup topluluk dunyaya geldigi yer
olan Mekke sehrinde ve bir grup topluluk da Medine sehrinde topraga
verilmesi gerektigini soyliyordu. Bir diger topluluk ise bircok Ilahi pey-
gamberin yattig1 yer olan, Beytul-Mukaddes'te topraga verilmesini sa-
vunuyordu. Fakat sonunda Hz. Peygamber'den (s.a.a.) nakledilen “Pey-
gamberler nerede oliirlerse, orada defnedilirler.” hadisini hatirlayarak,

30 Milel ve'n-Nihal, Sehristant, c.1, ss.21-22; Buhasun f1-Milel ve'n-Nihal, c.1, s.43-43
muracaat ediniz.

Logot T .adal 1A WF 2 %4, AP A T SR A D
31 “(;SJLZ}J&W\&;;‘OBJMJ&?‘QQ&&J&&J)M)\J!MLAJ”
32 Milel ve'n-Nihal, Sehristani, c.1, s.23
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Peygamber'in (s.a.a.) Medine’de topraga verilmesi hususunda ortak bir
goruse vardilar.

Imamet Konusunda Thtilaf

O donemde ortaya ¢ikan ve daha sonra da devam eden en onemli
ihtilaf,”Imamet” ve “Hilafet” konusundaki ihtilaft. Sehristani, bu konu

hakkinda soyle diyor:

“Ummet arasindaki en biyuk ihtilaf imamet hakkinda meydana geldi. Zira
hichir zaman Islam’da, imamet hususunda meydana gelen cekisme gibi hic-
bir dini ustl ve kanun hakkinda kesmekes meydana gelmemistir.”

Thtilaf, 6ncelikle Muhacirlerle Ensar arasinda meydana geldi. Ensar,
her iki topluluktan onder ve lider olmasi onerisinde bulundu ve kendi-
lerinden Saad b. Ubadeyi sectiler. Fakat bu sirada Ebu Bekir ile Omer,
Beni Saide’ye ait Sakife’ye girdiler. Omer, o toplulukta bir takim konular
hakkinda konusma karar1 almisti. Ancak ondan once Ebu Bekir soz ala-
rak konusmaya basladi ve Omer'in de kabul ettigi bir takim sozler soyledi.
Ebu Bekir'in sozleri sona erdikten sonra ve Ensar heniiz soze baslama-
dan énce Omer, Ebu Bekirle Peygamber'in (s.a.a.) halifesi olarak biat-
last1 ve digerleri de onunla biatlastilar. Boylelikle fitne atesi sondti. Fakat
Omer, bu isi hesaplanmamus ve daha onceden programlanmamus olarak
gormustur ki, Allah Muslumanlar1 onun serrinden korudu.* Daha sonra
bunun tekrarlanmamasi gerektigini soyledi ve eger bir kimse Miisliiman-
larla istisarede bulunmadan, bir baskasina halife unvaniyla biat edecek
olursa, her ikisi de yanls bir is gormus olur ve bu durumda onlarn 6l-
daralmesi vaciptir, dedi.

Ensar'in kendi iddialarindan el cekmesinin nedeni, Ebu Bekir'in Hz.
Peygamber'den (s.a.a.) naklettigi “Imamlar Kureys'tendir” hadisinden do-
lay1 idi. Boylelikle biat isi Sakife’de son bulmustu ve Ebu Bekir, mescide
dondugunde diger Misliimanlar da onunla biatlastilar. Sadece Ebu Suf-
yan ve Hz. Peygamber'in (s.a.a.) emri tizere kefenleme ve defin isleriyle

J' - - . Ky - .
B Ll eedenal Al 3y &ds cSlS S of dy O Sahihi Buhari, ¢4, 5:180; Tarih-i
Taberi, c:3, s:201.
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mesgul olan Emir@’l-Ma'minin Ali b. Ebi Talib ve bir kisim Hasimogul-
lar1 biat etmediler.**

Imam Ali'nin (a.s.) Konu Hakkindaki Aciklamasi
Seyyid Razi, Nehcii'l-Belagakitabinda soyle nakletmektedir:

Sakife'de olan olaylar hakkinda haberin Imam Ali'ye (a.s.) ulasuginda,
Ensarin goris ve sozlerinin ne oldugunu sordu. Imam Ali'ye (as.) soyle
cevap verildi: Ensar soyle dedi: “Bizden bir emir ve sizden bir emir”. Imam
Ali (a.s.) soyle buyurdular:

“Neden Peygamber'in (s.a.a.) onlar hakkindaki vasiyeti ile delil getirmedi-
ler, Peygamber (s.a.a.), onlann iyilerine iyilikle ve hata sahiplerine de ba-
gislama ile davranilmasini emretmisti.” Oradakiler sordular: “Peygamber'in
(s.a.a.) bu tavsiyesinde onlarm aleyhine ne gibi bir delil vardir?” Imam Ali
(a.s.) soyle buyurdu:

& Lo Il S5 @ b BHLYT 2OlS
“Eger emaret ve rehberlik onlarin hakki olsaydi, onlar hakkinda boyle bir

vasiyete ihtiyac olmazdi. Cunku genellikle insanlarn vasiyeti iyilik ve af ile
davranmast icin yol gosterirler.”

Ardindan Imam Ali (ass.), Kureys'in (Muhacirler) sz ve goruslerinin ne
oldugunu sordu. Imam’a (a.s.) soyle cevap verildi: “Onlar, Peygamberden
(s.a.a.) bir agacin yapraklar gibi olmalarina delil getirdiler.” Imam Ali (a.s.)
soyle buyurdu:

34.«3.“\}9@‘_93)3;.23[.3‘)3&‘

“Agac ile delil getirdiler ve onun meyvesini zayi ettiler.” %

Kinaye olarak su beyan edilmek istenmistir: Nubuvvetin meyvesi
olan Islam, imamet ile tekamiile erer. Nitekim Gadir-i Hum olaymda da
“Dinin Ikmali” ayeti nazil olmustu.

Her haliikarda, buradan Islam timmeti ikiye boliind: Bir grup, Kuran-u
Kerim'in ayetleri ve hadislerine dayanarak, Hz. Peygamber'in (s.a.a.) hali-

fesi ve Miisliimanlarin imamimin Yuce Allah tarafindan secildigi ve onun

3% Milel ven-Nihal, c.1, s.24
3 Nehcul-Belaga, 64. Hutbe.
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da Emira’]l-Mt'minin Ali b. Ebi Talib oldugu gorustndedir. Seyh Saduk,
Hisal kitabinda Muhacir ve Ensardan isimleriyle birlikte on iki buyuk
sahsiyetin Ebu Bekir ile bu husustaki miinazaralarim nakletmistir.*

Ikinci grup: (Kendi yerinde beyan edilen delillere dayanarak) *” ima-
met hususundaki ayetler ve hadisleri gormezlikten gelmis ve Peygamber'in
(s.a.a.) halifesi ve Muslumanlarin 6nderinin tayin edilmesini, secim ve
halkin biati bilmislerdir. Ama birinci halife hakkindaki biat, nitekim daha
once de gectigi tizere, Muslumanlarin istisaresi ve secimi dogrultusunda
olmamusti. Her halitkarda bu isin kendisi Ehl-i Stinnet icin imamet hu-
susundaki itikad temelini olusturmustur. Nitekim kelami kitaplarda da
beyan edilmistir.”®

Sonugta sunu hatrlatyoruz ki, imam (a.s.), Islam ve Miislimanla-
rin genel cikarlarmi koruyup gozettiginden, imamet hususundaki kendi
haklarim elde etmek icin husunet ve zora basvurmaktan sakinmislardir.
Nitekim soyle buyurmustur:

sl ek Lo ZallN Wl 5 5 6 oo Ly I Gl ST cale )
sabas y el Y Ll 1ol gle Y5 b 550 o 5 Gragbsl!

) g B o 0 getedl Lad I
“Mutlaka siz de bilirsiniz ki benim onda (hilafette) benden baskasindan
daha fazla hakkim var. Ama Allah’a and olsun ki, ben, Miisliumanlarn is-
lerini diizene sokmak icin onu teslim ederim ve bu iste, ancak bana zul-
medilmis olur, bunu yaparken de ecrini dileyerek, tstunlugunu isteyerek
yaparim. Sizin, dinyanin sisunt-pusunt, 6zentisini-bezentisini istemeniz-

den ise cekinirim.”*®

36 Muhacirlerden olanlar sunlardur: 1- Halid b. Said b. As, 2- Mikdad b. Esved, 3- Ammar
b. Yasir, 4- Ebuzer Gaffari, 5- Selman-i Farsi, 6- Abdullah b. Mesud, 7- Bureyde-i
Eslemi ve Ensardan olanlar sunlardir: 1- Huzeyme b. Sabit, 2- Sehl b. Huneyf, 3-
Ebu Eyytib-i Ensari 4- Eb'ul Heysem b.Teyyihan.

el-Muracaat, say1 84, s.267-271’e muracaat ediniz.

38 Serhul-Mevakif, c. 8, s. 352

3 Nehcwl-Belaga, 74. Hutbe

37



KULLIYAT

SORULAR

1 Hz. Peygamber'in (s.a.a.) vefat1 ve defni hususunda meydana ge-
len iki ihtilafi, detaylica aciklayiniz.

2 Sehristani’nin Miisliimanlarin imamet konusundaki ihtilaflar1 hak-
kindaki sozlerini yazimz.

3 Imam Ali’nin (a.s.) Sakife Ehlinin getirdikleri deliller hakkindaki
kelamim aciklaymiz.

4 1ki Misliman firkanin imamet hususundaki goruslerini yazi-
niz.

5 Imam Ali'nin (a.s.) imamet konusunda kendi yontemini acikla-

yan beyanini aciklaymiz.
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Besinci Ders
Akaidde Selefin Yontemi

Mezhepler tarihi ve akaid kitaplarinda, Selefe ve Selefin dini akaid-
deki yontemi hususuna deginilmistir. Bazen de soyle denilmistir: Selefin
yontemi, dini konularda —akaidden (ustilden) veya furudan- kitap ve
sunnetin zahirinden faydalanmis ve akli tefekktrden ve onlarn spekii-
latif konularindan ve delillerinden sakinmislardir. Bu nedenle tefekkur
yontemi ve dini anlamadaki maarifetin te'vilini sonrakilere (halef) nis-
bet vermislerdir.

Bu sozun dogrulugu veya yanhshgimin ortaya ¢ikmasi icin iki konuyu
incelememiz gerekmektedir. Oncelikle “Selef” kelimesinden maksat kim-
lerdir? Bir diger sey ise, onlarm Allah1 tanima ve Allah'm sifatlariyla ilgili
ayetler ve rivayetlerde kullandiklar1 yontem hangisidir?

1- Selef Kimlerdir?

Selef, liigatte mukaddem, onceki anlamindadir. Kelam, dinler ve mez-
hepler alimlerinin teriminde sahabeye, tabiine ve tabiinlerin tabiinini kap-
samaktadir. Hicri ilk tic asirdaki Islam alimlerine de Selef denilmektedir.
Bazen de ilk tabiinler, Selef-i Salih adiyla anilmaktadir.*

Sehristani, Selef olarak; Malik b. Enes’i, (6. 179 h.k.) Sufyan-i SeviT'yi,
(6. 161 h.k.) Ahmed b. Hanbeli (6. 241 h.k.) ve Davud b. Ali 1sfahani’yi
(6. 270 h.k.) saymustir. Abdullah b. Said Kullabi (6. 240 h.k.), Ebu’l-Abbas
Kalanisi ve Haris b. Esed Muhasibi isimlerini kelam ilmine yonelen Selef

40 en-Nihaye fi Garibu'l-Hadis ve'l-Eser, c.2, 5.390.
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olarak getirmistir. Bu arada Ebu’l-Hasan Es'ari’nin (6. 330 h.k.) zamanin-
dan sonra yeni bir donemin basladigina deginmektedir.*'

Ibn Haldun, Selef terimini kullanmaksizin, Sahabe ve T4biin ve on-
lann Kur'an-1 Kerim'in mutesabih ayetleri hakkinda kullandigr yontem-
den oyle bir sekilde bahsetmektedir ki, Sehristani ayn1 yontemi Seleften
olan bir cemaate nisbet vermektedir.*

2- Selefin Akaiddeki Yontemi

Selef alimleri arasinda dini akaid konulan bolumunde t¢ yontem
bulunmaktadur:

a) Ayetler ile hadislerin zahirlerini kabul etme ve her ne kadar
tesbih ve tecessumu gerektirse de onlarm zahiri medlul ve mefhumla-
rina inanma yontemidir.

b) Kitap ve stnnetin zahirini akil ve dtistince 1s1gmda kabul etme yon-
temidir ki, ayetler ile hadislerin zahiriyle amel etme tesbih ve tecessimu
gerektirdiginde te’'vil yontemini kullanmaktir. Dolayisiyla “Yed” kelimesi
kudret veya nimet, “Istiva” sozcugi islere hakimiyet, “Vech” kelimesi zata
ve hakikat anlamlarna gelmektedir ve buna benzer diger sozcikler de
manalan {lahi makamla mumnasip olacak sekilde te'vil ve tefsir edilmektedir.

¢) Onceki iki yontemin ortast olan bir wslap. Yani kitap ve stinne-
tin zahirlerine istinat etmekle birlikte, ne onlarn tesbih ve tecesstume yol
acacak olan zahiri mefhum ve medlulleri kabul edilir ne de onlarin ni-
telik ve gercek anlamlarimi beyan etmek icin te'vil tislabundan faydalan-
masina gerek kalir. Bilakis soyle denilmektedir: Allah'in eli vardir, ancak
onun niteligi bizlere malum degildir; Ne beserin eli gibidir deriz (Tesbih)
ne de kudret sozcuguniin kinayesidir deriz (Te'vil). Tam aksine ondan
maksadin ne oldugunu Yuce Allah’a birakiriz (Tefviz).

Elestiri ve Goriis
Daha once soylediklerimizden anlasilacag tizere, oncelikle, Kur'an-1

Kerim ve siinnetteki miitesabih konusunda Selefin metod ve uslibu Tefviz

*1 Milel ve Nihal, c.1, 5.93.
*2 {bn Haldun'un “Mukaddeme”si, s. 463
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ile stmirh degildir. ikinci olarak: Te'vil yontemi halef ve Islam alimlerinin

son kusag arasinda ortaya ¢itkmus bir tslap degildir. Bilakis Selef arasinda
da takipcileri vardi. Allame Tabatabai (r.a.), Sahabe'nin akaid ile ilgili ayet-

ler ve hadisler konusundaki tslabunun, Tefviz yontemi oldugunu ve bu

yontemin Hicri ilk tg¢ asirda ittifak konusu oldugunu soyleyen kimselere

kars1 yapmis oldugu tenkidde soyle gecmektedir:

“Peygamber Ehlibeytnin (a.s.) bu konudaki tisltibu, isbat ve nefiy hep bir-
likteydi; yani sadece tesbihi nefiy etmekle kalmayip, ayetlerin sifat anlam-
larinda, derin dustince ve gorus belirtmislerdir. Evet, Sahabe ve Tabiinden
olan Selefin cogunlugunun tslabu Tefviz olmustur.”*

El-Menar kitabinin yazari da, Selefin yonteminin Tefviz ve Halefin

yonteminin ise Te'vil oldugunu beyan ettikten sonra, Selefin onde gelen

imamlarindan Ahmed b. Hanbel ve digerlerinin tislabunda Te'vil yonte-

minin bulundugunu hatirlatmaktadir.**

43
44

SORULAR

1 Seleften maksat kimlerdir? Bu hususta Sehristani ile Ibn Haldun'un
sozlerinin ozetini, yaziniz.

2 Sifatiyye kimlere ve neden denilmektedir?

3 Selefin akaiddeki ti¢c yontemini aciklayimz.

A4 Allame Tabatabat'nin, Allah'in sifatlann hususunda Selefin yon-
temi hakkimdaki sozlerini aciklaymiz.

5 “el-Menar” kitabr yazarmin Selefin yontemi hakkmdaki sozle-
rini yaziniz.

el-Mizan, c.14, s.130.

el-Menar, c.1, s.252-253.
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Altinci Ders N
Sia Terimi Hakkinda 5

Sia’nin Sozlitk Anlam
Sia kelimesi, sozlukte iki anlama gelmektedir:
a) Biri digerine tabi olmaksizin,' akaid veya amelde isbirligi ve mu-

vafakattir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’'de Hz. Ibrahim’den (a.s.) Hz. Nuh’'un
(a.s.) Sia’s1 olarak soz edilmektedir:

ol s on O
Hz. Ibrahim’in (a.s.) seriat sahibi peygamberlerden oldugu ve Hz.
Nuh'un (a.s.) seriatim takip edenlerden olmadig1 acik bir gercektir. An-
cak onun tevhidteki yontemi, Hz. Nuh (a.s.) ile isbirligi icerisinde olma-

stydi. Bir diger ayette ’Clg.ﬂ “Esyaa” kelimesi “benzer” anlaminda kulla-
nmlmistir. Nitekim ayette soyle buyrulmaktadir:

(el sl ay)
Siiphesiz, sizin benzerlerinizi helak ettik. 2

b) Baskasma tabi olmak ve ona sevgi beslemek, nitekim Kur'an-1
Kerim'de soyle buyrulmaktadir: o~

-

{0332 & sl e sad e 01 GEsG )

1 ,’-TJ _,T r.\is' Ol o 54d aiy b o o8 By ope JS(el-Mizan, ¢.17,5.147).
2 Kamer, 51.
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“...Kendi taraftarlarindan olan, dismanlarindan olana karsi ondan yar-
dim istedi...”

“Lisanu’l-Arab” kitabimda yukandaki iki anlama soyle deginilmistir;
Pt 8 oan Gl rdn i doly op sl e 8 S 5 ciand

“Sia, belli bir dustince icin bir araya gelen topluluktur. Bir fikir tizerinde
bir araya gelen topluluga Sia denildigi gibi gayeleri bir olan ve baz1 konu-
larda birbirlerine tabi olanlara da Sialar denilir.”

Sia’nin Istilahi Anlanu

Sia sozcugu, istilah anlam yontiyle, Imam Alimin (a.s.) ilk halife ve
imam olduguna inanan kimselere denilmektedir. Onun imametinin asikar
veya sakli deliller yoluyla isbatlandigina ve imamet hakkinin onun ve ev-
latlariin olduguna inanmaktadirlar.®

Haurlaulmas: gerekir ki, Zeydiyye Sialarindan bir boliimii, Imam
Ali'nin (a.s.) Ebu Bekir ve Omer'den faziletli olduguna inansalar da, iki-
sinin hilafetini kabul etmislerdir ve Imam Alinin (a.s.) kendi rizaligiyla
hilafeti onlara biraktigini soylemektedirler. Ancak Emeviler ve Abbasi hi-
lafetini kabul etmemis ve imametligin Hz. Fatima Zehranin (s.a.) evlat-
larnin hakk oldugunu savunmuslardir. Iste bu durum, onlarm Sia ola-
rak adlandirilmalarina neden olmustur.®

Celi (Acik) ve Hafi (Gizli) Nass
Acik delil iki yerde kullanilmaktadir;

a) Ser’i delillerde kisi veya kisilerin imameti, halife, imam veya vasi
gibi kelimeler ve onlarin isimlerinin zikredilmesiyle birlikte gelmistir.

b) Kisi veya kisilerin imametine ser deliller gelmistir; fakat halife,
imam, vasi ve buna benzer kelimeler onlar hakkinda kullanilmamistr.

Kasas, 15
Lisanuw’l-Arab, Sia kelimesi.
Evailuwl-Makalat, s.42, el-Milel ve'n-Nihal, c.1 s. 146.

3
4
5
5 Sia der islam, s. 20.
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Bilakis imametin acik bir sekilde beyan edilmedigi mevla ve veli gibi ke-
limeler kullamilmistir. Gercekte akli ve nakli delillerin karinelerine dik-
kat edilecek oldugunda ondan maksadin, onlarin imamet ve hilafeti ol-
dugu anlasilmaktadir.

Asikar delillerin karsisinda, gizli deliller vardir ki, Zeydiyye ona inan-
maktadir. Soyle ki, onda sadece imamin sifat ve liyakatligi beyan edilmis
ve belirli kisi veya kisiler imam olarak belirlenmemistir. Onlara gore, her
kim Hz. Fatima Zehra’'nin (s.a.) evlatlarindan dini ilim ve hiikiimleri bi-
lir, yigitlik ve takva sahibi olur ve kiyam ederse, imam olur.’

Hz. Peygamber'in (s.a.a.) Hadislerinde Sia

Sia ve Ehl-i Stinnet kitaplarinda rivayet edilen bazi hadislerde, Hz.
Peygamber (s.a.a.) tarafindan bir kisim sahabe hakkinda Sia kelimesi kul-
lamlmustr. Nitekim Suytti, Cabir b. Abdullah, ibn Abbas ve imam Ali’den
(as.), Hz. Peygamber'in (s.a.a.) Beyyine Suresinin 7. ayetinin tefsir eder-
ken Imam Ali'ye (a.s.) isaret ederek, sdyle buyurdugunu nakletmektedir:

° L . P 4 p 2 B 2T ~ﬂ ¢
A0 5 b A5 lsdlall 1yless 14T 5l )
“Hi¢ stiphe yoktur ki iman edip yararh isler gorenler iste onlar biutun
mahlakatin en hayirhsidir.”®

“O ve Sialar1 kiyamet gunit kurtulusa ereceklerdir.”

Nevbaht, Sia firkalan kitabinda soyle der:
“Selman-i Farsi, Ebuzer Gaffari, Mikdad b. Esved ve Ammar b. Yaser, Sia

olarak adlandinlan ilk kimselerdir.”*°

Ebu Hatem Razi de soyle der:

“Hz. Peygamber (s.a.a.) doneminde Sia kelimesi dort sahabenin lakabiyd:

ve onlar: “Selman-i Farsi, Ebuzer Gaffari, Mikdad b. Esved Kindi ve Am-
mar b. Yaser'dir.”!!

7 Kavaidul-Akaid, s.125.

Beyyine, 7.

9 Ed-Durruwl-Menstr, ¢.8, 5.589, Darul-Fikr Baskis.
10 Firakws-Sia, s.17-18.

1 Ayanu's-Sia, c.1,5.18-19.

o
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Allah Resulu (s.a.a.) zamaninda Misliimanlar daha henuz firkalara
bolunmemislerdi ve bu ytizden bir grubun Sia olarak meshur olmasi-
nin mimkiin olmadigl soylenebilinir. Zira o zaman biittn herkes Mus-
luman olarak adlandinlmaktaydi. Bu nedenle Hz. Peygamber'in (s.a.a.)
sozlerindeki Sia kelimesinin gelecek zamani kapsadigini soylemek gere-
kir. Nitekim yine Hatemw]-Enbiyanin (s.a.a.) sozlerinde gecen Kaderiyye
ve Murcie terimleri de gelecekle irtibathdir. Aralarindaki fark sudur; Sia
ismi ovguyu gosterirken, Kaderiyye ve Murcie kelimeleri ise kinanmay1
gostermektedir.

Ancak Sia kelimesinin Hz. Muhammed (s.a.a.) zamaninda bir grup
Musliiman’a denilmesi, o dénem icerisinde Musltimanlar karsisinda or-
taya cikan bir firkanin varhigim gerekli kilmaz. Bilakis ondan maksat soy-
ledir; Hz. Peygamber'in (s.a.a.) ashabindan bir grup, Imam Ali (as.) ve
Muhammed Mustafanin (s.a.a.) yanmindaki 6zel konumu ve onda bulu-
nan dstiin ozelliklerden dolay1, ona mahabbet beslemislerdir. Aslinda
Resulullah’mn (s.a.a.) fiil ve goruslerinin tecellisi olan dustince ve islerini
kendileri icin ornek almislardi. Nitekim bu durum bazi yerlerde bir ts-
tadin (hayatta oldugu donemde) tstiin o6grencisi hakkinda da olagelmis
ve yaygindir.

SORULAR

1 Sia sozcuginin lugatteki iki anlamim yazimiz.
2 Sia kelimesinin istilahi anlamin1 yazimiz.

3 Celi (agik) ve Hafi (gizli) delilden maksadin ne oldugunu acik-
laymiz.

4 Sia kelimesi hakkinda Hz. Peygamber'in (s.a.a.) hadisinin iceri-
gini yaziniz.

5 Nevbahti ve Ebu Hatem-i Razi'nin a¢iklamalarina gore, Allah Re-
sulti (s.a.a.) zamaninda Sia kelimesinin nerede kullanmldigimn ya-
ZIniz.

6 Hz. Peygamber (s.a.a.) zamaninda bir grup sahabenin Sia olarak
adlandirilmasindaki maksat nedir?



Yedinci Ders
Abdullah bin Sebe Efsanesi

Onceki derste deginildigi tuzere, Sia terimi, Imam Ali’ye (as.) 6zel
sevgi besleyen, onun sozleri ve amellerini Hz. Peygamber'in (s.a.a.) soz-
leri ve islerini tam bir seffaflik ve buttintyle yansittigina inanan kimse-
lere Hz. Peygamber (s.a.a.) zamaninda bizzat kendisi tarafindan verilen
isimdi. Birinci boliimde Musliimanlar arasinda imamet ve hilafet konusu
tizerindeki ihtilaflan aciklamus ve bir toplulugun Imam Alinin (a.s.) hi-
lafetine inandigina deginmistik. Onlarin arasinda yine Hz. Peygamber
(s.a.a.) doneminde Ali Sia’s1 olarak meshur olan; Selman, Ebuzer, Mik-
dad ve Ammar gibi kimseler bulunmaktaydh.

Yukarida degindigimiz konular 1s181nda, soyle soylemek gerekir: Sia
tefekkira nibtvvet doneminden baslamis ve Hz. Peygamber'in (s.a.a.)
vefat ettigi ilk giinlerden sonra hilafet ve imamet konusunda Islam dun-
yasinda ozel bir itikad mezhebi suretiyle meydana gelmistir. Fakat bazi
Mezhepler Tarihi kitaplarinda Sia mezhebinin tarihi hakkinda Osman bin
Affan’m hilafeti doneminde ortaya ¢iktig1 ve bu mezhebin kurucusunun
Abdullah bin Sebe oldugu soylenmistir.

Bu gorustin ash, Ikinci Asirda yasayan Seyf b. Omer ismindeki bir ki-
siye dayanmaktadir. Bu sahistan sonra giintimuizde bazi Ehl-i Stinnet ya-
zarlan ve oryantalistler tarafindan bu iddia yayginlasurildi. Iddianin 6zeti
soyledir: Hz. Peygamber (s.a.a.) doneminde ve ilk iki halife zamaninda
Sialiktan hicbir nisane ve eser yoktu. Oyle ki, Ugtincii Halife zamamnda,
oncesinde Yahudi olan ve daha sonra Musliimanhig kabul eden Abdullah
bin Sebe isminde birisi, Muslumanlar1 Hz. Ali'ye (a.s.) biat etmeye davet
etti ve onun herkesten daha layik oldugunu ortaya att1. Boylece bir grup
Musliuman da onun pesinden gittiler. Onlara “Ali Siasi” adh verildi.'?

12 el-Mezahibu'l-Islamiyye, Ebu Zithre, 5.46; Negetul-Fikru'l-Felsefi fil-islam, Dr. Ali
Sami en-Nessar, s.18; es-Stinne ve’s-Sia, Resid Riza, s.4-6
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Tenkid ve Arastirma

Bu gorus bir kisim Sia ve Ehl-i Stinnet arastirmacilan ve yine bazi
oryantalistler tarafindan arastirtlip tenkid konusu olmustur. Burada bir-
kac 6rnegi sunacagiz:

Allame Emini

Allame Emini, bu gortse soyle tenkidde bulunmaktadir: Bu konu
hakkinda ihtiyat ve sabir yolunu se¢meliyiz ve Islam’in ilk dénemlerin-
deki Muslimanlart makam olarak, San’a (Yemen) sehrinden gelen ve
yalan tizere kendisinin Musliumanlhigim aciklayan bir Yahudinin aldat-
masina kanmalarindan ustin gormeliyiz. Oyle ki, tiimiiyle bitin halk,
siyaset adamlar, hitkiimet islerini tistlenen kimseler, onun hile ve tu-
zagina duasup teslim oldular. Hatta o kendi istedigi gibi Musliumanlarin
inanclaryla oynayabildi denilmektedir; bunlari ne akil kabul eder, ne de
tarihi bir degeri vardir."

Taha Hiiseyin

Taha Hiiseyin, Abdullah bin Sebe hikayesini arastinp inceledikten
sonra, onun hayali bir kimse oldugunu ve onun hikayesini Sia dusman-
larimn uydurduklarim séylemistir. Taha Hiiseyin bu iddiasina soyle de-
lil getirmektedir:

1- Hicbir muteber Islam tarihgisi onun éykustnii nakletmemistir.

2- Bu 6ykinun ash Seyf b. Omer tarafindan nakledilmekle birlikte,
onun yalan duzmeceligi yaptiginda ve hadis uydurdugunda hicbir stiphe
yoktur.

3- Abdullah Ibn Sebe’ye nisbet verilen isler, mucize tarindendir ve
normal bir insanin yapabilecegi seyler degildir. Bu durumda Mislaman-
lan dustincesizligin en son haddinde ve her seye hemen kanan kimseler
olarak kabul etmemiz gerekir.

4- Boyle bir oyku kabul edilecek olursa, Halife (Osman) ve onun
hukumet dizeninin bu olay karsisindaki sessizligi kabul edilemez. Oy-
saki Osman; Muhammed b. Huzeyfe, Muhammed b. Ebu Bekir, Ammar
ve digerleri hususunda onlara siddetle karsi ¢ikmaktaydi.

13 el-Gadir, ¢.9, 5.220
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5- Cemel ve Siffin savaslarinda Abdullah bin Sebe isminde birisin- oo
den hicbir belirti ve nisane yoktur.'* @éﬁ&

Bernard Lewis

Oryantalistlerden bir grup da yukandaki gorusii yersiz ve kanit-
siz bilmislerdir. Bernard Lewis,"” bu oykuyt esassiz gormekle birlikte,
“Wellhausen™° ve “Fried Lander”in'” bu konudaki goruslerine deginerek,
kaynaklan arastirip inceledikten sonra su neticeye ulasmislardir; Abdul-
lah b. Sebe oykusu son donemin yazarlarmin dizmecesidir.'®

Kasifu'l-Gita

Ayetullah Seyh Muhammed Huseyin Kasifu'l-Gita, bu hikayenin
reddi hakkinda soyle diyor: “Sia kitaplarmin istisnasiz hepsi, Abdullah
bin Sebe’yi lanetleyerek, ondan beri olduklarimni ifade etmelerinin yam
sira, onlarin Abdullah bin Sebe hakkindaki en dustik tabirleri soyledir:

» 19

O, anilmayacak kadar asagilik birisidir.

Allame Askeri

Allame Seyyid Murtaza Askeri, bu hususta cok genis ve kapsamh bir
arastirmaya girismis ve yukaridaki oykuntin kaynaginin Tarih-i Taberi
oldugunu ve onu rivayet edenin ise Rical alimleri tarafindan hadis uy-
durma ve zindik olmakla itham edilen Seyf b. Omer oldugunu isbat-
lamistir. Dogal olarak bu hususta Seyfin rivayetine isnat etmek mum-

kun degildir.”

14 Ali ve Benuhu, 5.98-100, ibn Sebe bolumi.
15 Bernard Lewis.
16 Wellhausen. ‘;/&
17" Fried Lander.
18 Negetu't-Teseyyu, 57-58.
19 Aslu's-Sia ve Usliha, s.106.
20 Abdulah ibn Sebe, yazar; Allame Askeri. Esed Haydar, “el-imam Sadik vell-Mezahibu’l-
Erba’'a” kitabimin yazarmin da yine bu hususta kendi kitabinin III. cildinde genis ve
kapsaml bir arastirmasi vardir. (s.456-493) kitaplarina miiracaat ediniz.
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Son Soz

Mezhepler tarihi kitaplarmda Sebeiyye hakkinda (Nazariyye vezni tizere)
Gulat firkalarindan biri olarak soz edilmektedir. Nitekim Bagdadi aslinda
Islami firkalardan olmayan fakat firkalar arasindan Islam’a miintesip veri-
len ilk firkay1, Sebeiyye firkas1 bilmistir ve onun hakkinda soyle demistir:

“Sebeiyye firkasi, Abdullah Ibn Sebenin takipcileridir ve Ali (a.s.)
hakkinda asiriya gitmislerdir; oncelikle onu peygamber ve ardindan Al-
lah olarak tanimuglardir. Kufe halkindan bir grup onun davetini kabul et-
mislerdi. Onlarn bilgileri Imam Ali'ye (a.s.) verildiginde, onlarm yakil-
masinin emrini verdi. Fakat onlarn hepsinin yakilmasim dogru bulmadi.
Ibn Sebe’yi Medyen’in Sabat bolgesine stirgiine gonderdi. imam Ali (a.s.)
sehadete vardiktan sonra, Ibn Sebe Imam’in sehadetini inkar ederek: O,
Isa b. Meryem gibi, goklere yitkselmis ve yeniden yerytziine geri done-

cek ve kendi diismanlarindan intikam alacakur, dedi.”*!

Ama Abdullah bin Sebe’nin varligi kabul edilecek olunursa, Gulat
firkalarindan birisini kurma rolinu tstlenme duzeyindedir ve hicbir se-
kilde Sia mezhebiyle iliskisi yoktur. Bu durumda Sebeiyyenin Islam din-
yasinda ortaya ¢itkmus firkalardan biri olarak kabulti ile bazi yazarlar tara-
finda dillendirilen Abdullah b. Sebe’nin varligi ve Uctincii Halife Osman
doneminde Sialig1 kurdugunun inkarn arasinda hicbir tezat yoktur.

SORULAR

1 Sia tefekkiirii temeli ve Sia mezhebinin meydana gelisi hakkinda
aciklamada bulununuz.

2 Abdullah Ibn Sebe efsanesi nedir?

3 Allame Emini ve Kasifu'l-Gitanin Abdullah Ibn Sebe hakkindaki
goruslerini yaziniz.

4 Taha Huseyin'in bu husustaki gorasuni aciklayiniz.

5 Abdullah Ibn Sebe efsanesi hakkindaki Bernard Lewis ile Allame
Askert'nin sozlerini yaziniz.

6 Dersin sonunda Sebeiyye firkas1 hakkinda a¢iklanan 6zeti yazimz.

21 e]-Firak Beyne'l-Firak, s.223-224.



Sekizinci Ders
Sia Tarihindeki Siyasi ve
Sosyolojik Degisiklikler

Sia mezhebi, kendi tarihi boyunca, bircok siyasi ve sosyolojik degisik-
likleri ardinda birakmakla birlikte, mezhebi ve kelami faaliyetler yoninden
etkili olmustur. Bu derste, bu degisikliklerin bir kismina kisaca deginecegiz:

1- Halifeler Donemi:

Bu donemin genelinde Sia, siyasi ve ictimai sart ve ortam yoninden
uygun bir konuma sahip degildi. Ancak Imam Alinin (a.s.) zahiri hila-
feti doneminde iyi kosullara sahip olmus ve Emiru’l-Mu'minin (a.s.) ta-
rafindan tevhid ilimleri beyan edilmis, buna ek olarak da tefsir, fikih ve
kelam ilimleri alaninda bircok alim onun sonsuz ilim deryasindan kana
kana i¢mistir. Elbette tevhidi ilimlerin beyan1 ve Imam Ali (a.s.) tarafin-
dan alimlerin yetistirilmesi, onun hilafetinden 6nceki donemde de ger-
ceklesmekteydi. Ancak Imam’in (a.s.) kendi hilafet déneminde ¢cok daha
buytik bir artisla ilerledi.

2- Emeviler Donemi

Bu donemin genelinde siyasi kosullar, Sia'nin tamamen aleyhine idi
ve Emevi hutktimetleri tarafindan bircok bedeni ve psikolojik iskence ve
eziyetlere maruz birakilmislardir. Fakat bu duruma ragmen kendi dini
ve kelami gorevlerinden yana gafil olmamis ve Masum imamlarn (a.s.)
hidayet mesalesi 1s18inda, imkanlar1 miktarinca kendi sorumluluklarini
yerine getirmislerdir.
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Emevi hukumetlerinin sona erdigi ve Abbasi huktimetlerinin bas-
langic1 doneminde, yani Hz. Imam Muhammed Bakir (a.s.) ile Hz. imam
Cafer-i Sadik'm (a.s.) imamet donemlerinde Ehlibeyt (a.s.) ve Sialar icin
nisbeten iyi bir siyasi ortam meydana geldi. Ctinktt Emevi huktumetleri
dagilip diismeye dogru ilerlemekteydi ve Emevi hakimleri siyasi ve ruh-
sal bir takim 1stiraplarla bogusmaktaydilar. Netice olarak, Ali dostlar1
aleyhine calisacak firsat ve zamanlan yoktu. Abbasi halifelerinin baslan-
gic doneminde de gerekli istikrarin olusmamasindan ve yine diger taraf-
tan Abbasiler, Ali dostlarini savunma amaciyla Emeviler aleyhine kiyam
edip onlara galebe geldiklerinden dolay1, Ehlibeyt (a.s.) ve onlarmn takip-
cileri cok guizel kosullara sahip oldular. Bu nedenle Sianin ilmi ve kul-
turel inkilabi, Imam Muhammed Bakir (a.s.) ve Caferu’s-Sadik (a.s.) ta-
rafindan temelleri atlarak, giiclendirildi.

3- Mansur’dan Harun’a Kadar Olan Donem

Mansur zamaninda yine Ali dostlar cok siki ve zorlu siyasi baskiya
maruz kaldilar. Nitekim Suyuti soyle demistir:

“Mansur, Ali dostlar1 ile Abbasiler arasinda fitne atesini alevlendiren birinci
halifeydi. Hicri 145. yihnda (Mansur'un hiktmetinden dokuz y1l gectikten
sonra) Abdullah b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib evlatlarindan olan Muhammed
ve Ibrahim, Mansura karsi kiyam ettiler. Ancak o ikisi ve diger bircok Eh-
libeyt dostlar1 onun eliyle sehid oldular.”*

Muhammed Eskanturi soyle diyor:

“Mansur'un yanina vardim ve onu derin duastncelere dalmis bir halde gor-
dim. “Ne dustuntyorsunuz?” diye sordum. Bana soyle dedi: Faima Zehranin
(s.a.) evlatlarindan bin kisiden fazlasim 6ldiirdum. Fakat onlarn buyugunu
(Imam Cafer-i Sadik) oldturmedim.”*

Mansur'un Ali dostlarma kars1 yapmis oldugu iskence ve eziyet, on-
lar1 karanlik ve nemli zindanlarinda hapsetmesi ve bedenlerini, binalarin
duvarlar arasina koymast meshurdur.**

2 Tarihul-Hulefa, Suyati, 5.261.

2 es-Sia ve'l-Hakimtn, Muhammed Cevad Mugniye, s.149.
2% Tarih-i Mes'adi, ¢.3, s.31; Tarih-i ibn Esir, c.4, s.275 kitaplaria muracaat ediniz.
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Mansur'un emriyle sehid edilen kimselerden birisi, Hz. Imam Cafer-i
Sadik'n (a.s.) Sialarindan, yakin sahabesi ve imam’in (a.s.) mali islerinin
sorumlusu olan Mualla b. Huneys idi. Mansur, Medine valisi olan Da-
vud b. Urve’den onu 6ldtrmesini istedi. Davud, Mualla’y1 huzuruna ca-
girtt1 ve onu oldirmekle tehdit ederek, Sialarm isimlerini kendisine ver-
mesini istedi. Mualla direnis gostererek, soyle dedi: “Allah’a and olsun ki,
eger onlardan birisinin ismi ayagimin altinda olsa, ayagimi yerinden oynat-
mam.” Davud onu oldurdu ve daragacina cekti.

Mansur sonunda Hz. Imam Cafer-i Sadik1 (a.s.) zehirleterek, se-
hid etti.?

Bu durum Abbasi halifeleri Mehdi (158-169), Hadi (on bes ay) ve
Harun Resid (170-193) dénemlerinde de ayni sekilde devam etti. Iskence,
baski, zindan, siirgiin ve oldurtlme hususlarinda Mansur'un yolunu de-
vam ettirdiler. Imam Musa Kazim (a.s.), Harun'un emriyle yillarca ha-
piste kald1 ve en sonunda yine onun emriyle sehid edildi. Muhammed
b. Ebu Umeyr ve Fazl b. Sazan da onun emriyle zindana atilarak isken-
ceye maruz kaldilar. O, Hisam b. Hakem’in yakalama emrini verdi. An-
cak Hisam saklandi. Hamid b. Kahtabe'nin Harun Resid eliyle oldural-
mesinin dykusi oldukca meshurdur.?

4- Fmin’den Vasik’a Kadar Olan Donem (193-232)

Harun Resid’ten sonra, Muhammed Emin hukumete ulasti ve dort

yil birka¢ ay hukimette bulundu. Ebu’l-Ferec, “Mekatilu’l-Talibin” kita-
binda soyle diyor:

“Emin’in Ali b. Ebi Talib evlatlan hakkindaki yontemi gecmistekilerin ak-
sine idi. Bunun sebebi de suydu: O, gtizel vakit gecirmek ve onun hazirhk-
larim yapma dustincesindeydi. Ardindan da kardesi Me’'mun ile aralarinda
gecen savas buhraninin endisesine diistii ve sonunda da oldaralda.”

Me'mun kendi kardesini 6ldurerek, siyasi gticti ele gecirdi ve yakla-
sik olarak (198-218) yirmi y1l htuktimette bulundu.

25 Biharwl-Envar, c.47.
26 Alyanu’s-Sia, c.1, s.29.

oo
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Me'mun zamaninda Sialik islam sehirlerinin ¢ogunlugunda guc edin-
misti ve bunun etkisi Me'mun’un kendi sarayinda da yasanmaktaydi. Ni-
tekim iki riyaset sahibi, kendi vezirleri Fazl b. Sehl ve Me'mun'un ordu
komutani olan Tahir b. Hasan Huzai Sia idiler.

Me'mun, Sialarm cogaldigim gordiigunde, imam Rizanm (as.) in-
sanlarin ilgi odag oldugunu ve sevildigini anladi, buna ek olarak da hal-
kin, babas1 Harun Resid’den yana rahatsizlik icinde oldugunu ve gecmis
Abbasilerin hukumetlerine karst dusmanhk besledigini gordi. Gortuntiste
Ali dostlartyla dostluk ve baris yolunu se¢cmisti. Boylece halkin sevgi ve
alakasini kendi tizerine toplamaktaydi. Cunkii bu nifak ve riya kapist yo-
luyla Sia oldugunu gosterme cabasidaydh. Imam Alinin (a.s.) hakkaniye-
tini ve onun hilafete Ebu Bekir ve Omer'den daha layik oldugunu, hatta
hilafeti devretme konusunu ve ardindan da veliahthlig1 gindeme getirdi.
Ancak bundan maksadi sadece giictinti korumak ve kendi makamin sag-
lamlastirmaktan baska bir sey degildi. Fakat her halukarda bu zahiri yu-
musaklik ve mulayimlik nisbeten Sia inancinin yayilmasi ve tanitilmasi
hususunda munasip bir ortami1 meydana getirtmisti.

Bu hususta onemli olan bir diger konu ise, Stryanice, Yunanca ve
diger cesitli dillerden bircok ilmi ve felsefi kitabin Arap diline terciime
edilmesi ve yayginlasmasi idi. Bu da Muslumanlarmn akli ve kanita dayal
ilimlere olan ilgisini hizlandirdi. Ozellikle de Me'mun’un kendisi de Mu-
tezile mezhebine mensuptu ve asiri ilgisinden dolay1 dinler ve mezhepler
hususundaki kelami miinazaralar serbest etmisti. Sia alim ve miitekel-
limleri bu firsattan yararlanarak, Ehlibeyt'in (a.s.) mezhebinin tebliginde
bulunmaya gayret gosterdiler.

Mu'tasim (0. 227 h.k.) ve Vasik (6. 232 h.k.) donemlerinde de Eh-
libeyt (a.s.) hakkindaki siyasi kosullar hemen hemen Me’mun zamaniyla
ayniyd1. Ozellikle, her ikisi de Mutezile kelamima yonelmisler ve delillere
dayal ve kelami munazaralarla uyumlu idiler. Kelami ve dini konularda
Imam Cevad’'dan (a.s.) bircok soru sorulmustur. Her ne kadar Mu’tasim
kendi i¢ dinyasinda Imam Cevad’a (a.s.) diismanhk besleyip ve nihaye-
tinde 6ldiirme emrini verdiyse de Imam Cevad’dan (a.s.) sorulan bircok
kelami mesele, Mu’tasim doneminde halkin Imam Cevad (a.s.) ile gorus-
mesinin yasak olmadigim gostermektedir. Imam Muhammed Cevad'm
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(a.s.) sehadetinden sonra, bitytk bir topluluk Imam’m (a.s.) muibarek be-
deninin tesyi-i cenazesinde toplanmislardi. Mu’tasim, her ne kadar on-
lan tesyi-i cenazeden menettiyse de, onun kararina aldins etmediler ve
omuzlarinda kilicla Imam’m (a.s.) evinin ¢niinde toplandilar. Bu hadise
de o zamanki Sialarin ne kadar ¢cok oldugunu gostermektedir.*’

5- Miitevekkil ve Ondan Sonraki Dénemler

Mutevekkil'in hitkiimete gelmesiyle (232-247) birlikte kosullar de-
gismis ve Ali dostlarina kars1 kin ve sikintilar yeniden ortaya ¢ikmisti.
Oyle ki, Ehlibeyt (a.s.) ile irtibat siyasi su¢ olarak sayilmaktaydi. imam
Huseyin'in (a.s.) tarbesinin harap edilmesi emrini vermesi ve insanlar

onun ziyaretinden alikoymas1 Mutevekkil'in meshur islerindendir.*®

Mutevekkil'in dusmanhg Sialarla simrh degildi. Bilakis o felsefe,
kelam ve akliilimlere cok karsiydi. Corci Zeydan soyle yaziyor:

“Miitevekkil hilafete geldigi giinden ta son nefesini verene kadar, stirekli fi-

lozoflar, gorus sahibi kimseler, kiyas ve mantuk kamtlarina kars: calisti.”?

Miitevekkil'den sonra Abbasilerin hukiimetinde bircok karisik-
ik ve cekismeler meydana geldi. Saray ehli bazi zamanlarda kudret ve
guc elde etmek icin, cekisme ve savaslara kalkismaktaydi. Bu durum,
Abbasi halifesi Mu'tazid'in (247-279) donemine kadar surdu. Abbasi
hikuamdarlarindan; Muntasir, Mustein, Mu’tez, Muhtedi ve Mutemed
adlarindaki bes Abbasi halifesi o donemde htiktim stirdiiler. Abbasi
Mu'tazid'in (279-289) iktidan ele gecirmesiyle birlikte yine Abbasi hu-
kimranlhig kudretli bir hukumete donastu. Nitekim Suyuti bu hususta
soyle yazmistir:

“Ona Tkinci Seffah lakabimi vermislerdir. Zira Abbasiler hikumranhgina
yeniden hayat verdi. Ondan 6nce ve Miitevekkil'in doneminden sonra si-

kint1 ve zorluklar artarak, dagilmaya yiiz tutmustu ve parcalanmaya dogru
gidiyordu.”*

27 Tarihws-Sia, s.57.

28 Tarihwl-Hulefa, 5.437. miiracaat ediniz.

2% Tarih-i Temeddin-i islami, Corci Zeydan, s.587.

3 Tarihwl-Hulefa, s. 369 ve yine Tarih-i Temeddun-i islami, s.814-820.
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Dolayisiyla Abbasilerin Ehlibeyt (a.s.) ve onlarn takipgilerine karst
olan dismanlik ve kinlerinden yana hicbir kuskunun yeri yoktur. An-
cak yukanda degindigimiz donemde Abbasi huktumranhgindaki karma-
siklik ve 1stiraplar, Islam topraklarinin kose bucak bolgelerindeki inkilap
ve baskaldirmalar ayrica, goz ontnde bulundurulacak olursa, Abbasilerin
Ali dostlarna bask: uygulayacak munasip kosullar olusmamisti ve onlar
Mansur ve Harun dénemine nisbeten daha iyi kosullara sahiptiler.

6- Al-i Buveyh, Faumiler ve Hamdaniler Donemleri

Hicri Dorduinct ve Besinci Asir, siyasi kosullar yoninden Sianin en
guzel ve en rahat donemlerinden sayilmaktadir. Zira Sia mezhebine men-
sup olan Buveyh (veya Buye) Hanedam (320-477), Abbasi hakimiyeti s6z
sahibi olmakla birlikte, bircok vasifta giicii ellerinde bulundurmaktaydi-
lar. Buveyhogullarnn hanedanindan adlarn Ali, Hasan ve Ahmed olan ve
daha onceleri Fars eyaletinde hukim stiirmekteyken Abbasi Halifesi“el-
Miistekfi” zamaninda 333 yihinda Bagdad’a girdiler ve huktumet kona-
gina dogru yoneldiler. Bu gelisleri, halife tarafindan saygiyla karsiland.
Ahmed“Muizzu’d-Devle” Hasan “Ruknu’d-Devle” ve Ali “Imadu’d-Devle”
lakaplariyla amldilar. Emiru’l-Umera (Emirlerin Emiri= Komutanlarin
Komutani) konumunda bulunan Muizzu'd-Devle gii¢ ve iktidar oyle-
sine eline ald1 ki, Mustekfi icin bile bir maas ve oturacag yeri tayin etti;
onun emriyle Asura giint her yer, carsi pazar tatil olurdu ve imam Hu-
seyin (a.s.) icin yas merasimleri duzenlenirdi. “Gadir-i Hum Bayrami” ol-
dukea gorkemli kutlanirdi.

Séztn 6zt soyledir, Al-i Buveyh, Oniki imam mezhebinin yayilmast
icin bircok caba ve calismalarda bulunmuslardi.

Islam hiikiimetinin merkezi Bagdad'da halk, Al-i Buveyh'den 6nce
Ehl-i Sunnet mezhebi tizere idi. Onlarmn gucti ele gecirmesiyle Sia mezhebi
ilerleyip gelisti ve Sialara mahsus olan térenler cok gorkemli bir sekilde
yapilmaya baslandi. O dénemde yasayan iImamiyye’nin meshur miitekel-
limi Seyh Miifid, bir hayli sayg1 ve ihtiramla karsilanmaktaydi. Bagdad'in
Kerh bolgesindeki “Bardsa” mescidi, ona mahsustu. Seyh Mufid, orada
cemaat namazi kildirmanin yani sira vaaz ve ders de vermekteydi. O ayni
zamanda, 6zel ilmi ve ictimai konumu itibariyle, Sia'nin cesitli firkalarim
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derleyip bir araya getirmeyi basard1 ve Sianin gorts ve akaidini saglam-
lastirarak, yaydh.

Al-i Buveyh'nin hizmetleri Sia mezhebiyle sirh degildi. Bilakis on-
lar edebiyat, kiltir ve islam medeniyetine sayisiz hizmetlerde bulunmus-
lardi. Ganavi (Mahmud Ganavi Zuheyri) “el-Edeb fi Zilli Beni Buveyh” adl1
kitabinda soyle yazmaktadir:

“Al-i Buveyh doneminin en tistiin 6zelliklerinden biri, ilim ve kultir diize-
yinin ilerlemesi idi. Nitekim onlarn kendilerinin ve vezirlerinin bunda ¢ok
buyik katkilar olmustur. Zira vezirler, her zaman yazar ve tstin alimler
tabakasindan secilmekteydi... Sedalar1 goklerde her yeri kaplamisti. Oyle
ki, alimler ve arifler, her acidan onlara dogruya yonlendirmis ve onlarn
ihtiram ve saygilaria mazhar olmuslardir. Edebiyat, felsefe ve bilim mey-
danlarinda ilerlemede, duistinceleri kullanmada, sanki kendi hitkiimdarla-
rindan (Abbasi Halifelerinden) 6ne gecmislerdi.”!

Dordunciit Asirda, Misirda, Fatimiler, iktidar ele gecirdiler ve on-
larin huktamranhg Hicri VI.Asr'in (567) bagslara kadar devam etti.
Fatimilerin htiktimeti Sialiga davet tizere kuruldu. Her ne kadar Oniki
Imama olmasalar da Ismailiyye mezhebinin takipgileri olsalar da ve bu
iki mezhep arasinda bir takim ihtilaflar olsa da Sialik mezhebinin siarla-
rim1 korumada ve yine Islami ogretiler 6grenmenin vahiy hanedam yo-
luyla oldugu duistncesinde ve insanlar1 bu yonteme tesvik etmede, her
iki mezhep de ayn1 gorusteydiler. Suytti soyle yazmaktadir:

“Hicri 357 yilinda Karmatiler, Sam’ ele gecirdi ve yine Misir1 da kendi sul-
talar1 altina almak istediler. Ancak Ubeydiyytn ** (Fatimiler) Misir'm malik-
leri oldular ve Rafizi (Sia) devletleri; Fas, Misir ve Irak topraklarna yerlesti-
ler. Misir hakimi Kafur Thsidi (veya Aksidi)'nin 6lumtnden sonra, Misirm
duzeni bozulmaya yiiz tuttu ve askerler maddi sikintilarda birakildilar. On-
lardan bir grubu, el-Muizzu Lidinillah’a (Fas'n hakimine) Misir'a girmesi
icin mektup yazdi. O, kendi ordu komutasini “Cevher” ismindeki birine ve-
rerek, onunla bin stivariyi Misir’a dogru harekete gecirdi. Hicri 358 yilinda

31 Tarihws-Sia, 5.206-213; es-Sia ve't-Teseyyti, s.148-159; Sia der Islam, Allame Tabatabat,
s.29-30; Felasifetu’s-Sia, Seyh Abdullah Ni'me, s.156-519 kitaplarina muracaat
ediniz.
Faumiler “Ubeydiyyun” olarak da adlandirilmaktaydi. Cunki Fatimilerin birinci
halifesinin adi Ubeydullah Mehdt'ye nisbet verilmekteydi. O Hicri 296 yihnda huiktumete
ulasti.
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Abbastlerin giydikleri siyah elbiseyi ve okuduklar1 hutbeleri yasakladi ve
beyaz elbise giyerek, asagidaki hutbeyi okumalarinm emretti:

bl Loy odiyall Jo oy ilaaddl dame e Juo gl
v dg M Ja aedl el oy J 52

O, Hicri 359 yilinda el-Ezher Universitesinin kurulmasinin emrini verdi ve

bina 361 yilinda bitti. Yine aym sekilde ezanda; > _J& > J.ud\ (Hayye
ala hayril-amel) denilmesini emretti. Buna benzer bir diger emir de el-Muizzu
Billah'm komutan Cafer b. Fellah tarafindan Sam’da verildi.”

Hamdaniler ve Sia Mezhepleri

Hicri Dérdunct Asirda, Islam dunyasinda bir Sia hitkiumeti daha
kuruldu ve bu da Hamdaniler (293-391) hiiktimeti idi. Bu hitktimetin
en unli hukamdart (303-350) Al-i Hamdan Ali b. Abdullah b. Hamdan
olup, Seyfu'd-Devle lakabim tastyordu. O, akilli, ilim sever ve silahsor bi-
riydi ve omruntn olduk¢a ¢cogunu sinir tecaviiz Romahlarla (Bizans’la)
savasmakla gecirdi. Hamdaniler doneminde Suriye topraklar, Halep ve
etrafi, Baalbek ve ona bagh yerler, Cebelu’l-Amil ve onun sahil bolgeleri,
Sialarla doluydu. Ozellikle de Halep sehri Sia alimleri ve Zithre ogullarrnin
merkezi konumunu tstlenmisti. Sia mezhebinin yayilip saglamlasmasinda
cok onemli rollerden birini tistlenen kimselerden birisi de Hamdan aile-
sinin meshur sairi Ebu Firas (6. 357) idi. Nitekim onun “Mimiye” kasi-
desi olaganustti bir sohrete sahip olup, matlai soyledir:

- r«aj}‘ Jgms I g s

Hamdaniler, hi¢ kimseyi Sia mezhebine tabi olmasi icin zorlamamus,
mal ve makamla da kandirmamistir. Bilakis halki 6zgur birakarak, kendi
begendiklerini se¢cmelerini istemislerdir. Fakat ihlas sahibi tebligciler, ha-
kikatleri halk i¢in a¢ikliyorlardi. Bunun tam aksine Emeviler, Abbasiler
ve Salahaddin Eyyubiler korkutma ve baski yoluyla halki Ehl-i Stinnet
olmaya davet ediyorlardu.

33 Tarihwl-Hulefa, s.401-402.
3% Tarihuw’s-Sia, 5.139-141.
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Hamdaniler, ileri gortslu ve ozgir kimselerdi. Bu nedenle ilim sahip-
lerinin, filozoflarn, ediplerin ve butiin mezhep ve dinlerden olan ileri go-
rusla kimselerin sigiag oldular. Durum oyle bir hal almist ki, sanat ve
htiner sahipleri Roma’dan (Dogu Roma olan Bizans'tan) kacarak, Seyfu’l-
Devle'nin yanina geliyorlardi.®

Selcuklular ve Eyyubiler Doneminde Sia

Hicri V. Asr'in ortalarinda Selcuklu isminde ¢nemli bir devlet ku-
ruldu ve dagilmaya ytiz tutmus olan Stnni mezhebe bagh Abbasi hila-
fet hitktimetini, ditsmekten kurtardi. Ardindan Sialarin Misir, Irak, Sam,
Fars ve Horasan bolgelerinde ilerlemelerinin ontunu kesti. Selcuklu yo-
netimi, Hicri VII. Asr'in sonlaria kadar devam etti.

Hicri Altina Yazyil'n ikinei yarisinda (565) kurulan bir diger guiclu
devlet de Eyyubiler devleti idi. Bu devlet meshur komutan Salahaddin
Eyyubi tarafindan kuruldu ve 848 yilima kadar varligim devam ettirdi.*

Salahaddin’in Haclilar ile yapilan savaslardaki fedakarliklan ovgiye
degerdir. Ancak onun Ehl-i Stinnet mezhebine olan asin taassubu ve
Sia mezhebine kars1 olan kin ve dismanhg, cok buytk bir eksiklik ol-
makla birlikte goz yumulacak bir sey degildir. Misir'1 ele gecirdikten sonra
Fatumilere karsi tam bir siddet yontemi uygulamsur. “el-Ezher fi ElIf Am”
kitabinda soyle gecmektedir:

“Eyyubiler, Sia'nin mutlak butiin eserlerine el uzatarak, onlan yok ettiler.
Salahaddin, Fatimililerin Devletini lagvetti, kendi kavminden olan kimse-
leri bir gecede onlarm evlerinin icine kadar sokarak yaptig1 katiamla kalp-
leri yakan naleler ve gontlleri kana bogan aglama sesleri o kadar yiitksekti

»37

ki, halk akhm kacirmustu. . .

Emeviler ve Haccac'n bayram olarak kutladign Asura ginini yeni-
den bayram guni ilan etti ve kutlanmasini emretti.

Ezandan > Je ,& Jonll (Hayye ala hayril-amel) zikri kaldirildi
ve Sialara kars1 oylesine zorluk cikarmis ve ileri gitmisti ki, dort Stinni

3 es-Sia ve't-Teseyyti, s.177-188.

36 Tarih-i Temeddiin-i islami, s.822-825.
37 el-Ezher fi Elf Am, Haffaci, c.1, s.58.
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mezhebe inanmayan kimselerin sahitliginin kabul edilmemesini emretti.
O mezheplere tabi olanlarn sadece ders verme ve hitap etme hakki vardi.
Hatta Fatimiler tarafindan kurulan biyuk kittiphaneler ve orada topla-
nan cesitli alan ve dallardaki nefis eserler, onun eliyle yakilip yok edildi.
Sonucta da onun bu diismanca tutumu, Sia mezhebinin Misirda unu-
tulmasina sebep oldu.*®

Mogollar Doneminde Sia

Mogol devleti Hicri 650 yihnda Hullagu Han tarafindan Iran’da kuruldu
ve Sultan Ebu Said’in (Bahadir Han) 736 yilinda oliimiiyle son buldu.

Hulagu Han, Irak’a yapmis oldugu ikinci hamlesinde, Abbasiler hu-
kumetini yikt1 ve buttin mezhepleri kendi mezhepsel toren ve 6gretile-
rinde serbest birakarak, alimlere sayg1 ve ihtiram gosterdi. Bir diger tabirle
Hulagu Han'm yaptig1 yagmalamalarin, dini boyutu yoktu. Bu nedenle,
onun eline gecen bolgelerde cesitli dinler aym duzeydeki ozgirlikten
faydalanmaktaydi.

Hulagu Han'm Islam dinine girip-girmedigi hususunda, ihtilaf var-
dir. Hatta Sia olanlar onu Miislitman bilirler. Ancak kesin olan sudur
ki, dort Mogol sultani; Hulagunun oglu Tekudar (Ahmed), Gazan Han
(Mahmud), Nikolas Olcayto (Sultan Muhammed Huidabende) ve Baha-
dir Han (Ebu Said) , Islam’1 kabul ettiler. Ahmed’in huktumeti fazla uzun
sturmedi. Gazan Han hakkinda ise tarihi deliller onun Sia oldugunu gos-
termektedir. Sultan Olcayto Muhammed Hudabende, baslangicta Hanefi
mezhebi tzere idi. Ancak o zamandaki Ehl-i Stinnetin en bilgini olan
Nizamuddin Abdulmelik-i Safii, onun tarafindan Kaziyu'l-Kuzat (Kadi-
lar Kadisi) olarak atandi ve Hanefi alimleriyle arasinda gecen muinazara-
dan galip cikti. Sultan da Safii mezhebini secti. Sonunda, Allame Hilli (6.
726) ile Nizamuddin arasinda bir munazara gerceklesti ve Allame Hilli
ona galip geldi. Netice olarak Sultan Hudabende (Olcaytu) Sia mezhe-
bini secti ve hitkimranhigimn sirdigu topraklarm hepsinde, Imamiyye
mezhebinin merasimlerinin icra edilmesini emretti. Onun istegi tzere,
38 Tarihus-Sia, 5.192-194; es-Sia ve'l-Hakimun, s.190-193; El-Hitatu Makrizi'den

nakletmistir, c.2 ve 3; el-Ezher fi EIf Am, Haffaci, c.1; Tarih-i Ibn Esir, ¢.9; A'yanu’s-
Sia, c.1.
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Allame Hilli“Nehcii'l-Hak ve Kesfu'l-Sidk” adh kitabim yazdi. Ondan sonra
da Mogol sultanlarmin sonuncusu olan evlad: Bahadir Han da yine Sia
mezhebi uzere idi.

Sianin buyuk alimleri, Mogol sultanlant doneminde yetisti. Onlar-
dan bazilar1 sunlardir: “Serai” adli eserin sahibi Muhakkik Hilli (6. 676),
“el-Camiu’l-Serai” kitabinin yazan Yahya b. Said (6. 689), Allame Hilli
(6. 726), babast Sediduddin Hilli, oglu Fahru'l-Muhakkikin (6. 771), Sey-
yid Raziyuddin b. Tavas (6. 664), Seyyid Giyasuddin b. Tavas (6. 693),
Ibn Meysem Bahrani (6. 679 veya 699), Hace Nasiruddin Tasi (6. 672),
Kutbuddin Razi (6. 766) ve digerleri.

Bu donemin en ilging olay1, Allame Hillinin 6nerisiyle, Sultan Mu-
hammed Huidabende tarafindan tesis edilen “Seyyar Medrese” nin ortaya
cikmasidir. Bunun oykiist soyledir: Mogol sultanlarin gelenegi tizere, sicak
mevsimler, Meraga ve Sultaniye’de, soguk mevsimler ise Bagdad'da geci-
rilirdi. Diger taraftan Sultan Hudabende, sefer ve hazerde buytik alimleri
kendisiyle birlikte gotiriyordu. Ozellikle de Allame Hilli'ye biytk ilgisi
vardi. Ona kendisiyle birlikte gelme 6nerisinde bulundu. Bu éneriyi kabul
etmemek dogru bir karar olmazdi. Zira muhalifler ve kin besleyen kim-
seler Allame’nin bu kararim farkh bir sekilde yorumlayarak, onun aley-
hine kullanabilirlerdi. Diger taraftan Allame Hilli butiin vaktini sultanin
yammnda gecirerek, ilmi calismalarindan geri kalmak istemiyordu. Bu ne-
denle, seyyar medrese kurma 6nerisini sundu ve sultan tarafindan da bu
oneri kabul edildi. Boylece Allame Hilli, Imamiyye'nin inang¢ ve dusin-
cesini yayma ve bircok ogrenci yetistirmeyi basardi.*

Safeviler ve Osmanlhilar Donemi

Sia, Hicri Onuncu Yuzyil'a kadar siyasi sartlar acisindan, eski donem-
lerdeki (Eyyutbiler ve Selcuklular donemi) gibi bir donem yasamaktayd.
Ancak bu asrin baslangicinda, 1. Sah Ismail tarafindan Safevi Devleti ku-
ruldu ve Sia mezhebi resmi mezhep olarak kabul edildi. Iran, o donemde
Tavaifu’l-Miluk (Bir merkeze bagh yar bagimsiz taife memleketler) ola-
rak idare ediliyordu. Her bir bolimunti emir, vezir, han ve kabile reisi

3 Tarihws-Sia, 5.214-219; Kitabul-Elfeyn kitabmin mukaddemesi, Seyyid Mehdi
Horasan.
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ele gecirmis ve orada hiikiimranlik etmekteydiler. Ismail'in yas1 hentiz
on dorde varmamust1 ki, babasinin takipgileri ve yash-gen¢ muridlerden
bir ordu olusturarak, Iran'in birlik ve biitiinligu icin Erdebilden kiyam
etti ve bolgeleri biri digeri ardinca fethederek, Tavaif-i Mulik memle-
keti toresini kaldirch. Parca parca olan Iran birlestirerek giiclu bir dev-
let haline getirdi ve hikumranhg altindaki butin bolgelerde, Sia mez-
hebine resmiyet kazandirdi.

Olumiinden (Hicri 930) sonra, diger Safevi padisahlart Hicri XII.
Asr'in ortalarina (1148) kadar hukmettiler ve butin hepsi Sia mezhe-
bini resmi olarak taniyip, onaylamis ve onu guiclendirerek yayilmasmda
caba sarf etmislerdir.

Camiler, dini medreseler ve Huiseyniyeler gibi bircok dini merkezler
kurulmasimi saglamis vekutsal ttrbelerin genisletilip, onarilmasina calis-
muslardir. Bu calismalarn nedeni, dinin fitrattaki yeri ve maneviyatiyla bir-
likte, Seyh Bahayi (Bahauddin Amili) ve Mir Damad gibi biiyiik alimlerin
Safevi saraymda soz sahibi olmast idi. Onlar1 dini siarlan giiclendirme
ve saygiyla anmaya, cesitli alanlarda biytk alimlerin yetistirilmesi husu-
sunda tesvikte bulunuyorlardi. Bu donemin meshur alimlerinden; “Mir
Damad, Muhakkik-i Kereki, Seyh Bahai ve babas1 Seyh Hiiseyin Abdus-
samed, Sadruwl-Muteellihin (Molla Sadra), Allame Meclisi, Muhakkik-i
Erdebili, Molla Abdullah Yezdi, Feyz-i Kasani... isimlerini saymak

mumkunduar’#°

Bu dénemde Osmanh Devleti de Islam topraklarnin bitytiik bir bolii-
miinde hitktim stirmekteydi ve Ehl-i Stinnet mezhebine mutaassip olarak
baghhklarmdan Sialara kars1 diismanlik besliyordu. Is 6yle bir noktaya
vardi ki; bu kesimden bir grup ulema, Sialarn Islam’dan hari¢ olduguna
ve onlarin oldurilmelerinin vacipligine dair fetvalara imza koydular. Sul-
tan Selim (Yavuz), Anadolu’da kirk bin veya yetmis bin kimseyi Sia olma
sucuyla oldirdu. Hanefi Seyhi Nuh'un, Sialar kafir ve oldurtlmeleri vacip-
tir fetvasiyla, Halep’te on binlerce Sia oldurtldii ve geriye kalanlar da kac-
ular. Oyle ki, Halep'te tek bir Sia dahi kalmadi. Oysaki Hamdani devleti-
nin baslangicinda Sialik, Halep’te tamamen yerlesmis ve yaygindi. Halep,
fikihta Al-i Ebu Zihre, Al-i Ebu Cerrade ve bunlar gibi biyik alimlerin

0 Tarihu's-Sia, s. 220-222; Sia der islam, s. 31; es-Sia ve't-Teseyyu, s. 190-198.
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mekam idi ve onlarin isimleri “Emelu’l-Amal” kitabinda kaydedilmistir.
Osmanlilarin eliyle sehid edilen Imamiyye’nin biytik alimlerinden birisi
de Sehid-i Sani'dir.

Osmanlilar, Sialar1 devlet kurumlarindan attilar ve onlan kendi dini
vazifelerini yerine getirmekten alikoydular. Sam ve Sialarm az sayida oldugu
bolgelerde, onlarm dini islerini yerine getirmelerini engellediler. Bu olay-
lar ve musibetler dort asir (1198 Hicri/1516 Miladi) boyunca devam etti.*!

Ondan sonra Sialar icin yine buna benzer siyasi kosullar devam etti.
[ran’da Sia mezhebi resmi mezhep olarak tanindi ve mezhepsel cidal ve
nizalar yasanmadi. Ancak diger islam devletleri ve Sia olmayan tilke-
lerde ve ozellikle de Vehhabilerin soz sahibi oldugu bolgelerde, Sialar iyi
siyasi kosullara sahip degillerdir. Fakat Iran’da Islam Inkilabinin zaferi
ve Inkilabin hikmet sahibi kurucusunun siyaseti ve yol gostericiligi saye-
sinde, her nekadar istismar ve somirgeci gicler, Islam dunyasinin cesitli
kose ve bucaklarinda ayrilik ve ihtilaf ¢ikarmaya ve dusmanlik ortami ya-
ratmaya devamh calissalar da Sia mezhep ve akaidi hakkinda bircok ger-
cek agiga cikt; dyle ki, onun taraftarlar ve sevenleri cogaldi.

SORULAR
1 Halifeler ve Emeviler doneminde Sia'nin siyasi-sosyolojik duru-
munu actklaymiz.

2 Sia; Mansur'dan, Mutevekkil'in zamanina kadar siyasi ve sosyo-
lojik acidan ne durumdaydi? Kisaca aciklaymniz.

3 Al-i Buveyh, Hamdaniler ve Fatimilerin Sia mezhebini isleme-
deki rolunu yaziniz.

4 Selcuklular ve Eyytbiler doneminde Siamn siyasi ve sosyolojik
konumunu aciklaymz.

5 Mogollarn Iran'da hukumet ettigi dsnemde Sia'min durumu na-
sildi?

6 Safevi donemi ve ondan sonraki donemlerdeki Sia'ya hakim olan
siyasi ve sosyolojik kosullan kisaca aciklayniz.

#1 Es-Sia ve'l-Hakiman, s.194-197.
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Dokuzuncu Ders
Sia’nin Firkalan

Mezhepteki Boliitnmelerin Olgisit Nedir?

Milel ve nihal (Mezhepler tarihi) kitaplarinda, Sia icin bircok firka-
lar zikredilmistir. Hatta meshur hadise gore immetin (yetmis t¢ firkaya)
ayrilacag rivayetinin Sia'nin firkalariyla eslestigini de sdylemislerdir. An-
cak dikkat edilmesi gerekir ki, oncelikle: Bu firkalardan bazilar1 Gulat
(asin gidenler) gercekte Sianin dallarindan degillerdir ve Sia alimleri on-
lan tekfir etmislerdir. ikinci olarak; Sia mezhebinde gercek ve hakiki ay-
rilma sudur ki, Sia mektebinin 6zii ve tanitict unsuru olan imamet konu-
sunda ihtilaflar1 olmasi gerekir. Fakat diger itikadi hususlardaki ihtilaflar,
Sia firkalari tanima ol¢tist degildir. Bu esasa gore, bu firkalarm bircogu-
nun zikredilmesi, 6rnegin; Hisamiyye, Yunusiyye, Numaniyye ve bu gi-
bilerin Sia firkalar1 olarak adlandirilmalari, gercekleri yansitmamaktadir.
Uctinctt olarak; imamet hususunda adi gecen firkalarn bircogunun, ger-
ceklik boyutunda oldugunu kabul edecek olursak, kisa bir zamandan fazla
devam etmemis ve tamamen yokolup gitmislerdir. Ornegin Imam Hasan
Askeri’nin (a.s.) sehadetinden sonra Sia mektebi icin on dortlit olan fir-
kalar nakledilmistir ki, onlardan hicbirinden eser kalmamistir. Hatta on-
larin gerceklik boyutu da malum degildir. Nitekim Seyh Mufid (ra) on
dortla olan firkalarin konusuna degindikten sonra soyle demistir:

“Bu zamanda ( 373 h.k.) Imam Mehdinin (a.f.) imametine inanan Ima-

miyye mezhebi disinda baska bir firka yoktur. Diger firkalar dagilmis ve

onlardan geriye kabul edilmesi miimktin olmayan hikayelerden baska bir
sey kalmamustir.”+

*2 ¢l-Fusalul-Muhtare, s.321.
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Muhakkik Tasi de dinler ve mezhepler kitabinda Sia icin zikredilen

firkalara degindikten sonra soyle demistir:

“Bunlar Sia hakkinda nakledilen bir takim ihtilaflardir. Ancak onlardan sa-
dece itimat edilmeyen kitaplar disinda bir esere rastlamak miimkin degildir.
Bu firkalardan Gulat ve Batini gibi bazi firkalar islam’dan ¢ikmslarcir.”*

Allame Tabatabai de Keysaniyye, Zeydiyye, Ismailliyye, Fathiyye ve

Vakfiyye firkalarnmni ele aldiktan sonra, soyle demistir:

“Artik sekizinci Imam’dan Sianin genelinin yamnda, vaad edilen Onikinci
Imam Mehdi'ye (a.f.) kadar dikkate almacak boliinmeler meydana gelme-
mistir. Baz1 hadiseler de bolunme seklinde gerceklesse de, birka¢ gtinden
fazla devam etmemis ve kendi kendiliginden dagilip gitmistir. Ornek ola-
rak; Onuncu Imam’m evladi Cafer, kendi kardesinin (Onbirinci imam’m)
vefaundan sonra, Imamlik iddiasimda bulundu ve bir grup topluluk ona
inandilar. Ancak birkac gin gecmeden dagildilar ve Cafer de kendi iddia-
sin arkasindan gitmedi. Nitekim Sia sahsiyetleri arasinda ilmi, kelami ve
fikhi hususlarda diger ihtilaflar vardir ki, bunlari mezhepsel boliinme ola-

»44

rak saymamak gerekir.

Siamin Asil Firkalar1

Siamin asil temel firkalarmin sayisi hususunda (Sia'nin Asil Firka-

lar) ihtilaf vardir; Bagdadi bu sayiy1 ti¢ olarak gormustir: “Zeydiyye,

Keysaniyye ve Imamiyye.”Bagdadi, soztnin baslangicinda Gulat firkala-

rin1 da yine Sianm bolinmelerinden saymistir. Ancak daha sonra, on-

larin Islam’dan ¢ikmalarindan dolayr, Islam firkalarindan sayilmalarinin

muimkiin olmadigim soylemistir.

»45

Razi, Gulatlar da onlarin sayilarma eklemistir.* Sehristani, Ismailiyye’yi

de saymus ve Siamin asil temel firkalarim bes olarak bilmistir.*

Mubhakkik Tasi de Kavaidu'l-Akaid kitabinda Bagdadimin gora-

stunu desteklemis ve Siamin asil firkalarini; Zeydiyye, Keysaniyye ve

43
44
45
46
47

Telhiswl-Muhassal, s.413.

Sia der Islam, s.61.

Tarihws-Sia, s. 220-224; Sia der Islam, s. 31; Sia ve't-Teseyyu’, s. 190-198.
Telhiswl-Muhassal, s.408.

Milel ve'n-Nihal, c.1, s.147.
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Isnaaseriyye (Oniki Imamci) olarak bilmistir. Bu ti¢ firka, imam’m mi-
nallah (Allah tarafindan) secilip atanmasimin vacipliginde aynm goraste-
dirler. Ancak Gulat ve Ismailiyye firkalar imameti “Allah tarafindan” bir
vacip olarak bilmektedirler ve onu alallah (Allahin tizerine) vacip oldu-
guna inanmamaktadirlar.*

Hakim Azududdin lIyci de Sianm firkalarii Gulat, Zeydiyye ve Ima-
miyye olarak bilmistir.* Bilahare Allame Tabatabati, Sia'nin asil temel fir-
kalarini Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye olarak 6zetlemistir.”

Hatirlamak gerekir ki, eger Sia veya Imamiyye firkalarimi beyan et-
mede olct, Seyh Mufid'in buyurdugu tizere, her kim imamet hususunda
nassa inanir ve Imam Ali’yi (a.s.) Hz. Peygamber'in (s.a.a.) araliksiz ye-
rine gecen halifesi bilirse, Sia veya Imamiyye olarak adlandirihr. Bu hu-
susta Sehristani’nin soztt Gulat disinda dogru olur ve Imamiyye; Fathiyye
ve Navusiyye firkalarmni da kapsamaktadir. Eger 6lct Sianin dagilip orta-
dan kalkan degil de sadece var olan firkalar olursa, bu durumda Allame
Tabatabainin s6ztt daha saglam ve onceliklidir.

Biz bu konumuzda, Sia'nin imamet mevzusunda ortaya ¢ikan temel
firkalarina kisaca deginecegiz. Fakat imametle iliskisi olmayan Hisamiyye,
Yunusiyye ve Zirariyye ve buna benzer firkalar ele almayacagiz. Gulat hu-
susunda ise, aslinda onlarmn hicbir Islami firkalara mensup olmadigim sa-
vunan Bagdadi’nin gorusiyle muvafikiz. Dagihip ortadan kalkan firkalarin
takipciler veya kelami konularda Zeydiyye, ismailiyye veya Imamiyye'nin
akaid ve goruslerini kabul edenler hususuna, kisaca deginecegiz. Ashnda
bizim genis konularimiz1 olusturan firkalar Zeydiyye, Ismailiyye ve ima-
miyye firkalaridir.

Keysaniyye Firkasi

Sia'da ilk meydana gelen firka, Keysaniyye firkasidir. Onlar Muhtar
b. Ebi Ubeyde Sakafi'nin taraftarlanidir. Muhtar, baslangicta Keysan®' is-
mini tasidigindan dolay1, Keysaniyye olarak meshur oldular.
* Kavaidu'l-Akaid, s.110.
* Serhu’l-Mevakif, ¢.8, s.285.

0 Sia der Islam, s.32.
3l Frrakw's-Sia, 5.48-52
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Bu firka Muhammed b. Hanefiyye'yi Imam olarak biliyorlardi. On-
larm ¢ogu Imam Hasan (a.s.) ve Imam Huseyin'den (a.s.) sonra onun
imamligina inanmaktaydilar ve bazilar da Imam Ali'den (a.s.) sonra onun
imam olduguna inaniyorlardi.”

Keysaniyye firkasi, Muhammed Hanefiyye'nin vaad edilen Mehdi
olduguna ve onun Medine yakinlarindaki Razavi daginda saklandigina
inamyorlard1.”

Bu firkanin imamet konusu ve ondan bolinen dallar hakkinda bir-
cok gorusleri nakledilmistir. Nevbahti onlan u¢ firkaya bolmastur:

1- Muhtariyye veya Halis-i Keysaniye
2- Harisiyye
3- Abbasiyye

Birinci firka hakkinda soyle demistir: Onlar su inang tzereydiler:
Muhammed Hanefiyye oglu Abdullah Mekniyi, o da Ebu Hasim'’i ima-
mete atad1 ve o kendisinden sonra kardesi Ali b. Muhammed’i imamliga
atadi ve o da kendi oglu Hasan yerine secti. Bu is boyle devam edip gitti
ve vaad edilen Mehdi, Muhammed Hanefiyye'nin evlatlarindan olacaktr.
Onlardan bir grup topluluk ise imametligin kesildigine, Hasan’dan sonra
hicbir kimsenin Imamhga secilmedigine ve vaad edilen Mehdinin Mu-
hammed Hanefiyye olduguna inanmaktadirlar.

Ikinci firka hakkinda soyle diyor: Onlar, Abdullah b. Haris Medaininin
takipcileri idi ve Ebu Hasim Abdullah b. Muaviye b. Cafer b. Ebi Talib’i
kendisinden sonra Imamhga atadigina inanmaktaydilar. O, Ebu Talip
hanedammin onde gelen ve yigitlerindendi. Hicri 127 yilinda Mervano-
gullarina karsi kiyam etti. Kufe ve Medain halki ona biatlastilar. Ancak
Kufe valisi onunla savasa kalkti. Halk onun etrafindan dagild: ve o da
Medain’e kacti. Sonunda Hicri 129 yilinda Herat hakimi tarafindan ve
Ebu Miislim Horasani'nin emriyle sehid edildi. Bu firka Abdullah b. Mu-
aviye hakkinda guluv yolunu tutmus ve Allah bir nurdur ki onda tecelli
etmistir, demislerdir.
mihal, Sehristani, ¢.1, ss.150-154. miiracaat ediniz.

33 Merhum Mufid, el-Fusalul-Muhtare kitabinda, s.300-305. Onlarm imamet konusundaki
akaid ve delillerini getirmis ve tenkidde bulunmustur.
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Uctinct firka (Abbasiyye) hakkinda séyle demistir: Onlar, Ebu
Hasim’in kendisinden sonra Muhammed b. Ali bin Abdullah b. Abbas
Abdulmuttalib’in oglunu kendi yerine sectigine inanmaktaydilar. Bu grup
da yine Muhammed b. Ali hakkinda guluv etmis ve onun ulthiyetine
inanmuslardir.

Yukarida ach gecen firkalar bir tarafa, Keysaniyye icin yine diger firka-
lar nakletmislerdir ve genellikle bu guluv ve asirici firkalarindandir. Key-
saniyye firkasi tamamen dagihp yok oldugundan, onlarin akaid ve kollar
hakkinda genisce tizerinde durmanin bir gerekliligi yoktur.

Keysaniyye hususunda soziin 6zii -nitekim Bagdadinin de dedigi
uzere- onlann iki topluluk oldugudur. Birinci topluluk, Muhammed
Hanefiyye'nin hayatta ve onun vaad edilen Mehdi olduguna inanmakta-
dirlar. Tkinci topluluk ise Muhammed Hanefiyye'nin 6ldugtne inanmak-
tadirlar ve ondan sonraki Imam hususunda ihtilafa dusmuslerdir.>*

Ismail b. Omer b. Zeyd b. Rebi b. Mefrag Himyeri, Seyyid-i Himyeri
olarak meshurdur. Oncelerde Keysaniye inancinin taraftarlarindandi. An-

cak sonradan bu mezhepten yiiz cevirerek, imam Cafer-i Sadik'in (a.s.)
imamligina inanmustir.

SORULAR

A Sia mezhebinde bolinmenin o6l¢uti nedir? Neden?

2 Seyh Mufid ve Hace Nasiruddin’in Sia firkalan hakkindaki go-
ruslerini yaziniz.

3 Sianin asil ve temel firkalar1 hakkindaki cesitli gorusleri acikla-
yiniz.

A Sia firkalan hususundaki arastirmay1 yaziniz.

5 Keysaniyye kimlerdir? Onlarin Muhammed Hanefiyye hakkin-
daki inanclarim yaziniz.

6 Keysaniyye kimlerdir? Kisaca aciklaymiz.

> el-Firak Beyne'l-Firak, s.23.
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Onuncu Ders
Ismailiyye ve Onun Dallan

Siiligin meshur firkalarindan birisi, Ismailiyye firkasidir. Bu firkanin
maceralarla dolu bir tarihi vardir ve bu firkadan bir¢ok yeni firka ortaya
cikmistir. Bu nedenle onun akaid ve tarihi gelisimi, arastirmaci ve mez-
hep bilimcilerinin dikkatini ¢ekmistir. Son zamanlarda da bu konu daha
cok dikkatleri tizerine toplamustir. Ozellikle de oryantalistler bu hususta
yuzlerce makale, kitapcik ve kitap kaleme almislardir. Biz de bu firka ve
onun akaid ve dallar1 hakkinda gecmis ve gintimiizdeki arastirmalardan
faydalanarak, birkac derste derli toplu ve ayn1 zamanda acik ve akict bir
yontemle bu konuyu aktarmaya calisacagiz.”

35 Ismailiyye’nin tarih ve akaidi ve dallan hakkindaki arastrmalar doért baghk alanda
toplanmaktadir;

a) Ehl+ Stunnet kaynaklar: Bu kaynagin kendisi yine ikiye bolunmektedir; tarihi ve
itikad1. Birinci bolum hakkida: Kamil-i Ibn Esir, Tarih-i Taberi, Tarih-i Ebil-Feda,
Seniyyu Muluki’l-Arzi ve'l-Enbiya, Hamza-i Isfahant'nin Kitabi, Camiw't-Tevarih-i
Residuddin Fazlullah, Tarihu’l-Hulefa Suyuti, El-Hitatu Makrizi, Siyasetname-yi
Nizamu'l-Milk ve Nihayetul-Ereb Nuveyrinin kitaplarm saymak mumkundur.
Tkinci bolim hakkinda asagidaki kitaplar saymak miimktndiir; Makalatwl-islamiyyin
Egs’ari, El-Firak Beyne’l-Firak Bagdadi, Milel ve’'n-NihalSehristani, et-Tenbihu ve’r-
Reddu Malati, Beyanu'l-Edyan-1 Ebul-Meali, Teblisu iblis-i ibn Cevzi, el-Mevakif-1
Iyctnin kitabi ile bunu serh eden Mir Seyyid Serif Curcani’nin eseri.

b) Ismailiyye Kaynaklan: Ismailiye'nin en eski kaynaklarmdan birisi “Iftitahu’d-Davetu
ve Ibtidaw’d-Devle” kitab1 olup onun yazar, meshur fikih kitabi Deaimu’l-Islam’'in
yazar Kadi Nu'man’dir. Bu kitap Yemen ve Afrika'daki Ismailiyye’den, Fatimilerin
hilafetinin kurulusuna kadarki boltimi ele almstir. Bir digeri “Uynnu’l-Ahbar” ki-
tabt olup, yazan Dai Idris Yement'dir. Bu kitap yedi cilt olup, Ismaililerin tarihini,
yazarin yasadigl zamana (Hicri Dokuzuncu Asr'a) kadar ele almaktadir. Bir digeri
ise“Gayetu’l-Mevalid” kitabidir ki, yazan Seyyid Hitab'dir ve ismaillerin akaiddeki
sirlarini anlatan kitaplardandar.
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Ismaillerin kaynak kitaplan arasinda iki seyyah Ismailinin “Seyahatname”sine de yer
vermenmiz gerekir; Birincisi On dordiincit Asrin sonunda vefat eden ibn Havkal'dir.
Onun hocasimin kitab1 da El-Mesalik ve'l-Memalik adim tasimaktadir. Bir diger
ise gecmiste Hicri 481 yilinda olan Nasir-1 Husrev'dir. Aym sekilde Durzilerin bu
hususta yazmis olduklari; Es Siyretwl-Mustakim ve Taksimu’l-Ulam adlarindaki
iki kitapcik da énem tasimaktadir. Aym sekilde Ismaillerin kitaplarindan bir di-
geri Hasan Sabbah'in yazmis oldugu Fustl-u Erbaa kitabidir ki, Sehristani Milel
ve'n-Nihal kitabinda onun kisa bir 6zetini dile getirmistir.

¢) Oniki Imam Sia Kaynaklart: Oniki Imam Sia’larmm kaynaklarinda yine Ismai-
liyye firkasinin akaidi ele ahnmakta ve bunlardan bazilan asagida su sekilde ve-
rilmektedir;

1-
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5-

Frraku’s-Sia; yazan Ugtinctt Ast'in (6. 310) onde gelen alimlerinden olan Ebu
Muhammed Hasan b. Musa Nevbahti’dir. O, kitabinda tc firka ele almistir: Is-
mailiyye Halisiyye, Muibarekiyye ve Karamita firkalarindan soz etmis ve son
firka hakkinda genisce bilgiye yer vermistir.

el-Fihrist, yazart Muhammed b. Ishak Nedinvdir (297-385). Muhaddisi-i Kummi
onu soyle vasfetmektedir: Ebu'l-Ferec Muhammed b. Ishak en-Nedim Bagdadi,
fazil, derin ve bilgili, maharetli ve tecrtibeli yazardir; imamiyye Sia’'siin El-
Fihrist kitabinin yazaridir ve onu ¢ok giizel bir sekilde kaleme almistir. Eserin
bircok konuyu icinde barmdirmas, yazarm genis ilminin bir nisanesidir. O, thn
Rezzam'n Ismailliyye'nin tenkidi hakkinda yazmis oldugu kitaptan nisbeten
daha fazla konu aktarnustr. Bunlan ele alirken de ilk ismailiyye daisi olan Mey-
mun Kaddah ve yardimcist Hamdan Karmat (Karamita = Karmatilar firkasinin
bas1) ve yine Abdullah Mehdi (Fatmiler silsilesinin kurucusu) hakkinda bircok
konuyu dile getirmistir. O, diger t¢ haberi naklettikten sonra, Ismailiyye'nin
yazar ve musanniflerinin bir kismum digerlerinden nakletmektedir ki, onlarin
iclerinde en meshur olanimi ‘Abdan olarak zikretmistir. Ondan sonra Nesefi is-
minde bir kimsenin ismini dile getirmistir ki, Unvanu'd-Din, Ustlu’s-Ser’i ve
ed-Davetu’]-Miinciye isimlerindeki kitaplar1 ona nisbet vermistir. Aym sekilde
Ebu Hatim Razi ve onun Kitabu-z-Ziyne ve Kitabu'l-Cami’ kitaplarni dile ge-
tirmistir ve yine diger yazar ve kitaplarin ismini beyan etmistir.
el-Fusulwl-Muhtare; kitabin yazar1 Seyyid Murtaza (436)’dir. Fakat konular1
ustadi Seyh Mufid'dendir (6. 423). Merhum Seyyid Murtaza, onlar1 kendi tis-
tadinm kitab el-Uytnuwl-Mehasin’den almustr. Bu kitapta, ilk Ismailiyyenin
ortaya cikis tarihi hakkinda ve onlarn delillerinin tenkidi hususunda cok de-
gerli bilgiler nakledimistir.

Kavaidu’l-Akaid; yazar: Hace NasiruddinTasi (6. 672)'dir. Bu kitapta da yine
Ismailiyye firkasinin akaidi hakkinda cok degerli bilgiler yer almaktadir. Onun
bir diger kitahi ise, ismailiyye firkasi hakkindaki arastirmacilarin faydalandig:
meshur kaynaklardan biri olan “Ravzatu’t-Teslim” adindaki eseridir. Merhum
Tastnin zaruret hitkmii geregince bir muddet Alamut kalelerinde Ismaillilerle
birlikte yasacig1 sdylenmektedir. Bu nedenle onun Ismailliyye akaidi hakkin-
daki bilgileri cok guvenilir ve degerlidir.

Tebsiratu'l-Avam; Farsca yazilmis ve yazarimin mechul oldugu soylenmistir. Fa-
kat bu kitap, Seyyid Murtaza b. Dai Hasan-i Razi’ye (Hicrl Yedinci Asr'in bas-
langict) nisbet verilmistir.
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Ortaya Cikis Tarihi

[smailiye'nin ortaya cikisi, Hicri Birinci Asr'in ortalarina ve Imam
Cafer-i Sadik'in (a.s.) sehadetinden sonraya denk gelmektedir.”® Bu do-
nemde Sia asagidaki firkalara bolundit:

1- Navasiyye: Onlar Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) olimunu inkar et-
mis ve onu Sia Imamlarmn sonuncusu ve vaad edilen Mehdi bilmisler-
dir. Onlarin rehberi Abdullah b. Navus oldugundan, Navasiyye olarak
meshur oldular. Bu firka tamamen dagilmis ve Sialar arasinda takipgi ve
savunucular1 yoktur.

2- Fathiyye: Onlar Abdullah Eftah’t Imam Cafer-i Sadik'n (a.s.) ye-
rine gecen imam olarak biliyorlardi. (Eftah kelimesi luigatte dtiz, genis
anlaminda olup, Abdullah'm ayak veya basi diiz olmasindan dolay1 bu
lakapla meshur idi). Abdullah, ismail'den sonra Imam Cafer-i Sadik'm
(a.s.) en buytk evladi idi. Onun Hasviye> ve Miircie firkasina (Insamn
saadeti icin sadece imanin yeterli olduguna inanmakta ve amele yeterince
ehemmiyet vermemekteydiler.) yoneldigi soylenmistir. Abdullah, imam
Cafer-i Sadik'in (a.s.) sehadetinden sonra yetmis giinden fazla yasamadi.
Cinki Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) diger erkek evladi olmadigindan

6- Ad1 gecen Kkitaplarin yam sira 6rnegin; Rical-i Kessi, Necast ve diger rical ki-
taplarmda da yine Ismailiyye firkasnin ilk sahsiyetleri hakkinda faydali bilgi-
ler verilmistir.

d) Oryantalistler: Bernard Lewis, Ismailiyye hakkinda arastirmada bulunan ingi-
liz arastirmacilarmdandir. Arastirmalar daha ¢ok ilk Ismaililer ve onlarmn mey-
dana gelisi ve yine Iran ve Suriye’deki Nizari Ismaililileri hakkindadir. Onun ki-
tabi, Ismailiyye mezhebinin temellerini olusturur ve Arapca terctimesi iizerinden
“Usiilu'l-Ismailiyye” olarak Dr. Ebul-Kasim Suri tarafindan Farscaya terctime edi-
lip basilmistur.

Meshur Fransiz arastirmact Henri Corbin de Islam Felsefesi Tarihi kitabinin bi-

rinci cildinin ¢ boliimini ve yine ikinci cildin tek bolimuni kisaca Ismaliliye

firkasinin dini itikad ve felsefesine aywrmustir.

%6 Bazi Ismailiyye alimleri bu mezhebin meydana gelisini cok eskilere dayandirmslardir
ve bu mezhebin baslangicinin insanm yaratihsiyla var oldugunu soylemektedirler.
Ancak o isimle adlandirilmas: Hz. Ibrahim Halil'in (a.s.) evladi Hz. Ismail (a.s.) ile
baglantihdir. Fakat iddiadan ote bir sey degildir ve ona hicbir delil getirilmemistir.
(Tarihw'l-Firakwl-Islamiyye).

Cemel Savasi hususunda iki taraftan hic birini hak bilmemekte ve hakkin kenara
cekilen kimselerden yana olduguna inanmaktaydilar. Onlar velayet ve dostlugun
herkes icin gerekli oldugunu savunmakta ve onlarla savasi caiz saymamaktadirlar.
(Firaku’s-Sia, s.34).
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dolay1 sevenleri, Hz. Musa Kazim1 (a.s.) kabul ettiler. Boylece bu firka
da dagild1.

3- Sumaytiyye: Onlar Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) sehadetinden
sonra, Imam’mn (a.s.) bir diger evladina (Muhammed'e) yoneldiler. Mu-
hammed, Hicri 203 yilinda Cuzcan (Curcan veya Gurgan) sehrinde vefat
etti. Ona giizel simasindan dolay1 yakisikl lakabini verdiler. Seyh Muifid,
onun yigit ve abid bir kimse oldugunu soylemistir. O, zalimlere karst si-
lahli kiyam edilmesi hususunda Zeydilerle ayni inanci tasimaktaydi. Hicri
199 yihinda Mekke’de, Me’'mun’a kars1 kiyam etti ve Zeydiyye ona hima-
yede bulundu. Fakat Isa Culudi tarafindan yakalanarak, Me'mun’a tes-
lim edildi.*® Bu firkanin rehberi, Yahya b. Ebi’s-Sumayt oldugundan do-
lay1, Sumaytiyye olarak meshur oldu. Bu firka da yine dagilarak, tarih
sahnesinden silindi.

4- Museviyye: Onlar Musa b. Cafer El-Kazim'n (a.s.) 1mamhg1na
inanmaktaydilar. Onlarn arasinda Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) tistin 6g-
rencileri bulunmaktaydi. Ornegin; Hisam b. Salim, Abdullah b. Ya'fur,
Omer b. Yezid Biyau’s-Sabiri, Muhammed b. Numan, Ebu Cafer Ahval,
Abdullah b. Zurare, Cemil b. Derrac, Aban b. Taglib, Hisam b. Hakem ve
digerleri vardi. Cank bu sahislar ilim ve dindarhk yoninden onde gelen
ve usttin kimseler olmalarmdan dolay1, Abdullah b. Eftah’e yonelen kim-
selerin cogu, Imam Musa Kazim'n (a.s.) imametine geri dondiiler.”

5- Ismailiyye: Onlar Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) en biytk oglu
olan (101-138 h.k.) ve daha babas1 hayattayken vefat eden Ismail’i, imam
olarak bilmektedirler. Bircok firkalara bolindiiler ve bu firkalardan bir
kismu dagildi, diger bir kismu ise, gintimuizde varhigimi halen devam et-
tirmektedir.

Ismailiye’nin Firka ve Dallar

a) Halis Ismaililer: Onlar Ismail'in imametine inanmis ve onun olu-
mini inkar ederek, halen sag olduguna ve bir giin zuhur edecegine inan-
maktadirlar. Bunlar, imam Cafer-i Sadik'n (a.s.) oglu Ismail’e cenaze na-
mazi kilmasi ve onu defnetmesinin sadece zahiri oldugu (ashnda onun

B8 el-irsad, s. 212, Seyh Mufid’in kitaplarindan 11. cilt; Firaku’s-Sia, s.87.
% Firaku's-Sia, s.89.
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olmedigi) ve bundan kasdin kota niyetli kimselerin onun canina kastet-

mesini engellemek icin oldugu seklinde yorumlamuslardir. Nitekim Is-

mailiyye yazarlarindan Arif Tamir “el-Imame fi'l-Islam” kitabimda (s.180)

soyle diyor:

“Imam Cafer-i Sadik (a.s.), Hicri 138 yilinda oglu Ismail'in vefat ettigini id-
dia etti ve Mansur'un resmi temsilcisi huzurunda bir grup toplulugu buna
sahit tuttu. Imam Cafer-i Sadik bu isle hukimet memurlarimin yamlma-
sint istiyordu. Ctnkit Ismail, bir takim bilgileri hiikiimet aleyhine yaymisti
ve takip altnda idi. Fakat Ismail, Medine’den Basra'ya gitti ve Hicri 145 y1-
linda vefat etti.”®

Bu topluluk kendi iddialarma soyle delil getirmektedir; Ismail, Imam

Cafer-i Sadik'in (a.s.) en biiytik oglu idi ve imamet de Imam’in en buytk

oglunun hakkidir. Diger bir taraftan ise, Imam Sadik (a.s.) daha énceleri

onu kendi yerine gecmesi icin secmisti.

Merhum Mufid bu delile yapmus oldugu tenkidde soyle buyurmustur:

“Ad1 gecen asil ve temel kural, buytik oglun Imam’mn (a.s.) vefatindan sonra
sag kalmasi halindedir. Oysaki Ismail babasinin vefaiindan énce ditnyadan
goctit ve onun cenazesi buttn herkesin gozu ontinde tesyi edilerek, topraga
verildi. Hatta dyle ki, Imam Cafer-i Sadik (a.s.) kag defa tabutu yere birak-
tilar ve ytiztinden kefeni yana cekerek cehresine bakti.. Boylece hicbir kim-
senin onun élumiinde sek ve tereddiide kalmasimi istemiyordu.

Onun Imam Cafer-i Sadik (a.s.) tarafindan imamhga secilmesi hususunda
da hicbir rivayet nakledilmemistir. Herhalde bu kuruntuya neden olan se-
beplerden birisi (Imam’m (a.s.) bityitk oglu olmasy) idi. Bir digeri ise Imam
Cafer-i Sadik'n (a.s.) ona karst olan 6zel ilgi ve sevgisi idi.”®

Seyh Mufid'in son sozit goz oéniinde bulunduruldugunda, Ismail’in

itikad ve ahlaki hatalar1 hususunda bir takim kaynaklarda gecen rivayet-

lerin gercek dist oldugu aydinlanmaktadir.®?

b) Mibarekiyye: Onlar, Ismail'in 6ldiiguna itiraf eden kimselerdir. Fa-

kat imamet hususunda, imamet makaminin Ismailden oglu Muhammed’e

60
61

62

Tarihwl-Firaku'l-Islamiyye, 5.183, Muhammed Halil El-Zeyn.

el-Fusulul-Muhtare Mine'l-Uytin ve'l-Mecalis, s.308, Seyh Mufid'in tasnifatindan ikinci
cilt.

Firaku’s-Sia, ss.79-80.
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gectigine inanmaktadirlar. Ciinkit imamet makami, imam Hasan (a.s.) ve
Imam Hiiseyin (a.s.) disinda iki kardesten baska hicbir kimse hakkinda
bir araya gelmez. Kimin imamet makamini Muhammed b. ismail’e verip
sectigi hususunda ihtilafta bulunmuslardir. Bazilan bu isi Imam Cafer-i
Sadik’a (a.s.) nisbet vermis, bir diger kisim ise (6lumunden 6nce) Ismail'e
nisbet vermistir. Bu toplulugun rehberinin ismi Mtibarek oldugu icin, bu
firka, Muibarekiyye olarak taninmis oldu. Onlar, imamet silsilesinin Mu-
hammed b. Ismail'in soyunda devam ettigine inanmaktadirlar. Muham-
med b. Ismail yaklasik Hicri 198 yilinda vefat etti.”

¢) Karmatiyye: Belirli bir zamamn gecmesiyle, (tarih¢ilerin soyledik-
lerine gore, Hicri 260 yih civarinda) Miibarekiyye firkasindan bir dal ay-
rildi ve Karmatiyye olarak meshur oldu. Onlar Muhammed b. Ismail'in
olumu hakkinda Miibarekilere muhalefette bulunarak, soyle dediler:
Muhammed b. Ismail sag olup, yedinci ve son imamdir. Imamet emri,
yedi sayisi tizerine kurulmustur. Her ne kadar baslangicta Ismail, imam
olsa da onun imameti hususunda beda” hasil olmustur ve imamet, oglu
Muhammed’e intikal etmistir. Nitekim Imam Cafer-i Sadik’dan (a.s.)
soyle nakledilmektedir:

Jebont S a T ls 2 sdiyt

“Higbir iste, Ismail hakkinda ortaya ¢ikan sey gibi Allah’a beda hasil ol-
manustir.”

Bu firkanin rehberi Hamdan Karmat isminde biri oldugundan,
Karmatiye olarak meshur oldular.

Merhum Miifid, bu delilin reddi hakkinda soyle buyurmaktadir:

“Bu rivayetteki beda’, imamet makamina ait degildir. Ctiinki imamet ve ni-
buvvet hakkinda beda’ olmayacag rivayet edilmistir. Bu konuda Imamiyyenin
bittiin hepsi ayni gorts birligindedir. Bu rivayetteki bed#’, Ismail'in olimii-
dar. Nitekim Imam Cafer-i Sadik'dan (a.s.) nakledilen bir diger hadiste soyle
buyrulmaktadir: “Allah iki defa (ki ismail hasta oldu) ona 6lumii yazdi (ke-
sinlesmemis ecel). Ben Allah’a onu oliimden kurtarmasi icin dua ettim. Al-

lah benim duam kabul etti ve ona saglik bahsetti.”*

63 Tarih-i Sia ve Firkaha-yi Islam, s. 195, Dr. Muhammed Cevad Mesktirun kitabina
miiracaat ediniz.
%% El-Fusalul-Muhtare, s.309.
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Ismaililerin Lakaplan

Bu firkanin en meshur lakab1 “Ismailiyye” ismidir. Ciinktt Imam
Cafer-i Sadik'n (a.s.) oglu Ismail'in imametine inanmalarindan dolayr bu
adla adlandirilmislardir. Bu ismin yam sira, baska lakaplar1 da vardir ve
onlardan bir kismi genel, bir kismu da 6zeldir, soyle ki;

Batmiyye: Onlarin umumi lakaplarindan bir digeri Bauniyye'dir.
Her bir zahirin batim1 olduguna inanmalarindan dolay1 bu isimle in ka-
zanmuslardir.

Seb’iyye: Onlarin bir diger lakaplar Seb’iyye’dir. Onlarin bu lakapla
adlandimnlmalari, Yedi Imam inancina sahip olmalarindan kaynaklanir ve
Mahi hiiccetleri yedi huccetler temeli tizere yorumlamaktadirlar.

Talimiyye: Ismaililerin bir diger lakabi da Talimiyye'dir. Bu lakabi
almalarimn nedeni, Imam, batini islerden haberdar bilmeleridir. Bunlar
hi¢ kimsenin hatta peygamberin bile imamin 6gretileri olmadan batindan
haberdar olamayacagimi soylemislerdir.

Mulhide: Bazi zamanlarda Seriatin zahirini terk ederek, batinla ye-
tindiklerinden dolay1 bu isimle meshur olmuslardir.®

Sehristani bu husus hakkinda soyle diyor:

“Horasan’da Ismailiyye’yi, Talimiyye ve Miilhide olarak adlandirmaktadir-
lar. Irak’ta Batiniyye, Karamita ve Mazdekiyye olarak adlandirilmistir. On-
larin en meshur lakabi yine Bauniyye'dir ama kendilerini Ismailiyye ola-
rak adlandirmaktadirlar.”

Bunlar Ismailiyye'nin genel lakaplaridir. Onlarin, ¢zel firkalarina ait
diger lakaplar da mevcuttur. Bu lakaplar; Karmatiyye (Karamita), Fat-
miyye (Fatimiler), Nizariyye, Musta'liyye ve Agahaniyye'dir.*

Ad1 gecen son firkalar hakkinda gerekli bilgiler sonraki derslerde
aciklanacakuir.

% Kavaidul-Akaid, s. 113, 118.
66 Milel ve'n-Nihal, .1, s.192.
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SORULAR

1 Ismailiyye kimlerdir ve ortaya cikis tarihleri nedir?
2 Navdsiyye ve Fathiyye kimlerdir?
3 Sumaytiyye ve Museviyye'yi tanimlayimiz.

4 Halis Ismailiyye kimlerdir? Kendi iddialarina getirmis olduklari
delilleri, Seyh Mufid’in yapmis oldugu tenkitle birlikte yazimiz.

5 Mubarekiyye firkasini aciklaymiz.

6 Karmatiyye kimlerdir? Onlarin akaidlerini Seyh Mifid'in ona yap-
mus oldugu tenkidle birlikte yazimz.

7 Ismailiyye'nin lakaplarim yaziniz.



On Birinci Ders
Ismaililerin Inanclan,
Iimi Eserleri ve Alimleri

1- Usil- Akaid (Inanclar)
Muhakkik Tuasi, Ismailiyye'nin inanclarim “Kavaidu’l-Akaid” kita-
binda asagidaki gibi beyan etmistir;

Alem-i Emr ve Yaratthsm Var Edilmesi

Onlar Allah-u Tealanin “Kun” kelimesiyle tabir edilen hakikat vasi-
tastyla iki alemi yarattigina inanmaktadirlar;

1- Alem-i emr ve alem-i gayb olan “Baun Alem”. Akillar, canlar ve
ruhlarin genel hakikatlerini kapsamaktadir ve bu alemin Allah’a en ya-
kin varligi Akl-1 Evvel (birinci akil)dir.

2- Suhud ve varlik alemi olan “Zahir Alem”. Ulvi ve Sufli (Ustiin ve
asagihik) ogeler, felek ve unsur cisimlerini kapsamaktadir ve dlemin en
buyuk varligy, sirasiyla ars, ondan sonra kiirsi ve sonrasinda ise diger ci-
simlerdir. Bu iki alem, nitekim kemalden eksiklige tenezziil etmekte ve
eksilikten kemale dogru geri donmektedir. Bu is, “Kun” kelimesiyle ta-
bir olunan Ilahi emre varincaya kadar devam eder. Boylelikle varhk sil-
silesinin baslangic1 Allah’tir.

Imamet ve Nubuvvet

Imam, emr aleminin mazharidir ve onun hiicceti ilk aklin (kalli akil)
mazhandir. Peygamber, nefs-i kulliin mazhan, yani Imam’dir. Imam, Baon
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aleminin hakimi ve baskalarmm muallimidir. Ondan baskasinin vasita-
siyla Allah tammmaz. Peygamber de zahir alemin hakimidir ve onun ve-
silesiyle seriat giic kazanir. Zaman asla peygamber ve seriattan yoksun
olmayacakur. Nitekim Imam’in varhg ve davetinden de yoksun olmaya-
cakur. iImam bazen sakhdir ama daveti zahir olacakur. Boylece Allah ta-
rafindan kullarma huccet tamamlanacaktir.®’

Niibtivvet ve Imametin Merhaleleri

Yeryuziunde bir “Natik” (Konusan) vardir ve o seriat sahibi peygam-
berdir. Yani melek vasitasiyla ona gelen Ilahi kanunlar teblig etmekle yii-
kimlu olan bir peygamberdir. Natk, yerytizundeki ilk aklin -ki daveti
gokte baslatmistir- bir benzeridir.

~9

Aym sekilde yerytiztinde bir “Vasi” vardir ki, o, Peygamberin he-
men ardindan gelen imami ve imametin esas ve temeli olmakla birlikte
her asrmn ilk imamidir. Onun 6zel konumu nibtvvet sirmnin emini ve
zahiri sakli manaya te’vil etmektir. Yani onu ashna vardirmaktadir. Vasi,
ikinci akla benzemektedir.

Buna ilaveten, bir imam vardir ki, esas imamin varisidir ve onun
vazifesi, zahir ile batin arasinda var olan zaruri birligin dengesini koru-
maktir.

Nubuvvet, yedi boliimden olusmaktadir. Her bir nubuvvet bolumn,
yani her bir gaybet donemi, bir Natik ve Vasi tarafindan baslatiimaktadir
ve Imamlardan olan bir veya birkac yedili topluluk onlarn yerine gecer.
Ardindan o bolum, son Imam (yani Kaim) veya 6nceki bolimii sonlan-
diran yeniden dirilis Imamu tarafindan son bulmaktadir. O da “Mukim”
Imamdir; yani yeni peygamberi gonderecektir.

Ulul-Azm peygamberlerin alt donemi sundan ibarettir; Adem’in do-
nemindeki imam, Seys idi. Nuh'un doneminde, Sam imamdi. ibrahim’in
doneminde, Ismail, imamdi. Musanin déneminde, Harun imamdi. Isammn
doneminde, Sem’un imamdi. Hz. Muhammed'in (s.a.a.) doneminde, Ali
(a.s.) imam idi.

67 Kavaidul-Akaid, s.114-116.
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Yedinci Natk, yeniden dirilis imaminin kendisidir ve o, yeni bir se- oo
riat getirmeyecektir. Bilakis nazil olanlarn sakli manalarni, bu isin ge- @éﬁ&
rekliligi miktarinca inkilap ve degisikliklerle ortaya cikaracaktir.®®

[smaililere gore imamet asagidaki dort mertebeye sahiptir;

1- Mukim Imam: O, Nauk Peygamberi secen kimsedir. Bu imametin
en ustiin derecesidir ve ona “Rabbu’l-Vakt” de demektedirler.

2- Esas Imam: O, vasi ve peygamberin yerine gecen, sirrn emini
ve onun yardimcisidir. Miistakar imamet silsilesi, onun neslinden de-
vam edecektir.

3- Miistakar Imam: O, kendisinden sonraki Imam belirleyen kim-
sedir. Ismaililere gore Imam’'in belirlenmesi iki yolla mumkundiir; birin-
cisi veraset yoluyla, digeri ise Mustakar Imamin acik deliliyledir.

4- Mustavdi’ Imam: O, Mustakar Imam tarafindan niyabet olarak
imamet islerini yerine getirmektedir. Kendisinden sonraki Imam’ belir-
leme hakkina sahip degildir. Ona, imam’n naibi de demektedirler.*®

Batinilik ve Te'vil

Ismaililerin, dini hukium ve maarifteki en belirgin akidelerinden biri,
baunilik ve te'vildir. Onlarin akidelerine gore 1lahi seriatn baum ve zahiri
vardir, batim ancak Imam ve onun halifesinden baska hicbir kimse bile-
mez. Semavi seriatlarda gelen butin her sey, batini hakikatler icin bir 6r-
nek ve sirdir. Ornegin; Batnilere gore abdest, batiniyye mezheplerine mu-
halif olanlardan uzaklasmak; teyemmum, ilim 6grenmekten yana mazur
olan kimseye anlatmamak; namaz, Masum Imam icin duada bulunmak;
zekat, ilme layik ve mustahak olan kimselere yaymak; orug, zahirilerden
maarifeti saklamak ve hacc da ilme ulasmak icin yapilan bir sefer ola-
rak te’vil edilmistir.”

Bu tir te'viller, islam alimleri arasinda Ismailiyye firkasinin Islam "/0?
inanclar icin ciddi bir tehlike olarak algilanmasia sebep olmustur.”
%8 Tarih-i Felsefe-yi Islami, c.1 s5.125-126.
" Tarihu'l-el-Firaku'l-islamiyye, s.186.

0 age., s.193.
1 el-Firak Beyne'l-Firak, s.282.
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Hatta onlarin Islam firkalanndan sayilmamasma kadar varmistir. Mer-
hum Ustad Mutahhari bu hususta sunlar1 sdylemistir:

“Batiniyye, Islami dustuncelerde banncilik tizere o kadar degisiklik ve tasar-
rufta bulunmuslardir ki, Islam’1 degistirdiklerini sdylemek miumkundiir. Bu
nedenle, Islam dunyasi, onlan Islam firkalarindan biri olarak kabul etme-
mektedir. Yaklasik otuz yil once, Kahire sehrinde “Daru’l-Takrip Beyne'l-
Mezahibil-Islamiyye” (Islami Mezhepleraras: Yakinlastirma Kurumu) ku-
ruldu. Bu kurumda Oniki Imam Sia’si, Zeydiyye, Hanefiyye, Safii, Maliki,
Hanbeli mezheplerinin temsilcileri bulunmaktaydi. Ismaililer, orada temsil-
cileri bulunmas: adina her ne kadar caba gosterseler de, diger Miisliiman-

lar tarafindan kabul gormedi.””

Henry Corbin, Oniki Imam Sia’st ile Ismailliye arasindaki irfani fark-
hiliklar hakkinda soyle diyor:

“Oniki Imam Sia’'siin irfani, baun ile zahirde seriaan dengeli olduguna inan-
maktadir. Fakat Ismailiyye firkasinin irfam, butin zahiri hukamlerin, sakl
manalara ve batini hakikatlere sahip olduguna inanmaktadirlar. Dolayisiyla
bu batinimanalar, zahiri mana ve hitkiimlerden tstin oldugu icin, ruhani
ilerleme de bu manalar anlamaya baghdir. Buna bagh olarak da Ismaililere
gore zahir tamamen soyulmas: gereken bir kabuktur. Bu da Ismaililerin yapug
te'vilin ta kendisidir. Yani bu yolla seriatin hitktimlerini gercek htikuumlerine
dondurdaklerine inanmakla beraber ser'i hitkiim ve gorevleri, batini cerce-
vede gorebilenler icin, bu hitkiimlerin ortadan kalktigim soylemektedirler.””?

Allame Tabatabai de Oniki Imam Sia’s1 ile ismailiyye arasindaki ge-
nel farkhliklar1 beyan ederken soyle diyor:

“Oniki Imam Sia’st ile Ismailiyye Sia’s arasindaki genel farkhilik sudur; Ismaililer,
Imam'n yedi sayisinda odaklandigina ve nubuvvetin Hz. Muhammed'de
(s.a.a.) son bulmadigima inanmaktadirlar. Seriat hitkimlerinde degisiklik
ve yer degistirmenin, Mukellefligin ozellikle de Batiniyye gortisiine gore te-
melden kalkmasimn hicbir sakincas yoktur. Oniki Imam Sia’s1 tam aksine
Hz. Muhammed’i (s.a.a.) peygamberlerin sonuncusu ve onun icin Oniki
Imam’n O'nun halifesi olduguna inanmaktadir. Seriann zahirinin muteber
olduguna ve degismesinin mimkun olmadigina inanmaktadirlar. Kur'an-1

Kerim icin de hem zahiri, hem de batini oldugunu sabit gormektedirler.””*

™2 Asina-yi ba Ulam-i islami, Kelam, irfan, s.21.
> Tarih-i Felsefe-yi islami, c.1 s5.135-136.
™ Sia der islam, s.69.
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2- Ismailiyye Alimleri ve Eserleri

Batmiyye, bircok inancsal yonden yanhshklara sahip olsa da, yine
felsefe ve kelam dallarinda nisbeten dikkate deger mektebe sahip olup,
onemli dustunirler, onlarnn arasindan ¢ikmis ve kendilerinden geriye
onemli eserler birakmuslardir. Burada bir takim Ismailiyye alim ve diisu-
nurlerinin ilmi eser ve kitaplarina deginecegiz;

1- Ebu Hanife Nw'man b. Sabit (6. 363 h.k.), Faumi halifelerinden
El-Muizz'in hakimiyetinde Kadilarin Kadisi olarak meshur Sia’dan olan
Ebu Hanife'dir. Onun fikihtaki meshur kitabr Deaimu’l-Islam adindadar.
Diger kitaplari; “el-Mecalis vel-Muwemerat” ve “Iftitahu’l-Davet ve Ibdau’l-
Devlet” isimlerindedir.

2- Ebu Hatim Razi (6. 332 h.k.), “Allamu’n-Niibiivve” kitabinin ya-
zarnidr.

3- Ebu Yakub Sicistani, 6lumu Hicri IV. Asr'm yarismdadir. O, cok
derin bir dustnurdit ve kendisine ait yirmiye yakin eseri vardir. Onun
eserlerinden birisi Kesfu'l-Mahcub'dur.

4- Hamiduddin Kirmani (6. 408. h.k.), bircok dalda cok derin ve
dikkate deger eserleri vardir. O, Fatimi hukiimdarlarindan el-Hakim'in
dailerinden biri olmasindan dolay1, Durzilere karst miicadele ile ilgili bir-
cok kitap yazmistir.

5- el-Mueyyid-i Sirazi, olumu 470 h.k. yihdir. Onun da batini 6gre-
tileri hakkinda bircok eseri Arapca ve Farsca dillerinde kaleme alinmus-
tir. Mecalis ve Divan onun kitaplarindan bazilaridir.

6- Nasir-1 Husrev, meshur Fars dili sairi, olimii 481 h.k. yihndadur.
O, Ismailiyyenin seckin alimlerindendir. Onun “Camiu’l-Hikmeteyn”,
“Vech-i Din” ve “Han-1 Ihvan” kitaplan meshurdur.

Fatumilerden Miistealinin déneminden sonra bircok dallarda, bir
hayli kitap kaleme alan yazarlar ortaya cikti. Yemen-i Cedid donemi ola-
rak adlandirnlan bu donemde, birkac buyitk Yemenli Dai ortaya cikmistir
ve onlarin temel gorevleri, Ismaililerin ilahiyat ve imameti tanima husus-
larindaki kitaplarim bir araya getirerek mecmualar olusturmak olmustur.
Burada onlardan bazilarimn isimlerini yazmakla yetinecegiz;

o
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1- Ibrahim b. el-Hasan el-Hamidi; Ikinci Davdir (6. 557 h.k.).

2- Hatim b. Ibrahim; Uctinct Dai, 6lumii 612 h.k. yihindadir. Yirmi
tasnifte, Gazal'nin yapmis oldugu saldirilara vermis oldugu cok degerli
cevaplar, onun 6nemli eserlerinin bir yansimasidir.

3- Ali b. Muhammed el-Velid; Besinci Dardir (6. 612 h.k.). Diger
eserlerinin yam sira Ismailiyye aleyhine Gazali tarafindan yazilan biiytuk
eser “el-Miistezhari” kitabina karsi, “Damigu’l-Batil” kitabin yazmistir.

4- Huseyin b. Ali; olumu 657 h.k. yilmdadir ve Sekizinci Dardir.
Onun kitaplarindan, [lahiyat ve kiyameti tanima hakkindakimuhtasar
kitaplar1 basilmustir.

5- 1dris Iimaduddin Yemeni; On Dokuzuncu Dat'dir (6. 872 h.k.). Is-
maillerin filozof ve tarihgisi olarak adlandirilan bu alimden geriye 6nemli
eserler kalmstir.

Bu donemden sonra Hindi (Hindistan) donemi gelmektedir ve bu
donemin en 6nemli sahsiyeti yedi buytik ciltte kitabimi kaleme alan Ha-
san b. Nuh Hindi Behrevesi (veya Beruci) 939 h.k.)'dir.

Bu Muste’ali donemi iki fer'i dala; Davudi ve Stileymani olmak tzere
ikiye ayrilmaktadir. Burada yine onlarca kitaplarin unvanlari tanitilmis-
tir. Fakat ne yazik ki, arastirmacilar i¢in bu kitaplar unvandan oteye gec-
memektedir.

Alamut ismaililerinin Fserleri

Alamut Ismaililerinin mezhebi (iran’da Nizari ismailileri) hakkinda
kaleme alinan eserlerin geneli, Imamiyye mezhebinin tabilerinin kaleme
aldig1 eserlerdir. Bunlar arasinda Hace NasiruddinTtsi'nin kaleme al-
dig iki risalesi de goze carpmaktadir ki bunlarn en énemlisi “Ravdatu’t-
Teslim” adh eseridir.

Alamutun dusmesinden sonra Ismaili mezhebi tasavvuf kisvesi al-
tinda varhgim strdurdi. Bu donemden sonra tasavvuf edebiyatinda bir
tir mitbhemlik olustu. Gorianuse gore Kuhistani (6. 720 h.k.), tasavvufi
istilahlan kullanarak yazmakla mesgul, ismailiyye inancini anlatan ilk kisi-
dir. Seyyid Suhrab Veli Bedehsani (Hicri 856) ve Ebu Ishak Kuhistani'den
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(Miladi 15. Asr'in ikinci yarist) Ismaililerin felsefeleri hakkinda cok onemli
eserler geriye kalmistir. Hayr Khah Herevi (Hicri 660’tan sonra vefat etti),
cok eserler ortaya koyan bir yazardi. En onemli eseri “Keldam-1 Pir”dir. Bu
eser, Ebu Ishak Kuhistaninin “Haft Fasl” adli eserinin serhi mesabesin-
dedir ve Hace NasiruddinTasi'nin “Ravzatu’l-Teslim” adh eseriyle birlikte
Alamut Ismaililerin klasik felsefelerini aciklayan en iyi eserdir.

II. Agahan Ali Sah Huseyninin buytik oglu Pir Sihabeddin Sah

Huseyni'den (1850-1881) geriye birkac risale kalmstr ve Ismaili tasav-
vufu bunlar ¢cok guizel bir sekilde 6zetlemistir.”

SORULAR
1 Ismailiyye’'nin varlik aleminin baslangic ve devam hususundaki
itikadimi aciklaymiz.
2 Ismailiyye'nin Imamet ve Nibivvet hakkindaki inancini nedir?
3 Ismailiyye acisindan imametin merhalelerini yazimz.

4 Ismailiyye mezhebindeki Bauniyye ve te'vili, Musliimanlarm bu
hususta gostermis olduklan tepkilerle birlikte yazimz.

5 Henry Corbin’in Sia ile Ismailiyye irfan1 arasindaki farkhhklari
beyan eden gorusiint yaziniz.

6 Allame Tabatabainin Oniki Imam Sia’s1 ile 1smailiyye firkas: ara-
sinda genel farkhliklan beyan eden kelamini aciklayimiz.

7 Ismailiyye alimlerinden bazilarinin isimlerini eserleriyle birlikte
yaziniz.

> Tarih-i Felsefe-yi Islami, Henry Corbin, c. 1, 5.107-109, ¢.2, 5.122-125, yine Asina-yi
ba Ultim-i islami, Kelam, Irfan, s.22, el-Muncidfi'l-Alam; Ismailliler firkas1 kurumu,
miiracaat edebilirsiniz.
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On Ikinci Ders
Fatimiler ve Karmatiler

Faumiler ve Karmatiler Ismailiyye mezhebinin iki firkas: veya dahdur.
Karmatilerin ortaya ¢ikist hususunda daha 6nce soz edilmisti. Bu derste,
Fatimilerin ortaya ¢ikisi, Karmatilerin akibetleri ve bu ikisi arasinda bir-
birleriyle olan baga deginecegiz.

Fatimilerin Nesebi

Fatmi firkasi ve Faumi devletinin kurucusu Ebu Muhammed Ubey-
dullah el-Mehdi'dir (6. 322 h.k.). Burada su soru akla gelmektedir; ne-
den Fatimiler olarak adlandirildilar? Ciinkit bu terim onlarin Hz. Fauma
Zehra'ya (s.a.) mensup olduklarimin bir gostergesidir. Bu hususta cesitli
gorusler beyan edilmistir:

Bazilar onlarn Hz. Fatima Zehra (s.a.) ile nisbetlerinin oldugunu
inkar etmislerdir. Onlardan birisi Duhviye'dir. O, “Bahreyn Karmatilerini
Hatirlama ve Fatimiler” adli kendi kitabinda, bu gortsii savunmak icin
bircok delil getirmistir. Delillerden biri sudur; Bagdad Abbasi halifeleri
ile Kurtuba Emevileri iki defa Karmatilerin Fatimiler ile iliskisini ve bir-
ligini inkar etmislerdir; ilk olarak 402 h.k. yilinda ve ikinci olarak da 444
h.k. yihnda inkar etmislerdir. Diger taraftan Durzilerin mukaddes kitap-
larinda acik¢a Abdullah b. Meymun'un Fatimilerin buytk babasi oldugu
beyan edilmistir.”

6 Tarihu's-Sia, 5.213.

o
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Baz1 kimseler de onlarin Hz. Fatima Zehra'ya (s.a.) verilen nisbetle-
rini dogru bulmaktadir. Nitekim Corci Zeydan soyle diyor:

“Fatimilerin hikimdarlar baslangicta Afrika’da hitkim stirmekteydiler ve
onlarn htikumetlerinin merkezi Mehdiye (Tunus) idi. Bu Sia hukimdarlar,
kendilerini Imam Huseyin (a.s.) ile Hz. Fauma Zehramn (s.a.) evlatlanndan
bilmekteydiler. Ancak tarihciler, Beni Abbas taraftarlarindan oldugundan,
onlarmn nesebini yalanlamaya yoneldiler. Fakat biz bu nesebin biiytik bir ih-
timalle dogru olduguna inaniyoruz. Bir takim tarih yazarlarimin yalanlama-

larini, Abbasilerin istekleri dogrultusunda yapildigi neticesindedir.””’

Bir diger grup bu hususta kesin bir gorts belirtmenin mumkun ol-
madigina inanmaktadir. Nitekim S.M. Estern soyle diyor:

“Fatimilerin resmi bir senedine gore, Fatimi halifelerinin soyu, silsile yolu
ile Muhammed b. Ismail'e ulastugr meshurdur. Fakat bu husus hakkinda
celiskili birkac haber konuyu icinden cikilmaz hale getirmistir. Fatimi ha-
lifelerinin muhalifleri, onlarin soylarmin Muhammed b. ismail'den olma-
digim1 savunmuslardir. Bilakis Ismailiyye mezhebinin kurucusunun Abdul-
lah b. Meymun Kaddah olduguna nisbet vermislerdir. Sakl imamlarin ve
yine Fatimilerin imam Ali'nin (a.s.) soyundan olduklarinin yalan oldugunu
soylemislerdir. Bu goriisin diismanliktan dolayi, yalan tizere duzenlendi-
gini soylemek miimkundir. Bu bilgi 1siginda cesitli Ismailiyye inkilaplarinim
yam sira, Kaddahlarin buyuk atalarm da unutmamak gerekir.”

Bu ytizden cesitli goruslerin degerlendirilmesi neticesinde gercek
bir hakikate varmak mumkiin degildir. Cunktt kanaat doguracak delil-
leri elde etmek mumkun degildir.”™

Bir diger grup, vaad edilen imam ile miistakar imam arasinda farkhihk
gozeterek sorunu halletme yoluna giderek, soyle demislerdir: Her ne ka-
dar Fatimiler silsilesinin kurucusu, yani Ubeydullah el-Mehdi, Fatima'nin
(s.a.) nesebine sahip olmasa da, ancak ondan sonraki Fatimi halifelerinin
soyu gercekten Fatima'ya (s.a.) dayanmaktadir. Ubeydullah gercekte Said
b. Huseyin b. Abdullah b. Kaddah’tir. Meymun Kaddah ve onun evlat-
lar1 vaad edilen imamlar idi. Ubeydullah Mehdi de vaadedilen imamlar-
dand1 ve imamet gorevini evlathg el-Kaim’e (ikinci Fatimi halifesi) verdi.
mneddfm-i Islami, s.846.

8 Nehzat-u Karamita, s.28-29, Estern’in 1smailiyye ve Karamita hakkindaki
makalesinden.
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Bunun nedeni ise Ismaililerin gercek imamlarinin Silmiye’de mahsur kal-
mis olmast ve Abbasi halifesi Mutezid’den korktuklar i¢in saklaniyor ol-
malariydi. Bu ytizden vaad edilen imam olan Hiiseyin, imamet vazifesini
kendi evlad1 ve hticceti Said’e emanet etti. Boylece onun bu emaneti, ger-
cek sahibi Fatimi el-Kaim'’i Bilemrillah’a ulastirmasini istiyordu.”

Fatimi Halifelerinin Sayisi

Fatimiler Hukumeti 292 yihinda baslamis ve 567 yilinda Eyyubiler
tarafindan yikilmistir. Onlar, bu siire boyunca Afrika ve diger baz1 bol-
gelere hitkmettiler. Fatimi halifeleri, asagida isimleri gectigi tizere baslan-
gictan sonuna kadar on dort halife idiler:

1- Ubeydullah el-Mehdi (6. 322 h.k.).
2- el-Kaim Bi'emrillah (6. 334 h.k.).
3- el-Mansur (6. 341 h.k.).

4- el-Muizz Lidinillah (6. 365). (el-Muizz 362 yilinda Kahire'yi ele
gecirdi ve Fatimilerin merkezini Mehdiye’den Misira nakletti. Boyle-
likle Thsidlerin (Aksitlerin) ve Abbasilerin Misir'daki otoritelerini orta-
dan kaldird1).

5- el-Aziz Billah (6. 386).
6- el-Hakim Bi'emrillah (0. 411).
7- ez-Zahir Li'izazi Dinillah (6. 427).

8- el-Miistensir Billah (6. 487). Onun huiktumdarlik siiresi cok uzun
olmus ve yaklasik altmis y1l strmustutr. Zehebi soyle demistir: “Hicbir ha-
life ve hitktimdarin bu kadar uzun stire hiikiimdarlik yaptigim gérmedim.”

0- el-Muste’ali Billah (6. 495).

10- el-Amir Bi'ahkamillah (6. 524). O, bes yasinda hiikiimete ulast
ve kendi evladi olmadigindan, kendisinden sonra hikumet, amcaog-
luna ulast1.

™ Tarih-u Sia ve Firkaha-yi Islam, 5.213-214, Ubeydullah b. el-Mehdi'den aktanlmistr,
yazar Hasan Ibrahim Hasan ve Taha Ahmet Seref, Misir basks, 5.77-169.
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11- el-Hafiz Li'dinillah (6. 544). (Abdulmecid b. Muhammed b. el-
Mustenstr, el-Amir'in amcaoglu idi).

12- ez-Zafir Billah (6. 549).
13- el-Faiz Binasrillah (0. 555).

14- el-Azidu Lidinillah (6. 567). (O Abdullah b. Yusuf b. El-Hafiz
Lidinillah idi).?°

Fatumiler ve Sia Ogretileri ve Siarlarmin Yayilmasi
Corci Zeydan soyle diyor:

“Fatimi halifeleri, buttin her seyde Abbasi halifelerini takip etmis ve sadece
onlarla dini hususlarda siddetle ihtilafta bulunmus ve Sia imamlarnin fetva-
larina amel eden huiktimdarlardi. Fatimi halifesi el-Aziz Billah'm veziri olan
Yakup b. Killis, Ismailiyye fikhi hakkinda bir kitap yazdi. O kitap Sahih-i
Buhari'nin yarisi kadardi. Bircok Kisim ve fasillara bolinmekteydi. Vezi-
rin kendisi onun dersini veriyordu ve her kim onu ¢grenecek olursa, odul
aliyordu. El-Aziz Billah, vezirin dersine katilan otuz bes fakihe aylik veri-
yordu. Her kim eger vezirin fikih kitabindan baska bir kitap okuyacak ol-
saydi, takip altina alintyordu.

Diger Fatmi halifeleri de Sia mezhebinin yayilmasi icin ¢aba gostermislerdir.
Nitekim Ez-Zahir 411 yihnda halife oldugunda Misirda sadece “Muhtasaru’l-
Vezir” ve “Deaimu’l-Islam” kitaplarinin okunmasini ve bu kitaplan hifze-
denlerin 6dullendirilmesini emretti.”8!

Onlar Sia'nin degerlerinin yticeltilmesinde de pek cok gayret sarf et-
mislerdir. Onlardan bazilar1 soyledir; Asura giint genel ve resmi tatil ilan
edilerek yas ve matem tutmaya baslamislardir. Oyle ki, bazen halifenin
kendisi bizzat yalm ayak bir sekilde yash halkin arasmda hazir oluyor ve
butun taziyecilere yemek veriyordu. Aym sekilde Gadir-i Hum ganu (Zil-
hicce aymin on sekizi) resmi bayram ilan edilmis ve devlet adamlari ve
halk, halifenin meclisinde hazir bulunuyorlardi. Hatip de Hz. Peygamber'in
(s.a.a.) Gadir-i Hum gunt buyurdugu hutbeyi okurdu. O giinde evlilik
80 Tarihwl-Hulefa, 5.524; es-Sia vet Teseyyt, s.163-173; Tarih-i Sia ve Firkaha-yi Islam,

s.214-215.
8L Corci Zeydan, Tarih-i Temeddiin-i islami, s.845-848.
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merasimleri dtizenlenir ve fakirlere yardimda bulunulurdu. Devlet adam-
lar1 ve halife tarafindan bityitk meblaglar bayramlik hediyesi olarak halka
daginliyordu. Buna benzer merasimler, Hz. Resullullah (s.a.a.), imam Ali
(as), Hz. Fatima (s.a.), Hz. Hasan (a.s.) ve Hz. Hiseyin'in (a.s.) dogum
gunlerinde de kutlanmaktaydi.

Bazilan soyle demislerdir: Faumiler el-Hafiz Li'dinillah’m hilafeti ve
Ebu Ali el-Efzal'in vezir oldugu dénemde Oniki Imam mezhebine yonel-
mislerdir. Ancak vezirin 526 yilinda 6lmesiyle yeniden Ismailiyye mez-
hebine yoneldiler. Her halitkkarda Imamiyye mezhebi, onlarin hakimiyet
doneminde hicbir sorunla karsilasmamstir. Fatimilerin Ismailiyye ve ima-
miyye mezheplerinin her ikisi tizere olduklarina dair bircok kamt vardir.
Bununla birlikte bazilar1 onlarin daha ¢cok Imamiyye mezhebi iizere ol-

duklarim savunmuslardir.®?

Karmatilerin Maceralarn

Karmatiler, ayaklanma ve macera pesinde olan bir topluluktu. Onla-
rin baskaldirmalarinin iki nedeni vardi: Baslangicta sirf Abbasi hitkiimet-
lerine kars1 hamle ve ayaklanmada bulunmaktaydilar. Fakat sonralan nor-
mal insanlara karsi da saldirmaya ve bircok faciaya da murtekip oldular.
Tarihcilerin naklettigi tizere, onlarn ayaklanmalarinin o6zeti soyledir;

Hamdan Karmat, Alevi dailerinden birisi tarafindan Vasit'ta (Kufe ile
Basra arasinda), oranin halkini Ismailiyye mezhebine davet etmesi icin
gorevlendirilmisti. O topraklarin ntfusunu Arap, Nebati ve Sudan’li kim-
seler olusturmaktayd: ve onlarin hepsi fakirlik icersinde olduklarindan
htuiktimete kars1 muhalefet etmekte ve zenginlere karsi kin beslemektey-
diler. Boylece orada Karmatilerin daveti onlar tarafindan kabul goraldu.
Hamdan Karmat, Kufe yakinlarinda bir merkez olusturdu ve oraya “Daru’l-
Hicre” ismini verdi. Teblig islerini oradan yuratayordu. O, kendi taraf-
tarlarindan aldig: paralarla fakirlik sorunuyla miicadele etmege baslamis
ve yine umum icin kurumlar kurmustu. Onun slogani, kendi taraftarla-
rinin geneli icin vahdet ve kardeslikti. Bu ugurda cinsiyet, tabaka ve dini,

8 Tarih-i Sia, Seyh Muhammed Hiiseyin Muzaffer, s.188-191.
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engel olarak gormuyordu. Netice olarak onun daveti, Vasit bolgesinden
oteye gecerek yakin ve uzak butin Arap sehirlerine ulasti.

Aymu sekilde Ebu Said Cennabi isminde bir sahis yaklasik 286 h.k.
yilinda Bahreyn'in Thsa kentinden kiyam ederek, halki Abbasilere karst
ayaklandirdi. Hatta Bagdatn kendisinde bile bir grup topluluk onu giz-
liden gizliye destekliyordu. Abbasi hikkiimdarlarindan Mutezid’in done-
minde Bahreyn'de zirveye ulasan Karmatilerin davetini yerle bir etmek
icin, Abbasi halifesi Mutezid bir ordu gonderdi. Fakat Karmatiler onlar
yenilgiye ugratti.

Ondan sonra Ebu Tahir (Ebu Said’in oglu 301-332), Karmatilerin
rehberligini tstlendi. Onlarn gucleri doruga ermisti. Bazen Basra'ya,
Kufe’'ye ve Hicaz’'a karst huicum ediyorlard: ve buttn saldirilarinda za-
fer onlardan yanaydi. O, kendi saldirilarindan birinde Mekke'nin say-
gihgini cigneyerek, Kabe’ye saldirmis oradaki hacilar katletmisti. Ta-
rihcilerin naklettigi uzere, achiktan olenlerin disinda, oldurtlenlerin
say1si uc¢ bini geciyordu. Bu katliamlar neticesinde halk, emniyetsizlik
duygusu tasimakta ve ozellikle de yollar emniyetten yana sikint1 arz et-
mekteydi. Ebu Tahir, Mekke sehrine bir diger saldirisinda, ¢cok buyuk
bir katliam gerceklestirmis ve on iki giin boyunca Karmatiler, katliam
ve yagmalamaya devam etmislerdir. Hatta isi Haceru’l-Esved’i calmaya
kadar ilerletmislerdir.

327 yilinda Abbasiler ile Ebu Tahir arasinda baris antlasmasi imza-
land1. Bu antlasmaya gore Ebu Tahir, Kabe evinin ziyaretcilerinden yana
himayede bulunma sozt1 vermis ve bunun karsihiginda da, harac ve yillik
vergi almistir. Bu stire boyunca Karmatilerin saldirilart durmustu.

Onun olumden sonra (332 h.k.) kardesleri hukumete gecip baris-
¢l siyaseti surdurduler ve 339 yilinda Abbasi hitkiimetinden astronomik
bir meblag karsihginda ve diger bircok talepler neticesinde, onlardan biri
olan Fatmi halifesi El-Mansur'un ricas1 dogrultusunda, Haceru’l-Esved'i
Mekke'ye geri getirdiler.*’

8 Zuhurwl-islam, c.4, s.132-134; Nehzat-i Keramite, s.81-82 ve s.44-47; Tarih-i Sia

ve Firkaha-yi Islam, 216-217, Brown'n naklettigi tizere, Tarih-i Edebiyat-i iran, c.1,
$.582-585.
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Karmatilerin Yenilgisi ve Dagilmasi

Daha once de degindigimiz tizere, Karmati hareket, ilk 6nce Hamdan
Karmati'nin rehberliginde Irak'in Vasit sehrinin yakinlarmda sekillendi.
Ardindan Ebu Said Cennabi'nin onderligiyle Bahreyn’'de bir dali olustu.
Karamita hareketi, Bahreyn'de Hicri IV. Asr'n (378) sonlarina kadar
faal idi. Hicri 378 yilinda Beni Muntefik Ukaylinin kabile reisi Asgar,
Karmatileri agir yenilgiye ugratn ve Thsa’y1 muhasara aluna aldi. Katifi
yagmaladi ve ganimetleri Basra'ya gotiirdu. Ondan sonra da ziyaret yollar
ve vergi alma Asgar ve diger kabile reislerinin sultasina gecti. Karmatiler
siirh ve az bir giicle bolgesel giic konumuna dustt.

Devletin dagilmasi ve yok olmasimin ardindan, Karmatiler hizh bir
sekilde Faumilerin Ismailiyye mezhebine yoneldi veya ortadan kalku-
lar. Bununla birlikte Sebes (6. 444) isminde bir firkanin rehberi ve ailesi
hakkinda bilgiler de mevcuttur. Basramin Sevad bolgesinde Karamita ve
ufak kabileler arasmda bircok takipgilerinin bulundugu bilgisi vardir. iste
bu durum, baz1 Karamita Ismaililerinin hala Irak'in kuzeyinde oldugunu
gostermektedir. Ancak Hicri 378 yihindan sonra bu toplum hakkinda sag-
lam bilgiler mevcut degildir.

Bahreynli Karamita ziimresi, yaklasik olarak 459 yilindan sonra Aval
(simdiki Bahreyn adas1) sakinlerinin ayaklanmasi ve Karamita deniz or-
dusunun yenilgiye ugramasinin ardindan bu adada olan guclerini kay-
bettiler. Beni Amir b. Rebi’akabilesi 470 yihnda Karamita hikimetini ta-
mamen darmadagin etmistir.**

Karamita'nin faaliyet bolgelerinden bir digeri de Suriye idi. Hicri 288
yihnda Zikreveyh®, Suriye collerinde, Karamitanin varligim Beni Aleyhes

8% Nehzat-i Karamita, s.51-52, Wilfred Ferdinand Madelung’in makalesi. Hatirlatilmasi
gerekir ki, Duhviye onlarn dagilma tarihini 474 yilinda oldugunu beyan etmistir.
a.ge.,s.71

Madelung'un soyledigi tizere, Suriye’de Karamita'ye davet eden kimse, Zikreveyh'in
Sahibu’s-Samme lakabiyla meshur olan oglu Huiseyin idi. Dimesk’in muhasarasi
sirasinda oldurtlen, Huseyin'in Sahibu'n-Naka lakabiyla meshur olan kardesi Yahya
idi ve o Suriye’de Karamita hareketinin rehberligini tistlenmisti. Onun olduralmesi
Hicri 290 yilimin Saban ayinda oldu. Onun oldtirtilmesinin ardindan Sahibu-s Same
kendisi hareketin onderligini ustlendi ve o da Hicrl 291 yilinin Rebiulevvel ayinda
oldurildu. Ondan sonra Zikreveyh, Ebu Nemmam Nasr ismindeki bir kimseyi
Suriye’deki Karamita hareketinin onderligine secti. O da Hicri 293 yihmn Ramazan
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arasinda ilan etti. O, Sam'in 289 yilindaki kusatmasi sirasinda oldurildu
ve Ebu Abdullah Ahmed adiyla meshur olan kardesi onun yerine gecti.
O da 291 yilinda Bagdad'da yakalanarak, olduaraldua.

Goruantse gore, Karmatilerin Suriye’deki merkezleri Silmiye sehri
idi. Fakat Ehl-i Stunnet’in eserleri disinda Hicri 288'de Karmatilerden
sonra bu bolgede gelisen olaylar hakkinda hicbir bilgimiz yoktur. Suriye
Karmatileri herhangi bir faaliyet gostermeden veya iliski icinde olduklar
Durzilerle herhangi bir catismaya girmeden durduruldular.

Karmatiler icindeki kuicuk bir grubun kaleme aldigi nesh hatt1 di-
sinda bir sey elimize ulasmamistir. Sadece Karmatilerin dini faaliyetleri
hakkinda -bizlere herhangi bir bilgi vermese de- Rasiduddin Sinan Surt’nin
(Hicri Sekizinci Yizyll), Mahmud Fani Hindi (Mueyyed Sah)'nin oku-
lunda (Hicri Onbirinci Yuzyil) yazilar ve Hurufilerden (9-10. Asir H.) ge-
riye kalan Turkce ve Farsca metinler bugtne kadar gelmistir.

Karamitanm Yemen'deki daveti, Mansur El-Yemen (Ibni Havseb)
tarafindan Hicri 266 yilinda bir Daru’l-Hicre’de Avnu’l-La’e yakinlarina
kadar devam etti. Ancak oradaki Zeydilerin reislerinin direnisleri sonu-
cunda basarisiz oldu. Sadece kictuk topluluklarm olusturduklan yer-
lerde, 6rnegin Sananin Sulehileri ve Necran'm Mrtikerremileri arasinda
varlik gosterebildi.

[ran’daki Karamita hareketi, Hicri 260 yilinda Halef aracihgiyla Rey
sehrinde basladi. Bu hareketin uzantilar1 daha sonra Merverrud, Cuzcan
(Curcan veya Gurgan)'daki Talegan'in hakimleri ve reisleri Karamita’ye
yoneldiler. Daha sonralar1 Nizari Ismailiyye devletlerinin merkezi haline
gelen Deylemistan, sonunda Muhammed Nesefi Berzei'nin (6. 331 h.k.)
kontrolii altina girdi. O, Samani htikimdarlarm Karamita hareketine ka-
tilmaya davet etti. Onun oldurtlmesi Karamitanin siyasi tmitlerini ki-
sir birakt.%

aymnda olduruldu. Zikreveyh, Hicri 293 yilimin Zilhicce aymda kendi saklandig yerden
disar1 ¢ikarak, Abbasilerin ordularindan birisini yenilgiye ugratti. Mekke ziyaretinden
donen Horasanli ve Bat Iranh ziyaret kervanlarim yagmalayarak, oradaki hacilarm
bircogunu katletti. Zikreveyh, Hicri 294 yihinda savaslardan birinde yaralanarak
yakalandi ve birkac¢ gun gectikten sonra da 6ldi ve onun etrafindakilerin bircogu
yakalanarak idam edildi. (Nehzat-i Karamita, s.39-40).

86 Nehzat-i Karamita, s.81-83, Louise Massingnon’un makalesi.
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Fatimiler ile Karamita’nin irtibat

Arastirmacilar ve dinler tarihi, nihle uzmanlarmn tizerinde arastir-
mada bulunduklan konularindan birisi, Fatimiler ile Karamita arasindaki
iliskilerdir. Ibn Rezzam (Ismailiyye karsit birisi) ve onun yolundan gi-
den kimseler, her iki hareketin bir oldugunu soylemislerdir. Taberi gibi
onun zamanindaki Musluman tarih yazarlar1 da, bu konu hakkinda acitk
bir goris belirtmemislerdir. Fakat yeni Ismaililer kendileri ile Karmatiler
arasinda her turlu iliski kurulmasmin yanhs oldugunu soylemislerdir.

En eski kaynaklarda Fatimiler ile Karmatilerin bir oldugunu destek-
leyen veya en azindan yardimlastiklarim gosteren kaynak; Sabit b. Sinan
Sabit'nin kitabidir. Sabit'in mutaassip oldugunu soylemek cok zor olmakla
birlikte Fatimileri, Karmatiler gibi bid’at ¢ikaran firkalara nisbet vererek,
onlarin adim kottye ¢itkarmaga calisigim soylemek de dogru degildir.
Cunki onun hicbir sekilde Fatimilere karst husumet besledigi gortlme-
mistir. Ubeydullah siirekli Alevi Faumi olarak tamitmakta ve onun ke-
sin hakki hususunda hicbir tereddiitte bulunmamaktadir. Sabit, bu iki
cemaatin bir oldugu hususunda vurguda bulunmamakta, bilakis onun
delili, sadece karineler ve olasi ihtimallere dayanmaktadir.®”

Her halukarda tarih kaynaklarmin geneli ele alindiginda ve aras-
tirmacilarin gorusleri goz onunde bulunduruldugunda bu iki hareketin
dini-siyasi olarak bir oldugunu soylemek dogru degildir. Onlarin imamet
hususunda birbirleriyle ihtilaflar vardi. Zira Karmatiler, Muhammed b.
Ismail'in son Imam, yasayan ve gaib oldugu inanc1 tasimaktadirlar. Fa-
kat Faumiler, bu inanc1 baul bilerek, imamet cizgisinin Ismail'in iki og-
luyla devam ettigine inanmaktadirlar.

Bu iki mezhebi hareket arasindaki bir diger ihtilaf, onlarin inkilabi
yonelislerinde yatmaktadir. Fatimiler, Kuzey Afrika topraklarm ozel-
likle de Misir ele gecirdikten sonra, Faumi hilafet sistemini kurmus ve
giderek, inkilap haletinden ¢ikmasimm yam sira kendilerinin en derin
dasmanlaryla yani, Abbasilerle, bariscil yollarla gecinmege calismis ve
hatta bazen de yakin iliskiler kurmuslardir. Durum 6yle bir yere varmus-
tir ki, asil temel inanclarndan olan direnisten yuz cevirmislerdir. Oysaki

87 Nehzat-i Karamita, s.10, Dr. Yakub Ajund’'un mukaddemesi.
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Karmatiler, Abbasi hilafet topraklarinda olmalarindan dolay1, onlarla st-
rekli savasmis ve kendilerine ait olan ilk hedef ve amaclarini koruyarak
ashinda inkilabi haletlerini korumuslardir.®

Diger taraftan her ne kadar da Fatimiler, Karamita'nin Abbasilere
kars1 olan husumet ve direnislerinden yana rahatsiz degilseler de onla-
rin halka saldirarak, mallarmi yagmalayip carcur etmelerini hicbir sekilde
kabul etmiyorlardi. Onlar, boylesi vahsice isleri kimiyorlardi. Tarihciler
Fatimiler ile Karamita arasinda askeri savaslarn oldugunu yazmislardir.
Nitekim Hicri 358 yilmin Zilhicce aymnda, yani Misir'in Fatimiler tara-
findan ele gecirilmesinin tizerinden ti¢ ay gectikten sonra, Asim'in Kisra
ve Sahr isimlerindeki amcaogullarinim emir komutasinda, bir Karamita
ordusu olusturularak Ramle’ye saldirmislardir. Aksitleri yenilgiye ugrat-
muslardir ve onlar arasinda baris antlasmasi imzalanmistir. Karamita guic-
leri geri cekildiler ve onlardan Aksitlerle beraber geri kalanlar, 359 y1-
linda Fatimilerin ordusu tarafindan yenilgiye ugratilmislardir. Astm, 360
yihnda izzwd-Devle Buveyhi ve Ebu Taglib Hamdan'm yardimyla he-
men ilerlemis, Dimesk ve Ramle’yi yeniden geri almis ve Fatimilerin or-
dularim oradan puskurterek Abbasileri savunmaya baslamistir. O, hatta
Kahire’yi bile muhasara altina almistir. Ancak Hicri 361 yilinin Rebiu’l-
Evvel ayinda meydana gelen bir takim sorunlarin ardindan geri cekildi
ve Thsa'ya geri dondit. Ikinci defa 361 yilimin Ramazan ayinda Ramle’yi
yeniden geri almustir...%

Buraya kadar aciklanan olaylarin genelinden anlasilacag: tuzere, Ka-
ramita ve Faumiler topluluklarinin her ikisi de Ismail ve Muhammed
b. Ismail'in imametine inanmalariyla birlikte, imametin, Muhammed b.
Ismail'in evlatlarinda devam etmesi hususunda aymi goriiste degillerd.i.
Nitekim siyasi ve inkilabi gidisat hususunda da gorus birligi icinde de-
gillerdi. Bu ihtilaflarin geneli onlar arasinda diizenli savaslarin olusma-
sina neden oldu. Ancak bu catismalar stirekli olmamistir ve baz1 durum-
larda onlarin irtibatlart normal ve hatta dostca olmustur.®
8 Nehzat-i Karamita, 5.49-50. Wilfred Ferdinand Madelung’in makalesi.

8 age., 5.49-50. Wilfred F. Madelung'un makalesi.

9 Bu hususta, Bernard Lewis'in Ismailiyye MezhebininTemelleri adh kitabma muracaat
edebilirsiniz.
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SORULAR

1 Fatimilerin nesebi hakkinda gortis sahibi kimselerin sozlerini ki-
saca yaziniz.

2 Fatimi huiktimetlerinin baslangic ve yikilmasim hititktimranlik et-
tikleri topraklarin simrlariyla birlikte aciklaymiz.

3 Fatimilerin Sia'min ogreti ve siarlarin1 yaymada tstlendikleri rol-
leri aciklaymiz.

4 Karamita'nin akibetini kisaca yaziniz.

5 Fatimiler ile Karamitanin yardimlasmasim aciklayimiz.
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On dguncd Ders
Diger Ismailiyye Firkalari

Tarih surecinde Ismailliye mezhebi icerisinde bir takim degisiklik-
ler, bolunmeler ve yeni firkalar meydana gelmistir. Bu derste onlar1 aras-
tirmaya calisacagiz:

1- Musta'liye ve Buhre

Fatimiler, giiclerinin doruk noktasinda oldugu donemde, halifenin
bizzat kendisi butin islerin gemini elinde tutuyor ve ¢ gu¢ odagi olan
memleket islerinin idaresi, dini isler mertebeler silsilesi (hiyerarsi) ve
orduyu yonetiyordu. El-Hakim'in 6limunden sonra ordu isleri giinden
gune, memleket ve halifenin sahsina kars: kendi konumunu giiclendiri-
yordu. Hicri 467 yilinda Akka ordu komutam Bedru’l-Cemali, Halife'nin
davetiyle kendi ordusuyla birlikte islerin gidisatim1 eline gecirmek icin
Misir'a dogru hareket etti. Dahili ayaklanmalar bastirdiktan sonra, git-
tikce buttin tlkeyi yonetmeye basladi ve halife de memleketin tu¢ yo-
netim odagimin gucunt bir defada ona devretti. Bedr, Fatimilerin ordu
komutam, Dai-i Daat (dini isler silsile baskan1) ve devlet veziri oldu. O
zamandan sonraki donemlerde Misirin gercek hukumdarlari, ordu ko-
mutanlar oldu. Hemen ardindan bu makam, irsi ve babadan ogla gecme
durumuna geldi. Bedr'in oglu ve torunu onun yerine gectiler. Hicri 487
yihnda, Bedru’-I'Cemali’nin yerine kendi oglu Efzal gecti. Birka¢ ay gecme-
den el-Muntesir'm olimuntin gerceklesmesiyle, ordu komutani, yeni ha-
lifeyi secmekle karst karstya geldi. Bir tarafta “el-Muntesir”m oglu “Nizar”
vardi. O, yigit bir gencti ve daha onceleri de EI-Muntesir'in veliahtligina
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secilmisti. Diger tarafta ise Nizar'm kardesi “Miiste’ali” vardi. O ise des-
tekcisi olmayan bir gencti. Sonucta eger hilafete gececek olsaydi, ordu
komutanin gucla bir destekgisi olmaliydi. Bu durumlar goz éntinde bu-
lundurularak “Efzal” kendi kizim1 Miste’ali ile evlendirdi ve El-Muntesir
oldigunde de kendi damadini hilafete secti.”!

El-Muntesir'den sonra, El-Miiste’ali Billah halife ve onun yerine veli-
aht bilen Ismailiyye topluluguna Misir, Yemen ve Bat Afrika'da “Miiste’ali”
ve Hindistan’da “Buhre” olarak adlandirildilar. Buhre (Buhere) sozcugi
Gucerat ash (Bohora) veya Hint kokenli (Vohra) olup, ticaret anlamina
gelmektedir. Zira Ismailiyye mezhebini Guceratta kabul eden ilk kim-
seler tacirlerdi. Elbette Buhre’lerden buiytik bir topluluk da Stnni olup,
ciftcilik ile mesgullerdir ve bu adlandirma onlar1 kapsamamaktadir. An-
cak daha énceleri onlanin Ismailiyye mezhebine mensuptular ve daha
sonralar1 Stnni mezhebine gectiler ve evvellerinde tiiccar ve daha son-

ralarinda ciftci oldular.

Fatimi dai tebligcilerinden Misirdan Hindistan’a gelerek, Buhre ce-
maatini Islam’a ve Ismailiyye mezhebine dahil eden ilk sahis hakkinda
cesitli gorusler vardir. Meshur gorts, onun Abdullah isminde biri ol-
dugu ve El-Muntesir Billah tarafindan Hindistan’a sefere gonderildigi,
sonrasinda ise Hicri 460 yihnda Hindistan'm kuzeyindeki Kambay li-
manma indigi yontndedir. Abdullah bitin émrunt Kambay'da gecirdi
ve orada da hayata veda etti. Ismailiyye mezhebine davetin basladig1 do-
nemde Gucerat eyaleti ve Hindistan'm kuzeyinde, “Calukiye” haneda-
nindan olan Hindistan sahlan o bolgelerde hukimdarhk etmekteydiler.
Zahiren Misluman tebligcilerine de zorluk ¢ikarmiyorlardi. Bu nedenle
Buhreli yeni Musliimanlar yaklasik ti¢ ytuz yil rahat ve huzurlu bir se-
kilde hayat surduler. Fakat Hindularin devletleri dagilip, yerine mutaas-
sip Stunniler bolgenin yonetimini ele gecirdigi zaman, Buhrelere kars is-
leri zorlastirdilar. Oyle ki, Buhrelilerin bircogu dontp Stinni mezhebine
gecmek zorunda kaldi.

Buhre’nin inancina gore, Ebuw’l-Kasim et-Tayyip, babasi el-Amir
Biemrillah'm olimuinden sonra gayba cekildi ve onun gaybetinden
sonra Fatimilerin davet merkezi Yemen'e ve daha sonralar1 Hindistan’a

9 Tarih-i Sia ve islam Firkalan, s.222-225.
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naklolundu. Onlarin inancina gore imam, ruhani makamin en Gstini
ve cihandaki mutlak velayet sahibidir. Onun hizmetcileri, yirmi alt kisi-
dir ve onlardan yirmi besi hticcet makamina sahip iken, biri de dai ola-
rak teblig gorevinde bulunmaktadir. Eger imam gaybette olacak olursa,
onlar da imam ile birlikte gizli perdeler arkasinda yasamaktadirlar. On-
dan sonra gelen makam, mutlak dai olup, imam’m naibi, davet ihtiyari-
nin sahibi ve velayet rehberi olacaktir. Mutlak dat’ye “Mollaci” (Cenab-1
Molla) veya “Molla Sahib” de derler.

2- Davudi ve Stileymani Buhreliler

Yirmi alunc mutlak dai olan Davud b. Acebsah’in vefatindan sonra,
Buhre, Davudcu ve Silleymanci olmak tizere iki gruba aynldi. Birinci grup,
Davud Burhaneddin’i mutlak dat olarak bilmekte ve ikinci grup ise Stley-
man b. Hasan'in bu makama sahip olduguna inanmaktadirlar. Bu iki dai
de Guceratn Ahmedabad bolgesinde diinyadan goctiiler ve her ikisinin
de kabri buttn Buhrelilerin ziyaret mekamdir. Ondan sonra mutlak Su-
leymanci dailer Yemen’'de yerlesmeye basladilar. Fakat onlarin “Mensub”
ad1 verilen temsilcileri Hindistan’da ikamet etmektedir.

Buhreli Ismaililerin diinyanin her tarafindaki sayilan yirmi bine ya-
kindir ve bunlardan yaklasik olarak bin kisi Suleymanci ve geriye ka-
lam ise Davudcudur. Yukarida adi gecen bu iki topluluk, mutlak dai di-
sinda biuttn ibadet ve inangsal hususlarda aynidirlar. Bu topluluk genel
olarak tticcar ve zenginlerden olusmaktadir. Ancak Pakistan, Srilanka ve
Dogu Afrika'da onlardan bir kismi devlet, yargt ve kultur islerinde ca-
hismaktadirlar.

Buhreliler hacca, namaza, oruca, cihada ve dinin diger butun va-
ciplerine inanmakta ve Hz. Peygamber'in (s.a.a.) mubarek tiirbeleri ve
Masum Imamlarin —altnct Imam’a kadar- tirbelerini ziyaret etmek icin
Medine ve Irak’a gitmektedirler. Imamlar ve Ismailiyye dailerinin de ka-
birlerini ziyaret etmektedirler. Onlarn evlilik, dogum, vefat, gelenekleri
ve dini bayramlari, Hindu gelenekleri ve Oniki Imam Sialarinin gelenek-
leri ile kansiktir.”

92 Dairetw’l-Mearifi Teseyyi, c. 3, 5.526-529.
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3- Nizariyye ve Agahaniye

El-Muste’ali, kardesi el-Muntesir'in liimunin ardindan is basina gecip
hiikiimetiele gecirdikten sonra Nizar, iskenderiye’ye kacti ve Muste’ali'ya
kars1 direnerek kiyam etti. Ancak cok gecmeden yakalanip oldurtlda.
Onun taraftarlari, yeni halifeyi (Muste’ali)’y1 resmi olarak tanimaktan
kacindilar ve Nizar ve onun evlatlarindan yana olduklarin ilan ederek,
Kahire’deki Ismailiyye Fatimilerinden irtibatlarini kestiler.

Nizariyye firkasi 6ncelikle Hasan Sabbah tarafindan Alamut kalele-
rinde genis bir faaliyete basladi. Fakat Mogollarin Iran’a saldinsimin ar-
dindan kokinden kazinip gittiler. Ondan sonra da Hicri 1255 yihinda
Nizariyye’den olan Mahallath Agahan, Kerman bolgesinde Kacar sahla-

rindan Muhammed Sah ale iv Ancak yenilgiye ugrayarak,

Hindistan'in Bombay se lavetini kendi imamhg

dailiginde yaymaya e, Agahaniye olarak
meshur oldu. Hi ieya Heccas ismini

vermislerdir. Bul ne onlar ibadet merasimlere cok

Onem gosterme

abbah tarafindan ya-
yilan Nizariyye mezheb adlandirilmistir. Burada

ona kisaca deginmemiz yerind

[ranh Hagan Pﬁb@ fﬁ:célf @lkllltltlksesmncak daha on

yedi yasindayken Ismailiyye tebligcilerinin etkisi alunda kalarak, o mezhebe
yoneldi. Hicri 471 yilinda Kahire'ye gitti ve yaklasik bir bucuk yil orada
kaldi. Ancak Nizar taraftar olan Hasan Sabbah, Miste’alinin basa gelme-
sinden sonra, Misirdan Fasa surgtn edildi ve 472 yilinda Iskenderiye’ye
gitti. Oradan Suriye'nin Halep sehrine ve sonunda da 473 yilinda ise Is-
fahan sehrine ulasmisti ve o zaman yirmi yedi yasindaydi. Hasan Sab-
bah, Selcuklularn aleyhine kiyam etti ve onlarmn takibine ugradi. Bu ne-
denle gizli yasam yolunu secti. Sonunda daglik bir bolge olan Deylem’de

9 Sia der islam, s.67; Tarih-i Felsefe-yi islami, c.11, 5.108; Tarih-i El-Firaku'l-islamiyye,
s.195.
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alinmas1 mumkin olmayan Alamut kalesini kendisi ve yandaslar icin
emniyetli bir yer olarak secti ve 483 yilinda oraya girdi.

Yeni Davette Imamet

Yeni davette imamet meselesinin t¢ 6zelligi vardar:

1- Mezhepsel ozelligi; Allah’1 tanima yolu ve netice olarak da insa-
nim kurtulus yolu, Imam’1 tammakta 6zetlenmektedir.

2- Sosyoloji yont; imam, Fatimi halifesi degil, aksine gayibdir. Ta-
rihcilerin soyledigine gore, Nizari onderi, 6limu sirasinda kendi veliah-
dina soyle dedi: “Imamin kendisi devletinin rehberligini tistlendigi zamana
kadar onu koruyunuz.” Bu ogreti, eskiden beri halkin geneli i¢in anlasil-
mas1 mumkiin olan bir seydi. Zira sosyal adaletin kurulmas: ona dayan-
maktaydi. Ashnda Hasan Sabbah ve yarenleri Ismailiyye dustince tarzim
Karmatilerin gecmisteki inkilabi 6gretisine benzer sekilde degistirmek is-
tiyordu. Hasan Sabbah'in ogretileri, halkin genelinin sorun ve sikintila-
rin1 paylasmaktayd: ve Fatimi halifeleriyle bag: yoktu.

3- Siyasi yonu; Buttn sapkin kimse ve yalanci (kendi zanlarinca) ola-
rak hitkme varilmasiyla ogretici olan tebligcilerinin etkisiz kilinmasi. Bu
inang¢, amelen Hasan Sabbah'in taraftarlarinin mezhebi, siyasi ve cesitli
tabakalardaki dusmanlarina kars: silahlanmasina neden oluyordu. Sadece
Ismaililerin dogru yolda gittikleri dustincesi, dismanlarma tstiin oldugu
inancim olusturmaktaydi. Hicri V. ve VL. Yizyillda Faumilerin Iran’daki
tebligleri boylesi direnissel ozellige sahip degildi. Bu da yeni ile eski da-
vet arasindaki ihtilafh hususlarindan birisidir.

Hicri 518 yilinda Hasan Sabbah'in ¢limiinden sonra, kendi 6grenci-
lerinden olan Kiya Buzurg-i Rudbari isminde biri onun yerine gecti. On-
dan sonra da IV. Alamut padisah1 “A’la Zikr-i Selam” lakabindaki Hasan
ismindeki kendi oglu, Hasan Sabbah’m Nizariyye yonetimini Batiniyye’ye
dondurda.
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'/; SORULAR

Zé;j? 1 1ki firka; Muste’aliyye ve Nizariyye'nin nasil meydana geldigini
aciklaymniz.

2 Hindistan’daki Buhre firkas1 hakkinda aciklamada bulunuz.

3 Agahaniye kimlerdir?

4 Yeni davetteki imametin 6zelligini yazimz.

5 Hasan Sabbah tarafindan yapilan yeni Ismailiyye davetinin sonu

nasil oldu?
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On Dorduncu Ders
Zeydiyye’nin Ortaya Cikisi ve
Zeyd bin Ali’nin Itikadi

Zeydiyye mezhebinin ortaya ¢ikis tarihi Hicrilkinci Asr'a dayanmak-
tadir. Onlar imam Huseyin'in (a.s.) sehadetinden sonra, Imam Zeynu’l-
Abidin’in (a.s.) sehid oglu Zeyd'in imametine inanmaktadirlar. imam
Zeynul-Abidin’i (a.s.) sadece ilim ve maarifette rehber olarak saymakta-
dirlar. Onu, siyasi bir 6nder ve islam’in 6éncisit olarak gormemektedir-
ler. Nitekim ileride de aciklanacag tizere, onlar acisindan imametin sart-
larindan birisi, zalimlere karsi silahli kiyam etmektir. Zeydi yazarlarindan
bircogu, Imam Zeynu’l-Abidin’i (a.s.) kendi Imamlarmdan saymanus ve
onun yerine Imam Hasan Miicteba'mn oglu Hasan Muisenna’yr Imam ola-
rak bilmektedir. Biz, birkac derste, tarihsel arastirma yontemi ve akaid bo-
yutundan Sehid Zeyd'in kisiligi, kiyami ve kelamdaki akaidini, Zeydiyye
firkalari, siyasi onderleri, ilim adamlari, Zeydiyye htiktumetleri, kelamdaki
yontemleri ve Zeydiyye'nin dini inanclarmn ele alacagz.

Zeyd b. Alimin Hayat1 ve Kisiliginin Tarihi

Tarihgiler, Zeyd b. Ali'nin dogum ve sehadet tarihi hususunda ihti-
laf etmislerdir. Dogumu Hicri 75, 78 ve 80 yili olarak beyan edilmis ve
sehadeti ise 120, 121 ve 122 yillan olarak aciklanmistir. Fakat meshur
goruse gore o, 42 yil yasamustir. Bu goriis, onun dogum ve sehadetiyle
ilgili iki gorusle ortiasmektedir; bunlardan ilki 78-120, digeri ise 80-122
yillaridir ve son goriis daha meshurdur.**

9% Allame Seyyid Muhsin Emin, A’yanu’s-Sia, ¢.7, s.107; Dr. Ahmed Mahmud Subhi,
ez-Zeydiyye s. 65.
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Imamiyye alimleri Zeyd'in kisiligini 6vmus ve onun ilim, bilim, te-
hecciid, takva sahibi, kahraman ve aym zamanda zulme karsi direnen
bir sahsiyet olarak vasiflandirmislardir. Merhum Seyh Miifid, onun hak-
kinda soyle demistir:

“Zeyd b. Ali b. Huseyin, Hz. Imam Muhammed Bakirdan (a.s.) sonra kar-
desleri arasinda seckin bir kisilige sahipti. Abid, takvali, fakih, comert ve yigit
biriydi. Iyiligi emredip, kotilikten sakindirmak ve ceddi imam Hiiseyin’in
(a.s.) kaninin intikamim almak icin kiyam etti.””> Onun ¢ok Kur'an-1 Ke-

rim okumasi, “Halifw’l-Kuran” (Kur'an ile antlasmis) vasfim1 almasina ne-

den olmustur.*®

Sia'min Zeyd hakkindaki bu ovgii dolu sozleri, Ehlibeyt Imamlar’min
(a.s.) onun hakkindaki goriis ve ihtiramlarindan kaynaklanmaktadir. Ni-
tekim Seyh Bahai soyle demistir:

“Biz Zeyd'i iyilikten baska bir seyle hatirlamayiz. Bizim onderlerimizden

onun sayginlik ve hirmeti hakkinda bir¢ok rivayetler nakledilmistir.” Tmam
Sadik (a.s.) surekli sdyle buyuruyordu:

“Allah, amcama rahmet etsin”®’

Seyh Saduk“Uyunu’l-Ahbari’r-Riza” kitabimin bir fashni, Ehlibeyt
Imamlar'ndan (a.s.) Zeyd'in hakkindaki 6vgii ve wstiin sifatlarma ayir-
mustir. Rivayetlerden birisinin icerigi soyledir:

“Bir gtin Me’'mun Imam Rizanin (as.) yaninda Zeydun-Nar'n (Imam
Rizamin (a.s.) kardesi), Abbasiler aleyhine yapmis oldugu kiyamdan soz
etti ve onu, Zeyd'in Emeviler aleyhine yapmis oldugu kiyamla mukayese
ederek, soyle dedi: “Eger sizin ihtiramimz olmasaydi, onu oldurardam.”
Imam Riza (a.s.) Me'mun’a cevap olarak soyle buyurdu: “Kardesim Zeyd'i,
Zeyd b. Ali ile mukayese etme. Zeyd b. Ali, Al Muhammed'in (a.s.) bil-
ginlerinden idi; o, Allah rizasi icin gazapland: ve Allah'in dasmanlaryla ci-
had ederek, sehid oldu.”

Imam Muhammed Bakir (a.s.), Zeyd'i cok évityordu. Nitekim Seyh
Saduk, Ebu’l-Carad’un soyle dedigini nakletmektedir:
9 el-irsad, s.171, Seyh Mufid’in tasnifat, c.11.

%  Ahmed b. Ali b. Huseyin, (d. 288 h.k.) Umdetu’t-Talib, s.255.
o7 A’yanu’s-Sia, c.7, s.108.
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Ben Imam Muhammed Bakirm (a.s.) yamindaydim, Zeyd geldi. Imam Mu- oo
hammed Bakir'm (a.s.) gozii ona ilistiginde, soyle buyurdu: “O, kendi ha- Z’é&
nedammin biiytigii ve onlarn kammin intikanm alandir.” O sirada Zeyd'e hi-

taben soyle buyurdu: “Elbette seni diinyaya getiren anne ¢ok seckin birisidir

ey Zeyd!...”®
Cabir b. Yezid'den, onun soyle dedigi rivayet edilmistir:

“Imam Muhammed Bakirin (a.s.) kardesinin Zeydi gordigunde su ayeti

okuduguna sahit oldum:
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Siiphesiz hicret edenlerin, yurtlarindan cikarilanlarm, benim yolumda
kendilerine eziyet edilenlerin, savasanlarn ve oldiirilenlerin kotiluk-
lerini 6rtecek ve kendilerini, alindan wrmaklar akan cennetlere sokaca-

gim. Bu, Allah katindan bir miikafattir. Mukafatin en giizel olani, Allah
katindadir.”

Daha sonra Imam Muhammed Bakir (a.s.), Zeyd’e isaret ederek, soyle bu-

yurdu: “Allalva and olsun ki, o, bu ayetin misdaklarindandir.”*®

Ebu’l-Ferec Isfahani, Abdullah b. Cerirden soyle nakletmistir; Ca-
fer b. Muhammed'in, Zeyd'in bineginin yularm tuttugunu ve onun, bi-

negine bindigi sirada elbiselerini duzenlendigini gormustur.'

Eger bu sozler dogru kabul edilecek olursa, Imam Cafer-i Sadik'in

(as.), kendi amcasina sayg: ve ihtiramda bulundugunun bir gostergesi-

dir. O, yas olarak Imam Cafer-i Sadikdan (a.s.) buyik olan amcasina, ‘;jo?
babast gibi saygi ve ihtiramda bulunuyordu.'®*
% Emali-yi Seyh Sadak, s. 3354, hadis, 11.

99 Al-i imran, 195

100 Byha sin fil-Milel ve'n-Nihal, ¢.7, s.71.

101 Mekatilw't-Talibiyyin, Ebwl-Ferec isfahant, s.87.

102 Byhasin fil-Milel ve'n-Nihal, ¢.7, s.73.
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Bazi rivayetlerden elde edilenlere gore, Zeyd'in kiyami, Imam Cafer-i
Sadik'm (a.s.) raz1 oldugu ve onayladigr konulardandi. Nitekim Zeyd,
kendi kiyami hakkinda Imam Cafer-i Sadik (a.s.) ile istisarede bulundu-
gunda, Imam (a.s.) ona soyle buyurdu:

“Ey amca! Eger olduralmeye ve bedenini daragacina cekmeye raziysan bu

isi yap.” Zeyd onun yamndan gittigi sirada ise, Imam Cafer-i Sadik (a.s.)

soyle buyurdular: “Vay olsun o kimseye ki, onun yardim talebini duyup

da ona yardim etmeyene!”'®

Sia kaynaklarinda her ne kadar Zeyd'i kinayan hadisler bulunsa da bu
hadisler, sened yontunden sikintih ve giavenilir degildir. Say1 bakimindan
da yine ovgide bulunan rivayetler, kinayic1 hadislerden cok daha fazladir.
Bu nedenle arastirmacilar kinayict hadisleri gecersiz saymuslardir.

Zeyd'in Ustad ve Ogrencileri

Nitekim daha 6nce de degindigimiz tizere, Zeyd herkesten 6nce ba-
bast Imam Zeynu’l—Abidin’den (as.) dini ilimleri 6grendi. Ondan sonra da
kardesi Imam Muhammed Bakirdan (a.s.) ilim aldx. Ayrica bunlarla bir-
likte Aban b. Osman, Ubeydullah b. Ebi Rafi’ ve Urve b. Ziibeyr gibi kim-
selerden de bilgi kazanmistir. Ahmed Emin Misri ve digerlerinin; Vasil b.
Atadan ilim o6grendigi gibi ortaya atmis oldugu gortsler uzak bir ihtimal-
dir. Cinku Vasll, yas olarak Zeyd'ten daha kucuk yahut ayni yastaydi.

Zeyd'in meshur ogrencilerinden bazilar1 soyledir:
1- Mansur b. Muteber b. Abdullah Selmi-i Kufi (6. 132 h.k.)

2- Harun b. Said Icli veya Cufi olup, meshur Sahih-i Miislim kitabt
yazarinin Gstadlanndandir.

3- Muaviye b. Ishak b. Zeyd b. Harise Ensari. Bu 6grencisi, Zeyd ile
birlikte sehadete ulasti.

4- Ebu’l-Carud Ziyad b. Munzir Hemdani. O, Zeydiyye firkalarindan
olan Cartadiyye'nin lideridir.
5- Hasan b. Salih.

103 Uytnu’l-Ahbari'r-Riza (as), c.1, 5.248.
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6- Ali b. Salih ve kardesi Hasan Salih.

7- Muhammed b. Abdurrahman Ebu Leyla. O aymi zamanda Imam
Cafer-i Sadik'm (a.s.) da 6grencilerindendir.

8- Amr b. Halid Vasiti, Musned-i Zeyd'in rivayetcisidir.

9- Ismail b. Adurrahman Suddi, Kufe alimlerinin bitytklerinden-
dir (6. 127 h.k).

10- Siileyman b. Mehran A’'mes, Kufe alimlerinin biiytiklerinden-
dir (6. 148 h.k.).'**

Sehid Zeyd'in ilmi Eserleri

Zeyd'ten geriye kalan ve ona mensup olan ilmi eserler soyledir:

1- Tefsiru Garibu’l-Kur'an: Nitekim isminden de anlasilacag tizere,
muskil ayetleri ele almistir.

2- es-Safve: Bu kitapta Kur'an-1 Kerim'in ayetlerine dayamlarak, Hz.
Peygamber (s.a.a.) ve onun Ehlibeyt'inin faziletleri ve digerlerinden tis-
tin oldugu ele almmustir.

3- Risaletun ila Ulemai’l-Umme: Bu kitapta Islam iimmetinin alimlerine
hitaben, onda kendi kiyaminin hedefleri beyan edilmistir.

4- Menasiku’l-Hacc: Nitekim isminden de anlasilacag tizere, Hacc
amelleri hakkidadir.

5- Musned-i Imam Zeyd adiyla bilinen fikih ve hadis mecmuast:
Zeydi alimler bu kitabin Zeyd'e mensup oldugunu kabul etmis ve onun
Fikih ve hadis konularinda yazilmus ilk kitap oldugunu soylemislerdir.
Bazi Zeydi alimler onu serh etmistir ve bunlarin en genis ve kapsamlsi
“er-Ravzu’'n Nazir Fi Serh-i Mecmai’l-Fikhi’l-Kebir” ismiyle Kad1 Serefeddin
Huseyin b. Ahmed Siyagi Yement'ye (v. 1221 h.k.) aittir.

Her ne kadar serh veren, kendi isini Zeyd'in musnedi olarak gorse de,
onun konularimn isbat1 hususunda Ehl-i Stnnet’in kabul gormis oldugu
yontemle delil getirmistir. Yani murseller, sahabenin mevkuflan ve yine

104 Buhasin fl-Milel ve'n-Nihal, ¢.7, 5.107-110.cu sayfalarma muracaat ediniz.

o
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kiyas gibi yontemlere basvurmustur. Bu nedenle Ehl-i Stnnet fikhina cok
fazla benzemektedir. Bu nedenle, Seyh Muhammed Buhayt Mutii-i Hanefi-i
Misri, yukarnidaki kitaba yazmis oldugu onsozde soyle demistir:

“Bu kitap, genel hitkiimleriyle, imam Ebu Hanife'nin mezhebiyle

muvafikar.”!%

Sehid Zeyd ve Mutezile

Nitekim daha oncede degindigimiz tzere, baz1 yazarlar, Zeyd bin
Ali'nin kelami itikadini, Mutezile mezhebinin kurucusu Vasil b. Atd’dan
aldigina, bu ytizden de Zeydiyye kelaminin Mutezile kelamiyla uyum
icinde olduguna inanmaktadirlar. Bu nedenle Zeydiyye, akaidde Mute-
zile ile ayn1 ve hemfikirdir. Bu faraziye tarihi boyutuyla Sehristani’den
kaynaklanmaktadir. Nitekim soyle demistir;

“Zeyd temel inanclarda Mutezile mezhebinin kurucusu Vasil b. Atdnin ya-
ninda 6grencilik yapmstir.”*%

Sehristani’den sonra bazi Fhl-i Stinnet ve Zeydiyye yazarlann da bu
gorusi kabul etmis ve nakletmislerdir. Ancak bu faraziyenin -nitekim
daha once de degindigimiz tzere- kabul edilebilinir muteber ve saglam
bir dayanag: yoktur. Burada gtintimuiz Zeydiyye alimlerinden bazilarmin
bu goriis hususundaki elestirilerini gozden gecirecegiz.

Yaygin ve meshur yanlislardan birisi, temel inanclarda Zeydiyye mez-
hebinin Mutezile'ye nisbet verilmesi ve Imam Zeyd'in Vasil b. Atdnin 6g-
rencisi olmasidir. Muhtemelen bu yanhs sozi ilk nakleden yazar Sehristani
olup, digerleri de ondan almuslardir. Elbette Sehristani kendi goriistne
bir delil getirmemistir. Belki de Sehristani’nin bu dustinceye kapilmasm-
daki ana unsur, Zeydiyye ile Mutezile'nin temel inanclarin bircogunda
ortak yonlerinin bulunmasidir. Fakat bu delil, bir firkanin bir diger fir-
kaya nisbet verilmesi icin yeterli bir kanit degildir.

Butun tarihciler acisindan o zamanda Medine sehrinin ilim ve ¢g-
renme merkezi oldugu acikca ortadadir. Nitekim Ebu Hanife’ye ilminizi
kimden aldimz diye soru yoneltildiginde, soyle cevaplamistir:

105 Byhasin fil-Milel ve'n-Nihal, ¢.7, s.119-125.
106 Milel ve'n-Nihal, Sehristani, c.1, s.1389.
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“Ben, ilim merkezinin madenin kaynagindayim ve oradaki fakihlerden bi-

risinden ilim 6grendim.”

Onun, birisi kelimesinden maksadi, Imam Cafer-i Sadik'dir (a.s.).
Oyle ki, iki y1l onun huzurunda ilim égrenmistir. Nitekim kendisi bu
hususta soyle demistir:

»107

“Eger o iki y1l olmasaydi, Numan helak olurdu.

Boyle bir durumda acaba Zeyd'in ilim ve irfan merkezi olan Medine’yi
terk ederek, Basra'ya gitmesi ve dini temel bilgi ve diger hususlarda bas-
kalarindan ders almasi, boylelikle de kendisini bilgilendirerek, ilimle stis-
lemesi dogru mudur?

Nitekim bu durum, tarihciler tarafindan su sekilde isbatlanmistir;
Vasil b. Ata ilim ve bilgisini ilim ve irfanin merkezi, yani Hz. Peygamber'in
(s.a.a.) Ehlibeytinden (a.s.) 6grenmistir. Zira o, Ali b. Ebi Talib’in oglu
Muhammed Hanefiyyenin taraftarlarindand: ve ilmi ve ¢grenimini
Muhammed’in oglu, yani Ebu Hasim, Abdullah b. Hanefiyye’den 6gren-
mistir. Hicri 101 yilinda 21 yasindayken Basra'ya gitti ve orada Hasan
Basri'nin dgrencilerinden olan Amr b. Ubeyid ile arkadas oldu. Onunla
birlikte Hasan Basrimin derslerine katiliyordu. Sonunda buyuk ginaha
muirtekip olma hususunda onunla ihtilafa diiserek, ondan ayrildi. Amr
b. Ubeyid de onunla ayn1 goriste idi. Daha sonralar o ikisi, Mutezile'nin
onderlerinden sayildilar.

Eger kelamda Zeydiyye mezhebini, kelami firkalardan birisine nis-
bet verecek olursak, Adliyye olarak adlandirilmasi daha yerinde olur.
Nitekim bu isim, Tevhid ve adalete inanan butiin herkes icin kullaml-
maktadir. Iste bu nedenle, Mutezili olan Kadi Abdulcebbar ve Ahmed b.
Yahya El-Murtaza Allah'in adaletine inanan ve cebri inkar eden Hulefa-yi
Rasidin ve diger sahabeyi, Adliyye firkasinin birinci tabakasinin ziimre-
sinden bilmislerdir. Imam Zeyd b. Ali ve Vasil b. Ata'nun tistadi Ebu Ha-
sim Abdullah b. Muhammed Hanefiyye’yi Adliyye'nin tciinct tabakasin-
dan bilmislerdir. Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyid'i ise Adliyye’nin dorduncit
tabakasindan bilmislerdir.

107 e]-imamu’s-Sadik (as), Ebu Zuhre, s.28.
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Bu delillere gore, hicbir tereddut ve stiphe yoktur ki, Nitbtivvet Evin-
den hic kimse, hicbir surette Vasil b. Atad'nin yaninda 6grencilik yapma-
mustir. Son olarak, Vasil b. At4 ile Zeyd hususunda soylenmesi mimkun
olan s6z sudur; o ikisi, Islam diinyasindaki emri bil'l-maraf ve nehyi ani’l-
miunker (iyiligi emredip, kotilikten sakindirma)’nin uygulanmasi husu-
sunda gorus alisverisinde bulunmuslardir.

Sehid Zeyd'in Akaiddeki Gorusleri

Onceki konulardan Zeyd b. Alinin Risalet Hanedanrnim ilim asil
kaynagindan, yani babast Imam Zeynul-Abidin (as.) ve kardesi imam
Bakirdan (a.s.) ders aldig acikliga kavustu. Buna gore mebde ve kiya-
met konularinda Imamiyye gorusiiyle ortak olmasi gerekir. Bu konu, ona
mensup olan eserleri okuduktan sonra ele gecen seylerdendir. Dolayisiyla
Zeydiyye'nin bu husustaki kendine ozel akaidi, aslinda diger Zeydiyye on-
derlerindendir, sehid Zeyd'ten degildir. Zeydi alimler ve baz1 Mezhepler
Tarihi uzmanlar, bu akaidi, Zeyd’e nisbet vermislerdir. Ancak bu nisbe-
tin dogruluguna herhangi bir kanit getirmemislerdir. Hatta Zeydiyye reh-
berleri de yine kendilerine mahsus akaidlerini Zeyd'e nisbet verseler de,
bu akaidin Zeyd'e nisbet verilmesinde bu delil muteber olamaz. Zira on-
larn kendileri, goriis sahibi ve muctehid kimselerdi ve kendi ictihadlar
dogrultusunda bu gorislerini Zeyd'e nisbet vermeleri muhtemeldir.

Dolayisiyla Zeyd'in Allah’n sifatlarinda, kaza ve kaderde, buytuik giinah-
lara murtekip olmada, beda’, ric'at, Mehdeviyet ve buna benzer konularda
Ehlibeyt imamlarrnin (a.s.) gortisleriyle muhalif olduguna ve Zeydilerin
inandiklan seylerin Zeyd'ten alindigina dair bir kanit ve delil yoktur.

Aslinda Zeyd'in hayat tarihcesi gozden gecirildiginde, su gercek or-
taya cikmaktadir: O, akaid ve ahkdmda imam olmaktan daha cok, zalim
Emevi hukumetine karsi savas ve direniste oncti ve rehber bir kimseydi.
Ona mensup olan eserlerin ¢cogu da akaid ve ahkam yerine daha ¢ok tef-
sir ve hadislerle alakalidir. Bu ytizden rivayette soyle gecmektedir:

“Herkim cihada hazirsa, bana katilsim ve herkim de ilim istiyorsa, kardesi-
min oglu Cafer’e yonelsin.”'%

108 Kifayetuwl-Eser, Hazzaz-i Kummi, s.302.
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Ehlibeyt Imamlan (a.s.) ve Zeyd’in Kiyam

Ehlibeyt Imamlar’nin (a.s.) hayat tarihceleri, onlarin asla zalimlerle
barisik olmadiklarimi acikea ortaya koymaktadir. Bu ytizden zalim Emevi
ve Abbasi halifeleri, onlarin varliklarim kendi heva ve heveslerine karsi bir
tehlike olarak algilandiklarindan dolayi, onlara cesitli sekillerde iskence
ve eziyet ederek, sonunda sehadete ulastirtyorlardi. Fakat onlarin zalim-
lere kars1 muhalefet sekilleri farkli idi. Bu farklilik da toplumsal sartlar ve
durumlarim degiskenliginden kaynaklanmaktaydi. Bu ytizden Zeyd'in ki-
yam ettigi asir ve zamanda Ehlibeyt imamlan (a.s.), silahli kiyamin Mus-
limanlar ve Islam icin faydah olmayacag) tutumu icerisindeydiler. Ancak
her ne zaman bir kimse veya bir topluluk zalim, fasik olan Emevi Hii-
kumeti aleyhine kiyam edecek olsaydi, onlar suclamayip, o isin yerinde
ve Allah rizast dogrultusunda oldugunu buyuruyorlar ve o hareketi ce-
sitli sekillerle destekliyorlard.

Bu nedenle, Zeyd'in kiyamu Ehlibeyt Imamlar’nin (a.s.) onayladig ve
raz1 olduklan bir kiyamdi. Nitekim Zeyd'in sehadet haberi Imam Cafer-i
Sadik’a (a.s.) ulastiginda istirca sozcigini O gxl) 4.;5\ ljb fn C\ (Allah’'tan
geldik ve ona geri donecegiz)'® buyurduktan sonra soyle devam ettiler:

“Amcamin sevabini Allah’tan istiyorum. O, iyi bir amca idi. Bizim din ve
dinyamizi savunan bir kimseydi. Allah’a and olsun ki, Resulullah (s.a.a.),
Imam Ali (a.s.) ve Imam Huseyin’in (a.s.) ashabinin sehadete ulastug gibi
o da sehadete ulast.”*°

Yine soyle buyurmuslardir:

“Herkim Zeyd'e aglayacak olursa, cennette onunla birlikte olacaktir. Herkim
de onu kinayacak olursa, onun kamm dokenlerle ortak olacaktir.”*!!

Bu hususta buna benzer bircok hadisler rivayet edilmistir.'"*

Merhum Sehid-i Evvel; “Kotiilitkten sakindirmak, oldiirmek gibi bii-
yiik bir ginaha neden olacaksa bu fiili ancak imam yapabilir. Imam disinda
baska birisi bunu yapamaz. Zira bu caiz degildir” gorustunu dile getiren
109 Bakara, 156.

110 Uytnu'l-Ahbari'r-Riza (as) 1/252, Bab 25. Fasil, 6. Hadis.

" Biharwl-Envar, c. 46, s. 193.
12 Buhasin fil-Milel ve'n-Nihal kitabinn, c.7, 10. Faslina muracaat ediniz.

109



110

KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

mubhaliflerin delillerini getirerek, onlara tenkidde bulunmustur. Onlarin
delilleri soyledir; Muhammed b. Es’'as'm kendisi ve tabiinden olan biyuk
bir topluluk, Haccac b. Yusuf ile savasa kalkisti ama Islam alimlerinden
hic biri bu durumu reddetmemisti. Sehid-i Evvel ise bu sozlerinin reddi-
yesi hakkinda soyle delil getirmektedir:

“Onlarn kiyamu, itaati vacib olan imamin emriyle gerceklesmis olabilir. Ni-

tekim Zeyd b. Ali ve diger Alevilerin kiyamlarinda oldugu tizere.”'"?

Bu dersin basinda da Zeyd'in kiyamimin Imam Cafer-i Sadik (a.s.)
tarafindan onaylandigina dair hadisler nakledilmisti.

SORULAR
1 Seyh Mufid'in Zeyd b. Ali'nin sahsiyeti hakkindaki sozlerini ya-
Ziniz.

2 Zeyd'in makami ve menzilesi hakkinda Ehlibeyt imamlar’mn
(a.s.) gorusunu aciklaymiz.

3 Sehid Zeyd'in ilmi eserlerinin isimlerini saymiz.

A4 Zeyd'in Mutezile’den ilmi olarak faydalandigma dair faraziyeyi,
bu husustaki tenkitle birlikte yazimz.

5 Zeyd b. Alinin kelamdaki gorusleri hakkinda aciklamada bulu-
nunuz.

6 Zeyd b. Alinin kiyam hakkinda Ehlibeyt imamlarrnin (as.) go-
ruslerini yaziniz.

113 ¢].Kavaid ve'l-Fevaid, c.2, 5.205-207.



On Besinci Ders
Zeydiyye ve Imamet

Bu derste oncelikle, Zeyd b. Alimin imameti konusu hakkindaki tar-
tismalar ele alacak ve ardindan da Zeydiyye firkasimin imamin sartlan

hakkindaki goruslerini beyan edecegiz.

Acaba Zeyd'in Imamhk iddias1 Var miydi?

Zeyd'in imamligina inanan Zeydiyye firkas1 Zeyd'in Imamhigina ke-
sin olarak bakmis ve Milel ve Nihal yazarlar da Zeyd'in Musluman'm isi
olarak onun imamlk iddiasinda bulundugunu soylemislerdir. Nitekim
ayni nisbeti oglu Yahya'ya da vermislerdir. Yine aym sekilde imamet hak-

kindaki asagidaki inanclar1 Zeyd'e nisbet vermislerdir:

1- Imamet Hz. Hiiseyin'in (a.s.) evlatlarina mahsus degildir. Bila-
kis Fatimi olan ve imamlik sartlarini tastyan biitiin herkes -Ister imam
Hasan'in (a.s.) soyundan olsun, ister Imam Huseyin'in (a.s.) soyundan

olsun- caiz ve sabittir.
2- Ayni1 zamanda ve iki bolgede iki imamin varhg caizdir.

3- Efzal (En tisttin) tin olmasina ragmen, mefzal (Gstunlik verilmis)’tin
imamhg caizdir.

4- Imammn sartlarindan biri, zalimlere karsi silahhi kiyam

etmesidir.'™*

114 Milel ve Nihal, Sehristani c.1, s.155.

111



112

KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

Son sart, Sia kaynaklarinda da gecmektedir. Nitekim merhum Kuleyni,
Kafi kitabinda soyle rivayet etmistir: Bir giin Zeyd, Hz. Imam Muham-
med Bakirn (a.s.) yanina kendisiyle birlikte Kufe halkindan gelen bir
mektup ile geldi. Mektupta onu davet ederek, yardim sozt vermislerdi.
Imam Muhammed Bakir (a.s.) soyle buyurdu:

“Bu mektuplar1 senin istegin karsiiginda mi yazdilar yoksa kendileri hicbir
talep olmaksizin m1 yazmaya basvurdular?” Zeyd soyle cevap verdi: “Mek-
tuplar, onlarin kendileri tarafindandir. Zira onlar, bizim hakkimiz1 taniyor-
lar ve Allah tarafindan bizim sevgimizin vacip oldugunu ve itaat edilmemiz
gerektigini bilmektedirler.”

Imam Muhammed Bakir (a.s.), Zeyd’e hitaben soyle buyurdular:

“Allah’'m biz nubtivvet hanedanma itaat edilmesi vacipliginin hitkmii, baz1
ozellikleri vardir. Ancak bizim meveddetimizin, sevgimizin vacipliginin
hukmu, butin hepimizi kapsamaktadir. Allah’in kendi velileri hakkindaki
kesin kaza ve kaderi, belirlenen vakitte yerine gelecektir. Oyleyse sakin ola
cahil kimseler, isi sana yanhs gostermesinler. Onlar senin, Allah’amuhtac
olmakhigindan alikoyamazlar. Acele etme. Cunkt Allah, kullarimin acele-
ciliginden dolay1, kendi islerinin icra edilmesinde acele etmez. Iste bu ytiz-
den Allah’n emrinden 6ne ge¢me.”

Bu sirada Zeyd sinirlenerek soyle dedi: “Evinde oturup dusman ile savas-
mayan imam degildir. Bilakis Imam, Allah yolunda cihad eden, kendi ve
insanlarin haklarni savunan kimsedir.”

Imam Muhammed Bakir (a.s.), ona soyle buyurdu: “Ey kardes! Kendi id-
dian1 isbatlamak i¢in Allah'in kitab1 Kur'an-1 Kerim veya Allah Resuli'nden
(s.a.a.) bir delilin var mudir? Cuinkit Allah bir takim isleri helal, bir takim
isleri de haram kilmistir ve baz1 farzlan mukarrer kilmistir. Bir isi Onun
emriyle secilen imama mtibhem kilmaz. Boylece daha zamam gelmemis bir
ise kalkismaz. Nitekim her bir farizanin yerine getirilmesi i¢in belirli bir
zaman vardir. Oyleyse eger sen kendi iddianda Allah katindan burhan ve
yakin tizereysen kendi kararma amel et. Aksi takdirde eger bir iste siphen
varsa, ona girisme ve ben kendi vazifesini yerine getirme vaktini bilmeyen
imamdan Allah’a sigimirim. Bu durumda cemaat, kendilerinin tabii oldugu
imamdan daha bilgili olur.

Ey kardes! Allah'in ayetlerini inkar eden ve kendi heva ve heveslerine tabi
olan bir kavmi mi hidayet etmek istiyorsun? Kamt olmaksizin kendilerini
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Peygamber'in (s.a.a.) halifeleri olarak adlandirmislardir. Ey kardes! Senin

bedenini kilisede dar agacina cekmelerinden Allah’a sigimrm!.”%>

Kessi de kendi Rical kitabinda, Ebu Bekir Hazremi'nin imamhgm
sartlarindan olarak iddia ettigi silahli kiyam hususunda Zeyd'in aleyhine
getirmis oldugu reddiyede soyle nakledilmektedir:

“Ebu Bekir Hazremi ona soyle bir soruda bulundu: Ali b. Ebi Talib (a.s.)
acaba evde oturdugu sirada imam miydi? Yoksa sadece kilicla kiyam ettigi

zaman m1 imam’di? Ebu Bekir Hazremi, bu soruyu t¢ defa Zeyd’e sordu

ama o hicbir cevap vermedi.”!'¢

Arastirma ve Inceleme

Rivayetlerden elde edilen sudur ki; Zeyd, imamet konusunda, ima-
min zalimlere karsi silahli kiyam etmesi gerektigi gorusinu ortaya at-
mustir. Ancak onun, émruntn sonuna kadar bu goraste kaldig anlasil-
mamaktadir. Hi¢ kuskusuz Ebu Bekir Hazremi ve imam Muhammed
Bakirn (a.s.) delilleri karsisinda sessiz kalmasi bu inangtan yiz cevirdi-
gini gostermektedir.

Bu konu, Zeyd'i 6ven ve onun ustun faziletlerini anlatan hadislerin
genelinden elde edilmektedir. Bu rivayetlerde Zeyd'in kiyami, Allah yo-
lunda cihad ve onun 6lumu hakkinda ise, Allah yolunda sehadet olarak
soz edilmektedir. Bu durum o6yle bir halde gerceklesmistir ki, diger ha-
dislerde boyle bir hakki ve makami olmadig1 halde imamet iddiasinda
bulunan kimse sirk ve inkar diizeyinde biiytik bir ginah islemis olarak

gorilmektedir.'”

Baz1 hadislerde Zeyd'e boyle bir nisbet verilmesi ve kiyam ettigi za-
manda da, insanlan kendi imametine davet ettigi acikca inkar edilmistir.
Nitekim Me'mun Imam Rizanin (a.s.) agzindan Zeyd'in ustin 6zellik ve
ovgusint duydugunda saskin bir halde soyle dedi:

15 Usal-i Kafi, c.1, s. 290. imamet hususunda hak ile baul arasindaki tartusma fasl,
rivayet: 16.
116 Rical-i Kessi, Ebu Bekir Hazreminin terctimesi, say1: 788.

N7 Usal-i Kafi, 1.Bab, “Ehil olmadigr halde imamet iddiasinda bulunanlar” bolimuine
muiracaat ediniz.
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“Haksiz yere imamlik iddiasinda bulunan bir kimse hakkinda hicbir riva-
yet gelmemis midir?” Imam Riza (a.s.) soyle cevap buyurdu: “Zeyd, kendi
hakki olmayan bir seyin iddiasinda bulunmadi. O, boyle bir iddiada bu-
lunmaktan daha tstandir. O, insanlar1 Al-i Muhammed'in (a.s.) rizaligina
davet etmekteydi.” Iste o sirada soyle devam buyurdular: “Allab’a and ol-
sun ki, Zeyd bu ayetin muhataplarindadur:

4 coe 2 P . s . A -
(5 5 ol &5 01 3 lalss )
“Allah ugrunda, hakkimi vererek cihad edin.” ''®

Yine Kessi'nin Fuzayl b. Ressan’dan rivayet ettigi tizere, soyle der:
Zeyd b. Ali'nin oldurilmesinin ardindan Imam Cafer-i Sadik'n (a.s.) ya-
nina gittim. Imam Cafer-i Sadik (a.s.) soyle buyurdular:

“Ey Fuzayl! Amcam mu ¢6ldaraldia? Ben: Fedamz olaymm, evet.” Imam
(a.s.) soyle buyurdu: “Allah ona rahmet etsin. O, bilgili bir mi'min ve bil-
gili dogru birisiydi. Eger muzaffer olsayd, kendi ahdine vefa ederdi. Eger
kudreti ele gecirseydi, onu nasil kullanacagim biliyordu (ve kime teslim

»119

edecegini biliyordu).
Seyh Miifid, bu husus hakkinda soyle diyor:

“Imamiyye Sialarindan bir kismu Zeyd b. Alinin imametine yoneldiler. Bu-
nun nedeni ise; Zeyd'in kilicla kiyam etmesi ve Al4 Muhammed'in (a.s.) 11-
zahigia davet etmesi idi. Onlar Zeyd'in, kendisine dogru davet ettigini du-
sintyorlardi. Ancak onun béyle bir hedefi yoktu. Zira o da kardesi Imam
Muhammed Bakirm (a.s.) Imamhga liyakati oldugunu biliyordu ve se-
hid oldugu sirada ise Hz. Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) imametine tavsiyede

bulunuyordu.”*®

Kifayetul-Eser kitabmin yazar1 (Ali b. Muhammad b. Ali Hazzaz
Kummi, h.k. Dordiinct Asir), kitabinin sonunda Zeyd b. Ali'den Oniki
Imam’m imametine dair kanitlar nakletmistir. Daha sonrasinda bunca
kanitlarm varhgyla birlikte Zeyd nasil olur da insanlar kendi imame-
tine davet ediyordu, sorusuna cevaben soyle diyor: Zeyd'in kiyam, iyi-
lige emir edip, kottilikten sakindirmaku ve imamet hususunda asla imam

119 Rical-i Kessi, Seyyid Himyerinin terciimesi, say1:505.
120 o].jrsad, s.172.
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Cafer-i Sadik (a.s.) ile muhalefette bulunmadi. Ancak Zeyd'in kiyam et-
mesi ve Imam Cafer-i Sadik'm (a.s.) kiyam etmemesi neticesinde, bir grup
topluluk, imamet hususunda Zeyd’in imam Cafer-i Sadik (a.s.) ile mu-
halefette bulundugunu zannettiler. Oysaki onlar arasinda kiyam husu-
sundaki yontem farklihg: rehberlik hakkinda bir cesit onlem amacliyd.
Fakat Zeydiyye'nin selefleri (6ncekileri), silahli kiyami, imametin sartla-
rindan saymuslardir ve bu da Sia arasinda ihtilaflarin meydana gelmesine
neden olmustur. Ancak Zeyd ile imam Cafer-i Sadik (a.s.) arasinda hic-
bir ihtilaf bulunmamaktaydi.

Kesst, daha sonra Miitevekkil bin Harun'dan Zeyd'in sehadetinden
sonra oglu Yahya ile olan konusmalarin nakletmektedir.

Yahya soyle dedi: “Allah babama rahmet etsin. Allah’a and olsun ki, o, iba-
dette en onde gelenlerden idi. Geceleri ihya eder, gundizleri orug tutard.
Allah yolunda da gercek bir cihad yapt1.”

Miuitevekkil soyle dedi: “Ey Allah Resuli'niin oglu! Bunlar imamin ozel-
liklerindendir.”

Yahya cevap olarak soyle dedi: “Babam Imam degildi. Bilakis degerli, za-
hid ve Allah yolundaki muicahidlerden olan tsttn bir seyiddi. Babam kendi
hakki olmayan bir seyi kendisi icin iddia etmekten daha akilliydi. O, insan-
lara soyle diyordu: Ben sizleri Al4 Muhammed'in (a.s.) rizaligina davet edi-
yorum. Onun bundan maksadi ise Hz. Imam Cafer-i Sadik (a.s.) idi.”

Miitevekkil soyle sordu: “Acaba bugiin o, (Imam Cafer-i Sadik) emir sa-
hibi midir?”

Yahya cevap olarak soyle buyurdu: “Evet, o, Hasim ogullarinin en
bilgilisidir.”**

Dolayisiyla imamet meselesi hakkinda Sehid Zeyd'e verilen hicbir
nisbetin isbati yoktur. Bilakis delil ve kanitlar onun aksini isbatlamak-
tadir. Tarihsel konularda se¢cmece tutumun kabul edilebilir bir yontem
olmadigr acik bir gercektir. Senedi eksik ve zayif olan birkac hadiseye
yonelmek ve muteberligi de olmamasiyla birlikte ona isnad etmek -kar-
sisinda onun aksini isbatlayan bircok deliller varken- arastirma ve tarih-
sel konular1 inceleme bakimindan hicbir degere sahip degildir. Nitekim

121 Kifayetwl-Eser, 5.300-304.
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Zeydiyye mezhebinin de bu hususta Zeyd'e vermis olduklar1 bu nisbet
ve gorusleri gercekei degildir. Ctnka onlar bu iddialarinda tarihsel bir
dayanak ve nassi senet tizere degillerdir ve yukaridaki iddianin kendisi,
onlarin mezhebinin dayanagi ve temeli oldugundan bir degere sahip de-
gildir. Oysaki Imamiyye alimlerinin bitiin sozleri senet ve delil tizere ol-
mustur, nasstir. Hz. Zeyd'in imametinin isbatlanmasi veya nefiy edilmesi
hususu, onlarm imamet konusundaki inanclaria herhangi bir etki birak-
mayacaktir. Ciinki onlarm itikadlarinda Oniki Imam’m imametine inang
meselesi hakkinda, kanitlar fazlasiyla hatta mutevatir bir sekilde gelmis-
tir. Zeyd tarafindan imamet iddiasinin oldugunu farz etsek bile, boyle bir
iddia Zeyd'in eksikliginden sayilacakur, Imamiyye inancinin zaafhgindan
sayllamaz. Ancak nitekim detayhca aciklandig tizere, Zeyd'e nisbet veri-
len imamet iddiasi, yersiz ve delilsizdir.

Zeydiyye Acismdan imamet

Zeyd, imamet hususunda, Oniki Imam Sialarmin aksinde olan bir
inancta degildi. Ancak Zeydiyye firkasi, imamet konusunda 6zel bir
inanca sahip olmuslardir. Onlar, imamet icin asagidaki sartlar gerekli
bilmislerdir:

1- Hz. Zehranin (s.a.) evlatlarindan olmali -ister Hasani ve ister
Huseyni olsun- ¢iinkti Hz. Peygamber (s.a.a.) soyle buyurmustur:

“Mehdi, Zehranin (s.a.) evlatlarindandir.”

2- Insanlarm dini hikamlere yonlendirilmesi icin seriati bilen ve on-
lar1 yanls yollara sapmaktan altkoyan alimlerin olmasi gerekir.

3- Miuslumanlarm mallarina goz dikmemesi icin zahid olmalidir.

4- Savaslarda diismanlardan kacmamasi ve hakkin muzaffer olmasi
icin yigit olmas: gerekir.
5- Acikca Allah'in dinine davet etmeli ve Allah'in dinine yardim et-

mesi amaciyla silahli kiyam etmelidir.

Onlarin inancina gore Hz. Peygamber (s.a.a.) ve ondan sonraki
Imamlar (a.s.), herkimse yukaridaki sifatlara sahip olursa, imam olacak-
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tir ve Musliumanlarin ona itaat etmesi vacip olacaktr deyip bunu nass-1
celi (gizli delil) olarak adlandirdilar.

Buna ragmen Imam Hasan (a.s.) ile imam Huseyin (a.s.) hakkinda
silahh kiyam gerekli gormemislerdir. Ctinkta Hz. Peygamber (s.a.a.) on-
lar hakkinda soyle buyurmustur:

“Onlar, ister kiyam etsinler ister otursunlar, imamdirlar.”

Onlar agisindan, zamanin Imamdan yoksun olmasi ve iki Imam’'in

bir zamanda iki uzak bolgede olmas caizdir.

Yukaridaki sartlar goz éniinde bulunduruldugunda imam Zeynu'l-
Abidin’in (a.s.) imametine inanmamaktadirlar. Zira o, silahl kiyam et-
memistir. Fakat oglu Zeyd'i imam bilmektedirler; ctinkt onlar acisindan

Imamhgin sartlarna sahipti.'??

Acik ve Gizli Nass (Celi ve Hafi Nass)

Daha 6ncede deginildigi tizere Zeydiyye mezhebi, imamet hususunda
acik ve gizli delile inanmaktadir. Yani Imam Ali (a.s.), Imam Hasan (a.s.)
ve Imam Hiseyin'in (a.s.) imameti hususunda acik delilin oldugu inancin-
dadirlar. Ciinki onlarin imametligi hakkinda Hz. Peygamber”den (s.a.a.)
acik deliller gelmistir. Bu, ya vasifladir ya da isimledir. Fakat diger imam-
lar hakkinda ozel bir delil gelmemistir. Bilakis genel bir delil gelmistir.
O da sudur: Herkim Fatimamin (s.a.) evlatlarindan, alim, zahid ve Allah

yolunda kiyam ederse, Imam olacakur. Bu da gizli delildir.!*

Dolaystyla bu tefsire gore acik delil, has (6zel) delil anlamindadir ve
gizli delil de, umum (genel) delil manasim tasimaktadir. Ancak bazilar
acik delili, isimle aciklanan delil ve gizli delili ise, vasifla aciklanan delil
olarak tefsir etmislerdir. Bu durumda delil, sadece ilk tic Imama mahsus-
tur ki, Imam Ali (a.s.) hakkinda gizli delil ve Imam Hasan (a.s.) ile Imam
Huseyin (a.s.) hakkinda ise acik delil olacakur. Nitekim Dr. Ahmed Mah-
mud Subhi, ez-Zeydiyye adl eserinde Oniki Imam Sias1 ile Zeydiyye ara-

122 Kavaidul-Akaid, s, 125-126; Milel ve Nihal, Sehristani, c.1, s.154-155.
123 Kavaidwl-Akaid, s, 126.
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, sindaki farki, Imam Alinin (a.s.) imametligi hususundaki acik ve gizli
Zé%g? delil iizerindeki inan¢ hakkinda oldugunu savunmaktadir.'**

Bazen de acik delil, te'vile gerek goriilmeyen sey olarak tefsir edil-
mistir. Hz. Peygamber'in (s.a.a.), imam Ali'ye (a.s.) buyurdugu bu ha-
dis gibi:

“Sen; kardesim, benden sonra vezirim, vasim ve halifemsin.”'®

Sonug olarak, gizli delil, te'vil edilmesi miimkun olandir. Her ne
kadar delillerin karineleri, iImam Alinin (a.s.) imameti hususunda acik

olsa da, 6rnegin Gadir-i Hum hadisi ve buna benzer diger hadislerde ol-
126

dugu gibi.

SORULAR

1 Imamet hakkinda Zeyd b. Ali'ye nisbet verilen inanclan yaziniz.
2 Zeyd'in Imamlik iddias: faraziyesini yazarak, tenkit ediniz.

3 Zeydiyye mezhebinin imamet konusu hakkindaki inanclarim
aciklaymiz.

A4 Zeydiyye mezhebine gore, acik ve gizli nass hususundaki ilk tef-
siri yaziniz.

5 Acik ve gizli nass hakkindaki diger iki tefsiri aciklaymiz.

o

124 o7 Zeydiyye, 5.104, Zeydiyye'nin bitytik cogunlugu isim disinda gizli delil veya vasifla
aciklanan delil inancim desteklemektedir.

125 Hadisin kaynagmi merhum Allame Emini el-Gadir kitabinda, ¢.2 s, 279-281 olarak
nakletmistir.

126 o] Munkiz mine’t-Taklid, ¢.2, s.310-334. Acik ve gizli delil hakkinda altinci derste
aciklamada bulunulmustur, muracaat ediniz.
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On Altinci Ders
Zeydiyye Firkalari

Zeydiyye firkalan arasinda en meshur olanlar sunlardir:

1-Caradiyye

Onlar, Ebu Carad Ziyad b. Munzir Hemdani'nin (6. 150 veya 160
h.k.) takipcileridirler. O, oncelerinde Imam Muhammed Bakir (a.s.) ile
Imam Cafer-i Sadikm (a.s.) ashabindandi. Daha sonralan Zeydiyye'ye
baglandi. Imam Muhammed Bakir (a.s.), Ebu Carad’a “Serhub” lakabim
verdi. Bu yuzden bu firka “Serhubiyye” olarak da adlandirilmaktadir.

Hz. Imam Muhammed Bakir (a.s.),“Serhub” kelimesini, durgun de-

nizde suktnette bulunan kor seytan olarak tefsir etmistir.'*’

Ebu Halid Vasiti, Fuzayl b. Ressan, Manstr b. Ebu’l-Esved de Ebu
Carud ile ayni ideoloji tizere idiler.

Carudiyye’nin imamet hakkindaki inanci asagidaki gibidir:

1- Imamet makam, imam Hiseyin’den (a.s.) sonra, imam Hasan
(a.s.) ile Imam Hiseyin'in (a.s.) evlatlarina mahsustur ve imam Ali'nin
(as.) diger evlatlar1, onda pay sahibi degillerdir ayrica Hz. Zehramn (s.a.)
evlatlari, bu iste ortaktrlar. Onlardan herhangi biri kiyam eder ve halki
kendisine biat etmeye davet edecek olursa, imamdir. Bu durumda diger-
lerinin ona muhalefette bulunmaya hakk: yoktur.

127 7ira Nevbahtinin rivayet ettigi tizere, Ebu Carad, kalp gozii ve normal gozleri kor
olan birisiydi.
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2- Biitiin Imamlar, ilm-i lediinni sahibidirler. Ctinki onlarnn kiiciigu
de buyugii de ayni mertebededir ve onlarn hepsi, Hz. Peygamber'in (s.a.a.)
Allah katindan getirmis oldugu her seyi bilmektedirler.

3- Hz. Ali (as.), Hz. Peygamber Efendimiz (s.a.a.) tarafindan Imam-
liga secilmisti. Elbette isimle degil, bilakis vasifla olmustu ve Misliman-
lar da onun vasiflarimi tanimada kusur ve eksiklikte bulunduklarindan ve
Ebu Bekiri Hz. Peygamber'in (s.a.a.) yerine secmekle, kufr ettiler, yani
hakk: gizleyen oldular.'*®

4- Caradiyye firkasi, son Imam hakkinda ti¢ gruba bolundii. Onlar-
dan bir grubu, Muhammed b. Abdullah b. El-Hasan1 (Nefs-i Zekiyye)
son Imam bilmislerdir. Onun 6lmedigini ve kiyam edecegini soylemek-
tedirler. Bir diger grubu, Muhammed b. Kasim’t son Imam bilmekte ve
tictinci grup ise Hiseyin b. Zeyd b. Alinin oglu Yahya b. Omeri son

Imam olarak bilmislerdir.'?

2- Suleymaniyye veya Ceririyye
Suleyman b. Cerir'in takipcilerine bu isim verilmistir. Onun imamet
hususundaki inanci asagidaki gibidir;

a) Imam belirlemenin yolu sura yontemiyledir. (imamet secimledir,

Allah ve Peygamber'i tarafindan tayin yoluyla degildir.)
b) 1ki kisinin oyuyla da imam tayin edilebilir.
¢) En ustiin kimsenin varligia ragmen tstin imam olabilir.

d) Ummetin secimiyle basa gelen Ebu Bekir ile Omer'in imametligi
dogrudur ve hatta soyle diyordu: Ummet; her ne kadar Imam Alinin
(a.s.) olmasina ragmen, onlar secmekle hataya dusseler de, ictihadi hata
oldugundan fisk derecesine ulasmamaktadir.

Stleyman b. Cerir, dinde bidatler yaptigindan “Osman’1” ve Haz-
reti Ali (as.) ile savastiklarindan dolayr “Ayse, Ziibeyr ve Talha’y1” hakk:
128 Firaku’s-Sia, s.67-70.

129 Makalatu’l-islamiyyin, Dr. Muhsin Mueyyid'in tercimesi, s. 41; Isferayini, et-Tebsir
fd-Din, s.28.
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gizleyen olarak bilerek tekfir ettiler. Ayni sekilde Oniki Imam Sialarinin
takiyye ve beda’ inanclarina siddetle karsi ¢ikmaktaydi.

Onun, Gstiniin en tstiine Imamlik etme gorisii, Mutezile mutekel-
limlerinden olan Cafer b. Harb ve Cafer b. Miibessir tarafindan kabul gor-
musttr. Onlar, Tevhid ve Allah1 tamma hususlarinda imama ihtiyac ol-
madigim soylemislerdir. Ancak verilen cezalarin uygulanmasi, davalarin
ortadan kalkmast icin gerekli htuikumlerin verilmesi, yetimlere sahip ¢1-
kilmasi, diismanlarla savasilmasi, Islam toplumunun korunmasi ve Mis-
liimanlarin dagimik olmamasi amaciyla imama ihtiyac oldugunu savun-
maktadirlar. Bu durumda hakimin en tistin olmasi sart degildir. Bilakis
bu hedef, tstintin huktmetiyle -her ne kadar en ustiin ile tstiin mev-
cut olsalar bile- elde edilmektedir.

Ehl-i Stnnet'ten bir grup da bu ideolojiyi kabul etmislerdir. Hatta
dini hitkimler hakkinda muctehit olmayan kimsenin imametligini caiz

bilmislerdir. Ancak muictehit olan kimsenin stirekli onunla birlikte olma-

sin1 ve onu yonlendirmesini sart kosmuslardir.'*

3- Salihiyye veya Ebteriyye
Hasan b. Salih b. Hay ve Ebter™' lakabh, Kesiru'n-Neva'nin takipci-
lerine denilmektedir. Onlarin imamet hususundaki gorusleri soyledir:

* Hz. Ali (as.), Hz. Peygamber'den (s.a.a.) sonra digerlerinden ts-
tindit ve Imamlik isine en layik olandi. Ancak o, bizzat kendisi, kendi is-
tek ve arzusu tizere, onu digerlerine biraku. Bizler de Imam Ali'nin (a.s.)

razi oldugu seye raziyiz.

130 o-Tebsiru f'd-Din, s. 28; Milel ve'n-Nihal, c.1, 5.159-160 ve 41.

131 “Onun Ebter olarak adlandinlmas: hakkimda iki goriis vardr: Birincisi soyle ki, Zeydilerin
Fatiha suresinden énce gelen Besmeleyi yiiksek sesle okuma inanclarimn aksine o,
Besmele’yi sessiz okuyordu. Bu yiizden ona Ebter lakabt verildi. Ciinkii Ebter, bereketsiz
bir ise verilen bir isimdi ve o da Besmele’yi (sesli) okumadigindan isi bereketsiz ve Ebter
idi” Dr. Ahmed Mahmud Subhi, Ez- Zeydiyye, s.98. Digeri ise, o ve dostlarmn Ebu
Bekir ve Omer'den teberri etmemeleriydi. Zeyd b. Ali de onlara soyle demisti: “Sizler
Fatima Zehra'dan (s.a.) mu teberri ediyorsunuz?”Ardindan onlara soyle dedi: “Bizim
emrimizi kestiniz, Allah sizin isleriniz kessin.” (Rical-i Kessi, s. 236, terciime numarast;
429).

o
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* Efzal veya fazil (en ustiin) ve mefzal (astin edilmis)’in razihigiyla

daha asagida olan bir kimsenin imametligi caizdir.

¢ Osman hakkinda durmak gerekir ve onu ¢vime ve kinama husu-
sunda konusmamak gerekir. Cunku bir taraftan cennetle mujdelenen
on kisilik topluluk icerisindedir, diger bir taraftan da dine oyle bid’atler
sokmus ve oyle bir yontem getirmistir ki, bunlar sahabenin raz1 olma-
dig1 seylerdi.

* Hz. Zehranin (s.a.) evlatlarindan herhangi biri alim, zahit ve yigit;
kiyam edecek olursa imam olacaktir.'**

Soru ve Cevap

Burada ortaya ¢ikan soru sudur: Zeydiyye firkast, Sia'min firkalarindan
biridir ve Sia olmanin zaruretlerinden birisi, imamet hususunda nassa da-
yah olma gerekliligidir. Ancak Siileymaniyye ve Salihiyye firkalari imam’1
tayin etme yontemi hususunda sura ve halkin se¢cimini benimsemisler-
dir. Bu Ehl-i Stinnet inanciyla bagdasmaktadir. Bu durumda bu iki firka
Sia firkalarindan sayilmaz. Nitekim Seyh Tusi, “Telhisu’s-Safi” kitabinda
onlan Sialardan saymamustir.'*

Bu sorunun cevabinda bazilan soyle demislerdir:

“Bu goriis Stleyman b. Cerir ve digerleri tarafindan sirf ilk iki halifenin hi-
lafetini savunma amaciyla ortaya atulmistir. Bu nedenle, onlar agik¢a beyan
etmislerdir ki, Hz. Ali (a.s.), hilafete digerlerinden daha layikti.”*3*

Fakat bu cevap ikna edici degildir. Zira imamet meselesinde nassa
inanmak ile sura ve halkin seciminin bir arada olmas1 imkansizdir. Boyle-
likle, birinden bazi maslahat icin vazgecerek, digerini kabul etmek mum-
kun olamaz. Evet, Salihiyye'nin gortisunu su sekilde aciklamak mumkin-
diir. Canku onlarin zanninca Hz. Alinin (a.s.) kendisi hilafet hakkim
digerlerine birakmis ve onlarin hilafetlerine rizalik gostermisti. (Ancak
hilafet hakk: digerlerine birakilacak tirden olan hakk degildir).

132 Sehristani, Milel ve'n-Nihal, c.1 s.161.

133 Tehlisu-s-Safi, c.2, 5.56-57.
134 Dr. Ahmed Mahmud Subhi, ez-Zeydiyye, s. 101.
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Bu iki firkanin Sia olarak adlandirilmalarimin bir diger nedeni de ima-
met meselesinde nassa dayanmalari, yonetim konusunda Emevi ve Abbasi
halifelerini gaspci bilip, hilafetin Imam Alinin (a.s.) evladimin hakki ol-

dugunu bilmeleridir.'*

Abdulkahir Bagdadi'ye gore, yukarida adi gecen t¢ firka, buyuk gi-
nah isleyen kimselerin cehennem atesinde ebedi kalacaklar1 hususunda,

fikir birligi icerisinde olup, Haricilerle ayni inanc1 tasimaktadirlar.'*

Yukarida ad1 gecen firkalar tarihte Zeydiyye icerisinde devam etme-
mistir. Son zamanlardaki Zeydilerin arasmda, onlardan hicbir haber yok-
tur. Bunun nedenlerinde biri de bu firkalarin kuruculariin hicbirisinin
Zeydiyye imamlarindan olmamasidir."*’

SORULAR
1 Carudiyye onderinin hakkinda aciklamada bulunuz.

2 Imamet hususunda Cartdiyye'nin itikadini yaziniz.

3 Siuleymaniyye firkasinin 6nderi kimdi? Onun imamet hakkindaki
itikadim beyan ediniz.

4 Suleymaniyye inanciyla, Mutezile ve Ehl-i Stinnet arasindaki ben-
zerlikleri yazimz.

5 Salihiyye kimlerdir? Onlarin imamet hakkindaki inanclarim ya-
zIniz.

6 Stleymaniyye ile Salihiyye firkalarinin Sialiklarn hakkinda nakle-
dilen gorusleri aciklaymiz.

135 Allame Tabatabayi, Sia der Islam, s.21.
136 Bagdadi, el-Firak Beynel-Firak, s.34.dipnotu.
137 ez-Zeydiyye, s. 106.

oo

4

123






On Yedinci Ders
Zeydiyye’nin Kelami Inanclan
ve Alimleri

Zeydiyye kelami, yontem olarak akla yoneliktir. Yani, akli mute-
ber bilmis ve akli deliller ile itikad ve inangsal konularn ele alarak stiphe-
lere cevap vermektedir. Nitekim kelamiustl ve temeller olarak da yine
Adliyye kelam (Imamiyye ve Mutezile) ile uyum icerisindedir. Adliyye
kelamindaki en onemli temel unsuru —huisn u kubh-i akli (akhn guzel
ve cirkin seyi anlayabilecegini)- kabul etmektedir.

1- Kelami Inanclan

Daha once Zeydiyye'nin imamet hakkindaki gorisuni acikladik. Bu-
rada onlarin inancsal konularini ele alan Emir Huseyin bin Bedriddin’in
(582-662) “el-Akdu’s-Semin” adli kitabina dayanarak diger itikadi husus-
larina deginecegiz;

a) Haberiyye Sifatlar: Haberiyye sifatlar hususunda te’vil yonteminden
istifade etmislerdir. Nitekim “yed (el)” kelimesini nimet ve kudret,“Vech
(viiz)” kelimesini zat,“Istiva” kelimesini iktidar olarak tefsir etmektedirler.

b) Allah'm Gorulmesi: Allah'n gozle gorulmesinin muhal ve hudtis
oldugunu ve ayn1 zamanda da cisimligi beraberinde getirecegi olarak bil-
mektedirler.

¢) Adalet ve Hikmet: 1lahi adalet ve hikmet hakkinda soyle diyorlar:
Allah kubh (cirkin) fiil yapmaz ve hikmetin geregi boyle olmasi icab eder.
O’nun butin fiilleri hiisn (guzel)'dir. Cunku cirkin isin sebebi, ya ceha-
lettir ya da ihtiyactir. Allah ise alimdir ve ihtiya¢ sahibi degildir.

125
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d) C)zgﬂr Irade ve Fiillerin Yaratilmasi: Onun bu husustaki tabir-
leri, Mutezile'nin gorisleriyle (Tefviz) bagdasmakta olup, Imamiyye'nin
(El-emru beyne’l-emreyn) goristyle uyum icerisinde degildir. Nitekim
soyle demislerdir:

“Allab’'u Teala, kullarmin fiillerinin yaraticis1 degildir. Allah-u Teala,
kendi yaratugr seye nasil emredebilir? lahi kazamin kendisiyle iliski-
lendirildigi seyden nasil nehyedebilir? Buna ilave olarak, insanin fiilleri,
irade ve istegine baghdir. Kur'an-1 Kerim de insanin fiillerini insana nis-
bet vermistir.”

e) Teklif-i ma la yutak (Yapilmasina takat yetmeyecegi fiilde mu-
kellef kilmak) kubh’tur, ¢irkindir. Allah da cirkin olan eyleme girismez.

) Yakismayan yersiz fiiller Allah'in iradesine bagh degildir. Ciinku
cirkin isin iradesi, kendisine uygun olmaz, reva degildir.

2) Kebiair, yani buytk gunah isleyenleri fasik olarak adlandirmakta-
yiz. O, ne kafir ne de mimindir. Eger tevbe etmeksizin dinyadan goce-
cek olursa, ebedi olarak azapta kalacaktr. Bu ytizden de sefaat, mi'minlere
mahsustur ve bununda neticesi, nimetlerin cogalmasidir, gtinahlarn ba-
gislanmasi degil.

Bu inan¢, Mutezile'nin bitytik giinahlar ve sefaat hususundaki goru-
sityle bagdasmaktadir. Soziin 6zit su ki, Zeydiyye'nin kelami akaidi ima-
miyye ile Mutezile kelamimim birlesmesinden meydana gelmistir. Bu ne-
denle, onu mustakil bir kelami mezhep olarak adlandirmak mumkun
degildir. Bunun yam sira, énceki Zeydiyye alimleri, daha sonradan ge-
lenlerden cok Ehlibeytin (a.s.) hadislerinden faydalanmuslardir. Nite-
kim “el-Emali” kitabinin yazari Ahmed b. Isa b. Zeyd, Imam Muhammed
Bakir (a.s.), imam Cafer-i Sadik (as.) ve diger Ehlibeyt Imamlarmdan
bircok rivayetlerde bulunmustur. Ancak “el-Bahru’l-Zihar” kitabinin ya-
zar1 Ibn Murtaza (764-840 h.k.), “Subulu’l-Islam” kitabinin sahibi, Emir
Muhammed b. Ismail Sanani (1059-1182 h.k.) ve “Neylul-Etvar” kita-
binin yazari, Sevkani (1173-1250) gibi kimseler ¢cok az bir konu disinda
Ehlibeyt'ten (a.s.) rivayette bulunmamislardir. Onlarin hadis kaynaklari,
Ehl-i Stinnet'in sahih kitaplar1 ve mesnedleridir. Yine ictihatta da kitap

ve stnnetten sonra kiyas ve istihsana gore amel etmektedirler. Bundan
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dolay1, sanki Islam tarihinde fikih alaninda Ehlibeyt Imamlarindan (a.s.)
hadisler nakledilmemis gibidir."*®

2- Zeydiyye Alimleri
Konumuzun son bolumunde, Zeydiyye alimlerinden 6ne ¢ikan bazi
meshur isimlere burada deginecegiz:

1- Ahmed b. isa b. Zeyd (157-247 h.k.): Onun kitabmm ismi Emalt'dir
ve aragtirmasim Allame Ali b. Ismail b. Abdullah San’ani'nin yapug bu ki-
tap, “Re’ebu’s-Sada’ “ismiyle ti¢ ciiz olarak, Beyrut Darun-Nefais Yaymevi
(1410) tarafindan basilmistir. Bu kitap, Peygamber Efendimiz (s.a.a.) ile
Ehlibeyt imamlarindan (a.s.) nakledilen 2790 hadisi icermektedir.

2- el-Kasim Er-Resi (169-246 h.k.): O, Yemen'deki Zeydiyye huku-
metinin kurucusunun dedesidir ve fikih ve akaid konularn hakkinda bir-
cok kitab1 vardur.

3- el-imam El-Hadi, Yahya b. El-Hiiseyin (245-298 h.k.): Yemen-
deki Zeydiyye huiktimetinin kurucusudur. Onun usul ve furu’'u hakkinda
bircok eseri de mevcuttur.

4- en-Nasrulilhak (230-304 h.k.): Taberistan'daki Zeydiyye devle-
tinin kurucusu.

5- Ebu’l-Kasim Muhammed b. Yahya (278-311 h.k.): O, “el-Imam
Murtaza” olarak meshur olan “el-Imam el-Hadi™nin ogludur. Tefsir ve fi-
kih konularinda kitaplar1 vardar.

6- Ebu’l-Hasan Ahmed b. El-Hiiseyin b. Harun (333-411): O, daha
onceleri Imamiyye mezhebi tizere idi. Fakat sonradan Zeydiyye mezhe-
bine yoneldi. Seyh Tusi, onun Zeydiyye mezhebine yonelmesindeki se-
bebi soyle aciklamustir: “O, Furu-i din hakkinda nakledilen cesitli rivayetler
tizerinde dogru bir duisiince ve bilgiye sahip degildi. Ancak bilinilmesi gere-
kir ki, furu’ hususundaki ihtilaflar, insamn delillerle isbatlanan usul hakkin-
daki seyleri birakmasina sebep olmamalidir.”*

138 Buhusin fl-Milel ve'n-Nihal, ¢.7, s.468.
139 et-Tehzip, Seyh Tusi, 1/ 2-3.
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7- Muhsin b. Muhammed b. Kerrame (413-494)“el-Hakim el-
Habesi”olarak meshurdur: Zemahserinin tistadlarindandir. Fihrist'te onun
kitaplarmin sayisini 42 olarak gostermektedir.

8- Fbu Said Nisvan Hamidi (6. 572): Lugat, gramer ve tarih ilim-
lerinde kendi zamanmin énde gelenlerindendi. Onun bazi eserleri basil-
mustir. “el-Huru’l-Ayn ve Tenbihu’s-Samihin” bunlardan biridir.

9- Abdullah b. Hamza b. Siileyman (561-614): Hasan el-Misenna'm
(Imam Hasan’m —a.s.- oglu Tkinci Hasan) torunlarindandir. Ustl-i Fikih,
fikih, kelam, hadis ve edebiyat konular1 hakkinda bircok eseri vardir.

10- El-Mueyyid Billah, Yahya b. Hamza b. Ali (669-749): Imam
Muhammed Cevad'n (a.s.) torunlarindandir. Kelam ve belagat ilimle-
rinde kendi zamanin 6nde gelenlerindendi. Onun gunimiizde baskiya
ulasmus eserleri, fesahat ve belagat fenninde “et-Tiraz” ve “Icazu Kurani’l-
Kerim”dir. Yine onun fikih hakkindaki “el-Intisar” adl kitabi, kendin-
den sonra eser yazan Ibnul-Murtazanin “el-Bahru’z-Zihar” kitabmin en
onemli kaynagidir.

11- Ahmed b. Yahya b. Murtaza (764-840): “el-Bahru’z-Zihar” kita-
bmin yazarnidir. O, fikih ve ustl ilimlerinde Zeydiyye alimlerinin en 6nde
gelenidir. Islami ilimlerin cesitli alanlarnda -akli ve nakli bitiin alanlarda-
kitap sahibidir. Onun meshur kitaplarindan bazilar1 asagidaki gibidir:

a) el-Bahru’z-Zihar el-Camiu li-Mezahibi Ehli’l-Emsar.

b) Kitabu'l-Izhar fl-Fikhi’l-Eimmeti’l-Ethar: Bu kitap Zeydiyye
alimleri yaminda, Imamiyye alimlerinin nezdindeki Urvetul-Vuska kita-

binin konumu gibidir.

c¢) Tabakatu’l-Mutezile: Bu kitabin gozden gecirilmesinin ardindan,
yazarin goristuntin imamet konusu disinda, tamamen Mutezile inanciyla
uyum icerisinde oldugu gorulmektedir.

12- el-Mansur Billah Kasim b. Muhammed (6. 1029 h.k.): Onun
baz1 eserleri soyledir:

a) Fikih konusunda, el-I'tisamu Bi-hablillahi’l-Metin.
b) Usiul-i Fikih konusunda, el-Mirkat.
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¢) Usil-i Din konusunda, el-Esasu Li—akaidi’l—lkyﬁs. Bu son kitaba o,

baz1 serhler yazilmistir.'* @5&

SORULAR
1 Zeydiyye'nin kelamdaki ustl (yontem)unu aciklaymiz.
2 Haberiyye sifat ve Allah'in gortilmesi konularinda Zeydiyye'nin
inancini yaziniz.

3 Tlahi hikmet ve adalet konulan ile fiillerin yaratilmasi konusu
hakkinda Zeydiyye mezhebinin gortsunt yaziniz.

4 Zeydiyye inancina gore, buytk giinah isleyen kimsenin durumu
ile sefaat konularm aciklaymiz.

5 Zeydiyye'nin Kelami akaid konusunda sozlerinin ozeti nedir?
6 Ikinci ve Ugiinct Asirda yasayan iki Zeydiyye aliminin ismini
yaziniz.

7 Dordunci Asirdan, Onbirinci Asr’a kadarki donemden, Zeydiyye
alimlerinden birisinin ismini yazimz.

140 yyukaridaki alimlerin yasantisi ve ilmi eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin, Buhusun
fi'l-Milel ve’n-Nihal adli kitabin, VII. cildiVI. boliimtine miiracaat edebilirsiniz.
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On Sekizinci Ders
Zeydiyye Mezhebinin Kiyam
ve Sehadet Onderleri

Bu derste, iki konu tizerinde arastirmada bulunacagiz. ilk konu,
hepsi Ikinci Asirda vuku bulan kiyam ¢nderleri ve sehadetleridir. Nite-
kim daha 6nce de deginildigi tizere bu 6nderler, Zeydiyyenin fikirsel ve
akidevi onderleri degildirler. Diger bir konu ise, tarih boyunca kurulmus
olan Zeydiyye hukumetleridir.

A: Kiyamlar

1- Zeyd'in Kiyam ve Sehadeti

Zeyd, zalim Emevi Hukumdar Hisam b. Abdulmelik’e karsi kiyam
etti. Kahramanca savasip direndikten sonra -onunla biat eden kimsele-
rin yardimlarim esirgemelerinden dolay1- Hisam'in emriyle Kufe valisi
Yusuf b. Omer Sakafinin eliyle sehadete ulast. Oliimut gozéniinde gor-
dugi sirada soyle diyordu:

“Dinimi kemale ulastiran Allah’a hamd olsun. Ben, hi¢ kuskusuz, iyiligi
emretme ve kotilikten sakindirma farzinmi yerine getirmeden, kiyamet gii-
nunde, Kevser havuzunun kenarinda Peygamber (s.a.a.) ile karsilasmak-
tan utanirmm.”

Onun sehadeti alnina isabet eden ve beynine kadar ilerleyen bir ok ile oldu.
O sirada yaninda bulunan oglu Yahya, ona dogru yonelerek, soyle dedi:
“Ey Babacigim! Sana mijdeler olsun ki, Hz. Peygamber (s.a.a.), Imam Ali
(as.), Imam Hasan ve imam Huseyin'in (a.s.) yanna gidiyorsun.” Zeyd ona
soyle cevap verdi: “Evet, ey oglum! Fakat sen ne yapacaksin?” Yahya soyle
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dedi: “Allalva and olsun ki, onlarla savasacagim. Hatta bana hicbir kimse
yardim etmese bile.” Zeyd kendi oglunu 6vdu ve onu Emevilere kars: sa-
vasmaga tesvik etti. O sirada alnindaki oku cikardi ve ruhunu yuceler yu-
cesi Allah’a teslim ederek yuce melekat alemine ulasti.

Onun mubarek bedenini, bir tarla veya bostanda topraga gomduler
ve tizerinden su kanali gecirerek Emevi canilerinin onun miibarek be-
denine ulasmalarini engellenmek istediler. Ancak Yusuf b. Omer'in bazi
casuslari, bu durumdan haberdar oldular ve Zeyd'in mubarek bedenini
topraktan cikararak, Kufe'deki kiliseye astilar. Dort yil boyunca onun
mubarek bedeni orada asili kaldi. Hisam'in 6liminden sonra yerine ge-
cen Velid, Yusuf b. Omer'den onun kemiklerinin yakilmasim ve riizgara

savrulmasini istedi.'*!

2- Yahya b. Zeyd'in Kiyam ve Sehadeti

Yahya, babasinin sehadetinden sonra Medain sehrine gitti. Yusuf b.
Omer’in kendisini yakalamak i¢in takip etmesinden dolay1 Rey sehrine
dogru yola koyuldu ve oradan da Nisabur’a hareket etti. Sonunda da Se-
rahs sehrine vardi. Al ay boyunca orada kaldi. Bu muddet icerisinde
Hisam b. Abdulmelik 6ldu. Ondan sonra Velid b. Yezid, Nasr b. Seyyar1,
Yahya'y1 yakalamakla gorevlendirdi. Onun memurlar, Yahya'yr Belh seh-
rinde ele gecirdiler. Ancak Velid, bir fitnenin meydana gelmesinden kor-
karak onu serbest birakti. Yahya, Cuzcan’a (Curcan veya Gurgana) gitti.
Orada yaklasik bes ytiz kisi onunla biatlasti. Nasr b. Seyyar, onunla savas-
mast icin Salim b. Ahvaz1 onun tzerine gonderdi. Ug gun siiren savasin
ardindan, Yahyanin butin adamlan olduraldua ve sonunda on sekiz ya-
sindan fazla olmayan Yahya da h.k. 125 yilinda sehadete ulast1.'**

Yahyamin basinm bedeninden ayirarak annesine gonderdiler ve mu-
barek bedenini de daragacina astilar. Ebu Muslim Horasant'nin kiyamina
kadar da daragacinda kald1. O, Yahya'nin bedenini kefenleyerek, topraga
verdi. Horasan halki, Yahyanin sehadetinden sonra, yedi gtin yas merasimi
tuttu ve ondan sonra da erkek cocuklarmin isimlerini Zeyd veya Yahya
olarak isimlendiriyorlardi. Yas merasimi gostergesi olarak siyah elbiseler

" Umdetwt-Talib, 5.255-258.
142 age., 5.259-260.
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giyiyorlardi. Boylelikle, Horasan sehri, Ali (a.s.) dostlarinin Emevilere

karst olusan bir merkez tissti haline geldi. '*

3- Nefs-i Zekiyye’nin Kiyami

Nefsu'z-Zekiyye adiyla meshur Muhammed b. Abdullah b. Hasan
b. Hasan b. Ali, Hicri Yuztncu yilda dunyaya geldi. Hicri 145 yilinda
ise Abbasi halifesi Mansurun emriyle sehadete erdi. O, Hasim ogullar1-
nin onde gelenlerinden ve alimlerindendi. Bir grup Ali (a.s.) dostlar ile
Abbasiler hep birlikte Emevilere karsi savasmak icin onunla biatlastilar.
Onlarn basinda da Mansur ve Saffah gelmekteydi. Mezhep imamlari ile
mutekellimler (kelamcilar) de Muhammed'in Emevilere kars: tstlen-
mis oldugu direnis rehberligini kabul etmislerdi. Nitekim bunlarn ba-
sin ceken Mutezile'nin onde gelenlerinden olan Vasil b. Ata ve Amr b.
Ubeyid, Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) yanina gelerek, Emevi Hukiimetini
bastanbasa saran karisikliklar1 hatirlatiktan sonra, Abdullah b. Hasan'in
oglu olan Muhammed’i Emevilere kars: yapilacak direnis kiyaminim 6n-

deri olarak onerdiler.!*

Hilafet koltugu Abbasilerin eline gectikten sonra, onlar da Ben-i
Umeyye’nin zuliim ve hiyanetteki yontemlerini daha siddetli bir sekilde
uygulamaya devam ettiler ve Muhammed ile daha onceleri yapmis olduk-
lar biat bozdular. Bu durum, Muhammed Nefs-i Zekiyye’nin Abbasilere
kars1 yeni bir direnis icine girmesine sebep oldu. Muhammed, halk:
Mansur'un aleyhine kiyam etmege davet etti. Buytk topluluklar onunla
biatlastilar. Ehl-i Stinnetin iki buytk fakihleri de -Ebu Hanife (Irak’ta),
Malik (Medine’de)- Muhammed'in bu kiyamim onayladilar ve daha on-
celeri Mansur ile yapilan biatin ikrahla (zorla) olmasindan dolay1 dege-
rini yitirdigini beyan ettiler.

Muhammed, Medine sehrini Abbasilerin elinden geri aldi. Medine
valisini gorevden alarak, zindana atti. Halka hutbe okuyarak, insanlari,
zalim Abbasi huktumetine karsi direniste bulunmaya tesvik etti. Man-
sur; Muhammed’in kendisi, kardesleri, cocuklar1 ve dostlar icin aman-
name gonderdi. Ancak Abbasilerin antlasmalarina sadik olmadiklarim

13 ez-Zeydiyye, s. 84.
144 a.g.e., s.85, El-imam Fs-Sadik (as)’dan nakledildigi tizere, c.1 5.232.
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bilen Muhammed, bunu kabul etmekten sakindi. Mansur, Isa b. Musa ile
Hamid b. Kahtebeyi savasmalari icin Muhammed'in tizerine gonderdi. O,
Mansur'un ordusunun hticumunu engellemek amaciyla, Medine sehri et-
rafina hendek kazmusti. Ancak bu is, onun ve Medine halkinin muhasara
altinda kalmasina sebep oldu. Gida maddeleri yontunden sikintiya dustu-
ler. Muhammed bu durumu gordugtinde kendi biatimi halkin tizerinden
kaldird1. Az bir say1 disinda da onu terk eden olmadi. Sehadeti éntnde
goren Muhammed, hemen kendi evine giderek onu savunan kimselerin
mektuplan ve diger bircok énemli seylerin icinde bulundugu sandig ca-
bucacik atese verdi ve Abbasilerin énerilerini -o isim ve defterlerin ve-
rilmesi karsiiginda serbest kalma teklifini- reddetti. Bu ytizden de ona
Nefs-i Zekiyye lakabt verildi.'*

4- ibrahim b. Abdullah’'m Kiyam

Ibrahim b. Abdullah, kardesi Muhammed gibi, Beni Hasim kabilesinin
onde gelen alim ve degerli sahsiyetlerindendi. Muhammed, Hicaz bolge-
sinde Mansur'un aleyhine kiyam ettiginde, o da Basra'da kiyam etti. Onun
kiyamu Hicri 145 yilimin Ramazan aymin ilk guntunde basladi. Bircok halk
kitleleri ve iclerinde meshur ve 6nde gelen alimlerin de bulundugu sah-
siyetler onunla biatlasti. Onlar arasinda; dort bin dirhem vererek, Abbasi
huktumeti aleyhine kiyam ve cihadi destekleyen Ebu Hanife de vardu.

Mansur, Muhammed'in Medine sehrindeki sehadeti ve Medine seh-
rinde artk kiyam hareketinden yana emin oldugundan, Isa b. Musa'yr
[brahim ile savasmak tizere Basra'ya gonderdi. [brahim, Basra'dan disar
ciktr ve iki ordu, Kufe etrafinda bulunan “Bahemri” isimli koytin yakin-
larinda birbirleriyle savasmaya basladilar. ilk 6nce Isa'min ordusu yenildi.
Ancak Ibrahim’in emriyle, disman ordusunun takibi yapilmayarak geri
doniildii. Isamin ordusu ise, Ibrahim’in ordusu kacti diistincesiyle onlara
saldirmaya basladi ve buyiik bir toplulugu katletti. ibrahim’in alnina bir
ok isabet etti ve 42 yasinda oldugu sirada sehadete ulasti. Onun basim
keserek, Mansur'un yanina gonderdiler. Bazilar1 onun sehadetini Zilkade

146

ay1 (yirmi besinde), digerleri ise Zilhicce ay1 olarak yazmislardir.

5 ez Zeydiyye, 5.88-91; Makalatwl-islamiyyin, mutercim Mieyyidi, s. 46; Umdetu't-
Talib, s.103-105.
'*° Umdet't-Talib, 5.108-110.
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5- Feh Sehidi

Feh Sehidi, Hasan Muselles'in (3. Hasan'mm) oglu Ali oglu Huseyin
(Hasan b. Hasan b. Hasan b. Ali'dir (a.s.) ve Abbasi halifesi Hadi aley-
hine kiyam etti. Onun kiyaminin basladig1 yer Medine sehri idi. Medine
sehrini ele gecirdikten sonra, Mekke’ye dogru yola koyuldu. Ancak Feh
adl bir yerde Abbastlerin buyiik bir ordusuyla karsilastilar. Huseyin on-
larn eliyle sehid oldu. Onun sehadet tarihini, Hicri 169 yilimin Zilhicce
aymin sekizi olarak nakletmislerdir. Bazilar1 da 170 yili olarak rivayette
bulunmuslardir.

Imam Muhammed Cevad'tan (a.s.) soyle nakledilmistir:

“Kerbela hadisesinden sonra en feci hadise, Feh hadisesidir.”'*"

Tarihciler soyle yazmislardir: Halife Hadi, butiin esirlerin ldurul-
melerini ve bedenlerinin de Bagdad'in sehrin giris kapisinda daragacina

asillmasin istedi.!*®

6- Yahya b. Abdullah

Yahya b. Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali (a.s.), Hiiseyin'in Feh'te
sehadetinden sonra, Mekke’den Deylem (Mazenderan) sehrine kacti ve
orada Harun Resid’e karsi kiyam bayragimi dalgalandirdi. O bélgenin in-
sanlar1 onunla biatlastilar. Harun, bu olay karsisinda ¢ok rahatsiz oldu
ve care aramaya basladi. Sonunda Fazl b. Yahya'yr buyiik bir orduyla go-
revlendirerek bu kiyama her ne sekilde olursa olsun son verilmesini is-
tedi. Fazl, bin bir hile ve desisenin yani sira Harun tarafindan ona aman-
name vermek suretiyle, onu Bagdad’a getirdi. Harun, onu iyi bir sekilde
karsilad1 ve sonra da zindana att1. Yahya, degerli ve ilim sahibi bir kimse
olmasindan dolay1, Harun, onu alimlerin toplantilarinda hazir bulun-
duruyor ve ardindan da zindana tekrardan geri gonderiyordu. Sonunda
aradan iki ay gectikten sonra, Hicri 175 yihinda zindanda hayata gozle-

rini kapadi.'®

47 Umdetwt-Talib, s. 183.
M8 ez-Zeydiyye, 5.94.
149 Umdetwt-Talib, s. 151; ez-Zeydiyye, s.95.
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7- Ibn Tabatabanin Kiyami

Ibn Tabataba, Muhammed b. Ibrahim b. Ismail b. Ibrahim b. Hasan
el-Miusenna (2. Hasan)'dir. O, Abbasi halifelerinden Memun’un zamaninda
Kufe sehrinde kiyam etti. Ebu-s Stireyya da ona yardim icin ayaklandh.
Onlar Kufe sehrini ele gecirdiler ve daha sonralarinda Vast ile Basra'yr
da kontrolleri altina aldilar.

Onun kiyaminin haberi Mekke, Medine ve Yemen’e ulasti. O bolge-
lerdeki Ali dostlar1 da onlara destek amaciyla kiyam ettiler. ibn Tabataba,
kiyamimin tizerinden hentiz dort ay gecmemisti ki, esrarengiz bir sekilde
olduruldu (199. h.k.).

8- Muhammed b. Muhammed b. Zeyd

O, cocuk yasta Zeydiyye'nin imametligini tistlendi. Bu ytizden ordu
komutanhgimi Ebu’s-Streyya tstlendi. Defalarca Abbasilerin ordularin
yenilgiye ugratmaya muvaffak oldular. Ancak Hicri Ikiytizancit yilda ye-
nilgiye ugradilar ve Horasan sehrine kactilar. Fakat orada yakalandilar.
Ebu’s- Streyya oldiralda ve Muhammed’i Memun'un yanina gotiarda-
ler. Yaklasik kirk giin zindanda kaldi. Sonunda Hicri 202 yilinda hentuz

150

yirmi yasindayken zehir verilerek sehid edildi.

B: Zeydiyye Devletleri

Baz1 Zeydiyye mucahidleri, Islam topraklarinin bir boliumiinde dev-
letler kurmay1 basardilar. Bu devletler sunlardir:

1- Fas’taki Zeydiyye Devleti

Abdullah b. Hasan Musenna'nin alti erkek evladi vardi: Muham-
med, Ibrahim, Isa, Yahya, idris ve Silleyman. Muhammed (Nefs-i Ze-
kiyye) Hicaz'da kiyam etti ve sehadete ulasti. Ibrahim de Basra’da kiyam
etti ve orada olduralda. Yahya, Deylem’e kacti ve sonunda Harun'un
zindaninda oldu. Idris, Fas’a (Magrib’a) kacti ve kardesi Sileyman da
ona katildi.

150 Umdetw't-Talib, s. 300; ez-Zeydiyye, 5.96; Buhtsun fi'l-Milel ve'n-Nihal, c.7, s. 366.
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Idris Fas'a dogru yola koyuldugu sirada, Misir'in valisi Vazih b.
Mansur, ona siginma hakki verdi ve bir grup toplulugu ona katarak, Fas’a
gonderdi ve “Velbele” sehrinde ikamet etti. Fas (Merakes) valisi Ishak b.
Abdullah, onu saygiyla karsiladi (h.k. 172).

Idris davetini agikca beyan etti. Berberiler, onun davetini kabul etti-
ler ve o Fas'ta hakimiyet kurdu.

Bu haber Harun Resid’e ulastiginda, yolun uzakhigmdan dolay1
onunla savasmast mumkiin degildi. Fakat Semmah isminde birini ona
gondererek kendisinin yakin ashabindan oldugunu ve Idris ile yakin bir
dostluk bag1 kurmasim istedi. O da dyle yapt1 ve sonunda da onu zehir-
ledi (h.k. 175). Daha sonra hukiimet tacini Idris'in hamile olan hizmet-
cilerinden birisinin basina koydular. O hizmetci, bir erkek cocugu din-
yaya getirdi ve onun ismini idris koydular. Onun ¢ocukluk déneminde,
Birinci Idris'in samimi dostlarindan olan Rasid, onun htiktiimet islerini
yerine getiriyordu ve Fas'taki Berberi kabilelerinin olagantistii saygisimi
kazanmsti. Ikinci Idris bulug cagina yetisince, hiikiimet islerini kendisi
ustlendi ve Zeydiyye Devletinin sorumlulugunu omuzlandi. Fakat Hicri
213 yilinda zehirletilerek, olduralda.

Ondan geriye on iki erkek evlat kaldi. Onlarin iclerinden en buyugu
olan Muhammed, babasmin yerine gecti ve kendi httktimeti altndaki
bolgeleri kardesleri arasinda bolusturdii. Fazla bir zaman gecmeden kar-
desler arasinda ihtilaflar meydana geldi ve bu da Idrisiler Devletinin da-
gilmasina neden oldu. Sonunda Hicri 323 tarihinde Harici Abdurrezak

komutasindaki Hariciler tarafindan ortadan kaldirildi.’!

2- Yemen'deki Zeydiyye Devleti

Yemen'deki Zeydiyye Devleti, “el-Hadi Ilel-Hakk” lakabiyla meshur
olan Yahya b. El-Huseyin tarafindan Hicri 288 yilinda kuruldu. O, Hicri
245 yihnda Medine sehrinde diinyaya geldi. Oncelikle Hicaz'da Zeydiyye
rehberlerinden biri olarak onunla biat edildi. San’a valisinin de cabalariyla
-ki Abbasileri tarafindan valilik makamina getirilmisti- San’a’ya girdi. An-
cak Sam’a halki, ona yardim etmekten sakindi. Ctinkit o miinkirata, kotu

151 ez-Zeydiyye, s.110-113; Es-Sia ve Teseyy, s.137-143.
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is sahibi kimselere kars1 cok sert davraniyor ve onlar1 zekat vermege mec-
bur kiliyordu. O, tekrardan Hicaz’a geri dondti. Bu durum Hicri 288 y1-
Iinda Yemen’deki kabilelerin yardimiyla San’a’ya girmesine kadar surdua.
Zeydiyye rehberi olarak ona hutbe okundu. O, kendi tebligcilerini ce-
sitli bolgelere gonderiyordu. Fakat baz1 Yemen kabileleri onun aleyhine
ayaklandilar. Diger taraftan kendisi ile ogullar1 arasinda ve Yemen kabi-
leleri arasinda siddetli catismalar yasandi. Bu savaslardan birisinde yara-
land1 ve Hicri 298 yilinda zehirletildi.

Ondan Zeydilerin en buytk sahsiyeti -Zeyd b. Ali'den sonra- olarak
soz edilmektedir. O sadece savas ve meydandaki kahraman bir miicahid
olmakla kalmay1p, ilim ve bilgide de seckin bir mevkiye sahip bir kim-
seydi. Bu nedenle, Yemen'de Zeydiyye mezhebi onun ismiyle meshur ol-
mus ve “Hadeviyye” olarak adlandirlmistir. O, Zeydiyye mezhebindeki
ilim, cihad ve imametlik vasiflarim1 kendisinde barindirmakla kalmamus,
siyasi olarak guiclu gorus sahibi ve kimsesiz, fakir ve diskiinlere kars: da
merhametli ve tevazulu bir yasantiya sahipti. Diinya ziynetlerinden elini
cekmis, zahitce yastyordu.

O, Ebu Bekir'in hilafetini kabul etmiyordu ve Fedek hususunda onun
hata ettigini savunarak, soyle diyordu:

“Fedek bagim Peygamber Efendimiz (s.a.a.) Hz. Zehra'ya bagislamisti. Ona
gore Hz. Ali (a.s.), Hz. Peygamber'in (s.a.a.) vasisi ve halifesi idi.”*>

Umdetu’'t-Talib kitabinin yazan onun hakkinda soyle demistir:

“Yahya b. El-Hiseyin kinyesi Ebul-Hasandir. Zeydiyye'nin Imamlarindan,
ustun ve degerli, yigit, kahraman, takvali, yazar ve sair biriydi. Yemen'de
zuhur etti ve “el-Hadi Ile'l-Hakk” lakabini aldi. Kendisi ordu komutanhgini
ustleniyordu ve ytinden yapilmus elbise giyiyordu. Fikih dalinda bircok kitap
kaleme almis ve onun fikhi Ebu Hanife’ye daha yakindir. Onun Yemen'deki
zuhuru Hicrl 280 yilinda Abbasi halifelerinden Mutezid'in zamanina rast-
lamaktadir. Hicri 298 yilinda, seksen yasindayken dunyadan goctii. Onun
evlatlar1 Zeydiyyenin imamlar ve komutanlar1 oldular.”**?

Zeydiyye'nin Yemen'deki imamet ve hukiimeti, Yemen'deki Arap
Cumbhuriyet taraftarlarinin inkilap yaptklan 1382 (1962 Miladi) yihna
kadar, “el-Hadi Ilel Hakk” torunlan tarafindan yénetiliyordu.

152 ez-Zeydiyye, 5.139-140, 180-181.
153 Umdetw't-Talib, 5.177.
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3- Taberistan’daki Zeydiyye Devleti

Taberistan'daki Zeydiyye devletinin kurucusu, imam Zeynu'l-Abidin’in
(a.s.) torunlarindan olan Ebu Muhammed, Hasan b. Ali’'dir. O, Hicri
230 yihnda dunyaya geldi. 284 yilinda kiyam etti ve En-Nasiru Lidinil-
lah lakabim alarak, “en-Nasiru li'l-Hakk” olarak meshur oldu. Bu ytizden
Zeydiyye'nin Taberistan’daki daveti “Nasiriyye” olarak adlandirldi. Onu,
Nasir Atrtis olarak da adlandirmuslardir.*>*

Umdetu’t-Talib kitabinin yazari, onun hakkinda soyle demistir:

“Ebu Muhammed el-Hasan en-Nasiru'l-el-Kebir el-Etrus, Zeydiyye'nin
imamlarindandir ve Nasiriye Zeydileri ona mensupturlar. O, Deylem hal-
ki on dért yil Islam’a davet etti ve Hicri 301 yilinda Taberistan’a vardi. Ug
y1l orada hitkiimdarhk etti ve Hicri 304 yilinda 99 yasindayken Amul seh-
rinde vefat etti.!® Ondan sonra kendi damad: Hasan b. Kasim Alevi hukii-
met islerini tstlendi. Hicri 316 yilinda sehadete varincaya kadar hikim-
darhgimi devam ettirdi. Boylelikle Deylem’deki Alevilerin hitkimranhg 67
yil siirdtiikten sonra son buldu.”**®

Hatirlanlmas: gerekir ki, Deylem, Ikinci Halife doneminde fethedildi.
Ancak oramn halki yine de Mecusilik dini tzereydiler. Mansur ve Me-
mun zamanlarinda yeniden fethedildi. Fakat yine de o yorenin insanlar-
nin cogunlugu Mecusilik dini tizerinde devam ettiler. Ctinkt1 Abbasilerin
yontemi, insanlar Islam’a tesvik edecek sekilde degildi. Onlar sadece
halktan harag vergisi toplamaya 6nem veriyorlardi. Ancak Nasir Atras
tarafindan Islam dinine yonelerek, adalet ve Tevhidin en saglam davet-
cilerinden oldular. Bu tarihten sonra o bolgeden Islam diinyasinda bu-
yuk dustntir ve alimler ortaya cikti.

Diger bir 6nemli nitkte ise, Nasir Atrts ile “el-Hadi ilel-Hakk™in
ayn1 donemlerde yasamasidir. Kendi aralarinda bazi yazismalarin oldugu
da gecmektedir. Burada iki imamin bir zamanda varlig1 sorunu meydana
gelmektedir. Fakat Zeydiyye inancinda iki imamin ayni zamanda birbir-
lerinden uzak bolgelerde varhigr caizdir. Deylem ile Yemen topraklari da
tamamen birbirlerinden uzak bolgelerdir.

e Zepdiyye, o190

155 Umdetw't-Talib, s.308.
156 es-Sia ve Teseyyt, s.147.
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"\ SORULAR

Zé%)? 1 Zeyd ile oglu Yahyanmin kiyam ve sehadetini kisaca aciklaymiz.

2 Nefs-i Zekiyye ile oglu Ibrahim’in kiyam ve sehadetlerini kisaca
yaziniz.

3 Feh Sehidi, Yahya b. Abdullah, Ibn Tabataba ve Muhammed b.
Muhammed b. Zeyd'in kiyam ve sehadetlerinin 6zetini yaziniz.

A Fas'taki Zeydiyye devletini kisaca ac¢iklaymniz.

5 Yemen'deki Zeydiyye devletinin kurulusu ve son bulmasi hak-
kinda aciklamada bulununuz.

6 Taberistan'daki Zeydiyye hakkinda kisaca aciklamada bulununuz.
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On Dokuzuncu Ders
_ Oniki Imam Sia’si
(Imamiyye / Isnaaseriyye)

Oniki Imam Sia’st veya Imamiyye, genel olarak asagidaki 6zellik-
lerle tamnmaktadir:

1- Imam, peygamber gibi masum olmalidir.

2- Oyle ki, masumluk deruni bir sifat oldugundan, Allah’tan baska
hicbir kimse ondan haberdar degildir. Bundan dolay1 imam, peygamber
gibi Allah tarafindan belirlenmektedir. Dolayisiyla Imam’ belirlemenin
yolu nass'tir (Kur'an-1 Kerim ve stinnet).

3- Peygamber’in (s.a.a.) halifeleri on iki kisidir ve bunlar Peygamber
(s.a.a.) tarafindan tamtilmislardir. Onlar, Hz. Imam Ali (a.s.) ve onun on
bir evladi olmakla birlikte Hz. Imam Huseyin'in (a.s.) neslindendir. Onla-
rin sonuncusu, simdiye kadar yasayan ve gaybette bulunan Hz. Mehdi'dir
(a.p). Sartlarin olustugu zaman, Allah'm izniyle zuhur edecek ve evrensel
[ahi adalete dayal hiikiimetini kuracakur.

Oniki Imam Sialan hakkinda -genellikle- “Imamiyye” tabiri kullanil-
maktadir. Yani her ne zaman kayt ve karine olmaksizm kullamlacak olursa,
Oniki Imam Sia’sim kapsamaktadir. Seyh Mufid bu hususta soylediyor:

“Sia'min bir grubuna Imamiyye denilmesine gelince, bu butin zamanlarda
imamm varhigim vacip bilen kimseler hakkinda meshur olan gorustir ve bu-
tin Imamlar icin acik nass1 (Kuran ve hadisi), masumlugu ve butiin kemal
sifatlarim vacip bilmislerdir. Daha sonra imametligi, Hiiseyin b. Ali'nin (a.s.)

evlatlariyla imam Riza'ya (a.s.) varincaya kadar mahsus bilenlerdir...”'>’

157 Evailul-Makalat, s.38.
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Sia sozcugn ne zaman kayit ve karine olmaksizin kullanilacak olursa,
Oniki imam Sia'sin1 kapsamaktadir. Allame Kasifwl-Gita, bu konu hak-
kinda soyle diyor:

“Buguin Sia ismi, mutlak surette Imamiyye’yi kapsamaktadir ve o, Ehl-i Sun-
net firkalarmdan sonra Muslumanlar arasindaki en buyuk firkadir.”>®

Inanc Fsaslan
Sia mezhebinin Ustli Din denilen inang esaslar sunlardir:
1- Tevhid, 2- Nubutvvet, 3- Mead, 4- Adalet, 5- Imamet.

Tevhid hususundaki inanclan soyledir: Allah birdir ve esi benzeri
yoktur ve O'nun zatinda hicbir sekilde cokluk ve terkip (ctizlerin birle-
simi) soz konusu degildir. Bu yiizden O'nun zati sifatlar, O'nun zatinin
kendisidir (Zat ve sifattaki Tevhid). Aym sekilde O'ndan baska yaratici
ve isleri duzene koyan (Bizzat ve bagimsiz) hicbir varlik yoktur (Yaratma
ve Rububiyetteki Tevhid). Bu nedenle, O'ndan baska hicbir varlik, iba-
det ve tapilmaya layik degildir (ibadetteki Tevhid).

Nubuvvet hususundaki inanclar1 soyledir: “Ytice Allah beserin (in-
sanligm) hidayeti icin peygamberler gondermistir ve bunlarin ilki Hz.
Adem (a.s.) ve sonuncusu da Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed b.
Abdullah’dir (s.a.a.). Butiin peygamberlerin hepsi, hata ve giinaha dus-
mekten masumdurlar. Onlar icerisinden bes peygamber seriat sahibidirler.
Bunlar; Hz. Nuh (a.s.), Hz. Ibrahim (a.s.), Hz. Musa (a.s.), Hz. Isa (a.s.)
ve Hz. Muhammed'dir (s.a.a.). Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.a.),
semavi kitaplanmin sonuncusu Kuran-1 Kerim'dir ve islam serian {lahi
seriatlarin sonuncusudur.”

Mead ve kiyamet konusunda da suna inanmaktadirlar: Diinya ve
berzah hayatindan sonra kiyamet ve dhiret alemi denilen baska bir alem
vardir. O alemde kullar yeniden dirilecek ve kendi yapmis olduklar is-
lerin cezas1 veya mukafatim goreceklerdir.

Imamiyye Sia’sina gore [1ahi adaletin anlam sudur: Fiil ve isler hiisn
(guzellik, iyilik) ve kubh (cirkinlik, kotiluk) yontinden iki cesittirler: 1)
Adalet, ahde vefa ve buna benzer guizel islerdir ve 2) zultum, ahde vefasizlik

158 Aslu’s-Sia ve Usalitha, s.130.
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ve bunun gibi cirkin islerdir. Allah her turlu cirkin isten uzak ve miinez-
zehtir. Dolayisiyla da Yuce Allah'm islerinin hic birisinde abes ve hosa
gitmeyen sey yoktur. Ctinku O, hicbir seye ihtiyaci olmayan, gucli, hu-
kum ve hikmet sahibidir ve ayrica, hicbir seye ihtiyaci olmayan, gicly,
alim, hukam ve hikmet sahibi kimsenin fiillerinden, guzellikten baska
bir sey meydana gelmez.

Imamiyye’nin imamet hakkindaki goriisiine bu dersin baslangicinda
deginilmisti. Bu konunun detay1 ve itikadin tefsiri ve Imamiyye'nin diger
inanclar kelam konularmna ait bir meseledir.

Imamiyye Kelammnmn Ortaya Cikis Tarihi

Imamiyyenin ilk masum énderi yani Imam1 Hz. Alidir (a.s.). Pey-
gamber (s.a.a.) ashabi arasinda en tstiin mertebeye sahip olan Imam Ali
(a.s.); tevhid, kaza ve kader, cebr ve ihtiyar, Allah'in sifatlan ve buna ben-
zer itikadi konular hakkinda aciklamalar yapmistir. Bunlarm bir kismm
Nehcwl-Belaga'da derlenmistir. Dolayisiyla soyle demek gerekir: Ima-
miyye kelamu, Islam dinyasmdaki kelam mektepleri arasinda en eski
kelami mezheptir. Hz. Imam Ali’den (a.s.) sonra, onun kendi ¢grenci ve
dostlarindan olan bir grup sahabe ve tabiin kelami konularda -6zellikle
imamet hususunda- calismalarda bulunmuslardir.

Allame Tabatabai, bu konu hakkinda soyle diyor:

“Imamiyye kelamimn ¢ok eski gecmisi vardir. Hz. Peygamber'in (s.a.a.) ve-
fatindan sonra dogmus ve o zamandaki mritekellimlerin cogunlugu saha-
belerden olan Selman, Ebuzer, Mikdad, Amr b. Hamk ve digerleri ayrica
tabiinden de Resid, Kumeyl, Meysem ve diger Ali dostlarindan olusmak-
taydi ve onlar Emeviler tarafindan ¢ldiraldiler. imam Muhammed Bakir
(a.s.) ile Imam Cafer-i Sadik (a.s.) zamaninda guclenerek, risale ve kitap-

lar yazmaya bagladilar.”**

Sianin gercek ve saglam miitekellimleri Ehlibeyt Imamlariin ¢ok
buytk 6nem ve saygilarina mazharlardi. Onlar, sadece kendileri kelam
konulariyla mesgul olmakla kalmamus, bilakis bu hususta ¢ok tstin 6g-
renciler de yetistirmislerdir. Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) ashabhi icerisinde

159 6] Mizan, .5, s.278.
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bir topluluk vard ki, Imam Cafer-i Sadik’in (a.s.) kendisi onlardan miite-
kellim olarak bahsetmistir. Bunlar; Hisam b. el-Hakem, Hisam b. Salim,
Hamran b. A’yan, Miminu’'t-Tak olarak meshur olan Ebu Cafer Ahvel,
Kays b. Masir ve digerleridir.

Usal-i Kafi kitabinda bu toplulugun muhaliflerden biriyle yapmus ol-
duklar ve Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) kalbinin hosnut olmasma neden
olan bir hadise nakledilmektedir.!®

Imamiyye kelam, itikad kitaplarmin kaleme alinist yoniinden de ¢cok
eskiye dayanmaktadir. Tabiinden olan Isa b. Ravza, imamet konusu hak-
kinda ilk kitap yazan kimsedir.'" Ibn Nedim, Ali b. Ismail b. Meysem et-
Tammar1 (6. 179 h.k.), imamet hususunda ilk kelami konulan ele alan kimse

olarak tanitms ve onun El-Imamet ve El-Istihkak kitabim zikretmislerdir.'®>

Hisam b. el-Hakem - Imam Cafer-i Sadik (a.s.) ile imam Musa
Kazim'm (a.s.) donemindeki Sianin en onde gelen mutekellimlerinden
idi- akaid konusu hakkinda bircok kitap kaleme almistir. Bu kitaplar-
dan bazilan soyledir; et-Tevhid, el-Imame, el-Cebr ve'l-Kader, el-Istitaat,
er-Reddu a’la Ashabi’l-Isneyn.

SORULAR

1 hnamiyye’nin (Oniki Imam Sia’smimn) genel ozellikleri nelerdir?

2 Seyh Miifid ile Kasifu'l-Gitamin Sia ve Imamiyye hakkindaki s6z-
lerini yaziniz.

3 Sia'min temel inanclan nedir? Kisaca aciklamada bulununuz.

A Allame Tabatabai’den nakledildigi tizere, imamiyye kelaminm ta-
rihcesini yaziniz.

5 Imam Cafer-i Sadik'in (a.s.) mutekellim 6grencilerinden bir gru-
bun ismini yazimz.

6 Imamiyye kelaminin tarihgesini kaleme alinan kitaplarin kanitla-

niyla birlikte aciklaymiz.

160 o]-Kafi, c. Hiiccet kitabi, 21. Bab, 4. Hadis. Bu hususta daha fazla bilgi icin, kelam
ilmine baslangic adl yazarin kendi kitabina miiracaat edebilirsiniz.

161 Rical-i Necasi, terciime numarast: 796.

162 o] Fihrist, s. 249, ikinci fen, tciincii makale.



_ Yirminci Ders
Imamiyye Mezhebi ve Itikadi Konulari
Arastirma Yontemi

Imamiyye mezhebi, hem temel inanclarda, hem de ideolojik konu-
larin yontemi hususunda, Ehlibeyt imamlarindan (a.s.) faydalanmis ve
onlar kendilerine ¢rnek almislardir. Ehlibeyt Imamlan (a.s.), -Kuran-1
Kerim ve sunnette buyruldugu tizere- vahyin inceliklerine ve dini hui-
kiimlere vakif olan alimlerdi. iste bu nedenle, onlarin davranislari; Ilahi
vahiy, maarif ve Islami hiikiimlerin tecessumudur.

Onlarn dini inanclar konusundaki yontemleri kanit, akil ve vahiy
esaslarma dayali ve delil getirme tizerine kurulu idi. Ehlibeyt'in (a.s.) ge-
nel yonteminin 6zelligini, her turlu asiricihk ve eksiklikten yana mah-
fuz olan “orta yol” olarak adlandirmak mumkiindur. Bu ytizden, akil ve
akli diistincelere gerekli deger verilmistir. Fakat onun maarif ve [lahi ha-
kiimlerdeki siirh gii¢ ve kullanilabilinirligi de kabul edilmistir. Imam
Ali (a.s.), bu hususta giizel bir beyanla soyle buyurmaktadir:

163&ﬂ%‘)0&@c:g&}%&%bﬁ&ﬁd#‘é@rj

“Akillar1 kendi zatimin derinliklerine vardirmadi. Ancak onlar da, kendi-
sini yeteri kadar tanimaktan mahrum etmedi.”

Yine ayn1 manaya Kur'an-1 Kerim'den ayet getirerek, baz1 Kur'an-
Kerim ayetlerinin digerleri ile kendi mana ve anlamina kavustugunu ve
birbirlerini onaylayarak tasdik ettigini beyan etmistir; bazis1 bir digerini

dillendirir ve bir kismu da digerine taniklik eder.'®*

163 Nehcul-Belaga, 291. Hutbe.
164 a.g.e., 133. Hutbe.
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Bununla birlikte, yine ilahi kelanu anlamada itret-i Resulullah’dan
(s.a.a.) -ki Hz. Peygamber (s.a.a.) onlar1 Kur'an ile yan yana karar kil-
mustir- ilham alarak, zarafet noktalarina, sakli maarifine ve hiikiimlerin
inceliklerine varmanin gerekliligini beyan etmektedir.

Onlarin beyanlarinda ne tesbih yonteminden, ne iptal yonteminden,
ne cebr ve icbar, ne de tefvizden bir nisane bulmak mumkun degildir.
Her nerede asirilik veya gericilik diistincesi ortaya ¢ikmissa, onlarin yon-
temi orta yol olmustur. Nitekim Imam Ali (a.s.), bu yontemin sifatlarim
soyle beyan buyurmaktadir:

5501 LT 5 QLSO 3L Lgelo salndl o e 1 G Jall 5 Ao Jlotdl 5 oyl
“Sag ve sol saptiran yollardir; orta yol ise iste o, Allah’m kitab1 ve peygam-
berlik eserleri olan stnnetin baki kaldig1 genis bir caddedir.”*®

Iste bu ozellik, Sia kelamin diger mezheplerin kelamlarindan tis-
tin kilmaktadir.

Iki Bityiik Diistiniriin Sozit
Burada iki buytk ve degerli tistadin sozlerini zikredecegiz; Allame

Tabatabati, Sia ile Mutezile tefekkiirantun bir oldugunu zannedenler hak-
kinda soyle buyurmaktadir:

“Baz1 kimseler kelam ilmi hususunda, Sia tefekkurtuniin Mutezile dustn-
cesiyle bir oldugunu zannetmislerdir. Ancak bu tasavvur dogru degildir.
Ctinki Ehlibeyt Imamlarindan (a.s.) nakledilen ve Imamiyye’nin itikad bes-
ledigi temel ustl ile Mutezile duisiincesi bagdasmamaktadir.”'%

Ustad Mutahharinin Sia tefekkirt ile digerleri arasindaki dustnce
farkhligr hakkindaki gorisu soyledir:

“Sia duisiince ve tefekkirii sadece Hanbeli tefekkiirii -ki mezhepsel itikadi
konularda kanit getirmeyi inkar etmis- ve Es’ari tefekkurii -ki asil kanun-
lar1 akildan almis ve onu sozciiklerin zahirine yuklemistir- farkh ve degisik
olmakla kalmay1p, tumrtiyle akla onem veren Mutezile tefekkurtiyle de mu-
haliftir. Ciinkit Mutezile tefekkiri her ne kadar akla dayansa da, yalmzca

165 Nehcul-Belaga, 16. Hutbe.
100 e]-Mizan, ¢.5, 5.279.
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tarisma Gzeredir, delil getirme tzere degildir. Iste bu nedenle, islami filo-
zoflarin hemen hemen hepsi Sia’dirlar.”*¢”

Burada sunu da hatirlatmak gerekir ki, bazi Sia kelam kitaplarinda,
kendi zamaninda bulunan bir takim kelam mezheplerinden etkilenerek,
onlarn tarziyla soztini beyan ettigi gortlse de, bu cok nadir ve parmakla
sayilacak kadar azdir ve bunu da genel bir kanun olarak algilamak dogru
degildir. Bir takim Imamiyye mutekellimleri ile Mutezile akaidleri ara-
sindaki benzerlik bu siniftandir. Ustad Mutahhari iste bu konuya degi-
nerek, soyle buyurmustur:

“Ashnda derin akli konulari, islam maarifinde ilk acan ve onu hutbe, da-
vet ve miizakerelerinde giindem edip ortaya ¢ikaran imam Alidir (a.s.). Bu
konularm icerigi, ruhu ve yontemi Mutezile, Es’ari ve hatta kendi donem-
lerindeki kelam konularinin etkisinde kalan bazi Sia alimlerinin sozleriyle
farkhilik tasimaktadir.”'6®

Ahbarilik Yonteminin Tenkidi

Ehl-i Sunnet firkalar1 konusunda; Ehl-i Siinnet diinyasinda kitap
ve stinnetin zahirine tabi olup akil, te'vil ve diistnsel her tarli meseleyi
inkar eden Ehl-i Hadis ve Hanbeli yonteminin oldugunu ve ilk basladig
gunden bugtine kadar bu yontemin taraflart oldugunu dile getirecegiz.
Sia toplumunda da bir takim kimseler, “Ahbarilik” adiyla meydana gel-
mislerdir ve yontemleri onlarin yontemleriyle aynidir.

Bu toplulugun ozellikle Hicri Dokuz, On ve Onbirinci Asir'da faali-
yetleri yogundu. Ondan sonra da az ¢ok varliklart devam etti. Molla Sadra,
kendi kitab1 Esfarin mukaddemasinda bu topluluk hakkinda soyle diyor:

“Kuskusuz oyle bir toplulugun eline dustik ki, gozleri hikmetin sir ve nu-
runu gormekten acizdir. Bunlar Rabbanti islerde derinlesmeyi, 1lahi maa-
rif ve Yiice Allah'in ayetlerinde tefekkurt, bidat olarak ve her turlit avam
halkin akaidiyle muhalif olan seyi sapkinlik olarak géormektedirler. Bunlar,
Ehl-i Hadisten olan Hanbeliler gibidirler. Onlar; vacip, mumkun, kadim ve
hadis gibi konular kendileri i¢in mutesabih seylerden saymaktadirlar. Du-

sunceleri de cisim ve maddiyattan oteye gecmemektedir.”'®

167 Asina-y1 ba Ulam-i Insani, ¢.2, s. 54.
168 a.ge.,c.2,s. 54
169 Esfar, c. s.5-6.
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Bu yontemin bazi taraftarlar, tevhid konusunu bile kabul edil-
mesi zorunlu seylerden sayarak, onun isbat1 icin akli yetersiz ve guicsuz

gormuslerdir.'”®

Bu yontemin taraftarlari bazen Hz. Peygamber'den (s.a.a.) nakledi-
len hadis-i serifte buyrulan:

[13

Je ﬁLqu\” (acizlerin dinine uyunuz) soztine dayanarak,
delil getirmislerdir ki, makbul olan sey, avam halkin onaylayip neden-
siz olarak kabul ettigidir. Akli distince ve gorusler bu hususta gecerli
degildir.

Ancak oncelikle; bu hadisin, Hz. Peygamber'den (s.a.a.) nakledil-
digine dair kanmiti isbatlanmamistir. Nitekim merhum Mirza Kummi,
“Kavaninu’l-Usul” adl kitabimn “Usil-i Dinde taklidcilik caiz degildir”
boliminde, onun hadis olduguna kesin gozle bakmamis ve bu soziin,
Tefviz taraftarlarindan olan Stufyan-1 Sevri'nin itikad konular1 hakkindaki
sozt oldugunu soylemistir.

Ikinci olarak; bu ciimleyi Peygamber hadisi olarak nakleden kim-
seler, bununla birlikte yine kendi ipini egiren yash bir kadmm da oy-
kustnti nakletmislerdir. Oyle ki, Hz. Peygamber (s.a.a.), ona hangi delil
tzere Allah1 tanidmn; diye buyurunca, yash kadin elini ip egirdigi sopa-
dan cekti ve boylece hareket halinden duserek durdu. Bunu da Allah'in
varligma delil olarak getirdi. iste burada Hz. Peygamber (s.a.a.) soyle bu-
yurdular:

sl oy (e

Tipki bu hadisin nakline gore, ashinda o yash kadm, Aristo'nun ilk
hareket eden delilini basit bir 6rnekle beyan etmistir. Bu durumda Hz.
Peygamber (s.a.a.), Muslimanlardan bu hususta aklh kanitlardan ken-

dilerini soyutlamamalarini ve o yash kadindan daha asag1 olmamalarim

istemistir.!™

170 Usal-i Felsefe, c.5, s.11, (Dipnot)

171 By hususta, Sehid Ustad Mutahharinin “Usal-i Felsefe” kitabimn besinci cildi, s.20-23
ve yine yazarn Kelam ilmine giris adli kitabimin 204-212 sayfalarina muracaat
edebilirsiniz.
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SORULAR

1 1mamiyye’nin Kelami konulardaki yontemini Ehlibeyt'in (a.s.)
metodunu goz ontnde bulundurarak, aciklaymiz.

2 Imam Alimnin (a.s.) AKli tefekkur ile Allah1 tamima hususundaki
sozlerini yazimz.

3 Allame Tabatabat'nin Sia ile Mutezile tefekkirii arasindaki fark-
lihklar: beyan eden sozlerini aciklayimz.

A4 Ustad Mutahharinin Sia ile diger kelam mezhepleri arasindaki
farkhliklan aciklayan sozlerini yaziniz.

5 Sia'da Ahbarilik yontemi nedir? Molla Sadranin bu husustaki
sozlerini yazimz.

6 Ahbarilerin getirmis olduklar delil VS’*'L‘; ol leeadl climlesini,
bu husustaki tenkitle birlikte yazimz.
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_Yirmi Birinci Ders
Meshur Imamiyye Mutekellimleri
(2-5y.y.)

Imamiyye mezhebinde -ister Ehlibeyt (a.s.) doneminde olsun, ister
ondan sonra- bircok dnde gelen mutekellimler yetismistir. Onlarn isim-
leri ve eserlerini zikretmek, kendi basina ayr bir kitap gerektirmektedir.
Biz burada kisaca onlarin arasindan birka¢ini tanitacagiz:

1- Hisam b. el-Hakem (6. 179-199): O, Imam Cafer-i Sadik'n (a.s.)
onde gelen ogrenci ve ashabindand1 ve Imam Musa Kazim'm (a.s.) da
Ozel ashabi idi. Kelam konularinda -¢zellikle de imamet hususunda- bii-
tun herkesten onde gelmekteydi. Seven, sevmeyen biitun herkes onu ov-
mustur.

Sehristani onun hakkinda soyle demistir:
Sl e Jarg OF sy Y J sV )58 clio r.(:d\o.;rl.:..a f3la
Upaadl Jo
Bu, Hisam b. el-Hakem, Ustl'de derin bilgi sahibidir. Mutezile ile
yapmis oldugu munazaralarda onlart mecbur kildigr unutulmamahdir.

Ahmed Emin Misri onun vasfi hakkinda soyle demistir:
Uyaadl bU doesdl (648 Y OIS ...r)Li“ V.Lo Pl dasd LS| 4l
g o Juy 8,40 5,85 ol bl sVl Cos A edi 50 bU
T i 35 5 i

172 7uhal-islam, c. 3, s. 268.
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“O, kelam ilminde Siamm en buyik mitekellimidir... Delilleri cok guic-
luaydii. Mutezile ile olan tartismalan essizdir ve bircok sozu farkh kitap-
larda nakledilmistir. Bu da akil ve zekasimin gostergesidir.”

Imam Cafer-i Sadik (a.s.) onun hakkinda séyle buyurmustur:
Lslael JUJ C':eLUl 5 dual Wl (W plu o b sl (.S.,J‘ o fL:.a
173 .@M\;U\:L&Jﬁ@bd\;dbﬁ-y,hx}o;\@}@y

“Hisam bin Hakem, hakkimiz1 one siiren, sozlerimizi takip eden, dogru-

lumuzu tasdikleyendir, hak tizeredir ve daima kafirlerin éntinde bir sed-

dir. Ona tabi olanlar hakka tabidir. Ona tabi olmayanlar dalalete tabi ol-
muslardir.”

O, bircok meshur ve tamnmus firka ve mezhep mutekellimleriyle mu-
nazarada bulunmustur. Bunlardan bazilan soyledir; Amr b. Ubeyd, Ebu
Ishak Nazzam, Ebu Huzeyl Allaf, Dirar b. Amr, Abdullah b. Yezid Abazi,
Yahya b. Halid Bermeki, Mutekellim-i Sami, Caslig Nasrani ve Zeydiyye
onderlerinden olan Stuleyman b. Cerir. Yine onlarn reddi hakkinda bir-
cok kitap yazmistir. Bu nedenle, onlarin hismina sebep olmustur. Nite-
kim Ahmed Emin, soyle demistir:

Zj'rMJ" |&M3ﬂéo¢ﬁ&éw *JWW‘L}Q#ML}BJJ
“Mutezile’yi savunan Cahiz, tartismada hicbir sey elde edemedi ve elestiril-
digi icin de cok sinirlendi.”

Hisam b. El-Hakem'in bircok dalda cesitli kitaplar1 vardir ve onlar-
dan bazilan soyledir: “el-imame, ed-Dalalat hudusull-esya, er-Reddu a’la
Zenadike, er-Reddu a’la Ashabi’l-Isneyn, et-Tevhid, er-Reddu a’la men Kale
bi imameti’l-Mefzul, Kitabu'n fi'l-Cebr ve el-Kader, el-Ma'rife, el-Istitae, el-
Kader ve ... "1

2- “Mirminu’t-Tak” olarak meshur olan Muhammed b. Ali b. Nu-
man. Muhammed b. Ali b. Numan; Imam Seccad (a.s.), Imam Muham-
med Bakir (a.s.) ve Imam Cafer-i Sadik1 (a.s.) gormus ve onlardan hadis
rivayet etmistir. Kelam muinazaralarmda cok deneyimli ve hazir cevap bi-
riydi. Nitekim onun mubhalifleri ona “Seytan-i Tak” lakabini vermislerdi.

173 Felasefetw’s-Sia, s. 634.
174 e]-Fihrist, Seyh Tust, Mensurat-i er-Razi, s.175.
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Onun kelam ilmindeki baz1 kitaplar sunlardir: “el-Imame, el-Marife, er-
Reddu a’la Mutezile fi imametu’l-Mefzul, Kitab-u Efelu ve la Tefel, el-Thticac
fi Imamet-i Emirilmi'minin ve Mecalisehu maa Ebi Hanife ve’l-Murcie.”"

3- Fazl b. Sazan Nisaburi (6. 261): Fazl b. Sazan, Imamiyye fakih ve
mutekellimleri arasinda 6nde gelen ve hatirt sayilir kimselerdendi. imam
Riza (a.s.), Imam Muhammed Cevad (a.s.) ve Imam Ali Hadi'den (a.s.) hadis
rivayet etmistir. Bircok kelam ilminde kitab1 vardir ve bunlarin cogunlugu
sapkin firka ve mezheplerin reddi hakkinda kaleme alinmistir. Onlardan
bazilari soyledir: “er-Reddu a’la Ehl-i Ta'til, er-Reddu ala’s-Seneviyye, er-Reddu
ala’l-Hasviyye ...” Reddiye kitaplarinin yam sira kelam hakkmda diger alan-
larda da kitaplar kaleme almistir. Onlardan bazilan soyledir: el-Vaid, el-
Istitae, et-Tevhid fi Kitabillah, el-imame, Maarifetu’l-Huda ve Dalal ve ...”'7

4- Hasan b. Musa Nevbahti (6. 310): Hasan b. Musa Nevbahti, “Sia
Firkalan” kitabinin yazar1 ve kendi zamaninda Sia'nin 6nde gelen mi-
tekellimlerinden idi. Akli ilimler alaninda -6zellikle de kelam ilmi husu-
sunda- kendinden geriye bircok kitap birakmistir. Onun kitaplarindan
biri de “el-Ara ve’d-Diyanet”dir ve Necasi, onun ¢ok buytk ve degerli bir
kitap oldugunu soylemis ve bircok ilmi icinde barmdirdigim sozlerine
eklemistir. Diger baz1 kitaplan sundan ibarettir: “el-Camiu fi'l-imamet, et-
Tevhidu'l-Kebir, et-Tevhidul-Sagir, fil-Istitae, et-Tenzih ve Zikru Miitesabihi’l-
Kur'an, er-Reddu a’la’l-Menzilet'i Beynel Menzileyn fi'l-Vaid, er-Reddu a’la’l-
Mucesseme, er-Reddu a’la’l-Gulat ve ...”"""

Ibn Nedim onun hakkinda soyle demistir:

oy 5 Je BV 5 Ooe e s JUY Dl M asY 4o
Sl s Ld ey s 8 xS dolor OIS 5 allall 3 Sl gde
178 (a8 9 daudd) "J(‘M‘u‘s

175 Felasefetw’s-Sia, s.507.
176 Usgl-u Kafi, c.1, Kitabu'l-Huceet, Bab: 1, Rivayet: 4.

1 a.g.e.
178 o] Fihrist, s. 251.
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KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

“O, miitekellim ve filozoftu. Ebu Osman el-Dimeski, ishak, Sabit ve diger-
leri bazen etrafina toplanip onun soylediklerini yaziyorlardi. Mutezile, onun
Mutezili oldugunu, Siiler de onun $ii oldugunu iddia ediyorlardi. Ancak
Sia’ya daha yakindir. Zira Sialar, Nevbahti ailesinin Imam Al ve evlatlari-
nin velayetlerini kabul etmekle tammndiklarim soyliayorlardi. O, bircok kitab
derleyip, felsefe ve kelam alaninda bircok eseri de kendi hattiyla yazd.”

5- Muhammed b. Ali b. El-Huseyin, Seyh Sadtk olarak meshurdur
(6. 381). Seyh Sadtk, Siamn buyuk sahsiyetlerindendir. Daha cok ha-
dis ilminde meshurdur. Oyle ki, Hadiscilerin Sadiki olarak meshur oldu.
Kelam ilmi hususunda da bir¢ok kitap kaleme almistir ve ister hadis met-
ninin nakledilmesi olsun, isterse de hadisin icerigi ve anlami olsun, bun-
larin geneli hadis kaynakl olarak yazilmistir. Onun kelam ilmi hususun-
daki bazi kitaplan sunlardir: “et-Tevhid, Kemalwd-Din ve [tmamu’n-Nimet,
el-Itikadat -Seyh Mufid bu esere serh yaznus ve tenkidde bulunmustur-,
Ilelu’l-Serai, en-Niibiivve, Delailul-Eimme ve Mucizatihim, Isbatu’l-Vasiye,
Isabatun-Nas a’la Eimme.”

Tevhid kitab1 Imamiyye'nin en biiyiik kaynak kitaplarmdandir. Onda,
Tevhid hususundaki akli arastirmalar, Masum Imamlar (a.s.) tarafindan
ortaya konmustur. Bu kitap 67 fasildan olusmaktadur.

6- Ebu ishak ibrahim b. Nevbahti. “el-Yakut fi IImil-Kelam” kita-
bmna Allame Hilli serh yazmis ve onu “Envaru’l-Melekut” olarak adlan-
dirmustir.

Yakut kitab1, Imamiyyenin kelam konusunda en kapsaml ve en
eski kitabidir. Imamiyye akaidini savunup muhaliflere reddiye olarak ka-
leme alinan bu eser butun kelam ilmi konularim kapsamaktadir. Onun
hangi asirda yasadig: hususunda ihtilaf vardir. “Tesisu’l-Sia” kitabimn ya-
zar1, onun Hicri Ikinci Asirda yasadigini sdylemistir. Ancak “Hanedan-i
Nevbahti” kitabinin yazari, bircok farkli kanitlarla onun Hicri Dorduncit
Asirda yasadigini isbatlamaya calismustir. O, Ebu Ishak'in, Eg’ari’nin aka-
idini bilhassa nefsani kelam ve kesb teorisini elestirdigini nakletmektedir.
Es’ari, IV. Asr'in baslarinda kendine has akaidi ortaya att1. Dolayisiyla, bu
inan¢, kendi hayatinin sonlarinda (310 yilindan sonra) yayilmaya bas-
ladi. Ebu Sehl Nevbahti'nin kelam kitabinda da anlasilacag tizere, Hasan
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b. Musa Nevbahti, 310 veya 311 yilinda dunyadan goctt. Hicbir sekilde
Es’ari goruslerine tenkidin olmadigl goralmektedir.

Diger bir delil de Yakut'un yazari, Muhammed bin Zekeriya Razinin
(6. 320) goruslerini elestirmesidir. Dolayisiyla yazar, Razi'den once ya-
samamistir.

7- Ebu Abdullah Muhammed b. Numan, Seyh Mifid olarak mes-
hurdur (338-413). Butun yazarlar, onun ilmi makaminin azametini ve
kelam ilmindeki ustinligina itiraf etmislerdir. Ibn Nedim, onun hak-
kinda soyle demistir:

Bl b 8 gl dnetd Ll daly gl G pus 5 bl gl ool o
Lol alp suals bl Lol 2hill 385 Ol calds e oS

“Ibn Muallim Ebu Abdullah, asrimizin Sia mutekellimlerinin reisidir. O,
kendi yaranlarindan tstin olup 6ne ¢ikmistir. Onu kendi gozlerimle gor-
dum, cok zeki bir insand1.”

Zehebi onun vasfi hakkinda soyle demistir:

“O, buyuk ve kelam ilminde kendisini ¢ok gelistirmis zahid ve abid bir in-
sand1.”

Ebu Hayyan Tevhidi onun hakkinda soyle demistir:
WM|,;SM\J9)MJJQJ|JOL~U\MM|&JM)
LMl oo

“Ibn Muallim ¢ok giizel dilli bir insandi. Kelami konularda daima tartis-

malara giriyordu. O, hicbir zaman muhaliflerinin kendisini yenmesine izin
vermiyordu. ”

Hatib-i Bagdadi, onun muinazaradaki ustaligini soyle aciklamistir:
“O, bir seyin aksini isbatlamak istediginde cok guclii deliller getirirdi.”

Seyh Tusi, Seyh Miifid’in yazmis oldugu kitaplar hakkinda soyle de-
mistir:

oo

4
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KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

“O, farkh boyutlarda yaklasik iki yuz kitap yazmistir ve kitaplarmnin fihrist-
leri meshurdur. Daha sonra onun kitaplarindan bir kismini saymistir.”*”

Seyh Mufid’in kitaplarmin ¢cogunlugu kelam konusu tizerindedir. Ki-
taplar1 arasinda en meshur olanlardan birisi “Evailul-Makalat fil Mezahib
vell-Muhtarat”, bir digeri ise “Tashihu'l-Itikad Bi Sevabi’l-Intikad” kitabi-
dir. Birinci kitabinda farkli Islami firka ve mezheplerin inang ve gorusle-
rini elestirip Sia'min akidesini aciklar. Tkinci kitap ise, nitekim isminden
de anlasilacag tzere, Seyh Sadtk'un (ra) “Itikatlar” kitabma yazmus ol-
dugu tenkitleri icermektedir.

Seyh Mufid, kendi zamanimdaki nisbeten uygun siyasi ortamdan (Al-i
Buveyh doneminden) en mukemmel sekilde faydalanarak, Sia mezhebi-
nin yayilmasi, saglamlasmasi ve muhalifler tarafindan gindeme getirilen
ithamlan defetmek icin cabaladi. Aslinda boylelikle, Sia akaidini ihya etti.
Nitekim Seyh Sadtk’a yapmis oldugu alimane tenkitleriyle akli tefekkur
yontemini de saglamlastirda.

SORULAR
1 Imam Cafer-i Sadikin (a.s.) Hisam b. el-Hakem hakkindaki ha-
disini yaziniz.

2 Sehristani ile Ahmed Emin Misri'nin Hisam b. el-Hakem hakkin-
daki sozlerini yaziniz.

3 Muminu’t-Tak kimdir? Onun iki kitabmin ismini yazimiz.
A4 Fazl b. Sazan kimdir? Onun iki kitabinimn ismini yaziniz.

5 “el-Arau ve'd-Diyanet” kitabmn yazan kimdir? Ibn Nedim’in onun
hakkindaki sozlerini yazimz.

6 Seyh Saduk ve onun kelam ilmindeki eserlerini aciklaymiz.
7 “el-Yakut fi [Imi’l-Kelam” kitabimn yazarim aciklaymiz.

8 Seyh Mufid'in sahsiyeti, eserleri ve onun Sia mezhebini ihya etmek
icin yapmis oldugu ustin ¢alisma ve konumunu aciklayiniz.

179 e]-Fihrist, 5.252.



_Yirmi Ikinci Ders
Meshur Imamiyye Mitekellimleri
(5-8 y.y)

8- Ebu’l-Kasim Ali b. Musa Musevi, Seyyid Murtaza olarak mes-
hurdur. Alemu’l-Huida lakabiyla taninmistir (355-436). 1mamiyye’nin bu-
yik ilmi sahsiyetlerindendir. Kelam ilminde kesin bir tistadd ve esi ben-
zeri bulunmayan biriydi. Nitekim Hace NasiruddinTusi her ne zaman
ders meclisinde onun adimi anacak olsa “Allah’in salati onun tizerine ol-
sun” derdi ve daha sonra orada hazir bulunanlara donerek, soyle devam
ediyordu: “Nasil Seyyid Murtaza’ya selam gondermeyeyim ki?”'®* Allame
Hilli, onun ilmi eserleri hakkinda soyle demistir:

15l I dam s 4iny i deale¥1 szl 455

“Imamiyye’nin o giinden bugiine kadar onun yazdig eserlerden yararlan-
digini soylemektedir.”

Yine onu Sia'nin temeli ve ruknit olarak tamtmistr. ¥ Ebu’l-A’la
Muarri, Seyyid Murtaza’yr gortp tanidiktan sonra, soyle demistir:

“Eger onun yanina gelecek olsaydin, buitin insanlan bir fert, yerytiztnu bir
ev, butiin zamanlarn bir saat olarak gorardun.”

Seyyid Murtaza, ilim ve bilim as1g1 bir kimseydi ve dini maarif ve ilmi
yayma hususunda olaganustii ¢aba sarf etti. Nitekim maddi imkanlara sa-
hip oldugundan dolay1 da, bu ugurda bircok adim atmay1 basardi. Oyle ki,
nakledildigi tizere kendi 6grencilerine belirli bir miktarda burs veriyordu.

180 FEelasefetu’s-Sia, s.507.
181 Rical-i Allame, Mensurati'r-Razi, s. 95.

157



e

@

158

KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

Seyh Tusi'nin burs tcreti on iki dinar, Abdulaziz Berrac'in burs tcreti-
nin miktar1 sekiz dinardi.

Alemu’l-Huda, dinin cesitli ilim alanlarinda kendisinden geriye bir-
cok degerli eser birakmistir. Onlardan bazilan soyledir:

“1- “es-Safi”, bu kitap imamet konusu hakkinda olup, Mutezili olan “Kad1
Abducebbarmn kitabi el-Mugniye’ye reddiye olarak kaleme almmustir. 2-
“Inkazu’l-Beser mine’l-Kaza ve'l-Kader” bu kitap ilk olarak yaklasik Hicri
1390’11 y1llarda Necef sehrinde baskiya verilmis ve Hicri Semsi 1350 yilinda
da Tahran'da baskiya girmistir. 3- “Tenzihu’l-Enbiya” bu kitapta, peygam-
berler ve Imamlarin (a.s.) masumluklar hakkindaki stiphelere cevap veril-
mistir. 4- “ez-Zahire fi Ustli Din.”

Onun diger meshur ve degerli eserlerinden birisi, “Emali” olarak mes-
hur olan “Gureru’l-Fevaid ve Dureru’l-Kalaid” kitabidir. Bu kitapta Siamin
kelami konularindaki gorusleri ele alimmistir. Nitekim bu eser; edep, siir
ve liigat kaynaklarindan da sayilmaktadir.

Usil ve Fikih alanlarinda da bircok eseri vardir. Onlardan en énem-
lileri “el-Intisar fiyma Infederet bihi’l-imamet” ve “ez-Zeria fi Usali'l-Fikh”
kitaplaridir.

Seyyid Murtazamn kelam ilmindeki eserlerinin temel konusu, ismet,
imamet, kaza-kader ve alemin hadisligidir. Bu konularin tizerinde yogun-
lasmasindan da tahmin edilecegi tizere onun asrinda yukandaki konular

tartismali ve gindem yaratan mevzulardi.'®

9- Muhammed b. Hasan Tusi (6. 460): Seyh Tuasi ve Seyhu'l-Taife
olarak meshurdur. Cesitli Islam ilimleri dalinda ilmi derinlik ve kapasite
yontnden zamaninin esine benzerine rastlanilmayanlarindan idi. Kelam
ilminde, Fikihta, Hadiste, Fikih ustliinde, Tefsirde ve Dua ve Ibadet adap-
larinda soz sahibidir ve degerli eserleri vardir. Eserlerinin hepsi dini ilim-
lerde muracaat edilecek temel kaynaklardan sayllmaktadir. Onun kelam
dalmdaki eserlerinden biri, butyitk bir hacme sahip olan Ustl-i Din ko-
nusundadir. Onlardan sadece Tevhid konusu ile Adalet mevzusunun az
bir kism baskiya verilmistir. Kelam dalindaki diger bir kitabi, Kelam il-
mine giris hakkinda yazmis oldugu bir kitaptir ve daha sonralar yazarn

182 Felasefetw’s-Sia, s.350.
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kendisi onun serhini yazarak, “Riyazetul-Ukul” olarak adlandirmistr.
Imamet konusunda “Telhisu’s-Safi”,“Temhidul-Usil”, “el-Gaybe” ve “el-

183

Iktisad fi'l-Itikad” yazarn diger kelam alamindaki kitaplaricir.

10- Sediduddin Hamsi Razi: Hicri 580 ile 590 yillar1 arasinda din-
yadan goctii. Muhaddis Kummi, onun hakkinda soyle demistir:

sl Cﬁ’-"mf;‘; JEJ} 83 2l Gl ) r)KSJ\ ) olWse d @3- (..K:;a
18 Ualadl G s b Slrlocz=| Lan
“Cok zeki bir miitekellimdi ve kelam ilmi alaminda bircok eser kaleme al-

musti. Fahreddin Razi, Miibahale ayetinin tefsirinde ondan baz1 deliller nak-
letmektedir.”

“et-Taliku’l-Iraki” kitabi, “el-Munk1 z Mine't-Taklid ve’l-Miirsid ile’l-
Tevhid” kitabinin kendisidir. Bu kitabin yazimi 581 yilinda sona ermistir.
Yazar, yukanda adi gecen kitabi, Hille sehrinde bir kisim alimlere yaz-
dird1. Kendisi de Hille sehrine neden yerlestigini ve kitabi yazma sebe-

bini beyan etmistir. '®

11- Nasiruddin Muhammed b. Muhammed b. Hasan Tiisi: (6. 672):
“Tesisu-s Sia” kitabinin yazar onun vasfi hakkinda soyle demistir:

d-f ol g Al Sl el Sl g laSodlslind 5 pdidoeseadl Oll
Opahemadl o 9ol il 5 LSl 015

“Muhakkikler sultani, hekimler ve mutekellimler ustads, din ve milletin yar-
dimcis, din ve dunya erkam ve Misliimanlarin haysiyetidir.”

Tus sehrinde dunyaya geldi. Daha kugctikken ilme asn bir ilgisi vardi.
Sonralar kelam ilmi ve ardindan da hikmet elde etmek icin caba gosterdi.
O kadar ileri gitti ki, hikmet kendi ihtiyarini onun eline birakti. Hz. Pey-
gamber (s.a.a.) onlar hakkindaki hadisine layik alimlerden oldu:

“Benim timmetimin alimleri, Ben-i Israil'in enbiyalar gibidirler.”
O, Kelimetullah'm yuceltilmesinde, iyilige emredip kotiltkten sa-
kindirmada, ilahi hiikiimlerin uygulanmasinda, Cuma namazimn eda

183 Bak. Felasefetu’s-Sia, Seyh Tusi ve onun mukaddimesi; Mealimu’l-Ulema.
184 Sefinetw]-Bihar, Seyh Abbas Kummi, c.1, s. 340.
185 Ayanu's-Sia c.1, s, 136, ¢.10, 5.106.
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edilmesinde ve cemaat namazlarmin kilinmasinda peygamberler (a.s.)
ve Imamlarmn (a.s.) yontemini uyguladi. Allame Hilli, onun hakkinda
soyle demistir:

pole 33,8 Slitas 5 Ll p oo o pas Jal Judil bl s O

A=Y b obaals oo 3,21 OIS 5 awleYl Cnds Lo 4,801 5 aesdl
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“Bu buyik alim, akli ilimlerde zamamnin en faziletli insamydi. Imamiyye
mezhebi esasinca akli ve ser'i ilimler alaminda bircok kitap yazdi. Ahlakta
ondan daha serefli kimseyi gormedim. Allah kabrini nurani kilsm. ibn
Sinamn Sifa’sindan onun icin bir seyler okudum. Bazi biyografi kitapla-
rinda eserlerinin adlan yazilmistir.”

Muhakkik Tastnin hayati, genel olarak tic merhaleye boltinmek-
tedir:

Birinci donem, kuctiklugiinden Ismaililerle tamstg) zamana kadarki
donemdir. Bu donemde, Kum ve Nisabur sehirleri gibi yerlerde ilim 6g-
renmekle mesguldii.

Ikinci donem, Mogollarin Iran’a saldirmas ve Hillagu Han'in kud-
reti ele aldig1 doneme rastlar. Bu donemde Mogollarimin acimasizca kat-
liamlarindan dolay1 emniyet yoktu. Bu nedenle Hace, Kuhistan valisi
Nasiruddin Abdurrahim b. Ebi Mansur'un davetini kabul ederek, onun
yanina gitti. Nasiri icin ahlak kitabim kendi ev sahibine, “el-Muayyine”
kitabim da ¢ocugu Muiduddin i¢in yazdi. Iste o sirada Ismaillilerin reh-
beri Alaeddin b. Muhammed'in emniyetli olan “Meymunzar” kalesine
gitti. Hicri 653 yilinda Hulagu Han tarafindan yenilgiye ugratilmayana
kadar orada kald.

Yaklasik olarak ceyrek donem ceken bu déonemde, bircok kitap yazdi.
Bunlarla birlikte, yukandaki iki kitaba ilaveten, Ravzatuw’l-Kulub, Risaletu’t-
Tevelli ve et-Teberri, Tahrirul-Macesta, Tahriru’l-Uklides, Ravzatu’l-
Teslim, Matlubu'l-Mwminin ve Serhu’l-Isarat kitaplarim saymak miim-
kundiir. Tarihciler Hace Tasi'nin Ismaillilerin kalesinde yasadigi donemi,
esaret ve zindan donemi olarak adlandirmislardir. Onu zor ve tehditle
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kendi yanlarina goturerek, kendileri ile isbirligi icine girmeye zorladik-

larim soylemislerdir. Tarihgilerin sozlerini onaylayic sey, Tasinin Isarat
kitabiin sonundaki notta:

“Yazdigim seylerin cogu, en zor sartlarda, dustntlmesi ve akildan geciril-
mesi bile mumkun olmayan zor sartlarda ve zor zaman ve mekanlarda ka-
leme alinmistir. Her bir am cehennem atesine benziyordu. Surekli gozle-
rimden gozyasi ve basimdan keder ve htizin eksik olmuyordu.”

Iste bu sirada kendi zor durumunu asagidaki beytiyle beyan etmek-
tedir:

Kendimi dyle bir sekilde gorityorum ki, biitiin etrafim sarilmis
Belalar bir yiiziik ve ben onun tastyim.

Sonra o sikintih haliyle Ytice Allah’a yalvararak, kendisini o zor sart-

lardan kurtarmasin niyaz etmektedir.'®

Uctinctt donem, Ismaillilerin Hulagu Han tarafindan yenilgiye ug-
ratilmasi ve Tastnin onunla tanmismasiyla baslar. Bu donemde mukem-
mel diistncesiyle, akli ve duygulariyla Hulagu Han't tamamen kendisine
bagladi. Onu Islam dinine sokmay1 basardi. Boylece mivminler, Muslii-
manlar ve alimlerin élduralmesinin éniinit aldi. Bilakis butiin imkanlari,
Oniki Imam Sia tefekkirtini saglamlasurmada ve ilim ve bilimin yayl-
masinda kullandi. Oyle ki, Hilagu Han tarafindan Islam tilkelerindeki
vakiflarin idaresi ona devredildi. O da bu istisnai durumdan en mikem-
mel sekilde istifade etti. Alimleri himayet etmekle birlikte, Meraga seh-
rinde buyiik bir Rasathane ve kitap sayis1 dort ytz bini bulan buiyuk bir

187

kutiphane yaptirdi.
Muhakkik Tast’nin Kelam ilmindeki eserleri sunlardur:

1- Tecridu'l-Akaid, bu kitap kelam alanindaki en kapsamli ve en mes-
hur kitap olarak sayilmaktadir ve o zamandan beridir de ilgileri kendisine
cekmistir. Bu kitaba, bircok serh ve aciklama yazilmistir. Bu kitaba yazi-
lan ilk serh; Allame Hilli'nin yazms oldugu, Kesful-Murad'dir. Diger mes-
hur bir serh ise, Semsuddin Mahmud b. Abdurrahman Isfehani’nin Ka-
dim ismindeki serhidir. Bunlarla birlikte, Molla Ali Koci'nin serhi, Cedid

186 GQerh-i isarat, c. 3, s, 420-421.
187 Felasefetu-s Sia, s.536-542. Hace Nasiruddin’in hayati ve inanc felsefesi, s.46-61.
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adiyla meshurdur ve serh-i Sevariku’l-ilham Abdurrezzak Lahicinin ser-
hini saymak miimkindur.

2- Kavaidu'l-Akaid: ' Usul-i Akaid hususunda oldukca 6zet bir ki-
taptir ve bu kitapta cesitli Islam firkalarinin kelam hakkindaki énemli soz-
leri aktanlmistir. Bu kitaba da bircok serhler yazilmistir. Bunlardan ba-
zilar1 soyledir: Allame Hilli“Kesfu'l-Fevaid”, Mahmud b. Ali b. Mahmud
Hamsi Razi “Kesfu’l-Mekaid”, Seyyid Ruknuddin Ebi Muhammed Hasan
b. Serefsahi (6. 717) “Serhu’l-Kavaid” ve Abdurrazzak Geylaninin 1077
yilinda yazdigr “Tecridu’l-Kavaidu’l-Kelamiyye”.

3- Fustlu'n-Nasriyye: Bu kitap Farscadir ve Allame Hilli'nin 6grencisi
olan Ruknuddin Muhammed b. Ali Farsi Curcani, onu Arapcaya terctime
etmistir. Bu kitaba bircok serhler yazilmistir. Onlar arasinda en muteber,
Allame Hill'nin kendi oglu Fahril-Muhakkik’in serhidir.

4- Telhisu'l-Muhassal veya Nakdu’l-Muhassal: Bu kitap Fahreddin
Razi'nin kitabi el-Muhassal’a tenkid olarak yazilmistir.

5- Mesariu’l-Mesari: Sehristaninin Seyhu’l-Reis'in kitabma yazdig
kitaptir ve bu kitap da ona reddiye olarak kaleme alinmustir.

6- Cebr ve Thtiyar hakkinda iki kitaptir. Bunlardan biri Arapca di-
geri ise Farscadir.

7- Allah’'in birligini isbatlayan kitapciktr ve Fars dilindedir.

8- Imamet konusunu ele alan kitapciktir ve Arap dilindedir.

9- el-Muknia fi Evvelil-Vacibat.

10- Akallu ma Yecibu el-Itikadu bihi.

12- Kemaleddin Meysem b. Ali b. Meysem Behrani (6. 697 veya
699): Nehcirl-Belaga kitabimin meshur serh yazar ve Imamiyye’nin bu-
yuk alimlerindendir. Nitekim bircok akli ve nakli ilim dallarinda Ustad
ve gorus sahibi kimseydi. Kendi zamanindaki Seyh Hace NasiruddinTusi
ve diger alimler tarafindan ovilmus ve saygiyla anmilmistir. Yine Mir
Seyyid Serif Gurgani onun bazi arastirmalarim fen kitabinin ilk ba-
sinda getirmistir ve onun hakkinda “Bazi Seylerimiz” tabiri kullan-
mustir. Ayni sekilde Seyyid Sened Mir Sadreddin Sirazi, Serh-i Tecrid

188 By Kitap, yazarn mukaddimesi ve aciklamalartyla, Kum {lim Havza Mudirligantan
araciligiyla Hicri 1374 yilinda basilmistir.
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kitabinda ozellikle cevahir ve araz konularinda bircok yerde onun soz-

lerini nakletmistir.

Onun en meshur kitabi, “Kavaidul-Meram fi llmil-Kelam” kitabi-
dir. Bu kitap, asagida aciklanacag tizere sekiz kaide tizerine kurulmus-
tur; ilk kaide dort temel tizeredir ve bunlarda énemli manuk konulan
kisaca aciklanmustir. Tkinci kaide ise felsefenin on genel konusunu kap-
samaktadir ve bu konular sunlardir: Viicud mefhumunun bedihi olmasi,
viicud mefhumunun manevi acidan es anlamlh olmasi, viicudun mahi-
yete yuklentisi, viicudun miitekellimlerin istilahinda hadis ve kadim ola-
rak ikiye ayrilmasi, vacib ve mumkun olarak ikiye ayrilmasi, mimkan
el-viicudun cevher (t6z) ve araz olarak ikiye ayrilmasi ve bunun felse-
fecilerin istilahindaki kisimlar, vacibul-viicud-i bi'z-zat'in 6zellikleri,
mumkinu’l-viicud-i bizzat'tin o¢zellikleri ve yokluk hakkindaki konular.
Uctinctt kaide’nin ti¢ temel riknit vardir ve bunlar alemin hudusu hak-
kindadir. Doérdunct kaide, viicudun isbathgim kamtlayan delillerle bir-
likte selbi ve subuti sifatlarin varligim ele almaktadir. Besinci kaide, Ytice
Allah'n fiilleri ve 11ahi adalet konusunu ele almaktadir. Altmc: kaide, nu-

buvvet konusu hakkindadir.

Yedinci kaide, cismani ve maddi kiyamet hakkindadir. Sekizinci ka-
ide, bir mukaddime ve iki ritkniinden olusmakta ve imamet konusunu

ele almaktadir.

Yine ona ait olan diger kitaplar sunlardir: el-Bahru’l-Hazm fi'l-llahiyat,
Risaletwn f{il-Vahy ve ilham, en-Necatu fi'l-Kiyamet fi Tahkiki Emril-

imamet.'®

13- Cemaleddin Hasan b. Yusuf b. Ali b. Mutahhar, Allame Hilli
olarak meshurdur: imamiyye’'nin 6nde gelen mutekellimlerindendir. Akli
ve nakli ilim dallarinda kendi zamaninin dehasi ve tarihte esine benzerine
rastlanmayan kimselerdendir. Butun alimler, onun ilmi ve ameli maka-
min1 6vinds ve onu mucizevi olarak degerlendirmistir. Tesisu’s-Sia kita-

binin yazari, onun vasfi hakkinda soyle demistir:

189 Tesisw's-Sia, 5.394-395.
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“Siamin buyuagn ve seriatin ihya edicisinin akli ve nakli ilimlerde bes yuz-
den fazla kaleme alinmus eseri vardir. Ne daha 6nce dunyaya gelmisler

onun gibisini gordit ne de daha sonra dunyaya gelecekler onun gibisini
goreceklerdir.”

Onun ilmi alandaki azameti i¢in su yeterlidir ki, Nasiruddin Tasi'den
Hille sehrindeki gozlemleri hakkinda soruda bulunduklarinda, soyle ce-
vap vermistir:

BBl 131 LWJle 5 1k by = el

“Mahir bir alimi gérdum ki terakki etmek icin haddinden fazla cabali-
yordu.”

Onun bu sozden maksadi, 6grencisi Allame Hilli idi. Zira Hille seh-
rinden Bagdada kadar olan yol stiresi boyuncu on iki zor ilmi soru sor-

mus ve cevabim almisti.!*!

Sia ve Ehl-i Stinnet alimlerinden bircoklari, onun cesitli alanlar-
daki ilim ve maarifetinden faydalanmuslardir. Onlardan bazilar soyledir:
Fahru'l-Muhakkik, Allame’nin kendi oglu, Seyyid Amiduddin, Seyyid
Ziyaeddin (Allame’nin kiz kardesinin oglu), Seyyid Ahmed b. Ibrahim b.
Zuhre Halebi, Kutbuddin Razi, Seyh Rizaeddin Mezidi, Seyh Zeyneddin
Metar Abadi, Seyyid Taceddin Muhammed b. Kasim, Seyyid Taceddin
Hasan, Seyh Muhammed b. Ali Curcani, Seyyid Takiyyuddin Amuli, Sey-
yid Sadreddin Desteki ve ...'**

Onun kitaplarinin sayist hususunda bazilan asiriya giderek, eser-
lerinin bini gectigini soylemektedirler. Ancak bircok nakli ve akli ilim
alanlarinda eserlerinin sayih oldugu, kusku edilmeyecek bir gercektir.
A’yanu-s-Sia kitabimin yazari, ona ait ytz adet kitabin; Fikih, Usul-i Fi1-
kih, Kelam, Tefsir, Mtinazara Adab, Felsefe, Hadis, Rical, Edebiyat ve

191 Alyanu’s-Sia, c.5, 5.396.
192 Elfin kitabinn mukaddime boliimine miracaat ediniz.
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Dualar konularinda oldugunu saymaktadir. Biz burada onun baz1 kitap-
larnim ismini getirmekle yetiniyoruz:

1- Nazmu'l-Berahin fi Ustl-i Din, 2- Mearicu’l-Fehm, 3- el-Ebhasu’l-
Mutfide fi Tahsilu’l-Akide, 4- Nihayetw'l-Meram fi [lmu’l-Kelam, 5- Kesfu'l-
Fevaid fi Serh-i Kavaidil-Akaid, 6- Menahicu’l-Yakin veya Minhacu’l-Yakin
fi Usal-i Din, 7- Nehct'l-Mustersidin fi Ustil-i Din, 8- Kesfu'l-Murad fi Serhi
Tecridi'l-Akaid, 9- Envaru’l-Melekat fi Serhi’l-Yakut, 10- Maksadu’l-Vasilin
veya Mekasidu’l-Vasilin fi Maarifetu Ustl-i Din, 11- Minhacu’l-Hidaye ve
Mearicw’d Diraye, 12- Kesfu'l-Hak ve Nehcitl-Sidk, 13- Vacibu'l-itikad fi'l-
Ustil-i ve'l-Furu, 14- Minahcu'l-Kerameti ve Isbatul-imameti, 15- Elfine’l-
Farik Beyne’s- Sidk ve’l-Min 16- er-Risaletu’s-Saidiyye fi'l-Kelam, 17- el-
Babu'l-Hadi A’ser, 18- el-Istiksaun-Nazar fi'l-Kaza ve'l-Kader, 19- Risaletw'n
fi Halkil-A'mal, 20- Risalet-u Tahkiku mine’l-Iman.'*?

SORULAR
1 Allame Hilli ve Ebu’l-Ala Muarrinin Seyyid Murtaza hakkindaki
gorusinu yaziniz.
2 Seyyid Murtazanin Kelam ilmindeki eserlerini, eserlerinin temel

konusunu goz ontnde bulundurarak, kelam ilminin genel konu-
laryla birlikte aciklaymiz.

3 Seyh Tusinin ilmi sahsiyeti ve onun kelam dalindaki eserlerini
aciklaymiz.

A4 “el-Munkiz mine’t-Taklid” kitab1 ve onun yazarim tanitiniz.

5 Allame Hilli'nin, NasiruddinTuasi hakkindaki sozlerini yaziniz.
6 Muhakkik Tastnin yasantisim, donemleriyle birlikte aciklaymiz.
7 Muhakkik Tast'nin kelam dalindaki eserlerinin isimlerini yaziniz.

8 ibn Meysem kimdir? Onun kelam hakkindaki en meshur kitabi-
nin ismi nedir? Onun genel konularim aciklaymiz.

O Nasiruddin Tusi, Allame Hillinin vasfi hakkinda ne soylemistir?
Allame Hill'nin bes 6grencisinin ve kelam dalindaki bes eseri-

nin isimlerini yazinz.

193 Avanuws-Sia, c.5, 5.404-405.
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Yirmi Uglincii Ders
Ehl-i Siinnet Teriminin Beyani

Ehl-i sinnet terimi hususunda iki konuyu arastiracagiz; ilk olarak,
bu kelimenin manasi veya bu istilahin kullamldig yerler ve ikinci olarak
da meydana geldigi zamam ele alacagz.

Ehl-i Siinnet Tabirinin Kullanildig1 Yerler

Ehl-i Stinnet istilah1 asagidaki anlamlarda kullanmilmaktadur:

a) Sia istilahi karsisinda, yani imamet ve hilafet hakkinda Kur'an-1
Kerim ve stnnette herhangi bir delil gelmedigine inanmak. Peygamber’in
(s.a.a.) halifesi ve Miuisltimanlarin Peygamber'den sonraki dnderlerinin ta-
yin ve belirlenmesi Mislimanlarin secimine birakilmistir. Bu anlam, Islam
firkalar arasinda Sia’dan baska biitiin firkalan icermektedir.

b) Bid’at ehli kimseler karsisinda kullanilmistur. Genellikle, “el-Cemaat”
kelimesi ilave edilerek, soyle denilmektedir: “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”.

Bu anlam Es’aire ve Maturidi miitekellimlerin yaninda yaygindir. On-
lar, kendilerini Ehl-i Stinnet; Kaderiye, Mutezile, Hariciler hatta Sia'y1 bile
bid’at ehlinden bilmektedirler. Nitekim Ebu Mansur Bagdadi, onu dort
fikih imam1: Hanefiyye, Malikiyye, Safiiyye, Hanbeliyye ve Sifatiyye Mu-
tekellimleri (Yuice Allah'in sifatlarin1 zaona fazlalik bilen kimseler) hak-
kindadir diye tefsir etmistir. Mutezile ve Imamiyye gibi diger Islam fir-
kalarm “Bid’at ehli ve sapkin” kimseler olarak nitelemistir.!

1 el-Firak Beynell-Firak, s. 6-7-13.
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Daha sonra Ebu Mansur Bagdadi, Sunniligin o6l¢tstntn, asagidaki
seylere iman etmekle mumkun olacagim soylemistir;

1- Alemin Hudus olusuna inanmak,

2- Varlik aleminin yaraticist ve O'nun Kemal ve Celal sifatlarina
inanmak.

3- Peygamber’in (s.a.a.) nitbtivvetinin evrensel olduguna ve ntubuv-
vetin ve seriatin onunla son bulduguna inanmak.

4- Kurann, Islam seriannin esas ve temeli olduguna inanmak.
5- Kabe'nin Muslimanlarin kiblesi olduguna inanmak.

Boylece yukarida ad1 gecen seylere iman eden ve dinde bir bid’at ¢1-
kararak, kafirlik ile sonuclanmayacak bir is yapmayan kimse, Allah’in bir-
ligine inanan Stnni bir kimse olacaktr.?

Yukarida adi gecen temel ustl inanclarma bitin Islam firkalarinin
inandig1 acik bir gercektir. Dolayisiyla sadece kafirlik ile sonuclanacak bir
inang tastyan kimseler, Ehl-i Stinnet istilahinin disinda kalacakur. Tesbth
ve tecesstime inanan kimseler gibi.

¢) Ayet ve hadislerin zahiri anlamina sarilmak ve te'vili kesinlikle
kullanmamak hatta Kur'an ve stiinnetteki miitesabihler hakkinda da sus-
mak gerekir. Bu durumlarda her tarlu gorts belirtme ve ayet ve hadis-
lere anlam vermekten sakinmak gerekir ve diger bir tabirle, onlar Tefviz
gorusund savunmaktadirlar.

Dolayisiyla mutesabihlere yorum getiren ve te'vil eden kimseler, Ehl-i
Stnnet olamayacaktir. Bu anlam oncekiler arasindan sadece Hadis ehli
ve Hanbelileri icermekteyken, gtintimtizde Selefileri de kapsamaktadir.
Nitekim Hafiz b. Recep Hanbeli soyle demistir:

“Dogru yol, Selef-i Salilb'in gittigi yoldur. Bu yola dahil olanlar, Ayetler
ile Rivayetlerin tefsir edilmesi, nasil oldugunun beyam ve 6rneklerle on-
larn aciklanmasi hususunda sakinarak, derinlere dalmamuslardir. On-
larn sozlerinde, Mutekellimlerin konularinda gecenlerle benzer seyler

bulunmamaktadir.”

2 el-Firak Beyne'l-Firak, s. 318-319.
3 Ustlus-Sunne, Darwl-islam Basksy, s.43.
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Ahmed b. Hanbel’e ait olan “Usiilu’l-Siinne” kitabinin arastirmacisi ve
Selefi olan Amr b. Abdul Munim b. Selim, Seyh Muhammed Zahid Kevseri
-Hanefi mezhebinin meshur ve 6nde gelen arastirmaci alimlerindendir-,
Hanefi mezhebinin mutaassib: ve helak olanlardan olmustur diye nitelemistir.*
Yine bu durumda olan bir digeri ise, el-Akidetu’l-Tahaviye kitabinin ser-
hinin mukaddimesindeki Nasiruddin Albani’dir.’

d) Seyheyn’in (Ebu Bekir ile Omer) tstinlugiine inanarak, Hameteyn’e
(Osman ile Ali b. Ebi Talib) mahabbet ve sevgi beslemelidir. Ciinki
Selefin boyle bir yol gittigi soylenmistir.®

Her halitkarda bizim zamanimizda Ehl-i Sunnet istilahi, dort fikih ta-
kipcileri; Hanefi, Maliki, Safii, Hanbeli olmakla birlikte kelami mezhepleri
ise, Maturidiyye, Esariyye ve yine Selefiyye hakkinda kullanmilmaktadur.

Ehl-i Siinnet Isulahinin Ortaya Cikis Tarihi

Bu hususta bircok gorts ortaya atilmistir;

1- Baz1 Hadis ehli ve Egarilerin sozlerinden anlasilacag: tizere, on-
lara gore bu istilah ve tabir sahabe doneminde meshur idi. Ancak hicbir
hadis veya tarih kitab1 bu iddiay1 onaylamamaktadur.

2- Ebu Hatem Raza “ez-Ziynet” adl kitabinda, bu istilahin kulla-
nis zamaninin, Abbasi halifelerinin donemine ait oldugunu soyleyerek,
soyle demistir:

“Muaviye doneminde bir grup Misliiman Osman'n taraftar olduklarindan
onlara “Osmani” adi verildi ve Ali dostlarina ise “Alevi” denildi. Onlar bun-
dan daha éncesinde Sia olarak meshurdular. Netice olarak, Abbasiler do-
neminde Osmani ve Alevi istilahlan ortadan kaldirildi. Aleviler, daha on-
ceki adlar olan “Sia” ve digerleri ise “Ehl-i Stinnet” olarak adlandirldilar.

Daha sonralar da bu isimler dylece devam etti.””

3- Diger bir gortise gore bu istilah Hicri Birinci Yuzyil'in sonlarinda
veya Hicri Ikinci Yuzyil'n baslarinda ortaya ¢ikmistir. Nitekim Omer b.

Ustlu's-Stinne, Daruw’l-islam Baskist, s.7.
Serhu’l-Akidetu’t-Tehaviye, Karaci Baskist, s.50.
Serhu’l-Akidetu'n-Nesefiyye, s.108.
Alyanu’s-Sia, c.1, s.18.
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» Abdulaziz (6. 101 h.k.) kadar gorastuntn baul oldugunu yazdig: kitap-
Zé& ckta “Ehl-i Siinnet” istilaln kullanilmistir ®

Omer B. Abdiilaziz'in sozlerinin zahirinden anlasilan, istilah olarak
kullanilan Ehl-i Sunnet tabiri degildir. Bilakis maksadi muhaddisler, ri-
vayet edenler ve Peygamber’in (s.a.a.) sinnetine amel eden kimselerdir.
Nitekim soyle denilmistir:

slow b rL..a:.:-'Y\ 1044 15l Ll ol pele 43
“Stiphesiz biliyorsunuz stnnet ehli diyorlar ki; siinnete sarilmak kurtu-
lus nedenidir.”

SORULAR
1 ilk Ehl-i Siinnet istilahinin kullanihisim agiklayimiz.

2 Ehl-i Stnnet istilahimim ikinci kullanihsini, Bagdadinin bu husus-
taki sozlerini getirerek tenkid edip, aciklayimz.

3 Selefiyye gorusu tuzere, tctinctt Ehl-i Stnnet istilahinm kullani-
lisii aciklayimiz.

4 Ehl-i Sunnet istilahinin kullanilisinin dérdtnctt manasini, gunu-
muzdeki kullanildig1 sekliyle aciklaymniz.

5 Ehl-i Sunnet istilahinin ortaya cikis tarihi hususundaki u¢ go-
rasu yaziniz.

8 Buhusun fil-Milel ve'n-Nihal, c.1, s. 334.
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Yirmi Dérduncu Ders
Ehl-i Hadis ve Hanbeliler

Onceki derste degindigimiz tizere, bir kisim Selefiler —belki de onla-
i geneli- [1ahi sifatlarla alakah ayetler ve hadislerin -6zellikle de haberiye
sifatlarda- Tefviz yolunu se¢mislerdi. Bununla birlikte, kitap ve stinnette
gelen Allah'in sifatlarini kabul etmekle beraber, zahir anlamina yikleme-
nin gereksimi olan tesbihten, sakinmaktadirlar. Bu topluluga genellikle
Ehl-i Hadis ad1 verilmistir. Ahmed b. Hanbel (161-241), hadisi korumada,
nakletmekte, hadislerde rivayet olunan Allah’mn sifatlarina iman etmenin
gerekli oldugu ugrunda, cok fazla ugrasida bulundu. Islami hadislere da-
yanarak, temel Islam ustliint yazdi.® Iste bu nedenlerdir ki “Ehl-i Hadis”
imamu olarak amlmaktadir. Nitekim bazen “Hanbeli” tabiri Ehl-i Hadis
kelimesinin karsiligy olarak kullamilmaktadir. Simdi bu fikri ve dini aki-
min yontemini aciklamak icin burada bazi konularn ele alacagz:

1- Maliki mezhebinin énderi Malik b. Enes’e, Allah hakkindaki Istiva
ve Ars hususunda soru yonetilmis ve o da soyle cevap vermistir:

103.9&4.‘&&‘,.«3‘}%‘)44&@\1‘) U}WW‘J(’W‘ f—b:.wY\

“Istiva malum ve ortadadir, keyfiyeti ise mechuldur, ona iman etmek ise
vaciptir. Onun hakkinda soru sormak da bid’attir.”

Iste bu nedenledir ki, bu kelami konularda goriis belirten kimseler,
dogru yoldan uzaklasmis ve bid’at ve hata yoluna sapmuslardir. Bu ne-
denle, Ehl-i Hadis acisindan kelam ilmi yanhs ve yersiz bir konudur.

®  Ondan itikadi konularda iki risale naklolmustur: Onlardan birisi, kendi oglu Abdullah

tarafindan nakledilen “Es-Siinne” digeri ise ogrencisi olan Abdus b. Malik tarafindan
nakledilen “Usiilu’s-Siinne” kitabidir. Bu risalelerinin ikisi de basilmistir.
10 Milel ve'n-Nihel, c.1, s. 93.
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2- Safii mezhebinin énderi Muhammed b. Idris Safitnin (150-204)
kelam ilmi hakkinda sunlari soyledigi nakledilmistir:

“Insan sirkten baska hangi kotuliige bulasirsa bulassin, bu durum onun

kelam ilmi ile ugrasmasindan iyidir. Ben hicbir Musliman'm soyleyecegini

tahmin edemedigim seyleri, kelam ehlinden isittim.”"*

3- Ahmed b. Hanbel de yine kadere ve bu husustaki rivayetlere inan-
manin vacip oldugunu beyan ettikten sonra, bu konuda hicbir sekilde
soru-cevapta bulunmak caiz degildir ve hicbir kimseyle bu hususta miina-
zaraya girmemelerini ve cidal ilmini 6grenmemelerini tavsiye ederim.'>

Arastirma ve Inceleme

Miitekkelimler ve kelam ilmi hakkindaki elestiriler, bircok Ehl-i Ha-
discinin sozlerinde gorulmektedir.”” Bu elestirilerin sebebinin kaynagi,
kelam ilmi arasindaki farkh goras ve cekismelere dayanmaktadir. Hatta
belki de bu isin kendisi, bircok temiz ve sade duisiince sahibi kimsele-
rin inanclarm da zedelemektedir. Nitekim fikri ve felsefi dallardaki go-
rus farklihklan bir takim kimseleri safsataya stiriiklemis ve hakikatleri

inkar etmeye vardirmustir.

Ancak akaid ve din hususunda tereddut ve stiphe tehlikesi karsisinda,
maarifet ve 6grenim kapisim ttimiiyle kapatma inanci tasimak, dogru bir
davranis ve yol degildir. Bizleri Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinde tefekkiir ve
dustinmeye sevk eden Ilahi kelam ile uyusmamaktadir. Nitekim Kur'an-1
Kerim’de hakikatlere karsi kendi gozlerini ve kulaklarim tikayan, kendi
akil ve dustincesinden gercekleri anlamada faydalanmayan kimseler, yer-
yuzindeki en kotit canhlar olarak nitelenmistir:

P - X1 o VoL, . @

SERER UL BN PR PAFAERT)
“Suiphesiz Allah katinda hareket eden canlhilarm en kotiisii, distinmeyen
sagir ve dilsizlerdir.” '
11 Usalw’s-Stnne, s.51-52.
12 age., s.38-51.
13 age., s.50-56.
4 Enfal, 22.
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Yine Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinde dustiinmeyen kimseleri kinaya-
rak, soyle buyurmaktadir:

T O, e o 87580 O30 ST 3
“Kur'an1 distinmiyorlar m1? Yoksa kalplerinin tizerinde kilitler mi
var?”??

Eger gercekten [lahi sifatlar hakkindaki ayetlerden maksat, anlasil-
mamasl ise, su soru akla gelmektedir: Acaba bu ayetlerin nazil olmasm-
daki hedef nedir? Diger taraftan anlasilmas hicbir sekilde mumkun ol-
mayan bir seye iman etmenin faydasi ne olabilir? Oysaki Kur'an-1 Kerim
apacik bir dil tzere, yani Arapca olarak nazil olmustur ki, bu dilin mu-
hatabi olan butiin herkes, onun mana ve maksadini cok giizel bir sekilde
anlamaktadir. Kur'an-1 Kerim’'de mtitesabih ayetlerin oldugu da acik bir
gercektir. Ancak mutesabihin olmasi, anlamanin 6nina almaz. Kur'an-
Kerim'de tefekkur etmek ve miitesabih ayetleri muhkem ayetlere dayan-
dirmakla, miitesabihleri anlamanin da kilidi elde edilmis olur.

Dinde munazara -mutlak bir surette- nasil yersiz olarak gortulebili-
nir? Oysaki Ytice Allah, Hz. Peygamber'e (s.a.a.) hikmet ve gtizel nasi-
hat ile tavsiyenin yani sira, en gtizel munazaray1 da kullanmasim isteye-
rek, soyle buyurmustur:

H @ o o 0 o o P <
{4t g A e Easdl dhae 3all5 26l 5 s ) $317
“Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogutle cagir ve onlarla, en giizel se-
kilde miinazara et (tartis).” '©

Distnce, delil ve guizel munazara olmadan, muhalif ve diasmanla-
rin yapmus olduklan stphelere nasil cevap verilebilinir ve kendini sa-
vunmak mumkin olur? Bu nedenledir ki, sonunda Ehl-i Hadis yon-
tem ve tarzi, Ebu’l-Hasan Esari tarafindan terk edildi. Ondan sonra da
onun yontemi -kelam ilminin kendisidir- Ehl-i Sunnet tarafindan kabul
gorda.'” Elbette onceki yontem tamamen ortadan kalkmadi. Her zaman
15 Muhammed, 24.

' Nahl, 125.

17 Sehristani bu hususta soyle diyor:“Esari bu iki taife’yi (Selef ve Ehl-i Hadis’) terk etti ve
sozlerini kelam metoduyla giiclendirdi ve bu da biz Ehl-i Stinnet’in mezhebi haline geldi.”
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» bir grup kimseler ona tabi oldular. iste bu nedenden dolayidir ki, sii-
Z?" rekli bir taraftan Hanbeliler ile Ehl-i Hadis arasindaki cekismeler de-

6? vam etmis ve diger taraftan da Esaire ile surtismeler bas gostermistir.'®
Es’ari mezhep olan Fahreddin Razi (6. 606 h.k.), Ibn Huzeyme'nin et-
Tevhid kitabim (Dordtinciit Asirda yasayan alimlerdendir) -Hanbelilerin
en muteber kitaplarindan birisidir- Sirk kitabi olarak nitelemis ve onun
yazarin da konusmada zorlanan, az anlayan ve akildan yoksun biri ola-
rak degerlendirmektedir."

SORULAR
1 Kimlere Ehl-i Hadis denilmektedir? Hanbeliler ile olan ortak yon-
lerini aciklayiniz.
2 Malik b. Enes'in Istiva hakkindaki sozlerini yaziniz.

3 Safii ve Ahmed b. Hanbel'in kelam ilmi hakkindaki sozlerini acik-
laymiz.

4 Kelam konularma mubhalif olanlarm gorislerini arastirarak, ten-
kitte bulununuz.

5 Ehl-i Hadis'in yontemi ve Hanbeliler ile Es’aire arasindaki varilan
irtibattaki son noktay1 yazimz.

8 Tebyinu Kizbil-Muftera, ibn Asakir, 5.310-318.
19 Tefsirw’l-Kebir, ¢.27, s.15.
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Yirmi Besinci Ders
Selefiyye Mezhebi

1- ibn Teymiyye ve Selefiyye *°

Onceki derslerde de degindigimiz tizere, Ehl-i Hadis ile Hanbeli mez-
hebi, Es’ariyye mezhebinin zuhur etmesiyle, eski parlakligin yitirmis an-
cak tamamen silinip gitmemis ve strekli taraftarlart olmustur. Bu Mez-
hep, Hicri Sekizinci Asir'da Hanbeli alimlerinden olan Ahmed b. Teymiyye
Harrani Dimeski tarafindan teblig edilerek, yeniden yaygimlastinldi.?! ibn
Teymiyye, Ibn Hazm'in kitabinda naklolunan ve zahiri tesbih ve teces-
sumi yansitan Allah'in sifatlan hakkindaki hadislere, Esaire’nin yapmis
oldugu te'villerden uzak bir sekilde, oldugu gibi amel etmeli ve istisna
edilecek konulardan olmadir, kanisina vardi. Ancak bununla da yetin-
medi ve asagidaki konular1 da buna ekleyerek, hepsini Selefin akaidin-
den sayd:

1- Allah Result'ntin (s.a.a.) kabrini ziyaret etmek icin ¢ikilan yolcu-
lugu bid’at ve sirk olarak gordu.

2- Peygamber (s.a.a.), Ehlibeyt ve Allah’a, dostlarina tevessult ve on-
larin eserlerine teberriik olarak yaklasmayi, ibadette sirk bildi.

3- Hz. Peygamber (s.a.a.) ve Ehlibeyt (a.s.) hakkinda Sihah kitapla-
rinda hatta Mtisned-i Ahmed b. Hanbel'de rivayet olunan faziletleri ka-
bul etmeyerek, yok saydi.*

20 Bu konu yakm tarih ile ilgili oldugundan dolay1, konum olarak sonraki, konularda

yer alacakti. Fakat onceki konuyla olan irtibatindan dolay1 burada guindem edildi.
el-Hututu’l-Makriziyye, c.2, s.390.
22 Buhusun fil-Milel ve'n-Nihal, c.1, s.316.

21
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Boylelikle Ibn Teymiyye, Hanbeli mezhebi bir tarafa, Muaviye ve
Emevi donemindeki Osmani yontemini ihya etti. Diger taraftan da Vah-
habiyet mezhebinin dustnce alt yapisini olusturdu.

2-Alimlerin Ibn Teymiyye'ye Kars1 Muhalefetleri

Cesitli tlkelerdeki Islam alimleri, ibn Teymiyyenin bu yeni goriistne
karst muhalefette bulundular. Ozellikle de Hz. Muhammed'in (s.a.a.) mii-
barek kabrinin ziyareti hakkinda onunla gorus farklihgma vardilar. Bazi-
larn onu kafir ilan ettiler. Bazilar1 da ondan, alimlerin huzurunda kendi
goruslerinden tevbe etmesini, aksi takdirde zindana atilmasin istediler.
Bu arada Ebu Abdullah Muhammed b. Osman Zehebi (6. 724 h.k.) ona
bir mektup yazarak, nasihatte bulundu. Onun hayrm istediginden do-
lay1, boyle bir inanctan el cekmesini istedi.

Onun yazmis oldugu mektubun birkac satir1 soyledir:

* Kendi eksiklerine dikkat ettiginden dolay1, baskalarmin ayiplarim
gormeyen kimsenin hos haline! Digerlerinin eksiklerine goz dikerek, kendi
ayiplarindan gafil olanin vay haline! Ne zamana kadar kendini ve gortsle-
rini 6vmeye devam edecek ve dnceki alimleri kinayarak, eksiklikleri oldu-
gunu soyleyeceksin. Oysaki Hz. Muhammed (s.a.a.) soyle buyurmustur:

“Kendi olulerinizi iyilikten baska bir seyle anmayiniz.”

» Ah Keske! En azindan Sahiheyn (Sahih-i Buhari ve Sahih-i Mus-
lim) senin elinden sag kalsaydi. Sen strekli onlar zayif veya te'vil edil-
mis goruyor veyahut da inkar ediyorsun!

* Acaba tevbe etmenin zamam daha gelmedi mi? Oysaki hayatindan
yetmis y1l geride birakmis ve 6ltime yakin bir haldesin!

* Senin nasihatleri kabul edecegini zannetmiyorum! Bilakis bu bir
yapraklik mektubun karsiliginda birkag cilt kitap yazarsin. Senin dostla-
rindan olan benim durumum senin yaninda béyleyken, dismanlarinin
yaninda nasil bir durumda olabilirsin! Allah’a and olsun ki, onlarn icinde
salih, akill ve fazilet sahibi kimseler bulunmakta ve nitekim yine dostla-
rin arasinda cahil ve bozguncu kimseler bulunmaktadir.”

23 ¢l-Gadir, c.5, 5.87-89, Tekmile’s-Seyfi’s-Sakili Kevseri'nin nakline gore, s.190.
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3- Muhammed b. Abdulvahhab ve Vahhabiye Mezhebinin
Kurucusu

Ibni Teymiyye'nin gortis ve disiinceleri asirlar boyu unutulmus ve
cirtiimege yuz tutmustu. Bu durum Hicri Kameri XII. Asirda Sir Muham-
med b. Abdulvahhab Necdi'nin (1115-1206 h.k.) ortaya ¢ikmasina kadar
devam etti. O, bu unutulmus akaidi yeniden yaymaya basladi. Abdulvah-
hab, her seyden 6nce Ibn Teymiyye'nin kendi ¢ikarmis oldugu goriisler
tizerinde siki sitkiya durmaktaydi. Baslangictan beri de Allah'in sifatlar
hakkindaki rivayetlere gereken dikkati gostermiyordu. Gerc¢i onun calis-
malan yayihp Al-i Suud onun akaidini teblig etmege basladiktan sonra,
Sifat-1 haberiye, Sifatlar hakkindaki hadisler ve te'vil ile muhalefette bu-
lunma durumu, yeniden Vahabbiye mezhebinin gindemine oturdu.

Osmanli imparatorlugu dis istismar gticler tarafindan boltindugunde,
Suud hanedanlig Hicaz topraklarina hakim oldu. Bastan beri Vahhabiye
inanc1 uzere olduklarindan, onun yayilmast icin ¢aba gosterdiler. Aslinda
Vahhabiye mezhebi, bir taraftan Seleficilik kisvesi altinda, diger taraftan
Al-i Suud'un siyasi ve ekonomik giicti ile ok siki bir sekilde teblig edildi.
Hicaz topraklariyla birlikte, islam diinyasinin her bir kosesinde kendine
taraftar toplamay1 basardi. Sonunda Islam tummeti icerisinde en buytk
ihtilaf sebebi haline geldi. Kuru ve sert tavirlariyla kendilerini “Selefi” ola-
rak adlandiran bu topluluk, Islam'mn baslangicindaki Haricilerin yonte-
mini hatrlatmaktadir ve onlar biitiin Islam mezhep ve firkalarim kafir ve
musrik olarak gortuyorlardi. Bunlar da ibadette sadece kendilerinin Allah’a
inandiklanmn kuruntusu icerisindedirler. Diger Muislimanlan da ibadette
sirke bulasmak ve dine bid’at sokmakla suclamaktadirlar.

4- Ustad Buti ve Selefiyye Hakkindaki Tenkidi

“Selefiyye” kisvesi alunda yayillmaya calisan, temel ve esas1 olmayan
Vahabiye dustncesi, bir kisim Islam dustniir ve arastirmacilarm onun
hakkinda tenkitte bulunmaya sevk etmistir. Onlardan birisi de Ustad
Muhammed Sait Ramazan Buti'dir. Onun kitabu, “el-Selefiyye Merhaletun
Zeminiyye Miibarake, La Mezhebun Islamiye” yani Selefiyye kendi zama-
nindaki muibarek bir merhaleydi, islami mezhep degildi, konusu hakkin-

o
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daki eseridir. Yazarin tenkitlerinden bazi bolumlerini burada getirecegiz.
Ustad Buti soyle diyor:

“Simdi Selef sozcugunden “Selefiyye” adinda yeni bir istilah kuralim ve
onu bir mezhebin nisanesi ve 6zel bir Islami tefekkir dusiincesi sayahm.
Bu esasa gore Islami firka kuralim. Iste bu yanhs ve yersiz bir dustncedir.
Eger boyle bir isi Islam dininde yeni bir bid’at diye adlandiracak olursak,
yanlis yapmamis oluruz.”

Her ne zaman Selefin yasantisina bakacak olursak, onlarn kendileri
de kendi sozleri ve fiillerine Seleflilerin baktg gozle bakmadiklarm go-
ruyoruz. Yani onlarin kendileri, birbirlerine tenkitte bulunmus ve kendi
yapms olduklan fiillere olmazsa olmaz gozityle bakmamuslardir. Oyleyse
bizler nasil olur da, onlarn fiil ve sozlerini hi¢ distinmeden kabul edip,
gerceklerin nisanesi ve hak yol olarak gorebiliriz?!

Selefin fiil ve sozleri arasinda ihtilaf ve cekismelerin oldugu gerce-
giyle birlikte, her ne zaman Selefiler gibi, onlarn fiil ve sozlerinin huc-
cet olduguna kanaat getirecek olursak, ihtilafh ve cekismeli konularinda
hakikat olduguna inanmamiz gerekir. Bunun yanlishg hakkinda hicbir
tereddut yoktur.

Selefiyye sozcugu, ilk baslarda bir diger anlamda kullanihyordu.
Soyle ki, Muslumanlar1 kendi dini degerlerine sahip ¢ikarak, dunyape-
rest yeni Bati kultirinden koruma amaci tasimaktaydi; ancak ne yazik
ki, Vahhabiler onu asil ve dogru anlamindan saptirarak, ona kendi go-
nullerinin istedigi manay1 yuklediler. Boylece sadece kendilerini hakiki
ve gercek Musliiman olarak gormekte ve immet icerisinde Selefin takip-
cileri olduklarindan diger Misliimanlarin sapik olduklarinmi dastinmek-
tedirler. Onlara gore, Selefi olan kimse, Kuran-1 Kerim, Hadis ve Islam
hitkiimlerine siki sarilan ve bu ugurda Islam dusmanlariyla savasan de-
gildir. Bilakis onlarin kendilerine 6zel meramda bulunan ve gidisatlarina
tabi olanlardir. Bu durum disinda ya bid’at ile suclanmis olur veya dine
sirk sokmakla itham edilir.
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SORULAR
1 Ibn Teymiyye kimdir ve hangi inanca sahipti? @éﬁ&
2 Islam alimlerinin Ibn Teymiyye'ye karsi tutumlanm aciklayiniz.
3 Sir Muhammed b. Abdulvahhab kimdir ve ne yapt1?
4 Al-i Suud, Vahhabiligin yayilmasinda hangi rolii ustlendi?
5 Ustad Buti'nin Selefilere yapms oldugu tenkidi yaziniz.
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Yirmi Altinci Ders
Es’ariyye Mezhebinin Onderi

Daha once de degindigimiz tizere, Hicri Kameri IV. Asr'm baslan-
gicinda Ebu’l-Hasan Es’ari, Basra sehrinde Ehl-i Hadis'i savunmaya ve
Mutezile'nin gortslerine muhalefette bulunmaya giristi ve onun kelami
mektebi Ehl-i Stiinnet dunyasinda cok buytik sohret buldu. Simdi birkag
derste bu gelismeleri cesitli boyutlariyla ele alacagz.

1- Esari'nin Kisiligi ve Ilmi Eserleri

Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail Esari, Hicri Kameri 260 yihnda (Gaybet-i
Kubranin baslangicinda) Basra'da dunyaya geldi ve 324 veya 330 yilinda
Bagdat'ta diinyadan gocti. Babast Ismail b. Ishak “Ebu Beser” kinyesine
sahipti ve Ehl-i Hadis taraftarlarindandi. Bu ytizden Egari, kucuklitkten
Ehl-i Hadis'in inanciyla tanisip, ona 1sidi. Ancak genclik doneminde Mu-
tezile mektebine yoneldi ve kirk yasina kadar bu metod tuzere idi. Fakat
kirk yasindan sonra yine Ehl-i Hadis’i savunmaya baslad1. Eshpita onun
hakkinda soyle diyor:

“Esari, kuctiklugunde hadis ehli, gencliginde Mutezile idi. Onun hayat,

bir taraftan kucuklugindeki acizliginin tam bir gostergesi, diger bir taraf-

tan da eksiklik ve tamamsizligi ile hesaplanmaktadir.”**

Es’ari taraftarlari, takva ve ibadetinde asiriya giderek, onun hakkinda
efsane tarzinda bazi hikayeler nakletmislerdir.”Eg’arinin eserleri miita-
laa edildiginde, onun kabiliyetli bir dustiniir ve caliskan bir arastirmaci

** Seyr-i Felsefe Der iran, ikbal Lahori, s.57.
25 Buhusiin fil-Milel ve'n-Nihal, ¢.2, 5.16-17, miiracaat ediniz.
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olmasinin yam sira ileri bir zekaya sahip oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.
Es’ari, Mutezilenin akilcihk tutumuyla, Ehl-i Hadis'in zahirciligi arasin-
daki zithg gidermek icin ¢cok ¢aba harcadi. Fransali Henry Corbin onun
hakkinda soyle diyor:

“Ister Esari'nin ¢abalarim basarili algilasinlar, isterse de tabiat 6tesi konu-
larda yeterli giicinin olmadigindan, ¢alismalarinin basarisiz oldugundan
yakinsinlar. Butin bunlara ragmen o, biittn kalp temizligiyle, Kur'an-1 Ke-

rim hakkindaki iki gorts olan Hadis ve kadim yonlerini yaklastirarak, ko-

rumak istiyordu.”*

Es’ari, hitabe ve muinazara dalinda tam bir ustaydi. Onun, Ebu Ali
Cubbai ile yapmis oldugu mtinazara meshurdur. Cuma gtinleri Basra mer-
kez camisindeki sohbetleri, onun basarili ve meshur olmasinda énemli bir
rol oynamustir. Bununla birlikte, yazarhga da yonelmis ve kendi inang ve
akaidini yaymaya cahsmustr. Ibn Asakir, 320 yilina kadar ona ait 98 kita-
bin adimi nakletmistir. Ancak ondan geriye kalan dort meshur kitab: var-
dir: 1- “Makalatu’l-Islamiyyin”, onun en meshur eserlerindendir ve Milel
ve Nihal ilmindeki kaynak kitaplardan sayilmaktadir. “Islam Diinyasin-
daki Felsefe Tarihi™" kitabinda gectigi tizere, Makalatu’l-Islamiyyin ki-
tabt kendi dalindaki ilk 6rnek degildir. Zira ondan once Said b. Abdul-
lah Es’ari (6. 301), “El-Makalat ve’l-Firak” kitab1 ve Nevbahtinin “El-Ara
ve-d Diyanet” kitaplarim kaleme almistir.

2- Istihsanu’l-Havd fi Ilm’il-Kelam: Bu eser, isminden de anlasilacag
uzere kelamcilarm istidlallerini haram ve bid’at bilen Zahirilerin gortsle-
rine reddiye olarak kaleme alimmistir. S6z konusu eser, defalarca el-Lem’
kitabiyla beraber basilmistir.

3- el-Lem’ fir-Reddi a’la Ehl-iz-Zeyi vel-Bid'.

4- el-Ebaneti an Usul'il Diyanet: Bu iki kitabin birbirleriyle farkhlik-
lan olmakla birlikte, onlardan en énemlileri soyledir: Oncelikle “el-Lem’
kitabinda akli delillerden faydalanilmistir. Fakat “el-Ebaneti” kitabinda
ise nakli kanitlardan faydalanilmistr. Tkinci olarak “el-Ebaneti” kitabinda
26 Tarih-i Felsefe-i Islami, Henri Corbin, Esedullah Mubessirinin terciimesi, s.161-
162.

27 Tarih-i Felsefe Der Cihan islam, Hena El-Fahuri, Halilul-Bahr, Terctime Abdulmuhammed
Ayeti'nin terctimesi, c.1, s.147.
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Hanbeli ve Ehl-i Hadis'in akaid goruslerini ele almis ve onlar1 savunma
amachdir. Fakat “el-Lem”
calismistir ve Ehl-i Hadis'in akaid ve goruslerine deginmemistir.

kitabinda Es'ari kendi mektebini isbatlamaya

2- Seyh’in Mutezile Mektebinden Kenara Cekilmesi

Es’ar’'nin Mutezile mektebinden ytiz cevirmesindeki neden hakkinda
cesitli gortsler sunulmustur. Sehristani'nin acitklamalarindan anlasilacag
uzere, Esarinin kelamdaki kendi tistadi Ebu Ali Cubbai ile yapmus ol-
dugu munazaralar ve onun kendisine cevap vermek hususundaki yeter-
sizligi, E'ari'nin Mutezile’den ayrilmasima neden oldugunu gostermek-
tedir. Nitekim soyle diyor:

“Mutezile ile Selefiler arasinda sifatlar hususunda her zaman ihtilaflar ol-
mustur. “Sifatiyye” olarak meshur olan Selefiler, Mutezilelerin aksine kelam
ilminden faydalanmiyor ve sadece ikna edici konusma ve kitap ile siinne-
tin zahirine sarhyorlardi... Bu durum Ebu’l-Hasan Es’ari ile tistad1 Ebu Ali
Cubbai arasinda guzellik ve ¢irkinlik konular hususunda bir minazaraya
kadar devam etti. Es'ari, ustad: Cabiyi’i zorunlu kildi. Sonug olarak da Es’ari

ondan yuz cevirerek, Selefiyye’ye yonelmis ve Kelam ilminden faydalana-

rak, onlari mezhebini savunmaya cahismustir.”?

CPRPY)

Henry Corbin, Esari'nin yon degistirmesindeki nedeni iki seye da-
yandirarak, soyle demistir:

1- Mutezile mektebinin diistince yontemidir ve onlar akla mutlak
surette deger vermektedirler. Bu da dinin mahvolmasma neden olmak-
tadir. Ciinku akil, sartsiz kayitsiz imanin yerine gecmektedir. Her ne za-
man akil dini, kesin bilgilerden 6ne cikarsa, dolayisiyla Allah’a iman ve
O’nun indirdigine inanmanin ne faydasi olacaktir?

2- Kur'an-1 Kerim acisindan gayba inanmak dinin hayati deger tasi-
yan esaslarindandir. Gayba inanmak ayni zamanda akli delillerin de cok
ustindedir. Dolayistyla mutlak delil unvaniyla akla dayanmak, dini cer-
ceveler icerisinde gayba inanmakla uyusmamaktadir. Fakat Esari, mek-
tebinde Ustl-i Din temel inanglari icin delillerden faydalanmakla birlikte,
akli delillerin yeri cok 6nemlidir ve bu konu hususunda zahircilerle tam

28 Milel ve Nihal, Sehristani, c.1, s.32.
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bir celiski icerisindedir. Zira onlar akli delillere mtiracaat etmenin bid’at
ve ateistlik oldugunu savunmaktadirlar. Bununla birlikte akil Iman ve dini
temel esaslar karsisinda mutlak delil olarak tanminmamaktadir.?

Ancak yukarida ad1 gecen iki durum, Mutezile dustince stilleri hak-
kinda dogru degildir. Cunk onlar akli, dinin temel esaslarma degil, zahiri
dini seylere oncelik tanimislardir. Yine onlar akl, yeterli hticcet olarak
degil, gerekli delil olarak gormektedirler. Mutezile mektebinin en esash
temel kurali, akli guizel ve cirkin temel kurahdir ve onlarin bu husustaki
iddialar1 ve bu ilkeden kasitlar1 butiinsel zorunluluk olmayip kismi zo-
runluluktur.

Corbin, kendi ikinci delilinde gayba inanma esasimi, onunla ger-
cekleri tanima hususunu, birbirlerine kansurmistir. iman edilmesi gere-
ken sey, gaybin gercekligidir ve bunun da bir kism mustakil akilla is-
batlanmaktadir. Diger bir kismu ise, din yoluyla isbatlanmaktadir. Aklin
otesinde olan sey ise, gaybin gercegine tam anlamiyla varmakur. Iste bu
delilledir ki, ytice Tevhid inanc1 hakkinda, normal aklin guct smirhdir.
Dolayisiyla vahyin (en ustun aklin) hidayet ve yol gostericiliginden yar-
dim almak gerekir.

Dolayistyla onun bazi maarif alanlarindaki sinirh kapasitesiyle mus-
takil olmasma inanmanin vahyi hidayete olan ihtiyac1 goz 6ninde bu-
lunduruldugunda herhangi bir sakinca yoktur. Boyle bir gercegin Corbin
gibi objektif gortis sahibi derin bir arastirmaciya ortilt kalmasi, gercek-
ten sasirtict bir seydir.

3- Bu husus hakkinda soylenen bir diger sey ise sudur ki Esari, Ehl-i
Hadis'in inancini 1slah edip dtizeltmek amaciyla, o zamanda Mtsliumanla-
rn bircoguna htikmeden Mutezile gorusiine karst kiyam etmistir. Cankit
o devirdeki Muslumanlarm geneline hakim olan bu inang tarzi, bazi yan-
lis dustince ekolit olan tecessum, tesbih ve cebir gibi seylerle karismisti.
Bunun da yolu, Es’ari'nin bu dustnceleri 1slah etmek icin Mutezile mek-
tebinden uzaklasip Hanbeli ve hadis ehlinin mektebine baghlhgim bildir-
mesinden geciyordu.*

29 Tarih-i Felsefeyi Islami, s.158.
30 Buhuastn fil-Milel ve'n-Nihal, c.2, s.23.
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Yukaridaki bu degerlendirmenin zahirinden anlasilan su ki, aslinda
Es'ari, Mutezile dustince ekoliyle muhalif degildi. Onun bu mektepten
ayrilmasinin nedeni, Muslumanlarin maslahatin1 gozetmekten ve sirf
kelami bir stratejiden baska bir sey degildi. Boylece Muisliimanlari teces-
stum ve tesbih yanhsindan kurtarmak istiyordu. Ancak tarihi gercekler bu
gorisle uyusmamaktadir. Cankit Oncelikle, tecessiim ve tesbih’e inanan
Ehl-i Hadis'in sadece bir kismini olusturmaktaydi. Nitekim bazen onlara
“Hasviyye” de denilmis ve onlarn inanclart Ehl-i Hadis tarafindan kabul
gormemistir. Bu hususta Ibn Hazm soyle der:

. - . - s FY J o |
b oo sl AU Buas 5 Ll Gy 5 5 4 bl azdl Lo b s Gl

O 3eadl 4gals O e Ly o oy slieadl dsl ao g LALE 4 g 425 O
“Hi¢ kuskusuz biz, Allah icin, Allah'in kendi zat1 icin isbatladigim isbatlar
ve dilimizle bunu ikrar eder, kalbimizle tasdik ederiz. Yaraticitmizin Vechini
hicbir mahltikun vechine benzetmeyiz. Yiice Rabbimiz mahltaklara benze-

tilmekten mtinezzehtir.”3!

Ikinci olarak ise, kitaplara muracaat ettigimizde ve Esar’den geriye
kalan eserlere baktigimizda, su elde edilmektedir ki, o, gercekten Mute-
zile mektebinin gorislerine muhalefette bulunmustu ve onun muhale-
feti gostermelik ve yapmacik degildi.

4- “Islam Diinyasinda Felsefe Tarihi” kitabinin yazan bu hususta
soyle diyor:

“Sayet ikna edici sebep, Islam toplumunda ortaya cikan parcalanma idi ve
dinin yok olup gitmesinden korkulmaktaydi. Takva sahibi bir Musliman
olan Es’ari, Allah'n dini ve Resullullah’in (s.a.a.) sinnetinin hepsinin bir-
den Mutezile inancina feda edilmesine raz1 degildi. Akla tabi olan Mute-
zile mektebi, onu gercek Islam'in kabul etmedigi inanclart kabul etmek
zorunda birakmusti. Yine diger taraftan sadece kaynaklarin zahirine bakan
Muhaddis ve Miisebbihlerin kurbam olmak istemiyordu. Zira muhaddis-
ler ve teshihciler dini, aklin raz1 olmayacag ve dini duygularn ikna olma-
dig1 kuru ve ruhsuz bir yapiya dogru stirtiklityorlardi. Esari, akil ile delil
ashabi (zahirciler) arasimnda orta bir yol se¢mek istiyordu. Muslumanlarin

genelini kapsayacak ve onlar raz1 edecek bir yol olmaliyd1”.>?

31 Et-Tevhid ve Isbatu Sifatw’r Rabb, s.11.
32 Tarih-i Felsefeyi Der Cihan-i islam, c.1, 5.146-147.
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Arastirma ve Inceleme

Burada iki konunun birbirinden ayirt edilmesi gerekir. ilk olarak,
Es’ari, neden Mutezile mektebinden ayrildi? Digeri ise, onun Mutezile
mektebinden ayrilmasinda, onlara karst muhalefette bulunmasinda ve
yeni bir mektebin ortaya cikarilmasindaki sebep neydi?

Birinci sorunun cevabinda soyle soylemek gerekir: Esari, Mutezile'nin
kelam alanlarindaki cesitli goruslerini ve ozellikle de Tevhid ve Adalet
hakkindaki goruslerini yanhs buluyordu. Onun Mutezile inancinim yanhs
olduguna dair goruslerini, kelam alanindaki kitaplarinda ve Milel ve Ni-
hal kitaplarinda gormek mumkundr. Nitekim kendi tistad1 Ali b. Cubbai
ile en dogru akide hakkindaki munazaras: cok meshurdur.

Peki, neden Mutezile ile muhalefete giristigi konusuna gelince, bu
husus cok da acik degildir. Fakat Esari'nin kelam alanindaki Mutezile ile
Ehl-i Hadis arasindaki ihtilaflar1 hususundaki goriis ve dustincelerini ve
onun her iki dustinceye karsi olan muhalefetini goz ontnde bulundur-
dugumuzda, akl temel bilen Mutezile ve zahircilik tizere kurulu Ehl-i
Hadis’in dini inanclardaki hatalarm duzeltmek ve bu ikisi arasinda bir
denge kurma hedefini tasidigini sezmek mumkundur. Dolayisiyla Es'ari’nin
neden Mutezile’ye kars1 muhalefete giristigi hususunda yukarida belirti-
len gorisler arasinda en isabetli goris, en son gorustir. Ancak Esari, bu
gorevi yerine getirmede basaril oldu mu; sorusunun yamti bir sonraki
konuda acikhiga kavusacaktr.

Muhtemelen onun 1slah¢i tutumu, kendisinin Ehl-i Stinnet fikihlan
arasinda tarafsiz bir konum secmesine neden olmustur. Nitekim bazilar
onu Safii, bazilar1 Maliki ve bir kismi da Hanbeli olarak nitelemislerdir.
Adeta cesitli Ehl-i Stinnet mezhep ve firkalarimin nizaligim elde etme di-
stincesi tasimaktaydi. Nitekim Ibn Asakir, Esarinin soyle dedigini nak-
letmektedir:

“Butiin hepsi mugctehid idi ve hak tzeredirler. Ustilde ihtilaflar yoktur. ih-

tilaflan firudadir.”®?

3 Tarih-i Felsefeyi Der Cihan-i islam, c.1, 5.147.
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SORULAR

1 Ebu’l-Hasan Eg'arinin kisa biyografisini yaziniz.
2 Egarinin ilmi eserlerini tanitiniz.

3 Es’ari'nin Mutezile’den ayrilma sebebi hakkindaki Sehristant’nin
sozlerini aciklaymiz.

4 Es'ar’nin Mutezile’den ayrilma sebebi hakkindaki Henry Corbin'in
gorusund aktararak, inceleyiniz.

5 Esari’nin Mutezile’den ayrilma sebebi hakkinda soylenen tictinct
delili, tenkidiyle birlikte yaziniz.

6 Islam Diinyasinda Felsefe Tarihi kitabinin yazarnin yukaridaki
konu hakkindaki gorustni yaziniz.

7 Bu konu hakkindaki son arastirmay1 yazimiz.
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Yirmi Yedinci Ders
Es’ari’nin Kelami Metodu
ve Yenilikleri

Es’ari’nin Kelamdaki Metodu

Daha once de deginildigi tizere Es’ari, yeni bir proje sunarak, akilci-
lar ile zahirciler arasinda var olan tezadi ortadan kaldirmak istiyordu. Bu
nedenle bu iki grup, her biriyle, hem muvafik hem de muhalif idi. Akil-
cilarla, akl-i deliller ile dini inanclar isbatlamanin bid’at ve haram olma-
dig1 yoniinde muvafika. Bilakis ¢ok giizel ve mitkemmel bir tarzdu. Iste
bu nedenledir ki, “Istihsanu’l-Havz fi [Imil-Kelam” kitabini kaleme ald1.
Bu olay oyle bir durumda gerceklesmisti ki, Ehl-i Hadis kelam ilmini ve
akli delilleri bid’at ve haram bilmekteydi.

Diger taraftan aklin dini zahiri seylerle olan cekismesinde, zahiri
oncelikli tutmustur. Boylece zati ve haberi sifatlar konularinda Mutezile
inanciyla muhalefete kalkismistir. Yine ayni sekilde, aklin kurallarindan
olan akli giizel ve ¢irkin kural ve onun teferruatim da reddetmis, buna
ek olarak da hicbir vacip akh kurali kabul etmeyerek bu konularda Ehl-i
Hadis ile aym tutumu sergilemistir. Cunki te'vili dogru gormemek ve
zahiri koruma hususunda 1srarc1 olmak, baz1 yerlerde tenzih kurah ve
Mahi celal ve cemal sifatlaryla celiski icerisindeydi. Akl delillerden fay-
dalanarak, yeni kelami kurallar icat etmistir. Eger kendisinden oénce konu
edilmisse de, onu saglamlastirmistir. Bu kural ve gortsler onun kelam il-
mindeki kendisine ¢zel inanclarim olusturmaktadir.
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ES’ART’NiN YENILIKLERI
a) Allah’'m Ezeli Sifatlan

Allal'im ilim, kudret, hayat, irade ve buna benzer sifatlarla vasiflan-
dirilmas1 hususunda mutekellimler arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur.
Zira yukandaki sifatlar Allah'in kemal sifatlar1 olmakla birlikte, Kur'an-1
Kerim'in bircok ayetlerinde de gelmistir. Ancak mevzu, bu sifatlarin Yiice
Allah icin nasil tahakkuk buldugundadir. Acaba bu vasiflar, Allah'in za-
timin aynist midir yoksa zatina ilave ve ziyade midir?

Mutezile'nin ¢cogunlugu, Allah'n ezeli sifatlarinin O'nun zatimin ay-
nist olduguna inanmaktadirlar. Ehl-i Hadis'ten (Musebbihe) bazilar1 da
zatla onlar arasinda ayricalik olduguna inanmaktaydilar. Seyh Es’ari de
zatilik gorasunu secti. Ancak ona soyle bir ek ilave etti: Bu ezeli sifatlar
ne zatin aynisidir ne de gayrisidir. Aslinda onlarin kendisi de bizatihi ka-
imdirler. Nitekim Sehristani soyle diyor:

oJAJ 1d5...EJ‘JL:JifSJ.LQ&f-SJ.LQJABHQQLJ&JU‘ M‘y‘du
oYY 5 Vo e a5 a:dEY J sl i 45 ol

Ebu’l-Hasan Es’ari soyle demistir: “Allah-u Teala zatina ilave ilim sebebiyle
alimdir, kudret sebebiyle kadir, hayat sebebiyle canli, irade sebebiyle irade
edendir. Bu ezeli sifatlar, Allah ile bizatihi kaimdirler; bunlara zatin aynis
denilemez, zatin gayrisidir denilemeyecegi gibi.”**

Yukaridaki eklemeler hakkinda iki nukteye deginecegiz:

1- Seyh Es’ari, bu sozleri ilk olarak ortaya atan kimse degildir. Zira
ondan 6nce Abdullah b. Kellab (6. 240) tarafindan ortaya atilmistir. Esard,
Makalatw’l-Islamiyyin kitabinda onun gorusuni soyle beyan etmistir:
“Allah’in isim ve sifatlart ne O'nun zatindandir, ne O'ndandir ne de O’ndan
gayrisidir, onlar, Hakk’n zatiyla sabittirler. Ancak sifatlanin birbirleriyle
kalicithi, reva degildir.” Es’ar’nin naklettigine gore, Stleyman b. Cerir
Zeydi de yine Allah’in sifatlart hakkinda aym gortse sahipti.®®

2- Es'ar’nin bu sozlerden maksads; oncekilerin meshur yanhslarmdan
olan coklugun gereksimi inancim tastyan sifatlardan ziyade, savunucularina
3% Milel ven-Nihal, c.1, s.95.

3 Makalatwl-islamiyyin, Muhsin Miteyyid'in terciimesi, s.88.
* age., s42.
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cevap vermektir. Cunki onlarin meshur yanhslar, zat ile degiskinlik
tizere kuruludur. Nitekim Ibn Haldun Mutezile tarafindan sorun olarak
gorunen bircok kadimin olmasi sorununu dile getirmis ve ardindan da
Es’ari'nin gorusunt esas alarak soyle demistir:

uﬁy;u‘-ﬂ‘w%@u‘bbé‘,:fﬁj
“Yukaridaki iskal dogru degildir. Ciinkit sifatlar ne zatin aymisidir ne de

zattan gayrisidir.”*”

Sonucta Es’ari, kadimlerin coklugu iskali ona dokunmaksizin, sifatlar
hususunda mtisbet ve menfi bakanlar arasinda orta yolu se¢mistir.

Ancak dogrusu sudur ki, yukarnda yapilan yanlslara verilen cevap,
dogru bir cevap degildir. Ctinkit her ne zaman ezeli sifatlarin gercek-
ligi olursa, onlarin hakikatleri zaun gercek 6zt degildir. Burada su soru
ortaya ¢citkmaktadir: Onlar kendi viicutlarinda zattan ihtiya¢siz mudirlar
yoksa O'na muhta¢ mudir? Birinci durumda kadimlerin coklugu gerek-
simi meydana gelmektedir ve ikinci durumda ise, nasil olur da sifatlar-
dan yoksun zat, onlara sahip olabilir?

Varliktan nasibi olmayan zat ne zaman varhk bahsedici olabilir?

b) Haberi Sifatlar

Kur'an-1 Kerim’de Yuce Allah icin; El, Yuz, Gelme, Ars1 kapsamasi
ve buna benzer sifatlar beyan edilmistir. Bu sifatlara, haberi sifatlar denil-
mektedir. Nitekim bunlara ait ayetler, mutesabih ayetler olarak adlandi-
rilmaktadir. Mutezile, bu ayetlerin tefsiri hakkinda te’vil yontemini sec-
mistir. Zahirciler ile Ehl-i Hadis'in bir kismu (Mticessime ve Muisebbihe)
ayetlerin zahirlerine tutunmuslardir. Es’arinin bu husustaki yontemi her
iki toplulugun ortasi olan bir yoldur. Ctinkit o, Mutezile’nin yapmus ol-
dugu te'vili kabul etmeyerek, soyle demistir:

“Gercekten Yiice Allah bu sifatlara sahiptir. Ancak onlarin niteligi hakkinda
goris belirtmek caiz degildir. Dolayisiyla O'nun eli ve ytizii vardir, fakat
onun niteligi hususunda gorus belirtilmek dogru degildir.”

37 ibn Haldun'un Mukaddimesi, s.464.
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N Bu goruse Esari'nin sifatlar hakkindaki meshur asil temeli denilmek-
Zé%’g? tedir. Yani “Niteliginden soru sormadan iman etmek”.

Ancak hak olan sudur ki, Es’ari, bu meshur goriastun mucidi degil-
dir. Ehl-i Hadis ve Hanbeli de bu goruse tabidirler.

Sehristani, Kur'an-1 Kerim’'deki mutesabih ayetlerin tefsiri husu-
sunda Mutezile ile Ehl-i Hadis arasindaki yontem ihtilafina degindikten
sonra soyle diyor:

“Ahmed b. Hanbel ve Davud b. Ali Isfehani ve Selefin énctilerinden bir
grup, Ehl-i Hadis'in 6ncilerinden olan Malik Ibn Enes ve Mukatil Ibn
Stuleyman'in yontemini secerek, soyle demislerdir: “Bizler Kur'an ve stun-
nette gelen seylere iman etmekte ve onu te'vil etmekten sakinmaktayiz.
Ancak kesinlikle sunu biliyoruz ki, Allah'in kendi yarattiklarindan hicbi-

rine benzerligi yoktur.”*®

I[bn Haldun da Kuran-1 Kerim’in mutesabih ayetleri ve haberi sifat-
larmnin tefsiri hakkinda Mutezile ile Musebbihe arasindaki yontem fark-
lihgina deginip, Es'ari'nin her ikisinin de aleyhine kiyam ettigine degin-
dikten sonra, soyle demistir:

39 Calll 4.:1.9 ° f.aj L
“Es’ari, yollar arasindan orta yolu isbatladi ve tenzihte Selefilerin iktifa et-
tigi miktara, iktifa etti.”

Bu yonteme, Tefviz (te'vil'in karsit1) yontemi de denilmektedir. Ni-
tekim Seyh Muhammed Abdubh, bir takim zahiri tenzih ashyla celisen ki-
tap ve stunnetteki delillere, Selef ve Halefin davranis tutumunu ele aldik-
tan sonra, soyle diyor:

“Selef, tenzih esasim Tefviz dayanag tizere savunmaktaydi. Halef ise, ten-
»40

zih esasin, te'vil yontemiyle koruma cabasindaydu..

38 el-Milel ve'n-Nihal, c.1, s.103-104.
3% ibn Haldun'un Mukaddimesi, s. 464.
# El-Menar, c.1, 5.252.

194



EHL-1 SUNNET FIRKALARI

c) Ilahi Kelam’m Hudus ve Kadimligi

Ehl-i Hadis ve Hanbeliler, Ilahi Kelam'n (Kuran-1 Kerim) kadim
oldugu hususunda 1srar ediyorlard1 ve Kuran1 Kerim’in hadis oldu-
guna inanan kimseleri de kafir bilmekteydiler. Nitekim Ahmed b. Han-
bel soyle diyor:

“Kur'an, ilahi kelamdir ve yaraulmamistir. Her kim onun yarauldigina ina-

nirsa, cehennemlik ve Kkafirdir. Eger birisi de bu hususta gorts belirtmez

ve Kur'an'1 ne hadis ne de kadim olarak bilmezse, hadis olduguna inanan-

dan daha kotit bir dustince tasimaktadir.”*!

Onlarin karsisinda olan Mutezile de Kur'an-1 Kerim'in 1srarla ha-
dis olduguna inanmaktaydi. Neticede onlarin fazla israrci tutumlarn aci
olaylarmm meydana gelmesine neden oldu ve bu déonem “Mihne” olarak
meshur oldu.

Ebu’l-Hasan Es’ari, bu kelam alanindaki cekismede Ehl-i Hadis'in
yamnda yer alarak, onlarm itikadlarini savundu. Ancak Ilahi Kelam icin
iki merhale olduguna inandi. Bunlardan biri Nefsi kelam, digeri ise lafzi
kelamdir. Kadim de olanin nefsi kelam oldugunu ve asil kelam olmadi-
gim savunup, bilakis onun izhar ve ortaya ¢ikmasidir, dedi.

Sehristani, [1ahi kelam hususunda Esari'nin gortistint su sekilde de-
gerlendirmistir:

“Melekler tarafindan peygamberlere nazil olan ibareler ve lafizlar vahiy
ve ezeli kelamin delil ve nisaneleridir. Delil ve nisane de, mahlik ve ha-
distir. Ancak medlul, kadim ve ezelidir. Okuma ile okunmus, tilavet ile
tilavet edilmis arasindaki fark zikir ile zikredilmis arasindaki fark gibidir
ki, zikir hadis, mezkar ise kadimdir. Es’ari, bunu uygulamakla Hasviyye'ye
muhalefet etti. Cunkii onlar harfler ile kelimelerin kadim olduguna inani-
yorlardi. Ancak Eg'ar’nin yaninda kelamin hakikati, kendince kaim olan
anlamindadir ki, ibare ve lafzin gayrisidir. Ibare ve lafiz ona delildir. Do-
layisiyla Es’ari'nin gorusiunde miitekellim, kelam sifati onunla kaim olan
kimsedir. Mutezile gorusiunde ise, miitekellim, kelam icat edendir. So-
nucta kelamin, ibaret veya lafiz olarak adlandirilmasi, ya mecazidir ya da

ortak sozciiklerdendir.”*

*1 El-Stinne Kitaby, s.49.
*2 Milel ve'n-Nihal, c.1, s.61.
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d) Fiillerin Yaratilmas: ve Kesb Teorisi

Mutezile ile zahircilerin arasinda ihtilaf konusu olan seylerden birisi
de “Kader” veya “Fiillerin Yaratilmast” mevzusudur. Mutezile, Allah'in hik-
met ve adaletini savunmak adina, kadercilik distincesini secti ve insanin
kendi iradesi ile yapugy isleri, Ilahi kader siuirlarindan disarida oldugunu
savunarak, Allah, kendi fiillerinin yaraticist olarak tanimaktaydi. Onla-
rin karsisinda zahirciler, iradenin umumiyeti, 1lahi kader ve yine yaratici-
liktaki tevhidi savunma adina, insandan her tirli yaraticihigi reddederek,
onun yaptiklarma -ister gtinah ister itaat olsun- Allah'm mahlaku olarak
inanmaktaydilar. Bu inan¢ “fiillerin yaratilmasi” adiyla amlmaktadir.

Seyh Eg’ari, Mutezile mektebinden kenara cekildigini acikladig si-
rada, “fiillerin yaratilmas1” inancini destekliyordu ve kendi inancim bir
Ehl-i Stnnet temsilcisi olarak acikladig: kitapciginda, acik¢a bu inananca
deginerek, soyle demistir:

3
5y 9de & 43}.\.".& bLa.“ Jles! Of
“Hi¢ kuskusuz, kullarin amelleri Allah'in mahliak ve mukadderaticir.”

Ancak ihtiyar esasim aciklamak ve cebrin getirecegi yanhs anlamalar-
dan kurtulmak icin, kendisinden énce Huiseyin Neccar ve Dirar b. Amr
tarafindan konu edilen “Kesb” gorusunu ortaya atarak, onu secti.

Es’ari kelamimin arastirmaci ve tistadlan tarafindan “Kesbi” (elde etme)
gorasunun tefsiri hakkinda cesitli gorusler sunulmustur.” Bu gortsler
arasinda en meshur olan gorus sudur ki; Fiilin varligi, insanin kudret ve
iradesinin birlesimidir ve bu kudret ve irade onun gerceklesmesinde her-
hangi bir etki gostermeden olmaktadir. Nitekim Kuscu soyle diyor:

35l ae Sln 045 01 e ye @l g A 45 sl ol 4 5l
444.3)&9:.443;5‘5}.»0:»)?‘,55&#

“Kesb’den maksat, insan fiilinin kendi kudret ve iradesiyle birlesmesidir.
Ancak o fiilin gerceklesmesinde onun icin bir mekan ve mahal olmak di-
sinda her hangi bir etkisi yoktur.”

* Bu konu hakkinda daha fazla bilgi icin: Cebr ve Thtiyar, konularm ele alan yazarm
kitabinin 9. bolimuine miiracaat edebilirsiniz.
#* Serh-i Tecrid, Kuscu, s. 445.
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“Kesbi” gorusu sadece Esariyye mektebine muhalif olanlar tarafin-

dan elestiriye maruz kalmanustir. Bilakis baz1 Es’ariyye mensubu arastir-
macilar tarafindan da elestirilmis ve yanhs oldugu soylenilmistir. Bu go-
rustt miphem, belirsiz ve karmasik gortislere sahip Ebu Hasim ve Tefrei
Nizam gibilerin smifindan saymuslardir.*

Misirli Ahmed Emin, bu gorastu Cebir nazariyesinin yeni bir tabirle

gundem edilmesi olarak gorup soyle diyor:

P
J%J-?Jﬁyéfﬂ’%&ﬂﬂ‘u‘r@y A

“Bu gorus -gordugiin tizere- Cebir konusu Busisunda herhangi bir degisik-
lik yapmamustir. Bilakis E>u husus hakklnda arllmlg, yeni bir tabirdir.”

1 Esari’nir , :

2 Allah'm ezéﬁ 51fatl e "mn gorusunu yaziniz.
3 Haberi Sifatlar ha art” stnt ‘aciklaymz.

4 Allah’'m kelaml ; r;ekteb'i' rehberinin goru-

stni yaziniz.

5 Egsariyye mekteblmn rel"rl Kader Veya fullenn yaratilmas1 hu-
susunda hangi gorusleri belirtmistir?

anyyekm.ekteblnd esb akkm.di yapilmis en meshur tefsiri,
iy yualeriteri Sitesl

www.caferilik.com

4 Kaza ve Kader, Abdulkerim Hatip, s.185.

https://t.me/caferilikcom

www.caferilik.com
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Yirmi Sekizinci Ders
Es’ari Mezhebindeki Degisiklikler ve
Es’ariyye’nin Akilcilan

1- Es’ari’ye Kars1 Ters Tepkiler

Ebu’l-Hasan Eg’ari’nin Hicri IV. Asr'in baslangicinda, Mutezile Mek-
tebine muhalefete giristigini ve kendi gorus ve distncelerini saglamlas-
tirmaya calistigina degindik. Es'ari, omrunin sonlarinda kendi o6grenci-
lerinden ve takipcilerinden bir grubun kendisi hakkinda toplandigimi ve
onun goruslerini, siginmaci olarak Ehl-i Hadis ve akilcilikta asirya giden
Mutezile karsisinda ovduklerini gordu. Bundan otirt Es’ari mektebinin
kendi kurucusunun hayati doneminde sekillendigini ve daha ilk ginler-
den baslayan bir muhalefetle kars: karsiya kaldigini soyleyebiliriz.

Herkesten once Mutezililer, bir zamanlar kendilerinin eski 6grencisi
olan kimsenin birden bire saf degistirmesinden dolay1 rahatsiz olmus ve
ona kars1 muhalefet cephesi acmislardi. Bununla birlikte Zahirciler ve on-
lardan da once Hanbeliler yine tereddut ve saskinlik icerisinde ona tavir
alarak, soyle diyorlard:

“Mutezile’den yiz cevirdigini iddia etmekle beraber hadisciler gibi eksik-
siz bir sekilde dinin ve nasslarin zahiri boyutlarna istinat edemeyen bu
kisi de kimdir?”

Diger bir taraftan ise, Es'ari’nin Basra ve Bagdat'taki dini inanclar1 1s-
lah girisimine basladii zamanda, Semerkand’da (Dogu Islam toprakla-
rinda) Ebu Mansur Maturidi (333 h.k.), Es’arT’'ye benzer goruslerle ortaya
¢ikti. Onun yakin ogrencileri, Es'ari mektebinin cabalarimi eksik ve basa-
risiz olarak degerlendirip, onun mektebini, muhafazakarlikla ve zamamna
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gore hareket etmekle sucluyorlardi. Maturidiyye mektebini ise, kamil Ehl-i
Stnnet ekolunti yeniden dirilten olarak savunmaktaydilar.

2- Siyasi Degisiklikler ve Es’ari Mezhebinin Resmiyet Kazanmasi

Siyast acidan da Selcuklularm (yaklasik olarak Hicri V. Asr'in yari-
lar1) kudreti ele gecirmelerine kadar olan stirecte Es'ari mektebi iyi bir
konuma sahip degildi. Cunku onlardan once yaklasik bir asir (321-447
yillan arasinda) Al-i Buveyh hanedani hiikiim stirityordu. Al-i Buveyh hu-
kumeti zamaninda akilcilar icin musait ortam yaratilmis ve Egariler icin
uygun ortam olusturulmamistir. Cinku bir taraftan Al-i Buveyh hane-
dani, Sia mezhebinin takipcileri olup akilcilart savunmaktaydilar. Diger
taraftan ise onlarin bir kismu ilim, edep, fazilet ve ozgtr dustince sahibi
kimselerdi. Bu nedenle Al-i Buveyh hanedam zamaninda Sia mektebi ile
Mutezile mezhebi ilerledi. Yine Al-i Buveyh hanedaninin iki, bilgili veziri
olan Ibn-iAmid ve Sahib Ibn Imad, Esariyye mektebine muhaliftiler.*

Selcuklularn guct ele gecirmesinden sonra durum Es’arilerin lehine
dondu ve Es’ari mezhebi Ehl-i Stinnet aleminde tstiin bir konuma ulasti.
Cunku Selcuklu veziri Nizamu'l-Milk (485) tarafindan saglamlastirildi.
Bagdat ve Nisabur sehirlerindeki iki medresede 6gretiler, Es'ari mezhebi
1s1¢inda verilmeye baslandi. Ondan sonra Es’ari mezhebi, Ehl-i Sinnet’in
resmi mezhebi oldu. Esaariler bu ortamdan faydalanarak, kendilerine kelam
alaninda muhalif olan firkalara kars1 kiyam ettiler. Muhalefetlerinin kelami
nedenleri oldugu gibi siyasi nedenleri de vardi. Zira Es’arilerin muhalif-
lerini savunan bazi devletler Esaarilerle catisma icindeydiler.

Unlu Fransiz oryantalist filozof, akademisyen Henry Corbin, Gazalinin
Filozoflara kars: saglam bir sekilde yurtuttigu muhalefette soyle diyor:

“Gazali, Batmiler ve filozoflarla diilsman oldugu gibi Kahire’deki Fatimi dev-
letine de diismandi. Zira onlar filozoflar savunuyorlard: ve Bauni itikadin-
dan kendi menfaatleri dogrultusunda yararlamyorlardi.”*

Islam dunyasindaki felsefe tarih yazarlari da Gazalinin Baunilere
karst yapmis oldugu muhalefeti soyle aciklamistir:

* fslam ilimleri ile tamsma (Kelam-irfan) Murteza Mutahhari, s.51.
#7 Tarih-i Felsefe-yi islam, s.165.
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“Batinilerin Islam icin tehlikesi, zindiklar ve Mecusilerden daha siddetli de-
gildir. Bilakis eger bir tehlikesi olsa dahi, Islam’a yonelecek tehlikesinden
cok, hilafet duizenini hedef alacakti. Gazalinin Batiniyye'ye karsi acnus ol-
dugu cephe, dini boyutu yerine daha cok siyasi boyut tasimaktaydi. Bu ko-

nuyu “el-Mustezheriye” ve “Fezayihu'l-Batiniyye ve Fezailu'l-Mustezheriye”

kitaplarmin girisinde getirmistir ve konu acikca ortadadir.”*®

3- Eg’arilerin Akilcilan

Her ne kadar Zahirciler Mutezile mezhebine tisttin gelip, Ehl-i Stinnet
aleminde akilcilarin gerilemesine neden olduysa da, bu onlarin tamamen
yok olup gitmesine sebep olmadi. Sadece Mutezile mektebinin taraftarlar:
asirlar sonra uygun ortamlardan faydalanarak, kendi mekteplerini savun-
makla kalmamus, bilakis Es'ari muitekellimleri arasmdan da yine 6nde ge-
len bazi sahsiyetler, akli dustincelere deger vermis ve bazi yerlerde Es’ari
inancia muhalefette bulunmus veya onu duzeltmeye caba gostermislerdir.

A) Hiyali ve Abdulhekim
[slam Diinyasinda Felsefe Tarihi yazarlart bu hususta soyle diyorlar:

“Aradan uzun bir zaman gecmeden Eg’arilerin itikadlarinda bir takim de-
gisiklikler ortaya cikti. Esariler akla daha fazla yoneldiler. Hatta onu nass-
tan bile oncelikli kabul ettiler.”

Nitekim Hiyali ve Abdulhekim “Akaidi Nesefi” kitabina yazmis ol-
dugu tefsirde soyle diyor:

“Baz1 yerlerde kant ve delil bir seyi nakleder ve akil da onun mtiimkun olma-
digini varsayarsa, onu te'vil etmek gerekir, ctinki akil nakilden onceliklidir.
Alal asildir ve nakil ise, feridir. Zira nakil yapic, alimlik ve kudretin isbatim
gerektirmektedir. Dolayistyla aklin, nakil yoluyla iptal edilmesi, asil olanin

feri seyle iptalidir ki, bu da hem akhn ve hem de naklin iptalidir.”*

B) Seyh Muhammed Abduh

Son asirlarda Es’aire alimleri arasinda akla yonelen bircok alim ol-
mustur. Muhammed Abduhu onlardan birisi (6. 1323) olarak gormek
mumkundur. O, Es'arl mektebinin takipcilerindendi. Ancak Es’ariler ile

*  Tarih-i Felsefe-yi der Cihan-ilslam, c.2, s.542.
¥ age., s154-155.
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Mutezile arasindaki ihtilafh konularda belirtmis oldugu gorusler, Esarilerin
itikadiyla actkca muhalefettedir.

Muhammed Abduh'un akli guzel ve cirkin konusu hakkindaki go-
rasina -Mutezile ile Esariyye arasinda en onemli ihtilaflh konulardan-
dir- burada getirecegiz:

Muhammed Abduh Araf suresinin 157. ayetinin

Al g hlgts sl gasdly
“lyiligi emrederler ve kotilitkten sakindirirlar® tefsirinde soyle
diyor:

“Tyilik sudur ki, akl-1 selimler onu guzel bilmis ve temiz kalpler fitrat ve
maslahata olan uygunlugundan, onu begenmistir. Kotaluk ise soyledir;
akl1 selimler onu kot bilmis ve temiz kalpler ondan nefret etmislerdir.
Fakat iyiligin tefsiri, seriatin emrettigi seylerdir ve kotalagun tefsiri de Se-
riatin sakindirdig seylerdir. Ornegin suyun, su olarak tefsir edilisi gibidir.
Bizim bu séziimuziin anlam, akli giizel ve ¢irkin konusunda mutlak su-
rette Mutezile’yi savunma ve Es’aire’ye karsi muhalefet manasi tasimamakta-
dur. Biz o iki gorisun bir kismiyla muvafik, bir kismiyla da muhalifiz. Buna
gore, fiillerin guzelligini derk etmede (Es’aire onu inkar ettigi tizere) aklin
guictntl tamamen inkar etmemekteyiz. Fakat hicbir seyi de (Mutezile'nin
inanci tizere) Allah'a vacip gormemekteyiz.”!

Aklin kendi basina baz fiillerin guizel ve cirkinligini anlamaya kadir ol-
dugunu kabul etmek, acik¢a Es'airelerin gorusiiyle muhalefettir. Mutezilenin
“Allah’a vaciptir” ilkesine muhalefet eden kimseler bunu yanhs yorumla-
muslardir. Nitekim Muhakkik Tast'nin degindigi tizere, kelam ilmindeki
vacip kelimesinin anlamiyla, fikihtaki manasim karistirmislardir.”

C) Seyh Saltut

Seyh Saltut da son ytizyillarda akla yonelen Ehl-i Stinnet alimlerindendir.
Seyh Saltut, cebr ve ihtiyar konularinda Es’ari'nin Kesp teorisiyle bu si-
kintili mevzudan ¢ikmanin yeterli olmadigim belirterek, soyle diyor:

0 Araf, 157.
3l el-Menar, ¢.9, s.227.

32 Tehlisul-Muhassal, s. 342. Bu konu hakkinda yazarm “el-Kavaidu’l-Kelamiyye” eserine
muracaat edebilirsiniz.
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“Kesp kelimesinin insaninin normal fiil ve kudretiyle birlikteligi olarak tefsir oo
edilisi ve kudretin fiili meydana getirmekte herhangi bir dehaletinin olma-
y1s1, kelimenin sozltk anlamiyla uyusmamakla birlikte, Kur'an-1 Kerim'de Zé&
gecen manastyla da uyum icerisinde degildir. Teklif, sorumluluk, temel
(11aht) adalet konusunun ve (insanin) mesuliyet gorevinin tstesinden gele-
memektedir. Ciinkti yukandaki birliktelik, Allah tarafindan fiilin insan kud-
reti miktar1 neticesidir. Fiil, insanin kudreti ve yarattg degildir ve netice
olarak onun duizenleyicisi insan sayillamaz. Nitekim fiilin insan gtictiyle bir-
likteligi vardir ve insanin duymasi, gormesi ve ilmiyle de birliktedir. Boyle
bir durumda kudretin fiil ile olan birlikteliginin sonuncunda insana nisbet
verilmesinde ne gibi ustunlik ve ozelligi olabilir?”

Saltut bu husustaki goriisint burada beyan ederek, soyle diyor:

“Benim gorusum sudur ki, Allah, insandaki kudret ve iradeyi bos ve abes
yaratmamustir. Tam aksine bu ikisi, sorumluluk ve cezammn dl¢tumi ve fi-
illerin insana nisbet verilmesindeki olcillerdir. insan her ne zaman hayr
veya kotu bir yolu sececek olursa, Allah zorla onu bu yoldan alikoymaz.
Her ne kadar insanin kudreti ve secimi tumtiyle Allah'in tsttin ve kahhar
istek ve kudretine bagh olsa da O, eger isterse, hayir ve salih amelin ceki-
ciligini ondan aliverir. Boylece kotiluk onun viicudunu bastanbasa kaplar
ve yine isterse, kotulugin cekiciligini ondan uzaklastrir ve sonuc olarak
iyilikler onun zatim tamtyle kapsar. Ancak 11ahi hikmet, imtihan ve so-
rumluluk konusunda, insanda tasarladig seyi gerektirmektedir.”>* (Onun
zat fucur ve takvayla karismistir).

SORULAR

1 Es’ari mezhebi karsisinda gosterilen ilk tepkileri yaziniz.
2 Ehl-i Sinnet dunyasinda Es’ari Mezhebinin nasil resmiyet buldu-
gunu ve siyasi degisiklikleri aciklaymiz.

3 Islam dinyasindaki felsefe tarihi yazarlarinin Es’ari mezhebi du-

stncesindeki degisimler hakkindaki goruslerini yazimiz. ‘;/o?
4 Seyh Abduh'un akilcihga olan yonelisini aciklayiniz.
5 Seyh Saltut kimdir? Onun Es'ari mezhebinde yer alan Kesp ve

irade hakkindaki gortslerini beyan ediniz.

33 Buhusun fil-Mile'l-ve'n-Nihal, ¢.2, s.153, Seyh Saltut'un el-Kur'anu Kerim tefsirinden
nakledildigi tizere, s.240-242.
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Yirmi Dokuzuncu Ders
Es’ari Mezhebinin
Meshur Mutekellimleri

Bu derste Es'ari'nin meshur ve dnde gelen miitekellimlerinden -Mez-
hep onderi Ebu’l-Hasan Es’ari'den sonra- Es’ari kelaminin yayilip saglam-
lastirllmasinda onemli konuma sahip olanlarin hayatlarim kisa bir se-

kilde ele alacagz:

1- Kad1 Ebu Bekir Bakillani (6. 403 h.k.): Basra sehrinde duinyaya
geldi ve Bagdat'ta vefat etti. Es'arl mektebinin en eski mutekellimlerin-
dendir ve Esari mektebinin yayilmasmda biytk cabalar gostermistir. Ni-
tekim Ibn Haldun onun hakkinda soyle diyor:

“Es’arl kelamimn onderligini dstlendi ve onun eksikliklerini gidermekle
mesgul oldu. Kelami delillerine dayah olan akli mukaddemlerin kurucusu
oldu..., Ancak bunlann felsefe ilmiyle olan benzerliginden dolayi, Es’art
miitekellimlerinin dikkatini tizerine toplayamadi.”*

Ona ait bircok eser nakledilmistir; ancak baskiya girip elimize yeti-
sen kitaplar sunlardir:

“Icazw’l-Kur'an”, Temhidu'l-Evail ve Telhiswl-Delail” ve “el-Insaf fi
Esbabu’l-Hilaf”.

2- Ebu Ishak Isferayini (6. 418 h.k.): “Ebu ishak da Es'ari mekte-
binin s6z sahibi alimlerindendi. Guntimiiz alimlerinin yaninda “Ustad

” lakabiyla meshurdur. Nitekim Bakillani, “Kad1” lakabiyla taninmistir.
Ebu Ishak, Mutezile mektebine mensup olan Kadi Abdulcebbar ile ayni

> ibn Haldun'un mukaddimesi, s.465.
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donemde yastyordu. Onun Sahip ibn Ibad'in huzurunda Abdulcebbar ile
yapmis oldugu munazara meshurdur. Onun baskiya ulasan ve meshur
eseri “et-Tebsiru fi'd-Din” kitabidir.”>>

3- imamu’l-Harameyn lakabiyla meshur olan, Abdulmelik Cuveynti,
(6. 478 h.k.): Abdulmelik, Nisabur sehrinde diinyaya geldi ve orada dini
ilimleri 6grenmeye baslad1. Safii fikhinda ve Es’ari kelaminda soz sahibi
ve miictehit oldu. Ibn Esir soyle diyor:

“Hicri Kameri 456 yilinda Selcuklu Padisal Tugrul Bey'in veziri, bazi mez-
hep firkalarna ve Egarilere karst dusmanlik beslemekteydi. Bu nedenle
Cuveyni, Horasan1 terk ederek, Hicaz bolgesine yola koyuldu ve dort yil
Mekke ve Medine sehrinde kaldi. Bu muddet boyunca dini sorular ve og-
retime devam etti. Bu nedenle de ona “Imamul-Haremeyn” lakabt verildi.
Nizamu'l-Milk doneminde Nisabura geri dondu ve Nizamiyye Medrese-
sinde ders vermeye devam etti.”

Cuveyni, cebr ve ihtiyar konularinda Es'ari’nin gortastine muhalefette
bulundu ve ihtiyar gortisintn boylam sebepler neticesinde oldugunu sa-
vundu. Bundan dolay1 Sehristani soyle diyor:

“Cuveyni, bu gorust 1lahi hekimlerden elde etmis ve kelam kisvesi alunda
»56

beyan etmistir.

Cuveyni'nin kelamdaki en meshur eseri “el-Samil fi Usul-i Din” ve
“el-Irsad fi Usul-i Din” adh iki kitabidir. Ibn Haldun, Cuveyni ve bu iki
kitab1 hakkinda soyle demistir:

“Kadi Ebu Bekir Bakillaniden sonra, Imamwl-Haremeyn zuhur etti ve
“el-Samil” kitabin1 Es’ari Mektebi gortsu tizere kaleme ald1 ve bu ki-
tapta fikirlerini genis ve etraflica beyan etti. Daha sonra irsad kitabim,
onun ozeti olarak kaleme aldi. Halk da onu itikadi konularda kendine
rehber secti.””’

> Bir giin Kadi Abdulcebbar, Sahip ibn ibad'in yanima gitti ve orada Ebu ishak isferayini

goriince soyle dedi: “Siibhanallah! Kotiiliiklerden temizlenen kimseye” Ebu Ishak ona
cevaben soyle dedi: “Siibhanallah! Allah kendi miilkiinde istedigine hitkmeder.” (Serhu’l-
Mekasid, c.2, s.145.

%6 El-Milel

57 ibn Haldun’'un mukaddimesi, s.465.
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4- imam Muhammed Gazali*® (6. 505 h.k.): Hicri Kameri 450 y1-
Iinda Tus sehri yakinlarmda diinyaya geldi. Dini ilimler 6grenmek ama-
cryla Nisabur sehrine gitti. Imamwl-Haremeyn ile tamsuktan sonra onun
ogrencisi oldu. Daha sonralar1 Nizamu’l-Mulk ile gorasmus ve Hicri 484
yilinda Bagdat Nizamiye Universitesinin tistach olarak atanmustir. Gazali,
otuz alt1 yasindayken dustince ve ruhsal olarak cok siddetli ve sarsmtil
bir donem gecirdi. Bu nedenle 6gretmenlik kurstastuna ve kendi ailesini
terk etti. Yaklasik on yil tek basina islam sehirlerinde yolculuk yapip
gezdi. Butin vaktini tefekkir, dustince ve sufilerin yaptiklar nefs-i riya-
zete ayirdl. Gazali, bu muddet icerisinde kendisine ait en meshur kitap-
lan ve ozellikle de “Ihyau ulami'd-Din” kitabim yazdi. Hicri 499 yilinda
yalnizliktan vazgecip Nisabur sehrine gitti ve orada Nizamiyye medrese-
sinde ders vermeye baslad1.”

Fakat iki y1l sonra tekrar ders vermekten el cekerek, yine yalniz-
lig1 secti ve Tus sehrinde tek basina yasamaya basladi. Hicri 505 yilinda
kendi dogdugu yerde vefat etti.

Gazali, Kelam ilmi hususunda tamamiyla iki zit gortuse sahiptir.
Cunk bir yerde kelam ilmiyle mesgul olmay1, ondan meydana gelebile-
cek afetlerden dolayr haram bilmis ve onu iki topluluk disinda kimseye
caiz bilmemistir. Birincisi, gonltinde stuphe olusan ve normal vaazlar ve
peygamberden nakledilen hadislerle stiphesi ortadan kalkmayan kimseler
ile gonltinde dini stiphe olmayan ama baskalarinin gonlundeki stipheleri
gidermek icin kelam ilmini 6greten kimseler icindir. Ancak bir diger yerde
onu 6vmus ve dgrenilmesini vacip olarak gorerek, soyle demistir:

“Tevhid ilmi, en tstiin ve en mutkemmel ilimdir. Bu ilim, zaruridir ve onu
ogrenmek seriat sahibinin buyurdugu tzere (ilmi 6grenmek, batin Mus-
liimanlara farzdir) akil sahibi herkese vaciptir.”®

38 Gazzali kelimesi“Za” harfinin seddeli haliyle, ytin egiren anlamina gelmektedir. Zira

Gazzali'nin babasi yun egirerek gecimini saglamasindan dolayr bu isimle meshur
olmustur. Yine Gazali kelimesi “Za” harfinin seddesiz haliyle, Gazal kasabasi (Gazalinin
dogdugu yer) anlamindadir. Bu nedenle, Gazali kelimesi hem seddeli ve hem de
seddesiz nakledilmistir.
3 Tarih-i Felsefe-i Islami, s.242-244; Tarihi Felsefe Der Cihan-i islam, c.2, s.518-521.
%0 Tarih-i Felsefe Der Cihan-i Islam, c.4, s.541.
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Bu iki gorisit su sekilde bir araya getirmek miamkindur: Tkinci go-
rusten kasit kelam ilminin kendisidir. Birinci gortisten kasit ise mutekel-
limler arasinda kelam ilmi hususunda yaygin olan ve cidal tizerine bina
edildiginden tevhidi ogretileri elde etmekten aciz olan miitekellimlerin
yaygin yontemidir.

5- Fahreddin Razi (6. 606 h.k.): Es’ari Mektebinin en meshur mii-
tekellimlerinden birisidir ve Es'ari Mektebinin tefekkuirtiinde degisiklik-
ler yaratmistir. Razi, cesitli ilim dallarinda, akli ve nakli ilimler, felsefe,
kelam, mantik, ahlak, Usal-i Fikih, fikih, matematik, astroloji, tip vb. 6g-
renim ve arastirmada bulunmustur. Ancak onun kelam ilmindeki eser-
leri diger ilim dallarma gore bir hayli goz doldurucudur. Bu da onun bu
daldaki maharet ve alakasimin bir gostergesidir. Onun en meshur eserle-
rinden bazilan soyledir:

1- el-Erbain fi Usali Din, 2- Esasu’t-Takdis (Tesisuwl-Takdis), 3-
Serhu Esmai’l-Allahil-Htisna, 4- Muhassalu’l-Efkari’l-Mutekaddimin ve’l-
Muteharrin, bu kitab1 Muhakkik Tusi tenkit etmis ve Telhisu’l-Muhassal
veya Tenkidul-Muhassal olarak meshur olmustur, 5- el-Metalibu’l-Aliye,
bu kitap onun kelam dalindaki en kapsaml kitabidur.

Ibn Hallikan, “Tahsilul-Hak Fi Tefsilul-Firak” kitabindan nakletti-
gine gore, Razi, kelam ilmini babas: Ziyaddin Omer'den 6grendi. O, Ebu’l-
Kasim Stileyman b. Nasir Ensar'in ogrencisi idi. Onun kendisi de kelam
ilmini Imamu’l-Harameyn’in yaninda ¢grendi. Imamu’l-Haremeyn, Ustad
Ebu Ishak Isferayini'nin 6grencisi, Ebu Ishak da Ebu’l-Hiiseyin Bahalinin
ogrencisi idi ve o da Ebu’l-Hasan Es'ari’nin 6grencilerindendi.

Fahreddin Razi, Es'ari mektebinin Ustl ve temel ogretileri dogrul-
tusunda hareket ediyordu. Ancak kendi delillerinde fazlasiyla mantik ve
felsefeden faydalaniyordu. Bu acidan Es’ari, kelaminda degisiklik yapmis
ve ona guc katmistir.®!

6- Abdiilkerim Sehristani (6. 548 h.k.): Sehristani, Hicri Kameri 479
yilinda Horasan’a bagh “Sehristan” sehrinde diinyaya geldi ve bircok Islam
beldesine yolculuk yaptiktan sonra, kendi dogdugu topraklarda vefat etti.

1 Fahreddin Razimin ilmi calismalan ve yasantist hakkinda daha fazla bilgi icin “el-
Mebahisu’l-Marikiyye” kitabinin 6nsoztiine miiracaat ediniz.
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Sehristani“el-Milel ve'n-Nihal” kitabimin yazandir. Bu kitap, Milel ve Nihal
dalinda en meshur kitaptir. Yine o da Es’ari kelaminda soz sahibi kim-
selerdendir. Bu alanda yazms oldugu “Nihayetul-ikdam fi llmi’l-Kelam”
kitab1 bunlardan birisidir.

7- 1zzeddin Iyci (6. 756 veya 757 h.k.): Iyci sehri, Sirazm kuze-
yinde bulunan Istehebanata bagh bir yerdir. izzeddin Iyci, orada diinyaya
gelmis ve Kirman sehrinde de hayata veda etmistir. Esari ekolunun en
meshur mutekellimlerindendir. En meshur eserlerinden biri “el-Mevakif
fi Ilmi’l-Kelam” ve bir digeri ise kicuk bir kitap olan “Serh-u Muhtasari’l-
Usal”dir. Mir Seyyid Serif Gurgani, Mevakif kitabina genis bir serh yaz-
mus ve bu kitap basilmistr. Serh-i Mevakif, Esari kelaminin en meshur
ve en muteber metni olarak sayilmaktadur.

Iyci, Es'ari mektebinin takipgilerindendir. Ancak bazi konularda
Esaarilerin gorus ve delillerine tenkidde bulunmustur. Nitekim Allah'm
“Bari” sifati hakkinda, Esarilerin sifatlarin zata ilintisi hususunda getirmis
olduklar tg delili eksik gormustir. Diger taraftan sifatin zata zatiligini
inkar edenlerin kanitlarim kabul etmemektedir.®*

8- Sadeddin Taftazani (6. 791 veya 793): Horasan’a bagh “Nisa” seh-
rinin Taftazan beldesinde diinyaya geldi ve Semerkand’da vefat etti. Haya-
tint ilim, maarifet, ders ve kitap yazarak gecirdi. Cesitli dallarda ve ozellikle
de mantik, edebiyat ve kelam alanlarinda usttin derecelere ulasti. Onun
kelam dalindaki meshur kitabt “Serhu’l-Mekasid” olup, Es'ari kelaminda
icerik ve kapsayicilik yontinden, Curcani'nin “Serhu’l-Mevakif” kitabiyla
rekabette bulunmaktadir. Onun kelam alanindaki bir diger meshur ki-
tabi ise “Serhu’l-Akaidu’l-Nesefiyye”dir. Taftazaninin kelam ilmindeki tis-
tadlarindan biri, Kad1 Izzeddin Iyci, bir digeri ise, Sahibu'l-Muhakemat
olarak meshur olan Kutbuddin Razi (6. 776 h.k.)dir.

9- Mir Seyyid Serif Giirgani (6. 816 h.k.): Esterabad sehrinin ya-
kinlarindaki, “Taku” koytunde dinyaya geldi ve Siraz’da diinyadan goctu.
Es’arl mektebinin meshur mutekellimlerinden biri olmasimin yani sira da-
kik olma ve keskinlikte de Taftazani’den daha dstundiir.”> Onun Iycinin
62 Serhwl-Mevakif, ¢.8, s.45-46.

83 UUstad Mutahhari kendi Felsefe derslerinde bazi miinasebetlerden dolay1 onun ismini
getirerek, soyle demistir: “Mir Seyyid Serif, gercekten arastirmact bir kimseydi ve onun
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Mevakif kitabina yazmis oldugu serh, Esari kelammnin en meshur me-
tinlerindendir. Kutbuddin’in ¢grencisi ve Muhakkik Devaninin tstadla-
rindadir ki, her ikisi de Sia Mitekellimlerindendir. Kad1 Nurullah, onu
Imamiyye’'nin miitekellimlerinden saymstr.

10- Aldeddin Kuscu (6. 879 h.k.): Matematik, astronomi ve kelam
ilimlerinde gortis sahibi idi. Hace Nasiruddin Ttst'nin kitab1 “Tecridu’l-
Itikad”a yazmis oldugu serh meshurdur. Kuscuwnun “Serh-i Tecrid” ki-
tab1 Es’ari mektebinin itikad ve gortslerini sunan kitaplardan sayilmak-
tadir. Kuscu, Imamiyye ile Esariyye arasindaki bazi ihtilafli konularda
yazarin goruslerine tenkidde bulunmustur. Fakat baz1 konularda sadece
serh etmekle yetinmistir.

SORULAR
1 Kadi Ebu Bekir Bakillani kimdir? Ibn Haldun'un onun hakkm-
daki sozlerini ve baskiya verilen eserlerini yazimiz.

2 “Ustad ” lakab1 Es’ari miitekellimlerinden hangisine aittir? Onun
Mutezile mektebinden Kadi Abdulcebbar ile olan muinazarasim

yaziniz.

3 Imamu’l-Harameyn ve onun cebr ve ihtiyar konularindaki go-
rustnu aciklayimiz ve Ibn Haldun'un bu husustaki sozlerini be-
yan ediniz.

4 Gazal'nin hayat1 ve kelam ilmi hakkindaki gortslerini aciklayimz.

5 Fahreddin Razi ve onun Esari kelamindaki konumunu acikla-
yiniz.

6 Sehristani ile Tyci'yi tamtiniz ve onlarm kelam ilmindeki eserle-
rinin isimlerini yaziniz.

7 Taftazani ve onun tstadimin kelam ilmindeki iki eserinin isim-
lerini yazinz.

8 Mir Seyyid Serif Guirgani ve Fazil Kuscu'nun sahsiyetleri ve kelam
dalmdaki eserlerini aciklaymz.

eksikliklerinden biri, daha fazla hasiye yazmast idi. Ancak hasiye yazmada cok arastirmact
bir kimseydi.” (Serh-i Mebsud-i Manzume, c.1, 5.274).



Otuzuncu Ders
Maturidiyye Mezhebinin Kurucusu

Hicri Kameri 11. ve III. Asirlarda Islam firkalar arasindaki sert ve
dismanca husumetler —6zellikle Ehl-i Hadis ile Mutezile firkalar ara-
sinda- stren ve Emevi ve Abbasi htiktimetlerinin gizli ve acikca yaptik-
lan dehaletler, Islam tummetinin birligini zedelemesi bir tarafa, Islam iti-
kadini da ciddi bir sekilde tehdit etmekteydi. Bu nedenlerdir ki, 1slah¢i
bir hareketin bu hususta acikea yeri hissedilmekteydi.

Islam tarihi incelendiginde, Ehlibeyt Imamlar’nin (a.s.) strekli 1slahct
bir yol izledikleri acikca gorulmektedir. Dini risalet ve gerceklerin beyan
ve tefsirinin yam sira, 1slahci risalet gorevi ve firkalar arasindaki ihtilaflar
kontrol etmekten hicbir zaman gaflette bulunmamuslardir. Bu iddianin en
guzel kamti, onlarm “Kur’an-1 Kerim’in hadis veya kadim” konusu hakkin-
daki zarif ve hikmetli tutum ve davramslardir. Zira bu konu Islam diinya-
sinda cok siddetli tartisma, cekisme ve diismanca tavirlara neden olmus ve
bircok siirgiin, zindan ve insanlarm oldurtilmesini beraberinde getirmistir.

Ehlibeyt imamlan (a.s.) bu husustaki gercegi ortaya cikanp asikar etme-
nin yam sira, bu iki grup Ehl-i Hadis ile Mutezile arasindaki niza ve cekis-
menin hatall oldugunu buyuruyorlardi. Nitekim Imam Riza (a.s.) Bagdad'da
yasayan Sialardan birisine yazmis oldugu bir mektupta soyle buyurmustur:

“Biz Kur'an'da muinazara edilmesini bid’at biliriz ve bu konuda soru soran ve

ona cevap veren de buna ortakur. Allah’'tan baska yaratic1 yoktur ve O'ndan

baska olan sey, mahlik ve yaratlmistir ve Kur'an ilahi kelamdir; kendiniz-

den ona isim yakistirmayin yoksa sapkinlardan olursunuz.”**

6% Tevhid-i Sadtk, Babul-Kuran ma huve, rivayet: 4, 5.224.

211



212

KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

Bu durumda, o zamanin sikintih siyasi sartlari, islam timmetinin
buytk cogunlugunu Peygamber hanedanindan ayr diastrmisti. Sonug
olarak da, onlar Hz. Peygamber'in (s.a.a.) Ehlibeytinin kurtaric1 6greti-
lerinden mahrumdular.

Boylesi bir durumda, Ehl-i Stinnet diinyasinda tg¢ ilmi sahsiyet dini
itikadlarda 1slah¢i tutumlarnyla kiyama kalkalar. Onlar: Irak’ta Ebu’l-Hasan
Es’ari (0. h.k 330), Semerkand’da Ebu Mansur Maturidi (6. h.k 333) ve
Misirda Ebu Cafer Tahavi (6. h.k 321).

Ismi gecen son kisi, daha ¢cok Ebu Hanife'nin kelam alanindaki go-
rugslerini beyan edip aciklamakla yetinmekteydi ve yeni bir ekoltiin temel-
lerini atmad. Fakat ilk iki kisinin her biri kendi adlariyla meshur olacak
yeni bir kelami mekteplerin temellerini attlar. Onceki derslerde Egari
ekolunii tamdik. Burada birka¢ ders cercevesinde Maturidiyye mekte-
bini farkli acilardan inceleyecegiz.

Maturidi'nin Sahsiyeti ve Eserleri

Bu kelami ekoliin kurucusu bilindigi tizere Ebu Mansur Maturidi'dir.
Onun tam ismi Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Maturidi
Semerkandi'dir. Maturid, Semerkand sehrine bagh bir koydtr. Onun soyu
Ebu Eyytub Ensari'ye -Allah Result'nu (s.a.a.) Mekke’den Medine’ye hic-
ret ettiginde evinde misafir eden meshur sahabeye- dayanmaktadir. Ta-
raftarlart onu “es-Seyh”, “el-Fakih”, “Alemu’l-Huda”, “Imamu’l-Hida” ve
Mutekellimlerin imamu olarak vasiflandirmislardir. Bu da onun kendi ta-
kipcileri icerisinde makam ve buytklugunt gostermektedir.

Terctme-i hal yazarlan onun olamunu h.k 333 yili olarak yazmuslar-
dir. Fakat hangi tarihte duinyaya geldigi belirtilmemistir. Ancak bazilar1®
onun dogum tarihini h.k 238 yili olarak ve digerleri® ise h.k 248 y1h ola-
rak tahmin yuratmektedirler. Bu onun iki tistadinin vefat tarihine rast-
lamaktadr; ilk olarak, bir rivayete gore Muhammed b. Mukatil Razinin
h.k 248 yilinda vefat ettigi gecmektedir. Nasir b. Yahya' ise h.k 268 y1-
Iinda vefat etmistir. Ancak onun ilk iistadinin Muhammed b. Mukatil Razi

6 et-Tevhid Kitabimn Mukaddemesi, s.2, Tarih-i Felsefe der Islam, c.1 s.368.
66 Buhusun fil-Milel ve'n Nihal, ¢.3, s.12.
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vefat tarihi dogru olursa, ikinci varsayim (248 h.k) kabul edilemez olur.
Fakat birinci varsayim da kendi yerinde ¢ok uzak bir ihtimaldir. Ctinki
boyle bir durumda Maturidi'nin on yasindan daha 6nce Muhammed b.
Mukatil Razi'nin yaninda 6grencilik yapmasi gerekmektedir.

Ebu Mansur Maturidi Tefsir, Kelam, Ustl-u Fikih ve diger Islam
ilimleri alanlarinda bircok kitaplar yazmistir. Onlardan bazilarinin fih-
risti soyledir:

1- Te'vilatw’l-Kur'an veya Tevilat-u Ehl-i Stnnet, 2- Meahizu’s-Seria,
3- et-Tevhid, 4- el-Cedel fi Usulil-Fikh, 5- el-Makalat, 6- Beyan-u Vehmi’l-
Mutezile, 7- Redd-u Evailuw’l-Edilleti 1i’l-Kabi, 8- Reddu Tehzibi'l-Cedel
li-1-Kabi, 9- Reddu Vaidi’l-Fussaki 1i'1-Kabi, 10- Redduw’l-Ustli'l-Hamse 1i
Ebi Muhammed el-Bahali, 11- Reddu Kitabi’l-Imameti li-Bazil-Revafiz,
12- er-Reddu Ala’l-Keramite, 13- Pendname. Bu isimleri gecen kitaplar-
dan basilmus olanlar sunlardir;

a) et-Tevhid: Bu kitap Maturidiyye mektebinin en oncelikli kaynak
kitab1 sayilmaktadir ve her daim Maturidiyye ekolinun tstad ve ogren-
cilerinin tercih ettikleri bir kitaptir. Bu kitap Dr. Fethullah Halifin tah-
kik ve onsozu ile birlikte Beyrut'ta Daru’l-Masrik Yayinevi tarafindan ba-
stlmistir.

b) Te'vilat-i Ehl-i Stnnet: Maturidi bu kitapta Kur'an-1 Kerim'in ayet-
lerini tefsir etmistir ve kendisinin usul ve fikihtaki gorislerini ve yine
kendi mezhep imam Ebu Hanife'nin gortslerinden faydalanmistir. Bu
neden kitap, itikadi ve fikhi boyut tasimaktadir. Bu kitabin son bolimii
Munafikun suresinin tefsiri ve Kur'’an-1 Kerim'in son suresine kadar de-
vam etmektedir. Kitabn ilk birinci bolumu de Bakara suresi sonuna ka-
dar tefsir edilmis ve Dr. Ibrahim Avdin ve es-Seyyid Avdin'in tahkikiyle
Kahire’de basilmistir.®”

¢) Pendname: Bu kitap Iran Vatan Kultir Kurumunda Irec Efsar be-
yin ¢abalaryla, dokuzuncu cildi baskiya verilmistir. Kitap, yazarin asagi-
daki sozleriyle baslamaktadir:

“Kutuplann seyhi, Manevi yolun yolculanimin énciisi, Islam’in 6n-
deri, Hidayet mesalesi, Ehl-i Sinnet’in lideri Seyh Ebu Mansur Maturidi

67 Buhusun fil-Milel ve'n Nihal, ¢.3, s.18.
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Semerkandi'nin feyizlerindendir —Allah ondan raz1 olsun- ve bu kitap on

bolumden olusmaktadir.”®

Maturidinin eserlerini incelemekle onun ilmi makam ve menczile-
tini anlamak mumkiindiir. Yazar onun sadece Tevhid kitabina ulasmis-
tir. Bununla birlikte onun en 6nemli eserlerinden sayilan bu kitap, bil-
gisinin genisligini ve arastirma hususundaki dikkat ve kudretini ortaya
koymaktadir. Yine onu bu kitaptaki yontemi ovgiye layik bir sekildedir.
Islam’da Felsefe tarihi kitabimin yazan soyle der:

“Maturidi ve Es'arinin 6nde gelen buytuk alimlerinden Abdulkadir Bagdadi
(6. h.k 429) ve Imamu’l-Harameyn (6. h.k 478) gibilerin alemin yarathsi,
Allab'm varligy, zattaki tevhid ve O'nun sifatlar ve yine insan aklimin de-
geri, vahyin zarureti ve Hz. Muhammed'in (s.a.a.) niibtvvetti konulan hak-
kinda yapmus olduklar arastirma ve incelemeler ve getirmis olduklan ka-
nitlardan anlasilmaktadir ki, onun Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat mitekellimleri
tuzerindeki derin etkisi actkca gorilmektedir. Nitekim Islam dinyasindaki
yenilik¢i 1slah hareketinin onderlerinden biri olan Seyh Muhammed Ab-
duh (6. 1323 h.k), kendi calismalarmda yeni bir Islam kelamini kurarken
Maturidt'ye tabi olmustur. Bu “Risaletu’t-Tevhid” adli eserinde ve yine ¢e-
kisme konusu olan hususlarda “Akaidu’l-Uzdiye” kitabina yazmis oldugu
hasiyede acikca gorulmektedir.”®®

Maturidinin Ustad ve Ogrencileri

a) Ustadlar: Maturidinin buytytip ilerlemesi gucli Samaniler hii-
kimetlerinin dénemine rastlamaktadir. Samaniler Hicri Kameri 269 ile
389 yillan arasinda biitiin iran topraklarina hitkumranlik etmislerdir.
Onlar edep-erkan, ilim ve bilimin korunup yayilmasi icin buyuk caba-
lar sarf etmis ve kendi zamanlarindaki meshur alimlerin bir kismin sa-
raylarinda bir araya getirmislerdir. Maturidi huzurlu bir ilmi dénemde
ve kendi topraklarnim kultiirel ortaminda egitim aldi. Kendi zamammin
onde gelen dort aliminin yaninda cesitli Islam ilim dallanm 6grendi. Bu
dort alim sunlardir:

1- Ebu Bekir Ahmed b. ishak Cuzcani (Curcani veya Gurgani).

68 Keyhan-i Endise, 4. sayisl, s.74, Ebu Mansur Maturidi'nin dustince ve eserleri, Mansur
Mirzaniya
9 Tarih-i Felsefe der islam, c.1 s, 382-383.
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2- Semerkand fakihi olarak meshur olan Ebu Nasir Ahmed b. el-
Abbas.

3- Nasir b. Mukatil Belhi, Hafs b. Salim (Ebi Mukatil)’in 6grencisi
(6. h.k 268).

4- Rey sehrinin valisi, Muhammed b. Mukatil Razi, (6. h.k 248).
Zubeydi soyle der:

“Maturidi, Imam Ebi Nasr Ayazinin yaninda ¢grencilik yapt ve onun di-
ger ustadlart sunlardir: Imam Ebu Bekir Ahmed b. Ishak b. Salih Cuzcani,
el-Firak ve’t-Temyiz kitabinin sahibi ve Rey sehrinin hakimi Muhammed
b. Mukatil Razi. Ik iki kisi ve diger tistadi Nasir b. Yahya, Ebu Stileyman
Musa b. Stileyman Cuzcaninin égrencilerindendir ve o da yine Ebu Yusuf
ve Muhammed b. Hasan Seybani'nin (Ebu Hanife'nin) 6grencilerindendir.

Fakat onun diger tstad: yani Muhammed b. Mukatil, Muhammed b. el-

Hasan'imn yaninda ogrencilik yapmistir.””®

b) Ogrencileri: Hanefi mezhebinin namdar isimleri Maturidinin ya-

ninda 6grencilik yapmuslardir. Onlardan bazilarimn isimleri soyledir:

1- Ebul-Kasim b. Muhammed b. Ismail. Semerkand hakim olarak

meshurdur ve 6lumu h.k 340tr.
2- el-imam Ebu’l-Leys Buhari.

3- el-Imam Fbu Muhammed Adbulkerim b. Musa Pezdevi, (6. h.k
390), Muhammed b. Muhammed b. Abdulkerim’in dedesi ve Ustil-i din
kitabinin yazaridir ve Maturidi'nin et-Tevhid kitabi hakkinda soyle de-
mistir: “Tmam Zahid Ebu Mansur Maturidi Semerkandi’den kalan Tevhid
hakkinda bir kitaba ulastik ki, Ehl-i Stinnet mezhebine mutabiktir. O Ehl-i
Stunnetin bilgin ve énde gelenlerindendir ve babam, dedem Abdulkerim b.
Musa’dan onun kerametlerini benim icin anlatirdr...”

4- Imam Ebuwl-Hasan Ali b. Said er-Rastegfani.”

™0 et-Tevhid kitabmin Mukaddimesi, ittihafl-es-Saadet-ul Muttakkin kitabmin naklettigine
goredir.

Buhusun fi'l-Milel ve’'n-Nihal, Pezdevinin Ustl-u Din kitabindan naklettigine gore,
s. 3; et-Tevhid kitabinin mukaddimesi, s.5.
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Maturidi’'ye Gore Maarifet Kaynaklar

Maturidi, Tevhid kitabinin baslangicinda, oncelikle akaid ve inancta
taklid etmenin yanhshgma deginmistir ve onun bu sozlerinin ozeti ise
su sekildedir:

“Butun farkl dini firkalar, kendini hakh ve digerlerini baul olarak bilmek-

tedir. Diger taraftan ise, selef ve oncekilerin pesinden gittiklerine dair de

iddialarda bulunmaktadirlar. Dolayisiyla selefe tabi olmamin kendisi, kendi
basina akidenin hakkaniyetine delil degildir. Diger bir taraftan ise, bir aki-
denin taraftarlarimin coklugu onun hak tzere oldugu anlamina gelmez.

Bir akide ve mezhebin hakkaniyeti su sarta baghdir, akli delil ve burhanlar

onu teyit edip, onaylamahdirlar. Yani insafli gorus sahibi kimseleri kendi-

sine inandirabilmesi gerekir.””>

Maturidi bu konuya degindikten sonra, maarifet ve ona gereksim
duyulan seyleri ele alarak, onun ti¢ sey oldugunu su sekilde agiklamistir:
1-Hissi misahede, 2- Digerlerinin haberleri, 3- Tefekktir ve gorus. Simdi
burada bu t¢ bashg detaylica ele alacagiz:

a) Hissi Maarifet

Maarifette asil olan, hissi idraktir ve onu inkar eden gunahkar ola-
rak adlandirihr. Tabiat yontunden de dogadaki hayvanlardan daha asa-
gida bir mertebede olacakur. Ciinkt hayvanlarin da boyle bir maarifeti
oldugu bilinmektedir. Benim bu husustaki tavsiyem sudur, boyle kim-
selerle munazara yapilmas: dogru degildir. Zira onlarla munazara yapil-
masinin bir sonucu olmaz. Muinazara bir seyin ya mahiyetindedir veya
varligindadir. Boyle bir kimse ise, onlar1 inkar etmektedir. Boyle safsatac
kimselere karsi iki tutum yolu sergilemek mumkundir;

Oncelikle onlara sormak gerekir, kendi inkar edip, yalanladiginiz
seye karsi ilminiz var midir? Eger yok, diyecek olurlarsa, boylece on-
larmn inkarlariin bir degeri olmayacaktr. Eger var, diyecek olurlarsa,
boylece bir gercegi inkar etmegi itiraf etmis ve boylece de sonug ola-
rak kendileri acisindan asil olan temeli (mutlak inkarciligi) baul etmis
olacaklardir.

2 et-Tevhid, s.3.
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Bir diger yol da sudur, vurma ve yaralanmaya tabi tutulmalidir. Zira
o ister istemez kendi bedenindeki agry itiraf edecektir ve boylece de bu
yolla hissi idraki kabul edecektir.

b) Nakli Maarifet

Haberler iki kisimdir” ve kim bu iki tira inkar ederse, birinci top-
lulugun (Safsatact) kimselerin arasinda katillacaktir. Cunki boylesi mut-
lak bir inkar ile kendi yapmis oldugu seyi de inkar etmis olacaktir. Zira
onun kendi inkar1 da yine bir haberdir. Bunun disinda, her kim mutlak
olarak haberi inkar ederse, hatta kendi ismini ve diger esyalarin ismini
de bilemez. Nitekim ilim yolu ve hayat ve yasantisinin ona bagh oldugu
seyler de yine tizerine kapanacakur. Zira onlar hakkinda bilgi edinmenin
yolu haber ve bilgi aktarimiyla elde edilmektedir. Boyle bir insan buyuk
[lahi nimetlerden bir olan ve ona 6zel bir ustiinlik olarak sayilan yani
“konusma ve beyan nimetini”™* inkar etmis olacaktir ve bunun kendisi de
en biyuk ve en kotu giinahlardandir.

Haberi kabul etmek insamn akli fitrati geregi oldugu acikca ortaya
cikmustr ve Tlahi peygamberlerin haberlerini kabul etme geregi akli za-
ruretlerdendir. Ctunki haberler ve bilgiler arasinda, hicbir haber muci-
zeyle birlikte olan onlarm haberlerine ulasamamaktadir. Peygamberlerin
haberlerini de inkar eden bir kimse, buytuk gtnahkar ve inatc1 biri ola-
rak adlandinlmaya en layitk kimsedir.

Hi¢ kuskusuz peygamberlerin getirmis olduklari haberler, bizlere
masum olmayan kimseler yoluyla ulastigindan, onlar1 bize nakleden
kimselerin haberleri hakkinda dikkat etmek gerekir. Dolayisiyla her
ne zaman onlarin haberleri tevatir haddine ulasirsa, onu tasdik ve ka-
bul etmek tabii ki kesindir. Eger tevattir haddine ulasmaz ama dogru-
luk ihtimali verilecek olursa, hi¢ distiinmeden ve tizerinde nakleden
kimse veya kimseler hakkinda gerekli dikkati gostermeden amel et-
mek gerekir.”

73 Bundan maksat bir kisinin haberi ve mutevatir haberdir.

™ Bu “Ona beyam ogretti” ayetine deginmektedir. Rahman, 4.
7> et-Tevhid kitabr, s.8-9.
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¢) Tefekkiir ve Goriis

Maturidi, beserin fikirsel ve teorik maarifete olan ihtiyacim1 gerek
duydugu mevzularla birlikte, boyle bir maarifetin zaruretine kanit getir-
mistir. Bu yerler sunlardan ibarettir:

1- Bir seyi tanima hususunda idraki, hissinin mumkian olmadig
yerlerde.

2- Hata ve yalan ihtimali verilen haberler hususunda.

3- Peygamberlerin mucizelerini, sihirbazlarn diizenbazhik ve goz bo-
yamalarindan ayrit edilmesi hususunda.

4- Fikir ve dustince karsitlarinin itikadim bosa cikarma hususunda.

5- Allah'in varliklardaki sir ve hikmetini tamima hususunda. Zira
Yiice Allah’m fiilinde abes ve bos sey yoktur.

6- Yasantidaki islerin diizenlenmesi, maslahat ve kotiltuklerin belir-
lenmesi, faydal islerle zararli seylerin belirlenmesi.

Bunlarn disinda, insanin fitrattaki var olan egilimi yine gortis ve te-
fekkiriin hakkaniyetine bir diger kamittir. Ctinkti insan zorluk ve sikin-
tilarda tefekkur ve disunceye yonelerek, bir cikis yolu aramaya koyul-
maktadir.

Nitekim Kur'an-1 Kerim'in bircok ayet-i kerimesinde diistince ve te-
fekkur hususunda tesvikte bulunularak, soyle buyrulmaktadir:

(a2 s g J) b,y ST

“Onlar devenin nasil yaratildigina bakmiyorlar mi?” 7

“Kendi nefislerinizde de (ibretler var). Gormiyor musunuz?”’’
PR ] . prs @ P 20 ° . g
(O lap st o¥ 15 o5 sV oislen gl s 5y

™ Gasiye, 17.
T Zariyet, 21.
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“Goklerin ve yeryiiziiniin yaratihsinda, gece ile gindiiziin birbiri ardinca
gelisinde,....Siiphesiz diisiinen bir topluluk icin deliller vardir.””®

Aslinda insanin hakikati iki boyuttan tabiat (icgudu) ve akildan olus-
maktadir ve akhn guzel saydigz sey, icgtiduiniin begendiginden baska bir
seydir. Aklin kot olarak bildigi bir sey, icgudunin begenmediginden
baska bir seydir. Bazen icgudu istekleri ile akh istekler arasinda cekis-
meler ortaya ¢tkmaktadir. Bu esnada dusiince ve tefekkure basvurmal
ve iyiyi kotuden ayrit etmek gerekir.”

SORULAR

1 Maturidinin isim ve nesebini basilmis eserleriyle birlikte yaziniz.

2 Islam’da Felsefe tarihi kitabinin yazarinin, Maturidinin ilmi kisi-
ligi hakkindaki gortslerini aciklayiniz.

3 Maturidinin Ustad ve ¢grencilerinin isimlerini sayiniz.

4 Mituridinin akaidde taklit etme, Selefe tabi olma ve akaiddeki
hakkaniyet olctist hakkindaki gortisint yaziniz.

5 Maturidi'nin hissi maarifet hususundaki goriasunu aciklaymiz.
6 Maturidinin nakli maarifet hakkindaki goriasunii nedir?

7 Akl maarifetin zarureti hususuna Maturidi'nin getirmis oldugu
delili aciklaymiz.

8 Bakara, 164.
7 et-Tevhid kitab, s.9-11.
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Otuz Birin_ci Ders
Maturidi’nin Kelam Iimindeki Metodu

Daha onceki derste de degindigimiz tizere, Ebu Mansur Maturidi,
Ebu’l-Hasan Es'ari'nin hedefledigi husus hakkinda kiyam etti. Bu, asir1
akilal Mutezile ile eksik kalan Fhl-i Hadis ve Hanbeli'nin ortalamasi bir
yeni yontem idi. Burada arastirmacilarin dikkatini kendine ¢eken niikte
sudur ki, Maturidimin yontemi acaba Es’ari'nin yontemiyle farkli mrydr?
Eger onlar arasinda bir farklilik varsa bu nedir? Burada iki gorus ortaya
citkmaktadir:

1- Uyumluluk Faraziyesi

Bazilar su gorusit savunmaktadir; Es'arl ile Maturidi, Mutezile ile
Ehl-i Hadis’e karst muhalefette bir olduklar gibi, konularin isleyisi ve
yontem hususunda da uyum ve isbirligi icindedirler. Dr. Fethullah Halif
bu gorusin aciklamasinda soyle diyor:

“Maturidi, Es’ari gibi akilcilar ile zahiriciler arasinda orta bir yol secmistir;

nitekim yine o ikisi Cebriyye ve Gulat karsisinda ayn orta yolu kendi yon-

temleri olarak benimsemislerdir. Dolayisiyla onlar mezhepte bir olduklar

gibi, yontem ve gidisat hususunda da muttefik idiler.”

2- Farklhilik Faraziyesi

Bir kisim arastirmacilar Maturidi ile Es’ari'nin yontemini farkli gor-
muslerdir. Genel olarak da Maturidi'nin yontemini Es'ar’den daha fazla
akilcilik tizere oldugunu savunarak, onun Mutezile ile Es'ariyye arasinda

80 et-Tevhid kitabmin mukaddimesi, s.10.
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orta bir yol oldugunu soylemislerdir. Nitekim Es’ari'nin kendi yontemi de
Mutezile ile Ehl-i Hadis arasinda orta bir yontemdi.®' Ebu Zuhre soyle der:

“Maturidiyye yonteminde aklin konumu cok yiiksektir ve bu hususta asiri-
cilik yapilmaksizin gerceklesmektedir. Ancak Es’ari kendini nakle mukayyet
kilmus ve akilla da onu teyit ve tasdik etmistir. Dolayisiyla soyle soylemek
mumkundiir; Esariyye Mutezile ile Ehl-i Hadis arasinda orta bir yoldur ve
Maturidiyye ise Mutezile ile Egariyye arasinda orta bir yoldur.”8*

Dr. Mahmud Kasim, Ibn Rusdtin “Minhacu’l-Edille” kitabinin mu-
kaddimesinde soyle yazmaktadur:

“Maturidiyye mektebi, Mutezile mektebine, Esariyye mektebinden daha
yakindir. Maturidiyye mektebi ¢ok az ve 6nem tasimayan konular disinda,
Es'ariyye ile uyum ve birliktelik tasimamaktadir.”®

Bilahare Ustad Cafer Subhani bu hususta soyle buyuruyor:

“Maturidimin yontemi Eg’ari ile farkhlik tasimaktadir. Onun kelami
mezhebinin o6zelliklerini asagidaki tizere saymak mumkuindur;

a) Maturidi mezhebinde akila daha cok yer verilmis ve muteberligi
daha yuksektir.

b) Maturidi'nin yontem ve konu isleyisi Es’ari’'ye gore tesbih, teces-
stumden daha uzak ve tenzihe daha yakindir.

¢) Her ne kadar da Maturidi Mutezilenin goruslerini siddetli bir
sekilde elestirse de, onun tarz1 Esari’den cok Mutezile ekoliine daha
»84

yakindir.

Arastirma ve Gortis

Burada ii¢ konuyu birbirinden ayirmak gerekir: Oncelikle Maturidinin
tarzinin, -Mutezile ve diger firkalarla olan muhalefeti- Es’ari tarziyla bu
husustaki mukayesedir. Tkinci olarak, kelamdaki Maturidi yontemiyle

8l Seyh Muhammed Zahid Kevseri, Ebu Zuhre, Dr. Mahmud Kasim ve Ustad Cafer
Stibhani, bu nazariyeye savunmaktadirlar.

8 Tarihwl-Mezahibu'l-islamiyye, c.1, 5.119, Ustad Cafer Sitbhani'nin Milel ve Nihal

kitabindan nakledildigi tizere, .3, s.20.

et-Tevhid kitabimin mukaddimesi, s.18.

8% Buhusun fil-Milel ve'n-Nihal, ¢.3 s.24.
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Es’ari ve Mutezile tarzlarmin birbirleriyle mukayese edilmesidir. Uciinct
olarak, Maturidi'nin kelami konu ve mevzulardaki goruslerinin diger fir-
kalarn gorusleriyle mukayese edilmesidir. Zira kelami konu ve mevzular-
daki ihtilafh gorts ve nazariyeler sadece konu yontem degiskenliginden
kaynaklanmamaktadir. Bu nedenledir ki, bazen bir kelami mektebin ta-
raftarlan arasinda da yine baz1 konularda gorus aynliliklan bulunmakta-
dir. Evet, bazi temel ve esash rolit olan konularin akibeti, kelami tarzin
akibetiyle bagdasmstir. Ornegin;”Akli giizellik ve cirkinlik” (Akli Hasn &
kubh) yani, akil kendi basina miistakil olarak baz fiillerin guzellik veya
cirkinligini anlamaya kadirdir.

Buradan da anlasilacag: tuzere Dr. Halif Bey, Maturidi ile Es’ari ara-
sindaki bazi konu ve mevzulardaki kelami yontemlerini birbirine karis-
tirmustir. Dolayisiyla onun bundan elde ettigi netice, Maturidi ve Es’ari
yontemi arasindaki mukayesesi neticesinde o ikisinin bir yontemden fay-
dalandigr hususundaki gorast dogru degildir. Nitekim Dr. Mahmud Kasim
beyin sozlerinde gectigi tizere, cok dnemsiz ve az konular disinda muitte-
fik olduklar yer yoktur sozti de dogru degildir. Zira onlar bircok 6énemli
kelami konularda bir goruste ittifak etmislerdir. Her ne kadar diger ko-
nularda cesitli gorislere sahip olsalar da. Seyh Muhammed Kevseri'nin
dedigi sey ise, kelamdaki iki Ehl-i Stinnet imaminmin (Maturidi ile Es'art)
lafzi ihtilaflardandir sozii de yine saglam bir gorus tizere degildir. Nite-
kim ilerideki derslerde bunu gorecegiz.

Dogru olan soz sudur: Maturidi ile Es'arinin ayn1 olan bir hedefi
vardir. Ancak yontem ve tarzlar tamamen aym degildir. Bilakis Maturidi
ekolunde akilcilik, zahircilige galebe calmistir. Bu acidan, onun yontem
ve tarz1 Mutezile'ye daha yakindir. Sonug olarak Maturidi mektebinde
tenzih, tesbihten daha tustindir. Bu durumda bircok kelami konularda
tevhid hususunda, teorik sifatlarda Maturidi, Es’ari ile hemfikirdirler. Her
ne kadar onlarin tefsir ve beyaninda tamamen aymi gorusleri paylasma-
maktadirlar. Bu husus ilerdeki konularda kendisini ortaya koyacakuir.

Maturidi ve Akli Guzel ve Cirkinlik

Akhn guizel ve cirkinligi idraki temeli, Adliyye kelaminin (Mutezile
ve Imamiyye) ustlunden sayilmaktadir. Seyh Es’ari ve neredeyse tiim
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Es’ari miitekellimleri siddetle bunu inkar etmektedirler. Maturidi'ye ait
olan et-Tevhid kitabim1 mutalaa ettikten sonra cok acik bir sekilde an-
lasilmaktadir ki, Maturidi -kisacasi- aklin guzel ve cirkinligi idraki te-
melini kabul etmistir. Bu acidan Adliyye ile hemfikirdirler. Her ne ka-
dar “Vucubun ala’Allah” Allah’n tizerine vacip istilah1 hususunda onlarla
ayn1 gorust paylasmaktalarsa da. Ancak onun daha salahiyetli vacip hu-
susundaki muhalefeti, Adliyye’ye timiiyle muhalefette bulundugu an-
lamina gelmez. Zira Adliyye mitekellimleri de bu konuda gorts birligi
icerisinde degillerdir.*

Maturidi insanin maarifette tefekkur ve diisinceye olan ihtiyacina
getirmis oldugu delillerinden birisi de, gtizel ile kotit ve maslahat ve za-
rarli islerin teshisidir.*® Bu da aklin guizel ile kot isleri ve maslahatina
olan ile zararna olan seyleri anlamada gictnun yeterli oldugunun en
asikar kanitdir.

Yine ayni sekilde Maturidi aklin dini maarifeti anlamadaki konumu
hakkinda soyle der:

“Akil, bu diinyanin hakimane bir yaratihsla var edildigine httkmeder ve abes
ve bos sey onda bulunmadigim sdyler. Zira hakimine fiilin tersi akil yontin-
den cirkin ve kotiidir. Buna gore yaratilistan hedef baki olmaktr, fani olma
degildir. Zira ki, insanlarin benliklerinde bircok farkl istek ve arzular var-
dir ve simr tammayan (kontrol edilmemis) bu isteklerin gerceklesmesi be-
serin fani ve yok olmasiyla birlikte sona ermektedir. Dolayistyla onlar ara-
sinda bir birliktelik ve tilfet saglayacak ve aralarindaki ¢ekisme ve ihtilaflar
giderecek bir temel ilkenin olmas1 gereklidir. Bu yiizden varlik aleminde

adaletli bir rehber ve imamin varhg zaruri ve lazimdir.”®’

Bu beyan aslinda Adliyye miitekellimlerinin insan toplumlarinda
[ahi rehberlerin gerekliligi hususundaki getirmis olduklar lituf burha-
ninin aymsidir. Maturidi, nubuvvet konusunda akli giizel ve cirkin te-
mel kanununa acike¢a deginerek, soyle demistir:

“Dogru akil, adaleti 6vmiis ve zulim ve yalam da kinamustir. .. Dolayisiyla
akil, insam seref ve onur kaynag olan seylere yoneltmis ve onu asagilayacak

8 Bu hususta yazarm “El-Kavaidu'l-Kelamiyye” adh kitabma miiracaat edebilirisiniz.
86 Kitab-u et-Tevhid, s.10.
87 a.g.e., s.4-5.
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seylerden de sakindirmustir. Buna gore, emir ve (seriat) yasaklari, aklin ge-
regi zaruridirler. Nitekim gorevlerini yerine getiren kimselere miikafat ve
kendi nefsani istek ve arzularina uyanlar icin de mticazati aklin hitkmzi ge-
regi vacip kilmistir.”%

Goruldugu tizere, yukaridaki tabirler, akli guzel ve ¢irkin temel ka-
nunu ile lutuf kaidesi uzerinedir. Hatta “Allah’in tizerindeki vacip”istilahina
da isaret edilmistir. Bu tar beyanatlar Maturidinin sozlerinde bir hayli
fazla gorulmektedir.

Bu, akli giizel ve cirkin temel kanununun taraftarhgin yapan sa-
dece Maturidilerdir anlamina gelmez. Bilakis Ebu Hanife mezhebi miite-
kellimlerinin buytitk cogunlugu bu gortis tizeredirler. Nitekim Taftazani
konu hakkinda soyle der:

“Baz1 Ehl-i Stinnet, yani Hanefiyye, Husn @ Kubh-i akli temeli hususunda bir
takim fiillerde Mutezile'nin gortisleriyle muvafikurlar. ilk vacibin vacipligi
(Maarifetullah’a bakis vacipligi), Peygamberi dogrulama vacipligi, teselstil-
den kurtulmak icin onu yalanlamanm haramhg), Allah’a sirk kosmanm ha-
ramlig, yersiz ve ¢irkin islerin Allah’a nisbet verilmesinin haramlig ve onu
terk etmenin vacipligi orneklerinde oldugu gibi ve her begenilen seyin vacip
ve begenilmeyen seyin haramlig hususunda celiski yoktur. Ancak bununla
birlikte, onlar (Hanefi miitekellimler) “Allah’m tizerine” hususu hakkinda
haram veya vaciplik gorusi tasimamaktadirlar. Guzel ile ¢irkin ve kullarin
fiillerinin yaraticisim Allah olarak bilmektedirler. Akil da bu islerden bazi-
larim anlamada bir vesiledir. Var etmek ve olusturmak, akla ait bir sey de-
gildir. Bilakis Tlahi var etme, bir takim konularda (kullar) elde etmeksizin

ve diger baz1 konularda ise dogru bakisla gerceklesmektedir.”®

Su hususu hatirlatmakta yarar var; akli guzellik ve cirkinlik konu-
sundaki en temel nokta, ancak bu fiili bilgili, kadir ve akil sahibi failler
tarafindan yapildig takdirde gecerlidir. Aklinda yine guzel ve cirkin is-
lerin bir kismin1 anlamaya guct vardir. Bu konuyu Maturidi ve Hanefi
mutekellimleri kabul etmektedirler. Bu durumda “Allah tizerine vacip”
istilah1 hususundaki cekisme sadece gostermelik ve sozdedir. Bu de-
yimi de inkar etmek, onun yanhs tefsir edilmesinden kaynaklanmakta-
dir. Yani vacip kelimesi, fikih ve ahlak konularinda gecen vacip sozcugu

88 Kitab-u et-Tevhid, s.178.
8 Serhu-l Mekasid, c.4, 5.293.
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» uzerinden yapilmistir. Halbuki Adliyye mutekellimleri boyle bir seyi
Z?" irade etmemislerdir. Bilakis bu vacip yine fiilin gtizelligine donmekte-

6? dir ve bundan maksat, Allah'm zati kemal sifatlarmin geregi, giizel isle-
rin gerceklesmesi ve hos olmayan fiillerin gerceklesmemesi, O'ndandir
anlamindadir. Akhn konumu bu zaruri geregi anlama ve kesfetmekten
baska bir sey degildir.”®

SORULAR

1 Maturidi ile Es'ari kelamlarmn mukayesesi hususunda beyan edi-
len iki gorasu aciklaymiz.

2 Konunun t¢ boyutunu ayrit ederek, Maturidi ile Es’ari metodunu
mukayese ve arastirmiz.

3 Maturidinin akli gtizel ve ¢irkin konusuna deginen sozlerini
aciklaymniz.

A Taftazani'nin sozlerinde, Maturidi'nin akli guzel ve cirkinlik hu-
susundaki gortisunu yaziniz.

5 AKkli gtizel ve cirkinlik hususundaki asil hayati ntikte nedir? “Allah’n
tizerindeki vacipistilah1 hakkindaki ¢ekismenin hikmu nedir?

9 Telhiswl-Muhassal, s. 342’ye miracaat ediniz; Gevher-i Murad, yeni baskisi, s.348;
AKli guizel ve cirkin veya ebedi ahlakin temelleri, s. 90-92.
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Otuz Ikinci Ders
Maturidiyye, Adliyye ve
Mutezile Goruslerinin Mukayesesi

1- Allah’'m Sifatlan

Onceki derslerde Maturidi'nin Hisn @ Kubh-i akli konusu hakkin-
daki goruslerini 6grendik ve onu Adliyye ve Es’ariyye gortisleriyle muka-
yese ettik. Simdi burada Maturdiye'nin kelam konusundaki diger énemli
goruslerini Adliyye ekoluniin gorusleriyle karsilastiracagiz.

Adliyye ve Eg’ariyye kelamlarinda Allah’in sifatlan zati ve fiili olmak
uzere ikiye boltinmektedir. Zati sifatlar, onlarin kaynag zat olur ve yal-
nizca zata yuklenmesi miilahaza ve yeterli olursa, zati sifatlar olarak ad-
landirihr. Hayat, ilim, kudret vb. sifatlar1 gibi. Eger onlarin kaynag ve
yuklenmesinde zati mulahaza kafi olmaz, bilakis zat: fiil makaminda du-
stunmek gerekirse, fiili sifatlar olarak adlandirlmaktadir. Yaratma, bah-
setme, ihsanda bulunma, rahmet vb. gibi sifatlarda oldugu uzere.

Maturidi yukaridaki sifatlarn ikiye ayrilmasim kabul etmemis ve bu
hususta Adliyye ile Es'ariyye’ye muhalefette bulunmustur.

Tevhid kitabinin bir bolumiuini Ebu’l-Kasim Kabinin (6. h.k 317)
Allah’'in sifatlarim zati ve fiili olmak tuzere ikiye ayridigi goruslerine ten-
kidde bulunmak icin aymrmustir. Buna gore Maturidi, fiili sifatlar1 da zat
sifatlar gibi ezeli ve kadim olarak bilmektedir.

Maturidiyye gore ashnda fiili sifatlarin kaynag: olan tekvini sifatlar,
meshur yedi (hayat, ilim, kudret, isitme, gorme, irade, kelam) sifatlarinda
ilavetendir. Ancak bu itikach diger kelam mezhepleri kabul etmemektedir.”*

o1 Serhul-Mevakif, ¢.8, s.113. kitabina mitracaat ediniz.

o
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Eger tekvin ezeli olursa, tekvin edilmisin de ezeliligi hususundaki soru-
nun cevabinda Maturidi soyle der:

“lahi tekvini ezeli, esyanin 6zel vakitlerde meydana gelmesinin kaynagdir.

Dolayisiyla kadimin vasfidir, fakat onun neticesi hadistir; nitekim ilim ile

kudrette yine ezelidir, ancak malum ve gii¢ yetirilen hadistir.”*>

[ahi sifatlar hakkindaki bir diger konu, sifatlarin nasil gerceklestigi-
dir. Acaba onlar mefhum ve anlamlan zattan farkli ve yine birbirlerin-
den degisik olduklan gibi, gercekte de birbirlerinden ayrimdirlar ve ger-
cekten insan hakkinda durum da boyle midir? Veyahut onlarn gercekligi,
zatin gercekligi ile aymi ve birbirlerinden tamamen farkh midir?

[mamiyye ile Mutezile sonuncu gorusti savunmaktadirlar. Yani onlar
zata ek olarak sifatlar1 kabul etmemektedirler. Her ne kadar zat1, sifatlan-
dirmay1 kabul etmislerse de. Mutezile'yi asil sifatlar inkar etmekle tamt-
maya calisan bu meshur gortusun, hicbir saglamhg ve dayanag: yoktur.
Nitekim bu konunun detay1 otuz yedinci derste beyan edilecektir.

Diger taraftan Es’ariler, Allah'm zati sifatlarini, O'nun zatina ilave
olarak bilmektedirler. Kadimlerin ¢coklugu sorununa da soyle cevap ver-
mektedirler:

“Sifatlar zata ilave olmalarma ragmen, ancak ne zatin aymsidir ve ne de
zattan gayridir.”

Simdi Maturidinin bu konu hakkindaki inanci nedir ona bakalim?

Maturidi, et-Tevhid kitabinin ¢ ayn boliimiinde, Esma ve 1lahi si-
fatlar hakkinda bu konuya deginmistir. Ancak bu t¢ fashn hicbirinde s1-
fatlarin 6zt ve eklemesi hakkinda herhangi bir sekilde bahsetmemistir.

Birinci boliimde Zat-i Bari Tealanin kemal sifatlarni isbatlamaya ca-
lismus ve bu konu icin akli ve nakli deliller getirmistir. Ikinci bolumde,
Mutezili olan Ebu’l-Kasim Kabi'nin goruslerine tenkidde bulunmus ve
bu fashn en onemli kismumi K&’bi'nin zati sifatlar ile fiili sifatlar hakkin-
daki gortislerine tenkid etmege aywrmusur.”® Uciinct boliimde “Allah’in
giizel isimleri” bashg alunda, Tlahi isimlerin hadisligine inanan kimselerin

92 Kitabu't-Tevhid, s.47.
9 Kitabw't-Tevhid, s.44-59.
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sozlerini inceleyerek, onlara tenkidde bulunmustur. Onlarn icerisinden
Cehm b. Saffanin ismini zikretmistir.”

Soziin 6z yazar, Maturidi'nin sozlerinde zata ilave sifatlar inkar veya
isbat edecek bir konu veya kelama rastlamamsur. Yalnizca ilahi kelam
hakkindaki bir takim sozler haric:

“Allah’'m kelam1 ne Allah’tir ve ne de Allah’tan gayridir. Bu duraklama bilgi
tzere olup, sozun dogrusu sudur; gercekten ilim ve kudrette de konu aym
sekildedir.”®®

Her halukarda Maturidi takipgileri arasindaki meshur goriis sudur;
sifatlar zata ilavedir. Nitekim Ehl-i Stinnet medreselerinde ders kitab: ola-
rak okutulan Nesefi'nin akaid kitabinda soyle gecmektedir:

“O’nun icin ezeli, bizatihi kaim olan sifatlar vardir. O, ne odur ve ne de on-
dan gayridir. Ve onlar ilim, kudret, hayat ve ...”%

2- ilahi Kelam
Maturidi lahi kelamin iki mertebeye sahip oldugunu iddia etmek-
tedir. Birincisi lafzi kelam mertebesidir ve bu hadistir. Digeri ise, nefsi

kelam mertebesidir ve bu da kadim ve ezelidir. Buna gore Es'art'nin go-
rusleriyle ile muvafiktir.

Hic kuskusuz, bu konu Maturidi'nin kitaplarinda boylesi bir aciklama
ve detaylar bulunmamaktadir. Ancak onun mektebinin 6nderleri ve ta-
kipcileri bu konuyu actkeca beyan etmislerdir. Maturidi ekoluntin en bu-
yuk mutekellimlerinden ve onu yaymada en 6nde gelen isimlerden biri
olan Ebu Muin Nesefi, Tebsiretul-Edille adl1 kitabinda soyle der:

“flahi Kelam, Allah'im ezeli sifatdir ve harf ve seslerden olusan tiirden de-
gildir. Bilakis Allah'in zatiyla bizzat kaimdir ve Allah o konusma vasitasiyla
emir ve yasaklarim uyguluyor ve bu ibareler de zati sifatlara isarettir.”

Yine Imam Beyza-i Isaratu’l-Meram kitabinda, Maturidi'nin bu iba-
releri getirerek onun soyle dedigini nakletmektedir:

9% Kitabu't-Tevhid, s.59.

% age., s.59.

9 el-Akaidun-Nesefiyye, Omer en-Nesefi, s.2; Serhu'l-Akaidu'n-Nesefiyye, Sa'deddin et-
Taftazani, s.36.
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“Allah konusur ama bizim konusmamiz gibi degildir.”

“Bu soz Mutezile'nin reddiyesi hakkindadir. Zira onlar nefsi kelam inkar
etmektedirler. Yine Allah'in kelamim sadece lafzi olarak bilen ve aym za-
manda onun kadim olduguna inanan Hasviyye'ye (Tesbihci Zahirciler) red-
diye olarak getirmistir. Bir digeri ise Kerramiyye akaidinin reddiyesidir ki,

kelam1 hadis bilmelerine ragmen onunun sadece lafzi olduguna inanmakta

ve Allah’mm zau ile kaim oldugu inancini tasimaktadirlar.””

3- Allah’'in Gorulmesi

Bu konuda da yine Maturidi, Es’ari ile aym gortisi paylasmakta ve
Allah'in gortalmesinin kiyamette m’minler icin mtmkin oldugunu inan-
cini tasimaktadir. Bu Allah’n cisim boyutu gereksimi olmaksizin gercek-
lesecektir. Bu hususta Maturidinin tabiri soyledir:

“Allah azze ve celle’yi gorme inanci bizim nezdimizde zaruri ve haktir, id-
rak ve tefsire gerek duyulmaz.”

Maturidi, Allah’n nasil gorilecegi hususundaki soruyu su sekilde
cevaplamaktadir:

“Allah’'m goralmesi, nitelik olmaksizin olacaktir. Zira nitelik suret sahibi
seylerle alakahdir. Allah gorulecektir ama ayakta, oturmus, birlesik, ayri,
onde, arkada, karanlikta, aydinhkta ve buna benzer aklin farz edemeyecegi
hicbir kayit ve vasif alunda olmayacakur.”*®

Maturidi bu hususta sadece nakli delillere isnatta bulunmustur. An-
cak Es’ari bununla birlikte akli deliller de getirmistir. Ama bu kanitlar
arastirmacit Es'ari mutekellimleri tarafindan dahi kabul gormemistir.*

Fakat Imamiyye ile Mutezile her ikisi de Allah'in gozle gortilmesini
aklen muhal gormektedirler. Gorme hususundaki nakli delillerin, onla-
rn iddialarmi isbatlama yontinden yeterli bulmamaktadirlar. Nitekim
kelami kitaplarda bu konu genisce ele alimmustr.

Burada Allah’in gozle gorilmesinin gayri mamkinliga hususunda
sadece bir delile deginecegiz:

97 et-Tevhid kitabimin mukaddimesi, s, 11-12, Tebsiretwl-Edille kitabinin naklettigi

tizere; Isaratw’l-Meram min ibaretwl-imam, s.138-144.
98 et-Tevhid, s.77-85.
99 Serhu’l-Mevakaf kitabina miiracaat ediniz, ¢.8, s.129.
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Allah’'in gorilme faraziyesinde, acaba gorulen killi midir yoksa ctuz'i
midir? Eger gorulen kulli olursa, Allah'in varlig sinirli, miinhasir ve in-
sanin ona ihatast ve kusatmasi olacaktr. Cuz'i olan ikinci faraziyede,
Allah’'in cuzleri olmus olacak ve sonu¢ olarak da birlesik olmas1 gereke-
cektir. Terkip ve birlesikligi gercegi, ihtiyac ve muhtachg doguracakur.
Dolayistyla her iki gereksinim de Allah hakkinda muhaldir.

Dikkat edilecek husus sudur, Mekasid kitabin tefsir eden yazar, bu
konuyu inkar edenlerin delillerine itiraz etmis ama bu delile tenkidde

bulunmamstir. %

4- Amellerin Yaratilmasi ve Kesb

Mutezile, insanin kendi iradesiyle yaptig fiilleri kendisinin yarattigin
bilmekte ve Tefvize inanmaktadir. Es’ari ise onlar1 Allah'm yarattigina ve
insan1 da bu fiillerin tahakkuk buldugu mahal ve yer olarak gormekte-
dir. Insanm fiillerindeki cebr sorununu ortadan kaldirmak icin de kesb
nazariyesini ortaya atmiglardir. Ancak Imamiyye, Ehlibeyt Imamlarrmn
(a.s.) ogretilerinden ilham alarak “Tki emir arasindan bir emir” temeline
inanmaktadirlar. Simdi burada Maturidi ve onun takipcilerinin bu hu-
sustaki gorusleri nedir ona bakalim.

Maturidi bu husus hakkinda oldukca genis bir sekilde goruslerini
ortaya koymustur. Onun sozleri dort ana bashk altinda toplanmaktadur:
Birinci olarak; Cebr inancim tastyanlarn itikadlarimn reddiyesi, ikinci
olarak; Mutezile'nin goruslerinin iptal ve bosa ¢ikarilmasi, tictinct olarak
insanin fiillerinin Allah’'in mahlaku oldugunun isbati, dorduncusi; insa-
nin kendi islerinin faili ve fiillerinin kesb ettigi, elde ettigidir.

Maturidi, akli ve nakli delillerle gercekten insanin fiillerinin Allah'm
mahltku oldugunu isbatlamaktadir. Zira O, biittin her seyin yaraticisidir.
Diger taraftan insan gercekten kendi fiillerinin faili ve onlar elde eden-
dir. Dolayistyla bu iki ashn gereksinimi sudur, insanlarn fiillerini Allah'n
mahlaku ve onlan elde eden bilmeliyiz. Maturidi fiillerin yaratiths1 husu-
sunda asagidaki ayetleri delil getirmistir:

100 Serhu’l-Mekasid, c.4, 5.196.
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“Soziiniizi ister gizleyin, isterse onu aciga vurun. Siiphesiz O, kalplerde

olam bilir. Yaratan bilmez mi? O latiftir (en gizli sirlan bilendir) ve her
2101

seyden haberdar olandir.

Ayet-i kerimenin icerigi, Ytuce Allah'm saklida ve gizlide olandan ha-
berdar oldugudur. Zira O, yaratan ve var edendir.

Bu sebep de insanlarin sozlerinin Allah’'n mahltku oldugunu gos-
termektedir.

{5l 5 50 g 35 i 33

“Sizi karada ve denizde yiiriten O’'dur...”'®

Ayet-i kerimenin icerigi sudur; Insanlarin kara ve denizdeki seyir ve
hareketleri Allah'mn fiilidir.

%% e i - P ,ﬁ . T e -
kb e sS850 5,0 5 L 6K 8T e 5 )
“Gece ve ginduzdeki uykunuz ve onun litfinden (nasip) aramaniz da
onun ayetlerindendir...” '®

Ayet-i kerimenin icerigi soyledir; Insanlarin geceleri uyumalarn ve
gunduzleri kendi nziklan icin caba ve telaslar1 Allah'n nisanelerinden-
dir. 1lahi kemal sifatinmn nisanesinin gerekliligi ise bunlarin Allah'in fi-
ili olmasindadar.

Maturidi yine insanin yapmis oldugu fiillerin gercekten faili ve elde
edicisinin kendisi olduguna, asagidaki ayetleri delil olarak getirmistir:

104 2311 Jadig b
109 o5 W 1 lazl

101 Malk, 13-14.

102 Yunus, 22.
103 Rum, 23.
104 Hacc, 77
105 Fyssilet, 40.
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Buna benzer baska ayetler de vardir ve fiilleri insanlara nisbet ver-
mektedir.

Tum bunlar bir tarafa, [lahi emir ve yasaklar bu iddianm en acik de-
lil ve kanitlandir. Zira bir isi yapamayan kimseye emir ve yasaklamada
bulunmak makul degildir. Nitekim hayr islere sevap ve kotit islere de
ceza vaadi, insanlarin fail oldugunun bir diger delilidir. Eger boyle ol-
mazsa, sevap ve ceza da Allah’a ait olmahdir, bu da dustntlemez ve
imkansizdir.

Sadece akli ve nakli deliller insanin kendi islerinde 6zgur ve ihti-
yar sahibi olduguna kanit degildir, bilakis insanin vicdani fitrati da yine
boyledir. Burada dikkat edilmesi gereken husus, insanin fiillerinin ken-
disine nisbet verilmesi ile Allah’a nisbet verilmesinde herhangi bir ya-
rar yoktur. Zira fiillerin Allah’a nisbet verilmesi, mahltk oldugundan
dolayidir ve insana da nisbet verilmesinin nedeni fiil ve elde edilmesi
yontundendir.'® (Allah fiillerin yaraticisi ve insan da onlar1 elde eden ve
gerceklestirendir).

Maturidi'nin ibaretlerinde kesb hususunda bir aciklama goze carp-
mamaktadir. Ancak Maturidi insam kendi islerinin gercek faili olarak bil-
diginden bunun gereksinimi sudur, insanin kudreti bizzat fiilin meydana
gelmesinde etkilidir. Zira bunun disinda bir sey olursa, fiilin ona nisbet
verilmesi mecazi olacaktir. Netice olarak suna varmaktadir ki, insanin fi-
ili iki kudretin neticesidir; Birincisi fiilin yaraticisi olan Allah'in kudreti
ve digeri ise fail ve kesb eden insanin kudretidir.

Bu durumda bir fiilin iki faile nisbet verilme problemi ortaya ¢tkmak-
tadir. Onun cevabu ise soyledir; Bu iki kudret birbirlerinin enlemlerinde

106 Bakara, 167.

107 Vakia, 1.

108 7ilzal, 8.

109 o-Tevhid, 5.225-256.
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» degildir. Bilakis birbirlerine paraleldir. Ctinkit Allah'in kudreti tam ve miis-
@5}“ takildir. Insanin kudreti ise eksik ve gayr-i mustakildir. Iste bu “Iki emir

6? arasinda bir emir” metod ve yontemi Ehlibeyt imamlan (a.s.) tarafindan
buyrulan seydir. Beyazi de Isaratw’l-Meram’da bu gorusi kabul etmis ve
Imam Muhammed Bakirm (a.s.) kelaminda buyurdugu: “Ne Cebr ve ne
de Tefvig bilakis iki emir arasindan bir emirdir.” hadisini hatirlatmaktadir.
Ebu Hanife'nin sozlerinde gecen “Gercekten fiiller insanlarin elde ettikleri-
dir ve Allah onlar yaratandir.”tabiri de bu goruse goredir.''

Yine Imam Pezdevi, Ustl-i Din kitabinda Maturidinin fiillerin ya-
ratilmast hususundaki gorastunu aciklarken, insanin kudretinin kendi
fiilinde etkili oldugunu ac¢iklamaktadir. O, bu konuyu diger gruplarnn
(Cebriyye, Cehmiyye, Mutezile, Esariyye) inanclanyla ters dustaguni

savunmaktadir.!!!

Yukarda elde edilen beyanattan sunu soylemek mumkundur; Maturidi
ve onun takipgilerinin fiillerin yaranlmas: hususundaki inanci, Imamiyye
gorusiyle yani “Iki emir arasinda bir emir” ile uyusmaktadir.

SORULAR

A Allah'in zati ve fiili sifatlar1 hususunda Maturidi, Adliyye ve
Es’ariyye’nin gortslerini, Adliyye ve Es’arilerin bu konudaki go-
rusleriyle birlikte yazimiz.

2 Maturidi’nin Allah'mn sifatlarinin zata olan ilave ve 6zunt yazimz.

3 Ilah-i kelam hususundaki Maturidinin gorisini yaziniz.

4 Maturidimin Allah1 gorme hususundaki gorusti nedir? Onu ten-
kit ediniz.

5 Maturidi mezhebine gore Kesbin tefsirini aciklayiniz.

10 Byhusun fil-Milel ve'n-Nihal, ¢.3, s.48; Isaratw’l-Meram kitabinin naklettigi uzere,
5.256-257.
11 5 ge., Usalu Din kitabmim naklettigi tizere, 5.49-104 ve 105.
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Otuz Uciinct Ders
Maturidi Kelami

Onceki iki derste Maturidinin énemli kelami konulardaki gorusle-
riyle tamstik. Bu derste 6ncelikle onun diger tu¢ kelami konulardaki go-
ruslerini arastirarak, takip edecegiz. Ardindan Maturidinin neden Es'ari

kadar meshur olmadigim 6grenmege calisacagiz.

1- Imanm Hakikati

Imanm tefsirinde bircok farkh gorusler ortaya atnlmisur. Onlardan
bazilarina asagida degincegiz:

Kerramiyye, imanm sehadeteyni ikrar etmek olarak tefsir etmistir.
Cehm b. Safvan, Ebu’l-Hasan Es’ari (iki gortsten birisi ona nisbet veril-
mistir) ve bazi Imamiyye taraftarlart iman kelimesini Allah’a maarifet ola-
rak tefsir etmislerdir. Mutezile'nin arasindan eski alimler I1ahi hukumlere

amel etmegi de yine imanin erkanlarindan saymislardar.

Ehl-i Hadis, imamn hakikatini kalbi itikad, dille ikrar ve uzuvlarla
amelden olustuguna inanmaktadir. Muhakkik Ttsi Tecridu’l-Akaid ve Al-
lame Hilli el-Minhac kitaplarinda imani, kalple tasdik, dille ikrar olarak
tefsir etmislerdir. Imamiyye ve Eg’ari miitekellimlerinin bitytk cogunlugu
imanin hakikatini kalbi tasdikten baska bir sey olarak gormemislerdir.''?
Maturidi de yine ayn goriisu kabul etmistir ve bunu isbatlamak icin akli

ve nakli kaynaklardan deliller getirmistir.

12 jreadwt-Talibin, Fazil Mikdad, s.438-442.
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2- Biiyiik Giinah Isleyenlerin Hikmii

Maturidi 6ncelikle bu konu hakkinda islam firkalan arasmdaki goriis
farkliliklarim ele alarak, su hatirlatmada bulunmustur: Bir grup (Hariciler),
buytk gunah isleyenlerin kafir ve musrik olduklarini savunmaktadirlar.
Bir diger topluluk (Hasan Basri ve onun takipcileri) onlart miinafik ve
ikiytizlit olarak bilmektedirler. Diger bir topluluk (Imamiyye, Murcie ve
Es’ariler) ise onlart mimin ama fasik olarak tanmmmaktadirlar. Son olarak
bir diger grup ise (Mutezile) onlara ne iman adin1 ve ne de kafirlik un-
vanint layik gormuslerdir.

Maturidi bunlar1 naklettikten sonra, Hariciler ile Mutezile’nin itikad-
larna tenkidde bulunmaya baslamis, akli ve nakli kamitlara dayanarak onu
caratmustir. Maturidinin bu konudaki gorusu, aslinda iman sozcagu-
nun tefsirinde yapmis oldugu anlama uyarhdir.'”® Zira imanm tasdik ve
kalbi itikad oldugu goz ontnde bulundurulacak olunursa, hitkiimlere ve
ahkama amel etmek imamn erkanindan degildir. Gunahkar insan, lahi
hitkumleri inkar etmemektedir. Ancak nefsani isteklerinin etkisi altinda
kalmis ve seytanin hilesine aldanmus ve boylece harama bulasmistir. Yine
ayni sekilde miwmindir (Imanin ilk mertebesi, zahiri imanin 6zudur) ve
zahirl imanin htkamleri ona uygulanmaktadir. Ahirette ise ceza yoniin-
den de yine eger tevbe etmez ve sefaatte nail olmazsa, azaba ducar ola-
caktir. Ancak ebedi azap onun hakkinda uygulanmaz.

3- Miisebbihlerde Tefviz

Maturidi'nin Kur'an-1 Kerim'in muisebbih ayetleri hususundaki me-
todu, Tefvizdir. Yani ayet-i kerimenin icerigine, zahiri anlamina miiltezim
olmaksizin inanmak ve bu da ashinda tesbihgilerin yolu ve yontemidir.
Ayetlerin maksat ve te'viline girmeden ve goris belirtmeksizin inanmak,
bu da Mutezile'nin metodudur.

Maturidi g 2l 5 J.:J\ e S5}l “O Rahman, Arsa kurulmustur.”*
Ayeti hakkinda soyle demistir:

13 jrsadw't-Talibin, Fazil Mikdad, .329-365.
14 Taha, 5.
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“Allah soyle buyurmustur: ‘ﬁu..a 4l ui..J “O’na benzeyen hic bir sey
yoktur.”'*®> Her ttrlu benzer ve §er1k1 (ortag1) kendisinden uzak bilmistir.
Yine Yiice Allah fiil ve sifatta benzer ve esten daha tustindur. Dolayisiyla
“O Rahman, Ars’a kurulmustur.” ayetinin icerigi dogrultusunda, Kur'an-1
Kerimde gectigi tizere, ona inandik, ancak onun te'vilini kesinlestiremedik.
Zira maksadin bir bagka sey olmasi ihtimali vardir. Bu temel kural gorme
ve buna benzer mutesabih ayetlerle ilgili diger konular da kapsamaktadir.

Yani tesbihi kabul etmeyerek, Allah'in irade ettigi seye iman getirmekteyiz

ve Ozel bir mana da arastirmayiz.”'®

Maturidi bu konuda Es’ari ile aymi goriisu paylasmaktadir. Zira Es'ari
de soyle demistir:'"”

“Allah’m yl‘jzii vardir ve bunun niteligi yoktur. Nitekim soyle buyurmus-
tur: r\ JSW 9 d)br.“ 3.: “,3 EE) u":":j Yalniz, yicelik ve kerem sahibi
Rabbinin zati kalicidir.'®Yine Allah’'in eli vardir ve o da nitelik ve keyfi-

yetten uzaktir ve nitekim soyle buyurmaktadir: I Eals “Seni elimle

yarattiguma”.'*

“Nitelikten uzak” tabirinden maksat sudur; Allah'm yuzu ve elinin
ozelliklerini bilemiyoruz ve insanin eli ve yiizit (cismiyet) 6zelliklerini
Allah icin isbatlayamiyoruz. Bununla birlikte onu te'vil etmekten de sa-
kinmak zorundayiz, iste bu da Tefvizdir.

Buna ragmen Maturidi ve Esarinin takipgileri Tefviz metodu tize-
rinde goris birligi icinde degillerdir. Onlardan bir grup topluluk te'vile
kalkisarak ytiz, el, kusatma ve buna benzerlerini Allah'in baska bir si-
fatlar1 oldugunu savunmuslardir. Bilakis ytizii, zatun kinayesi oldu-
gunu, elin, kudreti temsil ettigini, kurulmanin anlami, kusatmaktir. Ni-
tekim Tmam Pezdevi Usﬁl—iDin kitabinda “Itan” (gelmek) sozcugunu

¢L:.§J| e JJ.L < o H.:;L u\ ‘)H Ry Jla..a J.A “Bulut golgeleri icinde Allah’in

meleklerle birlikte, kendilerine gelmesini mi bekliyorlar?” ' 1lahi azabm

15 Sura, 11.

U6 Kitabw't-Tevhid, .74
17 el-ibane, s.17.

118 Rahman, 27.

19 Sad, 75.

120 Bakara, 210.

—
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nisanelerinin ortaya ¢tkmasi ve “O Rahman, Ars’a kurulmustur.” '*'aye-
tini de alemdeki isleri kusatma ve cepecevre sultasi alinda tutuma ola-
rak tefsir etmistir. Yine bu metodu diger haber-i sifat ve mutesabihlerde
de kullanmustir.!?

Yine aym sekilde el-Mevakif kitabinin yazari da soyle demistir: Asha-
bin geneli, istiva kelimesini kusatma olarak tefsir etmislerdir. Seyh Es’ari
kendi iki gorusinden birinde onu ayn bir sifat olarak gormustur. An-
cak bu konuya herhangi bir delil getirilmemistir ve bunun isbati icinde
zahire isnadda bulunmak mumkiin degildir. Zira adi gecen ihtimal (ku-
satma) buna mani ve engeldir. Aym sekilde Seyh Es’ari yiizii, yani vechi
de yine ayn bir sifat olarak bilmektedir. Ancak bu hususta hak olan sey,
Istiva hakkinda beyan olunanla aymdr. Bilakis soyle demek gerekir: Yiiz
ve vecih sozcugu lugatte 6zel bir uzva delalet eder ve muhatabin anlama-
yacag bir sekilde onu mutlak ve genel manasinda kullanmak dogru de-
gildir. Oyleyse, hi¢ kuskusuz onun mecazi anlami irade edilmistir ve bu
da Allah’m zat1 ve zati sifatlarindan baska bir sey degildir. “Baki” sifat1 da
yine bu turdendir. Nitekim “Kendi elimle yarattim” kelimesinden maksat,
alimlerin genelinin soyledigi tizere, ilahi kudretin kemalidir ve Seyh Es’ari

ve daha onceki alimlerin soyledigi gibi; ayn bir sifatta degildir.'>

Neden Maituridi, Es’ari Kadar Meshur Olamadi?

Maturidi, ilmi makam ve astunluk acisindan, Es'ar’'den asagy kalir
degildir. Buna ragmen Es’arinin Ehl-i Stinnet arasindaki sohretini elde
edemedi. Bu hatta Hanefi mezhebi Maturidi kelaminin yaygin oldugu bol-
gelerde bile, kelami konularda stirekli Es’ari ve Es’arilerin sozleri giindem-
dedir. Nitekim Es’ariyye denildigi zaman, Maturidi de kastedilmistir.

Hi¢ kuskusuz bu durumun bircok sebepleri vardir ve biz burada on-
lardan bir kacini beyan edecegiz;

1- Esari Irak’ta (Basra ve Bagdat) Mutezile mektebine karsi kiyam etti.
Mutezile mektebinin merkez ve tisst olan yerde kendisinin yeni getirmis

BlTgpa s

122 Byhusun fil-Milel ven-Nihal, ¢.3, s.40, Ustl-u Din kitabinin naklettigi uzere,
s.25-28.

123 Serhwl-Mevakif, ¢.5, s.110-111.
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oldugu inanglan savunmaya calisti. Iste bu ortam ve durum onun mes-
hur olmasina neden oldu. Oysaki Maturidi, Mutezile mektebinin merke-
zinden ytizlerce kilometre uzakhktaydi.

2- Maturidi acikca kendisinin Hanefi mezhebinden oldugunu soy-
luyordu. Boylece yalnizca Ebu Hanife'nin takipgilerinin ilgisini tizerinde
toplayabildi. Ancak Esari her ne kadar da Safii mezhebine tabi olarak ta-
ninsa da, bu hususta 1srarct degildi ve butiin Ehl-i Stinnet mezheplerini
hak olarak gortiyordu. Boylece diger farkhh mezheplerin takipcileri ona
dogru yoneldiler.

3- Maturidi'nin metodu, Es'ari’den daha cok akila dayaliyd: ve Ehl-i
Hadis ile normal avam halkin kars: ¢iktign Mutezile mektebiyle daha cok
uyum icerisindeydi. Iste bu yiizden onun mektebi Ehl-i Hadis ve toplu-
mun geneli tarafindan kabul gorulmedi.

SORULAR
1 Maturidi'nin imammn hakikati hususundaki gortsini diger mez-
heplerin gortsleriyle birlikte degerlendirin.
2 Maturidi'nin buytk gunah isleyen kimseler hakkindaki goru-
stnl yaziniz.
3 Maturidinin haber-i sifatlar hususundaki metodunu yaziniz.

A4 Haber-i sifatlar hakkinda Maturidi'nin takipgilerinin gorislerini
yaziniz.

5 Allah’'m mutesabih sifatlar1 konusundaki ayetlerin tefsiri hakkin-
daki el-Mevakif kitab1 yazarimin sozlerini yaziniz.
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Otuz Doérdunct Ders
Meshur Maturidi Mitekellimleri

Bu derste oncelikle Maturidi mektebinin meshur birka¢ miitekelli-
mini ele alacagiz ve ardindan Tehaviye mezhebine kisa bir bakista bu-
lunacagz.

1- Ebul-Yusr Muhammed Pezdevi (421-493 h.k) Usal-i Din kita-
bmin yazardir ve bu kitap 1964 yihinda Kahire’de basilmistir. Kitabimmin
mukaddimesinden de anlasilacag tizere o, arastirmac birisiydi ve fel-
sefe, Mutezile, Es’arl mektebi ve diger ekollerin goruslerine vakifti ve
soyle demistir:

“Ben onceki alimlerin Tevhid hakkinda yazmis olduklan eserleri okudum.
Onlardan bazilan filozoflarm eserleriydi. ishak Kindj, Isfezari ve onun gibi-
ler. Bir kismi Mutezile mektebinin eserleridir. Abdulcabbar, Cubbai, Ka'bi,
Nazzam ve digerleri gibi. Tecesstime inanan Muhammed b. Heysem ve di-
gerleri bu konuda kitaplar yazmislardir. Ebu’l-Hasan Es’arinin bu hususta
bircok kitabini buldum. Nitekim Es’ar’den once yasayan Abdullah b. Sa-
yid Kilab'm da yine konu hakkinda eserleri vardir. Ancak ben onlara ula-
samadim. Onun gorusleri, cok ender yerler disinda, Ehl-i Siinnet gortsle-
riyle uyusmaktadir. Yine Imam Zahid Ebu Mansur Maturidi Semerkandinin
Tevhid ilmi hususunda kitabina ulastim ve bu kitap Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat
mezhebi tizeredir. Onun kendisi de bu mezhebin ¢nderlerindendir.”'**

Pezdevinin Ustl-i Din kitabmin yam sira diger eserleri de vardur.
Onlardan bazilar soyledir: 1- Ebu Hanife'nin 6grencisi Muhammed b.
Hasan Seybani'nin eseri olan “el-Camiu’s-Sagir” kitabina talikadir. 2- el-
Vakiat, 3- el-Mebsit fi Ba'zul-Furi.!®

124 Byuhasin fil-Milel ve'n-Nihal, ¢.3, s.56, Usalu Din kitabimn naklettigi uzere, s.1-3.
125 3 ge., Ustl-u Din kitabmm naklettigi tizere.
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2- Meymun b. Muhammed Nesefi (418-508 h.k): Kunyesi Ebu’l-
Muin'dir ve Maturidi mitekellimlerinin taninmis ve onde gelen isimle-
rindendir. Onun Maturidi ekoliinii yayma ve saglamlastirmadaki rolu,
Bakillani'nin Es'ari mektebini yaymadaki rolit gibidir. Onun kelam ilmin-
deki “Tebsiretu’l-Edille” kitab1, Maturidinin “et-Tevhid” kitabindan sonra,
Maturidiyye mektebinde ikinci kitap olarak taninmaktadir. Diger taraftan
Ehl-i Stinnet medreselerinin ders kitab1 olarak on gordukleri Ebu Hafs'in
“el-Akaidu’l-Nesefiyye” adl kitabi, Tebsiretu’l-Edille’nin fihrist ve konu bas-
liklarindan olusan bir kitap oldugu sdylenmektedir.'** Onun bu kitab1 bir
hayli karmasiktir. Ancak diger kitab1 Bahru'l-Kelam basilmustir.'*

3- Omer b. Muhammed Nesefi (460-537 h.k): Kiunyesi Ebu Hafs,
lakab1 ise Necmeddin Nesef'dir. Onun “el-Akaidu’l-Nesefiyye” adh kitab
Ehl-i Siinnet medreselerinde ders metni olarak okutulmaktadir. Bu nedenle
bu kitaba bircok serh ve tefsirler yazilmistir. Sa’deddin Taftazani’nin yaz-
dig1 serh ise en meshur olamidir. Onun bir diger kitab1 Semerkand sehri-
nin tarihi hakkindadir ve bu kitaptan ti¢ adet el yazma Rusya kutipha-
nelerinde mevcuttur. Adulhakim Tacir o kitabin ¢zetini “Kandiyye” aci

ile telif etmistir. Bu kitap Irec Efsarm cabalariyla Tahran’da basilmistir.'2

4- Allame Ibn Ebi'l-izzi'l-Hanefi (731-792 h.k): el-Akidetul-Tahaviyye
kitabinin serhini yazmistir. Onun serhi Ehl-i Stinnet -6zellikle Hanefi-
kelaminin en 6nemli kaynaklarindan sayilmaktadir.

5- Muhammed b. Abdulvahid (790-816 h.k): Kunyesi Ibnu’l-Humam,
lakabu ise Kemaleddin'dir. Kelam ve fikihta eserleri olan diger Ehl-i Stnnet
miutekellimlerindendir. Onlardan bazilan soyledir; “el-Mesayere fi'l-Akaidi’l-
Munciyetu fi'l-Ahire” bu kitap kelam ilmi hakkindadir ve Muhammed
Muhyiddin Abdulmecid ona serh yazmis ve Kahire’de basilmistir. Onun
sohreti o kadar yaygindir ki, hatta bazen ona Mesayere'nin sahibi de denil-
mektedir. Onun bir diger meshur kitab ise “Fethu’l-Kadir”adl eseridir. Bu
Ehl-i Stnnet fikhinda yazilmistir ve sekiz cilt halindedir. Yine Usul-i Fikih
bolumde “et-Tahrir” kitabr da vardir ve bunlarin her ikisi de basilmistir.'?
126 Kesfw'z-Zuntn, Hact Halife, .1, s.337.

127 Buhtsin fl-Milel ve'n-Nihal, ¢.3, s.58.

128 Keyhan-i Endise, say1:40, s.73.
129 Buhasin fl-Milel ven-Nihal, ¢.3, 5.58-59.
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6-Kemaleddin Ahmed bin Hasan Rami el- Hanefi el-Beyazi: Hicri XI.
Yiizyilda yasayan Maturidi miitekellimlerindendir. O “Isaratul-Meram min
Ibarati’l-imam” kitabimin yazandir. Seyh Zahid b. el-Hasan el-Kevserinin
onsozil ve Yusuf Abdurrazzak'in arastirma calismalartyla 1949 yilinda ba-
silmistir. Bu kitap Maturidinin et-Tevhid ve Pezdevinin Ustl-i Din kitap-
larindan sonra, Maturidi kelaminda kaynak sayilan kitaplardandir.

7- Ali b. Sultan Muhammed Herevi Mekki: Molla Ali Kari olarak
meshurdur. Ebu Hanife'nin Fikhu’l-Ekber kitabina serh yazmistir. Onun
kitab1 da Maturidi mektebinde kaynak kitaplardan sayilmaktadir. Onun
ilk baskis1 1890 yilinda Miicteba-i Dehlevi Yayinevi tarafindan Dehli'de
basilmistir.

8- Hafiz Muhammed Abdulaziz Ferhadi (6. 1239 h.k): en-Nebras
kitabinin yazandir. Bu kitap Taftazani’nin el-Akaidun-Nesefiyye kitabina
serh olarak yazilmis ve Maturidi mezhebinin kaynak kitaplarindan sayil-
maktadir. Bu kitabin ilk baskist 1900 senesinde Pakistan’da basilmistir.

9- Huseyin b. Muhammed Trabusi (6. 1327 h.k): el-Husunu’l-
Hamidiyye 1i1-Muhafazati 2'la’l-Akaidi’l-islamiyye kitabimin yazaridir. Bu
kitap Belucistan ve diger bolgelerdeki medreselerinde okutulmaktadir.

10- Seyh Muhammed Zahid Kevseri Misri: XIV. Asir’daki (1296-
1372 h.k) Maturidiyye miitekellimlerindendir. Seyh Muhammed, Islam
kaltara, Zahiriciler ve Vahabbilere karst cok degerli ve 6nemli hizmet-
lerde bulunmustur. Oyle ki, kendi arastirmalarinda akla ¢ok biyitk énem
vermis ve Ehl-i Stinnet kaynaklarinda hadis olarak kayit edilenler husu-
sunda, ihtiyat yolunu se¢mistir. Bu nedenle, Ehl-i Hadis ve Zahiricilerin
hisimlarni tizerine toplamistir.

Tahavi Mezhebine Kisa Bir Bakis

Daha once de degindigimiz tuzere, Ehl-i Sinnet akaidinde 1slahatlar
yapmak amaciyla IV. Asirda ti¢ sahsiyet kiyam etmislerdi. Ebu Cafer Tahavi
de bunlardan biri idi. Onun ismi, Ahmed b. Muhammed b. Selametu’l-
Ezdi'l-Haceri'dir. Kiinyesi Ebu Cafer ve lakab1 da Tahavi'dir; vefat1 321
h.k. ytlmdadir. O, ust Misir'm Taha koytunde diinyaya gelmistir. Onun
dogumunu tarihciler 229, 230, 238 ve 239 yillar1 arasinda nakletmislerdir.
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Tahavi, daha cok hadis ve fikha ilgi duyuyordu ve kendi zamanin en
buytik hadis bilgini ve fakihlerden birisi olarak sayilmaktaydi. O, baslangicta
Hanefi mezhebinin takipcisi idi. Bu hususta bircok gortsler ortaya atlnstir.
Bu tezlerin en iyisi sudur; Ebu Hanife’nin mezhebindekileri tenkid beyanu,

Safitnin mezhebinden daha ¢ok uygun oldugu gercege en yakin olanidir."*

Tahavi onemli eserlere sahiptir. Onlardan bazilar sunlardir;

1- Serh-u Meaniyu'l-Asar, 2- Serhu Muskili Ehadisi Resulillah, 3-
Ahkamu’l-Kur'an, 4- Thtilaful-Fukaha, 5- en-Nevadirwl-Fikhiyye, 6- es-
Surttu’l-Kebir, 7- es-Surttu’l-Evsat, 8- Serhu’l-Camii’s-Sagir, 9- Serhu’l-
Camii’l-Kebir, 10- el-Muhtasaru’l-Sagir, 11- el-Muhtasaru’l-Kebir,
12- Menakibu Ebi Hanife, 13- Tarihu’l-Kebir, 14- er-Reddu a’la Kitabi'l-
Mudellisin, 15- Kitabu'l-Feraiz, 16- Kitabu'l-Vesaya, 17- Hikmu Araziyyi
Mekke, 18- Kitabu'l-Akide."!

Tahavi kelam ilminde “Beyanu’l-Siinne ve’l-Cemaet” adlh kuicitk bir
risale kaleme ald1 ve bu kitap Akidetu’l-Tahavi olarak meshur oldu. O,
bu kitabin mukaddimesinde soyle der:

“Bu risale Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaatin akaidini Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve
Muhammed Seybaninin goruslerini gore beyan edecektir.”

Tahavi, Ebu Hanife'nin akaidini aciklama ve tevcih etme veya yeni
bir takim delillerle, eski kelami konulan aydinlatma dustncesinde de-
gildi. Bilakis onun asil maksat ve hedefi Ebu Hanife'nin goruslerini ozet
halinde bir araya toplamak ve Ehl-i Sunnet ve’l-Cemaatn gorusleriyle
muvafikatini beyan etmekti.

Her ikisi de Hanefi fikhinin 6nde gelen alimlerinden olan Tahavi ile
Maturidi arasindaki ihtilaf tamamen asikardir. Ehl-i Sinnet ve’l-Cemaat’in
sadik ve gercek ashaplarindan olan Tahavi, Imanm ustlleri hususunda
akli ve teori tefekkurt dusiincelerle muvafik degildi. Bilakis sebepsiz
bir sekilde imanin temellerine inanilmasi ve onaylanmasindan yana idi.
Onun akaid kitabinda metodlarmn tenkidi, maarifet sebep ve kaynaklar
veya kelami konularmn temelleri hususlarina hicbir sekilde deginilme-
mistir. Dolayisiyla soyle soylemek mumkundir; Onun tefekkur duzeni

130 jslam Dinyasin Felsefe Tarihi, c.1, 5.347.
13! Fihrist-i ibni Nedim, s.292.
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cezmidir (durgundur). Oysaki Maturidinin tefekkur nizami tenkididir.
Hadis ilminde uyguladigy tenkidli metodunu, Kelam ilminde gormemek-
teyiz. Dolayistyla Maturidi ve Tahavi her ne kadar ayn1 mektebe mensup
olsalar da ve hatta ihlash bir sekilde kendi tistadlarmin gorislerine tabi
olsalar da, ahlak, davranis ve metod yoniinden, goris acilart bakimindan
ve tefekkur yontemi acisindan birbirlerinden farkhdirlar.

Sozin 6z, Tahavi kelam ilminde yeni bir duizen veya yenilik getir-
memistir. Bilakis sadakat ve emanetdarlikla tistadinin kelam konularn-
daki onemli goruslerini ozetlemistir.

Aslinda “Tahavi”Islami kelam alaminda yeni bir ekol anlaminda de-
gildir. Bilakis Ebu Hanife kelami duzeninin diger bir beyan ve aciklama-
sidir. Tahavi'nin goraslerinin onemi sudur; kendi tistadinin goras ve yon-
temini tam anlamiyla aciklamasidir. Tahavi tereddttlerin giderilmesinde
ve Ebu Hanife'nin gortslerinin aciklanmasinda -Maturidi gibi- onemli bir
rol ustlenmistir. Onun kelam ilmi tizerindeki etkisini, akaid hususunda
yazmis oldugu bircok eserlerden anlamak mumkindur.

SORULAR

1 Ebu’l-Yisr Pezdevi kimdir? Onun ilmi eserlerinin isimlerini ya-
ziniz.

2 Ebu Muin Nesefi'yi tanitarak, onun kelamdaki eserlerinin ismini
yaziniz.

3 Ebu Hafs Nesefi kimdir? Onun kelamdaki kitabinin ismi nedir?
Makam ve konumu nedir?

4 Tbnu’l-Humam kimdir? Onun kitaplarinin isimlerini yaziniz.

5 “Isaratul-Meram” kitabimin yazar kimdir? Bu kitap Maturidi'nin
yaninda hangi konuma sahiptir?

6 en-Nebras, Serh-u Fikh-i Ekber, Serh-u Akaidi’l-Tahavi ve’l-
Husunu’l-Hamidiyye kitaplarinin yazarlarmin isimlerini yazarak,
Maturidi'nin yaninda bunlarn konumunu aciklaymaz.

7 Seyh Muhammed Zahid Kevseri kimdir? Vahhabi takipcilerinin
ona kars1 tutumlarmi yaziniz.

8 Tahavi mezhebini kisaca tamtiniz.
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Otuz Besinci Ders
Kaderiyye Firkasi

Inanc ve Mensei

Bu firkanin mevzusunun temel bashg insanin ozgtr irade ile fiille-
rini -6zellikle kendi cirkin islerini- yerine getirmesi tizeredir. Onlar, insa-
nin fiillerinde iradesinin onceki 1lahi kadere inanmakla, insanin bu isle-
rinde htir-6zgtir iradesiyle celistigini diastinmektedirler. Bu durumda hata
isleyen kimselerin vazife ve cezalandirilmalari adalete uygun olmayacak-
tir. Diger taraftan her ne zaman insanin fiilleri ilahi kaza ve kadere bagh
olursa, onun yapug cirkin isler de Allah’a nisbet verilecektir. Bu da Yuce
Allah’n cirkinlik ve kot islerden muinezzeh olan zatiyla celismektedir.

Soylenen seylerden ti¢ nokta elde edilmektedir:

a) Kaderiyye nezdinde s6z konusu olan bu mevzu, insanin hur ira-
desi ve Allah'm onceki kaderi ile ilgi idi.

b) Onlarn itikach soyledir; insamn hir ve 6zgiir iradesi, 6nceki [1ahi
kader alamnin disindadir. iste bu nedenle “Kaderiyye” insanmin ozgiir ira-
desiyle yapug islerde 1lahi kaderi reddetmektedirler.

¢) Onlarm bu akideyi savunmadaki neden ve amaclari, insanin oz-
gir iradesi ile 1lahi adaleti savunmaka.

Ortaya Cikis Tarihi ve Onderleri

Kaderiyye Islam diinyasinda ortaya cikan tarihi en eski kelami firka-
lardan birisidir. Onlarn ortaya cikis tarihleri tam olarak belli degildir. An-
cak kesin olan su ki, Hicri Kameri II. Asr'in baslarinda bu firkanin varlig
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soz konusu olup, o donemlerde faaliyetlerini surdiirityorlardi.! Zira Milel
ve Nihal yazarlan Ma’bed Cuhent'nin Kaderiyye'nin kurucu ve 6nderle-
rinden oldugu nakledilmektedir. Onun 6lum tarihini Hicri Kameri sek-
seninci sene olarak yazmuslardir. O, Abdulmelik bin Mervan veya Hac-
cac eliyle oldaralmustur.

Kaderiyye dustincesini yayan ve rehberlerinden bir digeri, Gaylan
Dimeski'dir. O da Hicri Kameri 122 yilinda Hisam b. Abdulmelik tara-
findan 6ldirulda. Uctnct Kaderiyye rehberi Cehd b. Dirhemdir ki, o da
Hicri Kameri 124 yihinda Halid b. Abdullah Kasri tarafindan oldarulda.

Bagdadi bu hususta soyle demistir:

“Sahabeden sonraki zamanlarda kadere ve itaate karsi ¢cikanlar oldu. Bun-
lar Ma’bed Cuheni, Geylan Dimeski ve Cehd b. Dirhem ve ..."2

Sehristani de Kaderiyye'nin ortaya ¢ikis tarihini sahabelerden son-
raki donem olarak bilmektedir ve bu firkanin énderlerini Ma’bed Cuheni,
Gaylan Dimeski ve Yunus Esvari olarak tanitmaktadir.’

Tabersi Ihticac kitabinda rivayet ettigi hadisten, Hasan Basrinin de
(6. 110 h.k) Kaderiyye tefekaruntn taraftarlarindan oldugu anlasilmak-
tadir. Zira bir rivayette soyle gecmektedir, Hasan Basri imam Muhammed
Bakir (a.s.) ile gorusmeye gitmistir. Imam Muhammed Bakir (a.s.) ona
soyle buyurdu: “Duyduguma gore sen, Allah’in kullarin islerini kendilerine
biraktigint inananlardanmissin? Iste bu sirada onu bu inangtan sakindirarak,
soyle buyurdular: ay 4234 J &5 O BU| Sakin Tefviz sozii soyleme.” Hasan
Basr1 sessizligi secerek, hic bir sey soylemedi. Onun sessizligi boyle du-
rumlarda bazen su anlama gelebilir; O bu inanci kabul edenlerdendi.

Seyyid Murtaza da yine Davud b. Hind’den soyle bir rivayet naklet-
mistir, Hasan Basri soyle diyordu: “Biitiin her sey Allahin kazast ve kud-
retiyledir ancak giinahlar haric.”

! Bundan maksat onlarm bu tarihten énce Miishimanlar arasmda Kaderiyye dustincesinin

olmadig1 anlamina gelmez. Bilakis maksat sudur ki, bu akide diistincesi 6zel bir firka
halinde ondan 6nce soz konusu degildi.

2 el-Firak Beynel-Firak, s.18-19.

3 el-Milel ve'n Nihal, c.1 s.30.

*  El-Emali; Seyyid Murtaza, c.1, s.106.



DIGER ISLAMI FIRKA VE MEZHEPLER

Kaderiyye ve Emeviler

Kaderiyye ile Emevi htiktimdarlan arasindaki irtibat zorlu ve dus-
mancaydi. Bunun nedeni ise, Emevilerin genellikle Ilahi kaza ve kaderi
insanin kendi islerinde mecburiyeti gerektiren bir sekilde yormalariyd.
Boylece kendi zorbaci siyasetlerini 6rtbas etme gucii buluyorlardi. ibn
Kuteybe'nin (6. 276 h.k) naklettigine tizere, Muaviye bir grup Muhacir
ve Ensar’ korkutmak ve odullendirmek suretiyle Yezid'e biat etmeye zor-
ladiginda, Aise tarafindan bu durum itiraza ugradi. Muaviye soyle cevap
verdi: “Stiphesiz Yezid'in isi kaza ve kaderlerden birisidir.” Diger Emevi
hukimdarlart da Muaviye'nin bu metodunu devam ettirdiler. Nitekim
Ebu Ali Cubbai soyle demistir: “Cebir itikad ve inancimin taraftarhgm ya-
pan ilk kimse (Emeviler hakimlerinden) Muaviye'dir.” O butin islerini lahi
kaza ve kadere dayandirmaktaydi. Boylece muhalifleri karsisinda kendi-
sine bahane bulmaktaydi. Ondan sonra bu dustince tarzi Emevi hikam-
darlar1 arasinda yaygimnlasti.®

Kaderiyye'nin Dogru ve Yanhslarn

Kaderiyye, cebir inancina muhalefet etmede, insanin 6zgur iradeye
sahip olmasinda ve Ilahi adaleti savunma hususlarinda dogru yol tizee-
iydi. Ancak sectikler metod ve tarz, yani insanlan fiillerinde ilahi kaderi
inkar etmekle, yanhshkta bulunuyorlardi. Ctinka boyle bir seyin gerek-
sinimi suydu; insan kendi islerini yerine getirmede Allah’m irade ve ka-
derinden yana bagimsizdir. Bu da Tevhidin 6zt ve yaraticihik ve nizamin
duzeniyle celismektedir. Bir bagka tabirle; bu, Ilahi hikumet ve saltanat
alammi siirlamakutir. Diger bir yonuyle de ikicilik, yaratma ve nizamin
isleyisine sirk kosmakur. Bu tenkitler Ehlibeyt Imamlarindan (a.s.) nak-
ledilen hadislerde Kaderiyye firkasina yapilmistir. Simdi onlardan bazi-
larin nakledecegiz:

1- Seyh Sadtk Sevabu’l-A'mal kitabinda Imam Ali’den (a.s.) soyle ri-
vayet etmektedir:

)JBYO}-;‘,%“JJ‘M‘OM‘JAWJ&)ML&;JQ
el-imametu vel Siyaset, c.1, s. 158-161.
6 el-Mugni, Kad1 Abdulcebbar, c. 8, s. 4.
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“Her timmetin bir mecusisi vardir ve bu immetin de mecusisi, kader yok-
tur diyenlerdir.””

2- Imam Muhammed Bakar (a.s.), Hasan Basri'ye soyle buyurmustur:

o b gt I eV iy o o 5 e bl OB i silly J g3 01 Sy

“Sakin Tefviz sozi1 soyleme. Zira Allah azze ve celle islerini kendi yarattik-

larma birakmamustir. Eger boyle olsaydi, bu O'nun zaafi olurdu...”®

3- Imam Riza’dan (a.s.) soyle nakledilmistir:

Slals 5 5,05 (yo 0 g 2 Aliny o 5 50 bl yinay OF 151 a5l ¢Sl
“Kaderiyye zavallilar1, Allah azze ve celle’yi adaletiyle korumak istediler ama

O'nu kudret ve saltanatindan cikardilar.”®

Bu konunun sonunda birka¢ noktay1 hatirlatacagz;

1- Ehlibeyt (a.s.) mektebinde cebir ve tefviz her ikisi de batldir.
Dogru olan inang ve itikad irade ozgurligu olup, iki emir arasimdan bir
emir metodu ve yontemi olarak tefsir edilmistir.

2- Ehlibeyt'in gorustine gore, Allah'm genel kudret ve yaraticihg, in-
sanlarm cirkin islerinin Allah’a nisbet verilmesini gerektirmez. Zira bu-
rada kader ve tekvini irade ile kader ve tesrii irade arasinda fark birakil-
mas1 gerekmektedir.

3- Ehlibeyt (a.s.) mektebinde hem kaderi inkar edenler ve hem de ce-
bir inancina sahip olanlar Mecusilere benzetilmistir. Kaderi inkar edenler
su sebepten benzetilmektedir; insan1 kendiislerinde mustakil fail olarak
gorduklerindendir. Bunun da gereksinimi iki yaraticidir (Allah ve insan),
ciinkii Mecusiler iki mebde (Yezdan ve Ehrimen) inancim tasimaktadir-
lar. Cebirciler ise su sebepten benzetilmekte, Mecusiler gibi anne ve kiz
kardesleriyle evliligi caiz bilmektedirler. Bunu da Allah’a nisbet vermisler
ve Beserin yersiz ve cirkin islerini Allah’a nisbet vermektedirler.

Biharu'l-Envar, c.5, s.120, Rivayet 120, Sevabu’l-Amal kitabinin naklettigi uzere.

el-Thticac, s.326.
9 Biharu'l-Envar, c¢.5, s.54.
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4- Kaderiyye, Ben-i Ummeyye ile bariscil olmadiklarindan ve sert tu-
tum sergilediklerinden dolay1, hayatlar fazla olmamistir. Ancak onlarin
kader hakkindaki gortsleri Mutezile tarafindan kabul gordugtinden, on-
lar bunu devam ettirmislerdir.

SORULAR

1 Kaderiyye'nin inan¢ ve menseini a¢iklayimiz.

2 Kaderiyye'nin ortaya cikis tarihini yazinmiz ve onderlerinin isim-
lerini aciklayiz.

3 Kaderiyye firkasi ile Emevi hitkimdarlarmin irtibatlarim agik-
laymmz.

4 Kaderiyye'nin dogru ve yanlislarini beyan edin.

5 Ehlibeyt'in (a.s.) cebir ve ozgur irade hakkindaki tutumlarim
aciklaymz.
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Otuz Altinci Ders
Mutezile Mezhebi’nin
Ortaya Cikis Tarihi ve Kurucusu

Bu mezhep h.k.Il. Asr'in baslarinda Vasil b. Ata (80-131) tarafindan
kuruldu. O zamanda buytik giinaha miurtekip olanlar ve onlarin dunyevi
ve uhrevi hukumleri hususlarinda cok ciddi ¢ekismeler giindemdeydi.
Hariciler, onlarin kafir ve miisrik olduklarina ve tevbe etmeden diuinya-
dan gocerlerse, ebedi azaba mahktm olacaklaria inanmaktaydilar. An-
cak tmmetin cogunlugu onlan, fasik ve giinahkar mi'min olarak bilmek-
teydiler. Hasan Basri de onlarn munafik olarak bilmekteydi.

Boylesi bir durumda, Hasan Basrinin ¢grencilerinden olan Vasil b.
Ata, yeni bir gorus ortaya atarak, soyle dedi: iman, bir takim giizel has-
let ve sifatlarindan olusan 6vgii ismidir ve biiytk giinaha murtekip olan-
lar bu sifatlardan bazilarim kaybetmislerdir. Fisk da kinama ismidir. Bu
nedenledir ki, fasiklann mit'min olarak adlandirmak dogru degildir. Di-
ger taraftan, Tevhid1i ikrar ettiklerinden ve baz1 giizel sifatlara sahip ol-
duklarindan dolay da, onlara musrik ve kafir adi verilemez. Netice ola-
rak soyle denilmesi gerekir; Fasik, iman ve kufir orta haddindedir ve
buyuk ginahlara murtekip olanlar ne mi'minlerdir ve ne de kafir. An-
cak oyle ki, kiyamette insanlar iki topluluktan fazla olmadiklarindan; bir
grup topluluk cennet ehlidirler ve bir grup topluluk da cehennem ehli-
dirler; ,ualdl 3 5 35 Zfadl S $1 Cennette mirminler ile salihlerin ye-
ridir. Dolaylsfyla eéer fasiklar tevbesiz dinyadan giderlerse, ebedi olarak

10 Stra, 7.
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cehennemde kalacaklardir. Bu goriis “Iki yer arasindan bir yer” nazari-
yesi olarak meshur oldu."

Mutezile isminin Nedeni

Onlara Mutezile isminin verilmesi hususunda soyle denilmistir: Vasil
b. Ata ve onun taraftarlart bu gortisiin ortaya atilmasindan sonra, Hasan
Basri’nin derslerinden kenara cekildiler (itizal) ve bu isimle meshur oldular.
Bu husus hakkinda bir takim baska goriisler de soylenmistir, ancak onlarn
burada zikretmek cok da faydali olmayacaktir.'”” Ancak deginilmesi gere-
ken nokta su ki, Seyh Mufid’in soyledigi uzere, Itizal ve Mutezile lakaplari
tamamen gecmiste kullanilmamis ve ondan once herhangi bir fert veya
topluluk bu isimle adlandirilmamustir.”® Oysaki Sia firkalan kitabmin yazar
(Hasan b. Musa Nevbahti, Hicri III. Asir Sia dlimlerinden) Mutezile lakabi
hakkimnda yapmus oldugu aciklamada, Osman’dan sonra Hz. Ali (a.s.) ile biat
eden kimseler hakkinda kullanildigimi yazmistir. Ancak savas meydanlar-
dan kenara ¢ekilmis ve Imam Ali (a.s.) icin veya aleyhine savasa katilma-
muslardir. Bunlardan bazilar; Abdullah b. Omer, Saad b. Ebi Vakkas, Mu-
hammed b. Muslime vb. Nevbahti daha sonra sozlerine soyle devam eder:
Bu topluluk, kendilerinden sonraki Mutezile’nin selefleri sayilmaktadir.'*

Bu iki gortsin ortak noktasimi soyle soyleyebiliriz: Seyh Mifid’in
soyledigi itizal (kenara cekilme), kelami bir itizal ve kenara cekilmedir,
Vasil b. Ata'nin ortaya ¢ikmasmdan daha o6ncesinde gecmisi yoktu. Ancak
Nevbahti'nin soyledigi itizal, imam Ali déneminde vuku bulan siyasi bir
[tizaldir. Bunun yan sira Vasil b. Atmin Cemel savasinda iki topluluk-
tan birisinin hatali oldugu gorusi goz oniinde bulundurulmahdir.'

Soyle denilebilinir: Vasil b. Ata, kelami Itizal'nin yani sira siyasi Iti-
zala da sahipti. Bu acidan bakildiginda Nevbahtinin onun ve taraftarla-
rimn hakkindaki soyledigi sozler dogru olacakutir.

1 Emali, Seyyid Murtaza, c.1, s.115; Serhu’l-Usalil-Hamse, Kad1 Abdulcebbar, s.138-
139; el-Firak Beyne’l-Firak, Abdulkahir Bagdadi, s.118; el-Milel ve'n-Nihal, Sehristani,
c.1s48.

12 el-Milel ve'n-Nihal, Cafer Siibhani, ¢.3, 5.155-163.

13 Evailuwl-Makalat, ikinci basky, s.43-44.

1% Firaku's-Sia, s.24.

15 el-Firak Beyne'l-Firak, s.119, Sehristaninin soyledigi tizere, Vasil b. Ata Siffin savasinda
da aym1 inanc tzere idi. Milel ve Nihal, c.1, s.49.
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Mutezile’nin Tefekkiir Metodu

Mutezile kelami konularda ve yine Kur'an-1 Kerim ayetlerinin tef-
sir edilisinde, akil ve akli tefekkiirden faydalanmaktadirlar. Kendileri-
nin akli delilleri, dini zahiri kurallarla celiski icerisine girdiginde, her
zaman zahiri te'vil etmege kalkismislardir. Boylece akil ile din arasinda
uyumluluk saglamaya calismuslardir. Islam filozoflar da yine bu me-
todu takip etmislerdir. Mutezile bu hususta genellikle dustnce cede-
linden faydalanmisur. Ancak Islami filozoflar burhan tefekkurinden
istifade etmislerdir.

Unlu dustinir Muhammed Ikbal Lahori, onlarm vasiflarnt hakkinda
soyle demistir:

“Hicri II. Asr'm baslarinda, Hasan Basri'nin kelam ilmindeki 6nde gelen 6g-
rencilerinden biri olan Vasil b. A, Islam dunyasinda akilcilik nizaminin
6zt olan Mutezile mektebinin temellerini att1... Mutezile hekimleri kendi-
lerinin diger Musliman topluluklardan tstun tutan ve dzelliklerinden olan
dakik cedeli delillerle, Tevhid konusunu tasarladilar...”!®

Ahmed Emin de onlarin metodlarim su sekilde yorumlamustir:

“Onlar digerleri gibi mitesabihlerde icmali imanla yetinmemis ve ayetle-
rin konularnm -bazen zahiren onlarda ihtilaf var gibi gortinse de- bir araya
getirmisleridir. Cebir ile hiir irade ve tecessiim ile tenzih ayetleri gibi ko-
nularda aklin hakemligine basvurmuslardir. Netice olarak butin her bir
konuda bir goriise vardiklarinda; zahiri olarak bu gortisle muhalif olan ayet-
lere, geri dontilerek, onlar te'vil etmektedirler. Sonug olarak, te’vil mese-
lesi Mutezile mektebinin miitekellimlerinin kullandig1 en bariz ve selefle
kendileri arasindaki metod farklihig acisindan en asikar tsttn yontemdir.
Onlarn akli metodlara yonelmesindeki en ¢énemli faktorlerden birisi, on-
larin ehl-i kitap alimleri ve putperestlerle girmis olduklar kelami munaza-
ralardir. Zira onlarla yapilan munazaralarda Kur'an-1 Kerim ve hadis fay-
dal1 ve astun kihc olmuyordu. Bilakis buttin beseri akil sahiplerinin kabul
edecegi delillere dayandirmak gerekiyordu. Netice olarak da felsefi metoda
(akli tefekkure) yoneldiler.”*”

Muhakkik Lahici de Mutezile'nin metodunu soyle tanitmaktadir:

16 fran'da Seyr-i Felsefe, s, 44-45.
17 7Zuhal-islam, ¢.3, s.15-17.
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“Bu topluluk, akli dustince sahibi degillerdi. Zahirde icerigi kendi akil ve
gorusleriyle muvafik olmayan ayetler ile hadiseleri te'vil ederek, onu akli
kanunlar cercevesine sokmaya ¢aba gosteriyorlardi.”'®

Mutezile'nin tefekktur metodunun, akilct ve te'vilci oldugunda her-
hangi bir siphe yoktur. Onlarin kelami metin ve tefsirlerine muracaat
edildiginde, yukaridaki metod cok acik bir sekilde gortulmektedir.

Basrali ve Bagdath Mutezileler

Mutezile miitekellimleri, iki gruba Basral ve Bagdathh Mutezile ol-
mak tzere ikiye ayrilmaktadirlar. Basralh Mutezileliler aslinda bu mek-
tebin kurucular sayilmaktadir. Onlarin basinda Vasil b. Ata (6.131 h.k)
ve Omer b. Ubeyd (6. 231 h.k) yer almakta. Basrah Mutezilelerin onde
gelen ve tanmmmuis simalar da sunlardir; Ebu Huzeyl Allaf (6. 235 h.k),
Ibrahim b. Nazzam (6. 213 h.k), Muammer b. Ibad (6. 220 h.k), Ab-
bad b. Stleyman (6. 220 h.k), Hisam b. Amr Futi (6. 246 h.k), Ebu Ali
Cubbai (6. 303 h.k), Ebu Hisam Cubbai (6. 321 h.k), Kad1 Abdulcebbar
(6. 415h.k), Ebu’l-Hasan Basri’'dir (6. 436 h.k).

Hicri I1. Asr'in sonlarin Bagdat'ta Mutezile mektebinin yeni bir kolu
ortaya cikti. Onun kurucusu Besir b. Mutemer'dir (6. 210 h.k). Yine Se-
mame b. Esres (6. 234 h.k), Cafer b. Mubessir (6. 234 h.k), Cafer b. Harp
(6. 236 h.k), Ahmed b. Duad (6. 240 h.k), Ebu Cafer iskafi (6. 240 h.k),
Ebu’l-Hiiseyin Hayyat (6. 311 h.k) ve Ebu’l-Kasim Belhi Ka'bi (6. 317 h.k)
Bagdath Mutezilelerin 6nde gelenlerinden sayilmaktadirlar."

Bu iki kelami medresenin taraftarlari, ustl-i kiilli ve dustince me-
todunda goris birligi icindedirler. Ancak bazi kelami konularda farkh
goruslere sahiptirler ve Bagdath Mutezilelerin gorusleri genellikle Ima-
miyye temel itikadlaryla uyusmaktadir. Seyh Mufid, onlardan bazi or-
nekleri kendi kitab1 olan Evailu’l-Makalat'ta getirmistir. Bunun yani sira
“el-Muknia” adl bir risalesini bu konuya ayirmustir ve bu risalede Bag-
dath Mutezilelerin Ehlibeyt'in (a.s.) rivayetleriyle uyum icerisinde olan
goruslerini beyan etmistir.*

18 Gevher-i Murad, Vezaret-i Ferheng ve irsad-i Islami, s.46.

19 Buhusun fil Milel ve'n-Nihal, c.3, 5.250-255.
20 Evailwl-Makalat, s.64, Dipnot.
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SORULAR N

1 Mutezile mezhebinin hangi tarihte ve nasil ortaya ¢iktigim kuru- @5&
cusunun ismiyle birlikte yaziniz.

2 Mutezile’'nin bu isimile adlandirilma nedenini, bu istilahin or-
taya cikis tarihi hususundaki iki gorasu, ortak noktalartyla bir-
likte aciklaymiz.

3 Mutezile'nin diistince metodunu aciklayimniz.

A4 Basrali ve Bagdath Mutezile’den maksat nedir? Farkhiliklar neler-
dir? Her iki gruptan tu¢ mitekelilmin isimlerini yaziniz.
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Otuz Yedinci Ders
Mutezile Mezhebi’nin Temelleri

Mutezile mezhebi bes temel tizerine kuruludur. Kim onlara inanacak
olursa, Mutezili olarak adlandirihr. Mutezile'nin énde gelen alimlerinden
Ebu’l-Huseyin Hayyat (6. 311 h.k) soyle der:

J:?-fj‘ @Jg}MaSh&qw1ybbwd\p(‘55dle\
u@.‘J‘JJJJ&JbJAY‘JwA’J”ﬂwﬁﬂ‘;%ﬂﬂ\_,&)ﬂ)dd&“j
Sl oo

“Mutezile bes temel ana ustl tzeredir: Her kim buttn hepsine inanirsa,

Mutezili olur ve bunlar; Tevhid, Adalet, Soz ve Tehdit, Iki konum arasmn-

daki bir konum, iyilige emretme ve kotilukten sakindirmadir.”!

Kad1 Abdulcebbar Mutezile (6. 425 h.k), bu temel bes inan¢ esasina
gore “Serhu Usiil-i Hamse” adinda bir kitap kaleme almustir.

Yukaridaki usil arasinda, iman ve itikadla irtibath olan Tevhid ve
Adalet'tir. Diger ti¢ usul ashnda Mutezile mezhebinin tanitic1 ozellikle-
rindendir. 2?

Simdi bu temel inan¢ ustllerinin kisaca serhine deginecegiz:

1- Tevhid Ash

a) ZattaTevhid: Yani Allah'm zatimin ortag ve benzeri yoktur ve
O'nda hicbir suretle terkip ve birlesim mumkutn degildir.
21

el-Intisar, s.5.
22 Asina-yi ba Ulum-i Islami, c.2, 5.24-25.
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sl gl g lddl oy Bu iki zati tevhidmanas cok acik bir s -
kilde Imam Ali’nin (a.s.) kelaminda beyan edilmistir:

«O, birdir ve esyada O'nun benzeri yoktur, Allah azze ve celle tek
manadir...»*

b) SifattaTevhid: Yani Allah'in sifatlann mefthum acisindan ¢oktur an-
cak misdak yontinden tek bir gercektir. Onlarda ¢okluk ve fazlalik yok-
tur ve hepsi aymdir ve zatin ta kendisidirler.

¢) FiildeTevhid: Yani ister canl olsun, ister cansiz, ister insan ol-
sun, ister gayri insan, yaratihs aleminin butin her yerindeki vuku bu-
lan fiiller, 1lahi kudret ve gucledir. Allah’tan baska muessir ve miustakil
fail yoktur.

d) Ibadette Tevhid: Yani bir olan Allah’'tan baska tapilmaya layik
hicbir sey yoktur.

Yukandaki Tevhid’in kisimlar arasinda Mutezile mezhebinin en cok
uzerinde durdugu Sifati tevhidtir. Zira onlar zata eklenen her turlu sifati
Allah’tan uzak bilmektedirler. Onlarn zata sifatlarin eklene bilecegine ina-
nan muhalifleri “Sifatiyye” olarak adlandirilmaktadirlar. Es’ariler onlan ¢cok
ciddi bir sekilde savunmaktadirlar. Mutezile'nin sifattatevhid gorasini ge-
nellikle, sifatlan inkar veya zatin sifata niyabeti olarak tanitmaktadirlar. Ni-
tekim bu tur tefsir de dogru degildir. Onlardan bazilariin boyle bir inanca
sahip oldugu varsayilsa bile, asla Mutezile'nin genelinin inanc1 degildir.

Abdulkerim Sehristani, Mutezile mezhebinin genel inanclarim dile
getirirken soyle der:

“Onlar suna inanmaktadirlar; Allah bizatihi Alim, Kadir, Hayy'dir. Ne ilim,

ne kudret ve ne de hayat gibi kadim sifatlar vasitasiyla buna sahip olmus-

tur. Onun zatiyla kaim manasindadirlar.”*

Seyh Miifid de, Imamiyye’nin Allah'in sifatlan ile zatinm birligi ko-
nusundaki gorustune degindikten sonra, su hususu hatrlatmaktadr:

23 Tevhid-i Sadik, bab:3, rivayet:3.
24 Milel ve Nihal, c.1, s.44.
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“Mutezile’nin buytik cogunlugu aym bu goruse sahiptirler. Sadece hal na-
zariyesini ortaya atan Ebu Hisam Cubbai bunlardan ayndir.”*

Hal'den maksat, o bir sifatur. Ne varliktir ve ne de yokluk. Ebu
Hisam Cubbai bu gorusu zata sifatin eklenmesi sorununu ortadan kal-
dirmak icin ortaya atmistir. Zira 6rnegin, alimlik Allah'in zati sifatlarin-
dan olmasiyla birlikte, mevcut olmadig icin zata da eklenemeyecektir.
Stuphesiz bu nazariye akil dis1 bir gorastur. Nitekim kelam kitaplarmda
bu goriisin yanhs oldugu kanitlanmstir.

[slam dunyasindaki felsefe tarihi yazarlan da yine bu konuya degi-
nerek, Mutezile'nin sifatlar1 nefiy etmedeki maksadinin, zata eklenen si-
fatlar1 nefyetme amaci tasidigini ve mutlak surette sifatlan nefyetme he-
defi tasimadigini vurgulamislardir.”

Hatrlaulmas gereken bir husus vardir; Sifatta tevhid, netice olarak
Zati tevhide donmektedir ve Sifatiyye nazariyesi (sifatlarin zata eklen-
digine inanan grup) Zatta tevhidin her iki manasiyla (Zatin besateti ve
O’nun esi benzerinin olmayisi) celismektedir. Nitekim Vasil b. Atanin
getirmis oldugu delillerden nakloldugu uzere; Sifatiyye nazariyesinin iki
tapmay1 gerekli kildigin1 savunmustur.”” Ehlibeyt hadislerinde sifatiyye
nazariyesinin Zati tevhid'in ilk manasi hususundaki celiskiye de degi-
nilmistir. Nitekim Muhammed b. Miislim, imam Muhammed Bakir'dan
(a.s.) naklettigi tizere, soyle buyurmaktadir:

alss ,SJ;SOMMJ wxal) LS"‘"TWJ}J Jo-‘_g Y| ﬁ.\.ﬂllwu-‘

“(Allab’'m) kadim sifatlarindan birisi de sudur; O, birdir, muhtac degildir,
her iki manada da ve cok ve farkh (sifat) manalart O'nun hakkinda dogru
degildir.”*®

Yukaridaki konulardan ¢ok acik bir sekilde anlasilacag: tizere, Si-
fatta tevhid savunma Mutezile'nin o6zelliklerinden degildir. Onlardan
once, Ehlibeyt Imamlan (a.s.) bunu beyan etmis ve saglamlasurmistir.

% Evalilwl-Makalat, c.4, Seyh Mufid'in eserlerinden, s.52.

26 Tarih-i Felsefe der Cihan-i islam, Henna el-Fahuri, Halil el-Bahr, Abdul Muhammed
c.l,s.119.

Soyle demistir: Her kim, kadim sifai manasini isbatlarsa, hi¢ kuskusuz iki flahi
isbatlamustir. el-Milel ve'n-Nihal, Sehristani, c.1 s.46.

28 Tevhid-i Sadak, Zad sifatlar bab, Rivayet:9.
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Onlarn sozlerden, imamiyye mitekellimleri ve Mutezile miitekellimleri
IlTham almislardur.

2- Adalet

Tevhid konusu, daha once de deginildigi tizere, Allah'n zat sifat-
lanyla ilgilidir. Fakat adalet konusu, fiili {lahi sifatla alakahdir. Adaletin,
[lahi Cemal sifatlarindan oldugunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Lakin
soz, adalet sozcugt manasiin tefsirindedir. Aklin hemen kabul edebi-
lecegi Adaletin ¢ok asikar ve sabit bir 6l¢isit var micir? Iste buna gore
Allah'n fiillerini adaletle vasiflandirabilelim? Yahut da boyle akli bir sa-
bit 6lcusii yoktur ve adaletin manast soyle olacaktr: “O’nun yaptigi sey,
tath ve sirin olur?”

Mutezile birinci gorusi savunmaktadir ve Esariler de ikinci goriasun
taraftarlandirlar. Bu konunun detay1 altinc1 boltimde aciklanacaktir.

3- Soz ve Tehdit

Lutuf kanunun misdaklarindan birisi de, soz ve tehdidin vacipligi-
dir. Soze vefada bulunmak, akli ve nakli kaynaklarla vacipligi kanitlan-
mustir. Butin bu yonler Hiisn tt Kubh-i akli kanununun buttn taraftar-
lan tarafindan kabul edilmektedir. Ancak tehdit soztune vefada bulunma
hususunda iki gorus vardir; Mutezile’nin bayuk cogunlugu tehdit soztine
vefa etmegi de vacip olarak bilmektedirler ve onlar “Vaidiyye/Tehditciler”
olarak meshurdurlar. Digerleri ise onun vacip olduguna inanmamakta-

dirlar. Onlar da “Tefziliyye” olarak meshurdurlar.

Dolayisiyla “Vaidiyye” agisindan, tevbe etmeden diinyadan gocen
butin ginahkarlar, kesinlikle azaba ugrayacaklardir. Bu goras “Murcie”
nazariyesiyle tamamen zittir. Zira onlar kesin bir sekilde ilahi magfiretin
butiin gunahkarlan affedecegine hukmetmislerdir.

4- 1ki Konum Arasinda Bir Konum

Daha oncede beyan olundugu tuzere, bu temel asil kural, buaytik
giinahkarlarla ilgilidir. Bu goris “el-Menziletu beynel Menzileteyn/Iki konum



DIGER ISLAMI FIRKA VE MEZHEPLER

arasindaki bir konum” Mutezile tarafindan gtindem edilen ilk nazariyedir
ve bu ytizden de kenara cekilenler anlamma gelen Mutezile ismini almus-
lardir. Seyh Miifid, Mutezile mektebinin kendi has tek tanitic1 ozelligini
bu gorus olarak yazarak, soyle demistir:

“Her kim, “Iki konum arasinda bir konum” gérisiinit benimser ve kabul
ederse, Mutezili olacaktir. Her ne kadar baz1 konularda diger mezheplerle
muvafik olsa bile.”

Bu ekol tarafindan buyik gunah isleyenler hususunda iki konu gun-
dem edilmistir:

Oncelikle onlar mimin midir yoksa degiller midir? Bu husus hak-
kinda ii¢ meshur goriis vardir. Islam immetinin cogunlugu, onlart mi'min
ve fasik olarak bilmislerdir. Haricilerin ¢cogunlugu onlari, kafir ve miis-
rik gormuslerdir. Mutezile de iki konum arasindaki bir konum goru-
sunu ortaya atmistir.

Bu hususta diger bir konu onlarm uhrevi durum ve akibetleridir,
Mutezile -daha once gectigi tizere- azabin ginahkarlar icin fiiliyat bul-
masint kesin olarak gormektedirler. Bunun yamn sira buytik giinah isle-
yenler icin ebedi azapta kalacaklarina da inanmaktadirlar.

5- lyilige Emretmek ve Kotilitkten Sakindirmak

lyiligi emretme ve kotiliikten sakindirmamin Islam’'in zaruri emir-
lerinden oldugu hususunda her hangi bir ihtilaf yoktur. ihtilaf onun va-
ciplik seklinde, sartlarinda ve merhalelerindedir. Ornegin Hariciler lyiligi
emretme ve kotulukten sakindirmay hicbir sarta bagh gormemis ve onun
ayni vacip olduguna inanmuslardir. Hatta Iyiligi emretme ve kotilikten
sakindirmanin en siddetli mertebesi olan kilicla kiyam ve oldiarmeyi bu-
tin sartlarda caiz bilmislerdir. Ancak Mutezile emr-i bil-ma’ruf ve nehy-i
a'nil munkeri kafi vacip olarak gormekte ve sartlarin olusmasina sartlan-
dirmuslardir. Onun en siddetli mertebesi olanoldiirme konusunu, hiku-
metin islerinden ve Islam rehberinin vazifelerinden bilmektedirler.?°

Bazilan1 da lyiligi emretme ve kotitliikten sakindirmanin sadece kalp ve
dille yapilmas: gerektigine inanmakta ve hicbir sekilde ameli mudahaleyi

2 el-Kessaf, Zamehseri, s. 396-398.

265



KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

N caiz bilmemektedirler. Nitekim bir takim kimseler Siffin savasinda kenara
@59’* cekilmeyi secerek, Imam Alinin (a.s.) lehine veya aleyhine savasa katl-

6? mamuglardir. Iste bu inang tizere idiler. Ehl-i Hadis'in geneli ve baslarinda
da Ahmed b. Hanbel bu gortisit savunmaktaydilar.*

Mutezile, bu dini farizanin uygulanmasinda ¢ok biiytk gayretler gos-

teriyordu. Ozellikle de Ateist ve dinden doénen kimselerle siki bir sekilde
cekismekteydiler. Nitekim soyle nakletmislerdir:

“Vasil b. Ata, Bessar'in dinden dondagunu ogrendiginde, bir hutbe okuya-
rak soyle dedi: Bu dinden donen kort oldirecek biri yok mu? Allah’a and
olsun! Eger teror kot ve ¢irkin olmasaydi, birini onun ardindan gonderir
ve evinde ansizin ona saldirarak, karnini desmesini isterdim. Bu sirada Amr
b. Ubeyd ile isbirligine girerek, onu Basra’dan strgiine gonderdi.”!

Emr-i bil-ma’ruf ve nehy-i anil minker farizasi, Imamiyye mezhe-

binde de yuksek bir konuma sahiptir. Hadis, kelam, tefsir ve fikih kitap-
larinda bu hususta ¢ok genis konular ele alinmaktadir.*

SORULAR

1 Mutezile mezhebinin temellerini yazimiz.

2 Tevhid'in kisimlarim saymmz ve Mutezile mezhebinin hangisi tize-
rinde titizlik gosterdigini aciklayimiz.

3 Sifatta Tevhid hususundaki Mutezile'nin gorisunt aciklayimiz.

A4 T1lahi adalet hususundaki Mutezile'nin inancini aciklaymiz.

5 Soz ve tehdit hakkinda Mutezile'nin gorasuni aciklayiniz.

6 Mutezilenin “Iki konum arasindaki bir konum’kelammdan mak-
sad1 nedir?

7 Emr-i bil-ma’ruf ve nehy-i a'nil minker hususundaki Mutezile
mezhebinin gorastnti ve diger mezheplerle mukayesesini aras-
tirniz.

30 7Zuhal Islam, Ahmet Emin, ¢.3, s.64.

31

a.g.e., s.60-67.

32 Vesailw’s-Sia, ¢.11; Cevahiru’l-Kelam, c.21; Tahrirul-Vesile, c.2; Kesful-Murad.
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Otuz Sekizinci Ders
Mutezile Mezhebindeki
Tarihi Degisiklikler

Mutezile mezhebi kendi hayat tarihi boyunca bircok degisikligi ardi
sira birakmustir. Bu derste kisaca bunlan ele alacagiz;

a) Emeviler Donemi

Emevi huktumdarlar, genellikle cebir inancini desteklemis ve 6zgur
irade taraftarlarina muhalefette bulunarak, onlarla catismalara girmisler-
dir. Bu nedenle, Kaderiyye onderlerini 6ldurmuslerdir. Oyle ki, Mute-
zile de ozgur irade hususunda, Kaderiyye nazariyesini desteklediginden
dolay1, soyle denilebilinir: Onlar bu zamanda kendi inanclarini yaymak
icin munasip bir ortama sahip degillerdi. Ctinkit kendilerinden onceki
Kaderiyye firkasinin akibetine ugramak istemiyorlardi. Bu ytizden muila-
yim ve yumusak bir yontem sectiler.

Ancak Hisam'in ¢liimuinden sonra, Emevi hutkiumeti kendi sebat ve
siyasi iktidarim yitirdi. Sarsilmalar ve depremler yasamaya basladi. Hatta
iki y1l (125-127 h.k) yil boyunca, tu¢ defa siyasi degisiklige ugradi ve t¢
Emevi hakimi is basina geldi.”» Son hitkiimdar Mervan el-Himar (127-
132) doneminde, Emevilere karsi baskaldirmalar ve itirazlar yayilmist1 ve
sonunda Emevi hukumranhg, Abbasilerin eliyle dusti.”*

33 1. Velid b. Yezid b. Abdulmelik, 2.Yezid b. Velid (Sakat Yezid), 3. ibrahim b. Velid.

Yezid b. Velid'in Kader gorusini savundugu nakledilmistir.
3 Tarihul-Hulefa, Suyati, s.250-255.
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Sonug olarak yukarida aciklanan ve Emevi hukumranhiginin son ta-
rihlerine denk gelen bu sartlar, Islam mutefekkir ve dusiinurleri igin kil-
turel ve dastnsel calismalar adina uygun bir ortam olustu. Mutezile de
bu ortamdan en muikemmel sekilde istifade ederek, cesitli islam sehirle-
rinde kendi inanclarim yaymak icin cahsular.

“el-Munyetu ve'l-Emel” kitabinin yazarmn soyledigi tizere, Vasil b.
Ata bircok ogrenci yetistirdi ve onlan cesitli Islam sehirlerine gonderdi.
Bu ogrencilerden bazilarn sunlardir: Abdullah b. Haris'i Fas’a, Hafs b.
Salim’i Horasan’a, Kasim’1 Yemen’e, Eyytibt Cezayir'e, Hasan b. Zekvan’i
Kufe’ye, Osman Te'vil'i Ermenistan’a yolladi.”

Bu donemde Mutezile kelamimn onderligini, onun temellerinin atil-
masini, Vasil b. Ata tstlenmisti. Vasil b. Ata Hicri Kameri 131 yihnda din-
yadan goctii. Ondan sonra Hicri Kameri 143 yilina kadar, Amr b. Ubeyd,
Mutezile kelamimin rehberligini tstlendi.

b) Abbasiler Dénemi

Mutezile kelami, Abbasiler doneminde dort ayr1 donemi geride bi-
rakmustir:

1- Memun’dan 6nceki donem (132-198 h.k)
2- Memun’dan Vasik’a kadar olan donem (198-232 h.k)
3- Miitevekkil zamam ve ondan sonrast (232-300 h.k)

4- E'ar’nin ortaya cikisindan sonra.

Birinci donemde (Seffah ile Mansur asr); Mutezile, hiiktimet diize-
niyle ne tam anlamiyla kiiskiindu ne de Abbasiler tarafindan himaye edil-
mekteydi. Bu siirecte Mutezile iyiligi emretme ve kotilukten sakindirma
ash geregi, bazen hilkiumranlik diizenin zultimlerini hatirlatmaktaydilar.
Ancak ayaklanma ve kiyamdan cekinmekteydiler. iste bu nedenlerdir ki,
Abbasilerin hismindan amanda kalmuslardir.

Naklolundugu tizere: Amr b. Ubeyd, Mansur'un yapmis oldugu zu-
limlere tenkitte bulunuyordu; Mansur ona soyle dedi: Ben hukumetin
mithriini senin hizmetine vermege hazirim ve sen ve senin dustincende

35 el-Munyetu ve'l-Emel, Ibnuwl-Murtaza, s.19.
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olanlar bana yardin ediniz. Amr da ona soyle cevap verdi: Sen adaletli A
ol, biz de boylece sana yardim edelim. Senin hitkiimdarhik hanedaninda @5&
bin bir zuliim var. Onlardan bazilarim sahiplerine geri dondir de boy-

lece senin dogru soyledigine inanalm.*

Yine aym sekilde nakledildigine gore: Mansur, Amr b. Ubeyd’i huzu-
runa getirterek, ona soyle dedi: Duyduguma gore Muhammed b. Abdullah
b. Hasan sana bir mektup gondermis. Amr cevap olarak soyle dedi: Elime
bir mektup gecti ve Muhammed b. Hasan’dan oldugunu zannediyorum.
Mansur: Peki onun cevabinda ne yazdin? diye sordu. Amr soyle cevap-
ladr: Bildigin tizere ben, hukumet aleyhine silahli kiyama karsiyim.*”

Bu iki haberden de anlasilacag gibi Amr, dncesinde Mansur'dan razi
degildi ve onu Muslumanlara yapmis oldugu zulumlerden dolayr kin-
yordu. Kotilukten sakindirma farizast hususunda bu duzeyle yetinerek,
silahli kiyam caiz bilmiyordu. Hatta bu diizeydeki bir muhalefet de hii-
ktmet nizamim tehdit etmediginden dolay1, Mansur da onlara kars1 mu-
halefete kalkismad.

Abbasiler doneminin 159-169 yillarinda Mutezile miitekellimleri iyi
bir konuma sahip oldular. Zira zindik ve Ateistlerin cogalmasi ve onlarin
[slam aleyhine dinden ¢ikarmak icin yapmus olduklan faaliyetler, Abbasi
Halifesi Mehdi'yi onlara kars1 savasmaya sevk etti. Mehdi, Mutezile mii-
tekellimlerinden onlarin aleyhine kiyam etmelerini istedi.”®

Fakat bu donemin sonlarinda (Harun Resid dénemi) onlara kars
muhalefet baslad1 ve Harun kelami miinazaralarn -Mutezile mititekellim-
leri, munazaray1 cok seviyorlardi- yasakladi. Hatta mutekellimler zin-
danlara atildilar.*

Bu asirda felsefe kitaplar1, Arapcaya terctime edilmeye baslandi. Boy-
lece Mutezile kelamcilan gitgide felsefi goruslerle tamsmaya basladilar. Bu

konuda Ali b. Muhammed Horasani soyle der: Mansur, Stryani, Acemi ‘)/O?
ve Yunan kitaplar terciime ettiren ilk halifedir.*

36 pDuhawl-Islam, ¢.3, s.83.

37 age.

38 Tarih-i Temeddun-i islami, Curci Zeydan, c.3, s.555.
39 Tabakatwl-Mutezile, s.56.

0 Tarih-u Hilefa, s.388.
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Mutezile'nin Tktidar Dénemi

Ikinci dénem, Mutezile'nin zirve ve doruga ulasug donemdir; Ciinka
bu dénemde Abbasi hukiimdarlarinin tamamen desteklerini arkalarina
almuslardir. Bu siirecte onlarin itikadlari, hikiimdarligin resmi dini ola-
rak kabul goralmistur. Onlar da bu donemde kendi inanclarii tam bir
ozgirlik icerisinde yaymaya calismuslardir. lyiligi emretme ve kotiluk-
ten sakindirma hususundaki kendilerine has gorusleri goz 6niinde bulun-
duruldugunda, kendi muhalifleri olan (Ehl-i Hadis ve Hanbeliler)’e karsi
siddetli bir muhalefette bulunmuslardir. “Kur’an’in yaratilmasi” onlarla
mubhaliflerinin en siddetli ¢ekisme konusuydu. Siyasetin yon belirleyici
bir rolinun oldugu bu tir ihtilaflarda, tarismalar siddetlenerek, kelami
miinazara boyutunu asmus ve fiziksel catismalara, hapis ve 6ldturme bo-
yutuna varmisti. Bu yiizden, islam kelam tarihinin bu dénemi “Mihnet”
olarak adlandirlmistir. Abbasi hitkiimdarlarinin saraylarinda ntfuz ve soz
sahibi olan Mutezile miitekellimlerinden birisi de Ahmed b. Ebu Duad
idi (160-240). Ahmed b. Ebu Duad , Kur'an-1 Kerim'in yaratilmas: hu-
susunda, Ahmed b. Hanbel'i muhakemeye cekti ve ona ustiin geldi mu-
hakeme metni asagidaki gibidir:

Ibn Ebi Duad: Acaba her sey; ya kadim veya hadis degil midir?
Ahmed b. Hanbel: Evet.

Ibn Ebi Duad: Acaba Kuran-1 Kerim sey degil midir?

Ahmed b. Hanbel: Evet.

Ibn Ebi Duad: Acaba sadece Allah kadim degil midir?

Ahmed b. Hanbel: Evet.

Ibn Ebi Duad: Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim, Hadistir.

Ahmed b. Hanbel: Ben bu konuda konusmayacagim.*

Mihnet ve Kur'an-1 Kerim'in kadim olusu gorastuna savunanlarin

muhakemesi, daha genis konular oldugundan, bizim simdiki konumuzu
asmaktadir.”

*1 " Tabakatwl-Mutezile, s.175.
*2 Buhusun fil-Milel ve'n-Nihal, c.3, s.380-396 kitabina miiracaat ediniz.
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Mutezile’nin En Sikinali Donemi

Vasik'in (6. 232 h.k) olumuyle birlikte, Mutevekkil (232-247) ikti-
dar eline gecirdi ve Mutezile'nin parildayan yildiz1 sonmege ytz tuttu.
Zira o kendisinden oénceki ti¢ halifenin (Memun, Mutesim ve Vasik) tam
ziddina bir yontem secmisti. Kelami miinazaralan yasakladi; Mutezile'nin
muhalifleri olan Ehl-i Hadis ve Hanbelileri ve Kur'an-1 Kerim’in kadimli-
gini savunan gorusu siki bir sekilde destekledi.

Suyuti bu hususta soyle der:

“Hicri Kameri 132 yilin Zilhicce ayinda, Vasik'in olumiyle birlikte halk
Mutevekkil'le biatlasti. Miitevekkil Ehl-i Stnnete yonelerek, onlara yar-
dimda bulundu ve 134 yilinda Mihneti kaldirarak, bunu butun bolgelere
ulastird1. Yine Hadiscileri Samerra’ya davet ederek, onlara ikramda bulundu.

Onlardan Allah’in sifatlarim ve goriilecegine dair hadisleri nakletmelerini

istedi; bu tutumu halkin ondan razi olmasina neden oldu.”*

Yine Hatibi Bagdadi bu konu hakkinda soyle diyor:

“Ehl-i Hadis camilerde oturarak, Mutezile aleyhine hadis nakletmekle mes-
gullerdi ve onlan kafir ilan ediyorlardi. Ahmed ibn Hanbel'den Kur'an-1
Kerim'in yarauligina inanan kimsenin durumu hakkmda soruda bulunul-
dugunda soyle cevapladi: O kimse kafirdir.”**

Mutevekkil'in, Mutezile dustince ve itikadiyla olan -ashnda akilci-
likla- muhalefeti, kotu bir gelenek haline gelerek, ondan sonraki Abbasi
hikiimdarlan tarafindan da devam ettirildi. Bu is neticesinde Zahirciler,
siyasi kudrete sirtlarii dayayarak, akilcihgin yayilmasi ve ilerlemesinin
onunu aldilar. Bu ugurda ac1 ve stkinih Mihnet doneminden de fayda-
lanarak, halkin genel diisuncesini Mutezile aleyhine ayaklandirdilar. On-
larin muhalefetleri akli ve manuksal delillere dayal degildi. Iste bu ytiz-
den akil sahipleri tarafindan pek de kabul gorilmediler.

Diger taraftan, baz1 Mutezile kelamistadlari, Mutezile itikad ve go-
ruslerini savunma girisiminde bulundular; bunlardan bazilar sunlardir:
Ebu Osman Cahiz (6. 256 h.k) meshur edebiyatc1 ve Mutezile'nin mu-
tekellimlerindendi. Cahiz, “Faziletu’l-Mutezile” isimli bir kitap yazd1 ve
o kitapta kendi tstadlarini savundu. Bu kitap dustnurlerin dikkatini

3 Tarihwl-Hilefa, s.346.
*  Tarih-i Bagdad, c.3, 5.285.
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kendi uzerine topladi. Ancak yine de bu kitaba kars1 bir takim muhale-
fetler oldu. Bunlardan en meshuru Ahmed b. Yahya Ravendi idi (6. 345
h.k). Ravendi bu kitabin reddiyesinde “Fazihetu’l-Mutezile”’adli kitabini
kaleme aldi. Bundan sonraki donemlerde Ebu’l-Hiiseyin Hayyat (6. 311
h.k) “el-Intisar” adl kitabiyla Cahiz’i savunmus ve Ibn Ravendinin iti-
razlarina cevap vermistir.

Dolayisityla Mitevekkil'den sonra, h.k. III. Asr'in sonuna kadar,
Mutezile'nin iktidar1 darmadagm olmus ve onlarm mubhalifleri Abbasi hti-
kiimdarlan tarafindan desteklenmisti. Ehl-i Hadis ve Zahirciler, mtinazara
ve kelam ilmini bid’at olarak gormekte ve Mutezile inancina karsi yap-
mus olduklart muhalefette akli delillerden istifade etmemislerdi. Onlarn
en gozde catisma unsuru zahire isnat etme ve muhaliflerini inkarcilikla
suclamaku. Iste bu nedenledir ki, Mutezile mutekellimleri ele gecen uy-
gun firsatlarda akli delil ve munazara yontemiyle kendilerini savunmay1
basardilar.

Uctincii Asirdan Sonra Mutezile

Hicri Kameri IV. Asrin baslarinda Ebu’l-Hasan Es’ari-ki Mutezili
olan Ebu Ali Cubbai’nin (6. 303 h.k) 6grencilerinden idi ve miinazara
ve kelam ilmiyle yeteri kadar bilgisi vardi- kendi tstadiyla aralarinda ge-
cen munazarada tstadinmin vermis oldugu cevaplar onu ikna etmedigin-
den dolay1, Mutezile mektebinden ayrildi. Ebu’l-Hasan Es’ari, bir Cuma
gunt, Basranin merkez camisinde, kendisinin Mutezile mektebinin iti-
kadlarindan olan Kur'an-1 Kerim'in yaratilmasi, Allah'in gortalmesi ve fi-
illerin yaratilmas1 konularindan beri oldugunuilan etti.”

Mutezile mektebinin yetistirdigi seckin ve 6nde gelen kimselerden
olan Ebu’l-Hasan Es’ari'nin kenara cekilmesi, bu mektebin bedenine cok
agir bir darbe indirdi; diger taraftan Es’ari, Mutezile inancina muhale-
fet olarak, yine onlarin kendi kullandiklar1 metodtan faydalanmaktaydu.
Es’ar’nin toplumun geneli tarafindan kabul goren Ehl-i Hadis'in itikadim
savunmast bir taraftan, onun kelami konularda akli delil getirme sana-
tina vakif olmastyla birlikte mitefekkirler tarafindan kabul gormesi de

% Fihrist-i Ibn Nedim, Besinci Makale, tictinct Fen, s.257.
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diger bir taraftan ve yine bu donemdeki Abbasi hukumdarlarinin Mu-
tezile ekoliine muhalefette bulunmasi, onlarin kelami hususta yenilgi-
sini hazirlad.

Bu yenilgi, akilct Mutezilelerin tamamen umitsizlige striklemedi
ve iclerinden caliskan, yilmak bilemeyen simalar yine aym sekilde kendi
mekteplerinin siirlarm savunmaya calismislardir. Nitekim Ebu Hasim
Mutezili (6. 321 h.k), Ebu’l-Kasim Kabi (6. 317 h.k) Ebu’l-Hiiseyin Hey-
yat (6. 311 h.k), III. Asr'in sonlarinda ve IV. Asr'in baslarinda ve Ebu Ab-
dullah Basri (6. 367 h.k) IV. Asirda, Mutezile mektebinin meshur miite-
kellimlerindendi. IV. Asrin baslarinda, Ebu Bekir Ahmed b. Ali el-Thdisi
(6. 320 h.k) Bagdat'ta bir ekol kurdu ve bu mektep, IV. asrin sonlarina
kadar etkiliydi.*Kadi Abdulcabbar Mutezili (6. 425 h.k) ve Ebu’l-Hiiseyin
Basri (6. 436 h.k) V.Asirda Mutezile mektebinin onde gelen alimlerinden
sayllmaktadirlar.

Kadi Abdulcabbar, kendisinden geriye cok degerli eserler birakmus-
tir vebunlarin en meshurlan “Serhu’l-Usuli’l-Hamse”, “el-Mugni™*' ve “el-
Mubhit bi’l-Teklif” kitaplandir. Bu mektebin VI. Asirda 6nde gelen miite-
kellimlerinden, Zemahseri (6. 528 h.k) ve VII. Asirda, Ibn Ebi’l-Hadid
(6. 655 h.k) Nehct'l-Belaga'nin meshur serh yazarinin isimlerini saymak
mumkundur. Fakat bundan sonra, bu kelami mektep tamamen faaliyet-
ten geri kald1 ve Es'ari mektebi tek basina akaid alaninda Ehl-i Stinnet
danyasinda ilerledi.

Mutezile’'nin Yeniden Hayat Bulmasi

Son asirlarda, oryantalist ve Ehl-i Stinnet'ten baz1 aydin dustntrler,
ozellikle de Misirh alimler, Mutezile'nin inang ve gorislerini kabul etmis-
lerdir. Seyh Muhammed Abduh da bunlardan birisidir.*

Bu bolimde Misirlh Ahmed Emin’in Mutezile’'nin vasfi hakkindaki
sozlerini getirecegiz:

46
47

Fihrist-i Ibn Nedim, Besinci Makale, tictinctt Fen, s.257.

Bu kitap yirmi bliimden olusmaktadir. Simdiye kadar on dort bolimu basilmistir.
Onun son ctizti imamet konusu hakkinda kaleme alinmistir. Seyyid Murtaza meshur
Safi kitabini onun reddiyesi olarak yazmstir.

* Bu konunun genis beyan1 Es’arl mektebiyle ilgili konuda acikland.
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“Mutezile’nin yenilgi ve ¢liimii ve Muhaddislerin onlara galip gelmesi, Miis-
ltimanlann cikar ve faydasina degildi. Eger Mutezile Mansur donemindeki
metod ve yontemine devam etmis olsaydi ne de giizel olurdu. Devam eder-
lerdi ve Abbasi huktimetlerinin elinin oyuncag: olmazlardi. Bu durumda
onlarin Ehl-i Hadis’e kars1 yapmis olacaklarn muhalefet ozgurluketi par-
tiyle, muhafazakar partinin konumu gibi olurdu ve Miisltimanlarmn fayda-
sina tamamlanirdi. Ancak Mutezile’nin yenilgiye ugramasiyla birlikte, halk,
Muhaddislerle ayn1 dustincede olan fakihlerin iktidan altinda kaldilar. Bu
gidisat Mutevekkil zamanindan, yakin zamana kadar devam etmisti. Boy-
lece Musliimanlarin dusiincelerinin durmasina ve ilmi ¢calismalarn ortadan
kalkmasina sebep oldu. Cinki alimlerin risalet ve vazifeleri sadece hadis-
lerin hifz1 ve nakledilmesi -en fazla- ltigat acisindan tefsiri ve onlarn senet
yontnden giindem edilmesinden 6teye degildi. Hicbir sekilde akli tenkitler
onlar hakkinda uygulanmiyordu. Nitekim fakihin de en biyiik caba ve gay-
reti kendisinden onceki fakihlerin gorus ve hukiimlerini aktarmaktan oteye
gecmemekteydi. Mesudi ne de giizel soylemistir: Miitevekkil halki, teslimi-
yete ve taklit etmeye emretti! Evet, Mitevekkil donemindeki alimlerin go-
revi sadece teslim ve taklitten ileri gitmemistir. Iste bu nedenledir ki, onun
doneminde fikih, hadis, tefsir ve hatta edebiyat alaninda kaleme alinan ki-
taplar bir cesittir ve yenilik ve farkhliklar yer almamustir. Eger farkliliklar
goze carpsa bile, bunlar konularin genisce ele alinmasi veya kisaca a¢iklan-
masindan 6teye gecmemistir.

Muhaddislerin sulta ve iktidar yeni bir dustince kiyam akim baslayana ka-
dar yaklasik bin y1l devam etti. Bu kiyam aslinda Mutezile mektebinin yan-
simalarindandir. Canku yeni ilmi inkilap, stphe ve tecriibe (Mutezile'nin
metodlarmdan birisi)'dir. Yeni ilmi inkilabin getirmis oldugu seyler akilcilik,
Ozgurculuk ve insanmn kendi fiilleri karsisinda sorumlu oldugudur. Bitin
bunlarm hepsi de yine Mutezile’nin temel inanclarndan sayilmaktadur.

Mutezile mektebi Islam’a cok bitytik hizmetlerde bulundu. Zira Abbasiler do-
neminde Iranhlar bir taraftan hikiimeti yonetmede onemli rolleri tistlenmis-
lerdi ve diger taraftan ise, Yahudi ve Hiristiyanlar htikimranlarn dostlan idi-
ler. Tip ve buna benzer dallarda hizmete aliniyorlardi. Terciime isi de yine
onlara teslim edilmisti. Onlar da bu firsat1 ganimet bilerek, kendi inanclarim
yaymaya cahstyorlardi. Bu yiizden, bu asirda, iki Ilahliga ve bazi Yahudi, Hi-
ristiyan ve eski Hint ogretileri yaygimlasmaya basladi. Bu topluluktan bazi-
lan zahirde kendilerini Misltiman olarak gosterirken, bir diger grup da acik
ve asikara kendi inanclanm yaymaya cabaliyorlardi. Dolayisiyla, mtinazara ve
cekisme en derin dini ve itikadi konularda yaygmlasmaya baslad1. Fakihler ve
muhaddisler de, muhaliflerin siiphelerine cevap vermeyi ve Islam inanclarim
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savunmayl basaramiyorlardi. Cinku onlarm uzmanlhik alam nakli deliller ve
dini kamtlara dayanmaktaydi ve bu da Islam muhalifleri karsisinda ise yara-
muyordu; onlarla mukabele etmenin tek yolu, kelami ve akli delilden ge¢cmek-
teydi. Ozellikle de muhalifler mantk ve Yunan felsefesiyle de asina idiler ve
kendi itikadlarim savunmak icin onlardan faydalamyorlard.

Dolaystyla akli kanitlar bilen ve onlarm yontemlerinden haberdar olan bir
toplulugun onlara karsi kiyama girismeleri gerekiyordu. O asirda Mutezile’den
baska kimse bu gorevi tistlenmedi. Onlar ¢ok giizel bir bicimde Islam inang-
larim1 savunmus ve muhaliflerin stiphelerine cevap vermislerdir. Buyuk bir
topluluk Islam dinine yoneltilmistir. Kelami bir¢cok alanda ornegin, tevhid
ve nubuvvet gibi -o giinlerde gindemde olan- konular hakkinda kitaplar
kaleme alinmistir. Eger Mutezile kelamimetodlarla Islam diismanlarinin

karsisinda ¢ikmamus olsaydi, Allah bilirdi, ne kadar ac1 ve elemli facialar

Muslimanlarin basina gelirdi.”*

Ahmed Emin’in Mutezile’ye yapmis oldugu bu tesekkir, takdire
layiktir. Ancak arastirmada asil temel ilke olan hakemlikteki emanetdar-
lik sadakatin disina ¢ikmustir. Zira Ahmed Emin bu donemde Mutezile'yi
Islami ogreti ve inanglarm savunan tek mektep olarak gormektedir. Oy-
saki Ehlibeyt Imamlan (a.s.) ve onlarn tistiin ve basarih ogrencileri, drne-
gin Hisam b. Hakem gibileri Putperest ve Ateistlerle olan munazaralarda
cok biyuk roller ustlenerek bu sorunlarin tstesinden gelmislerdir.

SORULAR

1 Mutezile'nin Emeviler donemindeki Sosyo-politik konumunu
aciklaymiz.
2 Mutezile Abbasilerin ilk doneminde hangi konuma sahipti?

3 Memun’dan Vasik’a kadar olan asirda Mutezile'nin durumunu
yaziniz.

4 Mutezile'nin kelami alandaki yenilgisinin sebebini yaziniz.
5 Mutezile'nin en stkintih dénemini aciklaymiz.
6 Mutezile'nin yeniden dirilisi hususunda a¢iklamada bulununuz.

7 Ahmed Fmin’in Mutezile hakkindaki sozlerinin 6zetini yaziniz.

* zuha'l-Islam, ¢.3, 5.202-207.
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Otuz Dokuzuncu Ders
Miurcie Firkasi

Kelimenin Kok Anlam

Muircie sozcugi (Muslime gibi) irca kokunden olup, fail ismidir. Ba-
zen de uzerinde hemze alameti olmadan (Murciye, aym1 Mugniye gibi)
kullanilmaktadir. Lugatte”Irca” kelimesinin iki manasi vardir; birincisi
bir seyin bekletilmesi anlammdadir. Firavun'un danismanlart Hz. Musa
(a.s.) hakkinda ona soyle dediler:

{ e dall o Jusls sty a3l 1 J6 3
“Dediler ki: “Onu ve kardesini simdilik beklet. Sonra sehirlere toplay1-

cilar gonder.”

Onun diger bir anlami, bir kimseye miijde vermektir.

Muircie firkasini bu isimle adlandirmalarindaki sebep, amel ve eyle-
min, niyet ve maksat mertebesinden sonra bilmeleridir. Bu ytizden kalben
iman etmeyi, insamn kurtulusu icin yeterli bulmaktadirlar. Salih amelde-
bulunmayipek énemsemezler. Sonug olarak giinah islemeyi, mi'minin
kurtulusu ve ebedi saadeti icin engel gormemektedirler. Hal boyle olunca
da gtinahkarlar1 haddinden fazla tumitlendirmektedirler.”!

0 Araf, 111.
3l el-Firak Beyne'l-Firak, Bagdadi, s.202. el-Milel ve'n-Nihal, Sehristani, c.1 5.139; Serhul-
Mevakif, Curcani, c.8, s.396.
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Mircie Konusunun Ortaya Cikist

Iman etmenin, insanin kurtulus ve saadetine neden olacag hususunda
Murcie arasinda ihtilaf soz konusu degildir. Ancak mevzu bahis olan sey
iman tek basmna insanin kurtulus ve saadetini saglayabilir mi sorusudur.
Veyahut imanla birlikte [lahi emirleri yerine getirmek de gerekli midir? Bu
konu Hicri Kameri Birinci Asr'in baslarinda Musliimanlar arasinda giin-
dem konusuydu ve bu hususta bircok farkh gorisler beyan edilmisti. Islam
ummetin genelinin gorusi; imanin tek basina ve amelden armmis haliyle
insanin kurtulus ve saadetini hazirlamasi miumkun degildir. Bilakis lahi
emirlere de uymak gerekir. Her vakit insanoglundan bir hata bas gosterse,
onu telafi etmeye calismalidir. Miircie, imanin (kalbi inang ve dille ikrar
etmek) insanin kurtulusu ve saadeti icin yeterli oldugunu ve giinahinda
herhangi bir zarar vermedigini iddia etmektedir. Nitekim iman olmak-
sizin da (inkarcihikla) salih ve giizel islerin herhangi bir faydasi yoktur.

Diger Bir Goriis

Murcie hakkinda baska bir gorts ve istilah da soylenmistir. Bu az
onceki istilahtan zaman bakimindan daha oncedir. Bu da Hz. Ali (a.s.)
ile I1I. Halife Osman hakkinda Misliimanlar arasinda meydana gelen ih-
tilaf hususundadir. Bir grup Osman’'in taraftarhgim yaparak, imam Ali
(a.s.) aleyhine konusuyorlardi. Bir diger topluluk da Hz. Ali'yi (a.s.) sa-
vunup, Osman’1 tenkit ederek, kinamaktaydilar. Bu stirecte Muhammed
b. Hanefiyye'nin oglu Hasan, Musliumanlar arasinda meydana gelen bu
ihtilafin ¢oziimi icin bir éneri de bulundu. Oneri suydu; Musliimanlar
ilk iki halifeyi guzellikle anacakfakat diger iki halife (Ali (a.s.) ile Os-
man) hususundave Imam Ali’ye kars1 muhalefette bulunan Talha ve Zu-
beyr gibi kimseler hakkinda konusmayarak, onlar hakkindaki hitkmu ki-
yamette Allah’a birakacaklardir.>>

Wilferd Madelung, bu konu hakkinda soyle der:

“Styasi ve mezhebi hareket olan Miircie, ikinci dahili savas ve Kufeli Siala-
rin Muhammed b. Hanefiyyeyi desteklemek amactyla Muhtar énderliginde
yaptiklart kiyamlarda ortaya ¢ikti.

2 Buhusun fil-Milel ve'n-Nihal, c.3, s.68.



DIGER ISLAMI FIRKA VE MEZHEPLER

Asil konu su husus tizerindeydi; ilk iki halifenin Ebu Bekir ile Omer’in se-
¢imi, sebepsiz ve nedensiz kabul edilmeye layiktir. Ancak Mtircie’nin yap-
mus oldugu hakemlik -ki ozellikle Basra ve Kufe'ye dagilmislardi- suydu ki,
Hiilefa-i Rasidin’e kotit soz soylemekten sakinarak, Miisliiman immeti ara-
sinda vahdet ve birligi olusturmak istiyorlardi.”

Miuircie’'nin Hatasi

Iman hakkinda iki boyutta konu tizerinde durulabilinir; éncelikle bu
dunyevi huktm ve etkileri boyutudur ve bu durumda kelimeyi sehadeti
soylemek yeterli olacakur. ikincisi ise, insanin uhrevi hiikiim ve saadeti-
dir ki, burada yalmzca dille ikrar ve kalben ona inanmak yeterli degildir,
salih amel de gereklidir. Iste bu nedenle, Kuran-1 Kerim'de iman siirekli
guizel ve salih amelle birlikte zikredilmistir. Nitekim Kur'’an-1 Kerim’'de
soyle buyrulmaktadir:

@ e Aoy b g szl

- w H ~ 4 2~ R @
{ 28l 1321555 A 1301555 oldlall 1l 5 14T 6,001 )
“Andolsun zamana, siiphesiz, biitiin insanlar zarardadir. Ancak iman edip

Salih ameller isleyenler, birbirlerine hakk: tavsiye edenler ve birbirlerine

sabr1 tavsiye edenler miistesna.”?

Bundan daha 6te bir sey mi vardir? Kur'an-1 Kerim'de salih amel tize-
rinebir hayli vurgulamalar vardir. Nitekim soyle buyrulmaktadir:

< 6% [3 o PR
€ o3 S i Hlgaa G Y] olsnl Lad B33
“Ve insan icin kendi cabasmdan baska bir sey yoktur. Siiphesiz, kendi

154

cabasi da yakinda gorilecektir.

Tum bunlar bir tarafa, onlar imanda kimsenin birbirinden daha fazi-
letli olduguna da inanmamakta ve buttin herkesin imanim aym dizeyde
gormektedirler. Bu inan¢, Kur'an-1 Kerimayetlerinin tam aksinedir, nite-
kim Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulmaktadir:

3 Asr, 1-3.
> Necm, 39-40.
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4 2,0 P o . ¢ 42 v er 1 /2/ 4 2
e & Bl 153130 Gadddl o 18 3 B2 3T ol 58 3
“Imanlarina iman katmak icin mi’minlerin kalplerine giiven indiren
Odur.”

Ve yine soyle buyrulmaktadir:

1580 T2 (e %2 oAt o o (AT %as , ad
“Onlar, Rablerine iman etmis genclerdi; biz de hidayetlerini arttirmstik.
Biz onlarm kalplerini saglam kilmistik.”>

Umit ve Irca, Ahlak ve Siyaset

Umit nazariyesi, insan ahlaki icin buytk bir tehlikedir. Fesat ve
bozgunculugun yayillmasina neden olan bir sebeptir. Ciinkt bu zorba
ve acgozlu hiikiimdarlarin elinde munasip bir gerecti. Iste bu nedenle,
hicbir Emevi hikimdar1 Miircie gorustyle, itikadlarindan otarta muha-
lefette bulunmamuslardir. Yine diger taraftan Islam toplumunun gercek
1slahcilan Ehlibeyt Imamlan (a.s.) bu goruse siddetle karsi ¢ikmuslardir.
Imam Cafer-i Sadikdan (a.s.) naklolundugu tzere, kendi evlatlan hak-
kinda Miircie dustnce yapisinin tehlikesi hususunda uyarida bulunarak,
soyle buyurmustur:

ol ol gl Sy O 8 Satondly oS5Vl 15550

“Murcie sizlerden 6nce gecmeden, evlatlarimiza hadisleri ogretmede acele

ediniz.”’

Bir baska dile getirilmesi gereken onemli bir husus, Hz. Peygamber'in
(s.a.a.) hadislerinde de Mrcie firkas1 kinanmistir.”8

Bu konuyu Cafer-i Sadik’dan Miircie’nin inanclarimi hatali ve baul ol-
dugunu beyan eden hadisiyle sonlandiryoruz. Birisi imam’a (a.s.) soyle

dedi: Murcie ehli, bize delil getirecegi zaman soyle diyor: Nitekim bizim

5 Fetih, 4.

6 Kehf, 13-14.

57 Furu-i Kafi, c.4, .47, rivayet:5.
38 ¢l-izah, s.46.
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yamimizda kafir olan herkes, Allah katinda da kafirdir ve bizim nezdi-
mizde mi'min olan kimse (imanim aciklayan kimse) Allah katinda da
mu'min olacakur.

Imam Cafer-i Sadik (a.s.) soyle buyurdular: “Subhanallah” nasil
olurda bu ikisi bir olabilirler. Oysa inkarcilik, kulun kendi aleyhine etmis
oldugu bir ikrardir. Tkrar etmekle, artik sahit ve kanit gerekmez. Ancak
iman, bir iddiadir ve onun isbat1 i¢in sahit gereklidir; o da amel ve inanc-
tan ibarettir. Dolayisiyla her ne zaman bu ikisi uyum icerisinde olursa,
onun iddiast isbatlanir ve zahiri huktmler ona gore uygulanmaya basla-
nilir. Hi¢ kuskusuz belki de bircok kimse vardir ki, zadhiren iman eder-
ler, ancak Allah katinda mt'min degillerdir.>®

SORULAR

1 Murcie sozcagunt acgiklaymniz.

2 Murcienin ortaya cikisini ve tarihini yaziniz.

3 Murcie hakkindaki bir diger istilah1 aciklayiniz.

4 Mircie'nin hatasin beyan ediniz.

5 Ahlak ve siyaset hususlarinda, Miircie tehlikesini yaziniz.

6 Imam Cafer-i Sadik'dan (a.s.) Murcie hakkinda nakledilen iki ha-
disi beyan ediniz.

3 Usal-i Kafi, ¢, 2. Kebair boltimi, rivayet:21, s, 216.
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Kirkinci Ders
Harici Firkalan

Kelimenin Kok Anlam

Hariciler kelimesi, Haricinin coguludur. “Huruc” kokunden olup, bas-
kaldin, tugyan ve isyan manalarimni tasimaktadir. “Harace” kelimesi ne za-
man “ala” harfiyle kullanilacak olunursa, iki mana tasir: 1- Baskasina savas
ilaminda bulunmak; 2- Hakim ve valinin emrine baskaldirmak.®® Hariciler
toplulugunun bu isimle amlmasindaki neden —Hz. Alinin (a.s.) emrin-
den disar ¢ikarak, onun aleyhine ayaklanmalaridir. Elbette onlar, kendi-
lerini “Surrat” olarak adlandiryorlardi. Bu sozctigin anlam da fedailer ve

fedakarlardir. Bunu da Bakara suresinin su ayetine dayandirmaktaydilar:

° * b M - 4 % o, o . ° .
{alally G925 4015 1 3L5 35 gl 4 (5,35 (5 Ol (o3 )

“Insanlardan oylesi de var ki, camm Allah’'in nizasini kazanma yolunda
satar. Allah ise, kullarina kars1 cok sefkatlidir.”®!

Hariciler “Marike” veya “Marikin” olarak da adlandirlmstir. Yine bu
isme hem Hz. Peygamber'in (s.a.a.) hadislerinde ve hem de Imam Ali'nin
(a.s.) konusmalarinda rastlanmaktadir. Allah Resuliintuin (s.a.a.)“Zi’l-
Huviysere” adinda bir sahis hakkinda, soyle buyurdugu nakledilmektedir:

“Bu kisinin soyundan oyle bir kavim meydana gelecektir ki, onlar okun
»62

yaydan ciktig gibi dinden ¢ikacaklardir.
60 Ekrabul-Mevarid, c.2, s.264.
61 Bakara, 207.
62 el-izah, Fazl b. Sazan, s.48-49; el-Milel ve'n-Nihal, Sehristani, c.1, s.115.
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O kimse Ben-i Temim kabilesindendir ve Havazin gazvesinden sonra
Hz. Peygamber (s.a.a.) savas ganimetlerini bolustariirken bu sahis 6ne
cikarak, Allah Resuliine (s.a.a.) soyle dedi: “Ganimetleri adaletli bir se-
kilde boliistiirmedin! “Hz. Peygamber soyle buyurdular: “Yaziklar olsun
sana! Eger ben adaleti gozetmezsen, kim adaleti gozetecektir?” Iste bu si-
rada onun hakkinda yukandaki hadisi buyurdu.®

Ortaya Cikis Tarihi ve Nedenleri

Hariciler firkas1 Hicri Kameri otuz yedi yihinda Siffin savasi olayinda
hakemlik konusu tizerine ortaya ¢ikmistir. Onlar Hz. Alimin (a.s.) ordu-
sunun askerlerinden bir topluluktu. Baslangicta Muaviye ve Amr b. As'in
hilelerine aldanarak, Muaviye tarafindan onerilen hakemlik mevzusunu
kabul etmislerdi. imam Ali’yi (a.s.) de bunu kabule etmeye zorladilar. An-
sunulduktan sonra yeni yeni kendi yapmus olduklar1 yanhshgmn farkina
varmuslardi. Fakat kendilerini kinayip, Hz. Imam Ali'den (a.s.) ozur dile-
yecekleri yerde, daha buytik bir yanhsa duserek, hakemiyet mevzusunu
kokiinden reddedip, bu olayn 1lahi hikiumle muhalif oldugunu savun-
dular. Buna bulasmayi da sirk ve kafirlik nedeni olarak kabul ettiler. Bu
yizden de Imam Ali’ye (a.s.) kendi yapugindan dolay1 tevbe etmesini ve
ateskes antlasmasim iptal ederek, yeniden Muaviye ile savasmasim istediler.

Imam Ali (a.s.) onlarmbu gorusu karsisinda durarak, sunu hatr-
latt: Oncelikle; onlarn hakemiyetten algiladiklar sey yanlisur. Ciinka
hakem olarak karar kihnan Kkisiler ashnda hakem degillerdi. Bilakis ha-
kem Kur'an-1 Kerim’dir. Allah Teala da niza ve cekismelerde Kur'an-1 Ke-
rim ve Peygamber'e (s.a.a.) gidilmesini emretmistir.**Kur’an-1 Kerim’e gi-
dilmesinin anlami onun huktmlerine boyun egmektir. Allah Resuli'ne
(s.a.a.) gidilmesinin anlami ise, onun siinnetine amel etmektir. Ne za-
man Kur'an-1 Kerim ve Peygamber stnneti tizere hakemlik yapilacak olu-
nursa, hak bizimle olacaktr.®
63 el-izah, Fazl b. Sazan, 5.48-49; el-Milel ve'n-Nihal, Sehristant, c.1, s.115.

6% “Artik bir konuda anlasmazhga diiserseniz, Alla’a ve ahiret giiniime iman ediyorsamz

onu, Allah’a ve peygambere gotiirin.” (Nisa, 59)
85 Nehcwl-Belaga, Hutbe: 125.
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Ikinci Olarak: Hakemiyet temel olarak Kuran-1 Kerimle celisme-
mektedir. Yapilan yanhs suradaydi; Imam Alinin (a.s.) ordusu 6yle bir
konumdaydu ki, zafer ve galibiyete birka¢c adimdan daha fazla kalmamis-
ken, ortaya atilin ateskes onerisi, gercekci degildi. imam Ali de zaten yine
buna karsi olan muhalefetini beyan etmistir.®® Iste burada Hariciler zorla
onu Imam Ali'yi (a.s.) kabullendirdiler.®

Uctinctt Olarak: Ahd ve antlasmay1 bozmak, Kur'an-1 Kerim’in acik
emirleri ile Islami ogretilerle celismektedir. Karst taraf onu bozmayana
kadar, antlasmay1 bozmak dogru bir sey degildir.*®

Ancak onlar ayn1 sekilde kendi gorisleri hususunda direttiler ve ha-
kemlik olaymm Allah’'m hukmunun disinda ve onu kabul etmeyi de sirke
neden olan bityiik ginahlardan saydilar. imam Ali (a.s.) kendi ordusuyla
birlikte Siffin savasindan Kufe'ye donerken, onlar Hervera adh bir yerde
konaklayarak, Kufe’ye girmediler. Sebs b. Rebi'yi savas komutan1 ve Ab-
dullah b. Kevva'yr da cemaat imamu olarak sectiler. Kendi aralarinda al-
diklar kararlarin sura ve toplu olarak almmasina karar verdiler. lyiligi em-
retme ve kotulitkten sakindirmay: da kendi sloganlari olarak sectiler.

Hariciler firkasmm meydana gelmesine neden olan en 6nemli fak-
tor dasuncesizlik, basit dustinme ve onlarm yanhs anlamalartydi. Bu sun-
lara neden oldu: “Hiikiim sadece Allah’mdir” ayetini yanhs tefsir ederek,
kanun ve hukumetin programi olan bu anlami, komutanlk ve hakem-
lik manasiyla kanstrdilar. Sonug olarak da hakemligi Kur'an-1 Kerimle
celistigini sandilar.

Tkinci Olarak: Guinah islemeyi, sirk sebebi ve dinden ¢ikma olarak
bilmis ve hakemlige razi olanlar da, musrik ve kafir saymislardir.

8 O ginah degildir, lakin goriis zayiflig1 ve islerdeki gevsekliktir. .. Tarih-i Taberi, ¢.3,
s.40.

Hic kuskusuz sizi bu hukimden menetmekteydim, ........... Hatta oyle ki, kendi
gorusumden vazgecerek, sizin hava ve heveslerinizi kabul ettim.

Yaziklar olsun size, raz1 olduktan sonra, ahit ve soz verdikten sonra m1 dontyorsuznuz?
Ytice Allah hi¢c kuskusuz soyle buyurmamis mudir: “Ahitlestiginiz zaman, Allah’'in
ahdini yerine getirin ve pekistirdikten sonra yeminlerinizi bogmaywmn. Cinkii Allaht
iizerinize kefil gosterdiniz. Siiphesiz Allah, ne yaptigimzi bilir.” (Nahl, 91). Tarih-i
Taberi, c.3, s.41.

67

68
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Imam Ali (a.s.), Hariciler “Hiikiim Sadece Allah’'indir” sloganim yuk-
selttiklerinde, soyle buyurdular:

)
‘YISJ»\\!o,ﬁ,ige\!}suﬁ_,mw\ﬂv.i;-yVNJLUILP;IJ&&&JS
. 3
A el e e Y @
“Hak sozden, baulmana kastedilmistir. Evet, hitktim (kanun) Allah’a mah-
sustur. Ancak bu topluluk (Hariciler) soyle demekte: Rehberlik Allah’tan
baskasinin degildir. Oysaki halkin rehber ve 6ndere ihtiyaci vardir. Ister bu

rehber koti olsun ister iyi. (Yani hatta iyi ve salih bir hitktimran bulunmazsa,
kot hitkktimranin varhigy basibosluk ve diizensizlikten daha iyidir.)®

Bir baska yerde, hakemiyet olayma degindikten sonra, kendisinin
baslangicta bu durumu onaylamadigini, Haricilerin zorla kabullendirdik-
lerine isaret ederek, onlara soyle buyurmaktadir:

eV sl plgll slistl blae o351

“Sizler akilsizlar toplulugusunuz ve dustinceden yoksunsunuz.”™

Haricilerin Firkalar:

Bagdadi, Haricilerin yirmi firka olduklarim soylemistir. Sehristant,
Haricilerin en buytik firkalarmi sekiz olarak yazmis ve digerlerini onun
dallar1 ve ondan tureyen kollar olarak gormustiir; adi gecen sekiz firka
sunlardir:

1- Muhakkime veya Harviyye: Bunlar Haricilerin ilk firkasidir ve Sif-
fin savasinda ortaya ciktilar. Hakemiyet konusunu hatal gorduklerinden
dolayr “Muhakkime” adhyla isimlendirildiler. Oyle ki, “Harvera” bolge-
sine yerlestikleri icin de “Harviyye” olarak adlandinldilar.

2- Ezarike: Bunlar Nafi b. el-Ezrak'm takipcileridir. Bu firka Harici
firkalar1 arasinda en kat1 ve hisimh olamdir. Akla gelmeyecek, korkung
cinayetlere sebebiyet vermislerdir. Nafi, Abdullah b. Ztubeyr zamaninda,
Basra'dan Ahvaz sehrine dogru yola koyuldu. Sonralar1 Ahvaz, Fars, Kirman
ve onun etraf sehirlerine hakim oldu. Yaklasik otuz bin kisilik bir ordu
hazirladi. Netice olarak on dokuz y1l savastiktan sonra, Haccac zamaninda,

%9 Nehcil-Belaga, Hutbe: 40.
0 age., Hutbe: 36.
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Mubhalleb b. Ebu Sefra tarafindan yenilgiye ugratild: ve Hicri Kameri alt-
mis bes senesinde oldurtldi ve boylece Ezarika maglup oldu.

3- Necedat: Bunlar Necdet b. Amir Hanefnin (6. 69 h.k) takipci-
lerdirler. Bu firka “Aziriyye” ismiyle meshurdur. Cunku furu-icdini bil-
meyen cahiller -ister mukassir olsun ister kusursuz- genel olarak mazur
gorialmuslerdir.

4- Beyhesiyye: Onlar Ebu Beyhes'in takipcileridirler. Haccac onu ya-
kalamaga calisugindan dolay1 Medine’ye kacti. Medine sehrinde yakalana-
rak, zindana atildi. Sonunda Velid b. Abdulmelik’'in emriyle oldurulda.

5- Acaride: Abdulkerim b. Acaride’nin takipcileridirler. Onlara gore
kicuk cocugu bulug yasina varmadan énce Mtsliiman olarak bilmek dogru
degildir. Bulug yasma vardiktan sonra onu Islam’a davet etmek gerekir.

6- Salibe: Salebe b. Amir'e tabi olanlardir. Onlar baslangicta Abdulkerim
ile kuctuk cocuklar konusunda hemfikir idiler. Daha sonralar1 bu diisiin-
ceden donerek, Miisliimanlarin cocuklarmin Islamhgina hukumcverdiler.

7- Sufriyye: Bunlar Ziyad b. Esfer'in takipcilerdirler. Onlara gore, eger
bir kimse, ser'i kanunlara gore ceza alan 6rnegin zinada bulunan, hirsiz-
ik yapan veya iftira eden bir kimseye, yaptig1 gtinahin ismi ona verilir ve
kafir ve muisrik olarak adlandirilmaz. Ancak ser’i cezasi olmayan buyiik
gunahlar islerse 6rnegin, namazi terkederse, kafir olarak adlandirlir.

8- Ibaziyye: Onlar Abdullah b. Ibaz’a tabidirler. Gelecek derste bu
konuyu ele alacagz.

SORULAR
1 Hariciler sozcugunu aciklaymz.
2 “Zil-Huviysere” hakkindaki hadisi aciklaymiz.
3 Haricilerin nasil ve hangi tarihte ortaya ciktigini yaziniz.
4 Imam Ali'nin (a.s.) Hariciler hakkindaki t¢ delilini beyan ediniz.

5 Haricilerin ortaya ¢ikmalanndaki en 6nemli neden nedir? Hz.
Ali'nin (a.s.) bu husustaki kelamim yaziniz.

6 Haricilerin sekiz firkasinin isimlerini yazimz.

o

287






_K|rk Birinci Ders
Ibaziye Firkasi

Harici firkalan arasindayalmzca ibaziye firkas: cesitli Islambeldelerinde
varligim strdirmektedir. Hal boyle olunca da bu derste kisaca Ibaziye
firkas1 hakkinda bazi konular ele almay1 gerekli gortiyoruz.

Ibaziye Mezhebinin Kurucusu

Tarihgiler arasinda meshur olan goriis sudur, Ibaziye mezhebinin
kurucusu Abdullah b. Ibaz Temimi'dir. Onun dogum ve 6liim tarihi tam
olarak bilinmemektedir. Ama o,Muaviye b. Ebu Sufyan donemini gor-
mus, Abdullah b. Mervan (65-85 h.k) zamanina kadar da yasamis ve bu
donemin sonlarinadogru vefat etmistir. Onun dogum tarihi hususunda
bircok farkh gortus nakledilmistir. Bazilar1 Muaviye hitkiimetinin ilk do-
nemlerinde dunyaya geldigini soylemislerdir.”* Bazilar1 da onun dogum
tarihinin bundan 6nce oldugunu savunmuslardir.

Ibaziyye mezhebinin bazi arastrmacilari, kendi mezheplerinin Abdul-
lah b. Ibaz’a nisbet verilmesini kabul etmemektedirler. Buna karsin Cabir
b. Zeyd’e (Ebu’s-Sasa) nisbet verilmesini tercih etmislerdir. Abdullah'm
da goruis ve fetvalarinda tipki Cabir'in goruslerine gore karar aldigina
inanmaktadirlar.”” O, h.k. on sekiz yilinda Umman huktumet merkezine
bagli olan Nezvi sehri yakinlarinda diinyaya geldi ve h.k.doksan tg¢ se-
nesinde Basra'da vefat etti. Cabir bircok sahabeden ilim 6grendi. Fikih
ilminde “Cabir’in Divan” ismiyle buyuk bir kitap kaleme almisti ancak
71

el-Hereketu'l-baziyye fil-Masrikil-Arabiyye, s.49.
2 Muhtesar-u Tarihwl-ibaziyye, s.28.
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zamanla bu eser yok olup gitti. Hadis dalinda da, Ali b. Ebu Talib (a.s.),
Ibn Abbas, Ebu Sa’id-i Hudri, Aise, Abdullah b. Omer, Ebu Hiireyre, Enes
b. Malik ve diger sahabelerden rivayet naklettigi bir musnedi vardir. O
en fazla ibn Abbas ve Aise’den rivayet etmistir.”>

Baz1 arastirmacilara gore, Ibaziyye mezhebinin iki kurucusu vardir.
[lki Abdullah b. Ibaz ve digeri de ilmi ve fikhi boyutunda etkin olan Ca-
bir b. Zeyd bu mezhebin rehberleridirler. “Dirasetu fi’l-Fikri'l-lbaziyye”
kitabinin yazar bu konuyu ele aldiktan sonra su hususa deginmektedir;
[baziyye hitkiimeti baslangicta ilmi (fikhi veya kelami) bir hareket de-
gildi. Bilakis, siyasi-mezhebi bir hareket idi ve Hakem olayindan sonra
ortaya cikarak, sekillenmis ve Emevi hikumetine karst dusmanca bir
tutum izlemistir. Bu hareketin rehberligini Abdullah b. Ibaz tistlenmisti.
Cunktt Abdullah, o zamanin taninmis siyasi-mezhebi simalarindan birisi
idi. Cabir b. Zeyd, sadece ilmi yonuyle meshur olan ve siyasi boyutu ol-
mayan birisiydi. Ibaziye hareketi bir mezhep haline geldigi zaman, Ca-
bir b. Zeyd iste 0 zaman Abdullah b. Ibaz'in siyasi metodunu onaylach ve
boylece Ibaziyye mezhebinin dini énderi olarak tamndi.™

Tarihi Gidisat1

Ibaziye mezhebi, h.k. II. Asirda Yemen, Hazremut ve Hicaz bolgele-
rinde yayilmaya baslad1. Bu mezhebin yayilmasinda en faal unsur, “Talbu’l-
Hak” lakabiyla meshur olan Abdullah b. Yahya isminde birisiydi. Onun
inkilabi, Emevi htuikktimranlarinin sonuncusu Mervan b. Muhammed za-

maninda zirveye ulast1.

Mansur-i Abbasi déneminde (140 h.k), Mean b. Zaid’e Hazremut'a
girdi ve birisini kendi naibi olarak oraya atadi. Ancak Hazremut halk
[baziye mezhebinin énderliginde, atanan o sahs 6ldurduler.”

Ibaziyye mezhebi Libya ve Cezayirde de hukiumete geldiler. Libya'daki
huiktmetleri t¢ yildan (141-143 h.k) fazla devam etti. Abdullah b. Riis-
tem de Guney Afrika'da Rustemogullar hukumetini kurdu. Bu hitkiimet
3 Muhtesar-u Tarihu'l-1baziyye, 5.27-28; el-Ukudu'l-Fizziyye, 5.93-103.

™ Dirasetu fil-Fikril-ibaziyye, 5.22-26-32-44-46.
5 el-Ustlu'l-Yemaniyye, 5.355-356.
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yaklasik 150 y1l (144-296 h.k) devam etti. Bu hitkiimetin merkezi olan
Cezayirdeki Tahrut sehri, Ibaziyye mezhebinin énemli merkezlerindendi.
Onlarin htuiktmet smirlart Cezayir'in genelini, Vehran, Cibal-u Evras, Ku-
zey Tunus'un yarisi ve Libyanin buytk cogunlugunu kapsamaktaydi.”

Ibaziye, hali hazirda bir¢ok islam tilkesinde varhgim devam ettirmek-
tedir. Onlarn en yogun oldugu tlke, Umman’dir. [baziyye mezhebi, bu
tilkenin resmi mezhebi olarak kabul goralmustir. Ibaziyenin bir diger
toplulugu da Afrika’da yer alan Tanzanya'ya bagh Zanzibar adasinda ya-
samaktadirlar. Ozellikle Cezayirin Mizab bolgesi, Libyanin daghk Nufuse
bolgesi, Tunusun Cerbe adalarinda ibaziye mezhebi yogunluktadir.”

Ibaziye'nin Kelami itikad1

Baz1 giinimiiz Ibaziye yazarlari, bu firkanin sadece hakemiyetin ha-
tali oldugu ve Imam’in Kureys soyundan olma sartiyla diger Islami fir-
kalarla gorus farkhilig icerisinde olsa da, diger konularda meshur kelami
mekteplerle hemfikir oldugu inanci tasimaktadirlar. Nitekim Allah’n si-
fatlarn, Ruyetullah, Tenzih, Te'vil ve Kur'an-1 Kerim'in hadis olusu gibi
konularda Mutezile ve Sia ile aym gortste olduklan gorilmektedir. Se-
faat hususunda Mutezile ile aynmi inanci tasimaktadirlar. Kader ve fiille-
rin yaratilmas: konusunda Es’arilerle aym gorustedirler.™

“el-Kesfu ve'l-Beyan” adl kitabin yazar el-Kalhat, (XI. ve XII. Asir'daki
Ibaziyye firkasimin taninmis alimlerinden) ibaziye firkasinin gorusleriyle
Kaderiyye, Mutezile, Ehl-i Sinnet (Ehl-i Hadis, Sifatiyye ve Esariyye) ve Sia
mekteplerinin inanclarii mukayese ederek, konuyu soyle beyan etmistir:

Kaderiyye ve Mutezile ile asagidaki itikadlarda ihtilaflar vardir:
1- Insanm fiillerinde Tlahi kaderi nefyetmek,
2- Cirkin islerde Allah'in genel iradesini inkar etmek,

3- Bayuk gunah isleyenler hakkinda iman ile inkar arasinda bir men-
zilet oldugu hususlarnda ihtilaflar.

76
7

el-Mincidfi’l-Tlam, er-Rustemiyyun.
el-Usalu’l-Yemaniyye, s.357.
8 Buhusun fil-Milel ve'n-Nihal, ¢.5, 5.302-303.
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S Asagidaki konularda da onlarla aym goristedirler:
b
Zé@ 1- Allah’in zati sifatlarmim zatimn aymist oldugu,
2- Dunya ve kiyamette Allah'in gozle gortlmesinin mumkun olma-
yacagy,

3- Mi‘'min icin her ne zaman giinah islemez veya tevbe ederse, se-
vab1 hak etmesinin isbati,

4- Buyuk gtinah isleyip ama tevbe etmeden dinyadan gocenler icin
ebedi azabin varhig,

5- Imamet konusu hakkinda nass kamtin (Kur'an-1 Kerim ve Hadis-
lerde) olmayist hususunda hemfikirdirler.

Ehl-i Sunnet ve Esarilerle asagidaki inanclarda ihtilaflan vardir:
a) Haberiyye sifatlarin te'vil edilmeksizin kabul edilmesi,

b) Mi'minler icin kiyamette Allah'in gozle gorulecegi hususunda
ihtilaflar,

¢) Zat sifatlarin, Allah'm zatina ilave veya eklendigi itikadi husu-
sunda,

d) Buytik guinah isleyenler hakkinda sefaatin olacag hususunda,

e) Buyuk gunah isleyenlerin ebedi olarak cehennem atesinde kal-
mayacaklar1 hususunda,

f) Imam’in Kureys'ten olmasi zorunlulugu hususunda,

) Imam’a tabi olma hususunda, her ne kadar imam zalim ve zorba
olsa da hakkinda, gorus farkliklara sahiptirler.

Asagidaki hususlarda onlarla muvafik ve hemfikirdirler:

a) Insanm fiilleri hususunda lahi kaderin varhginda,

"3‘) b) Beserin fiillerinde, Allah’m iradesinin umumiyeti hakkinda,

c) Fiillerin yaratilmasi ve kesb nazariyesi hususunda, hemfikirlerdir.
Hatta yukarida beyan edilen konular hakkinda muvafik ve muhalif

goruslerden, Ibaziye'nin Imamiyye Siasi ile muvafik ve muhalif gorusle-
rine de varmak mumkindur.
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Onlar asagidaki konularda Sialarla aym inanctadirlar: oo
1- Allah’in zati sifatlari, zatinin aynisi olmasi hususunda, @é&
2- Haberi sifatlarin tefsiri ve te’vili hususunda,

3- Allah’n gozle gorulmesinin mumkun olmadig hususunda,

Asagidaki itikadi konularda Sia ile ihtilafidirlar:

1- Imamette Nass (Kur'an-1 Kerim ve Hadisler yoluyla imametin is-
batlanmas1) hususunda,

2- Buyuk giinah isleyenlerin ebedi olarak ateste kalmalar husu-
sunda,

3- Buyik gtinah islemenin kafirlik ve sirke neden olmayacag hu-
suslarinda ihtilaflar1 vardir.

SORULAR

1 Ibaziye mezhebinin kurucusu hakkindaki gorusleri yaziniz.

2 1baziye mezhebinin tarihi degisimlerini aciklaymiz.

3 Hali hazirda Ibaziye firkas: hangi topraklarda yasamaktadir?

4 Bazi Ibaziye firkasi yazarlarinin, Ibaziye akaidi hakkindaki go-
ruslerini yaziniz.

5 el-Kalhatinin Ibaziye firkasi inanclar ile diger kelami mezhepler
arasindaki mukayesesini belirten gortisinu yaziniz.
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Kirk ikinci Ders .
Cehmiyye Zé&

Cehmiye firkasi, Cehm b. Safvan'm (6. 128 h.k) takipcileridir. O,
Ca'de b. Dirhem’in (6. 124 h.k) ogrencisiydi ve Vasil b. Ata (6. 131 h.k)
ile ayn1 donemi paylasiyordu ve Haris b. Suric’in yazarlik mensebin-
deydi -0, Horasan hakimi Nasr b. Seyyar aleyhine kiyam etmisti- ve bu
gorevi tistlenmisti. Ben-i Ummeye doéneminin sonlarinda Selem b. Ahvaz
Mazani'nin eliyle Merv sehrinde oldurildu.” Milel ve'n-Nihal kitabinda,
asagidaki inanclar Cehm b. Safvan’a nisbet verilmistir:

1- Mutlak Cebriyyecilik
Bagdadi bu hususta soyle der:
Y 6 lS el S Jles¥I 1LY LY JG
e sl Il el Ll Sl dil 2 asY o Y 5 Job
ol Q,,l:«l.% Uﬁb\f&x@)\ c’a)\:}w&l\ <Ji :dLl;J»S}W\
4 kios L pondats
“Cehm, ameller hususunda icbar ve 1stiraba inanan kimselerdendi ve insan
icin her turli kudret ve gucii inkar ediyordu... O soyle diyordu: Allah’tan
baska hic kimse her hangi bir fiil ve eylemi gerceklestiremez. Insanlara nis-
bet verilen fiiller de mecazidir. Nitekim gtinese verilen «Batmak» ve «Goz- ‘;/o?

den kaybolmak» tabirler de boyledir. «Donmek» de, yine degirmen tasina

nisbet verilmektedir. Halbuki bu iki fail bir baslarina, batmaya ve hareket
80

etmeye kadir degillerdir.

7 Tarih-i Taberi, c.5, s.69, 129 h.k. yilin hadiseleri boliimu ve sonraki iki kaynak.
80 a.g.e., c.5,s. 09, 128 h.k. yilin hadiselerinde ve sonraki iki kaynak.
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KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

Sehristani de yine onu halis bir Cebriyyeci olarak vasiflandirdiktan
sonra, Bagdadi benzeri, bir takim konulara deginmistir.?!

Islam kelam tarihinde, Cehm b. Safvan dismda hi¢ kimsenin, mutlak
bir surette Cebriyyelikle ad1 amlmamustir. Diger topluluklar ve kelami fir-
kalar asagidaki ti¢c nazariyeden birisini kendileri icin se¢mislerdir:

1- Tefviz (Kaderiyye ve Mutezile);
2- Kesb (Esariyye ve Maturidiyye);
3- Emrun Beyne'l-Emreyn (Imamiyye).

2- iman ve Maarifet

Cehm, “iman” kelimesini maarifet olarak tefsir etmistir. Ayni sekilde
Cehm imamn, yalnizca Ytice Allah’a maarifet olarak ve inkarciligi da Ona
karst cahillik olarak oldugunu sanmustir.®*

Bu goriis, bir grup imamiyye miitekellimleri, Ebul-Hasan Esari ve
Kaderiyye'den olan Ebu’l-Hiiseyin Salihi’ye de nisbet verilmistir.*> Bu hu-
susta bazi rivayetlerde gecen 4 s -l J 5l O1“Dinin baslangict O’nu ta-
mmaktadr.” hadislerini de delil olarak getirmektedirler. Elbette bu na-
zariye, Islam muitekellimlerinin buyiik cogunlugunun gorust degilken,
nasil olur da iman s6zctugu, maarifet olarak tefsir edilebilinir. Oysaki
Kur'an-1 Kerim de soyle buyrulmaktadur:

gy 15585 14058 U shels WIS )

“Tamdiklar sey onlara geldiginde onu inkar ettiler.”®*

Yine soyle buyrulmaktadir:

{,;,’:5;( /g{f.,;,|, o | 4 //}}
el Aol g 1pdsss

“Zulim ve kibirlenme yiiziinden onlar1 (ayetleri) inkar ettiler.”®

81 ¢l-Milel ve'n-Nihal, c.1, 5.86-87.

8 ¢l-Firak Beynel-Firak, s.211.

8 Serhu’l-Mekasid, ¢.5; Irsadu’t-Talibin, $.439.
8% Bakara, 89.

8 Neml, 14.
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Yine baska ayetlerde de maarifet, imanin nefyedilmesiyle bir yerde
toplanmustir ®

O, imanda fazilet konusunada inanmamaktadir. Bu gortis Murcie'nin
meshur gorislerindendir. Iste bu nedenledir ki, onu Cebriyyeci ve Bidatci
Muircie olarak tammuslardir.®”

3- Allah’in Sifatlan ve Tatil (Iptal)

O, Allah tesbihten kurtarmak amaciyla, insan ve diger seylere nis-
bet verilen sifatlarin, Allah’a nisbet verilmesini caiz bilmemektedir. Or-
negin ona gore sey, alim, canh ve irade eden vb. sifatlarin Allah’a nisbet
verilmesini caiz bilmemektedir. Ancak ¢rnegin yaratici, kadir vb. sifatla-
rin Allah’a nisbetini caiz bilmektedir. Zira o kendi zannminca, fiilin kud-
reti ve yaratmay1 Allah'in mahsus sifatlan olarak bilmektedir.®®

Cehm, bu gorusinde misdakin hikmint mefhuma ulastirarak,
kendi zannminca, eger mahlaklara nisbet verilen sifatlar, Allah hakkinda
da kullanilirsa, Allah icin misdakin hususiyetlerinin da isbatlanmasi ge-
rekmekte vebu da dogal olarak tesbihi gerektirmektedir. Cehm’in naza-
riyesi, bir nevi tatil ve iptale yonelistir. Iste bu nedenle, imam Muham-
med Cevad’a (a.s.), “acaba Allah1 “sey” olarak adlandirmak mumkiin
mudur?” diye soruldugunda. imam Cevad (a.s.) soyle buyurdular: “Evet,
tesbihten nefyetme ve tatil (iptal)’a® riayet edildikce mimkiindiir.” O, sifat-
larin 6zelliklerinde benzeri bulunmaz, boylece tesbih tehlikesinden ko-
runmusoluruz.

Allah IIminin Hadis Olusu

Cehm, Allah’in varliklara olan ilminin, hadis olduguna ve bir seye
kaim olmay1p, bir yere dayanmadigina inanmaktadir. Bu iki iddianin (il-
min hadis olusu ve bir yere dayanmadigimin) isbat ve kanit1 Sehristani'nin
naklettigi tizere, soyledir:

86 Bu hususta el-Mizan tefsirinin c.18, 5.259 miracaat ediniz.
87 ¢l-Firak Beynel-Firak, 5.203.

88 a.g.e., s.211; el-Mile'l-ve'n-Nihal, c.1, 5.86.

8 fhticac-1 Tebersi, 5.442.
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“Allah’m onceden esyaya ilminin var oldugu soylenemez. Zira bu nazari-
yeye gore, O'nun ilmi, var edip, yarattktan sonra aym sekilde baki ve de-
vam etmektedir veya onda herhangi bir degisiklik olusmamaktadir. Ve-
yahut da baki olmayip, degismistir. Birinci secenek, cehaleti beraberinde
gerekli kilmaktadir. Ciinku 6nceki ilmin bagh oldugu sey sudur ki, esya-
lar var olacaklardir. Sonraki ilimin baglandig sey de, esyalar var olmuslar-
dir (dolayisiyla eger ilimdeki, ilmin bagladig1 arasinda bir farkhilik olmazsa
ilim, bilinenin mutabiki olmayacakur). Tkinci secenekte ise, ilmin degis-
kenligini gerektirmektedir. Her degisken de yaratilmis ve hadistir. Dolay1-
styla Allah'in ilmi de hadistir.

Halihazirda Allah'in ilminin hadis oldugunu isbatladig1 burada, soyle di-
yoruz: Eger ilmin bir yeri ve mekam varsa, onun mahal ve yeri ya Allah'm
zatidir ki bu da imkansizdir. Zira Allah'in zatinin degiskenligini gerektir-
mektedir. Veyahut da bir baska seydir ki, bu durumda ise ilim, o seyin si-
faudir, Allah’m sifati degildir. Dolayisiyla Allah'in ilmi hadistir ve mahalli
de yoktur.”

Buna soyle cevap verilebilir; Allah'm esyaya olan ilminin iki merha-
lesi vardir; var etmeden onceki ve var ettikten sonraki merhale. Allah'in
ilminin baglandig1 esyanin o6zt ve varhgidir ki, iki birlik ve ¢cokluk mer-
halesine sahiptir. Allah'n esyanin yaratlmadan onceki durumuna olan
ilmi, birdir. Bu da zati ilmin ta kendisi ve ilahizati sifatlardandir ki, zat1
Ozt ve ezelidir. Yaratihistan sonras ise, fiili ilimdir. Fiilin sifatlarindan ve
cokluk ve tafsil 6zelligine sahiptir. Allah'in her iki merhaledeki ilmi, hu-
zuri ilimdir. Yani esyalarin 6zt ve gercegi, ister bir ister cok olsun, Ru-
bubiyet makaminin katinda hazirdirlar. “Cok yakinda var olacak” tabiri
onceki ilme aittir ve “Var oldu” tabiri ise, sonraki ilme aittir. Dolayistyla
ne cehaleti beraberinde getirmektedir ve ne de Ilahi zatta degiskenlige
neden olmaktadir.

5- Cennet ve Cehennem’in Fani Olusu

Cehm'in bir diger itikadi ise, Cennet ile Cehennem'’in fani olacag
hususudur. Soyle ki, cennet ehli kendi muikafatlarin elde ettikten sonra
ve cehennem ehli de kendi cezalarm cektikten sonra, cennetlikler ile

9 ¢l-Mile'l-ven-Nihal, c.1, s.87.



DIGER ISLAMI FIRKA VE MEZHEPLER

cehennemlikler yok olup gideceklerdir. Bu konunun isbati icin iki de-
lil getirmislerdir:

1- AKkli delil; Son olmayan hareketler, nitekim baslangic olarak mum-
ktn olmadig gibi, son bulma yontnden de muhal ve imkansizdir.

2- Nakli delil; Hud suresinin 106 ile 107 ayet-i kerimelerinde;

“Artik bedbaht olanlar atestedirler. Onlarin orada korkung ¢ighklar ve in-
lemeleri vardir. Rabbinin diledikleri disinda, gokler ve yer durdukea, (on-

»91

lar) orada sturekli kahcidirlar. Stiphesiz Rabbin, diledigini yapandir.

Cennet ve cehennemde ebedi kalma, [lahi irade sartina baglannmstr.
Bunun anlamu da sudur; ebedi kalma tam olarak kesinlesmemistir.

Cehm, diger ayetlerde gecen ebedimanalarini da mecazi anlamda ol-
dugunu savunarak (cennetlik ve cehennemlikleri uzun bir émur orada
kalacaklardir) tefsir etmistir. Nitekim “Allah miilkiinii daim etsin” denil-
digi zaman da, mecazi anlamda uzun kilsin manasindadir.”

Onun akli deliline verilecek cevap sudur; Sonsuz hareketlerin muhal
olduguna dair hicbir akli delil ve kamt yoktur. Onun nakli deliline ise ce-
vap sudur; Oncelikle Hud suresinin yukaridaki iki ayetinden ebediyetin
nefyi elde edilmemektedir. Bilakis orada ebedi kalma Allah’'in irade ve
istegine sarth kilinmstir. Bu durumda Kur'an-1 Kerim'in diger ebediyet
hususundaki ayetlerini bu iki ayetin mufessir olarak karar kilmak mum-
kun olur. O da Allah, Cennet ve Cehennemi ebedi ve baki olarak yarat-
mustir seklindedir.

Ikinci olarak; Hud suresinin iki ayetinde istisna edilen sey, bir di-
ger konuyla irtibathdir. O da, Ilahi iradenin mutlak kudretinin be-
yan edilisidir. Soyle ki, lahi irade hicbir seyle simirli ve hicbir seyin is-
tegi dogrultusunda degildir. O, mtmkin olan her bir emri istegi zaman
meydana getirir. Bir diger tabirle istisna, miikafat ve cezanin kesilece-
ginin mumkunlugu hakkindadir. Onun tahakkuku tizerinde degildir.
Bu konuya bir diger ornek, cennet hakkindaki ayet-i kerimede gecen

2, &2 s o .. R i dia e st Gt S
N o313 SRt s G L Gl (g5 305 d o) B B 1yl Gl HH
-, . 7 Ty P I
QW Js &5 o) Sy i L Y|
92 ¢]-Milel ve'n-Nihal, c.1, 5.87-88. .
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X 3 jj.’jus ﬂp A3 “Bu, kesintisiz bir bagistir.” tabiridir. Zira mukafatin k -
Zé@ silmesi, I1ahi nimetlerin kesintisini gerektirmektedir. iki ayetin iceriginin

karinesinden anlasilacag tizere, istisna hususu Cehennemle irtibath ayet
hakkinda da yine aynidir.”?

Cehm’in Diger Itikatlan

Onun Mutezile ve imamiyye ile muvafik diger akaidlerinden bazilar;
Allah’m gozle gortalmesini nefiy etmek, Allah'n zati sifatlarini O'nun za-
tiyla bir bilmek, Kur'an-1 Kerim'in hadis olusuna inanmak ve Allah'in maa-
rifetinin vacip olusunun akli oldugu hususlarini saymak mamkandur.**

SORULAR

1 Cehm b. Safvan kimdir? Onun cebir hususundaki itikadim ya-
ZIniz.

2 Cehm’'in iman hakkindaki tefsirini, tenkitte bulunarak, yaziniz.

3 Allah’mn sifatlart hakkindaki Cehm'in goruslerini getirerek, aras-
tirmiz.

4 Cehm b. Safvan’'m 1lahi ilim hakkindaki inanci nedir? Bu konu

hususundaki tenkidi yaziniz.

5 Cehm b. Safvan’'m -Mutezile ve Imamiyye ile muvafik- diger go-
ruslerini yaziniz.

93 el-Mizan, c.11, s.29.
94 el-Milel ve'n-Nihal, c.1, 5.86-88.
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Kirk Uglincii Ders
Dirariyye, Neccariyye
ve Kerramiyye

1- Dirariyye

Dirar b. Amr’a tabi olduklarindan dolay1, Dirariyye olarak adlandiril-
muslardir. Dirar, Ebu Huzeyl Allaf Mutezili (6. 226 h.k) ile ayn1 donemde
yastyordu. Mutezile mutekellimlerinden olan Besir b. Mutemir, onun ki-
tabinin reddiyesi olarak “Kitabu'r-Reddu a’la Dirar” adl bir kitap kaleme
almstir. Nakledigi tizere Dirar, Hz. Peygamber'in (s.a.a.) sozlerine dayan-
dirdigy, Islam firkalart hakkinda “et-Tehris” adl bir kitap yazmustir.”

Ondan nakledilen gortis ve nazariyelerin geneli, Hadis Ehli ve Esarilerle
muvafikur. Fakat bazi1 meselelerde de Mutezile ile uyum icerisindedir.
Ote yandan bir takim kendisine has gorusleri de vardir.

G ve kudretin, fiilinden once olduguna ve imametin Kureys'ten
baskalar1 icin de caiz olacag distincelerinde Mutezile ile ayni itikad tize-
redirler. Baz1 konularda ornegin, Fiillerin yaratilmasi, Kesb, Allah'mn go-
rilmesi, Hiisn @ Kubh-i akli seylerin inkar gibi hususlarda Ehl-i Hadis ve
Es’ariyye ile aym gorustedirler. Onun kendisine has gorusleri soyledir;

1- Sifatlar Hususunda Selbi Tefsir: Yani, Allah’in alim ve kadir sifatla-
rindan maksat, cehalet ve acizligi nefyetmektir. Ilim ve kudret sifatlanmn
isbatlanmasi istenilmemistir. Allah’'m diger sifatlarn da nitekim boyledir.

95 Makalatwl-islamiyyun, Muyeyyidinin terciimesi, s.151-152; el-Firak Beyne'l-Firak,
s.213-215.
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Bu gorus “Tatil” (iptal) nazariyesinin en acik ornegidir. Yani Allah'in si-
fatlara olan maarifetin iptal edilmesidir.

2- Insanin bes duyu organinin yan sira, alanci bir diger duyu organ
daha vardir ve kiyamette onunla Allah1t gormesi mimkundiir.

3- Allah'im kendisinden baska hi¢ kimsenin vakif olmadig bir ma-
hiyeti vardir. Hifsu'l-Ferdin de bu konu da onunla aym fikirde oldugu
soylenmistir.*

Ibn Nedim, Dirar b. Amr1 Mucebbirin énde gelen biyiiklerinden
oldugunu soyleyerek, soyle demistir:

“O Misirh idi ve Basra'ya geldi. Mutezile miitekellimlerinden olan Ebu Hu-
zeyl ile gortserek, onunla miinazarada bulundu ve Ebu Huzeyl ona galip
geldi. Dirar ilk baslarda Mutezili idi (Insann fiillerinde Tefviz inancina sa-
hipti). Ancak daha sonralan, fiillerin yaraulmas: gorisiini kabul etti. Dirar'm
yazms oldugu kitaplar sunlardur: Kitabu'l-stitae, Kitabuw't-Tevhid, Kitabu'n
fi'l-Mahltk a’la Ebi Huzeyl, Er-Red’u a'lan-Nasara, er-Redd'ua’la’l-Mutezile,
Kitabu'l-Ebvab fi'l-Mahlak.””

2- Neccariyye

Ebu Abdullah el-Huiseyin Muhammed b. Abdullah en-Neccar’a tabi
olanlara, Neccariyye denilmistir. Neccar, Nizzam Mutezile (6. 223 h.k)
ile aym donemde yasamis ve onunla kelami konularda munazaralarda
bulunmustur. Ibn Nedim, onun Nizzam ile yapms oldugu miinazaray
-ki Neccar'in yenilmesine neden olmus ve bu sebepten dolay hastalana-
rak olmusttr- nakletmektedir. Ona ait olan bircok kitap ismi beyan et-
mistir, onlardan bazilart soyledir: Kitabu'l-Istitae, Kitabuw’l-Mahlak, es-
Sifat ve’l-Esma, Isbatur-Resul, et-Te'dil ve't-Tecvid, el-Kaza ve'l-Kader,
Kitabu'l-irca, er-Reddu a'lal-Mulhidin ve. ..

Bagdadi Neccar hakkinda soyle demistir:

& Jols 152,480 5 guol 3 4 ,ddll 15l 5 J geol (b Lilomas] | 52815 13

9% ¢l-Milel ve'n-Nihal, c.1, s.90-91.
97 el-Fihrist, s.255.
%8 a.g.e., s.254.
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«Onlar bir takim ustllerde bizim ashapla muvafik ve bir takim usallerde de
Kaderiye ile muvafiktirlar. Kendilerine ozgiusalleri de vardir.»

ve sonra soyle demistir:

“Fiillerin yaratilmasi ve kesp hususunda, guc ve kudret fiil ile birlikte olup,
ondan o6nce degildir. Gunahkarlarin bagislanmasi hususunda cevaz (tevbe
etmeden diinyadan gocenler), adalet ve zultim bolumlerinin bircok alaninda
ashabimizla muvafiktirlar. Sifatlarin nefyedilmesinde, Allah'in gozle gorul-
mesini nefyetmede ve Allah'in kelamimn hadis olusu konularinda Kade-
riyye ile aymi gorustedirler.”

Daha sonra Neccariyye'nin itikadi hakkinda soyle demistir: Necca-
riyye iman konusunda su inanci tasimaktadir; Iman, Allah’1 ve Resulinit
tanima, Muslimanlarn goris birliginde oldugu farzlar tamima, Allah kar-
sisinda mutevazi olma ve dille ikrardan ibarettir. Dolayistyla kim yukari-
daki ad1 gecen seyleri bilmez veya ona ikrar etmezse, kafirdir.

Yine onlar suna inanmaktadirlar; iman fazlahik kabul edebilir. Ancak
eksiklikte bulunmaz. Bagdadi, Neccariyye'nin en meshur firkalan olarak
Bergusiyye, Zaferaniyye ve Mustedrike firkalarmi saymistir.*

Sehristani de ayn1 konulara benzer seyleri Neccariyye hakkinda nak-
lederek, soyle eklemistir: Onlar, Allah’a maarifetin vacipligi hususunda,
Mutezile ile aym dustincededirler. Yani maarifeti elde etmeyi, goris ve
delil yontnden vacip bilmektedirler.'®

Es'ari’nin naklettigi tizere, Ebu’l-Huseyin Neccar su goruse sahip bi-
risiydi: Eger Allah kafirleri de kendi litfundan faydalandirsaydi, onlar

da iman getirirlerdi.'™

3- Kerramiyye

Muhammed b. Kerram Secistani'ye (6. 255 h.k) tabi olanlardir. O,
Sistan’dan Gurcistan’a strgiin edildi. Daha sonralari Muhammed b. Tahir
b. Abdullah hitiktimeti doneminde Nisabur'a geldi ve avam halktan bir-
cok kimse ona yoneldiler. Bagdadi Horasan'daki Kerramiyye firkalarim
9 el-Firak Beynel-Firak, 5.207-210.

100 ¢]-Milel ve'n-Nihal, c.1, s. 90.
101 Makalatwl-islamiyyin, Mieyyidinin Terciimesi, s.153.
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Hakaikiyye, Teraikiyye ve Ishakiyye olarak nakletmekte ve bunlarn bir-
birlerini asla kafir ilan etmediklerini yazmakta ve bu nedenle, butin hep-
sini bir firka olarak saymaktadir. Ama Sehristani onlar on iki firka olarak
zikretmistir. Simdi asagida en bilindik inanclarma deginecegiz;

Tecsim ve Tesbih

Muhammed b. Kerram'in, Allah-u Teala’nin arsta karar kildigini, yon
olarak yukarida bulundugunu ve aym sekilde cisim ve cevher lafizlari-
nin Allah icin kullamlmasinin caiz oldugunu ve Allah’m intikal edebile-
cegini, soyledigi nakledilmistir.

Fakat Ibn Kerram'in takipcilerinden olan ibn Heysem tistadinin go-
ruslerini tevcih etmeye cahsarak, soyle demistir:

“Onun cisimden kasti, zata kaim olmakur. Nitekim ustten ve yukaridan
kasit, yucelik ve astunliktur.”

Ibn Heysem yine Kerramiyye ve Musebbehe'nin farkliliklarini soyle
aciklamaktadir: “Miisebbehe, Yiice Allah’ sekil, suret, sac, el vb. sahibi
olarak tasvir etmektedir. Fakat Kerramiyye Kur'an ve hadislerde zikredi-
len seylerle yetinmis ve hicbir zaman bunlardan yanhs anlamlar ¢ikarma-
mustir. Bunlar arsa istiva etme, mahltklarin hesabi icin kiyametin gelmesi
ve Adem’i kendi eliyle yaratmasi gibi Kuran-1 Kerimde gelen hususlart is-
batlamaktadirlar. Fakat eli, beden azasi, istiva etmeyi bir mekanda karar
kilma ve gelmeyi de bir mekandan baska bir mekana intikal olarak yo-
rumlamamaktadirlar. Bilakis bu kelimeleri Kur'an'da zikredildigi sekilde
tesbihten uzak ve keyfiyetinin beyanindan kacmarak kullanmaktadirlar.
Kur'an ve hadislerde kullanilmayan sifatlan tecsim ve tesbih taraftarlar-
nin yaptig1 sekilde Allah icin kullanmamaktadirlar.

Olaylarin Allah Tle Tliskisi

Kerramiyyenin bir diger akidesi ise olaylarin ilahi zata kaim olmasi
meselesidir. Bunlar olaylan Ilahi zatta vuku bulan olaylar ve ilahi zatin
disinda vuku bulan olaylar olmak tizere ikiye ayirmaktadirlar. Birinci ki-
sim kudret, ikinci kisim ise ihdas vesilesiyle gerceklesir. Thdastan kasit
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ise, 1lahi zatta kudret vesilesiyle gerceklesen ve yok olan seylerin ortaya
cikmasidir.

Bu firkanin taraftarlan gecmis ve gelecek olaylarin gerceklesmesi-
nin, peygamberlere kitaplarin nazil olmasimnim, vaad ve vaidin, peygam-
berlerin hikayeleri ve ahkam ile ilgili meselelerin kaynaginin Ilahi zat ol-
dugunu dustnuyorlardi.

Muhammed b. Heysem var ve yok olmay irade ve ihtiyar olarak yo-
rumlamus “Bir seyi diledigi zaman, O’nun emri o seye ancak “Ol!” demek-
tir. O da hemen oluverir.” ayetine istinaden bunun ilahi soze baglh oldu-
gunu savunmustur. Kerramiyye taraftarlarimin cogu, yaratmay: da kavl
(soz) ve irade olarak yorumlamuslardir.

Bu firkaya gore hadis olaylar iki sekilde Ilahi zatta olusur; Birincisi
tekvini durumdur ve bu, yiiklemin tahakkuku olan fiildir. Ikincisi Ha-
ber smifindan veya teklif (emir ve yasaklar) simfindan olan gayr-i tek-
vini durumdur. Bunlar da fiillerin kaynaklar1 olan mefuliin tahakkukla-
rindan degillerdir.

Kerramiye ve Diger Kelami Mezhepler

Kerramiyye, ilahi zatta ezeli sifatlara inanma, kaza ve kaderin umu-
miyeti, [lahi iradenin haywr ve serrin butin durumlarim kapsamasi ve
kullarin fiillerinde kesp meselesi gibi itikadi konularda Es’ariyye ile hem-
fikirdir.

Bu firka her ne kadar lutuf konusunda akli zorunluluga inanmasa
bile, iyiligin ve kotulugiin akil tarafindan algilamas: hususunda Imamiyye
ve Mutezile ile hemfikir olup, 1lahi maarifetin akil ile algilanmasimn zo-

runluluguna inanmaktadur.

Kerramiyye imam dil ile ikrar olarak yorumlamus, kalbi tasdik ve
amel etmeyi bunun sartlarindan bilmemistir. Bu hususta diinyevi ahkam
ile uhrevi ahkam diye bir ayrima gitmistir. Buna gore diinyevi ahkam aci-
sinda munafik, mi‘mindir. Fakat uhrevi ahkam acisindan ebedi azaba
mustehaktir.
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Imamet meselesi hususundaki gorisleri, Ehl-i Siinnet’in gortisu ile
uyusmakta, yani nassin inkaridir. Ama su farkla, onlar ayn1 zamanda iki
farkh yerde iki farkll imamin olmasimi halkin biat etmesi durumunda caiz
bilmislerdir. Bu distinceleri ortaya atmalarinin nedeni ise imam Alinin
(a.s.) hilafeti doneminde Sam’da yonetimi elinde bulunduran Muaviye'nin

yonetimini tevcih etmek istemeleridir.'®

SORULAR
1 Dirariyye kimin taraftarlaridir? Onlarin kendilerine 6zgti inang-
larin1 yaziniz.
2 Dirariyye’nin, Es’ariyye ve Mutezile ile ortak itikadlarn hangile-
ridir?
3 Neccariyye firkasmm kurucusu kimdir? Bagdadinin onlar hak-
kindaki gorislerini yaziniz.

A4 Kerramiyye firkasinin kurucusu kimdir? Sehristani'nin Kerra-
miyye firkalan hakkindaki sozlerini yaziniz.

5 Ibn Kerram’a nisbet verilen tesbih ve tecsim itikadin, Ibn Heysem’in
bu husustaki yorumlariyla aciklaymiz.

6 Kerramiyye itikadim diger kelami firkalarla mukayese ediniz.

102 Kerammiyye akaidi ve goriisleri hususunda, Makalatu’l-Islamiyyin kitabina miracaat
ediniz, c.1; el-Firak Beyne'l-Firak, s.215-225; el-Milel ve'n-Nihal, Sehristani, c.1, 5.108-
113; Serhu’l-Mevakif, ¢.8, 5.399.
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Kirk Dorduncu Ders
Gulat ve Asniya Gidenler

Tarih boyunca Islam dinyasinda 6zellikle Hz. Peygamber (s.a.a.) ve
Ehlibeyt Imamlan (a.s.) hakkinda oldukea asirtya giden gruplar ortaya
cikmus ve -Sia ve Siinni- Miisliiman alimler bunlarin miirtet ve kafir ol-
duklarim ilan etmislerdir.

el-Fark'u Beyn'el-Firak eserinin yazar bu kitabin bir boliimunt Gulata
ayrrarak sunlar sdylemistir: “Bu kitabin dordiincii bolimii Islam’a nisbet ve-
rilen firkalar hakkindadir. Ama bunlar ashnda Miisliman degillerdir.”Bunun
hemen ardindan onlarm yirmi firkasii saymaktadir.! Isferayini de kita-
bimin on tctnci bolumini Gulat firkalarina ayirmustir.”

Bu iki kitap ve benzer kitaplarda adlar zikredilen Gulat firkalan gu-
numuze ulasmamustir. Dolayisiyla bunlar hakkinda aciklama yapmanin
hicbir faydasi yoktur. Fakat Gulatin genel ozellikleri ve Ehlibeyt Imam-
lar1 (a.s.) ile Sia alimlerinin bunlara kars: takindiklari tavirlan kisa bir se-
kilde ele alacagiz. Ardindan da hali hazirda islam diinyasinda veya baska
tilkelerde yasayan ve Gulat firkalarindan sayilan gruplara deginecegiz.

Gulat Kimlerdir?
Seyh Miifid, Gulatm taniminda sunlar soylemistir:

“Sozlitkte Gulat,”Haddi asmak” ve “Itidalden ctkmak” anlamimdadir. Yiice
Allah Hiristiyanlara Hz. Isa Mesih (a.s.) hakkinda asiriya gitmelerini yasak-
layarak soyle buyurmustur:

! el-Fark'u Beynell-Firak, 5.230-233.
2 et-Tebsiru fid-Din, s.123.
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“Ey kitap ehli! Dininizde asirtya gitmeyin. Allah hakkinda dogru olan-

dan baskasmi soylemeyin.”

Ardindan Gulat ve Mufavvida hakkinda sunlar soylemektedir:

“Gulat kendilerini Musluman gosteren ama Imam Ali’yi (a.s.), diger Imam-
lar1 ve evlatlarim ultihiyet ve niibuvvetle vasiflandiran ve bunlar hakkinda
itidali terk ederek, asiriya giden kimselerdir. Mufavvida da Gulat gruplarin-
dandir. Ancak Gulattan fark:, Imamlan hadis ve mahlik bilmeleri ve Allah-u
Tealanmn onlan yaratip halkin isini onlara teslim ettigine inanmalaridir.”*

Allame Meclisi, Gulat'm itikadi alametlerini asagidaki gibi saymustir:

1- Peygamber (s.a.a.) ve Masum Imamlarn ultthiyeti.

2- Onlarm ubudiyet, yaratma ve rzik verme hususunda Allah’'in se-
riki oluslari.

3- Allah-u Teala'nin bunlarda hulul etmesi veya onlarla bir olmast.
4- Onlann 1lahi ilham ve vahiy olmadan gizli gaip olam bilmeleri.
5- Masum Imamlar hakkinda nubuvvet iddiast.

6- Imamlarn ruhlarmn birbirlerinin bedenlerine tenasihi.

7- Aruk onlarm yakinen tammasindan sonra [lahi itaate gerek kal-
mayis ve ginahlarin terk edilmesinin gerekli olmayist inanci.”

Ehlibeyt Imamlar’nin (a.s.) Gulat Hakkindaki Tutumlart

Sia Imamlan asin sekilde Gulata karsi cephe almis ve onlan kina-
yip, tekfir etmislerdir. Allame Meclisi Biharu’l-Envar adh eserinde onlar
hakkinda ytize yakin rivayet nakletmistir. Ornek olmasi agisindan bu-
rada onlardan yalnizca tctne deginecegiz:

a) Imam Ali (a.s.) sdyle buyurmaktadir:

. M . . 1
r@JJ}-‘ r.g.U‘ 6Jw‘wﬁf&wr°3*|f5°w‘&”6fd‘ r.g.U‘
o ogn a3 Y 5 I

Nisa, 171.

*  Tashihul-itikat, s.109.
> Biharwl-Envar, ¢.25, s.346.
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“Allah1! Meryem oglu Isa'min Hiristiyanlardan bizar oldugu gibi ben de oo
Gulat'in elinden bizarim. Allah'im! Ebedi olarak onlar zelil et ve onlardan
hicbirine yardim etme.”®

b) imam Cafer Sadik (a.s.) soyle buyurmaktadir:

) .
dolae 09y I Gl S RN OB a3 VS{L,:»Q;\”J,-\
81 5L Z s 1 0 gy 5 A

“Gengleriniz icin Gulat'in tehlikesinden korkunuz. Onlarin akidelerini boz-

masinlar. Zira Gulat Allah'm en kot kullandir. Allah'in azametini kiicuik
gosterir ve Allah'm kullan icin rububiyet iddiasinda bulunurlar.””

¢) Imam Cafer Sadik (a.s.) baska bir yerde de Gulat ile irtibati ya-
saklayarak, soyle buyurmaktadir:

rA;b\jS'Y‘)r.hyJLASYjV.AﬁJUJY}rA}\S‘jSY) VA}J&LB'Y
“Onlarla beraber oturmaymn, yemeyin, icmeyin, tokalasmaymn ve onlarla
bagimz olmasin.”®

Imamiyye Alimleri ve Gulatin Tekfir Edilisi

Yine Imamiyye alimleri acikca Gulat1 kinayip tekfir etmislerdir. Seyh
Saduk bu hususta sunlar1 soylemektedir:

“Bizim itikadimiza gore Gulat ve Mufavvida; Yahudilerden, Hiristiyanlar-

dan, Mecusilerden, Kaderiyyeden, Haruriyyeden ve diger firkalardan daha
sapkin ve kafirdirler.”

Seyh Miifid de onlar kafir ve sapkin gorerek, Ehlibeyt Imamlarrmin
(a.s.) onlarm Islam dininden ¢ikip, kiifre gittiklerini belirtmistir.'°

Allame Meclisi, Gulat'm kisim ve ozelliklerini saydiktan sonra sun- ‘2;?

lar1 soylemistir:

6 Biharwl-Envar, c.25, s, 365.
7 a.ge.,s, 365.

8 age.s, 296.

9

el-itikadat fi Dini’l—imamiyye, s.71.
10 Teshihul-itikat, s.109.
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“Bunlarn her hangi birine inanmak ilhat, kifur ve dinden ¢ikma sebebi-
dir. Nitekim akli deliller, ayetler ve hadisler de buna delalet etmektedir.
Icinde asirihik belirtisi olan her hangi bir hadisle karsilasildigr zaman ise,
te'vil edilmesi gerekir. Eger te'vil edilmesi mtimkun degilse, onun Gulatn
uydurmast oldugunu biliniz.”!!

Olgiili Olma ilkesine Riayet Edelim

Peygamberler, Imamlar ve Allah velileri hakkinda asirya kagmak
dogru olmadig1 gibi bu ayni1 zamanda ilhat ve kufiir nedeni sayilmistir.
Aym sekilde asricilik nisbeti vermek ve bir takim kimseleri Gulat ola-
rak tanitmak da yine dogru olmay1p iftiraya neden olmaktadir. Nitekim
baz1 kimseler, Allah'in has velilerinin gelecek dngorulerini veya peygam-
berler disindaki bazi masum insanlarm keramet gosterme kudretlerini,
dinde asirtya gitmenin misdaklarindan gormuslerdir. Bazen de Ehlibeyt
Imamlar’mi (a.s.) yukaridaki makamlara sahibi bildikleri icin Sia’ya asi-
riya giden Gulatlardan olduklarini soylemislerdir.

Bu dustince ve inancin hicbir akli ve nakli delili yoktur. Bilakis akli
temel bilgiler ve dini metinler bunun aksine delalet etmektedir. Iste bu
nedenle Miisliiman alimleri -Sii veya Stinni olsun- Allah evliyalarmin
keramet ve gaybi haberlere sahip olduklar1 inancindadirlar. Sahih-i Bu-
hari ve Sahih-i Maslim’de Hz. Peygamber’den (s.a.a.), peygamber ol-
mayip bu ozelliklere sahip olan bazi insanlarin varhiklarina dair hadis-
ler nakledilmistir.'?

Sadeddin Taftazani, Allah velileri tarafindan harikulade fiillerin ya-
pilmasmin akli acidan mimkiin olduguna ve Kur'an'da Hz. Meryem hak-
kindaki ayetlere ve Hz. Peygamber”in (s.a.a.) sahabelerinin bilhassa Imam
Ali'nin (a.s.) kerametlerine isnat ettikten sonra sunlar1 soylemektedir:

“Allah evliyalannin kerametlerinin acikhk ve belirginligi, peygamberlerin
mucizelerinin acikhg mesabesindedir.”*?

Bu ytizden Seyh Miifid, Ehlibeyt Imamlarrmin (a.s.) gayb hakkindaki
bilgilerini inkar edip, dini ahkam konusunda onlarin kendi dustince ve
' Biharwl-Envar, ¢.25, s.346.

12 Sahih-i Buhari, ¢.3, s.295; Sahih-i Muslim, c.4, s.1864. Sahabenin Faziletleri Kitabu.
13 Serhu'l-Mekasit, c.5, s.74-75.
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zanlariyla amel ettiklerini sanan kimseleri elestirmis ve bu dustuncele-
rin Ehlibeyt Imamlan (a.s.) hakkinda yapilmus acik bir kusur oldugunu
soylemistir.'*

Dolayisiyla iman ve insafin geregi olarak Ehlibeyt Imamlarrnin (a.s.)
makam ve kerametleri hakkinda nakledilen seyler -dinin ilkeleri, akli de-
liller, Kuran'in muhkem ayetleri ve Islami sahih hadislerle celismedigi
durumlarda- kabul edilmelidir."

SORULAR
1 Seyh Mifid'in Gulat hakkindaki tammi ve asriya gidenlerin ta-
ninmasl hususundaki sozlerini yaziniz.
2 Gulat'm smiflarimi -Allame Meclisinin beyan ettigi tizere- yazimz.
3 Ehlibeyt Iimamlar’nin (a.s.) Gulat ve asriya gidenler hakkindaki tu-
tum ve tepkilerini, onlardan nakledilen bir hadisle aciklaymiz.
4 Seyh Saduk'un Gulati kinayan sozlerini yaziniz.
5 Gulat hakkindaki dogru tutum nedir? Seyh Mufid'in bu husus-
taki sozlerini beyan ediniz.

6 Taftazani’nin Allah dostlan ve evliyalar kerametleri hakkindaki
sozlerini yazimz.

4 Teshihul-itikat, s.109.
15 Biharwl-Envar, ¢.25, s.347.
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Kirk Besinci Ders
Diirzi Firkasi

Genel Ozellikler

Diirzi firkasi kaynag, Ismailiyye mezhebidir. Bu ytuzden bircok te-
mel akidevi konuda ve istilahlar alaninda birbirleriyle hemfikirdirler.
Ancak Durziler diger firkalardan ayri ve bagimsiz bir mezhep oldukla-
rint sika bir sekilde savunmakta ve kendilerine muvahhit denilmesini is-
temektedirler.

Diurziler, el-Hakim Biemrullah'n (6. 411 h.k) -digerlerine gore ol-
daralmistur- gaybete cekilip goge ciktigina ve tekrar donecegine inan-
maktadirlar.

Bu firkaya gore Hakim Biemrullah ulthiyetin nasuti formudur. O;
tektir, samettir, sayilarla sayilmaktan muinezzehtir, esi yoktur ve Durzi
olan bir kimse ona itaatinden baska bir sey bilmez. Diirzi camini, ruhunu,
servetini, evladini ve sahip oldugu her seyi Hakim Biemrullah’a teslim et-
mistir. Onun buttin httktimlerine ister yararina ister zararma olsun boyun
eger. Ayn sekilde Durzi; Hakim Biemrullah'in disinda gokytiziinde hicbir
ilah ve yerytztunde hicbir imamin olmadigini kabul eden kimsedir.'

Diirziler Suriye ve Litbnan'da yasamaktadirlar. 1956 yilinda Lubnan'da

yapilan sayimlara gore niifuslar: 88100 ve 1947 yilinda Suriye’de yapilan
sayimlara gore de nufuslar1 96641 kisi idi."”

16 Tarih-i Endiseha-yi Kelami der Islam, C. 2, s. 463-464.
7 age.,s. 567
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Diirzilerin En Biiyiik Onderleri

Durzilerin en buytk onderleri sunlardir: Lebbad adiyla meshur
Hamza b. Ali b. Ahmed Zuzeni, Ehrem adiyla meshur Hasan b. Haydar
Fergani ve Enustekin Buhari adiyla meshur Muhammed b. Ismail Durzi,
Dirzilerin 6nde gelen sahsiyetleridir. Bu tu¢ sahis hakkinda elde fazla bir
bilgi yoktur. Bir taraftan da bunlardan hangisinin daha 6nce ve hangisi-
nin daha sonra yasadig kesin bir sekilde bilinmemektedir.

Baz1 eserlere gore Muhammed b. Ismail, Buhara asilh birisiydi ve
Hicri 407 veya 408 yilinda Misir’a gitti. Burada Hakim Biemrullah ile ir-
tibata gecti ve ilahhk iddiasinda bulunmasim ona cekici kildi. Thtimalen
Hakim de gizlice bu dustinceyi onayladi ve sahsen bu tefekkiirit yaymak-
tansa, ona (Muhammed b. Ismail) bu dustinceleri yayma izin verdi.

Bu tarihce, bu firkaya Durzi denilmesinin nedenini de aciklamakta-
dir. Tlging olan sey Hamzanin risalelerinin birinde Muhammed Diirztyi
Hakim Biemrullah1 sadece bir insan -Ilah degil- bilmekle itham etmesi-

dir. Zira o soyle diyordu:

“Ali b. Ebi Talib’in ruhu Hakim Biemrullah’a intikal etti. Halbuki Ali sa-
dece bir “esastir” ve esas sadece imamdur, ilah degildir.”

Muhammed Durzinin ne zaman dtunyadan goctigt bilinmemekte-
dir. Diirzilerin risalelerini serh eden baz1 arastirmacilar onun Hicri 410
yilinda o6ldiagunt savunmaktadirlar. Bu kimseler Hamza b. Alinin ent-
rikalarindan dolayr Hakim Biemrullah'm Muhammed Dtrztyi oldirdu-
gunu soylemektedirler. Fakat elimizde bu rivayetin dogrulugunu kant-
layacak hicbir delil yoktur.

Hamza b. Alinin Hicri 408 yihinda bu alandaki yeni davet faaliyetle-
rine basladig1 soylenmektedir. O, Hakim Biemrullah’a yazdig risalesinde
onun ulthiyetini kabul ederek, sunlar1 soylemektedir:

“Emiral-Mo'min‘in kulu, kolesi ve musriklerden Emir'al-Mumin'in kihciyla

intikam alan, yonelenlerin hidayetcisi Hamza b. Ali b. Ahmed’ten, onun dev-

letinin heybetine and olsun, kendisinden bagska ilah yoktur.”*8

8 Tarih-i Endiseha-yi Kelami der islam, C. 2, s. 530-536.
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O, “Misak’u Veliwz-Zaman” adh risalesinde Hakim Biemrullah’;
Yegane mevla, ferd, samed, say1 ve esten munezzeh... gibi sifatlarla
yuceltmektedir."

Durzilerin Irklan

Drrzilerin geneli eski Araplarin soylarindan geldiklerine inanmak-
tadirlar. Zira bu insanlarin cogu Tenuh kabilelerindendir ve Arap olduk-
larini isbatlamak icin de iki delil getirmislerdir. Birincisi Durzilerin -cok
azlar disinda- cogunun adi Ebu Rical, Ebu Fakih, Ebu Fevaris, Ebu Me-
karim, Ishak, Tenuh, Tamer, Hasan, Huseyin, Halid, Ridvan, Said, Sahab,
Saed, Abdulkadir, Hasim, Hani, Numan, Hilal, Muhammed ve Mesud ve
buna benzer Arap isimleridir.

Diger delilleri ise; Durziler Arap kabileleri arasinda peltek se, zal ve
kaf gibi Arapca harfleri en iyi telaffuz eden Arap taifelerindendir.”

Diirzilerin Fikhi Mezhepleri ve Dini Toplum Yapilar

Durziler fikhi meselelerde Hanefi mezhebine tabidirler. Zira Osmanh
hukumdarlan Suriye ve Lubnan’1 Miladi 1516 yilinda fethettikten sonra
Hanefi mezhebini bu bolge halkina dayatarak kabullendirdiler.

Durziler dini yap1 bakimindan; akillilar ve cahiller olmak tizere iki
gruba ayrihrlar.

Akalhlar grubunun iki dini 6nderi vardir ve bunlardan herbirine akil-
lhilarin seyhi denilmektedir. Akillilar; sarap icmeyen, sigara kullanmayan
ve yemek ve giyimlerinde zahitler gibi davranan ve dini hukumlere ria-
yet eden kimselerdir. Bunlarn elbiseleri cahillerin elbiselerinden farkh-
dir. Yuvarlak ve beyaz bir sarik takarlar ve sade elbise -koyu mavi renkli
aba- giyerler.

Akilhlarn seyhleri, kendi akillilarinin tstun simflarindandir ve bu
grup icinde dini meselelere riayet etmek fazilet sayilmaktadur.

1 Tarih-i Endiseha-yi Kelami der islam, C. 2, s. 554.
0 age.,s. 568-573.
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Diirzi toplumunun geri kalan fertleri de cahiller grubu icinde yer
alarak, bu toplulugu olusturmaktadir. Bazen bu gruba “Serrahin” de de-
nilmektedir. Zira bunlarin sadece bazi Durzi risalelerini okuma haklar
vardir ve asil risaleleri ve Kur'an-1 Kerim'i okuma haklan yoktur. Bu in-
sanlar sigara kullanabilir, sarap icebilir ve dinyanin diger lezzetlerin-
den yararlanp refah icinde yasaya bilirler. Ozel bir elbise de giymek zo-
runda degillerdir.”!

Diirzilerin Onde Gelen U¢ Onemli Sahsiyeti

1- Zayf adiyla meshur olan Mukni Bahauddin Ebu Hasan Ali b. Ah-
med Semuki, Hamza b. Ali'den sonra yeni davet calismasimin icine girdi
ve Drrzilerin akidelerini sistematiklestirme hususunda ¢nemli roller ifa
etti. O, Hicri 410 yilimin Saban ayinda Hamza tarafinda Diirzi akidesini
aciklamakla gorevlendirildi. Durzi risaleler mecmuast ona nisbet edilmek-
tedir. Kendisine nisbet edilen risalelerdeki son tarih Hicri 432 yildir. Do-
layistyla Hicri 410°dan 432’ye kadar mezhebi faaliyetler yurutuyordu.

2- Semuki'den sonra Durzilerin 6nde gelen en buiytik sahsiyeti Emir
Seyyid Cemaleddin Abdullah Tenuhi'dir (820-884 h.k). Lubnan’da bulu-
nan kabri her y1l Durziler tarafindan ziyaret edilmektedir.

Tenuhi kuciik yaslarda ilim pesin dusmeye basladi. Ergenlik do-
nemlerinde kendisini korudu ve diinyevi lezzetlerden el cekti. Ibadet-
lerle mesgul oldu. Tlahi kitabi giizelce 6grenip ezberledi ve bunu insan-
lara 6gretmekle mesgul oldu.

Kendisinden geriye bircok ilmi eserler kalmistir. Eserlerinde goze car-
pan sey ahlak, muamele ve muaseret konularidir. O, eserlerinde Diirzilerin
Mahiyat ve tevhid gibi inancsal meselelerini ele almamuistir.

Bircok 6grenci ondan faydalanmistir. Fakat Dirzilerin yazdiklarn ki-
taplarda bu ogrencilerin adlan zikredilmemistir. Sadece onlarin ahlaklari,
zithtleri ve bazen de cesaretleri zikredilmistir.

3- Seyh Fazil lakabiyla meshur Seyh Muhammed Ebu Hilal (6. 1050
h.k). Metodu Cemalleddin Tenuhi gibiydi ve Kur'an okumaya ¢cok 6nem

21 Tarih-i Endiseha-yi Kelami der islam, C. 2, s. 574-575.
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vermekteydi. Buradan, Hicri XI. Yuzyil'da Dirzilerin Kur'an-1 Kerim oku-
duklarini, namaz kildiklarim ve Islam’in diger hiikiimlerine bagh olduk-
larin ¢ikarabiliriz.

Seyh Fazil'm bir diger ozelligi de halktan uzaklasip daglarda inzivaya
cekilmesi ve diinyevi islerden uzaklasmas idi. Bu yontem daha sonra-
lan Durzilerin akillilar1 arasinda 6nemli bir etkisi oldu. Ashinda Seyh Fa-
zil bu yasam tarzi ile bir nevi Durziler arasinda tasavvuf yonteminin te-
mellerini atmis oldu.

Genel olarak soyle denilebilinir: Dirziler -bilhassa akillilar- ahlak
alaninda Emir Cemaleddin Abdullah Tenuhi'nin eserlerini, zitht, tasav-
vuf ve inziva alaninda da Seyh Fazil Muhammed Ebu Hilal'in yasam tar-
zim kendileri icin érnek almislardir.?

SORULAR

1 Durzi mezhebinin genel 6zelliklerini aciklayiniz.
2 Durzilerin t¢ bityuk onde gelen davetcisinin isimlerini yaziniz.

3 Hamza b. Ali'nin, el-Hakim Billah'in ulihuyet iddiasinda bulun-
masindaki rolunu aciklaymiz.

4 Diurzilerin rklarn nedir ve nerede yasamaktadirlar?
5 Durzilerin fikhi ve dini toplum yapilanmi yaziniz.

6 Durzilerin ti¢ 6nemli ve ilmi sahsiyetini, konum ve rollerini, ay-
rica her birisinin yasantisini aciklayimiz.

22 Tarih-i Endiseha-yi Kelami der Islam, C. 2, s. 538-539-579-589.
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Kirk Altinci Ders
Nusayriyye Firkasi

Ortaya Cikis1

Nusayriyye, Gulat firkalarindan birisidir. Imam Ali (a.s.) hakkinda
asirtya giderek, ona ulthiyet nisbetinde bulunmusladir. Bunlara Ensa-
riyye ve Aleviyye de denilmektedir. Bu firkanin Hicri V. Yuzyil'da Nesir
adli bir sahis tarafindan kurulduguna inanilmaktadir. Hali hazirda bu fir-
kann tabileri Suriye'nin batisinda yasamaktadirlar.”

Mezhepler Tarihi alanindaki meshur eski eserler; Nevbahti'nin
Firak-1 Sia adli kitabinda, Es’arinin Makalat'ul-Islamiyin adh eserinde ve
Bagdadinin el-Fark Beyn’el-Firak adl kitabinda, bu grubun adi zikredil-
memistir. Sadece Sehristani bu grup hakkinda kisa bir bilgi vermekle ye-
tinmistir. Bu durumun kendisi, soz konusu firkanin V.Yuzyil'da ortaya
ctkmasinin delili olarak kabul edilebilinir. Zira bu alanda kitaplar kaleme
alan mezkur yazarlardan bazilar Hicri V. Ytizyill'dan 6nce, bazilan da Hicri
V. Yuzyil'n baslarinda yasamislardir. Sehristani’nin beyanindan bu firka-
nin o donemlerde tanidigin ve bazi insanlarm bu firkayr savundugunu
anlamak mumkundur. Nitekim Sehristani sunlan soylemektedir:

“Goruslerini destekleyen ve fikir adamlarim savunan bir cemaatleri
vardi.”

Uzerinde durulmasi gereken husus su ki, Sehristani Nusayriyye ile
Ishakiyye’yi bir yerde anmakta ve ikisi arasindaki farklihgm, Nusayriyye'nin

23 Tarih-i Sia ve Firkeha-yi Islam, s.185.
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Imam Alinin (a.s.) ultihiyetine ve ishakiyye'nin de Hz. Alinin (a.s.) na-
bivvetine inanmakta oldugunu soylemektedir.**

Nusayriyye Akidesi

Nusayriyye inancinin temel esaslarimi asagidaki sekilde ozetlemek
mumkundir:

1- Ali b. Ebu Talib Allah’tir veya Ultihiyet onda hulul etmistir.

2- Selman-i Farisi, Ali b. Ebu Talib’in gonderdigi elcidir.

3- Sir kelimesinin icerigi; A (Ali), M (Muhammed) ve S (Selman)
harflerinden ibarettir.

4- Tbn Miilcem (Imam Alinin katili) sevgisi; Zira o Lahutu (yani
Imam Ali'yi) Nahutun (madde aleminin) baghligindan kurtard:. Bu ytz-
den Ibn Miilcem’e lanet edenlerin hata ettiklerini soylemektedirler.

5- Sarap nurdur. Bu nedenledir ki, Asma agacim kutsal bilmisler ve
onu koparmay1 da gunah saymglardir.

Nusayriyye akidesinin en temel konusu Ali b. Ebu Talib'in ulthiyet
meselesidir. Nusayriyyenin en eski kitaplarindan biri olan “el-Mecmua”
adli kitapta Hz. Ali'nin su sifatlarla anmilmaktadur:

“Tek ve sameddir. Ne dogrulmustur ve ne de dogurur. Kadim ve ezelidir.
Cevheri nurdur ve nurundan yildizlar parlamaktadir. O nurlarin, nurudur.
Isleri diizene sokar. Cevheri gizlidir ve o anlamimn ta kendisidir.”

Bu mezhebin nezdinde “Ali'den baska ilahin olmadigina sehadet ede-
rim” cimlesini dile getirmek, imamn nisanesi. Bu firkaya gore Ali (a.s.),
Hz. Muhammed'i (s.a.a.) yaratmistir ve o Ali'nin hicap ve perdesi olmus-
tur. Muhammed de, Selman-i Farisi'yi kendi nurundan yaratmus ve kendi
babi olmasina karar verip davetini yaymakla gorevlendirmistir. Bu ¢ is-
min basindaki harflerden (A-M-S) sirrt ortaya cikar. Birileri bu firkaya
tabi olmak istediginde bu surra yemin ettirilmektedir.

Muhammed bes yetimi yaratmistir. Onlar da dunyay1 yaratmislar-
dir. Bu yetimler sunlardir: Mikdad b. Esved, Abdullah bin Revaha Ensari,
Ebuzer Gaffari, Osman b. Mez'un ve Kanber b. Kedan Devsi.

24 ¢l-Milel ve'n-Nihal, c.1, 5.188-189.
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Nusayriyye'nin bir diger akidesi de ruhlarn tenasith etme inancidir.
Onlara gore mimin bir insan yildizlar arasindaki gercek mekanina ulas-
mak icin yedi degisim merhalesini ardi sirasinda birakmaktadir. Eger in-
san, kot birisi olarak olurse sahip oldugu gunahlardan arinmak ve te-
mizlenmek icin Misluman veya Hiristiyan olarak tekrar dunyaya gelir.
Fakat Ali'ye ibadet etmeyen kimseler yeni dogumlarinda kopek, deve,
esek veya koyun seklinde dtinyaya gelirler.

Nusayriyye'nin Firkalan
Nusayriler dort kucuk firkaya boltinmuslerdir:

1- Hayderiyye: Bu firka Ali Haydar'a mensuptur. Ali Haydar bu fir-
kanin onderlerinden biri olup Hicri IX. Yuzyil'da yasamistir.

2- Semaliyye: Bu firkaya gore Ali gokytiziinde ve giineste yasamakta-
dir. Gunes ise Muhammed'dir. Bu firkaya bu inanclarindan dolayr Sem-
siyye de denilmistir.

3- Kelaziyye veya Kameriyye: Bu firkaya gore Ali ayda yasamakta-
dir. Insan saf sarabr ictiginde aya yaklasir. Bu firka Seyh Muhammed bin
Kelaz’a mensuptur.

4- Gaybiyye: Bunlara gore Allah ilk baslarda tecelli etmis ve daha
sonra gizlenmistir. Hali hazirda yasadigimz donem gaybet zamamdr.
Gaip olan varlik ise Ali'de hulul eden Allah’tir.?®

Nusayri Ayaklanmalarn

Nusayriler Osmanh imparatorlugunun Sam’a htikmettigi doneminde
bircok zulme maruz kalmislardir. Bu nedenle de Osmanh yoneticilerine
kars1 birkac defa ayaklanmislardir.

1- Rasid Pasa'nin Suriye valisi oldugu donemde (Miladi 1866) Ce-
bel ahalisi devlete karsi baskaldirdi. Bu ayaklanma cok siddetli bir sekilde
bastirildi. Fakat on yil sonra Nusayriler tekrar ayaklandilar. Fakat alinan
tedbirlerden dolay1 baris anlasmas1 imzalanmak zorunda kalind.

25 el-Milel ve'n-Nihal, c.1, 5.445-446.
26 a.g.e., s.450.
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2- Nusayrilerin bir diger ayaklanmasi da Nusayri buytiklerinden biri
olan Ismail Hayir Bey'in ayaklanmasidir. Osmanh Devleti Nusayri tehli-
kesini bertaraf etmek icin ismail'i Safita bolgesinin hakimi yapt. Fakat
Ismail tekrar ayaklandi. Daha sonralan bazen ortaya cikip, bazen de sak-
laniyordu. Sonunda Lazkiye daglarinda yasayan temsilcisine sigindi ama
o Ismaile ihanet etti ve uykuda ismail’i oldirda. Basim da kesip devlet
yetkililerine gonderdi.

3- 1918 yihinda Seyh Salih Ali yirmi yasinda babasindan sonra
Nusayrilerin rehberi oldu ve Suriye’yi isgal eden Fransizlara karsi ayak-
land1. 1921’e kadar Fransiz gticlerine karsi micadele etti ve Fransizlara
agir darbeler vurdu. Fakat sonunda daglarda gizlenmek zorunda kald.
Fransizlar onun gryabinda mahkeme olusturarak, oliim hikmtina verdi-
ler. Fransizlar Seyh Salih Ali'nin aralarinda yasadigimi sandigi butiin koy-
lere iskence ediyorlardi. Bu ytizden Seyh Salih gidip Fransizlara teslim
olma karar ald1. Bu sirada Fransizlar tarafindan onun affedildigine dair
ferman cikti. Bu fermanin sart1 ise, halktan uzak bir yerde ve Fransizla-
rin gozetimi altinda yasamasi idi ve bu sekilde onu bagisladilar.

Bundan otirta Seyh Salih, Cebel bolgesine gitti ve inzivaya cekildi.
1936 yilindaki milli ayaklanmaya kadar bu inzivay1 devam etti. Sonunda
da 1950 yihnda dinyadan gocti.”

SORULAR
1 Nusayriyye firkas: kimlerdir? Ortaya cikis tarihini yazimz.

2 Nusayriyye'nin temel itikadlarim yaziniz.
3 Tenasiith hakkindaki Nusayriyye'nin itikadinmi aciklaymiz.
A4 Nusayriyye firkalari aciklaymiz.

5 Seyh Salih Alinin hayatim ve onun Fransizlara karsi yapmis ol-
dupu kiyami aciklaymiz.

27 ¢l-Milel ve'n-Nihal, c.1, 5.453-460.



Kirk Yedinci Ders
Ehl-i Hakk Firkasi

Meshur goruse gore, Gulat firkalarindan biri olan Ehl-i Hakk firka-
sina Aliyullahi de denilmektedir. Bu firka Imam Ali (a.s.) hakkinda asi-
riya gitmis ve onun i¢in ultthiyeti ispatlamaya calismislardir.

Ortaya Cikis Tarihi ve Kurucusu

Bu firkanm savunucusu bazi yazarlar, Ehl-i Hakk'nm Hicri I1. Yizyil'da
ortaya ciktigini ve Hicri VIL Yuzyil'da gelistigini sdylemektedirler.?®

Bazilarma gore de bu firkanmin kokleri Hicri IV. Yuzyil'da yasayan
Sah Huvesin lakabiyla meshur olan Miibarek Sah’a dayanmaktadir. Tari-
kat sultan1 unvanina sahip olan Mubarek Sah, Loristan nahiyesine bagh
Buluran’da muritleriyle beraber yasiyordu. Onlarn icinden dort Kisiye,
kendisi oldikten yiizyll sonra ruhunun Sultan Sahak (veya Ishak) adh
birinde tekrar hayata donecegi vaadinde bulundu. Bu ytizyil boyunca, bu
firka (Ehl-i Hakk) bir kosede sessiz bir sekilde Sultan Sahak’in ortaya ¢ik-
masini bekledi. Sonunda bu kisiyi bulup etrafinda toplandilar.*

Bu firka arasinda yaygin olan diistince, Sultan Sahak'm (Ishak) bu
tarikatin kurucusu oldugudur. Bir diger taraftan bu firkanin taraftarlan
Gulat firkalar arasinda zikredilmekten ve Aliyullahi adiyla anilmaktan
siddetle kacinmaktadirlar. Bu firkanin rehberlerinden biri olan Seyyid Ka-
sim Efdali bu hususta sunlar soylemektedir:

28 jslami Kelam Dergisi, Say1. 14, s. 87.
29 Dairetul-Mearifi Teseyyu, C. 3, s. 655-656.

o
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“Yaristan ve gercek Fhl-i Hakklar hicbir sekilde ve hichir zaman Imam Aliyi
ilah bilmemistir. Ehl-i Hakk’a nisbet verilen Hz. Alinin ilahhg veya baz
kitap ve makalelerde Hz. Ali'yi ilah bilenlerin Ehl-i Hakk'in bir firkas ol-
dugu soylentileri hicbir sekilde gercekle bagdasmamaktadir. Ehl-i Hakk'in
yolu kesinlikle Hz. Ali'nin ilahlig ithamindan beri ve uzakur.”*

Ehl-i Hakk’in Hanedanlan ve Kollan

Naklediligi tizere: Sultan Ishak, bu firkanin teskilan icin baz1 halifeler
atamis ve bu halifelerden her biri icin 6zel gorevler belirleyip vazifelerine
gore lakaplar vermistir. Baslangicta butin Ehl-i Hakk i¢in Pir Bunyamin'i
“Pirlik makamina” ve Davud’u “Delil” makamina atadi. Bunlar rehberli-
gin devamu icin “yedi hanedan” veya “yedi ser silsile” adiyla adlandir-
lan yaranlarindan yedi kisiyi sectiler. Daha sonralar1 bunlara “yedi ten”
denildi. Bazilar1 da bu yedi teni Sultan Ishak'in ilk yaranlan bilmislerdir.
Bu hanedanlar sunlardir:

1- Sah Ibrahim hanedani: Sah Ibrahimi adiyla meshur olan Seyyid
Muhammed Guruhsevarin evlatlar.
2- Seyyid Ebu’l-Vefa hanedani.

3-Ali Kalender hanedani: Kerent ve Kirmanistan bolgelerinin Kalen-
der dervisleri onlara nisbet verilmektedir.

4- Seyyid Mir Sur hanedani.

5- Baba Yadigar hanedan.

6- Seyyid Mustafa hanedani.

7- Hac1 Ebu Isa (Seyyid Bavisi) hanedani.

Sonraki asirlarda dort hanedan da bu hanedanlara eklendi. Onlar
da soyledir:

1- Ates Bey hanedani, 2- Zunnur hanedani, 3- Sah Heyasi hanedan,
4- Baba Haydar hanedani.

Ehl-i Hakk’a gore bu tarikata tabi olmak isteyen herkes dncelikle bu
pirlerden veya hanedanlar tarafindan atanan delillerden biri vasitasiyla bir
hanedana baglanmak zorundadir. Bu esasa gore, bu hanedanlardan birine
baglanmak sahsin dini hiiviyetini belirler. Ehl-i Hakk, Pir Binyamin’in cok

30" Dairetul-Mearifi Teseyyu, C. 3, s. 659-660.
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usttin makam sahibi oldugununa inanmaktadir. Onun ruhlar aleminde
“Cebrail”, seriat doneminde “Selman” ve ahir zamanda “Biinyamin” oldu-
gunu ileri siirmektedirler. O Allah'in yarattigy ilk sey ve Allah’a en yakin
mahluktur. Ahir zamanda da Imam Mehdi elbisesi icinde zuhur edecektir.*!

Fhl-i Hakk’in ibadetleri

Ehl-i Hakk, haftada bir veya birkac defa cem evlerinde pirin etra-
finda toplanirlar. Cem evi programlan genellikle Cuma aksamlar1 yapilir
ve bu merasim ozel adap ve erkanlarla icra edilir. Daha 6ncesinde Cem
evlerinde niyeti halis kilmak, cismi temizlemek ve temizler icin ruhun
tecellisini saglamak amaciyla, hayir ve giizel isler yapilir ve dua ve iba-
det edilip adaklar adanir. Bunlar sorunlarmm ¢6zim odag olarak gor-
mektedirler. Surekli ibadet yerine haftada bir giin cem evinde toplanip
ibadet etmeyi yeterli gorirler.

Ehl-i Hakk, namaz kilmazlar. Bunun yerine dua edip nezirler adarlar.
Kendilerine has olan tu¢ gunluk oruclan vardir. Bu oruclart Mernu ve Kul-
tas adlarindadir. Bunun sebebi ise soyledir; Sultan Sahak ve yardimcilari
¢ gin boyunca dismanlarinin korkusundan Mernu magarasina sigin-
dilar. Yiyecek bir seyleri olmadigindan burada ti¢ giin boyunca a¢ kaldi-
lar. Kurtulduktan sonra buna Mernu orucu adini verdiler. Ehl-i Hakk bu
orucu Bahteran bolgesinde tutarlar. Kultas orucu -genellikle Iran’in butin
Ehl-i Hakk'lar ve Tran'in diger illerindeki Tiirk diline sahip Ehl-i Hakk'lar
bu orucu tutarlar- Kultas, Kuscuoglu ve Sah Ibrahim yaranlan ile ilgili-
dir. Zira onlar kisin ortasinda t¢ giin boyunca ¢igin altinda kaldilar. Bu
tehlikeden kurtulduktan sonra onu kutladilar. (S6z yani, ikrar ve sart ve
tas konumundadir. Zira ¢1§ onlarm basinin tizerinde gibiydi.*?

Seytan ve Bryik

Bazen Ehl-i Hakk firkalarindan bazilarina Seytanperest de denilmek-
tedir. Fakat bu firkanin 6nde gelenleri bu nisbeti kabul etmeyerek, Sul-
tan Sahak'n Seytan’, hileci ve dinden uzak insanlarin rehberi bilen so-
ztnu delil olarak nakletmektedirler.”> Ancak buna ragmen Ehl-i Hakk
31 fslam Kelami Dergisi, Say1, 16, s. 69-73.

32 Dairetul-Mearifi Teseyyu, C. 3, s. 661-659.
B age.,s. 662.
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firkasinin taraftarlar ile yakin iliskiler icinde olan bazi gavenilir kim-
seler, Ehl-i Hakk'in Seytan1 6ven sozlerini ve bu firkanin Seytan’a lanet
edilmesine muhalefette bulunduklarimi soylmektedirler.

Biyigin Ehl-i Hakk arasinda 6zel bir yeri vardir. Onu sultan Sahak'm
asil temel erkanlarindan bilmektedirler. Zira uzun ve dolgun biyik, Ehl-i
Hakk tarikatinin nisanelerinden sayilmaktadir.

Ehl-i Hakk'in Yasadig Bolgeler

Ehl-i Hakk taraftarlar iran, Irak, Suriye, Afganistan ve Tacikistan'da
yasamaktadirlar. fran’daki en 6nemli merkezleri Kermansah sehridir. Sehir
merkezi ve onun nahiyelerinde, Islamabad ve koylerinde, Alun kopriibasinda,
Kasr-1 Sirin'de, Sahne’de, Dinur ve Bat1 Kirind bolgelerinde ikamet etmekte-
dirler. Kermansah'taki en 6nemli merkezleri ise Bat1 Kirind'tedir. Bu bolge-
deki cemiyet sayilan yaklasik olarak yiiz elli bin oldugu tahmin edilmektedir.

Turkiye’de kendilerine Alevi de denilen Bektasi firkalarn vardir ki,
Iranh Ehl-i Hakklar onlan Ehl-i Hakk'm kollarindan bilmektedirler.
Arnavutluk'ta yasayan Siiler de Bektasi adiyla tanmnmaktadirlar. Suriye’de
de Alevi adiyla bilenen buytik bir niifus vardir ki, bunlar genellikle tlke-
nin guney ve guneybatisinda yasamaktadirlar.>*

SORULAR
A Ehl-i Hakk'n ortaya cikis tarihi ve bu mezhebin kurucusunun
kim oldugunu aciklaymz.

2 Ehl-i Hakk'n hali hazirdaki rehberlerinden birinin onlara Aliyullahi
denilmesi hususundaki goruslerini yazimz.

3 Ehl-i Hakk’in hanedanlarn ve dallar1 hakkinda aciklamada bulu-
nunuz.

A4 Pir Bunyamin hakkindaki Ehl-i Hakk'm itikadin yaziniz.

5 Ehl-i Hakk tarikatinda namaz, orug ve ibadetler nasil yapilir?
6 Seytan ve biyik hususundaki Ehl-i Hakk'in inancini yaziniz.
7 Ehl-i Hakk hangi tlkelerde yasamaktadirlar?

3 islam Kelami Dergisi, Say1, 14, s. 85-87



Kirk Sekizinci Ders
Seyhiyye ve Kesfiyye Firkalar

Seyhiyye’nin Onderi

Seyhiyye'nin onderi, Seyh Ahmed Thsayi’dir (1166-1241 h.k). Ara-
bistan sahillerinde, Bahreyn’e eklenen Katifin bir parcasi olan Thsa bol-
gesinde diinyaya geldi. Bes yasinda babasinin yaninda Kur'an-1 Kerim'’i
ogrendi. Dogdugu sehirde az da olsa Arapca dersler okudu ve 1186'da
Kerbela'ya gitti. Burada Bakir Behbahani, Sahib-u Riyaz, Seyyid Mehdi
Bahru'l-Ulum, Seyh Cafer Kasifu'l-Gita gibi Sia mezhebinin 6nde gelen
butyiik alimlerinin derslerine kauldi. Seyh Thsayi; fikih, usal ve hadis ilim-
lerinin yan1 sira tip, astronomi, matematik, sayilar ilmi, sihir ve felsefe
gibi farkh alanlarda da arastirmalar yapip, kendini gelistirdi. Hicri 1209
yilinda Thsa'ya geri dondu ve Hicri 1212 yihnda tekrar Irak’a gitti. Daha
sonralart daim olarak Basra’ya yerlesti. Hicri 1221 yilinda Imam Riza'yr
(a.s.) ziyaret etmek amaciyla Horasan’a gitti. Oradan da Yezd sehrine ge-
cerek halkin istegi tizerine Yezd'e yerlesti ve kisa zamanda halk arasimda
meshur oldu. Bir miiddet sonra Kacar sultan1 Fethali Sah’in daveti tizerine
Tahran’a gitti ve saray tarafindan oldukca ihtiram gordu. Ardindan Fethali
Sah'im oglu Muhammed Ali Mirza onu Kermansah sehrine davet etti ve
kendisine ¢cok bitytik saygi ve ihtiram gosterdi. Seyh Thsayi, Muhammed
Ali Mirzamn vefat ettigi 1238 h.k yilina kadar Kermansah’ta kaldi. Daha
sonra Kazvin'e gitti ve oradaki alimler tarafindan saygiyla karsilandi. Seh-
rin Sah adli camiinde cemaat namazi kildirmaya ve Salihiyye medrese-
sinde de dersler vermeye basladi. Ancak mead vb.konularinda dile getir-
digi baz1 dustncelerinden dolayr Kazvin'in bayuk alimlerinden biri olan
Molla Muhammed Taki Bergani (III. Sehid) tarafindan tekfir edildi. Onun
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bu hukmu Iran, Irak ve diger Sia merkezlerindeki Sia alimleri tarafindan
onaylandi. Thsayi Meshed sehrine gitmek amaciyla Kazvin'den ayrld.
Sonra fran’dan Irak’a oradan da dogdugu memleketine geri donmek icin
yola koyuldu. Medine’ye yakin Hediye koytinde Hicri 1241 yilinda vefat
etti. Baki kabristaninda Beytu’l-Ahzan’a yakin bir yerde topraga verildi.*

Thsayi ve Seyhiyye'ye ait Akaidler
Seyh Ahmed Thsayinin -Islam alimler tarafindan tekfir edilmesine
neden olan- baz1 dustinceleri soyleydi:

1- Mead: Seyh’in mead hakkinda dustuncesi suydu; Cisim ahirette
donmeyecek olan bir unsurdur ve insanlar diinyadaki bedenlerinden daha
latif bir bedenle yaratilacaklardir. Tabii ki, kiyamet ve berzah alemindeki
bu beden dunyadaki bedene oranla cisim sayllmamaktadir.

2- Mirag: Seyh Thsayi, Hz. Peygamber'in (s.a.a.) cismani miracim ka-
bul etmistir. Fakat Allah Resultntn (s.a.a.) feleklerin her birinde o felege
has cisme burtinduginu boylece onun zahiri bedeninde hicbir yanma ve
sorun yasamadan miraca ¢iktigimi soylemektedir.

3- Imam Zaman'm (a.f) Varligr: Seyh Ahmed, Imam Mehdinin (a.f)
varligimi ve zuhurunu kesin ilkelerden biri olarak kabul ederek soyle di-
yordu; Imam Mehdi ruhani bir alemde -bu madde aleminin disinda bir
alemde- kalmakta ve oradan butun alemi yonetmektedir. Allah-u Teala
izin verecegi zaman dunyaya gelecek ve dunyay1 adaletle dolduracakur.

4- Masum Imamlarm Makamlan: Seyhiyye'nin Masum Imanlann
makam ve mertebeleri hakkinda asiriya gittikleri soylenerek, onlara ru-
bubiyet nisbetinde bulunmuslardir. Bundan dolay1 bu firka da Gulat fir-
kalarindan sayilmistir.

5- Ozel Niyabet: Seyhiyye firkasina gore Sialar arasinda daima
Imam Mehdinin niyabetini tistlenecek kamil bir insan vardir. Onlar
kendi onderleri olan Seyh Ahmed Ihsayinin bu makama sahip oldu-
gunu sanmaktadirlar.*®
3 Ayanus-Sia, C. 2, 5. 589-590, Dairetul-Mearif, C. 1, s. 500-501.Seyh Ahmed Thsayinin,

Ugtinct Sehid ve digerleri tarafindan tekfir edilme hadisesini, Merhum Mirza Muhammed
Tenakabuni, Kisasu'l-Ulema kitabinin 42-44 sayfalarinda nakletmektedir.

Seyhiyye Girayi ve Bab Girayi, Murteze Muderrisi Cahardehi, s.73-75; Kisasu'l-Ulema,
s. 44-50
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Seyhiyye’ye gore Usal-i din dorttir. Tevhid, Nubtivvet, imamet ve her
donemde Imam ile tmmet arasinda feyiz vasitasi olacak kamil bir Siinin
varhgma inanmak. Buna da “Dortli Riikun” adh verilmistir.*’

Kerman Seyhiyeleri

Seyhiyye’ye gore; Seyh Ahmed Thsayi'den sonra 6grencisi Seyyid
Kazim Resti (1203-1259 h.k) imam ile tmmet arasindaki feyze vasita
olan kamil insandir. Restinin olumunden sonra ilk baslarda yerine gece-
cek Kisi belli degildi. Fakat aradan fazla bir zaman gecmeden iki kisi bu
iddiada bulundu; Birincisi Seyhiyye'nin reisi olacak olan Hact Muham-
med Kerim Han Kermani digeri de kendisine “Bab” lakabin1 veren Mirza
Ali Muhammed Sirazi idi. Mirza Ali Muhammed Sirazi ve Babiyye firkasi
hakkinda detayh aciklamalar ilerleyen derslerde gelecektir.

Hact Muhammed Kerim Han Kermani (1225-1288 h.k), Zahiru'l-
Devlet'in oglu, Kacar sultan Fethali Sah'in amcasinin oglu ve damadi
ve Kerman ile Belucistan bolgesinin valisiydi. Hact Muhammed Kerim,
Seyyid Kazim Resti'nin 6grencisi ve muritlerindendi. Kerim Han maddi,
toplumsal ve siyasi acidan cok iyi bir konuma sahipti. Ustadinin emri
tzere Kerman ahalisinin egitimi icin bolgeye teblig amaciyla gitti. Ker-
man bolgesinde Seyh Ahmed Thsayi’nin dustincelerini ve Seyhiyye itika-
dmi yaymaya calisti.

Hact Muhammed Kerim Han vefat ettikten sonra vasiyetine binaen
Seyhiyye firkasinin taraftarlarinin cogu Hact Muhammed Kerim Han'in
ogluna tabi oldular. Bu isin babadan ogla ge¢cmesinden hosnut olmayan
baz1 insanlar buna karsi ¢iktilar. Onlardan bazilar da itirazlarin goster-
mek icin Kerman sehrini terk ettiler. Onlardan biri olan -Hac1 Mirza Mu-
hammed Bakir Hemedani- kendi etrafinda bir takim kimseleri toplamaya
ve kendisine murit etmeye basladi. Boylece Seyhiyyenin dallarindan bi-
risi onun adiyla meshur oldu.*®

Kerman Seyhiyyeleri fikhi meseleler hususunda Ahbari yontemini be-
nimseyerek, siddetle ictihada karst muhalefette bulundular. Rehberlerinden

37 Kisaswl-Ulema, s. 43.
38 Seyhiyyegeri, 138-163.
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biri olan Ebu’l-Kasim Han bu hususta Ictihad ve Taklid adinda bir eser
kaleme ald1.*

Azerbaycan Seyhiyeleri

Azerbaycan Seyhiyyelerinin yasam tarzlan ve yontemleri Kerman
Seyhiyyelerinden bir hayli farkhydi. Azerbaycan Seyhiyyeleri temel itikadi
meselelerde Seyh Ahmed ve Seyyid Kazim'i mektebine baghdirlar. Fikhi
konularda ise Caferi mezhebinin 6nde gelen biytuk mtctehitlerini tak-
lit etmektedirler.

Azerbaycan Seyhiyyelerinin 6nde gelen bazi alimleri sunlardir:

1- Hitccet'ul-Islam Molla Muhammed Mamagani. Seyh Ahmed Thsayinin
onde gelen ogrencilerinden biriydi ve Hicri 1269 yilinda vefat etti.

2- Molla Muhammed'in bitytk oglu Huccet'ul-Islam Mirza Muham-
med Huseyin. Seyyid Kazim Resti'nin ¢grencisiydi ve Hicri 1303 yilinda
danyadan goctu.

3- Hiiccetul-islam Mirza Muhammed Taki. Niyyer konusunda uzmand
ve Edebiyatta cok yetenekliydi. Hicri 1312 yihnda dinyadan gocti.

4- Sikatw’l-islam Mirza Ali. Hicri 1287 yilinda Tebrizde dinyaya
geldi ve -Tebriz topraklarimi isgal eden Tezari Ruslarina- kars: giristigi
miicadeleden dolay1 Hicri 1330 yihinda idam edildi.

5- Molla Muhammed'in t¢tinctt oglu Hitccetwl-Islam Mirza Ismail.
Hicri 1317 yihnda dunyadan goct.

6- Huccetwl-Islam Mirza Ebu Kasim. Hicri 1362 yilinda vefat etti.

Seyhiyye Firkas1 Hakkindaki Baz1 Aciklamalar

Bu bolumde Seyhiyye hakkinda nakledilen bazi beyanlan aktara-
cagiz.

1- Iran sarayindaki eski Fransiz devlet bakani Arthur de Gobineau,

“Iran’da Ug Yil” adli eserinde Seyhiyye firkast hakkinda sunlar1 yazmak-
tadur:

3% Bu konu hakkinda, Kerman Dini Yayma Enctimeni’nin 1367 h.s yilinda yaymladigi,
Hidayet Name kitabma mtiracaat ediniz.
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“Seyhiyye firkasi bir mesele hakkinda Iran Tmamiyye Sialar ile aralarinda oo
ihtilaf vardir. O da, Onikinci imam yani Imam Mehdinin nasil yasadigi
hakkindaki ihtilafur. Siiler diyorlar ki: Onikinci Imam hayatta ve cismani Zé

bir bedenle yasamaktadir. Seyhiyyeler ise Onikinci imamin ruhani bedende

yasadigim soylemektedirler.”*

2- Goldziher, Islam’da Akide ve Seriat, adli eserde Seyhiyye hakkinda
sunlar soylemektedir:

“Miladi XIX. Yiizyil'n basinda Sia'min imamiyye mezhebinden kopan yeni
bir firka ortaya ¢ikti. Bu mezhep Seyhiyye firkasidir. S6z konusu firkanmin
taraftarlan Ilahi sifatlarin sahislarda ve cisimlerde hulul ettigine ve bunla-

rn yaraticl yetilerinin olduguna inanmaktadirlar.”*!

3- “Ravdatu’l-Cennat” adli kitabin yazarn Seyhiyyenin Gulattan daha
asir1 oldugunu beyan ederek, bu hususta sunlan soylemektedir:

“Adlan Seyhiyye ve artlarinda bir sir yatmaktadir!! Bu kelime Farsca olup,
Seyh Ahmed Thsayi'ye nisbet edilmistir. Zira onlar Kerbela'da cemaat na-
mazlarmm Imam Huseyin'in ayaklarmin asag: tarafinda kilarlar. Oysa bunla-
rin muhalifleri yani fakihler basin bulundugu tarafta namaz kilarlar. Hiris-
tiyanlar nasil Hz. Isa hakkinda asirtya gidip tc ilah inancina yoneldilerse,
bu firkamn tabileri de kendilerini imam Mehdi'nin naibi ve vekilleri olduk-

larim iddia etmektedirler.”*?

4- Kisas'ul Ulema adh kitabin yazari, Kerman Seyhiyyelerinin 6n-
deri Hact Muhammed Kerim Han ile Seyh Abdurrahman Burucerdi ara-
larinda gecen gorusmeleri aktarmaktadir. Bu gortusmede Kerim Han'in
sunlar soyledigini nakletmektedir:

“Emir'el-Mwminin Ali (a.s.) minberde soyle buyurdular: “Ben yerin ve go-

gun yaraticistyim.” Seyh Abdurrahman Burucerdi ona soyle dedi; O do-
nemde Sam ahalisi gibi baz1 insanlar Ali'yi kafir biliyorlardi. Bazilar1 onu

dérduncit halife biliyorlardi. Bir grup da onun peygamberin atadigt ilk imam
olduguna inamyorlardi. Boylesi bir asirda Imam Ali'nin bu gibi bir iddiada ‘)/0?
bulunmas ve halkin bir sey dememis olmasi nasil mumkiin olabilir?” Ke-

rim Han cevap veremeyerek, sustu.”

40
41

a.ge.,s, 44.
a.ge.,s, 44.
*2 Ravzatwl-Cennat, s. 285-287.
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Kesfiyye

Seyhiyye'nin bir diger adi da, Kesfiyye'dir. Bu firkaya bu adin veril-
mesinin nedeni Seyh Ahmed Ihsayi ve diger 6nderlerinin kendilerini Ilahi
kesf ve ilhama mazhar olduklarina inanmalaridir. Bu firkanin tabileri de
bu kimselerin soz konusu ozelliklere sahip olduklarimi isbatlamaya cahs-
muslardir. Bu ytizden Seyhiyye onderleri kesf ve suhud iddiasinda bulu-
nan ve muritleri icin miphem ve anlamsiz seyler dillendiren bazi tarikat
seyhleri gibidirler. Merhum Seyyid Muhsin Emin bu hususta soyle der:

“Kestiyye’ye bazi seyler nisbet verilmektedir ve eger bunlar dogru olursa,
dinden ¢itkmalarna neden olur. Bir grup Basra halks, Hille, Katif, Bahreyn
ve Acem tilkesinden (Iran’dan) bazi insanlar bu firkayr benimsemislerdir.
Bu insanlarin ¢ogu cahil ve avam halktan olup, irfani kesfin anlamim bilme-
mektedirler. Fakat kendilerine bu isimle adlandirmaktadirlar. Ancak Islam
ahkamina baghdirlar. Her halukarda Seyh Ahmed Thsayi ve diger Kesfiyye
alimlerinden, sufilerin beyanlarina benzer baz1 karmasik beyanlar nakledil-
mistir. Baz1 alimlerin gorislerine gore Seyhiyye firkasindaki bircok yanhs
distnceyi ortaya atan Seyh'in ogrencisi Seyyid Kazim Resti'dir.”*

SORULAR

1 Ahmed ihsayinin hayatini kisaca yaziniz.
2 Thsayi ve Seyhiyye'nin kendilerine has inanglarini aciklayimiz.
3 Seyhiyye'nin “Dortla Rukun” kelimesinden maksatlar1 nedir?

4 Kerman Seyhiyyelerinin 6nderleri kimdi? Onlarin fikhi amel yon-
temlerini aciklayimiz.

B Azerbaycan Seyhiyyelerinin metodlarim ve onlarn tug¢ buyuk
alimlerinin ismiyle birlikte yazinz.

6 “Ravdatu’l-Cennat” yazarimn Seyhiyye hakkindaki sozlerini ya-
ZIniz.

7 Seyyid Muhsin Emin’in Kesfiyye hakkindaki sozlerini aciklaymiz.

B Ayanu-s-Sia, C. 2, s. 589-590.



Kirk Dokuzuncu Ders
Babiyye ve Bahailik Tarikatlan

Babiyye’nin Ortaya Cikis Tarihi ve Kurucusu

Miladi 19. Yuzyil'da Seyyid Ali Muhammed tarafindan Babilik firkas
kuruldu. 1820 yilmin Muharrem ay1 baslarinda Siraz’da dtnyaya gelen
Seyyid Ali Muhammed 1850 yili Saban aymin 27. giinit Tebriz’de din-
den cikma sucuyla daragacina asildi.

Babiler ona “Hagzreti Al'a” ve “Nokta-i Ula” lakaplarm vermislerdir.
O ilk egitimini Siraz’da ald1 ve orada azda olsa Arapca ders gordu. Ar-
dindan bes y1l boyunca Busehr'de kaldi ve -baba meslegi olan- ticaret ile
ugrastl. Ergenlik ve genclik caglarinda bile oldukea ilging seylerle ugra-
styordu ve bu donemde sihir, reml ve buytiye buytik bir alaka duymaya
baslamist1. Busehr'in yakici yaz sicaginda ve ogle saatlerinde damlann tze-
rine ¢ikip giinesi kontrolu altina alabilmek icin zikirler ¢ekiyor ve Hint
Miirtazlarim taklit edip ilging hareketler yapiyordu.

Busehr'den Siraz’a dondugiinde ticareti birakti ve ders okuyup, se-
yahat etmek icin Irak ve Hicaz’a dogru yolu koyuldu. Kerbela’da Seyyid
KazimRestinin 6grencisi oldu. Seyh Ahmed Ihsayi'nin 6grencisi olan Sey-
yid Kazim Resti'nin, Ehlibeyt imamlan hakkindaki asinya giden diisun-
celeri vardi. Onlarm Allah’n cisim bulmus halleri olduguna inanarak:
“Her donemde ruhani feyiz icin Imam Mehdi (a.f) ile halk arasinda bir araci
ve bir bab vardir.” diyordu. Bu tur dustinceler Seyyid Ali Muhammed'in
Kazim Resti'ye karsi ilgi duymasina neden oldu. Boylece Seyyid Kazim
Resti’nin 6zel miritlerinden biri oldu. Iste burada ilk defa Babilik distn-
cesi hakkinda calismalara basladi.

335



336

KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

Seyyid Kazim Resti'nin oliiminden sonra Hicri 1844 senesinde, on-
celikle Zikriyet ardindan da Bablik (yani Allah’in ilim ve maarif kapist
ve Imam Mehdi’ye ulasma yolu oldugu) iddiasinda bulundu. Ardindan
da Mehdilik iddiasinda bulundu. Bir stire sonra da nuibtivvet ve seriat
iddiasimi ortaya atip yeni bir din ve vahyin iddiacis1 oldu. Sonunda bu
iddiay1 rububiyet ve ulthiyetin hululine getirerek sonlandirdi.

Bablik iddiasindan Sonra Seyyid Bab’m Hayati

[lk baslarda, Babiler nezdinde (Hay sozcigii; Ha=8 ve Ya=10) harf-
leri ile meshur olan Seyyid Kazim Resti'nin on sekiz 6grencisi Seyyid
Ali Muhammed’in bu iddiasina iman getirmislerdi. Bunlarin her biri
farkh bir bolgede bu iddiay1 giindeme getirip bu dustnceyi teblig et-
tiler. Boylece bir grup insana bu firkanin ogretilerini benimsettiler.
Bab'in kendisi de Irak’tan, Mekke’ye giderek, orada Mehdilik iddiasini
ac1ga vurdu. Ardindan Busehr’e geri dondui ve oraya yerlesti. Babilerin
bu faaliyetleri Sia alimleri basta olmak tizere Kacar huktuimetini de te-
dirgin etmeye basladi. Bu yuzden Fars eyalet valisi, Bab't Busehr’den
Siraz’a siirdii. Fakat Bab, burada da faaliyetlerinden vazgecmedi. Iste
bu nedenle Siraz valisi Sia alimleri ile miinazara etmesi icin bir meclis
hazirladi. Bab, bu mecliste inanclarindan vazgectigini ve pisman oldu-
gunu soyledi. Alimler onu daha sonra camiye goturdiiler. Bab, orada
halka kendi dustncelerini yalanlad1 ve tevbe ettigini soyledi.

Fakat kisa bir aradan sonra tekrar iddialarini dile getirmeye ve du-
suncelerini yaymak icin cesitli etkinliklerde bulunmaya basladi. Bu-
nun ardindan tutuklanip hapse atildi. Kisa bir sture sonra Siraz’dan
Isfahan’a intikal ettirildi. Oradan da 1847 yilindan Azerbaycan’a go-
tarialup Cehrik kalesinde -Maku sehrine yakin bir yerde- hapsedildi.
Daha sonra Tebriz’e goturilerek Nasiruddin Mirzanin (Nasiruddin
Sah’'in veliahtlik donemi) huzurunda alimler tarafindan muhakeme
edildi. Mirtet olma ve mi‘minler arasinda fesat cikarma sucundan
idama mahktm edildi ve sonunda dinden cikip fesada yol actig1 icin
1850 yilinda idam edildi.
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Bab'm Yazdig Kitaplar

Yazdiy ilk eser Babilerin kendisine “Kayyum el-Esma” dedikleri Yu-
suf suresinin tefsiridir. Bir diger eseri alimlere ve sultanlara hitaben ka-
leme aldig1 levhalar mecmuast ve Mekke ile Medine arasinda yazdign iki
Harem arasindaki sayfalardir. “Beyan” Arapca ve Farsca yazdigl en mes-
hur eseridir. Bu kitaptaki metodu Arapca ve Farscay: birlikte kullandig
icin bir hayli ilginctir. Arapca yazdiklan kisimlar genellikle Arap edebi-
yat1 ve nahiv kaidelerine uygun degildir. Babiler nezdinde bu kitap semavi
ahkam ve seriat kitab1 olarak kabul edilmektedir.

Soz konusu kitabin doérdinct bolimunin altinel kisminda soyle
gecmektedir:

“Dort bolgede Babilerden baska hi¢ kimse yasamamalidir. Bu bolgeler; Fars,
Horasan, Azerbaycan ve Mazenderan'dir.”

On sekizinci babin yedinci bolumunde de soyle gecmektedir:

“Eger bir insan bagka bir insam htiztinlendirirse, ona on dokuz miskal al-
tin vermesi vaciptir. Eger bunu vermeye guct yetmiyorsa, on dokuz mis-
kal giimuis vermelidir.”

On besinci babin sekizinci bolumiinde ise soyle gecmektedir:

“Bab’a tabi olan herkesin evlat sahibi olmasi icin evlenmesi farzdir. Eger
birisinin esi hamile kalamiyorsa, onun hamile olmasi icin Bab’a tabi kendi
kardeslerinin birinden yardim istemesi caizdir. Babi olmayan birinden yar-

dim isteyemez.”

Dorduncit babin sekizinci boliimitinde de soyle gecmektedir:

“Her seyin en iyisi Noktaya (yani Bab'mn kendisi) ve orta derecelisi, onun

5,9

araciligiyla “Hay’a” (on sekiz yarana) aittir. Onlarm icinden en koti sey-

leri ise diger insanlara aittir.”

Mirza Huseyin Ali Bahai ve Bahailik

Mirza Huseyin Ali, 1818 yilinda Mazenderan eyaletine bagh Nur bol-
gesinin nahiyelerinden olan bir koyde diinyaya geldi. 1893 yilinda Akka'da
bir hastalik sonucu 6ldu ve bu sehirde topraga verildi.
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[lkogretim ile okuma yazmay1 6grendi ve o donemlerde -adet oldugu
tuzere- biraz da Arapca okudu. Daha sonra memurluk goreviyle devlet
divaninda calismaya basladi. Bir stire sonra dervisler halkasina katildi ve
onlar gibi saclarm uzatarak kalender elbisesi giyindi.

Bab1n calkantih bir sekilde ortaya cikmasiyla Mirza Huseyin Ali,
tvey kardesi Yahya Subh-i Ezel ve ailesinden birkac kisiyle birlikte Bab’a
tabi oldu. Bab'in idamindan sonra Yahya Subh-i Ezel, Bab'm halifesi ol-
dugunu iddia etti. Mirza Hiiseyin Ali ilk baslarda Yahya'ya tabi olduysa
da sonradan uvey kardesine muhalefette bulunarak, kendi kardesiyle re-
kabet etmege basladi. Once -Bab'n dile getirdigi- “Allah’in zahir edip, or-
taya cikaracag kimse” oldugunu iddia etti. Daha sonra asamali olarak id-
dialarim arttirdi. Nubtivvet ve vahiy iddiasiyla devam edip Allah’'m hululu
ile bunu sonlandird1 ve kendisine “el-Heykelul-A’la” adimi verdi. Seyyid
Ali Muhammed Bab'n gelisine zemin hazirladigini ve zuhurunu mijde-
ledigini iddia etti.

Yabanci Buyukelcilikler -bilhassa Rus Buytikelciligi- acik bir sekilde
onun kardesini destekliyor ve donemin Iran devletine onlarin aleyhine
bir sey yapmamast icin baski yapiyorlardi.

Musltuman alimlerin baskisindan dolay1 hukamet, 1853 yilinda her
ikisini takipcileriyle birlikte Bagdata surgine gondermeye mecbur kald.
Irak o zamanlar -diger bircok Musliiman tlkesi gibi- Osmanh Imparator-
lugu merkezi topraklarinin bir parcasiydi. Kisa bir stire sonra Babilerin
rehberligini tstlenme hususunda, iki kardes arasinda ortaya cikan ihti-
laflardan ve bu ikisinin taraftarlar arasindaki catismalardan dolayr Os-
manli Devleti her ikisini de tutukladi. Mahkeme her ikisinin uzak ve bir-
birlerinden ayn bolgelere stirgtin edilmeleri htkmiini verdi. Bu ytizden
Yahya Subh-i Ezel, ailesi ve taraftarlan Kibris'a Mirza Huseyin Ali ve ta-
raftarlan da Filistin'in Akka bolgesine yerlestirildiler. Ancak bu ikisi hic-
bir zaman birbirlerini tekfir etmekten geri kalmadi.

Bu donemde Yahya Subh-i Ezel'in taraftarlarina “Ezeliyye” ve Mirza
Hiseyin Ali'nin taraftarlarina da “Bahaiyye” firkast denildi. Bu iki kardese
tabi olmayan Babiler ise eski adlariyla anilmaya devam edildiler.
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Nihayet bu mucadeleyi, somtirgeci giiclerin destegini de arkasma alan
Mirza Huseyin Ali kazand1 ve Ezeliyye firkas1 zamanla unutuldu.

Abbas Efendi ve Sevki Efendi

Mirza Hiiseyin Ali'nin glimuinden sonra Babilik adina hersey unutul-
maya yuz tutmustu. Babiler yavas yavas azaliyor ve unutuluyor, Bahailer
de sabredip bekliyorlardi. Sonunda Mirza Huseyin Alinin buytik oglu
Abbas Efendi “Abdulbaha” lakabin alip bu firkay1 tekrar ihya etmek icin
calismalara basladi. Abbas Efendi, Miladi 1844 yihinda dunyaya geldi ve
1921 yilinda da o6ldu.

Abbas Efendi Iran ve Osmanh topraklarinda her hangi bir eylemde
bulunamadig icin 1911 yilinda Avrupa yolculuguna cikti. Rusya yerine
Ingiltere ve ardindan da ABD ile 6zel iliskiler kurdu. I.Dtinya Savasinda
(1914) Ingiliz Kraliyet ailesine bitytk hizmetlerde bulundu. Savastan
sonra bu hizmetlerine karsilik Ingiltere’nin en bitytik hizmet ¢duli olan
“Sir” unvam ve sovalye olarak bilinen “Knighthood” nisanmimi resmi to-
renle aldi. Boylece Bahailik Ingiliz -ve Amerikan-devletinin somiirgecilik
politikalarinin aracina donustu. Abbas Efendinin takipcilerine “Babiyye-
Bahaiyye Abbasiyye” ad1 verilmistir.

Abdulbaha’min élumunden sonra Bahailerin rehberligini -Mirza Hu-
seyin Alimin kizindan olan torunu- Sevki Efendi tstlendi. O 1957 yilina
kadar bu gorevi yurittit ve onun da dliimiinden sonra Merkezi Israil'in
Hayfa sehrinde bulunan Beytu’l-Adl adli dokuz kisiden olusan ve aslinda
somiirgecilerin gizli elleri tarafindan yonetilmekte olan bir sura, Bahailerin
rehberligini astlendi.

Mirza Hiiseyin Alimin Yazilan

Mirza Hiiseyin Alimin sagmaliklarinin derlemesinden olusan iki ki-
tap Bahailerin nezdinde vahiy ve seriat kitaplar olarak kabul gormektedir.
Soz konusu bu kitaplarn ilki Farsca olan ve Bahailere gore Mirza Huiseyin
Ali'ye Bagdat'ta vahiy olan “Ikan” adli kitapur. Digeri de kansik, kaidesiz
kirk dokiik bir Arapea ile yazilan ve Bahailere gore Akabir'de Mirza Hu-
seyin Ali'ye vahyolunan (veya kendisi tanrmin yerytuzundeki tecesstumit
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oldugu icin kendi nefsine nazil ettigi!) “Akdes” adh kitaptir. Kelimat-i
Meknune, Heft Vadi, Kitab-i Mtibin, Sual it Cevab ve buna benzer baz1
yazismalar da Mirza Hiiseyin Ali'ye nisbet verilmektedir.

Mirza Hiiseyin Ali'nin Ulahiyet Iddiast

Akdes kitabinn ilk sayfasinda kendisini vahyin kaynagi ve Allah'm
tecellisi olarak tanitmakta ve Allah’m, yaratma yetisini ve alemin tedbi-
rini kendisine biraktigim iddia etmektedir. Kitab-i Mubin’in 229. sayfa-
sinda “Benden baska ilah yoktur. Tek bilinmeyen kisi benim!” demektedir.
Eyyam-i Tis’a kitabinin ellinci sayfasinda kendi dogum gunu hakkinda
soyle demektedir: “Miijdeler olsun bu sabaha ki, dogan dogmamistir ve dog-
rulmayacaktir.”

Bahailerin Mahbub dua kitabinda (s. 123) seher duasinda soyle gec-
mektedir: “Allah’im! Hareket eden sakallarmin hakki icin sana and veri-
rim ki...”

Mirza Huseyin Ali'nin bir kasidesinde soyle gecmektedir:

“Biittin ilahlar kisinin secmesinden ilahlasmistir,
Biitun rabler de fazlalktan rab olmuslardir.”

Islam Seriatinin Feshedilmesi

Bahailerin genel akidesine gore, Bab ve Bahainin zuhuru ile Islam
seriatinin hiiktimleri ortadan kalkmis ve Muhammed Mustafa'nin (s.a.a.)
risalet donemi sona ermistir. Bu donem; 1lahi Akdes-i Cemal’in hitkiim-
ranligl ve seriatimin baslangic donemidir. Fakat bundan sonra da tann
defalarca madde alemine inecek ve tecellide bulunacaktir. Onlarin inan-
cina gore, Hz. Muhammed’den (s.a.a.) sonra 6nce Bab ardindan da Mirza
Huseyin Ali, {lahi zuhur mahlasiyla diinyaya gelmislerdir. En az bin yil
daha yerytiziinde ilahi zuhur olmayacakur.

Bahailik Tarikatimm Ahkamu ve ibadetleri

1- Bahailere gore namaz dokuz rekattir. Ergen olan her Bahainin
ferdi bir sekilde sabah, oglen ve aksam namaz kilmasi farzdir. Kibleleri



GULAT FIRKALARI

Mirza Hitseyin Ali Bahai’nin kabrinin bulundugu giiniimiiz Israil toprak-
larinda olan Akka sehridir. Namaz icin abdest alinmasi gerekir ama eger
birisi abdest almak icin su bulamazsa abdest yerine bes defa “Bismillahi
el-Ethar el-Ethar” demesi gerekir. Cenaze namazi disinda cemaat ile ki-
linan namaz yoktur.

2- Oruclan on dokuz gune tekabiil edecek sekilde bir aydir. Zira
Bahailere gore bir ay on dokuz gtindiir ve bir y1l da on dokuz aydir. Ay-
larnim son orugclar1 Nevruz guntine denk gelmektedir.

3- Hac icin Seyyid Ali Muhammed Bab'in Siraz sehrinde dogdugu evi
veya Mirza Huseyin Alinin Irak’ta ikamet ettigi stire icerisinde kaldig1 evi
tavaf ederler. Bunun icin 6zel bir zaman kararlastirilmamustir.

4- Her erkek, sadece bir kadin alabilir. Fakat Akdes kitabinda ada-
lete riayet etmek sarti ile iki kadn ile evliligin caiz oldugu yazilmistir.
Lakin Abdulbaha onun tefsirinde, ciinkii adalet sart1 hicbir zaman tahak-
kuk bulmayacag icin birden fazla evliligin kapisi kapahdir, diye tefsir et-
mistir. Babanin esi ile evlilik haramdir. Oz kiz1 ve kiz kardesle ve diger
akrabalarla evlilik caizdir.

5- Her sey tahir ve temizdir hatta idrar, kopek, domuz vb.

6- Bahailik dininde kiz ve erkek esit sekilde mirastan pay alrlar. Ay-
rica bu dine gore kadin ve erkek her ikisi de on bes yasinda balig olur.

7- Onlann resmi ictimai merkezlerinden biri olan“Hagziretu’l-Kuds”
Turkmenistan'n baskenti Askabat'tadir. Diger merkezleri de “Masriku’l-
Ezkar” adiyla Chicago (Amerika)'dadir.*

# Bu dersin hazirlanmasmda asagidaki kitaplardan istifade edilmistir;
Dairetw]-Maarif-i Teseyyu, C. 3, s. 4-5; ibtal-i Tehlil-i Babigeri, Bahaigeri ve Kadi-
yangeri, s. 40-85; Zeylul-Milel ve Nihal, s. 41-56; Tarihwl-Firaku’l-islamiyye, s. 217-
222; Seyhgeri, Babgeri.
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'/: SORULAR
Zé;j? 1 Babiyye'nin ortaya cikis tarihini, kurucusunun kisa biyografisiyle
birlikte yaziniz.

2 Seyyid Ali Muhammed'in, Babiyet iddiasindan sonraki akibetini
yaziniz.

3 Seyyid Bab'n eserlerinin isimlerini yaziniz.

4 Mirza Huseyin Ali Baha'nin biyografisini, iddialariyla birlikte
aciklaymiz.

5 Babilik ve Bahailik'in Mirza Huseyin Ali'den sonraki akibetlerini
aciklaymiz.

6 Bahailik’in Islam seriati hakkindaki itikadlarim yaziniz.

7 Bahailerin ibadetlerinden baz1 6rnekler veriniz.
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Ellinci Ders
Kadyaniyye veya Ahmediyye

Ortaya Cikis Tarihi ve Kurucusu

Kadyani firkasi -ki bu firkanin tabiler kendilerine Ahmedi ve Mirzai
olarak da adlandirmaktadirlar- Mirza Gulam Ahmed Kadyani tarafindan,
Hindistan'da kuruldu. Bu firkanin ortaya cikis tarihi yaklasik olarak Babiyye
ve Bahaiyye firkalarinin ortaya ciktig: tarihlere rastlamaktadir.

Mirza Gulam Ahmed Kadyani (1839-1908 h.k) Hindistan'in Pencab
eyaletinin Kadyan sehrinde diinyaya geldi. Dogdugu aile Ingiliz devle-
tine bagliliklan ve vefakarliklariyla meshur bir aileydi. Genglik donem-
lerinde tasavvufi yasam tarzina ve zorlu riyazetlere asin ilgi duymak-
taycdi. Ote yandan genclik yillarindan beri bayginlik ve sinir hastaligina
ducar bir insandu.

Mirza Gulam Ahmed Kadyani'nin iddialar

Elli yasinda ruyalarinda kendisine vahiy nazil oldugunu, halktan
biat alinma emrinin kendisine verildigini ve Allah tarafindan halkin reh-
berligi icin secildigini iddia etti. Sonraki yillarda 6ncelikle beklenen Me-
sih, daha sonra Mehdilik ve ardindan da nubiivvet iddiasinda bulunmus
ve Muslumanlar, Hiristiyanlar, Hindular ve Zerdustlerin diinyaya adaleti
yaymasl icin gelmesini bekledigi kimsenin kendisi oldugunu ortaya at-
mustir. O Muhammedi ruhun kendisinde tecessiim buldugu iddiasinda
da bulunmustur. Fakat Allah'in kendisinde tecelli buldugu ve hulul et-
tigi iddiasinda bulunmanustir.
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Mirza Gulam Ahmed Kadyani'nin Mesih hakkindaki dustnceleri
soyledir:
“Isa (a.s.) carmiha gerildikten sonra 6lmedi. Bilakis onu Hindistan'in Kesmir

eyaletine goturdiiler. O, burada kendi dinini teblig etmekle mesgul oldu. Isa
Mesih (a.s.) 120 yasinda Seringer sehrinde vefat etti ve oraya defnedildi.”

Mehdi hakkinda ise soyle demektedir: “O (Hz. Mehdi (a.f), Mesih’in,
Muhammed'in ve Hint tannlarindan biri olan Krishna’nin mazharnidir.” Ta-
bii kendisinin de o beklenen Mehdi oldugunu ve artik ortaya ciktigimi
da iddia ediyordu.

O kilingla cihadh yasaklayip lagvetti ve Ingiliz hanedanhigma vefadar
olmay farzlardan saydi.

Yazdig1 Eserleri

Mirza Gulam Ahmed Kadyani iddialarini isbatlamak icin birkac ki-
tap yazmistir ve bunlarin en meshurlar sunlardir:

1- Kasayidu'l-Ahmediye (el-Mesihu'l-Mev'ud ve'l-Mehdiu'l-Mev'ud)

2- el-Mevahibu’r-Rahman,

3- Himametuw’l-Busra ila Ehl-i Mekke ve Suleha’i Ummu’l-Kura.

Bunlara ilave olarak 1925'te Kadyanda ayhk Ingilizce bir dergi cikard:
ve bu dergi Kadyanilerin resmi yayin organi olarak kabul gordi.

Tepkiler

Sii ve Stnni butin Muslimanlar, Mirza Gulam Ahmed Kadyaninin
iddialarna karsi cikular. Zira Islam’a gore nibtvvetin bittigine inanmak
dinin zaruretlerinden biri sayllmaktadir. Bunun disinda diger taraftan
Islam hadislerinde belirtilen Mehdinin nesep ve diger 6zellikleri hicbir
sekilde Mirza Gulam Ahmed Kadyani'ye uymamaktaydi.

Hiristiyanlar ve Hindular da, Mirza Gulam Ahmed Kadyani'ye ken-
disini zuhur eden Isa ve Hindularn bekledikleri kurtarici oldugunu id-
dia ettigi icin cok sert tepkiler verdiler.



GULAT FIRKALARI

Ama her duyduklar sesin pesinden giden bazi insanlar Mirza Gulam
Ahmed Kadyaninin etrafinda toplandilar. Elbette bunda Ingiltere’nin bir-
cok farkl yardimlar1 ve propagandalan da oldukea etkili oldu.

Ahmediyye ve Lahoriyye

Mirza Gulam Ahmed Kadyani'nin 6ltimtnden sonra taraftarlar ara-
sinda ihtilaf ¢ikt1 ve iki gruba aynldilar;

1- Ahmediyye: Kadyanilerin ¢ogu tabi olduklan firkada sabit kala-
rak bu yeni firkanin kurucusuna vefadar kaldilar. Bunlara “Ahmediyye
Cemaati”, “Kadyaniyye” ve “Mirzaiyye” denilmektedir. Bu firkanin ta-
raftarlan oncelikle Mirza Nureddin’i Mirza Gulam Ahmed Kadyani'nin
halifesi olarak sectiler. Ardindan 1914'te Gulam Ahmed’in oglu Mirza
Besiruddin Muhammed Ahmed’i (veya Mirza Besiruddin Mahmud Ah-
med) Kadyanilerin ikinci halifesi olarak sectiler.

Bu grubun Mesveret Meclisi adinda dini stiralan (Bahailerin Beytu'l-
Adl, meclisleri gibi) vardir. Bu stirada son soz riyaset makaminda veya
onun vekilindeydi. Bu firkanin mensuplan gelirlerinin ytizde yirmi be-
sini zekat unvaniyla dini kurumlara 6demek zorundaydilar. Onlar ayni
zamanda Kadyani olmayan kimseleri kafir bilmekte ve kendi firkalar di-
sinda yapilacak bir evliligi de caiz bilmemekteydiler.

Bu firka Mirza Gulam Ahmed Kadyani'nin niibtivvetine ve yeni seri-
atina inanmaktadir. Kiyamet guntine de Muslumanlarin inandig sekilde
inanmamaktadirlar. Fakat kiyamet ile ilgili bazi meselelerde Budistlerle
hemfikir olup iyi ve kotu fiillerin hasili reenkarnasyona inanmaktadirlar.

Ahmediyye Cemaati Pakistan Cumhuriyeti kurulduktan sonra Kadiyan'daki
(Hindistan) merkezlerini Pakistan'm Lahor sehrinin 145 km. Kuzeybati-
sina tasidi. Buraya Rubuh admi vererek yeni bir sehir kurdular.

Islam dunyasinin 6nde gelen biiytk alimlerinin genis arastrmala-
rindan sonra Kadyanilerin Muisliiman olmadiklarn ve ortaya ¢ikmis yeni
bir firka olduklarim da hatirlatmakta fayda gormekteyiz.

2- Lahoriyye: Mirza Gulam Ahmed Kadyani'nin taraftarlarindan bir
grup Kadyani'nin oliimtinden sonra Mevla Muhammed Ali'nin riyasetini
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benimsedi. Bu firkanin taraftarlar1 Mirza Gulam Ahmed Kadyani'nin pey-
gamber veya Mehdi ya da Isa olmadigim bilakis Musliiman bir reformist
oldugunu bu yuzden de islam dini icindeki baz1 hurafelere el atngim
soylediler. Bu grup Pakistan'm Lahor sehrinde Esaat’u Islami Ahmediyye
adinda bir enctimen kurdular. Bu enciimenden 6turti s6z konusu gru-
bun taraftarlarina Muiceddidi ve Lahorlu enctimeni tiyeleri denildi ve bu
isimle tanindilar.

Bu grubun tyeleri kendilerini baskalar gibi Mtsltiman bilmekte ve
Islam dininin biittn helal ve haramlarina inanmaktadirlar. Fakat Kuran'm
tefsirinde veya Islami mefhumlar alaminda bazen Mirza Gulam Ahmed
Kadyani'nin beyanlarindan istifade etmektedirler. Bu grubun bir ka¢ yuz
bin taraftar1 oldugu soylenilmektedir.*

SORULAR
1 Kadyani hangi tarihte, nerede ve kimin tarafindan kuruldu?
2 Gulam Ahmed Kadyani'nin iddialar1 nelerdir?
3 Gulam Ahmed'in eserlerinin isimlerini yaziniz.

A4 Miuslumanlar ve diger dinlerin Gulam Ahmed karsisindaki tep-
kileri nasil oldu?

5 Ahmediyye cemaati nasil ortaya ¢ikti? Ozelliklerini yaziniz.

6 Lahoriyye gruplan kimlerdir? Onlarin ozelliklerini yaziniz.

* Bu dersin hazirlanmasinda asagidaki kaynaklardan istifade edilmistir;
Dairetwl-Maarif-i Teseyyu, c. 3, s. 534-535; Ibtal-i Tahlili-yi Kadyanigeri, s. 87-94.
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Elli Birinci Ders
Hasviyye ve Rafizi

1- Hasviyye

Bu sozcuk iki sekilde okunmaktadir: Birincisi, Dehriyye kalibinda
Hasviyye, digeri ise, Samediyye seklinde Haseviyye'dir. Bu isim, tesbih ve
tecesstime yakin olan bir grup hadis ehli icin denilmektedir.

Onlarn bu isimle adlandirilmalar1 hususunda birkag¢ goris vardir;

a) Tecessume inandiklarindan dolayr bu ad verilmistir zira cisim,
Muhessev (ici dolu)’dir.

b) Hisa sozcugunden olup Kenar taraf, meclisin yam veya Hasiyesi
manasindadir. Zira onlar Hasan Basri'nin ders meclislerine katilarak, yer-
siz ve yanlis sozler sarf ediyorlardi. Hasan Basri onlara ders meclisinin bir
kosesinde yer verilmesine izin verdi.

¢) Onlar hadis nakletme ve ona amel etme safhasinda hicbir kural
ve duizeni sart bilmiyorlardi. Sonug olarak yanlis konular islami hadisleri
arasina cok rahat sokuyorlardi. Hasv, artik séz anlamina da gelir.

d) Onlar, Hasve’ye mensup olan Horasan karilerdirler.!

Safedi, “el-Gaysu’l-Mucessem” kitabinda, soyle der:

“Hanefi mezhebinde Mutezile tefekkiirai etkindir. Safii mezhebinde Es’ariyye,
Maliki mezhebinde Kaderiyye (Cebriyye) ve Hanbeli mezhebinde ise Has-

viyye distncesi agir basmaktadir.”

1 en-Nebras, s.42.
2 Zuhal-islam, ¢.3, s.71.
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Sehristani, Hasviyye hakkinda soyle demektedir:

“Ehl-i Hadis'ten olan bir grup olan Hasviyye, actk¢a tesbihe inanmaktadirlar.
Allah i¢in beden ve uzuv, inis-¢ikis ve hareket ve intikali isbatlamaya calis-
muslardir. Bunlar bir tarafa, senetsiz-subutsuz hadisleri Peygamber Ekrem’e
(s.a.a.) nispet vermislerdir. Bu hadislerin cogunlugu Yahudilerden ahnt: ya-
pilarak, nakledilmistir. Kur'an-1 Kerim hakkinda hatta harfleri, sesleri ve ke-
limelerinin bile kadim ve ezeli oldugu gorusine inanmaktadirlar.”

2-Rafiza

Rafiza kelime kokii olarak, Rafaza’dan alinmakta ve terk etme anla-

mina gelmektedir. Istilahta Sia'min butin firkalarna ve bazen onlardan

bazilarinin 6zel ismi, bazen de Hz. Peygamber'in (s.a.a.) Ehlibeytine (a.s.)

karst mahabbet ve sevgilerini ortaya koyan kimselere verilen isimdir.

Ebu’l-Hasan Es’ari soyle der:

“Sia'mn ikinci grubu, Rafiziler veya Imamiyyedir. Ehl-i Stnnet tarafindan,
Omer ve Ebu Bekir'in hilafetlerini kabul etmediklerinden dolay: bu isimle
tanmnmuslardir. Onlarm hepsi suna tam olarak inanmaktadirlar; Peygamber
(s.a.a.), Hz. Ali b. Ebu Talib’in (a.s.) hilafetini acik bir sekilde nass ile beyan
ederek, kendi niyetini aciklamistir. Peygamber'in (s.a.a.) vefatindan sonra,
sahabenin ¢cogu onun emrine itaat etmekten sakinarak, sapkinhga dustaler.”*

Nitekim goruldugu tizere Esari, Rafizileri Siilerden bir grup olarak

gormektedir (Imamiyye). Ancak Isferayini, Imamiyye’yi Rafizilerin firka-

larindan biri olarak bilmekte ve diger iki firkay1 da Keysaniyye ve Zey-

diyye olarak saymaktadir.’

Imam Safitden nakledilen siir beyitlerinin iceriginden su anlasil-

maktadir ki, her ne zaman Hz. Ali (a.s.) ve evlatlarimin faziletlerinden

konu acilsa, bazilar1 onu engelleyerek, bu sozlerin Rafizilere ait oldu-

guna inamyorlardi.®

Sehristani, Nazzam-i Mutezilt'yi -ki imamet konusunda nassin oldu-

guna inanmaktaydi- Rafizilere yakin oldugunu soylemektedir.” Ferazdak

~N o U s W

Milel ve'n-Nihal, c.1, s.105-106.
Makalatwl-islamiyyin, Miteyyidinin terciimesi, s.18.
et-Tebsiru fi'd-Din, s.27.

Alyanu’s-Sia, c.1, s.21.

Milel ve'n-Nihal, c.1, s.57.
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kendisinin meshur kasidesini Imam Zeynelabidin (a.s.) hakkinda okudu-
gunda, Abdulmelik bin Mervan ona: “Sen de mi Rafizisin?” dedi.®

Her halukarda bu istilah ve terim, Hz. Peygamber'in (s.a.a.) Ehlibeytini
(a.s.) sevenler veya Sialar hakkinda soylenecek olunursa, bundan mak-
sat onu azarlamak ve serzenis etmektir. Bunu soyleyenler acisindan bu
istilah, hata ve inhirafin gostergesidir. Bu istilahin ortaya cikist hak-
kinda meshur bir rivayet vardir. Bu nakle gore, bu terim ve istilah Zeyd
b. Alinin (a.s.) kiyami esnasinda ortaya c¢ikt. Olay soyledir; Kufe halk
Zeyd b. Ali'ye, Omer ve Ebu Bekir hakkindaki gorislerini sordular. O,
onlar iyilikle anarak, soyle dedi:

“Onlar ceddim Peygamber'in (s.a.a.) iki sahabesiydi. Halihazirda da on-
larin kabirleri Peygamber'in (s.a.a.) yanindadir. Benim Ben-i Umeyye'ye
karst olan kiyamimin hedefi, Ceddim Hiiseyin b. Alimin (a.s.) intikamim
almakur. Bu sirada halk onu terk edip gitti. Iste bu nedenle “Rafizi” ola-
rak adlandinldilar.”

Ancak bu meshur rivayet, arastirmacilar acisindan hicbir degere sa-
hip degildir. Zira Ebu’l-Ferec ve digerleri bu konuyu Zeyd b. Ali'nin (a.s.)
kiyam ve sahadeti hakkinda nakletmemislerdir; sadece Kufe halkindan
buytik bir kalabaligin ona biat ettigini ve ardindan da onu terk ederek,
yardimda bulunmadiklarma deginmislerdir. Nitekim daha 6nceleri de
dedesi Ali b. Ebi Talib (a.s.), Huseyin b. Ali (a.s.) ve babasinin amcasi
Imam Hasan (a.s.) hakkinda da boyle yapmslardi.’

Bunlarn hepsi bir tarafa, tarihi deliller sunu gostermektedir, Rafiza
istilah1, ondan oncelerine dayanmakta olup, zamanin hitkiimetine karsi
mubhalefette bulunan kimselere Rafizi ach verilmekteydi. Ister Sii olsun, is-
ter gayr-i Sii olsun. Nitekim Muaviye, bu istilah1 Cemel savasindan sonra
kendi yanina gelen Mervan ve bir diger grup hakkinda kullanarak, Amr
b. As’a yazdig1 mektubunda soyle demistir: “Mervan b. Hakem, hi¢ kus-
kusuz bizim yamimiza Basra ehli Rafizileriyle gelmistir...”"

Imam Muhammed Bakir'dan (a.s.) nakledilen hadislerde -ki Zeyd b.
Alimin (a.s.) kiyamindan yillar 6nce dunyadan go¢mustir- bu isulah goze

8
9

Emali-yi Seyyid Murtaza, c.1, .68, Dipnot.
Alyanu’s-Sia, c.1, s.21.
10 iffin Vakiasi, Nasir b. Mezahim, s.212, 29.
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» carpmaktadir. Nitekim Ebu Carud’un naklettigi tizere, bir kimse imam
Zé& Muhammed Bakir'a (a.s.) soyle der:

LA AYH e ‘SR A Z..,é.éU\ o 61~
“Biz (Siileri) Rafizi olarak adlandirtyorlar. Imam Muhammed Bakir (a.s.) ii¢
defa soyle buyurdular: “Ben, Rafizlyim ve Rafiziler de bendendir.”

SORULAR

1 Hasviyye kelimesinin kullanildig yerleri yaziniz.

2 Sehristani’nin Hasviyye hakkindaki sozlerini yazinz.

3 Rafizi sozcuguna kullanildigy yerlerle birlikte aciklaymniz.

A4 Meshur goruse gore Rafizi sozcugunun ortaya cikist nasildir?

5 Yukandaki gorus hakkindaki u¢ tenkidi aciklayimiz.

1 Biharwl-Envar, c. 65, s. 97, 2. hadis.
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Elli ikinci Ders
Adliyye

Adliyye terimi, adaleti kendi mezheplerinin temel usul ve ilkelerinden
sayanlar hakkinda kullanilmaktadir: onlar kisaca Imamiyye ve Mutezile'dir.
Bu istlahin kullamlmakta yaygm sekli, Es'ariyye'nin karsisinda olmala-
rindandir. Hi¢c kuskusuz, biitiin Islami firkalar lahi adalete inanmakta ve
onu Allah'in Kemal sifatlarindan bilmektedirler. Dolayisiyla Es’ariler de
yine Allah’'m adaletine inanmaktadirlar. Ancak Imamiyye ve Mutezile'nin
-Eg’ariler karsisinda- Adliyye adiyla amlmasinin sebebi, onlarin adalet ke-
limesi hakkindaki farkh yorumlarndan kaynaklanmaktadir.

Adliyye ve Ilahi Adalet Yorumu

Imamiyye ve Mutezile, [lahi adaleti Hiisn @ Kubh-i akli kurah te-
meli tGzerine yorumlamaktadirlar. Onlar acisindan bir takim fiiller -Ser’i
hiikiimler disinda- giizeldir ve diger bir kism da cirkindir. Insan aklimn
da baz1 guzel ve cirkin seyleri anlamasi mumkuandur. Adalet, dogru ko-
nusma, antlasmaya vefa etme, giizel islerde emanetdarhk; yalancilik, ant-
lasmay1 bozmak, emanete hiyanet etme gibi seyler giizel degildir.

Dolayisiyla, [lahi adaletten maksat sudur; Allah guzel isleri yerine
getirir ve kotu islerden uzak ve munezzehtir. Nitekim Seyh Miifid soyle
diyor: “Adaletli ve Hekim (Hikmetli) olan kimse, cirkin isler yapmaz.
Vacip isi (begenilmisi) terk etmez.!> Mutezili olan Kadi1 Abdulcebbar da
yine soyle demektedir:

12 en-Niktetwl-itikadiyye, s.27.
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“Allah’1 adaletli ve Hakim olarak adlandirmaktan maksadimiz sudur; Allah
koti is yapmaz ve vacip isi de terk etmez. O’nun butin fiilleri, gtizeldir.”*?

Bu goristun esast -Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in (s.a.a.) ha-
dislerden sonra- imam Ali'nin (a.s.) sozleridir. Nitekim Hz. Ali'den (a.s.)
Adalet hakkinda soruda bulunuldugunda, soyle cevap verdiler:

“aags Y O JuI” Adalet, Allah itham etmemendir.” *

Yani O'na cirkin isleri nispet vermemelisin. Imam Cafer-i Sadik (a.s.)
[lahi adaleti beyan ederken soyle buyurmaktadir:

“ade LY Lo Slallt I s Y 06 Juall Ll 7

Adaletin ashndan kasit sudur; «Allah’'m beserin yaptig1 islerden dolayr ki-
nadigini, O’na nispet vermemelisin.»

Ibn Ebi’l-Hadid, imam Alinin (a.s.) s6ziniin serhinde soyle der:

“Adalet, kelam ilminin ikinci temel unsurudur. Onun manasi sudur; Allaht
bu isle itham etmemelisin ve seni kot ise mecbur kildigini sanmamahsin.

Iste bundan dolay1 cezalandiracak veya buna benzer kullan giiclerinin yet-

mediginden dolay1 sorumlu tutmamahdir...”

Esariler ve 1lahi Adaletin Yorumu

Bu 1lahi adalet tefsirinin karsisinda, Huisn @ Kubh-i akli kuralina
inanmayan Esarilerin tefsiri yer almaktadir. Onlar da Allah’n adaletli
oldugunu ve cirkin is yapmadigimi soylemektedirler. Ancak onlara gore
Adalet, giizel veya cirkin isin, Allah’n fiili ve kelaminin disinda bir ger-
ceklikten vazgecmek anlaminda degildir. Bilakis Allah'in fiillerinde adalet
ve guzellik ortaya ctkmaktadir. Farz etmemiz gereken sey eger Allah’tan
taraf olacak olursa, giizel ve adalettir. Ornegin; eger Allah hayir sahiple-
rini cezalandirir ve kotuluk sahiplerini de muikafatlandinrsa, bu is giizel-
ligin ve adaletin ta kendisidir.

13 Serhwl-Usulu’l-Hamse, 301.

Nehcu'l-Belaga, Kisa Sozler, sayt: 470.

15 Tevhid-i Saduk, s. 96, Babu Manai’t-Tevhid ve'l-Adl.
16 Serhu'n-Nehci'l-Belaga, c. 4, s.524.
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Boyle bir tefsirin, Ilahi adaleti inkar ettigi acikca ortadadir ve Kuran-1
Kerim'in ayetleriyle celismektedir. Zira Kur'an-1 Kerim'de baz fiillerin gii-
zel veya cirkinligi kesin olarak belirlenmis ve bunlarin Allah hakkinda is-
bat1 veya nefyi soz konusu edilerek, soyle buyrulmaktadir:

N ° [ ° °
Lol Y] olas Yl 235 Ja b
“lyiligin karsihg iyilikten baska bir sey midir?”!

Yine soyle buyrulmaktadir:

e ol Jasd ¢l
“Yoksa takva sahiplerini, yoldan cikanlar gibi mi tutacagiz?”®

Buna benzer Kur'an-1 Kerim'in bircok ayetleri vardir ve akli gtizel ve
cirkin kuralima acikca deginmektedir."

Seyyid Murtazanm Kelam

Seyyid Murtaza, Tevhid ve Adalet usullerinin-islami kelamda- Hz.
Imam Aliden (a.s.) alimdigim belirtmektedir. Imam Ali'den sonra Masum
Imamlarn (a.s.) hadislerinde de ok fazla yer almaktadir. Seyyid Murtaza
daha sonra bu hususta rivayet edilen hadisleri nakletmektedir. Ardindan
Tevhid ve Adalet hususlarinda -Ehlibeyt imamlarindan (a.s.) sonra- 6n
ayak olan bir takim Sii olmayan alimlerin isimlerine deginmektedir: Ha-
san Basri (6. 110 h.k), Vasil b. Ata (6. 131 h.k), Amr b. Ubeyd (6. 143
h.k), Ebu Huzeyl Allaf (6. 235 h.k), Ebu Sehl Bisr b. Mutemer (6. 210
h.k), Ebu ishak ibrahim b. Seyyar Nazzam (6. 231 h.k), Ebu Osman Amr
b. Bahr Cahiz (6. 256 h.k).%°

17" Rahman, 60.

18 sad, 28.

1 Bu hususta “el-Kavaidul-Kelamiyye” kitabimm 65-66. sayfalarina miiracaat
edebilirsiniz.

20 Emali-yi Seyyid Murtaza, c.1 5.130-142.
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SORULAR
1 Adliyye istilah1 kimler hakkinda kullanilmaktadir?

2 Neden Adliyye istilah1 akli guzel ve cirkin kanununu savunan-
lara mahsus olarak bilinmektedir?

3 Imam Alinin (a.s.) 1lahi adaleti tammlayan soztina, Ibn Ebill-
Hadid'in bu kelam hususundaki aciklamalariyla birlikte yaziniz.

A4 Tmam Cafer-i Sadik’in (a.s.) ilahi adalet hakkindaki kelamini
aciklaymiz.

5 Egariyye gorusine gore Ilahi adaletin yorumunu, tenkidiyle bir-
likte yazimz.

6 Seyyid Murtazanin Islami Kelam’da Tevhid ve Adaletin 6nculeri
hakkindaki sozlerini aciklaymiz.



Elli Uglincti Ders
Tefviz ve Mufavvaza

Lugatta Tefviz, bir is veya seyi digerine birakmak ve emanet etmek
anlamindadir. Dini ve itikadi konularda iki genel anlam tasimaktadir;

a) Insanin Allah’a Tefvizi. (Islerini Allah’a birakmast)

b) Allah'mn insan veya bir baska varliga Tefvizi.

1-insamin Allah’a Tefvizi

Insanin Allah’a Tefvizi, bazen maarifet ve tanimadadir. Bazen de bir
isin yerine getirilmesi anlamindadir. Son kismin gercekligi sudur; insan,
haynr isleri yerine getirirken butin gerekli ve zaruri tedbirleri almakla bir-
likte, sadece Allah'in kudretine tevekkiil ve ona dayanarak kendi kudret
ve giictnt -1lahi kudret ve giice teveccith etmeksizin- kendisine dayanak
karar kilmamal ve olasi tehlikelerden korkmamalidir. Boylesi bir inang
ve vasif, tistin makam sahibi kimselerin cok mumtaz sifatlarindan sayil-
maktadir. Nitekim Al-i Firavun'un mi'mini, Firavun’a nasihat ve ogiitte
bulunduktan sonra, onlart yapmis olduklar1 kotit amellerinin acikli sonu
hakkinda uyararak, soyle dedi:

Coleally st d 50 i 6 AT 358050

“Ben isimi Allah’a birakiyorum. Stiphesiz, Allah kullarmm gormekte-

dir.”

21 Mi’min, 44.
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[lahi kelamin mutesabih manalar ve Allah'in sifatlarinda ilim ve ma-
arifet alanlarinda insanin Allah’a Tefvizde bulunmas, iki cesittir; ilki her
turlu arastirma, tahkik ve te'vili yersiz saymak ve mutesabih veya Allah'in
sifatlarinin anlamlaria ulasmanin yolunun hicbir sekilde kendisi icin
mumkiin olmadigim ve kapal olduguna inanmasidir. Bu metod Ehl-i
Stnnetin Hadiscileri ile Sianmin Ahbarilerine aittir. Nitekim daha énceki
derslerde bu yontem ve metodun yanhshgin isbatlamaya cahsmistik.

Ikincisi ise, Kur'an-1 Kerim ayetleri ve Yiice Allah’in kelamimn icerigini
iyi ve derin bir sekilde arastirdiktan sonra, onu ilahi kelamm murach ve tam
anlami olarak saymamasidir. Bilakis kendi maarifetinin mahdut ve simirh
oldugunu itiraf etmeli ve insamin siirh ruh ve beden yapisinin, siirsiz
kemal ve gercekleri kendisine yer edemeyeceginin farkinda olmasi gerekir.

Tefvizin bu titrtt maarifet alaninda, arifin kemali sayllmakta ve kamil
insanlarn mumtaz, seckin ozelliklerinden birisi olarak degerlendirilmek-
tedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.a.) Allaha soyle yakarmaktadur:

“els ae g Il e L7

“Senin maarifetini hak ettigi gibi tantyamadik.”*

Yani bizim her ne kadar maarifetimiz tistin ve ytiksek olursa olsun,
hakkin maarifetinin karsisinda -Allah’m kendisinin kendi zat ve sifatla-
rna ilmi vardir-, arifin kemali, marafu ile ayn seviyededir. Boylesi ince
ve zarif niiktelere dikkat eden kimseler, iste Kur'’an-1 Kerim’in Muhles ola-
rak adlandirdigr kimselerdir. Hatta onlarn isbati (var sayma) nefyi (yok
sayma) ile beraberdir. Tesbihin gerekliligi, isbatin nefyedilen olmaksi-
zin olmadig gibi nefyi de isbat olmaksizin olmamaktadir. Bundan dolay:
mustelzem (gerekli olan) tesbih, atl birakilmalidir. Allah onlarin maari-
fetlerini teyit ederek, soyle buyurmaktadir:

e o ) @, 3 oL
{ Gl Bt 0 3ke V| O pnas B2 bl Gszi }
“Allah, onlarn nitelendirmelerinden miinezzehtir. Ancak Allah’in ihlasa

erdirilmis kullar1 miistesna.”*

22 Hz. Peygamber”in (s.a.a.) Bilinen Hadisi.
2 Gaffat, 159-160.
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Allah’in insana Tefvizi

Allah tarafindan insana Tefvizde bulunulmas: iki yerde s6z konu-
sudur:

a) Tesrii Makamda:

Bunun birka¢ faraziyesi vardur:

o Allah’'in hicbir tesrii (seriat kanununa dayal) hukmi yoktur ve
insan yapmak istedigi her isi yerine getirmekte veya terk etmekte 6zguir-
dar. Bu gorusun gereginde, seriat ve nubtivvetin inkar yatmaktadir. Buna
inanmak —kufra- inkarcihig gerektirmektedir.

* Tesrii (seriat kanununa dayali hukmi), bir takim kullarina birak-
mustir. Onlar da kendi istedikleri her turlit hukiumleri insanlar icin ve-
rebilirler. Bunlar ilahi vahiy, ilham veya ismet ve pakhga dayanmaksizin
olmaktadir. Bu anlam da yine yanhstir. Zira tesrii (kanun koyma) Yuce
Allah’'in Rabb'lik vasfimin 1lahi mazharlanindandir ve yalnizca Allah’a

mahsustur:

o ) s NT 5 BN exedi

“Hukim ancak Allah’indir. (O) kendinden baskasma tapmamanizi

emretti.”**

[ ° ° 2, 0 .
€A o5 V) 5h OL3all 5 Sl i3 )
“0, heva ve heves tizerine de konusmaz. Onun konustugu, kendine vah-

2925

yedilen bir vahiyden baska bir sey degildir.

* Tesrii'nin esas1 Allah'in irade ve iznine baghdir. Ancak Peygamber'in
(s.a.a.) masum oldugu goz oniinde bulunduruldugunda peygamberin
de ayrica irade ettigi, Onun tecellisinden baska bir sey degildir. Yuce
Allah bir takim delillerle, 6rnegin O'nun serefliligini ve kerametini iz-
har etmek icin, bazi hitktimlerin tayin edilmesini O'na birakmustir. Bu

2% Yusuf, 40.
25 Necm, 3-4.
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mananin akli yonden hic bir sakincasi yoktur ve bircok hadis de yine
bunu desteklemektedir.

e [lahi hitkamlerin beyammn Hz. Peygamber (s.a.a.) ile onun vasile-
rine Tefvizde bulunulmasi, kendi maslahat bildikleri tizeredir. Yani fertle-
rin anlama olctlerini ve kapasitelerini goz 6niinde bulundurup, toplumsal
genel cikarlan gozeterek uygulamalaridir. Bu faraziye de yine Peygam-
ber (s.a.a.) ve Imamlarin (a.s.) ismet ve masumlugu goz oninde bulun-
duruldugunda her hangi bir sakinca teskil etmemektedir. Nitekim bun-
lar da rivayetlerden elde edilmektedir.

b) Telviz, Tekvin Makaminda

Tekvin makaminda Allah’in insana Tefvizde bulunmasinin, iki sekli
vardir:

1- Yuice Allah, fertlerin hir ve 6zgur fiillerini onlarn kendilerinin
ihtiyarina (tercihlerine) birakmistir. Yani Allah insani yaratmis ve ona
fiilleri yerine getirme kudretini, giicinti de vermistir. Ondan sonra ar-
tik onun fiillerinin tahakkuk bulmasina dehalet etmemektedir, karisma-
maktadir. Insanin kendisi mustakil olarak -Allah’'in ona vermis oldugu
kudretle- kendi fiillerini yerine getirmektedir. Bu mana, Kaderiyye ve
Mutezile'nin insanin irade o6zgurlagu hakkinda soylediklerinin ta ken-
disidir. Daha 6nceki derslerde bunun yanhshg aciklanmistir. Rivayet-
lerdeki Tefviz:

“ol om Al B g Y g e YT
“Ne Cebir ve ne de Tefvizdir. Bilakis iki emir (is) arasinda bir emir
(is)'dir.” hadisi de bu manaya delalet etmektedir.

2- Allah, yaratma veya tedbir ve duzeni veyahut da alemin baz1 ki-
simlarim kendi yarattiklarindan bazilarina melekler, peygamberler, evli-
yalar ve vasilere birakmistir. Bu mana, Gulatn dile getirerek ona inan-
diklan seydir. Imam Riza (a.s.) bu anlamdaki Tefvizin reddi hakkinda
soyle buyurmustur:
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., wl e vwe Y 1 oo, . ’ e
("@'.‘.'L“Q‘?"'J!»OJJJ‘JQl’J‘fTU”)’J?JJ;&‘O‘V'pJCJ‘A %‘3?

Uk e padl 6 g G padl JB i eS| 25
“Her kim, Allah Azze ve Celle'nin yaratma ve nzik verme islerini kendi huc-

cetlerine (a.s.) Tefvizde bulundugunu (onlara biraktigini) sanirsa, hi¢ kus-

kusuz Tefviz soztunt soylemistir ve her kim Tefvize inanirsa, musriktir.”*

SORULAR

1 insan tarafindan Allah’a Tefvizin yanhs ve dogrulugu hakkindaki
anlamlarm aciklaymiz.

2 Tesrii makaminda Allah tarafindan olan Tefvizin dogru ve yan-
lis kisimlarimi yaziniz.

3 Maarifet makaminda Allah tarafindan, insana olan Tefvizin dogru
ve yanhs kisimlarm aciklayimiz.

26 Uyunu’l-Ahbarir-Riza (a.s.), s.124. Dini actya gore Tefvizin kisimlan ve onlarin beyam
hakkinda, Biharu'l-Envar c.25, 5.350-647. sayfalarina muracaat edebilirsiniz.
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Elli Dorduncu Ders
Te’vil ve Muavvelle

Te'vil sozeugu, Evel kelimesinden (Kavl kalibinda evl) olup, ashna
doniis anlamu tasimaktadir. Me'vil sozcugii, (Mevzu kalibinda) olup, do-
nus yeri manasindadir. Buna gore Te'vil, bir seyin ondan hedeflenen mak-
sudun amacina, gayesine ulastirlmasi anlamina gelmektedir. Ister ilmi ol-
sun, isterse de fiili aynidir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de gectigi uzere;

e o s 3 ) ¢ L2
Colall 3 O et bt Y 4,6 plsg
“Onlarm yorumunu (tam ve dogru olarak) Allah’tan ve ilimde rasihlerden

(derinlesmis ruhsath olanlardan) baska kimse bilemez.”?’

Burada Ilmi Te'vil konusuna deginilmektedir. Fiili Te'vil de ayet-i
kerimede soyle gecmektedir:

(oot gl g 6] G5l o)
“Ille de onun te’vilini mi (ilahi tehdidin gelip catmasim m1) bekliyorlar?
Te'vilinin geldigi gun....,”*

Te'vil, Kuran-1 Kerim'in ayetleri hakkinda iki cesittir: Bunlardan ilki
mutesabihlerin te'vilidir ve digeri ise, butin ayetlerin te'vilidir. Mutesa-
bihlerin te'vili, onlarin muhkem ayetlere dondurilmesi anlamindadir.
Kur'an-1 Kerim'in te'vili ise, Kur'an-1 Kerim'in maarif ve kaynaklar on-
dan intisar bulmaktadir manasindadir.

27 Al-i imran, 7.
28 Araf, 53.

o
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Kur'an-1 Kerim icerisindeki miitesabih ayetler ve bu husustaki te'vilden
maksat ne oldugu konusu hakkinda bircok gortis ortaya atilmistir. Bunla-
rin incelenip, arastirilmasi, kendi basina bir kitap yazmak demektir. Her
halukarda mutesabih hususundaki yaygin gorts sudur, lafzin zahirden
ve karine olmaksizin, ondan kastedilen manasi acik ve belli degildir. Or-

o ) M [
negin: (."L“ & W ilsl5 “Allah onu ilim iizere saptinr” * ayet-i kerime-
6 .
sinde oldugu tizere. Zira bu ayetteki saptirma ile & ,sLJ| ‘:.Q.L.él 5 “Samiri

” 30 ayet-i kerimesi arasinda farklilik vardir. Birinci ayetteki

onlan saptirdi
saptirma ovulen, memduhtur. Ancak ikinci ayetteki saptirma kimanmus-
tir. Muhkem ayetlerden maksat ise, lafzin zahirinden ve karine olmaksi-
zin anlamt ve murad: acik ve anlastlr. Ornegin; Led 281 (ks ¥ 4t &

¢ sthr. Ornegin; el 20 ¢ J

“Siiphesiz Allah, insanlara hi¢ zulmetmez.”*

Bir baska tabirle, miitesabih ayetlerde kelimenin kendi basina zahiri
anlamindan zihne gelen mana, amaclanmamustir. Bilakis bir diger mana
kastedilmistir. Bu mana da akli veya lafzi karinelerden elde edilmekte-
dir. Mifessir ve miitekellimlerin arasinda olan lisanda bu ise Tevil de-
nilmektedir. Boyle bir metodu kullanan kimseler de, Muevville ad1 veril-
mistir. Onlarin karsismnda yer alan grup ise, Tefviz metodunu secmis ve
bu tir ayetlerin mana ve anlamlan hakkinda gorus belirtmekten kesin-
likle sakinan kimselerdir ve onlara da Mufavviza ad1 verilmistir. Nitekim
daha 6nceki derslerde de aciklandigi tizere Imamiyye, Mutezile ve yine
Es'ariler, Maturidiyye hatta Selef ve Ehl-i Hadis de bu Te'vil metodun-
dan istifade etmislerdir.

Te'vil Metodlan

Allame Tabatabat, Te'vil metodundan istifade edenleri ti¢ gruba bol-
mustir. Bunlardan her biri, ayn bir metod se¢cmislerdir.

1- Allah’n isimleri ve sifatlarim selb etmek suretiyle (zit anlamla-
riyla karsilastirarak) tefsir edenler. Ornegin ilmi, cehaleti nefyetmekle
ve alimi, cahil olmayan olarak tefsir etmislerdir. Bu metodun yanlishg
2 Casiye, 23.

30 Taha, 85.
31 Yunus, 44. Mecmau’l-Beyan, c.1, s.409.
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ortadadir. Zira bunun gereksinimi, Allah'in mtibarek zatini, kemal sifat- oo
larindan arindirmay1 beraberinde getirmektedir. @5&

2- Allaha ait isim ve sifatlari, akli ve nakli yonden dinin temel usul
inanclariyla celismeyen, her tarli muhtemel anlamda tefsir ederek, buna
Te'vil diyen kimseler yer almaktadir.

3- Akli ihtimalleri muteber bilmeyerek, sadece nakli muhtemellere
itimat eden kimseler yer almaktadirlar.

Bu iki metodun problemi sudur, Kuran-1 Kerim'in tefsiri, Allah'm
kelamy, kesin ve tam bilinen stinnete isnat edilmeksizin olursa, kendi go-
rusiine gore tefsir simifina girmis olur. Bu tir tefsir de Kur'an-1 Kerim ve
hadislerde yasaklanmistir.**

Ehlibeyt'in (a.s.) Mitesabih Ayetlerdeki Metodu

Ehlibeytin (a.s.) mutesabih ayetler hususundaki tefsir metodu,
onlarin muhkem ayetlere dondurtilmesidir. Bu 6zellikle daha 6nceki
metodlarin hepsinden mumtaz ve tstiandar. Simdi bu konunun acik-
liga kavusmast icin bir 6rnek sunacagiz: imam Cafer-i Sadik’a (a.s.),
“O Rahman, Ars1 kusatmistir.” (g 3230 % 34l & Sl Ayeti keri-
mesinin manasi hakkinda soru soruldu. Imam Sadik (a.s.), soyle bu-
yurdular: Biz Ars'in varligimi Allah icin isbatliyoruz ve O'nun Ars1 ku-
satugina da inanmaktayiz. Zira bu konu Kur'an-1 Kerim'de gecmistir.
Ancak Arg'm Allah1 tasidigy s6z konusu degildir. Bilakis O Allah yu-
cedir ve Ars1 hifzedip, korumaktadir. Yine Ars, Allah1 kusatmamistir
ve Allah'm ona ihtiyac1 yoktur. Ars'm 6zt ve hakikati diger ayet-i ke-
rimede buyruldugu tzeredir:

(o3l oS gy
“Kirsisi (hakimiyeti), gokleri ve yeri kaplamistir.”*? ‘;/o?

32 el-Mizan, c.14, 5.132-133.
33 Tevhid-i Saduk, Babur-Reddi 2’la Zenadika, hadis, 1.
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Tebyiz (Kisimlandirma) Metodu

Burada bir diger yontem ve metod da nakledilmistir. O da, Allah'in
sifatlariyla ilgili olan ayetler ile Ilahi fiillerle alakal ayetler arasinda fark
gozetilmelidir. Birinci kisimda, Te'vil metodu kullanilmus, ikinci bolimde
ise, ayetlerin zahiri icerigi temel alinmstir. Dolayistyla; sem’ (duyma), Ba-
sar (gorme), riza ve Esif (aztulme) gibi sifatlan te'vil etmis ve Ars, Kiirsi,
Levh ve kalem gibi kelimeleri te’vil etmemislerdir.

Ancak bu ikilik, saglam bir delile dayanmamaktadir. Zira birinci ki-
simda gerekli ve var olan Te'vil zarureti yani, cismaniyet ve ihtiya¢ ayni
sekilde ikinci kisimda da vardar.

Fahri Razi, onlarin metodlarim savunmak amaciyla soyle demistir:
Te'vil kapisi boyle islerde acik birakmak, butin dini hikimler ve ma-
arifler alaninda Batiniyye'nin kullandig: tzere, te'vil kapisinin acilmasina
neden olacaktir.

Bu ikisi arasinda mukayesede bulunmak, 6zellikle de mutesabih ayet-
lerin te'vilinde, ancak Ehlibeyt'in (a.s.) metodu olan miitesabih ayetlerin
muhkem ayetlere dondurtlme yontemi kullanilacak olunursa bu ikisi
arasinda karsilastirmada bulunmak, yersiz ve anlamsizdir.**

SORULAR
A Tevili kisimlariyla birlikte yaziniz.
2 Miitesabih ve Muhkem’den maksat nedir?
3 Hangi mezhep ve firkalar Te'vil metodundan istifade etmisler-
dir?
4 Tevilin tg cesidini, bu husustaki tenkitleriyle birlikte yaziniz.

5 Ehlibeyt'in (a.s.) mutesabih ayetler hususundaki tefsirini, 6rnek-
lendirerek, yaziniz.

6 Tevil'de tebyiz (kistmlandirma) metodunu, tenkidiyle birlikte
aciklaymiz.

3% el-Mizan, c.14, s.130-132.



Elli Besinci Ders
Sifatiyye ve Muattile

Konunun Icerigi

Sifatiyye istilahy, sifatlarn Allah'in zatina fazladan ilave olduguna ina-
nan kimseler hakkinda kullanilmaktadir.

Bu konunun icerigi, zati sifatlanidir. Yani o sifatlar, onlarin zattan
almmasinda ve onlarm zata ytiklenmesinde sadece zati miilahaza yeter-
lidir. Tlahi fiilin mulahazasina ihtiyac yoktur. Eger boyle olursa, sifata fi-
ilin sifat denir. Ornegin Hayat zaun sifatlarmdan ve Bagislamak da fiili
sifatlardandir. Ilim ve Kudret zati sifatlardan, Yaraticilik ve Tevbeleri ka-
bul etmek fiili sifatlardandir. Zati sifatlarin nasil tahakkuk buldugu husu-
sunda birkac¢ nazariye sunulmustur:

1- Ayniyet (Esdegerlik) Methumu; yani sifatlarin mefhumunun bir-
birleriyle ve zatla ayniyeti var olup, hicbir sekilde ortada farkhlik s6z ko-
nusu degildir. Ornegin, ilim ve bilim iki sozciik olup, bir manadan daha
fazla anlamlan yoktur. Misdakta da birlik ve esdegerlikleri vardir.

2- Misdakta Esdegerlik ve Mefhumda Farklilik; yani her ne kadar s1-
fatlarin mefhumlan birbirleriyle ve zatla farklihk icerisinde olsa bile, mis-
dak yonunden birbirleriyle aym ve esdegerdir. Ornegin, ilmin gerceklik
mefhumlan, alim (bilen) ve malum (bilinen) -insamin kendi zatindaki
huzuri ilminde- boyledir.

3- Methumda ve Misdakta Farklihk: Yani hem sifatlarin mefthum-
lan birbirleriyle ve zatla farklilik icerisindedir ve hem de misdak yoniin-
den birbirleriyle ayriliklar1 vardir. Her ne kadar bir yerde toplansalar da
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bu boyledir. Nitekim nefis mefhumlarinin karsiiginda, insandaki esyaya
olan kudret ve ilim fazla ve farkhdir. Bu nedenle, birbirlerinden ayrlma-
lann mamkanduar. Ayn bilgili insan ile giicstiz insanda oldugu gibi veya
guclu ve cahil insan veyahut guicstuz ve cahil insan, her ne kadar butin
hepsi bir seyde toplansa da. Baska bir tabirle adet olarak birlikleri var-
dir. Haliyle vahdet (birlik), basit anlamdadir. Yani vahdet gercek dogru
olarak yoktur.

Son kisim i¢in, iki bolim varsaymak mumkundur: Birincisi farkhilik
ve ezeliyet, yani sifatlar hem zata fazlalik ve ilavedirler ve hem de ezeli
ve kadimdirler. Digeri ise, farklihk ve hudustur ki, zata fazlalik ve hadis-

tirler (sonradan olmadr.

Itikadlar ve Goriisler

Yukarida ad1 gecen faraziyelerden, birincisinin yanhshginda tereddrit
edilecek bir sey yok. Buna da inanan kimse bulunmamistir.

Ikinci faraziye, imamiyye miitekellimleri ile Mutezile'nin buyiik co-
gunlugu tarafindan kabul gormustur. Ugiinct gorus (olan ziyadelik ve
ezeliyet) Es'ariler ve Maturidiler tarafindan kabul gormustir. Dordincu
faraziye (ziyadelik ve hudus), Ehl-i Hadis'ten bir kismi ve Miisebbihe ta-
rafindan kabul edilmistir.

Zatla sifatlann ayniyeti ve onlarn zata ziyade olduklarini nefyeden,
yukarida ad1 gecen iptal konusu ve ona inananlaraMuattile ad1 verilmis-
tir. Kelami, milel ve nihal kitaplarinda genellikle Mutezile mezhebinin ach
Mutattile olarak anilmaktadir. Sifatlarin zata ziyade olduguna inanan kim-
seler de Sifatiyye ad1 verilmistir. Konuyla ilgili Sehristani soyle demistir:

)@WW‘WOMM|JQM‘O%HN‘¢JSM}

«Mutezile sifatlart nefyederken, Selef de onlan isbathyordu. Iste bu ne-
denle, Selef «Sifatiyye» olarak adlandirild: ve Mutezile ise «Muattile» ola-
rak isimlendirildi.»*

35 Milel ve'n-Nihal, ¢.1, s.92.
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Sehristani bir baska yerde, Ebu’l-Hasan Esari'nin Selefin gorisunt
savunduguna deginmektedir. Ondan sonra Sifatiyye ismi, Es’ariyye ola-
rak degisiklige ugramustir. Bu hususta soyle der:

G5 5Lo 5 LS galioy ogdlie B aillall oda I (5 mtY1 Slnil

“Es’arl bu topluluga yoneldi ve sozleriyle onlarin metodlarimi destekledi.
Sonra bu Ehl-i Sunnet ve’l-Cemaatin bir mezhebi haline geldi. Sonralan Si-
fatiyye isminden cikanlarak, Esariyye ismini aldi.”

Bunun ardindan Sifatiyye’nin, Musebbehe ve Kerramiyye'yi de kap-
samas1 hususunda soyle demistir:

o oo 0B b ealisde Sliall e o sl STy actall CilS W
islaall

“Musebbihe ve Kerramiyye, sifatlart musbet olarak gorduklerinden dolayn,
biz o iki firkay1 Sifatiyye firkalarindan saydik.”¢

Niyabet ve Tatil Faraziyesi

Daha once de degindigimiz tizere, zati sifatlarin zata ziyadeliginin nef-
yedilmesi Muattile olarak adlandirlmisti. Ancak bu isimlendirme dogru
degildir. Zira tatilden (atil etmekten) maksat, Sifatin ashni inkar etmek-
tir. Onlann ziyadeligini inkar degildir. Canku bu istilah1 Mutezile veya
digerleri hakkinda kullanan kimseler, onlarn kinama ve asagilamak ama-
cayla kullanmaktadirlar. Bu amaca da, sifatlarin ashn inkar etmekle ula-
silmaktadir. Sifatlarn zata olan ziyadeligiyle buna ulasilmamaktadir. Zira
boyle bir durumda Kemal sifatinin varligi Allah’'tan nefyedilmemistir ki
kinama vesilesi olsun.

Bu sebepten dolay1, Ayniyet nazariyesi veya ziyadeligi inkar gort-
stunt bazen zatin sifattan niyabette bulunmasi olarak beyan edilmistir.
Onu da su sekilde tefsir etmektedirler; Zat, her ne kadar zati sifat ke-

male sahip olmasa bile, onlarmn netice ve etkisine sahiptir. Ornegin, ilim

36 Milel ve'n-Nihal, c.1, s.93.
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sifati yoktur, ancak Allah, alimdir. Kudret sifati yoktur, ama Allah’n is-
leri kudretlidir vb.

Ancak boylesi bir nispetin Mutezile veya sifatlarn zatiligini inkar
eden butun herkes hakkinda kullanilmasi tamamen yersizdir ve esast da
yoktur. Onlar bu konu hakkinda Imamiyye ve diger Islami hekimler gibi
dustunmektedirler. Kemal sifatlarim Allah hakkinda isbatlamakla birlikte,
zan sifatlarin zata ziyadeligini de kabul etmemektedirler. Zira ziyadelik,
kadimlerin sayisinda cokluga ve yine 1lahi zatta terkip teorisine neden ol-
maktadir. Eger onlardan bazilarinin sozlerinden sifatin ashni inkar etme
iddiasi farz edilecek olunursa, onlarin genel goriisleri goz 6niinde bulun-
duruldugunda, bunu sifatlarin zata olan ziyadeligi olarak tefsir etmek ge-
rekir. Nitekim Hz. Alinin (a.s.) buyurdugu gibi:

Lo C)L&...a.“ un.a 4 u.a}\:-\ﬂ JL«SJ
“Allah hakkinda ihlasin kemali, O’'ndan sifatlar1 nefyetmektir.”

Hicbir sekilde tereddut yoktur ve Imam Alinin (a.s.) bundan mak-
sadh, zata ziyade olan sifatlarn nefyidir. Asil sifatlarn nefyi degildir. Ciinkit
Imam Alinin (a.s.) kelamlarinda Yuce Allah hakkinda kemal sifatlarinin
isbati hakkinda tevatiir, haddinden daha fazladir.

Sehristani Mutezile'nin genel itikadim saydigi bolumde, soyle de-
mistir:
“Mutezile der ki; O, {lim, kudret, hayat vasitalartyla degil bizatihi alimdir,

bizahiti kadir, bizahiti Hay'dir. Onlar kadimi sifatlardir ve bu manalar

O'nunla vardir.”?’

Seyh Mufid, Yuce Allah'in kendi zatiyla, ayniyeti zati sifatlar ve zata
ziyade sifatlarin nefyedilmeleri -Sifatiyye ve Musebbihe’nin iddia ettigi
gibi- hususundaki Imamiyye’nin gorislerine degindikten sonra, bu na-
zariyenin Mutezile tarafindan kabul edildigini ele almis ve Ebu Hasim’in
onlardan biri oldugunu soylemistir.*®

Buradan Bagdadi'nin sozlerinin yanhshgm anlamak mumkandur.
Hatta o, Mutezile nazariyesi hakkinda soyle demistir:

37 Milel ven-Nihal, c.1, s.44.
38 Evailul-Makalat, s.57.
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“Mutezile’nin genel itikadlanndan birisi de sudur; Onlarn hepsi ezeli sifat- oo
lar1 inkar ederek, soyle demislerdir: Allah ilim, kudret, hayat ve diger hic-
bir ezeli sifatlara sahip degildir.”**

SORULAR

1 Muattle ve Sifatiyye istilahiim konu icerigini yazimz.
2 So6z konusu hakkindaki akaid ve gorisleri aciklayimz.

3 Muattile ve Sifatiyye terimlerinin kullanilis sekillerini, Sehristaninin
sozlerini aktararak aciklaymiz.

A4 Zaun sifattan niyabet etme faraziyesi nedir ve kimlere nispet ve-
rilmistir?

5 Mutezile'ye nispet verilen iptal ve niyabet faraziyesini tenkit ediniz.

39 el-Farku Beyne'l-Firak, s.114.
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Miisebbihe ve Miicessime Q{é&?

Milel ve Nihal kitap yazarlari, Muslimanlardan bir toplulugu Mu-
sebbihe ve Miicessime olarak kaleme almislardir. Islam diinyasinda diger
mezhep ve dinlerin ntfuz etmesi, Islam timmetinin baska millet ve in-
sanlarla diyolaga girmesi, boyle bir itikadin ortaya cikmasinda, en azin-
dan onun yayillmasmda etkin rol oynamistir. Ancak su konuyu da gor-
mezlikten gelmemek gerekir, Allah hakkindaki Miitesabih ayetlerin bu
ortamu hazirlamada etkinligi bir hayli fazladir. Zira bu ayetlerde, Allah
icin baz1 sifatlar isbatlanmis ve onlarin zahiri icerigi ile ilk anlamlarindan
hep tesbih ve tecessum akla gelmistir.

Ibn Haldun'un (6. 808 h.k) bu hususta cok mantukh ve akilct bir
sozil vardir:

“Kur'an-1 Kerim'de Allah'in sifatlar1 hakkinda iki kisim ayet vardr:

a) Allah'n cisim sifatlarindan muinezzeh olduguna deginen ayetler.

b) Ayetlerin zahirlerinden tesbth oldugu sanmilan ayetler.

Sahabe ve tabilerin genel cogunlugu ilk kism alarak, iki bolum hakkinda
sessiz kalmuslardir. Onlarin manalan hakkinda konuya girmemislerdir. Zira
onlarm bununla amact mananin anlasilmas: degil, kisilerin imtihan ve si-
nav1 olabilir. Ancak onlardan bir kismu mutesabih ayetlere deginerek, tesbih
stkintisina diismuslerdir. Onlardan bir kism zatta tesbihe yonelerek, Al-

lah icin el, ayak, ytaz oldugunu isbatlamaya calismislardir. Netice olarak ‘2;?
acik bir sekilde tecessime muptela olmuslardir. Iste bu itikadin aksi etki-
lerinden kurtulmak icin soyle demislerdir: O, cisimdir, diger cisimler gibi
degildir. Ancak bu soz iki durum disinda degildir; Amaclar ya cismin bi-
linen anlamidir ve bu durumda onun basi ve sonu tezatlik icerisinde ola-
caktir. Veyahut amaclar bir diger manadir. Bu durumda da ashnda tenzihe
inanmus olacaklardir, tesbihe degil. Cekisme ve tartisma su konu tizerinde
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olacaktir, acaba Allah hakkinda bilinmeyen ve meshur olmayan cisim soz-
cikleri caiz midir yoksa degil midir?

Onlardan bir kisnu sifatlarda tesbih inancina yonelmis ve Allah icin cihet
(yon), istiva (yerlesme), niizul (inme), ses, harfler ve buna benzer seyleri
isbatlamaya calismislardir. Bu sifatlarda yine tecessiime neden oldugundan
dolay1, bu gorusun yan etkilerinden kurtulmak icin soyle soylemislerdir:
Allah yone sahiptir. Ancak cisimlerde olan yon gibi degildir. Allah'im sesi
vardir ama diger sesler gibi degildir vb. Ancak 6nceki faraziye hakkindaki
problemler bu goriis hususunda da gecerli olacaktir.”*

Risalet Donemindeki Miisrikler ve Tesbih

Kur'an-1 Kerimde risalet doneminin tesbihe kapilan musrikleri-
nin itikadlan ele almarak Allah'm cocuk sahibi oldugunu sandiklarimi
ve meleklerin de Allah’'in kizlan olarak dustndukleri hususuna deginil-
mektedir. Nitekim cinlerle Allah arasinda bir akrabalik bag1 olduguna
inanmaktaydilar.

Iste burada bu itikadin -ki tiumttyle Allah icin cismiyeti gerekli kil-
maktadir- yanhs oldugunu ve O'nun her tirlit tesbih ve tecesstimle so-
nuclanacak sifatlardan beri ve mtinezzeh oldugu hususu tzerinde vur-
guda bulunularak, soyle buyrulmaktadir:

Fl

4 PR A I TR Y
€0 shms a2 ) Olsers 1l £l 5 855 1 las

“Onlar, O'nunla cinler arasinda bir soy bag kurdular. Allah, onlarin ni-

telendirmelerinden miinezzehtir.”*

K vt )f,)’ ’/,f‘ﬂ/ ] o s 1
€055 a4l 0 03 540,40 o63) 4 i) VI3
“Iyi bilin ki onlar, kendi uydurmalartyla (soyle) diyorlar: “Allah dogurdu.”
Onlar kesinlikle yalan séylemektedirler.”*

%° 1 9 < 2% Vo4 . 4%
ooVl ol 3G a Jo Gl 1005 40 35501065 )
“Ve: “Allah, cocuk edindi” dediler. Allah (bu tiir sozlerden) miinezzeh-
tir. Oysa goklerde ve yerde ne varsa sadece O'nundur...”*

* fbn Haldun'un Mukaddimesi, s.463-464.
1 Saffat, 158-159.

2 Saffat, 151-152.

+ Bakara, 116.
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Hasviyye ve Tesbih

Daha onceki konularda Hasviyye ve onlarn tesbih ve tecessiime yo-
neldikleri hususlara deginmistik. Sehristani konuyu soyle degerlendirir:
Onlar bu konu hakkinda yalan hadisleri Islam kaynaklarna soktular ve
stiphesiz bunlarn cogu Yahudilerden alinmadir. Zira tesbih dinlerinin do-
gal bir parcasidir. Hatta isi o raddeye vardirdilar ki: “Allah, Nuh’un tufa-
mnda o kadar aglams ki, goz agnisina yakalanmis ve melekler O'na gecmis
olsun ziyaretinde bulunmuslardir.” dediler. Miisebbihe Hz. Peygamber”den
(s.a.a.) naklettikleri tizere, Allah Resulii (s.a.a.) sdyle buyurmustur:

“Allah kendi elini benim iki omuzun arasma koydu ve ben O’'nun parmak-
larmin soguklugunu hissettim.”

Sia Biytiklerine Tesbih ve Tecsim Nispeti

Milel ve Nihal kitaplarinda Sia'nin bazi biytk alimlerine, Hisam b.
Hakem, Hisam b. Salim, Mi'min-i Tak vb.tesbih ve tecesstim nispeti veril-
mistir. Sozde bu nispeti ilk nakleden kimse Ebu’l-Hasan Es'ari Makalatu’l-
Islamiyyin kitabinda nakletmistir. Ondan sonra da Bagdadi ve Sehristani
ve digerleri yine bu nispetleri tekrarlamislardur.

Elbette Sehristani kendi sozlerinin bir kisminda bu gorise tenkitte
bulunmustur. Sehristani Hisam b. Hakem hakkinda soyle demektedir:

43...:.:.“wo;@.]a.;bo_gbjr—M\JﬁMr%Lﬁﬁb_,&)‘dbﬁ}mﬂJﬁ
Bu ibaretin 6zeti sudur; Hisam b. Hakem temel inanclarda derin bilgi
sahibiydi ve Mutezile ile girmis oldugu cedellesmede (tartismada) onlar

zora sokmak icin bir takim konulan giindeme getirmistir. Ancak onlar
Hisam'in itikadlarmdan saymamak gerekir.

Sehristani Ebu Cafer Mirmin-i Tak hakkinda da soyle demistir:
gt o el &l pu2dl 5 () ol o 0 daes BLIN a5 52

“Mirmin-i Tak, Ali b. Haseyin'in oglu imam Muhammed Bakirm (a.s.) 6g-
rencisiydi. Imam Muhammed Bakir (a.s.) ona kendi ilim sirlanindan 6gretti
ve onun hakkinda nakledilen tesbih nispeti kesinlikle dogru degildir.”**

** Milel ven-Nihal c.1, s.185.
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N Mi‘min-i Tak’a nispet verilen tesbih, Imam Muhammed Bakirin
@5}“ (a.s.) ogrencisi olmasi sebebi ve delili tizere, yanhs ise, yine ayni de-

5? lil tizere, Ehlibeyt Imamlarmin diger 6grencilerinde tesbih nispeti veril-
mesi yanls olacakur.

llging olan su ki, Sehristani bir baska yerde tesbihi Sianin asil temel
inanclarindan biri olarak gormektedir. Bu gortusin daha sonralar1 Ehl-i
Stnnet’e girdigini ve Sia'nin Mutezile itikadina yaklasmasiyla birlikte ya-
vas yavas tesbih itikadim terk ettigini iddia etmektedir.”

Sia'nin kendi itikadim Ehlibeyt Imamlardan aldigi hususunda hic-
bir kusku ve stiphe yoktur. Onlar (a.s.) tesbih ve tecessiime karst herkes-
ten daha cok muhalefette bulunarak, miicadele etmislerdir. Bu iddianin

isbatlanmasi ve ag¢ikliga kavusmasi icin bu konu hakkinda Merhum Seyh
Sadtk'un (r.a.) et-Tevhid kitabina muiracaat edilmesi yeterli olacaktir.

Seyh Mufid, bununla ilgili olarak demistir ki:

Al Jo deme T e 15 J1 cyo s Oy 351 pgh it ity J g1 Lol
D gaall e &l Lt 5 0,85 iS5 T 5 ale
Ehlibeyt'in (s.a. ve a.s.) rivayetlerinde tesbihin nefyedilip, reddedil-

mesi hususundaki hadislerin sayisi sayilmayacak kadar coktur. Peki oy-
leyse nasil olurda biz bu itikadi Mutezile’den almis olabiliriz?! *

SORULAR
1 Mislumanlar arasinda Tesbih ve Tecessiimin ortaya ¢ikma hu-
susu hakkindaki Ibn Haldun'un sozlerini aciklayimz.

2 Risalet donemindeki miisriklerin Tesbih konusu hakkindaki itikad-
larini, Kur'an-1 Kerim'in ayetlerinden kanit getirerek, yazimz.

3 Hasviye'nin Tesbih hakkindaki itikadlarim agiklayiniz.

‘)/o\() A4 Sianm buyiklerine nispet verilen Tesbih ve Tecsim hususlarim
tenkitleriyle birlikte yazinz.
5 Tesbih'i bir Sia itikadi olarak goren gorust aciklayip, tenkitte bu-

lunarak yaziniz.

* Milel ven-Nihal c.1, s. 186.
*  el-Fusalul-Muhtare, Daveri, s. 285.
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Tafziliyye ve Vaidiyye

Bu iki istilah, ceza ve ukubet hakkindadir. Islam mutekellimleri, kafir
ve musriklerin azabi hak ettikleri ve ebedi olarak cehennemde kalacak-
larina dair gorus birligi icerisindedirler. Ancak buytk gunah isleyen ve
tevbe etmeksizin dunyadan gocen mt'minler hakkinda fakli goriislere
sahiptirler. Sia ve Ehl-i Stinnet, bu toplulugun sefaate vararak, [lahi affin
onlar1 kapsamasiyla, cehenneme girmeyeceklerini veya cehenneme girse-
ler bile, azapta ebedi kalmayacaklarini ve sonunda o atesten kurtulacak-
larina inanmaktadirlar. Hatta bu topluluk Allah’m gtnahkarlar hakkinda
fazl (bags, magfiret) ve rahmetine inandiklarindan dolay1 “Tafziliyye”

olarak adlandirilmistir.

Onlarm karsisinda, buytik gtinah isleyen kimselerin kesin olarak ce-
zalandirlacaklarna ve sefaatin onlan kapsamayacagina inanan Hariciler
ve Mutezile grubu vardir. Bunun 6tesinde, onlar hakkinda ebedi olarak

cezalandirlacaklarina inanmaktadirlar.

Hace Nasiruddin-i Tasi bu konuda soyle demistir:

¢ S dil g 6V Crlgy o ki) I s Il S 1 3 il

T LIS de gl e N s g D 1 2B
Kelamailar, azap vaadinin ameli boyutu hususunda ihtilaf etmislerdir.

Tafziliyye, ona amel etmenin vacip olmadigina inanmaktadir. Zira azap va-

adi Allah'in hakkidir ve haktan vazgecmek caizdir. Vaidiyye ise, ona amel
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etmenin vacip oldugunu dustnmekte ve boylece azap hakkindaki hadisle-

rin yalan olmamasi gerekmektedir.*’

Bir baska yerde soyle demistir: Muitekellimler, salih mi'minin cennete
girecegi ve orada ebedi olarak kalacag: ve kafirin ise, ates ehli oldugunu
ve orada ebedi olarak kalacag: hususunda gorus birligi icerisindedirler.
Ancak salih amelle salih olmayan ameli karistiran bir mimin hakkinda
gorus farkhhig icerisindedirler; Ehl-i Stinnet'ten olan Tafziliyye ve diger-
leri: Allah kendi rahmeti veya Peygamber- Ekrem'in (s.a.a.) sefaatiyle on-
lan bagslayabilir. Bu durum disinda cehenneme girecektir. Bir muddet
azabin cektikten sonra cezasi biterek, cennete girecektir ve orada ebedi
kalacaklarna inanmaktadirlar. Ancak Vaidiyye, Mutezile (ve digerleri) ne
zaman buyik gtinah isleyen kimse tevbe etmeksizin diinyadan gocerse,
ebedi ve surekli olarak orada kalacaktir demektedir.*

Hatirlatma

1- Hariciler ile Mutezile mezhebinin buyuk gtinah isleyenlerin ukubeti
ve cezalandirilacaklan ve azapta ebedi olarak kalacaklar1 hususunda itti-
faklar vardir. Ancak az da olsa farkhhklar da goze carpmaktadir. Hariciler
buytk gunah isleyenleri kafir ve musrik olarak gormektedirler. Boylece
kafirlerin cezalandirilma hukiimleri onlan da kapsamaktadir. Mutezile
ise, buyitk ginah isleyeni ne kafir bilmekte ve ne de mi'min. Bilakis fa-
sik ve giinahkar bilmekte ve fiski iman ile kufr arasinda bir vasita olarak
degerlendirmektedirler (1ki menzil arasinda bir menzil).

Bir baska tabirle Hariciler, cehennem atesinin kafirler icin kesin ol-
dugu hukmui hususunda Tafziliyye ile hemfikirdirler ama mevzusu hak-
kinda ihtilaflar1 vardir; Yani buytik giinah isleyen musrik ve kafirdir.
Ancak Mutezile ile Tafziliyye arasindaki ihtilaf, huktumdedir. Zira onlar
(Mutezile) bitytik guinah isleyenleri kafir ve musrik olarak gormemekte-
dir. Aym1 zamanda kafir ve musriklerin hikamlerini buytk gtinah isle-
yenler hakkinda gecerli saymaktadirlar.

*T Kavaidu'l-Akaid, s.131.
® age., 149.
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2- Mutezile'nin ceza vaadine amel etmenin vacip olmasi ve ona amel
etmemenin ise, hadislerin yalan olmas1 gerektigi hususundaki akli delili
yanlis olup, dogru degildir. Ciinkti mukafat ve ceza vaadinin hakikati,
hadisler sinifindan degildir. Her ne kadar onun zahiri, hadis olarak go-
zukse de aksine, insa (kurgu) ve temenni simifindandir. Guizel vaadinin
hakikati bir digeri icin olan Insa (kurgu) ve itibart hakur. Ceza vaadi,
kendi ve digerlerinin aleyhine olan insa ve itibar1 haktr; akil yontnden
guzelin vaadini yerine getirmek de digerinin hakk: oldugundan, vacip-
tir. Ancak ceza vaadine amel etme, kendi hakki oldugu icin vacip degil-
dir. Zira akil acisindan baskasmin tizerindeki kendi hakkindan vazgec-
mek caizdir. Dolayisiyla yukaridaki gtizel vaad ile ceza vaadi arasindaki

kiyas yersiz ve yanhstir.

3- Kur'an-1 Kerim'in baz1 ayetlerinde bir takim buyuk gunahlar icin,
ornegin bir mi'mini bilerek 6ldtrmek gibi gtinahlar icin ebedi azap gec-
mektedir. Tafziliyye’ye gore bu ayetlerdeki ebedi tabiri, azabin uzunlugu-
nun kinayesidir. Bu da bir nevi te'vildir ki, ebedi azabin kafirler ve mus-
riklere mahsus oldugunu beyan eden akli ve nakli delilleri goz ontunde

bulundurarak kabul etmek gerekmektedir.

4- Cehennem azabimin kafir ve musrikler hakkinda ebedi ve sonsuz
olacagma dair kesin hitktimler, ilim ve bilgi tizere tevhid ve nibtvveti
inkar eden veya kusurlu cahiller icin gecerlidir. Ancak inkarciliklari ilim
ve dayanak tizere olmayan munkirler, belki de mustazaf ve dif ¥ & 45, /4
(Allah'in isine timit ile bakanlarmn ztimresinde olurlar. Ustad Mutahhari

bu konu hakkinda soyle der:

“Nubtvvet ve imameti inkar edenlerin amellerinin kabul olmadigini be-
yan eden ayet ve rivayetler, bu inkarlarn kort kortne inat, 1srar ve taas-
sup yuzunden kaynaklanan inkarcihig kapsamaktadir. Ancak yalnizca iti-
rafsizligin neticesi olan inkarlar ki, onun da kaynag kusur olup, eksilik
degildir, bu ayet ve rivayetlerin icerigine girmemektedir. Kur'an-1 Kerim
acisindan bu tiir munkirler Mustazaf veya Allah'm emrine tmitle bakan-
lar olarak sayilmaktadir.”*

9 Adl-i ilahi, 426.
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KELAMI FIRKALAR VE MEZHEPLER

SORULAR

1 Tafziliyye ve Vaidiyye kimlere denilmektedir? Onlarn isimlendi-
rilme nedenini yaziniz.

2 Tafziliyye ve Vaidiyye hususundaki Muhakkik Nasiruddin-i
Tastnin sozlerini beyan ediniz.

3 Buyuk gunah isleyenlerin kesinlikle azap edilecekleri ve ebedi
azapta kalacaklar1 hususundaki Mutezile ve Hariciler arasinda
farklihgr yazimiz.

A4 Mutezile'nin ceza vaadine amel etmenin vacipligi hususundaki
akli delilini getirerek, tenkidiyle birlikte yazinz.

5 Tafziliyye'nin bir takim biiyiik gtinahlarin ebedi azabi gerektirdi-
gini beyan eden ayetler hakkindaki gorastnt beyan ediniz.

6 Ustad Mutahhari’nin kasir (kusurlu) ve mutaassip olmayan kafir
ve musrikler hakkindaki sozlerini yaziniz.

0 el oy b ol OF Ulges 57 5 )

0 Duamuzin sonu, alemlerin Rabbi olan Allah'a hamdetmektir.









Ustad Ali Rabbani GULPAYGANI

Din ve mezhepler konusunu aragtiran ilim dalinda ana hedef; :
| insanimun cesitli dinler ve mezheplerin tarih ve inanclarmi &
% arastirarak, onlarin ortak ve farkh yﬁnlerinj tanimasi ve hak ,

% dini savunma ve diger dinler ve mezhepleri elestirmede basi-
7 et ve bilgiyle hareket edip gercekgi ve objektif bir sekilde
. hiikmetmesidir. e

* Bu ilmin yontemi, nakli ve akli metodun birlesimidir. Yani -13 A
. miifredat olarak (akait, her din ve mezhebin mensuplarinin =

R gortisleri) nakil yoluyla elde edilmesi gerekir. Ardindan da
akil ve diisiinceden faydalanarak onun hakkinda arastirmave

incelemeye baslanilmalidir. Miifredati elde etmek icin her '

& seyden dnce her mezhebin muteber Alimleri ve kitaplarinabag-

~vurmak gerekir. Zaruri durumlar disinda digerlerinin goriisii-

= ne istinat etmekten kaginmak gerekir. Son durumda da yine &
b nakletme hususunda taassupla ve emanetin ashna bagh kal- %8

mamakla suglanan kimselerin gnm&lenne dayanﬂmamahdu' ':-,' i
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