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Qﬁ on asirda toplumsal degisimlerin goz alict sonuclarindan
biri de, kadinlarin toplumsal konum ve haklart mesele-
sine ciddi 6zenin gosterilmesidir. Bu konu guniimiiz dunyasinda
o kadar onemli bir hal almistur ki, tlkelerin uluslararasi alanda
ne kadar ilerici veya gerici oldugunu belirlemede etkin bir faktor
olarak one ctkmakta ve bazen bagimsiz tlkelere kars: siyasi baski
yapma aract olarak kullanilmaktadir. Acikur ki, bu gibi toplumsal
ve siyasal egilimlerin kaynag1, cogu zaman din ilkeleriyle bagdas-
mayan birtakim felsefi ilkeler ve degerlerdir. Bu nedenle bu akim-
lar karsisinda ilkeli pozisyonlar alip, bilincli tutumlar sergilemek ve
pasif reaksiyonlardan sakinmak icin Islam acisindan cinsiyet me-
selesine 6zel bir onem ve dikkat gosterilmesi gerekir.

Cinsiyet bahislerinde dini arastirmalarin ¢nemini aciklamak
icin epistemolojideki bir konudan da yararlanabiliriz. Feminist epis-
temolojide, su temel soru soz konusudur: Acaba varligin gercegini
anlama ve tamima konusunda kadinlarla erkekler arasinda temel
bir fark var midir? Gorus sahibi bircok feminist, boyle bir farkin
varligim kabul ederek insanoglunun cesitli alanlarda tanimayla il-
gili edinimlerini elestirip, beseri ogretilerin kadin bakistyla yeniden
yapilandirilmasini istemistir. Cinsiyetle alakal arastirmalart beseri
ogretilerden biri olarak goz oniinde bulundurdugumuzda, femi-
nist yaklasimin sonucu su olacaktir: Bu alanda da kadinlar oncul
olmali, meseleleri kendilerine has anlayis ve dunya bakisina da-
yanarak ve erkeklerin asla anlayamayacag “kadinlara has ihtiyac-
lar1” dikkate alarak yorumlamallar.



Fakat bu yaklasimin sorunu, kendi icinden kendisini reddedi-
yor olmasidir. Ciinku eger erkekler cinsiyet konularim dogru bir
sekilde anlayabilmek icin gerekli kapasiteye sahip degillerse, bu-
nun sebebi, bu konularn iki yonlu olusu ve bir tarafinda, erkek-
lerin, tabiat ve gereksinimlerini tanima guctne sahip olmadiklar
kadmlarm olmasidir. Bu gercekten hareketle kadinlarin da cinsi-
yet konularm dogru tanimak icin gerekli kapasiteye sahip olma-
malar1 gerekir. Ciinktt bu meselelerin diger tarafinda, kadinlarin,
tabiat ve ihtiyaclarimi tanima imkanina sahip olmadiklan erkekler
yer almaktadir. Iste kadin ve erkegin bu ayricalikh varolussal alan
ve egilimlerini goz 6nunde bulundurdugumuzda, cinsiyetle alakal
konular yeniden gozden gecirme, analiz etme, aciklama, yapilan-
dirma, degerlendirme ve 6rnek sunma hususunda cinsiyet otesi bir
merciden yardim almanin gerekliligi her zamankinden daha fazla
anlasilmaktadir. Bu da kadinlarin ve erkeklerin, yani genel manada
insan toplumunun saadet ve mutlulugunun yegane garantisi olarak
vahiy kaynagina miracaat etmeyi vurgulayan Islami biling ve ba-
kisla cinsiyet konusuna yaklasimu tekit etmektedir. Su gayet aciktir
ki, adi/geleneksel yollarla elde edilen dini 6grenme metotlar1 cogu
yerde ilahi vahyin icerigini kesin olarak anlamay1 saglamamakta-
dir. Buna ragmen, dini ogretilerin baz1 boltmlerinin katiligi/ke-
sin olusu, bunun yaninda bu ¢gretilerin genis caph boliimlerinin
huccet/kanit teskil edisi insanoglunun diger bilgi ve ogretileri ara-
sinda din ogretisine, hicbir givenilir alternatifi dustintlemeyecek
emsalsiz bir konum vermistir.

Bu konudaki diger bir nokta, Miisliman dustnurlerin cinsi-
yet konusuna Islami bir yaklasim iizerinde 1srar etmeleri ve son
yuzyilda Islam toplumlarinda dikkate deger bir oranda artan dine
aykin gorusler karsisinda direnmeleridir. Bu nesnel karsilasmanin
ister istemez de dinin kadinlarin meseleleri karsisinda acik bir ko-
numa sahip olmasi ve onlar icin ginimuz dunyasmnin gercekle-
riyle bagdasan uygun c¢oztimler sunmasi beklentisini olusturma-
sidir. Islam Inkilabindan sonra Iran'da siyasi islam’'in hakimiyet
kurmasiyla bu beklenti daha da gticlendi.



Butun bunlara ragmen, arastirmalar, o beklentinin olmas1 ge-
rektigi gibi yerine getirilmedigini gostermektedir. Baz1 yazil eserler
kadinlarla ilgili meselelerin sadece fikhi boyutlarin islemislerdir;
o da dagmik, eksik bir sekilde ve buittin insanlarin yararlanmasi
imkansiz veya cok zor olan tamamen uzmanlk bir diizeyde. Ka-
dinlarla ilgili konularin toplumsal boyutlarm dikkate alan diger
baz1 kaynaklar da, genellikle yazarlarmn fikih ve din ogretileri ala-
ninda uzman olmadiklarindan, muhatabin giivenini kazanacak dini
bir arastirma seviyesinde degillerdir. islami ilimler konusunda uz-
man sayilacak Kisiler tarafindan toplumsal bir yaklasimla yazilan
cok az sayidaki baz1 kaynaklar da ya istidlali fikihtan yoksun olup,
fikhi bir yenilik getirmeye calismadan kadinlar hakkindaki mev-
cut fikhi gorisleri faraziye olarak kabul etmekte ya Ehlistinnet'in
fikih ve kelam ilkelerine dayanmakta ya da gerekli kapsamlilik ve
duzene sahip degillerdir. Belki de bu arastirma alanindaki bu di-
zensizlik ve kaynaklarin azligi, bazi yazarlari, fikhin kadinlarla il-
gili meseleleri akli bakimdan ¢oziimleme giictine sahip olmadi-
gim dile getirmeye ve bu sorunun ¢o6ztmu icin ancak aydin ol¢t
ve metotlara yonelmeyi onermeye sevk etmistir. Dolayli olarak eli-
nizdeki kitabin yazilmasiin amagc ve gerekliligini de ortaya koyan
bu kisa aciklamadan sonra, kitabmn adina ve anahtar konumundaki
¢ kavramina bakilirsa onun inceleme alam ve arastirma metodu
daha iyi anlasilmis olacaktir.

Sosyal bilimlerde “Islam” kavraminin bircok farkli kullanimi
vardir. Bazen bu kavramla Musluman dustinirlerin gorusleri kas-
tedilirken, bazen de bu kelime Islam toplumunun gercekleri anla-
minda kullanihr. Her ne kadar Musluman dustnirlerin gortslerini
ve yine Islam toplumunun, ozellikle de sadr-1 Islam toplumunun
gerceklerini dikkate almak Islam ¢gretilerini daha iyi anlamada ya-
rarli olan metotlardan biriyse de, bu arasuirmada Islam’dan maksat,
[slam’m temel kaynaklarindan, yani Kuran ve muteber istinbat/
ictihat metotlariyla elde edilen stnnetten vasitasiz yapilan algila-
malardir. Ayrica Islam'in gortistinit sunarken, Ehlibeyt Islam’ini
kastetmekteyiz. Dolayisiyla bizim Islam1 anlamadaki kaynagimiz,
Kuran-1 Kerim ile birlikte Resul-i Ekrem (s.a.a) ve onun masum




Ehlibeyt'inin (a.s) sinnetleridir. Nitekim konularin metodoloji da-
iresi de Sianm itikat ve fikih ilkeleri ile uyum icerisindedir.

»]

Kadin konusunu incelerken kullamlan argiimanlarda “cinsiyet
kavrami, toplumsal ve kiltirel faktorlerin etkisi sonucu her bir ka-
din ve erkek cinsinde farkl bir sekilde ortaya ¢ikan ozelliklere isa-
ret etmek icin kullamlmaktadir. Buna karsilik “cins”? kavramu ise
kadin ve erkegin farkh biyolojik ozellikleridir. Guntimuzde cinsi-
yet konulari, sosyal bilimlerde kendine ¢zel bir yer agcmistir. Ni-
tekim cesitli dallarda, ozellikle kadinlarla ilgili arastirma alaninda
arastirmacilar ve goris sahipleri bu konulan ciddi bir sekilde ta-
kip etmektedirler. Cinsiyet konular1 bir mantik dagilimma gore
konuyu kapsamaktadir: 1- Kadin ve erkegin toplumsal farklilik-
lar1 ve esitsizliklerini tavsif eden, onlarin sekillenme faktorlerini
inceleyen ve esasen sosyoloji ve cinsiyet psikolojisi alanlarina ait
olan sirf bilimsel konular. 2- Degerlendirme ile ilgili olan ve cin-
siyet farklilklarmm menfi ya da muspet olusu hakkinda hakem-
lik yapan felsefi veya ideoloji konulari. Bu gibi konulara cinsiye-
tin toplumsal felsefesi de diyebiliriz. 3- Bu farkliliklar ortadan
kaldirma veya onlan giiclendirme yonunde stratejiler ve kilavuz-
luklar sunan cinsiyet alaninda stratejik incelemeler. Bu yazida asil
hedefimiz, ne gercek cinsiyet farkhliklarinin tavsif ve beyani, ne
de cinsiyet alaninda uygulama programinin tayinidir. Bu nedenle,
her ne kadar her bahsimizin basinda ve bazi 6zel yerlerde o olay1
soz konusu etmek veya actklamak amaciyla kisaca anlatsak da
soz konusu edilen cogu bahisler sosyoloji, psikoloji veya cinsiye-
tin stratejik arastirmalar1 alaninda degildir. Bu kitabin asil hedefi
bir taraftan, fikhi istinbat metodundan yararlanarak Islam’'da cin-
siyet farklihklarmin yerlerini belirtmek, diger taraftan da, esasen
toplumsal tahlillerden yararlanarak bu farklihklan degerlendirmek
ve izah etmektir. Birinci merhalenin konulan fikih veya tefsir ala-
ninda, ikinci merhalenin konulan ise cinsiyetin toplumsal felse-
fesi alaninda yer almaktadur.

Gender.

2 Sex.



Cesitli beseri/pozitif bilimlerin konu ve alanlarim kapsayan
cinsiyet bahislerinin genisligini dikkate alarak, ashnda bu aras-
tirma projesinin uzun zamanl bir projeye dontismesini onlemek
icin cinsiyet farkliliklar1 konusundan daha siirh boyutlar ¢alis-
mamizin mihveri olarak alamiz gerekiyordu. Diger taraftan, ya-
zarin arastirma gecmisi olmasi ve sosyolojiye ilgi duyuyor olmasi
projenin asil mihverlerinin cinsiyet sosyolojisinin bashklar1 olus-
turmasinm gerektiriyordu. Sonug olarak, en uygun secenegin bahis
konusunu toplumsal kurumlardaki cinsiyet farkliliklar konusu ile
smirlandirmak oldugunu gorduk.

Her ne kadar sosyologlar “toplumsal kurum™un’ tanim tize-
rinde gorus birligine sahip degillerse de, biraz yaygin bir tamima
gore, toplumsal kurumlar sundan ibarettir: Insanlarm ortak temel
ihtiyaclarim gidermek amaciyla ornek davramislardan olusan ka-
lict ve normal donanimli sistemler. Toplumsal kurumun kavram-
sal tanmmm disinda, 6rneklerini belirtme konusunda da sosyologlar
arasinda tek bir prosediir goze carpmamaktadir. Onlardan bazilan
aile, din, egitim ve ogretim, iktisat ve siyaset kurumlari evren-
sel kurumlar olarak soz konusu ederlerken, diger bazilar1 bu bes
kurumdan bazilarim citkarmis veya hukuk, savas, saglik ve tedavi
gibi diger baz1 kurumlar1 buna eklemislerdir. Her durumda, top-
lumsal kurumun kavramimi incelemekten sakinarak ve degindigi-
miz sekiz kurumun olasihigim kabullenerek asil konumuzu, yani
[slam’m gorustntin tahlil ve aciklamasini yapalim. Bahis konusu
kurumlarin cinsiyet boyutlar Islami bahislerin hacmi bakimindan
ayn1 seviyede degildir ve Islam'in cinsiyet ¢gretilerinin aile kuru-
munda genis bir sekilde gozitkmesine ragmen, savas veya saglik ve
tedavi kurumu hakkinda bu goruntum cok fazla asagi dusmekte-
dir. Boylece, bu kitapta ti¢ konudan olusan “Ailede Cinsiyet Fark-
liliklan” ve alti konudan olusan “Toplumda Cinsiyet Farkhliklar1”
baslikh iki bolum isleyecegiz.

Burada islam’da cinsiyet bahsinin bazi icerik ve temel yonle-

rine de kisaca deginmemiz yerinde olacaktir. Cins ve cinsiyeti bir

3 Social institution.




ikiz olgu olarak kabul edebiliriz. Soyle ki, -dini acidan- insanlarin
babast Hz. Adem (a.s) gokytztinden ilk ilahi seriati aldig1 andan
itibaren veya -gayr-i dini acidan- insanoglu kendini bu dunyada
buldugu ve iki cinsin farkli biyolojisinden haberdar oldugu andan
itibaren kadin ve erkek icin farkli hukuki ve deger modelleri ilan
ve icra etti. Elbette gercek cinsel farkliliklar tanima seviyesi, ger-
cek farkhliklarin uydurma ve hayali farkliliklarla karismasi, farkli-
liklarin yorumlanis sekli, insanlarin ahlaki gelisimlerinin seviyesi,
toplumsal hedef ve beklentiler, hatta cografi etkenler gibi cesitli
faktorlerin mudahalesi, cinsiyet olgularinin her toplumda farkh
bir sekilde tanimlanmasina neden olmus, bu konu hukuk ve de-
ger sistemlerinin cinsiyet yonelislerinde cesitlilik ortami meydana
getirmistir. Buttin bunlara ragmen, cinsiyet farkhliklar1 konusunda
hicbir muilahaza yapilmadan cinsiyet modelleri tanimlanan bir top-
lum bulunamaz ve bu nedenle, feministlik faraziyesinin aksine, so-
mut 6rnek ve gerceklik bakimindan cins ile cinsiyetlik arasinda ke-
sin bir sinirlandirma yapmak mumkun degildir.

Her haliikarda, islam da birtakim inanclar, degerler ve hii-
kumler mecmuasi olarak ozel bir cinsiyet yaklasim sergilemistir.
[slam’m gorisii -bize gore- gercek cinsi farkliliklar tam olarak ta-
nima ve onlar1 gercegi olmayan farkhliklardan ayirma, farklihiklar
konusunda her tirla yanlhs anlamadan arinmus tefsirler, insanlarn
gercek saadeti dogrultusunda toplumsal hedef ve ulkuleri cizme,
kanun koymada adalet ve maslahati gozetme ozelligine sahiptir.
Buna binaen de, cok genis caph benzerlikler mecmuasinin yani
sira kadin-erkek arasinda hukuk ve deger nitelikli farklihklarin-
dan olusan bir mecmuay teyit ve tasvip etmistir. Bu somut cinsi-
yet ornegini dakik bir sekilde inceledigimizde birkac temel nok-
taya sahip oldugunu gormekteyiz:

1- Kadin ile erkegin hukuk ve deger farkliliklar hicbir sekilde
kadin ve erkegin kendilerine deger bicme anlaminda degildir. Diger
bir ifadeyle cinsiyetin, insanin Allah katinda sayginhgindan ibaret
olan gercek degeri ile hicbir ilgisi yoktur. Aksine, bu farkliliklar
sadece hareket ve davrams kilavuzlugu ilkeleri ve sosyal iliskileri



duzenleme kurallarindaki farklihiklarla ilgilidir ve her biri birta-
kim kisisel ve toplumsal maslahatlarin temin edilmesine yonelik-
tir. Islam’m bu farkhliklarda goz éntinde bulundurdugu en onemli
maslahatlar arasinda; eslerin psikolojik huzurlarini saglama, salih
evlatlar yetistirme, toplumun ahlaki saglik seviyesini ytikseltme ve
kadin cinsini karsilasabilecegi bazi 6zel zararlardan koruma dogrul-
tusunda ailenin konumunu guclendirmeye ve onun verimliligini
artirmaya isaret edebiliriz. Dolayisiyla, erkegin deger bakimindan
kadidan ustin olma dustincesi Islam dinine isnat edilemez.

2- Kadm ile erkek arasinda deger veya hukuk farkliliklarmm
kabul edildigi her yerde, dogal cinsiyet farklilhklarmm direkt veya
dolayh olarak etkisini teshis edebiliriz. Ornegin, kadin ve erkegin
biyolojik farkhliklar evliligin cinsiyet haklari, evlat bakimi 6rnegi,
cinsel ahlak (haya ve namus gibi), ergenlik yasi, kadin ve erke-
gin savaslardaki farkli gorevleri tizerinde direkt ektisi vardir. Fa-
kat nafaka hakki, miras, diyet, ekonomik ve siyasi isbirligi modeli
uzerinde dolayl bir etkisi vardir. Dolayistyla dogal cinsiyet farkli-
liklarin1 kabullenmek, islam’in cinsiyet modeli i¢in koydugu ilke-
lerden biri sayilmaktadir.

3- Bu model toplumsal sistemin temel kurumu olan aile ku-
rumu icin ¢ok buyiik bir onem ve emsalsiz bir makam sunmakta,
diger taraftan da kadin ailenin merkezi saymaktadir. Bu nedenle,
kadinin ailevi rolleri ile toplumsal rolleri catstiginda ailevi rollere
asalet ve oncelik tammaktadir. Oyle saniyoruz ki, akil sahibi ve
insafli her insanin asrimizin toplumlarinin kalttirel ve ahlaki bo-
zukluklarmi goz 6ntinde bulundurarak, bu dagimik durumlardan
kurtulmanin yegane yolunun bu iki ilkeyi, yani ailenin ytice yeri
ve kadinin merkezligini yeniden ihya etmek oldugunu kabul eder.
Bu iddia ne bir nevi idealistlikten kaynaklanmistir, ne de sirf bir
arzunun ifadesidir. Aksine, hatta cesitli fikir mezheplerine bagh
olan gorus sahiplerinin bile giinden gune daha cok ve genis bir
sekilde kabullenmeye yoneldikleri acik bir sekilde gozlenen so-
mut kanitlara dayali bir gercektir. Bunun actk 6rneklerinden biri,
feministlerden bir grubunun teorik ve stratejik olarak aile ve ev




hanimi rolune muhalefet etmekten aileye ve anneligin ihyasin is-
temeye yonelmesidir.

Dolayisiyla kadimin Islam’daki toplumsal, iktisadi ve siyasi
haklarindan soz edilecek olursa, ailenin oncelik ve evleviyetini, ka-
dinin evdeki rollerini, onun diger haklar1 ve rollerini etkisi altina
alan hakim bir ilke gibi gormek gerekir. Islam uzmanlarinin genel
gorusleri de boyle bir algilamaya dayanmaktadir.

Bu kitapta konular su sekilde ele alimmistir: Her konunun
basinda, soz konusu bahsin toplumsal gercekleri kisaca anlatil-
mis ve genellikle feminist gortislere deginilmis veya onun hak-
kinda sosyolojik gortsler belirtilmis, daha sonra genis bir se-
kilde Islam'in gorist incelenmistir. Fikih bahislerine ihtiyag
duyulan yerlerde de kitabin sonundaki eklerde aciklama yapilmis
([ ] seklindeki parantezlerin icerisindeki rakamlar bu eklere yon-
lendirmektedir) ve sonunda da sosyoloji acisindan Islam’'in go-
rust izah edilmistir. Ayrica, bu konuda pek fazla ihtisasi olmayan
mubhataplarn kitaptan yararlanmakta fazla sikinti yasamamalar
ve de arastirmacilarin delil ve kaynaklara ulasabilmeleri icin isti-
nat onemi daha cok olan ayet ve rivayetlerin bircogunun ibaret-
leri dipnotlarda getirilmis, metinde ise akici bir dille terctimesinin
zikri ile veya anlammm nakliyle yetinilmistir.

Son olarak da, bu kitabin yazilmasinda, degerlendirilmesinde,
gozden gecirilmesinde ve basiminda emegi gecen butun saygin ki-
silere tesekkiirlerimi sunmayi borg biliyorum. Bir ve tek olan Allah
Teala'nin bu mutevazi calismayi sonsuz latuf ve rahmetiyle kabul
etmesi ve ahiret yolumuz icin azik kilmasi umidi ile.



Birinci Bolum
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G enel olarak evlilik hakkinda kadin ve erkek esit tecrtibeye sahip ol-
mazlar. Nitekim evlilik kurallar1, adap ve gelenekleri ile ilgili nor-
malde erkeklerle kadinlar arasinda birtakim farklhihklar soz konusudur.
Bir toplumun geleneklere baghligi her ne kadar saglam olursa, bu farkh-
lik ve ayricaliklar da bir o kadar belirginlesir. Islam’da evlilik modeli de
cinsiyet ayricaliklarma sahiptir ve bu konu Islam dusiincesine birtakim
feminist elestirilerin yoneltilmesi icin zemin hazirlamistir. Bu elestirilerde
kizlann evlenmesinde babanin veya babanin babasimin izninin sart olmast,
kocanin kadina mihir vermesinin gerekliligi, erkegin kadina gorticii git-

mesi elestirilmistir. Bu bolumde bu gibi meseleleri inceleyecegiz.

1. Evlilik Yasi

Islam dininde kiz ve erkegin evlenmesi icin herhangi bir yas belir-
lenmemistir. Buna ragmen bazi rivayetlere gore, cinsel ergenlik yasi ile
evlilik arasinda cok fazla mesafe acilmasi din 6nderleri acisindan uygun
gorilmemistir.' Bu rivayetlerin birinde soyle gecmistir: Allah Resulii (s.a.a)
bir gun insanlara soyle hitap etti:

“Ey insanlar! Cebrail Allah Teala’dan bana su mesaj1 getirdi: Kizlar agactaki

meyveler gibidirler; meyveler toplanma vakitleri geldigi zaman toplanmaz-

larsa giines onlar1 bozar ve ruzgarlar onlar1 dagitir. Aymi sekilde, kizlar ka-

dmlann o6zelliklerine sahip olduklar zaman onlarn evlilik ve kocaya var-

! el-Hurr el-Amili; Vesailu's-Sia, ¢.14, Nikah Hazirliklar1 bablarindan 23. bab, s.39 ve
41, h: 1, 2, 3, ve ¢.15, Ahkamu’l-Evlat bablarindan 86. bab, s.199-200, h: 7 ve 9.
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maktan baska hicbir ilact yoktur. Aksi durumda beser olduklart i¢in onlarmn

fesada dismemeleri ve sapmamalar icin hicbir guvence yoktur.”?

Bu rivayetlerde daha cok kizlarin evlenmesi konusunda acele edil-
mesi vurgulandig icin, Islam'mm evlilik yasi konusuna cinsiyet ayrimi
ile yaklastig1, yani kizlarin evlilik yaslarmin disuk olmasima erkekler-
den daha cok tavsiye ettigi distunilebilir. Oysa bunun pek de dogru
bir diistince oldugu soylenemez; hatta buna karsilik soyle bir iddiada
da bulunabiliriz: “Islam ister kiz hakkinda, ister erkek, evlilik icin en
uygun yasi her seyden cok cinsel ergenlik etkeniyle ilintilendirmistir.”
Bu iddiay1 onaylamak ve degindigimiz dustinceyi reddetmek icin asa-
gidaki noktalara isaret edebiliriz:

Yukarida degindigimiz rivayetlerin senedindeki problemler di-
sinda, bu rivayetlerden birinin umumiyeti erkek ve kizlar esit sekilde
kapsamaktadir.’ Aym sekilde bekarligi kinayan rivayetlerin umumiyeti
de,? yeni yetme genc erkekleri kapsamakta ve bir rivayet de o6zel ola-
rak erkeklerin gencligin baslarinda evlenmeye tesvik edildigine dela-
let etmektedir.” Yine, kizlarinin evlilik yaslarinin duasitk olmasimin tav-
siye edilmesinden, bu tavsiyenin sadece kizlara ait oldugu anlasilmaz.
Bu husus usul-i fikih ilminde “lakabin mefhumunun huccet olmayis1”
unvantyla bilinmektedir.

Hepsinden énemlisi su ki, islam bir taraftan bireylerin takva ve te-
mizligine, toplumun genel iffetine cok fazla 6nem vermekte, diger ta-
raftan da bu hedefe ulasmak ve cinsel sapikliklar1 engellemek icin asil
stratejisini evlilik bagin olusturmak ve yaymak tizerine kilmistir. Bi-
naenaleyh, eger genc kizlarin genc erkeklerden daha cok cinsel sapma
tehlikesiyle kars: karsiya olduklan faraziyesi dogru olsaydi, evlilik yas
konusunda kizlarla erkeklerin arasindaki farkhiliklarin gecerliligi ola-
bilirdi. Fakat toplumdaki hissedilebilir gercek bu faraziyenin dogru ol-
madigin ortaya koymaktadir. Elbette kizlar duygusal bir ruha sahip
age. c.14, s.39.
age. .15, 5.200, h: 9.
age. ¢.14, Mukaddimat-i Nikah bablarindan 2. bab, s.7-8.

Rivayetin metni soyledir: “Geng bir erkek erken yasta evlenecek olursa seytan, ‘Eyvahlar

olsun! Bu genc¢ dininin ticte ikisini benden korudu.’ diye feryat eder...” Meclisi, Biharu'l-
Envar, ¢.103, s.221.
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olduklar icin zarar gorme ve duygularini suiistimal eden kisilerin tu-
zaklarina dusme zeminine daha fazla sahip olduklar iddiasin1 kabul
edebiliriz. Fakat eger bu nokta Islam’n kizlar erken evlendirme yo-
nundeki tavsiyenin olctstt olursa, bununla paralel olarak erkeklerin de
erken evlendirilmesi gerekir. Cunku onlar daha guclu cinsel durtuye
sahip olmalar sebebiyle, cinsel suclar isleyerek baskalarna daha fazla
zarar verme durumuna sahiptirler. Sonu¢ olarak, bu ayricalig dine is-
nat edebilmek icin -iki cinsin dogal farkliliklar, 6zel olarak da kizlarn
erkeklere oranla daha erken ergenlik cagina ulasmalarmin gerektirdigi
miktar disinda- makul bir sebep dustinemiyoruz.

Burada sunu da hatirlatalim ki, muasir donemdeki genis toplum-
sal degisimler buyuk olciide erkeklerle kizlarin daha gec ve ileri yas-
larda evlenmesine sebep olmustur ve evlilik yasinin ilerlemesi, sosyal
bilim uzmanlarina gore toplumlarin sanayilesmesinin kacinilmaz so-
nuclarindan biridir. Fakat Islam acisindan, hatta bu donemde evlilik
yasinin artmasini “dini bir zaruret”, yani ikinci plandaki yeni hikam-
leri (ahkam-1 saneviye) gerektiren bir zaruret duzeyinde gorecek olur-
sak bile, yine de erkeklerle kizlar arasinda bir ayricaligin olabilecegini
sanmiyoruz. Ctunki evlilik yasinin artmasinda etkili olan sebepler her
iki cins icin de so6z konusudur.

Gercekte, genclerin aile olusturmak icin ruhsal ve toplumsal ac1-
dan gerekli rusde/yetkinlige ulasmamis olmalari, egitim ve ogrenimle-
rini devam ettirip mesleki yeteneklerini kazanmalarinin gerekliligi, er-
ken hamileligin sikintilari, evlilik yasinin yiikselmesinin aile planlamasi
ve dogumlar1 6nleme programlar tizerindeki pozitif etkisi gibi evlilik
yasinin artmasinin gerektigine dair yapilan izahlarin cogu evlilik yasi-
nin ilerlemesini gerektirmemektedir. Cunku gercekei bir bakisla bu tar
konular evlilik yasiin yiikselmesini icap etmez; aksine egitim, destek-
leme vb. mekanizmalar guclendirmede dogru planlamalar yapmay: ge-
rektirmektedirler. Dolayisiyla enflasyon seviyesini distirmek icin nasil
program ve planlama yapiliyorsa, kiz ve erkeklerin evlilik yaslarm di-
sirmek de Islam sisteminin temel stratejilerinden biri olmali ve onun

icin gerekli planlamalar yapilmahdir.
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2. Evlilik Teklifi ve Goriiciiliik (Kiz isteme)

Diinya kultirlerinin cogunda ve bunlardan biri olarak da islam kil-
tarande buytik bir 6nemi olan evlilik oncesi 6rf ve ananelerden biri de
evlilik teklifi ve normalde kadinin mistakbel kocasinin ailesi ve yakin-
lan1 tarafindan yapilan goricilitk ve kiz isteme merasimidir. Bu gelenek
bazen onemli cinsiyet sonuclarina sebep oldugundan, bu konuyu kisaca
inceliyoruz.

Dikkat edilmesi gereken mesele sudur: Geleneksel evlilik teklifi ve
goruculuk modeli erkek ve kadinin es secimindeki 6zgurltuklerini den-
gesiz bir sekilde kisitlarken bu modeli nasil izah edebiliriz? Bu modele
gore, secim dairesi erkekler icin cok genistir. Yani evlenmeye karar ve-
ren erkeklerin onemli bir simirlandirma olmadan bircok secenegi incele-
yip degerlendirme ve istedigi esi buluncaya kadar arastirmasim sturdtirme
imkanma sahiplerken, kadin hakkinda, hatta “evlenmeye karar vermis-
tir” ifadesinin kullanilmasi bile dogru olmayabilir. Ctinkti kadin sadece
genel olarak evlilige hazir oldugunu bildiriyor ve ondan sonra “sayet”
goruci veya gorucilerin cikip ona evlilik teklif etmesini beklemesi ge-
rekiyor. Kadin sadece o zaman kendisinin belirlemede rolii olmadig bu
goruculeri degerlendirip karar verme imkanina sahip oluyor. Ayrica, bu
asamada da kadimn manevra giicit simirhdir. Ciinkt genellikle sinirh se-
ceneklerle kars1 karstyadir ve herhangi bir sebeple onlara olumsuz bir ce-
vap verecek olursa, uygun firsatlar1 kacirma tehlikesini kabullenmesi ge-
rekiyor. Boylece, ya sturekli bekar kalmay1 secer ya da zamanin gecmesi
ve yasinin ilerlemesi sebebiyle uygun olmayan bir evliligi kabullenmek
zorunda kalr.

Bu mesele hakkinda Islam’in gorasinii aciklarken, her seyden once
goruculiik ile evlilik teklifi kavramim birbirinden ayirmak gerekiyor.
Goruculugun genellikle bir nevi tesrifat boyutu vardir ve normalde ta-
raflarin tamsip ilk anlasmalarindan sonra gerceklesir. Dolayisiyla gort-
calugin bu sorunlarn ortaya ¢ikmasinda onemli bir rola olabilecegini
sanmiyoruz. Bilakis, genellikle bu adet ve ananeler cesitli kultirlerde ka-
dm ve erkekteki farkl ihtiyaclarm varligim anlatmaktadir. Bu ihtiyaclar
erkek ve onun akrabalarmin kiz istemeye gitmesine ve karsi tarafa hedi-
yeler vermesine sebep oluyor ve stiphesiz, bu prosedur kadinin kisilik ve
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saygmhgimim korunmasinda ¢ok etkilidir.® Islam bu gelenegi gerekli ka-
bul etmiyor, fakat Resul-i Ekrem (s.a.a) ve Ehlibeyt'in (a.s) icraati, aym
sekilde Musliimanlarin genelinin uygulamalar1 bunun bir oncelikli ola-
rak onaylandigini ortaya koymaktadir.”

Ama evlilik teklifi meselesi icin farkh bir aciklamaya gerek vardir.
Burada da dogal farkliliklar, erkek ve kadinin cinsel ihtiyaclari arasindaki
fark temel bir rol ifa etmekte ve cogu yerlerde erkeklerin evlilik teklifi
yapmalarim gerektirmektedir. Buna ragmen, Islam evlilik teklifinin ka-
din veya akrabalan tarafindan yapilmasina da kars1 gelmemistir. Aksine,
baz1 sartlarda bu hareket giizel bir girisim ve hatta farz bile sayilabilir. Is-
lam metinlerinde bu iddia icin cesitli sozlt ve ameli 6rnekler bulabiliriz.
Ornegin Kuran-1 Kerim'de Hz. Musamin (a.s) Hz. Suayb'n (a.s) kiz1 ile
evlenmesi kissasinda ilk teklifin kizin babas tarafindan yapildigina isaret
edilmistir.® Yine tarih ve rivayet kaynaklarinda, Resul-i Ekrem’in (s.a.a)
Hz. Hatice (s.a) ile evliliginde ilk teklifin Hz. Hatice tarafindan geldigi
gecmistir. Bazi tarihciler bu teklifin direkt ve aracisiz olarak ve diger ba-
zilar1 da baska bir kadimin aracihg ile yapildigim bildirmislerdir.” Bunun
disinda, muteber bir rivayette soyle geciyor:

Bir kadin Allah Result’'nin (s.a.a) huzuruna gelerek, “Beni bir kisi ile ev-

lendir.” dedi. Peygamberimiz [oradaki topluluga hitaben], “Kim bu kadi-

nin istegini yerine getirecek?” buyurunca birisi ayaga kalkarak, “Ey Allah’'m

Resuli! Ben...” dedi.'®

Diger bir muteber rivayette de soyle gectigini gormekteyiz: Imam Ca-
fer Sadik (a.s) bir erkege evlilik teklifinde bulunan ama bakire olmayan
biri hakkinda, “Onun se¢me hakki vardir...” buyurdu."" Burada sunu da

% Bu konuda bk. Mutahhari, Nizam-i Hukuk-i Zen Der Islam, s.47.

" Ornek olarak, Resul-i Ekrem’in (s.a.a) Hz. Hatice ve Ummii Seleme’ye elciligi icin bk.
en-Nevebi, Mustedreku’l-Vesail, h. 14, s. 204 ve 415. Yine Emirit]-Muminin Ali’nin
(a.s) Hz. Fauma'ya (s.a) elciligi icin bk. Vesailu’s-Sia, c¢.14, Akdu'n-Nikah bablarindan
bab: 5, s. 206 ve Muhammed b. Stileyman el-Kufi, Menakibul-imam Emiri’l-Miiminin
(a.s), c.1, 5.290.

8 Kasas, 27.

el-Meclisi, Biharu'l-Envar, ¢.16, s.3 ve el-Himyeri, es-Siretu'n-Nebeviyye, c.1, s.189.

10 Vesailu's-Sia, .14, Akdwn-Nikah bablarindan 1. bab, s.195.

' Age. Akdun-Nikah bablarmdan 3. bab, 5.202, h. 4. Evlilik teklifinin kadin veya onun
akrabalan tarafindan yapilmasi hakkinda yine bk. age, s.25, h. 3, ve s.44, h. 2, ve
s443, h. 9, ve s.458, h. 7.
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hatrlatalim ki, Ehlistiinnet ulemasinin eserlerinde de evlilik teklifinin ka-
dmin akrabalan tarafindan yapilmasinin caiz oldugu vurgulanmistir.'”

Dolayisiyla evlilik teklifinin kadin veya onun akrabalar tarafindan
yapilmasi modeli din acisindan savunulabilir. Ayrica, yukanda gecen
dini belgelerin apacik bir sekilde ortaya koydugu gibi, bu model direkt
olarak kadimin teklifi, kadim ailesinin veya yakin akrabalarinin teklifi,
arkadaslarmin teklifi seklinde veya diger araci kisiler tarafindan gercek-
lesebilir. Bu modelin dini metinlerde énemle vurgulanan aracihk meka-
nizmastyla" birlestirilmesi sayesinde daha acikladigimiz kilturel engeller
biiytk 6lcude ortadan kalkacakur. Ozellikle toplumsal iletisim araclarmin
gelismesi, aracilik metodunun nitelik ve nicelik bakimindan imkanimnimn
ilerlemesini saglar. Bu nedenle, bunun uygulanmast icin Islami degerle-
rin muhafaza edilmesi, kadinlarin ve ailelerinin toplumsal yonlerinin ko-
runmasl cercevesinde cok biiytuk yararlan olabilecek birtakim merkez-
ler olusturulabilir.

Burada sunu da belirtelim ki, meseleyi s6z konusu ederken yapi-
lan aciklama, bir nevi indirgemecilige/azaltma yonelikli algilamay1 teklin
edebilir ki bunun sonucunda, kizlarin bekar kalmalar1 veya onlarin is-
tenmedik evliliklere nza gostermeleri gibi sorunlar sirf geleneksel evlilik
teklifi modelinden kaynaklanir. Oysa yeni degerlerin, bakis acilarinin ve
tutumlarm yaygimlasmas: gibi diger etkenler bu konuda énemli bir rol
ifa etmektedirler ki, burada ozellikle, eslerin cesitli alanlarda denk olma-
lannim gerekliligine dayanan evlilik hayatindan beklentilerin ytikselmesi
ve es seciminde siki olctlerin yayilmasina isaret edebiliriz. Dolayistyla bu
gibi sorunlarn dogru bir sekilde halletmek i¢in cok boyutlu bir bakisa ve
yuzeysel bakistan kacinmaya gerek vardr.

3. Evlilik Oncesi Tanisma

Eslerinin evlilikten once bedensel, ruhsal, ahlaki, kulturel ve iktisadi
olmak tizere cesitli acilardan karsilikh olarak birbirlerini tanimalarinin ge-
rekliligi hem dini metinlerde, hem de aile konularinda uzman olan go-
rus sahipleri tarafindan onemle tizerinde durulan meselelerden biridir.

12 es-Sevkani, Fethul-Kadir, ¢.4, s.169 ve el-Ensari, Tefsir-i Kurtubi, c.13, s.271.
13 Vesailu's-Sia, .14, Mukaddimatun-Nikah bablarmdan 12. bab, s.26-27.
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Cunkit bu konunun evlilik baginin basarili olmasi ve devam etmesi tize-
rinde inkar edilmez bir etkisi vardir. Cinsiyet acisindan da bu konuda
kadin ile erkek arasinda onemli bir ayricalik goziikmemektedir ve ka-
dinla erkek mustakbel esini tanimalidir. Bu genel iddiay1 nakzedebile-
cek tek husus, kadin ve erkegin evlilik niyeti zamaninda mustakbel esine
bakma farklihgidir. Bu faraziye farkin anlami, karsi cinse bakmanm ya-
sak olduguna dair hukmiin belli bir kadinla evlenmek isteyen bir erkeye
has olusu ve erkegin o kadina bakmasinin caiz olmasidir. Halbuki kadi-
nin vazifesi, hatta bu 6zel durumda bile erkege bakmaktan sakinmakr.
Fakat bu meselenin fikhi incelemesi bu ayricaligin dogru olmadigini or-
taya koymaktadir.'*

4. Kizlarin Es Seciminde Serbest Oluslari

4.1. Balig Kizlar

Sosyoloji acisindan genclerin, ozellikle de kizlarin es seciminde 6z-
gurluklerinin smirli ve kisith olusu geleneksel toplumlarin yapis ile bi-
rebir iliski icerisindedir ve bu akrabalik baginin bu toplumlarda sahip ol-
dugu ozel yeri nedeniyledir. Aksine, bir toplumda birey egilimli degerler
ne kadar fazla kabul edilirse, genclerin es secimindeki serbestlikleri de
bir o kadar artar. Bu konuda ¢nemli olan sey, Islam’'m bu konuda kiz
ve erkekler icin goz ontinde bulundurdugu gorinuste esitsizliklerdir. Is-
lam bulug cagina ulasan erkeklerin istedikleri esi secme konusunda tam
bir serbestlige sahip olmalarini resmen tanimasina ragmen, bulug cagina
eren kizlar bu acidan daha az bir serbestlige sahiptirler ve en azindan ba-
basmin veya babasimin babasimm bu evlilige onay vermesi gerekli sayil-
mustir. Hatta bazen kizlarin evliliginde babanin veya babalarmin babala-
rinin velayetinden soz edilmektedir.”” Ve belki de bu dustinceyi pratikte
kabul etmek geleneksel islami toplumlarn bazi bolumlerinde zorla evli-
lik olgusunun ortaya cikmasinda etkisiz degildir.

Bu konuya deginen rivayetlerin sayis1 cok olmakla birlikte zahirde
birbirleri ile celiski icerisindedirler. Kitabin sonundaki fikhi konumuzda,

% Vesailu's-Sia, .14, Mukaddimatun-Nikah bablarmdan 12. bab, s.26-27.
15 Subeyri Zencani, Takrirat-1 Ders-i Nikah, c.11, ders: 431, s.1-2.
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fakihlerin goruslerini degerlendirmeksizin, bu rivayetleri inceleyip onlar-
dan su sonucu aldik: Diger iktisadi ve toplumsal faaliyetlerde mustakil
olarak hareket eden bakire ve resit kizlar, kendi evliliklerinde de muista-
kil ve bagimsizdirlar. Bunun karsisinda diger faaliyetlerde baskalarina ba-
giml olan kizlar ise evlilikte de mustakil degillerdir. Bu rivayetlerin, son
zamanlara kadar da devam ettiklerine sahit oldugumuz Peygamber (s.a.a)
veya Ehlibeyt Imamlarindan alindigi déonemdeki toplumsal durumlars,
ozellikle evlilik yasinin dustik oldugunu ve yeni bulug cagina eren kizla-
rn toplumsal iliskilerinin simirhligim goz ontnde bulundurdugumuzda,
cesitli hadislerde kizin evlilik hususunda babasi ve babasinin babasi kar-
sisinda bagimsiz olmadiginin vurgulanmasinin sebebini birazcik anlaya-
bilmekteyiz. Gercekte bu, kizin evlilikteki basarisinm guven oranimi yik-
selten bir tedbir olarak goz ontinde bulundurulabilir.

Burada sunu da bildirmekte fayda var: Bir hadiste, kizin babasimin
karsisinda yetkisinin olmayisinin sebebi, babanin kizin maslahat ve ¢1-
karlarini onun kendisinden daha iyi goz éntnde bulundurdugu seklinde
aciklanmistir.’® Buna ragmen, bu hukmin ol¢tastntn sirf bu grup kiz-
larn piskin olmayist oldugunu soyleyemeyiz; aksine babaya ve babanin
babasina ulasma imkan olmasi durumunda bu hukmun onlara has ki-
linmasina sebep olan diger etkenler de s6z konusu olabilir. Bu nedenle,
babas1 ve babasinin babasi olmayan veya onlara ulasmast mamkiin ol-
mayan bir kiz evlilikte bagimsizdir ve hi¢ kimse onun hakkinda karar
verme yetkisine sahip degildir.

Her halukarda, buradan su sonucu aliyoruz: Sadece tam olarak top-
lumsal ergenlige ulasmayan kizlarin evlenebilmeleri icin babalarinim izni
sarttir. Ama diger kizlar evliliklerinde mustakil davranabilirler. Ancak bu
resit ve mustakil kizlar hakkinda soyle bir soruyla daha karsilasmaktayiz:
Acaba bu baba kizinin rizas1 olmadan onu bir erkekle evlendirebilir mi?
Babanm boyle bir hakkimn oldugunun ispatlanmast durumunda, baba ve
kizin evlilik konusunda ayni zamanda mustakil olduklar1 sonucuna va-
racagiz. Soyle ki: Hem babasi kizin izni ve rizasi olmadan onu evlendire-
bilir, hem de kiz babasinin izni olmadan bir erkekle evlenebilir.

16 Vesailu's-Sia, c.14, s.202, h. 6.
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Bu sorunun ayrintili cevabi da o fikhi bahiste s6z konusu edilmistir.
Fakat burada ozet olarak soyleyebilecegimiz sey, babanin boyle bir hak-
kinin oldugunun ispatlanmasi durumunda, rivayetlerde ve fetvalarda bu
hukim icin belirtilen fesada yol agmamasi ve ona zarar vermemesi gibi
sartlarla, onun ayirimeilik oldugu stuphesi defedilebilir. Acikur ki, fesada
yol acma ve zarar verme gibi kavramlar somut 6rneklilik bakimindan sa-
bit degil ve degiskendirler. Bu nedenle, guintimuzdeki toplumsal gelisme-
lerde, babalarin inatc1 kararlarindan ve evlilikte kizlarin isteklerini umur-
samamalarindan kaynaklanan bireysel ve toplumsal fesatlari ve olumsuz
sonuclan hakkinda ¢ok az kisi stiphe eder. Nitekim babanin, kizin1 onun
rizasini almadan evlendirmeye kalkismasi cogu yerlerde zarar vermenin
apacik bir ornegidir. Bu aciklama ile, kizin kendi gorusunu dikkate al-
manin gerekli oldugu apacik bir sekilde ispatlanmis oluyor.

4.2. Balig Olmayan Kizlar

Cocuklarn evliligi konusunun bir 6nceki konu ile yakin bir iliskisi
var. Nikah akdinin, cocuklarn seri velileri (babalar1 veya babalarinin ba-
balar1) tarafindan ve onlarin maslahatlarini, ¢ikarlarin gozetmek sartiyla
okunmasi durumunda rivayetler ve fikhi fetvalar acisindan bu evliligin
mesruiyetinde hicbir stiphe yoktur. Ama ne var ki, cocuklarda cinsel ih-
tiyacin normalde fiiliyata dontismemesi, ayrica bulug cagina ermeyen kiz-
larda ozel iliski yontemiyle cinsel acidan tatminin seri acidan yasak olmasi
gayet aciktir. Dolayistyla Islam’da bu evlilige musaade edilmesinin hedefi,
cocukluk donemindeki cinsel ihtiyaci giderme imkanimi saglamak degil,
bilakis esasen evliligin birtakim diger fonksiyonlarim temin imkanim olus-
turmak icindir. Cocugu himaye etme, koruyup kollama, mirasin intikali,
ozellikle geleneksel toplumlarda bitytuk bir 6nemi olan aileler ve kabile-
ler arasinda dayanisma olusturmak gibi. Buna ragmen, cocuklar arasinda
gucli cinsel cekicilik ve duygusal etkenlerin olmayast, yine onlarin birbir-
lerine 1sinma ihtimalinin zayif olusu sebebiyle Islam’da cocuklarin birbir-
leriyle evlenmelerine olumlu bakildigr gozlemlenmektedir.'”

17 Rivayetlerde soyle gegmektedir: imam’a (a.s), “Biz kiiciik yaslardaki cocuklarimiz
evlendiriyoruz.” dedikleri zaman imam séyle buyurdu: “Cocuk yaslarda evlendiklerinde

birbirlerine isinmalart soz konusu olmaz.” age. Mukaddimatu'n-Nikah bablaridan 46.
bab, s.72.
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Cocuklann evliliginin mesruiyeti meselesini bir yana birakirsak, fa-
kihler bulug cagina eristikten sonra bu evliligin kiz ve erkek tarafindan
feshedilemeyecegi anlamindaki gerekliligi de tartismis ve bazen onemli
bir cinsiyet farklilig: iceren birtakim sonuclara varmislardir. Kimi fakihler
erkegin bulug cagina eristikten sonra bu evliligi feshetme hakkina sahip
oldugunu ispatlayip, kizin boyle bir hakka sahip oldugunu kabul etme-
mislerdir. Buna ragmen, bu meselede bu farklilig: reddeden diger fikhi go-
rusler de vardir ki bu gorusler daha fazla savunulabilir durumdadirlar.

5. Mehir

Diinyamin bir¢ok kilttrlerinde bilinen evlilik 6rf ve adetlerinden biri
de koca tarafindan kadina veya akrabalaria mehir verilmesidir. Bu adet,
mevcut farkliliklan gormezden gelirsek, Afrika, Cin ve Japon kalttrlerin
disinda Mislumanlarn kualtiirande de kabul edilmis ve bugiin tamamen
yayginlasmistir. Simdi soyle bir soru ile karsilasmaktayiz: Acaba cinsiyet
sosyolojisi acisindan, bu gelenek cinsiyet farklihg ve kadinlarin kolelik-
lerinin bir gostergesi midir, yoksa bunun baska bir aciklamasi m var-
dir? Gercekte, kadimin mehir almasi kendiliginden kadinlara karst hicbir
sekilde cinsiyet ayrmcilig1 saibesi icermedigi gibi ilk bakista, erkeklerin
aleyhine bir aynmcilik sayilabilir. Evet, mehir konusuna mentfi tefsirler
penceresinden bakilacak olursa ve 6rnegin, kadini satin alma bedeli ola-
rak degerlendirilirse, yukaridaki soru icin zemin hazirlamr.

Bu sorunun cevabinda ozetle sunu soyleyebiliriz: Ayet ve rivayet-
ler apacik bir sekilde suna delalet etmektedir: Mehir sadece erkek tara-
findan kadina sunulan bir hediye ve kadinin 6zel mahdir; hi¢ kimsenin,
hatta kadinin babasinin bile onda bir pay1 yoktur. Kur'an-1 Kerim soyle
buyurmaktadir:

“Kadmlarim mehirlerini goniil hoslugu ile kendilerine verin.”*®

Rivayetlerde de, Islam’dan onceki seriatlarda yaygin ve caiz olan
“damadin kiralama cercevesinde kadinin babasina verdigi mehrin” orta-

18 Nisa, 4.
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dan kaldirildigr ve mehrin kadimin 6zel hakk: oldugu,' hatta bir kismi-
nin bile kadinin babasi icin sart kosulamayacag [ve ona verilemeyecegi]
vurgulanmistir.’ Diger taraftan, kadinin evlilikten sonra iktisadi ve mali
bagimsizligim kaybetmedigini dikkate alarak, yine fakihlerin meshur go-
ruslerine gore, kocasia sundugu cinsel hizmetler karsisinda kadin icin
tayin edilen sey mehir degil, nafaka hakkidir. O halde mehri paha, ticret
veya kadmm iktisadi mahrumiyeti olarak degerlendiremeyiz, 6zellikle ha-
dislerde mehrin ytiksek olmamasina,”' yine kadnlarin mehirlerini kocala-
rina bagislamalarina tesvik edildigini goz ontunde bulunduracak olursak
bu daha fazla bir netlik kazanacaktir.”” Bu kanitlar1 goz éntunde bulun-
durdugumuzda, bazi rivayetlerde mehir hakkinda “semen (fiyat, paha)”
ifadesinin kullanildigini gorsek de”” bunun temsil ve tesbih amach oldu-
gunu, hakiki anlaminin kastedilmedigini sdylemeliyiz. Dolayisiyla Islam’da
mehir geleneginin onaylanmasinin cinsiyet ayrimciligi meselesi ile hicbir
iliskisi yoktur ve mehriye hakkindaki menfi yorumlar, sadece baz1 eski
kaltuarler icin gecerlidir.”*

6. DinT Endogami (i¢ Evlilik)

Endogami (i¢ evlilik) kavrami sosyoloji ve antropolojide 6zel bir ku-
rala isarettir. Bu kurala gore, es secimi dairesi sadece kendi grubunun bi-
reyleriyle simirhidir ve grup dist bir kisiyle evlenilmesine izin verilmemek-
tedir. Grup ici ve grup dis1 arasindaki siir akrabalik, kabile, kavim, 1rk,
tabaka, din vb. seylerle tammmlandig icin cesitli i¢ evliliklerle kars1 karsi-
yay1z. Dolayistyla dini i¢ evlilik (endogami), kisinin esini kendisi ile aym
dine mensup olan kisiler arasindan secmek zorunda olmasi anlamindadir.
Bu kuralin genel cercevesi cesitli dinlerde ve bu ctimleden olmak tizere
Islam dininde onaylanmusur. Fakat bu bahsin konusu, Islam ac¢isindan
bu kuralda cinsiyetin yerini incelemektir.

19" Vesailu's-Sia, c.15, el-Mehur bablarindan 22. bab, s.23-24.
20 age. Bab: 9, 5.19.

2L age. Bab: 5,5.9-11.

22 age. Bab: 26, 5.36-37.

23 age. Bab: 11, 5.23 ve bab: 22, s.34.

2% Bu konuda genis bir inceleme yapmak icin bk. Sehit Mutahhari, Islam’da Kadin
Haklan, sekizinci bolum.
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Sia fakihleri Kur'an ve hadis delillerine dayanarak, Miisliiman bir ka-
dinin Misliman olmayan bir erkekle ve yine Miisliman bir erkegin Eh-
likitap olmayan (tevhit dinlerinin takip¢isi olmayan) bir kadinla evlen-
mesini mesru bilmemektedirler. Fakat Miisluman erkeklerin Ehlikitap,
ozellikle de Yahudi ve Hiristiyan kadinlarla evlenmesinde ihtilaf vardir.®
Bu ihtilafin kaynagi, mutlak olarak caiz olduguna veya mutlak olarak ha-
ram olduguna ya da cesitli durumlara gore degistigine delalet eden (or-
negin zaruret durumu ile zaruretin s6z konusu olmadigr durum arasinda
fark gozeten) goruntste birbirleriyle celiskili delillerdir.”® Konuyla ilgili
butiin ayet ve rivayetleri inceledigimizde, gecmis ve gtintumuizdeki bu-
tun fakihlerin de belirttikleri gibi, su sonuca variyoruz: Boyle bir evlilik,
dini acidan mekruh olmasima ragmen dogru ve mesrudur.”” O halde bu-
rada soyle bir soru ile karsilastyoruz: Bu konuda cinsiyete dayah farkh-
higin delili nedir?

Bu soruya cevap olarak bazi rivayetlerde deginilen su noktadan ya-
rarlanilabilir: Musluman olmayan bir koca aile reisi olarak kadimnin dini
inanclarim degistirmeye kalkisabilir.*® Oysaki Musluman erkegin Mus-
ltiman olmayan bir kadinla evlenmesi durumunda dininden sapma ihti-
mali cok zayiftir. Erkek ve kadinin ruhsal farkhliklan tizerinde arastirma
yapan baz1 psikologlarin deneysel bulgular da bu konuyu onaylamakta-
dir. Cinku bu bulgulardan biri sudur: “Bir erkek her zaman sevdigi ka-
dim kendi inan¢ ve dinine sokmak ister ve bir kadinin evlilikten sonra
soyadmi degistirmesi ne kadar kolaysa, sevdigi erkek icin din ve inan-
cini degistirmesi de bir o kadar kolaydir.”* Dolayistyla bu konuda kadin
ile erkek arasindaki farklilig, kadinlarn se¢cme hakkimni simirlandirma ve
erkeklere daha fazla yetkiler verme seklinde ayrimciliga dayal tefsir ede-
2? en-Necefi, Cevahiru’l-Kelam, ¢.30, 5.27-42 ve 92.

26 Vesailu's-Sia, ¢.14, Ma Yehrumu bi'l-Kufr bablarmdan 1. babdan 9. baba kadar, s.410-
423.

en-Necefi, Cevahiru’l-Kelam, ¢.30, s.31-42; Subeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah,
c.16, ders: 571, s.12-13.

fmam Cafer Sadik'tan (a.s) aktarilan bir rivayette soyle gecer: “Siiphe icinde olanlar
evlenin, ama kizlarimzi onlarla evlendirmeyin. Cinkii kadin kocasinin edebini alir ve
erkek kendi inancina sahip olmast esini zorlar.” bk. Vesailu’s-Sia, c¢.14, “Ma Yehrumu

bi'l-Kufr” bablarindan 11. bab, s.428.
2% Mutahhari, Nizam-i Hukuk-i Zen Der Islam, s.210’dan naklen.
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meyiz. Tersine bu uygulamada sirf Miisliman kadinlarin dini inanclarini
guvene alma yonunde yasal bir ¢coztimle kars1 karsiyayiz.

7. Cok Eslilik

Cogunlukla birden fazla kadin ve bazen de nadir olarak birden fazla
kocaya sahip olma seklinde ortaya cikan cok eslilik beser toplumlarindaki
cok eski geleneklerden biridir. Islam birka¢ kocayr reddettigi gibi, bir-
den cok kadinla evlenmeyi de birtakim dengelerle onaylamistir. O den-
geler ise sunlardir: Bir kocanin karilarmin sayisini en fazla dort ile smur-
landirmak, kocay1 esleri arasinda adaleti gozetmekle mukellef kilmak®™
ve onlara birlikte yatma hakk: vermek (her gece eslerinden birinin ya-
ninda kalmak).”" Buna ragmen, kadimla erkek arasinda acikca gozuken
bu farkh yaklasim, bu meseleyi Musliiman dastnurler icin her zaman
onemli ve aciklanmas: gereken bir konu haline getirmistir. Sonuc ola-
rak, bu konuda zengin ve genis eserlerle karsi karsiyayiz. Sehit Murtaza
Mutahharinin “Nizam-i Hukuk-i Zen Der Islam/Islam'da Kadin Haklar”
kitab1 bu konuda Farsca yazilmis olan en kapsamli ve en akic1 kaynaktr.
Bu kitabin on birinci bolumunde, cok esliligin (birden ¢cok kadima sahip
olmanin) toplumsal-tarihi kokleri ve dini temelleri hakkinda dakik bir
tahlil ve aciklama sunuldugunu goz oniinde bulundurarak, bu bolimde
bu konuyu incelemeye gerek gormuiyoruz ve dolayisiyla degerli okuyu-
cularimiz1 ad1 gecen kitaba yonlendirerek burada sadece birkac noktay1
haurlatmakla yetiniyoruz:

a) Sehit Mutahhari ve diger Musltiman dustntrlerin vurguladiklar
gibi, cok esliligin ortaya ¢ikisinin temel faktorit ve Islam’da bunun caiz
gortulmesinin temel ilkesi, toplumsal zaruretler, ozellikle de cogu top-
lumlarda ve tarihi donemlerde kadin sayisinin erkek sayisindan fazlaca
artist idi. Bu da sirf erkeklerin hakki degil, kadinlarin hakk: olarak cok
eslilikten s6z etmemize sebep oluyor. Iste bu nedenle, bu meseleyi koca-
nin karisina karsi sevgisinin azalmasi ve kadimnm kisiliginin zedelenmesi
gibi kisisel egilimli olctlerle degerlendirmek eksik bir degerlendirmedir

31 Vesailu's-Sia, ¢.15, “el-Kasm-u ve'n-Nusuz-u ve’s-Sikak” bablarmdan 4-6. bablari,
5.84-85.
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» ve bu degindigimiz zaruretler karsisinda bu gibi elestiriler ve kusurlar
Z?" birden fazla kadinla evlenmenin yasaklanmasinin sebebi olamazlar. Ak-

6? sine, onlar gidermek icin ahlaki ve kulttirel olgunluk stratejilerine bas-
vurmak gerekiyor.”> Ayrica bu kusurlar bitytitme ve cok esliligin ¢irkin
oldugunu yayma konusunda medya propagandas: gibi etkenlerin roluntt
de inkar edemeyiz; bu yaklasim da normallestirilmelidir.

b) Cok esliligin mesruiyeti disinda, onun iyi, benimsenen bir sey
olup olmadigr da oldukca tarisma mevzusudur. Bu konu, kitabimizin
sonundaki fikhi meseleler icerisinde islenmistir.

32 Mutahhari, Nizam-i Hukuk-i Zen Der Islam, s.412 ve 442.
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1. Cinsel ihtiyaclarin Tatmin Edilmesi

C insel ihtiyaclarmn tatmin edilmesi konusu tarih boyunca aile kuru-
munun asil fonksiyonlarindan biri olmustur. Erkekler ve kadinla-
rin arasindaki farz edilen cinsel farkhihklar goz 6ntinde bulundurularak,
bircok toplumlarda kadmlarin cinsel zevklerine ve isteklerine daha az yer
verildigi gorulmektedir.' Batih tilkelerde, hatta yirminci asrin baslarida
kadinlarm, cinsel iliskiden hicbir tat almadiklar ve cinsel iliskinin sadece
erkeklerin kontrol edilmez bir gudusu oldugu distuncesi hakimdi. Fakat
1920 yillarinda baslayan cinsel ihtiyaclar alamndaki fizyolojik incelemeler,
cinsel doyumun her iki taraf i¢in énemli oldugu konusunu agiga cikara-
rak, eski dustincenin degisimi icin ortam hazirladi ve zamanla evlilikte
eslerden her iki tarafi memnun edici bir cinsel iliskinin olmas: gerektigi
inanc1 yaygmlasti. Butin bunlara ragmen, feministler de bu konu tze-
rinde durarak, goruslerini bildirmis ve takiplerini gerceklestirmislerdir.
Feministler, cinsel egilimlerin doyumunun erkeklik olctlerine gore ta-
nmimlanmasindan ve erkegin cinsel saikinin (giidiisuntn) kadimin cinsel
saikinden daha gucli kabul edilmesinden yakinmaktadirlar.”? Feminist-
lere gore, kadnlarin cinsel egilimi genelde gérmezden gelinmis veya er-
keklerin ihtiyaclarimn tamamlayicist olma disinda anormal sayilmistir.”
Bu alanda feministlerin itiraz1 su sekilde gerceklesmektedir:
Goode, Tehe Family, P.15.

About ve Walas, kadinlar sosyolojisi, s.135.

> Ramazanoglu, Feminism and the Contradictions of Oppression, P. 64.
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“Erkeklerin cinsel ihtiyaclarina haddinden fazla 6nem vermek, kadin-
larin cinsel iliskiye girmeye razi olmalariin gormezden gelinmesine ne-
den olmustur. Sonuc¢ olarak, erkekler esleriyle zorla cinsel iliskiye girme
hakkini kendilerine verdiler. Bu is ise gercekte, kanuni ve kurumlasms

bir cinsel tecaviizdur.™
Bu konuyu dikkatle incelemek gerekirse eger:

- Acaba Islam, ailede erkek ve kadinm cinsel acidan tatmin edilmesi
konusuna farkli m1 bakiyor?

- Eger Islam bu alanda cinsiyet farklihgini kabul etmis ise, bunu na-
sil izah edebiliriz?

Bu mevzu ile ilgili ayet ve rivayetleri genel olarak inceledigimiz
zaman, Islam’mn, esinden cinsel olarak yararlanmay1 kocasimin kadin
tizerindeki en onemli hakk: bildigi anlasilmaktadir. Oyle ki baz1 6zel
durumlan goz onunde bulunduracak olursak, ozellikle cinsel iliski-
nin kadina zararh olmasi (fikhi anlamda zarar), kadin veya erkegi ih-
ram halinde olmasi, farz oruc tutmus olmasi, camiler gibi kutsal yer-
lerde olmasi, kadinin hayiz veya nifas (logusa) halinde olmasi vb. gibi
durumlarin dikkate alinmas1 disinda bu hak icin ¢énemli bir simirlan-
dirma getirilmemistir. Hatta cinsel birliktelik, kadin tarafindan temin
edilmedigi takdirde, kocasina ondan yararlanmak icin nafakay1 kes-
mek, ruhi ve bedeni cezalandirmalara basvurmak gibi yasal yetkiler Is-

lam tarafindan verilmistir.

Bu alanda diger bir 6nemli nokta sudur: Islam erkeklerin mesru cin-
sel doyumlarim aile cercevesinde ve tek eslilik 6rnegi ile stmirlandirmans,
aksine, erkegin birden fazla kars1 olmasina ve gecici evlilige izin vere-
rek onun icin nispeten genis bir alan kilmistir. Bunun karsisinda, kadi-
nin kocasindan cinsel anlamda yararlanmasi kurallar dahilinde caiz ola-
rak bildirilse de, kadinin esi tizerindeki “hakk”1 olarak kabul etmek daha
siurh bir dairede gerceklesmistir. Kadinin birden cok kocasi olmast ol-
gusunun yasaklanmasi da evlilik haklarindaki cinsiyet farkhiliklarmimn di-
ger bir boyutudur.

* About ve Walas, kadmlar sosyolojisi, s.135.
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Bu bolumde, erkekler ve kadinlarin, ¢ok eslilik ve gecici evlilik alan-
larindaki farkh ahkam ve haklan olasiigim goz ontnde bulundurarak,
kadm ve erkegin cinsel haklarmi incenleyecegiz.’

1.1. Erkegin Cinsel Hakki

Kocanin cinsel hakkimu iki yonden inceleyebiliriz: Fakihlerin literati-
runde “temkin” hakk: diye adlandirilan birinci yon, kadinin hicbir zaman
veya mekan smirlandirmasi olmadan kocasina cinsel manada yararlanma
imkanini sunmast anlamindadir.® Fakihlerin farz olan temkinin tanimin-
daki bazi simirlandirmalarin dogrulugunun olup olmadig yontnde ih-
tilaf vardir. Ornegin; acaba erkegin hakki sadece normalde yaygin olan
cinsel faydalanma ile mi siirhdir yoksa kocasi, karisindan normal olma-
yan sekiller de dahil olmak tizere her turli cinsel yararlanma hakkina sa-
hip midir?” Goruldugi gibi konunun oziinde, yani kadinm kocas kar-
sisinda cinsel temkin hakkinin varliginda hicbir ihtilaf ve siiphe yoktur;
bu konu ayet ve rivayetler delili ile acik bir sekilde vurgulanmusur. iler-
leyen konularda sikca karsilasacagimiz ve daha cok deginecegimiz Nisa
Suresinin 34. ayeti, kadinn itaatsizligi karsisinda apacik bir sekilde er-
kege; kadina nasihat etme, kisme ve bedensel cezalandirma metotlarina
basvurma hakkini vermistir.” Buna gore, kadinin itaatsizliginin en kesin
orneklerinden biri de onun cinsel temkinden (kocasim faydalandirmaktan)

> 1- Fakihlerin literaturtinde “hukuk” kavrami, “ahkam” kavram karsisinda kullanil-

maktadir. Bu ikisi arasindaki fark ise sudur: “Hukuk”, baskasina intikal edilebilirken
veya dustrtlebilirken, “ahkam” boyle degildir. Ama buradaki konumuzda bu ozel
terim kastedilmemistir. Hukuk burada ahkami da iceren daha genis bir anlamda
kullamlmstir. Nitekim rivayetlerde de bu genis anlamin talak hakk: gibi tabirlerde
de kullamldigim gormekteyiz. Oysaki birinci terime gore, talak ve bosamanin kocanin
hakki degil, kocaya ozgt kilimmis olan dustrtilmez ve baskasina da intikal edilmez
seri bir hikiamdur. Dolayisiyla cinsel hukuk kavrami iki seyi kapsamaktadir: 1-
Hak sahibi tarafindan dusurulebilecek haklar. 2- Degistirilemez ve baskasma intikal
da edilemez hukiimler. Bunun kendisi de ahkam-i vazi (cinsel konularda kocanin
kansmn sorumlusu olmasi gibi) ve farz veya miistehap olan ahkam-i teklifi olmak
uzere iki kisma ayrilmaktadir.

% bk. es-Sehid es-Sani, Mesaliku’l-Efham, ¢.8, s.439.

7 el-Hekim, Miistedreku’l-Urveti’l-Vuska, c.14, s.64-65.

Ayetin metni soyledir: “Serkesliginden endise ettiginiz kadinlara ogiit verin, (eger

tesir etmezse) yatakta onlar1 yalniz birakin, (eger bununla da diizelmezlerse) onlar

vurun (dovin). Size itaat ederlerse, onlara karsi bir yol (bahane) aramaym.”
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sakinmasidir. O halde bu ayetin, kadinin kocasi karsisinda cinsel temkin
sunmasinin gerekliligine delaleti tartisilmazdir. Rivayetlerde de kadinin
cinsel temkin sunmasmin gerekliligi, kocanin haklar veya kadmimn tze-
rine farz olan seyler arasinda yer almistir.” Ayrica, muteber bir rivayette,
Resul-i Ekrem’in (s.a.a) sinnetinde cinsel iliski ve bosama (talak) yetki-
sinin kocanin elinde oldugu vurgulanmistir.”

Kocanin cinsel hakkinn bir digeri ise sudur: Eger bazi1 bulasic1 has-
taliklar veya kadinin cinsel organindaki cismi ve bedensel kusurlari, erke-
gin esinden cinsel yararlanmasma engel teskil ederse ve ondan yararlanma
imkan olmaz ise, seriat acisindan erkek evlilik nikahini bozabilir!! ve bu
da Islam dininin, erkegin cinsel hakkin resmen tamdiginin apacik delilidir.

1.2. Kadinin Cinsel Hakki

Islam’da, bosanma hakki gibi iliski hakki da kocadadir ve kadina ait
degildir. Biraz 6nce degindigimiz bir rivayete gore imam Ali (a.s), nikah
akdinde cinsel iliski ve bosama hakkinin kendisinde olmasini sart kosan
ve kocasina mihir veren kadin hakkinda soyle hikmetmistir: “Bu ka-
din, Peygamber'in (s.a.a) sinnetine aykirn davranarak kendisine ait ol-
mayan bir hakka sahip olmustur.'” Yine bazi rivayetlerde, “Kadinin, ko-
cas1 tzerindeki haklar nelerdir?” sorusunun cevabinda kadmn haklarina
hi¢ deginilmemistir.”> Dolayistyla bazilar1 Islam’in kadin haklarini resmen
tanimadigini sanabilirler; fakat bu konuyla ilgili fikhi htikumleri incele-
digimiz zaman bu fikrin dogru olmadig: anlasilacaktir.

°  Bunlardan biri sudur: Senedi sahih olan bir rivayette soyle gecmektedir: Kadmn

biri Resul-i Ekrem'in (s.a.a) huzuruna gelerek, “Ey Allah’in Resulit! Kocann karist
tzerindeki hakki nedir?” diye sordu. Allah Resulit (s.a.a) o kadina soyle buyurdu:
“-Kocanin karist tizerindeki hakki- ona itaat etmesi ve ona karsi isyan etmemesi, giinah
islememesi... ve devenin iizerinde olsa bile onu kendisinden engellememesidir.” Diger
bir muteber rivayette ise buna benzer bir ifadede soyle gecmistir: “Devemin iizerinde
bile olsa onun ihtiyacina olumlu cevap vermesidir.” Vesailu's-Sia, c¢.14, Mukaddimatu'n-
Nikah bablarindan 179. bab, s.112, h. 1 ve 3. Yine bk. age. Mukaddimatu'n-Nikah
bablarindan 183. bab, s.117. Aym sekilde bk. Buhari, Sahih-i Buhari, c.4, s.84 ve
Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, c¢.3, s.465.

10" Vesailu's-Sia, c.15, el-Muhur bablarindan 29. bab, s.41.

1 age. .14, el-Uyun ve't-Tedlis bablarindan, 1, 2 ve 3. bablar, s.593-599.

12 age. ¢.15, el-Muhur bablarmdan 29. bab.

13 age. ¢.15, en-Nefakat bablarmdan 1. bab, 5.223-225.
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Bu konunun fikhi incelemesinden elde edilen sonuc ozetle soyledir:
Islam kadinin cinsel doyum hakkim agikca bildirmis ve bunun iizerine
genel kanun koyma makaminda, erkegin, kanisindan en fazla dort ay uzak
durmasina izin vermistir; ayn1 zamanda kisisel ve konumsal ozellikleri
de gormezden gelmemis ve “Nefy-i Zarar” (kimseye zarar verilmez) ka-
nununu yasayarak ozel sartlarda kadinlarin cinsel mahrumiyet zeminini
ortadan kaldirmistir. Ayni sekilde islam hukuksal yonelimle yetinmemis,
kocalara bazi mustehap tavsiyelerde bulunarak kadinlarin cinsel doyum
konusuna ne kadar énem verdigini ortaya koymustur.'*

1.3. Ayricaliklarin izahi

Fihki incelemeden sadece su sonuca vartyoruz: Islam kadinin cinsel
egilimi karsisinda sessiz kalmaksizin veya onu yersiz bilmeksizin, onun
cinsel hakkin onaylamis ve bunun gerceklesmesi icin kanuni ¢ozim-
ler getirmistir. Ancak butiin bunlara ragmen su sorularin cevabim he-
nuz vermis degiliz:

Islam’da nasil bir mecburiyet, kadim esine karsi tam bir teslimiyet
ve cinsel itaat ile sorumlu tutarken, mukabilinde kadinin cinsel hakkinin
dort ay icerisinde bir defa cinsel iliskiyle simirilandirmasim ve sonra da
kadinlarn cinsel sorunlardan bir kacis olarak “Dinde zarar vermek yok-
tur.” kuralim so6z konusu edecek iki farkhi davranis1 6n gormustir? Bu
baglamda, cok eslilik konusunda Islam’m kadin-erkek arasindaki farki-
nin ve yine cinsel hakkini elde etmek icin bedensel cezalandirmalar gibi
dayanaklardan yararlanmasimin makul bir izaha ihtiyac1 vardir.

Bir kismina dini belgelerde de deginilen cinsel egilim ve ihtiyaclar
hususunda kadin ve erkegin dogal farkhiliklarin, bu farklhiliklarin da iza-
hinin psikolojik ve biyolojik dayanagini ortaya koydugu anlasilmaktadir.
Islam rivayetlerine gore kadin ve erkegin cinsel tahrik seviyeleri farkli-
dir; erkekler cinsel faaliyetlerde nitelik ve tekrar bakimindan kadinlardan
daha ondedirler. Nitekim rivayetlerde, Allah'in kadinlara yaratilislarinda
vermis oldugu haya nedeniyle, cinsel cekingenlik ve sabirlarinin erkek-
lerden daha fazla olmas1 da bu biyolojik farklihga isaret olabilir. Buna

14 Vesailu's-Sia, c¢.14, Mukaddimatun-Nikah, bablarindan 56-57. bablar, s.82-83.

o
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ragmen, kadilar cinsel tahrik aninda daha yiiksek oranda lezzet alirlar.
Lezzet almadaki bu farklilik, yine kadin ve erkek arasinda cinsel sabir-
daki farkhlik, baz1 rivayetlerde onda bir oraninda belirtilmistir."

Yeni bilimsel bulgular da bu dini ¢gretilerle bagdasmakta olup, er-
keklerin daha cabuk ve daha fazla tahrik olduklarimi gostermektedir. Buna
fizyoloji ve sosyoloji bilimlerinden bir 6rnek verecek olursak: Fizyoloji
uzmanlarmin arastirmalaria gore, cogu erkekler genellikle sehvet ice-
rikli bir ritya ile birlikte olan orgazm ve ihtilam olaymi bulugun baslan-
gicinda, sonra gencligi boyunca ve ileri yaslarda ise daha az sayida ya-
sar. Fakat kadinlar bunu daha az ve o da sadece ileri yaslarda yasarlar.'
Kadin ve erkeklerin cinsel davranislarda hormonlarinin miktar1 ve rolu
acisindan 6rnek verecek olursak eger; androgen (erkek esey hormonu)
dusistnin erkeklerde cinsel tepkilerin zayiflamasindaki etkisini, disi
hayvanlara androgen enjekte edilerek saldirgan davranislarin ve diger
hayvanlarin sirtina binmek gibi erkeklerin davranisina benzer davranis-
lar sergilemesinde gozlemlemek mumkun iken, dogal veya enjekte edi-
len ostrojen hormonunun (bir grup steroit hormon) da, disilerde cinsel
tepkinin azalmasina ve erkeklerde cinsel gtictin zayiflamasina neden olu-
sunda gorebiliriz.'”

Sosyoloji bilimleri alaninda da, Alfred Kinsey'in'® gecen asrin ya-
nlarinda Amerika'da yaptig1 incelemelere gore, cevap veren kadimlarin
%141 tahrik edici hikayelerle tahrik olduklarmi bildirmislerdir. Oysa
bu oran cevap veren erkeklerde %47 idi. Aym sekilde diger gostergeler
acisindan, drnegin mastirbasyon yapma konusunda kadinlarla erkekler
arasinda ciddi farklar vardir. Ornegin bu amel, bekar kadinlarda haftada
%3’ten %4 defaya kadar tekrarlanmirken, erkeklerde haftada %4 ve 1/8 defa

15 Bir rivayette soyle gecmistir: “Allah Teala sehveti on béliimde yaratmistir. Bunun

dokuz boliimiinii kadinda, bir boliimiinii ise erkekte kilnistir. Allah sehvetin boliimleri
miktarinca onlarda haya kilmasaydi, sirf bu nedenle her erkek dokuz es bosamis olurdu.”
Baska bir rivayette ise soyle geciyor: “Allah her kadina on erkegin sabrim vermistir.
Dolayisiyla ateslendiginde on erkegin giiciine sahip olur.” age. c.14, Mukaddimatu'n-
Nikah bablarindan 23. bab, s.40.

16 The New Encyclopaedia Britanica, Vol,16, P.593.

7" 1bid, P.595.

18 Alfred c.Kinsey.
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tekrarlandigr gozlemlenmistir.” Cinsel mahrumiyetin cinsel davranislar
uzerindeki etkisi hakkindaki son arastirmalarda ti¢ bin 6grenci isbirligine
davet edildi. Ogrencilerin her seyden 6nce cinsel tahrikle ilgili hislerini
hatira deflerlerine kaydetmeleri ve bir ay boyunca cinsel faaliyetlerden sa-
kinmalari sart1 istendi. Yaklasik 300 kadin, yani davet edilenlerin ytuzde
10'u gonilli olarak bu arastirmaya katihrken, bunun karsisinda goniillit
erkeklerin sayisi 15 kisiydi. Gonallit kadmlarin bu arastirma programimi
tamamlamada hicbir sorunu olmazken, bir ay sakinma denemesini bu
15 erkekten sadece 6’s1 tamamlayabildi. Ayrica sakinmayanlardan, aras-
tirmada etkili olan cinsel hayallerin ne kadar tekrarlandig sorulunca, ka-
dinlar bunun ¢ok nadir gerceklestigini soylerken, erkekler bunun bir¢cok
defa gerceklestigini bildirdiler.”* Su noktay1 haturlatmamizda da fayda var:
Cinsel tecaviiz -mustesna durumlar disinda- stirekli erkekler tarafindan
yapimaktadir, kadinlar tarafindan degil. Aksine, fahiselik tarih boyunca
normalde kadinlarin isledikleri bir su¢ olmustur.

Buna gore, cinsel tatmin olma konusunda Islam dininin kadin ve er-
kek arasimdaki hukuki farklarii anlamak bir miktar kolaylasmaktadir ve
bu egilimin fitri, tabii etkenlerle uyum icerisinde oldugu savunulabilir.
Cok eslilik konusunda kadin ve erkegin hukuki farklari bu alanda acik-
lanabilir. Yani bunun dogru izah1 kadinla erkegin cinsel ihtiyac ve egilim-
lerindeki farkhliklara -yine kadinlarin sayr bakimindan erkeklere oranla
daha ¢ok olmalan gibi diger degisimlere- dayanmaktadir ve islam’da er-
kek erkincilik egilimi gibi hicbir ytuzeysel bakis veya garazli iddialarla
yorumlanamaz.”! Islam’m, erkegin cinsel hakkin elde etmek icin kadim
bedensel cezalandirmasina izin verirken kadia boyle bir hakk: tanima-
yisina gelince, bu konu, t¢tinct bolimde deginecegimiz Ailede Mudu-
riyet mevzusuna girmektedir.

Son olarak, kisinin esiyle zoraki cinsel iliskisi konusunda su nok-
tay1 da hatrlatmamiz gerekir: Islam agisindan kari-koca iliskisi cerceve-
sinde cinsel tecaviiz anlamsiz ve paradoksikal (aykiri, kabul gormeyen)
bir kavramdir. Hatta Islam’'in cinsel iliskiyi haram kildigi kadimn adet
(aybast) doneminde veya Ramazan aymin ginduzlerinde bile boyle bir
19" Sabini, Social Psychology, P.395-396.

20" ibid, P.397.
21 Cok eslilik konusunda bk. Birinci Bolim.
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seye girismek, kadinin rizas1 olmadan yapilsa dahi tecavitiz sayilmamak-
tadir. Fakat bu konuda ¢nemli olan sey, konunun her iki taraf acisindan
gecerli olmasidir. Yani kadin da kanuni ve mesru kocasm cinsel iliskiye
zorlasa tecaviiz etmis ve mutecaviz sayllmaz. Bu mevzunun hukuki izahi
kadim ve erkegin evlilik akdinde yaptiklar1 anlasmada saklidir. Bu sadece
feministlerin cinsel tecaviiz kavram hakkindaki asiric1 iddialarina veri-
len bir cevaptir ve Islam’in degersel tutumunu beyan etmemektedir. Fa-
kat bu son acidan iman sahibi kisilerin kilavuzu, dini metinlerdeki gtizel
muaseret, iyi gecinme emri ve buna benzer icerikler erkegin esini cinsel
iliskiye zorlamasina zemin birakmaz.

2. Duygusal ihtiyaclari Doyurmak

Fonksiyonalist sosyologlar, hem betimsel (tanimlayic1) hem de
olumsuzluklar acisindan ailevi rollerde cinsiyet farkliliklarini, ailenin
sebatinin korunmasinda bu farkliliklarin 6nemini ve bunun ardi sira
toplumun tek bir viicut olusunun korunmasimi vurgulamslardir. Bu
farkliliklar1 erkeklerin rol ve ozellikleri (baskanlik, ofkelenme, yarati-
cilik), ayni sekilde kadinlarin rol ve ozellikleri (itaat, cekicilik, sefkat,
guler yuzluluk) seklinde belirirler.”” Feminist edebiyatinda da aile ya-
saminin erkek ve kadinlara farkhi oranlarda memnuniyet getirdigine
dair bu iddiasal gercege ozel bir ilgi duyulmustur. Feministler bunu
aciklarken cinsellik, is ve ailede esit olmayan gui¢ dagihmi gibi diger
etkenlere ilaveten farkh kulturel uyumsuzluklara dayandiriyor ve ha-
yat ortaginin duygusal ihtiyaclarini gidermeyi kocanin hakk: ve karisi-
nin vazifesi biliyorlar.®

Bu konuda Islam’in gorisiint incelemeden 6nce, konumuzun daha
fazla aydinhiga kavusmas icin kisaca da olsa duygusal ihtiyaclardan neyi
kastettigimizi aciklayalhm. Duygusal ihtiyaclardan kastettigimiz anlam, bu
ihtiyaclarin bazi temel orneklerini kapsamaktadir. Bunlar baslica soyle-
dir: Saygi ve ilgi duyulma ihtiyaci, sevgi ve sefkat ihtiyact. Bu kisa ve 6z
tamima dayanarak, Islam dininin ailede duygusal ihtiyaclan tatmin etme
22 Harvey, and MacDonald, Doing Sociology, P.197.

23 Lengermann and Niebrugge — Brantley, “Contemporary Feminist Theory”, Contemporay
Sociological Theory, P.326.
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acisindan kadinla erkek arasinda bir farklihk gozetip gozetmediginin ve
eger boyle bir farkhlik varsa bunun hangi temel ve izaha dayandiginin
anlasilmasi icin dini raporlari inceleyip tahlil etmeye bashyoruz.

Islam kaynaklarmda, islam dininin ailede kadinlarin duygusal ihtiyac-
larnim tatmin edilmesine buytik bir 6nem verdigini ortaya koyan bircok
onerme ve anlamlarla karsilasmaktayiz. Erkeklere esleriyle iyi gecinmele-
rinin tavsiye edilmesi,”* talak verilen kadinin, kocas1 bosamaktan vazgec-
tikten sonra giizel bir sekilde tutulmasinin vurgulanmasi,” bu iddianin
Kur'an-1 Kerim'de gecen delil ve belgelerindendir. Ve birinci ayeti erke-
gin kanstyla iliskide bulunmasinin farz olusunun delili** bilen bir grup
fakihlerin iddialanm goz oniinde bulundurmadig taktirde, en azindan
erkegin karisina karst her tarli sayg ve sevgi dolu davranisinin miste-
hap oldugunu, bu ayetlerden elde edebiliriz.

Hadislerden de birka¢ ornek verecek olursak: Cesitli rivayetlerde
vurgulanan kari-koca arasindaki haklardan biri, erkegin, esinin hatala-
rm affedip bagislamasidir.”” Bu rivayetlerden birine gore, hatta erkegin
yuzunu eksitmesi bile esinin hakkim zayi etmesi sayilmaktadir.”® Kar-
koca hayatinda af ve bagisin gerginlikleri azalttigim ve duygusal hasarlari
onledigini goz onunde buldurdugumuzda bu konunun ozellikle kadin-
lar icin ne kadar 6nem tasidigim anlayabiliriz. Ikinci grup rivayetlerde,
erkegin esine karsi sevgi gostermesi peygamberlerin ahlakindan ve ima-
nin belirtilerinden biri sayilmis* ve bu rivayetlerin bazilarinda, insanmin
esine karst sevgi icerikli sozler sdylemesi de vurgulanmusur. Ornegin bir
hadiste soyle gecmektedir:

“Erkek, esine ‘Seni seviyorum’ dese, bu soz hicbir zaman kadimin kalbin-

den ¢itkmaz.™°
2* “Iyi ve uygun bir sekilde onlarla gecinin.” Nisa, 19.

“Bosama iki defadir. Sonra ya (iddet suresinde bosamadan vazgecerek kadini)

iyilikle tutar ya da giizellikle saliverir.” Bakara, 229.

26 Ornegin bk. el-Ensari, Kitabun-Nikah, 5.482.

27 Vesailw's-Sia, .14, Mukaddimatwn-Nikah bablarindan 84 ve 88. bab, s.118, 121 ve
c.11, Cihadwn-Nefs bablarindan 3. bab, s.134.

28 age. .15, Nifak bablarmdan 2. bab, 5.226.

2 age. c.14, Mukaddimatun-Nikah bablarmdan 3. bab, 9-11.
20 age. h: 9.
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Uctinctt grup hadisler onemle erkeklere eslerine saygi gostermele-
rini vurgulamaktadir’’. Bu hadislerin birinde soyle gecer:

“Allah katinda derecesi en yuksek olaniniz, eslerine en c¢ok saygi

gostereninizdir.”*

Dordinct grup hadislerde kocanimn dis goruntimuntin temizligi-
nin onemine dikkat cekilmistir. Bu hadislerin birinde ravinin soyle de-
digi gecmektedir:

Imam Musa Kazim'm (a.s) kina surdiigiinit (sacim ve sakalini siyaha bo-
yadigin) gordiam. Bunun tizerine, “Kurban olayim size! Kina m1 sirmus-
stniiz?!” diye arzettim. Imam, “Evet.” buyurdu, “Erkeklerin siislenmesi,
kadmlarnn iffetini artiran seylerden biridir. Kadinlarmn iffetleri, kocalarimm
kendilerine ceki dizen vermemelerinden kaynaklanir.” Daha sonra, “Esi-
nin seni stislenmemis olarak gormesi gibi, sen de onu oyle gormek ister
misin?” buyurdu. Ben, “Hayir.” dedim. Imam (a.s), “Benim kina siirme-
min sebebi iste budur.” buyurdu ve sonra soyle devam etti: “Temizlik, gu-
zel koku siirmek, bedenin fazla killarin1 almak ve cinsel iliskiyi eksiltme-

”33

mek peygamberlerin ahlakindadir.

Bu konu bazi hadislerde daha net bir sekilde aciklanmistir; ¢rne-
gin Imam Muhammed Bakirdan (a.s) nakledilen bir hadiste soyle gec-
mektedir:

“Ben esini seven bir erkegim; bu nedenle kina strerek esim icin kendimi

stisliyorum.”*

Bagka bir hadiste ise soyle buyuruyor:

“Erkekler kadinlar1 nasil ziynetli gormek istiyorlarsa, kadinlar da erkekleri

o sekilde gormek isterler.”*

Bu dogrultuda, erkekleri esleri icin guzel elbiseler giymeye tesvik
eden hadislere deginebiliriz. Bu hadislerden, bunun Peygamber Efen-

31 age. ¢.3, Melabis hiikiimlerinden 32. bab, s.381, h:4 ve c.11, Cihadun-Nefs bablarmdan
3. bab, s.134.

32 age. .15, el-Muhur bablarindan 49. bab, s.58.

33 age. c.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablarindan 141. bab, s.183.

3* age. .1, Hamam Adabi bablarmdan 41. bab, 5.399; yine bk. ¢.3, Ahkamu’l-Melabis
bablarindan, 17. bab, s.360.

35 Meclisi, Biharw'l-Envar, ¢.76, s.101.
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dimiz (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlarmin uyguladiklar bir sinnet oldugu
anlasilmaktadir.” Ve nihayet besinci grup hadisler erkeklere, ev esyasi
alimi konusunda eslerinin arzu ve isteklerini dikkate almalarmi tavsiye
etmislerdir.”” Bu hadislerin birinde soyle geciyor:
Imam Huseyin (a.s) kendisine, “Neden eviniz kilim, perde ve bu gibi sey-
lerle suslenmistir? (Oysa litkse kacmak size yakismaz.)” seklinde yapilan
elestiriye soyle cevap verdi: “Biz evlenirken kadinlarin mehirlerini veririz
ve onlar da o parayla istedikleri seyleri satin alirlar.”®

Bunlar ve bircok benzeri arasindan sectigimiz, yukandaki Kuran
ve hadis 6rneklerini goz éniinde bulundurdugumuzda Islam’in kadinin
duygusal ihtiyaclarinin, ozellikle sayg1 gosterilme, sevgi ve guizel gecinme
ihtiyacinin kocast tarafindan tatmin edilmesine ¢cok énem verdigi konu-
sunda stipheye yer vermedigini ve bunu ne kadar onemsedigini gorme-
miz mumkundur. Dolayisiyla erkegin duygusal ihtiyaclarmin da esi tara-
findan giderilmesini vurgulayan ¢ok sayidaki dini emirlerle karsilastigimiz
zaman, bunlar tek basina, Islam dininin bu konuya yonelisinde cinsiyet
farkhiliklarinin varhigimin gostergeleri olarak degerlendirme hakkimuzin
olmadig ortaya cikacaktir.

Evet, bu emirler arasinda bazen cinsiyet yakinliginin olmadig algi-
lanan orneklerle karsilasmaktayiz. Mesela, kadinin kocasina karst duygu-
sal davramisinin gerekliligi konusunda, erkekler hakkinda benzeri kulla-
nilmayan ifadeler kullamlmistir. Tipki Peygamber Efendimizden (s.a.a)
aktarilan su hadiste oldugu gibi:

“Bir kimseyi Allah’tan baskasina secde etmeye zorlamak isteseydim, kadim

kocasina secde etmeye zorlardim.™?

Acikur ki, Allah’tan baskasina secde etmek caiz degildir ve boyle bir
ifadenin kullanilma sebebi ise, kadinin esine saygi gostermesinin ne ka-
dar mithim bir mesele oldugunu vurgulamaktir. Ama ne var ki, bu ifa-
denin yalnizca kadinlara mahsus olarak kullanilmasinda ve erkeklerin
36 Vesailus-Sia, ¢.3, Libaswl-Musalli bablarindan 59. bab, s.336 ve Ahkamu’l-Melabis

bablarindan 17. bab, s.358-360.
37 age. ¢.3, Ahkamu’l-Mesakin bablarindan 3. bab, s.568.

38
age.
39 Vesailw's-Sia, ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah, bablarindan 81. bab, s.115.
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saygl gostermesi hususunda boyle bir ifadeye yer verilmemesinde bir nevi
cinsiyet farkliligr olduguna dikkat cekilebilir.

Bu farklihg ise soyle aciklayabiliriz: Dordincu bolumde, “Kadi-
nin Yaratilis Amact” bolumunde bu konuya deginecek olsakta, dinimi-
zin bu konu hakkindaki tavsiyelerini inceledigimizde, evlilik huzurunu
saglama bakimmdan kadin ile erkek arasmda derece fark: vardir; yani
her ne kadar kadin ve erkek karsilikli olarak birbirinin huzur kaynag
ise de, dogal olarak kadm bu konuda daha etkili bir role sahiptir. Bu
nedenle, Islam dini bu dogal cinsel 6zellige dayanarak degerlendirme
ve kilavuzluk konumunda da bir derece cinsiyet farkliligi goz oniinde
bulundurmustur.

Son olarak su noktaya da deginmemiz yerinde olacaktir: Baz1 din hu-
ktmlerinin icerik veya dili dyle bir yapiya sahiptir ki onlardan, kadin-
larin duygusal ihtiyaclarma kars: ilgisizlik ve hatta bu ihtiyaclarin bas-
tirllmast anlasilmaktadir. Kitabimizin diger bolimlerinde konuya gore
onlar inceleyip izah edecegimiz icin burada s6z konusu etmekten saki-
niyor ve sadece onlarin en 6nemli bashklarim zikretmekle yetiniyoruz.
Bu baghklar sunlardir: Birden ¢ok kadinla evlenmeye izin veren deliller,*
kadinlarla istisare etmemeyi ve onlarin gorislerine aykir1 hareket et-
meyi tavsiye eden bazi rivayetler,” kadinlara tam olarak kocalarna itaat
etmelerini tesvik eden rivayetler” ve itaatsiz kadmm, kocas: tarafindan
bedeni cezalandirilmaya tabi tutulmasina miisaade eden ayet.” Stiphesiz,
bu grupta yer alan ahkam ve dini tavsiyeler, kadinlarin duygusal ihtiyac-
larn1 tatmin etmeyle manukl bir iliskisi olmaksizin kendi yerine beyan
ettigimiz 6zel birtakim maslahat ve ilkelere dayanmaktadir. Dis etken-
ler veya din kurallarinin yanhs bir sekilde uygulanmasi sebebiyle kadin-
lar bu acilardan duygusal zararlara ugrarlarsa, sorunu dini ogretilerden
bilmemek gerekir.

#0 bk, Birinci boliim, “Cok Eslilik”.

Yedinci bolum, “Kadinlar ve Gortis Belirtme Hakki” bolamii.
Uctinct bolum, “Itaat”.

Uctincti bolim, “Niisuz=Itaatsizlik”.
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3. Is Dagiimi

Aile ve toplumda cinsiyete gore is dagilimu, yazih eserlerden ve femi-
nistlerin pratik cabalarmin énemli bir paym kendine ayirmistir. Bu ko-
nuda yaygin feminist egilim, bu is dagilim 6rnegini cinsiyet esitsizliginin
apacik 6rnegi kabul ederek onun iptaline ve onun yerine esitlik isteyen
bir 6rnege oy verirler. Ailede cinsiyet isi dagilmmyla ilgili olarak iki ana
yon goz ontnde bulundurulmustur: Aile isi ve babalik karsisinda annelik
rolu. Bu bolumde, her iki yonde Islam dininin gortisint inceleyecegiz.

3.1.Evisi

Uzmanlar tarafindan yapilan arastirmalar ev isinin esler arasinda da-
gilmimin evrensel oldugunu onaylamistir. George Peter Murdock, 224
kulturt iceren kadinla erkek arasinda ev islerinin paylasim hakkindaki
arastirmasinda su sonuca vardi: Agac kesme, kereste hazirlama, sondaj,
maden c¢ikarma, arazileri temizleme, barmmak icin ev ve yer hazirlama,
avlanma, balik tutma, kiicitk ve buytikbas hayvanlar besleme, ticaret, ka-
yik yapma, silah yapma genellikle erkeklere birakilir. Ama sebzeleri top-
lama, su tasima, ascilik, dikim isleri, sepet dokuma, testi yapma normalde
kadinlara has islerdendir.* Diger arastirmalar, hatta kadin ile erkegin rol-
leri karsisinda buytik adimlar atan sanayi toplumlarinda bile bircok ai-
lelerde cinsiyet isi dagihmi orneginin bircok ailelerde hala o sekilde de-
vam ettigini gostermektedir. Ornegin 1985 yilinda Amerikan erkekleri
haftada ortalama 8/8 saat ve kadinlar ise 19/5 saat evde calistyorlardi.*
Ingiltere'de son yillarda calisan evli kadinlarin sayisinda artis olmasina
ragmen evlerin ytzde 88'inde kadinlar yikama ve ttit sorumlusu idiler.
Evlerin yuzde 77’sinde kadinlar normalde aksam yemegini hazirhyor ve
evlerin ytizde 72’sinde ev temizligi yapiyorlardi.*

[slam’'in bu konudaki gortistt hakkinda iki temel soru sz konusu-
dur: 1- Islam dini ev islerinin cinsellik esasi tizerine dagilimim kabul edi-
yor mu? 2- Kabul ediyorsa, neye dayanarak kabul ediyor?

4 Oakley, Woman’s Work: The Housewife, Past and Present, P.166.
Fernec, Kadinlara Karsi Savas, s.303.

6 Morris, “The Household and The Labour Market”, The Sociology of the Family,
P.217.
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Birinci sorunun cevabinda sunu rahatlikla iddia edebiliriz ki bu mo-
delin ash; siirlarimi, sartlarini ve ne kadar istenildigini goz 6ninde bu-
lundurmaksizin Islam tarafindan onaylanmistir. Bu iddia icin en giizel
aciklama, sadr-1 Islam’dan guniimuze kadar Musliimanlarin genelinin
uygulamasini 6l¢ctt almakur. Din onderleri buna hicbir sekilde karst ¢ik-
madiklan gibi, Resul-i Ekrem (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlarmn soz ve
davranislarindan bu konu hakkinda bircok delil ve 6rnek de getirmek
mumkiindur. Ornegin bir hadiste soyle gecer:

“Ali ve Fatima (s.a) aralarinda islerin bélusturiilmesi icin Allah Resulitnden

(s.a.a) hakemlik yapmasini istediler. Bunun tizerine Resul-i Ekrem (s.a.a)

ev islerini Fatima'ya, ev dist isleri de Ali'ye (a.s) birakt1.”*

Aym sekilde, bazi rivayetlerde kadinlarm Islam toplumunun sosyal
teskilatinda, ev dis1 alisveris konusunda birtakim simirlandirmalarla kar-
silasmalarina karsi, olumsuz bir tavir takinmaksizin toplumsal bir gercek
olarak gordigii konusuna deginilmistir.*® Acikur ki, Ehlibeyt Imamlari-
nin uygulamalar1 da bu modelle tamamen uyum icerisindeydi.

Ikinci soruya gelince, baslangicta iki ihtimalle karsi karsiyayiz: a)
Islam’m deger bakimindan kadin ve erkege karsi ayirima bakisi kabul-
lenmesi. Yani kadin cinsi karsisinda erkek cinsine daha fazla deger ver-
digi icin, esler arasinda is dagiliminda daha degerli isleri erkege ve daha
degersiz isleri ise kadinlara birakmis olmasi. b) Islam dini kadmn ile er-
kek arasindaki dogal cinsiyet farkhliklart nedeniyle bu ev isi bolusturme
modelini kabul etmistir.

Birinci ihtimal dini mefhumlarla bagdasmadig: icin kabul edilemez.
Cunkit: Birincisi, Islam’'in erkek cinsine daha fazla deger verdigine dair
herhangi bir delil yoktur ve “Erkekler kadinlardan astundir.”* veya “Er-
kekler, kadinlara karsi bir derece ustunluge sahiptirler.” gibi ifadeler
danyevi farkhliklara yoneliktir, uhrevi ustinliklere degil. Bu nedenle de
astunluge delalet etmesinin hicbir degeri yoktur. Nitekim baz1 ayetlerde
*T Vesailu's-Siai ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablardan bab: 89, s.123.

8 age. .15, el-Muhur bablarindan 11. bab, .23, h: 9.

* Nisa, 34.
0 Bakara, 228.
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de bu anlam kastedilmistir.”* Bunun karsisinda, Allah katinda ustiinlik
ve deger olctisinu sadece takva olarak tanmimlayan ayet ve hadislere da-
yanarak cinsiyete dayal bir tstunlugun so6z konusu olmadig sonucunu
da yine ayetlerden cikarabiliriz.>*

Ikincisi, Islam erkek ve kadm isleri arasinda zorunlu olarak ayricalik
gozettigi veya ayrimu tercih ettigi yerlerde, onlar hakkinda farkli deger-
lendirmeye sahip degildir; aksine, kadinin ev faaliyetlerinin degerini er-
kegin toplumsal faaliyetlerine denk bilemektedir. Ehlistinnet kitaplarinda
nakledilen bir hadise gore, bir kadinin Resul-i Ekrem’'den (s.a.a) ev isleri
karsisinda ahirette kadmlarn mukafatin1 ve bunu erkeklerin yaptiklar
toplumsal ibadetler ve cihat ile karsilastirmasini sormasi tzerine Allah
Resulit (s.a.a) soyle buyurdu: “Kadinin kocasina bakmast, kocasimin riza-
sint kazanmak icin ¢aba harcamast ve onunla iyi gecinmesi, ilahi miikafat
bakimindan -erkeklere verilen- tiim faziletlere esittir.” Yine Allah'in veli
kullarinin ev islerine yardim etmeleri ve insanlar1 buna tesvik etmeleri
hakkinda aktarilan bazi hadisler birinci ihtimali zayiflatmaktadir. Orne-
gin sahih bir hadiste soyle gecmektedir: “Imam Ali (a.s) odun topluyor,
su getiriyor ve evi sipurayor, Hz. Fatima (s.a) ise -bugday1 ogiittip- un
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yapiyor ve ekmek pisiriyordu.

Dolaysiyla Islam gorusintun beyaninda ikinci ihtimal tzerinde yo-
gunlasmamiz gerekmektedir. Bu ihtimali ise iki sekilde aciklayabiliriz:
Bunlardan birincisi, esler arasmda is dagilimimda biyolojik etkenlerin di-
rekt etkisine dayanmaktadir. Bu iddiaya gore, bazi dogal ve fitri cinsel
farklhihklar zorunlu olarak kadinla erkek arasinda cinsiyet tizere is dagi-
limina ve farkh mesleklere ilgi duymanin ortaya ¢ikmasina sebep olmak-
tadir. Bu etkinin en bariz 6rnegi, kadin ve erkek arasinda bedensel giic
ve kuvvet farki, yine dogal olarak kadinlar daha simirh ve daha az hare-
keti gerektiren faaliyetlere sevkeden ve onlar erkeklerin himayesine ba-
gimh kilan hamilelik, dogum ve stt verme konusudur. Yine bazi riva-
yetler, erkekle kadinin yaratilis1 arasindaki farka deginerek onu erkek ve
>l Emam, 5, 165 ve Zuhruf, 34.

2 Hucurat, 13, el-Meclisi, Biharul-Envar, c.22, s.348.
>3 Suyudi, ed-Durritl-Mensar, c.2, s.153.

>* Vesailu's-Sia, ¢.12, Mukaddimatu't-Ticaret bablarindan 20. bab, s.39; yine bk. Biharu’l-
Envar, c.4, s.104, s.132
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kadinlarda cesitli ilgi ve egilimlerin -meslek vs.- ortaya ¢ctkmasinda etkili
bilmislerdir. Fakat esler arasinda is dagilmm modelinin degiskenliginin
kultarler arasinda muteber tecrtibelerle ispatlandigini ve rivayetlerde de
bu modelde insamn iradesinin rolu ve degisebileceginin vurgulandig dik-
kate alarak™ Islam’a cebir egilimli bir gorus yuklememiz dogru olmaya-
cakur. Aksine, cebri ozelligi kabul etmeden sadece Islam’m esler arasinda
is dagihm icin baz1 fitri 6n zeminleri onayladigin soyleyebiliriz.

Dolaysiyla birinci kisim hakikatten nasipsiz olmamakla birlikte tam
olarak Islam’mn gortistinii yansitmamaktadir. Ancak ikinci kisim, bu fark-
hiliklara ilaveten, esler arasinda is dagilimmin ortaya cikisinda direkt ve
zorunlu etkileri olmasi varsayillmaksizin diger dogal farklarin, ozellikle
cinsel egilim ve ihtiyaclarm rolunt vurgulamaktadir. Bu son kismin iza-
hinda sunu soyleyebiliriz: Islam bir taraftan biyolojik treme farkhihg,
cinsel ihtiyaclar farki, algilama giicii ve duygu farklihg, fiziksel giic fark-
hihgim kapsayan dogal cinsiyet farkhliklarini ayni gercekler olarak farzet-
mistir, diger taraftan da ideal aile duizeni icin birtakim hedefler goster-
mistir. Eslerin psikolojik huzuru, saglikh evlatlar yetistirmek, toplumun
ahlaki saglig ve cinsel emniyet bunlarin en 6nemlileri sayilmaktadir. Bu
ytzden, ideal davranis 6rnekleri ve kari-koca iliskileri bir taraftan bu do-
gal gerceklerden kaynaklamakta, diger taraftan da bu hedeflere ulasmay1
amaclamaktadir.

Bu konu esler arasinda ev islerinin dagilimi orneginde de gecerli-
dir. Kadin ve erkegin biyolojik acidan dogurganlik konusundaki farkh-
lig1, kadmlarm duygusal bakimdan erkeklerden tstinligu ve erkeklerin
fiziki gic bakimindan kadmlardan tstunligu esler arasinda is dagilim
ornegi, bu hedeflerin gerceklesmesi ve 6zellikle eslerin ruhsal huzuru ve
saghkl evlatlar yetistirmesi bakimindan daha iyi ve daha fazla etkili ol-
masina sebep olmaktadir. Ciinktt hem cocuk yetistirme konusunda ka-
dimnlarn fiziki ve ruhi yetenekleri erkeklerden daha fazladir, hem de bu
ornek ev disindaki agir islerin yiikina kadinlarin omuzlarindan kaldira-
rak veya azaltarak onlarn ruhsal huzura ulasmasina ve bunun pesinden
kocalarin ruhi sitktinete erismelerine yardime: olmaktadir.

> Ornegin, baz1 rivayetlerde kadinlarm hirsla erkeklerle ticari faaliyetlere kanlmalarmm
ahir zamanda vuku bulacak kot islerden biri olduguna deginilmistir. bk. en-Nurd,
Miustedreku’l-Vesalil, ¢.12, s.327; el-Meclisi, Biharu’l-Envar, ¢.78, s.23.
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Ayrica, kadin ve erkegin cinsel ihtiyaclardaki farklihklar: da bu or-
negin Islam agisindan kabulinde énemli bir rol oynamaktadir. Ciinki
bu gibi farkliliklarin varligimin olasiligr ile, bu 6rmek sayesinde toplumun
ahlaki saghgim ve cinsel emniyetini daha iyi saglamak mimkun olacak-
tir. Bunun karsisinda, rakip 6rnekler bu gibi cinsel farkhiliklart gormez-
den gelmeleri nedeniyle, istenilen hedefleri gerceklestirmede gerekli ba-
sar1 ve etkiyi saglayamamaktadir. Ornegin, gintmiizde kabul goriilme
orani gunden guine yayilmakta olan esit ve benzer is dagilimi olgusu, her
ne kadar gecici olarak esleri memnun etme gibi baz1 pozitif etkilere sa-
hip olma ihtimalini tasiyorsa da, diger taraftan toplumun ahlaki saglik
ve cinsel emniyeti tizerinde negatif etki birakacaktir. Ctinkt kadilarin
yogun bir sekilde cinsel karisimin ka¢inilmaz oldugu umumi ortamlarda
bulunmalar1 erkeklerin ve hatta kadinlarin cinsel davrams ve dustince-
leri tizerinde olumsuz etkiler birakacakur.

Ayrica bu olgu, kadmn ve erkegin birbirlerine ihtiyaclarimi azalta-
rak aile temellerinin gevsemesine sebep olacak ve evliliklerin kurul-
masinda, aile olgusunda ve eslerin ruhsal huzuru yerinde olan saghkl
evlatlar yetistirmesine engel teskil edecektir. Oysaki esler arasinda is da-
gilimi olgusu, cinsel ve duygusal ihtiyaclarin ve erkegin karisim savun-
masinin devam etmesine ve kocasi tarafindan kadinin cinsel, duygusal
ve iktisadi ihtiyaclarinin giderilmesine yardimc olur ve bu sekilde ai-
lenin sebat, saglamligim artirir. Esler arasinda is dagilhimi olgusu, top-
lumda kadinlarin iktisadi bagimsizliklarini artirma ve karsi cinse ulas-
manin kolaylastirilmas: ile bu dengeyi bozmak, kari-koca iliskilerinde
sorun yasanmasina sebep olur. Batili arastirmacilardan biri bu konuda
soyle diyor:

“Is alamina giren kadinlarm sayisi son on yillarda artmstir. Simdi ge-
lirin bir bolamuint onlar eve getirmektedirler. Bu nedenle kocalarindan
ev islerinin bir bolumunt tstlenmelerini istemeyi kendilerine hak bil-
mektedirler. Bu surekli ilerleme ise, ailenin itibarim zedelemektedir. Ger-
cekte su soru gindeme gelmektedir: Herkes guinlitk gecimini saglayabili-
yorsa aile yasami ne ise yartyor? Hicbir iktisadi pay1 olmayan toplulugu
korumak ne ise yariyor? Son on yil, cinsel devrimin atthm yillar olarak
gorilebilirdi. Kadmlarn erkeklerle cinsel esitligi, en azindan toplumsal
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uzlasma ve kurumsal sekiller duzeyinde her giin daha fazla onaylanmak-
tadir. Her ne kadar pratikte karsi gelenek hakimse de, genel olarak ar-
tik esler arasinda cinsel iliskilerin simirh niteligi kabul edilmemektedir.
Soruyu yeniden so6z konusu etmek gerekir: Artik cinsel iliskilerde sinirl
alam olmayan bir toplulugu ne diye koruyalim; oysaki bu iliskiler onun
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dogal temelini olusturmaktayd.

3.2. Annelik ve Babalik

Biyolojik acidan etkilenmesi pek net olmayan ev islerinin tam ak-
sine, kadmlarin hamilelik, dogum, bebegi emzirme gibi 6zellikleriyle an-
nelik rollerinin iliskisi apacik bellidir. Annelik davranislar hakkinda da
bu gibi davranislarin icgudusel oldugu gorisu cok sayida taraftar bul-
mustur. Bu nedenle, cinsiyette esitlik yolundaki engelleri ortadan kal-
dirmak icin caba harcayan feministler annelik barajin1 asamamis ve so-
nucta, annelik roliini cinsiyette esitlikle bagdastirmak icin oldukga fazla
caba harcamislardir.

Genel olarak feminizm yandaglar1 annelik konusunda t¢ temel yo-
nelise girmislerdir. Birinci yonelis, en dogal maddi seyleri, yani hamilelik,
dogum ve emzirmeyi elestiren ve bunu kadmin ilerlemesini engelleyen
sirf dogal ve hayvani bir eylem olarak tanitan radikal feministlere aittir.’”
Onlardan bazilar1 yeni metotlardan ve teknolojiden yararlanarak, 6rne-
gin hamileligi onleyerek, rahim disi hamilelik ve laboratuar ortaminda
bebek dogumuyla kadmlarm biyolojik bagimlihigimdan ve buna miitea-
kiben erkeklere baghliktan kurtulmalarini istemektedirler.”

Daha fazla taraftan olan ikinci yoneliste, anneligin acik dogal yonleri
kabul edilerek tavsiye edilmekte, fakat daha fazlasinda, diger boyutlarda
cocuklarin bakimi ve egitimi konusunda dogal ozelliklerin rolu reddedi-
lerek annelikle ilgili toplumsal bir yorum yapilmaktadir. Bu yoruma gore
annelik vazifesinin annelere isnadi dogal ve biyolojik etkenlere degil de
toplumsal-kultiirel koklere dayanmaktadir. Bu dustincenin taraftarlari co-
6 Heler; “Zenan, Camie-i Medeni ve Devlet”, Cins-i Dovvom, ¢.3, s.58.

7 Kekman, Gender and Knowledge, P.7.

%8 Jaggar, “Human Biolojy in Feminist Theory: Sexual Equality Reconsidered”, Knowing
‘Women, P.81.
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cuklara karst ebeveynin vazifelerinin esit olmayan bir sekilde “annelik”
ve “babalik” rollerine dagildigina inanmaktadirlar. Yani bu vazifelerin
cogu “annelik” kavramu icerisine yerlestirildigi ve cocuk bakimi annele-
rin Ozel vazifeleri sayilirken, “babalik” kavrami sadece genel bir yardim
ve desteklemeyi anlatmakta ve babalar cocuklara bakim konusunda hic-
bir sabit sorumluluk tistelenmemektedirler.>

Uctinct yonelis, aile egilimli feministlere ve bazi feminist biyoloji sos-
yologlarina aittir. Bu grup, anneligin roli konusunda diger feministlerin
basit dustincelerine karsi ¢ikarak, bu rolun ihya edilmesini istemekte ve
kadimlarin erkeklere oranla bebeklerin ihtiyaclarini daha cabuk ve daha
hassas bir sekilde algiladiklaria, cocuk egitimiyle daha yakin ve dogal
bir baglar olduguna inanmaktadirlar.

Islam dini dogal acik annelik ozellikleri (hamilelik, dogum ve em-
zirme) hakkinda negatif bir tutuma sahip olmadig: gibi, aksine, bu gibi
seylere cok fazla deger vererek bir nevi manevi cinsiyet esitligi sergilemis
ve bu sekilde, bu gibi seyleri kadinin ytikselisine aykir bilenlerin dustin-
cesini curatmusttr; cinkt dini degerler sisteminde ytikselis gibi deger-
ler farkh olctt ve anlamlara sahiptirler. Imam Cafer Sadik’tan (a.s) akta-
rilan bir rivayette soyle gecmektedir:

Peygamberimizin (s.a.a) esi Ummit Seleme, Hazrete soyle arz etti: “Ey
Allah'in Resulu! Erkekler bittin iyi seyleri elde etmislerdir. Peki zavalh ka-
dinlarin hissesi nedir?” Allah Resulii (s.a.a) ona soyle cevap verdi: “Oyle
degil; kadin hamileyken giinduzleri oruc tutan ve gecelerini ibadetle geci-
ren, maliyla ve caniyla Allah yolunda cihat eden kimse konumundadir. Be-
begini dogurduktan sonra hi¢ kimsenin aklindan bile geciremeyecegi bir
mukafan hak eder. Bebegini emzirdigi zaman, her emmeye karsi Ismail'in
(a.s) soyundan olan bir koleyi azat etme miktarinda bir mikafat alir.® Stut
verdikten sonra, ytice bir melek onu sevgiyle durterek, ‘Biittin gtinahlarm

bagisland1.” der.”®*

%9 Lott, Women’s Lives, P.222.

%0 Hz. ismailin (a.s) soyu Arap Yarrmadastnda yasadiklari i¢in, sadr-1 Islam savaslarmda
bazen Muslimanlar tarafindan esir alinip kole ediliyordu. Bu rivayetten ve diger bazi
hadislerden, bu koleleri azat etmenin diger kolelerden daha buiytik uhrevi mukafat
oldugu anlasilmaktadir.

o1 Vesailw’s-Sia, ¢.15, Ahkamu’l-Evlad bablarindan, 67. bab. s.175.
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Ayrica, hadislerde bebegin anne sutiiyle beslenmesi ve onun diger
sutlerden ustunligu gibi dogal faaliyetlerin bazi pozitif etkileri vurgulan-
mustir. Bunu gintimiz uzmanlar da vurgulamaktadirlar.®

Annelik egitimi ve bakimiyla ilgili diger yonlere gelince, bu yonle-
rin ortaya cikisinda biyolojik ve dogal etkenlerin roltt hakkindaki tartis-
manin, cedellesmenin devam ettigini ve herkesin kabul ettigi bir sonuca
ulasilmadigim goz ontinde bulundurarak, Islam’in gorusunii aciklarken
su iki meseleyi birbirinden ayirmamz gerekiyor: Birinci mesele sudur:
Acaba anneler cocuklarina karst duygusal hareket ve davranislarda baba-
lara oranla ozel bir 6zellik ve tistinlige mi sahiptirler? ikinci mesele -an-
nelerin boyle bir ozellige sahip olduklarii kabul etmemiz durumunda-
sudur: Bu ozelliklerin kaynagy ile ilgili hangi goris dogrudur; onlan dogal
ve biyolojik bilen gortis mu, yoksa onlarin toplumsal -kultirel bir kay-
nag1 oldugunu vurgulayan gortas mu?

Birinci mesele, tartisma gerektirmeyen bir konudur. Ctnku duygu-
sal alanlarda erkeklerle kadinlarin yetenekleri arasindaki fark tamamen
ortadadir ve genellikle bu konuda kadinlarin erkeklerden daha tstun ol-
dugu kabul edilmektedir. Baz1 hadislerde de, 6rnegin herhangi bir sebep-
ten dolay1 bosanma durumunda cocuklarin bakimuyla ilgili konularda bil-
hassa bu konu vurgulanmistir. Buna ek olarak diger rivayetlerde, hatta
emzirme doneminden sonra dahi cocuklarin bakimim tistelenme konu-
sunda annenin onceliginin olmasina dikkat cekilmistir.*’

Fakat ikinci konu hakkinda Islam’in goriisiniin birinci konuya
oranla ¢ok fazla aciklayici olmadigim soyleyebiliriz. Cunkit Islami kay-
naklarda bu meseleyle ilgili cok acik bir tutum sergilenmemistir. Dola-
yistyla Islam, ebeveynlerin cocuklarna karst duygusal yaklasimlarinda,
biyolojik ve i¢ gudusel etkenlere dayanarak annelerin babalarindan yuce
olmalari kabul ederken, bu gibi cinsiyet ayricaliklarinin ortaya ¢ikma-
sinda toplumsal ve kultirel etkenlerin etkili olmasiin da mumkunla-
gunii goz 6ninde bulundurmustur. Tarih boyunca var olan ve Islam’m
da bircogunu onayladig is dagilim, aile ve toplum yonetimi olgularimi
iceren birtakim toplumsal diizenler, kadmlarla erkekler arasmda duy-

62 age. bab: 68, h.2 ve bab: 87, 5.188, h. 5.
03 age. Ahkamu’l-Evlad bablarindan 81. bab, s.191, h:4, 6, 7.
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gusal farklarn ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bunun disinda, hatta
birinci ihtimali, yani tabiat ve madde egilimli gortist Islam’in gortistne
uygun bilsek dahi, onun cebir egilimli bir distnceyi icerdigini dusin-
mek kabul goren bir distince degildir. Cuinka dogal ve biyolojik etken-
leri sadece, sartlarin olusmast ve engellerin ortadan kalkmasi durumunda
beklenilen sonuca varan gereksinimli yetenekler olarak kabul edebiliriz.
Bu acidan, maddeci ve tabiatc diisuncenin degisime ugramasi, yani ka-
dinlarin annelik duygularinin degismesinin mumkun olusuyla herhangi
bir celiskisi yoktur.

Dolayistyla Islam’m annelik rolinun egitimsel ve denetimsel boyut-
larini yanh olarak izah ederken, annelik icgiidiisuntin varlig: veya biyo-
lojik etkenlerin annelik duygular tzerindeki direkt etkisi gibi tartisma
yaratacak iddialara basvurmak yerine, annelik roluntn toplum ve aile-
deki pozitif etkilerine (eslerin ruhsal huzuru, saghkli evlatlar yetistirme,
toplumun ahlaki saglig1 ve cinsel emniyet oranimin artist) -ailede is da-
gilm konusunda gecen aciklamamizi esas alarak- vurgulamamiz daha
iyl olacaktr. Yine bu c¢ikarmi tamamlamak icin su noktaya deginme-
miz daha isabetli olacaktir: Bu konuda acik dogal yonlerle diger annelik
yonleri arasinda vuku bulan ayrim sirf intizai bir ayirmdir ve bizzat ger-
ceklesmesinde de bu yonler arasinda direkt ve birbirinden ayrilmaz bag-
lar vardir. Yani kadnlar annelik konusunda dogal ve kendileriyle sinirh
rollerini (dogurma ve emzirme) ifa ettiklerinde, ister istemez onlarla co-
cuklar arasinda, babalarla cocuklar arasinda olusmayan ozel bir duygu-
sal bag olusacaktr. Bunun sonucu olarak da bakim rollerini gercekles-
tirmede erkeklerden daha etkili olacaklar acikur.

Fakat annelik roline onca vurgu yapilmus olmasina ragmen, Islam
bu alanda da ifrat yolunu izlememis ve dengeyi korumustur. Sadr-1 Islam
tarihinde annelik yerine stt bebeginin sttannelere verilmesi ve cocukla-
rin akrabalar tarafindan genis ailelerde egitilmesi gibi baz1 olgular kismen
yayginlasmus ve Islam kaynaklarinda, bu olgular karsisinda negatif bir tu-
tum sergilenmeksizin onlarla ilgili bircok htukumler beyan edilmistir.**

b Suat verme hitkimleriyle ilgili bk. age; ¢.14, Ahkamul-Evlad bablarmdan “Ma Yuhrumu
bi'r-Riza” bablari, s.280-309 ve c.15, bab: 75-80. s.184-190.
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Diger taraftan, Islam dini, babalar; geliri olmayan cocuklarmn ge-
cimini saglamakla mukellef kilmisur. Oyle ki, bu konuda kanunen ba-
banin veya buytik babanin (babanin babasiin) zorlanmas: bile ongoril-
musttr. Oysaki fakihlerin meshur gorislerine gore anne sadece babanin
veya babanin babasinin olmadig1 ya da maddi giice sahip olmadig1 du-
rumda boyle bir gorevle miikelleftir.”” Yine kaynaklar, islam’'in cocuk-
larn egitimi ve onlarin bakimi konusunda, ozellikle de buyuk yaslarda
babalar1 annelerden daha fazla sorumlu kildigini bildirmektedir.® Bu ne-
denle, ailenin Islami olgusunda, cocuklara karsi babanin vazifeleriyle an-
nenin vazifeleri arasinda bir denge oldugu gozitkmektedir. Sonu¢ olarak,
annelerin dogal annelik hassasiyetleri ve rollerine ilaveten bu gibi vazi-
felerin yukiinit de tek baslarina veya babalarin cok az yardimiyla omuz-
larna aldiklar1 durum ve sartlarda o sartlar hakkinda pozitif bir deger-
lendirme yapilamaz.

5 age. c.15, Nefakat bablarindan 11. bab; s.237 ve Imam Humeyni, Tahrirul-Vesile,

c.2, s.459.
% Vesailw’s-Sia, .15, Ahkamu’l-Evlad bablarindan 82-86. bab, s.193-200.
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A ilenin yonetimi ya da aile erkilligi, ailenin baskanlik ve idaresi, oto-

rite, velayet ve aile reisligi gibi konularin yan sira esler arasinda
bu gti¢ ve otoritenin paylasim1 mavzuu, cagdas aile duzeninin onemli
sorunlarindan biridir. Ge¢misten giiniimuize kadar stiren ve biyik top-
lumlarin neredeyse tamaminda erkeklerin lehine isleyen “aile icinde gtic
ve yetki paylasimi™ndaki esitsizlik, cinsel esitsizligin de temel eksenini
olusturmustur. Feminist edebiyatta “erkek erkil”, “baba erkil”, “ataerkil”
ve “patriarkal” terimlerinin sik¢a yer almasinin nedeni de budur. Ataer-
killik, aile icinde otoritenin erkegin elinde oldugu bir yapidir ve erkek,
kadina egemendir. Radcliffe Brown; atosoyluk, erkek evinde yasam (ka-
dinin evlendikten sonra esinin evinde yasamasi), mirasin sadece erkek
cocuga verilmesi, babanin olmadig1 zamanlarda erkek evladin onun ve-
kili sayillmasi ve evin otoritesinin babada toplanmas1 gibi aciklamalarla
“ataerkil” aile yapisini tammlamaya calisir.! Feminist edebiyatta bu kav-
ram, ailenin her sahadaki otoritesini babadan gormekle kalmaz; sosyal ha-
yatin butin boyutlarinda da “erkek egemenligi’nden sikayet eder. Hatta
daha da ileriye giderek erkegin, yaratihsi itibariyle kadindan daha baskin
olmasini ve bunun yerinde, adil, dogru, mesru ve hakli bir gortis olarak
kabullenilmesinden yakinir.” Feministlerin ataerkillige son derece olum-
suz yaklastigr dikkate alinacak olursa, Islam kiiltariinde énemli bir yer
tutan “aile otoritesi” kavraminin feministlerin yogun elestirilerine maruz
kalacag kolayca tahmin edilecektir. Ciinku bu, hep ataerkilligin bariz bir
gostergesi olarak ifade edilmistir.’

1
2
3

Saruhani, Dairetw’l-Mearif-i Ulum-i Ictimai, s.525.

Ramazanoglu, Feminism and the Contradictions of Oppression, P.33-34.

Eferfar; “Suretul-Mer'e Fil-Kitabati el-Arabiye el-Muasire.” Kaynak btilten: Feminizm;,
s.196.
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Bu bolumde, olayin Islam fikhindaki yerine bakacak ve fikihta erkegi
aile reisi ve aile icinde otorite sahibi olarak gosteren nedenleri irdeledik-
ten sonra, bu fikhi bulgular 1s181nda, Islam’da aile yonetimi ve esler ara-
sinda gu¢ ve yetki dagilimi meselelerini aciklamaya calisacagiz.

1. Yonetici ve Koruyucu

Yonetici ve koruyucu ibareleri, Kur'an'da gecen “kavvamiyet” keli-
mesinin karsilig1 olan Arapca bir kelimeden alinmistir. Bu ayette, ailede
erkegin yonetici ve koruyucu oldugu belirtilmis ve bunun icin de, er-
kegin yaradilistan gelme farkhiliklari, mali infakta bulunmas: (evin ge-
cimini dstlenmesi) gibi konularda gerekce ve delil olarak sunulmustur.*
Ayni1 zamanda ayet incelendigi zaman belirtilen noktalara da isaret edi-
lerek, cesitli acilardan ele alinmis oldugunu ve gorus farklhiliklarina yol
actigin1 gormemiz mumkundur. Bunlardan biri bizzat terimsel olup
“kavvamiyet”in bu ayette hangi anlamda kullanildigidir. Ancak deger-
lendirme yapilacak olunursa bu kavram; reislik, yoneticilik, egemenlik
ve otorite anlaminda mi; yoksa ailenin bakimi ve idaresini tstlenme,
aileyle ilgilenme ve koruyup kollama anlaminda m1 kullaniliyor? Di-
ger bir boyut da sudur: S6z konusu yoneticilik ve koruyuculuk sadece
aile yasamina has olup erkegin esini yonetmesi ve onu koruyup kol-
lamasiyla m1 sinirhdir; yoksa daha genis bir yelpazeyi icererek, sosyal
yasamin butin boyutlarinda da gecerli olarak, ornegin, cinsiyet olarak
da erkegin kadina karsi baskin, egemen ve koruyucu oldugu seklinde
mi degerlendirilmesidir? Bu iki boyuta ek olarak meselenin t¢tncit bir
acis1 daha vardir: Bu ayet bir hukim niteliginde midir, yoksa tarihi bir
gercege deginmekte ve tarih boyunca erkegin aile icinde yonetici ve ko-
ruyucu bir rol tstelendigini mi soylemektedir? Dahast, eger bu durum
Islami bir htiktm ise bu, “sorumluluk ve dini vazife” anlaminda mdir,
yoksa sosyal bir sozlesme niteliginde midir? Bittin bunlar bir tarafa,
soz konusu ayette gecen “yaratilistan gelme” fitri ustunlik ve ayrica-
liklarlar, yine ayn ayette gosterilen iki gerekce konusunda da etraflica
mﬂ soyledir: “Allah’in kimini kiminden tstiin kildigindan ve erkeklerin

kendi mallarindan harcamada bulunduklarindan, erkekler kadinlara yonetici ve
koruyucudurlar.” (Nisa, 34)



AILENIN YONETIMI

tartismalar baslatmistir. Bahsimizin bu bolumiinde, kisaca da olsa buna
aciklik getirmeye calisacagiz.

Sorulmasi gereken ilk soru, zikredilen ayette gecen “kavvamiyet”
kelimesinin anlami ve terimsel boyutudur. Arapca bir ibare olan “kav-
vam” kelimesi, “kavm”in mubalaga hali olup “pek fazla kiyam edici (is-
lerini yerine getirmede pek faal olan)” demektir. Bu ibare Kur'an'da bir-
cok ayette gecer. Ama bu ayette “kavvam” kelimesinin, pekistirici bir ek
olan “ala” kelimesiyle gecisli kilinmasi ve onunla kullanilmis olmasi dik-
kat cekicidir. “Kavvam” kelimesinin 6zellikle bu ayette ne anlama geldigi
konusunda dilbilimciler, fakihler ve mifessirler genis aciklamalarda bu-
lunmuslardir. Bunlarn o6zetle 2 baslhik alunda toplamak mtumkindur:

1- Egemenlik, otorite, velayet, yonetme ve itaat edilme kapasitesine
sahip olmak.’

2- Kefil olma, koruma, himayeye alma, idare etme, kollama ve

ilgilenme.°

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, bu iki tarz algilama da hicbir
surette birbirleriyle zitlasmamaktadir. Bu nedenle de iki alg1 da “kavvam”
kelimesinin anlamim verir. Biz de konularimizi ele alirken her iki kavrami
da kabul ettigimizi beyan ettik.” Ancak burada 6nemli olan, ozellikle bu
ayette hangi anlamda kullanildig1 ve bunun neye dayandinldigidir.

“Kavvamiyet” kelimesinin bizzat kendisi dikkate alindiginda, yani
ayet ve hadislerden elde edilebilecek karinelerden yararlanmaksizin sirf
kelimenin anlamina bakildiginda, degerlendirme durumunda ifade edilen
ilk kategoriye pek fazla yakin durmadigim ve ikinci kategoriye daha uy-
gun bir ifade oldugunu gormek mumkundtr. Hadis metinlerindeki kulla-
nim1 da bu gortist dogrulayict niteliktedir. Nitekim bazi rivayetlerde insa-

> Bu cumleden bk. Tureyhi; Mecmau’l-Bahreyn, c.3, s.564; Tabersi, Mecmau'l-Beyan,

¢.3,s.79; Feyz-i Kasani, Tefsir-i Safi, c.1, s.448; Mutahhari, Sehit Mutahhari’nin notlar,
¢.5, 5.134-154 ve Huseyni Tahrani, Risaletu'n Bedia, s.76; ayn sekilde diger bir grup
lugat ve tefsir bilginlerinin goriisleri hakkinda bk. age. s.48-72.

% Bu ctimleden bk. ibn Menzur, Lisanu’l-Arab, ¢.12, s.497 ve 503; Zubeydi, Tacu'l-Arus,
¢.9, s.35; Kummi, Tefsir-i Kummi, c.1, s.137 ve Sevkani, Fethw’l-Kadir, c.1, s.460.

7 Ornek olarak bk. Ravendi, Fikhwl-Kur'an, c.2, s.116 ve 192.
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nin hayvana ve mekana “kavvamiyet”i veya “kiyam”indan soz edilir.® Bu
gibi yerlerde reislik, egemenlik ve itaat edilmeyi hak edis gibi anlamlarin
gecersiz oldugu acikur. Bu da, bu anlamlarin “kavvamiyet” kelimesinin
vazgecilmez karsiligi olmadig: tezini curutmektedir. Ne var ki ayetin si-
yaki ve akist goz ontnde bulunduruldugunda, erkeklerin kadinlar tize-
rinde bir nevi yetki ve velayetleri oldugu gercegi de inkar edilemez. Ctnktl
bu ayetteki “kavvamiyet” kelimesini; sirf himaye ve “ilgilenme”den iba-
ret bir mana ile genelleyecek olursak eger, ayette gecen ikinci gerekceye,
yani erkeklerin kadinlara infakta bulunmas, nafaka verip gecimlerini sag-
lamasiyla tam bir uyum icinde olmasi mumkiin olmayacakur. (Soyle ki
ayni cimleyi tersinden soyleme durumu olmakta ve “erkekler kadilarm
nafakasini sagladiklan icin onlarla ilgilenmek ve onlar himaye etmekle
mitkelleftirler” anlam ¢ikmaktadir ki bu da manukh bir degerlendirme
degildir.) Batun bunlar 1s1iginda bu ayetin, erkeklerin yetki ve aile reisligi
konusuna acik bir delil teskil etmedigi gortulmektedir. Yani baska delil ve
belgelere bakilmadan “kavvamiyet”in smirlar belirlenemez.

Ikinci soru: S6z konusu ayetin belgeledigi sey, erkeklerin kadinlara
kavvamiyeti midir, yoksa sadece kocalarin eslerine kavvamiyeti mi? Mer-
hum Allame Tabatabai bundan birinci anlami ¢ikarmakta ve sosyal ya-
samin butin boyutlarinda erkegin kadina kavvamiyetinden so6z ederek
ayetin devaminda gecen mevzuya (kadinlarin erkeklerine itaat veya ser-
keslikte bulunmastyla ilgili hikme) bakarak bu hiitkiimlerin, erkegin ka-
dma kavvamiyetinin genel prensibinin ayrintilar oldugu sonucunu cikar-
maktadir. Bu nedenle de soz konusu ¢ikarim ve anlamin genel gecerlilige
aykirn olmadigim belirtmektedir.” Bu gorus karsisinda; bir grup gortis sa-
hibi kimseler ayetin, erkeklerin esleri tizerindeki kavvamiyeti anlaminda
oldugunu ileri stirmuslerdir.” Usul-i fikih ilmi kurallan geregi, “Erkek-
8 Hadis ve tarih metinlerinde bu gibi ifadelerle karsilasmaktayiz: “inne li cimalen
ve liye kavvamun aleyha.” (Vesailu’s-Sia, c.5, Salatw’l-Musafir bablarindan 12. bab,
s.518); “Libuyutin neyranium kuvvamun yekumune aleyha” (age, c.12, Ma Yektesibu
Bihi bablarindan 90. bab, s.216); “Fe-defeuha...” ile’l-Yehud-i Yekumune aleyha ve
Yunfikune Aleyha.” (Beyhaki; Stinenu’l-Kubra, ¢.6, s.114).

9 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsir{l-Kuran, c.4, s.343-344.
10 Ornek olarak bk. Cevadi Amuli, Zen Der Aine-i Celal ve Cemal (Celal ve Cemal

Aynasinda Kadin), s.366; Mugniye, et-Tefsiru’l-Kasif, c.2, s.315 ve Semsuddin;
Ehliyetw]l-Mer'e Li Tevelli’s-Sulta, s.69-72.
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ler kadinlara yonetici ve koruyucudurlar.” (Nisa, 34) ctumlesi tek ba-
sina degerlendirilecek olursa, mutlak ve umumiyet anlami ¢ikanlir; fakat
bu ctimlenin pesinden giindeme gelen infak ve itaatsizlik konusu ayetin
umumiyet ve genellilik anlamim gevsetmektedir. Elbette bu, bu iki mev-
zunun zikredilmesini kavvamiyet=yoneticilik kelimesinin kari-koca ilis-
kilerine has olduguna delil gosterenlerin iddiasini teyit etme anlaminda
degildir. Ctanku kulli bir hikam (erkeklerin kadmlar tzerine kavvami-
yeti) icin biri umumiyet (ayrint1) digeri ise has (infak) olmak tizere iki
sebebin zikredilmis olmasi ve daha sonra o kulli hitkmuin kollarindan bi-
rinin (itaatsizlik) aciklanmms olmasi kabul gormeyecek bir ihtimal degil-
dir. Buna ragmen infak ve itaatsizlik=serkeslik konularimin zikredilmesi,
“ipucu olma yetisi olan sey”in bir 6rnegi kabul edilebilir. Yani her ne ka-
dar onlarin kayitlandiricr olduklar ispatlanmis olmasa bile, ayetin genel-
ligini engellemek icin onlarn tahsis edici olma ihtimali bile yeterlidir.

Uctincit soru: Acaba ayetin icerigi ihbar (haber verme) nitelikli mi,
yoksa insa (hitkkiim verme) o6zellikli mi ve eger huiktim ise nasil bir hu-
kam oldugudur?

Bu sorunun cevabini su sekilde vermek mumkundur: Birkac yeni-
likci dini dustunur'' disinda hicbir fakih veya Musliiman miifessir, ayetin
ihbar nitelikli oldugu ihtimalini giindeme getirmemistir ve ayetin hik-
munun kesin oldugu o kadar agiktr ki, hi¢ kimse bunun tersi yontunde

bir ihtimal vermemistir.

Gergekte hak olan da budur: Goruntste ihbar niteliginde olan “Er-
kekler kadinlara yonetici ve koruyucudurlar.” (Nisa, 34) ctimlesi huk-
min metni manasindadir. Zira unutmamak gerekir ki Kur'an-1 Kerim,
tarih veya antropoloji kitabi degildir ve sadece 6rnek olusturma, uyarma,
serzenis ve insanlan dustinmeye zorlama amaciyla tarihi konulara temas
etmistir ve aciktir ki bu ayet, erkeklerin kavvamiyetini ispat baglaminda
bu tar konulara da deginmemistir. Kadinin kocasiyla uyusmazhg ko-
nusundaki htiktimlerin kavvamiyet meselesini arka plaminda tutan tarzi
1 Seccadi, “Kevvamiyet-i Merd Ber Zen Der Hanivade”, Pejuheshai Kur'ani, say.25-26,

s.136 (Nasr Hamid Ebu Zeyd'den naklen) ve Kabbangi, el-Mer’e, el-Mefahimu vel
Hukuk, s.76.
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dikkate alindiginda ayetin, hitkmtn metni ve tesrii oldugu konusunda
hicbir kusku kalmaz.'?

Ayetin, hikmun metni oldugu ispat edildikten sonra sunu da hatir-
latmak gerekir: “Erkekler kadmlara yonetici ve koruyucudurlar (kav-
vam).” cumlesinin gorinusi erkeklere, kadinlara karsi 6zel bir gorev
sunan vaz'i bir hukmun ifadesidir ve 6bur yandan kavvamiyet kavrami
-daha 6nce anlatildig) tizere- destek ve ilgilenme manasim da icerir. Bu
yuzden kavvamiyetin erkekler icin hem bir hak hem de bir yukumlaluk
oldugu soylenebilir. Bu noktada, bazi kanaat 6nderlerinin kavvamiyetin
hak oldugu yontune deginmeksizin yukumlulitk yontine vurgu yapmala-
rim ve “Erkekler yonetici ve koruyucudurlar (kavvam).” ifadesini, “Ey
erkekler! Yonetici ve koruyucu (kavvam) olun.” olarak yorumlamalarimi®
izah etmek gerekir.

Baz1 yenilik¢i dini dustinrler; erkeklerin, kadilarin tizerindeki kav-
vamiyetinin tesisi degil, imzai (onaylama) hitkiim olduguna istinat ede-
rek, bu hukmiin gecici oldugu ve gecmis tarihi donemlere 6zgti oldugu
ve cagimizda degistirme imkam bulundugu sonucuna varmis ve soyle
demislerdir: Seriat sahibinin imzas1 (onay1) bir akilc1 yontemin kabu-
lune delalet eder ve bundan alternatif yontemlerin kabul edilemeyecegi
sonucu ¢tkmaz. O zaman erkeklerin kavvamiyeti ser’i olarak imza edil-
diginden, eger akiller ortak kavvamiyet veya kadinlarm kavvamiyeti gibi
baska yontemlere yonelecek olurlarsa, bu yontemler de Sari tarafindan
kabul gorecektir."*

Bu sonug birkag sebepten otiirtt tartisilabilir: Oncelikle, imzai hii-
kumlerin genel olarak gecici ve degisken hukumler oldugu ile ilgili id-
dia icin hicbir delil ileri striilmemistir. Ikincisi, Sari tarafindan akilct bir
uygulama ve gelenegin imza durumlarinda, imza gerekcesi sadece mev-
cut olan bir tek gelenege delalet ettigini onaylayan durum ile bunun ya-
ninda aykir1 yontemlerin reddine de delalet eden durumu birbirinden

ayirmak gerekir. 1k durumun ornegi sudur: Seriat koyucu, yani Sari,

12" Rivayetlerde de kevvamiyetin tesrii oldugunu onaylayan belgeler bulunmaktadir. Or:

bk. Vesailu’s-Sia, c.14, “Mukaddimatu’n-Nikah” bablari, 88. bab, s.122, h.5 ve c¢.15,
“Mukaddimatu’t-Talak” bablar, 41. bab, s.337, h.6.

13 Cavadi Amuli, “Zen Der Aine-i Celal ve Cemal”, s.366.

14 Kabbangi, el-Mere, el-Mefahim-u ve’l Hukuk, s.76-77.
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para ile yapilan alisverisi imza etmistir ve bu imzai hitkiim, yeni alisve-
ris yontemleri (kredi kart1 ile yapilan ahsverisler gibi) reddetme bagla-
minda olmadig icin, yeni uygulamalarin mesruiyetinin ispatindan soz et-
mek mumkundur. Ama aciktr ki, erkeklerin kavvamiyet hukmi bu tar
durumlardan degildir ve zorunlu delaleti, erkeklerin kavvamiyeti ile so-
nuclanacak olan her turlu yontemin reddedilmesidir.

Ucutinciist, bu hitkmiin imzai hitkim oldugu ilkesi, s6z konusu ma-
nada ispat edilmis degildir. Zira Sari'in erkeklerin kavvamiyeti ile muva-
fik olmasimin sebebinin, o donemde bu uygulamanin akilci oldugundan
kaynaklandigiin bilinmiyor olmasi ve bu gelengin koklerinin gecmis
ilahi dinlere uzanmasi muhtemeldir. Dolayisiyla erkeklerin kavvamiyeti-
nin imzasi eski seriatlerin htikiimlerinin imza edilmis olmasimin misdaki
olur ve bu tiir imzai htikumler tesisi hitkiimler kategorisinde yer alur.

Dordunci soru: Allah vergisi faziletler veya imtiyazlardan maksat
nedir?

Ayette kullanilan tabir sudur: Yuce Allah bazilari bazilarina tstin
kilmistir. Eger bu tabir tek basma ele alinacak olursa, baz1 yonlerden mug-
laklik arz eder. Ama ayetin tumu ve yine diger ayetlerde benzer tabir-
ler goz ontunde bulunduruldugunda, bu muglakliklarin bazilar bertaraf
olur. Ornegin, erkeklerin kadinlarm tizerindeki kavvamiyet hitkmiintin
bu ctmle ile delillendirme™ durumu goz 6ntinde bulunduruldugunda, ba-
zilarim diger bazilarma tstun kilmaktan kastedilen maksadin; baz1 erkek-
lerin diger baz1 erkeklere veya bazi erkeklerin bazi kadinlara degil, erkek-
lerin kadmlara tstunlugt oldugu kolayca anlasilir.'® Zira son iki ihtimal,

1> Bu ayette sebebiyet “ba”si disinda mukabele veya istianet ya da musahibet “ba’st
ihtimali de verilmistir. bk. Hekimbasi, “Aye-i Nusuz ve Zarb-i Zen Ez Nigah-i
Diger”, Pejuheshai Kur'ani, say.27-28, s.112-113, fakat bu ihtimallerin timii zahire
aykiridr.

Ustad Sehid Mutahhari, her ne kadar ayetin zahirine uygun olmasa da dikkat edilmesi
gereken diger bir ihtimali daha sozkonusu etmistir: Maksat bazi konularda erkeklerin
kadmlardan tistunlugint ve bunun karsisinda diger bazi hususlarda kadinlarm erkeklere
astinligidir. bk. Mutahhari Yaddastha-i Ustad Mutahhari, c.5, s.135. Kavvamiyet
icin tercih edilen anlami (koruma ve yonetmeyi iceren anlam) dikkate aldigimizda
Sehid Mutahharri'nin algilamasina, “bazi seylerde kadimlarm erkeklere tistiinligii nasil
erkeklerin kadinlara kavvamiyetinin delili olabilir?” elestirisi gecerli olmaz. Ctinkii bu
elestiriyi reddetmek icin diyebiliriz ki: Bu ayet, kadmlarn érnegin duygusal konularda
erkeklerden ustunligini kavvamiyet mefhumunun iki yontinden (erkegin esini
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erkeklerin kadinlarn tizerinde kavvamiyetinin delili olamaz. Ayrica kav-
vamiyet hitkm ile tsttnluk delili arasindaki oranti, burada faziletin de-
gersel ustiinluk degil, fazlalik anlaminda kullanilmis olmasim gerektirir,
ctunkt kavvamiyet kavram da degersel agirliktan yoksundur.

Evet, ayet-i serife de erkeklerin kadinlara tistinlugunin misdak: veya
misdaklar konusunda icmale sahiptir ve mifessirlerin erkeklerin kadin-
lara gore daha faziletli olduklarina dair saydiklar1 gerekceler'” ayetin be-
lirttigi deliller degildir ve sadece dis karineler ve sahitlerden ahntilar veya
tahmin ve takdire dayahdir.

Her halukarda kadin ve erkek arasinda dogal farkhliklarin varlig,
ister erkeklerin kadinlara ustuligi dogrudan bu dogal farkhliklara na-
zir olsun, ister bu ctimlenin maksadi olan erkeklerin zaten dogal farkli-
liklardan kaynaklanan miras paymin fazla olmas: gibi hukuki haklarn ol-
sun, bu ayette kisaca onaylanmustir.

Besinci soru: Acaba bu ayette zikredilen iki delil, yani tstinltk ve
infak, kavvamiyet hukmunun gerekcesi veya hikmeti midir?

Bu soru, gerekceye dayali ser'i hukumlerin dayandiklar gerekceye
tabi olduklan telakkisinden hareketle onem arz eder. Gerekgenin ispat
edilmesi, hitkmuin ispat edilmesini, gerekcesizlik ise hitkmtin dusmesini
gerektirir. Dolayistyla eger bu iki delili hukmuin gerekeesi olarak kabul
edecek olursak, her iki delilin veya herhangi birinin yoklugu varsayminda
(oldugunda), erkegin kadimn tizerindeki kavvamiyetsizligine hukmetme-
miz gerekir. Ancak hikmetin ser’i htikmun istinbat stirecinde boyle bir
konumu yoktur. Ctunkit bazen bir htikmiin amaclarindan ve degisebilen
maslahatlarindan, hitkmiin hikmeti seklinde soz edilir, ki bu durumda
hikmetin yoklugu hukumsizlikle sonuclanmaz.

Bu soruya cevap verirken karsimiza ¢ikan sorun su olacakur: Fikih
ve usul-i fikih tarismalarinda gerekee ile hikmet arasidaki ayrimi yap-
mak icin kesin bir kriter sunulmamustir ve belli bir kriter olmaksizin konu

koruma ve onunla ilgilenmesi sorumlulugu) biri icin delil olarak zikretmistir. Fakat
kavvamiyet mefhumunun (mana) diger yonii (erkegin sorumluluk hakki) sadece
erkegin kadindan ustunltikleri sebebiyle aciklanmistir.

17" Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiril-Kur'an, c.4, s.343 ve Fahr-i Razi, et-Tefsiruwl-Kebir,
c.10, s.88.
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hakkinda goras beyan etme imkani yoktur. Buna karsin gerekee ile hik-
met arasinda aynm yaparken su noktadan faydalanabilirizl Dini metin-
lerde soz konusu hikmetlerin esas itibari ile misdaklarini teshis etmek,
siradan insanlarm idrak gtictintun disindadir. Zira belli bir kurala tabi de-
gildirler ve misdaklarmin teshisi mtmkin olan gerekcelerden farkh sa-
yilirlar. Bu ytuzden de kutsal Sari'in bu misdaklarn tespit etmeyi insan-
larin kendi kanaatlerine birakug varsayilabilir. Ornegin, oru¢ tutmanin
farz oldugunun delili, insanlarda takva ruhunun olusmasi seklinde be-
yan edilirken, bunu orucun farz olusunun gerekgesi degil, hikmeti olarak
algilamak gerekir. Ctinku bu meseleyi idrak edebilmek, siradan insanla-
rin idrak gictiniin disindadir ve bu ytizden orucun farz olusunu, takva-
nin gerceklesmesine baglayamayiz. Ama eger sarhos etme ozelligi, sara-
bin haram olusunun delili olarak beyan edilirse, bunu hukmiin gerekeesi
olarak algilamak gerekir. Ctinkit bu durumu teshis etme imkani; siradan
insanlar icin de mumkiindur ve bu ytizden sarhos etmeyen sarabi caiz ve
sarap olmayan her tirlt sarhos edici maddeyi haram sayabiliriz.

Bu noktadan hareketle ikinci delilin, yani infakin, gerekce oldugu ko-
nusunda kusku duymamak gerekir. Zira bu ayette infaktan maksat, ko-
canin esine yonelik bilinen infakidir, ki bu da, mehir ve nafaka cerceve-
sinde farz bir amel olarak yerine getirilir. Fakat ilk delile, yani tistinlik
meselesine gelince, bu delili hikmet olarak kabul etmeliyiz. Zira bunun
icin bedensel giic, cinsel saikler, akli giic... gibi bircok misdaki bulmak
mumkundir. Bu ayet bu misdaklarm hicbirini tistinlitk kriteri olarak be-
lirlememistir, tstelik bu misdaklarin bazilarim diger bazilarina tercih et-
mek icin de elimizde herhangi bir kriter yoktur. Ornegin, eger bir erkek
bedensel ve cinsel acidan esinden ustiinse ve esi de akli gelisme acism-
dan kocasmdan tstiinse, bu durumda boyle bir varsaymmin erkegin ka-
dmdan tstin oldugunun misdaki olup olmadigr hakkinda dogru bir ka-
rar veremeyiz.

Dolaystyla bazi alimlerden nakledildigi tizere,' erkeklerin kadnlara
ustunligunu kavvamiyetin gerekcesi sayamayiz ve sonucta kocalarina na-
zaran bazi imtiyazlara sahip olan kadmlarin, kocalarmdan kavvamiyetlerini

18 Mansurnejad, “Mesele-i Zen”, islam ve Feminizm, s.156 (Aga Nuruddin Irakiden,
6l: 1231) naklen.
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geri almalan dogru olmaz. Evet, eger tstunlik konusunda tasavvur edi-
lebilecek ttim gostergelerin kadinlarin lehine oldugunu gosteren bir or-
nek bulunursa, o zaman kocanin kavvamiyetinin sorgulandig1 soylene-
bilir; ama esas mesele, boyle bir 6rnegi bulmaktir!

Ikinci delilin (infak) manasi hakkinda yapilan aciklamaya gore,
eger bir kadin kocasinin infakim tstlenecek olursa, kavvamiyetin koca-
dan esine gecmesi gerektigi konusunda hicbir kusku geride kalmaz. Zira
kavvamiyetin gerekcesi sirf infak degil, ser'i gorev olarak yerine getirilen
infaktir ve boyle bir infak kocaya ozgudur; cinku kadinmin kocasina in-
faki baglaminda hicbir ytikiimlulagi yoktur.' Infakin kavvamiyetin ge-
rekcesi olmasi ayrica soyle bir sonucu da beraberinde getirir: Eger koca
hicbir seri mazereti olmaksizin esine infak gorevini yerine getirmekten
kacimirsa, kavvamiyeti askiya almir ve kadin da bilmukabele evlilik go-
revlerini yerine getirmekten kacinabilir. Nitekim bazi fakihler bu konuya

vurgu yapmistir.*’

2. Kadinin itaatsizligi (Niisuz)

Kavvamiyet ayetinin devaminda seckin ve saliha kadinlarin alcak
gonullulagn ve sirdashgindan soz edilmis ve ardindan erkeklere, bas-
kaldiran ve itaatsizlik eden eslerine karsi 6git verme, yatakta yalniz bi-
rakma ve dovmeden olusan tclu ¢coztim yoluna basvurmalar icin mu-
saade edilmistir.”!

Bu hukum de bazi acilardan aileyi yonetme meselesi ile ilgilidir ki
bunu irdelerken iki soruyu giindeme getirerek bu sorulara cevap ver-
meye calisacagiz.

Ik soru: Bu ayette kadinin kocasina itaat etme veya baskaldirmast
icin hangi siirlar belirlenmistir?

9" Dunyel-Mer'e, 5.90.

20 Hekim, Minhacw’s-Salihin, c.2, s.307.

21 «galih kadinlar, itaatkardirlar ve Allah’'in (onlarin haklarim) korumasma karsilik
gizlide (kocalar1 bulunmadig1 zaman onlarin hak ve sirlarim) korurlar. Serkesliginden
endise ettiginiz kadmlara ogit verin, (eger tesir etmezse) yatakta onlar1 yalniz
birakin, (eger bununla da diizelmezlerse) onlar1 vurun (doviin). Size itaat ederlerse,
onlara kars1 bir yol (bahane) aramaym.” Nisa, 34.
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Bu ayet kadinin kocasina itaat etmesi konusunda birkac isaret ice-
riyor. “Kanitat” sozcugi, Arapcada itaat veya alcak gonullulukle birlikte
itaat etmenin devami anlamia gelen “kunut” sozctugunun tarevidir ki, bir-
cok tefsirde kadmlarin kocalarna itaat etmeleri seklinde tefsir edilmistir.>
Yine aym tefsirlerin bazilarinda ve diger baz1 tefsirlerde, Allah’a itaat etme
aciklamasi da eklenmistir. Ayetin ilk manaya delalet ettigini kabul ede-
cek olursak, ayetin bu bolimit kadinin kocasina itaat etmesinin elzem
olduguna gerekce gosterilmez; ¢cinkit bunun farz olduguna yonelik bir

belirti s6z konusu degildir.

Kadmin itaatsizligi ve baskaldirmasi anlamimna gelen “ntisuz” soz-
cigu, kadinin kocasina itaat etme meselesine isaret eden ayetteki ikinci
isarettir. Bu sozctik icin beyan edilen cesitli anlamlara karsin itaatsizlik
ve baskaldirma kavramma delalet ettigi gorecede inkar edilemez ve bu
konu, ayetteki tictinct isaretin karinesi olarak, yani itaat etmeyen kadim-
larn hukmtinden sonra acikca “Eger size itaat ederlerse ...” seklinde bu-
yurdugu yerde acikhk kazanir. Zira bu sarth cumlenin anlami, onceki
hukmun konusunun itaat etmeyi terk eden kadmnlar oldugunu gosteri-
yor. Ancak onemli olan su ki, fikhi acidan kadimin kocasia mutlak su-
rette itaat etmesinin gerekli oldugu soylenemez. Dolayisiyla ya bircok fa-
kih ve mufessir gibi bu ayette itaat etme veya itaatsizlik cemberini (6zel
olarak cinsel tatmin ve evden cikis izni gibi)* 6zel durumlarla smirlan-
dirmaliyiz (ki, bu 6zel durumlarda kadinin kocasina itaat etmesinin farz
oldugu baska delillere gore ispat edilmistir) ya da bu ayette itaat etme
veya itaatsizlik kapsaminin, farz olan gorevlerin 6tesinde oldugunu ve
miuistehap amelleri de kapsadigini kabul etmeliyiz.**

Her halukarda kadinin kocasina itaat etmesinin farz oldugunun si-
nirlant konusunda bu ayete ek olarak baska delillere de basvurmak ge-

rekmektedir.

22 Tusi, et-Tibyan, c.3, s.189; Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiri'l-Kur'an, c.4, s.344; Taberi,
Camiu’l-Beyan, c.5, s.85 ve Kurtubi, Tefsirul-Kurtubi, c.5, s.170.

23 Necafi, Cevahirul-Kelam, c.31, s.200.

24 . « . .. . . © N » . - oA o
Hekimbasi, “Aye-i Nusuz ve Zerb-i Zen Ez Nigah-i Diger”, Pejuheshai Kur'ani,
say.27-28, s.121.
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Tkinci soru: Itaatsizlik eden kadimin kocas tarafindan dovilmesi ne

anlama gelir ve nasil izah edilir?*

Bu sorunun cevabinda fakihler ve miifessirler arasinda meshur olan
su gorus su sekilde aciklanir: Kadim dovmek, fiziki ceza olarak dayak
atma babindan ve munkerden men etme amaci ile uygulanir ve hic kus-
kusuz eziyet verici ve cirkin bir sekilde uygulanmamasi gerekir. Yani ka-
din1 mesakkate duistrecek kadar sert olmamali, yaralanmasina ve zarar
gormesine sebebiyet vermemeli ve yine sirf kadini 1slah etme amach olup,
intikam almak gibi amaclar ile bu amel gerceklestirilmemelidir.”* Buna
gore basta etkili olma suretiyle, nehy-i mtinkerin sartlarina uyulmahdir
ve sonug geregi eger koca, esini dovmenin davranmisinda hicbir etkisi ol-
mayacagin biliyorsa, onu dovmesi ser'en caiz degildir ve yasal yollara,
yani ya kar1 ve kocanin yakinlarindan iki hakim belirleme yoluna veya
kadiya basvurmalhidir.”’

Bu konuda belirtilenlerin disinda dovme hususunda baska bir go-
rusten daha soz edilmistir o da su sekilde aciklamir: Dévmekten mak-
sat, kadinin duygularim etkilemek tizere bir nevi psikolojik ceza, nefret
ve yuz cevirmenin simgesi olarak kabul edilir ve bu manay1 dogrulamak
uzere dovmeyi, misvak agaci ile dovmeye yorumlayan bir rivayete dik-
kat cekilir.® Zira bu rivayetten cikarilan delil sudur: Vurmak, bedensel
olarak rahatsiz edici sekilde olmamalidir ve bu yuzden boyle bir dovmeyi
bedensel ceza seklinde telakki edemeyiz.”

Ikinci goriiste goze carpan elestiri ise, ayetin bu goriise dayanak olus-
turmasinda sozt edilen rivayetin dayandig1 belgenin zayif olmasi ayetin
bu manadaki gecerliligini olumsuz etkilemektedir. Bittin bunlarnn disinda
rivayetin anlamimn nakledilmesi bilgisi elimize ulasigmdan ve metnin
orjinalinin elimizde olmamasidolayisiyla rivayetin icindeki ctimleler ay-
nen bilinmemektedir. Bu ytizden, rivayetin dovmek icin 6zel bir yontem
> Kadiin kocast tarafindan doviilmesi konusunda genel olarak bk. Sekizinci ek.

26 Necefi, Cevahirul-Kelam, ¢.31, 5.206-207.

27 Caferi, Tercume ve Tefsir-i Nehct'l-Belaga, c.11, s.280.

28 Tabersi, Mecmau'l-Beyan, c.3, s.80.

29 Gadr, “Tenbih-i Bedeni-i Zen”, Pesujesha-i Kur'ani, say.27-28, s.93 ve Hekimbast,
“Aye-i Nusuz ve Zerb-i Zen Ez Nigah-i Diger”, Pejuheshai Kur'ani, s.124.
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belirlemeye nazir olmamasi ve misvak agaci ile dovmeyi sadece ahlaki bir
tavsiye olarak gtindeme getirmis olmasi ihtimali cok daha yuksektir.

Bunun karsisinda ikinci goriist dogrulayan da bir nokta vardir: Ayette
ucli yontemleri kullanmak, itaatsizligin kendisine degil, itaatsizligin en-
disesine endekslenmistir ve bu da dovmenin cezalandirma yont olma-
mas1 gerektigini gosterir. Zira itaatsizlik fiili vuku bulmadan ve surf itaat-
sizlik edecegi endisesi ytuztunden kadin, cezalandirilmay1 hak etmez. Bu
yuzden ilk goriist savunanlar zorunlu olarak ayetin gorece anlaminin ak-
sine hareket etmis ve 6rnegin itaatsizlik endisesini itaatsizligin vuku bu-
lacaginim bilinci seklinde yorumlamistir.

Eger ikinci gorisit ozetlemek istersek su sekilde diyebiliriz: Islam
dini kocaya, esine karsi zora basvurmasima izin verdigi elestirisine ¢o-
zim getirmek icin gercekte soruyu silmis ve dovme sozctugtinden, zora
basvurmaktan farkl bir mana c¢ikarmistir diyebiliriz. Ancak biraz once
de ifade edildigi tizere, bu tefsir guvenilir degildir. Fakat kocanin suclu
esine karsi zora basvurma hakkim taniyan ilk gortise gore, yoneltilen
elestirinin cevabi soyle olabilir: Kadin itaatsizlik ve evliligin farz gorev-
lerini terk etmekle ashnda ytuice Allah'in emirlerini ¢ignemis ve boylece
kendisini yasal cezaya ve baskalar1 tarafindan minkerden men edilmeye
maruz birakmistir. Aym zamanda ailenin 6zel alaninin korunmasina ve
ailevi sirlarmn ifsa edilmemesine vurgu yapan Islam dini miimkiin mer-
tebe ailevi anlasmazliklarin mahkemeye tasmmasina ve herkesin bilme-
sine mani olmaya calismistir. Bu ytizden ve sirf nehy-i munker babinda
veya yasal cezay1 uygulayan kisi olarak kocanin esini dovmesine izin ver-
mistir. Ustelik kadinin déviilmesi, etki ihtimali ve bedensel olarak zarar
gormemesi gibi birkac sarta baglanmus, yine ailevi 6zel yasamim korun-
masina vurgu yaparken, isi yasalarin mudahalesine kapatacak kadar iler-
letmemis ve kocanin esine yonelik caiz olmayan her tarlu siddet uygula-
masina yasal miidahale imkanina miisaade etmistir.

Buradan anlasildig1 gibi, kocanin esini dovmesi, tim sartlar yeterli
oldugu takdirde, ortaya cikan anlasmazhig en aza indirerek en az za-
rarla bertaraf etmektir. Bunun disinda kadin icin nikah sirasinda sart be-
lirleme yontemine basvurma yolu da acikar. Ormegin, kadin nikah sira-

oo
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sinda kocasinin onu dovemeyecegi sartini koyabilir ve bunun icin belli
bir ceza da belirleyebilir.*

Ancak neden Islam’m kadinla erkegin itaatsizligi ve uyusmazhg icin
ayr ayr1 hukamler belirledigi ve kadina, kocasini dovme hakk: tanima-
dig1 meselesine gelecek olursak: Gortinen o ki bu durum, ilerleyen ko-
nularda da deginecegimiz kocanin bosanma hakka ile ilgilidir. Bu ytizden
kocanin esine farz olan yakinlasmay1 (6zel olarak cinsel yakinlasma du-
rumu) terk etmesi veya nafakayr ddememesi gibi baz1 durumlarda, koca
iki secenekle karst karsiya birakilir ki, bunlardan biri bosanmadir ve boy-
lece kocanin gorevini ifa etmesi i¢in zorunluluk zemini ortadan kalkar.
Ama kocanin esi ile gecimsizlik gostermesi ve bosanmadan kaginmast gibi
durumlarda ser’i kurallara istinat ederek ve nehy-i munker sartlarina uy-
mak sureti ile kocay1 dovmenin caiz oldugunu ispat etmek mumkiindur.
Ancak kadin ve erkek arasindaki fiziksel ve ruhsal farkliliklar nedeniyle
bu hitkmit uygulama isi kadina birakilmamistir.”!

Bu izahattan hareketle, itaatsizlikle ilgili htiktimleri baba erkilcilik
ve kocanin evde liderligi gibi terimlerin cagristirdigi manalar dogrultu-
sunda yorumlayamayiz.

3. Erkeklerin Kadinlara Gore Ustiinliik Dereceleri

Bakara Suresinin 228. ayetinde, kar kocanm karsilikh haklarina
isaret edildikten sonra, erkeklerin kadinlara gore ustin oldugunu be-
yan edilmistir.’* Bu ayetin gorece meali, bircok mufessirin de algiladig
tuzere, kar1 kocanin haklarimin esitligi kaidesine bir istisna olarak erkek-
lerin, niteligi ve niceligine isaret etmeksizin bir nevi tstanluginun is-
patidir. Gerci miifessirler tstunlitk derecesini erkeklerin kavvamiyet ve

0 Yukandaki dipnotlardan birinde viicub-i tehyiri veya ti¢ ¢coziumden yararlanmanin

caizligi ile ilgili gecen aciklama ile bu elestiri, minkerden sakindirma ilkesine gore
seriate aykirt bir sart olmasi sebebiyle giderilmektedir. Ciinku Sari vurmay: farz
kilmamustir; bu nedenle onu terk etme sarti seriate aykiri degildir.
31 Mutahhari, “Yaddasthai Sehid Mutahhari, c.5, s.144 ve Buti, “el-Meretu Beyne
Tagiyanin-Nizam el-Garbi ve Letaif-i es-Serayi el-Rabbani”, 5.115-116.
Ayet soyledir: “Kadinlarm yukumlilikleri kadar (erkekler tizerinde) haklar1 da
vardir. Ama erkekler, onlara kars1 bir derece ustinliige sahiptirler. Allah, tistiundur
ve hikmet sahibidir.”

32
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bosanma hakki, miras paymin fazla olmasi, mehir, nafaka ve cihadin er-
keklere farz olmasi gibi imtiyazlarla da izah etmeye calismistir.

Bu algilamaya karsi Ibn Abbas’a bir baska tefsir isnat edilir. Ayetin
maksadi erkekler icin itibar ve hukuk acisindan bir tistiinlitk derecesini
ispat etmek degildir. Gercekte istenen ve bildirilen ayet, kadin ve erkegin
haklarmin esit oldugu beyan edildikten sonra erkekleri, kadmlarmn tam
haklarim yerine getirerek ve tizerlerindeki bazi haklarmdan da vazgece-
rek fazilet kazanmaya tesvik etmek istemistir.** Bazilar1 bu manay1 dog-
rulama baglammda Kur'an-1 Kerim'de “derece” sozctigunun iradi olmayan
asttnlikler icin kullanilmadigini ve iradi olarak elde edilen ustanlukler
icin kullanildigini ve bu ytizden de bu ayetten erkeklerin kadimnlara gore
asttn oldugu sonucunun cikarlamayacagini savunmuslardir.”

Ama bu iddia ve Ibn Abbas’a isnat edilen mana ele alindiginda eksik-
tir. Zira “Erkekler, onlara kars1 bir derece ustunluge sahiptirler.” cim-
lesinin derece elde etmenin miistehap oldugu manasmda kullanilmasi,
Arapca muhavere kurallarma ve nisbiyet anlamma aykirdir ve Kur'an-1
Kerim'de “derece” sozcugu ileri surtlen iddianin aksine, iradi olmayan
ustinlukler icin de kullamlmistir.”® Bunun disinda ikinci manay1 Ibn
Abbas’a isnat etmenin esasi da tartismaya ac¢iktir. Ctinka bazilar da er-
kegin ustunltik derecesinin kriterinin, kadina mehrini ve nafakasini 6de-
mesinden ibaret oldugu gorusunii ibn Abbas’a isnat etmistir*® ki, bu du-
rumda Ibn Abbas'in gorist, diger miifessirlerin gorisii gibi olur.

Her halukarda ayetin ilk manasiin daha fazla 6ne ciktigr inkar edi-
lemez. Dahasi, erkeklerin tistunlitk derecesinin simin belirsiz oldugu icin
“derece” sozcugunun burada ne anlama geldigini tefsir edebilmek, baska
ayetlere ve rivayetlere basvurmaksizin mamkun degildir.

Kur'an-1 Kerim ayetlerinde kadin ve erkegin haklarn arasinda, miras
ve sahitlik gibi durumlarda bazi farkhiliklar belirtilmistir. Ama bu farkh-
liklar, erkeklerin kadinlara gore ustunliigit manasim tefsir etmekte sadece

33 Tusi, et-Tibyan, c.2, s.241; Taberi, Camiu’l-Beyan, c.2, s.615-617.

3% Seccadi, “Kevvamiyet-i Merd Ber Zen Der Hanivade”, Pejuheshai Kur'ani, say.25-26,
s.153.

35 En'am, 165 ve Zuhruf, 32.

36 {bn Cevzi, Zaduwl-Mesir, c.1, s.233.
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bir ihtimal diizeyinde bize yardimci olabilir. Soyle bir ihtimal de so6z ko-
nusudur: Nisa Suresinin 34. ayetinin karinesi olarak derece kelimesin-
den maksadin, erkegin kavvamiyeti oldugunu gormemiz mumkundir;
ama bu durumda artuk bu ayet, ailenin yonetimi konusunda bagimsiz
bir ayet sayillamaz.

Ote yandan rivayetlerin arasinda derecenin manasim anlayabilme-
mize yardimci olabilecek herhangi bir muteber delil de yoktur ve ancak
erkegin miras hakkinin kadina gore iki kat olmasini erkeklerin derece-
sinin sonucu oldugunu ve bu dereceyi yoneticilik mecburiyeti getirme-
yen erkeklerin iktisadi sorumlulugu olarak yorumlayan bir rivayet soz
konusudur.’” Dolayisiyla erkekler icin ispat edilmis olan derece ve ts-
tunlukten, ailenin baskanligl ve yonetimi tarismasinda belli bir sonuc
elde edilemez.

4. Cinsel Yetkiler ve Haklar

Ikinci bolumde de ifade ettigimiz gibi Islam, kadina yaklasma ve cin-
sel acidan tatmin etme hakkini erkege vernistir. Bu durum ailenin basi-
nin erkek oldugunu ispat eden gostergelerden biri sayilabilir. Zira Islam
dini kadimn cinsel ihtiyaclarim tamimissa da, bu konuda kadinlar icin be-
lirledigi haklar, erkekler icin belirledigi haklara gore cok daha kisithdir
ve bu basta reddetme kurali olmak tizere bazi ikinci dereceden kaideleri
beyan ederek kadinlarin cinsel sorunlarmin ortadan kalkmasi amaci ile
muumkiindiir. Buna karsin kocanin cinsel haklar1 tartismasindan, ailenin
yonetimi baglaminda ¢ikarilan sonucu asgari dizeyde kabul edebiliriz.

5. Uremeyi Kontrol Hakki

Fakihler gecmiste bu meseleyi detayh bir sekilde irdelememis olsa
da cagdas fakihlerin fikhi ilkeleri ve istinat ettikleri rivayetleri dikkate

37 Rivayetin metni soyledir: “imam Riza'dan (a.s) soyle nakledilir: Diyor ki: Ona soyle
dedim: Erkek oldugii zaman ondan ¢ocuk sahibi olan kadin nasil erkeklerin mirasinin
yarsint alir. Halbuki kadinlar erkeklerden daha zayif ve daha caresizdirler?” imam
(a.s) buyurdu ki: Cunku Allah Teala erkekleri kadinlardan bir derece tisttin kilmustir;
kadinlar erkeklerin ailesi olurlar.” Vesailu's-Sia, ¢.17, “Mirasu’l-Ebeveyn-i vel Evlad”,
5.436.
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alarak, Islam acisindan bu meselede kar1 kocanin yetkileri arasinda her-
hangi bir ayirmin so6z konusu degildir.

Esler, hak ve yetkilerini uygulama ve kullanma bakimindan birbi-
rinden ayirt edilebilir; zira koca bosanma hakki veya ikinci kez evlenme
hakki gibi haklarini esini gebe kalmaya zorlama dogrultusunda kullana-
bilir, ama kadn icin boyle bir imkan s6z konusu degildir. Ger¢i kadin
da ileride deginecegimiz, nikah sirasinda sart koyma yontemine (6rne-
gin kadimm bosanma konusunda kocasindan vekalet hakk: almis olmasi
gibi) basvurarak kendisini kocasinin konumuna benzer bir konuma ge-
tirmis olabilir.

6. Sosyal iliskileri Kontrol Hakki

Kocanin esinin sosyal iliskilerini kontrol etme hakki; kadimin koca-
siin izni olmaksizin evden ¢ikmasinin yasak olmast, erkeklerin eslerini
evde tutmasinin tavsiye edilmesi ve cinsel esirgeme meselesinde erkek-
lerde bu psikoloji tesvik edilirken kadinlarda edilmemesi vb. gibi konu-
lar rivayetlerde belirtildigi tizere birkac bashk altinda ele almabilir. Simdi
ornek verdigimiz bu ti¢ bashgl gozden gecirelim:

6.1. Kadinin Evden Gikmasi i¢in Kocanin izninin Gerekliligi

Rivayetlere ve fikhi fetvalara gore, kadinin evden ¢ikmak icin koca-
sinin iznine ihtiyac oldugu konusunda hicbir kusku yoktur.[10] Bu hii-
kium ilk bakista erkeklerin sultas1 ve kadinlarin esareti seklinde telakki
edilebilir. Bazi yenilik¢i dini ditsuntrler bu htikmii, ozellikle kocanin; bu
hakki esinden intikam almak, kisiligini ezmek ve asagilamak icin onu ko-
tuye kullanmak istemesi gibi durumlarda® fitr1 akil ve vicdana, muasere-
tin Kurani kaidelerine, adalet ve ihsana aykir1 oldugu gerekgesi ile Islami
ve insani olmayan bir hukam olarak nitelemislerdir.

Bu tur elestirilerde genellikle bazi noktalar goz ardi edilir ki, ilk nokta,
bu hitkmiin muhtemel felsefesi ile ilgilidir. Gercekte Islam ogretileri tize-
rinde biraz dustnilduginde boyle bir hukmtin beyan edilmis olmasimn

38 Kabbancl, “el-Mer'e, el-Mefahim vel Hukuk”, s.90-100.
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esas amaclardan birinin kadinlan cinsel acidan korumak oldugu ihti-
mali goz ontinde bulundurulur. Kadin ve erkegin sosyal ilisiklerinin art-
mast ve iki cins arasindaki iliskilere getirilen kisitlamalarm azalmasimin
toplumda cinsel sapkinliklarn artmasi tizerinde dogrudan etkili oldugu
kesindir ve bunun ispat edilmesine gerek de yoktur. Cagdas dunyami-
zin gercekleri de bu iddiay1 dogrular niteliktedir. Dolayisiyla bu gercegi,
gecmis donemlere ve geleneksel toplumlara 6zgii bir gercek olarak go-
remeyiz. Bu noktadan hareketle eger yasama kurumu iki cins arasmdaki
sosyal iligkiler yolundaki her turlu engeli ortadan kaldirma ve tam ser-
bestlik sunma yolunu sececek olursa, bu durumun; toplumda cinsel sap-
kinlik ve suclarn artmasi ve aile temelinin sarsiimasindan baska getirisi
olmayacaktir. Ama eger yasama kurumu aile kurumunu korumayla yu-
kumlit olursa, kendisini su seceneklerle kars: karsiya bulur:

1- Kadin evin i¢inde hapsetmek: Bu secenek cinsel sapkinliklan kont-
rol altina alabilse de kadinin insani boyutunu inkar etmesini ve ona sirf
cinsel acidan bakilmasim gerektirir ki, bu da Islam ¢gretilerine aykiridr.

2- Erkegi, evin icinde hapsetmek: Bu durum da erkekleri sosyal so-
rumluluklarn ifasinda daha uygun goren Islam’in ideal toplum anlayist
ile celisir. Ustelik erkeklerin fiziki giiciintn nishi ustiinliigune bakildi-
ginda, boyle bir modelin uygulanma varsaymm gercekei olamaz.

3- Her iki cinsin de kamu alanlarinda bulunmasima sarth olarak ve
bazi kisitlamalar uygulamak suretiyle musaade etmek: Islam dininde be-
nimsenen bu secenek soyle bir varsayima dayanir: Koca daha fazla beden-
sel gtice sahip olmasi ve esirgeme olarak bilinen esini korumaya yonelik
gucla ve muhtemel dogal gudust itibari ile esini koruma roltini astlene-
bilecek en etkin taraftir ve hi¢ kuskusuz bu roliin devlet kurumlan tara-
findan genis kapsamli ve daimi olarak ifa edilmesi mumkun degildir.

Islam dini ashnda bu tir milahazalan gozeterek kadimin evden ¢ik-
masini kocanin iznine tabi tutmustur, ayrica bu httkmiin bir baska felse-
fesi de, kocanin cinsel ihtiyaclarim karsilama meselesi tizerine insa edil-
mis olmasi ihtimalidir.

Buna gore, eger evden ¢ikma konusunda bir kisitlama getirilecekse,
neden bu kisitlamanm kadimlara 6zgt oldugu ve erkegin evden cikmak
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icin esinin iznine gerek olmadig1 sorusuna da artik gerek kalmaz. Zira
soyle diyebiliriz: Kadin ve erkegin cinsel ihtiyaclar konusundaki farkh-
liklar, bedensel gui¢ ve esirgeme psikolojisi (ki ilerleyen konularda degi-
necegiz) boyle bir ayrimi gerektirmistir.

Bazilar1 bu farklihklar gormek istemeyip onemsiz saysa veya ta-
mamen inkar etse de, gercekler her zaman insanlarin istekleri ile dogru
orantida ilerlemeyebilir.

Bu hukmu elestirenlere hatirlatilmasi gereken ikinci nokta sudur:
Fikhi kaidelere gore kadina zarar verme durumu ile baska durumlar bir-
birinden ayirt etmek mimkundiir ve boylece eger erkegin kadinin evden
citkmasimi engellemesinin altinda kadina zarar verme gibi bir durum soz
konusu ise, kocaya karsi yasal islem uygulamada kadin 6zgurdur.”

Uctincii nokta da sudur: Nikah sirasinda sart koymaya yonelik fikhi
tedbir bu tur itirazlara mahal birakmaz; ¢tinkt boylece kadin; kocasinin
onun evden ¢ikmasima yonelik hakkim pratikte kisitlayabilir veya kendi
iradesi ile bu hakki kabul eder.*

6.2. Kadinlarin Evde Tutulmasi Tavsiyesi

Bu konuda erkegin kadim muhafaza etme rolune vurgu yapan farkh
rivayetlere de rastlanmaktair. Bu rivayetler erkeklere kadmlarn evde tutma
ve evden cikislarini kontrol etmeye yonelik tavsiyeler icerir*'. Rivayetle-
rin bazilarinda ise tim erkeklerden birbirinin gozetleme gorevine saygi
duymalan istenmistir; mesela her erkek, icinde namahrem kadinlarin bu-
lundugu bir eve girmek icin evin erkeginden izin almahdir.**

Bu rivayetler hakkinda da ilk bashkta deginmis oldugumuz nok-
talara (kadmnlarin cinsel korunmasma siddetle ihtimam gosterilmesi,

39
40

“Nefy-i Zarar” kurali icin bk. Ugtinct ek.

Bazi rivayetlere gore Emirulmaminin Ali (a.s), kiz1 Hz. Zeyneb'i (s.a) Abdullah b.
Cafer ile evlendirdigi zaman Abdullah’in onu kardesi Imam Huseyin (a.s) ile birlikte
gitmek istediginde alikoymamasim sart kosmustur. bk. el-Katifi, “Vefatu es-Seyyideti
Zeyneb”, Mecmuatu Vefeyat el-Eimme, s.433 ve 444.

*1 Vesailu's-Sia, ¢.14, “Mukaddimatwn-Nikah” bablar, 24 ve 95. bablar, s.41-43 ve

130.
2 age. “Mukaddimatun-Nikah” bablari, 118. bab, s.157.
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bu huktamlerin zarar verilmemesi sartina baglanmis olmast ve kadinin
nikah sirasinda sart koyma yontemini kullanma hakki) vurgu yapmak
yerinde olacakur. Ozellikle ilk noktaya bu rivayetlerin iceriginden ulas-
mak mumkindur; zira rivayetlerin iceriginde, bu htiktimlerin, kadnla-
rn kalturel ve ahlaki zaafiyetlerinin buytk etkisinin oldugu o donemde
ortamin fesada uygun olmasi sebebiyle verildigi ifade edilmistir. Orne-
gin; Emird’l-Maminin Ali (a.s); oglu Imam Hasan'a (a.s) yazdigi mek-
tupta, kot zan ve kuskuya yol acan, ailesindeki kadinlarin namahrem
erkeklerle her turlu irtibati konusunda uyarida bulunur, ayrica guavenil-
meyen insanlarn, evine girmesinden ve evdeki kadinlarla muaseret et-
mesinden oglunu sakindirir.”

Bu tur tabirler su anlama da gelebilir: Kadinlarin sosyal iliskileri-
nin saghkh oldugundan emin olundugu durumlarda, erkeklerin kadin-
larn tzerinde agir gozetimlerinin uygulanmas: dini acidan uygun go-
riulmemektedir.

Her halukarda, eger gintmiizde kadinlarm 6zgirlagii ve bagimsiz-
g ile ilgili radikal yaklasimlar ytiziinden bircok toplumu saran cinsel
givensizlik meselesini de goz 6niinde bulunduracak olursak, Islam’m er-
kegin gozetim roliine 6nem vermesinin ashnda ayrimei bir yaklasim ve
erkekleri kadinlara musallat etme amach olmadig1 ve sadece inkar edi-
lemeyecek sosyal gerceklere dayandig1 sonucunu benimsemek, pek zor
olmasa gerek.

6.3. Cinsel Esirgeme

Bu baslikta, esirgemenin cinsel boyutlarimi irdelemeye calisacagiz. Bu-
rada esas soru sudur: Neden Islam dini bu meseleye kars: iki farkli yakla-
sim sergilemis ve neden erkegin kadini esirgemesini guizel bir sifat ve ka-
dinin kocasim esirgemesini ise ¢irkin bir sifat olarak kabul etmistir?

B “Miimkin oldukca kadinlarin yabanci erkeklerle muaseret etmesini engelle.
Kadim hicbir sey ev kadar korumaz. Onlarn evden disart cikip yabanct
erkeklerle muaseret etmeleri onlar icin ne kadar zararh ve tehlikeli ise, yabanct
bir erkegi eve getirmen ve ev ortaminda muaseret etmelerine izin vermen de
bir o kadar zararl ve tehlikelidir.” age. “Mukaddimatu'n-Nikah” bablar1, 24.
bab, s.41.
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Bazi rivayetlerde, erkegin kadin esirgemesi imanina isaret ederken,
bunun karsisinda kadimin erkege ayni esirgemeyi uygulamasi kafur isa-
reti olarak sayilmistir.* Diger bazi rivayetler de ytce Allah'in esirgemeyi
erkekler icin belirledigi ve kadmlar icin belirlemedigi de beyan edilir.”

Bu aynm hukuki agirhktan yoksundur, ama kadin ve erkegin aile
icindeki konumunun dengesizligi ve erkeklerin kadinlarn tzerinde daha
fazla kontrol hakk: meselesinde etkili olabilecegi icin cok onemli sosyal
anlamlar icerir ve bu ytuzden de irdelenmesi gerekmektedir.

Islam dininin bu konuya bakisim aydinhiga kavusturmak icin bir-
kac noktay: hatirlatalim:

a- Esirgemenin mahiyetinin analiz edilmesi dogrultusunda en basta
su noktanin alt1 cizilmelidir: Cinsel esirgeme, esirgemenin genel kavra-
minin sadece bir ¢esididir ve bunun baska cesitleri de vardir. Ornegin co-
cugunu kurtarmak icin kendi hayatini tehlikeye atan bir annenin o anki
psikolojik hali ve hayvanlar aleminde musahede ettigimiz benzer durum-
lar, cinsel yonii s6z konusu olmadig halde bir tir esirgeme numunesi-
dir. Boylece esirgeme sifatini, bir insanin veya hayvanin sahip oldugu,
fakat baskalar tarafindan tehdit veya saldirtya maruz kaldig: degerli bir
seyi savunma ve koruma hissinin disa vurmasi seklinde tanimlayabiliriz. *
Eger o degerli sey, namusla ilgili veya cinsel nitelikli bir sey olursa ki, in-
sanlar konusunda onlarn seref ve haysiyeti ile de dugimlenmis olur, bu
hal degisikligine ve disa vuran hissiyata cinsel esirgeme denir.

Bu aciklama, esirgeme ile kiskanmanin nerede birbirinden aynldigim
da belirlemis oluyor. Zira kiskanchgin sebebi, baskasinin elde ettigi bir
nimet veya basariy1 kiskanan kimsenin bu nimet veya basaridan mahrum
kalmis olmast ve sonucta baskast icin de basarisizig arzu etmesi duru-
mudur. Bu iki sifatin birbirinden ayrilmas1 gerektigi Batih yazarlar tara-
findan da vurgulanmistir.”” Sosyal psikoloji ansiklopedilerinden birinde

* Hadisin metni soyledir: “Kadmmn gayreti kiifirhir, erkegin gayreti ise imandr.” age.

“Mukaddimatu'n-Nikah” bablari, 78. bab, s.111.

* age. 5.108 ve 110.

6  Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiril-Kuran, c.4, s.175.

*7 Gayretin Ingilizce karsihg “Jealousy”, kiskanchgmn karsiti “envy”dir. Bazi miitercimler
bu kelimeleri cevirirken her ikisini de kiskanclik olarak cevirmektedirler. Bu hata,
konuyu yanlis anlamaya sebep olabilir.
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beyan edildigi tizere esirgemenin, esas etkeni; gayet yolunda giden iyi
bir iliskinin tehdit edilmesi durumudur -6zel olarak cinsel iliski- ve bu
da genellikle korku, rahatsizhik ve ofke duygulan ile beraberdir. Ancak
kiskanclik, baskasinin sahip oldugu bir seye sahip olma egilimidir ki, bu
egilim dogal olarak baskasmin basarisindan ve o seye sahip olmasindan
bir nevi rahatsizlik duyma ile beraber gelir.*

b- Esirgeme sifatimin kaynag konusunda belli bir gorus birligi mev-
cut degildir. Baz1 Musliman dustntrler bu sifatin icgiidiisel ve fitri ol-

9 ve baz1 Batuli arastirmacilar da kulttirtin tesirle-

dugunu beyan etmis
rini benimsemenin yaninda bu sifatin dogal ve fitri oldugunu vurgulamis
ve goruslerini dogrulamak adina hayvanlar dinyasindan bazi 6rnekler

getirmislerdir.”®

Bu goruse karst kimileri de, esirgeme sifatinin sirf kulturel etkenle-
rin uranu oldugunu telakki etmis ve ilk gortisun savundugu delilleri ye-
tersiz bulmustur.”

[slami rivayetlerde de esirgemenin fitri oldugu konusunda acik ifa-
deler goze carpmuyor ve sadece bir rivayette su ifade yer aliyor: Eger bir
erkekte gayret duygusu yoksa kalbi ters ytiz olmustur.” Belki de bu ta-
bir, esirgemenin fitri olusuna bir isarettir. Yani, kalbin ters ytiz olmasi,
insanin ilk yaratihis1 ve fitratinin degismesini ima edebilir. Ne var ki fit-
rat1 boyle algilamak, fitratin zati ve degismez olmasin gerektirmez. Zira
ayni rivayette erkegin esirgeme duygusundan yoksun oldugu varsayil-
mustir ve yine diger bazi rivayetlerden de esirgeme sifatimin yok olma ih-
timali ve buna kars1 egitim yolu ile olusmasi ve takviye edilmesi imkam
sonucu ctkar.” Bu noktalar da sirf bu sifatin olusmasinda kultiirel ve egi-
tim eksenli etkenlerin roliine isaret etmektedir.

Bunun karsihginda esirgeme sifatinin cesitli toplumlarda yaygmn ol-
masl ve hayvanlar alemindeki benzeri durumlarin musahede edilmesi hali

* Manstead and Hewstone (eds.), The Blackwell Encyclopedia of Social Psychology,

P.342.
49 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiri’l-Kur'an, c.4, s.175.
%0 Goode, The Family, P.17.
2 Kleinberg, Revansinasi-i Ictimani, c.1, 5.164-165.
2 Vesailw’s-Sia, ¢.14, “Mukaddimatwn-Nikah” bablar1, 77. bab, s.108.
>3 age. ¢.5, “Mukaddimatu'n-Nikah” bablari, 140. bab, s.179, ¢.3.
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onunde bulunduruldugunda, esirgeme sifatinin genis anlaminin kendini
sevime veya kendini savunma icgtidustinden kaynaklandigimi ve 6ncelikle
insanin kendi nefsine ve daha sonraki derecelerde nefsin diger parcala-
rna yonelik oldugunu gormemiz mumkundur. Ama nefsin diger parca-
lar1 aym sirada yer almaz.

Bedensel parcalar, yani viicudu olusturan organlar konusunda icgii-
dintn etkili rolt inkar edilemez. Bu ytzden insanlar ve hayvanlar her
tarlt tehdide karsi icgudusel olarak tahrik olup kendilerini savunmaya
kalkistiklar1 gibi, viicutlarii olusturan organlarin tehdit edilmesi durumla-
rinda da benzer bir tepkiyi verirler. Bu durum, icgudusel olarak cocugunu
kendisinin bir parcast goren annenin cocugunu savunmasinda da goze
carpar. Ama cinsel esirgeme gibi durumlarda kulttrel etkenlerin muida-
hil olma ihtimali kuvvet kazandig icin, cinsel ortak nefsin itibari parcasi
say1labilir ve sonucta esirgemenin icgudusel oldugu kuskusu olusabilir.
Bu ihtimale gore bile, kiiltirel etki sadece kendini savunma i¢giidiisuntn
gerceklesmesi icin zemin olusturma duzeyinde kalir ve icguduntn mu-
dahil oldugunu temelden inkar etmez. Bunun disinda, kadm ve erkegin
cinsel esirgeme tartismasinin devaminda gindeme getirecegimiz mesele-
leri goz 6niinde bulunduracak olursah eger bu ihtimalden caratilmelidir.

c- Konusmalarimizin asil sorusu, yani Islam’in neden kadin ve erke-
gin cinsel esirgemesine farkl yaklastigt mevzuuna gelince; ilk bakista bu
ayrimin dogal cinsel ayrimlardan birinden kaynaklandigy diistncesi akla
gelmektedir. Yani, esirgeme sifat: fitri ve dogal olarak erkeklere ozgudur
ve kadinlarda esas itibar1 ile boyle bir sifat olusmaz, nitekim hayvanlarda
da erkek hayvanda icguidiisel olarak ciftine kars1 bir nevi malikiyet duy-
gusu vardir, ki bu duygu disi hayvanda goralmemektedir. Bazi rivayetlerde
kadmlarin esirgeme duygusunun kiskanclik meselesinden kaynaklandi-
gina yonelik tabirler de’* bu dustinceyi dogrular nitelikte telakki edilebilir.

Ancak bu dustinceyi 1slah ve dengelemek gerekir, ctinku kadmm
esirgemesi en cok kar1 koca iliskisi cercevesinde ve mesru cok eslilik
konusunda kiskanchik misdaki olarak telakki edilir. Bu alginin dayan-
dig1 noktay ifade etmek gerekirse; Burada kadim, bir baskasimin nime-
tini elinden alarak kendisinin o nimetten faydalanmasim arzu eden bir

> age.s.107, h.1 ve 110, h.3.
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niyet tasimaktadir. Burada bir nimeti ve kendisine ait olan 6zel bir hakki
dis tehdide kars1 koruma durumu soz konusu degildir. Fakat cok eslilik
gibi 6zel durumlarin disinda kadinda cinsel esirgemenin esas itibari ile
mumkin olma meselesi, bu rivayetlerin beyan etmek istedigi bir mesele
degildir. Mesela, annenin kizinin cinsel iffetinin tehdit edilmesine karsi
esirgeme duygusunun disa vurmasinin cinsel esirgeme olmadigini telakki
etmemek icin ortada hicbir delil yoktur.

d- Son nokta, ideal esirgeme ve ideal olmayan esirgeme arasmdaki
siir1 belirlemekle ilgilidir.

Islam’m erkegin esirgeme duygusunu sosyal iliskileri kontrol etme
ve ailesini koruma baglaminda etkili bir ara¢ olarak takdir etmesi, radi-
kal algilamalarla sonuclanmamalidir; ¢cunki yersiz esirgemenin olumsuz
yonleri Islam’'m gozunden kacmamustr.

Bazi rivayetlerde yersiz ve yerinde esirgeme arasinda acikca fark bu-
lundugu beyan edilmis ve birinci kisim esirgeme tenkit edilirken, psiko-
lojik ve ailevi acidan olumsuz sonuclar hakkinda uyarida bulunulmus-
tur”. Bu rivayetlere gore, erkegin esirgemesi ancak esinin (ve daha genis
bir kapsamda kiz1 veya kiz kardesi gibi akrabalar ve hatta din kardesle-
rinden birinin) iffet ve masumiyeti fiili veya potansiyel olarak tehlike al-
tinda oldugu zaman takdir edilir. Ama erkegin; kadimin takvasmdan emin
oldugu ve dis tehdit bulunmadigi durumlarda, islam dini erkegin esirge-
mesini uygunsuz gormektedir.

Bu sonuclandirma ile ilgili olarak rivayetlerin dayandiklan belgelerin
zafiyeti gindeme getirilebilir. Bu da rivayetlerin mutlak delilleri, yani er-
keklerin esirgeme duygusunu mutlak bir sekilde tesvik eden ve kadimin
iffetinin tehdit altinda olmasi veya olmamas1 durumlarini ayirt etmeyen
delilleri™ sarta baglama o6zelligini yok eder.

> imam Alinin (a.s) imam Hasan’a (a.s) mektubunda soyle gecmistir: “Yersiz gayretten
sakin. Bu is sthhatli kadinlarin hasta olmasina sebep olur.” age. “Mukaddimatun-Nikah”
bablar1, 134. bab, s.175. Baska bir rivayette ise soyle gecer: “Bazi gayretler var ki Allah
onu sever, bazi gayretleri de Allah sevmez. Allah’in sevdigi gayret, siiphe durumunda
gayrettir, Allah'm sevmedigi gayret ise siphe disinda gayrettir.” Kazvini, Stnen-i ibn
Mace, c.1, s.643.
6 Vesailu's-Sia, ¢.14, “Mukaddimatwn-Nikah” bablari, 77, 132, 134 ve 140. bablar, s.108,
h.2 ve 3;5.109, h.7, 8 ve 10; s.111, h.8; s.174, h.1 ve 2; s.176, h.2 ve 3; s.179, h.3.
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Ama Imam Ali'nin (a.s) yazdigi mektubun dayandinldigy belgeyi dii-
zeltme imkam bulundugundan® bu sorun da bertaraf olur. Ayrica mut-
lak delilleri sarta baglayan muteber bir rivayet de vardir ki bu da, helal
islerde esirgemenin; asir1 taassuptan dogan gayretin uygunlugunun soz
konusu olmadigini beyan eden rivayetlerde ifade edilmistir.”® Bu rivayete
gore, erkegin, kadini bir mahremi ile mesru muaseretlerde bulunmasi du-
rumlarnda esirgemesi, uygun sayllmaz. O zaman soyle bir sonug ¢ikar:
Eger cinsel ginahin vuku bulmas: (ister en agir sekli ile, yani kadinin
iffetinin cignenmesi ve ister namahrem kadina pak olmayan gozle bak-
mast gibi daha hafif durumlarda) ihtimali yoksa, erkegin esini esirgemesi
Islam agisindan asla uygun degildir.

Her haltikarda, erkeklerin esirgemeye tesvik edilmesinin, cinsiyet aci-
sindan olumsuz sonuclar dogurabilecegi iddia edilebilir ve bu durumun
erkegin kadin tizerinde hakimiyet kurma ve onu kontrol altinda tutma
egilimini takviye edecegi soylenebilir.”” Ama ideal olan ve ideal olmayan
esirgeme arasinda szt edilen smir1 benimseme varsaymmu ile bu elestiri-
nin cevabi da aciktir. Cuinku ideal esirgeme, giitnah1 6nleme amachdir ve
bu durumda erkegin gozetlemesini olumsuz degerlendiremeyiz. Kokii ca-
hillik, bagnazlik ve bencillige uzanan ideal olmayan esirgemenin ise kul-
turel yontemlerle tedavi edilmesi gerekir.

7. ikametgah Segim Hakki

Kocanin ikametgahi belirleme hakki, cinsel itaat hakkimnin bir par-
casidir. Yani kadin kocasina karsi cinsel acidan tam itaat etmekle yu-
kiamlu oldugundan, sorumluluklarin yerine getirmek icin yasayacag yer

7 Marifet, “Sayestegi-i Zenan Berayi Kazavet ve Menasib-i Resmi”, Hitkumet-i Islami,
sat.2, say.2, s.50.

Hadisin metni soyledir: “Helal islerde gayret olmaz.” Vesailu's-Sia, .14, “Mukaddimatu’n-
Nikah” bablar1, 135. bab, s.176.

Bu iddia tarihi belgelere dayandirilarak da guiclendirilebilir. Cahiliye Araplar1 arasinda
gayret sifat bazen bitytk bir deger tasiyordu. Ornegin Resul-i Ekrem’in (s.a.a)
doneminde Medine’nin ileri gelenlerinden biri olan Sa’d b. Ubade’nin gayret ve taassup
konusunda asirt biri oldugu soéylenmistir. ibn Abbas’tan aktarilan bir rivayete gore,
o oyle gayretliydi ki, bakire kizlar disinda kimseyle evlenmedi. Bir kadini bosayacak
olsayd1 hicbir erkek o kadinla evlenmeye cesaret edemezdi. Biharu'l-Envar, c.22,
5.46.
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konusunda da kocasina tabi olmalidir. Bu ytizden kocanin ikametgah be-
lirleme hakkini ispat etmek i¢in 6zel bir delile ihtiya¢ yoktur.

Bununla birlikte baz1 rivayetlerde de boyle bir hakkim koca icin ol-
dugu ispat edilmistir.”” Buna karsin kadin nikah sirasinda sart koyma
yontemine basvurabilir ve bazi muteber rivayetlerde de bu yontemin bu
meseleye uygulanabilecegi belirtilmistir. Mesela, kadin nikah sirasinda
kocasimin onu yasadigi kdyden veya kentten baska yere gotirmemesini
sart kosmussa ve koca da bu sart1 kabul etmisse, bu durumda kocanin
sarta uymasi gerekir.”’ Fikhi acidan da bircok fakih bu rivayete uygun
olarak fetva vermistir.%?

8. itaat

Bundan onceki konularda bahsi gecen itaatsizlik ayeti disinda, ka-
dinin kocasina itaat etmesi konusunda da dini metinlerde bircok rivayet
yer alir ve hepsi de mutlak surette bunun elzem veya ideal olduguna de-
lalet eder ve itaat etmeyi 6zel durumlarla siirlandirmaz. Ornegin mute-
ber bir rivayette kadmin kocasina itaat etmesi ve itaatsizligi terk etmesi,
kocanin kadinin tzerindeki hakki olarak beyan edilmistir.”®

Yine bazi rivayetlerde itaat sozcuguni icermeyen, ama daha net ve
gicli bir sekilde bu konuya vurgu yapan tabirler de kullanilmistir. Or-
negin, bir rivayete gore Peygamberimiz (s.a.a) soyle buyurmustur: “Eger

%0 Vesailw's-Sia, ¢.14, “Muta” bablari, 42. bab, s.494; yine bk. “Ma Yehrumu bi’l Kufr”

bablari, 14. bab, s.435.

Rivayetin metni soyledir: Imam Cafer Sadik (a.s) kendisinden bir kadinla evlenen

ve onu kendi sehrinden c¢tkarmamay sart kosan bir erkek hakkinda sorulunca soyle

buyurdu: “Bu soziinde durmalidir” ve soyle buyurdu: “Boyle yapmas: gerekir.” age.

c.15, “el-Muhur” bablar, 40. bab, s.49.

92 Necefi, Cevahirul-Kelam, c.31, s.101.

%> Rivayetin metni sdyledir: “Imam Muhammed Bakirdan soyle rivayet edilmistir:
Bir kadin Allah Resulitntin (s.a.a) huzuruna gelerek, “Ya Resulallah!” dedi,
“Erkegin kansi tizerindeki hakki nedir?” Allah Resulii (s.a.a), “Ona itaat etmesi
ve itaatsizlik yapmamasidir” buyurdu. Vesailu’s-Sia, c.14, “Mukaddimatun-
Nikah” bablar, 79. bab, s.112, h.1; yine bk. age. h.4, 6. bab, s.14, h.3; 9. bab,
s.22,h.7 ve s.23,1.10; 91. bab, 5.126, h.3; 117. bab, s.153, h.1; age, c.11, “el-
Emr-u ven Nehy” bablari, 41. bab, s.519; Nesai, Stnen-i Nesai, c.5, s.310 ve
Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, c.4, s.305.
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bir insanin bir baska insana secde etmesini emretmem icap etseydi, ka-
dinin kocasia secde etmesini emrederdim.”**

Bu rivayetlerin yamn sira, erkekleri kadinlara itaat etmekten sakindi-
ran rivayetlere de rastlamaktayiz.”

Kadimin kocasma itaat etmesi ve tersi durumlarla ilgili rivayetlerde goze
carpan celiski, bu konu tizerinde biraz daha durmamiz1 gerektiriyor.

8.1. Kadinin Kocasina itaat Etmesi

Kadimin kocasma itaat etmesi ile ilgili rivayetlerde dikkati ceken onemli
bir nokta, bu rivayetlerin itaat etmenin farz olduguna delalet etmemesi-
dir. Zira bircok fakihin de hatirlattig tizere® kadmm kocasina itaatinin
farz olmasi, cinsel itaat ve evden ¢ikmak icin kocasindan izin almasi gibi
ozel durumlarla smirhdir ve ev islerini yapmak gibi durumlarda kadinin

kocasina itaat etmesinin mecburiyeti soz konusu degildir.*’

Bazi fakihler de Asr-1 Saadet'ten beri kendilerini bu tiir durumlarda
kocasina itaat etmekle yikiamla gormeyen dindar kadimnlarn siyeri basta
gelmek tizere, muteserria (seriat isleriyle ugrasan kimse) siyerine istinat
ederek, itaat etmenin farz olmadig1 sonucuna varmistir.®® O zaman sozt
edilen iki belirti, soz konusu rivayetlerin itaat etmenin mustehap oldu-
guna delalet ettiginin sahididir.

Ikinci nokta, kadinin kocasina itaat etmesinin sartlan ile ilgilidir.
Bu hitkmun sartlarindan biri, ister kadinin kocasina itaat etmesinin farz,
ister mustehap oldugu durumlarda olsun, kocanin emri, ilahi emirler
ve yasaklarla celismemelidir. Zira rivayetlerden cikarilan kesin fikhi
kaide geregi “Hicbir mahliika itaat etmek, yaratana itaatsizlik sayilmasi

% Vesailu’s-Sia, ¢.14, “Mukaddimatuwn-Nikah” bablari, 81. bab, s.115. Bu rivayetin anlami
icin bk. Ikinci Bolim, “Duygusal Thtiyaclan Giderme.”

05 age. “Mukaddimatu'n-Nikah” bablari, 94, 95, 96. bablar, s.128-131 ve Mustedreku’l-
Vesalil, c.14 ve s.262.

% Sehid-i Sani, Mesalikuw’l-Efham, ¢.8, 5.361; Imam Humeyni, Tahriru'l-Vesile, c.2, s.305;

Gulpaygani, Hidayetwl-Ibad, .2, s.367 ve Sistani, Minhacws-Salihin, ¢.3, 5.106.

Bazi fakihler kocasina karsi ¢ikmasi durumunda kadinin mustehap orug¢ tutmasini

haram bilmislerdir; bu konuyu ileride inceleyecegiz.

%8 Hansari, Camiuwl-Medarik, c.4, s.435.
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varsayiminda caiz degildir.” Ormegin hac ibadeti kendisine farz olan
bir kadinin bu ilahi emri yerine getirmek icin kocasindan izin alma-
sina gerek yoktur ve hatta kocanin muhalefeti varsayiminda bile kadin
hacca gidebilir.”” Bunun disinda fakihlerin meshur gorusine gore, dini
hukamlerin zarar verme, haram olma veya mesakkate sebep olma gibi
genel sartlar1 da kadinin kocasina itaat httkmunt sarta baglar. Bu du-
rumda eger kadin kocasina itaat etmekle zarar gorecek veya harama bu-
lasacak olursa, itaat etmekle ytukumliu degildir. Kadinin kocasina itaat
etmesini bazi rivayetlerde sarta baglayan “maruf” sozcugu,” sozi edi-
len tim sartlar kapsamaktadir.

Uctinct nokta ise, kocaya itaat etmenin bir kural olduguna yonelik
bilimsel izahtir. Bundan énceki tartismalarimzda kadinin kocasma karsi
zorunlu gorevleri ve bu gorevlerin bilimsel temelleri hakkinda bazi nok-
talara isaret ettik. Mustehap olan itaat durumlan ise konu hakkinda bir
aciklamay1 hak etmektedir. Boylece Musltiiman kadmlarn bu kurala uy-
maya tesvik edilmesinin nedeni aydinliga kavusacaktr.

Kadinla erkek arasindaki biyolojik dogal farkliliklar Islam’m bu ko-
nuya bakisinin daha iyi anlasilmasina yardimer olacaktir.

Gunumuzde bilimsel arastirmalar 1s131nda, erkeklerde sultacilik ve
saldirganhk huylan gibi baz1 ozelliklerinin disa vurmasinda erkeklik hor-
monlarmin etkili oldugu ispat edilmistir.”” Ayn sekilde, kadinlara has olan
hormonal gelismelerin, farkli idrak ozelliklerinin disa vurmasi ve duygu-
sal ve esirgeme eksenli ozelliklerin kadinlarda galip gelmesinde etkili ol-
dugu da bazi konuya hakim uzmanlarca onaylanan bir gercektir.”

Kadm ve erkegin kisiligi arasinda s6z konusu olan ve sozii edilen
biyolojik temele gore yorumlanabilen ve baz1 psikologlar tarafindan da

9 “Yaratana kars giinah isleyerek yaratilana itaat edilmez.” Rezi, Nehcu’l-Belaga, c.4,

s.41.
0 Vesailw’s-Sia, ¢.8, “Vucubu’l-Hac” bablari, 59. bab, s.111.
" Bu rivayetlerde, “Kadinlar marufta kocalarna itaatsizlik etmesinler” vb. ifadeler
kullanilmistir. bk. age. c¢.14, “Mukaddimatu’n-Nikah” bablar1, 117. bab, s.153., h.1
ve Meclisi, Biharu'l-Envar, ¢.21, s.318.
Baron, and Byrne, Social Psycholojy, P.186.
c.F. Lengermann, P. M. And Niebrugge-Brantley, J., “Contemporary Feminist Theory”,
Contemporay Sociological Theory, P.321.
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onaylanan farkliliklardan biri, kadinlarin baskasinin liderligini ve yoneti-
ciligini benimsemesi ve onlarin gozetimi aluinda calismak istemesidir.”

Sonugta soyle diyebiliriz: islam'in kadimin kocasina itaat etme kura-
lina vurgu yapmasi, bu durumun kadin ve erkegin farkh biyolojik egi-
limleri ile uyumlu olmasi ve yine bu kuralin aile ocaginin pekismesinde
ve aile fertlerinin memnuniyetinin artmasi tizerinde olumlu etkileri ol-
masl yizindendir.

Demokratik aile yapisinin ailenin diger modellerine gore tsttn ol-
dugu diisuncesini benimseyen ve savunan kesimler bu goris icin ciddi
bir muhalefet yolunu benimsemislerdir. Zira bu kesim baz1 arastirma bul-
gularna istinat ederek, evlilik kurumunda memnuniyeti, kararlarda esleri
esit hakka sahip olma imkanina tabi oldugunu ve karar alma ve ev isleri
ile ilgili gorevleri cinsiyete gore ayirmanin eslerin uyumu ve kadinin rnza
duygusu ile celistigini beyan eden bir gorast savunur.”

Fakat bu gorusin karsisinda iki temel elestiri bulunmaktadir. Bun-
lardan birincisi, demokratik ailelerde madalyonun obtr yiiztunde, aile
istikrarimin bitytik 6lctide gerilemesi ve bosanma ihtimalinin ytikselme-
sidir. Bu ac1 gercegi demokratik aile modelini savunan aym kesim de iti-
raf etmekte ve bazen bundan, yeni izdiva¢ kavramimin kefareti tabiri ile
soz etmektedir.”

Ikinci sorun sudur: Gorevlerin cinsiyete gore aynminin en temel
gostergelerinden say1ldig1 geleneksel aile modelinde, kadinlar1 memnun
etme bakimindan ciddi bir sorun yasanmamakta ve sadece cagdas diin-
yada gtindeme gelen yeni degerler ve bakis acilariin yayginlasmasindan
sonra kadnlarin memnuniyet duzeyinin geriledigi anlasiimaktadir.

Iste bu gerilemenin; gorevlerin cinsiyete gore ayrimindan kaynaklan-
dig1 soylenemez ve bunu, 6zel bir toplumda ve 6zel bir devrede baskin
olan kultiire gore izah etmek gerekir. Bir baska tabirle, gorevleri cinsi-
yete gore ayirma meselesi, bir baska kultirel durumda kadmlarm mem-
nuniyetinin artmasina sebep olabilir.

7 Mutahharri, Nizam-i Hukuk-i Zen Der Islam, s.215.

> Michelle, Camiasinasi Hanivade ve izdivac, s.127.
7 age.s.176.
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Kuskusuz bu sozden maksadimiz, geleneksel aile yapisini tum 6zel-
likleriyle ihya etmeye davet etmek degildir, cinkit bu durum ne tama-
men idealdir; ne de tam olarak yerine getirilmesi mimkundir. Burada
amacimiz yeni sosyal duruma uygun Islami bir aile modelinin gercekle-
sebilecegini ispat etmektir. Bu model, bazi cinsiyete dayal gorevleri pe-
kistirmenin yaninda, kadinlarn ilahi ve insani haklarina ulasma zemi-
nini de olusturur.

Kadinlarin bu modelde memnuniyet duygusuna kavusmalari sadece
cinsel benzerlik ve esitlige erismeleri degildir ve ashnda sozt edilen biyo-
lojik temellere dayanarak bazi durumlarda kadinin memnuniyeti, koca-
sim1 memnun etme yolu ile elde edilir. Mesela, normal sartlarda kocasmm
kalbini fetheden kadinin kendisine has alcak gonullulagu, aile ortamini
en iyi sekilde yumusatir ve zemini maddi manevi ihtiyaclarmi karsilamak
icin uygun hale getirir. Kuskusuz bu islevin gerceklesmesi, ahlaki ve ter-
biyevi etkenlere baghdir ve ancak tim bu etkenlerin cok yonlu gercek-
lesmesi ile kadinin kocasima tam olarak itaati mumkun olur ve kolelik
ahlaki gibi uygunsuz sonuclara yol agmaz.

Simdi geriye soyle bir nokta kaliyor: Bazen kocanin ahlaki ve terbi-
yevi acidan eksiklikleri ytiziinden sozt edilen kural, kadmim gerektigi dii-
zeyde memnun olmasina yetmiyor ve hatta bazi uygunsuz sonuclara bile
yol acabiliyor. Bu sartlarda bu kuralin olumlu islevleri azalsa da, ama Is-
lam dini basta cocuklarin iyi yetistirilmesi olmak tizere kuraln geriye ka-
lan islevlerine verdigi 6nem itibar ile kadinlar sabirh olmaya davet eder
ve dinyevi eksikleri telafi etmek tizere uhrevi mukafatlar vaadinde bu-
lunarak’” aile ocagim pekistirmeye ve ¢cokmesini engellemeye calisir. Bu
tar ahlaki tavsiyeler zorunluluk getirmez ve kadmlarmn alternatif secme
ozgurlugunu de yok etmez.

8.2. Kocanin Esine itaat Etmesi

Erkekleri kadinlara itaat etmekten sakindiran iki grup rivayetler, da-
yandiklar belgelerin zafiyeti bir yana, birka¢ acidan irdelenebilir. Bu riva-
yetlerden birinde, kocanin esine itaat etmesinin uygunsuzlugu, kocanm

T Vesailu's-Sia, ¢.15, “Muhur” bablari, 26. bab, .37 ve Biharu'l-Envar, ¢.100, h.30,
s.247.
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esinin uygun olmayan kiyafetlerle umumi mekanlara ve saglikli olmayan
ortamlara gitmesine izin vermesi gibi net dl¢tlerin ifade edilmesi ile belir-
lenmistir. Bu ¢l¢iilerin ortak yoni, kocanin esinin gayri mesru isteklerini
kabul etmesidir.” Dolayistyla bu rivayetin icerigi tarisma goturmez.

Bu rivayetin disinda kadma itaat etmeyi mutlak surette tenkit eden
diger rivayetler, tic noktaya istinaden sorgulanabilir.

a) Kur'an-1 Kerim farz amel terk edildigi veya haram amel islendigi
vakit, emr-i marufu hem erkege hem de kadmna farz kilmistir. Nitekim
Islam, mustehap amele emretmeyi ve mekruh ameli men etmeyi de her
iki cins icin mustehap saymistir.” Bu ytizden de kadimm kocasim ma-
rufu emretmekle yikimla olmasi ve ayn1 zamanda erkege esine itaat et-
memesinin tavsiye edilmesi makul bir varsayim olamaz. Bu ytizden bir
kadimin kocasini marufu emrettigi tim durumlarda (ister farz, ister muis-
tehap durumlar olsun) kocanin esine itaat etmesi uygunsuz bir amelin
gostergesi olarak ifade edilemez.™

b) Bircok rivayete gore akil ve musfik insanlara itaat etmek, tesvik
edilen bir durumdur.?' Bu rivayetler tarisma konumuzla ilgili olan riva-
yetlerde usul alimlerinin tabiri ile her acidan celismektedir. Yani bir grup
rivayet kadinlara itaat etmeyi mutlak surette tenkit etmis ve akil ve muis-
fik kadinlarla akil ve musfik olmayan kadinlar arasinda bir ayrim yapma-
musken; bir baska grup rivayetler, akil ve muisfik insanlara itaat etmeyi
tesvik etmis ve bu insanlarin kadin veya erkek olmasim da ayirt etme-
mistir. Dolayistyla bu iki grup rivayeti bir araya getirdigimizde, akil ve

8 Vesailw's-Sia, ¢.15, “el-Muhur” bablari, 26. bab, s.37 ve Biharul-Envar, ¢.100, h.30,
s.247.
7 Tevbe, 71.
Bazi rivayetlerin ilk zahiri hali buna aykiridir; bu konunun devaminda ona
deginecegiz.
Ornegin bir rivayette sdyle gecmistir: “Akil sahibi kisiden sizi irsat etmesini isteyin; ona
itaatsizlik etmeyin, aksi durumda -bu amelinizden- pisman olursunuz.” Vesailu’s-Sia,
.8, “Ahkamu’l-Asere” bablari, 9. bab, 5.209. Baska bir rivayette ise soyle gecer: “Kim
sana sevgisini ve gorusinu biriktirirse, sen de onun icin itaatini biriktir.” Biharu'l-
Envar, ¢.78, s.365. “Kim sana nefsini 1slah etmeni emrederse o kimse itaat etmene
daha layiktir.” Ve “Insanlar arasindan itaat etmene en fazla layik olan sana takvah
olmani emreden ve seni heveslerine uymaktan sakindiran kimsedir.” Ve “Akill insana
itaat et ki kazang saglayasim.” Amidi, Mu'cemu’l-Elgaz-i Gureru’l-Hikem ve Dureru’l-
Kelimi ¢.606, 651, 652.

81

oo

4

o

91



92

ISLAM VE CINSIYET FARKLILIKLARI

musfik kadina itaat etme konusunda celiski ortaya cikar. Bu durumda,
itaat etmeye tesvik eden rivayetleri, herhangi bir 6zellestirme konusun-
dan sakindig icin itaat etmeyi tenkit eden rivayetlere gore oncelikli gor-
mek mumkiindur ve bu celiskinin sorun olusturdugu varsayiminda, usul
ilminde bir ilkeye gore, her iki grup rivayet bir arada dasunulduginde
her ikisi hiiccet olma ozelligini kaybeder ve yine usul ilminin bir baska
ilkesi, yani tahyir ilkesine gore fakih, itaat etmeyi tesvik eden rivayetleri
secebilir. O zaman kocanin akil ve miisfik olan esine itaat etmesinin uy-
gunsuz oldugu konusunda herhangi bir delil kalmaz.

¢) Tarihi metinlerle evliyalarin siyerine bakarak, kadma itaat ve
onun onerilerini kabul etmenin uygunsuz telakki edilmedigi, hatta ba-
zen olumlu telakki edildigine yonelik bircok delil ve sahit bulmak mum-
kuindiir. Bunlara ¢rnek verecek olursak:

Peygamber Efendimizin (s.a.a) Hudaybiye Baris1* sirasinda ihram-
dan cikma konusunda esi Ummii Seleme’nin (r.a) onerisini kabul et-
mesi, Emiritl-Mutminin Ali'nin (a.s) esi Hz. Fauma'nin (a.s) kendisinin
yegeni Umame ile evlenme onerisini kabul etmesi,” Hz. Suaybm (a.s)
kizinin Hz. Musa'y1 (a.s) ise almasina yonelik onerisini kabul etmesi,**
Kerbelanin degerli sehidi Zuhayr b. Kayn'm imanh esinin tavsiyesi
tizerine Imam Huseyin'in (a.s) kafilesine katilmasi,” yine baz1 akilh
ve imanlh kizlarin babalarim etkileyerek kendilerinin istedigi insan-
larla evlenmeleri icin onay ve izin almalari® gibi misalleri tarihte gor-

memiz mumkundiir.

Kadina itaat etmeyi tenkit eden rivayetlerin amaci sudur: Eger bir
kadin akli ve dini acidan beklenen duizeyde gelismemisse, kocanin ona
itaat etmesi uygunsuz telakki edilir. Aksi takdirde kocanin esine itaat et-
mesinin uygunsuzlugu icin elimizde herhangi bir delil yoktur ve bu ytiz-
den kocanin imanly, akilli ve deneyimli esinin tavsiyelerine uymasinin uy-
gun oldugunu soyleyebiliriz.

82 Kummi, Tefsir-i Kummi, c.2, s.314 ve Ibn Haldun, Tarih-i ibn Haldun, ¢.2, s.35.
83 Katifi, “Vefat-u Seyyidet-i Zeyneb”, Mecmuat-u Vefeyatu el-Eimme, s.432.
84 Kasas, 26-27.

85 Meclisi, Biharwl-Envar, c.44, s.371.
86 Kuleyni, Kafi, c.5, 5.341 ve 343.
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Peki, ama neden bu o6zellikleri tastyan kadinlara itaat etme konu-
sunda dini rivayetlerde net bir tavsiye veya tesvik yer almiyor?

Bunun koklerini, Asr-1 Saadet'te sosyal-tarihi etkenlerde ve 6zellikle
kadinlarin kulttirel manada kendilerini ¢cok fazla gelistirmemelerinde bul-
mak mumkiindtir. Bir baska ifade ile Asr-1 Saadet’te sozii edilen ozellikleri
tastyan kadin sayisinin fevkalade az olmasi, bu tur dini metinlerin tzerin-
deki etkisini gostermistir, erkegin kadina itaat etmesi konusunda olumsuz
bir bakis beyan edilmis ve olumlu yonlerine asla isaret edilmemistir.

Aymi izahatin dogrultusunda su rivayete deginebiliriz: Eger esleriniz
size marufu emrederse, sizden muinker talebinde bulunmadan once on-
lara muhalefet edin.®”

Rivayetteki ilk nokta hakkinda soyle diyebiliriz: Emr-i maruf ve nehy-i
miinker, kadin ve erkege farz veya mustehap olarak belirlenmistir ve ma-
rufu emredene muhalefet etmek caiz veya uygun degildir; zira ona muha-
lefet etmek, marufu terk etmek demektir. Dolayisiyla bu rivayetin iceri-
gini marufu terk etmeye tavsiye seklinde degerlendiremeyiz. Burada ifade
edilmek istenen sudur: Erkek, kadinin emr-i marufuna uymakla beraber,
kadmm bu durumu kotuye kullanmasim engellemek icin ona muhalefet
etmis gibi davranmahdir. Ama eger kottiye kullanma ihtimali ortada yoksa
kadina muhalefet etmeye yonelik bir tavsiye de gerekmez ve bu manay:
dogrulayan deliller, bazi rivayetlerde hukmun gerekeesi olarak zikredi-
len “Sizden biriniz haram ve kotiiliige tamah etmesin diye” gibi emirlerdir.

Bu manadan hareketle, bu rivayetlerin tabirinin genel olmasi ve ka-
dinlar arasinda detaylandirilmamasinin sebebi, o donemlerde yasayan
bazi kadmlarn kulttirel durumunun gozetilmesi olabilir. Mesela, bu ka-
dinlar kocalar onlara itaat ettigi takdirde bu durumu kottiye kullantyor
olabilir ve bu ozellik, sabit ve daimi 6zellikler arasmda beyan edilemez.
Bu da rivayetlerin genel durumlar kastettigi anlamina geldigini gosterir.
Dolayisiyla bir baska donemde ve kadinlarin kultirel ve ahlaki acidan
gelistigi bir baska toplumda kadinlarin cogunlugunu, bu o6zelligi tasima-
yanlar olusturabilir.*

87 Vesailu's-Sia, c.14, “Mukaddimatu'n-Nikah” bablar, 94. bab, s.128-129.

8 Bu agiklama ile maksadn bu rivayetlerin hitkminin disandaki bir seye maal edilmedigi,
aksine, bu rivayetlerin anlamimin, 6zel bir sarta sart kosulan (kadimm kotitye kullanma

o
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9. istisare

Bazi rivayetlerde erkeklere, kadinlarla istisare etmekten sakinmalar
tavsiye edilmistir. Bu rivayetlerin izahinda itaat konusunda degindigimiz
hususlara ek olarak, konuyu 22. boliimde izah edecegimiz icin burada
konuya sadece bashk ile deginmek yeterli olacakur.

10. Kocanin Esinin Kisisel islerine Karismasi

Dini metinlerde, erkegin esinin kisisel islerine karisma hakki bulun-
dugu seklinde algilanabilecek bazi rivayetlere rastlamaktayiz; bu rivayet-
lerin ilk tezahiir gerekcelerine gore kadin, bazi kisisel isleri icin kocasin-
dan izin almahdir. Bu noktada orug, hac, itikaf gibi baz1 bireysel mustehap
ibadetlere ve nezir, yemin etme gibi dini yukumluliklere ve sadaka ve
infak gibi bazi mali tasarruflara deginebiliriz.

Buna karsin hac ve itikaf gibi ibadetler sirf kadinin evden ¢ikmasim
gerektirdigi icin kocanin iznine baglanmistir ki 6nceki bahislerimizde ka-
dinin evden citkmasi konusunda gerekli bazi noktalara isaret ederek ko-
nuya deginilmistir.

Miistehap orug -ozellikle kocanin evde olmadig veya cinsel talepte
bulunmadigy varsayiminda- nezir, sadaka ve infak gibi durumlarda 11,
12 ve 13. bolumlerde beyan edildigi tizere kocadan izin alma mecburi-
yeti yoktur ve mustehap bir ameldir.

Rivayetlerden anlasilan sudur: islam’in kocanin konumunu pekis-
tirmeye yonelik ihtimam (6zeni), sadece kocanin esine yonelik kesin
haklar1 cercevesindedir (cinsel hak ve esinin evden cikmasim kontrol
etme hakki) ve bu cercevenin disinda kadinlara baska kisitlamalar ge-

tirilmemistir.

Bu arada, kadinmin kocasimin izni olmaksizin ettigi yeminin gecersiz
telakki edilmesi [14] meselesinde soyle bir soru gindeme gelebilir: Bu

endisesi) hakiki bir sey oldugu anlasiimaktadir ve acikur ki, bu sartin gerceklesmesi
veya gerceklesmemesi toplumsal sartlara baghdir; ctinkii iman sahibi miimin kadinlara
itaat ile ilgili yukandaki belgeleri g6z ontinde bulundurarak kocann itaati durumunda
kadimin suistimalinin kadinlarin dogasinda oldugu kabul edilemez.
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hukmiuin bahsimizin esas konusu, yani aileyi yonetme meselesi tizerinde
nasil bir etkisi olabilir? Baska bir ifadeyle, bu hukum babaerkil bir ice-
rige mi sahiptir, yoksa baska turlu de degerlendirilebilir mi?

Islam dini baba, koca ve velinin yitksek konumuna vurgu yapar;
ama sozu edilen hukm, yani evladin, esin ve kolenin izin alma zarure-
tini, hukmin kolayhigin ifade eden ve bu boyutu tzerinde duran farkh
bir tefsir ile sunmak mumkundur.

Konuyu acmak gerekirse eger; Islam seriatinde yemin etmek, ytikiim-
luluk getiren bir ameldir ve yemin eden kisi, kendisini mesru bir isi ye-
rine getirmek tizere yiikiimli hale getirir. Ser’i yemin ytice Allah'in adim
zikrederek edildigi icin yukumlaluge bagh kalmama durumunda yemin
eden kisi, Allah'm adna saygisizlik anlamina gelen, “Ettigi yemine say-
gisizhgr” telafi etmek tizere kefaret 6demesi gerekir.

Bu noktadan hareketle, hitkiimde tizerinde durulan meselenin as-
Iinda bu elzemi kaldirmak ve yemin edenin ellerini acik birakmak sureti
ile evlada, ese ve koleye bir nevi kolaylik saglamaktan ibaret oldugu, on-
larn yetki ve iradelerini yok saymak olmadig1 ve bu insanlarm her biri-
nin yetkisinin genel kurallar cercevesinde ongoruldugii soylenebilir. Zira
onlarin yeminlerini gecersiz saymanin anlami, yeminin icerigi veya ken-
dilerini yerine getirmek tizere ytkumlu hale getirdikleri ise yonelik degil,
yeminin kendisine yonelik yetkilerini yok saymaktir. O zaman yeminden
once yeminin icerigini kapsayan her hukim, yeminden sonra da yerinde-
dir ve 6rnegin, kadin yemin etmeden énce yeminin icerigine yonelik her
turlu yetkiye, yemin ettikten sonra da aynen sahiptir ve bu hukmiun tek
tesiri, yemin etmekten dogan mecburiyeti ortadan kaldirmaktr.

Bu meseleyi su drnekle daha fazla acikliga kavusturabiliriz: Eger bir
kadmm kocasindan izin almaksizin tahsil etmeye veya kocanin haklarma
aykir1 olmayan her tirlit mubah ameli yerine getirmeye yemin ederse,
yemininin etkisizliginden su kastedilir: Bu kadin ettigi yemin ytiziinden
okumak zorunda degildir ve eger okumay1 terk ederse, kefaret 6demesi
gerekmez; ama kadmin okuma yetkisi de yok olmaz. Bu ytzden kocasi
esinin okumasina razi olmasa bile kadin, evlilik gorevlerini ihlal etme-
mek kaydiyla okuyabilir.
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Yeminin icerigi kocanin haklar ile celisirse kadinin, ser’i acidan o
isi yapmasi caiz degildir, bu kisitlamanin yeminin kendisi ile hicbir il-
gisi yoktur.

Bu ytizden bu htkmiin en énemli faydasi sudur: Eger boyle bir hii-
kum sz konusu olmasaydi, belki de kadin veya evlat, bir isi yapmaya
yemin eder ve ardindan kocanin veya babanin o ise yonelik ilgisizligi ile
karsilasir ve sonucta ya o isi kocanin veya babanin isteginin tersine yap-
mak veya yemini kirmak ve bu yiizden kefaret 6demek zorunda kalabi-
lirdi. Ancak Islam dini bu hukumle, kadin ve evlat hakkinda bu sikin-
tiyla kars1 karsiya gelmemeleri icin bir kurtulus yolu acmus, bir kolaylik
saglamistir.

Benzer bir yorumu evli kadinin adakta (nezirde) bulunma hitkmu
hakkinda giindeme getirmek de mimkundur. Fikhi acidan savunulabilir
gibi gorunen kadinin nezrinin dogrulugu konusunda, kocanin izin sar-
tim inkar etmekle bu hukmiun izahinda 6zel bir sorunla karsilasmayiz.
Zira kocasmin onayimni almasi gerekmez; izin almasinin mustehap sayil-
masinin sadece ahlaki boyutu vardur.

Kadmm nezrinin dogruluk sartin1 kocanim izni seklinde beyan eden
bazi fakihlerin fetvasia gore, nezir de yemin etmek gibi yukumluluk ge-
tiren bir ameldir ve kisi bu yoldan, farz veya muistehap bir ameli yerine
getirmek tizere kendisini ytice Allah’a kars: yikimlt hale getirir ve nez-
rini yerine getirmedigi takdirde kefaret 6demesi gerekir.

Dolayistyla Islam dini nezri kocanin iznine tabi tutmak sureti ile ka-
dmin, nezrin icerigine yonelik yetkisini elinden almaksizin onu nezrin
getirdigi ytukamlilik bagindan kurtarmistir.

11. Bosanma Hakki

Iki tarafl akdi mahiyeti olan izdivac fiilinin aksine, bosanmada ika
(tek tarafh gerceklestirme) soz konusudur. Yani insa edilmesi bir kisi ta-
rafindan gerceklestirilir.

Bosanma meselesinde fakihler arasinda 6nemli bir anlasmazlik yok-
tur ve hepsi de, bosanma hakkinin oncelikli hitkiim olarak kocaya ait



AILENIN YONETIMI

oldugu ve kadin bagimsiz olarak bosanma fiilini gerceklestiremeyecegi
konusunda hemfikirdir.

Sit ve Sunni fakihlerin gorus birligine ilaveten, bazi rivayetler de bu
duruma delalet eder®” ve bunun icin Muslimanlann pratikteki uygula-
masia bakmak, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde bosanmanin erkeklere is-
nat edildigine dayanmak mumkiindiir.

Ama Islam dininin bosanma hakkim mutlak surette kocanimn yetkisine
biraktig ve kadina hicbir secenek hakki birakmadigi da soylenemez.

Mesela, kocanin nafaka 6demeyi terk etmesi gibi durumlarda yarg:
yoluyla bosanmasi (kocanin hakim tarafindan bosanmaya zorlanmasi
veya hakimin bizzat bosanmaya huikmetmesi) durumu islam dini tara-
findan verilen bir hak olarak belirlenmistir.”® Yine bazi fakihlerin de be-
lirttigi tizere,” kadin ortak yasamim surdurdigu takdirde zarara ugra-
dig1 veya mesakkate disttigii tim durumlarda, zarar ve harami reddeden
ser’i kaideler geregi yarg1 yoluyla mesruiyetini ispat etmek mumkundur.
Kuskusuz zarar ve harami reddetme kaidelerine istinat ederken su sarti
da goz ontinde bulundurmak gerekir: Ortada kisisel garaz veya hevesler
olmamal ve akil insanlar zarar veya haram durumlarnim dogrulugunu
onaylamalidir. Ornegin, bir kadinin kocasina yonelik kisisel nefreti yu-
zunden esi ile ortak yasamin mesakkate sebebiyet verdigini ve buna ta-
hammulin mumkin olmadigini iddia etmesi, kocanin zorunlu bosan-

masina gerekce olusturamaz.

Ikincisi, Sii fakihlerin Iran Islam Cumhuriyeti Medeni Kanunuwnun
1119. maddesinde de yer alan meshur gorastne gore, kadin nikah akdi
veya diger her turli gerekli akit sirasinda sart koyma yontemine basvu-
rarak kocasima niyabeten bosanma vekaletini kendisi veya tictinct bir sa-
his icin elde edebilir ve sartta belirlenen durumlarda kendisini bosayabi-
89 Vesailus-Sia, ¢.15, “Mukaddimatuw’t-Talak” bablar, 42. bab, s.340 ve Miistedreku’l-

Vesail, c.14, 5.285, ¢.15, 5.306 ve Kazvini, Sunen-i Ibn Mace, c.1, s.672.
90 Vesailws-Sia, ¢.15, “Nafakat” bablari, 1. bab, s.222-226.
91 Tabatabai, Yezdi, Tekmiletwl-Urvetil-Vuska, c.1, 5.75; yine gonimiuiztn bazi fakihlerinin

bu sorunu ve bazi aile haklan sorunlarnmnin ¢coztimunde bize yardimer olacak “la zarar”
kurali hakkinda gorusleri hakkinda bk. ikinci ek, 1. bolim.
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lir, bu sartlarin gerceklesmesi durumunda kocasiin kendisini bosama-
simi da sart kosabilir.”

Burada su soru akla gelebilir: Islam dini kadin ve erkek arasinda ne-
den ayrm yapmus ve bosanma hakkimi neden kocaya vermistir? Hatta
kadin icin bosanma hakkini tanmdig 6zel durumlarda bu hakkin, kocay
bosanmaya zorlama veya hakim tarafindan bosanma sartin1 koymus ve
kadin bosanmak istediginde bu ameli kocaya niyabeten veya vekaleten
saymistir?

Bu sorunun cevabinda, daimi ve gecici evlilikler arasindaki farklilik-
larla ilgili kisa bir aciklamaya gerek vardir. Islam dini bu iki evlilik ko-
nusu arasindaki ¢zellikleri, amaclar ve sartlarimin 6ziindeki baz1 farkli-
lhiklan goz ontinde bulundurmus ve aciga cikarmistir. Gegici izdivact tesri
etmenin 6nemli amaci, cinsel ihtiyaclart mesru yollardan tatmin etme
imkanim yaratmakutr; tireme, evlat yetistirme ve iktisadi islevler bu tar
izdivacin esas amaclari arasinda degildir. Amaci gecici ihtiyaclan karsila-
mak olan ve en az yukumlultik ve sorumluluk gerektiren bu tir bir iz-
divac modeli sadece kisa vadeli bir anlasmaya tabidir ve insanlara agir
yasal kisitlamalar olusturmak, irade ve 6zgurliklerini ellerinden almak
gibi herhangi bir sinir ile simirlandinlmamistir. Bu ytizden gecici izdivact
sonlandirmak i¢in bosanma fiili ne gereklidir ve ne de dogrudur. Bu iz-
divacta ciftin ayrilmasi, tizerinde anlasilan siirenin sona ermesi veya ge-
riye kalan strenin erkek tarafindan kadina bagislanmasi seklinde gercek-
lesir. Boyle bir evlilikte, bosanma hakkinin erkege 6zgti olmasi da asla
soz konusu degildir, iliskinin baslama zamani ve son bulma noktas: ta-
mamen taraflarin gorastune baghdir.

Buna karsilik, daimi izdiva¢c modeli, tesriinde yer alan 6nemli amac-
lar1 itibar ile sorumluluk ve yikamlulitk getiren bir modeldir, uzun va-
deli ve istikrarl bir anlasma gerektirir. Ote yandan yakin ve uzun vadeli
bir iliskide aksama yasanmasi ihtimali, goz ard1 edilemeyecek bir gercek-
tir. Bu ytizden Islam yasama yontemleri ayni anda ti¢ amaci gerceklesti-
ren bir tedbir koymustur:

92 Saffar, “Vaz-i Hukuki-i Zen Der Inhilal-i Nikah Ez Tarik-i Talak ve Fesh”, Baz Pejuhesi
Hukuk-i Zen, ¢.2, s.116-121.
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1- Izdivacin istikrarini mimkin mertebe giivence altina almak,
2- Zulum ve adaletsizligi 6nlemek,

3- Uygunsuz sartlarda ciftin yasal olarak ayrilmalarina imkan sag-
lamak.

[slam dini i¢tincit amacin gerceklesmesi icin bosanma ilkesini mesru
saymis ve boylece bosanmay1 temelden reddeden bazi hukuki sistemlerle
bu olaya karsi ¢ikmistir. Ama esas sorun, ilk iki amagla ilgilidir: islam’'in
bosanma hakkini kocaya vermeye yonelik tedbiri bu amaclarin gercek-
lesmesi icin en iyi yontem midir? Oysa giiniimutizde kar ve kocanin bo-
sanma konusunda esit hakka sahip olma seceneginin epey taraftar var-

dir ve bircok Batih tilkede bu se resmen kabul edilmistir.

Bu secenek, sozii e ivacin istikrar) ile uyus-
mazligr yuziinden Is i ve bu uyusmazhgm
en iyi sahidi, bosay
Batih toplumlard olmasidir.”” Do-
tanimak ve obii-

desteklemektir.

lay1siyla en iyi se
runt her tarla z

Islam dini b ihtimal arasinda,
yani kocanin bosa : ( izlige karsi des-
tekleme durumu ile | ay1 zulum ve adalet-
sizlige kars: destekleme ¢ ali tercih etmistir. Dini

metinlerde bu tercih icin net oetirilmese de, kadm ve erkek ara-

sinda bazi dogal %f nr.lt\lb \ﬁxﬁj ldugu ortada-
dir. Yine de bu far 1Kl hlghrml tek basina bagimsiz veya tek ba-

sina yeterli bir sart olarak beyan edemeyiz.

Dogal farkhliklar konusunda kadinin erkege olan cinsel ihtiyacina
kiyasla erkegin kadma duydugu cinsel ihtiyacinin daha siddetli olma-
sini, erkeklerde sultact veya aver ruhun galip olmasimi ve kadinlarda ba-
gimhilik ve teslimiyet ruhunun agir basmasini ve genelde kadin ve er-
kegin birbirine karst duygularmm farkh olmasmi érnek verebiliriz. Bu
konuda sehit Ustad Murtaza Mutahhari de “Islam’da kadmn haklar1” adl

% Ornegin, Amerika'da her iki evlilikten biri bosanmayla sonuclanmaktadir. bk. Ward
and Stone, Sociology fort he 21 st Century, P.296.
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eserinde bunlarin bazilarini psikolojik arastirmalarin sonuclarna istinat
ederek beyan etmistir. Sehit Mutahhari bosanma hakkinin erkeklere ve-
rilmesini soyle izah ediyor:

Doga ciftlerin zevklerini, kadim erkege karsilik veren taraf olacak se-
kilde belirlemistir. Kadinn asil ve kalic1 sevgisi, bir erkegin kendisine yo-
nelik sevgi ve saygisina tepki seklinde olusan duygudur. Bu ytizden ka-
dinin erkege olan sevgisi, erkegin ona olan sevgisinin trtinidir ve ona
baghdir. Doga, iki taraf arasindaki sevginin anahtarim erkege sunmus-
tur. Eger erkek, kadim sever ve ona bagh kalirsa, kadin da onu sever ve
ona bagh kalir. Doga, izdivaci feshetme anahtarim1 da erkege vermistir.
Yani yine erkek, sevgisizligi ve vefasizhig ile kadimi kendisine karsi so-
gutur ve sevgisini yok eder. Oysa eger kadin, sevgisizlige baslayan taraf
olursa, bu durum erkegi etkilemez, hatta belki de daha hirsh yapar. Bu
yuzden erkegin sevgisizligi, iki tarafin sevgisizligi ile sonuclanir; ama ka-
dinin sevgisizligi iki tarafin sevgisizligine sebep olmaz. Erkegin sevgisinin
sogumasl ve sonmesi, izdivacin oliimi ve ailevi yasamin sonudur; ama
kadmin sevgisinin sogumasi ve sonmesi, onu, iyilesmesi ve sifa bulmasi
miimkun olan yar 6l yar diri bir hasta haline getirir.**

Ote yandan erkeklerde akilciligin galip gelmesi ve gelecegi distinme
ozelligine karsi, kadinlarda duygularin galip gelmesi, bosanma hakkinin
erkeklere verilmesinin muhtemel sebeplerinden biri olabilir.

Bosanma hakkinin erkeklere verilmesi tizerinde etkili olan sosyal
farklihklar konusunda da iktisadi gorevlerin cinsiyete gore ayirt edil-
mesi onemli bir etkendir. Bir baska ifade ile belki de Islam dininde erke-
gin yuktamlulukleri arasinda olan ve kadimin muaf tutuldugu izdivag ve
bosanmanin mali bedeli, bosanma hakkinin erkeklere verilmesinde et-
kili olmus olabilir.

9% Mutahhari, Nizam-i Hukuk-i Zen Der Islam, s.316-317. Burada sunu da aciklamada
fayda var: Baz1 yazarlar bu sekilde bir istidlali, “var olanlar’dan “olmas: gerekenler”
sonucunu almanm 6rneklerinden bilmis ve bu sebeple Sehit Mutahhart'yi elestirmislerdir.
Bk. Muhammed Mensurnejad, Mesele-i Zen, Islam ve Feminizm, s.198. Fakat bu
kisiler mantiken “varlar olanlar’dan “olmas: gerekler” sonucunu alma meselesi ile
gercek maslahat ve meselelere dayal ilkel seri hitkiimleri birbirinden ayirmamuslardar.
Son meselede -ki bir ihtimale gore Sehid Mutahhari’nin s6zti buna yoneliktir- amac
tabiat kanunlarindan seri ve hukuki ahkami almak degil, aksine, sadece tesri sistemi
ile tekvin sistemi arasmdaki uyumu ortaya koymakur.
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Her halukarda Islam dini bosanma hakkini erkeklere vermeyi ka-
dinlara destek egilimi ile birlestirmis ve kadinin kendi iradesi ile evli-
lik iliskisinden ¢ikmasi i¢in bazi yollar belirlemistir. Bu konuda iki var-
sayim vardir:

1- Kocanin esinin bosanma talebini kabul etmesi,
2- Kocanin esinin bosanma talebini reddetmesi.

[lk varsayimda kadinin hicbir mali ddeme yapmaksizin uzlasmah bo-
sanma imkani ve yine kadinin kocasindan “hul bosanma” veya “muba-

rat” bosanma”®’

modeline gore bosanma imkani olusturulmustur. Kadin
kocasina para 6demek veya mehrini veya onun bir boliimutinti kocasina

bagislamak sureti ile kocasindan bosanabilir.”

Ama ikinci varsayimda, kadiim bosanmasiyla sonuclanabilecek olan
“sikak” durumlarinda’” iki taraf arasinda hakemlik meselesi® disinda,
bahsimizin basinda da belirtildigi tizere, yargimin kocay1 bosamaya zor-
lama veya bosanmanin hakim tarafindan uygulanmasimin sebebi erkegin
esine yonelik her tirli kasith veya kasitsiz zarar verme durumunun en-
gellenmesi gozetilir.”

Demek ki, nikah sirasinda sart koyma yontemi disinda; islam dini
kadin ve erkek arasinda bosanma hakki konusunda farkli bir muamele
uygulamistir. Ama nikah sirasinda sart koyma kaidesi birinci dereceden
kaide ve huikiimlere uygulanan bir fikra olarak bosanma konusunda karar
alma imkanim kadinlara sunmaktadir; zira kadin kocasi tarafindan vekil
olma sartim belirlemek sureti ile bosanma hakkini elde etmenin yaninda,

9 Hul talak’1 kadimin kocasindan nefret etmesi, miibarat talak ise taraflarin birbirinden

nefret etmesi durumundadr.

Bazilar1 bu ornekte kadinin kocasindan bosanmak icin tam bir yetkiye sahip oldugunu,
kocasinin talak vermesine ve hatta onun muvafakatini almaya gerek olmadiginm
sanmuslardir. bk. Mihrizi, Sahsiyet ve Huku-i Zen Der Islam, 5.456. Fakat hul talakini
erkege isnat eden veya her iki tarafin rizasim muteber bilen bircok rivayete bu gorust
reddetmektedir. bk. Vesailu’s-Sia, ¢.15, “Hul ve Mubara” kitabu, 1. bab, s.488 ve 489;
4. bab, s.495, h.5, 6. bab, s.497, h.4 ve 7. bab, s.499, h.4.

“Sikak” her iki tarafin birbirine kars: gorevlerini yerine getirmemesi, eslerin birbiriyle
uyusmadigy gibi talak ve bosanmaya da riza gostermedikleri durumdadir. Tusi, 5.499,
h4.

%8 Hakemlik konusu hakkinda bk. Necefi, Cevahirul-Kelam, ¢.31, 5.209-217.

9 Mutahhari, Nizam-i Hukuk-i Zen Der Islam, s.347-359.
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nikah sirasinda kocasinin bosanma hakkini kullanmamasi da sart kosa-
bilir ve boylece kocanin secim hakkina kisitlama getirir veya bu hakkin
uygulanmasini tamamen engeller.'®

Ama burada soyle bir soru akla geliyor: Kadin ve erkegin bosanma
hakkinda esitsizligini izah ederken biraz once izdivacin istikrarmin gu-
vence altina alinmasina istinat edildi, oysa kadinin bu hukuki yontemi
sirsiz bir sekilde kullanmasi durumunda aile ocagimin istikrar tehli-
keye duser ve sonucta ileri surillen gerekce gecerliligini yitirir. Iste bu
yuzden, bu yontemi mutlak ve kayitsiz sartsiz kullanmay1 yayginlastir-
mak yerine, 6zel sartlarla simirlamak gerekir. Ozellikle sunu da unutma-
malt: Bu yontemin Islam tarafindan onaylanmis olmasi, tesvik edilmesi
anlamina gelmez ve eger aile temellerini sarsma gibi sonuclar olacaksa
Islam acisindan asla kabul edilmez.

12. Cocuklarin Velayeti ve Bakimi

Yetiskin veya akli dengesi yerinde olmayan cocuklarn tizerinde ve-
layet kavramimi ve kapsamim kesin olarak belirlemek icin bagimsiz bir
arastirma gerekir. Bu durum bahsimizin disinda yer aldigindan sadece su
noktaya deginmekle yetinecegiz: Velayet bir nevi bagskasmin mali veya
isleri tizerinde tasarrufta bulunma yetkisine isaret eder ve alan1 da zayif
veya kuvvetli olma bakimindan degisir. Velayetin tist mertebeleri, baska-
simin mah tizerinde tasarrufta bulunma ve evlendirme velayetidir. Daha
dusiik mertebelerde ise cocugun gecim hakki, bakim kontroli ve terbiye
edilmesi gibi durumlan kapsar.

Rivayetlere gore, velayet mertebeleri birbirine bagli degildir ve 6zel
olarak velayet ve gecimin temini ve bakim konusunda hicbirinin beyan,
otekinin ispat edilmesini gerektirmez. Ornegin, daha ileride deginecegi-
miz muteber bir rivayette, babanin 6lumutnden sonra annenin gecimi ve
vasi olan cocugun mallar tizerindeki velayeti acikca birbirinden ayrilmis-
tir ve bu ytizden velayet ve bakimin eszamanh olarak iki kisi icin (baba
ve anne veya dede ve anne veya vasi ve anne icin) ispat edilmesi sorun

100 yesailw’s-Sia, ¢.15, “Muhur” bablari, 20. bab, s.30, h.4; yine bk. Imam Humeyni,
“Bey” kitaby, c.5, 5.170-173.
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olusturmaz. Fakihlere gore de boyle bir ayrim kesin olarak telakki edil-
mistir; yani fahiklerin bakimin, velayetin bir derecesi veya cesidi oldu-
gunu vurgulamasina karsin, sturekli bu iki meseleyi birbirinden ayirmaya
ozen gosterdikleri gozlenir. Ornegin dedenin, cocugun mah (babasinin
olumunden sonra) tizerindeki velayeti, bakim hakkini gerektirmez ve an-
nenin bakim hakkindaki 6nceligini yok etmez'®' veya yol kenarma biraki-
lan bir cocugun bakim hakki, cocugu bulan ve kefaletini tistlenen kisi icin
sabittir, ama bu durumda velayetin daha tist mertebeleri reddedilmistir.'*
Her haliikarda burada tizerinde durmak istedigimiz konu, sadece mese-

lenin cinsiyet boyutudur.

Anne ve babanin cocuklarn tizerinde daha tist mertebelerdeki vela-
yetler konusunda birbirinden ayirt edilmesi, yani yetiskin veya akli den-
gesi yerinde olmayan cocugun mali tizerinde tasarrufta velayet hakk: veya
onu evlendirme tzerinde velayet hakki, tim Sii alimlerin ve yine Ehli-
stnnet alimlerinin hemen hemen tiumunun tizerinde mutabik oldugu bir
durumdur.'” Bunun disinda rivayetlerde de bu durum icin deliler bul-
mak miimkiindir. Ornegin sahih belgelere dayanan bir rivayet, babanin
olumunden sonra cocugun bakimi anneye ait oldugu halde velayetin, ba-
banin vasisinin elinde oldugunu dogrular.'” Yine bazi muteber rivayet-

lere gore, yetiskin olmayan cocuklarn izdivaci, ancak nikahlar1 babalar
105

tarafindan yapildig1 takdirde dogru ve gecerlidir.

Bunun disinda, fikhi istidlal asamalarinda stipheyi bertaraf etmek tizere
yapilan ameli ilkeye basvurmak da ayn1 sonucu, yani anne ve babanin

101 Hilli, Muhtelefu's-Sia, ¢.7, s.314.

102 Hillj, Tezkiretu'l-Fukaha, c.2, s.273.

103 age. 5.80 ve 586.

104 Rivayetin metni sdyledir: imam Cafer Sadik’a (a.s), erkek oldiukten sonra geriye karist
ve ondan olan bir cocugunun kaldigi, karisinin da o cocugu stt vermesi icin bir
hizmetciye birakirtig ve sonra gelip kocasinin vasisinden cocuga st vermeyi istedigi
soruldugunda Imam’n (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Karisina benzerlerinin
ticreti verilir ve kocasimin vasisi cocugu iyi ile kotiyii ayirt edebilecegi yasa geldikten
sonra ona malint verinceye kadar onu annesinin bakimindan ¢tkaramaz.” Vesailu’s-Sia,
c.15, “Ahkamu’l-Evlad” bablari, 71. bab, s.179.

Rivayetin metni soyledir: imam Muhammed Bakir’a (a.s) yetiskin olmayan bir erkek
cocugun bir kiz cocugu ile evlendirilmesi durumu soruldugunda soyle buyurdu:
“Eger babalart onlan evlendirmis ise, evet, caizdir.” age. c.14, “Akdu'n-Nikah” bablari,
6. bab, 5.209; yine bk. 12. bab, 5.220.
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birbirinden ayirt edilmesini gerektirir. Zira baba veya dedenin yetiskin
veya akli dengesi yerinde olmayan cocuk tizerindeki velayeti kesinlikle
sabittir, ama annenin velayeti sozti edilen delillerin disinda kuskuludur
ve bu ytizden annenin velayetsizligine htikmedilir. Cunki velayetsizlik
ilkesinin icerigi geregince, hi¢ kimsenin bir baskasinin tizerinde, ser’i bir
delil ispat etmedikce velayet hakk: yoktur.'® Bu ytizden bu konu hak-
kinda acik bir delilin varhgmi inkar eden bazi yazarlarm bu hususustaki
ifadeleri dogru kabul edilmemektedir.""”

Ama cocuklarin bakim hakkina gelince, burada 6zetle soyleyebilece-
gimiz sey sudur: Muteber rivayetlerden elde edilen delillere gore cocuk-
larn bakim iki yasin sonuna kadar (emzirme donemi) annenin hakki-
dir ve yedi yasindan sonra da bu hak babaya gecer, ama iki ile yedi yas
arasindaki donemi fikih usultntn bazi ilkelerine dayanarak annenin ba-
kim hakkini, kiz ve erkek cocugu arasinda ayrim yapmaksizin ispat et-
mek mumkundur. [15]

Cocugu kontrol ve terbiye hakki konusunda ise; ayetler ve rivayet-
lerde bu konu icin acik bir delil bulamadigimizdan ve yine akillerin ve
seriat ehli olanlarn siyerinde de anne ve baba arasinda bir aynm goze
carpmadigindan, ser’i kurallar cercevesinde anne ve baba bu alanda esit
hakka sahiptir.

Islam’m bu konuya yonelik bakisini izah etmek tizere birkac nok-
tay1 hatirlatarak konuyu toparlayalim:

- Islam dini yetiskin veya akli dengesi yerinde olmayan cocugun mah
uzerindeki velayeti ve yine evlendirme velayetini babalarla sinirh tutmus
ve annelere boyle bir velayet hakki tanimamistir. Bu ayrimin sebebine ge-
lince: Islam dini ¢cocuklarn tuzerinde velayet hakki konusunda gorevle-
rin cinsiyete gore ideal ayrimi modelini ve 6zel olarak erkeklerin iktisadi
sorumluluklarm goz éntnde bulundurmustur. Yani cocugun nafakasin
karsilama gorevi babaya veya dedeye verildiginden, bakima muhtac olan
cocugun malm gozetleme ve evlendirme hakki da (izdivacin mali yon-
leri itiban ile) babaya ve dedeye verilmistir, yoksa Islam dini annenin;

106 Hilli, Muhtelefu's-Sia, ¢.7, s.107.
107 Mehrizi, Sahsiyet ve Hukuk-i Zen Der islam, s.364.
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cocuklarin velayetini tistlenme liyakatinden yoksun oldugunu dustinme-
mistir ve bu iddianmn sahidi, muteber bir rivayetin erkegin kadm vasi ola-
rak belirlemesinin dogruluguna delalet etmesi'® ve $ii fakihlerin bu ko-
nuda hemfikir oldugunun nakledilmesinden ileri gelir.'” Dolayistyla baba;
anneye veya herhangi bir kadina, 6limiinden sonra cocuklarinin velaye-
tini ve bakimin1 tstlenmesini vasiyet edebilir'” ve bu da kadnlarin co-
cuklarin velayetini tstlenebilecek liyakate sahip oldugunun delilidir.

- Islam dini ¢cocuklarm bakim meselesinde de cinsiyeti miidahil et-
mistir, ama burada cinsiyet ayrimi kadinlarin zararina degildir. Zira kiz
ve erkek cocugun bakiminin yedi yasina kadar annenin boynuna oldugu
ilkesini benimsedigimiz takdirde ve yine bakim doneminin, cocugun bu-
lug yasina gelmesi ile sona erdigini ve bundan sonra cocugun babasi veya
annesinin yaninda kalma konusunda karar verebilecegini de goz ontunde
bulunduracak olursak, annenin erkek cocuga velayeti, yonelik velayeti,
velayet ve bakim doneminin yarisini ve kiz cocugu icin ise yarisindan faz-
lasii kapsar. Bu donem ozellikle anne ve cocugun birbirine olan ihtiya-
cmin en fazla oldugu dogumdan yedi yasina kadar olan suredir; tustelik
cocuklarla gorasebilmek hakk: da, bakim donemi sona erdikten sonra
bile anne icin sakhdir.

- Islam’in ¢ocuklarin velayeti ve bakimu icin belirledigi cerceve, mut-
lak ve hukuki bir cerceve degildir; ciinkii bu meselede de gecmis mesele-
lerde oldugu gibi nikah sirasinda sart koyma yontemi uygulanabilir. Yani
kadm istedigi takdirde nikah sirasmda, cocuklarm mah tizerinde tasar-
ruf veya evlendirmeleri konusunda kocanin vekili olma sartin1 koyabi-
lir ve boylece koca hayattayken bu haklar elde edebilir veya cocuklarina
kars1 kocanin vasisi olma sartim1 koyabilir ve sonucta kocanin élumun-
den sonra dedenin yoklugunda cocuklarin velayet hakkini elde edebilir.
Kadin ayrica nikah sirasinda cocuklarm velayet ve bakimi doneminin
108 Rivayetin metni soyledir: Ebu’l-Hasan’dan (a.s) soyle rivayet edilir. Bir kadina vasiyette

bulunan ve kadinla birlikte bir cocugu da vasiyette ortak kilan bir erkek hakkinda
soruldugunda imam soyle buyurdu: “Bu caizdir; kadin vasiyeti kabul eder ve cocugun
bulug cagima ermesini beklemez...” Vesailu’s-Sia, ¢.13, “Ahkamu’l-Vesaya” bablar1, 50.
bab, s.439.

109 Tysi, el-Mebsut, c.4, s.52 ve Kereki, Camiul-Mekasid, c.11, s.278.
10 Tysi, el-Mebsut, c.4, s.54.
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sonuna kadar onun yaninda yasamalarini sart kosabilir, nitekim erkek
de aym sart1 koyabilir.

- Yukanda sozt edilen noktalardan hareketle, Islam’da cocuklarin ve-
layet ve bakim modelinin ebeveynlerin ve cocuklarin maddi ve duygusal
gereksinimlerini gozeterek cinsiyete dayal gorevlerin paylasim ile ilgili
ideal diizene tabi oldugu acikea ifade edilmistir. Bu modele babaerkillik
damgasimin vurulmasim yersiz ve haksiz gormekle birlikte, gorevlerin cin-
siyete gore birbirinden ayirt edilmesi ile babaerkillik arasinda hicbir bag
olmadigim ve boyle bir baglantinin ancak isin kolayma kacmak veya ca-
hilce davranmakla kurulabildigini anlamamiz kacinilmazdir.

13. Sonu¢

[slam’in aile yonetimi ile ilgili bakisi, hukuk ve degerler olmak tizere
iki acidan ele alinabilir.

Hukuk acismdan Islam dini aile yonetimi hakkinda kismen esnek bir
model sunar. Bu modelde resmi yonetici mevkii, baz1 belli ve kisith yet-
kilerle beraber ve baz1 gorevlere karsilik kocaya (babaya) aittir. Kocanin
(babanin) aile icinde temel hak ve yetkileri soyledir: Esin tizerinde cinsel
hakki, esin evden cikisini kontrol etme hakki, bosanma hakki ve ¢cocuk-
larin tizerinde velayet hakki. Bu haklardan ikametgahi belirleme hakki,
kadinin itaatsizligi durumunda cezalandirma hakki gibi ikinci dereceden
haklar da dogar. Bu haklara karsi esine ve cocuklarina yonelik bazi gorev
ve yikamlulitkleri de soz konusudur ki, bunlarin arasinda ailenin nafa-
kasini veya mali giderlerini karsilamak, en onemli yakamlalik sayilir.

Islam edebiyatinda erkegin aileyi yonettiginin ifadesi olan kocanmn
kavvamiyet hakk: ve babanin velayeti, tam olarak hak ve yukumlilagu
bir arada barmdiran manada yénetim kavramini cagristirir.

Ote yandan ailevi hak ve ytikiimlulitklerin en iyi sekilde yerine geti-
rilmesini giivence altina almak tizere Islam’da bazi yargi miidahaleleri de
ongorulmustar ki, bunlar genellikle zarar ve sikint1 kavramlarina dayanir
ve bu tedbirlerin dogru bicimde uygulanmasi durumunda kadin haklari-
nin ziyan oldugu bircok durum kendiliginden ortadan kalkar.
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Bunun disinda, 6nceki bahislerimizde soz konusu olan uygulama alan-
larim belirttigimiz tizere, nikah sirasimnda sart kosma yontemi ile erkegin
aile yonetiminde baz1 yetkilerini bir olctide kisitlamak da mumkindur.

Burada nikah sirasinda sart kosma konusundaki bir noktay izah et-
memiz yerinde olacaktir. Rivayetlerde belirtildigi ve fakihlerin de vurgu-
ladig1 tizere, nikah sirasinda sart kosmanin mesruiyeti, akit taraflarmin
her istedigini sart kosma anlamma gelmez, bilakis nikah sirasinda sart
kosmanin kendisi de bazi sartlara tabidir ki en onemlileri, kosulan sart-
larnn Allah’in kitab1 (Kur'an-1 Kerim) ve Hz. Peygamber'in (s.a.a) sunneti
ve akdin mahiyetine aykir1 olmamasidir. Yani belirlenen sart Kur'an-1 Ke-
rim, sunnet ve akdin mahiyetine aykir olursa, gecerli ve muteber sayila-
maz. Buna gore kocanin nikah sirasinda bazi yonetim yetkilerini kisitla-
mak, erkegin dortltt hakkinin elinden alinmasi veya kadina devredilmesi
anlamina gelmez; zira boyle bir icerigi olan her turlu sart, Allah'm kitabi
ve Hz. Peygamber'in (s.a.a) sunnetine aykir1 oldugu icin itibarim kaybe-
der. Burada sart kosmaktan maksat, erkekten s6z konusu konularda hak-
larim korumak kaydiyla kendisinden bu haklarini uygulamaktan kacin-
masinin istenmesi veya kadim bu haklarin pratik sonuclarna, vekalet gibi
yontemlerin yardimu ile ortak edilmesidir. Ornegin kadin, kocann bo-
sanma hakki veya cocuklarin tizerinde velayet hakki olamayacagini sart
kosamaz; ama kocanin onu bosamamasin isteyebilir veya bosanma ko-
nusunda veya ¢cocuklarn mah tizerinde tasarruf hakki konusunda ken-
disini vekil etme sartin1 koyabilir.

Bu noktadan hareketle, nikah sirasinda sart kosma yontemi ile ko-
canin tim temel ve ikinci dereceden haklarini uygulamasini engellemeye
calisan bir durumun mesru olamayacag soylenebilir. Zira boyle bir sart
Kur'an-1 Kerim'in belirledigi kavvamiyet ilkesine aykiridir ve bu ytuzden
batil sayilir. Bir baska ifadeyle nikah sirasinda sart kosma yontemi an-
cak kocanin kavvamiyet hakkini tamamen yok etmedigi yere kadar ser’i
acidan gecerlidir.

Degerler meselesine gelince, Islami metinlerde kocamn (babanin) yet-
kilerinin hukuki yollara basvurarak cok yonlu kisitlamasima yonelik hic-
bir tesvik gorulmemektedir. Bu konuda dinin mustehap tavsiyelerinden
anlasildig1 tuzere Islam dini, kocanin (babamn) aile icinde konumunun
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yukseltilmesini olumlu gorur, nitekim esin (annenin) konumunun yu-
keltilmesi icin de ayn1 gortistt savunur. Tabi bu durum, islam dininin er-
kegin degerler acisindan yetki ve haklarm kisitlamay1 goz ardi ettigi an-
lamma gelmez; ctinki Islam’m temel stratejisi, bu kisitlamayi ahlaki ve
terbiyevi yontemleri kullanarak uygulamakutir. Nitekim deneyimler de sos-
yal acidan kontrol etme etkenleri arasinda hicbir etkenin, iman ve ahlak
eksenli i¢ kontrol etkenleri kadar etkili olmadigimi gosterir.

Genelde fertlerin ahlaki faziletlere sahip oldugu bir ailede karsihkh
saygl, gonul birlikteligi ve sevgi hakim oldugu icin, aile yonetimi hicbir
zaman diktatorluk (ister anne ister baba) boyutu kazanmaz. Boyle bir ai-
lede uzlas1 ve gorus birligine dayali bir model ortaya ¢ikar ki bazilar1 bu
modeli aile icindeki iliskilerde sura yonetimi ve ailenin toplumla iliski-

lerinde erkegin icra yonetimi seklinde tanimlamistir.'"!

Islam’m kocanin (babanin) hukuki kontrolii ile ahlaki kontrolu egi-
limleri arasinda neden ikinci egilimi tesvik ettigine gelince: Bu konuda
ikinci egilimin daha etkili oldugu meselesinin disinda, diger baz1 nokta-
lara da isaret ederek konunuyu acikliga kavusturmak istersek eger; drne-
gin hukuki kontrol bazi durumlarda erkegin dogal cinsel 6zelliklerinin
gerekleriyle uyusmamasi (nikah sirasinda kosulan sartlar kocanin nor-
mal cinsel yetkilerini kisitlamaya veya bosanma hakkimi ebediyen terk
etmeye yonelik olmasi)''* halinde gecerlidir.

Yine kocanin (babanin) hukuki kontrolii bazen esi ve cocuklar tize-
rindeki gozetleme gorevini olumsuz etkileyebilir (6rnegin kadmn evden ¢1-
kis icin tam serbestlik veya cocuklarin tam nafaka ve bakimini sart kosa-
cak olursa) ve boylece sosyal kontrolin en etkili araclarindan biri devre
dis1 birakilmis olur.

Bir baska 6nemli nokta, bu iki egilimin ailenin istikrar ve saglam-
lig1 tizerindeki farkh tesirleridir. Aciktir ki, mutlak hukuki yaklasim ve

UL Caferi, Nehcu'l-Belaganin Terctuime ve Tefsiri, c.11, 5.268 ve 274.

12 Muteber bir rivayette kocanin bosayamama ve ikinci bir esle evlenememe sarti
dogru ve gecerli sayilmstir. Fakat boyle bir sart1 kabul eden erkek, “Ne kot bir sey
yapmustir” ifadesiyle kinanmustir. Fakat bunun icin aciklanan delil goris degisikligi
ihtimalidir ve kisinin yakin veya uzak zamanda cismi veya ruhi ya da toplumsal
sartlarin degisiminden etkilenmis olabilir. bk. Vesailu’s-Sia, “Muhur, bablari, 20.
bab, s.30, h.4.
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insani iliskilerde benzeri zor bulunan ailevi iliskilerin icinde yatan duy-
gusal yonleri goz ardi etmek veya renksizlestirmek, aile ocaginin gelecegi
icin hicbir aydin ve umut verici ufuk olusturamaz. Gercekten de eger bir
ailenin erkegi yonetim, duygusal, cinsel vs. bakimlardan kisitlamalar ve
magduriyetlerle karsi karsiya kalirsa, ytice Allah'in kendi ayetleri olarak
saydig1 sevgi, kardeslik ve tertemiz insani duygularin boyle bir ailede ge-
lisme imkam ne denli s6z konusu olabilir? Yine kocanm tizerinde agir
hukuki kisitlamalar uygulamanin ve yetkilerini elinden almanm sonucu,
ailevi anlasmazliklarm buytk bir boltimuntn ¢oztm icin, basta yarg: ku-
rumuna basvurma olmak tizere, evin disina tasmasi olur; bu durumun

ailevi iliskilerin samimiyetine verecegi zarar acikca ortadadir.

Isin ilging tarafi, 1960’h yillarin en radikal feministleri bile bu mese-
leyi itiraf etmis ve evlilik iligkilerinde yasanan gerginliklerin sebebini be-
yan ederken yakin ailevi iliskilerin dogurdugu samimiyetten men edilme
yuztnden kocanin duygusal acidan hosnutluktan mahrum kalmasi ve
yine kadmin esaret duygusu ve kisilik duygusundan mahrum birakildi-
gim hissetmesi gibi iki 6nemli bir etkene vurgu yapmislardir.'” Ancak
bu kesim bu hastalig1 bildikleri halde maalesef gercek tedavi yolunu bu-
lamamustir.

Buna kars1 Islam’m tesvik ettigi ahlaki egilim, aile ocaginin saglam-
lig1 ile tam uyum icindedir; zira bu egilim asla kadinin konumunun yik-
selmesini, kocanin (babanin) konumu, sayginhg, bedensel ve ruhsal ihti-
yaclarinin tatmin edilmesi ile celisecek bir durum olarak degerlendirmez,
bilakis ahlaki kontrol ve terbiye ile bu iki amaci gerceklestirme zeminini
hazirlamaya cahsir. Bu konuda Ustad Sehid Mutahhari soyle diyor:

“Islam dini kadmlar insani haklan ile tanistird1 ve onlara kisilik, hur-
riyet ve bagimsizlik kazandirdi; ama bunu yaparken asla erkek cinsine
karsi itaatsizlik, isyan ve kotimserlige zorlamadi. Kadinin Islami hare-
keti, beyazdi... Babalarinin saygmhgim kizlari; kocalarin saygmhgim es-
leri karsisinda yok etmedi, aile temelini sarsmadi, kadini annelik, eslik ve

cocuklarim yetistirme gorevine kars1 kotimser gostermedi.”"'*

13 Oakley, Woman’s Work: The Housewife, Past and Present, P.64.
1% Mutahhari, Nizam-i Hukuk-i Zen Der Islam, s.91.
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Yine aciktir ki bu egilim, hukuki kontrolit goz ardi etmez ve hukuku
gerektigi yerlerde ve ilahi had ve insani haklara uymayan erkekleri engel-
lemek tizere kullanir; ama bu durum tamamlayic olarak ve ikinci dere-
cede soz konusudur, yoksa dini yaklasimda galip egilim, daha once be-
lirtilen ahlaki kontrol egilimidir.

Dolayistyla aile yonetiminde islami model icin babaerkilligi tabirini
kullanamay1z; zira Islam modelinde erkegin aile icinde daha fazla ikti-
dara sahip olmas, buiyuk olctude uzlast ve yetkileri devretmeye dayahdir.
Yani gercekte ahlaki egilimlerle yetisen Musliman kadin kendisi icin be-
lirlenen bircok hakkim talep etmekten vaz gecer ve kocanin evi yonet-
mesini kendi iradesi ve rizasi ile kabul eder.

Islam dini erkegin evdeki iktidarma az sayida sart kosup belli kisit-
lamalar getirmistir ki bu da sirf baz1 dogal cinsel farkhliklar ve yine ka-
dm ve erkegin aile icinde ustlendigi uygun gorevlerin farklhihklarma go-
redir, yoksa erkeklere 6zel imtiyazlar vermis degildir.

Boylece, Islam’in aile yonetimi modelinin, bircok cagdas aydinin tav-
siye ettigi demokratik modelden hangi yonden farkh oldugu da acikhiga
kavusmus olmaktadir. Bu da ailenin tek elde yonetilme zarureti veya za-
ruretsizligidir.

Yenilikci dini dustinirlerden biri, aile icinde tek bir yonetici olma
zarureti dastuncesinin reddinde, kar ve kocay: hi¢ kimsenin yasamadig
1ss1z bir adada yasayan iki dosta benzetir. Bu iki kisiden hicbirinin lider
veya yonetici olmasina gerek yoktur; cunki boyle bir adada hakim olan
zorlu yasam sartlan iki kisi arasinda isbirligi, gonul birligi, uzlasi, sevgi
ve buttinlesme duygularim gelistirir ve her ikisinde de her turlu bencil
dustinceyi yok eder. Aynmi mantikla, kar ve koca siddetli duygusal iliski
ve birbirine karsiliklh muhtac olmasi ve her birinin 6tekinin ortak yasa-
min disindaki sorunlara karsi roltintin bilincinde olmas itibar ile ne lider
olma hissine kapilir ve ne de kendilerinde yonetici veya yonetilen olma
ihtiyact hisseder. Boyle bir ortamda anlasmazhk ortaya cikacak olursa,
hi¢ kuskusuz uzlasma ve uyumla sonuclanacak olan sakin ve yapict di-

yaloglarla sorun halledilecektir.'”

15 Kubbanci, el-Mer'e, el-Mefahimu ve’l Hukuk, s.123-124.
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Bu gorus en azindan iki temel sorunla karst karsiyadir. Birincisi; bu
gorusun idealist egilimidir. Cunkit demokratik bir model veya onerilen
baska bir model, ancak insanlarin kibir, bencillik ve diger ahlaki kusur-
lara yakalanmas: gibi sosyal ve psikolojik gercekleri g6z oninde bulun-
durdugu vakit etkili ve gecerli telakki edilebilir, yoksa bu durumlarm yok
oldugu varsayimu ile aile yapisini tasarlamak hicbir ise yaramaz.

Ayrica bu gortsin beyan ettigi karsihkh asin sevgi ve ciftlerin kar-
silikh birbirine muhtac olusu gibi varsayimlari, toplumun bilinen ve go-
runen gercekleri ile tam olarak ortismemektedir.

Ikincisi, bencillik ve benzer ahlaki kusurlar anlasmazhgin ortaya ¢ik-
masinin sadece bir etkenidir ve anlasmazliklarin ortaya ¢ikmasinda farkl
zevklerin ve farkl idrak guctunu oldugu gercegini de inkar edemeyiz.

Bu iki sorundan hareketle, kar1 koca arasindaki ttim anlasmazhklarin
diyalog yolu ile ¢coztimlenmesini beklemek, gercekei olamaz ve zaten bu
ytuzden bircok evlilikte ¢ikan anlasmazlhiklarda, ciftler uzlasmaya ve an-
lasmaya varsa da bu anlasma, birlesme degil, ayrilmayla sonuclanmakta-
dir; uzlasmal bosanmalarin artmasi da bu iddianin ispatidir.

Dolayistyla Islam’m ailenin tek elden yonetilmesine vurgu yapmasi,
bu semavi dinin gercekei yaklasimimnin ifadesidir ve bu yaklasimin gec-
mis caglara uygun oldugu ve cagimizda gelismis toplumlarin sosyal ve
kulturel sartlarina uymadigr dustincesi, gafletten veya kendini cahillige
vurmaktan kaynaklanan bir dustincedir.
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ircok klasik sosyologun dine' bakis acis1 ya salt bir kurum, ya da
B tamamen kurumdist veya dtesi bir algidan beslenerek olusur. Islam
gibi dinlerin kurumsal olmayan, hatta kurumlar 6tesi yonlerine artan ilgi,
bircoklarinin dini, “kurumlar otesi”, hatta daha tstun bir sey olarak te-
lakki etmelerine sebep olmustur.

Buna karsin, hi¢ kuskusuz dinler, insanlarin tapma, diinyanin bas-
langic1 ve sonunu merak etme gibi manevi ihtiyaclarim da karsilamaya
calistigr bazi kurumsal unsurlar da icermektedir.

Din sosyologlar1 Emile Durkhaim'’i izleyerek dinlerin ortak kurumsal
ozellikleri olan birka¢ boyuttan s6z eder. Bu boyutlari, basta kutsal say1-
lan isler olmak tizere dini inanclar (siradan ve kutsal olmayan kiyasla),
irfani veya manevi siyer baglaminda kisisel tecritbe, dindar toplulugun
siar, ayin ve biadetleri* seklinde sirayalayabiliriz.

Burada onderlik, dini kurumlardaki kademler ve dini tebligat gibi en
azindan baz1 dini diizenlerde 6nem arz eden konulara da deginebiliriz.

Bu boliimde, Islam’in cinsiyete ve dinin kurumsal yonlerine baki-
sin1, sozi edilen boyutlarin en 6nemlileri tizerinde durarak irdelemeye
calisacagiz.

' Din sozctgunin bircok anlam vardir ki bu anlamlari goz ard1 etmek, sozctugun yanhs
anlasilmasina sebep olabilir. Din'in esas kullanma alam vahiye dayah ogretilerle ilgilidir
ve bu kitapta Din’den maksat da s6z konusu kullanma alanina isaret etmektedir. Yani
bu kitap, Islami ¢gretilerin cinsiyet meselesine nasil yaklastigini irdelemeye calistyor.
Buna karsin bazen Din sozciigi, dinin bireysel veya sosyal tecellilerinde de kullanilir
ki, bu bolumde goz ontnde bulundurulan kullanma alan1 da budur.

Curry, et al., Socionogy for the Twenty-First Centurey, p. 310-312.

o
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1. Dint inanclar

Dine yoneltilen feminist elestirilerin bir bolimu, acik veya dolayh
bir sekilde erkek cinsinin kadin cinsinden tstin oldugunu telkin eden
dini veya dine atfedilen inanclarla ilgilidir.

Tanrrnin cinsiyeti ile ilgili inanclar, Yahudi-Hiristiyan duistincesinde
kadin ve erkegin yaratilis1 ve ilk giinah, bu inanclarin en onemlileri say1-
Lir. Bircok feminist “Baba Tann” diistincesini reddeder ve Tanr’nin cin-
siyeti olmadigini savunur. Kimileri daha da ileri giderek “Ana Tann” du-
suncesini ileri siirer.?

Erkeklerin daima kadinlara musallat olduklar1 inancina ilham kay-
nagimi olusturan Havva ananin (kadinin) Adem babanin sol kaburga ke-
miginden yarauldigi inanci ve yine Adem ve Havvamin cennetten atilma-
sinda, Havva ananin yasak agactan meyve yemesi ytzunden suclanmasi
ve boylece giinahindan butin kadinlarin sorumlu tutulmasi, feministle-
rin diger elestirilerine yol acan inanclardir.*

Bazen de Islami metinlerde Yahudi ve Hiristiyan 6gretilerine veya
kavramlarina benzer durumlarla karsilasugimiz icin, islam’in bu konu-
lara nasil baktgim dikkatle irdelememiz gerekir.

1.1. Allah’in Cinsiyeti

Islam’m dini metinlerinde ytce Allah’'in cinsiyetini ispat etmeye yo-
nelik hicbir calisma soz konusu degildir. Yuce Allah icin, varlik aleminde
mana kazanan bicimde cinsiyet mamkun olamaz, zira bu kavramim mana
kazanmasi, tremek icin karsi cinsin varligini gerektirir. Oysa ytice Allah
hem muhta¢ olmaktan ve hem benzeri olmaktan miinezzehtir. Bu ko-
nuda bazilarim hataya duastren tek nokta sudur: “Allah” sozcugi cinsiyet
ifadesinden bagimsiz oldugu halde ytice Allah Kur'an-1 Kerim'de stirekli
erkek cinsine 6zgti sozctklerle tamtilmistir.” Fakat Arap dilini ve gra-
merini bilenler, erkek ve disi cinsine isaret eden sifat, zamir ve isimlerin,
> Elaide (ed.), The Encyclopedia of Religion, Vol. 15, p. 437-438.

* Cf. Clack and Whitcomb, “Women’s Spirituality”, An Introduction to Women’s

Studies, p. 252.
> 1bid, P.253.
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kacimilmaz olarak gercek erkeklik ve disilik sifatlarna tabi olmadigim bilir
ve bircok sozcugun erkeklik veya disilik 6zelligi, sirf s6z gelimi veya me-
cazi anlamu icerdigini ifade etmislerdir. Ornegin ay anlamna gelen “Ka-
mer”, ylldiz anlamina gelen “Necm”, deniz anlamina gelen “Bahr” erkek
nesneler olarak beyan edilirken, giines anlamina gelen “Sems”, gokytizii
anlamina gelen “Sema”, yerkire anlamina gelen “Arz” ve “Ruh” sozcitk-
leri disi nesneler olarak ifade edilir. Dolayisiyla ytice Allah hakkinda er-
kekler icin kullanilan sifat, zamir ve isimlerin kullamlmasindan hareketle
yuce Allah'in cinsiyetinin erkek oldugu sonucuna varilamaz. Nitekim eger
yice Allah disilere 6zgti sozciklerle tanitilmis olsaydi da, Allah'mn cinsi-
yetinin disi oldugu sonucuna varmak dogru olmazdi.

Yiice Allah'in cinsiyeti ile ilgili taruismalarda bazen feministler, tevhidi
dinlerde Allah’tan sunulan imajin, kadinlarin zulme maruz kalmalarina
ve hor goriilmelerine sebebiyet verdigini, ctinki bu imaja gore, gelenek-
sel olarak erkeklere atfedilen sulta, hiktimdarhk, giic ve bagimsizlik gibi
sifatlarin yuce Allah’a atfedildigini ve kadinlara kiyasla erkeklerin yuce
Allah’a daha fazla benzetilmesi durumunun, tarih boyunca kadinlara karst
biytuk bagnazliklara ve adaletsizliklere yol actigim ileri sirmektedirler.
Bu ve benzeri sebepleri 6ne siirerek, feministler “Allah” kavrammin ye-
niden gozden gecirilmesini ve Allah’n farkli bir sekilde ifade edilmesini
istemektedirler. Ancak “Allah” kavraminin yeniden gozden gecirilmesi ta-
lebi sapkin temellere dayanan, tamamen stpheci bir yaklasimdir ve ilahi
sifatlar, biri veya birilerinin kendi zevkine gore ve anlasmal olarak ytice
Allaha atfedilen konular degildir. Eger tevhidi dinlerde kadinlara yone-
lik herhangi bir adaletsizlik sz konusu olmussa bu, illa ki “Allah” soz-
cagunun geleneksel kavramindan kaynaklandigi anlamina gelmez. Bu tir
zultim ve adaletsizliklerin kaynagin geleneksel dini cercevelerin icindeki
sapkin psikolojik ve sosyolojik etkenlerde aramak gerekir.®

1.2. Kadinin Yaratilis Kaynagi

Kadimn yaratihsimin kaynag ile ilgili tartismalar genellikle “Acaba ilk
kadm (Havva) ilk erkek (Adem) gibi bagimsiz olarak topraktan mi, yoksa
kadinin bir nevi erkegin viicudundan m1 yaratildi?” konusu tizerindedir.

®  Gellman, Mystical Experience of God, P.116.
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Yahudilerin ve Hiristiyanlarm kutsal kitaplarinda Havvanin Adem’den
ve ozellikle sol kaburga kemiginden yaratildig: distuncesi dogrulanmakta-
dir. Ama Islami kaynaklara bakilacak olursak konu hakkindaki rivayet ve
ayetlerin incelenmesi neticesinde bazilarmin ortak gorustine ve bir kismi-
nin ise celiskili beyanlarmdan dolay1 konu hakkinda kesin bir fikir ortaya
koymak mumkiin degildir. Buna karsm, Islam’in Havvanm Adem’den ya-
ratldigr duisiincesini genel anlamda ve olaym detaylarim gozetmeksizin
benimsedigi gorusunt de savunmak mumkindur. [16]

Burada feministlerin kutsal metinlerden bazilarina getirdikleri yeni yo-
rumlara yer verilen su noktay hatirlatmay1 uygun gortiyoruz:” Havvamn
Adem’den ve hatta kaburga kemiginden yaratildig1 dustincesi, asla Adem’i
asil bir mahluk ve Havva'yr marjinal ve hor bir mahltk olarak telakki et-
memizi gerektirmez, bilakis bu dustince, her ikisinin de asaleti ile uyum-
ludur ve belki de bu yaratilis farklihiginin arkasinda baska maslahatlari da
gormek miimkiin olabilir. Dolayisiyla dinin boyle bir dustinceyi onayla-
digin varsaysak bile; dinin bundan hareketle erkek cinsinin disi cinsine
nazaran ustin oldugu inancim pekistirdigi sonucuna varmak dogru bir
yaklasim ve dustince olamaz.

1.3. Kadinin Yaratilis Amaci

Kadin ve erkegin yaratihsi ile ilgili tarnsmada gtindeme gelen bir
baska konu, kadmm erkek icin yaratuldigi inancidir. Bu inancr iki farkh
yorumla ifade etmek mumkundiir.

[k yoruma gore, kadimn yaratilisimn asil amact, erkekleri hosnut et-
mekten baska bir sey degildir ve bir baska ifade ile kadmnin varligi, ken-
disi degil, baskas icindir.

Ancak ikinci yoruma gore, kadinlarin erkeklere yarar olmasi, ka-
dmim yaratithsimim nihai ve birinci gayesi degil, ikinci amaci olarak ifade
edilir ve insanlarin iliskilerinin daha uygun bir sekilde diizenlenmesi icin
mukadder olmustur. Nitekim bilmukabele, erkeklerin kadinlara yarar da
kadin ve erkegin yaratihsinin ikinci amacidir.

[lahi ayetlere ve Ehlibeyt Imamlarinin (a.s) hadis ve rivayetlerine
bakildiginda kadin varlig, bagimsiz bir varlik olarak kesinlik kazamir ve

" Young, “She Used Her Head” in Ws. Web. Arizona. Edu.
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kadinlardan da erkeklerden istendigi gibi, kemal ve yticelme yolunda iler-
lemeleri istenmistir. Bu iddianin ispat1 i¢in s6z konusu olan cok sayida
kanit ve sahit arasinda Kur'an-1 Kerim'in insanlara ve mumin kullara ge-
nel hitaplarina ve ozellikle bu semavi kitabin kadm ile erkek arasinda
cinsiyet ayrimi gozetmeksizin iki genel mesajina deginmek mumkun-
dar. Bu iki mesaj soyledir:

“Cinleri ve insanlar ancak bana ibadet etsinler diye yarattim.”®

“Stphesiz, Allah katinda sizin en degerliniz, en takvali olanimzdir.”

Oysa ilk yorumun dini metinlere dayanan hicbir gticli kaniti ve sa-
hidi yoktur. Kur'an-1 Kerim’in bu iki ayetinde, ciftlerin birbirlerine kars:
sitktin ve birbirlerinde huzur bulmalar1 konusuna isaret edilmistir.

[k ayet soyle buyurmaktadir:

“Kendileri ile huzur bulmamz icin size kendinizden olan esler yaratmasi ve

aranizda sevgi ve merhamet var etmesi de, O'nun ayetlerindendir.”'°

Gerci bu ayette yuce Allah'm erkeklere hitap etmis olmasi ve kadimnlar
erkekler icin huzur sebebi olarak tanitma ihtimali reddedilmemekle be-
raber, bu ihtimal, 6nceki ve sonraki ayetlerde tim insanlara hitap edilme
itibari ile ayetlerin gorece tarzina aykir gorilebilir.

Ote yandan yiice Allah'in tium insanlara hitap etmis olmasi ve ka-
dm ve erkegi karsilikli olarak birbirinin huzur kaynag: seklinde tanitmis
olma ihtimali, ayetin goriinen ytzu ile tam olarak orttismektedir. Arap-
cada “Zevc” sozcugu “Es” anlamina gelir; gerci Kur'an-1 Kerim dilinde bu
sozcik daha ¢ok kadinlar icin kullamlmistir, ama birka¢ yerde “Koca”
sozcugu yerine de kullamldigr goralmektedir.'!

8
9

Zariyat, 56.

Hucurat, 13.

19 Ram, 21.

sy ayetler gibi: “Eger (iiciincit defa) bosarsa, bu bosamadan sonra, kadin baska
bir kocayla evlenmedikce, (onunla evlenmesi) kendisine (birinci kocaya) helal
olmaz.” Bakara, 230. “Kadnlan bosadiginmizda, (bekleme) siirelerini bitirdiler mi,
aralarinda iyilikle anlasirlarsa, kocalariyla evlenmelerine engel olmayin.” Bakara,
232. “Kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadinin sozuni
Allah isitmistir.” Mucadele, 1.
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Buna karsin, ikinci ayet ilk ihtimalle, yani o6zel olarak erkeklerin
mubhatap alinmis olmas: ihtimali ile 6rtasmektedir; cunki ayet soyle bu-
yurmakta:

“Sizi bir tek kisiden yaratan ve yaninda huzur bulmasi icin esini de
12

ondan (onun turtinden) var eden O’dur.

Buna ragmen son ayet ne tekelci illiyete, ne de tek yonlu illiyete de-
lalet eder. Yani kadinin erkegin huzur kaynag olarak taniilmasi, ne ka-
dinin yaratihisinin baska amaci olmadigr anlamina gelir, ne de kadimin
sadece kocasmin huzur kaynagi oldugunu dustunmek yararli olur. Hatta
ayet icin boyle bir anlamn esas alirsak, oteki ayetlerle uyum itibari ile bu
anlam bir kenara birakmamiz gerekir. Ciinkii baska ayetlerde tekelci il-
liyet ve tek yonlu illiyet ihtimali reddedilmistir. Ornegin ilk ayetin go-
ranam, iki yonlu illiyetin ispatidir. Baska bir ayette kadinlar erkeklerin
ortusu ve erkekler de kadinlan ortist seklinde tamtilmasi” bu konuya
ornek olabilir.

Soz konusu kusurlan 6rtme ozelliginin iki yonlu olmasi gibi, huzur
kaynag1 olma olaymin da iki yonlu algilanmas: gerekir.

Ote yandan tekelci illiyet ihtimali, genelde veya ¢zelde kadmlarin ya-
ratihsini yiice Allah’a tapmak'* ve insan soyunu sturdiirmek' gibi baska
amaclar cercevesinde tanimlayan ayetlerin goruntumiine aykiridir. Sunu
da belirtelim ki bu gorisleri konu ile ilgili baz1 rivayetlerle aciklamak
mumkindir. Bu rivayetlerde Havvanin Adem icin yarauldigi veya ka-
dinlarin erkeklerin huzura kavusmalari icin yaratldig gibi ifadeler goze
carpmaktadir.® Ama bu rivayetlerin bircogu dayandirildiklari belgelerin
zay1f olusunun disinda, hicbirinden, tekelci illiyet veya tek yonlu illiyetin
ispati yontinde yararlanilmasinin dogru olmadig ortadadr.

12 Avraf, 189.
13

14

“Onlar size elbisedir, siz de onlara elbisesiniz.” Bakara, 187.

Zariyat, 56.

1> Nahl, 72 ve Sura, 11.

16 Vesailu's-Sia, c.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablarindan 37. bab, s.62, h.3 ve Nikahu'l-
Muharrem bablarindan 26. bab, s.266, h.5; Nuri, Mustedrekul-Vesail, ¢.14, s.325;
Meclist, Biharu'l-Envar, c.15, s.33; aym sekilde bk. Mehrizi, Sahsiyet ve Hukuk-i Zen
Der Islam, s.53.
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Evet, bu ayetler ve rivayetlerde kadinlarin erkekler icin huzur kay-
nag1 oldugu melesinin karsisinda erkeklerin kadinlar icin huzur kaynag
oldugu meselesi, daha fazla vurgu yapildig1 ve genelde cinsiyet farklihig-
nin varhgina isaret ettigi gibi sade bir noktadan hareketle, evliligin stukan
ve huzurunun temin edilmesi bakimindan kadin ve erkek arasinda cesit
itibar ile degil de, derece itibari ile bir farklihgim s6z konusu oldugu id-
dia edilebilir. Yani bu konuda tek yonlii etki gecersizdir ve kadin ve er-
kek, karsilikh olarak birbirinin huzur ve stktin kaynagidir, ama bu alanda
kadinin rolu daha baskindir.

1.4. ik Giinah

Yahudilerin ve Hiristiyanlarin kutsal kitabi, Ahd-i Atik, insanlarin
ilk ginahindan Havva'yr sorumlu tutar. Buna gore seytana ilk kanan ve
marifet agacinin (hayir ve ser marifeti) meyvesini ilk yiyen ve daha sonra
bir parcasim da Adem’e veren, Havva'dir. Bu kitaba gore, ytice Allah bu
konuda Adem'’i sorguladiginda da Adem, giinah1 Havva'nin tizerine ati-
yor ve bu yuzden ytice Allah, gebelik ve dogum acisim ve ayrica kadi-
nin kocasina itaat etmesini ceza olarak Havva icin belirliyor ve bu kut-
sal kitabin bu konu hakkindaki ifadesi acikca ytuce Allah'in gozunde de
Havvanin esas suclu olarak tanindigimi gosteriyor.'”

Ancak Islam ogretilerinde ilk giinahtan sunulan goriinti soyledir:

Kur'an-1 Kerim ayetlerinde yasak agacin meyvesinden yeme sucu,
Adem ve Havvanin “ortak ginahi” olarak belirtir ve seytanm ilkin
Havva'yr ve daha sonra Havva aracihig ile Adem’i kandirdigr gibi bir du-
rum, ne dogrudan ne de dolayli bir sekilde yoktur. Bilakis seytamn Adem
ve Havva'y1 birlikte vesvese verdigi ve her ikisinin birlikte ytice Allah ta-
rafindan sorgulandig1 ve sonucta her ikisinin birlikte pisman olup tevbe
ettigi ifade edilir."®

Bir yerde ise 6zel olarak Adem’in vesveseye kapildigindan soz

edilmektedir."

17 Cf. www Jewishencyclopedia.com-eve.
18 A'raf, 19-23 ve Bakara, 35-36.
19 Taha, 117-121.

oo
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Bu arada, icerigi Yahudi ve Hiristiyan inanclariin ogretileri ile ortii-
sen ve Sia ve Ehlistiinnet kaynaklarinda yer alan bazi rivayetlere de rast-
lamaktay1z, ama aralarinda guvenilir bir belgeye dayandirlan bir rivayet
goze carpmamaktadir.”’

Bunun disinda s6z konusu rivayetlerin bazilarinda istinat edilen bel-
geler, Ehlibeyt Imamlarina (a.s) dayanmuyor ve sadece Asr-1 Saadet’te bazi
mufessirlerin dilinden nakledilmektedir. Dolayisiyla rivayetlerin coklugu,
Ehlibeyt Imamlan (a.s) tarafindan beyan edildigi anlamina gelmemekle
birlikte ve bu rivayetlerin, bazi yeni Musluman olmus Yahudilerin Miis-
limanlarin arasinda yayilmasinda rol ifa ettigi ve “Israiliyat” olarak ani-
lan hadislerden olmalar1 da ihtimaller arasindadur.

Ayrica, sunu de bilmekte yarar var: Bu rivayetlerden Havvanin
Adem’den 6nce seytana kandig ve daha sonra Adem’i yasak agacin mey-
vesini yemeye tesvik ettigi sonucu ¢ikmadig gibi, Adem’in de herhangi
bir sorumlulugu olmadig1 ve bu konuda masum oldugu sonucu ortaya
cikmamaktadir. Eger son algilama, yani Adem’in sugsuzlugu herhangi bir
rivayette yer almissa, Kur'an-1 Kerim'in muhalefeti ytiziinden, so6z konusu
rivayetin reddedilmesi gerekmektedir.

1.5. Dinf ideal veya “ideal Dindar” insan

Dini literatiirde ideal insan, feministlerin dini inanclara yonelik bir
baska elestiri konusu olmustur. Dini ideal insandan maksat, dinin arzu-
ladig1 en yice sifatlara sahip olan bir insan dindar kesime iyi bir 6rnek
olarak tanitmak ve onlara bu insanin davranislarini érnek almalarim ve
onun gibi olmaya calismalarini tavsiye etmektir.

Bu konuyu elestirenlerin sorusu sudur: Neden semavi dinlerde sti-
rekli erkekler ideal insan olarak gindeme geliyor ve kadinlar bu konuda
pek varlik gosteremiyor? Ornegin, Hiristiyanlk 6gretilerinde Hz. Isa (a.s)
sadece bir peygamber degil, ayn1 zamanda ytice Allah'in tecellisi ve bir
baska ifade ile -hasa- yuce Allah'm “Oglu” olarak tanitiliyor ve o hazret
20 imam Hasan Askeri Tefsiri, s.222-224; Miistedreku’l-Vesail, c.14, s.262 ve 286;

Biharul-Envar, c.16, s.11-12; Dulabi, ez-Zahiretu’t-Tahiretu'n-Nebeviyye, s.38; el-

Hindi, Kenzul-Ummal, c.11, 5.413; et-Taberi, Camiu’l-Beyan An Te'vili Ayatil-Kur'an,
c.1, 5.337-340; es-Siyuti, ed-Durritl-Mensar, c.1, s.54.
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de, yine “Erkek” cinsinden 12 kisilik havarilerini seciyor ve bu yaklasim-
dan da, “Erkekler kadinlardan daha mukemmeldir ve ayrica kadmlara na-
zaran yuce Allah’a daha yakindir.” sonucu ¢ikariliyor.

Ote yandan Hz. Meryem'den (a.s) iyi bir kadin ornegi olarak soz
edildiginde, sadece cinsel iliskiye bulasmamis olmak, annelik, alcakgo-
nullultik, itaat etme ve inzivaya cekilmislik gibi 6zellikleri ile tamtilyor,
ancak bu ozellikler ginumuz Hiristiyan kadinim Hz. Meryem'i (a.s) or-
nek almakta zorlukla kars: karsiya birakiyor.*!

Islam ogretilerine de benzer elestiriler yoneltilebilir; zira Islam’in bi-
rinci ideal insani, Hz. Peygamber'dir (s.a.a) ki, Kur'an-1 Kerim tim mu-
min kullara o hazreti 6rnek almay1 tavsiye etmistir.” Tkinci asamada
Ehlibeyt Imamlar (a.s) ve Resulullah’in (s.a.a) has sahabileri (ki mezhep-
lere gore degisir) hep erkektir ve en iyiler olarak tantirlar.

Bu tur elestirilere verilecek genel bir cevap, dini ideal insan ve dini
rehber olmak tizere iki konuyu birbirinden ayirma meselesine dayanir.
Gercekte konuyu elestirenler bu iki meseleyi birbirine karistirmak sureti
ile dini rehber mevkilerine ulasmayz, dini ideal insan1 tanimlama bileseni
olarak goz oninde bulunduruyor, oysa bunlar arasinda karsilikli olarak
hicbir gereklilik s6z konusu degildir. Bu ytizden dini rehberlik mesele-
sinde 6zel kriterler soz konusu oldugundan, cinsiyetin ise karstig1 ve ka-
dinlarin boyle bir mevkiye ulasmadig soylenebilir; ama bu durumdan,
ideal dini insanin tamimlanmasi veya belirlenmesinde cinsiyetin de rol ifa
ettigi sonucu cikarilamaz.

Ancak Islam ogretileri konusunda, soz edilen elestiriye iki yonden
cevap vermek miimkiindir. Ilki, Kuran-1 Kerim’in acik¢a onlardan ideal
dini insan ornekleri seklinde soz ettigi ve hi¢ kuskusuz bu agidan Hz.
Meryem'in (a.s) diger kadnlarn geride biraktig 6rnek kadinlarla ilgilidir.

Hz. Meryem (a.s), meleklerin kendisi ile sohbet ettigi ve onu sec-
kin ve pak kadmn olarak nitelendirdigi bir kadindir.”® Yice Allah Hz.

21 Clack and Whitcomb. “Women’s Spirituality”, An Introduction to Women’s Studies”,

P.253.

“Kuskusuz, Peygamber’de sizin icin, (icinizden) Allah’a ve ahiret giniine kavusmay1

uman ve Allah ¢cok anan kimse icin giizel bir 6rnek vardir.” Ahzab, 21

3 “Hani melekler, “Ey Meryem! Allah seni secti, armdirch ve seni alemlerin kadinlarmdan
istin kild.” dediler.” Al-i imran, 42.

22
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Meryem (a.s) ve oglunu kendi isaretleri olarak tanitmakta** ve defa-
larca bu nadide kadindan buytik bir insan olarak s6z etmektedir. Ayrica
Firavun’un esi Asiye’den de iman sahibi insanlar icin 6rnek bir kisi ola-

rak soz edilmistir.”

Ikinci olarak, Kuran-1 Kerim’de adlarindan acikc¢a soz edilmedigi
halde, Islami rivayetlerin bu insanlarn ytice konumunu beyan ettigi ka-
dinlardir ve bu kadmlarin basinda, Hz. Peygamber’in (s.a.a) kiz1 Hz. Fa-
tima (a.s) yer alir ki Resulullah (s.a.a) tarafindan “Diinya kadinlarinin
efendisi” lakabi ile onurlandinlmstir.”®

Hz. Fatima'nin (a.s) sayisiz faziletleri arasinda, Hz. Cerail'in (a.s) ken-
disi ile diyaloglarina ve yine o hazretin gelecekle ilgili hadiseler hakkinda
gaybi bilgisini iceren ve Hz. Ali'nin (a.s) mubarek eli ile kaleme alinan
“Mushaf-i Faima” adl kitapta’” beyan edilen faziletlerine, bu buytk ka-
dinin kiyamet giiniinde” sefaat makamina ve yine rivayetlere gore Hz.
Peygamber'in (s.a.a) ytuce Ehlibeytinin (a.s) sani ve konumu hakkinda
nazil olan ayetlere deginmek muimkundiir.” Ayrica Siilerin 12. imam Hz.
Mehdi'den (a.s) nakledilen ve o hazretin Hz. Fatima’ya (a.s) uydugunu
anlatan tabir de, gercekten tizerinde durulmasi gereken bir noktadir.”

Bunun disinda, Hz. Peygamber'in (s.a.a) muhterem esi ve Hz.
Fatima'min (a.s) annesi ve ytce Allah tarafindan secilen dort seckin ka-
dindan biri olan Hz. Hatice® ve Asura kiyamimin ebedilesmesini ken-
disinin hikmetli tedbirlerine ve fedakarliklarina bor¢lu oldugumuz Hz.

** “Meryem oglunu ve annesini de bir ayet yaptik ve onlar, akarsuyu olan diiz bir

yaylaya yerlestirdik.” Mwmintn, 50.

“Allah, iman edenlere de Firavun'un karisim 6rnek verdi... Bir de Imran'm kiz1
Meryem'’i (6rnek verdi)...” Tahrim, 11 ve 12.

26 Meclisi, Biharu'l-Envar, ¢.28, s.37.

>7 bk Kuleyni, el-Kafi, c.1, s.241.

28 el-Meclisi, Biharwl-Envar, c.43, s.4.

29 Bu ctmleden, Miibahele ayeti (Al-i Imran, 61), Tathira yeti, (Ahzab, 33) ve Dehr
(Insan) suresinden bazi ayetler, bk. Tusi, et-Tibyan Fi Tefsir-i Kur'an, c.2, s.484; age.
¢.8,5.339, age, c.10, s.208-211.

Imam Mehdi'den (a.f) soyle rivayet edilmistir: “Resulullah’in (s.a.a) kizinda benim icin
guizel bir Grnek var.” Tabersi, el-Giybe, s.286.

Bu dort kadin sunlardan ibarettirler: Meryem, Asiye, Hatice ve Fatima. bk. Biharu'l-
Envar, ¢.96, s.383.
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Fatimanin (a.s) kizt Hz. Zeyneb gibi kadinlann da, Masluman kadinin
ideal ornekleri arasinda saymak gerekir.

Bu biyuk kadinlarin dini, sosyal, siyasi ve ailevi yasamlarinin cesitli
boyutlar oylesine zengindir ki, bu kadinlar1 gantumuzde bile Musliuman
kadinin ideal modeli olarak sunmakta bir sorun yoktur ve bu ytizden,
feministlerin ileri sirdugu ve Hz. Meryem'in guntimuz Hristiyan kadin-
lar1 icin uygun ornek olusturmadigy elestirisi, dogru varsayildig: takdirde
bile, islami 6rnekler icin gecerli degildir.

2. Manevi Seyir

Gecen boliimlerde Islam dininin; ideal insan modelini erkeklerle si-
nirh gormedigini ve hatta baz1 durumlarda kadinlar ideal insan ornegi
olarak tamttigindan soz ettik. Bu durumdan ¢ikarilacak ilk sonuclardan
biri, kadinlarin erkeklerle kiyaslandiginda, dini ve irfani tecrubeleri ka-
zanmakta erkeklere benzer bir yetenege sahip olduklaridir. Ancak bu so-
nug, iki noktay1 goz ontunde bulundurarak sorgulanabilir.

Bir yandan genel olarak kadinlarin dini deneyim ve manevi seyir alan-
larinda erkeklere nazaran daha az bir caba sergiledigi gibi tarihi bir ger-
cekle kars1 karstyayiz ve obur yandan, bazi dini belgeler dogrudan veya
dolayh bir sekilde bu alanda kadin ve erkek arasinda bir farklihgin soz
konusu oldugunu telkin edebilmektedir.

Simdi tizerinde duracagimiz konuda, “acaba Islam dini acisindan
boyle bir farklilik varsayilmis midir, yoksa bu konunun Islam’la ilgisi yok
mudur?” meselesine aciklik getirmek tizere bu tur dini belgeleri irdele-
meye calisacagiz. Ikinci durumda, bu alanda goze carpan gercek farklh-
liklar1, kadinlarin yeteneklerinin ortaya ¢ikmasina mani olan sosyal ve
tarihi etkenlere bakarak beyan edebiliriz.

2.1. iman

Bu konuda dikkate almmasi gereken konu, ilk bakista kadinlarin er-
keklere nazaran imanlarmin eksik oldugu seklinde algilanan, baz1 din ri-
vayetlerin arastirilmasidir.
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Emirt’l-Muminin Ali'den (a.s) nakledilen tinli bir rivayete gore,
Hazret; Cemel Savasindan sonra iman eksikligi, yarar eksikligi ve akil
eksikligi gibi ti¢ ozelligi kadimlara atfetmis ve kadmlarm iman eksikligi-
nin sebebini beyan ederken, kadinlarin adet doneminde namaz ve oruc-
larmin farz olmadigimi gerekce gostermistir.”> Aym konu din eksikligi
tabiri ile Sia ve Ehlistinnet rivayetlerinde de Hz. Peygamber'den (s.a.a)
nakledilmistir.*’

Bu iki rivayet gecerlilik baglaminda gereken itibardan yoksun go-
zukse de; rivayetlerin bircok belgeye dayanarak nakledilmesi itibari
ile boyle bir konunun masumlardan nakledildiginden emin olma id-
dias1, gecerli bir iddia gibi goralmektedir. Ancak istinat edilecek bir
delil olma bakimindan, bu rivayetleri, erkeklerin manevi gelisme aci-
sindan kadinlardan daha tstin oldugunun delili sayamayiz, ¢ctinkt bu
rivayetlerde kadinlarin din eksikligi, kadinlar icin adet doneminde na-
maz ve orucun mesru olmamasiyla yorumlaniyor. Bu yorumdan mak-
sat, kadin ve erkek arasinda kalbi iman farkhilig1 degil, ser’i ameller ve
ibadetlerde bir farklihgin soz konusu oldugudur. Hatta Imam Ali’ye
(a.s) atfedilen kelamda, iman eksikligi tabiri de bu anlamla uyumlu-
dur; canku iman sozcugi, kalbi inancin yan sira dini ameller icin de
kullanilmistir.>*

Daha fazla ibadeti erkekler icin manevi imtiyaz ve astinluk saymak
mumkiun olsa da bunun icin kadinlarin ibadet eksikliginin baska yollar-
dan telafi edilmemis olmasi gerekir. Bu konuyu da bir sonraki bolumde
ele alacagz.

32 Rivayetin metni soyledir: “Ey insanlar! Kadinlar iman, pay ve akil bakimmdan

noksandirlar. Iman bakimindan noksanhiklari; hayizh giinlerde, namazlardan ve oructan
uzak olmalandir.” bk. Seyyid Razi, Nehctrl-Belaga, hutbe: 80.
3 Vesailu’s-Sia, ¢.14, Mukaddimatwn-Nikah bablarindan 4. bab, s.12. Ehlisiinnet
kaynaklarinda da bu rivayet cesitli kanallarla Ebu Said-i Hudri, Abdullah b. Mes'ud,
Abdullah b. Omer ve Ebu Hureyre’den nakledilmistir. bk. el-Zey’ali, Nasbu'r-Raye li-
Ehadisi’l-Hidaye, c.5, s.105.
Kur'an-1 Kerim, Bakara Suresinin 143. ayetinde soyle buyurmaktadir: “Allah hicbir
zaman sizin imanimizi zayi etmez.” Rivayetlere gore, bu ayette gecen imandan maksat,
Musliimanlarin kiblenin degismesinden 6nce Beytwl-Mukaddes’e dogru kildiklar
namazlardir. bk. es-Saduk, Men La Yahzuruhu’l-Fakih, c.1, s.88.
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2.2. Salih Amel

Islam dininde kadinlar adet doneminde namaz ve oruc faziletinden
mahrumdur. Bir 6nceki bolimde giindeme gelen rivayetlerde bu konu-
dan “kadinlarda din ve iman eksikligi” seklinde s6z edilmesinin yamn sira,
diger baz1 rivayetlerde bu durumdan “erkegin kadina nazaran dunyevi
fazilet ustinlugn” seklinde soz edilmistir.*

Bunun disinda, baz1 ibadetlerde veya daha genis bir anlamda dini go-
revlerde kadinlara, erkeklerden daha farkli bir bicimde yaklasilmistir. Ka-
dmlarin baz: farz veya miistahap ytikumltliklerden muaf tutulmasi veya
bu yukumliilikleri yerine getirmekten men edilmesi, bu farkh yaklasimi
ortaya koyar ki bu durumlara, kadinlarin cihat hitkmunden muaf tutul-
masinin disinda®® kadin ve erkek arasinda ezan ve ikame, Cuma ve ce-
maat namazi, hasta ziyareti, cenaze torenine katilma, hac ve umre ihrami-
nin telbiyesi, Safa ve Merve arasinda hervele, Hacert'l-Esved’e dokunma
ve Kabe'nin icine girme hiitkiimlerindeki farklan ornek verebiliriz.’”

Ote yandan Islam’in ailevi yitkumluliklerde kadin ve erkegi birbirin-
den ayirmasi ve ailenin gecimini karsilama gorevini erkeklere verip ka-
dmlan bundan muaf tutmasi da esas itibar ile erkeklere zekat, hums ve
diger infaklarda bulunma sansini, kadimnlara gore daha fazla saglamakta-
dir. Bu durumda akla ilk gelen soru sudur: Biitiin bu farkhhklar, Islam’'m
manevi faziletler elde etme alaninda erkegi kadindan daha tistun varsay-
digim m gosteriyor?

Bu soruya cevap ararken, bu farkliliklardan hareketle manevi stlukte
erkeklerin kadinlardan daha tstun oldugunu ispat etmek icin, manevi
sulakiin maksat ve neticesinde farkliliklarin soz konusu oldugunu ispat
etmek gerekiyor. Ama eger muteber dini kanitlar s6z konusu farklihklarm

3 Bir rivayette Resul-i Ekrem’den (s.a.a) soyle nakledilmistir: “Diinyada erkeklerin

kadinlara uistinligii acikhga kavusmustur; kadinlarin nasil bakicihk yaptiklarin, haiz

olduklarinda ibadet edemediklerini, erkeklerin ise haiz olmadiklarint gormiiyor musunuz?”

es-Saduk, Tlelws-Serayi, c.2, 5.512.

36 k. Vesailu's-Sia, ¢.17, Mirasu’l-Ebeveyn-i ve’'l-Evlad bablarindan 2. bab, s.436-437.

37 Rivayetlerde soyle gecmistir: “Kadinlar icin ezan, kamet, Cuma, cemaat namazi, hasta
ziyareti, cenaze torenlerine katilma, sesli bir sekilde telbiye siylemek, Sefa ile Merve
arasinda hervele yapmak (kosusturmak), Hacer-i Esevd’e el siirme ve Kabe'ye girme
yoktur.” age, c¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablarmdan 123. bab. s.162.
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sadece Allah’a kulluk etme yolundaki farkliliklar oldugunu ve Islam di-
ninin, kadmlarnn dini eksikligini 6zel tedbirlerle telafi ettigini gosterirse,
bu durumdan hareketle erkeklerin kadinlardan tstun oldugu sonucuna
varamayiz.

Son ihtimali dogrulayan kanitlan soyle siralayabiliriz:

a) Baz1 rivayetlerin icerigi, kadmnlarn ailevi rolinun erkeklerin ozel
gorev ve rolleri ile esdegerde oldugunu yansitiyor. Ornegin muteber bir
rivayette soyle okumaktayiz:

“Kadimm cihadi, kocasma iyi bakmakur.”?®

Yine bir baska rivayette su ifadeler yer aliyor:

“Yuce Allah cihadi erkeklere ve kadinlara farz kildi; o zaman erkegin cihadi,

malindan ve canindan vazgecerek Allah yolunda sehit olmaktir ve kadinin

cihad ise, kocasindan kaynaklanan sikintilara karsi sabretmektir.”*

Dolayistyla kadin, esine iyi bakmak, evlilikten dogan zorluklara kat-
lanmak ve kocasmin kot davranisina karsi sabirli olmakla erkegin cihat
ve Allah yolunda canini feda etmekle nail oldugu fazilet ve degerlere ka-
vusur. Kuskusuz erkeklerin cihad1 asgari farzlar ve azami muistahaplar
gerektirdiginden, kadinlarm cihadinda da birtakim farzlar ve muistahaplar
belirlenmistir ve bu tir rivayetler de olayin mustahap yonlerine yoneliktir.

Ehlisinnet kaynaklarinda da aym1 manay1 yansitan rivayetlere rast-
lamaktay1z. Bir rivayette Enes b. Malik’ten soyle nakledilir: Kadmnlar Al-
lah Result’'ntn (s.a.a) huzuruna cikar ve soyle arz eder: “Ya Resulullah!
Erkekler Allah yolunda cihat etmekle en buyiik faziletlere nail oldular.
Peki, ama acaba biz kadinlar icin de, yerine getirdigimiz takdirde Allah
yolunda cihat edenlerin kazandig1 mukafat kazanacagimiz salih ameller
yok mudur?” Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle buyurur:

“Siz kadinlarm evde yaptugmiz her amel, Allah yolunda cihat edenlerin
40

ameline esittir.”

38 .14, Mukaddimatwn-Nikah bablarindan 14. bab. s.116.
39 «“Allah cihach erkeklere ve kadinlara farz kilmistir. O halde erkeklerin cihadi mal ve
camm vermesi ve nihayet Allah yolunda dldurilmesidir. Kadinin cihadi ise kocasimin
eziyetine ve gayretine sabretmesidir.” Age. ¢.11, Cihadu’l-Adv bablarindan, 4. bab, s.15.

0 es-Siyuti, ed-Durri’l-Menstr, ¢.2, s.153.
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Yine bir baska rivayete gore, bir kadin Hz. Peygamber'in (s.a.a) hu-
zura cikar ve ev islerinin manevi degerini ve erkeklerin Cuma ve cemaat
namazina katilmak, hastalar ziyaret etmek, cenaze torenine katilmak,
Hac ibadetini yerine getirmek ve Allah yolunda cihat etmekle kadinlara
gore usttnluguntin nedenini sorar. Peygamber Efendimiz (s.a.a) soyle
buyurur:

“Kadinm esine iyi bakmasi, kocasinin hosnutlugunu kazanmaya calismasi
ve esi ile iyi gecinmesi, ilahi miikafat bakimindan erkekler icin saydigin
tam faziletlere esittir.”*!

Bu tiir rivayetler, islam dininin kadinlarin cihat etmekten ve erkek-
lere ozgii diger faziletlerden mahrum kalmasini, bu faziletlere esdeger
olan bagska faziletler ve imtiyazlarla telafi ettigini acikca ortaya koymak-
tadir. Nitekim bircok Misliman alim ve dustinir de bu noktaya vurgu
yapmistir.*

b) Bazi rivayetler, tireme gibi kadinlara 6zgti amelleri manevi de-
ger acisindan en seckin dini amellerle bir tutmustur; 6rnegin bu konuda
Imam Cafer Sadik (a.s) soyle buyurmustur:

“Ummi Seleme (Peygamber Efendimizin esi) Allah Resulirne (s.a.a) soyle
arz eder: “Ey Allah'm Resulu! Erkekler tiim faziletlerin sahibi oldu, peki
ama kadmlarnn faziletlerden pay1 nedir?” Peygamberimiz (s.a.a) soyle bu-
yurur: “Oyle degil. Kadin gebeyken, giinlerce oruc tutan ve geceleri iba-
detle mesgul olan ve cani ve mah ile Allah yolunda cihat eden biri gibidir.
Dogum yaptiginda, hic kimsenin idrak edemedigi bir mukafati hak eder ve
bebegini emzirdiginde, bebegin her emisinin karsiliginda Hz. Ismail’in (a.s)
evlatlarindan bir koleyi ozgtir birakma degerinde bir mukafat kazanir. Em-
zirmekten kurtulunca bir melek ona yaklasir ve soyle der: Artik sen bagis-
lananlardan oldun.”*

¢) Kadinlarn dini eksikligi olarak giindeme getirilen adetleri konusuna
gelince, bu konuda kadmlara, bazi muistehap amelleri ve zikirleri yerine
getirerek namaz faziletinden mahrumiyetlerini telafi etmelerini 6greten bazi

o Age.

*2 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiril-Kuran, c.4, s.351-352; Cevad Amuli, Zen Der Aine-i
Celal ve Cemal, s.398.

* Vesailws-Sia, .15, Ahkamu'l-Evlad bablarmdan 67. bab, s.175; ayn1 sekilde bk.
Mustedreku’l-Vesalil, ¢.15, s.156.
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rivayetler vardir. Soz konusu rivayetlerde, kadinlarin adet donemlerinde
farz namazlan vaktinde abdest almasi ve kibleye yonelerek oturmasi ve
daha sonra namaz stiresi kadar Allah zikretmesi tavsiye edilir.* Gerci bu
rivayetler kaybedilen faziletlerin, sozi edilen amelle tamamen telafi edile-
cegini ispat etmez, ama yine de guizel yontemlerle maneviyat kazanmak
icin yol gostermistir ve boylece feministlerin Islam ¢gretilerinden kadi-
nin adet doneminde ruhani atmosferlerden yararlanamayacagina dair al-
gilamalarinin yanhs oldugu da bu rivayetlerle ortaya cikar.”

Ote yandan baz1 rivayetlerde de, kadinlarm hukuki ve manevi ek-
sikliginin, seckin kadmlar icin bir sinav oldugu ve bu duruma kars: sab-
rettikleri takdirde ilahi muikafatla mukafatlandinlacaklarina dair bazi iba-

relere de rastlanmaktadir.*®

2.3. Niibiivvet Kabiliyeti

Kadinlarin niibtivvet ve imamet makamimdan mahrumiyeti, onlarm
manevi eksikligi ve Allah katina kadar uzanan sultikun ytiksek mertebe-
lerine ermekten aciz olduklarn seklinde yorumlanabilir. Ama bu dogru
mudur?

[lerleyen bolumlerde kadinlarin nibtvvet ve imamet konusunu de-
tayh bir sekilde ele alacagimiz icin burada kadmlarm bu iki gorevden
mahrumiyetini varsaymakla beraber, soz konusu mahrumiyet ile kadin-
larin manevi eksikligi arasindaki bag iddiasini erkeklere kiyasla incele-
meye calisacagiz.

Bu bagi cok basit bir beyanla reddetmek mumkundur: Ehlisunnet'in
rivayet kaynaklarmda birkac belgeye istinaden nakledilen ve merhum
Tabersi gibi baz1 $it mufessirlerin de dogruladig: bir hadise gore, Hz.

** Vesailu's-Sia, c.2, Hayz bablarmdan 40. bab, s.587-588. Bu babdaki muteber rivayetlerden
birinin metni soyledir: “Kadin aybas: olunca namaz kilmas: caiz degildir. Haiz kadin
namaz vakitlerinde namaz icin abdest alarak temiz bir yerde oturup namaz miktarinca
Allah zikreder, O'nu tesbih, tahlil ve hamdeder. Sonra ihtiyaclarim gidermek icin kalkip
gider.”

Clack and whitcomb, “Women’s Spirituality”, An Inroduction to Women’s Studies,
P.257.

“Bu eksiklikten dolayt sikintrya diisene Allah biiyiik miikafat verir.” Biharul-Envar,
c.104, s.306.
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Peygamber (s.a.a) tim kadinlar arasinda birkac kadini en mukemmel ka-
din olarak tamtmustir. Bu hadis t¢ farkh sekilde nakledilmistir.

Ehlisinnetin Buhari, Miislim, Ibn Mace ve Tirmizi Sahihleri gibi bir-
cok kaynaginda bu hadis sadece iki mitkemmel kadma isaret ediyor; bu
kadinlardan biri, Hz. Meryem (a.s) ve digeri, Firavun'un esi Asiye'dir.*’

Baz1 nakillerde Hz. Hatice'nin (a.s) ad1 de eklenmis ve boylece ti¢
miukemmel kadina isaret edilmistir.*®

Bir baska nakilde ise Hz. Fatuma'nin (a.s) acdh da eklenmis ve sonucta
dort mukemmel kadinin adi giindeme gelmistir.*

Ehlistnnet muhaddislerinin bu konuda naklettikleri diger baz1 ri-
vayetlerde bu dort kadmn, dinyanin en iyi kadinlan olarak tamtildig
ve tum Ehlisunnet mufessirlerine gore Hz. Meryem (a.s) ve Hz. Fatima
(a.s) diger iki kadina nazaran daha faziletli ve daha tstiin oldugu beyan
edildiginden,” tctnct nakil daha dogru kabul edilmektedir. Zira Hz.
Fatimanin (a.s) fazilet bakimindan birinci veya ikinci sirada yer aldig
halde kemale ermemis olmasi, fakat daha az faziletli olan Asiye’nin ke-
male ermis olmasi kabul edilemez.

Her haliikarda, esas tizerinde durmak istedigimiz konu sudur: Mevzu
bahis hadise gore, bazi kadinlar kemalin en ytiksek mertebesine ermistir.
Bu kadinlar varsayimimiza gore, “Nubtivvet makamina ermemistir” dedi-
gimizde bundan su sonucu cikarabiliriz: Nubuvvet 6z itibar ile kemale
erme ve manevi seyr ve siltk asamalarindan biri degil (ne kadinlar, ne
de erkekler icin), salik insanin bazi ytiksek manevi derecelere ermesi ile
kendisine verilecek ilahi bir sorumluluktur. Ote yandan bu sorumlulu-
gun sosyal bir boyutu da s6z konusu oldugundan, ytice Allah bu sorum-
lulugu kadinlara vermemistir; zira erkekler bu sorumlulugu yerine getir-
mek icin daha uygundur.

#T " Buhari, Sahih-i Buhari, ¢.4, s.131; Tirmizi, Stnen-i Tirmizi, ¢.3, s.179.

8 ibn Kesir, el-Bidayetu ve'n Nihaye, ¢.2, 5.73.

* Son nakle gore hadisin metni soyledir: “Erkeklerden bircoklart kemale ermistir. Ancak
kadinlardan Firavun'un esi Asiye, Huveylid kizi Hatice ve Muhammed Kizi Fattima’dan
baska kimse kemale ermemistir.” Taberi, Camiu’l-Beyan, c.3, s.358. Yine bk. Tabersi,

Mecmau'l-Beyan, c.10, s.65.

>0 ibn Kesir, el-Bidayet-u ve'n Nihaye, ¢.2, 5.72.
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Dolayisiyla kadinlarin nubivvet makamindan mahrumiyeti, onlarn
yuksek manevi derecelere ermeleri baglaminda kapasitelerine aykir1 bir
durum sayilamaz; nitekim basta Ehlibeyt imamlan (a.s) olmak tzere ev-
liyalarin ve Allah'in Lokman Hekim ve Zulkarneyn gibi baz1 seckin kul-
larin nibavvet makamina nail olmamalari, bu insanlarnn peygamber-
lerle kiyasla manevi eksikliklerini ifade etmez.”!

Bu konuda ¢agdas Islam dusiniirlerinden biri soyle diyor:

Soz konusu asamalar (“Esfar-i Erbaa”, ariflere gore dort sefer’?) ve-
layetin genel cizgilerini ve tesirlerini belirleyen asamalardir ve bu siyerin
yolcular1 kadmn ve erkeklerdir. Hakka dogru giden bu yolda disi ve er-
kek arasinda hicbir fark yoktur ve tictincit ve dorduncii yolculukta gun-
demde olan sey, velayetin cesitli dereceleridir ki burada kadin ve erkek
arasinda asla bir farklilik soz konusu degildir ve nubivvet ve risalet me-
selesi ile de hicbir ilgisi yoktur. Yani t¢tincti ve dordiincu yolculuk, na-
buvvet ve risalet olmaksizin da gerceklesir.

Nubuvvet ve risaletin destegi, velayettir ve velayette kadin ve erkek
arasinda hicbir ustinluk fark: yoktur, bilinen tesrii niibtivvet ve risalet-
ten ibaret olan icra asamasindaki baz1 tesirlerinde, bu iki cins arasindaki
fark bu gercegi etkilememektedir.”

2.4. Ahlaki Gelisme®*

Insanin manevi kemal ve saadetinin esas anahtari, ahlaki faziletlere
sahip olmasidir. Iman ve salih amel, insanlarin kurtulusunun esas kis-
tas olarak tamimlansa da, bireyin sadece ahlak zemininde imam gelisir

>l Ehlibeyt imamlarimin gecmis peygamberlerden tstiinligii konusunda bk. el-Miifid,

Evailuwl-Mekalat, s.70-71 ve 177-178.

Birinci sefer: Halkin Hakk’a (yaraulmislarin Yaratana) seferidir, kesretten vahdete
harekettir. fkinci sefer: Hak'tan Hakk’a seferdir; vahdet deryasinda, Allah'in isim ve
sifatlanm1 miisahede seferidir. Ugtincii sefer: Hak'tan halka ve yaraulmuslara seferdir,
vahdetten eser ve fiillerin kesretine harekettir. Dordincii sefer: Hakk'm esliginde
halktan halka seferdir, yaratulnuslardan yaraulmslara dogru harekettir, Allah Teala ile
kesretten kesrete harekettir. bk. Cevadi Amuli, Zen Der Aile-i Celal ve Cemal (Celal
ve Cemal Aynasinda Kadin), s.230.

age. s.231.

Maksat ahlaki sifat ve davramslarin gelismesidir, Carol Gilligan gibi psikologlarn
bahsettigi ahlaki hukimlerin gelismesi degil.
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ve ameli de salih amel sifatina burtntr. Dolayisiyla eger dini metinlerde
kadinlarmn, ahlaki faziletlerin gelismesi acisindan erkeklerden daha du-
stk bir duzeyde olduguna dair delillere rastlayacak olursak, bundan ka-
dmlarin manevi sultk alaninda erkeklerle rekabet edebilecek gticten yok-
sun olduklar sonucuna varabiliriz.

Simdi burada bu konuya delil olarak giindeme gelebilecek bazi riva-
yetleri gozden gecirmek istiyoruz.

- Senedi saglam olan ve Hz. Peygamber'den (s.a.a) nakledilen bir ri-
vayette soyle beyan edilir:

“Kadinin misali, egri bir agac misalidir; eger kendi haline birakirsan, sana
“Kad 1 i C lid kendi haline birak
yarar saglar ve eger onu duzeltmeye kalkisirsan kirihr.”>

Aymu rivayet baska bir senedde daha detayli bir sekilde beyan edil-
mistir. Soz konusu senede gore, ytce Allah bu ctimleyi, esi Sara'nin sert
ahlaki yizinden Hak Teala nezdinde sikayette bulunan Hz. Ibrahim’e
(a.s) buyurmustur.”®

Bazilar1 bu rivayete bakarak kadinlarin bir nevi ahlaki acidan egri
bugra sayildigini, onlar 1slah1 mimkun olmayan, ahlak ve davranisla-
rin1 diizeltme cabast yenilgiye mahktm olan mahluklar olarak tamtldi-
g1 sanabilir.

Ancak bu alg1 birka¢ acidan yanlistir. Oncelikle bu rivayet, seckin
ve fazilet sahibi kadinlardan s6z eden Kur'an-1 Kerim ayetlerine ve riva-
yetlere aykiridir ve bu ytizden rivayeti genel bir kural olarak tiim kadin-
lar icin kullanamayiz. Ayrica rivayette giindeme gelen ozellik, erkekler
icin de gecerli olabilir ve bu ytizden bu rivayet, kadin ile erkek arasinda
zati bir farklihgin delili olarak istinat edilemez.

Ikincisi, rivayetin anlamina iyice odaklandigimizda, rivayette mutlak
olarak ahlaki egrilik ve bugrultugun vurgulanmadigy gortlecektir; zira eg-
rilik kadinin sifati degil, kadinin benzetildigi agacin ozelligidir ve egrilik,
agaclar icin bir kusur sayllmadigindan, rivayetten kadinin kisilik ozellik-
lerinin (kolaylikla) degismeyecegi anlasilir. Yani bu ozellikler egriligi ifade

% Vesailw's-Sia, ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablarindan 90. bab. s.123.
56 age, s.124, h4.

o
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etsin veya etmesin, erkegin kendi zihniyeti ve zevkine gore soz konusu
ozellikleri degistirmeye calismamasi gerekir, ctiinkit bu durumda hayat,
hem kendisine ve hem esine zehir edebilir. Ayrica unutmamak gerekir
ki bu konu, yani kadinla erkek arasindaki kisilik farkhiligi, gainumizde
aile meseleleri uzmanlar ve yine psikoloji ve sosyoloji bilginleri tarafin-
dan vurgulanmakta ve bircok istisare eksenli tavsiyeler ve ¢oztim yollary
da buna gore tretilmektedir.”

Dahast; s6z konusu rivayette, kadinlarda bu tur bir 6zelligin ortaya
cikisinin biyolojik etkenlerden kaynaklandigina dair bir isarete rastlan-
miyor. Bu yuzden bu 6zelligin kadinlarda ortaya cikis kaynagini, talim
ve terbiye ve cevrenin etkisi seklinde degerlendirebiliriz.

Bazilan bu algilamanin rivayetin sonunda yer alan tabirle celiski arz
ettigini soyleyebilir, ctinki rivayetin sonunda “Eger onu duizeltmeye kal-
kisirsan, kinlir” soyleminden maksadin herhangi bir ogretinin ve egiti-
min etkili olmadig1 yonindedir, oysa s6z konusu algilamaya gore talim
ve terbiyenin etkili olmasi1 gerekmektedir.

Ancak bu elestiriyi de reddetmek muimkiin; zira talim ve terbiye
ve cevrenin etkisinden dogan kisilik ozellikleri, 6zellikle yetiskin insan-
larda, bazen biyolojik ozellikle rekabet edebilecek derecede sabit ve de-
gismez hale gelir.

- Bir baska muteber rivayette su sekilde ifade edilir:

“Iyi ve seckin kadm, bulunmasi ¢ok nadir bulunan tek ayag: beyaz bir
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karga gibidir.

Bu rivayet, ashinda seckin kadinlarin ender bulunduguna isaret et-
mekte ve kadinla erkegi kiyaslayarak, seckin erkek sayisinin daha fazla
oldugu gibi bir sonucu dogrulamamaktadir. Bunun disinda, rivayetin sec-
kin kadinlarin neden ender bulunduguna dair herhangi bir aciklamasi
olmadigindan, konu hakkinda kesin biyolojik etkenlerin sebep oldugu
sonucuna varmamiz da mimkutn degildir. Bununla birlikte bu konuda
sosyal ve talim ve terbiye ile ilgili etkenlerin s6z konusu olma ihtimali
de goz ontinde bulundurulmalidir.

7 Ornek olarak bk. John Gray, Merdan-i Mirrih, Zenan-i Venusi.
8 Vesailw’s-Sia, ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablarindan 9. bab, c¢.14, s.22-23.
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- Bundan once anlatigimiz rivayete gore, kemale eren bunca erkege
kars1 sadece dort kadin bu dereceye ermistir.”” Gerci bu rivayet acikca
kadinlarla erkekler arasinda manevi stlitk alaninda nicelik bakimindan
fark bulundugunu beyan etmekte, ama yine de bu farklihgim koku biyo-
lojik etkenlere mi, yoksa uzmanlarin ihtimal verdigi gibi, talim ve terbiye
ve cevre etkenlerine mi dayandigina deginmemektedir.° Ustelik bu riva-
yet ve bir onceki rivayette seckin ve kemale eren kadin sayisinin seyrek
oldugu varsayildigindan, bu meselede “zorunluluk” ihtimali gecersizdir;
yani kadmlarm eksikligini cebri ve kacinilmaz sayamayiz.

O zaman bu rivayetler ve benzer rivayetler" kadnlarin erkeklerle
ahlaki acindan rekabet etme guctinden yoksun olduguna dair birer de-
lil degildir ve eger bunlar1 bu konuda birer delil olarak kabul ederek ri-
vayetlerde kadinlarda biyolojik etkenlerden kaynaklanan bir nevi ahlaki
zafiyet varsaylldigini iddia edecek olsak bile, yine de evvela, s6z konusu
iddiay1 kabul etmek, soz konusu eksikligin cebri kanunlara mahktm ol-
dugunun sonucunu ¢ikaramayiz. Ustelik, bir ihtimal olarak sunlar soy-
lemek mumkundir: Bu seyr ve siltik zorlugu, yolun kisaltilmas ve he-
defin yakinlastirilmast ile telafi edilmistir.

Bu tartismanin cinsiyet alaninin cok cok otesinde tartisilabilir oldu-
gunu da belirtmek gerekir. Cunki dini metinlerden hareketle, insanla-
rin cinsiyetlerin otesinde ahlaki gelisme ve maneviyat elde etme yolunda
farkh ruhi kapasitelere sahip oldugu gozlemlenmektedir. Kimileri ahlaki
faziletleri elde etmek icin ytksek kapasitelere sahiptir ve ahlaki suluk
asamalari cok hizla katedebilir. Ancak kimileri icin de bu yolu katet-
mek oldukea zordur ve bu yolda cok yavas ilerleyebilir. Ote yandan bu
farklihgm, ytice Allah tarafindan gosterilen bir adaletsizlik veya ayrimci-
lik seklinde algilanmamasi gerekir; zira Islam acisindan ahlaki fiil, “Ilahi
yukimlilik, insanlarin yeteneklerine tabidir.”®* kaidesine gore degerlen-
dirilir. Bu ytizden farkli derecede irfani ve ahlaki stiltk sahibi insanlarin,
ilahi kata yakinlkta ve uhrevi derecelerde esit olmalar1 dogaldur.

%9 Taberi, Camiu’l-Beyan, c.3, 5.358.

%0 Cevadi Amuli, Zen Der Aine-i Celal ve Cemal, s.232.

1 Vesailw's-Sia, ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablarindan 94 ve 96. bablar, s.129-131;
Rezi, Nehcu'l-Belaga, c.2, s.43.

Kur'an-1 Kerim'in ifadesiyle: “Allah, hi¢c kimseyi gicinin yettiginden fazlasiyla
yikamlii kilmaz.” Bakara, 286.
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2.5. Uhrevi Miikafat

Acaba Islami metinlede uhrevi mukafatlar konusunda cinsiyete gore
farklihiktan sz edilmis midir? Dahasi, bunun isbati halinde kadin ve er-
kegin dini tecritbe ve manevi stultik alaninda farkl olduklar ihtimali var-
say1labilir mi?

a) Cennet

Islami arastirmalarda cennet ve cennet ehli olanlar1 anlatan ve bun-
lara dair sunulan beyanlarda, iki mesele ile ortaya cikmaktadir: ilkin, bazi
rivayetlerden hareketle cennette kadin ve erkek sayisinin farkh olusu ve
ikincisi, baz1 ayetlerin isaret ettigi kadin ve erkeklere verilen mukafatin
nitelik bakimindan farklihgidir.

[k meselenin izahim ilerleyen bahislerde ele alacagiz ve ancak ikinci
meseleyi ele almak gerekirse; Islami rivayetlerde ve ayetlerde cennete giden
insanlar icin belirlenen onca mukafatin arasinda sadece biri acikca cinsi-
yetle ilgilidir ki o da, cennete giden erkeklerin cennetteki kadinlardan ve
hurilerden (Huru’l-in) yararlanmasidir. Kur'an-1 Kerim'in bazi ayetlerinde
cennete giden erkeklerin bu nimetten yararlanacaklarina vurgu yapilmis™
ve rivayetlerde de bu konuda daha fazla detaylara isaret edilmistir. Riva-
yetlerde giindeme gelen noktalardan biri, cennete giden erkeklerin fani
dunyadan gelen kadinlarin arasindan birden fazla es edinebilecegi ve ay-

rica cok sayida cennetteki hurilerle evlenebilecegidir.®*

Ayrica bircok rivayette, cennet hurileri ile evlenmenin, Ramazan
aymda orug tutma, Kur'an-1 Kerim tilaveti ve zikir gibi bazi farz ve mus-
tehap amellerin miikafati oldugu da belirtilmektedir.® Bu rivayetler, er-
keklerin soz konusu amelleri cokea tekrarladiklar takdirde sayisiz cen-
net hurilerinden yararlanabilecegine isaret etmektedir.

9 5.52; Duhan, 54, Tur, 20; Rahman, 72; Vakia, 22 ve 35-38; Nebe, 33.

%% Bu ctumleden bk. Kuleyni, Kafi, ¢.8, s.99; Saduk, Men La Yahzuruhul-Fakih, c.3,
5.468; Meclisi, Biharuw’l-Envar, ¢.8, s.160 ve 187; Suyuti, Durrul-Mensur, c.1, s.39.

% Ornek olarak bk. Vesailu’s-Sia, c.4, el-Kiraat-u Fi’s-Salat bablarindan 64. bab, s.807;
¢.8, Vucubu’l-Hac bablarindan 45. bab, s.90 ve 93; c.15, el-Muhur bablarindan 4. bab,
s.5; Mustedreku’l-Vesalil, c.1, s.321; c.4, s.256 ve 258; c.8, s.322; ¢.10, s.280; c.14,
s.116.
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Bu rivayetlerin gorece seklinden, cennet mukafatlarindan bir nevi
cinsiyet farkhilig1 soz konusu oldugu anlasiliyor; zira bir yandan cennette
cok eslilik modelinin devam etmesi erkekler icin bir nevi imtiyaz sayili-
yor ve obur yandan, bu rivayetlerde cennetteki hurilerin islevi ve yarar-
lar1 sadece cinsel lezzet ve zevk almaktan ibaret olmadigi ve diger bazi
ozelliklerine de isaret edildigi halde® hi¢ kuskusuz, cennetteki hurile-
rin en 6nemli ve en temel ozelliginin cinsel zevki tatmin etmek oldugu
ve cennete giden erkeklere 6zgii oldugu ve cennetteki kadinlarin bu ni-
metten yararlanamadig algilamasi kuvvet kazaniyor.

Bazi cagdas alimlerden, soz konusu cinsiyet farkhligini inkar etme
baglaminda birtakim aciklamalar nakledilmistir ki, dogru oldugu varsa-
yildigr takdirde, yukanda ifade edilen konu gecerliligini tamamen kay-
bedecektir. Soz konusu alimlerin iddiasina gore, fani dtinyada iki karsit
cinsin evlenmesi, tireme ve insan soyunu sirdurmek icin zaruri hale ge-
tirilmis olmasima karsin, ahiret aleminde bu ilkenin zarureti ispat edilme-
mistir; zira obur alemde giindemde olan mesele, treme konusu ile hic-
bir ilgisi olmayan amelleri muikafatlandirmaktir. Dolayisiyla cennetteki
kadin ve erkeklerin cennet hurilerinden yararlanma konusunda esitligin-
den s6z edilebilir veya en azindan bu ihtimali reddedecek hicbir delil bu-
lunmadig soylenebilir.*”

Bu ihtimalin akli delillerle reddedilemeyecegi acikca ortadadir, ama
dini metinlerde ihtimali dogrulayan kesin bir ifade de yoktur ve sadece
istinat edildikleri belgelerin zayif oldugu bazi rivayetler, ihtimalin yan-
lishgina isaret ediyor.®® Bunun disinda, s6z konusu ihtimal sadece ¢ok
sayida huri ile evlilik sorununa yoneltilen elestiriyi bertaraf edebiliyor
ve cennette cok eslilik modelinin strmesi ile ilgili sorun oldugu gibi ye-
rinde durmaktadir. Hal boyle olunca cennet ehli olanlarm mukafatinda
cinsiyet farkhlig ile ilgili meselenin ¢6ztimu icin baska bir aciklama bul-
mak gerekmektedir.

Tc'umleden, bir yerden gelen kisiyi karsilama ve ona eslik etme tesrifau. Baz
rivayetlerde Hz. Fauma'nin (s.a) hizmetinde olan ¢ok sayidaki cennet hurilerinin onu
karsilama torenine deginilmistir. bk. Biharul-Envar, ¢.8, s.55.

Hoi, Siratu'n-Necat Fi Ecvibetil-Istiftaat, ¢.3, s.313.

Resul-i Ekrem’den (s.a.a) aktarilan bir rivayette hurilerin dilinden soyle nakledilmistir:
“Biz ebediyiz, 6lmeyiz... Ytice erkeklerin esleri.” Biharul-Envar, .8, s.107.
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Gorunen o ki, bu tir cinsiyet farkhliklarmz, ahirette de dogal cinsiyet
farkhliklarinin devam etmesi seklinde izah etmek miimkiindir. Uhrevi
miikafatlara hakim olan temel ilke, cennet ehli olanlarin, ister kadin is-
ter erkek olsun, nefislerinin istedigi her seyi elde etmeleridir ve bu ilke,
Kur'an-1 Kerim'de bircok ayetten ¢ikarilabilir.*” Bu ytizden cennetteki du-
rumu, kadinlarin da cinsel ortakta cesitlilik istedikleri takdirde bu Kur'ani
ilke geregi, isteklerinin yerine getirildigi seklinde varsayabiliriz. Fakat bu,
ispat edilmemis bir varstyimdir. Buna gore soyle bir ihtimal goz ontinde
bulundurulabilir: Ahiret aleminde kadinhk ve erkekligin dogal yonlerinin
surekliligi, cennete giden kadin ve erkeklerin mukafatlar1 arasinda bazi
farkliliklarm goz ontinde bulundurulmasina sebebiyet vermistir. Bu fark-
hiliklar, kadin ve erkege farkhi deger verildigine delil olmaksizin, sadece
her iki cinsin kendilerine 6zgi ihtiyac ve taleplerine gore belirlenmistir.

Ote yandan soz konusu Kur'ani ilkeye istinaden, cennete giden ka-
dinlarin erkeklere kiyasla nicelik bakimindan cinsel zevkten yararlanma
eksikligi, kadinlarm nitelik bakimimdan tstanlugii veya cinsel olmayan
diger zevklerle telafi edildigi soylenebilir.

Bunun disinda, cennette cok esliligin devam etmesi konusunda (dun-
yada erkegin birden fazla kadimla evliligi) da, bunun sebebi, cennete gi-
den kadimn sayisinin erkeklerden fazla oldugu seklinde aciklanabilir. Bu
iddiay1 konumuzun devaminda daha fazla acmaya calisacagz.

Bu sozlerin ardindan, cennette bazi mukafatlarda goranen cinsiyet
farkhiliginin, kadinlarin manevi stluk konusunda eksikligine delil olma-
dig1 soylenebilir.

b) Cehennem

Sia ve Ehlisunnet hadis kaynaklarinda, cehennemde kadin ve erkek
sayisinda farklihik bulunduguna dair baz1 rivayetler goze carpiyor. Bu ri-
vayetlerden bazilarinda, kadinlarin cehennemde cogunlugu olusturdugu
ifade ediliyor ve bazi rivayetlerde de kadinlardan, cennette azmhk seklinde
soz ediliyor. Bu durumda akla soyle bir soru gelmekte: Bu farklilik, kadin-
larin manevi sulttk bakimindan erkeklere nazaran eksikligi mi sayihyor?

9" Nahl, 31, Enbiya, 102, Furkan, 16; Fussilet, 31; Kaf, 35.
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Sia ve Ehlisunnet’in rivayet kaynaklarinda, bircok belgeye istinaden
Hz. Peygamber'den (s.a.a) naklen kadmlarn daha cok cehennem ehli ola-
rak taniuldigy rivayetlerde yer aliyor.”

Sii kaynaklarda yer alan hadislerin arasinda, dogru belgeye dayan-
dirilan iki rivayet yer aliyor ki, burada bu rivayetlere deginecegiz. Ayrica
bu rivayetler bircok kaynakta yer aldigindan, iceriginin dogrulugundan
emin olmak mumkundur. Bu yiizden rivayetlerin zayif belgelere dayan-
digini ileri surerek onlar1 reddedemeyiz.

Buna karsin bu rivayetlerin dogrulugu konusunda bazi soru isaret-
leri de bulunuyor. Ornegin konu ile ilgili rivayetler arasinda dogru belge-
lere dayanan soz konusu iki rivayet, baska rivayetlerin tabirlerinden farkh
ibareler iceriyor. Isin ilging tarafi, bu iki rivayetin tabiri, diger rivayetler-
den farkl olarak cehennemde kadin ve erkek sayis1 arasinda herhangi bir
farkhiliga da isaret etmiyor. Dolayisiyla bircok rivayetten boyle bir soziin
Hz. Peygamber (s.a.a) tarafindan beyan edilmis olmasimdan emin olma-
miza karsin, o hazretin kesin olarak neyi kastettigi konusunda dayandik-
lar1 belgelerin zayif oldugu rivayetlere istinat edemeyiz ve sadece dogru
belgelere dayanan iki rivayeti temel olarak kabul etmemiz gerekir.

Simdi konuya daha fazla aciklik getirmek tizere iki grup rivayetlerin
tabirlerini karsilastirmak istiyoruz.

Cabir b. Yezid Cu’finin Imam Muhammed Bakirdan (a.s) naklettigi
muteber rivayette soyle okumaktayiz:

“Allah Resuli (s.a.a) Kurban bayram giinti yahn bir deve tizerinde Medine’den
ayrildi. Yolda giderken bir grup kadina rastladi, durdu ve onlara hitaben
soyle buyurdu: ‘Ey kadinlar toplulugu! Sadaka verin ve eslerinize itaat edin,
zira cogunuz cehennemde olacaksimniz!” Kadinlar bu sozleri duyunca agla-
maya basladi. Ardindan aralarindan bir kadin ayaga kalkt ve soyle arz etti:
‘Ey Allah’in Resulu (s.a.a)! Acaba kafirlerle birlikte mi cehennemde olaca-
&1z? Allah’a andolsun ki biz kafir degiliz.” Allah Resuli (s.a.a) kadmna soyle

»71

karsihik verdi: Sizler eslerinizin haklarina karsi kafirsiniz.

0" Bu rivayetlerin cogu su kaynaklarda toplanmustir: Mihrizi, Sahsiyet ve Hukuk-i Zen
Der Islam, s.146-151.
T Vesailw’s-Sia, ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablarindan 91. bab, s.126.
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Yine Ebu Basirin imam Cafer Sadik’tan (a.s) naklettigi bir baska mu-
teber rivayette ayni maceraya isaret edilirken, “Sizlerden (kadinlar) cogu-
nuz cehennemin odunu olacaksimz.”” ifadesi, Allah Resulirne (s.a.a) at-
fediliyor.

Bu iki rivayetin disinda diger baz1 rivayetlerin tabiri soyle:

“Cehennem ehli olanlarm cogunlugu kadinlardir.””, “Cehennemin en

cok azabu, sizler (kadinlar) icindir.””*

Tabirlerin icergine bakildiginda ilk beyamn kesinlikle kadinlar ve er-
kekler arasinda bir kiyaslamanin soz konusu olmadigy gayet aciktir. Zira
kadmlar uygunsuz amelleri ytizinden cehenneme gidecekleri gibi, erkek-
ler de benzer sebepten otiirit cehenneme gidebilir. Bu bakimdan ve ikinci
tabirle ilgili rivayetlerin istinat edildikleri belgelerin zayif olmasi itibar
ile elimizde cehennemde kadin sayisinin daha fazla olmasini gosterecek
bir delil yoktur. Bunun disinda, dogru belgeye dayanan bir rivayette, Fa-
zil Bin Yesar, Imam Cafer Sadik’tan (a.s) cehennemde kadimlarm sayisim
daha fazla beyan eden rivayetler hakkinda sormus ve o hazret de boyle
bir tabiri acikca reddetmistir.”

Diger bazi rivayetler de cennet ehli bir erkegin, dtinya kadinlarindan
dort kadin veya iki kadinla evlenebileceginden genel bir kural olarak soz
edilmistir ki’ bu rivayetlerden de, cehennemde elzem olarak kadmlarn
sayisinin fazla oldugu dustincesinin yanhs oldugu anlasilmaktadur.

Bu rivayetler ayrica bizim cennette kadin ve erkek sayisinin farkh

olusu ile ilgili gorasumuize acikhik getiriyor. Bir baska ifade ile cennette
kadinlarin sayisinin az oldugundan soz eden bazi rivayetlere karsisinda’™

& age. s.125.

3 Mistedreku'l-Vesail, ¢.14, s.243; yine bkz, Buhari, Sahih-i Buhari, c.1, s.13 ve Tirmizi,
Stnen-i Tirmizi, c.4, s.115.

™ Vesailw's-Sia, Mukaddimatwn-Nikah bablari, 4. bab, ¢.14, s.12.

7> Saduk, Men La Yahzuruhu'l-Fakih, ¢.3, s.468.

76 Kuleyni, Kafi, ¢.8, s.99; Suyuti, ed-Durrt’l-Menstr, c.1, s.39.

T Bir rivayette soyle gecmistir: Allah Resulit (s.a.2) sdyle buyurdu: “Erkeklerden kurtulacak
olanlar azdir, kadinlardan ise daha azdir.” “Neden?” diye soruldugunda soyle buyurdu:
“Ciinkii kadimlar éfkeyi inkar eden (6rten) ve memnuniyete iman edenlerdir.” Vesailu's-
Sia, ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 13. bab, s.29. Baska bir rivayette ise soyle
gectigini gormekteyiz: “Cennette sayr bakimindan en az olanlar kadinlardir.” Nisaburi,
Sahim-i Muslim, ¢.8, s.88.
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bu rivayetlerin icerigine istinat edemeyiz. Zira bu rivayetler, dayandi-
rildiklan belgelerin zayif olmasiin yaninda, son rivayetlerle celiski arz
eder. Ayrica, Ammar Sabati'nin Imam Cafer Sadik’tan (a.s) naklettigi mu-
teber bir rivayette onemli bir noktaya isaret ediyor ki bu nokta, son ri-
vayetlerin icerigini, yani cennette kadinlarm sayisinin daha fazla olusu
meselesini daha anlasilir hale getirmektedir. Bu nokta, kadin cinsinin
zaylf olmast ve bu ytizden erkeklere nazaran ilahi rahmetten daha fazla
yararlanmasidir.”

Sunu de bilmekte yarar var: Mechul olarak ifade edilen “Istizaf”, yani
zayiflik tabirinden maksat, kadinlarin dogal zafiyeti olamaz ve belki de
kadinlarin tarih boyunca 6zel sosyal sartlar yiiziinden karsilastiklan za-
fiyetlere isaret etmektedir, ancak kadmlarm dogal ozellikleri de bu sos-
yal etkenlerin ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.

2.6. Sonuc

Gecmis bolimlerde kadmlarin bir nevi manevi siiluk bakimindan
eksikligine isaret eden veya isaret ettikleri iddia edilen birtakim dini do-
kumanlar incelemis ve bunu dogrulayacak herhangi bir delil de bulama-
mustik. O zaman eger pratikte kadinlarin bu alandaki varligi kayda deger
olmamissa, bunun sebepleri, talim ve terbiye ve cevre etkenleri ile acik-
lanmahidir. Biyolojik etkenlerin bu konuda mudahil olma ihtimali, sa-
dece henuz dogrulanmasi icin herhangi delil bulamadigimiz bir ihtimal
olarak kabul edilebilir. Buna gore, talim ve terbiye yontemlerini 1slah et-
mek, kadmlarn bu alanda daha belirgin varlik sergilemeleri icin daha
uygun zemin olusturabilir.

Ancak bu konuda goz ontinde bulundurulmas: gereken énemli nokta
sudur: Kadin ve erkegin manevi seyr ve sultk alaninda hedef ve gayesin-
deki ortak yonlere karsin, tarikatta aralarindaki muhtemel farklihklarim
(bu farkhliklar yine onlarin farkh gorev ve rollerinden kaynaklanmus ola-
bilir) goz ontnde bulundurmak gerekir. Hiristiyanlik inancinin aksine
Wyeu’nmemi soyledir: “Cennet ehlinin cogunlugunu zayif olan kadinlar olusturmaktadir.

Allah onlarin zayif olduklarin bildigi icin onlara merhamet eder.” Vesailu’s-Sia, c.14,

Mukaddimatu'n-Nikah bablarindan 86. bab. s.119. Elbette bu rivayet tek basina,
cennette kadinlarin sayisinin daha fazla olduguna delalet etmez.

o
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Islam’da “Kutsal Bakire” diistincesi yoktur ve bu ytizden bircok Mislu-
man arife kadinin esi ve ailesi olmustur™.

Bir rivayette soyle okumaktayiz:

Kadinn biri imam Cafer Sadik'm (a.s) huzuruna ctkarak soyle arz etti: “Rab-
bim islerinizi 1slah etsin! Ben tebettiilit sectim.” Imam Cafer Sadik (a.s),
“Tebettulden neyi kastediyorsun?” diye sorunca kadin, “Evlenmiyorum.”
dedi. Hazret nedenini sorunca kadin, “Boylece fazilet kazanmak istiyorum.”
dedi. Bunun tizerine Imam Cafer Sadik (a.s) soyle buyurdu: “Cik disar!

Eger evlenmemenin fazileti olsaydi, Fatima (a.s) sana gore bunu daha ¢ok

hak etmisti, ctinkii hic kimse fazilette ona erisemez.”®°

Bundan 6nceki bahislerimizde de bazi evlenmenin ve cocuklar yetis-
tirmenin manevi mukafatlarina hadislere de deginerek isaret etmistik.

Sonug olarak, kadinlarn annelik ve eslik gibi gorevleri basta olmak
uzere kadinlara 6zgu gorevlerin manevi mevkilere ermeleri yolunda en-
gel olusturduguna dair muhtemel itirazlar da reddedilmis olmaktadir.

3. Dini Siarlar ve Ayinler

Cinsiyetle ilgili sosyolojik meselelerde tartisilan konulardan biri de,
kadinlarn dini merasimlere katilmasidir. Bu konuda Batih tulkelerde ya-
pilan arastirmalar, bu tir merasimlere kadinlarin erkeklere nazaran ka-
thminin daha fazla ve daha diizenli oldugunu gosteriyor. Ornegin ki-
liselere giden nufusun %601 kadmlarm olusturdugu belirtiliyor.*' Bu
yuzden Islam’in kadinlarin ibadi merasimlerdeki yerine bakis acisini be-
yan etmek, 6nem arz edebilir.

Islam dininde, dini talimlerde tartisilmaz bir yeri olan bireysel iba-
detlerin yam sira, toplu ibadetlere ve ayin lerlere de ozel ilgi gosteril-
mistir. Ama Islam’m iki cinsin sosyal iliskilerine yonelik hassasiyetinden
hareketle, bu semavi dinden kadinlarm toplu ayinlerlere katilhimi konu-
sunda ozel bir tavir beklemek mumkindur. Bu noktay1, konu ile ilgili
™ Schimmel, “Women in Mystical Islam”, islam: Critical Concepts in Sociology, Vol.

3. P.150.

80 Vesailu's-Sia, c.14, Mukaddimatwn-Nikah, bablari, 84. bab, s.117-118.
81 Delamont, The Sociology of Women, P.182.
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fikhi ahkamu arastirarak aydinlatmak gerekmektedir. Bu nedenle bu bo-
lumde toplu ibadet ayinlerlerinde cinsiyetin yerini ve tecellisini irdele-
meye calisacagiz.

Kadinlarin camilere gelmesi ve cemaat, Cuma, bayram ve meyyit (ce-
naze) namazlari ve ayrica hac ibadeti gibi toplu ibadetlere katilmalar ko-
nusunda cesitli hadisler nakledilmistir. Bu hadisler iki temel noktayn icerir:
Islam dini bir yandan kadinlarin camilere gelmelerine ve toplu ibadetlere
katilmalarma hicbir engel koymazken, obtir yandan bircok yerde kadmla-
rm katihmu icin hicbir zaruret ve hatta ¢zel tesvikte de bulunmamaktadir.®
Bilakis, rivayetlerden; kadinlarin evde ibadet etmelerine oncelik verildigi
anlasilmakta ve kadinlar i¢in tiim bunlar, erkeklerin camilere gelmeleri
ve toplu ibadetlere katilmalan icin, bazen farz duzeyine ulasacak kadar
bircok tesvik ve vurgu yapildigy halde soz konusudur.

[k nokta konusunda, Sia ve Ehlisiinnetin hadis, tefsir ve tarihi kay-
naklarinda kadinlarin cemaat, cuma, bayram, yagmur, cenaze namazla-
rna ve yine hac, umre ve camilerde i'tikaf gibi merasime katilmalarina
izin veren bircok rivayet soz konusudur.*’ Hatta bazi rivayetlerde, Pey-
gamber Efendimizin (s.a.a) erkeklere, kadinlarin camilere gelmelerine

mani olmamalarim tavsiye ettigi beyan edilir.**

Ikinci noktaya gelince, kadinlara toplu ibadetlere katlma izni ve-
ren rivayetlerde genellikle kadinlara tavsiye ve tesvik edici bir ifade goze
carpmazken, bircok rivayette kadinin evde namaz kilmasi daha fazi-
letli olarak belirtilmis veya kadin icin en iyi caminin, evinin ici oldugu

8 Hac, umre ve bayram namazi bu kuraldan mistesnadirlar; Haccwl-islam erkek ve
kadinlara farzdir. Onun disinda ise hac ve umre erkek ve kadinlar i¢in mustehaptir.
bk. Vucubu’l-Hac bablar, Vesailu’s-Sia, ¢.8, 46. bab ve 58-61. bab, s.95 ve 108-113
ve ¢.10, Umre bablari, 10. bab, s.251. Yine bk. Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, ¢.4, 5.350.
Bayram namazinin mustesna olusu hakkinda ise Metinde deginilen tartisma vardir.

83 Vesailu’s-Sia, c.5, Salatwl-Cuma bablar1, 18 ve 22. bablar, s.35 ve 37 ve Salatuwl-1yd
bablari, 28. bab, s.133, 135, c.2, Salatw’l-Cenaiz bablar1, 39. bab, s.817-818; c.7, I'tikaf
bablari, 7. ve 11. bab, s.408 ve 412; ve yine bk. Biharu’l-Envar, .22, 5.190 ve ¢.85,
s.23; yine bk. Buhari, Sahih-i Buhari, c.1, s.211 (gtinlitk namazlar) ve .2, s.7, (bayram
namaz1); Tirmizi, Sinen-i Tirmizi, ¢.2, .26 (bayram namazi) Beyhaki, Stinenu’l-Kubra,
.3, s.342 (ayat namazi) ve Kufi, el-Musannef, c.2, s.19 (Cuma namaz1).

Rivayetin metni soyledir: “Allah cariyelerini camilerden alitkoymaym.” Beyhaki, Stinenu’l-
Kubra, ¢.3, s.134.
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beyan edilmistir.”” Baz1 rivayetlerde de, kadinin evde kildig1 namazin fa-

ziletinin, camide cemaat ile birlikte kilacagi namazdan daha fazla oldugu
ifade edilir.®

Muslimanlarn genel anlayisindan hareketle bu tur rivayetler, Islam’da
boyle bir cinsiyet ayriminin umumi mekanlarda, iki cinsin birbirine ka-
rismasindan dogacak muhtemel fesattan kacinmak icin yapildigi seklinde
algilanir. Bu arada her tirli gaflet ve zihnin maddi islerle mesgul olmasi
ile bagdasmayan ibadi ibadetlerin hakiki cevherini goz 6niinde bulundu-
rarak, birbirine karisma meselesini sirf cinsel sapkinliklarla ¢zdeslestir-
memeliyiz. Bu tir ayirmalarla aslinda ibadeti esas ruhundan, yani Allah’y
anmaktan bosaltacak durumlar énlemek amaclanmstir.

Bazi rivayetlerin dayandinldiklan belgelerde sorun yasaniyor ve bazi-
lar1 da sadece kadinm namaz kildigr mekanin kapali olmasmin oncelikli
oldugunu beyan ediyor olsa da bu rivayetlere bakarak, Islam'in kadinla-
rin umumi mekanlarda bulunmasini hakli gosteren sosyal ve iktisadi za-
ruretlerin aksine, kadinlarin manevi muikafat kazanmak tizere cemaat ve
Cuma namazlarina katilmasimmn pek de zaruri olmadig sonucu cikarila-
bilir. Ciinkii zaten bu tiir namazlardan beklenen miikafatlar ve hatta daha
fazlasi, kadinin evde bireysel olarak kildig1 namaz icin belirlenmistir.

Evet, bazen 6zel sartlarda, kadinlarin bu tiir namazlara katilmasu, si-
yasi, iktisadi veya egitim amach olabilir. Bu sartlarda devletin teshisi ile
kadinlarin toplu ibadetlere katilma maslahati, evde bireysel olarak namaz
kilmasina tercih edilebilir. Nitekim bayram namazlar gibi durumlarda
soz konusu hitktimlerde hala birtakim muglak noktalar bulunmakta ol-
dugundan bu rivayetlerden, en azindan islami hitkiimetin ideal bir se-
kilde gerceklestigi durumlarda kadinlarn toplu ibadetlere katilmasinin
oncelikli oldugu sonucu cikarabiliriz. [17]

8 Rivayetlerde soyle gecmektedir: “Kadimin arka odada namag kilmasi on odada namaz
kilmasindan daha faziletlidir, 6n odada namaz kilmast ise evin ortasinda namaz kilmasindan
daha faziletlidir.” Vesailu’s-Sia, ¢.3, Ahkamu’l-Mesacid bablari, 30. bab, s.510, yine
bk. Beyhaki, Stinenu’l-Kubra, c.3, s.131 ve Kufi, el-Musannef, ¢.2, s.277.

Bir rivayette soyle gecmistir: “Kadin Cuma giinii camide imamla birlikte iki rekat Cuma
namazi kilsa namazi eksik olur ve eger camide dort rekat namaz kilsa namazi eksik olur.

Evinde dort rekat namaz kilmast daha faziletlidir.” Vesailu's-Sia, ¢.5, s.37; yine bk.
c.3, s.510.
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Bu rivayetlerden elde edilen sonu¢ sudur: Kadinin evde kildig1 na-
maz, camilerde veya diger umumi mekanlarda bireysel veya cemaat sek-
linde kilacagi namazdan daha faziletlidir. Ama eger kadinlar evde de
cemaat namazi kilmak sureti ile evde tek basma kildiklar1 namazin fa-
ziletlerini bir arada elde etmek istiyorsa, bu durum anlatilan rivayetlerle
celiski arz etmez ve bu duruma, diger bazi rivayetlerde de isaret edilmis
ve onaylanmustir.®’

Dolayisiyla Islam’da bu tiir cinsiyete dayal ayrimlar yorumlarken,
cinsel ayrimciliga degil, daha cok kadm ve erkegin dogal ozelliklerini goz
onunde bulundurarak cinsiyet meselesine vurgu yapmak gerekir.

Bu iddiay1 dogrulayan baska sahitler de vardir; o6rnegin, kadin ce-
maat namazinda erkeklere imamhk edemez, ancak kadinlarin cemaat na-
mazina imamlik etmesinde bir sakinca yoktur. [18]

Yine, soz konusu iddiay1 dogrulama baglaminda kadin ve erkegin
hac ve Umre ibadetleri sirasinda izlemeleri gereken hitkiimlerin benzer-
liklerine ve farkliliklarina deginmek mumkundir. Hac ve umre ibadet-
lerinin hukumlerine baktigimizda, kadin ve erkek icin cogunlukla ortak
hukumler belirlendigi anlasilir. Mesela Seyh Tusi gibi baz1 fakihler bu
ortak hukumleri genel bir kaide olarak giindeme getirmis ve birkac is-
tisna disinda, ihram sirasinda erkek icin haram olan her seyin kadn icin
de haram oldugunu ve yine erkek icin caiz olan her seyin, kadin icin de
caiz oldugunu beyan etmistir.*

Ote yandan istisna durumlarn arastinlmasi, kadin ve erkegi birbirin-
den ayirt eden bu hikumlerin dogal cinsel 6zelliklere 6zen gostermekten
ve ayinler sirasinda cinsel tahriklerden duyulan kaygilardan kaynaklandig
duastincesini 6n plana cikartyor ki, erkegin basim kapatmasimn yasak ol-
mast ve kadilara buna iznin verilmesi ve hatta farz olmas1,” erkegin di-
kilmis kiyafet giymesinin yasak olmasi ve kadinlara izin verilmesi,” ayrica
erkege yiitksek sesle telbiye, Safa ve Merve arasinda kosar gibi ytramesi
87 age. ¢.5, Salatu’l-Cemaa bablar1, 4. ve 60 bablar, 5.379-380, h.2 ve 7, s.461.

88 Tusi, el-Mebsut; c.1, 5.320.
89 Vesailu's-Sia, ¢.9, Turuku’l-Thram, bablar, 5. bab, s.138.

20 age. Turukw’l-Thram bablari, 35. ve 50. bablar, s.115 ve 133 ve Thram bablari, 33. bab,
s.41 ve 43.
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(Hervele), Kabe'ye girmek ve Hacert’l-Esved’e dokunmak icin muisaade
edilmesi ve bu islerin kadinlar icin mustahab hitkmuinde olmamasi,”* bu
istisnalarin en donemlileridir.

Her halilkarda, bu tarismamn esas noktasi sudur: Islam’'m toplu
ibadet ayinlerlerinde cinsiyet ayrimi, 6zel sosyal maslahatlara dayahdir
ve cinsiyet esitsizligi meselesi ile hicbir ilgisi yoktur. Bitun bunlar ge-
nellikle toplumun manevi ortamin iyilestirmek ve sehvetten arindirmak
icin gtindeme gelmistir.

Kadinin evden ¢ikmas icin kocasinin izninin gerekmesinin muhte-
melen kadinlarin bu ayinlerlere katilma yolunda engel olusturmasi, bu
konuda cinsiyet ayrim simgesi olarak guindeme gelebilir. Ama gecmis
boliimlerde bu sorunu bertaraf etmek tizere baz1 Islami coziimlere isaret
ettigimizden bunlan burada tekrarlamiyoruz.””

4. Dini Onderlik

Kadinlarin dini onderlik ve dini kurumlarda s6z konusu mevkiler-
den mahrumiyeti, din sosyologlar1 ve ozellikle feminist yazarlarn tze-
rinde durdugu diger konulardan biridir.

Bu konu ile ilgili arastirmalarda 6zel olarak kadmlarm Katolik kili-
senin geleneklerinde papazlik gibi mevkilerden mahrumiyeti”” ve dini
onderlerin, hatta kadin peygamberlerin® varligina isaret eden tarihi de-
liller ele alinmustir.

[slami kaynaklarda ve Musluman alimlerin risalet, niibtivvet, ima-
met ve kadinlarn dini merci olmalari ile ilgili Islam icindeki tartismalar
yansitan eserlerinde de bu konuya rastlamaktayiz. Simdi Islam’mm bu ko-
nulardaki gortusina irdelemeye calisacagiz.

91 age. Thram bablar, 38. bab, s.51.

92 pk. Uctincit bolim, Hakk-i Kontrol-i Revabit-i Ictimai”.

93 Madoc-Jones and Coates, An Introduction to Women’s Studies, P.253-254.

9% Trevett, “Gender, Authority and Church History: A Case Study of Montanism”, Feminist
Theology The Joumal of the Britain and Ireland School of Feminist Theology, issue
17, P.9.
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4.1. Risalet

Kur'an-1 Kerim ayetleri ve rivayetlerin gorece manalarma bakildiginda,
kuskusuz risalet gorevi -kesin anlamm gozetilmeksizin- erkeklere 6zgi ol-
mus ve ilahi Resuller veya elciler arasinda kadin yer almamistir.

Kur'an-1 Kerim t¢ ayette Hz. Peygamber’e (s.a.a) soyle buyurur:

“Senden once de, sehirler halkindan kendilerine vahyettigimiz erkek-
lerden baskasini peygamber gondermedik.”®

Cagdas yazarlardan biri, bu ayetlerin neye delalet ettigini iki yon-
den tartismaya acmustir.”

1- Bu ayetler peygamberlerin beser cinsinden oldugunu ispat etmek
ve kafirlerin, peygamberlerin beser cinsinin disinda meleklerden olma-
lar gerektigine yonelik beklentilerini reddetmek icin nazil olmustur.
Dolaystyla ilgili ayetlerde yer alan “rical” sozcugu gercek anlami olan
“Erkekler”den soyutlanmis ve -ister kadin ister erkek- genel olarak “in-
san” anlaminda kullanilmistr.

2- “Rical” sozcugn Kuran-1 Kerim'de bazen kadmlara karsi kulla-
nilmis ve bu ytuzden bu sozctkten erkekler anlami cikarnlmistir. Ama
bazen de bu sozctik, kadin ve erkegi iceren genel bir manada kullanil-
mustir. Bu ytizden herhangi bir isaret veya karsi cinse isaretin soz ko-
nusu olmadigl durumlarda bu sozcigun genel anlamimi goz ontunde
bulundurmaliy1z.®”

Dikkatli bir sekilde inceledigimiz zaman bu tartismalar dogru ola-
rak kabul edilmemektedir. Ilk tartismaya gore, s6z konusu ayetlerin tii-
munun, peygamberlerin beser cinsinden oldugunu ispat ettigini kabul
etsek bile, bu durum “rical” sdzctuguniin esas manasindan soyutlanmis
oldugu anlamina gelmez; zira beser olma ve erkek olma ozellikleri ara-
sinda herhangi bir fark olmadig1 ve bu iki 6zellligin bir arada olabilecegi
9 “Senden once, ancak kendilerine vahyettigimiz erkekleri (peygamber olarak)
gonderdik.” Yusuf, 109, Nahl, 43 ve yine Enbiya, 7.

Yazar risalet ile ntibuvvet konusunu birbirinden ayirmamistr ve bu nedenle, bu
ayetlerin kadmlarin peygamber olamayacagina delaletinde miinakasa vardir. Fakat

bu iki muinakasa risalet konusunda da tatbik edilebilir.
97 Mihrizi, Sahsiyet ve Hukuk-i Zen Der islam, s.136-138.

96
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goz oninde bulundurularak, bu ayetlerin peygamberlerin beser cinsinden
ve erkek oldugu gercegini ispat ettigi ve iki ozelligi birlikte goz ontunde
bulundurmanin bir sakinca olusturmadigy soylenebilir.

Ikinci tartismanin yanhshigi da su acilardandr:

a) Usul ilminde ispat edildigi tuzere, bir sozctugii belli bir manada
kullanmak, kendi basina hakiki manasinda kullanildiginin isareti sayila-
maz ve soz konusu mananin mecazi olmasi ile de celiski arz etmez. Do-
layistyla eger Kur'an-1 Kerim’de “rical” sozctugtintin bazen kadin ve erkegi
kapsayan genel “insan” anlaminda kullanildig ispat edilse bile, sozctgin
hakiki manada kullanildig1 sonucuna varamayiz.

b) Kur'an-1 Kerim’de “rical” sozctuigtiniin isim manasinda kullanildig
26 yerde,” hatta bir tek yerde bile bu sozctigiin kesin olarak kadin ve er-
kegi kapsayan genel insan anlaminda kullanildigy ispat edilemez.

¢) “Rical” sozcugunin Arap lugatinde ve Araplarin 6rf ve adetlerinde
hakiki anlamiyla erkekleri kapsar; bu ytizden de bu hakiki manada kul-
lanmlmasi icin herhangi bir karineye ihtiya¢ yoktur. Kadin ve erkegi kap-
sayacak sekilde genel anlamda kullanilmasi ise (6rnegin taglib kurali ge-
regi) mecazi bir kullanim durumudur ve karsi cinse isaret edilmesini ge-
rektirecek bir karineye ihtiyac vardir.

Fikhi tartismalarda, konusu Recul veya Rical olan hikumlerde ba-
zen Recullitk (erkeklik) kaydindan bu ozelligin kaldirildigr gozlenirken,
sonucta hukmun, hem kadini hem erkegi kapsadigr telakki edilir. Orne-
gin namaz ibadetindeki siphe durumlan ile ilgili rivayetlerde “Eger bir
erkek namazin tciincii ve dordiunci rekatlan arasinda sek ederse, dor-
danct rekat temel almast gerekir” dendigi vakit, fakihler burada erkek-
lik kaydim kaldiryor ve hukmuin kadmlar icin de aynen gecerli oldu-
gunu belirtiyor. Cinkt bu hukiimde erkeklere has bir 6zellik yoktur.
Ama su noktaya da dikkat etmek gerekir: Bu tur durumlarda Recul soz-
ctagu hem kadimi ve hem erkegi kapsayacak sekilde kullanilmamus ve sa-
dece hakiki manasi olan erkek anlaminda kullanilmistir ve hikmiin ka-

% ki yerde “rical” kelimesi ath birlikler karsisinda “piyade birlikler” anlaminda sifat
olarak kullamlmistir.
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dinlan da kapsayacak sekilde genisletilmesi, konu itibar ile degil, hu-
kim itiban ile s6z konusudur.

Her haliikarda, acik olan su ki bu nokta, soz konusu ayetlere tatbik
edilemez. Zira bu ayetler, erkeklik ozelliginden soz edilebilecek sekilde
fikhi veya ahlaki bir hitkiimle “rical” meselesini ispat etmekten ziyade,
tarihi bir olaydan soz etmektedir.

Kur'an-1 Kerim ayetlerinin disinda, aralarinda bazi muteber rivayet-
lerin de bulundugu bazi belgeler, risalet gorevinin erkeklere 6zgu oldugu
dustincesini dogruluyor. Ornegin Ebu Basir'in Imam Cafer Sadik’tan (a.s)
Hz. Meyrem'in (a.s) veladet oykusunii naklettigi muteber rivayette, “Ka-
din resul olamaz.” konusuna isaret ediliyor.

Bircok alim tarafindan senedinin dogrulugu ispat edilebilen ve Ab-
dulazim el-Hasani’den nakledilen bir rivayette de soyle okumaktayiz:
“Yuce Allah 124 bin peygamber gonderdi; bunlarm arasindaki resulle-

»100

rin sayist 313 erkekdi.

4.2. Niibuvvet

[slam’in; kadinlarin nubtivveti hakkindaki gorastni beyan etme-
den once ilkin, niibitvvet kavramu ile risalet kavram arasindaki farkla il-
gili iki noktaya deginelim:

1- Mufessirler bu iki kavramin farklhilik kriterleri konusunda ortak
bir gorisu paylasmamaktadir. Kimileri bu iki kavramin bir oldugunu sa-
vunurken, bircok mufessir, iki kavramin farkli oldugunu benimekte ve
nubtvvet kavraminin risalet kavramina gore daha genel bir kavram ol-

dugunu belirtmektedir.'"!

Bu arada bazilar1 Nebi (mesaj getiren) ile Resul (gonderilen) arasin-
daki farki, Resul kavraminda ilahi mesaj: teblig etmekle gorevlendirilme-
nin yer aldig1, ancak Nebi kavraminin boyle bir kayd: icermedigi ve ge-
nel bir kavram oldugu seklinde aciklanmaktadir.

9 “La tekunu el-bint-i resulen.” Kuleyni, el-Kafi, c.1, s.535; ve yine bk. Meclisi, Biharu’l-
Envar, c.14, s.200, 203 ve 205.

100 Ravendi, Kisasu'l-Enbiya, s.213 ve Biharu'l-Envar, c.13, s.405.

101 yahsubi, es-Sifa bi-Tarif-i Hukuki'l-Mustafa, c.1, 5.250-251.
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Merhum Allame Tabatabai, Kur'an-1 Kerim'in baz1 ayetlerine daya-
narak bu gorust reddetmekte ve iki kavram arasindaki farki, ilahi mesa-
jin icerigi seklinde beyan ederek soyle demektedir:

“Nebi sadece gayb aleminden insanlara bir mesaj getirmistir, ama
Resuliin, bu genel mesajin yaninda ozel bir risaleti de vardir ve bir nevi
kullara hiicceti tamamlamakutir. Buna karsi cikmak, helak olmak ve ytice

Allah’'in azabi ile sonuclanir.”*%

Guvenilir rivayetlerden anlasilan durum, Nebi ile Resul arasinda ozel
ve genel olma durumunun onaylanmasimin yaninda, aralarindaki farkin,
gayb dinyast ile irtibat ve vahyin nazil olma biciminden kaynaklanmasi-
dir. Bu rivayetlere gore, Resul'in temel ozelligi, ona melegin zahir olmasi
ve kendisi ile dogrudan konusmasidir. Oysa Nebi bu ozellikten yoksun-
dur ve genellikle riya gormek sureti ile veya melegi gormeksizin sadece

sesini duyarak ilahi vahyi alr.'”

2- Hac Suresi'nin 52. ayetine gore, gonderilmis olma 6zelligi Resul-
lere 6zgu degildir ve Nebiler icin de kullanilmistir.'™* Merhum Allame
Tabatabai bu ayeti, Nebi ve Resul'tin, mesajlarmim icerigi farkh olmasina

karsin, her ikisinin de ytice Allah'm insanlara gonderdigi elciler oldugu-

105

nun ispat1 olarak goriyor.'” Fakat bu konu tartisilabilir; zira bu ayetten,

Nebi olan herkesin zaruri olarak Allah tarafindan gonderildigini ispat et-
mek icin degil, sadece Nebinin Allah tarafindan gonderilmis olabilece-
gini ispat etmekten otede yararlanilmiyor. Bu algilamanin onayinda, bazi
muteber rivayetlere de istinat etmek mumkun. Bu rivayetlere gore, Eh-
libeyt Imamlan (a.s) bu ayeti, “Muhaddes” sozcugunii ekleyerek tilavet
etmistir.'® Cunkau Sii rivayetlere gore muhaddes olmanin, yani melekle-

102" Tabatabat, el-Mizan Fi Tefsiril-Kur'an, c.2, s.139-140.

103 Zurare'nin, senedi sahih olan rivayetinin metni séyledir: imam Muhammed Bakir'a
(a.s), “Senden once hicbir resul veya nebi gondermedik ki...” ayetini sordum, soyle
buyurdu: “Nebi, (melegi) rityasinda gorir; sesini duyar ama kendisini gormez. Resul ise
hem rityasinda goriir, hem sesini duyar, hem de kendisini gorir.” Kuleynt, el-Kafi, c.1,
s.176; yine bk. h.2, 3 ve 4.

“Senden once hicbir resul veya nebi gondermedik ki, o, bir seyi arzu ettiginde,
Seytan onun arzusuna bir sey katmaya kalkismasin.”

105 Tahatabai, el-Mizan Fi Tefsiril-Kuran, c.2, 140.

“Senden once hicbir resul veya nebi veya muhaddes gondermedik ki...” Kuleynt, el-Kafi,
c.1,s.176-177, h.1 ve 4, 5.270, h.2.
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rin sesini duymanin; peygamber olmadiklar kesin olan (Ehlibeyt Imam-
lar;, Hz. Fatima (a.s), Yusa b. Nun, Asif b. Barhiya ve Zulkarneyn gibi)
insanlara tatbik edildigi kesindir.'"’” Dolayisiyla, Nebi ve Muhaddes hak-
kinda gonderilmis olma tabirinin mecazi olma ihtimalinin disinda, yine
de Nebi ve Muhaddes’in bazen Allah tarafindan gorevlendirilerek halka
gonderildigi sonucuna varabiliriz.

Simdi bu iki noktay1 goz 6ntinde bulundurduktan sonra esas konu-
muza, yani Islam acisindan kadinlarin nibivvet meselesine donelim.

Bircok kanaat onderi, hicbir kadinin niibtivvet mertebesine erme-
digine inanmaktadir. Bu kesime karsi Kurtubi, Ibn Hazm ve Ibn Hacer
gibi bazilar1 da; baz1 kadinlarin ve ozel olarak Hz. Meryem’in (a.s) nt-
buvvet mertebesine erdigine inanir.'” Ama burada énem arz eden konu,
muvafik ve muhaliflerin delillerinin irdelenmesidir. Bu delillere bakildi-
ginda, hicbir tarafin gorausunu dogrulayacak guclu deliller bulunmadig
anlasiliyor.

Muvafiklarin istinat ettigi en 6nemli delilleri soyle siralayabiliriz:

1- Kur'an-1 Kerim'de meleklerin Hz. Meryem (a.s) ve Sara (a.s) gibi
seckin kadinlarla konusmasini beyan eden ayetler.'”

2~ Istifa (secme) ayeti ve Hz. Meryem'in diinya kadimlan arasmdan
secilmesi.'?

3— Reculluk (erkeklik) kaydina temas etmeksizin Nebilerin sifat ve
dereceleri, Resullerle aralarindaki farklar1 beyan eden rivayetler. Bu riva-
yetlerin bazilarna daha 6nce degindik.""

4— Baz1 kadinlarin kemale erdigini beyan eden rivayetler.''?

5— Kadm Nebilerden soz eden kutsal kitaplardan alint tabirler.'"”

107 age. .1, 5.269-271 ve 241 ve Saduk, ilelu’s-Serayi, c.1, 5.182.

108 Kurtubi, Tefsir-i Kurtubi, c.4, s.83; Mihrizi, Sahsiyet ve Hukuk-i Zen Der Islam,
s.142.

109" Al-i imran, 42-43 ve 45-47; Meryem, 17-21 ve Had, 71-73.

10" Al-i imran, 42.

1 Kuleyni, el-Kafi, c.1, s.174-177.

12 Taber, Camiu’l-Beyan, c.3, 5.358; Ibn Kesir, el-Bidayetu ve'n-Nihaye, c.2, 5.73 ve
Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, ¢.3, s.179.

113 Fehim Kirmani, Zen ve Peyamaveri, s.4-11; yine diger deliller icin bk. s.13-30.
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Buna karsin bu delillerde tartismaya acik noktalar da vardir, simdi
kisaca onlara deginecegiz:

Muteber rivayetler risalet ve niibtivvetten baska; bir de insanlarla
melekler arasinda “Muhaddes” bashg altinda bir baska irtibat bicimin-
den soz ettiginden, meleklerin Hz. Meryem (a.s) ile konusmasi, onun nti-
buvvetine delil olamaz. Bu arada baz1 rivayetlerde neden Hz. Fatima’ya
“Muhaddese” lakab1 verdigi izah edilirken, meleklerin o hazrete nazil
oldugu ve Hz. Meryem’e (a.s) hitap ettikleri ayni sozlerle hitap ettikleri
ifade edilir. Bu sozler, Hz. Fatimanin (a.s) dunya kadmlar arasindan se-
cildigini gosteren sozlerdir.'"* Buna gore ve o hazretin niibtivvetine ihti-
mal verilmediginden,'”” ne meleklerin Hz. Meryem (a.s) ile konusmasi
(1. delil), ne de secilmis olmasi (2. delil) o hazretin ntibitvveti icin de-
lil olusturamaz. Boylelikle 4. delilin durumu da acikliga kavusuyor. Zira
manevi sultik tartismasinda isaret edildigi uzere, kemale erme kavrami-
nin, nitbtvvetle ilgisi yoktur ve Ehlibeyt Imamlan gibi, mitkkemmel insan
olduklar1 halde, nuibtivvet mertebesine ermemis insanlarin varligi, bu id-
dianin ispatidir. Nebilerin derecelerini ve Resullerle farklarini izah eden
rivayetler de (3. delil) usul alimlerine gore, tiim sartlar beyan etmiyor ve
belki de bu rivayetlerde Recullitk sart1 varsayilmis olabilir, deniliyor. Bu
yuzden Nebi olmak icin erkeklik sartinin gereksiz oldugu sonucuna va-
ramayiz. Kutsal kitaplarin tabirlerine gelince (5. delil), tabirlerin ne denli
muteber olduklar tartismast bir yana, s6z konusu nubuvvetin, bu kitap-
larda kadinlar icin ispat edilmis ntbtuvvet kavrami arasinda herhangi bir
farkliik bulunma ihtimali, bu delilin gecerliligini golgeliyor. Bir baska
ifade ile bu kitaplarda kullanilan “Nebiyye (kadin peygamber)” tabiri,
Islami rivayetlerde kullamlan “Muhaddese (kendisiyle konusulan, mele-
gin konustugu kimse)” sozctigunin karsihigr olabilir ve boyle bir ihtimal
ile soz konusu delil kendiliginden golgelenir.

14 Rivayetin metni Imam Cafer Sadik’tan (a.s) soyle aktanhyor: “Fatima, muhaddese olarak
adlandinlmstir; ciinkii melekler gozytziinden iner, Imran kizi Meryem’e seslendikleri
gibi ona da seslenip soyle derlerdi: ‘Ey Fatima! Stiphesiz Allah seni secti, temizledi ve
alemlerin kadimlarina tistiin kildi. Ey Fatima! Rabbine goniilden itaatte bulun, secde et
ve ritku edenlerle birlikte sen de riiku et.” Boyle Fatima onlarla konusur, onlar da Fatima
ile konusurlardi.” bk. Allah Meclisi, Biharu'l-Envar, ¢.14, s.206 ve s.205.

Cunkitt nubuvvet, Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.a) ile son bulmustur; bk.
Kur'an-1 Kerim, Ahzab Suresi, 40.
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Bu kesime karsi, kadinlarin nubuvvet ihtimalini reddedenler ise ge-
nellikle risaletin erkeklerin tekelinde oldugunu beyan eden ayetleri gin-
deme getiriyor.

Merhum Allame Tabatabai, Kur'an-1 Kerim'de “irsal” yani gonderme
tabirinin, Nebiler i¢in de kullamldigini ve Resullere 6zgti olmadigina is-
tinat ederek, bu ayetlerin kadinlarn risaletinin reddedilmesinin yaninda
nubuvvetinin de reddedildigine delalet ettigini belirtiyor. Ancak bu tar-
tismanin basinda, ikinci nokta hakkinda yaptigimiz aciklama ile bu yo-
rumun gecerli olmadig anlasilir ve boylece s6z konusu ayetlere dayana-
rak kadmlarnn nubtivvet ihtimali reddedilemez.

Evet, bazi rivayetlerde, kadinlarin ntubuvveti ve 6zel olarak Hz.

1% ancak rivayetlerin da-

Meryem'in (a.s) nubuvveti actkca reddedilmistir;
yandirldigr belge sorunu, itibar derecelerini dusirmektedir. Ayrica Hz.
Fauma'nin (a.s) butiin kadinlardan daha tstiin ve daha faziletli olmasi
ve ayn1 zamanda o hazretin peygamber olmayisindan hareketle, kadnla-
rn nibivvetini reddetme sonucuna da varamayiz; zira daha once de de-
ginildigi tizere, fazilette en tisttin olmakla nubiivvet arasida bir ilgi yok-

tur ve bu iki ozelligi birbirinden tamamen ayirmak gerekir.

Goruldugu tzere, kadmlarin niibtavvetini reddeden gortstn de gclu
delilleri yoktur. Ancak, Nebinin, Allah tarafindan halka yonelik bir risa-
leti oldugu vakit durum degisir. Sosyal islere karismay1 gerektirmeyen ve
Allah ile Nebi arasinda vahiy yolu ile irtibatla sinirli olan mutlak Nebi-
lik durumunda ise kadinlarin nibitvvet ihtimali hala gecerlidir, nitekim

bazi cagdas kanaat onderleri de bu noktaya vurgu yapmustir.'!’

Bu yuzden gecmis immetler arasinda Nebiyye kadmlarin varligina
dair giicli tarihi deliller ortaya ciksa bile bu deliller kadinlar icin mutlak
nubuvvetten baska bir seyi ispat edemez. Ama ilahi risaletle birlikte olan
nubuvvet, erkeklere 6zgti olmustur ve belki de bunun sebebi, kadnla-
rin risaletle ilgili icra alammndaki sorumluluklan tstlenmek icin musait ol-
mamalarmdan kaynaklanmasimin yaninda; insanlarn ilahi peygamberleri
W soyle gecmektedir: “Meryem muhaddese idi; peygamber degildi.” Hilali,

Suleym b. Kays'n kitabi, s.351-352; “Sizden peygamber gondermeyecegim.” sozt de

boyledir. Nuri, Mustedreku’l-Vesail, c.14, s.286.
U7 Cevadi Amuli, Zen Der Aine-i Celal ve Cemal, s.144.

o
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ornek alma cabalar da olabilir ki bu da model olacak insanla onu izle-
yenler arasinda ozel iliskileri ve munasebetleri gerektirir. Oysa hi¢ kus-
kusuz kadinlar kendilerine 6zgu cinsel cazibeleri yuztnden erkekler icin
uygun bir davranis modelinin rolint ifa edemez ve gayet aciktr ki bu
durum, kadmlarda bir kusuru ifade etmedigi gibi, erkeklerin cinsel tah-
riklere kars zafiyeti ile de ilgilidir.

4.3. imamet

Sil inancinin kelami bakis acisina gore, nubtuivvet meselesi Hz.
Peygamber'den (s.a.a) sonra son buldugu gibi, imamet meselesi de 12
masum imamin yuce Allah tarafindan atanmasimin ardindan son bul-
mustur. Bu ytizden, eger kadinlarin imameti ile ilgili bir tarisma s6z ko-
nusu ise, ya Islam’dan onceki donemlerle ilgilidir, ya da tamamen farazi
bir tarismadir. Yani bu tartismada sadece kadinlarin bu mevkie gelebile-
cekleri veya gelemeyecekleri tartisilir, yoksa kadinlarin imametinin ger-
ceklestigi ile ilgisi yoktur, cunku hicbir kadin kesinlikle Mislamanlarin
imamet derecesine ermemistir ve ermeyecektir.

Bu noktadan hareketle, imamet sozcigi yaygin anlamin disinda,
dini onderlikten ote velayet ve siyasi hakimiyet manasim da icerdigin-
den, 7. bolumde kadmnlarin velayetinin reddedildigine yonelik gosterile-
cek delil veya deliller, Islam’da kadinin imametinin mesru olmadigim da
ispat edecektir.

Ama Islam’dan 6nce kadmlann imameti hakkinda yeterli dini de-
liller bulunmadigindan, Islam’'in bu konuda kesin bir tutumundan soz
edilemez. Ger¢i bundan 6nce beyan edilen Islam’in risalet ve niibiivvetle
ilgili bakis acisindan hareketle ve ayrica dini metinlerde basta imamet ol-
mak tizere bu tur yuriatme gorevini tstlenen hicbir kadina isaret edilme-
digini hatirlatarak, kadinlarm hicbir zaman imamet gorevine atanmadig
diistincesinin kuvvet kazandigimi soyleyebiliriz.

Bu arada acikca gorilmektedir ki kadinlara bir nevi mutlak nibiiv-
vet hakk: tanindig1 halde, nitbiivvet tartismasinin aksine, imamet konu-
sunda mutlak ve halktan bagimsiz bir sekilde imametten soz edilemez;
zira bu sozcuk, onderlik anlamina gelir ve baskalarmin birini izlemesi
kavraminu icerir.
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4.4. Merci-i Taklitlik (Miictehitlik)

Kadmlarin merciiyet konusunda fakihlerce muvafik ve muhalif ol-
mak tzere iki farkh goras beyan edilmistir. Ancak her iki kesimin ileri
surdugi deliller titizlikle incelendiginde, bu ihtilafin gercek bir teorik ih-
tilaf olmadig anlasilir; zira bu iki bakis acisinin her biri, merciiyet kav-
ramini farklh manalarda kullanmistr.

Sonucta eger merciiyet sirf fetva makamin isgal etmek ve ser’i ahkam
beyan etmek icinse, hicbir fakih esas itibar ile kadinlarin merci olmasina
karst degildir ve eger merceiyet, fetva vermenin otesinde bir nevi onderlik
ve velayet islerine kisith veya genis ol¢tide karisma anlamina gelecekse,
hicbir fakih esas itibari ile kadinlarin merci olmasini onaylamaz. [19]
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alim ve terbiye (egitim ve ogretim) alaninda cinsel esitsizlikten,
T toplumlarda en koklu ve en etkili cinsel esitsizliklerden biri sek-
linde soz edilir. Talim ve terbiye, ister aile kurumu veya din kurumu ta-
rafindan uygulanan geleneksel sekli ve ister ginumuz talim ve terbiye
resmi kurumlarinca uygulanan yeni ve modern sekli ile olsun, strekli
cinsiyet eksenli iliskilerin sekillenmesi ve pekismesi icin uygun bir ze-
min olusturmustur.

Feministler sosyoloji ve talim ve terbiye felsefesi alanindaki yazila-
rinda, egitim sisteminde cinsel esitsizlikleri masaya yaturmistir. Egitimde
firsatlara ve ilerlemelere kavusma imkaninda esitsizlik, cinsiyete gore ders
programlari, ders kitaplarinda ve yardima kitaplarda cinsiyetle ilgili kav-
ramlarin yer almasi, 6gretmenlerin ve egitimle ilgilenen kisilerin cinsiyet
ayrnmciligl ekseninde bakis acilar1 ve davranislar, egitim kurumlarinda
yurtatme ve yonetimde cinsiyete dayali aynmcilik, cinsiyete gore iki cin-
sin kansik ve karsik olmadigr ortamlara gore egitim yontemleri, ilerleme
siavlar ve akademik istisareler ve mesleki durumlar, feminist uzmanla-
rin tzerinde durdugu en 6nemli konulardir.

Bu bolumde Islam'mm bu konuya nasil bakugna asagidaki sorulari
goz oninde bulundurarak acgiklik getirmeye calisacagiz:

1- Islam, kadin ve erkegin bilimsel ilerlemesine ayni agirhg: m ve-
riyor, yoksa bu alanda esit olmayan bir model mi sunuyor?

2~ Islam, egitim maddeleri konusunda, cinsiyete dayal ¢zel bir tu-
tumu mu savunuyor?

3~ Islam’in cinsiyetten bagumsiz talim ve terbiyeye bakis acis1 nedir?
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4— Islam acisindan ahlaki ve cinsiyete dayah talim ve terbiye arasinda
ne gibi bir baglanti s6z konusudur?

5— Islam’n iki cinsin karma bir ortamda egitim gormesine bakisi
nedir?

1. Cinsiyet ve Bilimsel ilerleme

1.1. Kadinlarin Akli Eksikligi Tezi

Bilimsel ilerlemede cinsiyetin rolit hakkinda her seyden once kadin
ve erkegin zihni ve idrak gucti farklihg ile ilgili tutumumuza acikhik ge-
tirmemiz gerekir.

Eger bu iddia dogru ise, yani kadinlar erkeklere nazaran fikri ve
zihni acidan daha zayif ise, bu durumun kac¢imilmaz sonucu, kadin ve
erkek arasinda baz1 bilimsel ve egitimsel acilardan esitsizligin hakh ol-
dugu olacaktir.

Bu iddianin cesitli kilttrlerde derin bir mazisi olup, baz1 Musliiman
ve gayrimuslim dutstnir tarafindan onaylanmissa da, daha yeni arastir-
malar bu iddianin dogrulugu konusunda bazi kuskular gindeme getir-
mektedir.

Her halukarda bu konu, bugtin bile kanaat 6nderleri arasinda tize-
rinde gorus birligi saglanmamis konulardan biridir, dahasi; dini belgeler
de bu goristi Islam’a isnat etmek icin gerekli seffafliktan yoksundur.

Bu alanda ozel olarak kadinlarin akli eksikliginden soz eden hadis-
ler dikkat cekicidir.! islam dini bu rivayetlere gore, kadin ve erkek ara-
sinda zihni ve idrak gict farkliiginm varsaysa da, bu farkhiliklarn kesin
olarak idrak gtictintin hangi yonleri (akil, zeka, hafiza, teorik idrak, pra-
tik idrak...) ile ilgili oldugu acik bir sekilde beyan edilmemektedir. Oysa
bu ihtimallerden bazilarina, hele kadinlarin zeka veya hafiza eksikligi gibi
zaylf ihtimallere dayanarak, kadin ve erkek arasinda egitim esitsizligini
izah etmek mumkundar.

! Vesailu's-Sia, c.2, Hayz bablari, 39. bab, s.587, ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 4.

bab, s.11 ve ¢.18, Sehadat bablari, 16. bab, s.245; Biharw’l-Envar, ¢.30, s.17 ve ¢.32,
s.73 ve ¢.103, s.228.
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Bunun disinda, bu farkliliklarin dogal veya sosyal kaynakl olusu ko-
nusunda Islam’a kesin bir goriis atfedilemez ve ayrica Islam acisindan bu
tar farkhhklarm cebri oldugunu ispat etmek, dogal oldugunu ispat etmeye
nazaran daha zordur. Yani, bu farkhliklarin dogal oldugunu ispat eden
kesin deliller bulunsa bile, bu durum s6z konusu farklihiklarn zor oldu-
gundan emin olmakla bir tutulmamali, cunka bir 6zelligin dogal olusu
ile degisim yaratma yetenegini bir arada kabul etmek mumkundir.

Dolayisiyla bu tur rivayetleri, kadin ve erkegin egitimde ilerleme-
sindeki farkhliklarim izah etmek tizere temel alamayiz, nitekim bu ri-
vayetlere istinat ederek, cinsiyet temeline dayal farkli egitim politikalar
da tiretemeyiz. Ustelik yeni bilimsel arasurmalar da kadin ve erkek ara-
sinda genis zihni farklihklar inkar ediyor.

1.2. islam’da Kadinlarin Bilimsel ilerlemesi

[slam’'in, kadmlarin erkeklere kiyasla bilimsel ilerlemelerine verdigi
deger ve agirhg1 belirlemek icin, bu alanla ilgili ayet ve rivayetleri irde-
lemek gerekir.

Genel olarak bu konuda iki tiir dini belge vardir: Kadin ve erkegi bir
arada kapsayan genel belgeler ve sadece kadinlara ozel olan belgeler.

Islam’m bakis acisini beyan eden 6zel belgeler.

Asagidaki ayet ve rivayetler genel belgelere birer 6rnektir:

- “(Resalum!) De ki: Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”*

- “Iste biz, bu temsilleri insanlar icin getiriyoruz; fakat onlar ancak
bilenler disiiniip anlayabilir.”

- “Kullar icinden ancak alimler, Allah’tan (geregince) korkar.”

- “Muminler hep birlikte (cihat veya ilim icin) sefere cikacak de-
gillerdir. Nicin dinde derin bilgi elde etmek ve geri doniince kendi

Zumer, 9.
Ankebut, 43.
+ Fatr, 28.
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toplumlari uyarmak icin onlarin her kesiminden bir topluluk hare-
ket etmiyor? Olur ki, (onlarm uyarmasiyla) sakinirlar.”

- “Tlim Cin'de (yani diinyann en tcra kosesinde) olsa bile pesinden gi-

din (6grenin).”®

- “Ilim pesinden gitmek, her Musliiman icin farzdir.””

Son hadisin tabirinde bircok nakillerde “Kulli muslim” kaydedilmistir

ki erkek cinsine delalet ettigi halde, Arap dili kurallarina gore erkeklere

ozgu degildir ve kadinlar da kapsar. Ancak daha az muteber olan nakil-

lerde “Kulli miislim ve miislime” yani her Muisliiman erkek ve her Mius-

ltiman kadin seklinde kayda gecmistir®, ki soz konusu nakillere gore

hadis kadimlardan da acikca soz etmis ve bu acidan ozel belgeler katego-

risinde yer almistir’.

o ® N o u

11

Simdi de ozel belgelere birka¢ ornek verelim:

- Imam Cafer Sadik’a (a.s) “Bir kadin, hac ibadetini yerine getirmemis bir
erkege naip olarak (onun yerine) hac ibadetini yerine getirebilir mi?” diye
soruldugunda Hazret soyle karsilik verir: “Eger o kadin daha once hac
ibadetini yerine getirmisse ve ser’i meseleleri biliyorsa, naip olabilir. Nice
Musluman kadimlar vardir ki, dini meselelerde erkeklerden daha bilgili ve

daha alimdirler.”*°

- Hz. Adem (a.s) ve Hz. Havva'nin (a.s) yaratihsi ile ilgili rivayetin bir ye-
rinde soyle gecer: “Adem, ‘Ya Rabbim! Ben Havvayr senden istiyorum.’
diye sorunca, Bunun icin hangi amel seni hosnut eder?” Yuce Allah, ‘Be-
nim hosnutlugum, ona benim dinimi 6gretmendedir.” buyurur. Bunun tze-
rine Adem, ‘Ya Rabbim! Bu sartim kabul ediyor ve bana belirledigin bu ka-

dere boyun egiyorum.’ der.”!

- Ehlisannet kayanlaninda Hz. Peygamber'den (s.a.a) nakledilen bir riva-
yete gore, hazret; Ensar kadinlarn hakkinda soyle buyurmustur: “Ensar ka-

Tevbe, 122.

Vesailu's-Sia, ¢.18, Sifatw’l-Kazi bablari, 4. bab, s.14.

age. s.13-14.

Imam Cafer Sadik, Misbahu’s-Seria, s.22 ve el-Thsai, Gavali el-Leali, c.4, s.70.
Elbette bu hadiste buittin Miislumanlara farz oldugu bildirilen ilmin, din bilgisi, yani
ilahi ogreti ve htikumler oldugu samlmaktadur.

Vesailu’s-Sia, ¢.8, en-Niyabe Fi'l-Hac bablari, 8. bab, s.124.

age. c.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 1. bab, s.2.
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dinlan iyi kadinlardir. Hicap ve utanma duygusu onlarin dini meseleleri

sormalarina ve bilim ve bilince ulasmalarina mani olmuyor.”*?

- Rivayete gore, bir kadin Hz. Fatma'nin (a.s) huzuruna cikt1 ve bir meseleyi
sordu. Hz. Fatima (a.s) kadmna cevap verdi. Algilama yetenegi sorunlu olan
kadim, soruyu bir kez daha tekrarladi ve Hz. Fatima (a.s) da tekrar cevap
verdi. Kadin ayn1 soruyu yeniden tekrarladi ve bu soru cevap, on kez tek-
rarlandi. Bu durumdan utanan kadin soyle arz etti: “Ey Resulullah’in (s.a.a)
kiz1! Seni daha fazla rahatsiz etmeyecegim.” Hz. Fatima (a.s) soyle karsilik
verdi: “Istedigini sorabilirsin. Agir bir ytikit yiiz bin dinar karsiiginda dama
ctkarmak icin tcret alan kimse, yikin agirhgidan rahatsiz olur mu?” Ka-
din, “Hayir.” deyince Hz. Fatima (a.s) soyle buyurdu: “Benim her mese-
leye verecegim cevabin manevi miikafati, yerden ytice Allah katina kadar
olan mesafeyi dolduracak degerli miicevherlerden daha fazladir. Babam’'dan
(s.a.a) soyle duydum: Bizi izleyen alimler kiyamet giiniinde mahsur olduk-
larinda, bilimleri ve Allah’m kullara yol gésterme baglaminda sarf ettik-

leri cabalan ile orantili olarak, tizerlerine keramet elbiseleri giydirilir...”*?

Son hadiste dikkat ceken nokta sudur: Hz. Fatima (a.s) bir kadin
olarak, Hz. Peygamber'in (s.a.a) din alimleri hakkinda beyan ettiklerinin
kendisi icin de gecerli oldugunu ifade ediyor ve bu da, Islam dininin ilim
ve alime deger verirken, kadimn ve erkek arasmda herhangi bir fark tani-
madigina delalet ediyor.

Bu delillerden hareketle, eger icerigi kadinlarin ilmi anlamda ilerle-
mesine karsi olan bir rivayete rastlayacak olursak, ya bu rivayete kusku
gozu ile bakmak ya da bu durumu bir nevi izah etmek gerekir.

Mesela ozel olarak bir rivayetin zahirinden su anlasilmaktadir: “Ka-
dinlarin gonluntt Alinin (a.s) sevgisi ile tamstirm ve onlan bilgisizlik
icinde birakmn.”'*

Fakat rivayetin, Alimin (a.s) sevgisine vurgu yapmasi ve baska ri-
vayetlerde” bilin¢siz anlamina gelen “bulh” sozctigiiniin kullamlmasin-
dan bununla insanlarin mutlak bilingsizligi degil de, inan¢ alaninda ihti-
laflara kars bilgisziklerinin kastedildigi anlasilmaktadir. Bu ytizden, soz
12 ¢l-Hindi, Kenzu'l-Ummal, ¢.9, s.637.

13 Nuri, Mistedreku’l-Vesail, ¢.17, s.318.

1 Vesailu's-Sia, .14, Mukaddimatuwn-Nikah bablar1, 92. bab, s.127.
15 age. “Ma Yehrumu bi'l-Kufr” bablari, 3. bab, s.414-415.
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konusu rivayetin anlamin soyle aciklayabiliriz: “Kadinlar1 (yani o do-
nemde bilim ve marifet acisindan dustik seviyelerde bulunan bircok ka-
din) itakiadi konularla ugrastirmayin ve sadece kalplerinde Alimin (a.s)
sevgisini filizlendirmekle yetinin.”

Ayrica Hz. Peygamber'den (s.a.a) elimize ulasan rivayetlerde, kadin-
lara kitabet isinin ogretilmesini tenkit eden bir rivayet nakledilmistir.'® Bu
rivayetin dayandirildig: belge, Ehlistinnet alimlerine gore zayiftir'” ve Sit
kaynaklarda bu rivayet icin zikredilen belge de Nevfeli ve Sekuni adla-
rinda iki raviyi kapsadigindan, 6zellikle gecmisteki Sii alimler basta ol-
mak tzere bircok Sii fakihe gore zayifur;'® ama bircok alim, bu belgeyi
gecerli saymaktadir.

Her halukarda, eger bu rivayette katiplikten maksat, yazmanin ge-
nel anlamu ise, rivayetin icerigini onaylamakta sorunla karsilasinz. Zira
okuma yazmanin bilimsel gelismede ifa ettigi tartisilmaz roltinden hare-
ketle, Islam’in kadinlar icin bilimsel ilerlemeyi bir deger olarak giindeme
getirmekle birlikte onlar icin okuma yazmay1 uygunsuz gorduginu ka-
bul etmek miimkun degildir. Bunun disinda, bazi rivayetler ve tarihi de-
liller, Asr-1 Saadet’te basta Hz. Peygamber'in (s.a.a) Ehlibeytinden (a.s)
bazi kadinlar olmak tizere, kadinlarm arasinda okuma yazmanin nisbi 61-
cude yaygin olmaya basladigim gosteriyor."

Dolayisiyla, katipligi kadinlar icin uygunsuz goren rivayeti dogru
varsaymakla birlikte, rivayetin puf noktasini, rivayetin gindeme geldigi
donemin 6zel durumunda aramak gerekmektedir. Ornegin, O dénemin
bircok kadimi ahlaki acidan uygun olmayan duzeydeydi* ve bu yiizden

1° Bu rivayette, “Ve la talemuhunne kitabeh = Kadinlara yazma ogretmeyin” ifadesi

kullanilmistir. age. s.127.
7" Azimabadi, Avnuwl-Ma'bud, c.10, 5.269.
Merhum Meclisi bu rivayeti meshur gortise gore zayif bilmistir; bk. Meclisi, Miratu’l-
Ukul, ¢.20, s.332.
Bir rivayette soyle gecer: “Allah Resulu (s.a.a) Fauma'ya (s.a) bir defter vererek,
“Bunun icindekileri ogren.” buyurdu. Ahmedi Miyaneci, Mekatibu'r-Resul, ¢.3, s.577.
Ve baska bir rivayete gore, Allah Resulu (s.a.a) okur-yazar olan kadinlardan birine
soyle buyurdu: “Bu kadina (Hafsa’ya) yazmayr 6grettigin gibi rukiyyetu'n-nemleyi de
ogret.” Sicistani, Stinen-i Ebi Davud, c.2, 5.226. Aise’nin yazmasi ve okumastyla ilgili
olarak da bk. Biharu’l-Envar, ¢.36, s.349.
Bazi rivayetlerde kullanilan ifade bu ihtimali onaylamaktadir; bk. Vesailu's-Sia, c.14,
“Ma Yahrumu bi'l-Musahere” bablar1, 12. bab, h.3, s.333.
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okuma yazma becerisi onlarin sapma ihtimalini veya ahlaki fesadim art-
tirmaya sebep olabilirdi. Boylece, kadinlara katiplik 6gretmenin elestiril-
mesi ikinci dereceden bir hitkiim seklinde telakki edilebilir ve bu eles-
tiri, temel bir ilke olarak Islam’a atfedilemez. islam’da temel ilke, okuma
yazmanin ogretilmesidir ve bazi rivayetlerde de bu konuya vurgu yapil-
mustir. S6z konusu rivayetlere gore, insanlarin ihtiyaci olan basta okuma
yazma olmak tizere her turlu teknik veya sanat, cinsiyet gozetmeksizin
herkes icin caizdir, ama ahlaki, itikadi ve sosyal fesada yol acmamasi sar-
tiyla... Yine bu huktm insanlarin amelinin degerlendirilmesinin bu tek-
niklerin veya sanatin maslahat mi, yoksa fesat dogrultusunda mu kulla-
nildigina gore soz konusu olur.”!

Sonucta, Islam’in kadin ve erkegin ilmi anlamda ilerlemesine esit
duzeyde deger verdigi soylenebilir. Gerci son noktadan hareketle, yani
ahkamin degismesinde ikinci dereceden bashklarin tesiri goz 6ntinde bu-
lundurularak, ozel sartlarda ve durumlarda baz1 cinsiyet farklhihklar da
kabul ettigini soyleybiliriz. Ornegin, kadinlarin ve kizlarin genis capta
egitimsel ve mesleki alanlara girmesinin is firsatlarim kisitlamasma ve
erkeklerin genis capta issiz kalmasina yol actigi durumlarda, kadinla-
rin kayitsiz sartsiz egitiminin ideal olmasindan kusku duyulmaya baslar
ve egitim politikalarimin oncelikleri, erkeklerin istthdam 6nceligine gore
ayarlanmasim gerektirir.**

1.3. Kadinlarin Bilimsel ilerlemesi Yolundaki Engeller

Bazilari, degersel boyut itibart ile Islam’m egitime yonelik egilimi cin-
siyetten bagimsiz ve esitlik ilkesine dayah oldugu halde, ideal cinsiyet ter-
tibat1 kadinlar icin olusturdugu kisitlamalarla -istemeyerek de olsa- bir
nevi cinsiyet esitsizligini beraberinde getirdigini soyleyebilir.

Bu kesime gore, Islam’'in kadin ve erkegin bir ortamda bulunmasina
yonelik kisitlamalari, kadinlarin tesettirt, kadinlarin esi veya bir mah-
remi yaninda olmaksizin yolculuk etme yasag: ve yine evlilikten dogan
kayitlar ve ayak baglari, kacinilmaz olarak kadinlari egitimde ilerleme aci-
sindan erkeklere nazaran daha geride birakiyor.

21 age, .12, “Ma Yuktesebu Bih” bablar, 2. bab, s.56.
2 bk. altnct bolium, “Is Ortaminda Cinsiyet Farklihgr.” konusu.

o
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Bu iddiaya cevap verirken iki noktayr hatirlatmakta yarar var: ilkin,
egitim hakkinda esitsizligin Islami hikimlerden kaynaklandigimin dogru-
lugunu varsaysak bile, bu durum, s6z konusu htuktumlerin ideal amac ve
degerlerini sorgulamadan, bash basina bu ahkami reddetmeye delil olus-
turamaz. Ornegin, tesettiirin gerekli kilinmasi veya kadinlarin yolculuk
etmelerine getirilen baz1 kisitlamalar, kadmlarn cinsel gtivenlik derece-
sini arttirmak ve sonucta toplumun ahlaki saghgimi korumak amaci ile
gundeme gelmistir. Simdi eger birileri ¢ikip da bu amacin degerini inkar
edecek veya ona karsi duyarsiz kalacak olursa, Islam ahkamima cinsiyet
esitsizligini destekledigi icin itirazda bulunabilir ve feministlerin islam
ahkamina yonelik elestirileri de bu acidan yapilr.

Gercekte bu elestirilerde bulunanlar cagdas dustunceye din karsiti
veya dini olmayan bakisin galip olmasi ytiztinden ilahi degerleri gozardi
ediyor ve bazi dunyevi degerleri (bilimsel kalkinma gibi) 6n plana ¢ika-
rarak, bu tir dunyevi degerlerin gerceklesmesine mani olan durumlarla
mubhalefet ediyor. Ancak ilahi degerlere bagh olanlar kendi degerlendir-
melerinde, dini ve dinyevi degerler toplulugunu, oncelik sirasini da go-
zeterek goz onunde bulunduruyor. Dolayisiyla, eger bu gercekte bazi
esitsizlikler de ortaya cikarsa, anti deger sayilmalarina karsin, beraberle-
rinde getirdikleri baska degerli amaclara gore degerlendirilir. Kuskusuz,
bu amaclarmn daha 6nemli oldugu varsayilarak, onemli olan degerden,
yani esitlikten vazgecilebilir.

Tkinci nokta, sozit edilen esitsizligin gercekten islam ahkamindan
mi1, yoksa baska yerden mi kaynaklandigim daha titiz bir sekilde irdele-
mektir. Bunun i¢in soru isaretlerini beraberinde getiren bazi hitkamleri
gozden gecirecegiz.

Gortnen o ki ginumizde, Islami kilik kiyafetin kadinlann egitim
alaninda ilerlemelerine engel olusturdugu iddiasinin pek taraftart bulun-
muyor. Nitekim Iran’da, diger baz1 Islam tilkelerinde ve hatta Baul tilke-
lerde basortulti kadinlarm bilimin yiiksek mertebelerine ermekte sergi-
ledikleri basar1, bu iddianm yanhs oldugunu giin 1s1gina cikarmistir. Bu
dogrultuda, islam’n kadin ve erkegin aym ortamda bulunmasia karst
¢itkmasinin, kadmlarin bilimsel ilerlemesine engel olusturdugu iddias da
yanls bir iddiadir ve ortada bu iddiay1 ispat edecek hicbir delil yoktur.
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Bu baglamda da karma egitim tartismasinda, bu iddianin tam tersinin
gercege daha yakin oldugunu anlatacagiz.

Kadinin herhangi bir mahremi kendisine refakat etmeksizin yolcu-
luk yasag1 konusuna gelince, bircok Ehlistiinnet mezhebinde bu konuda
agir yasaklar belirlendigi halde, Ehlibeyt Imamlarindan nakledilen riva-
yetlere gore, kadina giivenilmedigi veya baskalar tarafindan herhangi bir
tehlike ile tehdit edildigi durumlar disinda boyle bir yolculugun bash ba-
sina bir sakincasi yoktur ve bu iki durum disinda kadina bir mahremi-
nin refakat etmesi elzem degildir; ama her halitkarda birinin refakat et-
mesi onceliklidir.”

Bu hukmun icerigine iyice baktigimizda, httkkmun kadinlarn bilimsel
ilerlemesi icin ciddi bir kisitlama getirmedigi anlasilir ve bircok yerde de
destek eksenli tedbirlerle bu tur engelleri ortadan kaldirmak mumkundur.

Bundan onceki iddialardan daha ciddi gozuken konu, evlilik ve ai-
levi yasamin, egitimine devam etmek isteyen kadinlara getirdigi kisit-
lamalarla ilgili iddiadir. Islam dustncesinde aile ocagimn konumu ve
kadimin kocasmin izni olmaksizin evden ¢ikma yasag gibi hikiamlere
bakildiginda, s6z konusu kisitlamalar Islam toplumunda daha fazlaymus
gibi gorunebilir.

Bazi1 arastirmacilar evli ogrenci kadinlarla yaptiklar goriismelerden
hareketle, bircok kocanm ancak esleri ev islerini zamaninda yaptiklar
takdirde egitimlerine devam etmesine katlandigini, ancak ailenin normal
yasam modelini degistiren egitimlerin yarida kesildigini belirtiyor. Ayrica
kadmlarn iktisadi acidan kocalarina bagimh olmalar da ytksek egitimle-
rine devam etmeleri yolunda engel olusturuyor. Zira erkeklere gore, ortak
yasamin bedelini onlar karsiladigindan, kadinlarin mali imkanlan kisisel
gereksinimlerini degil, ailenin masraflarimi karsilamak tizere harcamalar
gerekir, oysa tniversite masraflarnt kadinlarin kisisel gereksinimleri ile il-
gilidir. Ailevi gorevlerini yerine getirmemekten dolay1 duyulan suc duy-
gusu da kadinlar1 egitimine devam etmekten alikoyan bir baska etkendir.**
23 Vesailu's-Sia, ¢.8, Viicubwl-Hac bablari, 58. bab, s.108-110; Biharu'l-Envar, ¢.101,

s.71.

Hamse, “Rosd-i Kemi-i Danuscuyan-i Dohter ve Ayende-i Amuzes-i Ali”, Zen,
Universite, Ferda-i Behter, s.57.
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Bu iddia hakkinda sunu soylemek gerekir: islam kadinlar icin aile
icindeki gorevlerine oncelik tanimissa da bu durum, egitimde ilerlemede
cinsiyete dayah esitsizligi islam ahkamina isnat etmemiz anlammna gel-
mez. Gercekte Islam'in kadmlar kocalarina itaat etmeye tesvik etmesi®’

ve kadinin evden ¢ikmasini kocasinim iznine baglamasi,*

kadinlarin egi-
timlerine devam etmelerine engel olusturmaz. Sii fakihlerin onayladig
nikah sirasindaki ser'i ve yasal sartlarla ilgili tedbirlerle beraber, egiti-
mine devam etmek isteyen kadinlar, bu acidan herhangi bir sorun yasa-
maz. Kuskusuz kadinin iktisadi a¢cidan kocasina bagimlh olma sorunu da
aym yontemle ¢coztimlenebilir; cinki kadin calismak veya calismama ko-
nusunda ozgurce karar verebilir. Dolayisiyla, izdivactan dogan karsilikl
hak ve gorevleri bilmek, kadinlarin egitimini nitelik ve nicelik bakimin-

dan gelistirme yolunda onemli bir adimdur.

Gergekte yanhs ve kaliplasmis zihniyetler cinsiyete dayal esitsiz-
liklerin yaygilasmasinda 6nemli rol ifa ettiginden, bu tur yanhs zihni-
yetleri duzeltmek amaci ile kulttrel hareketleri yaratmak, her turli ifrat
ve tefritten uzak bir sekilde atilmas: gereken bir baska onemli adimdir.
Kuskusuz, bazilar1 kadim sirf evde ve ev isleri ile ugrasmasi ve cocuk-
lara bakmas gereken ve cesitli yeteneklerini goz ardi ettikleri biri olarak
gordukleri gibi ortada duran gercekler ve yine bircok erkegin her turlu
sartlar alinda ev islerinde eslerine yardimci olmaktan kacimalar, islam
ruhu ile bagdasmayan ve cesitli sosyal ve kulttrel etkenlerden kaynak-
lanan durumlardir. Islam dininin kadinlarin sosyal kaulimlarina yonelik
modelleri ve yine dinin oénde gelen buytiklerinin ev islerinde*” eslerine
yardimei olmalan konusundaki pratik siyerini bilmek, bu konuda yaygm
olan genel kaniy1 degistirmekte onemli etkisi olabilir ve ozellikle yanhs
kulturel algilamalarin silinmesinde yardimet olur.

Ote yandan, giinimiizde uygulanan egitim sistemindeki mevcut yan-
lislar1 da gozden kacirmamak gerekir. Gercekte yuksek egitim kurumlar,
kadinlara evlilikle birlikte egitimlerini stirdtirmeleri icin pek fazla imkan
saglamamaktadir. Arastirmalar, kadin 6grencilere egitimlerine yanm giin
2 Uctinet boliim, itaat konusu.

26" pk. Uctinctt bolim, “Sosyal iliskileri Kontrol Hakk:.”

2T Vesailu’s-Sia, ¢.12, Mukaddimati’t-Ticaret bablari, 20. bab, s.39; Biharu'l-Envar, c.16,
s.238 ve ¢.104, s.132.
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biciminde devam etmeleri ve ailevi sorumluluklari ile ilgilenmelerine za-
man tanimalari ve genel anlamda kisisel ve sosyal faaliyetlerini koordine
etmeleri baglaminda verilen destegin, kadinlarin bilimsel faaliyetlerinde
daha basaril olmalarina imkan sagladigini gosteriyor. Kadmlarin gorev-
leri arasindaki bu dengeyi saglamak ve gelistirmek, buyiik 6lctide tiniver-
sitelerin gorevidir. Bu alanda onerilen ¢6ztim yollarindan biri, kadin 6g-
rencilere, daha dustk hizla ve daha uzun streli olmak tizere yarim giin
egitim imkani saglamak ve yine serbest egitimden yararlanmalari icin fir-
satlarm arttirmaktr.”®

Ve son olarak Enformasyon Teknolojisinin (IT) 6nemli bir geti-
risine isaret etmek gerekir ki bu da, serbest egitim sistemini olustur-
masidir. Bazi Batulli ulkelerde yapilan arastirmalarin sonuclaria gore,
bu sistem buttin kadinlara ve 6zellikle ev hanimlarma ve kucuk yasta
cocugu olan kadinlara ve yine isci kadinlara aile isleri ve egitimlerini
devam etmeleri yolunda var olan engelleri ortadan kaldirmak ve ytik-
sek bilimsel derecelere erismek icin emsalsiz ve cok degerli bir firsat
sunmustur.” Kuskusuz, bu sistemin kapasitelerinden Islami toplum-
larda dogru bicimde yararlanildig1 takdirde, sadece ailevi ve mesleki
degil, kadinlarin bilimsel ilerlemeleri yolundaki her turlt engel orta-
dan kaldirilmis olacaktir.

Séztn 6zt sudur: Islam dininin ne kadmlarin egitimine erkeklere
nazaran daha az deger verdigini, ne de mevcut gerceklerden hareketle
kadin ve erkek arasinda egitim acisindan goze carpan esitsizliklerin Is-
lam ahkamindan kaynaklandigim soyleyebiliriz. Bu konu, ilim ve fikihta
onde gelen ailelerde yetisen ornek kadinlarin yasamini gozden gecirdigi-
mizde, daha iyi anlasilir.

Hicri kameri 12. ytizyilda yasayan alimlerden merhum Abdullah Efendi
Isfahani, Riyadul-Ulema adli eserinin bir boliimiind, cogu bir numarali
ulema ailelerine mensup olan ve bizzat dini derslerle ugrasan alime ka-
dinlara ayirmistir. Merhum Isfahani, Seyh Muhammed Reydesti Isfahani
adl buytk bir alimin kiz1 Hamide Hatun hakkinda soyle yaziyor:

28 Hamse, “Rosd-i Kemi-i Danuscuyan-i Dohter ve Ayende-i Amuzes-i Ali”, Zen,

Universite, Ferda-i Behter, s.58.
2% Prammer, Women and Distance Education, P.202-204.
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“Hamide; faziletli, alime ve arife bir kadindi. Cagimizin kadnlarim
egitmekle ugrasan Rical ilminde bilge bir insandi. Kelam1 cok iyi bilirdi
ve fazilet ehli olan bir buyigumuzun miras: ve halk arasinda takvasiyla
bilinen bir kadindi. Istibsar adh eser basta olmak tizere baz1 hadis eser-
lerine oldukca dakik aciklamalar ve dipnotlar yazmustir ki bu da kendi-
sinin ozellikle Rical ile ilgili arastirmalarda gayet bilgili, titiz ve bilge biri
oldugunu ispat eder.”*

Merhum Isfahani ayrica Alleme Muhammed Taki Meclisinin kizi
Amine Hatun hakkinda soyle yaziyor:

“Amine; faziletli, alime, salihe ve takval biriydi. Kendisi Molla Mu-
hammed Salih Mazandarani’nin esiydi. Duydugumuza gore kocas: fazi-
let ve ilimde en ytiksek mertebelere ermis olmasina karsin, bazen Allame
Hillimin Kavaid adh eserinde yer alan zorlu ibareleri anlamak icin esin-
den sorular sorar ve ondan yardim alirdi.”!

Cagimizda da miictehide kadin Emine Isfahani de bilge ve arife bir
kadind1 ve iman1 ve buytik cabasi sayesinde ytiksek ilmi derecelere nail
oldu ve Kum Dini Ilimler Havzasrnin kurucusu Ayetullah Hac Seyh Ab-
dulkerim Hairi gibi buytk alimlerden ictihat icin izin ald1 ve boylece,
Musliiman kadm 6grencilere ve bilginlere bir 6rnek olusturdu.

2. Egitim Malzemeleri

[slam agisindan cinsiyetle egitim malzemeleri arasindaki iliskiye ge-
lince, bu konuda iki duizeyde gorus beyan etmek mumkiun.

Dinin elzemleri ile ilgili olan duzeyde, genis caph bir cinsiyet ayr1-
minin s6z konunu olmadigr sdylenebilir. Ornegin, “kadin dogum” gibi
tipta baz1 ihtisas branslar ile ilgili egitimde kadinlara 6zgii bir zaruret soz
konusu olabilir. Zira Islam’da ilk kural, erkegin namahrem kadmla fizik-
sel temasinin yasak olmasidir ve eger kadin hekimler toplumun bu bag-
lamda gereksinimlerini karsilamaya yetiyorsa, bu durumda erkekleri bu
tur branslara yoneltmeye gerek kalmaz. Benzer bir gerekee ile tip alaninda
bazi ihtisas branslarmin erkeklere 6zgii oldugu soylenebilir. Ote yandan

30 el-Efendi el-Isfahani, Riyazu'l-Ulema ve Hiyazu'l-Fuzela, c.5, 5.404-405.
>l ege. S.407.
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Islam’da kadmlar cihat gorevinden muaf tutuldugundan, eger toplumun
askeri guce olan ihtiyaci erkeklerle karsilanabiliyorsa, bu durumda ka-
dmlarn askeri bilimlerle ilgili branslarda egitim yapmalari icin herhangi
bir hakh gerekce soz konusu olamaz.

Bu 6zel durumlarin disinda, sosyal gereksinimlere dayanan Islam'in
genel kurali, toplumun ihtiyacini karsilamak tizere her turlii bransta egi-
tim gormek kadin-erkek; toplumun tum kesimleri icin caizdir.

Imam Cafer Sadik’'tan (a.s) nakledilen bir rivayete gore, nazari, sanayi,
hizmet, sanat ve genel olarak insanlarin ihtiyaci olan tiim branslarda egi-
tim gormek, dogru yoldan sapmadigi ve verilen egitim ve bu bilimlerden
yararlanmanin fesada dontusmedigi muddetce herkes icin serbesttir.*?

Dinin oncelikleri ile ilgili olan ikinci duzeye gelince, cinsiyet ayrimi
daha belirgin hale gelir.

Egitim politikalar stirekli ve buttin toplumlarda her toplumun sosyal,
iktisadi ve siyasi yapisina tabi oldugundan, dogal olarak Islami toplumda
da egitim politikalari, Islam’in ideal sosyal, iktisadi ve siyasi nizamlarnin
yansimasidir. Dolayistyla soz konusu nizamlarda her tirlu cinsiyet ayrima,
egitim malzemeleri ile ilgili politikalarda da kendisini gosterir.

Kadin ve erkegin sosyal gorevleri tistlenmelerinde baz1 dini oncelik-
lerin varligy, bazi ders miifredatinda bir dizi cinsiyet ayriminin 6ncelik ka-
zanmasia sebep olur. Ornegin, Islam’in sosyal nizamuinda iki cinsin ka-
rismasinin asgari duzeye indirilmesi temelli bir oncelik olarak gtindeme
geldiginden, ogrencinin mesleki geleceginde bu tur bir kansik egitimi
gerektirmeyen branslarda egitim gormek oncelik kazamr. Ote yandan
[slam’da annelik gorevinin 6nemi itiban ile liselerde ve tiniversitelerde
kizlarin cocuk yetistirme yetenegini gelistirmeye yonelik bazi ders muf-
redati, egitim programlarinda oncelikler arasinda yer alir. Nitekim kizla-
rin mesleki geleceklerinde es ve cocuklarmdan uzun sire ayr kalmala-
rim gerektiren branslara tesvik edilmesi, dini 6nceliklere aykiridir.

Kuskusuz bu dini egilim, Amerika gibi toplumlarda yaygmn olan fe-
ministlerin esitlik egilimi ve kadin ve erkek arasinda pilotluk, lokomotif

32 Vesailw’s-Sia, ¢.12, “Ma Yuktesebu Bih” bablari, 2. bal, s.56-67.
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suruculagu, kamyon soforlign, maden isciligi ve ordu komutanhg gibi
mesleklerde esitlik talebi ile acikca farklidir. Bazi rivayetlere gore, Asr-1
Saadet'de sosyal yap1 goz 6ntinde bulundurularak kadinlarn iplik tiretme
tekniklerini 6grenmeye tesvik edilmelerini* bu cercevede degerlendirmek
gerekir. Zira bu meslek s6z konusu onceliklerle, yani kadinin evinde esi
ve cocuklarmin yam basinda bulunmast ve iki cinsin karma bir ortamda

bulunmasindan sakinilmast ilkesi ile uyumludur.

3. Cinsiyetten Bagimsiz Talim ve Terbiye
(Egitim ve Ogretim)

Farkh sosyal gorevleri paylasmak tizere kadin ve erkegin farkl bi-
cimde talim ve terbiyesi, milletlerin tarihinde derin mazisi olan genis
kapsaml bir sosyal olgudur. Talim ve terbiye strekli, ister aile gibi ku-
rumlarca uygulanan gayri resmi sekli olsun, ister egitim kurumlarinca
uygulanan resmi sekli olsun, bitytik 6lctide sosyal is paylasimi sistemine
tabi olmustur. Bu ytuzden cinsiyete dayali is paylasiminin kiiresel diizeyde
benimsenmesinden dogan cinsiyete dayal talim ve terbiye sisteminin ge-
lismesini ve kurumsallasmasini beklenmedik bir durum telakki etmemek
gerekir. Buna gore, cinsiyet esitligini, cinsiyete dayal is paylasimmin lag-
vedilmesinde goren bircok feminizm taraftari, bu alanda talim ve terbi-
yenin ifa ettigi rolun bilincinde hareket ederek, cinsiyete dayal egitim
modelini degistirmek i¢in genis caba harcamistir. Bu kesim soz konusu
modeli bircok acidan elestirmis ve bu elestirilerin Batili cagdas nizam-
larda cinsiyetten bagimsiz egitim sistemine dogru hareket edilmesinde
buytk tesiri olmustur. Feminist uzmanlardan Simon De Buar’a gore, kiz
cocuklar da erkeklerin yetistigi aym1 beklentiler, mikafatlar, kisitlama-
lar ve ozgurliklerle yetisseydi, ayn1 egitime ve ayni oyunlara ortak ol-
sayd1 ve yine erkek cocuga vaadedilen ayni gelecek de onlara vaat edil-
seydi, onlara erkeklerle esit gozt ile bakan kadin ve erkeklerden egitim
alsaydi, kadinlarin ve kizlarin kisiligi, mevcut esitsiz modelden ¢cok daha
farkh gelisebilirdi.”*

33 Vesailw's-Sia, ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablar1, 92. ve 123. bablar, s.127 ve 162.
3% De Beauvoir, The Second Sex, P.726.
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Ders kitaplarinin sozde kaliplasmis cinsel ayrimciliklardan arindi-
rilmasi, feministlerin ciddi bir sekilde tizerinde durdugu cinsiyetten ba-
gimsiz egitim sistemine kavusma yollarmdan biridir. Bu konuda Andre
Micheal soyle diyor:

“Cinsel aynmciliktan armdirnlmis bir eserde erkekler ve kizlar aym
oranda, ev islerini yaparken, kuciik kardeslerine bakarken, kadinlar ve er-
kekler de ayn1 oranda ev isleri ile ugrasirken, cocuklara bakarken, onlar
yetistirirken veya ailenin gecimini saglarken gortuntilenir. Yine aym se-
kilde kizlar ve oglanlar oyuncakla oynar, evcilik oynar, top oynar, elekt-
ronik oyunlarla ugrasir, agaclardan tirmanur, terzilik ve bahcivanlik ya-
par, orgu orer...”

“Kadmnin teslimiyet icinde kocasmin kararm bekledigi geleneksel
cift goruntast mutlaka yok edilmelidir. Ebeveynlerden birinin zorunlu
olarak evde kalp cocuklara bakmasi gerekiyorsa, bu hem baba olabilir,
hem anne.””

Cinsiyete dayali talim ve terbiyenin acik yonlerinin disinda, bazen egi-
tim programlarimn “gizli katmam” terimi ile amlan konunun gizli yonleri
de feministlerin elestirilerinden nasibini almistir. Bu terim aslinda resmi
egitim programlarinin bir parcasi olmayan, ama egitim kurumlarinda 6g-
rencilere nakledilen degerler, bakis acilan ve davranislara isaret etmek-
tedir. Buna ornek olarak bir egitim kurumunda calisan personelin yapi-
sindaki kadin ve erkek dagilimma deginebiliriz. Ogretmenlik mesleginde
kadinlarmn sayisinin, diger bircok meslege gore daha fazla oldugu gercegi,
ogrencilere yonelik gticlit bir telkin araci seklinde etki yapabilir.”®

Egitim malzemeleri tartismasinda giindeme gelen konulardan ha-
reketle, Islam’in cinsiyetten bagimsiz talim ve terbiyeye yonelik bakist
kismen acikliga kavusur. Genel olarak esitsizlik ve 6zel olarak cinsiyet
esitsizligi tartismalarinda ideolojik unsurlarn miidahil olmasi dikkate
alindiginda, Islamin cinsiyetten bagimsiz talim ve terbiye konusundaki
degere dayali bakis acis1 ancak Islam’m genel degere dayali nizamu cer-
cevesinde izah edilebilir.

> Micheal, Peykar Ba Tebyiz-i Cinsi = Cinsiyet Ayrimcihig ile Miicadele, 5.130.
% Gareertt; Camia Sinasi-yi Cinsiyet, s.104.
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Bundan 6nce belirtildigi tizere Islam dini ideal sosyal nizaminda, ka-
din ve erkegin sosyal gorevlerinde bazi ayrimlan oncelik olarak ve kah
elzem olarak belirlemistir ve bu durum maslahat ile beraber olan adalet
temeline dayanr. Islam’da cinsiyet esitligi bir yandan insanin dogal 6zel-
liklerinin tanmimina dayahdir ve obiir yandan, dinin 6zellikle insanlarm
danyevi ve uhrevi saadeti basta olmak tizere nihai amaclarinin gercekles-
mesine yoneliktir. Dolayisiyla, Islam’da cinsiyet esitligi modeli dogal cin-
sel farkhliklardan etkilenmenin yaninda, Islam’m nihai amaclan ile da-
zenlenir; yani nerede cinsiyet esitligi ve benzerligi Islam’'m maslahatina
aykirt olmussa, Islam tarafindan onaylanmamstr. Ornegin, kadinlarm
erkege benzeme gayreti; ozellikle kilik kiyafet benzerligi, Islami rivayet-
lerde siddetle tenkit edilmistir.’” Bunun sebebi belki de bu tiir benzeme-
lerin, iki cins arasindaki dogal cinsel farkhihklarin gerektirdigi elzemler
g6z onunde bulunduruldugunda, toplumun dini ve manevi gelismesine
ciddi zarar vermesidir.

Buna gore, Islam acisindan dogal cinsel farkliliklarla uyumlu olan ve
Islam’m sosyal nizamimin amagclarina hizmet eden cinsiyete dayah egitim
sistemi kabul edilebilir ve olumsuz bir sekilde degerlendirilmez. Orne-
gin, kizlan annelik, eslik ve erkekleri de evin gecimini saglama sorum-
lulugunu tistlenmek icin hazirlamanin, Islam agisindan hicbir sakincasi
olmadig1 gibi, olumlu sonuglan da s6z konusudur ve Islam’n belirledigi
amaclan gerceklestirmeye hizmet etmesi itibar ile de olumlu bir hare-
ket telakki edilir.

Kuskusuz, kadmlarn is piyasasina genis caph katilimi gibi sosyal
gelismeler, s6z konusu egitim modelinde baz1 degisikliklerin ortaya cik-
masina sebep olur, ama bu degisiklikler, ancak tim farkhliklar ortadan
kaldirmadign yere kadar ve dini metinlerde vurgulanan baz1 ozel farkh-
liklan korudugu miiddetce Islam agisindan onaylanir.

4. Ahlaki Talim ve Terbiye

Gunumuzde ahlaki talim ve terbiye, sosyal iliskilerde ve 6zel olarak
cinsiyet eksenli iliskilerde ifa ettigi rol itibar ile bircok talim ve terbiye

37 Vesailw's-Sia, .12, “Ma Yuktesebu Bih” bablari, 87. bab, s.211.
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uzmaninin ilgi odagindadir. Bu konu feministlerin edebiyatina ozel bir
sekilde yansimistir. Zira feminizm taraftarlan ahlak konusunda ortak bir
gorus uzerinde anlasabilmis degildir.

Kadin ve erkegin benzer ahlaki kural ve faziletleri izlemesi gerekti-
gini savunan liberal feministlerin disinda® bircok feminist, kadinsi ve
erkeksi ahlaki degerleri birbirinden ayirt ederken, ahlakla ilgili gelenek-
sel gorislere karsi; icinde kadinlarin 6zel durumu goz éntinde bulundu-
rulan yeni bir ahlaki gortis sunmaya cahsir. Bu goruse karsi ¢ikan bazi
radikal gorusler ise, erkeklerin kadinlarn tzerindeki sultasini, iktidar
ve gug¢ yapilarii goz ardi eden her turla ahlaki teoriyi tiretmeyi kesin-
likle reddeder.*

Kuskusuz son bakis acist her tirli ahlaki tezden yoksundur ve sa-
dece baska ahlaki tezlere karsi saldirgan bir egilim icindedir. Bu gorii-
sun icinde ahlakla ilgili kavramlar ve ilkeler degil, daha cok bu tezlerin
kapsamina sigmayan ve erkeklerin iktidar ve sultast ile ilgili konular yer
alr ve daha cok ahlaki tezlerin uygulanmasmin sosyal getirileri seklinde
soz konusu olur.

Bu ytizden Islam’in soz konusu konularda bakis acisi, radikal femi-
nistlerin bakis acisi ile koklu celiskiler arz ettiginden ve yine bu kitapta
da bircok yerde tartisildigindan, bu bolumde bu konu tzerinde durma-
yacagiz.

Fakat feministlerin kadinsi ahlak: erkeksi ahlaktan ayirt etme du-
stncesi, kadinlarin ve erkeklerin kendilerinde iki farkh tasavvuru gelis-
tirdikleri varsaymmindan kaynaklanir. Bunlardan biri, baskalarindan ay-
risma ve digeri, baskalar ile iliski kurmaktir.

Bircok ilimh feminist, iliskilere ve sorumluluklara dayal olan ve
daha cok kadinlarin yasaminda tecelli eden ve “Gozetleme ahlaki” ola-
rak anilan ahlak meselesine detayll bakan ahlak bicimini, intizai, yasa-
lara ve hukuka dayah adalet eksenli ve daha cok erkeklerin yasaminda
tecelli eden ve meselelere genel bakan ahlak anlayisinin alternatifi olarak
38 Musirzade, Mukaddima-i Ber Mutaliat-i Zenan, $.96-97.

" Kramarae and Spender (eds.), Routledge International Encyclopedia of Women, Vol.
2,P.617-619.
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gundeme getiriyor. Gozetleme ahlakimi onaylamak, adalet ahlakini ta-
mamen reddetme anlamina da gelmez; bazen iki modelin birlesmesine

vurgu yapilr®.

Her halukarda, gozetleme ahlaki modelini benimseyenlerin goru-
stine gore, ahlaki egitim, buittin kizlarin ve erkeklerin bu ahlak ilkelerine
gore yetismelerini gerektirir ve bu tar ahlaki egitim, cinsel istismar yok
etme etkeni olarak kabul edilir. Kant'n savundugu ve icinde her ahlaki
fail, kendi ahlaki kemalinden tam olarak sorumlu tutuldugu bireyselci
ahlakin aksine, gozetleme ahlaki egitiminin, her biri kendi zayif yoninu
tespit edebilen ve baskalarinda en iyiyi yaratmaya calisan insanlar yetis-
tirdigi varsayilir. Ustelik bu insanlar ahlaki faziletleri elde etme yolunda
birbirine bagimh olduklarim da 6grenirler.*!

Ancak liberal feministlerin bakis acisina gore, ahlaki egitim icin iki
yonlu yontemler gereklidir. Bu yontemler erkeklerde kadins: olarak ani-
lan ahlaki degerleri ve bilmukabele kadinlarda da erkeksi olarak anilan
ahlaki degerleri takviye etmelidir.

Bu konuyu Islam acisindan daha detayh irdelemek icin ahlaki tez
veya nizam ile ahlaki faziletlerin somut olarak gerceklesmesini birbirin-
den ayirmak gerekir.

Ahlaki nizam konusunda Kur'’an-1 Kerim’den anlasilan sudur: insan
nefsi yegane bir hakikat ve cinsiyetten bagimsiz olarak fitri bir sekilde
ahlaki vicdan ile stislenmistir”. Bunun disinda, gozetleme ahlaki ile ada-
let ahlakini birbirinden ayirt edebilecek hicbir hakh gerekce feministlerce
sunulmamustir. Bu nedenle bu iki sistemin birbiriyle celistigi veya birbi-
rini tamamladig konusunda fikir ytirtitemeyiz. Burada gozetleme ahlaki
kategorisi altinda siralanan ahlaki faziletlerin (sevmek, hayrseverlik, go-
nul birlikteligi, hosgora gibi) kokleri arastinldiginda, bu koklerin ahla-
kin genel ilkelerine ve sonucta Islam alimlerinin adaletin temel ilkesine
yonelik bakis acilarina uzandig: anlasihyor. Dolayisiyla usul ve kaideler-
den hareket ederek ve mantikh tabirle, ahlaki genel kurallarda cinsiye-
tin etkili oldugu soylenemez.

0 Ibid.

*1' Noddings, Philosophy of Education, P.189-190.

# «Andolsun nefse ve onu yaratip diizenleyene, sonra ona kotiiliik ve iyiligini ilham
edene,” Sems, 7-8.
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Ancak ahlaki kicik onermeler veya ahlakiyatin somut olarak ger-
ceklestigi durumlarda t¢ noktayr goz ontinde bulundurmak gerekir.

Birinci nokta sudur: Baz1 ahlaki faziletlerde kadinlarin erkeklerden
ustin olmalar ve bunun tam tersi durumlar icin bazi fitri zeminlerin var-
g1 ihtimali goz ardi edilmemeli ve bu ihtimal, kadinlarda gozetleme ah-
laki ve erkeklerde cesaret gibi faziletlerin daha gelismesi gibi drneklerde
gundeme gelebilir. Nitekim bazi rivayetler bu ihtimali, hicap sifatina uy-
gulamis ve kadinin hicabim erkegin birkac kat1 olarak belirlemistir.*”

Ikinci nokta, feministlerin vurguladigr su konudur: Kadinlarn 6zel
deneyimleri gozetleme ahlaki ile ilgili faziletlerle daha yakin bir bag ku-
rulmustur. Ama bu kesimin hatasi, bu gercekten farkl bir ahlaki nizam
tasarlayabilecekleri sonucuna varmalandir. Cunki sunu goz ardi etmis-
lerdir: Farkh ahlaki deneyimlerin olusmasinda 6zel durumlarin tesiri,
sadece kadnlarin deneyimlerine 6zgu olmayip baska deneyimler icin
de gecerlidir. Ornegin, omruniin buyiik bir kismim savas ve muharebe
alanlarinda geciren birinin, magdurlar ve a¢ insanlarla ilgilenme faziletle-
rine nazaran cesaret ve fedakarlik gibi ahlaki faziletlerle daha yakin bag-
lar1 s6z konusudur. Yine zenginler daha cok comertlik ve infak fazilet-
leri ve yoksullar da sabir ve kanaat gibi faziletlerle daha fazla asinadir.
Ancak hi¢ stiphesiz tim bunlar ahlakin genel kurallan ile degil, detay-
lari ile ilgilidir ve bu ytizden cesaret ahlaki, comertlik ahlaki, kanaat ah-
laki ve gozetleme ahlaki gibi cesitli ahlaki nizamlardan s6z edemeyiz; zira
bu faziletler herkes icin ve bireysel veya toplu deneyimler gozetilmeksi-
zin gecerlidir. Dolayistyla degerlendirme konumunda gozetleme ahlakin,
kadinlara has bir ahlak olarak telakki etmemek gerekir. Farkh sosyal ve
tarihi deneyimlere gore, erkekler kadinlara nazaran bu ahlaki kendile-
rinde daha az gelistirdigi bilinir.

Buna karsin, erkeklerin gozetleme ahlakindan uzaklasmasi, sadece
yasamin gerektirdigi durumlar ve onlarmn 6zel deneyimlerinden kaynak-
lanmaz ve bircok yerde haksiz ve asir sayilir. Bu ytizden erkeklerde bu
ahlaki gelistirmek icin talim ve terbiye yontemlerinden yararlanmak za-
ruret kazaniyor; bu da, dini metinlerde de hakkinda bircok delil bulabi-
lecegimiz bir noktadir.

* Vesailu's-Sia, ¢.14, Mukaddimatw'n-Nikah bablari, 23. bab, s.40, h.7.
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Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.a) sdyle buyurmakta:

“Sizin en hayirhmz ailesine=esine en hayirh olanimnizdir ve ben sizin aile-

sine karsi en iyi olaninizim.”**

Baz1 rivayetlerde babalarin cocuklarini 6pmesi ve onlarla cocuksu

oyunlar oynamasinin 6nemine vurgu yapilmistir.*

Bu ttr sozlerin egitim acisindan 6nemi, bu sozlerin muhataplarmin bir-

cogunun sert huylu insanlar oldugunu hatirlayinca, daha iyi anlasilir.

Uctinctt nokta sudur: insanlarin farkli durumlari ve deneyimleri,
farkh ahlaki deneyimlerin tizerindeki tesirinin disinda, bazen bir ame-
lin ahlaki olup olmadig1 meselesini de etkileyebilir. Zira tiim ahlaki il-
kelerin genel adalet ilkesinden kaynaklandigina bakildiginda, herhangi
bir fiil belli bir durumda adalete; bir baska durumda ise zulme dela-
let edebilir*.

Bazi rivayetlerde gecen birtakim ahlaki ozellikler konusunda kadin
ve erkek arasinda yapilan ayrimi iste bununla izah etmek mumkundur.

Imam Riza'dan (a.s) nakledilen bir rivayete gore, o hazret, tekebbiir,
korkaklik ve cimriligi erkekler icin en kotu ahlaki ozellikler nitelerken,
kadinlar icin en iyi ahlaki nitelikler olarak beyan etmistir. Mesela kibirli
kadin kendisini baskalarina teslim etmez, cimri kadin kendisinin ve esi-
nin malin ¢ok iyi korur (asir1 masraf yapmaz) ve korkak kadin her ttrlu
muhtemel tehlikeden kacar.*”

Ancak bu rivayeti, icinde kadinlar icin tevazu sifatinin iyiligi ve te-
kebbiran kotalagu, cesaretin ve bagislama ve infakin iyiligi gibi genel

* age. Mukaddimatuwn-Nikah bablari, 88. bab, s.122. Bu konuda daha fazla 6rnekleri
incelemek icin bk. Ugtincit bolim, Duygusal Thtiyaclart Tatmin Etume konusu.

5 bk. age. .15, “Ahkamu’l-Evlad” bablar1, 89. ve 90. bablar, s.202-203.

6  AKli hiisn ve kubh = Akli Iyi ve Kot konularinda bu mevzu, farkh agilardan iyilik

ve kotulugun farklar olarak soz konusu edilmistir. bk. Muzaffer, Usulu’l-Fikih, c.1,

s.210-211.

Rivayetin metni soyledir: “Erkeklerin en kotii ozellikleri kadinlarin en iyi ozellikleri kibir,

korku, cimriliktir. Kadin kibirli olursa kocast disinda kimse karsisinda teslim olmaz. Kadin

cimri olursa kendisinin ve kocasimin malini korur. Kadin korkak olursa tizerine gelen

(adinin lekelenmesine ve kocasumn ofkelenmesine sebep olan) seyden korkup uzaklasir.”

Biharu’l-Envar, ¢.100, s.238.
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ahlaki kurallardan soz eden rivayetlerle™ bir arada degerlendirdigimizde,
su sonuca varabiliriz: Imam Riza (a.s) bu rivayette ahlakin buytk oner-
melerinden s6z etmiyor; yani Imam Riza (a.s) kadnlar icin 6zel ahlaki
kurallar insa etmek istemiyor ve bu sozler daha ziyade; ahlakiyatin ktictik
onermelerine temas ediyor. Mesela, kadinlarin 6zel durumlan ve sartlari,
belki de bu cinsin baz fiilleri ve sifatlarinin adil ve sonucta ahlaki olma-
sinda etkili olabilir. Bir baska ifade ile bu rivayet s6z konusu ahlaki kural-
larin kadin ve erkeklerde misdakinin farkh olduguna isaret ediyor; ancak
bu farkhlik genel bir kural degildir; sadece 6zel sartlarda ve durumlarda
gecerli ve kabul edilebilirdir. Nitekim sartlar ve durumlarn degismesi ile
beraber farklihk gerekcesi de ortadan kalkar. Burada da degerlendirme
kriteri, kadin ve erkek arasinda ortak olan aym ahlaki kurallardir.

Ozel olarak, esinin mali kendisinin inisiyatifine birakilan ve bir
yandan ticari ve mali meseleleri pek bilmeyen bir kadimin bu ¢zel du-
rumu, cimrilik sifatinin onun icin fazilet telakki edilmesini gerektirir.
Cunku boyle bir durumda comertlik, malin heba olmasina yol acabi-
lir. Ancak ticari ve mali isleri yeteri kadar bilen ve malin1 hayir yolunda
harcamaya karar veren zengin bir kadin i¢in hi¢ kuskusuz cimrilik s1-
fat fazilet sayllmaz ve burada comertlikle ilgili genel kural gecerlidir.
Yine kadin icin tekebbiir fazileti, kadinin cinsel iffeti tehdit altinda ol-
dugu sartlar ve durumlarla simirhdir, yoksa baska durumlarda, 6rnegin
kadinin kocast ile iliskisinde veya kadinin kendi hemcinsleri ile iliski-
lerinde ideal ahlak, tevazu ahlakidir. Ayni izahi, erkeklerin ahlaki fazi-
leti sayilan ve kadinlar icin tenkit edilen gayret (koruma, kayirma) si-
fat1 icin de yapmak mumkindiir.*

8 Kadinm kocastyla iliskilerinde tevazu sifatina sahip olmaya tesviki. Vesailu’s-Sia,
c.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 6. bab, s.14. Kibirli kadinin kinanmasi. age.
¢.11, Cihadu'n-Nefs bablari, 59. bab, s.303. Resul-i Ekrem'in (s.a.a) Hz. Ali’nin (a.s)
kizkardesi Ummit Hani'nin secaati ile ilgili ifadesi. Hairi, Secere-i Tuba, c.2, s.305.
Resul-i Ekrem'’in (s.a.a) Hz. Hatice'nin Islam’1 mali olarak desteklemesi konusunda
comertligini 6vmesi. Biharu'l-Envar, c.43, s.131. Allah Resuli'niin (s.a.a) Medine
kadinlarina Allah yolunda infakta bulunmalarini tavsiye etmesi. Vesailu’s-Sia, c.14,

Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 91. bab, s.125-126 bu senetlerin sadece kiictik bir

bolimudiir.

* Gayret ve namus konusunda cinsiyet ayricaligi konusunda bk. tictincit bolium,

“Toplumsal ligkileri Kontrol Hakki” konusu.
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Bu yuizden, erkeksi veya adalet ahlaki olarak anilan ahlaki faziletleri
kadinlarda gelistirme zarureti, genel bir kaide olarak kabul edilse de bu
kaidelerin istisnalanm da unutmamak gerekir. Ornegin, kadinlarmn ya-
samin1 genis capta ve kacinilmaz olarak golgeleyen cinsel guvensizligin
hakim oldugu bir ortamda adalet, kadinin makul say1lmas: gereken kaygi
ve korkunun belli bir derecesi ile yetistirilmesini gerektirir ve bu tir or-
tamlarda kizlarda cesaret ve ozgiiven duygusunu gelistirme bahanesi ile
onlar hicbir sinir belirlemeksizin tehlikeli davranislara tesvik edemeyiz.
Zira bir kizin erkeklerin olusturdugu gtivensiz bir ortamda cesur davra-
nist, adalet misdaki degildir; bilakis ahlak bilginlerinin tabiri ile buna ce-
saret bile denemez ve panik atak olarak tanimlanir. Yine kadinlarda ko-
calarina kars1 gayret (koruma, kayirma) duygusunu gelistirmek amaci
ile uygulanan ve cok eslilik meselesine olduke¢a olumsuz ve radikal yak-
lasan bir egilime dayanan kulttrel ve hukuki girisimler de din acisindan
onaylanan durumlar degildir.

5. Karma Egitim

Kuskusuz egitim sisteminde iki cinsin ayni veya birbirinden ayn or-
tamlarda egitim gormesi, toplum genelinde kadin erkek iliski modeli ile
siki stkiya bagh bir durumdur. Batih toplumlarda karma egitim sistemi-
nin yayginlasmast buytik olctide bu toplumlarda kadin ve erkegin acik
iliski modelinin yansimastydi ve karma egitim sistemini hakli goster-
mek icin baz1 delillere veya delil tiretmelere istinat ediliyordu. Ayn1 se-
kilde, gecmiste kadinlarin egitim ilkesini kisith 6lctide benimseyen top-
lumlarda karma egitim sisteminin gelismemesini de benzer sekilde izah
etmek mumkindur.

Islam kultiirinde, Bat'mn talim ve terbiye sisteminin dogurdugu so-
nuclardan biri olan mevcut karma egitim sistemi eskiden yoktu ve ka-
din ve erkek cinsinin evin disinda yan yana talim ve terbiye streci sa-
dece iki alanla siirliydi. Bunlardan ilki kucuk yasta cocuklarin karma
egitimi™ ve digeri, genclerin ve yetiskinlerin hemcins olmayan o6gretmen-
ler tarafindan egitimiydi. Tarihi kaynaklarda, erkeklerin de derslerine ka-

0 Muhammed Dag ve Hifzurrahman Resid Uveymin; Tarih-i Talim ve Terbiyet Der
Islam; s.273.
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tldigr kadin ogretmenler ve bilginlerden soz edilmistir’'. Kadinlarin er-
kekler tarafindan egitimi de yaygindi ve bircok rivayette, kadinlarn Hz.
Peygamber (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlarma (a.s) ve yine sahabilerine dini
konular1 ve Kur'an-1 Kerim'i 6grenmek tizere basvurdugunun yer almasi,
bu konuyu dogrulamaktadir.”> Baz1 rivayetlere gore, Medine kadinlar1 Hz.
Peygamber'den (s.a.a); kadinlarin basvurmasi ve sorularina cevap veril-
mesi icin belli bir giint belirlemesini istedi ve bu talep hazret tarafindan
kabul gordu™.

Her halikarda, eger Iran Islam Cumhuriyetinin de tniversitelerde
ve yuksek egitim merkezlerinde benimsedigi kansik egitim sistemini Is-
lam acisindan irdeleyecek olursak, en iyimser izah, bu durumu 6gretim
uyesi ve egitim merkezlerinin say1 yetersizligi gibi sosyal sartlarin ve du-
rumlarn Islami nizama dayatug sosyal zaruret olarak kabul etmektir.
Ama normal sartlarda, karma ortamda olmayan egitim sistemi, onemli
bir dini énceliktir ve Islami nizam yetkililerinin simdiden bunu uzun va-
deli amaclar arasinda saymalar1 ve bu amaca ulasmak icin zemin hazir-
lamaya ve planlamaya baslamalar gerekir.

Bundan 6nce de deginildigi tizere, Islam dini acisindan cinsiyetlerin
ayn1 ortamda bir arada bulunmasi olumsuz bir durumdur ve bunun di-
sinda sosyal duizenin timu tizerinde olumsuz etkileri beraberinde getirir.
Bu durumun 6zel olarak egitim sistemi tizerinde olumsuz etkileri s6z ko-
nusudur ki, 6grencilerin basar1 oraninin diismesi ve derslerde ilerlemele-
rinin yavaslamasi bu tesirlerin en somut ornekleridir.

Gunumuzde mevcut sosyal, iktisadi ve kulturel sartlarin evlilik ya-
sim buytik oranda yikselttigi bir sirada bekar kiz ve erkek ogrencileri
universite veya fakiilte adinda bir ortamda ve siifta bir araya getiriyoruz
ve onlardan gayet rahat bir sekilde ve hicbir kayg: tasimaksizin bilim ve
uzmanlk derecelerini ideal bir sekilde elde etmelerini ve tlkelerinin ge-
lismesi ve yticelmesine katki saglamasimni bekliyoruz. Acaba bu stirecte bu
insanlarin duygularmi ve cinsel icgudilerini goz ardi m ediyoruz, yoksa
2 Vesailw's-Sia, ¢.14, Mukaddimatun-Nikah bablar1, 79, 83, 84, 106, 106, 116. bablar,

s.112, 117, 143, 144 ve 152.
>3 Buhari, Sahih-i Buhari, c.1, s.34.
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bunlar icin bir ¢are dustinmus muytz? Kuskusuz burada Batih toplumla-
rin cinsel iliskileri serbest birakmaya yonelik coztimunii kabul etmedigi-
mizi varsaylyoruz, ciinku biz ahlak ilkelerine vurgu yapiyor ve Batih 6g-
rencilerin arasinda yaygin olan cinsel laubaliligi reddediyor ve boyle bir
durumdan kaygi duyuyoruz. Ancak 6biir yandan da Islam’in ideal mo-
deli olan daha erken yasta evlenme geleneginden de buyuk olctude uzak-
lasmis bulunuyoruz.

Cinsiyet tartismast ile ilgili olan ve bazi feminist uzmanlarca gtindeme
gelen bir baska nokta da sudur: Bundan once karma egitim, kadinlar i¢in
esit imkanlara ve firsatlara kavusma araci olarak telakki edilirdi, ama simdi
bazi yeni arastirmalara gore bu egitim sistemi erkek eksenli olup, kadin-
larin zararnadir. Bu baglamda bazi feminist arastirmacilar 6zellikle lise-
ler basta olmak tizere ve yine kizlarin erkeklere nazaran ilerleme seviyesi
daha diisuk olan matematik ve fen bilimleri egitiminde, karma olmayan

ortamlarda egitim sisteminin meziyetlerine vurgu yapiyor.

D. Spender’e gore erkeklerin egemen oldugu toplumlarda karma
okullar1 korumanin nedeni, erkekler icin bazi imtiyazlar ve astunlukler
icermesinden kaynaklanir. Spender soyle diyor:

“Kizlarin varhg, erkeklerde olumlu imaji takviye etme acisindan
onemlidir. Ancak erkeklerin 6n plana ¢ikmasi, kizlarin zararnadir.”

“Kizlarin rolt, olumsuz bir referans toplulugu gibi hareket etmeleri-
dir ve karma okullar gercekte, kizlarn icine girmelerine musaade edilen
erkek okullar gibidir. Karma olmayan okullarda kizlar, erkeklere teslim
olmak veya stirekli erkeklerden daha zayif goziikmek ve erkeklere karma
hesap vermek zorunda degildir.”

Spender, matematik ve fen bilimleri gibi derslerin kiz ve erkek 6g-
rencilere ayn simflarda verilmesini kizlarin lehine bir nevi olumlu ayrm-
cilik niteleyerek soyle diyor:

“Ben kadinlara, kadmlar hakkinda yine kadmlarin ders vermesini
gormek istiyorum ve kadinlarin egitim ve denetiminin yine kadmlarin

elinde bulunmasini 6neriyorum.”>*

> Gareertt, Camia Sinas-i Cinsiyeti, s.112-113.
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Genel bir degerlendirmede, karma egitim sisteminin tiim 6grencile- A
rin tizerinde olumsuz etkisi olmakla beraber, kizlar icin ¢zel olarak daha @5&
fazla sorun yaratug soylenebilir. Nitekim Iran’daki tiniversitelerde yapi-
lan bazi1 arastirmalar da bu konuyu dogrulamaktadir.”

Bu arada sunu hatirlatmakta yarar var: Karma olmayan ortamlarda
egitimle ilgili olarak hala Batith uzmanlar arasinda goras ayrnihg hakim
ise de basta Amerika ve Kanada gelmek tizere, sanayilesmis tlkelerde
karma olmayan okullarin sayisimin 1990’h yillardan sonra artmasi dik-
kat cekicidir.”®

5 Bankipur, “Tahlil-i Ber Revabit-i Dohteran ve Peseran-i Danscu”, Mecmua-i Makalat-i
Hemendisi-yi Beresi-i Mesail ve Muskilat-i Zenan, c.2, s.651-653.

%% Kramarae and Spender (eds.), Routledge Encyclopedia of Women, Vol. 2, P.506.
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B u bolimde kadinlarm ekonomik yasamimin bazi boyutlarmi ve
[slam’in bu boyutlarn her birine bakis acisim ele alacagz.

Islam’m; kadinlarin ¢alismasi ve is piyasalarina girmesine bakisi, ka-
dinlarin cahsmasi yolundaki engeller, is ortamlarinda cinsiyet ayrimci-
lig1, kadinlarin evde yaptiklari isler ve mal varhigi, bu boltiimtin ana bas-
liklarini olusturuyor.

1. islam’a Gore Kadinlarin Calismasi

Kur'an-1 Kerim ve tarihi kaynaklarla rivayetlere baktigimizda, gelir
elde etme manasinda kadinlarin calismast konusunda Islam’da hicbir ya-
sagin soz konusu olmadigy, hatta bir gercek olarak varsayildigr anlasilir.

Kur'an-1 Kerim, buytik peygamber Hz. Suayb'mn (a.s) kizlarinin co-
banlikla ugrastiklarmdan soz eder.' Rivayetlere gore, Muisltiman kadin-
lar Hz. Peygamber (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlan (a.s) déneminde ticaret,’
el sanatlar,’ iplik uretimi ve tekstil,* berberlik,” ev hizmetleri,°®
emlakcilik,” 1tir tretimi...® gibi mesleklerde gelir saglayan isler ola-
rak faaliyet yurtatiyordu ve fesat icerikli fuhus ve giinah ortamlarmda’

Kasas, 23.
Meclisi, Biharu'l-Envar, ¢.16, s.9 ve Taberani, Mu'cemu’l-Kebir, ¢.25, s.13. ‘)f&
age. .24, s.264.

Vesailu’s-Sia, ¢.12, “Ma Yuktesebu Bih” bablar, 64. bab, s.174.

age. “Ma Yuktesebu Bih” bablar1, 19. bab, 5.93-95.

age. ¢.15, “Ided” bablari, 34. bab, s.461.

age. ¢.13, “Icare” kitabi, 31. bab, 5.280.

Kuleyni, el-Kafi, ¢.5, s.496.

Vesailu’s-Sia, ¢.12, “Ma Yuktesebu Bih” bablari, 5 ve 15.bablar, s.62-65 ve 84-85.
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sarkicilik gibi mesleklerin disinda kadinlarin calismasina yonelik hicbir
mubhalefet s6z konusu olmamistir. Dini metinlerde kadinlarin calisma-
sina yonelik herhangi bir ozel tavsiye veya tesvik de yoktur.

Islam’da kadinlarm calismast ile ilgili birinci derecede hitkiim; bu isin
caiz oldugu seklindedir. Bazi 6zel kayitlar1 goz ontinde bulundurarak, bu
durum icin kerahet veya ancak mistehap olma gibi hukumleri ikinci de-
receden hukumler seklinde ispat etmek de mumkundir.

Kadmlarn calismasimnin kerahetini (olumsuzlugunu) izah ederken su
tarihi gercegi haurlatabiliriz: Islam, Asr-1 Saadet'te hakim olan cinsiyete
dayali is paylasim1 modeline karsi ¢ctkmamistir ve hatta dinin elzem veya
oncelikli hikamleri bu modelin pekismesinde etkili rol ifa etmistir.

Islam dini bir yandan kadinin nafakasim erkekler icin farz kilmis ve
kadimlar aileye karsi iktisadi sorumluluklardan muaf tutmus, obir yan-
dan ise toplum genelinde iki cinsin karismasini mumkun mertebe azalt-
masina yonelik cabasi ve kadmlarmn annelik ve eslik gorevlerine vurgu
yapmastyla cinsiyete dayali is paylasimi konusunda uygun kultarel bir
zemin hazirlamistir. Bu baglamda, kadinlar genellikle ev isleri ile ilgili
faaliyetlere yonlendirilmis, erkekler de evin disinda calisma sorumlulu-

gunu ustlenmistir.

Islam’'m bu egilimini izah etmek icin hatrlanlmas: gereken nokta
sudur: Islam, kadinlarin ¢alismasini bash basina degil, kadinlarin anne-
lik ve eslik gorevleri ve toplumun ahlaki saghg basta gelmek tizere daha
onemli maslahatlara zarar verdigi takdirde uygunsuz gérmusttr.

Buna karsi, eger kadimin calismasi bazi ideal dini bashklara uygun
olursa ve sozit edilen olumsuzluklarla sonuclanmazsa, kadinin calisma-
siin tercih edildigi sonucunu ikinci derecede elde etmek mumkundur.
Kocasimin gelirinin, yasamlarmin giderlerini karsilamaya yetmedigi du-
rumlarda esine yardimei olmak amaci ile kadinin calismasi ve bu stirecte
aile icindeki sorumluluklarnni yerine getirmeyi aksatmamasi veya is or-
taminda namahremlerle bir arada bulunmak zorunda kalmamas: -ki bu-
nun en somut ornegi ev ortaminda veya yakinliginda namahremler ol-
maksizin calismaktir- bu sonuca bir ¢rnektir.
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Bu arada kadinin kocasina dunyevi ve uhrevi islerde yardimcr ol-
masl, bazi rivayetlerde seckin kadinin 6zelligi seklinde vurgulanmistir.'
Yasamin giderlerini karsilama yolunda ¢alismak sureti ile esine yardim
etmeyi de kapsayan bu rivayetler, soz konusu varsayimda kadinin cahs-
masinin tercih edilmesine delalet eder.

Ancak burada dikkat ceken bir nokta, Islam’m ideal modelinin cesitli
tarihi devirlere ve sosyal yapilara gore farkl sekiller almasidir. Bu ytizden
mevcut sosyal sartlar alunda Islam’in modelini tamtmak icin, Asr-1 Saadet
modelinin temel unsurlarini, o giiniin sartlarindan kaynaklanan ve asli
ve sabit olmayan degerlerden ayirmali ve asli unsurlara dayanarak cagi-
miza ve simdiki toplumumuza uygun bir model sunmaliyiz.

Bundan énce de vurgulandig tizere, Islam dini kadinlarm calisma-
sina karsi degildir ve sadece toplumda iki cinsin karismasinin azaltilma-
sina ve kadmlar icin annelik ve eslik gorevlerine vurgu yapar.

Dolayisiyla toplumsal alanda genel ve detayh planlamalarda bu iki
ilkeye uyarak, kadmlarin calismasi ve islerinin cinsiyete gore paylasimi
baglaminda Islami modeli hayata gecirme dogrultusunda hareket edebi-
liriz. Bu modelin simdiki toplumumuzda alacag: sekil, Asr-1 Saadet top-
lumundan farkh olacakur.

Kadinlarin cahsmast ile ilgili bir baska onemli nokta, calisma sebep-
leridir. Gecim gereksinimlerini karsilamak ve kisisel veya ailenin gelirini
arttirmak, ister kadin ister erkek, insanlarin calismasi icin her zaman en
temel saikler olmustur. Son yillarda halkin refah beklentilerinin artma-
styla beraber, Iran gibi tilkelerde hakim olan uygunsuz iktisadi durum,
kadinlarin is piyasasina yonelmelerinde en buytk tesiri olan etken ol-
mustur. Ama yapilan arastirmalar, kadinlarin cahsma egiliminde baska
saiklerin de mudahil oldugunu gosteriyor. Bireysel ozgurluk ve bagim-
sizhiga kavusmak, gelecegini giivence altina almak, sosyal teamullerini
gelistirmek, calisma merak: ve kisisel talepleri karsilamak, bu saiklerin
en onemlileri sayilir.'!

Bu saiklerin buytik bir bolumi, toplumlarin iktisadi ve kultiirel has-
tahiklar ile baglanuli oldugundan, Islam acisindan ideal durum ancak

10" Vesailu's-Sia, c.14, “Mukaddimatuwn-Nikah” bablar, 6 ve 9. bablar, s.14 ve 24.
1 Sefiri, Camia Sinasi-i Istigal-i Zenan, s.45 ve yine bk. Lott, Women’s Lives, P.242.
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yoksulluk, smufsal esitsizlik, bosanma ve kadinlara yonelik siddet gibi
olgular, kadinlarin bu sorunlarn sonuclarindan kurtulmak icin ¢alisma
gibi agir bir yuki sirtlamak zorunda kalmayacagy sekilde, mimkiin mer-
tebe asgari diizeye geriledigi vakit gerceklesir.

Ancak mevcut sartlarda, kadinlarin sozii edilen saiklerden hareketle
calismasi bircok yerde dini degerlerle celiski arz etmez. Kadinlarin ken-
dilerinin ve ailelerinin gecim gereksinimlerini karsilamasi, izzet-i nefs
kazanmasi, toplumun gereksinimlerini karsilamasi, kendilerinin ve aile-
lerinin gelecegini gtivence altina almasi genelde muspet ve makbul saik-
ler sayilir. Ama mali saikler asir1 talep, asir1 refah ve ltiks hayranhg sek-
linde ortaya cikacak olursa veya kadinlarn calismasi, erkeklerle rekabet
ve erkek cinsine tam olarak benzeme yonti ile gtindeme gelirse, o zaman
Islam’m bu tur saikleri onaylamasim beklememek gerekir. Bu dogrultuda,
kadinin kocasimin ticaret isine ihtirasla ortaklik etmesi, ahir zaman isa-
retlerinden biri olarak Islami rivayetlerde tenkit edilmistir.'?

2. Kadinlarin Calismasi Yolundaki Engeller

Bir dizi engeller ve zorluklarin varhig her zaman kadinlarin is piya-
sasinda calismasimi etkilemistir, tstelik bu engel ve zorluklarin her biri
cevre, sosyal, iktisadi ve kulttrel olmak tizere iki veya birkac etkenin kar-
silikli etkilesiminden kaynaklanir.

Burada bu alandaki baz1 esash sorunlari irdeleyecegiz. Bunlar, ailevi
ve mesleki gorevlerin celismesi ve is ortaminda iki cinsin bir mekanda
bulunmasindan dogan sonuclarin ser'i ve yasal engelleridir.

2.1. Calisma ile Ailevi Gorevlerin Celismesi

Kadmlarn is piyasasinda calismasi yolundaki en énemli engel, bu
isin kadinin annelik gorevi, ev isleri ve yashlara bakma sorumluluklar
ile celismesidir.

Cocuklarin bakimi ve ev islerini kadinlara, evin gecimini karsila-
may1 ise erkeklere devreden cinsiyete dayali genis kapsamb is paylasimi

12 Nuri, Mistedrekul-Vesail, ¢.12, s.327.
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modeline bakildiginda erkeklerin, gorevlerinin celismesi gibi benzer bir
sikint ile karsi karsiya olmadig anlasihir ve bu sorun sadece kadmlar
icin gecerlidir. Guntimuzde kreslerin ve huzur evleri sayisinin bunca ar-
tist, ev islerini yapmanin yeni ve modern cihazlarla ¢ok kolaylasmasina
karsin bircok kadin hala mesleki yukamlulikleri ile ev islerine karst so-
rumluluklan arasindaki siirtiismeden ac1 cekmektedir ve ailenin iktisadi
refah duzeyi dustitkce bu sorun daha da buytimektedir.

Bu ytizden bir yandan kadinlarin 6zgurlagunt ve cinsiyet esitligini
kadinlarin calismasma endeksleyen ve ote yandan calismanin tek basina
kadmlarin sorunlarina care olmadigini anlayan bircok feminist, bu kez
aile icinde geleneksel annelik modellerini ve cinsiyete gore is paylasimimn
sorgulamaya baslamistir.

Feminist sosyolog Ann Oakley tecrtibeye dayah delillere istinat ede-
rek anne ve bebegin birbirine karsiliklh muhta¢ oldugunu ifade eden ge-
nel kani ve sosyal bilimlerde guindeme gelen tezleri ctrtitmeye calismis-
tir. Oakley sonunda analigin sosyal bir mitoloji oldugu sonucuna varyor."
Oakley ayrica cinsiyete gore is paylasimim da davrams bilimi uzmanlari,
antropolojisiler ve sosyologlar tarafindan yayginlastirilan bir mitoloji oldu-
gunu savunuyor'* ve bu ytizden, kadinlarin ozellikle ev isleri gibi cinsiyete
dayah gorevlerinden kurtulmalar icin aile ocagimin feshedilmesini onerir."

Bazi 1hmli feministler kadin ve erkek arasinda cinsiyete dayal is pay-
lasimina yonelik geleneksel modelin, kadilarn is piyasasina yonelme-
leri ile erkeklerin eve yonelmeleri arasinda bir denge kurarak degistiril-
mesini ister.

Betty Fridan'a gore, bu gecis stireci 0zel olarak erkekler icin zor ola-
cak, ancak erkekler bunun icin hazirhkhdir; zira bugtin bircoklar evde
kalmak ve cocuklar ile birlikte daha fazla vakit gecirmek istiyor ve ka-
dinlarin calismasi, erkeklere bu 6zgurlugii verebiliyor. Ctnka boyle bir
modelin uygulanmasi ile beraber koca da artik evin geciminden sorumlu
olan tek kisi olmuyor.'

13 Oakley, Woman’s Work: The Housewife, Past and Present, P.200-215.
14 ibid, P.157-158.

> ibid. P.222.
16 Tong, Feminist Thoughet, P.26.
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Demek ki, kadinin calismasiin annelik ve eslik gorevine tercih edil-
mesi veya tersi durumu icin iki sey etkilidir:

a) Kanaat onderlerinin degersel ve ideolojik ilkeleri,
b) Bu kesimin istinat ettigi tecrubeye dayah delilleri.

[k etkene gelince, feministler genellikle kendilerinin degersel duze-
ninde ozellikle sosyal giic ve mevki basta olmak tizere cinsiyet esitligini
one alir ve diger degerlerin bu ilkenin etkisi alunda oldugunu ve ikinci
dereceden 6nemli oldugunu savunur. Bu arada aile kurumunun degerli
oldugu ilkesini inkar edenler, aile ocaginin feshedilmesi sloganmim atiyor
ve ailevi yasamin yarattug1 degerlerin 6nemini itiraf edenlerse, esas gayesi
cinsiyet esitligi olan aileden yeni bir model sunmaya cahstyor.

Ancak rakip gorusler, kendi degersel diizenlerinde baska nihai amac-
lar 6n planda tutmakta ve bu ytizden cinsiyet esitligi soz konusu nihai
amaclar aracihg ile ikinci dereceden bir deger olarak gtindeme gelip nihai
amaclar dogrultusunda dengelenmektedir. Ornegin, Thought Parsonez’in
uygulama egilimli bakis acisina gore adalet, degerlerin basinda yer aliyor
ve esitlik gibi orta derecede degerleri dengeliyor. Parsonez kari-koca ara-
sinda cinsiyete gore geleneksel is paylasimi modelini “adaletli” buluyor ve
buna, eslerin rollerinin dengeli ve birbirini tamamlayici olmalarim gerekce
gosteriyor.'” Boyle bir varsayimdan hareketle Parsonez kari-koca arasinda
cinsiyete gore is paylasiminin; baytklerin kisiliginin pekismesi ve cocuk-
larin sosyallesmesi gibi ailenin temel islevlerinin yerine gelmesi icin zemin
olusturdugunu ve bu durumun ailenin istikrari, bitunligu ve sonucta
toplumun butunligiunin korunmasinda temel rol ifa ettigini savunuyor.

Parsonez’e gore kapitalist toplumlarda kadinlarm uygulama bakimin-
dan edilgen olmalari, ailenin butunlagunt korumak; ailenin butunlagu
de simfsal yapiyr korumak i¢in zaruridir. Ustelik sinifsal yapimin korun-
masl da, sosyal yapmin devamini guvence altina almak icin zaruridir.'

[kinci etken konusunda da, kadmnlarn calismasinin cocuklar tzerin-
deki etkileri ve yine kadmlarin calismasimim evlilik yasamimn istikran tize-
rindeki tesirleri gibi bircok tecrubi arastirmanmn sonuclarina deginebiliriz.

" Burr, Gender and Social Psychology, P.82.
% Harvey and MacDonald, Doing Socialogy, P.197.
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Kanaat 6nderleri bu konularm tizerinde mutabakata varmis sayilmasa
da; kadmlarin cahismasinin cocuklar tizerindeki etkileri konusunda su soy-
lenebilir: Annenin ¢calismasimni ve cocuktan kisa bir streligine olsa bile ayr1
kalmasim ¢ok zararli goren'” ve muhtemel zararlar annenin calismasin-
dan baska etkenlere baglayan goruslere® karsi, calismaktan kaynaklanan
kisa streli ayriliklarm cocuklar icin yararh veya en azindan zararsiz, fa-
kat uzun sureli ayr1 kalmay ozellikle kucuk yastaki cocuklar icin zararh
niteleyen gorus gibi dengeli bir gorustt desteklemek mumkindur.*!

Kadinlarin calismasinin evlilik iliskilerinin istikrar1 tizerindeki te-
sirleri hakkinda da benzer bir degerlendirmeyi yapabiliriz. Ciinku ka-
din tam mesai calistigr takdirde asir1 yorgunluk ve yetersiz zaman yu-
ztinden kocasimi duygusal acidan gerektigi gibi destekleyemeyecek ve
bodyle bir durumda evlilik iliskilerinde aksamalarin yasanma ihtimali sid-
detle artacaktir.”

Islam dini kadinlann ¢alismasini caiz gérmekle birlikte, annelik ve
eslik gorevlerine oncelik tanir. Islam’in sosyal diizen anlayisi, Parsonez’in
gundeme getirdigi tiniter toplumuna nazaran cok daha ytice, saghkl ve
salih bir toplumun gerceklesmesidir. Toplumun saghg, kurumsal duze-
ninin yam sira iffet ve ruh saghg gibi dini gostergelerle tammlandigin-
dan, bu durum sosyal iliskilerde ve 6zel olarak cinsiyete dayal iliskilerde
ozel etkiler birakr.

Bir yandan, cocugun kisilik ve bedensel gelisme stirecinin, genclik
caginda ve daha ileri yaslarda ahlaki ve ruhi saghg tzerinde onemli et-
kisi oldugundan ve yine anne ve cocuk iliskisi 6zellikle cocugun ilk yas-
larinda bu alanda eksen rol ifa ettiginden, islam acisindan annelik gore-
vinin calismaktan dogan sorumluluga gore oncelik kazanmasinin sebebi
ortaya cikar.

Obiir yandan, aile icinde cinsiyete gore is paylasimi, toplum diize-
yinde kadin ve erkegin bir ortamda bulunmasimnin azaltilmasim gerektirir

19
20

Bilton, et al., Introductory Sociology, P.307.

Wilkie, “Marriage, Family Life and Women’s Employment”, Marriage and Family in
Transition, P.156.

21 Berk, Child Development, P.585.

22 Wilkie, Ibid, P.150.
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ve bu durumun toplumun manevi saghg tzerindeki etkisi, bu modelin
(Islam’in savundugu model) esitligi savunan modele nazaran oncelik ka-

zanmasina sebep olur.

Burada esitlik ilkesinin konumunu de belirlemek gerekir. Hem
Parsonez’in ve hem Islam’in bakis acisinda adalet degeri, esitlik degeri
ile egemen olur, soyle bir farkla ki, Islam’m ahireti hesaba katan bakist
esitligi adalet kavramindan ayrilmadig gibi, bu deger -esitlik- ortaya c1-
kan tablonun zemininde gerceklesir.

Kur'an-1 Kerim ayetleri ve rivayetlere gore, imanh kadin ve erkek
arasinda, muhtemelen onlarin farkh rollerinden kaynaklanan sosyal ko-
num ve guclerindeki her tirla esitsizlik, uhrevi mukafatla telafi edilir.”
Demek ki adalet ilkesinin hakimiyeti, esitlik ilkesinin goz ardi edilmesi
anlamina gelmez; cunki ytice Allah katinda butun insanlar, hangi 1rka,
kavme veya cinse mensup olursa olsun, esittir ve takvadan baska hicbir

sey imtiyaz ve ustunluk kriteri olamaz.

Bundan once de deginildigi tizere, boyle bir yaklasim kadimin calis-
masint mubah ve bazi durumlarda oncelikli saymay: gerektirir; ama ka-
dinin annelik ve eslik gorevi ile celismemesi, toplum duzeyinde iki cin-
sin birbirine karismamasi kaydiyla.

S6z konusu iki sart yerine getirilmedigi takdirde kadinin ¢alismast
Islam acisindan onceligini kaybettigi gibi, uygunsuz ve kerahetli de sa-
yilabilir. Bu soztn anlami sudur: Eger kadinlarin calismasini destekle-
yen siyasetler uygulanacak olursa, bu siyasetler, kadinin ailevi gorev-
lerine zarar vermeden bu gorevlerin kadinin calismast ile celismesini
hafiflettigi takdirde Islam acisindan onaylanir. Ote yandan kadinin ca-
lismasini ailevi gorevlerine oncelikli varsayan veya en azindan ailevi
gorevlerin onceligini goz ardi eden ve sonucta kadinin ailevi gorevle-
rini yerine getirmesini olumsuz yonde etkileyen siyasetler, Islam’m ba-

kis acisi ile ortiismez.

Bu durumda Islam’in “ailevi gorevlerin kadinlarin ¢calismast ile celis-
tigi” tezini kesin saydig1 sonucuna varabilir miyiz?

23 bk. Dérdinct bolium, Manevi Siluk - Salih Amel konusu.
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Bu soruya cevap ararken, bir kez daha nihai degerleri hatirlatmak
gerekir.

Eger kadinlarin calisma meselesinde esitligi ve cinsiyet benzerligini
nihai amac olarak kabul edecek olursak, bu durumda kacinilmaz ola-
rak Islam'in gorisi, kadinlara annelik ve eslik gorevlerine oncelik ta-
nimak sureti ile kadin ve erkek arasinda calisma hakki esitligi ontunde
bir engel olusturdugunu ve daha kesin bir tabirle bu eski engeli pe-
kistirdigini ve giiclendirdigini kabul etmek zorundayiz. Lakin eger ni-
hai amac calisma hakki esitligi degilse ve kadinlarin calismas: sirf aile-
nin gecimi veya kadinin veya ailenin gelecegini giivence altina almak
gibi olumlu getirileri acisindan soz konusu ise, acitkur ki ailevi gorev-
lerin paylasimina yonelik Islami model, kadinlarin ¢alismasi yolunda
bir engel sayilamaz.

2.2. Dini ve Yasal Engeller

Kadin haklan taraftarlar, Islam seriatinde kadimin evden cikmak icin
kocasimin rizasim kazanmasini; bazen kadinlarin calismast yolunda bir
engel olarak giindeme getirmektedirler. Bu iddiaya gore, eger erkek dini
acidan esinin evden ¢tkmasim kisitlayabiliyor veya engelleyebiliyorsa, bu-
nun anlami, evli olan her kadinin fiili veya potansiyel olarak calismasi
yolunda ciddi bir engelle karsi karstya bulundugudur.

Bu dogrultuda Iran Islam Cumhuriyeti Medeni Kanunuwnun 1117.
Maddesi de “Koca esini, ailevi maslahatlara veya kendisinin veya esinin
haysiyetine aykir1 olan meslek veya zanaattan men edebilir.” diyerek, ka-
dinin ¢calisma hakkinmi kocasinin iradesine tabi kilmis ve boylece evli ka-
dmlarn calismasi yolunda yasal bir engel olusturmustur.

Bazilar1 hatta Kur'an-1 Kerim'in kesin hikmu** olan nafaka kanu-
nunun (Medeni Kanun'un 1106. Maddesi) kadimin ¢calismasina karsi bir
mesaj icerdigini ve yasanin yeniden gozden gecirilmesini isteyecek ka-
dar ileri gitmislerdir. Zira bu kanuna gore kadinin nafakas1 kocanin yt-

kumluligundedir ve bu durum kadinlarin calisma egiliminin azalmasini

2% Nisa, 34 ve Talak 6 ve 7.
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beraberinde getirebilir.”” Her halitkarda szt edilen bu iddiay1 ne denli
kabul etmenin mumkiin oldugunu arastirip gormek gerekir.

Bu konuda birka¢ noktayr hatirlatmakta yarar var:

[k nokta, bu Islami hitkmiin kadinlarin cahsma hakka ile celismedi-
gidir; zira islam fikhinda vurgulanan nikah sirasinda sart belirleme kaide-
sine gore kadin basta egitim ve evin disinda calisma hakki olmak tzere
cesitli haklar nikah sirasinda veya kocasi ile yaptig1 bir baska anlasma
cercevesinde sart olarak belirleyebilir.

Ikinci nokta, Islam’in baskalarina®® zarar vermeyi yasaklayan durum-
lara ozel ilgi gostermesidir. Bu ytizden, kocanin; esinin evden ¢tkmasina
mani olmast, esine zarar verecek sekilde olursa -bu durumun teshisi yet-
kili kisilerin sorumlulugundadir- zararn reddetme kuralinin en hakh yo-
rumundan hareketle, Islam’'da kocaya karsi yargi strecinin baslatulmas
bile ongorulmustir.*”

Uctincii nokta da sudur: Somut delillere gore bu dini engelin; ahlaki
ve kultirel engellere kiyasla tesiri cok azdir. Ctinku son yillarda erkekle-
rin kadinlarin calismasina karsi cikmalarinda yasanan gerileme ile bera-
ber, cahisan kadmlarn sayisinda kayda deger bir artisla karsi karsiyayiz.
O nedenle ahlaki ve kilturel engellerin yoklugunu varsaymakla bera-
ber, soz konusu dini hukim, kadinlarin ¢alismast yolunda ciddi bir en-
gel telakki edilemez.

Yukarida sozii edilen bu noktalar goz ontinde bulunduruldugunda,
Medeni Kanun'un 1117. Maddesine yonelik elestirinin cevab1 da belli
olur. Dolayisiyla bu madde kadinlarin calismasi yolunda ciddi bir en-
gel say1lmaz.

Kuskusuz, s6z konusu yasay1 izah etmek icin bu noktalara istinat
ederken, kocanin, esinin cahismasini ailevi maslahata veya kendisinin veya
esinin haysiyetine aykir1 buldugu veya yersiz bahanelerle esinin calisma-
2? Kar, Zenan Der Bazar-i Kar-i Iran, s.163.

26 Vesailu's-Sia, ¢.17, Thyawl-Emvat bablari, 12. bab, 5.340-342.
27 «Akit Zimninda Sart Kosma” kurali hakkinda bk. Uctineit boliimiin sonucu ve “Nef-i
Zirar = Zarar vermeme” kurah hakkinda bk. Uctincii ek.
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sim1 engellemek istedigi durumlar kastediyoruz. Aksi takdirde kocanin
esinin calismasini engellemesi, haksiz bir tutum telakki edilemez.

Ancak nafaka kanununun kadmlarm calismasi ile celistigi iddiasi, ger-
cekte bu kanunun kadinin calisma hakk ilkesi ile degil, kadin ve erkek
arasinda cahsma hakki esitligi ile celistigi anlamina gelir. Bu ytzden s6z
konusu iddia sadece kadinlarin calisma meselesinde, kadin erkek esitligi
ve cinsiyet benzerligi ilkelerini nihai amac varsayan kesimlerce gtindeme
getirilebilir. Bu varsayim reddedildigi takdirde, nafaka kanununun kadin-
larn calismasi ile celistigine dair hicbir elestiri gecerli olmayacakutir.

2.3. is Ortaminda iki Cinsin Karismasinin Sonuclari

Kadmlarin calismast ile ilgili Islami olmayan modellerde genellikle
iki cinsin aymi is ortaminda calismasi varsayilldigindan, bu durum kendi
basina kadinlar icin birtakim sorunlara neden oldugu gibi, bazen de ka-
dinlarin calismasi yolunda ciddi engellere donustir.

Is ortaminda cinsel tacizler, basta Batl toplumlarda olmak tizere
bircok toplumda calisan kadinlarin ac1 cektigi bir durumdur. iki cinsin
ayn1 ortamda calisma meselesi gozden gecirilmedigi takdirde bu soruna
uygun ¢ozum yolu bulmak zor goranuyor.

Yapilan tahminlere gore, Ingiltere’de her on kadindan yedisi mesleki
hayatinda uzun sure cinsel tacize ugramistir.”® Bu tir gercekler aslinda
bircok erkegin -ister yonetici, ister isveren, ister meslektas, ister muisteri
olsun- istemeyerek de olsa kadina seks araci olarak bakmasmdan kay-
naklamr ve bu tarz bir yaklasim dogal olarak onlarin davramslara yan-
sir. Oysa Iran’da Islam Inkilabimin zaferinden sonra basta is ortamlar ol-
mak tizere umumi mekanlarda kadilarin giiven duygusunu gelistirmek
amact ile iki cinsin bir arada bulunmasinin azaltilmasi, kadinlarin buyik
cogunlugu tarafindan olumlu karsilanmistir.*

Baz1 feministlerin dikkat cektigi bir baska sorun, genellikle Batih ka-
dmlarin kars: karstya kaldigr mesleki gorevleri ile kadmsi gorevlerinin ce-
lismesidir. Bat1 kultira, kadmmlarin kadins 6zelligini sergileme yeri olarak

28 Giddens, Camia Sinasi, s.202.
29 Ristemi, Cinsiyet, Istigal ve Islamgerai, 5.95-96.
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aile ocagimin tekelini kirdigindan, calisan kadinlar kendilerini kadins: go-
revlerinden -6zel olarak annelik ve eslik gorevi- soyutlayacak olsa bile, is
ortaminda kadin olmaktan ac1 cekmektedir.

Simon Debuara gore calisan kadin bazi acilardan evde oturan ve an-
nelik gorevini yurtten kadina nazaran daha kott durumdadir; zira cali-
san kadindan her zaman ve her yerde bir “kadin” gibi davranmas bekle-
nir. Yani cahisan kadin, mesleginin gerektirdigi gorevlerin disinda, kadin
olmanin da gerektirdigi baz1 gorevleri (6zel olarak hos bir gorunti) de
gundemine almasi gerekir. Sonucta bu kadin, mesleki ilgileri ile kadinlik
ilgileri arasinda bir nevi i¢ celiski yasamayg,&lar. Mesela mesleki ilgile-
rine daha fazla 6zen gosterecek olursa, kadifiltk ilgilerinden (Gunlerini
giizellik salonlarmda gecirén kadimlar gibi)* ;[l kaldigimi ve dis guizelli-
gine daha fazla énem verjfse mesleginde\ nunla aym seviyede calisan
i1 dustnar,”

erkeklerden daha ger ide |

Islam’m; ka calismast jke.i felinde, toplumun umumi

mekanlarinda ik (i kg be iﬁpg az karismasi esas ali-

“Musa, Medyen su | \ayvanlarlm) sulayan in-
sanlar1 gordu. Onlafii d lﬂayvanlapm) engelleyen iki
kadin gordu. Onlara, ‘So nuz nedir?” dedi. Soyle cevap verdi-
ler: Cobanlar sulaylp cekilmeden!biz (onlarm icine sokulup hay-
vanlarmmizi) sulamayiz; babamiz da cok yashdir (koyunlara coban-

Pirrkiye Caferileri Sitesi
Bunun disinda, Islam dini kadimlarin,cjnsel yonlerinin ailenin 6zel

ortamimnmn disrdd M&M{u&ﬁ Rdliché:) nz@&@]imlarm ca-

lismasi yolunda engel olusturan is ortaminda cinsel taciz vakalar1 biyuk
oranda azalirken, kadilardan da is ortamlarinda daha cok meslekleri ile
ilgilenmeleri ve basar1 duizeylerini gelistirmeleri beklenir.

Ama maalesef toplumsal gercekler her zaman bu ideal tablodan ¢ok
uzak olmustur ve belki de tarih boyunca, kadmlarn erkeklerin tacizine

% Tong, Teminist Thought, P.208.
31 Kasas, 23.

https://t.me/caferilikcom

www.caferilik.com
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ugramaksizin evin disinda calistigi bir toplum veya donem neredeyse,
yok gibiydi.

Kadin ve erkegin dogal farkhiliklarina ve insanlarin ahlaki egitimle-
rinin zafiyetine dayanan bu durum, Islam’m kadimlarin calismasina na-
zaran erkeklerin calismasina oncelik verirken goz ontinde bulundurdugu
noktalardan biridir.

Her haliikarda Islam ancak toplumun ahlaki saghgini tehlikeye dii-
surmeyen ve cinsel giivensizligi kortiklemeyen kadmlarin calisma mode-
lini onaylamaktadir. Buna karsm is ortaminda cinsel taciz gibi durum-
lar kismen kacimilmazdir ve ozellikle kadin ve erkegin calistigi ortamlari
birbirinden ayirmak gibi dogru politikalar treterek mumktin mertebe
bunu engellemek gerekir.

3. is Ortaminda Cinsiyet Ayrimciligi

Feminizm taraftarlarmin tizerinde durdugu esas konulardan biri, ka-
dimla erkek arasinda meslek ayrimidir. Guntimuzde bu ayrim hakkinda
ozellikle feminist edebiyat basta olmak tizere sosyal bilimler edebiyatinda
esitsizlik ve aynmecilik terimleri sikca kullanilir. Benzer mesleklerde ka-
din ve erkek arasinda maas konusunda ayrimcilik, kadinlan yuksek ge-
lirli mesleklerden uzak tutmak ve daha az geliri olan mesleklere yonlen-
dirmek ve yine ekonomik durgunluk durumlarinda kolaylikla isten atilan
kadinlar1 yedek isgticti olarak kullanmak, sosyoloji kitaplarinda tizerinde
durulan is ortaminda cinsiyet esitsizliginin 6nemli 6rnekleridir.*?

Feminist yazarlar ise bu konunun tzerinde daha detayli duruyor. Bu
yazarlar mesleklerin cinsiyete gore yatay ayrmmini, yani kadinlarm ogret-
menlik, hemsirelik, saticilik, masabas isleri, fabrika isciligi ve sosyal hiz-
metler gibi bazen “kadinsi meslek” olarak tabir edilen seyrek sayida mes-
lekte yogunlasmasi ve ayrica mesleklerin dikey ayrimini, yani kadmlarin
erkeklere nazaran daha alcak mevkilerde yer almasini elestirmekte ve In-
giltere gibi cinsiyet esitligi dogrultusunda onemli ilerlemelerin kaydedil-
digi bir toplumda bile hala kadinlarin her is saati icin gelirlerinin erkek-
lerin dortte tictt olmasindan yakinmaktadir.”

2 Sherman ve Greenwood, Didgahha-i Nevin-i Camiasinasi, 5.190-191.
33 Abbott ve Wallace, Camia Sinasi-i Zenan, s.106 ve 190-192.

199






200

ISLAM VE CINSIYET FARKLILIKLARI

Bu esitsizligi detaylarla izah ederken, toplumun benimseme derecesi,
is bulma kurumlarmin ayrimer tutumu ve ailevi gorevlerin mesleki iler-
leme ile celismesi gibi etkenlere vurgu yapilmakta® ve genel diizeyde iki
temel etkene, yani kapitalist sistem ve erkeklerin tstiinluk kaltartane is-
tinat edilmektedir. Cinsiyet esitsizligi konusunda cesitli feminist tezlerin
ortaya citkmasi ise, bu iki etkenin nasil analiz edilecegi konusunda yasa-
nan anlasmazliktan kaynaklaniyor.”

Kuskusuz bu feminist yaklasim, bundan énceki tartismalarimizda de-
gindigimiz kadinlarin calismasi ile ailevi gorevlerinin celismesi gibi ko-
nularda degindigimiz adalet ve esitlik hakkinda 6zel ideolojik varsayim-
lara dayalidir. Ote yandan bu yaklasimm ¢nemli sonucuna, yani nicelik
eksenli olusuna da dikkat etmek gerekir. Bu nokta da cinsiyet tartisma-
lan ile ilgili bircok yaziy1 etkilemistir. Ornegin, bu yazilarda kadinlarm
calismasi veya cesitli mesleklere ve meslekle ilgili mevkilere dagilimu, er-
keklerle ilgili benzer verilerle karsilastiriliyor ve her tirlu farkhihgin var-
Iig1, bash basina cinsiyet esitsizligi ve ayrimcihigi seklinde telakki ediliyor.
Maalesef bu egilim, feminist yazarlarin ideolojik ilkelerini analiz etmek-
sizin ve bu ilkeleri varsayarak cinsiyet meselesine bakan bircok iranl ya-
zarm eserinde de acikea goze carpiyor.

Ancak Islam’m degersel ve hukuki ilkelerinden hareketle, kadin
ve erkegin mesleki ayrimlar1 konusunda farkli bir degerlendirme or-
taya cikar. Islam dini, esit sartlarda kadinlara daha az maas 6denmesi
ya da kadinlarin mesleklerinde ilerlemelerinin kisitlanmasi gibi haksiz
ve zalimane ayrimciliklar asla kabul etmez. Fakat cinsiyet ayrimcilig
ile muicadele bahanesi ile her turlii cinsiyet ayriminin reddedilmesi de
Islam’la bagdasmamaktadir. Burada birka¢ noktay1 hatirlatmakta ya-
rar gorayoruz:

Bundan 6nce giindeme gelen ilk nokta, Islam’in adalet ve esitlik ko-
nularinda ilahi ve ahiret eksenli yorumuydu. Bu yorum, maddi ve fani
dunya eksenli yorumlarm karsisinda yer alir ve dogrudan cinsiyet ayrimi
degerlendirmesini etkiler.

> age. 5.106-107.
¥ age. 5.202-205.
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[kinci ve tictinct nokta, bundan onceki tartismalarimizda birkac kez
yerine gore hatirlatilan cinsiyet ayrimimn biyolojik ve sosyal islevi ile il-
gili ilkelerdir.

Kadinin calismasi tarismasinda, bedensel yapi ve giic basta gelmek
tzere cinsiyet farkhliginin kadinla erkek arasinda bazi mesleki ayrim-
larda etkili oldugu inkar edilemez. Bu gercek ¢agimizda ve sanayilesmis
toplumlarda bedensel giictin bircok meslekte énemini yitirmesine karsin
hala acikea gorilmektedir. Ote yandan, mesleklerin cinsiyete gore ayrimu,
ozellikle eslerin psikolojik huzurunu ve saglikli ve normal evlatlarin ye-
tistirilmesini ve toplumun cinsel giivenliginin arttirilmasini temin etmek
luzere; basta uygun bir ortam olusturma yolunda olumlu sosyal islevleri
oldugundan, surekli kamuoyu tarafindan olumlu karsilanmistir.

Cagimizda da eger aile kurumunun ytice konumuna ve korunmasimna
inaniyorsak, mesleklerin cinsiyete gore ayrimini da itiraf etmeliyiz ve hi¢
kuskusuz bu olumlu islevlerin devam etmesi, mesleklerin kapsami ve si-
ralanmasina baghdir ve kadinla erkek arasinda gerekli mesafenin varl-
g surdurmesine sebep olacaktr.

Dordtincii nokta da, kocanin esine nafaka 6deme sekliyle ilgilidir.
Islam dininde evin mali ihtiyacim karsilama gorevi kocaya verildiginden
ve kadin annelik ve eslik gorevlerini daha iyi bir sekilde yerine getirmek
uzere bu iktisadi sorumluluktan muaf tutuldugundan nafaka, calisma-
yan kadin icin, ailenin gelirine destek amaciyla calisan kadina nazaran,
farazi mesleginden kazanacag gelirin alternatifi sayilabilir. Dolayisiyla
bu hukuki sistem, kadinlarin daha ytiksek gelirli mesleklere ulasma so-
runu ile karsilasmada daha az sikint1 yasarken, bu tir bir ayrimeilik, na-
faka kanununu inkar etmenin yaninda cinsiyet esitligine vurgu yapan
hukuki sistemleri de sikint1 ile karst karsiya getirir. Bunun disinda bu
hukuki sistem erkeklerin ¢calismasinin kadinlarin calismasina gore once-
lik kazanmasimnin onemli sebeplerinden birini de kendi icinde barmndirir
ki o da, es ve cocuklarn nafakasini karsilama gorevinin erkegin yukim-
lultgiinde olmasi ve kadinin boyle bir yukamlultguntn bulunmamasi-
dir. Bu ytizden erkegin nafakay1 karsilamakta guicstuzlugn genellikle aile
ocagimin dagilmast baglaminda ciddi tehlikeleri beraberinde getirmek-
tedir. Oysa kadmin gelir elde etmekte guicsuzlagu, evinin geciminden
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sorumlu olan kadinlarin durumu disinda, ailenin istikrarim ciddi tehli-
kelerle karsi karsiya birakmaz.*®

Kuskusuz bu degersel, hukuki, yasamsal ve toplumsal ilkelerin be-
nimsenmesi ile beraber, kadinlarin calismasina yonelik “nitelik eksenli”
yaklasim yerini nicelik eksenli yaklasima birakir ve bircok cinsiyete da-
yalt aynmlar aynmcilik, esitsizlik, adaletsizlik ve cinsel zultiim gibi kav-
ramlara gore degil, sosyal maslahata ve insanlarin hakiki saadetine hiz-
met olarak yorumlanir.

Ayrica ekonomik durgunluk ve issizlik krizi gibi olgularla miicade-
lede, sozu edilen dini onceliklere dayanan siyasetler oncelik kazanir. Bu
siyasetler, Islam’m kadinlara 6ncelik tamdig kadin dogum uzmanhg gibi
mesleklerin disinda, baska meslekleri dagitirken birey ekseni yerine “aile
ekseni’ne vurgu yapmasi gerekir. Yani her aile asgari yeterli maast olan
bir ise sahip olmalidir. Bu durumda eger baska degiskenlere ve imtiyaz-
lara bakmaksizin sadece kadin ve erkek cinsiyetini goz ontinde bulun-
duracak olursak, dini 6ncelik, is imkanmim ailenin erkegine verilmesini
gerektirir; ciinku ailenin geciminden erkek sorumludur.

Kuskusuz istihdam alanu ile ilgili tiretilen politikalarda boyle bir egi-
lim, birey eksenli egilime kiyasla sosyal adalet kriterleri ile daha fazla or-
tusur. Zira birey eksenli egilimin sonucunda bircok aile iki veya birkac
yuksek gelirli isten yararlanirken, baz1 aileler de uygun bir ise sahip ol-
maktan mahrum kalarak yoksulluk pencesine diiser, tstelik bircok genc
erkek de issizlik yuztunden aile kurma imkan: bile bulamaz.

Sunu da unutmamak gerekir ki, aile eksenli politikalar issizlik soru-
nunun esas ¢ozimu olamaz. Bu politikalar, politikacilar1 toplumun tiim
kesimleri icin is firsati saglama dogrultusunda daha kokli tedbirler al-
maktan bagimsiz hale getiremeyen gecici ve acil tedbirlerdir. Zira derin
simifsal ucurum ve zenginle yoksul arasindaki uzun mesafeye bakildi-
ginda; yasam standartlarinin ytikselmesi ve beklentilerin artmasmnin top-
lumun az ve orta gelirli sinifinin ekonomik sorunlarmu iki kat arturdig
ve cok sayida kadinm gunltk ihtiyaclarmin bedelini karsilamak uzere is

36 Nafakamn felsefesi ve onunla ilgili elestirilerin reddi hakkinda bk. Mutahhari, Nizam-i
Hukuk-i Zen Der Islam, s.258-274.
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piyasasina akin ettigi bir ortamda, kadinlarin cahismasindan vaz gecmek-
ten s6z etmek mimkiin degildir.

4. Evde Yapilan isler

Evde yapilan isler ev islerinde; kadin ve erkegin katithm oraninda
esitsizlik, bu isin dayatma boyutu ve ev kadmlarinin psikolojisi gibi ce-
sitli acilardan ele almmustir.®”

Ancak bu tarismada mevzu bahis olan nokta, evde yapilan islere
uretken bir meslek ve iktisadi anlamda bir is olarak bakilmasidir.

Batili iilkelerde yapilan arastirmalar, evde yapilan tcretsiz islerin one-
mini ve tlkelerin gayri safi milli hasilatinin artmasinda seckin rol ifa et-
tigini ortaya koymustur.

Bazi uzmanlar ise soyle diyor: Eger hitkiimet ev kadinlarina evde
yaptiklar isler karsihginda para 6demek zorunda kalsaydi, bircok men-
faat sahibinin menfaatleri yer degistirirdi. Kadin evde yaptig islerle as-
linda dolayh bir sekilde kapitalist sisteme hizmet ediyor. Kadin cocugu-
nun okumasina ve kocasinin calismasina yardimei olmakta ve erkeginin,
is yerinde aldigy stresleri hafifletmektedir.”®

Bazi sosyalist feministler 1970li ve 1980li y1llarda “Is (Work)” kav-
ramin cesitli ev islerini, erkeklere cinsel ve duygusal hizmetleri ve co-
cuklarin, yashlarnn ve hastalarin bakimimi da kapsayacak sekilde genis-
letmeye calisti. Bu konuda iris Young soyle diyor:

“Kadmlarn gebelik, cocuk yetistirme, evde hastalarin bakimi, temiz-
lik, mutfak isi vs. geleneksel gorevleri, fabrikalarda yapilan esya tiretimi
kadar ‘is' kapsamunda yer alr. Uretim veya is kavramim modern fabrika-
larda esyalar tiretmekle simrlandirmak, Marx'in tezinin en esef verici ve
zaruri olmayan yonlerinden biridir.”*

m hakkinda bk. Tkinci bolim, “Aileyi Destekleme ve Gozetleme Fonksiyonlan”
ve “Islam ve Fenimizm acisindan Aile Fonksiyonlar”, Havza ve Universite, say1:35,
s.18-25.

Sherman ve Greenwood, Didgahha-i Nevin-i Camiasinasi, s.195.
39 Nicholson, “Feminism and Marx” The Second Wave, P.142.
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Evde yapilan islerden dogan katma deger; sonucta sermaye sahiple-
rinin cebine girdiginden, baz1 feministler evde yapilan islerin bedelinin
hesaplanmasini ve ev kadimnlarina kapitalist yonetimler tarafindan tcret
odenmesini 6nermektedir. Bu kesime gore, kadinlarn ev islerinin bedeli
htiktimetlerden talep edildigi takdirde, sermaye cevrelerinin yuklit ser-
vetler biriktirme imkam da ortadan kalkmus olacaktir.*

Bazilar da cinsiyet esitligi ve kadinlarin 6zgurligunun gerceklesmesi
icin Fredrish Engels1i izleyerek ev islerinin genellestirme stratejisini sa-
vunarak soyle der: “Ev isleri 6zel tretim kapsamu icine alinmamali, ka-
dinlarin 6zel sorumlulugu olmaktan cikarilmal ve toplumun timunin

sorumlulugu olarak benimsenmelidir.”*'

Islam dini ev islerinin bir nevi hizmet ve parasal degeri** olan bir
meslek telakki edilebilecegini reddetmiyor. Bu iddiamn sahidi, kadinn
ev islerine karsilik olarak kocasindan ticret talep etme hakkidir ki, Sii fa-
kihlerce acikca vurgulanmistir.

Bazi risalelerde su ifadelere yer veriliyor:

Kadin kendi rizas1 olmadig miiddetce ev hizmetleri, yemek, temiz-
lik ve benzeri hizmetleri yapmakla yukumlu degildir ve eger kocasi onu
bu isleri yapmaya zorluyorsa, kadin yaptg islerin bedelini kocasindan
alabilir.”

Kadmnin ev islerini yapmakla ytktmlu olmadigr durumu, hatta be-
begini emzirmeyi ve bebegin bakimini da kapsar ve kadin zaruri olma-
yan durumlarn disinda bu isleri yapmayabilir. Nitekim bu islerin tu-
miine karst ticret talebinde de bulunabilir. Bunun anlamm sudur: Islam
fikhinda cocuklarin emzirilmesi ve bakimi normal sartlarda anneler icin
farz ve kesin gorev degil, haklariin bir parcasidir.*

*0" Tong, Feminist Thought, P.55.

1 ibid, P.53.

*2 Bu konuda, Islam'm -ister kadinlar hakkinda ve ister erkekler hakkinda- uhrevi

mikafatlan haurlatarak vurguladigs ev isinin manevi degerini sunduk. Ornegin, bk.

Vesailu’s-Sia, ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablarindan 9 ve 89. bab, s.21, 24, 123;

Biharwl-Envar, ¢.104, s.132.

Beni Hasimi Humeyni, Tevzihu'l-Mesail-i Meradi, c.2, s.407.

+* age. 5.422; el-Hekim, Minhacu’s-Salihin, c.2, s.303 ve Tabatabali, el-Mizan, c.2, 5.240-
241.
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Ama kadmlarmn pratikte hicbir zaman kocalarindan tucret talebinde
bulunmadig1 gerceginin, ilk etapta hukuki degil, psikolojik izah1 s6z ko-
nusudur. Yani kadinlar stirekli duygusal baglar ytiziinden ev islerini tic-
ret karsihigy beklemeksizin yapma konusunda kendilerinde bir nevi zo-
runluluk hissetmistir.

Her halukarda, ev islerini fiyatlandirmak, kadinlarin milli ekonomide
degerli rollerini 6n plana ¢ikarma yontunde yapilan kulttrel bir hareket
seklinde tammlandig1 yere kadar, olumsuz bir hareket sayilmaz. iranh
kadinlarin biyuk cogunlugunu ev kadinlan olusturdugundan, bu du-
rum ev islerine yonelik yanhs kulttirel inanclar silme ve kadilarin kiy-
metini bilme bakimmdan énemlidir.

Ancak ev islerine karsi tcret talebinde bulunmak veya ev islerini
genellestirme gibi stratejiler farkli konulardir ve tizerinde dikkatle dur-
mak gerekir.

[k strateji hakkinda su noktay1 goz éntinde bulundurmak gerekir:
Eger kadinlara ticret 6deme sorumlulugunu kocalarin omuzuna yikleye-
cek olursak, bu durum sevgi, birliktelik, isbirligi ve fedakarlik temelleri
tizerinde insa edilen aile yasam felsefesi ile bagdasmaz.* Ustelik femi-
nistlerin goruslerinde de bu yontemin onaylandigina yonelik bir vurgu
gorunmuyor.

Ama eger tucret 6deme meselesi, kapitalist sisteme dayah hitkiimet-
lerce gerceklesecekse -ki bu tezi savunanlar da acik¢a buna vurgu yapi-
yor- bu durumda da bu strateji icin aydin bir ufuk gérinmuyor.

Gayet sade bir analizle sunu soyleyebiliriz: Eger Islam’m ideal iktisadi-
siyasi nizamin varsayacak olursak, kapitalistlerin hitkiimetinin ortaya
citkmasina ve yerlesmesine mahal kalmaz. Bazi saf algilamalarin aksine,
gercek Islam esas itibar1 ile ne Baulilarin arasinda yaygm olan adaletsiz
bir kapitalist diizenin gelismesine, ne de bekast bu tir bir kapitalizme
endeksli olan bir hitktimetin kurulmasina musaade eder. Dolayisiyla s6z
konusu stratejinin en iyi hali ile Bath toplumlara hakim olan durum ve
# Kulturel bir cahismayla, erkeklerin eslerine mali 6demeleri hediye gibi diger adlar

alunda 6denmesi icin zemin hazirlanmast Islami 6gretiler ve ideal yasam gerecleriyle

daya uyumludur.
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sartlara gore tasarlandig1 ve dini kriterlere dayal islami bir nizamda uy-
gulanamayacag1 soylenebilir.

Ama eger Batih toplumlarin mevcut sartlari, yani kapitalizmin
hakimiyetine gore yargida bulunacak olursak, kapitalist dizenin kolay-
likla menfaatlerinden vazgececegini dusunmek, safliktir ve gercekei ol-
maktan uzak bir diisiincedir. Kuskusuz, iktisadi nizami belirlemekte esas
rolu ifa eden buytik sermaye cevreleri giic ve nifuzunu kullanarak yo-
netimleri bask: altinda tutacak ve bu baglamda yasalarin degistirilmesine
karst teslim olmayacaktr. Teslim olduklarm varsaydigimiz durumda bile,
karlarini arttirmak ve ev islerine karsi kadinlara ticret 6deme yuiziinden
ugradiklan zarar telafi etmek icin erkek iscilerin maasini azaltmak, ucuz
yabanct isci istthdam etmek vb. gibi sonucta kadinlarin ¢ikarlarina aykir
olan bagka yollara basvuracakdir.

Ikinci strateji, yani ev islerini genellestirme stratejisi de bircok so-
runla karsi karstyadir. Bu strateji, son yillarda cesitli sosyal, iktisadi ve
siyasi sorunlarla temelleri iyice sarsilan sosyalist dustinceden dogrudan
kaynaklamir. Bunun disinda bu stratejinin 6énemli bir getirisi olarak aile
kurumunu zayiflatmasi* ve sosyalist tilkelerin deneyiminden hareketle
cinsiyet esitligini saglamakta yetersizligi,"”” uzmanlarin s6z konusu stra-
tejiye yonelttikleri baska elestirilerdir.

5. Kadinlar ve Mal Varligi

Diinya genelinde kadinlar ve erkekler arasinda mal varligi dagilim,
cinsiyet farklihgmin bir baska 6nemli bilesenini ortaya koyuyor. Ulusla-
rarast hesaplamalara gore kadinlar dinyada yapilan islerin tgte ikisini ya-
piyor ve yine dunyada kuctk sayilan mesleklerin %70 kadar da kadin-
lar tarafindan yurttaluyor. Buna karsin diinyada var olan paranin onda
biri ve mal varliklarinin da ytizde biri kadinlara aittir.*

Cinsiyet esitsizliginin bu yonit beyan edilirken dini ogretiler, devlet-
lerin rolu, sosyal normlar ve kadmlarin biyolojik ozelliklerine vurgu ya-

* Tong, Feminist Thought, P:61-2.

#7 Ramazanoglu, Feminism and the Contradictions of Oppression, P.186-7.

* Kramarae, and Spander, (eds.), Routledge International Encyclopedia of Women, Vol.
3, P.1379.
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piliyor. Ornegin, 18. yiizyilda kilise ve devletin nifuzu ytiziinden Batih
kadinlarin evlenince tum yasal haklarini ve kimliklerini kaybettigi belir-
tiliyor. O ¢agda Batili kadinlar evlendikten sonra kendi paralarinin sahibi
olamiyor, bu paralan yonetemiyor ve calisma karsihiginda aldig: para da
kocasina ait sayiliyordu.

Sosyal normlarin tesirlerine gelince, bircok toplumda kadinlarin daha
az egitim gormesine ve cahil kalmasina yol acan normlara isaret ediliyor;
cinkt bu durum kadinlarm ytiksek gelirli mesleklere ulasmasimi engel-
liyor ve is piyasasinda erkek meslektaslarina gore daha az maas almala-
rina sebebiyet veriyor.

Kadmlarin biyolojisi konusunda da, kadmlarin gebelik doneminde
zorunlu olarak faaliyetlerinin kisitlanmasi, mal varliklarinin daha az ol-
masinda etkili oldugu belirtiliyor. Bu durum, guntumuzde bircok tulkede
yaygin olan kadinlarn tcretli dogum izni disinda, kadinlarin gelir elde

etme gucuna kisithyor.*

Bundan baska, bu alanda ticretsiz ev isinin rolit de kadin haklarin
savunanlarca ozel olarak giindeme getirilen bir baska etkendir. Bu kesime
gore evlilik stiresince koca tarafindan biriktirilen mal varhig, aslinda ka-
dinin evde ticretsiz calismasi sayesinde mtimkiin oluyor; ama pratikte bu
mal varhigi cogunlukla erkegin adina kayda geciyor ve kadin soz konusu
mal varligina karsi esit haktan -hatta hicbir haktan- yararlanamiyor.”

Miras konusunda kadin ve erkegin esit olmadigin varsayan ve bir-
cok yerde erkegin hakkim kadmn iki kat olarak belirleyen Islami top-
lumlarda bu durum kadinlara yonelik bir nevi ayrimcilik ve siddet olarak
sayllmis® ve feminist bakis acisinda, kadin ve erkek arasinda mal varligy
esitsizligini pekistirme etkeni olarak yorumlanmistir.

Son yillarda kadin ve erkek arasinda esit olmayan mal varlig1 dag-
limi ytiztinden, kadmnlarn artan yoksullugu gibi bir sorunla kars: karsi-
yayiz ki bu durumdan bazen “Yoksullugun kadinlasmas1” seklinde soz
ediliyor.

" Thid, P.1380.

0 1bid, Vol. 2, P.675.
L Ibid, Vol. 4, P.2009.
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Gelismekte olan tlkelerin verilerine gore bu tlkelerde yaklasik 570
milyon koylu kadin (kirsal nufusun %60 kadar1) yoksulluk simirmin al-
tinda yastyor’”. Gelismis tlkelerde de kadinlar, erkeklere nazaran daha
fazla yoksullastyor. Ornegin 19807 yillarda Amerika'da yoksul ailelerin
%55 kadarmna kadinlarin baktg ve gecimini saglamak zorunda oldugu
aileler olusturuyordu.”

Kadinlarla erkeklerin arasmda mal varligi konusundaki farklilik yeni
ortaya cikan bir durum olmayip derin bir mazisi bulunmaktadir. Dolay1-
styla kadinlarin arasinda yoksullugun yeni bir sosyal mesele olarak yay-
ginlasmasi, bu meseleyi etkileyen yeni etken veya etkenlerin ortaya cik-
masindan kaynaklanir.

Gozlemler ve mevcut deliller, bu meselenin her seyden ziyade aile-
lerin artan bir sekilde dagilmast ile ilgili oldugunu gosteriyor. Eger bo-
sanma, bekar yasamak, gayri mesru cocuklar ve yine kadinin gecimin-
den sorumlu oldugu aileler gibi durumlan kadm ve erkek arasinda mal
varhg esitsizligi durumu ile bir arada degerlendirecek olursak, bu deger-
lendirmenin kacinilmaz sonucu, kadinlarin erkeklere nazaran daha fa-
kirlesmesi olacakur.

Her haltikarda feminist uzmanlar kadinlarin yoksulluk sorununun
cozamuni ¢ onemli ilkeye bagliyor:

1- Sosyal gtivenlik ve sosyal refah sistemleri, kadinlara ve cocuklara
yonelik ulasilabilir mali destegi ideal duzeye (yoksulluk simrmn cok 6te-
sine) ¢ikarnlmasim guvence altina almalidir.

2- Ucretli ve tcretsiz islerle ilgili sorumluluklar kadin ve erkek ara-
sinda esit bir sekilde dagitilmahdir.

3- Ev islerinin 6nemi ve iktisadi tiretimde roli esash bir sekilde ye-
niden gozden gecirilmelidir™.

[slam’in cinsiyete gore mal varhgimin dengesiz dagilim, kadinlarn
yoksullugu ve servetini arttirmast meselelerine bakisim asagidaki alt1 ayn
baslikta irdelemeye calisacagiz.

2 1bid, Vol. 3, P.1379.

>3 Lott, Women’s Lives, P.230.
> Kramarae and Spender (eds.), Vol. 3, P.1657.
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5.1. islam’in Kadinin Miilkiyet Hakki ile ilgili Genel Goriisii

[k bashk, Islam'in kadmlarin miilkiyet hakkina yonelik genel ba-
kst ile ilgilidir. Islam dini bircok ayet ve rivayette kadmlarin mulkiyet
hakkindan acikca sz etmis ve bu hakkin ¢ignenmesi konusunda uya-
rida bulunmustur.

Bundan yaklasik 1400 y1l 6nce Kur'an-1 Kerim o caglarda bilinen
bircok hukuki duzene karsi ¢ikarak, kadinlarin tam miilkiyet hakkim ta-
nmimis ve soyle buyurmustur:

“Erkeklere kazandiklarindan bir pay vardir ve kadmlara da kazandik-
larindan bir pay vardir.””

Kur'an-1 Kerim ayrica mehiri de kadinin kisisel miilku ilan etti ve
kocanin bunu kullanmasini esinin rnizasina baglad,” tstelik kadinlardan
mehirlerini geri almay1 ahit bozma ve acik gunah niteledi.””

Kur'an1 Kerim’in bu alanda seckin bakisi, Islam’1 elestiren baz fe-
ministleri bile takdire zorlamistir; ama buna karsin bu zamre Islam fikhi
ve seriatini suclamaya calismis ve kadinlari para ve is piyasasinda esit fir-
satlardan ve egitimden mahrum biraktigini ileri siirerek, servet elde etme
baglaminda cinsiyet esitsizliginin sorumlusu gostermeye calismistir.”

Bu iddiay1, yani Islam’in bu tur bir cinsiyet esitsizligini yaratma veya
pekistirmede rolu olup olmadigim tc¢tncit bashkta ele alacagiz.

5.2. Kadinlar ve Miras Hakki
a) Kadmin Mirastan Pay1

Islam dininde esler, cocuklar, kiz ve erkek kardesler kapsaminda er-
keklerin miras paymin kadmlara gore iki kat belirlenmis olmasi, Islam

%5 Nisa, 32.

%6 «Kadmlarm mehirlerini goniil hoslugu ile kendilerine verin. Eger goniil rizasi ile
mehirlerinin bir miktarindan gecerlerse, onu afiyetle yiyin.” Nisa, 4.

“Eger bir esi birakip yerine baska bir es almak isterseniz, (mehir olarak)
onlardan birine ytiklerle mal vermis olsaniz dahi, ondan bir sey almaym.
Yoksa bunu (mehri), iftira ve apacik giinaha basvurarak onlardan almak
mu istiyorsunuz?! Nasil bu mehri aliyorsunuz?! Oysa birbirinizle iliskide
bulunmussunuz ve esleriniz de sizden saglam bir ahit ahmslardir!” Nisa, 20-21.
8 Kramarae and Spender (eds.), Ibid, Vol. 3, P.1380.
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fikhinin elzemlerinden sayilir ve bu konuda hicbir fakih, ister Sii ister
Stunni, buna karst cikmamis ve hatta karsi ¢cikmay1 aklindan bile gecirme-
mistir, ctinktt bu htktum, Kur'an-1 Kerim'de actkca beyan edilmistir.

Bu huikme delalet eden Kur'an-1 Kerim'in bazi ayetleri soyledir:

1- “Allah, evlatlarmiz hakkinda size soyle tavsiye eder: Erkege iki ka-

»59

dimnin pay1 verilir.

2- “Hammlarmizin ¢ocugu yoksa, yaptiklar vasiyetten ve borctan
sonra, biraktiklarinin yaris: sizindir; eger cocuklar1 varsa, dortte biri
sizindir. Sizin de cocugunuz yoksa, yaptiginiz vasiyetten ve borctan
sonra, biraktigimzin dortte biri onlarindir.”®

3- “De ki: Allah kelale hakkinda soyle fetva veriyor: Eger bir erkek
olir de cocugu olmaz ve yalmz bir kiz kardesi olursa, geriye biraktig
mahn yansi onundur. Olen kiz kardes olur ve cocugu da olmazsa, er-
kek kardes ondan miras alir. Eger (6liden miras alacak) kiz kardes-
ler iki kisi olurlarsa, biraktigr malin tgte ikisi onlarindir. Eger (miras
alacak kardesler) birkac tane kiz ve erkek kardes olurlarsa, o zaman
erkekler kadinlarn iki payimm ahrlar...”®

Miras konusunda cinsiyet ayrimimin goze carpmadigl durum sadece
babalar ve annelerle ilgili durumdur: Eger 6len kimsenin cocugu varsa,
babasina ve annesine, esit olarak mirastan altida biri verilir ve eger dlen
kimsenin cocugu yoksa bu durumda annesine mirastan dusen pay tcte
bir kadardir. Ancak eger olen kimsenin erkek kardesleri varsa, bu du-
rumda annenin mirastan pay1 yine altida bir kadardur.

Olen kimsenin ¢cocugu olmadigr durumlarda, babast icin belli bir
pay belirlenmemistir ve diger mirascilarin pay1 belirlendikten sonra ge-
riye ne kalirsa, ona aittir.*

Dolayistyla genel bir bakista, erkeklerin ve kadinlarn é6len kimse-
den geriye kalan mirastan takribi pay1 sirasiyla tgcte iki ve ticte bir ka-
dardir; bu da bir nevi kadinlara kars: cinsiyet ayrnimcilign telakki edilebi-
>° Nisa, 11.

%" Nisa, 12.

%1 Nisa, 176.
%2 Nisa, 11.



EKONOMI

lir. Ancak bu hukuki farkhilik, tictiinctu bashkta deginecegimiz 6zel sos-
yal ve ailevi temellere dayanir.

B) Esin Kocasmin Gayri Menkulu ve Arsalarindan Miras Pay1

Sii fakihlerin arasmda hakim olan meshur gorus, kadimim olen ko-
casindan geriye kalan arsalardan pay hakki olmamasi ve kocasmin diger
mallar tzerinde hak sahibi olmasidir [20]. Bu meseleyi tartisma konusu
haline getiren onemli ozelligi, hukmin sosyal acidan izah edilebilmesi-
dir. Zira bu hitkmit izah etmek tizere bazi rivayetlerde yer alan hikmetler,
cinsiyet ayrimim bir dereceye kadar izah etmesine karsin, kadinin olen
kocasindan geriye kalan arsalardan neden tam olarak mahrum kaldigim
izah edemiyor. Ornegin rivayetlerde su hikmete isaret ediliyor: Eger ka-
din arsadan miras pay1 alirsa, gelecekte baska biri ile evlenebilir. Bu du-
rumda yeni kocasi ve cocuklariin da miras kalan arsadan kadina duasen
paya oranla ser’i ve orfi hak sahibi olma tehlikesi ortaya cikar ve bu du-
rum onlarla kadimin eski kocasinin mirascilar arasinda arsanin nasil yo-
netilecegi baglaminda stirtiismeye sebebiyet verebilir.”’

Acikur ki bu tar surttismeleri onlemenin tek yolu, kadini arsa mi-
rasindan tam olarak mahrum birakmak degildir; nitekim kadina diisen
paymn bedelini 6demek de bu amaci temin edebilir. Dolayisiyla meshur
goruse gore kacinilmaz olarak kadinin arsa mirasindan mahrumiyetini
taabbudi bir hikkum olarak (ayrntilart hakkinda bilgi sahibi olmaksi-
zin bilincli teslimiyet ve itaat) kabul etmemiz gerekir; yani bu hukmun
akla dayal delili bizler icin acik degildir, hukmuin ardinda bir veya bir-
kac maslahat yer aldig kesindir.

Sunu de belirtmek gerekir: Meshur gortise gore, nikah sirasinda
sart belirleme yontemi ile kocanin vefati durumunda kadinin kocasinin
arsalarindan yararlanma hakkim temin etmek mimkiindar. Ornegin,
nikah sartlarinda esi icin vasiyet etme sart1 yer alabilir. Boylece kadiin
8 Rivayetin metni séyledir: “Bu hiikiim, (kadinn gayrimenkulden miras alamamast) nedeni

sudur: Ciinkii kadin baska bir erkekle evlenebilir ve kocast veya diger bir kavimden olan

kadimin cocuklart gelip mirascilanin gayrimenkullerine engel olabilirler.” Vesailu’s-Sia,
¢.17, Mirasu’l-Ezvac bablari, 6. bab, s.518.
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olen kocasimin arsalarindan miras payr sorunu kismen de olsa bertaraf
edilmis olur.

¢) Kadin ve Erkek icin Veraset Tekeli

13 })

a” sikkinda belirtildigi tizere kocanin esinden kalan mirastan pay1
ikide bir veya dortte bir ve kadinin kocasindan kalan mirastan pay: dortte
bir veya sekizde bir kadardur.

Fikih tartismalarinda gtindeme gelen meselelerden biri, kadin veya
erkegin vefat etmesi ve esinden baska varisi olmadig1 durumlarda, miras
paymin disinda kalan kismim kime ait oldugu tartismasidur.

Sit fakihler kadin vefat ettigi takdirde mirasin tumiiniin kocasina
verilmesi gerektigi konusunda hemfikirdir ve bu httkmin delili de, Eh-
libeyt Imamlarindan (a.s) nakledilen birka¢ muteber rivayettir ki hepsi
ayn1 hikmi, hicbir celiski arz etmeksizin beyan etmistir. Ornegin Ebu
Basir rivayetinde soyle okumaktayiz:

Imam Muhammed Bakirdan (a.s) bu dinyadan ayrlan ve kocasindan bagka
mirascist olmayan kadinin htukminua sordum. O hazret soyle buyurdu:
“Eger baska varisi yoksa, mirasin timi kocasina aittir.”**

Ama kocanin vefat1 varsayiminda birkag rivayet, kadina ancak ken-
disine dusen payin (dortte bir) verildigini ve mirasin geriye kalan kis-
minin imama ait oldugu beyan edilmistir. Eger bu rivayetler verilecek
fetvanin temelini olusturacak olursa, kadin ve erkek arasinda yeni bir
hukuki ayrim durumu ile karst karsiyayiz demektir. Ama bu meselede
soz konusu olan daha farkh icerikli bir rivayeti goz ontinde bulundur-
dugumuzda, belki de baska bir sonug elde edilebilir ki bu durumun de-
tay1 21. ekte beyan edilmistir.

Boylece bu tarismada da Islam acisindan kaginilmaz bir cinsiyet ay-
rimu ispat olmuyor ve kayda deger tek farkliligin, kadin ve erkegin miras
pay1 orani tartismasinda anlattigimiz farklihk oldugu anlasihyor ki tartis-
mamizin devaminda bunun sosyal izah1 da aciklanacaktr.
imam Muhammed Bakir'a (a.s) bu diinyadan gocen ve ondan baska mirascisi olmayan

kadin hakkinda sordum. imam (a.s) séyle buyurdu: Ondan baska bir mirasc1 yoksa, bu
durumda mal onundur.” Vesailu’s-Sia, ¢.17, Mirasu’l-Ezvac bablan, 3. bab, s.512.
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5.3. Dini Ogretilerin Kadin ve Erkegin Mali Esitsizligi
Uzerindeki Etkisi

Islam’da kadinlara annelik ve eslik gorevini 6ncelikli sayan ve bir-
cok durumda erkegin mirastan payimm kadinin iki misli seklinde belirle-
yen miras kanunu gibi bazi mali yasalara gore belirlenen cinsiyete dayali
ideal is paylasimina bakildiginda, islam’1 elestirenlerin bu semavi dinin
mal varhigi ve servet alaninda cinsiyete dayal esitsizlige zemin hazirla-
dig1 degerlendirmeleri pek de uzak bir beklenti sayilmaz.

Bu meselenin acikhiga kavusturuldugu takdirde dogru bir tutum ser-
gileme konusunda cok etkili olabilecek yonlerinden biri, Islam’da sozii
edilen is paylasimi ve mali yasalarin bu dinin degersel nizaminin genel
yapist ile baglantisidir. Eger kadin ve erkegin mal varlig: ve servete ulas-
makta esitsizlik meselesini kapitalist toplumlarin, yani degersel nizamla-
rinda servet biriktirme gibi bireyselci degerlere ve kisisel ¢ikarlarin azami
duzeye ulastirlmasina vurgu yapan toplumlarin kultirel yapisinda de-
gerlendirecek olursak, o zaman belki de kadmlarm adalet ve esitlik talep
etmelerini hakh bir durum seklinde degerlendirebiliriz. Zira bir yandan
bu degerler kadinlarin dustince ve ruhuna derinlemesine nufuz etmis ve
obur yandan erkeklerin artan servetine ve kendilerinin nisbi mahrumi-
yetine sahit olmus, astelik bu esitsizlik durumu icin hicbir hakh ve ikna
edici gerekce de bulamamustir.

Fakat acaba Islam’mm degersel nizamim varsaydigimiz takdirde de
ayn1 sonuca ulasir miy1z?

Gergek su ki, Islam’in para ve servete bakisinin, sermaye cevrelerinin
bu konuya bakist ile kokli farkhihklan sz konusudur ve Islam’in kendine
ozgu bakisindan hareketle, s6zt edilen algilama sorgulanabilir.

Islam’da servetin oz itibari ile hicbir degeri yoktur ve sadece iki du-
rumda ikinci dereceden deger kazanir: Dunyevi yasamin gercek gerek-
sinimlerini karsilama yolunda kullanildigi ve uhrevi amaclara ulasmak
icin hayirsever isler yolunda harcandigr durumlarda...

Iste bu ytuizden dinin yazih 6gretilerinde ve yine Hz. Peygamber (s.a.a)
ve Ehlibeyt Imamlarinin (a.s) hayat tarzlarinda ve uygulamalarinda, mal
edinme yolunda caba harcamaya yonelik herhangi bir muhalefet soz

o
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konusu olmadig1 gibi, mal ve servetin dogru bicimde kullanmilmas: icin
-ister es ve cocuklara infak, zekat, humus, hac ve cihat gibi mali vecibe-
ler, ister sadaka, hayrat ve vakfetme gibi miistehap ameller kalibinda ol-
sun- bircok yol da gosterilmistir.

Islam dini bu yollar tesvik etmek veya elzem haline getirmek ve al-
tin ve gumusu® biriktirmeyi tenkit etmek sureti ile pratikte insanlarm
elinde buyiik servetlerin birikme zeminini yok etmeye ¢cahsmistir. imam
Riza’dan (a.s) nakledilen bir rivayette soyle okumaktayiz:

“Servet, bes ozellik olmaksizin birikmez: Asir1 cimrilik, uzun vadeli ar-
zular, galip gelen hirs, akranlarla iliskiyi kesmek ve dtinyay1 ahirete ter-

cih etmek.”%®

Buna gore ve bundan 6nce giindeme gelen algilamanin aksine su
iddiay1 gindeme getirebiliriz: Islam kadinlar icin annelik ve eslik gore-
vini tercih etmek ve bazi mali yasalarina dayanmak sureti ile erkeklere
kadinlara nazaran gercek anlamda daha fazla servet biriktirme imkani
saglamis, ama ahirete dontik yaklasimindan hareketle de, basta erkekler
olmak tizere mal ve servetin nasil harcanacagina yonelik bircok yol be-
lirlemis ve insanlar1 mallarin bu yollarda harcamaya yonlendirmis, ts-
telik bircok mali gorevi de erkeklerin sorumluluguna vermis ve kadmn-
lar1 bu sorumluluklardan muaf tutmustur.

Baz1 Islami rivayetlerde kadin ve erkegin mirastan aldiklar payin
farkliligma aciklik getirilirken, Islam’'in mehir, nafaka ve akranlarin ka-
sith olmayan adam oldirme durumlarinda diyet 6deme gibi mali go-
revleri erkegin sorumluluguna verdigi ve cihadin da erkeklere 6zgt bir
gorev oldugu, oysa kadmnlan bu tir gorev ve yikiamluliklerden muaf
tuttugu beyan edilir.®’

8 «“Altn ve giumiisit biriktirip Allah yolunda harcamayanlar var ya, onlar1 act bir
azapla mijdele.” Tevbe, 34.

Hadisin metni soyledir: “Mal ancak su bes ozellikle toplamr: Asin cimrilikle, uzun
arzularla, biyiik hirsla, sila-i rahimi kesmekle ve diinyayr ahirete tercih etmekle.”
Vesailu’s-Sia, c¢.15, Nafakat bablari, 31. bab, s.265.

Bu ctimleden muteber bir rivayette sdyle gecmektedir: “Kadin icin cihad, nafaka ve
akil sahibi kimsenin kan pahast yoktur. Bunlar erkek icindir. Bu nedenle kadin icin bir
pay, erkek icin ise iki pay kilinmustir.” Vesailu’s-Sia, ¢.17, Mirasu’l-Ebeveyn-i ve'l Evlat
bablarindan 2. bab, s.436.
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Bu dogrultuda merhum Allame Tabatabai, Islam’da kadin ve erkegin
miras hakki ile ilgili bir analiz sunmustur. Buna gore mirasin tcte biri
kadinlara ve tgte ikisi erkeklere verilse de; gercekte kadinlar kendilerine
verilen tgte birlik miras paymm yam sira, geriye kalan tucte ikilik miras
payinda da mulkiyet ve kullanma acisindan erkeklere ortaktir.® Bu ytiz-
den Islam’'in degersel ve hukuki nizami uygulandigy takdirde mal ve ser-
vet tzerinde mulkiyet alaninda cinsiyete dayali esitsizlik diye bir sorun
ciddi bir sekilde s6z konusu olamaz.

Ote yandan bazilar, Islam’'in bakisim bu kez degersel acidan ve ka-
dinlarm hayir islerine katilma zeminini daha az olusturdugu gerekeesi ile
elestirebilirler. Ancak bu elestiriyi reddetmek icin kadin ve erkegin ma-
nevi degerlerde esitligini acikca vurgulayan bircok ayet ve rivayete istinat
etmek mumkundir. Buna gore haklar alaninda cinsiyet ayrimina dayal
gorevlerin fazilet kazanma acisindan erkekler icin imtiyazla sonuclandig
yerlerde, Islam dini esitligi temin etmek maksadiyla soz konusu imtiyaz,
kadinlar icin belirledigi manevi bir mukafatla telafi etmistir.”” Dolayisiyla
meselenin ilk yonunti soyle ozetleyebiliriz: Islam’in degersel nizam asla
mal ve servet milkiyeti alaninda cinsiyet esitsizliginin artmasi icin uy-
gun bir zemin olusturmamaktadir.

Ancak degersel nizamla ilgili tartisma bir yana, meselenin gafil olun-
mamasi gereken bir baska yonu sudur: Islam fikhimin kadilan egitim
ve para kazanmak icin esit firsattan mahrum biraktigima dair ileri surt-
len suclama pek de savunulur gibi gorinmuyor. Zira kadmlarnn cals-
mast yolundaki engelleri tartisigimiz bolumde anlatlanlara gore, fikhi
acidan kadmlarn mal ve servet edinme yolunda hicbir kisitlama yoktur
ve tarihi stirecte baz1 engeller ortaya ¢ctkmissa, bunlan daha cok kulttrel
etkenlerle ilgili olarak algilamali ve Islam fikhim suclamamaliyiz.” Do-
layisiyla eger kadinlarin calisma, yatinm vb. cercevelerinde iktisadi faa-
liyetlerine ve sonucta servetlerinin artmasi icin uygun sartlar olusturu-
lursa, Islam fikhi bu duruma karsi ¢ikmayacakur.

%8 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiril-Kur'an, c.4, s.213.
% bk. Dordiincii Bolim, “Salih Amel” konusu.
0 Burada deginilen kultiirel etkenler illaki negatif etkenler degillerdir ve islam’n Kisisel

ve toplumsal cikarlan temin etmek amaciyla kadimmn ailevi rolleri icin ongordugi
deger ve oncelikleri bu kiilttirel etkenlerin bir boltumii olarak gorebiliriz.
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5.4. Kadinin Aile Gelirinden Payi

Dordincu bashk, kadmnlarin evde yaptig: tcretsiz islerin kocalari-
nin mal varhginda belirleyici rol ifa ettigi ve bu ytizden kadinin, kocasi-
nin mal varhiginda yonelik esit hakka salip olmas gerektigi iddiasim ir-
delemekle ilgilidir.

Bu konuda da gortinen o ki, kadinlarin ev islerinin kocalarimin ge-
liri tizerindeki etkisi inkar edilemez. Ama bu tesirin derecesini belirle-
mek icin hicbir genel kriter de yoktur.

Cesitli aileler, ev islerine deger bicme tizerinde acik tesiri olan gelis-
mis ev esyalarindan yararlanma acisindan ayni seviyede yer almaz. Us-
telik bu surecte ailenin cocuk sahibi olup olmadigy, varsa cocuklarin sa-
yist ve yine varsa evdeki yashlarin ve hastalarin bakimi gibi faktorler de
etkilidir. Ote yandan ailelerde is paylasimi modellerinin farkli olmasi da
bu muglakhg arttirir. Bir baska ifade ile, kentlerde yasayan bircok kadin
icin ev isleri, evde verilen hizmetlerle simirli oldugu halde, kirsal bolge-
lerde yasayan koyli kadinlarin ev isleri tarim, bagcilik, el sanatlar ve sut
dranlerini dretmek gibi bircok tretken isleri de kapsamui icine alir.

Bu anlatilanlardan hareketle kar1 kocanin ailenin gelirlerinde esit
hakka sahip olma talebini, ozellikle ciftlerin her birinin elde edilen mal
varhg tizerindeki etki derecesinin acik¢a ortada oldugu durumlarda, ger-
cekei niteleyemeyiz. Ornegin, bircok durumda kadinim ev isleri nicelik
bakimindan esinin ticret karsihg1 yapug: islere esit degildir ve bu ytizden
kadmlar evin disindaki faaliyetlerle ugrasma firsat1 kazamir, bazen bu du-
rumun tam tersi de s6z konusu olabilir ve kadmm ailenin mal varhign-

daki pay1 daha fazla olur.

Her halukarda bu talebin temeli, yani bu tir egilimlerle aile duze-
yinde cinsiyete dayali adaleti gerceklestirebilecegimizi disunmek, esas
itiban ile saflik gibi gortinayor.

[slam'in bu meseleye yonelik egilimi diger konularda oldugu gibi
hukuki-ahlaki bir egilimdir.

Hukuki acidan Islam kadimin nafakasini, yani gecimi icin gerekli
olan gereksinimleri karsilamay1 koca icin farz kilmis ve bunun disinda
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bircok mali meselenin bedelinden erkekleri sorumlu tutmus ve kadin-
lar1 tim bunlardan muaf saymistir. Kuskusuz erkek icin 6zel mali ve ik-
tisadi bir mevki goz ontinde bulundurulan gorev ve sorumluluklarin ay-
rnimina yonelik dini model, kesinlikle eslerin aile gelirlerine esit duzeyde
ortak olmalan ile bagdasmaz ve kac¢inilmaz olarak ailenin mali islerinde
erkegi eksen olarak benimsemek zorundadir.

Ancak ahlaki acidan Islam dininde, kar kocanin mali iliskilerini
hukukun degismez ve esnek olmayan cercevelerinden kurtarmanin yan
sira pratikte kadimi erkegin gelirlerine ortak eden baz1 tedbirler de du-
stniilmustar. Ornegin bircok hadiste kocalarm varlikli ganlerinde ai-
lesine daha fazla infakta bulunmasima vurgu yapildigini gormekteyiz.”
Benzer bir tavsiye, iddet donemini tamamlamak tzere kocasinin evinde
ikamet etmek zorunda kalan bosanmis kadinlar konusunda yapilmistir.”
Yine kocalarin bosanmanin mutasim1 6deme konusunda tesvik edilmesi
ve bazi durumlarda elzem haline getirilmesi de bir baska onemli ted-
birdir. Mut’a, gecici kazan¢ demektir ve bosanma mut'asindan maksat,
kocanin mali guctne gore bosandig1 esine verebilecegi bir miktar para
veya paraya benzer nakittir. Kur'an-1 Kerim’in mutay1 kadinin kocasina
yonelik hakk: olarak saydigi” ve bu konunun bircok rivayette de vur-
gulandigr belirtilmelidir. Ornegin bir rivayete gore, imam Hasan (a.s)
eslerinden birini bosandig sirada yirmi bin dirhem veya yirmi bin di-
nar (ki o donemde biiytik paraydi) bosanma mut'as: olarak bosandig
esine verdi. Kadin saskinlik icinde imam’a (a.s) ve paraya bakinca haz-
ret ise sdyle buyurdu: Bu, ayrilmak tuzere oldugun bir dosttan nacizane
bir metadir.™

O zaman sunu soyleyebiliriz: islam, evlilik yasaminda resmi ortak-
Iik modelini benimsememekle birlikte, kar1 koca arasinda bir nevi ger-
cekei ve dostane ortaklik zeminini hazirlamis ve boylece esitlikci modele
nazaran daha sakin, gerilimden uzak, samimi ve mutlu edici bir aile or-
tamu yaratabilecek bir model sunmustur.
" Vesailw's-Sia, c.15, Nafakat bablar, 20. bab, s.248-241.
2 Talak, 7.

3 Bakara, 236 ve 241.
™ Vesailw's-Sia, ¢.15, Muhur bablar1, 49. bab, s.57 (dipnot).
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Sehit Ustad Murtaza Mutahhari, ailevi yasammn mabhiyeti ile ilgili bir
yorumunda soyle diyor:

“Avrupalilara gore ailevi yasamin mabhiyeti, her iki cinsin birbirine
ait olacak sekilde insani sermayelerin bir araya geldigi bir sirket gibidir;
yani iki yonlu bir mulkiyettir: Kadin erkege aittir ve erkek de kadina;
sermayenin sekli disinda baska sirketlerden farki yoktur ve bu sirket di-
ger her sirket gibi adalete dayali olmalidir. Ama bize gore ailevi yasamin
temeli ve mahiyeti sirket kurmak veya miilkiyet degil, vahdettir. Iste ya-
ratihs kanununun kadin ve erkegin dogasina yerlestirdigi dogal yasam
plant budur, iki kisinin birbirine benzeyen sermayelerini ortaya koyup
ortak olmalar degil... Yaratillis bu meseleyi soyle tasarlamistir ki, iki farkl
sekilde ve bicimde iki mahltk, muspet ve menfi kutuplar olarak birbi-
rini cezbedebilmekte ve bir sirket degil; vahdet olusturmaktadir. Bunun
temelini adaletin otesinde bir sey olusturur ki o da, duygusal vahdet ve
birbirine karsi fedakarlikur... Nitekim ebeveynlerin ve cocuklarn yasa-
minin temeli de mulkiyet ve sahip olma degil, vahdet, kaderlerin birles-
mesi, mutluluk ve saadettir.””>

Buna karsin bazi ahlaki faziletlerden yoksun erkekler eslerinin
fedakarhklanm kottiye kullanarak onlar gercekten somtirmekte, hatta ba-
zen kadin kocasma ve cocuklarina yillarca minnetsiz hizmet ettigi halde
hicbir mali destek vermeksizin onlar1 bosamaktadirlar.

Bu tiur muhtemel sorunlari ¢oztimlemek icin en uygun dini yontem,
bundan 6nce 6zellikle tciinct bashkta anlattigimiz nikah sirasinda sart
kosma yontemidir. Simdiki tartismamizda da kadin i¢in nikah sirasinda,
gelecekte evlilikte uyumsuzluk ve bosanma durumu ile karsilastigy vakit,
evdeki hizmetlerine karsilik ticret talep etme hakk: sarti kosulabilir.

5.5. Kadinlarin Yoksullugu

Bu bashgin alunda Islam dini acisindan kadmlarm yoksulluk mese-
lesini irdelemeye calisacagiz.

Bu bolumun basinda da belirtildigi tizere, ailelerin artan dagilma
stireci, cagimizda kadmlarm arasinda yoksullugun yaygmlasmasinda en

> Mutahhari, Yaddastha-i Sehid Mutahhari, c.5, s.33-34.
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onemli etkendir. Feministler bu siireci kacinilmaz bir gercek varsayiyor
ve dolayisiyla kadinlarin yoksulluk sorununu ¢6zmek tizere sunduklar
onerilerde, ailenin temellerinin pekistirilmesinden soz etmiyor; sadece hii-
ktumetin destegi, kadmlar icin uygun is firsatlar ve ev islerinin bedelinin
hesaplanmasi vb. gibi yontemlere vurgu yapiyor. Oysa bu yontemler aile-
lerin dagilma strecine hizmet etmekten baska bir ise yaramiyor.

Bu egilimin aksine Islam dini aile eksenli bir egilim sergiliyor ki bu
da; kendine 6zgi bilesenleri ile aile temelinin gticlendirilmesi ile sonuc-
laniyor. Bu bilesenlerin en 6nemlileri ise soyle:

Evlilige ve aile kurmaya tesvik, bosanmanin tenkit edilmesi ve evli-
lik surecindeki anlasmazliklarin bariscil bir sekilde bertaraf edilmesi, ye-
niden evliligin tesvik edilmesi ve bekar yasamanin tenkit edilmesi, evlilik
dis1 cinsel iliskilerin yasaklanmasi ve bu yoldan gayri mesru cocuklarin
dogmasimin engellenmesi.

Ote yandan, aile kurumu gereken istikrara sahip oldugu durum-
larda, nafakanin bedeli veya erkegin, esinin mali giderlerini karsilama
sorumlulugu noktasindan hareketle kadin su iki durumdan biri ile karst
karstyadir:

1- Koca; mali durumu uygun oldugu takdirde, esinin nafakasini 6rfe
uygun olarak 6demelidir. Bu gorevin énemi o kadar fazladir ki, koca ye-
rine getirmekten kacindig1 takdirde, Islam dini yargi mtidahalesini ve ko-
cay1 nafakay1 6demeye veya esini bosamaya zorlamay1 emretmistir.

Muteber rivayetlere gore, eger koca esinin beslenme ve giyim ihtiyacim
karsilamazsa, imamin gorevi bu kar kocay1 birbirinden bosamaktir.”

Dolaystyla eger kocanin mali durumu uygun ise ve esinin nafaka-
sim karsilama gorevini yerine getiriyorsa, kadin icin yoksulluk sorunu
ortaya ctkmaz.

2- Eger kocanin mali durumu uygun degilse ve esinin mali ihtiyacla-
rim karsilayacak baska kaynak da yoksa dogal olarak bu yoksulluk kadim
da etkileyecektir. Zira sozti edilen rivayetin bu varsayimi da kapsadigimi
0 Hadisin metni soyledir: “Bir kimse esinin yiyecek ve giyeceklerini giizel bir sekilde

vermegzse aralarina yarihk diiser.” Vesailu's-Sia, c.15, Nafakat bablari, 1. bab, s.223,
h.1; aym sekle 2, 4, 6 ve 12 hadisler.

219



220

ISLAM VE CINSIYET FARKLILIKLARI

belirten ve bu ytizden bu varsayimda da kadn icin evlilik anlasmasini
feshetme veya yargidan bosanma talebinde bulunma hakki taniyan bir-
cok fakihin aksine”” diger bazi delillere™ ve bircok fakihin fetvasina gore™
kadin boyle bir hakka sahip degildir. Nafaka hakk: kocasinin yoksullugu
ile yok olmaz ve koca mali durumu iyilesince nafakayr ddemesi gerekir.
Bu durumda da yoksulluk dogrudan kocay: etkiler ve kadinin yoksul-
lugu buna tabidir. Yani gercekte yoksul bir kadinla degil, yoksul bir aile
durumu ile karsi karsiyayiz demektir.

Demek ki bu dini modelin uygulanmasi, bosanmis veya ailesine bak-
mak zorunda kalan kadmlarn sayisinin azalmast ile sonuclanir ve boylece
yoksullugun cinsiyete tabi olmasi veya kadinlara 6zgti olmast durumu da
ortadan kalkmuis olur, ama yoksulluk sorunu cinsiyetten bagimsiz olarak
genel bir sorun seklinde ortada kalir. islam dini bu sorunu ¢o6zmek icin
servetin zekat, humus, sadaka, vakfetme... yolu ile dagitilmasi gibi ken-
dine 6zgu ¢oziim yollar sunmustur.

Sunu da haurlatmakta yarar var: Islam dininin bosanma durumla-
rinda baz1 farz veya mustehap tedbir ve tavsiyeleri de kadinlarin yoksul-
lasmasini 6nleme baglaminda etkilidir ki bu tedbir ve tavsiyelere mehi-
rin 6denmesinin farz olmasi, nikah sirasinda kosulan sartlara gore kadina
bazi mallarn tahsis edilmesi ve bosanma mut'asinin mustehap sayilmasi
gibi durumlar1 6rnek verebiliriz.

Bu bashkta ayrica cocuklarin nafakas: meselesine de deginmek ge-
rekir. Bu konuda esas itibar ile kadmn; cocuklarin sorumlulugunu tst-
lendigi durumlarda bile onlarin nafakasmdan sorumlu degildir ve cocuk-
larn nafakasi en basta kendi mallarindan 6denir ve maln yoklugunda
cocuklarin nafakas: baba veya dedelerinin boynunadir ve bu iki durum-
dan hicbiri mumkun olmadigi durumlarda, anne cocuklarin nafakasin-
dan sorumludur.®

T el-Amili, Nihayetu'l-Meram, c.1, s.205; el-Hekim, Minhacu’s-Salihin, ¢.2, s.305.
78 Bunlardan biri su ayettir: “Eger (size borclu olan sahis) sikintida ise, genislige
cikincaya kadar beklenmelidir.” Bakara, 280. Ve yine su hadis: “Aliden (a.s): Bir
kadin nafakasim vermiyor diye kocast aleyhine dava acti. Kadimn kocas: fakirdi;
bunun tizerine imam kocasmni hapse atmaktan sakiarak soyle buyurdu: “Her zorlugun
yamnda bir kolaylik vardir.” Vesailuw's-Sia, ¢.13, Hicr Hukumleri, 7. bab, s.148.

7 Bahrani, Hedaikuwn-Nazire, c.24, s.80; Necefi, Cevahiruwl-Kelam, ¢.30, s.105.

8 imam Humeyni, Tahrirul-Vesile, ¢.2, 5.322.



EKONOMI

Kuskusuz bu durumun, ailelerine bakmakla yitktimlit olan kadinlarm
yoksulluk sorununun azalmasinda buiyuk tesiri vardir. Oysa kadinin ¢o-
cuklarmim sorumlulugunu astlendigi Batth modellerde bosanmis kadinlara
daha fazla hak taninmasina karsin, bircok sorunla kars: karstya olduklar
bilinmektedir; zira en iyi sartlarda, yani eski kocanin cocuklarma yonelik
mali yikimluluklerine bagh oldugu durumlarda, anne, cocuklarin mali
giderlerinin buytk bir bolumunu bizzat karsilamak zorundadir.

Arastirmalar, Amerika’da bosanmis kadinlar ve cocuklarnin yasam
standartlarmin %73 gerilemesinden ac1 cektigini, oysa eski kocalarmm
bosanmadan sonraki birinci yilda yasam standartlarinda %42 ytikselme
ile karsilastiklarini gosteriyor. Ayrica yapilan tahminlere gore bosanmis
kadmlarm %25 kadar1 bosanmay: takip eden ilk bes yilda, bir stireligine
de olsa yoksulluk icinde yasamak zorunda kaliyor.*!

5.6. Kadinlar ve Servet Artisi Durumu

Bu bolumde sunu haurlatarak noktalamak istiyoruz: Islam dini ka-
dinlarin yoksullugunu azaltma dogrultusunda aldig tedbirlerin yaninda,
servetlerini arttirma zeminini de olusturmustur. Zira kadmlar cahisarak
gelir elde edebilme durumu disinda mehir, miras, hediyeler vs. yollardan
mal edinebilir ve bircok durumda dini ve yasal acidan kocasina, ¢cocukla-
rina ve yakinlarina yonelik mali ytikumlulukten muaf olduklarindan, elde
ettikleri mali iktisadi faaliyetlerde kar getirecek sekilde kullanabilir.

Kuskusuz dogru bir planlama yapildig: takdirde, kadmlarin serma-
yelerinden tulkelerin 6nemli bir servet kaynag: olarak ve ekonomik ge-
lisme ve kalkinma yolunda yararlanilabilir. Sade bir hesaplama ile Iran
gibi bir ulkede kadmlarm cok azmus gibi goztuiken mal varhiklar bir arada
dasunuldiagunde, binlerce milyarlik servetler ortaya cikar ki zaten bu ser-
vetin buytk bir bolimi hali hazirda da bankacilik sisteminde ve borsa-
larda calismaktadir.

Buna karsi, erkekler mal varliklarnim biyuk bir bolimuni es ve co-
cuklarmin nafakasi ve ustlendikleri diger mali yukamlalikler yolunda
harcamak zorundadir ve bu durum, erkeklerin mali sermayesini buiyitk

81 ‘Ward and Stone, Socialogy fort he 21st Century, P.298.
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olcide azaltir. Boylece Musliiman kadin, ailenin nafakasindan sorumlu
olarak kocasim benimsemenin yaninda kendi mali sermayesini akilc1 bir
sekilde degerlendirerek bagimsizlik gibi olumlu bir duyguya da kavusa-
bilir.

Buna karsin bundan 6nce beyan edilen Islam’'in mal ve servete yo-
nelik degerlere dayal yaklasimi, erkekler gibi kadinlar icin de gecerli-
dir. Bu ytizden zengin Musltiman kadin modeli olan, yani tim servetini
[slam’'in korunmasi ve giiclenmesi yolunda sarf eden Hz. Peygamber’in
(s.a.a) muhterem esi Hz. Hatice (a.s), Islam kulturinde seckin bir ko-
numa sahiptir.



Yedinci Bolum

Politika







S iyaset arenast, cinsiyet ayrimini en ¢ok ve en acik sekilde surekli or-

taya koyan sosyal yasam alanlarindan biridir. Siyasi iktidarin zirve-
sine ulasan kadinlar, sadece gecmiste degil, cagimizda da istisna sayilir
ve hala dunya genelinde siyasi resmi kurumlarda ve karar mekanizma-
larinda kadin temsilci sayisi seyrektir. Bunun disinda oy hakki ve parti
kurma gibi diger baz1 siyasi katlim gostergelerinde de kadmlarin hakki-
nin taninmasl tGzerinden uzun zaman gecmiyor. Dolayisiyla resmi siya-
setin, her zaman erkeksi bir faaliyet oldugu soylenebilir. W. Brown bu
konuda soyle diyor:

“Tarih boyunca siyaset, insanlarin diger faaliyetlerine nazaran daha
cok erkeklere ozel bir kimlik arz etmis, diger faaliyet alanlarina nazaran
ozel olarak erkeklerle smirli olmus ve bircok sosyal faaliyete oranla daha
siddetli bir sekilde erkeksi bir faaliyet haline gelmistir.”!

Simdi bu boliimde, kadin ve siyaset konusunun bazi boyutlarin: ele
alacagiz ki belli bash eksenlerini soyle siralayabiliriz:

[slam’'in kadinlarmn siyasi kaulimina bakisi, kadimlar ve oy hakk: ve
son olarak kadinlarin siyasi iktidar mevkilerine erismesi.

[lk eksende detaylara girmeksizin hemen Islam’m genel bakisini acik-
layacak; diger eksenlerde meseleyi daha detayh irdelemeye calisacagiz.

! Friedman; Feminizm, s.44.
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1. islam’in Kadinlarin Siyasi Katiimina Bakisi

Musliman dustunurlerin kadinlarin siyasi kaulmn ile ilgili gorus ay-
nhg bir yana, Islam’m kadinlarmn siyasi kaohmim caiz gordugu ilkesi,
tartisma gotiirmez.

Kuran-1 Kerim hi¢ kuskusuz siyaset arenalarinda da cereyan eden
emr-i maruf ve nehy-i minker gibi genel gorevi, kadin ve erkekler icin
sabit olarak gormustir.” Dolayisiyla Miisluman kadinlar ve erkekler,
kesin haklar1 olmasinin yaninda, soylemek ve yazmak ve gerektigi yer-
lerde pratikte harekete gecmek sureti ile yetkililerin siyasi sapkinlarimi
onlemek ve onlar1 dogru yola ve Allah’1 hosnut edecek kararlara yonlen-
dirmekle yukumluadur.

[ranli kadinlarin din alimlerinin onay1 ile gerceklesen, Sah rejimi
aleyhtan yurayuslere ve mucadele sirecine milyonluk katithmini bu cer-
cevede degerlendirmek gerekir.

Acikur ki, soz konusu gorev sadece zalim ve gayri mesru hukum-
darlarin hakimiyet donemleri ile siuirh degil, ayn1 zamanda Islami hii-
kametlerin kuruldugu donemler icin de gecerlidir.’

Bir nevi denetim ve kontrol mekanizmasini cagristiran emr-i maruf
ve nehy-i munker gorevinin disinda, kadnlarn siyasi katihm icin dini
metinlerde diger baz1 yonlere de vurgu yapilmustir ki, bunlar da nasihat
bashig: altinda siralamak mamkuandar.

Musltiman liderlerin iyiligini isteme baglaminda; Musltiimanlarin,
imamlarim nasihat etmesi, ister kadin ister erkek, butiin halk kesimleri-

> “Miumin erkekler ve miimin kadnlar, birbirlerinin velileridirler (dost ve koruyucu-

landirlar); iyilige emreder ve kotiilitkten sakindirirlar.” Tevbe, 71.

Bazi rivayetlerde bu soyledigimiz seyle gorunuste celiski icerisinde olan bir ifade
gecmistir. Bu rivayetlerde Resul-i Ekrem (s.a.a) ve baz1 Ehlibeyt imamlanndan soyle
nakledilmistir: “Kadinlar sizi iyilige emrederlerse, sizi kottltige emretmeden once
onlara kars1 davranin.” Vesailu’s-Sia, c¢.14, Mukaddimatuw'n-Nikah bablari, 94. bab,
s.128. Fakat aciktir ki bu rivayetlerin bas kisminin zahirine dayanilamaz. Cunku
Tevbe Suresinin 71. ayetinin delaleti ile celismektedir. Oysa usul ilminde, Kurana
aykar olan rivayetlerin itibarsiz oldugu kurali ispatlanmistir. Dolayisiyla, bu rivayetleri
bir kenara birakmanuz veya farkl bir sekilde izah etmemiz gerekmektedir. Uciincit
boliumde, “Erkegin Kadina Itaati” konusunda onlar icin bir izah yapilnustr.
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nin dini gorevi sayilmustir.* Nitekim nasihat ve tim Muslimanlarn ha-
yir ve maslahatini istemek de her Musliiman’in gorevi sayihr.

Nasihat sozcugt kavramimim kapsami, Muslumanlarin 6nderine mal
ve canla destek vermekten, onlara fikri ve bilgi acisindan istisare verme
ve belki de immetin 6nderlerinin goziinden kacan veya kasith olarak ka-
cirtlan konular ikaz ve hatirlatma seklinde desteklemeye ve yine Musli-
manlarin bireysel ve toplumsal maslahatlarinin gerceklesmesi yontunde
cok yonlu caba sarf etmeye kadar bircok alam kapsar.

[slam tarihine soyle bir goz atugumzda, kadmnlarn siyasi katlhm
ile ilgili pek cok ornege rastlariz ki bunlar, bu konuda her tirlu stpheyi
ortadan kaldiracak niteliktedir. Ornegin Asr-1 Saadette Misluman ka-
dinlar birkac kez Hz. Peygamber (s.a.a) ile biat etmistir. Bunlarmn hepsi
siyasi mahiyetli biat degildi, ama en azindan bazilan siyasi eylemdi. Or-
negin Hz. Peygamber (s.a.a) Medine’ye hicret etmeden once bu kentin
Islam dinini yeni benimsemis bazi insanlan Mekke'de gizlice o hazretle
biat etti ki bu hareket “Ikinci Akabe” biati olarak tn yapti. Bu grup yet-
mis kusur kisiden olusuyordu ki aralarinda Nesibe ve Esma adinda iki
kadm da vardi® ve Islam1 ve Resulullah’n (s.a.a) canini kendi canlarn
pahasina savunma baglaminda o hazretle biat ettiler.”

Yine bu konuda, kadinlarm Imam Ali (a.s) hitkimeti déneminde
siyasi katilmlarina deginmek mumkundur: Bu da savaslarda sipahilere
moral vermek tizere Imam’in ordusuna eslik etme, diisman cephesinden
bilgileri o hazrete ulastirma ve Cemel Savasrnin ¢itkmasini onlemeye ca-
hisma gibi cesitli sekillerde yasandi.”

Ancak kadinlarin -ozellikle Sia fikhi acisindan istinat edilebilecek
kadinlarin- siyasi katithminin en bariz 6rnegi, Hz. Faima'nin (a.s), Resu-
lullah Efendimizin (s.a.a) vefatindan sonra velayet ilkesini savunma yo-
lunda yaptig siyasi faaliyetler ve basta Hz. Zeyneb (a.s) olmak tizere Ker-

*  Biharwl-Envar, ¢.27, 5.67-72.

> age. ¢.72, 5.65-66; Muhammedi Reysehri, Mizanu’l-Hikme, c.10, 5.54-56.

% ibn Kesir, el-Bidayet-u ve'n Nihaye, c.3, s.195; Biharu'l-Envar, c.15, s.370 ve c.19,
s.24.

7 ibn Haldun, Tarih-i ibn Haldun, c.2, s.291.

8 Ayetullahi, Zen, Din, Siyaset; s.54-58.
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bela faciasindan geriye kalan kadinlarin fastk Emevi iktidar hakkindaki
ifsaatidir.

Sonucta kadinlan her tirlu siyasi ilgiden sakindiran ve onlarn sirf ki-
sisel ve ailevi islerle ilgilenmekle kisitlayan genel ve ozel alanlarn ayrimi
ile ilgili radikal algilama, Islam acisindan onaylanan bir durum degildir.

Buna gore, Islami toplumlarda kadinlarin siyasi kanhmu icin dini ve
kulttrel zemin hazirdir ve bu konuda 6nemli yollardan biri, toplumun
siyasi acidan benimseme yeteneginin (aile, egitim, medya... boyutlar gibi)
cesitli boyutlarindan yararlanmakutir. Boylece ve elzem olarak geng kizla-
rn ve erkeklerin toplum tarafindan benimsenme modellerini de hatta co-
cukluk caginda siyasi gorislerinin sekillenmesini ve gticlenmesini kap-
sayacak sekilde gelistirmek gerekir.

Kadmlarin islam ilkelerine de uygun goranen siyasi kaulimlarinin
gerceklesmesi icin izlenebilecek bir baska yontem, kadinlara 6zgt tesek-
kullerin ve partilerin kurulmasidir. Bu tesekkaller siyasi faaliyetlere en
azindan iki yonden ceki diizen verebilir: Birincisi, bolgesel, milli ve ku-
resel meselelerle ilgili siyasi karar stireclerini etkileyebilir. Tkincisi, kadmn-
lara 6zel sorunlar ve meselelere yonelik genel bilgi ve hassasiyetleri artti-
rarak bu sorunlarn ¢oziimi icin uygun coztmler uretebilir.

Bu tar yontemlerin uygulanmasi halinde artik kadinlarn siyasi bi-
ling ve algilama guictiniin en dusik duzeyde oldugu durumlarda bile si-
yasi tepkilerinin, acikca baba, koca veya erkek kardeslerinin gortstine
gore gelistigi durumlara sahit olmayiz. Bilakis, etkileme yont tersi istika-
mette ve genel manada karsihikli olur. Nitekim Asr-1 Saadet tarihinde ka-
dmlarn erkeklerin siyasi davramslan tuzerinde etki ve nifuzu hakkinda
bircok ornege rastlamaktayiz.

Buna karsimn Islam dini kadin ve erkek icin farkh sosyal gorevler be-
lirlediginden, iki cinsin siyasi katihm icin de aym modeli sunmamis ve
bazen kadinlarin siyasi katilmina elzem veya tercihli kisitlamalar getir-
mistir, bunlar1 da daha ileriki eksenlerde tartisacagiz.
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2. Kadin ve Oy Hakki

Batih toplumlarda dikta rejimlerin coktist ve yerlerini parlamenter
sistemlere birakmasi, vatandaslik haklan gibi dustincelerin gindeme gel-
mesi ile birlikte gerceklesti.

Bunlardan biri olan oy hakks, ilk baslarda erkeklerle simirlandirlds,
ancak Batih kadinlar zamanla bu hakki elde etmek icin birtakim miica-
delelere basladi ve bu cabalar nihayet 19. Ytizyihn sonlar ve 20. Yuzy:-
lin baslarina dogru sonug verdi ve nihayet bazi tlkelerde kadinlara oy
hakk: tanindu.

Kadinlara oy hakk: tammma streci 20. Yiizyilda da devam etti ve bu
ytzyilin sonunda bircok tilke bu hakk: tamd.

Asagidaki tabloda bazi tlkelerde kadinlarin erkeklerle esit oy hak-
kina kavusma tarihi yer aliyor”.

Yeni Zelanda 1893 | ingiltere 1928 | Misir, Pakistan 1956
Avustralya 1902 | Giiney Afrika 1930 |Fas 1959
Finlandiya 1906 | Endonezya 1941 | Cezayir 1962
Kanada 1918 | Fransa, italya, Japonya | 1945 | iran, Libya 1963
Almanya, Hollanda {1919 | Cin, Sili 1949 | Nijerya 1977
Amerika 1920 | Hindistan 1950 | Peru 1979

Bu tablodan anlasildig: tizere, kadinlara oy hakki: hareketi Batih al-
kelerde baslamis ve Islam tlkeleri de genellikle 20. Yuzyilin ikinci yari-
sinda bu harekete katilmustr.

Baz1 dini hiikiimlerin gorece manas ve yine Islam geleneginde kadin-
larin oy vererek siyasi katilm saglamalarinin 6rnegi bulunmamast, islam
tlkelerinin bu stirece katilmakta gecikmelerinde etkili olmustur.

Buna karsin din ahkamindan sunulan yeni tefsirler yavas yavas
bazi degisikliklerin vuku bulmast icin gereken zemini hazirladi. Tabi bu

9 bk. Giddens, Camia Sinasi, s.198.
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siirecte Islam tlkelerinde dini olmayan yonetimlerin de roliint goz ardi
etmemek gerekir.

Islam tlkelerinde hakim olan gercekler bir kenara, fikhi belgelerin
arastinlmasindan elde edilen sonug, kadinlara oy hakki taninmasimin dini
ilkelere aykir olmadigidir. [22]

3. Kadinlarin iktidar Mevkilerine Erismesi

Buttin beseri toplumlarda cinsiyet ayrmimin en belirgin 6rneklerin-
den biri, kadmlarin erkeklere kiyasla toplumlarm veya tlkelerin liderlik
mevkiine ender erismis olmasidir. Eski antropolojistlerin beseri toplumla-
rin esasta annelerin egemenligi alinda oldugu, yani kadinlarm hakimiyeti
kendi elinde bulundurdugu tezinin aksine, cagdas antropolojistler bazi
ilkel toplumlarda kadmlarn yetkilerinin ytiksek dizeyde olmasmin di-
sinda bu durumun gerceklesmedigini savunuyor."

Gercekte kadinlarn tlkelerin siyasi liderligi konumunda yer almalari,
cagimizda ve siyasi acidan baska tilkelere gore daha cok gelisen tilkelerde
bile hala seyrektir. 1990 yilinda BM tyesi 159 tilke arasinda sadece iz-
landa, Irlanda, Nikaragua, Norvec, Dominik Cumhuriyeti ve Filipinlerin
baskanlan kadindi. Su noktay1 da goz oniinde bulundurmakta yarar var:
Devletlerin basina gecen seyrek sayidaki kadimlar genellikle tnli bir si-
yasi liderin dul esi veya kizi olmus ve gercekte bu mevkie adeta miras
yolu ile ulasmistir."!

Siyasi liderligin disinda, bircok tilkede buytik siyasi kararlarin alin-
dig1 mevkilerde de acik cinsiyet ayrimi goze carpryor.

1998 yilinda bazi tlkelerde kadinlarin bakanlik mevkiinde yer alma
oranlar soyledir:

Turkiye %5, Rusya %8, Almanya %8, Fransa %12, Italya %13, Avustralya
%14, Norvec %20, Ingiltere %24, Amerika %26 ve Danimarka %#41.

Oysa aym yillarda Japonya, Iran ve bircok Arap tlkesinde bir tek ka-
din bakan bile olmamusur.

10 Klineberg, Revansinasi-i Ictimai, c.1, s.318.
1 Calhoun, et al., Sociology, P.287.
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Yine 2003 yilinda aym tlkelerin parlamentolarinda kadin milletve-
kili oran1 soyledir:

Turkiye %4, Rusya %8, Almanya %32, Fransa %12, Italya %12, Avust-
ralya %25, Norvec %36, Ingiltere %18, Amerika %14, Danimarka %38,
Japonya %7 ve Iran %4.'2

Kadmlarin 2006 yilinda diinya capinda temsilciler meclisi ve sena-
tolarda uyelik oran1 ise %17 olmustur."

Simdi tarismamizin devaminda Islamin fikhi ve sosyal felsefe acila-
rindan bu ayrimlara yonelik tutumunu ele alacagiz.

3.1. Tartismanin Fikhi Ufku

Fikhi metinlerde kadinlarin liderlik meselesi “Genel velayet” veya
“Emaret” bashg: altinda giindeme gelmistir.

Fakihler su soruyu guindeme getiriyor: Acaba Hz. Peygamber (s.a.a)
icin sabit olan ve ondan sonra Sii Muslumanlarin inancina gore Ehlibeyt
Imamlarina (a.s), Ehlisannete gore de halifelere devredilen halkin tze-
rinde velayet veya hakimiyet hakk: bir sonraki asamada erkeklerin di-
sinda kadinlara da tammmis midir, yoksa bu mevkii elde etmek icin er-
kek olma sarti m1 vardir?

Ehlistinnet fakihleri, miizekker (erkek) olma sartinin gecerli oldugu
konusunda hemfikirdir'* ve Sii fakihlerin arasinda da bazi cagdas alimler
disinda kimse mitizekker olma sartinin gecerli olmasina karsi ¢ikmamis
ve hatta bircoklar1 bu sart1 acikca dile getirmis ve kadinin genel velaye-
tinin gecersiz oldugunu beyan etmistir.

Bu sartin ispat edilmesi icin bircok delil ve belge gindeme gelmis-
tir ki 23. ekte bu deliller ve belgeler ele alinmis ve bu arastirmadan iki
sonuc elde edilmistir:

1- Kadmlarmn genel velayet mevkiini isgal edebileceklerini dini acidan
yasaklayan gecerli ve muteber belge veya delil elde yoktur ve bu yasagin
12 Website: www.un.org,

13 Website: www.definfo.org,
* Muntezeri, Derasatun Fi Velayet-i Fakih, c.1, 5.338.
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ispat1 icin tek gecerli muteber dini belge, velayeti olmamas: ilkesi adinda
genel ilke veya kaidedir.

2~ Kadmn velayeti -hatta dini sakincasi olmasa bile- Islam acisin-
dan uygunsuz ve mekruh olarak telakki edilir ve tartisigimmz bircok ge-
rekceden bu durum acikea anlasihir. Bu algilamay: onaylama baglaminda
su noktaya da istinat edebiliriz: Eger genel velayet mevkiini isgal etmekte
[slam acisindan kadin ile erkek arasinda herhangi bir farkhilik yoksa ne-
den Asr-1 Saadet’te yasayan Miisliiman kadinlar siyasi mevkileri elde et-
mek icin hicbir caba harcamadi ve eger bu durum onlarin kendi hakla-
rin bilmemelerinden kaynaklanmissa, neden Hz. Peygamber (s.a.a) ve
Ehlibeyt imamlan (a.s) kadinlar bilinclendirmek ve siyasi iktidar arena-
sina cekmek icin hicbir girisimde bulunmadi?

Her halikarda, kadinin genel velayeti seriat kurallaria gore dogru
degildir ve bu hitkme kusku gozii ile baktigimizi varsaydigimiz durumda
bile Islam acisindan uygunsuzlugu ve keraheti konusunda hicbir kusku-
muz yoktur.

Evet, bu birinci basliklarin disinda, fakihin mutlak velayeti ilkesine
gore bu bolumde sozt edilen kadinlarin, oy hakk: tartismasinda oldugu
gibi, iktidar mevkilerine erisme mesruiyetini tasavvur edebiliriz (Islami
nizamimn genel maslahatin, kadinlarmm bu tir mevkilere atanmasim ge-
rektirmesi kaydiyla).

Ama tzerinde durulmas: gereken nokta sudur: Simdiki tartismala-
rin esas eksenini olusturan cagdas dinyada kadinlarin liderligi hakkinda
Islam’m gorust beyan edilirken, meselenin hitkmunit bilmekten baska,
konunun da dakik bir sekilde bilinmesi gerekir.

Burada cevap vermemiz gereken 6nemli soru sudur: Cagimizda hangi
siyasi mevki velayet veya emaret olarak kabul ediliyor ki, ona gore ka-
dinlarin bu mevkilere getirilmesinin dini acidan sakincal oldugu sonu-
cuna varahm?!

Baz1 kanaat onderleri velayet ve emaret kavramlarmm ginamuizde
var olan yonetimlerde iktidar mevkilerini kapsadigi konusunda kuskulu
olduklarim giindeme getirmis veya boyle bir kapsamu esas itibari ile inkar
etmistir. Bu kesime gore gecmis hitkiimetlerde bir erkek veya bir kadin
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tam yetki ile huktmetin ve toplumun yonetimini tistleniyordu ve bunun
anlam da suydu: Bir kisi tam yetki ile insanlarin yasamlarma mtidahale
hakkina sahipti ve gercek manada toplumun ve insanlarin her seyinden
sorumluydu. Ancak mevcut demokratik duzenlerde liderler boylesine
mutlak bir yetkiden yararlanamiyor ve yetkileri, halkin seciminden ve
gozetleme kurumlarmmn gozetlemesinden kaynaklanan cogunluga tabi
bulunuyor. Dolayisiyla eger kadinlarin velayet mevkiine getirilmesinin
mesru olmadigina yonelik bir delil varsa, bu delil dikta rejimlerde ekine
benzer bir hakimiyetle ilgilidir ve demokratik rejimlerde siyasi mevkile-
rin kadinlar icin yasak oldugu konusunda bu delile istinat edilmez."

Ancak, bu gerekce sadece parlamento veya diger sura meclisle-
rine tuyelik gibi cagdas siyasi mevkiler icin kabul edilebilir. Zira Rehber,
Cumbhurbaskani, Basbakan ve hatta Bakan ve Vali gibi diger baz1 siyasi
mevkilerde hi¢ kuskusuz gii¢ ve sultanin genis bir kapsamda uygulan-
mas1 soz konusudur. Yeni rejimlerde ise gecmis rejimlere kiyasla siyasi
guc konusunda bazi kisitlamalar getirilmis ve bu gu¢ birka¢ kurum ara-
sinda paylasilmistir.

Bunun disinda, soz konusu iddianin kesinligi varsayildig takdirde
bile bu mevkilerin kadinlarca isgal edilmesinin mesru oldugu sonucu elde
edilemez; zira konuyu tartisugimiz 23. ekte gindeme getirdigimiz detayh
fikhi tartismalara gore, kadinin velayetinin mesru olmadigini ispat etmek
uzere velayet ve emaret kavramimin gecerliligi konusunda stiphe olusma-
sin ve boylece bu delillerin gecerliligi etkisiz hale getirmesin diye 6zel
sozl delillere (ayetler ve rivayetlere) istinat etmiyoruz. Bunun mesru ol-
madigin ispat etmek icin tek muteber delil, “velayet hakkinin olmayis1”
ilkesidir ve bu ilkenin dogrulugu konusunda eski ve yeni nizamlarda ve-
layet cesitleri arasinda herhangi bir farkhlik soz konusu degildir; ctiinka
bu cesitlerin tiimuniin mesruiyeti Islam acisindan saibelidir.

Bu acidan bakildiginda kadinin yasama meclisleri ve benzeri kurum-
larda temsilci olarak bulunmasinin mesruiyeti bile sorgulanabilir. Zira ga-
yet aciktir ki, bu tiir meclislerin tiyeleri tilkenin yasalarmi ¢tkarma, cum-
hurbaskanini azletme veya bakanlar1 onaylama veya azletme gibi devlet

15 Mutahhari, “Zen ve Siyaset”, Peyam-i Zen,; say1:6, s.6; Semsuddin; Ehliyyetul-Mer’e
Li-Tevelli’s-Sulta, s.83.
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islerine karismaktadir ve bazi yazarlarin tabiri ile cagimizdaki sura mec-
lisleri, Asr-1 Saadet’te bulunan “hall ve akd” meclislerinin konumuna
sahiptir.'"® Ancak bilindigi gibi bu kusur sadece meclisteki cogunlugu ka-
dinlarin olusturmast halinde gecerlidir. Aksi takdirde kadmlarn bu tir
meclislere tiyeliginin mesru olmadigin “velayeti olmama (yonetici ol-
mama)” ilkesi ile ispat edemeyiz. Zira milletvekillerinden olusan azinhk
bir grup, gercek manada velayet yetkisinden yararlanamaz.

Evet, mutlak zihni bir varsayimla tyeleri vekalet veya istisareden
baska hicbir rol ifa etmeyen bir parlamentoyu tasavvur etmek muimkiin-
diir. Nitekim tyeleri bir tabirle tefvizi'” degil, tenzifi bakanlik durumunda
olan, yani baskan1 niyabeten onun sorumluluklarini bagimsiz bir sekilde
ifa etmek yerine sirf baskanin emirlerini yerine getirme gorevi bakana ve-
rildigi bakanliklardan olusan bir kabineden de s6z edebiliriz.

Boyle bir varsayima dayanarak kadimnlarin bakanlk veya milletvekil-
liginin dini mesruiyetini benimseyebiliriz, ama bu varsayimin en azindan
simdiki siyasi rejimlerde aynen bulunmadigi da bilinmelidir.

3.2. Sosyal - Cinsiyet Eksenli irdeleme

[slam’m siyaset alaninda cinsiyet ayrimina vurgu yapmasi hangi ge-
rekcelere dayanir?

Bu soruya cevap vermeden once, cinsiyet ayriminin genel alanlarda
ve ozel olarak siyaset alaninda neden yapildig1 tizerinde kisa bir aciklama
yapmamiz gerekir. Zira ayrimin sebeplerinin beyan edilmesi ve yine bu-
nun felsefi ve degersel izahi birbirine siki sikiya baghdir ve genellikle
felsefi izahlar, delillere ve bilimsel aciklamalara gore yapilir.'

16 Ebu Faris, Hukukul-Mer'etil-Medeniyye ve’s-Siyasetu Fil-islam, s.176.

17" Maverdi, el-Ahkamu’l-Sultaniyye, s.39.

18 Baz kisilerin bu konuda yanilarak, bilimsel aciklamalardan her turlit degerli izahlar
alarak yararlanmay1 “var olan seylerden olmasi gerekenlerin sonucunu ¢ikarma”
mantiksal mugalatasinm orneklerinden biri olarak algilayabilirler. Fakat suna dikkat
etmek gerekir ki, degerli bir goriisti, ornegin bilimsel ve tecrtibe bulgulara dayanarak
ahlaki veya hukuki bir hiikmu izah etmek “var olanlar”la “olmasi gerekenler”i birbirinden
ayirma mantik ilkesini bozmaz. Cunkii degerler illetler zincirlemesinde daha temel
degerlerden meydana gelmekle birlikte gercek seylere de dayanmaktadirlar ve diger bir
ifadeyle, “var olanlar” “olmas1 gerekenler”in orneklerini belirlerler, onlarla aralarinda
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Feministler bu tur cinsiyet ayrimlarim beyan ederken, genellikle kadin
ve erkegin biyolojik ve kisilik farkhliklarmm rolunit inkar ederek cevre
etkenlerine istinat eder ve kadilarin para ve mal varliginin az olmasi, ev
isleri ile disarida calismanin celismesi, kadinin yuksek siyasi mevkilerde
yer almasinin gebelik ve cocuklar yetistirme gorevleri ile uyum saglama-
digr hakkindaki onyargilar ve ayrica siyasi deneyim mazisinden yoksun
olma vb. etkenleri bu ayrimlarn sekillenmesinde etkili sayar."

Islam’in bu konu ile ilgili goristni ise ii¢ merhalede aciklayaca-
g1z: Dogal cinsel farkhliklar ispat etme merhalesi, siyaset alaninda cin-
siyete dayali ayrimin gerekcelerini beyan etme merhalesi ve bu farklili-
gin felsefi izahi.

[k merhalede, basta tireme kabiliyetindeki farkhlik gelmek uzere
acik anatomik farklihklar bir yana, kadin ve erkek arasinda bedensel gii¢
ve cinsel egilim ve istek alanlarinda bazi dogal farkhiliklarin varhg Islam
acisindan kesin bir durumdur. Ote yandan Islami rivayetlerde kadin ve
erkek arasinda akli yeteneklerde” ve karar verme giicti konusunda bazi
farkhliklarn bulunduguna dair isaretler de goze carpmaktadir.”’ Burada
gundeme gelen soru sudur: S6z konusu rivayetler kadin ve erkek ara-
sinda dogal ve zati bir farklihga delalet eder mi?

Cevap sudur: Bu rivayetler dogal farkliliklar ispat etme konusunda
guclu ve net bir ifade icermiyor. Akl deliller ve pratik gozlemlere daya-
narak dogaci yaklasimin cevreci yaklasima nazaran dini ogretilerle daha
uyumlu oldugunu ispat etmek mumkun ise de; dogaci yaklasimi be-
nimsemek, bireysel onaylama anlamina gelmez.** Nitekim su iddiay1 da

meydana gelme iliskisi yoktur. bk. Cevadi Amuli; Seriat Der Aine-i Ma'rifet, .385-
386; Bustan, Imkan-i Islami Soden-i Ulum-i Islami, Mecmua-i Makalat-i Seminer-i
Danisgah, Camia ve Ferheng-i islami, s.109-111.

Karamarae and Spender (eds.), Routledge International Encyclopedia of Women,

Vol.3, P.1560.

“Kadmlar ve Oy Hakki” konusu bu boliimun basinda ve yine bu hadisin senet

bakimmdan itibar icin bk. Dordunci bolim, “Iman” konusu.

21 Vesailw's-Sia, ¢.14, Mukaddimatun-Nikah bablari, 24. bab, s.41.

22 7atcihk, cinsiyet farklihklarmn biyolojik belirlemelere sahip olduklarna ve onlarm
zati ve cebri etkenlerden kaynaklandigina inanmaktir. Ve mubhitcilik, bu farkliliklar:
sosyal-kiilturel etkenlere mal etmek anlamindadir. Dogacilik ile mubhitciligi birlestirme
de konunun devaminda aciklanacakur.

20
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gundeme getirebiliriz: Kadin ve erkegin akli ve duygusal farkhliklar do-
gal kaynaga dayanmasina karsin zati 6zellikten yoksun ve cebridir ve bu
yizden bu duruma, ortam, egitim ve sosyal sartlar degistirmek sureti ile
miidahale etmek mumkindur. Bu iddianin manasi, dogacilik ile cevreci-
lik arasinda bir orta yol bulup Islan’a isnat etmekdir.

Her halukarda, mesele oldukca muglaktr ve bu muglakhk ikinci
merhaleye de uzuyor. Bu yiizden Islam’'in bakisinda siyasi hakimiyette
cinsiyete dayali ayrimin gerekeeleri beyan edilirken, iki tezle kars: karsi-
yayiz: Zatql tez ve telfiki tez.

Merhum Allame Tabatabai gibi kanaat 6nderlerinin benimsedigi ilk
teze gore, toplumun siyasi yonetimini erkeklere tahsis etme gibi sosyal
rollerde gortinen cinsiyet ayrimi, dogal olarak gerceklesir. Bu tir ayrimla-
rin esas nedeni, kadin ve erkek arasinda basta idrak giicii ve duygu fark-
lihig1 olmak tizere dogal cinsel farkhliklardar.

Merhum Allame bu iddiay1 ispat etmek icin soyle diyor: Batih top-
lumlarda kiz ve erkek cocuklarn talim ve terbiye modelini benzer hale
getirmek icin bu toplumlarda ytzlerce yil ugras verilmesine karsin siyaset,
yargl ve savas gibi alanlarda yiiksek mevkilere ulasan kadin sayisi erkek-
lere kiyasla cok azdir”. Ama Batli toplumlarin kiz ve erkek cocuklarn
talim ve terbiye modelini benzer hale getirmeyi tam olarak basardig ve
ayrica kadin ve erkege esit hak ve sosyal firsatlar sagladigi meselelerinde
basaril oldugu konusu, kusku duymak bir yana, inkar bile edilebilir.

Ikinci teze gelince, soz konusu ayrnmin dogal gerceklestigine yone-
lik cebri dustnceyi reddetme ve yine cevreci feministlerin savundugu
sosyal gerceklesme tezine karsi ¢cikmakla beraber, dogal cinsel farkhilik-
larin tesiri normal sartlarda, rollerin cinsiyete gore ayrimu ile sonuclana-
cak egilimlerin diizeyinde oldugunu, ancak dis etkenlerin miidahalesi ile
bu egilimlerin fiiliyet kazanmasini ve ayrimlarn ortaya ¢ikmasini engel-

leyebilecegini savunuyor.

Her halukarda, konunun 6zel anlamda gerekcelerini beyan etmek
yerine, siyaset alaninda cinsiyet ayrimmdan uygulamali bir aciklama

23 bk. Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsir-i Kuran, c.4, s.229-230.
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getirebiliriz ki her t¢ zatci, cevreci ve telfiki (karma) goris tarafindan
benimsenebilir.

Bu beyana gore, toplumlarin siyasi liderligi -baz1 istisna durumlar di-
sinda- olumlu sosyal islevleri oldugundan, siirekli erkeklerin tekelinde
olmustur ve tarih boyunca bunu uygulamali kilan etkenler, gecmis tarihi
donemlerde daha da belirgin olan kadin ve erkek arasindaki akiler du-
stnme duizeyinin farklihgindan baska, kadinlarin erkeklere gore daha za-
yif bedensel giicti ve kadimin daha cok ureme isi ile ugrasmas gibi ke-
sin biyolojik etkenlerdir.

Kuskusuz bu sartlar, iktidarin basinda yer almak ve daha etkili bir
sekilde siyaset ve savas isleri ile ugrasmak tizere erkekler icin daha uygun
bir zemin olusturmustur ve bilmukabele, kadinlar1 da ev isleri ve cocuk-
larn yetistirilmesi icin gereken tedbirleri almakla beraber, dogal ve sos-
yal sorunlarla dogrudan ugrasmaktan kurtarmis ve boylece kadinin ve
ailesinin fiziksel ve ruhsal huzuruna katki saglamistir.

Bunun disinda dini toplumlarda sosyal ve siyasi alanlarda cinsiyet
ayrminin her zaman bir baska onemli islevi de olmustur ki o da, top-
lum dtizeyinde iki cinsin aym ortamda birbirine karismasim engellemek
ve boylece toplumun ahlaki saghgina katki saglamaktir.

Buna karsin, bugtin cagdas siyasi soylemlerde vurgulanan sey, tar-
tismamizin tcunct merhalesidir; yani gecmis donemlerde cinsiyet ayri-
minin gerceklesmesini beyan etmek degil, yenicagda cinsiyet ayriminin
felsefi izahidur.

Simdi su iddia gtindemdedir: Sosyal nizamlarin koklit degisimi ve
geleneksel cinsiyete dayal iliski modellerinin yerine yeni modellerin gec-
mesi, sozi edilen tiim islevleri gereksiz, fazlalik ve bazen de tamamen yok
saymustir. Dolayistyla, siyasi hakimiyette cinsiyet ayrimini veya bir baska
tabirle kadinlarn hatta simdiki donemlerde ve dini boyutuna bakmaksi-
zin, siyasi yitksek mevkilere getirilmelerini yasaklayan zarureti hakh gos-
terecek bir aciklamaya ihtiya¢ vardur.

Bu konuyu izah ederken, feministlerin ve Islam’in fikri cercevelerini
kisa bir karsilastirma kalibinda sunmaya calisacagiz.
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Feminist fikri cerceve ozellikle varhg tanimlama ilkeleri acisindan
liberal egilimde, erkek ve kadm cinsleri arasindaki dogal farklihklar goz
ard1 veya inkar eder. Bu gorus degersel acidan da surf servet, g, sos-
yal sayginlik gibi dunyevi kriterlere dayanir ve genelde toplumun genel
maslahatim korumak, iyi evlatlar yetistirmek ve eslerin ruhsal saghgim
temin etmek gibi degerleri de dunyevi amaclar cercevesinde yorumlar
ve degerlendirir.

Acikur ki bu fikri cercevenin varlig tamimlama ve degerleri tamm-
lama ilkelerini benimseyecek olursak, cinsiyet ayriminim hicbir izahi ola-
maz ve bu yuzden meseleye insafli bakma ve teselli etme acisindan itiraf
etmek gerekir ki bu fikri cercevenin niifuzu alunda bulunan Batuh ka-
dinlarin cinsiyet esitligi talebi, talepte goze carpan temelden kusurlarin
disinda, mantikh bir taleptir. Yani biraz 6nce sozunt ettiklerimiz man-
ikl olarak boyle bir sonucu beraberinde getirir. Gercekte eger dunyevi
degerlerle toplum tarafindan benimsenmis ve kendileri ile erkekler ara-
sinda sabit ve dogal farkliliklar goremeyen bazi Batih kadinlar, her turla
cinsiyet ayrimindan hosnutsuzluklarini dile getirir ve erkeklerle mutlak
esitlik ve benzerlik talebinde bulunursa, pek de serzenis edilecek yont
yoktur; zira Bat'nin sekuler kilturti, kadinlarin neden servet, gii¢ ve sos-
yal sayginlik gibi degerli kaynaklarin genellikle erkeklerin inisiyatifine su-
nuldugu sorusuna tatmin edici bir cevap veremiyor.

Buna karsi Islam dini; varligi tammlama ilkeleri ile ilgili fikri cerce-
vede bazi cinsiyete dayali ayrimlan varsayiyor ki acik anatomik farklihk-
larn disinda, kadin ve erkek arasinda cinsel egilimler ve bedensel gtic ve
bazi zihni ve duygusal farkliliklara deginebiliriz.

Degersel acidan da bu fikri cerceve, toplumun genel maslahat, if-
fet, cocuklarn iyi yetistirilmesi ve eslerin ruhsal saghg gibi ilkelere bu
kavramlarin dini yorumu ile vurgu yapar. Ustelik servet, giic ve sosyal
sayginhk bu fikri cercevede ikinci dereceden ve dogal bir deger kazanir;
yani bunlarin idealligi daha ytce dini degerlere tabidir ve kendi ken-
dine degerli telakki edilmez ve gayet tabi ki dtnyevi eksikliklerin uhrevi
mukafatlarla telafi edilmesi de Islam’da varsayilmaktadir.

Bunun disinda, ¢cagimizda cinsiyet ayrimimin bircok islevinin or-
tadan kalkug iddiasinin aksine, Islam’in fikri cercevesi kabul edildigi
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varsayildig takdirde bu islevlerin 6nem ve devam etme zaruretini acikca
gostermek mumkundir.

Cinsiyet ayriminin, basta siyaset alani olmak tizere genel alanlarda,
en onemli tesirlerinden biri, aile icinde cinsiyete gore rol ifa etmek tizere
uygun zemin hazirlamakur ki bu da; cocuklarin iyi yetismesi ve eslerin
ruhsal saghg gibi onemli amaclara hizmet eder ve kitabm ikinci bola-
munde beyan edildigi tizere Islam’in annelik ve eslik roliine 6ncelik ver-
mesi de bu amaclarin temin edilmesine yoneliktir.

Ote yandan genel alanlarda uygulanan cinsiyet ayrim, kadinlarin ve
erkeklerin ayni ortamda birbirine karismasma mani olur ki bunun da,
toplumun ahlaki saghg ve iffet diizeyinin gelismesi tizerinde inkar edi-
lemeyecek etkisi vardir. Dolayisiyla Islam’m fikri cercevesinde siyaset ve
yargida yuksek mevkiler basta olmak tizere genel alanlarda cinsiyet ay-
rimini savunabiliriz.

Buna karsin bu istidlal iki itirazla karsi karsiya gelebilir. Ilkin, bu is-
tidlalin sonucu olarak siyasi mevkilere sahip olma konusunda cinsiyet
ayrimi elzem degil, onceliktir; zira aym istidlal baska mesleklerde goru-
len farkhliklara yol acan cinsiyet ayriminda da caridir, oysa bu farkhlik-
lar Islam agisindan elzem sayilmiyor. Bu yiizden 6yle bir istidlale ihtiyaci-
miz var ki, onceligi izah etmenin otesinde, velayet ve yargi mevkilerinde
de cinsiyet ayrmmimn elzem oldugunu hakli gostersin.

Ikinci itiraz sudur: Neden bu amaclan kadmlarin yasammin tamant
golgeleyecek sekilde genisletelim?! Gunumuzde cocuklan yetistirme so-
runu, tremede yasanan azalma goz 6ninde bulunduruldugunda, artk
kadmlarin yasaminda ciddi bir sorun olarak yer almiyor. Ayrica kadinin
eslik gorevi de kacinilmaz olarak bazi kisitlamalar1 beraberinde getirse
de bu kisitlamalar, kadinlarin liderlik ve benzeri mevkilerden tamamen
men edilmesini izah etmeye yetmiyor. Iffet ve toplumun ahlaki sagl-
gna gelince, dini ogretilere istinat edilerek su iddia giindeme getirilebi-
lir: Islam’in genel iffeti arturmak amac ile kadin ve erkegin sosyal ilis-
kilerini kisitlamast daha cok kadmlarn ergenlik, genclik ve nihayetinde
orta yashlik donemleri tizerinde odaklanmis ve bu donemlerin ardindan
cinsel sapkinlik zeminleri azaldigindan, bu kisitlamalara pek fazla vurgu
yapilmamustir. Dolayistyla Islami kriterlere uymak kaydiyla (kadinlarin
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genel iffeti korumasi ve annelik ve eslik gorevini yerine getirmesi) ka-
dinlara yuksek siyasi mevkilere ulasma hakkini taniyabiliriz; zira agiktir
ki bircok kadmn ileri yaslarda soz konusu engelleri geride birakmistir ve
bu ytuzden bu kadinlarin siyasi hakimiyet alanina girmesinin engellen-
mesi icin hicbir hakli gerekce yoktur.

Bu iki itirazin cevabi, kadin ve erkek arasinda akli ve duygusal fark-
hiliklar tartismasinda zatci gorusi benimsemis kesimler icin bir ol¢ude
aciktir; zira bu gorise gore, dogal ve zati cinsel ozellikler cercevesinde
kadinlarda duygularin galip gelmesi ve erkeklerin akli giicintn nisbi tis-
tunlugu, siyaset ve yargt gibi mevkilerde cinsiyet ayrimini ve bu mevki-
lerin erkeklere tahsis edilmesini zaruri kiliyor.

Ancak cevreci veya telfiki gortase gore bu iki itiraza cevap verirken
dikkat edilmesi gereken nokta, cocukluk, genclik, orta yashhk donemleri
ile ileri yaslarda siyasi kifayet sahibi olma arasinda inkar edilemeyecek bir
bag bulunmasidir. Bu gercek hatta feministlerce de kabul edilmektedir ki,
cinsiyete dayali talim ve terbiye modelleri ve ilerleme imkanlarmin ka-
din ve erkek arasinda esit dagilmamasi, kadmlarm erkeklerle basta siya-
set olmak tizere sosyal yasamin cesitli alanlarinda rekabet gtictinti olum-
suz etkilemektedir.

Eger bu meseleye dini agidan ve olumsuz degerlendirmeksizin baka-
cak olursak, yine su sonuca variriz: Islami fikri cercevenin gerceklesmesi,
kadimlarin siyasi yeteneklerini etkiler. Bu noktada sunu da belirtmek ge-
rekir; kadinlarin genclik ve orta yashlik donemlerinde karsilastuklar ki-
sitlamalarin -bundan 6nce anlatuldigy tzere- iki sonucu so6z konusudur:

1- Cocuklarin daha iyi yetistirilmesi, eslerin duygusal gereksinimle-
rinin karsilanmasi ve toplumun genel iffetinin korunmas.

2- Kadnlann siyasi kapasite ve tecrtibelerinin azalmasi.

Bu iki sonug birbiri ile ters orantiidir. Yani kadinlarin siyasi kapa-
site ve tecrtbelerini erkeklerin siyasi kapasite ve tecritbe diizeyine eris-
tirme cabasi ne kadar artarsa, bu durum ilk grupta yer alan sonuclar da
o oranda olumsuz etkiler. Nitekim kadmlarm ilk grupta yer alan sonuc-
lar tizerinde odaklanmasi, siyasi tecrtibelerinin azalmast ile sonuclanr.

Bu konuda Sehit Ustat Mutahhari'nin bir tabiri vardr; gerci biraz abar-
tih sayilsa da genel gecerligi kabul edilebilir. Sehit Mutahhari soyle diyor:
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“Yarg ve siyasi liderlik gibi baz1 meslekler kadinin fesadina ve o mes-
legin fesadina yol acar. Eger bir kadin siyasi bir yetkili veya yargic olursa,
kesinlikle ya iyi bir yonetici veya yargic ve kotu bir es ve anne, sonucta
kot bir kadm veya iyi bir anne ile es ve kot bir yonetici veya yargic,
ya da hem kotu bir anne ile es ve kotti bir yonetici veya yargictir. Hatta
gunumuzde erkeklere 6zgti bu meslekleri tistlenen istisna kadinlar icin
de, kesinlikle kadin olmaktan istifa ettikleri soylenebilir.**

Iste bu noktada toplumun genel maslahat, Islami fikri cercevenin
temel amaclarindan biri olarak giindeme gelir. Bir baska ifade ile bir yan-
dan Musltimanlarin genel maslahatia uymak ve diger yandan insanlarin
gecmis bilgi ve deneyimleri ile tistlenecek mevki ve sorumluluklar ara-
sinda uyum olmasi, erkeklerin zaman strecinde daha fazla yetenege ka-
vusmaslt da goz ontinde bulundurularak siyasi liderlik ve yarg: gibi mev-
kileri elde etmekte oncelikli olmalarini gerektirir.

Bu uygulamali yorum ve Islam’da uhrevi miikafatla telafi etme me-
selesi ve ayrica Islam’m giic ve sosyal saygmliga dunyevi deger vermesi
goz onunde bulunduruldugunda, kadmlar hakkinda adaletsizlik yapil-
dig1 stiphesi de ortadan kalkmis olur.

Sunu da unutmamak gerekir ki, tim kisitlamalara karsin kendilerini
siyasi yetenekler acisindan olgun erkeklerin duzeyinde yetistiren istisna
kadmlarmn varlig: ihtimali, hala gecerlidir, nitekim esasen so6z konusu ki-
sitlamalar1 olmayan baz1 kadinlar (tireme imkani olmayan kadinlar gibi)
icin bu ihtimalin gerceklesebilecegi soylenebilir. Buna karsin aciktr ki
eger Islam dini bu 6zel ve istisna kadinlarn siyasi liderligini onaylams
olsayd, baska kadinlar da onlarin yolunu izlemeye tesvik olacakti ve bu
durum sozi edilen fikri cercevenin dagilmasi ve Islam’in s6z konusu ai-
levi ve sosyal amaclart ile ilgili amaclar cignenmesine yol acardi. Meseleye
boyle bakildiginda Asr-1 Saadet’te bazi kifayetli kadinlarin bulunmasina
karsin onlarin velayet veya yargl mevkilerine erismeleri konusunda Hz.
Peygamber (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlarmin (a.s) sozlerinde hicbir onay
ve hatta bir isarete bile rastlanmamasimim nedeni daha iyi anlasihr.

2* Mutahhari, Yaddasthai Ustad Mutahhari, ¢.5, s.281 (Sehit Murtaza Mutahhari'nin

bu ifadesinden onun dolayh olarak telfiki gortisten yana oldugunu algilamak
mumkindur.
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Sekizinci Bolum

Hukuk







u boliimde Islam’in, toplumun en temel kurumlarindan biri olarak
hukuk kurumunda cinsiyet ayrimina bakisini irdeleyecegiz.

Tartismamizin genel cercevesini belirlemek tizere, konuya su basit
soru ile baslamak istiyoruz: Kadinlarin yargi kurumunda bulunmasi ve
genel olarak hukuki meselelerle ugrasmasi hangi bashklar ve hangi mev-
kiler cercevesinde gerceklesir?

Bu sorunun cevabi gayet net ve aciktir. Kadinlar hukuk sisteminde
calisanlar olarak ya yasama tyesi, ya da yargic, avukat, hukuk danisman,
polis memuru ve bazi durumlarda da tanik, sanik, suclu ve magdur ko-
numunda yargl kurumunda yer alir. Ayrica bu alanda 6nemli mesele-
lerden biri de, bulug yasmm belirlenmesi, yasal ytkumlulikler ve ceza-
larda dikkate alimmasidir.

Bu basliklarin bazilarn konusunda dini a¢idan pek tartisilacak bir du-
rum yoktur. Ozel olarak kadinlarin hukuk sistemi ile avukat veya hu-
kuk damsmasi olarak isbirligi yapmasi Islam’'in bakisina uygundur.! Ve
gayet aciktr ki, kadinlarm yargi kurumunda ofis isleri memuru, gardi-
yan, hizmetci ve benzeri mesleklerde ise alinmasi Islam agisindan sakin-
call degildir; ama burada da Islam’'m kadmlarn calismasi ile ilgili genel
kurallarina uymak sarttir.

Ote yandan bazi rivayetler Asr-1 Saadet’te kadinlann yarg sisteminde
isbirligi yaptugna isaret eder,” o donemde yarg sistemi ve sireclerinin

! Kadinlarla istisare etmeyi yeren ve bu konuda sdzkonusu iddiaya aykiri gozitken bazi
rivayetler icin bk. Yirmi ikinci ek.

2 Vesailu's-Sia, c.14, el-Uyub ve't-Tedlis bablari, 15. bab, s.613.
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sadeligi yuzunden belki de bu isbirligi esas itibari ile bir meslek sayilmi-
yordu, ama cagimizda bu durumlarin mesleki boyutu vardir ve kadinlar-
dan bu mesleklerde yararlanmak mumkindur.

Bu arada Islam agisindan kadinlarm polis giiciinde yer almasi, kadin-
larin calismasi ile ilgili genel kurallara uymak ve ayrica kadin polislerin
faaliyetlerinin bedensel durumlan ile orantili olmak kaydiyla kabul edile-
bilir bir durumdur ki bu son nokta, Batil tlkelerde bile goz ontnde bu-
lundurulur ve polis giictiniin bazi faaliyet alanlarinda kadin polisler bazi
ozel operasyonlarda erkek meslektaslar ile rekabet edebilecek gticte ol-
madiklarindan, buro isleri gibi az tehlikeli gorevlere atanir.’

Yasama meselesine gelince, ilahi hukukla beseri hukuk arasinda ma-
hiyet itibar ile fark bulundugundan, yasalarm cinsiyet eksenli olusu so-
rusu, sekiller duzenlerde gundeme geldigi gibi dini nizamlarda ortaya
ctkmaz; zira hukukun erkeksi zihniyetin trtnt oldugu suclamasi, ilahi
hukuk icin gecerli degildir ve sadece yasalarin orfi icerigi konusunda er-
keksi zihniyetin miidahalesi s6z konusu olabilir ki bu muhtemel sorun
da, Islami nizamda kadinlarm yasama stireclerine miidahil olmalarina ze-
min hazirlamak sureti ile -velayet-i amme mevkiinde degil de, daha cok
uzmanlik ve damismanlik diizeyinde- bertaraf edilebilir.

Bu yuzden bu bolumde tartisacagimiz ana basliklan soyle siralaya-
biliriz: Bulug veya yasal yas sinir1, kadinlar ve yargi, kadinlarin sahitligi,
kadin ve sug... Bu son baslk kadinin su¢ islemesi, magduriyeti ve kadin
ile erkegin diyetinden ibarettir.

1. Bulug veya Yasal Yas Siniri

Cinsiyet tartismalarinda tizerinde durulmasi gereken énemli konu-
lardan biri, bulug yasidir ki baska tesirleri bir yana, yasal sorumlulukla-
rin basladigy bir yastir bu.

Islam dini kiz ve erkek cocuklarn bulug yasini birbirinden ayirmus
ve bu arada hi¢bir Misluman dastnar, siirlar konusunda yasanan bazi
anlasmazliklara karsin, bu ayrim inkar etmemistir.

> Siegel, Criminology, P.466-467.



HUKUK

Sii fakihlerin meshur gorastune gore, kiz cocuklarn bulug yast, hicri
kameri takvimine gore 9 yasi tamamlandigl gtindir. Oysa bu simr er-
kek cocuklar icin 15 yas olarak belirlenmistir. Erkeklerde 15 yasin al-
tinda da bazi bulug alametleri (ihtilam veya inbat)* gorulebilir ki, bu
durumda erkek cocugun bulug yasinda genellikle iki veya ti¢ yih asma-
yan bir azalma soz konusu olabilir.

Meshur gorise karsi ¢ikan bazi gorusler de, kiz ve erkek cocuklarin
bulug yasiin farkli olmasim daha sinirh bir duizeyde kabul eder. Cunkii
bu gorust savunanlar, kiz cocugunda ilk adetin gérinmesini, kizin bazi
veya tim sorumluluklarina karsi bulug yasma erdigi seklinde telakki
ederler.” Fakat her halikarda kiz cocuklarn ilk adet gorme yast genel-
likle erkek cocuklarin, hatta meshur goriisten farkl olarak 13 yas hesap-
landig1 varsayilsa bile [24], bulug yasina eristigi yastan daha dusuktir.

Dolayisiyla cinsiyet acisindan hukuki bulug yasi meselesini irdeler-
ken, Islam dininin kiz ve erkek cocugun bulug yast arasinda pek de fazla
bir mesafe koymadig1 ve bu alanda var olan ayrmin dogal cinsel farkl-
liklara dayandigy soylenebilir. Zira erkek cocugun esas bulug kriteri ih-
tilam veya inbattir; bu da genellikle 13 veya 14 yaslarinda vuku bulur.
Ancak bu dogal isaretler bazen biyolojik... vb. nedenlerden oturt geci-
kebildiginden 15 yas, bulug yasinin sinir1 olarak belirlenmistir. Ote yan-
dan kiz cocugun esas bulug kriteri ilk adet zamamdir ki bunun zamam
da dogal veya sosyal sartlara gore degisebilir. Bu ytizden, 9 yas -fakihle-
rin meshur gorastne gore- ilk adet gorme ihtimalinin zaman oldugun-
dan, kiz cocuklarin bulug yast sinin olarak belirlenmistir; bu noktaya da
konu ile ilgili bir rivayette isaret edilmistir.®

Son olarak sunu da hatirlatmak gerekir: Eger bu ayrima zarar veya
yarar acisindan bakacak olursak, Islam’in bulug meselesine ayrnmeci yak-
lastig1 saibesi de ortadan kalkar. Cunki hukuki bulug, birey icin birtakim
sosyal sorumluluk ve haklar1 beraberinde getirir. Dolayisiyla kizlarin daha
erken bulug yasina erismesi onlar1 erkeklere nazaran daha cabuk yasalara
* Thdlam, uyku halinde veya uyanikken insandan meni ¢ikmasi; inbat ise kasiktan kil
citkmast anlamindadir.
> Marifet, Bulug-i Dohteran, Kitab-1 Nakd, say1: 12, s.170; Mehrizi, Sahsiyet ve Hukuk-i

Zen Der Islam, s.400 ve 431.
% Vesailw’s-Sia, .13, Ahkamu’l-Vesaya bablari, 44. bab, s.431, h.12.
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ve cezalara tabi tuttugu gibi, yine kisisel mal varliklar tizerinde her tirli
tasarruf imkani ve ticari islere girmeleri gibi sosyal haklar ve meziyetler-
den yararlanma acisindan da erkeklerden daha erken imkan tanir.

2. Kadin ve Yargi

[slam dininde kadmlarin yargi meselesi, cinsiyetle ilgili tartsmalarda
onemli bir yeri olan basliklardan biridir. Zira Islam’'da kadinlarn yargi ma-
kaminda bulunmasimim mesru olmadig gorusi, giiclu fikhi destegi oldugu
ve tim Muslumanlar arasinda bu konuda gorus birligi bulundugu icin bu
konu feministlerin islam 6gretilerine saldiri malzemesi olmustur.

Biz bu meselenin fikhi boyutunu 25. ekte tartistik ve hemen hemen
velayet-i amme tartismasinda ulastigimiz sonuca ulastik ki bu sonu¢ da
ozetle soyledir:

Baz1 6zel varsayimlarda kadmlarn yargida bulunmasimin mesruiye-
tini ispat etmek tizere baz1 ikinci dereceden bashklara (hukimlere) istinat
etme imkan1 disinda, kadinlarin yargida bulunmasimi Islam’m birinci de-
receden hukumlerine gore mesru sayamayiz. Ctinka bu durumun mesru
olmadigini ispat etmek icin istinat edilen deliller, delalet ve gecerlilik ko-
nusunda yeterli itibardan yoksun olsa da bu konunun ispat1 icin “mes-
ruiyetsizlik” ilkesi genel bir kaide olarak yeterli sayilr.

Her halukarda Islam dininde kadinlarin yargi mevkiinde bulunma
yasagimi izah etmek icin bir onceki boliimde kadinlarin velayet-i amme
mevkiinde bulunamayacagini izah etmek tizere istinat edilen delillerden
yararlanmak mimkundur ve bu ytzden bu gerekgeleri tekrarlamaya ha-
cet gormuyoruz.

3. Kadinlarin Sahitligi

Yarg: sureclerinde en onemli ve en belirleyici merhalelerden biri,
sahitlerin sahitligidir. Islam dininin sehadet konusunda belirledigi acik
cinsiyet ayrimi bu konuyu, seriat hitkiimlerini savunan dini muslihle-
rin karsisinda ciddi ve tartismali ve soru isareti uyandiran bir konu ha-
line getirmistir.
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Bu tartismanin, tarisma hakkinda gorus beyan etmeyi zorlastiran bir
ozelligi, kadinlarn sehadeti ile ilgili ayrintilarin ve detaylarn coklugu ve
yine konu ile ilgili rivayetlerde goriinen celiskilerdir.” Iste bu yiizden
konunun fikhi acidan incelenmesinde, meseleye hakim olan belli bash
kriterleri bulmak cok zordur. Bu gorece daginikhigi sonucta ilahi hukam-
lere kars1 kulluk ve teslimiyet cercevesinde izah etmek gerekir.

Buna karsin, detayh tartismalara girmeksizin bazi kesin konulari,
rivayetlerde ve Sia fikhinda sahadet meselesinde cinsiyet ayriminm ifade
eden durumlar seklinde tespit etmek mimkundiir. Bunlar soyle sirala-
yabiliriz:

a) Kadinlarin bosanmanin gerceklestigini ispat etme ve hilalin go-
rulmesi konularinda sahadetinin gecerli olmamasi,

b) Recm cezasmin (evli olup da zina isleyenin taslanmasi) dort er-
kek veya tu¢ erkekle iki kadinin sahadeti olmaksizin kesinlik kazanma-
masl ve kirbac gibi daha hafif cezalarm iki erkek veya dort kadimn sa-
hadeti ile kesinlesmesi,

¢) Kadinlarin sahadetinin kabul edildigi durumlarda iki kadinin sa-
hadetinin bir erkegin sahadetine esit olarak kabul edilmesi.

Bu durumlarn disinda, diger bazi konularda goze carpan celiskiler
yuztnden fikhi ictihatlarn sonuclan pek givenilir degildir. Oregin, evli-
lik, vasiyet veya hirsizlik, sarap icmek, adam 6ldirmek ve dinden donmek
(irtidat) gibi ceza gerektiren suclarda kadmlarn sahadetinin gecerli oldu-
gunu belirten baz1 rivayetlerin yani sira, kadinlarin sahadetinin gecerli ol-
madigin iceren rivayetler de vardir. Bu ytizden fakihlerin kadinlarn ceza
gerektiren suclarda sahadetinin gecerli olmadig1 tizerine gorts birligi ol-
dugu iddiasina karsin® bu konu halen tartismaya acik bir konudur.

Ote yandan baz fakihler bazi rivayetlere istinat ederek, temel kural
ve ilkenin, kadimn sahadetinin gecersizliginden ibaret oldugunu belirtmis
ve kadimm sahadetinin benimsendigi durumlar bu temel kaidenin istis-
nast seklinde telakki etmis ve sonucta stipheli durumlarda kadinin saha-

Vesailu’s-Sia, ¢.18, Sahadat bablar1, 24. bab, s.258-269.
8 Necefi, Cevahirul-Kelam, c.41, s.158-159.
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detinin gecersizligine hukmetmistir.” Oysa boyle bir kaideyi kullanmalk,
bazi rivayetlere gore sakincahdir.

Her haltkarda, yukanda sozt edilen bazi kesin durumlar varsay-
diktan sonra, bu tur cinsiyet ayrimlarnin akile: bir sekilde izah edilmesi
gerekir. Bircok Musliiman kanaat 6nderi sahadet konusunda cinsiyet ay-
rminm Islam dininin sabit ve ebedi hitkmit oldugunu ve bu konunun
Kur'an-1 Kerim'de acik¢a beyan edildigini'® varsaymakla ve ayrica Islam’da
kadinlara daha az deger verildigi ihtimalini reddetmek sureti ile bu ko-
nuda birkac tezi gindeme getirmistir ki genellikle tatmin edici tezler de-
gildir. Ornegin su tez giindeme gelmistir. Kadinlarin sahadet meselesinde
yetersizligi, iki cinsin aym ortamda bulunmasmin asgari duzeye indiril-
mesinin uygunlugu ile izah edilebilir. Yani islam dini kadin ve erkegin
aym ortamda bulunmasia olumsuz baktigindan, kadinlarin sahadeti icin
baz1 kisitlamalar getirmistir. Ya da belki de Islam dininde sahadet sarti
adalet oldugundan ve adalet ozelligi kadinlarda seyrek bulundugundan,
kadinlarin sahadeti icin bu kisitlamalar getirilmis olabilir."" Ama bu tez-
ler kadinlara 6zgu sahadet hikamleri ile orantih goranmiiyor. Cinku bu
tezlerin gecerli olmasi icin kadinlarin sahadetten men edilmis olmas: ge-
rekir. Oysa bazen iki kadinin sahadeti bir erkegin sahadetine esit tutul-
mustur ve ayrica sahadet icin gereken adalet, bircok kadinda bulunur ve
belirtilen “seyrek” sozcugu bu baglamda gecerli degildir.

Bu alanda giindeme gelen bir baska tez ise soyledir: Islam’da saha-
det konusunda cinsiyet ayrimmin kokleri, kadinlarin toplumda yaygin
sekilde varlik sergileme modeline uzanir. Zira bu modele gore kadinlar
erkeklere kiyasla ticaret, suc isleme ve diger genel faaliyetler baglaminda
sosyal islerle daha az ugrasirken, bunun yerine dogum, emzirme, cocuk
bakim gibi ailevi isler ve hastalik ve 6zel maluliyetler gibi durumlarla
daha fazla ugrasir. Ote yandan sahidin sahitligini yaptigi konu ile ilgisi
ve icinde olmasi, sahadetin itibar1 tizerinde 6nemli etki yarattgimdan Is-
lam dini, kadinlarn genellikle ilgi alanlarinin dismda olan sosyal islerde
sahitligine bazi kisitlamalar getirmistir.'*

°  Hoi, Menabiu Tekmileti’l-Minhac, ¢.1, s.122 ve 126.

10 Bakara, 282.

1 Sadr, Ma Vera-i Fikh, c.9, 5.215-216.

Resid Riza, Tefsir-i el-Menar, c.3, s.124; el-Buti, el-Mer’etu Beyne’t-Tugyan Nizam el-
Garbi ve Letaifi’s-Serayi el-Rabbant, s.148-150.
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Ama bu tez de pek ikna edici degildir ve en azindan Sii fikih ve ri-
vayetlere gore sorgulanabilir. Cunku bu teze gore kadinlarin ailevi is-
lerle ilgili sahadetinde cinsiyet ayrimi olmamas1 gerekir ve eger varsa
da, kadinlardan yana olmalidir. Oysa bu tur durumlarda bile iki kadi-
nin sahadeti bir erkegin sahadetine esit sayilmistir.”” Bunun disinda,
yenicagda cinsiyete gore rollerin yer degistirmesi ve kadinlarin sosyal
katihm modellerinin degismesi, bu tezin 6ntinde duran bir baska soru
isaretidir. Cunku eger ser’i hukmun kriteri ozel bir sosyal yap1 ise, bu
yapiin degismesinden, soz konusu seri hukmiin de degismesi gerek-
tigi sonucu cikar. Oysa sahadet meselesinde hikmun sabit ve ebedi ol-
dugu varsayilmaktadir.

Evet, Kur'an-1 Kerim ayetinden'* esinlenerek gtindeme gelen insan
ruhunun yapisina dayali tez, gindeme gelen tezlerin arasinda daha nisbi
bir dayanikhiga sahiptir. Bu tezden daha gecerli gortinen bir algilamaya
gore, erkekler duygu ve heyecamn tetikleyen etkenlere kars: daha direnc-
lidir ve bu tur etkenler erkeklerin kararlarim daha az etkiler. Ama kadin-
larin duygulan bircok yerde erkeklere gore daha hizh bir sekilde etkile-
nir; bu ézellik de kadinlarin sahadetinin itibarini distriir."”

Ayrica kadinst duygularin sahadetle ilgili dini hukumlerin tizerin-
deki etkisini bir baska yonden de ele almak mumktndur ve bu da, sa-
hitlikten sonra sahitler icin olusan ruhsal ve duygusal sorunlardir. Belki
de Islam’m ceza gerektiren konularda (kisas gibi) kadnlarm sahitlik yap-
malarna kars: ¢tkmasi -fakihlerin meshur gortisiine gore- ya da kadin-
larin sahadetinin erkeklerin sahadeti ile birlikte olmasma endekslemesi
-bir ihtimale gore- sozu edilen noktayr gozetledigi icindir. Cinki eger
kadmimn bu tir konularda sahadeti, almacak karar veya verilecek yarg:
hukmunde temel alinir ve 6rnegin kadmlarin sahadetinden hareketle bir
sanik olum cezasmma carptrihirsa, bu durum sahitlerde ciddi psikolojik
hasara yol acabilir.

13 Vesailu's-Sia, ¢.18, 5.259-268, h.6, 15, 16, 33, 45; Necefi, Cevahiru’l-Kelam, c.41,
iéZirkeklerinizden iki kisiyi tanik tutun; eger iki erkek olmazsa, begendiginiz
tanmiklardan bir erkek ve iki kadimm tamk tutun ki, kadinlardan biri unutursa

(yamlirsa), digeri ona hatirlatsin.” Bakara, 282.
15" Mutahhari, Yaddastha-i Ustad Mutahhari, c.5, s.298.
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Ancak bu tezden bir baska algilamaya gore, kadinlarin hafizasinin er-
keklerin hafizasina gore nisbi zafiyeti, erkegin sahadetinin kadinin saha-
detine tercih edilme sebebidir'® ki, bu konu ilk bakista, mevcut bilimsel
bulgularla celiski arz eder ve onaylanmasi icin daha derin ve daha fazla
arastirma yapilmasi gerekir.

Sunu de belirtmek gerekir ki, bazi rivayetlerden ilham alarak, kadin-
larin erkeklere kiyasla gorme zafiyetine yonelik biyolojik tezi de bu tar-
tismay1 tamamlamak tzere gindeme getirebiliriz. Bu konu ozellikle ay
hilali gorme meselesinde en azindan bir ihtimal olarak ele alinabilir. Bu
teze bir rivayette isaret edilmesinin yaninda'’ s6z konusu tez, erkekle-
rin gorme yeteneginin kadinlarin gérme yetenegine nazaran daha giiclu
oldugunu ortaya koyan bazi tecriibi onaylarla desteklenir.'®

Sonucta Islam’da sahadet meselesinde cinsiyet ayrimi, ayrimer mi-
lahazalara gore ve kadin cinsine daha az deger verme temelinden degil,
esasen kadm ve erkek cinsi arasinda bazi dogal farkhliklardan ve muh-
temelen bazi sosyal farkliliklardan kaynaklandigi soylenebilir. Gunu-
muzde bu farkhliklarin kesin tanimlandigy iddia edilemez. Gelecekte
bilimsel arastirmalarin, bu meselenin aydinliga kavusmasina katki sag-
lamast umulmaktadir.

4. Kadin ve Suc

Feministlerin veya feminist goruslerin etkisi altinda kalan krimino-
loji tartismalarinda, bu tartismalarn disinda olan kadinlarin suclu veya
magdur olduklar1 durumlarin beyani ve bu tur suclar1 onleme ve kont-
rol altina alma yollarmin tanmtilmasindan baska, Batih toplumlarda suc-
lulara ve magdurlara karsi ceza sisteminde cinsiyet ayrim gibi meseleler
gundeme gelmektedir.

Bu konuda su iddialar ileri surtlayor:

16 age.

Bir rivayette soyle gecmistir: “Hilali gorme konusunda kadimlarin sahitliginin kabul
edilmemesinin sebebi, onlarn hilali gorme konusunda zayif oluslaridir...” Vesailu’s-
Sia, c.18, 5.269.

18 Genci, Revansinasi-i Tefavuthai Ferdi, s.203-204.
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1- Kadinlarin suc isleme meselesi, ister kriminoloji tarismalarinda
teorik diizeyde, ister ceza sistemi calisanlarinin (yargiclar, avukatlar, hu-
kuk danismanlar, hapishane yetkilileri ve polis) calismalar1 diizeyinde,
hicbir zaman gerektigi gibi ciddiye almmistir. Bu durum bir yandan er-
keklerin bu teorik ve pratik alanlarn tuzerindeki sultasindan kaynakla-
nirken, obur yandan cinayet verilerinin sergiledigi tablodan etkileniyor.
Zira bu tabloda kadnlar, erkeklerden sunulan ¢énemli veriler durumunda
gorunmuyor, bilakis, genellikle daha az su¢ isleyen veya erkeklerin is-
ledigi suclara nazaran daha az siddet ve tehlike arz eden suclar isleyen

kesim olarak tamuliyor."

2- Kadmlarin magduriyetinin de ceza sisteminin teorisyenleri ve ca-
lhisanlan tarafindan pek ilgi gormedigi anlasiliyor. Magduriyet verileri in-
celendiginde, kadinlarn disi cinsine 6zgu -evde siddete veya cinsel te-
caviize maruz kalma gibi- magduriyetlere maruz gortinmesi, normalin
ustunde bir gorantu arz ediyor ki bu da bu tir durumlarin siradan du-
rumlarms gibi algilanmasma sebep oluyor. Ustelik kadinlar erkeklere
oranla adam oldarmek gibi suclara daha az bulastyor ve bu tir gozlem-
ler sonucunda kriminoloji uzmanlan kadin cinsinin magduriyetine pek
onem vermiyor.”” Nitekim tarih boyunca kadinlara yonelik islenen suc-
larn ya esas itibari ile suc sayilmadigy ya da kucuk sayildigr veya cinsi-
yet ayrmciligina ugradigy bilinmektedir.”!

Bu alanda cinsiyet ayrimcihgimin en somut 6rneklerinden biri, kadm-
lara yonelik cinsel tecaviiztin bircok toplumda kadimin haysiyetine degil,
kadmin ailesinin haysiyet ve serefine kars: bir su¢ sayilmasi ve boyle bir
yaklasimin hukuk sistemlerinde de benimsenmesidir. Ornegin Italyanin
hukuk sisteminde 20. ytizyilin sonlarina kadar bu goris hakimdi ve yine
yasal acidan tecaviiz sucunu isleyen kimsenin tecaviize ugrayan kadimla
evlenmeyi kabul ederek cezalandirlmaktan kurtulma imkam da vardi.*

3- Ceza sisteminde suclu veya magdur kadinlarin meseleleri ile ilgi-
lenme yontemleri genellikle meseleyi cinsellestirme tezine gore uygulanir.

19 Rob white ve Fiona Haynes; Curm ve Ciirmsinasi, s.258-260.

20 age. 260.
21 age. 272.
22 Walter (ed.), Women’s Rights: A Global View, P.xvi.
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Ceza sistemi ve calisanlar1 kadinlarin meseleleri ile ilgilenmeye; ideal ka-
dinlik rolleri gibi cinsiyetle ilgili 6zel kriterlere gore ceki diizen verir.”> Or-
negin, kocasmin asir1 siddet uygulamasindan oturt zarar goren bir kadimi
dustiinelim. Bu tur durumlarda kocanin sucu agir suc kategorisinde de-
gerlendirilmesi gerekir; ama kadimin sosyal konumu ve kocasimnin “cinsel
mal varhig1” veya “ev hanim” olarak ideal rolu, ceza sistemi calisanlariin

soz konusu sucu degerlendirmesinde etkili olur ve énemini azaltir.**

Ote yandan hapishanelerin destek programlarn ve 6zel olarak tutuklu
kadmlar icin duizenlenen egitim kurslari, kadinlarin geleneksel cinsiyete
dayali rollerini pekistirme yontndedir. Mesela kadnlar ascihik veya di-
kis isleri gibi maharetlerini gelistirmeye tesvik edilir ve erkek tutuklulara
nazaran meslek edinme yeteneklerini gelistirmelerine pek imkan saglan-
maz. Zira bu tir egitimler, kadinlarin hapisten ¢iktiktan sonraki yasam-
larinda ifa edecegi rol ile ilgisiz telakki edilir.”

4- Ceza sisteminin kadinlara yonelik destek egilimine karsin bazi du-
rumlarda kadmlara kars cinsiyet ayrimciligina ve diger bazi durumlarda
erkeklere nazaran suclu kizlara daha sert davramldigina sahit olmaktayiz.
Hatta bazen kadinlan destekleyen yasalarin onlar icin birer cezaya do-
nistugi gorilir. Ornegin kadinlarin ruhsal ve fiziksel durumlarma yo-
nelik ozel ilgi, doktorlarin raporlarina istinaden yeniden hapse geri gon-

derilmelerine ve gozetim altinda tutulmalarma yol acar.”

Ceza sisteminde kadmlara kars1 ayrimcihigyr gostermek icin istinat
edilen bir baska durum, baz1 Islam tlkelerinde muhsine zina isleyen ka-
dimin recmedilmesidir (taslanma). Bu konuda ileri stirtilen iddia sudur:
Islam’m ceza sisteminde bu su¢ konusunda sucu islemis kadin ve erkege
kars: farkli muamele uygulanir. Ctinki zina eden kadinin taslanmasi icin
evli olmasi yetiyor; ama zina islemis erkek, ancak kocasi olan kadina te-
cavuz ettigi takdirde muhsine zina sucundan taslaniyor.”’

23 Rob white ve Fiona Haynes; Ctrm ve Ciirmsinasi, s.262.
2 age. 272.

2? Gareth, Camiasinasi-i Cinsiyeti, s.176.

26 Heidensohn, Women and Crime, P.46, 48.

*7 Kramarae and Spender (eds.), Routledge International Encyclopedia of Women, Vol.
1, P.18.
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5- Feminist kriminolojistler, kadinlarin suc isleme egilimini beyan
ederken, iki temel etkene vurgu yapiyor: Kadinlara karsi yaygimn olan sid-
det olgusu ve yine kadinlarin uygunsuz ekonomik durumlar.

Bu kesimin iddiasina gore, cinayet sucu isleyen kadinlar, bircok du-
rumda kendileri siddet magduru olan kadinlardir ve yine hirsizlik veya
diger baz1 benzer suclar isleyen kadinlar genellikle bu sucu kendileri
icin degil, cocuklarmin veya diger yakinlarinin ihtiyaclanm karsilamak
icin isler.?®

Acikur ki, kadmlann suclarna bu sekilde yaklasmanin, ceza sistemi-
nin bu olguya karsi tutumu tizerinde buytik etkisi olacakur.

6- Erkek eksenli bir dokuda ve erkeksi kriterlere gore, gorece cin-
siyet esitligi de ashnda cinsiyet esitsizligi ve kadinlarin daha agir bir se-
kilde cezalandinlmas ile sonuglamr. Ornegin, kadinlarin cocuklarmdan
ayrilmasi onlar icin cok ac1 verici bir durum oldugundan, kadin ve erke-
gin aldiklar esit ceza durumlan ashinda kadinlar icin daha agir bir ceza
anlamina gelir. Ote yandan mahktimlarin arasinda yaygm olan inziva ve
yalnizlik duygusu, kadin mahkamlarda doruk noktasina ulasir.” Hasta
veya gebe kadnlar icin yetersiz saghk ve bakim imkanlari, tutuklu ka-
dinlarin dogum yapma zorluklarn ve dogan bebeklerin hemen annele-
rinden uzaklastirilmasi, tutuklu kadinlarn cocuklarimin bakim ve des-
tek sorunu, ozellikle cocuklarin yakmlarmm yoklugunda ve esirgeme
kurumlarina emanet edilmeleri durumunda ve yine gardiyanlarin kadin-
lar1 cinsel ve duygusal acidan somiirmesi, kadinlarin karsi karstya bulun-
dugu diger baz1 sorunlardir.*

Buna gore, gecmisteki adaletsizlikleri telafi etmek tizere kadinla-
rn lehine cinsiyet aynmeciligimin uygulanmasi ve kadmlarn ceza siste-
minde konumlarinin iyilestirilmesi, feminist kriminolojistlerce talep edi-

len haklardir.®!

Simdi bu anlattiklarimizdan sonra, Islam’m suclu ve magdur kadin-
lara bakisini gozden gecirecegiz.

28 Rob white ve Fiona Haynes; Curm ve Cirmsinasi, s.272.
2% Kramarae and Spender (eds.), Ibid, Vol, 1, P.253.
0 Thid, P.254-255.

31 Rob white ve Fiona Haynes; Curm ve Cirmsinasi, s.264.
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4.1. Kadinlarin Suc islemesi

Konu ile ilgili mevcut ayetler ve rivayetlere bakildiginda, birkac te-
mel nokta gtindeme gelebilir:

Birinci nokta sudur: Islam’m bircok ceza kanununda hicbir cinsi-
yet ayrimu yoktur ve suclu kadin veya erkege esit muamele yapihr. islam
dini zina,** hirsizlik,” sarap icmek,’ escinsellik ve zina iftiras’® gibi
bircok su¢ durumunda kadin ve erkek icin esit ceza belirlemistir. Dolay1-
styla Islam’m muhsine zina (evli kimsenin zina islemesi) durumunda ka-
dim ve erkekler hakkinda cifte standart bir tutum sergiledigi iddias1 yan-
listr ve bilgisizlikten kaynaklanir.

[slam agisindan cezasi recm olan muhsin (evli erkegin isledigi) veya
mubhsine (evli kadinin isledigi) zinann vuku bulmus olmast icin her iki
cinsiyet hakkinda birkac esit sart s6z konusudur. Bunlar:

1- Evlilik (zina isleyen kisinin evli olmas1). Dolayisiyla zinanm bekar
erkek veya bekar kadin tarafindan islendigi durumlarda bu ceza (recm)
uygulanmaz.’’

2- Daimi nikah (evliligin daimi nikah turtinden olmasi). Dolay1-
styla gecici nikah cercevesinde esi olan kadm veya erkege recm cezasi
uygulanmaz.”®

3- Cinsel iliski (Evlilik sonras: esler arasinda cinsel iliskinin gercek-
lesmis olmast). Dolayisiyla eger evli olan kadin veya erkek cinsel iliskiye
girmeden oOnce, yani nikah akdi okundugu donemde zina islemis olursa
recm cezasl uygulanmaz.*

4- Ese ulasma imkani. Dolayisiyla eger esi olan kadin veya erkek,
esine ulasamadigl durumlarda (esinin seyahati veya hapiste olmasi

32 Nur, 2; Vesailu's-Sia, ¢.18, Haddu'z-Zina bablari, 1. bab, s.247-249.

3 Maide, 38.

3% Vesailw’s-Sia, ¢.18, Haddwl-Muskir bablari, 11. bab, s.476-479.

3 age. Haddu'l-Muskir bablari, 11. bab, s.363-369 ve Haddu’s-Sohk ve’l Kiyade bablar,
1 ve 3. bablar, s.425-428..

36 age. Haddu'l-Kazf bablari, 2. bab, s.432.

37 age. Haddu'z-Zina bablari, 2. bab, s.352-353.

8 age.

39 age. Haddu’z-Zina bablari, 7. bab, s.358-360.
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gibi) zina islemisse, muhsin veya muhsine sayilmaz ve recm cezasi
uygulanmaz.®

Ikinci nokta sudur: Islam ceza kanunu suclu kadn ve erkek ara-
sinda fark koydugu hemen hemen tim durumlarda, erkeklerden degil,
kadmlardan yana cinsiyet ayrimciligl yapmis ve kadimlara veya cocukla-
rina destek vermistir.

Simdi suclu kadnlara destek baglaminda iki 6rnek sunmak istiyo-
ruz. Dini rivayetlere gore mirtet kanmin cezasi, murtet erkege gore daha
hafiftir. Mesela, eger erkek miirtet olursa, yani Islam’dan ytiz cevirmisse,
idam cezasma carpurilir. Eger daha 6nce Islam’dan baska bir dini varsa,
bu durumda tovbe etmeye davet edilir ve eger tovbe etmezse idam ce-
zasina carptirihr. Ama kadimin miirtet olmast olum cezasini gerektirmez
ve sadece tovbe etmeye yanasmazsa muiebbet hapis cezasina carptirilir.”!
Diger bazi rivayetlere gore kadin istihaze (aylk adet dist kan gormesi)
durumunda olmasi, haddin uygulanmasina mani olur ve kadin temizle-
ninceye dek beklemek gerekir.*

Bazi rivayetlerde ise suclu kadinlar hakkinda, cocuklarma destek bag-
laminda cezalarda bazi esnek tedbirlerden soz edilmistir. Bu rivayetlere
gore gebelik doneminde muhsine zina islemis kadinin taslanmasi, dogum
yapip bebeginin emzirmesini kestigi giine kadar ertelenmesi gerekir.” Hatta
bir rivayete gore, emzirme donemi sona erdikten sonra bebegin bakimini
ustlenecek kimse olmadig1 durumlarda anne bebeginin bakimini strdur-
meli ve ona yemeyi ve icmeyi ve kendisini ytukseklikten diisme veya ku-
yuya disme gibi tehlikelerden nasil koruyacagim 6gretmelidir.**

Uctincii gesit ayrnimlar, yani baska kimselere yonelik desteklerle ilgili
olan ayrimlar konusunda, kadin ve erkegin kisas meselesinde ayrimina

40 age. Haddu’z-Zina bablari, 3 ve 4. bablar, s.355-356. Muhsin olma sartlar1 hakkinda,
ayni sekilde bk. Hoi, Menabi-i Tekmileti'l-Minhac, c.1, s.201-207.

*1 Vesailu’s-Sia, ¢.18, Haddwl-Murted bablari, 1,3 ve 4. bablar, s.544-550.

# age. Mukaddimatu’l-Hudud bablar, 13. bab, 5.321.

B Bu rivayetlerden birinin metni soyledir: Imam Cafer Sadik’a (a.s) hamile olup da zina
isleyen bir kadim sordugumda soyle buyurdu: “Karmndaki cocugu doguruncaya ve o
cocugu emzirinceye kadar dylece birakilir, sonra recm cezast uygulanir.” age. Hadduz'-
Zina bablari, 16. bab, s.380.

* age. 378.
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isaret edebiliriz ki, bunu da kadmlarm magduriyet durumlarin ele aldi-
gimiz bolumde inceleyecegiz.*

Belki de erkekler icin benzer su¢ durumunda kadinlara gore daha
hafif bir ceza ongorilen ve gorecede ikinci noktada guindeme gelen id-
dianin istisnasi olarak algilanmas1 gereken tek durum, cocugun annesi
veya babas! tarafindan oldurtlmesidir.

Bircok muteber rivayete gore, evladini 6ldiren babaya kisas uygulan-
maz ve sadece diyet 6demek zorundadir.” Ancak evladin 6ldiren anne
icin kisas hitkmit uygulanabilir. Zira bu htiktimle ilgili elimize herhangi
bir 6zel rivayet ulasmamis olmasina karsin, genel deliller, kisasm uygu-
lanmasi gerektigini gosteriyor ve bu httkiimde annenin de baba gibi sa-
yilmast icin ileri surtlen gerekeelerin pek guiclu dayanag: olmadig: anla-

7«

siliyor. Ornegin, s6z konusu rivayetlerde’” “valid” sozcigii babaya 6zgit
olmadig ve anneleri de kapsadigi yorumu kabul edilemez.* Zira ger-
cek uygulamalarda anneye isaret etmek icin “valide” sozcugu kullanmhr
ve “valid” sozcugiinun anneye isaret etmek icin kullanilmasi sadece me-
cazi anlamda dogrudur. S6z konusu rivayetlerde kullanilan “valid” soz-

cagunu de mecazi anlamda degerlendiremeyiz.

Buna karsin, hatta bu konuda bile cinsiyet ayrmmi gercekte kadmn-
lara karst cinsiyet aynmciligl manasini icermiyor; ¢cinkit anneyi evladini
oldirmeye kars1 oltimle cezalandirmak, gercekte ister kadin, ister erkek,
herhangi bir katil icin belirlenen cezadir ve sadece baba (ve dede) Islam’'in
kendilerine tamdig1 6zel konumlar itibar ile bu hiikimden mustesna
edilmistir. Bir baska ifade ile, cinsiyet ayrimcihigi gercek manada cinsiye-
tin, haklarin ayrim kriteri oldugu durumlarda s6z konusu olabilir. Oysa

* Evet, fikihta ilk asamada bu ikinci hususta s6z konusu edilen iddia ile bagdasmadig
gozlenen bir mesele ile karsilasmaktayiz ve o da erkegin zina yaparken esini oldtirmeye
girismesidir. Her ne kadar biraz dusindukten sonra bu meselenin ikinci hususta
sozkonusu edilen iddiay1 ortadan kaldiramayacag) anlasilsa bile. bk. yirmi altinct
ek.

0 Vesailw's-Sia, c.19, Kisasun-Nefs bablar1, 32. bab, s.56-58.

* Ornegin su rivayette: “Evladim oldiiren babaya (valid) kisas uygulanmaz (oldriidiigii
cocugundan dolay: baba oldiiriilmez). Ama kasten babasim (valid) oldiiren evlada kisas
uygulanir ve oldiiriliir.” age.

Ramazani, “Katl-i Ferzend Tevessut-i Peder ya Mader”, Baz Pejuhi Hukuk-i Zen,
s.163.
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bu meselede, kadin ve erkek arasindaki ayrim, cinsiyetleri ytiziinden de-
gildir ve sadece babalar genel ve cinsiyetle ilgisi olmayan bir hukumde
mustesna olmustur. Bunun disinda, mesru evlatlarin anne tarafindan ol-

49

darulme vakasi™ o kadar seyrek bir olaydir ki, anneler icin kisas hukmi

asla gercek bir sorun yaratmaz.

Uciincii nokta, ceza sistemlerinde suclarn cinsellestirme tezi ile ilgi-
lidir. Sozit edilen destek tedbirlerine bakildiginda, islam’in bu teze karst
tutumu da kismen aciklhiga kavusur.

[slam dininde kadmn ve erkek arasinda baz1 dogal farkliliklar ve cin-
siyet ayrimlar varsayildigindan, cinsellestirme tezi, kadim kocasinin cin-
sel mal varhg: olarak gordugu radikal ve yanlis yonlerinin disinda, daha
kisith ve daha makul boyutlarda onaylanir ki buna suclu kadinin anne-
lik gorevi ve bebeginin ona muhta¢ olmasina 6zen gosterilmesi, kadinin
adet doneminde ozel fiziksel durumu, bir erkegin bir kadim oldurdugu
durumlarda kisas meselesinde erkegin ekonomik rolu ve kadinin miir-
tet olma durumunda duygularina yenik dustigunun géz ontnde bulun-
durulmas gibi durumlan 6rnek verebiliriz.

Bu arada feminist kriminolojistlerin s6z konusu teze karsi ¢ctkmasi-
nin sebebi, bu kesimin dogal cinsel farkliliklar1 goz ardi veya inkar et-
mesi ve cinsiyete dayal roller hakkinda ideolojik dustincelerinden kay-
naklandig: belirtilmelidir.

Dordiincii nokta sudur: Islamin ceza sistemi kadmlarm suclar ile
ilgili sosyal zeminleri gozetlerken dengeli bir yol izlemistir. Yani bir yan-
dan bu konuya duyarsiz kalmamus ve kadinlar suca yonelten etken ve
baskilan gozetlemis ve obir yandan bu etkenleri mutlak olarak degil, 6zel
sartlar ve kurallan gozeterek suclu kadinlarin cezasmin duastrtlmesi et-
keni olarak gormustiir. Buna acil durumlar kuralin1 6rnek verebiliriz. Bu
kurala gore ornegin yoksulluk ve ekonomik ihtiyac, ancak bireyi asir1 acil
9 Gayr-i mesru diinyaya gelen bebeklerin anneleri tarafindan oldirilmesi pek de az
degildir; fakat bu su¢ bu konumuzun alam disindadir; ciinkii bazi rivayetlere gore,
bu konuda kisas cezasi sozkonusu degildir. Vesailu’s-Sia, ¢.18, Haddu'z-Zina bablari,
37. bab, s.408.

Bu rivayetleri zayif olmalar1 sebebiyle reddetsek bile, gayri mesru diinyaya gelen be-
bekleri oldirme konusunda erkekle kadm arasinda herhangi bir fark yoktur.

o
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ve caresizlik durumuna dusturdugt vakit cezanin diissmesine ve sucun ka-
cimilmaz sayllmasina sebep olabilir. Buna gore bazi rivayetlerde kadinin
zorlanmak veya canin1 korumak icin caresizlikten gayri mesru cinsel ilis-
kiye girdigi durumlarda zina haddinin diismesine vurgu yapilmistir.”

Sunu da hatirlatmakta yarar gortiyoruz ki, suclu kadnlarm cocuk-
larindan ayr1 kalmasi ve inziva gibi zorluklari, ceza politikalarinin aynl-
maz elzemleri degil de, planlama eksikliklerinin sonucu oldugu soyle-
nebilir. Ciinka Islam’in ceza hukukunda bazi durumlarda 6rnegin hapis
cezasina isaret edilmis, ama bu cezanin dogurdugu sorunlarin ispati veya
reddi konusunda herhangi bir tutum sergilenmemistir. Dolayisiyla ser'i
engel olmadig1 tiim durumlarda bu tur sorunlarin hafifletilmesi icin des-
tek politikalarinin uygulanmasinda bir sakinca yoktur.

4.2. Kadinlarin Magduriyeti

Simdi Islam’m kadmlarin magduriyeti ile ilgili ihtimamim ele alaca-
giz. Islami ayetler ve rivayetlerde kadinlarm magduriyetinin kiictik sa-
yildig1 bir tek ornek bulunmadig gibi, bircok érnek Islam’m bu konuya
ciddi ihtimam gosterdigini yansitir ki buna ornek olarak 1rza gecme su-
cunun cezasmni gostermek mumkundur.

Zina sucunun cezasinda muhsin ve muhsine olmayan zina durum-
lan ile ilgili genel kaidenin aksine, 1rza ge¢cme sucunda herhangi bir de-
tay s6z konusu degildir ve bu sucu isleyen her erkegin cezasi, olimdiir.”!
Bu cercevede namusunu korumak tizere mitecaviz erkegi oldiiren her
kadin, Islam ceza sisteminde her turlu cezadan beraat eder.”> Bunun di-
sinda Islam dininde Miisliman kadimin htrmeti ve serefi tizerine vurgu,
olen Musliman kadinin naasina cinsel tecaviizde bulunmak icin canh
kadina tecaviizle ayni cezay1 belirleyecek kadar ilerlemistir.”

50 age. Mukaddimatu’l-Hudud bablari, 13. bab, s.323, h.9 ve Haddu'z-Zina bablari, 18.

bab, s.384.

Muteber bir rivayette soyle gecer: “imam Muhammed Bakira (a.s), zorla bir kadina

tecaviiz eden bir kisi hakkinda soruldugunda soyle buyurdu: Ister muhsin olsun ister

olmasin oldurulir.” age. Haddu'z-Zina bablar1, 17. bab, s.381; aym sekilde bk. Hoi,

Mebani-i Tekmiletil-Minhac, c.1, s.194.

2 Vesailw's-Sia, ¢.19, Kisaswn-Nefs bablari, 23. bab, s.44-45.

23 age. c.18, Haddu’s-Sirka bablari, 19. bab, s.510-511; Hot, Mebani-i Tekmileti’l-Minhac,
c.1,s.228.
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[slam’m ceza sisteminde, Batih tilkelerde hakim olan ceza sistemle-
rinin aksine, zina sucu insanlarin hakki sayilan “hakkunas (kul hakk:)”
degil, Allah'in hakki olan “hakkullah”m misdakicir. Bu ytuzden Islam zi-
nanin su¢ sayllmasmi kadinin rnzasmin olmamasina baglamiyor ve zina
isleyen kisinin her halukarda cezay: hakettigini belirtiyor. Boylece ne te-
caviize ugramis kadinla daha sonra evlenmek miitecaviz erkegin ceza-
sinin diismesine sebebiyet verir, ne de cinsel tecaviiziin kadinin kendi
serefine veya ailesinin serefine yonelik bir su¢ oldugu meselesi, yarg ka-
rarm etkileyebilir.

Bu iddianin ispat1 icin bir baska delil de sudur: islam dini sadece zina
ve cinsel tecaviiz sucu ile degil, ayn1 zamanda zina iftiras1 ve tohmeti ile
de siddetle miicadele eder. Islam dininde zina iftirasini atan kimse iddi-
asmin ispati icin dort adil sahit bulamazsa suclu sayilir ve 80 darbe kir-
bacla cezalandirihr.> Islam’da hatta koca bile esine zina iftiras: atma hak-
kina sahip degildir ve eger bir koca esine boyle bir iftirada bulunursa, su
¢ durumdan biri ile kars1 karsiya gelir:

Birincisi, dort adil sahit onun iddiasini onaylamasi gerekir ki, bu du-
rumda kadina zina haddi uygulanir.

Ikincisi, “lian” olarak amlan (esine isnat ettigi zina iddiasimin dog-
rulugu yoninde bes kez yemin etmek) 6zel uygulamay1 yerine getirmesi
gerekir ki, bu durumda eger kadin da lian (kocanin iddiasinin yalan ol-
duguna dair bes kez yemin) uygulamasi yerine getirirse, zina sucu is-
pat olmaz; ama bu kari-koca ebediyen birbirinden ayrilir ve eger kadin
lian uygulamasini reddederse, bu kez zina haddi uygulanir.

Uctincit durumda da, koca ne zina iddiasina sahit bulabilir, ne de
lian uygulamasim yerine getirir; bu durumda kocaya iftira haddi (80
darbe kirba¢) uygulanir.”

Bunun disinda zina islemis ve ilahi had uygulanmis kadin, baskala-
rnimin sahip oldugu haysiyet ve sayginhga sahiptir. Dolayisiyla eger her-
hangi bir kimse boyle bir kadina zina iftirasinda bulunursa, iftira haddji,

>4 Nar, 4.
%5 Nur, 6-9; Vesailu's-Sia, ¢.15, Lian bablarl, 1. bab, s.586-5389.
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yani 80 darbe kirba¢ cezasi ile karsi karsiya gelir.”® Ote yandan 1rzina
gecilen kadinin hirmeti de korunmalhdir ve eger herhangi bir kimse
boyle bir kadina yonelik zina suclamasinda bulunursa, 80 darbe kirbacla
cezalandirlir.”” Bu durum lean uygulamasi ytuztinden kocasindan bosan-
mus kadimn icin de gecerlidir.”

Kadinlara kars evde siddet uygulamasma gelince, bu konuda ibn
Sehrasub'un “Menakib” adh eserinde Imam Muhammad Bakirdan (a.s)
naklettigi ve Islam ceza sisteminin bu meseleye karsi nasil bir tavir sergi-
ledigini anlatan bir rivayete deginebiliriz. Rivayette soyle okumaktayiz:

Cok sicak bir yaz giintt evine donerken Imam Ali (a.s), evinin yaninda du-
ran bir kadma rastladi. Kadin soyle arz etti: “Kocam bana zulmetti, beni
korkuttu, bana saldird: ve bana dayak atmaya yemin etti.”

Imam Ali (a.s) sdyle buyurdu: “Biraz bekle, hava serinlesin, daha sonra se-
ninle birlikte evinize gelecegim.”

Kadn arz etti: “Bu durumda onun bana kars1 6fkesi daha da artr.”

Imam Ali (a.s) kisa bir sureligine basin egdi, ardindan basii kaldird: ve
soyle buyurdu: “Allah’a yemin ederim ki, mazlumun hakki, herhangi za-
rar ve eziyete ugratilmaksizin alinmasi en uygunudur.”

Daha sonra Imam Ali (a.s) kadindan evini sordu ve ardindan birlikte yola
koyuldular ve kadimin evine vardilar. Imam Ali (a.s) kapmin ardindan selam
verdi, geng bir erkek kapiya cikti. Tmam soyle buyurdu: “Ey Allah'in kulu!
Allah’'tan kork. Sen bu kadmi korkutmus ve evden kovmussun.” (Imam’
tammayan) genc soyle karsilik verdi: “Bu seni ilgilendirmez. Allah’a yemin
ederim ki, senin bu sozun yiiziinden onu yakacagim.”

Emiri’l-Mtminin (a.s) soyle buyurdu: “Ben sana iyiligi emrediyor ve kotii-
likten de sakindiriyorum; ama sen bana kotilikle karsilik veriyor ve iyi-
lige ytiz mit ceviriyorsun?” [Imam bu sozleri soylerken kihcim da tehdit
isareti olarak kinindan c¢ekti.] O sirada baz1 insanlar oraya toplaniyor ve
Imam’a Emirwl-Muminin diye hitap ederek selam veriyordu. Geng (imam
Ali'yi (a.s) tamdiktan sonra) hemen ayaklarina kapandi ve soyle arz etti: “Ey
Emiri’l-Miiminin! Benim hatamm affet. Allah’a yemin ederim, onun (kadi-
nin) ayaklarmm altinda toprak olurum.”

%6 age. ¢.18, Haddu'l-Kazf bablari, 7. bab, s.441.
57 age. Haddu'l-Kazf bablar, 8. bab, s.442-443.
8 age. 5.442 ve 447.
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Bu sozlerin ardindan imam Ali (a.s) kilicim1 kinina koydu ve kadina soyle
buyurdu: “Evine gir ve kocam sana boyle davranmaya zorlayacak isler
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yapma.

Dayandirildig belgenin zayifligy, icindeki istidlali zedeleyebilecek bu
rivayetin disinda, kadinlara kars1 evde siddet uygulamasina karsi ceza sis-
teminin kesin tavir koymasinin zaruretini, zarar1 reddetme kaidesi gibi
baska delillere de dayandirabiliriz ve bu ytizden bazen fakihler fetvala-
rinda bu konuya vurgu yapmsur. Ornegin, Imam Humeyninin (k.s)
gorusi soyle idi: Eger bir koca esine kotit davranirsa, Islam devletinde
boyle bir koca bu isten men edilir. Eger kabul etmezse, kianir ve eger
yine kabul etmezse, muctehit bosanma hikmu verir.*

Evet, baz1 mufessirlere gore, “Erkekler kadinlara yonetici ve

701 ayetinin ntizul sebebi soyledir: Ensar’dan bir erkek,

koruyucudurlar.
karisina tokat att1 ve o kadin babast ile birlikte sikayet etmek tizere Hz.
Peygamber'in (s.a.a) huzuruna cikt. O hazret kisasa htikmetti. O sirada Hz.
Cebralil (a.s) bu ayeti ytice Allah tarafindan Resulullah Efendimize (s.a.a)

nazil etti. Bu ytizden Allah Resulu (s.a.a) kisas hitkmunu feshetti.®”

Dolayistyla bazilar igin Islam ceza sisteminde de kocamn esine karst
siddet uygulamasi, kadmim daha asag1 konumda gortldugu zanniyla 6nem-
siz telakki edildigi kuruntusu olusabilir.

Fakat bu naklin belge acisindan zayif olmasimin disinda, ayn1 ma-
fessirlerin s6z konusu kadmin kocast ile uyusmazhgma vurgu yapmast,
bu kuruntuya mahal birakmuyor. Zira gecimsiz kadina kocasi tarafindan
dayak atilmasi, bir nevi mesru ve yasal tepki ve 6zel sartlara ve kurallara
tabidir ve bu ytizden gecimsiz veya iyi huylu kadina belirlenen kurallara

uymadan dayak atmak, diger benzer siddet uygulamalar icin belirlenen

cezalarn uygulanmasimi gerektirir.*’

> Nuri, Mustedrekul-Vesail, ¢.12, s.337.

%0 {mam Humeyni, Caygah-i Zen Der Endise-i imam Humeyni -r.a-; s.104; yine bk.
Sistani, Minhacw’s-Salihin, ¢.3, s.109.

° Nisa, 34.

92 Tabersi, Mecmau'l-Beyan, c.3, s.79.

% Genel olarak erkegin karisma vurmasimn hitkmit hakkinda bk. Sekizinci ek ve
itaatsizlik durumunda bunun hitkmit ile ilgili olarak da bk. tictincit bolium, “Itaatsizlik”
konusu.
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Islam’m ceza sistemi kadinlarin magduriyet durumlan icin de bazi
ozel destekleri ongormustur ki, bunun da temellerini kadin ve erkek
arasindaki dogal farkhliklarda bulmak mumkindir. Ornegin, Islam fik-
hinda “ikrah (zorlama)” kurah geregi, bir baskasinin tehdit ve baskisi
altnda zorunlu olarak sug isleyen her kimseden ser’i ve yasal sorumlu-
lugun bertaraf edilmesidir.”* Bu kural hem kadi hem de erkek icin ge-
cerlidir. Dolayisiyla ikrahla (baski ve zorlama altinda) zina isleyen er-
kek veya kadina herhangi bir zina cezas1 gerekmez. Fakat bu durumda
kadinlara tanman ozel bir imtiyaz vardir ve o da sudur: Kadinin zinaya
zorlandigy, bizzat kendisinin iddia etmesi ile ispat olunur ve bunun icin
sahit getirmeye ihtiyac yoktur.”” Oysa erkegin boyle bir iddiada bulun-
mast, sahit olmaksizin kabul edilmez.

Gortinen o ki, cinsel tecaviiziin strekli erkeklerce kadinlara dayati-
lan bir su¢ oldugu gercegi, bu farkl tutumun belirlenmesinde etkili ol-
mustur.

Kadinlarm magduriyeti tartismasinda onlara kars: cinsel ayrimci-
lig1 cagnistiran belki de tek mesele, bir kadini oldiren erkegin kisas me-
selesidir.

Biraz sonra tartisacagimiz kadimin diyetinin erkek diyetinin yarist
kadar olmas1 dikkate alindiginda, sahih senetlere dayanan bircok riva-
yet, 6ldurilen kadinmin yakinlari, erkegin diyetinin yarisimi varislerine
odemek sureti ile kisas hukmunt uygulayabilir; aksi takdirde 6ldurtlen
kadinin diyetini alip kisastan vaz gecmeleri gerekir. Oysa oldurtlen er-
kek olursa katilin, ister kadin olsun ister erkek, kisas edilmesi sozii edi-
len sarta tabi degildir.*®

6% Elbette sugsuz insanlarm oldirilmesi ve insanlarm saptirimast gibi Allah Tealanm

hicbir sekilde islenmesine razi olmayacag cok buytik bazi suclar ikrah kuralimn
kapsamina girmezler.

Muteber bir rivayette soyle gecer: Bir kadim onunla zina yapan bir erkekle birlikte
Alimin (a.s) huzuruna getirdiler. Kadin, “Ey Emiril-Muminin, Allah’a andolsun ki
adam beni bu ise zorladi.” dedi. Bunun iizerine imam (a.s) ondan had uygulamasin
kaldirdh. Fakat bu hiitkiim onlara (muhaliflere) sorulacak olsaydi derlerdi ki: “Onu
dogrulama! Allah’a andolsun ey Emirt’l-Miiminin, o bu isi yapmistr.” Vesailu’s-Sia,
¢.18, Haddu'z-Zina bablari, 18. bab, s.382-383; yine bk. Koi, Mebani-i Tekmileti’l-
Minhac, c.1, s.171.

96 Vesailu’s-Sia, ¢.19, el-Kisas-u Fin-Nefs bablari, 33. bab, 5.59-63.
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Cinsiyet ve hukuk konusunda kadin diyetinin erkek diyetinin ya-
r1s1 olmasi kadar tartisilan sey yoktur. Zira kadinin diyeti erkek diye-
tinin yars1 kadar oldugu varsayildig: takdirde, katil erkegin kisas edil-
mesi icin oldurulen kadinin yakinlar tarafindan erkek diyetinin yarisim
odeme zorunlulugu, kaideye gayet uygundur ve gortinen o ki bu hiik-
miin hedefi, oldurtlen kadinin yakinlan tarafindan kisas edilmesi duru-
munda istemeyerek de olsa ailenin aktif bir iktisadi temelini kaybeden
erkek katilin yakinlarmm desteklemektir, yoksa bu htikiimde erkekle-
rin lehine ve kadinlarin aleyhine herhangi bir cinsiyet ayrimciligl s6z
konusu degildir.

Kuskusuz Islam’da kadimin diyetinin erkegin yanisi seklinde belirlen-
mesi ayr1 bir tartisma konusudur ki onu da ayrica ele alacagz.

Aymi tartisma; diyeti, tam diyetin tgcte birinden fazla olan vucuttaki
uzuvlar icin de s6z konusudur ve eger magdur olan kadm, diyet bedeli
gerektiren uzvu icin kisas talebinde bulunursa, erkegin uzvunun diye-
tinin yarisim1 6demek zorundadir, ama diyeti tam diyetin ticte birinden
daha az olan uzuvlar icin kisas htukmii kadin ve erkek icin esittir.®’

4.3. Kadin ve Erkegin Diyeti

Diyet, magdur kimseye veya ailesine herhangi bir uzva verilen za-
rar veya can kaybi durumunda 6denen bedeldir.®® Sii rivayetlere gore,
kadm ve erkegin diyetinin tam diyetin tgcte biri kadar olan durumlarda
esit, bu miktarin tizerinde olan durumlarda ise kadin diyetinin erkegin
yarisi kadar oldugu konusunda hicbir kusku yoktur.*

Fikhi acidan da bu huikium biitin Sii fakihlerce benimsenmistir.”® Sa-
dece son zamanlarda bazi fakihler muhalif bir gortas beyan etmis ve ka-
dmn ile erkegin diyetinin esit oldugunu giindeme getirmistir ki, bu gortis

o7 age. Kisasw't-Tarf bablari, 1 ve 2. bab, 5.122-124.

% By tammdan, diyet ile su¢ arasinda umum husus min vech (eksik girisimlilik) iliskisi
oldugu anlasilmaktadir; yani diyet hem suc isleme durumunda ve hem de sucun
sozkonusu olmadigr durumda vardur.

09 age. Diyatu'n-Nefs bablari, 5. bab, s.151; Diyatu’l-A’za bablari, 19 ve 44. bablar, s.237
ve 268-269 ve Diyatu’s-Secac ve’l- Curuh bablari, 3. bab, s.295.

70 Tusi, el-Hilaf, ¢.5, 5.254-256: Necefi, Cevahiru’l-Kelam, c¢.42, s.85 ve c.43, s.32.
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bazi 6n varsayimlar ve tartismaya acik istidlallere dayandigindan cagdas
fakihler arasinda pek sicak karsilanmamistir.

Kadin ve erkek arasinda diyet konusunda hakim olan ayrimi izah
etmek tizere gindeme getirilebilecek ve genellikle Musliman dustniir-
lerin de vurguladign sey, kadinla erkegin Islam’in sosyal nizaminda farkh
roller tstlenmesidir. Nitekim kadin ve erkegin miras pay1 konusundaki
farkhiliginda da bu gerekeeye istinat edilir.

Bu konunun genel izahi soyledir: Islam’in ideal sosyal nizaminda ka-
din ve erkege farkh gorevler verilmis ve bu farkli gérevlerin islam’'in hukuk
sistemine yansimasl, kolaylik ve zorluk bakimindan ayni duizeyde olma-
yan roller arasinda nisbi denge saglamak amaci ile bir nevi mali denklik
olusturma seklinde olmustur. Sonugcta miras ve diyet konusunda kadin
ve erkek arasinda bazi cinsiyet ayrimlarn belirlenmistir.

Yine bu konunun izahinda soyle diyebiliriz: Bir erkegi 6ldirmek veya
ciddi derecede bedensel zarara ugratmanmn anlami, -ki Islam’da bunun
sir1 tam diyetin tgcte birinden fazla seklinde belirlenmistir- esiyle co-
cuklarinin ve muhtemelen bakima muhtac olan ebeveyninin mali gider-
lerini karsilamakla ytikumlu olan, mali cihada katilmasi gereken ve yine
yakinlarindan biri bir digerini yanhshikla oldardugi takdirde maktulin
diyetinin bir boliimuni -bir buytk olarak- tstlenmek zorunda olan bir
kimseyi yok etmek veya ona zarar vermektir. Oysa kadinlar bu sorum-
luluklardan muaftir.

Dolayistyla kadin ve erkegin diyetinin farkli olmasi akiler kriterlere
aykinn bir hukum sayilmaz ve ayrica kadin ve erkek cinsine verilen de-
gerle de hicbir ilgisi yoktur ve daha ¢cok Islam’m hukuk sisteminde erkek-
lere daha fazla gorev ve sorumluluk taninmis olmasindan ve kadinlarin
bazi muafiyetlerden yararlanmasi ve daha az sorumluluk ustlenmelerin-
den kaynaklanir.

Kuskusuz, kadinlarin bu tir muafiyetlerden yararlanmasi, Islam’in
basta annelik gorevi olmak tizere kadinlara verilen gorev ve sorumluluk-
lara verdigi biytik énemden kaynaklanir. Iste bu ytuzden Islam dini, ka-
dinla erkekgin gorev ve sorumluluklarini manevi acidan degerlendirir-
ken, her ikisine ayn1 degeri vermistir.
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Bu izahin hakkinda iki noktayr hatirlatmakta yarar gorayoruz:

Birincisi: S6z konusu izah Islam’in ideal nizamina yoneliktir ve za-
man asimina ugramaz. Mesela Islam dini cinsiyete dayali baz1 rolleri, sirf
sosyolojik manada sosyal roller ve toplumun beklentilerine gore degisme
imkan olan roller seklinde telakki ederek degil, ser’i gorev ve sorumlu-
luk cercevesinde tamimlamistir. Buna gore, basta kadin ve erkegin sosyal
rol farklanmnin renksizlestigi durumlar basta olmak tzere, her turlu sos-
yal durum varsayiminda, yine de cinsiyet ayrimini varsayan ideal sosyal
nizami savunmak ve gerceklesmesi yolunda caba harcamak mumkin-
dir. Zira bazi hukuk sosyologlarimin hukuku, sosyal gerceklerin trini
ve bu gerceklere tabi saydiklar iddiast genel bir kural degildir. Hatta ba-
zen tam tersi gecerlidir, yani asil yasalar, sosyal sartlarn pekismesinde
veya degismesinde etkili olabilir.

Ser’i bakis acis1 da bu temele dayanir ve bu yiizden kadn ile erke-
gin geleneksel rollerinin yer degistirdigi durumlarda bile, ailenin iktisadi
geciminden erkek sorumludur. Hatta erkegin mal varhginin az oldugu
ve kadinmm daha iyi mali ve mesleki sarlarda yer aldigr durumlarda bile,
kadm boyle bir sorumluluktan muaf sayilir.

Boylece cagimizda mevcut sosyal nizamlardan hareketle ve bu cagda
kadinlarin sosyal rolleri degisime ugradigina istinat ederek, kadin ve er-
kek diyetinin farkli oldugunu elestirenlerin istidlali tartisilabilir™.

Ikincisi: Ne zaman erkeklere 6zgii sosyal rollerden soz edecek olur-
sak, sadece fiili rolleri gozetlemiyor, erkekler icin potansiyel rolleri de go-
zetliyoruz. Ornegin, cocuklarin biytiklerin sosyal ve iktisadi sorumluluk-
larindan muaf oldugu halde kadin ve erkek arasindaki diyet farkinin kiz
ve erkek cocuklar icin de gercerli olmas1 sundandir: Erkek cocuklar po-
tansiyel olarak erkekler icin belirlenen gorevlerin adayidir ve onlarin ge-
lecegi icin boyle roller tammlanmustir. Dolayistyla soz konusu izaha ay-
kin olma baglaminda giindeme getirilen kiz ve erkek cocuklarn ve yine
kadin ve erkegin diyet farki” aslinda bu izahla tam uyumludur.

b Caferi, “Diye-i Zen-i Miiselman”, Baz Pejuhi-i Hukuk-i Zen, 5.195; Seyid Muhammed
Bocnurdi, “Teamul ve Taaruz Beyn-i Fikh ve Hukuk-i Beser.” Ferzane Dergisi, Uctincit

donem, s.9.
2 Sanii, Fikhu’s-Sekaleyn Fi Serh-i Tahriril-Vesile, Kisas kitabi; s.188.
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u bolumde Islam’in savas veya askeriye ve saghk ve tedavi kurum-
lar1 olmak tuzere iki baska sosyal kurumda cinsiyet ayrimina baki-
sin1 irdeleyecegiz.

1. Kadinlar ve Savasa Katilmak

Islam agisindan cihat hitkmii birinci dereceden erkeklere 6zgit bir
hukumdur ve kadinlar bu hikiimden muaf tutulmustur. Fikhi kaynak-
larda cinsiyet ayrimi, savunma cihadinda bile goz 6ntinde bulundurul-
mustur. Yani bu konuda savasa katilma gorevi kadinlar icin sabittir. Ama
bu hukim ancak savasacak erkek sayisi yeterli diizeyde olmadigr durum-
larda gecerlidir.[28]

Her haliikarda askeri katilim konusunda Islam’m cinsiyet ayrimu, ka-
dm ve erkegin dogal farkhhiklar ile acitk¢a baglantihdir ki buna kadinla-
rin bedensel olarak nisbi zafiyetini ve savas sirasinda zarar gormeleri ih-

timalini 6rnek verebiliriz.

Kadinlarin erkeklere kiyasla daha duygusal olmas: gibi psikolojik
farkhliklar ve yine kadinlarin annelik gorevi gibi bazi sosyal farkhiliklar,
Islam’m kadin ve erkegin askeri katilhmina yonelik farkli tutumunda et-
kili olmustur. Ancak bu durum kadinlarin askeri yetenegini inkar etme
anlamina gelmez. Nitekim biraz once anlatildig tizere bazi durumlarda
kadinlarin askeri katithmi dini acidan farz sayilmistir ve hic kuskusuz bu
katihmin zeminini hazirlamak, 6rnegin kadinlarin askeri egitim almalari,

zaruret haline gelebilir.
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Kadin ve erkegin askeri katthmi konusunda goze carpan ikilem,
Islam’m bakisina 6zgu bir durum degildir; baz ilkel ve bedevi toplumlarm
disinda, hemen hemen tiim beseri toplumlarda ve medeniyetlerde bilinen,
benimsenen bir meseledir. Iste bu yiizden hatta savas doneminde kadinla-
rin genis caph katilmim tecrtibe eden eski Sovyetler Birligi gibi toplum-
larda bile savastan sonra bilinen konvansiyonel modele geri donulduguni
gormekteyiz. Sovyet Birliginde 1943 yilinin sonunda ve Ikinci Diinya Sa-
vast sirasinda kadin asker sayis1 800 bin ile bir milyon civarmda tahmin
ediliyor, ki bu rakam bu tilkenin toplam asker sayisinin %8 kadaridir. Bu
asker kadnlar keskin nisancidan, topcu ve tank birliklerine, hatta savas
ucaklan pilotluguna kadar cesitli mevkilerde gorev yapmistir. Ancak savas-
tan sonra sayilari on bine gerilemis ve genellikle muharebe dis1 hizmetlere
sevkedilmislerdir. Isin ilging tarafi, bir arasirma cercevesinde kendileri ile
gorusme yapilan so6z konusu asker kadinlarn hepsi, kadinlarn savas icin
uygun olmadigim ve surf tilkeleri 6zel bir durumla, yani yok olma tehlikesi
ile kars1 karstya geldigi icin askeri katthmda bulunduklarmi soylemislerdir.'

2. Kadinlar ve Saglik,Tedavi Hizmetleri

Saglik ve tedavi hizmetlerini sunan kurum, feministlerin bakis aci-
sinda birka¢ yonden cinsiyet ayrimciligy icerir ki bunlarin en 6nemlileri
soyle siralanir:

a) Bauli tilkelerin verilerine gore, kadinlar erkeklere nazaran daha
fazla psikolojik tedavi altina alinir. Feministler bu durumun, kadin ve
erkegin dogal farkliliklarndan kaynaklandigim savunan gortise karsin,
daha cok basta aile kurumu olmak tizere sosyal etkenlerin ortaya ¢ikma-
sinda rol ifa eden cinsiyete dayali gerilim ve esitsizliklerin sonucu oldu-
gunu ileri surtyor.”

Feministler aile kurumunu kadnlarn goztinde degersiz hale getir-
mek icin birtakim delillere veya iddialara istinat ediyor. Ornegin femi-
nistler, evli kadin ve evlenmemis erkeklerin gerilim, kalp atis1, bas don-
mesi, baygmhk ve zafiyet, kabus gormek, uykusuzluk ve depresyon gibi

Elshtain, “Women and War”, Anthony Giddens (ed.), Human Societies, P.161.
2 Arnot, and Jakson, “Health”, An Introduction to Women’s Studies, P.175-176.
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rahatsizhiklarda ileri duzeyde oldugunu, oysa evlenmemis kadin ve evli
erkeklerin bu tur rahatsizliklarda ¢ok daha dusik duzeyde oldugunu
ileri stirtyor.” Feministlerin bu iddias1 actkca sunu gosteriyor ki, bu ke-
sim mevcut sartlarda insan psikolojisinin saghgini bozan etkenler acisin-
dan kadinlar erkeklere nazaran daha kirlgan gortiyor, nitekim psikolojik
bakim ve tedaviye muhtac olan kadinlara sunulan hizmetleri de kadin-
lan cinsiyete dayali rollerine hazirlamak ve yasam sartlarina itirazlarim
hafifletmeye yonelik hizmetler seklide telakki ediyor.*

b) Tip meslegi stirekli erkeklerin sultasi altinda olmus ve bunun so-
nucunda erkekler, kadinlarin bu alana girmesine karsi direnmistir. Bu
yuzden 19. yuzyilda kadinlar ancak stirekli mucadelelerinin ardindan tip
meslegine girme imkanina kavusmustur.

Erkeklerin bu meslegin tizerindeki sultasimin bir baska sonucu da;
kadmlar da 6ltiimcul hastaliklara kiyasla, erkeklerde oltiimcul hastaliklara
daha fazla ve daha ciddi ozen gosterilmesidir. Iste bu ytizden AIDS gibi
olumcul bir hastahgn kadnlara yonelik ciddi tehdidi son zamanlara ka-
dar ilgi gormedi veya cok az ilgi gordu. Erkek hekimlerin 6zellikle kadin
dogum gibi baz1 tibbi alanlarda kadinlara kars1 cok saldirgan tutumu da,
erkeklerin bu meslek tizerindeki sultasinin bir baska sonucudur.”

Yine diger bazi alanlarda da kadinlara yonelik aynmeci yaklasimlara
sahit olmaktayiz. Ornegin, psikolojik tedavi durumlarinda baz1 gozlemler,
depresyonda olan hastalarin arasinda kadinlara elektrik sok uygulama ih-
timalinin erkeklere nazaran iki ila ti¢ kat fazla oldugunu gosteriyor ki bu
uygulama hafizanin uzun vadeli kaybima veya diger bazi zihinsel hasarlara
yol acabilir. Isin tuhaf tarafi, bazen bu uygulamamn “kadimlar beyinlerine
daha az ihtiyac duyar” seklinde hakh gosterilmeye cahisilmasidir!!!

Ve son olarak erkek hekim ve hemsirelerin kadin hastalarimi cinsel
acidan somurmelerini de, erkeklerin tip meslegi tizerindeki sultasinim bir
baska sonucu seklinde giindeme getirebiliriz.®

> Lengermann, and Niebrugge-Brantley, “Contemporary Feminist Theory”, Contemporary

Sociological Theory, P.326-327.
*  Arnot and Jackson, Ibid, P.176.
> Ibid, P.163-164.
Thid, P.176.
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¢) Kurtaj meselesinde de kadinlara yonelik cinsiyet ayrimciligi cok
belirgindir. Kurtajin yasal olarak yasaklanmasi bu operasyonu engelleye-
medigi gibi, suc olarak algilanmasina ve bu ytzden gizlice yapilmasina
ve sonucta kadinlarin hayatimin tehlikeye duismesine de yol actyor. Tah-
minlere gore dinyada her yil ortalama 200 bin kadin sagliksiz sartlarda
ve illegal bir sekilde yapilan kurtaj yuztinden hayatim kaybediyor.

Ote yandan gebeligi 6nleme yontemlerinin yasaklandig1 veya yeterli
miktarda ulasilabilir olmadigy yerlerde kadmlar kacimlmaz olarak artarda
gebelik donemlerine katlanmalar1 gerekiyor; bu durum yoksulluk ve agir
calisma sartlan ile birlesince, kadinlarda kronik hastaliklara yol aciyor.
Iste bu ytizden illegal kiirtaj, tim tehlikelerine karsin bircok kadin icin
tek secenek sayiliyor.

Cin ve Hindistan gibi nufusu yogun olan tlkelerde kurtaj meselesi,
kadimlara uygulanan cinsiyet ayrimcihginin bir baska boyutunu ortaya
koyuyor. Cin’de nufusu kontrol etmek tizere cocuk sayisim bir cocukla
simirlama gibi politikalar uygulaniyor ve zorunlu kurtajlar bu politika
dogrultusunda gerceklesiyor. Ote yandan Cin kultiirunde erkek cocu-
gun tercih edilmesi yuztnden bircok cift ceninin cinsiyetini 6grendik-
ten sonra kasith olarak kiirtaj yaptiriyor. Bu durumun tlke genelindeki
sonucu, cinsiyet oraninin bozulmasidir. Mesela Cin’de 15 yasin tizerin-
deki 205 milyon bekar ntifus arasinda her 300 erkege karsilik sadece
200 kadm bulunuyor ve bu oran Hindistan’da da 266 erkege kars: sa-
dece 200 kadindir. Boylece hem birden daha fazla cocuk isteyen kadin-
lar kurtaja zorlaniyor ve hem gelecegin kiz cocuklar sirf cinsiyetleri yi-
zunden o6liime mahkam ediliyor.’

Yukarida sozii edilen feministlerin elestirilerine 6zel olarak Islami
toplumlarda soz konusu olabilen bazi durumlar da eklenebilir. Ornegin,
gunumuizde tip alaninda bircok 6zel ihtisaslarin erkek hekimlerin elinde
bulundugu mevcut durumda kadinlarla erkeklerin iliskilerinde dini ve
orfi kisitlamalar yiiziinden kadinlarin hekim seciminde sikinti ile karsilas-
malar1 feministlerce kadinlara yonelik ayrmcilik seklinde yorumlaniyor.
Nitekim kadinlarin 6zel kadin hastaneleri kithig yazanden umumi hasta-
nelerde ve erkek hekimlerin gozetiminde tedavi gormeleri ozellikle dini

7 1bid, P.168-172.
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degerlere bagli olan kadin hastalarin 1stirabinin artmast ile sonuclanabilir
ve bu durum da bir nevi cinsiyet ayrimcilig seklinde yorumlanabilir.

Ve son olarak bazi gecmis fakihlerin tedavi masraflarinin kocaya
farz kilnan nafakanin icinde yer almadigina yonelik fetvalari,” astelik
bircok kadin mali ve iktisadi acidan bagimsiz olmadig halde, kadinlara
kars cifte standart uygulama seklinde telakki edilebilir.

Saglik ve tedavi kurumunda cinsiyet farkliliklart meselesini dini aci-
dan degerlendirirken, bu mesele hakkinda giindeme getirilen noktalarin
dini eksenli olmadig ve sirf bu kurumun icinde bulundugu 6zel sosyal
sartlardan ve zeminlerden kaynaklandigy belirtilmelidir.

Kuskusuz, erkeklerin tip meslegi tizerindeki sultas1 ve erkeklerin ka-
dmlarn bu alana girmesine kars1 direnmesi gibi sosyal sonuclar, erkek-
lerin hastaliklarina kiyasla kadin hastaliklarina daha az ilgi gosterilmesi,
erkek hekimlerin kadimn hastalara karsi saldirgan tutumu, kadinlara yone-
lik tedavi uygulamalarinda zarar verici yontemlere basvurulmasi ve erkek
hekim ve hemsirelerin kadin hastalar cinsel acidan somiirmesi, Islam aci-
sindan onaylanan durumlar degildir. Nitekim kadinlara 6zel hastanelerin
insa edilmesinin dini acidan ideal oldugu da tartisma goturmez.

Cagdas Islam toplumlan gerceginde de giinumuzde bircok kadinin
tip alanina giris yaptigina sahit olmaktayiz ki, hi¢ kuskusuz islam dini
bu streci genel anlamda kadin hastalarin erkek hekimlerden bagimsiz

olmalarina zemin hazirladig: icin onaylamaktadir.

Kadin hastanin erkek hekimi se¢cme konusunda da acik dini kriter
vardir. Mesela kadin hekim yoksa veya eger varsa da; mesleki uzmanhk
acisindan erkek hekimden daha dusitk duzeyde ise kadin, zaruret icap
ettigi takdirde erkek hekime basvurabilir. Nitekim erkek hastanin kadin
hekime basvurmasi da zaruret varsayimi ve sozu edilen iki sartla mim-
kundir. Yani erkek hasta da ancak erkek hekimin yoklugunda veya er-
kek hekimin mesleki uzmanhk seviyesi kadin hekimden daha diistk ol-
8 Keyhani, Mecmua-i Goftuguha-i Hemendisi Berresi-i Mesail ve Mugkilat-i Zenan, s.

295 ve 297.
9 Tusi, el-Mebsut, c.6, s.8; Hilli, el-Camiu’s-Serayi, s.488.
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dugu durumlarda kadin hekime gidebilir.'® Dolayisiyla bu konuda kadin
ve erkek arasinda herhangi bir cinsiyet ayrimi soz konusu degildir.

Cinsiyete dayali gorevler konusunda da, Islam’in kadin ve erkek ara-
sinda gorev farklihgini benimsediginden, feministlerin cinsiyete dayali go-
revlerin kadinlarin fiziksel ve psikolojik saghgi tizerindeki olumsuz etkisi
iddias1 en azindan iki acidan haksiz goriniyor:

[lkin, dogrulugunu kabul ettigimizi varsaydigumiz veri ve delillerin
bir nevi iddiay1 dogrulayacak sekilde secilmis olmasidir. Mesela kadin-
larin psikolojik bozukluk ve hastaliklarina vurgu yapilirken, erkeklerin
psikolojik bozukluk ve hastaliklar1 goz ardi edilmistir. Oysa uluslararasi
duzeydeki gozlemlere gore, kadinlarin erkeklere nazaran hastaliga yaka-
lanma orani daha ytiksek ise de, kadinlarin saghk bozukluklar erkek-
ler kadar ciddi ve tehlikeli degildir."" Bunun disinda Amerika'da yapilan
bazi arastirmalarin sonuclari, 20. ytizyilda depresyon ve 1stirap vakalar
kadinlarda ve kisilik bozukluklarinin erkeklerde daha fazla oldugunu
gosteriyor.'? Bu konuda Amerikali bir sosyolog soyle diyor:

“Erkegi en cok etkileyen durum rekabet, ezilmis duygular ve yenilgi
korkusu ile buttunlesen yasamdan kaynaklanan siddetli rahatsizlikar...
Amerikali erkekler kadinlara oranla ti¢ kat daha fazla intihara tesebbiis
eder ve yine erkeklerde siddetli psikolojik dengesizlikler kadinlarin t¢
kat1 ve alkolik olma orani da alt1 kattir... Erkekler kadinlara nazaran cok
daha fazla mide ve sindirim sistemi tlseri gibi siddetli 1stiraptan dogan
hastaliklara, agir psikolojik baskilara ve nefes darligina yakalanir... Tam
bu felaketlerin cinsiyet siiflandirmasinda tist katmam olusturdugu tasav-
vur edilen bir kesimin basina geldigine inanmak, olduk¢a zordur.”"

Bu nokta, kadin ve erkekler arasinda yasama umudu duzeyi kar-
silastinldiginda daha iyi anlasilir. Resmi verilere gore diinya genelinde
kadinlarin erkeklere oranla yasama umudu ¢ok daha ytksektir. Orne-

10 Vesailu's-Sia, ¢.14, Mukaddimatwn-Nikah bablar, 130. bab, 5.172-173; Kereki, Camiu'l-
Mekasid Fi Serhi’'l-Kavaid, c.12, s.34; Sistani, Minhacu’s-Salihin, ¢.3, s.13-14; Subeyri
Zencani; Takrirat-u Durus-i Nikah, c.2, ders: 81, s.4.

' Cockerham, Medical Sociology, P.42.

12 1bid, P.48.

13" Robertson, Deramedi Ber Camia, s.289.



SAVAS, SAGLIK VE TEDAVI

gin Amerika’da 1986 yilinda beyaz kadmlarin yasama umudu 79.8 ve er-
keklerin yasama umudu 72 yasti. Ay yilda siyahi kadinlar ve erkekler
icin bu endeks sirastyla 73.6 ve 65.5 yas olarak belirlendi.

Yine verilere gore 1984 yilinda Amerika'da beyaz kiz bebeklerin
9%99.1 ve beyaz erkek bebeklerin %98.9 kadar bir yasina kadar hayatta
kalds, fakat ayn1 yilda 65 yas sinirinda beyaz erkeklerin %74.4 kadar1 be-
yaz kadimnlarin %85.5 oranina kiyasla hayattayd.'*

Bu gercegi izah ederken, birkac etkene istinat ediliyorsa da, hi¢ kus-
kusuz erkeklerin mesleki ve sosyal gorevlerinden kaynaklanan hadise-
ler ve ayrica psikolojik bozukluklar en ¢nemli etkenlerin basinda yer al-
maktadir.

Feministlerin iddiasina yoneltilen bu elestirinin disinda yoneltilen
bir baska elestiri de sudur: Kadinlarda gerilim oranimin ytiksek olmasi,
bu kesimin cinsiyete dayali gorevlerinin mahiyetinden kaynaklanmaz.
Bunun esas sebebini, soz konusu gorevler hakkinda bazi cagdas kultir-
lerde verilen degerlerde aramak gerekir. Buna delil olarak da gorevlerin
cinsiyete gore paylasiminin cesitli tarihi evrelerde bircok toplumda kadin-
larda gerilim kaynagi olmacigimi gosterebiliriz. Demek ki, cagdas Islami
bir toplumda da gorevlerin cinsiyete gore ayrimindan bir model sunmak
ve bunun icin baz1 zeminleri hazirlamak ve kadmlar icin gerilimi asgari
duzeye indirgemek mumkindur.

Bu modelin uygulanmast ile beraber, s6z konusu modele uygun cinsi-
yete dayah gorevleri tesvik etme durumundan psikolojik tedavi yontemleri
seklinde yararlanma yolunda herhangi bir engelin olmadig soylenebilir.
Ornegin, psikologlarin teshisi ile depresyon geciren kadin doguma tesvik
edilebilir veya tam mesai calistigt durumlarda mesai saatini azaltmasi ve
evine ve cocuklarina daha fazla zaman ayirmas: tavsiye edilebilir.

Ancak kurtaj meselesi, hukuki boyutlari itibari ile daha karmasik bir
meseledir. Zira bu konuda tecritbelere dayanarak hukmetmek yeterli de-
gildir ve buyuk olctude degersel ve ideolojik temellere dayanir.

Bu alanda iki genel gorts hakimdir:

* Cockerham, Ibid, P.42.
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1- Ceninin hayat hakkini savunmak. Bu konu hem islam ve hem
diger bircok din ve hatta Batili toplumlarda bir¢cok uzman tarafindan be-

nimsenir.

2- Kadimin hakkini savunmak. Bu gorts feministlerce desteklenir ve
gayet aciktr ki feministlerin kurtaji yasaklayan yasalara yonelik elestiri-
leri bu temele dayanir. Ancak bu gorus actkea ideolojiktir ve cenin kayda
deger olcude gelistigi vakit, acikca zalimanedir.

Ama ilk goruse gore, kadinlarin illegal kirtaj yuziinden olim ora-
ninin yuksekligi, kurtaji yasaklayan yasanin itibarimi zedeleyemez. Zira
kurtaj yaptirmaya kalkismak, cinayet islemenin hafif bir cesididir ve bu
yuzden gercek suc¢ kapsamina girer.”” Eger “kadinlarin illegal kurtaj yu-
ztiinden o6lim ihtimali ytiksektir, bu ytizden bu fiilin su¢ sayilmasi yeni-
den gozden gecirilmesi ve yasal ilan edilmesi gerekir” gorusu dogru ka-
bul edilirse, o zaman diger bircok su¢ konusunda da benzer bir istidlal
giindeme getirilebilir. Ornegin soyle denebilir: Silahl hirsizlarin ve ka-
cakeilarn polis giiclerinden kacarken oldurilmeleri ihtimali cok yuksek
oldugundan, o zaman bu insanlarin canim korumak icin silahl soygun

ve uyusturucu madde kacake¢iligy yasal ilan edilmeli!

Bu hukuki tartismanin disinda, ktrtaj konusunda cinsiyet ayrimci-
ligina yonelik stipheleri bertaraf etmek tizere birka¢ noktay1 daha hatir-
latmakta yarar goruyoruz:

1- Sit fakihlerin fetvasina gore, ceninin yasamim siirdirmesinin anne
icin 6liim tehlikesi arz ettigi durumlarda kuirtaj, cenine ruh girmeden 6nce
(ki bunun icin dort aylik olma sinin belirlenmistir) caizdir.'® Bazi fakih-
ler bu merhaleden sonra bile ceninin yasamasinin; annenin kesin ¢limit

ile sonuclanmasi durumunda kurtaji caiz saymustir.'’

2- Gebeligi onleme yontemlerinden yararlanmanm, haram ile ka-
nsmadig: takdirde dini acidan bir sakincas: yoktur ve cagimizda bu tar

15 fslam’'da annenin veya baska birinin cenini ¢ldirmesi icin belli bir diyet tayin edilmistir.
bk. Vesailu’s-Sia, c.19, Diyatu’l-A’za bablari, 19-23. bablar, s.237-246; aym sekilde bk.
Imam Humeyni, Tahrirul-Vesile, c.2, 5.725.

16 Gistani, Minhacuw’s-Salihin, c.1, s.461; Behcet, Tevzihuwl-Mesail, s.466.

7 Hoi, Siratu'n-Necat, c.1, s.332.
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yontemlerin yayginlasmasi ile beraber, artarda gebelik sorunu da hemen
hemen bertaraf edilmistir.

3- Kadinlarm yoksullugu ve calisma zorunlulugu da sosyal sart-
lar ve durumlardan kaynaklanir ve 6. Boliimde anlauldig tizere islam’'in
ideal sosyal nizaminda bu sorunlarin bertaraf edilmesi icin baz1 tedbir-
ler alinmustir.

4- Islami bakasta, nitfusu kontrol etme politikas olarak zorunlu kiirtaja
yer yoktur. Hatta toplum ve cevre kapasitesinin dolup tasmast ytizinden
varsayllan acil sartlar durumunda niifusun buytik bir ciddiyetle kontrol
altina alimmas1 konusunda bilge insanlarin mutabakata varmasi halinde
bile ancak hamileligi engellemeye yonelik politikalar mesru sayilir.

Bu noktalardan hareketle islam toplumunun; Cin ve Hindistan 6r-
neklerinde oldugu gibi disi ceninlerin yasam hakkindan mahrum bira-
kilmast gibi bir sorunla kars: karsitya gelmeyecegi kesindir.

Ve son nokta, yani kocanin esinin tedavi masraflarina karst sorum-
lulugu konusunda da, meselenin fikhi delilleri goz 6ntnde bulundurul-
dugunda, baz1 gecmis fakihlerin kocanin bu masraflardan ytukumli ol-
madigina dair fetvasi kabul edilemez, nitekim bircok fakih de bu fetvaya
kars1 cikmistir.[29]

Ozetle, Islam dininin, saglik ve tedavi kurumunda hicbir aynma
cinsiyet ayrimini onaylamadig1 soylenebilir. Ilgingtir; hatta sadaka, zekat
ve kurban kesme gibi dini tavsiyelerde ve baska manevi tesirlerinin ya-
ninda cismi ve ruhi saghga da faydasi olabilecek saghkla ilgili dualarda
da cinsiyet izine rasttanmamaktadir.
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Sonuc¢

( : insel ve cinsiyete dayali arastirmalar birka¢ temel sorun etrafinda
sekillenir:

1- Erkek ve disi arasindaki gercek farkliliklar nelerdir?

2- Bu farklihklarm kaynag: biyolojik mi, yoksa sosyal midir?

3- 1lk varsayim durumunda, farklihklarin 6zelligi cebri mi, yoksa
degisebilir midir?

4- Kadin ve erkegin sosyal ve hukuki ayrimlar, biyolojik veya sosyal

kaynaklar olmalari bir yana, kabul edilebilir midir; degil midir?

5- 1lk durumda, bu ayrnmlan akila bir sekilde savunmak miimkin
muduar?

6- Cinsiyetle ilgili ideal stratejiler ve siyasetler nelerdir?

Bu eserde Islam'in cinsiyet farkliliklarina bakisini, dérdinci ve be-
sinci sorulara vurgu yaparak ele aldik.

Bu arastirmanin sonuclarmi kisaca soyle 6zetleyebiliriz:

a) Islam’da kadimn ve erkek arasinda biyolojik kaynakli baz1 dogal fark-
hilhklarin varhg kabul edilir, bunun en bariz 6rneklerden biri, kadin ve
erkegin anatomik farkliliklar, cinsel ihtiyaclar1 ve bedensel giicleridir.

Erkegin dustinme yeteneginin nisbi tsttinltgi ve kadmlarm duygu-
sal ustinlugi gibi bazi farkhiliklarnn varhg da varsayilmistr, ancak, bu

o
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farkhliklarn nereden kaynaklandigi konusunda dini kaynaklarda belir-
tilen bazi delillerin muglakligr da inkar edilemez.

Ote yandan dogal cinsel farkliliklar1 benimsemenin biyolojik zor-
lamayla bir ilgisi yoktur ve bu konuyu islam’a isnat ederek bu dinin
cebriyeci -zorlayici- bir din oldugu sonucu c¢ikarilmamalidir. Dolayistyla
eger bilimsel arastirmalar sayesinde dogal cinsel ozellikleri degistirme ve
bu ozelliklere miidahale etme imkani ispat olunursa, bunu; islam’in ba-
kisini reddeden bir durum seklinde telakki etmemek gerekir.

b) islam bakisinda bir dizi benzerliklerin yaninda, kadn ve erkegin
kayda deger sosyal ve hukuki farkhliklar da benimsenmistir. Bu farkli-
liklarin en 6nemli ozelligi, manevi deger bicme ile ilgisi olmamasi veya
en azindan dini metinlerden boyle bir irtibatin algilanmamasidir. Ayrica
Islam’in ideal kadinlik ve ideal erkeklik modellerine, iki modelin go-
rece farklihiklar bir kenara, esit deger verildigine dair bazi deliller sun-
mak mumkundir.

¢) Islam acisindan kadin ve erkek arasinda sosyal ve hukuki farkli-
liklar olarak kabul edilen benzersizlikler, izah ve akilci bir savunma aci-
sindan t¢ gruba ayrilir:

1- Dogal cinsel farkliliklarla cok yakin ve cok acik baglart bulunan
farkhhiklar: Ornegin, kan ve kocamn cinsel ihtiyaclarim karsilama ala-
nindaki farkhligy, kiz ve erkek cocugun yasal bulug yasindaki ayrim ve
kadin ve erkegin savasa katilma gorevi gibi.

2- Dogal cinsel farklihklarla irtibati pek net olmayan, fakat en azin-
dan dolayl bir irtibatla anlasilabilen farkliliklar: Ornegin, kadin ve erke-
gin ailenin yonetiminde veya mesleki ve liderlik gibi sosyal rolleri ust-
lenmekteki farkhliklar: gibi.

3- Dogal cinsel farkhhiklarla irtibatim anlamanin zor oldugu fark-
liliklar: Ornegin, kadin ve erkegin sahitligi ile ilgili bazi durumlardaki
farklhihklar gibi.

Ote yandan kadm ve erkegin sosyal ve hukuki farkhilhklarinm akilct
izahinda t¢ 6nemli istidlal cizgisini takip etmek mimkundir. Bu tg¢ ¢iz-
giyi de soyle siralayabiliriz:



SONUC

1- Dogal cinsel farkliliklara istinat etmek.

2- Soz konusu farkhliklarin bireysel ve sosyal duizeyde olumlu is-
levlerine istinat etmek. Ornegin, eslerin cinsel ve duygusal ihtiyaclarmin
karsilanmast icin daha uygun zemin hazirlamak, saglikh evlatlar yetistir-
mek ve saglikh ve ahlaki bir toplum insa etmek gibi.

3- Her turli dini hukme karsi boyun egmek, her ne kadar dini
huikmii delil olmaksizin kabul edilmesini cagristirsa da; gucla akiler te-
mellere dayanir.

Bu siralamaya gore, ikinci istidlal yontemi, yani olumlu islevlere isti-
nat etmek, kadm ve erkek arasindaki ayrimlarn izah etmekte en cok bas-
vurulan yontemdir; zira bu yontem ikinci grupta sozii edilen onca ayri-
min yaninda, birinci gruptaki ayrimlar ve muhtemelen tictinct grupta
yer alan ayrimlar izah etmekte de kullanilabilir.

d) Bu eserin bircok boliimtinde yaygin olan fikhi gorisler detayh
veya genel bir sekilde onaylandi, ama baz1 tartismalarimizda da kismen
yeni algilamalar gindeme geldi, ki buna 6rnek olarak kizlarin kocalarim
secmekte ozgurlugi, uremeyi kontrol hakki, kadinin kocasimin arsalarm-
dan ve gayri menkul mal varhigindan miras hakki ve kiz cocuklarin bu-
lug yast gibi konular1 gosterebiliriz.

e) Bu ozel fikhi algilamalarin itibar derecesi bir yana, bu konulara
ikinci dereceden bir bakis, genel olarak fikih ilmi ve ozel olarak kadmn-
lara 6zgu fikhin ilerleme imkan ve zemini bulunduguna dair iki genel
noktay1 ortaya koyuyor:

[lkin, fikih ilminde yatan, icten gelisme ve tekamiile ermeye yonelik
gizli kapasite ve yetenekler, degisen sosyal sartlar ve yeni toplumlarmn ge-
reksinimlerine dayanir. Icten tekamulden maksat, dini metinlerin kendi
icinde yer alan kaideler ve tavsiyelere dayanarak ilerlemesidir ve bunun
ornegi, gecmis fakihlerin bazi fetvalarinin zaran reddetme ilkesine istina-
den yeniden gozden gecirilmesi ve yine nikah sirasinda sart kosma kai-
desidir ki tarismamiz boyunca bunun bazi 6rneklerine degindik.

Tekamilun bu cesidine vurgu yapilmasi, dolayh olarak fikhin “dis-
tan tekamula” (fikhit mutlak olarak din disindaki kriterlere dayal sosyal
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degisimlerle koordineli hale getirme) esasina gore yenilenmesine inanan
ve bu tur bir yaklasimin fikh ilerletmek yerine tahrip etmesinden gafil
olan gorusleri reddettigini yansitir.

Ikinci nokta, fikhin baz1 6zel durumlarda yeniden gozden gecirilebi-
lecegi durumudur ki rivayetlerin delaleti veya gecerliligi konusunda yay-
gin olan fikhi cahsmalar buna zemin hazirlayabilir. Bunun 6rneklerini de
kadimin miras pay1 ve kiz cocuklarin bulug yasi tartismasinda sunduk.

[slami sistemde cinsiyet alam ile ilgilenen dustntirler ve siyaset tre-
ten bilgeler, bu alandaki meseleleri basta feminist kriterler olmak tizere
ilahi olmayan kriterlere gore degerlendiren Batilh mevkidaslarindan hakl
olmayan bir sekilde etkilenmek veya onlar izlemek yerine asil Islam’a
rucu edecek olurlarsa, pek de uzak olmayan cok yakin bir gelecekte cin-
siyetin Islami modelinin evrensellesmesine sahit oluruz. Iste 0 zaman sa-
dece kadinlar degil, mevcut sapkin dustincelerden umudunu kesen tim
insanlar da bu modele yonelirler.



Ekler
Fikhi Konular







[1]
Gelecekteki Ese Bakma

Fakihlerin kars: cinse bakma yasagia uyguladig istisna durumlar-

dan biri,' bir erkegin namahrem olan bir kadina evlenme niyeti ile bak-

masidir. Bu hitkiim i¢in bircok rivayet soz konusu oldugundan,” fakihler
hitkuum hakkinda hemfikirdir. Fakat bu bakisin simirlarn hakkinda farkh
gorusler beyan edilmistir.’ Ancak bu konuda 6nemli olan mesele, baz

fakihlerin bu durumun aksini, yani bir kadinin namahrem bir erkege ev-

lenme niyeti ile bakmasin yasaklayan degerlendirmeleridir.*

Bu fetvanin fikhi delili sudur: Erkegin kadina bakmasini caiz goren

ve bircok rivayetle ispat olunan durumun aksine, kadinin erkege bakmasi

konusunda hicbir rivayete rastlanmamaktadir. Sia fikhinda kiyas ilkesi-

nin baul olmas: noktasindan hareketle, kadinin da erkege bakabilecegi

1

Karsi cinse bakma konusu énemli dini mevzulardan biridir. Bunun kurallari, simrlar:
ve istisnalar ile ilgili bircok ayet ve hadisler gelmistir; fikth metinleri de genisce yer
vermistir buna. Islam’da genel, kural karst cinse her tirlit sehvetli bakisin ve yine
kistyi giinaha diistirecek her turlit bakisin haram ve yasak oldugu yonundedir. Karst
cinse, bu iki ozellige sahip olmayan normal bakis hakkinda da, erkegin kadima bakmasi
konusunda fakihler arasinda iki temel gorts vardir: Bazilart mutlak suretle bakmay:
haram bilirken diger bazilann kadinin ytuzt ve bileklere kadar iki eline bakmay:
mustesna etmektedirler.

Vesailu’s-Sia, c¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 36. bab, s.59-61. Rivayetlerden
birinin ifadesi soyledir: “Onunla evlenmek isterse yiiziine ve bileklerine bakmast
sakincasizdir.”

Subeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah, c.1, ders: 10, s.1.

Tabatabai el-Yezdi, el-Urvetu'l-Vuska, c.5, s.485; el-Hekim, Mustemseku’l-Urveti’l-
Vuska, c.14, s.17.
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kiyaslanamaz ve bu durumdan, kadimin namahrem erkege bakmasimin
caiz oldugu sonucu elde edilemez. Dolayisiyla kadinlar, karsi cinse bak-
mani htirmeti ile ilgili genel delillerden hareketle evlenmek istedikleri
erkege bakamazlar.

Ama baz1 fakihler kadin ve erkek arasinda herhangi bir farklilik ol-
madigim belirterek, bakmanim her iki cins icin caiz oldugunun sabit ol-
dugunu kaydetmislerdir.’ Bu kesimin delili ise soyledir: Kadini bu ko-
nuda erkekle kiyaslamak, zanna dayanan batl kiyas durumlarindan degil,
kati onceligin kiyas durumlarindandir. Zira eger seriat erkegin evlilik be-
delini 6deyerek zarara girmesini istemedigi icin erkege nikahtan 6nce
kadia bakmasina izin vermisse, kadinin da gozu kapal kendisini hatta
evlilikten once ytiziint bile gormedigi erkege emanet etmesini istemeye-
cektir. Hele evlilikten sonra eger erkek esini begenmezse bosanarak ay-
rilabilir, oysa kadinin bosanma hakk: da yoktur. Eger esini begenmezse,
omrunun sonuna kadar ona katlanmak zorundadir. Dolayistyla kadinin
da erkege bakmas kesin olarak dogrudur ve bu konuda kadimla erkek
arasinda ayrim yapilamaz.

Burada hemen su noktayi belirtmek gerekir: Yukarida gecen tartisma,
kars: cinse bakma meselesinde bazi fakihlerin gorusiine gore, kadinin
namahrem erkege bakmasimi mutlak surette haram saydigimiz takdirde
onemli olur ve anlam kazanir. Ama diger bircok fakihin benimsedigi ve
kadinin namahrem erkegin bas, ytizii, boynu ve kollar gibi acikta olan
uzuvlaria normal bakisini caiz gordugn daha gicla ve daha makul go-
runen gorusi benimsiyorsak, o zaman s6z konusu tartisma yersiz veya
onemsiz sayllmaktadir. Zira bu son goruse gore, kiz isteme anmmm hicbir
ozelligi yoktur ve kadin baska zamanlarda da, lezzet almama veya giinah
tehlikesine girmemek kaydiyla namahrem erkege bakabilir.

[2]
Kizin, Esini Se¢cme Hakki

Kizin, esini secme hakki ile ilgili dini metinlerde bircok hadis nak-
ledilmistir. Genellikle gticlu ve saglam belgelere dayanan bu hadislerin

E age. Yine bk. Subeyri Zencant, Takrirat-i Ders-i Nikah, c.1, ders: 21, s.3.
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ilkel celiskilerine gore, bunlar birkac gruba ayiracak ve daha sonra ice-
riklerini degerlendirmeye calisacagiz.

[k grup hadisler, bakire kizim evlilikte bagimsiz oldugunu vurgula-
yan hadislerdir. Bu hadislerin arasinda, sadece dayandirldigi belge yu-
ztinden anlasmazlik konusu olan Sa’dan b. Muslim'in® rivayeti, acikca
bakire kizin bagimsizhigindan soz etmistir.” Fakat diger bazi hadisle-
rin® icerigi, basta kendi mali isleri olmak tizere sosyal islerini kendi
elinde tutan kadinin bagimsizligindan soz ederken, yeterli sosyal olgun-
luga ermemis ve bu tir islerinden baskalar sorumlu olan kizin bagim-
sizliktan yoksun oldugundan soz etmektedir. Ornegin, Zurare'nin riva-
yetinde soyle okumaktayiz:

“Eger bir kadin, kendi islerini kendi elinde tutuyorsa, alis veris yapiyorsa,

kole azad edip mahkemede sahadet veriyorsa ve malmdan istedigi ka-

dar infakta bulunabiliyorsa, bu durumda onun karan gecerlidir ve iste-
digi herkesle evlenebilir, aksi takdirde evlenmesi velisinin izni olmaksi-

zin caiz degildir.”

Boylece bircok fakih, reside ve bakire kizin bagimsizhgini kabul et-
mistir. Ama bazilar, bu rivayetlerde yer alan “maliket-u emriha” tabirinin
kadmin bakire olmayisina isaret etmis olabilecegini ve bu ytizden bundan

bakire kizin bagimsizhg sonucuna varilamayacagim belirtmektedirler. '

Bu tabirin s6z konusu bazi rivayetler icin gecerli olmasina karsin,
Zirare'nin rivayeti konusunda gecerli oldugu kabul edilemez. Zira imam
(a.s) mali islemleri tefsir olarak giindeme getirerek maksada aciklik ge-
tirmistir. Dolayistyla bu rivayetin pratikte mali islemler ve diger baz1 sos-
yal faaliyetlerle ugrasan reside ve bakire kizin bagimsizligi konusunda ge-
cerli oldugu inkar edilemez.

Vesailu’s-Sia, c.14, Akdu'n-Nikah bablar, 9. bab, s.214, h.4.

Subeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah, c.11, ders: 425, s.4.

Vesailu’s-Sia, ¢.14, s.201, h.1; s.202, h.7; s.203, h.8 ve s.215, h.6.

“Kadin isinin sahibi olursa, yani satar, satin alir, azad eder, sahitlik yapar ve malindan
istedigi kadar bagislarsa, bu durum onun yaptigi seyler caizdir; isterse velisinden izin
almadan evlenebilir; fakat eger boyle olmazsa ancak velisinin izniyle evlenebilir” age.
s.215.

10 Subeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah, c.11, ders: 424, s.8.

K=l T e
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Ikinci grup hadisler, evliligin dogrulugunu kizin nzasma baglayan
hadislerdir. Ornegin, Mansur b. Hazim'in rivayetine deginebiliriz. Imam
Cafer Sadik (a.s) soyle buyurmustur:

“Evlilikte kadinin -bakire olsa da olmasa da- rizas1 kazanilmali ve onun -

zas1 olmaksizin evlilik gerceklesmemelidir.”!!

Uctinct grup hadisler, evliligin dogrulugunu babanin iznine veya r1-
zasina baglayan hadislerdir. Buna érmek olarak da Ibn Ya'fur'un rivayetine
deginebiliriz. Bu rivayette, Imam Cafer Sadik (a.s) sodyle buyurmustur:

“Baba nimetinden yararlanan bakire kizlar babalarimin izni olmaksizin

evlenemezler.”!?

Dordanct grup hadisler, bakire kizin evlenmesinde babanin bagim-
sizhigia htiikmeden ve kizin kendisinden izin almay1 gerekli gormeyen
hadislerdir. Ornegin, Halebi'nin naklettigi rivayette, rizasina bakmaksizin
babanin evlendirdigi kizin hukmi sorulmus ve Imam Cafer Sadik (a.s)
soyle cevap vermistir:

“O kizin babasmin karsisinda hicbir yetkisi yoktur ve eger babasi onu ev-

lendirmisse, kiz raz1 olmasa bile, bu evlilik gecerlidir.”*?

Bu dort hadis grubu arasinda birinci ve ikinci grupta yer alan hadis-
ler, kizin kendi esini se¢cme hakkina karsi ¢itkmadig gibi, bu hakki ke-
sin olarak onaylamaktadir. Ama kizin bu konuda ozgurlugunu kisitla-
yan veya yok eden ti¢iinct ve dordunct grup hadisler icin bazi yorumlar
gundeme gelmistir.

Bu hadislerin senetlerinin zayif olusu, Kur'an-1 Kerim'in zahirine ters
dasmesi ve karsit rivayetlerin (birinci ve ikinci grup) tercih edilmesine
yol acan Ehlistinnet ulemasinin fetvalari ile uyumlu olmasi, s6z konusu
hadislerin nikah rusdune erismemis kizlara 6zgii oldugunun belirtilmesi

1 Vesailu's-Sia, c.14, s.214, h.1; yine bk. age, h.2.

12 “Babasi hayatta olan bakire kizlar ile babalarmm izni olmaksizin evlenme.” age. 5.208;
ve yine s.205, h.1, 2 ve 5.

“Kendi rizast olmadan babasimin evlendirdigi kiz hakkinda soyle buyurdu: Babast
hayatta ise o kiz hicbir seye sahip olmaz. Babasi onu evlendirirse, kizin kendisi istemese
bile babasinin kiymus oldugu nikah caizdir.” age. s.215; 5.202, h.6; 5.203, h.11; 5.204,
h.13;5.205, h.3,5.208, h.3 ve 4; s.214, h.3; s.215, h.8.
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ve bu tir ifadelerin zorunlu olmayan ahlaki boyutlara hamledilmesi, 6ne
sturtilen en 6nemli yorumlardandir.'

Ama ne var ki bu yorumlarin bircogunun pek de giiclt olmadig
anlasilmaktadir. Bu hadislerin arasinda, senedi sahih olan bazi hadisle-
rin bulundugu dikkate alinirsa, hadislerin senedini elestirmek tamamen
gecersizdir. Kur'an-1 Kerim'in bu hadislere kars: telakki edilen ayetleri'
ise, bakire olmayan kadinlarla ilgilidir ve sadece bu kesimde yer alan ka-
dinlarn bagimsizhgim ispat eetmistir. Bu ytuzden bakire kizlar da kap-
sayacak sekilde genellestirme ozelliginden yoksundur. Bu hadislerin Eh-
listinnet fetvalariyla ortustugt iddiast da kabul edilemez. Zira hadislerin
bircogunda, bakire ve bakire olmayan kadin arasinda fark koyulmustur;
oysa Ehlistinnet alimleri bu farki kabul etmemektedirler.'® Besinci yo-
rum, yani s6z konusu hadislerin ahlaki boyutlara hamledilmesi de bu ifa-
delerin zahiriyle celismektedir. Ciinki bakire kizi, babasi hayatta oldugu
durumlarda yetkisiz olarak tanitmis ve babasi tarafindan kizin evlendiril-
mesini, hatta rizasi olmadig1 durumda bile caiz gormuis veya babanin ki-
zindan izin almasina gerek olmadigini belirtmislerdir.

Evet, dordunct yorum, yani bu hadislerin nikah rasdtne ermemis
kizlar icin gecerli oldugunu belirten izah, kismen de olsa giicl bir delile
dayanmaktadir. Ctinku birinci gruptaki hadisler ve ozellikle Zirarenin
hadisi, son hadisleri izah edecek kadar gticlu gorunmekte ve Dolayistyla
bu hadislerin orfe gore genel bir degerlendirmesi, mali ve sosyal islerle-
rinde bagimsiz hareket eden reside ve bakire kizlarm bagimsizligi ve bu
tur faaliyetlerde baskalarina bagimh olan kizlarin bagimsiz olmadigidir.
Reside ve bagimsiz kizlar hakkinda su soru akla gelebilir: Babast, kizin 1-
zasini almaksizin onu bir erkekle evlendirebilir mi ki, hem babanin hem
de kizin bu konuda bagimsiz olduguna hitkmedelim? Bu sorunun cevab,
ikinci ve dordiincu gruplarda yer alan hadislerin arasindaki celiskiyi na-
sil bertaraf edecegimize baghdir.

Her iki grubun gorusuniin gecerli olmadigini varsaydigimiz tak-
dirde, babanin kiz tizerindeki velayetsizligi ilkesi geregi, boyle bir evliligi
4 Necefi, Cevahirul-Kelam, ¢.29, s.180-181.

15 Bakara, 230, 232, 234 ve 240.
16 Subeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah, c.11, ders: 430, s.9.
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gerceklestirmemesi gerekmektedir.'” Bazilarinin destekledigi bir ihtimal
de sudur; Dorduncu grup hadisleri tercih ederek, ikinci gruptaki ha-
disleri, kizin rizasini kazinmay1 mustehap sayan hadisler seklinde ka-
bul edelim ya da eger farz diye diistiniiyorsak, babayr bu hukmiin di-
sinda tutalm.' Bu son ihtimale gore, babaya, bakire kizinmn rizasim
almaksizin evlendirme hakk: taninmistir. Bu arada bircok fakih yuka-
rida sozu edilen delili onaylamamakta ve tim bakire kizlarin - reside
olan ve olmayan- evliliginin dogru olmas: icin baba rizasinin sart ol-
dugunu belirtmektedirler.

Simdi soyle bir soru ile karsi karsiyayiz: Son iki fikhi gorusin ge-
regi, kizlara karsi bir nevi cinsiyet ayrimcilig kabul etmek midir, yoksa
[slam’in yasama sistemi kizlarin zulme ugramamasi icin baz tedbirler
mi diistiinmustiir?

Bu sorunun cevabini su sekilde izah edebiliriz: Fakihlerin fetvalari
acikca, baba veya dedenin bakire kizin izdivaci tizerindeki hakkinin, ki-
zin maslahatm gozetlemek kaydiyla gecerli oldugunu belirtmektedir.
Ama eger baba veya dede kizi fesat iceren bir evlilige zorlayacak olursa,
bu hakki kaybeder ve kizin evlenmesi konusundaki gorusii gecersiz hale
gelir."” Buna ilaveten, fesat iceren evlilige zorlamak, baba veya dedenin
hakkim yok ettigi gibi, kizin dini ve 6rfi acidan uygun olan bir erkekle
evlenmesini, hele kizin da gonlti varsa, engellemek de eger kiz icin fesat
getirecekse, yine ayn1 hukme gecerlidir.

Ayrica zarar vermeyi meneden “La zarar ve 1a zirar” kaidesi -ki bunu
da bir sonraki ekte ele alacagiz- ayrica bu tarismamizda soz konusu olan
bazi ayetlere de dayanarak,” kiza zarar verecek durumlarda velayet hakk:
reddedilmistir.

7" Velayetin olmayisi asl, genel ifadelerden algilanan asl-1 lafzidir, asl-1 amali degildir.

Dolaystyla cocukluk doneminin velayetinin istishabinm ondan 6ne gecirilmesi elestirisi
yapilamaz. Ayrica boyle bir istishabin uygulanmasinin kendisi de tartisma konusudur.
“Velayeti olmayisi ash icin bk. s.233.

18 Subeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah, ders: 430, s.16-17.

Necefi, Cevahirul-Kelam, c.29, 5.183-184; imam Humeyni, Tahriru’l-Vesile, c.2,

s.254.

20 Vesailu's-Sia, c.14, 5.218, h.2.
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[3]

“Zarar Vermeme” Kaidesi

“La zarar ve 1a zirar” kaidesinin icerigi her zaman fakihler arasinda
ciddi ve genis tartisma ve munakasa konusu olmustur. Bu baglamda bazi
durumlar, konu hakkinda yapilan arastirma risaleler ve kitaplarda kap-
samli bir sekilde anlatilmistir. Bu yazida, bu durumlarin timuni anlat-
maya firsaimiz olmadigi icin bu kaidenin, o6zellikle ikinci bolimi, yani
“la zirar”mn 6nemini ve bu kitaptan elde ettigimiz bazi sonuclari, tzerin-
deki etkisi itibari ile baz1 goruslere kisaca deginecegiz.

Bizce bu konuda, simdiye kadar sunulan en dogru tefsir, cagdas
alim Ayetullah Sistani'nin tefsiridir. “La zirar” ctumlesi icin sundugu tef-
sirle “la zarar” cumlesi icin sundugu tefsiri (fakihler arasindaki meshur
goruse gore de kabul edilen zarar verecek hukum vermeme) bir arada
kabul etmek, orfi idrakten uzaklastigy icin tartisilabilir. Ancak bu kaide-
nin rivayetlerde gecerli oldugu durumlara bakildiginda, kendilerinin id-
dia ettiginin aksine, bu iki ctimleyi tamamen iki farkli anlam ve iki farkl
alanla ilgili telakki etmemek gerekir. Bilakis her iki ctimle de baskala-
rina zarar verme meselesi ile ilgilidir ve aradaki fark, “la zarar” kasitsiz
zararlar ve “la zirar” kasith zararlarla ilgili oldugudur. Simdi bu sakin-
cay1 goz ardi ederek, Ayetullah Sistani’nin “la zirar” ctimlesi ile ilgili go-
rusinu beyan edelim:

“Zirar”, baskasina tekrarl veya sturekli bir sekilde zarar verme an-
lamma gelir. Baz1 ayetler*' ve rivayetlerde zirardan menetmenin aksine,
“la zirar” ctimlesinde giindeme gelen zarar reddetmenin anlami sudur:
Islam dininde zirarm énlenmesi icin baz1 tedbirler alinmustir. Bu tedbir-
ler tic eksenden olusur:

1- Baskalarina zarar vermek icin haram httkmunu yasamak. Bu hu-
kium dinin ceza yasalara gore ¢ sonu¢ dogurmaktadir:

a) Bu amel karsisinda uhrevi azap

b) Ser’i hakimin, delilleri dikkate alip elde ettigi teshisi dogrultu-
sunda uygulanacak kirbaclama vb. seylerle dunyevi ceza

21 By cuumleden bk. Bakara, 233 ve 282 ve Talak, 6.
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¢) Bagkalarina zarar verme onun malin telef etmekle birlikte gercek-
lesmisse -maldan dolay1- sorumluluk.

2- Zarar vermeye neden olan ¢oztumlere mesruiyet kazandirmak. Or-
negin, zarar1 onlemenin, zarar vermek icin kullamlan arac1 yok etmek-
ten baska bir care olmamasi durumunda, zarar vermek icin kullanilan
arac1 yok etmek ve ortadan kaldirmak. Bu ikinci eksen su t¢ yasaya da-
yanmaktadir:

a) Asamalarim gozeterek munkerden (kotulukten) sakindirmak

b) Resul-i Ekrem’in (s.a.a), Ehlibeyt Imamlarinin ve gaybet done-
minde gerekli butun sartlara sahip olan fakihlerin genel gorevlerinden
olan toplumsal adaleti uygulamak

¢) Ser’i hakimin, taraflar kendisine miiracaat ettikten sonra zarar ver-
meyi (izrar) onlemek icin hukum vererek adli hukumleri desteklemesi.
Zarar vermeyi 6nlemek icin yurttme coztimlerinden yararlanma hakki
seri hakime aittir ve diger Muslumanlar boyle bir hakka sahip degillerdir.
Cunku seri hakime ait olduklar anlasilan son iki kanun disinda, mun-
kerden sakindirma kanununu uygulamak da fiilen tepki gostermeyi ve
zor kullanmay1 gerektirirse, bu da ona aittir.

3- Zarar verme (izrar) mevzusunu ortadan kaldiracak hukamleri ya-
samak. Ornegin, ortaga zarar verme mevzusu olan ortakhigi bozmak igin
oncelik (sufa) hakkini yasamak.*

[4]

Cocuklarin Evliligi Feshetme imkani

Cocuklarm evliliginin mesruiyet tartismasi bir yana, fakihler boyle
bir evliligin bulug yasina erdikten sonra kiz veya erkek cocuk tarafindan
feshedilmesini tartismustir.

Bu tartismada, cinsiyet acisindan onemli olan mesele, iki noktaya
dikkat etmektir:

Birincisi, Seyh Tust gibi bazi fakihlerin fetvasidir. Bu konuda kiz ve
erkek cocuk arasmda aynm yapmustir. Erkek cocugunun boyle bir evliligi,

22 Sjstani, L4 zarar ve 1a zirar kuralt; s.150-151.
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bulug yasina vardiginda feshetme hakki oldugunu ama kiz cocugunun
boyle bir hakk: olmadigini belirtmistir.”

Ikincisi, fakihlerin meshur gortisunde kiz ve erkek cocuk arasida
ayrim yapilmamus ve feshetme hakkinin hicbiri icin kabul gormedigi be-
lirtilmistir. Ancak ahkam geregi erkek cocuk icin bulug yasma erdikten
sonra bosanma hakki taninmistir. Ayrica ozel rivayetlere gore,” boyle
bir evliliginden mehiryesinden de erkek cocugun babasi sorumlu tutul-
mustur. Gercekte bunun anlam sudur: Erkek cocuk hem bosanma hak-
kina sahiptir hem de bosandig1 takdirde hicbir mali zarara da ugramaz.
Opysa kiz cocugu boyle bir evlilik konusunda, karar verme hakkina sa-
hip degildir.

Buna karsin, kiz” veya kiz ve erkek cocuk® icin bir arada fehsetme
hakk: taniyan durumlan reddeden rivayetler, feshetme”” hakkin ispat
eden baz1 rivayetlerle celiski arz etmekte ve ikinci grup rivayetleri itibar-
sizlastirmak icin ileri surtlen araz-1 meshur gibi aciklamalar da ikna edici
bir durum icermemektedir.

Sonucta bazi fakihlerin belirttigi tizere bu hukmu, s6z konusu rivayet-
lere gore kullanmak sakincalidir ve meselede ihtiyat etmek gerekmektedir.*®
Bu meselede ihtiyat etmek, kizin bulug yasina erdikten sonra rizasini ka-
zanmay! ve aksi takdirde bosanmaya basvurmay1 gerektirir.

23 Subeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah, ders: 442, s.3.

2t Vesailws-Sia, .14, Akdwn-Nikah bablari, 6. bab, s.209, h.8 ve ¢.17, Mirasul-Ezvac
bablari, 11. bab, s.527.

Su hadis gibi: “imam Cafer Sadik’tan (a.s) babasinin evlendirdigi kiiciik yastaki kiz
cocugunun bulug cagma erdigi zaman bu konuda bir yetkisi olup olmadigi soruldu.
Bunun tizerine Imam (a.s) soyle buyurdu: “Haytr, babast olmasi durumunda onun bu
konuda bir yetkisi yoktur.” age. c.14, 5.208, h.3 ve yine h.1, ve 7.

Bir rivayette soyle gecmistir: Ben, “Eger onu idrak etmeden (bulug cagina varmadan)
once babast evlendirmis ise?” diye sordum. Buyurdu ki: “Babasinin evlendirmesi gecerlidir
ve -bulug cagina ermemis- erkek cocugu icin de bu evlilik gecerlidir. -Bu durumda- kizin
mihriyesi -erkek cocugun- babasimin tizerinedir.” age. ¢.17, s.527.

Su rivayet gibi: Imam Muhammed Bakirdan (a.s) kuctk bir kiz cocugu ile
evlendirilen erkek cocugu hakkmda sordum. Buyurdu ki: “Eger onlar1 babalar
evlendirmisse; ne giizel. Bu evlilik gecerlidir. Ancak buyiidiikleri (miikellef cagina
vardiklart) zaman serbestiye sahiptirler. Miikellefiyete erdikten sonra bu evlilige
razi olurlarsa, bu durumda kizin mihriyesi erkegin babasinin tizerinedir.” age.
c.14, 5209, h.8 ve yine h.9.

2 el-Amili, Nihayetwl-Meram, c.1, 5.65-67 ve Hoi, Kitabun-Nikah, c.2, s.278.

26

27
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Bunun disinda gecen konumuzun sonunda giindeme gelen noktay1
burada da gindeme getirebilir ve ona gore cagimizda bu tur evliliklerin
zararl oldugu veya fesat getirdigini distnerek, feshetme imkanim da tar-
tisabiliriz. Aciktir ki, feshetmenin caiz olduguna hukmetmek, zarar veya
fesat durumunun ispat edilmesini gerektirir. Yani eger zarar veya fesat
soz konusu degilse, nikahin gecerliligi ispat olunmus demektir.

[5]
Cok Esliligin Uygunlugu veya Uygunsuzlugu

Islam dininde tum fahiklerin ve mufessirlerin tizerinde mutabik ol-
dugu cok esliligin caizligi ve mesruiyeti bir yana, burada bu durumun
uygunlugu veya uygunsuzlugu alaninda iki bakis acist vardir:

1- Tek esliligin tercih edilmesi,
2- Cok esliligin tercih edilmesi.

Ik bakis acisina gore, cok eslilik bash basina uygun bir durum de-
gildir ve sirf sosyal zaruretler geregi musruiyet kazanmistir. Bu gorusit
benimseyen fakihler arasinda Seyh Tusti'ye deginebiliriz. Tusl, erkegin
bir esle yetinmesini miistehap saymistir.”> Ayrica Muhakkik Erdebilinin
sozlerinden, cok esliligin mistehap olmasi icin herhangi bir delil bula-
madig anlasiimaktadir.”® Cagdas dusinurlerin arasinda da Sehit Ustad
Mutahhari tek esliligin daha uygun olduguna vurgu yapmustir.”!

Ama ikinci bakis acis1 bazi fakihlerce, evliligin miistehap oldugunu
beyan eden rivayetlere, Ehlibeyt Imamlarinmn (a.s) uygulamasina ve nufus
cogalmasimin uygunlugu gibi gerekcelere dayanarak giindeme gelmistir.*”
Ama burada son iki delil pek de ikna edici gorunmemektedir. Zira Eh-
libeyt Imamlarinin (a.s) uygulamasi kendi basina bu isin caiz oldugunu
ispat edemez. Nufusun ¢ogalmasinin uygunlugu da mutlak surette ispat
29 Tusi, el-Mebsut Fi Fikh el-Imamiyye, .6, s.4.

30 Mukaddes Erdebili, Zubdetu’l-Beyan Fi Ahkam el-Kur’an, s.509.

31 Mutahharri, Nizam-i Hukuk-i Zen Der Islam, s.423 ve Yaddastha-i Sehid Mutahhari,
c.5,s.130.

32 Necefi, Cavahirwl-Kelam, ¢.29, s.35; Tabatabai Yezdi, el-Urvetwl-Vuska, c.5, s.475;
Subeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah, c.1, ders: 3, s.6.
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edildigi varsayildig1 takdirde bile cok esliligi gerektirmez. Ctnka bazi ri-
vayetlerde soyun ¢ogalmasina yonelik tavsiyenin tiim erkeklere hitaben
bireysel bir tavsiye oldugu belli degildir ki, bundan caiz olan azami sa-
yida kadimla evlenerek azami sayida evlat iiretme sonucuna varalim... Ni-
tekim bu tavsiyenin muhatab ister kadin, ister erkek, tim Misluman-
lar olabilir ve gayet actkuir ki bir kadimin gebelik yetenegi sabittir ve cok
eslilikle degismez. Bir baska ifade ile bir erkegin birden fazla kadinla ev-
lenmesi, o erkegin bir kisi olarak evlat sayisinin ¢cogalma ihtimalini artti-
rabilir, ama bir kadinin muhtemel cocuk sayis1 surekli sabittir ve tek es-
lilik veya cok eslilik durumu bu ozelligi pek etkileyemez.

Dolayisiyla bu rivayetlerden en ¢ok anlasilan durum sudur: Cocuk
sahibi olabilecek kadinlarin essiz yahut bekar kalmasi uygun degildir.
Gayet aciktir ki bu algilama, cok eslilik durumunun miustehap olmasin-
dan oldukca uzakur.

Bu ytizden rivayetlerin cok eslilikle ilgisi yoktur. Bekarlar1 evlenmeye
ve iiremeye tesvik etmeye yoneliktir. Eger bazilar bu cevab yetersiz bu-
lur ve nufus cogalmasimin uygunlugunu cok esliligin uygunlugu seklinde
telakki edecek olursa, bu aciklamalar ve deliller baz1 sakincalari berabe-
rinde getirebilir. Bu konuya ilerleyen aciklamalarda deginecegiz.

[k delile bakarsak, evliligi mustehap sayan rivayetler kendi basma
bir delil say1labilir. Buna gore, cok evliligin mustehap oldugunu iddia et-
mek dayanaksiz sayllmaz. Ama bu iddiay1 biraz duzeltmek gerekir. Zira
birden cok evlenmenin bazi tasvip edilmeyen dini bashklarin altinda ve
ozel bireysel, mekan ve zamana dayalh sartlarla birlikte gerceklesmesi-
nin muhtemelen kerahet icerdigini, ikinci dereceden bir sonu¢ olarak
algilayabiliriz.> Oregin, birden fazla kadinla evliligin sosyal acidan kaba-

33 Bazi kisiler, cok esli evliligin mekruh oldugunu ispatlamak icin erkegin nezrinin esini
bosamaktan sakinmaya ve yine ikinci kadinla evlenmekten sakinmaya taalluku sahih
oldugu farz edilen bir rivayete istinat edebilirler. Rivayetin metni soyledir: Allah’'in salih
kulu Imam Musa Kazim’dan (a.s). Ravi diyor ki: Ona soyle dedim: “Dostlarinizdan
biri bir kadmla evlendi. Sonra onu bosadi. Kadin bain talakiyla bosandiktan sonra
erkek ona geri donmek istedi. Fakat kadin ondan sakindi ve ancak bir daha kendisine
talak vermemeyi ve kendi tizerine ikinci bir kadinla evlenmemeyi nezretmesi sartyla
kabul etti. Erkek de onun istedigini yapti. Sonra onun dyle yaptig1 (evlendigi) anlasildi.
Bu durumda yapmast gereken nedir?” imam (a.s), “Kotii bir sey yapnustir.” buyurdu,
“Kadwn kostugu sarta uymahdir. Ciinkii Allah Resulii (s.a.a) soyle buyurmustur: Miiminler
sartlarina uyarlar.” Vesailu’s-Sia, ¢.15, Muhur bablari, 20. bab, s.30.
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hati (cirkinligi) kadinlarin mutlak cogunlugunun karsi ¢ciktigi ve bosan-
may1 tim zorluklarna karsin tercih ettigi sartlar ve durumlarda soz ko-
nusu ise, tstelik en tasvip edilmeyen dini helal, yani bosanmaya veya en
azindan aile kurumunda buytk aksakliklara yol aciyorsa, bu durumda
birden fazla kadinla evlenmenin islam’a aykin olacag) ortadadr.

Birden cok evlilik meselesini “delillerin taaruzu (celismesi)” yerine,
“ahkamin tezahumit (cakismasi)”** ile baglantili hale getiren son ifadeye
gore, birden cok evliligin mekruhlugu, bu amelin bizzat mustehaph-
gna tercih edilir. Zira rivayetler acikca bosanmanin ve ayrnlmanin do-
gurdugu fesadin, Islam acisindan birden ¢ok evlenmenin maslahatindan
daha cok onemli oldugunu gostermektedir. Bu ifade ile ayrica Hz. Pey-
gamber (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlarmin (a.s) birden cok evlenmesini de
izah etmek mumkundur. Tarihi belgelere istinaden, cok eslilik olgusu-
nun gecmis caglarda ve ozellikle Asr-1 Saadet donemindeki sosyal ve kul-
turel satlarla tam veya nisbi olarak uyum sagladigin ve simdiki sorunlar
yaratmadigimi soyleyebiliriz.

Son ifadenin t¢tnci sonucu da soyledir: Mekruhluk soz konusu de-
gilse (ornegin ilk esin rzasi varsayiminda) ya da mustehap olma kriteri
kerahet kriterine gore daha agir basiyorsa (6rnegin ilk esin fiziksel zayif-
hig1 ytiziinden esinin cinsel ihtiyaclarim karsilayamiyorsa) o zaman cok
esli evliligin mustehaphg fiiliyet kazamr.*

Fikih kurallar1 bakimindan nezredilen sey ser'an matlup (uygun ve begenilir) olmas:
gerekir. Bu da cok evliligin ser'an matlup olmadigy, aksine terkinin matlup oldugunu
ortaya koymaktadir. Bu rivayetin delaletini kabul edecek olursak, evlenmenin muste-
hap oldugunu bildiren rivayetlerin mutlaklig1 sinirlanacak ve ilk evlilige has kilina-
caktr. Fakat bu rivayetin ifadesindeki bazi miiphem durumlar ve problemler sebe-
biyle bu rivayete istinat etmenin dogrulugu suphelidir. Bu ciimleden: Bu rivayette cok
evlilikten sakinmaya dair iki miistakil konuya (nezir ve sart) deginilmistir. Imam’n
(a.s) buyrugunda sahih olarak kabul edilen sey, akit zimminda kosulan sartur; fakat
kocanin nezrinin de sahih kabul edilmis oldugu rivayetten anlasilmamaktadir. Ay-
rica, Resul-i Ekrem (s.a.a) ve Ehlibeyt imamlarinim uygulamasinda, onlarm ¢ok ev-
lilik yaptiklarini kesin ve apacik bir sekilde gortrken bunun zati olarak mekruh ol-
dugunu nasil soyleyebiliriz?!

Taaruz babinda, birbiriyle celisen iki delilden sadece biri gercek seri hitkmit
aciklamaktadir. Oysa tezahtim babinda iki gercek seri hitkiimle kars: karsiyayiz; her
ikisine itaat etmeye gucimuz yetmedigi ve imkan dist oldugu icin onlardan sadece
birisi fiiliyete geciyor.

Burada sunu da haurlatmakta fayda var: Islam'da gecici evlilik 6rnegi de cok evliligin
mesrulugu ve cok erkekle evliligin mesru olmayisi farzedildigi icin cinsiyet bakimndan

34
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Buna karsin eger baz1 sartlar ve durumlarda cok esliligin kabahati
(cirkinligi) ser'i acidan istenmeyen bir durum olarak algilanacak dizeyde
ilerleyecek olursa, bu ifadeden bu sartlar1 ve durumlari izah etme ve onay-
lama dogrultusunda yararlanmamak gerekir. Zira uygun olan sudur: Bu
konuda ifrat ve tefritten kacimilmali ve cok kadinla evlilik meselesi, baz1
bireysel ve sosyal sorunlarin ¢ozimu baglaminda kendine uygun bir ko-
numda yer almahdir.

Dolayisiyla bazi kilturel arac ve gereclerden yararlanarak, hem cok
eslilik sorununun abartilmasini engellemek hem de gercek sorunlann ¢o-
ztimlenmesi yolunda hareket etmek gerekir.

[6]
Kadinin Esi Uzerindeki Cinsel Haklari

Fikhi acidan bircok delil, kadinin esi tizerinde cinsel hakki bulun-
dugunu gostermektedir. Genel bir simiflandirmada bu delilleri ti¢c mer-
halede sunmak mumkuindur:

[k merhalede, dini metinlerde kadmlarin cinsel haklar, genel bir
cercevede ve detaylarina girilmeksizin sinirlari onaylanmaktadir. Bu de-
lillerin arasinda, kadmin, esinin cinsel iktidarsizig1 veya esinden sakin-
masl sebebi ve cinsel magduriyeti ile ilgili davasina yarginin bakmasina
isaret eden rivayetlere deginebiliriz. Soz konusu rivayetlere gore, erkek
kendisini bu suclamalardan aklamasi ve bunun icin en azindan esi ile cin-

sel iliskisi bulunduguna dair yemin etmesi gerekir.*® Bu durumda aciktir

tartisilabilir; fakat cok eslilik konusunun ana mevzulari, yani toplumsal zaruretler,
akit zimninda sart kosma ve bu hususla ilgili istihbap ve kerahetin tezahumu de
surdigu icin, bu konudaki rivayetlere gore, birincil hukiam olarak gecici evliligin
mustehapligr sadece esi olmayan veya esinden uzak olan erkekler hakkinda yeterli
belgeye sahiptir. Elbette bu evlilik Resul-i Ekrem’in (s.a.a) stinnetini ihya etme ve
ikinci halife tarafimdan bunun yasaklanmas: bidatiyle mticadele etme bakimindan da
tesvik edilmistir; bu nedenle zaman ve mekan sartlarina bagh olan ikincil bir hukim
sayllmaktacir. Mutahhari, Nizam-1 Hukuk-i Zen Der Islam, ikinci bolim, 6zellikle
s.82.

Senet bakimindan da muteber olan bu rivayetlerin birinde soyle gegcmektedir: imam
Ali'ye (a.s), “Bir kadin esinin kendisiyle iliskiye girmedigini, esinin ise onunla iliskiye
girdigini soylityor; bu konuda hiikium nedir?” diye sordular. Imam (a.s) buyurdu ki:
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ki, kadinin davasma yarginin bakma zarureti, cinsel hakkinin tanindig
anlamina gelir.

Diger bazi rivayetlerde, kadinin cinsel ihtiyacinin esi tarafindan kar-
silanmasimin farz olduguna genel bir cercevede vurgu yapilmistir. Senedi
sahih olan bir rivayete gore, Imam Cafer Sadik (a.s) bir y1l boyunca esi
ile cinsel iliskisi olmayan bir erkek hakkinda soyle buyurmustur:

“Bu erkege esi ile cinsel iliskide bulunmas: farzdir.””

Yine zayif belgelere dayanmasini goz ard1 etmek sureti ile bir baska
rivayete gore, evli kadinin cinsel sapkinligindan, bu sapkinlik evinde esi
tarafindan cinsel acidan tatmin edilmemesinden kaynaklandig: takdirde
esi sorumludur.®

Ikinci merhalede, kadinin cinsel haklarinin sinirlar baska rivayetle-
rin yardimu ile daha net bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Bu rivayetlerden
anlasilan ve bircok Sii fakih tarafindan benimsenen gorts sudur: Erkek
ser'i mazereti olmaksizin esi ile cinsel iliskisini dort aydan daha uzun bir
sure terk etmemelidir. Bu hukmun dayanag olan muteber bir rivayette
soyle okumaktayiz:

Safvan b. Yahya, Imam Riza'ya (a.s) sordu: “Eger erkek, zarar vermek mak-
sadiyla degil de, daha ¢ok baslarma gelen bir keder veya musibet ytiztn-
den genc esi ile birkac ay veya bir yil cinsel iliskide bulunmaktan sakinirsa
ginahkar midir?” Tmam Riza (a.s) soyle buyurdu: “Eger dort ay esinden

uzak duracak olursa o zaman giinahkar olur.”

“Erkek -bu iddasma dair yemin eder ve sonra birakilir.” Vesailu's-Sia, c.15, Tla bablari,
13. bab, s.547.

Diger bir rivayette de bu anlam gecmistir. bk. age. c.14, el-Uyub ve’t-Tedlis bablar,
15. bab, s.613.

Rivayetin metni sdyledir: Imam Cafer Sadik’a (a.s) talak vermeden esinden uzak duran,
bir y1l boyunca onunla yataga girmeyen bir erkek hakkinda sorulunca soyle buyurdu:
“Erkegin, esi ile iliskiye girmesi farzdir.” age. c.15, {la bablar, 1. bab, s.535.
Rivayetin metni soyledir: “Bir kisi birden cok kadin ile evlenir de, onlarin hepsiyle
iliskiye giremezse; bunun tizerine onlardan biri zina yaparsa, bunun giinaht o adamin
tizerinedir.” age. c¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 71. bab, s.100.

Rivayetin metni soyledir: “imam Riza'ya (a.s), “Geng bir esi olan, eziyet etme veya
zarar verme kasti olmaksizin, aksine bir musibete ugramis olmast nedeniyle birkac
ay veya bir y1l boyunca onunla iliskiye girmeyi terk eden kimse gtinah islemis olur
mu?” diye sorulunca, “Dért ay boyunca onunla iliskiye girmezse, bu zamandan sonra
gunah islemis olur.” age. c¢.14, Mukaddimatu’n-Nikah bablar1, 71. bab, s.100.
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Diger bazi rivayetlerde de kadin cinsel acidan tatmin etme simir1 dort
ay olarak belirlenmistir. Delaleti veya senedi gticlii olmadig icin bu tar
rivayetleri en azindan ilk rivayetin destekleyicileri olarak gorebiliriz. Or-
negin “T1a” (erkegin ofkelenerek esi ile cinsel iliskiyi terk etme yemini)
ile ilgili rivayetlerde kadimin dort ay sona ermeden kocasi tizerinde hic-
bir hakk: olmadigy, erkegin de dort aym sonuna kadar esinden uzak dur-
dugu icin ginahkar sayllmadigi, ama dort aydan sonra kadinin hakime
sikayette bulunabilecegi ve bu durumda erkegin ya esine donmesi ya da
onu bosamasi gerektigi belirtilmektedir.*

Bu rivayetlerin delaletindeki sakinca sudur: Bu durum yemin etme
durumlar ile ilgili olabilir; baska durumlara 6rnek olarak gosterilemez.

Buna karsin bir baska rivayette ise, erkek yemin etmeksizin ve sirf
ofkesi yuiziinden esinden uzak durursa, kadinin dort ayin sonunda dava
acabilecegi, hakkinda ilahi hukiimlerin uygulanabilecegi belirtiliyor.* Bu
rivayete gore, dort aylik surenin baska durumlan da kapsamas: ihtimali
kuvvet kazaniyor. Baz1 fakihler hatta bu rivayetin genel kaidesinden ya-
rarlanma konusuna da kusku gozii ile bakmis ve sadece kiisme ve ofke-
lenme durumu ile ilgili olabilecegini giindeme getirmistir.*

Yine bir baska rivayete gore de, kadinin cinsel tahammultniin si-
nir1 dort aydir,” ki bu rivayet de senedindeki sitkintinin yani sira, sadece
kadinin tahammul siirna isaret ediyor ve bu stireden daha az bir stre
icinde cinsel hakkini reddetmiyor.

Bun karsmn sozii edilen rivayetlerden Islam dininin kadmlarmn cin-
sel hakk: icin en azindan dort aylik sinir belirledigini kesin soylemek

40 Bu anlam, senedi sahih olan su rivayette gecmistir: “Eger kadn, esiyle iliski girmememk

tizere yemin (ila) ederse, dort aym icinde kadimin hicbir sozii ve hakk: yoktur. Erkege de
bu siire zarfindan kadindan uzak durmasinda bir giinah yoktur. Dort ay gecer de bu siire
icerisinde erkek kadina dokunmaz, kadin da bu duruma sessiz kalir buna riza gosterirse,
dordiincii aydan sonra kadina serbestlik hakki dogar; isi kadiya tasiiginda kendisine,
‘Istersen geri don ve esinle birlikte ol, istersen de talakini al.” denir.” age. c.15, 1la bablar,
2. bab, s.536.

Bu rivayetin de senedi sahihtir; metni soyledir: “Erkek yemin etmeksizin ve sirf dfkelenerek
dort ay esiyle iliskiye girmezse, bu durumda hakim kocasini ya esine donmeye veya onu
bosamaya zorlayabilir.” age. .15, Tla bablari, 1. bab, s.535.

2 Subeyri Zencani; Takrirar-i Ders-i Nikah, c.5, ders: 155, s.7-9.

3 Vesailu's-Sia, ¢.15, el-ided bablari, 30. bab, s.452.
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mumkundir. Zira bir yandan islam’in bu mesele icin bir smr belirledi-
gini ve smirsiz olma ihtimalinin s6z konusu olmadigim ve diger yandan,
dini metinlerde baska hicbir sinira isaret edilmedigini bilmekteyiz. Sunu
da bilmekte yarar vardir. Bu stirenin hukuki bir kaide olarak belirlenmesi,
kadinin cinsel mahrumiyetinin erkegin kusurundan kaynaklanmadig bazi
istisna sartlar ve kadinm bu haktan daha 6nemli maslahatlar icin yarar-
lanmadigr durumlarla celiski arz etmez. Bu istisna sartlarin en belirgin
ornegi, erkegin evlilikten sonra cinsel iktidarsizliga yakalanmasi veya er-
kegin kaybolmasidir. Bu iki 0zel durumda iktidarsiz esin iyilesmesi veya
kaybolan esin bulunmasi muhtemel oldugundan, kadimin cinsel tatmini,
daha 6nemli ailevi maslahatlarin golgesinde kalmstr; yani Islam’mn aile-
nin bekasina ve dagilmasinin dnlenmesine gosterdigi 6zen itiban ile bu
iki 6zel durumla ilgili cesitli varsayimlara gore 6zel hitkiimler, daha 6nce
belirlenen kaidenin aksine, belirlenmistir. Ornegin, kadimin esinin teda-
visi i¢in bir y1l bekleme zorunluluguna* ve yine esi kaybolan kadinin,
esinin nerede oldugunu arastirmak veya bulunmasini beklemek tizere
dort yila kadar beklemek zorunda olmasma deginebiliriz.*

Ve son olarak t¢ctncit merhalede, erekegin esine karsi yukumlaluk-
leri ile ilgili genel kurallara temas eden ayetler ve rivayetler soz konusu-
dur. Bunlar da, dogal olarak cinsel gorev ve yikumlilukleri de icerir.

Bu merhalede istinat edilen veya istinat edilmesi muhtemel olan de-
liller cesitli sartlar1 icerir. Baz1 deliller geregi “kadinin gtinah islemeye yo-
nelme tehlikesi”dir ki, bu durumda erkek esinin cinsel ihtiyacin1 tatmin
etmekle yukumludur. Diger bazi deliller, kadinin esi tarafindan cinsel tat-
mininin farz olduguna dair daha genis bir kriteri ispat eder ve o da ka-
dmnin esinin cinsel iliskiden sakinmas ytiziinden “zarar ve mesakkat” ile
karsilasmasidir. Bu durum gunah islemekle sonuclanmamalidir.

Bu durumdan daha genis kapsamh olani, baska delilleri kullanan
kriterdir: Kadinin egilimi durumunda, gtinah isleme tehlikesi veya zarar
ve mesakkat gibi durumlar soz konusu olmasa bile, esi tarafindan cinsel
tatmininin farz olmasidir.

* Bu konuda bk. yedinci ek.

* age. c.14, “Ma Yehrumu bil-Musahere” bablari, 44. bab, s.390 ve c.15, Aksamu’t-
Talak ve Ahkamuhu bablari, 23. bab.
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Simdi bu delilleri kisaca gozden gecirecegiz.

- Kotiiliikten sakindirma delilleri:

Bir uygulamasi da, kotu bir isi engellemek olan nehy-i munkerin
(kotulukten sakindirmanin) farz oldugu gerekcesine dayanarak, kadimm
cinsel giinah isleme tehlikesi ile karsi karsiya gelmesi durumunda erke-
gin, esinin cinsel ihtiyacini tatmin ederek giinahin vuku bulmasini en-
gellemesi gerektigi soylenebilir.

Bunun disinda erkegin, esi ve cocuklarmin gtinah islemelerini en-
gellemeye yonelik sorumlulugu hakkinda Kur'an-1 Kerim'de bir ayette
su ifade yer almaktadir:

“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakit1 insanlar ve taslar olan
»46

cehennem atesinden koruyun.

Bu dogrultuda soyle bir delil de giindeme gelebilir: Baz1 mtinker ve
gunahlar, seriati koyanin ($ari) nezdinde o kadar kotu ve cirkindir ki,
hicbir kosul altinda vuku bulmasina razi olunmaz. Yani, nehy-i munke-
rin genel sartlar1 soz konusu olmasa bile, munkerlerin vuku bulmasini
engelleme gorevi sabittir ve adam 6ldurmek bu gtinahlarm en belirgin
ornegidir. Ctinku sorumlulugu olmayan bir cocuk veya bir deli adam 6l-
durmeye kalkisirsa, ona mani olmak gerekir.

Dolayistyla zinanmn da s6z konusu 6zel mtinkerlerden oldugunu id-
dia ederek, erkegin boyle bir gtinaha dusme tehlikesini sezmesiyle esas
gorevinin esinin cinsel ihtiyacini tatmin etmek oldugu ispat edilir.

Buna karsin, bu ti¢ beyanin hicbiri cok giiclu gorilmemektedir. Ger-
cekte nehy-i munker delilinin, sadece giinahin tekrarlanmasin veya islen-
mek tizere olan gtinahin islenmesini so6z veya amelle engellemek gerekti-
ginin otesine gecmedigi anlasiliyor. Ama insanin gtinah isleme zeminini,
gunahin islenecegi ana kadar gelmeden once yok etmekle yttkiimlu olun-
dugu konusunda bu delilden yararlanilamiyor. Ayrica, bu konuda kot
bir ameli engelleme sorumlulugunun erkegin tizerinde oldugunu ispat
edilmis varsaysak bile, nehy-i munker delili sadece bu sorumlulugun

* Tahrim, 6.

303



304

ISLAM VE CINSIYET FARKLILIKLARI

esasini ispat eder, ama 6zel yontemini, yani minkeri kadinin cinsel ihti-
yacim tatmin ederek engellemeyi kapsamaz. Dolayisiyla eger erkek, esi-
nin cinsel giinah islemesini engellemek icin baska yontemlere basvura-
cak olursa, sorumlulugunu yerine getirmedi, diyemeyiz.

Benzer bir sakinca, ikinci ve tictinctt beyanda da soz konusudur; yani
aileyi cehennem atesinden korumanin farz olmasi ve yine cok cirkin ve
cok kot amelleri engellemenin farz olmasindan, s6z konusu 6zel yon-
temin, yani kadinin cinsel ihtiyacini tatmin etmenin farz oldugu sonucu
elde edilemez.*” Bunun disinda sozu edilen ayetin tefsiri ile ilgili riva-
yetlere bakildiginda, boyle bir istinatta bulunma konusunda soru isareti
olusmaktadir. Saglam ve givenilir belgelere dayanan bu rivayetlerin ice-
rigi, erkegin emr-i maruf ve nehy-i munker (iyiligi emretme ve kotulik-
ten sakindirma) yapmasindan daha fazla bir sey icermiyor.

Bu rivayetlerden birinde, ailenin cehennem atesinden nasil koruna-
cag1 sorulmus ve Imam (a.s) soyle cevap vermistir:

“Onlan ytice Allah'm emrettigini emreder ve Rabbimizin nehyettigi seyden

nehyedersin. Eger emrine itaat ederlerse, onlar atesten korumussun demek-

tir ve eger itaatsizlik ederlerse, sen gorevini yerine getirmissin demektir.”*

Nehy-i munker delilleri, munkeri pratik olarak engellemenin nehy-i
minkerin farzlarindan saydigindan ve bu da s6z konusu rivayetlerin ice-
rigi ile celiskili gozuktugunden, baz: fakihler rivayetlerin nispi manasimni
bir kenara birakmis ve onlar1 nehy-i munkerin en distk dazeyine yor-
mustur. Erkegin de aile fertlerinin giinah islemesini pratik olarak engelle-
mekle yukamlu oldugu sonucuna varmistir.” Ama bu sonug tartismaya
aciktir. Zira “sen gorevini yerine getirmissin demektir” tabiri bu sonucla
celismektedir. Ayrica nehy-i miinkerin zora basvurmay1 gerektiren tictincti
duzeyi, doguracag muhtemel fesatlan yiiziinden bircok nehy-i munker
" Hot, Mebani el-Urveti’l-Vuska, Nikah kitaby, c.1, 5.149-150.

4 Allah Teala'nin, “Kendinizi ve ailenizi cehennem atesinden koruyun.” (Tahrim, 6)
buyrugu hakkinda dedim ki: “Nasil koruyayim onlar1?” Buyurdu ki: “Onlara Allah'im
emirlerini emret ve Allah'in yasaklarinda sakindir. Eger sana itaat ederlerse onlar
korumus olursun. Sana karst gelirlerse tizerinde olan seyi yerine getirmis olursun.”

Vesailu’s-Sia, c.11, el-Emr-u ve'n-Nehy bablari, 9. bab, s.417, h.2; yine bk. c.1 ve 3.
* Hoti, Mebani Urvetil-Vuska, Nikah kitaby, ¢.1, s.150.
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delillerinde de tizerinde durulmarmus ve cok 6zel durumlara birakilmistir.™
Dolayisiyla ¢oztimlenmesi icin bu rivayetleri en dustk diizeye yormak
zorunda olacagimmz herhangi bir celiski soz konusu degildir.

- Glinaha yardim kaidesi:

Bircok fakih tarafindan kabul edilen ve esas kaynagi, gtinah isle-
yenle yardimlasma ile ilgili bir ayet olan’" bu kaide, gunahkar kimse
ile gtinah islerken yardimlasmanin haram olduguna delalet etmektedir.
Bu yuzden erkegin, esinin cinsel ihtiyacim tatmin etmekten kacinmasi
kadinin giinah islemesi ile sonuclandigi takdirde giinah islemeye yar-
dimda bulunmaya ornek teskil eder ve boylece kadinin, esi tarafindan
cinsel acidan tatmin edilmesinin farz oldugu sonucu ispat edilir. Ama
bu delile dayanmak da yanhstur. Cunku yardimlasma kavrami ancak
bir kisinin baskasinin giinah islemesi icin gereken zemini hazirlamasi
durumlarinda gecerlidir; fakat baskalarinin yaptigina mani olmamak,
yardimlasmanin misdak: degildir. Dolayisiyla eger kadin cinsel giinah
isler ve esi ona mani olmazsa, soz konusu es hakkinda giinah isleyenle
yardimlasma kaidesi gecerli olmaz.

- “La Zarar ve L3 Zirar” Kaidesi:

“La zarar ve la zirar”” hadisinin manasi konusunda fakihlerin go-
rus ayrihg bir kenara, hadisin mtimin kimseye zarar verilmesinin haram
olduguna dair delaleti kesin ve tartisiimazdir. Buna gore bazi cagdas fa-
kihlerin de belirttigi tizere, eger kadin, esinin onu cinsel acidan tatmin
etmemesi ve ayni zamanda onu bosanmaktan kacinmasi yuztnden zor-
luk ve sikinti ile karsilasacak olursa orf, esinin bu davranisini kadina za-
rar verme seklinde telakki eder. Bu ytizden bu kaideye dayanarak, boyle
bir varsayimda, erkgin, esinin cinsel ihtiyacim tatmin etmesinin farz ol-
dugu sonucuna varabiliriz.”

50
51

Subeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah, c.5, ders: 160, s.9.

“Giinah islemede birbirinizle yardimlasmaym.” Maide, 2.

2 ] a Zarar ve 1a Zirar” Vesailu's-Sia, .12, Hiyar bablar, 17. bab, 5.364 ve c.17, thyau’l-
Mevta bablar, 12. bab, s.340-342.

3 Subeyri Zencani, Takrirat-u Ders-i Nikah, c.5, ders: 160, s.10.
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Bunun disinda, “la zirar” kaidesi hakkinda birinci bolumun ekinde
gundeme gelen daha gecerli bir goruse gore, bu kaidenin icerigi sirf go-
rev olma hikmunun otesindedir ve hitkiimetin zarar1 engellemek tizere
miidahale imkan icin de kullamilmustir.

Eger esin, cinsel ihtiyacin1 tatmin etmekten kacinma baglaminda za-
rar kapsami hakkinda bir nebze kusku soz konusu ise, bu kusku aym
konu hakkinda var olan muteber bir rivayete basvurmak sureti ile ber-
taraf olur.”

- Nefy-1 Harec Kaidesi:

Kur'an-1 Kerim ayetlerinden™ elde edilen bu kaide de, ytice Allah'm
insanlar icin mesakkatli ahkam koymadigim gosteriyor. Fakihlerin kahir
cogunlugu bazi cuzi ihtilaflara karsin bu kaideyi ilke olarak benimsedi-
ginden soyle diyebiliriz: Erkek esini cinsel acidan tatmin etmez de kadin
sikint1 ve mesakkatle karsilasacak olursa, nefy-i harec kaidesine gore ka-
dinin bu duruma tahammil etmesi ser’i acidan farz degildir; Dolayisiyla
esini cinsel ihtiyacim karsilamaya veya onu bosamaya zorlamak tizere
Islami hakime basvurabilir.”®
>4 Rivayetin metni soyledir: Imam Cafer Sadik’tan (a.s) soyle nakledilmistir: Imam’dan

(a.s) Allah Tealanin, “Anne cocugu yiizitnden ve baba da cocugu yﬁzﬁnden
zarara ugratilmaz.” Bakara, 233. seklindeki buyrugu hakkinda sordum. Imam (a.s)

soyle buyurdu: “Bebege siit veren bazi kadinlar kocalarmn iliski isteklerine engel
oluyorlar . Allah erkegin karisina ve kadmm da kocasina zarar vermesini yasaklamistir.”

u’“‘i“’ YJ ‘J’J.“.)‘J“J‘J’J.“ \.b-\ce.\.. |}ZJ|;.¢\SJ\9
dwwuﬂw,\;‘}’,&usm JT‘_gJJHA.aL;.U}JSbJ.:- ST
J,JJ!‘L@J&J;uprLg:uuwf@udn,yb&ut’ouu

Vesailu's-Sia, c¢.15, Ahkamu’l-Evlat bablari, 72. bab, s.180. J’ )5‘ ‘J/J‘ 3 J}‘d‘
“Ve dinde size bir zorluk yuklemedi.” Hac, 78.

Burada sunu zikretmekte fayda var: Bu meselede harecin (zorluk) kaynag ya zinamn
haram olusunun seri hukmiidiir ya sar'inin kadinin sabretmesinin farz olusuna ve
itiraz hakkinin olmayisina dair hitkmudtr ya da hakimin farzi bosamasindan sonra
sar'inin zevciyetin bekasina hitkmetmesidir. Ve nefy-i harac (zorluk) kuralinin zinamn
ve mesru olmayan diger cinsel doyum yollarinin haram olusu kaldirmadig: kesin
oldugundan, nefy-i harac (zorluk) kuralinin mefhumu son iki hikumden birini
kaldirmakur.

——x\\
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- Maruf Muaseret (iyi Gecinme) Kaidesi:

Bu kaide, muminleri kadinlarla iyi iliskiler icerisinde olmay tavsiye
eden, Kur'an-1 Kerim'den bir ayetin icerigidir.”” Bazi fakihlerin, baz1 du-
rumlarda bu kaideye dayanarak, 6rnegin kadinla birlikte olmanin farz
oldugu veya makul duzeyde infakin farz oldugu sonucuna vardigindan,”
kadimin egilimi veya talebi durumunda, cinsel acidan tatmin edilmesinin
farz oldugunu bu kaideden hareketle ispat edilebilecegi tasavvur edilebil-
mektedir. Bir kadinla iyi iliskiler icerisinde olmanin geregi erkegin, esi-
nin cinsel istegine olumlu cevap vermesidir.

Ama bu gosterilen delil de eksik gortinmektedir. Cunkt burada
“iyi” olarak tabir ettigimiz “maruf” sozcuginin bir dizi farz ve musta-
hab1 kapsayan genis bir alam soz konusudur ve aciktr ki, iyi muasere-
tin (iyi gecinme veya iyi iliskilerde bulunma) mustehap oldugu durum-
larda farz olamaz. Bu yuzden ayetin farzlar icin nazil oldugu ve marufun
gorece anlamina bakmaksizin, farz durumlan kastettigi durum ile ma-
rufun genel anlamda oldugunu kabul ederek, ayetin farzlar icin nazil ol-
dugu yorumundan vazgecme durumu arasinda birini secmemiz gerekir.
Boylece s6z konusu meselede farz olma durumu konusunda bu ayete is-
tinat etme imkani her iki varsayimda ortadan kalkmis olur. Zira birinci
varsayimda iyl muaseretin farz oldugunu, ayete dayanarak ispat etmek,
ayetin misdakina yonelik stiphede genel kapsamina istinat etmek olur ve
bu da usul-i fikih alimlerince reddedilmistir. Ikinci varsayimda da esasen
ayetin zahiri farzhhigy gerektirmektedir.”

5T “lyi ve uygun bir sekilde onlarla gecinin.” Nisa, 19.

8 el-Ensari, Nikah kitabi, s.472 ve Sehid-i Sani, er-Ravzatu’l-Behiyye, c.5, s.469.

% Ayetullah Naini ve Ayetullah Hoi'nin kabul ettikleri usul-i fikih ilkelerine gore, lafzi
madlulun farz olusu emir degildir; aksine bir emir verilir de ona muhalefet etmenin
caizligine dair bir belirti olmazsa, akil onun farz olusuna hukim verir; Hoi, Muhazirat
Fi Usul-i Fikih, c.2, s.129. Dolayisiyla bu ayet ile delil getirmek tevcih edilebilir;
fakat bu ilkenin dogru olmadigi gozitkmektedir. Ctunki hatta aklin hitkmuntun
mukaddimatinin olmadif yerde bile seri emirlerden farz htkmuni ¢ikarmak, emir
ve nehiyler konusunda akl-i amelinin bir hitkmutyle degil, bir cesit lafz1 delaletle karst
karsiya oldugumuzu ortaya koymaktadir. Bu ilkenin mtinakasalan ile ilgili bk. Sadr,
Buhusun Fi I[Imi'l-Usul, c¢.2, s.19-20.
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- Hukukta Benzerlik Kaidesi:

Bu kaidenin delili Kur'an-1 Kerim'in su ayetidir:

“Erkeklerin kadinlar tizerindeki haklan gibi, kadinlarin da erkekler

tzerinde belli haklan vardir.”®

Bazilar1 bu ayeti eslerin birbirlerinin cinsel haklarmin benzerligine
yormus ve soyle bir sonuca varmislardir: Kadina esinin cinsel talebine
karsilik vermesi farz oldugu gibi, erkege de egilimi ve istegi oldugu za-
man esinin cinsel talebini yerine getirmesi farzdir. Ozellikle kadmn gii-
naha bulasma kaygisi soz konusu ise bu sarttir.”!

Bircok fakihin de vurguladig: tizere, bu ayetin zahirinden akla ilk ge-
len anlamina dayanarak bir sey soylemek mumkin degildir. Agiktr ki,
kadin ve erkek arasinda en ¢nemli evlilik haklar birbirinden farkhdir.
Ornegin; nafaka hakki, konut hakki ve mehir hakki kadinlara; kavvami-
yet hakki ise erkeklere ozgiidur. Dolayisiyla bu ayetten maksat, evlilik

haklarimin evlilik gorevlerine benzetilmesi, nitelik ve cesidi itibari ile de-
62

gil, talep etme hakki ve farz oldugu ilkesi ile ilgilidir.

Zararm ve harecin reddedilmesi kaidelerinin disinda sozii edilen ka-
idelerin hichbiri kadinlarin cinsel acidan tatmin edilmeleri tizerinde bir
hakk: bulundugunu ispat edebilecek gruicte degildir. S6z konusu iki ka-
idenin arasinda da, zaran reddetme kaidesi daha giicli gorunmektedir.
Cunku hareci reddeden kaidenin itibar1 ve genellestirilmesi tizerine bazi
kuskular bulunmaktadir.®®

60 «Kadmlarm yukamlilikleri kadar (erkekler tizerinde) haklar1 da vardir.” Bakara,
228.

1 Fazlullah, Dimyel-Mere, 5.94.

%2 Tusi, el-Mebsut Fi Fikhil-imamiyye, c.4, s.324 ve Mukaddes Erdebili, Zubdetu’l-

Beyan, s.592.

Bu ctumleden, bu kaidenin muteber olusunda birtakim munakasalar yapilmstir. bk.

er-Ruhani, Muntekel-Usul, c.4, s.340-350 ve yine “nefy-i harec” kaidesinin haramlar

kapsamasinda kusku edilmistir. bk. Sttbeyri Zencani, Takrirat-i Ders-i Nikah, c.5, ders:

159, 5.7-9; ve yine bazi rivayetlerden bu kuralin ibadi seyler has oldugu anlasilabilir.

bk. Meclisi, Biharu'l-Envar, c.2, 5.277 ve ¢.27, 5.183. Ayrica bu kaideye sahit gosterilen

butun rivayetlerde, onu ibadi konulara tatbik etmislerdir. bk. Neraki, Avaidu’l-Eyyam,

$.58-59.
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[7] o
Kadinin, Esinin Cinsel iktidarsizligi Varsayiminda @5%;
Evliligi Feshetmesi

Erkegin cinsel iktidarsizhg1 meselesi iki sekilde gindeme gelmektedir:
1- Evlilikten once cinsel iktidarsizlik.
2- Evlilikten sonra cinsel iktidarsizlik.

[k durumda, goriinen o ki Sii fakihler arasinda bir anlasmazhk bu-
lunmamakta ve cogunlugu, erkege bir yillik tedavi sturesi tanimdiktan
sonra iyilesme hasil olmadig takdirde kadinin nikahi feshetme hakki bu-
lundugunu belirtmektedir.®*

Ancak ikinci durumun hukmd, rivayetlerde goze carpan bazi celiskiler
yuziinden bir nevi anlasilmasi gui¢ bir durumla karsilastigr anlasiliyor.

Senet acisindan sahih olan bir rivayette soyle okumaktayiz:

«Cinsel iktidarsizlig1 olan kisiye bir y1l stire tamimir; sonra karist isterse on-
dan bosanip baska bir erkekle evlenir, isterse onunla kalir.»%

Diger bazi rivayetler de ayn1 manaya isaret etmektedir.® Bu rivayet-
lerden hareketle Seyh Mufid gibi bazi fakihler, cinsel iktidarsizligin evli-
likten once veya sonra ortaya ¢itkmis olmasi arasinda herhangi bir ayrim
yapmamus, kadinin bir y1l bekleme ve daha sonra feshetme hakkina ka-
vusmasinin her iki durum icin sabit oldugunu beyan etmistir. Ama bir-
cok fakih de evlilikten sonra cinsel iktidarsizligin ortaya ¢tkmasi duru-
munda, kadinin feshetme hakki olmadigim savunuyor ve bu fetvay: t¢
rivayete dayandirtyor. Bu rivayetlerin biri zayif, diger ikisi ise birtakim il-
keler olcuisunce guvenilirdirler. Bu iki rivayetten birinde soyle okumak-
tayiz: Imam Ali (a.s) soyle buyururdu:

“Bir erkek bir kadinla evlenir ve bir kez onunla iliskiye girer, ama daha ‘&

sonra ondan yiiz cevirirse kadimin nikahi1 bozma hakki yoktur; artik miip-
tela olmus ve sabretmesi gerekir.”®”

% Bahrani, el-Hadaikun-Nazire, c.24, s.384.

9 Vesailu’s-Sia, c.14, el-Uyub ve't Tedlis bablari, 14. bab, s.611.
% bk. age. 5.612, h.9 ve 12.

7 age. h.8; yine bk. s.611, h.4 ve 5.610, h.2.
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Buna karsin erkegin cinsel iktidarsizlig ile ilgili diger iki muteber ri-
vayette kadinin feshetme hakki mutlak surette ispat olunmustur. Bu iki
rivayette soyle okumaktayiz:

Imam Cafer Sadik’a (a.s) bir problem yasamasi sebebiyle esi cinsel iliskiye

giremeyen bir kadin, esinden ayrilabilir mi, diye sordum. Imam (a.s), “Evet,

isterse ayrilabilir.” buyurdu.®®

Yine icerik itibar ile bu son iki rivayete yakin olan bir baska mute-
ber rivayette, erkegin cinsel iktidarsizlik durumunda, evliligini strdurme
kararmin kadinin rizasia bagh oldugu belirtmektedir. Bu tabirden de
kadinin mutlak surette nikahi feshetme hakkinin oldugu sonucu ortaya
citkmaktadir. Bu rivayette soyle okumaktayiz:

Imam Cafer Sadik’tan (a.s) esiyle iliskiye girme giicit olmayan bir adam hak-

landa soruldu. imam (a.s) soyle buyurdu: “Diger kadmlarla iliskiye giremiyorsa

karisini tutmamasi gerekir; ama kadinin kendisi buna razi olursa o bagka.”®

Bu ytizden burada t¢ grup rivayetle karsi karsiyayiz ve her biri en
azindan uc rivayet icermektedir. Bunlarin celiskilerini ¢cozmek icin bir
coztm yolu gerekiyor.

Sonucu, kadinin evlilikten sonra esinin cinsel iktidarsizlig) ytiztinden
nikahi feshetme hakkim inkar eden meshur ¢oztm yolu, en azindan alti
rivayetin zahirinin mutlakhigim goz ardi etmeyi ve hepsini ilk duruma,
yani erkegin evlilikten once cinsel iktidarsizhigr durumuna yormay1 (ki
bu imkansiz gortinityor) ve yine senetle ilgili ileride aciklayacagimiz bir-
takim mulahazalar sebebiyle onaylanacak gibi gozitkmektedir.

Meshur ¢oziim yolunun disinda, Seyh Miifid'in fetvasina benzer bir
sonuca ulasan baska iki ¢oztim yolundan biriyle s6z konusu celiskiyi ber-
taraf etmek mumkundur:

Birinci ¢oztm yolu:
Bu hukmun asil élctistnt, sorunun tedavisinin mimkun olusu veya
olmayist olarak bilmektir. Nitekim konu ile ilgili gecen rivayetlerin ye-

dincisinde bu noktaya isaret ediliyor:

68
69

age. h.1 ve 6.
age, h.3.
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“Insan bir kadinla evlenir ama karsi ile iliskiye girme giicit olmazsa, ona e

kendini tedavi etmesi icin bir yil zaman verilir.”
¢ y

Dolaysiyla soyle diyebiliriz: Kadina hemen feshetme hakkini ispat
eden uc¢unci grup rivayetler, tedaviden umut kesildigi durumlar ve yine
bir yillik mtihlet tayryan birinci grup rivayetlerin de erkegin iyilesme ve
tedavisi mumkiin olan durumlarla ilgilidir. Boylece ikinci grup rivayet-
ler de soyle izah edilebilir: Kadinin feshetme hakkinin reddedilmesin-
den maksat mutlak surette degil, hemen feshetme hakkini reddetmektir
ve muhtemelen bir kez yakilasmanin kadinin hakkim diismesine ge-
rekce olarak kabul edilmesi de, bu durumun erkegin iyilesmesinin isa-
reti olarak telakki edilmesinden kaynaklanmaktadur.

Bu ¢oztum yolu, iyilik ve akiler mulahazalar bakimimdan meshur ¢o-
ztim yolundan daha gecerli gorinmektedir. Baz1 arastirmacilar tarafindan
da benimsenmistir.”” Ancak bu sadece iyilige dayah bir mutabakattr ve
orfi acidan saglam bir mutabakat sayilmaz.

Ikinci ¢ozum yolu:

Rivayetlerdeki celiskiyi senetle alakali boyutlar1 goz 6niinde bulun-
durarak ortadan kaldirmaktir. Baz1 fakihler ikinci grup rivayetlerin senet-
lerinin zayif olmas gibi basit bir iddia giindeme getirerek sadece birinci
ve uctincu grup rivayetlere istinat edilebilecegini ileri surmiis ve boylece
meshur fetvaya karst ¢cikmislardir.”! Ama rical ilminde gticli bir temele
gore, ikinci gruptaki bazi rivayetlerin senedi sahih kabul edilebilir. Zira
rivayetlerin senedinde Stnni ravinin yer almasi, gtivenilir biri oldugu tak-
dirde, senet zayifligina yol acmaz.

Buna gore soyle diyebiliriz: Seyh Tusi gibi baz1 guvenilir Stunni ra-

vilerin rivayetlerine itibar eden alimler, soz konusu rivayetlerin Sii ra-

vilerin naklettigi rivayetlerin icerigi ile celismemesi sartim da gtindeme

getirmektedirler.” Tartisugimiz konuda da bu sart gecerli olmadig icin ‘;0?

ikinci gruptaki rivayetler itibarimi kaybetmektedir.

70 Subhani, Nizamwn-Nikah Fi's-Seriati’l-Islamiyyetil-Garra, .2, 5.122.

1 Bahrani, el-Hadaikun-Nazire, s.386 ve Kummi, Mebani-i Misbahu’s-Salihin, ¢.10,
s.144.

72 Tusi, Uddetw’]-Usul, c.1, s.149.
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Demek ki, birinci ve tictinctt grup rivayetlerin ortak noktas: sudur:
Erkegin ister evlilik oncesi ister sonrasi cinsel iktidarsizligy, iyilesmek-
ten umudu kesecek hadde olursa, kadina nikahi feshetme hakki dogu-
rur. Eger erkegin iyilesmesi muhtemel ise, o zaman kadinin bir y1l bek-
lemesi gerekir ve eger bu strenin sonunda erkegin sorunu devam ederse,
kadinin feshetme hakki ispat olur.

[8]

Erkegin Esini Dovmesi

Sia ve Ehlistinnetin rivayet kaynaklarinda erkegin esini dovmesini
siddetle kinayan bircok rivayete rastlamaktayiz.” Dini hukim bakimin-
dan bu amelin haram oldugu (istisna edilen durumlar disinda) tartisma
gotiirmez ve rivayetlerin senedinin veya delaletinin zayif olmast bu id-
diay1 zedeleyemez. Zira haram olusunun ispati rivayetlerin dogruluguna
bagh degildir ve miimine eziyet etmenin haram olduguna dair genel de-
liller bu iddiay ispat etmek icin yeterlidir.

Teklifi (yapilmas: haram veya helal olan durumlar) hukmun di-
sinda, bu is icin diger hukumler de belirlenmistir. Bunlar da ceza, kisas
ve diyetin gerekli olmasindan ibarettir. Sunu da hatirlatmakta yarar var-
dir: Emirt’l-Muminin Ali'nin (a.s), esine caiz olmayan sekilde siddet uy-
gulayan erkege karsi ser’i yasalara gore davrandigim anlatan bazi rivayet-
ler soz konusudur.”™

Kisasin farz oldugunu ispat etmek icin de kisasin genel delillerine’
dayanabiliriz. Buna gore, kadin esinden haksiz yere dayak yerse kisas ta-
lebinde bulunabilir.” Yine erkegin esini dovmesi, kadimn derisinin mo-
rarmasl, yara almasi, kemiklerinin kirilmasi veya benzer durumlarla so-
nuclandig takdirde erkek diyet 6deme zorunda kalir. Nitekim baz1 genel
ve kadinlarla ilgili 6zel rivayetler bu konuya delalet etmektedir.”” Ki bazi
3 Vesailu's-Sia, c.14, Mukaddimatwn-Nikah bablari, 7. ve 86. bablar, s.18 ve 119; Nuri,

Mustedreku’l-Vesail, c.14, s.250 ve Ibn Mace, Stinen-i Ibn Mace, c.1, s.638.
™ Mustedreku’l-Vesail, c.12, s.337.
> Bakara, 194 ve Sara, 40-41.

76 Huseyni Tahrani, Risale-i Bedia, s.82.
T Vesailw’s-Sia, c.19, Diyatu’s-Secac ve’l Curuh bablari, 2, 3, 4. bablar, s.290-296.
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fakihlerin vurguladigi tizere bu htuiktim, kadimnin itaatsizligi ve uyusmaz-
ig1 durumunda da sabittir.”™

Evet, erkegin esini dovmesinin haram olmasi, en fazla ti¢ durumda
istisna edilmistir:

Birincisi, kadinin itaatsizligi ve uyusmazhg veya kadinlik gorevini
terk etmesi durumunda ortaya ¢tkmaktadir. Erkegin nasihatleri ve ya-
takta sirtin1 esine donerek yatmasi kar etmedigi takdirde, kadim dov-
mek caiz sayllmstir.

Ikincisi, kadimin her tirlia haram amelde bulunmasidir. Bu durumda
nehy-i minker (kotulikten sakindirma) basta esler olmak tizere her-
kese farzdir. Eger sozli veya ameli nehy-i miinker fayda etmez ve etki
ihtimali ortadan kalkarak gereken sartlar olusursa, erkek esini dovebilir.
Zora basvurmak genellikle beraberinde bazi fesatlar1 getirdiginden, hu-
ktmet tarafindan izni olmayan insanlar icin siddete dayah nehy-i mun-
ker etme sartlart seyrek olusur. Belki de bu ytizden baz1 ¢agdas fakihler,
gunah isleyen kimseye can veya mal bakimindan zarar vermeyi gerek-
tiren durumlarda nehy-i munker yetkisinin ser’i hakime has oldugunu
belirtmislerdir.” (Eger itaatsizlik eden kadin1 dovmek nehy-i munker
icinse, birinci istisna ikinci istisnaya doner.)*

Bazi rivayetlerden ortaya ¢ikan tg¢tnct istisna ise soyledir: Kadinin
esi tarafindan dovilmesi, cezalandirmak amaci ile gerceklesir. Yani erkek,

8 Neceft, Cevahiru’l-Kelam, ¢.31, 5.207.

7 Sistani, “La zarar ve 14 zirar” kaidesi, s.51.

80 Burada soyle bir elestiri ile karsilasabiliriz: “Baz1 buytk fakihlerin hatrlatuig: tizere,

itaatsizlik ayetinden sadece ti¢ ¢coztim yolu anlasilmaktadir, onun farz veya mustehap
olusu degil. bk. Mukaddes Erdebili, Zubdetu’l-Beyan Fi Ahkamil-Kur'an, s.537. Halbuki
miunkerden (kotilitkten) sakindirmak siirekli farz ve gereklidir; dolayisiyla, itaatsiz
kadim dovmeyi miinkderden sakindirma bagshigi altna almamaliy1z.”
Bu elestiriye su cevabi verebiliriz: “Itaatsizlik, olumsuz etkileri genellikle kadimn ko-
casina yonelik olan 6zel bir miinker ve giinahtir. Haram olmasinin sebebi kocasimin
hakkini gozetmek icindir. O halde ser'an da guzel bir davranis olan kocanin, esinin
vazifesini yerine getirmemesini affetme ihtimalini goz éniinde bulundurarak, kocann
hakkini gozetmek ti¢ ¢coziim yolunu farz kilmaz; aksine, onlarin caiz olmasiyla veya
en azindan affetmeyle bu ti¢ ¢dztuim yoluna basvurma arasindaki farz-1 tahyiri ile de
kocani hakki garantiye alinir. Elbette bu aciklamaya gore, caizligi veya farz-1 tahriyi
hukmu kocaya hastir; fakat kadinin itaatsizliginden bagskalar1 da haberdar olurlarsa
miunkerden sakindirmak onlara farz-1 ayni olur.

o
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es olarak degil de yasay1 uygulayan bir gorevli olarak hakimin izni ile ka-
nsin1 dovmekle gorevlendirilir.®!

Istisna edilen bu ti¢ durum tizerinde biraz disundiigumuzde, bunla-
rin genellikle yasalar duzeyinde kalan ve cok seyrek hayata gecen istisnai
durumlar oldugunu gorebiliriz. Ozellikle cagimizin kultirel durumunda
yasal sekli ile de olsa, ese yonelik siddeti caiz saymak icin asla uygun bir
zemin so6z konusu olmaz.

Bunun disinda, bu istisnalara ve ¢zellikle son iki duruma dikkatlice
baktigimizda, cinsiyet eksenli olmadigi anlasilir. Zira kotultkten sakin-
dirma ve cezalandirma kanunlan kadin ve erkegi aym dtizeyde kapsar. Eger
herhangi bir farkhilik varsa, sirf bu iki kanunu uygulama alanindadir.

[9]
Dogum Kontrol Hakki

Gecmis fakihler eslerin dogum surecindeki hak simirlart meselesi
uzerinde gerektigi kadar durmamis ve cagimizda bu meseleye ilgi gos-
teren fakihler de kadmin konu ile ilgili haklarnn konusunda ortak bir go-
rus beyan etmemislerdir.

Erkegin haklar1 konusunda mesele bir olciide acikur. Rivayetlerden
erkegin, esinin rizasi olmaksizin, mekruh ve ¢irkin bir amel sayilmasina
karsin, cocugun olusmasini engelleme hakk: bulundugu sonucu ¢ikarilyor.*
Ayrica erkegin, esini gebeligi 6nleme yontemlerini kullanmaya zorlama
hakk: olmadig belirtilmektedir. Evlilik haklarmin ser’i delillerinde boyle
bir hak erkek icin ispat edilmemistir. Fikhi fetvalar bakimindan da ilk
hukum fakihlerin ¢cogunlugu tarafindan onaylanmis® ve ikinci hukiam
hakkinda da, herhangi bir muhalefet s6z konusu olmamistir.**

Kadmin haklann konusunda baz1 fakihler, gebeligi onleme mesele-
sinde, erkegin cinsel talebini karsilamakla celismedigi takdirde, kadi-

8l Vesailu’s-Sia, ¢.14, “Ma Yuhramu bi’r-Riza” bablar1, 17. bab, s.298.

82 age. ¢.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 75 ve 76. bablar, s.105-106.

83 Cevahiruwl-Kelam, ¢.29, s.112; el-Urvetul-Vuska, c.5, s.498.

8% Hoi, Siratwn-Necat, c.1, s.360; el-Gulpaygani, Irsadu’s-Sail, 5.125 ve Sistant, el-Mefava
el-Muyessere, 5.429.
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nin esinden izin almaksizin gebeligi onleyebilecegine inanmaktadirlar.®
Buna karsi olan baz fakihlerin gorasu ise soyledir: Kadin, ancak gecici
bir sureligine veya gebe kalmanin kendisine zarar vermesinden korkmasi
durumunda boyle bir hakka sahiptir. Bu iki durumun disinda, esinin -
zas1 olmaksizin gebeligi onleme yontemlerine basvuramaz.*

Bu meselede, tictinci bir gorust de savunmak miimkindiir: Tlk go-
rus gibi, kadin ve erkek icin benzer haklar tannabilir; fakat burada kadin
veya erkege mutlak hak tanimaksizin ve bazi fikhi kaidelere dayanarak,
ne erkegin ne de kadinin karsi tarafin nizasi olmaksizin gebeligi tam ola-
rak onleyemeyecegi soylenebilir. Bu iddianin dayanagy, zarar reddetme ve
hareci nefyetme kaideleri disinda, zimni sart kaidesi de olabilir. Zira esle-
rin kendi iradeleri ile daimi olarak evlatsiz yasamasi cok seyrek ve ender
rastlanan sosyal bir olaydir. Bu sartlarda, evlilige kalkismak 6rf acisindan
uremeyi daimi olarak onlememeye yonelik zimni bir yukamluluk icerir.
Bu ytizden, eger kadin veya erkek evlilikten sonra tiremeyi daimi olarak
onleme kararimi aciklarsa, neden bu kararini nikahtan 6nce beyan etme-
digi icin elestirilir. Ger¢i bu delili, kadinin gebeligi 6nleme karar1 varsa-
ymuinda kabul etmek daha kolay goranuyor. Ciinku kadmin bu konuda
haklar konusunda herhangi bir 6zel rivayet bulunmamaktadr. Ama er-
kegin gebeligi 6nleme karar varsayiminda, soyle bir sakinca gtindeme
gelebilir: Erkege gebeligi onleme hakki taniyan rivayetler genel bir kai-
dedir. Yani erkegin gecici veya daimi olarak gebeligi 6nleme karan ara-
sinda herhangi bir ayrim yapmamustir ve sonucta her iki durumda 6nleme
hakk: erkek icin sabittir. Buna karsin sozu edilen kaidelere dayanarak,
rivayetlerin kapsamini sinirlandirmak ve sadece ilk durum, yani erkegin
gebeligi gecici onleme karari ile ilgili oldugunu soylemek mumkundiir.

[10]
Kadinin Evden Disari Cikmasi iin Esinin izninin Gerekliligi

Evli kadinin evden ¢ikmasimi esinin iznine baglayan bu hitkmitin ash,
[slami rivayetlere gore tarusilmazdir. Sii kaynaklarda bu hikme delalet
85 Cevahirul-Kelam, ¢.29, s.114-115; Srratwn-Necat, c.1, s.361; el-Mefava el-Muyessere,

5.428-429.
86 frsad’s-Sail, 5.125-126 ve Hekim, Havariyatun Fikhiyye, 5.329.
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eden onu askin rivayet vardir®” ve en azindan yaris1 kadan giivenilir bel-
gelere dayanmaktadir. Ehlisinnet kaynaklarinda da benzer rivayetler
nakledilmistir.*® Ayrica bu hitktim fakihler arasinda kesindir ve hi¢ kimse
bu konuda herhangi bir kusku gindeme getirmemistir.

Bazilan soyle bir iddiay1 gindeme getirmistir: Kadinin esinden izin
almasi, kadinin evden c¢ikmast esinin cinsel haklan ile celistigi durum-
larda gereklidir. Aksi takdirde, ornegin esi seyahatteyken, kadinin evden
cikmast icin esinin iznine gerek yoktur. Bu ytizden, esinin seyahatte ol-
dugu durumlarda iznini gerekli sayan rivayeti,*” amelin mustehaphg
seklinde degerlendirmek mumkindir.”

Ama rivayetlerin kapsamima bakildiginda, bu rivayetleri erkegin cin-
sel haklarinin cignenmesi ile simirlandirmak yersizdir. Bu hukmun kri-
terinin esinin cinsel haklarini korumak oldugundan emin olunmamakla
birlikte daha cok erkegin esinin cinsel korunmasma yonelik giivenini ka-
zanmak gibi diger baz1 maslahatlarin bu hukmiin sekillenmesinde miida-
hil olduguna ihtimal verilmektedir. Aciktir ki, erkegin seyahatte olmasi-
nin veya olmamasinin bu kriterde hicbir etkisi yoktur.

Boylelikle soz konusu rivayeti mustehap saymak icin de bir sahi-
dimiz yoktur ve rivayetin sirf kadinin esinin izni olmaksizin evden ¢ik-
mamasinin farz oldugunu ifade etmek tizere beyan edildigi kesinlik ka-
zanmaktadir.

[11]

Evli Kadinin Miistehap Orucu

Bazi rivayetlerde kadinin mustehap oruc¢ tutmasinin esinin iznine
bagh olduguna vurgu yapilmistir.”’ Bu rivayetlerin coklugu ve bazi-

87 Vesailu's-Sia, c.14, Mukaddimatwn-Nikah bablari, 79, 91, 117. bablar, s.112-113,

125 ve 154-156; c.15, Nafakat bablar, 6. bab, s.230; c.5, Salatw’l-cemae, bablar, 27.

bab, 5.418; yine bk. Miistedreku’l-Vesail, c.14, 5.240 ve 258 ve Biharu’l-Envar, ¢.103,

5.256.

Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, c.4, s.313.

89 Vesailu's-Sia, ¢.14, Mukaddimatwn-Nikah bablari, 91. bab, s.125, h.1.

% Fazlullah, Diinye’l-Mer'e, 5.92-93.

o1 “Kadin ancak kocast izin verirse sinnet orug tutabilir.” ifadesi bu rivayetlerin ortak
icerigidir. bk. Vesailu’s-Sia, ¢.7, es-Savmu’l-Muharrem ve’l-Mekruh bablari, 8 ve 10.
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larinin rivayet zincirinin sahihligi itibar ile senet acisindan bunlarin
uzerinde tartismanin gerekli olmadigini, sadece delalet ve icerik aci-
sindan degerlendirilmesi gerektigini dustnuyoruz. Ama bunu yap-
madan 6nce de, fakihlerin bu meselede hemfikir olmadiklarini belirt-
meliyiz. Baz1 fakihler kadinin, mustehap orucunun dogruluk sartini
esinin iznine baglarken ve bazen hatta bunu tutulan orucun caizlik
sart1 olarak belirtirken,”” diger bazi fakihler erkegin izninin sart olma-
sin1 inkar etmis ve sadece bu izni almanin mustehap olduguna huk-
metmislerdir. Ancak erkegin, esinin oru¢ tutmasini yasaklamasi veya
orucun kadinin cinsel temkini ile celistigi durumlarda orucun caiz ol-
madigina fetva vermislerdir.”

Anlasian o ki, soz konusu rivayetlerin ilk bakistaki zahirinden bu
hususun kaytsiz bir sekilde sart olusu anlasilsa da, sart olmamay des-
tekleyen gerekceler goz ontinde bulunduruldugunda bu zuhurun (ilk
akla gelen anlamin) hiiccet/kanit olusu stphelidir. Bu gerekeelerin hic-
biri tek basina fikhi delil olabilecek saglamlikta olmasa bile buunlarin
birbiriyle birlestirilmesi sonucu kayitsiz rivayetlerden ilk bakistaki zu-
hurunun kastedilmediginden emin olunabilir. Yahut en azindan s6z ko-
nusu gerekceler, kayitsiz rivayetlerin zuhurunun delil olusunu ortadan
kaldirir. Cunkt zuhurun delil olusturmasi, akillerin temel aldig1 bir ko-
nudur. Zuhurun tersine bunca gerekcenin bulunmas: durumda da akil
insanlarin onagtvenecegi belli degildir. Bu durumda usul-i fikih kaide-
leri geregince bir seyin delil olma konusunda stiphenin olusmasi o seyin

delil olmamasimi gerektirir.

Bu gerekcelerden biri, imam Musa Kazim'dan (a.s) elimize ulasan
bir rivayettir. Bu rivayet actkca kadinmin kocanin izni olmaksizin muste-
hap oru¢ tutmasim caiz saymistir.”

bablar, 5.393-396 ve c.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 123. bab, s.163; yine bk.
Kazvini; Sunen-i Ibn Mace, c.1, 5.560.
92 Tusi, el-Hilaf, c.5, s.115; Hilli, Tezkiretwl-Fukaha, c.1, 5.255 ve Neraki, Mustenedu’s-
Sia, ¢.10, s.504.
9 Ornek olarak bk. Halebi, Isaretu’s-Sebk, s.122; Necefi, Cevahiru’l-Kelam, ¢.17, s.132
ve Hoi, Mistenedu’l-Urveti’l-Vuska, Savm kitab, ¢.2, s.313.
Rivayetin metni soyledir: “imam’a, kocasimn izni olmadigi halde orug tutan kadin
hakkinda sordum. ‘Sakincast yoktur.” buyurdu.” Vesailu’s-Sia, ¢.7, 5.394.

94
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Bu rivayet delalet bakimindan yeteri kadar guicludir ve rivayet zinciri
de birtakim olctlere gore muteberdir. Fakat bu rivayetin 6nemli sakincast
sudur: Bu rivayet, Kuattb-i Erbaa gibi Siilerin hicbir temel hadis kayna-
ginda nakledilmemistir ve tek kaynag, Ali b. Cafer’in kitabidir. Hem de
icinde bircok yanhsin bulundugu bir niishasinda. Bu ise kitabin icerdigi
rivayetlerin itibarimi bir olctide olumsuz etkilemistir. Bu ytizden baz fa-
kihler bu kitapta yer alan rivayetlerin ancak icerikleri baska kaynaklarda
yer alan rivayetlerle celismedigi takdirde muteber oldugunu belirtmistir.”
So6z konusu rivayetin icerigi de diger rivayetlerle celiski arz ettiginden iti-
barinda kusku duyulur.

Her halukarda eger bu rivayetle diger rivayetler arasindaki celiskiyi
usul-i fikth kurallara gore halledecek olursak en dogru yol sudur: Bu
rivayetteki caizlikle ilgili daha guclia vurguyu ve gerekceyi baska rivayet-
lerin gerekeelerine gore oncelikli saymak ve sonucta, kadinin esinin izni
olmaksizin mustehap orucunun mekruh olduguna hitkmetmek.

Bazi fakihlerin meselenin esas delili saydiklar ikinci gerekce sudur:
Bazi rivayetlerde kadimin muistehap orucu; misafirin mustehap orucu, ko-
lenin mustehap orucu ve cocuklarin mustehap orucu ile yan yana, ayni
grupta yer almis ve boylece esin izni, ev sahibinin izni, veli ve babanin
izni sart olarak belirtilmistir.”
izne tabi olmadig1 kesindir. Diger iki durumda, yani kolenin ve cocuk-

Opysa fikhi acidan misafirin orucunun bu

larin mistehap orucu durumlarinda da iznin sart oldugunu mutlak bir
hukum olarak kabul edemeyiz ve sadece orug velinin hakki ile celistigi
veya babay1 rahatsiz ettigi durumlarda izin sarti kabul edilebilir.”

Gerekee olarak isaret edebilecegimiz tictincti nokta sudur: Ehlistinnetten
bir rivayete gore, Hz. Peygamber (s.a.a) kadinin miistehap orucunu

esi evde oldugu varsayiminda (seyahatte olmadigi durumlarda) iznine

98

baglamistir.” Yine bir baska rivayete gore o Hazret'in bu hutkmu verme-

% Bu nitkte Ayetullah Stbeyri Zencaninin ders mevzularindan alinms olan Ali b.
Cafer’in kitab1 hakkindadir.

9 Vesailu's-Sia, c.7, es-Savmuwl-Muharrem ve'l-Mekruh bablari, 10. bab, 5.395-396.

97 Necefi, Cevahiru’l-Kelam, ¢.17, s.131-132; Hoi, Mustenedu’l-Urvetil-Vuska, es-Savm
kitabi, c.2, s.313.

Rivayetin metni soyledir: “Kadimin kocast yolculukta olmadigr zaman, kocasimin izni
olmadan Ramazan aymmn orucu disida oruc tutamaz.” Kazvini; Sunen-i ibn Mace, c.1,
5.560.
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sinin sebebi, bir kadinin oruc¢ tuttugu icin esinin cinsel talebine karsi-
lik vermemesidir.”

Bu noktalar1 goz onunde bulundurdugumuzda, gecmis rivayetler-
den esin izninin mutlak surette gerekli oldugu sart1 zor goziikiyor. Bu
yizden, erkegin izninin, ancak kadinin mistehap orucu, zorunlu cinsel
itaatkarhg ile celistigi zaman sart oldugu soylenebilir. Aksi takdirde er-
kegin esinin oru¢ tutmasina karsi ¢ikmasi varsayiminda sadece orucun
mekruh oldugu ispat edilir. Zira boyle bir oruc, kadinin esine itaat etme-
sinin mustehap olusu ile uyusmaz.

[12]
Evli Kadinin Nezri

Nezir konusunda da kadinin nezrinin dogrulugu esinin iznine bagh
mudir, degil midir meselesi gindeme gelmistir.

Bircok fakih esin izninin sart oldugunu belirtmis ve bu konuda ilk
zuhuru bunun sart oldugunu belirten bir rivayete dayanmstir.'®

Yine ayni dogrultuda bazi fakihler bazi rivayetlere dayandirarak,
nezri yemine mulhak etmis ve boylece kadimimn yeminin esinin iznine
bagh oldugunu sart bilen rivayetlerin kadimin nezrini de kapsadigin
belirtmislerdir.'”" Ama bir diger fakihler nezrin yemin gibi degerlendiril-
mesini batil kiyas olarak gormus ve s6z konusu rivayetleri esinden izin
almanin mustehaplhigima yormus veya olsa olsa kadinin erkegin mahn-
dan nezirde bulunmasini esinin iznine baglamislardir. Demek ki bu fa-

kihler kadinin nezirde bulunmasimin esinin iznine bagl oldugunu mut-

lak surette kabul etmemislerdir.!?

99 Secistani, Stnen-i Ebi Davud, c.1, 5.549.

190 Rivayetin metni soyledir: imam Cafer Sadik (a.s) soyle buyurdu: “Kocast oldugu zaman
kadin onun izni olmadan kole azat etme, sadaka verme, tedbir etme (kisinin éliimiinden
sonra kolesini azat etmesi), hediye verme, malindan nezretme konusunda hicbir yetkiye
sahip degildir. Ancak hac, zekat, anne-babaya iyilikte bulunmak ve sila-i rahim yapmak
konusu bundan miistesnadir.” Vesailu’s-Sia, el-Vukuf ve’s-Sadakat kitab1 bablan, 17.
bab, s.323.

101 Necefi, Cevahirul-Kelam, ¢.35, 5.358-360.

102" Ornek olarak bk. Mukaddes Erdebili, Mecmau'l-Faide ve’l Burhan, ¢.6, s.108; Hoi,
Mu'temedu’l-Urvetil-Vuska, hac kitab, c.1, s.375-376.

o

319



320

ISLAM VE CINSIYET FARKLILIKLARI

Fikhi acidan bakildiginda, soz konusu rivayetin, senet bakimindan
sahih olmakla birlikte, delalet acisindan istinat edilemeyecegi anlasilmak-
tadir. Zira rivayetin zahiri fikhi ilke ve fetvalarla uyusmayan hukimlere
delalet ediyor. Ornegin, kadin esinin izni olmaksizin kendi malindan in-
fakta bulunamaz veya sadaka veremez. Bu yiizden fakihler bu hitkiimle-
rin mistehap olduguna fetva vermislerdir.

Dolayisiyla nezir meselesinde de ya rivayetin esten izin almanin
mustehap olusu ile ilgili gindeme geldigini soylemeli ya da en azin-
dan rivayetin izin almay sart ilan etmek tizere gindeme geldigini inkar
etmeliyiz.

Ikinci delilde, yani nezri yemine mulhak etme durumuna gelince, me-
sele pek de aydin degil ve bu iki goriisun lehine veya aleyhine ikna edici
bir delil akla gelmemektedir. Ctnk bir yandan rivayetlerde, nezirle ala-
kali yemin kavraminin kullanihsinin dikkate alinmasi durumunda, “nez-
rin yemine muilhak edilmesi batil kiyasin 6rneklerindendir” seklindeki
iddianin gecersiz olmasina yol acar. Diger yandan, sirf nezir hakkinda
yemin sozciguniin bazi rivayetlerde kullanilmis olmasi, yemin kavra-
minin tim durumlarda nezri de kapsamasim gerektirmez. Buna karsin,
fikhi kaideler sunu gerektirmektedir: Kadinin nezrinin dogrulugu esinin
iznine bagl degildir. Ctinkt nezrin dogrulugunu ve yerine getirilmesi-
nin farz oldugunu ispat eden genel deliller, hem kadin hem de erkek
icin gecerlidir ve kadmin bu hitkmun disinda tutulduguna dair saglam
bir delil yoktur. Gerc¢i kadinin nezirde bulunmadan 6nce esinin onayini
almas1 daha uygundur.

[13]
Evli Kadinin Mali Tasarrufu

Nezir tartismasinda isaret ettigimiz rivayet, kadinin bazi mali tasar-
ruflarni esinin iznine baglamistir. Bunlar; kole azat etmek, sadaka ver-
mek ve bagista bulunmaktan ibarettir. Diger baz1 rivayetlerde de benzer

ibareler yer aliyor.'”

103 Vesailu's-Sia, ¢.14, Mukaddimatuwn-Nikah bablari, 123. bab, s.163 ve c.15, Nafakat
bablari, 5. bab, 5.229; yine bk. Beyhaki, Stinenu’l-Kubra, c.6, s.60.
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Sii fakihlerin kadinin iktisadi bagimsizligi ve mali tasarrufunun
esinin iznine bagh olmamasi konusunda hemfikir olduguna bakildi-
ginda, bu rivayetler sadece esten izin almanm mustehap olduguna de-
lalet eder.'"*

Bunun disinda birinci rivayetin zeylinde birka¢c durum istisna edil-
mistir. Bunlar; hac ziyareti icin harcamak, zekat vermek, ebeveynlere
ihsanda bulunmak veya sila-i rahimde gorevini yerini getirmekten iba-
rettir. Gortinen o ki, olay bu sayilanlarla sinirh degil, her tirli hayir
ve iyiligi kapsamaktadir. Dolayisiyla kadin esinin izni olmaksizin her
tarla iyi amelde bulunabilir. Nitekim bazi rivayetler esinin rizas: ol-
madigr halde kadinin, babasina bagista bulunabileceginin caiz oldu-

guna delalet eder.'”

[14]
Evli Kadinin Yemini

Senetleri kesin olan birkac rivayete gore, Hz. Peygamber'den (s.a.a)
su ciimle nakledilmistir:

“Esi olan kadinin yemini gecersizdir.”

Bu hukum iki benzer hitkiimle, yani babasi olan cocugun ve maliki
olan kolenin yemininin gecersizligi htikmuyle birlikte amlmistir.'®

Bu rivayetlerin ilk goranusiine gore, erkek varken kadinm yemini
icin hicbir itibar s6z konusu degildir. Oysa bu mana kesinlikle batildir
ve hicbir fakih kadinin yeminini, esi izin verdigi takdirde, itibarsiz say-
maz. Bu ytuzden baz1 Sii fakihler bu rivayeti soyle yorumlamislardir: Ka-
dmim yemini, esinin izni olmaksizin gecersizdir.'’” Bir diger fakihlerin yo-
rumu ise soyledir: Erkek esinin yeminin etkisiz kilma hakkima sahiptir.

10% Tysi, el-Mebsut, ¢.2, s.285; Hilli, Tezkiretwl-Fukaha, c.2, 5.76 ve Bahrani, el-Hadaikuwn-
Nazire, c.2, s.351.

105 Vesailw's-Sia, ¢.19, Diyatu'l-A’za bablari, 23. bab, 5.246.

“Babast varsa cocuk, kocasi varsa kadmn ve sahibi varsa kole yemin edemez.” age.

.16, Eyman bablari, 10 ve 11. bablar, s.128-130; yine bk. Hindi, Kenzul-Ummal,

c.15, s.821 ve Kufi, el-Musannef, ¢.3, s.511.

107" Sehid-i Sani, el-Mesaliku’l-Efham, ¢.11, s.207; Hoi, Mu’temedul-Urveti'l-Vuska, hac
kitaby, c.1, s.367 ve Hansari, Camiu’l-Medarik, c.5, s.57.
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Yani kadinin yemini bash basina dogru olsa da erkek razi olmadig: tak-

dirde esinin yemini gecersiz kilabilir.'®

Bazi Ehlisunnet alimleri de bu rivayetin manastyla ilgili bir baska yo-
rumu ihtimal dahilinde gormuslerdir: Eger kadinin yemini esini rahatsiz
edecek olursa, kadinin yeminine bagh kalmas: gerekmez ve en iyisi, ye-

minini bozup kefaretini 6demesidir.'”

Bu tug¢ farkh yorum arasinda tctncisu, rivayetin goranustine cok
aykir ve savunulacak gibi degildir. Zira yemini olumsuzlamak, yemin
hukumlerini olumsuzlamak anlamina gelir ki, kefaretin gerekliligi de o
hukumlerden biridir.

Ikinci yorum da yeminin dogrulugunu ve gecerliligini varsaymasi
hasebiyle rivayetlerin zahiri anlamma aykindir. Ctinka rivayetlerde yer
alan yemini olumsuzlama tabiri, yeminin dogruluguna degil, orfi aci-
dan itibarsizhgna yoneliktir, o nedenle erkek bu yemini batil ve gecer-
siz kalabilir.

Boylece ilk yorum daha uygun gorinayor. Dolayisiyla soz konusu

rivayetlerin anlami soyle olur: Yemin hitktimleri, esinin iznini veya rnza-

sin1 almadigy stirece kadinin yemini icin gecerli degildir.''

[15]
Cocuklarin Velayeti Hakki

Cocuklarnn velayeti ve bakimi konusunda cok celiskili rivayetler ve
farkh fetvalarla karsi karsiyayiz. Rivayetlere gore kesin olan su ki, anne
emzirme stresinin sonuna kadar velayet (cocugu yaninda bulundurma

108 Mulfid, el-Muknia, s.556; Hilli, Kavaidul-Ahkam, c.3, s.268; Necefi, Cevahiru’l-Kelam,
c.35, s.262.

Menavi, Feyzu'l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, c.3, 5.408.

Elbette konu burada bitmiyor; ctinki bu rivayetlerin mefhumu diger bir acidan da
incelenmistir ve o da sudur: Bazi ileri gelen fakihlere gore bu rivayetlerin mutlakhig:
kabul edilemez; aksine, kadimin yemini, sadece kocasinin farz olan haklariyla celismesi
durumunda etkisizdir; fakat giinimuz fakihleri genellikle bu gortise karsi cikarak
boyle bir sinirlandirmay: reddetmislerdir. bk. Tabatabai, el-Yezdi, el-Urvetu’l-Vuska,
¢4, 5.489-491. Bu acidan da rivayetlerin mutlak olusunu gormezden gelemeyiz; ctinku
siirlandirma icin ikna edici bir delil yoktur.

109
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ve bakma) hakkina sahiptir. Bu hak, birkac rivayete gore annenin o6zel
hakkidir ve kendisi, istegi tizerine bu hakki kullanabilir veya ondan

vazgecebilir.""

Gerci bir rivayette de bebegi emzirme siiresince velayet hakkinin baba
ile annenin esit ve ortak hakki oldugunu belirten''* ve bazi cagdas fakih-
lerin de ona gore fetva verdikleri bir rivayet de s6z konusudur.'” Ama
daha onceki rivayetlerin zuhurlarinin daha gucli olmas itibari ile bu son
rivayeti mustehapliga ve ortak velayette oncelige yorumlamak veya ev-
liligin devam etmesini ve kadimm bosanmamasini saglamak durumuna
hamletmek daha makul gibi gorainmektedir.

Ancak esas mesele, cocugu siitten kestikten sonraki velayet ve bakim
hakka ile ilgilidir. Sozti edilen onceki rivayetler ve yine babanin velayet
hakkina delalet eden birtakim rivayetlere''* karsi bazi saglam rivayetler,
cocugun velayet hakkinin 7 yasia kadar annenin tzerine oldugunu be-
yan ediyor.'”” Bircok fakih bu celiskiyi bertaraf etmek tizere, onceki riva-
yetlerin erkek ve 7 yas siirmim kiz cocugu ile ilgili oldugunu belirtmistir.''
Ama bu ayrim icin ileri strdikleri gerekceler tatmin edici degildir. Bu
yuzden diger baz1 fakihler kiz ve erkek cocugu ayrimi yapmaksizin ya
onceki rivayetlerin oncelikli oldugunu belirtmis ve 7 yas smin ile ilgili
rivayetleri miistehap olmaya yormus,"” ya da 7 yas smin ile ilgili riva-

yetlere gore fetva vermislerdir.''

Bu yiizden biz de kiz ve erkek cocugu arasinda herhangi bir ayrim
yapmaksizin, 2 veya 7 yas sinirini annenin velayet hakkinin sinin olarak
kabul etmeliyiz. Ya da 7 yas smirmim mustehap oldugunu belirten riva-
yetleri muistehap olarak yorumlamanin gecerli delile dayanmadigindan,
bircok fakihin de onayladig celiskili rivayetler arasinda bir secim yapma
meselesine gore, 7 yas smirmi belirleyen rivayetlere gore karar vermeliyiz.

11 Vesailu's-Sia, ¢.15, Ahkamu'l-Evlad bablari, 81. bab, 5.191-192, h.2, 3, 5.

12 age. h.l.

13 Gistani, Minacu’s-Salihin, c.3, s.120.

14 Vesailu's-Sia, .15, Ahkamu’l-Evlad bablar1, 70 ve 73. bablar, 5.178, h.7 ve s.181, h.1
ve 2.

115 age. 81. bab, 5.192- h.6 ve 7.

116 Kummi, Camiu’s-Setat, c.3, s.67-68.

7 Hoi, Minhacu’s-Salihin, c.2, s.285 ve Sistani, Minhacu’s-Salihin, ¢.3, s.120.

18 Sebzivari, Kifayetu’l-Ahkam, s.194; Hekim, Minhacu’s-Salihin, c.2, s.302.
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Ancak 7 yastan sonra rivayetlerden kesin anlasilan hitkiim, kiz veya er-
kek cocugun velayetinin, babanin 6limi disinda annenin tzerinde ol-
mayacag seklindedir.

Su noktay: da hatrlatmak gerekir: Bu meselede, annenin erkek ¢o-
cugu konusunda 2 yasina kadar ve kiz cocugunda 9 yasma kadar veya
anne tekrar evlenmedigi stirece velayet hakkina sahip olduguna hukme-
den bazi fetvalar da vardir ki, bunlar guclii belgelere dayanmuyor.'"” Zira
annenin velayetinin kizin 9 yasma kadar devam ettigi hakkinda hicbir
rivayet yoktur. Annenin tekrar evleninceye kadar velayet hakkimin oldu-
gunu bildiren rivayet de senedinin zayiflig1 ve takiyye sonucu irat edilme
ihtimalinin disinda, annenin velayet stiresinin son bulmast ile ilgili degil,
velayet sartinin aciklamasiyla alakahdir. Soyle ki, annenin 2 veya 7 yas
siirina kadar velayet hakkinin oldugunu farz edersek, tekrar evlenmesi
durumunda bu hakk: ortadan kalkmus olur.

[16]
Kadinin Yaratilis Kaynagi

Kur'an-1 Kerim’'de birkag ayette erkek ve kadinin yaratilisina isaret
edilmistir. Baz1 ayetlerin zahiri, kadinimn erkekten yaratildig1 diistuncesini
genel olarak onayhyor. Ornegin su ayet-i kerimede soyle okumaktayiz:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan, ondan da esini yaratan
ve ikisinden bircok erkekler ve kadinlar tretip yayan Rabbinizden
sakinin.”!*

Ama basta Merhum Allame Tabatabai olmak tizere bazi miifessirler,
Havvamin Adem’den yaratldigindan maksadin, onun Adem’in cinsinden
yaratildigi oldugunu belirtiyor, hatta ayetin zahirinden de bu anlamin an-
lasildigimi soylityorlar.'”! Nitekim diger bazi ayetler de bu anlama delalet
ediyor. Ornegin, Rim Suresinin 21. ayetinde soyle okumaktayiz:

119 Bu konuda fakihlerin goriisleri icin bk. Sebzivari, Kifayetuw’l-Ahkam, s.194 ve Kummi,
es-Setat, ¢.68-69.
120 Nisa, 1; yine bk. A’raf, 189 ve Ziimer, 6.

21 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiril-Kuran, c.4, s.136; Meclisi, Biharwl-Envar, c.11,
s.222.
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“Kaynasmaniz icin size kendi (cinsi)nizden esler yaratip aranizda sevgi
122

ve merhamet olusturmasi da O'nun (varhgmm) delillerindendir.

Buna gore, ilk gruptaki ayetlerden so6z konusu anlamin anlasildig id-
diasinin gecerli hichir gerekgesi yoktur. Ozellikle ayetin akisi, “min” soz-
cigunun “min nefsin vahidetin” ve “minha” bilesik sozciiklerinde aym
anlamda kullanildigim desteklemektedir. Oysa sozu edilen tefsirde “min”
sozcugu ilk bilesik sozcukte “iptidaiye (baslangic bildiren edat)” ve ikinci
bilesik sozciikte “beyaniye (actklama amach)” veya Allame Tabatabainin
ifadesine gore “nesviye (kaynaklik, menselik bildiren edat)” veya Allame
Meclisi'nin ihtimal verdigi tizere “taliliye (sebep bildiren edat)”dir.'”

Ama ne var ki, “min” sozcuginin “nesviye” oldugu iddiast yanhs,
“beyaniye” veya “taliliye” olmasi ihtimali de imkansizdir. Zira “nesviye”
olmak, tek bir mahltkun hal degistirmesi durumunda soz konusudur.
Ornegin “Ondan bir arslan yaratim” denebilir. Oysa burada acikur ki ya-
ratilis meselesinde iki ayr mahlikla kars: karsiyayiz ve kuskusuz Adem,
Havva'ya dontismemistir.

“Beyaniye” olma ihtimali de su acidan imkansizdir: Benzer durum-
lar1 inceledigimizde beyaniye manasindaki “min” genellikle ctiz’i kavram-
lardan kaynaklanan isimlerde degil, cinslerin adlarimin basinda yer alir.'**
S6z konusu ayette ise “minha” zamiri 6zel bir kisi (Hz. Adem) olan “nefsi
vahide”ye doner. Ayrica “istihdam” sanatin1 uygulamak, yani zamirin mer-

ciini nefs-i vahidin cinsi bilmek zahire muhalefet etmeyi gerektirir.

“Min”in “taliliye” olma ihitmali de zayifr. Ctinku Kur'an-1 Kerim
illet-i gaiyi (amac ve gayenin illetini, sebebini) beyan etmek icin normalde
“lam” harfinden yararlanir. O halde, Kuran metoduna gore bu ayette de
“haleka leha zevceha” ifadesi kullanilmaliydi.

Dolayisiyla eger ilk grup ayetlerin zahiriden ilk anlamin anlasildi-
g1, yani kadinin erkekten yaratildigini iddia etmesek bile, en azindan

122 Ram, 21. ve yine bk. Nahl, 72 ve Sara, 11.

123 Meclisi, Biharw'l-Envar, c.11, 5.223.

124 By ayette oldugu gibi: “Altindan irmaklar akan Adn cennetleri onlar icindir. Orada
tahtlar uizerine kurulup yaslanarak altin bileziklerle siislenirler; ince ve kalin ipekten
yesil elbiseler giyerler.” Kehf, 31.
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bu ayetlerin mucmel (kapali) olusuna hitkmeder ve onlar icin hicbir zu-
huru kabul etmeyiz.

Her halukarda bu ayetlerle ilgili ret veya ispat konusu, kadinin er-
kekten yaratuldigi dustincesidir. Ama bu yaratihsta Havvani Adem’in
sol kaburga kemiginden mi, yoksa baska ttrlt mu yaratildign konusuna
Kur'an-1 Kerim hicbir isarette bulunmamistir. Bu ytizden erkek ve kadi-
nin yaratihs konusunu ele alan rivayetleri irdelememiz gerekir.

Bu hususta Ehlibeyt Imamlarindan (a.s) nakledilen rivayetler iki
gruba ayrilir. Bu rivayetlerin bitytik bir boliimtinii kapsayan ilk grupta,
Havvamin Adem’den yarauldigi dustincesi ve bazilarinda 6zel olarak
Havvanin Adem'’in kaburga kemiginden yarauldigia isaret eden riva-
yetler yer almaktadir.

Birkac rivayetten olusan ikinci grup rivayetler ise bu distunceyi red-
dederken, Havvamn bagimsiz yaratuldigia veya Adem’in yarauldig bal-
agin fazlahgindan yaratldigina delalet eder.'”

Birinci grupta yer alan rivayetlerin senetleri genellikle zayiftir ve ara-
larinda muteber senede dayanan sadece t¢ rivayete rastlamaktayiz.

Ikinci grup rivayetlerin arasinda da muteber rivayet goze carpmiyor.
Merhum Seyh Saduk'un “Men La Yahzuruhu'l Fakih” adh eserinde Ztrara
kanaliyla Imam Cafer Sadik’tan (a.s) naklettigi rivayet sahih senede sahip
olma ihtimali olsa da,'*® aslinda senet zayifhig1 yasiyor. Zira Seyh Saduk’'un
senedini Zurare’ye dayandirdigi bu rivayet zinciri, “Men La Yahzuruhu'l

Fakih” adli eserinin sonunda (Mesiha) senedi sahih olarak aktardig1'*’ de-
gil, “llelivl-Serayi” kitabinda zikrettigi senedi zayif zincirdir.'?®

Demek ki, buraya kadar ti¢ muteber rivayetle karsi karstyayiz ve her
uc rivayet birinci grup rivayetlerde yer aliyor. Ama iki rivayet de, sahih

125 Biharu'l-Envar, c.11, 5.100-116; yine bk. Mihrizi, Sahsiyet ve Hukuk-i Zen Der islam,
5.43-49.

126 Saduk, Men La Yahzuruhu'l-Fakih, c.3, s.379 ve Vesailu's-Sia, c.14, Mukaddimatun-
Nikah bablar, 1. bab ve en-Nikahuwl-Muharrem bablari, 28. bab, s.2, s.267.

127" Saduk, Men La Yahzuruhwl-Fakih, c.4, s.425 ve Vesailw’s-Sia, .19, s.358.

128 Saduk, flelws-Serayi, c.1, s.18 ve Vesailw’s-Sia, .14, s.3. Bu senette, birkac kisi arasinda
ortak olan Ahmed b. Ibrahim ve yine kimligi mechul olan, ibn Nuveyh mi, Ibn Sevbe
mi oldugu belli olmayan kisi vardur.
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senede dayandigy halde itibardan yoksundur. Zira kesin gozlemlerin ak-
sini ispat ettigi konuyu iceriyor.

Bu iki rivayetten birinde soyle okumaktayiz: “Ytice Allah Havva'yr
Adem’in en alttaki sol kaburga kemiginden yaratti. Bu ytuzden erkek-
lerin kaburga kemigi sayisi eksik ve kadnlarm kaburga kemigi sayisi
tamdir.”'? Bir diger rivayette de soyle okumaktayiz: “Erkekte, kadina ki-
yasla bir kaburga kemigi eksiktir. Zira Havva, Adem’in en alttaki sol ka-
burga kemiginden yaratilmis, bu ytizden erkegin bir kaburga kemigi ek-

sik olmustur.”**

O zaman konumuzla ilgili bir tek saglam rivayet geriye kaliyor ki
o da, Havvanin Adem’den yarauldigi diistincesinin 6ziint onayliyor.
Ama ne var ki o da bu yarauhsin niteligi ve Havvanin Adem’in sol ka-
burga kemiginden mi, yoksa baska turla mu yaratildigi konusuna de-
ginmiyor. Bu rivayetin tabiri, kadimin erkekten, erkegin de topraktan

131

yaratildigdar.

Dolayisiyla eger sirf muteber rivayetleri delil olarak alacak olursak,
Islam acisindan Havvanin Adem’in sol kaburga kemiginden yaratildig:
duastincesinin dini temelden yoksun oldugunu soyleyebiliriz. Eger biri-
leri cikip da konu ile ilgili zayif senetlere dayanan rivayetlerin coklugunu,
rivayetlerin icerigine giivenmek gerektigi seklinde yorumlayacak olursa,
bu kez rivayetlerin celiskili olduklar1 durumu ile karsilasir ve bu da ri-
vayetlerin guvenilirligini yok eder.

Sonucta, Havvanin Adem’in sol kaburga kemiginden yarauldigr dii-
stincesini Islam dinine isnat edemeyiz. Ama Havvanin Adem’den yaratil-
dig1 dustincesini 6z itiban ile ve genel anlamda Islam dinine isnat etmek
miimkuandiir. Genel anlamda derken, su kastedilmistir: Yaratillisin nasil
gerceklestigi konusunda bircok ihtimal s6z konusu olabilir. Nitekim bazi
rivayetlerede de isaret edildigi tizere, Havvanin yaraulisi, Adem’in yarau-
lisindan arta kalan bal¢iktan gerceklesme ihtimalinden soz edebiliriz.'**
129 vesailu's-Sia, ¢.17, Mirasu’l-Honsa bablari, 2. bab, s.577.

130 age. ¢.17, 5.576.
131 “Kadin erkekten yaratlmistir... Erkek ise topraktan yaratilmistir.” age. c.14,

Mukaddimatu'n-Nikah bablari, 24. bab, s.42.
132 Meclisi, Biharu'l-Envar, c¢.11, s.115-116.

o
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Bu arada baz1 Miisliiman distuntrler de dinin ilmi ve tarihi alanlarda
haber verme niteligi tasiyan ifadelerini, taabbudu (kullukla ilgili, ibadi ko-
nular gibi sorgusuz kabul etme gerekliligi) gerektirecek bir durum olma-

133

diklarindan gecerli olmadig1'” gorustnt gindeme getirmislerdir. Ama
bu tir ifadelerin kamtsallik iddiasi, akillerin tutumu ve ozellikle seriate

mensup Misliman kitlenin uygulamalarina daha uygundur.

Kuskusuz buradaki hiiccet oluswkanitsallik, seri ahkamdaki kanit-
salligin aksine, “mukellefi mazur sayma ve hikmun gerceklesmesini zo-
runlu kilma” manasinda yorumlanamaz. Ciinka bu iki durum ytkamla-
luk/teklif alanlarma ozgiidir ve bu tar haber icerikli ifadeler yukiumluluk
icermemektedir. Ama “zanni delilleri ilmi/kesin bilgi konumunda mute-
ber sayma” anlamindaki kanitsallik, uyulmas: gereken bir durumdur ve
gecerlidir. Bu gecerliliginin en asgari etkisi de sudur: “Soz konusu haber
niteligindeki ifadelerin icerigini dine isnat edebiliriz.” Zaten ser’i taabbu-
dun dogrulugu icin bu kadar etki yeterlidir.

[17]
Kadinlarin Bayram Namazlarina Katilmasi

Kadinlarin bayram namazlarina katilmasi konusunda bazi celiskili
rivayetlerin giindeme gelmesi ytiztinden bununla ilgili hitkiimde karisik-
hik yasanmaktadir. Baz1 rivayetler kadinlarin bayram namazina katilma-
sin1 menetmekte,"** bazi rivayetler de yash kadinlar1 bu hukumden is-
1% Bazi rivayetler kadmimn bayram namazina katilmasimi
caiz gorurken,"*® diger baz1 rivayetler farz sayryor."”’

tisna etmektedir.

133 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsir-i Kur'an, .10, s.351.

13% Mutaber bir rivayette soyle gecer: “Disart ¢ikmasinlar; kadinlar disar cikamazlar.”
age. c.5, Salatwl-lyd bablari, 28. bab. s.134.

135 Mutaber bir rivayette soyle gecer: “imam Cafer Sadik’'tan (a.s) kadmlarm Kurban ve
Ramazan bayraminda evlerinden ¢tkmalan hususunu sordum. Bunun tizerine imam
(a.s), “Hayiwr; ancak yash kadinlar yalin ayak katilabilirler” buyurdu. age.

136 Senet bakimindan sahih olan bir rivayette soyle gecmistir:

22 ptanll b g 2 b G pall bl all g ke bl o bl J gy a5 L

age.

137 Bir rivayette imam AlPden (a.s) soyle aktarimstir: “Kadmlarin Ramazan ve Kurban
bayram namazlarina gitmelerini engellemeyin; ciinkii bayram namazlar kadinlara
farzdir.” Ali b. Caferin imam Musa Kazim'dan (a.s) aktardigi rivayetinde soyle gecer:
Imam’dan (a.s) “Kadmlara da erkekler gibi bayram ve Cuma namazlan farz midir?”
diye sordum. imam (a.s), “Evet” buyurdu. age.
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Ayrica Ehlistinnet kaynaklarinda, tim kadimlarin -hatta geng kizla-
rn- bayram namazina katlmalariin Hz. Peygamber'in (s.a.a) emri veya

tesviki ile gerceklestigini beyan eden rivayetler yer aliyor.'*

Kadinlarm bayram namazlarina katilmasin caiz veya farz goren riva-
yetler genellikle Hz. Peygamber (s.a.a) ve Emirt’l-Muminin Alinin (a.s)
uygulamasina veya soztine dayandigindan ve buna karsi, bu durumu me-
neden rivayetler Imam Cafer Sadik'n (a.s) dilinden beyan edildiginden,
mevcut celiskiyi izah etmenin yolu sudur: Tam kadinlarin -hatta genc
kizlarin- bayram namazina katilmasini caiz bilen, hatta tesvik eden riva-
yetler gercek Islam hikumetinin kuruldugu dénemlerle, meneden riva-
yetler de toplumun ve duzenin dogru yorungesinden, yani velayete da-
yal nizamdan saptig1 donemlerle ilgilidir.

Ancak fikih metinlerinde bu celiskinin bertaraf edilmesi i¢in baska yol-
lar da gtindeme gelmektedir. Ornegin, bircok fakih kadmlarin bayram na-

mazina katilmasini -genc ve cekici kadinlar hari¢- mustehap saymustir.'**

[18]
Kadinin Cemaat Namazina imamuk Etmesi

Kadmnin namazda erkeklerden olusan cemaate imamlik edemeyecegi
konusunda hi¢bir kusku yoktur. Ama kadinin, kadinlardan olusan cema-
ate imamlik etmesi konusunda iki farkh gorus soz konusudur:

Bazi fakihler kadinin, kadinlarin farz namazlarina imamlik etmesini
gayri mesru saymis veya dogrulugu konusunda sakincalarim bildirmis,
gorusund ispat etmek icin de bazi rivayetlere dayanmuslardir.'* Ama ka-

138 Ornegin bir hadiste soyle gecer: “Allah Resulit (s.a.a) bayram giinit geng kizlarin
disar1 cikmasini emrediyordu.” Buhari, Sahih-i Buhari, ¢.2, s.7. Diger bir rivayette ise
soyle gecmektedir: “Allah Resulti (s.a.a) Ramazan ve Kurban bayramlarinda bekar,
miikellef cagima eren, perde arkasinda oturan ve hayiz adeti goren kadmlari disar
cikaryordu”

'°'M‘J4w|ﬂ‘}(;&:¥‘c}u} ”Z)lﬁ /fm“;k.‘odmdy_)d’
Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, c.2, s.26. C):’.‘!".‘:’}“

139 Bahrani, el-Hedaiku'n-Nazire, c.10, s.224.
140 Bu rivayetler sunlardir: Hisam b. Salim’in rivayeti; metni séyledir: imam Cafer Sadik’a
(a.s) “Kadin -namazda- kadinlara imamlik yapabilir mi?” diye soruldu. Imam (a.s),

o
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dinin, kadinlarin cemaat namazina imamlik etmesini ispat eden karsit ri-
vayetler daha gucludur.'* Bu ytuzden, icerik itibariyle bu ameli caiz gor-
meyen rivayetleri amelin mekruhluguna yormak gerekir ki baz1 fakih-
ler de soz konusu rivayetlerin arasindaki celiskiyi bertaraf etmek icin bu

yola basvurmuslardir.'*

Dolayistyla fakihlerin meshur fetvasina gore kadin, kadm cemaate
imamlik yapabilir.

[19]
Kadinin Dini Merciligi

Sii fikhi kaynaklar soyle bir gozden gecirdigimiz vakit, kadmla-
rin dini merciligi (merci-i taklit) konusunun gecmis fakihlerin arasinda
ictihadi ve uzmanhk duzeyinde bir tartisma konusu olmadigi ve sadece
son yillarda baz1 fakihler tarafindan tartisildigi anlasilir. Dolayisiyla bu
konuda icma meselesine istinat etmek gibi bir durum soz konusu degil-
dir ve baska delillere basvurmak gerekir.

Bu konuda bizi bu delilleri detayh bir sekilde ele almaktan ihtiyac
kilan onemli nokta sudur: Kadilarin merciligine karsi ¢ikan fakihler bile

“Kadin kadinlara stinnet namazda imamhk yapabiliv, ama farz namazda yapamaz”.
buyurdu. Yine bu ifadelerin gectigi Halebi ve Stileyman b. Halid'in rivayetleri ve kadinimn
kadinlara imamlik yapmasim cenaze namazi disinda reddeden Ziirare'nin rivayeti. bk.
age. ¢.5, Salatu’l-Cemaat bablar1, 20 bab, 5.406-408, c.1, 3, 9, 12.

Elbette kadinin imamlik yapabilecegini bildiren bazi rivayetler senet bakimindan
problemlidir. bk. age. ¢.2 ve 12. Fakat diger muteber rivayetlerin her ne kadar delaletleri
mutla ise de buna ragmen orfen farz namazlar onlarin kapsamindan ¢ikaramayiz. Bu
nedenle, gticlt bir sekilde kadinin, hatta farz namazlarda bile imamhgmn dogrulugunu
ortaya koymaktadir. Ornegin, bu rivayetlerin birinde soyle gecmektedir: Imam Cafer
Sadik’a (a.s), “Kadin kadmlara imamhk yapabilir mi?” diye sordum. imam (a.s),
“Bunun bir sakincast yoktur.” buyurdu. bk. age. h.11 ve yine h.7. Aynca, baz rical
kaynaklarina gore senet bakimindan muteber oldugu kesinlik kazanan diger bir
rivayette, farz namazda kadmim imamlik yapmasmin dogru oldugu vurgulanmistir.
Imam Musa Kazim>dan (a.s) nakledilen bu rivayette sdyle gecer: «imam>dan (a.s)
kadinlarin farz namazlan sesli kilmalan farz mudir?» diye sordum. imam (a.s), “Hayrr;
ancak kadin kadinlara imamhk yaparsa o baska. Bu durumda imamhk yapan kadin sesini
duyacaklart miktarda sesli kilar.” buyurdu. age. c.4, el-Kiraat-u Fi’s-Salat bablar1, 31.
bab, s.772.

142 Sebzivari, Zahiretwl-Mead Fi Serhil-irsad, s.392 ve Hemdani, Misbahu'l-Fakih, c.2,

5.680.

14
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bunun ilk kaidelere gore mesru oldugunu kabullenmis ve bunun yasak
olduguna dair hicbir muteber sozli delilin bulunmadigin itiraf etmis-
lerdir. Taklit konusunun asil deliline, yani akil kimselerin “cahilin alime
basvurmast” ile ilgili gelenegine gore, kadin ve erkegin merciligi arasinda
herhangi bir ayrmmin olmamasi gerekir.'* Nitekim baz1 ayet ve rivayetler
de kadinlarm merciliginin caiz olduguna delalet eder.'**

Evet, muhalif fakihler bu delillere kars1 baz1 gerekcelere istinat etmis-
lerdir. Fakat bu gerekceler eksik olmakla birlikte, mercilik kavramimin
ozel bir anlamina dayanmaktadir ki, muvafik fakihler bunu kabul etmi-
yorlar. Ornegin Merhum Ayetullah Hot'nin “Takrirat” dersinde, kadinin

merciliginin mesru olmadigina dair iki gerekce gosterilmistir:

1- Kadinimn bu mevkii isgal etmesi, erkeklerin onlara miracaatta bu-
lunmalarim ve kadimin erkegin sorulara cevap vermesini gerektirir.
Bizse Sari'in (seriatin sahibi) tutum ve yonteminden, bu durumdan hos-
lanmadigim biliyoruz. Zira Sari'in kadmlardan beklentisi; onlarin ev is-
leri ile ilgilenmeleri, erkeklerin bulundugu ortamlarda fazla bulunmama-

lar1 ve onlarla irtibatli, i¢ ice olmamalardir.

2- Kutsal Sari, kadinin erkeklerin cemaat namazina imamligini mesru
gormemistir. Bu noktadan hareketle kadinlarm merciliginin de mesru ol-
madig1 sonucuna varabiliriz. Zira merciligin geregi, Musltimanlarn sos-
yal, dini isleri ile ilgilenmeyi ve yonetmeyi gerektirir ki bu yukumlultk,

cemaate imamlik yapmaktan kat kat daha buyiik ve daha 6nemlidir.'*

Simdi ilk delile cevap olarak soyle diyebiliriz: Evvela, kadinin fetva
makamim isgal etmesi, erkeklerin kendisine dogrudan muracaatta bulun-
malarmi gerektirmez ve cok rahat bir sekilde, taklit edenlerin miiracaatta
bulunmasini dolayh bir sekilde diizene sokmak mumkundur.

143 Hoi, el-Tenkih-u Fi Serhi’l-Urvetwl-Vuska, el-ictihad-u ve't Taklid, s.225-226 ve Fazil
Lenkerani, Tefsilw's-Seria Fi Serh-i Tahriril-Vesile, el-ictihad ve’t Taklid, s.68; Hekim,
Mistemseku’l-Urveti’l-Vuska, c.1, s.43.

4 Ornegin Tevbe,122; Enbiya, 7 ve yine su hadis: “Avam halkin fakihlerden nefsini
koruyan, dinini muhafaza eden... kisileri taklit etmeleri gerekir.” Vesailu's-Sia, Sifatu’l-
Kazi bablar, 10. bab, ¢.18, s.95.

145 Hot, et-Tenkih-u Fi Urvetil-Vuska, el-ictihad ve’t Taklid, s.226; Fazil Lenkarani,
Tefsilu's-Seria Fi Serh-i Tahriri’l-Vesile, el-Ictihad ve’t Taklid, s.81.
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Ikincisi, baz1 dogrudan muracaat durumlarinda bile dini acidan her-
hangi bir yasak soz konusu degildir ve boyle durumlarn, olsa olsa mek-
ruhlugu soz konusu edilebilir.

Ikinci delilin sakincast da, Sari acisindan boyle onceligin ispat edile-
memis olmasidir. Ctnki cemaat namazinin ibadi mahiyeti itibari ile ka-
dinin erkeklerin cemaat namazina imamhk edemeyecegini gayrimesru
kilan bazi ozellikleri olabilir; ama mercilik mevkii icin boyle bir ozellik
soz konusu olmayabilir.

Dolayistyla mercilik kavramu ile ilgili bu istidlalde, fetva verme ma-
kaminin yani sira, Muslimanlarn onderligini ve yonetimini de iceren
bir anlam s6z konusudur. Ama bu durumda da tartismanin disina cik-
mus olma sakincast doguyor. Zira burada fetva makami anlaminda mer-
cilikten soz ediliyor ve kadmin merciligini savunan fakihler de bu ma-
nay1 kastediyor.

Dolayistyla dini kurallar acisindan kadinlarin fetva makamina erisme
baglamindaki merciliklerinin herhangi bir sakincas1 yoktur.

Ama eger merciligin, somut olarak dista gerceklesmesi velai (vela-
yet yetkisine dayal) tasarruflar gerektirecek olursa, bu durumda kadinla-
rin merciliginin mesruiyeti sorgulanabilir. Zira 7. boliimde de belirtildigi
uzere, kadinlarin genel velayetinin mesruiyeti ispat edilememistir. Oysa
bilindigi gibi boyle bir gerklilik s6z konusu degildir. Ciinku taklit mer-
cii kendisini her turli velai tasarruflardan (Humusla zekat toplama ve
belirlenen alanlara harcama, cihat ilan etme, bayram guninu ilan etme

gibi) soyutlayip fetva gorevi ile simrlandirabilir.

[20]
Kadinin Kocanin Arsalarindan Miras Almasi

Sit fakihler kadimin kocanin arsa ve gayrimenkul malindan miras

146

hakki konusunda Ehlibeyt Imamlarindan'* giintumuize dek ulasan bircok

rivayete istinaden kadinin kocanin gayrimenkultinden bir bolumu tize-

146 Vesailu's-Sia, ¢.17, Mirasu'l-Ezvac bablar, 6. bab, s.517-522.
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rinde miras hakki bulunmadig noktasinda hemen hemen hemfikirdirler.'*
Ama bu hukmin tim kadinlar1 mu1, yoksa sadece kocalarindan ¢ocuk sa-
hibi olmamis kadmlarn mi kapsadigi konusunda, yine kadimn kocamn
hangi gayrimenkul mulki tizerinde miras hakki olup olmadig konu-
sunda farkh gorusler s6z konusudur.

Yine kadinin arsadan miras pay1 olmadig1 konusunda, arsanin bedeli
nakit olarak kadina 6¢denip 6denmemesi de tartisilmistir.

Hicri kameri 5. ytizyilda yasayan fakihlerden Seyyid Murtazanin
gorusiine gore kadin kocanin arsalarinin aynisindan miras alamaz; ama
arsalarin bedelinden miras aliyor.'* Bu bakis acisit kadin icin gercek bir
magduriyet dogurmasa da, bu gorusun disindaki diger gorisler kadinin
arsa mirasindan tam olarak mahrum oldugunu savunuyor. Bu arada ba-
zilarn bu httkmun kocanin ttim arsalarim kapsadigini soylerken, bazilarn
sadece konut arsalarmi kapsadigim belirtiyor. Ayrica bircok fakih, kadi-
nin bina ve agaclar gibi diger gayrimenkul miilklerde mulkin kendisini
degil, bedelini miras olarak alabilecegini kabul ediyor. Bunun yanin sira
bazi fakihler kadinin agaclarin ayni tzerinde miras hakki bulundugunu

149

da kabul ediyorlar.

Buna gore bu konuda tartisma ve ictihat kapisinin hala acik oldugu
anlasiliyor.

Simdi burada tartismaya acacagimiz konu, bu mesele tizerinde sadece
bir tartisma olarak bir kez daha durmaktir. Umulur ki, meseleyi daha de-
rinlemesine irdelemek tizere saygideger fakihlerin dikkatini ceker.

Kur'an-1 Kerim’de giindeme gelen mirasin genel kaidesine gore 6len
erkegin mirasimin dorte biri veya sekizde biri esine aittir ve herhangi bir
kayitlama soz konusu olmadigi muddetce bu kaidenin genelligi gecerlidir.

7 Sadece Ibn Ciineyd-i iskafi, kendisinden nakledildigi tizere, kadmin kocasmin biitin
mallarindan miras aldigina inanmaktadir. bk. Burucerdi, Nuhbetu’l-Efkar Fi Hirmani’z-
Zevcet-i Mine’l-Erazi ve'l-Ikar, s.2. Merhum Muhakkik Sebzivarimin ibaresinden de,
onun Ibn Cineyd'in so6ztnt digerlerinden daha uygun gordigi anlasilmaktadir. bk.
Sebzivari, Kifayetul-Ahkam, s.303. Fakat bu goriis, mezkur rivayetleri gérmezden
geldigi icin savunulamaz.

148 Murtaza, el-Intisar, Silsiletw’l-Yenabiil-Fikhiyye, ¢.22, .79

149 Burucerdi, Risalet-u Nuhbetwl-Efkar Fi Hirmani'z-Zevcet-i Mine'l-Erazi ve'l Ikar,
s.4-5.
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Ancak meshur goruse gore bu genel kaidede tahsis/kayitlama soz konu-
sudur. Soyle ki, eger olen erkegin mallar1 arasinda kendisinden geriye
kalan arsa veya arsalar varsa, esinin pay1 dortte bir veya sekizde birden
daha azdir. Oysa kadinin arsadan miras almasimi olumsuzkayan rivayet-
lerin hicbirinde boyle bir mana gortnmiyor. Sonucta Kur'an-1 Kerim'in
genel kaidesini ozellestiren durumlar ispat olunamaz.

Gercekte bu rivayetlerden kesin olarak cikarilan sonu¢ sudur: Kadi-
nin kocasindan miras kalan arsalardan ayni olarak pay1 yoktur; ama bu
mahrumiyetin telafi edilmesi icin hicbir bedel belirlenmedigi sonucu da
hicbir rivayetten elde edilmediginden, rivayetlerin manas1 konusunda ti¢
ihtimalle kars1 karsiyayiz:

1- Kadimin arsa paymdan tam olarak ve hicbir telafi bedeli s6z konusu
olmaksizin mahrum birakilmasi ki bu, fakihlerin meshur gorasudur.

2- Kadinin arsanin ayni olarak miras hakkindan mahrum birakilmas:
ve bu mahrumiyetin arsanin icindeki binalar ve agaclar gibi mallarm fi-
yatimn bedeli ile telafi edilmesi. Ornegin, Merhum Muhakik Sebzivari
bu ihtimali gecerli gormus ve Seyyid Murtazamin gorusiuni bu temele
dayandirmistir.” O, konu ile ilgili rivayetlerde'' gecen, “arsanin dortte
biri veya sekizde biri kadina verilir”, “ondan kadma hakki verilir” ve “bi-
nanin degeri tizerinden kadimn payi verilir” gibi ifadelerin bu ihtimalle
uyumlu oldugunu belirtmistir. Zira bu tabirlerin, kadinin arsa mirasin-
dan farazi paymm dortte bir veya sekizde bir oldugu ve bu miktarm da
arsanin icindeki mallarin bedelinden telafi edilerek kadina ¢denmesi an-
lamma gelebilir. Dolayisyla bu tabirlerden birinci ihtimaldeki varsayimda
oldugu gibi, arsa tizerindeki mallarm fiyatimin dortte biri veya sekizde biri
seklinde anlam cikarmak icin herhangi bir delil yoktur.

150 Sebzivard, Kifayetul-Ahkam, s.303

1 Ornegin muteber bir rivayette soyle gecmistir: “Kadin kocasim miras biraktigi arazi,
ev, silah ve hayvanlardan miras almaz. Kadin ancak kocasimin miras biraktigt mal,
sergi, elbise, ev esyalanindan miras olarak bir pay alir ve yine ev malzemeleri, kapilar
ve agaclara fiyat belirlenir ve onlarin degeri tizerinden kadinin hakki verilir.” Diger bir
muteber rivayette ise sdyle gecmistir: “Kadin kocasimin miras biraktigi evin ve arazinin
topragindan pay alamaz. Ancak ondaki kerpic ve agaclara deger bicilir ve onun érte biri

veya sekizde biri verilir kadina.”
Vesailu’s-Sia, ¢.17, Mirasu’l-Ezvac bablar, 6. bab, s.518-519.
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3- Kadinin ayni olarak arsa mirasindan mahrum birakilmasi, telafi
meselesine ise rivayetlerin sessiz kalip deginmemesi. Bu ihtimaldeki var-
sayim, birinci ihtimaldeki gibidir ve icinde ikinci sikta s6zt1 gecen tabir-
ler gibi kadinin bu mahrumiyetinin telafi edilmesini icermez. Ama birinci
ihtimalin aksine, s6z konusu rivayetlerin hicbiri mirasin genel kaidesine
nicelik acismdan kayit getirme konumunda degildir ve sirf miras ko-
nusu olan malin kisimlarina aciklik getirmeye yoneliktir. Soyle ki kadi-
nin mirastan sabit pay1 bu kisimlarin bazisinda 6édenmezken, diger ba-
zilarinda odenir.

Acikur ki, soz konusu rivayetlerin manast ile ilgili bu ihtimallerin
varligi, haklarinda icmal/muglaklik oldugunu ve sonucta mirasin genel
kuralina 6zel durumlar atfedilmeyecegini iddia etmek icin yeterlidir ve
bu rivayetlerin son iki ihtimal i¢cin gindeme geldigini ispat etmeye hacet
yoktur. Ama burada goze carpan bir mesele, ilk bakista son iki ihtimali
sarsan ve itibarsizlastiran, sonucta meshur gorusu pekistiren bazi sakin-
calarin varligidir. Bu sakincalarin en onemlilerini soyle siralayabiliriz:

1- Bu iki her ihtimalde farz edilen, arsanin kendisine fiyat belirlemek
ve kadinin bu fiyattan payim 6demektir. Oysa rivayetin icerigi sadece ar-
sanin kendisi degil, tizerinde bulunanlarin fiyat ile ilgilidir.

2- Eger arsanin bedeli kadina 6denecekse, sirf arsanin icindeki hak-
lann fiyatina gore 6denmesi anlamsizdir ve bu 6deme nakit maldan veya
diger menkul mallardan odenebilir. Oysa ikinci ihtimale gore kadimm ar-
sadan pay, arsanin icindeki mallarin bedelinden 6denir. Aciktr ki, bu
sakinca ikinci ihtimalle ilgilidir.

3- Bu ihtimaller durumunda, mirasin genel kaidesi kayitlandirilmis
olur. Zira son iki ihtimale gore kadin arsadan ayni olarak pay alamaz ve
bu mirasla ilgili ayetlere aykiridir. Dolayisiyla son iki ihtimalin mirasmn
genel kaidesinin korumasim gerektirdigi soylenemez ve boylece telafi

etme iddias1 da yersiz olur.'”

4- Uctincii ihtimal konusunda su sakinca gindeme gelebilir: Eger ri-
vayetler telafi etme konusunda susmussa, rivayetlerin mutlak icerikli olu-

152 Neraki, Miistenedu’s-Sia, ¢.19, s.370-373.
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suna istinat ederek bu rivayetlerden kadinin arsa mirasindan tam olarak
mahrum olacag1 sonucu ortaya cikar.

Birinci sakincanin cevap sudur: Bu sakincanin 6n varsaymmi 6zel bir
algilamaya dayaniyor ve arsanin icindekilerin fiyatlandirilmas ve kadi-
nin paymin bundan 6denmesi tabiri ile ilgilidir. Bu algilamaya gore, ka-
dinin arsa icinde bulunanlarin bedelinden paymin 6denmesinin anlamia,
bu paya gore 6len erkegin malindan kadina 6deme yapilmalisidir. Bu du-
rumda soyle bir sakinca ortaya cikar: Son iki ihtimale gore kadinin ar-
sanin bedelinden pay1 da aymi nitelikle 6denmesi gerekir. Yani bu paya
gore olen erkegin diger mallarindan kadma oédeme yapilmahdir ki, bu
da arsanin ve arsa icindeki haklarm hukmunun aym olmasmi gerektirir.
Oysa rivayetler arsa ile arsa icindekileri birbirinden ayirmus ve fiyatlan-
dirmayn arsa icindeki mal varliklariyla simirlandirmistir.

Ancak rivayetlere yonelik soyle bir diger degerlendirmede de bulu-
nabiliriz: S6z konusu tabirden maksat, fiyat belirlemesinden sonra ar-
sadaki mallarin dogrudan kadina 6denmesidir. Bu anlam, kadinin hak-
ki arsa icindeki mallarin degerine tabi tutan rivayetlerin zahirine aykir
gortinse de kadinin miras hakkinin arsa icinde bulunan mallarin ken-
disi olarak belirten bazi rivayetlerden'”’
timali de giindeme getirebiliriz: Kadinin payini arsanin icindeki mallar-

dan 6demek, arsa icindekileri satip onlar1 nakde donustirditkten sonra

actkea anlasihir.”* Ayrica su ih-

kadinin hakkini nakit paradan 6deme anlamindadir. Buna gore arsa-
nin hitkmit ile icinde bulunan mallarin hikmii farkh olacakur. Zira ar-
sanin kendisi ile ilgili durumda ne kadina miras pay1 duser, ne de sa-
tis1 gindeme gelir; sadece arsa fiyatindan kadina disen pay miktarinca
diger miras mallarindan ve o6zellikle arsa tizerindeki mallardan kendi-
sine 6deme yapilir.

Tkinci sakincanin cevabi soyledir: Bu rivayetler simrlama amaci ta-
simamaktadir. Yani amac¢ kadinin paymin smirlanmasi ve sadece arsa

>

153 Bir rivayette soyle gecmistir: “Kadmn tuglalardan miras alir; ama yerden miras almaz.”
Baska bir rivayette ise soyle gecer: “Kadinlar evlerden ve arazilerden miras almazlar;
ancak bir bina insa edilirse ondan miras alirlar.” age. 518-521.

15% Bu iki grup rivayetin zahirleri arasindaki celiskiyi ortadan kaldirmak icin su ihtimali
sozkonusu edebiliriz: Kadinm hakki ta kendisindedir; fakat seriatin sahibi onlarm parasint
kadina 6demeleri icin bu hakki mirascilara vermistir. Sonuc olarak, mirascilar kadinmin
payimu onlarin kendisinden vermek isterlerse, kadin onlarn fiyatini isteyemez.
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icindeki mallarin bedelinden 6¢denmesi, baska maldan ddenememesi de-
gildir. Arsa ve tuzerindekiler tek bir mulk olarak sayildigindan, bu riva-
yetler sadece 6len erkegin esinin bu miilkten, miras kalan baska mallarm
varlig1 gozetilmeksizin nasil pay alacagim belirlemeye yoneliktir.

Uctinci sakincaya verilecek cevapta soyle diyebiliriz: Son iki ihtimale
gore, mirasla ilgili tiim ayetler baska tiirlit okunuyor. Zira bu iki ihtimale
gore soz konusu rivayetler, kadinin kocasindan geriye kalan tiim mal-
lan kapsayacak sekilde miras hakkinin oldugu ve miras hakkimi koca-
dan geriye kalan ttiim mallarda tek tek talep edebilecegi tasavvurunu red-
detmeye yoneliktir. Bu ytizden miras ayetleri bu rivayetlerle birlikte, su
anlami akla getiriyor: Kadinin kocanin terekesinden alacagi miras hakk:
toplam olarak belirlenmistir. Yani olen erkekten geriye kalan malm top-
lamimin dortte biri veya sekizde biri esine aittir. Actktir ki, bu mana da
herhangi bir durumla kayitlandirilmamstir.

Dordanct sakincanin cevabr da gayet net ve aciktir. Zira konumal
mutlaklihgm gecerliligi, Sari'in ihtiyac durumunda hitkmit beyan etmede
susmasidir. Miras ayetinin genelligi itibar ile konumsal mutlakhiga sarl-
maya mahal kalmaz.

Kisacast: Kadinin kocanin arsalarindan miras hakkinin olmamasina
hukmetmek, Kur'an-1 Kerim'in zahirine aykindir ve ancak gucla, acik de-
liller bulundugu takdirde bunu kabul etmek mumkundur. Kadinin arsa
mirasindan mahrum olduguna yonelik rivayetler, senet bakimindan so-
runlu olmakla birlikte, tam mahrumiyete delalet etmeleri de acik ve ke-
sin degildir; kadinin arsa mirasindan mahrumiyetinin bedeli ¢denerek
telafi edilmesi ihtimali ile de uyumludur.

Baz1 fakihlerin telafi etme ihtimalinin Seyyid Murtaza’dan baska fa-
kihler arasinda hicbir taraftar1 olmadigim'” iddia etmesinin aksine, riva-
yetlerden bu tur bir algilama ¢ok eskiden de soz konusu olmustur. Ozel
olarak Merhum Seyh Saduk, kadinin arsadan miras hakkini, olen koca-
sindan cocugu oldugu durumlarda dogrudan arsadan, cocugu olmadig
durumlarda arsanin bedelinden olacag: seklinde beyan etmistir.”® Yine
Merhum Seyh Miifid, bir Ehlistinnet yazarmn Siilerin Kur'an-1 Kerim'in
155 Sehid-i Sani, Mesaliku'l-Efham, ¢.13, s.189.

156 Seyh Saduk’un ifadesinin metni soyledir: “Bu, (yani kadinin, kocasindan, hatta arazi
ve arsalardan geriye biraktigi buttin seylerden miras almasi) eger kadinin kocasmdan
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hukmiuine aykir olarak kadini arsa mirasindan mahrum ettigi ile ilgili iti-
razinin reddinde, Sii fikhina gore kadimin kocasindan geriye kalan arsa-
larn milkiyet hakkindan mahrum edilmesinin arsanim icindeki malla-

157 Burada su nokta

rin bedelinin 6denmesi ile telafi edildigini belirtiyor.
cok onemlidir: Seyh Mufid bu gorusu kisisel gorust olarak degil, Sit fik-

himin gortsii olarak beyan etmistir.

[21]
Kadinin Verasette Tek Olmasi

Konunun tartisildigi bolumde anlatildigy tizere, bazi rivayetlere gore
eger koca vefat eder ve esinin baska mirascis1 olmazsa kadmna (mira-
sin dortte biri olan) kendi paymdan fazlas: verilmez, geriye kalan kisim
Imam’a ait olur."”® Bu htikme karsi, iki kanalla Ebu Basirden nakledilen

iki muteber rivayete gore mirasin tumi kadna aittir."”

Seyh Saduk ve Seyh Tusi gibi baz1 gecmis fakihler bu iki grup riva-
yet arasindaki celiskiyi bertaraf etmek i¢cin Masum Imam’in (a.s) var ol-
dugu donemle Gaybet donemini birbirinden ayirmus, ilk grup rivayetle-
rin Masum Imam'm (a.s) var oldugu donem, Ebu Basir rivayetinin ise
gaybet donemi ile ilgili oldugunu beyan etmislerdir. Fakat bu degerlen-
dirmenin hicbir delili yoktur ve bu yuzden daha sonra gelen fakihlerce
onaylanmamistir. Nitekim Ebu Basir rivayetinin kocast ile akraba olan

kadina 6zgu oldugu iddias: da yersizdir.'®

cocugu varsa boyledir. Fakat eger kadinin ondan cocugu yoksa bu durumda temel
seylerden ancak fiyatin1 miras alir.” Saduk, Men La Yahzuruhu'l-Fakih, c.4, 5.349.
Seyh Miifidin ibaresinin metni soyledir: “Ehlibeyt imamlari kanalyla kadmlarm
arsaya varis olamayacagi, sadece ondaki binanin, agac ve aletlerin degerinden miras
alabilecegi bilgisi Peygamber Efendimizden (s.a.a) nakledildiginde siz bunu Kur'’an'a
aykirt kildiniz.” Mufid, el-Mesailu’s-Saganiye, s.100.

158 Vesailu's-Sia, ¢.17, Mirasu’l-Ezvac bablarl, 14. bab, s.514-516, h.1, 2, 3, 4, 5, 7 ve
8; ornegin dorduncu hadiste soyle gecer: Erkek oldukten sonra geriye karisi kalrsa
demistir ki: “Dorte biri kadina verilir ve geri kalan ise imamindir.”

age. h.6 ve 9. Alinc1 hadisin metni soyledir: Imam Cafer Sadik (a.s) bir kadin olir de
geriye kocasi kalirsa bu konuda soyle buyurmustur: “Malin tiimii kocastnindir.” Ben,
“Peki ya erkek oliirse ve geriye esi kalirsa?” diye sordum. Buyurdu ki: “Bu durumda
mallar onundur.”

160 age. 9. hadisin altinda; Muhakkes Erdebili, Mecmau’l-Faide ve'l Burhan, s.434.

157
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Bu durumda rivayetlerin celiskisini ¢oziimleme kaidelerine basvur- N
malhyiz ki, bu kaidelerden de Ebu Basir rivayetinin baska rivayetlere ter- Té&

161

cih edilmesi baglaminda hicbir hakl gerekce elde edilemedigi anlasiliyor.

161 Taaruz/Celisme konusunda miireccihlerden biri olan (iki dlilden birini tercih ettiren)
Ehlisiinnete muhalefet acisindan taraflardan hicbirinin digerine ustiinlugu yoktur.
Cinku hicbir Ehlistinnet fakihi (Osman’dan nakledilenlerden sarf-1 nazar ederek)
miras payindan artan miktar1 kadin veya erkege dondurtlmesini kabul etmiyor;
aksine onu beytiilmale ait biliyor. bk. Zuhayli, el-Fikhu'l-islami ve Edilletuhu, c.8,
5.358-359. Yine Ebu Basir'in rivayeti hem Ehlistinnet ile muhalefet 6lctistne sahiptir,
hem de kadinin hissesinden fazlasin1 imam’a ait bilen ve beytulmalin adin bile dile
getirmeyen karst rivayetlere. Aksine onlarm bazilarindan apacik bir sekilde “Tmam”dan
maksadin “Masum Imam” oldugu anlasilmaktadir. Ornegin Muhammed b. Nuaym es-
Sahhafn rivayeti boyledir. Bu rivayete gore imam Musa Kazim (a.s) soyle buyuruyor:
“Kadina dortte bir ver ve geri kalam bize cevir.” Vesailu’s-Sia, ¢.17, s.515. Dolayistyla
bu yerlerde imam kelimesinden sozltik anlami kastedilmemistir. Bu nedenle de bu
rivayetin Ehlistinnet gortsuyle uyum icerisinde oldugu ihtimalini veremeyiz. Yine
kadinin payindan artamn fakirlere sadaka verilmesi hukmtint bildiren rivayet (bk.
s.514, h.1) de Ehlistinnetin goriistine uyarlanamaz.

Kur'an ile muvafakat bakimindan da, onu miireccihattan bilmeyen, aksine her riva-
yetin hiicciyet sarti bilen ve Kur'an ile muhalefeti tebaytuni mithalefete (ikisi arasinda
tam bir zithk) has bilen Ahund Horasani gibi kisilere gore (bk. Horasani, Kifayetu’l-
Usul, s.505) bu iki grup rivayetten hicbiri Kur'an’a aykin degildir. Yine eger Kur'an
ile muvafakat miiraccihattan biri bilen ve Kur'an'a muhalefeti tebayini muhalefet ile
sirlandirmayan bircok fakihin gortistintt kabul edecek olursak, bu durumda Ebu
Basir'in rivayetini Kur'an’a muhalefet etmesi sebebiyle bir kenara birakmamiz gere-
kir. Ctinktt Kur'an kadimmn paym dortte bir kilmistir; oysaki bu rivayet mirasin ti-
munit kadina ait bilmektedir. Elbette “Kur'an’a muhalefet” ifadesinin bu gibi tebaytini
muhalefeti olmayan muhalefetleri kapsamadigi samlmaktadir. Bu acidan, Ahund
Horasani'nin gorusit daha gicludur. Sonug olarak bir kez daha bu rivayetlerin hicbi-
rinin Kur'an’a muhalefet etmediklerini vurgulamamiz gerek.

Ornegin rivayetin meshur olusu da bu konuda ¢oztm degildir. Ctnku birbirleriyle
celiski halindeki bu rivayetlerin hicbiri bu olctye sahip degillerdir. Elbette bazilar:
Ebu Basir'in rivayetinin tekligine, celiski halindeki rivayetlerin ise cokluguna daya-
narak Ebu Basir'in rivayetinin itibarliginda stiphe etmislerdir. Fakat bu sani yanhstir.
Cunku bir taraftan Ebu Basir'in rivayetini Eban b. Osman (h.6), Abdullah b. Mes-
kan (h.9) ve sonraki tabakada Muhammed b. Ebi Umeyr (h.6 ve 9) gibi Ehlibeyt
Imamlaryla ayni dénemde yasayan birkag kisi ondan nakletmistir. Bu da onlarin
bu rivayete uygun fetvalarim ortaya koyuyor. Diger taraftan, ilk bakista yedi rivayet ‘)f&
gozitken birbiriyle celiskili rivayetler, biraz disundugumiizde en fazla tic muteber

rivayete duiser: Birincisi, ti¢c kanalla nakledilen (h.3, 4, 8) ve goruntste tek bir riva-

yet olan Ebu Basirin Imam Muhammed Bakirdan (a.s) aktardig: rivayet. ikincisi,
Muhammed b. Muslim’in imam Muhammed Bakirdan (a.s) naklettigi (h.5) riva-

yet. Bu metni ve onun senet zincirlemesini dikkate alarak Muhammed b. Mervan'm

Imam Muhammed Bakirdan (a.s) aktardig1 rivayetle (h.7) aym olmasi, Muslim ve

Mervan'n iki kelimesinin birbirinden ¢ikarmasinda yanilmis olmasi uzak bir ihtimal

339



340

ISLAM VE CINSIYET FARKLILIKLARI

Boyle bir varsayimda bazi fakihlerin gorastine gore celiskili rivayetler iti-
bardan dustiyor ve sira genel kaideleri veya usul-i ameliyi (usul-i fikih ki-
taplarinda bu gibi durumlarda miikellefin vazifesini belirlemek amaciyla
konulan kaideler) uygulamaya geliyor ki, bizim bahsimizde istinat edi-
lebilecek kaide, kadinin payim dortte bir olarak belirleyen Kur'an-1 Ke-

12 mutlakhgidir.

rim ayetinin

Eger fikhi istidlalin seyrini aym sekilde sonuna kadar gotirecek olur-
sak, bu kez yeni bir cinsiyet ayrimi durumu ile kars1 karsiya geliriz. Bu
ayrima gore, kocanin miras hakkindan geri kalan kismi ona verilir, ama

kadinin miras hakkindan arta kalan kismi ona verilmez.'®

Buna karsin, iki baska temelden hareketle daha farkh sonuclara da
ulasilabilir ki, onlara da deginecegiz:

Birincisi, rivayetlerin celistigi durumlarda secim hakkin (tahyir) be-
nimseyen bircok fakihin ilkeli temelidir. Bu temele gore, fakihlere celis-
kili rivayetlerin arasindan birini se¢cme ve ona gore fetva verme hakki ta-
ninir. O zaman soyle bir imkan dogabilir: Simdiki bahsimizde Ebu Basir

degildir. Uctinciist, Ali b. Mehziyarn naklettigi Muhammed b. Hamzan'min imam
Muhammed Taki (a.s) ile yazismasidir (h.1). Elbette son rivayetin senedinin dogru-
lugu, Ali b. Mehziyarm Imam’'m (a.s) el yazmasini ve mektubunun metnini gérmiis
olmasina baghdir. Aksi durumda Muhammed b. Hamza-i Alevi'nin kendisi hakkinda
hicbir tevsik aktarilmamistir. Muhammed b. Nuaym-i Sahhafin rivayetinin itibart
(h.2) da ispatlanamaz. Ctunkut bu adam da tevsik edilerek gtivenilir oldugu bildiril-
memistir ve onun bu rivayette kendini Muhammed b. Ebi Umeyr'in vasisi olarak ta-
nitmis olmast da bir sey ifade etmiyor. Zira Imam Musa Kazim (a.s) doneminde ve-
fat eden Muhammed b. Ebtt Umeyr, 217 yilinda, yani imam Muhammed Takinin
doneminde vefat eden meshur Muhammed b. Ebu Umeyr'den farkh bir kisidir. bk.
Hoi, Mu’cemu Ricali’l-Hadis, c.14, s.276.

Bu durumda Kur'an-1 Kerim'in mutlakhigina muracaat etmek, rivayetlerin dtismesinden
sonra onun merci olmasi sebebiyledir; fakat onceki durumda Kuran'in miraccih
olusundan soz edilmisti.

Elbette burada su soru ortada kaliyor: Sonunda bu miktar fazlalik (mirasin dortte
tct) kime ulasacak? Bu sorunun cevahi diger iki grup rivayet arasindaki celiskiyi
halletmeye baghdir. Mirascist olmayan kisilerin mirasim enfaldan ve Imam’a ait bilen
rivayetler ile (bk. Vesailu's-Sia, c.17, Velau Zamani'l-Cerire ve’l-imamet bablari, 3.
bab, 5.547-551) mirascisi olmayan miras hakkinda sadaka hitkmii veren rivayetler.
(bk. age. bab:4, s.551-554) Fakat biraz dustinecek olursak bu celiskinin ilk etapta
goze carptigl ve bu iki grup rivayetler arasinda telafi olmadigi anlasilacakuir.
Ctinki sadaka hitkmit vermek goriindiigi kadar, imam’in enfale velayeti acisindan
gerceklesmistir.
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rivayeti esas alinir ve boyle bir varsayimda cinsiyet ayrimi meselesi ken-
diliginden ortadan kalkmus olur.

Ikincisi, velayet-i fakihin fikhi temelidir ki, o temele gore veliyy-i
fakih Islami toplumun genel maslahau icap ettigi takdirde mirasin tit-
munun kadina verilmesine hitkmedebilir. Zira boyle bir htiktiim halkin
mali tizerinde tasarrufu gerektirmez. Aksine, dinin gercek hitkmu, celis-
kili olan bu iki grup rivayettin birnden ibaret oldugundan, veliyy-i faki-
hin tasarrufu ya imamet mevkiine ait olan mallarin tizerinde s6z konusu-
dur (ctinku gaybet doneminde onlarin yetkisi veliyy-i fakihe verilmistir)
ya da bu mallar gercekte kadinin kendisine aittir ve veliyy-i fakih bu hu-
kimle sirf kadinin kendi hakkini kendisine iade etmis olur.

[22]
Kadinlara Oy Hakkinin Taninmasi

Bu konuda, kadinlara oy hakkinin tanmmasim dini ilkelere aykir
gorenlerin iddialarmi degerlendirmek tizere'** dini metinleri gozden ge-
cirecegiz.

Kadinlarin oy kullanma hakkinin dini acidan yasak oldugunu ispat
etmek uzere 6rnek alinan rivayetler birkac gruba ayrihr:

[lk grubu, kadinlarin erkeklere kiyasla akillarinin eksik oldugundan
s6z eden hadisler olusturur.'® Ikinci grupta, erkekleri kadimnlarla istisa-
reden sakindiran hadisler yer alir.'® Uciincii grubu ise, icinde kadinlara

hosgorilu davranmay ve onlara kisisel gorevleri disinda herhangi bir go-

rev vermemeyi tavsiye eden hadisler olusturur.'®’

Bu hadislerin disinda kadinin genel velayet mevkiinden (yoneticilik)
men edilmis olmast ile ilgili delillere de istinat edilebilir. Soyle ki oy ver-
mek, oy verilen kimseye vekalet hakk: degil, aslinda huktmet hakkini

6% Bu konuda, erkeklere oy vermenin mesruiyetini farz edip onun delillerini
incelemedik.

165 Vesailu's-Sia, c.2, “Hayiz” bablari, 39. bab ve c.14, Mukaddimatu'n-Nikah bablar, 4.
bab, s.12 ve ¢.18, Sehadat bablari, 16. bab, s.245.

166 age. ¢.8, “Ahkamu’l-Asere” bablari, 25. bab, s.429 ve c.14, “Mukaddimatu'n-Nikah”
bablari, 24, 96 ve 123. bablar, s.41, 131 ve 162.

167 age. c.14, “Mukaddimatun-Nikah” bablari, 87. bab, s.120.
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devretme anlamina geldiginden, oy verenlerin bizzat htikmetme ve vela-
yetini uygulama hakkina sahip olmasi gerekir ve Islam’da kadinin vela-
yeti caiz sayllmadigindan oy hakki da ispat olunmaz.

Ancak tim bunlara ragmen bu delillerin yetersiz oldugu anlasiliyor.
[k grup hadisler konusunda, kadmlarin akil acisindan eksik oldugu yo-
rumundaki muglaklik bir yana, su nokta ¢cok onemlidir: Bu hadisler ka-
dmlarin akli eksikligine tekvini bir durum olarak isaret ediyor ve bundan
ser’i hukumler ¢ikarmak istemiyor. Bu hadislerde kadmlarn akli eksik-
ligi ile ilgili oldugu belirtilen tesrii htuiktim, sahadet hikmudur ki, buna
gore, iki kadinin sahadeti bir erkegin sahadetine esittir. Ama bunun di-
sinda bu hadisler kadin ve erkek arasinda farkl bir yasa veya uygulama
getirmeye temel olusturamaz ve ozel olarak da kadinlarin oy hakkinin
bulunmadigy sonucu elde edilemez.

Tkinci grup hadislere istinat etmek de pek makul goranmuyor. Zira
bu hadislerin kadinlarla istisarede bulunmanin kerahetine delalet etmek-
ten ziyade, usul ilmine gore, bu hadisler diger baz1 hadislerle tiim acilar-
dan celiski arz etmektedir. Yani soz konusu hadisler hem akil ve uzman
kadnlari, hem de bu 6zelliklerden yoksun kadinlar1 kapsarken, akilli ve
deneyimli insanlarla istisareyi tavsiye eden rivayetler ise'® hem erkek-
leri hem de kadinlan kapsamaktadir. Bu ytizden akil kadin hikmu ko-
nusunda kusku olusur; ctinkt bir yandan onlarla istisare men edilmis,
obur yandan da tavsiye edilmistir. Bu durumda soyle bir yorum yapa-
biliriz: Istisare hiikmu icin “akil” gibi 6zellikleri temel alan son rivayet-
ler, 6zel durumlardan kacindig: icin men eden hadislere gore oncelik
kazanir, sonucta akilli ve deneyimli kadinlarla istisarenin caiz oldugu ve
hatta tercih edildigi anlasilir. Bu arada birileri ¢ikip bu algilamayn tartisa-
cak olursa, kadinlarla istisarede bulunmanin uygunsuzlugunu ispat ede-
mez. Zira bazi usul-i fikih alimlerinin gortstine gore, iki delilin her aci-
dan celiskili olduklar1 durumlarda dustrme (tesakut) kaidesi uygulanir
ve sonucta her iki delil itibarmi kaybeder.

Tahyir (ikisinden birini secme yetkisinin verilmesi) kaidesinin uygu-
landigy durumlarla ilgili bir baska temele gore de rivayetlere dayanarak akill
ve bilge kadinlarla istisare etmenin uygunlugunu ispat etmek mumkundur.

168 Muhammedi Reysehri, Mizanu’l-Hikme, c.5, s.215.
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Bu sonucu onaylama baglaminda, icinde akilli kadinlarla istisare et-
menin deneyimlerle ispat olundugu ve bunun tim kadinlarla istisarenin
men edilmis olmasindan mustesna edilen bir hadisi hatirlatabiliriz.'® Yine
Kur'an-1 Kerim bebegi sttten kesme konusunda anne ile istisare etmeye
ve onun rizasimi kazanmaya vurgu yapmistir'’’ ki, bu durum da kadin-
larla istisarenin men edilmesinin onlarn akli eksikligine dayanmadigim
ve sadece, ozellikle bu vurgularin yapildigi donemde sosyal yasam ala-
ninda az deneyimli olmalarindan kaynaklandigini ortaya koyar.'"

Dolayisiyla elimizde kadinlarla istisare etmenin dini acidan yasak
oldugunu gosterecek herhangi bir delil bulunmuyor ve eger men edilen
bir durum varsa, bazi 6zelliklerin s6z konusu oldugu durumlarla ilgili-
dir ki, bu ozellikler ayn1 zamanda erkeklerde de istisare tarafi olma ozel-
ligini yok eder.

Ucutincit grup hadislerin arasinda simdiki konumuzla ilgili olan sey,
Hz. Emir@’l-Maminin Ali'nin (a.s) evladina yazdig1 mektupta yer alan bir
ifadedir.'” imam Ali (a.s) soyle buyurur:

“Kadmin kisisel alaninin disinda kalan isleri ona devretme; zira bu kisit-
lama onun hali ve huzurunun daha makbul ve cemalinin stirekli olmasina

vesile olur. Cunkii kadin, hos kokulu bir guldiir, el alunda cahsanlarin is-
vereni degil.”1>17

Ama sozu edilen delile bakildiginda, bu hadisten ancak tavsiye nite-
liginde yararlanilabilir. Bir baska ifade ile bu hadisin minnettarlik boyutu
soz konusudur ve gercekte kadinlarin omuzundan agir bir yuka kaldir-

169 «Aklen kemale erdiklerini tecribe ettiklerin haric, kadinlarla istisare etmekten sakmn.”
Biharu’l-Envar, ¢.103, s.253.

170 Bakara, 233.

171 Bu tecriibesizlik bir olumsuzluk degildir; cunk bu, gercekte kadinlarin 6nemli ailevi

sorunlara yogunlasmalarmdan kaynaklanmaktadir. Nitekim bazi uzmanlar da uzmanhk

alanlan disinda tecriibesiz ve istisare salahiyetinden yoksun olabilirler.

Bu mektup cesitli senetlerle Stinni ve Sii kaynaklarinda nakledilmistir. Bu nedenle

senet bakimmdan muteberligini kabul edebiliriz; bk. Marifet, “Sayestegi-i Zenan Berayi

Kazavet ve Menasib-i Resmi.” Hitkumet-i Islami, say. 2, s.50.

Hadisin metninde “kahraman” ifadesi kullanilmistir; bunun icin de cesitli anlamlar

zikredilmistir. Ornegin: Gelir ve giderin emini, haznedar, sorumly, el alundakilerin

kefili, isveren ve pehlivan.

17 Vesailu's-Sia, ¢.14, Mukaddimatuwn-Nikah bablar1, 87. bab, s.120.
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mak ve onlara imtiyaz vermeye yoneliktir. Dolayisiyla bu hadisten kadin-
larn siyasi faaliyetlerden men edildigini, elzem getiren bir hukum olarak
cikaramayiz, nitekim secimlere katilmak ve oy kullanmak gibi faaliyetle-
rin fazla bir zihni veya bedensel kilfete ihtiyac: yoktur.

Kadinin genel velayet (yoneticilik) makamim tstlenmesinin yasak
oldugu ile ilgili delillere istinat etmek, biraz 6nce degindigimiz ve muh-
temelen kadinlarin oy hakkina karsi cikanlarn ilgisini ceken bir baska
mesele idi. Bu istidlale cevap ararken, ti¢c noktay1 hatrlatmak istiyoruz:

a) Oy vermenin huikiimet hakkini devretme anlamina geldiginin
varsayiminda su iddiay1 giindeme getirebiliriz: Kadinin genel velayet
mevkiinden men edilmesinin delilleri -ki bir sonraki tartismamizda ele
alacagiz- kesin olduklan varsayildiginda, Islam’da bu velayetin fiiliyet
kazanmasmin, yani kadimn hakimiyet ve sultasmin benimsenmedigine
delalet eder. Ama kadinin hakimiyette konum olarak hicbir hakk: bu-
lunmadig) meselesi veya bir baska tabirle hakimiyet yetkinliginden esas
itibar1 ile yoksun oldugu, hatta tim bireylerini kadinlarin olusturdugu
ve hakimiyet sartlara sahip olan erkeklerin bulunmadig: farazi bir top-
lumda bile kadinin egemenliginin dini acidan yasak olmasi, soz konusu
delillerden algilanmiyor.

Dolayisiyla oy hakki, hitkiimet hakkini devretme anlaminda olsa
bile, kadmlar icin ispat edilebilir; zira varsayima gore dogrudan velayet
edemeyen kadinlar bir baskasina oy vermek sureti ile hakimiyetteki sa-
nina dayali hakkini ona devredebilir.

b) Oy verme gerceginin htiktimet hakkimi devretme seklinde algilan-
mas1 kesin degildir ve oy vermenin vekalet konusu ile ilgili oldugu go-
ristnu desteklemek mumkindir. Burada vekalet elzem olarak bir nevi
caiz akit manasinda olan 6zel anlaminda olmayabilir ve sadece -akitlerin
tevkifi olmadigina gore- vekil icin velayet ve sulta uygulama hakk: do-
guran bir nevi lazim/gecerli akit seklinde telakki edilebilir.'” Bu temele
gore, kadinlar da dahil olmak tizere velayet hakkindan yoksun olan bu-
tan muwvekkiller, vekillerine oy vererek onlar1 mesru velayet hakkindan
yararlandirr.

175 Muntezeri, Derasatun Fil Velayet el-Fakih, c.1, s.575-576.
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¢) Kadnlarnn oy hakk: “mutlak velayet-i fakih” tezine gore de izah
edilebilir. Bu teze gore Islam’in ve Islami nizamin maslahat, dinin birinci
ve ikinci dereceden hitkiimlerinden énce gelir ve veliyi fakih Islam masla-
hau ile ser'i hukumlerin birbirini zorladigi durumlarda Islam maslahatim
temin etmek tizere birinci ve ikinci dereceden hukumlere aykir hukam-
ler verebilir. Bu huktimler dinin diger hitktimleri gibi uyulmasi farz olan
hukimlerdir ve soz konusu maslahat yerinde durdugu sturece de gecerli-
dir. Buna gore eger kadinlarm oy vermesinin mesruiyeti dinin birinci ve
ikinci dereceden hukumleri ile ispat olunmazsa, kadinlarin sosyal konu-
munun ytkselmesine yonelik kiiresel gelismeler goz éntnde bulundu-
rularak, kadinlarn secimlere kaulmalarini engellemeyi, Islami nizamm
maslahatina kars: olan bir hareket seklinde degerlendirebiliriz. Sonucta,
kadinlarin oy verme hakkinin mesruiyeti, veliyy-i fakihin hukumet kay-
nakh hukmitine gore ispat edilir.

[23]
Kadinlarin Genel Velayeti (Yoneticiligi)

Bu tartismada, kadinlarin genel velayet (yoneticilik) meselesini fikhi
acidan irdelerken, bunun mesruiyeti veya mesru olmadig ile ilgili delil-
leri de degerlendirecegiz:

a) Kadinin Genel Velayetinin Mesru Olmadigina Dair Kur'ani
Deliller

- Kur'an-1 Kerim soyle buyurmaktadir:

“Allah’in insanlardan bir kismin digerlerine tistiin kilmasi sebebiyle

ve mallarindan harcama yaptiklan icin erkekler kadinlarin yoneticisi

ve koruyucusudur.”'”

Merhum Allame Tabatabai gibi bazi kanaat 6nderleri ilk delilden
otiara genel bir kaideyi istinbat etmis ve sonucta, erkeklerin kadmlarin
uzerindeki velayetinin basta siyaset olmak tizere tiim sosyal alanlar kap-

176 Nisa, 34.
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sadigim belirtmistir.'”” Ama baz1 diisunurlere gore, ayetin zahiri ikinci ge-
rekcelendirme karinesinden hareketle, erkeklerin kadimnlarin tizerindeki
velayetini sadece evlilik iliskileri ile simirlandirlmistir.'”® Boyle bir gerek-
cenin inkar edildigi varsaymminda, ayetin meali ile ilgili ihtimallerin cok-
lugu, ayetin icmalini ve istinat edilmesini imkansiz hale getirir.

Bazi fakihler bu ayeti, ncelik meselesini gozeterek delil olarak belirt-
mistir ve “eger kadin ailenin kiictik ortaminda velayet yetkisinden yoksun
ise, genel velayet mevkiine getirilme liyakatine de oncelikli olarak sahip
degildir demislerdir.'” Ama usul-i fikih ilminde ispat olundugu uzere,
zanna dayal oncelik itibardan yoksundur ve bu tarismada sozi edilen
onceligin kesinligi soz konusu degildir. Zira evlilik iliskilerinde erkeklerin
kavvamiyetini (yoneticilik ve koruyuculuk) gerektiren bazi maslahatlar
olabilir; ama bu maslahat genel velayet konusunda s6z konusu olmaya-
bilir ve boyle bir ihtimalin varhg durumunda 6ncelige istinat edemeyiz.'®

- Kur'an-1 Kerim'in bir baska ayetinde Hz. Peygamber'in (s.a.a) esle-
rine hitaben su ifade yer aliyor:

“Evlerinizde oturun, eski cahiliye adetinde oldugu gibi acilip sacil-

maym.” '!

Bu ayetin kadmlarin genel velayet mevkiine getirilmesinin yasak ol-
duguna delalet ettigini kabul etmek icin oncelikle ayetin hukmuini Hz.
Peygamber'in (s.a.a) esleri ile stnirli gormemeli ve bu hitkmu tim Mius-

luman kadinlan kapsayacak sekilde genisletmeliyiz. Ikinci olarak evde

oturmayi, velayeti uygulamaya aykir saymaliyiz.'®*

Oysa her iki 6n sart tartismaya acikuir. 11k 6n sart konusunda agikar
ki ayetin goreceli, yani nisbi meali, Hz. Peygamber'in (s.a.a) eslerine hi-

177 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiri1-Kur'an, c.4, s.343.

178 Muntezeri, Dirasatun Fil-Velayet el-Fakih, c.1, s.350. Beltact; Mekanetu’l-Mer'e Fill
Kuranrl-Kerim ve's-Sunneti’s-Sahiha, 5.243-244; yine bk. Uctincit bolum, “Kavvamiyet”
konusu.

Gulpaygani, Kitabu'l-Kaza, c.1, s.44; Ebu Faris; Hukuku’l-Mer’eti'l-Medine ve’s Siyaseti
Fil Islam, s.154.

Muntezeri, Derasatun Fil Velayet el-Fakih, s.351.

181 Ahzab, 33.

182 Muntezeri, Dirasatun Fil-Velayeti'l-Fakih, s.352.
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tabendir ve ayetin icerdigi hitkmu baska kadinlan da kapsayacak sekilde
genisletmek icin elimizde herhangi bir delil yoktur. Tkinci 6n sartin yan-
lishg1 da biraz disunmekle ortaya cikar. Gercekte cagimizda iletisim tek-
nolojilerinin gelistigi goz 6ntinde bulunduruldugunda, evde oturan bir
insanin Mislimanlarn genel velayetini tstlenmesi pek de uzak bir ihti-
mal degildir. Nitekim Imam Humeyni'nin (ra) on yilhk liderlik donemi
boyle bir durumun mimkun olduguna sahittir. Zira o buytik rehber bu
stirenin hemen hemen timinu yasadig1 evde gecirdi.

- Kur'an-1 Kerim'in kizlar hakkinda, icerigi kadinlarn siyasi hii-
kamdarhig ile uyusmadig: seklinde telakki edilebilecek bir tabiri vardir.
Kur'an-1 Kerim soyle buyurmaktadir:

“Sus icinde yetisip tartismada (delilini) aciklama becerisi olmayan
kimseyi (kiz1) mu1 (Allah’a izafe ederler)?!”'®3

Ifade giicuniin zafiyetinin hitktumeti yonetmekten aciz olmakla hic-
bir ilgisi olmadig: bir kenara, bu ayeti kadinlarda zati bir ozelligin ifadesi
seklinde telakki edemeyiz; zira her zaman gii¢lit beyan ve mantig olan
kadmlar da var olmustur. Dolayisiyla bu ayetin ozellikle Kur'an-1 Kerim
ayetlerinin nazil oldugu donem basta olmak tizere, kadinlarin genel du-
rumu ile ilgili oldugu ve istina ve her turlit 6zel akile1 ve yonetici 6zel-
likleri ve yetenekleri olan kadinlar bulunursa, genel velayet mevkiine ge-
tirilmelerinin caiz olmasi ile celismedigi soylenebilir.

b) Kadinin Genel Velayetinin Mesru Olmadigini ifade Eden
Rivayetler

Kadinin genel velayet mevkiine getirilmesinin yasak oldugunu ispat
etmek icin bircok hadise istinat edilmistir ki, kadmlar ve oy hakki tar-
tismamizda bazilaria (6zel olarak kadinlarin akli eksiklikleri, kadinlarla
istisarenin keraheti ve onlara hosgorilu davranmanim mustehaphgy ile il-
gili rivayetlere) degindik ve soz konusu hadislere istinat etmenin yanls-
higim1 ortaya cikardik. Bu ytizden bunlar tekrar etmekten kacimiyor ve
diger durumlari irdelemek istiyoruz.

183 7uhruf, 18.
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- Ehlistnnet hadis kitaplarinda yer alan bir hadise gore, Hz. Peygamber'e
(s.a.a) Tran halkimin, kralin kizim yeni huktmdar olarak sectikleri haberi
ulasica o Hazret soyle buyurdu:

184 »185

“(Yonetim) Islerini kadina birakan bir kavim asla felaha'®* ermez.

Bu rivayeti, Ebu Bekir Nefii b. Mesruh (veya Nefii b. Haris) Hz.
Peygamber'den nakletmistir. Ehlistinnet’in Rical kitaplarinda bu sahis
hakkinda baz1 takdir nitelikli ibareler yer alsa da, Sii rical alimlerinin
kriterleri ile bu sahsin saglamhgim, 6zellikle kendisi hakkinda hatta hi-
lafeti doneminde Hz. Alinin (a.s) hakkaniyetini itiraf etmedigi ve insan-
lar1 Cemel Savast sirasinda o hazretin yaninda yer almaktan sakindirdig
nakledilirken ispat edemeyiz.'® Gortnen o ki, “senedin zayifhgimi soh-
ret (ulema arasinda meshur olmak) ile telafi etme” kaidesi de burada soz
konusu olamiyor. Zira ozellikle eskiler basta olmak tizere, Sii fakihlerin
bu rivayete istinat sayisi, bunun meshur oldugunu ispat edebilecek se-
viyede degildir.

Rivayetin dayandig1 senet sorununun disinda, bazi cagdas fakihler ri-
vayetin delaleti konusunu da tartismaya a¢cmis ve rivayette yer alan “len
yefleha” tabirinin caizlik durumu ile celiski arz etmedigini ve kadinlarin
genel velayet mevkiinden men edildigini ispat etmedigini belirtiyor.'*

Bu sorunun ashnda Arap dilinde “felah” sozcugtinin ¢ok anlam
ifade etmesinden kaynaklandigim soyleyebiliriz. Yani bu sozciik rivayette
uhrevi kurtulus anlaminda m1 kullanilmis ki haramhiga yorulsun, yoksa
baska anlamlarda m1 kullanilmis (zafer, amaca ulasmak gibi) ki sirf ka-
dim velayetinin diinyevi sonuclarina yorulsun ve sadece irsat baglaminda
bir hiikiim sayilsin?! iste bu belli degil ve bu durumda rivayet aciklan-

184 Rivayetin orijinalinde gecen “len yefleha” kavram “felah mastarmdan alimmustir. Lugat
kitaplarinda bu kelimeye su anlamlar verilmistir: Kurtulus, zafer, necat, kalicilik ve
hedefe ulasmak.

185 Sahih-i Buhari, ¢.8, s.97 ve Tirmizi, Stinen-i Tirmizi, ¢.3, s.360. Bu rivayet Sia'nin
hadis kitaplarindan birinde (Harrani, Tuhafuwl-Ukul, s.35) de Resul-i Ekrem’'den
(s.a.a) nakledilmistir. Elbette bu kitabin yazarinin, bu hadis hakkinda miistakil bir
senet bulmus olmasi uzak bir ihtimaldir.

186 7ehebi, Siyeru A'lami'n-Nuibela, ¢.3, s.8.

187 Hansari, Camiu’l-Medarik Fi Serhi'l-Muhteseri'n-Nafi, c.6, s.7.



EKLER: FIKHI KONULAR

maya muhtactir ve burada kadinin genel velayet mevkiinden men edil-

digi sonucu elde edilemez.

Bu arada bu rivayetin delaleti konusunda bazilar bir baska sorunu
da giindeme getirmistir: Rivayetin icerigi genel bir durum degil de, sahsi
bir mesele olarak yorumlanmis ve Hz. Peygamber'in (s.a.a) “kavim” soz-
ciginden maksadinin tim kavimler ve milletler olmadigy, sadece ozel bir
kavmi, yani Sasaniler donemindeki Iranhlan kastettigi sonucu ¢ikarilmistr. '
Ama bu elestiri pek makul goztkmiiyor; zira tabirin gorantusi geneldir
ve usul ilminin kaidelerine gore genel bir htukmit 6zel bir duruma tatbik

etmek, htkmtin 6zellesmesine sebep olmaz.

- Seyh Saduk’'un Imam Muhammed Bakirdan (a.s) naklettigi bir ri-
vayette, kadinlara 6zel hikkiimlerden s6z ederken, kadmlarin yarg ve hii-

kumdarlik mevkilerinden men edildigine isaret ediliyor.'®

Ne var ki bu rivayet dayandirldig1 belgenin zafiyetinden baska,
delalet bakimindan da pek guvenilir degildir. Zira rivayette giindeme
gelen hitkimlere bakildiginda, hitkiimlerin buytik bir bolumutnitn yu-
kumliluk getiren gorevlerden ziyade, mustehap amellerle ilgili olduk-
lar1 anlasilir. Bu ytuzden rivayetin kadinin hitkiimdarlhik mevkiinden
men edilmek tizere zuhur ettigini soylemek, ozellikle birkac yerde yu-
kumluluk getirmeyen davranislardan soz ederken “caiz degildir” tabiri
kullanilmast itibar ile pek guiclit ve istinat edilebilecek bir delil olma-
yacaktir. Yani bu tabir haram olma anlaminda gozitkmesine karsin, ke-
rahet manasinda kullanilmistir ve bu ytizden Islam agisindan kadinin
hukamdarhigr gayri mesru degil de, mekruh ve mercuh bir durum ol-
dugu ihtimali kuvvet kazanir ve boyle bir ihtimal ortadayken rivayet
delil olma ozelligini kaybeder.

- Rivayet metinlerinde, ahir zaman dénemi hakkinda bazi durumlar
ongormekle ilgili olan bircok hadis goze carpiyor ve bu arada bu hadis-
lerin bazilarinda kadmlarim durumuna da isaret ediliyor.

188 Beltaci, Mekanetwl-Mere Fi'l Kuran-1 Kerim ve’s Sunnet es-Sahiha, s.250.

189 “Kadmlar yargiyr ustlenmesinler ve yonetimde de bulunmasinlar.” Vesailw's-Sia, .14,
“Mukaddimatu'n-Nikah” bablari, 123. bab, s.162.
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Bu hadislerde elestirel bir ifade ile beyan edilen noktalardan biri, ka-
dmlarin o dénemde iktidarin basma ge¢cmesidir.'” Bu hadislerin dayadig
belgeler konusunda ciddi bir sorunla kars: karsiya degiliz; zira en azin-
dan bazilarnn muteber belgelere dayaniyor.'”' Ama rivayetlerin kadinlarn
genel velayet mevkiinden men edildigine delalet ettigi konusu tartisilabi-
lir. Cunku her tenkit, haram olmaya delalet etmez ve bu ytizden en ¢ok,
Islam’m kadinlarm hakimiyetine olumsuz bakug: sdylenebilir ve bu ser’i
acidan tercih edilmedigi algilanabilir.

- Bir baska hadise gore, ytice Allah serzenis icerikli sozlerle Havva'ya
hitaben soyle buyurur:

“Siz kadimnlar arasindan bir hukumdar belirlemedim ve aramzdan bir pey-

gamber secmedim.”

Bu hadisin esas sorunu, cok zayif bir senede sahip olmasidir. Bu-
nun disinda, hadiste kullanilan ibareler sert ve tenkit edici bir tondur ki
bu da Kur'an-1 Kerim'in ve diger rivayetlerin kadinlarla ilgili latif tabir-
lerine aykiridir. Yine Yahudilerin tahrif edilmis 6gretilerinde (Israiliyat)
Adem ve Havvamin yasak meyve agacimin meyvesini yeme konusunda
Havva'yr suclu gosteren mana ile ortiismesidir ki, bu da s6z konusu ha-
disi daha da itibarsizlastirtyor.

- Bir hadiste soyle okumaktay1z:

“Islerinin tedbirini bir kadin tstlenen her erkek mel'undur.”'®

Buna gore tim kadinlarin ve erkeklerin islerini tedbir etmeyi gerek-
tiren genel velayetin kadinlarda olmayacagi 6ncelikli olarak ispat olunur.
Ama bu hadisin belge zafiyeti onu itibardan diisurayor, ustelik delalet
bakimindan da saglam degildir. Zira rivayetlerde “lian” sozcugunun kul-
lanildig1 manalara bakildiginda, bundan haram olma sonucu elde edile-
mez; ancak nefret edilen bir durum seklinde yorumlanabilir.'** Buna gore
190" age. ¢.11, “Cihadun-Nefs” bablari, 49. bab, 5.277 ve “el-Emr-u ve'n Nehy” bablari,
41. bab, s.517; Mustedreku’l-Vesail, c.11, s.372 ve Biharu’l-Envar, ¢.75, s.22.

91 Ozellikle Humran'n imam Cafer Sadik'tan (a.s) aktardigi rivayetin senedi muteberdir.
bk. Vesailu’s-Sia, c.11, s.517.

192 Mustedreku'l-Vesail, ¢.14, $.286.

193 Vesailu's-Sia, c.14, “Mukaddimatuwn-Nikah” bablari, 96. bab, s.131.
194 Hoi, Misbahu'l-Fekahe, c.1, 5.333-334.
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kadina itaat etmeyi pismanlik duyma sebebi telakki eden bazi hadisler'”
de senet zayiflig1 ve haram olmay ispat seklinde algilamadigindan delil
olarak gosterilemez.

Kadinin yargidan men edildigi konusunda baska hadislere de istinat
edilmistir. Bu hadisler kadinin genel velayetten men edildigi delili olarak
gorilebilir; cunku fakihler yargiy1 da genel velayetin bir parcasi seklinde
tanimhyor. Ancak bu hadisler genel olarak senet veya delalet zaafiyeti ta-
styor; onlarn da kadinlarn yarg yetkisini tartisigimiz bashkta ele alacagiz.

c) Kadinin Genel Velayetinin Mesru Olmadigina Dair
Diger Deliller

- Kadmin genel velayetten men edildigi konusunda gorus birligi
(icma) soz konusu oldugu iddia edilmistir."”® Ehlistinnet alimleri arasinda
boyle bir gorus birliginin olusmasi, muhtemeldir; ama Sii alimlerin goras
birligi -gorus birligi icin 6zel kriterleri gozetlediklerinden- ispat edilme-
mistir. Sii alimler gorus birligini ancak masumlardan rivayet olmasi du-
rumunda hticcet olarak kabul eder ve buna gore gecmis cagda yasamis
ulemanin mutabakatini, icma seklinde yorumlayamayiz.

Gorus birligi olarak kabul edebilecegimiz sey, hicri kameri tictinct
ve dorduncu yuzyillarda yasayan ulemanin mutabakatidir ki, bu alimler
genellikle Ehlibeyt Imamlan (a.s) veya onlardan hemen sonraki yillarda
yasamuslardir. Ciinkti o donemde yasamis ulemanin mutabakat, verdik-
leri kararin kisisel ictihatlar degil, dogrudan veya dolayh bir sekilde Eh-
libeyt Imamlarindan (a.s) duyduklan sozlere veya gordukleri tutumlara
dayandigini gosterir.

Sozu edilen nokta ve o donemin fakihleri bu konuda herhangi bir
soz etmediginden -Seyh Kuleyni ve Seyh Saduk gibi, baz1 ilgili hadisleri
“el-Kafi” ve “Men La Yahzuruhu'l-Fakih” gibi rivayet kitaplarinda nakle-
den alimler haric- bu hukmuin tizerinde S$it alimlerin gorts birligine var-

digimi bir hukam olarak niteleyemeyiz."”

195 Vesailu’s-Sia, c.14, s.130.
196 Muntezeri, Derasatun Fil Velayet el-Fakih, c.1, s.338.
197 Bu konu hakkinda bk. age. 5.339-341.
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- Bazen Hz. Peygamber (s.a.a) ve o hazretin haleflerinin pratik si-
yerine ve yine Islamiyet’in ilk asirlarinda yasamis Miislumanlarin genel
siyerine istinat edilir. Mesela, hicbir kadin1 o donemlerde genel velayet
mevkiine atamamis veya secmemislerdir ve yine kadinlar tarafindan da
hicbir zaman boyle bir talep gtindeme gelmemistir.'”® Ama aciktr ki, fi-
ilin ameline degil de, terk edilmesine nazir olan ademi (yokluk) siyerle-
rinden, terk edilen fiilin haram oldugu veya mesru olmadig1 sonucu elde
edilemez ve bu tur siyerler en cok terk edilen fiilin tercih edilmedigini
veya seri istenmezligini ispat eder. Dolayisiyla eger ilk caglarda yasayan
din evliyalarn ve Muslumanlar genel velayet mevkiine bir kadin1 secmek
gibi bir fiili yerine getirmekten kacinmissa, bu durum o fiilin ser’i acidan
men edildigini ispat etmez.

- Bazilan da soyle bir istidlali giindeme getirmistir: Islami hitkiumda-
rin cemaat namazlarma ve ozellikle Cuma, Ramazan ve Kurban bayrami
namazi gibi namazlara imamlik etmesi ve yine Mtislumanlara hutbe oku-
masl ve buna benzer gorevleri, kadihkla bagdasmaz ve bu durumdan ka-
dinin genel velayetinin ser’i acidan yasak oldugu sonucu ortaya cikar'”.

Bu istidlalin de zafiyetleri acikca ortadadir. Evvela, bu isleri islami
hukumdarin elzem getiren gorevleri saymak icin ortada herhangi bir de-
lil yoktur. Zira Miuisliman hukumdarlar pratikte bu gorevleri tistlenmis-
tir, ama bu durum, herhangi birinin bu gorevleri tistlenmedigi icin veya
bu gorevleri akli veya ser’i gerekceler ytiztinden tstlenmekten mazur ol-
dugu icin velayet salahiyetinden yoksun oldugunu ispat etmez. ikincisi,
tam bu islerin kadin olmakla uymadig: iddias1 sadece bazi1 durumlarda
-ornegin erkeklerin cemaat namazina imamlik etmek gibi- kabul edile-
bilir, ama kadinin erkekler icin hutbe okumasi gibi durumlarin ser’i aci-
dan sakincasi yoktur.

- Bazen kadinin genel velayetten men edildigini ispat etmek icin 6n-

celik kiyaslarma istinat edilir. Ornegin Ehlistnnet rivayet kaynaklarinda

bir hadiste kadimn evliliginin velinin rizasma baglh oldugu belirtilmistir.*”

198 Ebu Faris, Hukukuwl-Mer'etil-Medeniyye ve's-Siyaset-i Fil-islam, s.160.

199" age. 5.159.

200 “yreli(nin izni) olmadan nikah olmaz.” Beyhaki Stinenu’l-Kubra, c.10, .148. Sii kaynaklar
arasinda, Gavali'l-Leali kitabu, c.1, s.306 ve c.3, s.313 de bu hadisi nakletmistir.
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Kimileri bu hadisi oncelik meselesini gozeterek, kadinin genel velayeti-
nin mesru olmadig: deliline yormus ve “Eger kadin kendi izdivaci konu-
sunda bagimsiz degilse ve karar verme yetkisinden yoksun ise, oncelikli
olarak genel isler hakkinda karar verme yetkisi de kendisine verilemez.”
demistir.>!

Oncelik kiyas: temeline gore gindeme gelen bir baska istidlal de su-
dur: Sii ve Stnni ulemanin mutabik gortusine gore kadin, erkeklerin ce-
maat namazina imambk edemez. Velayet ve rehberlik de cemaat imam-
higindan cok daha énemli oldugu icin kadinin genel velayet mevkiine

getirilemeyecegi oncelikli olarak ispat olunur.***

Yine bazilar1 soyle bir 6ncelik kiyasini giindeme getirir: Kutsal Sari
kesin olarak baba veya dedenin varliginda hatta sibyan cocugun velaye-
tini anneye emanet etmemistir, o halde oncelikli olarak kadinlar genel

velayet gorevini ustlenemez.””

Gindeme getirilen her t¢ kiyas durumu tartismaya aciktir:

[k kiyas konusunda, yani nikah konusunda ve velinin rizasinin sart
oldugu durumda, hadisin dayandig belgenin gecerlilik tartismas bir ke-
nara, bu hadisin icerigi Sii fakihlerce kabul edilmiyor. Ciinku Sii rivayet-
lere gore daha once kocasi olan gayri bakire bir kadin kendisinin velisi

sayilir ve bazi fakihlere***

gore buluga ermis her reside kadin da kendisi-
nin velisidir ve hi¢ kimsenin onlarin tizerinde velayeti yoktur. Bunun di-
sinda iddia edilen oncelik de eksik gibi gortniyor. Zira bu hadisin kadi-
nin zati kusuru ve salahiyetsizligine nazir oldugu acik degildir ve belki de
velinin nza sart1, kadini destekleme ve kar1 kocanin ortak yasaminda or-
taya ¢ikacak bazi muhtemel sorunlan engellemeye yonelik olabilir. (Or-
negin kadinin kocasindan bosandiktan sonra baba ailesi tarafindan red-
dedilmesi sorunu gibi.) Dolayistyla bu hadisten kadinin her turlu velayet

tasarrufundan men edildigi sonucu elde edilemez.

Ikinci kiyasm elestiri noktasi sudur: Cemaat namazi sirf siyasi bir
amel degil ki onu rehberlik meselesi ile mukayese edelim ve belki de

201 Ebu Faris, Hukuku'l-Mer'etil-Medeniyye ve's-Siyaset-i Fil-islam, 5.159.
202 Ariston, “Zen ve Moskilat-i Siyasi” Ulum-i Siyasi, say.1, s.149.

203 Huseyin Tahrani, Risale-i Bedi, s.210.

204 Tysi, et-Tibyan Fi Tefsiri el-Kur'an, c.8, s.352.
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buytk bir ihtimalle, namazin ibadi muilahazalar1 ve yine namaz kilan in-
sanlarin onlar1 Allah’a yonelmekten gafil olup fani dunyaya yonelmelerine
sebebiyet verecek her turlu etkenden uzak tutulmalar, Sari'in cemaate
imamlik etme hukminun gerekeeleri olmustur. Bu ihtimali dogrulayan
durum sudur: Bircok fakihe gore kadin, kadinlarin cemaat namazina
imamhk edebilir.*®

Uctincu kiyas gerci ilk iki kiyasa gore daha guclu gozukilyor, ama
su acidan tartismaya aciktir: Annenin ¢cocuklarin velayet hakkina babanin

vasiyeti tizerine kavusmasi,**

kadimin evladinin velayeti konusunda zati
liyakatini ifade eder. Dolayisiyla annenin velayet edemeyecegi kriteri sa-
dece cinsiyeti ve kadinhig olmadigindan, bundan oncelikli olarak kadinin
genel velayetten men edildigi sonucu ¢ikarilamaz. Ustelik bu hitkum ev
islerinin anne ve baba arasinda ideal bir sekilde paylasilma modeline da-
yanabilir. Hele cocuklarin tizerindeki velayet hakki, evin ekonomik geci-
mini karsilama sorumlulugu babaya verildigi icin babalara verilmis olabile-

ceginden, boyle bir ihtimalin varhg tctunct kiyas: reddetmeye yetecektir.

- Bazen kadinlarin genel velayet mevkiinden men edildigine gerekce
olarak, gercekte kadinlarin her tirlti sosyal ve siyasi katiliminin elzemleri
olan baz1 dis elzemlerin ser’i acidan yasakligina istinat edilir. Ornegin su
iddia gtindeme getirilir: Kadinin evden ¢ikmasi, namahremin bakisi veya
namahremin sesinin duyulmasi gibi yasaklarin gerceklesmesini lazim ki-
lar ve bu ytizden lazim olan haramdan elzemin haram oldugu sonucu or-
taya ¢ikar.””” Ama acgiktir ki melzumun olma iddiast gercekten uzaktir ve
kadm kendisini haram islemek veya harama vesile olmaktan tam olarak
korumak sureti ile sosyal ve siyasi faaliyetlerde bulunabilir.

- Yukarida sozti edilen durumlarn disinda bazi iyilik yonlerine de
istinat edilmistir ki bunlarin istidlal acisindan pek degeri yoktur. Bu ko-
nuda kadinin siyasi katthminin annelik gorevi ile celismesini, kadinin gu-
zelliginin zor faaliyetler ytiziinden heba olmasmni*® ve kadmlarin erkek-
lere kiyasla cismi ve akli yetersizliklerini*” ornek verebiliriz.

20# bk. Dorduncu bolum, “Dini Siar ve Ibadetler.”
206 pk. Uctinett bolim, “Cocuklarm Velayet ve Bakim1.”
207 Kurbani ve digerleri, “Zen ve Intihabat”, 5.76.

208 age. 5.118-128.
209 Semsuddin, “Ehliyyetu’l-Mer’e Li Tevelli’s-Sulta, s.131.
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- Pratik (ameli) ilkeye sarilmak, fikhi istidlal seyrinde son merhale-
dir. Pratik ilkeden maksat, muteber delil yoklugunda istinat edilen kai-
dedir ve insanlarm pratik gorevini, kusku varsayiminda belirler.”° Buna
gore, kadin velayetinin mesru oldugu veya olmadigina dair muteber de-
lilin yoklugunda, meselenin hitkmu hakkinda kusku duyarz. Pratik il-
kenin geregi, mesru olmadigina hitkmetmektir. Zira valeyet konusunda
ilk kaide sudur: Muteber bir delil ispat etmedigi muddetce hi¢c kimse-
nin bir baskasinin tzerinde valeyet hakk: yoktur ve gaybet doneminde
velayet delilleri mticmeldir, yani kadinlan da kapsayacak genellemeden
yoksundur. Sonucta bu deliller kesin olarak erkeklerin velayeti konu-
sunda gecerlidir ve kadinlar konusunda velayetsizlik genel ilkesine bas-

vurmak gerekir.”"

Ancak soz konusu ilkeye istinat ederken birkac elestiri ile karsilasil-
mustir. Bazilar su elestiriyi gindeme getirmistir: Tartisma konumuz, ve-
layetsizlik ilkesi degil, beraat ilkesinin mecrasidir. Cunki bizim kusku-
muz sudur: Acaba seriatte benimsenen velayet, ister kadin ister erkek,
tam insanlar icin mi, yoksa sadece erkek cinsi icin mi vardir? Boylece er-
kek kaydinmin mudahil oldugu ihtimalini, beraat ilkesine dayanarak red-

detmek mumkun olabilir.>!?

Kimileri ise sarttan beraat ilkesine sarilmak ve tartismay1 vaz't ahkam
alanina suriklemek yerine, mubah sayma (ibaha) ilkesine sarilmis ve
kadm velayetinin caizligi sonucunu dini gorevle ilgili bir hitktim olarak
elde etmistir’’®>. Ama usul ilmi agisindan aciktir ki, istishab ilkesi, beraat
veya ibaha ilkesine hakimdir ve bu ytizden mevzu bahis konumuzda
kadmm velayetsizliginin istishab1 uygulandig: takdirde, oteki iki ilkenin
cari olmasina mahal kalmaz. Bunun disinda gafil olunan bir nokta da
sudur: Velayetsizlik ilkesini pratik bir ilke degil, sozel bir ilke olarak ta-
savvur etmek mumkun ve bu yiizden bu kaide, dinin sozel genelleme-
lerinden (6rnegin insanlarin esitligi ve can ve mallarina musallat olma
210 Siphe amnda pratikte yapilmast gereken seylerin beyani, Islam’n gercek hiikmtintan
beyanindan farklidir. Bunlar birbirinden ayrimak gerekir.
age. s.143.

212 age. 5.157-158.
213 Beltaci, “Mekanetw’]l-Mer'e Fil-Kuranrl-Kerim ve’s-Sunneti’s-Sahiha”, s.216.
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gibi)*'* cikarlan bir kaide olur. Dolayisiyla bunu delil olarak telakki et-
mek mumkuandur. Acikur ki, delil ve ilkenin celiskili oldugu durumlarda
delili izlemek gerekir ve bu ytizden beraat veya ibaha ilkesinin cari olma-
sina mahal kalmayacakur.*"”

Kadmin velayetsizlik ilkesine yoneltilen bir baska elestiri sudur:
Hakimiyet ve liderlik, toplumun dini ve dinyevi hayatinda ¢cok 6nemli ve
kader belirleyici bir durumdur. Bu ytzden kutsal Sari'in boylesine 6nemli
bir konuda halk pratik ilkelere havale etmesi diistuniilemez. Bilakis in-
sanlan cok acik ve yeterli bir ifade ile gorevleri ile tanistirmasi ve hataya

dusmeleri veya saskinhk yasamalan gibi durumlar1 6nlemesi gerekir.*'

Bu elestiriye cevap verirken, bir kez daha velayetsizlik ilkesinin pra-
tik degil, sozel bir ilke oldugunu vurgulamanin disinda soyle diyebiliriz:
Asr-1 Saadet'ten birkag ytizy1l sonrasina kadar Musltimanlar arasinda ka-
dinin hakimiyet ve yonetimde hicbir payr bulunmadig gortsi yayginda.
Bu gorasun galip olmast da -dini kaynag: saibeli olmasina karsin- her
tarlt soru veya kuskunun giindeme gelme zeminini yok etmisti. Zira
Muslumanlar kadinin velayetsizligini kesin bir hitktiim olarak algiliyordu.
Bu ytizden Hz. Peygamber (s.a.a) ve Ehlibeyt Imamlanmn (a.s) bu ga-
lip goriisten hareketle daha seffaf beyanda bulunma zarureti hissetmedi-
gine sasmamak gerekir.

Bu elestiriler disinda, ister pratik ister sozel, bir ilkenin hticcet olmast
ozel delilin yokluguna bagh oldugundan, bazen de su iddia gtindeme ge-
liyor: Kadmlarin genel velayetinin mesruiyetini ispat etmek icin baz1 de-
liller bulmak mumkundur ve bu deliller varken, ilke hiiccet olmakten
diser. Dolayisiyla simdi kadinin genel velayetinin mesruiyeti icin gun-
deme gelen veya gelebilecek delilleri irdelememiz gerekir.

1% Ornegin su rivayet gibi: “Insanlar taragmn disleri gibi esittirler.” Biharwl-Envar, ¢.75,
s.251 ve “Insanlar mallarina musallatarlar.” age. c.2, s.272.

215 Burada sunu hatrlatmakta da fayda var: Usul-i fikih ulemasimin cogu, stiphe-i
mefhumiyye-i muhassiste amm’a sarilmayz, is akel ile ekser (az ile ¢cok) arasinda
deveran ettigi zaman caiz bilmektedirler; ¢cunki bu durumda muhaddis icmal'n
amm’a sicramayacagina inanirlar. Dolayisiyla, konumuzda da kadinlarn velayeti ile
ilgili deliller amm’in deliline sarilmay1, yani adem-i velayet (velayetin olmayst) ilkesine
engel olamaz.

216 Semsuddin, Ehliyyetul-Mer’e li-Tevelli's-Sulta, s.144.
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d) Kadinin Genel Velayetinin Mesruiyetinin Delilleri

Kadmnin genel velayetinin mesuriyetinin en 6nemli delillerini soyle
siralayabiliriz:

- Kur'an-1 Kerim, Saba melikesinin oykistunt anlatirken bu kadinmn
hukumdarhgma karst hicbir olumsuz tavir sergilemez, hatta bu kadindan
akilli ve dirayetli bir kadin olarak soz eder. Oyle ki bu akil ve zeka kendi
caginda yasayan erkekleri geride birakmasina vesile olmustur.”’” O halde
Kur'an-1 Kerim acisindan gerekli sartlara sahip olan kadimnlar en yuksek
siyasi mevkilere erisebilir.

Ancak bu istidlal pek de tatmin edici goztikmuyor. Zira Kur'an-1 Ke-
rim, Saba melikesinde olumlu akilc1 ve yonetici ozellikleri gormusse de,
Kur'an-1 Kerim'in bu kadinim hakimiyet ve hukumdarhik meselesi ile ilgili
ifadesi, onay ve tavsiyeden ziyade, daha ¢ok haber verici ve oyku nitelikli
bir ifadedir. Ustelik Saba melikesinin hitkiimeti, Kuran-1 Kerim’'de isaret
edildigi tizere kafir oldugu ve hentiz iman etmedigi donemle ilgilidir.

Eger tarihi acidan Saba melikesinin hutkiimdarligi Hz. Stileyman’a
(a.s) iman ettikten sonra da devam etseydi, bu istidlal kabul edilebilirdi.
Ama bu konuda hicbir muteber belge bulunmadig1 ve mevcut rivayetler
celiski arz ettigi icin, Kur'an-1 Kerim'in kadmlarn huktumdarhgini onay-
ladig1 sonucuna varamayiz. Ciinku Saba melikesinin iman ettikten sonra
hukiimetini Hz. Stuleyman’a (a.s) teslim ettigi ihtimali bile, s6z konusu
istidlali itibarsizlastirmaya yetecektir.

- Bazilan kadmlarn genel velayetinin mesruiyetini ispat etmek icin
Kur'an-1 Kerim’den bir ayete istinat etmistir. Bu ayete gore, ytce Allah
veya Peygamberi bir konuda hukmedince mtuminlerin bu hitkme kars
teslim olmalar gerekir ve bu konuda baska secenekleri yoktur.”'®

Sarth ctimle olan bu ctumlenin anlanm iddiaya gore sudur: Eger ytice
Allah ve peygamberinin herhangi bir konuda hicbir hiikmii yoksa mu-
minler kendi islerinde secim yapmakta serbesttir. Dolayisiyla genel ve-
layeti kadinlara emanet edebilir, nitekim kadinlar da bu mevkii kabul
217 Fazlullah; Dinya el-Mer'e, s.120.

218 «Allah ve Peygamberi bir seye hiikiim verdigi zaman, hicbir mitmin erkek ve mtmin
kadina kendi islerinde (isteklerine gore) secme hakk: yoktur.” Ahzab, 36.
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edebilir. Cunkii kadinlara bu mevkinin yasaklandiginda dair mutlak bir
delil elde olmadig varsayilir ve bunun anlami da ytice Allah ve peygam-

berinin bu konuda herhangi bir hukmui olmadigidir.*"

Bu istidlal de iki acidan tartismaya aciktir. Birincisi; merhum Allame
Tabatabai'nin de tzerinde durdugu ihtimale gore, ytice Allah'in ve pey-
gamberinin hukmuinden maksat, peygamberin velayet makaminda hal-
kin meseleleri tizerindeki tasarrufu ile ilgilidir, Allah’a 6zgti olan tesrii
yaraticilik degil.”® Dolayistyla soz konusu sarth cumlenin anlami sudur:
Eger Peygamber'in velayet makaminda bir hukmui yoksa muminler “se-
riatin genel ahkamu cercevesinde” kendi islerinde se¢cim hakkina sahip-
tir, yoksa seriat hitkiimlerine aykirn hareket ederek kendi islerinde baz1
tasarruflarda bulunamazlar.

Tartisilacak ikinci nokta sudur: Soz konusu sarth ctimlede ytice
Allah'in hukmi, ispat etme konumunda degil, ispatlanmis konumunda-
dir ve bir baska ifade ile gercekte bizim Allah’'m hukminu bilmemiz de-
gil, Allah’'m hukmu sarttir. Dolayistyla s6z konusu sarth ciimlenin anlam
soyle olur: Bir konuda Allah’'m hitkmit yoksa muminler kendi islerinde
secim yapma hakkina sahiptir. Ama ytice Allah'in herhangi bir hitkmit
olup olmadigimi bilmedigimiz yerlerde bu ayet, muminlerin istedigini
yapmakta serbest olduguna delalet etmez.

Bu noktadan hareketle soyle denilebilir: Kadinlarin genel velayeti-
nin mesruiyeti konusunda esas meselemiz, ilahi hitkmun kesin yok ol-
dugu degil, Allah'm hitkmiiniin var olup olmadigina cahil olmamzdir;
zira gecmisteki delillerden hareketle en azindan kutsal Sari’'in kadnlarin
genel velayet mevkiine getirilmelerini yasakladigina hitkmettigine ihtimal
veriyoruz. Bu durumda mesruiyetini ispat etmek icin soz konusu sarth
ctiimlenin manasma sarilmak, genel stiphe durumlarmda genel manaya
sarilma ornegi olur ki bunun da yanlishig konusunda usul alimleri hem-
fikirdir. Bu ytizden bu ayete edilen istinadin yetersizligi ortaya cikar.

- Belki bazilan kadmlarin genel velayetini ispat etmek icin cinsiyet
gozetmeksizin etkili velayetin takva, ilim veya siyasetle asina olmak gibi

219 Semsuddin, Ehliyyetu’l-Mer'e Li Tevelli's-Sulta, s.148-150.
220 Tabatabai, el-Mizan Fi Tefsiril-Kuran, c.16, s.321.
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ozelliklere bagh oldugundan soz edebilir. Ornegin Emiri’l-Muminin Ali
(a.s), Malik Ester'e yazdigr mektupta soyle buyurur:
“Velayet mevkileri icin takvali, alim ve siyaseti bilen insanlar1 se¢ ve bun-

larin arasinda seckin ailelere mensup olan ve Islam’da énciiliik eden dene-

yimli ve agirbash olanlar ara.”**!

Bu dogrultuda velayeti fakih konusundaki mutlak delillere***

ve yine
emr-i maruf ve nehy-i munker ilkesinin mutlak delillerine, bu iki baslh-

gin hukumet hukumleri ile ortastagu icin, istinat edilebilir.

Ama bu delil de ikna edici gorinmemektedir. Kadinlarin velayetini
yasaklayan rivayetleri bile g6z ard1 edecek olursak, yine de kadinlara hic-
bir velayet mevkii verilmemis olmasi ve bu beyanatin giindeme geldigi
doneme hakim olan genel atmosfer, bu tir rivayetler icin gecerli olmasim
engeller. Ctinkti toplumun genel bakisi -ki usul terminolojisinde akil veya
seriati izleme olarak adlandirihr- sozel deliller htikmuindedir ve mutlak
delillerin guiclenmesine veya en azindan toplanmasina vesile olur.

- Mesruiyetini halkin oylarina baglayan ve vekile (hakime) velayet

ve sulta hakk: insa eden, htuktumeti bir nevi vekalete benzeten?”

gaybet
doneminde, dini htiktimet meselesi ile ilgili bir teze gore soyle soylene-
bilir: Bu tur bir siyasi vekalet akillerin siyeri (metot, tavir, uygulamasi)
ile desteklendigi ve akiller siyerlerinde kadinla erkek arasinda herhangi
bir farklihk gozetmedigi, yani vekil olmak icin erkeklik kaydim saglam
gormedigi, yine kutsal Sari tarafindan s6z konusu siyerle hicbir muha-
lefet giindeme gelmedigi icin, Sari'in kadinlarin velayetini onayladigi so-
nucu cikarilmaktadir.

Ancak bu delil de ikna edici gorunmemektedir. Akla dayal hayat dy-
kulerinin hticcet olmast, Sari'in nzasim elde etmeyi gerektirir ve kadmlarin
velayet meselesinde, men edildigi ile ilgili bircok delil varken -delaletleri
veya dayandiklar belgeler zayif olsa bile- Sari’in rizasi elde edilemez.

221 Biharul-Envar, ¢.77, s.252.

222 Sy hadis gibi: “Allah’im... Benden sonra gelip hadislerimi ve stinnetimi rivayet edecek
olan halifelerime merhamet et.” Vesailu's-Sia, c.18, Sifatu’l-Kazi bablari, 11. bab, s.101,
h.7. “Birtakim olaylar olunca, bu durumda bizim hadislerimizi rivayet edenlere miiracaat
edin. Onlar benim sizin tizerinizdeki hiiccetlerim, ben ise Allahin hiicetiyim.” age, h.9.
“Miiminler Islam koruyan fakihlerdir.” Kuleyni, Kafi, c.1, s.38.

223 Muntezeri, Dirasatun Fil-Fikh, c.1, s.575-576.
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Bunun disinda usul alimleri siyerin hticcet olma sartinin, Ehlibeyt
Imamlarmin (a.s) yasadigi donemde gerceklesmis olmasma bagh oldu-
gunu belirtir.*** Oysa s6z konusu siyer, son zamanlarda ortaya ¢tkmis-
tir; gecmis donemlerde ve ozel olarak Hz. Peygamber (s.a.a) ve Ehlibeyt
Imamlan (a.s) déneminde durum tam tersi olmus, yani kadinlara siyasi
hakimiyet vermek soz konusu olmamustir.

Boylece kadinlarin velayetsizliginin mesru olmadigs ilkesini itibarsiz
ilan etmek icin elde hicbir saglam delil olmadig1 anlasilir ve bu da, kadin-
larn genel velayetinin mesru olmadig hitkmunun temelini olusturur.

[24]
Kiz Cocugunun Bulug Yasi

Sii fakihlerin arasinda meshur gorts, kiz cocugunun hicri kameri yi-
lina gore 9 yasin sonunda buluga erdigine yoneliktir; ama erkek cocuk
15 yasin sonunda buluga erer. Ancak bazi rivayetlerin dayandig: deliller
bu gorusle ortiismediginden ve bu durum meshur gortise karsi diger bazi
goruslerin gindeme gelmesine sebebiyet verdiginden, bu rivayetleri tartis-
may1 ve bir degerlendirme yapmay1 uygun gormekteyiz. Burada gindeme
gelen, degerlendirmemiz gereken sadece meseleyi acmak icindir ve bu
konuda nihai gorusu bildirmek, saygideger muctehitlerimizin gorevidir.

Sit fakihlerin dayanarak fetva verdikleri bazi rivayetlere gore, di-
ger bulug alametleri bir yana, yas bakimindan erkekler 15°* ve kizlar
92 yasinda buluga ermektedir. Bazi rivayetlerde erkeklerin bulug cag
icin veya her iki cinsin bulug cag icin on t¢ yas belirtilmistir.””” Diger
bazi rivayetlerde 6, 7, 8, 10 ve 12 yaslarindan da soz edilmistir ki, bun-

lar 6zel hitktimler veya zorunlu olmayan mustehap yonlere bagh olan

durumlarla ilgilidir.***

224 Gadr, Bahsun Fi {lmi’1-Usul, c.4, s.237.

225 Vesailu's-Sia, ¢.1, Muhakkimatu’l-Ibadat bablari, 4. bab, s.30 ve c.14, Akdu'n-Nikah
bablari, 6. bab, s.209, h.9.

226 age. c.13, “Ahkamu’l-Vesaya” bablari, 44 ve 45. bablar, s.431, h.12 ve s.433, h.4 ve
c.14, “Mukaddimatu’n-Nikah” bablari, 45. bab, s.72, h.10 ve “el-Mut'a” bablari, 12.
bab, s.461, h.2 ve ¢.18, “Haddu’s-Sirka” bablari, 28. bab, s.526, h.13.

27 age. c.1,5.32, h.12, ve ¢.13, 5.430-431.

228 age. ¢.1,5.30; ¢.3,5.12; ¢.13, 5.321-322 ve 428-430 ve ¢.18, 5.525-526.
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Bulug yasia ermenin diger isaretleri (ihtilam, sakal bitmesi, hayiz
veya adet gibi) hakkinda da baz1 rivayetler soz konusudur. Ozellikle bir-
kac rivayete gore kizlarin ibadetle mukellef olmasi (6zel olarak namaz,
orug, hac ve hicab) ilk adete zamanina baghdir.””* Fakihler bu rivayetleri
izah ederken, kizlarin muikellefiyet yasim da 9 olarak belirtmislerdir.*

Sunu da hemen belirtelim: Fakihlerin meshur gorasu cok onemli bir
faraziyeye dayanir. Hukuki bulug yast ile ibadi bulug yasi arasinda her-
hangi bir ayrnm yapilmamistir. Nitekim Cevahirul-Kelam kitabinm ya-
zar1, bu konuda ayrim yapan Feyz-i Kasani'nin gortsint reddeder ve bu
on varsayimin sadece Sii fakihlerin degil, Islam’m tum fakihlerinin tze-
rinde mutabik oldugu bir varsayim oldugunu soyler.””! Ama rivayetlerin
manast boyle bir on varsaymmi onaylamadig: gibi, fakihlerin goriislerinde
de baz1 celiskilere rastlamaktayiz. Ornegin Seyh Saduk, kiz cocugunun
bulug yasim 9 olarak belirleyen rivayetlere gore fetva verdigi halde*** kiz
cocugun oru¢ tutmasinin farz olmasim adet gormesine baglamakta ve

233 o]

adetten once orug tutmasini sadece alistirma olarak saymaktadir.
Hadaik’in yazari da erkek cocugun bulug yas1 konusunda bu ayrim ka-
bul etmistir. 15 yasinda buluga erme ile ilgili rivayetleri hukuki bulug
yasina, 13 veya 14 yasinda buluga erme ile ilgili rivayetleri de ibadi bu-

lug yasia yormustur.”*

Simdi bu kisa aciklamanin ardindan, kiz ve erkek cocugunun bulug
yast ile ilgili konuya devam edelim.

Gorunen o ki, konu ile ilgili rivayetlerin tizerinde yeteri kadar dii-
stnecek olursak, fakihlerin dizeltilmis meshur gorist benimsenecektir.
Bunun icin ilk adim olarak kiz cocugunun bulug yasim 9 ve erkek cocu-
gunun bulug yasini 15 olarak belirleyen fakihlerin meshur gorusunt be-

229 age. c.1,5.32, ¢.3,5.294-297, .7, 5.169, ¢.8, 5.30.

230 Ornegin bk. Muhakkik Erdebili, Mecmau’l-Faide ve’l Burhan, c.6, s.52; Necefi,
Cevahirul-Kelam, c.26, s.43-44.

21 age. .26, s.41.

232 Saduk, Men La Yahzuruhu'l-Fakih, c.4, s.221.

233 Onun ibaresi séyledir: “Oruc onlara muhtelif ve hayiz olduktan sonra farz olur.
Bundan 6ncesi ise ahstirmak icindir.” age. ¢.2, s.122.

23% Bahrani, el-Hadaiku'n-Nazire, .13, s.185.
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nimseme delillerini gindeme getirecegiz ve ardindan bu gorusu dizeltme
zaruretinin delillerini irdeleyecegiz.

[k adimda sunu soyleyebiliriz: Bircok rivayetten anlasildig1 tizere,
Islam dini kiz ¢ocugu i¢in hukuki bulug yasim hicri kameri takvimine
gore 9 yasin sonu ve erkek cocugu icin baska isaretler gorunmedigi tak-
dirde 15 yasin sonu olarak belirlemistir.

Gerci bu rivayetlerin senet zincirleri tartisilabilir; ayrica rivayetler ara-
sinda celiski sorunu da soz konusudur. Ama baz1 rivayetlerin senetleri
rical ilkeleri ve yine rivayetlerin bollugundan hareketle duizeltme imkan
bulundugundan, bu rivayetlerin en azindan bazilarmn Ehlibeyt imamla-
rindan (a.s) geldiginden emin oldugumuz icin itibarlan gecerlidir.

Diger yandan, fakihlerin meshur gorastunt reddedebilecek hicbir ri-
vayet de ortada yoktur. Ctunku erkek cocugun bulug yasim 13 olarak be-
lirleyen ve birkac¢ senetle nakledilen”> Abdullah b. Senan’in rivayeti ve
yine bulug yasim 13 ila 14 yas arasi beyan eden bir baska rivayet,”® soz
konusu rivayetlerimizle celismektedir. Bu celiskide iki temelle karst karsi-
yay1z. Celisen her iki delili dastrme (tesakut) ve itibarsiz ilan etme teme-
line gore, burada pratik ilkelere basvurmaliyi1z ve istishab ilkesinin (gec-
miste sabit olup bilahare yok oldugu bilinmeyen bir seyin hala devam

ettigine hukmetme) geregi, erkek cocugun 15 yasin sonuna kadar buluga

237

ermemesidir.””” Diger yandan, tahyir ilkesine (iki seyden birini secme du-

rumunda birakma) gore de 15 yasla ilgili rivayetleri secebilir ve meshur
fakihlerin gorustundeki gibi bu rivayetlere dayanabiliriz.

235 Vesailu's-Sia, ¢.13, 5.430-431.

236 age. 5432, h.3.

237 Burada soyle bir elestiri ile karsilasabiliriz: Birbiriyle taaruz halindeki iki delilin
dusmesi olasiiginda, mtiminleri seri Ahkamin konusu kilan genel miikellefiyet
delillerine muracaat etmemiz gerekir ve bu konu, on tg¢ ila on bes yas: arasindaki
cocuklar1 da kapsar. Fakat meselenin tzerinde dusiinecek olursak, onu amm/genel
veya muhassis7kay1tlandirict hitkmuint istishap etmeye sarilma konusunda deveram
orneklerinden kabul etmek gerektigi ortaya cikar. Ve muhassisin delili yoniinde zaman
muiferrid olarak goz éntinde bulundurulmadigy icin muhassisin hitkmiinu istishab
etmenin richan oldugu samlmaktadir. Ciinki on t¢ yasindan on bes yasina kadar
cocuklarm genel miikellefiyet delilleri kapsamindan ¢ikmalari -tahsis edilmis olmalart
faraziyesinde- on ti¢ yast altindaki o cocuklarla hasil olmaktadir. Ve dolayisiyla tahsis-i
zaidi gerektirmediginden asalat-i umum ile tahsis-i zaid ihtimalini bertaraf etmemiz
sozkonusu degildir.
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Kiz cocugunun bulug yasi hakkinda da, ikinci adimda gtindeme geti-
recegimiz elestiri cisinda, fakihlerin meshur gorasuntun savunulabilir oldu-
gunu belirtmek isteriz. Bazilar da soyle bir elestiriyi gtindeme getirmistir:
Abdullah b. Senan’in rivayetinin bir nakline gore, kiz cocugunun bulug
yast 9°dur ve bunun sebebi de kiz cocugunun bu yasta adet gormesi sek-
linde beyan edilmistir.”*® Boyle bir delile dayandirmanin sebebi, kiz cocu-
gunun bulug yasima erme kriterinin adet gormesinden ibaret olmasindan
ve rivayetlerde bunun 9 yas olarak belirtilmesi de sirf Asr-1 Saadet'te ve
Hicaz Yarimadasinda yasayan kizlarin genellikle bu yasta ilk adeti gorme-
lerinden kaynaklanmaktadir. Yoksa bu durum kizlarn tiim zamanlarda
ve tim mekanlarda bulug yasmnin 9 yas oldugu anlamina gelmez.**

Ama fakihlerin meshur gortusi konusunda bu elestiri gecersizdir.
Belki de rivayetin anlam soyledir: Kiz cocugunun bulug yast icin 9 ya-
sin belirlenmesi, kizin ilk adetinin 9 yasinda vuku buldugu icin degil de,
ilk adetin vuku bulma “imkani”nin bu yasta olmast icindir. Rivayetin an-
laminda boyle bir ihtimal varken, kiz cocugunun bulug yasini 9 yas ola-
rak belirleyen onca rivayeti goz ardi edemeyiz.

Buna karsin fakihlerin kiz cocugunun bulug yast ile ilgili fetvasinda,
slah ve duizeltilmesini gerektiren bir baska elestiri bulunmaktadir. Bu
elestiri de sudur: Kiz cocugunun bulug yasinin 9 olduguna delalet eden
rivayetler birbirinden farkhidir. Yani, baz1 rivayetler bulug yasmimn bazi
0zel manasina yoneliktir ve bu da, kizin evlilige hazir olmas: demektir.**
Bu yuzden bizim gozlemledigimiz manada bulug ile ilgisi yoktur. Ctnka
bu rivayetlerin icerigi, erkegin esi ile yakinlasmasinin caiz olma sartinin,
kizin 9 yasim doldurmus olmasindan baska bir sey ifade etmemekte ve
bu rivayetlerde baska hukuki hukumlere aracilik edebilecek bir sey go-
runmemektedir.

Ancak bir baska grup rivayet, kiz cocugunun bulug yasin 9 yas ola-
rak belirtmis ve icinde bu rivayetlerden en 6nemli olan iki rivayeti iceren
ucunci bir grup da 9 yasin tek basina yeterli olmadigini, bu yasa gelen

238 Hadisin metni soyledir: “Erkek cocuk on ti¢ yasina ulasinca onun icin bir hasene ve
bir giinah yazilir ve cezalandirihr. Kiz cocugu da dokuz yasina ulasinca boyle olur,
ciinkt kiz cocugu dokuz yasinda haiz olur.” age. s.431.

239 Marifet, “Bulug-i Dohteran” Nakd kitabi, say. 12, s.173.

20 age. ¢.14,5.461, h.2.
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kizin bulug hikamleri arasinda evlilik ve esi ile yakinlasmanin da sart
oldugunu belirtmistir**'.

Buna karsin fakihler erkegin yakinlasma sartin1 saglam bir delil nite-
liginde gormemis ve hikmtin kriteri olarak 9 yasi kabul etmistir. Ancak,
bu iki rivayetin gorece anlamina bakildiginda, bu algilamay1 onaylayama-
y1z, ayrica diger kesin rivayetler de bu iki rivayetle kuvvet kazanabilir.

Diger yandan, Abdullah b. Senan’m rivayeti, gerekcesindeki icmal ve
iphamin disinda, kizin fiili veya potansiyel olarak adet gormesini bulug
kriteri saymustir ve yine adet gormenin bulug isareti oldugu konusunda
gorus birligi bulundugu iddia edilmistir.***

O zaman soyle bir sonuca varabiliriz: Kiz cocugunun hukuki buluga
ermesinin belli bir yas sinir yoktur ve 9 yas siir1 ancak esi ile yakinlas-

masinin caiz oldugu**

ve yine kizin evlilik icin*** izin verme baglaminda
dini salahiyeti bulundugu kriteri olarak belirlenmistir. Ama bulugun di-
ger hukumleri ve hukuki tesirlerinden olusan mali tasarrufun caizligi
veya cezalarm uygulanmasi gibi durumlar icin sadece 9 yasindaki kizin
evliligi ve yakinlasmas: kaydiyla sabit olur ve bu sartin yoklugunda ki-
zin bulug yasima geldigi, ozellikle adet gorme basta olmak tizere baska

isaretlere tabidir.

Bu sonuca varmayi dogrulayabilecek saglam bir rivayete gore imam
Cafer Sadik (a.s) soyle buyurmustur:

“Adet gormemis ve hirsizhga kalkismis bir kizi Imam Alinin (a.s) yania
getirdiler. Ancak o hazret hirsizligin haddini, yani parmaklarmn ucunun ke-
silmesi hukmunu o kiza uygulamadi ve sadece (edep olsun diye) birkac
kirba¢ vurdu.”?*

Gerci soz konusu kizin 9 yasindan daha kuctk olma ihtimali bu ri-
vayetin bizim mevzumuza delalet etmesini olumsuz etkiler, ama yine de

21 Bu iki rivayetten birinde soyle gecer: “Kiz cocugu evlenir ve dokuz yasindayken onunla

iliskiye girilirse ondan yetimlik kalkar ve mal ona verilir. Yaptigi alisveriste gecerlidir.
Bu durumda ona -gerektiginde- tam had uygulamr, onun icin ve onun sebebiyle ceza
islemleri uygulamr.” age. c.1, s.30 ve yine c.14, 5.209.

242 Sehid-i Sani, Mesalikwl-Efham, c.4, 5.145-146.

2 Vesailw's-Sia, c.14, “Mukaddimatwn-Nikah” bablari, 45. bab, s.70-71.

2 age. ¢.14, 5.209.

245 age. c.18, “Haddu’s-Sirka” bablari, 28. bab, s.524.
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Imam Cafer Sadik'm (a.s), kizin yas1 yerine adet gormemis olmasina vurgu
yapmasi bir 6lctide yukaridaki iddiaya kuvvet kazandirir. Oysa fakihlerin
meshur gortastune gore 9 yasindaki kiza hirsizhk haddi uygulanmas: ge-
rekir ve adet gormis olmast veya olmamasi bu htikmi etkilemez.”*

[25]
Kadinlar ve Yargi

Caferi fikhinda, kadinlarn yargi mevkii icin dini liyakatten yoksun
olduklar konusu, tzerinde gorus birligi bulunan konulardan biri ola-
rak telakki edilir.”*" Nitekim Ehlistinnet fikhinda da bu konu tizerinde
icma vardir ve iki eski alimlerinin (Ebu Hanife ve Ibn Cerir Taberi) soz

246 Kiz ve erkek cocuklarimn ibadet yaslart gelince -her ne kadar bu mevzunun konusuyla
herhangi bir ilgisi yoksa da- fakihlerin meshur goriisiintn savunulabilir oldugunu
saniyoruz. Cinkit metinde deginildigi gibi, bircok rivayet kizlarn ilk adet gorastnu
ibadet mukellefiyetinin, zellikle namaz, orug, hac ve tesettur ibadetleriyle miikellef
olmalarinin ol¢ust bilmislerdir. Sadece iki rivayet buna aykiridir. Biri, kizlarin dokuz
yasinda olmasinin iyilik ve kotaliklerinin yazilmasimi olciist bilen Abdullah b.
Sinan’in rivayetidir. Fakat gerekcenin ne anlama geldiginin belli olmayisi bu rivayeti
miicmel kiliyor. Tkincisi, farzlari ve hadleri dokuz yasinda kizlara sabit kilan rivayettir.
(Vesailu’s-Sia, ¢.18, 5.526) Bu rivayet de, erkek cocuklarimn sekiz yasinda bulug cagina
erdiklerini bildirmesi sebebiyle metnindeki kansikligi disinda mustehap hitkmuinu
tasimast olasiligr vardir. Sonug olarak, bu iki rivayet tek basina bazi fakihlerin dedigi
gibi ne diger rivayetlerle celismekte, ne de onlar tefsir etmektedir.

Erkek cocuklar hakkinda da ibadet hukamlerini aciklayan rivayetlerin cogu muhte-
lim olmay1 ol¢ti kilmislardir. On bes yasim olct bilen rivayetler ise ibadet mukelle-
fiyeti hakkinda degillerdir; sadece erkek cocuklarimin on ti¢ yasinda veya on tc ile
on dort yaslar1 arasinda veya oruc hakkinda on dort ve on bes yaslar1 arasinda bulug
cagma erdiklerini (age. c.7, s.167) ve ibadet mukellefiyetlerini de iceren rivayetlerin
anlam fakihlerin meshur gorustune aykirdir. Ciinku onlar, on bes yasim bildiren ri-
vayetler haric, diger rivayetleri bir kenara birakmuslardir.

Dolayisiyla kiz ve erkeklerin ibadi bulug yaslar sirasiyla haiz géorme ve muhtelim ol-
malandir. Yas acisindan da, kizlar icin on ti¢ yasini ve erkekler icin ise on dort ya-
st belirtebiliriz; ¢tinkt bunlar kiz ve erkekleri icin belirtilen en fazla ibadi bulug
yasidir. Elbette acitktr ki, bu olculer ibadet vazifelerinin farz olusunun baslangicim
belirtmek icindir. Fakat mustehaplik acisindan, bulug cagindan once ibadete basla-
manin giizel bir sey oldugunu bildiren cok sayida hadis var; ayrica fakihlerin mes-
hur gortstine muhalefet etmek de ihtiyata aykindir.

Bu konuda icma iddiast icin bk. el-Amuli, ed-Durusu’s-Ser’iyye, c.2, s.70; Necefi,
Cevahirul-Kelam, ¢.40, s.14; Tabatabai, Yezdi, Tekmiletw’]l-Urvetil-Vuska, c.2, s.5;
yine bk. Marifet, “Sayestegi-i Zenan Berayi Kazavet ve Menasib-i Resmi”. Hitkumet-i
Islami, sat.2, say.2, s.42-46.

247
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konusu gorase muhalefeti, sabit olmayan veya icmaa zarar vermeyen bir

durum telakki edilmistir.>*

Yarg1 mevkii, velayet mevkiinin bir dah sayildigindan, kadinlarm yar-
gida bulunma yasagini ispat etmek icin dayandirilan delillerin bazilari,
kadinlarn velayet ve rehberlikten men edildikleri tartismasinda gtindeme
gelen deliller icerisindedir. Bu ytizden, bundan onceki tartisma bashgi-
mizda bu delileri ele aldigimmz icin onlan tekrarlamaktan kacimirken, di-
ger bazi delilleri ve noktalar irdelemeye calisacagiz.

- 23. ekte kadmlarin genel velayetten men edildigini ispat etmek tizere
gundeme gelen delilleri tartistik. Bu deliller; bir dizi ayet, rivayet, gorts
birligi, Miisliimanlarn pratik siyeri, zanna dayah oncelikler ve iyilik yon-
leri ile ilgiliydi ve hepsi simdi de kadinlarin yargidan men edildigini ispat
etmek icin delillere dayandinlmistir. Bunlan tekrarlamaya gerek gormu-
yoruz. Yine, kadinlarin yargida bulunma tartismasinda istinat edilen bazi
rivayetlerin senedin zayiflig1 o kadar acikur ki,”* bunlan da irdelemeye
gerek gormuyor ve sadece iki rivayeti kisaca gozden gecirmek istiyoruz:

Hz. Peygamber'in (s.a.a) Emirt’l-Muminin Ali'ye (a.s) bircok tavsi-
yesini iceren rivayette Hazret, kadinlar1 Cuma ve cemaat namazi, ezan,
ikame gibi konularn farz ve mustehap hitkiimlerinden muaf tuttuktan
sonra soyle buyurur:

“Yargi makam kadinlara birakilmaz, onlar istisar tarafi ahnmaz...”®”

Delalet acisindan bakildiginda, bu rivayetin kadinlarin yargidan
men edilmesi ile ilgili oldugunu tam olarak inkar edemeyiz veya rivaye-

2#8 Ebu Faris, Hukuku'l-Mer'etu el-Medeniye ve’s-Siyasiye Fi'l-islam, s.166-170.

249 Bunlardan biri mursel olarak Resul-i Ekrem’den (s.a.a) nakledilen su hadistir: “Allah’in
onlar erteledigi yerde siz de onlan erteleyin.” Ve yine diger bir Nebevi rivayet: “Bir
kimsenin namazinin bir kismi kazaya kalirsa Allah’t tesbih etsin. Tesbih erkekler icin, alkis
ise kadmlar icindir.” Tusi, el-Hilaf, c.6, s.214. Ibn Abbas'n miirsel rivayeti: “Eger Havva
Ademvin tiimiinden yaratilms olsayd, yargt isleri erkekler icin caiz oldugu gibi kadinlar
icin de caiz olurdu.” Mustedreku’l-Vesail, ¢.17, s.241. Baz1 rivayetlerde “kaza=yarg1”
yerine “kisas” kelimesi gecmistir. Bk. Biharu'l-Envar, ¢.11, s.101 ve mursel olarak
Resul-i Ekrem’den (s.a.a) aktarilan su hadis: “Kadin hakim olarak insanlar arasinda
hiikiim veremez.” Hindi, Kenzw’l-Ummal, ¢.6, s.79.

250 «ya Alil Kadinlara Cuma, cemaat, ezan, kamet, hacer-i evsete el stirme, sac tirast
yoktur; yargt sorumlulugunu tstlenemezler ve onlarla istisare edilemez...” Vesailu’s-
Sia, ¢.14, “Mukaddimatu’n-Nikah” bablar, 117. bab, s.155.
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tin basinda yer alan “leyse ala” tabirinin, caiz olmayist anlaminda degil
de farz olmayist manasinda oldugunu belirten bazi fakihlerin gortsini
de onaylayamayiz. Sonucta bu rivayet, kadnlarn yargida bulunmasimn
caiz veya mesru olmadigini degil de farz olmadigim ispat etmektedir.”’
Cunka rivayetin tizerinde biraz dusinuldagna vakit, “leyse ala” tabiri-
nin yargl hukmina beyan eden son ctimle ile degil, daha onceki cam-
lelerle ilgili oldugu anlasilir. Zira daha 6nceki ctimlelerde beyan edilen
ve Hz. Peygamber’in (s.a.a) kadmnlarn muaf saydig1 konular, tim erkek-
ler icin farz veya mustehap konulardir. O zaman Resulullah Efendimi-
zin (s.a.a) maksadi sudur; Kadinlar erkekler gibi olmadiklari icin bu tar
gorevler onlardan talep edilmez. Aciktr ki bu durum, yarg: ve istisareye
tatbik edilemez. Bu iki konunun hicbiri tim erkekleri kapsamadig icin

Hazret, kadinlar1 bu hitkiimden miistesna kilmamstir.

Evet, rivayetin, bazi gerekli olmayan hiitkiimleri kapsadigindan, ka-
dmlarn yargida bulunmasimi yasaklamak tizere gtindeme geldigi dasun-
cesi pek kuvvetli degildir.

Buna karsin, bu rivayetle ilgili en 6nemli sorun, bundaki senet so-
runudur ki, gereken itibardan yoksundur ve bu ytizden rivayete istinat
edemeyiz. Diger yandan, senet zayifliginin meshurun (ulemanin cogun-
lugun) uygulamasiyla telafi edilme durumu da ispat edilmemistir. Seyh
Tust’den onceki fakihler, asla kadinlarn yargi meselesi ile ilgilenmemis
ve bu ytizden Sii fakihlerin kadinlarin yargidan men edildigi tizerinde
icma/gorus birligi iddias1 da eksiktir. Seyh Tust'den sonraki fakihler icin
gorus birligi iddias1 kabul edilebilir; ama boyle bir gorus birligi durumu-
nun delil oldugunu kabul edemeyiz.

Kadmlarn yargidan men edildigine yonelik bir baska rivayet, bir-
cok Sii fakihin rivayet zincirinin muteber olduguna hukmettigi “Ebu
Hatice'nin muteber hadisi” ile bilinen rivayettir. Bu rivayete gore, Imam
Cafer Sadik (a.s) kendisini izleyen Muslumanlar aralarindaki anlasmaz-
lhiklan gidermek tizere zalim hakimlere basvurmaktan sakindirirken soyle
buyurmaktadir:

251 Hansari, Camiu’l-Medarik, ¢.6, s.7.
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“Aranizdan bizim yargl huktmlerimiz ile asina olan bir erkegi hakim ola-
rak belirleyin ve ona basvurun. Zira ben boyle birini sizin icin hakim ola-

rak belirledim.”%>

Buna ragmen rivayetteki “rectl (erkek)” tabirinden kadinlarin yar-
gidan men edildigi anlami ¢ikmaz. Cinku usul-i fikih ilminin kaidele-
rine gore, lakap kavrami kanit degildir ve bu tabir galip olan misdaklar
itibart ile kullanilmus olabilir.

Sunu da hatirlatalim: Bu rivayetle benzer bir mana iceren ve ulema
tarafindan kabul goren Omer b. Hanzalanin rivayetinde, “reculun min-
kum (sizden bir erkek)” tabiri yerine “men kane minkum (sizden biri)”
tabiri kullanilmistir. Bu da hukiimde erkekligin miidahil oldugu ihtima-
lini zayiflatir.>

- Son rivayet, yani Omer b. Hanzala'nin rivayeti ilk bakista, Sii muc-
tehitler icin erkeklik kaydim sart kosmaksizin yargimin mesruiyetini ispat
eden mutlak delil telakki edilebilir ve buna gore kadinlar da yarg: gore-
vini yuritebilir. Senet acisindan gerci hadisi rivayet eden Omer b. Han-
zala hakkinda 6zel bir tevsik (givenilir oldugunu beyan etme) yoktur,
ama hadis buytiklerinin ona itimat etmesi ve kendisinden bu rivayetin

nakledilmesi, onun guvenilirliginin delilidir. Nitekim bircok Sii fakih de
bu rivayeti benimsemis ve ona gore amel etmistir.*>*

Buna ragmen bu rivayetin delaleti ve kadinlan da kapsadigi meselesini
sorgulamak mimkundiir. Akla gelen ilk cagrnisimlara ve seriati izleyenle-

252 Vesailw's-Sia, c.18, “Sifatwl-Kazi” bablart, 1. bab, s.4.

253 age. c.18, “Sifatu’l-Kazi” bablar, 11. bab, .99, h.1.

254 Ayrica, rical ilmindeki baz1 ilkelere gére Omer b. Hanzalanin guvenirligini genel bir
seyle ispatlayabiliriz. Soyle ki, Yezid b. Halife adinda bir kisi imam Cafer Sadik’tan
(a.s) Omer b. Hanzalanin givenilir oldugunu ortaya koyan bir konuyu naklediyor.
Yezid b. Halife'nin kendisi her ne kadar ozel bir givenirlige sahip degilse de, Safvan
b. Yahyamin hadis naklettigi bir kisidir. Fakihlerin bircogu ise Safvan'in bir raviden
hadis nakletmesini onun guvenilir oldugunu ortaya koydugunu kabul etmislerdir.
Dolayistyla buradan Omer b. Hanzala'mn givenirligi ve ulema tarafindan kabul géren
senedinin dogrulugu sonucunu alabiliriz. bk. Sadr, Buhusun Fi ilmi'l-Usul, c.7, 5.370.
Yine bu konuda ayrinuli inceleme icin bk. Hairi, el-Kazau Fi’l-Fikhi’l-islami, 5.25-39.
Burada suna da deginmekte fayda var: Bu rical ilkelerine gore (Safvan'in hadis naklettigi
kisinin guvenirligi) daha sade bir aciklama ile Omer b. Hanzalanin guvenirligini
ispatlayabilir. Ciinkit Safvan b. Yahya, her ne kadar az da olsa, baz1 yerlerde Omer
b. Hanzala’dan dogrudan dogruya rivayet etmistir. bk. Saduk, Men La Yahzuruhu'l-
Fakih, ¢.3, s.461; Kuleyni, el-Kafi, c.3, s.276.
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rin ameli uygulamasina gore bu rivayetlerin gtindeme geldigi donemde
kadimlarin yargi mevkiine getirilmeye layitk olmadig kesin bir durum sa-
yilirmis. Bu ¢agrisimlar ve kesinlesen ameli uygulama bu telakkiden vaz-
gecmeye ve rivayetlerin erkeklere 6zgu oldugu sonucuna yoneltmeye
yetmese bile, en azindan genellemesine mani olur ve sonugcta bu rivayet
delil olma ozelligini kaybeder. Baska bir degisle bu rivayetin gtindeme
geldigi donemde dyle bir kulturel atmosfer hakimdi ki, eger imam Cafer
Sadik (a.s) hukmii mutlak surette -yani kadin ve erkegi kapsayacak se-
kilde- beyan etmek isteseydi, kacinilmaz olarak kapsam alam konusunda
acik ve net sozctikleri kullanarak bu sozctklerin netliginin mevcut kul-
tarel yaklasimlara galip gelmesini saglamasi gerekirdi. Zira boyle bir at-
mosferde net olmayan sozctkleri kullanmak, rivayetin mevcut zihniyet-
lere gore tefsir edilmesine yol agmaktacir. Bununla birlikte imam Cafer
Sadik (a.s) “men kane minkum” gibi net olmayan bir ifadeyi kullanmis-
tir. Yani, oyle bir tabir ki genelleme babinda zuhur etmis olmasi, mevcut
kulturel yaklasimlara galip gelemez ve usul alimlerinin tabiri ile siyeri ve
kaygilar engelleyemez. Bilakis, sozt edilen kultirel yaklasimlar soz ko-
nusu zuhur gerekeesine galip gelir ve onu itibardan disurur.

Aym elestiriyi, adaletin yerine getirilmesinin farz oldugu,”” yargmm

256

farz veya caiz oldugu,”® emr-i maruf ve nehy-i miinkerin (iyiligi emredip

kotulukten sakindirmanm) farz olduguna yonelik bazi mutlak delillerin
kadmm yargida bulunmasinin mesruiyetinin delili bilenlerin istidlaline
yoneltmek de mimkundiir. S6z konusu deliller erkek ve kadin arasinda
herhangi bir ayrim yapmamuistir. Dolayisiyla bu durumda kadinlarin bu

gorevleri yerine getirmeleri sadece caiz olmakla kalmiyor, ayn1 zamanda
yargl mevkiine gecmek icin zemini hazirlamakla da yikamlua oluyor.””
255 Bu ayetler gibi: “Kuskusuz, Allah adaleti, iyiligi, yakinlara bagista bulunmay1
emreder.” Nahl, 90. “Allah... insanlar arasinda hitkmedince adaletle hiikkmetmenizi
emrediyor.” Nis3, 58. “Ey iman edenler! Stirekli Allah icin hareket eden ve adalet tizere
sahitlik yapanlardan olun. Bir topluluga olan dusmanhgmiz, asla sizi adaletsizlige
sirtiklemesin. Adaletli olun; bu, takvaya daha yakindir.” Maide, 8.
Bu Nebevi hadis gibi: “Zayiflarin dili tutulmadan giic sahiplerinden haklarin alamadig:
bir timmet temize ctkarilamaz” Biharwl-Envar, ¢.33, s.608.
257 Murtezevi, Muhakkik Erdebili ve Kazavet-i Zen” Muhakkik Erdebili kongresi makaleleri,
¢.2,5.252-255; Musevi Gorgani, “Pejuhesi Der Kazavet-i Zen”, Fikh-1 Ehlibeyt, sat.8,
say.30, s.78 ve 83.
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Sunu bilmekte yarar var: Emr-i maruf ve nehy-i munkeri farz kilan
baz1 deliller, kadin ve erkegin bu kapsamda yer aldig1 konusunda nettir.>>®
Ama basta yargi olmak tizere emir ve nehyin tim kriterleri ve durumlarn
tam yikamlulerden talep edildigi konusunda net ve acik degildir. Sirf
bedevi genelleme icin zuhur 6zelligini icerir ve seriati izleyenlerin kadi-
nin yargidan men edildigi hakkindaki uygulamasi ve cagrisimina bakil-

diginda ortaya cikisi da yok olur.

Delillere dayanarak cikarilan sonuclarda, bir onceki elestiriden man-
ikl olarak daha 6nce gelen baska bir elestiri akla gelmektedir. Onu da
soyle izah edebiliriz: Usul-i fikih ilminde beyan edildigi tizere, kelamin
genellemesi icin baz1 6n hazirhklarn gerceklesmesi gerekir. Bunlarn en
onemlilerinden biri, 6zellikleri ve sartlarn beyan etme konumunda kelami
beyan edenin var olmasidir. Oysa dayandirilan bircok delil, beyan etme
konumunda degildir; bu ytizden de onlarda herhangi bir genelleme ispat
edilmiyor ki ona gore erkeklik kaydi gibi bir kaydin giivenilir oldugu ih-
timalini, 6zellikle yarg: gibi 6zel durumlarda reddedelim.

Ozel olarak adaletin farz olduguna yonelik deliller ashnda yargi mev-
kiinde adalete uyulmasin beyan etmeye calisir; ama bu deliller kimin bu
mevki icin layik oldugundan ve kimin yargida bulunabileceginden soz
etmemektedir. Yargmin farzhig) veya caizligi ile ilgili deliller de yargmin
mesruiyet ilkesini beyan etmeye yonelik olup, yarginm sartlarim beyan
etme konumunda degildir. Nitekim “namaz kilin” ayeti de namazin sart-
larini beyan etmez ve sadece namazin farz oldugu ilkesini gosterir.

Evet, emr-i maruf ve nehy-i munkerin farz oldugu ile ilgili deliller
konusunda bu elestiri, 6zellikle bu hitkmun kadinlar ve erkekleri kapsa-
dig1 acik delillerle ispat oldugu icin gecerli degildir. Dolayisiyla hakimin
hukmiinan icerigi, mahktm edilen sahsin ser’i gorevlerinin geregi ile or-
tastagi tim durumlarda o hitkmit emr-i maruf ve nehy-i minker kri-
teri olarak gormek mumkundur. Soyle ki, eger biri cinayet islemis ve ser’i
acidan diyet 6demesi farz olmussa, hakim diyetin 6denmesi gerektigine

hukmettigi takdirde, bu hukim emr-i maruf misdaki telakki edilebilir.*

258 Tevbe, 71.
259 Bu aciklama bazi fakihlerce mugtehid olmayanin yargida bulunmast meselesinde sz
konusu edilmistir. bk. Astiyani, el-Kaza kitab, s.4.
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Ayrica bu iddia hakimin tim hikimlerini kapsayacak sekilde genisle-
tilebilir. Cunki hakimin verdigi her hikam, varsayima gore, marufun
en onemli misdaklar1 olan adaletin, esitligin saglanmas: ve Allah'm in-
dirdiklerinin gerceklesmesine yonelik sozlu ve ameli bir girisimdir. Bu
ytizden hakimin htiktimlerinin emr-i marufun gerekliligini ispat eden
delillerin kapsamma girdiginden kusku duymamak gerekir. Dolayistyla
kadm hakimin hitkmii de eger seri ilkelere uygunsa, emr-i maruf kriteri
olur ve sonucta emr-i marufun farz oldugu ile ilgili delillere dayanmak
bu acidan sakincah degildir. Buna karsin, ilk elestiri hentiz yerindedir ve
sozii edilen delillerden ¢ikarilan sonucu golgelemektedir.

- Merhum Mirza Kummi'den Camiatu’s-Sitat adlh eserinde su iddia
nakledilmistir: “Mictehit hakim; mugctehit olmayan kimseye, kendisine

niyabeten ve fetvalarina gore yargida bulunmasi icin vekalet verebilir.”**

Bu bakis acisindan hareketle, bazilar1 kadinim yargida bulunmasimin
dogrulugu ihtimalini “yargida vekalet” acisindan giindeme getirmistir.
Miictehit hakim gerekli baska sartlara sahip olan kadinlara, kendisinin
fetvalara gore yargida bulunmak tzere vekalet verebilir.”*! Diger fakih-
lerin de hatirlattigy tizere, vekalet delillerine dayanmak ancak s6z konusu
amelin vekalet veya niyabet edilebilecegi sabit oldugu durumlarda gecer-
lidir. Bizim tartisma konumuzda boyle bir sey ispat edilmemistir. Ciink
Sari’in maksadinin, erkek mictehidin aracisiz yargida bulunmasina yo-
nelik olma ihtimali vardir. Boyle bir ihtimal olusunca da vekaletin genel
delillerine sarilmak dogru olmaz.***

- Nwmant'nin el-Gaybet adli kitabinda naklettigine gore, Imam Mu-
hammed Bakir (a.s) soyle buyurmustur:

¢...0Onun ¢agmda (Imam Mehdi -a.f-) ilim ve hikmetten yararlanacaksiniz;

oyle ki kadin kendi evinde Allahn kitabia ve Peygamber'in (s.a.a) sun-

netine gore yargida bulunur.”*

2§0 Musavi Erdebili, Fikhu'l-Kaza, s.152.

261 Murtazavi, “Muhakkik Erdebili ve Kazavet-i Zen” Muhakkik Erdebili kongresi
makaleleri, ¢.2,5.292.

202 Astiyani, “Kaza” kitabi, s.13-15.

263 bk. Nu'mani, “el-Gaybe”, 5.239.
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Bazilar1 bu rivayeti islam’da kadinlarm yargida bulunmasimn mesru-

264

iyetine yormustur;*** ama bu cikarilan sonu¢ birkac acidan kuskuludur:

Birincisi, Imam Muhammed Bakir (a.s) ilim ve hikmetin bollugunu,
Hz. Mehdinin (a.s) zuhur edecegi donemin ozelligi olarak gindeme ge-
tirmis ve kadmlarm hukum verebilecegini, yargida bulunabilecegini bu
ozelligin sonucu olarak beyan etmistir. Dolayisityla bu hukmun baska
caglarda gecerli oldugu sonucu elde edilemez.

Ikincisi, bu rivayette yargida bulunmaktan maksadin, tim insanlar
arasinda yargida bulunmak oldugu pek net degildir. Bu sebeple, kadinla-
rin o ¢agda kendi evlerinde insanlar arasinda yargida bulunabilecegi so-
nucunu cikaramayiz. Belki de bu ifadeden maksat, kadinlarin ailevi so-
runlarnm ¢ozumlerken kitap ve sunnete gore hukum cikarabilecekleri,
hukmetmeleri olabilir.

Uctinciisii, bu rivayet senet acisindan itibarsizdir. Ctinkit Nwmani bu
rivayeti Ahmed b. Hevze'den, o da Ibrahim b. ishak en- Nehavendi'den
nakletmistir; oysa ilk sahis givenilir bulunmanus, ikinci sahis da zayif
gorulmustuar.

- Kadimn yargida bulunmasinin mesruiyeti veya mesruiyetsizligi hak-
kinda delil bulunmazsa, meselenin hikmunde kusku duyariz ve bu du-
rumda ilkenin geregi mesruiyetsizliktir. Nitekim baz1 fakihler bu ilkeye
istinat etmislerdir. Bunu da bir énceki tartisma konumuz olan kadinla-
rin siyasi hakimiyeti bolumunde izah ettik.

Bu arada son yillarda islam’da kadinin yargida bulunmasi konu-
sunda yaymlanan baz1 yazilarda, Mukaddes Erdebilinin kadinlarin yar-
gida bulunmasini onayladigia’” dair cok vurgu yapildig ve bazen Mir-

zayi Kumi'nin olumlu bakisina**®

isaret edildigi ve bu iki seckin fakihin
diger Sii fakihlere muhalefeti, kadinlarin yargidan men edildigi tiizerinde
icma iddiasinin zayif oldugu isareti seklinde telakki edildigi belirtilmeli-
dir. Kimileri de bu tutuma kars: tepkide, yarg: mevkii ile yarg fiili ara-
sindaki iliskiyi anlatarak bu iki fakihin muhalefetinin yarg fiili ile ilgili
264 Seccadi, “Kuran ve Miisarekat-i Ictimai-yi Zenan”, Pejuheshai Kur'ani, yil: 7, sayt:
27,s.78.
265 Mukaddes Erdebili, Mecmau'l-Faide vel Burhan, c.12, s.15.
266 Muhakkik Kummi, Genaimu’l-Eyyam, s.672.
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oldugunu belirtmis ve bu iki fakihin kadinlarin yargi mevkiinden men
edildigi konusunda diger fakihlerle hemfikir oldugunu ileri sirmustur.**”
Bu iki buytik fakihin diger fakihlerin istinat ettikleri ictihadi delillere yo-
nelik elestirilerini ve icma iddiasini eksik buluyoruz, ama -bu iki arastir-
maci fakihin so6zlerinde deginilmeyen- mesele hakkindaki ilke elde varken,
kadinlarin yargidan men edildigi sonucuna varabiliriz ve bu ilkede yarg
mevkii ile yarg fiili arasinda herhangi bir farkhlik s6z konusu degildir.

- Kadinlarm liderlik tarismasinda deginildigi tizere, birincil hukam-
lerin (ahkam-1 evveliye) iktizalarindan vazgecerek, bazi varsayimlara ve
ikincil huktamlere (ahkam-1 saneviyye) istinaden bazi temellere gore, ka-
dinin yargida bulunmasinin mesruiyetini ispat edebiliriz.

Mutlak (kayitsiz) velayet-i fakih ilkesini benimseyenlerin temeline
gore, kadinlarn yargi mevkiine atanmamalar1 durumunda Islami niza-
min onemli maslahatlarinin tehlikeye girmesi soz konusu oldugu zaman-
lar veliyy-i fakih onlarn bu mevkilere atayabilir. Ayrica burada zaruretin
gundeme gelmesi, ikincil hikiimlerin unvanlarindan biridir ki, gercek-
lestigi takdirde kadmnlarn yargida bulunmasinin mesruiyeti kabul edi-
lebilir. Ancak, acaba mevcut sartlarda kadmlarin yargi alanina girmeleri
icin herhangi bir zaruret s6z konusu mudur?

Bazilan icin soyle bir tasavvur olusabilir: Zaruretin gerceklesmesi sa-
dece erkek hakimlerin yoklugu veya azhgina baghdir ve simdiki zamanda
erkek yargic kafi sayida var oldugundan, kadinlarin yargi mevkiine atan-
masl icin hicbir zaruret soz konusu degildir. Ama bu zaruretten, mevcut
sartlan da kapsayacak sekilde daha baska bir tablo sunmak mumkuandr.
Sii fikhinda hakimin kesin sartlarindan biri ictihat oldugundan ve Islam
Cumbhuriyeti nizaminda zaruret icab1 ve muctehit hakimin azhg ytzin-
den muctehit olmayan bircok hakim atandigindan, ictihat ve yarg icin
gerekli olan diger sartlara sahip olan kadinlarn, erkek olma sartina sa-
hip olmamalarina karsin, ictihat sartinda muctehit olmayanlara gore 6n-
celikli olduklar soylenebilir. Ustelik Islam’da hakimin erkek olma sarti-
nin ictihat sartindan daha 6nemli oldugunu gosterecek bir delilimiz de
yoktur. Nitekim ictihat sartim1 erkek olma sartindan daha itibarh kilan

267 Marifet, “Sayestegi-i Zenan Berayi Kazavet ve Menasib-i Resmi”, Hikumet-i islami,
yil: 2, say.2, s.47.

oo
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deliller cok daha guicludur ve en azindan bu iki sarti aym diizeyde gor-
mek mumkindur.

Dolayisiyla mevcut sartlarda ve tim sartlara sahip olan hakim sa-
yisinin az oldugu bir durumda, eger ictihat ve diger sartlara sahip olan
kadmlar bulunursa, bu kadnlarin yargi mevkiine getirilmeleri zaruretin
misdakidir. Eger bu tur kadmlarn yargisi, muctehit olmayan erkeklerin
yargst ile kiyaslandiginda ser'i acidan tercih edilmese bile, en azindan esit
duzeydedir ve buna gore tahyir ilkesine hiikkmetmek dogrudur.

Tam bunlara ragmen hic kuskusuz en ideal durum, hakim eksikli-
ginin muctehit erkek hakim yetistirerek bertaraf edilmesidir. Bu amaca
ulasildiginda ise muctehide kadmlarm yargida bulunmasim caiz hale ge-
tiren zaruret varsaymmi da kendiliginden ortadan kalkmus olur.

Islami rivayetlerde yargi konusunda yapilan sert uyarilara®*® bakildi-
ginda, Islam’da yargi mevkiine ge¢cmenin sirf sosyal diizen ve adaleti ko-
ruma babinda vurgulandigi, yoksa bash basina herhangi bir arzu edilen
durum olmadig1 ve masum olmayan insanlar icin uygunsuz telakki edil-
digi soylenebilir. Bu ytizden belki de kendi istegi ve asir1 bir ragbet, go-
nul rizas ile yargiya yonelen bir tek muctehit bulamayiz.

Kuskusuz bu noktanin hatirlatilmasimin da Miisliiman kadinlarn
yargl mevkiine ilgisinin azalmasinda onemli etkisi olmus ve olacaktir.

[26]
Esi Zina Esnasinda Oldiirmek

Bircok fakihin fetvasina gore, eger erkek, esini bir baska erkekle
zina sirasinda yakalar ve her ikisini 6ldurtrse, hicbir ginah islememis
sayllir ve erkegin cezadan kurtulmast icin, zina fiilinin vuku buldugunu
ispat etmek tizere, dort adil sahidin sahadet vermesi gerekir.”® Ancak

208 Ornegin bir hadiste séyle gecer: “Emiriil-Miiminin Ali (a.s) Sureyh’e soyle dedi: Ey Sureyh!
Sen oyle bir makamda oturmussun ki, orada ancak peygamber veya peygamberin vasisi
yahut kalbi katilasan bedbaht bir kimse oturur.” Baska bir rivayette ise soyle gecmistir:
“Hiikiimetten sakimn; hiikiimet Mislimanlara kars: adaletli olan, yargt hiikiimlerini
bilen, Peygamber ve onun vasisi olan imamin gorevidir.” Vesailu’s-Sia, ¢.18, “Sifatu’l-
Kaza” bablari, 3. bab, s.7.

269 Necefi, Cevahirul-Kelam, c.41, 5.368-370.
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erkek hakkinda boyle bir hitkiim, erkeklere yonelik bir nevi cinsel ay-
rimcihk seklinde yorumlanabilir. Ama aciktr ki boyle bir fetvanin dog-
rulugu varsayiminda, bu konuda kadin ile erkek arasinda yapilan ayrim,
ceza sistemi ile degil, tamamen meselenin dini sorumluluk boyutlar ile
ilgilidir. Ceza hukukuna gore, erkegin cezalandirilmasi veya cezalandi-
rilmamasinin kriteri, sahitlerin sahadetidir ve bu kriter kadin i¢in de ge-
cerlidir. Yani eger, bir kadin esini zina sirasinda oldirarse ve dort adil
sahit esinin zina yaptigina sahadet getirirse, kadin da cezalandirlmaktan
kurtulur. Gerci bir insam 6ldtrmek seri acidan haramdir ve bunun de-
lili de genel bir kaidedir. Bu kaideye gore katilin kisas edilmesi, maktu-
ltin seri acidan oldurilmeyi hak etmemis olmasina baghdir; eger maktu-
lun dini acidan oldaralmeyi hak etmis oldugu ispat edilirse, katile kisas
haddi uygulanmaz.

Bazi fakihler ise bu kaidenin gerekcelerini yeterli bulmamis ve soyle
bir gorast gindeme getirmislerdir: Kisas haddi, ancak maktulta 6ldurme-
nin dini acidan caiz oldugu durumlarda uygulanmaz. Hz. Peygamber'e
(s.a.a) kufreden birinin oldirialmesinin caiz oldugu durumlar gibi. Ctinki
boyle birini ¢ldiirmek tiim Musliimanlar icin caiz, hatta farzdir da! Aksi
takdirde maktul, dini cezas1 6ltum olan bir suc islemisse bile, bu ceza an-
cak hakim hukmu ile uygulanabilir ve baskalar1 bu cezay1 basma buy-
ruk uygulayamaz.”

Baz1 fakihler ise soz konusu kaideyi benimsemislerdir.””* Anlasi-
lan o ki, ikinci gortusi daha dogrudur. Cunki birinci gorasun tek delili
ve dayanag kisasin genel delilleridir. Oysa bu delillerin tartisma konu-
muzu kapsadigini reddetmek mumkundur. Soyle ki, kisasla ilgili ayet-
lerden biri, maktulin yakmlan icin kisas hakkimi maktulin mazlumi-
yetine baglamistir.*”* Bu delil kisas haddinin diger delillerini de takviye
eder ve zulmun kavram baskalarimn hakkim ¢calma anlamma geldigin-
den, yine isledigi su¢ yuztunden oliimii hakeden maktul gercekte kendi-
sinden hayat hakkini caldigindan, bu durumda katilin maktule zulmettigi
270 Hoi, Mebani Tekmiletu’l-Minhac, ¢.2, s.70; Hansari, Camiw’l-Medarik, ¢.7, s.240.
271 Sehid-i Sani, Mesalikwl-Efham, c.15, s.155; Mukaddes Erdebili, Mecmau'l-Daide ve’l-

Burhan, c.14, s.4.

272 «Kim mazlum olarak oldurulirse, biz onun velisine bir yetki (kisas yetkisi) vermisiz.”
Isra, 33.
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soylenemez. Caiz olmadig1 halde bir cinayet isledigi icin sucludur; fakat
bu gunah kul hakki ile degil, Allah'm hakk: Hakkullah ile ilgilidir. Do-
layistyla bu tir durumlarda katile kisas haddi uygulanmasi yeterli delil-
lerden yoksun sayilmaktadir.

Boylece eger bu meselede kadin ile erkek arasinda herhangi bir ay-
rnm varsa, bu ayrim hukuki yonden yoksundur ve sirf dini sorumluluk
yonleriyle ilgilidir. Mesela, bir kadin zina halindeki kocasim oldurtrse
haram bir fiil islemis olur ve uhrevi cezay1 hak eder. Ama eger bir erkek
esini zina sirasinda oldiirirse, haram bir fiil islemis sayilmaz.

Buna karsin bu meselenin teklifi hikmiinde goze carpan kadin ve
erkek arasindaki ayrimin acik bir delili yoktur. Baz1 fakihlerin de isaret
ettigi tizere, zina isleyen kadin ve erkegin, kadinin esi tarafindan sldurul-
mesinin caiz oldugunu beyan etmek tzere istinat edilen rivayetler’” ya
muteber senede dayanmaktan yoksundur ya da ozellikle kadin basta ol-
mak tzere zina fiilini isleyen kadin ve erkegi oldtirmeye delalet etmeleri
yetersizdir ve olsa olsa zina fiilini isleyen erkegi, savunma amach olmak

kaydiyla oldiirmenin caiz oldugunu ispat etmek mumkiindur.>”

[27]
Kadin ve Erkek Diyeti Arasindaki Farklulik

Sit fakihler saglam ve guvenilir rivayetlere istinaden kadin ve erkek
diyetinin, tam diyetin tcte biri seviyesine kadar esit oldugu, bu miktarin
tuizerindeki diyet durumlarinda, kadinin diyetinin erkek diyetinin yarist
kadar oldugu konusunda hemfikirdir. Ama son zamanlarda kadin ve er-
kek diyetinin esit oldugunu savunan mubhalif bir goriis de gindeme gel-
mis ve bu gortist savunmak tzere, hepsi de tartismaya acik olan bazi de-
liller ileri strilmustir. Ornegin, soyle bir iddia giindeme gelmistir: Kadin
diyetinin erkek diyetinin yars1 kadar olduguna delalet eden rivayetler
ve yine bir kadim 6lduren erkege, kisas haddi uygulanmadan 6nce tam
diyetin yarisinin 6denmesinin gerekli olduguna delalet eden rivayetler,
m, c.18, “Mukaddimatu’l-Hudud” bablari, 2. bab, s.310 ve “Haddu’z-Zina”

bablar, 45. bab, s.413 ve ¢.19, “Kisasun-Nefs” bablar, 27. bab, s.51, h.2 ve 69. bab,

s.101-102.
2™ Hoi, Mebani Tekmiletil-Minhac, ¢.2, s.84-87.
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Kur'an-1 Kerim ayetlerine ve adalet ilkesine nazir olan akli hikamlere
mubhalif ve aykiridir. Bu ytzden itibardan yoksun sayilir. Yine soyse de-
nilmistir: Kadin ve erkek konusunda detaylara girmeyen kisasla ilgili ge-
nel ve mutlak deliller, ifade tarzi itibari ile 6zellestirilme, kayitlandirilma
kabiliyetinden yoksundurlar. Bu ytizden sozt edilen rivayetleri s6z ko-
nusu delilleri 6zellestirmeye ve kayitlandirmaya yonelik rivayetler sek-
linde telakki edemeyiz. Ustelik bu rivayetlerin kanitsallig1 da, senetlerinin
zaylf olmasi, metinlerinde goze carpan kusurlar ve yine bazi rivayetlerle
celismesi ytiziinden kuskuludur.””

Ama fikhi ve hukuki konularda adalet ilkesine istinaden delil getir-
mekte goze carpan sorun, adalet meselesinin birinci éncluntn kesin ola-
rak belirlenmesidir ki, bircok durumda bu baglamda dogru ve guvenilir
bir algilamaya ulasmak mumkun degildir. Olsa olsa bir htukmiin adilane
olup olmadig1 konusunda zanna dayal bir algilama s6z konusu olabilir
ki, bu da fakihlerin dini hukamlerin kriterlerini veya gerekeelerini tah-
min yolu ile kesin kesfetmenin mimkun olmadigini beyan ettikleri du-
rumun orneklerinden biridir. Dolayisiyla kisas ve diyet konularinda ka-
dimn ve erkek arasinda ayrim yapan rivayetlerin kanit olduklarim, Kur'an-1
Kerim veya akil ilkelerine aykirn oldugunu gerekce gostererek gecersiz
sayamaylz. Zira bu ayrimda siradan insanlarmn akh icin hentiz asikar ol-
mayan bazi gizli maslahatlar s6z konusu olabilir.

Bunun disinda bu ayrnim icin bazi iktisadi gerekceleri de gindeme ge-
tirmek mumkundur. Bu gerekceler tahmin ve ihtimalden oteye gecmese,
dolayisiyla hukmuin olcuist ve kapsama alanini genisletme veya daraltma
temelini olusturmasa da, hitkmiin adilane olmadigima yonelik stupheyi ber-
taraf etmek icin yeterlidir. Ctinku adaletin iyiligi ve zulmun kotulugi gibi
akli huktumler kesindir ve akli htuiktumleri kesinlikten uzaklastiracak her
tarlu ihtimal, gercekte hukmu timuyle reddetmekle sonuclanir.

276

Diger yandan, kisas hakkinda genel ve mutlak delillerin*”® 6zel du-

rumlara indirgeme ve simirlandirma kabiliyetinden yoksun oldugunu kabul

275 Sani, Fikhu's-Sekaleyn Fi Serh-i Tahriri’l-Vesile, “Kisas” kitabu, s.164-221.

276 Su ayetler gibi: “Ey akl sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardir.” Bakara, 179. “Biz
onda (Tevrat'ta) onlara yazdik ki, can karsihginda can, goz karsihigimda goz, burun
karsiliginda burun, kulak karsihginda kulak ve dis karsihginda dis kisas edilir ve
yaralarm da kisas1 vardir.” Maide, 45.
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edemeyiz. Bu delillerin cocugun babasi tarafindan oldurtlmesi, yetiskin
insanin bir cocuk veya deli tarafindan oldurtlmesi veya kaninin akitil-
masi farz olan kafirin 6ldurtlmesi gibi durumlarda ozellestirildigi veya
siirlandinldig ispat edilmistir. Nitekim bu sozit soyleyen de, bu sart-
larda ozellestirme durumunu kabul etmis ve hatta cocugun annesi tara-
findan oldurilmesi durumunu da bu durumlara eklemistir.>””

Ayrica konu ile ilgili rivayetler senet ve iceriginin guclulugi ve mu-
anz hadisin bulunmamas1 bakimidan gereken itibara sahiptir ve riva-
yetlerin zayif olduguna yonelik elestiriler de genellikle usul, hadis ve ri-
cal ilminin bilinen ilkelerine uygun degildir.

[28]
Kadinlarin Savasa Katilmasi

Kadmlarn cihada katilmasina yonelik yaygin olan fikhi gorus, kadmn-
larin cesitli cihatlara katilma noktasina kadar detaylara inmistir. Soyle ki,
Islam dini kadinlar1 Miislimanlarin baslatag ve savunma disi veya kur-
tulus cihadi durumlarinda askeri katiimdan muaf tutmus, dismanlarin
baslattigr savunma amach cihada katilmalarm caiz ve hatta gerekli say-
mustir. Diger yandan bu goriiste kadilarin savaslarda lojistik, tibbi hiz-
met, hemsirelik ve benzeri hizmetlerde bulunmalar tavsiye edilmistir.*”

Bu konuda kayda deger iki mesele goze carpmaktadir: Birincisi,
konu ile ilgili detaylarin degerlendirilmesi. Ikincisi, kadnlarn cihattan
muaf tutulmalarnin zorunlu mu, yoksa iradi muafiyet mi sorusuna ce-
vap bulunmas.

Birinci mesele hakkinda gortinen o ki, bazi fakihlerin savunma amach
cihadi erkeklere ve kadinlara, hicbir cinsiyet ayrimi yapmaksizin farz-1 ki-
faye saydiklarini yansitan sozlerinin aksine, dayandirilan delillere gore ve
baz1 fakihlerin de isaret ettigi tizere,””” kadin ve erkek arasinda savunma

27T Sanii, Fikhw's-Sekaleyn Fi Serh-i Tahrirwl-Vesile, “Kisas” kitabu, s.267-271, 277,
282.

278 Hilli, Kavaidu'l-Ahkam, c.1, 5.478; Sehid-i Sani, Mesalikuw’l-Efham, ¢.3, s.7-8; Huseyni

Tahrani, Risale-i Bedia, s.101-107 ve 119-122.

Sehid-i Sani’nin ifadesi soyledir: “Bu kisimda cihad (Saldirgan diisman Muslimanlarin

beldesine saldirdigi zaman) ve onu def etmek ister hur olsun ister kole, ister erkek
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amacli cihadin bazi asamalarinda ayrnm soz konusudur. Yani, eger savas
icin gerekli olan insan giicti erkeklerle karsilaniyorsa, cihadin kadinlar
icin farz-1 kifayeligi fiiliyet kazanmaz; ama eger erkeklerin tek basina ka-
tlimu insan giici ihtiyacim karsilamaya yetmiyorsa, kadinlarm da Islam’
savunmak icin yapilan calismalara katilmasi zaruret haline gelir.

Cinsiyete dayah bu siralamaya delil sunmada, cihadin kadnlar icin farz
olmadigma delalet eden rivayetlerin mutlakhgmna dayanmak mimkundsir.”
Cunktt kadinin savunma amach cihada katilmasmm farz olduguna yo-
nelik deliller, ya cihadin genel delilleridir*®' (ki bu rivayetlerde ozelles-
tirme durumu soz konusudur ve erkekleri kapsami alanina alir) ya da
usul-i fikih alimlerine gore sozlit olmayan delillerdir -6rnegin kadin ve
erkegin savunmaya katilmasinin farz oldugu ile ilgili aklin hukmi gibi-
ki bu tir deliller genelleme 6zelliginden yoksundur ve hatta yeterli sa-
yida erkegin bulundugu durumlarda bile farz oldugunu ispat edemez.
Zira bu deliller ancak iceriginin kesin oldugu bilinen durumlarda kamt
olabilirler. Farza gore de iceriginin kesin oldugu bilinen durum da erkek
savascl sayisinin az oldugudur.

Bu konuda Hz. Peygamber'in (s.a.a) hayatin delil gostermek mum-
kundur. Cinku o Hazret'in Uhud ve Hendek gibi baz1 savaslari, savunma
amacliydi ve buna karsin Allah Resulu (s.a.a) hicbir zaman acil durum-
lar disinda kadmlardan savasci guic olarak yararlanmadi.

Bu arada baz1 savunma amach olmayan cihat durumlan icin de ben-
zer detaylan gindeme getirmenin mimkin oldugunu belirtelim. Soyle ki,
erkekler tek baslarina savas icin gereken insan gtictinii karsilamaya yet-
miyorsa ve Miisliimanlarin ordusunun yenilmesi Islam dininin tehlikeye
diismesine neden olacaksa, en azindan ikinci dereceden bir hukum ola-
rak kadinlarm cihada katlmasmin farz oldugu séylenebilir. islam dininin

olsun ister kadin, kime gerek varsa ona farzdir.” Sehid-i Sani, Mesaliku’l-Eftham, c.3,
s.8.

Ormegin muteber bir rivayette soyle gecmistir: “Kadina cihat ve nafaka farz degildir.”
Vesailu's-Sia, ¢.17, “Mirasu’l-Ebeveyn ve'l-Evlad” bablari, 2. bab, s.436. Yine bk. Nuri,
Mustedreku’l-Vesail, ¢.11, 5.24-25. Bu konudaki diger rivayetler icin bk. Vesailu’s-Sia,
.11, “Cihadu’l-Aduvv” bablari, 4 ve 41. bablar, s.15 ve 86; Ibn Mace, Siinen-i Ibn
Mace, c.2, 5.968; Taberani, Mu'cemu’s-Sagir, c.1, s.117; Suyuti, ed-Dtrri’l-Mensar,
c.1,s.210 ve c.2, s.149.

281 Ornegin Tevbe Suresi, 5, 41 ve 123 ve Hucurat Suresi, 9.
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kadinlar icin evini, yurdunu savunmay farz saymasi, ama Islam’mn var-
ligim savunmay ve Islami nizamin ¢okisiintn onlenmesini farz sayma-
mas1 makul degildir. Ozellikle savunma dist (iptidai) cihat ve savunma
cihad1 arasinda yapilan ayrim ayetlerde ve rivayetlerde acikca gtindeme
gelmemis, sirf fikhi bir yorum olarak kalmistir.

Ikinci meseleye, yani kadmlarin cihattan muaf tutulmasimin zorunlu
mu yoksa iradi mi oldugu konusuna gelince; bu meseleyi arastirirken huk-
mun dayandigi icma, Hz. Peygamber'in (s.a.a) ve Muslimanlarin pratik
uygulmasindan olusan delillere basvurmak ve ne denli delil hitkmunde
olduklaria bakmak gerekir.

Bu delillerin kadnlarn cihada katilmalarmin farz olmadigina dela-
let etmesi gayet aciktir. Ama soz konusu delillerin kadinlarin cihada ka-
tilmalarinin caiz olmadig (zorunlu muafiyet) konusunda delaleti pek
acik degildir. Ustelik tarih kaynaklarinda bazen Muslumanlarm Asr-1 Sa-
adet donemindeki savaslarina dogrudan katilan Niiseybe gibi kadmlar-

dan soz edilmistir.?®*

Buna karsi kadinlarm cihattan men edildigine dair baz1 kanitlar1 bul-
mak da mumkiin. Ornegin rivayetlere gore,”® Asr-1 Saadet'te baz1 Muslii-
man kadinlarmn cihada katilmak icin buytk istek sergiledikleri ve erkekler
gibi cihadin faziletlerinden yararlanamadiklan icin erkeklerin durumuna
gipta ile baktiklan bilinmektedir. Oysa eger kadinlara cihada katilmak caiz
olsayd1 ve sadece farz olma htikmui kaldinlsaydi, bu kadinlarin erkekle-
rin durumuna gipta ile bakmalarina hacet yoktu ve buyuk bir zevk ve
sevkle savaslara katilabilir ve cihadin manevi mukafatinda erkeklere or-
tak olabilirdi. Bunun disinda bu rivayetlerden bazilarimn tabiri, kadmlarin
cihattan men edildiklerinin kendilerinin telakkisi oldugunu gosteriyor.***
O zaman kadmlarin cihattan menedildigi sonucuna varabiliriz. Nitekim

bazi kanaat 6nderleri de bu noktaya vurgu yapmistir.**

282 yakidi, “el-Megazi” kitabu, c.1, 5.268-273 ve ¢.3, s.903.

283 Suyuti, ed-Durril-Menstr, c.2, 5.149-153.

2% Ornegin su ifade: “Kadinlar cihad hakkinda sordular. Dediler ki: Allah'm bizim icin
savasl farz kilmasini ve boylece bu nedenle miikafat elde etmeyi istiyoruz.” Veya su
ifade gibi: Kadinlar dediler ki: ... Biz savasamiyoruz. Bize de savas farz kilinmus olsaydi
kesinlikle savasirdik.” age.

Tabatabati, el-Mizan Fi Tefsiri'l-Kuran, c.4, s.351; Huiseyni Tahrani, Risale-i Bedia,
5.99.
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Buna karsin yukarida sozi edilen kamitlarin hicbirinin, kadmlarn ci-
hattan nasil menedildigine yonelik herhangi bir delaleti bulunmuyor; zira
bu deliller ser’i hitkme yonelik sozlii delil tirinden sayllmamakta ve sa-
dece akli deliller simfindan olduklar1 ve genelleme ozelliginden yoksun
olduklart anlasilmaktadir. iste bu ytizden iki ihtimalle karsi karstyayiz:
[k ihtimal sudur: Kadinlarn cihattan men edilmesi zati olarak haram ol-
masindan kaynaklanir ki, bu ihtimal durumunda bazi Musliiman kadin-
larin Hz. Peygamber'in (s.a.a) huzurunda bazi savas eylemlerine katilma-
lan zaruret ilkesine gore izah edilmesi gerekir. Ikinci ihtimal, kadinlarin
cihattan men edilmesinin ikinci dereceden basliklarn kapsamina girme-
sidir. Yani kadinlarin cihada katilmasinin 6z itibar ile ser’i sakincasi yok-
tur ve ser'i hiukimde amaclanan sey, Mislimanlarn izzet ve iktidandir
ve kadmlarn cihada katilmasi bu konuyu olumsuz yonde etkilediginden,
Sari tarafindan yasaklanmistir. Cunku 6zellikle gtintumiiz savaslarma gore
daha ytiksek duzeyde bedensel hazirhk gerektiren gecmisteki savaslarda
kadinlarin erkeklere nazaran fiziksel gti¢ zafiyeti ve yine kadinlarin cin-
sel acidan zarar gorme ve dusman guiclerince suiistimal edilme ihtimali
yuziinden kadinlarin askeri savaslara katilmasi bircok durumda Islam or-
dusunun hezimete ugramasi ve Miislimanlarn iktidarinin zayif dismesi
ile sonuclanabilirdi. Bu ihtimal goz ontnde bulundurularak, kadmlarn
savaglara askeri olmayan gorevlerde rol ifa etmesi ve yine baz1 giiclu ka-
dinlarin askeri operasyonlara katilmast da bu sekilde izah edilmektedir.
Bu kattlimlarm tima Muslumanlarin iktidarim arttirmaya yonelikti ve
bu amaca gayet uygundu.

Tabi bir baska ihtimal de akla geliyor: Kadinlarin savasa katilmaktan
menedilmesini, Hz. Peygamber'in (s.a.a) devlet yonetimi htikmu seklinde
ve sonugcta 0zel durumlar, sartlar geregi telakki edebiliriz. Ama bu ihtimal
pek ciddi goranmiiyor. Zira bu hukmiun ifade edilmesi, Hz. Peygamber’e
(s.a.a) 6zgu degildir ve hukmun Ehlibeyt Imamlar (a.s) tarafindan sii-
rekli hatirlatilmasi da gecici bir hukum olmadigim gostermektedir. Hatta
bazi rivayetlerde, Hz. Mehdinin (a.s) evrensel hareketi basladiginda, bazi
kadinlarin da o hazrete eslik edecegi hemsirelik ve yaralilan tedavi gibi
sivil hizmetlerde bulunacag: beyan edilmektedir.**

286 “jmam Mehdi (a.f) ile on ii¢c kadin diinyaya donecek. Onlar Resul-i Ekrem’in (s.a.a)
doneminde onun yaninda oldugu gibi yarahlan tedavi edecek ve hastalara bakacaklar.”
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Her halukarda, yukarida sozt edilen iki ihtimal, kadinlarin cihat me-
selesi ile ilgili oncelikli hikamlerden kusku duymaya yetiyor ve bu du-
rumda, soz konusu olumsuz etkilerin gindemde olmadig1 durumlarda
caiz olmadigim beraat ilkesinden hareketle ispat etmek mumkundir.**
Kadinlarin savasa katilmasinin Musliumanlarin iktidar tizerinde olumlu
veya olumsuz tesiri olacagini tespit etmenin, Musliimanlarin veliyyi em-

rinin sorumlulugunda oldugunu da hemen belirtelim.

O zaman eger gelecekte, ornegin elektronik savaslarin yaygimlasmasi
yuzinden kadinlarin savaslarda cinsel zarara ugramalar gibi durumlar
soz konusu olmazsa ve yine askerlerin fiziksel gtictiniin 6nemini kaybet-
mesi gibi yeni sartlar olusacak olursa, kadinlarin cihada askeri katithmi-
nin caizligi ser'i kaidelere gore belirlenir.

[29]
Erkegin Esinin Tedavi Masraflarina Yonelik Gorevi

Baz1 fakihler erkegin esinin tedavi masraflarindan sorumlu olma-
digim belirtmislerdir. Bu fetva dogrultusunda gindeme gelen tek delil
ise sudur: Erkegin kadinin nafakasim karsilamasimin farz oldugu ile il-
gili deliller beslenme, giyim ve konut ihtiyacinin karsilanmasimnin gerekli
olmasi disinda baska bir seyin farz oldugunu ispat etmiyor ve kadinlara
iyl davranma kaidesinin de sadece ahlaki boyutu s6z konusudur. Dolay-
styla yukumluluklerin gerekli oldugu konusunda delil sayilmaz ve bun-
dan, erkegin esinin tedavi masraflarini karsilamasinin farz oldugu so-
nucu ctkarlmaz. O zaman usul-i ameli ilkelerine basvurmak gerekir ki,

Taberi, Delailu’l-Tmame, s.484.

Elbette soyle iddia edilebilir: Yukaridaki iki ihtimal arasinda stiphe edildiginde kural,
zati olarak haram olduguna inanmamizi gerektirir; nitekim usul ilminde de buna
benzer bir kural sozkonusu edilmistir; soyle ki: Seri bir hukmun nefsi bir hikum
mu yoksa gayri bir hitktim mit oldugu konusunda stiphe ettigimizde, soztin mutlak
olusu geregi onu nefsi bir hukim saymaliyiz. bk. Horasani, Kifayetul-Usul, s.108.
Ancak suna dikkat etmek gerekir ki, bu kurahn uygulanmast icin lafzi delili mutlak
oldugunu soyleyebilmemiz icin boyle bir delilin var olmas sarttir. Oysa ki kadina
cihadin yasak oldugunu bildiren delil gayr-i lafzi delildir. Dolayisiyla, sadece yakinen
emin oldugumuz durumda (kadimn savasmasi Miisltiimanlarin iktidarina zarar verir)
huccettir.
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bu cercevede “beraat” ilkesini uygulayarak erkegin bu masraflardan muaf

oldugunu ispat etmek mumkindur.**

Ama bu delillerin reddinde, baz1 fakihlerin de hatirlattig: tizere, ka-
dimnin orfe uygun ttim ihtiyaclarim karsilamanin nafaka kapsamina gir-
mesi seklinde algilanabilen bazi rivayetlerin mutlakligi ve genelligi di-
sinda, erkegin basta esi olmak tizere baz1 gruplara zekatini 6denmesini
meneden bazi 6zel rivayetlere dayanmak mumkutndur. Bu rivayetlerden
birinde, s6z konusu gruplarin nafakalar erkege farz oldugundan, onlara

zekat vermenin yasak oldugu bildirilmistir.**

Acikur ki, eger erkegin esinin tedavi masraflarina karsi herhangi bir
yuktumlalagi olmasaydi, fikhi kurallar geregi muhtac duruma diisen bir
kadinin tedavisi icin zekattan yararlanabilmesi gerekirdi. Oysa bu rivayet-
ler erkegi, zekatim esine ddemekten mutlak surette menetmis ve zekatin
tedavi masraflar, beslenmeye veya giyim masraflari icin harcanmasi ara-
sinda herhangi bir ayrim yapmamustir. Bu da acikca kadimimn tim gecim
ve tedavi masraflarm orfe uygun dtizeyde esinin sorumlulugunda ol-

dugunu gostermektedir.””

Nafakanin genelligine karsi ¢ikanlar, ese zekat vermenin yassakhigini
onun nafakasmin erkege farz olmasiyla gerekcelendiren rivayeti soyle yo-
rumlayabilirler: Erkek esinin nafakasin -ki varsayima gore beslenme, gi-
yim ve konutla sinirhdir- 6demek zorunda oldugu icin esine (bu masraf-
larnmni karsilamak tizere) zekat 6deyemez. Boylece bu rivayette gtindeme
gelen gerekcelendirmenin anlam sudur: Erkek nafaka 6demek zorunda

olmadig1 durumlarda (sozt edilen t¢ alanla ilgili harcama durumu di-

sinda) zekat ddeyerek esinin ihtiyaclarini temin edebilir.**

288 Hekim, Mustemsek-u Urvetil-Vuska, ¢.12, s.302.

289 Ornegin muteber bir rivayette soyle gecmistir: “Su bes kisiye zekattan bir sey verilmez:
Baba, anne, ogul, kole, es (kar1); cunku bunlar kisinin ailesi ve onunla birlikte olan
kimselerdir.” Vesailu’s-Sia, c.6, “el-Miuistahakkine Liz-Zekat” bablari, 13. bab, s.165-
166.

290 Hakim, Miistemseku’l-Urvetil-Vuska, s.304.

291 Acikar ki, zekat her zaman erkege farz olmaz. Onun bircok sartlart vardir. Ancak
tim sartlan olussa bile, onun kadma verilmesi farz degildir. Dolayisiyla zekatin nafaka
yerine gecmesinin imkani yoktur.
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Ama bu gerekcelendirme icin zikredilen mana, farz nafakanin sa-
dece sozu edilen ti¢ alam kapsadigina acikca delalet ettigi takdirde ge-
cerlidir. Ki ancak bu durumda o delilin icerigi, bu rivayetin gerekce ola-
rak ifade ettigi icerige nazaran oncelikli olur. Oysa bu konuda herhangi
bir ozel delile istinat edilmemistir. Baz1 fakihlerin delili ozellestirmeleri-
nin sebebi ise, sirf delilin yoklugundandir. Dolayisiyla gerekcelendirme-
nin zuhuru birinci manaya, yani zekatin 6denmesinin mutlak surette me-
nedilmesine yonelik olur.

Bunun disinda, soz konusu rivayetten boyle bir algilama “illet herm
genellestirebilir, hem de 6zellestirebilir” kaidesini kabul etmeye dayali-
dir. Oysa baz1 arastirmacilarin gorustune gore illetin sadece genellestir-
mesi kabul edilebilir. Buna gore eger ortada 6zel karineler yoksa illetin
ozellestiriciligi kabul edilemez. Bu durumda illeti zikretmek, sadece ri-
vayetin mutlakligim ortadan kaldirir. Dolayisiyla icinde illet beyan edil-
memis baska rivayetlerin mutlakligina istinat edilebilir.***

293¢ adldl oy b dasdl O Bl yes 2T 5 )

292 Stubeyri Zencani, Takriratu Dersin-Nikah, c.1, 21. ders, s.4-5.

293 Duamizin sonu, alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdetmekdir.
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Bu kitabin asil hedefi bir taraftan, fikhi istinbat metodun-
dan yararlanarak Islam'da cinsiyet farkliliklarinin yerini
belirtmek, diger taraftan da, esasen toplumsal tahliller-
den yararlanarak bu farkliliklar1 degerlendirmek ve izah
etmektir.

Kitapta konular su sekilde ele alinmistir: Her konunun ba-
sinda, soz konusu bahsin toplumsal gergekleri kisaca an-
latilmis ve genellikle feminist gortislere deginilmis veya
onun hakkinda sosyolojik gortisler belirtilmis, daha
sonra genis bir sekilde Islam'in goriisii incelenmistir.

Fikih bahislerine ihtiya¢ duyulan yerlerde de kitabin so-
nundaki eklerde aciklama yapilmis ve sosyolojik agidan
da Islam'in goriisii izah edilmistir.
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