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@ slami dustuncede, delil ve kaynak olan dini naslarin zahirleri

iki cesittir. Birincisi Kitap yani Kuran-1 Kerim, ikincisi ise
hadistir. Ehlibeyt mektebine gore hadisten maksat, Masumlarin (Hz.
Peygamber, Hz. Fatima ve 12 Imam) sozleri, fiilleri ve takrirleridir.

Hadis'in ortaya cikisi, muhteva olarak Resulullah’m sozleri, fi-
illeri ve takrirlerini icermesi hasebiyle risalet ile birlikte baslamstir.
Gerci on tg yillik Mekke donemindeki sikintilar ve sartlar geregi
hadisin pek onemsenmedigini goriyoruz ciinku bi'setin ilk yilla-
rinda Miusliimanlar daha cok risaletin amaci, Islam’in temel maa-
rifi ve musriklere karsi kendilerini savunmayla mesgul olmuslar-
dir. Allah Resul'tiniin (s.a.a) Medineye hicreti ve Islami yonetimin
kurulmastyla birlikte, Kur'an-1 Kerim'in yan sira hadisin de one-
mine deginmek icin uygun bir ortam olustu. Dolayistyla hadisle-
rin yazilmasi ve yayilmasina iliskin cabalar daha cok bu donemde
gerceklesmistir. Lakin Hz Nebi'nin (s.a.a) vefatindan sonra hadise
kars1 olusan vefasizlik ve karsi ¢ikmalar bu degerli mirasa onari-
lamaz olciide zarar vermistir.

[slam dini ebedi ve evrensel bir din olduguna gore bu dini yay-
makla gorevlendirilmis olan Peygamber'in sadece kendi donemin-
deki insanlara hitap ettigini ve bu 6gretilerin yayilmasi ve gelecek
nesillere ulasmasi icin yeterince ¢aba sarf etmedigini dustnebilir
miyiz? Elbette hayir. Zaten Resul-i Ekrem'’in (s.a.a) siyer ve haya-
tin1 inceledigimizde bu meseleye verdigi 6nem apacik ortadadir.

Resulullah’'n ttm Mislumanlara veya bazi ozel kisilere ha-
dis yazimina dair mukerrer tavsiyeleri bir yana, tarihi kaynak-
larda O Hazret'in (s.a.a) bizzat hadis yazarak veya yazimina emre-
derek hadis iceren sahifelerin olusumunu sagladigini gorayoruz.



Bu konuda Sahifet'un Nebi veya Sahifet'ul Sadika gibi hadis mec-
mualarina isaret edebiliriz.

Dolayistyla Islam alimleri giinimiuize kadar her asirda hadise
cok onem vermis ve hadis ilimlerini olusturmuslardir. Oyle ki
bazi alimler hadis ilimlerini elli ikiye kadar ¢ikarmis ve her alanda
onemli alim ve kaynak eserleri siralamislardir. Muhaddislerin ilk
siralarda yer verdigi ve hadis alaninda en 6nemli ilim dallarindan
biri olarak zikrettikleri ilim dali Fikhu’l-Hadis'tir.

“Fikih” kavrami anlama veya dikkat ve incelemeye dayal an-
lama demektir. Fikhu'l-Hadis ise hadisi anlamak ve yorumlamak
demektir. Muhtemelen bu terim Allah Resulitniin (s.a.a) su meshur
hadisinden cikarilmistir; Allah Resulu (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Allah benim soztimu dinleyip, ezberleyen ve onu duymayan kim-

selere ileten kulu mutlu kilsin. Stiphesiz bircok fikih tasiyicist var-

=
SRE . . : . .
dir ki, onu kendinden daha bilge birine ulastirir, kimi fikih tasiy1-
5 Aeh o
6(»/«,\'«3
449 y N

cist da vardir ki, onu fakih olmayan birisine ulastirir.”

Zira bu hadiste, hadisin dinlemesine ilave olarak onun kav-
ranip anlasilmasindan da soz edilmis ve hadis tastyicisindan fikih
tastyicisi olarak bahsedilmistir.

Fikhu'l Hadis gercekte hadisin tefsir edilmesi ve yorumlan-
mas1 anlamim ifade etmektedir. Kur'an-1 Kerim'in ayetleri konu-
sunda ayetlerdeki bazi zor anlasilirhk, Kur'an tefsirini zorunlu kil-
digy gibi bu olay hadis konusunda da gecerlidir. Yani hadislerde
gorulen bazi zor anlasilirlik ve ibham, hadis yorumunu zorunlu
kilmaktadir.

Elinizde bulunan bu kitap giintimiizde Fikhu'l-Hadis alamnda
yazilmis en guizel eserlerden biridir, muellif kitabinda; hadislerin
metin ve anlamim kavramada yararlanilan ilke ve kurallara ve bu
ilkelere basvurularak hadisten ¢ikarilan anlam ve yoruma degine-
rek, her kriter icin ornekler getirmistir.

Umariniz tilkemizdeki hadis calismalarina bir nebzede olsun
katki saglaya bilmisizdir. Bu cabalarm Yiice Allah't hosnut etmesi ve
hakkina hiiccet olmay1 yolumuzun hediyesi kilmas1 umuduyla.

el-Mustafa Yayinlan
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FASLIN HEDEFLERI
Birinci faslin konularimi ortaya koymaktan hedef, okuyucunun:
O Fikhul-hadisin konumu ve manasim tanimasi,
® Fikhu'l-hadise olan ihtiyaci ve onun zaruretini anlamasi,

® Fikhu'l-hadisin bazi faydalari ve uygulamalarim 6grenmesidir.




Birinci Fasl|
Tanim ve Uygulama

Fikhu’l-Hadisin Tanimi

ikhu'l-hadis, “fikith”in lugat manasi ile “hadis”in 1stilah manasinin

birlesimidir. Fikih, lugatta derinlemesine ve dakik anlayis demek-
tir. Hadis ise, 1stilahta, masumlarin (a.s) soz, davranis ve ikrarina veri-
len isimdir. Bu iki kelimenin terkibinden maksat, masumlarn (a.s) soz
ve davramslariin dogru ve derinlikli bicimde anlasilmasidir. Oyle gorii-
nityor ki Sia arasinda ibn idris Hilli (vefan hicri kameri 558), “fikhu’l-
hadis”i buyuk fikih kitab el-Serdirde hadisler hakkinda ortaya koydugu

mana ve izahlarin sonunda kullanmistir.!

Cagdas Sii fakihler’ ve bircok Ehl-i Stinnet alim de bu terkibi kul-
lanmuslardir. Ibn Idris'ten cok once Hakim Nisaburi (vefat: hicri kameri
405) Ma'rifetu Ulami’l-Hadis kitabinda, hadis ilimlerini 52 cesit olarak
saymis ve yirminci tartine “fikhu’l-hadis” adin1 vermistir.” Ama bazilar
da bu 1stilah yerine, manada kictik bir farkhihikla “dirayetu’l-hadis” terki-
bini kullanmistir. Hac1 Halife, Kesfu’z-Ziinun’da bu kavrami kullanmakta
ve onu, hadis ilimlerinin iki temel tiiriinden biri olan “rivayetu’l-hadis”in
karsisina yerlestirerek soyle tanimlamaktadir:

' El-Serair, c. 2, s. 187 ve 558.

2 Bkz: Minyetu’t-Talib, [Mirza] Huseyin Naini, c. 3, s. 377; el-Hums, Seyyid Kazim Hairi,
s. 715; el-Ictihad ve't-Taklid, s. 48; el-Taharet, c. 3, s. 220; el-Halel fi’s-Salat, s. 259,
her ticit Imam Humeyni'den (rahimehullah); el-Taharet, c. 2, s. 115 ve 263; el-Salat,
c. 2,s. 149; el-Hacc, c. 2, s. 448; el-Icare, s. 407, her iicit Seyyid Ebulkasim Hoi’den;

el-Taharetw’l-Kebir, Seyyid Mustafa Humeyni, c. 1, s. 279.
> Marifetu Ulimi’l-Hadis, s. 63.
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HADISI ANLAMA METODOLOJiSi

Dirayetu’l-hadis ilmi, hadisteki kelimelerin mana ve mefhumundan ve on-
larn asli maksadindan bahseden, anlam verirken de Arapca'nin kurallarini,
ser’i olctitleri ve Nebinin ahvalini gozéntunde bulunduran ilimdir.*

Fakat Sianimn hadis metinlerinde “dirayet” kavrami geciyor olmakla
birlikte ve kelimenin lugat manasi da bu ilme uygun olmasma ragmen
“mustalahatu’l-hadis” ve “fikhu’l-hadis” ilimlerinde “dirayetu’l-hadis” kav-
raminin ortaklasa kullamlmasi, hatta zaman icinde ondan “mustalahatu’l-
hadis” lehine vazgecilmesi sebebiyle baz1 alimler (Seyh Agabozorg Tehrani
gibi) fikhul-hadis 1stilahina dondu ve tekrar onu kullanmaya baslad.

Seyh Agabozorg, dirayetu’l-hadis ve fikhu'l-hadis kavramlarim bir-
birinin aynis1 gormemis ve bu ikisini, rical ilmini de ilave ederek birbi-
rine paralel ti¢ ilim kabul etmistir. Hac1 Halife'nin dirayetu’l-hadis tarifini
fikhu’l-hadis icin zikretmis, bu ilmin mevzusunu hadisin metni saymis
ve bu fenn-i serifin gorevini de kelimeleri serh, hadisin metninin niteligi
ve halini (nass ve zahir olmasi, amm ve has olmasi, mutlak ve mukay-
yed olmasi, miicmel ve muibeyyen olmasi ya da muarzi bulunup bulun-
madigini) beyan olarak ele almstir.

Seyh Agabozorg, fikhu'l-hadisi serhu’l-hadis ilmine yakin gorar. Bu
sebeple fikhu’l-hadisle ilgili kitaplarin adim “ %" fashnda “serhu’l-hadis”
bashig: altinda zikretmistir.”

Secilmis Tarif

Buraya kadar anlatilanlar ve hadislerdeki yonlendirmeler gozontunde
bulunduruldugunda fikhu’l-hadis soyle tamimlanabilir:

Hadisin metnini incelemeye odaklanan, onu anlamanin mantiksal seyrini
ve prensipleri gostererek bizi hadisi soyleyenin asli maksadina yaklasti-
ran ilimdir.

Edebiyat, usil ve kelamm kurallari ile diger akli ve rasyonel yasalar-
dan cikartilan, mantiksal bir seyir ve dinamik akim formunda tanimlanan
bu prensipler ve yontemler; hadis koleksiyonuna hakim dil ve akilcili-
gn icice gecmis yapisina halel getirmeyecek sekilde hadisin asil manasim

* Kesfwz-Zimun, c. 1 s. 635.
°  El-Zeria, c. 8, s. 54.



BIRINCI BOLUM: GIRIS

anlama, maksadina dair dogru ve ileri bir anlayis edinme ve homojen bir
inan¢ sisteminde ona yer verme konusunda bize yardimec olur.

Bu nedenle fikhu'l-hadis, hadis ilminin en onemlisi, en faydahsi ve
en ise yarayamdir. Diger hadis ilimleri ise bu ilme destek vermektedir.

Fikhu’l-Hadisin Konumu

Hadis ilimleri, genel bir tasnifte, hadisin ricali ve senediyle ilgili ilim-
ler ile hadisin metni ve muhtevasiyla irtibatli ilimler seklinde ayrilabi-
lir. Hadis ilimlerinin tc¢tnct grubu, her iki kisma da bagimhdir ve ye-
nilik getirmek ve sorun ¢ozmek icin her iki grubun trettiklerinden de
yardim alir.

Birinci grup, ravilerin durumlariyla ilgili meseleler, onlar cagdas
olmasi ve birbirlerini gormeleri ve rivayetlerin senedleriyle irtiath diger
sorunlar “rical” ilminde diizenlenmis ve daima hadisin hiiccet olustur-
mas1 ve makbul bulunmasina yardimei olmustur.

Hadisin muhteva ve icerigini anlamaya yardim eden ikinci grup ha-
dis ilimleri ise “fikhu’l-hadis” adim alir ve hadisin metnini aciklama isi
ile hadisi anlama yolunda ¢ikan sorunlari halletmeyi tstlenir.

Ucutincit grup, mustalahw’l-hadis, nakdu’l-hadis, hadis tarihi ve bibli-
yografisi gibi kollarla daha ziyade hadisin harici ve yan meselelerine do-
nuktir ve 6nceki iki tarin yaninda hadis ilimlerini tanzim ederler.

Her ne kadar buttn bu ilimler buttin fer’i kollaryla énemli, hatta za-
ruri iseler de, en dogru bicimiyle hadisin asli maksadiyla, yani diger ilahi
ve insani ilimlerde ondan yararlanma, eylem sahnesine ¢ikarma ve hayatta
tahakkuk bahsetme ile ilgili olan, fikhu'l-hadistir. Nitekim eger dogru se-
kilde kullanilir ve mantiksal siireci tam manasiyla ve kamil bicimde kate-
dilirse bizi hadisin hakiki manasina yaklastirir, elestiri cailhigindan gectik-
ten sonra ilmi ve ameli gorevimizi tayin eder, hiiccet oldugu gorulditkten
sonra bu goreve itibar kazandirir ve amelimizi dine dayandirir.

Buna gore bu dalda basari, ¢abalarimizi hadisin diger ilimlerde de
bereketlendirebilir, hadis arastirmasimi Ehl-i Beyt kelamimn giizelliklerin-
den yararlandirabilir, hadisi anlamanin lezzetlerine dalmay1 saglayabilir ve

17
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HADISI ANLAMA METODOLOJiSi

bizi “Fikhu’l-hadisi tanima, hadis ilimlerinin semeresidir ve seriat buna
oturmaktadir”® diyen Hakim Nisaburi'yle yoldas edebilir.

Hadis tenkidi ilimleri ve hadis ilimleri bibliyografisi, fikhu’l-hadis
gibi yolun yarisinda tedvin ve tanzim edildiginden ve daha ziyade hadis
kitaplarmm mukaddimesinde ve hadis serhi bahislerinin icinde degini-
lip muhaddislerin istifadesine konu oldugundan fikhu’l-hadisle ilgili ko-
nularin bibliyografisini “fikhu’l-hadisin ge¢misi” bahsinde zikrettik. Ha-
disin senedini degil, muhtevasim tenkitle irtibath baz1 kitaplar1 da ayni
yerde duyurduk.

Hadis ilimleri bibliyografisi ve nakdu’l-hadis bilim dallarinin her ikisi
de, hadis ilimleri gelistigi ve genc arastirmacilar yaratici olduklar takdirde
bagimsiz kollar olarak ortaya cikabilecek, hatta bu ilmin mevcut brans-
larina yardim edebilecektir.

Fikhu'l-hadis; ilimlerin linguistik ve semantik kabilinden modern
bilimler ve kelam, fikih usilu, edebiyat ve lugat gibi diger kollariyla da
baglantlidir. Bu arada Arap edebiyatinin ve daha ¢ok fikih ilmini ve fi-
kih hadislerinin manasini 6grenmek icin egitimi gorulen fikih usulunun,
fikhu'l-hadisin sekillenmesinde ve meselelerin ¢oziimuinde dikkate deger
bir etkisi vardir. Aslinda bu tc ilim, bir hedefte ortaktrlar ve o da, he-
men hemen tamam Arapca olan dini metinlerin manasina ulasmak icin
mecra olusturmaktir. Terkip ve irab, 1stilah, mecaz ve istiare, hepsi de
fikhu'l-hadisin miustereklerinden; hadislerin delalet ve zuhur, karine ve
takiyye, umum ve husus, 1tlak ve takyid, icmal ve tebyin, tearuz ve ihti-
laft ise fikih ustlu ile fikhul-hadisin ortak konularindandir. Bu sebeple
hadisi anlamaya talip olanin, hadisi anlamada yeterlilik icin bu iki ilmi
ogrenmeye acil ihtiyac1 vardir. Bu bransta basar saglamak icin Arap ede-
biyat1 ve fikth ustli resmi derslerinin 6grenilmesi énkosuldur.

Fikhu'l-Hadisin Zarureti

Hadis, Islami ilimlerin anasidir ve Islami ilimlerin tretilmesindeki
rolu inkar edilemez. Islami ilimlerin gelismesi icin yatak ve zemin olus-
turma tuzerindeki etkisi asikardir ve hissedilmektedir.

®  Marifetu Ulimil-Hadis, s. 63.
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Eger Kur'an tefsirinde hadisi kullanmaz, fikih ve ahlak ilminde ve
tarihsel bahislerde ondan yararlanmazsak bu ilimlere dair nasil bir tasav-
vura sahip olabiliriz? Bu durumda bu ilimleri islami kabul etmek miim-
kun olabilir mi? Din 6nderlerinin sozlerine bakmayan bir ilim nasil bu
dine ait kabul edilebilir?

Hadisin 6nemine dair so6z coktur ve bunun yeri buras: degildir. Bu-
rada 6neme haiz nokta, hadis hakkinda ne soylersek soyleyelim dogru-
dan ve vasitasiz bicimde onu anlamaya intikal edecegidir. Hadis anlasil-
mazsa okunmamus ve istifade konusu yapilmamis gibidir.

Burada fikhu'l-hadisi ve bu konunun anlasilmasini hadislerden, yani
bu 6nemli meseleyi ilk ikaz edenler olan masum imamlarn (a.s) dilin-
den almak daha dogru olacakur. Ubeyde Selmani, imam Ali'nin (a.s) bu
sahadaki ikazini soyle nakletmektedir:

ale & o & J gy B & pales ¥ Loy 128 Y 5 bl 1,31 1 200 LT
ssign b $ar3 3 VB I6 05 5 e e IT Y5 06 55 4T
ade O35

Ey insanlar! Allah’tan sakinin, bilmeden insanlara fetva vermeyin. Ctnku
Allah Rasult konusurdu ve ilk basta anlasilandan baska bir seyi kastederdi.
Herkesin yerli yerine koyamayip yalan rivayet ettigi konusmalar yapti.

Imam Sadik da (a.s) bu tislubu surdirerek kendi hadisleri ve diger
imamlarm sozlerinde aym ihtiyat zaruri gormektedir. Soyle buyurmaktadr:

S o et oS Jr sl S0 Y 5 s Al e 5 48 S
oo W e one e G e LIS e ZadSII O) 5 (lodS Sy slas
A e

Bir hadisi iyi anlaman bin hadis nakletmenden hayirlidir. icinizden hicbiri

soztimuizdeki tarizi® tammadikga dinde fakih sayilmaz. Sozlerimiz arasinda
bazen, hepsi icin cevabimizin bulundugu yetmis tefsir vardir.

7 Tehzibul-Ahkam, c. 6, s. 295, hadis 823.

8 Meani’l-Ahbar, s. 2.

Tariz; bagimsiz, birkac boyutlu, kinayeli s6z manasia gelir ve masumlarin
(aleyhimuisselam) kelaminda tevriye ve takiyye icin kullamlmstir.
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Aymni sekilde yine himmetin sah1 Imam buyurmaktadir ki, eger bir
kimse Ehl-i Beyt (a.s) hadislerinin manasini anlama yeterliligine kavu-
sur ve bu deryanin derinliklerine ulasirsa insanlarin en anlayishsi ola-
cakur:

. 4 1% s WL 22 (s Sr( 1% AT
)b 089 Q;LP s_e;ﬁ.'\ﬂ LY O! tl..g%é;:bu rﬁs}“- ‘J!u.:al..“ 4| r.{.‘a‘
. < 7 T 2 o -
]OCf-}g.; N 9 u§ V'Y g.b}(a.‘ cQL.ul H
Ne zaman sozlerimizin manasimi anlarsaniz o zaman insanlarin en fakihi

olursunuz. Bir soz muhtelif izahlara hamledilir ve cesitli manalan olur. in-
san isterse yalan soylemeden de soztnt istedigi sekilde evirip cevirebilir.

Hatirlatmak gerekir ki, Seyh Saduk, fikhu'l-hadis alaninda esine az
rastlanir bir kaynak olan Meani’l-Ahbar kitabina bu rivayetle baslamis ve
kitabinin adin1 da bu rivayetten almistir.

Masum imamlar, Nebevi stinnetin ve hadisin ilk sarihleriydi. Onlarm
manasim kesfetmede ve yine gercek hadisi sahte olandan ayirmada “fikhu’l-
hadisin gecmisi” bolimrtinde ele alacagimiz gayretler gosterdiler.

Bazi yerlerde hadisi yanhs anlamanin hadisi anlamamak, gormemek
ve isitmekten daha kotit bir etkisi vardir. Ortaya ¢ikan sapkmhiklar ve din
icindeki cesitli inan¢ ve firkalarin koki, dini metinleri, ¢zellikle de ha-
disi yanhs anlama ve dogru olmayan algilardadir. Kitabin son boltumunde
buna deginecegiz. Burada sadece dorduncu yuzyilin buyuk Sii muhad-
disi ve alimi Nu'maninin'"' s6ztnt gorkemli el-Gaybe kitabimn mukad-
dimesinden nakledecegiz:

&T%‘i%éiﬁjéﬁv-”g/‘ﬁbZﬁﬁ‘}ﬁ"ﬁjwoﬁgjbéﬁ’j
B el 5 BLIN s 5 A1 Bl S s Y J}’U‘ 5 G5
or s 5 BUS1 b gl 1pst o3 5 Al G Fpazg o £LASYI
By gn o B 15T 1550 &3 &8 dyas o ol e ALl wsla
o Blie lned 33k 15217 p3hdl e Soliall dasms o 3inr JG
19" Meani’l-Ahbar, s. 1.

' ibn Zeyneb adiyla meshur olmus Ebu Abdullah Muhammed b. ibrahim b. Ca'fer
Nu'mani (vefat 4. yuzyil).
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Omriime yemin olsun ki, ilme ve rivayete alakasi az, dikkat ve anlayisi za-
yif olandan baska hickimse saskin, hayrette ve meftun olmadi, haktan kop-
madi ve batila baglanmadi. Bu bedbahtlar ilmi aramaya gayret gosterme-
diler, onu saf madenlerden elde edip nakletmeye canla basla cahismadilar,
naklettiyseler bile derinlemesine dustinerek ve dikkat ederek ona bakma-
dilar. Adeta hicbir sey nakletmemis kimseler gibiydiler. Imam Cafer Sadik
(a.s) buyurdu ki: Rivayet, dirayet ve anlayisa ihtiya¢c duyar. Bir hadisi iyi
anlaman bin hadis nakletmenden hayirhdir.

Sozun sonunda, fikhul-hadisi dikkate almanin Ehl-i Stinnet alimleri
arasinda da yaygin olduguna isaret edecegiz. Onlar nezdinde de mana-
sin1 anlamadan hadisi nakletmek ve rivayet etmek hos karsilanmams-
tir. Ibn Abdilber (vefat1 hicri kameri 463) Camiu Beyani’l-llm kitabinda
soyle der:

Y 5 4 455 553 51 G e Jal o 525 il Lo e el BB
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Hadis talebi, zamanimizda pek cok insanin derinlesmeden ve manalar tze-

rinde dustiinmeden yaptig1 sekliyle alimler cemaati nezdinde hos karsilan-
mamaktadir.

Hakim Nisaburi'nin seriatin fikhu’l-hadise dayandigina dair sozu
daha 6nce gecmisti.

Fikhu’l-Hadisin Uygulamasi ve Meyveleri

Masumlarin (a.s) rivayetleri, Allah’tan insana, dunyadan meada ka-
dar en derinlikli kozmolojik maarifi icermektedir. Guizel ahlaki nikte-
ler, amelde yonlendirmeler, bireysel ve toplumsal rehberlikler, hepsi ha-
dislerin icindeki anlam ve kavramlarn kalbinde gizlidir. Bunlar1 bulup
cikarmak ise imamlarn diline asina olmaya ve bu sozlerden nasil yarar-
lanilacagimi bilmeye baghdir. Aslinda fikhu’l-hadisin uygulamas: hadis

12 El-Gaybe, s. 29 (mukaddime).
13 Camiu Beyani'l-ilm ve Fadlihi, c. 2, s. 127.

21



22

HADISI ANLAMA METODOLOJISI

uygulamalariin aymsidir. Hadisi; Kur'an’a arzetme alaninda, fikhi ic-
malarda, akli ve tarihsel kesin durumlarda mecbur oldugumuz ve bir-
cok yerde yanlis anlamalarimizi ortadan kaldiran tenkitlerden selamete
cikarmak ve hadis icin zikredilmis her tirla faydayr temin etmek onu
dogru anlamakla mumkundir. Burada yalnizca bazi 6zel uygulamalarin

adim verecegiz.

Tasdik ve Tanima

Hadisleri anlamanin en oénemli faydasinin imanin derecesini ytik-
seltme oldugu dustntlebilir. Bu, insanin 6ztndeki degeri ve asil cev-
heri gosteren seydir. Insan, bircok rivayette dogru ve net bir kavrayisla
onlarin manasini idrak edebilir, tasdik ve teyit yeterliligine erisebi-
lir, dinin buyuk onderleri pecesini kaldirdiklarindan bazilarina ulasa-
rak marifet ve imanim arturabilir. Seyh Saduk, kendi senediyle Imam
Sadik’'tan (a.s), o da muhterem babasi Imam Bakir'dan (a.s) soyle nak-
letmektedir:

o Bmalll OB (o me 5 gmlas LB e BN T3k G20 1 L

OUYI by il | Gegedl Jla LI SLLBL 5 &1 &1,
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Aziz oglum! Takipcilerimizin durumunu, bizden rivayetleri ve bizi ne ka-
dar tamidiklariyla ol¢. Nitekim tanima da rivayeti derinlemesine anlamak
demektir. Miimin, rivayetleri anlamakla imanin ytiksek derecelerine kanat-
lanir. Alimin (a.s) kitabina baktigimda sunu buldum: Herkesin degeri ve
makami, onu tanima olciisiincedir. Allah -tebarek ve teala- insanlar, diin-

yada onlara verdigi akil olctistince hesaba cekecektir.
Hatrlatmak gerekir ki, isaret edilen “CudS _jlas r.:ﬁ e 13 bl sl (‘:JT”‘S
rivayetine gore boyle bir miimin, insanlarin en ileri anlayish olamidir.

14 Meani’l-Ahbar, s. 1.
15 Aym yer.
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Hadisin Kuvvetli ve Zayif Olanini Anlamak

Sahih hadisin'® eski ulema (Kutubu Erbaa sahipleri, Seyh Muifid ve
diger ilk cag muhaddisleri) nezdindeki manasmin, Ibn Tavus (vefat1 hicri
kameri 673) ve Allame Hilli'den (vefat1 hicri kameri 726) itibaren basla-
yan sonraki donemin hadis ulemas: nezdindeki manadan farkhi oldugu
hadis ilimlerine asina olanlar nezdinde asikardir. Onlar ne sadece sene-
din sthhatiyle hadisin dogruluguna hitkmediyor, ne de sirf senedin zayif-
ig1 yiiziinden onu bir kenara atiyorlardi. Senedin kuvveti ve dogrulugu
yontemlerden yalnizca biri ve bazen rivayetin muteber olup olmadigina
hiikmetmek icin karinelerden biriydi. Isin diger kismu metnin incelenme-
siyle gerceklesiyordu. Onlar, dakik ve derinlemesine arastirdiktan ve met-
nin nihai muradindan orfen ve aklen emin olduktan sonra onu Kur'an ve
kesin sunnetle, fikhi icmalarla ve diger makbul ve akilc1 kriterlerle ol¢-
meye yoneliyorlardi. Hadisin dogruluk ve zayifhigina delalet eden muh-
telif karinelerin ardindan, her tarafa bakarak cok sayida kitapta arastir-
malar yapiyorlardi. Bu metod bazen bir hadisi kenara birakmayla, bazen
de onu kabul etme ve muteber addetmeyle sonuclanabiliyordu. Bu ikisi-
nin saysi hic de az degildir.

Bir diger ifadeyle, hadisin muhteva tenkidi ve sened tenkidi aym
mertebededir. Ctinkti hadisi anlamak onu tenkid etme tizerinde, sonuc
itibariyle de hadisin sadir olup olmadigim tespitte etkilidir. $ii ve Stinni
alimlerin her iki grubu da bu bilesik yontemi kullanmistir. Baslangc iti-
bariyle onlarin hadisi reddetmeye (hadisin metnini dikkate alarak, senedi
degil) iliskin baz1 szlerini zikredecegiz.

a) Tezyif yaklasim

Allame Meclisi, Biharu’l-Envarm mukaddimesinde “Tevsikul-Medaris”
ad1 altinda bir fasila yer vermistir. Bu fasilda, istifade ettigi kitap ve kay-
naklarin muteber olup olmadiklarini, kuvvetli mi zayif m1 olduklarim in-

16 Mesriku’s-Semsin, s. 269,
easlazel path Ly datel o JS o oeall GOIL] cgiy Ozl 087
OS54 S8 o Ly 0,31 Sl e
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celemektedir. Bu kitaplardan biri, kimilerinin Imam Sadika (a.s) nispet
ettigi Misbahu’s-Seria’dir. Ama Allame Meclisi onun hakkinda soyle der:

42 Y Gkl 5 aledl Colll Ly e Gy 4 dng 2l pliaas S
S S HIPR 0 [FIN TRt

Misbahu’s-Seria kitabi, maharetli akh tereddude dustirecek mevzular icer-
mektedir. Uslubu da imamlarm (a.s) diger sozlerine ve hadislerine benze-
memektedir.

Kitabin senedini ve onu elde etmenin yolunu zikretmeden once me-
tin ve muhtevay1 dikkate alarak kitabin baz1 hadislerini imamlardan (a.s)
gelmis saymamaktadir. Baska bir ifadeyle, Allame Meclisi rivayetlere tin-
siyet kazanmis olmasi nedeniyle o rivayetlerin imamlarn (a.s) diger soz-
leriyle bagdasmamasim rivayeti tezyifin karinelerinden biri kabul etmis
ve onu Masum’a (a.s) nispet etmemistir.

Siamin diger alim ve fakihleri arasinda Seyh Yusuf Bahraninin (bu-
yik el-Hadaikun-Nadira kitabinin mtiellifi) adim anabiliriz. O, hicbir ri-
vayeti basitce reddetmeyen ve hadislerin cogunun dogruluguna inanan
ahbarilik meslegine egilimlidir. Bununla birlikte soyle der:

Istinbat ve istidlal deryasina dalan ve bu berrak kaynaktan icen hickim-
seye, cok sayida hiuikiimde bazi rivayetlerin ashabin icma ve ittifakiyla ce-
listigi gizli degildir. Bu sebeple, sahih senede de sahip olsalar bu hadislere
sirt cevirdiler ve onlar bir kenara attilar. Bu alimlerden hicbiri o hadislere
gore goris bildirmedi.'

Bahrani daha sonra ornek olarak demirin necasetine delalet eden
haberleri aktarr.

Ehl-i Stinnet arasinda da bazi alimler bu metodun kullamldigini
aciklikla belirtmislerdir. Ibn Kayyim Cevzi (vefat hicri kameri 751) bu
gruptandir. Bir kitap telif ederek sahte ve uydurma hadisleri onda bira-
raya topladi. Hadisi uydurma olarak nitelemek icin kullandig kriterlerin-
den biri, metnin Kur’an, akli ve nakli kurallar ve icma ile bagdasmama-
sidir. O, senede dikkat etmeksizin ve nakil tarikini incelemeksizin sahte

7" Biharul-Envar, c. 1, s. 32.
18 El-Hadaikun-Nadira, c. 23, s. 337. Yine bkz: c. 1, s. 21, ¢. 3, s. 267 ve c. 7, s. 398.



BIRINCI BOLUM: GIRIS

hadisi sahih hadisten ayirt etme imkanimin bulunup bulunmadig soru-
suna cevap verirken soyle der:

Bu biiytik bir sorudur. Ozetle cevaplarsak, bu is sadece, sahih hadislerin
etine kansacak kadar hadisle icli disli olmus ve sahih hadisin nasil bir sey
oldugunu anlayabilen kimse icin kolaydir.*

Ondan o6nce de Ehl-i Stnnetin buytik alimlerinden bir digeri olan
Ibn Dakik el-Iyd (vefat hicri kameri 702)* bu metodun kullanildigim
belirterek soyle demistir:

Pek cok yerde rivayetin metnine itibarla uydurma olduguna hukmedilir.

Bu, Nebevi hadislerle cokca tunsiyet neticesinde teshis melekesinin gelis-

mesi ve Allah Rasultnin sozlerini digerlerinden ayirdetme gucu elde et-

menin hasilasidir.”!

Ibn Dakik soztintin devaminda, bu metodun kullanilmasini, senedi
tezyif ve tashih metodundan daha kapsayici veya daha etkili gormekte-
dir. Fakat bu anlayis ve tahminin, arastirmanin basinda kusku olarak
fayda saglamasi mumkuin olsa bile ilmin kalbine girmedikce yalnizca o
sahis icin hticcet oldugunu ve baskalar icin hiiccet olusturmayacagim
soylemek zorunday1z.

b) Tashih yaklasim

Tashih yaklasimi, kamil bir senedi bulunmayan ve tim ravileri, Ima-
milere gore adil ve durtist yahut Stnnilere gore mevsuk ve dogru sozlu
olmayan veya tariki ittisal ve diger gerekli sartlar tasimayan rivayetlerin
manasin sahih sayma anlamina gelmektedir.”” Bu zeminde hadisin muhte-
vasl, her ne kadar birkac saglam ve muteber senede sahip degilse de mak-
bul manasi, diger rivayetlerle anlamdas olmasi ve baska karinelerle birlikte
bulunmasi sebebiyle itibar kazanir. Hatirlatmak gerekir ki, bu onun sadir
olduguna dair kesin bilgi ve senedsiz ya da uydurma senedli her metnin
19 El-Menarul-Miinif fi’s-Sahih ve’l-Daif, s. 37.

20" ibd Dakik el-Iyd adiyla meshur Takiyuddin Ebulfituh Muhammed b. Ali b. Vehb
Kuseyri, Ehl-i Stinnet'in fakih, muhaddis ve muelliflerindendir. El-Iktirah fi Ulumi’l-
Hadis kitab1 ona aittir. (Bkz: Tezkiretu'l-Huffaz, c. 4, s. 1481, say1 1168).

21 Tavzihu'l-Efkar, c. 2, s. 94.
22 Bkz: Mu'cemu Mustalihati’r-Rical ve'd-Diraye s. 92.
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hadis sayildigi anlamina gelmemektedir. Bilakis, hiiccet olusturmanin de-
lilini tamamlama ve alimler ile muhaddisler nezdinde makbul ve meshur
kitaplarda aktarilan ama muteahhir alimlerin 1stilahiyla sahih senedden
nasipsiz rivayetlerin manastyla amel anlamindadir.

Bu yaklasim, tam da onceki yaklasimin kars1 noktasinda yeralmak-
tadir. Ama onu kullananlar, onceki grubtakilerdir.

Kendisinden “Lisanu’l-Kudema”* tnvaniyla bahsedilen Seyh Tusi,
bu metodu detaylanyla aciklayan ve kendisi de onunla amel eden ilk kisi-
lerdendir. Usul kitab1 Iddetul-Usiil de bu metodun, zayif ve itham edilmis
kisilerin haberiyle ve mursel haberle amele dair nazari bahislerini tanzim
etmis; fikih ve hadis kitaplarinda da bunu uygulamistir.**

Ondan sonra ve zamanimizda da bu metoddan yararlamlmis, az
sayida fakih disinda kimse onu bir kenara atmamustir. Buna gore Ah-
med b. Ali b. Ebi Talib Tabersi (alunci yiizyil alimlerinden), el-Ihticac
kitabimi kaleme alirken hadislerin senedlerini yazmaya ihtiyac gormez
ve soyle der:

Bu kitapta naklettigimiz bircok haberin senedini zikretmeyecegiz. Cuinku
ya tzerlerinde icma vardir, ya anlamlan akla uygundur, ya da siret ve ki-
taplarda muhalif ve muvafik herkes arasinda meshurdur.”

Muhakkik Hilli (vefati hicri kameri 672) ise bundan daha ayrmth
ve acik anlatmistir. Haber-i vahidle amel konusundaki ifrat ve tefriti red-
dederken soyle der:

Haseviyye?® haber-i vahidle amelde ifrata kacti. O kadar ki karsilarna ¢i-
kan her habere kapildilar ve tim haberleri kabul etmenin celiskiye yola-
cacagin anlayamadilar. Zira o haberler icinde Peygamber'in (s.a.a) “Ben-
den sonra bana yalan isnat edenler ¢ok olacak” buyurdugu soz de vardur,

23 Seyh Tusinin yamsira Muhakkik Hilli de “lisanwl-kudema” (ilk alimlerin dili) tinvaryla

anmlmstr. (Bkz: el-Taharet, Ensari, c. 1,s. 467; Semau’l-Makal fi Ulumi’r-Rical, c. 2, s.
298).

2% Bkz: Iddetw]l-Usiil, 1417 baskust, c. 1, s. 143, “fi zikril-karain elleti tedullu ala sthhati
ahbari'l-ahad ev ala butlanihi” fash.

25 El-ihticac, c. 1, s. 10 (mukaddime).

6 Haseviyye, kitaplarmi dogru yanlis her hadisle dolduranlara diyorlardi. Onlar hadislerin
manast tizerinde ¢ok az diistntrlerdi ve yanhs itikatlart vardi. (Bkz: el-Ifsah, Miifid,
s. 30).
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Imam Sadik'in (a.s) “Her birimiz kendisine yalan isnat eden yalanciliga ma-
ruz kaldik” sozu de.

Bazilar1 da tefrit tarafini tuttu. Dediler ki: “Sadece senedi sahih olan hadisi
kabul ederiz.” Yalanc1 ve fasikin bile bazen dogru soyleyebilecegini unut-
tular. Bu sozun Sia ulemasima hakaret oldugunu ve mezhebe hasar verdi-
gini anlamadilar. Ciinka mecruh (zayif) haberle amel etmeyen bir tek ya-
zar yoktur. Tipki muteber haber-i vahidle amel ettigi gibi.?”

Daha sonra dogru yolu itidal yolu olarak gorur ve soyle der:

Ashabin kabul ettigi veya bazi karinelerin sthhatine delalet ettigi seylerle
amel edilir. Ashabimn sirt cevirdiklerini veya saz ve nadir olanlar reddet-
mek ise vaciptir.”®

Seyh Ensari”’ bu sozii el-Feraidu’l-Usiil' de naklederek ona teyit mithrt

vurmus, onunla istishad ve istidlalde bulunmus ve diger 6rneklerini de

gostermistir.

Bu metodun 1s1ginda, Kur'an ve akla uygunluk sartina gore ahlak

hadislerinin coguyla amel edilebilir ve sadece sahitsiz hadisler bir ke-

nara birakilacakutr.

Bu metod, itikatla ilgili hadislerde de kullamshdir. Molla Sadra Usiilii’l-

Kafi serhinde bu konuya aciklik getirmistir. Cebrail'in Hazret-i Adem’e

(a.s) inisiyle ilgili hadisi serhederken soyle der:

Bu hadis her ne kadar senedinde Sehl b. Ziyad, Mufaddal b. Salih ve bas-
kalarinin varligi nedeniyle zayifsa da bu mesele hadisin manasinda dogru-

luga zarar vermemektedir. Ciinkt akli burhan vesilesiyle teyit ve takviye
edilebilmektedir.*

Molla Sadra, soztiniin devaminda, maarif ilkeleri, tevhid bahisleri

ve diger itikadi meselelere dair ulasmus rivayetlerin cogunu aym sekilde

degerlendirmektedir.’*

27
28
29

30
31

El-Mu’teber, c. 1, s. 29.

Aymu yer.

Seyh Murtaza Ensari, Sia fiklmmn son dénem muictehidlerinin basinda gelir. Fikih
ve ustil tizerine iki temel kitabi, medrese tedrisatimn ytiksek seviyeli kitaplarmdan
sayilr.

Feraidul-Usiil, c. 1, s. 338.

Serhu Usiili’T-Kafi, c. 1, s. 338. Yine bkz: Tefsirul-Kur'ani’l-Kerim, Sadruddin Muhammed
Sirazi, ¢. 7, s. 132.
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Aym meselede el-Kafinin bir diger sarihi, Molla Salih Mazenderanti,
Molla Sadra'min gortusina teyit etmektedir. Soyle der:

2 JEN 5 Jandly T34 Y g poniae gy 63801 3L2Y B3l o st ir
Bu rivayetin senedindeki zayifhigin, muhtevasimin dogru olduguna iliskin
kesinlige herhangi bir aykirihg yoktur. Cunki akil ve nakil aracihigiyla te-
yit edilmektedir.

Allame Ebu’l-Hasan Sa'rani® bu soze yazdig talikte soyle der:
34&@‘ Rﬁw ‘_;QL:Q Y DLMN‘ D ! M‘ :Jl
Sened bakimindan zayiflik, anlamin dogruluguna aykirilik olusturmaz.

Alimlerin bu uygulamali tarz1 asagidaki hadislere dayandirilabilir:

f G LT . 4Tt T 1
(e 1316 T 5 ade il o 2l OF el T e 5t o p2
81035 5 S5l 5 (Solast 4 5 5 (S8, 8,5 (22 Eyusndl
S 5 oS5 8355 e ol phkes 3] 5 e oSV B 0y o
P o Sal BB domy o 81 8555 5 (3L 5 (Sl

Bu hadisin manasi bazi Sii rivayetlerde de goze carpmaktadir.®

Diisiinceyi Diizenlemek

Asil imamlarin sozleri, kendi icinde tutarlihgina ilaveten, varhgin ya-
salartyla da kamil manada uyumlu ve bagdasiktir. Bu sebeple, ne zaman
bir hadis baska hadislerle catisirsa veya yaratihsin kesin kanunlarina uy-
mazsa tevile ihtiyac ortaya cikar ve onu soyleyenlerine dondirmek ge-
rekir. Hadisleri yanyana getirmek, siraya dizmek, kategorilere ayirmak,
hadislerin birbirine benzerliginden ve her bir grubun anlam bakimindan
2 Serhu Usiilil-Kafi, c. 2, s. 123.

33 Tahran'da kelam ve felsefenin tebariiz etmis muderrislerinden, tefsir ve hadiste usta
bir isimdi. Cok sayida telifi vardir. Molla Salih Mazenderani'nin serhine talikat bunlar
arasindadir. Sa’rani hicri kameri 1393’te vefat etti.

3% Serhu Usiilirl-Kafi, c. 2, s. 123.

35 Miisnedu Ibn Hanbel, c. 3, s. 497.
36 El-Kafi, c. 1, s. 401; Besairu'd-Derecat, s. 41, hadis 1.
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zitlasmasindan yararlanmak, ya bu hadislerden yeni, kabul edilebilir ve
makbul bir manay1 ¢ikarmada ya da onu saz, muztarip, muallel, mezi-
dun fih, nadir, garip gibi isimlerle adlandirip unutmaya terketmede bize
yardimei olur.

Hadis ailesi bahsinde ve onun olusmasimin faydalar1 bahsinde bu
mevzuya donecek ve has bir hadisi amm bir hadisin yanma koymak ve
mukayyedi mutlakin yanina ilistirmenin Sarimin asli maksadini anla-
mada nasil bir etkiye yolacacagimi; bu noktaya énem vermeme ve ozel
bir durum veya gruba yonelik hadisi amm ve kapsayict sanmanin yanhs
bir htikmiin veya baul itikadin masum imamlara nispet edilmesine na-
sil yolacugim anlatacagiz. Burada sadece Imam Riza’dan (a.s) bir rivayet
zikretmekle yetinecegiz. Soyle buyurmaktadir:

15355 Ol 4LaisS Lgplans 5 0T 1 (Souts Lokt Uyl 3 5
o8 2. < 74 n P 2
Tl lgaSous 093 1525 Y 5 LgaSond ] Lggolii
Bu mana, yani hadisi kendi yerine koymak, fikhu’l-hadisin zarure-
tinden bahsederken soztin basinda beyan edilmis rivayetten de cikartila-
bilir. Bu, Imam Ali’nin (a.s) soztnin aymisidir:

Her kim Peygamber'in (s.a.a) hadisini kendi yerine koymazsa ona yalan is-
nat etmis olur.®

Yani ister bir hadisi yalan yere onderlere nispet edelim, ister ondan
yanhs sonug ¢ikaralim, her ikisi de aymi seydir.

Bu metod icin gosterilebilecek harici 6rnekler ve nesnel durumlar
bizi, ayr1 bir kitapta ele ahmmis™ hadis tenkidi konusunu mecbur birak-
maktadir.

3T Vesailw's-Sia, c. 27, s. 115, hadis 33355.

38 Tehzibul-Ahkam, c. 6, s. 295, hadis 823.

7" Bahsi gecen kitap, Vaz’ ve Nakd-i Hadis adi altinda bu kalem tarafindan yazihp “Simet”
kurumu ve Hadis ilimleri Fakltesi aracihigryla yaymlanmistr.
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Ozet

1. Fikhu'l-hadis, “fikih”m lugat manasi ile “hadis”in 1stilah mana-
sinin terkibidir. Yani Masum’un (a.s) soz ve davramslarinin derinleme-
sine anlasilmasi.

2. Fikhu'l-hadiste rivayetin metni incelemeye odaklanmiyoruz. Anla-
manin mantiksal metodlarn ve hadis tenkidinden yararlanarak, ama ayni
zamanda cesitli kurallar1 da kullanarak soéziin sahibinin asli maksadim
kavramanin ardima disuyoruz.

3. Bu ilmin énem ve zarureti, hadisin kendisi oranindadir. Bunun
ihmal edilmesi sapmalara ve inhiraflara yolacacaktr.

4. Fikhu'l-hadisin faydalan sunlardir: Insanin tamma ve inancinin
artmasl, hadisin kuvvet ve zayifhgmm anlasilmasi, fikri bir dtzen elde
edilmesi, catisan hadislerin taninmas ve onlarin hadis yorumunda ve bu
ihtilaflarn ¢oztumiindeki etkisinin bilinmesi.

5. Fikhu'l-hadisin faydalar arasinda haberlerin mana ve muhteva-
lannin teyit ve reddi icin ondan yararlamlmasinin dikkate deger bir yeri
vardir. Eski alimlerin pek cogunun metodu da boyle olmustur. Bu alimler
icinde Siamin usuli ve ahbari fakihleri, muhaddisleri kadar Ehl-i Stinnet
alimleri de bulunmaktadur.
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Soru ve Arastirma

O “Fikhul-hadis” ilminin “dirayetu’l-hadis” ilminden
farki nedir?

® “Fikhul-hadis” neden hadisin en faydal ilmidir?

® Imamlarin (a.s) sozlerindeki celiski ne anlama gelir?
Bunun varhigina delalet eden hadisleri aciklayim.

O i1k muhaddisler acisindan ne tiir hadis “zayif” kabul
edilmistir?

@® Hadis tezyifine hadisin metnini inceleyerek iki 6rnek
verin.

@ Hadisin muhtevasiyla kabul sebebiyle hadisle amele

&
é@’ T

é iki ornek verin.
2@\ e
iy
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FASLIN HEDEFLERI

Ikinci fashn konularini ele almanin hedefi, talebenin:

O Fikhu'l-hadis alanindaki arastirmalarin gecmisine asina olmasi,

® Fikhu'l-hadis sahasinda yapilan tahkikatin artma ve eksilme se -
rini izlemesi,

©® Fikhu'l-hadis ilmini ortaya cikaranlan ve seckin alimleri tan -

masi,

O Hadis serheden ve fikhu'l-hadis ilmine yardimei olan bazi kita -
lara asina olmasi,

® Hadisi anlama ve tenkit metodunu kuranlar tanimasidir.




ikinci Fasil
Fikhu’l-Hadisin Gegmisi

usliman bilginlerin fikhu’l-hadis alanindaki karnesini incelemek
M icin onlarn fikhuw’l-hadisin en énemli konular olan serh ve tefsir,
tenkit ve red, hadisler arasindaki ihtilaf ve celiskiyi halletme zemininde
gosterdigi cabay1 degerlendirmemiz gerekir. Her ne kadar bagimsiz bir
kitapta cok az bir araya getirilmisse de hadis nakli hareketinin yaninda
ve onunla eszamanla olarak mevcut olan, yine onunla birlikte ytkselip
dustise gecen cabalardir bunlar. Ciink isin basindan itibaren, beyan ve
serhedilmeye muhtac ya da naklederken toleransh davranilmasi cehre-
lerine muiphemlik tozunun yerlesmesine yol acan ve hadis alimlerini,
onlar1 anlamanin 6ninde engel olusturan perdeleri kaldirmaya ve yo-
rumlamaya mecbur birakan derin anlamh hadisler sadir olmustur. Yine,
ravilerin kasten ve sehven yaptig ilavelerin temizlenmesi, ihtilafh ve ca-
tisan haberlerin uzlastirilmasi, caisma vehmini ortadan kaldiracak sahih
anlayisa yardim edilmesi de bu ilmin diger boyutunu olusturmaktadir.

Bu faaliyetlerin gruplandirilmasi icin onlan alt tarihsel doneme
ayirip her donemin genel ozelliklerini gosterecegiz.

Bu cabalarin genel seyri, bir hadise basit serhler yazilmasi veya onu
tenkitten baslamakta ve son yuzyillarda oldukca biytik ve ayrmth serh-
lere, fikhul-hadis sahasiyla ilgili bagimsiz risalelerin kaleme alinma-
sina kadar gelmektedir.™

0" Biz burada Sia hadis sahasmin faaliyetlerini ele alacagiz. Ehl-i Stinnet’in hadis sahasimn
faaliyetlerine ilgi duyan okuyucular Nehla Gerevi Nayini'nin Fikhu'l-Hadis ve Revesha-yi
Nakd-i Metn kitabina muracaat edebilirler.
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itk Adimlar (Huzur D6nemi)

Bu donemde Kur'an’dan sonra Peygamber'in (s.a.a) ve imamlarin
(a.s) hadisleri dinin ash kaynag: sayilmaktaydi. Imamlarn (a.s), kendi
sozlerinin ve Allah Rasult'ntun hadislerinin sahih bicimde aktarilma-
sina gosterdikleri hassasiyet, ravilerin haberleri alma ve tasima, tenkid
ve red, uzlastirma ve halletme icin imkan oraninda imamlara (a.s) bas-
vurmasina yolactl. Bu nedenle hadisi tefsir eden gtizel sunnetin baslati-
cist ve onu tenkit eden Imam Ali’dir (a.s). O Hazret, kendi konumunu
Peygamber'in (s.a.a) mirasinin muhafiz1 olarak aciklamakla kendi 6zel
ashabina, hadisleri anlama ve tenkit icin ona basvurmalari iznini ver-
mis oldu. Boylece hadislerin dogru ve yanhs olanlarini bilebilecek veya
onlara iliskin sahih ve makbul anlayisi elde edebileceklerdi. Burada el-
Kafi’den uzun bir hadisin baslangicindan kiictik bir kismi nakledecek
ve okuyuculardan, Imam Ali'nin (a.s) bu ilimdeki kurucu rolunt ve ha-
disi anlamanin sartlarim yerine getirme, 6n hazirliklar1 tamamlama ve
rivayetlere dogru muamelenin gereklerine dair izahim anlamalar icin

rivayetin tam metnine bakmalarini isteyecegiz.*

Stuleym b. Kays, Muminlerin Emiri Alinmin (a.s) huzuruna gelir ve
soyle der: Selman, Mikdad ve Ebuzer'’den Kur'an tefsiri ve Peygamber'in
(s.a.a) hadislerine dair insanlarin elinde olandan farkl bazi seyler 6g-
rendik. Simdiyse siz, bu tug¢ kisiden isittiklerimizi tasdik ediyorsunuz.
Aym sekilde, ahalinin elinde gordugim Kur'an'dan ve Allah Rasuli'nitin
hadislerinden pek cok seye muhalefet ediyor ve onlar batil kabul edi-
yorsunuz. Acaba insanlar kasden mi Allah Rasult’ne yalan isnat ediyor
ve Kur'an1 kendi reyleriyle tefsir ediyorlar?

Imam Ali (a.s), bu bitytik yardimcisina cevap verirken hadisin dogru
ve yalan olmasindan, Kur'an ve hadisin nasih-mensuhundan, amm ve
hassindan, muhkem ve miitesabihinden bahseder. Ravileri muinafik, ha-
yalperest, yanlis anlayan, ezberi zayif, ezberi guclu seklinde dorde ay1-
rarak hadis sahasinda hatayr doguran etkenler ile sahih nakil ve anla-
y1s tarikini gosterir. Sonra Peygamber'den (s.a.a) stirekli yararlanmada,
amm ve has, tefsir ve tevil, muhkem ve miitesabihten nasih ve mensuha

' ElKafi, c. 1, s. 62, hadis 1.
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kadar Kur'an ve stinnetin tim boyutlarini tanimada kendisinin ayrica-
Iikli konumunu ortaya koyar, Allah Rasult'ntn bunlar1 anlama ve hif-
zetme konusunda kendisi icin yaptig1 duay1 nakleder.

Hadisi dogru anlama ve tenkitci davranma; yalanlarin, anlayama-
manin ve yanhs anlamalarin yayilmasimi 6nleme konusunda kararhlik
ismet ve taharet sahibi Ehl-i Beytin her zamanki tarz1 olmustur. imam
Ali (a.s) bizzat kendisi bu aileyi vasfederken soyle der:

38 oAl 81, OB & Blsy s CLMJ”\I Eley 5 &ley Jie G001l
5 &ley
Dini olmasi gerektigi gibi bildiler ve hayata gecirdiler, cok bilen ama az ko-
ruyan raviler gibi sadece isitip baskalar1 icin nakletme biciminde degil.

Imam Sadik da (a.s) Ehl-i Beytin (a.s) ¢lumsiiz mevkiini soyle
aciklar:

1530 Wl s ol ¥ 5 Lenga 15 2L O 3155 5 Ls¥1 855 5Ll O
1o T30 Tas ST s Lgne p oty 35T 308 gl o Sl
L2 byhy Vol it B ol AT 1 BB pdRb ae s Sale
D5aaladl d3b y Gullatl St 5 GIWIN iy o5

Ulema peygamberlerin varisleridir ve peygamberler gibi dirhem ve dinar
miras birakmazlar. Onlardan sadece hadislerinden birkac hadis miras ali-
nabilir. Oyleyse onlardan herhangi bir sey alan kimse cokca fayda sag-
lamis demektir. Ilminizi kimden aldiginiza iyi bakin. Biz Ehl-i Beytten,
gulatin tahriflerini, baul yanhlarimin bidatlerini ve cahillerin yanhs tefsir-
lerini tardetmis hep adiller ¢cikmustir.

Imam Ali (a.s) bir rivayette soyle demektedir:

T R VRO NCE P CARICI ONES B

*2 Nehcu'l-Belaga, hutbe 239.
3 El-Kafi, c. 1, s. 32; yine bkz: Mu’cemu’s-Sefer, s. 463, hadis 1585.
* Nehcu'l-Belaga: Mektup 69; Biharu'l-Envar, c. 2, s. 160.
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Imamlarin, hadislerin tenkid edilmesi ve kendilerine arzedilmesiyle
ilgili bu beyanlar ve tabii ki defalarca tekrarlanan tavsiyeler, onlarin ha-
disi dogru anlama ve kritik etme konusundaki 1srarini sergilemektedir.
Bu da Sia'nin, hadisin dogru anlasilmasi ve yanls anlayislarin tenkid
edilmesi mevzusunda surekli arastirma halinde olmasina yolacmustir.
Sii ravilerin, huzur devresinde imamlarin (a.s) huzuruna kostuklar1 ve
onlara ait rivayetlerin mana, muhteva, sthhat ve sudaru hakkinda on-
lara sorular sorduklarim gosteren ¢ok sayida malumata sahibiz. Imam-
larmmz da o hadisleri tefsir etmis veya onu soyleyenin hakiki maksa-
din1 ve hadisin asli manasini izah etmis, bircok yerde de o hadisi tenkid
veya red etmislerdir.*

Aymu sekilde, guzel tenkid gelenegi sinirh kalmadi ve imamlardan
(a.s) onlarn buytk ashabina da (Zurare, Muhammed b. Mislim ve Yu-
nus b. Abdurrahman gibi) gecti.

Catisan hadisler ve bu sorunu ¢ozme metodlar hakkinda da imam-
larin (a.s) bazi buytik ashab tarafindan yazilmis kitaplara isaret edilebi-
lir. Imam Kazim ve Imam Riza’nin (a.s) ashabindan doksandan fazla te-
lifi bulunan Muhammed b. Ebi Umeyr (vefat: hicri kameri 217)*, yine
onun emsali, otuzdan fazla telifiyle Yunus b. Abdurrahman (her iki is-
min de Thtilafu’l-Hadis adinda bir kitabi vardir) gibi kiilliyat yazar mu-
haddisler bunlar arasindadir. Yunus, fikhu’l-hadis kitaplar1 ztimresinde
onemli yere sahip Ilelu’l-Hadis*" kitabinin da yazardir.*®

Ozetle, masumlarin (a.s) huzuru doneminde fikhu’l-hadis calisma-
larin1 asagidaki bes maddede resmedebiliriz:

1. Hadisin, dogru anlasilmas: veya reddedilmesi veyahut muhte-
mel hata ve tahriflerin tespiti amaciyla tenkidi ve imamlara (a.s) arze-
dilmesi vuku bulmus ve zirveye ulasmustir.

* Bunun 6rneklerini gormek icin bkz: Mecelle-i Ulim-i Hadis, say1 6 ve 9: “Arze-i hadis

ber imaman (aleyhimusselam)”, bu kitabin yazarmdan. Orada, hadisin arzedilmesi ve
tenkid edilmesinin her zaman ve butiin imamlarin déonemlerinde vuku buldugunu,
yalnizca cokluk ve yogunluk arasinda fark oldugunu gosterdik.

4 Bkz: Ricalu’n-Necasi, s. 326 (say1 887).

#T flelu’l-hadis, hadisin sened ve metnindeki gizli hastaliklar manasina gelmektedir.

* Bkz: A.ge., s. 446 (say1 1208); el-Fihrist, Tusi, s. 266 (say1 813).
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2. Hadisin kelime ve ctimlelelerini sormak yayginlasmis ve imam-
lar da (a.s) Nebevi hadislerdeki kelimeleri izah etmek tizere gayret

gostermislerdir.*

3. Imamlarn (a.s) ashabindan bazilari, ihtilafh veya illetli hadis-
leri toplamis ve muhtemelen onlardaki sorunu ¢ozmiis ve hadisleri ten-
kid etmislerdir.

4. Imamlar (a.s) bazen hadisin sadir oldugu zeminleri aciklayip on-
larin zaman ve mekan sartlarim gostererek anlasilmalari ve kabul edil-

melerine yardimci olmuslardir.”

5. Bu donemde bir hadis koleksiyonuna iliskin ayrintih ve bagim-
siz bir serh bildirilmemistir.

itk Kiilliyatlarin Olusmasi Donemi
(Uciincii Asirdan Besinci Asra Kadar)

Imamlarin huzuru asrindan sonra da Sii ulema ve hadis kitaplari
muellifleri, hemen asrin basindan itibaren itibar ve hticceti korumak,
ama ayni zamanda catisan haberleri halletmek icin iki alanda, mana-
lar1 anlama ile onlan tefsir ve serh etme zemininde fikhu’l-hadise ha-
kettigi degeri verdiler. Biz de ozetle bu faaliyetin buytklerinden birkag
ismi zikretmekle yetinecegiz:

1. Berki

Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Halid Berki (vefatu hicri ka-
meri 274 veya 280) mevsuk Sii miuiellif ve ravilerdendir. Buyuk el-
Mehasin kitabi, ytuzden fazla fashyla Sia’dan miras kulliyatlar arasinda
ilk hadis kulliyatidir. Ne yazik ki bu kitap, baz1 bablar1 disinda elimize

ulasmamustr.
Berki, Ilelul-Hadis, Meani’l-Hadis ve el-Tahrif ve't-Tefsiru’l-Hadis
adinda tug kitap yazarak, ama ayni zamada kitabin1 mantikh bablara ay1-

*9 Mesela bkz: Meani’l-Ahbar, s. 84, 272 ve 316.
0 Bkz: Ricalun-Necasi, s. 319; el-Kafi, c. 6, s. 259.
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1p birbirine benzer ve birbirini tefsir eden hadisleri yanyana getirerek

fikhu’l-hadis ilminin temellerini saglamlastirmaya calismistir.”!

2. Seyh Kuleyni
Ebu Ca’fer Muhammed b. Yakub b. Ishak Kuleyni (vefau hicri ka-

meri 329), Sia'nin en inlit muhaddislerindendir ve el-Kafi kitab1 en mu-
teber hadis killiyatlarindandir. Kuleyni bu kitabin mukaddimesinde ha-
dis tenkidinin bazi kriterlerini, haberlerin catismasi durumunda ¢éziim
yolunu ve sahih hadisi sahih olmayandan ayirt etme yontemini (me-
sela Kur'an ve stinnete arzetme, umumun mubhalefeti gibi) beyan et-
mis; kitabin birinci cildinde “ihtilafu’l-hadis”, “el-reddu ile’l-kitab ve’s-
stunne” ve “el-ahzu bi’s-stiinne ve sevahidu’l-kitab” gibi bablar tanzim
etmistir. Kuleyni, akaid, ahlak ve ahkamin genis yelpazesinde ayni an-
lama gelen ve birbirine benzer hadisleri bulup bastan sona kitabinda
onlar1 yanyana yerlestirmis ve maksada delalet eden basliklar altinda
toplamistir. Bu yolla hadisi anlamaya ve ahkamu istinbata takdire sa-
yan yardimi dokunmustur. Kuleyni bircok yerde mutlak ve amm hadis-
lerle baslamis, daha sonra da tefsir ve tahsis eden hadisleri onun ardin-
dan zikretmistir. Birbiriyle uyusmayan, anlamsiz ve bazen de makbul
bulunmayan hadisleri ise ayirmis ve onlara “el-nevadir” adindaki bab-

larda yer vermistir.

Muteber kaynaklardan ve sairlerin siirlerinden yararlanarak muskul
kelimeleri tercimeye koyulmus ve bazi konular serh ve tefsir etmistir.”
Yine hadisin manasi aciklamak icin fakih ve biiytik ravilerin (mesela
Zurare, Muaviye b. Ammar, Muhammed b. Ebi Umeyr ve Yunus b. Ab-

durrahman gibi) sozlerinden yararlanmistir.””

Her ne kadar Kuleyni’'nin metodu, birbiriyle catisan iki grup hadis-
ten birini tercih etme ve digerini zikretmeme bicimindeyse de nadir yer-
lerde birbiriyle catisan hadisler icin ¢6ztim yolu gosterme ve onlar izaha
51 Bkz: Ricalu’n-Necasi, s. 76 (say1 182).

2 Bkz: el-Kafi, c. 1, s. 85, 111, 124 ve 136 (tevhidi maarif bahislerinde).
>3 Bkz: Age.,c 7,5 109, c. 6,5 105 ve 110 ve c. 4, s. 509.



BIRINCI BOLUM: GIRIS

yonelmistir. Denebilir ki: Bu gibi yerlerde, zahiren uyusmayan hadise
iliskin dogru anlayis1 gostererek onu diger hadislerle halletmistir.”*

Kuleyni, omruntin cok kiymetli iki on yilini, rivayetlerin manasina
derinlemesine bakisini ve pur dikkatini gosteren el-Kafimin rivayetle-
rini toplamaya vakfetti.

3. Seyh Saduk

Seyh Saduk adiyla meshur Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali b. Huise-
yin Ibn Babeveyh (vefat hicri kameri 381), Sia havzasinin ¢ok ¢aliskan
muhaddislerinden ve fevkalade usta fakihlerindendir. Meani’l-Ahbar ki-
tabin telif etmekle fikhu’l-hadisle ilgili bagimsiz kitaplarn telifi yolunda
ilk bilytik adimi atti. Ozel bir yenilikle, karmasik hadisleri veya onla-
rin anahtar ve anlasilmayan kavramlarn hakkinda mevzular iceren ha-
disleri biraraya getirdi ve ytizlerce bab formunda sundu. Bu kitap, ri-
vayetlerin manasini teshis etmede hadis arastirmacilarinin asli basvuru
mercilerinden biridir. Saduk bu kitapta, muskil kelimeleri serhederken
Ebu Ubeyd gibi garip yazarlarindan yararlanmistir.”

Saduk, Garibu Hadisi’n-Nebi ve Emirilmiiminin adinda, elimize ulas-
mamis bagimsiz bir kitap da yazmistir.”® Kitabindan anlasildig kada-
riyla bu iki biytik masumun hadislerindeki miiskul kelimeleri serh ve

tefsir etmistir.

Saduk, buyuk rivayet koleksiyonu olan Men La Yahduruhu’l-Fakih
kitabinda da bazen hadislerin izah ve serhine yonelmis ve baz1 muskiil
kelimeleri tefsir etmistir.”” Bazen de haberlerin arasindaki celiskiyi gi-
dermeye calismistir.”®

Haurlatmak gerekir ki Saduk, hadis kitaplarinin bircogunu, ha-
disi dakik anlamak icin en iyi metod olan konulu bicimde bablara ay1-

>* Bkz: Age.,c 3,5 280 vec. 4,s. 91.

%5 Bkz: Meani'l-Ahbar, s. 242, 272, 273, 276, 278, 282 ve 291.

6 El-Zeria, c. 16, s. 46; Ricalu'n-Necasi, s. 391 (say1 1049).

7 Bkz: Men La Yahduruhw'l-Fakih, c. 1, s. 26, hadis 811, c. 2, s. 17, hadis 1600, s. 25,
hadis 1605, s. 38, hadis 1640 vs.

8 Mesela bkz: A.ge., c. 1,s. 363 ve c. 2, 5. 93, 139, 179 ve 376.
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rp sunmustur.” Bazilar Seyh Saduk'u haberlerin tenkitcisi olarak da

ovmustur.*°

4. Seyh Miifid ve Seyyid Murtaza

Her ne kadar Seyh Mufid ve Seyyid Murtaza kulliyat yazari de-
gilseler de bu ikisinin fikhu’l-hadisin gelismesindeki etkisi Kuleyni ve
Saduk’tan az degildir. Seyh Mufid olarak meshur Muhammed b. Mu-
hammed b. Nu’'man, kelimelerin asli manalarim arastirmakla® bizi met-
nin asli manasina yonlendirmektedir. Rivayetlerdeki mecazi manalari
gostererek de bizi, masumlarin (a.s) sozlerindeki boyle sanatsal guizel-
likleri inkar veya biutin ytksek ve hakiki manalar1 dinin mecazi ve
sembolik haline hamletme tehlikesinden sakindirmaktadir. Kendisi de
mecaz ve istiare karinesi bulunan her yerde bunu kabul etmektedir.®
Bu edebi cabalarin guzergahindan ilerleyerek inatcilarin sapkin anla-
yislarini ve seleften bazilarinin kot anlayislarini tashih etmeyi ve ha-
dislerin dogru anlayisin1 gostermeyi basardi. Ayni sekilde, kendi yete-
neklerine dayanarak kelam ilminde itikadi hadislerden dikkat cekici
bir mecmua olusturabildi; Allah’in sifatlari, cebr ve tefviz, mesiyet ve
irade, kaza ve kader, fitrat, beda, ars, ruh, ric’at, lum ve kabir hadis-
leri gibi gtic ve muskul rivayetleri izah edip onlarm i¢ catisma ve ihti-
laflarina care bulabildi.®

Haberlerin ihtilafin1 halletmek icin fikih ustla ilminden yardim
almakta, fikhi ve itikadi muhtelif haberleri bir araya toplayip ¢oztime
kavusturmakta® ve catisan haberlerin cesitli durumlarinda muhaddisin
gorevini aciklamaktadir.” Seyh Mufid, “ademu sehvi'n-nebi” ve “nahnu

* Bkz: el-Tevhid, Musadikatu’l-Thvan, Fedailwl-Eshuri’s-Selase ve diger kitaplar.

%0 Mesela bkz: el-Fihrist, Tusi, s. 237 (say1 710); Hulasatuwl-Akval, s. 248. Yine bkz:
Meani’l-Ahbar,s. 9-13, (musahhihin mukaddimesi).

“el-Mevla” kelimesinin mana ve kisimlarn hakkindaki iki risalesine bakilabilir.

82 Bkz: Tashihu I'tikadati’l-imamiyye, tahkik: Hiiseyin Dergahi, ikinci basim, 1414, Daru’l-
Mufid, Beyrut, s. 33-38: Babu hikmeti’l-kinaye ve’l-istiare.

Age.

Bkz: Tashihu I'tikadatil-imamiyyede iki kitabim referans gostermesi: el-Temhid ve
Mesabihun-Nur.

A.ge., s. 147den kitabin sonuna kadar.

61
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muasiru’l-enbiya la nuris” haberleri gibi bazi haberlerin serh ve tenki-
dine dair bagimsiz risaleler de yazd.®®

Seyh Mufid’in 6nde gelen talebesi ve Seyyid Murtaza adiyla meshur
olan Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyin el-Musevi de tistadinin pesinden gi-
dip onun yolunda adim atarak ayetlerin ve hadislerin manasi tizerinde
etkili edebi bahisleri Emali kitabinda zikretti ve tipki Seyh Miifid gibi
Esarilik, Itizal hatti, gulat ve diger Sia dis1 okullarin asirilan karsisinda
Sii itikadini savundu. Seyyid Murtaza, fikih usult ilminde ilk kitaplar-
dan birini, yani el-Zeria ila Usuli’s-Seria’y1 telif ederek hadisi anlamanin
esasini olusturan temelleri att1 ve ihtilafhh haberleri uzlastirma metotla-
rinin binasini insa etti.” Cok sayidaki teliflerinde hadislerin gercek ma-
nasini ve asli maksadini gosterdi ve tespit etti. Bu yolla, anlasilmasi ve
inanilmas gii¢ hadisleri acikladi.®® Basta Emali olmak tzere kitaplariin
incelenmesi, bircok hadisi anlamanin zeminini hazirlayacaktir. Bu ne-
denle ona basvurulmasi tavsiye edilmektedir. Bu acidan, Nehcu’l-Belaga
muellifi kardesi Seyyid Radiyy'in eseri olan el-Mecazatu’n-Nebeviyye de
boyle bir etkiye sahiptir.

5. Seyh Tusi

Ebu Ca'fer Muhammed b. Hasan b. Ali Tusi (vefat1 hicri kameri
460), Sianin ilk dort hadis kitabindan ikisini yazmakla hadis ilmine
takdire sayan hizmetler vermistir. Muhtelif ilimlerde astatti. Seyh M-
fid ve Seyyid Murtaza gibi ustatlarin yaninda hadis ilimlerinin cogunu
ve bununla baglantili ilimleri 6grendi.

Seyh Tusi, bu iki alimin huzurunda talebelik yaparak ve kendi ca-
basiyla buiytuk kitabr Tehzibul-Ahkam’da cetin pek cok hadisi izah et-
meyi ve catisan haberlere ¢coztim getirmeyi basardi.*

Yine bitytik ve mustakil kitab el-Istibsar fi ma Ihtelefe mine’l-Ahbarmn
mukaddimesinde bir rivayeti diger bir rivayete tercih etmenin pren-

% Bkz: “ademu sehvin-nebi (s)” ve “nahnu muasiru’l-enbiya la nuverris”.

7 Misal olarak bkz: el-Zeria ila Usuli’s-Seria, babu’l-hitab ve aksamuhu ve ahkamuhu,
babu’l-umum ve’l-husus, babu envai’t-tahsis, babu’l-miicmel ve'l-beyan vs.

8 Bkz: el-Safi fi'l-imame, Tenzihul-Enbiya, el-Emali.

% Bkz: Tehzibul-Ahkam, c. 1, muellifin mukaddimesi.
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siplerini aciklamakta, daha sonra da fikhu’l-hadisin nukteleriyle dolu
kitabin metninde ihtilafli ve catisan haberleri halletme metodlar1 hak-

kindaki tahkikatin1 gostermektedir.

Seyh Tusi, usul kitabr Iddetw’l-Usiilde de fikhw’l-hadisin baz1 kai-
delerini (mesela amm ve has, nasih ve mensuh, mutlak ve mukayyed,
mucmel ve mitbeyyen gibi) ele almis, hakikat ve mecaz gibi hadisi an-
lamayla ilgili edebi bahislere isaret etmistir.” Zikredilen tug kitap, ozel-
likle el-Istibsar, guic veya catisan hadisler ve onlarin ¢oziim metodlariyla
birlikte bir hazinedir. Seyh Tusinin haberleri hamletme ve uzlastirma
tarz1 daima fakihlerin ve hadis arastirmacilarinin 6énem verdigi konu
olmustur. O kadar ki Feyz Kasani ve Seyh Hiirr Amuli, hadiste gecen
emir ve nehyin miistehap veya kerahet olduguna iliskin Seyh’in anla-
yisin1 veya sozinu kendi rivayet killiyatlar1 olan el-Vafi ve Vesailu’s-

Siad’da zikretmislerdir.

Sozun sonunda, Seyh Tusi'nin, gizli manalar1 anlamada ve hadis-
leri halletmede izledigi metodun, biytk oranda, birbirine benzer, bir-
birini teyit eden, aym aileden hadisleri biraraya getirmeye dayandigimi

eklemek gerekmektedir.
Bu devrenin genel ozellikleri soyle siralanabilir:
1. ilelwl-hadis alaninda telifler ve hadis tefsiri devam etmektedir.

2. Kulliyat sahipleri, hadisleri tanzim edip konularina gore (hadis-
lerin mesnediyle degil) bir araya getirmekle hadisleri dogru ve daha iyi
anlamak icin ilk ve esash adimi attilar. Onlar devasa ve cok guzel kul-
liyatlar olusturarak birbirine benzer ve birbirine dontik hadisleri aym

yerde kullanimimiza sundular.

3. Meani’l-Ahbar adindaki ilk fikhu’l-hadis kitab1 bu devrede ya-
zildL.

4. Causan ve ihtilafh hadisler alamindaki el-Istibsar fi ma Ihtelefe
mine’l-Ahbar isimli ilk bagimsiz kitap bu devrede telif edildi.

70 Bkz: Iddetwl-Usiil, birinci, ikinci, besinci ve altnct bablar.
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5. Seyh Mufid ve Seyyid Murtaza bazi hutbe ve hadisleri serh, tef-
sir ve tenkide dair bagimsiz risaleler yazdilar. Bu iki isim ayn1 zamanda
hadis metinlerini anlamada edebi bahislere bakma tarzim etkilediler.

6. Divanlardan ve garibu’l-hadis kitaplarindan istifade adeta pat-
lady; cetin ve karmasik haberlerin serhinde miielliflerin istifade ve is-
tishad konusu oldu.

7. Harici karinelerin (hadisi red veya teyit i¢cin Kur'an ve stinnete
muvafakat ve muhalefet, Ehl-i Stinnet cemaatinin gorasu gibi) dikkate
almmas: el-Kafi'min ilk bablarinda goriilmektedir. Ayni sekilde bu dev-
renin usul kitaplarinda da (Iddetu’l-Usiil gibi) goze carpmaktadir.

8. Bu devrede usul kitaplari, hadisle calismanin ilmi ve teknik des-
tegi mesabesinde sahaya cikti.

Nisbi Gerileme
(Altinci Asirdan Dokuzuncu Asra Kadar)

Bu devre, hadisin nispeten geriledigi ve Sia fikhinin cicek actig
donem olarak kabul edilebilir. Bu ara donemin Ebulkasim Radiyuddin
Ali b. Musa (Ibn Tavus) ve kardesi Cemaluddin Ahmed b. Tavus (ye-
dinci yuzyl alimlerinden), Allame Hilli ve Sehid-i Evvel (sekizinci ytiz-
yil alimlerinden) gibi 6ne cikan isimleri, hadis nakletmeye (daha ziyade
muhtevalarini degil, senedi tenkid ederek) ve hadisleri fikih ilminin ba-
hisleri arasinda serh edip ¢coziime kavusturmaya odaklandilar. Ama ha-
berleri uzlastirma hakkinda bagimsiz risaleleler ve bazi serhler de yaz-
dilar. Mesela Istiksaw’l-I'tibar fi Tahriri Meani’l-Ahbar™, Muhtasaru Serhi
Nehci'l-Belaga™, Serhu Kelimati’l-Hums”, yine Allame Hilli'den el-Cem’
beyne Kelami'n-Nebiyy ve’l-Vasiyy ve'l-Cem’ beyne Ayeteyn mine’l-Kitabi’l-
Aziz™, Nehcu'l-Belaga'ya serh ve Ibn Tavus'tan bazi dualar™; ayrica Ibn
Meysem Bahrani'nin (vefat1 hicri kameri 679) Nehcu’l-Belaga serhi, Re-
sid ve Tuvatn, Cahiz'in eseri Mietu Kelam’a serhi.

U Hulasatul-Akval, s. 110.
? Age.,s 112.
3 El-Zeria, c. 18, s. 118 (say1 981).

™ Mektebetwl-Allemeti’l-Hilli, s. 112 (say1 44).
> Kitabhane-i Ibn Tavus, s. 89 ve 96.
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Sekizinci ve dokuzuncu asirda da sirasiyla, Ebu Said Hasan b. Hiise-
yin Sebzivari'nin elli ti¢ hadise Farsca yazdig1 serh olan Mesabihu’l-Kulub,
Kemaluddin Huiseyin Kasifi Beyhaki Sebivari'nin Allah Rasult'ntn kirk
hadisine yazdig1 serh olan el-Risaletu’l-Illiyye fi'l-Ehadisi’n-Nebeviyye ve
el-Stratw’l-Miistakim ve’r-Risaletu’l-Yunusiyye miuiellifi Ali b. Muhammed

Beyadi Nebati'nin bazi itikadi hadislere yazdig: serh zikredilebilir.

Genel olarak bu donemi hadis tarihinde fetret donemi olarak ad-
landirmak mumkiundur ve fikhu’l-hadisteki genel ozellikleri soyle acik-
lanabilir:

1. Hadisi tenkid ve serh daha ziyade kullanilma durumundayda,
fikhi ve kelami meseleleri halletmek amaciyla kullaniliyordu.

2. Thtilafl haberleri uzlasurma konusunda yazilmis bagimsiz risa-
leler say1liydi.

3. Muhteva tenkidi sened tenkidinden daha az goze carpiyordu.

4. Hadislerin serhi arasinda, her ne kadar bazi hadislerin serhi ko-
nulu bicimde mevcut idiyse de Muminlerin Emiri'nin (a.s) sozlerini
serh ve tefsir, ozellikle Nehcu’l-Belaga dikkat cekiciydi.

Tekrar Parlama
(Onuncu ve On Birinci Asir)

Bu donemdeki fakihlerin fikhi hadisleri izahta gosterdikleri derin-
likli faaliyetlere ve fikhi kitaplarinda ve ilmi risalelelerindeki alimane
analizlerine ilaveten, iclerinden bazilar1 hadisleri bagimsiz olarak tefsir
ve tenkid etmis veya catisan hadisleri uzlastirmistir. Bunlarin arasinda
Sehid-i Sani'nin ve Avali’l-Leali sahibi Ibn Ebi Cumhur Thsai'nin gay-
retleri sayilabilir. Ibn Ebi Cumhur, kendi kitabina ayrnul bir hasiye
yazdi, Usili'l-Kafi ve Men La Yahduruhu'l-Fakih’e talikler dusti.”™

Sehid-i Sani de (vefat1 hicri kameri 965) hicri onuncu asrin buyik
fakih ve muhaddislerindendir. Dirayetu’l-hadis alaninda bagimsiz bir
kitap yazdi. Dirayet 1stilahlarinin serhinde fikhu'l-hadisin konularim:

5 Mustedrekatu A’yani’s-Sia, c. 2, s. 284.
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ve kisa da olsa onunla ilgili mevzularn ortaya koydu.”” Sehid’in, Allah
Rasuli'nden rivayet edilmis “el-dunya mezraatu’l-dhire” hadisinin ser-
hine dair bagimsiz bir risalesi de vardir.

Sehid-i Sani'nin oglu Seyh Cemaluddin Hasan da fikih usilu ilmine
dair Mealimu’d-Din ve Melazu’l-Miictehidin’i yazmakla, ashnda fikhu'l-
hadisle yakin irtibat1 bulunan bu mevzuyu derinlestirmis ve genisletmis
oldu. Daha sonra Munteka'l-Ciman fi’l-Ehadisi’s-Sthah ve’l-Hisan'1 yazarak
fikhu'l-hadis ve nakdu’l-hadis alanindaki derinlikli bahisleri gosterdi.

Bu kitapta sened degerlendirme kriteriyle Kutubu Erbaa arasindan
makbul hadisleri secmeye giristi, Ahmed b. Tavus ve Allame Hillinin ha-
disi dorde ayiran (sahih, hasen, mevsuk, zayif) teorisini pratige uygula-
yarak Hillinin fikih-hadis okulunu guclendirmeye caba gosterdi. Kendi
ifadesiyle, herkesten hadis kabul etme ve haber almada hosgorayu 6n-
ledi. Ama bu yontem onun hadisin metnine derinlemesine odaklanma-
sia engel olmadi. Hadis tefsirleri ve tevilleri, catisan haberleri uzlas-
tirma metodlan fikih ve hadisteki gibi ilgi gormektedir.”™

Yine Seyh Behat'nin (hicri kameri 953-1030) erbain hadis serhi

179

uzerine cabalarimi, Serhu’s-Sahifeti’s-Seccadiyye’sini” ve Mesriku’s-Semsin

kitabini, ama bunun yanisira biiytik sahsiyet olan babasi izzeddin Hii-
seyin b. Abdussamed Amulinin® el-Sahifetu’s-Seccadiyye’ye taliklerini
gozden uzak tutmamak gerekir.

Bu faaliyetlerin yanisira el-Kafinin tamamina veya bir kismina yazil-
mis serh ve hasiyelerin ad1 da zikredilebilir.*" Bunlarin arasinda Mealim
sahibinin iki ogluna, yani Seyh Muhammed (vefat1 hicri kameri 1030)

ve Seyh Ali (vefat1 11. asir) nispet edilmis Ustili’l-Kafi'yi iki serh, mes-
hur Alawr-Rahman tefsirinin sahibi Seyh Muhammed Cevad Belagimin

" El-Diraye, s. 33, 41, 42 ve 405.

8 Munteka’l-Ciman, c. 1, s. 1-47 (mellifin mukaddimesi).

I Sahife’ye serhine dair daha fazla bilgi icin bkz: Sinahthame-i Allame Meclisi, c. 2, s.

233.

Peygamber’in kadinlar, koku ve namaza muhabbeti hakkinda nakledilmis hadise

itiraz eden bir cevabi da vardir. (Bkz: A’yanu’s-Sia, c. 6, s. 64; Riyadu’l-Ulema, c. 2, s.

116).

81 Bkz: Kitabu'l-Kuleyni ve’l-Kafi, Abdurresul el-Gaffari, s. 223-252; el-Zeria, c. 6, s.
229.

80
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buyitk dedesi Seyh Muhammed Ali b. Muhammed Belaginin (vefat
hicri kameri 1000) Usiilii'l-Kafi'ye serhi, Molla Refiuddin Muhammed
b. Mimin Gilani’nin (Seyh Behai’nin talebelerinden) tamamlanmamis
serhi, Fevaidul-Medeniyye'nin sahibi Muhammed Emin Esterabadinin
(vefat1 hicri kameri 1036) hasiyesi, Mir Damad'in (vefat: hicri kameri
1041) Usuli'l-Kafi'ye talikast vardir. Bunlarn hicbiri tamamlanmis de-
gildir ve bazilarinin niishas: da elimize ulasmamistir.*> Mir Damad’'in
hadis ilimleri alaninda el-Revasihu’s-Semaviyye adinda bagimsiz bir ki-
tab1 da vardir. Bu kitapta, hassaten ikinci (s. 43) ve yirmi besinci (s.
83) reshada, rical konularinin yanisira bazen kelimeleri serh ve fikhu’l-
hadis mevzularina da girmistir.

[laveten, Molla Sadra adiyla meshur Muhammed Sadruddin Sirazinin
(vefat1 hicri kameri 1050) Serhu Usiili’l-Kafi®® adindaki serhine ve yine
Molla Halil Kazvini'nin (vefat: hicri kameri 1001-1089) el-Kafi’ye Farsca
ve Arapca iki serhi olan el-Safi ve el-Safi'ye de isaret edilebilir. El-Safinin
telifi 1057°den 1068’e kadar stiurmiistiir.®*

Bu ikisinden daha meshur olani, Molla Hisamuddin Muhammed
Salih b. Ahmed Mazenderani’nin (vefati hicri kameri 1081) el-Kafi’ye
serhidir. Eser, son yillarda Allame Ebulhasan Saraninin faydal ta-
likleriyle basilmistir. Oglu Molla Hadi Mazenderaninin de “kitabu’t-
taharet”ten “el-mezar”a kadar Fiiruuw’l-Kafi'ye bir serhi vardir. Yine Im-
ran Sabinin hadisini serhe dair el-Tuhfetu’r-Radaviyye kitabinin muellifi
Mir Muhammed Ismail Hatunabadinin (hicri kameri 1031-1116) ge-
nis serhine, yine Seyyid Nureddin Ali b. Ebil-Hasan Amuli'nin (vefatu
hicri kameri 1068) ve Mirza Refiuddin Naini adiyla meshur Mirza Mu-
hammed b. Seyyid Haydar Huseyni Tabatabainin (vefati hicri kameri
1082) iki serhine isaret edilebilir.

Hatirlatmak gerekir ki, onuncu ve on birinci asirdaki bu kabil serh
yazimi el-Kafi ile sinirhi olmamistir. Bu alimlerin cogu ve baska alimler,

82 Bunlarin tamamim tstadmmz Ayetullah Ustadi Ulumu’l-Hadis dergisinde (say1 13, s.

16-18) zikretmistir. Makalenin kaynaklarina muracaat edilebilir.

Molla Sadra, el-Kafi'ye yazdig kendi derinlikli serhine ek olarak Kur'an tefsirinde de
pek cok rivayeti serh ve izah etmistir. (Bkz: Tefsiru’l-Kur'ani'l-Kerim, c. 2, s. 163, c.
3,s.384, c. 6,s. 210 ve 257).

8% El-Zeria, c. 13, s. 60 (say1 12).
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Kutiabtt Erbaamin digerlerine de, ozellikle Tehzibu’l-Ahkam’a serh yaz-
maya el atmislardir. Bunlarin bazilarim zikredecegiz. Konu hakkinda
daha fazla bilgi edinmeye ilgi duyanlar bu kitaplarin musahhihlerinin
mukaddimesine basvurabilirler.®

Bu boliimde, Allame Meclisinin babast Muhammed Taki Meclisinin
(hicri kameri 1003-1070) cabalarindan da bahsetmeliyiz. Meclisi, Ku-
tabtt Erbaa'nin iki kitabina tuc¢ serh yazdi: Tehzibu'l-Ahkam’a muhta-
sar bir serh olan Ihyaul-Thya ve Arapca olarak Men La Yahduruhul-
Fakil’e faydali, muhkem ve tam bir serh olan Ravdatu’l-Muttakin fi Serhi
Ahbari’l-Eimmeti’l-Ma’sumin (a.s). Onun bu kitaba, Levami-i Kudsiyye
veya Levami-i Sahibkarani ad1 verilmis Farsca bir serhi de vardir.

Ravdatu’l-Muttakin, muellifin kemal yaslarindaki olgunlasmis ka-

leminin tranuadir.®®

Meclisi, kapali kelimeleri ve hadisin ayrmtih nok-
talarini izah etmekte ve bazen onun 1stilahi manasini da aciklamakta®’,
rivayetin nakledildigi masum tarafindan mecazi mananin kastedildigine
(hakiki mananin degil) dikkat cekmektedir. Bu guizergah izleyerek de
hadiste muhtemel sorunlarin ortaya ¢ikmasini énlemektedir.** Metnin
sikintisini senedin sikintisina benzer gormekte, hadisin manasini anla-
mak icin muhtelif nishalan ve hadisin tam metnini bulup ortaya koy-
makta® ve ravinin soziinit imam’in kelamindan, Seyh Saduk’un serhini

de hadisten ayirt etmektedir.”

Birinci Meclisi’nin tarzinin esasi, benzer, miifessir ve sarih hadis-
leri zikretmek ve makamiyye’ ve ahbariyye®* karinelerini bulmaya

85 El-Kafi, c. 1, s. 30-33 (mukaddime); Tehzibul-Ahkam, c. 1, s. 47-48; Men La Yahduruhu’l-

Fakih, c. 1, s. 7=2 ve -]43,; el-Zeria, c. 14, s. 94.

86 Bkz: Ravdatwl-Muttakin, c. 1, s. 2 (miellifin mukaddimesi). Kitabm yazimi hicri
kameri 1063 yilinda sona ermistir.

87 Bkz: Age., c 1,s. 31, 139, 334 ve 351, c. 6, 5. 441
(sl RT3 CRTEN PLYT N - POy ¢ kelimelerinin zeyli).

8 Age.,c 6,s. 506.

89 A.ge., c. 1,s. 365 (La Elfin ve La Elkin). Yine c. 6, s. 23, 413 ve 4309.

P Age., c 6,5 412 ve 470.

o1 Makamiyye karinesinden maksat, sozle birlikte ve ayn mecliste mevcut bulunan ama
soz ve kelamin cinsinden olmayan karinelerdir.

92 Ahbariyye karinesi, haberlerde yaygin olan karinelerdir.
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dayanmaktadir.”” O bu yolda, Ehl-i Sunnet'ten rivayet edilmis benzer

hadislere de isaret etmistir.**

Birinci Meclisi, hadis tenkidine de yonelmekte, rivayetlerin senedini
incelemeye ilaveten icerik tenkidine de el atmaktadir. Icmaya ve fakih-
lerin meshur fetvalarina aykir1 haberler icin makbul manay1 bulma ve
tevil etmede buytuk caba gostermektedir.”” Catisan rivayetleri ikaz et-

mekte ve onlar halletmeye yogunlasmaktadir.*

Ravdatw’l-Muttakin’den bircok ntisha ¢ikarilmasi, onun alimler nez-

dinde onemli, islevsel ve makbul bulundugunu gostermektedir.®”

Birinci Meclisi, el-Sahifetu’s-Seccadiyye’yi de Farsca ve Arapca serh
etmistir. Arapca serhin adi Riyadu’l-Mii'minin ve Hadaiku’l-Muttakin’dir.
Yine “Muttakin” hutbesini ve “Ziyaret-i Camia-i Kebire”yi Farsca serh
etmis, Agabozorg Tehrani de “sun’u hadisi’ne kisa bir serh yazdigin

belirtmistir.*®

Ozetle, bu devredeki fikhu’l-hadis eserlerinin ozellikleri soyle si-

ralanabilir:

1. Hadise tekrar yonelim ve Sia hadis killiyatlarinin tedvini, mu-
haddisleri, Kutubu Erbaa’ya ve el-Sahifetu’s-Seccadiyye’ye talik ve serh

yazimina yoneltti.

2. Hadis meseleleri babinda iki bagimsiz kitap, yani Sehid'in el-
Diraye’si ve el-Revasihu’s-Semaviyye, fikhw’l-hadisin bazi mevzu ve ka-
idelerini ortaya att1.

3. Hadisin asli kitaplarina nispeten ayrmtili serhler yazildi ve bu
serhlerde fikhu’l-hadisin; benzer ve ayni aileden hadisleri bulma, maka-

S Age,cls344 (Cyﬂ‘ SladS)) 5. 365 (dhazens el &l ,S) ve's. 220, ¢. 6, 5. 445 vs.

9 Bkz: Age., c. 1,s. 149 (S| s'in ilk hadisi).

% Bkz: Age., c. 6,s. 506.

9% Bkz: Ag.e., c. 6,s.243-245.

7 Bu kitap, hicri kameri 1393 (hicri semsi 1352) yilinda Seyyid Hiiseyin Musevi
Kirmani ve Seyh Ali Penah Istihardinin tashihiyle ve Bunyad-i Kusanpur araciligtyla
basilmistir.

 El-Zeria, c. 4, s. 96.
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miyye ve ahbariyye karinelerini tespit, lugat ve garibu’l-hadis kitapla-
rindan istifade gibi kurallarindan yararlanildi.

4. Bu donemde muhteva ve mana tenkidi, tevil ve mecaz manay1

dikkate alma goze carpmaktadir.

Miiteahhir Rivayet Kiilliyatlarinin Tedvin Devresi
(On Birinci ve On ikinci Asir)

Miuteahhir rivayet killiyatlarimin tedvin devresi, tarihsel acidan 6n-
ceki kesitin bir boltiimuyle uyumludur. Bu donem 6zel bir éneme sahip-
tir ve ilk kulliyatlarmin olusma devresine benzetilebilir. Bu devreyi 6n-
ceki donemden ayiran ve ona bagimsiz ortaya ¢itkma zemini kazandiran
sey, bu iki asrin kulliyat yazarlarinin, fikhu'l-hadis alanindaki is hacim-
leri fetret donemi ve daha 6nceki devrenin alimlerinin cogununkiyle kar-
silastirlamayacak faaliyet kapsamdir.

Burada bu ¢abanin tezahtirlerinden bir kismim tarihsel sirasina gore
gosterecegiz. Her ne kadar muhtelif rivayetlerin bir tek babta toplanmasi
nedeniyle onlardaki ihtilafin halledilme yolunu ve uzlastirilmalan tarikini
gostermek de bu muhaddislerin cabalar arasindaysa da bu gayretlerin en
onemlisi, iki alanda, yani hadislerin buyiik ve tafsilath killiyatlar icinde
uygun ve yol acict bicimde tedvin ve tanzimi ile, haberlerin serh ve tefsir
edilmesi ve anlam miiskiillerini céziimlenmesi olarak tebartiz etmistir.

1. Feyz Kasani

Feyz Kasani adiyla taninmis Muhammed Muhsin b. Sah Murtaza
(hicri kameri 1007-1091), hicri on birinci asrin buytik hakim, kelamci,
fakih ve muhaddislerindendir. Siir ve edebiyatta da maharetliydi. Cok
sayida kitap telif etmistir.”” En buytk hadis kitab1 el-Vafi'dir. Bu buyik
alim, kendi kitabinin telifinde Sia'nin dort buyiik kulliyatindan (el-Kadfi,
Men La Yahduruhul-Fakih, Tehzibul-Ahkam ve el-Istibsar) yararlanms-
tir. Onlar1 ayiklamaksizin sadece tekrar eden rivayetleri hazfederek miis-

9 Mesela el-Beydau fi Ihyai Kiitiibil-thya, Aynu’l-Yakin, Envaru’l-Hikme, Mu'tasimu’s-Sia
fi Ahkami’s-Seria, el-Hakaik vs.
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kul rivayetleri beyan ve serhetmeye girismistir. El-Vafinin mukaddime-
sinden soyle der:

Hadisleri toplay1p tedvin ettim, tanzim ve tehziplerini gerceklestirdim ve si-
raya koydum. Onlar icin tafsilat ve izahat gosterdim. Rivayetlere ve manala-
rina ulasma yolunu kolaylasturdim. imkan nispetinde ve giiciim yettigince
onu actkladim. Serhleri muhtasar (uzun degil) tuttum ve 6nemli hadisle-
rin serhini diger kitaplardan aktarmaya cahistim. Birbirini nefyedenleri bir-
birine yaklasurmay, kimisini kimisine gore tevil etmeyi basardim. Oyle ki
bu tevil akla uzak ve acaip kacmadi. Boylece ehl-i marifetin muracaat icin
bir kanun ve firka-i naciye Imamiyye icin bir hidayet oldu.!®

Bu ctimleler, rivayetleri tefsir, anlama ve zitlasmalarim ¢oziime ka-
vusturmada hadisin ailesi ve anlamdas hadisleri hesaba katma metodu-
nun kullanmldigim gostermektedir. Bu, Feyz Kasani'nin soztin devaminda
ayrintisina girdigi metoddur:

Ona el-Vifi adim verdim. Ctunkii mithim olanlara ve miphemleri kesfet-
meye odaklanmistir. Onu kamilen tamamladim. Lugat izahatlarini bir bab
ve bir kitabin muteaddid ctiimlelerinde tekrar tekrar zikrettim. Sozi genis-
letmeye ihtiya¢ duyuran manevi izahlan tekrar etmedim. Arayanlar icin
zorluklar ve karisikliklar acilsin ve rumuzlu noktalar herkes anlayabilsin
diye baz1 lafizlan tefsir ettim.**!

Bu aciklamadan sonra Feyz, haberleri serh etme ve ¢cozme meto-
duna girmis ve hadisi anlamanin anahtar olan noktay1 beyan etmistir.

Soyle der:

Bir rivayet serhedilmeye ihtiyac duydugunda eger serhini diger bir rivayette
bulduysam, Kiutibu Erbaa’da gecmese bile birinci rivayeti serh ederken o
rivayetten yardim aldim. Genellikle ikinci rivayeti birinci rivayetin yanina
yazdim. Buytklerden biri rivayetin serhini anlatiginda veya lugat kitapla-
rinda gectiginde onlar1 hatirlattim. Bunun disinda kendi kusurlu anlayisim
ve akhm olciisiince Allah'in yardimiyla onu beyan ettim.!?

Feyz'in hadisleri aciklarkenki gayretleri dikkate degerdir. Onu
bir hadis serhi kitabi kabul etmek, en azindan el-Kafi'yle ilgili olarak,

mumbkundur.

100 El-Vdfi,c. 1,s. 7.
101 Aymi yer.
102 A.g.e.,s. 15 ve 40.
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Feyz, diger kitab1 el-Nevadirde Sianin hadis kaynaklarinda mevcut
ama Kutubti Erbaa muelliflerinin zikretmedigi nadir haber ve hadisleri
bir araya getirmis, serh ve tefsire ihtiyac duyan her birini izah etmis ve
onlar1 “beyan” bashg alunda hadis metninden ayirmustir.'®

2. Seyh Hiirr Amuli

Hurr Amuli adiyla bilinen Muhammed b. Hasan b. Ali Amuli (hicri
kameri 1033-1104), Safeviler doneminde Iran’a gelmis Liibnan'in Cebel
Amul alimlerindendi. Isbatu’l-Hiidat, Hidayetul-Umme ve Fevaidu't-Taisiyye
gibi kitaplarin telifine ilaveten, en buyuk fikhi rivayetler kulliyatini ted-
vin etmeyi basardi. Omrintn on sekiz yilim bu kitabmn tedvinine vak-
fetti. Onda miikerrer olmayan 35 bin hadise yer verdi ve kitabin adim
Tafsilu Vesaili’s-Siati ila Tahsili Mesaili’s-Seriati koydu. Kendinden on-
ceki hadis kitaplarinin sorunlarini gidermek, mielliflerinin anlayisin
tashih etmek ve bir konunun rivayetlerini bir araya getirmek maksadiyla
Sianin hadis kitaplarini mutalaaya koyuldu.'”* Hadis ve fikihtaki engin
birikiminden yararlanarak ve hadisi red ve kabulun kriterlerini kullana-
rak oldukca fonksiyonel bir mecmua tanzim etti, rivayetlerin dakik ve
derinlikli bicimde anlasilmasini pek cok fakih icin kolaylastirdu.

Seyh Hurr Amuli, fikhi rivayetleri anlamay1 kolaylastirmaya ila-
veten, onlar1 bir mevzu cercevesinde yanyana getirme; tahsis edenleri,
takyid edenleri ve ihtilafli olanlar1 ulasilabilir kilma yoluyla bazen diger
buytik muhaddislerin tefsir ve anlayislarin1 da gostermis oldu. Bunla-
rn arasinda Seyh Tusi'nin ihtilafli ve catisma halindeki haberlerin na-
sil cozume kavusturulacagina iliskin teorisinin kendine 6zgu bir yeri
vardir. Seyh Hiirr, bazen nihai anlayisini ve hal yolunu gostermekte ve
pek cok yerde rivayetlerin buttnine iliskin anlayisini ve onlarin kiril-
ganlhiginin neticesini, kitabin cok sayidaki bablari icin tercih ettigi bas-
lik formunda okuyucuya aktarmaktadir.

Diger onemli isi, haberlerin catisma ve ihtilaf durumunu halletme
alanindadir. Hadislerin bir babi olan “kitabu’l-kuda”y1, catisan ve ih-
tilafl hadisleri uzlastirmada ¢6ztim yolunu imamlardan (a.s) nakille

193 El-Zeria, c. 24, s. 348.
104 Bkz: Vesailu’s-Sia, c. 1, s. 5 (mitellifin mukaddimesi).
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aciklayan rivayetlere tahsis etmistir. Bu arada da bahsi gecen yollar1 ve
bazen de cok kiymetli kurallarn ortaya koymaktadir.

Seyh Hurr Amulinin fikhuwl-hadis icin sarfettigi gayretin tctnci
alani, hadisin mana tenkididir. Hadisin muhtevasina buytk bir dik-
katle odaklanarak, ahbari meslegine egilimli olmasina ragmen hadisin
metnini dakik bicimde inceleyip manasin1 Kur’an, stunnet, meshur ha-
disler, hatta bazen Sii fakihlerin icmai kriterine gore degerlendirmeye

105

koyulmustur.

3. Allame Medclisi

Muhammed Bakar Meclisi (hicri kameri 1037-1111), Biharu'l-Envari’l-
Camii li-Diireri Ahbari’l-Eimmeti’l-Athar, Mir'atuw’l-Ukul ve Milazu’l-Ahyar
olmak tizere fikhu'l-hadis bahislerini kapsayan t¢ kitap telif etmis Siamin
en caliskan muhaddisidir.

Meclisi de onceki iki kiilliyat yazar Feyz ve Seyh Hiirr Amuli gibi,
Biharwl-Envar'da, anlamdas ve birbirine donuk rivayetleri bir araya ge-
tirerek, konuya gore kategorilendirip mantiksal derlemeyle yan yana
koyarak ve Kur'an'im uygun ayetlerine de yer vererek rivayetleri dogru
anlamanin zemini ve mukaddimesini hazirlamaktadir. Hadislerin bi-
linmeyen kelimelerini serh etmek icin yirmiden fazla lugat ve garibu’l-
hadis kitabina ve on alti hadis serhi kitabina basvurmustur.

Allame Meclisinin izahlar sadece lugatla sinirli degildir. Mus-
killere getirdigi serhi ve giicliikleri anlarken bulduklarm ,*J JZT”
“J.U:J” o Lé.ﬂ” ,“bl.;.;” ’“Cf':'” gibi kaliplarda sunmaktadir. Bircok
yerde sarihlerin tefsirini ve hakimlerin kelamini nakletmekte ve tenkit
etmektedir.'” Bu yolla, alt1 ytiizden fazla masdarla dinamik kucuk bir
kutuphaneyi hadis ansiklopedisi formunda sunmus olmaktadir. Ken-
disi de Biharul-Envar'm mukaddimesinde soyle yazar:

Manalarmin kesfedilmesine ihtiya¢ bulunan rivayetleri aciklayici bir be-

yanla izah ettim. Kitabin bablar1 uzamasin, kitabin hacmini arttirmasin

105 Bkz: Age.,c 2,5 9395
190 Blkz: Biharul-Envar, c. 37, s. 199, ¢. 59, s. 229, c. 63, 5. 295 ve digerleri.
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ve arastirmacilar kitaptan istifadede muskule dusmesinler diye azami 6l-

cude ozetledim.'?’

Hadislerin zeylinde gecen bu kucukli buyukla izahatlar ve serh-
ler, ayrintih elli serhe ilavedir. Kimisi bir risale seviyesindedir ve kendi

mevzusundan bagimsiz makale sayilmaktadir.'"

Allame Meclisi, izahlarinda benzer diger rivayetlere isaret etmekte
ve muhtemel hatalar1 gostermekte ve sahih metni ortaya koymaktadir.'”
Miphem ifadeleri, 1stilahlar1 ve mecazlari tefsir etmekte, bazi haberleri
tevil veya onlardaki catismay1 halletmek icin edebi, fikhi, tarihi, kelami
ve hatta astronomik ve matematiksel bahisleri éne cikarmakta, ilmi ca-
balariyla hadisin derinlikli anlasilmasina yardime olarak gecmistekile-
rin hatasin ikaz etmekte, muhaliflerin stphelerini ve 6ne surdikleri de-
lilleri reddetmektedir. Buttin bunlar, onu, anlasilmasini kolaylastirmak

amactyla hadisleri akici bicimde tefsir etmekten alikoymamaktadir.''

Allame Meclisi'nin, fikhu’l-hadisin devasa faaliyeti sayilmas1 gere-
ken bir diger gayreti de hadisin ilk kulliyatlarindan iki buytuk mecmu-
aya yazdhgr serhlerdir. Tki ayrnuh serh olan Mir'atu’l-Ukul ve Milazi’l-
Ahyar1 -sirasiyla el-Kafi'ye ve Tezhibu’l-Ahkam’a yazilmistir- hadis
tefsirinde en biytik adim kabul edilebilir. Hatta Muhammed Bakir Han-
sari gibi, Mir'atu’l-Ukul'daki kitabu’d-dua, kitabu'l-isre, kitabu’z-zekat
ve kitabu’l-hums serhinin yarisini ve kitabu’s-salatin bir bolumiinu Al-
lame Meclisinin talebesinin Mir Muhammed Huseyin Hatunabadinin
isi''' saysak, yahut Milazu’l-Ahyar1 sadece kitabu’s-savma kadar onun
yazdigini dustinsek bile.''>

Allame Meclisi Miratu’l-Ukul'un mukaddimesinde soyle yazmak-
tadir:

107 Biharwl-Envar, c. 1, s. 4-5 (muellifin mukaddimesi).

108 Bkz: Yadname-i Allame-i Meclisi, c. 2, s. 354.

109 Bkz: Biharw'l-Envar, c. 20, s. 238 (hadis 3’tin zeyli), c. 23, s. 146 (hadis 107'nin zeyli),
c. 4, s. 136 (hadis 3'un zeyli) ve s. 137 (hadis 4un zeyli).

110 Blkz: A.ge., c. 11,5 198-203, c. 25,5. 108, c. 69, 5. 56, c. 80, 5. 327, ¢. 85,5. 31, c. 86, s.
137 ve 144, c. 91, s. 285. Yine bkz: Yadname-i Allame-i Meclisi, c. 3, s. 95: “Miilahazatu
havle ta’likati’l-merhum el-Meclisi ale’l-ehadis”, Muhammed Ali Teshiri.

N Ravdatuwl-Cennat, c. 2, s. 80.

Y2 Bkz: Taraiful-Makal, c. 2, s. 389.
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Kelimelerin guicluklerini ¢cozmek ve gizli manalar kesfetmek icin zeki in-
sanlarin anlayist -ki isaretlerden zarif manalara ulasabilirler- olctistiyle ye-
tinmeye; Allah'in yardimiyla, adini vermeksizin ve elestiri getirmeden bazi
hasiye yazarlariin soztuni ve ntktelerini ve tistadlarimdan nasibime du-
senleri arz etmeye karar verdim.'

Meclisi bu serhte, bitiin bildiklerinden ve ilmi birikimininden, ay-
rica gecmistekilerin ve kendi ¢agdaslarimin yazdig: serhlerden istifade
etmistir.'"* Hadisleri tenkit ederken sened ve muhtevanin her ikisini de
hesaba katmis, bazen de hadisin metninde vuku bulmus hatalar goste-

rerek farkl niishalara da isaret etmistir.'”

Baz1 buytikler, mesela Ayetullah Subhani, Miratu’l-Ukulun izahla-

i1 Milazu’l-Ahyar ve hatta Biharu’l-Envarinkilerden de tisttin ve muh-

kem gorur.''°

4. Meclisi’'nin Cagdaslari

Baba ogul iki Meclisinin cabalariyla eszamanh olarak diger alimler
de haberlere tefsir ve serh yazma isine yogunlastilar. Bu gayretler daha
cok Kutubu Erbaa’ya serh ve onlara hasiye yazimina ama aymi za-
manda da el-Sahifetu’s-Seccadiyye’ye ve bazi karmasik ve cetin hadis-
lere hasiye yazmaya odaklandi. Dikkat cekici olan su ki, bu alimlerin
cogu Meclisinin ailesinden ve talebelerindendi. Bunlardan bazilarinin

adna ve kitaplarina deginecegiz. Ilgililer, daha fazla bilgi icin Yadname-i

Allame-i Meclisi’ye basvurabilirler."’

1. Azizullah Meclisi (vefat hicri kameri 1074) (Allame Meclisi'nin
agabeyi). Tehzibu’l-Ahkam ve Men La Yahduruhul-Fakih’e hasiye

yazmustir.''®

3 Miratuwl-Ukul, c. 1, s. 3.

4 «“Beda” konusunda Esarilik ve Mutezile'nin sozunt tenkit etmesi gibi. (c. 2 s. 124).

5 Bkz: Miratul-Ukul, c. 1, s. 238-249, ¢. 2, 5. 26-39, c. 3, s. 3 ve digerleri.

16 Yadname-i Allame-i Meclisi, c. 3, s. 219. Bu kapsamh serh hakkinda daha fazla bilgi
edinmek isteyenler Muhammed Ali Sultaninin makalesine (Yadname-i Allame-i
Meclisinin ikinci cildi, s. 31-56, Intisarat-i Vezaret-i Ferheng ve irsad-i Islami, hicri
semsi 1379) basvurabilir.

U7 Yadname-i Allame-i Meclisi, c. 1, s. 113-188.

18 Fl-Zeria, c. 6, s. 52 (say1 258) ve s. 223 (say1 1255).
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2. Abdullah Meclisi (vefat1 hicri kameri 1084) (Allame Meclisinin
agabeyi). Babasinin ve Aga Hiseyin Hansarimin yaninda talebelik yapti.
Tehzibu’l-Ahkam’a tamamlanmamus bir serhi vardir.'"’

3. Muhammed b. Hasan Sirvani (vefat1 hicri kameri 1098) (Birinci
Meclisinin damadi). Tehzibu’l-Ahkam’1 ve bazi hadisleri (mesela sun'u
hadisi) serhetmistir.'*

4. Muhammed Salih b. Abdulvasi’ Huseyni Hatunabadi (hicri ka-
meri 1058-1126). Mir'atu’l-Ukul'a bir tekmile ve Men La Yahduruhu’l-
Fakih kitabina serhi vardir.'?!

5. Alauddin Guilistane (Allame Meclisinin kaymbiraderi, vefat1 hicri
kameri 1100). Nehcu'l-Belaga'ya yazdig1 ve Hadaiku'l-Hadaik fi Serhi Ke-
limati Kelamillahi'n-Natik adin verdigi buytk serhe ilaveten, baz1 hut-
belere (mesela Siksikiyye, Hemmam hutbesi gibi) serh de kaleme ald1.
Aymi zamanda “el-Risaletw’]-Ehvaziyye”yi (Imam Sadik'in -aleyhisselam-

Ahvaz hakimi Necasi'ye mektubu) serh etti.'**

6. Mirek b. Musa b. Ibrahim Hiiseyni Tufi (vefan hicri kameri
1098). Tabersinin Ihticacma ve Uyunu Ahbari’r-Riza’ya (a.s) talikat
vardir. Tefsiru’s-Safi'ye de cok sayida hasiye yazmistir.'*

7. Kasim b. Muhammed Kazimi Necefi (vefat hicri kameri 1100).

El-Istibsar1 serhetmistir.

8. Hasim b. Stuleyman b. Ismail Musa Bahrani Tevbeli (vefati hicri
kameri 1107). El-Burhan tefsirinin sahibidir ve Tehzibu’l-Ahkam’a bir
serhi vardir.!*

9. Seyyid Ni'metullah b. Abdillah Cezairi (hicri kameri 1050-1112).
El-Envarun-Nu'maniyye kitabinin sahibidir. Diger kitab1 Garaibu’l-Ahbar
ve Nevadiru’l-Asarda garip haberleri bir araya toplamis ve onlan izah

19 Bkz: A’yanu’s-Sia, c. 8, s. 70.

120 El-Zeria, c. 13, s. 199 (say1 700), c. 13, s. 209 (say1 738).

121 Reyhanetu’l-Edeb, c. 1, s. 336.

122 Fl -Zeria, c. 13, s. 225 ve c. 2, s. 485.

123 Camiu'r-Revat, Erdebili, c. 2, s. 284; A’yanu’s-Sia c. 10, s. 172.
124 Ayanw’s-Sia c. 10, s. 249.
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etmistir. Izahatlanm “OLs” ve “Cl...é.gl” formunda zikretmistir. Kitabin
tertibi, masumlarn (a.s) hayatinin kronolojik siralamasidir. Tehzibu’l-
Ahkam’a buyuk bir serh yazmis ve ona Gayetu’l-Meram adinm vermis-
tir. Yine el-Istibsara Kesfu'l-Esrar adinda bir serhi vardir. El-Sahifetu’s-
Seccadiyye’yi de serhetmistir.'”

10. Seyyid Mirza Cezayiri adiyla bilinen Muhammed b. Serefud-
din Ali (hicri kameri 11. yuzyil). Katabu Erbaa ve baska bazi hadis ki-
taplarimin muteber hadislerini bir araya topladi ve onlara kendi hasiye
ve izahatlarim ekledi. Hadis ilminin dirayet ve kaideleri tizerine uzun
ve onemli risalesini 24 “mesele”de tanzim etti ve kitabinin mukaddi-

mesinde zikretti.'?°

11. Abdullah b. Gulam Ali Huseyni Talekani (hicri kameri 11. ytiz-
yil). Tehzibu'l-Ahkam’a yazdig1 ayrintili hasiyeyi hicri kameri 1085 y1-

Iinda tamamladi.'?’

Goruldugu gibi, bu devredeki fikhu’l-hadis faaliyetlerinin cogu Kii-
tubti Erbaa’ya serh ve tefsire mahsustur. Ama bu, diger hadis kitaplari-
nin muhaddislerin gayretlerinin daire disinda kaldiklar1 anlamina gel-
memektedir. Bilakis Kuttbt Erbaa’ya serh ve hasiye yazimina ilaveten
baz1 kitaplara yazilmis serhlere de sahit olmaktayiz. Mesela Muhammed
Bakir b. Abdurrezzak Lahicimin hicri kameri 1083 yilinda Hindistan’da
gerceklestirdigi Besairu'd-Derecat serhi'*, Aga Cemal Hansari'nin Gureru’l-
Hikem’e serhi, yine Abdulkerim b. Muhammed Yahya Kazvini'nin (hicri
kameri 12. yuzyil) Nazdu'd-Durer ve Nazmu'l-Gurer adindaki Gureru’l-

129

Hikem’e serhi gibi.

Bu arada garibu’l-hadis ve furuku’l-luga ilminde birtakim yazilari
olan Kkisilerin faaliyetlerini de anabiliriz. Ayn1 sekilde, Kur'an ve hadi-
sin garibini tefsir konusundaki Mecmeu’l-Bahreyn ve Matlau'n-Neyreyn’i

125 Emelul-Amil, c. 2, s. 336; el-Zeria, c. 16, s. 18 (say1 72).

126 Fl-Zeria, c. 5, s. 253; Yadname-i Allame-i Meclisi, c. 1, s. 107.
127 Ayanu’s-Sia c. 8, s. 65.

128 Age.,c9,s. 189.

129 El-Zeria, c. 14, s. 133.
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meshur olan Fahruddin Tarihi (vefati hicri kameri 1085)"° ve Seyyid
Ni'metullah Cezayiri'den Furuku’l-Luga"' kitabim da.

Hatirlatmak gerekir ki Hamide bint Muhammed Serif b. Semsud-
din Muhammed Ruydesti Isfehani (vefat hicri kameri 1087) adinda
bir kadinin da fikhu'l-hadis faaliyetleri vardi. Abdullah Efendinin ifa-
desiyle, Seyh Tusinin el-Istibsara yazdig1 hasiye ve izahlar onun anla-

y1s ve dirayetinin gostergesidir.'*

Yine Kadi Said Kummi serhi (hicri kameri 1099'da yazildi)'**, Mu-
hammed Serif Hatunabadi'nin ub konulu kirk hadise serhi’**, Muham-
med Sefi Esterabadi (hicri kameri 11. ytizy1l) ve Seyh Stleyman b. Ab-
dullah Bahrani’den (vefat hicri kameri 1121) Miiminlerin Emiri'nin
faziletlerine dair Ehl-i Sunnet’in hadis kitaplar arasindan sectikleri kirk

hadise iki serh gibi cok sayidaki erbainlere serhler de zikredilebilir.

Tumevarim yapmadigimizi belirtmekte yarar vardir. Bibliyografik
eserlere (mesela el-Zeria) basvurarak Kutubu Erbaa’ya ve digerlerine
yazilmis onlarca serh ve talikler rahatlikla bulunabilir. Bunlarin hepsi

de fikhu’l-hadis tahkikatlarini icermektedir.

Aym sekilde Nehcu'l-Belaga ve el-Sahifetu’s-Seccadiyye’ye yazilmis
cok sayida serhlere de deginmedik. Ciinka Seyh Agabozorg Tehrani ytiz-
den fazla Nehcu'l-Belaga'” serhi ve elli civarinda Sahife serhi saymistir.'*

Bunlarin cogu sikistirtlmis yazilim diski olarak hazirlanmistir.

Ozetlersek, bu devrenin ozellikleri soyledir:

130 Age., c 8 s 394.

Bl Age., ¢ 16,s. 187 (say1 615 ve 616).

132 Riyadu’l-Ulema, c. 5, s. 404.

133 El-Zeria, c. 1, s. 417-419, c. 20, s. 238.

Bt Age., c 1,5 417-419, c. 20, s. 238.

135 A.ge., c. 14,s. 121-160. Yine baz1 hutbelerin serhi hakkinda bkz: A.g.e., s. 37, 40 ve
41. Nehcul-Belaga'ya serh olarak yazilmis baska kitaplara da deginilmistir. Cogunun
ad1, Danisname-i Imam Ali (a.s) kitabinda “Serhha-yi Nehcu'l-Belaga” makalesinde (c.
12, s. 144 ve 145) gecmistir.

136 El-Zeria, c. 13, s. 345-358.
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1. Sia'nin hadis alaninda ikincil kulliyat yazarlar1 ayn1 mevzudaki
rivayetleri uzlastirmay1 kullanip bab ve fasillarin mantiksal tedviniyle pek
cok rivayeti anlamaya ve sorunlarini ¢ozmeye yardimci olabildiler.

2. Bu donemde hadis buytiklerinin anlayis ve serhlerini nakli, on-

lar1 tamamlama ve onlardan yararlanma 6zel bir yer tutmaktadir.

3. Bir kitaptaki rivayetlerin zincirleme serhi bu devrede sahneye
cikti. Bu sirada Kiitiibii Erbaa, Nehcu'l-Belaga ve Sahife-i Seccadiyye en
cok serhin tahsis edildigi eserler oldu.

4. Hadis metnini anlamada basta edebi ilimler olmak tizere diger
ilimlerden ve hadisin asli maksadin1 anlamak icin de astronomi ve ma-
tematik ilimlerinden daha fazla istifade edilmesi bu devrenin bariz ¢zel-
likleri arasinda sayilmaldir.

5. Biharu'l-Envarin ayrintih beyanlarn gibi fikhu'l-hadisin mustakil
risalelerinin tedvini sahasinda gosterilen faaliyetler ve nadir, garip ha-
disleri anlamay1 kolaylastirma isi bu devrede goze carpmaktadir.

6. Diger fikhu'l-hadis cabalar1 (haberlerdeki catismanin halledil-
mesi, dirayet ve hadis ilmi sahasinda kitaplarin tedvini gibi) aynen de-
vam etti.

Son Yuzyillar

Son yuzyillardan maksat, on ikinci ytuzyilin sonlaridir. Hicri on
uctunci ve on dorduncu yuzyillar ve halihazirdaki ytuzyihn ilk iki on
yili. Bu devrede hadis toplama ve tefsir faaliyetleri devam etti, dnceki
donemdekine benzer faaliyetler gerceklesti.

Muteahhir rivayet kulliyatlarinin tedvininden sonra bazi muhad-
disler ve alimler onlar1 serh etmeye koyuldu. Bunlarin arasinda el-Vafi
en cok ilgiyi goreniydi. Ahbarilik karsisinda usuli ictihad okulunun'’

137 Usuliler ve ahbariler, Sia'mn miictehid ve fakihlerinin iki ana akimidir. Sianin
kitaplarinda mevcut bulunan tiim haberlere itibar ve onlardan nasil istifade edilecegi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Ahbariler cok az haberin muteber olmadigim diistntir
ve bunlarin ¢ok azim tenkit ve rafine etme stizgecinden gecirirler. Usulilerin de cok
az1 fikih usulit ilmini fikhi istinbata mudahale ettirir.



BIRINCI BOLUM: GIRIS

muceddidi Seyyid Ibrahim b. Muhammed Bakir Rezevi Kummi (hicri
kameri 1168’e kadar yasadi) ve Muhammed Bakir Vahid Bihbihani bu
serhin ¢cok sayida bolumunii yazd. iki serh de Miftahu’l-Kerame sahibi
Muhammed Cevad Amuli (vefati hicri kameri 1226) ve Muhammed
Taki b. Abdurrahim Tehrani (vefat hicri kameri 1248) tarafindan el-
Taharet kitabina yazilmistir.

Bu devrede bagimsiz calismalar da yapilmistir. Buyuk Camiu’l-
Mearif ve’l-Ahkam"® mecmuasinin sahibi Seyyid Abdullah Sebber (ve-
fat1 hicri kameri 1241) baz1 karmasik ve gtic haberleri Mesabihu’l-Envar
fi Halli Miiskilati’l-Ahbar kitabinda bir araya getirdi ve onlar serh etti.
Miistedreku’l-Vesail ve Miistenbitu’l-Mesail sahibi Mirza Hiiseyin Nuri de
(vefat1 hicri kameri 1320) Vesailu’s-Sia’daki hadislerle anlamdas ttiim
hadisleri bir araya topladi, aym sekilde kategorilere ayirdi ve kitabinin
hatimesinde fikhu’l-hadisle irtibath bahisleri ele ald.

A’yanuw’s-Sia sahibi Seyyid Muhsin Emin Amuli'den (vefati hicri ka-
meri 1371) Bahru’z-Zuhar fi Serhi Ehadisi’l-Eimmeti’l-Athar kitab1 da bu
sahadaki diger faaliyetlerdendir.

Cagdas donemde Ayetullah Seyyid Huiseyin Tabatabai Burucerdinin
(kuddise sirrihu) (vefat: hicri kameri 1380) gayretlerinden bahsedilebi-
lir. Bu buytik alim Kutubt Erbaa ve Vesailu’s-Sia tizerinde yillar siren
arastirmalarindan sonra hadisi dogru anlamada temel ihtiyaclar1 (me-
sela benzer hadisleri ve Kur'an ayetlerini bir araya getirmek, garip keli-
meleri serh etmek gibi) tespit etti ve Camiu Ehadisi’s-Sia adinda yeni bir
hadis kualliyatinin temelini att1. O ayn1 zamanda Seyyid Bahru’l-Ulum'un
dokuz uydurma hadisle ilgili sorusuna cevap verirken tabakatu’r-rical
ve fikhul-hadis ilminden yardim alarak bu hadisleri tefsir ve tenkide
giristi. Bu calisma sonralart el-Ehadisu’l-Maklube adinda kucuk bir ki-
tap halinde nesredildi.

Yine bu dénemde imam Humeyni de (kuddise sirrthu) (hicri semsi
1368) hadis serhine dair birka¢ onemli ve derinlikli kitap yazdi. Bazilar

138 Bu buyuk eser basilmanustir. Fakat mikrofilm niishasi Darwl-Hadis Kutiiphanesinde
ve Bunyad-i Dairetu’l-Mearifil-islami'de mevcuttur.
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sunlardir: Ahlaka dair kirk hadisin ayrintilli serhi olan Serh-i Cehil Ha-
dis, derin ve dolu icerikli bir tefsir olan Serh-i Hadis-i Cunud-i ARl ve
Cehl ve yine irfani bir serh olan Serh-i Dua-yi Seher. Bunlarin hepsi,
kendisinin fikih ve ustl alanindaki ayrintih ve ¢cok sayida kitaplar ve
ders notlarinda gecen fikhu’l-hadisle ilgili nukteler, dakik inceleme-
ler, derinlemesine bakislar, tenkitler ve tahlilleri ve derinlikli serhleri-
nin disindakilerdir.

Allame Emini de (hicri semsi 1349) buytik el-Gadir kitabin garip
hadislerin serhi ve hadislerin delaletini aciklamayla doldurmus, “Ga-
dir hadisi”nin muhtelif karinelerini bir araya getirmis ve tanzim etmis-
tir. O, tarihsel rivayetlerin ve uydurma nakillerin pek cogunu tenkide
de mesai harcamstir.

Allame Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai de (vefat: hicri semsi
1361) kendinin buytk ve zengin birikiminden yararlanarak Biharul-Envarm
hadislerine derinlikli ve sorun ¢ozen cok sayida talik yazmaya muvaffak
olmus sayili kisilerdendir. Tefsirul-Mizan'da bircok rivayetin konularini
hadis tenkidi ve anlamanin kurallarina gore degerlendirmistir.

Yine cagdas hadis arastirmacilart arasinda Ali Ekber Gaffari'yi an-
mak gerekir. “Fikhu’l-Hadis” adinda mustakil bir risaleyi Mikbasu’l-
Hidaye'ye yaptig1 6zetin sonunda yer vermistir. Kutibi Erbaanin tama-
mina ve Seyh Saduk’un bazi kitaplarina yazilmis faydah talikleri vardir.
Allame Meclisi ve Allame Tabatabai'nin kisa ve dugum ¢6zen serhlerini
de el-Kafimin dipnotalrinda zikretmistir.

Diger cagdaslar arasinda, cok kiymetli el-Hadisun-Nebevi beyne’r-
Rivayet ve'd-Diraye kitabinin muiellifi Ayetullah Subhani, genis ve de-
gerli bir kitap olan Terceme ve Serh-i Nehcu’l-Belaga'nin muellifi Ayetul-
lah Muhammed Taki Ca’feri, Biharu’l-Envarm cogu cildinin musahhihi
ve Ma’rifetw’l-Hadis ve Ilelw’l-Hadis kitaplanmn yazar Ustad Muham-
med Bakir Behbudi zikredilebilir.

Huccetulislam ve’l-miislimin Muhammed Muhammedi Reysehri de
hadisi anlama mecrasinin arastirmacilarindan biridir. Kendisi Mizanu’l-
Hikme hadis kulliyatinin tamamlanmasi isinde ve Daru’l-Hadis aras-
tirmacilariim isbirligiyle, ayni icerikteki hadisleri bir araya getirmeye
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ilaveten Kur'an ayetlerini, fonksiyonel tahlil ve izahlar1 da beraberinde
tastyan cok kiymetli konulu monografiler sunmustur. Arastirmaya konu
edilmis mevzular arasinda el-Akl ve’l-Cehl*, el-Ilm ve’l-Hikme'¥, el-
Mehabbe fi'l-Kitab ve’s-Sunne'*!, ama hepsinden de ¢nemlisi, alt1 bin-
den fazla sayfa asli metnin yamisira bes ytiz sayfa civarinda hadislerin
ve tarihsel rivayetlerin izah, tahlil ve tenkidini iceren Mevsiatu’l-imami
Ali b. Ebi Talib (a.s) fi'l-Kitab ve’s-Siinne ve’t-Tarih'** vardir.

Burada bu kadaryla yetiniyoruz. Fikhu'l-hadis calismalarinin genis
yatagini olusturan hadis tenkidi, uydurma hadislerin beyani, hata ve tah-
riflerin gosterilmesi alaninda yapilan calismalara (mesela Allame Abdul-
huseyin Serifuddin’in yazdigi Ahbaru Ebi Hureyre, Allame Muhammed
Taki Tisteri Susteri’den'” el-Ahbaru’d-Dahile, Hasim Maruf Haseni'nin
yazdig1 el-Mevduat fi'l-Asar ve’l-Ahbar gibi) girmeyecegiz.

Ozet

1. Muslaman alimlerin fikhu’l-hadis alaninda yaptig: calismalar t¢
alanda; hadis serhi, hadis tenkidi ve haberler arasindaki ihtilafin hal-
ledilmesi sahalarinda, ama bunun yanisira bagimsiz risalelerin tedvini

alanlarinda incenelebilir.

2. Bu ilim, Peygamber’in (s.a.a) siinnetini koruma c¢abasiyla baslad:
ve raviler, imamlara ve onlarn buyitk ashabina basvurarak rivayetleri

anlamaya ve sorunlarin ¢cozmeye calistilar.

139 Bu eser, el-Akl vel-Cehl fil-Kitab ve’s-Stinne ad altinda hicri kameri 1241 senesinde
Beyrut'ta basildi. Farsca terciimesi ise Hiredgerayi der Kur'an ve Hadis bashg alunda
Huccetulislam Mehdi Mehrizinin cevirisiyle hicri semsi 1378 yilinda yayinland.
Bu eser iki cilt halinde el-ilm ve’l-Hikme fi'l-Kur'an ve’s-Siinne adiyla hicri semsi 1376
yilinda Kum'da yaymlandi ve bu calismanin yazarinin terctimesiyle flm ve Hikmet
der Kur'an ve Hadis ad1 alunda hicri semsi 1379 yilinda Kum’da iki cilt halinde
nesredildi.

Bu eser hicri kameri 1421 yilinda Beyrut'ta ve Hasan Islaminin terctimesiyle hicri
semsi 1379 yilinda da Kum’da basilmustir.

Bu eser, Danisname-i Emiriilmiiminin ber Paye-i Kur'an, Hadis ve Tarih adiyla terctiime
edilmistir.

Nehcu'l-Belaga’ya Behcu’s-Sabaga adinda, karineleri ve hadisin ailesini toplama esasina
dayanan buyuk bir konulu serhi de vardir.

140

141

142
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3. Imamlarin hazir bulundugu dénemden sonra muhaddislerin calis-
malari, el-Mehasin, el-Kafi, Men La Yahduruhu’l-Fakih, Tehzibu’l-Ahkam,
el-Istibsar gibi kucikli buyikli hadis killiyatlar: tedvini ile sahneye
cikti. Konusuna gore hadislerin biraraya getirilmesi, benzer ve iliskili
hadislerin derlenmesi bu dénemin biytk basarisidir.

4. Ara caglarda yasanan nisbi duraklama donemi gectikten sonra
ikincil rivayet kiilliyatlarmim (mesela Biharu'l-Envar, Vesailu’s-Sia, el-Vafi
gibi) tedvini fikhu’l-hadis alanindaki en biyuk adimlardandir. Cunkit
bu kulliyatlar, ilk mecmualarin 6zelligine ilaveten, aciklamalar, serhler
ve haberlerdeki celiskilerin halledilmesiyle de doluydu.

5. Ikincil kulliyatlarn tedvini doneminde ve sonrasinda bazi haber-
lerin serhi ve tefsiri icin bagimsiz risaleler de yazildi. Fakihler ve mu-
haddisler, fikih, ustl ve hadis konulari icinde fikhu'l-hadisin bir¢cok ay-
rintisini ortaya koydular.

6. Muhaddisler, Meclisi'ye cagdas ytizyillarda, Sia hadis kitaplari-
nin en 6nemlileri olan Kutubu Erbaa’ya cok sayida serhler yazdilar ve
zor hadislerden bircogunu acikliga kavusturdular. Bu sirada baba ogul
Meclisi’lerin calismalariin cok sayida tezahiirti vardir. Talebeleri ve
cagdaslar da bu alanda epey faaliyet gosterdi.

7. Son yuzyillarda Seyyid Abdullah Sebber, Allame Tabatabai, Aye-
tullah Burucerdi, Imam Humeyni, Allame Emini, Allame Susteri, Us-
tad Gaffari, Ayetullah Subhani ve Huccetulislam ve’l-mislimin Mu-
hammedi Reysehri’'nin hadisleri tefsir, bir araya toplama, konusuna
gore kategorilendirme, haberlerdeki ihtilaflar1 ¢cozme, garip kelimeleri

serh etme, tenkit ve hadisleri inceleme tuzerine yaptiklar calismalar-
dan bahsedilebilir.
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Soru ve Arastirma

® Imam Alinin (a.s) fikhul-hadis ilmindeki roli ne o -
mustur?

® Rivayetleri kategorilere ayirma metodlarindan hangisi
fikhu'l-hadise yardime: olmaktadir?

© Seyh Tusi'nin fikhu'l-hadis alaninda yaptig1 ti¢ ana ¢ -
lisma hangileridir?

O Dilediginiz mevzuda yirmi hadisi aktarin ve tasnif
edin.

© Nehcu'l-Belaganin mevcut serhlerinden hangisi kon -
suna gore tasnife sahiptir?

® cl-Kafi, Men La Yahduruhu'l-Fakih ve Tehzibul-Ahkam’a
yazilmis ¢ serhin ozelliklerini aciklaym.

@ Allame Meclisinin Biharu'l-Envar'daki fikhu'l-hadis { -
aliyetlerini tasnif edin ve her birine 6rnek verin.

O Seyyid Ni'metullah Cezayirinin fikhu’l-hadis alani -
daki calismalarimin iki ornegini saym ve ozelliklerini
aciklayn.

© Imam Humeyni, Allame Tabatabai, Ustad Ali Ekber
Gaffari ve Huccetulislam Muhammedi Reysehrinin
fikhw’l-hadis alamindaki calismalarim anlatn.

@ Fikhu'l-hadis alaninda ¢cagdaslarin hangi calismalarini
tantyorsunuz?
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Hadisi Anlamanin Genel Seyri

adislerin cogunu anlamak bir anlik ve tek seferde olabilecek bir is

degildir. Hadisi anlamak ytiksek bir hedeftir ve ona ulasmak, pek
o kadar da kisa olmayan somut bir stireci asama asama katetmeyi gerek-
tirir. Bu asamalar sunlardir:

1. Hadisin metnini anlama

2. Hadisin asli maksadin anlama

Birinci asamada, hadisin metninde kullanilan kelimelerin manasim,
nasll terkip olusturduklarim ve birbiriyle iliskilerini 6grenerek hadisin ilk
anlamnmn elde etmis oluruz. Fikih ustli ilminde “zuhur-i evveliye” veya
“kullanimin kastettigi” adi verilen, siradan ve gunltk diyaloglarda ihticac
ve istidlal konusu olan anlamdir bu. Bu asama da kendi icinde “kelime-
leri anlama” ve “terkipleri anlama” olarak iki asamaya ayrilir. Bunun 6n-
kosulu, sarf ve nahiv, lugat ve meani, beyan gibi Arap edebiyati ilimlerine
asina olmak; diger onkosul ise, incelemeye konu edinilecek kelime ve ter-
kiplerin, en azindan mana acisindan hadisin asli metniyle uyum saglaya-

bilmesi icin hadisin asli ve sahih metnini elde bulundurmakur.

Ikinci asamada bir varsayima gore hareket ederiz. Metnin anlami-
nin, soyleyenin maksadina rutin ve gerekli uyumdan yoksun oldugu var-
saymmi. Usulilerin 1stilahiyla, s6zti soyleyenin “ciddi muradi”, metnin ilk
anlamindan, yani “kullamm muradi”ndan farkli olabilir. Bunun sahidi,
cesitli dillerdeki miistehzi ve muamma ctumleler ve sakalardir. Bu tir
ctimlelerde s6ztn baslangictaki manasi bir sey, ama soyleyenin asil mak-
sad1 baska bir seydir. Mesela “Kap1 acik” ctimlesi basit bir isim ctimlesi
de olabilir, yahut kapiy1 kapatma talebi de olabilir. Cunkt soguk veya
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gurultit odada rahatsizliga yolagmistir. Bu ciimle eger bir konugun kapiyr
vurmasindan sonra soylenmisse ona iceri girme izni verildigi anlamina
da gelir. Eger rahatsizhiktan, bunalmaktan sonra soylenmisse bir tur di-
sar1 cikarma olarak da telakki edilir.

Soyleyenin asil maksadina ulasmayi saglayan ve metni anlamaktan
maksadi anlamaya dogru hareketin seyrini tanzim eden sey, s6ztin ma-
kam ve lafiz karinelerini bulup ¢ikarmaktir. Bu karinelerin anlamini, on-
larn hadisin anlami tizerinde nasil etkili olduklarini ve onlan bulup ¢1-
karma stirecini “hadisin viirud sebepleri” ve “hadisin ailesini olusturma”
seklindeki iki fasilda ele alacagiz.

Tarihsel zeminlerin varhg nedeniyle, 6grenilmeleri hadisi anlamak
icin zaruri olan celiskili goruntimlu hadisler vardir. Bu celiskilerin halle-
dilmesinde her iki hadise veya hic degilse onlardan birine iliskin ilk an-
layisimiz degisime maruz kalir ve bizi, masumlara (a.s) nispet ettigimiz
seyi koordineli ve iceriden uyumlu bir tek killiyatta gormek, butin bu
calismalardan elde edilen birikimi hiiccet kabul etmek ve hadis alimlerinin
hadisleri serh ve tefsirde gosterdikleri gayretlerden istifade etmekle go-
revlendirir. Bu sebeple hadis serhi kitaplarina basvurulmasi ¢ok sayida
hadiste dagumu cozecektir. Yine son yuzyillarda, beseri ve deneysel bi-
limlerin ilerlemesiyle bazen insanin bilimsel kazanimlari, ister hadislere
muvafakat, ister muhalefet etsin, hadisi anlama tizerinde etkili olmakta-
dir ve buna kayitsiz kalinamaz. Biz bu beseri cabalar butinune huccet
olma acisindan degilse bile énemli olma acisindan bakiyor ve hadisi an-
lamak icin onlardan yararlamyoruz. Hatirlatmak gerekir ki, bu asamalar
her zaman birbirinden kopuk degildir. Pek cok yerde birbirine bitisik ve
icicedirler ve karsilikli etkilesim halindedirler.
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FASLIN HEDEFLERI
Bu faslin konularimi ele almanin hedefi, 6grencinin:
© Hadisi anlama seyrinin asamalarina asina olmas,
® Hadisi anlamaya dogru hareketin onkosulunu 6grenmesi,

© Hadisin muhtelif nishalan ve nakillerini bulup ¢tkarmanin onu
anlama tizerindeki etkisini kavramasi,

O Hadisin metninde yapilmis olmas1 muhtemel hata ve tahrifleri bi -
menin zaruretini idrak etmesi,

©® Hadisin asil metnini elde etmenin genel metodunu 6grenmes -
dir.




Birinci Fasi|
Anlamanin Onkosulu

I I adisi anlamak icin caba gostermeden once iki soruya cevap ve-
rilmelidir:
1. Elimizde bulunan metin acaba hadis midir?

2. Acaba hadisin metni bundan mu ibarettir?

[lk soruya cevap verme isi, cok sayida aractan yararlanarak
metnin sahte olmadigindan emin olmamiz saglayan veya mesela
“pyiadl Sliza Y Sl ve e gl Tl 2" gibi bazi meshur me-

tinlerin hadis olmadigim ilan eden rical ve tahric ilminin uhdesindedir.

Ama ikinci sorunun incelenmesi gerekmektedir. Cunki bircok
yanhs anlamalar ve anlasilmas gu¢ hadisler kiraattaki hatadan ve ce-
sitli nishalarda mevcut hadislerin yazimmdan kaynaklanmaktadir. Tah-
rif ve hatalar da buna eklersek buttin nakilleri ve elde edilmis niishalar
incelemek ve anlama sturecinde onlar1 daima hesaba katmak zorunda-
yizdir. Mesela “Ols ool Goetas] 0,45 343 Jly pe”! (Her kim capmin ote-
sine gecerse basarisizligl hakeder) metniyle karsilasan kisi, mimkuandir
ki onu teville ve yorumlayarak kabul edecektir. Ama eger bu rivayetin
“Ola 2l Gowius] 0,8 358 JLu o147 (Her kim capinin dtesine gecmeyi ta-
lep ederse basarisizhig1 hakeder) seklinde gectigi baska bir ntushaya ula-
sabilirse anlama stireci cok kisalacaktir.

Dolayisiyla harekeler ve harfler ve onlarin terkiplerdeki rolianun bu-
yuk onemi vardir. O kadar ki, izafe harflerin degismesi, sedde, bir zamirin

' El-Diirretwl-Bahire, s. 6, hadis 9.
2 Niighetwn-Nazr, s. 110, hadis 32.
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takdim ve tehiri cimleden anlasilan veya ilka edilen mana tizerinde et-
kiye yolacabilmektedir.

Isi daha da hassaslastiran diger nokta, imamlarn (a.s) yiksek go-
rustt ve varlik hakkindaki derin bilgilerinin onun genisligi olctstince
oldugunun gozoniunde bulundurulmasidir. Ledtinni ilim ve gaybi yar-
dimla kildan ince binlerce noktay: varligin mirildanmasindan isiten on-
lar, konusma sirasinda kelimeleri oyle kullamr ve birbiriyle dyle terkip
yaparlar ki mananin tazeligi lafzin tazeligini asilar. Bu nedenle kimi za-
man onlarda sehven ve taammuden yol acilacak bir degisiklik, konunun
tazelik, derinlik ve zerafetine zarar verebilir. Harfler, kelimeler ve terkip-
lerde vuku bulacak kucuk bir degisiklik kastedilen mananin esasim al-
tast edebilir, dogru ve makbul manaya ulasmada bizi hayal kirikhgina
ugratabilir. Simdi, hadisin asil metnini elde etmemize yardim dokuna-
cak seylerden bazilarim sayacagiz. Fakat ondan once soylemek gerekir ki,
o kadar da kolay olmayan bu stireci katetmek her yerde gerekli degildir.
Kitap ve onun tashih edilmis ntishalarinin muteber ve gtvenilir oldugu
yerlerde bu uzun stireci katetmekten kacinabilir ve yalnizca anlamanin
guc oldugu veya karmasa bulundugu, lafiz ve metinde dugtimlerle ytz-
yuze geldigimiz yerlerde cesitli ntishalara bakabiliriz.

Muhtelif Niuishalari Bulmak

Buraya kadar anlatilanlar dikkate alindiginda ve hadisin nispeti ve
rivayet kaynaklarmdan birinde nakledilmesinin dogrulugu kesinlestikten
sonra hadisin metninin cesitli ntashalarini aramaya koyulmak ve onlar
asil metinle karsilastirmaya girismek gerekecektir. Cok sayida niisha iki
farkh sekilde elde edilebilir:

a) Diger elyazmalar ve muellifin ya da cesitli katiplerin ntshasi; mi-
ellifler cagdas olsun veya olmasinlar.

b) Ayni hadisi nakleden diger kitaplar; bu kitaplar (Biharu'l-Envar'a
nispetle Seyh Saduk’un kitaplar gibi), ister kitabimizin kaynagi olsun ya

da olmasin ve baska tarikten hadisi nakletsin (el-Kafi'ye nispetle Men La
Yahduruhu’l-Fakih kitab gibi).

Aym hadisin serhlerde ve rivayet kulliyatlarinda, incelemeye konu
edindigimiz rivayetin gectigi aym kaynaga istinatla nakledilmesinin de
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faydah oldugu gozden uzak tutulmamahdir. Biharu'l-Envarm Saduk'un
Emali’sinden, Vesailu’s-Siamn Kittibu Erbaa’dan nakletmesi gibi. Zira ba-
zen mevcut nushalar, rivayet kulliyatlariin miellifleri nezdinde elimiz-
deki nushalardan daha fazla ve daha sahih bulunuyordu.’

Gunumuzde metinlerin ihyas: ve tashihinde masdar1 temin, benzer
metinleri bulma ve metni desteklemede diger nakiller, kitaplar ve riva-
yet kulliyatlarindan yardim alinmaktadur.

Simdi, bu isin zaruretinin ve onun hadisinin manasi tizerindeki et-
kisinin anlasilmasini saglamak tizere bu kisimlarin her biri icin farkli mi-

saller verecegiz:

a) Birinci tarde, yani bir kitabin muhtelif katiplerin elyazmalarina
basvurulmasinda cogu yerde birbirinden dikkat cekici farkliliklar bulun-
mayan baska kelimeler ve camleler buluyoruz.

Misal 1: imam Seccad’dan (a.s) rivayet edilmistir:
Ol sasl Blas S oIS Y 5 St YAl cub of 5 il Luld Y
JBJJ:AL;JJ.»:Y)c&iwﬁjuudj.ﬁ'ﬁ&fps&i&\lﬁw
L g . Lo A, s 2 (& * % P A2
Cob Jads D3ls A ke 0] 4508 LSV AT &) s ¥ 5 S50
Shad Je ol

Sana hicbir zarar veremeyecegini diisinsen de kimseye dusmanhk etme.

Sana hicbir faydas: dokunmayacagim dustinsen de hickimseye dostlukla il-

gili kayitsiz davranma. Cunku dostundan ne zaman tmitvar olacagini ve

> Butin nakiller ve niishalarm faydali ve fonksiyonel olmasin sebebi, son yillara

kadar kitabmn ve hadisin fotograflamp scan edilmesinin mumkiin olmamasi, hadis
kitaplariin miuielliflerinin, ozellikle de tictinct yuzyildan itibaren olanlarin hadisi
asil nushadan okuyup sonra da kiraati yazmalar1 ve bu ytizden de iki yoldan hataya
dustilebiliyor olmasidir: Okumada hata, yazmada hata. Her ne kadar hatasizhga iliskin
rasyonel ilkeye gore bu iki hataya, 6zellikle de tistada arzetmeyle birlikte olan kiraat
hatasma onem verilmese de onun bu kiraattan farkli, onunla celisen baska bir kiraat
bulunursa artik hatasizhga iliskin rasyonel ilkeye dayanilamaz. Cunki birinci sahsin
kiraatinda rasyonel ilke, ikinci sahistaki rasyonel ilkeyle celismektedir ve hicbirinin
digerine ustunlugii yoktur. Akil bu tur durumlarda ilkeyi gecerli gormez.

*  El-Diirretuwl-Bahire, s. 5, hadis 3. Yine bkz: Niizhetun-Nazr, s. 89; Allamwd-Din, s.
299; Biharu’l-Envar, c. 78, s. 142.
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dusmanindan hangi sirada korkacagimi bilemezsin. Yalan soyledigini bilsen
bile ozturtnu kabul etmedikee hickimse ozur dilemek icin yanina gelmez.
Insanlarin kusurunu ¢ok az dile getirmelisin.

Ama kitabin baska ntishasinda “.s” kelimesi yerine, daha az ser-
zeniste bulunma manasinda “Cze” kelimesi gecmektedir.

Misal 2: Imam Alinin (a.s) Haris Hemedani'ye buyurdugu ve Niizhetun-
Nazir ve Tenbihu'l-Hatir kitabinda nakledilmis 45 5 ¢ ol JleS rpo S
“4 Jozw Y L hadisi baska bir nuishada “4 dseey ¥ Lo 45 3"dir. Birinci
metne gore hadisin manasi soyledir: “Insanin kemali i¢cin onu giizelles-
tirmeyecek seyi terketmesi yeterlidir.” Ikinci metne gore ise mana soy-
ledir: “Insan 6villmeyecegi seyi birakmahdir.” Gorildugu gibi iki nusha
arasinda 6nemli bir fark yoktur.

b) Bu turde, bir kitabin butun ntushalarn birbirine benziyor olabilir
ama bagska bir kitapta ayn1 hadis kucutk farkhlikla nakledilmistir. Eger bu
iki hadis ayni rivayet tarikiyle ayn1 masuma ulastyorsa onlar bir kitabin
iki nishasi kabul etmek mumkundur.

Misal 1: Imam Rizanimn (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:
88 G581 Jomad £ Y 5 il GG pn g gl 5515 2,001 (S Y
A g3

Ahdi bozan kimse kacinilmaz sonucundan emniyette olamaz.
Isyankarhig1 secen ¢cabuk cezadan kacamaz.

Sehid-i Evvel'in kitabimin -ondan nakledilmis- eldeki biitiin ntsha-
larinda a 317 gecmektedir. Sadece Tbn Hamdun'un eseri el-Tezkire ki-
tabinda “¢l,3|” seklinde nakledilmistir.”

Misal 2: Bazen hadisin diger kitaplardaki nakli daha sahih gortn-
mektedir. Imam Riza’ya (a.s) nispet edilen su rivayet gibi:

"Ll cady Yl

> Niighetwn-Nazir, s. 44, hadis 9.

5 Niizhetwn-Nazir, s. 128, hadis 8. Yine bkz: Kesful-Gumme, c. 3, s. 104; el-Adedu’l-
Kaviyye, s. 26297, Biharul-Envar, c. 78, s. 356.

7 El-Tezkire, ibn Hamdun, Biharul-Envardan nakille, c. 78, s. 349, hadis 7.

8 El-Diirretu’l-Bahire, s. 8, hadis 6; Biharul-Envar, c. 74, s. 181.
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Halbuki diger kaynaklarda rivayetin bas tarafi, haddinden fazla tin-
siyetin mutlak olarak unsiyeti degil, heybeti ortadan kaldirdig1 sonucunu
veren “ YU Jls 21" seklinde gegmektedir.”

Hatirlatmak gerekir ki, Allame Meclisi gibi biytik muhaddisler bunun
da otesine gecmis ve hadis metinlerini tashih icin benzer metinlerin ol-
dugu yerlerde Ehl-i Stinnet’in kitap ve rivayetlerine de basvurmustur. '

Gergekte bu muhaddisler, diger Islam mezhepleri ve firkalarinin
kitaplarini ve onlarin benzer nakillerini esas alarak hadis metninin di-
ger nushalarmi bulmus, sehven ve taammiuden yapilmis hata ve tahrif-
leri tespit etmis ve onlarla ilgili ikazlarm kayda gecmislerdir. Ama bi-
zim bahsimizde taammiiden ve sehven arasinda fark bulunmamaktadir.
Cunku onun neticesi, yani okuyucuyu hataya sturiikkleme ve onun yan-
lis anlamasina yol agma bakimindan tahrifin sehven ve taammuden ol-
mas1 aynt seydir."!

Hata ve Tahrifin Bilgisi

So6z ve yaziyl hata ile veya kasten degistirme anlaminda hata ve tah-
rif, baska s6z ve metinler gibi, hadisi nakletme sirasinda da hep vuku bul-
mustur ve bulacaktir. Bu degisiklikler ister lafzi ve isitsel, ister yazili ve
gorsel olsun manay1 bozmus, soyleyenin ve yazanin asil maksadin dogru
anlamay1 engellemistir. Eski zamanlarda tistadin talebeye veya talebenin
ustada sifahi olarak ve kiraat seklinde aktarmasinin yaygin oldugu mu-
kabele ve arz etme metodu ve cesitli nushalar gormek, muharref manay1
gidermeyi saglyor, bilerek ya da bilmeyerek yapilmis tahriflerin cogu bu
yolla kesfediliyordu. Biz de nushalar1 yanyana getirerek arz etme ve mu-
kabele metoduna yonelebilir, muhkem ve saglam metinleri hadis tashi-
hinin kriteri ve ol¢utii yapabiliriz. Burada hatalar isitsel ve gorsel olarak
9 El-Adedu’l-Kaviyye, s. 297, hadis 26; Alamu’d-Din, s. 307.

10 Yadname-i Allame Meclisi, c. 2, s. 231.
' Bir sonraki fasilda bu meseleyi daha fazla ele alacagiz. Daha ayrintih bahislere ilgi

duyanlar, Necib Mayil Hirevi'nin Nakd ve Tashih-i Mutun kitabma basvurabilirler. Bu
alanda yeni arastirmalardan pratik bir 6rnek, Seyyid Cevad Sebiri'nin Asura ziyaretinde

“C2g5” niishast ve “Cw3” ibaresi incelemesine dair degerli cahsmasichr. Bu makale
Ulumu’l-Hadis dergisinde (say1 21, s. 36) yaymlanmustr.
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ikiye ayiracak, hata ve tahrifi bilmenin énemini kavramak tzere her biri
icin misaller zikredecegiz.'”

a) Yazili Hatalar

Yazih hatalar metinlerin yazimm ve onlardan nusha cikarilmasi sira-
sinda meydana gelmektedir ve bunun sebepleri coktur. Mesela istinsah
yapanlarm ve katiplerin okunakli yazmamasi, noktalan ve disleri koy-
mada dikkatsizlik, kotu el yazisi, murekkep ve kagit, istinsah yaparken
asil metni yanhs okuma gibi. Bu konuda pek cok 6rnege isaret edecegiz.
Bazen birkac ntushanin metninin dogru kabul edilebilecegi, bazen de sa-
dece bir nishanmn dogru, ortaya c¢tkan buytik farkhlik nedeniyle makbul
bulunmayan diger ntisha metninin ise katipten kaynaklanan fahis hatal
olabilecegini hatirlatmak gerekir.

Misal: 1 Peygamber-i Ekrem’den (s.a.a) soyle rivayet edilmistir:

b gaaally 1545

Seyh Kuleyni ve Saduk'un kitaplarinda nakledilmis metnin goster-
digi gibi, Peygamber (s.a.a), “j.ie r:a_? (akik yiizik takmak)” kullan-
may1 emretmis ve onu mistehap saymistir. Bircok muhaddis bu rivayete
istinat etmistir. Ama bazilari, Peygamber-i Ekrem’in onu yolculuklarin-
dan birinde ashabina hitaben soyledigini aktarir. Hadisin metni soyledir:
“Guanlly | gex5”. Yani “Akik vadisine -Medine’ye dort mil mesafededir-
inin ve orada cadir kurun.”'*

Bu, istinsah sirasinda “ya” harfinde alttaki iki noktanin yanhshkla
uste yazildig1 ve bu ytizden manada boyle bir degisiklik ortaya ciktigr an-
lamma gelmektedir. Peki bu durumda hangisi dogrudur ve eger her iki
metin de sadir olduysa ne yapmak gerekir?"’

Bu tur sorularin cevabi, cok sayida ve benzer hadisleri bulmaya bag-
lidir. Buna hadis ailesi bahsinde bir parca deginilecektir.

12 Daha fazla bilgi icin bkz: Ugiinctt boliim, hadisi anlamanin engelleri, metni anlamanim

engelleri, hata ve tahrif.
13 El-Kafi, c. 6, s. 470, hadis 3; Sevabu’l-A’'mal, s. 174.
4 Fethwl-Bari, c. 3, hadis 310; Tashifatwl-Muhaddisin, s. 360.
Elbette denebilir ki, Akik bolgesi Medine’ye dort mil mesafede ve bu kadar yakin
oldugundan orada cadir kurmak yaygin bir sey degildi.
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Misal 2: Rivayetlerde soyle gecmektedir:

16:/1‘: | 65:3 /l Al ‘f ,}:‘”i AJTJA&.LP&‘JJJ;‘Z“ Z)Ls

Bu rivayette “J.:..’c” kelimesi “ Jw”in hatali yazumidir. Boyle degilse
Cuma guinit bal yemenin muistehap olmasina herhangi bir delalet bulu-

nabilir mi?

Misal 3: El-Caferiyyat'ta Imam Sadik’tan (a.s) soyle nakledilmis-
tir: “63 361 EF 5L 307,17 Camiwl-Ehadis’te bu rivayet soyle nakledilmis-
tir: “8s godl o 8L 178

Goruldagu gibi iki nokta eksigi hadisin manasim degistirmistir. Bi-
rinci nashada dostu ziyaret ve gorme dostlugun devaminin mayasi sayil-
misken, ikinci nishada onu ortaya ¢ikaran sey olmustur.

Misal 4: Peygamber-i Ekrem’den soyle nakledilmistir:

W 5 Lol 5 Leslyy b iERl 3 ol D9 4o UG 21a01 1553
P33l 3k o ell 55 5

Kavga ve kesmekesi birakin. Onu birakan kisi icin hak onunla ola-

rak cennette kenarda, ortada ve yukarida olmak tizere ti¢ evi garanti edi-

yorum.

Biharu'l-Envar ve Saduk'un el-Tevhid niishalarinda “ 54 ,” kelimesi,
bahce manasindaki “ ;54 ,” seklinde degismistir.*’

Bu tur hatalar hicbir hadis kitabma ve belli bir firkaya 6zgu degil-
dir. Ehl-i Sunnet'in kitaplarinda da ortaya cikmaktadir. “sluxJl O 5 355” ve
“ehadl O 9 25" deki*! nokta hatasi, Abdurrezzak'm el-Musannifmda ‘V"‘?L’
&,l>|” seklinde gecen Kenzu'l-Ummal'daki “a5 | ‘..:,Le ﬁi:...d oyo deki

16 Tashifatwl-Muhaddisin, s. 361.

" El-Cafferiyyat, s. 153; Muistedreku’l-Vesail, ¢. 13, s. 203, hadis 15109.

18 Camiwl-Ehadis, s. 84; Biharul-Envar, c. 74, s. 355, hadis 36.

19 Miinyetu’l-Miirid, s. 316.

20 Bkz: Biharul-Envar, c. 2, s. 129; el-Tevhid, s. 461, hadis 34.

21 El-Mehabbehu fil-Kitab ve’s-Stinne, s. 307, hadis 1234 (Kenzu'l-Ummal'dan nakille, c.
16, s. 70, hadis 43975 ve s. 92, hadis 44044).

22 El-Musannif, c. 8, s. 235, hadis 15024
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dis hatas gibi. Benzer rivayetler Abdurrezzak'in ctimlesini teyit etmekte
ve “ss"nin, “‘:....:L;”nin baska sekli oldugunu gostermektedir.*

Daha asir1 hata ve tahrifler ve daha buytik degisiklikler de elde mev-
cuttur. Bu hatalar bazen manaya buiytik zarar vermekte ve hadisi kabul et-
meyl zorlastirmaktadir. Mesela Tuhefu’l-Ukul'da (s. 36) sl )>Jl Covy 410\ :)|

‘> _ seklinde gecen ama Nesrud-Diirr (256/1) ve el Beyan ve't-Tebyin'de
(57/2) baska sekilde nakledilmis “asl= -0 3f g2l Coomy 41)\ u\” gibi.

Yine Tuheful-Ukul'da (363) “ad s &) 52al oday oJ Ls 4 ("L‘“ o ge
gen metnin, Tehzibu’l-Ahkam’da (283/8, hadis 1038) ;J L (’J"'" O JG oo
“J lallae 4 o SIU Gl ey seklinde ve kugtik farklihkla Saduk'un el-
Emali’'sinde (s. 5006, hadis 700) de boyle gecmesi gibi. Hatirlatmak gerekir
ki her iki durumda da Tuhefu’l-Ukul'un metni bir sekilde tevil edilebilir.**

b) isitsel Hatalar

Bu hata, aym mahrecli ve essesli harfleri yanlis isitme sebebiyle mey-
dana gelmektedir. Bu hatanin vuku bulmasi, yazil hataya oranla daha
azdir. Bu hatanin daha ziyade Arap olmayan ve islama yeni girmis ravi-
lerde goruldugu soylenebilir.

Ornek olarak, meshur Asura ziyaretindeki “SJa) <oiss 257 cimlesine isaret
edilebilir. Bu ifadenin, siyaka daha uygun “sJl:a) ....S.q nin hatah rivayeti
olmast mumkindir. “3” ve “S” yakin mahrecli harflerdir. Bu ytizden “S”
harfi iceren bazi Farsca kelimeler “3” ile telaffuz ediliyordu. “_sLiS™ keli-

mesinin “_Slul8” veya © 5 5\S” kelimesinin “ . 58" telaffuz edilmesi gibi.*”

ictihad Tashihi

Nushay tamima, esanlamli ve benzer hadisleri bulma ve siyakin ka-
rinelerini izleme yoluyla hatamin kesfedilip duizeltilmesine imkan vardur.
Bazen hadis sarihlerini, yogun arastirma ve uygulama gtizergahi da ha-
talar1 ve tahrifleri bulmaya yonlendirmistir.*°

23 Muisnedu Ibn Hanbel, c. 4, s. 142, hadis 11676. Yine bkz: Siinenu’l-Kiibra, c. 6, s. 198,
hadis 11652; Kenzul-Ummal, c. 3, s. 907, hadis 9127; el-Kdfi, c. 5, s. 289; el-Tehzib, c. 7.
Mesela “4i> 7yi “hak yolunda” manasinda alip Tuhefu’l-Ukul'un metnini, fasih
olmasa da sahih kabul etmek mutimkundur.

*5 Bkz: Ulumu'l-Hadis dergisi, say1 21, s. 45.

26 Mesela Allame Susterinin el-Ahbaru’d-Dahiliyye'deki cahsmast gibi.

24
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Hatalan ve tahrifleri bulmanin Sia nezdindeki bir baska yolu hadisi
arz etmeyi kapsamaktadir ve bu konu “Arze-i hadis ber imaman (a.s)”
baslikli genis makalede anlatilip onu tanitan onlarca drnekten birkacina
deginilmistir.”” Bu metodun ozeti sudur: Ravi, hadisin metnini masum
imama (a.s) tekrarlar veya yazih olarak onu imamin 6ntine koyar ve te-
yit, red ya da 1slah edilmesini bekler. Bu faaliyet ve imamin cevabini aym
ravi, baz1 durumlarda ise baska raviler de bize bildirmislerdir. Su anda
bunlarin bircogu rivayet kitaplarinda mevcuttur.

Diger etkenler de hatalar1 tammmaya yardimci olurlar. Mesela bir ra-
vinin dikkati, ezberi, Eban b. Taglib gibi -Arap edebiyatinin buytuklerin-
dendi- edebiyat ve lugat bilgisi, yahut Ammar Sabati gibi dakik manada
edebiyata asina olmamasi kabilinden etkenler. Bu nokta kitap muellif-
leri, istinsah yapanlar ve katipler konusunda da gecerlidir. Istinsah ya-
pan kisinin gtizel yazil olmasi, genel veya uzmanlik bilgisi ve malumat
da nushay1 reddetme tzerinde etkilidir.

Yine her asirda yaygin hat tirlerine (nesh, stilus ve nestalik gibi) ve
nushalarin hattina, istinsah yapan kisilerin durumuna ve kiraat sirasin-
daki tashihe asina olmak, temiz kopya citkarmak ve 1slahat, metne hata-
lar1 tamitan bedel nusha veya hasiye ilave etmek de etkilidir.*®

Rivayetlerde hata ve tahriflerin bulunmasi, hadis ilminin bazi tstat ve
uzmanlarmm, 6grencilere her hadisin giic ve akla uzak kelimelerinin ma-
nasini inceleme ve tizerinde kazi yapma, onlar icin mektepte veya baska
yerde gosterilmis izah, tefsir ve tevilleri aramaya baslamadan once diger
nushalar ve nakilleri elde etmeye yonelmelerini, bu yolla hadisin yanhs
olma ihtimalini en aza indirmelerini tavsiye etmesine yol acmistir.”” Ha-
tirlatmak gerekir ki, bu nokta, sirf bir kelime garip diye onun tahrif edil-
digine hikmetmeye sebep olmamahdir. Ctinki kelimenin, zaman icinde,

27
28

Bu makale Ulumu’l-Hadis dergisinin 6 ve 9. sayilarinda yaymlanmistir.

Bu diizeltmelerin cagdas donemde hurufat asamasinda uygulandigi hatirlatmak gerekir.
Bendeniz bir zamanlar Tusi'nin el-Emali’sinden bir hadisin terctimesini (s. 194, hadis
330) mutalaa ile mesguldum. Bu guizel hadisin sonunda soyle gecmekteydi: “Bu hadisi
batl saymak gerekir.” Bu bana dogru gortnmedi. Arapca metni ve mutercimin elyazisim
inceleyince ctimlenin ashnda soyle oldugu ortaya ¢ikti: “Bu hadisi altinla (ba tila) yazmak
gerekir” Hurufat sirasindaki hata ytiziinden ciimle boyle bir kadere diicar olmustu.
Bu satirlarin yazarinin Ayetullah Seyyid Musa Sebirinin “hums” fikhina iliskin ders
meclisinden sifahi istifadesi. Yine bkz: Ulumu’ll-Hadis dergisi, say1 21, s. 42.

29
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garibu’l-hadis bahsinde ele alinabilecek baska bir mana kazanmis olabi-
lecegi dikkate alimmalidir.*

Ozet

1. Hadisi anlama bir defada gerceklesmemektedir. Surec asgari iki
asamay1 katetmeye ihtiya¢ duyurmaktadir: Metni anlama asamasi ve soy-
leyenin maksadimi anlama asamast.

2. Hadisi anlamaya dogru hareketin 6nkosulu, hadisin nisbetinin
dogrulugunu ve metninin dogrulugunu bilmektir.

3. Kasdi ve sehven yapilmis hata ve tahrifler ile “uydurma” femo-
neni, hadis oldugu dustinillen metne incelemeden guvenmenin éntunde
engeldir.

4. Hadis metninin dogruluguna giivenmek icin muhtelif ntisha ve
nakiller bulunarak, rical ilmi ve masdar bulma tekniginden yardim ala-
rak imkan olc¢tistiince benzer metinlere ulasilmalidir.

5. Cesitli ntisha ve nakilleri bulmaya ilaveten, hadisi tastyan tariklere
ve yazim tekniklerine asina olma yoluyla isitsel ve yazil hatalarn tize-
rindeki perde kaldirilmah, daha sonra da so6ztin siyakindan, gecmisteki
serhler ve sarihlerin deginilerinden, ama hepsinden de onemlisi benzer
hadislerden yararlanarak asil metne erisilmelidir.

6. Zor hadislerde garip ve anlasilmaz kelimelere sahip olmak ve onlar
anlamak daha muskul bir istir. Bir kelime veya terkibin yalnizca ahsildik
olmamast nedeniyle onu tahrif edilmis ve yanhs kabul etmek mumkiin
degildir. Bu sirada garibu’l-hadis kitaplarina, Sia ve Ehl-i Stinnet alimlerin
serhlerine basvurmak zorunludur.

7. Cok sayida rivayetin incelemesi, baska nushalarmn bilgisi ve fay-
dali tecriibelerin yan malumati hadisin metnine ulasmak icin hadis aras-
tirmacisinin elinin alunda olmahdir.

30 Bu ikisi arasindaki iliskinin bahsi icin bkz: Garibu’l-Hadisi Hatabi, c. 1, s. 49. Daha
fazla inceleme icin Ebu Ahmed Hasan b. Abdillah b. Said Askerinin (vefati hicri
kameri 382) Tashifatw’l-Muhaddisin kitabma, Ibn Hacer'in Serhu Nuhbeti’l-Fikrine (s.
22) ve San'ani’nin Tavzihu'l-Efkarma (c. 2, s. 422) bakilabilir.
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&
é@’
Soru ve Arastirma

L%

©® Masdar bulma teknigi (tahri¢) hatayr bulmaya nasil
yardimca olur?

@ Incelemeye konu edinilen hadisin metnini rivayet kit -
liyatlarinda ve ara kitaplarda bulmanin ne faydasi var-
dir?

© Her biri cok sayida nakle sahip ti¢ hadis aktarin ve her
birinin asil metnini tespit edin.

O Nakilleri en az ¢ kitapta birbirinden farkli olmayan
¢ hadis aktarin.

O Bir hadis kitabinn ti¢ elyazma nushasimin en az iki sa -
fasim1 birbiriyle karsilastirin.

@ Asagidaki hadislerin diger ntishalarim aktarn. Bu ni -
halar diger kitaplardan da arastirilabilir.

2 5l B OISy sl B Saal S
S5 ol JK af] pad Y slalyall J5 sl
My Godoall 5 gk LSl

b) el g g gt e V) plll 5B Y

@ Hadis olmayan ama hadis sanilan iki meshur sozi a -
tarin.

3L Kenzul-Fevaid, c. 1, s. 93.
32 El-flm ve'l-Hikme fil-Kitab ve’s-Stinne, s. 177, hadis 708 (Gureru’l-
Hikenv’den nakille, hadis 10559).
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FASLIN HEDEFLERI
Bu faslin konularimni ele almanin hedefi, okuyucunun:

O Sarf, lugat ve garibu’l-hadis ilminin fikhu’l-hadis tizerindeki etk -
sine vakif olmas,

® Kelimeleri anlamanin iki asli yontemini tanimast,
© Bazi lugat, garibu'l-hadis ve furuku’l-luga kitaplarii tammasi,

O Kelimeleri anlamada ve cok sayidaki kullanimlarin karinelerini
derlemede ictihadin zaruretini idrak etmesi,

© Kelimeyi anlamak icin bir karine olarak muifessir rivayetlerin va -
higindan haberdar olmasidir.




ikinci Fasil
Kelimeleri Anlama

adisi anlama, diger metinleri anlamak gibi, kelime ve terkipleri an-

lamaya ihtiyac duyurmaktadir. Hem kelimelerin manasini, hem de
terkiplerin ve kendine 6zgit kombinasyonlarimin anlamini birarada bil-
mek gerekir. Biz burada, gunluk diyaloglarda kullandigimiz ve onlarla
maksadimizi ctimleler biciminde beyan ettigimiz kelime ve terkipleri;
beklentiler, istidlaller ve ihticaclarin prensipleri yapacagiz.

Bu sozlerin yapimi ve anlasilmasi, kelimeleri bilmeye, ciimle kuru-
lusu ve dilbilgisi kurallarina vakif olmaya muhtactir. Ana dilinden baska
bir dili 6grenmeye koyulan kisi, dilde kullanilan ve kabul edilmis ku-
rallar1 taniyarak ve sifahi irtibata hakim rasyonel umumi ilke ve kaide-
lere asina olarak o dili 6grenebilir ve bu yolla baglant kurabilir.

Hadisin dili olan Arapc¢a da bu kuraldan mustesna degildir ve onun
kelime, ilke ve kurallarmin 6grenilmesi Arapca ctimleleri anlamak icin

yeterlidir.

Bu nedenle hadisin asil metnini elde etme isi gerceklestikten sonra
hadisin zahir manasinin, genel ve oncelikli anlamimin pesine dusmek
gerekir. Muhataplarin anladig, orfte gecerli ve zel karineler gozontinde
bulundurulmaksizin, 6nkosullar ve onyargilar dayatilmaksizin dile asina
olan herkes icin hasil olan mana.

Arapca’da bu mananin anlasilmasi birkac etkene baghdir. Birin-
cisi kelime ve lugata asina olmaktir. Bu anlayisin asli araci, edebiyatta
sarf ve fikhu'l-luga ilmi, hadis ilminde ise garibu’l-hadistir. Biz sadece

o
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birkac¢ misal zikrederek bu ilimlerin hadisin anlamlar1 tizerindeki etki-
sine isaret edecegiz.

Sarf ilmi
a) Dogru Anlayista Sarfin Rolii

Arapca, kombinasyon degil, tiiretme esash dillerdendir. Yani farkl
veya yeni anlamlara ulasmak ve onlar ifade etmek amaciyla cesitli keli-
meleri tiretmek icin daha cok asil ve masdar kelimenin harekeleri de-
gisir ya da ona bir iki harf ilave edilir. Mesela Farsca’daki gibi iki keli-
meden terkip yapilmaz. Ornek vermek gerekirse, “yazili” anlaminda bir
kelime yapmak icin “C35”ye bir harf eklenir ve “:S” kelimesi tretilir.
Kitabin korundugu yeri ifade etmek icin bir iki harf ilave edip sekli de-
gistirilerek “4255” kelimesi yapilir. Halbuki Farsca'da “kitab” ve “hane”
kelimesinden kombinasyon olusturulur. Bu sebeple bazen kelimede bir
harfin veya hatta hareke ve sikunun degismesi bile mananin degisme-
sine yol acar. Hadisin sidur asrinin belli bir zamaninda harflerin ha-
rekesi yazilmadig ve kompoze edilmediginden, kelimenin seklinin ve
ondaki degisikligin nasil gerceklestiginin hesaba katilmasi cok 6nem-
lidir. Bazen Ozetlenmesi, hadisi idrak ve tefsir etmede ihtilaflara yolac-
mistir. Asagidaki basit 6rneklerin tamami kelimelerin hareke ve sekli-
nin dnemini gostermektedir.

Misal 1: imam Sadik (a.s) soyle buyurmaktadir:

2%

Lo &l g3ty 5 e 1580 Lull) sl &I L8 5 L3 )
% S8 T B RCICKEEC Y PR P ] RPR i PR IR AT
vt o

Allame Meclisi Miratul-Ukul'da “/441”yu ifal babidan ve “slas|
(tard)” manasina veya stilasi miicerred ve mechul olarak dimagna vur-

mak ve disart cikarmak manasima “casl” ya da sakinma anlaminda “wy
seklinde kabul etmistir. Ayrica burada hata olmasina da ihtimal vermis

ve onun “| 4alb” veya “| 42:5” olabilecegini dustunmustiir. Kitabm musah-

> El-Kafi,, c. 2, s. 117, hadis 6.
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hihi Ustad Gaffari, onu, “| jjaﬁ” karinesiyle daha makbul bir mananin
ciktigr mechul ve ifal babindan kabul etmistir. Hal boyle olunca hadi-
sin tercumesi soyle yapilabilir:

Allah’a yemin olsun ki, insanlardan bir toplulugun hesap acisindan
hicbir eksigi yoktu. Kureys'tendiler. Ama insanlara kars1 az hosgorii-
layduler. Kureys'ten sonra tard edildiler. Kureys'ten bir grup degildiler.
Ama iyi muamele ettikleri icin san1 yuksek bir stlaleye katildilar.

Misal 2: Imam Bakir (a.s) soyle buyurmaktadir:

5 a8 4 olarkl) 5 52l 08 6 06 Alsadls 51 e s ody 18 20
el-Kafi'nin musahhihi bu rivayet hakkinda Feyz Kasani'nin ifadesini
el-Vafiden kitabin dipnotunda zikretmistir. Onu nakledecegiz:

Eger “% Jbu “s5"mn stikunuyla ve “glas” vezniyle okursak, hayirl
isi gerceklestirmeye kararh kisiyi engellemek icin seytanin care aramasi
ve hileye basvurmas olur. Eger “sUs”y1 kesreli ve “i{s3” vezninde okur-
sak, distinmesi ve hile kurmasi icin seytana mithlet vermek olur.

Hadis her iki durumda da hayirh ise karar vermis insani, onu ger-
ceklestirmede acele etme ve hizhi davranmaya cagirmaktadir. Hadisin
genel mesaj1 her iki halde de aymidir.

Misal 3: Allah Rasuli (s.a.a) soyle buyurmaktadir:
bﬂ?}‘J@j‘jL’-@Y‘ "”\)

Sehid-i Sani, Serhu’l-Liim'a’da hem musabaka manasinda “ 324y,

hem de miisabakanin odilu manasinda “3<5”y1 bu rivayette muhte-
mel gormustir.

“c,” stikunlu olarak “j:%” masdar manast kazamr ve okculuk
(J~23), at biniciligi (3>), deve suriictlugu (i) haric¢ her musabaka
“N” aracihigiyla nefy edilmekte ve haram kilinmaktadir. Eger mtisaba-
kanin “bedel”i manasini verecek sekilde “5<4” okunursa diger miisa-
bakalar1 duzenlemek temel ilke olarak caiz goriilecek ve yalnizca ortaya

> Age., 9143
35 Kurbu'l-Esnad, s. 87, hadis 291; Siinenu Ebi Davud, c. 1, s. 580, hadis 2574.
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para suruldigu, mal kazanma ve kaybetme sozkonusu oldugunda ha-
ram kabul edilecektir. Ctinktt menetme mal odultt konu oldugunda ge-
cerlidir ve musabakanin kendisi yasaklanmis degildir.

b) Lugat Manasini Bulmada Sarfin Roli

Kelimenin sarf yapisini tanimak, onun lugat manasini bulma sira-
sinda da gereklidir. Zira Arapca lugat kitaplar asli harfler ve kelime-
nin koku esasma gore siralanmistir. Sadece son yillarda Larousse soz-
lugu gibi bazi kitaplar kelimenin bicimini temel alarak olusturuldular.
Mesela ‘53 454 J.g.la.: sa5aall &) 5 g @steadl 3 U hadisindeki ke-
limelerin asli harflerini ve koktuni bulmak, sarf maharetine sahip olma

disinda mumkun degildir.

Bir kelimenin kokunt dogru tespit etmede hataya diistilmesi ba-
zen bizi manay1 bulmada basarisizliga siirtikler ve yanlis anlayisa sebep
olur. Mesela “4al Y 3ad Oleg| Y7 3“4l 5 85> 35k & VY Ll

43 4 o)l>"""rivayetlerinde oldugu gibi.

Misalimizin sahidi, “4&l 5" kelimesidir. Eger bu kelimeyi “,“ 315” ,“<

7’ ”»

den olusmus kabul edersek “3515” kelimesinin pesine duiser ve onu

« G /”38 w

veya dT”’” a da “35”% kelimelerinde arastiririz. Oysa bunla-
Y Y XX Oy

jabil hlgblrl hadisin dogru manasim bize gostermez. Ama eger “a&| 5" nin

“ ”

“&l 2" ve “o”nin terkibi oldugunu kabul eder ve “ 3l »”1n da “i&5l,"dan

P « G om

cem-i miikesser oldugunu varsayarsak rahatlikla “.3 %" veya “55” mas-

darinin ardindan gidebilir ve zulum, ser, zalimlik, gaile manasina gelen

« “ Pl

& 3%” masdarimn mevcut bulundugunu tespit ederiz.*!

Bu mananin koklu destekgisi, el-Kafinin su hadisidir:

36 El-Mirmin, s. 71, hadis 195.

37 El-Kafi, s. 666 (babu hakkil-cevar)

38 Ebyed (Tacul-Arus, c. 7, s. 98).

39 Bir deniz kusudur. (Lisanul-Arab, c. 10, s 370; el-Ayn, c. 5, s. 239).

#0 Aslan manasmadir. (Lisanul-Arab, c. 10, s. 386).

*1 Bkz: el-Sthah, c. 4, s. 1453; el-Nihaye, c. 1, s. 160; Lisanu’l-Arab, c. 10, s. 30.
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Ebu Hamza: 83> 34l 44 u.»jf.ﬂ J).Hi rM\ ade & de U Engs
vl g adb 06 g b2 0 Ak

Ebu Hamza soyle der: imam Sadik’in (a.s) soyle buyurdugunu isit-
tim: “Mumin, komsusunun bevaikinden emin oldugu kimsedir.” Dedim
ki: “Bevaik nedir?” Buyurdu ki: “Zulum ve haddi asma”.

Diger 6rnek, imam Ali'nin (a.s) Muaviye'ye hitaben yazdigi mektupta

v
St ww

kullanilmis “_Sa5” ve “f2ed” kelimeleridir. Soyle buyurmaktadir:
5 Ol 03 G WU T5T Sl 3150 G55 Slisy &35 2 1islee |
Hekdl 5 Sl b G s O Vi as i3 s E T g

Y w»
g

Baz1 Nehcu’l-Belaga miitercimleri “?>=8"yi “:fi”den ortuli tut-
mak manasina emir fiilinden ¢ikarmistir. Ama bu kiyasa aykiridir. Ba-

zilan da “_Z><"den emir fiili kabul etmistir. Bu, “_c” fiiline uygun-
dur. Buna gore metnin terciimesi soyle olur:

Ey Muaviye! Eger heves gozuyle degil, akil gozuyle bakarsan beni
Osman’in kani[nin dokiilmesi] konusunda insanlarin en temizi olarak
gorursun. Hi¢ kusku benim bu isten uzak oldugumu biliyorsun. Yok
eger islenmemis gtinah1 boynuma ytklemek ve iftira atmak istiyorsan
o ayrL. Bu durumda diledigini yapabilirsin.

c) Giizellikleri Algilamada Sarfin Rolii

Sarf ilminin zarif noktalarina asina olmak, hadisin lafzi ve manevi
guzelliklerini daha iyi idrak etmeyi saglayacaktr. Asagidaki rivayette
bu mana icin cok guzel ornekler vardir.

Misal 1: Miistedreku’l-Vesail'de soyle gecmektedir:

N 1B eI 43516 ol L 16 0255 Y L il pes T
50 S5l (éj J)

RS da zultim manasinadir ve ona tefsir atfidir.
B ElKdfi, c. 2, s. 668, hadis 12.

* Nehcul-Belaga, mektup 6.

5 Mistedrekul-Vesail, c. 11, s. 217, hadis 12789.

42
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Allah Rasuli (s.a.a) bir toplulugun ziraat yapmadigin gorda. On-
lara sordu: “Ne yapiyorsunuz?” Dediler ki: “Tevekkul ediyoruz.” Haz-
ret soyle buyurdu: “Hayar, siz isinizi baskasina ytuklediniz.”

Hazret-i Rasul-i Ekrem (s.a.a), bir kokun, yani “ JS 3"nin iki sekli
ve iki kullanimiyla “tevekkul” ile “ittikal” arasindaki farki boylesine in-

celikli ve giizel bicimde ifade etmistir.

Misal 2: imam Ali (a.s) soyle buyurmaktadir:

waggB Y 81 Jiadl 5 ek zE Y BT G 8

Tevhid, O'nu (Allah) vehmetmemendir. Adalet ise Onu itham et-

memendir.

Zikredilmis mevzu icin Kur'an’da da 6rnekler mevcuttur. Ama ki-
tab1 fikhu’l-hadis meselesiyle sinirli tutmamiz sebebiyle yalnizca bir yer-
deki 6rnege deginecegiz. O da A’raf suresi 156. ayette gecen “Uua” ke-
limesidir. Kur'an mutercimleri onu lam ile mu’tel ve “ia” kokiinden

kabul etmislerdir. Oysa ecvef ve “334” koktindendir.*’

Filoloji
Hadislerde kullanilan kelimelerin manasini kesfedip anlamak icin

iki yontem kullanilmaktadir: Taklid yontemi ve ictihad yontemi. Ikinci

yontemin kullanimi, uzun olmasi nedeniyle azdir.

a) Taklid Yontemi
Bu yontemde lugat kitaplarina basvurarak, soz konusu kelimenin
zeylinde gosterilen manay1 buluyor ve lugatcinin sozinun dogruluguna

guvenip onu kelimenin asli anlami farzediyoruz.

Bu metod pek c¢ok yerde basarily, islevsel, seri, faydal ve herkes

icin yararlanilabilirdir.

6 Nehcul-Belaga, hikmet 470.
*7" Bkz: Behauddin Hirremsahi’nin Kur'an-1 Mecid terctiimesinin zeylindeki izahlar1.
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Bu metod, lugat kitaplarinin ortaya cikisinin baslangici olan hicri
ikinci yuzyildan bugtne kadar kullanilmaktadir. Ama bunun temel ko-
sulu, eski ve muteber lugat kitaplarina muracaattir. Cagdas lugat kitap-
lar1 bu alanda yararh veya en azindan istinat edilebilir degildir. Ctinku
incelemeye konu edindigimiz kelimeler on iki-on dort ytizyil kadar 6nce
masumlarin mubarek dilinden sadir olmustur ve bu kelimelerin o do-
nemdeki manasinin ¢agdas lugatcilar tarafindan ortaya konmus mana-
dan farkl olmast muhtemeldir. Ciinkii lugatcinin asil gorevi kelimenin
kendi donemindeki manasini gostermektir. Kelimenin anlamindaki de-
gisim seyrini incelemek onu asli gorevleri arasinda degildir.

Bir anlamin farklh lugat yorumlarinin bazen kelimenin zaman icinde
anlam degisimine ugramasindan kaynaklandig1 ve yavas yavas ilk an-
lam1 daha sinirh hale geldigi veya genisledigi, bazen de tamamen farkli
yeni bir anlam kazandig1 kimseye gizli degildir. Bu nedenle, bu alanda,
ya hadislerin sudur asrinda yazilmis veya miellifleri, kelimelerin anla-
minin tarihsel seyrini anlattigr yahut hadisin muhataplarinin kelime-
den anladig manay1 nakletmeyi gorev edinmis lugat kitaplar1 grubu
kullanilmaktadir.

Daha fazla arastirma icin

Biz burada, sadece, imamlarin (a.s) hazir bulundugu donemde telif
edilmis cok eski ve onemli bir lugat kitabina isaret edecegiz. Diger ba-
zilarim ise -en onemlileri ve en islevsel olanlaridir ve hadisteki kelime-
leri anlamada kullanishdirlar- kitabin birinci ekinde zikredecegiz.

Bu kitap, Halil b. Ahmed Ferahidinin (hicri kameri 100-175) yaz-
dig1 el-Ayn’dir. Ferahidi, omrantun tamamini Imam Bakirm (a.s) ima-
met devrinin baslarindan (94 veya 95) Imam Musa Kazim'in (a.s) do-
neminin sonlarina kadar (hicri kameri 183) Sia imamlarinin zuhur
doneminde gecirdi; hadis nesrinin altn ve parlak cag olarak adlandi-
rilabilecek ve en ¢ok sayida Sia hadisinin Imam Bakir, Imam Sadik ve
Imam Kazim (a.s) zamaminda sadir oldugu devrede.

Ote yandan bu doénem, hadis yaziminin caiz gorildugu ve Ehl-i
Stnnet arasinda ve halkin genelinde hadisin yaygmlastigi devreydi.
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Malik b. Enes’in el-Muvatta’s gibi hadis kitaplar ve musanneflerin ted-

vini bu asirda basladi.

Bu alanlar, Ferahidinin Arap bedevilerle dogrudan irtibati ve onun
ilmi dehas: kelimelere getirdigi yorumun imamlarin (a.s) maksadina ya-
kin bir yorum olmasimi saglamakta ve onu guvenilir kilmaktadir. O, bu
ozel tarihsel duruma ve kisisel hususiyetlerine ilaveten, kazanilmis buyik
ozelliklere de sahipti. Oyle ki onu Araplarin ilk biytik lugatcisi ve lugat
yazarl saymak mumkundiir. Nadr b. Sumeyl -o da ilk biytuk edebiyatci-
lardandir ve garip yazaridir- soyle der: “dos! ¢y Jolsl (= Lol st
ve Sibeveyh’in nahiv ilmine dair en onemli kitap olan el-Kitabn teli-
finde kendisine bor¢lu oldugunu sikca tekrarlayip vurgulamistir.

Ferahidi, kendinden onceki alimlerin muhtasar ve daginik risale-
lerini biraraya getirerek yeni ve yaratic1 bir sekilde kulliyata donustir-
meyi ve Araplarin, hatta belki insanhk uygarhginin ilk lugat mucemini
yazmay1 basardi. Nahiv ilminde kemal seviyesine ulasmis ve vezin ku-
rallar1 ilminin ve Arap aruzunun temelini atmisti. “Taklib”in kaide ve
duzenini gelistirerek Arapc¢a’da kullanilan kelimeleri sagmaliktan arin-
dirdi ve kendi lugatini tanzim etti.* Bu calisma bize, kelime veya ter-
kipler ozellikle el-Ayn’da bulunmadigl zaman o kelimenin imamlarin
(a.s) asrinda kullanilmadigina veya yaygin ve fasih olmadigina hukmet-
mize imkan vermektedir. Bu calismanin dogrudan etkisi, tahrif ve be-
del nuishalar bahsinde ortaya cikmaktadir ve bunun ihtimalini azalta-
bilir ya da bir kelimenin tahrif edildigini gosterebilir.

El-Ayn kitabinin sorunu onun tertibindedir. Muellif, kitabin girt-
lak harfleriyle baslatmakta ve dudak harfleriyle bitirmektedir. Elifba
harflerinin tertibi Ferahidi nezdinde soyledir:

(ayn, ha, he, hi, gayn), (kaf, kef), (cim, sin, dat), (sad, sin ze), (t,
dal, te), (z1, zel, se), (ra, lam, nun), (fe, be, mim), (vav, elif, ya).*

* Halil'in calismasi hakkinda bilgi icin bu bahsin sonunda zikredilmis kaynaklara

bakilabilir.

Son yillarda bu sorun da ortadan kalkmistir. Basta kelimelerinin fihristi Arapca’daki
yaygun alfabeye gore Dubai'de yaymnlandi. Daha sonra Bekai'nin editorlugunde Tertibu’l-
Ayn kitaby, bu kitabr yeni bir siraya koydu.
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El-Ayn, Ezherinin Tehzibul-Luga’si, Cevherinin el-Sthah1 ve Ibn
Faris'in Mekayisu’l-Luga’s1 gibi lugat kitaplarinin bir diger anasidir. Bu
sebeple Halil'in yorumu kendinden sonraki bircok kitaba yol gostermis,
tercimelere ve lugat goruslerine temel olusturmustur.”

b) ictihad Yontemi

Bircok hadiste kelimelerin asil manasini bulmaya olan ihtiyag, ha-
dis arastirmacisin ictihad yontemini kullanmaya mecbur birakir. Ciinku
lugatcilarin metodu, kelimenin kullanimdaki manasini gostermektir.
Yani kelime nerelerde kullaniliyor, neleri kastetmek tizere kullanili-
yor ve hangi anlamlar ifade etmek icin kullanihiyor; ister bu manala-
rin kullanim1 en basta vazedilerek asli ve hakiki manalarin 1stilahina
donusmus olsun, ister edebiyatcilar, estetige merakl olanlar ve soz sa-
natlarina hevesliler tarafindan mecaz, kinaye ve metafor seklinde kul-
lanilmis olsun.

Lugatcilar, asli gorevlerinin, muhatap ile soz arasinda irtibat kop-
rustt kurmak oldugunu dustnurler. Kelimenin ilk anlami, onunla diger
manalar arasindaki fark ve degistikten sonraki halinin pesinde degil-
dirler. Esanlamli kelimelerin nuans farklarimi gostermeyi de vadetmez-
ler. Hatta mecaz ve hakiki manay1 birbirinden ayirma yukumlulaguni

de tistlenmezler.”

Buna ilaveten, uzmanlasmis olanlar degil, genel lugat kitaplari, 1s-
tilahi ve hakiki manay1 birbirinden ayiracak bilgiyi vermezler. “Hadisi

%% El-Aynm pek cok baskisi vardir. Tahkik edilmis ntshalarindan biri, Dr. Mehdi
Mahzumi ve Dr. Ibrahim Samerratnin, fikih mucemi programi da bulunan tahkikidir.
El-Ayn hakkinda daha fazla bilgi icin bkz: el-Mu’cemu’l-Arabiyye mea Itina Has bi-
Mu’cemi’l-Ayn, Abdullah Dervis, Mekke’de, Faysaliyye, hicri kameri 1406; Mecelle-i
Tahkikat-i Islami, say1 1 ve 2, hicri semsi 1370: Mirtri ber Kitabul-Ayn”, Feramurz
Mes'udi; Ahmed Abdulgafur Attar'in Cevherinin el-Sthah’'ma mukaddimesi. Gulamriza
Fedai Iraki bu mukaddimeyi ayr olarak terctime etmis ve Meclis-i Sura-yi Islami
kuttiphanesi onu hicri semsi 1377 yilinda basmistir. Bu kitabin el-Ayn hakkindaki
45-59. sayfalarinin terctimesi.

Bunlarn arasinda Zemahseri'nin Esasu’l-Belaga’st miistesnadir. O, mecazi manalar1
siralar ve onlarm neden mecaz olduklarmi aciklar. ibn Manzur da Lisanu’l-Arab’ta bu
meseleye deginir.
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anlamanin engelleri” bolumunde, bu ikisinin yanhs anlama tzerinde
ne olcide etkisi oldugunu anlatacagiz.”

Bu sebeple bazi fakihler, lugatin gorustnii tek basina huccet ka-
bul etmez, yalnizca baska karinelerle birlikte olduklar: ve itminan sag-
ladiklar1 takdirde hticcet olabileceklerini savunurlar.”

Oyleyse arastirmacinin asli manay1 kesfetmek icin onun biitin si-
nirlar1 ve cercevesiyle birlikte kendisinin dogrudan eldeki kaynaklara
basvurmast ve kusatici bir calismayla asli manaya ulasmasi gerekmek-
tedir. Sukur ki bu kaynaklar su anda mevcuttur. Ulasilmasi imkansiz
tek kaynak, bedevi Araplarn sifahi ve ginluk kullanimlaridir, bunun
icin de tek yol lugat kitaplarina givenmektir. Simdi bu kaynaklar si-
ralayabiliriz.

1. Garibul-hadis kitaplarr**

Ictihad yonteminde, énceki asamalart katetmeye ve cok sayida lu-
gat kitabma bakmaya ilaveten “garibu’l-hadis” kitaplar gibi diger ki-
taplara da basvurmak gerekmektedir.

“Garibu’l-hadis” kitaplari, hadislerde kullanilmis asina olunmayan
kelimeleri halletmek amaciyla telif edilmistir. Bazen hadisin hassas ye-
rinde ve omurgasinda yer alan ve soztin tamamin1 muglaklastiran, an-
lasilmadiklan takdirde okuyanin hadisin maksadini anlayamayacag: an-
lamsiz kelimelerdir bunlar.

Garibu’l-Kur’an kitaplar gibi garibu’l-hadis kitaplariin yazilmasi-
nin da en 6nemli hedefi, hadisin manasi alaninda yer alan garip keli-
melerin manasim gostermektir ve kelimenin diger kullanimlar1 hesaba
katilmamistir. Garibu’l-hadis yazarlari, binlerce hadisi inceleyerek ha-
dis aktaranlarin sozlerindeki lugata asina olabilir; benzer hadisler ve
kendi ustatlarindan ulasmis lugat ve tefsir kitaplar1 gibi kaynaklardan
52 Soylemeden gecmeyelim ki, birkac kelimenin yanyana gelmesiyle olusmus 1stilahlar
sonraki bahiste (terkipleri anlamak) ele alacagz.

%3 Bkz: Usilil-Fikh, Muzaffer, c. 2, s. 125; Kifayetw’l-Usul, s. 286.

Anlasilacag gibi, garibu’l-hadis, garip hadisten farkl bir seydir. Garibu’l-hadis, hadisin
asina olunmayan kelimelerini ifade eder. Garip hadis ise sadece bir tarikle nakledilen
saz ve tamdik olmayan hadis demektir.
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yararlanarak bu zor ve taninmayan kelimelerin manalarina erisebilir-
ler. Daha fazla bilgi edinmek isteyenler Garib-i Hadis-i Biharu'l-Envar
kitabina basvurabilirler.

Garibu’l-hadislerin tedvin ve tertibi farkh farkhdir: Bazilarinin ha-
dis kitaplan gibi senedli siralamasi vardir. Bazilar ise lugat kitaplar gibi
kelimeninin koki esasina gore siralanmistir. Senedli siralamada hadis-
ler onlarin ravilerine gore siralanmis ve sonra onlardaki garip kelime-
ler serh edilmistir. Yani Peygamber-i Ekrem’in hadisleri, daha sonra da
sahabe ve tabiinin rivayetleri bagimsiz olarak ve birbiri pesi sira zikre-
dilmektedir. Garibu’l-hadis ilminde miras kalmus ilk kitaplar arasinda
Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam'm (vefat1 hicri kameri 224) kitab, Ibn
Kuteybe'nin (vefati hicri kameri 276) Garibu’l-Hadis’i ve Hattabi'nin
(vefat hicri kameri 338) Garibu’l-Hadis'i sayilabilir.

Bu kitaplarda mevzubahis kelimeyi bulmak kolay degildir. Fihrist-
lerden veya bilgisayar mucemlerinden yardim almak gerekmektedir.

Mucem yazarhginin gelismesinden sonra ve zaruretler hasebiyle bir
dizi garibu’l-hadis kitab elifba sirasina gore ve Arapca lugat kitaplarina
benzer bicimde kelimenin kokunti esas alarak tertib edildi. Bu kitap-
lar coktur. En iyisi ve en fonksiyonel olam Ibn Esirin (vefan hicri ka-
meri 606) el-Nihaye'sidir. Calismalarin1 Ebu Ubeyd Hirevi Sani'nin (ve-
fat1 hicri kameri 400) el emegine ekledi. Zaten o da Ebu Ubeyd Hireve
Evvel, Ibn Kuteybe Dineveri, Hattabi Busti ve Ebu Musa Muhammed
b. Omer Medini Isfehaninin birikimine yapilmis ilavelerin hasilasiydi.
Ibn Esir, kelimelerin muhtasar serhinden ve cesitli sekillerinin mana-
si1 zikretmekten fazla olarak, okuyucunun tercihte bulunmasi ve hu-
kum vermesi i¢in hadisin metninden o kelimeyi kapsayan bir bolimu
aktarmaktadir.

Sia arasinda da garibu’l-hadis kitaplan yaygindir. imam Sadik ve
Imam Kazim’in (a.s) ashabindan ve Ma’mer b. Mesanna'nin tstadi Eban
b. Osman Ahmer Beceli, ilk garibu’l-hadis yazarlarindandi.” Tarihi ola-
rak meshur Fahruddin b. Muhammed Ali Hafaci de Mecmeu’l-Bahreyn

> Bkz: el-Revasihu’s-Semaviyye, s. 169: Eban b. Taglib de garibwl-Kuran telifiyle bu
yolun acilmasinda etkili olmustur. O, Imam Bakirn (a.s) ashabindandu.
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ve Matlau’l-Neyreyn'i ortaya koymustur. Gintumiizde ise Garib-i Hadis-i
Biharwl-Envar'm ad1 anilabilir.”®

Bu metodun pratik egitimi icin garip ve anlasilmasi zor kelimeler
iceren birkac metne alistirmalar bolumunde yer verdik. Degerli arastir-
macilardan bu kelimeleri garibu’l-hadis kitaplarinda arastirarak sarih ve

mutercimlerin yorumlariyla karsilastirmalarimni istiyoruz.

2. Eski dini ve edebi metinler

Diger kaynagimiz, Arap edebiyatindan miras metinlerdir. Bunlar,
hadisin stidur devresiyle ¢cagdas olan, bu nedenle de kelimelerin hadisle
ayn1 manada kullanildiklar1 metinlerdir. Bu metinler, dogru ve muteber
olmalar sartiyla bitytuik oranda Araplarin sifahi ve dogrudan kullanimi-
nin yerine gecerler.”” Aslinda bu metinler tzerinde yapilacak calisma
ve metnin icindeki kelimenin cesitli kullanimlarini toplayarak yan yana
koymak, bizi, masumla aym cagdaki bir lugatciy1 kelimenin manasina
ulastiracak metoda dogru ilerletir. Lugat alimi, asli lugat kitaplarinin
tedvin edildigi devrede de kelimeyi kendi cagdas edebiyatinda arastir-
makta ve kullanimlarini yan yana koyarak kelimenin ortak ve gizli an-
lamina ulasmaktayd1.”® Biz de edebiyatta mevzubahis kelimenin kulla-
nildig: temel ve eski metinleri bularak dogrudan ve lugatcilarin araciligy
olmaksizin kelimenin icindeki gizli manaya erisecegiz. Zamanimizda ya-
zih ve bilgisayar programi seklindeki lafzi mucemlerin varhig kisa sii-

°% Garibul-hadis kitaplar epey fazladir. Ama iclerinden bazilari elimize ulasmamustir.

Bu kitaplarn isimlerini 6grenmek isteyenler Garib-i Hadis-i Biharuwl-Envarin
mukaddimesine basvurabilirler. Bu mukaddimenin Arapca cevirisi ve tamamlayict
“Seyr-i tedvin-i garibu’'l-hadis” makalesi bu satirlarin yazan tarafindan yapilip Ulumu’l-
Hadis dergisinde yaymlanmustir (say1 13, s. 92-110).

Arap kultira daha ziyade sifahi oldugundan ve cok az yazdiklarindan, cahiliye
doneminden kalan yazili miras azdir. Sadece “Muallakatu Seb’a” gibi siirler ve bazi
anlasmalar istifade edilebilirdir. Ama ne mutlu ki Arap siiri ve edebiyatinin sifahi
miras1 Muslimanlar vesilesiyle ezberlenip aktarildi. Cahiliyenin buytik sairlerinin ve
omrintn bir kismi cahiliyede, bir kismi da islam’da gegmis olanlarin divam; lugat,
nahiv, tefsir ve hadis kitaplarinda istifadeye ve istishada aciktir. Bu bakimdan islam'm
ilk caglarindaki kitaplara basvurdugumuzda pek cok alanda yolu aydinlatan bu mirasla
karsilastyoruz.

8 Bkz: Ahval-i Asmai, Zemahseri ve digerleri.
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rede bir kelimenin cok sayida kullanimini ve akrabalarini bulma, asli

ve musterek manasin istihra¢ imkanini hazirlamistir.

Diger bir ifadeyle, hadisi, soyleyenin kastettigi gibi anlayabilmemiz
ve masumlarin (a.s) hazir bulundugu devredeki muhataplar ve ravilerin
anlayisi gibi bir anlayis edinebilmemiz icin kelimenin kullanildig: anla-

min mecrasindan, vazedilmis ilk anlama ulasmamiz gerekmektedir.

Bu sorgulama siir ve edebiyat dairesiyle sinirl tutulamaz. Bilakis,
kelimenin diger alanlardaki kullanimlar, orfteki kullanma sekilleri, ri-
vayetlerde ve Kur'an’da nasil gectigi -cinki hem en muteber dini ve
edebi metindir, hem de hadisin mana bakimindan anasi ve stidurunun

asli zeminidir- incelenmelidir.

Ozellikle Kur'an ve rivayetlerdeki kullanimlar arastirilmal ve lu-
gat manastyla bag kurulmalidir. Bu, metinleri anlamada ictihad ve keli-
menin asli manasini kavrama c¢abasidir. Bu asamada zihinde sahip olu-
nan her sey yardima kosar ve beseri ilimlerin birikiminden yararlanilir.
Lugatcilarin ve garip yazarlarinin gorislerine bakilir, saha arastirmalar:
ve zihinsel dogrulamalar el ele verip arastirmaciyi, bir kelimenin ma-
nast hakkinda, ¢aba ve ictihadinin sonucu olan bagimsiz ve dogrudan

goruse ulastirir.

Bunun tarihsel 6rnegi, “fitrat”in manasma ulasmaya dair Ibn Abbasm
soziidiir. O, eskiden beri fitrat kelimesinin manasini ve 25315 <l lasll b6
ayetini anlama tizerinde dastuntyor, bu kelimenin “halik” kelirl{esiyle
farkini arastiriyormus. ki Arabin bir kuyunun sahipligi tizerine yap-
tiklart tartismay1 gc‘),rdﬁgﬂ ve iclerinden birinin ‘e il ke Gl de-
digini isittiginde “;ké"nin yoktan varederek, onceden zemin veya ilk

temeli olmaksizin yaratmak oldugunu anlamus.*

Ibn Abbas bu metodu baskalarina da tavsiye ediyor ve onlar Arap
siirine basvurmaya tesvik ediyordu. Soyle diyordu: “Kur'an’dan bir ke-

» Emam 14, Yusuf 101, [brahim 10, Faar 1, Zumer 46, Sura 11.

60 Bkz: El-Ayn, )143 kokii, Mecmeuw’l-Bahreyn, c. 3, s. 410, Fethu'l-Bari, c. 10, s. 285,
Tuhfetul-Ehvazi, c. 9, s. 237.
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lime veya terkip size ne zaman gizli kaldiysa onu siirde arayin. Cunku

Arabm kamusu, onun siirleridir.”®!

3. Furuku’l-luga kitaplan

Ulasilacak diger bir kaynak -daha ziyade kelimelerin manasinin
inceliklerini, stnirlarini ve cercevesini kavrama isine yarayan- furuku’l-
luga kitaplandir. Bu kitaplar benzer anlamli kelimeleri yan yana ge-
tirir ve daha sonra onlarin farklihklarina egilir. Bu farkhliklar bazen
mananin aslindadir, bazen de kelimenin kullanildig1 yer bakimindan-
dir. Biz, kelimenin cokca kullanimlarini bir araya getirme strecinde ve
bunun yanisira lugat ve garibu’l-hadis kitaplarina basvurdugumuzda,
hem anlasilmalar1 kelimeyi anlama tuzerinde etkili®, hem de farklan
soz konusu kelimenin manasmin genisligini idrak etmeyi saglayan in-
celemeye konu edindigimiz esanlaml kelimelerle karsilasiyoruz. Hadis
ailesi bahsinde bu mevzuya daha fazla egilecegiz. Orada “azs” kelime-
sini iceren hadisleri bulmanin, “ J¢>" hadislerinin manasini anlamaya
yardimer oldugunu,“azs” ve “ J4=7in siurlarm ayirt etmeyi sagladi-
g gosterecegiz.

Furuku’l-luga ad1 altinda veya bu mevzuda yazilmis cesitli kitaplarin
en meshurlar1, Ebu Hilal Askeri'nin (hicri kameri 395’e kadar hayattayd)
yazdig1 el-Furuk kitabi, Sea’lebi’den® Fikhu’l-Luga, Seyyid Nureddin b.
Ni'metullah Cezayiri'den® (vefat1 hicri kameri 1158) Furuku’l-Luga fi't-
Temyiz beyne Mufadi’l-Kelimat, Seyh Ibrahim Kefeminin® (vefat hicri
kameri 905) eseri Lem’a’l-Berk fi Ma'rifeti’l-Fark, Nasrullah b. Muham-

1 Bkz: el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, c. 2, s. 499; el-Stinenu’l-Kiibra, c. 10, s. 241; el-Mugni,

Ibn Kudame, c. 12, s. 44.

Aslinda lugatcilar da kelimelerin yorumu icin esanlamli ve benzer kelimelerden

yararlamr ve muskiil kelimeleri daha yaygmn, daha cabuk anlasilir ve daha basit

kelimelerle tefsir eder.

% Ebu Mansur Abdulmelik b. Muhammed Sea’lebi (vefan hicri kameri 429) bityitk
Arap edebiyatcl, yazar ve sair. Genis yelpazede telifleri vardir. Fikhu'l-Luga ve Surru’l-
Arabiyye, Sihru’l-Belaga ve Surru’l-Beraa eserleri arasindadur.

% El-Zeria, c. 16, s. 19 ve 186. Furukul-Lugat, Dr. Muhammed Ridvanuddaye’nin
tahkikiyle ve Suriye’de Iran Kaltir Miistesarhgrnin destegiyle yaymlanmistr.

% Tekmile-i Emelul-Amil, s. 78.
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med Bakir Sirazi'nin® (vefati hicri kameri 13. yuzyil) Furuku’l-Lugat,
Hisamuddin b. Cemaluddin Tarihi Necefi'nin (vefat hicri kameri 1095)
Camiu’s-Sitab fi Furukil-Lugat'tir.”’

4. Zatlar

I¢tihad metodunda, incelemeye konu edinilen kelimeye zit ke-
limeler onu anlamada dikkate deger bir role sahiptir. Bu kelimeler,
“Lasldsl #L2YI G 57 kuralimin harici tecellisine gore birbirini anla-
mak icin kilit 6nemdedir. Gece ve gindiiz, siyah ve beyaz, huiziin ve
seving, akil ve cehalet “birlikte anlasilma”nin net misalleridir.

Karsilikli anlama duyularda oldukca hizli ve kolay gerceklesir. Isik
karanhg izah eder, buytuklik kucuklugu gosterir. Ama soyut ve his-
sedilmeyen anlamlarda bu erisim biraz daha miuskuldur. Bu durum-
larda, z1t iki kelimeden birinin kullanim diger kelimeyi anlamaya yar-
dim eder, onun kullamimlarini ac¢iklar, onun asli ve hakiki manasini
tanimamizi saglar.

Bu boltumuin meshur misali, Kur'an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde
sikca kullanilmis “cehl” kelimesidir. Kur'an ve hadisteki kinama ve ko-
talemelerin ¢cogu bununla ilgilidir. Uzak zamanlardan beri bu kelime
hadis uzmanlarinin sahit gosterdigi kelime olmustur ve guntumuizdeki
hadis uzmanlar1 da onunla ilgilidir. “Cehl”in cesitli ve yaygin kullanim-
lar1, hadis arastirmacilarinin dikkatini, bu kelimeye basit ve ytzeysel
muamele etmemek gerektigi noktasia cekerler. Ozellikle baz1 kulla-
nimlar1 onun ilk anlamuyla, yani “bilmemek”le bagdasmamaktaydi. In-
sanin davranislart ve onun degisik yerlerde yanhs ve olctisuz pratikle-
riyle ilgili bu kullanimlar, “cehl”in daha genis, hatta bilmemekten farklh
bir anlam1 oldugunu gosteriyordu.

Mesela saskinlik olmaksizin gulmek®, gece oturulmadigi halde
sabah uykusu®, olmayacak seylere ragbet®, hazirhk yapmaksizin bir

6 FEl-Zeria, c. 16, s. 187.

57 Miratwl-Kitib, Tebrizi, s. 474, Mu’cemu’l-Miiellifin, c. 3, s. 191.

%8 El-Kafi, . 2, 5. 664, hadis 7 (coxs o (po Sowdll Jgaedl 0 O)).
% Fl-Zihd, ibnuwl-Mubarek, s. 96, hadis 283.

0 Gurerwl-Hikem, hadis 5384.
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ise girismek’’, bunlarin hepsi “cehl”in tezahir ornekleri”? ve anlamlari
sayllmistir. Halbuki bilgi sahibi olmamak ve bilmemek onlarda goze
carpmamaktadir.

Bu arada “cehl”in manasini arastirmaya yardimi dokunacak sey,
onun hadislerde akil ve ilim kelimeleriyle eszamanl kullanilmasidir.
Yani bu iki kelimenin birbirine zit oldugunu ifade eden ve “cehl”in
manasina gayet guzel 1sik tutan kullamim. Cahiliye asrinin Araplan
arasinda cokca goze carpan ve vakarli olmayan sahsiyete isaret tastyan
mana, sert huyluluk ve pervasizlik nedeniyle kugctik bir motivasyonla
nefsinin tizerindeki kontrolu elden kacirma, korkusuzca ve sonucunu
dusinmeden eyleme gecme, dizginlenemez hevesini serbest birakma
durumunu ifade eder.

Hi¢ kusku yok Kuleyni gibi buiytik muhaddislerimiz, “cehl”i “ilm”in
degil, “akl”in karsisina koyan manay1 hadislerde bulmuslardir. O, hem
bu iki kavramin zithgim cok net gosteren onemli “akil ve cehalet or-
dular” hadisini, hem de “cehl” ve “akl”in zithgina delalet eden baska
cok sayida hadisi rivayet etmistir.”

Zitlar ve ortaklar bahsine girmis tiirden kitaplar1 kapsayan; yani
mesela hem taharet, hem hayiz manasina gelen “+ 3” veya hem siyah,
hem de beyaz icin kullamlan “0 o7 gibi iki zit manaya sahip kelime-
leri konu alan diger kaynaklar da elimizin altinda olmalidir. Kitabin son
bolumuinde, hadisi dogru anlamaya mani olmalar1 nedeniyle lafzen or-
tak kelimelerin 6rneklerine deginecegiz.

5. Tefsir haberleri

En iyi ve en dogru kaynaklardan biri de, masumlardan (a.s) riva-
yet edilmis, kelimeleri tefsire dair bir kisim hadislerdir. Cunku imam-
larimiz, Arap lugatina ve onun dakik manasina herkesten fazla vakifti.
Onlar, ilahi ilim sayesinde varlik nizam hakkinda, tabiatin niteligi, in-
sanin derunu ve onun i¢ ice katmanlarma dair bilgi sahibiydi. “Hism”,
U Meani’l-Ahbar, s. 401.

2 Metinde “misdak” (Cev.)
> Fl-Kafi, c. 1,s. 10-27.
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“ucb”, “kerem” ve “takva”y1 nasil tefsir edeceklerini; Kur'an ve vahyin
manalarmi lugat manasina nasil baglayacaklarini en dogru sekilde bi-
liyorlardi. Onlar esanlamli ama bazen de zit lafizlardan bu manalarin
tefsiri ve onlarin muhataba aktarilmast icin istifade ediyorlardi. Bu ko-
nuya girilmesi s6zti uzatacagindan, meraklilar, Seyh Saduk'un Meani’l-
Ahbar kitabindaki hadis 6rneklerine™ ve yine Mizanu’l-Hikme killiya-
tindaki “tefsirw’l-edeb”, “mana’t-tebzir”, “ma’l-cehl?”, “tefsiru’l-hayr”
gibi ana basliklara basvurabilirler.

Tefsir haberleri iceren bu hadisler, aslinda arastirmaya konu edinil-
mis asli manay1 aciklamaktadirlar. Bunlar, selbi ve icabi haberler sek-
linde sunulmuslardir. Kullanima iliskin arastirmalarda bu hadisler, “ha-
disin ailesi"ni olusturmaya zemin hazirlamaktadir. Cunkit mevzunun
cercevesini ve hacmini gostermekte, lugatla ilgili tartismaya ve kavra-
min detaylarini belirlemeye yardimer olmaktadir.

Ozet

1. Hadisin metninden emin olduktan sonra onun tek tek kelimele-
rini anlamak, hadisi anlamaya dogru hareketin ilk adimidir.

2. Bu sirada sarf teknigi kullanilir. Ciinkat Arap¢anin yapisi ter-
kip degil, sarf odakhdir. Lugat kitaplarinin cogu da kelimelerin koku
esasina gore tanzil edilmistir ve onlara basvurulmas: her kelimenin asli
harflerini tanimaya baghdir.

3. Baz1 hadislerdeki edebi estetigi tanima, kelimelerin muhtelif se-
killerinin insast ve nasil turediklerini bilmeye baghdir.

4. Kelimenin kokit bulunduktan sonra iki tarikle, taklid ve ictihad
yoluyla onun asli manas elde edilebilir.

5. Lugat kitaplarina miracaat ve lugat uzmanlariin sozune isti-
nat, yaygin ama taklide dayal bir yontemdir. Bunun temel sart1 ise lu-
gat kaynaklarinin eski ve muteber olmasidir.
™ Mesela Meani'l-Ahbarm 401. sayfadaki 62. rivayeti: Bu rivayette imam Ali (a.s) fmam

Hasan’a (a.s) akl, hazm, mecd, semahat, sehh, rikkat gibi bircok ahlaki kavramu sorar,
Imam Hasan da (a.s) onlar kisa ctimlelerle tefsir eder.

oo
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6. Daha dogru ve emin yontem, edebi ve eski orijinal metinlere
dogrudan basvurulmasi; lugat kitaplarina ilaveten garibu’l-hadislere
muracaat edilmesidir.

7. Garibu'l-hadis kitaplariin gorevi, garip kelimelerin manasini
hadisin anlam sahasinda gostermektir.

8. Cok sayida lugat kitabina, garibu’l-hadis, hatta garibu’l-Kur'an
kitaplarina muracaat ve pek cok edebi sahidi bulmak icin ictihad ve ca-
banin yanyana getirilmesi kelimenin asil manasina ulasmada bize yar-
dima olacaktr.

9. Gunumiizdeki imkanlar ve bilgisayarin, kelimenin asli mana-
sia ulasmak icin cok sayida cesitli kullanimi bir araya getirmede bize
yardimi dokunmaktadir. Bu mana, masumlarin (a.s) hazir bulundugu
asirda ve hadisin studur cagindaki rivayet sozlugunde kastedilmis olan
manadir.

10. Furuku’l-luga kitaplar da kelimelerin net siirlarini ve ntians
farkhiliklarin1 anlamada bize yardimci olmaktadir. Bunlar, benzer ke-
limeleri yan yana getiren, daha sonra da onlarin mana veya kullanim
farklhiliklarina giren kitaplardir.

11. Zit anlamli lafizlarin dikkate alinmasi da birbirinin karsisindaki
kelimelerin ortak anlamini kavramada etkilidir; ister lugat ve edebiyat
alaninda, ister hadis alaninda olsun.

12. Peygamber-i Ekrem (s.a.a) ve imamlarin da (a.s), ister fikih ala-
ninda, ister ahlak alaninda olsun lugat manasini aciklamaya dair bir-
cogu Seyh Saduk'un Meani’l-Ahbarinda nakledilmis net sozleri vardir.
Bu hazineden yararlanmak bizi ztuhd, cehl, edeb, hayr vs. gibi kelime-
lerin dakik ve yalin anlamiyla tamistirir.

13. Kelimeleri izah eden hadislere “tefsir haberleri” ad1 veriyoruz.
Bunlar hadis kitaplarinda selbi ve icabi, yani bir kelime icin bir mananm
ispatlanmasi veya reddedilmesi olmak tzere iki sekilde mevcuttur.
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FASLIN HEDEFLERI

Bu fashin konularin ele almamn hedefi, arastirmacinin:

© Edebi bilimlerin (nahiv, meani, beyan) hadisi anlama tizerindeki
etkisi hakkinda bilgi edinmesi,

® Hadisi anlamada 1stlahlar ve mecazlar: tamimanin zaruretini ka -
ramasl,

©® Hadiste kullanilmis baz1 1stlahlarin manasim 6grenmesi,

O Hadisteki mecaz ve istiareyi reddetme ve ispatlama konusunda
diistilen ifrat ve tefritin belirtilerine asina olmasidir.







Uclincti Fasil
Terkipleri Anlama

I'rab

adisi anlama stirecinde, tek tek kelimeleri anladiktan sonra, ke-

limeleri yan yana getirip nahiv ilmine ve kelimenin ctimledeki
roltine vakif olarak bu kelimelerin kolektif manasini, sonucta da ctum-
lenin anlamini kavrayacagimiz asamaya variriz. Bu bransm ogrencileri
iyi bilir ki, Farsca’nin ve diger pek cok lisanin aksine Arapca’da ciim-
lede kelimenin rola i'rab araciligiyla ortaya cikar. Arapca konusanlar,
bircok yerde kelimeyi 6zel bir yerde kullanarak onun rolanun anlasil-
masini (mesela faili fiillden sonra ve mefulden 6nce kullanirlar ya da
mubteday1 haberin 6ntine getirirler) saglamaya ilaveten her kelimenin
son harfine ses belirten hareke koyarak onun roluna belirtirler. Ama
bazen kelimenin rolunu acikliga kavusturmak icin bu iki isten de yar-
dim almazlar. Bu durumda terkibin ve ctimlenin manasi, cok sayida,
muhtemel ve cesitli terkipler ytzinden kapali kalr.

Nabhiv ilminin kaidelerine asina olunmasi irab ve terkibin oncelikli
ihtimallerini azaltr. Boylece Arapca dilbilgisinin kurallariyla bagdas-
mayan her seyi bir kenara atabiliriz. Bu umumi kaide tum sozler icin,
ozellikle de hadisler konusunda fazlasiyla gecerlidir. Ctinkt onlar ken-
disini kesinlikle fasih kabul eder ve fasih, edebiyatin muhkem kanun-
larina uymayan soz soylemez.”

> Eger irabi “sloead ¢ 53 CL’ LS [ JFT hadisinde gunumtiz kavramsal manasina
gore hadisi ortaya ¢ikarma ve gostermeyi farzetmiyorsak diyebiliriz ki masum imamlar,
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Birka¢ misal zikredildiginde i'raba bakmanin 6nemi ve hadisin ma-

nasini anlamada kelimenin rolii anlasilacaktr:™
Misal 1: Imam Sadik (a.s) soyle buyurmaktadir:
Toaag b 5 odad b 5 il Aale asall SLORE G E5
Uc sey miiminin alametidir: Allah’a ilmi, onu seven kimse ve ona dus-
man kimse.

LR

Burada “ 527 ve 223 nun faili hakkinda iki ihtimal vardur:
)
a) dl alny (po g dll ey e

b) adiag Of Com 5 0w Of Cow oyou 4ele (yani zamir Allah’a degil,

mumine donmektedir).

Birinci terkibe gore muminin t¢ alameti, Allah1 tanima, Allah'n
sevdikleri ve gazap ettikleridir. Tkinci terkibe gore ise Allah’1 tamma ve

muminin dost ve disman olmasi gereken kimselerdir.
Misal 2: Imam Kazim (a.s) soyle buyurmaktadur:

e Eag b 085 0 & s

Nehyettigin (veya nehyedildigin) seyi irtikap etmek sana cehalet olarak

yeter.
Yahut diger nakille: "« (C,éj) PP PR JU) I VESPIN At
Her iki yerde de “_4"in fiili hem malum, hem de mechul oku-

nabilir. Malum okunmasi durumunda ona asagidaki hadislerden teyit

alinabilir:

bizzat kendileri sozlerine i'rab konulmasimu istiyordu. (Bkz: el-Kafi, c. 1, s. 52, hadis

13; Miskatwl-Envar, s. 250, hadis 729, burada LS yerine Lyl gecmektedir).
Hatirlatmak gerekir ki gintimuzdeki i'rab koymay1 da bir tir ortaya ¢ikarma kabul
etmek mumkundur.

Allame Meclisi'nin el-Kafi'ye serh olarak yazdigi Mir'atu’l-Ukul gibi hadis serhi kitaplari.
El-Kafi kitabrmin musahhihi merhum Ustad Ali Ekber Gaffari'dir. Gaffari, bu serh ve
terkiplerin cogunu el-Kafinin dipnotlarinda zikretmistir.

" El-Kafi, c. 2, s. 126, hadis 9.

8 Age.,c 1,s 16.

™ Metalibu’s-Sual, c. 1, s. 230; Biharul-Envar, c. 78, s. 8.
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Oalhs S L MBI e 585 O s 5l S

Dolayisiyla eger bir rivayetin i'rabini kamil bicimde ve dogru tes-
pit edersek onun zahiri manasina ulasmisiz demektir. Bu rol, Kur'an
ve amelle daha fazla irtibat1 bulunan ve daha cok dikkat gerektiren tef-
sir ve fikih hadislerinde daha fazla gorunardir.®

“Hadis ailesi” faslinda gorecegimiz gibi, dogru i'rab1 anlama ve be-
lirlemenin ¢oztim yolu benzer hadisleri bulmaktr; bizim icin ihtimal-
lerden birini tayin eden ve onu gercege yakin gosteren hadisleri. Bu
arada rivayetlerin sidurunun hakiki zemini olan Kur’an ayetleri de
stkca kullanilmaktadir ve rivayet kitaplarimin serhleri bircok yerde bu
iki isi gerceklestirmistir.

Birlesik Istilahlar

Sarf, lugat ve nahiv ilmi bir yere kadar hadislerdeki kelime ve ctiim-
lelerin manasini acikliga kavusturur. Hatta bazen bir kelimenin 1stilah
manasini bile gosterir. Ama bu kafi degildir. Her dilde birkac kelime-
den olusan terkipler vardir ama terkibin manasi zorunlu olarak keli-
melerin manasinin toplamindan olusmamaktadir. (Mesela seyyar satict
# seyyarin manasl + saticinin manast). Bazen lugat ve nahiv ilmini iz-
lemeksizin oldukc¢a simirh baska bir manay: ifade etmektedir. Isi zor-
lastiran, her ne kadar bazi lugat kitaplar1 6nemli olan belli sayida keli-
menin manasini acikliyorsa da lugat kitaplarinin bir kelimenin bittn

manalarina isaret etmemesidir.

Bu bilesik 1stilahlar daha ziyade taayyun ozelligi tasirlar, tayin de-
gil. Yani zamanin gecmesiyle 6zel bir anlam icin nisane olur, muker-
rer, surekli ve tedrici kullamimla belli bir manaya 6zgt hale gelirler.
80 Gurerul-Hikem, hadis 7073.

81 Hilyetul-Evliya, c. 6, . 6.

82 Daha fazla bilgi icin bkz: Mecelle-i Sahife-i Miibin, say1 16 ve 17, “Ez i'rab ta mana”
makalesi.
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Basindan itibaren somut olarak bir mana icin vazedilmis ve tiretilmis
degildirler.

Istilahlar, hem genel ve orfi diyaloglarda insa edilir ve kullanilir-
lar, hem de ozel ilimler, fenler, ozellikli ve simirh lisan erbabindan bir
grubun nezdinde. Her iki tur de hadislerde goze carpmaktadir. Gerci
birinci grup daha ¢ok kullanilmistir ama ikinci grup daha muskuldur.
Istilahlarin kullanilma sebebi, genis anlamin az ve kucuk genislikteki
kelimeler formunda ifade edilmesidir. Istilah olmus terkipleri basitce
bir araya getirmek mumkun degildir. Bunlarin sadece bazilarina isaret
edecegiz. Manalarinin gosterilmesi, hakiki ve oncelikli zahir manadaki
asikar farkin ve metnin zahirini anlamadaki kilit rollerinin ortaya kon-
masidir. Mesela “asl iz ele” (dogal 6lum)®, “al o J.Z.:« (Allah’tan

° ) )JJ‘ &.)‘ J’?'”
(takiyye ile konusmak)®®, “tSIl 417 (Kuran'm uzun sureleri ve Fatiha
Yy - ¢

marifet almak)™, “elis 7= 5 5” (takiyye ile daimi nikah)®, *

suresi)® gibi terkipler. Bu terkiplerden ¢ogunlukla hadislerde yararla-
nilmistir yahut hatta masumlar (a.s) araciligiyla insa edilmislerdir. Ha-
dis tizerindeki etkilerine de dikkat cekebilmek icin sade ve daha orfi
birkag 1sulahi terkibi sunacagiz. Mesela: “44le é 5 cdg> é 5 47 hadi-
sinde gecen “rikkat” incelik manasina degil, bilakis utanma ve mah-
cup olma manasma gelmektedir. Yani “her kim utanirsa ilmi azahr”
denmektedir.

Hatirlatmak gerekir ki, buradaki utanma ve mahcup olma, ahma-
gin hayasi tarandendir ve kinanmistir. Ctunkd ilim talebinde -ki iyi bir
seydir- utanmak hos karsilanan bir sey degildir.

Bu mevzuyu incelemek icin guzel ve giiclit bir kaynak Nehcu'l-
Belaga’dir. Imam Ali (a.s), konusmalarinda cahiliye ve kendi cagdast
Araplarin 1stilahlarindan ve kaltiranden yararlanmis ve onlar dogru
kullanarak kelaminin guzelligini arttirmustir.

8 El-Miicazatun-Nebeviyye, s. 69.

84 El-Kafi, c. 1, s. 17; Hilyetu'l-Evliya, c. 9, s. 387.

8 El-Kdfi, c. 5, s. 455, hadis 3.

86 Bkz: Faslname-i Ulum-i Hadis, Arapca, say1 2, Seyyid Muhammed Huseyni Celalinin
“Cirabun-Nur” adli makalesi. ,

87 Peygamber'in (s.a.a) hadisi gibi: ‘C‘J-’- u@’ &—’L'iﬁ‘ (‘L: LG-:’ f 4 Y e JS ” (El-
Miicazatu’n-Nebeviyye, s. 111, hadis 79).
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Daha fazla arastirma icin

Misal 1: Nehcu'l-Belagamin 97. hutbesi:

oKetl G f 13,830 Jal
Bu cumle bir tiir bedduadir. Yani “Yoksul olasin!”

Misal 2: Nehcu'l-Belaganin 162. hutbesi:

Ho 38058 Kads G Lo B 5 glenl ard- ool ale s ol
° s, -7 ) 298 - .
S 55 et N G SOl g T -y ST AT el e
F 4 . s P - 4
PLadhl G 5 el Dalod Jag K 5000 22
Imam Ali (a.s), “En liyakatlisi siz olmaniza ragmen kavminiz [Kureys]
nasil oldu da sizi bu makamdan engelledi?” diye soran yaranindan birine
soyle buyurdu: “Ey Esedogullarindan biraderim! Bineginin kemeri gev-
sek ve yulart da salmissin 8 Ama senin akrabalik ve soru sorma hakkin

var ve nitekim sordun.”

Misal 3: Nehcu’l-Belagamn 135. hutbesi, Mugire b. Ahnes’e hita-
ben:

A )& - « el s 3‘9 6; < :)& <o v 0’
e ) &l S Siex alil & - 315 Al dwsl- e 21
“345 o J&5P ciumlesi, “hayir yuzi gormeyesin” demektir.

Misal 4: 183. hutbe:

P - 208 W M <
0kt WSl 5 aky (KT Al @) | a8

Siz, yaptiklarimizi goren, tizerinizde hakim ve kudretli Allah'in kar-

sisinda ve huzurundasmiz. (“Caz2ly G c..p‘ 37% ayet-i serifesinde ol-
dugu gibi) ’
Misal 5: Hikmet 77:

8 Metinde gecen “kemer”, binegin beline sarilan genis kusaktir. Onunla hayvanin
sirtindaki yiik saglamlastirihr. imam’in (a.s) burada kastettigi, Siffin savasinin ortasida
alakasiz soru soran kisinin gevsek ve dlctstz sozidir.

% Hud 37.
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“ E &:.!1 “uzak ol” manasidadir.
Misal 6: Hikmet 394:

Lo &3da 5 1,58 &3k 34

Mesela Farsca’daki manast, “olgunlasmamuis, kuru tiziom oldun”dur.
Ama lafiz terctiimesi soyle olur: “Kanadin ¢itkmadi, ucamadin, olgun-
lasmadin, bagirdin.”

Misal 7: 53. mektup:

las BT &SL‘?J%MJ:‘J;‘!@&WT&%&J};
Farsca'da iffetli kisiye “etegi pak” deriz. Fakat Araplar ona “yakasi
temiz” (2 r»uj) diyor.

Mecazlar

[stiare ve kinaye® ile mecazin ve edebi sanatlarin diger turleri di-
lin tath 6zt ve estetigidir. Ama onlarin sozde vuku bulmasi, 1stilahi ter-
kiplerle ilgili bolimde gectigi gibi, terkibin manasim tek tek kelime-
lerin manasini yan yana koyarak bulamayacak olmamiza yolacacaktir.
Aslinda mecazi ifadeler de 1stlahi terkiplerin bir cesididir. Ama bolca
kullanilmalarina bakarak onlara bagimsiz baslik altinda ele aldik.

Din onderlerimizin sozleri, tipki semavi kitap Kur'an gibi fesahat
ve belagatla, lafzi ve manevi guizelliklerin her turiyle doludur. Asil ruh-
lardan sizan yuksek anlamlarin siradan ve bazen de kuru ve cansiz la-
fizlar kalibina sigmasi asla beklenemez. Dolayisiyla parca parca edilip
her kismina bir kelime icinde yer verilmesi mumkun degildir.

%0 istiare ve kinaye gercekte bir tir mananm vekilidir. Yani bir kelime veya terkibin, birkac
kelimeyi, oncelikli ve hakiki mana disindaki mana icin odiing alip kullanmasidir. Mesela
aslam spordaki sampiyon icin kullanmak gibi. Hatirlatmak gerekir ki, kinayede, hakiki
ve oncelikli mananin mevcut kastedilen manayla eszamanl oldugunu farzedebiliriz.

Meshur 6rnek olan “sls )| ,.25”1n evdeki kiilin coklugu manasma hakiki ama ayn:
zamanda ev sahibinin cok kere misafir etmesi ve bolca comertliginden kinayedir. Bu
stilah Sahihw’l-Buhari'de (c. 1, cuz 2, s. 171, hadis 44) ve yine Sahih-i Miislim’de (c.
2, s. 637, hadis 15) gecmektedir.
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Diger engel, imamlarin hissedilmeyen gaypla ilgili bilgisindeki ge-
nislik ve derinlik ile biz muhataplarin idrak ve anlayis duzeyi arasin-
daki devasa mesafedir. Biz topraktan dunyaya alismisiz ve bu duyum-
sanan duinya guzergahindan akledilen dunyaya ulasmak ve goriinenleri
gorunmeyenlerin delili yapmak zorundayiz. Bu ise zaten kendisi isti-
arenin cansuyu olan tesbihin cansuyunun ta kendisidir. Imamlar, bu
mesafe nedeniyle bize, tesbihler giizergahindan daha tstin alemlere
dogru kilavuzluk ederler. Simdi bazi misaller zikrederek konuyu bi-
raz daha acacagiz.

Misal 1: Allah Rasulu (s.a.a) Huneyn savasindan muzaffer dondua.
Savas ganimetleri cengaverleri hayrete dusurmustii. Peygamber (s.a.a)
Ciirrane’de durdu ve ganimetleri paylastirdi. Ensarin saskin bakislar
arasinda mallarin cogunu Mekke’'nin yeni Miuislumanlarina dagitti. Ebu
Sufyan ve oglu Muaviye gibi kisilere ve Kureys'in diger liderlerine hatta
yuz deve verdi.

Bu kimselerin nifaka bulastigini bilen ve onlara ayrilan pay: fazla
bulan Ensar hayal kirikhgma ugradi. iclerinden paymna sadece dort
deve diisen bir sair itirazini dillendirdi. Bu, Peygamber'in (s.a.a) kula-
gina gitti.

[tiraz yayihyor, muhalefet homurdanmalan ytikseliyor ve dediko-
dular artiyordu. Bunun tizerine Peygamber (s.a.a) Ali'ye (a.s) o sairin
dilini kesmesi talimat1 verdi.”

Imam Ali (a.s) sairin elini tuttu ve yola dusti. Sair zor anlar yasi-
yordu. Yolun yarisinda Ali'ye (a.s) sordu: “Dilimi mi keseceksin?” Ali
dedi ki: “Ben Allah Rasuli'ntun talimatin1 uygulayacagim.” Sairin kay-
gis1 daha da artti. Mal ve ganimetlerin bulundugu cadira geldiklerinde
sast1 kald1. Cunku Ali (a.s) ona soyle dedi: “Ya yuz deve alir ama bu-
nun karsiliginda yeni Musltiimanlar ve munafiklarla esit olursun ya da
az payma kanaat eder ama Muhacirler ve gecmisi olan Muslimanlar
arasinda kalirsin.”

Sair bu sayg1 ve tolerans karsisinda vecde geldi, Ehl-i Beytin anlays
ve ilmini ovdu, Ali'yle (a.s) mesveret ederek kendi payina kanaat etti ve

il dadls o3 Lyl b
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hidayet mecrasinda kaldi. Allah Rasuli'niin “onun dilini kes” kinayesin-
deki guzellik, Ensara yaptig1 konusma ve esit olmayan paylastirmadaki
“kalpleri telif” hikmetini aciklamas1 orduyu yatistird:r ve Peygamber'i
(s.a.a) Medine’nin nasibi, mallar1 ise Mekkenin nasibi yapt1.®*

Misal 2: Peygamber esleriyle oturmus ve sohbete dalmisti. Onlara
dondi ve soyle buyurdu: “I L.‘Q bl (o Bl :;ié 55079 (Aranizdan
eli daha uzun olan bana erken katlacak)

Peygamber'in (s.a.a) esleri, hangisinin diger eslerden daha erken
Peygamber'e (s.a.a) katilacagim o6grenmek icin ellerini uzattlar. Sevde'nin
eli hepsinden uzundu. Bununla birlikte yillar sonra Cahs'm kiz1 Zeyneb
Peygamber'in (s.a.a) diger eslerinden daha erken ahirete irtihal etti.

Zeyneb'in hayat1 arastirildiginda onun comertlik elinin hepsinden
daha uzun oldugu anlasilmaktadir. Iplik satin alir, egirir, satar ve el
emeginin hakkin fakirlere dagitirdi.”

Bu istiarenin benzeri imam Ali’nin (a.s) soztnde de vardir:

gsgjﬁ}L‘H ",L.’?SL‘ -L-:':), c§}€_ﬁ| -;L_’jb J?-;':.’, :J";

Her kim kisa eliyle (diinyaligini) bagislarsa ona biiyuk elle (uh-
revi) ihsanda bulunulur.

Bu mesele fikhi hadislerde de etkilidir. Fikih ve hadis ilimlerinde
engin bilgiye sahip muhaddis Bahrani gibi bir fakih bu noktaya dikkat

2 Bkz: Alamu’l-Vera, c. 1, s. 236-238. Bu mecaz baska bir rivayette de soyle
gecmektedir:

e dl o ol 1B el e dilacs T o s o8 S0 ot pmise”
s:rmyuz?uwgw,,wu;i,w,uf@“{i d Js gl el o
B Sl o L 093 oS 1l 1B 5 o5 ale 1 oo ol i
5l opia dof 3 01 L Ty ade il Lo sl Il ol 5 0l 0L
AT 4 5ol ga et olis 3 usT oy o 4 U 10 L G2 e
‘ol ollasls il ahaiy & bl Gl il olail o 1ode b ald B
(Meani’l-Ahbar, s. 171).
% El-Mecazatun-Nebeviyye, s. 66, hadis 39.

9% Bkz: Biharwl-Envar, c. 18, s. 112 ve 114.
% Nehcu'l-Belaga, Hikmet 232.
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cekmistir. Bu noktay1 paha bicilmez fikih kiilliyati el-Hadaikun-Nadire'de
Ebu Nasir'in:

Sl 531 U5 55 8] 10 tolds gl b e ks S g o5 L
“ade Ble] 6 431 K5 sty 5 F IO

hadisinin zeylinde gindeme getirerek soyle demektedir:

O sae O3V 5 S50l 33 32 &b Jas 5 sl p5ha 250
(sl ok Ble 33881 255 50 WL as 8all Glsgll b p3dl 5
s goads G 1 Of 5 dadll G301 S5 5 35 816 4G
58 d 5 e dall e 5,5 0ad Giagl SR8 4 o Bl D6 E550N
9085 &1 2 5abl I3 Jd s

Imam’in (a.s) bu talebi temsil ve kinaye ifade etmektedir. Benim
bu cumleden anladigim sudur ki, sozkonusu giinden maksat, namaz
vaktinin gecmedigi zamana kadarlik kisimdir. Imam sanki soyle soy-
lemektedir: Eger vakit yeterliyse yolcu hatrladiginda tamamladig na-

mazi iade etmeli ve iki rekat namaz kilmali. Eger hatirlamazsa namaz

vakti gectiginde artik iade ve kaza ona vacip degildir.

Allame Bahrani mecaz ifadelerin vuku buldugunu ve yaygin oldu-
gunu savunmakta, bunu inkar edilmez gercek kabul etmektedir.

Hatirlatmak gerekir ki mecazi ve kinayeli manalarin, istiare ve tes-
bih kullaniminin hesaba katilmamasi bazi zorluklar da ortaya cikar-
maktadir. Zahircilik” ve bazi Haseviyyenin sapkin altyapist bu nokta-
nin dikkate alinmamasi olarak gortlebilir. Enes’ten nakledilen Allah
Rasulivnun su hadisine dikkat edin:

9 Fl-Hadaikwn-Nadire, c. 11, s. 432. Yine bkz: s. 244, 321 ve 367.

7 Ehl-i Stinnet icinde hukiim istinbatim sadece Kur'an ve Stinnet'in zahirine dayanciran
ve istishab gibi diger delillere muhalefet eden taifedir. Bu mezhebin kurucusu Davud
Zahiridir (vefati hicri kameri 270). Bu mezhep onun adiyla “Davud'un mezhebi” ve

“Davudi mezhep” olarak anilmus, taraftarlarina da “Davudiyye” adi verilmistir. (Bkz:
Dairetu’l-Mearif-i Farisi-yi Musahib).
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ORNE T PEPI PR GNP L3
Lt CaS Lgs s ¢ a3l mlol B sl G el 63T 5 Ol 0
Tam insanlarin kalbi rahman olan Allah'in iki parmag: arasindadir. On-
lar istedigi tarafa dondurur.

Ehl-i zahir bu hadisi, el-iyazu billah, Allah'm cisim ve madde ol-
duguna delil kabul etmektedir. Oysa Seyyid Murtaza onu soyle tefsir
eder:

TEI<E 2 % T2 2 of b5 s %
99%3»%&34?3_9%)?}\13\ s%rm;@y‘\gbs
Kalbi dondurme ve degistirmenin kolay olmasindan ve bunun Allah'in
kudretinde bulundugundan kinayedir.

Seyyid Murtaza daha sonra yorumuna bir Arap soztunu sahit ola-
rak zikreder:

s . s . . S
B 5 6K Sy Rl g s paS B e
Kuran'da da sahit ve 6rnek vardir:

10 agy Sl has Sisletdly Ll 635 BAS Geas 55V

e e
P2

Farsca’da da boyle bir 1stilah kullaniyoruz. Mesela “Filan sey veya
filan kimse avucumun icinde” diyoruz. Bu, bir kimse tizerinde hakimiyet
sahibi olmak veya bir isi yapmaya gticit yetmekten kinayedir.

Baska bir misal, “lal ¢ Slas Ca 5 Y7 (Asam ailenin basin-
dan eksik etme) hadisidir. Bundan uyari, darp ve dovme anlasilmistir.
Halbuki Zemahseri Esasu’l-Belaga’da'' ve Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam
el-Musannef fi Garibi’l-Hadis'te' bu manay1 reddetmekte ve onu aile
egitimi icin istiare kabul etmektedir.

Mecaz soyleyisin, hicbir sekilde mevcut lafiz kaliplarinin kirilip
dinde her turli tevil ve tefsirin miimkun olabilecegi boyutta ragbet

98 Biharwl-Envar, c. 67, s. 39.

99 Tenzihul-Enbiya, s. 125.

100 Ziimer 67. Kuran'm pek cok ayetinde “42” kudret sahibi olmak ve hakimiyetten
kinayedir.

101 Esasu’l-Belaga, “ s mn zeyli.

192 El-Musannef fi Garibi'l-Hadis, c. 1, s. 344.
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gorup yayllmadigini hatirlatmakta yarar vardir. Baska bir ifadeyle, din-
deki derin manalar ifade etme ve kokli inanclan dile getirmede dilin
gucunu hicbir surette inkar etmiyoruz. Ama bazi dakik kavramlarin
aktarilmasinda dilin yetersizliginden, her yerde, tefsir ve hadisin tim
rivayetlerinde mecaz ve istiarenin kullanildig1, dinin ve hadisin lisani-
nin sembolik dil oldugu sonucunu da ¢ikarmiyoruz. Bu sebeple dinin
ve hadislerin dilini terciime, serh ve tefsir edilebilir kabul ediyoruz. Bu
mecradan, bazen onlar1 kutsalligin yalanci halesiyle cevreleyen batini
ve sahsi tevil ve tefsirlerin yolunu kapatiyoruz. Iste bu tevil ve tefsir-
leri, bagimsiz olarak burada anlatma firsatimzin bulunmadigy, bir tur
hadisi anlamanin engellerinden biri sayiyoruz.'”

Siamin buytik fakihlerinden kabul edilen ve daima itidal yolunu
tutmus Seyh Mulfid, ifrat ve tefrit yolunun tehlikesine dikkat cekmis,
zahirci ve baunci her iki firkamin da mecaz ve istiare ile iliskisini ha-
tal ve tehlikeli bulmustur.'*

Ozet

1. Hadisi anlama stirecinde kelimeleri anladiktan sonra onun ter-
kiplerini anlamaya varirz.

2. Arapca’y1 anlamada kelimelerin terkibi ve i'rabin temel rol, na-
hiv ilmine ve hadis terkibine bakma zaruretini ortaya koymaktadir.

3. Hadis sarihlerinin cogu terkip ve i'rabin roline odaklanmus, ki-
taplar ve hasiyelerde hadislerin i'rabiyla yol almislardir. Bu serhler, ha-
disin manasina daha hizli ulasmada bize yardime1 olurlar.

103 fhtilafli bir érnek, Nehcuwl-Belaganin kisa 47. hutbesinden bir bolumdiir:
. . o . . 1 g 4 e %o,
Kufe! Gortyorum ki Ukkaz derisi gibi esniyorsun, zor kapilar rivayete acilmis, belamn
agir yiki basia dasmusur).
Ustad Sehidi soyle der: wiﬁ kelimesini ibn Ebi’l-Hadid, onu izleyerek Ab-
duh ve baz1 Farsca miitercimler kilavuzsuzluk, hataya disme ve yoldan cikmak-
] .

tan istiare kabul etmislerdir. Oysa “J»” yeryuzii icin hem Kuran'da Insikak su-
resinde, hem de Siinenu Ibn Macce'deki (babu fiten, hadis 4081) Nebevi hadiste
((..g.;\” 3 P ‘;\“ VIS 5 Jladl caus VS) gecmektedir ve lugat manas1 yaymak
ve esnemekdtir. (talika 2, s. 463).

194 Bkz: Tashihu Itikadatil-imamiyye, s. 33-36, babu hikmeti'l-kinaye ve'l-istiare.
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4. Terkibi tamima ve irab1 dikkate almanin yaninda bazi kelime-
lerin kurali disindaki ve 1stilahi terkipler de dikkate alinmay1 haket-
mektedir.

5. Kelimelerin terkipleri birkac kelimenin bir araya gelmesinin
uruniidiir. Ama onlarin anlami, kelimelerin bir biitiin olarak anlamina
esit degildir. Bircok yerde onlar1 anlamak filologlara kulak vermekle
mumkundir.

6. Istulahlar umumi ve uzmanlik olarak iki tiire ayrihr. Orfi ve
umumi 1stilahlarin cogunu anlamak icin lugat kitaplarindan yararlani-
labilir. Ama uzmanlik 1stilahlar1 alimler ve imamlarin (a.s) insa ettigi
seylerdir ve sadece derinlemesine arastirmalarla, ilim ve uzmanlk di-
line asina olarak elde edilebilir.

7. Baz1 hadisleri anlamak, hadiste kullanilmis terkipleri anlamaya
baglidir. Istiare, kinaye ve mecazin baska her tirt, giizelligine ilaveten
lafzin zahirinin daha genis anlamim ifade etmektedir.

8. Mecazda gizli manay1 anlamak icin dili anlamaya ek olarak sa-
nat ve tahayyul duygusuna da sahip olunmasi ve onun dizgiin bicimde,
olculu, ifrat ve tefrite dusmeksizin kullanilmasi gerekmektedir. Cunki
ne butan hadisler bu tirdendir, ne de elimizdeki hadis kiilliyatlar1 bun-
dan tamamen bostur. Bu itidali korumak, zahircilik vadisine sturtiklen-
memizi, tevil ve bauncilik ucurumuna diismemizi dnler.
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gﬁgg,.«y_;\/
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Soru ve Arastirma

© Nahiv, meani ve beyan ilminin yardimyla fikhu’l- hadISI
aciklayn.

@ Sarf, lugat ve nahiv ilmi neden tiim 1stilahlara mana veremez?

© Isulahlan tefsir eden iki lugat kitabinin adim soyleyin.

O Mecazi kullamim hakiki kullamimdan ayirt eden iki lugat
kitabinm admi soyleyin.

© Baz1 mecazi kullamimlan tefsir ve serh eden iki hadis kit -
binin adint soyleyin.

O ['rabi ve hadis kelimelerinin rolunii hesaba katan iki hadis
serhinin adimn1 soyleyin.

9 e :).:J.j N ,“45-33\ I “u*"“ 227 ,“)Ml Cf"

“L.:« 4 Jol ‘....»T” Y| \;LoSm ,“i5e.51 5 1stlahlarm te -

cume edin.

O Dinin dilini her yerde sembolik kabul edersek hadisi anlama
tizerinde nasil bir etkisi olacaktir?

®© Imamlarn (a.s) mecazdan yararlanmasinin sebebi nedir?

® Asagidaki hadisleri terctime edin:

2) plor G235 (e Leh3ds Ol pad el 5 sl o OIS
e
b)gé&vj : eu‘uf‘n,.sv,mw;@wbrw
‘Oﬁ}LwUSer)uwlryU\m,lvawlw:
) LG, e ol J.o.’u M) V'L"" Sl .Ia.a:’-l
d) Jlr ) 3-S5 S|
® Molla Salih Mazenderaninin el-Kafi'ye yazdig1 serhten yarar-

lanarak “c 5” hadislerini tefsir edin.
»

195 El-Hisal, s. 67, hadis 99.
106 El-Kafi, c. 1, s. 31, hadis 7.

>/;°7 A.ge., c. 2,s. 113, hadis 3. Yine bkz: Niizhetu'n-Nazr, s. 102, hadis 30.6\<

SN <57
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FASLIN HEDEFLERI
Bu faslin konularimni ele almanin hedefi, okuyucunun:

O Zahiri ilk mana ile sdyleyenin maksadi arasinda farkhlik bulu -
masinin mumkun oldugunu anlamast,

® Karinelerin soyleyenin maksadini belirleme tizerindeki tesirine
asina olmasi,

® Karinelerin turlerini tanimasi,
O Karinelerin hadislerdeki kullanimina vakif olmasi,

© Ravinin sorusunun ve masumun gerekcelendirmesinin hadisia -
lamada nasil etkili oldugunu 6grenmesidir.




Dordunct Fasll
Karineleri Bir Araya Getirme

Karineleri Bulmanin Zarureti

B irinci asamada ve isitip okumanin basinda sozden anlasilan seyin
mecburen ve daima soztin sahibinin maksadina uymayabilecegi,
arastirmacilar icin acik bir gercektir. Soyleyen, sadece bazi sozlerini ha-
kiki maksadi gorebilir veya soztintin gerekli manasmi kastetmis olabi-
lir. Mantiktaki mutabik, tazammun ve iltizamdan olusan ticli delaletler
bahsinde, yine meani ve beyan ilmindeki mecaz ve kinaye konusunda
bu noktaya isaret edilmistir.

Bu sebeple muhtemeldir ki, karineler tizerinde dustinme, arastirma,
bulup cikarma ve onlar1 anlama sayesinde, onceki asamada ulasamadi-

gimiz anlamu elde edebiliriz.

Onceki fasilda, lugat ve garibw’l-hadis kitaplarma basvurarak sozdeki
kelimelerin anlasilacagini ve sozun ilk manasimnin bu kelimelerin terkibin-
den dogan manaya erisme yolundan temin edilebilecegini anlattk. Ama bu
ilk anlayis1 ve erken manay1 gecip “tasavvur zuhuru” olarak adlandirlan
ilk zuhur karsisinda “tasdik zuhuru” da denilen asil mefhum ve maksada
ulasmak'® icin ontmiizde birkac asamali hareket vardir. Bu harekete “ka-
rineleri biraraya getirme” admi veriyoruz. Buna gore, konusan kisi, kelime
veya kelimeler ekleyerek ctimlesinin manasini daha acik hale getirebilir.
Bazen onu keyfine gore sagir ve kapali yapabilir, daha sonra baska bir
konumda ilk ctimlesinin yanmna kondugunda asil maksadin ifade edecek

198 Usiilil-Fikh, c. 2, s. 128; Durus fi ilmi’l-Usil, c. 1, s. 267.
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bir soz soyleyebilir. Konusan kisi, hatta baska bir soze yer vererek, ilk
ctimleden anladiklarmmzin timiini itibarsizlastirabilir ve muhataba yeni
bir anlam aktarabilir. Belki siradan sohbetlerde bu ise ihtiyac olmayabi-
lir. Ama bizim bahsimize konu olan yerde, yani ahkami serh etmenin ve
masumlarin (a.s) kelamindan cikarilan ahlaki insa etmenin uzun ve ted-
rici stirecinde az degildir. Onlar her ne kadar orfi diyaloglara ve siradan
sohbetlere uygun bicimde soz soyluyor idiyseler de muhtelif zamanlarda
yasadiklarindan ve her donemde cesitli ihtiyaclarla karsilastiklarindan
mubhataplarim hesaba katarak herkes icin ihtiyac olan seylerin hepsini top-

luca belli bir zaman kesitinde sunamazlard: ve zaten buun istemediler de.

Daha once, fikih usiilt ilminde iki 1stlahin, yani “kullanim muradi”
ve “ciddi murad”m bu iki zuhur icin tretildigini anlatmistik. Kullanim
muradi, metin ilk ve oncelikli anlamidir. Ciddi murad ise karineleri
arastirmanin ardindan elde edilen ve soyleyenin maksadim aydinlatan
anlamdir. Bu iki mananin birbirinden ayirt edilmesi ve iki muradin her
zaman denk dismemesi imamlarimiz icin “takiyye” ve “ihtiyac vaktine

kadar beyani erteleme” imkanini hazirlamistir.'”

Takiyye durumlarinda tasavvur zuhuru ve ctimlenin ilk anlami, ko-
nusan kisinin ciddi muradi degildir, sadece dini korumak icin ve mec-
buren can1 muhafaza bakimindan dile getirilmistir. Daha 6énemli bir mas-
lahat, konusan kisinin o sozii soylemesine ve zahiren onay verdiginin
anlasilmasma yol acmis olabilir. Ama cesitli karinelerden haberdar ol-
duktan sonra, beyan edilen soztin, konusan kisinin asil maksadi olma-
dig1 anlasilabilir. Hatrlatmak gerekir ki, konusurken hakikati gizlemeye'"°
verilen ser’i cevaz ve bunu kullanma imkani, masum imamlarimiza, ta-
kiyyenin gerektigi ve dini muhafaza, kendinin ve Siilerinin canin ko-
ruma ihtiyacimin zuhur ettigi yerlerde hakikate aykin beyanda bulunma

firsat1 tammustr. !

109 Bkz: Istilahatul-Usiil, s. 57; Muhadarat fi Usuli’l-Fikh, c. 5, s. 250 ve 251; el-Rafid fi
lmi’l-Usiil, s. 47 ve s. 181; Durus fi Ilmi’l-Usiil, c. 1, s. 268.

10 \Metinde “tevriye” (Cev.)

UL Bkz: Meani’l-Ahbar, s. 2:

oalan O ym i Lgadh o Sin o 1 00 Y 5 a5 il g st a5 s
“Cfd\w}wu:LPUWA’J;Q,«:,*JL.«%U»MQLJ‘LA%
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Bir beyan ihtiyac vaktine kadar ertelemenin manasi; muhataba her-
hangi bir zarar gelmedikce, onu amelde hataya dustirmedikce veya esas
itibariyle buna zemin bile olusturmadike¢a asil cimleden ayr1 ve uzak bir
karine belirtmekte bir sakinca bulunmamasi, soziin sahibine sorun do-
gurmamasli ve yalmzca muhatabin arastirmaya yonelmesini, sorusu ve
mevzusuyla ilgili ilk hadisle hitkiim vermemesini, tahsis, takyid, nasih
ve mufessirlerini arastirmadikea bir seyi imama (a.s) nispet etmemesini
saglamasidir.''? Sadece “musterek lafizhi” birkac anlaml kelimelere, ter-
kip ve nahvin cesitli ihtimallerine baksak bile karinelere ulasmak ama-
ctyla arastirma yapmanin zaruretini kolayca anlayabiliriz. Bu karineler
mubhtelif acilardan birkac genel gruba aynlmistir. Sonraki bahiste on-
lara deginecegiz.

Karinelerin Tiirleri

Karineler bazen sozle birlikte beyan edilir. Buna karine-i mutta-
sil ad1 verilir. Bazen de karine ayridir. Buna da karine-i munfasil denir.
Karine-i muttasil sozli oldugunda ona “lafzi” denir. Sozlt olmadiginda
ise “makami” adi verilir. Elbette ki karinelerin ¢cogu lafzidir. Ama bu,

makami karinelerin daha az onemde oldugu anlamina gelmez.'"

Ogrencinin bu karinelerin her birine kolayca ulasabilmesi icin s6-
ziin muttasil karineleri konusunu burada ve muttasil makam karinele-
rini de “hadisin viirud sebepleri” bahsinde ele alacagiz. Munfasil kari-
neleri ise -s6ztin cesidi olmaktan fazlasidirlar- bagimsiz “hadis ailesi” fas-
linda zikredecegiz.

Muttasil lafzi karine, soztin yanina oturan ve konusanin asli maksa-
dim bize ifade eden kelime veya cumledir. Geleneksel ve olagan katego-
rilendirmeye gore muttasil karine ikiye ayrlir: “Muayyine” ve “sarife”.

112 Bu karinelerin tarif ve tesiri ayrntili olarak “hadisin ailesi” bahsinde ge¢mektedir.

113 Hadislerin cogunda makam karinelerinin miiskul ve giiclikle ulagilabilir oldugunu
hatirlatmak gerekir. Ciinkut hadislerin sifahi degil, yalmzca yazih nakliyle mesguluz.
Muhatap olma makamu, hal lisami ve diyalog makamu karineleri ortadan kalkmus;
vurgular, bakislar ve isaretlerin farki, hatta asil sozden ve soztun diger zeminlerinin
tam meclislerinden 6nceki sozler az nakledilmis, “hadisin viirud sebepleri” faslinda
bazilarina isaret edecegimiz durumlarda ve tesadufen elimize ulasmstir.
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Karine-i muayyine, daha ziyade birkac anlamli kelimeleri anlamada
etkilidir. Karinenin bu cesidinde bir kelimenin diger bir kelimeyle esses-
liligi, bir kelimenin muhtemel anlamlar1 arasmdan sadece bir tek mana-
nin anlasilmasimi veya en azindan ihtimaller dairesinin sinirlandirilma-
sim1 saglar. Mesela bir baba ogluna “Sabah bir litre sir''* al” dese, ayni
gunun 6gleden sonrasinda da “Sir'"”> gormek icin hayvanat bahcesine gi-

(o

delim” dese her iki ctimledeki kelimelerin essesliligi, babanin “sir” ke-

limesinden maksadini gayet net ifade etmekte ve “sir”e yakin kelimeler
sozun sahibinin amacin somutlastirmaktadir.

Kelimelerin bu essesliliginin etkisi stmirhdir ve tam degildir. Soz ko-
nusu ornekte, her seyden once baba sadece “sir al” deseydi bile ihtimal-

»116

lerden biri, yani yirtict “sir”''° ihtimaller dairesinin disinda kalir ve coculk,

W > M]17

besin olarak veya acik ve kapali siv1 olarak “sir”''” satin alabilirdi.

Karine-i sarife de adindan anlasildig1 gibi, kelimenin asli manasindan
ve ctumlenin hakiki manasindan anladigimizin degismesine yol acacak,
onu sozi soyleyenin goz ontinde bulundurdugu anlamin yoninden vaz-
gecirecek karinedir. Mesela “catisma korusu” veya “savas alani”nin “sir”
kelimesine eklenmesi bize “sir’den kastedilenin yirtict “sir” degil, kah-
raman ve cesur insan oldugunu anlatacaktir. Karine-i sarife, genel ola-
rak, soyleyenin kelimenin asli ve hakiki manasim degil, mecazi mana-

sim kastettigi yerde kullanilir.

Biz burada saymaksizin ve tiimevarim yapmaksizin veya her birinin
tarinit belirlemeksizin hadislerde en ¢cok kullanilmis bazi muttasil kari-
neleri zikredecegiz; yani “masumun tazmin ve tallili, ravininse sorusu”.

Tazminler

Tazmin veya baskalarinin kelamina kendi soztinde yer vermek, yal-
nizca bir siir sanati ve estetige ait bir teknik degildir. Dini nesirde de
kullanilmaktadir. S6zt1 soyleyen kisi, baskalarimin soztinii aktarip kendi
sozuni ona baglamakla, kendi konusu ile muhatabin tazmin edilmis

14 Siig (Cev.)

15 Aglan (Cev.)
16 Aglan (Cev.)
U7 gi¢ (Cev.)
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cumleye ait saydig1 sey arasindaki bagdan yararlanir ve maksadinin anla-
silmasi ya da kabul edilmesini ve inanilmasim kolaylastrir. Aslinda soy-
leyenin soztindeki iki parcanin ayni yonde ve ahenkli olusu, muhatab,
ayetten veya tazmin edilmis her cimleden cikardig: ilk anlayisim sozin
diger parcasindan anladigimin tizerine koymaya, boylece yanhs anlamay1
ve diger ihtimalleri dnlemeye yonlendirir. Bu sebeple tazmin edilmis an-
lay1s ve idrak, soyleyenin sarfettigi sozun butinunt ve asli muradini an-
lamaya yardimci olur. Tazminde, soyleyen, tazmin edilmis mevzunun
muhatabin zihninde hazir bulundugunu hesaba katarak bir baska nok-
tay1 ona bina eder. Bu nedenle, asil ve 6ncelikli noktay1 anlamadikca so-

zun butint anlasilmayacaktir.

Bu tazminleri, nereden dogduklar itibariyle, yani kokenleri bakimin-
dan dort gruba ayirmaktayiz: Ayet, hadis, mesel, siir.

Ayet

Masumlar (a.s), Kuran’daki maarifin tecellisidir ve bizzat kendileri
konusan Kur'an'dirlar. Onlar, her asrin yasayan Kur'anidir; soz, buyruk
ve yasaklar1, ipki davramis ve amelleri gibi, Kuran'in acilim ve tafsilin-
den baska bir sey degildir. Her ne soyltyorlarsa Kur'an'dan soyledikle-
rini, ne zaman istense bunun dayanagin gosterebileceklerini kendileri
buyurmustur. Nitekim bazen ashabmin talebi tizerine bu dayanaklar

gostermislerdir.''®

Bununla birlikte onlar, bircok yerde ayeti veya onun bir kismimi kendi
sozlerine dahil etmisler ve sozlerini daha da a¢iklamak ya da onu ispat-
lamak ve muhataplarim inandirmak icin aciklikla veya isaretle Allah'm

kelamindan yararlanmslardir.

Meani ve beyan ilminde, tazmin edilmis ctimleyi sarih bicimde ak-
tarmaya “iktibas” ad1 verilir. Yani adeta Kur'an'in nurundan 1sik htuzme-
leri alip muhatabin ruhunu aydinlatmislardir. Eger bu isaretle olmussa

ona “telmih” denmektedir.

18 Bkz: Nuru’s-Sakaleyn, c. 5, s. 290: “fehaza ehadisu Rasulullah, yusaddikuha'l-kitab”.
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Imam Seccad’dan (a.s) “l J.....:- 4.,|J.>l g.:.\.; U,J ob L1 hadisi, tel-
mihi ve s6ztin manasim bulmada onun roluni anlamak icin iyi bir 6rnek
olabilir. ¢4 L@b‘yuﬁwmw, L@JL:}I“’ibwbguun
) ),o.l.la.. Y””" ayetini hatirlayan kimse, bu hadisin manasim kolayca idrak
edebilir: Gunahlar tek tek hesaplandigy halde on kat hesaplanan iyilik-
lerine galebe calan ve fazla ¢ikan kimsenin vay haline.

Hadis

Sia imamlarmin hadisleri arasinda Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) ha-
disleri tazmin ve telmih konusu yapilmistir."*' Bu is, gecmisteki imamla-
rin hadisleri konusunda her imam icin de mevcuttur. Kuran’daki tazmin
ve telmih bahsine benzerligi nedeniyle yalmzca bir misal vermekle yetine-
cek ve daha fazlasina girmeyecegiz. Asagidaki 6rnek Nehcu’l-Belaga'dandir.
Imam Ali (a.s), Kuran'n faziletini acikladig) ve sonra halka nasihat ettigi
hutbede soyle buyurmaktadir:

§53015 gl sal & sl LlaaVIs G B & Jeddl el
#alay 150806 Ll 683 0y 5 o Xale ) 15480 Ble 655 0y g5

Amel amel, sonra sonuna kadar gitmek ve sonuna vardirmak; istikamet is-
tikamet, sabir sabir, takva takva! Hig stiphesiz bir sonunuz var. Oyleyse so-
nuna kadar gidin. Bir alametiniz var. Oyleyse ona yol arayim.

Simdi de Peygamber'in hadisine bakin ve nasil da giizel bir tazmi-
nin gerceklestigini gortin. Hamza b. Hamran der ki, “Imam Sadik'n (a.s)
soyle buyurdugunu isittim:

ks ] 15486 Bl (KT 015 « ¢ Kellas 11,486 s 189
Peygamber-i Ekrem'’in (s.a.a) muhafaza edilmis hutbeleri arasindadir: “Ey

ahali, baz1 alametleriniz var. Oyleyse kendinizi onlara ulastirm. Sonunuz
da var. Oyleyse o sona ulasin.”

Y9 Tuheful-Ukul, s. 281.

120 Eram 160.

121 Mesela Subhi Salih'in Nehcul-Belaga tashihinin sonundaki fihristlere ve Nebevi
rivayetlerin fihristine bakilabilir. Bu fihrist, Arapca yazan bu muhakkikin Nehcu’l-
Belaga icin hazirladigr yirmi fihristin aluncisidir.
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Mesel

Mesel, soyleyen icin maksadini ve vakay: ayrintili olarak serh ve tav-
sif etmeye ihtiyac birakmayan sayih kelimeler seklinde bolca manayr mu-
hataba aktaran buytik bir 1stlah olarak kabul edilebilir.'*

Soyleyen, kisa bir darb-1 mesel aktararak hem kendisini, hem de
dinleyeni uzun konusma eziyetinden kurtarir ve bazen bu vesileyle id-
diasma teyit muhra de vurmus olur. Bu sebeple darb-1 meselin manasim
kesfetme, ona sozde yer verilmesini ve nedenini anlama, soztin tamamini
anlamak icin cok énemli bir karine olabilir ve séziin sahibinin asil mak-
sadm1 ortaya cikarabilir. Darb-1 mesel, Arap cahiliye toplumunda kabi-
lenin fikri mirasim korumak icin 6nemli role sahiptir. Bu nedenle her
yerden daha fazla onlan Imam Alinin (a.s) hadislerinde -¢ctinkii cahiliye
asrina diger imamlardan daha yakindi-, ozellikle de toplumun cahiliyeye
irtica asrina dair konusmalar1 olan Nehcu’l-Belaga'da buluyoruz. Nehcu’l-
Belaganin buyuk sarihleri ve baz1 mutercimler bu kisa ctimlelerin soz-
deki rolt ve oneminden fazlasiyla haberdardi. Bu nedenle bu kelimelerin
ardindaki gizli manay1, hem kendisi ortaya ¢ikacak, hem de soziin diger
kisimlarna 1s1k tutacak sekilde aktarmaya gayret gosterdiler.

Burada Nehcu'l-Belaganin ¢cok sayida mesel iceren 35. hutbesini zik-
redecegiz. Imam (a.s), hakem komplosundan sonra halka hitap ederek
soyle demi§tir:

Y & 4630 5 el sl 5 2ol Clasdl 52200 8y 5 & des

&
-

o o 55 5 8l Tazss 1 5 45 ) ass o 0 BV ATY

3 4

58505l &y Ol I bl s B Spn G5 A s U g,

122 Meshur Japon filolog ve filozof Toshihiko fzutsu séyle der: Bir kabiledeki bireylerin
sahsi tecrubelerinin sayisiz parcalari, zamanin gecmesiyle tist tiste yigiliyor ve maddi
olmayan degerli mirasi olarak sonraki nesillere aktarihyordu. Bu bilgi, sonraki nesillerin
muikerrer tecriibeleri ve muiteaddid zaman donemleri icinde teyit edilip vurgulaniyor
ve kolayca bir kabilenin simrlarini asiyor, diger mekan ve kabileleri de harmanhyordu.
Ondan kaynaklanan bu tecriibe ve bilgi azar azar Arap kavminin sermaye ve varhgma
dontstiyor, mesel biciminde sekilleniyordu. Daha sonra yayiliyor ve tekrar bu yeni
bicim, sonrakilere ulasiyordu. Bu sebeple onemi buytiktii. Sairlerin gorevinin bir
bolimu bu tir bilgileri ozlu ve giiclu sekilde beyan etmek, yaymak, gelistirmek ve
aktarmakt (Kitab-i Hoda ve Insan der Kur'an, terctime: Ahmed Aram, s. 70, ozetleyerek
ve baz degisikliklerle).
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Zaman basimiza cetin isler acmis ve buyik hadiseler ortaya ¢ikarmis olsa
bile hamd sadece Allah’a mahsustur. Sehadet ederim ki Allah’tan baska
ilah yoktur, tektir ve seriki yoktur. O'ndan baska, O'nunla birlikte olan
ilah yoktur ve sahadet ederim ki Muhammed Onun kulu ve elcisidir. Se-
lam ona ve aline.

Hayn isteyen, musfik ve bilgili olana sirt donmek pismanhk ve mahcubi-
yet getirir, hayal kirtkhigina yol acar. Bu hakemlik konusunda gorasumi
soyledim. Icimden geceni sizden gizlemedim. Keske Kasirin sozuni din-
leseydiniz [dogru goris o idi, eger kabul etseydiniz]. Ama muhalefet etti-
niz, reddettiniz ve itaatsizlik ettiniz. Cefa gosterip emre itaatsizlige koyul-
dunuz, o kadar ki nasihat eden bile nasihatinden kuskuya kapildi, helva
bogazi yakti. Sizin ve benim hikayem sairin s6zt gibi oldu:

Tum alemin nasihati kafesteki rtiizgar gibi / Cahil insanlarin kulaginda elek-
125

teki su gibi

Siir

Siir de muhatapla zihinsel irtibat kurmada hizli ve kolay hareket
eder. Bu sebeple meseller gibi, hatta onlardan daha fazla siirden yararla-
nilir. Her ne kadar bazi meseller siir formunda beyan edilmis ve sonraki
nesillere aktarilmissa da, yine kimi siirler uzun asirlar boyunca defalarca
dayanak gosterilmeleri sebebiyle mesel haline gelmisse de bu, siirden ya-
rarlanmay tek basina aciklamaz.
Whurmeseldir.
124 Bir 1sulahur.

125 Tercume kuciik bir degisiklikle Ustad Sehidi'ye aittir. Kendisi burada Arapca’daki
stilaht muadil 1sulahla, siiri siirle, Arapca meseli Farsca meselle terciime etmistir.
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Siir, muhatab1 motive edecek bir hayal biciminde ortaya kondugu
icin onun zihninde gizledikleriyle ve bildikleriyle bag kurar, bu yolla ger-
cekligin zarif ve hassas tasvirini gosterir, usta ve titiz bir ressam gibi onu
hakikati gorir hale getirir.

Bu zarif tasviri zihnimizde canlandirabildigimiz her defasinda onun
yardimiyla soyleyenin hakiki maksadini ve asil anlami kesfedebiliriz. As-
linda siir burada, esseslilik ekseni yoluyla soziin kalan kismina 1sik sacan
ve konusan kisinin soylemediklerini aydinlatarak onun gizli maksadini
goruntur hale getiren buiytik bir dahili karine olmaktadir. Simdi imamla-
rn (a.s) siirle istishadina ornek gosterilecektir.

ol b Un U006 ool el jimr 8 3801 s 8y 05

-

(o3l J g8 Eaes b 5T aus (3 el Se WU

] 2 e
2038401 wedall 5 ¢ il ash o 13) sl anall U e e i3]
Insanlarin elindeki seye umut baglamamak, miminin dindeki izzetidir.
Hatim'in soztunt isitmedin mi?:

Umutsuzlugu tanidigimda onu zengin buldum / Nefsi tamdigimda ise onu
acgozlu ve fakir

Imamin Ta’lili*?’

Hadisi anlamada etkili diger karinelerden biri de hadisin basinda ve
zeylinde zikredilmis illettir; hadisi soyleyenin, cikardigy hikmi dayan-
dirdigr illet. Daha ziyade hukmun ardindan ifade edilen bu illetler, pek
cok yerde muhaddisler ve fakihlerin istifade konusu yaptig karinelerdir.
Hadisin gercek muradini ve hakiki amacin, ta'lilleri dikkate alarak beyan
etmislerdir. Teorik ve uygulamali bahisleri, onun, fikih ilmi ve fikih ustlu
ilminde mustakil konu olarak ele ahmmasim saglamistir.'* Bu bahsin mes-
hur misali, bir¢cok kitapta tekrarlanms “ s &N gees ¢ 5= "dir.

126 El-Kafi, c. 4, s. 21, hadis 6.
127 Buradan itibaren fashn sonuna kadar fikih usilit ilmine dayalh bahisler gececektir.
Muhterem ustatlar, fikih usiiltine asina olmayan ogrenciler icin bu bolumun tedrisinden

kacginabilirler.
128 Usiiliil-Fikh, Muhammed Riza Muzaffer, s. 536.
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Ustilctler ve fakihler, illeti beyan etmekle hikmutn mevzuunun, isin
basinda anlasilan seyden ondan daha genel bir mevzuya donisecegini ve
zikredilen illetin mevcut bulundugu herseyi kapsayacagini soylerler. Me-
sela icki yasag: diger sarhos edici maddelere de sirayet eder. Bu nedenle
hadisin istikrar buldugu anlam ve nihai muradin, illetin zikredilmesini
gozonunde bulundurarak, illetin zikredilmedigi hadisten farkli bir an-
lam kabul ederler.

Soyle soylenebilir: Masum imam (a.s) ve mukaddes sarinin nihai
amac1 ve asil maksadi butun sarhos edicilerin yasaklanmasi ve ickiyi ba-
riz ve yaygin misal olarak htikmtin baslangic noktasi olmak tizere beyan
etmistir. Yoksa sarinin maksadi sadece ickinin haram oldugu hikmunt
beyan etmek degildi ve illeti hikmuin maslahat: icin zikretti.

Hatrlatmak gerekir ki, kelamda zikredilmis illetten, yani ustl ilmi-
nin 1stilahiyla “illet-i mensusa”dan yararlanarak hukmun genellestirilmesi,
soztin zuhurunun rasyonel kurallarina tabidir. Bundan soz edilecek yer

de usul ve fikih ilmidir."”” Ama fikih ustlti ilminin asagi yukarn bitun

130

fakih ve alimleri bu genelleme ve sirayeti kabul etmis"", yalnizca sartlar

ve kaidelerinde farkli ama birbirine yakin gorusler ortaya koymuslardir.'”'
Bu babhisleri ve “illet-i mensusa” ile “illet-miistenbite” arasindaki farki ve
ta’lil ile kiyas -Sia acisindan hiiccet degildir- arasindaki temel fark: fikih
ustlu ilmine birakacak'’* ve bunlarin arasindan sadece iki noktaya isa-

ret edecegiz:

a) Illet-i mensusa, hitkmii genellestirmeye ilaveten tahsise de sebep
olur ve hukmun dairesini, orf acisindan veya hatta hitkmun mevzusunda
beyan edilmis lugat bakimindan hadiste yer tutan ama htikmin kriter ve
temellerini tasimayan mevzulara da sirayet ettirir. Mesela sarhos etmeyen

129 Bkz: Mebadi'l-Vusil ila Ilmi’l-Usiil, Allame Hilli, s. 217; Usilitl-Fikh, s. 537.

130 Mesela bkz: Resailu’s-Sehidi’s-Sani, s. 8: “Kad Tahakkak fil-Usiili enne’l-Illete’l-Menstisa
yeteaddi ila kulli ma Tehakkaka fihi’l-1lle”. Yine bkz: Cevahirul-Kelam, c. 28, s. 417
ve c. 34, s. 132; Kitabu’s-Salat, Seyh Ensari, c. 2, s. 319; Misbahu’l-Fekahe, Hoi, c. 4,
s.43. Ehl-i Stinnet arasinda bkz: Neylu'l-Evtar, Sevkani, c. 8, s. 208; Fethu’l-Bari, Tbn
Hacer, c. 9, s. 536; el-Burhan, Zerkesi, c. 3, s. 91.

BL Bkz: Iddetwl-Usiil, Seyh Tusi, c. 2, s. 657; el-Hadaikun-Nadire, c. 1, s. 63-65.

132 Usiilirl-Fikh, s. 538; Misbahu’l-Fakih, Hemedani, c. 1, s. 433; Kavaninul-Usuli, Kummi,
s. 374 ve 458; Fevaidul-Usiil, c. 3, s. 154.
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icki tart soz konusuysa rivayetteki genellemeye gore onu haram saymak
mumkin olmayacaktr.'”

b) Bazen kimi ta'liller, umumi 6nerme ve tiimdengelim degil, tesri-
nin hikmetini ve hukmiin maslahatim belirtme kabilindendir. Bu ta’liller
hukmun kayit alina alinmasina yol agmaz ve zikredilen htikmtin sadece
beyan edilmis hikmeti tastyan mevzu ve durumlarda gecerli oldugu, buna
karsilik bu hikmeti icermeyen diger 6rneklerde dogrulanmayacag: soyle-
nemez. Bilakis mevzunun tim parcalari hukmun icindedir."**

Simdi, ta’lil iceren ve aynmi konuyla (cocugu emzirme neticesinde
dogan akrabalik hitktimlerinin nasil olustuguyla) ilgili iki rivayet akta-
racagiz.

Lo o 355 130 1dB Splogll G 6334 e 8La 1B Lan o dn)
@ 2 e, - AT PR T

D (I U5 5 g 5 el E KU1 OB idag diag

Ibn Ebi Ya'fur soyle der: Ona (imam Sadik, aleyhisselam) sordum: Hangi

emzirmeyle mahremiyet ortaya ¢ikar?” imam buyurdu ki: “Doyana kadar

ve tam manastyla emdiginde. Ctnka bu tar siit emme, et ve kam gelistirir,
bu da mahremiyete sebep olur.”

2 e e Lol SO UG Ol e Bl e T 38 S 1y e
P olad; 5de chaall L3 5 codll ELT L UG tpLs )

Ali b. Riab soyle der: Imam Sadik’a (a.s) sordum: “Hangi emzirme mah-
remiyete sebep olur?” Imam buyurdu ki: “Eti gelistiren ve kemikleri sag-
lamlastiran.” Yine sordum: “On kere siit emzirme mahrem yapar m1?” Bu-
yurdu ki: “Hayir. Cunkii on kere stit emme ne eti gelistirir, ne de kemikleri
saglamlastirir.”

Birinci rivayet cocugu doyana kadar ve tam manastyla emzirmeyi
mahremiyetin ortaya ¢cikmasinin ve artik “rida” ahkamimin gecerli olma-
siin sebebi saymaktadir. Fakat o sekildeki emzirmenin sadece etin ve

133 Bkz: Hasiye-i Mecmeuw'l-Faide ve’l-Burhan, Vahid Bihbihani, s. 352.

13% Salat (Mirza Naini Kazimi'nin lisans st fikih ders notlar), c. 2, s. 318. Yine bkz:
Tetimmetu Hadaik, c. 1, s. 238.

135 El-Istibsar, c. 3, s. 195, hadis 708.

136 Aym yer, hadis 704.
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kanin gelismesine yol acmasi nedeniyledir bu. Tkinci rivayet ise on kez
emzirmeyi yeterli gormemektedir. Ctinku bu, etin ve kanin gelismesini
saglamamaktadir. Her ikisi de hikmun illetle stirl olmasina guizel or-
nektir.

Birinci rivayete gore, eger cocuk bakicinin siitinden doyar ama bu,
etin ve kanin gelismesiyle sonuclanmazsa “rida” ahkaminin gecerli olma-
yacagi soylenebilir. Tkinci rivayete gore ise eger cocuk on kez sut emer
ama bu, et ve kanin gelismesiyle sonuclanirsa emzirme htiktimlerinin ge-
cerli oldugu soylenebilir.

Ravinin Sorusu

Bircok hadis, fikha ve diger dini maarife asina ravilerin ya da bir-
takim sorunlarla karsilasan siradan insanlarin sorularina cevap vermek
uzere sadir olmustur. Ctunkt 6nderlerimiz kendi caglarinda ilmi sorulari-
nin soruldugu merciler idiler ve fikih, tefsir, ahlak ve diger sorulara cevap
veriyorlardi. Onlar anlatarak, amel ederek, yazarak ve mektup gondere-
rek ravilerin acik gizli sorularina cevap veriyor, muskulatlar1 ve stiphe-
leri hallediyorlardi.””” Mesail-i Ali b. Ca'fer, Mesailu’r-Rical, Himyeri'nin
el-Mekatibat1 kabilinden kitaplar, Imam-1 Asr (accelallahu ferecehu) ve
muhterem babalarindan sadir olan degerli tevkiat, hepsi de iddianin sa-
hididir: Hadisler, ne kendi ¢aglarindaki ilmi boslukta stidur etmistir, ne
de donemlerinin siyasi ve toplumsal harareti ortaminda yer tutmustur.

Bu sebeple, hadisin ilk muhatabi olan ravinin veya soruyu soran ki-
sinin gizli ya da asikar sorusunu bulmak bizi cevabm asli mihverine ve
onun deruni hiicresine yonlendirir. Ister bu soru ve cevap ayni mecliste
ve sifahi bicimde gerceklesmis olsun, ister yazih olarak kayda gecilmis ve
cevabi gunler haftalar sonra ulasmis olsun, yahut soru, hickimse sormasa
da imamin ilgisini cekecek kadar meshur olmus olsun, farketmez.

Ravinin sorusuna gosterilen ilgi ve onun, imamin akide ve fikih ha-
disleri alaninda verdigi cevabr anlamada oynadig rol diger zeminlerden
fazladir. Bircok fakih, kendi fikih-hadis konularinda hadiste mevcut so-
rudan yararlanarak onu imamin nihai muradim belirlemenin karinesi

137 Bkz: Mecelle-i Ulum-i Hadis, say1 6 ve 9, kitabm yazarmin “arze-i hadis” makalesi.
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kabul etmistir. Bazen de soru olmaksizin hadisten anladigimizdan tama-

138

men farkh bir manay1 hadise nispet etmislerdir."*® Yahut ravinin sorusu

karinesiyle, hadisin muhtemel birka¢ anlamindan birini tercih etmis ve

139

geriye kalani bir kenara birakmuslardir.”*® Fakihler bazen cevapla ilgili

durumlart soru karinesiyle kayit alna almis, bazen umumlan tahsis et-

140

mis'*’, bazen taalluk ve bicimlenmenin kalicilasmasim ¢nlemis'*!, bazen

de hadisin icmalini soru vesilesiyle bertaraf etmislerdir.'*

Hatirlatmak gerekir ki ravi, Imam’in (a.s) cevabindan sonra tekrar
soru sormakta ve yeni bir soru-cevap turu baslamaktaydi. Bu gibi durum-
larda ravinin ikinci sorusu da hadisi ve birinci cevabi anlamaya yardim
etmektedir. Cinku ravi, anlayabilen ve aymn dili konusan mutahaptir ve
ikinci sorusunu Imam’in (a.s) cevabindan anladig1 sey tzerine yonelt-
mektedir. Bu anlayis, hatin sayilir 6neme haizdir. Ozellikle de Imam’in
(a.s) cevabinda reddedilmeyle karsilasmadiysa,

Daha Fazla Arastirma icin
Misal 1:

nardl s b 355 e GY Ol e il s U 3L B St
Jte ol lall gl s sl 33e 5 55531 il $e 5 o redl s
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5 ade o 1 BY 10 -6 O JI- Legd 54 Y sl 5 Ll
Axaddl 63 3e) ade A1 3 5 3o J3T 015 bl ) 4 @30 W o

-

3ol 5424 OF ad 5 adls L il o) - 5 G- SLSG

-

138 Riyadu'l-Mesail, c. 9, s. 297, vakif hakkinda, ravinin vakfin sthhati hakkinda sordugu
soru karinesiyle fmam’in soziindeki “Ul ;.o {5 ctmlesini hakiki manaya hamledilemez
bulmus ve mecaz manaya hamletmistir.

139 Bkz: Miistenidu’s-Sia, Neraki, c. 7, s. 153 (namazin rekat hakkinda stpheye
disme meselesi); Cevahirul-Kelam, c. 5, s. 310 (hayvandan ayrlmis parcaya temas
meselesi).

140 Seyh Ensarinin el-Salat1 (eski bask), s. 392 (salat akdinin sartlarina yolculuk kastimn
eklenmesi meselesi).

141 Bkz: Mesariku’s-Sumus, c. 1, s. 221 ve 279; Kesfu'l-Lisam, c. 2, s. 287 (miras meselesi);
Riyadu’l-Mesail (eski baskn), c. 2, s. 299; Camiu’l-Medarik, Hansari, c. 3, s. 155.

Y2 Cevahirul-Kelam, c. 36, s. 284.
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Cevahir sahibi, bu hadisi naklettlkten sonra sOyle der: Ravinin sordugu
soru karinesiyle “M\ 3 )@LJI ade 401 2" cumlesindeki ¢ J,g.la.!l”dan

murad 6gle namazi degll Cuma namazidir."”

Bu hadisten anlasilan sudur ki, namazlarda aciktan ve sessiz okumalar
Peygamber (s.a.a) miracta namaz kildiginda tesri kilnmistir. Peygamber'in
(s.a.a) meleklerle kildig1 namazlarda kiraat, melekler Peygamber'in (s.a.a)
faziletini ogrensinler diye ilahi emirle aciktan okundu. Gunduz kilinan
Cuma namazi da bu gruptandi. Kendisinin tek basina ve melekler hazir
bulunmaksizin kildig1 namazlarda kiraat usulca ve sessizdi.

Misal 2:

Allame Meclisi, gorantste abdesti bozan durumlarin hasredildigini
ifade eden bir hadis nakletmektedir. Ama ravinin sorusu karinesiyle ha-
disin simrlandirilmasim hakiki kabul etmez.

s Al 5 Bileedl e Bl eI e Galiall LY e 310l S ]
ol Ksb a 255 Las £ 50301 Lad] 2555 4 ud 1 3o 03 5
L
e Lg.g.: | ‘;.iu|

Ebu Basir, Imam Sadik’tan (a.s) hacamat, kusma ve damardan her tirli
kan akmasi ile abdestin bozulup bozulmayacagini sordu. Imam soyle bu-
yurdu: “Bunlarla abdest bozulmaz. Abdest sadece, Allah'in nimetlerinden
sayilan insanin iki disk: yerinden kiictik ve buytk tuvalet yapilmasiyla bo-
zulur.” Bu hadisi aciklarken soyle der:

Lo 3T 0LV oo 2550 L ) 22l 3Ladl sasdl 0,50 o Jaisa
Wanlodl sl GRS gl B8 Al el 5 Lasl Bl sl

143 Cevahirwl-Kelam, c. 9, s. 367.
4% Biharw'l-Envar, c. 77, s. 214.
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Yani Imam'in (a.s) cevabindaki kisitlama, ravinin sorusuna donuktir
ve soru soranin soz konusu ettigi seyleri reddetmektedir ve abdesti bozan
diger seyleri konu almamaktadir. Diger bir ifadeyle, ravinin sorusu beden-
den cikan seylerle ilgilidir. Imam da abdesti bozan durumlan bu cerce-
vede, yani bedenden ¢ikan seylerle simirlandirmisur. Bu nedenle imam’'in
(a.s) getirdigi simirlandirma nisbidir (=izafi) ve abdesti bozan durumlarin
hepsini degil, bu cercevedeki unsurlan degerlendirmistir. Bu da, abdesti
bozan durumlart hadiste soylenenlerle siirlandirmamamizi, uyku gibi
-bedenden c¢itkmayan seylerle ilgili- durumlan hadisin beyan dairesinin
disinda tutmamizi ve hadisi ona déntik gormememizi saglamahdir.

Allame Meclisi, baska bir yerde de ilim kelimesini, sadece ravinin
soru karinesiyle tahmin ve ihtimal manasina hamletmektedir.'*

Misal 3:
0 8Y 1502 0f L for il Kegll i J5 301 18 p3ll el bl s T WL

146

ol O I3 b g s e B U sl 5 BN 5l 1 (g
Imam Sadik’a (a.s) sorduk: “Bir kimse bir seyi bagisladiktan sonra onu geri
alabilir mi?” Imam soyle buyurdu: “Akrabalara bagis lazim ve geri dontis-
stizdur. Ama kisi bagisini degistirebilir (hibe-i muavveze). Bunlarin disin-
dakiler icin kisi bagisladiklarini geri alabilir.”

Bu hadiste “}3<” kelimesi, kendi manasma aykin anlama hamledilmis-
tir. Bazilar1 onu, ravinin sorusu karinesiyle ‘e 74" manasina almistir.'

Ozet

1. Soyleyen, muttasil veya munfasil karineler ilave ederek sozun ilk
ve oncelikli manasim degistirebilir veya genis anlamim daraltabilir.

2. Konusan, kimi zaman bir tehlike ihtimali veya tehlikenin ortaya
citkmasi sebebiyle kapali bicimde konusabilir ve daha sonra baska bir
sozle onu acikliga kavusturabilir ve iptal edebilir.

145 A.ge., s. 364. Yine bkz: Biharu'l-Envar, c. 89, s. 8.
146 Tehzibul-Ahkam, c. 9, s. 155, hadis 636.

Aa

47 Nikah babindaki hadislerde de “3><” kelimesi, “(‘}L[,” manasina miiteaddi harfi
“Jﬁ” ile kullamilmstir.
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3. Masum imamlarimizin, bir yandan cesitli durumlar ve zamanlarda
yasamalari, diger yandan muhataplarin fikri duizeyi ve muhtelif mezhep-
lerden olmalar1 sebebiyle karinelerin eklenmesi veya kapali konusma Sia
hadislerinde yaygindir.

4. Kullanim maksadina ve ciddi murada ait 1stilahlar, yahut tasav-
vur ve tasdikle ilgili manalar, metnin oncelikli manasina ve sdyleyenin
nihai maksadina uygunlugu gerektirmedigine isaret icindir.

5. Karinelerin bulunma ihtimali, hadisten ilk elde anladigimiz seye
guvenmememizi; muhassisler, mukayyidler, nasihler gibi karineleri aras-
tinp inceledikten sonra hadisten anladigimiz seye itibar etmemizi gerek-
tirmektedir.

6. Karinelerin bircok tirt vardir. Bu fasilda, geleneksel kategorilen-
dirmeye gore iki cesit olan (karine-i muayyine ve karine-i sarife) mutta-
sil karinelerden bahsettik. Bu iki cesit de, birinci s6ztin yaninda yer alan
kelime veya ctimledir.

7. Karine-i muayyine, birkac anlaml kelimelerin bazi manalarini bir
kenara iter. Bazen de onu bir tek anlama indirger.

8. Karine-i sarife, kelimenin asli manasim bir kenara koyar ve soy-
leyenin asli maksadini ortaya cikarr.

9. Hadislerin arasinda kullanilmis ayetler, siirler ve meseller, bunun
yamnisira ravilerin sorular1 ve masumlarin ta'lilleri, hadisi soyleyenin nihai
maksadim anlamak icin oldukca ¢énemli birer karinedir.

10. Imamun talili, hiikmuin genellestirilmesine ilaveten tahsis de ge-
tirir. Ama genelleme ve simirlandirmadan yararlanma teknigi, fikih usulu
ilmindeki kurallara tabidir. Bu ilimde illet-i mensusa ve illet-i mustenbite
arasinda, yine hukmun hikmet ve maslahat1 kabilinden illet ile, htukmiin
tam sebebi olan illet arasinda fark gozetilmistir.

11. Ravinin sorusu da Imam’in (a.s) asli muradim anlamada fonk-
siyonel bir karinedir. Kelamcilar ve fakihler bu karineden cokca yarar-
lanmslardir.

12. Hadisten yararlananlar, ravinin sorusu karinesiyle bazen hadisin
muhtemel birka¢c manasindan birini tercih etmis ve geriye kalamm birak-
mustir. Bazen cevabin tealluk ettigi seyi soru karinesiyle mukayyet etmis
veya umumunu tahsis etmistir. Kimi zaman soziin icmalini soru vesile-
siyle gidermis, bazen de hadisin ilk manasindan tamamen farkli anlam
ona nispet etmistir.
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Soru ve Arastirma

@ Tasavvur ve tasdik manalan arasinda ne fark vardir?

® Imamlarn (a.s) sozindeki karineleri goz onunde bulu -
durmanin 6nemi nereden kaynaklanmaktadir?

© Tevriye nedir ve hadisi anlamada nasil bir rol oynar?
O Tevriye ve takiyye gorulen iki hadis aktarn.

® Muttasil ve munfasil karinelerin varlig omuzumuza n -

sil bir gorev yikler?
@ Karinelerin tirlerini sayin ve tarif edin.
@ Tazminin tirlerini sayn ve her biri icin bir hadis aktarm.

O Nehcu'l-Belaga'da 28. mektupta kullanilmis meselleri b -
lun ve terctime edin.

© illet-i mensusanin disina tasmanin anlami nedir?
@ Ta'lil iceren iki hadis bulun.
@ {llet-i mensusa hitkmii stnirlandirabilir mi? Neden?

@® Illetin, hikmet ve maslahati beyan eden tiirden oldugu
bir hadis aktarin.

® Sorunun, Imam’n (a.s) cevabimi anlama tizerindeki muh-
telif etkilerini sayin ve her biri icin bir hadis aktarm.

131



FASLIN HEDEFLERI

Bu fashn konularini ele almanin hedefi, okuyucunun:

O Hadisin viirud sebeplerinin manasim ve hadisi anlamadaki on -
mini kavramasi,

® Hadisin baz1 viirud sebeplerine asina olmast,
© Hadisin virud sebeplerine erisme metodunu ¢grenmesi,

O Virud sebeplerinin, kapali ve muiskul haberleri halletmeyi nasil
etkileyecegine vakif olmasidir.




Besinci Fasill
Hadisin Viirud Sebeplerini Bulma

Hadisin Viirud Sebeplerinin Tanimi ve Onemi

K uran’daki ayet-i seriflerin ntizul ortamina asina olmanin ayetin
maksadini dogru anlamada bize yardim etmesi gibi, hadisin vu-
rud sebebini bulmak da hadisi sdyleyenin maksadina ulasmada bize ki-
lavuzluk eder.

Hadisin viirud sebebi, Masum’un (a.s) s6z soylemesine, bir hukmu
acitklamasina, bir meseleyi ortaya atmasina veya red ve inkar etmesine,
yahut hatta bir isi yapmasina sebep olusturan zemindir.

Bir baska deyisle, hadisin metni, her tarlu disa bagimhiliktan mus-
takil ve kapah bir butin degildir. Geriye kalmis diger tarihsel belgeler
gibi hadis de onunla baglantuli butiin yan malumat ve dallarla elimize
ulasmus olabilir. Bu nokta bizi, hadisi anlamada sadece bastan sona laf-
zin1 anlamayla yetinmemeye ve bitin karineleri, hatta dile getirilme-
mis ama irtibatli unsurlar1 bulmaya mecbur birakir.

Bu unsurlar daha ziyade makam karinesi (toplumsal ve tarihsel
sartlar, kaltarel ve ilmi ortam, diyalog makaminin durumu ve hal-
leri, muhatabin sahsiyeti ve hadisin ravisinin gizli sorular1) seklinde-
dir. Ama baska bicimlerde de ortaya cikabilir. Bu cesitliligi ve onlarin
metnin manasi Uzerindeki harika ve dikkate deger etkisini gozénunde
bulundurarak bu unsurlarn -bunlar da karineler arasinda sayilir- ayr
ayr zikredecegiz.

133



134

HADISI ANLAMA METODOLOJiSi

Her sozin toplumsal ve tarihsel yataginin onu anlamada dikkate
sayan bir etkisi vardir. Mesela kiyasi -yani bir mevzunun htikmund,
baska bir delil olmaksizin sirf benzerlik nedeniyle baska bir mevzu icin
de kullanmayi- yasaklayan rivayetlerin sadir oldugu zemini tanmimak,
bizi, kiyasin sadece fikihta degil, akaid ve kelamda da batl oldugu so-
nucuna goturur. Bu metod, yani temsil ve tesbih kiyasi (burhan delil-
leri tirunden ve akli zaruriyatin parcasi olan mantiksal kiyas degil) her
yerde menedilmistir ve yalnizca fikih alanina 6zgii degildir. Buna mu-
kabil mantiksal kiyas, makbul ve hatta imamlarin (a.s) kelam ihticac-
larinda ve fikihta kullandig kiyastir. Yahut cidal ve mtunazaradan men,
ozel bir zamani veya belli kisileri kapsamaktadr.

Hal boyle olunca Imam Bakirdan (a.s) bu yana hadislerin virud
sebeplerinin bulunmasi buytk onem tasimaktadir. Ciinka hicri ikinci
yuzyilin baslarinda mubhtelif fikir akimlari, kelam okullar ve fikih ekol-
leri Muslimanlarin ilim hayatina ayak basmisti ve masum imamlari-
miz da -dosdogru Islam’in akide ve gorastuniin simr muhafizhigin tst-
lenmislerdi- bu meydana ¢ikmisti. Bu yuzden onlarin serif rivayetleri
boslukta degil, bilakis ilmi sahada, tenkit ve tartisma ortaminda varid
olmustur.

Onlar ya ravilerin sorularma cevap makaminda, ya Ehl-i Stunnet
fakihlerin gorus ve fetvalarim tenkit makaminda, ya da aleni bir bidati
red ve inkar makamindaydilar. Onderlerimiz stnnet-i haseneye cagri-
yor, hikmetle ve giizel tartismayla hareket ediyordu. Dogrudan ve do-
layl bicimde diger dinlerin takipcileriyle diyalog kuruyor, Sii olmayan

fakihlerin fetvalarini degerlendirip tenkit ediyordu.'*

Onderlerimiz, ileri gelen ravi ve talebelerini de bu sahaya cektiler.
Onlardan, baskalarinin sozlerini iyi dinlemelerini ve sonra ya kabul et-
meleri ya da onlarla ytizlesmelerini istediler. Eger bu isi gogusleyeme-
yecekse kendilerine arz etmelerini ve cevabini almalarim tavsiye ettiler.'*
Ravilerin bu fetva ve gorusleri sadir olmus hadisin yaninda gordukleri
ve hadisi oylece anladiklar1 aciktir. Ama bu karinelerin hepsini naklet-
meye mecbur hissetmemislerdir.

48 Bkz: Tabersinin el-Thticac1 ve Seyh Saduk’un el-Tevhidi.
149 Bkz: Mecelle-i Ulum-i Hadis, say1 6, kitabin yazarmin “arze-i hadis” makalesi.
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Raviler bazen 6nemli, acik ve kesin bir karinenin, birkac yuzyil
boyunca gizli bir sirra ve gozden ka¢mis konuya dontusebilecegini de
dikkate almamslardir. Bizim tarihsel olaylar1 ve cagdasimz olan ko-
nusanlarin sozlerini naklederken ilave noktalar veya bir soz ya da ola-
yin detaylarini aktarmada ihmalkar davranmamiz gibi, onlar da, bircok
yerde, haberdar olsalar bile kars1 gorusleri, diger fakihlerin fetvalarim
ve imamlarla (a.s) cagdas olan buyuk sahsiyetlerin zihinsel mesguliyet,

soru ve dustincelerini nakletmemislerdir.

Kimileri de hatta bazen masum imamin (a.s) gercek ve ilahi hitkmu
beyan niyetinde degil, ravinin veya kendisinin ya da $ii buytiklerin ez-
ber makaminda oldugunu bile hesaba katmamustir. Yine sohbet mec-
lisinde bir casusun bulunmasi, yahut vakanin hakiki hukmityle amel
etmenin tehlikesi sebebiyle imamin iki manaya da cekilebilecek ve ki-
nayeli konustugunu veya gercek hukmu acikc¢a beyan etmekten kacin-
digimi dikkate almamistir. Bu durum ve konumu tanima, rivayetlerin
“studur yoni’nt anlamay: hadisin viirud sebepleri bahsine baglamakta

ve fikih usulu ilmine ihtiyact gostermektedir.

Hadisin Virud Sebeplerini Bulma Metodu

Buraya kadar gecenler hesaba katildiginda hadisi daha iyi anlamak
ve soyleyenin nihai maksadina ulasmak icin hadisin kaynaklarinda kazi
yaparak hadisin viirud sebebi ve cevresel ortamindan haberdar olmak
gerektigi ortaya cikmaktadir. Bu kaynaklar, hadisin metin ve mevzu-
suna baglh olarak baska bir hadisin kaynaklar veya tarih ve tefsir kay-
naklan ya da diger herhangi bir kaynakla irtibath olabilir. Mesela imam
Huseyin'in (a.s) Medine’den Kerbela’ya kadar destans1 hutbelerini anla-
mak, Imam’la (a.s) muasir olan toplumun sosyal ve siyasal sartlarin id-
rak etmekle mumkiindtir. iImam Alimin (a.s), kendini temize cikarma ve
kendini anlatmaktan hazzetmemekten neden ve nasil bahsettigini kav-
rayabilmek, Muaviye'nin o ulu sahsiyet hakkindaki kara propaganda sa-

vasim anlamaya; Irak, Misir ve diger yerlere mektuplar gonderip Imam
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Ali'nin (a.s) siyasi sahsiyetini ayaklar altina almaya donuk hedeflerini
kavramaya baghdir.'

Bu kaynaklar arastirma metodunu, en azindan hadis kaynaklar
alaninda, hadisin ailesini bulma metodunun aynis1 olarak gortyoruz.
Bu, bir sonraki fasilda, takiyye iceren veya cift tarafli (celiskili ve tevri-
yeli) rivayetleri tanimanin birbiriyle catisan rivayetlere ulasmaya ihtiyac
duyurdugu izahiyla gececektir. Yani benzer ve ayni aileden hadislere
ulasmaya ilaveten, anlasilmaya cahisilan rivayete muhalif rivayetleri de
bulmak ve sadir olan hadisin takiyye oldugunu veya ibaresinde tevriye
icerdigini tespit etmek zorundayiz. Bu ihtiya¢c daha ziyade fikih hadis-
lerinde ortaya ciktigindan konudan daha fazla bahsetmeyi fikih usilu
ilmine ve bu kitaptaki “rivayetlerin catismas1” fashna birakiyoruz. Bu-
rada birkac ornege yer vererek hadisin stidur sebebini bilmenin hadisin
manasini anlama tzerindeki mitkemmel etkisini gosterecegiz.

Sia Hadisinden Ornekler

Misal 1: Peygamber-i Ekrem (s.a.a) soyle buyurmaktadir:

lSIKZqJ‘ 415 )ST C_,J.;g Léfué"f O.A

Kim bana Azer'in [aymin] ¢iktigini miijdelerse cennete girer.

Bu hadis Ehl-i Stinnet'in rivayet kulliyatlarinda curtk kabul edil-
mis ve Ahmed b. Hanbel'den nakledilmesini muteber bulmamuslardir.*>
Ama Sii kaynaklara basvurup onun neden sadir olduguna dair izahi
gordugumiizde rahatlikla hadise mana verebiliyor ve onu kabul ede-
biliyoruz. Seyh Saduk bu hadisin sidur sebebini Ibn Abbas'tan soyle
nakletmistir:

J2ls s 331 0B gl e 58 830 5 saeia b o5 SIS o 42106

-
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150 Bkz: Danisname-i Emirulmiiminin (a.s), c. 6, s. 51.

15U Mukaddimetu Ibni’s-Salah, s. 161.

152 Aym yer. Yine bkz: Kesfu'l-Hafa, c. 2, s. 236-237. Hafiz Iraki bu s6zit kabul etmemis
ve soyle demistir: o] rLA;}“ OF (M‘ fdla é“-.’. Mk (Bkz: Niiketu’l-Iraki, s. 223-
225).
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Bir giin Peygamber (s.a.a) Kuba mescidinde ashabiyla oturmustu. Onlara
buyurdu ki: “Su anda yaniniza gelecek ilk kisi cennetliklerdendir.” Bazi-
lar1 bu sozu isittiginde hemen geri donup bu haber sebebiyle cennetlik-
lerden olmak icin disart ¢ikti. Peygamber (s.a.a) bunu anladi ve geride
kalanlara soyle buyurdu: “Simdi yanimiza her biri digerinin ontine gec-
meye calisan birkac kisi gelecek. Onlarin arasindan Azer aymin bittigini
bana miijdeleyen kisi cennet ehlindendir. Disar ¢ikan grup geri doniip
iceri girdi. Ebuzer de (r.a) aralarindaydi. Peygamber onlara buyurdu ki:
“Hangi ayday1z?” Ebuzer cevap verdi: “Ey Allah’in Rasulii, Azer sona erdi.”
Peygamber (s.a.a) soyle buyurdu: “Ey Ebuzer! Bunu biliyordum ama tum-
metimin de senin cennetlik oldugunu bilmesini istedim. Nasil cennet-
lik olmayasin ki! Benden sonra seni haremimden (Medine) stirecekler,
cunkit Ehl- Beytime muhabbet duyuyorsun. Yalniz yasayacak ve yalniz
oleceksin. Bir topluluk senin techiz, kefen ve defin islerini tstlenme saa-
detine erisecek. Onlar, ebedi cennette benimle birlikte olacaklar. Mutta-
kilere vadedilmis cennette.”

Misal 2: Ali b. Mugire’den nakille gelen bir rivayette soyle gec-
mektedir:

N 16t ks 1A Bl 1516 Edat oSl e dilas Y LB
3 5Ladl o Jal e O Lo 0l & 3Lay 55 1 3 gy OF L3E 123
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153 Meani'l-Ahbar, s. 205; Ilelw’s-Serai’, c. 1, s. 176.
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Imam Sadik’a (a.s) dedim ki: “Sana kurban olayim! Olmus hayvanin fay-
dalamilacak bir seyi var midir? [Yahut tamami necis ve kullanilamaz halde
midir?]” Soyle buyurdu: “Hayir.” Dedim ki: “Allah Rasult'nden bize ulas-
tigina gore 6lmus bir koyunu konu ederek buyurdu ki, bu koyunun sahi-
binin etinden yararlanamasa da postundan yararlanmasina mani ne var?”
Imam Sadik (a.s) soyle buyurdu: “O koyun, Zem’anin kizi, Peygamber'in
esi Sevde'nindi. Cok zayif oldugu icin eti kullanilamiyordu. Bu ytizden
olmesi icin onu birakular. Allah Rasulu (s.a.a) buyurdu ki, bu koyunun
sahipleri onun etinden yararlanamiyorsa da onu kesip temizleyip postun-
dan neden istifade etmiyor?”

Hadisin bas tarafindan anlasilacag: gibi Ali b. Mugire, fikhi pren-
siplerle bagdasmayan bir hadis isitmisti. Cankt Maide suresi tictinctt
ayete istinatla olt hayvan eti haram, rivayetlere gore postu da necisti.
Bu nedenle Ibn Mugire icin Peygamber'in (s.a.a) o 6lit koyunun sahip-
lerinin ondan istifade etmemesine hayiflanmasi sasirtictydi. Rivayetin
sembolizmi ve sirrmi anlayabilmek icin onu Imam Sadik’a (a.s) arz et-
tiginde Imam (a.s), hadisin viirud sebebini belirterek rivayetin anlasil-
masini ve kabul edilmesini sagladi.

Misal 3: Allah Rasuli (s.a.a) soyle buyurmaktadir:

15514 2 ’S‘) ("’,'l"'“ }L;‘i

Hacamat yapan ve hacamat yaptiran, her ikisi de iftar etmistir.

Bu hadis, hacamatin orucu bozan sebeplerden oldugunu acik-
likla beyan etmektedir. Bu nokta Sia ve Ehl-i Siinnet fikhinin acik
hitkamleriyle bagdasmadigindan'>® bazi fakihler, rivayetin sadir ol-

154 El-Kafi, c. 3, s. 398, hadis 6.

155 Miisnedu Ibn Hanbel, c. 2, s. 364 (Ebu Hureyre’den); el-Mecmua, c. 6, s. 349
(Sevban’dan).

156 Bkz: el-Mu'teber, Hilli, c. 2, s. 664; Tezkiretwl-Fukaha, c. 6, s. 96; el-Mecnut’, Muhyiddin
Nevevi, c. 6, s. 349.
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dugunu izahla kabul etmis, bazilar1 ise kabul etmemistir."” Safii hadi- N
sin once sadir oldugunu kabul etmis ama Allah Rasuli'niin onu nes- @5&
hettigini soylemistir.

Ama bu hadisin izah1 da, siidur sebebini goz 6ntinde bulundurma yo-

luyla elde edilebilmektedir. Bu sebeple hadisin iki tam naklini ele alacagiz.

Birinci nakil. Seddad b. Evs'ten soyle nakledilmistir:

A - o - 2 vl M b K
T gay fndsd sas @l J4) e T 5 el Lo b J g, T
188 gl ool il s Slasy oo 3 3522 Sl g

Allah Rasuli (s.a.a) Baki'de bir adamin yanina geldi. Hacamat yapiyordu.

Elimi tuttu. Ramazan aymnin tizerinden on yedi gin gecmisti. Soyle bu-
yurdu: “Hacamat yapan ve hacamat yaptiran iftar etmistir.”

Bu nakil, daha fazla detaya sahipse de hicbir sekilde sorunu berta-
raf edememektedir. Bu nedenle Ehl-i Stinnetin fakihleri ve muhaddis-
leri durumu soyle izah etmistir: Bu hadis, hacamat sirasinda baskala-
rimin giybetini yapan iki kisiyle ilgilidir.”” Ama bu izah i¢in herhangi
bir delil gostermemis ve hadisin viirud sebebinin bu oldugunu belirten
hicbir rivayet ortaya koymamislardir. Ayrica giybet etmenin orug boz-
dugu da izaha muhtactir ve bu manaya delalet eden sadece bir tek ri-
vayet vardir. Taberani bu rivayeti Mu’cemu’l-Kebir'de nakletmis'*, Bey-
haki ise onu garip kabul ederek soyle demistir: “Bu lafz1 baska bir yerde
ve baska birinden gormedim.”'*!

Sevban’'dan nakledilen rivayetin metni ise soyledir:

a2 o - R co. . -~ M M Py
5 gy DLas5 B pits S AT 5 e DI o Bl g, 35
byimieall 5 gl il Jls Ss s &2

157 Mesela Ebu Hureyre, Aise, Hasan Basri, Ibn Sirin, Safii'nin talebelerinden Ebu Velid
Musa b. Ebi Carud (bkz: el-Mecmu’, c. 1, s. 64).

158 Siinenu Ebi Davud, c. 1, s. 531, hadis 2369; el-Mecmu’, c. 6, s. 350.

159 Bkz: el-Mecmu’, c. 6, s. 350.

160 Bkz: Muw'cemu’l-Kebir, c. 2, s. 94.

161 Bkz: el-Siinenu’l-Kiibra, c. 4, s. 268.
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Allah Rasulu (s.a.a) Ramazan’da hacamatla mesgul olan ve ayni anda giy-
bet de yapan bir adamin yanina vardi. Soyle buyurdu: “Hacamat yapan
ve hacamat yaptiran iftar etmistir.”

M5 ‘_;p ,&”in giybet ve dedikodu anlammna geldigini'®> soylemekte
fayda vardir. élybetin oru¢ bozmasini ise orucun sevabinin azalmasi ve
odulinun ortadan kalkmas: olarak gormek ve rivayeti bu sekilde kabul
etmek mumkundur. Ama elimizde o kadar da makbul olmayan baska
bir izah ve nakil daha vardir.

Seyh Saduk, kendi tistadindan nakille soyle der: “Bu hadisin ma-
nasinin oru¢ bozmayla ilgisi yoktur. Bilakis kastedilen, hacamat yapan
ve hacamat yaptiranin, Peygamber'in (s.a.a) takipcilerinin stnnetiyle
amel ettigidir. Cunku kendisi hacamati emretmistir.” Bu izahin rivaye-
tin zahiriyle bagdasmadig soylemek zorundayiz. Bu sebeple Seyh Sa-
duk baska bir izah daha getirmistir ama o da studur sebebini dikkate
almamistr. Soyle der: “Hacamat yaptiran, kendisini oru¢ bozma tehli-
kesiyle karsi karsiya birakmistir. Ctinktt hacamatla bir miktar kan be-
denden cikar ve kisiye zayiflik anz olur.”

Seyh Saduk bu iki izahi, hadisin siidur sebebini naklettikten sonra
zikretmektedir. Ama Abaye b. Ribi'den nakledilen Meani’l-Ahbar’daki
rivayet meseleyi rahathkla aydinlatmaktadir:

25 o L il 1B Senisg OF J S Ll e e ol Sl
(DERTCR NN [ PE WA PN 'S " B PR DU S PO P
. .« o ° % [ A A 1 4 T 5 7 [ oy .
39@);@@@@.&6‘)M4‘J4&“|&¢@J‘dfg”
Lo (3 L35 5 Gt Logl¥ il Lagl] 10U 9 sl 5 gl kol
- )
108 ledd ¥ ATy ade 1 Lo 1 J gy e
Ibn Abbasa sordum: “Oruclu hacamat yaptirabilir mi?” Dedi ki: “Evet.
Ama zayif diismekten ve ¢ozulmekten korkmadikca.” Dedim ki: “Haca-

mat orucu bozar mi?” Cevap verdi: “Hayir” Dedim ki: “Oyleyse Allah
Rasuli'ntin Ramazan ayinda hacamat yaptiran adami gérdagunde soyle-

162 Bkz: Lisanul-Arab, c. 7, s. 217.
163 Meani’l-Ahbar, s. 319.
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digi ‘Hacamat yapan ve hacamat yaptiran iftar etmistir’ soztntn anlami
nedir?” Ibn Abbas dedi ki: “O ikisi iftar yapt1 ve oruglanini acular. Ciinku
yakisik almayan seyler dillerinden dokiilmiistit ve bu cirkin sozleri Al-
lah Rasuliine yalanla isnat etmislerdi. Yoksa hacamat sebebiyle oruclar
bozulmus degildir.”

Acikca gorulmektedir ki oruclarimin bozulmasinin sebebi Allah
Rasuli’'ne yalanla soz isnat etmektir. Bu, kendi basina ve kesin bicimde
orucu bozan bir seydir. Bu nedenle Peygamber’in (s.a.a) sozu diger ha-
camat yaptiranlara degil, sadece bu iki kisiye yonelik olmustur. Dola-
yistyla onceki izahlara ihtiyac yoktur.

Misal 4: Bir rivayette soyle gecmektedir:
) Slasdl U sl el b Sid S5 51 ol ade ol 3
Ok 3 G5

Ali'ye (a.s) denildi ki: “Ey Muminlerin Emiri! Keske ak sakallarimi boya-

saydin.” Buyurdu ki: “Boyamak zinettir. Bizse musibete ugramis bir kav-

»

miz.

Eger bu rivayetle yetinecek ve diger nakillere, rivayetin stidur or-
tami ve tarihine bakmayacaksak Seyyid Riza (rahimehullah) gibi bu ha-
disin serhinde diyebiliriz ki, Peygamber'in (s.a.a) vefat ile Imam Ali'nin
(a.s) yaslilik zamani arasinda otuz yila yakin bir stire olmasina ragmen
Ali (a.s), Peygamber'in (s.a.a) vefati musibetini yasadig: sirada sakalla-
rin1 boyamamisti. Burada da stidur sebebinin nakledilmesi durumu ay-
dinlatmaktadir. Fazil Abinin Nesru’d-Diirr'deki nakli soyledir:

S ol b i 4 5 ail, IS ke o gle S5l
5 s B8 b B3 LA B B S5

Ali (a.s) Siffin’den dondu. Saci sakali pembe [beyaz] gibiydi. Ona denildi

ki: “Ey Muminlerin Emiri! Keske saclarini boyasaydin.” Buyurdu ki: “Bo-

yama bir tir suslenmedir. Biz kederli bir kavmiz.”

164 Nehcu'l-Belaga, hikmet 473.
165 Nesrwd-Duirr, c. 1, s. 307.
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Yani Imam (a.s) Siffin’de savas meydaninda cok sayida dostunu ve
ileri gelen yaranim kaybetmenin yasmi tuttugundan her turlt zinetten
uzak duruyordu. Imam (a.s), Peygamber'in (s.a.a) hadisinde gecen sac1
sakali boyama emri ve “C.tJl |5 267in manastyla ilgili soru karsisinda
baska bir cevabi vardir. Onu, Islam’m baslangic yillarindaki duruma ve

az sayida Islam savascisina 6zgii kabul etmistir.'*

Misal 5: Allah Rasuli (s.a.a) soyle buyurmaktadir:

Gl 6 (S8 M 5 g Sl

Komsu, sonra ev ve dost. Sonra da yol.

Bu hadis icin, gorinuse bakilirsa hadisin metninden ayr1 olmayan
viirud sebebi zikredilmistir. Raviler maceranin tamamim bir biittiin ola-
rak nakletmislerdir. Hadisin kamil metni, Ali'den (a.s) nakledilmis vii-
rud sebebiyle birlikte soyledir:

s v b . T 3 M .,
S350 SN J gy b s T 5 4 bl Lo & gy ] 35 sl
Solaad gl B el Tgs g 23108 b Gl s 21,
- 3 M 2
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Allah Rasuli'nun yanina bir adam geldi ve soyle dedi: “Ey Allah Rasulu!
Bir ev satin almak istiyorum. Nereden almami emredersiniz: Cuiheyne

mi, Mezine mi, Sakif mi, Kureys mi?” Peygamber soyle buyurdu: “Once
komsu, sonra ev.”

Bu teklif Lokman'in nasihatleri arasinda da gecmektedir.'

Bu hadis hakkindaki 6nemli nokta, Hazret-i Fatima’dan (aleyhas-
selam) nakledilmis hadisin metninde de gecen seydir ve viirud sebebi-
nin gosterdigi gibi baska bir manay1 ifade etmektedir. Bu misal, hadi-
sin viirud sebebinin hadisi anlama tizerindeki etkisini ¢cok giizel ortaya
koymaktadir. Rivayetin metni soyledir:

166 Nehcu’l-Belaga, hikmet 17.
167 Kesfu'l-Hafa, c. 1, s. 179.
168 Cd'feriyyat, s. 164; Miistedreku’l-Vesail, c. 8, s. 209, hadis 9273, c. 3, s. 470 (hadis

4023 kiicik bir farkla).
169 El-fhtisas, s. 337; Miistedreku’l-Vesail, c. 8, s. 429, hadis 9899.
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Huseyin b. Ali (a.s), kardesi Hasan b. Ali b. Ebi Talibten (a.s) soyle nak-
letmektedir: Annem Fatimanm Cuma gecesi mihrabinda dikildigini ve
surekli riku ve secde ettigini gordum. Gun agarana dek. Miimin erkekler
ve kadmlar icin dua ettigini; adlarim tek tek sayip onlar icin uzun uzun
dua ettigini isittim. Ama kendisi icin hi¢ dua etmiyordu. Dedim ki, “An-
necigim! Baskalar icin yaptig1 gibi neden kendin icin de dua etmiyor-

”

sun?” Buyurdu ki: “Evladim! Once komsu, sonra ev.

Misal 6: Ravi Imam’'in (a.s) yanina gider ve iki dinardan fazla bi-
riktirip miras birakmay1 caiz gormedigine dair hadisi sorar. Ciinku o
gunin toplumundaki iktisadi durum ve sartlarda tasarruf imkani pa-
rayd1. Nitekim benzer baska bir hadisten o kadar da fazla olmadig: ve
temsil babindan zikredildigi anlasilmaktadir. Imam (a.s) cevabinda ha-
disin stidur sebebine isaret ederek hadisin genellestirilmesini olumsuz
karsilamistir. Abdurrahman b. Haccac bu arzetmeyi bildirmis ve soru
soranin adim belirtmistir. Ama sonraki raviler onun adini unutmuslar-

dir. Haberin metni soyledir:

Dy ST AL €1 ) &3 5 00890 L B2L L s e 180G 06
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170 flelws-Serai’, c. 1, s. 182, hadis 1; Delailwl-Imame, s. 152, hadis 65.
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Der ki: Imam Sadik’a (a.s) kisinin aldig1 zekatin miktar1 hakkinda sordum
ve kendisine dedim ki, Allah Rasult (s.a.a) “Her kim geride iki dinar bi-
rakirsa alni onunla daglanacak” buyurdu. imam soyle buyurdu: “Bu, Al-
lah Rasult’ne misafir olmus kisi hakkindaydi. Gece oldugunda Allah Ra-
sulit ona (misafir) buyurdu ki, ‘Git ve karnini su yemekle doyur’. Sabah
oldugunda ona bir meblag verdi ve buyurdu ki, ‘Kendine kahvalti ha-
zirla’. Kahvalt ve aksam yemegi olmaksizin yasamaktan kaygi duymu-
yorlardi. Bu meyanda bir adam iki dinar biriktirmisti. Allah Rasult onun
hakkinda su ctimleyi buyurdu. Degilse insanlar bir senelik biitcelerini
bir defada alirlardi. Oyleyse herkes kendisi ve ailesinin bir yillik harca-
masint alabilir.

Baska bir hadisin, hadisin stiidur sebebine isaret ederek onun ge-
nelligini ortadan kaldirmas: dikkat cekicidir. Eban’dan nakledilen ha-
disin metni soyledir:

PRIV <1 ws o P - s Ao, et
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Bir sahis Imam Kazim'in (a.s) yaninda dedi ki: Bize soylendigine gore Al-

lah Rasult'ntin zamaninda bir adam vefat etmis ve geriye iki dinar birak-

mus. Allah Rasult bunun tzerine soyle buyurmus: “Geriye ne cok mal bi-

rakt” Imam (a.s) soyle buyurdu: “O, Ehl-i Suffe’nin yanina gidip gelen ve
onlardan dilenen biriydi. Oldugiinde geriye iki dinar birakmst.”

Misal 7: Eban Ahmer’den nakledilmis bir rivayette soyle gecmek-
tedir:

53l B g 0Bl e o3l de GasILT Wles Jaa JL
flgb I3l e BT 5 58 i 06 . axd 1B Slge I3l L U

1Y Meani'l-Ahbar, s. 152.
172 Meani'l-Ahbar, s. 153.
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Dostlarimzdan bazilar taundan kacmamn htikmu hakkinda Imam Kazim’a
(a.s) sordular: “Bir sehir veya koy ve eve taun gelirse oradan baska bir yere
gidebilir miyiz?” Buyurdu ki: “Evet.” Dedim ki: Ama Allah Rasult’nden,
taundan kacmak savastan [meydanindan] kacmak gibidir diye buyuran
bir hadis var. Imam (a.s) cevap verdi: “Allah Rasulit bunu, sinirlarda

dusman karsisindayken aralarina taun girdiginde siperlerini terkedip ka-

can grup icin buyurdu.”
Misal 8: Peygamber-i Ekrem’den (s.a.a) soyle rivayet edilmistir:

oo b 6
g5 el Je g3l Gl al ol
Allah Adem’i kendi suretinde yaratti.

E)

Bu hadisin, “4 s»”deki zamirin merciinin belli olmadigini esas
alan cok sayida tefsiri ve bazi hadis tenkitcilerinin ctratmeleri, onun
miuskul hadislerden biri suretinde tecelli etmesine ve bircok sarihin
hadisi izah edip sorunlarini gidermek mecburiyetinde kalmasina yol
acmustir.'” Bu sebeple kavrayist guclit ve Imam Riza'min (a.s) asha-
bindan olan Hiiseyin b. Halid bu hadisi kendisine arz eder, Imam da
(a.s) hadisin vurud sebebini zikrederek muammay1 rahathkla kolay-
lastirir. Imam, hadisin muglak olmasini, hadisin viirud sebebi olan
bas tarafinin hazfedilmesinin sonucu gorur ve sonra hikayesini soyle
beyan eder:

13 Meani'l-Ahbar, s. 254.

7% Bu hadis rivayet kiilliyatlarmda bu sekilde gecmemektedir. Yalmzca hadisin arz
edilmesinden anlasilmaktadir ki bazilar1 arasinda tedaviilde idi. (Bkz: el-Kafi, c. 1, s.
4134; Uyunu Ahbari’r-Riza (a.s), c. 2, s. 110, hadis 12).

175 Bkz: Mesabihw’l-Envar fi Halli Miiskiilati’l-Ahbar, c. 1, s. 206; Serhu Usiili’l-Kafi, c. 3,
s. 198 ve 232, c. 4, s. 123; Tenzihu'l-Enbiya ve’l-Eimme (aleyhimiisselam), s. 208.

e
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Allah Rasulu, birbirine yakisiksiz sozler soyleyen iki kisiye rastladi. Biri-
nin digerine “Allah, senin ve sana benzeyen herkesin suratini cirkinles-
tirsin!” dedigini isitti. Peygamber (s.a.a) ona soyle buyurdu: “Ey Allah'in
kulu! Bunu kardesine soyleme. Ciinkui Allah -azze ve celle- Adem’i kendi
suretinde yaratti.”

Seyh Saduk, diger kitab1 olan el-Tevhid'de, hadisin bas tarafin1 haz-
fedenlerin, Allah'in mevcudata benzedigine inananlar oldugunu ve kendi
baul iddialarina delil uretebilmek icin, sorun yaratan bu hazfetme ve

kesme isini bilerek yaptiklarini savunur.'’”’

Hadisin aslinin imam Bakira da (a.s) arz edilmis oldugu halde bu
stiidur sebebine isaret etmemesi, zamiri “a1”a dondurmesi ve onu “c.sa
=9 oy 4" gibi tesrifiyye ve tekrimiyye tamlamas tiriinden kabul
etmesi dikkat cekicidir.'’®

el-Kafimin buytik sarihi Molla Muhammed Salih Mazenderani’nin
bu hadisin serhinde soyledigi gibi, bu isin sirrini, hadisin bu naklinin
dogru oldugu farzedilse ve stidur sebebinden vazgecilse bile, yine de
musebbihenin batl iddiasina delalet etmedigi'” noktasinda gormek
mumkiindir. Ayni sekilde Imam Humeyni de (kuddise sirrthu) hadi-
sin cok sayida studurunu muhtemel, insan1 da Allah'in tam ve kamil

mazhar ve ayeti kabul etmistir."®

Ebulfttituh Keraceki (vefat hicri kameri 449) Kenzu'l-Fevaid'de st-
dur sebebini Saduk'un nakline benzer bicimde soyle zikretmistir:

2 T 1 < P - P °
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176 Uyunu Ahbarir-Riza (a.s), c. 2, s. 110, hadis 12; el-fhticac, c. 2, s. 192.
177 Fl-Tevhid, s. 153, hadis 11.
18 El-Kafi, c. 1, s. 4134.

179 Serhu’l-Kafi, c. 4, s. 124.
180 Bkz: Serh-i Cehil Hadis, s. 632-636.
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Zuhri'min Hasan'dan naklettigine gore Peygamber (s.a.a) Ensar’dan kole-
sini dovmekte olan bir adama rastladi. Kole adama “Allah suratini cirkin-
lestirsin, sana benzeyen herkesin de!” diyordu. Peygamber (s.a.a) soyle
buyurdu: “Ne kadar kotit konustun. Oysa Allah Adem’i de aym suret-
ten yaratt1.”

Ehl-i Sunnetin kitaplar arasinda Ebu Hureyre’den nakledilmis bir
hadis, kiictik farkla, zikredilen viirud sebebini desteklemektedir.

) ’. A s _ % - * td b M -
Tz Lo Y SR N TP |
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Ebu Hureyre der ki, Allah Rasulii soyle buyurdu: Sizden biri dayak at-
tiginda ytize vurmaktan kacinsin ve “Allah senin ve sana benzeyenlerin

suratim cirkinlestirsin” demesin. Ciinkt Allah Teala Adem’i de aymi su-

retten yarattl.

Ehl-i Siinnet Hadisinden Ornekler

Misal 1: Kays b. Ebu Hazim, Allah Rasultrniin soyle buyurdugunu
nakletmektedir:

< oo ° - H
183 5e3 le .;\a..;.! W‘ s oI
Allahim! S2’d’in duasina icabet et.

Eger hadisin vurud sebebini dikkate almazsak Sa’d b. Ebi Vakkas'm,
Peygamber'in (s.a.a) onun hakkindaki duasi sebebiyle duasina icabet -~

edilen kisi oldugunu tasavvur edebiliriz. Oysa hadisin sidur sebebine
bakildiginda Peygamber’in (s.a.a) Sa'd icin duasinin Bedir savasinda ok
181 Kenzu'l-Fevaid, s. 274; Tenzihu'l-Enbiya ve’l-Eimme (aleyhimiisselam), s. 177.

182 Muisnedu ibn Hanbel, c. 2, s. 251. Yine bkz: Fethu’l-Bari, c. 5, s. 133.
183 Stinenut-Tirmizi, c. 5, s. 313, hadis 3835.
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attig sirada edildigini bize gostermektedir. Bu viirud sebebini Taberani,
Amirden soyle nakletmistir:

‘o of Aok o L tr e St L. - 5. . -
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Sa’d b. Ebi Vakkas’a denildi ki: “Duan ne zaman kabul edildi?” Dedi ki:
“Bedir savasinda Peygamber'in (s.a.a) oniinde ok atiyordum. Oku yaya
taktigimda, Allahim, ayaklarinin bagini ¢oz, yireklerine korku sal, on-

lara soyle soyle yap, diyordum. Peygamber de (s.a.a) soyle buyuruyordu:
Allahim, Sa’d'in duasim kabul et.”

Misal 2: Ebubekir b. Abdurrahman b. Haris, Beni Sa’d b. Huzeyme
kabilesinden Ummit Ma’kil isimli bir kadin soyle nakletmistir:

< <, _o e ¥ PRI ¢t e . s o %
Olas) ,ed b il @ @l J g | Sem s sl S35
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Hacca gitmek istiyordum ama devemi kaybetmistim. Allah Rasuli'nden

yol gostermesini istedim. Buyurdu ki: Ramazan ayinda umreye git. Ra-
mazan aynida umre hacca denktir.

Hacc-1 ekber ve bu umre arasindaki bu denklik Velid b. Sabih’e
sorunlu gozikiyordu. Bu nedenle Imam Sadik’a soyle dedi: “Bize Ra-
mazan ayinda umrenin hacca denk oldugu bilgisi geldi.” imam (a.s)
soyle buyurdu:

) I AT 5 ade dil Lo dil J gy 323 3100 b 05 OIS L)
it S o 0Lass ed 3 el

Bu, Allah Rasult’nun vaatte bulundugu ve “Ramazan’da umre yap, cinka
bir hac sayilir” buyurdugu kadmdir.

18% Fl-Muw'cemu’l-Kebir, c. 1, s. 143, hadis 318.

185 Miisnedu ibn Hanbel, c. 6, s. 406.
180 Fl-Kafi, c. 4, s. 535, hadis 1.
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Diger kitaplarda yapilacak arastirma, hadisin vurud sebebi hak-
kinda daha fazla detaya ulasmamizi saglayacak ve hukmun tahsis edil-
digine (kural olmadigina) binaen Imam Sadik (a.s) tarafindan gosteril-
mis manay: teyit edecektir. Bir rivayette Yusuf b. Abdullah b. Sellam,
ninesi Ummu Ma’kil'den soyle nakletmistir:

gégﬁﬁiwj&uos,‘u;tgpmg‘yj&}u
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Allah Rasulti veda haccina niyet ettiginde Ebu Ma’kil'in Allah yoluna vak-
fettigi devemiz vardi. Sonra hastalandi ve vefat etti. Peygamber (s.a.a)
Mekke’ye gitti. Donduginde huzuruna ¢iktim. Bana sordu: “Neden bi-
zimle gelmedin?” Dedim ki: “Hazirlanmistik ama Ebu Ma’kil vefat etti ve
vasiyetinde, hacca onunla gitmeyi planladigim deveyi Allah yolunda vak-
fetti.” Peygamber (s.a.a) soyle buyurdu: “Oyleyse neden onunla gelme-
din?! Haccetmek, Allah yolundaki islere ornektir. Ama madem bizimle
hacca yetisemedin bari Ramazan ayinda umre yap. Cinku o da hac gi-
bidir.” Ummu Makil diyordu ki: “Hac hacdir, umre de umre. Fakat Al-
lah Rasult'ntin bana buyurdugunun sadece bana mi1 mahsus oldugunu
bilmiyorum.”

Imam Sadik'm (a.s) sozii, bize, hadisin viirud sebebine asina olma-
nin hitkmin tahsis edilmesi ve genellestirilmesine nasil etki ettigini an-
latmaktadir. Ummit Ma’kil'in kendisinin de anladigi gibi, imam Sadik
(a.s) Velid b. Sabih’e, bu httkmiin o kadina mahsus oldugunu aciklikla
187 Siinenu Ebi Davud, c. 1, s. 442, hadis 1989. Yine bkz: Sahihu’l-Buhari, c. 2, s. 200;

Stinenu’t-Tirmizi, c. 2, s. 208, hadis 943; Miisnedu Ibn Hanbel, c. 1, s. 229; Miisnedu
Ebi Ya'la, c. 12, s. 268, hadis 6860; Deaimu’l-islam, c. 1, s. 333; el-Ca'feriyyat, s. 67.
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buyurmaktadir. Hatirlatmak gerekir ki Ramazan ayinda umre muekked
mistehaptir.'"® Ama hacc-1 ekbere denk olmasi makbul degildir.

Misal 3: Allah Rasulii (s.a.a) hadiste sdyle buyurmaktadir:

Olitye agit yakmak ona kabrinde azaba sebep olur.

Bircok muhaddis ve kelamci bu hadisi tezyif etmis ve onu Allah'in
adalet kriterine aykirn gormisttr."” Ctinktt Kur'an'in degisik surelerdeki
birkag ayette yaptig1 aciklama sudur: “.g J:»T 359 53503 5 5 Y3

Bu kusku ve tezyif en basindan beri vardi. Bu hadis Aise’ye arz edil-
diginde hadisin vurud sebebi ve dakik naklini zikrederek hem bu ma-
nay1 red ve inkar etti, hem de hadisin kabul edilebilir asli metnini ak-
tardi. Hisam'in, babasindan naklettigi rivayetin metni soyledir:

con AT T L T ST T
Caadl O T 5 e @l oo I ] &5 558 & Of Asle de 555
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Aise’'nin yaninda, Tbn Omerin, “Olu, kabrinde ailesinin aglamasi sebe-
biyle azap ceker” hadisini Peygamber’e (s.a.a) nispet ettigi soylendi. Aise
dedi ki: Allah Rasult soyle buyurdu: “Olit kendi giitnahi nedeniyle azap
gormekteyken ailesi ona aglamakla mesgul.”

Hakim Nisaburi'den bir baska nakilde ise Aise soyle demistir:
gy O W] 5T 0l 8805 038 I 8T gl e gliae Y A 5k
Wl 5 0585 ¢ U e (S %50 e 55 4T 5 le il o
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188 Bkz: el-Kafi, c. 4, s. 536.

189 Sahihw’l-Buhari, c. 2, s. 82; Sahihu Miislim, c. 3, s. 41.

190 Mesela bn Abbas ve Aise. (Bkz: Tenzihul-Enbiya, s. 203).

191 En'am 164, Isra 15, Fatr 18, Zumer 7, Necm 38.

192 Sahihw’l-Buhari, c. 5, s. 9.

193 Ma'rifetu Ulumi'l-Hadis, s. 88; Miisnedu Ibn Hanbel, c. 6, s. 107. Bkz: Iddetu’l-Usiil, c.
1,s.95.
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Allah, Ebu Abdurrahman’t (yani ibn Omer) affetsin. Yalan soylemedi ama
hata etti. Allah Rasult, Yahudi bir kadin icin aglandigina denk geldi. Soyle
buyurdu: “Onlar aglyor, oysa o kabrinde azap cekiyor.”

Misal 4: Ebu Hureyre Allah Rasuli'nden soyle nakletmistir:
98 88 G A5
Veled-i zina, ti¢ kisinin en beteridir.

Bu hadis de ¢nceki hadisin sorununu tasimaktadir. Ctinka zinadan
dogmus cocugun, babasi ve annesinden daha gtinahkar kabul edilme-
sini gerektirecek bir kusuru yoktur; ozellikle de zina cocugunun salih
yolu tutabilecegini ve diger muminler gibi olabilecegini kabul ediyor-
sak. Bu hadis de Aise’ye soylendi ve o da hadisin sidur sebebini soyle
acikladi:

~ P M . N " s . K
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Miinafiklardan biri Allah Rasulii’ne eziyet ediyordu. Peygamber (s.a.a)
soyle buyurdu: “Kim beni filanin elinden kurtaracak?” Denildi ki: “Ey
Allah’in Rasulti! Bu eziyetlerine ilaveten tstelik bir de veled-i zina.” Pey-

gamber buyurdu ki: “Allah’a yemin olsun, o, zinakar anne ve babasin-
dan daha beter biri.”

Diger bir nakil bu sahsin Ebu Izze Cemhi oldugunu belirtmistir.'*

Elimizde, hadisin virud sebebini acgiklayan baska rivayetler de vardir'””

ve bu rivayetler goz ontinde bulunduruldugunda hadisi izah ve tevile

ihtiyac kalmamaktadir.'”®

19% Siinenu Ebi Davud, c. 2, s. 241, hadis 3963; el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, c. 2, s. 214;
el-Timame ve't-Tebsire, s. 177.

195 Bkz: el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, c. 2, s. 215.

196 El-Mithezzibul-Bari, c. 4, s. 531.

197 El-Siinenw’l-Kiibra, c. 10, s. 59. Bu rivayette bu mechul sahsin annesinin katili oldugu
belirtilir.

198 Feyzul-Kadir, c. 6, s. 472; Uyunul-Ma’bud, c. 10, s. 359; Mecmeu’z-Zevaid, c. 6, s. 257,
el-Siinenw’l-Kiibra, c. 10, s. 58-59; Meani’l-Ahbar, s. 412, hadis 103; Iddetwl-Usiil, c. 1,
s. 95; el-Mu’teber, c. 2, s. 435.
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Misal 5: Ebu Hureyre’den Allah Rasuli'niin soyle buyurdugu nak-
ledilmistir:

w -1 ) 3 . s - w 4 PR
U A3 Gl o e @l Eol bl oo (3 B3y &l OY
Allah yolunda kirbac yemem, veled-i zinay1 azat etmekten daha sevimlidir.

Aise’ye, Ebu Hureyre'nin Allah Rasult'nden boyle bir s6z naklet-
tigi haberi ulasti. Dedi ki:

Oy b 2 Job Al Lo U301 Loy Tl bl S [ 50] 351 W)

S e sy B g Byl 4 UAST BT Y] o Lo Llie Lo Wl

AT 5 e dil o 1 J gy I bR 5V L fpad 5 GALAT
w333 G 6 U T o o ) Lol 1 e 5 b3 B

3.3.6.3\ <5581 Y8721 suresi nazil oldugunda [icinde kolelerin azat edilmesi
tavsiye edilir] Allah Rasult’'ne denildi ki: “Kole azat edecek malimiz yok.
Bazilarimizin, hizmetkarlik yapan ve islerimizi goren kara derili cariye-
leri var. [Acaba] onlara emir versek de zina etseler ve dogacak cocuklari
azat etsek olur mu?” Bunun tzerine Allah Rasulit soyle buyurdu: “Allah
yolunda kirbaclanmam, zinay1 emredip sonra da veled-i zinay1 azat et-
mekten daha sevimlidir.”

Bu virud sebebi de acikca gostermektedir ki hadis, kole azat et-
menin mustehap olusunun delilini haramzadelerle ilgili olarak genis-
letmeye ve kapsayici kabul etmeye engeldir. Bu viirud sebebi ayni za-
manda, kole azat etmenin mustehap olusunun, yanhs yoldan ve haram
isleyerek koleler meydana getirip sonra da onlar azat edebilecegimiz
yonunde bir mesaj vermedigini de soylemektedir.

199 E]-Muistedrek ale’s-Sahihayn, c. 2, s. 215.

200 Age.,s. 215. Ehl-i Stinnet hadisleri alaninda hadisin viirud sebebi hakkinda daha
fazla bilgi icin bkz: el-Liim’a fi Esbabi’l-Hadis, Abdurrahman Suyuti (vefatt 911), Daru’l-
Fikr, hicri kameri 1416; Mecmua-i Makalat-i Hadispejohi, defter-i sevwvom: Fikhu'l-
Hadis, s. 281-336; Keyfe Neteamelu mea’s-Stinne, Yusuf Karadavi, Liibnan, Daru’l-Vefa,
hicri kameri 1411, s. 125-127; vell-Beyan ve't-Ta'rif fi Esbabi Vurudi’l-Hadisi’s-Serif,
fbn Hamza adiyla meshur Seyyid Serif Ibrahim b. Muhammed, Hiiseyin Abdulmecid
Hasim'’in tahkiki, el-Ezher.

201 Beled 11.
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Hadisin Viirud Sebebi Nasil Etkiliyor?

Misallerin incelenmesinden cikardigimiz sonu¢ sudur ki, hadis-
lerde viirud sebeplerinin cogunun etkisini, masumlarin sozlerini da-
ima hakiki onerme seklinde, yani kanuni, umumi ve genellenebilir ha-
berler biciminde gortuyor oldugumuzdur. Halbuki onlarin hatir1 sayilir
miktari, 6zel bir vaka ve sahis hakkindaki sozlerdir; mantikcilarn isti-
lahiyla “kaziyye-i hariciyye”dir. Buyiik fakihlerimiz bazen bu noktaya
“kadiyyetu fi vakiatin” 1stilahiyla dikkat cekmislerdir.

Meselenin izahi soyledir: Cogu hadiste killi, kapsayici ve daimi ah-
kam beyan edilmektedir. Bu ytizden her hadisle ilk karsilasmada, ¢ok
az sayida hadisin o6zel bir kisi veya durum ve konum icin sadir oldugu
ve diger hadisler gibi kapsayic1 ve kusatici olmadiklarini ihmal eden
umumi ve daimi bir mana akla gelir. Bu hadisler her ne kadar cok az
iseler de mevcutturlar ve diger hadisler gibi tim mevzulara ve bireylere
semsiyesi altinda yer vermezler. Yani mevzunun tabiati ve hakikatiyle
iliskili degildirler ve misallerde gectigi gibi, hakikate iliskin yalnizca bir
kisi hitkmiin harici érnegi kabul edilmistir. ‘e el ("’"L’J‘ J.la.éi” or-
negi gayet net gostermektedir ki, orucun bozulmasi, hacamatin haki-
kati ve onun tim bireyleri icin gecerli degildir. Bilakis sadece haricteki
bir tek hacamat yapan icin gecerlidir ve o da hacamat isi sebebiyle de-
gildir. Diger bir ifadeyle, hacamatin belirtilmesi, soztin mevzusuna isa-
ret edilmesi ve belirtilmesi icindir, yoksa hacamatin htukme dahil ol-
mast soz konusu degildir.

Hadisin vtrud sebepleri, hitkme dahil olup olmamay belirler; huk-
mun beyan edilmesi ve sadir olmasinin sebebi belirlendiginde de onun
diger kisilere ve baska orneklere genisletilmesine mani olur. Yine bazi
durumlarda ve ozellikle takiyye ahkaminda htkmin hakiki olmasim
meneder ve soze hakim ortami gostererek htukmiin beyanindaki asil
hedefi aydinlatir.
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Ozet

1. Hadisin vurud sebeplerinin (Kur'an'in niizul ortaminda oldugu
gibi), hadisi dogru anlama ve soyleyenin asli maksadini idrak etmede
bize yardimc1 olan birtakim karineleri vardir.

2. Vurud sebebi; aralarinda siyasi, sosyal ve kultirel sartlarin da
bulundugu, ravinin halleri, muhatabin asikar ve gizli sorular ve diger
karineleri kapsayan ve masumun sozune konu olan hadisin ortaya ¢ik-
181 zemindir.

3. Parlak donemde, yani imam Bakir ve Imam Sadik (a.s) déne-
minde hadisin vurud sebeplerinin dikkate alinmasi buytik 6nem tasi-
maktadir. Cunkt bu donemde ¢ok sayida fakihin fetvasi ve kelamcinin
itikad1 sahneye ¢cikmist1 ve imamlar, dogrudan ve talebeleri aracihigiyla
onlar inceleyip tenkit ediyor, yahut bazen mecbur kalp onlarla birlikte
gozukuyor ve takiyye yapiyorlardi.

4. Etki birakan makam karineleri tam manasiyla nakledilmis de-
gildir. Arastirmacilar onlara ulasmak icin kacinilmaz bicimde muhtelif
fikih, tarih, tefsir ve akaid kitaplarina basvurmak zorundadirlar.

5. Hadis ve tefsir sahasinda bu karineleri bulup ¢tkarmanin temel
ruknt, bir sonraki fasilda gelecek olan hadis ailesini bulup ¢ikarma me-
todunun aynisidir.

6. Hadisin vurud sebebine bakilmasi hadislerde yanhs genellestir-
melere engel olur, fikhi hutkimleri ve fikri anlayislan tashih eder, ha-
kiki hale getirir.
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Soru ve Arastirma

©® Makam karineleri ve hadisin viirud sebepleri arasinda
kamil manada ortiisme var midir?

® Hadisin vurud sebeplerini bulmak hangi bakimdan
zaruridir?

© Imam Bakir (a.s) ve Imam Sadik (a.s) hadislerinin v -
rud sebeplerine bakilmasi digerlerinden daha 6nem-
lidir. Neden?

O Fikih ilmindeki “kadiyyetu fi vakia” kavramimm “h -
disin viirud sebepleri” bahsiyle irtibat1 nedir?

© Hadisin vurud sebepleri hitkmu tahsis eder mi?

@ “Nuzul ortam1” ve “hadisin viirud sebeplerinin, s -
rastyla Kur'an1 ve hadisi anlamadaki etkisinin farkh-
lik ve benzerliklerini aciklayn.

@ Virud sebebine bakilmamasinin yanls anlasilmasinda
etkisi olmus iki hadis aktarn.

O Sia ve Ehl-i Stinnet rivayetleri dikkate alindiginda, t -
vafta hervele yapmak, yine Safa ve Merve'de say acaba
Peygamber'in (s.a.a) sinnetinden mustehap midir?
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FASLIN HEDEFLERI
Bu fashn konularini ele almanin hedefi, okuyucunun:
© Hadis ailesi kavramiyla tanismast,
® Hadis ailesi olusturmamn zaruretini anlamasi,
© Hadis ailesini bulup ¢ikarma metodunu 6grenmesi,
O Hadis ailesi olusturmanin faydalarini bilmesi,

© “Buyuk hadis ailesi” kavramina vakif olmasidir.




Altinci Fasll
Hadis Ailesinin Olusumu

Hadis Ailesi Kavrami

M unfasil karineler daha ziyade soz turiadir ve en onemlileri, is-
ter asil hadisi soyleyen masumun kendisinden sadir olsun, is-
ter baska bir imamdan, anlamaya calistigimiz asil rivayetle bagi bulunan
hadislerdir. Cunku Sia kelamindaki inanca gore butin imamlar bir tek
nurdur ve onlarm ilmi bir tek kaynaktan gelmektedir. Bu hadislerin asil
hadisle cok sayida ve farkli baglar vardir. Bazen muhassis, mukayyid ve
mubin, bazen sarih, nasih ve muarizdirlar. Bunlarin hepsinden 6nemlisi
bazen de anlamaya calistigimiz asil hadisle ayni icerik ve anlamdadirlar.
Bu hadislerin asil ortak yoni ise ayni eksendeki mevzuyla ilgili olmasi-
dir. Buna gore, ayni icerikteki ve birbiriyle baglantih hadisleri nasih ve
muariz hadislerden aywrararak yeni ortaya atilmis 1stlahi esas alip “hadis
ailesi” olarak adlandirabiliriz. Burada, catisan hadisleri cemberin disinda
birakiyoruz. Catisan hadisler karsilikh ve sinirlandincr iliskiye ve hadisi
anlamada dikkat cekici etkiye sahip olmalarina ragmen aymn icerikte ve
benzer olmadiklari i¢in hadisi anlama ve hadisi soyleyenin maksadim kav-
ramada nasil etkili olduklarini sonraki fasilda ele alacagiz.

Imamlarin (a.s) sozleri arasindaki ahenk ve sozlerinin birbirine ya-
kin olmast itibariyle denebilir ki, incelemeye konu edinilen hadisle ayni
icerikteki hadisleri bulmak, puzzle gibi, belli olmayan bir resmin parca-
larim toplamaya benzer. Her parcay1 kendi dogru yerine koydugumuzda
adim adim resmin nihai gortntiisune yaklasmis oluruz.
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Bircok yerde ayn1 zamanda birbirine de bakar durumdaki bir konuya
donuk hadisler, imamlar tarafindan gosterilmis, ashnda ayni sey olan ama
raviler ve yazarlarin nakletmesi sirasinda parcalara ayrilan mevzu ve mef-
humun parcalarim yan yana koyar ve onlara can verir. Bu hadislerin sa-
yist kendi gercek sayisina -yani masumlardan sadir olanlarin tamamu bize
ulasmamissa da- ne kadar yakinsa ve onlarin birbiriyle iliskisine donuk
tasnif ve kesif ne kadar titizse hadislerin zemininin arkasindaki gizli ma-
nanin ruhuna ve hakiki gortuse o kadar yakinlasabiliriz. Hadisin ailesini
olusturmaktan kastedilen sey, benzer ve ayni icerikte olan ve eksendeki
mevzuyla alakali bulunan hadisleri tespit etmek ve bu manay1 kesif icin
onlarin birbiriyle iliskilerini anlamaktir.

Buna gore, ayni icerikteki hadisleri bulup cikarirken, inceleme ko-
nusu yaptigimiz hadisle sinirlandirma, genelleme, mutlaklastirma, takyid,
icmal ve tebyin iliskilerinden birine sahip hadisleri bulmak zaruridir. Bu
iliskileri tarif ederken usiil ilminden yardim aldik ve birkac ornek zikre-
derek maksadimizi daha acik ortaya koyduk.””> Ama onlar ele almadan
once hadisin ailesini olusturmanin zaruretini ve alimlerin bu meseleyle
ilgili tutum ve metodlarini inceleyecegiz.

Hadisin Ailesini Bulup Cikarmanin Zarureti
Ehl-i Beyt (a.s) Bir Tek Nurdur

Imamlarmmizin timu bir tek nurdur?®, sozleri birbirini tasdik eder
ve birbirine uygundur.”** Bir gortistt onlara nispet edebilmek icin o mu-
kaddes zatlann timunu birinci tekil sahis farzetmek gerekir. Bu nedenle,
bir mevzu hakkinda konusan kisinin butin sozleri ve onun bir soruya
verdigi butiin cevaplar, anlayis ve arasirmanin prensibini olusturmakta-
dir ve asla soztinin bir kismi, muradinin tamamini 6grenmenin kriter ve
olcata degildir. Masum imamlar (a.s) konusunda da bu nokta oncelikli
olarak gecerlidir. Hem bir imamin bir mevzudaki sozlerinin butininit

202 Degerli tstatlar derslerde 6rnekleri agiklarsa mevzuyu kavramaya daha cok yardim
etmis olurlar.

203 Rivayet kaynaklarmmzda cok sayida hadis bu mevzuya delalet etmektedir. Bkz:
Kifayetwl-Eser, s. 71; el-Gaybetu Nwmani, s. 95; Muktedibu’l-Eser, s. 24; el-Stratu’l-
Miistakim, c. 2, s. 141; Kesful-Gamme, c. 2, s. 86.

204 El-Kafi, c. 7, s. 85, hadis 2: ve'l-Cevab minna vahid.
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bilmek, hem de biittin imamlarin o mevzudaki sozlerinin tamamim bir
araya getirmek gerekir.

Bircok yerde ve bazi ravilere cevap verirken imamlarin serbestce
gorus aciklama imkaninin bulunmamasi ve takiyye gibi meseleleri goz
onunde bulundurur ve ravilerin, hakikatleri beyan etmede imamlari si-
nirlayan fikri seviyelerinin birbirinden farkl oldugunu dustnirsek, ya-
hut muhtelif ravilerin mana ile naklini ve haberlerde istemeyerek de olsa
gelen farklihklar1 hesaba katar ve rivayette kesinti, tahrif ve carpitmay1
dikkate alirsak ayn1 mevzu ve ayni eksendeki hadisleri bir araya topla-
manin zarureti kendiliginden ortaya ¢itkacaktr. Bu durumda bir mevzu
hakkinda ilk metni buldugumuzda onunla ilgili erken anlayisimizi tam
gormemeli ve onu masum imamlara (a.s) nispet etmemeliyiz.

Hadisin ailesini bulup ¢ikarmanin ¢nemi, masumlarm (a.s) hadis ve
stinnetini Kuran'mm, yani Islam’in bu en temel dini kaynag1 ve metninin
miifessiri kabul ettigimizde iki katina ¢ikar. Bu konumda boyle bir iliski
bicimiyle hadis, Kuran'm mucmellerini serh, mtitesabihlerini tefsir, umum-
larim tahsis ve mutlaklarini takyid edecektir. Eger kendi icinde bu streci
katetmez ve yanyana getirildikten sonra bir tek ve nihai gorust ortaya ¢1-
karmazsa bu onemli isin tistesinden gelememis demektir. Bagka bir ifadeyle,
baslangicta Kur'an ayetlerine dontik ttium hadislerin ayni seyi soyleyip aym
istikamette mi olduguna bakmak, daha sonra da onlarn toplammdan ¢ikan
ve elde edilen anlayisa dayanarak Kur'anla irtibatlarina yonelmek gerekir.

Butun bu soylediklerimizi Hadis-i Rezevi birka¢ ctimlede 6zetle-
mekte, daha gtizel ve tam bir belagatla beyan etmektedir:

w
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Soz soylayorsak Kuran ve Stnnete uygun soz soyliyoruz. Allah ve

Rasuli'nden naklediyoruz, filan kimse, falanca soyledi demiyoruz ki soz-

lerimizde celiski olsun. Séztmiiziin sonu, sdziin bast gibidir. Ilk sozumiiz,
sonuncu soziumiiza tasdik eder.

205 ihtiyaru Ma'rifetir-Rical, c. 2, s. 495.
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Mana ile Nakil

Aymi aileye mensup hadisleri arastirmanin zaruretini ispatlayan bir
diger delil, mana ile nakil metodunun varhgi, yani lafiz ve kelimelerde
donup kalmaksizin bir haberin mana ve muhtevasinin nakledilmesidir.
Hadisin anlaminin nakledilmesiyle yetinmenin mantiksal sonucu, lafiz-
lar ve bi¢cimin tim detaylariyla istidlal imkaninin bulunmamasidir. Akil
nezdinde mana ile nakil, sifahi nakilde gecerli bir yontemdir ve yazil na-
kilde de soztun dolayh nakledildigi yerlerde kullamlmaktadir. Imamlar-
miz bu akilcr metodu onayladi. Nitekim birkag hadisin icinde bu yontemi
sahih bulduklar1 kayithdir. Ama kelime farklihklarmin mana farkhihgina

206 Onlar, kendi hadislerini nak-

yol acmamasi gerektigini de vurguladilar.
letmede bu metodu [en azindan dualar ve mektuplar disinda]**” caiz gor-
diler. Bu izni vermekle hadis naklini kolaylastirmis, hadisin yayginlas-

mas1 ve halka malolmasina yardim etmis oldular.

Bu sebeple, mana ile nakil Sii alimler nezdinde onaylanmis ve mak-
bul bir yontem; Ayetullah Burucerdi'nin (r.a) sozuyle, ravilerin arasinda
yaygin bir istir.”*® Ehadisu Maklube isimli kitabinda soyle demektedir:

ol ol o Lo on ganadl LSV 0 315 0 ol 5 6 Lias Lo s
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Masum imamlardan (a.s) rivayet nakleden ravilerin hallerine baktigimizda
bircok yerde isittikleri lafizlar1 aynen nakletmediklerini gortiyoruz. Bilakis,
arada bir hataya dusmelerine ragmen anladiklar1 ve zihinlerinde yer eden

manay1 seslendirmislerdir.

206 Blz: el-Kafi, c. 1, s. 51; Biharwl-Envar, c. 2, s. 161; Kenzuw’l-Ummal, c. 10, s. 230 ve
236. Yine bkz: Ulum-i Hadis, say1 2, s. 39: “Nakl be ma'na”, Mehdi Mehrizi.

Bkz: Ulum-i Hadis, say1 21, s. 30: “Direngi der vaje-i w de ziyaret-i Asura”,
Muhammed Cevad Sebiri.

Vesailu’s-Sianin onbesinci cildinde “yolcu namazinin bablar”nin on besinci babinda on
iki ve on besinci hadisi bir tek hadis kabul etmekte ve onu Ali b. Yakzan'mn rivayetleri

239

hakkinda “vatan-1 ser'i” manasinda tekrar etmektedir. (el-Bedru’z-Zehar, s. 183). Daha

sonra soyle der: <3l I o 8L ‘J.AT oS &MJL‘ J—U| (A.ge.,s. 185).
299 Ehadisu Maklube, s. 31. Yine bkz: Mirawl-Ukul, c. 1, s. 175.
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Sii alimler bazen haberlerde farkhligin goralmesini bu kapsamda de-
gerlendirmis ve bu yaygin metodu goz ontunde bulundurarak haberler

arasindaki catismay1 halletmislerdir.*'°

Bu noktay1 hesaba katmamak lafiz ve kelimelerde dugimlenme-
mize yolacar ve imamlarn (a.s) maksat ve meramini anlamamiza hasar
verir. Ama eger rivayetlerin naklinde bu meselenin vuku buldugunu ka-
bul edersek hadis metniyle kurulacak miinasebet degisiklige ugrayacak
ve nakillere dagilmis durumdaki hakikatin tamamina ulasmak icin bir-
birine benzeyen, aym icerikteki ve birbirine donik metinleri arastirmak
zaruri hale gelecektir.

Burada hatirlatilmasi gereken nokta, bu metodun tahrif ve carpitma
bahsinden farkhiligidir. Her ne kadar her ikisi de hadisi anlamada etkili
ise de ve bizi metinlerde kazi yapmaya zorluyorsa da onceki bahis, ke-
limelerin sekli ve bicimsel terkibindeki farkliiga odaklanmisti. Bu bahis
ise iki metnin kelimelerinin birbirinden farkli olabilecegi ama mananin
ayn1 oldugunu, yahut en azindan simirh bir anlam alaninda ortustiikle-
rini soylemektedir. Mana ile nakli esas almak, birbirine donuk hadislerin
ortak oldugu miktarda bir tek metin ve bir tek nasla yetinmemeyi, onla-
rin tamaminin manasini hesaba katmay ifade etmektedir.

Bu nedenle, ayn icerikteki nakilleri siralarken butiin metinleri tim
detaylariyla ve lafizlarin basitce dogru ve hiiccet kabul edemeyiz. Tipki
hepsini itibarsiz goremeyecegimiz gibi. Farklilik ile catismay birbirinden
ayirmak gerekir. Bu fark, birbiriyle catismadiklan takdirde aym icerik-
teki buttin nakillerin muteber oldugu ve sadece tekrarlanan kisimlar ve
ortak olduklar1 miktar1 muteber ve hiiccet saymak, buna karsilik tekrar-
lanmayan ve her nakle 6zgii kisimlan bir kenara ayirmak gerekmedigi

210 Mesela bkz: Feraidu’l-Usiil (Seyh Ensari’nin risaleleri), naslar arasinda catisma bulunmast
zorunlulugundan stiphe bahsi / Imam-1 Zaman beklemenin tefsiri, ifade soyledir:
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anlamina gelmektedir. Cunki mana ile naklin caiz ve makbul olmast,
ravinin manada degisiklik yapmadig1 ve kelime seciminin metni kolay-
lastinp titiz anlamayi sagladigy yerdedir.*!' Ravilerin kullandigi metod da
bu olmustur.

Hatirlatmadan gecmemek gerekir ki, bu metodun yanhslanabilecegini
inkar etmiyor, ravinin hata yapma ihtimalini, sadece kendi tahminiyle ice-
rigin tamamim dogrulukla ve degistirmeksizin nakletse de dis dunyada da
boyle olacag anlamina gelmedigini reddetmiyoruz. Ama bu hata ihtimali
akilcr ilkeler aracihigiyla gormezden gelinmekte ve bu sirada ona, hadisle
baglantil cesitli alanlardaki diger ihtimaller gibi muamele edilmektedir.
Cunkt boyle hatalarn haricte de vuku bulmas: makbul ve muteber ra-
viler s6z konusu oldugunda muhtemel, ama sayis1 azdir ve hosgortlebi-
lir, tipki dogru isitmemis olma ve yanhs okuma ihtimali gibi.

Bu nedenle, bu kurala gore eger bir nakil, diger nakillerle musterek-
lik miktarinca uyumlu olmazsa muteber degildir. Ama bu, nakillerin her
birinde ortak olmayan kismin tekrar edilmemesi nedeniyle sabit olmadig:
anlamina gelmez. Bilakis her birinin ortak olmayan kisimlar da muteber-
dir ve tpki diger haber-i vahidler gibi, bir baska nakil onunla catisana dek
huccet olma degeri vardir. Sirf az cok ihtilaf veya mana tuzerinde etkili
olmayan hususiyetler onun hticcet olma degerini dusirmez. Ctunka bir
ravinin maceranin bir parcasimi aktarmasi, baska bir ravinin ise maceray1

onemli bulup tamamini nakletmesi sikca gorulen bir durumdur.

Bu, hadislerin metinlerinin biytik kismi tizerinde 1srar edebilecegi-
miz, onlarn hadis kulliyatlar ve kitaplarinda tekrar edilmesinden sadir
olduklarmmdan emin olacagimmz, hadisin ailesini bularak ve rivayetlerin
butinina gorerek saz ve nadir nakilleri bir kenara ayirabilecegimiz an-
lamia gelir. Evet, iki naklin catstig farz ediliyorsa her ikisi de huccet
olma degerini kaybeder. Fakat bu, naklin manaya has oldugu anlamina
gelmez. Hatta masumdan aynen lafza uygun sadir olmus iki sarih nakil
bile birbiriyle celisse hticcet olma degerini kaybeder. Ciinku hata edil-
mezlige iliskin akilci ilke, tercihi gerektiren etken olmaksizin tercih ne-
deniyle uygulanabilir degildir.

A u"L M ad Coo | dl (Biharu’l-Envar, c. 2, s. 161).
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[lave etmemiz gereken su ki, her ne kadar nakiller arasindaki farkli-
ik bazen hadisleri catisma ve belirsizlige surtiklese de bu farkliliklar en
azindan Sia hadis alaninda cok degildir.”'* Nakillerin cogu, lafizlarmdaki
butin o farkhhiklarina ragmen anlam bakimindan birbirinden énemli
farkhliklar tasimazlar. Mesela:

213“ [u,c}U‘ fv}&.“ &ﬂ 4.w§>- g
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214

Nehcu’l-Belagamin bircok hadisi ve paralel metinleri (Gureru’l-Hikem,
Uyunu’l-Hikem ve’l-Mevaiz, Imam Alinin Tuheful-Ukul'da gecen konus-
malar1) bu turdendir.
Mana ile nakle ve naklin ihtilaf dairesinin dar olduguna bir baska
ornek, el-Kafi'deki “men talebe aseratw’l-mit’'minin ve avratihim” babidir.
Bu babta birinci, t¢tincti, altinct ve yedinci hadisler anlamdastirlar ve ara-
larinda kiciik farkhliklar vardir. Asil ve ortak manada, yani muminlerin
ayiplarimi sorgulamanin ve ayip arastirmanin yasak olusunda aralarinda
herhangi bir farklihk yoktur.”'®
212 By is, hadisi tasima ve nakletmeyle ilgilidir. Sia hadis alaninda ravilerin asil dayandiklart
sey, sifahi ezber ve nakil degil, nushalarin yazimi ve kiraati olmustur. O nedenle mana
ile nakle ihtiya¢c duymamuslardir.

3 Biharwl-Envar, c. 75, s. 81, hadis 66.

214 Niizhetwn-Nazr, s. 945.

215 Gurerw’l-Hikem, hadis 3105.
216 El-Kafi, c. 2, s. 354. Bahsi gecen hadisler soyledir:
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Sozun sonunda, bazi Ehl-i Stnnet alimlerinin de bu meseleye ilgi
duyduklarin ekleyelim. Bu muasir alimlerden biri, Musfir Azmullah Du-
meyni, Mekdyisu Nakdi Mutuni’s-Stinne kitabinda ayrnntilara girmis ve Ab-
dullah b. Omer gibi kimileri bir kelimenin bile degismesini kabul etme-
mekle’'’ birlikte sahabelerin daha ziyade mana ile nakilde bulunduklar
sonucuna varmistir.”'® Sonraki donemde de Buhari, mana ile nakil, Mus-
lim ise lafizla nakilde bulunmustur. Ondan sonra da cumhur ulema, bazi
sartlar alunda mana ile nakli kabul etmislerdir.”"” Dumeyni, caiz olduguna
inananlar tarafindan ibn Mesud’'un merfu hadisini aktarr:

- P ' ° .o “ 2 3
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Kabul etmeyenlerden nakille de su iki hadisi Peygamber'den (s.a.a)
aktarr:
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Allah, bizden hadis isiten ve onu baskasina aktarmak icin ezberleyen kisi-
nin yuzunu galduarar. Cinka ondan hadis isiten (ve seslendiren) ama ez-
beri daha guclii nicesi vardir.

2ady G 4 ol &5 5 4 4Bl a3 ) 4B Jol> &
Nice fikih hamili vardir ki (kendi anladigini) ondan daha fakih birine ak-
tarir ve nice fikih hamili vardir ki kendisi fakih degildir.

Dumeyni bu iki hadisle istidlali reddeder ve soyle der: “Isitilen her
seyin edas1 sonucta mananin edasina doner, lafzin edasina degil. Bu da

orfte gecerli ve yaygin manadir. Elbette ki bu, hadisin anlasilmasimda fark-

lihga yolacmamasi durumundadir.”**

217 b Omer, “crpexadl oy 6 Jlal) L2381 I 5La)l 1S 38Lial J2e” hadisinde 5 Sl
kelimesinin “&23! 1" ile degistirmesini kabul etmiyordu. (Bkz: El-Kifaye fi IImi’r-
Rivaye, Hatib Bagdadi, s. 268).

8 Bkz: el-Kifaye fi Ulumi’r-Rivaye, s. 308.

® Bkz: El-Usiil, Serahsi, c. 1, s. 356; El-Kifaye fi Ilmi’r-Rivaye, s. 300.

220 El-Kifaye fi flmi’r-Rivaye, s. 302.

221 Muisnedu ibn Hanbel, c. 1, s. 437.

222 Siinenu Tirmizi, c. 4, s. 141; bkz: el-Kafi, c. 1, s. 403, hadis 2.

223 Mekayisu Nakdi Mutuni’s-Siinne, s. 19-27.
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Cikardig1 bu sonucla Sianin goristne yaklasmis ve mana ile nakli,
daha once bahsi gecen ve onderlerimizden aktarilmis akilc: sartla kabul

etmistir.

Muhaddislerin Tarzi

Konulu derleme ve ayni icerikteki hadislerin bir araya getirilmesi,
biiytitk muhaddis ve fakihlerimizin genel metodu olmustur. Bu, onla-
rn nezdinde hadisleri anlamak veya kavranmasii kolaylastirmak icin
hadisin ailesini olusturmanin énemini ortaya koyan bir gostergedir. El-
Mehasin -sadece donemin olaylarina ait bir kismimin gantumiize gelebil-
digi Sianin bityuk hadis kalliyatlarinin en eskilerinden biri- sahibi Berki,
kitabinin hadislerini konulu olarak kategorilere ayirmis ve tedvin etmis-
tir. Ondan once de “usul-i erbaamie” (dort yuz asil) sahipleri (Hureyz b.
Abdullah gibi) kendilerine ait ustlit boyle tanzim etmislerdir. Tipk: kiil-
liyat yazan raviler (Ibn Ebi Umeyr, Yunus b. Abdurrahman, Huseyin b.
Said Ehvazi ve Ali b. Mehziyar gibi) vesilesiyle hadis nakledilmesinde sa-
hit oldugumuz gibi.

Muhammed b. Yakub Kuleyni el-Kafi'de, Muhammed b. Hasan Saffar
Besairu'd-Derecat'ta, Seyh Saduk Men La Yahduruhu'l-Fakih’'te, Seyh Tusi
(rahimehullah) bircok kitabinda bu metodu takip etmistir. Onlar, bir ra-
vinin (bir konunun degil) hadislerini bir araya getiren musned yazarhg
metodu yerine, misned metodu daha eski ve daha basit olmasina ragmen,
konularma gore bablara ayirma metodunu tercih etmislerdir. Ctnku ha-
dislerin birbirine doniik olduguna ve ayni mevzuya isaret ettikleri, aynm
noktay1 gosterdikleri takdirde yan yana getirilip dyle incelenmeleri gerek-
tigine iliskin acik ve genel ilkeyi biliyorlardi. Bu metod, ¢cok sayida mus-
nede sahip Ehl-i Sinnet arasinda da kendine yer bulmus ve sthah-i sitte,
konularina gore bablara ayirma esasina gore sekillendirilmistir.

Ister fikih bablan biciminde, ister ahlak, tarih ve siret biciminde olsun
konularma gore kategorilendirmeler muhaddisin becerisini gostermekte
ve okuyucuya, muellifin, hadisin hakiki manasim ve hadisi soyleyenin ya
da bir babta toplanmus birkac hadisi soyleyenlerin nihai maksadini dogru
sekilde hangi seviyede anlayabildigini ifade etmektedir.
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Buytuk muhaddislerin bir kismi, aym eksendeki birkag rivayetten elde
edilmis bu mana ve neticeyi o babin bashg: yapmis ve bu sekilde anlayisim
ortaya koymustur. Bu sahislarin en barizi, Tafsilu Vesaili’s-Sia ila Tahsili
Mesaili’s-Seria kitabida agir bir isin tistesinden gelmis Seyh Hurr Amuli'dir
(vefat1 hicri kameri 1104). O aslinda hem hadisleri alma ve bulup ¢ikarma
asamasinda, hem de hadisleri secme, bir aya getirme ve gosterme asama-
sinda konulu metodu tercih etmistir. Seyh Hiurr, hadisi almamn baslangici
ve hareket noktasinda fikhi mevzulan eksene koymakta ve o fikhi mese-
lelere donuk hadisleri bulmaktadir. Hadisleri bulup cikardiktan sonra on-
lan tedvine koyulmakta ve bir meseleye iliskin hadislere ayni babta yer
vermektedir. Ondan ¢énce Muhammed Muhsin Feyz Kasani, el-Vafi'de
ayn1 metodu Kutubt Erbaanin toplanmasi ve serhinde izlemis, ondan
sonra da Allame Meclisi diger Sia hadislerini ayni sekilde tanzim etmistir.

Cagdas donemlerde de Ayetullah Burucerdi (rahimehullah), iki ba-
yik rivayet kulliyati olan Vesailu’s-Sia ve Miistedreku’l-Vesail'i yan yana
getirip ayetleri ve diger rivayetleri ekleyerek tasvip goren bu metodu str-
diarmus, Camiu’l-Ehadis’i dtizenleyip fakihlerin istinbatin1 daha dogru ve
daha kolay hale getirmistir. Ayetullah Sebiri Zincani gibi baz1 cagdas bii-
yukler selefin bu metoduna riayet ettiler. Sahih hadislerde kullanilmis
anahtar kelimelerden muradin anlasilmasi ve her hadisin birbiriyle ilgili
oldugunun ve kinayelerin ortaya cikmast icin bir mevzunun babmdaki
zaylf hadisleri bile bir araya getirip sahih hadislerin yanma koymak ve
onlara bir tek kulliyat olarak bakmak gerektigine inaniyorlarda.

Bizse hadislerin acik gizli isaretlerinin, imamlarin (a.s) soziyle cat-
sanlarin ve diger distncelerle muhtemel karsilasmalarin tespit edilip or-
taya cikarilabilmesi icin Sii ve Sii olmayan diger firka ve mezheplerin ha-
dislerini de bulmak gerektigine inaniyoruz.

Fikih ve usil alimleri de bu meseleyi ele almislar ve arastirmanin
son haddine kadar kapsayici ve tam olabilmesi, hatta diger imamlardan
sadir olmus sozlu karineleri bulmak gerektigi icin usul ilminin “tahsis”,
“tebyin”, “beyan1 hacet vaktine tehir” gibi konularn icinde yer yer bu nok-

224

taya dikkat cekmislerdir.

224 Bu istilah ve bazi érnekler hakkinda daha fazla bilgi icin Iddetul-Ustl (c. 1, s. 50-52 ve
403, c. 2, 5. 417) kitabma basvurulabilir. Yine bkz: Feraidu’l-Usiil, c. 3, s. 68 (rivayetlerin
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Elimizde fikih ve ustlden cok sayida sahit bulunmakla birlikte bu
bahse girmeyecek ve konuya ilgi duyanlar1 usul kitaplarina yonlendire-
cegiz.

Cagdas hadisciler arasinda Ayetullah Ustadi, bu isi Kuran'm konulu
tefsirine -makbul ve kabul edilmis bir yontemdir- benzeterek gecmisini
Biharu’l-Envarda Allame Meclisi'ye kadar gottirmiis ve eklemistir:

Asil vurgu, mevzuya gore yapilmasidir. Yani rivayetlerden yararlanmanin
y y Y y

bir mevzudaki hadisleri toplamaya bagli olmast...>%

Ehl-i Stinnet alimleri arasinda da Dr. Yusuf Karadavi gibi kisiler bu

mevzuya deginmislerdir.**°

Hadisin Ailesini Bulmanin Faydalari

Hadisin ailesini bulmanin 6nemli ve asli faydasi, hadisi tam mana-
styla anlamaya ilaveten nihai htikmui ortaya cikarmaktir; bu hitkiim ister
fikhi olsun, ister ahlaki. Baska bir ifadeyle, kamil arastirmadan ve amm,
mutlak, muhassis, mukayyid vs. buttin hadisleri bulduktan sonra buttin-
lugin saglanmastyla ve irtibath hadisleri bir araya getirmekten hasil olan
seyle hukum vermek ve onu huccet saymak mumkuindur. Bu saglanma-
dig1 takdirde dine ve masumlara (a.s) nispet edilmis hikmiin hata ihti-
mali ytksektir ve hticcet degildir.

Gunlik diyaloglarimizda da boyle bir yontem izleriz. Yani ister bi-
rinci tekil sahis konumunda, ister muhatap makaminda olsun ilkin ge-
nel ve mutlak lafza ihtiya¢c duymaz ve onu hticcet kabul etmeyiz. Bir ke-
limenin anlamindaki genislik ve kapsama ragmen bazen onu smirlar ve
sifat, sart ve istisna ekleyerek genisligini daraltiriz veya baska bir yerde
baz1 drnekler, bireyler ve gruplarin cikisiyla genel veya mutlak lafz1 de-
taylandirriz.

Kimi zaman muhatap, konusana soru sorar ve sdyleyen de ona cevap
verirken soziine kayitlar ilave eder. Bazen de nihai murad ve maksadim

butanu karinesiyle kesin bilginin nakzimin manasini anlama hakkinda).

225 Ulum-i Hadis, say1 11, s. 18 ve 19: Musahabe ba Ayetullah Ustadi.

226 Hgilileri, onun kitab1 el-Medhelwd-Diraseti’l-Hadisi’n-Nebevi'ye (s. 128)
yonlendirecegiz.
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tam manastyla iletebilmek icin onun sorusundan once soziiyle birlikte ka-
rineler getirir. Baz1 yerlerde de maksadi acikliga kavussun diye muhatap-
tan dikkat etmesini ve onlar1 bu sozle karistirmasini ister. Masum imam-
larin (a.s) diyalog ve sozlu iletisim tarzi, yaygin yontemden pek de farkl
degildir. Onlar, normal ve bilinen ustlleri teyit etmis ve kullanmuslardir.
Fikih usila ilminin alimleri, sozler arasindaki irtibatlar tanitip siralamis
ve birtakim bahisleri amm, has vs. bashiklar alunda tanzim etmislerdir.
Burada bazilarina isaret edecegiz.

Hikmiin Tahsisi

Istilahta umum, mananm kelimenin butun 6rneklerini kapsamast;
diger bir ifadeyle, kelimenin kapsayicihiginin, o kapsayiciligin kabiliye-
tine sahip yerde tahakkuk etmesi ve manaya delalet eden kelimenin amm
ve kusatic1 olmasidir.>*

Istilahta has ise kendisinden daha kapsayici (e'em) bir delil karsi-
sinda yer alan delildir. Buradaki daha kapsayici olma hali mutlaktr, “min
veche” degil. Soyle ki, genellikle bu delil, soz konusu amm delilden daha
gucla bir delalete sahiptir ve o amm delilin hitkmunden vazge¢cmenmize,

onunla amel etmememize yol acar.”*®

Bir baska soyleyisle, amm ve has, iki nisbi methumdur ve birbirinin
karsisinda anlam kazanir. Ustlctler amm icin bedel, istigrak, mecmu
umumlar gibi cok sayida kisim siralamis ve her birini tahsis eden lafiz-
lan zikretmislerdir. Tipk: has icin lafzi, lebbi muhassisler gibi baska ki-

simlar beyan etmelerine benzer sekilde.**

Bu bahisler fikih ustlit ilminde ele ahnmistir. Bu sebeple yalnizca
misalleri zikretmekle konuya son verecegiz.

Misal 1: Pek cok hadis, Kuranla uyum icinde, israfi hosa gitme-
yen ve kinanmus bir is kabul etmistir. “Ji sl oy Gl 1720 (Israf, cok

227 Isulahatwl-Usil, s. 173.

28 Age., s 234,

229 1 afzi muhassisten kasit, tahsise delalet eden bir lafzin vitrududur. Lebbi muhassisten
maksat ise lafiz ve nakille degil, akilla bilinen ve aklin umumiligini kabullenemeyecegi
bireyleri iceren delildir. Bazen fakihlerin icmastyla has bir durum umumun disinda
kalir ki bu da lebbi muhassistir.

230" Gurerw’l-Hikem, hadis 335.
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olan[mal]1 da yok eder) ve “C ,.Ji JiJI C:ST”Bl (En koti dokiip sacma

israftir) bunlar arasindadir. Ama muhassis veya mukayyid kabul edile-

bilecek baz1 hadisler de israfi simirlandirmis ve tanimlamistir. Mesela
“;,jJ\ QL«.J P J’S S }.u» b Y1752 (Hayr isleri haric, israf her
seyde kianmistir) ve “Cl jul 34 cl.pT Lo yud”? (Bedeni 1slah eden
seyde israf olmaz).

Misal 2: Allah Rasuli'nden soyle nakledilmistir:

bl

S £ A e K0 Y el Bt L Ul of

Her peygamberin sefaati vardir. Ben sefaatimi, kiyamet gunt, tmmetimden

buytk gtinah isleyenler icin bekletiyorum.

Yine baska bir hadiste kendisinden soyle nakledilmistir:

P e S JBY plid

Sefaatim, timmetimden buyuk giinah isleyenler icindir.
Bu iki rivayet asagidaki rivayetler vasitasiyla tahsis edilmistir:

od w P P e < .
0o Jlll 5 S,A JAT o b Ll Clowal i 2l Ul

Sefaatim, buytik gtinah isleyenler icindir, musrikler ve zalimler haric.

Hiikkmiin Takyidi

Mutlak, lugatta mursel, serbest, kayit ve bagi bulunmayan sey de-

mektir. Istlahta ise mananin, ser’i hilkmiin mevzuu olan ve tealluk et-

tigi kelimenin biittin hallerini kapsamasidir.

231
232
233

234
235

236

A.g.e., hadis 2857.

A.g.e., hadis 1938.

El-Kafi, c. 4, s. 54, hadis 10, c. 6, s. 499, hadis 14 (ishak b. Abdulaziz imam Sadik’tan
-a.s-).

El-Emali, Tusi, s. 380, hadis 815.

Siinenu Ebi Davud, c. 2, s. 421, hadis 4740; Kenzu’l-Ummal, c. 14, s. 398, hadis
39055.

El-Hisal, s. 355, hadis 36.
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Mukayyid, mutlakin karsi noktasi, adem ve melekenin tekabul tarzi-
dir. Yani mutlak ve kapsayici olmayan ama buna kabiliyeti bulunan, ka-
yit kaldimldigr an mutlak ve kapsayici olan kelimedir.>*”

Misal 1:

NPT
23535 1201 Bl iyl
Serzenis, dostlugun diri kalmasimin mayasidir.

Bu hadis, asagidaki iki hadis vesilesiyle buytk olcude takyid edil-
mektedir:

4, 2 2 o,
LN 558 el £

Cokea serzenis supheyi harekete gecirir.

AT 4 2 P I T AP
203 O3 5 b 6,8 S 0B CEl 5558 Of S
Sakin ola serzenisi tekrarlama. Ciinku bu is giinaha kapi acar ve tenkidin

etkisini azaltr ve degerini dusarur.

Misal 2:

G g 5 JI0 58 8 B 5 Sy
Saki ola fazla konusma. Cunku str¢meyi cogaltir ve geriye maraz bira-
kar.

Bu hadis de asagidaki iki hadis vesilesiyle takyid edilmektedir:

[P, ] o ~ P > L o ~ P )
LB E 5 133 L5 D801 555 BB el 33 L 6N 1,55 Y
Allahn zikir hari¢ cok soz soylemeyin. Cinku Allah zikir haricinde cok

soz kalbi karartir.

27 Bkz: Istilahatul-Usiil, s. 246.

238 Gureru’l-Hikem, hadis 315.

239 Age., hadis 7111.

240 A ge., hadis 3748.

2% Gurerw’l-Hikem, hadis 2680.

2% Siinenuw’t-Tirmizi, c. 4, s. 32, hadis 2523; el-Emali, Tusi, s. 3, hadis 1 (ibn Omer Allah
Rasulivnden).
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D S5 b 3 FISIN Og 1% ol B sl 3 8 3 63N 15558 Y
243‘7) ,’1,:\{&;53 ﬁ-é-‘gﬁ ‘irfu

Allah1 zikir haricinde ¢ok soz soylemeyin. Cunkit Allaht zikir haricinde
cok konusanlarin kalpleri katidir ama kendisi bilmez.

Bu iki hadis, cok¢a konusmanin zikri kapsamadigim ifade etmek-
tedir.

Misal 3:

S G S IRE J.EJJ\ 8543

AKklin semeresi, insanlara hosgorulit davranmaktir.

5 185l i O e

Aklin tinvani, insanlara hosgorulit davranmakuir.

Her iki hadis de mutlaktir ve “ 3 Ll 3l jlte ¢ cppdl day faall u“T B
5> S5 &7 (Dindarliktan sonra aklin basi, hakki terketmeyle sonu -
lanmaksizin insanlara hosgorulit davranmakuir.) hadisi vesilesiyle hakki
gozeten hosgorilu davranisla takyid edilmektedir.

Bu misaller, birbiriyle baglantih ve benzer hadislerin bulup cikanl-
masl ve yan yana getirilmesinin asil maksadi ortaya ¢ikarmada ne denli
etkili oldugunu gayet net bicimde gostermektedir.

Ehl-i Stinnetin hadis uzmanlarn da bu meseleyle ilgilenmislerdir.
Bunlarn arasinda Dr. Yusuf Karadavi, el-Medhelu’d-Diraseti’s-Stinneti’n-
Nebeviyye isimli kitabinda bu konuyla ilgili olarak “Cem’u’l-ehadisi’l-
varide fi mevdai vahid” adiyla bir bab acmistir.**

Karadavi, bircok benzer hadisi burada bir araya getirmistir. Mesela
Ebu Hureyre'nin Peygamber'den (s.a.a) su rivayeti gibi:

243 El-Kafi, c. 2, s. 114, hadis 11 (Amr b. Cemi’ Imam Sadik'm -a.s- séyle buyurdugunu
nakletmistir: Mesih -a.s- demistir ki...).

2 Gurerw'l-Hikem, hadis 4629.

2% Gurerwl-Hikem, hadis 6321.

20 Tyheful-Ukul, s. 42. Yine bkz: el-Akl ve'l-Cehl fi Kitab ve’s-Stinne, hadis767.

27 El-Medhelw'd-Diraseti’s-Siinnetin-Nebeviyye, s. 128.
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248 (% SPPIURE <
DB b 585 YN G S e JasT Lo
Entarinin ayak bileginden asagi inen kism atestedir.

Yine Allah Rasuli'nden, Nesai'nin kendi siitneninde yer verdigi ayni
icerikteki su hadisi nakletmistir:

Z49Ju‘ g;&; 2‘}}&,3 :::o/:n L 0% L‘
Burada kisinin ayagindan kastedilenin, giysinin orttagu yer oldugu
acikur ve kiyafetin bu kisminin cehennemde olmasi da kinayedir. Ctinkit
giysinin ne gunahi vardir ki cehennemde yansin.

Su hadisi de Ebuzer nakliyle Peygamber'den (s.a.a) aktarmistir:

s, % £ < RN .. R s, LT
Sl - VI s e ¥ 1= OGN caalall 63 401 Al Y
2% 5151 J.;.&.U\ 9 cj;;-l.ﬁ\ g.g.l:JL: alu

Allah kiyamet giinu ug kisiyle konusmaz: Mennan, yani minnet etmeden

bagista bulunmayan kisi; malini yalan yere yeminle satan satici; entarisinin

etegini uzatan [normal seviyeden daha uzun tutan] kisi.

Bu rivayetin ardindan soyle demistir: “Ama Nevevi ve Ibn Hacer gibi,
bu mevzuda gelmis biittin hadisleri mutalaa eden kimse, mutlak beya-
nin £z ile kayit altina alindigimi gorecektir. Yani tekebbur kastiyla oyle
yapan Kkisi, soz konusu akibete ugrayacaktir.” Bu hadisi takyid eden ha-
disler sunlardir:

Buhari “Men cerre izarehu min gayri huyela” babinda Abdullah b.
Omerden naklettigi bir rivayette soyle gecmektedir:

L 4. 2 < - 3 L4 .
65 adl Wl LBS EMe G3 5 ardl s ade A Lo il g, JB
' o P APPR M “ [ Wl e .
It ST Y 2 ool G2 35T O) 1l J gy b :{s{ﬁ’( Jl . asLall
B R LI N PRCUA RN I | X IR
248 Sahihuwl-Buhari, c. 7, s. 34.
249 Stinenu’n-Nesai, c. 8, s. 207.

250" Sahihu Muislim, c. 1, s. 71.
L Sahihw'l-Buhari, c. 7, s. 34.
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Allah Rasulu soyle buyurdu: Kiyafetini tekebbur nedeniyle yere kadar uza-
tan kimseye Allah kiyamet gtntt bakmayacak.

Ebubekir dedi ki: “Kiyafetimin iki tarafindan biri kusurlu oldugun-
dan yere sarkiyor ama ben kontrol edip yukari cekiyorum.” Peygamber
(s.a.a) soyle buyurdu: “Sen tekebbur sebebiyle yerlere kadar uzatan ziim-
reden degilsin.”

Aymni babta Ebubekirden, Peygamber'in (s.a.a) amelini gosteren bir
baska hadis daha aktarmustir:

#Z

. . i y - o % H P
Sesins 153 344 b Al 5 e ) Lo I Jie 255 5 2atll cacs
252]. “Hg;ﬂg;”'

Gunes tutuldu. Mesciddeydik. Peygamber hizlica ve entarisini cekerek
mescide geldi.

Ebu Hureyre’den, Allah Rasuli'nin soyle buyurdugu baska bir sa-
rih hadis daha gelmistir:

2 3 E
ek 13 5 o ) S Y
Allah, giysisini tekebbtirle [yerde veya pesi sira] surikleyen kisiye bak-
mayacak.

Muslim b. Haccac Nisaburi de bu hadisi kendi kitabinda zikretmis ve
tekebbur kastina munhasir kilmakla sonucu belirginlestirip tereddiit ve
tevile gerek birakmayan hepsinden daha sarih baska bir hadis daha nak-
letmistir. Bu hadisi birden fazla tarikle Ibn Omer'den aktarmaktadur:

P

§ 2 TP U VI 2100 s
ob dlsall V) Sy 3 Y 85050 55 s Ja oSle g3l gy Coned
: 1. )

S 65 4] ol Y

Su iki kulagimla isittim ki Allah Rasulii soyle buyurdu: Kim kiyafetini [yer-
lere kadar] uzatirsa ve bunu yapmaktan kast da tekebbtiren baska bir sey
degilse Allah kiyamet guinti ona bakmayacaktir.

252 Aym yer.

3 Age., s 33.
2% Sahihu Miislim, c. 6, s. 147.
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Rivayetlerin tamaminin hesaba katilmamasi ytuztnden bazi kalip-
lasms selefilerin, oldukea kisa ve cirkin Arap kiyafetleri giymelerine ve
normal Arap giysileri giyen kimselere ise tekebbiir gerekcesiyle itiraz et-
melerine sebep olmustur. Ustelik boyle bir psikolojiyle hadise muhatap
olduklarinin, o kisa elbisenin onlarmn Z\l?ull ve gururuna vesile oldu-
gunun ve bu amelden istigfar edeceklerine bir de onu Islam’m siarlarn-
dan veya onemli vacip ve farizalarindan saydiklarimin ve buna dayanarak
da muhaliflerini dinsizlikle ya da az dindarlikla sucladiklarinin farkinda
bile degillerdir. Halbuki bu mevzuyla baglantili tiim hadislere muracaat
etseler, bazilarni diger bazilarina sunsalar, kamil ve samil bir bakisin 1s1-
ginda hadise baksalar buttin o bu rivayetlerin belirgin maksadini anlayip
iddialarindan vazgececek ve Allah’mn ferahlik litfettigi bir meselede in-
sanlara sikint1 vermeyip onlan daraltmayacaklardir.

Hiikmiin Tebyini

“Mucmel hadis” veya “micmel kelime”, bizim icin ve simdiki za-
manda acik olmayan; daha once veya 6zel bir grup nezdinde belli olsa
bile su anda birtakim seylerin arasinda karmasiklasmasi nedeniyle miic-
mel ve kapali hale gelmis olan seydir. “Miitbeyyen” de, soyleyenin kas-
tettigi manaya delaleti zahir ve acik olan seydir.>

Micmelin cesidi coktur. Mesela zat bakimindan miicmel (Kuran’daki
mulkattaa harfleri bunlar arasindadir) veya lafz1 musterek kelimeler
(“¢ ,8” gibi)*® ve manas1 musterek kelimeler (hem esin, ‘her;n de kadmin
babasinin murad edilmis olabilecegi “Clgf;l TS o sl 5425 51757 aye-
tindeki gibi). Mucmelin baska kisimlar1 da vardir ama onlardan bahset-
menin yeri fikih usila ilmidir.

Eger bazi ustlciiler™® gibi muhkem ve miitesabihi miicmel ve mu-
beyyen ile ayn1 sey kabul edersek soyleyenin maksadini idrak etmek ama-
cryla hadis ailesini bulup ¢ikarmanin zarureti konusunda elimizde riva-

yetten bir nas vardir. Imam Riza (a.s) soyle buyurur:

255 Istilahatw’l-Usiil, s. 233.

256 Temizlik ve hayiz manasina.
257 Bakara 237.

238 Isulahatwl-Usiil, s. 233.
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LeasLei 15355 O 4l (Ssuts L&t 5 o wlasas Tglass GyL3 3 &)
3 . . < % <
259 | :::; 1 i,s’g"" ‘3)3 L@_@_.L.‘.‘ﬁ.ﬂ UJ".;S N 9 L"-G'?i;'-’“ Jl

Rivayetlerimizin, Kuran'’daki gibi, muhkem ve mutesabihi vardir. Miitesa-
bihlerini muhkemlerine dondurtin ve muhkemi birakip mutesabihe tabi
olmaym. Yoksa saparsiniz.

Ornek

Allah Rasulu (s.a.a) soyle buyurdu:

% ] B P b
205021 548 4 Il 43 1A Y 038 8
Allala hamd ile baslamayan her s6z “eczem”dir.

“Eczem”in*®' belirsizligi hadisin miticmel olmasina yol agcmaktadur.
Ama benzer hadislere basvuruldugunda bu sorun kolayhkla giderilebil-
mektedir.

Ebu Hureyre’den nakledildigine gore Allah Rasulit (s.a.a) soyle bu-
yurdu:

gl 06 1 551 445 A 3 228 Y JL @ Tl o8 S8

Allah’m adiyla baslamayan ¢nemli her soz veya isin kuyrugu kopuktur.

Allah Rasulu (s.a.a) soyle buyurdu:

ds

L of a1 o 25 (- W L P ,‘/ R
o Gspaa Gl il 358 ole sl 5 il aisy 4 Ty Y JL 3 Al

2634% 1%
Sz

Allal’a hamd ve bana salavatla baslamayan her onemli is kesik, sonucsuz
ve bereketsiz olacakur.

Her ne kadar garibu’l-hadis kitaplarina basvurarak da “eczem”in
manasini bulabilirsek de muhtemeldir ki onlarin bile bu anlami benzer

259 Uyunu Ahbari’r-Riza (a.s), c. 2, s. 261, hadis 39.

260 Siinenu Ebi Davud, c. 2, s. 443, hadis 4840.

261 E]j kesik, elsiz (Logatname-i Dehhoda, Cev.)

262 Miisnedu Ibn Hanbel, c. 2, s. 359.

203 Kenzwl-Ummal, c. 1, s. 558, hadis 2510 (Rehavi, Ebu Hureyre’den)
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hadisler tarikiyle elde ettiklerini soylemek gerekir. Bundan bahsetmek
tabii ki garibu’l-hadis ilminin uhdesindedir. Nehcu’l-Belagamn muellifi
Seyyid Radiyy'in bu alandaki sozi1 oldukea faydalidir. Bu sz, garibin ma-
nasini ve asli maksad, bircok karinelerin benzer hadislerini bir araya ge-
tirme yoluyla bulmak gerektigine sahittir. Soyle der:

561 g sl 55N gl oAl wle- ad L] Sl 301 1
~ I Bl W1 355 a5 3] ade pS&I LSl A5 5 4
38 U 5 gl e Lail 5 g all e Lalls 0ls das oo gl (adYL
Sl el Bl elem J6 :J6 La 558 g 41, b I3
flas il Sl el 5 S5l ale 660 Ladsdl udls B3 L o
feslWl b o 685 1 5291 Sl 551 L 28 e 5 BRI 0L
i ekl AN adem U35 a5 sl Su b gl el Gy
gl fohidl a1 J6 23T ga  Wlows 1 i 5l 43 T 2 (16

Bu s6z mecazdir. Peygamber (s.a.a), niyet edilen ve hakkinda soze ihtiyac
bulunan ama Allah’a hamdla girisilmeyen onemli isi elsiz insana benzet-
mistir. Ctiinkt boyle bir kimse ne hamle yapabilir, ne de bir seye el atabi-
lir. Bu ihtimali kuvvetlendiren, Ebu Hureyre'nin rivayetidir. Allah Rasulu
soyle buyurmustur: “I¢inde [Allah’m birligine ve benim risaletime] sahitlik
gecmeyen hutbe kesilmis el gibidir.” O halde Hazret, hutbenin noksanini,
hilkatteki noksana benzetmistir. Elimizde Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam'm
Garibu’l-Hadis kitabinda Peygamber'den (s.a.a) naklettigi benzer bir hadis
daha vardir. Allah Rasulu soyle buyurmustur: Kim ki Kur'an1 ¢grenir de
sonra unutursa stibhan olan Allah’la bulusacaktur ama eczem bir halde.”
Ebu Ubeyde ilave etmistir: Eczem, eli kesilmis demektir.

Ayni metod, yani hadisteki giic meseleleri halletmek i¢in benzer ha-
dislere basvurmak (Islam’m dunya ve ahirete, servet ve zenginlik, kadmn-
larin aklinin kemal veya noksan olmasi, Allah'in “samed” gibi baz1 sifat-
larina bakisia benzer bicimde) islevseldir ve yararhdir.**

6% El-Miicazatun-Nebeviyye, s. 244, hadis 197.

265 Merkez-i Tahkikat-i Darulhadis, bu metodu el-Tenmiyyetu'l-iktisadiyye ve Ma'rifetullah
fil-Kitab ve’s-Siinne gibi kitaplarda kullanmustr.
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Allame Tabatabai (rahimehullah), Kafinin “babu’l-hayr ve’s-ser”deki
birinci hadisine yazdig talikte iste bu metoddan yararlanmis**®, onceki
babin ilk hadisine**” atifta bulunarak hadisteki guiclugu gidermis ve cebr
stiphesinin ortaya ¢citkmasini onlemistir. O, bu metodu “babu’l-cebr ve’l-
kadr”in ikinci rivayetini halletmek icin aym babin altinci rivayetinin ara-
cihigina basvurmustur.*

Hatirlatmak gerekir ki, muhtelif ve birbiriyle irtibath sorunlarin tah-
liline ve teorize edilmesine ihtiyac duyuran bu tur meselelerin ¢oziim-
lenmesinin, birbirine dontk birka¢ demet hadise basvurmayi gerektirdigi
net bicimde gortlmektedir; her biri miistakil bir aile olan hadis demetle-
rine. Biz bu kuimelerin tiimunu “buytk hadis ailesi” olarak adlandirnyo-
ruz. Bu konuya 6zet bicimde deginecegiz.

Hadisin Ailesini Bulup Cikarma Yontemleri

Her ne kadar beseri bilimin gelismesi ve 6zellikle bilgisayar alanindaki
modern teknolojiler sorunlart azaltmis ve hizin artmasim saglamissa da,
birbiriyle baglantis1 bulunan ve ayn1 konuyla ilgili hadislere ulasmak her
zaman basit ve hizhi degildir. Bu alanda ilk adim, diger her arastirmada ol-
dugu gibi, onceki alimler ve muhaddislerin gayret ve emeklerinin hasatin
yapmaktir. Hadis kitab1 ve kaynagina dogrudan muracaat, bircok yerde
benzer hadislere ulasmada bize kilavuzluk edecektir.”” Ama eger hadisi-
mizin masdar kitab1 ve kaynag1 konularma gore tasnif edilmemisse veya
yanlis ve uyumsuz tasnif sebebiyle yararlanilabilir durumda degilse diger
yollardan faydalanmaya bakilmahidir. Hadis ailesinin olabildigince kamil
bicimde elde edilebilmesi icin bu yollar birlikte ve yan yana katedilmelidir.

Rivayet Kiilliyatlarina ve Konulu Tasniflere Miiracaat

Rivayet kulliyatlar1, ozellikle de Siamin rivayet kulliyatlar, konulu
metodla tasnif edilmistir. Bu sebeple, arastirmaya konu edilen hadisi bu

20 FlKafi, c. 1,s. 154.

27 Age., s 152.

268 Blz: Age., c. 1,s. 156 ve 158.

269 El-Mehasin'de (c. 2, s. 248) et yemeyle ve el-Kafide (c. 2, s. 491) Allah Rasulitne
salavat getirmenin manasuyla ilgili hadisler gibi.
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kalliyatlarin bablarindan birinde bulmak, bizi, benzer hadisler demetine
yonlendirir. Bu, tam da hadisi asil kaynakta ve masdar kitapta bulmak
gibidir. Tek fark sudur ki, muellifin derin calismasi, kapsayici ve ¢cok
yonlit derlemesi nedeniyle muhtelif birka¢ kaynaktan cok sayida hadisle
yuzytze geliriz. Bu grup hadis yaziminin 6ne ¢ikan ornegi, fikih hadis-
leri alaninda Vesailu’s-Sia ve fikih disindaki hadisler alaninda da Biharu’l-
Envardir. Bu iki kitabin harika tasnifi ve kapsayicihigl, hadisten istifade
eden kisinin hadisin asli kitaplarina basvurmasim onleyecek boyuttadir.
Hatta son asirlarda arastrmacilar arasinda Kiitiibit Erbaanin terkedilme-
sine bile yol acabilmislerdir. Ger¢i biz, muhakkikin bu kiilliyatlara bas-
vurmasunn yeterli olacagim hicbir sekilde tavsiye etmiyoruz. Nitekim
ihtiya¢ duyulan hadislere ulasma veya dogru ve asli metni bulma konu-
sundaki kimi basarisizliklar1 da bunun sonucu gorayoruz.

Arastirma konusu olan asli mevzu alaninda yazilmis 6zel kitaplara
muracaat edilmesi de faydaldir. Mesela dostluk ve kardeslik hadislerini
Seyh Saduk'un Mesadikatwl-Thvan kitabinda, miibarek aylar Ramazan,
Saban ve Recep’le ilgili hadisleri yine Saduk'un Fedailu’l-Eshuri’s-Selase
kitabinda gormek icabeder. Ehl-i Stnnetin hadis alaminda ibnu Ebid-
Diuinyanin kuctik hacimli cok sayida telifi vardir.”” Ehl-i Sunnet’in ha-
disleri sahasinda derinlikli olmayan normal bir basvuru icin Munzurinin
el-Tergib ve't-Terhib'inin incelenmesi ve uygulamali muracaat icin de
Mizanu’l-Hikme kiilliyat tavsiye edilmektedir.

Bazen bu kitaplarn muellifleri bizi, arastirma ve tahkik alaninda ben-
zer bir baba, 6zgtiin ve zengin kaynaga donduarurler. Bu, meseleyi daha
kapsamli sorgulamak icin bir ipucudur.

Lafiz ve Mevzu Mucemlerinden Yararlanilmasi

Kur'an'in lafiz mucemleriyle calisan herkes, diger lafiz mucemlerin-
den yararlanma yontemini de bilir. Hadisin manasinin asil ekseni buluna-
rak o0 mevzuya ait kelimenin kokeni tespit edilebilir ve daha sonra cesitli
hadislerin pesine disulebilir. Mesela “;pcus Gide (S o= Y727 hadisini
arastirma ve inceleme konusu yaptiysak mevzusunun eksenini “$:d.0”

270 El-Siikr, Mekarimu’l-Ahlak, el-Thvan vs.
2TV Gurerw’l-Hikem, hadis 10711.
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kabul edebilir ve “(34.2” koku altinda Nehcu'l-Belaga'daki su hadise ula-
sabiliriz:

Konulu mucemlerde de boyle bir hal vardir. Bir farkla ki, miisahhas
giris tinvamyla zikredilmis hadisler mecburen s6z konusu lafiz ve kelimeyi
icermiyor olabilir ve mtimkundir ki Gureru’l-Hikem ve Nehcu’l-Belaganin
konulu muceminde ayn1 hadis “ J.5w 5,7 kelimesiyle bulunabilir. Ko-
nulu mucemlerin medhel ve girislerinin de konularina gore tasnif edilmis
olabilecegi ve alfabetik dizilebilecegini hatirlatmadan gecmeyelim.

Gureru'l-Hikem ve Nehcu'l-Belagamin lafzi ve konulu mucemlerine
yapilacak basit bir muracaat, bahsi tamamen aydinlatacaktir.

Son yillarda ve indeks yazimimn gelismesiyle bazi hadis kitaplara
indeks hazirlanmis ve bu yolla, ilgilenilen hadislere erisim daha da ko-
laylasmus, faydalanilacak metinlerin sayis1 artmistir.

Bilgisayardan Yararlanilmasi

Bilgisayar ve basta hadis olmak tizere Islami ilimler alaninda hazir-
lanmus bilgisayar programlari, lafiz mucemleri gibi pek cok yerde is gor-
mektedir. Gozle gorilur hiz1 ve kullanicinin az hata yapmasini saglamasi
bir yana, daha da onemli faydasi, anahtar kelimelerden, yani arastirmanin
dairesini daraltip simirlandirma ve ulasilan cevaplari netlestirme amaciyla
iki kelime ve kokten ya da daha fazlasindan olusan terkiplerden yararlan-
mada sundugu kapasitedir. Cok sayida cevaplar konusunda islevsel olan
ve cokluk sebebiyle elle bakma yonteminin ve kitap mucemlerin pratik
olmadig1 yoldur bu.

Az onceki misalde gecen “(34.2” kokunin tirev ve sekillerinin cok-
lugu nedeniyle bu bicimlerden birini iceren bol miktarda hadis mucemde
gosterilmekte ve metinleri inceleme isi muskul bir hal almaktadir. Ama
eger “ J.>w” veya “ ;5" ile terkip yaparsak secenekler bitytik oranda aza-
lacaktr. Bu bakimdan, kelime ve koklere uygun terkip yapmada usta-
lik, bilgisayar arastirmasim hizlandirip sureyi kisaltacak ve bazi yerlerde

272 Nehcu'l-Belaga, mektup 31.
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N daha fazla benzer hadisi kullanimimiza sunacaktr. Bu anahtar kelime-
S leri secmek icin bir 6neri, arastirmaya konu edinilen hadisin 6znesinden
;g)? ve yiikleminden yararlanmakur. Oznesi veya isnad edileni aym olan ha-

disler, asli mevzuda da musterektirler. Bu mesele tiimlec konusunda da

gecerlidir. Ama buna rastlanma siklig1 oldukca azdir. Mesela su hadis-
lerde oldugu gibi:
T 2o o
Sabreden, cok az sabretti.
138 5z &3
Sabreden, uzun stire ovulmustiir.
Veya:
M SEa D gas Jaladl b
Cahil dost, yorucudur ve basa derttir.
0 G Jald ek
Cahil dost, eziyettir.

Bu hadisin yuklemi ve haberi sudur:
A o Ul st ale A 8 ) el o L e 28 02 G e

31 T < Soog el L 2 Y
0l e W st alde A 58 Aad OL 4l o 558 04
Kim kendi tizerine dilencilik kapisi acarsa Allah da onun tzerine yetmis
fakirlik kapisi acar.

Ornekler

Hadisin ailesini bulup ¢ikarmanin onu anlama tizerindeki etkisini

‘)&) belirginlestirmek icin iki ¢rnek verecegiz:

23 El-Kafi, c. 2, s. 88, hadis 3.

2% Kenzul-Fevaid, s. 58; Biharu'l-Envar, c. 79, s. 136, hadis 21.
275 Gurerw'l-Hikem, hadis 5829.

276 Hasaisw’l-Eimme, s. 119: Biharwl-Envar, c. 75, s. 352, hadis 9.
21T Camiw’l-Ahbar, s. 379, hadis 1061.

278 Biharwl-Envar, c. 93, s. 154, hadis 22.
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Misal 1: Nehcu'l-Belaga’dan dogru ve yanhs terctumeleri gosterilmis
meshur hadistir: %34 L & 4l J‘S S

“ oy yerine “aewswy’nun gectigi degisiklikle Men La Yahduruhu'l-
Fakih*® ve el-Irsad’®" kitaplarinda nakledilmis bu hadis Seyyid Radiyy'n
soyledigine gore, ona esdeger ve benzer bir hikmetin bulunmadig essiz
bir ctimledir ve ona paha bicilemez.

Bu hadis daha ziyade diller tizerinedir. Bazilar1 ona sdyle mana ver-
mektedir:

Her insanin degeri yapug seye baghdir.?®?

Bu konuda sadece bu hadis olsa belki bu tiir tercimelere énemli bir
elestiri yoneltilemez ama eger benzer hadisleri ve hadisin ailesini bulup
cikartirsak onun dogru anlamim rahatlikla tespit edebiliriz ve hic tered-
dutstiz onun bir baska terctimesini ortaya koyabiliriz.

»

Simdi hadisin muibtedasi olan “¢s Al J.% :7\.«.:5 deki anahtar kelime ile

bu ibareyi iceren hadisleri bulacagz.
a) 2344] 35 ¢ Al J’s '7“?;

Her sahsin degeri onun bilgisi oranindadir.

b) 4l b ¢ 31 J8 23 O e O ¢l ¥ 85 s ¥

Bilmedigini ilimden 6grenmekten utanmaz. Ctinku herkesin degeri,
bildigi iledir.

Herkesin ilmi ve akli, onun degerini gosterir.

d) Imam Bakir (a.s), hakikatte Imam Alinin (a.s) kendi elyazisiyla
olan “Alimin (a.s) Kitabi’ndan soyle buyurdugunu nakletmistir:

27 Nehcu'l-Belaga, hikmet 81.

80 Men La Yahduruhu'l-Fakih, c. 4, s. 389, hadis 5834.
*81 El-lrsad, c. 1, s. 300.

282 Rehaverd-i Hired, s. 196 (Tuheful-Ukulun terctimesi).
283 Gurerwl-Hikem, 6752.

2% Age., hadis 2787.

% Gurerul-Hikem, 11027.
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2864245 o . 22 %% of %, «
uﬂoﬂs_,{;rl‘}S%

-

Herkesin degeri ve kadri, onun marifetidir (bilmesi).

e) Yine anahtar kelimeleri kullanmada daha az beceriyle su hadise

ulasilabilir:

ol e Siea A& 5 alaas 5 e 21 ceSldl ade gle (LI UG

.. . w . 3 P 23 s % PR T 9 . &5
LSS L 13] (gsldl 3 5gh 5 83155 CIR 9 o O ;’5"

-

(PP 2o 0] o A% o I
WL Jas 51 EEs O Wle 556 SR SPPSTU R TP

Imam Ali (a.s) buyurdu ki: “Insanlar ya bilendir ya da 6grenen.” Sonra da
su iki beytle istishadda bulundu:

Nice uzun ve endamli divan sahibi / Cok soz soylediginde cirkin sayilir
Bu insamin degeri iyi bildigi seydir / Oyleyse ya bilen ol, ya da ogrenen

Bu siir, Imam’mm (a.s) neyi kastettigini ve maksadimn ne oldugunu
gayet iyi gostermektedir. Ctinkd siirin son misrast, siirle istishaddan once
Imam’in soyledigi sozdiir. Uctinctt musra, belli bir siyak ve tarzda manay

izleyen inceledigimiz ctimledir.

Dikkat ¢ekici olan surasidir ki, Imam Ali’ye (a.s) nispet edilen bu si-
irde de mana ve maksat soyledir:

YT agisl pd gl e bl el Y Y JaS Y
HasT el JAY &5l 234 015 3B Lo g3ell 403
[lim ehli disinda fazilet yoktur / Ciinki onlar yolu arayanlar yol gosterir

Insamin degeri bildigi seydir / Cahiller ilim ehline dismandir

f) Yine bu arastirmay tiimlecin ibaresiyle, yani s L” veya “lo
&>’ ile yaparsak asagidaki hadisi elde ederiz:

286 Meani’l-Ahbar, s. 1.
287 Niizhetwn-Nazr, s. 52, hadis 28.
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258 5181 a8 o lall 31,4088 Gty Lo g ot 8538 5 05 L 2T 21
Insanlar iyi bildiklerinin cocuklaridir ve herkesin degeri, bildigidir. O halde de-

gerinizin ve konumunuzun ortaya ¢ikmast icin ilim hakkinda konusun.

Her ne kadar bu rivayetlerin tamami ve onlara bakis maksadi ay-
dinlatiyorsa da daha emin olmak icin edebiyatcilarm anladigia basvu-

rulabilir.

Halil b. Ahmed Ferahidi lugat tarihinin ilk mucem yazaridir. Paha
bicilmez el-Ayn isimli kitabinda soyle der:
L s A 8 2 il o gl 08 et I e 3l &1

280 4 2

Pl

Ilim talebinde en motive edici soz, Ali b. Ebi Talib’in (a.s) sozudur: Her-

kesin degeri bildigi seydir.

Son nokta, Imam Alinin (a.s) soyle buyurdugunun nakledildigini

bir baska rivayettir:

10k o s of YA w2 (A . - a:ll (PR RR

I36 chudt Lo g5 3l J5 403 1805 . als ilgy i 0 I 5T L3t &6
° e o #z - Lo 1, B % w f P 2 - - . )‘L

2100y odall b dlaig 83155 aS2 dlaksl Al Of (Sl A3 5 A

Allah’n, kitabinda tasdik ettigi dort sey soyledim: ... ve dedim ki: Herke-

sin degeri, alimligi olcustincedir. Allah, Talut kissasinda soyle nazil etmis-

tir: “Allah onu secti, ilmini ve giictint arttird1.”

Imam Ali'nin (a.s) bu ayeti delil gosterme tarzi, insanlarm Talutun
secimine itiraz edip “O, esraf tabakasindan ve asillerden degildir” demesi
ve kavmin peygamberinin de Allah'in cevabina istinaden onlarin dikka-
tini Talut'un iki temel ve ihtiya¢c duyulan astunlugiine (bedensel kuvvet
ve ilmi yeterlilik) cekmesi; su halde insanin degerinin neseble degil, bilgi
ve gucle oldugu seklindedir.

288 El-Kafi, c. 1, s. 50 ve 14; Tuheful-Ukul, s. 208.

289 El-Ayn, s. 28. Yine el-Sthah, “C~>" maddesi.
290 Bakara 247.
291 El-Emali, Tusi, s. 494, hadis 1082.
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Hatirlatmak gerekir ki, “jusey L”yu “‘..L'.*; L"dan bir parca daha genel
gormek mumkuandur. Mesela zenaatcilik, surtictlik ve hizmet meslekleri
gibi beceri ilimlerini “ > Ls"nun parcasi sayabiliriz. Bu durumda Imam
Alimin (a.s) hadisi oldukca estetik ve titiz bir ifade olacakur.

Simdi Nehcu’l-Belaga miitercimlerinden bazilarina, neden asagidaki
terctimeleri yaptiklarma iliskin elestiri yoneltebiliriz:

1. Herkesin degeri, deger atfettigi seyledir.?*?
2. Her adamin kiymeti onun iyiligi 6lcustncedir.**

3. Her sahsm kiymeti onun iyi amelleri dlctisuncedir.?**

Misal 2: Birbirine bugzetme ve diismanlikla ilgili hadisler. Imam Ali
(a.s) soyle buyurmustur:

2955l LS ol p2B L5 Y

Aslinda Peygamber'in (s.a.a) Ali'ye (a.s) ogrettikleri arasinda yera-
lan ve Nebevi hadisler arasinda goze carpan** bu hadis farkh sekilde ter-
ctiime ve tefsir edilmistir. Sadece ayni aileden diger hadisleri goren ve o
hadislerin yardimiyla sozdeki istiareyi ve giizel manasim anlayabilenler
onu dogru tercume etmislerdir.

Hadisin tam metninin naklinde “;pf il 0 5 jatdl dafl> el 727
cumlesi gecmektedir. Yani “Kastettigim, bastaki sac1 tras etmek degildir.
Bilakis aranmizdaki ihtilaf ve diismanhk dinin kokitint kazir.”

Peygamber-i Ekrem de bu hadisi beyan ederken onun manasini an-
latmistir. Eger mana ile nakil ve ravilerin hadisi kesmeleri olmasayd,
“a)l>"y1 “akrabalik bagini kesen”**®, “iyiligi ortadan kaldiran”* ve di-

292 Bu terctimelerin kaynaklar hakkinda bilgi ve diger terctimeleri gormek icin Merkez-i

Tahkikat-i Rayane-i Hovze-i Ilmiyye-i Isfehan tarafindan hazirlanmis Nehcu’l-Belaga
DVD'sine bakilabilir.

Aymu yer.

Aymi yer.

295 Nehcu'l-Belaga, hutbe 86; Tuhefu’l-Ukul, s. 152.

296 Siinenu't-Tirmizi, c. 4, s. 73, hadis 2626.

207 El-Kafi, c. 2, s. 346, hadis 1. Yine bkz: el-Mehabbe fi’l-Kitab ve’s-Siinne, s. 45-46.

298 Sehidi terciimesi.

299 Fakihi terctimesi.
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ger yanlis sekillerde tercime eden bazi Nehcu’l-Belaga miutercimlerinin

hatasma dusmeyecektik.

Biz yalmizca benzer hadisleri gtindeme getiriyor ve terctimelerini ve-

riyoruz. Bu calismanin sonucu bellidir ve ortadadir.

Peygamber-i Ekrem (s.a.a) soyle buyurmustur:
Pl B 5 o5

Aramzda ihtilafa dusmekten kacinm. Cunki kok kazir.

Ebu Derda’dan gelen bir rivayette soyle gecmektedir:

Ll 5 ol 4555 o Juily (oS5l VT 5 e ) Lo il J g, JG
O ol Sl 3L 5 ol S F3] B L 6 s

Allah Rasulii soyle buyurdu: “Dikkat edin! Size [sevabi] orug¢, namaz ve sa-
dakadan asttn olan seyi haber vereyim mi?” Dediler ki: “Evet.” Buyurdu ki:

“Aranizda uzlasmadir. Insanlarin arasidaki ihtilaf kok kaziyicidir.”

Said b. Museyyeb'den nakledilen bir rivayette soyle gecmektedir:

1B SBLD 3395 cyo 8 a0 S5 VT e 1 s dil J g IS
ol o G EAA 5 (Sl ol 15 E3 6 A g b

Allah Rasulu (s.a.a) soyle buyurdu: “Dikkat edin! Size ¢okca na-
maz ve oructan daha iyisini haber vereyim mi?” Dediler ki: “Evet ey Al-
lah Rasult.” Soyle buyurdu: “Aramizda uzlasma. Dusmanliktan kacinin.
Cuanku kok kazir.”

Allah Rasulit'nden bir hadiste sunu okuyoruz:

300 Syinenu’t-Tirmigzi, c. 4, s. 73, hadis 2626 (Ebu Hureyre’den); Kenzu'l-Ummal, c. 3, s.
58, hadis 5681.

30U Siinenu Ebi Davud, c. 2, s. 460, hadis 4919; Siinenu’t-Tirmizi, c. 4, s. 73, hadis 2627;
Miisnedu Ibn Hanbel, c. 6, s. 445 (hepsi Ebu Derda'dandir); Kenzul-Ummal, c. 3, s.
58, hadis 5480.

302 El-Ziihd, ibnuwl-Miibarek, s. 256, hadis 738.
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0l Bl S5 I B 2TV B a8 b ST

Dikkat edin! Birbirine dusmanlik kok kaziyacak seydir. Kastettigim, sa¢in
kazinmasi degildir, dinin kazinmasidur.

Allah Rasuli (s.a.a) soyle buyurmustur:

oS5 Bl Gl O 1 Y Bl a 2lasdl il 2 a0 215 () S5
304&333‘ i/] °

Ummetlerin hastalig size dogru sirtinerek geldi. Kiskanglik ve diismanlhik
kaziyicidir. Saclarimzi kazimaktan bahsetmiyorum, dinin kokunt kazr.

Peygamber-i Ekrem’'den (s.a.a) bir hadiste soyle gecmektedir:

el T (G (a3t (S5l (653 LAl 5 (S

Miimin akrabalarimza dismanlik etmekten kacimin. Cinkit dini kazir.

Biiyiik Hadis Ailesi

Kelimeleri anlamada esanlamli ve zit kelimeleri anlamanin miidaha-
lesi oldugu gibi, baz1 hadisleri anlamada da diger hadisler etkilidir. Temel
mevzusu bu grup hadislerin asli mevzusu ve ekseniyle irtibat, hatta kar-
siliklihik iceren hadislerdir bunlar. Bu irtibat sinirli ve sadece tek yonlua
olsa bile.

irtibatlilar

Buradaki irtibattan maksat, iki veya birka¢ hadis ktimesinin anlam
ekseni bakimindan birbirine yakin olmasidir. Bu hadis gruplarmin her biri
bir hadis ailesini olusturur ve bu acidan kendi anlam sahasinda aciktir ve

303 El-Kafi, c. 2, s. 346, hadis 1 (Misme’ b. Abdulmelik’ten); el-Emali, Mufid, s. 181, hadis
2 (Ibn Sinan ve her ikisi Imam Sadik’tan -a.s-); Biharu’l-Envar, v. 71, s. 132, hadis
101.

304 Siinenuw’t-Tirmizi, c. 4, s. 74, hadis 2628; Miisned Ibn Hanbel, c. 1, s. 167; Miisnedu Ebi
Ya'la, c. 2, s. 32, hadis 669; el-Siinenu’l-Kiibra, c. 10, s. 232; Kenzu’l-Ummal, c. 3, s.
462, hadis 7443; Munyetu’l-Miirid, s. 324; Tenbihu'l-Havatir, c. 1,s. 127.

305 Degimu’l-islam, c. 2, s. 35.
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aciklayicidir. Ama hayatin tiim alanlarna dair itikadi ve ahlaki bircok an-
lamla ilgili cok sayida hadis bulundugu ve bu anlamlarin sayis1 ve yakin-
g1 hesaba katilirsa, birbiriyle irtibath ve birbirine bagh butin bu mev-
zularm zeylindeki rivayetleri incelemek zaruridir. Mesela * L}.J(arzu)”
hakkindaki hadisler buytik bir hadis ailesi olusturur ve yuzden fazla ha-
disi icerir. Kinanmus arzu, ovillmus arzu, uzak ve uzun arzular, en buyik
arzu vs. hepsi “J.J” babinm fer'i baghklaridir. Ama “_2s3” ve “sl>,” kav-
ramlar da baz1 bakimlardan bu mevzuya yakin ve onunla irtibathdir. Bu
sebeple Islam’in ve dnderlerimizin “ J;T(arzu)” kelimesine genel ve de-
tayll bakisini 6grenmek icin bu tu¢ grup hadisi, hatta “ C"J’ babinin ha-
dislerini incelemeye ihtiyac duymaktayiz. Baska bir deyisle, eger tam bir
arastirma yapmak istiyorsak “JAT” babmin tim hadislerini gormeye ila-
veten bu bablardan ("}.AT el ¢ u‘i.as) her birinin hadis ailesini de olustur-
mali ve sonra bu ailelerden her birinin musterek ve yakin hadislerini goz
oninde bulundurarak arzu hakkindaki nihai gorustimiizti beyan etmeliyiz.

Hatirlatmak gerekir ki, birbiriyle irtibath mevzular hadislerden b-
yik bir kiimeyi kapsamamakta, arastirma ve sorgulama sirasinda yalnizca
belli sayida hadis elde edilebilmektedir. Biz bunlar1 “anahtar kelime” ola-
rak adlandirnyor ve genellikle onun hadislerini, bagimsiz olarak ele almak
yerine, asli mevzunun ailesinin yanina koyuyoruz.

Ormnek olarak “ z. (seving)” kelimesiyle ilgili “da 3” boyledir.

Sozun sonunda, Sia fikhinin en meshur kulliyati olan Cevahiru’l-
Kelam fi Serhi Seraii’l-Islam kitabimin sahibi Seyh Muhammed Hasan
Necefi'nin tavsiyesini, onu talebesine ¢neren Seyh Cafer Tusteri'den na-
kille aktaracagiz:

Ona, Cevahir sahibi tistadimm 1smarladig1 seyi tavsiye ediyorum: Ahkamin
her hitkmuint istinbat icin kdmil manada arastirma yapmak ve her yere 6zgt
[ictihadi] delilleri incelemeden ¢nce [ameli] usul, kaideler ve umumlara da-
yanarak hukiimde acele etmemek; hatta ayni babin rivayetleriyle bile yetin-
memek. Nitekim Cevahir sahibi -toprag tertemiz olsun- buyurmaktadir ki:
“[Fikhmn basindaki] taharet meseleleriyle ilgili nice ahkam, [fikhin sonundaki]
hadler, kisas ve diyetlerle ilgili ahkamm incelenmesiyle agiklik kazanmaktadir. %

306 Miras-i Hadis-i Sia, defter-i sevvom, s. 439 (Seyh Cafer Susterinin Mirza Cafer Tabatabai
Hairi’ye icazeti.
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Miitekabiller

Her kavramm anlam alani, onun mukabil kavramiyla sinirlanir ve
bircok yerde de dylece tarif edilip aciklanir. Bu uygulama, zit kelimele-
rin kullanilmas: gibidir ve “seyler zitlartyla bilinir” kaidesinin 6rnekle-
rindendir.

Eger iki mukabil anlam, denk degerdeyse ve dengeli nisbi tekrara sa-
hipse karsilikhigin yalmzca bir tarafindaki hadisleri dikkate alip diger taraf-
taki hadisleri ihmal etmek bizi o anlamin degerini vermede ifrata strik-
ler, hadisin tavsiye ve kinamalar1 arasindaki sinir1 goremez hale getirir ve
pratikte de ifrat ve tefrite dusurar. Diger bir ifadeyle, mukabil iki anlam-
dan her biri, digeri icin buyiik bir kayit konumundadir ve bunun gozo-
nunde bulundurulmamasi, hadis ailesi icinde bas gosterecek sorunun or-
taya ctkmasina yol acar, takyid edilmis hukmu, kayd: gormeme sebebiyle
mutlak sanmaya strtikler ve amm hikmu has gosterir. Bu tek yanh bakis
ve mukabil anlamla ilgili hadisleri gormemek, bazen, sukat hadislerini go-
ren ama soz hadislerini gormeyen kimselerin mufrit ve uzun sukatlarina
sebep olmustur. Bazen de “» 3" hadislerini goren ama “0 ;> hadislerini
gormeyenlerin heyecana bagh hayali mutluluga saplanip kalmalarina yol
acmustir. Bu bakimdan, hadisin ailesini olusturmak miitekabil anlam icin
de lazimdir. Birinci misalde “J.J” ile z1t olan “u-*'ti” babinin hadisleri de
ele almmali ve “J.J” hadisleriyle birlikte incelenmelidir.

Hatirlatmak gerekir ki, bazen mukabil mevzunun hadis kimesi ol-
dukca kalabalik ve daha 6nemli olabilir. Bu nedenle gorastiimuzin tama-
men degismesine de yolacabilirler. Hiiziin hakkindaki hadislerin mut-
lulukla ilgili hadislere mukabil boyle bir durumu vardir. Tabii ki eger
“loegs” “blas” “da 37 hadislerini arttirirsak bu durum smirh ve az etkili
olacak, ama asli iliski yerinde kalacaktir.

Bu tarzin, yani irtibath ve mukabil mevzularin hadislerini asli mev-
zunun yaninda gormenin, ¢ok baskin olmasa da hadisin tedvin tarihinde
belli bir gecmisi vardir. Ilkler arasinda Seyh Kuleyni, el-Kafinin “kitabu’l-
akl ve’l-cehl ve'l-iman ve'l-kufr” bolumuint tanzim ederken bu yontemden
yararlanmistir. Gintmuizde de iki kitaba, Mizanu'l-Hikme ve el-Hayata
isaret edilebilir. Sarkiyatcilar arasinda da Toshihiko Izutsu’yu bu yolun
arastirmacisi kabul etmek mumkundur. O, bu alandaki nazari bahislere
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girmesine ilaveten, Mefhum-i Iman der Kelam-i Islami*” isimli kitabini, her
ne kadar Sia hadis alanin1 tanimamasi nedeniyle 6rneklerini Ehl-i Sun-
net hadisleri arasindan secmisse ve Sia imamlarinin getirdigi yenilikleri
gormemisse de iman ve kufriin miitekabil olmasi ve fisk, nifak ve kuf-

run irtibat1 esasina gore diizenlemistir.

Ozet

1. Daha ziyade benzer ve irtibath hadisler olan s6ztin munfasil ka-
rineleri, incelemeye konu edilmis hadisin yaninda hadis ailesini olustu-
rurlar.

2. Ay aileden hadisler arasinda cok sayida bag (tahsis, takyid, teb-
yin gibi) vardir. Bazen de hepsi tamamen aymn icerikte ama bir tek mev-
zuyla ilgilidirler.

3. Hadis ailesini olusturmak, hadisi soyleyenin asil maksadin an-
lamak icin bu hadisleri bulmak ve onlarm birbiriyle olan iliskisini anla-
mak demektir.

4. Karineleri arastirma ve hadis ailesini olusturmanin zaruret zemini
iki noktadan kaynaklanmaktadir: Birincisi, imamlar (a.s) arasinda tam
ahenk olmasidir. Bunun sonucu, onlardan gelen hadisler arasinda ihtilaf
gorilmeyecegidir. Ikincisi ise farkh nakillerin varhg ve lafzi naklin ya-

ninda mana ile nakil yonteminin de yaygin olmasidir.

5. Ayni aileden hadislerin arastirllmasi muhaddislerin de tarzidir. Bu
nedenle Sii hadis kitaplar1 daha ziyade konularma gore (senedlerine gore
degil) yontemle tedvin edilmistir. Bu yontemin benzer 6rnegi, Kur'an'in
son yuzyilda konulara gore tefsir edilmesidir.

6. Hadisin ailesini olustururken, mana ile nakledilmis, bazen de car-
prulmis ve dogru olmayan nakiller arasindan cesitli nakillerin emin olu-
nan kadar bulunarak onlara itibar edilebilir ve her naklin farkh kisim-
lan yalmzca catismama sartiyla muteber gortlebilir.

307 Bu eserin Farsca terciimesi, Zehraptar Sinanin kaleminden Intisarat-i Surus tarafimdan
hicri semsi 1378 yilinda Tahran'da yaymlanmistr.
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7. Aym aileden hadislerin bulunup cikarilmasi, rivayet kulliyatla-
rina basvurarak ve konulu ya da lafzi mucemlerin kullamlmasi yoluyla,
yani kitaba miiracaat ve bilgisayar kullanarak, her iki sekilde de kolay-
dir. Ozellikle bilgisayarin yardimiyla ve kelimelerin muhtelif terkiplerin-
den istifadeyle aym konuda ve benzer hadisleri bulmak mumkundur.
Her arastirmact, irtibath hadislere ileten anahtar kelimeleri arastirma sii-
recinde tahminde bulunmah ve onlan arastirma yoluyla hadis ailesini
olusturmaldir.

8. Hadis ailesini bulmak ve olusturmak, yanhs htikmii Sari'ye nispet
etmemizi engeller. Genel anlamdaki bir hadisle ilk karsilasmada ondan
umumiyeti istinbat etmemeyi ve mutlak olani, mukayyedi arastirmaksi-
zin hiiccet gormemeyi saglar.

9. Hadislerin ailesini bulup ¢ikarmann bir diger yarari, mtcmel ve
miphem rivayetleri aciklamak ama ayn1 zamanda miuitesabih rivayetleri
muhkem rivayetlere arz edip bu yolla sipheyi gidermektir. Fakih, mu-
haddis ve mufessirlerin cogu bu yontemden yararlanmis ve mucmel ri-
vayetleri serh etmislerdir.

10. Baz1 suipheler, mevzular bir sekilde asli mevzuyla irtibath diger
rivayetleri incelemeye de ihtiya¢c duyurur. Bu hadisler, birbiriyle irtibath
ve mutekabil iki genel grupta yer alirlar. Bu birkac buyuk hadis grubu-
nun toplamina “buytik hadis ailesi” adini veriyoruz.

11. Bazen mutekabil hadisler grubu, birinci grubun degeriyle ilgili
konuma dair tasavvurumuzu degistirecek kadar kalabaliktir. Mesela “C};

P

(seving)” hakkindaki hadislerle ilgili olarak “0 ;" hadislerinin boyle bir

durumu vardir.
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Soru ve Arastirma

O Soziun munfasil karineleri ile hadisin ailesi arasindaki
iliskiyi aciklayin.

® Aymn aileden hadisleri bulmak neden zorunludur?

© Hadisin ailesini bulup ¢tkarma ve olusturma ile Kur'an'n
konulu tefsiri arasindaki benzerlikleri aciklayin.

@ Hadis kitaplarmin miisned seklindeki tasnif yontem -
nin eksigi nedir?

® Mana ile nakil metodunun temel sarti nedir?
@ Benzer hadisleri bulmanin iki metodunu aciklaym.
@ Anahtar kelime nedir ve nasil bir rolt vardir?

©® Hadisin ailesini bulup ¢ikarmanin faydalarindan ik -
sini aciklayin.

© Buyuk hadis ailesi ne anlama gelmektedir?

® 6, 7 ve 9. sorularn her biri icin uygulamal arastirma
yapin.

® .U ¢ 5" hadisini aym aileden olan hadisleri go-
zontinde bulundurarak tefsir edin.
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FASLIN HEDEFLERI
Bu fashn konularini ortaya koymaktan hedef, okuyucunun:

O Catisan hadislerin hadisi anlamada nasil etkili oldugunu ve b -
nun cesitlerini tanimasi,

® Catisan hadislerin hadisin metnini anlamaya etkisini anlamast,

© Catisan hadislerin, hadisi soyleyenin asil maksadim teshis etm -
deki roltnt gormesi,

O Hadisi anlamada takiyye ve neshin tesir stirecini 6grenmesidir.




Yedinci Fasll
Catisan Hadislerin Dikkate Alinmasi

“H adisin ailesi"ni bulmanin faydalari acgiklarken dedik ki, aras-

tirdigimz hadisi takyid veya tahsis eden hadisleri arastirmak so-
zun sahibinin asil maksadini anlamaya yardimci olacaktir. Aslinda tahsis
ve takyid eden hadisler, bir sekilde ilk hadise aykir1 ve uyumsuzdurlar.
Ama bu bagdasmazlik cok stirmez, basit bir olctimle uzlastinlabilir. La-
kin bazen, inceleme konusu yapilan hadisle uyumsuzluklar kolayca gi-
derilemeyen, ustilctlerin 1stilahiyla ayaklari yere basan ve istikrar kazan-
mus hadislerle karsilasihr. Bu durumda birinci hadis sarsimtiya ugrar ve
hticcet olma ozelligini kaybeder. Ctunku sozlerinin hakimane olmasina
mebni ¢ok sayida hadis bulunmasi, imamlarin (a.s) sozlerinin aym ol-
masl ve o sozlerin hepsinin ayni pak nurdan gelmesi nedeniyle bu asikar
ihtilafi kabul etmemiz mimkun degildir.

Bu yerinde beklenti hadisin ortaya ¢iktign ilk gtinlerden itibaren mev-
cuttu. Suleym b. Kays Hilali, birbiriyle catisan hadisleri Allah Rasuli'ne
nispet etmekten kacinir ve bu ihtilafin sirrmi kendisine izah etmesi icin
Muminlerin Emiri Alinin (a.s) huzuruna kosar.”® Ayni soruyu Muham-
med b. Miislim, Mansur b. Hizim Mualla b. Huneys ve baskalari imam
Sadika (a.s) sorar. Hatta masum imamlar (a.s), takipcilerine, hadisler ara-
sinda catisma ve ihtilaf vuku buldugunda arastirmay1 nasil yapacaklarimi
gosterir. Imam Ali (a.s) kendi sozleri arasinda celiski bulunduguna ilis-
kin vehmi sarih bicimde onler ve dunyay: kotiiledigi sirada soztin cesitli
cihetler ve acilar tasidigini belirterek soyle buyurur:

% FlKafi, c. 1, 5. 62.
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Bilin ki, soziin muhtelif dallar ve halleri vardir. Oyleyse kimse, “Ali'nin sozt
celiskili” demesin. Ciinku soz, cesitli hallerin etkisi altindadhr.

Seyh Kuleyni boyle durumlarin bircogunu Fadlu'l-ilm kitabinin
“thtilafu’l-hadis” babinda zikretmistir.”'° Kuleyni'den once ve ondan sonra
da baska hadis kitabt muellifleri ayn1 baba yer vermislerdir.”’’ Su anda da
fakihler ve usiil alimleri, “ta’'dil” ve “tercih” bahislerinde bu muiskiilii hal-
letmeyi uhdelerine almislardir. Bu sebeple ozet gectigimiz burada o konu-
lara girmeyecegiz. Ctnkt onlar, bu meselenin nazari bahisleri alaninda
derin ve kapsaml arastirmalar ortaya koymus ve fikih ilminde, bunun
hadisler ve fikhi hitktimlerdeki sonuclarmin uygulamasim yapmuslardir.
Fakihlerin bazilar, hadisler arasindaki catismay1 halletmenin -hadislerden
cikarilmis- yollarim gostermeye ilaveten, catisma ve ihtilafi ortaya cika-
ran etkenlere de deginmis ve bazi etkenleri siralamuslardir: yanlis anlama,
takiyye, karineleri bulamama, mana ile nakil, hadis uydurma, hukamle-
rin beyanin tedrici olmasi, muhataplarn farkli olmasi, ravilerin idrak se-
viyesi ve gorusiunun muhtelif olmast, belli bir mevzu veya zamana mah-
sus kilma, idari ve temel htiktumler ile genel ve sahsi ahkam arasindaki
farkhlik, ravilerin ve nasihlerin kasdi ve kasdi olmayan carpitmalar ve

mudahaleleri vs.>'?

309 El-Emali li’s-Saduk, s. 720, hadis 988.

310 ElKafi, c. 1, s. 62-68.

11 Biiyitk ravilerden Muhammed b. Ebi Umeyr ve Yunus b. Abdwrrahman’a isaret edilebilir.
(Bkz: Ricalu'n-Necasi, say1 327 ve 447; Tusi'nin el-Fihristi, s. 226). Muelliflerden ise
el-Mehasin muiellifi Berki'ye isaret edilebilir. Fakat ne yazik ki kitabimm bu bolimit
elimize ulasmus degildir. Ger¢i onun imam Sadik’a (a.s) sorusu hakkmdaki tbn Ebi
Ya'fur'un hadisi “babu’s-sevahid”de gecmektedir. (Bkz: el-Mehasin, c. 1, s. 5 ve 225;
Ricalun-Necasi, s. 63). Ondan sonra da Seyh Tusi, catisan haberler ve ¢coziim yollarim
iceren el-Istibsar1 yazd. Yine Seyh Hiur Amuli, kendi rivayet kiilliyaunda bu bahse
mahsus bir bab acti (Vesailu’s-Sia, c. 27, s. 106). Haurlatmak gerekir ki, bu ikisi,
cahsmalarim fikih hadisleri tizerine yogunlastirds, itikadi ve ahlaki hadislere girmedi.

312 Bkz: Usiilirl-Fikh, Muzaffer: Dokuzuncu bab; Feraidu’l-Usiil, Ensari, c. 4, hatime;
Kifayetwl-Usiil, Ahund Horasani, sekizinci maksat; Durus fi flmil-Usiil, Muhammed
Bakar Sadr, (hatime); el-Feraid fi Ilmi’l-Usiil, Sistani, c. 1, s. 25; yine yakinda Miiessese-i
Ferheng-i Darulhadis tarafindan nesredilecek olan Muhammed Ihsaniferd’in “ihtilafu’l-
hadis” mevzuuna dair ayrintih elyazis: telifi.
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Bu cabalar, causma ve ihtilaf bahsini fikhu’l-hadis ilminin ¢nemli
branslarmdan birine déntistiirmiis ve onu, fakihler ve muhaddislerin kud-
retini 6l¢cmenin alan1 haline getirmistir. Dogrusunu soylemek gerekirse
boyledir de. Cuinku haberler arasindaki ihtilafin halledilmesi, hadis ilim-
lerinin tim dallarinda (lugat ve edebiyat bahislerinden rical ve fikhu’l-
hadise kadar) uzmanhk kazanmaya baghdir. Bu mevzuya girmek ve ha-
disten orneklerini gostermek bagimsiz bir kitap yazmay1 haketmektedir.
Boyle bir kitap kaleme alindigindan ve insaallah yakinda yaymlanacagin-
dan biz burada, sadece, catisan hadislerin hadisten anladigimiz seye dog-
rudan etkisi konusunda bir pencere acacagiz. iddia sudur ki, catisan ha-
dislerle karsilastgimzda birinci hadisten anladigimiz sey, derinlemesine
ve buttintiyle degisime ugrar. Biz bu etkiyi iki sekilde ifade edecegiz: Met-
nin anlami tzerindeki etki ve gercek maksadi anlama tzerindeki etki.

Metnin Anlamina Etki**

Mecazi manaya hamletme, vacibi istihbaba®* hamletme, vacibi ruh-
sat ve cevaza hamletme, nehyin kerahete hamledilmesi gibi durumlar
bu hal icin sayabiliriz.

Rivayetin Mecazi Manaya Hamledilmesi

Bu meseleyi misal zikrederek aciklayacagiz. Yolcunun dort rekatlik
namazlarini seyahatte iki rekat olarak kilmasi gerektigini ve bunun fi-
kihta acik bir hiikiim oldugunu biliyoruz. Eger kisi namazim yolculuk
sirasinda tam kilarsa ve daha sonra vazifesinin iki rekat kilmak oldugunu
haurlarsa ne yapacakur? Burada raviler Imam Sadik’tan (a.s) birbirinden
farklh iki rivayet nakletmislerdir. Birinci rivayet guntun gecmis olup ol-
mamasini, ikinci rivayet ise vaktin gecmis olup olmamasini namazi eda-
nin sarti kabul etmektedir.

Birinci rivayetin metni soyledir:

313 Master doneminin muhterem ustatlari, bu kisimda ele alinmus bahisleri fashn sonuna
kadar ozet olarak ve yalnizca bir iki misal zikrederek ogretebilirler.

214 {stihbab: Miistehap gormek, bir fiilin terketmekten men olmaksizin talep veya tercih
edilmesi. http://wikifeqh.ir
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Fbu Basir [Imam’a —a.s-] sordu: “Yolcu, namazini unutkanlikla dort rekat

kilmis.” Soyle buyurdu: “Ayni gun aklina gelirse tekrar kilmasi lazim. Gu-
nun sonuna dek hatirlamazsa tekrar kilmasina gerek yoktur.”

Iys b. Kasim'm naklettigi ikinci rivayet de soyledir:

0%6 45 Es 3l OlS Of 5 s 53 b 0 0
Hentiz namazin vakti gecmemisken hatirma gelirse iade etmelidir. Vakit
gecmisse gerekmez.

Iys b. Kasim'in rivayeti dikkate alindiginda rivayette gecen ‘e <7 den
kastedilen seyin vaktin kendisi oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Allame
Bahrani’nin el-Hadaikun-Nadire’deki ifadesine gore kelime bu anlam
icin mecazi (ctizdeki kul) olarak kullanilmistir. Bu durumda eger bir
kimse 6gle namazini tam kilar ama bu mesele gtinbatimina kadar ha-
tirma gelmez ve yalnizea ikindi namazin kilacak kadar firsati kalirsa,
gun bitmemis olsa bile artik 6gle namazim tekrar kilmasina veya kaza
etmesine gerek yoktur. Baska bir deyisle, Iys b. Kasim’dan nakledilmis
catisan hadis vesilesiyle, guniin sonundaki kisa zaman araliginin he-
saba katilmadigini ve “c3,” kelimesi yerine e kelimesinin kulla-

nildiginmi anhyoruz.”"”

Vacip Gériinen Lafizlarin istihbaba Hamledilmesi

Bazi ctmlelerin haber ctimlesi oldugunu ama onlarla haramlik
seklinde zuhur eden, bazen de vaciplik olarak gortinen insa ctimlesi-
nin kastedildigini biliyoruz. Fakat onun istihbab icin kullanildig1 da az
degildir ve catisan haber, bu mana icin karine olusturabilir. Bu yon-
temden cokca yararlanilmis, muhaddisler ve fakihler onu bircok yerde
kullanmuslardar.
mdumhu’l-l:akih, c. 1, s. 438, hadis 1274.

316 El-Kafi, c. 3, s. 435, hadis 6.

317 Bkz: Men La Yahduruhw’l-Fakih, c. 1, s. 438 (hadis 1274 hadisin zeyli); el-Hadaikun-
Nadire, c. 11, s. 433.
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Mesela cok sayida rivayet burundan kan gelmesini abdestin bozul-
masinin sebebi kabul eder. Tum fakihler de rivayetleri izleyerek boyle
soylemislerdir. Ama Ebu Ubeyde Huzza imam Sadik’tan (a.s) soyle nak-
letmektedir:

O] 5 353 ks el Ea g8l 5] 6301 Joutt JUEEN 5 25801 5 Doyl
318;}}}“ :i.:r_‘ﬁ g’;.;vj

Burnundan kan getirecek veya kusacagin bir is yaparsan ya da dis cekerken

kan gelirse abdest batil olur. Kasden yapmazsan abdest bozulmaz.

Bu rivayet, burun ve agiz kanamasi ve kusmanin abdesti bozdugunu
kabul etmeyen bircok rivayet karsisinda yer aldigindan goruntrdeki va-
cipliginde kalamaz. Bu ytizden Seyh Tusi onu istihbaba hamletmis®'’ ve

diger fakihler de bu hamletmeyi begenmislerdir.’*

Seyh Tusinin Tehzibul-Ahkam ve el-Istibsar ile Seyh Saduk'un Men
La Yahduruhu'l-Fakih tzerinde yapilacak hizlhi bir okuma baska pek cok

yeri gormemizi de saglayacaktir.

Emrin Ruhsata Hamledilmesi

Emrin ruhsata hamledilmesi de, catisan hadisin mevcut bulunmasi
sebebiyle ortaya cikan durumlardandir. Ammar Sabati, Imam Sadik’a (a.s)
sorar: “Bir adam Ramazann bazi gunleri oruc tutmamissa onlar1 nasil

kaza etmesi gerekir?” imam (a.s) cevabinda soyle buyurur:

z 2 0. w’:.,,’, . . . P :g,gi’.. o . .
Ll shaatls ol 2025 ade 015 0f 5 Lo Logl shaats Olojs ade OIS 0]

3
°

3T el LS ale 0 0 5 &1 52 bl 35U e 8T 60 T o 5 LU
21 3 Legly sl 5552

318 Tehzibu'l-Ahkam, c. 1, s. 13, hadis 26.

319 Aym yer.

320 Bkz: Kesfu'l-Lisam, c. 1, s. 127; Cevahiru’l-Kelam, c. 1, s. 24; Miistemseku’l-Urve, c. 2,
s. 264.

321 Tehzibuwl-Ahkam, c. 4, s. 275, hadizs 831.
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Eger iki gin (kaza) orucu varsa aralarinda bir giin iftar etmeli. Eger bes
gun orucu varsa aralarinda birkac giin bosluk birakmali. Her halukarda
kaza orucunu sekiz ginden fazla uzatmamal. Eger sekiz veya on giin kaza

orucu varsa aralarinda bir gun iftar etmeli.

Seyh Tusi, kaza oruclarinin ardarda gelmesini caiz gormek bir yana,
tercih eden ve efdal bulan muiteaddit rivayetleri hesaba katarak bu riva-
yeti soyle yorumlamistir: Burada kastedilen, kaza oruclar arasinda bos-
luk birakmanin caiz olusudur. Imam’in emri'ise vaciplige delalet etmez;

bilakis miikellef icin ibaha ve cevaz getirmektedir.***

Causan hadislerin géruldiugu dige#y€rlerden biri de “zarurete

hamletmek”tir. Bu, her redildigimg lerde, hem de fiilin ceva-

“Vacip namazin vakti d &k eysemtada namaz kilmah
miyim?” Buyurdu ki: G E
- R " " I

Seyh Tusi burada Kabeninfi¢inde namaz kilanlari men eden riva-
yetleri’** dikkate alarak soyle buyurur:!“YUIIlus b. Yakub'un hadisindeki

muhtevayi, yani Kabe’de namaz kilanlari zaruret haline mahsus kabul et-

mek ve i FabfcleY @egelbagh fi@uind haiFihei el S |
Cevaz konusunda da Cemil b.ﬁerrac’irl am Sadik’tan (a.s) ithram

hakkindaki haﬂn%sﬂm& ll.dl.l ] daQeng;Bden nakille

soyle gecmektedir:

gl sl b yats 45 5 Ll IO L Y

322 A.g.e. ve el-Mebsut, c. 1, s. 286.

323 Elistibsar, c. 1, s. 298, hadis 1103.

3% Aym yer, hadis 1102.

35 Age. c 1,5 299.

326 Tehzibwl-Ahkam, c. 5, s. 312, hadis 1074.

https://t.me/caferilikcom

www.caferilik.com
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Kadinlar icin golgeye girmekte sakinca yoktur. Bu, erkekler icin de caiz
kabul edilmistir.

Cok sayida rivayetin ihramh erkekler icin golgeye girmeyi caiz gor-
medigini**” biliyoruz. Bu sebeple Seyh Tusi bu rivayeti zaruret haline (is-
tege bagh hale degil) hamletmektedir.’*

Hatirlatmak gerekir ki, “hadisi anlamanin engelleri, soziin ahengini
gozardi etme” bahsinde deginecegimiz, inkara (ihbara degil) hamletme-
nin de aralarinda yer aldig1 baska durumlar siralamak da mimkandir.

Haram Goriinen Lafizlarin Kerahete Hamledilmesi

Nehiy tarafinda da, catisan haberler, haram gortinen nehyi kerahete
hamletmemize sebep olur. Seyh Tusi, zikrettigi bir rivayette boyle bir me-
seleyi acikliga kavusturmustur.

Sekkuni, Imam Sadik’tan (a.s), babast Imam Bakir'dan (a.s) nakille
soyle rivayet etmistir:

2 W Ll §5 Y 5 b )l (A8 oo $5, Y
Teyemmuim eden kimse abdestli olana imamlik yapmasin. Felcli olan sag-
hikl olana imamhk yapmasin.

Seyh Tusi, rivayetin zeylinde ve neden bu haberi kerahete hamlet-
tigine cevap verirken muteyemmimin (teyemmumlil) miitevazziye (ab-
destli) imametini caiz goren haberlerle istidlalde bulunmus ve onlar1 bu

haberin ardindan nakletmistir.>*°

Gercek Maksadi Anlamaya Etki

Catisan hadislerin imamin ciddi muradindan (soziin manasindan
degil) anladigimiz seyin degismesine yol actig1 yerlerde takiyyeye ham-
letme ve nasih-mensuha hamletmeye isaret etmek mumkuandur. Elbette
T Age., s 309312,

328 Age., s 312.

329 Tehzibul-Ahkam, c. 3, s. 166, hadis 362.
>0 Age., s. 167, hadis 363-366.
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ki takiyyenin cok ornegi vardir ama nesh durumuna pek fazla ornek
yoktur.

Takiyyeye Hamletme

Takiyyeye hamletme, catisan hadislerin, onlarin karsisindaki hadisin
guvenilir ve muteber bir senedi bulunsa bile hiiccet olma degerini disu-
recek kadar muhkem ve saglam oldugu yerde gereklidir. Ciinku sene-
dinde sorun olmasa bile hadisin delaletini degistirmektedirler. Daha 6nce
gecen durumlar bu turdendir. Ama eger delaleti de sarihse ve tefsir, te-
vil edilemezse hadisi soyleyenin asli maksadi ve ciddi muradina dikkat
eder ve deriz ki, imamin asil muradi gercek htikmui beyan ve insa degil-
dir ve ondan hakiki ser’i hitkiim anlasilamaz.

Diger bir ifadeyle, catisan hadislerin dogru ve givenilir oldugu ve
senedlerini elestirmede yeterlilik bulunmadig: farzedildiginde hadisin de-
laletinde veya sadir oldugu yoni kesifte degisiklige gitmek zorunda kali-
riz. Takiyye, hadisin stdur yonunt ortaya cikarir.

Takiyyenin cok sayidaki 6rnekleri arasindan birine deginecegiz.*”'

Ammar b. Musa bir rivayette Imam Sadik’tan (a.s) soyle aktarmistir:

2

s . n 2 - (4 [ 2 ¢ 3 .
6 L5 Legy sl o0 @ catls NI A8 2,531 LB g 4301 b
205 54T
[Hazrete soruldu:] “Bir adam, ayaklar disinda abdestin butin amellerini ye-

rine getiriyor. Yani meshetmek yerine onlann tamamen yikiyor.” Buyurdu
ki: “Bu yeterli ve dogrudur”.

Bu rivayete gore abdest almanin dogru olmadig ortadadir. Cok sa-
yida rivayet ve Sianin icmai bu uygulamanin gecersiz oldugu ve boyle
bir amelin bulunmadigina sahitlik etmektedir. Bu sebeple Seyh Tusi gibi
muhaddisler ve fakihler onu takiyyeye hamletmislerdir.’*

»1 Diger misaller hakkinda bilgi icin bkz: Ulum-i Hadis dergisi, say1 23, s. 23: “Seyh Tusi
ve Siveha-yi Te'vil ve Cem beyn-i Ahbar der Tehzibul-Ahkam”.

332 Tehzibul-Ahkam, c. 1, s. 66, hadis 187.
33 Aym yer.
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Hatirlatmak gerekir ki bircok fakih, haberi zarurete veya baska du-
rumlara hamletme imkani varken yine de takiyye ihtimalinden bahset-
mislerdir. Mesela basi arkasindan meshetmenin caiz olmasi*** ile Yahudi
ve Hiristiyanlarin kestigini yemenin cevazi’ gibi konularda Seyh Tusi ve
takiyyeyi diger izahlara oncelikli kabul eden Seyh Yusuf Bahrani. Bu me-
selede huktm vermek, usil ilminde ele alimmis olan tadil ve tercih riva-

yetlerini halletmeye ve takiyyenin uygulandigim gostermeye baglhidir.”*

Nesh

Neshin varlig: ve kabulti konusunda ihtilaf vardir. Ama Sia nezdinde
zamansal tahsis manasma geldiginden nesih kabul edilmektedir. Diger
bir ifadeyle, nasih mensuh icin zamansal simirlamayr duyurur ve onun
baslangictaki olimstzluk gorinustni ortadan kaldinr. Cunka kanun
koyucudan kaynaklanan baslangictaki gortintise binaen her delil kendi
hukmune ebediyen istikrar kazandirir. Ama muariz hadis olan ve men-

suhtan daha kuvvetli nasih, bu ebediligi sona erdirir.

Hadislerde neshin varlig: kesin ve apaciktir. Ama kapsaminda ihtilaf
vardir. El-Kafi'de “ihtilafu’l-hadis” babindaki hadislerden bazilar1 bu mev-
zuya aciklik getirmektedir.””” Bu hadislerin bazilari, Allah Rasult'nin as-
hab arasindaki gorus ayriliginin ve onlarin reylerinin imamlarn (a.s) go-
ruslerinden farkli olmasinin sirrina dair soruya cevap vermek tizere sadir
olmustur. Bu rivayetlerin en kisalarindan bazilarim zikredecegiz.

El-Kafi'de soyle gecmektedir:

Zuj}éc\jﬁjl.gu:ajéﬁ:Ju‘.w\w‘&,‘“éo} L4 2, desd

-
T

o ‘“?'}gliéj*&.\{d“‘)w&‘w;m J‘,..Uu.ogjk‘e)u)k;u,p
T B Gy a8 Gy Egusd) O 16 e 83l (S

334 A.ge., c 1,s. 91, hadis 240.

335 Tehzibu'l-Ahkam, c. 9, s. 69, hadis 296.

336 Daha fazla bilgi icin bkz: Takiyye, Saferi Furusani, Bustan-i Kitab, 1381.
37 ElKafi, c. 1, s. 62-64.

338 A.ge., s. 64, hadis 2. Yine bkz: el-Zikra, s. 134.
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Muhammed b. Muslim soyle der: Imam Sadik’a (a.s) dedim ki: “Nasil olur
da bazi kimseler filan ve filandan nakille Allah Rasuli'nden birtakim ha-
disler rivayet ederler, ustelik yalanci da degildirler ama sizden onlarin hi-
lafina hadisler nakledilmektedir?” Hazret buyurdu ki: “Hadis de Kur'an gi-

bidir, nesh olur.”

Hatirlatmak gerekir ki nesh, takiyye gibi, hadis hakkindaki aras-
tirmanin son asamalarmda ve uzlastirma imkanmm bulunmadigmdan
emin olduktan sonra iddia ve kabul edilir; bunun tahsis, takyid, istih-
baba hamletme ve diger durumlarda oldugu gibi orfi, umumi ve iptidai

bir ¢oztm yolu da yoktur.”

Neshi ispatlayabilecek misaller azdir ve nesih bulundugu iddia edil-
mis yerleri de cogu Sii fakihi kabul etmemistir. Mesela namaz sirasinda

selama karsilik vermenin vacipligi, kisilerin hac ihramini temettu umre-

sine dondurmesi’®, deve eti yedikten sonra abdest almanin viicubu’,

muvakkat evliligin cevazi’*?, Pazartesi ve Persembe oruclarmni tutmanin
343

mistehap olusu’ ve fikih kitaplarinda gecen diger 6rnekler. Simdi fa-

kihlerin kabul ettigi baz1 durumlara deginecegiz.

Imam Sadik’tan (a.s) Muhammed b. Muslim nakliyle aktarilan bir

rivayette soyle gecmektedir:

p)
27 (wd

bt Uehe 5% Y 8 B 10 o ALY 8 3 e L

344:‘?‘}&{ u_;,{; b uj,L:_H };{S (;}55‘ =G cAc.H u:ol.'\.“ 55[:4

Imam Sadik’a (a.s) kurban etini Mina disma cikarma hakkinda sordum.
Hazret soyle buyurdu: “Daha once insanlarin ihtiyaci sebebiyle oradan bir
seyin c¢tkarlmamasini soylityorduk. Ama bugtn ahalinin coklugu [ve kur-

ban etlerinin bollugu] nedeniyle disar1 ¢ikarmakta sorun yoktur.”

239 Mesalikul-Efham, c. 6, s. 318. Bunlarn arasinda el-Hadaikun-Nadire sahibi muhaddis
Bahrani gibi fakihleri istisna etmek gerekir.

340 El-Hilaf, c. 2, s. 269.

! Miintehal-Metleb, c. 1, s. 37 ve 313.

342 Nihayetu'l-Meram, c. 1, s. 221.

3% Bu iddia Ibn Cuneyd’dendir. (Bkz: Muhtelifu’s-Sia, c. 3, s. 505)

> ElKafi, c. 4, s. 500, hadis 7.
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Bu mevzuyla ilgili hadisler rivayet kulliyatlarinda ve fikih kitapla-

rinda mevcuttur.*®

Kabir ziyaretinin®*, Asura giint oru¢ tutmanin ve vahsi esek eti
yemenin yasaklanmasi gibi diger ornekler de zikredilebilir. Mir Da-
mad adiyla meshur olmus buytk muhakkik Muhammed Bakir Huseyni
Esterabadi (hicri kameri 1040), baz1 6rnekleri el-Revasihu’l-Semaviyye'de

siralamstir.>*7

Niikte

Hatirlatmak gerekir ki, catisan hadislerin hadisi anlama tizerindeki
etkisi sayillan durumlarla simrh degildir. Kur'an’ tefsir ve serhle ilgili ri-
vayetlerde zahir ve batin, cer ve tatbik’*®, muhatabin idrak duzeyindeki**
veya ihtiyacindaki® farklilik vs. gibi bahisler, soyleyenin ash maksadini

anlamada etkili olan noktalardir.

Ozet

1. Catisan hadisleri tanima ve bulup c¢ikarma ve rivayetlerin birbi-
riyle ihtilafini halletme, fikhw'l-hadis ilminin énemli dallarmdandir. Ozel-
likle bu catisma ve ihtilaf kolayca halledilemiyorsa.

2. Catisma bahsi ve hadislerin ihtilafim halletmenin ¢nemi, masum-
lan (a.s) catisan duistince ve sozlere sahip goremeyecegimiz, birbirini nak-
zeden hukiimleri onlara nispet edemeyecegimiz nedeniyledir.

3. Haberlerde catismay1 ortaya cikaran etkenlerin sayis1 coktur ve

bazilar1 (mesela yanhs anlama, karineleri bulamama, carpitma ve mana

3% Ormek olarak bkz: el-Mehasin, c. 2, s. 320; el-Kafi, c. 4, s. 501; el-Serair, c. 3, s. 130;
Tezkiretu’l-Fukaha, c. 8, s. 323.

346 «lag,y93 ))—:33‘ 5L OF VS::G';” (Sahihu Miislim, c. 3, s. 657.
34T El-Revasihul-Semaviyye, s. 247-249.
>#8 “Hadisi anlamamn engelleri” bashig altinda bu konuya degindik.

349 “V-q-iﬁ | s.22J 5” ayetindeki “G&nin tefsiri gibi. Zerih Muharibi’ye sdylenen anlam

ile diger ravilere gosterilen anlam birbirinden farkhdir. (Bkz: el-Kafi, c. 4, babu’l-
hacc)

350 Aclik, dunya, ahiret hadisleri gibi.
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ile nakil, hadis uydurma, ravilerin ve muhataplarin seviyesindeki fark-
hlik gibi) bizimle ilgilidir. Diger baz1 etkenler ise (mesela takiyye, nesh,
baz1 htiktimlerin tedrici olmasi gibi) daha ziyade hadisi soyleyenlerle ir-
tibathdur.

4. Haberlerdeki ihtilafi halletmek buitiin hadis ilimlerine, ozellikle
de fikhu’l-hadisin diger bahislerine ihtiyac duymaktadir. Ama hadis-
leri anlarken catisan haberlerin dikkate alinmasi da etkilidir. Bu tesir iki
alanda gorulmektedir: Metnin anlamm tizerindeki etki ve soyleyenin mak-
sad1 tizerindeki etki.

5. Metnin anlam tizerindeki etki, hakiki manadan mecazi manaya
ve vaciplik manasindan istihbab ve cevaz manasina donts, fiilin cevazi-
nin zaruret durumlarma hamledilmesi ve haram gortinen lafizlarin kera-
hete hamledilmesi seklinde ortaya ¢ikar.

6. Catisan hadislerin hesaba katilmasi, hadisi soyleyenin asil mak-
sadin1 kesfetmede de etkilidir. Bu etkinin iki genel ve bariz 6rnegi, ta-
kiyye ve nesihtir.

7. Takiyye, masumun (a.s) ciddi muradim gizlemesi ve sonucta da
metnin zahirinden anlasilan seyin istinat edilebilir olmamasidur.

8. Sia nezdinde nesih, hitkmtn zamansal tahsisi anlamma gelir.
Nasih, htkmiin manasindaki ebediligi ortadan kaldirir ve onu 6zel bir
donemle smirlandirr.

9. Hatirlatmak gerekir ki nesih ve takiyye, normalde uzlasirma imkam
bulunamamasi halinde kullamhr. Tahsis, takyid, istihbab ve zarurete ham-
letme gibi 6rfteki umumi ¢6ziim yollan gibi degildir. Ozellikle nesihe cok
az rastlanir ve ispatlanmas1 muteber delile ihtiyac duyurur.

10. Catisan hadislerin dikkate alinmasi, tefsir hadislerindeki zahir ve
batin, cer ve tatbik gibi bahislerin maksadini anlamada da etkilidir.
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Soru ve Arastirma

O Baslangica 6zgu ve istikrar kazanmis catisma arast -
daki farklar nelerdir?

® Catisan haberleri ortaya ¢ikaran t¢ etkeni izah edin
ve her biri icin misal verin.

® Catisan haberlerin hadisi anlama tizerindeki etkisi
ne sekildedir?

® Catisan haberlerin metni anlamadaki ti¢ tilr etkisi icin
¢ yeni misal verin.

@ Sia hadislerinde nesih ne anlama gelir? Baz1 fakihl -
rin kabul ettigi tic misal verin.
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FASLIN HEDEFLERI
Bu fashin konularim ortaya koymaktan hedef, okuyucunun:
O Beseri bilginin hadisi anlamada etkili olup olmadigini gormesi,

® Beseri bilginin hadisi anlamada nasil etkili oldugunu ve siirecini
anlamasi,

© Serhler ve terciimelerden yararlanmanin énemine asina olmasidur.




Sekizinci Fasll
Beseri Birikimden Yararlanma

insani ilimler
I I adisi anlamanin bircok asamasini katettikten ve onun deruni mec-
rasinda yol aldiktan sonra bu anlaysi, ilgili diger bilgilerle deger-
lendirme asamasina variriz. Bu sonuncu adimda, hadisten anlasilan ma-
nay1 beseri bilimlerle mukayese ederiz.

Diger bir ifadeyle, bu, birbirinden farkh iki kokenden yararlanmak-
tir: Birincisi, mesela tib ve iktisat bilimi gibi beseri ilimler ile psikoloji,
sosyoloji, siyaset, hukuk gibi bircok modern insani bilimlerdir. Tkincisi
ise hadis alaminda uzman alim ve muhaddislerin serhleri ve tefsirleri ile
fikih, Kur'an tefsiri, ahlak gibi hadisle irtibath ve ondan yararlanan di-
ger dini ilimlerdir.

Bu iki alandan her birinin birikimi ashnda hadisten anladigimiz sey
uzerinde etkilidir ve bunda miisterektirler. Ama bu etkilemenin nasil ola-
cagl, yogunluk ve zayiflig1 zorunlu olarak bir degildir. Bu sebeple biz de
bu fash iki boliimde aciklayacagiz.

Beseri Bilgi

Beseri bilginin hadisi anlama tizerindeki etkisi, daha buytk bilim-
din iliskisi meselesinin bir parcasidir. Hadisi anlamanin, bilimsel hakikat-
lerin kesfi ve varliga iliskin beseri bulgular sonucunda degisip degisme-
yecegi veya derinlesip derinlesmeyecegi, bu bahsin baslangic sorusudur.
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Bu etkinin nasil gerceklestigi ve sireci ile bu iki seviyenin etkilesimine
iliskin farkl tiirler ise sonraki meseledir.

Beseri Bilgilerin Hadisi Anlamada Etkili Olmasinin imkani

Masumlar (a.s), tertemiz cevherlerdir; topraga cakili insanlarin cok
otesinde ve tistundedirler. Varhg varedenle irtibatlar vardir. ilimlerinin
mensei, dogrudan veya dolayli olarak ilahi vahiydir. Sozleri varhgm ha-
kikatinden kaynaklanmaktadir.”!

Varligim kokeniyle irtibat, onlarm diistince ve inanclarimn sabit ol-
dugu sonucunu verecektir. Bu mevzunun mantiksal neticesi ise bu inanc-
lar esasina gore ibraz edilmis soz ve gortslerin strekliligidir.

Bu mantksal sonuc, bazilarinin zihninde, hadisin manasinin nasil
olup da degisim mecrasinda yer aldig1 ve her yeni faraziye ve teori or-
taya atildiginda bu mananin nasil degisebilecegi konusunda buytik bir
engel olusturur. Baska bir ifadeyle, degisip dontismek beseri bilginin ge-
reklerindendir. Modern bilginlerin strekli zuhuru, deneyler yapilmasi
ve yeni tecriibeler de beseri bilimleri akiskan, tedrici ve degisken ger-
ceklik bicimine burtindarmaus, beseri bilgiyi sebat ve sureklilik alaninin
disina cikarmistir. Bu degisebilen bilgi nasil olur da o sabit manayla bir
arada olabilir?

Bu muskil soruya birkac cevap verilmistir. Baz1 izafiyetciler, ko-
laylikla hadisi de bilimsel bilgi kabul eder ve onu ilmin hareket ha-
lindeki kervanina ait gorir. Onlar, beseri bilimin taze kazanimlar1 ve
yeni malumatin insanin diistince esigine ayak basmasim 6nceki bilgi-
lerin degisip dontusmesinin sebebi kabul eder, varlik hakikatinin sa-
bit marifetini inkar eder ve bu konuda hicbir istisnaya yer vermez, bu
etkiyi beseri bilginin buittin branslarina sirayet ettirerek 6n bilgilerin
tam alanlarda, hatta dinin mukaddes metinlerinde bile etkisi bulun-
dugunu iddia eder.

31 Biharu'l-Envar, c. 2, s. 172-191, “Ennehum (aleyhimiisselam) indehum mevadu’l-ilm

ve usulihi ve la yekulune sey’en bi-re’yi ve kiyas, bel verestt cemiu ultmi'n-nebiyyi
(s.a.a) ve ennechum umenaullah ala esrarihi” babi.
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Tercih Edilen Goriis

Biz bu etkiyi genel olarak kabul ediyoruz, fakat her yerde ve her za-
man degil. Biz de hadisin manasi ile akla gelen anlamin arasimn ayrilabi-
lecegine inaniyoruz. Hadis, cagimizda masumun soz ve fiilini hikaye et-
mektir ve beseri bir mahiyeti vardir. Bu, masumun (a.s) soziina hikaye
edip seslendirmektir; yoksa zihnimize adim atan, bu ytizden de kesme,
carpitma, bircok lafiz ve makam karinesinden kopukluk gibi hasar-
larla ytiz ytuze olan ve nakledenin kendisiyle tam mutabakat tasimayan
sey degil. Diger bir ifadeyle, masumun (a.s) bildigi ve inanip acikladig
sey varligin hakikatine uygundur ama bu bilgi ve inanci aktaran, ravi-
lerin faaliyetidir ve beseri ¢aba turtindendir. Bizim ravilerin malumatin-
dan anladigimiz da zihinsel ve insani gayretin bir cesididir. Bu ikisi da-
ima hata ve yanls tehlikesiyle karsi karstyadir. Bu sebeple de degisebilir
ve duzeltilebilirler.

Ornek vermek gerekirse, tip ilminde pratik tecriibe ve klinik de-
neyler baz1 tebabet hadislerine iliskin anlayisimzi degistirebilir. Insanla-
rin ¢cogu, hatta muhaddisler bile imamm (a.s) filan bitkinin ve falan g1-
danin yenmesini tavsiye etmesinin umumi ve bolgesel durumu asan bir
sey, yani hadiste soz konusu edilen derde miiptela olan herkes ve butiin
mekanlar icin faydal ve tedavide etkili oldugunu zanneder. Ama Seyh
Saduk, haberlere olan butun o baghhgna ragmen, belki de tesiri olma-
digim1 gozlemlemesi veya tib ilmi ve beseri tecrtibenin kesin bilgilerine
aykin dustiiginden bu tedavi ve ilaclarin bazisinin belli bir hava ve su
ortaminda ya da ozellikli tabiata sahip bireylerde gecerli oldugu hiik-

mune varmistir.>>?

Tarihsel hadisler arasinda da tarih ilmiyle bu tirden catismalar go-
rulmekte ve hadisten anladigimiz seyin degismesine yol acmaktadir. Fa-
kat bu degisimler daha ziyade maksadi anlama alanmnda vuku bulmakta
ve metnin temel anlasilmasini daha az degistirmektedir. Yine psikoloji ve
sosyoloji gibi sosyal bilimlerin etkisi, matematik, kimya ve fizik gibi net
ve temel bilimlerinkinden fazladir.

352 El-Itikadat, s. 115.
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Bu degerlendirmelerden beseri bilimlerin hadisi anlamadaki etkisi-
nin umumi, kapsayici ve stirekli oldugu sonucu ¢itkmaz. Cinku bu iddia
tam ve tamamlanmis bir tiimevarimi ya da kamith kiyasi gerektirmekte-
dir. Tikel ve belli bir durumla ilgili etkinin onlarca, hatta ytzlerce ispat
mecrasindan genel ve kesin bir hitkme varilamaz. Ama bu etki ihtimali,
bizi, en azindan hadisi anlamada etkisi bulunan bilimler ve bilgiler cer-
cevesinde beseri birikim tizerinde diisunmek ve bu iki bilgi havzas: ara-
sinda ilmi diyalog tesis etmekle gorevlendirir. Bunun anlami sudur ki,
insan omra ve maddi imkanlarin simirhihigs esas alindiginda, yalnizca, an-
lamaya calistigimiz hadisin muhtevasiyla irtibati tesadufi ve zihne uzak
ihtimaller degil, akilc1 ve hatta tecritbe edilmis irtibat olan bilimsel bilgi-
ler grubuna yonelmeliyiz.

Mesela Imam Alinin (a.s) Malik Estere yazdigi mektubun muhte-
vasini sosyoloji ve siyaset bilimlerinin verileriyle degerlendirmek mtina-
sip ve makul gorinmektedir. Yahut Imam Alinin (a.s) Imam Hiseyin'e
(a.s) egitimle ilgili mektubunun daha iyi anlasilmas icin psikoloji bili-
minin verilerinden yararlanilmasi kabul edilebilir bir seydir. Ama bu iki
mektuba dair daha iyi bir kavrayis icin kimya ve fizik biliminde derinle-
silmesi akla yatkin gorinmemektedir.

Hadisi Anlamada Bilgilerin Etkileme Siireci

Beseri bilgiler asgari iki sekilde hadisi anlamada etkili olurlar: Birin-
cisi, soru tiretme ve hadis hakkinda diyalog zemini hazirlama, ikincisi
ise ihtilaf ve catismadir.

Birinci kisimda, bir ttr insanin maddi ve ruhsal ihtiyaclarnim yansi-
masi olan beseri bilgiler, zihinsel mesguliyeti ortaya cikartir. S6z konusu
sorularn yerinde durdugu mecrada, uyanik zihni, uygun manalarla kar-
silastigy sirada ve diger buttin bilimsel bilgilerde gizli olan noktalar: an-
ladiginda aktif hale getirir, onu gizli sakh detaylan ve incelikleri elde et-
meye ve metnin alt katmanlarim ortaya ¢ikarmaya motive eder. Eger bu
hadisin bilimsel bilgisi ise ve ilk elde zorlukla gorilen birtakim ruhlar-
dan siziyorsa iste bu zihinsel sorular karsisinda dile gelir.
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Bu durumda hadisten ilk anlayistmiz yanlis olarak nitelenemez. Bi-
lakis anlayisimiza eklenmekte ve hadisin metninde ihmal edilmis ve ima-
min (a.s) maksadmma dair sdylenmemis noktalar1 ortaya cikarmaktadur.
Iste bu sebeple, beseri bilgilerden birinde uzmanlasan ve hadis alaminda
kendi sahip olduklar ile onunla irtibath bilimsel birikim arasinda ileti-
sim kurabilen muhaddislerin istifadesini hesaba katmak bizim icin fay-
dalidir ve yolumuzu aydinlatir. Nasil ki usta muhaddisler Arap edebiyati
ve belagatta metnin inceliklerini bulup cikariyorlarsa insanin ruh ve sah-
siyetine asina dustinceler de basit ve kolay gorunen bir hadisten insanin
onlarca sahsiyet ve ruh 6zelligini bulup cikartabilir.

Mesela “LS\S O o 83 50 I 35"’353 (Yalancinm mertlik ve yigitligi
herkesten azdir) hadisini ele alahm. ilk bakista onu sadece yalam ve ya-
lanciy1 kinama olarak gormekte ve hadisten yalan soylememek gerektigi
sonucunu cikarmaktayiz. Ama kisilik psikolojisine biraz asinaysak zih-
nimizde bazi sorular olustururuz: Hadis, yalan tretmeyle asagilik komp-
leksi arasmdaki baga isaret ediyor olamaz m1? Bu irtibat tek seviye mi,
yoksa iki seviye mi? ki seviye ise bagimsiz degisken hangisi, tabi degis-
ken hangisi? Yigitligin az olusu mu yalancilig1 getiriyor, yoksa yalancilik

Psikolojik deneylere zemin hazirlamay1 da saglayan bu sorular, bizi,
“dnts Llga 10 VI 6 dl ©IS, Y7 (Insan, nefsini hakir gormekten baska
bir sebeple yalan soylemez) gibi bir hadise yonlendirir ve zihnimizi, “nef-
sin hakirligi” ile “yalan™n birlikteligini tam manasiyla incelemeye karst
hassaslastirir.>>

Ikinci tar ve beseri bilgilerin hadisi anlamadaki etkisinin diger ze-
mini ihtilaf ve catismadir. Anlayisimiz ile beseri bilimin deneylerinden
cikan sonuclann ¢atismasi. Insan zihni, yeni ortaya ¢ikan bilginin, on-
ceki makbul bilgilerinden biriyle ihtilafi ve catismasi sebebiyle bu mese-
leyi halletme telasina kapilir. Baslangicta her ikisini de dogru goriir, her
iki bilgiyi esitleme ve kabul etme diistincesine yonelir. Bunu basarama-
353 Biharwl-Envar, c. 69, s. 259, hadis 21.

3% Kenzwl-Ummal, c. 3, s. 625, hadis 8231; Biharwl-Envar, c. 72, s. 262, hadis 45.

335 Bagka bir yerde hadis ile psikolojinin iletisimini ayrmusiyla ele almstik. Ulum-i Hadis
dergisi, say1 29, “Behregiri ez hadis der revansinasi” makalesi.
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diginda ise birinden veya her ikisinden de tereddiide diiser ve en azindan
iclerinden birini kenara atar. Burada soziimiiz, bu tereddiitler ve incele-
melerin yalmzca bir tek alanda gerceklesmemesi gerektigidir. Yani bilim
ve deney sahasinda arastirmaya ilaveten sudur sebepleri ve ortamu, kari-
neler, hadisi soyleyenin maksadini ve metni anlamada etkili diger etken-
ler de gozontnde bulundurulmahdir.

Gerci hadisi anlamak icin gosterilecek yeni cabada, yeni soru ve ih-
timallerin varligina ragmen tekrar ilk anlama varmamiz ve o ilk sonucu
elde etmemiz de mimkundiir. Bu takdirde bilimsel birikimin dogrulu-

gundan tereddut etmeliyiz.”>

Eger bilimsel sonug, tereddudin nifuz ede-
meyecegi kadar kesin ve actksa hadisi anlasilmaz bulup imamlarn (a.s)

sarih buyruguyla, ondaki ilmi kendilerine dondtirmemiz gerekecektir.”’

Tecriibelerimizle biliyoruz ki hadise dair metodlu ve mantiksal anla-
yislar bircok yerde bilimsel bilgilerin girisiyle ve bilimsel teorilerin ortaya
ctkmastyla degisiklige ugramaz. Bu tir dogru anlayislarm yer yer beseri
bilimlerden etkilenmesi o kadar azdir ki tesadufi tesir seviyesine cekil-
melidir. Bu sebeple tavsiye edilmesi gereken sey, hadisi anlama stirecinin
adim adim ve dogru bicimde katedilmesine dikkat edilmesidir, yoksa ha-
disle fazlasiyla bagi bulunan felsefe ve ahlak gibi bilimlere asina olunmasi
ve iki havzann verileri arasindaki ihtilafi halletmek icin caba gosterilmesi
hadisten anladigimiz seyin daha da derinlesmesine yardimi dokunacaksa
da bilimlerin buttin branslarim basindan asag1 boca etmek degil.

Serhler ve Terciimeler

Hadisin serhleri, tefsirleri, hatta teknik ve dogru terctimeleri, ayrica
dindar sairlerin siirleri ve diger anlama tezahurleri, hadisin beseri anla-
yislaridir. Bu nedenle hadis serhi kitaplarina, eski ve muteber terctime-
lere, fikih ve usil kitaplarinin bazi bahislerine miiracaat etmek hadisten
anladigimiz1 duzeltir veya derinlestirir. Eski muhaddisler ve alimlerin
mkimden tereddiit etmemiz, ilk varsayimlardan veya deneylerden analiz,
genelleme ve sonu¢ asamasina gecen siirecten tereddiit de olabilir.

37 Tuheful-Ukul, s. 116 “b—«jwj odes | 485 Ll 093 5 4555 a5 Y Lo Ly p0 e ]
éﬂ-ﬂ rg e |3l”. Yine bkz: Muhtasaru Besairi’d-Derecat, s. 77; Biharu’l-Envar, c. 2,
s. 189, hadis 20 ve s. 191, hadis 28.
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guntmiizdeki nesilden cok daha fazla hadislere yogunlastigi kesin bir
gercektir. Onlarin zamanmim hadisin sudur asrina yakinligy ve ilk cagla-
rin ilmi ortamu onlan bizden daha fazla hadisi anlama ve idrak etmede
ilahi basarilardan nasiplenmenin odagina yerlestirmistir.

Bu nokta ikincil hadis kulliyati sahipleri (yani merhum Feyz Ka-
sani, Allame Meclisi, Seyh Hirr Amuli) konusunda baska bir acidan
yine dogrudur. Onlar, Sia hadislerinin buytik cogunluguna iliskin kap-
saml kusaticiliklari, strekli kiraat ve hadis kitaplariyla kesintisiz irtibat
ve unsiyetleri sayesinde hadisin dilini pek cok yerde bizden daha iyi kav-
riyorlardi. Bu yuzden Mir'atu’l-Ukul, Ravdatu’l-Muttakin gibi buyik serh-
ler, el-Vafimin acikladigi noktalar ve Kiittbit Erbaamin diger serhleri bi-

zim icin devasa ganimettir.

Bu, eskilerin anlayist karsisinda taklide mecbur oldugumuz, ne yaz-
mis ve soylemislerse hi¢ diisinmeden ve dikkat etmeksizin onu kabul
edecegimiz anlamina gelmez. Bilakis kastedilen, onlar1 da hesaba kata-
cagimiz, arastirtp bulma cabasimi hi¢ terketmeyecegimiz, bu gayretlerin
neticesinin kiymetli olduguna umut besleyecegimizdir. Baskalarmim ilmi
ve oncekilerin anlayist hiiccet degilse bile onemlidir. Bu serhleri “fikhu’l-
hadisin ge¢misi” boluminde duyurdugumuzdan ve Seyh Agabozorg Teh-
rani el-Zeria’da onlan etraflica ele aldigindan burada konuyu tekrar et-
meyecegiz.

Ozet

1. Hadisi anlamaya derinlik kazandirmada son adim, ister hadis ala-
ninda, ister hadisle baglantih bilimde veya onun muhtevasiyla ilgili ger-
ceklesmis olsun beseri ¢abalarn goz 6ntinde bulundurulmasidir.

2. Beseri bilginin hadisi anlama tizerindeki etkisinin strekli ve mec-
buri olmadigma inaniyoruz. Ama boyle bir durum vardir ve bu ytizden
baskalarin anlayisini dikkate almak ve beseri bilimlerden yararlanmak
anlayisimiz1 degistirebilir veya derinlestirebilir.

3. Beseri bilginin hadisi anlamada etkili olmast iki sekildedir: Birinci
tur, soru tretme, hadis tizerinde dikkati toplama, onun hakkinda diyalog ve
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ic katmanlarmi disar cikarma seklindedir. Tkinci tur ise bilimlerin verileri
ile hadisin anlam catistigy sirada gerceklesme imkani bulmaktadir.

4. Bazen tekrarlanan bilimsel deneylerin kesinligi, hadisin umum
veya mutlaklikla ilgili ilk anlayisimizin degismesine sebep olur. Bazen de
muteber hadislerin asikar manasi bilimsel analiz ve teorilerde tereddude
yolacar. Bazi yerlerde ise her ikisi de kesin ve tevil edilemezdir. Bu du-
rumda hadisin tefsirini, “reddu’l-ilm” hadislerine istinaden hadisi soyle-
yenlere (a.s) birakmak gerekir.

5. Hadislere iliskin metotlu anlayislar yeni bilgilerin ortaya ¢ikma-
styla kacinilmaz olarak degisiklige ugramaz. Modern bilimin her malu-
matinin tesadifi etkisi ise metotlu olmadikea ve ogretim 6grenim kabili-
yeti kazanmadikca tavsiye edilemez. Ama her asrin sorularinin Sii fikhinin
ictihad yontemiyle dikkate almmasi gereklidir.

6. Hadisin teknik ve dogru serhleri ile terctimeleri, hadisi anlamada
beseri gayretlerin bir diger tecellisidir. Bu nedenle hadis serhi kitapla-
rina, eski ve muteber terciimelere basvurulmasi, ozellikle de killiyat ya-
zar sarihler yazdiysa cok faydal olabilir, anlayisimizi dizeltebilir veya
derinlestirebilir. Hatirlatmak gerekir ki baskalarinin anlayisinin onemli
olmasi, onun hiiccet sayilacagr anlamina gelmez.
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© Beseri bilgi birikiminin hadisi anlamamizdaki etkisi nedir?

® Hangi durumda hadisten anladigimiz sey, yeni bilgilerin
kesfedilmesiyle degisiklige ugrar?

© Hadisi anlamada beseri bilgi birikiminden yararlanm -
nin izafiyetcilikten farki nedir?

O Eski alim ve muhaddislerden hangi grubun anlayis1 daha
onemlidir? Neden?

© Gecmistekilerin hadisten anladigina ulasmanmn ¢ y -
lunu izah edin.

@ Cesitli asirlara ait bes hadis terciimesi kitabimin adim
zikredin.

@ Uc onemli hadis serhinin adini soyleyin ve her birinin
ozelliklerini aciklayn.

® Uc hadisi aktararak terciime edin.
© ki hadisi en az iki sayfa olarak serhedin.

O “Gras Y 5ol b 3l gl 5 pdnty Connd Lt bl 52517
hadisini once serhedin ve daha sonra Allame Meclisi'nin
serhiyle karsilastinn.

@ Allame Meclisi ve Molla Salih Mazenc}erani’?in;
“Dlas¥l 25 of K 5l Sle guasdd Ls e dll coas o0

hadisine yazdigi serhi mukayese edin.

@ Baz1 psikologlarin yararlandigr iki hadisi, nasil yararlan-
diklarini belirterek aktarin.

® Insani bilimlerin gelismesi sonucunda makbul veya daha

>/3 iyi anlagilmus iki hadis aktarin. C\<
SN G

Soru ve Arastirma b(
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Hadisi Anlamanin Engelleri

H adisin manasimi anlamanin, mana tastyan baska her metin gibi ku-

rallar1 ve metodu vardir ve her anlam ona nispet edilemez. Bu an-
lay1s, metinlerin anlasilmasina hakim rasyonel metod izlendigi, engel ve
afetlerin girdabina yakalamlmadig takdirde sdyleyen ve yazanin maksa-
dma uygun olacak yahut en azindan ona yakinlasacaktir. Boyle olmadig
takdirde ise yanhs anlamayla sonuclanacakr.

Onceki bolumde hadisi anlamaya tesir eden etkenleri incelemistik.
Bu etkenlere -hadisin anlasilmasmim geregini yerine getirirler- énem ve-
rilmemesi, hadisi anlamanin gerceklesmesi ontinde engel olusturacaktr
ve diger her sonucun sebebi gibi, hadisi dogru anlamada varolus sebebi-
nin asli parcasi ve ilk kismu olarak onlar1 hazirlamaya mecburuz.

Bu bolumde, hadisi dogru anlamay1 6nleyen engelleri siralayacagiz.
Bunlar, bulunmamalar tam illetin parcasi (uygun terkip ve engelsizlik)
ve esyanin varolus sebebi sayilan onceki asamada elde edilmis uygun et-
kiyi onleyen engellerdir. Bu engellerden kimisi, hadisi anlamada tesiri bu-
lunan etkenlerden birinin karsit ve zit noktasidir. Buralarda misal zikre-
derek konuyu aydinlatacagiz.

Diger bir ifadeyle, hadisin dogru anlasilmasi, onceki bolumlerde sa-
yilmis yetenekleri elde etmeye ve zihni, bu boltimde belirtilmis engeller-
den arindirmaya baghdir. Bu engeller, hadisi anlama seyrinde bir araya
getirilmis tim zeminleri ve kabiliyetleri kolayca ortadan kaldirabilir ve
bizi hadisi dogru anlamaya erismekten mahrum birakabilir.

Bunu esas alarak, bu engellerden bircoguna iki boltiimde isaret edece-
giz. Ama hicbir sekilde onlar siraladigimiz bicimle sinirlandirmayacagiz.
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Birinci bolum metinle ilgili engellerdir ve hadisi anlamanin, yani metni
anlamanin birinci asamasinda vuku bulmaktadir. ikinci boliim ise hadisi
anlamanin ikinci asamasiyla, yani hadisi sdyleyenin maksadini anlamayla
baglantiidir. Mevcut bazi engelleri arastirmaciya ve onun hadisle iletisim
kurma sekline baglayabiliriz. Ama konunun daha basit olmasi ve hadisi
anlamanin asli iki asamasiyla genel uyumu nedeniyle engelleri aym iki
grup icinde siralayacagiz. Zikredilen engellerin, hadisi anlamanm tum ctizi
asamalarina dontik olmadigini hatrlatmak gerekir. Mesela hadisi anlama-
nin 6ntndeki en bitytk engellerden biri olarak catisan hadisleri 6nem-
sememe meselesine burada ¢rnek verilmemis ve catisan hadislerin hadi-
sin metnini ve maksadini1 dogru anlamadaki tam etkisini gostermek icin
zikredilmis 6nceki boliimde aktarilan 6rneklerle yetinilmistir.
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FASLIN HEDEFLERI
Bu fashn konularini ortaya koymaktan hedef, okuyucunun:

O Hadisin metnini anlamanin 6nundeki engelleri kaldirmanin z -
ruretini kavramasi,

® Metni anlamanin énindeki engelleri kesfetme metoduna asina
olmasidir.




Birinci Fasl|
Metni Anlamanin Engelleri

itabin ikinci bolimiinde “hadisi anlama stireci”yle tanistik ve onu
K iki genel asamaya ayirdik: Hadisin metnini anlama ve soyleyenin
maksadini anlama. Bu iki asamay1 katetmek icin gerekli faaliyetleri de
ayni siralamaya gore belirttik. Bu sebeple engelleri de iki buytk grup
halinde tasnif edecegiz: Metni anlamanin engelleri ve maksadi anlama-
nin engelleri. Yine aym siraya uyacak ve 6nce metnin engellerini, sonra
da maksadin engellerini ardarda ele alacagz.

Lafiz Musterekligi

Arapca sozin lafizlan, dillerin bircogunda oldugu gibi bazen bir-
kac¢ anlama sahiptir. Usul ilminde lafiz ve mana misterekligi bahsine
sebep olan ve edebiyatta “tham” ortaya cikaran birka¢c anlamh bu ke-
limeler, kimi zaman muayyin karineleri bulunmamasi nedeniyle aras-
tirmaci icin metnin anlasilmasin guclestirir.

Bu gibi yerlerde temel ¢coztim yolu, hadisin sudur sebeplerini, ben-
zer ve ayni icerikteki hadislerin muttasil ve munfasil karinelerini bul-
maktir.

Diger bir ¢cozum yolu ise dilin i¢ dokusundan yararlanmak ve ke-
limenin farkh anlamlarini tek tek ctimleye yerlestirip ciimlenin geriye
kalamyla birlikteliginden kaynaklanan anlami degerlendirmektir. Simdi
iki 6rnek hadise isaret edecegiz.!

! Kurandan 6meklere hakkinda bilgi icin bkz: Fikhul-Luga, Sealebi, s. 345 “babu
vukui fi’li vahid ala iddeti meani”, “wé—; " ve “J—é” kelimelerinin zeyli. Kur'an'dan
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1. Peygamber-i Ekrem’den (s.a.a) menkul hadiste (‘_;fj M|
2io>) “ihtilaf” kelimesi” hem “tefrika” ve “birkac par¢a olma” man -
sina, hem de “gidis gelis” manasina gelmektedir. Sadece birinci manay1
aklinda tutan ve ihtilafin diger anlamini ihmal eden Abdulmt’'min En-
sari adindaki ravilerden birinin kafasi kansir. Tefrika anlamindaki ih-
tilafin rahmet olacagina inanamadigindan Imam Sadik'n (a.s) yanina
gider ve muskulunii kendisine arzeder. Hadisin stiduruyla ilgili olarak
Imam’in teyidini isittikten sonra soyle der: “Eger tummetin ihtilaf rah-
met olsaydi birlesmeleri azab1 gerektirirdi!” Imam (a.s) ona verdigi ce-
vapta ihtilafi diger anlaminda, yani gidis gelis olarak yorumlamis ve

Hazret-i Rasulullah’in sozuntn “nefr”?

ayetine isaret oldugunu belirt-
mistir. Bu durumda hadiste kastedilen, dini 6grenmeleri ve 6gretmeleri
icin sehirlerden ilim merkezlerine gelip gitmeleri olmaktadir, dinde ih-

tilaf etmeleri degil.*

Diger rivayetlerde de “ihtilaf” kelimesi bu anlamda kullanmilmustr.
Mesela “Camia-i Kebire” ziyaretinde Ehl-i Beyt'e (a.s) hitaben, onlara
“muhtelifu’l-melaike” seklinde seslenisimiz boyledir. Ama bundan da
Onemlisi Kuran-1 Kerim’'de de bu anlamda kullanilmistir.”

Bu hadisin gruplasma manasinin da teyit ve izah edildigini hatir-
latmakta yarar vardir.®

Diger misal “G.Lé” kelimesidir. Ibn Faris, Mu’cemu Mekadyisi'l-Luga’da
kelimenin iki anlam1 bulundugunu soyle aciklar: Biri zafer kazanmak,
digeri ise iki esit sey arasinda mesafe demektir. Tkinci manada, iki aya-
gin veya iki elin ya da dislerin arasinin actk olmasi kullanimlar vardir.
Ama cogu duada ‘713" veya “c\.ﬂ” kelimesinin kullanildig1 her yerde
zafer kazanma anlamina gelmektedir. Bu fiilin mechul sekli ve bazi

misaller arasinda bariz 6rnege daha once yer verdik “)J&” kelimesini ele almistik.
2 ilelws-Serayt’, c. 1, s. 85, hadis 4; Biharu'l-Envar, c. 74, s. 164.
’ Tevbe 122.
Biharw'l-Envar, c. 1, s. 227, Yine bkz: Ulum-i Hadis dergisinde yayinlanan (say1 9, s.
154) “Arze-i hadls makalesi.

oI P ﬂ <Y s J.LH My s 5515 eolzledll 0L> & o\ (Al
imran 190). Ayr1ca bkz: Bakara 164, Yunus 6 ve Miiminun 80.
®  Biharul-Envar, c. 1,s. 227.
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isim halleri “fel¢ olmak” manasinda kullanilmisur. Nitekim isim sureti
Farsca'da yaygindir.

Belirtilmeyi hakeden nokta sudur ki, baz1 yerlerde ayn1 kokten iki
turevin benzerliginden dogan cok sayida mana bir tek anlama gelir,
yoksa ayni kok iki ayr1 anlam ifade etmez. Bu durum Arapca’da illet
harflerinin (vav, ya, elif) degismesi nedeniyle vuku bulmaktadir. Mesela
Imam Ali'den (a.s) nakledilmis rivayette (LLZ oY s ks co-las YY) ge-
cen “ob »” kelimesinin hem fail, hem de mefil manasi vardir. Cank
fail ve mefil siganin (miifteil ve mufteal) her ikisinde de illet harfi, di-
ger cumlelerin birlikteligi ve manas1 nedeniyle iki ihtimalden birini ta-
yin etmesi mumkiinse de, ondan 6nceki harfin mititeharrik ve fethal
olmasi bakimindan “elif”e dontismektedir.

Yine bazen harflerin illetlenmesi ve degismesi, iki kokten bir tek
tarevin de birbirinin sekline buriinmesine ve iki siga ve tirevin ben-
zerlik nedeniyle digerinin yerine kokiin manasini almasina yolagmak-
tadir. Bunun misali, Imam Ali’nin (a.s) kendi zamanidaki munafikla-
rin elebasist Es'as b. Kaysa yonelik sert ve ikaz iceren sozudur. imam
Kufe Mescidinin minberinde onun itirazina cevap verirken ona “S&l>
Sl oy ve Kafirin oglu mtinafik seklinde hitap etmistir.

Nehcul-Belaga'min muttercim ve sarihlerinin ¢ogu, “S&l>="in “«5 47
kokunden geldigini esas alarak “4SL>"yi (dokumacilik) hakir géormiisler-
dir. Ama bu, Es'as'in aile nesebi ve tarihiyle bagdasmamaktadir. Ctinki o
ve babasi, Yemen’de biiytik Kinde kabilesinden idi.” Bu sebeple Nehcu’l-
Belagamin giicli mutercimi ustad Sehidi, “S3l>"in “&&5” koktunden
mutebekkir manasina geldigine ihtimal vermistir. Bu ise Es'as'in tarih-
sel sahsiyeti ve ondan nakledilmis davranislara uygundur.®

“g oo2m

Diger 6rnek, “(.25"nin tesniyesi veya “Olw.s" telaffuzuyla bagim-
siz bir kelime olmas1 muhtemel “Otu.s" kelimesindeki yapisal benzer-
liktir.

" Bkz: el-Isabe fi Temyizi's-Sahabe, c. 1, s. 239, say1 205; Mevsuatu’l-imam Ali b. Ebi Talib
fil-Kitab ve’s-Stinne ve't-Tarih, c. 12, s. 53.

8 Bkz: Nehcu'l-Belaga, Seyyid Cafer Sehidi'nin terctimesi, s. 454-455 (hutbe 19, 3 ve 5.
talikler).
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Imam Ali (a.s), uzun ve dertli hutbesi “Siksikiyye”de, Osman’in 61-

Zé& duralmesinden sonra insanlarin hilafeti ona vermek icin sel gibi akma-
s tavsif ederken soyle buyurur:

i il J8 e sl S50 ) @B G as A5 Y] 2 LS

“ % P ° ‘o 1 .t 4 - Z < “

A Lan S Ji et glilas G 5 Ol Bl
Aniden insanlarin her taraftan bana yoneldiklerini gordtim. Sirtlanin ye-
lesi gibi, onde ve arkada dikildiler. O kadar ki, “hasenan” ezilecekti. Her
tarafim yara bere icinde kald1. Etrafima toplandilar ve koyun sturusu gibi

baslarini uzattilar.

Bircok Nehcu’l-Belaga miitercimi “Oluis|”dan maksadm, taglib kai-

desi'® geregi “hasenan” olarak adlandinlmis Imam Hasan ve imam Hu-
seyin (a.s) oldugunu belirtmistir. Ama Kutb Ravendi -Nehcu’l-Belaganimn
ilk sarihlerindendir- ve onun ardindan da Ibn Ebil-Hadid, kelimeye
ayagimn iki parmag manasi vermistir. Ustad Sehidi ti¢incit bir anlamu

onermis ve soyle demistir:

“Hasenan”1, umum, Imam-1 Miicteba ve Seyyiduw’s-Sttheda (a.s) kabul et-
mistir. Ama fiil-i mechul manasi ve Tmam’in meclisindeki ortam gozo-
nunde bulundurulursa “hasenan”dan maksadin bu iki sahsiyet olmasi
uzak ihtimaldir. Cunkit o donemde yaslar otuzu ge¢mis durumdaydi.
Hal bdyleyken nasil olur da Imam “Ayakaltinda ezileceklerdi” buyur-
mus olabilir? Ahalinin buyiik kalabalikla hiicum ettigi varsayilsa bile sa-
dece bu iki sahsiyet Imam’in yaninda degildi. Oyleyse neden yalmzca iki-
sinin adim zikretmis olsun? ibn Ebil-Hadid, Kutb Ravendi'den nakille
“hasenan”™ iki basparmag olarak yazmistir. Bu ifade uygun goziikse de
arastirdigim kadariyla lugatcilardan hickimse “hasenan” icin boyle bir
manay1 kayda gecmemistir. Lakin bu kelime icin kol kemiginin yani ma-
nasi not edilmistir! ve bu mana, iki taraf anlami verdigim “glias” ke-

limesine daha uygundur.'?

Nehcu’l-Belaga, hutbe 3.

Daha ziyade isimlerin tesniyesinde kullanilan taglib, birbirine benzer veya birbiriyle
baglantili iki ismin atfi karsihginda, cogunlukla biytigiin tercih edildigi o ikisinden
birini tesniyeye baglamakur. Tipki sems ve kamer icin “semseyn” denmesi gibi.
Kanunw’l-Edeb, Tacu’l-Arus, Miihezzibu’l-Esma, Fakihetu’l-Bustan.

Nehcu'l-Belaga, Sehidi terctimesi, s. 450 (talika 12, hutbe 3: Siksikiyye.



UCUNCU BOLUM: HADISI ANLAMANIN ENGELLERI

Hatirlatmak gerekir ki, kesin ve nihai hitkme varabilmek icin baglan-
il diger tarihsel rivayetler ve nakilleri dikkatlice incelemek lazimdur.

Bu konusmalar arasinda, halkin Ali'ye (a.s) biat macerasini anla-
tan ve ustad Sehidinin sonraki talikasinda degindigi Nehcu’l-Belaganin
229. hutbesi vardr.

Bunlarin arasindaki diger noktalardan biri de, bir koktn mezid sti-
lasi ve rubai bablara girdikten sonra ugradigi buytik degisimdir.” Bun-
dan bahsetmenin yeri sarf ilmi ve edebiyat oldugu icin yol actig1 etkilere
girmeyecek ve sadece miicerred ve mezid babta bazi benzer turevlerin
varligl nedeniyle secilmis tirevden kaynaklanan mananin ctimlenin ge-
riye kalan kismiyla uyumuna bakmanin zorunluluk oldugu noktasimi
belirtmekle yetinecegiz. Bu meseleye riayet, cogunlukla irabsiz ve sed-
desiz olan kadim yazma nushalarda onem kazanmaktadir."

Dilin Evrimi
Bu engel, aslinda birka¢ anlamli ve musterek lafizli kelimeler bah-
sinin gizli 6rneklerinden biridir. Ctinkt burada da kelimenin birkac
anlam1 vardir. Ama manalarindan biri terkedilmis ve cagimizda diger
mana onun yerini almistir. Bu sebeple o kelimeyi anlarken, diger an-
lam1 diisinmeksizin onu bazen deger acisindan fiili anlamindan farkh
olan gintumuizdeki manaya hamlederiz.

Dilbilimciler, baz1 kelimelerin zaman icerisinde anlam degisimine
ugradiklarina; zaman, mekan ve cagin degismesinden etkilendiklerine;
bir ¢agin insanlarinin, belli bir manada kullanilan bir kelimeyi baska
bir manada kullandiklarina ama bu degisim cogunlukla kabaca ve ted-
rici oldugundan buna pek dikkat etmediklerine inanmaktadir. Daha
once, hadislerin sadur zamanina cagdas olan ilk lugat kitaplarina bas-
vurmak gerektigine yaptigimiz vurgu da, sonraki donemin lugatcilarinin
manadaki boyle bir degisim ve dontisime odaklanmamis ve lugat ilmi

;/ @ e
13 Mesela « }@J’”mn « )4-19” olmasi gibi.
2

$cca e _ . e e
4 Mesela ash d,«:-t olan ve birinci “¢G”mn agirhk sebebiyle dustugu J »37in hem

tefa’tll babindan mazi, hem muzari mtiennes olarak; hem de tefil babinin muzari
2

wod
miiennes sigasi, yani “d %" olarak okunabilmesi gibi.
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alimlerinin normal metodunu uygulayarak kendi asirlarindaki kullanimi
lugat manas1 kabul etmis olabileceklerinden kaynaklanmaktadir.

Bu noktaya isaret eden alimlerden biri Muhammed Gazali'dir.
Ihyau Ulumi’d-Din kitabimn “ilim” fashnda, ilk anlami kendi zama-
nindaki anlamdan farkli olan ilim, fikih, hikmet vs. gibi kelimeleri
siralamaktadir."”

Ehl-i Sunnet'in cagdas alimleri arasinda da bu meseleye ilgi goste-
rilmistir. Dr. Yusuf Karadavi el-Medhel li-Diraseti’s-Siinneti'n-Nebeviyye
kitabinda aynm1 konuyu ,; s25” kelimesine uygulamis ve incelemesini
tamamladiktan sonra, “ ; s.25”in lugat anlamimn cahiliye asrinda guni-
muzdeki gibi fotograf cekmeyi kapsamadig ve rivayetlerde gecen tasvi-

rin bu modern teknikle ilgili olmadig1 sonucuna varmstir.'®
Asagidaki birkac misal bu engeli daha da somutlastiracaktir:

Imam Sadik'in (a.s) soyle buyurdugu rivayet edilmistir:

o et <
Kim imama (a.s) biatim geri cekerse Allah'in huzuruna “eczem” olarak gelir.

é.b-T kelimesinin zahirine baktigimizda duraksamaksizin onun
“c‘.l.‘g-” ile ayn1 aileden oldugunu gortr ve biatin1 bozanin kiyamet gu-
nunde ctzzamhlar gibi hasrolacagina hukmederiz. Oysa boyle degildir.
Cunku oyle olsayd: hadisin basiyla sonu arasinda uyum goremezdik.
Fakat lugat kitaplarina, 6zellikle de ilk lugat kitaplar1'® ve garibu’l-
hadis kitaplarina basvuruldugunda kelimenin manasim dogru bicimde
anlayabiliriz. “(4.12-1” kelimesi “.J| t_)l:.b”, yani “eli kesilmis” demektir
ve bu mana o donemin Araplari icin oldukca somut ve gozlenebilir bir
15 Thyau Ulumi’d-Din, c. 1, s. 31, Gazali, kelimenin manasindaki tedrici degisim ile 1stilahi,
lugavi ve orfi mananin karistirilmasi arasida fark gozetmemistir.

16 El-Medhel li-Diraseti’s-Stinneti'n-Nebeviyye, s. 206.
17" Mehasin, Berki, c. 1, s. 94, hadis 52.

Bkz: Kitabin sonundaki ekler. Bazi yeni lugat kitaplarimin da bu manay1 belirttigini
hatrlatmakta yarar vardir; ama ikinci anlam olarak, asli anlam olarak degil. Mesela

. % -
Larousse sozlugu once “(w\’.-"’in fiili manasini, yani ctizzami, daha sonra da t_}h—u

J:-“” (eli kesik) manasim vermistir.
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seydir. Zira biat elle gerceklesen bir seydir ve biati bozmanin hakettigi
de hainin elinin kesilmesidir.

Tkinci misal, Imam Alimnin (a.s) Bankiya ve Kufe etrafinin valiligine

atadigy Sakif kabilesinden bir adam hakkindadir. Soyle der:

s N g 5 LEL Ol o o3l e Il 8 e et
S350 135 Labss ae 335 Y 5 a3 18 K512 slall 15,82 2w, )
wwéﬂ‘:)l%)dw&gﬁdljd};j&w&l”ﬁ_ﬂdj
fd o 3 hde b Wil T sl of Lbid @, 8T By dedd
P03 e 1L OF ol LS cph3s 3 Jas &5

Ali b. Ebi Talib (a) beni atadiktan sonra ahalinin huzurunda bana soyle
buyurdu: “Cok dikkat et, vergileri ciddiyetle topla, bir dirhemi bile bi-
rakma. Memuriyet yerine gitmek istediginde yanima gel.” Adam soyle an-
latir: Imam’'in (a) yanina gittim. Bana buyurdu ki, “Benden isittigin sey,
vergileri toplamak icin tretilmis careydi. Sakin Musluman veya Yahudi
ve Hiristiyan1 bir dirhem vergi icin dovme. Yahut is tezgahlarim vergiyi
almak icin satma. Bize buyrulan, sadece ‘avf1 almakur.

Sahit, “avf” kelimesindedir. Eger onu gunumiuzdeki anlamiyla, yani
vazgecmek ve bagislamak olarak alirsak ctimleden anlasilabilir ve dogru
bir anlam ¢ikmayacaktir. Ama Molla Muhsin Feyz Kasani, hadis killi-
yati Vafi'de ona “d ggms #l> L” anlam vermistir. Yani zorluk ve kulfet
olmaksizin vergi olarak verdikleri sey. Allame Meclisi de Kafi'nin genis
bir serhi olan Mirdatu’l-Ukul'da onu “ziyade” veya “vasat” seklinde yo-
rumlamistir. “Ziyade” daha iyi ve daha dogru gorunmektedir. Yani har-
camasindan fazlasini getiren. Bu iki buytik sarihten hicbiri “afv”1 dogru
sekliyle “vazgecme” olarak tefsir etmemistir.”

€ oww W

Diger bir misal “ 335" kelimesidir. Guinimiiz Arapcasinda

bir iste uzak goruslulitk ve derinlik yahut sozde fesahet ve ongoru sa-

19 ElKafi, c. 3, s. 540, hadis 8; Tehzibul-Ahkam, c. 4, s. 98, hadis 275; el-Simenu’l-Kiibra,
c. 9,s. 205.

20" Kafrnin musahhihi, Ali Ekber Gaffari, her iki tefsiri de, yani Miratul-Ukul ve Vafiyi
Kafimin hasiyesinde zikretmistir. Bkz: el-Kafi, c. 3, s. 540 ve hadis 8.
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» hipligi anlamina gelmektedir.”! Farsca’da da bu anlam, olumlu ve de-
ié% gerli anlam telakki edilmektedir. Iyi bir is, tahkik ve ilmi gerceklestir-

;3? mis derin diistnceli bir arastirmaciy tavsif etmek icin “G.ues” ve “35a2"
sifatin1 kullanmaktayiz. Ama kadim Arapc¢a’da ve hadiste boyle degil-
dir. Bilakis kotu gorulen ve begenilmeyen ifrat ve taskinlik manasina

gelmektedir.**

Bu sebeple, bahsi gecen farklilasma ve degisime dikkat etmeyen
filozoflar ve kelamcilar, “a5f o e J.‘E”m fazileti hakk/mda gelen asa-

2
L&l

gidaki rivayetten, bu ayetler tizerinde, ozellikle de “a51 4| e 157 su-
resinde derinlesmenin iyi oldugu ve esasen bu sure ve ayetlerin niizulu-
nun derin dustunceli bu gruplarn derinlesmesine kanat agma nedeniyle

gerceklestigi sonucunu ¢ikarmislardir.

Rivayetin metni soyledir:

d 8l o ol wle ol Gy o Jek 1JB des o ol

bsassis 2181 0L 2T 3 0% &1 e Jo 5 e At B) s

W5 R 5 e LY QST 5 BT s i I3
BEA 3E KI5 i, 615 555 Gl ol ade 3h47

Asim b. Hamid soyle der: [mam Seccad’a (a.s) tevhid hakkinda sor-
dular. Soyle buyurdu: “Allah azze ve celle, ahir zamanda ‘muteam-
mik’ gruplarin gelecegini biliyordu. Bunun tzerine NES| ﬁﬂ jfs J;' ve
B} ).j..fa.“ qa\.:\.; F.:l./p ji ¢ ayetine kadar Hadid suresinin ayetlerini indirdi.
Oyleyse her kim ondan fazlasini ararsa helak olmustur.”

21 Ferheng-i Larousse, c. 1, s. 603.

‘)j& 2 Bl ds J‘ 3 Jg suresiyle ilgili rivayetler surada gecmektedir: Biharul-Envar, c.
77, s. 234, hadis 3; Mizanu’l-Hikme, c. 2, s. 1104, hadis 7387 ve s. 1100, hadis 7352
ve Kenzw’l-Ummal, c. 3, s. 35, hadis 5348. Yine el-Kdfi, c. 2, s. 228, hadis 1 ve yine
Mevsuatw’l-Tmam Ali b. Ebi Talib (a.s), c. 6, s. 272, Haricilerin psikolojisi hakkindaki

[M‘ Jﬁ | 48221 ciimlesine ve Izutswnun eseri olan Hoda ve Insan der Kuran
kitabindan s. 68-72’ye de bakilabilir.
2 El-Kafi, c. 1, s. 91, hadis 3; el-Tevhid, s. 283, hadis 2.
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Halil Ferahidi ise el-Ayn'da soyle der: s yzadl oY1 3 él..«.“ VO
ayle d,asl ey 6.1.3\ 45" (Muteammik, maksadini talep ederken m - Zé%f

balaga eden ve sonuna kadar onu arayan kimsedir.)

Bu ifratin iyi bir sey olmadig1 aciktir. Peygamber-i Ekrem (s.a.a) bu
kelimeyi ifrat ve taskinlik manasinda kullanmakla, onu, makul din olan
[slam’dan sapma ve dinden ¢ikmanin nedeni kabul etmektedir. Peygam-
ber (s.a.a) boyle kimseler tarafindan ve Huneyn savasi ganimetlerinin
paylastirilmasi olayinda itiraza maruz kalmisti. Ashabin kendisini asli
itirazc1 olma felaketinden beri tuttuktan sonra soyle buyurdu' “4  $S
5on3) o a2 55 LS s 1255 o 0l b Oyt B 07 T -
rih gosterdi ki, bu sahis, Hariciler toplulugunu ()rgﬁtledl ve Ah (a.s) ile
savastl. Bunlar “ .8 ,ls” olarak da adlandinlmaktadir. “ ", haddinden
fazla siddetle yaydan firlayan ve hedefi delip gecen oka denir. Bu da di-
ger bir sekilde ifrat ve taskinlik anlamim teyit etmektedir. Bu anlays
esas alinarak Mevsuatu’l-Imam Ali b. Ebi Talib'te haricilerin psikolojisi
hakkinda buytk, yeni ve islevsel bir analiz ortaya konmustur.*°

€ ow

Gex3” kelimesi Nehcu’l-Belaga’da da kullamlmistir. Orada da ki-
nama manasina geldigi kolayca anlasilmaktadir.

Yol e o

Kufur dort temel tzerine oturur: Derine dalma, husumet, sapkinlik, ay-
rihik. Derine dalan kimse hakka donemez.

Ustad Sehidi soyle der: “548” ve “ 342 susuz ve ekinsiz ¢olun ki-

yilandir. “3ex3” ise derine dalmakur. Coliin kiyisina giden ve derinli-
gine dalan kisi kendisini mahvetmis demektir. Bu, vehmin pesine du-

sen Kisi icin zarif bir tabirdir.?®

2% El-Ayn, “G~*" maddesi ve Lisanul-Arab'ta da aym ciimle gecmektedir ama “3 )»5&«-3"’

yerine “sAézell” vardir,
25 Miisnedu Ahmed b. Hanbel, c. 2, s. 219.
26 C.6,s. 261-288.
> Nehcu'l-Belaga: el-Hikmet 31.
28 Nehcu'l-Belaga, Sehidi terctimesi: s. 537, talik 9.
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Fikih bahislerinde de bu muskul ortaya ¢cikmaktadir. Mesela “f Sl
kelimesi bugunku anlamiyla daha ziyade imamlarin ve imamzadelerin
pak turbelerine verilen addir. Ornegin “Emirulmiiminin’in (a.s) haremi”
dendiginde onun Necef'teki tiirbesi akla gelir, Necef yakininda ayr bir
sehir olan Kufe degil. Ama dort mekanin yolcunun tercihine birakildi-
giyla ilgili rivayetler yalnizca Kufe'yi namazi kisaltma ve tam kilma ko-
nusundaki tercihin mekani kabul etmektedir. Yani Kufe’yi kapsamak-
tadir, Necefi degil.

Ayetullah Burucerdi (rahimehullah), yolcunun namazi dersinde
bu noktaya dikkat cekmis ve gorisunu net bicimde ortaya koyarak
soyle demistir:

3 Lz or U Logs W3S 5 podl ade sl ol 235 3,801

b1 T 1 “? t ° &1 -
MWlda Jo 5 all 5 ade a0l Jo 2 Buadls oSl e 455y Sss

L3 SMb) Gl s @Bl aapiw 315 0f Jlazst Ul 5 st Jotds
P Y Sl Jag L8V glu 305 5 Bls e Uyladl b gl
Kufe, Muminlerin Emirinin haremidir. Bu sebeple, onun hicret ettigi yer
onun haremi olmaktadir; Peygamber icin Medine gibi yani. Dolayisiyla
Necefi kapsamaz. Zamanimizda kendisinin ve diger imamlarin medfun

oldugu yere harem denmesinde oldugu gibi haremden maksadin onun
defnedildigi yer olma ihtimali ise uzak ihtimaldir.

Lugat ve Istilah Manasinin Karistirilmasi

Istilah manasi, kelimenin, orf ve tim toplum icin degil, sadece 6zel
bir grup nezdinde gerceklesen anlamindaki evrimle vuku bulmus hal-
dir. Yani insanlarin bir grubu veya 6zel bir ilmin alimleri, kelimenin
orfteki manasi degistirerek onu kendi kastettikleri manada kullanir-
lar. Bu yeni anlam bazen asli ve orfi manadan dikkat cekici bicimde
farklidir, bazen de onunla muhkem ve mumnasip irtibatlara sahiptir. Is-
tilaha ve onun mukerrer kullanimina asina olanlarin aliskanhg, 1stilah

29 El-Bedruw'z-Zahir fi Salatil-Miisafir, s. 262. Bu noktay1 “Qjﬂ 9” kelimesinde de beyan
etmistir. (Bkz: El-Bedru’z-Zahir, s. 163).
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olmus kelimeyi isittikleri ve okuduklarinda kelimenin 1stilah manasina
yonelmelerine, asil ve lugat manasim hatirlamaktan geri kalmalarma
ve sonug itibariyle de kelimenin 1stilah manasinda degil, lugat mana-
sinda kullamldig1 hadisleri yanhs bicimde anlamalarina yol acar. Bu ze-
minde gosterilebilecek bir 6rnek “wsl” kelimesidir. Kelime 1stilahta lu-
gat, siir, belagat ve edebiyat ilimleri manasina gelir. Oysa lugatta umumi
sey, herkesin davet edildigi makbul konu demektir. Hadiste de bu lu-
gat manasl, yani genele ait normal anlami kullanilmistir. Diger ornek-
ler de, hadisin kelimeleriyle karistirilan “S>" ve “sdz” gibi baz1 fel-
sefi ve fikhi 1stilahlardur.

Mesela s 50ll ULs S>JI” hadisindeki “4aS>" kelimesinin bir
grup filozof nezdinde boyle bir durumu vardir. Onlar hikmetin mana-
sint felsefe ilmiyle ayn1 zannetmis ve buna gore hadisin felsefeyi onayla-
digin1 savunmustur. Felsefeye karsi olan kimileri de ayn1 hataya stirik-
lenmis ve felsefe ilmine husumet beslediklerinden, hadisteki “le...é”ye
“oia”, yani mimini saptiran sey manast vermistir. Halbuki lugat ki-
taplarina ve “4.S>" rivayetlerinin bitinine basvurdugumuzda hikme-
tin lugat manasinda, yani “mani ve muhkem olmak” anlaminda kulla-
nildigr musahede ederiz. imamlar da insanin cahilligini 6nlemede kisiyi
muhkem tutan her tarlu ilim, bilgi ve beceriyi hikmet olarak adlandir-
mistir. Su halde ne felsefe ilmini onaylamaktadir, ne de ona muhaliftir.
Bilakis kapsaminin, soz konusu kriterle bag1 vardir.*

“ede” kelimesi de fikih ilminde ve tim fakihler nezdinde na-
maz manasina gelmektedir; ister vacip ve fariza, ister mustehap ve na-
file olsun. Fikih bablarinda onun icin baska bir manaya pek rastlan-
maz. Cunki kelimenin orf ve lugattaki manasi, yani selam gondermek
ve dua etmek daha cok akide bahislerinde ve fikih disindaki konu-
larda kullamlmaktadlr Bu mana terked11m1§ degllse bile ve Kur’ an’ 'da
(HLZ.;.LLJ\M dplj.\qa [ 54l u.,.U!Lg.» b&\dl.c«o)l..aﬁ&)u mldl)
dualarda, namazi tesehhtidinde de okunan salavat gibi zikirlerde kul-
lanilmaktaysa da zihin 1stilah manasina alistigindan bunlar akla cok
misu’l-l_uga, s. 277 ve Ilmwl-Hikme fil-Kitab ve’s-Stinne, s. 81, tahkik fi

ma'na’l-hikme ve aksamiha.
31 Ahzab 56.
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az gelir. Bu sebeple asagidaki hadisi ilk basta baska turlti anlamamiz
mumkindir:

OB Gt oLl Iy (S3T o3 13] T 5 e bl Lo bl J g, JG
2 Lats Lo 08

Sizden herhangi biriniz yemege cagrildiginda icabet etsin. Eger orucluysa
namaz kilsin veya ev sahibi icin dua etsin.

Molla Sadra, tefsir kitabinda kelimenin lugat manasini, yani davet
eden sahis icin bereket ve hayir duasi etmeyi hadisin manasi saymustir.
Bu, hadisin bazi sarihlerinin yorumuna da uygundur.’

Hatirlatmak gerekir ki, her ne kadar kastedilen sey birliktelik ka-
idesi vesilesiyle kolaylikla aydinlatilabiliyorsa da** bu misali, “6M.z"1n
kendileri icin 1stilaha dontismedigi kimseler nezdinde lafiz musterekli-
ginin ve birkac anlamli kelimelerin orneklerinden kabul etmek mum-
kindar.

Diger misal, cogumuzun 1stilahtaki, bilinen ve yaygin tahareti an-
ladig1, ama ashinda lugatta temizlik manasina gelen™ “ 5.5 5” kelimesi-
dir. Bu sebeple, yemek yemenin mustehaplarindan biri olarak yemek-
ten once ve sonra abdest almay belirten yemek adabiyla ilgili hadisleri
ve yine kimi fikih hadislerini terctime ve tefsir ederken buna dikkat et-

36

mek gerekir.”® Seyh Tusi de bunu esas alarak burundan kan geldik-

ten sonraki “ 4.5 4" ile ilgili hadisleri aym anlama hamletmektedir. “ 4
[ 5 Wl bs 1S )S L s u.p, 48737 (Abdest aldiktan sonra buru -
dan kan gelirse abdest alsin) ibaresini naklettikten sonra bu meseleyi

ele almustir.

32 Siinenu’t-Tirmizi, c. 2, s. 139, hadis 777.

33 Bkz: Aridatwl-Ehvazi bi-Serhi Sahihi't-Tirmizi, c. 3, s. 308.

3% Bkz: Nwmani'nin el-Gaybe'si, s. 59 ve Malik Ester'in ahidnamesinin bas tarafi (Mufid'in
Emali’si, s. 81).

3 Mekayisul-Luga, c. 6, s. 119.

0 Bkz: Vesailu's-Sia: ¢. 24, s. 334 (bab 49: istihbabu gaslil-yedeyn kable't-taam ve ba'dihi).
Bu babin ¢ogu hadisinin elleri yikamak degil, “ s~2 9” kelimesine istinat etmesi dikkate
cekicidir. Ama Seyh Hiurr Amuli dogru anlayist esas alarak “gaslu’l-yedeyn”i tercih
etmistir.

37 Tehzibwl-Ahkam, c. 1, s. 13, hadis 29.
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Burada “ 4+5 9”dan kasit, bahsi gecen yeri ytkamakur. Ctinkit uzvu temizle-
meye de “ g0 3" denmektedir. Zira “¢sls 9”den “ gub 9’ guzellcsurme ma-
nasina gelir. Bilmez misin ki, elini ylkayan ve onu temizleyene ° ‘ls,y 9

denir veya filan kisinin “as 4| ¢s~29”, yani hos yuzli oldugu soylenir.
Yahut giizel yuzliler manasinda “eL s r)é' denir.

9

;Lééﬁ.@.ééﬁjé?;‘,ﬁ §‘ ;()l&ﬂ-“cﬁl.‘mﬁ

Niikte

Bu bahsin, usul ilmindeki “hakikat-i ser'iyye” konusuyla irtibat1 var-
dir. Hakikat-i ser’iyye, bir kelimenin manasinin Sari tarafindan degis-
tirilmesi demektir. Imamlar (a.s) ve hatta Kur'an ve Peygamber (s.a.a)
bir kelimeyi bazi ibadetler ve dini merasimler icin kullanabilir ve onun
lugat manasimi bir kenara birakabilirler. Mesela kasdetme manasindaki
hacci, dzel bir ibadet ve menasik icin kullanmislardir. Ciinkii ser’i ha-
kikat, vuku durumunda bir 1stilahin dogmasina yolacarak lugat mana-
sin1 birakmaya ve kelimenin manasini, kabul edilmis yeni ve degismis
bir anlama hamletmeye zemin hazirlamaktadir. Ama ser’i hakikatin is-
patlanmasi delile muhtactir. Her konuda ser’i hakikatin tahakkuk ettigi
ispatlanmadikca ve kelimenin imam tarafindan ser’i 1stilah manasinda
kullanildiginda tereddiit varsa hadisin metnindeki kelimeleri lugat ve
orf manasma hamletmekle gorevliyiz. Diger bir ifadeyle, lafzin lugat ma-
nast nadiren kullaniliyor olsa bile 1stilah manasia onceliklidir ve yal-
nizca soz ve makam karineleriyle 1stilah manasimin kastedildigine hiik-
medilebilir. Seyh Tusi bu ilkeyi, az 6nceki hadiste dikkatimize getirmis
ve soziin devaminda soyle demistir:

_;uu,,tcow\u it o L8 Jos oSS S S ok

G555 U6 5o O 5 YT 2o puideadl JLEYI J| G 301 5 da 21
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Bu hadisi lugat manasina nasil hamlettigimiz, halbuki 6rf ve seriatta ke-

limenin manasinin degistigi ve abdeste mahsus fiillere hamledildigi, bu-

e

nun sahidinin de orfte “uLb cimlesinden bildigimiz ser’i yikama,
yani abdestin anlasildig1, buna mukabil elleri veya bedenin herhangi bir
uzvunun yitkanmasi durumunda “abdest ald1” denmedigi soylenirse ceva-
bimiz su olur: Her ne kadar lafiz mutlaka manada boyle ise de izafe ha-
linde boyle degildir. Ser'i hakikate nakil, “ s« 9" lafzinda baska bir seye
izafe olmaksizin suret bulmustur [zafe halinde ise muzafun ileyhe bag-
lidir. Mesela kisi ““)Lal! J‘ u..b'.“ o uLp +” dese soz konusu ser'i
manga anla@lacaktu* Fakat bunlarin yerine rbda.“ e K" 33’ veya

rL’Je.U uLé ” derse uzvu yikamasi ve onu temizlemesinden baska bir
sey anlasilmaz. Bu hadiste gecen, “Babamin burnundan kan aktigimi gor-
dum. Abdest almasindan sonraydi. Bunun tizerine abdest aldi.” denmesi-
dir ve “4%%” (ondan) takdirledir: yani burundan akan kan demektir. Eger
acikea behrtllml§ olsayd: ve burundan akan kan nedeniyle abdest aldig1
soylenseydi bahsi gecen uzvu yikamaktan baska manaya gelmezdi. Nite-
kim soylenen tam da budur: “Yemekten dolay1 abdest aldi”, yani 6zel-
likle o uzvu, “el”ini y1ikad.

Seyh Tusi, iddiasin1 desteklemek tizere burundan kan geldiginde ab-
dest almanin gerekmedigine delalet eden birka¢ rivayet aktarmistir.*®

38 Bkz: Tehzibul-Ahkam, c. 1, s. 14-15.
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Farsca ve Arapc¢a Anlamin Karistirilmasi

[ranllarin Musliiman olmasindan sonra Farsca Arapca’dan etki-
lendi ve Arapca kelimelerin cogu kullanilmaya baslandi. Ayni sekilde
Kur’an ve hadisten alinmis tevhidin derin ve engin maarifinin girmesi,
bazen bu kelimelerin Farscaya yerlesmesine, hatta Farsca muadillerin-
den daha kullanish ve daha aciklayici olmalarina yol acti. Mesela su-
kur, muhabbet, akil, ilim vs. bu kabildendir.

Bu arada baz1 Arapca kelimelerin Farsca kelimelere bicimsel ve isit-
sel benzerligi okuyucuda, Arapca kelimenin anlam ve maksadimin Farsca
kelimedekiyle aym oldugu izlenimine sebep olmaktadir. Mesela Imam
Alinin (a.s) Nehcu'l-Belaga'da® bir kadn hakkinda “coud 5 &low 5 8 ol
4l ,¢4” buyurdugu meshur hadisinden, kadimin kahraman ve pehlivan
degil, hos kokulu bir cicek oldugu anlasilmaktadir. Halbuki “&ls ,¢5”
Arapcada bu anlama gelmemektedir. Arapca’da “kahraman”in manasi,
hizmetci, yardimet, bir kimsenin islerini goren kisidir. Hazret'in burada
kastettigi de kadini ev islerinde hizmetci yapmaktan, sahsi ve kocasiyla
ilgili islerde calistirmaktan menetmektir. Bu ku¢tik nokta bazilarimin ha-
disi reddetmesine ve “4ls ,¢8” kelimesinin Imam Ali’den (a.s) rivayetin
stdur zamanindan sonra ortaya ¢ikmis olmasi bu hadisin uydurma ol-
dugunun kabul edilmesine sebep olmustur. Oysa bu kelime el-Kafi’de
ve Nehcu'l-Belaga’dan onceki diger kitaplarda mevcuttur. Mualla b. Ha-
nis, Imam Sadik’m (a.s) “kahraman’, yani hizmetlisiydi.*

Diger meshur misal, “3 53 Y 325007 hadisidir. Bazi mitercim-
ler vezne ve ahenge riayet ederek onu “s guwld & 5 gu>"" seklinde
terctime etmis; yahut onun Farsca “> ¢w”dan yararlandigim kabul et-
mis ve soyle demistir: “Hasetci asla fayda saglayamaz”. Halbuki “ss 5.&
ve “wslw’ten liderlik manasina gelmektedir. Yani “hasetci asla lider-
lik firsat1 bulamaz” demektir.

Dikkat cekici nokta sudur ki, Arapca kelimelerin kimisi, Farscada
ayn1 kelime yapisindadir ama Arapca’daki anlamdan farkli ve baska bir

" Nehcu'l-Belaga, mektup 31.

0 ElKdfi, c. 5, 5. 158.

*1' Gureru’l-Hikem, hadis 1060.

#2 “Hasetci asla asude olmaz” (Cev.)
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manada kullanilmaktadir. Mesela “Jlez>|" kelimesi Farsca’da tahmin,
zan ve varsaylm manasina gelir. Ama Arapca’da tahammiil manasinda-
dir. Bu sebeple “@ip falxl Jlex>=1"* hadisine cahil kisi karsisinda
tahammul ve sabir manasi verilmelidir. Nitekim “Her iyi is sadakadir”
deliliyle bir tur sadaka ve ihsan sayilmaktadir.

Harfleri Gozardi Etmek

Arapca sozde, harflerin, 6zellikle teaddi ve cer harflerinin inkar edi-
lemez rolit vardir. Bu harfler, Farsca ve Ingilizce ilave harfler gibi, biitiin
o kucuklugiine ragmen ctimlede buytik roller ifa ederler: bu harflerin
bulunmasi veya bulunmamasi ya da degismesi, hassaten lazim fiili mu-
teaddi hale getirmek icin kullanilan harf grubu soziin anlaminda esash
etkiye sahiptir ve bunlarin dikkatten kacirilmasi bazen soyleyenin asil
maksadina zit bir manay1 bize ifade edebilir. Bu noktanin misali, mes-
hur © Jo judd s oG8y ed”" rivayetidir. Cunkii ciimledeki “:ps”,
yerini “_$"ye biraksa anlam tamamen tersine donecektir.®’

“Juas” gibi diger kelimeler de farkli harflerle birlikte kullamilmis-
lardir. Mesela Imam Ali (a.s) soyle buyurmaktadr:

3 40 %2 4 A . % e - H4 Y
oegalasl Al Bl S 55 5 cgabiol 55423 5 &K Ol 038
Sana sirk kosanlar, seni putlarina es tutmakla ve yaratilmislar giysisini te-

melsiz zanlariyla sana giydirmekle yalan soylemislerdir.

Hazret bu ciimleyi “Esbah” hutbesinde buyurmustur ve “Jis” ke-
limesi “¢L” harfiyle birlikte olmasi nedeniyle sirk kosmak manasina
gelmektedir. Aym kok eger “:,e” ile miiteaddi yapilirsa baska bir an-
lam kazanir: Mesela sapmak ve kenara cekilmek anlaminda “ e Jie
Gokll” gibi 7
* Biharwl-Envar, c. 54, s. 345, hadis 36.

# By, hadisin bir bslumuniin metnidir. (Bkz: el-Kafi, c. 5, s. 496; Sahihu’l-Buhari, c. 6,
s. 116).

By VJ e by toslyl 1ad 8y (el-Sthah)

6 Nehcul-Belaga, hutbe 91.

*T Bkz: el-Sthah, c. 3, s. 1244; el-Ayn, c. 6, s. 276.
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Bazen bir fiilin, kendisi miiteaddi iken car harfiyle kullanilabildigi
ve manasinin ¢ok az degistigi de vakidir. Bu fiillerden biri “ |ae”dur. Fi-
ilin kendisi muteaddidir ve nadiren “,¢” ile kullanilir. Bu ytizden mtis-
kul doguran orneklerdendir ve hadis sarihleri ve muitercimlerini pesin-
den kosturmustur. Bu terkibin kullanildig1 basit 6rnek su rivayettir:

- # <% - M 4 .
48%%?3/0%4.&.}&511&& d_,.w)dLs
Allah Rasulii, ondan dogru ogrenilmesi icin hikmetli soztunt tekrar

ederdi.

Hatirlatmak gerekir ki, kimi zaman mecrur harf, kendisi miiteaddi
olan bir fiili, muteaddi fiilin ikinci mefult yapar. Mesela rivayetlerin
basinda sikca kullamilan “Jle” koku boyledir. «JW.” miiteaddi bir fi-
ildir ve “alzw”, “ona sordu” demektir. Ama eger “;,¢” ile kullanldiysa
“ona bir sey hakkinda sordu” anlami kazanir. Bu konudan daha fazla
bahsetmeyi gerekli gormiuiyor ve ilgilileri edebiyat ve lugat kitaplarina
havale ediyoruz.”

Carpitma ve Tahrif

Her metnin taammiiden veya kasitsiz olarak degistirilmesinin an-
layisimiz tizerinde etkisi olduguna tereddit yoktur ve esasen kasith
tahrifler de bu hedefle yapilmaktadir. Kitabin birinci fashndaki vurgu-
muz, rivayetin carpitma ve tahrif olmaksizin 6grenilmesi ve muhtelif

B Stinenuw’t-Tirmizi, c. 5, s. 262, hadis 3720. Diger yerler icin bkz: el-Akl vel-Cehl fil-
Kitab ve’s-Siinne. Yine Biharul-Envar, c. 1, s. 92.

4 gy kadanmi haurlatalm ki, bazen bir fiil, diger harflerden fazla bir harfle birlikte olabilir
ve ozel yerlerde diger harfle beraber gelebilir. Mesela “y#”le kullamlan “< %" gibi.
Ama “JI 3ke g S5id 227 (insan 6) ayet-i serifesindeki “< y&” fiili “¢l” harfiyle
kullamlmistir. Nitekim edebiyatcilar onu “<| 217 icin 6rnek kabul etmislerdir.
Mutercim ve muifessirlerin muteaddi harflere ve onlarm anlam ve sozin giizelligi

uzerindeki roltintt hakkiyla dikkate aldiklarini hatrlatmakta yarar vardir. Muasir
Kur'an arastirmacilan arasinda Bahauddin Hiirremsahi'nin takdire sayan ikazlarina

“o” niiktesinde isaret edilmistir. “;N Jse BE) (v-é-iyu Lwlal] Jafj-;” (Ziumer 22) ayetinin
tercitmesinde bu noktay1 hesaba katrms ve ayeti, bazilar1 gibi soyle terctime etmemistir:
“Vay onlara ki, Allah’1 zikirden kalpleri katllasmuistir.” Bilakis soyle yazmustr: “Vay
onlara ki, kalplerinin katihg ytizinden Allah’1 zikri kabul edemezler.” (Kur'an-1 Kerim,

terciime: Huirremsahi, s. 658).
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nushalara ulasma konusundaki 1srarimiz iste bu noktadan kaynaklan-
maktadir. Ctinkt imaminin buyrugunu dogru anlamak, metnin kendi-
sine veya ondan sadir olan manaya erismeye baghdir.

Hadisi arz etme sirasinda bunu yaparkenki motivasyonlardan biri,
ravinin hadisin asil ve carpitilmamis metnine ulasmis olmasidir. Simdi
buna birka¢ 6rnegi nakledip terctimesini verecegiz:

Misal 1: Ibrahim b. Ebi Mahmud'dan séyle nakledilmistir:

495 At Sl B d,w Lo 14l Jamy G L el e Lasl) KA
it 3l 5 U3 I3 — W 5 Syl 1 5] B A Y 55 2

anil i 5o WK o ssdll Al 580 pSl e J A Lt )

5 Sola— )06 L) U5 AT 5 ade & o Al J e JB Lo il

st 4 5 5 e sl B wa el e g - W
e O gl sl e 15 Skl flu o Ja st s3als L g3t s

Imam Riza'ya (a.s) dedim ki: “Ey Allah Rasulivnin oglu! Insanlarin Al-
lah Rasuli’'nden rivayet ettigi ‘Allah -tebareke ve teala- her Cuma ge-
cesi diinya semasina iner’ hadisi hakkinda ne diyorsun?” Hazret soyle
buyurdu: “Allah, sozu tahrif edenlere lanet etsin! Allah’a yemin olsun
ki, Allah Rasulit boyle buyurmadi. Soyle buyurdu: Allah -tebareke ve
teala- her gecenin ticte birinde (seher) bir melegi diinya semasina gon-
derir. Cuma gecesi ise onun basinda. Sonra ona seslenmesini emreder:
Thsanda bulunacagim bir talip yok mu? Kendisine cevap verecegim bir
tevbe eden yok mu?”

Misal 2: Rivayetlerde soyle gecmektedir:

- ) 3 p vy € v .
4 E) 4:1.94\‘ uLﬂdm g)}.w)uﬁd_)jﬁ u,«LJ| dlfM‘ Wdéw‘}cﬁ
. P [T : N ¢ . 2%
9 eend 1B W Jlas .éﬁgjngéYJ&AJeuYuJﬂ\ol:dbqﬁ
NE g 350 5 H S o
0 Men La Yahduruhw'l-Fakih kitaby, c. 1, s. 421, hadis 1240.

2 A.ge., c. 3,s. 177, hadis 1773 ve 3671. Yine bkz: Biharul-Envar, c. 93, s. 66, hadis
34.



UCUNCU BOLUM: HADISI ANLAMANIN ENGELLERI

Imam Sadik’a soyle dendi: Insanlar Allah Rasuli'nun “Hic kusku yok sa-
daka zengine, saglikli ve calismaya giicti olan kimseye helal degildir” bu-
yurdugunu rivayet ediyorlar. Imam Sadik (a.s) cevap verdi: Allah Rasuli
“Zengine” buyurdu. Geriye kalan “saglikll ve calismaya giicit olan” kis-

mint soylemedi.”

Bu arz etmeler de gostermektedir ki onceki raviler de anlamadaki
carpitmalarin etkisine tam manasiyla vakiftilar ve nerede hadisin met-
ninden kuskuya dustiilerse mukaddes ve ilahi feyz kaynagina, yani o za-
manki imama basvurarak hadisin asil metnine ulastyor ve sahih metnin
manasini kendilerine hticcet yapiyorlardi. Su anda onlarin huzuruna va-
r1ip eteklerine yapismaktan mahrum kaldigimiz icin kendilerinden miras
kalmus ilme hadisleri arz ederek ve malumatlarinin vekaletinden yardim
isteyerek gizli kalmus tahrifleri ve carpitmalar ortaya ¢ikarmaliyiz.

Yanlis Kesinti

Nasil ki bir hadisi asli bedeninden ve ailesinden ayirmak onu an-
lamada kotu etkiye yol acacak ve bizi yoldan ¢ikaracaksa hadisi parca
parca etmek, icinden bir ctimleyi cekip ¢itkarmak ve yan yana duran ka-
rineleri birbirinden ayirmak da bazen hadisi yanhs anlamayla sonucla-
nacak, bazen de onu muicmel ve dilsiz hale getirecektir. Her ne kadar
kesinti, kimilerinin cok uzun olmasi nedeniyle sonucta gerekli bir seyse
de, mesela birbirinden ayrilmis olan ve kesintiyi yapanin metin ve kari-
nelere vakif oldugu ctmleler gibi 6zel durumlarda hadise herhangi bir
zarar vermeyecekse de bazen nakiller ve dogru olmayan kesintiler ri-
vayetin basin1 muhakkikin gorastunden kacirabilir ve onu hadisin st-
dur sebebine gafil birakir veya ravinin sorusunu ve imamin hitap ettigi
meclisi anlamak icin gerekli zeminleri eline vermez.

Haurlatmak gerekir ki kesinti ve hadisin bir kismmin duasurul-
mesi sadece rivayetin basimin dusurtlmesiyle sinirh degildir. Kimi za-
man kesintiyi yapanlar bir ctimleyi rivayetin sonundan da dusurebil-
>2 Cianka mamkanduar ki bir sahis insanlarm ¢oklugu nedeniyle kendi yukumluligint
yerine getiremiyor ve hatta is ve gelir sahibi olsa bile agir masraflarim karsilayamiyor
olabilir.
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mektedir. El-Kafinin® ayrintih hadisinin bir kismi olan, bas1 ve sonu
kesilmis, Hakim’in el-Miistedrek’inde’* ve Taberaninin Mu’cem’inde”
gecen hadiste oldugu gibi. Imam Ali’den (a.s) nakledilmis hadisin asil
metni soyledir:

s i sl B Y 1gle U B oadl ) gy s W
wle Ealb L I 52 05 Kl e Al iz O AN el 5 !

595 S5 Case 5 el
Allah Rasulit beni Yemen’e gonderdiginde soyle buyurdu: Ey Ali! islam’a
davet etmedikce hickimseyle savasma. Allah’a yemin olsun ki eger Allah
bir kisiye senin elinle hidayet ederse giinesin 1s1d1g1 herseyden hayirhdir
ve onun velayeti seninledir.

Hakim ve Taberani, hadisin son kismmi (85 5 &I ) zikretmemis-
tir. Ama diger Sii kaynaklar hadisi el-Kafi gibi aktarmistir.”

Diger misal, “0led) LIS ye J31” hadisidir. Kesinti uygulanmas ve
LJL.:- IJ.& OlS 47 ctimlesinin zikredilmemesi “_3lS” kelimesinin mek-
tup yazart manasinda anlasilmasina sebep olmustur. Oysa ikinci ctiimle
goz ontinde bulundurulsaydi “C3\57in, koleyi tedricen azat etme mak-
sadiyla kole ile sahip arasinda akithame yazmak manasina geldigi go-
rulecekti. Bu hadise istinaden Lokman, yazisma yoluyla kole azat et-
menin temelini atan kisi kabul edilebilir.

Peygamber'den nakledilen “ &f JI 4 oA N g ¢ AN
Sl (Ug seyde ugursuzluk vardir: At, kadin ve ev) hadisi hakkinda
ravinin hadisin bas tarafini, yani “0 4 43 iJal>dl Jal 018”7 cumlesini ak-
tarmadigl soylenmistir. Bu durumda kadin, at ve eve ugursuzluk at-
fetmek yanhs olmaktadir. Burada mesele, cahiliyenin yanhs sozintun
nakledilmesidir.”’

>3 El-Kafi, c. 5, s. 36, hadis 2.

> El-Miistedrek ale’s-Sahihayn, c. 3, s. 598.

> El-Mu'cemu’l-Kebir, c. 1, s. 332, hadis 994.

%0 Bkz: Tehgibul-Ahkam, c. 6, s. 141, hadis 240; el-Caferiyyat, s. 77; Miskatu’l-Envar, s.
193.

Mubhaddisler, rivayetin kesilmis metnini Abdullah b. Omer'den, metnin tamami ve
tashih edilmis seklini ise Aise’den nakletmislerdir. (Bkz: Miisnedu Ahmed b. Hanbel,
c. 1,s. 180, c. 2,s. 115, c. 5, s. 335; el-Muvatta, c. 2, s. 972).
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Seyh Tusi, fikih usilil ilmine dair en énemli kitabinda (Iddetu’l-
Usiil) bu misale ilaveten, yanhs bicimde kesinti yapilmis birka¢ hadis
daha nakletmistir. Boyle bir durumun vuku bulmasinin nedenlerin-
den birini, ravinin Peygamber-i Ekrem’in (s.a.a) meclisine gec gel-
mesi ve hadisin bas tarafini isitmemesi kabul etmis ve soyle demistir:
“Peygamber-i Ekrem bazen bir kisinin ge¢ geldigini farkettiginde so-

zini bastan alirdi.”®

Ozet

Hadisin metnini anlamanin ana engelleri coktur. Bu fasilda onla-
rn yedisi sayilmistir:

1. Lafiz musterekligi. Birkac anlaml kelimeler her dilde onlar1 an-
lamada zorluk cikartir. Karinelerden yardim almmasi ve aym icerikli
hadislere bakilmasi bu giicltigin giderilmesine yardimer olur.

2. Dilin evrimi. Bazen bir kelimenin manasi terkedilir ve baska bir
anlam onun yerini alir. Bu evrimin gozardi edilmesi, gtintimtizdeki an-
lami, belki de onlarca asir oncesiyle irtibati bulunan gecmisteki anla-
min yerine koymaya sebep olur. Kadim lugat kitaplar ve garibu’l-hadis
kitaplarma basvurulmasi, ayrica tim karineleri biraraya getirilmesi bu
ihmalin ontinu alabilir.

3. Lugat ve 1stilah manasinin karistirilmasi. Istilah manasi, keli-
menin, sadece 6zel bir grup nezdinde (tim insanlar degil) vuku bul-
mus anlam evriminin 6zel halidir. Bu mana, kimi zaman asil manadan
dikkat cekici bicimde farklh olabilir ve ona alisilmasi, 1stilaha asina olan-
lara kelimenin gercek ve lugat manasimi unutturabilir. “Hikmet” keli-
mesi bu grubun érneklerindendir. Bu bahsin hakikat-i ser’iyye ve usul
ilmiyle irtibat1 vardir. Ctinku hakikat-i ser’iyye, varoldugu takdirde bir
kelime icin Sari tarafindan 1stilah manasinin tiretilmesi demektir.

4. Farsca ve Arapca anlamin kanstirilmasi. Arapca ve Farsca dille-
rinde ortak kelimeler coktur. Ama bazen kelimenin Arapc¢a’daki manasi
Farsca’dakinden farklidir ve bu, sozkonusu kelimeleri iceren hadislerin

8 fddetuwl-Usiil, c. 1, s. 94.
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yanlis anlasilmasina sebep olmaktadir. Lugat ve edebiyat kitaplarina bas-
vurulmasi bu ihmali telafi edebilir.

5. Harfleri gozardi etmek. Harfler, ama ozellikle de teaddi ve cer
harfleri Arapca’da onemli bir rol oynar. Bunlarin kelimelerle birlikte
kullanilmasi ise bazen kelimenin anlaminin degismesine de yol acar.
Baz fiiller pek cok harfle birlikte kullanilir ve her birinin anlami dige-
rinden farkl olur.

6. Carpitma ve tahrif. Hadisin metninin sehven veya kasdi degis-
tirilmesi anlayisimizin da degismesine neden olmaktadir. Catisan veya
hadisle ilgili hadislerin bulunmasi bu carpitma ve tahrifleri ortaya ko-
yabilir. Carpitmay1 kesfetmenin yollarindan biri, hadisi imamlara (a.s)
veya hadis ilminin buytklerine arzetmektir.

7. Yanhs kesinti. Hadise uygunsuz bicimde kesinti uygulanmasi ve
karinelerin hadisten cikartilmas1 hadisin dogru anlasilmasmin éniindeki
engeldir. Kesinti, cesitli nakillerin bulunmasi ve hadis ailesinin olustu-
rulmas vesilesiyle kesfedilebilir ve ¢oziime kavusturulabilir.
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Soru ve Arastirma

@ Hadisi anlamanin genel seyri icinde metni anlamanin
onundeki engellerin konumunu aciklayin.

® Lugat ve garibu’l-hadis kitaplarina miiracaat, hadisi
anlamanin 6ntindeki hangi engelleri kaldirmaya daha
fazla etki eder?

© Sizce metni anlamamn onindeki hangi engeller daha
fazla vuku bulmaktadir?

O Hadisin metnini anlamanin 6nundeki diger iki engeli
bulmaya calisin.

® “Lafiz musterekligi” ile “dilin evrimi” engeli aras1 -
daki farki izah edin.
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FASLIN HEDEFLERI
Bu fashn konularim ortaya koymaktan hedef, arastirmacimn:
© Hadisin maksadini anlamanin ana engellerine asina olmasi,

® Hadisi anlamanin arastirmaciyla ilgili bazi engellerini tammas -

dur.




Ikinci Fasil
Maksadi Anlamanin Engelleri

Eksik Arastirma

H er basarili ve sonu¢ getiren arastirmanin 6n sarti, arastirmacinin
tim hammaddeyi ve arastirma kaynaklarim bulabilmesi, onlar
dogru ve homojen bir tasnifle bir araya getirebilmesidir. “Hadisin ailesi”
bahsinde ve hadisin kelimelerini anlamanim yol ve araclart konusunda
gecen esasa gore, imamdan ve sozii soyleyenden sadir olan hadisin ha-
kiki maksadina ve net hitkmiine ulasabilmek amaciyla tam bir arastirma
yapmaya mecburuz. Baska bir ifadeyle, bir mevzunun hikmunu acikliga
kavusturabilmek icin, imamin soziiniin tamamini, baska buttin sozlerini
ve diger imamlarin soylediklerini bir araya getirmek zorundayiz.

Bu soylenenin anlami sudur ki, yalmzca birka¢ hadisi bulup gor-
mekle ve onlar bir araya getirmekle kolayca sonu¢ alinamaz ve bu so-
nu¢ masum imamlara (a.s) nispet edilemez. Bazen arastirmacinin ser-
maye eksikligi ve guicluklerden kaynaklanan, bazen de arastirma icin
gerekli imkan ve araclardaki yetersizligin sonucu olan bu afet, hadis ta-
rihinde kacimilmaz neticeler dogurmus ve son yuzyillardaki ge¢ donem
alimlerini Biharu'l-Envar ve Vesailu’s-Sia gibi hadis kulliyatlar1 hazirla-
maya zorlamistir. Ger¢i su anda bazi alanlarda onlarmn eksiklikleri de
hissedilmekte ve hadis arastirmacilar1 kendi arastirmalarinda daha fazla
arastirma yapmaya mecbur kalmaktadir. Eksik arastirmanin tahkikin so-
nucu uzerindeki etkisine dair misalleri sorgulama ve bulmanin yeri, gec-
mistekilerin fikih kitaplari, ozellikle de Vesailu’s-Sia’dan once telif edilmis
olanlardir. Fakihlerin birbirlerine fikhi elestileri kapsaminda bazen soz,
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hukum icin delil ve dayanak olusturabilecek bir hadisin var olduguna
ve elestiriye ugrayan fakihin onu gormedigine gelir. Bu sebeple sonraki
fakihler, bazen Seyh Hiirr Amulinin Vesailu’s-Sia’daki ¢abasimin bereke-
tinden dolay1 hadisi bulduktan sonra onceki fakihin arastirmasini eksik
kabul etmistir.”” Ayni sekilde, nesheden ve catisan hadisleri gormemek
de dine yanhs hikmii isnat etmeye yol agmaktadir. Nitekim Imam Ali
(a.s), Peygamber'in (s.a.a) ashabindan bazisimin goruslerindeki ihtilaf ve
yanlishigin sirnmi aciklarken Suleym b. Kays Hilali'ye soyle buyurmakta-
dir: “Bazi raviler nesheden hadisi gormediler.”*

Ahlaki meselelerde de bu muskiille yuzytize gelmekteyiz. Daha 6nce
gectigi gibi, irtibath hadisleri, hatta catisan hadisleri bile gormemek ¢1-
kardigimiz sonucu olumsuz yonde etkiler. Mesela “(}\S” hadislerine bak-
maksizin “e 4S” hadislerinden, “ 5 ,w” hadislerine bakmaksizin “¢ ;>
hadislerinden sonu¢ c¢ikarilmasi gibi.

Gulat hattin aldatllmislarindaki bazi carpik anlayislar, hadislerin ta-
mamim gormemelerinin ve stphelere muptela olmalarinin sonucudur.
Asagidaki hadis, tek basina ele alindig1 ve onu tefsir eden hadislerin ya-
nina koyulmadiginda dinin 6devini degil, maneviyatini isteyen kimseler
icin uygun bir tutamaktr.

,leiww,wu Jwauwmduwﬂ&\»)ol

bl

(R |u.eceu.:r[ ‘“‘JJ”JU‘JL”?(')*’TYJW‘}“J‘V’ ‘,‘_;Lpi
O b S

Bazilar1 bu hadisi ve benzer baska hadisleri®

esas alarak soyle demis-
lerdir: “Ehl-i Beyt'e (a.s) muhabbet, herhangi bir sey yapmaya veya her-
hangi bir 6devi yerine getirmeye gerek kalmaksizin cennetin ytiksek de-
recelerine ulasmak icin yeterlidir.” Onlar, Islam’ Ehl-i Beyte muhabbette
hulasa etmis ve akli az baghlarina ser'i 6dev icermeyen maneviyat, cabala-
y1p didinme gerektirmeyen sevgi, ibadeti olmayan bir din sunmustur. Bu
yontemle, kendilerini hataya duisenler kafilesinin 6niine gecirmis ve gulat
% Bkz: el-Hadaikwn-Nadire, c. 19, s. 128.

0 Fl-Kafi, c. 2, 5. 61.

ol A.ge., c. 8,s. 80, hadis 35.

62 By hadisler bir kismi1 el-Mehabbe fil-Kitab ve’s-Siinne (s. 182, bab “devru’l-mehabbe
fi masiri’l-insan”) kitabinda gecmektedir.
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cizgisinin temelini daha Caferi mezhebinin sekillendigi ilk giinlerde atmis-
lardir. Fakat Caferilik mektebinin buiytik ravileri ve fakihleri onlarla mii-
cadeleye girismis, onlarn fikirlerini imamlara arz ederek ve trettikleri ha-
disleri reddederek dinin 6nderlerinin tenkit ve gortastnt onlarn karsisina
cikarmis ve imamlarin onlan lanetledigini Siilerin bilgisine ulastirmuslardir.

Benzer hadislere basvurursak bu hadisin dogru anlamim kolayca elde
edebiliriz. Seyh Tusi, Emali’'de bu maceray1 soyle nakletmistir:

Vi ha ¥y Lt on St J85 10 gy b 10 o0 45
Y s paa o St 5 Sl VI SR Y 5 At e Lt 5 Ay
DT o ga 251 T 5 ade Bl s gy I $5L235 535 Y] § 5
Bundan daha acik ve barizi, Imam Bakirin (a.s) soyle buyurdugu
rivayettr:

Ea A e f 386, BTY 5 BTV g

Zihinsel Varsayim

Biz insanlar eski ve yeni bilgi ve kulttr birikimlerinden strekli etkile-
niriz. Bundan butiiniiyle kurtulmak nadiren olabilen bir seydir. Fakat bu
zihinsel tesir hadisi anlarken etkili olmamal ve onun safhigini bozmama-
lidir. Basta hadis olmak tizere dini metinlere iliskin halis ve saibesiz anla-
y1s mimkuandiir ama zordur. Zihni baslangictaki varsayimlardan ve on-
ceki imajlardan temizlemek, boyle bir halis anlayisa ulasmak icin gerekli
sarttir. Fikih ve hadis tarihimizde, baytk fakih ve muhaddislerin cogu-
nun bu ényargilardan kurtulma yolunda gerceklestirdigi basaril ¢calisma-
lara sahit oluyoruz. Bunun 6nemli 6rnegi, buiytik atasi Seyh Tusi'yi seksen
yillik fikhi taklide son veren Ibn Idris’tir. Zihne tesir eden etkenleri (etnik
ve yerel kultirler, eski ve cagdas alimlerin yorumlar ve gorisleri gibi)
titiz bicimde arastirarak zihni etkileyen varsayim ve beklentileri kontrol
altina alabiliriz. Hatirlatmak gerekir ki, bu etkiler, daha ziyade onaylanan
tezahiirler cevresinde, az miktarda da tasavvur asamasinda mudahildir.

93 El-Emali, Tusi, s. 621, hadis 1281.
% Deaimul-islam, c. 1, s. 72.
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Japon dil arastirmacis1 Toshihiko Izutsu, Kur'an1 anlama hakkinda, ha-

dis konusunda da dogru olan bir mevzuyu gindeme getirir. Soyle der:
Kur'an'm temel tasavvur cercevesini bir buttin olarak ayirmak amaciyla, ilkin
yapilmast gereken, Kurant 6n tasavvur ve taassuplardan kurtularak oku-
maya ¢alismamizdir. Bagka bir ifadeyle, Kur'ani, sonraki donemlerde Mtis-
liiman miitefekkirler tarafindan bu kitab1 anlamak ve tefsir etmek icin her
biri kendine 6zgu sekilde ortaya konmus cabalarin trant dastinceler yo-
luyla okumamaya gayret gostermeliyiz. Bilakis butun ¢abamizi, Kuran’daki
kelimenin anlam yapisini onun asil bicimiyle anlamaya sarfetmeliyiz. Yani
Peygamber'in (s.a.a) cagdaslar ve aracisiz onu takip edenlerin anladiklarn
sekilde anlamaliy1z. Hakikat, boyle talep edilen kemalatta ulasilabilen bir
sey degildir. Fakat en azindan mumkun olabildigince umulan kemale ya-
kinlasmak icin gayretimizi seferber etmemiz gerekir.®>

Heva ve Reylere Tabi Olmak

Bazen arastirmaci hakikatin ardinda degildir. O, hadis maskesi tasi-
yan sozit dogrulamanin pesindedir. 1lk énce bir goriisit tercih etmis ve
kendisi i¢in hiiccet saymis, simdi de onu mesrulastirmak, dayanak yap-
mak ve dine ait gostermek icin tutamak aramaktadir. Bunlar, dogru ol-
mayan distnce ve goruslerini hadisle delillendirmeye cabalamakta ve ha-
kiki maksatlarii hadis formunda beyan etmektedirler. Bilgi piyasasinda
boy gostermek ve ispatlanmamus ilmi teorileri onlarla ilgili olmayan ha-
disler aracihgiyla goriintste tahkim etmek, hadisi dogru ve derinlemesine
anlamanin ontndeki engellerden bir digeridir. Bu grup insanlar, gorusle-
rini destekleyebilecek bir hadise ulasma sirasinda akil ve insafi bir kenara
birakir ve onu kendi goruslerini ispatlamanin kulpu yaparlar. Bu, Kur'an
konusunda siddetle yasaklanmis reyle tefsirin ta kendisidir. Bu yasagin
kriteri ve gerekcesi hadiste de gecerlidir. Ctinku hadis, Kur'an'm beyani
ve vahyin tefsiridir ve tipki onun gibi kudsi bir kaynaktan dogmustur.
Imam Ali'nin (a.s) ifadesiyle, bunlar, anlayis ve gorislerini hadise tabi kil-
mamuslardir. Tam tersine, hadisi reylerine ve hevalarma uydurmuslardir.®
Bu sebeple imam Sadik (a.s) onlardan sikayet eder ve soyle buyurur:
% Hoda ve Insan der Kur'an, Toshihiko Izutsu (vefau 1993), terciime: Ahmed Aram,
Defter-i Nesr-i Ferheng-i islami, hicri semsi 1374, dérduncti basku.

% imam Ali (a.s) bu tabiri ahir zaman insanlar icin kullanmaktadr. ‘_;1-9 L;J.q.“ | }djﬂﬁ

S )-@J"’ ve “gST Jj‘ dlﬁ of J-U‘ [ ‘,.4-'9-9 Nehcu’l-Belaga, hutbe 138.
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Ister Sia, ister Ehl-i Stinnet arasinda olsun cesitli mezhepler ve muh-
telif firkalarin ortaya cikisinin sirr1, Kur'an ve hadisin bu sekilde yanhs tef-
sir edilmesidir. Mesela Sia imamlarina pek cok fenaliklar yapan ve Sia'nin
govdesine en agir darbeleri indiren gulatlar, hadis uydurarak ve reyle tef-
sire dayanarak cok sayida saf ve yarim akilli takipcilerini ikna ediyor, me-
sela “czd Lo Joels i ,e 13]” gibi hadislerin yanhs anlayisim ortaya atarak
hayal alemindeki, konformist ve hedonist cogu baghlarim pesinden sturtuk-
leyebiliyordu. Onlar, “czd b Joels <b o 157 hadisini soyle tefsir ediyor-
lardi: “Allah’in marifetine ulastiginda ve Ehl-i Beyt'in (a.s) hakkaniyetini
anladiginda artik senin icin hersey caizdir. Hatta gtinah bile isleyebilirsin.”
Bu manay1 baska hadislerle ve yanlis tefsirleriyle teyit edip vurguluyor-
lardi. Ama imamlarimiz bu ise siddetle karsi cikt1 ve hadisteki “amel” ke-
limesinden maksadin, iyi ve hayirh is oldugunu belirterek hadisi, marifet,
tanima ve imanim amelin kabulu icin sart oldugu manasi dogrultusunda
tefsir etti. Yani ancak marifet ve imanin hasil olmasidan sonra amelin pe-
sine dusulebilirdi ve tamima gerceklesmeden o6nceki amelin hicbir faydasi
olamazdi. Simdi bu anlama iliskin birkac hadisin metnini zikredecegiz.

Muhammed b. Marid’den nakledilen bir rivayette soyle gecmektedir:

Lo Jaz &35 13)7 180 ST W 5 duas ool s dilas Y 2
Ltw"}&:J‘j.uﬂﬂyﬂﬂy)d} 9.1.9 JG . ;ﬂ:ub.u d\.a.e((""'
.r.e.:pcpj_,‘}&.dbbb u,ébﬁ@\um,w,»\,u\ujmu '
68&:»&44;9“,“5)”..5\&19 “’"'LAJMU;.J;P‘.}‘&.,JAL«J\

Imam Sadik’a (a.s) dedim ki: “Bize, sizin soyle soylediginiz bir hadis riva-
yet ettiler: Marifeti buldugunda artik ne istersen yapabilirsin.” Imam cevap
verdi: “Evet soyledim.” Dedim ki: “Zina etse, hirsizlik yapsa veya sarap icse
bile mi?” Imam istirca ctimlesini (O gaa-1, 4Jf l:l 94 l:l) soyledi ve soyle
buyurdu: “Allalva yemin olsun ki, bize insaf etmemisler. Biz amellerimiz-
den dolay1 hesaba cekilecegiz de onlar cekilmeyecek oyle mi?! Oysa benim

7 Ihtiyaru Ma’rifeti’r-Rical, c. 2, s. 507.
8 El-Kafi, c. 2, s. 464, hadis 5.
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soyledigim suydu: Marifeti buldugunda kuctik veya bitytik hangi hayir isini
istiyorsan yapabilirsin. Ciinku kabul edilecektir.”

Seyh Saduk diger bir rivayeti nakleder: Fudayl b. Osman’dan nakle-
dilen bir rivayette soyle aktarilmistir:

Sl o 335 Suls VI eV 30 O] 8 Ju ol el dlas T Jo
. 3 ° ° P . 7w P 6 - 4 2
35 Oploiog ogb C23 Lo Ja2l Edze 13] 1B Ol ade SUTOJ O 58
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Imam Sadik’a (a.s) dendi ki, “Bu habisler babamzin soyle buyurdugunu ri-
vayet ediyorlar: ‘Marifeti buldugunda ne istersen yapabilirsin.” Buna binaen
her haram isi caiz gorityorlar.” Imam Sadik (a.s) soyle buyurdu: “Boyle bir
seyi nasil soylemis olabilir? Allah onlara lanet etsin! Babam sadece soyle bu-
yurmustu: Hakkr tamidiginda hangi hayirl isi istersen yapabilirsin. Ctunki
senden kabul edilecektir.”

Sonraki hadisten anlasilmaktadir ki, manadaki bu tahrif gulatlarmn
bast Ebu’l-Hattab aracihigiyla gerceklesmistir.

Seyh Saduk baska bir rivayette imam Sadik'tan (a.s), Muhammed b.
Ebi Umeyr'den nakille soyle aktarmistir:
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09 Meani'l-Ahbar, s. 182 (babu ma’na ma ruviye an ebi Cafer el-Bakir -a.s- ennehu kale:
iza arefte famel ma si'te).
Ebu’l-Hattab olarak meshur Muhammed b. Miklas Esedi Kufi, gulatlarn
liderlerindendi.

Gafir 40. “Kadin veya erkekten her kim mimin olarak iyi bir is yaparsa, iste onlar
cennete girecek ve orada hesapsiz riziklandirilacaklardir.”

70
71

2 Nahl 97. “Kadm veya erkekten her kim mimin olarak iyi bir is yaparsa ona giizel ve

tertemiz bir hayat veririz.”
7 Meani’l-Ahbar, s. 388, hadis 26.
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Imam’in Kuran’dan iki ayetle istishadi, onun, sonu¢ getirmesi icin
marifet ve imanin sart olduguna dair gorasunt teyit etmektedir.

Tercihli Muamele

Isine asina arastirmaci, elde ettigi tum belge ve dayanaklar arasida
yalnizca arastirmastyla baglantih grubu se¢meli ve sonra onlari, maksa-
dma ulasacak, okuyucu ve dinleyiciyi arastirmasimn nihai iddiastyla bu-
lusturacak sekilde derlemelidir. Bazen arastirmaci buldugu seyleri bir
kismini incelemeye almaz ve onlardan sonu¢ ¢ikarmaz. Eger bu, aras-
tirmanin onceden kabul ettigi gortsi ispatlama ve tahrif kasdiyla yapili-
yorsa onceki engelin kapsamina girer. Ama bazen bu is arastirmacinin te-
orik prensibi sebebiyle vuku bulur. Mesela hadis arastirmalarinda bir grup
arastirmact, senedi zayif rivayetlerin hic¢ faydali olmadigina inanmakta ve
tasavvurun goranusunt veya hadiste kullanilmis kelimelerin ve rivayet-
teki miifredatin derin anlamin kesfetmede onlardan yararlanmamakta-
dir. Halbuki senedi zayif rivayetler, imamlarn (a.s) donemindeki kultar
iklimi ve distnce ortamim bir kosesinden de olsa tanimay1 saglayabilir,
diger rivayetlerin stiidur zeminini aydinlatabilir, hatta tasavvur olustur-
maya yarayacak goranumu kesfetmeye, sahih ve aym aileden hadislerin
manasina mudahil kelimeleri ve temel lugati anlamaya yardimc olabi-
lir, bircok yerde sahih hadislerde sehven ve kasden yapilmis carpitma ve
tahrifleri gosterebilir. Ctnku, birincisi, zayif hadislerin tamami uydurma
degildir ve bazilar1 muteaddid karineler vesilesiyle muteber hale gelebi-
lirler. Tkincisi, hadis uyduranlar, uydurduklan hadise sahihlik giysisi giy-
dirmekte ve kendi imalatlarn olan hadislerin sekil ve heyetinde ve aym
dil yapisinda olmast icin buytik caba harcamaktadirlar.

Bu nokta, diger mezhep ve firkalarin (mesela Ehl-i Stinnet ve Zey-
diyye) hadisleri icin de dogrudur. Onlarmn hadislerine ve 6énderlerinin soz-
lerine bakilmasi da 6nemlidir ve anlayisi etkilemektedir. Biharu'l-Envar,
kuvvetli hadislerin yaninda zayif hadisleri de bir araya getirmek icin gos-
terilmis cabanin ve diger Islam firkalarimin hadislerine bakmamn bariz
ornegidir.”* Muasir fakihler arasinda Ayetullah Burucerdi ve Ayetullah

™ Bkz: “Istifade-i Allame Meclisi ez Menabi-i Ehl-i Stinnet” makalesi, bu kitabin yazari
(Yadname-i Meclisi, c. 2, s. 231).

251



252

HADISI ANLAMA METODOLOJiSi

Subeyri Zincani bu meseleyi vurgulamis; merhum Burucerdi’'den, Sia fik-
hinin rivayetlerini anlamak icin Ehl-i Stinnet'in hadislerine, hatta onlarin
fakihlerinin fetvalarma basvurmanin gerekli oldugunu soyledigi nakledil-
mistir. Kendisi lisansiistu fikih derslerinde”™ bu iki tur belgeye bakmaya
ilaveten zayif rivayetleri inceleme ve onlardan yardim alma meselesine
de girer, zayif hadisleri tek kalemde ve tizerinde hi¢c dustnmeksizin bir

kenara atmazd.

Yuzeysellik

Masum o6nderlerimiz, bilinen ve orfe has kelimeleri maksatlarim
aciklamak icin kullaniyor, onlan degistirmemeye calistyor ve kendi cag-
larindaki muhataplar ikna edecek bicimde konusuyorlardi. Ama aslinda
kendilerinin bagimsiz bir semantik sistemleri de vardi. Varhik alemini
dogru, hakiki ve harici gerceklige uygun bicimde taniyorlardi. Kelami-
mizdaki delillere binaen, bu tanimada isabetliydiler ve hicbir zaman ha-
taya dusmityorlardi. insanhgin bilginlerinden daha tistin ve daha yukar
basamaktaki konumlarindan evreni idrak edip hissediyorlardi ama bu
yeni kavrayisi -kacinilmaz bicimde bizim idrakimize denk degildir- nor-
mal ve yaygin lafiz formuna dokmeye ve gercekligin, ancak kabul edebi-
lecek kapasiteye sahip oldugumuz ve tahammil edebilecegmiz kismim
bize gostermeye mecburdular. Onlar, hem mana agisindan akil ve anla-
y1s sinirimiza riayet etmek icin bu kisitlanmaya maruz kaliyordu, hem de
mubhataplar soyleneni anlasmlar diye kendi ¢aglarmin dil yapisim kulla-
naymm derken ifade ve seslendirme acisindan bu dar mecraya sikistyor-
lardi. Fakat kimi zaman bu anlam 6ylesine derin ve engin oluyordu ki
kelimeler ve dilin yapis1 onu tasimaya ve aktarmaya gii¢ yetiremiyordu.
Burada onderlerimiz, kastettikleri manaya yakin kelimeleri seciyor ve za-
man icinde etraflarini saran gereksiz stislemeleri’ kaldirarak onlan diger
kelimelerin yanina koyup kastedilen anlam ifade edecek bicimde kulla-
niyorlardi. Bir diger deyisle, kelimenin nisbi manasii’” degistirerek ve
> Metinde “ders-i haric-i fikh” (Cev.)

0 Kastedilen, kelimenin, mana bakimindan en az artip eksildigi, alametsiz ilk

anlamidir.
" Nisbi mana hakkinda daha fazla bilgi icin bkz: Hoda ve insan der Kur'an, s. 78.
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birliktelik ekseninden yararlanarak kelimeleri gelistirmeye veya detaylan-
dirmaya koyuluyorlard.

Imamlarimizin kendileri de bu mevzuya isaret etmis ve bazi hadis-

leri “Cornatuns Cns” niteleyerek soyle buyurmustur:

M}‘J.AJ.A J‘g) @Y‘Md °:°‘¢Mb§i.)5-z)l
Eas i 5 oL ‘4.;13:\»\ gt

Hadisimiz, cetin ve karmasiktir. Mukarreb melek veya gonderilmis peygam-
ber ya da Allah’in kalbini imana actigr kul yahut muhkem hisar ve burcu

bulunan bir sehir haricinde kimse onu anlayamaz.

Bu sebeple onlan tefsir etmeye yiizeysellikle girisilmemeli ve sonug
itibariyle de gintumuz akli ve ge¢ inanan insanlar icin kabul edilemez

mana ortaya konmamalidir.

Itikadi hadislerin (tiynet, saadet, cebr ve ihtiyar, mirag, ars kiirsi,
levh, mahv ve ispat kalemi hadisleri gibi) tamami bu kabildendir ve -pek
cogu insanlarin olagan meselelerini halletmek icin sadir olmus- fikhi ha-
dislerle karsilastirilamaz. imamlarin (a.s) ¢cogu minacaatlan ve dualari
da bu grup icinde yer alir. Ctinkt bunlar, “velisi olan mevla” sozleri de-
gil, “mevlast olan veli” sozleridir. Bu nedenle bu grup hadisleri anlamak
akli ve ahlaki riyazetlere, dil ve edebiyat bakimindan derin ve incelikli
arastirmalara muhtactr.

Edebiyat, lugat, felsefe, irfan, hadis ve Kur'an alaninda ders ve telif ve-
ren Allame Sa’rani, Molla Salih Mezanderaninin Serhu Usiilil-Kafi'ye tali-
kasinda -Usiilii'1-Kafi serhlerinin en iyisi ve en ayrintihsidir- soyle yazar:

21 OleY Lwls Tl a1 6305 & g oglliad Jdo 8 2t bis
Epolol ol 50 558 s lade 4Bl 520 3505 L S Y
7".\:-}’J|r.l.:« "Le.\.‘wul.af UJS:L»c.w-uT Jﬁag}ﬂ
" El-Hisal, s. 208, hadis 27. Yine blkz: el-Kafi, c. 1, s. 401 (o o> Ol el Lo

™ Serhu Usiilirl-Kafi, Molla Salih Mazenderani, c. 3, s. 216.
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Insanlar Sadru’l-Miiteellihin'den once, biytik alimlerin serhetmeye caba
sarfettigi cok az hadis disinda, imamlarin (a.s) sozlerinin hitap oldugunu
ve siradan insanlarin dusiincelerine uygun dustugina saniyordu. Ama
Sadrul-Muteellihin akaid esaslariyla ilgili hadisleri serh edince imamla-
rn (a.s) soyledigi herseyin tevhid ilminin detaylarina iliskin ve burhan ol-
dugu ispatlanda.

Yuizyilimizda Allame Sa'rani, Allame Tabatabai ve Imam Humeyni
(kuddise sirruhu) ve vefat etmis cok sayida Sii hakimi, Sia nezdinde ilahi
maarif ve tevhid bahislerinin pmarmn, basta Hazret-i Ali (a.s) olmak tizere
imamlarin (a.s) sozleri oldugunu kayda gecmistir. Bircok gizli katmanlar
ve derin konular beser dustincesinin erisemeyecegi kadar uzak olan paha
bicilmez bu hadisler, el-Kafinin birinci cildinde, Saduk’un el-Tevhidinde
ve Nehcu'l-Belaganin bircok hutbesinde bir araya getirilmistir.

Imam Humeyni (kuddise sirrthu), hikmet incileriyle dolu sedef ve soz
yakutlartyla dolu hazine® olan Nehcu'l-Belaga hakkinda soyle buyurur:

Aslinda filozoflar ve hikmet birikimliler gelip bu ilahi kitabin birinci hutbe-
sindeki ctimleler tizerinde tahkike oturmal, ytiksek seviyeli fikirlerini kul-
lanmali, marifet ashabi ve irfan erbabinin yardimiyla su kisa ctimleyi tefsir

etmelidir: ‘Ui‘;"-' N £ s JSJ:; 5 &Ly N fss JS CG”SI 82
Nehcu'l-Belaga sarihi olan ve on yillarca Islam, Bat ve Dogu felsefe

okullar tizerinde derinlemesine calismis merhum tustad Muhammed Taki
Caferi soyle demektedir:

Ali b. Talib'in (a.s) Nehcu'l-Belaga’s: tarafsiz bir gozle ve dikkatle incelen-
digi gtn, sosyal, ahlaki, iktisadi ve felsefi okullarm hicbirine ihtiyacimiz
kalmayacakar.®?

Bu noktay1 daha iyi anlamak ve bu arada lugat ve edebiyat arastir-
malarinin roltine vakif olabilmek icin “cehl”, “nifak” ve “kufr’un tarifi
ve bu gruptaki insanlarn tanidik olmayan ozelliklerine dair sadir olmus
hadislere muracaat edebilirsiniz. Burada cehaletle ilgili hadislere isaret

80 Seyh Agabozorg Tehrani'nin, el-Zeriamn dérduncii cildinde (s. 144, Nehcu’l-Belaga

terctumesi bashgmin zeyli) Nehcu'l-Belaga hakkinda kullandig ifadeden alinmustir.
81 Nehcul-Belaga, hutbe 1.
8 imam Humeyninin Nehcul-Belaga Milenyum Kongresine mesajindan. Receb 1401.
83 Nigahi be Ali (a.s), s. 65.
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etmeden once simdi, daha iyi tanima icin “kafr"tun Kur'an ve hadisteki
anlamim ele alacagz.

Kiifr

Kufr, lugatta 6rtmek anlamima gelmektedir. Ibn Sekkit Islahu’l-
Mantik’ta ve Ibn Faris Mu’cemu Mekayisil-Luga'da onu “4laxs” ve “ 2u”le
esanlaml kabul etmistir.%*

Ibn Sikkit soyle der: “Kafir, Allah'in nimetini 6rtmesi ve gizlemesi
nedeniyle kafir olarak adlandinlmistir.” ibn Faris de soyle der: “Kafir,
hakk: orttagn icin kafir olarak isimlendirilmistir.”® Kullammlar da bu
anlam teyit etmektedir. Her iki kitapta “, 445 3l ,7a ortiik kil manas
verilmistir. Ibn Sekkit “leyl”in bazi siirlerde “kafir” olarak isimlendiril-
mesinin sebebini, értmedeki benzerligine baglamistir.

Fakat Kur'an'm bircok ayetinde ve rivayetlerin tamamina yakinimda
kafir, lugattaki asil anlaminda kullanilir, ne de tamamen ondan kopuk-
tur. Kafir kelimesi, asli anlamim hatrlatmaksizin, islam’a inanmayan ve
Peygamber’e (s.a.a) karsit kisi icin 6zel bir adlandirma ve tarif olarak kul-
lanilmaktadir. Ger¢i boyle nankor kimseler icin kullamldigr sirada asil an-
lam da goz ontinde bulundurulmustur.®

Bu nokta “Islam” kelimesinde de gecerlidir. Ctinki “(..L»T”, yani ken-
dini teslim etme, ikrar ve itiraf demektir. Ama Kur’an ve hadiste son pey-
gamber Hazret-i Muhammed'in (s.a.a) dinine iman edenler icin ve lugat
manasina dayanmaksizin kullamlmistir.

Kapali Zihinlilik (Donukluk)

Donukluk, yani hadisin kelimeleri ve ilk anlamiyla yetinmek ve ken-
dini zahirin dar surlarina hapsetmek demektir. Donukluk veya kapal zi-
hinlilik Zahiriyye, Ahbariyye ve Selefiyye gibi sapkin firkalan ortaya cikar-
mus ve Vahhabiler gibi carpik yollarla neticelenmistir. Kapal zihinlilik afeti,

8% Islahwl-Mantik, s. 340, Mekayisu’l-Luga, c. 5, s. 191.

Aymi yer.

Kufur kelimesinin Kuran'da ve rivayetlerdeki anlamimin acilan hakkinda bilgi icin
bkz: El-Kdfi, c. 2, s. 389, “vucuhu’l-kufr” ve “vucuhu’l-Kur'an” babx, s. 250-252.
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Islam’m saf ve ilerici dusiincesini daima tehdit etmis, aydinlatici ve isleri
kolaylastiran hadisleri kendi tuzagina sturtklemistir. Daha 6nce “hadisin
ailesi” bahsinde gordigiumiiz gibi, “ |3 JLwl” lafzinda donup kalinmast
ve hadisin asil maksadina ulasilamamas: cok kisa ve ayaklar1 gosteren en-
tari giyilmesine yol acmus ve selefi azmhgm toplum ve cemaatten ayrisma-
sina sebep olmustur. Oysa hadisin gercek manasi ve muradi bu degildi.

Kapali zihinlilik, kapsayici ve genellenebilir olan hadisleri kisitlar ve
siirlandinr. Onlarin muhaddisler ve fakihler tarafindan guntumuzdeki
orneklere uygulanmasina ve cari kilinmasina engel olur. Kapali zihinlilige
yakalanmus insan, kelimeye gizlenmis hakiki ve asli anlami kavramadikea
kelimenin onun zamanindaki 6rnegini taniyamaz. Her anlam ve kelime-
nin zaman ve mekan sartlarni ve toplumsal formlarim anlamadig tak-
dirde sadece kelimenin orf ve lugat bakimindan 6rnegi dogrulamasimin
pesine dusecektir. Bu buytk engel, her iki buytk hadis havzasinda, Sia
ve Ehl-i Stinnet'te goze carpmaktadir. Mesela Vahhabileri tevessul, kabir
ziyareti, secdede almmi muhre koyma gibi seyleri sirk saymaya strikle-
mis; Sianin mufrit ve soyu titkenmis ahbarilerini de her ¢luntn kefe-
nine “a| Yl AIY ol ugsy Jeslew]” climlesini yazmaya gotiirmiistir. Oli-
nun ad1 “Ismail” olmasa bile bunu yazmaya zorlamslardir. Ciinka Imam
Sadik (a.s), oglu Ismail'in kefenine bu cumleyi yazmistr.

Gergekte bir tir akh dindarhktan koparip atmak demek olan bu
fikri akimlarin alametleri fikihta da gozlemlenmektedir. Bazen bir simif
ve kume icin beyan edilmis hitkmii baska bir simif ve kiimeye genelles-
tirmeme ve sirayet ettirmemeye sebep olmaktadir. Bunun meshur érnegi,
“el ju|” kelimesi karsismda “J.” kelimesidir. Bazilar diizgtince bu iki
kelimenin arasinda fark gozetmis ve kimi yerlerde hikmi “1 ,a|” sirayet

ettirmis, bazi hadislerde ve birka¢ karineden yararlanarak onu ] 0)7ye
genellestirmemistir.*’

Ahbarilik

Ahbarilikten maksat, ictihaddan kacinma, hadisi anlamak icin kap-
samli ve kusatict caba gosterme, baskalarmin anladig ve soyledigiyle

87 Bkz: Ravdatw’l-Behiyye (Serh-i Lum’a), Sehid-i Sani, kitabu ikrar, ticiinct fashn bast,
anne ve baba araciligiyla cocuga ikrar.
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yetinme anlamindaki fikih okulu degildir yalnizca. Ahbarilik, baska aci-
dan farklihklan olsa bile bu acidan hadislere basit bakis ve avami anla-
y1sa benzemektedir. Ahbarilik genellikle baz1 egitim gormus kisiler ta-
rafindan (siradan insanlarca degil) gundeme getirilmektedir. Hadisin
zahirine siddetle sarlarak ayrnntilari ortaya koymaktan, ictihad uygu-
lamaktan, hadisin manasi ile giiniin meseleleri ve ilimleri arasinda kar-
silastirma yapmaktan sakinmak hadise Ahbari muamelenin kokleridir.
Tum ilmi duzeylerde ve onunla irtibath zeminlerde cok yonla arastir-
malardan uzak durmak, boylesine kapsayici ve takati asan arastirmadan
kacinmak, hadisin, cagdas muhaddis camiasinda alicist bulunmayan si-
radan ve basit bir sekilde anlasilmasina yol agcmaktadir.

Tarihsel, edebi ve ilmi arastirma ve tahkikler -hadis hakkindaki
bilginin derinlesmesini armagan ederler- bizi, hadisin i¢ katmanlariyla
uyumlu, ilk bakista gortilen zahiriyle catismayan, toplumun isine yara-
yacak ve ginumuzun ihtiyacim karsilayacak makbul ve muinasip bir an-
laysa ulastirir.

Aslinda Ahbarilik, arastirmacinin nasil ve neden sorgulamasindan ve
hadisi anlamaya tesir eden etkenleri (stidurun sebepleri ve ortami gibi)
kavramaktan ka¢cinmasina sebep olan, onun konuyla ilgili alanlara ve ha-
disle baglantilh malumatlara daha az ilgi gostermesiyle sonuglanan, hadisi
anlama sireci bolumunde acikladigimiz guzergahi katetmesini engelle-
yen, donukluk ve ytizeysellik gibi buyiik engellerin arasinda kalakalma-
sina yol acan bir haldir. Bu sebeple buttincul, buytuk ve umumi bir en-
gel sayilmaktadir.

Ahbarilik okulunun fikih ve hadisteki zararh etkileri esdegerdir. Na-
sil ki usul bahislerinin guicligu ve fikihla irtibath tefsir ve edebiyat ko-
nularnin diazgun olmayan buklum buklim yolu bazilannin usul ve icti-
hada dayal tefekkurtunti engelliyorsa hadis sahasinda da, hadisin batinim
ve i¢ katmanlarni arastirmaya engel ¢ikarmaktadir. Her ne kadar bu ka-
c¢inma kutsanmus bir haleyle cevriliyse de ve hadisi kutsama, bunlarn
hayalinde hadisin incelenmesi ve tenkidini ve onu diger ilimlerle karsi-
lastirmay1 hadisin sanina yakistirmama sonucunu ortaya cikarmissa da
her haltukarda onlan, hadisin daha tstiin ve daha derin kavrayisina ulas-
maktan mahrum etmistir ve etmektedir. Hatirlatmak gerekir ki, Ahbari
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olmalariyla meshur tiim isimler, zorunlu olarak biittin durumlarda boyle
degildirler ve bu hal, hadisleri anlamada fikih ustlt ilminin 6gretilerini
kullanmanin yogunluk ve zayifligina tam manasiyla baghdir.

FEARTU FEXWRCTPIS S I JEA S PIPIEN P IR S P
Ul LIS Y 5 diles 8551 5 &40l
hadis-i kutsisini, akli arastirmalarla bag kurmada ve degerlendirmede

daha seffaf olan ve manasi derinlik kazanan hadisler ziimresinden kabul
etmek mumkuindiir.®®

Cer® ve Tatbikin Tefsirle Karistirilmasi

Bu hata daha ziyade tefsir rivayetlerini ve Kur'an'm ayet-i serifeleriyle
ilgili hadisleri anlamada meydana gelmektedir. Bunlar, Allah'in ayetleri
hakkinda soylenmis, ayetin ntizul sebebini beyan eden veya onun harici
orneklerini gosteren rivayetlerdir. Bu rivayetler yanhs anlamanin etkisiyle
bazen bir kenara atilmis, bazen de gulat akimlarin suistimaline ugramistir.

Bu zeminde fazla ileri gidilmesi nedeniyle olsa gerek, Allame Tabata-
bai, Bakara suresi 257. ayetin zeylinde gecen rivayetleri -nur ve zulmeti Al-i
Muhammed (s.a.a) ve diismanlarma tatbik eder- bu iki kelimenin mana
ve tefsirini beyan sadedinde gormez.”® Cunkii ne lugatta, ne de orfteki di-
yalogta bu iki kelime arasmda zahiri bir mtinasebet gérinmemektedir. O,
bu grup rivayetleri ya tevil babindan kabul eder, ya da ceri ve tatbik kabi-
linden. Her iki durumda da onlann tefsiri olmasindan farkhdir. Bu ayrnm,
rivayetleri anlamak ve Kur'ana baglamak icin gereklidir. Kur'an'la baglan-
tih butun rivayetlerin tefsir oldugunda israr edilmesi, bu tiir rivayetleri de-
rinlemesine anlama yolunda buytik bir engeldir. Bu buyitk mufessir, bu
88 Hadisin metni, Misbahul-Miiteheccid (s. 58) ve Ravendinin Deavat1 (s. 134 ve s.
241) gibi pek cok kitapta gecmektedir. Onun serhine dair risaleler de telif edilmistir.
Haurlatmak gerekir ki bu hadis, benzer bir metinle el-Kafi'de de (c. 2, s. 246) mevcuttur
ve Kafi sarihleri onu ele almuslardir.

Sia imamlarim rivayetlerinden almmus bir tefsir isulahidir ve ilk kez Tefsiru’l-Mizan'da
kullanilmistir. Manasi, Kur'an ayetlerinin niizul sebepleriyle siirh ve kisith olmamast,
harici érnekler icin de cari ve gecerli olmasidir. http://www.encyclopaediaislamica.

com. (Cev.)
90 El-Mizan, c. 2, s. 347.
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sahada cokca cabaladi. Onu bir diizene sokmak icin cer ve tatbik 1stilahin
rivayetlerden ¢ikardi ve paha bicilmez tefsiri boyunca ondan yararlandi.”!

Bu prensibin buytk faydasi, bu grup rivayetlerin konusundan ibaret
bicimde anlasilmamas: ve ayetteki 6rneklerin nassin gectigi yerlerle siir-
landirilmamasidir. Mesela bunu esas alarak ilimde derinlesmis olanlari,
rivayetlerin ayetin zeylinde soyledikleriyle simirlandirmads. Bilakis Ehl-i
Beyti (a.s), kemale ermis ve tamamlanmus birey olarak kabul etti ve ilim-
lerini onlardan alan Ehl-i Beyt'e (a.s) tabi alimleri, tipki onlar gibi ayetin
uygulandig1 ornekler arasinda saydi.”> Hatirlatmak gerekir ki rivayetlerin
tekellestirilmis veya tekellestirilmemis anlaysi, fikihta taharet ve guslin
sebepleri, tahareti ve orucu bozan haller gibi bablarda konu edilmis ba-
gimsiz ve detayh bir bahistir.

Uygunsuz Yere Yerlestirmek

Hadis kitaplarmin tedvin tarzi, muellifin hadisten anladig1 seyin ha-
dislerin tasnifini dogrudan etkiledigi sekildedir. Her ne kadar bu konu,
sadece hadisleri mevzu, bab ve kategorilere ayirmis kitaplan kapsasa da
bircok hadis kitabi, ozellikle de Sia hadis kitaplari, konulu metodla tan-
zim edildiklerinden bu noktay1 genisce ve hemen hemen kapsayici bi-
cimde sergilemektedir. Ne mutlu ki, Sia ve Ehl-i Stinnet hadis musan-
niflariin bircogu, hadis ilminde ve hadisi dogru anlamadaki ustaliklar
nedeniyle rivayetleri onlara uygun bablarda zikretmislerdir. Bu ytizden
onlara yonelik yerinde ve kabul edilebilir elestiri cok azdir. Ama bazen
kesintiler ve carpitmalar, hadisi ashnda ilgili olmadig bab, fasil ve med-
hele yerlestirmelerine sebep olmustur.

Hadise babin zeylinde yer verilmesi, bizi ister istemez, hadisin fashn
ad1 ve invaninda gecen konuyla ilgili oldugu tarafina cekmektedir. Basit
bir misal bu meseleyi aydinlatacaktir. Mizanu’l-Hikme'nin -hadis alaninda
konulu kitaplarm en iyi ve en tertipli olanlarindandir- “kitab” babinda
su metinde bir hadis mevcuttur: “0led) C3IS e J317°. Halbuki “Csls”,
! Bkz:Age.,c. 1,5 41 ve 217, c. 2,5.29 ve 391, ¢. 3,5. 70 ve 126, c. 4, 5. 17.

92 Bkz: el-Mizan, c. 3, s. 70.
93 “‘l.:..:..::- i.l...:« o r:f:J\ ol wals o J3l” (Miganuwl-Hikme, c. 3, s. 2666, hadis
17341, Miistedreku’l-Vesailden nakille, c. 8, s. 302, hadis 9501).
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kole (Ae) ve efendi arasinda kolenin azat edilmesiyle ilgili yazisma ma-
nasina gelebilecek olmasina ragmen “c.ul:S” babinda yeralmasi nedeniyle
baz1 mutercimlerin aklina mektup yazimi manasi gelmis ve hadisi babin
manasina uygun dusecek bicimde terciime etmislerdir.

Bu hadisin uygun olmayan babta yer almasinin sebebi, “43(S” keli-
mesinin iki anlama geldigini, hem mektup yazma anlaminda®, hem de
kole ile efendi arasinda akit manasinda kullamldigim ihmal etmenin so-
nucudur. Yazismada kole, her ay kazancimin belli bir miktarim efendisine
vermeyi ve tedricen kendisini efendisinden satin alabilmesi icin siirekli
ve kararlastinlmus isine ilaveten fazladan ¢calismayi taahhiit eder. Aslinda
bu, koleleri azat etmek icin bulunmus bir yontemdir. Siyak karinesi ve
“CS87in “Uee”la birlikteliginin dikkate almmasi birinci mananm istinba-
tina engel olmakta ve bizi ikinci anlama yonlendirmektedir.

Deaimu’l-Islan’da Kadi Numan Magribi ve Miistedreku’l-Vesail sahibi
muhaddis Nuri bu gerekceyle hadisi bu sekilde anlamamis ve onu “ko-
lenin yazismas1” babinda zikretmistir.”

Bazi1 hadisleri uygun yerde zikretmeme hakkinda Vesailu’s-Sia’da da
Ayetullah Burucerdi baz1 elestirileri giindeme getirmistir.

Soziin Ahengini Gormezden Gelmek

Guinlitk konusmalarda, ders verirken ve konferans sirasinda soziin
farkli ahenklerinden yararlaninz. Soru sorarken veya inkar ederken sozii-
muzu cevap veya teyit seklinde farkli ahenklerle ifade ederiz. Hatta kimi
zaman bu ahengi, sozun disinda isaretler olarak sozlu isaretlerin yerine
gecirir, soru edat1 ve araclarim atariz. Hepimiz sozdeki ahenkli sorulara
asinayiz. Ama bu ahenk yazida aktanlabilir bir sey degildir, soru alameti
ve -gecmiste bulunmayan- diger uygun alametler disinda okuyucuya in-
tikal edemez. Bu sebeple, bazen imamin (a.s) soru iceren sozi, bir haber
ctimlesi olarak okunup anlasilmis ve birtakim muiskuller meydana getir-
mistir. Seyh Tusi, bu noktadan istifade ederek birbiriyle catisan birkac
fikhi hadisi uzlastirmak tizere arabuluculuk yapmistir. Catisan iki taraftan
9% Bkz: Mizanul-Hikme, c. 3, s. 2666, hadis 17340 (Tuhefu'l-Ukul'dan nakille, s. 358).

9 Bkz: Deaimull-Islam, c. 2, s. 309, hadis 1165, faslu zikril-mekatibin ve Miistedreku’l-
Vesail, c. 16, s. 26, hadis 19015, babu nevadir ma yetealleku bi-ebvabil-mekatibe.
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birinin, soru veya sasirma ve inkar manasina hamletme kabiliyetinin yar-
dimiyla hadisin daha derin anlamim gostererek, ayn1 mevzuda daha cok
ve daha sahih olan diger hadislerle bagdastirmaya calismistir. Boylece di-
ger hadisleri reddetmek zorunda kalmamuistir.

Misal 1: Yakub b. Yakteyn, Imam Kazim’a (a.s), namazdayken mezi
cikan sahis hakkinda sorar.”

Imam soyle buyurur: 77 g5 o)l 4t (il

Eger bu cumleye haber manas verirsek neticesi, Sia'nin meshur fet-
valariyla catisan mezinin abdesti bozmas olacaktir. Bu sebeple Seyh Tusi
onun hakkinda soyle der:
sy ) Ble] S5 eJ}@LJ 5555 e B8 e LA e APERERSY

bl
_

¢ . -
wa L5352 2 30 10 1 we
Bu ctimleyi taacctp (ihbar degil) kabul etmek mumkundiir. Mezinin ¢ik-
masinin abdesti iade etmeyi gerektirmedigi konusunun meshur olmasi ne-
deniyle Imam, ravinin meseleyi bilmemesi ve sordugu soru iizerine saskinli-
g1 belirtmis ve taacciiple soyle buyurmustur: Bu da abdesti gerektirsin?!

Hatirlatmak gerekir ki Seyh Tusi, takiyyeyi ikinci ihtimal saymustir.
Cunka Ehl-i Stnnet'in cogunun mezhebi, mezi ¢ikmasi sebebiyle abdes-
tin bozuldugu yonindedir.

Misal 2: Thramhinin ihramdayken hayvan avlayamayacagy, hatta hay-
van avlaniken yardim bile edemeyecegi meselesi fikhin meshur fetvalarin-
dandir ve bircok kimse de bundan haberdardir. Bu nedenle Imam Sadik
(a.s), ihramhnin nikah akdi sirasindaki sahitligi hakkinda soran tanima-
dig kisiye cevap verirken onu reddetmek yerine bu acik bilgiden yarar-
lanmustir. Rivayetin metni soyledir:

20 ., . oo st e G- h T4
C&g&%ﬁfaﬂ@fﬁﬂﬁbﬂ\.}?&ﬁa})&%oﬁwg\ u.’!
1 Joet ot 528 8 il 5 06 Bk V7 10 Gt

0wl B ga ey M o el de sl U el ey o sy
VRN VRPN [ - JR- SRR § SR

97 El-Istibsar, c. 1, s. 95, hadis 306.

% Age.,c. 2,s. 188, hadis 630.
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Ibn Ebi Secere, birisinin Imam Sadika (a.s) soyle sordugunu nakleder:
“Thramli olan kisi, ihramh olmayan ciftin evlilik akdinde sahitlik yapabilir
mi?” Imam soyle buyurdu: “Sahitlik yapamaz.” Daha sonra séyle buyurdu:
“IThramlimin ihramh olmayana av gostermesi caiz midir?”

Seyh Tusi bu rivayetin zeylinde soyle der: Bu rivayet, avciya ava dogru
kilavuzluk etmeyi ihramhya haram kabul eden diger hadisle, hatta baska
hadislerle catismamaktadir. Ctnkit Imam (a.s), burada inkara dayah soru
tarzinda muhataba soyle demistir: “ja.ﬁ e dea ) e o £ J.>m.U 3 }:u'”
Yani, ihramhnin aveiya av icin kilavuzluk etmesi caiz midir ki?! Oyleyse
ihramh olan kisi, ihramli olmayanlarmn evlilik akdi icin sahitlik edemez.

Bunun kiyas-1 evleviyyet mi, bilinen hitktimle ilgili olarak muhatabi
tenbih mi, yoksa ashnda baska bir anlama m1 geldigi konusunda fikih
kitaplarma basvurulmahdir.

Misal 3: el-Istibsarda soyle gecmektedir:

- z o 3 &
S el gl B Blas Codh S35 )2 Al e ol (B 5 U S0
98 5% L 3h 1l sl @i
Ammar b. Musa, Imam Sadika (as), ¢olde kirlangic vuran veya avlayan

bir adam hakkinda sordu: “Onu yiyebilir mi?” Imam soyle buyurdu: “Ye-

necek seylerden mi ki?!”

Seyh Tusi burada da son ctimleyi taacctibe hamletmistir, haber ctumle-
sine degil. Kendi yorumunu desteklemek tizere de ayni yerde gecen ve kir-
langic yemegi kesinlikle haram sayan bir onceki rivayeti delil gostermistir.

Bu bahsin Kur'an icin de gegerli oldugunu haarlatmakta yarar vardir.
Hazret-i Yusuf (a.s) kissasmda “0 43 )L.J V‘<‘ ,.a“ Lg..:\”mo ayeti ve Hazret-i

« w/

Ibrahim’in musriklere hitaben 134719 s6z0 imamlarmizin istifade-
sine konu olmustur. O kiymetli §ah51yetler, iki masum peygamberin her
iki yerdeki soztnu soru ve inkar olarak kabul etmis ve bu vesileyle on-
larin mukaddes sahasimi yalana karsi temiz tutmuslardir.'®*

9 El-Istibsar, c. 4, s. 66, hadis 240.

100 yusuf 70.

101 En'am 76 ve 78.
102 Bkz: Biharu’l-Envar, c. 69, s. 241; Uyunu Ahbari’r-Riza, c. 2, s. 175.
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Ozet

Maksad1 anlamamn ana engelleri coktur. Bu fasilda onlarin on tanesi
siralanmistr:

1. Eksik arastirma. Arastirmayla ilgili olan herseyi bir araya getirme-
mek bazen arastirmacinin rehavetinin sonucudur, bazen de imkan yoksun-
lugundan, inceleme ve arastirma yontemlerinin eksikliginden kaynaklanir.
Her haltikarda arastirmanin sonucu dayanakli ve muteber olmayacaktir.

2. Zihinsel varsayim. Eski yeni bilgi ve kulttr birikimine asina olmak
ve zihni 6n varsayimlardan temizlememek soztin sahibinin gercek maksa-
dmi bulmay1 giiclestirir. Diistincemizde yer tutmus seylerin titizlikle aras-
tirlmast ve onlarin hadisi tefsirde etkili olmasimim ¢nlenmesi, hadisi dogru
anlamanin gereklerindendir. Hatirlatmak gerekir ki bu etkiler daha ziyade
tasdik sirasinda ortaya ¢ikar ve tasavvur asamasinda daha az goralur.

3. Heva ve reylere tabi olmak. Hadisi kendi distncelerini mesrulas-
tirmak icin kullanmak ve ondan sahsi maksad i¢in yararlanmak, muvafik
gorinen hadisleri ele gecirmede acele etmeye ve onlar tizerinde yeterince
disunmemeye yol acmaktadir. Kur'an'da reyle tefsir de boyledir ve o nasil
yanlissa ve tasvip edilmiyorsa hadisi kendi anlayisina uydurmak da Kur'an
ve hadise tabi olmaya aykiridur.

4. Tercihli muamele. Her ne kadar arastirmaci buldugu hersey ara-
sindan sahih tercih ve derlemeye muhtacsa da baz1 hadislere kayitsiz kal-
mast ve zayif rivayetleri hadisin dil yapisim anlamada ve stidur asrmin genel
kaltirant kesfetmede kullanmamasi metinde gizli noktalara ulasmasimn
ve muhtemel carpitmalart bulmasmin éntundeki bir baska engeldir. Bu ne-
denle arastrmamn ilk asamasinda, zayif ravilerden gelenler de dahil tiim
rivayetleri biraraya getirmek zarurettir.

5. Yiizeysellik. Din 6nderlerimiz, sahip olduklan derin mana ve maarifi
aktarmak icin Arapcanin yaygin yapisi ve kelimelerden yararlaniyordu. Bi-
linenler arasinda bu manalan aktarmaya yeterli formlar ve yaygin kelimeler
bulunamadiginda din 6nderlerimiz, kelimenin nisbi manasim degistirerek
ve baz1 kelimeleri yan yana getirerek incelikli ve derin kelimeler ortaya ko-
yuyorlardi. Bu nedenle bu hadislerin tefsirine ytizeysel bir bakisla yaklasma-
mak, ytuksek mertebedeki itikadi hadisleri ve dualar1 asag: seviyede ve ma-

o
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kul olmayan sekilde serh etmemek gerekmektedir. Bu rivayetleri anlamak,
akli ve ahlaki riyazetlere, derin ve titiz arastirmalara baghdir.

6. Kapah zihinlilik (donukluk). Kapal zihinlilik, hadisin ilk anlamm
ve zahiriyle yetinmek, oradan gizli anlama gecmemek demektir. Kapali zi-
hinlilik, hadisin hakiki manasim gunumiizdeki baz1 6rneklere gecirmeye
manidir. Hadisin lafizlar tzerinde donup kalmak veya onu diger ornek-
lere sirayet ettirmek basit is degildir ve derinlemesine anlayisa, yaygin ve
makul yontemi kullanmaya, ustl, fikih, edebiyat gibi birkac ilimde talim
yapmaya ihtiyac duyurur.

7. Ahbarilik. Ahbarilik, ictihaddan kacmmak ve hadisi kusatic1 bicimde
anlamaya caba gostermektir. Kokeni, ifrat seviyesinde hadisin zahirine saril-
mak, hadisi sorgulamaktan ve zamanin bilgi ve sorulariyla karsilsatirmak-
tan cekinmektedir. Bazi Ahbariler ilmi arastirma ve incelemeden, hadise
tesir eden etkenleri tahkikten ve hadisin i¢ katmanlarim arastrmaktan ka-
cinirlar. Bu ytizeysel bakis ve basite indirgemeyi bir tir hadisi kutsal gor-
mek zannederler.

8. Cer ve tatbikin tefsirle kanistirilmasi. Bu karisirma daha cok tefsir
rivayetlerini anlamada ortaya ¢ikmaktadir. Bazi rivayetler Kur'an ayetlerini
tefsir kast1 tassmamaktadir. Aksine, onun harici érneklerini tayin makamimn-
dadir. Tefsir ile tevil ya da cer ve tatbik ile tefsir arasinda fark gozetmek,
bizi, bu rivayetlerle ilgili ifrat ve tefrit ucurumuna dismekten korur ve bu
grup rivayetlerin tekelci anlayisi ile ayetin 6rneklerini bu hadiste bahsi ge-
cen yerlerle smirlandirmaya engel olur.

9. Uygunsuz yere yerlestirmek. Bazen kesintiler, carpitmalar ve ko-
nulu hadis kitaplarmimn mtelliflerinin ihmali hadisin uygunsuz yere yerles-
tirilmesine sebep olur. Bu uygunsuz yerlestirme okuyucular: yanls anlama
yonlendirir. Asil kaynaga basvurulmasi ve hadisin tam metninin gortlmesi
bircok yerde bu engeli ortadan kaldirr.

10. Soziin ahengini gormezden gelmek. S6ztin ahengi, s6ziin haber
olmasi, soru olmasi veya taacctip olmast tizerinde 6nemli bir rol oynar. Bu
ahenk, yazida sadece uygun isaretlerle aktarilabilir. Ge¢miste hadislerin ya-
ziminda bu isaretler yaygm olmadigindan bazen hadisi anlamada hatalar
ortaya citkmus; insa ciimlesi haber ctimlesi ya da haber ctumlesi insa ctim-
lesi sanilabilmistir.
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Soru ve Arastirma

© Hadisin maksadin1 anlamanin ana engellerini sizin
acinizdan 6nem sirasia gore siralayim.

® Hadisin manasini anlamada sayilan engellere ilaveten
diger iki engelin adim verin.

© “Tercihli mualeme” ve “eksik arastirma” engelinin
farki nedir?

O Hadisi anlamada “Ahbarilik” ve “yiizeysellik” enge -
lerinin farki nedir?

© Hadisin maksadini anlamanin ana engellerinden ha -
gileri Kur'an1 anlamada da ortaya ¢ikmaktadir?

@ Sizce hadisin maksadim anlamanin engellerini ort -
dan kaldirmada asli ¢oztim yolu nedir?

@ Hadisin engellerini ortadan kaldirmada hadisi arz e -
menin faydalarim aciklaym.

O Hadisin ailesini olusturmak, hadisi anlamanin hangi
engellerini ortadan kaldirir?

© Anlamanin 6nindeki ana engellerden her biri icin
misal verin.

@ Kitabin muiellifinin beyam ile rivayetin birbirine k -

rismasinin ve titiz olmayan mana ile naklin hadise te-
siri hakkinda arastirma yapin. ‘)10?
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Ekler

Ek 1: Onemli Arapca Lugat Kitaplari

K itabin metninde, hadisin metnini anlamak icin eski ve muteber lu-

gat kitaplarina basvurmak gerektigi gecmisti. Burada onemli lugat
kitaplarinin adlarini 6zet malumatla birlikte verecegiz. Daha fazla bilgiye
ulasmak isteyenleri el-Mu’cemu’l-Arabi, Buhus fi'l-Madde ve’l-Menhec ve't-
Tatbik kitabina havale ediyoruz.'

Muiellif, ad1 gecen kitabin ikinci fashinda (s. 35-107) en ¢nemli lu-
gat kitaplarim siralamustir. Kitaplar, ytizyithmiza kadar kronolojik sira-
lamaya gore tasnif etmis ve Kitabu'l-Cim'den baslayarak Mu’cemu Efali’l-
Miiteaddiyye bi-Harf ile bitirmistir.

Ne yazik ki bu kitap, u¢ buytk eseri, yani Halil Ferahidinin el-
Ayn’1, Sahib b. Ebbad'n el-Muhit fil-Luga’s1 ve Cevherinin el-Sthah fi'l-
Luga'sim zikretmemis ve onlarla ilgili izahat vermemistir. Sevindirici olan
su ki, Cevheri’nin Sthah'inin musahhihi olan Dr. Ahmed Attar bu tc¢ ki-
tab1 kendi kitabimin genis mukaddimesinde tanitmistir.” Biz de bu iki
miiellifin calismasindan ¢zetleri Yakut Hamevinin eseri olan Mu’cemu’l-
Udebanin icerigiyle birlikte gosterecegiz. Hatirlatmak gerekir ki, bu ki-
taplarin daha fazlas1 kelimenin koktine gore siralanmistir ve bu da arastir-
maya konu edinilen kelimeyi ¢oztimleyerek zaid harfleri atip, ctkartilmis
Tu’cemu’l-Ambi, buhus fi'l-madde ve’l-menhec ve't-tatbik, Riyad Zeki Kasim, Liibnan:
Daru’l-Ma'rife, hicri kameri 1407/1987, birinci baski.

Gulamriza Fedai Iraki, bu mukaddimeyi bagimsiz olarak Farsca’ya cevirmis ve
yaymlamistir. Bkz: Fasl-i fehm-i mufredat, daha fazla bilgi icin Kitabu'l-Ayn.

2
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asli harfleri geri dondurmek ve dontistp degismis asil harfleri elde etmek
gerektigi anlamima gelmektedir. Bu ise sarf ilminde ilal ve idgam kaide-
lerine tam manastyla vakif olmay icap ettirmektedir.

1. Kitabu’l-Cim, ishak b. Mirar Seybani (vefat hicri kameri 213).

Bu Kkitap, Arap siirine ve seksenden fazla Arap kabilesinin dil sahit-
lerine istinat etmistir.

2. el-Muncid fi'l-Luga, Ali b. el-Hasan Hennayi (Kera’) (vefat: hicri
kameri 130).

Musterek kelimeleri ele almis ve birka¢ anlamli kelimelerin muski-
liinit halletme isine odaklanmustir.

3. Cemheretu’l-Luga, Muhammed b. el-Hasan b. Direyd Ezdi Basri
(hicri kameri 223-321).

Yazar bu kitapta, Araplarn umumi lugatini serh etmis, az kullani-
lan kelimeleri gozard: etmistir.

Kitapta Kur'an ve hadisten cok sayida sahit vardir. Arapca’ya baska
dillerden girmis yabanci kelimelere de isaret edilmistir.

4. Divanuw’l-Edeb, ishak b. Ibrahim Farabi (vefat1 hicri kameri
350).

Miiellif, Ibn Sellam'in Garibu’l-Hadis'inden, Ibn Sekkitin Islahu’l-
Mantikindan ve ibn Kuteybe'nin Edebu’l-Katibinden istifade etmistir.

5. Tehzibu'l-Luga, Muhammed b. Ahmed Ezheri (hicri kameri 282-
370).

Muiellif, Halil ve diger ilk lugatcilar gibi ¢olde yasayan Araplarn ya-
nina gitti, onlardan kelimeleri dinledi, bu yolla fasih Arapca’ya tam ma-
nastyla asina oldu ve Arap lugatin 1slaha giristi. Dili carpitilmis kelime-
lerden armdird1 ve gulat kelimelerin cogunu att1.

6. el-Mubhit fi'l-Luga, Ismail b. Abbad Talegani (326-385).

Kitabin muellifi, Ali Buveyh'in alim veziri [bn Amid’le ahbap olmas
sebebiyle “sahib” adiyla meshurdur. Sahib b. Abbad, vezir olmasina ragmen
cok sayida kitap yazdi. En buytkleri arasinda, alfabe tslubuyla yazilmis
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ilk lugat kitaplarin parcasi olan el-Muhit yer almaktadir. Bu kitapta bir-
cok kelime serh edilmistir ama ¢cogunun siir sahidi yoktur.

7. el-Sthah fil-Luga, ismail b. Hammad Cevheri Farabi (vefat hicri
kameri 393).

Cevheri, sadece sahih gordugii kelimeleri bir araya getirdi ve onlan
koklerine gore ve kamil alfabe sekliyle tasnif etti. Cevheri'nin secim pren-
sibi, her ne kadar yanhsin kitabina girmesini 6nlediyse de bircok keli-
meyi yanlis okumasma ve onlara kitabinda yer vermemesine sebep oldu.
Cevherinin kitab1 alimlerin ilgisine mazhar oldu, tashih ve ozetleri ya-
pildi. Muhammed b. Ebibekr Razi'nin Muhtaru’s-Sthah’i, ondan yapilan
takviye edilmis bir seckidir. Ezherinin Tehzibu'l-Luga’sindan bazi konu-
lar1 Sthah’'tan yapug: seckiye ilave etti.

8. Mekayisu’l-Luga, Ahmed b. Faris b. Zekeriyya (vefati hicri ka-
meri 395).

Muellif, her maddenin mufredatinin zeylinde farkhh mana veya ma-
nalara isaret etmis ve bir kokin farkl anlamlarinin bir asla dondigunt
veya birka¢ ash bulundugunu haurlatmistir. Muellif bu kitapta, Halil b.
Ahmed Ferahidi ve Ibn Dureyd'den faydalanmistir.

O, ister bir tek, ister cok sayida olsun maddenin asil manasim zik-
retmekte ve diger manalarn ona dondirmektedir. Lugatin anlam degi-
sikligi sturecini anlayabilmemiz, mecaz ve istiareleri asli manadan ola-
bildigince fazla ayirt edebilmemiz icin kelimenin asli manasim zikretme
guzergahindan bu imkan hazirlamaktadr.

Ibn Faris, Sahib b. Abbad'in tstadiydi. Ibn Abbad, onu, gizel tas-
nif sahibi ve kitaplarinda az ¢arpitma bulunan kisi kabul etmektedir. EI-
Miicmel ve Fikhu'l-Luga kitabi, cok sayidaki kitaplari arasindadir.

9. Kitabu’l-Efal, Said b. Muhammed el-Mealfiri el-Serkusiti (vefat
hicri kameri 400°’den sonra).

Arapcadaki fiillerin ¢ekimine odaklanmustir. Thn Fevtiyye'nin kita-
bmdan yararlanmis ve onu genisletmistir. Ziiccac, Ebu Hatim Sicistani ve
Kutrub’tan da mevzu nakletmis ve yabanci kelimeleri tefsir ederek Kur'an
ve hadisle istishadda bulunmustur.
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10. el-Muhassis, Ali b. Ismail (Ahmed) b. Seyde (hicri kameri 398-
458).

Buytk bir lugat kitabidir. Kendinden o6nceki kitaplarin ¢cogunu bir
araya getirmistir ve tertibi konulara goredir. Onu, hicri dérduncit ytuzyila
kadarki tum lugat kitaplarmim sonuncusu ve en kapsamlisi kabul etmek
mumkindur. EI-Muhkem kitabt da muteber ve tnladur.

11. Esasu’l-Belaga, Mahmud b. Omer el-Zemahseri (hicri kameri
467-538).

Zemahseri, lugatta ictihad etmis ve onceki gorusleri degerlendirme-
dikce aktarmamus son kisidir. Kitabimin mukaddimesinde, Arabistan’da
Necd ve Tihame Araplarindan kelime isittigini kendisi anlatmaktadur.
Ondan sonra diger lugat kaynaklariin timit 6nceki lugat kitaplarindan
almmustir ve cok az muellif ¢olde yasayanlarin yanima gitmistir.

Zemabhseri bu kitapta hakiki manalan mecazi olanlardan ayirt etmeyle
de ilgilenmis ve bes binden fazla siirle istishadda bulunmustur.

12. Lisanu’l-Arab, Muhammed b. Mukerrem Ensari (Ibn Manzur)
(hicri kameri 630-711).

Lisanu’l-Arabn temel o6zelligi, onceki lugatlarin toplami olmasidir.
Daha ziyade Kuran ve hadisteki kelimelerle ilgilendiginden ibn Esir'in,
garibu’l-hadis sayilan el-Nihaye kitabinin tamamim aktarmistir. Kendisi,
diger dort kitabi, yani Ezherinin Tehzibul-Luga’si, Ibn Seyyidenin el-
Muhkem'’i, Cevherinin el-Sthah’1, Ibn Berrinin el-Hasiye ale’s-Sthah'im da
bir araya getirdigini anlatir.

13. el-Misbahu’l-Miinir, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Mukri el-
Feyyumi (vefat1 hicri kameri 770).

Serh-i Kebir-i Rafiinin’ yabanci kelimeleri hakkinda yazilmis bu
kitap, kicitk hacmine ragmen bir lugat kitabimm cogu ozelliklerini tasi-
maktadir. Feyyumi, isim ve fiilin cesitli sekillerini her maddede zikret-
mis, birbirine benzer ve emsal lafizlar1 izah etmis, cogu yerde stilasi me-
zid bablarin manasim belirtmistir.

3 Serh-i Kebir-i Rafii, imam Muhammed Gazalinin (vefat1 505) el-Veciz Sfil-Furw’
kitabinin serhidir. Safii fikhinin 6nemli kitaplarindandir.
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14. el-Kamusu’l-Muhit, Muhammed b. Yakub el-Firuzabadi (hicri
kameri 729-816 veya 817).

Mauellif, Cevheri'nin el-Sthah'mdan yararlanmis ve ibn Seyyide'nin el-
Muhkem’i ve Saganinin el-Bab'im ona ilave etmistir. Her maddenin serhinde
Cembheretu’l-Luga, Tehzibu'l-Luga, Ibn Berrinin Cevherinin el-Sthah'ma ha-
siyeleri ve Ibn Esirin el-Nihaye'sinden istifade etmistir. EI-Sthah’'m 40 bin
maddesine 20 bin madde ilave etmeyi basarmistir. Aym sekilde, kendi ki-
tabinda kodlama icin 6zel harflerden yararlanmistir: r(:maruf), C(:cem),

Cz(=cem’u’l—cem), t(=mevzu’), s(=karye), s(=beled).

15. Kulliyat, Eyyub b. Musa Hiiseyni Kefevi (hicri kameri 1028-
1094).

Bu kitap, lugatin gelisim ve evrim stirecini tammak icin guzel bir kay-
naktir. Her ne kadar cogunlukla felsefi ve fikhi 1stilahlara yer vermisse
de Kur'an ve nebevi hadislerdeki manalan tefsir etmek icin cok gtizel bir
yardimct sayilmaktadir.

16. Tacu’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus, Seyyid Muhammed Murtaza
Huseyni Zebidi (hicri kameri 1145-1205).

Bu kitap, el-Kamusul-Muhit'in 6zl bir serhidir ve onun muskllerini
halletme ve onu tamamlamanin pesindedir. Fakat Ferahidi, ibn Dureyd,
Ezheri, Cevheri, Ibn Seyyide, hatta [bn Manzur'un manasiz buldugu ke-
limelere isaretleri dikkate alinirsa, onu, 6nceki lugat kitaplarmin tamam
icin bir mustedrek kabul etmek mumkundur. Mtellif, cok sayida siir sa-
hitleri de ilave etmistir.

Ek 2: Onemli Garibu’l-Hadis Kitaplari

Garibu'l-hadis kitaplari, tamdik olmayan ve yabanci kelimeleri serh
ederek hadisin metnini anlamay1 bizim icin kolaylastirirlar. Bu acidan lu-
gat kitaplan gibidirler.

Garibu’l-hadis kitaplarinin 6nemli 6zelligi, hadis alaninda kullanilmis
ozel kelimelerle ilgilenmeleridir. Tefsirin gosterildigi bircok yerde bu cer-
ceve icinde kalmmustir. Burada garibu’l-hadis alamnmin birkac onemli kita-
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b siralayacak ve konunun ilgilisini, bu satirlarin sahibi tarafindan kaleme
almmis “Seyr-i tedvin-i garibu’l-hadis” makalesine yonlendirecegiz.*

1. Garibu’l-Hadis, Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam Herevi (vefati hicri
kameri 224).

Ebu Ubeyd, 6mranun kirk yilim hadisin incelikli manalarim topla-
maya adadi ve Nadr b. Sumeyl Mazeni (vefat1 hicri kameri 203) ve Mu-
ammer b. Musenna (vefat1 hicri kameri 210) yazilar gibi garibu’l-hadisin
dagimik risalelerinden yararlanarak garibu’l-hadis konusuna iliskin ilk ki-
tabt yazdi. Kitabim hadislerin senedleri yontemiyle tanzim etti. Bu sebeple
eserin butin guzelliklerine ragmen garip kelimeyi bulmak zordur. Bu-
nun tzerine son yillarda kitaba indeksler hazirlanmustir.

2. Garibu'l-Hadis, Ibn Kuteybe olarak meshur Ebu Muhammed Ab-
dullah b. Muslim (vefat1 276).

O da Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam gibi, garip kelimeleri hadislerin
icinden ¢ikardi ve onlan senedli olarak diizenledi. Ibn Kuteybe, bircok
fikhi 1stilah1 da kitabinin bas tarafinda serh etti. Hatirlatmak gerekir ki,
onun tarafindan serh edilmis kelimeler, Kasim b. Sellam tarafindan serh
edilmis kelimelerden farkhdur.

3. Garibu'l-Hadis, Ebu Stleyman Hamd b. Muhammed Hattabi Sa-
fii (vefat1 hicri kameri 388).

Hattabi muisned tarzimin t¢tnca biytk garip yazardir. Kasim b.
Sellam ve Ibn Kuteybe vesilesiyle bir araya getirilmis kelimeleri birakip
baska garip kelimeleri serh etmeyi uhdesine aldi. Onun kitab1 da onceki
iki kitaple esdegerdedir ve kelimeleri bulmada giicliik bakimmdan aym
sorunla karst karstyadir.

4. el-Garibin, Ebu Ubeyd Ahmed b. Muhammed Herevi (vefat: hicri
kameri 401).

Onun kitabr garibu’l-hadise mahsus degildir ve garibul-Kur'an1 da
kapsamaktadir. Onceki t¢ kitabi yanyana getirdi, sonra onlan garibu’l-

* Bumakale énce Ulum-i Hadis dergisinde (say1 13) yaymland:. Daha sonra duzeltilmis

ve Arap¢a’ya cevrilmis metin, Garib-i Hadis-i Biharw’l-Envar kitabmin mukaddimesinde
nesredildi.
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Kur'an’la birlestirdi ve lugat kitaplarindan iktibasla tim kelimeleri alfa-
betik olarak ve koklerini esas alarak duzenledi. Ebu Ubeyd'in yontemi
yayginlast1 ve bircok garibu’l-hadis kitabinin yazimina eksen olusturdu.
Ebu’l-Mekarim Ali b. Muhammed Nahavi (vefat hicri kameri 561) el-
Garibin kitabim ozetledi.

5. Mecmeu’l-Garaib ve Menbau'r-Regaib, Ebu’l-Hasan Abdulgafir b.
Ismail Farisi (vefat1 hicri kameri 529).

Garibu’l-hadisin kendinden once telif edilmis hemen hemen tiim
onemli kitaplari bir araya getirdi. Kendi ifadesiyle, bu is émranun so-
nuna dek, yani hicri kameri 526’ya kadar surdi.

6. el-Faik fi Garibi’l-Hadis, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Mu-
hammed Zemahseri (vefat1 hicri kameri 548).

Ibn Esirin “ismiyle musemma” gordigu cok zengin ve muhtevast
dolu olan bu kitap, Zemahserinin diger kitaplar gibi cok faydahdir. Ama
ne yazik ki siralamasi tam alfabetik degildir. Bu sebeple bazi garip keli-
melerin bulunmasinda guiclukle karsilasiimaktadir.

7. el-Mecmuw'u’l-Mugis fi Garibeyi’l-Kur’an ve’l-Hadis, Ebu Musa
Muhammed b. Omer Medini (vefat1 hicri kameri 581).

Ebu Musa Medini altinci ytizyihn buytik alimlerindendir. Hadisler-
deki, Ebu Ubeyd Ahmed b. Muhammed Herevinin bile kitabinda zik-
retmedigi diger garip kelimeleri bulmay: basardi. Ibn Esir'in ifadesiyle,
yaptigl derlemenin hacmi ve ilmi degeri Ebu Ubeyd Herevinin sundu-
guna denktir.

8. el-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve’l-Eser, Ebu’s-Saadat Mibarek b. Mu-
hammed Cezeri, Ibn Esir (vefati hicri kameri 606).

Ibn Esir, Ebu Ubeyd Herevinin el-Garibin'de ve Ebu Musa Medini’nin
el-Mecmu'w’l-Mugis'te topladiklarim kendi buldugu kelimelerle yanyana
koyarak buytik kitabini ortaya cikardu.

Kitabin1 meshur alfabetik siralamaya gore diizenledi. Garip kelimeyi
zikrettikten sonra, hadisin, o kelimeyi iceren ve serhe muhtac¢ ctmlesini
aktarmaktadir. Kisa tutmak icin el-Garibin'de yer verilmis Kuran'da gecen
garip kelimeleri cikard1 ve pek cok siir sahidini de zikretmedi. Gosterdigi
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caba ve ortaya koydugu yenilikler kitabinin garibu’l-hadiste hala en te-
mel kaynak olmasim saglamakta, Ibn Hacib'in (vefati hicri kameri 646)
buytk kitabim ve hatta kendisinin baska bir kitabt olan Menalu’t-Talib
fi Serhi Tavvali'l-Garaib gibi diger garibu’l-hadis kitaplarim golgede bi-
rakmaktadir.

Safiyuddin Ermevi ve Celaleddin Suyuti Nihaye kitabina zeyl ve tek-
mile yazdi, Selahaddin Hanefi ve Suyuti onu ozetledi. imaduddin Ebu’l-
Fida Hanbeli de onu siire donusturdu ve adin el-Kifaye fi Nazminh-Nihaye
koydu.

9. Mecmeu’l-Bahreyn ve Matlau'n-Neyyireyn, Tarihi adiyla meshur
Fahruddin Muhammed Ali b. Ahmed (vefat: hicri kameri 1085).

Once Garibu Ehadisi’l-Hasse kitabim yazdi ve orada Sia Imamlarmin
(a.s) hadislerindeki garip kelimeleri biraraya getirdi. Bir sonraki adimda
Kur'an'daki garip kelimeleri de serh ederek ona ekledi ve Mecmeu'l-Bahreyn
kitabini ortaya cikardi. Bu kitapta yer yer peygamberlerin, muhaddislerin
ve alimlerin tarihcelerine, hatta mekanlara, itikatlara ve firkalara degine-
rek kitabim garibu’l-hadisten 6teye tasimistir. Onun duizenleme metodu
da alfabetiktir. Ama ulasmanin kolaylastirlmasi nedeniyle mehmuzu’l-lam
ve nakis kelimelerin timune kitabin “elif” harfinde yer vermistir.

10. Garib-i Hadis-i Biharu'l-Envar, Hasan Huseyni Bircendi (¢ag-
das).

Allame Muhammed Bakir Meclisi, Biharu’l-Envarn tedvini sira-
sinda ve Sia rivayet kulliyatlarim serh ederken pek cok kelimeyi tefsir
etti. Lugat ve garibu’l-hadis kitaplarindan istifade ederek, ama aym za-
manda miifessir ve sarih hadislere de hakim olarak bircok yerde hadisi
hadisle tefsir etmeye muvaffak olabildi. Bu sebeple bu kelimelerin der-
lenmesi, serh edilmesi ve alfabetik siralanmasi, Sia hadislerindeki garip
kelimelere bir pencere agmaktadir. Bu ¢alisma, bu kitapta biytk olcude
gerceklestirilmistir.



Kaynaklar

A’lamuw’d-Din fi Sifati’l-Mi'minin, li-Ebi Muhammed el-Hasan b. Muhammed el-
Deylemi, Kum: Muessesetu Ali’l-Beyt.

A’lamu’l-Vera bi-A’lami’l-Hiida (hicri kameri 1417), li-Ebi Ali el-Fadl b. el-Hasan
el-Tabersi, Kum: Tahkik ve nesr: Mitessesetu Ali'l-Beyt, el-Tabatw’l-ula.

Ayanu’s-Sia (hicri kameri 1403), li's-Seyyid Muhsin b. Abdulkerim el-Emin el-
Huseyni el-Amuli el-Sakrai, el-Seyyid Hasan el-Emin, Beyrut: Daruw’t-Tearuf,
el-Tab'atuw’l-Hamise.

Andatul-Ehvazi bi-Serhi Sahihit-Tirmizi (hicri kameri 1415), li-Ebi Arabi Mu-
hammed b. Abdillah el-Maliki, hazirhk: Hisam Semir el-Buhari, Beyrut:
Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi.

Avnu’l-Ma’bud Serhu Siineni Ebi Davud (hicri kameri 1415), li-Ebi’t-Tayyib Mu-
hammed Semsul-Hakkil-Azim Abadi, Beyrut: Darul-Kiitubi'l-limiyye, el-
Tab’atu’s-sani.

Biharu’l-Envar el-Camiatu li-Dureri Ahbari’l-Eimmeti’l-Athar (hicri kameri 1403),
li'l-Allame Muhammed Bakir b. Muhammed Taki el-Meclisi, Beyrut:
Miuiessesetu’l-Vefa, el-Tabatu’s-Saniye.

Camia ez Didgah-i Nehcu'l-Belaga (hicri semsi 1372), Veliyullah Berzeger Keli-
somi, Tehran: Sazman-i Tebligat-i Islami.

Camiu Beyani’l-Tlm ve Fadluhu, li-Ebi Omer Yusuf b. Abdilber el-Nemeri el-
Kurtubi, Beyrut: Darwl-Kutiibil-limiyye.

Camiuw’l-Ehadis (hicri kameri 1413), li-Ebi Muhammed Cafer b. Ahmed b. Ali el-
Kummi el-Ma'ruf bi-ibnir-Razi (el-karnu’r-rabi), tahkik: el-Seyyid Muham-
med el-Huseyni el-Nisaburi, Meshed: Muessesetuw’t-Tab’ ve'n-Nesri't-Tabia
li'l-Hadarati'r-Radeviyyetil-Mukaddese, el-Tab’atu’l-ula.
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Camiu’l-Medarik (hicri kameri 1355), li-Semahati’l-Huicceti el-Seyyid Ahmed
el-Hansari, tahkik: Ali Ekber el-Gaffari, Tehran: Mektebetu’s-Saduk, el-
Tabatu’s-saniyye.

Camiul-Mesail (hicri kameri 1420), li’'s-Seyh Muhammed Taki Behcet, Kum:
Nesr-i Safak, el-Tab’atu’l-ula.

Camiu’r-Ruvat (hicri kameri 1403), li-Muhammed b. Ali el-Gerevi el-Erdebili,
Beyrut: Daru’l-Edva.

Cevahirwl-Kelam fi Serhi Serai’il-Islam (hicri kameri 1412), li-Muhammed Ha-
san el-Necefi, Beyrut: Milessesetw’l-Murtada el-Alemiyye.

Danisname-i Imam Ali (a.s) (hicri semsi 1380), Ali Ekber Resad, Merkez-i Nesr-i
Asar-i Pejuhesgah-i Ferheng ve Endise-i Muasir.

Deaimu’l-Islam ve Zikru’l-Helal ve’l-Haram ve'l-Kadaya ve’l-Ahkam (hicri kameri
1389), li-Ebi Hanifetin-Nu'man b. Muhammed b. Mansur b. Ahmed b.
Hayyun el-Temimi el-Magribi, tahkik: Asif b. Ali Asgar Feyzi, Misir: Daru’l-
Mearif, el-Tab’atu’s-salis.

Delailu’l-fTmame (hicri kameri 1413), li-Ebi Cafer Muhammed b. Cerir el-Taberi,
Kum: Mrtiessesetu’l-Bi'seti, el-Tab’atu’l-ula.

Durus fi IImi’l-Usiil (hicri kameri 1406), 1i's-Seyyid Muhammed Bakir el-Sadr,
Beyrut: Daru’l-Kitab el-Liibnani, el-Tabatu’s-saniyye.

el-Adedu’l-Kaviyye li-Defil-Mehavifi'l-Yevmiyye (hicri kameri 1408), el-Allame
el-Hilli, tahkik: el-Seyyid Mehdi el-Recai, Kum: Mektebetu Ayetillahi’l-
Mer’esi, el-Tabatu’l-ula.

el-Akl vell-Cehl fil-Kitab ve’s-Siinne (hicri kameri 1412), li-Muhammed el-Reysehri,
Kum: Daru’l-Hadis, el-Tab’atu’l-ula.

el-Ayn (hicri kameri 1409), li-Ebi Abdurrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi,
tahkik: Mehdi el-Mahzumi, Kum: Daru’l-Hicre, el-Tab’atu’l-ula.

el-Bedru’z-Zahir (hicri semsi 1362), Ayetullah Burucerdi'nin (rahimehullah) Aye-
tullah Muntazirinin kaleminden arastirma notlar1, Kum: Merkez-i Intisarat-i
Defter-i Tebligat-i Islami.

el-Beyan ve't-Tebyin (hicri kameri 1405), el-Cahiz, tahkik: Abdusselam Muham-
med Harun, Kahire: Mektebetu’l-Haneci, el-Tab’atw’l-Hamise.

el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an (hicri kameri 1376), li-Bedriddin Muhammed b. Ab-
dillah el-Zerkesi, tahkik: Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim, Kahire: Daru
Thyai’l-Kiitiibil-Arabiyye, el-Tabatwl-ula.

el-Diraye fi Ilmi Mustalihi’l-Hadis, li-Zeyniddin b. Ali el-Amuli, el-Ma'ruf bi’s-
Sehidi’s-Sani, el-Neceful-Esref: Matbaatun-Nu'man.
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el-Divanu’l-Mensub ilel-Imam Ali, li-Ebil-Hasan Muhammed b. el-Huseyin el-
Keyderi, terceme: Ebwl-Kasim Imami, Intisarat-i Usve-Turhan.

el-Durretw’l-Bahire mine’l-Esdafi’t-Tahire (hicri semsi 1365), li-Muhammed b. el-
Seyh Cemaluddin Mekki b. Muhammed b. Hamid b. Ahmed el-Amuli el-
Nebeti el-Cezzini el-mulakkab bi's-Sehidi’l-Evvel, Miiessesetu Tab’ ve Nesril-
Astane el-Radaviyye el-Mukaddese.

el-Ehadisu’l-Maklube ve Cevabdtuha (hicri semsil374), li-Huseyin b. Ali Taba-
tabai el-Burucerdi, Muhammed Riza el-Huseyni el-Celalinin taliki, Kum:
Miiessese-i Ferhengi-yi Darulhadis.

el-Emali lil-Miifid (hicri kameri 1404), el-Seyh Mifid, tahkik: Hiseyin Ustadi
Veli ve Ali Ekber el-Gaffari, Kum: Mtiessesetun-Nesril-Islami, el-Tabatu’s-
Sani.

el-Emali li’s-Saduk (hicri kameri 1407), el-Seyhu’s-Saduk, Kum: Muessesetu’l-
Bi'set, el-Tab’atu’l-ula.

el-Emali lit-Tusi (hicri kameri 1414), el-Seyhu’t-Tusi, Kum: Mtiessesetu’l-Bi'set,
Daru’s-Sakafe, el-Tabatu’l-ula.

el-Fakih=Kitabu Men La Yehduruhu'l-Fakih (hicri kameri 1390), el-Seyh el-Saduk,
Tehran: Darw’l-Kiitibil-islamiyye.

el-Fihrist (hicri kameri 1417), li-Ebi Cafe Muhammed b. el-Hasan el-Tusi, tahkik:
Cevad el-Kayyumi, Kum: Mtessesetu Nesril-Fekahe, el-Tabatu’l-ula.

el-Gaybe 1i-Ebi Abdillah Muhammed b. Tbrahim b. Cafer el-Katib el-Numani,
tahkik: Ali Ekber el-Gaffari, Tehran: Mektebetu’s-Saduk.

el-Hacc (Muhadaratu’s-Seyyid Ebu’l-Kasim el-Musevi el-Hoi) (hicri kameri 1407),
Ii’s-Seyyid Rida el-Halhali, Kum: Medresetu Daril-{lm.

el-Hadaiku'n-Nadire fi Ahkami’l-Itreti’t-Tahire (hicri kameri 1377), li's-Seyh Yu-
suf b. Ahmed el-Bahrani, tahkik: Muhammed Taki el-Irevani Necef: Daru’l-
Kitibi'l-Islamiyye.

el-Halel fi’s-Salat, 1¥1-imam el-Humeyni (kuddise), Kum: Matbaatw’l-Mihr.

el-Hums (hicri kameri 1418), li's-Seyh Murtada el-Hairi, tahkik: Muhammed Hu-
seyin Emrullahi, Kum: Muessesetwn-Nesri’l-Islami, el-Tabatuwl-ula.

el-Hidaye, el-Seyh el-Saduk, Kum: Muessesetw’l-imami’l-Hadi (a.s)

el-Hilaf, li-Ebi Cafer Muhammed b. el-Hasan el-Tusi, Kum: Daru’l-Kutiibil-
[Imiyye.

el-Hisal (hicri kameri 1414), el-Seyh el-Saduk, Kum: Muessesetuw'n-Nesril-Islami,
el-Tab’atu'r-Rabia.
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el-Icare (hicri semsi 1365), li's-Seyyid Ebil-Kasim b. Ali Ekber el-Hoi, Kum:
Medresetu Dari’l-ilm.

el-Ictihad ve't-Taklid (hicri kameri 1410), li’s-Seyyid Ebil-Kasim b. Ali Ekber el-
Hoi, Kum: Daru’l-Hadi, el-Tab’atu’s-Salise.

el-Ifsah fi Imameti Emirilmi’minin (a.s) (hicri kameri 1412), el-Seyh el-Miifid,
Kum: Miiessesetu’l-Bi'set, el-Tab’atu’l-ula.

el-Ihticac ala Ehli-Liicac (hicri kameri 1413), li-Ebi Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi
Talib el-Tabersi, tahkik: Ibrahim el-Bahadiri ve Muhammed Hadi, Tehran:
Daru’l-Usve, el-Tab’atul-ula.

el-htisas (hicri kameri 1414), el-Mensub bi’s-Seyhi’l-Mufid, tahkik: Ali Ekber el-
Gaffari, Kum: Muessesetun-Nesril-Islami, el-Tabatu’r-Rabia.

el-Ilm ve'l-Hikme fi’l-Kitab ve’s-Siinne (hicri semsi 1376), li-Muhammed el-Reysehri,
Kum: Daru’l-Hadis, el-Tab’atu’l-ula.

el-Imame ve't-Tebsira mine’l-Hayra (hicri kameri 1407), el-Huseyin b. Babeveyh
el-Kummi, tahkik: Muhammed Riza el-Hiiseyni, Kum: Miiessesetu Ali’l-
Beyt, el-Tabatu’l-ula.

el-Irsad fi Ma’rifeti Hucecillah Ali el-badi (hicri kameri 1413), el-Seyhu’l-Miifid,
Kum: Miessesetu Ali'l-Beyt, el-Tabatul-ula.

el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe (hicri kameri 1415), li-Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. el-
Hacer el Askalani, tahkik: Adil Ahmed Abdulmevcud ve Ali Muhammed
Muavviz, Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, el-Tabatu'l-ula.

el-Istibsar fi ma Ihtelefe mine’l-Ahbar li-Ebi Cafer Muhammed b. el-Hasan el-Tusi,
tahkik: Hasan el-Musevi el-Harsan, Tehran: Darul-Kuatubi'l-Islamiyye, el-
Tab'atu’l-ula.

el-Kafi (hicri kameri 1401), Muhammed b. Yakub b. Ishak el-Kuleyni el-Razi,
tahkik: Ali Ekber el-Gaffari, Beyrut: Daru Sa’b ve Daru’t-Tearuf, el-Tabatu'r-
rabia.

el-Kamusu’l-Muhit, 1i's-Seyh Ebi Tahir Mecduddin Muhammed b. Yakub el-
Firuzabadi, Beyrut: Daru’l-Fikr.

el-Kavaninuw’l-Muhkeme (hicri kameri 1378), 1i'1-Mirza el-Kummi Ebi'l-Kasim el-
Cilani, Tehran: el-Mektebetuw’l-lmiyye.

el-Kifaye fi Ilmi’r-Rivaye (hicri kameri 1409) Ahmed b. Ali b. Sabit (Hatib el-
Bagdadi), Beyrut: Darwl-Kutubil-ilmiyye.

El-Kuleyni ve el-Kafi (hicri kameri 1416), li's-Seyh Abdurresul Abdulhasan el-
Gaffari, Kum: Muessesetu'n-Nesril-Islami, el-Tabatu’l-ula.
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el-Mecazatun-Nebeviyye, el-Serif el-Radiyy, tahkik ve serh: Taha Muhammed el-
Zeyni, Kum: Mektebetu Basireti.

el-Mecmu fi Serhi’l-Miihezzeb, 1i-Ebi Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref el-
Nevevi, Beyrut: Daru’l-Fikr.

el-Mehabbetu fi’l-Kitab ve’s-Siinne (hicri kameri 1421), li-Muhammed el-Reysehri,
Beyrut: Daru’l-Hadis li't-Tab@’ati ve'n-Nesr ve't-Tevzi’, el-Tabatu’l-ula.

el-Mehasin (hicri kameri 1413), li-Ebi Cafer Ahmed b. Muhammed b. Halid el-
Berki, tahkik: el-Seyyid Mehdi el-Recai, Kum: el-Mecmewl-Alemi li-Ehli’l-
Beyt, el-Tabatul-ula.

el-Menar el-Munif (hicri kameri 1408), li-Semsiddin Muhammed b. Ebi Bekr b.
Kayymm el-Cevziyye, tahkik: Ahmed Abdussafi, Beyrut: Daru’l-Kutiib el-
[Imiyye.

el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an (hicri kameri 1394), lil-Allame Muhammed Hiiseyin
el-Tabatabai, Kum: Tabu Mitesseseti Matbuati Ismailiyyan, el-Tabatu’s-
selase.

el-Mu’cemu’l-Kebir (hicri kameri 1404), li-Ebi’l-Kasim Stuleyman b. Ahmed el-
Lahmi el-Taberani, tahkik: Hamdi Abdulmecid el-Selefi, Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, el-Tabatu’s-saniyye.

el-Mu'teber fi Serhi’l-Muhtasar (hicri kameri 1364), lil-Muhakkik el-Hilli Necud-
din Cafer b. Hasan b. Yahya b. Said el-Hiizeli, tahkik: Lecnetu bi-Israfi’s-
Seyh Nasir Mekarim, Muessesetu Seyyidu’s-Sitheda.

el-Mugni (hicri kameri 1403), li-Ebi Muhammed Abdillah b. Ahmed b. Kudame,
Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi.

el-Musannef fi'l-Ehadis ve’l-Asar, li-Ebi Bekr Abdillah b. Muhammed b. Ebi Seybe
el-Absi el-Kufi, tahkik: Said Muhammed el-Lehham, Beyrut: Daru’l-Fikr.

el-Musannef, li-Ebi Bekr Abdurrezzak b. Hemmam el-Sana’ani, tahkik: Habibur-
rahman el-A’zami, Beyrut: Mensuratuw’l-Meclisil-1lmi.

El-Muvatta (hicri kameri 1406), li-Malik b. Enes, tahkik: Muhammed Fuad Ab-
dulbaki, Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, el-Tabatul-ula.

el-Mii'min (hicri kameri 1404), li-Huseyin b. Said el-Kufi el-Ehvazi, Kum:
Medresetu’l-imam el-Mehdi (a.s).

el-Miihezzebu’l-Bari (hicri kameri 1404), li-Cemaliddin Ahmed b. Muhammed
b. Fahd el-Hilli, tahkik: el-Seyh Mucteba el-Iraki, Kum: Mtiessesetun-
Nesri'l-Islami.
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el-Miisned li-Ahmed b. Hanbel (hicri 1414), li-Ahmed b. Muhammed b. Hanbel
el-Seybani, tahkik: Abdullah Muhammed el-Dervis, Beyrut: Daru’l-Fikr, el-
Tabatu’s-saniyye.

el-Miistedrek ale’s-Sahihayn (hicri kameri 1411), el-Hakim el-Nisaburi, tahkik:
Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut: Darwl-Kuttbi'l-Ilmiyye, el-Tabatwl-ula.

el-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve'l-Eser (hicri semsi 1367), Ibnul-Esir, tahkik: Tahir
Ahmed el-Zavi, Kum: Miiessesetu Ismailiyyan, el-Tabatuwr-Rabia.

el-Rafid fi flmi’l-Usil (el-Seyyid ala el-Huseyni el-Sistani) (hicri kameri 1414),
li’s-Seyyid Munir el-Seyyid Adnan el-Katifi, Kum: Mektebetu Ayetillahi'l-
Uzma el-Seyyid el-Sistani, el-Tab’atu’l-ula.

el-Revasihu’l-Semaviyye fi Serhi’l-Ehadisi’l-iImamiyye (hicri kameri 140), li-Mir Mu-
hammed Bakir el-Htiseyni el-Mer'esi el-Damad, Kum: Mektebetu Ayetillahi’l-
Mer'esi, el-Tabatw’l-ula.

el-Salat (hicri kameri 1415), li's-Seyh Murtada el-Ensari, tahkik li-cendi tahkik:
Turasu’s-Seyhi'l-A’zam, Kum: Mulessesetu Bakiri, el-Tab’atu’l-ula.

el-Serairu’l-Havi li-Tahriri’l-Fetava (hicri kameri 1410), li-Ebi Cafer Muhammed
b. Mansur b. Ahmed b. Idris el-Hilli, Kum: Miiessesetun-Nesri'l-islami, el-
Tab'atu’s-sani.

el-Swratw’l-Miuistakim ila Muistahakki’t-Takdim (hicri kameri 1384), li's-Seyh Zey-
niddin Ebi Muhammed Ali b. Yunus el-Nebati el-Beyadi, yayna hazirlik:
Muhammed Bakir el-Behbudi, Tehran: el-Mektebetu’l-Murtadaviyye, el-
Tab’atu’l-ula.

el-Taharet (hicri kameri 1415), li's-Seyh Murtada el-Ensari, Kum: Muessesetu’l-
Hadi, el-Tab’atu’l-ula.

el-Tevhid, (hicri kameri 1398), el-Seyh el-Saduk, tahkik: Hasim el-Hiiseyni el-
Tehrani, Kum: Miiessesetu'n-Nesri'l-Islami, el-Tabatu’l-ula.

el-Vafi (hicri kameri 1400), li-Molla Muhsin b. Murtaza el-Feyz el-Kasani, tah-
kik: Ziyauddin Huseyin Isfehani, isfehan: Mektebetwl-imam Emirulmii-
minin (a.s).

el-Zeria ila Tesanifi’s-Sia (hicri kameri 1403), Seyh Aga Bozorg Tahrani, Beyrut:
Daru’l-Edva-Beyrut, el-Tabatu’s-salise.

el-Ziihd (hicri kameri 1399), 1i'l-Hiiseyin b. Said el-Kufi el-Ehvazi, Kum: el-
Matbaatu’l-ilmiyye.

el-Ziihd, li-Ebi Abdurrahman b. Abdullah b. el-Miibarek el-Hanzali el-Mervezi,
tahkik: Habiburrahman el-A’zami, Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye.
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Emelull-Amil fi Ulemai Cebel Amil=Tezkiretuwl-Miitebahhirin fi'l-Ulemai’l-Miiteahhirin,
li-Muhammed b. el-Hasan el-Hiurrwl-Amuli, tahkik: el-Seyyid Ahmed el-
Huseyni, el-Neceful-Esref: Matbaatu’l-Adab.

Esasu’l-Belaga (hicri kameri 1385), li-Ebil-Kasim Mahmud b. Omer el-Zemahseri,
tahkik: Abdurrahim Mahmud, Beyrut: Daru Sadr.

Fedailu’l-Eshuri’s-Selase (hicri kameri 1396) li's-Seyh el-Saduk, tahkik: Gulam-
niza Irfaniyan, Kum: Mektebetw'd-Daveri, el-Tabatu’l-ula.

Feraidu’l-Usiil fi Temyizi’l-Meziyyef ani’l-Kabul= (el-Resail), li's-Seyh Murtada el-
Ensari, Kum: Mtiessesetun-Nesril-Islami.

Ferheng-Larousse (hicri semsi 1375), li-Halil Cer, terceme: Hamid Tabibiyan,
Tehran: Emir Kebir.

Fethu'l-Bari (Serhu Sahihi’l-Buhari) (hicri kameri 1379), Ibn Hacer Askalani, tah-
kik: Abdulaziz b. Abdillah b. Baz, Beyrut: Daru’l-Fikr, el-Tab’atu’l-ula.
Fevaidu’l-Ustil (hicri kameri 1400), li's-Seyh Muhammed Ali el-Kazimi el-Horasani,

tahkik: Rahmetullah Rahmeti Fraki, Kum: Muessesetun-Nesri'l-Islami.

Feyzu'l-Kadir, li-Zeyniddin Muhammed Abdurrauf el-Menavi, Beyrut: Daru’l-
Fikr.

Fikhu'l-Luga ve Strru'l-Arabiyye (hicri kameri 1392), li-Ebi Mansur Abdilmelik
b. Muhammed el-Sealebi, Kahire: el-Mektebetu’l-Faysaliyye.

Garibu’l-Hadis (hicri kameri 1402), li-Ebi Stileyman Muhammed b. Muhammed
el-Hattabi el-Busti, tahkik: Abdulkerim Ibrahim el-Garbavi, Mekke: Cami-
atu Ummi’l-Kura.

Gurerw’l-Hikem ve Dureru’l-Kelim (hicri semsi 1360), li-Abdulvahid el-Amidi el-
Temimi, tahkik: Mir Seyyid Celaleddin el-Muhaddis el-Ermevi, Camiatu
Tahran, el-Tab’atu’s-salise.

Hasiyetu Mecmei’l-Faide ve’l-Burhan (hicri kameri 1417), li-Allame Muham-
med Bakir el-Vahid el-Bihbihani, tahkik ve nesr: Miiessesetu’l-Allameti’l-
Muceddid el-Vahid el-Bihbihani, el-Tab’atu’l-ula.

Hilyetw’l-Evliya ve Tabakatu’l-Asfiya (hicri kameri 1387), li-Ebi Naim Ahmed b.
Abdullah el-isbehani, Beyrut: Darw’l-Kitabi’l-Arabi, el-Tabatu’s-saniyye.

Hulasatu’l-Akval fi Ulumi’r-Rical (hicri kameri 1402), el-Allamme el-Hulli, tahkik:
el-Seyyid Muhammed Sadik Bahrul-Ulum, Kum: Mektebetu'r-Radiyy.

Islahw’l-Mantik (1970), 1ib-ni Sekkit Yakub b. ishak, serh ve tahkik: Ahmed Mu-
hammed Sakir ve Abdusselam Muhammed Harun, Kahire: Daru’l-Mearif.

Istilahatu’l-Usiil ve Muazzimu Ibhasiha (hicri kameri 1413), 1i1-Mirza Ali el-
Miskini, Kum: Nesru’l-Hadi, el-Tab’atu’l-Hamise.
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Iddetul-Usul li-Ebi Cafer Muhammed b. el-Hasan el-Tusi, tahkik: Muhammed
Mehdi Necef, Kum: Muessesetu Alil-Beyt li-Thyai't-Turas, el-Tabatw’l-Ula.

Ihtiyaru Mda'rifeti’r-Rical (Ricalu’l-Kessi), el-Seyhuw't-Tusi, tahkik: el-Seyyid Mehdi
el-Recai, Kum: Mtiessesetu Ali Beyt, el-Tabatu’l-Ula.

Thyau Ulumi’'d-Din (hicri kameri 1412), li-Ebi Hamid Muhammed b. Muham-
med el-Gazali, Beyrut: Daru’l-Hadi, el-Tabatu’l-Ula.

Tlelw’s-Serai” (hicri kameri 1408), el-Seyh el-Saduk, Beyrut: Daru Thyai't-Turas,
el-Tab’atu’l-ula.

Kenzul-Fevaid (hicri kameri 1410), 1i’s-Seyh Ebil-Feth Muhammed b. Ali b.
Osman el-Keraceki el-Trablusi, hazirhk: Abdullah Nimet, Kum: Daru’z-
Zehair, el-Tab’atu’l-ula.

Kenzuw'l-Ummal fi Siineni’l-Akval ve'l-Efal (hicri kameri 1409), li-Alauddin Ali el-
Muttaki b. Hisamuddin el-Hindi, tashih: Safvet el-Sikka, Beyrut: Lubnan,
Miiessesetu’r-Risale.

Kesful-Gumme fi Ma'rifetil-Eimme (hicri kameri 1401), li-Ali b. Isa el-Irbeli, tas-
hih: el-Seyyid Hasim el-Resuli el-Mahallati, Beyrut: Darw’l-Kitabil-islami,
el-Tabatu’l-ula.

Kesfu'l-Hafa ve Muzilwl-Ilbas amma Istehere mihe’l-Ehadis ala Elsineti'n-Nas (hicri
kameri 1408), li-Ismail b. Muhammed el-Acluni el-Cerrahi, Beyrut: Daru’l-
Kitiibil-ilmiyye.

Kesfu'l-Lisam an Kitabi Kavaidi’l-Ahkam, li-Muhammed b. Taciddin b. Muham-
med el-Isfehani, el-Maruf bil-Fadil el-Hindi, el-Tabatul-haceriyye, Kum:
Mektebetu’l-Mer’esi.

Kesfu'z-Ziinun an Esami el-Kiitiib ve'l-Fiinun (hicri kameri 1378), Mustafa b. Abdul-
lah Katibu’l-Celebi (el-Ma'ruf bi-Haci Halife), Tehran: Ofset el-Mektebetu’l-
Islamiyye.

Kifayetw’l-Usul (hicri kameri 1422), 1i'l-Ahund Muhammed Kazim el-Horasaniy
Kum: Muessesetu'n-Nesri’l-Islami.

Kitabhane-i Ibn Tavus ve Ahval ve Asar-i U (hicri kameri 1413), Etan Kohlberg,
terceme: Seyyid Ali Karai ve Resul Caferiyan, Kum: Kitabhane-i Umumi-yi
Ayetullahil-Uzma Mer'esi Necefi.

Lisanu’l-Arab (hicri kameri 1410), ibn Manzur el-Misri, Beyrut: Daru Sadr, el-
Tab'atu’l-ula.

Ma'rifetu Ulumi’l-Hadis (hicri kameri 1400), el-Hakim el-Nisaburi, Beyrut, Daru’l-
Afaki’l-Cedide, el-Tabatu'r-Rabia.
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Meani’l-Ahbar (hicri semsi 1361), el-Seyh el-Saduk, tahkik: Ali Ekber el-Gaffari,
Kum: Mitessesetu'n-Nesril-Islami, el-Tab’atu’l-ula.

Mebadi’l-Vusiil ila flmi’l-Usiil, el-Allame el-Hulli, tahkik: Muhammed Ali el-Bakal,
Beyrut: Daru’l-Edva.

Mecmeuw’l-Bahreyn (hicri kameri 1408), li-Fahriddin el-Tarihi, tahkik: el-Seyyid
Ahmed el-Huseyni, Tehran: Mektebetu Nesri’s-Sakafeti’l-Islamiyye, el-
Tab'atu’s-saniyye.

Mecmeu’z-Zevaid ve Menbau’l-Fevaid (hicri kameri 1412), li-Nuriddin Ali b. Ebi
Bekr el-Heysemi, tahkik: Abdullah Muhammed Dervis, Beyrut: Daru’l-Fikr,
el-Tab’atu’l-ula.

Mekayisu Nakdi Mutuni’s-Stinne (hicri kameri 1404), li-Mufessir b. Garamul-
lah el-Dumeyni.

Mekayisu’l-Luga=Mu’cemu Mekayisil-Luga (hicri kameri 1404), li-Ebi’l-Huseyin
Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, el-Ma'ruf bi-ibn Faris, tahkik ve kayit: Ab-
diisselam Muhammed Harun, Kum: Merkezun-Nesr li-Mektebi’l-I'lami’l-
Islami.

Mesabihuw’l-Envar li-Halli Miuiskiilati’l-Ahbar, li-Abdillah Seber, tahkik: el-Seyyid
Ali Neclu’s-Seyyid Muhammed, Kum: Basireti.

Mesaliku’l-Efham ila Tenkihi Serai’i’l-Islam, el-Sehidw’s-Sani, Kum: Tahkik ve nesr:
Mutessesetwl-Mearifi’l-islamiyye.

Mesariku’s-Sumus fi Serhi’d-Durus, li-Aka Hiiseyin b. Cemaluddin Muhammed
el-Hansari, tab’ bil-ofset fi Miiesseseti Ali'l-Beyt.

Mesriku’s-Semsin ve Iksiru’s-Seadeteyn (hicri kameri 1414), el-Seyh el-Behai, tahkik:
el-Seyyid Mehdi el-Recai, Meshed: Asitanetur-Radaviyye el-Mukaddese.

Metalibu’s-Sual fi Menakibi Ali’r-Rasiil (hicri kameri 1420), Kemaluddin Mu-
hammed b. Talha el-Safii, tahkik: Macid b. Ahmed el-Atiyye, Mtiessesetu
Ummi'l-Kura li't-tahkik ve’n-nesr, Beyrut, Litbnan, birinci baski.

Mevsuatw’l-Tmam Ali b. Ebi Talib (a.s) fi'l-Kitab ve’s-Sinne (hicri kameri 1420), li-
Muhammed Muhammedi el-Reysehri, kum: Daruw’l-Hadis, el-Tabatu’l-ula.

Miratwl-Kitib (hicri kameri 1414), 1i'1-Allame Sikkatu’l-islam el-Tebrizi, tahkik:
Muhammed Ali el-Hairi, Kum: Mektebetu Ayetillahi’l-Mer’esi el-Amme, el-
Tab'atu’l-ula.

Miratwl-Ukul fi Serhi Ahbari Ali’r-Rasiil (hicri semsi 1370), 1Pl-Allame el-Meclisi,
tahkik: Hasim el-Resuli el-Mahallati, Tehran: Daru’l-Kiitiibi'l-islamiyye, el-
Tab'atu’s-salise.
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Miras-i Hadis-i Sia, faslname, Mehdi Mehrizi ve Ali Sadari Hoi'nin editorlugunde,
Kum: Miiesesese-i Ferhengi-yi Darulhadis, defter-i evvel 1377.

Misbahu’l-Fakih, Riza b. Mahmud Hadi el-Hemedani el-Gerevi, Kum: el-Miiessesetu’l-
Caferiyye li-Thyai't-Turas.

Miskatwl-Envar fi Gureri’l-Ahbar (hicri kameri 1418), li-Ebi’l-Fadl Ali el-Tabersi,
tahkik: Mehdi Husmend, Kum: Daruw’l-Hadis, el-Tabatu’l-ula.

Mizanu’l-Hikme (hicri kameri 1416), li-Muhammed el-Muhammedi el-Reysehri,
Kum: Darulhadis.

Mu’cemu’l-Miiellifin, 1'd-Doktor Amer Riza Kehale, Beyrut: Mektebetuw’l-Mesna.

Mu’cemu’s-Sefer (hicri kameri 1414), li-Ebi Tahir Ahmed b. Muhammed el-Selefi,
tahkik: Abdullah Omer el-Barudi, Beyrut: Daru’l-Fikr.

Mubhadarat fi Usuli’l-Fikh (Takriratu el-Seyyid el-Hoi), (hicri kameri 1410), li’s-
Seyh Muhammed ishak el-Feyyaz, Kum: Darwl-Hadi, el-Tabatu’s-salise.

Muhtaru’s-Sthah (hicri kameri 1393), li-Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdulkadir
el-Razi, Beyrut: Daru’l-Fikr.

Mukaddimetu Ibni’s-Salah fi Ulumil-Hadis (hicri kameri 1416), li's-Seyyid Abdulaziz
el-Tabatabai, Kum: Milessesetu Ali'l-Beyt li-Thyai’t-Turas, el-Tabatul-ula.

Muktedabw’l-Eser fi'n-Nas ale’l-Eimmeti’l-Isna Asere (hicri kameri 1405), li-Ebi Ab-
dillah Ahmed b. Muhammed b. Ayyas el-Cevheri, Beyrut: Daru’l-Edva.

Musadikatwl-Thvan (hicri kameri 1402) el-Seyh el-Saduk, Trak: Mektebetw’]l-imam
Sahibi’z-Zeman el-Amme.

Miihezzibu’l-Bari (hicri kameri 1407), Cemaleddin Ahmed b. Muhammed b. Fahd
el Hilli, tahkik: Seyh Mucteba Iraki, Kum: Muessesetu'n-Nesri'l-Islami.

Miinteha’l-Metleb fi Tahkiki’l-Mezheb, Ebu Mansur el-Hasan b. Yusuf el-Hilli, Mes-
hed: Bunyad-i Pejuhesha-yi Astan-i Kuds-i Rezevi.

Miinteka’l-Ciman fi’l-Ehadisi’s-Sthah ve’l-Hisan, li'l-Hasan b. Zeyniddin (el-
Sehidu’s-Sani) el-Ma'ruf bi Sahibi'l-Mealim, tahkik: Ali Ekber el-Gaffari,
Kum: Muessesetu'n-Nesti’l-Islami.

Miinyetu’l-Miirid (hicri kameri 1409), li-Zeyniddin Ali el-Amuli el-Ma'ruf bi’s-
Sehidi’s-Sani (dogumu hicri 965), tahkik: Riza el-Muhtari, Kum: Mektebu
el-I'lami’l-Islami, birinci baski.

Miisnedu Ebi Ya'la el-Musuli (hicri kameri 1408), li-Ebi Ya'la Ahmed b. Ali b. el-
Misenna el-Temimi el-Musuli, tahkik: Huseyin Selim Esed, Daru’l-Me’'mun
li't-Turas, el-Tabatu’l-ula.

Miistedrekatu A’yani’s-Sia (hicri kameri 1408), li-Hasan el-Emin, Beyrut: Daru’t-
Tearuf.
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Miistedreku’l-Vesail ve Miistenbitu’l-Mesail (hicri kameri 1407), li-Mirza Huseyin
el-Nuri el-Tabersi, Kum: Miiessesetu Ali'l-Beyt, el-Tab’atu’l-ula.

Miistemsiku’l-Urveti'l-Viiska (hicri kameri 1404), li's-Seyyid Muhsin el-Tabatabai
el-Hakim, Kum: Mektebetu el-Seyyid el-Mer'esi.

Miistenidu’s-Sia fi Ahkami’s-Seria, li-Ahmed b. Muhammed Mehdi b. Ebi Zer el-
Neraki, Kum: Milessesetu Ali'l-Beyt.

Nehcu'l-Belaga (hicri semsi 1372), terceme: Seyyid Cafer Sehidi, Tehran: Sazman-i
Intisarat ve Amuzes-i Inkilab-i Islami.

Nehcu’s-Seade fi Miistedreki Nehci'l-Belaga, Ii's-Seyh Muhammed Bakir el-Mahmudi
(cagdas), Beyrut: Muessesetu’l-A’lemi.

Nesrwd-Diirr (1981), li-Ebi Said Mansur b. el-Hiiseyin el-Ebi, tahkik: Muham-
med Ali Kurna, Misir: el-Hey'etwl-Misriyye el-Amme, el-Tabatuwl-ula.
Neylul-Evtar min Ehadisi Seyyidi’l-Ahyar (1873), li-Muhammed b. Ali b. Mu-

hammed el-Sevkani, Beyrut: Daru’l-Ceyl.

Nigahi be Ali, Muhammed Taki Caferi, Kum: Cihan Ara

Nihayetu’l-Meram fi Tetmimi Mecmei’'l-Faide ve’l-Burhan, 1i’s-Seyyid Muham-
med b. Ali el-Musevi el-Amuli el-Ma'ruf bi-Sahibil-Medarik, Mtiessesetu’n-
Nesril-Islami.

Niizhetu'n-Nazir ve Tenbihu’l-Havatir (hicri kameri 1408), li-Ebi Abdillah el-
Hiseyin b. Muhammed el-Halvani, Kum: Miiessesetw’]l-imami’l-Mehdi (af),
el-Tabatu’l-ula.

Ravdatu’l-Cennat fi Ahvali’l-Ulema ve’s-Sadat, 1i'l-Allame Muhammed Bakir el-
Hansari, tahakkuk: Esedullah Ismailliyyan, Kum: Nesru Mektebeti Isma-
iliyyan.

Ravdatu’l-Muttakin, 1i1-Allame Meclisi, Tehran: Bunyad-i Ferheng-i Islami Ku-
sanpur.

Rehverd-i Hired (Terceme-i Tuheful-Ukul) (hicri kameri 1376), Perviz Atabeki,
Tehran: Nesr ve Pejuhes-i Ferzan.

Resailu’s-Sehidi’s-Sani, li-Zeyniddin b. Ahmed el-Amuli el-Cebei Kum: Mekte-
betu Basireti, Kum ve Istefeduna mine’t-tab'atw’l-muhakkaka ahiren, Nesru
Merkezi'l-Ebhas ve'd-Dirasati’l-Islamiyye, Kum.

Reyhanetu’l-Edeb, li-Muhammed Ali el-Miderris (cagdas), Tebriz: el-Mektebetu’l-
Hayyam, el-Tabatu’s-saniyye.

Ricalun-Necasi (Fihrisu Esmai Musannifi el-Sia) (hicri kameri 1408), li-Ebi’l-
Abbas Ahmed b. Ali el-Necasi, Beyrut: Daru’l-Edva, el-Tab’atu’l-ula.

oo

4

285



286

HADISI ANLAMA METODOLOJiSi

Riyadu’l-Mesail fi Tahkiki’l-Ahkam bi’d-Delail (hicri kameri 1404), li’s-Seyyid Ali
el-Tabatabai b. el-Seyyid Muhammed Ali b. Ebi'l-Meali, Kum: Muessesetu
Ali’l-Beyt.

Riyadu’l-Ulema ve Hayadu’l-Fudela (hicri kameri 1401), 1i1-Mirza Abdullah
Efendi el-Isbehani, tahkik: el-Seyyid Ahmed el-Hiiseyni, Kum: Mektebetu
Ayetillahi'l-Mer'esi el-Amme, el-Tabatu'l-ula.

Sahih-i Miislim (hicri kameri 141), li-Ebi’l-Htiseyin Muslimb. El-Haccac el-Kuseyri
el-Nisaburi, tahkik: Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Kahire: Daru’l-Hadis,
el-Tabatw’l-ula.

Sahihwl-Buhari (hicri kameri 1401), li-Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail el-
Buhari, Daru’l-Fikr.

Semau’l-Makal fi Ulumi’r-Rical, 1il-Kelbasi Ebil-Huida b. Ebi el-Meali, tahkik:
el-Seyyid Muhammed el-Huseyni el-Kazvini, Muessesetu Veliyyi'l-Asr li-
Dirasati’l-Islamiyye.

Sevabu’l-A’'mal (hicri semsi 1368), Seyhu's-Saduk Muhammed b. Ali b. Babe-
veyh, tahkik: el-Seyyid Muhammed Mehdi el-Seyyid Hasan el-Harsan, Kum:
Mensuratu’s-Serif el-Radiyy, ikinci bask.

Siinenu Ebi Davud (hicri kameri 1410), li-Ebi Davud Stleyman b. Es’as el-Sicistani
el-Ezdi, tahkik: Said Muhammed el-Leham, Beyrut, Liibnan: Daru’l-Fikr,
el-Tabatw’l-ula.

Siinenu Ibn Mace (hicri kameri 1395), li-Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid b.
Mace el-Kazvini, tahkik: Muhammed Fuad Abdulbaki, Beyrut: Daru Thyai't-
Turas, el-Tabatw’l-ula.

Siinenw’l-Kiibra (hicri kameri 1414), li-Ebi Bekr Ahmed b. el-Huseyin b. Ali
el-Beyhaki, tahkik: Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut: Daru’l-Kuttbi'l-
[Imiyye, el-Tabatu’l-ula.

Sunenw’t-Tirmizi (el-Camiu’s-Sahih), li-Ebi Isa Muhammed b. Isa b. Suret el-
Tirmizi, tahkik: Abdurrahman Muhammed Osman, Beyrut, Libnan: Daru’l-
Fikr, el-Tab’atu’s-Saniyye.

Serh-i Cehil Hadis (hicri semsi 1371), 1il-imam el-Humeyni (kuddise), Tehran:
Mitessese-i Tanzim ve Nesr-i Asar-i imam Humeyni (sirnhu).

Serhu Usiili'l-Kafi (hicri kameri 1421), 1i'l-Mevla Muhammed Salih el-Mazenderani,
kayit ve tashih: el-Seyyid Ali Asur, Beyrut: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi.
Serhu Usiili’l-Kafi 1i'1-Hakim el-Sirazi Sadru’l-Muteellihin, el-Tab’atu’l-haceriyye.
Serhun-Nuhbe (Niizhetwn-Nazar fi Tavzihi Nuhbeti’l-Fikr) (1992), Tbn Hacer As-

kalani, tahkik: Nureddin Atar, Dimesk: Matbaatu’s-Sabah.
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Sinahtname-i Allame Meclisi, Mehdi Mehrizi ve Hadi Rabbani, Tehran: Humayis-i
Bozorgdast-i Allame Meclisi.

Tacw’l-Arus min Cevahiri’l-Kamus (hicri kameri 1414), li’s-Seyyid Muhammed b.
Muhammed Murtada el-Huseyni el-Ziibeydi, tahkik: Ali Siri, Beyrut: Daru’l-
Fikr, el-Tab'atu’l-Ula.

Taharetw’l-Kebir (hicri kameri 1418), li’s-Seyyid Mustafa el-Humeyni, Kum: Mii-
essesetu Tanzim ve Nesri Asaril-imam el-Humeyni (kuddise), el-Tabatu’l-
ula.

Taraifu'l-Makal fi Ma'rifeti Tabakati’r-Rical li-Ali Asgar b. Sefi’ el-Musevi el-
Cabelki, tahkik: el-Seyyid Mehdi el-Recai, Kum: Mektebetu Ayetillahi’l-
Mer’esi el-Necefi.

Tashifatuw’l-Muhaddisin (hicri kameri 1402), Iil-Hasan b. Abdillah b. Said el-
Askeri, tahkik: Mahmud Ahmed Mire, Kahire: Matbaatu’l-Arabiyyeti'l-
Hadise, el-Tab’atu’l-Ula.

Tashihw’l-Ttikad (Musannifatuw’s-Seyhil-Miifid) (hicri kameri 1413), el-Seyhu'l-
Mufid, tahkik: Huseyin Dergahi, Kum: el-Mu'temurwl-Alemi li-Elfiyyeti’s-
Seyhi’l-Miifid, el-Tab’atu’l-Ula.

Tavzihw'l-Efkar li-Meani Tenkihi’l-Inzar (hicri kameri 1417), li-Ebi Ibrahim Mu-
hammed b. Ismail el-San’ani, tahkik: Salah b. Muhammed b. Uveyze, Bey-
rut: Daru’l-Kitiibil-ilmiyye.

Tefsiru Nuri’s-Sakaleyn (hicri kameri 1412), li's-Seyh Abd Ali b. Cumuati’l-Arusiel-
Huveyzi, tahkik: el-Seyyid Hasim el-Rasuli el-Mahallati, Kum: Mtiessesetu
[smailiyyan, el-Tabatur-Rabia.

Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim Molla Sadra

Tefsirwl-Kurani’l-Kerim, li-Sadruddin Muhammed b. Ibrahim el-Sirazi, tashih:
Muhammed Hacuyi, Kum: Nesr-i Bidar.

Tehzibul-Ahkam fi Serhi’l-Muknia (hicri kameri 1401), el-Seyh el-Tusi, Beyrut:
Daru’t-Tearuf, el-Tab’atu’l-Ula.

Tekmile-i Emelwl-Amil, 1i's-Seyyid Hasan el-Sadr, tahkik: el-Seyyid Ahmed el-
Huseyni, Beyrut: Daru’l-Edva.

Tenbihw’l-Havatir ve Niizhetun-Nevazir (Mecmuatu Verram), li-Ebi’l-Hiiseyin
Verram b. Ebi Firas, Beyrut: Daru’t-Tearuf ve Daru Sa’b.

Tenzihu'l-Enbiya, li-Ebi'l-Kasim Ali b. el-Hiseyin el-Musevi el-Ma'ruf bi-Seyyidi’l-
Murtada (1409), Beyrut, Libnan: Daru’l-Edva, el-Tab’atu’s-saniyye.

Tertibu Islahi’l-Mantik (hicri kameri 1412), li-Tbni’l-Sekkit, tahkik ve serh: Muham-
med Hasan Bekai, Meshed: Mecmewl-Buhusi’l-Islamiyye, el-Tabatwl-Ula.
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Tezkiretwl-Fukaha, el-Allame el-Hilli, Kum: Mtessesetu Ali’l-Beyt.

Tezkiretuwl-Huffaz, li-Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Zehebi, Beyrut: Daru
Thyai't-Turasi’l-Arabi.

Tuhefu’l-Ukul an Ali’r-Rasiil (s.a.a) (hicri kameri 1404) li-Ebi Muhammed el-
Hasan b. Ali el-Harrani el-Ma’ruf bi-ibni Su’be, tahkik: Ali Ekber el-Gaffari,
Kum: Miiessesetuw'n-Nesri'l-Islami, el-Tabatuw’s-saniyye.

Tuhfetu’l-Ehvazi bi-Serhi Camii’t-Tirmizi (hicri kameri 1415), Muhammed Ab-
durrahman Ibn Abdurrahim el-Mubarekfuri, tahkik: Sidki Muhammed Ce-
mil Attar, Beyrut: Daru’l-Fikr.

Usiilir'l-Fikh, (hicri semsi 1370), 1i’s-Seyh Muhammed Riza el-Muzaffer, Kum:
Mektebu'l-A’lami’l-Islami, el-Tab’atu’r-Rabia.

Usiilii’s-Serahsi (hicri kameri 1414), li-Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Sehl el-Serahsi, tahkik: Ebi’l-Vefa el-Afgani, Nesru Lecneti Thyai’l-Mearifin-
Numaniyye. Haydarabad el-Dekkeni’l-Hind, fi Beyrut:-Lubnan: Daru’l-
Kitibi'l-Timiyye, el-Tabatwl-Ula.

Uyunu Ahbarir-Riza, el-Seyh el-Saduk, tahkik: el-Seyyid Mehdi el-Huseyni el-
Laciverdi, Tehran: Mensurat-i Cihan.

Uyunu’l-Hitkm ve’l-Mevaiz (hicri semsi 1376), li-Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed
el-Leysi el-Vasiti, tahkik: Huseyin el-Huseyni el-Bircendi, Kum: Daru’l-
Hadis, el-Tab’atu’l-Ula.

Vesailus™-Sia (hicri kameri 1409), li's-Seyh Muhammed b. el-Hasan el-Hiur el-
Amuli, Kum: Miiessesetu Ali’l-Beyt, el-Tabatul-ula.

Zikri’s-Sia, el-Sehiduwl-Evvel, Kum: Mektebetu Basireti.
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Glnumuz kosullarinda, kusku ve tereddiit firtinalarinin estigi bir
sirada artik rivayetleri basitce nakletme ve serh etme isi gecmiste-
ki islevini gormemektedir. Eskilerin yaptiklarini bildirmekle yetin-
mek ve bu zengin hazineye ilavede bulunmak icin gayret goster-
mede tutuk davranmak bizi sorular ve ihtiyaclar karsisinda savun-
masiz birakacaktir.Onceki dlimler, masumlardan ve dinin biiyiik
onderlerinden kalmis kiymetli mirasi koruma ve aktarmada kendi
gorevlerini ciddiyetle yerine getirdiler. Tim gliclerini kullanarak
hadislerdeki muskdilleri halletme ve onlari izah konusunda beyan-
lar, izahlar, talikler, serhler formunda tecelli etmis cok buylk
adimlar attilar.Simdi ise hadis alaninda gerekli performansi goste-
rip yeni yollar acmak ve etkili yeni sorulara cevap vermek lizere
Fikhu’l-Hadis alaninda calismalar yapmak ve islam medeniyetinin
buyik hazinesi olan hadisleri dogru anlamaya calismak bizim
tzerimizdedir. Bunun icin de mutlaka bu ilmin metodolojisini
bilmek gerekir.
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