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C%D eserin dustince tarihini incelemek, elde edilen neticeler

sebebiyle her zaman muhtelif ilim alanlarindaki arastir-
macilarin arastirma konusu olmustur. Bunlar arasinda felsefi di-
stince tarihi 6zel bir ayrncahga sahiptir. Nitekim bazilan felsefeyi,
felsefe tarihinden ibaret gormektedirler. Hegel felsefenin dustince
tarihi metninde tahakkuk ettigini ve zamanla elde edildigini du-
stunmektedir. O, felsefe tarihi hakkinda bilgi sahibi olmay, bir bu-
tant (bir bedenin tamamini) yuksek bir manzaradan gorme ko-
numuna ¢tkmak olarak kabul eder. Insanda bu genel gortis bakist
olusmadikea felsefeye ulasamadigini soyler. Ona gore felsefi du-
stnceler arasinda zaruri bir bag vardir ve her felsefi akim, tarihte
felsefenin olusumunun bir merhalesini gosterir.

Pozitif bilimler alaninda da ilim filozoflarinin baz1 yeni gorts-
lerinin 151¢1nda tarihsel arastirma hususu, gintimiizde canlanmis ve
arastirmacilar, tizerinde distinmeye ve tartismaya baslamislardir.

Pozitif bilimlerin parlak donemlerine dogru ne kadar geri gi-
dersek, egitim ekolleri tizerindeki felsefi cehrenin agirhg o kadar
artar ve egitim felsefecileri cogunlukla metafizik¢ilerdir. Neticede
gecmistekilerin egitim gorusleri tizerinde arastirma, felsefi bir renge
buranur. Cogunlukla dustintirlerin felsefi goruslerinin secilmesi ve
raporlanmasi, hedefi olan bir tiire dontistir. Boyle bir raporun hedefi,
her bir mutefekkirin dustincesinde egitimsel gortslerin tizerindeki
felsefi duisincelerin tesirinin —veya dini inanclarin- nasil kendisini



gosterdigini ortaya ¢ikarmakur. Elbette uzun ve tarihi bir baglamda,
gecmistekilerin her birinin gelecektekiler tizerindeki tesirinin nite-
ligi ve de siyasi, toplumsal ve kiilturel hadiselerin egitimsel gorus-
ler tizerindeki etkileri ortaya cikacak olursa, boyle bir arastirmanin
hasili “Egitim ve ogretim tarihi” diye adlandirlabilir.

Miisliman dustnurler —filozoflar ve digerleri- Islam’'in insan
yetistiren ogretilerinin 1s1¢1inda insan, insanin kemali, saadeti ve de
kemale ulasma yollart konusunda ¢ok ¢alismuslardir. Insan ve insa-
nin egitimiyle ilgili sorulara cevap vermek icin duisiinsel sistemler
kurmuslardir. Bu sistemler yapisinda dini ogretilerden edindikleri
istifadeye ilaveten filozoflarin diisincelerinden de faydalandilar.
Onlarin felsefeden faydalanma olciist ve de her birinin felsefi te-
fekkur derecesi, felsefeye bakis acilarina bagh olmustur. Bazilar,
filozoflar1 din karsiti gormuisler ve diger bazilar felsefeyi, din kar-
sitlarinin basinin tzerindeki keskin bicak olarak tanimislardir.

Bu iki farkhi gorus acis1 ytiztinden, bir grup felsefi dustunce-
leri hos karsilamis, bir grup ise butun felsefi goruslere surat ek-
sitmislerdir. Hatta kendisi filozofca dustinen kimseler, filozoflarin
duastincelerine karsi ¢ikip muhalefet ediyorlardi.

Bu arada bir grup da felsefeyle ve filozoflarla bir dertleri ol-
mamasina ragmen egitimle ilgili konulara baska bir acidan yak-
lasmuslardir. Bu yazarlarin en temel 6rnegi fakihlerdir. Cocuklarn
egitim ve ogretiminde kendi donemlerinde revacta olan tsluplara
teveccith ederek ogretmenlerin, annelerin ve babalarn egitimsel
davramslariyla ilgili fetvalar verme yoluna gitmislerdir. Egitim ala-
ninda felsefi temellere dayanmak ve 6zel gortsleri izlemek yerine
egitimcilerin fiillerinin helal ve haram olusuna bakmuislardir. Do-
gal olarak fetvalarinda kendi donemlerinin orfunu dikkate almis-
lar ve belki de egitim ve ogretimde yeni bir ufuk agmaya hi¢ ug-
rasmamuislardir. Her halitkkarda onlar da egitim ve ¢gretim babinda
kalemlerini kullanmuslardir ve yazdiklari, Islam toplumunun egi-
timsel davranislari, ders konular1 ve benzeri hususlar tizerinde mii-
essir olmustur.

Bu soylediklerimiz dikkate alinarak, Muslumanlarin dustince

tarihinin yaziminda yaygin oldugu gibi, Musliiman muitefekkirle-
rin egitimle ilgili goriislerinin de felsefi, kelami, fikhi vb. sekillerde



simflandirilmast mumkundir. Bu, dastince tarihini —genel sekilde-
ve egitimsel dusiince tarihini —6zel sekilde- incelemenin faydal ts-
luplarindan biridir. Ancak stiphesiz Miislimanlarin egitimsel tari-
hiyle ilgili boyle bir rivayete ulasabilmek icin, her bir disuntrin
egitimsel konular ve temelleri tizerine goruslerini ayrnuh sekilde
bilmek zaruridir.

Butun dustnirlerin goruslerini 6grendikten sonra dustince-
lerinin esas temelleri ve dustince sistemlerinin gercek cehresi ta-
ninabilir. Boyle bir mukaddime hazirlandiktan sonra arastirmaci,
onceden hazirlanmis siniflandirmalara dayal pesin hitkiimlerden
korunur. Her miitefekkirin diisiince sisteminde mutiessir olan un-
surlan birbirinden ayirt edebilir. Bir duistince sisteminin cesitli kay-
naklarmi bir arada gorebilir ve dustince sistemlerinin birbirlerine
ne kadar dayandiklarini veya dayanmadiklarim soyleyebilir.

Miisluman dustuntrlerin egitimsel gorasleri hakkimda Farsca
birkac kitap vardir. Arapca’da da bu konu hakkinda cok sayida
kitap yazilmistir. Bu eserlerden her biri kendi yerinde bir ihtiyaci
karsilamistir ama bunlarin cogunda su eksikliklerden en az birini
gormek mumkundur:

- Temel kaynaklardan yararlanmama ve bilgi zaafi. Ozellikle
Farsca yazilmis eserlerde daha fazladir.

- Genel ve muhtasar olma.

- Dustince tarihi ileri gelenlerinden bazilarmin goruslerine
yer vermeme.

Soylemek gerekir ki Musltiiman dustntirlerin egitimsel gorus-
leri hakkinda faydah ve arastirmaci calismalar da vardir. Her bolu-
min kaynakcasmda bunlar zikredilecektir.

Her haliikarda Islami felsefe tarihi hakkinda kapsamh ve agir
teliflerin bulunmamas cok sasirticidir. Ayrica Maslumanlarm egi-
timsel goruslerinin tarihi hakkinda kabul edilebilir ilmi diizeyde
ve kapsaml eserlerin sayisinin az olmasi, tizerinde distntlmesi
gereken bir konudur. Boyle bir eksiklik, uygulamali mtalaa yo-
lunu uzatmakta ve Avrupa kaynaklarindan ve metinlerinden isti-
fade eden cogu tiniversite 6grencisini Musliiman dustiniirlerin de-
gerli mirasimndan uzaklastirmaktadur.




Degerli okurlarn elinde bulunan bu seride, Musliiman alimlerin
egitim-ogretim gorusleri ve ozellikle de bu goruslerin temelleri
hakkinda nispeten tafsilath bir bilgi verilmeye cahsilmistir. Boy-
lece bunlarm mukayese edilebilmesi ve birbirleri arasinda duistince
ahisverisinin nasil gerceklestiginin anlasilabilmesi icin zemin hazir-
lanmistir. Bu amacla goruslerinin beyan edilmesi, Mislimanlarin
egitimsel goruslerinin bir karnesi olabilecek disuntrler secilmis-
lerdir. Bu serinin her bir bolumunutun muellifleri, her dustntrin
duastncelerinin kaynagini bir olctide tanitmaya ve birbirleriyle ki-
yaslamaya calismislardir. Ancak asil amac bu alimlerin gorusleri
hakkinda nispeten eksiksiz bir bilgi verebilmek olmustur. Bu he-
defin gerceklesmesi icin bu dustntrlerin hepsinin baz1 bashklar-
daki gorusleri islenmistir. Ornegin onlarn insan, ahlak ve marifet
gorusleri butun boltimlerde incelenmis ve her bolimin sonunda
butin mutefekkirlerin egitimsel dustnceleri 6zel bir sekilde ra-
porlanmustir.

Bu seride islenen egitimsel goruslerden kastin —sizin de gore-
ceginiz gibi- egitimsel 6zel gorusler oldugunu ve kapsaminin egi-
timsel gorislerin temellerine kadar uzandigim tekrar belirtiyoruz.
Elbette bu, soz konusu alimin egitimsel gortslerin temelleriyle il-
gili bir seyler soylemis olmasma baghdur.

Muitalaa etmis oldugunuz bu seri, 30 civarinda Musliman mu-
tefekkir ve egitimci hakkindadir. Bu yolda bir adim ileri atmay1 ve
mevcut boslugu bir 6lcude doldurmay1 hedeflemektedir.

Bu seri, tammlama yontemiyle bazi seckin mutefekkirlerin
diisiincelerini sunmaktadir. Serinin ¢onemli ¢zelliklerinden bazi-
lar1 sunlardir:

- Misliman mutefekkirler arasindan bazi dl¢tlere gore otuz
mutefekkirin secilmesi. Bu olciiler ilmi seckinlik, yazili ahlaki ve
egitimle ilgili eser sahibi olmaktr. Elbette zamanla bu sayinin art-
mast ve diger mutefekkirlerin ve egitimcilerin de incelenmesi 6n-
gorulmektedir.

- Cesitli dustnsel akimlar hakkinda bilgi edinme.

- Tarihsel siralama.

- Birinci derece ve asil kaynaklara dayanma.



- Her mutefekkirin dustincelerini butin eserlerden toplama
ve duzenleme.

Bu proje, egitimde ve pratikte kullanilmasinmin yaninda, teori
ve arastirma alanlarinda da kullanilabilir ¢zelliktedir. Nitekim bun-
larin énemli olanlara deginilecektir.

Bu seri, gelecekte Musliman miitefekkirlerin egitimle ilgili du-
stncelerinin degisim seyrini inceleme ortam hazirlayabilir. Boylece
her birinin degisim merhaleleri ve tarihsel irtibatlar1 gorulebilir.
Aym sekilde Islam tarihindeki egitim ekollerinin siiflandirilmasi,
karsilastirilmasi ve arastirilmasi icin bir mukaddime olabilir.

Diger taraftan bu tiir arastirmalar, Islami egitim duzenini olus-
tururken yol gosterici bir dayanak olabilirler. Buna ilaveten egitim-
sel, siyasi ve toplumsal duistincelerin tarihinin tamnmast, Islam me-
deniyeti ve duistince tarihinin taninmasinda da bir etken olabilir.

Boyle arastirmalar yoluyla Musliimanlarn egitimle ilgili du-
stince tarihlerinin kuvvetli ve zayif noktalarina ulasilabilir ve Islami
duastincenin geleceginin temelleri atillirken bunlardan dersler ve il-
hamlar almabilir.

Simdi genel olarak Musluman mutefekkirlerin egitimsel da-
stince tarihinin tahliliyle ilgili birka¢ noktaya isaret edelim:

a) Ik ve genel bir bakisla Miisliiman alimlerin ahlaki-egitimsel
ekolleri su sekilde smiflandirilabilir:

1. Felsefi ekol: Bu ekolde ahlak ve egitim konular teorik yon-
temle ve felsefi konularin zeylinde incelenip arastirihr. Bu katego-
ride Thvan-1 Safa, Farabi, Ibn Sina, Miskeveyh, Seyh Tusi ve Seyh
Israk gibi mutefekkirleri sayabiliriz.

2. Hadis-kelam ekolti: Bu ekol daha ¢ok haberlere ve rivayet-
lere giivenir ve cogunlukla dini ahlakla ilgilenir. Gazzali, Feyz-i
Kasani ve Meclisi bu grupta yer alir. Elbette aralarinda Gazzali,
ozel bir itibara, kapsayiciliga ve konuma sahiptir.

3. Fikhi ekol: Bu ekolde Ibn Sahntin, Kabusi, Zerntici ve Sehid
Sani gibi dusunirler, fikhi-ahlaki yontemle ahkam, egitim-6gretim
adabi ve benzeri konularla ilgilenmislerdir.

4. Tasavvufi-irfani ekol: Baz1 alimler, tasavvuf (irfan) kay-
naklarindan ve yontemlerinden ilham alarak ahlaki ve egitimsel




meselelerle ilgilenmislerdir. Muhyiddin Arabi, Mevlana ve Sems-i
Tebrizi gibi buyiikler bu gruptandirlar.

5. Deneysel-arastirmaci ekol: Bu akim ge¢mis asirlarda ve Mus-
lumanlarm egitimsel diistnce tarihlerinde dogal olarak daha az 6r-
nege sahiptir. Ibn Haldun gibi, cesitli egitimsel ve ahlaki meselelere
gercekei bir tslupla yaklasan mutefekkirler oldukea azdur.

Son donemlerde Allame Tabatabai, Imam Humeyni, Sehid
Mutahhari ve Seyyid Kutub gibi kimseler, yontemleri birlestirerek,
uygulayarak ve yeni toplumsal, siyasi, kulttrel ve egitimsel degisim-
leri de dikkate alarak bu alana adim atmislardir. Bu gurubu farkh
kategorilere yerlestirebilecegimiz gibi, ‘edipler ekoli’ ad1 altinda
ayr bir kategoride degerlendirmemiz de mumkuandir.

Bu ekollerde yontemler, yaklasimlar, deliller, meseleler ve ice-
rikler farklidir; ama bircok ortak nokta ve benzerlik de goze carp-
maktadir.

b) Ahlak ve egitimle ilgili konularda Islam alimlerinin mari-
fet konusundaki 6nemli kaynaklar1 sunlardir: Yunan bilimleri ve
felsefesi, irfan ve tasavvuf, Kur'an ve hadis, bireysel ve toplumsal
tecribeler.

Elbette her bir ekolun ve bilginin, bu kaynaklardan aldig il-
ham ve istifadesinin olctsit ve niteligi birbirinden farkhdir. Bunun
belirlenmesi icin birtakim arastirmalarin yapilmasi gereklidir. Aym
sekilde Musliimanlarin ahlaki ve egitimsel dustncelerinde, Yunan
ve diger kulturlerin dustincelerinden ne kadar ve nasil etkilendik-
lerinin degerlendirilmesi de esash bir arastirmay gerektirir.

¢) Mislumanlarn egitimsel dustince tarihlerinde ¢ok sayida
kuvvetli yon bulundugundan, zayif yonlerinden en onemlilerine
deginmek daha miinasip olacakur.

1. Ahlaki ve egitimsel konulara ve genel olarak ameli hikme-
tin dallarma, teorik hikmet, felsefe, fikih ve kelama aym duzeyde,
mustakil ve ciddi bicimde bir ¢zen gosterilmemistir. Bu ytizden
alimlerin ahlaki ve egitimsel duistnceleri cok benzer yonlere sa-
hiptir. Cogu kez tekrar ve benzerlik acikca goralmekteyken, di-
ger Islami ilimlerde gorildugu olcude yenilik ve teori tiretimine
rastlanmamaktadir. Aym sekilde konular ve konularn tslubuna



hakim olan edebiyat aym tiirde ve sinirhdir. Diger islami ilimler-
deki derinlige ve cesitlilige sahip degildir.

2. Ozel anlamiyla egitimsel meseleler —yani digerlerinde, 6zel-
likle de cocuklar ve ergenler tizerinde etkileyici ve degisim sagla-
yict konular- ahlaki bahislerin zeylinde, kendini yetistirme usul ve
kurallar bashg altindadir. Cok nadir bagimsiz olarak islenmistir.
Egitimin temel konularimin felsefede, egitim ahkaminin da fikihta
cok kabul edilebilir bir konuma sahip oldugu soylenemez.

3. Ahlak ve egitimde temeller, hedefler, usuller ve yontemler
arasinda irtibat ya yoktur veya arastirilmasina ve gosterilmesine ¢cok
az cahsilmistir. Oysa bu bag, Islami dustincenin buytimesinde ve
gelismesinde benzeri az gortilen bir rol oynayabilir.

4. Zengin dini kaynaklara -Kur’an ve Masumlarn (a.s) rivayet-
leri ve siyerlerine- Gazzali'de goruldugu sekilde ahlaki ve egitimsel
kavramlarn dikkatli tahliliyle birlikte, etkili ve islevsel bicimde bas-
vurma hususuna daha az 6zen gosterilmistir. Sehid Sani'nin fikhi-
ahlaki arastirmasi da sureklilik gosterememistir. Eger bahsedilen
basvuru gerceklesseydi, dogal olarak egitimsel meselelerin sayisi
ve mihverleri birkac kat fazla olurdu.

Tefsir, hadis, felsefe ve fikih konularinda egitim, 6gretim ve
temelleriyle ilgili meselelerin projesi ve eylemi icin genis ve cesitli
kaynaklar vardir. Ancak bu alandaki ilimleri ve alimlerin eserle-
rini inceledigimizde bu hususlara ¢ok az tevecctih edildigini acikca
goriyoruz. Ashnda egitimsel bakis acisiyla bircok gercege ve nok-
taya ulasmak mumkundur.

5. Toplumsal ve egitimsel meselelerde nesnel yaklasimi kul-
lanmak, temel ve teorik bakisa bilimsel gercekgilikle yaklasmak bir
¢cozam yolu olabilir. Muslimanlarin dustncesinde bir 6l¢tiye ka-
dar bu miza¢ gorulmektedir; ama egitimsel dusincede bu bilesik
yaklasim, olmasi gerektigi sekilde kullamlmarsur. Ibn Haldun'un
bilimsel ve nesnel yaklasimi, neredeyse oliimiiyle birlikte Islam
dunyasinda durdu.

6. Her miitefekkirin diisiince tarihinin kendinden énceki mi-

tefekkirle olan bag cogunlukla dogru bicimde gosterilmemistir.
Ashinda onlarn eserlerindeki egitimsel ahlaki distince, tarihsel




yontemle ve kaynaklara tam uyumla, dakik bicimde arastirilma-
mistir.

Tam bunlarla beraber ileri gelen Muslimanlarin egitimle il-
gili diastunceleri, dikkate deger imtiyazlara sahiptir. Maneviyatin
hakimiyeti ve hayata ahlaki yaklasim gibi onemli noktalar ona
imtiyaz kazandirmaktadir. Ozellikle birkac asirda bunlar ilmin ve
ileri 6gretim sistemlerinin olusumunun ve bilimin tomurcuklan-
masinin kaynag oldu.

Bu seride cogunlukla Islami egitim ve 6gretim teorileri alamin-
daki dustinirlerin gortislerinin islenecegini soyledik. Ogretim sis-
temi plan-projesi hazirlayan, ilmi merkezler kuran, egitimsel alanda
ana rol oynayan alimlerin ve siyasetcilerin dustince ve gorusleri-
nin arastinlmasi, ayni sekilde Islam dunyasimn ilmi merkezleri ve
ogretim sistemleri bu serinin konusunun disindadir. Elbette Islam
tarihi bir butindur ve tim bu unsurlara baghdir.

Sunu da zikretmemiz gerekir ki her ne kadar bu ciltte tarihsel
siralama geregi Gazali, Miskeveyh'ten sonra geliyorsa da Gazalinin
ve ayn1 sekilde Feyz-i Kasani'nin distnceleriyle ilgili konularm ge-
nisligi sebebiyle, ikisinin diistinceleri miistakil ciltler halinde,3. ve
4. cilt olarak yaymlanmaktadur.

Bu serinin Musliman dustnurlerin egitimle ilgili diistnce asa-
malarmin seyrinin kesfi, egitimsel dustince hareketlerinin simflan-
dirilmasi, tahlili ve karsilastirllmas1 konularindaki boslugu gidere-
rek derinlesmesine yardimci olmasini arzu ediyoruz.

el-Mustafa Yayinlari olarak projede calisan herkese; cok kiy-
metli yazarlara, degerli cevirmenlerimize, redakte ve tashih zahme-
tini cekenlere, sayfa duizeni ve tiim basim,dagitim asamasinda biz-
lere yardime olanlara sonsuz tesekkurlerimizi sunarz.

Son olarak akademisyenlerden, Islami ilimler medrese tistad-
larindan, tniversite egitmenlerinden ve tim okurlarmmzdan ya-
pici elestirilerini mutlaka beklemekteyiz.
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! “Duamizin sonu, alemlerin Rabbi olan Allah’a hamdetmektir.”









Hayati ve Eserleri

6> ahiz adiyla taninan Ebu Osman Amr bin Bahr bin Mahbub Basri,

hicri 150 yih civarinda Basra’'da diinyaya gelmistir. O omrunun
cogunu Basra'da, bir kismimi da Bagdat ve Antakya'da gecirmistir. Ebu
Ubeyde, Esmei ve Ebu Zeyd Ensari gibi alimlerden hadis ilmini 6gren-
mistir. Arkadast Ebu’l-Hasan Ahfes’ten nahiv, Nazzam’dan da kelam il-
mini 6grenmistir. '

Cahiz kendi doneminin ilimlerinden cogunu 6grenmistir. Yunan fel-
sefesi, Hint bilgeleri, iran alimleri ve Rum ediplerinin terciime edilmis
kitaplarini incelemis ve onlarn diistincelerinin neticelerinden istifade et-
mistir. Cesitli ilim ve fen dallarinda Arapcaya cevrilmis kitaplarin cogunu
okumustur. Ibn Haffan bu konuda séyle demistir:

Kimsenin Thn Cahiz kadar ilmi sevdigini ne gordiim, ne de duydum. Zira
eline gecip de tamarmuni okumadig bir kitap yoktu. Oyle ki sahaf diikkanlarint
kiralyor, gece orada kalip sabaha kadar okumayla mesgul oluyordu. *

Cahiz her ne kadar cirkin ve nahos bir gorunttiye sahip olsa da ya-
z1s1 cok gizeldi ve cok hos sohbet idi. Actkca gozlemlenebilen bir fera-
sete ve zekaya sahipti.’

Cahiz hayati boyunca fakir-zengin, cahil-alim, hakim-vezirden carsi
ve sokaklardaki halka kadar muhtelif toplumsal gruplarla yakin irtibat

! Hamevi, Yakut; Mu'cemu’l-Udeba; c. 16, s. 74 ve 75; Musahib, Golambhtiseyin; Dairetu’l-

Maarif-i Farsi; c. 1,s. 717; Kuhale, Omer Riza; Mu'cemu’l-Miiellifin; c. 8, s. 7; Semani,
Abdulkerim bin Muhammed; el-Ensab; c. 3, s. 162 ve 163.

2 Mucemul-Udeba; c. 16, s. 75.

3 Zehebi, Muhammed bin Ahmed; Siyeru Alamun-Nubela; c. 11, s. 530.
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icerisindeydi. O fakir bir sekilde, ekmek ve balik satarak Basra'da yasi-
yordu. Fakirlerin vaziyetini iyi biliyordu. Alimlerle oturup kalkiyor ve
onlarin goruslerini 6greniyordu. Sonra Abbasi halifesi Me'mun’un tevec-
cthtne mazhar oldu. Kudret ve servet sahipleriyle oturup kalkmaya bas-
ladi. Mal, servet, hizmetci sahibi oldu. Ibn Zeyyat'n* havas ve yakinlar
arasina girdi.’ Cahiz Basra'dan Bagdat'a kadar cesitli sehirlere, oradan ta
Antakya'ya seyahat etti. Muhtelif ahlaklarla, ruhiyelerle, gelenek ve go-
reneklerle asina oldu.

Cahiz, Islam tarihinin en yogun dénemi olan Abbasiler donemi-
nin siyasi, toplumsal ve kulttrel olaylarim bir asra yakin bir stire mii-
sahede etmistir. Mehdi Abbasinin halifeligi zamaninda dogdu, cocuklu-
gunu Hadinin, gencligini Harun Resid’in zamaninda gecirdi. Emin ve
Me’mun’un arasindaki savasa ve Mutezile’nin sultasina sahit oldu. Abbasi
Devletinin Iranhlara sultasmi, Mu'tastm zamanminda Turklerin sultasini,
Vasik Billah'mn hilafetini, ondan sonra Miitevekkil’i ve Mutezilenin ¢okti-
sunu gordu. Muntasir Billah ve Mustain Billah'mn hilafeti de o hayattayken
gerceklesti. Cahiz sonunda, Muhteda Billah'in hilafeti zamaninda, hicri
255 yilinda® fel¢ hastaligina muptela olduktan sonra, arastirmaya dalmis
vaziyetteyken ytiizlerce kitabin tistine dismesi sonucu can vermistir. ’

Bu yuzyillik tecrube, muaseret, cesitli ilimler hakkinda bilgi sahibi
olmak; onda ¢ok az alimin ulasabildigi bir kapsamli birikim meydana ge-

tirdi. Baz1 yazarlarm ondan “kendi zamanindaki ilimlerin hepsini bilen

» 0 «

dairetu’l-maarif”® veya “ilim denizlerinden bir deniz”,” “zamanimnin na-

*  Ebu Cafer Muhammed bin Abdul-Melik, ibn Zeyyat (173-233 h.) diye meshurdur.

Mu'tasim ve Vasik'in meshur veziri, edebiyat ve ltgatin bilinen isimlerindendir.

Cahiz el-Hayavan adh kitabim ona hediye etmistir. Miitevekkil, ona olan husumeti

sebebiyle onu iskenceyle oldirmiistiir. Bkz. Sairetwl-Maarif-i Bozorg-i Islami; c. 3, s.

635-638.

Muhenna, Abdulemir; Resail-i Cahiz; c. 1, s. 9.

Baz1 yazarlar, Cahiz'm vefat tarihinin hicri 250 yili ve Mu’taz Billah'm hilafeti donemi

oldugunu soylerler. Bkz. Zehebi, Muhammed bin Ahmed; Dal'wl-islam; s. 136. Bununla

beraber diger bazilar1, Cahiz'in ¢lim tarihi tizerinde tarihcilerin gorus birligi oldugunu

soylemislerdir. Bkz. Emin, Ahmed; Zahiyul-islam; c. 1, s. 387.

" ibn Halkan, Ahmed bin Muhammed; Vefiyatul-A’yan; c. 3, s. 473-474; ibn Esir, Ali
bin Muhammed; el-Kamilu fi't-Tarih; c. 6, s. 213.

8 Sendubi, Hasan; Edebu’l-Cahiz; s. 39.

ibn imad, Abdulhay; Sezeratu’z-Zeheb; c. 2, s. 121.
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CAHIZ

diri”, “gokytzinden yerytuzune bir hediye” '’ diye bahsetmeleri sebep-
siz degildir.

Edebi Makami ve Uslubu

Cahiz'in nesri akic1 ve cekici, yazim tslubu ise kolay ve anlasilirdir.
Cahizn edebi uslubu kisa ve ahenkli cumleler kurmasiyla, saka ve cid-
diyeti bir arada kullanmasiyla'', konularda derinligiyle ve ibareleri tekrar
etmesiyle digerlerinden ayrilir. Anlatminda tekran kullanmasi sikici de-

gildir ve metnin fesahatini, belagatini, tathhgin ve akiciligini azaltmaz. '

Cahiz edebiyatta cok ytice bir makama ulasti. Fesahatini ve belaga-

» 13

tini zirveye tasidi. Oyle ki ona “Arapca nesrin padisahi” ** adim verdiler.

Fesahat ve belagate sahip olanlarin ondan ilham aldigim soylediler. ** ibn

Haldun, Cahiz'n edebi makami hakkinda soyle soylemistir:

Ogretim meclislerinde bitytiklerden soyle duydum: Edep ve erkanin fen
usulit dort divandir. ibn Kuteybe'nin Edebu’l-Katib'i, Miiberred’in el-Kamil'i,
Cahiz'n el-Beyan ve't-Tebyin'i ve Ebu Ali Kali'nin en-Nevadir'i. Diger kitap-
lar bu dort kitabi izlemislerdir. °

Meshur Sii tarih¢i Mes'udi soyle yazmustir:

Miitekaddimler ve miiteahhirler arasinda Cahizden daha fasih kimse

tammmamustir. 1°

10 Ebul-Heseb, ibrahim; Tarihu’l-Edebu’l- Arabi fil-Asri’l-Abbasiyw’l-Evvel; s. 261.

1 Ciddi ve akli konulart sakayla birlestirmek, ilmi konular arasinda ironik hikayeler ve
kissalar anlatmak, Cahiz'm eserlerindeki diger bir ozelliktir. Bu sayede okuyucunun
zihnindeki yorgunlugu dagitir. Baz1 yazarlar Cahiz'den, cesitli ve ilgi cekici telifleriyle
hikaye dalinda en buytiik Arap mtielliflerinden biri diye bahsederler. Daha fazla bilgi
icin bkz. Oxford Illustrated Encyclopedia; vol. 5, s. 19; Encyclopedia Britannica; Vol.
3, 5. 644-645.

Mes'udi (6. 245 h.) Cahiz'le ayn1 mezhepten olmamasina ragmen onun kitaplarin ve
yazim tslubunu over ve onun eserlerinin en iyi tisluba sahip olduguna inamr. Caliz'n
kitaplarim okumanin insam asla yormadigim, hatta zihinlerdeki pasi giderdigini soyler.
Bkz. Mes'udi, Ali bin Huseyin; Murucu’z-Zeheb; c. 4, s. 109.

Zayf, Sevki; el-Fen ve Mezahibe fi Nesri’l-Arabi; s. 58 ve sonras.

4 Bkz. Cahiz, Amr bin Bahr; el-Tabassur bi'l-Ticare; s. 1.

> Dehhuda, Ali Ekber; Lugatname; Cahiz zeylinde.

16 Murucu’z-Zeheb; c. 4, s. 109.
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Cagdas yazarlardan biri, ondan “Edebi kemalin zirvesine ulasan sec-
kin dehalardan biri” '” diye bahseder.

Cahiz’m eserinin ¢zellikleri arasinda cesitlilik ve ‘istidrad’ '® vardur.
Cahiz ufak bir bahaneyle, eserlerinde konuyu degistirir ve baska bir ko-
nuya gecer. Defalarca istidrad babinda asil konunun disina ¢ikar. Konu-
larn bu cesitliligi, okuyucuyu saskinhga dusarur. Hatta bazen okuyucu-
nun asil konudan uzaklasmasina sebep olur. Bu ytizden bazen konularin
bashklari, onlarn icerikleriyle uyumlu degildir. Baz1 durumlarda konu-
larin cesitliligi, dtizensizligi ve konular arasinda mantikh bir irtibatin ol-
mamasi, Cahizin kitaplarindan olmasi gerektigi gibi faydalanilmasim
zorlastirmaktadir.

Bununla beraber Cahiz'in kendisi bu diizensizligin, cesitliligin ve had-
dinden fazla tekrarn farkindadir. ' Bunun sebebini okuyucu icin cesitli-
lik sunma, agr hastalik, bir yardimciya sahip olmama ve kitabin uzun ol-
mast seklinde zikreder. *° Buna ilaveten émrtniin sonlarina dogru, yazma
guctne sahip olmadigi icin cogunlukla Cahiz konular soyliayor ve bas-
kalar1 yaziyordu. *

Yazarlar ve ediplerden bir grup, istidrad ve cesitlilik hususunda Cahiz'i
izlemislerdir. Bu kisiler arasinda el-Kamil'in miiellifi Ebu’l-Abbas Mtiber-
red (210-285 h.), Hayatul-Hayavan'n yazarn Dumeyri (750-808 h.), Ikdu’l-
Ferid'in muiellifi ibn Abdu Rabbuh (246-328 h.), Uyunu’l-Ahbar'n yazar
ibn Kuteybe (213-276 h.), Acayibu’l-Mahlukat'n yazan Kazvini (605-682
h.), Takvimu’l-Buldan’n yazari ibn Fakih, el-Mehasinu ve’l-Mesavinin mu-
ellifi Beyhaki ve Iranh sair ve hicivci Ubeyd Zakani sayilabilir. Yine Ebu
Said Seyrafi, Ebu Hayyan Tevhidi ve Ibn Amid, Cahizin bu yéntemini
izleyenler arasindadir ve Cahiz'in kaleminin guzelligini, akicihigim, bece-
risini ve etkileyiciligini ovmislerdir. >
17 Rufai, Ahmet Ferit; Asrul-Me'mun; c. 1, s. 421.

18 Edebi bir terim olan istidrad, uygun bir yerde konu disinda bir sey anlatmak anlamina
gelir.

Cahiz'n eserlerindeki tekrar, kitaplarna ve risalelerine ytuizeysel bir bakisla dahi
rahatlikla gorilebilmektedir. Bununla ilgili bkz. Zekaveti Karagozlu, Ali Riza; Zendegi
ve Asar-1 Cahiz; s. 66-67.

20 El-Hayavan: c. 1, s. 37 ve 38.

2L Mucemu’l-Udeba; c. 16, s. 106.
22 Zendegi ve Asar-1 Cahiz; s. 63.
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Bazilann Cahiz'n ¢cok guizel Farsca konusabildigine ve bu dile hakim
olduguna inanirlar. > Bu gorus kesin olarak kabul edilemez; ancak el-
Hayavan, el-Beyanu ve't-Tebyin, Terbi’ ve Tedvir ve el-Buhela** gibi bazi
kitaplarinda kullandig1 Farsca kelimelerin cokluguna bakilarak » Cahizin
Farscaya asina oldugu soylenebilir.

Eserleri

Cahizn cesitli ilim dallarinda telifleri vardir. Oregin lugat, kelam,
felsefe, tefsir, din, ahlak, hey’et, edebiyat ve Arap siiri, rical, fikih, hay-
vanbilim, tarih ve medeniyetler, guizel sanatlar ve yazi gibi bircok alanda
gorus bildirmistir. Egitim ve ¢gretim alaninda da bin y1l 6ncesine dair
konulardan bahsetmistir ve bu saskinlik vericidir.

Mes'udi soyle der:
Raviler ve ilim ehli arasinda Cahiz'den fazla kitabi olan goralmemistir. °
Bazilar1 da onu, en meshur Arap yazarlarindan sayarlar. */

Cahiz'n, zikredilen konulardaki teliflerinin haricinde, diger miellif-
lerin daha az gorus belirttigi ve eser telif ettigi baska meselelerde de ki-
tab1 veya risalesi vardir. Mesela kavimlerin veya sahislarmn birbirlerine ts-
tinlikleri konusunda risaleleri vardir. Ornegin Tirk wrkinin faziletlerini,
sifatlarim ve tstunliklerini beyan etmek icin Menakibu't-Turk ve Amme-
Cundu’l-Hilafe kitabini, cariye ve kolenin mtnazarasim ve her birinin kendi
ustinltklerinin delilini beyan eden Mefahiretu’l-Cevari ve’l-Gilman kita-
bini, siyah irkin beyaz rka astunligunt ispatlamak icin Fahru’s-Sudan
ale’l-Beyzan kitabini yazmistir.

2 Edebul-Cahiz; s. 39.

2% Dr. Taha Henaceri, Cahizn el-Behla adl kitabinda kullandig1 Farsca kelimeleri kitabin

sonunda yazmustir.

Cahiz el-Hayavan kitabinda defalarca Farsca kelimeler kullanmistir. Bunlar arasinda

Sebkar (c. 3, s. 535), Estermorg (c. 1, s. 143; c. 4, s. 321; c. 7, s. 243), yeh (c. 3, s.

s. 371), huk (c. 4, s. 68), turs-sirin (c. 1, s. 143), gavmis (c. 1, s. 152; c. 5, s. 459; c.

7, s. 243) gibi kelimeleri sayabiliriz.

26 Murucu’z-Zeheb; c. 4, s. 109.

27 Safii, ibrahim Muhammed; el-Cahizu min Plamw’t-Terbiyetil-Islamiye; c. 1, s. 279.

28 Cahizm eserleriyle ilgili bilgi icin bkz. Zerkuli, Hayrettin; el-Ilam; c. 5, s. 74; Tarihu’l-
Edebil-Arabi; s. 567-582; ibn Nedim, Muhammed bin Ishak; el-Fihrist; s. 209-211.
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rafindan pek ilgi gormedi. Kitaplarmn kabul gormesi icin Ibn Mukatfa,

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Cahiz eserlerini ilk yaymladiginda, diger bircok yazar gibi halk ta-

29

Yahya bin Halid,*° Halil bin Ahmed’' ve Attabi** gibi meshur muellifle-
rin adim kullandi. Kendisi bununla ilgili soyle soylemistir:

Teliflerimden bazilarmi bagkalarmin adiyla yazdigimda, kisa siirede halk
arasinda yayiliyordu ve o kitaplarin cok sayida nushasi yaziliyordu. Halk
onlardan tedris icin ve yol gosterici olarak faydalaniyordu. Igindeki lafizlart
ve konular, kendi sozlerinde ve yazilarnda kullamyorlardi. Ancak ne za-
man fikih, din, siyer veya hikmetli ilimler konularinda ondan daha saglam
ve Usttn bir kitap yazsam ve kendi adima yaymnlasam, ilim ehlinden bazi-
lan hasetleri yuziinden onu asagihyor ve kusur bulmaya calistyorlardi. >*

Rical kitaplarmda Cahiz adina 200% yakn telif zikredilmistir.* Cahizm

kendisi de el-Hayavan adh kitabinin basinda eserlerini saymistir. Meshur

kitaplan arasinda el-Hayavan, el-Beyanu ve't-Tebyin, el-Behla, Terbi’ ve't-

Tedvir adh eserleri sayilabilir.

Elinizdeki kitapta, yukandaki kitaplara ilaveten Cahiz'in bircok ri-

salesi arastirmaya tabi tutulmustur. Bunlar arasinda el-Measu ve’l-Mead

ya el-Ahlakul-Mahmude ve’'l-Mezmume, Fasli mabeyni Adavetu ve’l-
Hased, Tafzilu'n-Nutk ale’s-Samet, el-Ceddu ve’l-Hezel, et-Tebessur bi't-
Ticare, Kitmanu's-Sir ve Hifzu'l-Lisan, el-Hasidu ve’l-Mahsud, Zemmi
Ahlaku’l-Kittab, el-Muallimin, el-Hanin-i ile’l-Evtan ve Senaatu’l-Kavvad

sayilabilir.
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Abdullah bin Mukaffa (6. 142/759). Biytk yazarlardandir ve Islam’dan sonra Aristo'nun

Mantik kitabin ceviren ilk kisidir. Farscadan Arapcaya cevirdigi Kelile ve Dimne en
meshur eseridir.

Yahya bin Halid (6. 190 h.) Harun Resid’in 6gretmeni idi.

Halil bin Ahmed Ferahidi lugat ve edebiyatin biiytiklerinden ve aruz ilmini yazan
kimsedir. Hicri 170 yilinda vefat etmistir.

Kulsum bin Amr Attabi, Abbasi doneminin katibi ve sairidir. Eserlerinden bazilan el-
Adab, el-Hayl ve el-Ecvaddir. Hicri 220 yilinda dunyaya gozlerini kapamustr.
El-Mehasin ve’l-Ezdad; s. 13 ve 14.

Baz1 yazarlar, Caluz'm 350 civarinda kitap telif ettigini sdylemislerdir. Bu soz, rical
kitaplarina ve Cahiz'in eserlerini zikreden kitaplara bakilirsa uzak bir ihtimal olarak
goruniyor. Bu goris ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Balbeki, Miinir; Mevzuatu’l-
Murid; c. 1, s. 80.

Adi gecen risalelerden bazilar Resailu’l-Cahiz icinde gecmektedir. Bundan boyle kisaca
Resail diye anilacakuir.
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Yazarlardan bir kismu el-Tac veya Ahlaku’l-Muluk, el-Mehasinu ve’l-
Ezdad, el-Ebel, el-Hidaya, Tenbihul-Muluk, el-Mekayid, Delailu ve’l-Itibaru
alel-Halku ve’l-Asar gibi kitaplan Cahiz’a atfetmislerdir.*® Ibarelerin si-
yakina ve yazim tslubuna dikkat edildiginde, bu kitaplardan bazilar
Cahiz’a ait olmayabilir.”” Cahizin kendi yazarhgmn ilk yillarinda yap-
g1 gibi, bu kitaplarin yazarlan da kendi kitaplarmm intisan icin, daha
meshur olan Cahiz'in adim kullanmis olabilirler. Nitekim Cahiz'in kitap-
larimin bir hayram soyle der:

Cennette, cennet nimetleri yerine Cahizm kitaplarindan istifade etmeye
razryim. **

Cahiz teliflerinde Yunan filozoflarindan, ozellikle de Aristo’dan is-
tifade etmistir. Ozellikle onun ¢aginda ceviri yayginlasmus, Sturyanilerin,
Yunanllarin ve Farslarin bircok kitab1 Arapcaya tercime edilmistir.
Kelile ve Dimne kitabindan da faydalanmisur. Cahiz'in eserleri ve du-
stnceleri, kendisinden sonraki alimleri, mesela Thvanus-Safa’y1 da

etkilemistir. >

Ozgiir Diisiince ve Kelam Ekolii

Ozgur dusiince ve gercekgilik, Cahizm ruhuna hakimdir: O gordigu
ve duydugu her seyi akliyla degerlendirmistir. Soyleyenin sahsiyeti veya
bir gorusun dusunurler arasinda yaygin olmasi, hichir zaman onu etki-
lememistir. Hatta Aristo gibi meshur mutefekkirlerin dustincelerini, ba-
zen akla ve mantiga uymamasi sebebiyle reddetmistir. *°

36 Bkz. Ferruh, Omer; Tarihu'l-Edebil-Arabi; c. 2, s. 315-316.

37 El-Mehasinu ve'l-Ezdad adh kitap, yazim tislubu ve ibarelerin siyaki acisimdan Cahizm
diger eserlerine, ozellikle de el-Hayavan'a cok benzemektedir. Hatta bazi konularda,
ornegin kitabin tavsifi gibi (s. 17-23), el-Hayavan'da (c. 1, s. 51 ve 60) olan bazi
bolumler gorillmektedir. Bu ytizden en azindan bu kitabin bazi boliimleri, Cahiz'in
sozleri olabilir.

3% Fbu Muhammed Abdullah bin Hemud Zubeydi Enduliisi. Suyuti, Celaleddin;

Tabakatun-Necat; s. 282’den nakledilmistir.

Dairetwl-Maarif-i Islamiye; c. 6, s. 238; Musahib, Golamhiseyin; Dairetw-Maarif-i

Farsi; c. 1,s. 717.

Cahiz'in, Aristo'nun diistincelerine muhalefet ettigi hususlarla ilgili daha fazla bilgi

icin bkz. el-Hayavan; c. 1, s. 185; c. 4, s. 227; ¢. 5,s. 541; ¢c. 7, s. 37 ve 97.
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MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Bu ozgiir disunce ile akla ve delile dayanma, Cahiz'in eserlerinde ra-
hatlikla goralebilmektedir. ' O herkesi akildan faydalanmaya ve mesele-
lerin sihhatini teshis etmede akl 6lcti edinmeye davet etmektedir. Kendi
ogrencilerini de bu uslupla egitmistir. Yine heva ve heves tizerinden yar-
gida bulunan, akil etmeden ve diisinmeden kort korune baskalarim tak-
lit eden kisileri kinamaktadir. * Cahiz siipheden korkmaz, aksine siip-
heyi over, yakinin mukaddimesi kabul eder ve suna inanir:

Havas, avamdan daha fazla supheye kapilir. ¥

Bu dustnce ozgurlugunun gostergelerinden birisi de akli, zayif ha-
dislere tercih etmesi ve Kur'an ayetlerinin tefsirinde ilgi cekici ve zarif
noktalar1 beyan etmesinin yaninda, onun zamaninda revacta olan acayip
tevillere karsi direkt ve mantikli anlamlar1 secmesidir. Cahiz bu tur aca-
yip ve zihinden uzak tevilleri kinamakta ve halkin helakine sebep ola-
cagina inanmaktadir. * O, hasiyecilerin tevillerini, din icin buyuk bir
tehlike saymakta ve bunun Kur'ant anlama ontinde bir engel olduguna
inanmaktadir. *

Cahizn eserleri incelendiginde, bu diistince temelinin telifleri tize-
rinde de etki biraktigi gortlmektedir. Diger bir deyisle gercekeilik ve 6z-
gur diastunce, Cahizi gercekei yazmaya yonlendirmektedir. O, hakikatleri
beyan etmekten korkmamakta ve gerekli gordugu her seyi ve herkesi ya-
zabilmektedir. Delilerin, haydutlarn, cimrilerin, dinsizlerin sozlerinden
ve sifatlarindan, siyasi, toplumsal ve dini meselelere kadar her seyi, hatta
ileri gelenlerin evlerindeki fesatlar1 dahi yazmustir. Bazen kendi ¢agimin
idarecilerini de elestiri yagmuruna tutmustur. *

Cahiz'n 6zgur dustuncesi, onun kelam ekolt donemine dayanir. Cahiz
cesitli meselelerde, hatta dini inanclarda dahi stiphenin revacta oldugu
bir cagda yasamaktaydi. Bu siiphe, diger dinlerden Islam’a gecen farkh
inanc¢ ve dustincelerdeki cesitli ekollerin birbirine karismasindan dolayr

# Cahizn goriisleri ileride “Amel” babinda incelenecektir.

42 Et-Terbi’ ve't-Tedvir; s. 14; el-Hayavan; c. 1, s. 207.

3 El-Hayavan: c. 6, s. 35-37.

* El-Hayavan; c. 6, s. 61. Yine bkz. a.gee., c. 1, s. 206.

B Age., c 6,s. 65,89 ve 105.

0 Cagdas yazarlardan bazilar gercekeiligi ve gercekci yazmayi, Cahiz'in temel ozelligi
saymuslardir. Bkz. el-Fen ve Mezahebe fi Nesri’l-Arabi; s. 63 ve 64.
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olusmustu. Abbasiler caginda muhtelif dini ve tabii ilimler, dort fikih
mezhebi, Mutezile ve Es’ari'nin cesitli firkalar1 ortaya cikmustir. *” Cahiz
boyle bir ortamda buytdi, boyle bir vaziyette egitim aldi. Kendi zama-
nina hakim olan atmosferden etkilenmesi son derece dogaldir.

Cahizin ozgir dustincesi tizerinde miessir olan bir diger etken,
onun kelam ekoli, yani Ttizaldir. O, Mu'tezile'nin bitytklerinden Ibra-
him Nazzam'n ve Bisr bin Muammer'in 6grencisiydi. Kelam ilminde o
kadar maharete ulasti ki kendisi Mu'tezili miitekellimlerin buyiiklerin-
den biri oldu. Nitekim Mu'tezile firkalarindan biri olan Cahiziyye, onun
kelam ekolint takip etmektedir. *

Mu'tezile akla, seriatin temel usult olarak bakar. Her ne kadar
Kur'ani, kanun koymada asil kaynak kabul etse de, akli bircok zayif ha-
disin 6ntinde tutarlar. * Elbette Cahiz'm ozgur dustncesi kayitsiz sartsiz
degildir. Din ve orf usullerine baghdir. Ona gore beser akli, dinin temel-
lerinin bircogunu idrak etmekten acizdir. Bu ytizden butiin dini mese-
leleri kendi zihniyle olctip tartma ve kendi fikrine gore bunlar hakkinda
gorus bildirme pesinde degildir. Cahiz, ilmi kurallara ve halk arasinda
revacta olan orfe de ihtiram gosterir.

Bununla beraber Cahiz, kendi asrinin sartlarindan etkilenmesi ve sa-
hip oldugu I'tizali diisiince temelleri neticesinde akla dayanir ve akli, me-
selelerin dogrulugunun veya yanhshginin 6lctst kabul eder. Ancak onun
inanc1 mutlak degildir; Kur'an naslarinin ve akla ve mantiga dayal tefsiri-
nin smurlar icerisindedir. Bu ytizden onun kitaplarma dini ruh hakimdir.
O eserlerinde ve ¢ikarimlarinda bircok ayet iktibas eder. Sahih olan, akla
ve Kuran'a uygun hadisleri savunur ve ahlaki faziletlere davet eder.

#7" Bu konuyla ilgili bkz. Eyitp, Ibrahim; Tarihul-Abbast; s. 263-276; Hizri Bek, Muhammed,;
Devletul-Abbasiye; s. 231-241; Emin, Ahmed; Zahiyuwl-Islam; c. 1, s. 353-386.

* ibnul-Imad, Abdulhay; Sezeratu’z-Zeheb; c. 2, s. 121; Mu’cemw’l-Miiellifin; c. 8, s. 7;
Meskur, Muhammed Cevad; Ferheng-i Firak-1 Islami; s. 133; Sehristani, Muhammed
bin Abdulkerim; el-Milelu ve'n-Nihel; c. 1, s. 87-89.

Cahiz'm baz1 telifleri, sahip oldugu Mu'tezile inancim anlatr. Ornegin Halkul-Kur'an,
el-imame, el-I'tizal, Makaletu fi Usuli’d-din, Nazmu’l-Kur'an, el-Istitaatu ve’l-Osmaniye.
Cahiz, Mu'tezile'yi ovmek icin Faziletwl-Mu'tezile adl bir kitap telif etmistir. Cahiz'in
kelami gortisleri hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. fbn Esir el-Cezri, izzeddin Alj;
el-Babu fi Tehzibi’l-Ensab; c. 1, s. 248 ve 249; Semrani, Abdulkerim bin Muhammed;
el-Ensab; c. 3, s. 163.
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MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Cahiz sadece bir filozof degildir, aym zamanda mutedeyyin ve dini
inanclara sahip bir ferttir. Din ve akil arasinda hicbir celiski olmadigina,
dinin felsefi ve kelami temelleri reddetmedigine inanir. Ona gore bir mi-
tekellim ve filozofun akli ve felsefi kemali, felsefe temelleri tizerinde ne
derece maharete ulastigina ve bu temelleri ne 6lctide tamdigia baghdur.
Cahiz nezdinde hakiki alim, felsefeyi din ile birlestiren kimsedir. Dogru
yolda giden kimse ise usul-i din ile tevhidi, akli ve felsefi usullerle uyumlu
goren ve birbirine yaklastiran kimsedir. Belki de Cahiz, din ile felsefenin
birligine dikkat gosteren ilk dustntir olarak kabul edilebilir. *°

Deneyselcilik

Cahiz ozgur dustnceli ve gercekei ruhuyla, ilmi konularda da ilmi-
deneysel yontemin basim cekenlerdendir. Bu yontem, gorislerin ve te-
orilerin dogrulugunu veya yanhshgim incelemek icin bunlarin gozleme
ve deneye tabi tutulmasina dayalidir.

Cahiz'in eserlerinde deneye ve tabiata kuvvetli bir egilim goralmek-
tedir. O, gerceklere ulasmak icin cesitli gozlemleri ve deneyleri beyan et-
mektedir: Bazen bir hayvan oldiirerek ve onun bedenindeki uzuvlar ke-
serek hayvam incelemeye yonelmektedir. Bazen iki hayvanimn birbiriyle
miicadelesini izlemek icin onlan bir yerde, bir araya getirmektedir. Ba-
zen de hayvana zehir veya kimyevi bir madde yedirerek, hayvan tizerin-
deki etkisini incelemektedir. !

Cahiz karinca, * tahtakurusu, > bal ars1** gibi cesitli hayvanlarn ya-
samini incelemis ve baliklarin belli mevsimlerde uzak noktalardan Basra
sahiline geldiginden bahsetmistir. >

Cahiz diger her miitekellimden daha fazla dogal felsefeye ve deney-
sel bilimler alimlerine yakin olan bir mutekellimdir. Sehristani (479-548
h.) bu konu hakkinda soyle yazmistir:

0 El-Hayavan; c. 2, s. 134-135.

SU Tarihw’l-Edebu’l-Arabi; s. 581.

2 El-Hayavan; c. 3, s. 303; c. 5, s. 406; c. 7, s. 36.

23 Age., c. 1,5 30; c. 3,s. 371 ve 541; c. 4, s. 34 ve 35; c. 6, s. 447; c. 7, 5. 45 ve
254.

> Age,c1,519;c 3,5 329;c. 5,5 417; c. 6, 5. 313.

P Age., c 3,s. 259 ve 260.
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Cahiz'im mezhebi, felsefe mezhebidir; ama onun ve izleyicilerinin natura- o,

list felsefeye egilimi, ilahi felsefeden daha fazladir.*° Zfé&

Bununla beraber Cahiz Musliumandir ve naturalist felsefeyle arasinda
fark vardir. Eserleri de bu farki ortaya cikarmaktadir. >’

Cahiz'n ilgin¢ deneylerinden biri soyledir: Bir kopegi evde, kafesin
icinde hapsediyordu. Asci, et alip carsidan dondiitkten sonra once bicag
keskinlestiriyor, sonra yemek pisirmek icin eti dogruyor, sonra kopege
yemek veriyordu. Kisa bir miiddet sonra ascinin carsidan donmesiyle ve
bicaklarmm sesinin duyulmasiyla, kopek hareketleriyle yemege hazir ol-
dugunu gostermeye basladi. Ancak diger zamanlarda, mesela aksam, ko-
pek bicaklarin sesine bir tepki vermiyordu. *®

Bu deney, 6grenmede sarth kosullanma * teorisini ve Pavlov'un (Rus
psikolog ve fizyolojist) deneylerini hatirlatmaktadir. Pavlov, yirminci ytuz-
yilin basinda yapug1 deneylerle bu gorusit ispatlamstir. Tlging olan nokta,
Pavlov’'un da deneyde kopek kullanmasidir. ©°

Cahizn hayat ve sahsiyetiyle ilgili sozlerimizi, cagdas yazarlardan
birinin camlesiyle sona erdiriyor ve onun egitim, 6gretim ve temelleri
tzerine goruslerine geciyoruz:

Arapcada simdiye dek, asirlarca insanlar1 kendi melekelerine hayran bira-

kan ve zihinler tizerindeki sultasini koruyan, Cahiz’a denk bir yazar or-
taya ¢tkmamustrr., ©*

%6 Sehristani, Muhammed bin Abdulkerim; el-Milelu ve'n-Nihel; c. 1, s. 89. Sj&
7 Bu hususla ilgili bkz. el-Hayavan; c. 3, s. 537; c. 5, s. 148 ve 165; c. 6, s. 134.
8 Age., c 2 s 120.
»  Conditioned reflex.
60" pavlovun deneyleri ile ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Pavlov; Lectures on Conditioned
Reflex.
o1 Zayf, Sevki; el-Asru’l-Abbasiyu’s-Sant; s. 610.
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Birinci Bolum:
Antropoloji

6)ﬁhlz yazilarinda defalarca insandan bahsetmekte ve onun farkh

ozelliklerini beyan etmektedir. Bu ozellikler, kalitsal ve cevresel
etkenlerin yaninda, insanin sahsiyetini olustururlar. Cahiz insani, egilim-
lerle ve ihtiyaclarla dolu bir varlik diye tanitmaktadir. Kendi haline bira-
kilirsa kotiilitklere yonelen ve yerytiziinde zultiim ve fesat ¢ikaran bir var-
liktir. Bununla beraber insan, kendisini biitin varhiklardan ustiin kilan,
danyay1 kendi etrafinda dondtiren ozelliklere sahiptir. Varhk aleminde
bulunabilecek her seyin, bu esrarengiz varlikta bir cilvesi goralmektedir.
Hakikatte insan zahirde kiiciik olan buiyiik bir cihandir. Varlik alemine
denk, hatta ondan daha buytk ve daha sasirtict.

Insanin Hayvana Ustiinliigii

Cahiz insanin hayvana tsttnlagune dair farkh gorisler izhar etmistir.
Bir yerde evlenme ve esini kiskanma sifatlarini insanin hayvana astunlii-
gunun olcisu olarak belirtmistir. Ayrica insana en ¢ok benzeyen hayvan
olan maymunda da bu iki sifatin olduguna inanir. °* Baska bir yerde can-
lhlar1 cogalanlar ve cogalmayanlar diye ikiye ayirr ve cogalanlar da hay-
van ve bitki diye ikiye ayirir. Hayvanlar yarayen, ucan, suda yasayan ve
surtingen diye dorde ayirir. En sonda yirayen hayvanlar fasih ve acem
diye ikiye ayirir. Sonra acemden kastimin Arap olmayanlar degil, kendi
turtnden hayvanlarla konusamayan hayvanlar oldugunu soyler. Bu se-
kilde konusma kuvvesini, insanin hayvana ustunlagu diye tamtir. ©

62 El-Hayavan; c. 4, s. 98.
S Age.,c 1,s. 26-32; Resail; s. 138.
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Bunlarla beraber, Cahiz'in yazdiklarinin tamamindan anlasilan ve
defalarca insan1 hayvandan ayiran temel 6zellik olarak beyan edilen tis-
tanlik olcusu gic ve akildir.

Cahiz baslangicta insani hayvana tstiin kilan seyin zahiri gortunusa
ve bedensel ozellikleri olmadiginin tzerinde durur. Eger bu zahiri ozel-
likler insamin hayvana tustunlitk olctisu olsayd: Allah hicbir zaman me-
leklere cinlerin tstiinde; cinlere de insanlarin tstiinde bir fazilet bagsla-
mazdi. Cunkit melek ve cin, insana benzeyen bir gorantse sahip degildir.
Insan gibi nutfeden meydana gelmemislerdir. O insandan, yetenekli, be-
cerikli, akil ve marifet sahibi diye, hayvanlardan da “tebayi-i musahhara”
ve “garize-i mecbule” sahipleri diye bahsetmektedir. **

Cahizin bu konudaki gorusleri duzenli ve aym degildir: O, bazen
ustunlik dlcustntn giic ve temkin oldugunu soyler, akli ve marifeti bu-
nun neticesi kabul eder.® Bazen insanmn hayvana tstunluginu yetene-
ginde gorur ve bunun, akhn ve marifetin varhgim gosterdigine inanir. ©
Bagska bir sefer de guc ve akl birbirine denk, hatta akh gtictin kaynag: ve
insan1 hayvandan astun kilan ozelligi kabul etmektedir. ©’

Tabirlerin tamamma bakildiginda Cahiz’a gore insanin, varhgindaki
akletme ve marifet kuvvesiyle hayvanlara kars tistiinluge sahip oldugu an-
lasilmaktadir. Hayvanlar bu nimete sahip degillerdir. Akil ve ilim, insana
guc verir. Boylece sorunlar1 halleder ve diinyay1 emrine amade kilar.

Elbette Cahiz, hayvanlarin ehlilestirilmelerine ve egitilmelerine de
deginmistir. ®

Bununla beraber hayvan ve insanin 6grenmesi arasinda temel bir
fark vardir. Insan akletme kuvvesiyle ve ¢grenme kabiliyetiyle cesitli
hususlari inceler, faydalarini ve zararlarini olcip tartar ve neticede fay-
dasi yiksek, zarari az olan seyi secer. insan temeyyiiz ve secim kuv-
vesine sahiptir; ama hayvanlar icgiidulerine gore davranirlar. Teshis
etme ve irade kuvvesine sahip degildir ve icgudiileriyle savasma gucleri
o4 Age.,c. 2,s. 146.

65 A.ge., c. 5,5 542 ve 543.
% Age.,s. 543.

67
Age.
% Daha once zikrettigimiz kopege yiyecek verme deneyi buna bir ornektir.
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yoktur.®” Bu sebeple cok guizel ve maharetli bicimde ag orebilmekte;
ama bal ans1 gibi kovan yapamamaktadir. Buna karsi boyle sasirtici bir
tarzda ev yapabilen ar1, ag dokumaktan acizdir. Ancak akil, teshis ve
ihtiyar sahibi olan insan, uzmanlhk alanini veya 6grenemedigi bilim ve
uzmanlik alanim degistirebilir. Marangozluk bilmeyen bir sahis, bunu
ogrenebilir ve becerikli bir marangoz olabilir. Marangozlugu 6grendik-
ten sonra ciftcilige yonelebilir ve kabiliyetli bir ciftci olabilir. Sonra ti-
carete atilabilir ve iyi bir tticcar olabilir. Bunlarin hepsi Allah'in insana
bagisladigr ve bu vesileyle onu diger hayvanlardan tstun kildigr akil,
teshis ve marifet kuvvesi sayesindedir. ™

insanin Ozellikleri

Stuphesiz mutefekkirlerin insana ve ozelliklerine dair marifeti, onla-
rn egitimsel gortsleri tzerinde dogrudan etkilidir. Cahiz’a gore insanin
ozellikleri soyle beyan edilebilir:

1. Ustiinliik Saglama ve Rahata Diiskiinliik

Insan tabiat itibariyle gii¢c elde etme ve sulta kurma pesindedir ve
icgudisel olarak digerlerinden tstiin olmaktan keyif alir. Buytklenen ve
kibirlenen kimseye diisman olur ve ona karsi kalbinde nefret duyar. "' In-
sanda sulta kurma ve tstinluk istegi o kadar fazladir ki onun icin hicbir
zevk, baskalarimi nuifuzu ve sultasi altina alma, elinin altindakilere hiikiim
strme ve onlara bir seyi emredip yasaklama kadar keyifli degildir. ">

Burada Cahiz, gozlemlerine ve tecriibelerine gore acik bir noktaya
isaret etmektedir. Bu nokta onun beseri ruhun o6zelliklerini ve incelikle-
rini tamimaya olan 6zel teveccithiinii ortaya cikarmaktadir. Cahiz bu ko-
nuyla ilgili soyle yazmistir:

Daha asagilik ve zelil olan, toplumsal bir mevkiye sahip olmayan kisiler bu

ozellige daha fazla sahiptirler. Kendilerini biiytiik gorme ve riyasete talip

9 El-Hayavan; c. 2, s. 145 ve 146.
0 Age.,s. 147-148.

' Resdil: c. 1, s. 90.

2 El-Hayavan; c. 2, s. 98.
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olma duygusu onlarda daha fazladir. Ancak bu hasletlerini ortaya cikaracak
bir konumlari olmadig: icin, marifet sahipleri disinda kimse onlarn yap-
sindaki bu sifatin varligim anlayamamaktadir. ”® Ustinlik ve digerleri tize-
rinde sulta kurma duygular, ancak giic ve firsat elde ettiklerinde kendisini
gosterir. Bu ytizden sasirtict bicimde goriulmektedir ki vaziyetin degismesi
sonucu kendisi kole iken kole sahibi konumuna gecen kimselerin, en bas-
tan ozgur ve kole sahibi olan kimselere nispetle kendi kolelerine daha fazla
siddet ve tekebbiir ile davrandiklan gozlemlenir.

Sonra Cahiz, kendi gozlemlerine dayanarak soyle soylemistir: “Aym
zamanda kendi astina buytikluk ve kibir tasladig1 oranda, kendi tsttine
kars: tevazu ve zillet gostermeyen bir mutekebbir gormedim. ” Insan do-
gas1 daha fazlas: ve ustunlitk pesindeyken, ayn1 zamanda tembel ve raha-
tina duskun bir yapidadir. Havassin keyif aldigy seylere yonelir. Bu ytizden
icgudiisel olarak giizel manzaralara, hos kokulara, keyif veren yiyecek-
lere ve goniilcelen seslere temayil eder. ©

2. Cesitlilik ve Fazlasini isteme

Cahiz’a gore insan tabiatinda sahip olmadigini isteme guidiist vardir.
O, sonsuz hirsiyla sahip olmadiginin pesinden gider. Ancak onu elde et-
tikten sonra yavas yavas ona doyar ve sevki ve meyli bikkinliga ve yor-
gunluga donisur. Tekrar diger isteklerine ulasmak icin arayisini ve ca-
basi strdurtr. Cunki dinya zeval ve bikkinlik yeridir. Bir isin sonuna
ulasmak kadar nefret uyandiran baska bir sey daha yoktur. ”*

Insan, kendisine yasaklanan seye kars hirslanir. Ondan bir isi yap-
mamasini isteseler, onu yapmak icin daha cok sevklenir. Bununla bera-
ber eger bir kimse bir konunun halk arasinda hizlica yayilmasin isterse

& Age.,c 6,s 71

™ Cahizn ibarelerinden bu tur efendilerin kendi kolelerine caka satip buytuklenmeleri,
ayni sekilde onlara eziyet etmeleri, kendi koleliklerinde tahammul etmek zorunda
kaldiklar asagilanmalarn ve ruhsal baskilarin sonucudur. Bu nokta son déonem
psikologlarmm giindeme getirdigi asagihk kompleksi (inferiority complex) goruistini
hatirlatmaktadir. Onlar bu ruhsal durumun ve inancin, kisinin gecmiste yiiz ytize
geldigi eksiklikler ve asagilanmalardan kaynaklandigina inanmaktadirlar.

> El-Hayavan; c. 6, s. 71 ve 72.

76 Resdil: c. 1, s. 80.

T Age.,s 112,
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onu bir kisiye sir olarak soylemeli ve bunu kimseye soylememesi icin
tembih etmelidir.

3. Sosyallik

Insamin tabiatinda var olan ve onun ézityle ve hilkatiyle i¢ ice olan
seylerden biri de kisilerin birbirlerine olan ihtiyacidir. Insanlar gecimle-
rini saglama, ilim 6grenme ve Allah’'in nimetlerinden yararlanma ttrtin-
den cesitli alanlarda isbirligine ve birbirleriyle irtibat kurmaya muhtac-
tirlar. Bunun kendisi toplumlarin olusmasi icin ortam hazirlamaktadir.

Cahiz bu konu hakkinda soyle yazmistir:

Halkin birbirine ihtiyaci, yapisinin geregi ve zatinin parcast olan bir sifat-
tir. Bu ihtiyac onlardan ayrlmaz ve hepsini kapsar. Uzaklarim ve yakin-
larm icerir.

Cahiz insanlarn ihtiyaclarini ikiye ayirir: Insanin bekasinim, gideril-
mesine bagl oldugu ihtiyaclar. Bir de beseri hayatin, giderilmesine bagh
olmadigl; ama hayatin gtizelliklerinden ve zevklerinden daha iyi fayda-
lanilmasini saglayan ihtiyaclar. *

Thtiyag, halkin bir bolumine veya grubuna mahsus degildir. Cahiz’a
gore Allah hic¢ kimseyi baskasina ihtiya¢c duymayacag sekilde yaratmams-
tir. Fakir ya da zengin, kole veya sahip, yonetici veya halk, kuctk veya
buyuk insanlarm hepsi birbirlerine ihtiya¢ duyar. Elbette ihtiyacin 6l¢tst,
tart ve ozellikleri muhtelif kisilerde ve gruplarda birbirinden farkhdur.
Yonetici bir acidan halka, halk da baska bir acidan yoneticiye muhtactir.
Aym sekilde fakir zengine veya kole sahibine. ®!

Insan hayatunin gerektirdigi ihtiyaclar ve darbogazlar, onu ¢aba gos-
termeye, harekete gecmeye, care aramaya ve bunlarn ortadan kaldirmak
icin dustinmeye, dogadan istifade etmeye ve insanlardan diger bazilarini
kullanmaya zorlamaktadir. **

78
79

Resail.

El-Hayavan; c. 1, s. 42.
80 Age., s 43.

81 Age., s 43 ve 44.

82 Age., s 44.
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4. Ser Egilimi

Insamin tabiatmin esasimin hayir tizere mi, ser tizere mi olduguna ya
da bunlardan hicbirinin tizerine olmadigina dair cesitli gorusler soz ko-
nusu edilmistir. Cahiz'in eserlerinin genelinden anlasildigina gore insan
tabiat ser tzerinedir. Insan kendi haline birakilacak olursa hayir ve iyi-
lige dogru gitmeyecek; kotuluge ve serre yonelecektir. Insan nefsi icgu-
diisel olarak sehvetine ve temaytillerine engel olan seylerden nefret eder.
Insan 6zgur olmak, temaytiline uygun davranmak, sevdigi her seyden
haz almak ister; her ne kadar bu istekler fesada, yok olmaya, zulme ve
adaletsizlige yol acacak olsa bile. Eger Allah, insan1 bu icgudiisel tema-
ytllerle bas basa birakacak olsa, insan nefsani isteklerinin pesine duser,
kavga ve dusmanhga yonelir. Temaytillerini kisitlayan veya onlara engel
olan ilahi emirlere asla boyun egmez. ®

5. Menfaatlere Yonelme ve Zarardan Ka¢inma

Allah insani yaratirken, yapisina menfaate ulasma ve zarardan kacma
gidisit yerlestirmistir. Insamn tabian ve cibilliyeti, menfaat egilimi ve za-
rardan kacinma ile yogruldu. Elbette bu i¢gtidti insana 6zgu degildir. Bua-
tin hayvanlarda, hatta butun canhlarda bulunur. Hi¢ kimse insan yapi-
sinda boyle bir hasletin varligini inkar etmemektedir.

Menfaat ve zarara karsi sevgi ve nefretin derecesi, menfaat ve zara-
rm kuvveti ve zayiflifiyla dogrudan irtibathidir. Insanin karsisinda olan
menfaat ne kadar buytik olursa, ona ulasma istegi ve elde etmek icin gos-
terdigi caba o kadar fazla ve kuvvetlidir. Tam tersi insanin karst karsiya
geldigi zarar ne kadar kuvvetli olursa insanin nefreti, kacist ve onu de-
fetmek veya azaltmak icin gosterecegi caba o kadar fazladr.

Insanin derinliklerinde gizli olan bu iki 6zellik, onun butin sevgi-
leri, nefretleri, egilimleri ve kacinmalan tizerinde etkilidir. Insan kendi
onaylarinda ve itirazlarinda bu icgudunun tesiri alundadir. Bu icgudii-
nun niteligi battn insanlarda ayni degildir. Bazilarinda daha zayiftir, ba-
zilarnda digerlerinden daha fazla belirgindir. **

8 Resdil: c. 1, s. 80.
84 Age.
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6. Hakikati Arama ve ilmi Gosterme Egilimi

Insan icgtidusel olarak hakikati arar. Muhtelif konular hakkinda soru
sormak ve onlarla ilgili bilgi almak ister. ilmi gosterme ve konusma egi-
limi de insanin yapisindan kaynaklanir. Insan konusmaya o kadar ilgi du-
yar ki sirlarim kolayca saklamay1 basaramaz ve onun icin susmak zor bir
istir. Bu ytizden alimler, riyakar olmasalar ve izzetli ve kuvvetli bir nefse
sahip olsalar dahi ilimlerini saklayamazlar. Neticede ilimlerini ibraz etme
egiliminde olurlar. Cahiz bunun sebebini soyle acikliyor:

Alim sahsm ilmini ibraz etmekten aldig1 haz ve bu yolla kendisinde gor-
dugu izzet ve duydugu mutluluk, olciilemeyecek derecededir.

Cahiz insan yapisindaki bu ozelligin semeresinin, beseri ilimlerin
tekamult ve ilahi ilimlerin gelecek nesillere intikali olduguna inamr ve
bununla ilgili soyle yazar:

Eger Allah bu icguiduyt insanin yapisina yerlestirmeseydi asla gecmiste-

kilerin haberleri bize ulasmazdi. Sehirlerin, muhtelif milletlerin, ustalikla-

rn ve cesitli ilimlerin 6zellikleri bize gizli kalirdi. Daha da énemlisi pey-

gamberlerin haberleri ve mucizeleri, ilahi emirlerin ve yasaklarn niteligi
bize ulasmazdi. %

insanin KapsamUligi

Cahiz’a gore varhigin butin cilvelerinin bir 6rnegi ve 6zeti insanda
gizlidir. Insanda da, varhk aleminde oldugu gibi bes duyu vardir. Insan
hem dort ayaklilarin yiyeceklerinden yer, hem de vahsi hayvanlarin yi-
yeceklerinden yer. (Hem otlardan ve hububattan faydalanir, hem de hay-
vanlarin etinden.) Cesitli hayvanlarin bariz 6zelliklerinin ve sifatlarmin
bir ornegini insanda gozlemlemek mumkiindir: insanda devenin kudreti,
aslanin ziplamasi, kurdun hilesi, horozun comertligi, kopegin dostlugu ve
sadakati, ozetle diger hayvanlarn ozelikleri gorulir. O, bu sifatlarin tama-
min kapsar ve zithklar icerir. ki ayakh bu varlik, eliyle bitin suretleri
ve sekilleri cizme guictine sahiptir ve buttn sesleri agziyla taklit edebilir. *
85 El-Osmaniye; s. 267.

86 Resail: c. 1,s. 103.
87 El-Hayavan; c. 1, s. 212 ve 213.
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Insan, cesitli unsurlan biinyesinde barmdirr: Safra, dalak, kan ve bal-
gam. Bunlar ates, toprak, hava ve suyun neticeleridir. Onda cesitli, hatta
bazen zit ahlaki ve ruhsal ozellikler, i¢gudiiler ve tabiatlar bulunur: Ofke
ve r1za, akillilik ve aptallik, sadakat ve hile, riyakarlik ve ihlas, uyan ve
unutkanlik, ikrar ve inkar, ilim ve cehalet, haz ve ac1, yakin ve siiphe,
inan¢ ve beklenti, bilahare biitiin sifatlar1 ve zithiklar insanda bulmak
mumkindir. Bu ytzden insana biytik dinya karsisindaki kuctik dunya
ad1 verilmistir® ve goklerle yerytizit onun hizmetine girmistir. ¥

Iinsanlarin Farkllklari

Cahiz’a gore insanlar cesitli cihetlerden birbirlerinden farkhdirlar. in-
sanlarm zahiri ve bedensel ozellikleri —sismanlik ve zayifhklari, boy uzun-
lugu ve aym sekilde omiirlerinin uzunlugu gibi- aym degildir.

Insanlar zahiri 6zelliklerinin haricinde comertlik ve cimrilik, akilliik
ve zeka geriligi, sadakat ve hile, korkaklik ve cesaret, sabir ve acelecilik,
kuvvetli hafiza ve unutkanhk, giizel konusma ve dil tutulmasi gibi ahlaki
ozellikleri ve sifatlar1 acisindan da birbirlerinden farklhidirlar ve muhtelif
mertebeleri vardir. Peygamberlerin tabiat, halifelerin tabiatindan ustiin-
dur ve halifelerin tabiati da vezirlerin tabiatindan tistindir. Her grubun
kendine ozel bir konumu vardir. *°

Insanlarm ilimlerinin 6lcusi ve niteligi aym degildir. Siradan insanlar,
alimlerin bildigi ilimlerin cogunu bilmezler. Alimler de birbirleriyle esit
degildirler. Peygamberler alimlerden daha ustiinlerdir ve melekler pey-
gamberlerden daha cok bilirler. Nihayetinde Allah’in ilmi ihatas1 herkes-
ten daha fazladir ve hicbir mahliuk o derecedeki ilme nail olamaz. **

Insanlar ilimleri ve ustaliklart 6grenme kabiliyetleri ve cesitli alanlara
duyduklarn ilgi acisindan birbirlerinden farkhdirlar. Her kiside 6zel bir ilme
veya htnere karsi yetenek ve alaka gormek mumkiundur. Bu kabiliyetler
ve temayuller, kisilerde birbirinden o kadar farkhidir ki bazen saskinliga

88
89

Age.

“Goklerde olanlar1, yerde olanlari, hepsini sizin buyrugunuz altina vermistir.”
(Casiye: 13.)

% El-Osmaniye; s. 257.

ot El-Hayavan; c. 5, s. 201.
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duasurar. Goraldugn tzere biri matematige ilgi duyar, biri tibba, bir di-
geri geometriye ve bir baskasi astronomiye. Biri musikiye gonul verir ve
digeri askerlik hizmetine. Biri yilan yakalamak ister, obtrt cobanlk yap-
mak. Biri vahsi hayvanlan ehlilestirmek ister, digeri astronomi 6grenerek
yildizlan seyretmek. Biri terzi olmak ister, digeri kuyumcu...

Allah herkese ozel bir ilmi ve ustalig1 6grenme kabiliyeti inayet et-
mis ve herkesi 6zel bir ilme ve ustaliga ilgi duyacag: sekilde yaratmustir.
Bu farkhliklarn sebebi, kisinin kabiliyetinin oldugu bir dalda tahsil gor-
mesidir. Bu sekilde o yolda kemal derecesine ulasir ve onun icin ilahi ni-
met tamamlanr. *?

Milletlerin Farklliklari

Cahiz’a gore insanlar cesitli acilardan birbirlerinden farkh olduklan
gibi, muhtelif kavimler ve milletler de ayn1 degillerdir. Nitekim muhtelif
milletler, ilimler ve ustaliklar alaninda, belli bir veya birkac alanda diger-
lerinden daha fazla maharete sahiptirler. Ornek olarak Cinliler zanaatte,
Yunanhlar adap ve felsefede, Araplar soz ve siir sanatinda, Samanhlar ta-
nm ve saltanatta, Tturkler savasta digerlerinden daha ondedirler. Elbette
kastedilen her Yunanhnin filozof oldugu veya her Cinlinin usta bir sanatc1
oldugu ya da her Arap'mn sair oldugu degildir. Kastedilen, bu ilimlerin ve
hunerlerin bahsedilen milletler arasinda daha fazla kemal derecesine ulas-
181 ve sayi oldugudur. Bir ilim veya hiiner dalinda daha tstiin ve ileri ol-
manin sebebi, Allah'm muhtelif milletlere cesitli suretlerde bahsettigi ka-
biliyetlerin ve egilimlerin gelismesi yonunde caba gosterilmesidir. **

92 Resail; c. 1, s. 76; el-Hayavan; c. 1, s. 141.
93 El-Hayavan; c. 1, s. 141.
9% Resdil; c. 1,s. 59 ve 63.



Ikinci Bolum:
Marifet

@ aha once soylenildigi gibi Cahiz, insanin icgiidusel olarak haki-

kati aradigina, ilim ve marifet tahsil etmek istedigine ve de ilim
ve zanaat 6grenmeye ilgi duyduguna inanmaktadir. ®° Ona gore aklin ha-
yatt ilim ve marifettir. Beden suya ve yemege muhtac oldugu gibi insan

ruhu da besine muhtactir ve o besin de marifet ve ilimdir. %

“Insanlarm farkliliklar1” konusunda deginildigi gibi, kisiler ilim rut-
besi ve niteligi acisindan farkhdirlar. Bazilar enbiya gibi, halkin geri ka-
lanina gore ilim ve marifetin en st diizeyindedirler. Hatta halkin tst
diizeyinin bile bilmedigi konularda bilgi sahibidirler. Bazilarinin marifet
dairesi de halkin avamu gibi cok kisithdir. Neticede bu ilimlerin tamamu,
ilahi ilmin sonsuz denizinden cok ki¢tk bir parcadir. Peygamberler bile
Allah katindaki ilimlerin cogunu bilmezler.°” Allah, mahltakatinin her ta-
bakasina ve grubuna, kabiliyetleri oraninda alabilecekleri kadar —ve mas-
lahata uygun olarak- ilim ve marifet verir. Irade ettigi kimselere gaybi
ilimlerinden bir kismin bagislar.

Cahiz, marifet ve akil etme konularinda degerli bilgiler vermesine
ragmen ilmin hakikatini, havasin, aklin ve duyular yoluyla idrakin nite-
ligini beyan ederken guicsiizlik gostererek marifetin ve aklin hakikatini
idrak etmenin zor bir is oldugunu soylemistir. * Soyle yazmstir:

9 Resail: ¢. 1, s. 112.
96 Age.,c. 1,s 225,
7 El-Hayavan; c. 5, s. 201.

98 Et-Terbi’ ve't-Tedvir; s. 100.
2 Age.,s. 86.
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Ben duyuyorum; ama duymanin niteliginden haberdar degilim. Goruyo-

rum; ama gormenin nasil oldugunu bilmiyorum.

Genglikte Marifet Ogrenmek

Insan genclik déneminde saghkh ve hazir kuvvelere sahiptir. Giicit
en yuksek duzeydedir. Uzuvlarn ve organlar1 daha fazla guce sahiptir.
Bes duyu orgam olabilecek en kuvvetli halindedir. Bu ytizden geng, ilim
ogrenmek, konulari ezberlemek ve meseleleri ¢cozmek icin daha fazla
bedensel ve ruhsal giice sahiptir. Cahiz bu mukaddimeyle, bir insanin,
genclikte kuvvetli bir iradeye ve azme sahip olursa, yashyken 6gren-
mek icin yillarca caba sarfetmesi gereken konularn kisa zamanda 6g-
renebileceginin tizerinde duruyor. Yasin ilerlemesiyle zayiflik ve gev-
seklik butin uzuvlara yayilir, kisisel kuvvelerin ve kabiliyetlerin hepsi
eksilmeye yuz tutar. Insamin gozii daha az gormeye baslar, kulag: iyi
duymaz, tatma ve koklama duyularn zayiflar. Gunlerin ge¢cmesiyle cin-
sel ve diger tim batini kuvveleri giicstizlesir. Bununla beraber kisi, tipki
gencligindeki gibi konular iyi bir sekilde 6grenemez, hizla ezberleye-

mez ve hatirlayamaz. '©°

Marifet Araclari

Cahiz, kitaplarnnin ve risalelerinin cesitli yerlerinde insanin kendisini
ve kendisi disindaki dtinyay1 anlamasina yardime olan araclara deginmis-
tir. Bu araclar duyular, akil ve ilhamdir. Asagida her birini acikliyoruz:

1. Duyu

a) Duyunun Tanimi: Bes duyu, marifetin énemli araclarindandir.
Insan gorme, duyma, tatma, koklama ve dokunma duyulanyla bircok
seyi tanir ve bircok konuyu 6grenir. Insan bu duyular yoluyla giizellik-
leri ve cirkinlikleri, hos ve kot kokular, tatlari, yumusakligi ve sertligi
idrak eder. 't

100" Resail; c. 1, s. 208 ve 209.
10V Et_Tabassur bi't-Ticare; s. 30; Resail; c. 2, s. 113 ve 113; el-Hayavan; c. 4, s. 441.
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Cahiz, Mananiye’den '** soyle naklediyor:

Her ne kadar insanin bes duyusu olsa da, her duyunun arkasinda bir de o
duyunun zidd1 vardir. Mesela eger insan sevgiyle bakarsa onun goranumsi
nur ve hayir cinsindendir. Eger ofkeyle bakarsa bu gorunum karanhk ve
ser cinsindendir. Tatma ve dokunma gibi diger duyular da boyledir. Oy-
leyse bu duyularn her biri, ayr1 ayr1 hayir ve ser cinsindendir. Ser cinsleri-
nin birbirlerine ve de hayir cinslerinin birbirlerine nispeti, hilaf nispeti ve
hayir cinsleriyle ser cinsleri arasindaki nispet, tezat nispetidir. Bu ytizden
hayar cinsleri birbirlerine engel olmazlar. Gergi aralarinda isbirligi de yok-
tur; ama buna mukabil hayir cinsleriyle ser cinsleri arasinda hem ishirligi
yoktur, hem de birbirleriyle aralarinda muhalefet vardir. '

Cahiz, yukandaki gorusu actkca reddeder. Muhtelif duyular arasinda
net bir sekilde gordigumiiz isbirliginin kendisinin, bu goriistun batl ol-
duguna dair en acik delil olduguna inanir. Cesitli duyular1 kullanan aym
kisidir. Duyan, goren, koklayan, dokunan ve tadan odur. Bu duyular is-

birligi yaparak marifeti ve anlayist miimkun kilmaktadirlar. '

b) Duyusal Idrake Hakim Olan Esaslar: Cahiz’a gore duyusal idrak,
belli esaslar1 ve kurallan izlemektedir. Bu esaslar Cahiz'in eserlerinde da-
gk sekilde zikredilmistir. O, duyularin yanilmasi meselesine, duyu ve
algilanan sey arasindaki uyuma, idrakin niteligini ve niceligini ytkselt-

mede duyunun roltine deginmistir. Bunlar sirasiyla isleyecegiz:

Duyunun yanilmas:t: Cahiz, duyularin yanilabilecegine inanmakta-
dir. Ona gore goz bazen yanhs gorebilir. Diger duyular da yanhs yapa-
bilirler. Gercege ulasmak, ancak aklin yardimiyla mamkiandur. Duyula-

192 Mananiyeden kasit Maninin takipcileridir. Bazilari onun, peygamberlik iddiasmda
bulunduguna ve Hz. Isanin (a.s) mijdeledigi Faraklit olduguna inamrlar. Bu din
Mecusilik ve Hiristiyanhk dinlerinden tiiremistir. Mani, Behram bin Sapur'un tilkesinde
oldurilmistir. Bu gruba Maniheist, Harnani ve Anani de denmistir. Bkz. Thn Nedim,
Muhammed bin Ishak; el-Fihrist; s. 456 ve 474.

Bu goriis Maniheistlerin alemde hayir ve ser veya nur ve karanlk diye iki kaynagim
varligimi kabul etmelerine dayanir. Onlara gore varliklar on cinstir. Bunlarn bes
tanesi hayir ve nurdur, diger bes tanesi ser ve karanhkur. insan da bunlarin hepsinin
bilesiminden olusmustur. Elbette hayir ve serrin oram butun kisilerde farkhlik gosterir.
el-Hayavan; c. 4, s. 441 ve 442; el-Fihrist; s. 456-474.

104 El-Hayavan; c. 4, s. 442.
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rn algiladiklarmin dogrulugunun olctst ve bu husustaki kesin htukmii
veren akildir: '

Gozunun gordugune uyma; akhmn hiikkmune uy. Her seyin iki tarafi var-

dur: Zahiri taraf duyular icin, batini taraf ise akillar icindir. Sadece akil hic-

cet ve hakemdir. %

Duyu ve algilanan sey arasindaki uyum: Insan bes duyu orgam yo-
luyla dis dunyayla irtibat kurar; ama idrakin gerceklesmesi icin duyular
ve algilanan seyler arasinda uyum olmahdir. Bir seyin kokusunu duya-
bilmek i¢in onu koklamak gerekir. Cunkit onu yersek, koklama duyu-
muz tat almaz. Aym sekilde yiyeceklerin ve iceceklerin tadim almak, tat
alma duyusuyla mumkun olur. Kimse onlara dokunarak tatlarinin na-
sil oldugunu anlayamaz. Duyma yoluyla, kimse misk ve amber kokula-
rini idrak edemez. '’

Duyularm isbirligi: ' Bir konunun muhtelif yonlerini idrak etmede
birka¢ duyunun isbirligi yapmasi, idrakin niteliginin ve niceliginin art-
masim saglar. [drak ne kadar kuvvetli olursa, bundan hasil olan haz ve
elem de o kadar guglii olur. Eger goz ve kulak, bir isi idrak ederken bir-
likte olurlarsa, hasil olan netice, sadece birisinin etkin oldugu durumdan
daha kuvvetli olacaktr. Bunlara dokunma duyusu da eklenirse, idrakten
hasil olan haz veya elem de derece itibariyle daha kuvvetli olacaktr. "%

2. Akil

Cahiz’a gore akil, sadece marifetin araclarindan biri degil, bu aracla-
rn en onemlisidir. Duyular hata ve yanlis yapabilirler. Duyular kontrol
ederek insanin gerceklere ulasmasini mumkun kilan ve duyularn alg-
ladiklarinin sithhati hakkinda hakemlik yapan akildir. '*°

195 E¢-Terbi’ ve't-Tedvir; s. 14.

106 El-Hayavan; c. 1, s. 207.

107 Resail; c. 2, s. 112; et-Tabassur bi’t-Ticare; s. 30.

198 Duyu konusunun basinda, Maniheistler gibi bazilarimn, duyularin muhtelif cinslerine,
yani hayra ve serre inanmalarindan dolayi, (hayir cinsleriyle ser cinsleri arasinda)
hilaf ve tezat sebebiyle aralarinda isbirligi oldugunu reddettiklerini soylemistik. Cahiz
duyularn isbirligine inanir ve Maniheistlerin bu sozlerini baul sayar.

109 Resail; ¢. 2,s. 112 ve 113:.

110 El-Hayavan; c. 1, s. 207; et-Terbi’ ve't-Tedvir; s. 14.
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Aklin merkezinin, bedenin hangi parcasi oldugu veya baska bir de-
yisle insanin akil kuvvesinin bedenin hangi bolumleriyle daha fazla irti-
bat icinde olduguna dair t¢ ihtimal vardir:

1. Aklin merkezi, insanin beynidir. Kalp de akil etmeye acilan bir
yoldur. Bu acidan insanmn butin duyularimin merkezi, basinda yer alir.

2. Akil etmenin merkezi kalptir. Zira vicdani olarak muhabbet, korku
ve act gibi algilarin yerinin insan kalbi oldugu sonucuna ulastyoruz.

3. Kalp ve beyin birlikte akli idrakin temerktiz noktasidir. Hakikatte

111

kalp ve beyin birbirleriyle irtibathidir, birbirlerinden ayr1 degildirler.

Cahiz yukaridaki ihtimalleri beyan ettikten sonra hicbirini kesin ola-
rak tercih etmemistir. Bununla beraber bazi teliflerinde duyulardan ‘kalp
huzurundaki sahitler’ bashgiyla bahsettigi icin, onun ikinci ihtimali be-

nimsedigini soyleyebiliriz. ''*

3. itham

Cahiz, duyu ve akil yoluna ilaveten marifet icin ilham adh diger bir
yol olduguna da deginiyor. O ilhami, marifet tahsili icin sira dist ve na-
dir bir yol olarak tamtiyor. Peygamberlerin maarifi bu yolla, yani vahiy
ve ilham yoluyla elde ettiklerine inaniyor ve soyle yaziyor:

Acikar ki Hz. Isanin (a.s) anne karnimda konusmasi, marifet olmadan mum-
kun degildir. O ne soyleyecegini biliyordu. Bu marifet ve aym sekilde Hz.
Yahyanin (a.s) cocukluktaki bilgisi ve zekasi neden kaynaklamyordu? Acaba
tecritbe, duyular ve akil etme yoluyla mu hasil olmustu, yoksa bunun kay-
nag ozel ve sira dist bir yol muydu? Yani vahiy ve ilham miydi? '

Oyle goruniyor ki Cahiz'in kastettigi ilham yontemi, filozoflarin ve
ariflerin marifet tahsili yollan konusunda bahsettikleri ‘suhtidi yol'dan
farkh bir seydir.

UL Et Terbi’ ve't-Tedvir; s. 86.
N2 Resail; . 2,s. 112.
13 Et-Terbi’ ve't-Tedvir; s. 87; el-Hayavan; c. 4, s. 82.
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Marifet Babinda Bazi Esaslar ve Noktalar

Cahiz'n cesitli eserlerini inceledikten sonra su sonuca vartyoruz: Ona
gore (duyusal, akli ve ilhami) marifet yollarina hakim olan esaslar ve ku-
rallar vardir. Burada bahsedilen esaslara ve Cahiz’in marifet alaninda be-
yan ettigi noktalardan bir kismina deginilecektir:

1. Duydugumuz ve reddine veya ispatina dair bir delile sahip olma-
digimiz bir konunun dogru olduguna ihtimal vermeliyiz. Nitekim eski-
lerden bize bircok konu nakledilmektedir; ama onlarn sihhatine dair
kesin bir delil sunulmadigi ve onlarm baul olduguna dair bir delilimiz
olmadig1 icin ne teyit ediyoruz, ne de reddediyoruz. Dogru veya yanls
olduguna ihtimal veriyoruz. Bununla beraber konunun sirf acayip ol-
mas1, onun batl olduguna delil olmaz veya konunun hos olmasi, dog-
ruluguna delalet etmez. ''*

2. Insan cesitli konular ve meseleler karsisinda farkl tepkiler verir. Di-
sinda gerceklesen her seyin gerceklesme ihtimalinin veya insana gore dog-
rulugu ve yanhshgmm kuvvet ve zayifhk acisimdan mertebeleri vardir. Bu
mertebeler arasmnda stiphe, itminan ve yakin halleri vardir. Cahiz, mutekel-
limlerden, stiphenin dereceleri oldugunu nakleder. Gortntise gore kastedi-
len, onlarm stiphenin kuvvetli veya zayif olduguna ve simflandirilabildiklerine

115

inantyor olmalandir. ' Cahiz yakinin de kuvvet ve zayiflik acisindan merte-

beleri olup olmadigna dair acik bir gortis belirtmiyor; ama soyle diyor:

Miuitekellimler, yakinin de dereceleri oldugu tizerinde gorts birligine sa-
hiptirler. ''®

Cahiz stipheyi kotulememekte, onu yakinin mukaddimesi kabul ede-
rek 6vmektedir. ''” Ona gore buttun yakinlerden once stiphe vardir. Genel

U4 Et-Terbi’ ve't-Tedvir; s. 35.

115 Sek (sitphe) kelimesinin yukaridaki anlamiyla kullanimm, uygunsuz veya en azindan
alakasizdir. Ctinkit sek (stiphe) kelimesi, genellikle ispat veya reddedilme ihtimalinin
birbirine esit oldugu, iki ihtimale dair bir delilin olmadig1 durumlarda kullanihr. Bu
kavramin dereceleri ve kisimlari olamaz. Oyle goruntiyor ki stiphe burada genel
anlamuyla kullamlmistir ve kastedilen yakin disindaki buittn ihtimallerdir. Bu durumda
ihtimalin kuvveti ve zayiflig1 esasina gore vehim, 6zel anlamiyla sek ve zan diye
siiflandinlir.

16 El-Hayavan; c. 6, s. 35.
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olarak hicbir inang, arasina suphe girmedikce degismez.''® Bununla be-
raber stiphe etmemek veya az stiphe etmek bir fazilet sayllmayacag: gibi,
Cahiz’a gore havas, avamdan daha fazla supheye diser. Zira avam, bir
seyi tasdik veya tekzip ederken o konu tizerinde daha az dustniir. On-
lar sahip olduklar suizana veya huisntizana gore bir konuyu ya tamamen

onaylar veya tamamen tekzip ederler. "’

Avam halk, kendi yargisinda hakim olan sekli olct alir, az goralen
ve hakim olmayan durumlan dikkate almaz. Bu yuzden genellikle iyi
ahlaka ve davranisa sahip kimseleri adil ve iyiliksever olarak gorurler;
her ne kadar bazen kotiiluk yapacak olsa da. Tam tersi sifatlar1 ve amel-
lerinin cogu yakistksiz olan kimseyi, kotu ve fasik sayarlar; her ne kadar

120

bazen iyilik yapacak olsa da.

3. Cahiz'n marifet babinda teveccth gosterdigi noktalardan biri de
esyanin ve kavramlarin marifetinin, onlarin sebebini bilmek veya ziddini
ve benzerini tanimak yoluyla olabilecegini sdylemesidir. Mesela bir kimse
baulin ne oldugunu biliyorsa hak kavramim kolayhkla anlar. insan, dogru
yolu, hataya dustugii zaman daha iyi gorir. Sebebi tanmimayan kimse, mui-
sebbibi nasil tantyabilir? Vacip ve mimkiin marifet de bu turdendir. '*

4. Marifet araclarn olan duyu ve akhn irtibati nasildir? Cahiz, bu so-
ruya acik bir cevap vermemis; ama daha once de gectigi tizere duyularla
kalp arasindaki irtibata deginmistir. Ona gore duyular, kalbin mecralari-
dirlar. Yani bes duyu, kalbin casuslaridirlar. Kalp, bilgi sahibi olabilmek
icin once onlan kullanir. Bu ytzden duyulardan “kalbin sahitleri” diye de
bahseder. '** Cahiz'm kalbi, akletmenin merkezi kabul ettigini dikkate alarak
duyu ve akil arasmdaki irtibatin niteligi babindaki gortisiine ulasabiliriz.

Marifetin Etkileri

Stuphesiz insanin ulastigr marifet ve bilginin, ortaya ¢ikardig: cesitli
etkileri vardir. Insanin marifeti ve inanclar1 onun amellerinde tecelli eder.

18 Age., s 35 ve 37.

19 Age. s 36 ve 37.

120 Resail; ¢. 1, s. 79.

2L Et Terbi’ ve't-Tedvir, s. 12.
122 Resail; c. 2,s. 112.
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Gecmis bilgileri, gelecekteki konular anlamasi tizerinde muessirdir; davra-
nislarini ve egilimlerini etkiler; tahlillerine ve yargilarna tesir eder. Cahiz’a
gore marifetin etkileri asagidaki durumlarda ortaya cikabilir:

1. Amel

Eger insan gercekten bir hususta ilim sahibi olursa, zorunlu olarak
o ilme uygun bir amelde bulunur. Eger alim sahis, kendi ilmine uygun
amel etmezse marifetinin olmasi veya olmamasi ayni olacakur. Oysa du-
rum boyle degildir. Bununla beraber marifet, marifete uygun amel ve
davranisin mukaddimesidir. Insanin davrams: -normal veya anormal-
onun marifetinden ve distincesinden kaynaklanir. ' Yine Cahiz, baska
bir yerde insanlarin amelleri ve davramslar yoluyla onlarin cehaletleri-
nin ve ilimlerinin ve de marifetlerinin ve akillarinin 6lciistiniin anlasila-

bilecegi tizerinde duruyor. O bununla ilgili soyle yaziyor:

Delilerin ve akilhlarn davramslar yoluyla onlarn zihinlerinin saglk ve has-
talik 6lciist anlagilabilir. Cocuklarin ve yashilarin davramslarindaki fark ve-
silesiyle zayifliklarinin, kuvvetlerinin, cehaletlerinin ve marifetlerinin mik-

tar1 ortaya ¢ikar. Bu yolla bitkiler ve hayvanlar, alim ve daha alim, cahil ve

daha cahil arasidaki fark: birbirinden ayirabiliriz. '#*

2. Davranisin Degismesi

Insanin davranist, secimleri ve egilimleri, onun marifetinden kaynak-
lanir. Bununla beraber eger bir kimsenin davranisim degistirmek ister-
sek onun bakisim ve gorusini degistirmemiz gerekir. Nitekim bir sah-
sin anormal bir davranisindan vazgecmesini istersek, onun o davranisa
karst bakisini, bir daha o davranisi yapmay: secmeyecegi sekilde degistir-
meliyiz. Insanlar yilanin tehlikeli bir varlik olduguna dair 6nceden edin-
dikleri bir bilgiye sahip olmasalardi, renkli ve giizel goruntmlu bir yilan
bulduklarinda ondan kagmayacaklar, gtizel goruntmi nedeniyle evlerine
sokacaklar, hatta cocuklarinin besiklerine bile koyacaklardi. Bir kisi ki-
licin ne ise yaradigma dair bilgiye sahip olmadan guizelligine ve isleme-

123 El-Hayavan; c. 2, s. 97.
124 A.ge., c 4, s 8l
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sine bakarak kilict 6vduginde kilicin asil amaci ona anlatilacak olursa,
kilica bakisi tamamen degisecektir.

3. Tahliller ve Yargilar

Herkesin diinyaya bakis: farkhidir. Sahislarin anlayislari ve cesitli me-
selelere bakislarn onlarin goruslerine ve diistincelerine goredir. Cahiz bu
gorusund, cesitli sahislara dair izlenimleri ve onlarla sohbeti neticesinde
ortaya koymustur. O, Mutasimbillah'm Romalilarla savastan donen or-
dusundaki baz1 askerlerle yaptigi konusmalarda, onlarin ayni olay bir-
birlerinden farkh sekillerde anlatugim gorda. Cahiz Senaatu’l-Kuvvad
adli risalesinde bu konusmalari, izlenimlerini ve tecriibelerini tafsilath bi-
cimde anlatarak yukaridaki konuyu ispatlamaya calisti. Konunun 6nemi
sebebiyle ve gorasunii actklamak icin onun bazi izlenimlerini 6zet ola-
rak aktaracagiz.

Cahiz soyle diyor: Mutasimbillah'in ordularn Romalilarla savastan
geri dondikten sonra ben bazi askerlerle sohbet ettim ve savas hakkin-
daki gortslerini sordum. Onlardan her birinin kendi meslegine ve alanina
gore bu soruya cevap verdigini gordum. Kendisine soru sorulan kisilerin
meslekleri soyleydi: At terbiyecisi, tabip, terzi, ciftci, ekmekei, 6gretmen,
hamamci, temizlikei, sarap saticisi, asc1 ve ¢opeu.

At terbiyecisi goruslerini soyle anlatti: Biz diismanla, genisligi bir
manej '> kadar olan bir alanda kars: karsiya geldik. Merkebin yolda tozu
dumana katmas1 kadar bir sturede biz onlar dar bir bogazda muhasara
ettik. Balyalar1 tst tste dizer gibi olulerini y1gdik. Yukandan bir balya
atilacak olsa bir atin kuyruguna degerdi. (Yerde onun duisecegi bir alan
kalmamusti.)

Meslegi tabiplik olan, cevabinda soyle dedi: Diismanla bir hastanenin
bahgesi kadar bir alanda karsi karstya geldik. Insanin oturdugu yeri de-
gistirmesi kadar bir strede onlar1 lavman borusu gibi dar bir yerde mu-
hasara ettik. Onlardan o kadar cok kisi oldurdiik ki yukardan bir nester
diisecek olsa bir askerin sahdamarina isabet ederdi.

125 Manej, binicilerin ve atlarmn binicilik egitimini yaptiklan genellikle dikdortgen seklindeki
alandur.
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Cafer adli terzi, savas sahnesini soyle anlatti: Biz dismanla, kumas-
cilar pazan kadar bir alanda karsilastik. Bir elbisenin kenarm dikecek
kadar bir stire gecmeden meydan: onlara o kadar dar ettik ki sanki bir
gomlegin cebine girdiler. Onlardan o kadar c¢ok kisiyi oldurduk ki igne
atilsa onlardan birinin basina denk gelirdi.

Firinc Fereh Raccehi, soruyu soyle cevapladt: Onlarla bir firm dukkan
kadar bir alanda karsilastik. Bes ekmek hamurunu pisirecek zamandan
daha kisa stirede onlan firndan daha dar bir alanda sikistirdik. Onlar-
dan geriye o kadar olt biraktik ki eger bir tandir tas1 atilacak olsa bir as-
kerin basina diiserdi.

Cocuklara ogretmenlik yapan ve bir mektep muiderrisi olan Abdullah
bin Abdussamet’e ayni soruyu sorduk, soyle cevap verdi: Dusmanla bir
mektep buytiklugunde bir alanda karsilastik. Bir cocugun mektepte bir
dersi okumasindan daha az bir stirede onlar1 noktadan kiiciik bir alanda
mubhasara ettik. Onlar1 o kadar ldurtp yere serdik ki bir hokka havaya
atilacak olsa bir askerin basma diserdi.

Bu soru-cevaba katilan diger kisiler de kendi mesleklerine ve uzman-

lik alanlarina uygun ve de birbirlerinden farkh cevaplar verdiler. '*°

Cahiz Senaatu’l-Kuvvad adl risalesinde soyle yaziyor:

Ben kendi gozlemlerimi Abbasi halifesi Mutasim’la paylastim ve ondan, ¢o-
cuklarina butin ilimleri 6gretmesini ve onlarin egitimlerini belli bir ilim ve
fenle siirlandirmamasim istedim. '” O, kendisine soru sorulan kisilerin ce-

sitli cevaplarmi duyunca cok giildi. Sonra cocuklarinin 6gretmenini yanina

cagirdi ve ona, cocuklarma muhtelif ilim dallarini ogretmesini emretti. '

Cahiz yukardaki gozlemlerini ve sohbetlerini beyan ederek, kisilerin
dustincelerinin, mesleklerinin ve uzmanlhklarinin, meselelere bakis acila-
rim ve muhtelif konulardaki yargilarim nasil etkiledigini gostermek iste-
mistir. Bu sohbetlerin ve Cahiz'im bu konu hakkindaki gortslerinin in-
celenmesinin sebebi, Cahiz'in belli bir ilim ve sanat dalinda bilgisi olan
kimselerin cesitli meselelere ve genel olarak varlik alemine o belli ilim
ve sanat gozluguyle bakarak yorumladigina inanmasidir. Bu ytizden eger
120 Resail; c. 1, s. 261-269.

127 A ge, s 261.
128 Age., s 269.
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kisinin duastnceleri ve gorusleri, 6zel bir dalla, sanatla veya meslekle s1-
nirh olursa, ¢ikarimlari, tahlilleri ve yargilar da zorunlu olarak tek bo-
yutlu, dar gorusli ve nihayetinde gerceklerden uzak olacaktr.

Marifetin Engelleri ve Afetleri

Hakikatlere dair marifete ulasmak kolayca gerceklesmez. Hata, yt-
zeysellik ve bencillik gibi bircok engel, insanin gercege ulasmasini onler.
Insan, bahsi gecen bu engelleri arkasinda birakacak ve hakikatlerin ma-
rifetine ulasacak dahi olsa, gaflet ve nisyan gibi diger afetler, hakikatleri
ondan gizlerler. Cahiz kendi teliflerinde marifetin engellerine ve afetle-
rine deginmistir. Simdi bunlardan bahsedecegiz.

1. Hata

Daha once degindigimiz gibi, duyular hata yapabilirler ve bazen
gercekleri oldugu gibi bize gostermezler. Akl idraklerin de bazen haki-
katle bag1 yoktur. Hatalar tice ayrilir: Duyu hatasi, vehim hatasi ve zi-

hin hatas1. *°

Algilanan sey (muidrek), diger seylere benzerlik veya yakinlk goster-
diginde hata ihtimali artar. Benzer bir seyin oldugu bu gibi durumlarda
marifetin gerceklerle uyumlu olmamasi ihtimali daha fazladir. Yoksa hic-
bir zaman duyu ve akil, sirkeyle bali veya cakil tasiyla dagi birbirine ka-
nistirmaz ya da hicbir zaman zehirle yiyecegi ve fakirlikle zenginligi bir-
birinden ayirirken hata yapmaz.

Zihinsel meselelere nispetle duyusal meselelerde daha az hata yapi-
lir. Bu ytizden bir kimsenin actk meselelerde veya duyularla algilanabilen
konularda stipheye diistigu cok az goruliir. Buna karsin zihinsel mesele-

lerde cok fazla hataya dusulir ve kisiler hakikatleri inkara kalkisirlar. *°

2. Tek Boyutlu Bakis ve Dar Goriisliiliik

Insan dis dinyayr tanimada kendi diistincelerinin ve gortislerinin
etkisi altinda kalr. Nasil dastundagu, dustince unsurlarnm ne oldugu,

129 Et-Terbi’ ve't-Tedvir; s. 72.
10 Age.,s 72ve73.
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sonraki tanimalar ve ayni sekilde dinyay1 nasil yorumladigi cok onem-
lidir. Ozellikle eger insanin diistincesi, belli konularla smirh olursa, dogal
olarak dunyaya o gozle ve kendine has dustince yapisiyla bakar. Yargilar
bunlardan etkilenir. Bu ytizden insan, gercekleri oldugu gibi gorebilmek
icin tek boyutlu bakis acisina sahip olmaktan kacinmali, konunun muh-
telif boyutlarini ve taraflarim dikkate alarak incelemelidir. Nitekim daha
once bu konuya degindik.

3. Bencillik

Insan kendisine duydugu yogun ilgi sebebiyle kendisiyle irtibath me-
seleleri degerlendirirken, olcerken ve bir sekilde kendisine donen yargi-
larda bulunurken yanlhsa duser. Kendi sesini begenir, telif ettigi kitaba
veya yazdig siire ilgi duyar. Evlatlarini askla sever ve bu ytuzden onlarla
ilgili gortis bildirdiginde hataya diser. Insan, nefis sevgisi sebebiyle sa-
dece kendisine degil, kendisine bagl olan veya sevdigi her seye olumlu
gozle bakar. Bu ytuzden kendisinin ve yakinlarinin ayiplarim ve eksiklik-
lerini ya kesinlikle gormez veya kuciik gortir. Ancak kendisinin kendisine
mensup olanlarn giizelliklerini buytik sayar. Buna karsin dismanlarina
ve kendisini ofkelendiren seylere menfi gozle bakar. Gercekler asikar ol-
madikea ve bir imtihan 6niine ¢itkmadikca kendi goristinden memnun

ve gorustine baghdir. !

Bununla beraber akilli insan, marifetin bu afetinden kurtulmak icin
bu tur durumlarda kendi nefsine kapilmaktan sakinmahdir. Meseleleri
dikkatli ve tarafsiz olarak, hatta siiphe ve zanla incelemelidir. Bu durumda
idraki ve gorusu, gercege daha yakin olacaktir.

Elbette nefis sevgisi butiin insanlarda ayni derecede degildir. Bu-
nun neticesinde kisilerin hatalar1 da ayn 6lctide olmamaktadir. Bazilar-
nin hatalari, nefis sevgilerinin siddeti sebebiyle coktur. Diger bazilarinin
hatalar1, bu icguduytt kontrol etmeleri ve yeterli dikkate ve keskin go-
ruse sahip olmalari sebebiyle o kadar azdir ki iyi islerinin yaninda goze

bile carpmamaktadir. '**

131 El-Hayavan; c. 2, s. 106.
132 Age.



Uctinct Bolim:
Ahlak

6> ahiz, beser ruhunun inceliklerini ve icgtidilleri arastinirken, insan-

larn farklan ve bu farklar tizerinde muiessir etkenleri incelerken
su soruyu ortaya atmaktadir: Acaba kisilerin icguidleri ve ahlaki degise-
bilir mi, yoksa bunlar sabit ve degistirilemez midir? Sifatlar1 degistirme-
nin ve yeni ahlak ve sifatlar edinmenin mumkiin oldugunu varsayarsak
ahlaki ve adetleri degistirmenin yolu nedir? Ahlakin fazilet veya rezalet
sayllmasinin olctisit nedir?

Bahsi gecen konular ve ahlakin ve sifatlarin davranms tuzerindeki
rolt, amellerin degerleri tizerinde iradenin ve bilincin tesiri, haz ve saa-
det tirinden diger meseleler Cahiz'n eserlerinde isledigi ve hakkinda go-
rus belirttigi konulardan bir kismmdir. Zikredilen meseleler hakkinda bu
Musluman mutefekkirin bazi gorusleri el-Meas ve’l-Mead ve el-Ahlaku’l-
Mahmude ve’l-Mezmume adli risalelerinde zikredilmistir.

Konuya girmeden once Cahiz’a gore mutlak kemale ulasmanin
mumkun olmadigini hatirlatalim. Ona gore butun guzel sifatlara sa-
hip olan ve buttin kotit sifatlardan ve eksikliklerden beri olan bir kisi
veya topluluk yoktur. Bu yuzden Kkisileri, tabakalar1 ve milletleri bir-
birleriyle mukayese ederken mukayese olcuisu guzelliklerin ve ayipla-
rn azhg, coklugu, kucuklugu ve buyuklagudir. Guzellikleri cok ve
ayiplar1 az olan kimse tercih edilir; her ne kadar tamamen ay1p ve ek-
siklikten ar olmasa da. >

133 Resail; c. 1, s. 37.
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ilk Tabiat ve ikinci Tabiat

Cahiz’a gore insan, ilk sifatlarmi ve icgidtlerini degistirme ve yeni
sifatlar edinme veya onceki sifatlarin yerine yeni sifatlar getirme gtictine
sahiptir. Mesela insan icgudusel olarak konusmaya meyillidir; ancak bu,
dilini ve sozlerini kontrol altina almasina ve kotu sozler soylemekten ve
ilahi emirlere kars1 gelmekten sakinmasina engel degildir. Cunku Allah,
insana tabiatim ve icgtidulerini degistirme kudretini ve kabiliyetini bags-
lamustir. insan kendi icguduleriyle savasa girisme gictine sahiptir. Nite-
kim Allah, insanin yiyecege ve karsi cinse duydugu dogal ilgiye ragmen

fuhusu ve haram mal yemeyi men etmistir. "**

Bununla beraber eger bir
kimse insanin kendi sifatlarim ve aliskanhiklarini degistiremeyecegini ta-
savvur ediyorsa, onun meyillerinin ve aliskanhklarinin egemenligi al-
tinda oldugunu dustintiyorsa butiin fasiklan ve yoldan ¢ikmislar1 temize

cikarmis demektir. 1*°

Cahiz, insanin baslangicta yapisma yerlestirilmis olan icgudiisel ve
ilk ahlakini “Ilk tabiat” ve insamn nefsinde sonradan ortaya cikan ve ken-
disinin elde ettigi sifatlan “Iktisabi ikinci tabiat” veya ozetle “Ikinci ta-
biat” diye adlandirir. °°

Insamin begenilen sifatlan nefsinde olusturmasini veya kotu haslet-
leri varhgmdan temizlemesini saglayan yontemler tekrar, alistirma ve ri-
yazettir. Eger bir amel —ister iyi, ister kott- devamh olarak tekrar edi-
lirse, nefiste zamanla o dogrultuda bir sifat ortaya cikar. Yavas yavas o
sifat, ikinci tabiat seklini alir.

Bu ytizden Cahiz, nefsin faziletlere alistirilmasini tavsiye eder, kot
sifatlara degil. O soyle yazmistr:

Bil ki cogu sey, nefsin kendisini huy edindigi aliskanliklar iizeredir... Oy-
leyse kendi nefsini her iyi sey tizerine riyazete ve alistirmaya sok ve butiin
kot huylardan onu alikoy ki tabiat haline gelebilsin. 17

13% Resail, c. 1, s. 104.

135 El-Hayavan; c. 1, s. 203.
136 Resail; c. 1, s. 76.

137 Age.,c 1,s 85.
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itidal (Denge)

Cahiz'in defalarca tavsiye ettigi noktalardan biri de sifatlarda ve fi-
illerde itidali ve orta yolu koruma meselesidir. Ona gore itidalden kasit
nicelik ve miktar degildir. Nitekim insanin hilkatinde itidal 6lctist nice-
lik degildir. Aksine kasit, ctizlerinin bilesiminin birbiriyle uyum icinde
olmasi ve bir parcasimnin diger bir parcay: kaybetmesine yol acmamasidir.
Buytk gozun kuctuk burunla uyum icinde olmamasi veya yiizdeki diger
bolgeler kiicitkken alnin ¢ok genis olmasi gibi. Bununla beraber sifatta
itidal de orta duzeyde olma anlamindadir. Her turlu ifrat veya tefrit, iti-

dalin kaybedilmesiyle sonuclanr. '**

Her sifatin degeri, o degerin dengeli olmasindadir. Her turla ifrat
veya tefrit, sifattan guizel unvanim uzaklastirir. O sifata artik yerilmis
ve kott unvanlan atfedilir. Guzel sifat, itidal sinirndan disartya ¢ikma-
dikea toplum icin faydal olur ve istenen sonuclar verir. Bunun disinda
kotu ve zararh neticelere yol acar. Bu yuzden comertlikte ifrat israfla, te-
vazuda asirtya kacmak zillet ve asagilikla, asillikte ifrat kibir ve etrafin-

dakilere ofkeyle sonuclanir. '*

Fiiller alaninda da sahis itidali, basucu 6gretisi yapmalidir. Mesela
dostlaryla iliskilerinde ifrattan ve tefritten kacinmahdir. Zira samimiyet
ve sakada asinya kagmak, kisinin dostlar yanindaki kiymetini ve konu-
munu azaltmaktadir. Hatta bazen bikkinlik ve sogukluk, muhabbet ve
dostlugun yerini almakta, sahsin dostlariyla catismasina sebep olmakta-
dir. Buna karsin bu konuda gevseklik gosterir, uzun bir muddet digerle-
riyle gorasmekten ve irtibat kurmaktan kacinirsa muhabbet ve alaka aza-
lir ve sahs, dostlarim kaybeder; etrafindan dagilirlar. '*°

Insan saka ve mizahta da orta yolu secmeli ve sakada ifrattan

kacmmalidir;zira sakada ifrat, sahsin degerini azaltir. Aym sekilde ihtiyath

olmada ifrat etmek, kisinin kimseye itimat etmemesine sebep olur. '*

138 Age., c 2,5 107 ve 108.
139 Age.,c 1,s 84 ve85.
140 Age.

141 Age.
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Ahlaki Deger Olgiisii

Cahiz’a gore iyi ve guizel sifatlar, ikinci tabiat sekline geldiklerinde
gercek degerlerine kavusurlar. Oyle ki o sifata uygun ameller, isteksizlik
gosterilmeden, meyil ve irade ile devaml olarak insandan sadir olur. Bir
sifat insanin tabiatina dontismedikgce, sahsin gercekten o sifata sahip ol-
dugu soylenemez. Mesela bir insana comert denilebilmesi icin sikintila-
rinda dahi taahhttlerini yerine getirmesi ve ihtiya¢ sahiplerine yardimci
olmaya devam etmesi gerekir. Bir kisi comert unvaniyla 6zdeslestiginde,
artik ona cimri unvam verilemez. '*

Insanin Davranislar1 Uzerinde Sifatlarin Rolii

Ik veya ikinci tabiat, insanin amellerinin ortaya ciktugl kaynakur.
Cahiz’a gore iyi veya kotu bir sifat, bir kimsede ikinci tabiat haline geli-
yorsa onun davranisit veya amelleri, o sifata uygun olacaktir. Tam tersi,
eger ozel bir fiil veya davranis, iradi ve tabii sekilde bir kimseden sadir
olursa, bu yolla onun sifatlarinin ve melekelerinin neler oldugunu anla-
mak mumkutndur.

Bununla beraber eger bir sahis, digerleriyle dostlugunda vefal ol-
mazsa ve onlan stkintlarinda yalniz birakirsa veya onlara hiyaneti reva
gorurse onunla dostluktan kacinmak gerekir. Ctinkti bizimle dost oldu-
gunda da aym sekilde davranacakur. Zira huyu ve tabiatunda vefal olan
kimse, dosta da diismana da vefal olacaktir. Tabiat1 ve melekesi hiyanet
uzerine olan kisi ise kimseye vefa gostermez. Faydasini nerede gortrse
ona uygun davranir. Eger ihtiyac duyarsa kendisini zelil eder, tevazu gos-

terir. Eger ihtiyacsiz hale gelirse caka satar ve buyuklenir. '*

Amelin Degerinde iradenin ve Bilincin Rolii

Cahiz’a gore amellerin degeri, iradeyle yapilmalarina baghdir. Eger
bir kimse kast1 veya ihtiyarn olmadan, icgiidusel olarak veya zorla bir
fiil meydana getirirse, yaptigi amelin pek bir degeri olmaz. Boyle bir fiili

142 Resail, s. 85.
" Age.,s 92.
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yapan kimse ovillmeye veya yerilmeye mustahak degildir. Bu sekilde ki- A
siyi bir fiili yapmaya veya terk etmeye zorlayan sebepler, kisinin istemsizce @é&
onu yapmasini veya yapmaktan kacimmasimi saglayacak kadar kuvvetli

olursa, yapmasi veya terk etmesi durumunda odiile veya cezaya musta-
hak olmayacaktir. Mesela bazen savas meydanindaki korku diizeyi o ka-
dar yuksektir ki insan elinde olmadan meydandan kacar. Bu durumda
onun firar etmesi, her ne kadar gtinah hitkmunde olsa da giinah olma-
yacaktr. Tam tersi savas meydaninda cesaret dtizeyi o kadar ytiksektir ki
kisi kendini kaptirarak cesurca hareketlerde bulunur. Onun bu ameli her
ne kadar kulluk hitkmunu tasisa da kulluk olmayacakur. Allah katinda
da bir ecri olmayacaktir; her ne kadar zahirde ovgiiye ve odule miusta-
hak olsa da. Ciinku boyle bir amelin kaynag iman ve din degildir. Zira
din, fitr degil edinilen bir seydir ve insan, baska hicbir motivasyonu ol-
madan kendisini dismana kars1 koymaya ve canini tehlikeye atmaya ite-
cek kadar guglit bir imana sahip olamaz. '*

Bununla beraber boyle durumlarda ofke, sarhosluk, genclik ve tec-
rubesizlik, gayret, vatanseverlik ve taninma istegi gibi diger motivasyon-
lar veya kasavet, acelecilik, merhamet ve sefkat gibi bazi ruhsal sifatlar

da etkilidir. Bu motivasyonlar o kadar kuvvetlidirler ki dini motivasyon-

lar1 maglup ederler. '*

Cahiz kasit ve iradeden baska, bilin¢ ve teshisin de amellerin dege-
rinde muiessir olduguna inanir. Marifet ve tanima, insanmn gorerek ve ira-
deyle amel etmesine sebep olur. lyiligine ve kotilugiine bakilmaksizin fa-
ilden sadir olan bir amel, oviilmeye veya yerilmeye layik degildir. Allah
da bu marifete ve kasta bakarak insana odil verir veya ona azapta bulu-

144 El-Osmaniye; s. 47 ve 48.

45 Cahizm bu ibarelerinin taassuptan uzak olmadigi gorilmektedir. Zira o, boyle bir

beyanla Hz. Alinin (a.s) butin o yigitliklerine ve cesaretine, dini korumak icin
gosterdigi butiin cabalarma, kafirleri helak etmesine ragmen, bunlarn birinci halife ‘)/&
karsisinda fazilet sayilamayacagini ispatlamaya cahsmaktadir. Cunki ona gore Hz.
Ali'nin (a.s) ve genel olarak ttim insanlarin motivasyonu sadece dinsel olamaz; din,
baska motivasyonlarla beraber dusman karsisinda mukavemetin kaynag: olabilir.
Boyle bir caba ve mukavemet de deger sayilamaz. Bununla beraber Cahiz, kastimin
Hz. Ali'nin (a.s) faziletlerini inkar etmek olmadigini iddia etmektedir. Bu calismanin
hedefi, sadece gortslerin aktarilmasi oldugundan, her ne kadar bahsi gecen gorts
elestiriye acik olsa da bunu yapmaktan kaciniyoruz.
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» nur. Allah bir kimseyi, zorla veya ilahi emirleri bilmediginden bu emir-
@59’* lere uymadig icin cezalandirmaktan veya bir kimseyi, itaat kast1 olma-

;3? dig1 ve tevecctih etmedigi halde Allah’in emirlerine uygun amellerde bu-
lundugu icin odullendirmekten ytcedir. '

Haz ve Saadet

Insanlardan bazilan hazzi, sadece malin ¢ogalmasi, servet ve bede-
nin selameti ve huzuru gibi hususlarda gormektedir. Ciinku onlar, du-
yusal hazlardan daha tsttn bir hazdan haberdar degildir. Cahiz bu go-
rusi reddederek soyle soylemektedir:

Nefsin manevi hazlan (ister nitelik, ister nicelik acisindan) duyusal hazlar-
dan derece olarak daha tustiindur. Mesela kisinin halka httkiimet etmek-
ten ve astlarina emir vermekten aldig1 haz, manevi ve ruhsal bir haz oldu-
gundan, duyulariyla algiladigy hazlardan ¢ok daha fazladir. '’ Bu yiizden
insan, riyaset hazzina ulasabilmek icin bircok sikintilara ve zorluklara ta-
hammuil eder ve bircok duyusal hazdan vazgecer. '*¢

Bununla beraber Cahiz'in yazdiklarina bakarak saadet hakkindaki go-
rastinun su oldugunu soyleyebiliriz: Ruhsal hazlara ulasmak ve marife-
tin kemalini elde etmek. Cunkil marifeti elde etmek ve hakikatlere ulas-
mak, nefiste oyle bir haz ortaya ¢ikanr ki duyusal hazlar onun yaninda

149

cok hakir ve zayif kalir.

146 El-Osmaniye; s. 255.

7 El-Hayavan; c. 2, s. 98.
8 Mecmua-y1 Resail; s. 151.
9 El-Hayavan; c. 2, s. 96-99.
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Dordunct Bolum: +
Egitim ve Ogretim Zé&

@ nceki bolimde Cahiz'in insan, ahlak ve marifet konularndaki go-

rusleri incelemeye tabi tutuldu. Simdi temel ve son konuyu, yani
ozel anlamziyla egitim ve ogretimi isleyecegiz. Buraya kadar bahsedilenler,
bu konunun temellerinden sayilabilir. Aciktir ki Cahiz, butiin egitimsel
konularda gorus beyan etmemistir. Bu ytizden, daha once oldugu gibi sa-
dece bahsettigi konularm beyan edilmesiyle yetinilecektir.

Egitimsel Temellerin Fitrat ve Din ile Uyumu

Insanlar icin belirlenen esaslar ve kanunlar, insamin tabiatiyla uyumlu
olmalidir. Egitim ve gretime hakim olan esaslar ve egitimsel tsluplar
da beserin tabiatiyla ve insanm bedensel ve ruhsal istek ve ihtiyaclariyla
uyumlu olmalidir.

Cahiz soyle diyor:

Insanin fitratina dayanan kurallar, dini esaslarla celismez. Esasen diinyaya
hakim olan gelenekler ve esaslar, dinin tizerine kurulu oldugu esaslar ve
temeller ile birbirine zit degillerdir. Aksine soyle soylenebilir: Tedbir ve ira-
denin genel esaslar ve kurallan, dinde ve diinyada birdir. Dinin bozulma-
sina ve yok olmasina yol acacak her sey, diinyay1 da bozulmaya strtikle-

yecektir. Dunyay: ve dunya yasamini bozacak her sey, dini de bozacaktir. ‘)jo?
Oyleyse din ve diinyann farki, sadece iki farkh cihan, yani dinya ve ahiret
olmasidadir. Hitkim ve kanun her ikisinde de aymdir. Eger boyle olma-

saydt hicbir tlke ortaya ¢ikmazdi, hicbir devlet kurulmazd, hicbir siyaset

istikrar bulmazdi. 1*° Bu ytizden Allah soyle buyuruyor:

150 Resail; c. 1,'s. 77 ve 78.
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“Bu diinyada kor olan kimse ahirette de kordiir; ustelik iyice yolunu

sastrmistir.” 1!

Oyle goriinuyor ki Cahiza gore dini temellerin, egitimsel usul ve
yontemlerle ayn tarafta oldugunun dikkate alinmasi, dinde egitim ve
ogretim icin ortaya konulan usul, yontem ve tavsiyelere, gintimiiz dun-
yasinda da teveccih edilebilecegini gostermektedir. Bu, insanlarn gelis-
mesini ve ilerlemesini saglar. Bu esaslar 6zel bir topluma veya topluluga
has degildir. Butiin toplumlara ve milletlere hakim olabilir. ***

Sahsiyet ve Egitim Uzerinde Miiessir Olan Etkenler

Insamin sahsiyeti birkag etken 1s181nda sekillenir. Kaliimn, icgudu-
lerin ve dogum esnasinda sahip oldugu tabiatlarin etkileri, insamn sah-
siyetinin unsurlarm sekillendirir. Bununla beraber insanin sahsiyeti-
nin degisebilirligi ve egitimi cesitli etkenlere baghdir. > Birinci bolumde
Cahiz’a gore insanin icgudiileri ve ozellikleri incelemeye tabi tutuldu.
Simdi Cahiz’a gore sahsiyet ve egitim tzerinde miiessir olan etkenleri
beyan edecegiz.

1. Cevresel Etkenler

Caliz bircok kereler, cografi konum ve sahsin buyudigi ortamin ha-
vast ve suyu gibi cevresel etkenlerin tesirine deginmistir. Ornegin Cahiz,
her ne kadar deri renginin kalitimsal olduguna inansa ve Beni Selim bin
Mansur kabilesi gibi baz1 kabilelerin siyah derili olduklarim, bu ytizden co-
cuklarmin da siyah derili olarak dinyaya geldigini soylese de sahsm icinde
buyidugi topraklarm havasinin, suyunun ve o bolgenin gunese yakinl-
ginin, deri rengi tizerinde tamamen tesirsiz olmadigin belirtmektedir. Bu
yuzden Beni Selim kabilesinden bazilart muhtelif isler icin baska sehirlere
veya tlkelere giderek cobanlik, hizmetcilik gibi islerle mesgul olup Rum ka-
dinlarla evlendiklerinde, cocuklart beyaz derili olarak diinyaya gelmislerdir. **
151 isra, 72.

152 Resail; ¢. 1,'s. 77 ve 78.

193 Cahiz egitimin ¢ok zor bir is olduguna inanmaktadir. Bkz. el-Hayavan; c. 2, s. 94.
% Age., s 145148,
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Cahiz’a gore bu irtibat ve tesirin derecesi o kadar fazladir ki sahis ve
dogup buyudugi yerin suyu ve toprag arasinda manevi irtibat vardir.
Normalde kisi, kendi vatanina ilgi duyar. Hatta bazilari, vatan sevgisinin
insan tabiatinda var olduguna inanirlar. Bu ytizden tecriibeler ve gozlem-
ler, bitkisel ilaclarn, kisinin kendi vataninda yetisen bitkilerden yapilmasi
durumunda daha etkili ve faydali oldugunu gostermistir. >

Cahiz eserlerinde, kisinin sahsiyetinin olusmasinda ve egitiminde
muessir olan cevresel etkenlerden bazilarina deginmistir. Bu etkenleri
asagidaki sekilde zikretmek mumkuindur:

a) Simifsal Konum: Cahiz’a gore sahsin meslegi ve ait oldugu top-
lumsal simf, sahsiyetinin ve de kisisel, toplumsal ve ahlaki ozellikleri-
nin olusumunda muiessirdir. Tecriibe, butiin mekanlarda ve zamanlarda
terzilik meslegiyle ugrasanlarin yaratilis, huy ve diger sifatlart acisindan
birbirlerine benzediklerini gostermektedir. Aym sekilde hayvan saticilari,
balik¢ilar, hacamatcilar ve diger meslek mensuplari, kendi simiflarindan
olan kisilerle ahlaki ozellikler, sifatlar ve toplumsal davranmislar bakimin-
dan benzerlik gostermektedirler. *°

Kisi tizerinde meslegin ve simfin tesirinden baska, Cahiz’a gore cesitli
zamanlarda ve mekanlarda kisiler arasinda olan irtibat ve kisilerin icinde
yer aldiklar1 konumlar, birbirlerine olan benzerlikleri sebebiyle, muhtelif
asirlarda aym neticeleri ve sonuclar vermektedir. Bu ytuizden butun asir-
larda, zamanlarda ve topraklarda ne zaman iki kisi bir dava icin hakime
basvuracak olsalar, her birinin kendisinin hakl, karsi tarafin haksiz ol-
dugunu iddia ettigi gorulur.

Musterek ruhsal vasiflar ve hususiyetler de kisilerin ayni davranis-
lar gostermesine sebep olur. Nitekim Allah, misriklerin, Allah'm neden
kendileriyle konusmadigina veya kendilerine bir ayet indirmedigine dair
itirazlarim beyan ettikten sonra sdyle buyurmaktadir:

038 S B 35 il S 1 e 1 e ol J6 IS
{5554

155 Resail; c. 2, s. 244.
156 El-Hayavan; c. 2, s. 105.
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“Bunlardan 6ncekiler de tipki boyle, bunlarin dedikleri gibi demisti.
» 157

Onlarin kalpleri (anlayislar1) birbirine benziyor.

Aymu sekilde Allah, baska bir yerde miuinafiklarin durumunu zikret-
tikten sonra onlar1 kendilerinden ¢nceki miinafiklara ve kafirlere benze-
terek soyle buyurmaktadir:

WS e Gl aaial WS NS il cgdlsy ity
“Sizden oncekilerin, paylarina disenden faydalandig gibi siz de pa-
ymiza diisenden oylece faydalandimz ve onlarm daldig gibi, siz de

2 158

(dinya zevkine) daldimiz.

Bununla beraber kafirler ve munafiklar, butiin zamanlarda ve mekanlarda

ayn1 tslupla kendi peygamberlerinin karsisina ¢ikmuslardir. '

b) Toprak: Insanin egitimi ve sahsiyeti tizerinde miiessir olabilecek
seylerden birisi de kisinin tzerinde yasadig1 topraklardir. Tecrtubeyle sa-
bittir ki yasanilan yer kisinin akh, zekasi, duygular ve bedensel kuvveti
uzerinde etki birakabilir. Bu ytizden derler ki bir kimse Tibet topraklarina
girdiginde, orada oldugu muddetce sebepsiz bir sekilde guilec ve mutlu
olur veya bir y1l Musul'da yasayan bir kimse, bedensel kuvvetini test ede-
cek olursa daha guiclu hale geldigini anlar. Aym sekilde eger bir kimse
bir y1l Ahvaz'da yasarsa ferasetinde eksiklik meydana gelir. '

) Dost ve Arkadas: Insamn sahsiyeti tizerinde dost ve arkadasin
muessir rolu inkar edilemez. Cahiz bu gortise o kadar inanir ki ona gore
bir insan, dostunun ve arkadasmn vasiflarim tasir. '

Insan, halkla beraber olmaktan ve topluma girmekten kacamaz ama
sadece cirkin ve koti sifatlara sahip olmayan kimselerle dostluk ve ar-
kadashk kurabilir. 1%

157 Bakara, 118.

158 Tevbe, 69.

159 El-Hayavan; c. 2, s. 105.
160 Age.,c 4, s 135,

161 Resail; c. 1, s. 49.

162 4 e,



CAHIZ

2. Hayir ve Ser ile Karsilasma

Hayatin zithklar icinde barindirmasi, sahsiyetin sekillenmesine
zemin hazirlar. Diinya fayda ve zararla, azlik ve coklukla, alcaklik ve
yucelikle, hosluk ve nahoslukla icicedir. Insan konular haturladigr gibi
unutur da. Akilli oldugu gibi gaflete de duser. Cahiz, bu meseleleri ha-
yir ve ser olarak yad eder. '’ Bu ytizden ona gore Allah, duinyada hayr
ve serri beraber kilmistir. Zira eger dunya sadece ser olsaydi, butin
yaratilmislar yok olurlardi. Eger sadece hayir olsaydi sikinti, caba ve
tefekkur motivasyonu ortaya cikmayacakti. Eger dunya sadece iyilik
veya kotulikle dolu olsaydi, insan icin ihtiyar soz konusu olmazdi.
Neticede secim yapma ve teshiste bulunma ortami olusmazdi. Ogre-
tim, 6grenim, zararlarin uzaklastirilmas: ve menfaatlerin elde edilmesi
tahakkuk etmezdi. Nihayetinde caba gostermek ve harekete gecmek
icin bir motivasyon olusmazdi. Cabanin olmayisiyla 6dul ve ceza da
olmazdi. lyi amellerin ve inanclarin semeresi kimse tarafindan bilin-
mezdi. Allah kullarmin rizkim sadece dogru, hayir ve hak tzere karar
kilsaydi, avam helak olurdu. Havassin isleri de askida kalirds; ¢iinku
defalarca goralmustur ki bir seyin akilda tutulmasi, kisinin azap gor-
mesine ve helak olmasina, onu unutmasi ise huzura kavusmasina se-

bep olmustur. '%*

Bununla beraber biittiin nizamin maslahati, bu tezatlarin, hayir ve
serlerin hepsinin var olmasindadir. Boylece nimet tamamlanmis olur.
Tavus kusu ve karga veya ceylan ve kurt arasindaki zithk ve farklilik sa-
dece halkin gozindedir. Allah katinda ise onlardan birinin digerine ts-

tanlagu soz konusu degildir. '

Bahsedilenler dikkate alinirsa Cahiz’a gore insanin yasami boyunca
karsisina cikan darliklar, ihtiyaclar ve zorluklar ve insanin sahip oldugu
secim ve teshis gucti, onun sahsiyetinin gelisimi ve tekamitilunde ve de
onu harekete gecmeye ve caba gostermeye zorlamada oénemli bir role sa-
hiptir.

T Ape e 1s 204

164 A ge., s. 204 ve 205.
105 A ge., s 206 ve 207.
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Egitimsel Usul ve Yontemler

Egitim ve ogretim belli esaslar tizerine kurulmalidir. Bu esaslar egi-
tim ve ogretim sisteminde uygulanacak siyasetlerin temeli olabilmelidir.
Cahiz; insan, marifet ve ahlak hakkindaki goruslerine dayanarak ozel egi-
timsel esaslardan bahsetmis ve bu esaslara dayanarak 6zel egitimsel yon-
temler ortaya koymustur. Simdi onlar1 beyan edecegiz.

1. Kabiliyetlerin Kesfedilmesi ve Bunlara Riayet Edilmesi

Kisiler kabiliyet, ilim ve ustalik 6grenmeye zihinsel hazirlik agisindan
birbirlerinden farkhdirlar. Nitekim hafiza gticti ve 6grendiklerini hatir-
lama acisindan da esit degillerdir. Kisilerin cesitli ilimlere ve fenlere olan
ilgileri de birbirlerinden farkhdir. Kisi, daha fazla kabiliyet sahibi oldugu
alanda caba gosterirse daha hizl ilerler, daha cok basar elde eder.

Oyle gorinuyor ki Cahiz, kabiliyet ve ilgiyi cok iyi birbirinden ay1-
ramamustir. Ona gore kisiler, kabiliyetli olduklar1 ilim ve ustalik dalina
veya dallarina dogal olarak ilgi duyarlar.

Cahiz, kisilerin kabiliyetlerini cesitli yollarla test ederek belirleme-
lerini acikca tavsiye etmemistir; ama herkesin kabiliyete sahip oldugu
alanda basarih olacagina dikkat cekmistir. Ayn sekilde eger herkes daha
cok ilgi duydugu ilim veya fen dalinda adim atacak olursa daha hizh ne-
ticeye ulasir. Bu noktanin geregi, egitim sistemlerinin kabiliyetleri tani-
yacak ve gelistirecek yonde adim atmasidir. Ogrenci de ¢aba gostermeli,
kabiliyet sahibi oldugu ve daha kolay 6grenecegi tahsil, meslek ve usta-
ik alanim kesfetmelidir. 1%°

Eger kisilerin gizli kabiliyetlerinin ortaya cikip yesermesi icin or-
tam saglanacak olursa kisinin ve toplumun gelisimi ve tekamula hizla-
nacaktir. Boyle olmazsa kabiliyetler zamanla eksilecek ve sonunda bir
hasili olmayacaktir. Bu durum topraga disen tanenin ve icindeki tohu-
mun durumuna benzer. Hentiz hareket etme ve yeserme kabiliyeti var-
ken miinasip bir yagmur yagarsa, toprak kendi cocuguna yemek veren
bir anne gibi onu kendi rahminde gelistirir, bayutir ve boylece basim

166 Resail, s. 141.
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topraktan disan cikarabilir. Aksi takdirde yetisme ve kemale ulasma ka-
biliyetini kaybeder ve yok olur. '

2. Genel Egitim Doneminin Planlanmasi

Mubhtelif ilimler alanlarinda genel 6gretim, Cahiz'in tavsiye ettigi egi-
timsel esaslardan biridir. Ona gore o6grenci, baslangicta daha fazla kulla-
nim alani olan ilimlerin mthim ve temel meselelerini 6grenmelidir. Bu
durum, 6grencinin gelecekte meselelere ve sorunlara genel bir sekilde
bakmasini saglar. Bunlar hallederken ve yorumlarken tek boyutlu ve dar
gorusli bir bakis acisina ducar olmaz. Kisi en basindan itibaren sadece
belli bir ilim veya ustalik alaninda mutalaa eder ve diger ilimlere tama-
men yabanci olursa biittiin meseleleri 6grendigi alanin veya sectigi mes-
legin goztinden yorumlar. Hangi konuda kendisine soru sorulursa so-
rulsun, kendi uzmanlik alaninda edindigi distunce tarziyla cevap verir.
Neticede anlayisi ve cevabi, gercek durumla mutabik olmayacaktir. Daha
once de soyledigimiz gibi Cahiz, Senaatu’l-Kuvvad risalesinde kendi goz-
lemlerini ve tecrtibelerini beyan ederek yukandaki esasa riayet etmenin

onemini ve luzumunu ispat etmeye calismistir. '

3. Uzmanlk Ogrenimi

Her ne kadar genel bir egitim donemini tamamlamak 6grenci icin
gerekli olsa da insan buttn ilim ve fen dallarmi 6grenemez ve tamaminda
uzman olamaz. Cahiz bununla ilgili soyle diyor:

Her seyi bilmek isteyen kimseyi, yakinlarimin tedavi etmesi gerekir! Zira bu
durum, (ruhsal) bir hastaliktan kaynaklanmaktadir. Oyleyse zeki ve hafizast

kuvvetli bir kisinin (sadece) iki veya ti¢ alan1 secmesi gerekir. '

Bununla beraber 6grenci genel egitim doneminden gectikten sonra,
kabiliyetini, ilgisini ve sahip oldugu imkanlan dikkate alarak alanlardan
ve zanaatlardan birini se¢cmeli ve o alanda ayrintih ve derin bir sekilde
arastirmaya ve ogrenime yogunlasmahdir. Boylece uzmanlik ve maharette
167 A ge., s 201.

168 Resail; c. 1, s. 260-269.
169 El-Hayavan; c. 1, s. 59 ve 60.
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bir dereceye ulasmalidir. Elbette bir 6grenci yiiksek bir zekaya, kabiliyete
ve hafizaya sahip olursa, birkac alanda genis bir arastirma ve miitalaa ya-
parak uzmanlhga ulasabilir. '"°

4. Odiil ve Ceza

a) Odiil ve Cezamn Onemi: Cahiz, eserlerinde egitimsel yontemlere
daha az deginmis; ama 6dul ve cezaya onemli bir rol yiitklemistir. Ona
gore kisinin konular 6grenirken gosterdigi cabanin kiymeti bilinmeli ve
kisiler odullendirilmelidir. Ciddiye almamasima ve gevsekligine de kinama
ve ceza ile cevap verilmelidir. Bu egitimsel yontemin, egitim ve 6gretimin
ilerlemesinde ve gelismesinde dikkate deger bir tesiri vardir.

Cahiz’a gore odil ve cezanin rolu sadece egitim-ogretim sistemiyle
sinirh degildir. Bunun onemi o kadar fazladir ki hicbir siyaset —ister k-
cuk toplumlarda, ister genis tilkelerde- bu iki unsur olmadan basarih ola-
maz. Esasen yaratihs alemi odil ve ceza tizerine kuruludur. Bu ytizden
butin idareciler, rehberler ve tilke yoneticilerinin hepsi, iilkeyi idare ede-
bilmek ve isleri yurutebilmek icin odul ve ceza yontemine basvurmak-
tadirlar. Allah da insanlarn hidayeti, gelisimi ve ilerlemesi icin odil ve
cezalar koymustur. Ctinkii bunlar olmadan asla bir hidayet ve egitim ger-
ceklesmezdi. Hi¢ kimse ilahi emirlere boyun egmezdi. Zultiim, fesat ve
bencilligin kotu etkileri diinyayr kaplardi. Zira daha once bahsedildigi
gibi, insanin tabiati her zaman tembellik ve sehvetini tatmin etme pesin-
dedir ve de menfaatini her seyden ustun tutar. '

b) Odiil ve Cezayla Ilgili Esaslar ve Noktalar: Egitimsel odul ve
ceza yonteminin faydah sonuclar verebilmesi icin, uygulanirken bir ta-
kim esaslara ve noktalara riayet edilmesi gerekir. Aksi takdirde egitim-
sel rolunt yerine getiremeyecegi gibi, bazi durumlarda kot ve mentfi so-
nuclar ve etkileri de olacaktir. Cahiz’a gore odil ve cezayla ilgili esaslar
ve noktalar sunlardir:

1. Odul ve ceza uygun ve gerekli olan yerlerde kullanilmahdir. Sah-
sin gosterdigi davranisin odil veya cezaya layik olup olmadigina dik-
kat edilmelidir. Yersiz bir sekilde kisiye odul veya ceza verilmemelidir;

170" El-Hayavan.
171 Resail; c. 1, s. 81; el-Hayavan; c. 2, s. 82 ve 88.
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sebepsiz yere tesekkur edilmemeli veya kinanmamalidir. Eger her birine
uygun olan yer, iyi bir sekilde belirlenemez ve her birinden kendi mu-
nasip yerinde istifade edilmezse 6diil ve ceza sadece egitim-ogretimi ge-
listirmemekle kalmaz, kendisinden geriye menfi etkiler de birakir. Bir
sahsin cezalandirilmasi gereken hatasini gormezden gelmek veya odul-
lendirilmesi gerektiginde bundan kacinmalk, ileri goruslultikten uzak bir
davranistir. Bu ytizden Cahiz, bazi aflarin kisinin ctretini ve hirsini ar-

trdigint soylemistir. '

2. Odul ve ceza, nitelik ve nicelik acisindan sahsin dogru veya yanls
davranisina denk olmahdir. Eger kisinin davramsi odulit gerektiriyorsa
odullendirmede muinasip olan haddi asmamak gerekir. Kisiye gereginden
fazla teveccith ve inayet gosterilmemeli ve yapugi is cok buytikmis gibi
yansitilmamahdir. Aym sekilde yanhs bir davrams sebebiyle olmasi gere-
kenden fazla bir ceza verilmemelidir. Zira odul ve cezada ifrat ve tefrit ve

de itidal haddinden ¢ikmanin hos olmayan sonuclar vardir. '

3. Odiil ve ceza, bir kusun iki kanadi gibidir. Nasil ki kus, kanatla-
rindan biri olmadan ucamaz ve ytikselemezse egitim ve ogretim duzeni
de sadece odiille veya sadece cezayla hedefledigi amaca ulasamaz. Eger
insanlar sadece odiille kemale ulassalar, 1slah olup egitilselerdi Allah asla
ceza belirlemezdi. Bu sebeple soyle soylemislerdir: Sadece affedip bagsla-
yan kimsede hayir yoktur. Ondan daha kotu olan kimse ise sadece ceza
verendir. Oyleyse ddilii cezayla, vaadi tehditle, affi cezalandirmayla be-
raber kullanmak gerekir. '"*

4. Ceza ashnda hayir ve iyiliktir, ser ve kotultk degildir. Zira neti-
cesi, egitim ve ogretimin gelismesidir. Bundan faydalanan ilk kimse, sah-
sin kendisidir. Soyle demeleri yersiz degildir: Baz1 oldarmeler (kisas gibi)
bitun halk: diriltmek gibidir. ' Bazi durumlarda bagista bulunmamanin
kendisi, aslinda bagista bulunmaktr. '

172 El-Hayavan; c. 2, s. 87 ve 88.

173 Resdil; c. 2, 's. 97.

174 El-Hayavan; c. 2, s. 88.

175 Kur'an4 Kerim, “Ey akl sahipleri! Kisasta sizin icin hayat vardir. Umulur ki (bu
hikme uyarak) korunursunuz.” (Bakara: 179) ayetinde suclularin cezalandirilmasin
ve kisasa tabi tutulmalarini hayat kaynag olarak tamtmaktadr.

176 El-Hayavan; c. 2, s. 88.
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Ogrencinin Ozellikleri ve Sartlari

Ogrencinin aldig1 ilimden gerekli fayday: saglayabilmesi, ilimleri ve
zanaatlan giizelce 6grenebilmesi ve nicelik-nitelik acisindan 6grenim mer-
halelerini basariyla asabilmesi icin baz1 6zelliklere ve sartlara sahip olmasi
gerekir. Bu ytizden ogrencilerin, eger gerekli sartlara ve sifatlara sahip de-
gillerse ilk 6nce bunlarn tahsil etmeye calismalan gerekir. Ogrenim mer-
haleleri boyunca da buna dikkat etmeli ve takviye etmeye calhismahdir-
lar. Cahiz’a gore ogrencinin ozellikleri ve sartlar sunlardur:

1. Ogrenme Aski

Ogrenci dgrenmeye astkmus gibi ilim tahsiline ilgi duymahdir. Bir
kimse ancak, ilmi mal, servet, soy ve diger her seyden daha fazla severse
ilmi dereceleri asabilir, ilmin karmasik sorunlarini cozebilir ve de tahsil
ginlerinin zorluklarin ve sikinalarini arkasmda birakabilir. Ilim 6grenmek
onun yaninda o kadar degerli olmahdir ki mahmni ve servetini bu yolda
sarf etmekten korkmamali, hatta son derece istiyak ve alaka ile servetini
bu yolda feda edebilmelidir. Cahiz bu konu hakkinda soyle yaziyor:

Insan kendi malim ilim igin sarf etmeyi, dismaninin malim sarf etmesin-
den daha fazla sevmedikce (bir sey) 6grenmez, bir ilmi tamamlayamaz ve
(6grenciler) onun yanina gelip gitmezler. '’

2. Tahsil Dali Se¢gme

Tahsil dalin1 secmek dali tamimadan ve secim olciilerine teveccith
etmeden gerceklesemez. Cahiz’a gore dogru ve gercekei bir sekilde tah-
sil dah secebilmek icin cesitli ilimlerin ozellikleri ve faydalar1 hakkinda
bilgi sahibi olunmali ve secim olctileri de dikkate almmahdr.

a) On Bilgi: Ogrenci tahsil dalim secmeden once genel de olsa cesitli
ilim dallariyla ilgili bilgi sahibi olmalidir. Oyle ki muhtelif ilimlerin he-
deflerini ve konularim bilmeli, bunlar birbirinden ayirabilmeli ve biitun
ilimlerin degerini ve 6nemini anlayabilmelidir. Degerli ilimlerle, daha az
onemli veya faydasiz ilimlerin farkimi gorebilmelidir. '

Y7 El-Hayavan, c. 1, s. 55.

178 Et-Terbi’ ve't-Tedvir; s. 103.
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b) Secim Olgiisit: Cahiz, 6grencinin muhtelif ilim dallariyla ilgili
edindigi on bilgiyi dikkate alarak su tavsiyede bulunuyor: Ogrenci seci-
minde kabiliyeti, ilgiyi ve onemliligi 6lct olarak almahdir.

1. Daha fazla kabiliyetinin ve hazirligimin oldugu ve de bedensel ve
ruhsal ozellikleriyle daha uyumlu olan alanlarda bir dal secmelidir.

2. Daha fazla ilgi ve egilim duydugu dal secmelidir. Ogrenci, bir
dala ilgi duydugunda, onu o6grenirken daha ¢ok mutlu olur, 6gretme-
nin sozlerine daha fazla tevecctih eder ve daha hizh olarak konuyu de-

rinlemesine anlar. '™

3. Daha fazla 6neme sahip olan, faydalar ve etkileri diger dallardan
daha fazla olan dal veya dallara oncelik vermelidir. '* Cahiz son iki se-
cim Olcust hakkinda soyle demektedir:

Tanimman, uygulaman, hatirinda tutman ve tizerinde ayak diremen gereken
haslet, 6grenmeye 6nemli ilimlerden baslaman ve cesitli ilimler arasindan
daha cok mutlu oldugunu ve ilgi duydugunu secmendir. Zira her ilmin ka-
bult, mutluluk derecesine, ona egilime ve tevecctih oranina baghdir.

Cahiz, 6gretim stresinin ve ilim ogrenme stirecinde harcanan hazi-
nenin oraninin, o ilmin 6nem derecesine ve kullanimina gore duzenlen-
mesini tavsiye etmistir. Mesela Arap edebiyatin1 6grenmek icin ¢grencinin
butin vaktini ve giicini harcamamast gerektigine inarur. Thtiyact ora-
ninda, ibarelerin ve siirlerin sithhatini teshis edip anlayabilecegi ve derdini
anlatabilecegi kadar 6grenmelidir. Bundan fazla vakit harcamak, 6grenciyi
daha 6nemli ilimleri ve toplumun ihtiya¢ duydugu zanaatlarn 6grenmek-
ten ahikoyar. '¥' Cahiz'in bu konu hakkindaki goriisleri, egitim ve 6gretim
konusunda soz sahibi kimseler tarafindan dikkate alinabilir.

3. Ezberleme ve Yazma

Ogrenci 6grenme sirasinda konulan duymakla yetinmemelidir. Cokca
dinleyerek ve konulan aklina getirerek onlar1 ezberlemelidir. Bunun
yant sira ogrenci kendi hafizasina da haddinden fazla guvenmemelidir.
179 Age., s 102.

180 Age., s 103.
181 Resail; s. 143 ve 144.
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Ogrendiklerini ve ezberlediklerini yazarak, onlart unutma ihtimaline en-
gel olmalidir. ' Cahiz soyle yaziyor:

Insan, (tstadt) ¢cok dinlemedikce anlamaz ve yazmasi, dinlemesinden cok
olmalidir. '®

Insanm ilimleri ve zanaatlar1 ezberleme giict siurhidir. O, dgrendigi
her seyi sonsuza dek hafizasinda tutamaz. Cok gecmeden ogrendikleri-

nin ¢cogu unutulmaya mahkam olur. '**

Eger bir ilim tahsil etmekte olan
bir 6grenciden, bir kitaptaki tiim konulari ezberlemesini ve tahsilinin so-
nuna kadar bunu aklinda tutmasim istersek, hakikatte onu daha mithim
ve daha gerekli bircok konuyu ¢grenmekten mahrum birakmis oluruz.
Bir yazardan, kendi kitabindaki konularn fihristini ezberlemesini ister-
sek, ona agir bir yuk ytiklemis ve onu daha onemli islerden alikoymus
oluruz. Ancak konular yazih hale getirilecek ve zihinden kagida dokule-

cek olursa unutkanlk ve yok olma afetinden guvende olacaktr. '*

Kitap

[limlerin korunmasinda ve aktarilmasmda yazmanin roline degin-
digimize gore kitap, kitabin egitimsel rolu ve telif kurallart konusunu is-
leyebiliriz. Cahiz egitim ve 6gretimde kitabin roltiniin inkar edilemez
olduguna inanmaktadir. Ona gore kitap, ucuza veya bedavaya insanlara
verdigi bilgiye ilaveten, miitalaa edenin hidayetinde, ahlakim 1slah etmede
ve ruhunu yticeltmede miiessir bir rol oynamaktadir.

Kitap cesitli zanaatlar, kazang ve ticaret yollarini insana ogretir.
Onu dini temeller, ahlak ve adaplar konusunda bilgilendirir. ** Iyi na-
sihatlerle ve guizel sozlerle halkin egitiminde ve yasamlari tizerinde et-
kili olur. ' Ayrica bilgili ve nasihat eden bir arkadas, sadik ve degerli
bir dosttur. Onunla birlikte olmak mutlu eder, yorgunlugu alir ve yal-
nizliktan kurtarr. '*

182 Et-Terbi’ ve't-Tedvir; s. 12.
183 El-Hayavan; c. 1, s. 55.
18 Age., s 59.

185 Age.,s. 47.

186 Age.,s. 56.

87 Age.,s. 57.

18 Age.,s. 51
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Insamin bos vakitlerini dolduracak, gece ve gindiiz insam oyalaya-
cak en iyi sey kitaptir. Kitapla hasir nesir olan, bos vakitlerini kitap oku-
makla geciren kimse, kitaptan hicbir fayda saglamayacak olsa bile en
azindan cahillerle ve duismanlarla birlikte olmaktan kurtulur. Bos islerle
oyalanmamus, salih olmayan kimselerle irtibat kurmamus, faydasiz soz-
ler duymamus ve kotu inanclardan ve ahlaktan korunmus olur. Bunun
kendisi insan i¢in en biytuk nimettir. Onu bos islere ve arzulara dalmak-
tan ve de tembellige ahsmaktan alikoyar. '* Bununla beraber Cahizin bu
konu hakkindaki gorusleri, kitabin egitimsel roliunt beyan etmekle si-
nirh degildir. Eserlerinde kitabi tanmimlams, kultiran ve ilmin ilerleme-
sinde kitabin rolinu, kitap mutalaa etmenin degerini, iyi ve kotu kitap
arasindaki farki ve muelliflerin telif hazirlarken dikkate almalar1 gereken
kurallar da islemistir.

1. Kitabin Onemi

Cahiz’a gore kitap, gecmistekilerin ilimlerinin korunmasinda ve on-
larin ilim ve fen alanlarmdaki ilerlemelerinin gelecek nesle intikal etti-
rilmesinde 6nemli bir rol oynamaktadir. Bunun kendisinin, ilimlerin ve
zanaatlarin ilerlemesi ve gelismesi tizerinde tesiri buytiktiir. Zira insanin
hafizasinin siirlar ve elde ettigi ilimlere ve bilgilere unutkanligin galebe
calmas1 hususlarina tevecctih edilirse, bu yolla ilim ve zanaatlardan ¢ok
az bir kisminin gelecektekilere intikal ettirilebilecegi aciktr. '*°

Cahiz kitab1 tammlarken cok cekici ve akici ibareler zikretmektedir.
Bu konu hakkinda soyle yazmaktadir:

Kitap sana eziyet etmeyen bir arkadastir. Seni kandirmayan bir dosttur.
Seni stkmayan bir refiktir. Senden bir sey almayan, nifak ¢ikarmayan ve ya-
lan soylemeyen bir yaverdir. Eger onunla arkadas olursan sana sonsuz bir
haz, akic1 bir dil, comert bir el ve huzurlu bir zihin verir. Eger ona baka-
cak olursan halk arasinda izzet ve padisahlar nezdinde mahbubiyet bagslar.
Bir ayda ondan ogreneceklerini, yillarca ilim ehlinin dilinden 6grenemez-
sin. Uzun yollar asmana, karsilik 6demene, birisinin yaninda diz ¢cokmene
gerek kalmadan, ondan daha ustiin olursun. '!

18 Age.,s. 52.
190 Age.
Yl Age.,s. 51.
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Cahiz baska bir yerde kitab1 su sekilde tanimlamaktadir:

Kitap geceleyin gunduz gibi ve yolculukta evin gibi senin hizmetindedir.
Uykuya dalmaz ve uykusuzluktan dolay: yorulmaz. Kitap, kendisine muhtac
oldugunda seni kiciltmeyen bir 6gretmendir. Diismanlarin sana saldirirsa
sana sirtim1 donmez. Herhangi bir sebeple onunla bag kurdugun, en az irti-

batla kendisine baglandigin siirece baskalarina ihtiya¢c duymazsin. '

Cahiz kitabr elestiren kimseleri kinayarak soyle demektedir:

Kitaptan daha sefkatli bir arkadas, daha insafli bir yoldas, daha itaatkar bir
dost, daha miitevazi bir 6gretmen, daha masrafsiz bir yaver, daha zararsiz,
daha giizel huylu ve kavgadan kacan bir dost tammiyorum. '* Kitaptan
daha hazir cevap ve daha faydali bir akran, daha cok ve giizel meyve veren

bir aga¢ ve daha kolay bulunabilen bir sey bilmiyorum. '**

Yine kitabin degerli faydalarimi su sekilde saymaktadir:

Daha dogdugu andan itibaren ve ucuz bir fiyata, ilgin¢ dustnceleri, yabanci
ilimleri, sahih diisiincelerin neticelerini, ytice hikmetleri, saglam yollari, gu-
venilir tecritbeleri, gecmistekilerin, milletlerin ve uzak memleketlerin haber-
lerini kendisinde bir araya toplayan kitap gibi baska bir sey daha yoktur. !>

Cahiz, kitap almak icin para harcanmasinin, ilme deger vermekten

ve nefsin buyuklagtnden ve serefinden kaynaklandigina inanir. ' Ona

gore annelerin ve babalarin evlatlarma birakacaklarn en iyi miras, iyi ve
degerli kitaplardir. " Aym sekilde Cahiz, kitap toplamay1 ve bir kutip-

hane olusturmayi, kopyalamak suretiyle kitaplari cogaltmay1 ovmustiir.

198

2. lyi ve Kotii Kitap
Cahizn kitaba duydugu buytuk aska ve kitap icin saydig iyi vasif-

lara ragmen kitaplarin hepsinin ayni degerde olmadigi noktasindan gafil
degildir. Hatta kitaplardan bir kismi ovtlmeye layik degillerdir; aksine

yerilmeyi hak etmektedirler.

192
193
194
195
196
197
198

El-Hayavan.
Age.,s. 4l
Age.

Age.,s 42
A.ge. s. 55 ve 56.
Age.,s. 99.
Age.,s. 60.
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Cahiz'n ‘kuttib-i kiram’ dedigi iyi kitaplar, ilmin cosan kaynaklaryla,
edep hazineleriyle ve zanaat ilimleriyle dolu kitaplardir. Dini sahih hiic-
cetlerle ve acik delillerle sunan kitaplardir. Bu deliller nefsi huzura ka-
vusturan ve ruha nese veren delillerdir. Bu tir kitaplar zihni keskinlesti-
rir ve akli gelistirir, anar ve 1slah eder. Insana ilimleri 6gretir, ona hiiccet
ve delil ile dostluk eder. '*” Ona gore kitaplarin en iyisi, en faydalisi ve en
olumsuzu ilahi kitaplardir. Allah tarafindan olan kitap, hidayet ve rahmet

ile doludur ve butiin hikmetleri, iyiyi ve kotiyt bize tamitir. **

Buna karsin bazi kitaplar Cahiz’a gore kott ve degersizdir. Cahiz, zin-
diklarin telif ettigi kitaplar elestiri yagmuruna tutmaktadir. Bu kitaplarin
en iyi kagida, en guizel hat ile yazilmis olsa dahi okur i¢in faydal olma-
diklarma, tstine tstluk fesat ve yoldan ¢ikma kaynag: olduklarna inanr.
Zira bu tur yazilar hurafelerle, yalanlarla ve baul sozlerle doludurlar. !

3. Kitap Telif Etme Kurallari

Egitim ve 6gretimde kitabin degerli konumuna, ilimlerin ve zanaat-
larn ilerlemesindeki tesirine, gecmis peygamberlere, dinlere ve hidayet-
lerine tevecciih ve de kotu ve faydasiz kitaplarin, insanlarin fesadina ve
yoldan ¢ikmasina yol acan mentfi tesirine inayet edildiginde kitap telifi
ve mtuelliflerin misyonu olduk¢a 6nem arz etmektedir.

Cahiz bu konuya karsi derin bir bakisa sahiptir. Alimlere ilimlerini

vermeleri 2%

ve kitap telifi yoluyla ilimlerini korumalar, digerlerine de
bunlar1 miitalaa etmeleri tavsiyesinde bulunurken, herkesin de eline ka-
lem alip kitap yazamayacagina inanmaktadir. Ona gore her ilim ve fen
dalindan yazarlar, baz1 hususlar dikkate almalh ve teliflerinde kurallara

ve esaslara riayet etmelidirler.

Bu noktalara riayet edilmemesi, kitap okurunun bikmasina ve yorul-
masina, egitimsel eserlerin azalmasina ve aul hale gelmesine sebep olur.
Bu kurallan ve noktalan asagidaki sekilde beyan etmek mumkundiir:
199 Age.,s. 99.

200 Age.,s. 86.

2 Age., s. 55 ve 56.
202 Age.,s. 84.

o
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a) Sihhat ve Saglamhik: Bir ilim dalinda kitap yazacak olan kimse,
o dalda yeterli uzmanhga sahip olmahdir. Insan sadece baz1 konulan 6-
renmeyle eline kalem alip kitap telif etmeye girismemelidir. Konuya ta-
mamen hakim olduktan sonra tam bir dikkatle ve acele etmeden telife
baslamalidir. Cahiz, soyle yazmaktadir:

Yazar telife, butiin insanlarm kendisine diisman oldugu duygusuyla, herke-
sin yazacag konu hakkinda bilgili oldugu ve (incelemek icin) onun kitabna

ihtiyac duymadig tasavvuruyla baslamalidir... Oyleyse heniiz kendisinin

saglamhgindan emin olmadig1 bir gorisii yazmaya razi gelmemelidir. 2%

Bu bakis acisiyla telif yazacak olan kimse, delili olmayan, zayif ve
arastirllmamis konular1 yazmaktan sakinacaktir. Gerekli ilme ve yeterli-
lige sahip olmadik¢a da yazarliga yanasmayacaktir.

Cahiz, insanin telife basladiginda kendi eseri ve dustincesi karsisinda
hayrete ve saskinliga dusmesi sebebiyle yazdiklarinin eksik ve kusurlu
yonlerini goremedigine inanmaktadir. *** Ancak bir miiddet sonra istiyak:
yatistiginda ve tabiati sakinlestiginde elestirel bir gozle kendi telifine ba-
kar. O zaman telifindeki boltimleri ve konularn yeniden degerlendirebilir
ve gozunden kacan kusurlar ve eksiklikleri bulabilir. *

b) Muhatabm Anlayis Diizeyini Dikkate Almak: Yazar kitabin ya-
zarken muhtemel muhataplarim dikkate almahdir. Eger kitab1 belli bir
kesim icin yaziyorsa o grubun anlayis diizeyine tevecctih etmelidir. Bu-
nunla beraber eger muhataplan kucuk bir isaretle konuyu anlayabile-
ceklerse isaretten, kinayeden ve istiareden faydalanabilir. Boyle degilse,
muhatabin anlama giictiine uygun sekilde ayrintiya girerek aciklama yap-
malidir. Nitekim Allah Kur'an'da Araplar, yani dil ehlini muhatap aldi-
ginda isaretle ve muhtasar sekilde soz soylemektedir. Ancak ne zaman
muhatabi Beni Israil olsa veya onlarla ilgili bir konu nakletse aciklama
yapmaktadir. 2
203 FEl-Hayavan, s. 88.

204 Cahuz kitabt ve insan evladim birbiriyle mukayese ediyor ve sdyle yaziyor: insan kendi
kitabma, evladindan daha fazla hayrandir. Zira insamn kitab: ve kelam, onun zatindan
ayrilmistir. Bu ytizden bazen baskalariin buldugu kusurlar, ona gore giizelliktir.
(a.ge.,s. 89.)

205 Age., s 88.
200 Age., s 94.
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c) Ozliik: Insan eline kalem aldiginda sevke gelmekte ve yazabildigi
kadar yazmaktadir. Cogu zaman iki satir yazmak icin kalemi eline almakta;
fakat birdenbire on satir yazdiginin farkina varmaktadir. Bu, bir sucluya
ceza verirken haddi asan kimsenin durumuna benzer. Mesela bes kirbac
vurmak ister; ama 6fkesinin siddeti sebebiyle elli kirba¢ vurur.

Insan bu ozelligini dikkate alarak, yazarlik yaparken kalemine sahip
ctkmali, lafi uzatmaktan, bos sozlerden ve ekstra aciklamalardan kacin-
malidir. Konuyu duizenli ve veciz bicimde sunmahdir. Bununla beraber
sikic1 uzatmalardan kacmak icin konuyu muhtasar ve anahtar sozcik-
lerle anlatarak okurun kitab1 anlamak icin zahmete diismesine ve miiel-
lifin maksadin1 anlamaya cahisirken siipheye ve yanlis anlamaya diisme-

sine yol acmamahdir. **

Cahiz'n kendisi veciz kelamdan maksadimm harflerin veya kelime-
lerin sayisinin azhg olmadigini aciklamaktadir. Bircok 6rnekte miielli-
fin sayfalarca yaz1 yazdig1 ve konunun oziine zarar vermedigi gorulmek-
tedir. Zira konular ve aciklamalar, sozit dolambacli hale getirmedikee ve
okuru stipheye diusurmedikce eksiltilebilir. 2

d) Sade Yazim: Kitap yazmanin asil hedefi, muellifin kendi dusun-
celerini digerlerine intikal ettirebilmesidir. Teliften kasit, manalarin kar-
sidakine anlaulabilmesidir. Oyleyse bu hedefe zarar veren her seyden

uzaklasilmahdir. >°

Konular anlamay1 gticlestiren seylerden biri de agir, zihinden uzak
ve asina olunmayan lafizlarin ve 1stilahlarm kullanilmasidir. Yazar, ko-
laylikla anlasilabilecek sekilde yazmahdir. O kadar sade ve akici yazma-
lhdir ki kolaylikla muradini okura aktarabilmelidir. **

e) Konularn Cesitliligi: Yazar yazdiklarim diizenlerken, incelemesi-
nin sikic1 ve yorucu olmamasina dikkat etmelidir. Ince felsefi ve akli ko-
nular1, nakli konularla birlestirmelidir. Kitabin okuru biktiracagini his-

N7 Age.,s. 89.
208 Age.,s. 90.
29 Age., s 9l.
210 Age. s 89 ve 90.
2 Age., s 90.
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settigi zamanlarda konuyu degistirmeli, farkli meseleler veya siir, hikaye,

hiciv, hadis ya da ayet zikrederek okurun yorgunlugunu dagitmahidir. *'*

Cahiz, kendi eserlerinde bu tavsiyesine uymustur. Eserleri cesitli ko-
nularla, hikayelerle, siir ve hadislerle doludur. Bu durum kitap okurunun
yorgunlugunu azaltmaktadir. Bununla beraber onun cagdaslarmdan ba-
zilar bu yazim yontemini kiiciimsemislerdir. Cahiz, el-Hayavan kitabi-
nin basinda bu gruba cevap olarak sunlarn yazmistir:

Her ne kadar benim kitabim 6gut verme, fikih 6gretme ve tembih etme ki-
tab1 olsa da bazen onu mizah, hikaye ve siirle ic ice gecirmek zorundayim.
Bununla beraber aktardigim eglenceli konularmn ve hikayelerin hikmetini
anlamiyorsun ve maksadimin ne oldugunu ¢dzemiyorsun. 2>

Cahiz, boyle bir yazim tslubu se¢cmesinin sebebini, eger kitabimda
sadece ciddi ve delilli konulara yer verseydi, kimsenin kitabm sonuna ka-
dar sabredemeyecegi seklinde aciklamaktadir. Hatta sadece ilim ogren-
mek isteyen kimselerin bile sonuna kadar okumayacagini soylemektedir.
Bununla birlikte mizah ve eglence, ciddi konularin anlasilmasim sagla-
mak icin aktarildiklarinda guizel ve bazen gereklidir. *'*

Terciime ve ikinci Dil Ogrenimi
Terctimenin 6nemi, mutercimin sartlar1 ve mesuliyetleri, ayni se-
kilde ikinci dil 6grenimi meselesi, Cahiz'n yazilarinda 6zen gosterdigi
konulardandir. Her ne kadar zikredilen konularn egitim ve ogretimle
dogrudan irtibati olmasa da, 6nemi acisindan bahsimizin sonunda bun-
lara deginiyoruz.

1. Terciimenin Tanimi ve Zorlugu

Cahizin zamanimda metinlerin ve sozlerin bir dilden baska bir dile cev-
rilmesi iki sekilde oluyordu. Ilk yontem kelime kelime tercime idi. Bu yon-
temde asl dildeki her kelimenin yerine, terctime edilen dildeki karsiig geti-
riliyordu. Mesela Yunanca her kelimenin yerine Arapca kelime koyuyorlardh.
212 El-Hayavan, s. 93 ve 94.

23 Age., s 37.
2 pge
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Ikinci yontemde ise bir kimse asil metni okuyordu ve dinleyen onun muh-
tevasini tercime seklinde yaziyordu. Lafizlar ve ctimleler birbiriyle ayni da
olabiliyor, bunlarda baz1 degisimler de bas gosterebiliyordu.

Cahiz tercimede ilk yontemin yanhs olduguna inamir. Ona gore ter-
ctimenin hedefi, terctime edilen metindeki kelimelerin diger dillerdeki kar-
sithgim bir araya toplamak degildir. Aksine terctime, yazarm veya konus-
macinin hedefinin ve kastinin, okuyucuya veya dinleyiciye ulastirlmasi ve
kavramlarm intikal ettirilmesidir. Cahiz kendi zamanindaki baz1 mutercim-
leri tenkit etmistir. Onlarn terctime ilmine hakim olmamalar sebebiyle, Yu-
nan ve Hint dustnurlerin ve filozoflarm gorusleri olarak Arapcaya cevirdik-
leri konularm, bu kimselere isnat ettikleri yalanlar olduguna inanmaktadir. >

Cahiz soyle demektedir: Terctime basit bir is degildir. Kisi, salt bir
dile asina olmakla terctime yapmaya baslayamaz. Terctime, diger butin
ilimler gibi uzmanhk gerektiren bir ilim dahdir. Cahiz terctimenin zorlu-
gunu ve mutercimin kendi isinde maharetli olmasmim lizumunu beyan
ederken o kadar ileri gitmektedir ki neredeyse mutercimin isini, muelli-
fin isinden daha onemli saymaktadir. Hatta bazen acik¢a miuitercimin, ter-
ctime icin gereken ozellikleri tasimasiin yam sira metnin muellifinin de
butun yeteneklerine ve maharetlerine sahip olmasi, ona denk olmasi ge-
rektigini soyler. Bu yiizden kendi zamamnda Yunanca metinleri terctime
eden bazilan hakkinda soyle der:

Ibn Batrik, ibn Mukaffa, Sifil ?'° ve Ibn Naime’nin Aristo'nun yerine otur-

mast nasil mimkun olabilir? Halit?!” nasil olur da Eflatun gibi olabilir? *'8

2. Miitercimin Sartlari

Terctimenin zorlugu ve mutercimin bu hususta gerekli maharete sa-
hip olmasimin gerekliligi, mitercimin baz1 6zellikleri ve sartlar tasimasim

25 Age., c. 6,s. 280.

216 GjfiPden kasti, Aristo'nun kitaplarinin mutercimlerinden biri olan Teofil bin
Tuma'dir

217 Halit bin Yezit bin Muaviye bin Ebi Stfyan, 3 ayligma hilafeti ele almistir. Cahizm
sozlerine gore sair bir hatip, becerikli bir edip idi. Kitap terciimesine ilk baslayan ve
astroloji, tip ve kimya kitaplarm cevirmeyle mesgul olan kisidir. (el-Beyan ve't-Tebyin,
c. 1,s.328)

218 El-Hayavan; c. 1, s. 75 ve 76.
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gerektirmektedir. Cahiz’a gore bu agir sartlar ve ozellikler asagidaki se-
kildedir:

a) Mutercim her iki dile de tamamen hakim olmahdir. Her iki dilde
de aym olciide maharete sahip olmaldir. Her iki dildeki uzmanhgi da
en yuksek seviyeye ulasmis olmahdir. Hatta her iki dilde de halkin en

bilgilisi olmalidur. ***

Her dil kendine has 6zelliklere ve inceliklere sahiptir. Miitercim her
iki dilin inceliklerine de tamamen vakif olmalidir. Mtitercim her iki dil-
deki kelimelerin cesitli anlamlarini, nerelerde kullanildiklarimn, tevillerini,
kinayelerini ve deyimlerini cok iyi bilmelidir. **°

Mutercim dillerde tamemen uzman olmasinin yam sira her iki dili
konusanlarin adetlerini, geleneklerini, anlama ve anlatma tsluplarim mut-

lak surette bilmelidir. **!

b) Miitercim, terctime ilminde maharet sahibi oldugu kadar, tercime
edilecek metnin konusu hakkinda da bilgi sahibi olmalidir. Eger mantk,
felsefe, astroloji, matematik veya geometri alanlarinda bir kitab: terctime
etmek istiyorsa bu ilimlerin muhtevasi hakkinda lazim olan maharete ve
uzmanliga da sahip olmahdir. Her ne kadar mutercim her iki dile tama-
men hakim olsa da yeterli maharete sahip olmadan, herhangi bir ilim da-

lindaki metinleri diger bir dile cevirmesi mimkin degildir. ***

Bununla beraber ilim ne kadar hassas ve o ilim dalindaki uzmanlar
ne kadar az ise bu alanda yapilmis guzel bir terciimeye ulasmak o kadar
zordur. Zira tercime ilmindeki maharetine ilaveten, o ilmi konuya da
hakim olan bir miitercim cok az bulunur. >

3. Miitercimin Mesuliyeti

Terciimenin ehemmiyeti, mutercimin maharetli olmasinin ltizumu
ve agir sartlar tasimasimin gerekliligi Cahiz’a gore herkesin boyle onemli

219 El-Hayavan, s. 76.

20 Age., s T8.
2 Age.

22 Age. s 75-T7.
23 Age., s T7.
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bir isin tstesinden gelemeyecek olmasindan kaynaklanmaktadir. Terct-
mede emanete riayet edebilmesi ve hakkini verebilmesi, mutercimin la-
zim olan sartlar1 tasimadan bu ise girismemesini gerektirir. *** Zira mii-
tercim, bu agir sartlar tastmadan, yani her iki dile ve terctime konusuna
tamamen hakim olmadan, yazarin veya konusmacinin maksadini dogru
bicimde digerlerine intikal ettiremez ve bu iste hata yapar. Cahiz bu ko-
nuda soyle diyor:

Miitercim, lazim olan sartlan tasimadig oranda, terciimede hata yapar. >*°

Mutercimin agir mesuliyeti, dini kitaplarin terctimesinde daha fazla
ve daha buyitiktiir. Miitercim Kur'an veya hadis terciimesinde muhtelif
yonleri ve ihtimalleri, geneli ve 0zeli, muhkemi ve miitesabihi, aklin ve
orfun iktizasini, kinayeyi, tasrihi ve benzerlerini dikkate almali ve cesitli
ilim ve fen dallarinda maharete sahip olmahdir. Yukandaki konularmn ve
meselelerin birine karst gaflet icinde olmak, Allah'in sifatlarini ve ilahi
hiikiimleri beyan ve tercime ederken hata yapilmasiyla sonuclamr. lahi
hukamleri ve ilimleri aktarirken yanhs yapmak, onlarin dunyalarmi da
ahiretlerini de mahveder. Bununla beraber mutercim, gerekli sartlan ta-
simasinin yani sira metinleri diger bir dile cevirirken son derece dikkatli
olmali ve emaneti korumahdir. Boylece ustlendigi agir mesuliyetin gere-

gini yerine getirmis olur. >

4. ikinci Dil Ogrenimi
Ikinci dil ogrenimi bizim zamammzda revacta olan ve siradan bir

husustur. Niceleri ondan fazla dile asinadirlar, hatta bu dillerde rahathikla
konusabilmekte, yazabilmekte ve terctime yapabilmektedirler.

Cahiz'in metinlerin terctime edilebilmesi icin birden fazla dile hakim
olunmastyla ilgili gorustunu naklettik. Ancak Cahiz’a gore muhtelif dillerde
konusabilmek ¢ok daha zor bir istir. Ikinci bir dil 6grenen kimsenin, ko-
nusurken dili diger tarafa dogru meyillenir. Bu durum, birden fazla dilde
konusmay1 zorlastirir. > Bununla beraber iki veya daha fazla dil ogrenen
2% Age.,s. 76.

25 Age.,s. T8.

226 Age. s 77 ve 78.
2T Age.,s. 76.
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N kimse, sadece bir dil bilen kimse kadar giizel konusamaz. Ctankit muh-
Z?" telif dillerde kelimeleri telaffuz edebilme becerisi simirhdir. Eger bir insan

6? sadece bir dile asina olursa, sadece bir dilde konusursa biitiin becerisi o
dil iizerinde yogunlasir. Ancak birden fazla dile asina olur ve konusursa
becerisi bolintir ve her bir dil icin daha da azalir. Boyle bir kimse aslinda
her iki dile de zulmeder ve hicbirisini duzgun konusamaz. ***

Bazi kisiler dil 6grenmede ve kelimeleri telaffuz etmede ozel bir ka-
biliyete sahiptirler. Boyle kimseler icin birden fazla dile hakim olmak ve
bu dillerde konusmak zor bir is degildir. Mesela Musa bin Yesar Asvari,
Arapca ve Farscaya tamamen hakimdi. Iki dili de o kadar giizel konu-
surdu ki Farslar onu Fars, Araplar onu Arap zannederlerdi.

228 El-Hayavan, s. 76 ve 77.
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ve'n-Nisa, el-Vukela, Istincazwl-Va'd, Beyanu Mezahibu’s-Sia, Tabakatu’l-
Muganniyin.
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lbn Sahniin







Hayati ve Eserleri

d/[' uhammed bin Abdusselam, Sahntin bin Said bin Habib Tentthi

Kayrevani, ibn Sahntn diye meshurdur ve 203/819 yilinda
Tunus Kayrevan'da dunyaya gelmistir. 256/870 yilinda da Sahil mint-
kasinda dinyadan gocmustir. O miitedeyyin ve kulturli bir ailede bu-
yumistur. Babast meshur bir kadiydi. Emir Ebu’l-Abbas Ahmed bin Ag-
leb zamaninda yargidan sorumluydu. Kendisi sahsen hesap ve mezalim
isleriyle ilgileniyordu. Kayrevan'm 15181 lakabim almustr. '

Ibn Sahnan'un yasadigi muhit olan Kayrevan, Darwl-ilim idi. Bu-
tin Ban bolgelerinden 6grenciler, Islami ilimleri ogrenmek icin oraya
gidiyorlardi. Kayrevan'da Islami davetlerin yayildig: hicri birinci yuzy-
Iin ortalarindan itibaren ilkokul diizeyinde mektepler ve medreseler or-
taya cikt. Ogretmenler ve egitimciler cocuklara Kuran’ Arapca, Nahiv
ve hesap ogretiyorlardi. Camiler, egitim ve 6gretim yapilan en onemli
mekanlar idi. *

[bn Sahnan zamaninda 6gretmenlik, bir meslek unvanini tastyordu.
Bir grubun, tedris ve egitim-ogretim disinda ugrastiklart baska meslek-
leri yoktu. O donemde Kayrevan sehrinde egitim ve ogretim yayginlas-
mustr. Bircok medreseler vardi. Erkek cocuklarina ilaveten kiz cocuklart
da buralarda tahsil gortiyordu. Bu medreselerde kiz cocuklariyla erkek
cocuklarmin kaldiklar yerler ayriydi. Ogrencilerin yiyecekleri de temin
ediliyordu.’

' Mumnir Musa, Muhammed,; Tarihu't-Terbiyetu fi's-Sark ve'l-Garb; s. 34.

2 Emin, Adnan (ve digerleri), et-Terbiyetu ve’t-Talimu fi Zulli’l-Islam; s. 67.

> Bu konu ibn Sahnan'un Adabu’l-Muallimin kitabina dayanmaktadir. Bkz. Et-Terbiyetu
fi'l-Islam, s. 358 ve 360.
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Ibn Sahntin boyle medeni bir toplumda bityadu. O donemin ilimle-
rini 6grendi ve Misir* ve Hicaz’ ulemasindan da cok istifade etti. O,
babasinin yaninda Maliki fikhin1 6grendi ve muteber ravilerden hadis
dinledi.® O, Ebu’l-Hasan Muhammed bin Nasr bin Hadram’dan mitina-

zara ilmini 6grendi ve bu ilimde cok basarli oldu.

Ibn Sahntin Maliki fikhina tamamen hakim oldu. Babasi hentiz ha-
yattayken, onun ders halkasimin yaninda, kendi evinde fikhi ders halkas:
olusturdu ve genis bir akabe teskil etti.” Ebu’l-Arab Muhammed bin Ah-
med Tabakat-1 Ulema-y1 Afrika ve Tunus adh eserde Ibn Sahnan’u, Malik'in
fikhi mezhebine ve eserlerine tamamen hakim ve bu alanda vusuk sa-
hibi kimse olarak gvmiistiir. O kendi asrinin ulemas: arasinda seckin bir
alim olarak meshurdu. (Bu sebeple, Misir’1 ziyareti sirasinda Misir'in ule-
mast ve ileri gelenleri kendisini gormeye gitmislerdir. Mtizenni, onunla
gorustukten sonra ondan daha bilgili ve daha zeki bir kimseyi tanimadi-
gina dair yemin eden kimselerdendir.) ®

Ibn Sahntin ¢ok sayida ogrenci egitmistir. O ruhsal acidan yigit bir
kisiydi. Islam’1 ve Mislimanlan savunma ruhiyesine sahipti. Bu ytizden
Romalilarla savas gerceklestiginde Kayrevan'dan Kasru't-Tub’a gitti. Halkla
beraber, Musliimanlarin mallarna taarruz kastiyla gelmis olan Romal-
lar1 yenilgiye ugrattilar.®

Ibn Sahntin usul-i din, fikih, tarih, siyer, egitim ve 6gretim gibi muh-
telif konularda kitap yazmsur. '° Egitim ve ¢gretim alaminda Adabu’l-
Muallimin adh eserini yazmistir. Bu eser 1348/1929 veya 1931 yihinda
Hasan Hasani Abdulvahhab'im cabalariyla, Arapca kitaplarn el yazmasim

* Tarihu't-Terbiyetu fil-Sark vel-Garb, s. 304.

Dag, Muhammed; Hifzurrahman ve Resid Evimen; Tarih-i Talim ve Terbiyet der Islam;
cev. Ali Ekber Kusafer, s. 30.

Age.

Tarih-i Talim ve Terbiyet der Islam; s. 30.

Dairetul-Maarif-i Bozorg-i Islami; c. 3, s. 666.

Age.

Usul-i din alaninda Usulud-din adh bir kitap yazmistir. Bu kitabin el yazmasi ntishast
Ribat Vakif Ktitiiphanesi'nde bir mecmuanin icinde bulunmaktadir. Fikihta Risaletu’l-
Sahniniye, Adabu’l-Miitenazirin ve Nevazil adinda birkag kitabi vardir. Bunlar el-
Ezher Kutiiphanesinde, Misir Daru’l-Kutub'unda ve Ribat Kitani Kutiiphanesi'nde
bulunmaktadirlar. Tari alaninda 6 cuzlik bir kitap, siyerde de 20 cuzluk bir kitap
yazmustr.
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yaymlayan Tunuslu bir sirket tarafindan Tunus'ta yaymnlandi. '' Sonra Le
Comte vesilesiyle Fransizca'ya terciime edilmis ve Paris'teki Islami Muta-
laalar dergisinde (1953 yilinda) yaymlanmistir.

Aymi sekilde bu kitap, Ahmed Fuad Thvani cahsmasiyla Terbiyetu'l-
Islamiye kitabimin zimninda Kahire’de (1955) yaymlanmistir. Dr. Mu-
hammed Nasir da bu yaziy1 el-Fikru't-Terbeviyu'l-Islami adl kitabinda (s.
19-34) Thvani'den aynen nakletmistir. Ibn Sahntin'un sohreti daha cok
bu kitaba dayanmaktadur. '*

Bu kitap ¢cocuklarin egitimi ve 6gretimi hakkindadir. Ogrenme yas-
larnm basladigr merhalelerde lazim veya munasip olan seyleri 6grene-
bilmeleri, maharet edinebilmeleri, din ile asina olmalar1, dini ve toplum-
sal yuktumluluklerini yerine getirmeye hazir olmalari icin mtumeyyiz olan
cocuklarin egitilmesini hedeflemektedir.

Bu kitapta egitim ve ogretim hakkinda ozel bir fikir sunulmamstir.
Bir egitim-6gretim sistemi de gorulmemektedir. Hatta egitim hedefleri
acikca belirlenmemistir. Konularmm bir dayanag yoktur. Kuran ogre-
timi, 6gretmenin 6gretmek icin tcret almasiyla ilgili baz1 htiktimler vb.
gibi daginik bazi konular islenmistir. Bu kucuk kitapta 6gretmenin tc-
reti, Ucret almanin dogru veya yanlis olmasiin sartlari meselesine gere-

ginden fazla deginilmis, bazen konular tekrar edilmistir.

Kitabin yazarina gore 6gretmenin konumu, tcretli cahsan konumu-
dur. Bunun karsiiginda 6gretmen ve cocugun velileri arasinda mali bir
anlasma yapilmus gibidir. Ogretmenin bundan baska bir vazifesi yoktur.
Genellikle 6gretmenler bu vazifelerini iyi bir sekilde yerine getirmedik-
lerinden, sehadetleri de mahkemede kabul edilmez. * Ibn Sahntn 6gret-
menlik vazifesinin ¢gretmenin dini ve toplumsal taahhiitlerinden once
iktisadi meselelere bagh olduguna inanmaktadir. Ogretmenin mesuliye-
tinin oranini, 6grencinin velisinin mal ve servetinin ve de ticret miktari-
nin belirledigi seklinde bir alg1 olusturmaktadar.

W Tarihwt-Terbiye fi Sark vel-Garb; s. 304.
12 Tarihut-Terbiyeti fi Sark vel-Garb; s. 305.

13 Et-Terbiyetu fi'l-Islam (Adabul-Muallimin); s. 363-366.
% Age.,s. 355 ve 356.
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Bu kitap egitim-ogretim felsefesi olarak mrutalaa edilemez; ama asa-
gidaki sebeplere dayanarak dikkate alinmasi ve incelenmesi gerekmek-
tedir.

Evvela bu kitap, egitim-ogretim alaninda Musliimanlarin ilk telifi sa-
yilmaktadir ve ondan sonra Islami egitim-6gretim alaninda yazilan telifleri
etkilemistir. Ornegin Kabusi Risaletu’l-Mufassala li-Ahvalu’l-Miiteallimin
ve'l-Ahkamu’l-Muallimin ve’l-Miiteallimin adl telifinde Ibn Sahntin'dan cok
fazla istifade etmistir. Bircok konuda, belirgin sekilde Ibn Sahnan’un ki-
tabindan nakletmistir. Baz1 konularda da ibareler tizerinde tasarrufta bu-
lunarak aynmi konulan kitabinda islemistir. °

Ikinci olarak bu kitap Ibn Sahntin zamamndaki kiltirtin ve 6g-
retim programinin bir tasviridir. Ders iceriklerini, zorunlu ve secmeli
dersleri ve Kayrevan'da medreselerin vaziyetini bildirmektedir. Batrda
egitim-ogretimin vaziyeti ve ogretmen ile 6grencinin irtibat sekli hak-
kinda guvenilir bir tarih bilgisi sayilmaktadr.

Uctinct olarak bu kitaptan, Maliki ulemanin o zamanlar egitim ve
ogretime fikhi bakis, dikkate aldiklar kaynaklari ve bu kaynaklardan na-
sil egitimsel cikarimlar yaptiklar anlasilmaktadir.

Bu kitapta gecen egitimle ilgili gorusler, fikhi tslupla, Maliki fikhi
esasina gore, Peygamber'in (s.a.a), ashabin, tabiinin, tebe-i tabiinin ha-
dislerinden nokta ogretilere ve kiyasa dayanilarak belirtilmistir. Ogret-
menlerin, 6grencilerin ve velilerin yapmasi vacip veya mustehap olan
vazifeleri, hadislere ve Maliki mezhebinin buyiiklerinin kelimelerine da-
yanilarak beyan edilmistir. Egitimsel meseleler hukuki bakisla halledil-
mistir. Ibn Sahntin fikihta ve ozellikle de bu kitab1 hazirlama siirecinde
babasinin ruhiyesinin etkisi alundaydi. Bu ytizden egitimsel konulara
hukuki ruhiyeyi hakim kilmistir.

Bu kitap bastan sona gecmistekilerden yapilan nakillerle doludur.
Konularin bashiklar1 “Kur'an ogretileriyle ilgili gelenler, cocuklarda ada-
let ile ilgili gelenler...” turtinde baglar. Sozlerin sahibine varincaya ka-
dar sened-i silsilesi ve gortstn asil sahibi beyan edilir. Bununla beraber

> Bkz. Risaletu Kabusi; Terbiyetu fi'l-Islam ev Talim fi Re’yil-Kabusi; Tarihu't-Terbiye fi
Sark ve’l-Garb.



IBN SAHNUN

bu kitap, Ibn Sahntin'un onayladigi Maliki mezhebi ulemasmin egitim-
sel goruslerini beyan etmektedir. Kendisinin ortaya atug gorusler ola-
rak sayilamazlar.

Gerci bu kitap, babast Muhammed bin Sahntan’a da atfedilmistir. An-
cak kitabin ashm Sahntin'un babasindan naklettigine dikkat etmek gere-
kir. Bu soziin sahidi kitabin basindaki “Sahntin'un babast soyle dedi...”
ctmlesidir. Kitabin sonunda da “Adabu’l-Miiteallimin kitabin1 Muham-
med ibn-i Sahntin tamamladi, babasindan...” ctimlesi vardir. Kitabin
icinde defalarca “Sahntn dedi...” veya “Sahntin soyledi...” tarz1 ifadeler
defalarca kullanilmistr. '©

Muhammed bin Sahntin babasina sordugu sorular1 ve onun cevap-
larim da aktarmus ve babas i lerini nakletmistir. Yine Ibn

Sahntn'un, egitimsel

dig1 soylenir. Esed Im1s ve Palermo’da
olduralmustur. 7

t.me/caferilikcom

16 Et-Terbiyetu fi'l-Islam (Adabu’l-Miiteallimin); s. 360-365.
7" Tarih-i Talim ve Terbiyet der Islam; s. 53.

https://t.me/caferilikcom

www.caferilik.com
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Birinci BOIUm:
Egitim ve Ogretim Hedefleri

bn Sahntin'un yazilarinda egitim ve ogretimin hedefi acikca be-

lirtilmemis; ancak olmas: gerekli bir husus olarak telakki edil-
mistir. Yine de dikkate aldigi hedefleri, kitabin konularinin arasindan
bulup ¢ikarmak mimkindur. Bu hedefler cogunlukla dini egitimle ilgi-
lidir ve su sekildedir:

1. Toplumda tahsil yasinda olan ve 6grenme yetisine sahip ¢ocuklarn
okumalar gerekir. Okumay1 ve yazmay1 6grenmelidirler. Boylece zamanla
toplum ttimmi olmaktan kurtulur. Bu, akil sahiplerinin ve seriat koyucu-
nun begendigi bir istir ve toplumda zaruri olan meselelerden sayilir.

Ibn Sahntin okuma-yazma 6grenmeyi toplumun zaruri ihtiyaclan ve
meseleleri arasinda sayarak soyle der:

Ogretmenlerin, halkin cocuklarmna egitim vermeleri lazim ve zaruridir. Eger
boyle olmazsa halk timmi ve cahil kalacakur. '®

2. Ibn Sahntaa gore egitim ve gretimin hedefleri arasinda Kur'an
ogrenmek ve Kur'an'la asina olmak vardir. Zira Kur'an 6grenerek dunyevi
hayatta ilahi kanunlardan istifade edilebilir. Ozel ilahi rahmetten fayda-
lanilarak terakki ve kemal yolu bulunabilir ve asil hedefe dogru ilerle-
nilebilir.

Ibn Sahnan kitabimin basinda Kuran 6grenme ve ogretme ile ilgili
birkac rivayet nakletmektedir. Bu rivayetler, Kur'an 6grenmenin ve 6gret-
menin fazilet oldugunu, 6grenenin de ogretenin de Allah'in ¢zel rahmetini

8 Et-Terbiyetu fi'l-Islam (Adabul-Muallimin); s. 352.
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ve tevecctthiinit kazandiklarii, Kur'an yardimiyla nihai hedefe ulasmak
icin kemal basamaklarim cikabileceklerini gostermektedir. Asagida bir-
kac rivayete isaret ediyoruz:

Hz. Peygamber (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Sizin en faziletliniz Kur'an ogrenen ve ogretendir.” '

Yine soyle buyurmustur:

“Iki grup Allah'in iyi kullandirlar.” “Ey Resulullah! Onlar kimlerdir?” diye

sorduklarinda soyle cevap buyurdu: “Onlar Kur'an1 tastyanlar ve O'nun

dergahinin ileri gelenleridirler.” 20

Ali bin Ebi Talib (a.s) Resulullah’'in soyle buyurdugunu nakletmis-
tir:
“Allah, Kur'an vesilesiyle kavimleri ytiksek mertebeye cikarir.”

Kitabin basinda bu tir rivayetleri nakletmesinden, Ibn Sahntin’'un
Kur'an 6grenilmesini ve ona amel edilmesini, egitim ve 6gretimin 6nemli
hedeflerinden biri olarak gordugunt anhyoruz.

3. Ibn Sahnan’a gore ogrencilere dini adap ve stnnetler gretilmeli-
dir. Onlan dini kultir esasina gore egitmek, ozellikle Allah’a tapma, du-
aya ve namaza ahstirma gibi yollarla manevi egilimlerini takviye etmek,
bu sekilde dine ve din adabina baglamak gerekir. Onlan iyiliklere dogru
irsad ve hidayet etmeli, yoldan sapmamalar icin sturekli kontrol alunda
tutmalidar.

Ibn Sahnan bircok yerde?' dini adap ve stnneti 6grenmenin li-
zumu uzerinde durmus ve kisilerin din tzere egitilmesini, 6gretmenin
onemli vazifelerinden saymsur. Ibn Sahntn'un asagidaki tabirleri, dini
egitim ve ogretimin hedefini ¢ok giizel aciklamaktadir:

Ogretmen ogrencilere dini edep ve kiltira 6gretmelidir. Zira Allah'in 68-
retmene yikledigi vazife, nasihat, gozetim ve onlarin halini goz 6ntunde
bulundurmasidir. **

9 Age., s 351

0 Age.

21 Age., s 359-361.
2 Age.,s. 359.
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~ Ikinci Bolam:
Ogretmenin Gorevleri

bn Sahntn’a gore 6gretmenin onemli vazifeleri vardir ve cocuk-
larin egitim-6gretimindeki rolunii en iyi sekilde ifa etmelidir. Og-
retmenin yapmakla ytktmlit oldugu vazifeler iki bolimdir:

[lki: Genel 6gretim taahhutlerinden kaynaklanan vazifelerdir ve 6g-
retmen ve veliler arasinda ozel bir anlasma yapilmamis dahi olsa 6gretme-
nin bu vazifeleri yerine getirmesi gerekir. Bunlar Kur'an ogretme, dersle
ilgili soru sorma ve benzeridir.

Ikincisi: Ogretmenin velilerle anlasma yaparak veya sart kosarak
belirledigi vazifelerdir. Bunlar siir, hesap ve benzeri konularin 6gretil-
mesidir.

Ibn Sahnan fikhi acidan 6gretmenin vazifelerini beyan etmis, 6gret-
menin yapmasl veya terk etmesi gerekenleri saymis, egitim-ogretimde
alabilecegi veya alamayacag kararlan ve yapabilecegi veya yapamayacagi
uygulamalar1 anlatmistir.

Ibn Sahntia gore 6gretmen, hem cocuklarin ¢gretimiyle ugrasmak,
hem de onlarin egitimiyle ilgilenmek zorundadir. Vazifesinin sadece 6g-
retim oldugunu, ogrencileri egitmenin baskasmm vazifesi oldugunu ta-
savvur etmemelidir.

Ibn Sahnan kitabinin adim Adabu’l-Muallimin koymustur; ama 63-
retimle ilgili meselelerin yaninda egitimsel meseleleri, ozellikle de dini
egitimi islemistir. Bunun anlami, 6gretmenin egitimci de oldugu, egitimi
ve Ogretimi bir arada gotiirmesi ve egitim ile 6gretimi birbirinden ayir-
mamasi gerektigidir.
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Simdi Ibn Sahntwa gore 6gretmenin énemli egitim ve ogretim va-
zifelerinin ne oldugunu zikredelim:

Ona gore ogretmenin vazifeleri iki genel kisma ayrihr:

[lki 6gretmenin dgretmesi veya dgretmemesi gereken ozel egitim-
ogretim konularidir. Bunlar:

1. Ogretmenin esas vazifesi, Kuran’ en giizel sekilde 6grenebilme-
leri icin Kur'an iraplarim, heceleri, vakf, tertili, giizel kiraati ve giizel yaz-
may1 cocuklara 6gretmektir. »

2. Hesap, siir, sarf ve nahiv ilmi, yabanc: ilimler ve hattathk ** gibi
ilimleri, eger veliler sart kosmazlarsa 6gretmenin ogretmesi lazim degil-
dir. Ancak ogretmenin bunlan kendi ogrencilerine ogretmesi yerinde
olur. Ibn Sahntin ¢gretmenleri, bu tiir ders konularin 6grencilerine 63-
retmeleri hususunda tesvik etmis ve bunu miitevvi* diye adlandirmustir. °
Aslinda Ibn Sahnan, 6gretmenlerin egitim-ogretimi salt maddi hedefler
veya kanuni ytkumlultkler yuztnden yapmalarini istememektedir. On-
larin Kuran'da mitevviin®’ diye adlandirlan comert mtuminlerden ol-
malarm arzulamaktadir. Onlar comertlik ve yardimseverlikle, vaciplere
ilaveten mustehap sadakalarla fakirlerin elinden tutarlar.

3. Ogretmen, cocuk egitiminde olumsuz tesiri olan (6rnegin icinde
kafur bulunan siirler gibi) konular o6gretmekten kacinmalidir. Aym se-
kilde gtinah olan veya 6grenciyi giinaha ceken seyler ogretilmemelidir.
Mesela sarki soylemek gibi.

Ibn Sahntin Malik'ten, Kur'an'm koro halinde okunmasmin bidat ol-
dugunu naklediyor. * Bununla beraber 6gretmenin bu tir kiraati 6gret-
mesi de caiz degildir. Ibn Sahntn Hiristiyan ¢cocuklara Kuran ve kitabet

2 Et-Terbiyetu fil-Islam (Adabuwl-Muallimin), s. 358.

* Age., s 336.

%5 Miitevvi, emre uyarak kendisine vacip olmadigi halde cihada katilan kimsedir.
(Dehhuda sozlugu.)

% Age.,s. 358

2T Tevbe: 79. “Sadakalar hususunda goniillit bagista bulunan miminlerle, giclerinin
yettiginden baskasim bulamayanlari cekistirip onlarla alay edenler var ya; iste Allah
as1l onlar1 maskaraya cevirmistir.”

2 Et-Terbi’ fil-Islam; s. 358.
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ogretimiyle ilgili olarak Musluman o6gretmenlerin bu isi tistlenmemesi
gerektigine inamr. *

4. Ogretmen 6grencilerine, Kuran'in sayginhgim korumay 6gretme-
lidir. Kur'an’a ihtiram gostermenin adabimi kulaklarma kupe yapmal ve
onlar1 uygunsuz davranislardan sakindirmalhidir.

Ibn Sahntin bu hususta asagidaki noktalara dikkat cekmektedir:

a) Cocuk, abdestsiz sekilde Kur'an yazilarina elini stirmemesi ge-
rektigini 6grenmelidir. Abdestsiz olarak okumanin ve yazmanin sakin-
cas1 yoktur.

b) Hamamda veya yirirken Kuran okumak, Ibn Sahnan’a gore
Kur'an’a saygisizlik olarak telakki edilir. Bu ytizden Malik’ten soyle nak-
leder: Yurirken Kur'an okumak —daha iyi 6grenmek ve ezberlemek icin
okunmasi haric- ve yine hamamda Kur’an okumak caiz degildir. **

Zahiren Ibn Sahntin bu nakille sunu soylemek istemistir: Yurtarken
Kur'an okumanin saygisizlik sayilmasi, Kur'an ne icin okuduguna bag-
lidir. Bununla beraber boyle durumlarda sebep Kur'an 6grenme olursa
amelin kendisi Kuran’a saygisizlik degildir.

5. Ogretmenin 6nemli vazifeleri arasinda din 6gretimi ve dini egitim
vardir. Ibn Sahntin bu alanda asagidaki noktalardan bahseder:

a) Ogretmen abdest ve abdest adabim ve sartlarimi cocuklara 6gret-
melidir.

b) Aym sekilde giinlitk namazlari, namazlarin rukunlerini ve tekbir,
kiraat, rukd, sticut, tesehhiit vb. vacibatini ve de adap ve sartlarini 6gren-
cilere ogretmelidir. Onlar yedi yasindan itibaren bunlara amel etmeye
zorlamahdir. On yasina geldiklerinde, hentiz namaz kilmaya baslamayan
cocuklara ceza vermek ogretmenin sorumlulugundadir.

Ogretime, ozellikle de dini 6gretime kac yasinda baslanmasi gerek-
tigiyle ilgili Ibn Sahntin’un net bir sézit yoktur. Ancak aktardigimz soz-

29 Et-Terbi’ fil-Islam, s. 361.
0 Age.

1 Age., s 36l

2 Age.,s. 360 ve 361.
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lerden anlasildigy kadariyla namaz, namaz 6ncesi hazirlik ve necasetten
korunma ogretimine, yedi yasindan once baslanmaktaydi.

¢) Ogretmen, Allah Teala hakkindaki gerekli bilgileri, daha cocukluk
donemindeyken 6grencilerine 6gretmelidir. Onlar ilahi azamet ve ytice-
likle tamistirmalidir. Allah’a duay1 ve Onunla raz u niyazda bulunmay1
ogrencilere ogretmeli, onlarin Allah ile irtibat kurmalarmi, onu azametle

anmalarim ve ona ask duymalarimi saglamahdir. >

d) Ogretmenin en onemli vazifelerinden biri, 6grencileri ahlaki me-
selelerle asina kilmasi, irsad etmesi ve onlara nasihat etmesidir. Ameliyle
begenilen dini ahlaki onlarin goziintun 6ntne sermeli, ahlak ve davrams
acisindan sapmamalan icin strekli ve gerektigi sekilde onlara goz ku-
lak olmalidir. **

e) Meyyit namazini ve olmusler icin dua etmeyi 6gretmek de ogret-
menin vazifelerindendir. Yine 6gretmen, Peygamber'in (s.a.a) dini adabi
ve stnnetleri arasinda olan fecr, vitr, Ramazan ve Kurban Bayramu, yag-
mur ve ayat namazlarini cocuklara 6gretmelidir. Istiska (yagmur) nama-
zim ve duay1 ogrenen cocuklari, Allah’a yakarirken orada bulunmalar
icin kendisiyle beraber namaza ve duaya gotirmelidir.

Ogretmenin ikinci grup vazifeleri, egitim-6gretim konulartyla ilgili
degildir. Bunlar daha ¢cok ¢gretmenin cocuklan egitirken basarisini artir-
mak icin kullanilacak yontemleri icerir. Bunlar terk edildiginde egitim ve
ogretimde duzensizlik bas gosterir. Bu vazifeler sunlardir:

1. Ogretmen egitimde esitlige riayet etmelidir. Velileri ileri gelenler-
den ve zenginlerden olan cocuklarla siradan velileri olan cocuklar ara-
sinda ayirim yapmamalidir. ** Peygamber (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Bu iimmetin ti¢ cocugunun egitimini tstlenen (onlarn egitim-ogretimiyle
ilgilenen) ve fakiriyle zenginine aym egitimi vermeyen kimse, kiyamet gunu
hiyanet edenlerle birlikte hasredilir.” >’
3 Age.,s. 36l

3 Age., s 359.

¥ Age., s 36l

= Age.

7 Age.,s. 3.
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Ibn Sahntin bu hadisi “Sibyanlar arasinda adaleti gozetmek” bashig
altinda zikretmistir. Sonra baz1 alimlerden soyle nakletmistir: “Eger og-
retmen Ucret anlasmasi yapar ve cocuklar arasinda adalete riayet etmezse
zalimlerdendir.”

2. Kiz ve erkek ogrencilerin bir arada egitim almas1 —ozellikle daha
buytik yaslarda olanlarin- siifta ahlaki fesat ve giinah ortami olustura-
bilir. Bu ytizden 6gretmenin, kizlarla erkeklerin simiflarini ayirmast ge-
rekir. Boyle bir durumda 6gretmenin kiz cocuklarmin egitimini tstlen-
mesi ve onlar erkeklerle bir araya getirmesi uygun degildir. [bn Sahnan
soyle diyor:

Ogretmenin kizlara egitim vermesi mekruhtur ve karma egitim fesada yol

acar.

Cumleye bakildiginda kizlarla erkeklerin simifta bir arada olmast sa-
dece mekruhmus gibi goriinse de, ikinci ctimleden buna cevaz vermedigi
anlasilmaktadir; yani kerahetle beraber olan bir cevaz vermemektedir.

3. Ogretmen diizenli bir programa dayanarak egitim-ogretim yapmali-
dir. Ogrencilerin tahsil zamanin, dinlenme ve tatil zamanlarmdan ayirma-
lidir. Ogrenciler hangi saatte hangi derslerinin oldugunu bilmelidirler. Me-
sela Kur'an kiraati icin belli bir zaman, kitabet, hesap, siir, nahiv gibi diger
dersler icin de guinesin dogusundan ¢gle vaktine kadar belirlenmis mtina-
sip bir saat dikkate almmalidir. Bir dtizen ve program icerisinde, 6grenci-
nin tahsil vaktinden 6gretim ve gerekli maharetleri ortaya ¢cikarmak icin is-
tifade edilmelidir. Vakitlerinin bosa gecmesine izin verilmemelidir. **

Ibn Sahnan’a gore dgrencilerin tatil vakti cuma ginleridir. Rama-
zan, Kurban ve benzeri bayram gunlerinde dersler bir gun tatil edilir. EI-
bette 6gretmen bazi sartlar altinda dersleri 3 gtinden bes gtine kadar ta-
til edebilir. *°

4. Medresede ogrencileri gozetim aliinda tutmak, 6gretmenin
vazifelerindendir. ' Bu sekilde ders, mitalaa ve gerekli adap disindaki

38 Et-Terbi’ fil-Islam, s. 362.
¥ Age.,s. 357-359.

0 Age., s 356.

o Age., s 357
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islerle ilgilenmelerinin onune gecilmelidir. Eger bir 6grenci medreseye
gelmeyecek olursa velisine haber vermeli veya 6grencilerden birini evine
yollamahdir. Gelmeyen 6grencinin pesine bir 6grenciyi yollayabilmek icin,
o ogrencinin velisinin 6gretmene bunu yapma izni vermis olmasi veya
gonderecegi yerin yakin olmasi ve fazla vaktini almamasi gerekir. * Zira
ogretmen, sadece egitim-ogretim siirlan icerisinde ogrencilerin ihtiya-
rina sahiptir. Bundan fazlas1 6grencinin velisinin iznine baghdur.

Bu fikhi bakis acisma dayanarak Ibn Sahntin soyle demektedir:

Ogretmen, 6grenciye egitim veya dgretimle ilgili olmayan bir emir verme-

meli veya onlar1 sahsi bir isi icin bir yere yollamamaldir. ¥

5. Ogretmen, ogretim sirasinda ve ogrencilerde gerekli maharetleri
olusturmak icin 6grencilerden birinden yardim alabilir. Bu da ancak 6g-
rencinin kendisi icin de faydali olursa mumkuandur. ** Ayni sekilde 6g-
retmen, ogrencinin mektup yazma, kitap kopyalama gibi ders dis1 isleri
yapmasina musaade edebilir. Bu da bahsedilen islerin 6grencinin 6gren-

mesi tizerinde muessir olmasi sartina baghdir. *

6. Ogretmenin (ikinci tirdeki) alunc vazifesi egitim ve 6gretimi
iyilestirici bir tislup olarak tembih etmektir. Ibn Sahnin tembihi, gii-
nah ve cirkin ise verilen ceza olarak telakki etmemektedir. Ogrenci, mu-
hakkak cezalandirilmas: gereken gtinahkarlardan degildir. Tembih, bir
egitim yontemidir. Ogretmen 6grencinin daha iyi 6grenebilmesi, daha
dogru egitilebilmesi icin veya onlarin birbirlerine zarar vermelerini 6n-
leyebilmek amaciyla tembihi kullanmakla vazifelidir. Bu da bu durum-
larda tembihin muessir ve faydah olmasiyla mimkiindur. Aksi takdirde
ogretmenin ogrencileri tembih etmesi caiz degildir. Tesirli ve faydah ol-
dugu varsayilsa bile ti¢ siradan vurustan fazlasi caiz degildir. Eger 6grenci
baskasina zarar verdiyse, baskasinin malini aldiysa veya baska bir sekilde
digerlerine eziyet ettiyse, 0gretmen nasihat ettikten sonra babasinn iz-
niyle en fazla on kez vurabilir. Bundan daha fazlasi hicbir sekilde caiz
" hgens 3w 3T
B Age.,s. 360.

H Age., s 360.
¥ Age,s 258
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degildir. Ogretmen, bu kurala uymazsa giinah islemis olur ve kiyamette
kendisine kisas uygulanir. *

Ogretmenin bir dgrenciye ceza verebilmesi icin, o dgrencinin bir bas-
kasina eziyet ettigi ispatlanms olmahdir. Ibn Sahntina gore bunun ispat-
lanmast su t¢ yoldan biriyle mtumkundur:

- Cok sayida ogrenci, yakin olusturacak sekilde onun aleyhinde sa-
hitlik etmelidir.

- Eziyet edenin kendisi itiraf etmelidir.
- Dogruluklaryla tanimip bilinen 6grenciler sahitlik etmelidir. */

Ibn Sahntin dogru sozlit 6grencilere teveccith ve ihtiram gostererek
deger vermenin ltizumu hakkinda soyle soylemektedir:

Onlarn sozlerine giivenmek gerekir. Onlarn sahitlikleri sadece bu durum-
larda degil, yaralama ve katil olaylarinda da kabul edilmelidir. **

I[bn Sahntn haddinden fazla oyun oynamay: ve vakti bosa gecir-
meyi, 6grencinin bunlardan vazgecmesi icin cezalandinlabilecegi husus-
lar arasinda saymaktadir. *

0 Et-Terbi’ fil-Islam, s. 354 ve 355.
T Age., s 362.
® Age., s 362.
¥ Age.,s. 355



Uctinct Bolim:
Vazifeyi Yapmamanin Hukuki Neticeleri

gretmenin kendisi de cezalandirilabilir. Ogretmen 6grencilere

egitim-ogretim verecegine dair taahhttte bulunur; ama pratikte
onlara guizel ders vermezse veya verir, ama egitim-ogretimle ilgili ser
gorevlerini yerine getirmez ve neticede ogrenci bir sey 6grenmezse ceza-
landinlabilir. Bu varsayimda 6gretmen hem kendi haklarindan mahrum
birakilir, hem de cezalandirlir. Zira 6grencilerin velileriyle yaptig1 anlas-
maya uygun davranmanustir. Ayn: sekilde ogretmenlik vazifesini yapma-
dig1, yapma guctnun olmadig: veya yapmada gevseklik gosterdigi kesin-
lesirse ogretmenlik mesleginden uzaklastirilir. *°

Egitim ve ogretim vazifesini tistlenen bir 6gretmen, ogrencilerin ders
saatlerinde baska bir isle mesgul olmamahdir. Zira o, 6grencilerin velileri-
nin calisamdir. Ders saatleri, 6gretmenin kendisine ait degildir. Bu esasa
gore Ibn Sahnan soyle diyor:

Ogretmen ders vaktinde cenaze kaldirmak veya hasta ziyaretinde bulun-
mak icin simifi terk edemez. ' Bu zaman siirlan icerisinde kendisine ait
fikih kitabi veya baska bir sey yazmaya hakki yoktur. ** Elbette 6grenciler
yazmayla veya birbirlerine imla soylemekle mesgulken ve ogretmenin go-
zetimine ihtiyac duymadiklarinda, baska bir ilmi isle ugrasmasmin veya
bos oturmasinin bir sakincasi yoktur. Bu durum, onun 6gretmen olarak
calismasiyla celismez. >

X Age.,s. 365 ve 366.
’l Age.,s. 357.
2 Age.,s. 358
3 Age., s 363
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+ Aym sekilde Ibn Sahnun’a gore 6gretim vazifesi 6gretmenin kendi-
@59’* sine verildigi icin, tedris isini derse zarar verecek veya kendisine bir fay-

6? das1 olmayacak sekilde bir 6grenciye devretmemesi gerekir. Ogretmenin
bir mazereti olsa ve kendisi gecici olarak ders veremeyecek olsa dahi, ye-
rine kendisi gibi birisini bulmah ve ona ticret 6demelidir. **

> Et-Terbi’ fil-Islam, s. 357.
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_Dorduncu Bolum:
Ogretmenin Ucreti

bn Sahntn’a gore ogrencilerin velileri, cocuklarnin tahsil harcim

vermekle yikamludurler. Ogrencinin kendi serveti dahi olsa, bu
yukamlilitk babasma aittir. Zira fikhi acidan evladin egitim-ogretimi, tipki
giysi ve nafaka gibi babaya vaciptir. Bununla beraber ogretmene tedris
ucretinin verilmesi, yatacak yer ve benzeri ihtiyaclarmin temini, 6gren-
cilerin velilerinin uhdesindedir.

Ibn Sahnan bu alanda baz1 ayrintlan asagidaki sekilde zikretmistir:

1. Eger ogretmenle bir sene icin anlasma yapildiysa, 6grenci yolcu-
luk veya baska bir sebeple smifta bulunamasa dahi veli butin bir yilin
ucretini 6demelidir.

2. Eger bir ogrencinin babasi oltirse anlasma bozulur ve yilin geri
kalan tcretini 6grenci kendi malindan oder.

3. Ogretmenin tcretinin 6l¢iisi, 6grencinin anlama diizeyine ve 6g-
retmene verdigi zahmete gore belirlenir. >

4. Eger ogretmenle bir yilhk anlasma yapildiysa, evinin kirasi da 6g-
rencilerin velilerine aittir. *°

5. Kuran’i hatmetmenin belli bir tcreti vardir. Ogretmen, 6grenci
icin buttn bir Kur'an1 hatmederse bu ticretin tamamim alabilir. Eger
sadece tcte birini okurlarsa bu tcretin de tcte birini alir. Eger daha az
olursa tcret talep edemez. Bu esasa gore bir 6grenci Kur'an'in bir kismini
bir 6gretmenin yaninda okur, sonra baska bir 6gretmenin yanina giderse,

3 Age.,s. 362 ve 363.
% Age.,s. 366.
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ikinci ogretmenin tcret alabilmesi icin, 6grencinin 6nceki 6gretmenin ya-
ninda okudugu Kur'an’a tcret taalluk ermemis olmasi gerekir. Yani tcte
birinden azim okumus olmahdirlar. Eger ticte birinden fazlaysa, bu mik-
tar ilk 6gretmenin hakkidir. Ikinci 6gretmen de ancak ticte biri kadarin
ogrettiginde tucret talep edebilir.

6. Ogrencilerden hediye almak caizdir; ama ogretmen, 6grencilerden
hediye isteyemez. Ogrencileri hediye veya bayramhk getirmeleri icin teh-
dit veya tesvik etmek de hicbir sekilde caiz degildir.

7. Cocuklan cezalandirmak icin sopa ve benzeri aletleri temin etmek
ve ders mahallini kiralamak ogretmenin uhdesindedir. Ogrencilerin veli-
lerinin bu konuda bir ytukamlulukleri yoktur. >

Bitirirken ibn Sahnan’un fikih ve farzlarn 6gretimi icin ogretmen
tutmak, bununla ilgili mali anlasma yapmak hususundaki goruslerini
zikrediyoruz:

Ibn Sahniin énce MaliK'in, fikih ve farzlan 6grenmek icin ticrete da-
yal anlasma yapilmasini caiz gormedigini soyltiyor. ™ Sonra bazi Endii-
luslu alimlerin, Kur'an 6greniminde oldugu gibi fikih, farzlar, siir ve na-
hiv gibi ilimleri 6grenmek icin, ticret karsihgl anlasma yapmanin caiz
olduguna dair gortslerini naklediyor. Sonra soyle diyor:

Malik ve ashabimiz bunu dogru kabul etmiyorlar. Zira Kur'an, diger ders
konularmna gore iki acidan farkhdir. Bu iki fark sebebiyle Kur'an ¢grenimi
icin tcret 0demek caizdir; ama bahsedilen diger dersler icin caiz degildir:

1. Kur'an 6greniminde hedef bellidir. Ogrenci Kur'an kiraatini 6grenir, Kuran'
hifzeder ve yazmay1 6grenir; ancak diger ilimlerin 6greniminde hedef mec-
huldur. Fikih ve diger ilimlerde ulemanin ihtilaf etmesinin sebebi budur.

2. Kur'an 6greniminin bitis zamamn bellidir. Ancak diger ilimlerin ogreni-
minin bitisi ve stiresi belli degildir. Oysa tcrete dayali bir anlasma yapma-
nin sartlarmdan biri, miiddetin belli olmasidir. *°

Bu tur fikirlerin kaynagi, ibn Sahntin'un 6gretmen ve is ile sundugu
goruslerdir. Ona gore 6gretmenin mesuliyetlerini, ticret karsilig: yapilan
anlasma belirlemektedir.

T Et-Terbi fil-Islam, s. 359 ve 360.

8 Age.,s. 366.
* Age.,s. 367
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Hayati ve Eserleri

d[ uhammed bin Muhammed bin Tarhan bin Uzlug', Ebu Na-

sir Farabi lakabina sahip ve Muallim-i Sani (ikinci 6gretmen)
diye meshur olan en buyik Musluman filozoflardandir. Tirk asilli® ve
Farab ahalisinden oldugu soylenir. 260/874 yilinda dogdugu ve 339/950
yilinda vefat ettigi nakledilmistir.

Farabi, Turklerin oturdugu ve Iran sinirlar icerisinde bulunan kendi
diyarindan Bati'ya dogru seyahat etmistir. Bagdat'ta Ebu Bisr Matta bin
Yunus'un derslerine katilmis ve ondan mantik 6grenmistir. Sonra Harran’a
gitmis ve Yuhanna bin Haylan'm mantik derslerine katilmistir. O, kisa
stirede kendi cagdaslarmin 6niine gecmis ve kendi doneminin ilimlerine
hakim olmustur. Ebu Nasir, Halep valisi olan Seyfuddevle Hemedani'nin
yaninda 6zel bir konuma ulasty; yiiksek bir makam ve ihtiram sahibi oldu.
Kendi doneminde ilim ve felsefe alaninda bas1 cekmesinin yani sira zahit
ve uzlete cekilen bir kimseydi. Diinya hayatinda aza kanaat ederdi. Tah-
sili sirasinda distugu darliklarla ilgili anlatilan hikayeler, onun ilim 6g-
renme yolunda ne kadar kararl oldugunu gosterir niteliktedir.

Diisiincesinin Genel Hatlari

Farabi Aristo'nun eserlerini en iyi serh edenlerden biridir. Yunan du-
stincesinin Mislimanlar arasinda yayilmasindaki rolu buyuktur. Farabi'ye

' ibn Nedim'in el-Fihrist, ibn Halkan'm Vefiyatul-A’yan adh eserlerinde boyle gecer ama

Omer Riza Kuhale'nin Mu’cemu’l-Miiellifin adh eserinde Muhammed bin Muhammed
bin Uzlug bin Tarhan seklinde gecmektedir.
2 Zerkuli, Hayreddin; el-Ilam, c. 7, s. 20.
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o ytizden Muallim-i Sani demislerdir. Ciinku Aristo’dan sonra ilmin ce-
sitli dallarinda bilgi sahibi olan ondan baska birisini tanmimuiyorlardi. Yine,
mantgn cesitli bablarinin hepsini Muslimanlara aciklayan ve Kindinin
ve daha oncekilerin atladiklarimi tamamlayip 6greten kisi Farabi'dir.

Farabi'nin, Aristonun diistincelerine yaptigr serh, Aristoculuk ve yeni
Eflatunculugun bir karisimidir. Bu yontemi uygularken —yani Aristo’yu
yeni Eflatuncu bir aslupla serh ederken- selefi olan Kindi'yi izlemistir.
Felsefe tarihcileri, Messai felsefesinde boyle bir serhin ortaya ¢tkmasinin
kaynagmm bir hataya dayandigimi soylemektedirler. Bu hata bir kitabin
Aristo’ya nispet edilmesiyle ortaya cikmistir. Onlara gore Plotinus'un do-
kuzluklarmdan biri olan Teoloji kitab1, Miislumanlar tarafindan Aristo'nun
bir eseri zannedilmistir. Bu yolla yeni Eflatuncu dustunceler, Aristonun
ogretileriyle birbirine karismustir. Elbette bazi felsefe tarihcileri, Farabinin
Teoloji'den faydalanmasinin ytizeysel bir bakistan daha derin bir sebebe
dayandigini ve salt bir hata olmadigim dustiinmektedirler. *

Farabi Teoloji'de, felsefi dunya gorusunu ve Sii bakis acisini beyan
ederken kullanabilecegi unsurlar buldu. Farabimin ve diger bircok Misli-
man filozofun 6zelliklerinden birisi, din ve felsefenin uyumuna inanmak-
tir. Onlara gore filozofun akil yoluyla dustniip vardiklari, peygamberle-
rin vahiy yoluyla ulastklarimn aymsidir. Akil ve vahiy arasmda bir zithk
yoktur. Peygamberlerin ve filozoflarin mesajlarinin kaynag birdir. Filozof-
larin yaninda meshur olan ‘faal akil’, vahiy melegi yani Ruhu’l-Emin’dir.
Filozof akil merdiveninden yukan cikar ve faal akla ulasir. Peygamber de
hayal kuvvesiyle Ruhu’l-Emin’in sozlerini duyar. Bu ikisinin kaynag: bir
oldugu icin de aralarinda zithk olacag tasavvur edilemez.

Farabi'nin ilgilendigi diger bir sey de hakiki filozoflarin, ozellikle de
Aristo ve Eflatun’'un dustinceleri arasinda zithik ve ihtilafin olmadigin is-
patlamaya calismaktr.

Eger akli dustincenin neticesi faal akildan ilimlerin telakki edil-
mesi ise akil yoluna baglananlarn birbirine zit neticeler elde etmemesi

3 Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila (Mukaddime); s. 14, Said bin Ahmed’den nakledilmistir;
Tabakatu’l-Hukema-i Kurtubi; Serif, Meyan Muhammed; Seyr-i Felsefe der Cihan-1
Islam; s. 124, Tabakatwl-Umem kitabmdan Said Endiliisi nakletmistir.

* Corbin, Hanry; Tarih-i Felsefe-i Islami; s. 225; Daveri, Riza; Farabi; s. 48.
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gerekir. Cuinku o zaman zit taraflardan birini mecburen filozof dairesi-
nin disinda kabul etmek gerekir. Hem Eflatun ve hem de Aristo filozof
ise onlarmn duisuncelerinde herhangi bir zithgm var olabilecegi tasavvur
edilemez. Bu sekilde iki gercek filozof arasindaki butun ihtilaf saibeleri
uzaklastirlmalh ve gorusleri bir araya getirilmeye cahsilmalidir. Eger Te-
oloji Aristonun eseri olursa, gorinuste birbirinden farkh olan Eflatun'un
ve Aristonun distincelerini birlestirmek miumkiin olabilir. Bu sekilde Ef-
latun ve Aristo'nun dustincelerinde sonsuz hikmet ve ikiligin reddi tuze-
rinde durmak suretiyle Teoloji'nin muhtevasindan istifade edilerek din
ve felsefe de bir araya getirilebilir.

Farabi'nin din ve felsefeyi bir araya getirmek icin yolu agmasini sag-
layan yeni Eflatuncu felsefeden sagladig1 faydalardan biri de Sudar (ema-
nation) teorisini kabul etmesidir. Bu teori kabul edilerek dinlerde inani-
lan yoktan var etme sorunu hallolmaktadir. Kainatin Tanrisi yaraticthk
vasfiyla tammmaktadir. Yine Sudar teorisi, alemde coklugun varhigmi ve
tek olan yaraticidan ¢ok olan cihanin sudtrunu akla uygun olarak acik-
lamaktadr.

Uzun lafin kisasi Farabi Teoloji'den istifade ederek birbiriyle irtibath
iki hedefi gozetmektedir: Din ve felsefeyi uyumlu hale getirmek ve Efla-
tun ile Aristonun sozlerinde birlik saglamak.

Farabi kademeli tasvirden ilham alarak resmettigi alem ile siyasi fel-
sefeye yonelmektedir. Bir taraftan Eflatun’un Medine-i Fazila’sinin,” di-
ger taraftan Sii imamet dustincesinin tesiri alinda kalarak Medine-i Fazila
mertebelerini ortaya koymustur. Farabi, Eflatun'un dastince binasinin
temel tasini, yani benzerlik teorisini kabul etmemektedir.® Bunu acik-
lamak icin Eflatun ve Aristo arasinda bag kurmaya calismaktadir. Bu-
nunla beraber onun Medine-i Fazilasi, Eflatuncu bir havaya sahiptir ve
Farabi'nin anlattigt Medine-i Fazila baskaninin sifatlan filozof-Sah Efla-
tun teorisini hatirlatmaktadir.
> Dilimizde Medine-i Fazila yerine erdemli sehir, ideal sehir, ideal toplum gibi tabirler
kullamilmistir. Medine-i Fazilanin kendisi de siklikla kullanildigindan ceviride
tamlamanin orijinaline bagh kaldik.

El-Cem’ Beyn Re’yi'l-Hekimin; s. 17; Mutahhari, Murtaza; Mecmua-y1 Asar; c. 7, s.
508.
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N Daha once anlatilanlar dikkate alinirsa, Farabinin dtistincesinin ce-
@5}“ sitli kaynaklardan ilham aldigi gorulir. Onun Islam dininden, dzellikle

6? de Sii diistinceden, Eflatuncu, Aristocu ve yeni Eflatuncu felsefeden al-
dig1 ilhamlar, eserlerinde acikca gorulmektedir. Ancak bu soz hicbir se-
kilde Farabi'min temelsiz bir sekilde konular birlestirdigi ve kendi diistn-
cesinin icindeki unsurlarin zithgindan kacinmadigr anlaminda degildir.
Onun dustncesi saglam, yapici, dizenli ve hedefli bir sistemi gozler
onune sermektedir. " Bu asalet ve saglamlik, onun gelecek nesiller tize-
rindeki saskinlik verici tesirinin kaynagidir. Her ne kadar onun dogru-
dan talebesi olanlar, filozoflar arasinda pek yuksek bir konuma sahip ol-
masalar da kendisini Farabi'nin 6grencisi kabul eden Ibn Sina, seckin ve
tam anlamuyla bir filozoftur.

Eserleri

Farabi'nin eserleri hakkinda oncelikle en degerli kitaplarindan ve ri-
salelerinden bazilan elimize ulasmadig icin duydugumuz teessufi dile
getirmeliyiz. Mesela Aristonun Ma ba'du’t-Tabiat adl eserine yapug Ig-
razu Ma Ba'du’t-Tabia serhi elimizde yoktur. Bu teessifiimuiz ibn Sindnin
su sozleri soylemesiyle daha da artmaktadir: “Kirk kez Aristo'nun Ma
Ba'du’t-Tabia kitabimi okudum ve sonunda Farabi'nin serhinin yardimuyla
(yani bu Igraz kitabiyla) onun dugimlerini ¢ézdim.” Boliimiin sonun-
daki kaynakcada Farabinin eserlerinin bir fihristi sunulacaktir; ama bu-
rada da onun bazi meshur eserlerine deginmek faydali olacaktir. Defa-
larca basilmis olan ve bu calismada Farabinin goruslerini aktarirken de
cok istifade edilen eserler arasinda sunlan sayabiliriz:

- Ara-u Ehlil-Medineti’l-Fazila

- Es-Siyasetu’l-Medeniye

- et-Tenbihu ala Sebili’s-Saadet
‘)/o\() - Fusulu Muntazaa

- Fusulul-Hikem

- Kitabu'l-Cem’ Beyn Re’yil-Hekemeyn
- Kitabu’l-Mille

- Tahsilu’s-Saadet

" Tarih-i Felsefe der Nizam-1 Islam; c. 1, s. 660; Daveri, Riza; Farabi; s. 45.
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Egitimle ilgili Goriislerinin Temelleri

Farabi'nin egitimsel gortsleri ve bunlarin temelleri hakkinda bir ra-
por sunmak hem kolay, hem de imkansizdir. Bir taraftan Farabi'nin felsefi
ve siyasi dustincelerine asina olanlar icin, onun egitimsel gortslerini ge-
nel ve fihristvari bicimde ortaya koymak, yeterince aciklayict ve egitim-
sel goruslerinin genel cercevesini gosterir nitelikte olabilir. Diger taraftan
Farabi'nin felsefi ve siyasi ekolune yabanci olan kimseler icin boyle bir
sema belirsiz ve anlamsiz olacaktir. Ancak muistakil bir rapor, Ma Ba'du't-
Tabiat ve siyasi felsefe alanlarindaki goruslerini tafsilath sekilde anlatmak
da stkict ve konu dis1 goranmektedir. Gerci bu, okuru Farabinin dustin-
cesinin genel yapisina asina kilabilir ve onun egitimsel duisiincesini genel
olarak anlayabilmesi icin munasip bir mukaddime olabilir.

Bu ytizden bu calismada once Farabi'nin egitimsel dustncesine ge-
nel olarak bakacagiz ve devaminda bu genel bakisin ayrintilarina in-
meye ve belirsizliklerini netlestirmeye calisacagiz. Bu genel bakisin te-
mel mihveri; varlik diizeni, toplumsal diizen ve fert olarak insana hakim
olan duzenin benzerligidir. Bu duzenlerin her birinin ctizleri arasindaki
bag ve irtibatin niteligi, ayn1 sekilde daha buytk bir sistem icerisinde bu
duzenlerin sahip olduklar1, Farabt'yi insani ve insanin kemallerini, top-
lumun ve alemin kapsamh tasvirinin disinda gormemeye ve de insanin
tammmim kendi sosyal ve dinyevi gorislerine dayanarak yapmaya mec-
bur birakmustr.

Varlik duizenini ve insan bedenini yorumlamasi, dayanisma ve uyu-
mun zirvesindeki tek bir varligi resmetmektedir. Bu tek varligin cesitli
bolumleri, zincirleme bir bagda, énceden belirlenmis ve yonu belli bir
hareket icin birbirlerine yardimci olmaktadirlar. Bunlar kendi rollerini,
asil planlarina mutabik kalarak yerine getirmeye devam ederken, kendi
ideallerinin suretindedirler ve onlarin bilesiminden olusan mecmua da
bu sekilde olacaktir.

Insanhgn ideal toplanmas1 —ki Farabi'nin 1sulahinda bu Medine-i
Fazila'dir- ashnda tutopik bir toplum projesidir ve varhk nizami érnek

almmustir. Bu 6rnegin minyatiir bir numunesi de vardir ve o da insan
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bedenidir. ® Bununla beraber Medine’nin ctizleri de, evlerden halkin bii-
tin bireylerine kadar hepsi, Medine-i Fazilanin kapsamh projesindeki
kendi 6zel konumlarmin gerektirdigi gibi davranacak olurlarsa ve bu bu-
tindeki konumlarina uygun dastinceyi tasirlarsa miamkun olan en tistiin
insani kemallere ulasirlar. Bu ytizden Farabi nezdinde egitim ve 6greti-
min yonlendirilmesi “Kisinin bu diinyadaki ilk saadete ve kemale ve de
ahiretteki nihai kemale ulasmasi icin filozof ve hekim vesilesiyle Medine-i

Fazilanin bir uzvu olacag: sekilde hidayet edilmesidir.””

Farabi nezdinde egitim ve ogretime genel bir bakisla, onun evren-
bilime ve insanbilime dair gortslerinin, egitimsel gorastuntin temellerini
aydmlatugini, bunun yaninda egitim ve 6gretimin mahiyetinin ve konu-
munun ac¢iga ¢tkmasina da yardim ettigini anhyoruz.

8 Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila; s. 118 ve 119.
9 Defter-i Hemkari-yi Havza ve Danisgah; Felsefe-i Talim ve Terbiyet; c. 1, s. 272.



Birinci Bolum:
Kozmoloji

arabinin resmettigi evren, acikca Aristocu ve yeni Eflatuncu un-
surlar icermektedir. Onun nezdinde alem tek bir beden gibidir
ve onun butun cuzleri, ezeli ve ebedi bir varligin ¢cekim dalgalarmin et-
kisi altindadir. Bu varhgm en 6nemli 6zelligi mutlak vahdettir. Bu, gol-
gesinde alemin vahdetinin ortaya ciktigi bir vahdettir. O usttn olan var-

lik ise varligin asil sebebidir.

Farabi'nin varlik hakkindaki bu dastinceleri Aristo kaynakhdir. Aristo
genel kurallarnn yonlendirmesiyle hareket etmeyen, hareket ettiricinin pe-
sinde salt fikrin veya salt aklin asil sebep oldugu teorisine ulasti. Kendi
genel disuncesinde tenakuza diismemek icin basamakh bir sistem kurdu.
Bu sistemde birden fazla hareket etmeyen hareket ettirici vardi. Ancak
bu hareket etmeyen hareket ettiricilerin hepsi zincirleme ve basamakh
bir sistemde yer aliyorlardi. Kendilerinden sonra gelen mertebenin asil
sebebiydiler. Bu sekilde varhigin en tist mertebesinde sadece bir tane ha-
reket etmeyen hareket ettirici, varligin asil sebebi olarak varlik aleminin
vahdetini temin ediyordu. Farabi de Aristo gibi varhg1 derecelendirmis-
tir; ama bu hususta sadece Aristo’dan etkilenmemistir, yeni Eflatuncu go-
rusin tesiri de onu bu tarafa dogru itmektedir.

Sudar veya feyz teorisi esasinda yeni Eflatuncu bir ogretidir. Ik Miis-
liiman filozof olarak tammnan Kindi'nin zamanindan itibaren Muislumanla-
rin felsefi diisiincesine girmistir. Farabi'nin felsefesinde gelismis ve mih-
ver konumuna gelmistir.

Bu teoride Farabi'nin tasvirleriyle beraber, varligin mertebeleri var-
dir. Onun ilk mertebesinde ‘Ehad’ veya ilk varlik bulunmaktadir. Onun
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kendisine olan ilmi, baska bir varligin sudarunun kaynagidir ki buna ilk
akil denir. Ilk akil, ilk varhg aklettiginde ikinci akil sadir olur. Kendi
zann aklettiginde Aksa felegi veya ilk gokyuzit meydana gelir. Tkinci akil
da hem ilk akli, hem de kendi zatim akleder. Bu iki tir akletmenin neti-
cesinde sirastyla tctinct akil ve ikinci Kevakib felegi sudar eder. Bu sil-
sile, on akil ve dokuz felek ortaya cikana dek aymi sekilde devam eder.
Faal akil diye de adlandirlan onuncu akil, dokuzuncu felek olan Kamer
taht1 alemininin idaresini uhdesine alir. Doért unsur ve beseri nefisler bun-
dan sudar etmislerdir.

Kamer tahti alemi ashnda yerytzu alemidir. Evrenin merkezindedir
ve dokuz felek ic ice gecerek onu cevrelemistir. Bu feleklerden her birinin
bir nefsi vardir ve o felegi hareket ettiren bu nefistir. Harekete gecirme
kuvvesini akla olan istiyakindan almaktadir ve kemalin pesinden gider-
ken o felegi yerytizii alemi etrafinda dondurerek hareket ettirir.

Evrenle ilgili boyle bir tasvirde butun zerreler kemalin pesindedir,
yani daha yiiksek mertebeye dogru hareket halindedir. Daha kamil olan
mertebeye olan istiyak, her ne kadar kemale ulasmanin kendisi madde
alemine munhasir olsa da, sadece madde alemine 6zgu degildir. Yeryuzu
aleminde sudur kissasinin farkh bir hikayesi vardir. Ctinka faal akil, dort
unsuru sadir eder ve onlarin bilesiminden sirasiyla madenler, bitkiler,
hayvanlar ve en sonunda da insanlar ortaya cikar.

Bu merhalede sudtirun hikayesinin farklh oldugunu soyledik. Cunki
sudtrun kamil olan mertebeden eksik olan mertebeye dogru oldugu fe-
lekler aleminin aksine burada hareket eksikten kamile dogrudur. Yani
hareket, basit unsurlardan baslar ve bu alemin en yiiksek mertebesinde,
bu merhalenin en kamil varhig, yani insan yer alir.

Simdi her ne kadar genel olsa da evrene dair elimizde olan bu hari-
tayla, bu mecmuada insanm konumunun ne olduguna bakabilir ve kemale
dogru hareket giizergahinin pesine dusebiliriz.



ikinci BolUm:
Antropoloji

@ nsan, soyut ruhun ve maddi bedenin bilesimi olan bir varliktir ve
ruhu bedeninden daha esreftir. '° Nefis ve beden birbirlerini et-
kilerler. Nefsani melekeler ve haller, bedenlerin mizacina tabidir. Buttin
nefsani haller, bazilann daha cok, bazilar1 daha az olmak tizere ait olduk-
lar1 bedenin gerektirdigi mizaca uyar. Bununla beraber nefislerin halleri,
bedenlerin degisimi sebebiyle zorunlu olarak degisime ugrarlar. Bedenle-
rin degisimi sonsuz oldugu icin nefislerin degisimi de siirsiz olur. '

Nefis ile bedenin irtibati, nefsinin kuvveleri ve saadeti tizerindeki et-
kilerin kaynagidir. Bundan ilerde bahsedecegiz.

Beden nefsin fiilleri icin ara¢ hukmuindedir ve nefis hayrin ve ser-
rin failidir. Oyleyse nefsin sithhati ve hastahg, yapug: bir fiilin hayr
veya ser olmastyladir. Bedenin saghg veya hastalig: ise nefsin ihtiyacla-
rin1 yerine getirmesi oranma baghdir. Nefsin sthhati, kendisinin ve ctiz-
lerinin strekli hayirlarin ve iyiliklerin etkeni olmasindadir. Hastalig: ise
kendisinin ve ctizlerinin serlerin ve giinahlarmn etkeni olmasmdadir. An-
cak bedenin sihhati ve hastaligi, yaptig1 hayir ve ser amele bagh degil-
dir. Cunku amel, hakikatte nefse baghdir ve beden sadece nefsin ihtiya-
rinda bir aractir. Bir beden, eger nefis kendisi ve ciizleri vesilesiyle kendi
amellerini en kamil sekle sokma giictine sahip olursa —bu amellerin ha-
yir veya ser olmasi da fark etmez- saghikhdir. Nefsinin amellerini kamil
hale getiremeyen beden ise hastadir. '* Bedenin sthhati mizacin itidaliyle,
10 Fusulu Muntazaa; s. 24.

' Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazla; s. 136.
12 Fusulu Muntazaa; s. 23.
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hastahigy ise itidalden sapmayla ortaya cikar. Neticede bedenin sthhatini
ve hastaligim1 bedenin itidalinin bozulmasi veya itidalini korumasi sek-
linde de tammlarlar.

Nefsin Kuvveleri

Nefis boyle bir ytcelikle beraber maddi olmayan bir hakikate ve
her biri insamin kemalinin bir mertebesi olan kuvvelere sahiptir. Insan
nefsinin bes kuvvesi vardir: Besleyici kuvve (gaziye), hissetme kuvvesi
(hasse), muhayyile kuvvesi, isteme kuvvesi (nuztiye) ve dustinme kuv-
vesi (nanka).

Nefsin ilk kuvvesi olan besleyici kuvve, insanin beslenmesine hastir.
Insan ve bitki arasinda musterektir. Cunku bitkiler de yiyecekleri cez-
bederek hazmetme kuvvesine sahiptirler. Bu kuvve insanda ortaya c¢tkan
ilk seydir " ve cuzleri vardir.

Genel bir simflandirmada beslenme kuvvesinin ciizleri, hakim ve hadim
(tabi) cuzler seklinde ikiye ayrnlabilir. Bu siiflandirmada zincirleme bir ir-
tibat vardir. Yani bu kuvvenin, gorevini bedendeki uzuvlardan biri vesile-
siyle yerine getiren bazi ctizleri hem hakim, hem de hadimdir (tabidir). Yani
kendilerinden yukarida olan mertebeden emir alirlar ve kendilerinden asa-
gidaki mertebeye emir verirler. Ancak bir ctiz sadece hakimdir, tabi degil-
dir ve onun yeri insanin agzidir. Bazi ctizler de sadece emir ahrlar ve kesin-
likle emir vermezler. Hadim olan ctizler ile hem hakim hem de hadim olan
cizler, kendi zincirleme silsile mertebelerinin en tist noktast olan kalpte
son bulurlar. Farabinin Ara’u-Ehlul-Medinetil-Fazila eserindeki beyaninda,
hakim kuvvesi agizda yer alan besleyici kuvvenin, nihayetinde kalp ile ir-
tibat1 oldugu ve diger hadim ctizlerini bu yolla idare ettigi bilgisi vardir. '°

Diger bir smiflandirmada besleyici kuvve bazi ctzlere ayrilmistir.
Bunlarin isimlerini zikretmekle yetiniyoruz: Hazime, minimiye, muvel-
lide, cazibe, masika, mumeyyize ve dafie. '’

13
14

Fusulu Muntazaa, s. 24.
Siyasetu’l-Medine; s. 73; Fusulu Muntazaa; s. 27-29.
15 Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazla; s. 87.
1% Age.,s. 87 ve88.
7" Fusulu Muntazaa; s. 27-29.
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Besleyici kuvveden sonra insanda hissetme kuvvesi (hasse) ortaya
cikar. Bu kuvve sicagl, sogugu, tatlari, kokulari, sesleri, renkleri ve goru-
lenleri algilar. Insan ve hayvanda musterektir. Hissetme kuvvesinde de
hakimler ve hadimler mevcuttur. Goz, kulak gibi duyu organlara da-
gilmis olan meshur bes duyu hadimdirler. Her biri 6zel bir haberi haber
merkezine gonderen haberciler gibi cahsirlar. ' Filozoflarin 1stilahinda
ortak duyu denilen merkez, kalpte yer alir ve insanin hissetme kuvvesi-
nin hakimidir.

Mubhayyile adli diger kuvvenin bedenin muhtelif uzuvlarinda hadimleri
yoktur, sadece kalpte yer alir ve vazifesi, kaybolmadan once duyulan ko-
rumaktir. Bu kuvve bazi duyular parcalara ayirr ve bazilanni da diger
bazilartyla birlestirir. Boyle bir ayirmanin veya birlestirmenin neticesi,
baz1 duyularla muvafik veya muhalif olabilir. ” Bu kuvve de insan ve
hayvanda musterektir.

Mubhayyile ve beslenme kuvvesi uyku sirasinda calismaya devam eder
ama diger kuvveler boyle degildir. ** Dusinme (natika) kuvvesi de insa-
nin akletmesini, ilimleri ve zanaatlar1 6grenmesini, cirkinlikle guzelligi
birbirinden ayirabilmesini saglayan kuvvedir. Bu kuvvenin kendisi teo-
rik (nazari) ve pratik (ameli) diye ikiye ayrhr: Pratik dusinme kuvvesi,
teorik dustinme kuvvesinin hadimi olmasi i¢in yaratilmistir. Teorik da-
stinme kuvvesi ise insan1 saadete ulastirmasi i¢in yaratilmistr. *!

Pratik dusinme kuvvesi yapisal ve dustinsel diye ikiye ayrilir. Yapi-
sal kuvve vesilesiyle insan sanatci olur ve dusiincenin kaynagi olan di-
stnsel guc vesilesiyle yapilmasi ve yapilmamas: gereken isler tizerinde

disunur. 2

Diisitnme kuvvesinin de uzuvlar arasinda kendi cinsinden hadimeri
yoktur; ama diger kuvvelerin hepsi bu kuvvenin hadimidirler. Hakim
besleyici kuvve, hakim hissetme kuvvesi ve de muhayyile kuvvesi, du-

18 Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila; s. 88 ve 89.
9 Age.

20 Fusulu Muntazaa; s. 27-29.

2L Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazla; s. 106.

22 Siyasetul-Medine; s. 33.
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stnme kuvvetinin hadimidirler.”” Dustnme kuvvesi insan1 hayvandan
ayiran tarafi ve ustinligunun olcasudur.

Hayvanin cesitli seylere kars1 egilimi veya nefreti, isteme (nuztiye)
kuvvesi sayesinde ortaya cikar. ** Seylere karsi sevki, kerahati, istegi, ka-
cs1, girisimi, fedakarhg, uzaklasmay, ofkeyi, rizay1, korkuyu, tas kalp-
liligi, merhameti, muhabbeti, nefreti, hevesi ve sehveti ortaya ¢ikaran bu
kuvvedir. > Irade de bu kuvveden kaynaklanir.* Irade ve ihtiyar konu-
sunda bundan bahsedilecektir.

Isteme (nuzt) bazen bir seyi tammaya, bazen de bir ameli yapmaya
yoneliktir; ister bu amel 6zel bir uzuvla gerceklessin, ister komple beden
tarafindan yapilsin. Her halikarda bu ameller, isteme kuvvesinin hizme-
tindeki kuvveler sebebiyle icra edilirler. Bunlar, el ve ayak gibi hareket et-
tirilebilir uzuvlara dagilan kuvvelerdir. Esyay1 tanimaya olan egilimden,
bundan sonraki marifet boliimtinde bahsedecegiz.

Simdiye dek kuvve veya nefsin ctizleri tabirleriyle anilan seyler, hic-
bir sekilde insan nefsinde dagimikhk ve cokluk anlaminda degildir. Ak-
sine insan nefsi vahittir ve zikredilen kuvvelerin her biri, bu vahit ha-
kikatin bir mertebesidir. Farabi, Aristo’yu izleyerek nefsin vahdetini su
sekilde resmetmektedir:

Nefsin kuvvelerinden her biri, dereceli bir sistemdeki bir rutbede yer
alr. Asagidaki her mertebe, kendi tistindeki mertebeye nispetle madde gi-
bidir ve yukaridaki her mertebe, asagisindaki mertebeye nispetle suret gi-
bidir. En asagida, madde olan ve kendisi icin baska hicbir suretin olmadig
kuvve, besleyici kuvvedir. En tst mertebede olan diisinme kuvvesi, hicbir
suretin maddesi degildir. Insani nefsin kuvvelerinin nihai suretidir. Bununla
beraber bu maddi-suretsel mertebeler, asagidan yukariya su sekildedir: Bes-
leyici kuvve, hissetme kuvvesi, muhayyile kuvvesi ve distnme kuvvesi.

Isteme kuvvesi, hakim hissetme, muhayyile ve dusiinme kuvvesine
tabidir. Bu zincirleme silsilede miistakil bir emir sayilmaz. >’ isteme kuv-

23 Ara-i Ehlil-Medinetil-Fazila; s. 89.
2 Age.

% Fusulu Muntazaa; s. 27-29.

26 Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila; s. 89.
T Age.,s. 92.
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vesi olmadan hissetme, tahayytil ve tefekkir mamkin degildir. Cunki
hissedilene, tahayytil edilene veya ogrenilene karsi sevk ve istiyak ol-
mazsa, bu kuvvelerden hicbiri kendi vazifelerini yerine getirmezler. Yine
de mustakil kabul edilmemektedir. >

Insanin endami da kendi vahdetini bedenin zahiri goruniisiinde bul-
mamaktadir. Aksine onlarn aralarinda zincirleme ve pratik bir irtibat bag
kurmaktadir. Bu zincirleme irtibat, her bir endamin nefse karsi tistlen-
digi vazifeyle uyumlu olarak kurulur.

Kalp bunlarmn arasinda reistir. Oyle ki bedenin diger uzuvlarindan
hicbiri ona hukmedemez. Kalpten sonra beyin gelir ve kalbin vekili ma-
kaminda amel eder. Islerin idaresi, kalbin istegine gore yuritilir.

Kalp, icgudiisel hararetin kaynagidir. Icgidisel hararet, hayvansal
ruhtur ve duyu ile hareketin kaynagi olan etkendir. Icgudiisel hararet
kalpten, duyu ve hareket uzuvlarina cari olur. Amel tizerinde bekalar
duyu ve harekete sebep olur. I¢gudusel hararetin endamlara dogru cere-
yani ise beyin vasitasiyla gerceklesir. Beyin bu harareti, nefsin kuvvele-
rinin araclarmimn ihtiyacina uygun olacak sekilde dengelemekle vazifeli-
dir. Ayni sekilde duyu ve hareket endamlarina vasil olan harareti, onlarm
ihtiyac1 oraninda dengelemektedir. Insanin hayal, konusma ve hifzetme
kuvvelerinin de islerini dogru yapabilmeleri icin kalpten aldiklan icgu-
dusel hararetin dengeli olmasi gerekir. Bu hararetin dengesini saglamak
beynin vazifesidir. *°

Insani nefis kuvvelerinin zincirleme bir bagda her birinin kendin-
den yukandaki kuvvenin hizmetinde olmasi gibi, beden uzuvlariin her
birinin diger bir uzvun hizmetinde olup hepsinin kalbin hizmetinde ol-
masi1 gibi —nefsin kuvvelerinin hepsinin teorik dustinme kuvvesinden
emir almas: gibi- tabiat alemindeki cesitli varliklarin mecmuasinda da
boyle bir bag vardir. Yani insan, tstin varhiktr ve diger ttrlerin hepsi,
insamin hadimi olarak yaranlmislardir. Insan, diger bir varliga hizmet
icin yaratilmamustir. *°
® Age,s. 106

¥ Age.,s. 93.
30 Siyasetu’l-Medine; s. 68.
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Her ne kadar diger butin tabii varliklar, insanin hadimi olsa da, in-

sanin kendisi de butin kainat gibi kemale dogru yol almaktadir. Insana

mahsus olan kemal, saadettir ve her insan saadetin 6zel bir riitbesine sa-

hip olur.’! Saadet mutlak haywrdir ve kendisi, zat1 itibariyla istenendir. **

Saadet, insanin kendisine yoneldigi ve ulasmak icin caba gosterdigi en sec-
kin ve en kamil gayedir. Baz1 gayeler, baska bir gayeye ulasmak icin vasita ve
vesile olmalar i¢in secilirler; insamn ila¢ kullanmasi gibi. Diger bazilan zat
itibariyle mahbupturlar ve aciktir ki béyle mahbuplar, vesile ve vasita olarak
secilen mahbuplardan daha kamil ve daha seckindirler. Elbette zat1 itibartyla
mahbup olanin da, baska bir mahbuba ulasmak icin bir vesile olmasi mum-
kundur; servet kazanma vesilesi olarak kullamilan ilim gibi. Her halitkarda
zat1 itibariyle mahbup olan ve her zaman zat icin secilen, hicbir zaman baska
bir mahbuba ulasmak icin vesile olarak kullamlmayan mahbup, en kamil ve
en buyutk olan hayirdir. Saadet elde edildiginde, artik baska bir gayeye ulas-
mak icin cabalamak gerekmez. Saadet hicbir zaman diger gayelere ulasmak
icin bir vasita unvaniyla secilemez. Neticede saadeti, hayirlarin en kamili ve
en buytgu olarak kabul etmek gerekir. Bu iddiamn sahidi, saadetin misda-
ki1 tamdigim zanneden buttin herkestir. Boyle kimseler, sadece saadet bildik-
leri seyi distniirler ve biittin himmetlerini ona sarfederler. Asla o mahbubu,
mukaddime olarak secmezler, aksine hayatta gosterdikleri cabanin gayesinin
o sey olduguna inanirlar. {lim veya serveti saadet sayan kimseler gibi. **

Son ibareden, insanlarn kendi saadetlerini ayni sekilde teshis etme-

dikleri anlasilmaktadir. Nitekim bu, Farabi'nin muhtelif sehirlerin ahali-

sinin saadetle ilgili cesitli telakkileri hakkindaki aciklamalarinda da go-

ridmektedir.

Daha once bahsettigimiz gibi teorik distinme kuvvesi, insanin saa-

dete ulasmasina vasita olmasi icin yaratilmistir. Bu vasita olma durumu

iki sekildedir: Biri teorik duistinme kuvvesi icin var olan kemaller acisin-

dan, digeri ise saadet ve kemale dogru hareketin, saadetle ilgili bilginin

bir parcasi olmast acisindandir. Bu bilgi de teorik dusinme kuvvesinden

hasil olur. Eger saadet tammirsa amelin hedefi olur ve isteme kuvvesi, o

gayeye ulasma istiyakim ortaya cikarr. **

31
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Simdi, eger teorik disunme kuvvesinin saadet olarak buldugu sey,
gercekten de saadet olursa ona dogru istiyak da ortaya cikar, amele do-
kulur ve amelin sonunda fail saadete ulasir. Eger hakiki saadetten baska
bir seyi saadet zannederse o gaye icin yapilan amel bosunadir ve neti-
cesi de sekavet olacaktir. Simdi Farabi'ye gore saadetin hakiki misdakini
tanitmadan once Sokrat, Eflatun ve Aristo’dan naklettigi siniflandirmay:
aktaracagz:

Insanm iki tir kemali vardir, zira iki tar hayat vardir: Maddi ve so-
yut hayat. O, bunlan ilk ve son hayat seklinde tabir etmektedir. Ik ha-
yat harici seyler tizerine kuruludur. Son hayat ise zata dayahdir ve harici
seylere ihtiya¢c duymaz. Ikisinin de kendilerine has kemalleri vardir. 11k
kemal, faziletli biitun fiillerin yapilmasiyla hasil olur ve faziletlere amel
etmeden fazilet melekesinin elde edilmesi, ilk kemale ulasmak icin ye-
terli degildir. Ilk kemal ile son kemale ulasilr.

Son kemal mutlak hayir ve zati itibariyle mahbup olan nihai saadettir.
Diger her sey onun icin secilir.” Her varhgin cemali, pahasi ve ziyneti,
varliginin en efdal haline ulasmasinda ve son kemali elde etmesindedir. *°

Peki, insanin en ustiin kemali hangisidir ve en kamil insan kimdir?

Kemale ulasma araclarma sahip olan bir insan, maddeyle olan bagin-
dan kurtulup maddeden soyutlanacagi ve tiim varliklardan ayrilacag bir
mertebeye ulasana dek strekli kemale yonelir.’” Bu mertebe, faal (etkin)
akil mertebesidir, yani faal akla en yakin rutbedir. ** Bu haldeyken, bede-
nin yok olmastyla yok olmaz ve maddenin varhg sirasinda, yani hentiz
kendi maddi cismin terk etmemisken de maddeye ihtiyac duymaz.** Yani
kendisinin devamini saglayabilmek icin maddi seylere muhtac degildir.

Insamin bu ratbeye ulasmak icin ilerleyecegi yolun mertebeleri var-
dir. Farabi’ye gore akil, saadete ulasmanin mutlak yoludur. © Insanin
kendi gayesi olan kemale ulasmak icin kat ettigi mertebeler, makalatin

3 Fusulu Muntazag; s. 45 ve 46.

36 Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila; s. 52.

3 Age.,s. 135.

38 A.ge.,s. 105.

» Age.,s. 135.

0 Seyr-i Felsefe der Cihan-1 Islam; s. 141.
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(akilsallarin) suretlerini anlama guctnun kaynag olan disunme (natika)
kuvvesinden baslar. Bu kuvve makalaun suretlerini anlamayla mesgul
olursa salt kabul ve infial halinden disan ¢ikar ve makalatin suretleriyle
ittihat ederek bilfiil akil mertebesine ulasir. Insanda makalatla ittihadin
en yuksek ritbesi, mustefad (kazanilmis) akil denen rutbedir ve faal akil
rutbesine en yakin olan ritbedir. # Mistefad akil mertebesinde, insan
duyularimi kullanmadan, faal aklin kendisine ulastirdig1 suretleri, suhud
veya israk ile idrak eder. *

Insamin kemale bu yoldan ulasmasi, faal aklin isbirligi ve ameli ol-
madan mumkiin degildir. Zincirleme akillar silsilesinde onuncu akil olan
faal akil, makalat suretlerinin yardimiyla, insan1 bilkuvve akil rutbesin-
den kendisine en yakin mertebeye, yani miistefad akil mertebesine cika-
rarak kendisine yakinlastirir. #

Faal aklin zat birdir. Lakin makam acisindan, kendisini madde ve
maddiyat kaydindan kurtarmis ve nihai saadete nail olmus bitiin insan-
larin nefislerini kapsar. **

irade ve ihtiyar

Insanin kendi kemaline ulasmasinda faal akhin oynadig rol dikkate
alindiginda su soru ortaya ¢ikmaktadir: Bu arada insanin iradesinin ve ih-
tiyarinin rolt nedir ve onun faal akilla olan nispeti ne sekildedir?

Farabinin bu soruya cevabi, faal akla ittisal mertebesine ulasmay,
sadece iradi fiiller vasitastyla mumkun gordugudur. Bu fiillerin bir kismi
fikirsel ve diger bir kismi bedenseldir. Saadete ulasmak, her tirla fiilin
yapilmasiyla mtimkin olmaz, sadece 6zel fiiller insan1 kendi kemal gaye-
sine ulastirabilir. ** Ozel fiilleri tekrarlamaya devam etmek, bir zanaat da-
linda guizel bir meleke edinmeyi saglar. Saadete ulastiran amelleri yapmaya
devam etmek de fitrat itibariyle saadete, kemale ve fiiliyet makamina ka-
vusmaya hazir olan nefs-i natikay guclendirir. Kuvve mertebesinden fiil
*# Ara-i Ehli’l-Medinetul-Fazila; s. 124.

2 Siyasetul-Medine; s. 79.
43 Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila; s. 101 ve 102.

* Siyasetul-Medine; s. 81.
* Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila; s. 105.
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mertebesine getirir ve maddeye mutlak ihtiyacsizlikla onun kemalini ve
fiiliyetini saglar. * Elbette bazi fiiller, eger kaynaklarimi insan iradesinden
ahiyorlarsa kemale ulasmay1 saglayabilirler. Daha fazla aciklama icin 6n-
celikle iradenin anlaminm ve kisimlarim tanimamiz uygun olacakur.

[rade, idrak edilene yonelmek veya ondan yuz cevirmektir. Bu yo-
nelmenin veya ytiz cevirmenin duyulardan, tahayytlden veya diisunme
kuvvesinden kaynaklaniyor olmasi fark etmez. *

Bu ibarede, irade genel anlamiyla kullanilmistir. Yani bu anlamiyla
irade, hem hayvanda, hem de insanda gorultr. Zira daha 6nce soylendigi
gibi, isteme kuvvesi besleyici kuvve, hissetme, muhayyile ve diisinme
kuvveleriyle ayn tarafta degildir. Bu kuvvelerden her birinin mukabi-
linde, onlarn algiladiklarina kars: egilim veya isteksizlik ve nefret var-
dir. Bunlar bir taraftan bu duyular harekete gecmeye zorlar ve diger ta-
raftan bedeni harekete gecmesi icin tahrik eder. Bu sekilde ve iradeyle
ilgili yapilan tamima dayanarak, soz konusu ti¢ kuvvenin her birinin id-
rak ettikleri karsisinda nefiste bir egilim veya nefret ortaya cikar. Buna
irade denir. Neticede insanin ve hayvanin hissetme ve muhayyile kuvve-
leri musterek oldugu icin his ve tahayytl kaynakli irade ttrt de insan ve
hayvanda musterek olacaktir. Oysa dusinme kuvvesinden kaynaklanan
—ve dustnme kuvvesi tarafindan idrak ettigine taalluk eden- t¢tunci tur
irade insana mahsustur. Bu iradenin 6zel ismi ise ihtiyardir. *® Bu ti¢ tur
iradeyi (hissi, hayali ve akli) ve nefsin kuvveleriyle olan iliskilerini tani-
digimiza gore simdi insani iradenin konumunu, nefsin kuvvelerini ve faal
akli teshis edebilecegimiz bir tablo ortaya koyabiliriz.

Faal akil, kemale dogru hareket edebilmek icin gerekli ilk gii¢c olan
makalatn suretini, nefs-i natikaya gonderir. Insan bu vesileyle kemallerin
diger tarafina dogru hareket eder.” Bu ilk gug, ilk makalat ve ilimle-
rin ilk mertebesidir. Faal akil, bu ilk sermayeyi; hissetmenin, muhayyile-
nin ve bu ikisinden kaynaklanan iradelerin ctizii haline geldikten sonra
nefs-i natikaya gonderir.

6 Siyasetu’l-Medine; s. 81.

*T Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazla; s. 89.
® Age,s 105.

* Age.
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Bu iki hususun gerceklesmesinden sonra faal akhn ilk ilimleri al-
mast mumkiin olur. Bu sirada insanda ihtiyar ortaya cikar. Thtiyar ve-
silesiyle insan, begenilen, begenilmeyen, gtizel veya cirkin isleri yapar.
Uhrevi odul ve ceza da buna baghdir.” Bu aciklamalardan, insana ozel
kemale ulasmanm, her ne kadar kemale dogru bu hareketin ilk serma-
yesi faal akil tarafindan temin edilmis olsa da, nasil sadece ihtiyarin gol-
gesinde mumkun oldugu anlasilmaktadir.

Insanin kemalinde faal aklin tesirinin, ihtiyarin rolunti yok etmedigi
anlasildiktan sonra, baska bir soruya verilecek cevap, ihtiyarn rolinu
daha da aydinlatmaya yardimci olacaktir. Eger insanlarn ilk yaratihslar
ve karakterleri birbirinden farkliysa, bazilari bir ilmi ve ameli yapmaya
daha yatkiken, bazilar1 diger bir ilmi ve ameli yasatabiliyorsa odultn,
cezanin ve ihtiyarm manasi nedir?

Bu soruda iki temel unsur vardir: Biri kisisel farkhiliklarin varhg:
ve digeri insanlarda daha sonradan edinemeyecekleri dogal farklihikla-
rn varhign.

Insanlarin kisisel farkliliklari, degisik sekillerde simflandirilabilir. Bu
farkliliklarin bazilar asil, bazilan tiirevdir. Farabi’nin sozlerinden bu fark-
lara ornek verilebilir: Beden ve mizacta farklihik, muhtelif ilim ve zanaat-
lar1 6grenme kabiliyetindeki farklilik, ayni sekilde 6grenme niteliginde ve
hizinda farklilik ve 6grenim guictinde farkhlik seklinde adlandinlabilir.

Insanlar arsinda bu tir farkhihklarin olmasi, hicbir sekilde cebrin,
onlarin kaderleri tizerinde hakimiyeti anlaminda degildir. Aksine diger
dis etkenler ve egitim de kisinin fitri kabiliyetlerinin 6niine gecebilir ve
onun ilim ve amelinin yonunu degistirebilirler. Mesela faal akil iki ki-
side, tar acisindan muhtelif kabiliyetler ortaya cikarabilir veya kisilerin
tabiatlari, 6grenme niteliklerini ve hizlarmi farkhlastiracak sekilde farkh
yaratilmis olabilir. Ancak bu hususlardan hicbiri, bir kimseyi bir isi yap-
maya mecbur birakmaz. !

Bu sekilde asil olan ve tabiata dayanan farklihklar degistirilemez de-
gildir. Cevre ve egitim gibi faktorler toplumsal konum,* saadet ve saa-
det algis1 tizerinde muessir olabilirler.

0 Siyasetwl-Medine; s. 72.
L Siyasetwl-Medine; s. 76.
52 A.ge., s. 77; Ara-i Ehlil-Medineti'l-Fazila; s. 140 ve 141.



Uctinct Bolim:
Marifet

arabi’nin dusiincesinde marifet konusunu iki acidan incelemek

gerekir: [lki insamn kemalindeki roli ve neticesinde marifet 1s1-
ginda insan ile alem arasinda hasil olan iliski. Sonra marifetin kisimla-
rinin olusma sekli ve marifet siirecinde nefsin kuvvelerinin her birinin
konumu. Her ikisini de aydinhiga kavusturacak olan unsurlar sunlardir:
Nefsin kuvveleri ve ozellikle de dustiinme kuvvesi, faal akil ve fitri ilim-
ler. Yani salim olan biittin beserin sahip oldugu marifetler. Simdiye ka-
dar nefsin kuvvelerini ve faal akli tamidik. Simdi fitri ilimler konusuna
g0z atacagiz.

Salim bir zihne sahip olan butin insanlarn bildigi hususlar ‘meshur
ilimler’ diye adlandirihr. Bu tur bilgileri, insan diliyle inkar etse bile kendi
zihninde inkar edemez. Zira bunlarin aksini tasdik etmek imkansizdir. Bu
tar marifetler her insanda dogumla beraber icgudiisel olarak hasil olur.
Elbette bazen insan, zihninde olanlara tevecctih etmez. Sadece o manay1
hatrlatan bir lafiz isittiginde, zihninin muhtevasini kesfeder. Bazen in-
sanin bu hususlardaki bilgisi geneldir ve bu anlamlar hatirlatict lafizlar
duydugunda, marifeti tafsilata ve temeyytize donusur. >’

Insanlarda musterek olan makualat-1 evveliye ti¢ gruptur: Bazilan pra-
tik maharetlerle ilgilidir.>* Bir grup, pratik akhin hikamlerine nispeten

%3 Risaletw't-Tenbih ala Sebilu’s-Saadet; s. 81 ve 82.

>* Niisha farklihklar nedeniyle bu ilk titrtn adiyla ilgili kesin bilgi vermek mimkimn
degildir. Bu nushanin tercih edilme sebebi, daha once dustinme kuvvesinin teorik
(nazzari) ve pratik (amel) seklinde ikiye ayrilmis olmasidir.
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evveliyat sayilirlar. Diger grup ise teorik akil hukumlerinin evveliyatdir.
Pratik aklin evveliyati, olgular tasdik etmenin kaynagidir, fiillerin guizel-
ligini ve cirkinligini beyan ederler. Teorik aklin evveliyati, insanin amel-
lerinin guzelligi veya cirkinligiyle ilgili olgular1 degil; gokytzi, ilk sebep
gibi varhiklar hakkindaki bilgilerdir. >

Makulat-1 evveliyenin ti¢ kismindan marifet konusuyla ilgili olan,
teorik akildan cikarilan bir bolumdur. Teorik akil, insanin kulli ve zaruri
mukaddimelere —tartisma ve kiyas yoluyla degil, dogal olarak- yakinini sag-
layan kuvvedir. Bu mukaddimeler, ilimlerin diger temelleridirler. Ornegin
“Her butun kendi parcasindan buyuktur” veya “Bir seye esit olan baska
seyler, birbirlerine de esittirler” gibi onermeler bu tiirdendirler. Insanin
maddi akil mertebesinden ¢ikmasi ve bilfiil akil mertebesine gecmesi, bu
bilgilerin ortaya ¢ikmasiyla gerceklesir. ** Buradan insanin kemalinde ma-
rifetin roline deginilebilir. Daha 6nce soylendigi gibi, insanin kemalinin
en ust mertebesi, kazanilmis akil riitbesine ve faal akla ulasmaktir.

Simdi suna dikkat etmek gerekir: Makulat-1 evveliyeyle ilgili fitri bil-
giler, nasil insanmn daha ytiksek bir rutbeye cikmasim saglayabilir? Diger
bir deyisle bilfiil akil, nasil olur da kendisinin ustiindeki suretin maddesi,
yani kazanilmis akil olur? Bu sorunun cevabi su noktada gizlidir: Kaza-
nilmis aklin idraki konusu bilfiil makul'dur ve bilfiil makalatun kendisi
iki kisimdir: Soyut, maddi olmayan suret kismi. Kazanilmis akil, kendisi
de soyut olmasi hasebiyle bunlar vasita olmadan idrak eder. Diger kisim
bilkuvve aklin, onlar1 maddeden tecrit ettigi makalattr.

Diger bir deyisle insani akil onlari, bilkuvve makul mertebesinden,
bilfiil makul rtutbesine ulastirmistir. Son kisim, insanin husuli ilmine bag-
lidir. insanin kemale dogru hareketinde ve kazanilmus akil mertebesine
yukselmesinde pay sahibi oldugu acikea ortadadir. Neticede fitri makalat-1
evveliyenin mukaddimesinin sadik, zaruri, kulli ve yakini olduklar soyle-
nebilir. Insanm nefsine, amellerine bakarak bagimsiz varliklarin var olduk-
larma, mahiyetlerine ve niteliklerine dair deliller ortaya cikarmaktadirlar. >

¥

> Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazla; s. 103.
%5 Cem’i beyni Re’yi'l-Hekimin; s. 50 ve 51.
5T Seyr-i Felsefe der Cihan-1 islam; s. 139.
8 Cem’i beyni Re’yil-Hekimin; s. 51.
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Bu sekilde makualat-1 evveliye mantik merdiveniyle ve faal aklin yardi-
miyla insamn kemal mertebelerine ytikselmesinde rol oynarlar.

Simdi once burada mantigin roliine ve sonra faal aklin tesirinin ni-
teligine deginecegiz.

Mantik

Bilfiil mertebesine ulasan aklin 6nemli 6zelligi, hata kabul etmeme-
sidir:

Ama bagka hususlar da vardir ki onlarda hata meydana gelebilir ve insan

onlarda haktan sapabilir ve batila yonelebilir. Bu tir hususlar fikir ve dii-

stinceyle ve de kiyas ve istidlal yoluyla bilinmelidirler. Istedigi hususla-

rn hakikatine yakin etmek isteyen herkes, mantk kurallanmi ogrenmek
zorundadur. *°

Zira insanin fitri tabiati ve yakine dayah ilk bilgileri, tek baslarna
onu hatadan alikoyacak bir yontem belirlemek icin yeterli degildir. Yakini
marifete ulasmak icin gerekli olan mukaddime duzenini de ona tanit-
maz. Sadece bu yontemleri iceren hunerler takviye edilebilir. Boylece
yoldan ¢ikmanin 6ntine gecilebilir ve stiphe, yakin, zan ve hayal birbi-
rinden ayrt edilebilir. ©

Bu ytizden mantk 6gretimi, diger butin ogretimlerin éntnde
tutulmalidir. ®' Insanla ilgili hayirlardan bazilari, diger bazilarindan daha
asttn oldugu gibi akil da onun hayirlarinin en astinidir. Canki onun
insan olmast akil iledir. Bununla beraber hayirlarm en tistinu olan akhin
faydas olan mantik, 6zel bir ehemmiyet kazanmaktadir. Oyle ki saa-
detin ilk mertebesi, manuk tahsilidir.

Daha once aciklandigy gibi insanin kemale dogru hareketi, iradi fi-
illerinin vesilesiyle, makalatn suretlerini kesbiyle ve mantik gibi aracla-
rn yardimiyla maddi akildan kazanilmis akla kadar kemal derecelerini

9 [hsaw’l-Ulum; cev. Hiiseyin Hidiveem, s. 51.

0 Tahsilu’s-Saadet; s. 50 ve 51.

1 Risaletw't-Tenbih ala Sebilu’s-Saadet; s. 228.
62 Age.

S Age.,s. 232
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gecmesiyle gerceklesir. Ancak daha once deginildigi gibi makalatun su-
retlerini ogreten, faal akildir. Elbette faal akil tek basina insanin kaderini
belirlemez. Zira onun ameli, faal aklmn fiilini kabul edecegi bir yerin var-
higina muhtactir. Ashnda faal aklin amelinin maddesi olan bu yerin nite-
ligi, semavi cisimler tarafindan maddi zatlara bagislanan kemaller sebebiy-
ledir. Elbette her madde, feleklerden ve semavi cisimlerden kaynaklanan
her kemali kabul edebilecek ozellikte degildir. Her madde, ancak kendi
zatimn iktiza ettigi kadar kemali kabul edebilir. Semavi cisimler tarafin-
dan sunulan kemaller, tabii hayirlardir. Insan icin tabii hayirlara ilave-
ten iradi hayirlar da s6z konusudur. Bunlar onun nihai kemaline ulas-
masinda miessirdirler. Oyleyse faal akl, tabii ve iradi hayirlar; insan icin
kader belirleyici t¢ etkendirler. **

Simdi faal aklin, makalatin suretlerini 6grenmedeki amelinin nite-
ligini arastirmaya donuyoruz. Farabi, aym Aristo gibi, faal aklin amelini
151k ornegiyle aciklamaktadir. © Soyle demektedir:

Faal aklin maddi akla olan nispetinin konumu, ginesin gérme tzerindeki
konumu gibidir. Gorme, maddeyle ilgili bir duyudur. Baslangicta potansiyel
haldedir, sonra aktif hale gecer. Renkler de baslangicta gorilme potansiyeline
sahiptirler. Gorme kuvvesinin cevherinde —ki gozde yer alir- bilfiil gorme-
sini saglayacak sey yoktur. Renklerde de bilfiil gorillmelerini saglayacak sey
yoktur. Bunu saglayacak olan giines 1s1g1dir. Gorme duyusunu ve renkleri
aktif hale getirecek olan, gormeyi ve gorillmeyi gerceklestirecek olan gunes
sigidur. Faal akhin da kendisi bilfiil akildir. Maddi akla, makulii algilamasim
saglayacak bir sey verir. Oyleyse maddi akla verilen o seyin konumu, goérme-
nin gerceklesmesinde 151 konumu gibidir. Isik vesilesiyle 1s1gm kendisi ve
kaynag, yani gtines ve ayni sekilde gortlebilen seyler de gortlur. Maddi akil
da faal akildan aldig emir sebebiyle —ki 15132 benzer- aliman emrin kendisini
ve de faal akli —ki gtines konumundadir- ve yine bilkuvve (potansiyel) makul
olan seyleri akleder. O zaman maddi akil, bilfiil (aktif) akil olur ve o seyler
de bilfiil makul olurlar. Faal aklin maddi akla kazandirdigy sey, muhayyile
kuvvesinde korunmus olan mahsusatin (duyu organlariyla algilanan seyle-
rin) dustinme kuvvesinde makalata (akli ilkelere dayal bilgiye) dontisme-

sini saglamakur. Bunlar butin beserde musterek olan makalat evveliyedir. ©

Siyasetu’l-Medine; s. 72 ve 73.
9 Derbare-i Nefs; s. 225.
% Ara-i Ehlil-Medinetil-Fazila; s. 101-103.
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Aristo ve Farabi'nin bu tesbihinde kiictik bir fark vardir. Zira Aristo
fiiliyet (aktiflik) kazandiran kaynag: nura benzetmektedir. Nurun kendi-
sinin, fiiliyet kazanabilmesi icin baska bir etkenin tesirine ihtiya¢ duyan
bir kuvve olmasi, bu dusiincenin elestirilme noktasi oluyordu. Faal akil
ozunde fiiliyete sahiptir ve 1s18a benzetilemez. Lakin Farabi, bu kaynag:
gtinese benzetmektedir. Bu sekilde faal akhin sahip oldugu cevher tizerinde
durmus ve bu ornekteki benzerligi, Eflatun'un Cumhuriyet Risalesinde
getirdikleriyle tamamlamustir.

Burada faal akln isi bitiyor ve maddeden ayrilip faal akil mertebe-
sine nail olana dek stirecek olan geri kalan yolu insani akil —ki simdi bil-
fiil akla donusmustir- kendi iradi fiilleriyle kat ediyor.

Eflatun’un Tezekkiirii

Eflatun benzerlik teorisine dayanarak marifetin, diger alemde muisa-
hede edilen seylerin hatirlailmasmdan baska bir sey olmadigina inanirds.
Aristo bu goruse muhalefet etti ve bunu batl kabul etti. Bu, simdiki fel-
sefe tarihi arastirmacilarimim tahkiklerinin sayesinde inandigimmz bir bil-
gidir. Ancak Farabi ve diger ilk Musluman filozoflar, Eflatun ve Aristo
arasindaki ihtilafh konulardan bircogunu, Aristo'nun eserlerine yapilan
yeni Eflatuncu gortis ve yorumlardan istifadeyle inkar ediyorlardi. Bun-
lar1 bir sekilde hallediyor veya bir aciklama getiriyorlardi. Mesela Farabi
tezekkurle marifetin tefsiri babinda Eflatun ve Aristo'nun aym gortste ol-
duguna inanir. Farabi soyle der:

Aristo ¢ocugun idrak giicinun bilkuvve (potansiyel) durumda olduguna
ve duyularin onun idrak aletleri olduguna inanir. Duyular ctiziyat idrak
ederler ve kiilliyat, ctuziyattan hasil olur. Bu kulliyatin husulu, kasith ola-
rak gerceklesirse tecriibe adi verilir. Eger kasta dayanmazsa marifetlerin
bas1 (evailul-maarif) veya burhanlarn temeli (mebadiu’l-burhan) diye ad-
landirihr. Marifetin cogu kasit ve tevecctth olmadan hasil olduklarindan,
bazilar bilgilerin bu grubunun ezeli, yani sonradan edinilmeyen, fitri ma-
nasinda oldugunu zannetmislerdir. Oysa boyle degildir.

Aristonun dedigine gore, insan daha fazla tecritbe edindigi vakit, nefsi,
akli acidan daha kamildir. Eger bir seyin marifetini irade ederse, ashnda o

7 Davudi, Alimurad; Akl der Hikmet-i Messa; s. 254 ve 255.
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seyi gecmis marifetlerine katmaya calismaktadir. Mesela bir seyin canl mu
yoksa olit mit oldugunu bilmek istediginde, aslinda onu, daha ¢nce tani-
mis oldugu canli ve olt kavramlarina katmaya calismaktadir. Bu gercekte
Eflatun’un, marifeti tezekkir kabul eden gorusiduar.

Acikca goruldugii tizere Farabi bu noktada Aristo'nun gortastnt ka-
bul etmistir. Ge¢mis satirlarda hissetme ve muhayyile kuvvelerinin, id-
rak ettiklerini makalata ¢cevirmede nasil bir rol oynadiklarim gorduk. Bu
sekilde Farabi’nin gorusleri Aristonun tslubunun rengindedir. Ancak
Farabi, ezeli felsefe (hikmet-i halide) teorisine inandig icin, bu iki filo-
zofun aym gortste olduklar tizerinde 1srarla durmustur.

Akl marifetin husuliinde hissetme ve muhayyile kuvvelerinin roltne
de deginerek, marifet konusunun basinda zikredilen ti¢ unsurun hepsini
anlatmis olduk. Duisiinme kuvvesinin, nasil nefsin kuvvelerinin yardimiyla
faal aklin feyzini kabul ettigini ve makalat-1 evveliye vesilesiyle, iradi fiil-
lerin golgesinde kendi nihai kemaline dogru ilerledigini gosterdik.

Marifetin Kisimlari

Farabi'ye gore esyaya ilim bazen dustinme kuvvesiyle, bazen mu-
hayyile kuvvesiyle ve bazen de hissetme kuvvesiyle olur. Bu fark, malu-
mun farkindan kaynaklanir.  Bununla beraber marifeti genel anlamiyla
hissi, hayali ve akli marifet diye simiflandirmak mumkundur. Ancak ha-
kiki ilim, butin zamanlarda dogru ve kesin oldugu, yalana doniisme ih-
timali olmadigy icin " hakiki marifet, akli marifetle aym seydir. Bu acidan
nefislerin mertebelerinin birbirlerine imtiyazinin dl¢tsi, dusinme kuv-
vesinin aktif hale gelmesi, yani akli marifetin elde edilmesi acisindandur.
Makulat-1 evveliyenin kendisinde sekillenmedigi nefisler, olumsuzlitkten
nasiplenemezler. Maddi cisimlerinin ortadan kalkmastyla nefisleri de fani
olur. Makulat: idrake nail olan nefisler ise maddi cisimlerinin yok olma-
sindan sonra sonsuzluk ve bekadan nasiplerini alirlar. Bu tur nefisler de
diger etkenler sebebiyle kendi aralarmda tabakalara ayrihrlar. !

88 Cem’i beyni Re’yil-Hekimin; s. 97-100.
% Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila; s. 90.

70 Fusulu Muntazaa; s. 52.

U Ara-i Ehlil-Medinetil-Fazila; s. 142-145.



Dorduncu Bolum:
Ahlak

Qg aadet, insanin pesinde oldugu en usttin gayedir. Saadetin gu-

zelliginin zatindan olmasi noktasi ve bununla ilgili aciklama,
insanin kemali konusunda beyan edildi. Simdi saadet hakkinda var olan
muhtelif gortslerden bahsedecegiz.

Saadet, genel bir simiflandirmayla gercek ve hayali diye ikiye ayri-
labilir. Tlim, servet, izzet, hos vakit gecirmek gibi seyler, en ustin gaye
zannedilirlerse hayali saadettirler. Gercek saadet, ulasildiktan sonra sah-
sin oniinde, gercekten baska bir gaye gormemesi ve baska bir seyin pe-
sine diismemesidir. >

Fazilet

Her seyin fazileti, o seyin zatinin ve fiillerinin iyiligini ve kemalini
saglayacak olan yonudir.” Insanin faziletleri, onlar vesilesiyle hayirlar
ve iyi fiiller yaptig1 nefsani hallerdir. Bunun kars: noktasinda onlar vesi-
lesiyle kotu fiillerin ve serrin yapildig: rezil haller vardir. ™

Fazilet ve saadet arasindaki irtibat, guzel fiiller vasitastyla kurulur.
Zira insan1 saadete ulastiracak olan sey, gtizel fiillerdir ve guzel fiiller, fa-
ziletlerden kaynaklanirlar.

72 Risaletw't-Tenbihi ala Sebilu’s-Saadet; s. 80; Thsaul-Ulum; cev. Hiiseyin Hidivcem, s.

106 ve 107.
3 Risaletw't-Tenbihi ala Sebilu’s-Saadet; s. 189.
™ Fusulu Muntazaa; s. 24.
> Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazla; s. 106.
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Mgi cekici olan nokta, fiil ve fazilet veya baska bir deyisle amel ve
haller arasindaki iki yonlu irtibattir. Zira iyi ameller iyi hallerden, yani fa-
ziletlerden kaynaklandig: gibi faziletler de hayir ve iyi amellerden ortaya
cikarlar. ® Su farkla ki faziletli fiiller, faziletli nefsani haller ortaya cik-
madan ve insanda guzel huylar goralmeden once insan ihtiyarmin fitri
kuvvesine baghdir. Ancak iyi nefsani haller ortaya ciktiktan sonra insa-
nin yaptg fiiller, gizel huy sebebiyle ortaya cikarlar. ™

Fazilet Tirleri

Faziletler iki gruba ayrilabilirler: Hulki ve nutki faziletler.

Nutki faziletler, nefsin nauk (dustinen) olan parcasiyla irtibathdir.
Felsefe, zeka, akillilik ve anlayis gibi.

Hulki faziletler istemeyle alakali olan parcayla irtibathdir. iffet, cesa-
ret, comertlik ve adalet gibi.

Farabi baska bir yerde bu simiflandirmay1 genisletmis ve soyle de-
mistir: Elde edilmesi timmetler ve kisiler icin diinya ve ahiret saadetini
saglayan sey dort tarludur: Nazari, fikri, ahlaki ve ameli.

Nazari faziletler, nihai amac1 varliklart insanin yaninda makul kil-
mak ve varliklarina yakin etmek olan ilimlerdir. Bu ilimlerin bir bolumai,
insanin dunyaya gelmesiyle birlikte hasil olur. Bazilar dustnme ve aras-
tirma yoluyla elde edilir; egitim ve ogretim gerektirir. ” Her halitkarda
nazari bilgiler, sabit ve degismez hususlara taalluk etme 6zelligi acisindan
musterektirler. Oyleyse insan, degisken ve degistirilebilir hususlar hak-
kinda marifet sahibi olmak istediginde natika (dtisiinme) kuvvesindeki
bir kuvveden faydalanir. Bu kuvveye de fikri kuvve denir. Bununla bera-
ber nazari dustinme kuvvesi, diisiinme kuvvesinin sabit hususlar1 tani-
mayla ugrasan bolumudur ve fikri dustiinme kuvvesi de iradi makalatun
degisken taraflanimi tanimaya calisan bolimudiir. (Iradi makalattan ka-
sit, tahakkuk etmeleri insanin iradesine bagh olan hususlardir.) Zira iradi
S Fusulu Muntazaa; s. 30.

T Risaletuw't-Tenbihi ala Sebilu’s-Saadet; s. 193.

8 Fusulu Muntazaa; s. 30.
™ Tahsilw’s-Saadet; s. 49.
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makalat, muhtelif zaman ve mekan sartlarinda farkh garez ve ahvale sa-
hiptirler. Bu yuzden cesaret, iffet ve benzeri iradi makalat olusturabil-
mek icin, nazari ilme ilaveten, zaman ve mekandaki degisimi algilayabi-
lecek baska bir kuvve daha lazimdir. Bu kuvve, fikri kuvvedir.

Insan iradi makalattan birini olusturmak istediginde, hedefine ulas-
mak icin en uygun ve en guizel yolu bulmaya cahisir. Bu amel fikri kuvve
vesilesiyle gerceklesir. Eger fikrl kuvvenin tanimakla yukumla oldugu
gaye, faziletli bir gaye olursa fikri fazilet ortaya cikar. Eger bu gaye ser
tizere olursa fikri fazilet ortaya cikmaz. ®

Fikri fazilet iki kissmdir: 1) Medeni fikri fazilet. 2) Menzili fikri fa-
zilet.

Medeni fikri fazilet, fazil bir gayeye ulasmak icin en faydali ve en
guizel yolu tespit etme gucudir. Bir veya bircok immet ya da bir sehir
halki arasinda musterek olabilir. Elbette boyle bir gaye, kisa bir zaman
zarfinda degisebilir veya uzun bir muddet aym kalabilir.

Menzili fikri fazilet, bir sehirdeki bir taifenin veya bir ev halkinin nez-
dinde faziletli olan bir gayeye ulasmak icin en faydah ve en guizel yolu
teshis edebilme gucudur. Bu tur gayelerin degisme hiz1 farkhdir.

Fikri fazilet, sahsin kendisinin disinda bir kisi icin kullanildiginda,
yani faziletli olan gayeye ulasma yolu baskasina tamtildiginda mesverete
dayali fikri fazilet diye adlandirilir. ®

Fikri fazilet, zanaatla ilgili bir gayeye ulasma yolunu teshis hususunda
kullanilirsa zanaatlar miktarinca fikri faziletten soz edilebilir. 8 Nazari ve
fikri faziletin her ikisi de nefs-i naukm bir cuzudur.

Ahlaki ve ameli diye adlandinlan diger iki fazilet tirii, nefsin iste-
meyle alakali ctuzune baghdir. Ahlaki fazilet, nefsin sehvet, haz, ferahlik,
ofke, korku, sevk, gayret ve rahmet gibi gostergeleriyle irtibathdir. Ameli
fazilet ise oturmak, kalkmak, bakmak ve duymak gibi bedensel fiillerle
80 Tahsilus-Saadet; s. 68.

81 Age., s. 69-70.
82 Age. s. 69-70.

8 Age.,s. 70.
8 Age.,s. 70.
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irtibathdir. Fikri fazilete sahip olan kimse, kendi teshisine uygun ameli
yapma egiliminde olmazsa, onda ahlaki ve ameli fazilet ortaya ¢ikmaz.
Bu ytizden soyle demek gerekir: Her ferdin ahlaki ve ameli fazileti, onun
fikri faziletine tabidir. Yani kisi faziletli gayeleri ve bunlara ulasma yol-
larim teshis edebilme giictine sahip oldugu oranda ahlaki ve ameli fazi-
letleri elde etme imkanina da sahiptir. Yani tmmetlerin kalic1 maslahat-
larim teshis edebilme guictine sahip olan kimse, bir immetin veya bir
sehrin gecici maslahatlarini taniyan kimseden ahlaki ve ameli acidan da
daha astundur. ®

Ahlaki ve ameli faziletler fikri faziletler vasitasiyla nazari faziletlere de
tabi olurlar. Zira fikri fazilet, nazari faziletin buldugu degisken makalattan
kaynaklanan seyleri teshis etmekle ytikiimludur. Bu yiizden fikri fazilet,
nazari fazilete tabi ve onun etkisi alundadir. Ahlaki ve ameli faziletler de
ona tabi olduklarindan, bu faziletler de nazari fazilete tabi olacakur.

Fitri Faziletler

Nazari, fikri, ahlaki ve ameli faziletler arasindaki irtibatla ilgili beyan
edilenler, iki sekilde tasvir edilebilir: Yakinlk ve ardisiklik. Eger irtiba-
tin niteligi ardisiklik seklinde tasvir edilecek olursa netice soyle olacak-
tir: Nazari kuvve, ahlaki fazileti kendi yaninda makul kilar. Fikri kuvve
vesilesiyle ona ulasmay1 da makul kilar. Bu, hentiz kiside ahlaki fazilet
tahakkuk etmemisken olur. Bu hususlar tizerinde taakkul ettikten sonra
ahlaki fazileti tahakkuk ettirmeye yonelir ve onu ortaya cikarir. Ardisik
irtibat varsayiminda nazari ve fikri fazilet, ahlaki fazilete dayanarak ta-
hakkuk ederler. Bu sebeple soyle bir sorun ortaya ¢ikmaktadir: Kiside
ahlaki bir fazilet olmadiginda hayir ve iyilik yoktur. lyilik olmadiginda
ise ahlaki fazilete egilim gosteremez. Boyle bir egilim olmadan onu taak-
kul etmez ve ona ulasma yollarim aramaz.

Bununla beraber fikri faziletin tek basina tahakkuk etmesi ve var-
higimin ahlaki faziletin ontne ge¢mesi varsayimi, ahlaki faziletin tahak-
kuk etmemesini gerektirir. Simdi faziletlerin irtibatinin niteligini yakin-
lik seklinde tasvir edecek olursak, yani bu faziletler strekli olarak birlikte

85 Tahsilu's-Saadet, s. 71 ve 72.
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vardirlar dersek, bu varsayimda da bir sorun bas gosterir. Zikredilen fazi-
letler es zamanl olarak tahakkuk ederlerse, nazari kuvvenin ahlaki fazilet-
leri taakkul ettigi bir siralamanin anlami kalmayacakur. Zira bu hususla-
rin birbirlerine yakin olmalari, daha 6nce onu taakkul ettigi anlamindadur.
Eger boyle olursa bir zamanlar ondan ayr1 var oldugu, yani bir zaman-
lar nazari kuvvenin, ahlaki faziletten soyut oldugu, bu sayede onu taak-
kul ettigi anlasihir. Bu da yakinlik varsayimiyla celisir. Diger bir deyisle
yakinhk varsayimi, yakinligi olmamasim gerektirir.

Bu sorunu halletmek icin Farabi, insanda tabii bir faziletin var oldu-
gunu kabul etmistir. Bu faziletin tabii olmasindan kasit, onun irade disi
olmasidir. Boyle bir fazilet, fitri olarak her insanin yapisinda vardir. As-
lanin cesareti ve tilkinin kurnazlig: gibi. Bu fazilet vasitasiyla her insan
kendi nefsinde, ozel bir faziletle irtibath fiillere dogru hareket etme ye-
tenegine sahiptir. Oyle ki onun icin bu fiillere dogru hareket etmek, bu
fiillerin z1ddina dogru hareket etmekten cok daha kolaydir. Dis bir et-
ken sebebiyle bu fiillerin ziddin1 yapmaya mecbur kalmadig: stirece du-

rum boyledir. *

En Ustiin Fazilet

En ustun fazilet, insanin ona uygun fiiller yapmak istediginde, diger
biitun faziletlere uygun amelleri de yapmasin gerektiren fazilettir. Burada
kastedilen, sahsin ahlaki fazileti, onu kendi fikri faziletine uygun amel et-
meye zorladiginda, amelini tamamlayabilmesi, tmmetin tamaminda var
olan butun faziletleri kullanmasin gerektiriyorsa, boyle bir fazilet, diger
butiin faziletlerden daha ustindiir. Bu sekilde bir faziletin kapsami, se-
hirden, evden veya askeriye gibi toplumun bir bolumunden faydalanma
acisindan daha fazla olursa, o fazilet, kapsami daha az olan digerlerin-
den daha stun olacakur. *

En tstun fazilete sahip olabilecek kisi, butiin faziletler icin tam kabili-
yete ve hazirhga sahip olmalidir. Eger boyle bir kimse aliskanlik sebebiyle
o faziletlerin hepsini kendisinde aktif hale getirirse, insandan daha tistin
bir riitbeye cikar. Boyle bir kimseye “ilallahi (felsefede ustinsan tabirine

8 Age. s 75-76.
87 Age. s 72 ve 73.
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karsilik gelebilir)” denir. Bu kavramin tam karsisinda “seb’i (vahsi)” mer-
tebesi vardir. Bu mertebedeki insan her turlt serri yapmaya hazirdir ve
bu serlerin hepsini kendisinde aktif hale getirmistir. ilallahi vatandas sa-
yilmaz, hakiki meliktir ve butin medeniyetlerin idaresi onun tizerinedir.
Seb’ ise toplumdan kovulur. *

Saadet Yolu

Saadete ulasmak icin faziletlere sahip olmak gerekir. Yani insanin
amelini ve marifetini, saadetli olacag1 sekle sokacak nefsani haller elde
edilmelidir. Bu nefsani haller giizel ahlak ve zihin kuvvesi adlarim tasir.
Guzel ahlak ve zihin kuvvesi kavramlarini tamyabilmek icin, insanin ovua-
len ve yerilen ahvalinin t¢ tarlt oldugunu bilmeliyiz:

1. Oturmak, kalkmak, bakmak, duymak gibi insanin yapmak icin
bedenindeki uzuvlar kullanmasim gerektiren butun fiiller.

2. Sehvet, haz, ferahlik ve ofke gibi nefse bagh haller.
3. Zihin yoluyla ayirt etme. Bu, marifetle irtibathdir.

Insan yasam boyunca bu t¢ husustan ayn degildir. Insamn fiilleri
cirkin oldugunda vyerilir; giizel oldugunda ise oviilur. Nefsinden kay-
naklanan halleri de liyakatsiz olursa yerilir; liyakatli olursa évular. In-
sanin temyiz ve teshis etmesi de eger zayif olursa yerilir; iyi olursa 6v-
guye mazhar olur. *

Insanm fiillerinin ve nefsani ¢zelliklerinin, giizel adim alarak oviil-
mesini saglayan nefsani haller, giizel ahlakar. Insamin marifetini iyi ki-
lan ve gercekle uyumlu hale getiren nefsani haller ise zihin kuvvesi diye
adlandirlir.

Saadete ulasma yolu, insanin butin hallerinin 6viilebilmesi icin giizel
huy ve zihin kuvvesi ortaya cikarabilmesindedir. Ancak bu nefsani halleri
edinme yontemini beyan etmeden once su soruya cevap vermek gerekir:
Acaba ahlaki ve nefsani halleri degistirebilmek mumkun mudur, yoksa
herkes dogdugu zamanki ahlak: ve seciyesi tizere mi kalmaktadir?

88 Fusulu Muntazaa; s. 33.
89 Risaletw't-Tenbihi ala Sebilu’s-Saadet; s. 181.
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Ahlaki Degistirme imkani

Farabi ahlakin degistirilebilecegine inamir. Ona gore ahlak, giizel ve
cirkin olmak tizere sonradan edinilir. Insan bir huy edinmedigi surece,
ozel bir huyu edinmek icin ugrasabilir. Eger bir huyu edinirse de, ira-
desiyle onu degistirmeyi basarabilir. ° Farabi bu inanca o kadar saglam
bir sekilde baghdir ki Eflatun’'un ve Aristo'nun dustincelerini serh eden
bazilarina muhalefet tizerinde ayak diremekte ve onlarn, iki filozofun
ahlakin degisebilme imkani tizerindeki ihtilaflarina dair soylediklerini
yanhs kabul etmektedir.

Farabi, Eflatun ve Aristo'nun, ahlakin degisebilecegine dair gorisleri-
nin ayn olduguna inanmaktadir. Iki filozofun sozlerinin zahirine bakan-
larn, bu sozler arasinda ihtilaf oldugunu zannetmelerine sebep olan sey
ise sudur: Aristo Nikomakhos’a Etik kitabinda mutlak olarak ahlakin de-
gisebilecegini soylemektedir. Oysa Eflatun, siyasetle ilgili konularda, baz1
huylarn cok zor degisebilecegini soylemektedir. Farabi soyle demistir:

Bu iki soz birbiriyle celismemektedir. Aristo'nun mutlak sekilde ahlakin
degisebilmesinin miimkiin olduguna inanmasi, bazi huylarin degismesinin
cok zor oldugundan gaflet etmesi anlaminda degildir. Eflatun’un da baz
huylarin cok zor degisebilecegine inanmasi, onlarin degisemeyecegini du-
stindigi anlamia gelmez. %!

Ahlaki Degistirme Yontemi

Farabi, upki Aristo gibi, huylara uygun fiillerin uzun sireli ve de-
vamli tekrar edilmesinin, insan nefsinde o huyun ortaya ¢ikmasimi ve
yerlesmesini saglayacagina inanmaktadir. Oyleyse kisinin mukerrer ola-
rak yapug fiiller, faziletlere uygun olurlarsa faziletin ortaya ¢ikmasma
sebep olurlar. O fiiller rezil (koti) olursa, tekrarlanmalar sonucu kotit
sifatlar pekisecektirler. ** Elbette insanda yerlesik hale gelen fazilet veya
rezalet hallerin degisme imkanlar1 ayn1 degildir. Bazilar1 (yerlesik huya)
zit olan fiillerin tekraryla ve aliskanhigin ortaya ¢cikmasiyla yok olurlar.
Bazilar sadece zayiflarlar. Elbette bazilar da yok olmaz veya zayiflamaz.
2 Age. s 190 ve 191.

oL Cem’i beyni Re’yi’l-Hekimin; s. 95-97.
92 Fusulu Muntazaa; s. 30.
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Ancak sabirla ve nefse hakim olunarak bu hallerle irtibath fiilleri yap-
maktan kacimilabilir. *

Her sekilde, Farabimin bir huyu diger bir huyla degistirmek icin 6ner-
digi yontem, su merhalelere sahiptir: Once kisi, hangi huylara sahip ol-
dugunu teshis etmelidir. Bu teshise ulasmak icin, kolaylikla kendisinden
sudur eden ve yapmaktan hoslandig: fiillerin nasil fiiller olduguna bakma-
hidir. Acaba giizel fiiller midir, cirkin fiiller midir? Eger guzel fiiller iseler,
guzel fiilleri ortaya c¢ikaran nefsani halleri muhafaza etmeye ¢calismalidir.
Ancak kisiden kolaylhkla sadir olan fiiller, kotu ahlakla uyumlu olursa,
yani fiilleri gizel olmazsa, huyunu degistirmeye cahsmahdir. **

Bununla beraber ahlaki degistirmeye ve 1slah etmeye dogru hare-
ket edebilmek icin gerekli olan mukaddimelerden biri, guzel fiilleri ta-
nimakdir.

Giizel Fiil ve lyilikte Orta Teorisi

Hangi fiiller guzeldir ve tekrarlanmalari gtizel huyun ortaya ¢ikma-
sina sebep olur? Farabi bu soruya cevabinda, Aristo’yu izleyerek iyilikte
orta teorisinden bahseder. Giizel fiilin, orta yollu fiil oldugunu soyler. *

Hayir veya guzel fiil, iki tarafi da ser olanin ortasidir. Bahsi gecen
ser taraflardan biri ifrat, digeri de tefrittir. Fazilet de aymu sekildedir. Ikisi
de kott olan hallerin ortasidir. Biri asirihik, digeri noksanhk yonuyle
kotadar. *°

Diger soru sudur: Acaba fiillerin ve ahlakin orta haddi, sabit ve mut-
lak miktarlar midir? Yani buttn kisilere ve hallere karsi ayni midir? Farabi
cevabinda, once dengeli (mutedil) ve orta (mutavassit) 1stilahlarmm iki
tarlt kullanimi oldugunu acikliyor: Biri 6zt itibariyle ortadir ve digeri
baska bir seye kiyasla ortadir.

Ozt itibariyle orta, 2 ve 10 arasindaki 6 sayisi gibidir. Bu tiir, kesin
ortadir. Az veya cok olmaz, belli bir zamana veya ozel bir sahsa mahsus

9 Fusulu Muntazaa, s. 33 ve 34.

9% Risaletw't-Tenbihi ala Sebilu’s-Saadet; s. 204 ve 205.
S Age.,s. 194,
9% Fusulu Muntazaa; s. 36.
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degildir. Ancak baska bir seye kiyasla orta olan (izafi mutavassit), muh-
telif vakitlerde ve sartlarda farkhdir. Mesela mutedil bir yemek, cocuga
veya yetiskine gore fark eder. Ahlak ve fiillerde soylenen mutavassit, ikinci
anlamiyla ortadir. Ortanin bu anlaminda, failin fiilleri ve ahlaka, fiil ve fii-
lin yapildig1 zaman, mekan ve diger faktorlerle olctlmelidir ki orta fiil ve
orta huy elde edilebilsin. Yani fiillerin 6l¢tilmesinde hangi fiillerin kisinin
veya sehrin saadetini temin edecegini dikkate almak gerekir.

Insanin saadetinin goreceli olmadigina ve bedeninin sthhatinin de
goreceli olmadigina dikkat edilirse, gtizel fiilin teshisinin toplumun yar-
gilarina birakilmasi, ahlakin goreceliligine inan¢ olarak kabul edilemez.
Aksine soyle soylemek gerekir: Toplumun yargisi, bizi giizel fiili ve orta
yolu tanmmaya yonlendiren bir gostergedir; ama hicbir sekilde orta yolu
ol¢menin kesin ol¢iistt olamaz. Bu iddianin sahidi, saadet, guzel fiil, gu-
zel huy gibi hususlarda muhtelif sehirlerin ahalileri arasindaki farkur.
Farabt'ye gore bu sehirlerin hepsinin bu hususlardaki telakkisi sahih de-
gildir. Sadece Medine-i Fazilanin (erdemli sehrin) ehlinin yargilar ha-
kikatle uyumlu, insanin gercek saadetini ve bu saadete ulasma yollarim
gosterir niteliktedir.

Hulasa simdiye kadar soylediklerimiz sunlardir: Saadetin hasil ol-
masi guzel fiilin yapilmasina, guizel fiilin yapilmasi onun taninmasina ve
guzel fiilin taninmas: da saadetin tammmasina baghdir. Bununla beraber
Farabi'ye gore her fiilin ve her huyun orta haddi, sabit ve gercek bir 61-
cuyle, yani saadetle olcilur. Aynmi zamanda insanlarin imtiyazlarnin ve
sartlarinin birbirlerinden farkl olmasi da, her Kkisi icin orta haddin tayi-
ninde dikkate alimmalidir.

Giizel Ahlakla Ahlaklanmanin Ameli Yontemi

Kotit ahlak sahibi, kendi ahlakinm niteligine vakif olduktan, kot huy-
lara sahip oldugunu anladiktan sonra, orta hadde gore asir1 m yoksa nok-
san m1 oldugunu anlamak icin huylarnin niteligine bakar. Her haltikarda
bir muddet kendisini, o fiilin ziddin1 yapmaya zorlar. Eger huyu noksan
olan taraftaysa, kendisini asirisim yapmaya zorlar. Tam tersi, huyu asin

97 Fusulu Muntazaa; s. 47.
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olan taraftaysa noksan olan yonde fiiller yapmaya devam eder. Bir mid-
det sonra fiillerinde ve huylarinda orta yolu tutturmak kendisine kolay ge-
lirse gtizel huyu edinmis demektir. Ancak fiilleri eskiden oldugu gibiyse,
orta hadde gelene dek fiilin ziddim yapmaya devam etmelidir. Eger cirkin
huyu, diger tarafa yoneldiyse gecmis huyuna uygun fiilleri yapmahdir ki
gitgide dengeye ulasabilsin. Kisi dengeye ulastigini, artik fiilleri asir1 veya
noksan yonde yapmasi ayn kolaylikta oldugunda anlar. **

Haz ve Elem

Fiili ve gtizel huyu tamima tslubunu tamdigimiza gore simdi giizel
huya egilimin nasil kolaylastirilacagindan bahsetmemiz gerekir. Diger bir
deyisle insanin kot fiillere egiliminin kaynagim bilmeliyiz. Boylece buna
kars1 koymak mumkin olabilir ve giizel fiillere ve ahlaka dogru hareket
etme motivasyonu olusur. Kotu fiillere egilim gostermenin sebebi, bu-
nun pesinden gelen hazdir. Nitekim iyi fiilin zorlugu da arkasinda olan
eziyetten kaynaklanmaktadir. * Bununla beraber hazzi ve elemi tanima,
guzel ahlakin pesinde olanlara yardim eder. Boylece kendisini kot fi-
ile tesvik eden seyleri baski altina alabilir veya dengeleyebilir. Iyi huy ve
fiil motivasyonlarin da kendisinde ortaya cikarabilir. Orta haddi bulma
veya kot fiilden hasil olan hazlar terk etme guciinit kendisinde bulan
kimse, gtizel ahlaka yakinlasmistir. '

Insamin nefsi de, bedeni de bazi seyleri haz veya eziyet verici bulur-
lar. Nefse ve bedene uyum saglayan seyler haz verirler ve bu ikisine aykir
olan seyler eziyet ederler. Haz veren ve eziyet eden seyler iki tirladir-
ler: Zati ve anzi. Zati haz, muvafik olan seyi bulmak ve anzi haz, muha-
lif olan seyi kaybetmektir. Bu sekilde muhalif seyin vicdani zati olarak

eziyet edicidir ve muvafik seyin yoklugu da anzi olarak... '

Hazlar iki grupturlar: Bazilann mahsustur (hissedilen, algilanan), ba-
zilant mefthumdur (kavranan). Hissedilen hazlar zahiri duyular yoluyla
algilanirlar. Mefhum hazlara ise idarecilik ve ilim ornek verilebilir.

98 Risaletw't-Tenbihi ala Sebilu’s-Saadet; s. 204-208.
2 Age.,s. 211

100 Fysulu Muntazaa; s. 30-32.
11 Age.,s. 56.
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Insan genellikle hissedilen hazlarin pesindedir. Bu tur hazlarin haya-
tin gayesi ve yasamin kemali oldugunu zanneder. Bunlarm hayatin gayesi
sanilmasinin nedeni, maddi hazlarn sahsi yasamda veya alemde zaruri
ihtiyaclar1 karsihiyor olmasidir. Mesela yemek, sahsi bir ihtiyac1 karsila-
yan hazlardandir, tireme de alemde bir ihtiyaca cevap verir.

Hissedilen hazlarin, insanm onlara egilimini artiran iki 6zelligi var-
dir. 1lki daha iyi ve daha fazla idrak edilebilmeleridir. ikincisi onlara ulas-
mak daha kolaydir. Bu iki ¢zellik, insanmi bircok hayirlardan alikoyar ve
saadete ulastiran seylerden uzaklastirir. Zira giizel bir fiilin yapilmast,
hissedilen bir hazzin kaybedilmesine sebep oldugunda, onu terk etme

meyli ortaya cikmaktadir. '

Mahsus ve mefhum hazlar ve elemler, bazen cabuk ulasilirlar, ba-
zen gec. Cabuk gelen bir hazzin, ge¢ gelecek bir elemi ortaya ¢ikarma-
masl icin her fiilden hasil olan hazz1 ve sikintiy1, erken veya gec olmasi
acisindan ol¢mek gerekir. Cirkin fiilin stkintistnin uzun muiddette ortaya
¢ikacak olmast, cabuk elde edilecek olan hazza meyli 6nleyecektir. Gu-
zel fiilin gec gelecek olan hazzi, onun sikintisina tahammul etmeyi ko-
laylastiracaktir. Bu sekilde cirkin fiilin motivasyonunun éntine gecilecek
ve guzel fiilin motivasyonu kuvvetlenip kolaylasacaktir.

102 Age., s 31 ve 32

151



152

Besinci Bolum:
Toplum

) Toplumsal Yasamin Kaynagi

@ nsamn yaratihsi 6yle bir sekildedir ki, varliksal kemallerine ulasa-

bilmesi, baz1 mukaddimeleri gerektirmektedir. Bu mukaddimeleri
temin etmek ise kisinin kendi basina tstesinden gelebilecegi bir sey degil-
dir. Bu ihtiyaci karsilamak icin insan topluluklar kurulur. Toplumda buttin
kisiler, kemale ulasma yolunda digerlerinden yardim alir. Dogal ihtiyacla-
rin1 ve yasam gerekliliklerini temin etmesinin yam sira, kemale ulasmasi
icin gerekli olan seylere ulasir. ' Insamn zaruri olan yasam ve kemal ih-
tiyaclarimin hepsini temin edebildigi en kuictik cemaat, sehirdir. Sehri aile
ve mahalleden farklh kilan, aile ve mahallenin diger aile ve mahallelere ih-
tiyac duymayan topluluklar olmamalandir. Sehir kendi icerisinde, kemale
dogru ilerleyen insamn butun ihtiyaclarim karsilayan bir topluluktur.

Diger taraftan timmetler de, sehirden daha genis kapsaml cemaat-
lerdir. Zira her immetin icerisinde, diger topluluklara ihtiya¢c duymadan
kendi tiyelerinin yasam ve kemal gereklerini temin edebilecek daha k-
ctik topluluklar vardir. Oyleyse sehir, en kuciik kamil cemaattir ve bu
stilahta bir toplulugun kamil olmasi, insanin yasami ve kemali icin ge-
rekli olanlar1 bagimsiz olarak temin edebilme gucudur.

Toplum Tiirleri

Toplumlar genel bir simiflandirmada kamil ve kamil olmayan diye
ikiye ayrhrlar. Kamil toplum, daha once soylendigi gibi, baska bir topluma

103" Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazla; s. 117 ve 118; Tahsilu’s-Saadet; s. 61.
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basvurmadan, kendi tyelerinin yasamlarini devam ettirmek ve kemale
ulasmak icin gerekli olan ihtiyaclarim karsilayabilen toplumdur. Kamil
toplumlar bazen kendi iclerinde diger baz1 kamil toplumlara da yer ve-
rirler. Neticede kamil toplumlar ti¢ turludurler: Biyuk toplum, orta top-
lum, kucuk toplum.

Buyuk toplum, yerytiztintin mamur olan bolumlerinde bulunan top-
lumlarin timu anlamindadar.

Orta toplum, bir timmet topluluguna denir.

Ummet ti¢ seyle tamnur:

1. Irk. Farabi bundan dogal yaratihs diye bahseder.
2. Karakter, yani dogal ozellikler.

3. Dil.

Birinci ve ikinci ozellikler, yaratihssaldir ama tctincu ozellik du-
rumsaldir.

Kucuk toplum, bir sehrin (medinenin) halkidir. Sehir, en kuctik
kamil toplum tiradir. Aym irktan, benzer karakteristik ozelliklere sa-
hip ve aym dili konusan birden fazla sehrin bir araya gelmesiyle imme-
tin olusmas1 mumkundur. Bu sekilde timmet, cok sayida sehri biinye-
sinde barmdirabilir.

Sehirden kasut, bir toplulugun siitktinet mahalli olan cografi bir alan
degildir. Aksine o alanda stiktinet eden kimselere sehir (medine) denir. '™
Sehirler (medeniyetler) siyasetinden bahsettigimizde kastedilen, boyle bir
toplumun tyelerinin islerinin yuratalmesidir.

Kamil olmayan toplum da simiflara aynlir. Koy, mahalle, sokak ve
toplumun en kuctk toplulugunu olusturan ev, kamil olmayan toplum
tarleridir.

Kamil toplumun en kuctik birimi olan sehrin teskili, insanin kendi
kemaline ulasmasmin zaruri sartidir. Bu cihetle Farabi onu, insanin kemalinin
ilk mertebesi kabul eder. ' Efdal olan hayrin ve nihai kemalin, sehirsel

104 Fusulu Muntazaa; s. 40.
195 Siyasetu’l-Medine; s. 69.
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topluluk vesilesiyle elde edilebilecegine inanir. ' O, sehirsel vazifelerin ye-
rine getirilmesini, kemale ulasma yolu sayar. Oyle ki ona gore sehirde bi-
lincli veya bilingsiz olarak toplumsal rolin yerine getirilmesi ve tayin edilen

vazifelerin yapilmasi, toplum fertlerinde kemalin olusmasimin kaynagidur. '

Sehir Tiirleri

Toplumun kamil ve noksan diye siiflandirlmasimin olcusu, saa-
dettir. Yani kamil toplumda saadete ulasma imkani vardir; ama noksan
toplum, saadete ulasmak icin tek basina yeterli degildir. Sehrin turleri de
saadet olctisti esasina dayanir. Kemale ve saadete ulasmak, insanin ira-
desine ve ihtiyarma baghdir. Sehir toplumunda hasil olan isbirligi ruhu,
gercek hayra ve saadete ulasmay1 hedefine koyabilir. Kotultukleri de saa-
det olduklar zanniyla kendi maksadi olarak gorebilir. Bu ytizden sehir-
ler (medine) iki tarludurler: Fazila ve fazila olmayan. Bu sekilde —kamil
veya noksan- butun toplumlar da sectikleri hedefe gore fazila veya fazila
olmayan diye ayirmak mumkundiir.

Sehirler —ttirlerinin her birini tamtirken aydinlanacag: tizere- cogun-
lukla saadetten ve insanin varlik gayesinden ne anladiklarina gore sekil-
lenirler. Elbette yasamin ve devaminin gerekliliklerine ulasmaktan baska
bir ama¢ tasimayan sehirler de vardir. ' Sehir tirlerinin siniflandirilma-
sinda bir goruse gore boyle bir sehir, fazila ve bir hedefe sahip —kastedi-
len gercek olmayan saadet icin kurulan sehirlerdir- diger sehirler arasinda
sayllmustir. Bagka bir goriise gore fazila olmayan sehir tirleri arasindadar.
Zira ikinci goruste ilk ol¢t, hedefi olan bir simflandirma degildir. Ol¢t,
gercek saadetin hedef olmasi veya olmamas: dlctisidir. Farabinin simf-
landirmasinda sehir tarlerini, yukandaki siraya uygun olarak tanitaca-
g1z. Medine-i Fazila konusunun ayrinularimi da mustakil bir bolumde is-
lemek tizere sonraya birakacagiz. Neticede sehirleri tanitmaya Medine-i
Fazilanin ziddi olan sehir turlerini tamitarak baslayacagiz. Bunlar dort

tarladirler: Cahiliye, fasik, degisken ve sapkin. '’

106 Aya-i Ehlil-Medinetil-Fazila; s. 118.

107 Siyasetu’l-Medine; s. 80-82.

108 Fusulu Muntazac; s. 45.

199" Ara-i Enlil-Medinetil-Fazla; s. 131. Farabi Siyasetu’l-Medine'de (s. 87) fazil olmayan
sehirleri tice ayirmistir: Cahiliye, fasik ve sapkin.
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Fazila Olmayan Sehirler
1. Cahiliye Sehri

Cahiliye sehrinin ehli, gercek saadeti tanimazlar, zihinlerinden de gec-
mez. Saadete yonlendirildiklerinde de onu bulamazlar ve ona inanmaz-
lar. Hayirlardan da sadece hayatin gayesi sandiklar1 bazi zahiri hayirlar
tanirlar. Bunlar beden saghg, refah, hazlardan istifade etmek, heveslerini
temin etme ozgurlagu, saygr gormek ve saygideger biri olmak tartunden
hayirlardir. Bunlardan her biri, cahiliye sehri ehline gore saadettir. En tis-
tun saadet, bunlarn hepsinin bir araya toplanmasidir. ''° Cahiliye sehir-
leri, se¢mis olduklar1 hedefe uygun olarak muhtelif ttrlere ayrlirlar.

a) Zaruriyet Sehri: Bu sehrin ahalisi, bedenin ihtiya¢ duydugu sey-
lere ulasmak icin bir araya toplanmislardir. Hedeflerine yiyecegi, sarabi,
giyecegi, meskeni ve esi koymuslardir. """ Bu hedeflere ulasma yontem-
leri coktur. Tarim, hayvancilik, avcilik, hirsizlik gibi.

Zaruriyet sehirlerinden bazilar1, bu gerekliliklerin elde edilebile-
cegi yontemlere sahiptirler. Bazilarinda ise sadece bir uslup, mesela ta-

rim revactadir. ''?

Boyle bir toplumda ustiinlitk olctist, zaruriyetleri elde edebilme be-
cerisidir. Yani bu gereklilikleri elde edebilmek icin daha ¢cok ilme ve bece-
riye sahip olan kimseler, digerlerinden daha tistundurler. Boyle bir sehrin
yonetimi, sehir ahalisini bu hedeflere ulastiracak en iyi careleri bulabile-
cek kisinin uhdesindedir. '

b) Biddale Sehri''*: Biddale sehri, halkinin refaha, servete ulasmada,
zaruriyetleri veya dirhem ve dinan fazlasiyla toplamada birbirlerine yar-
dim ettikleri sehir turidar. Thtiyaclarindan fazla servet yigmaya calisir-
lar. Refah ve serveti, baska bir hedefe ulasmak icin vesile degil, yasam
gayesi olarak gorurler. '

10 Ara-i Ehlil-Medinetil-Fazla; s. 131.

UL Age, s 132,

112 Siyasetu’l-Medine; s. 88.

13 Age. ;s 88.

4 Siyasetul-Medine kitabinda (s. 88) “Nizale sehri” diye gecmistir. Asagilik
anlamindadir.

> Ara-i Ehlil-Medinetil-Fazla; s. 132; Siyasetu’l-Medine; s. 88.
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Bu sehirde de tistunluk olctsit, hedefe ulasma becerisidir. Yani kim
daha fazla refah ve servet kazanma zeminini hazirlar ve bu hedefe ulasma
yontnde ilmi ve ameli daha fazla olursa daha tstiin sayilir. Bu sehrin bas-
kani da kendi toplumu icin refah ve servet sartlarini saglama tzerinde

daha fazla ilme ve dustinceye sahip olan kimsedir. ''°

c) Hasset (Bedbahtlik) Sehri: Bu sehrin ahalisi, algilanan ve hayali
hazlardan keyif almay1 hedef edinmistir. Bu hazlar1 bedenlerinin zaruri ihti-
yaclarini temin etmek icin degil, salt haz pesinde olmak icin hedef edinmis-

lerdir. Boyle bir toplumda en ¢ok zevk pesinde olan, en tstunleridir. '*

d) Keramet (Yucelik) Sehri: Bu sehrin ahalisi, halk arasinda buyik
sayilabilmek, methedilen ve meshur biri olabilmek, baskalarmin sozli ve
fiili ovgulerini alabilmek icin birbirlerine yardim ederler. Digerlerinin ya-
ninda biytk olmay1 ve nazlarmin ge¢mesini veya onlardan bazilarimnin,

immetin diger bazilar1 nezdinde boyle olmasim isterler. ''®

e) Taglibiye (Galibiyet) Sehri: Bu sehirde halk, digerlerine tistun ol-
may1 isterken, baskalarinin kendilerine tistiin olmasini da engellerler. On-
larin hedefi de digerlerine tstiin olmakla hasil olan hazlara ulasmakur. '
Bu sehrin halki, diger sehirlerin halklarma galebe calmayi istemelerinden
baska, kendi sehirlerindeki kisilere de galebe calmak isterler. Ancak bir-
likte diger timmetlere galip gelmeye muvaffak olurlarsa, birbirlerine ga-
120

lip gelmeyi goz ardi ederler.

Boyle sehirlerde degerli olan galibiyet, aym degildir. Bazilar ntfus
veya kan ile ustiinlik saglama egilimindedir, bazilarn mal-mulkle. Galibi-
yet saglama usluplart da bu tir sehirlerde ayni degildir. Bazilan zor kul-

lanirlar, bazilan hileye basvururlar. '*!

Bu sehirde diger sehirlere galip gelmeyi basarabilecek ve bu yolda daha
guclu dastunceye sahip olabilecek, diger tmmetlerin kendi sehrine galip
gelmesini engelleyebilecek olan kimse, sehrin idaresini tistlenebilir.

116 Siyasetu’l-Medine; s. 89.

U7 Age., s 89.

18 Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila; s. 132.
9 Age.

120 Siyasetu’l-Medine; s. 89.
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f) Cemaiye (Kollektiflik) Sehri: Bu sehirde halk ozgir olmay is-
ter. Her biri, engellenmeden kendi istedikleri sekilde davranmay: arzu
ederler. > Bu sehrin ozellikleri arasinda sunlar sayilabilir: Kisilerin esit-
ligi, dustince ve amelde ozgurlik, kisilerin birbirlerine sulta kurmamast,
diger toplumlarin onlara tasallut etmemesi, idarecilerin halkin istekle-
rine uymasi, kisilerin 1k, distnce ve yasam hedefi acisindan cesitliligi,

go¢ kabul edilmesi. '*

Cemaiye ve taglibiye tart sehirler, iki sekilde diger cahiliye sehirle-
rinden ayrilabilir: Bu iki tur sehrin belirgin yontunun, taglibiye sehrinde
hedefin galibiyet ve one gecmek oldugunu, diger hedeflere ulasmak icin
vasita olmadigini; cemaiye sehrinde de hedefin 6zgurlik ve her turli sul-
tadan arinmak oldugunu ve o6zgurlugun baska hedeflere ulasma vesilesi
olmadigim kabul edersek, bu iki sehir turtni diger cahiliye sehirlerin-
den ayiran nokta, hedef olacaktir. Ancak bu iki sehirde galibiyeti ve 6z-
gurlugu, diger sehirler icin sayilan hedeflere ulasma amach bir yontem
kabul edersek zaruriyet, biddale, hasset ve keramet sehirlerini taglibiye

ve cemaiye turleri seklinde simiflandirabiliriz.

Elbette Farabinin ibarelerinde, cemaiye sehrinde diger buttin sehir-
lerin dikkate aldig1 hedeflerin mevcut oldugu gecer. Bu yuzden cemaiye
sehrinin belirgin yontnin sadece yontem oldugu soylenemez. Ayni se-
kilde taglibiye sehriyle ilgili Farabi'nin beyanlarinda iki tur tabire rastlan-
maktadir. Bazen taglibiye sehrinin ahalisinin asil hedefinin galibiyet ol-
dugunu, bazen galibiyetten kastin, hayatin zaruretlerini karsilamak veya
hazlar ve diger hususlar oldugunu soylemektedir.

Her halukarda bundan sonra da deginecegimiz tizere 6nem tastyan
nokta, Farabi'nin toplumlan simflandirirken, sehirlerin hedefini dikkate
almasidir. Bu hedefler rehberlerin ve onlarin programlarinin belirlenme-
sinde, hatta her birinin hakimiyetlerinin niifuzu ve devam tizerinde et-
kilidir. Dogal olarak —daha sonra isleyecegimiz tizere- egitim tizerinde de
sasirticl etkiler birakmaktadir.

122 Aya-i Ehlil-Medineti’l-Fazla; s. 132.
123 Siyasetu’l-Medine; s. 99 ve 100.
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2. Fasik Sehir

Bu sehre fasik diye adlandirilmasimin sebebi, fasik bir insan gibi
amel etmesidir. Dini inanclar olan inanch bir insan, dini vazifelerini ye-
rine getirmezse fasik diye adlandirihr. Saadeti, Allah1 ve melekleri tani-
masina ragmen amelde bunlan bilmiyormus gibi davranan bir toplum,
fasiktir. Fasik sehir halki saadeti tanimistir; ama cahiliye sehri halk: gibi
davranir. Hedeflerini de onlar gibi yucelik, galibiyet vb. seklinde belirle-
mistir. Oyleyse bu sehrin halki, kemale ulasmak icin gerekli saadeti ve
diger inanclar1 tanimasi acisindan Medine-i Fazila (erdemli sehir) halk:
gibidir. Ancak amel acisindan cahiliye sehri halkina benzer. Bu sekilde
fasik sehir icin de tipki Medine-i Fazila gibi, sectikleri hedefe gore simf-
landirma yapmak mumkundur. '**

3. Dalle Sehir

Dalle sehir ahalisi, Medine-i Fazila ahalisinin istedigi saadeti ister;
ama o saadete ulasma yolunu kaybetmistir. Hakiki saadete ulasmak icin
Allah’a ve faal akla dair sahih inanclara sahip olmak zaruridir; ama dalle
sehrinin halki, bu hususlarda bozuk inanclara sahiptir. Sonunda hakiki
saadet olmayan bir yolda ilerlemektedir. Diger bir deyisle sadece hakiki
saadeti tanimalarinin onlara bir faydasi yoktur. Ctinki onlarin diger inanc-
lar1 hatahdir. Boyle bir sehrin baskani vahyi anladigim iddia eder ve bunu
ispatlamak icin hileye bagvurur. '

4. Miibeddile Sehir

Miibeddile sehrinin halki, baslangicta Medine-i Fazila'nin diistince
ve fiillerine sahipken, sonradan baska inanclar aralarinda yayginlasmis-

tir ve halkn fiilleri degismistir. Oyle ki artik onlarin disiinceleri ve fiil-
126

leri, Medine-i Fazila halkimnkiler gibi degildir.

124 Ava-i Ehlil-Medinetil-Fazila; s. 133; Siyasetu’l-Medine; s. 103 ve 104.
125 Age.
126 4

ge.
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Medine-i Fazila (Erdemli Sehir)

Medine-i Fazila, hedefi gercek saadet olan sehirdir. Boyle bir toplu-
mun ahalisi, digerlerinden daha tistun kemallere ve hazlara ulasir. Daha
once soylendigi gibi Medine-i Fazila dizeninin, tipk tabiat duizeni gibi
mertebeleri vardir. Bu mertebeler sehrin baskam tarafindan gutizel bir se-
kilde duizenlenirse, sehirde yasayanlarin her biri mertebeler mecmuasin-
daki konumunu bilirse, o mertebenin gerektirdigi vazifeleri layikiyla ye-
rine getirirse sehir hedeflerine ulasir ve o sehrin bireyleri gercek saadeti
bulur. Boyle bir sehrin bireyleri, millet-i faziladir (erdemli halkar).

Bu vasiflan tastyan bir sehir, sahsina munhasir degildir. Ne zaman
bir sehir, hakiki saadeti hedefine koysa, Medine-i Fazilanin rehberinin
tasidigy ozellikleri tasiyan bir kimseyi idareye getirse ve varlik alemine
denk bir ornek secerse Medine-i Fazila olacaktr.

Medine-i Fazila reisleri eger rehberlik icin lazim olan sartlan tasir-
larsa, farkh zamanlarda ve mekanlarda yasamis bile olsalar tek bir nefis
gibidirler. Zira onlardan her biri, baska sartlar altinda olsaydilar, o sart-
lar alinda uygun gordiikleri maslahatlarda, bir digerinin izlemis oldugu

yontemi kullanirlards. '

Erdemli sehirlerde miisahede edilen misterek ozelliklerle beraber,
onlardan her biri ayni ntishanin tizerine yazilnus yazilar gibi kabul edile-
bilir. Cinkii erdemli sehirler arasinda baz: farklar da gorulebilir. Ornegin
bazi kavimler ve milletler, saadete ulasmak icin zaruri olan bilgileri kes-
federken, diger kavimlerin ve milletlerin gecmedigi yollardan gecebilirler.
Bazi milletler saadet, faal akil, varligin mertebeleri, reis ve kendi vazife-
leri gibi hususlarda bilgi sahibi olmak icin dustinme kuvvesinden istifade
ederler. Bu hususlardan her biri tizerinde aklen tasavvurda bulunurlar.
Bazilar da hayali tasavvur yoluyla bu hususlardan her birine ulasirlar. Bu

sekilde tek bir saadete ulasmak icin sectikleri yol, farkh olur. '*

Medine-i Fazila'mm ciizleri: Medine-i Fazilanin cuzleri bes gruptur:

1. Fuzela. Bunlar toplumun temel hususlan hakkinda gorts sahibi
olan filozoflar ve aydinlardir.

127 Siyasetu’l-Medine; s. 80 ve 81.
128 Age.,s. 86.
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2. Hatipler, edipler, sairler ve yazarlar.
3. Muhasebeciler, muihendisler, doktorlar ve astrologlar.

4. Mucahitler, yani savascilar ve askerler.

5. Ureticiler, yani ciftciler ve benzerleri. '*°

Medine-i Fazila'nm Baskammnin Ozellikleri: Medine-i Fazilanm bas-
kanu, tedbir ile kendisini ve sehir ahalisini saadete ulastirmak isteyen kim-
sedir. Bu, huktumet sanatinin gayesidir. Sehrin baskani, hakiki saadete

ulasma acisindan en kamil kisi olmalidir. °

Herkes Medine-i Fazilanin baskam olamaz. Idarecilik icin gerekli
olan karaktere ve tabiata sahip olmasimin yam sira iradi melekeye de sa-
hip olmahdir. O kemale ulasmus, akil ve makultin kendisinde bilfiil hale
geldigi, faal akilla ctizi hususlar1 ve makalat anlayabilecek mertebeye
ctkmus, pasif aklimim makalat vesilesiyle kemale ulastigr ve bilfiil akil ol-
dugu kimsedir. Boyle bir kimse on iki 6zellige sahip olursa Medine-i
Fazilamin baskani olur:

1. Beden uzuvlan tam ve salim olmali, vazifelerini yerine getirebil-
melidir. Uzuvlariyla bir sey yapmak istediginde, onlan rahatca kullana-
bilmelidir.

2. Anlayish olmahdir. Kendisine soyleneni guzelce anlamahdir ve
soyleyenin kastimi oldugu sekliyle algilayabilmelidir.

3. Hafizas1 kuvvetli olmahdir. Anladigim, gordiagunu, duydugunu
ve idrak ettigini ezberlemeli ve unutmamalidur.

4. Zeki ve akilh olmahdir. Bir seyi gordugiinde veya bir delille bir
seye ulastiginda, delilin isaret ettigini giizelce idrak edebilmelidir.

5. Gizel sozlu olmali, anlatmak istedigini beyan gtictine sahip ol-

mahdir.
6. Egitimi ve ilim ogrenmeyi sevmeli, kolay kabul etmeli, ilim 6g-
renmenin zorlugu onu rahatsiz etmemeli, ilim 6grenmekten kaynakla-

nan zorluk onu sikintiya sokmamahidar.

129 Fusulu Muntazag; s. 65.
10 Age., s 47.
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7. Yiyeceklere, iceceklere ve cinsellige karsi acgozlu olmamahdir.
Dogal olarak oyunlardan uzak durmali, bunun verdigi hazlardan hos-
lanmamalidir.

8. Nefsi buytik olmali ve yuceligi sevmelidir. Tabiati, butun asagilik
hususlara kars1 buytiklik pesinde olmalidir. Kendisini en tstun husus-
lara dogru yukari ¢ikarmalidir.

9. Dirhem, dinar ve diger diinyaliklar goziinde degersiz olmahdr.

10. Dogal olarak adaleti sevmeli, adaleti ilke edinmeli ve zulme, za-
limlere ve onlarn dostlarina kin beslemelidir.

11. Kendisine ve yabanciya insaf etmeli, onlan insafa davet etmeli,
mazluma iyilik vesilesiyle ihsanda bulunmalidir. Adil olmal, adalete da-
vet edildiginde inat etmemeli ve kabul etmeli, zulme ve cirkinlige davet
edildiginde kabul etmemelidir.

12. Yapilmasi gerektigine inandig1 seye karst saglam durmali, cesur,

oncu ve korkusuz olmahdir. !

Zikredilen sifatlari tastyan bir insan, reis olur. Eger Medine-i Fazila'ya
rehberlik edecek bu sifatlan tasiyan biri olmazsa bir stira teskil edilir ve
liderligi bu stra tistlenir. Bu stranin tyelerinden her biri, bu vasiflardan

bazilarina sahiptir. '**

Eger baskanimnin ozellikleri tek bir kisideyse lide-
rin ad1 “Geleneksel padisah”tir. > Geleneksel padisah su ozelliklere sa-

hip olmalidur: **
1. Filozof olmalidir.

2. Alim olmaly, seriat, stinnetleri ve 6nceki reislerin ortaya koyduk-
larn yontemleri korumali ve de amelen bunlar1 uygulamahdir.

3. Ge¢mistekilerin kanun koymadig bir sey hakkinda guizel ¢ikarimda
bulunabilmeli, onlarn seriatina uygun bir kanun koyabilmelidir.

4. Yeni karsilasilan hususlarda kanun koyma giictine sahip olmali-
dir. Bunu yaparken sehrin salahini dikkate almaldir.

BL Ara-i Ehlil-Medineti’l-Fazila; s. 127 ve 128.

132 Fusulu Muntazag; s. 66.

13 Age.,s. 67.

13% Ale.; yine bakimz: Ara-i Ehlil-Medinetil-Fazila; s. 129 ve 130.
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5. Halki gecmis seriatlere ve kendisinin koydugu kurallara irsad ede-
bilmelidir.

6. Saglam bir bedene sahip olmali, askeri harekatlara katilabilmeli
ve savas sanatini bilmelidir.

Sehir, geleneksel padisaha sahip olmaktan da mahrum kalirsa, her
biri liderlik icin gerekli olan vasiflardan birkac tanesine sahip olan bir
stiraya liderligi teslim edebilir. Boyle bir stranin teskili de mumkun ol-
mazsa o zaman sehir, helak olma yolunda ilerleyecektir.

Adalet

Adalet, toplumda halk arasinda musterek sekilde bulunan hayirlarin
korunmast ve paylastirilmasidir. Bu hayirlar selamet, varliklar, ihtiram ve
toplumsal mertebelerdir. Sehir ahalisinin her bir ferdi, bu hayirlardan pay
sahibidir. Bu paym olcusu, kisisel istihkakiyla oranthdir. Kisilerin payla-
rim1 azaltmak, onlara zulumdur. Kisilerin paylarim artirmak ise topluma
zulimdir. Takas sistemlerinin kurulmas: ve de cezai kanunlarin koyul-
masl, adalet ve onun korunmasi zaruretine dayanir. Adilane siirlari asan
kimseler, isledikleri suca uygun cezalar alirlar. Boylece aykirihiklar onle-

nir ve toplumda kisilerin hukuku temin edilir. >

Farabi'nin gortisine gore toplumlarin siiflandirnlmasiyla ilgili sim-
diye dek soylenenlerden, bir taraftan onun toplumsal gortslerinin evrene
ve insana bakisina dayandigy, diger taraftan bunlarin, egitim-ogretim go-
ruslerinin kaynag oldugu anlasilmaktadir. Bir sonraki boliimde Farabi’nin
egitimsel goruslerini beyan ettigimizde, Medine-i Fazila teorisinin tesi-
rini acikca gorecegiz.

135 Fusulu Muntazaa; s. 71-73.



Altinci Bolum:
Egitim ve Ogretim

w edine-i Fazilanin uyumlu ve adil bir duazeni vardir. Kisile-

rin mertebeleri ve her birinin vazifeleri belirlidir. Medine-i
Fazilanm bagskani, toplumun her bireyinin kendi konumunda buttn top-
lum bireylerini saadete ulastiracak vazifesini yerine getirmesi icin ¢aba
gosterir. Egitim ve ogretim bu acidan Medine-i Fazilanin kurulmasiin
hizmetindedir. Egitim ve 6gretimin kaderini belirleyen ana etken ise bu
sehrin hedefleridir. Medine-i Fazila'nin rehberinin istedigi duzeni kur-
masl ve is bolumi de egitim-ogretimi sasirtict bicimde etkiler.

Medine-i Fazila'da kisinin ve toplumun saadeti birbirinden ayr degil-
dir. Ideal toplum, kisinin saadetini mimkiin kilan toplumdur. Saadetli kisi,
ideal toplumun tyesidir. Kendi gorisleri ve amelleri, Medine-i Fazilanin
hedefledigi gorus ve amellerle ayni olan uzuvdur. Egitim ve o6gretim sis-
temi, sehrin baskanimin hidayeti altinda, kisileri Medine-i Fazila uzviye-
tine ve bu sehirdeki rollerini yerine getirmeye hazirlar. Uzuvlarim saadete
ulastiracak goris ve fiilleri, ogretim ve telkin yoluyla onlara gosterir.

Egitim ve Ogretim Hedefleri

Buna gore Farabi nezdinde egitim ve ogretimin hedefleri soyle be-
yan edilebilir:

1. Sahih inanclarn 6gretimi ve onlara inancin takviye edilmesi. Or-
negin Allah’a inang, faal akil, ahiret alemi gibi konularin ve de saadet ve
saadete ulastiracak fiillerin ve amellerin tammnmasi. '*°

136 Siyasetu’l-Medine; s. 84 ve 85.
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2. Medine-i Fazila'da vazifenin yerine getirilmesi icin gerekli olan
maharetlerin 6gretimi.

3. Kisilerin sahih inanclara uygun amellere tesviki ve 6zendirilmeleri.

4. Sehirdeki vazifelerini yerine getirmeleri icin kisilerin tesviki ve
ozendirilmeleri.

Her ferdin saadet tanimi, Medine-i Fazila'daki tyeliginin ilk olctisu-
dar. Cunkit Medine-i Fazilamin saadete ulasmak icin ortaya ¢ikugini ka-
bul etmezse o sehrin bir tiyesi olmaz. Eger Medine-i Fazilanin bir tyesi
olduktan sonra kendi saadetinin baska bir seyde oldugunu disuntirse
nevabit " zimresine dahil olacaktir. Hatta gorunurde Medine-i Fazila

ahalisine uygun fiil ve amellerde bulunsa bile yle olacaktir. '**

Diger taraftan varhgm ilk kaynagina inanmadan ve ilk reislerin —ki
bunlar enbiyadir- hak yolunu faal akilla bulduguna iman etmeden, kisi
gercek saadete ulasamaz. Aym sekilde salt inan¢ da kimseyi saadetli kil-
maz. Bununla beraber ogretime ilaveten inancla uyumlu olan edebin ve-

rilmesi de zaruri olur. *°

Yukaridaki aciklamalarla Farabimin mecmuasindaki egitim-ogretim
hedeflerinden birincisi ve tictinctisiiniin konumu aydinlanmaktadir. An-
cak ikinci ve dordunci hedefle ilgili olarak, uzmanhk ogretiminin gerek-
liligi, bir taraftan toplumda is ve mesuliyetin taksim edilmesi zaruretin-
den kaynaklanir, diger taraftan kokd, kisisel farkliliklara ve her ferdin
bir ilmi veya zanaati 6grenmeye olan 6zel yatkinhigina dayamr. Medine-i
Fazilanin fertlerinden her biri sadece bir zanaati grenirler. Birden fazla
iste tecritbe edinmeye ve alistirma yapmaya ti¢ sebeple izin verilmez: ilki,
insanlar butin isler icin aym yatkinhga sahip degillerdir; bazilar diger
bazilarmdan daha fazla kabiliyete sahiptir. Ikincisi bir kisi bir konuda uz-
manlastiginda daha tistiin bir maharete ve kuvvete sahip olur. Uctincist,
bazen bir isi yapmak, diger islerin yapilmasina engel olur. '*

Son nokta sudur: Toplumsal vazifelerin yapilmasi, kisinin saadete
ulasmasinin sartidir. Neticede Medine-i Fazila'nin bireylerinin saadete

137 Farabi, yabanc ot gibi topluma zarar veren kimselere nevabit demistir.
138 Age.,s. 104.

139 Tahsilu’s-Saadet; s. 78.

140 Fusulu Muntazaa; s. 74 ve 75; Siyasetu’l-Medine; s. 75-77.
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dogru harekete 6zendirilmesinin mukaddimelerinden biri, toplumsal va-
zifelerini yapmaya tesvik edilmeleri olacaktir.

Egitim ve Ogretim Esaslari

Eger Farabi’nin sozlerinden, riayet edildiklerinde onun nezdindeki
egitim-ogretim hedeflerine ulasmak icin minasip olan yontemlere ve ka-
rarlara ulasmay istersek asagidaki konulara deginebiliriz:

1. Egitim ve ogretim, toplumdaki fertlerin tek tek hepsini saadetli
kilmak icindir.

2. Egitim ve ogretim birbirinden ayrilmaz. Zira teorik ve pratik bil-
gilerin ogretimi, Medine-i Fazilanin hedefine bagh olarak aciklanabilir
bir seydir. Bununla beraber inanc ve yakinle beraber olan amelle sonuc-
lanmayan bir 6gretim faydasizdir. Nitekim sadece amellerin zahirine ri-
ayet eden bir grup nevabit, Medine-i Fazila'ya uzviyet sartlarmin disinda
sayihrlar.

3. Kabiliyet bakimindan kisisel farklihiklar ile ilim ve zanaata egili-
min dikkate alinmasi zaruridir.

4. Genel ogretim. Genel ogretimden kasit, Medine-i Fazilanin bu-
tin ahalisi —her ne kadar saadete ulasmada ayni olmasalar da- tek bir
saadeti istediklerinden, gercek saadete ulasmanin zaruri sarti olan du-
stuncelerin ve inanclarin herkese ogretilmesidir. Hatta her ne sebeple
olursa olsun Medine-i Fazila’'ya uygun olan inanclardan uzaklasan kim-
seler, muhtelif Gsluplarla ikna edilmeli ve tekrar sahih dastinceye geri

dondurilmelidirler. '

Egitim ve Ogretim Uslubunu Farkli Kilan Etkenler
1. Kavimsel ve Kisisel Farklar

Cesitli kavimler ve muhtelif halk kesimleri, 6grenme becerisi ve guctt
acisindan ayni degildir. Bu yuzden her birinin 6grenme yontemi digerin-
den farkhdir. Aym sekilde her kavim, fitri 6zellikleri veya aliskanlhklar

41 Siyasetu’l-Medine; s. 104 ve 105.
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sonucu, nefis kuvvelerinden bir tanesini kullanmada daha fazla beceri
sahibidir. Neticede her kavmin ogretim yontemi de diger kavimlerden
farkh olur.'** Her kavmin icinde de guruhlarin ve kisilerin farkhliklar
miilahaza edilmeli, bu sayede ogretimin faydah bir sekilde gerceklesmesi
saglanmalidir. '+

2. Konu veya Ogretim Araglari Farki

Ogretim konularindan bazilar, sirf lafiz yoluyla dgretilebilir nitelik-
tedir. Bazilan sadece ameli tslupla ogretilebilirler. Elbette bazilan bu iki
usluptan da faydalanabilirler.

Farabi 6gretimi, genel bir siniflandirmayla isitme yoluyla (mesmu’)
ogretim ve izleme yoluyla (ihtiza’) ogretim diye ikiye ayirmaktadr. Isitme
yoluyla 6gretimde kavramlan intikal ettirme vesilesi lafizlardir. izleme yo-
luyla 6gretim tislubunda izleme ve taklit yoluyla 6grenci, 6gretmenin fi-
illerini muisahede eder ve onu taklit ederek maharet sahibi olur. '**

Isitme yoluyla gerceklesen dgretimde de bazi mertebelere riayet et-
mek gerekir. Lafizlarin almip verilmesiyle gerceklesen sozlti 6gretimlerin
hepsinde ti¢ merhale gozlemlenebilir: a) Konunun sahih bicimde sunul-
mast ve konuyla ilgili sahih bir tasavvurun olusturulmasi. b) Ogretmenin
soylediklerinin tasdik edilmesi. ¢) Ogrenilenlerin ezberlenmesi.

Bu merhalelerin her birinde 6gretmen ‘inhau’t-talim’ diye adlandi-
rilan usluplar secerken, ogretim hedeflerine ulasmak icin en kolay yolu

bulmali ve kullanmahdir. '+

Tekrar ve Aliskanlik

Kisisel farkhliklar1 dikkate almak ve ogretim konularmin cesitliligi,
tek basina kisilerin kabiliyetlerini aktif hale getirememektedir. Ogretim-
den sonra tekrar yapilarak munasip aliskanliklarin olusmasi yoniinde
calismak gerekir. Tekrar, esit kabiliyete sahip olan kisilerin ilerleme ve
42 Siyasetu’l-Medine, s. 85.

" Age., s 104-107.

4 Elfazul-Miista'mele; s. 86.
5 Age.,s. 87.
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astunluk saglama vesilesidir. Bu vesileden istifadeyle onlardan bazilari A
daha ustun maharete sahip olur ve gelisirler. '*° @5&

Ashinda kisilerin birbirlerine gore farkh kabiliyetlere sahip olma-
lan ve kabiliyetlerinin kuvvetli ya da zayif olmasi, hicbir sekilde ustiin-
luk kaynag degildir. Zanaatta ve de ahlaki meselelerde, tsttnltk sebebi
olan, kabiliyetlerden sahih sekilde istifade etmek, tekrar ve alistirma yo-
luyla onlar aktif hale getirmek, munasip aliskanlhklar ortaya ctkarmak
ve nihayetinde faziletlere uygun fiillerin sadir olmasin saglayacak ovil-

mus nefsani halleri elde etmektir. *

Odiil ve Ceza

Fiillerden hasil olan hazlar ve elemler, kisileri onlar1 yapmak icin
harekete geciren onemli bir role sahiptir. Bu durum, kisileri ¢irkin fiil-
leri yapmaktan alikoymak icin, o fiilleri yaparak elde edilen hazza karst,
0 hazdan daha fazla olacak bir sikint1 ortaya ¢ikarmamiza sebep olur. Bu
vesileyle cirkin fiilin yapilmasim engelleyebiliriz.

Yalanci veya zarar verici haz ile cezanin verdigi sikint1 arasinda ol-
masi gereken iligki, ¢irkin fiil ile verilecek ceza arasinda da olmahdir. El-
bette hayirh fiillerin terk edilmesi de cezalandirilabilir. Bu sekilde ceza
sadece kabahatleri onlemek icin bir vesile olmaz, hayir yapilmasma da

sebep olur. '*

Ceza yonteminin secilmesinde var olan temellere, yani hazlarn ve
elemlerin fiilleri harekete gecirmedeki rolunii dikkate almak, bizleri ha-
yir tzere olan fiilleri takviye etmek icin bir yontem olarak odulil sec-
meye yonlendirebilir.

146" Siyasetul-Medine; s. 76 ve 77.
47 Fusulu Muntazaa; s. 31 ve 32.
148 Risaletu’t-Tenbih ala Sebiluw’s-Saadet; s. 218.
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Hayati ve Eserleri

bu’l-Hasan Ali bin Muhammed bin Halef Meaferi Kayrevani,

Kabusi diye meshurdur. Afrika'nin kuzeyinde, Kayrevan'da ya-
samustir. Oldugi zaman gorme nimetinden mahrumdu. (Muhtemelen
yaslandiginda goremez olmustu.) ' H. 324 yilinda duinyaya gelmis, 403
(1012 m.) yihinda, seksen yaslarindayken dunyadan gocmustur. *

Kabtisi Afrikanin Maliki mezhebe mensup ulemasimin huzurunda
hadis, Kur'an, fikih ve usul ilimlerini tahsil ettikten sonra, 26 yasinda
—hac amelini yerine getirmek icin- Mekke’ye yolculuk ederken Sahih-i
Buhar?'yi 6grenmeye basladi. 2 y1l da Misir’da ikamet etti ve fikih, kelam
ve hadis ilimleriyle ilgili bilgilerini genisletti.> O Kur'an hafiziydi* ve
muhtevasina da hakimdi. Muhtelif ilimlerde, 6zellikle de egitim ve 6gre-

timde Kur'an ayetlerinden istifade ederdi.

Kabusi fikihta cok sayida ogrenci yetistirdi.” Ancak egitim ve ogre-
tim hususunda yetistirdigi bir 6grencinin ad1 zikredilmemektedir.

L Zerkuli, el-Flam, c. 4, s. 326. Dogdugu yerle ilgili ihtilaf vardir. Bazilar Kayrevan

yakinlarindaki Kabus'ta dtinyaya geldigini soylemislerdir. Bazilan atalarmim Kabus'tan
geldigini, babasinin Kabuslu oldugunu, bu ytizden bu lakab aldigint soylemislerdir.
Bazilar1 Kayrevan civarindaki Meafirin'de dogdugunu, bu sebeple Meafiri diye amldigini
soylemislerdir. (Bkz. Terbiyeti fi'l-Islam ev Talimi fi Re’yi’l-Kabiisi; s. 9-11; ibn Halkan,
Ahmed bin [brahim, Vefiyatul-A’yan; s. 419; Abdullah, Abdurrahman; Mealimul-fman
fi Marifeti ehlil-Kayrevan; c. 3, s. 158-180.)

Kabrinin tizerindeki tarihe gore tam olarak seksen yildan bes ay eksik yasamustir.
(Tarih-i Talim ve Terbiyet der Islam, s. 56.)

> Bkz. Tarih-i Talim ve Terbiyet der Islam; s. 52 ve 53.

* Age.,s. 56.

Ebu Imran Kabusi ve Ebul-Kasim Lubeydi gibi 6grenciler. (a.g.e., s. 14.)
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Kabusi'nin kelam, ibadet, fikih ve hukuk gibi muhtelif konularda ta-
ninmis on bes eseri vardir. © Egitim ve 6gretim alaninda da er-Risaletu’l-
Mufassala li-Ahvali’l-Miiteallimin ve Ahkami’l-Muallimin ve’l-Miiteallimin
adl1 bir risalesi vardir.” Ibn Sahntan’un telifinden sonra elimize ulasan ve
[slam tarihinde egitim-ogretim alaminda taninan ikinci teliftir. Bu kitap
ilk basta egitimsel bir kitap telif etmek amaciyla yazilmamistir. Birisinin
sordugu sorulara, Kabtisinin verdigi cevaplardir. Kabusi'nin kendisi, ri-
salesinin baslangic sayfalarinda, soru sahibinin cevap almak icin ne ka-

dar ayak diredigini anlatmstir.

Kitap tu¢ bolime ayrilmistir; ama bu, her bolimun konusunun di-
ger bolimlerden tamamen ayr oldugu anlamima gelmemektedir. Bazi
cuizler veya bu ctizlerin bazi boltimleri, diger bir ctiziin tekrar veya onu
tamamlayic1 niteligindedir. Bu, zamanla verilen cevaplarda, onceki so-
rularla ilgili yeni bir konuya ulastginda veya yeni bir ayrintidan bahset-
meyi gerekli gorduguinde, sonraki cevabin basinda bunu zikrettigini ve
sonra yeni sorunun cevabina gectigini gostermektedir. Mesela ikinci ve
ucunci bolumin basinda boyle yaptug: gorulmektedir.

Kitabm simdiki diizeninin, zamanla sorulan sorulara verilen ce-
vaplar seklinde olmadigim ve butin sorularin ve cevaplarm bu kitapta
olmadigim belirtelim. Zira Kabusi cesitli konulardan bahsetmekte ve
onu acitkladim demektedir. Oysa kitabin diger sayfalarinda o konuya
rastlanmamaktadir. ®

POSPN)

Kabtisinin kitabimn zahirine bakildiginda soru soranin Kabtist'ye ve
fikhi ekolune elestirilerde bulundugu ve kendisinden bunlar cevaplama-
s istedigi gortilmektedir. Kabtsi bu elestirilere cevap vermeye cahisir-
ken’ ve soru soranin zihninde Maliki mezhebine ve fikhina dair olu-

®  Tarih-i Talim ve Terbiyet der Islam; s. 53.

" Risaletul-Mufassala bagimsiz olarak basilmadig icin kitabin tamamimn igerisinde yer
aldign Terbiyeti fi'l-Islam ev Talimi fi Re’yi’l-Kabuisi kitabini referans olarak veriyoruz.
8 Ornegin bkz. Terbiyeti fil-Islam (Risaletwl-Mufassala); s. 275 ve 277. Kabusi ilk soruya,
yani iman, Islam, ihsan, istikamet ve salahin keyfiyetiyle ilgili soruya cevabinda
istikamet kavramiyla ilgili soyle soylemektedir: “Istikametin vasiflar1 bu babda gecti.”
Oysa onceki veya sonraki sayfalarda boyle bir aciklama yoktur.
Kabusi Risaletu’l-Mufassala’da soyle demistir: “Aklinda soru kalmamasi icin konuyu
ne kadar tafsilath bicimde beyan ettigim hususuna tevecctih goster.” Yine soyle
soylemistir: “Istikamet ile ilgili sana anlatuklanma dikkat et. Boylece insallah aklinda
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san stipheleri gidermeye ugrasirken, '° onu ifrata kacan dustincelerden ve
ileri gitmekten alikoymus ve orta yola davet etmistir. Bununla ilgili ce-
sitli ayetlere ve hadislere dikkatini cekmeye cahsmistir. Bazen de mese-
lenin, gereginden fazla aciklama yapilamayacak kadar acik oldugu uya-
risinda bulunmustur. ™

Kabtistnin kendisinden bahsettigi 6gretim, dini ve ahlaki egitimle
beraber olan dini 6gretimdir. Dinin herkes icin oldugunu kabul etme-
sinden dolay1, onun mukaddimesi olan 6gretimi de herkes icin gerekli
gormektedir.

Kitabin konular1 5-6 yasindan ergenlik cagina kadar olan donem-
deki cocuklar icindir. Daha kuctuk cocuklar Kabtisinin alanina girme-
mektedir. Ayn sekilde bulug cagim gecen cocuklarmn egitim ve ogreti-
miyle de ilgilenmemektedir. Kitabm ad1 butun 6grencileri kapsamasina
ragmen durum boyledir.

Egitim ve ogretim meselelerinin beyaninda Kabusinin tuslubu, hadis
ehli fakihlerin fikhi tislubudur. Onun akli yontemi yoktur. Sadece gec-
mistekilerin, 6zellikle de Malik’in hadislerine ve sozlerine bagh kalmis-
tir. Yeni meselelerde diger meselelere bakma, bazilarim bazilarina ilhak
etme ve Malik'in yapug gibi usulden ¢ikarma gibi yontemlere basvur-
maktadir. Firuu genisleterek ve kendi toplumunun egitim-6gretim me-
selelerini beyan ederek, onun Maliki mezhebine uygun olup olmadigim
aydinhga kavusturmaktadir. '*

bir soru kalmaz. Allah’tan yardim al ve ileri gitmekten vazgec... ve Allah'in kelamina
dikkat goster... Su da Huzeyfe bin Yeman'in sozudiir: “Eger saga ve sola temaytl
ederseniz, yoldan cikarsimz.” (Terbiyeti ﬁ’l-Islam; s. 275-277.)

Bu amacla bazi hadislere yorumlar yapmis ve bazilarmin sahih olmadiklarm iddia
etmistir. Bkz. Terbiyeti fi'l-Islam; s. 284 ve sonras1.

W Terbiyeti fil-Islam; s. 289.

Bkz. Terbiyeti fil-Islam; s. 34-40; Mutemeri’t-Terbiyeti’l-Islamiye, Terbiye ve Talimi
fi Zillil-Islam; s. 162 ve 192-194, (Beyrut); Tarih-i Talim ve Terbiyet der Islam; s.
52-54.

10
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Birinci Bolum: i
Kabusi’nin Asrinda Egitim ve Ogretim

@( abtst'nin kitab, hicri dordinct ytzyilda " Kayrevan ve Kuzey

Afrika’daki cocuklarin egitim ve 6gretimini oldugu gibi yansit-
maktadir. O, kendi toplumunun egitimsel ve 6gretimsel gerceklerini isle-
mektedir. Maliki fikhina ve seriatina uygun gordiiklerini iyi sayip onay-
lamakta ve seriat ile celisenleri reddetmektedir.

Kabusi'nin anlattiklarina gore dorduncu ytizyilda Kuzey Afrika bol-
gesinde egitim ve 0gretimin vaziyeti su sekildedir: '*

Cocuklar aklen gelistiklerinde ve bir 6gretmen huzurunda ders alabi-
lecek diizeye geldiklerinde —bes veya alt1 yas civari- okula gonderilirlerdi.
Sehirlerin veya buytik koylerin muhtelif noktalarinda, camilerin kenarla-
rinda, bazen camilerden uzakta ' kisisel veya genel okullar vardi. Okul-
lar genellikle 6gretmenlerin ihtiyarindaydi. Ogretmen bir mekani belirli-
yordu, kitap temin ediyor veya kiraliyordu ve 6grencilere ders veriyordu.
Cocuklarn saysi fazla oldugunda birka¢ ogretmen ders veriyordu.

13 Gerci Kabust hicri 403 yilinda vefat etmis ve 3 yil besinci yuzyilda yasamistr; ama
kitabmm yillar énce yazmustir. Zira o, émrintin sonlarinda 60 ctiz olan FikhiT-Mumehhid
fil-Fikih ve Ahkami’d-Diyane kitabini yazmakla mesguldii. Bu kitabr bitirmeye muvaffak
olamadi. Bu ytizden Kabtstnin kitabi dérdiincit yizyila aittir. (Terbiyeti fi'l-Islam; s.
43, Mealimu’l-Iman fi Marifeti Ehli’l-Kayrevan'da Abdurrahman Abdullah’tan naklen,
s. 168.)

Y4 Bkz. Terbiyeti fil-Islam; s. 52 ve 53 ve Risaletu’l-Mufassala metni.

Kabisi ibn Sahntin gibi, camilerin cocuklar i¢in 6gretim mahalli olarak kullanilmasmdan

hoslanmamaktadir. Eger mektep harap olursa, cocuklarin camiyi kirletmemelerine

ve caminin sayginhgimi korumalarma azami dikkat gosterilmesi sartiyla gecici olarak

camiler kullanilabilir. (Terbiyeti fil-Islam; s. 322.)
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Bu okullar esrafin ve zamanin idarecilerinin gozetim ve kontrolunde
degillerdi. Onlar ne okullarin kurulmasina kanstyorlardi, ne de 6gretimin
seyrini kontrol ediyorlardi. Ogretmenlerin kendisi okul kuruyordu, 6g-
rencilerin velileri de evlatlarini veya sorumlulugunu tasidiklari ¢ocuklar
ogretmenin yamna gonderiyorlardi. Ogretmenin cocuga 6gretim miktarint
belirlemek icin aylik veya yilik anlasmalar yapiyorlar, 6gretmenin emegi-
nin karsihigimi belirleyip ona uygun olarak 6deme yapryorlardi.

Ogretim zamam her giin sabah ve ikindi vakitleriydi. Carsamba 6g-
leden sonra ve Persembe sabahi imtihan ve degerlendirme yapiliyordu. '°
Persembe ikindi ve cuma gunti ve de resmi tatillerde okullar resmi ta-
til olurdu. Cocuklarn ¢cogu bes-alti yasindan bulug cagina kadar Kur'an
okuma, yazma, nahiv, hesap, siir, hadis, Arap siyasi tarihi vb.'" 6greni-
yorlardi, Kur'an’1 ezberliyorlardi ve ayetleri yazma tslubunu 6greniyor-
lardi. Elbette aralarindan bazilar1 mektebe daha az gidiyorlardi veya veli-
leri bazi dersleri gerekli gormediginden ya da ticret 6deme giictine sahip
olmadiklarindan sadece Kur'an 6greniyor ve ezberliyorlardi. Diger konu-
lar1 6grenmiyorlardi. Esasen o asrin en oénemli 6gretim konusu, Kur'an
kiraatinin 6grenilmesi ve ezberlenmesiydi. Ogrenimin sonunda 6grenci-
ler imtihana tabi tutuluyorlardi. Kur'an kiraati ve tamamimin ezberlen-
mesi imtihanina hatim deniyordu. Ogrenci ondan sonra ya bir isle mes-
gul oluyor veya bagka ilimleri 6grenmeye devam ediyordu.

16 Bkz. Terbiyeti fil-Islam; s. 317.
" Terbiyeti fi'l-Islam (Risaletul-Mufassala); dipnot 2, s. 308.
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Ikinci Bolam:
Egitim ve Ogretimin Hedefleri

@( abusi'ye gore egitim ve ogretimin hedefi tamamen dinidir. Ki-
tabinm ilk bolimiint iman, Islam, ihsan, istikamet ve salah
konusuna ayirmistir. Kabusi kitabina bu énemli dini ve ahlaki konularla
baslamis ve Kur'an kiraati ile en iyi kariler konusuyla kitabim bitirmis-
tir. Butiin konularda inanc, ibadet, ahkam, Kuran kiraati ve hifz1, ahlaki
egitim vb. meselelerin 6gretimi tizerinde durmustur. Allah’tan enbiyanin,
siddiklarn, sehitlerin ve salihlerin yoluna hidayeti istemistir. '

Buttin bunlardan Kabtisinin dini tanimay ve dine gore amel etmeyi
egitim ve ogretimin en 6nemli hedefi kabul ettigi, hatta egitim-ogretimin
nihai hedefi olarak gordigu anlasiimaktadir. Ogretmenin ve dgrencile-
rin velilerinin vazifesinin, bunun gerceklesmesi icin caba gostermek ol-
dugunu ifade etmistir.

Kabusi kitabina Allah’a hamd ve sena ile ve Kur'an-1 Kerim'den bir-
kac ayeti zikrederek baslamaktadir. Bu ayetlerde Kuran'm nuizuluntn ve
Hz. Peygamber'in (s.a.a) risaletinin hedefinden bahsedilmis, dogru yola
hidayet, kotiilitklerden tenzih etme, nefis tezkiyesi, imanin saglamlasti-
rilmasi, kitap ve hikmetin ogretilmesi, Allah Resuliine (s.a.a) tabi olma
vb. hususlar anilmstr. *°

Kabusi bu ayetleri zikrederek soyle demek istemektedir: Egitim
ve ogretimin hedefi, dini egitim kitab1 olarak nazil olan Kuran'in ve
Resulullah’'in (s.a.a) hedefiyle aymdir. Bu sekilde ve risalenin metnine

18 Bkz. Terbiyeti ﬁ"l—islam (Risaletu’l-Mufassala); s. 247.
19" Terbiyeti fi'l-Islam (Risaletul-Mufassala); s. 267-269.
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teveccithle, onun egitim ve ogretim olarak isledikleri, Kur'an ve stunnet-
teki egitim-ogretim sisteminden yaptig1 ¢ikarimlardir.

Kabusi bu dini hedefi inan¢ ve davranis (amel) boyutlariyla ve de
iman, Islam, istikamet, ihsan ve salah bashklariyla beyan etmistir.

O inan¢ boyutunda egitim ve 6gretimin hedefinin iman olduguna
inanmaktadir. Nebevi hadise gore imanin, sahsin Allah’a, meleklere, pey-
gamberlere ve ahirete kalpten inanmasi ve tasdik etmesi, diliyle de ikrar
etmesi oldugunu hatirlatmaktadir. *° Bu, imanm ilk derecesi ve egitim-
sel hedeflerin ilk mertebesidir. Insan bunu amele dokerek sonraki mer-
tebelere ulasabilir. Sonraki mertebeler, Kabtst'ye gore egitim-ogretim he-
definin ameli tarafidir.

Kabusi, egitim ve ogretimin ameli tarafin1 beyan etmek icin sira-
styla Islam, ihsan, istikamet ve salah kelimelerini kullanmaktadir.?' ilk
once Peygamber'in (s.a.a) bir hadisini zikrederek iman ve Islam arasin-
daki farki aydinlatir ve soyle der:

[slam organlarla yapilan ameldir (uzuvlarla yapilan ve gozle gorillebilen amel-
lerin yapilmasidir) ve imandan sonradir. Amel makaminda Allah’a teslim
olmak ki Allal’a sirk kosulmamasi, namazin kilinmasi, vacip zekatin veril-
mesi ve Ramazan ay1 orucunun tutulmasinda kendisini gosterir, Islam’dir. 2
Sonra bu nebevi hadiste iman kelimesi her ne kadar inan¢ ve inancin ik-
rar edilmesi boyutuyla, islam kelimesi de salt ameli boyutuyla kullamlmus
olsa da? egitim ve 6gretimin hedefinin ameli mertebelerinde her ikisinin
de birbirlerinin yerine kullamlmis olduklarini hatrlatmaktadir. * Zira iman
ve itikat, Islam’'in ve amelin temelidir. Amel de iman tizerine kuruludur. Sa-
his amelde ne kadar ilerlerse, imaninin derecesi o kadar yukar cikar. Yik-

sek iman derecelerine ulastik¢ca da amelleri fazlalasir.

Kabusi Islam kavramim agikladiktan sonra ihsani anlatmaya baglar.
Ihsandan, dinin baska bir tarafi olarak bahseder ve soyle der:

Thsan, Resulullah’n (s.a.a) hadisine gore Hz. Hak ile sanki onu gorayor-
muscasina ve eger gormityorsan O'nun seni gordugune, senin kugtik-biyiik

20" Terbiyeti fi'l-Islam (Risaletwl-Mufassala); s. 270.
2 Age., 269-277.

22 Age.,s. 269 ve 270.

2 Age.,s. 270 ve 271.

* Age,s 272
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butiin amellerinden, kalbinden gecen butun niyetlerinden haberdar oldu-
guna yakin ettigin bir kulluk irtibati kurmakar. *°

Kabusi gercekte soyle soylemek istemektedir: Bu goriise sahip olan
kul, bittun amellerini Allah'in rizasina uygun hale getirir, Allah’in rizas1
disinda bir sey icin adim atmaz ve ondan sadece iyilik sadir olur. Bu, 6g-
rencinin kendisiyle stislenmesi istenen egitimsel hedeftir.

Kabitisi sonra ihsan kavramini, “Elbette biz iyi is yapanlarin ecrini
226

ve “Suphesiz Allah, iyilik yapanlarm mukafatin el-

27

zayi etmeyiz.
bette zayi etmez.” " gibi ayetlerle delillendirmektedir. Thsamn bu anla-
mini, Cebrail'in Peygamber’e (s.a.a) arz ettigi, Peygamber'in (s.a.a) de yu-

karidaki hadisle onu halka ogrettigi bir tefsir kabul etmektedir.

Kabusi istikamet kavrami hususunda da, “Oyle ise emrolundugun
gibi dosdogru ol.” * ayetine dayanarak, burada kastedilenin dinde isti-
kamet, sirat-1 mustakimde kalmak, inan¢ ve amelde saga sola sapmamak
oldugunu soylayor. Bu, “Onlar elbette dogru yola iletirdik.”** ayetin-
deki Allah’n 6zel hidayetidir. Bir grup bu ayetin kapsamina girer ve na-
mazlarinda “Bizi dogru yola ilet” ctimlesiyle, dogru yol tzerinde olan-
larin hepsi bunun devam etmesini dilerler. *

Bu ¢ikarma gore Kabusi, egitim ve 6gretim hedefinin ameli yonu-
nun diger bir mertebesini beyan etmektedir. Ona gore ogrenciler, marifet
veya amel boyutundaki dini sapmalar karsisinda direnebilecekleri sekilde
egitilmelidirler. Sadece Allah'm emri ve hidayetine dayanarak kiyam et-
melidirler. Devamh olarak dogru yol tizerinde sabit kalmahdirlar.

Kabusi, salihler salahin sifati ve 6grencinin nasil salih ve liyakatli ola-
bilecegi hakkinda da soz soyluyor. Salah sifatnin kemalinin, Islam kavra-
minda istikamet ve 6zellikle de ihsanda isledigi hususlarda oldugunu be-
lirtiyor. Kabusi, 6grencinin zikredilen niteliklerdeki amelleri yaptig1 dlctide
egitimin hedefine ve salihlerin sifatlari ile ozelliklerine yakin olacagina,
% Terbiyeti fil-Islam (Risaletwl-Mufassala), s. 270.

26 Kehf: 30.

27 Tevbe: 120, Had: 115, Yusuf: 90.
% Had: 112.

* Nisa: 68.

30 Terbiyeti fi'l-Islam; s. 275 ve 276.
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taksirleri ve tefritleri olctisinde de bunlardan geri kalacagina inaniyor. *!
Bu, “Erkek veya kadn, kim mi’'min olarak iyi is islerse, elbette ona hos
bir hayat yasatacagiz ve onlarm miikafatlarmm yapmakta olduklarimin

» 32

en giizeli ile verecegiz.” ** ayetinde isaret edilen seydir.

Kabusi, sonra salihlerin mertebelerine nasil ulasilacagin isliyor ve
soyle diyor:

Vaciplerle amel eden ve haramlardan uzak duran kimse, salihlerdendir. Zira

kendisini kaymalardan ve liyakatsiz islerden korumustur. Bunlarn otesine

gecip nafilelere gecen ve daha cok ibadet eden kimsenin, aym olciide sa-
lah ve liyakat mertebesi yitkselecekiir. >

Kabussi Peygamber'den (s.a.a) nakledilen asagidaki kutsi hadisin de
salihlerin mertebelerini anlattigim dastinmektedir:

«

...”Her kim benim veli (has) kuluma diismanlik ederse, Ben de ona karsi
harp ilan ederim. Kulum kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli
hicbir seyle bana yakinhk kazanamaz. Kulum (farzlara ilave olarak yapug)
nafile ibadetlerle bana yakmlik kazanir da nihayet Ben onu severim. Onu
sevince de onun isiten kulagi, goren gozu, tutan eli ve ytirimesine vasita
olan ayag1 olurum. Boylesi bir kul Benden bir sey isterse istedigini muhak-
kak ona veririm. Bana siginirsa onu hifz ve siyanetim altina alirim.” **

Bu hadiste Resulullah (s.a.a), vaciplerle amel etmenin Allah’a yakin-
lastirdigim teyit ederken, nafileleri yapmanin semeresi olan salah ve takar-
ribin daha st mertebesinden de bahsetmektedir. Ogrencinin bu mer-
tebede kulaginm, gozuntn, elinin, ayagimin ve bittin uzuvlarimn Allah
icin oldugunu ve en guzel sekilde cahistigin soylemektedir. Zira bastan
sona tam varhg liyakatlidir ve liyakatli olandan, ancak layik olan ortaya
cikar. Sonra sahsin bu mertebede ilahi rahmete ve fazla gark oldugunu,
Ona sigmarak her tarla hatadan ve pislikten korundugunu ve bastan-
basa temiz bir yasam stirecegini buyurur.

3 Age., s 377-378.

32 Nahl: 97.

33 Terbiyeti fi’l—Islam (Risaletu’l-Mufassala); s. 378.
> Age.
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Uctinct Bolim:
Egitimcilerin Vazifeleri

1. Ebeveynlerin Mesuliyeti

@Z abtsi genel olarak velileri ve 6gretmenleri, cocuklarin ogreti-
minden mesul tutmakta ve sdyle demektedir:

Baba veya veli, kendi evladinin 6gretimi, ozellikle de Kur'an, ahkam ve din
adabi ogretimi i¢in girisimde bulunmakla vazifelidir. Ya kendisi direkt ola-
rak onun ogretimini tstlenmeli veya evde veya medresede 6gretmen tuta-

rak cocugunun tahsili ve ilim 6grenmesi icin zemin hazirlamalidir.

Kabusi, babanin kendi evladina dogrudan ilim 6gretmesiyle “Sizin
en hayirhmz Kur'an 6grenen ve 6gretendir.” nebevi hadisinin kapsamina
girdigini soyler.”” Onun ecrinin, evladina egitim vermesi icin bir baska-
sina tcret Odeyen babadan daha fazla olduguna inanir. Kendi evladinin

ogretmeni olan baba, iki ecir alir. *°

Babalik mesuliyeti, kendi evladinin tahsil giderlerini karsilamasini,
ona Kur'an, defter ve diger egitim araclarini temin etmesini ve 6gretme-
ninin tcretini 6demesini gerektirir. Bu giderler din 6gretimi ve zaruri ih-
tiyaclar duzeyinde ser’en babaya vaciptir. Zira bu giderler, seriatin babaya
vacip kildig1 nafakanin bir parcasi sayilirlar.

Kabusi, buna ilaveten soyle soyler:

> Terbiyeti fi'l-Islam (Risaletul-Mufassala), s. 287.

* Age.,s. 288.
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Baba evladinin ogretim giderlerini vererek, Allah’a yakinlasma ve rizasina
ulasma miisabakasina katilir ve bunun yardimiyla zafere de ulasir.®” Dini
olmayan ve zarurl olmayan siir ve benzeri gibi konularda 6gretim, her ne
kadar vacip nafakanin disinda olsa da ihsanin kapsamimdadir. Baba da kendi
evladina ihsanda digerlerinden daha evladir.*® Bu ihsana yanasmayan bir
baba cimri, zalim ve hayir isine isteksizdir. Mtiimin Musliiman asla evladi-
nin egitim ve ogretimine karsi kayitsiz degildir. Evladina ihsandan ve tah-
sil giderlerini karsilamaktan kaginmaz. > Geg¢miste, Miislimanlar arasinda
bir kimse mali giictt oldugu halde evladinin Kur'an 6grenmesi hususunda
ihmalkarhik gosterdiginde digerleri tarafindan kinanird: ve onlarin gozun-
den duserdi. *

PPN}

Bununla beraber Kabuist'ye gore evlatlariin ¢gretimi, bundan kaynak-
lanan mali taahhitler, 6gretmen tayini vb. mesuliyetler, cocugun velile-
rine aittir. Muslimanlarin liderinin ve devletin bu alanda 6ncelikli mesu-
liyeti yoktur. Kabusi bu konuyu teyit etmek icin, simdiye dek cocuklarin
ogretimi hususunda bir devletin girisimde bulunduguna, medrese kur-
duguna ve 6gretmen istihdam ettigine dair bir 6rnek nakledilmedigini
soyler. Bu, devletlerin vazifelerini terk etmelerinden kaynaklanmamak-
tadir. Cunku devletler gecmiste muiezzin istihdamina, cami yapimina ve
diger toplumsal hususlara kayitsiz degillerdi. Diger taraftan gecmisteki-
lerden nakledildigine ve Peygamber’in (s.a.a) hadislerinden de anlasildi-
gina gore ebeveynler ogretimden ve bundan kaynaklanan taahhutlerden
sorumluydular. Gigcleri yetmedigi icin veya baska sebeplerle vazifelerini
yerine getiremediklerinde, islam devleti cocuklarm 6gretiminin temini
icin ikinci derecede vazifeli oluyordu.

Bu hakikat Kabtisinin fikhi faruata dair baz1 gortslerine yansimis-
tir. Mesela soyle demistir:

Seri ve ahlaki mesuliyeti beyan edildikten sonra evladinin tahsili icin giri-
simde bulunmayan bir baba, acaba hakim tarafindan girisimde bulunmaya
mecbur birakilabilir mi? Onu zindana mu atmahlar, kirbac m1 vurmal-
lar? Eger siz babanin mecbur birakilmasina fetva vermezseniz de en azin-
dan hakim tarafindan bu vazifeyi yapmaya tesvik edilmesini, bu vazifenin

3T Age. s. 287 ve 288.
8 Age.,s. 290.
¥ Age.,s. 290.
0 Age,s 201
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neredeyse vacip oldugunu, ihsan hikmunu tasidigini, evladina karsi cim-
rilik yapmamas: gerektigini soyleyin. Babalik vazifesini yerine getirme-
menin su¢ oldugunu, ser'en ginah sayildigini anlamasi saglanmalidir. Bu
yontem, yetim cocugun babasi yerine veli veya vasi olan kimseye de uygu-
lanmalidir. Ancak cocugun babasi, velisi veya vasisi olmazsa, onun egitim,
ogretim ve tahsil sorumlulugunu kim ustlenecek; akrabalar: mi, hakim mi
yoksa Muslimanlar m1? Kabtsinin gorusu soyledir: Eger cocugun kendi-
sinin serveti olursa, akrabalar1 veya hakim, onun kendi servetini, tahsiline
harcarlar. Onlar olmazlar ya da kansmazlarsa Musltimanlarn girisimde bu-
lunmasi gerekir. Eger cocugun kendisinin bir mali olmaz ve kimse de ona
tcretsiz egitim verecegini sdylemezse bu vazife sirasiyla akrabalara, hakime
ve Musliimanlardan bir cemaate aittir. Ancak bunlarin ne olcide vazifeli
olduklari, bu vazifenin sadece kitap ve egitim malzemeleri almakla m1 s1-
nirh oldugu, yoksa ogretmeni tutarak tcretini 0demekle de mi mukellef
olduklara gelince, eger cocugun tahsili onlara bagh olursa, bunlar da va-
zifelerinin bir parcasi olacakur.

Kabust'ye gore evlat egitiminde de o6gretimde oldugu gibi temel me-
suliyet, anne ve babanin uhdesindedir. Onlar ¢cocuk tizerinde etki bira-
kan ilk kimselerdirler. Dini adaba yonlendirirler, fitri ve temiz kabiliyet-
lerini gelistirirler, sahsiyetini olustururlar, dastincelerini, inanclarim ve
dinini yapilandirrlar. Genel olarak cocugun dogru egitilmesinde veya
sapmasinda temel rolti oynarlar.

Kabusi ebeveynlerin cocuklarm Kur'an ¢gretilerine ve Islam ekoline
gore terbiye etmeleri * gerektigi tizerinde durarak, su meshur nebevi ha-
disi nakletmektedir:

“Her dogan cocuk fitrat tizere dogar. Sonra anne babast onu Yahudi, Hris-

tiyan veya Mecusi yapar...” *

Bu hadiste Peygamber (s.a.a), cocuklarn dini egitiminde ebeveyn-
lerin cok etkili roliintt beyan etmesinin yan sira, ¢cocuklarinin sectigi
din icin de onlarn sorumlu tutmustur. Ebeveynlerden, ¢cocuklarna sa-
hih bir egitim-ogretim vermelerini, onlan dini bir ruhiyeyle ve fitri Is-
lam dinine amel edecekleri, diger dinlere yonelmeyecekleri sekilde egit-
melerini istemistir.

1 Terbiyeti fil-Islam (Risaletwl-Mufassala), s. 288.
2 Age.,s 291
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2. Ogretmenin Mesuliyeti

Kabust'ye gore ogretmen cocuga ogretim vermeyi kabul edince on-
lara karst sorumlu olur. Ogretmenlik mesuliyeti dini bir taahhtttar. Og-
retmen cocuklarm egitim-o6gretiminden sorumlu olmay: kabul ederek dini
bir vazife edinir. Dinin bekledigi sekilde cocuklara ogretim vermeli, on-
larn egitimiyle ilgilenmeli, hicbir sekilde kendi roliint yerine getirirken
tefrite kacmamalidir. ¥ Buttin giicinti kullanarak gerekli olan seyleri on-
lara 6gretmeli ve onlar dine uygun sekilde terbiye etmelidir.

Kabuisi 6gretmenlik roliinii tam bir sekilde yerine getirmenin lizumu
uzerinde daha fazla durarak soyle demistir:

Ogretmen ve veliler arasinda anlasma yapilirsa ve ogretmen onlarin ¢ocuk-
larna egitim-ogretim verecegi taahhtidtinde bulunursa bu ahdine vefa et-
mesi vaciptir. Zira bu taahhiit, “Akitlerinizi yerine getirin.” ** ayetinin kap-

samina girmektedir. Allah bunu acik¢a emretmistir. *

Kabusi 6gretmenin taahhttlerini ve mesuliyetlerini su sekilde be-
yan etmektedir:

Ogrenciler ogretmene karsi hak sahibi olduklarinda, 6gretmen onlara ye-
terli 6gretimi vermelidir, onlarin ders durumlanm degerlendirmelidir. *© Yeni
ogrenci kabulunden ve onlar1 aym smifa almaktan kacinmalidir. Bu vesi-
leyle diger 6grencilerin derslerine darbe vurmamahdir. ¥ Aym sekilde o-
retmen, ogretimden baska bir isle mesgul olmamali veya ¢grencilerin vak-
tini heder ve haklarini zayi etmemelidir. Zaruri bir isi ciktiginda, o muiddeti
kendi istirahat vaktini kullanarak telafi etmelidir. Aksi takdirde ders ver-
medigi oranda tcreti azaltlr.

Kabust'ye gore 6gretmenin zaruri bir isi ¢tktiginda, mesela hasta ol-
dugunda veya bir yolculuga cikmasi gerektiginde, eger uzun sureli ol-
mazsa *® kendi yerine birisini koyabilir veya mtimtaz ogrencilerinden bi-
rini —bu vazifeyi tustlenebilecek nitelikteyse- gecici olarak kendi yerine
koyabilir.

B Age,s 311

' Maide: 1.

4? Terbiyeti fil-Islam (Risaletwl-Mufassala); s. 311.
% Age., s 314.

T Age., s 322,
® Age.,s. 320.
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Dugun merasimine katilmak, baskalarimin hakkina dair sahitlik et-
mek, ticaret, cenaze merasimi, hasta ziyareti ve benzeri isler, Kabust'ye
gore zaruri isler degillerdir. Bu ytuzden bunlar icin 6gretmen, dersini ta-
til etme iznine sahip degildir. Ogrencilerin tahsil giinlerinde boyle islerle
mesgul olmak, onlarn haklarini eda etmekle celisir. Ona gore 6gretme-
nin, birisinin hakkini teslim etmek tizere baska sehre giderek kadi hu-
zurunda sahitlik etmek icin derslerini tatil etme hakk: yoktur. Sahitligini
kadiya ulastirmast icin birine vekalet verip gondermesi gerekir. Kadi da
kabul etmekle miukelleftir. Ogretmeni, sahitlik sebebiyle derslerini tatil
etmeye mecbur birakmamahidir. *

Ogretim boyunca defalarca dersi tatil etmek zorunda kalacagini bilen
ogretmen, cocuklarin ogretim mesuliyetini kabul etmemelidir. Eger ka-
bul eder ve sonra uzun bir stire icin dersleri tatil etmek zorunda kalirsa
ogretimi bir baskasina devretmelidir. Baska bir 6gretmenle anlasacaginda
ogrencilerin velileriyle istisare etmeli ve onlarin onayii almalidir. *°

Aymu sekilde 6gretmen kendi mesuliyetini yerine getirirken ogrenci-
lerin egitimiyle de ilgilenmelidir. Birbirlerine eziyet etmemeleri icin onlar1
gozlemlemelidir. Ozellikle tehlikeli ve kot isler yapma cesaretini tasidik-
lan yaslarda olan ergenlere dikkat etmelidir. Ergenler bu yaslarda kendi-
lerini ve digerlerini gaflete surtikleyecek ortamlar hazirlarlar; harama, fe-
sada ve yanls yollara suriklenirler, digerlerini de felakete sturtuklerler. '

Ogrenci bir yanhs yaparsa, ona yaptig1 hatay1 gostermek, onu uyarmak
ve aliskanhk haline getirmesine izin vermemek ogretmenin vazifesidir. >*

Kabtsi bir egitimci olarak ogretmenlerde egitimsel konulara karst
vazife bilinci uyandirmak istemektedir. Onlarin, on dordincu yuzyilda
mekteplerde az ¢ok revacta olan uygunsuz davranislara karsi kayitsiz kal-
mamalarim ve hirsizlik, faiz, fesat ve kumar gibi isleri engellemeyi va-
zifeleri bilmelerini istiyordu.”® Ona gore 6gretmenler, bunlara kayitsiz
kalmalarmin, 6grenciler arasinda kot islerin tekrariyla ve adet haline

9 Terbiyeti fil-Islam (Risaletwl-Mufassala), s. 320 ve 321.
50

Age.
1 Age., s 314
2 Age.,s. 315
>3 Age.
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gelmesiyle sonuclanacagini, bunun da din ve ahlakin zayiflamasina yol A

acacagini bilmeliydiler. @5&

Kabust'nin ogretmenlere tavsiyesi, bu tir kot islerin okul cevre-
sinde ortaya ctkmamasina dikkat etmeleri seklindeydi. Okul cevresi her
tarlu ahlaki fesattan ve dine aykir seylerden arindinlmalidir. Eger kot
bir sey ortaya ctkacak olursa da ona ve etkenlerine karst 6nlem alinma-
hdir>* ki bu tur isleri yapma cesaretini bulamasinlar ve bir daha tekrar
edemesinler.

Bununla beraber Kabust'ye gore 6gretmen sadece cocuklarin ogreti-
minden mesul degildir, ayn1 zamanda bir egitimcidir ve onlarin egitim-
sel mesuliyetini de tasimaktadir.

>* Ogretmenin nasil davranacag, egitimsel yontemler konusunda islenecektir.
5 Terbiyetu ﬁ’l—Islam (Risaletw’l-Mufassala); s. 314.
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DordUnct Bolum:
Egitimsel Esaslar

1. Genel Ogretim (Kizlar ve Erkekler)

abtisi 6gretimin genel olmasi gerektigine inanir ve soyle der:

Kizlar da erkekler de 6grenim gorebilirler *° ve egitimden mahrum kalma-
malidirlar. Zira din genele gonderilmistir ve de dini inan¢ sahibi olmak ve
ona uygun amel etmek herkesin hakkidir.>” Hi¢ kimse marifetten, hak dini
tanimaktan ve ona gore amel etmekten mahrum kalmamahdir. Ogretim ile
—kiz ve erkek- herkes icin bunun zemini hazirlanmalidir. Boylece herkes
iman ve amel boyutlarinda egitimsel ytice hedeflere nail olabilirler.

Kabusi kizlann Kuran ve din ilimleri 6grenmesinin iyi oldugunu

dustinuyor ve soyle soylayor:

56
57
58
59
60
61

Iman, dindarlik ve sorumluluk acismndan kadinlarla erkekler arasmda bir
fark yoktur. Herkes dinin esasinda ve ytukumlilitkte aymdir. Bu ytzden
Kur'an’da “Allah ve Resiilii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir
mii'min erkek ve hicbir mi'min kadin icin kendi isleri konusunda tercih
kullanma haklan yoktur...” ¥, “Mi‘min erkekler ve mi'min kadmlar...”>’,
“Allah, mir'min erkeklere ve mi'min kadinlara, ebedi olarak kalacaklar. ..” ®

seklinde buyruklar vardr. **

Terbiyeti fi'l-Islam (Risaletul-Mufassala), s. 292 ve 314.

Terbiyeti fil-Islam; s. 91.

Ahzab: 36.

Tevbe: 71.

Tevbe: 72.

Terbiyeti ﬁ’l—fslam (Risaletu’l-Mufassala); s. 292.
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Kabusi kadinlarin ¢gretiminin caiz olusu hususunda “Siz evleri-

nizde okunan Allah’'m ayetlerini ve hikmeti hatirlaymn...”

ayetine da-
yanmakta ve soyle soylemektedir:
Kadinlar Peygamber'den (s.a.a) Allah'mn ayetlerini ve hikmeti dinleme ce-
vazina sahiplerdi. Peygamber’in (s.a.a) kendisi onlara ogretim verme me-
suliyetini almisti. Ayrica kadinlarin ogrenim gormesiyle ilgili hicbir men
etme hadisesi bize ulasmamistir. Bunlarm hepsi kadinlarin egitim ve ogre-
tim gormesini teyit eden delillerdir. ©*

Kabtisi kadmlarin 6gretiminin caizligine dair onca tekidiyle beraber,
onlar fitneye ve fesada dustirecek, helak olmalarina sebep olacak, mesela
cahiliyenin baz1 ask siirleri gibi seylerin onlara 6gretilmemesi gerektigini
soylemistir. Ogretim konularinin muhtevasinin —ister kizlar, ister erkek-
ler icin- salim olmasi ve onlar yoldan c¢ikarmayacak sekilde olmasi ge-
rektigi tizerinde durmustur. **

2. Ayrimcilik Yapilmamasi

Ogretmen ogrencilere karsi adalete riayet etmelidir. Ogretmen, bazi
velilerden hediye veya fazla ticret almasi sebebiyle onlarin ¢ocuklarina
daha fazla ilgi gosteremez. Elbette bazi 6grencilere miisterek ders saat-
lerinin disinda daha fazla ders vermesi, digerlerinin haklarini zayi etme-
mesi sartiyla caizdir. ©

3. Kademeli Ogretim

Ogretmen, 6gretim icin bazi merhaleleri dikkate almahdir ve bir
merhale sona ermedikce sonraki merhaleye gecmemelidir. Kur'an ogre-
timinde de 6grenciler bir sureyi iyice 6grenmeden diger bir surenin 6g-
retimine baslamamalidir.® Kabtsi bu konuda Ibn Sahntn’la hemfikir
degildir. Zira Ibn Sahntin’a gore baba, veli veya vasi, kendi malindan 6g-
retmenin Ucretini ddityorsa, ona surelerin 6grenilme sirasina riayet et-
meme iznini verebiliyordu.

%2 Ahzab: 34.
& Terbiyeti fi'l-Islam (Risaletwl-Mufassala); s. 293.
0 Age.,s 292.

0 Age., s 314.
0 Age.,s. 315
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Besinci Bolum:
Egitimsel Yontemler

@( abusi'ye gore 0gretmen, ogrencilerin egitim ve ogretiminde

basarili olacag: sahih egitimsel yontemler secebilmek icin bu-
tun gucunu kullanmahdir. Onlan egitim-ogretim hedeflerine dogru hi-
dayet etmelidir. Kabtsinin 6zen gosterdigi ve tizerinde durdugu yon-
temler sunlardir: Cocuklarla duygusal bag kurmak, gozetim ve koruma,
odal ve ceza.

1. Duygusal Bag Kurulmasi

Ogretmen, hosgoriilu bir baba olarak cocugun egitim ve ogretimiyle
ilgilenir. Eger 6gretmen 6grenciyle yakinlik kurarsa, ona muhabbet gos-
terirse ve onun icin sefkatli bir baba gibi olursa, 6grencinin de 6gretmeni
sevecegi ve ondan daha iyi istifade edecegi kesindir.

Kabtisi 6gretmenin 6grenci ile muhabbetli ve duygusal bir bag kur-
mast gerektigine inamr. Ogretmen, kasten yapilan koti isler disinda 6g-
renciye surat asmamahdir. ®” Ogrencilerle ilgili hususlarda her zaman
yumusak ve merhametli olmalidir. Bu sekilde Resulullah’in (s.a.a) su du-

asmim kapsamina girmelidir:

“Allah'im, kim Musliiman halkin bir isini tstlenir ve onlara yumusak ve
» 68

sefkatli davranirsa ona hosgorila ve yumusak davran.
T Terbiyeti fil-Islam (Risaletwl-Mufassala), s. 311.
% hyani, hadisin kaynag olarak Sahih-i Buhari'yi zikretmistir; ama bu hadis bu kitapta
yoktur. Ancak diger bircok kaynakta vardir. Ornegin Sahih-i Miislim; c. 4, s. 106.
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Ogretmen bu yontemi secerek kendisini Allah'in mahbubu kilmak-
tadir. Nitekim Peygamber (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Allah, halkin buitiin islerinde birbirlerine yumusak ve sefkatli davranma-
larimi sever. Dogrusu Allah kendi 6zel rahmetiyle, birbirlerine merhametli
davranan kimseleri kusatir.” *

Kabusi, 6gretmenin bu duygusal irtibata zarar verecek isler yapma-
st hicbir sekilde caiz gormemektedir. Mesela —yaptig bir yanlis ytiziin-
den- ogrenciyi su icmekten ve yemek yemekten men etmesi, ® uyarma-
dan veya bilgilendirmeden islemis oldugu suclar nedeniyle cezalandirmasi
veya Ogrencinin ogretmenin kendisini egitmek icin degil de kendi nef-
sini tatmin etmek icin ceza verdigini tasavvur edecegi sekilde bedensel
cezalar vermesi gibi. "

2. Gozetim ve Koruma

Ogretmen, ogrencilerin egitim ve 6gretimini strekli olarak gozetim
altinda tutmahdir. Bu sekilde egitim-ogretim icin gosterdigi cabalar ne-
tice verir. Kabtsi ogretmenin ogrenciyi gozetmesini ve korumasini, egi-
timsel ve 6gretimsel olmak tizere iki boyutta gerekli gortir.

Ogretimsel boyutta 6gretmenin gozetimi, ders dénemi boyunca 6g-
rencilerin ders iceriklerini 6grenme oranlarim 6l¢mesi, onlara gerekli olan
odevleri vermesi ve odevlerini giizelce yapmalarina dikkat etmesidir. > Og-
retmen Ogrencilerin 6grenmelerini asama asama takip etmelidir. ” Onlarin
gerekli maharetleri edinmelerine dikkat etmelidir. Mesela harfleri iyi tani-
yabilmelidirler, Kur'an’t Mushaf veya yazma tizerinden okuyabilmelidir-
ler, giizel yazabilmelidirler, * baz1 sureleri ezberden okuyabilmelidirler... ™
Kur'an hatmi ™ ve ders konularindan imtihan, ogretimsel boyutta 6gret-
menin gozetim ve kontroltntin diger bir bolumidir.

% Hadisin ilk yanisi Sahih-i Buhari; c. 4, s. 401, Istizan kitabindan nakledilmistir.
70 Terbiyeti ﬁ’l—fslam (Risaletu’l-Mufassala); s. 313 ve 314.

T Age.,s 313

? Age.,s. 323,

P Age.,s. 315.

™ Age.,s 325

 Age., s 330-332.
© Age.,s. 324 ve 325.
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Kabusi ogretmenin tcretinin ogretim ve dgrenme oranina bagh ol-
dugu konusundan cok bahsetmistir. Bu da ancak 6grencilerin 6gren-
diklerinin gozlemlenmeleri, imtihan edilmeleri ve degerlendirilmeleriyle
mumkundur. 77

Egitimsel boyutta da Kabtsi, 6gretmenin gozetiminin ve koruma-
sinin kapsamimin ¢ok genis oldugunu diisinmektedir. Ona gore mek-
tepte ogrencilerin saghginin korunmasi ve dini egitimleri, 6gretmenin
uhdesindedir. Ogretmen onlarn birbirlerine eziyet etmelerini 6nlemeli,
ahlaki fesada yol agmalarin ve digerlerini etkilemelerini engellemelidir. ™
Onlan seriata aykin islerden men etmeli, bunlarnn kotalagunt, yanhsh-
g1 ve hos olmayan neticelerini 6grencilere anlatmalidir. Biri yanhs bir
is yaptiginda, o isi bir daha yapmamasim saglayacak yontemler izleme-
lidir. Boylece onu aliskanhk haline getirmesinin ontne gecilmelidir. Lii-

zum halinde bedensel ceza da verebilir. ™

Aym sekilde 6gretmen, ogrencilerin seri yitktimluluklerini ve dini ge-
lenekleri yerine getirip getirmediklerini de kontrol etmelidir. Boylece on-
lar namaz1 vaktinde ve dogru kilarlar, * abdestsiz Kur'an’a dokunmazlar, *'
Kur'an'a sayg1 gosterirler, ® camiyi kirletmezler* ve buluga ermemis co-
cuklarm imamhginda da olsa cemaat namaz: kilarlar. *

3. Odiil ve Ceza

Kabtistye gore 6gretmenin egitim ve o6gretimde, ozellikle de davra-
nislarin 1slahinda kullanmasi gereken egitimsel yontemlerden bir digeri
de tembih ve ceza yontemidir.

Kabust'ye gore ogrenciler genellikle mekteplerde, ogretmenler tarafin-
dan hazirlanan programlara uygun dersleri gormekte, kendilerine verilen

T Terbiyeti fi'l-Islam (Risaletul-Mufassala).

B Age.,s 314.
“ Age.,s. 315
80 Age.,s 304
81 Age., s 324
8 Age. s 316 ve 317.
8 Age.,s 322
8 Age.,s 324
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sorumluluklari yerine getirmekte, giizel davranmakta, kotu ve ¢irkin is-
lerden sakinmaktadirlar.

Bu, ogrencilerin cogunun dogal aslubudur ve aciktir ki boyle ogren-
cilere karsi 6gretmenin davranist ancak ihsan, odul, giler yuz ve sevgi
olabilir. Kabusi'nin asrinda bu tslup yaygin oldugu icin kitabinda sa-
dece bir yerde odiile deginmis,® daha cok tembih ve cezadan bahset-
mistir. Bu sekilde iyi ders okumayan, yukumliluklerini yerine getirmede
ihmalkarlik eden veya seriata ve ahlaka aykin islere yonelen 6grencile-
rin 1slah olmalarin, 6grenmek icin cabalamalarim ve sahih ve liyakatli
sekilde egitilebilmelerini amaclamaktadir. Kabtsi, bu hedefin gercekles-
mesi icin soyle demektedir:

Evvela hatall 6grenci, yakamlulugina yerine getirmedigi icin uya-
rilmalidir. Isindeki eksikligin veya davramsindaki hatann, yanlhishgin ve
cirkinligin ne oldugunu anlamasi saglanmalidir.® Gerekli bilgiler ken-
disine verilmelidir. Boylece vazifesi, vazifesini yerine getirmesinin guzel-
ligi, yanlis islerinin sonuclarn ve etkileri hakkinda tamamen bilgi sahibi
olur. Iyi davrams: kotiiden, ser’i ve ahlaki amelleri digerlerinden ayira-
bilir. Bu uyart tekrarlanmalidir ve bu, ¢gretmenin hatali 6grenciye karsi
tavrinin ilk merhalesidir.

Ikinci olarak gafletin ve hatanin stirdtrilmesi durumunda suratm
asmahdir. Ogrenciyi yitksek sesle; ama kiifir kullanmadan kinamali-
dir. Ogretmenin uygunsuz kelimeler kullanmaya ve muminlerin ¢ocuk-
larina kars: ciirete hakki yoktur. Boyle yaparsa Allah’tan bagislanma di-
lemelidir.

Kabusi soyle demistir: Muttaki olan sahis ancak ofkelendiginde ve
intikam almak istediginde cirkin ve uygunsuz sozler soyler. Ogretmen
ise intikam ve nefsinin ofkesini dindirmek icin 6grenciye edep vermez.
Boyle yapmasi, onu adaletten dustrar. Aksine 6gretmenin amaci, 6gren-
cinin maslahati, ona egitim-6gretim vermek ve hos olmayan davranisla-
i1 1slah etmek olmalidir. Bu amacla 6gretmen ofkelenmez, ofkelenmesi
durumunda da cirkin sozlerle hatali 6grenciye serzeniste bulunmaz. ¥
8 Age.,s. 315

8 Age., s 312.
87 Age.,s. 312 ve 313.
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Uctincit olarak uygunsuz davramisin stirdarillmesi durumunda 6g-
retmen ogrenciyi bedensel cezayla tehdit etmelidir. Son merhalede eger
hatasindan vazgecmezse, hatasi ve sucu olcustnde bir ila t¢ kez vura-
rak bedensel ceza verebilir. Ogretmenin edep vermek icin kullandig kir-
bag, act verici olmahdir; ama ogrencinin bedeninde kott bir tesir bira-
kacak veya onu zaafa striikleyecek kadar da olmamalidir. Aym sekilde
basa veya ytize vurulmamahdir. Zira cocugun saghg tehlikeye diiser. El-
bette cocugun tahammiilu fazla olursa ve 6gretmen tgten fazla vurulma-
sim gerekli gortirse, 6grencinin velisiyle istisare edilerek vurma sayisi —el-
bette onceki sartlar alunda- ona kadar cikarlabilir.

Ogretmen bu isi acikta ve diger 6grencilerin huzurunda yapmali-
dir. Boylece diger ogrencilere de ibret dersi olur. Ayrica 6grencinin be-
densel cezasmi vermek ogretmenin vazifesidir, diger 6grenciler vesile-
siyle ceza uygulanamaz. Zira bu durum, ¢grenciler arasinda cekismeye
ve kine sebep olur. Elbette Kabtisi bu konunun sonunda, ibn Sahntn'un
ceza verme isinin diger 6grenciler tarafindan yapilmasinin caiz oldugunu
soyledigini nakletmektedir. *

8 Terbiyeti fil-Islam (Risaletwl-Mufassala), s. 313.



_Altinci Bolum:
Ogretim Konulan

@16 icri dorduncit yuzyilda ogretmenler genellikle umumi mek-

teplerde cesitli konularda dersler veriyorlardi. Kabtsi onun
asrinda yaygin olan ders konularini tice ayirmustir:

Birinci grup dini yoni kuvvetli olan veya ayni vaciplerle etkili bir
sekilde irtibath olan konulardir. Ona gore dini egitim ve 6gretim siste-
minde bu tur ders konularinin 6gretilmesi gerekli ve zaruridir.

Diger grup dini bilgilerle kuvvetli bir bag: ve din icin lizumu olma-
yan konulardir. Her ne kadar bunlardan bazilan kifai vaciplerle irtibath
olsa ve dini toplumun ihtiyaclar1 sebebiyle 6grenilmesi bazilar icin zo-
runlu olsa da herkesin 6grenmesi gerekli degildir.

Uctinct grup, 6grenilmeleri az ¢ok revacta olan ama dini egitim-
ogretimde caiz sayilmayan konulardir.

1. Gerekli Olan Ogretim Konulari

Kabtisi'nin zamaninda Kuzey Afrika islam toplumunda 6grenilmesi
gerekli ve zaruri gortlen en oénemli ders konusu Kuran idi. Kuran og-
retimi, 6gretmenlerin isinin temel mihveriydi.

Kabust'ye gore Kur'an 6gretiminin zarureti, halkin dini mercii ve on-
larin dini vazifelerdeki rehberi olmasi cihetiyledir. Kur'an halk: inanclar
ve dini ahkam konularinda bilgilendirir. * Halk, cocuklarinin dinin usulit
ve furuuyla asina olmalarimi ve bunlara gore egitilmelerini istemektedir.

8 Age.,s 291
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Onlar cocuklariin, zarar etmeyen ticaretle ugrasmalarini istemektedir-
ler. Kur'an-1 Kerim bunun hakkinda soyle buyurmustur:

z - 287 2707 . ) o M P < J, P .ﬁ ¢
o5 15 a5 L AR el 1,461 i Sls byl Gl O
{558 P b5
“Stphesiz, Allah’n kitabim okuyanlar, namazi kilanlar ve kendilerine
rzik olarak verdigimiz seylerden, gizlice ve aciktan Allah yolunda har-

cayanlar, asla zarar etmeyecek bir ticaret umabilirler.”

Allah bu ayette zarar etmeyecek ticaretin Kur'an tilavet edenlere, na-
maz kilanlara ve infakta bulunanlara ait oldugunu sdylemektedir.

Kabtisi, “Bu Kur’an bana, onunla sizi ve eristigi herkesi uyarayim

7”91 ayetinden, Kur'an 6greniminin kiyamet gtintine ka-

diye vahyolundu.
dar herkese lazim ve vacip oldugu neticesine varmaktadir. Kur'an kiya-
met gunune kadar Allah’'in kullarina hiiccetidir. Mislumanlara, Kur'an’a
davet ve onunla amel etmeleri, onun hazzindan ve uhrevi faydasindan is-
tifade etmeleri vaciptir. *> Kabtisi bu konuda Peygamber'in (s.a.a) Kur'an
ogrenilmesinin faziletiyle ilgili, insanlara biraktig iki emanetten biri ha-

disine de dayanmaktadur. **

Kabusi, Kur'an 6grenmenin lizumunu, namaz farizasin yerine geti-
rebilmek icin bir mukaddime olmasi bakimindan da zaruri gormektedir. **
Kuran 6grenmek Muslimanlarin nazarinda o kadar onemliydi ki og-
retmenler ogrencilerin ogretimlerine siir, hesap, Arapca gibi derslerle
baslamiyorlardi. *

Kabust'ye gore Kur'an 6gretiminde su hususlar zaruridir:

Ogrenci harfleri giizelce tamymcaya kadar harflerin 6gretilmesi, okuma, *°
yazma ve hat sanat. Boylece Islam toplumunda her zaman Kurani co-
galtacak insanlar bulunacakur ve bu vesileyle halk her zaman Kur'ana

%0 Faur: 29.

ol Enam: 19.

2 Terbiyeti fil-Islam (Risaletwl-Mufassala); s. 293 ve 294.
S Age., s 294,

* Age.,s. 290.

S Age.,s. 288

% Age., s 303
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ulasabilecektir. ° Kuran'm ve tisluplariin ezberlenmesi (alistirma, tekrar,
bireysel ve toplu okuma), ezberlemek icin program yapma ve 6grencinin
Kuran ezberindeki ilerlemesini test etme. 8

Kabusi 6gretim tislubunu secmede 6gretmeni ihtiyar sahibi kabul eder.
Mesela Kur'an ezberinde ve okunmasinda topluca okuma taslubunu cok
begenir. * Ogretmenin, 6grencilerden kendi huzurunda topluca Kuran
okumalarim istemesi gerektigine inamir. Elbette 6gretmen, baz1 6grenci-
lerin 6grenmek icin caba gostermeyerek okuma ve ezberden geri kalma-
larim engellemek icin 6grencileri tek tek soru soracagr hususunda uyar-
mali ve 6grenmeyene ceza verecegini soylemelidir.

Kabisi, Ibn Sahnin’u izleyerek Arapca, sarf, nahiv ve hattathg, 68-
renilmesi gereken konular arasinda saymustir. Ogretmen Kur'an dgretir-
ken, bu dersleri de verir. Elbette 6grencilerin ogretiminde ve dini mari-
fetlerinin gelismesinde etkili olmali ve Kur'an1 ve daha dogru telaffuzunu
ogrenebilmek icin zemin hazirlamahdir. '

Kabtsi'nin luzumu tizerinde durdugu diger 6gretim konular arasmda

101

dinin usulu ve furuu, ' ozellikle de namaz ve ahkam vardir.

Namaz ayni vaciplerden (farz-1 ayn) birisidir. Her ferdin namaz kil-
masi gerekir. Bu ytizden cocuklarn bulug cagindan 6nce namazi 6gren-
meleri lazimdir. Ogretmenin ¢ocuklara yedi yasinda namazi 6gretmeye
baslamas gerekir. '”> Namazin buttin erkanim ve vaciplerini zamanla ve
ameli olarak ogretmelidir. Abdest gibi diger namaz mukaddimesinin 6g-
retimine de on yasindan 6nce baslanmahidir. Cocuk on yasina geldiginde
namazi butiin sartlariyla yerine getirebilmelidir. Bu yasta 6gretmen, co-
cugu namaz kilmakla vazifelendirmelidir. '*

Aymi sekilde meyyit namazinin ve mistehap namazlarn (gece na-
mazi1, sabahim nafilesi, bayram namazi, yagmur namazi, cemaat namazi '**
7 Age.,s. 296.

% Age.,s. 285
9 Age., s 323 ve 324.
1004 ge., s 305.
01 Age., s 302.
102 A ge., s. 303.
13 Age., s 304.
104 Age., s 324.
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gibi) ve diger ibadetlerin (dualar, Allah’a ve azametine tevecciih, genel
olarak din ve Peygamber'in (s.a.a) sinneti gibi) 6gretimi 6gretmenin va-
zifesidir. Bunlar 6grencilerin anlama duzeyine uygun sekilde ogretmesi

ve onlarn miutedeyyin ve dini uygular hale getirmesi gerekir. '”

2. Zaruri Olmayan Ders Konulari

Kabusi dini marifet ve Kur'an 6gretimi icin zaruri olan konularin 6g-
retimi disinda diger ders konularindan da bahsetmektedir. Bunlar, dini
acidan kemal ve fazilet sayilsalar da ogretilmeleri zaruri degildir. '* He-
sap, siyer, Arap siyasi tarihi, '’ siir, Arapca sarf ve nahiv kurallar1 vb.

Bu tar ders konulariin 6gretimi, her ne kadar dini marifetin kemali
uzerinde bir sekilde muessir olsa da —mesela hesap 6grenimi, mirasin,
humusun ve zekatin hesaplanmasinda faydalhdir- batin ¢grencilerin 6g-
renmesi gerekli degildir. Ogretmene de bunlar 6gretmek vacip degildir.
Ancak en basta ogretmen ile veli arasinda yapilan anlasmada bunlan 6g-
retmesi sart kosulursa dini ogretileri 6greten bir 6gretmen olarak degil;
ama anlasmasma uymasi gereken bir ogretmen olarak bu konular 6g-
rencilere 6gretmekle vazifeli olur.

3. Caiz Olmayan Ders Konulari

Kabust'ye gore dordinct ytizyllda Kayrevan'da ogrenilmesi az ¢cok re-
vacta olan ders konularindan bazilarmi 6gretmenin 6gretmesi caiz degildi.
Zira ogretmen, ogrencilerin dini egitim-ogretimleriyle mesguldir ve bu
tur derslerin verilmesi, dini ve ahlaki egitimle celisir. Mesela seytanlarin
isimlerinin harflerinin esrarengiz 6zelliklerinden bahsedilmesi dogru de-
gildir. Cunki bazi kisiler bunlan 6grenerek sihre ve kehanete yonelmek-
tedirler. Dini olmayan kultiirti artiran baz1 kelimeler de Iran sahlan tara-
findan Kayrevan da dahil sulta alundaki Arap bolgelerine yayiliyordu. '
195 Terbiyeti fi'l-Islam (Risaletwl-Mufassala), s. 304.

106 A ge., s 303-305.
107 Kabuasi tam olarak bu tabiri kullanmamms, “eyyamu’l-arab” demistir. Bu kavramin
ginimuzdeki karsiligr Arap siyasi tarihi olmaktadir. Thvani de Terbiyeti fil-Islam ev

Talimi fi Re’yi’l-Kabust kitabinda bunu aciklamustr. (s. 171.)
198 Terbiyeti fi'l-Islam (Risaletul-Mufassala); s. 306.
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Aym sekilde ask sarkilarinin ve insanlar yavas yavas aska ve calip N
oynamaya yonelten musikilerin 6gretilmesi caiz degildir. Kabtisi o zaman- @5&
lar diizenlenen muzikli eglencelere katilmanin haram oldugunu soyle-
mistir. (Ibn Sahntin’dan nakille) Malik’e gore bunlarin bidat oldugu hu-
susunda uyarida bulunmus ve sonra soyle demistir:

Vali bu tur toplanular1 engellemeli, bunlara katillanlar1 da cezalandirmali-
dir. Ben Ibn Sahnan’un 6gretmen ve ¢grenci hakkinda soyledigi her seyi
sahih kabul ediyorum. Sadece eglenceyle sonuclanacak seylerin, o mekruh
oldugunu soylemistir, ben ise siddetle bunu yasaklryorum. '*

Icinde kufar bulunan, cahiliye taassuplarm anlatan veya ahlaka ve
dine aykirt muhtevast olan siirlerin de ogretilmemesi gerekir. ''°

109 Age.
10 Age., s 304.
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Ihvan-1 Safa
Hakkinda Genel Bilgiler

@ uveyhogullan hiiktimeti zamamnda din ve siyasetin stt ve seker
gibi birbirine kanstig1 topraklarda, Miisliman aydinlardan bir
grup, kendi tath rayalarinda Medine-i Fazila'ya dogru kanat cirpiyorlardi.
Bu donem, Islam dinyasimin inang ve kelam tartismalariyla agzinin tad-
nin kactig bir donemdi. Hentiz diyanet iddiasinda olan heves duskuntt
siyaset oyuncularinin ¢ikardiklar fitneler hatiralardan silinmemisti.

“Thvanu’s-Safa ve Hulanul-vef’ ve Ehlil-Hamd ve'l-Mecd” ' yuce

bir toplum kurma arzusuyla ve dini 1slahat simah sloganlariyla bir davet
baslattillar. Onlar dastince ve mezhep erbaplarinin ve firkalarin liderle-
rinin amansiz ve bitmek bilmeyen cekismelerinden bikmuslardi. Aleme
kars1 vahdete dayal bakislarina dayanarak butiin dinlerin kaynagimi bir
gorayorlardi. Dini dusmanlhklarn kokuntin cehalet olduguna inaniyor-
lardi. Bu yiizden insani bilimlerin arndirnlmasi, diizenlenmesi ve yakin-
lasurlmast tzerinde ¢ahsular. Ilim bayragim dalgalandirarak ve diyanet
fanusuna hikmet ¢cesmelerini akitarak Islam medeniyeti lambasim yaka-
bileceklerine inandilar.? Musliiman cengaverlerin taze kilici, taassupla-
rn ve cehaletlerin kalesini fethedecek ve kardeslik kozasi icerisinde hamd
ehli safas1 ve ebnau’l-mecd vefasim koruyacakdir.
' Bu enctiimenin tam adim soyle zikretmislerdir: “Ihvanirs-Safa ve Hulanu'l-Vefa ve
Ehlil-Adl ve Ebnawl-Hamd.” (Said, Seyh; Miitalaat-1 Tatbiki der Felsefe-i Islami;
Mustafa Muhakkik Damad, s. 75.) Nitekim Ihvan-1 Safanin Riyazi bolimtnun ikinci
risalesindeki sozlerinden (Resail-i Thvanu’s-Safa; c. 1, s. 100) anlasildigina gore bu
cemiyetin ad1 Kelile ve Dimne’den alinmustir. Bkz. Halebi, Ali Asgar; Tarih-i Felsefe
der Iran ve Cihan-1 Islami, s. 140-141.

Nagzar-i Miitefekkiran-1 Islami Derbare-i Tabiat; s. 48 ve 59. Batris Elbistani’nin Resail-i
Ihvanu’s-Safa eserinin mukaddimesinden naklen, s. 6.
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Thvan-1 Safa, hedeflerini gerceklestirebilmek icin gizli bir teskilat
kurdu ve kapsamli bir meramname telifi hazirladi. Ansiklopediye benze-
yen bu telif, cesitli kaynaklardan topladiklar bilgileri iceren 52 risaleden
olusur.’ Bu mecmua Resaili Thvanu’s-Safa adiyla hicri 370 yih civan ya-
ymlanmistir. Ondan sonra da defalarca basilmistir. Bu eserin bir ¢zetine
de Risaletul-Camia adiyla ulasilabilmektedir.

Yasamlari ve Genel Diisiinceleri

Thvan-1 Safa gizlilik tslubunu benimsediginden dolay1 yasamlarina
bircok stiphe golge disirmustiir. Oyle ki Resailin mielliflerin ad1 bile
kesin olarak belli degildir. Sadece zan tizere baz1 alimlerin Ihvan grubu-
nun uyesi, bazen de Resail'in muellifi olduklan dustnilmustir. Bu ki-
siler sunlardir: Mukaddesi diye taninan Ebu Stleyman Muhammed bin
Ma’serbesti, Ebu’l-Hasan Ali bin Harun Zencani, Ebu Ahmed Mihrcani
Avfi, Muhammed bin Ahmed Nehrcari,* Ebu’l-Hasan Avfi ve Zeyd bin
Rufai.

Ebu Hayyan Tevhidi, Zeyd bin Rufai hakkinda soyle demistir:

Her sey hakkinda sz soylemesine, her babda gortisit olmasina, beyaninin
ferahhgindan ve dilinin kuvvetinden cesitliliginin anlasilmasina ragmen hali
bilinmemekte ve hichir mezhebe mensup edilememektedir. ®

Isimleri gecen kimseler, Resail'in gercek yazarlan olsalar bile, [hvan
cehreleri acikca belli olmamaktadir. Zira bu kisilerin kendisi miiphem
sahsiyetlerdir. Thvan tarihinin sisleri, onlar hakkinda zit yargilarda bu-

lunulmasina sebep olmustur. Nitekim bazilar1 onlarn, ash Ismaililere

> Bazilani bu mecmuaya Risaletw]l-Camia’yr da ekleyerek risalelerin sayismn 53

oldugunu sodylemislerdir. Bazilar1 da risalelerin 50 tane oldugunu sylemistir. (Nazar-i
Miitefekkiran-1 Islami Derbare-i Tabiat; s. 48.

Tarih-i Felsefe der Iran ve Cihan-1 Islami kitabinda (s. 150) Encyclopaedia of Islam’dan
naklen risalelerin sayisimn 54 oldugu belirtilmistir. Ayni yerde sunlar da yazihdir:
“Thvanuw’s-Safann bu kitaplardan baska kitaplar1 da vardi ancak onlar elimize ulas-
mamisur.

Batres Elbistani, Ebu Ahmed Mihrcani’nin, De Boer'in sozlerindeki Muhammed bin
Ahmed Nehrcuri olduguna inanir. (Mukaddime-i Resail-i Ihvdnu’s-Safa; s.5.)

Batres Elbistani’nin Resail-i [hvanu’s-Safd’ya mukaddimesi, s. 6; Hiiseyin Hidivcem'in,
Harezmi'nin Mefatihu’l-Ulum'unun cevirisine mukaddimesi, s. 22; Terciime-i Tarihu’l-
Hukema-i Kafti; s. 118.



IHVAN-I SAFA

dayanan Keramete’den,® bazilar1 da Nusayriye’ imamlarindan oldukla-
rm disinmuiglerdir. ® Baz1 arasurmacilarca, Thvan'in gorasleri Mutezili
olarak tamtilmistir ve bir gruba gore de Thvan, Mutezile ekoltine muha-
lif dustinceye sahiptir.

Resail’e basvuruldugunda, bu yargilardaki ihtilafin kaynag ortaya cik-
makta ve [hvan hakkinda hiikiim vermenin zorlugu anlasilmaktadir.

Thvan-1 Safanin Resail'inde o kadar cok goris cesitliligi vardir ki,
muielliflerini bir dine, firkaya veya mezhebe mensup kilmak cok zordur.
Thvan'in gortislerinin ve aciklamalarinin cesitliligi, daha ¢cok ilham aldik-
lar1 kaynaklarn cesitliliginden kaynaklanmaktadir. Kendileri, ilim kay-
naklarmi soyle tanitmaktadirlar:

1. Felsefe ve hikmet kitaplari.
2. Enbiyann kitaplar.
3. Tabiat kitaplar1.

4. Nefislerin cevherleri ve bunlarin cinsleri, turleri ve cuziyatlar.®
Her ne kadar bunlar arasinda enbiyanin kitaplarni, ilimlerinin asil da-
yanag kabul etseler de ' din ve felsefeyi i¢ ice karistirmalari, dustncele-
rinin degismesine ve dagilmasima sebep olmustur. '

Elbette bu durumun sebeplerini tartarken iki énemli konuyu dik-
kate almak gerekir: 1lki, inanclarinin gayn Islami kaynaklar1 ve bu kay-
naklardan faydalanma usluplar; ikincisi ise 6zel tarihi konumlar ve bu-
nun mezhepleri tizerindeki tesirleridir.

ihvan inancinin Gayri islami Kaynaklari

Thvan'in gayn Islami ekollerden ve mezheplerden bilgi alma ve istifade
etme uslubu, inanclannm daginik olmasimda miessir olan etkenlerden

®  Keramete, ismailiyenin bir firkasidir. Kermet diye bilinen Hemedan Es'as adh bir sahsa

mensupturlar. Hicri tictineti yuizyihn ikinci yarisinda, Huzistan ve Irak bolgelerinde
faaliyet gostermistir.

Gulat firkalarindan biridir. Nasir Nemrfyi izlerler ve Allahin, Hz. Alinin (a.s)
vicudunda hulul ettigine inanirlar.

Nazar-i Miitefekkiran-i Islami Derbare-i Tabiat; s. 49; Terctime-i Tarihul-Hukema; s. 116.
9 Resail; c. 4, s. 43 ve 44.

10 Age.,s. 167.

W Terciime-i Tarihu’l-Hukema; s. 119.
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biridir. Thvan kendi amacini beyan ederken butun dinlerin 6gretilerin-
den ve felsefi ekollerin hepsinden istifade etmeyi reva gortayordu. '* Bir-
cok konuda Pehlevi kaynaklarin ve Yunan eserlerinin terctimelerinden
ve de diger dinlerin semavi kitaplarindan faydalanmislardir.

[hvan'in gayn Islami ekollerden istifade etme amacina dikkat ettigi-
mizde, Thvan'm asil derdinin, dine dair cikarmmlarnm felsefi aciklama-
sin1 yapabilmek oldugunu gortiyoruz. Neticede felsefi bir ekolit sonsuza
dek zaruri saymuyorlar. Aksine ne zaman felsefi ekoliin temel esaslarin-
dan birini, islam’dan yaptiklan ¢ikarimlariyla farkh gorseler, acik¢a ona
muhalefet ediyorlar.'* Tam tersi, ne zaman bir ekoliin gorustnt, kendi
goruslerine uygun gorseler, hemen o gortsu iktibas etmeye girisiyorlardi.
Ekollerde faydalanirken kullandiklart bu uslup, cesitlilige ve bazen de
inanclarmim uyumsuz olmasina sebep olmustur.

Bu uyumsuzlukta muessir olan diger bir etken, hvan'n faydalandig:
tercimelerin yeterli saglamhga sahip olmamasidir.'® Bu zaaf, [hvan'in
basvurdugu ekollerin ¢ehresinin, kendi zihinlerinde dahi net canlana-
mamasina yol actyordu. Dogal olarak boyle kaynaklardan iktibasin so-
nucu, uyumsuzluk oluyordu.

ihvan’in Mezhebi

[hvan'in mezhebiyle ilgili sorular, cesitli cevaplarla kars: karstya kal-
mustir. Thvan'in mezhebi hakkinda arastirma yapabilmek icin donemle-
rinin siyasi ve toplumsal vaziyetine cok dikkat etmek gerekir. Hicri dor-
dincu yuzyilin 40’h yillarina, Abbasi halifelerinin guclerini kaybettigi ve
Buveyhogullarrnin hukam strdugi doneme denk geldigini biliyoruz. Bu
donemde Ehl-i Beyt (a.s) takipcilerinin iktidar da artmisti. Bu donemde

12 Mitalaat-1 Tatbiki der Felsefe-i Islami; s. 80; Tarih-i Felsefe der Iran ve Cihan-1 islami;

s. 147.
13 Gafa, Zebihullah; Tarih-i Ulum-i Akli; s. 307, 310 ve 311; Nazar-i Muitefekkiran-1 Islami
Derbare-i Tabiat; s. 68.
Ornek olarak alemin hudusuna dayanan inancini verebiliriz. Thvan, alemin kadim
olduguna inanan filozofu yanls diisiince sahibi ve eksik sayar.
15" De Boer, T. J., Tarih-i Felsefe der Islam; s. 88, 90 ve 91.
16 O'Leary, Delice; intikal-i Ulum-i Yunani bi Alem-i Islam; Farscaya cev. Ahmed Aram,
s. 277-279.
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Islam toplumu, hukiimetin ve siyasetin bedenine istikrarsizhig enjekte
eden tartismalarla doludur. Bu tartismalarm kokt bazen milliyetlere ve
kavimlere, bazen de mezheplere dayaniyordu; ama her zaman tizerinde
mezhep tartismasi ortasit vardi.

Boyle bir ortamda actkea belli bir mezhepten bahsetmek, umumun
ilgisini cekmez, sadece halkin bir kismi bununla ilgilenir. Thvan, Islam
toplumunda 1slahin pesinde oldugunu iddia ettiginden, mezheplerini be-
yan etme noktasinda gaflete dusmemistir. Neticede kendi mezheplerin-
den bahsederken belirsiz bir sdyleme siginmslardir.

Thvan'in Resail'ine bakildiginda yazarlarin Sii'” ve bazen de Ismaili
egilimleri '® tasidign gortilmektedir. Ancak Thvan'in sozlerinin zahiri, bazi
arastirmacilar nezdinde pek itimat ve istinat edilebilir goztitkmemekte-
dir. Bu ytizden bazilar, “Davetlerinde acikc¢a gortlen Sii tarzi, sadece
dramatik bir hava vermektedir. Zira onlara, akillica kitlelerin duygula-
riyla oynayabilmeleri icin yardimer olmaktadir.” ' gortisine inanmak-
tadirlar.

Thvan'm belirsiz sdyleminin yam sira 6gretilerindeki Sii renk acikca
gorulebilecek sekildedir. Bircoklar Resail'in yazim tslubundaki karma-
sikliga ve belirsizlige ragmen bu rengi gormiislerdir. *°

Bircok ibareleri de Sii egilimlerine sahitlik etmesi olarak sunulabilir.
Omegin muhtelif yerlerde Ali bin Ebi Talib'den (a.s) Emirul-Muminin
diye bahsetmislerdir. Bir yerde de onlar bir araya toplayann kardeslik-
lerinin sebebinin, Peygamber (s.a.a) ve Ehl-i Beyt (a.s) muhabbeti ile va-
silerin en hayirlis1 Emiru’l-Muminin Ali bin Ebi Talib’in (a.s) velayeti ol-
dugunu soylemislerdir. !

17" ihvan'm Sii egiliminden, Isnaaseri Siiler kastedilmemektedir. ilerde bu konuyla ilgili

dipnotta aciklama yapilacakur.

Intikal-i Ulum-i Yunani bi Alem-i Islam; s. 279; Mutalaat-1 Tatbiki der Islam; s. 77.

19" Serif, Meyan Muhammed; Tarih-i Felsefe der Islam; s. 409. Bazilar1 da soyle soylemislerdir:
“Elbette dikkat etmek gerekir ki bu toplumun gulattan olusmus oldugu hususuna
nispet vermeleri dogru degildir.” (Seccadi, Cafer; Siyaset-i Medine-i Farabi kitabinimn
terciimesinin mukaddimesi, s. 59.

Ornegin Mutahhari, Murtaza; Hedemat-i Miitekabil-i Islam ve Iran; s. 579 ve daha 6nce
zikredilen kaynaklar.

2L Resdil: c. 4, s. 195.

18
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fhvan, Peygamber’in (s.a.a) Ehl-i Beyt'inin (a.s) digerlerinden ts-
tan ve faziletli, Allah'in ilmine sahip ve nubivvet ilimlerinin varisi
olarak gormektedir.** Ayni sekilde bir yerde Sii mezhebini, uygun-
suz goruslerden ve adaptan tenzih etmistir. Bu yolla Siilerin onurunu
ve saygimhgmi koruyucu bir tavir gostermislerdir.>> Thvan'in Sii ol-
duguna dair bu acik delillerin yaninda** Sii inanclarina uygun olma-
yan baska tabirler de goriilmektedir. En azindan Thvan'in Sii taassu-
bunun etkisini azaltmaktadir. Ornegin kirk dérdiinci risalelerinde,
birinci ve ikinci halifeden mulayim ve bir noktaya kadar onaylar nite-
likte bahsetmektedirler. > Kirk sekizinci risalede tictincit halifenin su-
ikast saldirisina ugramasi olaymi anlatirken, onu riza makami sahibi
gormekte ve usluplarina ovgi ahengi katmaktadirlar. *° Her ne kadar
konunun devaminda Kerbela olayini zikretseler ve Imam Huseyin'in
(a.s) rniza makamindan bahsetseler de, halifelerin bu sekilde anilmalari
Sii kaltarunde pek revacta degildi.

Bu tur ifadelere es zamanh bakugimizda, Thvan'm belli bir mez-
hep taassubuyla itham edilmekten sakindiklari,” davetlerini tim Islam
firkalarina ulastirmak istedikleri ve bir mezhebin dar alaminda mahsur
kalmaktan kagindiklar gorisiine ulasmaktayiz. Neticede kuvvetli Sii
egilimlerine ragmen sdylemlerinde belirsizligi koruyor ve bir tir acik
goruslulige sahip gortntyorlardi. Elbette defalarca dinlerden veya mez-
heplerden biri tzerinde taassubu hos gormediklerini, bu ytuzden kap-
saml1 bir mezhep ve ekol tesis etmeye giristiklerini belirtmislerdir. **

Siyaset ve ihvan

Acaba Thvan-1 Safa siyasi bir amag pesinde miydi? Bu sorunun cevabi
da arasurmacilar nezdinde muhteliftir. Bazilan Thvan'in butin hiviyetini,

> Resail, s. 186 ve 197.

3 Age., s 147 ve 148.

** Diger deliller hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Tarih-i Felsefe der fran ve Cihan-i
Islami; s. 145 ve 146.

2 Resail; c. 4, s. 16.

% Age.,s. T4 ve 75.

2T Age., c. 3,5 493-496.

B Age., c 4,5 42 ve 167.
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siyasi bir cehrede 6zetlemisler * ve bu gortiste mubalagaya kacmislardir.
Hatta soyle soylemislerdir:

Felsefe Thvan-1 Safamin elinde efsanelere ve tatli siyasi riiyalara donastu. *°

PN

Bir grup, Thvan’ “maksatlan siyasi giicleri yenmek olan ve bu yolda
bittun vesilelere basvuran” bir cemaat olarak gorduler. **

Din ve mezhebin emek veren bir cemaatle irtibath oldugu, onlarn soz-
lerinin 6zetidir ve boylece siyasi egilimlerini biittn parcalarindan asikar
kilmaktadur. *

Bu abartih yarginin karsi noktasindaki bazilan da Thvan'in davetin-
deki her turlu siyasi amaci reddetmektedirler. **

Bu arada bazilar1 da soyle soylemislerdir:

Resail'den anlasildigi kadaryla Thvan-1 Safamin siyast bir programi yoktu.
Bununla beraber zahiren baz1 izleyicileri, htiktumeti ele gecirmek icin siyasi
hareket tizerinde 1srar ediyorlard. **

Son yargy, [hvan'in siyasete ilgisini onlarin Resail'ine sadece bir ba-
kisla reddetmektedir. Lakin diger yazarlar Risaletul-Camia tizerinde bi-
raz diistinerek baska bir gorts beyan etmislerdir. Thvan'in aciktan Ismaili
ogretilerini teblig ettigine ve bunun, onlarn siyasi olduklarmn teyit eden
kuvvetli bir kanit olduguna inanmuslardir. >

Oyle gortiniyor ki Resail tizerinde biraz diisinmek de bizi, muellif-
lerinin siyasi gorise sahip oldugunu reddetmekten alikoyacaktir.

Teskilatin gizli olmasi, tiye alminda 1srar ve stiphecilik, *° yeni tiyeleri
cezbetmek icin konusurken cekici, suslit vaatlerde bulunmak,’” grubun

2% Nazar-i Miitefekkiran-1 islami Derbare-i Tabiat; s. 59; Taha Hiiseyin’in Resail-i Thvan-1

Safa mukaddimesinden naklen. Yine bkz. Siyaset-i Medine'nin Farsca cevirisinin
mukaddimesi, s. 59.

30 De Boer, T. J.; Tarih-i Felsefe der Islam; s. 86 ve 87.

1 Age.,s. 86.

32 Age.,s. 88.

33 Tarih-i Ulum-i Akl der Temeddiin-i Islami; s. 306.

3% Tarih-i Felsefe der Islam; c. 1, s. 409.

> Miitalaat-1 Tatbiki der Felsefe-i Islam; s. 76 ve 77.

0 Resail; c. 4, s. 43, 44, 168-170.

" Resail; c. 4, s. 59 ve 166-170.
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liderlerinin ve Resail'in yazarlariin adim gizli tutmak, bazi durumlarda
siyasi amaca sahip olmadiklarma dair karmasik aciklamalar yapmak,*®
grup tiyelerine mali yardim yapmak,* actk¢a bir mezhebe bagh olmak-
tan kacinmak. .. Bunlarm geneline bakildiginda Resail’in siyasete meyilli
bir zihniyetle yazilmis oldugu goriist kuvvetlenmektedir.

Bunlara ilaveten Resail'de Thvan'in siyasete egilimli olduguna dair di-
ger bir delilden kisaca bahsedecegiz.

Thvan, sosyolojik ve tarihi inanct icerisinde hayirl devlet ve serli dev-
let konusuna deginmistir. Suna inanmaktadirlar:

Her devletin bir baslangic1 ve sonu vardir. Her devlet kendi amacina ve ni-

hayetine ulastiginda diistise gecer. Ehlinde ¢okus ve zeval ortaya cikar ve

bu zamanda diger kisilere giic ve nese gelir. Her gun bir huiktimet kurulur

ve diger bir hitkiimet yikilir. Serli devlet ve hayirh devlet de boyledir. Bu-

gin serli devlet sona ulasmis ve hayirh devletin sirast gelmistir. *

Thvan bu tur beyanlarla hayirh devleti miijdelemekte ve bu devletin
ozelliklerini, kendi sifatlarina uygun sekilde saymaktadirlar. Soyle soy-
lemektedirler:

Onlar faziletli kavimlerdendirler, gortisleri birdir, birbirlerinin dostu ve yar-

dimasidirlar, bitin islerde tek bir beden gibidirler. *!

Bu tur sozlerin siyasi amaclarla irtibath olmadigini soylersek, mec-
buren soyleyenlerin toplumsal ve tarihi alanlarda ham dustunceli olduk-
lan seklinde yorumlamamz gerekir. Ancak bu, Resail gibi bir eserin ilim
sahibi yazarlarina atfedilemez.

Kirk sekizinci risalenin basinda da sozlerine 6zel bir tslup vermisler
ve karmasik ibarelerle sozlerini oyle bir suslemislerdir ki okuyucu —ozel-
likle de Thvanin sozlerine inanan biri- bu sozlerin imam Mehdi’nin (a.s)
dilinden soylendigini zanneder. ** Bu tir kalem oyunlarinin, siyasi olma-
yan bir amacla gerceklesmis olma ihtimali uzakutir. ¥

% Resail, s. 166 ve 167.

» Age.

0 Age.,c 4,5 187 ve 188.

H o Age.

2 Age., c. 4, s 145-147.

* Bazilari Thvan-1 Safanin Siiliginin, Isnaaseri Siiligi olmadig goriisiindedirler. Buna delil
olarak onlarin beklenen Mehdi (a.s) gorisuni inkar etmelerini gostermektedirler.
thvan'in sozlerinin “imam’n (a.s) korkusundan dolay1 gaybette oldugunu distinen
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ihvan-1 Safa Tegkilati ve Asamalari
Thvan kendi grubunu dort mertebede siiflandirmaktadr: @éﬁ&

Birinci gruba “Ihvanena el-ebrar ve'r-rahima” demislerdir. Bu grup-
takiler on bes ila otuz yas arasindadirlar. Ozellikleri nefis sefasi, kabili-
yet ve hizhh 6grenmedir.

Ikinci grup “Ihvanena el-ahyar ve'l-fuzela”dir. Bu grubun tyeleri,
onceki grubun tistindedirler ve otuz ila kirk yas arasindadirlar. Ozellik-
leri arasinda kardeslige riayet etmek ve kardeslere karsi comert, hosgo-
rulu, faydali, affedici ve iyi olmak vardur.

“Thvanena el-fuzela ve’l-kiram”, ticiincti ritbedeki Thvanlardir. Bun-
lar kirk ila elli yas arasidirlar. Yonetme guictine ve muhaliflere mtinasip
sekilde davranabilme ruhiyesine sahiptirler.

Elli yasini asan ve hakikati musahede edebilen melekuti kuvveye sa-
hip tyeler, [hvan'in dérdinct grubunu teskil ederler. Her zaman mead
icin hazirdirlar. Yaslan geregi goklere yukselmeleri, kiyamet ahvalini,
hasiri, hesabi, mizam ve sirati muisahede etmeleri mumkundur. “Ey hu-
zur icinde olan nefis! Sen O’'ndan razi, O da senden razi olarak Rab-
bine don! (lyi) kullanmimn arasma gir. Cennetime gir.”** hitabnin da
muhatabidirlar. ¥

Thvan'm dért sayisina ozel ilgisi varmus gibi gorunmektedir. ** Uyele-
rin dort mertebeye ayrilmasina ilaveten, onlar1 kendi 6gretilerinden istifa-
deyle dort merhaleyi gecmeye davet ediyorlardi. Bu dort merhale soyledir:
Birincisi Thvan'm soylediklerinin hakkaniyetini ikrar etmek. Bu merha-
lede sahis taklit etmektedir. Tkincisi Thvan'n soyledigi hakikati tasavvur

kimseyle muhalefet” esasma dayandigim iddia etmis ve bununla ilgili bir delil
sunmuslardir. Ancak bu sozlere dikkatli bakugimizda Mehdeviyet inancina ters diisecek
bir bilgiye rastlamiyoruz. Thvan'n bu sézlerden kasti, bu hususta izleyicilerinin inancint
duzeltmektir. Zira onlar, Imam'm gizli olmasmn sirrnm, mesajimin ve sahsiyetinin ‘)/&
buytklugunde olduguna inanmaktadirlar, korkusunda degil. Zikredilen delil, onlarm
on iki imam inancim tasimadiklarma dair bir delil olamaz; ama tasidiklarmn da ispati
degildir. (Bkz. Resail; c. 4, s. 145-148 ve 166.; Tarih-i Felsefe der Iran ve Cihan-1
Islami; s. 146.

' Fecr: 27-30.

* Resdil; c. 4,s. 57 ve 58.

0 Miitalaat-1 Tatbiki der Felsefe-i Islami; s. 79.
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etmek. Uctinciisit onu tasdik etmek. Dordincust ise ona gore amel ve
ictihat etmek. Kim bu dort adim atarsa dort haslete kavusur: Nefis kuv-
veti, nefsin cehenneminden kurtulmay istemenin nesesi, beden ve nefis
birbirinden ayrilirken kurtulanlardan olma timidi ve arzusu, Allah’a it-
minan ve hakikatin kemaline yakin. */

[hvanma kaulan kisiler, once mubelligler vasitastyla —ki bu miibellig-
lerin muhataplarina uygun olmalarina dikkat ediliyordu- gruba yonlendi-
riliyor ve grupla tamstinliyorlardi. ** Sonra on iki giinde bir yapilan top-
lantilara katihyorlar ve onlarn ogretilerini 6greniyorlardi. *

Thvan- Safanm birbirleriyle irtibatn kardesce ve samimi idi. Kendi-
leri de bu hususta soyle demislerdir:

Din ve dinya islerinden biri icin bir araya toplanan hicbir cemaat, Thvan-1
Safa kadar birbirlerinin hayrin istemez. Zira her biri, dinin 1slahinn, kar-
desinin yardim olmadan gerceklesmeyecegini bilir. thvan'm her biri, kendi
begendigini kardesi icin begenir ve kendisinin hos gormedigini kardesi
icin de hos gormez.*® Muhtelif hallerin ortaya cikmasi tizerine renk ve-
ren, davramsini degistiren diger insanlarin aksine Ihvan-1 Safa boyle degil-
dir. Zira sadakatleri ve kardeslikleri, gercek bir kardes bag: gibi ve muh-
kemdir. Onlar farkli bedenlerde hulul etmis tek bir nefistirler. Bu nefis her
zaman birdir ve muhtelif bedenlerde farkhlasmaz. Thvan birbirlerine yar-
dim ettiklerinde minnet alunda birakmazlar ve digerlerinin hatasini gor-
mezden gelirler. Zira ihsanlarni ve kardeslerinin hatasini, ayni nefsin ih-
sam ve hatast sayarlar. !

*T Resail: c. 4, s. 59.

® Age., s 165 ve 188.

* Tarih-i Felsefe der Islam; s. 408.
0 Resdil: c. 4, s. 126 ve 170.

ol Age., s 47 ve 48.



Birinci BOIUm:
Din ve Felsefe

Felsefe

hvan nezdinde felsefe, ntibtivvetten sonra beserin en tistiin sana-

yisidir > ve beseri gui¢ dlctisinde Allah’a benzerlik manasindadr.
Hikmet ilimleri ve nebevi seriat, ayni gareze ve maksada sahip iki ilahi emir-
dir. Bunlarin ihtilaf sadece fiitrudadir. Felsefe ehli ile seriat ehli arasindaki
tartismalar, birbirlerinin kastim anlamamalarindan kaynaklanmaktadir. **
Thvan Resailin cesitli yerlerinde filozoflar1 azametle anarlar ve onlarm
isimlerini, peygamberlerin isimlerinden sonra zikrederler. Filozoflarla
peygamberlerin ayn1 dogrultuda ve misterek bir risalete sahip olduk-
larim soyler ve filozoflarn gortslerini ve delillerini, enbiyanmin ogretile-
riyle beraber anlatrlar.

Thvan'in duastincelerinin kaynaklaridan biri, felsefe kitaplaridir. On-
lar filozoflarn eserlerinden pervasizca istifade ederler. Oyle ki Resail'de
bircok felsefenin ayak izine rastlamak mimkundiir. Hermescilerden, Pi-
sagorculardan, Eflatunculardan, yeni Eflatunculardan tutun da Messai

2 Age.,c 1, s 427 ve 428.
Malum oldugu tizere felsefe ve ntibiivvete gunumtiz 1stlahinda sanayi denmemek-
tedir. Lakin sanayi tabirinin beser kaydiyla kullanimi dasundurtcidir. Bu ytzden
[hvan'm bu tabirini aynen kullandik. Kullandiklar diger bir tabire tevecciihle ki soyle
soylemektedirler: “Allah’'m marifeti ve sifatlari, ilimlerin en sereflisidir.” onlarn 1su-
lahinda sanayinin, marifetlere ve bunlardan hasil olan ilmi dallara ulasmak icin kul-
lanilan yontemler oldugunu soyleyebiliriz.

> Resail; c. 1,'s. 427 ve 428.

> Age.,s. 29 ve 30.

P Age.,c 2,5 22,29 60 ve 141.
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dustincelerinden bazilarina kadar thvan, Yunanhlarm diistincesinden fay-
dalanmustrr. Iran ve Hint felsefeleri de onlarin dustincelerine girmistir. *
Nitekim baz1 arastirmacilar, Thvan tefekkuriiniin, Pehlevi ve Fars metin-
lerinden etkilenmesi tizerinde durmuslardir. >’

[hvan’m sayilar sistemine 6zel bir alakasi oldugundan ve bircok yerde
bundan bahsettiklerinden veya degindiklerinden dolay1, Pisagor'dan etki-
lenmis olduklan goze carpmaktadir. Lakin bu, diger felsefi ekollerden daha
az faydalandiklar anlaminda degildir. Aksine o kadar cok faydalanmuslar-
dir ki bu durum felsefi dustuncelerinin dagilmasiyla sonuclanmustir.

[hvan'in felsefi sisteminin dagilmasimn bircok etkeni vardir. Bu et-
kenlerin en onemlisi, daha 6nce bahsettigimiz tzere cok fazla gorustin
bir araya toplanmis olmastyd. Felsefi duisuncelerin kissalarla, hikayelerle
ve efsanelerle i¢ ice gecmis olmasimin ve dramatik tsluplarinin bu ne-
ticedeki payr buyiiktir. Oyle ki onlarin asil ilgisini felsefi konumlarin
ilan etmeye cekmekte ve konularina delil sunmakla ugrasmay: degersiz-
lestirmektedir.

Din
Thvana Safa, dinin cehresinden hurafe ve cehalet pasimi temizleme
arzusuyla bir araya toplanmislardi. Kendilerini dini 1slah edici olarak go-
ruyorlardi. Bu ytizden onlann dusiincelerinde din konusu cok énemli-
dir. Din, Thvan ilimlerinin dort kaynagi*® arasinda en ¢nemlisi olmasi
bakimindan, onlarn kalemiyle varligin ¢ehresinin betimlenmesinde has-
sas bir rol oynamaktadir.

Vahiy, Vahyin Sartlari ve Vahye Ulasma Yollari

Din, insanin gelismesinin ve vahyi telakki makamima ulasmasmim
neticesidir. Nefis sefasina ve daha fazla anlama kudretine sahip olan, fiil-
leri ve siyeri melaikeye daha yakin olan kimsenin nefsi, vahyi ve melek-
lerin ilhamim kabule daha yatkindir ve vahyin manalarim idrak etmek
6 Nazar-i Miitefekkiran-i Islami Derbare-i Tabiat; s. 68; Tarih- Ulum-i Akli; s. 307.

T Tarih-i Ulum-i Akli; s. 307.
8 Resdil: c. 4, s. 42 ve 43.
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onun icin daha kolaydir. Nitekim enbiyanin, siddiklarin ve gtzel dav-
ranishy, faziletli miminlerin nefisleri boyledir. Enbiyanin vasileri ve filo-
zoflar da bu manaya sahittirler. Nitekim Musa (a.s), Harun'un (a.s) ev-
latlarna, Tevratn seriatina amelden sonra hizmet ve ibadetle mesgul
olmalarini, dunyevi zevkleri ve sehvetlere uymay terk etmelerini, yiye-
cek ve giyecekte kanaatli olmalarini vasiyet buyurmustur. Boylece nefis-
leri sefa bulur, ahlaklan dizelir, ruhlar vahyi ve ilhami kabule hazir olur.
Sonra soyle buyurmustur:

“Bir kimse kirk y1l boyunca soyledigim sekilde halisane ibadet ederse ona
Allah tarafindan vahyedilir ve melaike ona nazil olur.”

Enbiya vahyi, nefislerin sefasinda ve ruhlarinin, meleklerin ruhla-
riyla ayni cinsten olmasinda buldular, mantki kiyaslarda ve filozoflarin
riyazetlerinde degil.® Vahiy, duyulardan gizli olan seylerden haber ve-
rir ve de kasit ve tekelliif olmadan insanda ortaya cikar. Nefis vahyi t¢
sekilde kabul eder:

1. Duyularn nefsi terk ettigi uyku halinde.

2. Uyaniklik halinde goralmeyen bir sahistan isaretler seklinde bir
ses duyarak.

3. Uyaniklik halinde goriilmeyen bir sahsin sozlerini duyarak. !

Enbiyanin cogu uykuda vahiy aliyorlardi. ©*

Dinin Hedefleri

Sefayr bulan nefis, kemal yoluna hidayet olmak icin vahyi bulur.
Cunku insan, vahyin yardimi olmadan kendi kemal yolunu bulamaz ve
hayvani sehvetleri def etmek icin caba gostermenin zaruretini idrak ede-
mez. Oyleyse enbiya, yolu ona gostermek, 6zendirerek ve korkutarak onu
bu yolda harekete gecirmek icin gorevlendirilmislerdir. **

* Age.,s 116 ve 117.
00 Age,c 3,5 12vel3.
ol Age.,c 4, s 84

02 Age.,s. 89.
0 Age.,c 1, s 340 ve 343.
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Diger taraftan dinyanin, insanin amellerine cevap ve odiul verecek
kapasitesi yoktur. Bu yiizden enbiya insani, kendisinde her tirlu haz-
zin bolca ve zahmetsizce bulundugu bir diinyaya yonlendirmek icin

secilmislerdir. °*

Butiin peygamberler, nefisleri iyilestirmek icin gelmis-
lerdir. Heyula® denizinde gark olmus insan1 varlik ve fesat alemi cehen-
neminden * kurtarma ve felekler alemi cennetine ve goklerin genisligine
ulastirma dustncesindeydiler. Bunu da yaratihsi ve mead: hatirlatma yo-

luyla yapmuslardir. ©

Oyleyse biitiin dinler ve mezhepler, her ne kadar seriatlan ve sun-
netleri farkh olsa da ayni amaci guderler.®® Dinlerin ve seriatlarm veya
[hvan'in tabiriyle namuslar ® rold, insanin salahinda o kadar onem-
lidir ki namusun vacibatlar terk edildiginde, insanin hem dini, hem de
danyasi bozulmaktadir.

Namusun gereklerinin terk edilmesi neticesinde dtinya ve ahiretin
harap olmasi hem bireysel, hem de toplumsal boyutlarda gerceklesir. Bu
ytzden toplumsal cehreyi, seriata uymamamnin etkilerinden korumak icin,
hukumetin herkesi seriata uymaya zorlamas: gerekir. ' Bireysel boyutta
da seriat kurallarina itaat etmemek ve itina gostermemek, dinyada ve
ahirette bedbahtliga sebep olur.

Seriata zorlamanin ve seriata aykir islerden sakinmanin zor bir is ol-
duguna dikkat etmek gerekir. Zira emirlerin ve yasaklarm cogu insanlarm
tabiatina zittir. ” Bu ytizden dine tabi olmanin ve ona uymaya zorlama-
nn degerli bir 6dulit vardir. Insanin kurtulusunu ve kemalini saglar. ™

64
65
66

Resail.

Varhgm en dusitk mertebesinin kinayesidir.

Kastedilen strekli degisim karakterine sahip maddi alemdir.

7 Resdil: c. 2, s. 141.

% Age.

" fhvan namus kelimesini, peygamberler vesilesiyle beseri aleme ilham olan semavi
ahkam anlaminda kullanmistir. Namus Yunancada alemde hiuikiim staren kanun ve
uyum anlamindaki kokten veya Arapcada gizli anlamimdaki n-m-s kokunden turemis
olabilir. (Bkz. Nazar-i Miitefekkiran-1 Islami Derbare-i Tabiat; s. 59.)

70 Resdil: ¢. 1,'s. 292.

Age.

7 Age.,s 331

B Age.,s 333

™ Age.,s. 360.
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Dinin hedeflerinden ve ayni zamanda yontemlerinden biri, dinin
ahlaki ve ameli 6rneklerine mutabik kalarak sahih inanclarn ogretilmesi
ve bunlardan insanin egitimi dogrultusunda faydalanilmasidir. Zira di-
nin ameli emirlerini yapmaya mecbur birakmak, tasidig zorluk dikkate
alindiginda mumkiin olmamaktadir. Ayrica salih amel, sahih inanctan
kaynaklanir.

Bununla beraber Thvanma gore dinin hedeflerini 6zetle soyle beyan
etmek mumkundur:

1. Insan ve dinyayla ilgili sahih inanclarn ¢gretilmesi.

2. Insan icin mumkiin olan kemallerin tanitilmast.

3. Insam kemal derecelerine ulastirmak i¢in miinasip olan adabin
ogretilmesi.

4. Insanu hidayet yolunda harekete gecirebilmek icin gerekli ruhsal
sartlarin olusturulmasi.

Son madde ile ilgili su noktay1 zikretmemiz gerekir ki Thvan, bazi
anlayissizlarin yanhs anlamalarina kars: saldirtya gecmektedir. Dinin kor-
kutucu bir cehreye sahip gibi gosterilmesinin yanhs olduguna ve dinin
hedeflerine zarar verdigine inanirlar. Bu gorusi savunanlar, azaptan bah-
setmeden digerlerine kiifiir isnat etmektedirler. Buna mukabil ihvan, din-
lerin 6gretilerinin Gmit vermesinin, bu ogretilerin seckin 6zelliklerinden
oldugu inancim tasir. Kur'an’da buyitk peygamberlerin tovbesiyle ilgili
hikayelerin zikredilmesi, kemale dogru hareket ederken tmit ruhiyesi-
nin olusturulmasi ve herkes icin kemal yolunun bulundugu noktasmin
acikliga kavusturulmas: amaciyladir.

Dinin Unsurlari

Kendilerini Medine-i Fazila'nin kuruculan ve vatandaslarn olarak go-
ren, kardeslerini bu sehrin ahalisi sayan Thvan, bu sehri kalkindirmak icin
tevhid inancina ve ilahi ahlaka dayanan bir yap1 kurma ve dini ve kardesce
davranislarla bu yapiy: stusleme pesindeydiler. Bu binanin yapiminda ilk
ve en temel inancin tevhid olduguna inaniyorlardi. Tevhid, yani yaratan,

 Age,c 4,572,73,75.
76 Age.,c 1,5 373,
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hayy, alim, hakim, kudretli, kahhar, irade eden, butin her sey tizerinde
tasarruf sahibi ve malik olan sebeplerin sebebi Allah’a imandur. ”*

Seriat koyucunun kuracag, uygulanmasi icin tizerinde duracag ilk
stunnet, seriat ehli arasinda dostluk ve bag kurulmasidir. ”® Miminlerin
ruhlarinda din binasinin kurulmasi, dini inanglarn, ahlakin ve adabin yan
yana yer almasiyla sekillenir. Bu sekilde muminler digerlerinden ayrilr.

Boyle bir mecmuay1 kurabilmek icin vahiy gereklidir; ama o mecmu-
anin en temel unsuruna, yani Allah’a inanca ulasmak, vahiy olmadan da
mumkundir. Bu inanca ulasmak icin iki yol vardir: ilki icgudusel yol-
dur. Alim veya cahil tiim insanlarda, hatta hayvanlarda bile icgiidit var-
dir. Ikincisi delil yoludur. Bu fiizelaya, yani enbiyaya, filozoflara, hayir-
lilara ve iyilere mahsustur. ”

Neticede insan, kulluk haricinde her yolla bu inanca ulasabilir; an-
cak yoluna devam edebilmek icin vahye muhtactir. Vahyin gereklerine
uydugunda imam kalbine niifuz eder.

iman ve Kiifiir

Imanin Thvan sozligiinde iki anlami vardir. Ik anlami bizim bil-
medigimiz bir seyin haberini veren ilim sahibi sahsin tasdik edilmesidir.
Bu iman, ilmi ortaya cikarir ve zamansal oncelige sahiptir. Imann ikinci
anlaminin iki mertebesi vardir. Ik mertebesi, ilk anlamla aym karsihga
sahip olabilir. Zahiri imandir ve Allah1, melekleri, enbiyay1, semavi ki-
taplar1 ve mead1 tasdik etmek demektir. Ikinci mertebe batni imandir
ve bu da bu hususlara kalpten yakin etmek demektir. Bu ritbe, imanin
hakikatidir. *

Iman, beserin buttin hayirlarini ve meleklerin faziletlerini kapsa-
yan bir haslettir. Buna mukabil kufiir, butiin beseri ve seytani kotiluk-
leri kapsayan haslettir. *

" Resdil, c. 4, s. 130.

B Age.,s 134,

" Age.,c 3, s 233

80 A.ge., c. 4, s 67 ve 68.
81 Age.



IHVAN-I SAFA

Kufir lugatte perde anlamindadir. Cesetten (bedenden) nefse sira-
yet eden bir seydir. Kufiir, nefsin cehalete dalmasindan dolay1 zatinin ona
ortuli kaldigy, kendi cevherini tanimadigy, basim ve sonunu unuttugu,
onun icin bedenin varhgmdan baska bir varhigin olmadigim sandigi mer-
haledir. Bu zamanda ruhsal hicbir seye ulasamaz ve boyle seyleri tasav-
vur edemez. Boyle sozler duydugunda da inkar eder. *

Hakiki imana ulasmak ve kufiirden kurtulmak kullukla, yani onun
ilk anlamina imanla baslar. Ancak sonunda marifet ve basiret vardir. Kul-
lukla baslamak gerekir. Zira insan, seriatin maksadini ve ruhsal manala-
rin1 anlamak i¢in de daha 6nce soyledigimiz gibi nefis safasina muhtactir. ®
Bu, din yolunda cihad ve dini ahlakla mimkundur.

Din Anlayisi

Thvan- Safa’ya gore dinin temel unsurlarmin anlasilmasinda insanin
guicinu beyan ettik. Onlar ahkamin sirlarinin anlasiimasinin da akilla
mumkun olacagma inaniyorlar. Bu ytizden ser't ahkam akla aykir1 kabul
eden bazi felsefeciler, [hvan'a gore anlayisi kit ve marifetten aciz olmakla
itham edilir. Thvan seriatin anlasilmasimin miimkiin olduguna dair gorti-
sunu ispat etmek icin erkeklerin, kadinlarn iki kati miras almasi mese-
lesini acikliyor ve baska ornekler de veriyor. **

Thvan, seriat ahkamimin hikmetini anlamay1, genel bakabilmeye bagh
gorar. [lahi ahkamin hikmetinin agiga ¢cikmast icin bir seyi butin yonle-
riyle incelemek, genel salahi ve gelecegi de dikkate almak gerektigine ina-
nir. Zira ahkam, ciiz’i ve acil maslahatlarin temini icin belirlenmemistir. %
Bu genel bakis, elbette ilim ve amel mertebelerini kat etmemis kimseler
icin mumkan degildir.

Vahiy ilimlerini ve seriatin amaclarim anlamay zorlastiran, hatta
bazen dini inkar edip felsefeye yonelmeye sebep olan etkenlerden biri
de vahiy tabirlerinin ve adabinin sifreli olmasidir. ® Thvan, semavi ki-
82 Age.,c. 3,s. 6l
8 Age., c 4,5s. 116.

8 Age,s. 79.

8 Age.,s. 80.
86 Age.,c 3,s 12
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taplarin sifreli olduguna inanir ve bunu acikca soylerler.® Seriatin hem
beyanlarinda, hem de ibadetlerinde bu sifrenin olduguna inaniyorlar. Or-
nek olarak “O gin Rabbinin Ars'ini, bunlarin da tstiinde sekiz tastyici
tasir.” ® ayetini soyle tevil ederler:

Sekiz tastyicidan kasit, arsin altinda olan sekiz felektir. Ars da dokuz fele-
gin sonuncusudur. * Bu sekilde ayetin anlamu soyle olmaktadir: O giinde
(kiyamet giintinde) sekiz felek, Rabbinin arsimi, yani dokuzuncu felegi bas-
larmin tizerinde tasirlar.

Onlarn ibadetler hususunda da bu tir tevilleri vardir. Mesela hac
ibadetlerinin ve farzlanmin timina, Allah'm nefisleri tefekkure ve gaflet
uykusundan uyanmaya zorlamak icin getirdigi ornekler olarak gormek-
tedirler. Boylece goklerden ve felekler aleminden varlik ve fesat alemine
gelen insani nefislerin, geldikleri yeri hatirlamalari istenir. *° Dinlerin sif-
reli ve kinayeli beyanlarinda bazen musterek lafizlar kullamlir. Zira en-
biyaya nazil olanlar1 dinleyenlerin ve okuyanlarm akil dereceleri birbi-
rinden ¢ok farklidir. Bazilan1 havastr, bazilar1 avamdir, bazilar da orta
hallidirler. Herkesin kendi anlayis: olctisinde o hitaptan faydalanabilmesi
icin musterek lafizlar kullanilir. !

Dinlerin hitaplarinda, bu hitaplari sahih bicimde anlayabilmek icin
dikkat edilmesi gereken noktalardan biri de muhataplarmn ilmi ve kul-
tirel durumlarma dikkat gostermektir. Thvan, islam ve Hiristiyanhgin
hitaplarindaki farklihgin bu noktadan kaynaklandigini dustinmekte ve
soyle soylemektedirler: Allah Resultt bedevi, kualttr ve ilimden uzak bir
kavme gonderildigi icin butiin cennet ve cehennem alemlerini tesbih li-
santyla anlatmis ve butiin manevi alemleri maddi tesbihlerle muhatapla-
rina telkin etmistir. Ancak Hz. Isa (a.s) Tevrat ve diger nebilerin kitapla-
riyla egitim gormis bir kavme gonderildigi icin cennet hazlarim belirgin
sekilde ve maddi hazlara benzetmeden anlatmistir. °?

87 Resail, c. 2, s. 21, 26, 27 ve 139.
88 Hakka: 17.

89 Resail; c. 2, s. 26.

2 Age.,s. 139.

o1 Age.,c 4,s 122,

2 Age. c 3,5 77-78.
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Enbiya ve seriat getirenler, avam veya havas demeden bittn halk
davet ettiklerinden, tabirlerinde onlarn durumlarinin farkhhgim gozeti-
yorlar ve her tabakanin salahima uygun beyanlarda bulunuyorlardi. > Eger
enbiyanin sozlerine bakarken bu noktadan gaflet edilecek, butun beya-
natlar ayn1 mertebedeymis gibi goriilecek olursa seriatin amaclarini an-
lamak zor olacaktir.

Din Alimleri ve Mertebeleri

Vahyin mesajlarin1 anlamayz, kisilerin ruhsal ve ilmi gelisimlerine
baglayan boyle bir tasvir, seriati ayakta tutacak alimlerin varligim ve on-
lar izlemeyi zaruri kilmaktadir. Thvan, imamn en saglam ritkntniin ve
ilk sitununun, ilahi seriat sahiplerinin (enbiya ve ulema) emirlerine ve
yasaklaria uymak olduguna inamr. **

Seriat ahkami ulemas, tipki enbiya gibi nefislerin tabibidir. Kendi-
leri hastaliktan kurtulurlarsa, dinyaya ve dunya sehvetlerine kars: hirsh
olmazlarsa halk: tedavi etmeyi basarabilirler. Allah'm dinini bilen, ahiret
yoluna kars: basiretli olan zahit bir alimin, dunyaya ragbeti olan bin
alimden daha iyi oldugunu soylemislerdir. *

Seriat ahkami ulemasi, diger yardima taifelerle beraber sekiz taife-
dirler ve Allah'mm dininin koruyuculandirlar. *° Her ne kadar sekiz taife,
Allah'm dinini korumakla vazifeli olsalar ve alimlere uymak avam icin
zarQri olsa da din ilminden istifade etmek birilerine mahsus degildir; bu-
tun halkin din ilimlerinden faydalanmasi gerekir. Elbette din ilimlerinin
ogrenilmesi halkin her kesimi icin farkh sekildedir. Mesela mutavassit-
larin din ahkaminda ictihat etmeleri ve taklidi birakmalari, ilimlerde ba-
lig olanlarin ve ilerleyenlerin de dinin batim ve sifreleri tizerinde calis-
malar1 uygundur. *’

S Age.,s. 336.

o Age.,c 4, s 76.

S Age., c 1,5 348 ve 349.
% Age. s 322 ve 324.

7 Age., c 3,5 511-512,

oo

4

219



220

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Kiyamet
Thvan, kiyamet hakkinda soyle soyliyor:

Felegin donmesi, kulli nefis onunla irtibath oldugu stirece devam eder. On-
dan aynldig: vakit buyiik kiyamet gerceklesir. Thvan her kisi icin bir kiya-
met olduguna inanir. Bu, insan nefsinin cesetten kiyam ettigi ve ondan ay-
nldig zaman gerceklesir.

Nitekim Peygamber efendimiz (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Olen kisinin kiyameti kopmustur.”

Her sahsin diger kiyameti, cesedi tekrar kiyam edip nefsinin cesede
geri dondugu zamandir.

Diger bir yerde soyle soylemislerdir: Her yedi bin yilin sonunda ki-
yamet gerceklesir ve klli nefis, ctizi nefisler hususunda yargida bulunur.
Peygamber'den (s.a.a) de bir rivayet naklederler:

“Dunyanin émri yedi bin senedir ve geriye bin senesi kalmustr.” %

Zahiren kiyamet babinda nefsin cesede geri donmesi anlaminda soy-

ledikleri, meadin fiziksel olmayacagina dair inanclariyla, fiziksel meadin

100

yanhs oldugunu kabul etmeleriyle '™ celismektedir. Elbette cehennemle

ilgili goruslerini aktarmamiz bu celiskileri giderebilir.
Cennet hususunda da Thvan'in gortisu soyledir:

Cennet, ruhlar alemidir. Tamamen soyuttur, maddi degildir. Varhk ve fesa-
din olmadigy, rahatlik, haz, nese ve giptamin oldugu salt hayatur. '°! Thvan,
cennetin fiziksel oldugu inancini yanhs bir inan¢ kabul etmektedirler. Bu
inanca sahip olanlarn yanhsa distuklerine inanmaktadirlar. Zira cennet
halleri ile fiziksel kanunlar bir araya getirmek, Thvan nazarinda mumkun
degildir. Cennetin fiziksel oldugu inanci, bu hallerin inkar edilmesini ge-
rektirir ve bu da kufurdir.

Cennetin aksine cehennem fizikseldir. Giines sistemi icerisinde yer alir, da-
ima varlik ve fesadin icindedir ve stirekli degismektedir. '°*

9% Resail c. 2, s. 49, 50, 88.
2 Age., c 3,s. 219.

100 A ge., s 527-528.

101 Age., c 2, s 60.

102 Age.
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hvan, insani tamimaya cok deger verir. Insanin hayatimn merha-

lelerini olusumunun basmdan maddi hayatinin sonuna kadar ve
hatta ahiret alemlerine kadar inceler. Thvan'in insanbilim gorisina be-
yan etmeden once, bu konuya verdikleri 6nemi kendi bakislarindan an-
latmak faydah olacaktir:

Bil ki ey kardes, biitun ilimler seriftir ve onlarin hepsinde yticelik vardur.
Lakin en serif ve en azim olani, insanm kendi 6ziiniin hakikatini ve din-
yada, dhirette ve irade ettigi son amaca ulasana, yani Rabbiyle mrilakat edene
dek stirekli kendisinde olusan degisimleri bilmesidir. Bil ki ey kardes, ilmin
bu babi ilimlerin temeli ve hikmetin unsurudur. Oyleyse ona ulasmak icin

calis ki dtinya serefine ve diinya ile ahiret saadetine ulasabilesin. '*®

Thvan boyle bir konumdan insani tanimak icin harekete gecti ve in-
san hakkindaki gortslerini Resail'de yer yer aktardi. Muhtelif yerlerde
bu konudan bahsetti.

Thvan ayrinuh bicimde tizerinde durdugu konulardan birisi de cenin
bilimidir. Onlar Kur'an-1 Kerim'den ilham alarak ceninin hayatimn merha-
leleri konusuna ilgi gostermisler, her merhalenin ozelliklerinden, olusma

zamanlarindan ve ceninin gelisiminde muessir etkenlerden bahsetmisler- ‘)/O?
dir. Onlar hicri dordtncii ytuzyilda ceninin gelisim merhalelerini dikkatle

104

anlatiyorlardi. Oysa cenin hakkinda preformasyon '** goriisiine inang, 17.

yuzyila kadar Avrupallar arasinda revacta olan bir inancti.

103 Age.,c 4, s 83.
10% Preformationism. On olus teorisi.
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Thvan'm cenin biliminde dikkate deger noktalardan biri, ceninin ha-
reketinde ve gelisiminde gezegenlerin ve feleklerin durumlarimin tesirin-

105 jcindeki butiin varlik-

den bahsetmeleridir. Bu tesirler giines sistemi
lar tizerinde etkilidir. Her biri, 6zlerindeki farkliliklara gore farkh tesirler
altinda kalirlar. Fiziksel ozler, bunlardan meydana gelenler ve aymi se-
kilde ruhsal ozler kendi 6zlerine uygun olarak gezegenlerden farkh se-

kilde etkilenirler. '

insan; Beden ve Ruhun Bir Bilesimi

Thvan-1 Safa insan1 nasil tammustir? Bu sorunun cevabimi kendi iba-
relerinde arayalim:

Insan en giizel suretlerde maddi bir bedenle, en tistin ruhani nefislerden
bir nefsin bir araya gelmesi sonucu olusmustur. Bil ki ey kardes, bu iki cu-
ziin de kendisine dogru gittigi bir gayesi ve nihayeti vardir. Insan bedeni-
nin en yuksek mertebesi ve insanin beden vesilesiyle ulastigi en ytice ritbe,
kendi tirundeki bedenlere saltanat etmek, mulk tahtina oturmak ve izzet
sahibi olmakur. Onlara 6fke kuvvesiyle galip olmakar. insamn nefsiyle ula-
sacagt en yuksek riitbe ve cevherinin sefasiyla varacagy en yiice derece, vah-
yin kabuludur. Bu sayede kendi tirt arasinda tsttun olur, disinme kuv-
vesine ulasacag ilimler vasitasiyla digerlerine galebe calar. Nefsin 6ztnun,
bedenin ¢ziinden daha ytce oldugu asikar olduktan sonra, insanin nefsiyle
nail oldugu mertebe, bedeniyle ulastigindan daha tstiin ve daha yticedir.
Citinka bu maddi ve dunyevi, o ruhani ve uhrevidir. '/

Bedenin ve ruhun boyle i¢ ice gecmesi, su ve atesin ic ice gecmesine
benzer. Bu ytizden insan saskinlik verici bir varliga dontsmus, bitin ce-
liskileri baridirr olmustur. Beden ve ruhun veya ceset ve nefsin 6zinin
ayriligy, Thvan'in insanla ilgili butin tasvirlerinde kendisini gostermekte-
dir. Bazen acikca, bazen kinayeyle bu surekli savas hali, Thvan'im insanbi-
liminde gorulir. Insanin varligimin bu iki parcasinm zithginin daha asikar
olmas icin Thvan'a gore ceset ve nefsin vasiflarimin ne olduguna bakmak
yerinde olacakur. Once cesedin vasiflar:

105" Giines sistemi icindeki butun varhklardan kasit maddi varliklardir. Hem salt maddi
varliklar1, hem de madde ve ruhun bilesimi olan varhklari icerir.

106 Resail; c. 2, s. 431.
107 Age., c. 4, s 83 ve 84.
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Bil ki ey kardes sunlar cesedin kendine 6zgu sifatlarindandir. Cesed, maddi
bir 6zdur. Tadz, rengi, kokusu, agirhg, hafifligi, kapladig: bir alani, yumu-
sakhigy, sertligi, sikihg, gevsekligi vardir. O (cesed) dort temel hilttan (mad-
demsi sividan), yani kan, balgam, safra ve sevdadan (olusur) ki yiyecekler-
den gelir; dort unsurdandir, yani ates, hava, su ve topraktan; dort tabiata
sahiptir, yani sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kuruluk. Ceset bozulabilir, de-
giskendir, donustime ugrar. Nefis ile cesedin ayrildig, nefsin cesetten isti-
fade etmeyi biraktig1 oliimden sonra dért unsura geri doner. '

Simdi Resail yazarlanmin goziinden nefsin simasina bakacagiz ve si-
fatlarimi cesedin sifatlariyla mukayese edecegiz:

Nefsin ozel sifatlarma gelince, nefis ruhani, semavi ve nurani bir ozdir. Zat
itibartyla hayydir. Potansiyel alim ve dogal faildir.'® (Bu 6z) dgrenebilir
ve cisimler tizerinde etkilidir. Onlar kullanir, belli bir zamana kadar hay-
vansal ve bitkisel cisimleri tamamlar. (O zamandan sonra) cisimden ayri-
lir, daha once bulundugu unsur, maden ve kaynagmna edindigi faydalarla
veya hasret, pismanlik, htiztin ve htisranla geri doner. Nitekim Allah Teala
azze ve celle soyle buyurmustur:

“Sizi baslangicta yarattig: gibi (yine O’na) doneceksiniz. Allah, bir kis-
mina hidayet etti, bir kismina da sapiklik layik oldu.” ' !!!

Insanin mahiyetinin ikiligi, sagladig1 faydalarin da farkh olmasim gerek-
tirmektedir. Onun maddi faydalart dunya mah gibi seylerdir ve manevi
faydasi da ilim ve din gibi. Bu iki faydadan her biri, kendisine uygun se-
kilde diger bir hazzin ve istifadenin sebebidir. Biri dunyevi hazlar ve di-
geri uhrevi hazlan hazirlar. '

Insanin varhgmin bu iki parcasi, sifatlarindaki ve hallerindeki zit-
lik sebebiyle duygu ve amaclarin ikileminin kaynag: olmuslardir. Insan
cisim oldugu i¢in diinyada sonsuz bekanin talibidir. Nefis de ruhani ol-
dugu icin ahirete kavusmay arzular. Bu ikilemin insan viicudunda oyle
derin bir kokit vardir ki onun britiin islerinde ve ahvalinde kendisini

198 Age.,c1,s. 260.

109 Fail-i tabii (dogal fail), her ne kadar fiil, onun tabiatina uygun olsa da kendi fiili
hakkinda ilim sahibi olmayan faildir. Dogal bedensel kuvveler merhalesinde nefis
gibi.

10 Araf: 29-30.

N1 Resail; c. 1, s. 260.

2 Age., s 259.
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gosterir. Yasami ve olumi, uykusu ve uyanikhigi, bilgisi ve bilgisizligi,
zekasi ve gafleti, akilhilig: ve akilsizlig, hastalig ve saglhig, fesadi ve tak-
vasl, cimriligi ve comertligi, korkusu ve cesareti, acisi ve hazzi, dost-
lugu ve dusmanhgy, fakirligi ve zenginligi, gencligi ve yashhgi, korkusu
ve umidi, dogrulugu ve yanhshgi, hakk: ve bauli, iyiligi ve kotulugu,
cirkinligi ve guzelligi gibi. Bu karsit sifatlar1 ve halleri insana, cisim ve
ruhun bilesiminden olusmus bir mecmua unvaniyla nispet etmek ge-
rekir. Bu zithklardan birinin koku cisimdeyse, digerinin koku insanin

ruhundadir. '

Nefis ve ceset iki farkli 6zdiir; ama bazi acilardan birbirleriyle ben-
zerlik gostermektedirler. Nefis, ceset gibi yiyecege muhtactir, hazlari ve
elemleri vardir. ''* Nasil ki cesetler, saglk ve kuvvet acisindan tek bir rut-
beye sahip degilse, nefislerin de mertebeleri vardir. Nefis de ceset gibi,
kendi gelisiminde bazi merhalelerden gecer.

Nefisle Cesedin irtibatinin Niteligi ve Hikmeti

Thvan, cesed ile nefsin irtibatni, ev ile ev sakinleri arasindaki veya
sehir ile ahalisi arasindaki irtibata benzetmislerdir. Neticede bedenin her
bir uzvunu sehrin veya evin parcalaria benzetirler ve o uzva karsilik,

sehrin veya evin benzer islevli bolumunu gosterirler. '

Diger bir benzet-
mede cesedi ve uzuvlarimi, bir zanaatkarin dukkanma ve bu ditkkanda

bulunan aletlere, nefsi de zanaatkara benzetirler ve soyle soylerler:

Nefis cesedin organlarindan her biriyle turlu fiilleri ve amelleri yapar. Aym
kendi araclanyla ttrlu amelleri ve hareketleri ameli kilan bir zanaatkar
gibi. 1

Bununla beraber ceset, nefsin fiillerinin alet ve aracindan baska bir
sey degildir.

Thvan nefsin ve cesedin irtibatinm niteligini aciklarken ve bu irtiba-
tin hikmetini beyan ederken baska seyler de soylemektedirler:

13 Resail, s. 259-260.

4 Age,s 413 vec 2,5 22;¢c. 3,5 11-12.
5 Age., c 2, s 383-385.

10 Age., s 384.
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Cesetleri cuiz1 cisimler olan ctiz'i nefisler, o nefislerin faziletlerinin tamam-
lanmast, sahip olduklar kuvve halindeki faziletlerin ve hayirlann fiili hale
gelmesi icin irtibat kurdular. Bu sadece nefislerin cesetlerle irtibat kurma-
styla mumkuindii. Allah da cihani, yani felekleri ve diger varliklar yarata-
rak keremini izhar etmistir. '’

Thvan'a gore nefsin ve cesedin irtibatiyla amaclanan, nefs-i natkanin
kendi heveslerine karsi gelerek Allah'in emirlerine uyduktan sonra ilahi

meleklerden biri olabilmesidir. '

Nefsin Soyut Olmasi

Insanin mahiyetinin bilesik olmasi ve iki farkli 6zden meydana gel-
mesi, Thvan'm gortislerinde énemli bir paya sahiptir. Oyle ki baz1 yan-
lis inanclara sahip olmanin, nefsin bagimsiz ve soyut bir varlik olduguna
inanmamaktan kaynaklandigini dustintirler. ' Nefisten gaflet etmeyi ve
onun hakkinda bilgi sahibi olmamay1 da helak olma sebebi ve kuftrle
karisik inanclardan saymaktadirlar. ' Kendi nefsini tanimayan kimse-
nin, ruhsal hususlan idrakten mahrum oldugunu dastinmekte, sonunun

manevi hakikatleri inkar olacagimi soylemektedirler. '*!

Thvan, nefsin ve soyut olmasinin ispatina ¢cok 6nem verdigi icin
Resail'de bazi deliller sunmustur. Ger¢i bu Kimya'y1 andiran ilimler hak-
kinda bilgi sahibi olmanin ¢ok zor oldugunu soyltyorlar, bunlar sadece
alimlerin bilecegi agir ve esrarh ilimlerden sayiyorlar; ama delil sunmak-
tan da gaflet etmiyorlar. Bir yerde enbiyanin ve evliyanin ameline ve si-

122

yerine ve filozoflarin dustincelerine sarlmis'** ve bazen zayif hitabelere

dayanmuslardir. Nitekim soyle soylemislerdir:

Ne zaman bir insan ¢lse, geride kalanlar1 ona aglarlar. Bu aglama kesinlikle
onun cismine degildir. Ciinku cesedi hala onlarin arasindadir ve eger iste-
seler, ilaclar yardimiyla onu koruyabilirler. Daha once yaptig fiilleri simdi
yapmadifl icin de aglamamaktadirlar. Zira uyku sirasinda da bu durum

T Age,c 1,5 318

18 Age., s 378.

19 Age. c 3,5 62ve63.
120 A ge.

121 A.ge.,s. 61;c 4,s. 6-7.
122 A.ge., c. 3,s 36 ve 37.
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gerceklesmektedir; ama kimse htuiztinlenmemektedir. Demek ki simdi yok-
luguna miiptela olduklar nefsi icin aglamaktadirlar. '

Din ehlinin bir araya toplanmasi, salihlerin, evliyann, iyilerin kabir-
lerinin ziyaret edilmesi gibi seyleri de Thvan, soyut nefsin varhgim ispat-
lamak icin kullanmaktadir. '** En az iki yerde soyle yazmuslardur:

Cesetlerde hayattayken gortlen duyular, hareketler, sesler, fiiller gibi eser-
lerin oltmden sonra gorilmemesi, cesetlerden maddi olmayan bir 6ztin
ayrildigimin delilidir. '*°

Bu hususta sunduklar delillerden bir digeri, duyular1 kullanma-
dan ve organlarn harekete gecirmeden yapilan fiillerin varligidir; me-
sela tefekkir. Insan tefekkiir denizine gark oldugunda, duyularimin
dahi calismamast mumkindir. Goz ve kulak, etrafinda olanlar1 gor-
mez ve isitmez. Bu makamda sozlerine bir elestiri yapmakta ve soyle
soylemektedirler: Tefekkuriin, bedenin uzuvlarini hi¢ kullanmadan
gerceklestigi soylenemez. Cunku tefekkir esnasinda beynin bir kismi
kullanilmaktadir. Sanki bu elestiriye aciklik getirirken zorlanmakta ve
nefsin akli bir 6z oldugu, bedenin uzuvlarin ytce amaclar icin kul-
landig1 iddiasiyla yetinmektedirler. Sonra riya ve uyku sirasinda go-
rulen seyleri, soyut nefsin varligina delil olarak kabul etmektedirler.
Uyku sirasinda nefsin uzak mekanlara gitmesiyle ilgili hikayeleri an-
latmakta, nefis adli maddi olmayan bir 6ztin varhigi hakkinda deliller
getirmektedirler. '*

insanda Nefsin Tiirleri

Thvan, insan cismini ve dort unsurdan nasil meydana geldigini acik-
ladiktan sonra, bu cesette t¢ kabilenin bulundugunu soylemektedirler.
Bunlar sehvani nefis, hayvani nefis ve natika nefistir.

Sehvani nefsin ahlak: ve fiilleri cine benzer; hayvani nefis ise inse
benzer. Natika nefis ise melik gibidir. Her tictintn tek bir reisi vardir,
o da akildir. Allah akla isimleri (ti¢ nefsin isimlerini) ogretti ve bunlar
123 Resail.

124 Age.

125 Age., c 1,5 286-287 ve c. 4, s. 85, 86, 89.
126 A.ge., c. 4, s 89.
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ezberlemesini emretti. Onlar1 idare etmesini ve siyasetlerini ytriittmesini A

vasiyet buyurdu. '+ @5&

Insamin nauka nefsi, dogustan itibaren edindigi ahlakin, aliskan-
liklarm, iyi mizacin ve sahih inanclarn ortaya cikardigr bir melik gibi-
dir. Sehvet ve ofke nefisleri ise kott ve cahilce fiillerden, mizaclardan,
ahlaktan ve inanctan meydana gelen iki seytan gibidirler. Insan seriatin
kurallarina uydugunda ve cirkinlikleri cihad ve gunahlardan sakinarak
kendisinden uzaklastirdiginda, natika nefis bu iki seytan alt eder ve on-
lar1 yonetmeye baslar. '**

Bu arada aklin seckin bir rola vardir. Cesede yerlesmis nefislerin
hakimi olan sey, nefisten baska bir sey degildir. Potansiyel alim duru-
mundan cikip aktif hale gelmistir. Onun fiil makamina ulasmasi nefiste
duyular yoluyla esyanin hiiviyetinin ve dustince yoluyla mahiyetlerinin

suretlerinin hasil olmasiyladir. '*

Akl bir ayna gibidir. Nefis ona bakarak kendisini gorir ve kendi-
siyle ilgili marifete ulasir. '** Nefisle ilgili daha fazla basirete sahip olmak,
kemale dogru daha hizli hareket etmeyi saglar. En dustik merhalelerden
en yuksek makamlara kadar, akil nefsin elinden tutar ve yolu gosterir.

Nefsin Mertebeleri

Nefisler on bes mertebedirler. Insani nefis ortadaki riitbeye sahip-
tir. Yedi mertebe yukansinda, yedi mertebe de asagisinda vardir. Thvan,
bu on bes mertebeden besini tanitmakta, geri kalanlarm anlayisin ote-
sinde oldugunu, havasa bile asikar olmadigini sdylemektedirler. Bu bes
mertebe sunlardir:

1. Nefs-i kutsiye. Ntuibuvvet riitbesidir.

2. Nefs-i mulkiye. Filozoflarnn rutbesidir.

3. Nefs-i insaniye.
4. Nefs-i hayvaniye. ‘)/O?

5. Nefs-i nebatiye.
2T Age., c. 2, s 381-382.
128 Age., c 1, s 364-370.

129 Age., s 438
B0 Age, c 2,s 415-416.
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Bu mertebelerden her biri, insandaki bir niteligin kaynagidir. Bitki-
sel nefse (nefs-i nebatiye) mensup olan seylerden biri, yiyecege olan me-
yildir ve bu, insanin zatinda olan bir meyildir. Hayvansal nefse mensup
olan sey ise cinsel sehvet, intikam ve riyasettir. Ilimlere, zanaata alaka,
izzet ve yticelige meyil, amaclara dogru gitmek ve buna istiyak duymak
insanin nefs-i natikastyla irtibatlidir. llimlere yonelmek nefs-i hekimiyeye
mensuptur. Yine saf bir zihin, gtizel bir anlay1s, nefsin zekaveti, kalbin se-
fas1 vb. beceriler de bu nefisle irtibathdir. Nefs-i muilkiyeye mensup olan
seyler ise Allah’a yakinlasma sevki, O'ndan gelen feyzi kabul etmek ve

kendisinden asag1 mertebede olana feyiz vermektir. !

Nefsin Gelisim Merhaleleri

Gelisim merhalelerinden gecilirken insan nefsi de gelisir ve beden-
sel gelisimin durmasiyla da durmaz. Insan bu gelisimi siirdurebilir ve en
yiksek mertebeye ulasabilir.

Nefsin gelisim merhaleleri soyledir:

1. Cocuk nefsi. Akl bilkuvve (potansiyel) haldedir.

2. Baligin nefsi. Akl bilfiil (aktif) haldedir.

3. Akil sahiplerinin nefsi. Bilkuvve alimdirler.

4. Ulemanin nefsi. Bilfiil alim ve bilkuvve filozoftur.

5. Filozoflarn nefsi. Bilfiil hekimdir.

6. Hayirh hekimler. Bilkuvve melaikedirler. Nefisleri cesetlerinden
ayrildiginda bilfiil melaike olurlar. ***

Nefis, Tek Hakikat

Nefis, biittin merhaleleri ve mertebeleriyle beraber tek bir hakikattir.
Ancak yapug fiillere binaen kendisine t¢ isim verilmistir:

1. Bitkisel nefis. Gelisimine ve beslenmesine bakilarak bu isim ve-
rilmistir.

Bl Resail, ¢. 1, s. 316-318.
12 Age.,c 3, s 159.
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2. Hayvani nefis. Duyulara ve hareketlere bakilarak bu isim veril-
mistir.

3. Nauka nefis. Dustinme ve ayirt etme guictinden dolayr bu isim
verilmistir.

Bitkisel nefsin meskeni karacigerdir. Bedendeki fiilleri toplardamar-
lar yoluyla gerceklesir. Hayvansal nefsin merkezi kalptir. Fiilleri damar-
lar yoluyla gerceklesir. Natika nefsin merkezi beyindir. Fiilleri sinirler

vesilesiyle gerceklesir. '*?

Nefsin Kuvveleri

Nefsin bes fiziksel kuvvesi ve bes ruhsal kuvvesi vardir. Fiziksel kuvve-
leri gorme, duyma, isitme, tatma ve hissetmeden ibaret bes duyu olusturur.
Ruhsal kuvveler ise sunlardir: Hayal, tefekkur, ezber, dustiinme ve zanaat
kuvvesi. ** Fiziksel ve ruhsal kuvvelerin her birinin tislubu ve onlarm birbir-
leriyle irtibatlarmin niteliginden “duyusal idrak” konusunda bahsedecegiz.

Nefsin fiziksel kuvvelerinden her biri, insan bedenindeki uzuvlardan
birine mahsustur ve fiillerini onun vasitasiyla yerine getirir. Birine nefsin kuv-
vesi, digerine uzuv adi verilir. Mesela gorme kuvvesi, nefsin kuvvelerinden
biridir. Nefsul-ayn de denir. Diger kuvveler de gorevlerine gore isimlendirilir. ">
Bununla beraber duyu organlar soyle tanimlanir: Duyu organlari, ceset-
lerin aletleridirler ve bes tanedirler: Goz, kulak, dil, burun ve el. Duyular,
ruhani ve nefsani kuvvelerdirler ve her biri cesedin bir uzvuna mahsustur. *°

Uc nefis (bitkisel, hayvansal ve natika) cinslere, kuvveler de bu cins-
lerin tiirlerine benzetilebilir. Bu kuvvelerin fiilleri de, onlarin sahislar
konumundadar. ¥’

Nefsin ruhsal kuvveleri de cisimle irtibattadir. Soyle ki tahayytil, te-
fekkur ve hafiza kuvveleri, sirastyla beynin basinda, ortasinda ve alunda
yer alirlar.

133 Age., c 2,s. 386-389.
3% Age., s 414-415.

135 Age., s 387.

136 Age., s 401.

17 Age., s 388.

18 Age.,c 3, s 413,
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Uctinct Bolim:
Marifet

@( amil idrak, nefis kuvveleri mecmuasimin ¢abalarmm paylasil-
masinin neticesidir. Idrak merhalelerini islemeden énce insa-
nin bilgilerinin u¢ tarlt oldugunu sdylememiz gerekir: Mahsusat (hisle

anlasilanlar), makalat (akilla anlasilanlar) ve delilli ilahiyat hususlar. *°

Marifet Yollar
Insan, sahip oldugu bilgilere t¢ yolla ulasir:

1. Bes duyu organiyla. Kuctiklugiinden itibaren baslar. Insan ve hay-
vanda musterektir.

2. Akl yoluyla. Insam hayvandan ayirir. Bulug cagindan itibaren
baslar.

3. Delil yoluyla. Alimlerden bir kismma mahsustur. Matematik, geometri

ve mantikta gorus sahibi olduktan sonra bu makama varmslardir. '+

Akl ve delil yoluyla idrak, insanin taakkul (akil etme, dustinme)
kuvvesine dayanir; ama delile dayal idrakler, mantiksal kiyaslarla hasil
olurlar. Akli idrakler, kiyasa dayanmadan, taakkul (akletme) kuvvesi ve-
silesiyle ulasilanlardir. insanlarm acik olan seyleri idrak etmesi, buna or-
nek verilebilir.

Insan nefsi varhklar arasinda orta dereceye sahiptir. Yani bazi var-
lhiklar, mesela Hak Teala, akil ve maddeden soyut suretler —ki mukarreb

139 Resail, s. 401.
0 Age, c 2,5 396-397.
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meleklerdir- ondan daha esreftirler. Madde, tabiat ve cisimler gibi diger bazi A
seyler, ondan daha asagidadirlar. Bu acidan nefsin, kendisinden asagida olan Zé%)?
seylere marifeti duyular yoluyla, anlama ve kavramayla beraber olur. Kendi-

sinin tstundekilere marifeti ise akillarin kabul etmek zorunda kaldig: delil
yoluyladir. Nefsin kendi zatina ve 6ziine marifeti, akil yoluyladir. Cunku
akhn nefse nispeti, 15181n goze, aynanin bakana nispeti gibidir. Isik oldu-

gunda goz gorur, ayna oldugunda ona bakan kendisini gorebilir. *!

Diger bir yerde marifet elde etme yoluyla ilgili bir tesbih yapmuislar-
dir: Nefis icin ilim, beden i¢in yemek gibidir. Yemek yeme adabuyla ilgili
soyle soylemislerdir: U¢ parmaginizla yemek yiyiniz. Bu, nefislerin de t¢
yolla marifet elde ettigine dair bir sifredir:

1. Fikir kuvvesi. Nefis bu yolla makalata ulasir. Enbiya bu yolla me-
leklerden vahiy almislardir.

2. Kulak. Nefis bu yolla kelimelerin anlamlarina ulasr.

3. Goz. Nefisler bu yolla varliklart musahede ederler.

{bysis (80 853915 sLais aoth o3 Jass )

“Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.” '*

bl 105 G Ol Y &8 48 ON15 ol e 158 e G55 35
él;j)i j.:pi(;jh ‘}5(3&.:/‘;[/5 él;j_;‘ Lé; Z)M‘g:}‘;i ﬁ.éjj L@J:}jj-«/ﬂ-:-’:‘j
€O LGN ¢

“Kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gozleri olup da bunlarla gor-
meyen, kulaklar1 olup da bunlarla isitmeyen bircoklarimi cehennem

icin var ettik.” '# ‘)/o?

Gibi ayetleri de bu manaya hamlederler. '*
41 Age., s 415-416.

42 Nahl: 78.

5 Arraf: 179.

1 Age., s 13.
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[Imi 1i¢ yoldan birden elde etmek gerekir. Bir kimse sadece bir yol-
dan ilim elde etmeye calisirsa, ti¢c parmagim kullanmak yerine tek parma-
giyla yemek yemeye calisan kimse gibi olur ya da 6lmek tizereyken ma-
linin sadece ticte biri tizerinde tasarruf edebilen bir hastaya benzer. Zira
o hasta, hayat ve 6lum arasinda gidip gelmektedir, bu ise stiphe ve yakin

arasinda. Boyle bir sahis hastadir, zira stiphe nefis hastahgidir. '+

Simdi idrakin t¢ turt hakkinda aciklamalar yapacagz.

Duyusal idrak

Duyular ve duyularm kuvveleri ¢cok 6neme sahiptirler. Oyle ki Thvan,
duyulan olmayan kimsenin marifet sahibi olamayacagina inanirlar. '** Du-
yularn idrak ettikleri, tabii cisimlerde gorulen degisimlerdir ve duyula-
nn mizacinm niteliginin degisiminde muessirdirler. Oyleyse duyu, algi-
lanan seylerin gozlemlenmesi neticesinde duyu kuvvelerinin mizacinin
degisimidir. Algilamak (hissetmek) ise duyu kuvvelerinin mizacindaki
degisimleri, duyu organlan vesilesiyle anlamak demektir. '’

Duyusal kuvvelerinin her birinin vardig yer kalptir. Algilanan her
duyu icin, sadece onu hissedecek, baska bir seyi algilamayacak ozel bir
kuvve vardir. Goz gormeye mahsustur, kulak duymaya, agiz tatmaya ve
burun koklamaya... Duyu organlarindan her biri, kendi algiladiklarim
kalbe verir, kalp onu hisseder ve o kuvveden bir sey aldiginda akla gon-
derir. Thvan “hassetwl-kalp” adh bir giice inamir ve eger bu giic olmasa,
duyularin bir ise yaramayacagini soyler. '*

Her sekilde nefsin kuvvelerinin ¢abalarinin bolunmesinin niteligi
soyle beyan edilebilir: Once duyu organlar, algilanan seylerle temas so-
nucu mizac degisikligine ugrar. Bu sekilde alg1 olusur ve algilanan sey-

lerin sekilleri idrak edilir. '* Burada beynin 6n kismindan duyu organ-
larina kadar ulasan sinirler, "*° algilanan seylerin sekillerini, beynin 6n
145 Resdil, s. 14.

46 Age.,s. 86.

4T Age., s 401

148 A.ge., c 3,s. 105.
9 Age.,s. 10.

0 Age,c 2, s 411 ve 412,
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kismindaki muhayyile kuvvesine ulastirir. Muhayyile kuvvesi de o sekil-
leri tefekkir kuvvesine verir. Bu sirada algilanan seyler duyu organlari-
nin musahedesinden mahrum olurlar ve geriye sadece o sekillerin dusiin-
ceye yerlesen eserleri kalir. Nefis mistakil olarak, bu duyu organlarina
ihtiyac duymadan bu eserler tizerinde tasarrufta bulunur ve akil kuvvesi
yoluyla onlar1 birbirinden ayirir. Bu sirada o algilarin maddelerinden ay-
rilmis olan suretlerinden baska bir sey yoktur. Bu suretler nefsin 6ztine
islenmislerdir. Oyle ki nefsin 6zii, o suretler karsismda madde gibidir ve
o sekiller de suret gibidir. "'

Tefekkur kuvvesi, algilanan seylerin sekillerini muhayyile kuvvesin-
den aldiginda, onu hakikat, menfaat ve zarar kistaslariyla olcer. Sonra
onu, lazim oldugunda hatirlamak icin hafiza kuvvesine gonderir. '** Hafiza
kuvvesi de o sekilleri natka kuvvesine verir. Zaruret halinde o manalarin
sembolit olan lafizlarin sdylenmesiyle onlar1 digerleri icin yorumlar. La-
fizlar kalic1 olmadiklarindan ve o manalar1 dinlemenin hazzi gecici oldu-
gundan, yapici kuvve o manalari, kalic1 olmalan icin yaziya gecirir. '

Hafiza

Hafiza kuvvesinin calismasi ve nefsin kuvveleri yardimiyla manalar
intikal ettirme merhaleleri soyledir: Nefis, mahsusatin ve makalatin su-
retlerini —ki bunlar nefsin tefekkir kuvvesi vasitasiyla cinslerin ve ttrle-
rin suretlerini birbirinden ayirarak zatina isledigi seylerdir- zatinda kabul
eder ve kendisiyle beraber tasir. Bunu havanin sesleri tastyarak dinleyen-
lerin kulaklarina ulastirmasina ve 15181 sekilleri gozlere intikal ettirme-
sine benzetebiliriz. Ruhani olmasi ve letafeti acisindan havadan ve 1siktan
daha guclit olan nefsin 0z, tefekkur kuvvesi vasitasiyla tasavvur ettikle-
rini, suretleri birbirine kanstirmadan hafiza kuvvesiyle korur. **

Bu anlanlanlarla, Thvan'a gore kamil idrakin meydana gelmesinde
nefsin kuvvelerinin nasil ishirligi yapuklarm gérmiis olduk. Idrakin is-
leyisindeki merhaleler mecmuasinda, Thvan'n ilk merhale olan duyu-
151 Age., c. 3,s. 10.

12 Age, c 2,5 414 ve 415.
153 Age
154 Age., c. 3,s. 10.
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lar tizerine bazi sozleri vardir. Aslinda duyularn isleyis mekanizmasina
tevecctth gostermislerdir. Dokunma kuvvesi hakkinda soyle derler: In-
san ve hissedilen sey arasinda fark vardir. > Bu fark kabalik, sertlik, yu-
musaklik ve sicaklik gibi hususlarm idrakini saglamaktadir. Insan be-
deniyle zikrettigimiz acilardan hicbir farki olmayan bir cismi, dokunma
kuvvesi hissedemeyecektir.

Insan cismiyle esya arasidaki cesitli farklar dikkate ahnirsa dokunma
duyusu on turlu olur. *° Ibn Sin@nin gorislerini aktarirken gorecegimiz
uzere, o dokunma kuvvesinin idrakinin cesitliligi sebebiyle bu kuvveyi
uc kuvveden miitesekkil kabul etmektedir. Neticede zahiri sekiz duyu-
nun olduguna inanir, bes degil.

Diger duyulardan da bu sekilde bahsetmisler ve dokunma, tatma ve
koklama kuvvelerini aym siraya koymuslardir. Onlarin idrak tartntn
—dokunmayla ortaya c¢iktuig icin- fiziksel idrak oldugunu soylemisler-
dir. Isitme ve gorme duyularinin kuvvelerinin, algiladiklan seylere karst
ruhani bir idrakleri oldugunu, temas etmeye ihtiyaclarimin olmadigimi
anlatmugslardir. Zira hava ve 1s1k, gorulenleri ve isitilenleri ruhani bir se-
kilde tastyarak gorme ve isitme organlarina gotarur.

Elem ve Haz

Duyularn isleyisiyle irtibath olan idraklerden biri de haz, aci, stkint1
ve rahathk gibi tabirlerle anilan idraktir. Bu idrakin insan bedenine yer-
lestirilmesinin hikmeti, elemlerin kendisini afetlerden korumaya, hazlarm
da faydali seylere itmesidir. °” Bu idrakin ortaya ¢ikmasi, dort temel hiltin
(stvinin) birbirine zit tabiatlara sahip olmasidir. Bu hiltlar daima artma ve
azalma halinde olduklarindan, mizac1 denge halinden uzaklastirrlar.

Ac1, mizacin denge halinden c¢ikmasidir ve haz, mizacin denge ha-
line geri donmesidir. Insanin mizacim denge halinden cikaran algila-
rin hepsini, insanin hisleri kotit gorur ve bunlardan elem duyar. insa-
nin mizacim denge haline getiren seyi ise nefis sever ve ondan haz alur.
' Resail, c. 2, s. 402-405.

156 Age
157 A.ge., c 3,s 55.



IHVAN-I SAFA

Sihhat ve denge tizere olmak rahathktr. Elem ve haz arasinda gidip gel-
mek ise zorluktur.

Bu tur hazza, maddi haz denir. Ruhsal hazzin karsisinda yer alir.
Maddi haz, duyularin haz verici seylerle karsilasmasi veya bunlar1 hatir-
lamasi sirasinda ortaya cikar. ki tirliadur:

1. Tabii sehevi hazlar. Nefis yemek yerken ve sarap icerken bunu
hisseder.

2. Hayvani hazlar. Bu hazlar de cinsellik ve intikam hazz1 olarak
ikiye ayrihr.

Ruhsal hazlar da iki tarladuar:

1. insaniye-yi fikriye. Nefsin bedenle yakinlasmasi esnasinda or-
taya cikar.

2. Ruhaniye-yi milkiye. Bedenden ayrilma esnasinda nefis onu id-
rak eder.

Ruhsal hazlarmn ilk tart dorde ayrihir:

- Hissedilen ve akledilen varliklarin hakikatlerinin tasavvuruyla or-
taya cikan haz.

- Sahih duisuncelere ve mezheplere inan¢ yoluyla meydana gelen

haz.

- Guizel ahlak ve ahskanlhklar dolayisiyla hissedilen haz.

- Temiz amellerin ve hayirh fiillerin hatirlanmasiyla nefiste ortaya
cikan haz.

Bu dort haz, insanlar, melekler arasinda ve bunlarin zitlar1 insanlar
ve seytanlar arasinda musterektir. ' Elbette her ne kadar zahiren bu dort
cesit ruhani haz, insan i¢in nefsin bedene yaklastig sirada ortaya ciksa da,
nefsin bu hazlar1 beden vesilesiyle elde ettigi anlamina gelmemektedir.

Nefsin cisimden ayrilmas sirasinda hissedilen ruhsal hazlann ikinci

tarti de iki kisimdir: Disardan nefse gelen seyler ile nefsin zatindan olan
seyler. '

18 Age.,c 2 s 413,
159 Age.,c3,s 71
160 A ge.
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Duyu Organlarinin Yanilmasi

b
Zé@ Beser icin duyu organlarinin yanilmasi, onun marifeti hususunda
saskinlik uyandirict bir tecribedir. Ancak Thvan, bu gercege vakif ol-
malarina ve bu yanilmanin nasil ortaya c¢iktigini aciklamaya calismala-
rina ragmen bu konunun marifet yonu tizerinde durmamistir. Onlar,
duyu organlarimin yanilmasini tefekkir kuvvesine dayandirmislardir. '!
Mesela gorme kuvvesinin yanilmasinin, gercekte tefekkur kuvvesiyle

irtibath oldugunu soylemislerdir. '
Thvan diger bir yerde soyle demistir:

Duyu organlarinin idrak ettikleri iki tarludur: Bazilar zati, bazilarn arizi
olarak idrak edilirler. Vasitasiz idrak edilenler, zatidir. Mesela goz icin 1s1k
boyledir, vasitasiz idrak edilir. Bir vasitayla idrak edilenler ise arizidir. Me-
sela goz icin renk, 1s1k vasitasiyla idrak edilir. '

Thvan, idrakte vasita ne kadar az olursa, yamlma ihtimalinin o ka-
dar az olacagina inanir. Bu sebeple isitme duyusu daha az yanilir. Zira
onunla algilladig1 sey arasindaki vasita sadece havadir. Bazen onun yo-
gunlugu ve inceligi sebebiyle duyulan seyin kulaga ulasmasi, olmasi ge-
rektigi gibi gerceklesmez ve yanilma meydana gelir. '**

Duyularn guclerinin birbirinden farkl olmasi da duyusal idrakte
bir tur yanilmaya veya idrak edilenlerin birbirinden farklh olmasina yol
acabilir. Zikredilen kuvvelerde farklilik, bedenlerdeki farklihgin neti-
cesidir. Nitekim gorme duyusu, gozlerin kafatasinda dengeli yer alma-
sia bagl olarak kuvvetli olur. Eger bir bozukluk olursa da bu duyu
zayiflar.

Duyusal idrakte yanilmanin ortaya cikmasinin sebeplerinden bir

Q digeri, tek bir duyuya dayanilmasidir. Eger bir seyin algilanmasi sira-
sinda tek bir duyuyla yetinilmezse, yanilma pay1 duaser. '

161 Resail, c. 2, s. 412.
162 Age. s 411
1 Age., c 3, s 106.
104 Age.,s. 107.
165 Age., c 1,s 439.
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Duyusal idrakin Konumu

Duyu ve duyusal idrak, Thvan'm marifet bilimi diistinceleri mecmua- @5&
sinda hassas bir rol tistlenmistir. Bu ehemmiyet ve hassasiyet, diger idrak
tarleri i¢cin kaynak olmasi sebebiyledir. Insamn idrak sisteminde duyusal
idrakin tesirinin etekleri o kadar genistir ki bedihiyyati (acik ve kesin olan
seyleri) dahi kapsar. “Evaili fi'l-ukul”'*° da duyu yoluyla elde edilir. '’

Zaruri olan ve biitiin akillarin kendisine ulastig bilgiler, Thvan’a gore
algilanan seylerin arastirllmasi yoluyla meydana gelirler. Yani insanm du-
yular1 o seyleri sirastyla gorir, parca parca okur, tek tek tizerinde dusu-
nur. Bircok sahsi aym sifat tizere buldugunda da kendi kendine soyle
dasunur: O sahsin cinsinden ve o parcadan olan her sey ayni hitkme ta-
bidir. O cinsin butiin parcalarim veya o turtn bitin cesitlerini gorme-

mis olsa bile bu sonuca varr. 1%

Bu sozler cok dikkat cekicidir ve Thvan'in arastirma ve bedihiyyat
gibi konulardaki bakis acisini anlatmaktadir.

Akla ve Delile Dayali idrak

Simdiye dek Thvan'in duyu ve duyusal idrakle ilgili goruslerinden
bahsettik. Simdi Thvan’a gore idrak tirlerinden geriye kalan iki tir-
den bahsedecegiz. Akli idrak ve delile dayal idrakin birbirleri arasmn-
daki iliski hakkinda soylenenlere tevecctihle bu ikisini ayni bashk al-
tinda isleyecegiz. Aslinda daha cok Thvan istilahinda delile dayal idraki
aciklayacagiz.

166 {hyan bedihiyyat icin “evaili fi'l-ukul” tabirini kullamr. Bu ismi koymalarmim sebebi,
butin akil sahiplerinin bu ilimleri bilmeleri ve tizerinde dustinmeleri halinde
ihtilafa diismeyecek olmalaridir. Bu bilgilerden biri, insanin illetin malule onceligini
bilmesidir. Thvan soyle der: illet ve malul cins-i izafeden olduklar icin es zamanh
olarak tarafimizdan algilanmaktadir. Ancak akil, her ne kadar sebepler ve sonuclar ‘)f&
hangisinin oncelikli oldugunu duyularimiza acik¢a sunmasa da, illetin malule olan
onceligi sonucuna ulasmaktadir. Bu onceligin gizli olmasi 6yle bir sekildedir ki akil
bile tizerinde diistnerek illet ile malultt birbirinden aywramaz. Zira bu ikisinin es
zamanl olmas akli su soruyu sormaya iter: Hangisi digerinin sebebidir? (Resail; s.

436, 438, 441.
167 Resail; c. 1, s. 432 ve 439.
198 A ge., s 439.
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» Thvan, akhn varhg taniyabilme giiciine sahip olduguna dair stiphe

@59“ etmez ve goruslerde tenakuza dismekten sakinmamasini aklin yanilma-
6? simn kaynag olarak gortr. Bu ytizden mantik ilmi tizerinde 6zellikle du-

rurlar ve kiyasi, inancta yanilmaktan kacinma vesilesi kabul ederler. '

Insan akli olarak vardig1 sonuclara yakin eder. Bu sebeple bildiginin
aksine bir sey soyleyebilir; ama bildiginin aksine olan seyi akledemez. Oy-
leyse hutkiimde sadece akla dayanilabilir. ' Akhin hitkmi boyle bir ko-
numa sahip oldugundan dolay1, Thvan akh kendi reisi olarak se¢mistir.
Kim onlarn sartlarimi -ki bunlart aklin gerektirdigini diisiiniirler- kabul et-

mezse onunla muaseret etmezler ve ondan uzak dururlar. '"*

Thvan’a gore insamn bilgilerinin ¢cogu kiyas yoluyla edinilmistir. Ki-
yas, bedihiyyattan olan baslangc telifidir. '"* Kiyastan faydalanmlmaya co-
cukluktan baslanir. Insan yaradihssal olarak duyularmi kullanir. Tipk
bunun gibi insan tabiati cocukluktan itibaren kiyasin kullanilmasi tize-

rine kuruludur. '™

Kiyastan istifade etmek aslinda ilimlere ulasabilmek icin akil kuv-
vesinden faydalanmak ve akli idrakten istifade etmektir. Kiyas: sadece
bedihiyyaun telifi seklinde gorirsek (Thvan'im inandig sekilde) o zaman
delilli kiyas dikkate alnacakur. Thvan'm bedihi bilgileri geri dondurme-
nin zarureti tizerinde durmast, ashnda marifet yoluyla delilden faydalan-
manin zarureti tizerinde durmaktr. Her haltkarda Resail yazarlarna gore
mantki kiyasta yanilmaktan kacinmak icin bilgilerin bedihiyyata havale
edilmesi yoluna basvurmak gerekir.

[hvan kiyasi onemini beyan ederken soyle der:

Kiyas adalet terazisi gibidir (ki) filozoflar dogru sozleri yanhs sozlerden,
dogru inanci yanhs inanctan, hak ameli batil amelden ayirmak icin kur-

muslardir. Hakiki varligi, bunun niteligini ve zamanini, sahih ve bozuk ola-
174

‘JJO\K) nim tanimak icin boyle yapmuslardar.

169 Resdil, s. 424.

170 Age., s 426.

T Age. c 4,5 128
12 Age.,c 1,5 432,
13 Age., s 433.

1% Age.,s. 26.
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Aristo’ya gore delil ve delilin konumunun énemli olmasinin sebebi
hakkinda soyle derler:

Aristo dikkatinin cogunu delil kitabina verdi. Zira delil, filozoflarin dogru
sozu yanlis sozden, dogru gorusu yanhs gortsten, hak inanci batil inang-
tan ve hayir ameli ser amelden ayirma dlcuisadur. '

Thvan nezdinde akli idrak, '’ yani nefsin tefekkiir kuvvesinin esyala-
rin manalarim tasavvur etme, algilanan seyleri bicimlendirme ve birbirin-
den ayirma islevi cok onemli oldugu icin mantik, akla yardime1 olmast ve
hatadan korumasi agisindan 6zel bir yere sahiptir. Oyle ki ‘fikri dusinme’
olan mantik ilmi konusu, insanin bir bolumu olarak gorular.” '’

Thvan dustinmeyi iki kisma ve dogal olarak manug da iki ture ay1-
rir: Konusma ve sozlerden ibaret olan maddi dusinme ve ruhsal bir hu-
sus olan fikri distnme. Fikri dusinme, nefsin esyalarin manalarim ta-
savvur etme islevi, algilanan seylerin 6zlerindeki sekillerine bakmasi ve
bunlar birbirinden ayirmasidir.

Manuk, diisinmenin sahih yontemi olarak da iki tarludur: Tlki edebi
ilimler olan lugavi mantik; ikincisi felsefi mantiktir. Bu, gintimuzde kul-
lanilan mantik 1stilahina karsilik gelir. Konusu, yani fikri dustinme, daha
once soylendigi gibi insanin bolumleridir. '7®

Mantiktan istifade edebilmek ve delilden faydalanabilmek, insanin
ancak tahayyul kuvvesinin galip gelmesinden sakindig: ve kendi zanla-
rim hakikat zannetmedigi zaman mimkun olur. '

AKL idrakin Hata Yapmasi

Daha 6nce Thvan'in, akli idrakin hatasinin kaynagin, kiyasta teorik
bilgilerin bedihiyyata donustirilememesinde gordugunu ve bu ytizden
guvenilir tek ilmin delilli ilim oldugunu dastndiklerini soyledik. Simdi
bu konuda onlarin baska bir sozunii acacagiz. Onlar soyle demislerdir:
15 Age., s 268.

176 Age. s. 268.
T Age., c 1,5 391 ve 392.

178 Age.
9 Age., c 3, s 420.
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Insan genelleme yapuginda etrafinda gordiigi ve asina oldugu sey hakkinda
bazen miibalaga eder ve bazi idraklerinde hataya duser. Mesela kendi seh-
rinin disina her ¢iktiginda sehrin etrafim bos gordugii icin yerytiztintn et-
rafim da bos gortr. Bunun neticesinde alemin disin1 da bos bir alan zanne-
der veya esyalarm agirhgimn oldugunu gordugu icin yerytizuniin de agirhga
sahip oldugunu tasavvur eder. '®

Bu sozler marifetbilimle ilgili iki hassas konuya isaret eder:

Biri 6nceki bilgiler ve bunun idrak tizerindeki roludir. Beyan sekil-
lerine bakilirsa Thvan'in bakis acisina gore marifet siirecinde cevrenin ve
cevresel bulgularn tesiri kaynakhdir.

Ikinci nokta cok énemli olan istikra '®' konusuna isarettir. Bu iba-
rede her ne kadar Thvan, istikra yontemini reddetmediyse de ahkamda
genelleme (teserri) yapilirken mtibalaga edilmesini kabul etmemekte ve
gecersiz saymaktadirlar.

Bu iki konu hususunda baska munasebetlerle de soz soylemislerdir.
Onlara gore insanin nefsi ve zihni, bir ilmi 6grenmeden veya bir inan¢
edinmeden once tizerine bir sey yazilmamis beyaz bir kagit gibidir. Bir
ilim 6grendigi ve bir inan¢ edindigi vakit, tizerine hatlar cizilmis bir kagit
gibi olur. Oyleyse bu ilim ve gorus, hak da olsa baul da, onu zihin sayfa-
sindan temizlemek zordur ve diger seylerin yazilacagi alam daralur. insa-
nin zihnine daha cabuk giren ilim ¢cok 6neme sahiptir. Egitimsel cabanin,
zihinleri bulanmamus, genc bir nefse sahip kimseler tizerinde yogunlas-

masi gerekir. Yaslilar 1slah etmeye goz dikmek sikic1 ve faydasizdir. '*2

Istikra ve bunun Thvan tarafindan reddedilmemesi konusundan daha
once bahsettik. Edinilmeyen bilgilerin husuliini tecrtube ve istikranin ne-
ticesi kabul etmeleri, Istikra yontemini kabul ettiklerinin gostergesidir.

Suhudi Marifet

Aklin marifet giicti ve genel olarak insanim idraki, kiyas ve delil yontemi-
nin neticesi anlammnda mahsusat (algilananlar) veya makalatla (akledilenler)

180 Resail, c. 1, s. 435.

181 Mantikta tikel (ctiz) 6nermelerden tiimel (kill) bir sonuca ulasilmasini saglayan akil
yurtitme yontemidir.

182 Age., c.4,s 51 ve52.
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simirl degildir. insan ve onun akli kuvveleri, mantik biliminin kuctk ve bu- N
ytk onermelerinden bagimsiz olarak da bilgi edinme guictine sahiptir. @éﬁ&

Insamin bilgileri bazen ‘meleki ¢gretim’ yoluyla hasil olur. Bu bilgi
ogretilmeye gerek duymaz. Bazen de ‘beseri ogretim’ kaynaklhidir. Bunun
ogrenilmesi gerekir. '**

Thvan’a gore saf hakikate ulasmak ve hakikatlerin siislenmeden go-
rulmesi, sadece nefsin sefasiyla ve de kotii amellerden, asagilik ahlaktan
ve bozuk distncelerden uzak durulmasiyla mumkundir. Zira nefis bun-
lardan sakinmazsa safasim kaybeder ve esyalar1 duizgiin yansitamayan pas-
lanmus bir ayna gibi olur. Bu tozlanmanin neticesinde nefis, 6ztne, kay-
nagina ve meadina cahil olur. Boyle olursa da Allah tanimaz.

[hvan, hi¢ kimsenin ilahi zat veya onun sifatlar1 hakkinda zan tizere
konusmaya hakk: olmadigini soyler. Ancak nefsini anttiktan sonra bu
konulardan bahsedilmesi uygun olur. Aksi takdirde stipheyle, saskinlikla

ve yoldan ¢itkmayla sonuclanir. '#

Nefsin aritilmasi ve ilimle, hikmetle stslenmesi, insanin duyulardan
daha tstun seyleri idrak etme gtictine sahip olmasini; hayalden, kiyastan,
zandan ve vehimden daha uzak olmasin saglar. Nefis, ilim ve hikmet-
ten faydalanarak kendi kemal merhalelerini asar. Bedenin stitle ve yiye-
ceklerle gelismesi gibi, o da ilim ve hikmetten istifade ederek nefs-i kul-
liye benzer, ulvi aleme baglanir. Oyle bir makama ulasir ki duyularin ve
aklin idrak etme kudretine sahip olmadig1 nurani ozleri ve gizli sirlar
anlayabilir. '® Insamin meleki idrakinin en tstiin mertebesi vahiydir.

Buraya kadar islediklerimizden, nefsi marifetinin, hakiki marifetin
sarti oldugunu ve bu konudaki cehaletin, diger cehaletlerin kaynag ol-
dugunu anladik. Daha once soyledigimiz gibi nefis kitab1 marifet kay-
naklarnndan biridir ve:

- - ° [ -
oyl Vet ¥ ) -~
“Ona, ancak tertemiz olanlar dokunabilir.” 1%
183 Age. s 97 ve 98.
18 Age., s 68
1 Age.,c 3, s 89
180 vakia: 79. A.ge., c. 4, 5. 42, 43.
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insanin Kemali ve Kemale Ulasma Yolu

Allah insana kuvveler, uzuvlar ve bir suret verdi. Bu sekilde britiin
hayvanlardan tstun ve onlara malik olmasini sagladi. Ruhsal yap1 acisin-
dan insam oyle bir sekilde yaratt ki hassas, mudrik, ilim ve ihtiyar sa-
hibi olmasma ilaveten biitun huylar1 kabulit ve butin ilimleri, marifet-
leri ve siyasetleri 6grenmesi de mtmkiun oldu.

Insamin huylar kabul ve ilimleri 6grenme becerisi, onu fiillerde,
amellerde ve zanaatlarda da becerikli kildi. Eger insanin sadece bir uzvu,
mizaci ve huyu olsaydi, bu fiillerin hepsini yapmasi onun i¢in mimkin
olmazd. ' Allah ona, ilahi benzerlige ulassin, yerytizinde mukarreb bir
melek olsun ve sonsuz cennette huluda varsin diye bittin bu becerileri
ve kabiliyetleri bagisladi. '*

Insamin kemali melek olmakla sona ermez. Aksine dyle bir yere ula-
sir ki Allah1 gorur. Thvan'in nazarinda Allah1 gérme, gozun arahigindan
bir bakistir. Eger Allah1 gormek mumkiin olmasaydi, “Hayir, stiphesiz
onlar, kiyamet giinii Rablerini gormekten mahrum birakilacaklardir.” '
gibi ayetlerin manasi olmazdi. Zira gorinmek ve gorinmemek, sadece
gorilebilir seylerin vasfidir. Isik, bu iddiay1 ispatlayan sadik bir sahittir.
Cunki 1s1k cisim olmadigr halde gorilur. Sadece cisimlerin gortilebile-
cegi ve cisim olmayan her seyin gortulemeyecegi soylenemez. '*°

Insan makamimn ytiksekligini beyan eden vasiflardan biri, onun
Allah’m halifesi olmasidir. Elbette buitiin insanogullarmim Allah'm hali-
fesi olmadig asikar bir hakikattir. Sadece kemale ulasan insan bu ma-
kama layiktir. Kemale ulasan insan, ulastigi kemal mertebesine gore ‘mu-
karreb melek’, ‘halifetullah’ vb. isimlerle anilr.

Simdiye dek adim saydigimiz kemaller insana aittir ve dogal ola-
rak bunlara ulasma giiciine beser sahiptir. Lakin bilinmesi gereken bir
yolu vardir. Kemale ulasma yolu, Thvan'm beyaninda defalarca kendi-
sine teveccth gosterilmis ve muhtelif konularda cesitli yollarin cehreleri
187 Resdil, . 1, s. 297.

1% Age.,s. 298
ge.,s

189 Mutaffifin: 15.
190 Age., c 4, s 101 ve 102.
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tanitilmistir. Bu konu hakkindaki goruslerine gecmeden once bir nokta
tizerinde durmamuz faydah olacakur. O da Thvan'in, hakikati tamimada
insanin glictine goniilden iman etmis olmasidir. Dort basamaga adim at-
maya davet edecekleri kardesleri, dort hasleti edinmeye cagirmaktadirlar.
Dordunctt adimin degerli kazanci, Allah’a gtiven ve hakikatin kemaline
yakindir. " Aym sekilde Thvan'mn i¢ teskilatlanmasinda, en iist mertebe,
hakikati perdesiz muisahede edebilen kimselere aittir. '*

Boyle huzur veren bir acidan (bilinebilir bir hakikate iman) Thvan'in
nazarindaki insan, Hakk arama yoluna girmekte ve kemal talibi olmak-
tadir. Hakiki olan, yapma ve uydurma bir evham olmayan bir kemale ta-
lip olur. Kemal yolu ise:

“Kamil derecedeki bes duyuya sahip olan insan, mahsusati iizerinde daha
fazla dustnurse, bedihi malumat da daha fazla olacakur. Kim kiyaslarinda
bu bilgilerden daha fazla faydalanirsa, daha fazla delilli malumata sahip ola-
caktr. Yani onun hakiki malumati cogalacakur ve meleklere benzeyecek,
Allah’a yakinlasacakar.” '

“Mukarreb melekler riitbesine ulasmak, nefis ve cesedin uyumlu hareke-

tiyle mumkuan olur.” 1**

“Seriatin emirlerine uymak gerekir. Tenin engelinden kurtulmak, tabiat giy-
sisini ¢itkarmak gerek ki nefsin seffaf, nurani ve ruhani 6z sefa bulsun. Bu,
ilahi kelimelerden bir kelime ve cesede tflenmis ilahi bir ruh olan nefistir. >
[lahi emirlere uymak gerekir. Boylece stipheden ve ikilemden kurtulmak

mumkiin olur.” 1%

Uhrevi nimetlere kavusma ve kemal rtitbesine ulasma yolu, insanin
tabiatina yerlestirilmis olan sehvetlere muhalefet etmektir. '’

Thvan ilim ve marifet 6grenmeyi, cemil ahlakla ahlaklanmay1 ve bo-
zuk inanclardan uzak durmayi nefsi kemale erdiren unsurlar olarak ka-
bul etmektedir. Bu sekilde kemal gerceklesirse insanin nefsi cesedinden

Yl Age., s 59.

192 Age., s 57-58.
193 Age.,c. 1,5 450.
9% Age., s 449.

195 Age., s 360.

196 Age., s 344.

7 Age., s 342-343.

243



244

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

ayrilirken yucelir ve melekler ztimresinde yer alir ama kemale ulasamazsa

yukar1 aleme gitme yolu olmaz. '

Insamin ilaha benzemesine sebep olan faziletlerin geneli dort has-
lettir:

1. Varhiklarin hakikatlerinin marifeti.
2. Sahih gorislere inanc.

3. Guzel ahlakla ahlaklanmak ve ovtilen nitelikler.

199

4. Pak ameller ve iyi fiiller.

Ser't adaba ve ahlaka riayet etmek, nefisle cihad etmeyi gerektirir.
Lakin bu zorluga, sadece yitktimlilik oldugu icin katlamlmaz. Bir insan
ancak temel inanclarim dinden alir ve dunyay: dinin gosterdigi sekilde
gorurse ahlaki ziynetlerle stislenme ve dine amel etme guctuni bulabi-
lir. Sabir ve r1za gibi ilahi emirlere amel etme sonucu ortaya ctkan ytice
ahlaki melekeler, cihani basibos bir sistem olarak gormeyen, bu sisteme
hakim olan sistemin en iyisi oldugunu dustnen ve varlik aleminde bilge
bir duzenleyicinin olduguna inanan bir kimsede gortilebilir. Nitekim en-
biya ve mtiminler zorluklarda ilahi sabr ilke edinirler. Zorluklarin, her ne
kadar kendilerine gizli olsa da mutlaka bir maslahat icabr olduguna ina-
nirlar. Hadiselerde maslahatin cari olduguna inanmak, cihanin tek, hayy,
kadir ve hekim bir yaraticis1 olduguna ve alemi en giizel sekilde yaratti-

gna dair inanctan kaynaklanir. >

[lahi kaza ve kadere raz1 olanlar da meada ve ceza giiniintn 6diilune
inandiklar i¢cin bu makama ulasmuslardir. **' Goraldigu tuzere Thvan'm,
insanin ahlakinin ve davranmisinin goruslerinden ve inanclarindan ayrila-
mayacagl hususuna dair marifetleri vardi.

198 Resail, c. 3,s. 6 ve 7.
199 Age., c 2,s. 167.

200 Age.,c 4,s 72ve 73,
W Age.,s. 75.



Dorduncu Bolum:
Ahlak

hvan edindigi peygambervari risaleti dogrultusunda ahlak ko-
nusu uzerinde ¢cok durmustur. Eger bu konu hakkinda Resail’de
islenmis konular genel bir siiflandirmayla ahlak felsefesi, ahlak ilmi ve
ahlaki nasihatler seklinde simflandiracak olursak en buytik pay tctncu

bolimun olacaktir. En az pay ise ilk bolumundur.

Tabii ve Kesbi Ahlak

Insan ahlaku iki tiire ayrihr: Tabii, yani insanin sonradan edinmedigi

ahlak ve kesbi, yani insanin sonradan edindigi ahlak. ***

Insanlarmn tabiatlarimin farkli olmas, tabii ahlaklarmin farkhhgimn
da sebebidir. Su anlamdaki bazilar1 bazi fiilleri ve amelleri yapmaya daha
yatkindirlar, bazilari da diger bazi fiilleri ve amelleri yapmaya yatkindrlar. >
Bu, tabiatlan baz fiilleri ve amelleri yapma tizerine olmayan digerlerinin
bunlar yapma guctine sahip olmadiklar anlamimda degildir. Sadece on-
larin, bu fiilleri ve amelleri yapmak icin dustiinmeye ve caba gosterme-

leri gerekir.

Kesbi ahlak 6vme ve yermenin, 6dul ve cezanin, tesvik ve caydirma-
nin kaynagidir. Zira bu ahlak, insanim ihtiyari fiili sayihr. >
202 Age., c 1,5 306.

203 Age., c. 3,5 532 ve 533.
2% Age., s. 308.
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Kesbi ahlakin bazis1 kotu, bazisi iyidir (ve iyi olanlar dogal olarak
ovilecektir.) Oviilen ahlak bazen akil geregi iyi sayilir, bazen seri ahkam
ve emirler geregi. Yerilen ahlak hususunda da vaziyet aym sekildedir. **°

Oviilen ve yerilen fiilin tam manasim anlamak, hayir ve serrin ma-
nasini anlamaya baghdir. Thvan'in ibarelerinde hayir ve serrin veya ovii-
len ve yerilen fiillerin manasimi aciklayan sozleri vardir. Thvan, insanda
tabii sehvetlerin ve egilimlerin varliginin bir hikmeti olduguna inanmak-
tadir. Bu tur egilimler neticesinde ortaya cikan ahlaka da cok onem ve-
riyorlar. Onlar bu sehvetlerin ve bunlardan kaynaklanan ahlakin varh-
gimin hikmetinin, insam menfaatine dogru gitmeye ve zarar1 def etmeye

zorlamasi oldugunu dustnayorlar.

Bu sehvetler munasip fiil ile beraber, uygun zamanda ve esas gaye-
leri dogrultusunda ortaya ¢iktiklarinda hayirdirlar. Aksi takdirde ser diye
amlirlar. Haynr fiil, ihtiyar ve irade ile yapildiginda fail ovalar. Ser fiil ih-
tiyar ve irade ile yapildiginda ise fail yerilecektir. Oviilen fiil diistince ve
akil etme ile birlikte olursa bilgece olur, aksi takdirde cahilce olur. Bil-
gece yapilan fiil, seriatin emir ve yasaklarina mutabik olursa fail odule
mustahak olur, aksi takdirde cezaya layik olur. *”

Oyleyse insanimn ahlaki, aym hiltlar1 ve tabiatlan gibi dort tirliadar:
1. Tabiiye. Insanin karakterinde ve yaradihsindadir.

2. Nefsaniye-yi ihtiyariye.

3. Akliye-yi fikriye.

4. Namusiye-yi siyasiye.

Bu mertebelerden her biri, kendi tizerindeki mertebenin mukaddi-

mesi ve hadimidir. >°

Insanin cuz’i nefislerine nispet edilen hayirlar ve serler sunlardir:
[limler, ahlak ve karakter, gortisler ve inanclar, sozler ve davranislar. Bu
hususlarin giizelligi veya cirkinligi bazen seriat yoluyla anlasilir. Yani se-
riatin emrettigini hayir, yasakladigim ser diye adlandirinz. Bazen de akil
205 Resail, s. 335.

206 Age., s 318.

27T Age. s 318 ve 319.
208 Age.
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ile idrak edilir. Yani bir fiil mtinasip bir zamanda ve mekanda ve de ge-
rekli sartlarla beraber yapilirsa hayirdir, aksi takdirde serdir. Butin ci-
hetlerden haberdar olmak (zaman, mekan ve sartlar) herkes icin mim-
kun olmadigindan artilmis bir kaynaktan egitim almak gerekir. Enbiya
da bu hususlan insana asikar kilacak olan ogretmenlerdir. **

Yukaridaki dortli siiflandirmaya, Thvan'in goruslerinin muhtelif
yerlerinde rastlanir. Oncelikle bu simiflandirmada ilk mertebenin, yani
tabii ahlakm, insanm irade ve ihtiyarmm disinda oldugu noktasina te-
veccith etmek gerekir. Ancak diger ti¢ rutbe insamn ihtiyarma dayan-
maktadir. Yani son ti¢ mertebeden birine uygun olarak ovtilen veya ye-
rilen fiilleri yapmak, insanin ihtiyarina ve secimine dayalidir. Elbette bu
nokta da Thvan'in goziinden kagmamustir ki hidayette, insanmn secimi ve
ihtiyar1, onun ihtiyart disinda kalan hususlarda etkendir. Bu hususlarin
en belirgini ise o ahlakin sahibinin ihtiyarmim alani disinda kalan tabii
ahlakur. Diger sahislarin ihtiyar1, onun niteligi tizerinde mtiessir olsa da
durum boyledir.

Thvan, sahislarn tabii ahlaklar hususunda soyle demistir: Insanlar
kendi ahlaklan tuzerine yaratilmislardir. Bu, cesetlerin mizaclarmin bi-
lesiminin ve dogum sirasinda feleklerin konumunun degisik olmasiyla
birbirinden farkh olur. Bazi insanlar 6viilen veya yerilen bir veya birkac

210

huya sahiptir, bazilan da baska huylara.

Ay kurenin etkisinde olan varliklarin hepsi, gezegenlerin de etkisi
alundadirlar. Bu etkiler varhklarda iki sebeple birbirinden farklicir: Tlki,
gezegenlerin aya veya yerytzune gore yonleri ve inis veya cikis halinde
olmalandir. Ikincisi ay kiirenin etkisi alunda olan varhklann 6zlerinin

farkli olmasidir.

Ikinci sebep, yani varhklarin ézlerinin farkli olmasi, genel bir si-
niflandirmada onlan iki gruba ayirmaktadir: Ilki maddi ozlerdir. Yani

dort unsurdan olusanlardir. Digeri ruhani ¢zlerdir. Bunlar hayvanlarin
nefisleridirler. '

209 Age., c 2, s 480.
210 Age.,c 4, s 44.
M Age., c 2,5 431,
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Gezegenler (farkin bu iki farkina tevecctihle) insan ve hamilelik si-
rasinda cenin tizerinde, gezegenlerin muhtelif hallerinin ve icerisinde bu-
lunduklar sartlarin neticesinde onlarin ahlakim farkhilastiracak kadar et-

kilidirler. Insan yasami boyunca bu tesirlerin etkilerine maruz kahr. >'?

Resail'in yazarlan, her bir tabiatin ve mizacin, cesaret, zeka, kin, unut-
kanhk, comertlik vb. ozellikleri oldugunu soyltayor ve insanlar1 bu aci-
dan dort gruba ayiriyorlar:

1. Sicak tabiata sahip olanlar.
2. Soguk mizacllar.

3. Rutubetli mizaca sahip olanlar.

4. Kuru mizachlar. 2

Mizag¢ farkhiliklarmin da bir sebebi vardir. Mesela toprak ve hava, sa-
hip olduklan farkliliklarla mizaclari da farklilastirmaktadirlar. Mesela tro-
pikal bolgelerde mizaclar soguk olur veya tam tersi. Bunun kendisi bolge-
lerin etkilendigi burclar 6zelliklerinin ve gezegenlerin durumuna gore

konumlarmin farkh olmasindan kaynaklanir. *'*

Ahlak FarklUuklarinin Kaynagi
Thvan, ahlak farkhhklarnin dort seyden kaynaklandigina inamr:

1. Cesetlerin unsurlar1 ve bilesimleri.

2. Bolgelerin ve sehirlerin toprag: ve havasi.

3. Babalarn, o6gretmenlerin ve egitimcilerin huylarma ve adetlerine
gore gelisim.

4. Dogum sirasinda yildizlarin ve gok cisimlerinin vaziyeti. Bu ko-
nular esas ve digerleri cuziyattir.

Goruldugu tzere dort etken de sahsin ihtiyar dairesinin disindadur.
Elbette bu dort maddenin, cogunlukla tabii ahlak tizerinde dogrudan te-
siri vardir. Ahlakin diger mertebeleri dolayl olarak ondan etkilenirler. Bu
mertebelerde ihtiyarin roltt mahfuzdur.

212 Resatl.

23 Age., c 1,5 299.
214 A.ge., s 304 vec. 2, s 57.
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Bahsi gecen konularin beyanindan kasit su noktay: anlatabilmekdi:
Thvan, insanin huyunu, ihtiyan disindaki etkilerin tesiri alunda gormek-
tedir. Ancak onlar1 cebri ekolden saymak mumkun degildir. Zira her za-
man, insanin se¢imine ve bunlarn neticesindeki odul ve cezaya tevec-
ctih gostermislerdir. Bu ytizden muhataplarinm ihtiyarma yon vermek

icin nasihat etmekten geri durmamuslardur.

[hvan Resail'de ahlak farkhihklarnin kaynaguyla ilgili soylediklerine
ilaveten, daha genis sekilde sahsiyetin yaratilisinda muessir olan etken-
lerden de bahsetmistir. Bunu da kisilerin davranislar1 aynasinda mutalaa
ve ard1 ardmna halkalardan olusan bir zincirle betimlemislerdir.

Bu alanda cok énemli doért halka vardir: Inanclar, adetler ve adap,
ahlak ve davranis veya ameller. Bu dort halka, diger halkalara baghdir ve
belki de ahlakin kaynaginin farkliligi hususunda bahsettigimiz seyler, bu
tar on halkalardan olabilirler.

Kisilerin sahsiyetlerinin ve nefislerinin farklihg: hususunda ihvan

suna inanir:

Her cisim bir sureti kabul ederek kendisinin suretsiz ve sade halinden daha
ustun olur. Nefislerin hepsi de bu sekilde tek bir cinsten ve 6zdendir. Fark-
hiliklar ilim, ahlak, gorts, inang ve amellerine bagh olarak meydana gelir.
Diger bir yerde kardeslerine yeni tiyeler alirken izleyecekleri yolu gosterir-
ken psikolojik ve davranissal bir goriis sunarak soyle demislerdir: Insanla-
rin zahiri amelleri zati ahlaklarmdan, terbiye gordukleri adet ve usullerden

ve sahip olduklar inanclardan kaynaklamr. >

Diinya ve Ahiret

Dtinya ve ahiret, dinlerin ahlaki ogretileri mecmuasinda cok 6nemli
bir konudur. Dinlerin ve mezheplerin diinya ve ahiret yorumlarmin ni-
teligi, medeniyet tarihi sayfalarinda rengarenk nakislar islemistir. Mtis-
lumanlar arasmda da Islam’in ortaya cikugr ilk giinlerden itibaren diinya
ve ahiret, sohbetlerin ve ¢ikarimlarn ihtilafh oldugu bir konu olmustur.
Ornegin yasama sirt ceviren, her seyden uzaklasan, uzlete cekilerek iba-

215 A.ge., c. 4, s. 46.
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detle mesgul olan bir grup ashabin hikayesi meshurdur. Peygamber (s.a.a)
bunu duydugunda onlar ¢ok kimamis ve soyle buyurmustur:

“Ben sizin peygamberiniz oldugum halde boyle degilim.”

Bu tur olaylar ve “Islam'da ruhbanhk yoktur.”, “Allah’in ziynetlerini
haram kilmaym.” gibi hadisler, dinya ve ahiret hakkinda Islam 6gretile-
rinden cesitli Gsluplarda ¢ikarimlar yapilmis oldugunu bize anlatmakta-
dir. Cikanimlardaki bu cesitlilik Peygamber (s.a.a) doneminde sona er-
memis, ayni sekilde Imamlarin (a.s) donemlerinde devam etmis ve hatta
ginumuze dek sirmus ve strmektedir. Thvan'in bu konudaki gorust,
Mislumanlar arasinda revacta olan inanclar mecmuasindan ayr bir sey
degildir. Simdi Thvan'm bu konudaki gorusinu aktaralm:

Diinya ve ahiret muhalif ve zit isimlere, anlamlara, hakikatlere ve
sifatlara sahip karsilikh iki merhaledir. Diinya yakinhktan, ahiret gecik-
meden tremistir. Ama diinya ve ahiretin hakikati hakkinda sunlar soy-
lemek gerekir ki dunya, dogum gununden 6lum guntne kadar insanin
basindan gecen seylerdir ve ahiret, 6lum guntinden ve nefsin cesetten ay-
rilmasindan itibaren insanin basindan gecen seylerdir. Diinya ayni rahim
gibi, insanin asil yolu tizerindeki bir menzildir. '° Dunya, tizerinden ge-
cilmesi ve kendisiyle mesgul olunmamasi gereken bir kopradiir. *

Diinyaya ragbet, ahireti istemekle bir araya gelmez. Oyleyse kim
ahiretten elini etegini cekerse dinyaya ragbet eder. Ahirete yonelen ise
diinyadan elini etegini ceker. Dtunyadan ahiret icin azik almak gerekir.
Cunku ahiret diinyadan usttindiir ve onun ehli de dinya ehlinden ts-

tandur. Onlarn ahlak: ve siyeri de daha kerim ve daha adildir. *'®

Diinyaya egilimi olan kimseler, yapilarinda olan icgudiileri ve seh-
vetleriyle mesgul olurlar ve tipk: butytikbas hayvanlar gibi dusinmeden
o yonde hareket ederler. Ahirete egilimi olan kimselerin ahlaklar icti-
hat, akil yurtitme ve tefekkiir sonucu hasil olmustur ve seriata uyarak o
ahlaka ulasmuslardir. ?" Kusurlu nefisler kisa vadeli dusinurler, diinya
hayatinin stisinden baska bir seye yonelmezler ve sadece diinyada olum-
216 Resail, c. 1, s. 328 ve 329.

7 Age., s 383

218 Age. s 385-387.
29 Age.,s 332
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stzlugn arzularlar. Zira ondan baskasini tanimazlar. Ama ytice nefisler
dinyaya yonelmekten sakinirlar, ahiretin pesindedirler, meleklere kavus-
may1 ve gokyuziundeki melekuta ytikselmeyi isterler. Bu da ancak ceset-

ten ayrilmalariyla kendileri icin mamkun olur.

[hvan ahirete ragbetle diinyay1 istemenin bir arada olamayacagini sa-
vunur; ama diinya ve ahiret saadetinin birlikte olabilecegine inanirlar. Bu
acidan insanlan dunya ve ahiret saadeti acisindan dort gruba ayirirlar:

1. Diinya ve ahirette saadetli olanlar.
2. Dunyada saadetli, ahirette bedbaht olanlar.
3. Dunyada bedbaht ve ahirette saadetli olanlar.

4. Dunya ve ahirette bedbaht olanlar. >

[hvan diinya ve ahiret saadetini aciklarken ve tammlarken derler ki
danyevi saadet, varligin en iyi halinde, en kamil gayeleriyle, mtimkin
olan en uzun muddet kalabilmesidir. Uhrevi saadet ise nefsin en iyi ha-

linde, en muikemmel gayeleriyle sonsuza kadar kalmasidir. **

Denge

Denge, asina oldugumuz bir kelime ve gecmistekilerin ahlaki me-
tinlerinde anahtar konumunda bir 1sulahtir. Insan davramslarda, ahlaki
stultkta ve nefsani melekelerde iki kutup olan ifrat ve tefrit arasinda ruh-
sal ve davramssal sahih bir érnege ulasirsa dengede durabilir. Thvan'n
dengeyle ilgili ¢izdigi tasvir, akil ve tabiat arasindaki savasi anlatir nite-
liktedir. Su anlamda ki tabiatin gerektirdiklerinden uzak durmanimn ve
aklin gerektirdiklerine yakilasmanin denge olduguna inanirlar ve soyle
soylerler:

Insan nefsinin kuvveleri tabiat yontinden akla dogru meylederse den-
geye ulasir, melaike gibi olur, davranislart onlarin davranislarina benzer
ve nefsin bedenden ayrilmasindan sonra onlara dogru gider. Akil yontun-
den tabiata dogru meylederse seytanlar gibi olur, lanetli iblisin hizbine
20 Age., c 3, s 284 ve 285.

21 Age., c 1,5 331
22 Age. s 317 ve 318.
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girer, fiilleri seytanlarin fiillerine benzer ve cisimden ayrildiginda onlarla

beraber olur. 2%

Resail'in baska bir yerinde sahsiyet ve davranista denge tizerinde du-
rurlar ve kardeslerini, denge 6zelligine sahip yeni tyeleri cekmeye da-
vet ederler. Onlara tiye alminda Kkisilerin ahvalini dikkatle incelemele-
rini, mezheplerini ve inanclarim tanimalarini soylerler. Eger sadakate ve
kardeslige layiklarsa Thvan toplantilarina katilabilirler. Zira insanlar ve
kavimler farkh tabiatlara sahiplerdir. Bazilar1 denge halinde degillerdir.
Oyleyse insanlar arasindan hayirsever, sitkreden, emin, halim, comert,
cesur, arkadas canlisy, iffetli, sabirh, kanaatkar, ince ve uygun olanlar

secmek gerekir. **

Kottt ahlakim kokleri hususunda Thvan suna inanir:

Kibir, hirs ve haset gibi insanin yapisinda olan nefsani sifatlar, yerinde, za-
maninda ve olmasi gerektigi kadar ortaya cikarlarsa yerilmezler, aksine

ovulirler. 2%

Bu s6z de Thvan'm felsefi nizaminda dengenin sahip oldugu konum-
dan kaynaklanmaktadur.

Ahlakiyatin Kokleri

Thvan, insan ahlakinin koklerine inerken sonsuzluga olan mey-
lini ve yok olmak istememesini 6nemli bir esas kabul ederler ve insa-
nin zati isteklerinin kokintun buna dayandigini soylerler. Insanin ahlak
ve karakteri, biuittiin davramslarim etkisi altinda birakan isteklerinden
kaynaklanmaktadir. **°

Ahlakiyatim diger temellerinden olan ahlak hakkinda Peygamber'in
(s.a.a) “Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden ytiz cevir.” *" aye-
tinin actklamasinda buyurdugu hadisten istifade ederek ve ilham alarak

223 Resdil, c. 4, s. 234 ve 235.
2% Age., s 43.

225 A.ge., c. 1,s 354 ve 355.
226 Age. s 310 ve 316.

227 A’raf: 199.
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insanin en temel ahlaki unvaniyla yedi haslet tanitmislardir. Peygamber
(s.a.a) bu ayetin aciklamasinda soyle buyurmustur:

“Bu ayette yuice ahlak bir aradadir. Bunlar yedi seydir: Sana zulmeden kimseyi
affetmek, seni nasipsiz birakan kimseye bagista bulunmak, senden ayrilan
kimseye baglanmak, sana kotiilitk yapan kimseye iyilik yapmak, seni alda-
tan kimsenin iyiligini istemek, sana serzeniste bulanan kimse icin Allah’tan
bagislanma dilemek ve sana ofkelenen kimseye karsi sabir gostermek.”

Yiice ahlakin esaslar1 olan bu sifatlar hususunda Thvan, insanin ta-
biatiyla bu yuceliklerin birbirine zit olduguna inanir. Yani insanin dogal

egilimi, bu ahlakin aksinedir. >

[hvan kot ahlakin veya ahlaki rezilliklerin kokleri hususunda da
bazi seyler soylemislerdir. Mesela kibir, hirs ve hasedi gunahlarn an-
nesi ve serlerin kokleri olarak kabul ederler ve her birinin dallan vardir. >
Baska bir yerde insanlar arasinda yaygmn olan serlerin cogunun kokii-
nun diinyaya ragbetin fazlahginda, dunya sehvetlerine, hazlarna ve ri-
yasetine olan hirsta ve dunyada sonsuzlugun arzulanmasmda oldugunu
soylemislerdir. *° Buna mukabil butin iyiliklerin esasini ve buttin fazi-
letlerin koktanu dunyada zitht, dunya hazlarma ve sehvetlerine duyulan
ragbetin azlig1, ahirete ragbet, meadi cokca hatirlamak ve ahiret yolculu-

guna hazirhk olarak gorurler. »!

Begenilmeyen ahlakin esaslarindan ve koklerinden her birinin dal-
lar1 vardir. Kibrin dallan arasinda sunlar sayilabilir: Kendi gorasu karsi-
sinda hayrete diismek, hakki kabul ve ikrar etmekten kacinmak, vacip
hukimleri yapmamak, haddi asmak, guclayken zulmetmek, ahisveriste
insafsizlik, vaciplerde gevseklik, hakk: savunurken kustahlik ve kabalik,
hitapta kiifurbazlik ve aptallik, tartisma, inat, ahmaklk, kendi tiranu k-
ciik gormek, gosteris ve digerlerinin faziletlerini inkar etmek. 2

Thvan'a gore tamah da kotit hallerin ve fiillerin ortaya ¢tkmasina se-
bep olur. Ornek olarak su durumlan sayabiliriz: Acelecilik, bedeni ve

228 Resdil; ¢. 1, s. 333 ve 334.
29 Age., s 351

20 Age., s 356.

Bl pge.

32 Age., s 351

oo
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ruhu zorluga diisturme, mal biriktirmek i¢in ruha zahmet verme, fakirlik
korkusundan dolay1 daha fazlasimi isteme ve stok yapma, cimrilik, var-
hiklardan az faydalanma, yigdiklarindan nasiplenememe, guvenilir kim-
seler hakkinda suizan ve boyle kimselere iftira, emanete hiyanet, harami
isteme, yalancilik vb. *’

Hasedin yol actg baska sifatlar vardir. Ornegin kin, hiyanet, aldatma
gibi sifatlar dasmanhgn, tecaviiziin, 6fkenin, tas kalpliligin, cirkin isle-
rin, savasin, kan dokmenin vb. ortaya c¢tkmasina sebep olur. Bu amel-
leri asikar kilma imkani1 olmadiginda hile, kurnazlik, iftira, giybet, laf ta-
sima, yalan ve benzeriyle sonuclanir. Toplulugun dagilmasina, tefrikaya,

gam ve tzuntiye yol acar. ***

Ahlaki rezilliklerin anasi olan bu kot sifatlardan her biri, bir hikmet
ve maslahat tizere insan nefsinde yer almislardir. Kibrin, insanin yap-
sinda yer almasinin sebebi, nefis buytkluginun, islerin idaresine ve riya-
set makamina uygun kudretli sahislar ortaya ¢ikarmasidir. Hirs, insanin
kendi ihtiyaclarim gidermesini saglar ve haset de ilahi nimetlere ulasma
arzusu ve istegi hususunda rekabet yaratir.

Ziiht

Islami kulttirde ve metinlerde revacta olan ahlaki kavramlardan bi-
risi de zuthttir. Bu ahlaki kavram, Islam medeniyetinin muhtelif donem-
lerinde cesitli sekillerde tefsir edilip yorumlanmistir ve Musltimanlar ara-
sinda cok cekismeli yollar ortaya cikarmustir. Sufiler de Mislimanlarn
edep ve kultira alaninda kendilerinden geriye derin eserler birakmuslar-
dir. Onlar zthtleriyle iftihar ederlerdi. Bu yolda 6yle bir cazibeye ulas-
muslardi ki diinya pesindeki tuccarlar da yamah hirkayr giymeye tamah
ederek ticarete yoneliyorlardi.

Thvan oégretilerinde zithdun de yiice bir konumu vardir. Oyle ki ilim
ve imandan sonra muimin icin zithtten daha tisttin bir haslet tammazlardi. 2°

233 Resail, s. 351 ve 352.
Bt Age., s 352,
235 Age. s 354 ve 355.
230 Age., s 357.
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Zahitlerin secilmis kimseler olduguna inanir ve soyle derlerdi: Allah ya-
ratilmislar arasindan akil sahiplerini secti, onlarin arasindan muminleri
ayird1 ve muminler arasindan alimleri ve fakihleri secti. Onlarm arasmn-
dan ibadet ederek tovbe edenlere, iyi ve takvali salihlere ayricalik verdi.
Bu ayricalikh secilmisler arasindan dinyanin eksikliklerinin farkinda olan

ve ahirete ragbet gosteren zahitleri ve arifleri secti. *’

Zuht, dinyamn ve sehvetlerinin terk edilmesi ve zaruri ihtiyaclarin
giderilmesine razi olunarak kanaat edilmesidir. >* Zahitlerin ozellikleri
arasinda az yemek ve sehvetleri terk etmek vardir. Bu ozellige bagh ola-
rak ortaya cikan sonuclar arasinda salim bedene, kuvvetli hafizaya, iyi
anlayisa, nurlu kalbe, az uykuya, sadik rayaya, hafif nefse, keskin goze,
ince dustinceye, iyi duyan kulaga, salim duyulara, kesin gortse, ilim edin-

meye hazirhga, iyi ahlaka ve cekicilige vb. sahip olmak vardir.

Buna mukabil cok yemek kalbin enfeksiyonuna, bedenin hastalan-
masina, rengin solmasina, Allah1 anmanin unutulmasina, kalbin korles-
mesine, ruhun alcalmasina, yakinin kaybolmasina, ilmin unutulmasma,

aklin eksilmesine, cimrilige, nefsin agirlasmasina vb. neden olur.

Zahitlerin diger meziyetleri arasinda iffet ve paklik vardir. Bu da ema-
net, takva ve vakar gibi ozellikleri ortaya cikarir. Zahitler comert, kerim,
halim, kanaatkar, riza makamina sahip ve miitevekkil kimselerdir. Dun-
yada ziht, butun iyiliklerin anahtandir. Dunyaya ragbet ise butun ser-

lerin anahtandir. >*°

Adet
Adet, tekrar sonucu insanda meleke haline gelen ve kolayca on-
dan aynlmayan davrams anlamindadir. Thvan bu konuya ilgi gostermis-
tir. Thvan bir yerde evliyamn ve cennet ehlinin ahlakim saydiktan sonra
soyle der:
W
2% Age.,s. 358-360.

239 Age., s. 358-360.
20 Age.,s. 360 ve 383.
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Eger onlarin ziimresinde olmak istiyorsan onlara uy ve adet edinene ve ta-
biatin haline getirene dek cahsarak, teveccith gostererek ve cokea kullana-
rak onlarin ahlaklarma sahip ol. Nefsinde 6yle yer etsin ki cisminle ruhun
birbirinden ayrildiktan sonra ayni sekilde seninle beraber olsunlar. **!

Cokea tekrarlamak adetin olusmasim saglar. Bu ytzden halk taba-
kalarinin her birinin kendilerine has ahlaki, karakteri ve adab1 olur. Bu
kendilerine has ozellikler, o sinifa has ameller ve tasarruflar sebebiyle or-
taya cikmuslardir. **

Toplumsal, mesleki ve benzeri konumlar neticesinde farklilasan
adetler, bazen sartlarin ve durumlarin degismesiyle kaybolurlar. Bu se-
beple Thvan, insanlarin cogunun degisebilir oldugunu distinir ve muh-
telif dinyevi hallerin ortaya ¢ikmasiyla insanlarin davranislarmin degis-

tigine ama [hvan-1 Safanm boyle olmadigima inanur.

Ask

Thvan'in egitimsel tefekkiriintn temelleriyle ilgili konunun sonunda,
(6zel anlamda) egitimsel goruslerini beyan etmeden once onlarn dilin-
den ask konusunu ozetle aktaracagiz. Boylece onlarn insan bilime baks-
larim ayr bir pencereden daha sunmus ve insanin ruhsal guctntn had-

dini anlatmis olalim.

Resail'in yazarlan aski delilik ve hastalik gibi tabirlerle andiktan ve
asktan muhabbetsiz bir tislupla bahsettikten sonra baska tabirler kul-
lanmakta ve aski, ittihada sevkin siddeti diye tamitmaktadirlar. Acikla-
masinda da ittihadin, ruhsal hususlarin ve nefsani ahvalin 6zelligi oldu-
gunu soylemektedirler. Zira cismani hususlarda ittihat mtmkin degildir.
Mumkun olan nihai sey yakinlk, yalmzhik (bas basa kalmak) ve temas-
tir, baska bir sey degil.

Askin baslangici sevgiliye nazar ve iltifattur. Bu gorts tohumun top-

raga ekilmesi gibidir. Once asik, sevgiliye yakinlasmayi ister. Maksa-
dmna ulastiginda onunla bas basa kalmay1 arzular, sonra ona temas et-

241 Resdil, s. 334.
2 Age. s 320 ve 321.
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meyi ister. O zaman tek bir giysiyi giymek hosuna gider ve bu yolda

sevki siirekli artar. >*

Askin, nefsin turleri ve mertebeleri kadar tirleri ve mertebeleri
vardir. *** Nefsin ti¢ tartt oldugu icin (nebatiye-yi sehvaniye, gazabiye-yi
hayvaniye ve nefs-i natka) askin da t¢ tiri vardir: Yenilene, icilene ve
nikahlanilana ask; tistin olmaya, yenmeye ve yonetmeye ask; ilim ve fa-
zilet elde etmeye ask.

Askin ortaya ¢tkmasinin sebepleri vardir. Ornegin aym burcta dog-

mak ve diger astrolojik etkenler. **

[limde nefislerin mertebeleri ve dereceleri, onlara olan aski belirle-
mede miessirdir. Nitekim avam, ilmin giizel eserlerini goriince onu se-

ver, havas ise o eserin sahibine asik olur. **

Thvan'm aska yapu@ tamim, bir yere kadar insan ruhunun yiksek
kapasitesini anlatir niteliktedir ama bu tanim, onlarin bakislarmin irfani
rengini azaltacak ibareler arasinda yer almistir.

M Age., c 3,5 269-275.
2 Age., s 279.

245 Age

0 Age. s 279 ve 284.
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Besinci Bolum:
Egitim ve Ogretim

hvan'in dusince alaninda egitim ve o6gretim buytik 6neme sahip-

tir. Hatta soyle soylenmistir:
Thvan'in hedefinin genis anlamyla egitim ve 6gretim oldugu soylenmis-
tir. Yani insanin derinliklerindeki kabiliyetleri kemale ulastirmak ve bun-
lara semer verdirmektir. Onun tekamuli, kurtulusunun ve manevi ozgur-
lige kavusmasimin sartidir. Neredeyse bu mecmuanin (Resail) her bolum,
okuyucuyu bu diinyada zindanda olduguna ve marifet anahtariyla bu zin-
dandan kurtulabilecegine dair uyarmaktadir. >/

[hvan kendisini enbiyanin varisi kabul eder. Kendisini nefisleri deva
etme, insanlarn hayatin yice maksadina dogru yonlendirme ve onlara
egitim-ogretim verme konumunda gortr. Neticede onlarin Resail mec-
mualarinda egitim ve 6gretim mimtaz bir konudur. Lakin dagmik ola-
rak bu konuyu islemislerdir. Goruslerine ulasabilmek i¢in Resail'in satir
aralarinda bu konuyu aramak gerekir.

Simdiye dek [hvan'in ogretilerindeki egitimsel gorislerinin temelle-
riyle ilgili bircok konuyu beyan ettik. Simdiye dek islediklerimiz, Thvan'in
egitimsel ekoliyle ilgili kamil bir tabloyu gozler oniine sermektedir. An-
cak Thvan'n egitim-6gretim konusunda bazi aciklamalarini aktarmak ve
gecmis konulardan bazilarina isaretle tekrar tizerinde durmak, her ne ka-
dar biraz belirsizlik tasisa da bu temellerden kaynaklanan neticeleri ve bu
temellerle neticeler arasmdaki uyum oranim tasvir edebilir.

**T Nazar-i Miitefekkiran-i Islami Derbare-i Tabiat; s. 54 ve 55.
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ilim ve Ogretim Hakkinda

[lim, alim nefiste malumun suretinden ibarettir. Bunun zidd: ceha-
lettir ve nefiste o suretin yoklugudur. *** Nefsin nezdinde malum suretin
hasil olmast, nefsin allame kuvvesiyle gerceklesir. Malumatin sekillerini
(suretlerini) onlarin maddesinden ayirir ve nefiste gorintiiler. Gercekte

nefis o sekiller icin madde gibi ve o sekiller nefis icin suret gibi olurlar. **

Alim nefis bilfiil (aktif) allamedir ve ogrenen nefis bilkuvve (potan-
siyel) allamedir.”° Yani her malumun sureti, her bilkuvve 6grencinin
nezdinde mevcuttur ve onu ogrendigi zaman kendisinde bilfiil hale ge-
lecektir. Oyleyse bir seyin dgrenilmesi, kuvveden fiile dogru hareketten
baska bir sey degildir. Ogretim bu hareketi gosterir, 6gretmen yol gos-
tericidir ve malum, kisinin kendisine dogru yonlendirildigi amactir. Bil-
kuvve allame olan her nefis, kacimlmaz olarak kendisini kuvveden fiile
goturecek olan bilfiil allamedir.

Thvan, tezekkure gore ilmin tanimim Eflatun’a ait kabul etmektedir.
Ancak bunun tefsirinde tevil yaparlar ve derler ki kastedilen insamn 6g-
retime duydugu ihtiyactir. Neticede ilimlerin nefiste fitri olmas1 veya daha
onceden yerlestirilmis olmas: diistincesini reddederler.

ilimlerin Cinsleri

Musliiman alimler, ilim 6grenmek isteyenlere ve arastirmacilara yol
gostermek amactyla ilimleri tamtmuis ve siralammslardir. Boylece islerinin ne
oldugunu, hangi konuda arastirma yaptiklarimi, bu sayede hangi faydalar
edineceklerini ve hangi faziletlere sahip olacaklarm bilebilirler. Bu mukaddi-
meleri bilmek, insanin her ilmi 6grenmek icin bilincle ve uzak goraslalukle
adimm atmasim saglar, gaflet ve bilgisizlikle degil. Farabinin deyimiyle:

...Hangisinin daha tstun, daha faydali, daha koklii, daha mutmain, daha

kaynakli ve hangisinin daha gevsek yapili, temelsiz ve kaynaksiz oldugunu
anlamak icin ilimleri mukayese eder. !

28 Age.,c 1,5 262

29 Age., s 294,

30 Age., s 262.

251 Farabi, Ebu Nasir Muhammed; Ihsaul-Ulum (Farsca cevirisi); s. 40
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» Thvan'm ilimlerin cinslerini tamitmasinin amaci da aymdir. Soyle soy-

@9“ lemislerdir:

5? [lim taliplerine amaclari dogrultusunda yol gostermek ve onlar isteklerine
ulastirmak icin ilimlerin cinslerini ve o cinslerin cesitlerini zikretmek isti-
yoruz. Zira nefislerin cesitli ilimlere ve fenlere olan egilimleri (tipk1 beden-
lerin muhtelif tat, renk ve kokulardaki yiyeceklere olan meyilleri gibi) bir-
birinden farkhdir. 2>

Beser ilminin tc¢ temel cinsi veya dah vardir:
1. Matematik.
2. Dini ilimler.
3. Hakiki felsefe. >
Ik kisim ¢ogunlukla gecim saglamak ve dunyevi yasamin salahi igin
ortaya ctkmustir ve dokuz ttrt vardir:
1. Yazma ve okuma.
. Lugat ve nahiv.
. Hesap ve alisveris.
. Siir ve aruz.
Fal.
Sihir, kimya ve fizik.
. Ustalik ve zanaat.

. Ticaret ve tarim.

© W N oUW

. Tarih ve hal serhi.

Ikinci kisim, yani dini ilimler, nefislerin tedavi edilmesi ve ahiretin
istenmesi sonucu ortaya ¢ikmistir ve alti tart vardir:

1. Nuizul ilmi.

2. Tevil ilmi.

3. Rivayetler ve haberler.
4. Fikih, siinnetler ve ahkam.
5. Nasihatler, vaazlar, ztiht ve tasavvuf.

6. Ritya tabiri.

252 Resdil: c. 1, s. 266.
253 4 ge.
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Hakiki felsefe adim tastyan tictinct kismin dort tira vardir:
1. Matematik. Hesap, geometri, astroloji ve musiki dallarm icerir.
2. Manuk. Siir, hitabet, cedel, delil ve safsatay1 icerir.

3. Fizik. Cisimlerin kokleri, felekler ve gezegenler, varolus ve yoko-
lus, atmosfer, madenler, bitki ve hayvan bilimi gibi konular icerir.

4. llahiyat. Allah Tealamin zan ve sifatlar, ruhani ilimler, nefsani
ilimler, siyaset ve mead ilmi gibi konular1 icerir.

Thvan nezdinde en tstiin ilmin, Allah’a ve sifatlara dair marifet ol-
dugunu ekleyelim. »*

Zanaat ve Kisimlari %

Gunumiuizde zanaat kelimesini duyunca aklimizdan gecen anlam,
Thvan'm irade ettigi kavramla farklilik gosterir. [hvan'a gore zanaatin ma-
nasina, kelimenin guntimuzdeki manas: da dahildir. Resail yazarlarmin
dilinde zanaat, ilmi ve ameli zanaatlarnn kapsayan genel bir unvandur.

[lmi zanaatlar, ilimler ve mukaddimeleri unvam altmda tammnan konu-
lar icerir ve konusu ruhani ozler, yani 6grencilerin nefisleridir. ° Ameli

zanaat da alemin zanaatkar nefsinde olan bir suretin cisar1 ¢ikarilmasindan
ve onun maddeye, madde ve suretin bir bilesimi olarak yerlestirilmesidir.
Butin zanaatlarda maharet, maddede suretin olusturulmasi ve dunyevi

hayatta kullanmak amaciyla tekmil edilmesidir. ***
Ameli zanaatlarin konusu nefsani ozlerdir.

Beserl zanaatlar temel ve zati amaclarn bir parcasidirlar. Bir zaruret
sebebiyle ortaya ctkmuslardir. Diger bazi zanaatlar, temel zanaatlara tabi ve

25% Resdil: ¢. 3, s. 513.

255 hvan, eserleri dort kisma ayirir: Beseriye, tabiiye, nefsaniye ve ilahiye. Beseriye, insan
tarafindan tabii cisimler tizerinde ortaya cikarilan buttn sekilleri ve islemeleri kapsar.
Tabiiye, hayvan, bitki ve madenlerin sekilleri ve suretlerine denir. Nefsaniye dort ana
unsurun (ates, hava, su, toprak) ve feleklerin konumlarnin ve merkezlerinin diizenine
denir. Ilahiye de mahlikatun maddesinden soyut olan suretlerdir.

Bu konu bashginda sadece beseri sanatlar; ilmi ve ameli diye ikiye ayrlan beseri sa-
natlar icinde de sadece ameli sanatlar islenmistir.

256 Resdil: c. 1, s. 258.

BT Age., s 277.

258 Age.,s. 285
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bunlarin hizmetindedir. Bazen onlarin tamamlayicisi, bazen de sisleridir-
ler. Insanin temel amact olan zanaatlar tic tanedir; Tarim, dokumacilik ve
ev yapimi. Degirmencilik, firmcilik, iplikgilik, terzilik, hafriyatcilik ve ben-
zeri diger zanaatlar, temel zanaatlarin tamamlayicist niteligindedirler. »°

Thvan, zanaat 6grenmeyle ilgili suna inanir:

Bir zanaat1 ¢grenen, kendi nefsinde o zanaatin eserlerinin suretlerini tasir.
Ogrenim gordugiinde de o suretler onda bilfiil hale gelir. **°

Ogrenciligin Hedefi

[Imin dallarindan her biri, insanin bir ihtiyacin giderir ve onun icin
iyi olan bir seyin elde edilmesini saglar; ama buttn ilimler, muisterek bir
amaca ulasmak icindir. Herhangi bir ilim dahyla ugrasmak, o amaca ulas-
may1 saglamalidir. O amag, insanin yaratilis gayesinin hedefine dogru
hareket etmesi, ahlak tezkiyesi ve ahiret alemine hazirhkur. Thvan ilmin
hedefinin, ahiret yurdunda beka icin nefislerin 6zlerinin 1slahi, ahlak tez-
kiyesi ve ahlakin kemale erdirilmesi olduguna inanir. *!

Bu varsayim dini ve ilahi ilimlere 6zgt degildir, aksine butun ilim-
leri kapsar. Geometri, astroloji, musiki gibi ilimlerin de manevi garezleri
vardir. Mesela Thvan geometri tahsilinin amacimn, nefislerin mahsusat-
tan makulata, cismaniyetten ruhaniyete ve varligin asagi mertebesinden
(madde) en yiitksek mertebelerine (soyut) ulasacak yolu bulabilme oldu-
guna inanmaktadir. %> Astroloji tahsili ise sefali ruhlar felekler alemine,
gokytizti tabakalarina, ruhani menzillere, mukarreb meleklere, pakhga
ve Ruhul-emin’e ulasmaya tesvik etmektedir. *°

Musikinin amaci ise bedenlerden ayrilmalarindan (6lumden) sonra
meleki nefislerin ve dustinen insanlarnn felekler alemine ytikselmesini
tesvik etmektir. 2%

259 Resail, s. 284.

20 Age., s 294,

2l Age., s 258,

202 Age., s 22.

263 Age.

2% Age,s. 23vec 3,5 6veT.
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itmin Egitimsel Eserleri

[hvan Resulullah’tan (s.a.a) bir rivayet naklederek ilmin eserlerini
ve neticelerini saymislardir. Mesela Peygamber'in (s.a.a) su buyrukla-
rina isaret etmislerdir: [lim hasyet ve yakinlasma sebebi, yol gosterici ve
dasmanlar aleyhine bir silahtir. Ziynet sayilir, insanin yticelmesini sag-
lar. Kemal yolunda gozlerin 15181, bedenlerin guicti ve kullarin merdive-
nidir. {lim itaat ve ibadet vesilesi, iyiyi kotiden ayirt etme araci ve ame-

lin imamdir. >®

[lim, sahibine seref, izzet, ihtiyacsizlik, gug, yiicelik, yakmlik, kemal,
kerem, haya, heybet ve selamet gibi iyi ozellikler kazandirir. **°

[lim, ahiret hazlarma kavusmayr miimkiin kilar, insanin fiillerinin
pak ve bilgece olmasini saglar. Ilim, ahiret ehlinin digerlerine tstinligi-
nun olcusudur. Nefisleri cehaletin gliimtinden kurtarp canlandirr, gaf-
let uykusundan uyandirir ve melekatun yolunu gosterir.

Nefis ilim ve hikmet azig1yla kemal yolunda ilerler ve oyle gelisir ki
nefs-i killiye benzer. Yiice aleme ulasir, ® selamet ve sthhat bulur, nurlu
ve parlak olur.** Kendisine sahip olani ahirete cagirmayan ve ahirete
ulasma yolunda ona yardimci olmayan ilim, kisinin boynunda bir vebal
ve kiyamet gintunde zararma olacak bir cihettir. *”°

[lim iyi neticelerini herkese sunmaz, baz1 kimseler ilim agacindan
ac1 meyveler toplarlar. Bu ac1 meyveler kibir, ucb, caka satma, muhale-
fet ve tarismanin fazlalasmasi, iktidar arzusu, taassup, ilim ehline dus-
manlik ve kin giitme, amelin terk edilmesi, diinyaya duskinlitk ve hirs
turtnden ahlak ve melekelerdir.

Drtinyaya ve diinya sehvetlerine ragbet eden bir alim, kendisi sifa bulma

umidi olmayan bir hastayken digerlerini tedavi etmeye calisan doktora

205 Age., s 347.

200 Age., s 348,

27 Age., s 399.

268 Age., c 3,5 6-9.

29 Age. c. 1,5 260 ve 261.
20 Age., s 349.
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benzer. Dunyaya kars zahit, Allah'in dinine ve ahiret yoluna dair bilgili
olan bir alim, dtinyaya ragbet eden bin alimden daha iyidir. *!

insan; Ogrenebilen ve Egitilebilen Bir Varlik

Insan, unsurlarin mutedil bir bilesiminden meydana geldigi ve son
derece dengeli bir varlik oldugu icin ruhsal acidan 6yle bir yaratihisa sa-
hiptir ki buttin ilimleri 6grenmesi mamkundiir. > Her ne kadar bazilari,
bazi ilimleri 6grenmeye daha yatkin olsalar bile, tabiatlarina uygun olma-
yan ilimleri 6grenmek isteyen kimseler de caba gosterdiklerinde o ilmi
ogrenebileceklerdir. > Thvan'in yeni tyeler alirken yapug degerlendirmede
vesveseye kacan derecede dikkat gostermesi, liyakatsiz insanlarla oturup
kalkmanin, grup tiyelerinde kotu etkiler birakabilecek olmasindandir. *7
Bu, insanin egitilebilirligini anlatmaktadir. Thvan'in kendi grubundan ba-
zilarmi, goruaslerini teblig etmesi ve yayginlastirmast icin se¢mesi de in-
sanin etki altinda kalan, diger bir deyisle 6grenebilen ve egitilebilen bir
varlik olduguna dair inanclarim gostermektedir. >

insanlarin Farkl ilimlere ve Zanaatlara Yonelmesi

Insanlarn egitim ve ogretim egilimleri birbirlerinden farklidir.
Bazilarinin amaci vardir, bazilar isteksizdir. Bazilar delil yoluyla do-
yuma ulagirlar, bazilan diger yollarla.>” Ilimlere ve zanaatlara egilim-
deki farklarin kaynaklar cesitlidir. thvan’a gore bu etkenler sunlardir:
Kabiliyet, bilgilerin ve bilinenlerin farkliligi, ahlakin, adetlerin ve tabi-
atlarin cesitliligi. >’

Baz1 insanlar belli bir veya birka¢ zanaati 6grenmeye daha yatkin-
dirlar. Onlarn tabiatlar1 bu zanaatlara uygundur, kolaylikla ogrenirler.
Hatta bir zanaati kendi kendine 6grenen kimseleri dahi gormek mtm-

27! Resail, s. 348 ve 349.

22 Age.,s. 297.

2B Age., s. 306.

274 Age., c. 4, s. 46.

25 Age.,s. 165 ve 188.

276 Age., c 3,s. 19 ve 20.

2T Age., c. 1,5 291 ve 292 ve c. 4, s. 145.
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kandiir. Boyle kimseler o zanaatin bir ustasini gordiklerinde, biraz tze-
rinde dusunerek o ustahiga sahip olurlar. Diger bazilarn ise cokc¢a 6g-
retime ve devamh tesvike ihtiyac duyarlar. Bazilar da belli bir zanaati
ogrenmeyi basaramazlar; cunku tabiatlartyla uyumlu degildir. Zira in-
san i¢in zanaat, sadece onuncu burcundan dogan yildizinin gosterdigi
yonle mimkiin olur. Oyleyse ne zaman Mars, vents veya Merkur onun
uzerine dogacak olsa, bir zanaati 6grenebilecektir. Ancak eger Gunes,
Saturn, Jupiter veya Ay bir cocugun tizerine dogacak olursa, o cocuk
asla bir zanaat o6grenemez. *’® Elbette belli gezegenler sebebiyle zanaat
ogrenilmemesi her zaman bir eksiklik sayllmaz. Nitekim eger Gunes,
insanin onuncu burcunu gosterirse, nefsin buyuklugi sebebiyle zanaat

ogrenemeyecektir. >

Allah her bir ilim ve adap tart icin bir immet yaratmis ve onlarin
yapisina bu ilmin muhabbetini yerlestirmistir. Onlara o ilmi ¢grenme

imkanim bagislayarak bu ilimleri strdiirmelerini saglamistir. **°

Sahsiyet ve Egitim Uzerinde Cevrenin Tesiri

Cografi ve toplumsal cevre, insanin sahsiyeti ve egitimi tizerinde et-
kilidir. Cografi cevre, insanlarin farkhliklarinda mtiessir bir kaynaktir.
Zira her suda ve havada belli bir mizaca daha fazla rastlanir. Mesela tro-
pikal bolgelerde mizaclar daha soguk olur.*" Toplumsal acidan da bu
etki cok onemlidir. Zira insan, etrafinda gordugu iliskilerin ve davranis-
larin etkisi alunda kalir. Oyleyse toplumun insan tzerindeki tesirinde,
aile ve okul gibi toplumsal birimlerin etkileri tizerinde durmak gerekir.
Zira bu cevrelerdeki iliskiler, cocuklar tarafindan daha kolay gozlemlene-
bilir. Thvan'in aile ortamina, ebeveynlerin ve aym sekilde 6gretmenler ve
arkadaslar gibi yakin cevredekilerin inang, ahlak ve adetlerine *** tevec-
ctihi, bu konuya sahitlik etmektedir. > Thvan, insanlarn digerleriyle su-
rekli temasta bulunurlarsa degiseceklerine ve onlardan etkileneceklerine
28 Age.,s. 292.

2 Age.
280 A.ge., c. 3,s.510.
8L Age., c 1,5 299 ve 304.

82 Age., s 299.
283 A.ge., s. 307 ve c. 4, s. 46.
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inanir. Mesela cesur kimselerle —anne, baba, 6gretmen veya oyun arka-

das1 olabilir- irtibatta olan cocuklarda bu sifat gelisir. ***

[hvan zanaat ¢grenme becerisi hakkinda da soyle demistir:

Babalarin ve ecdadin zanaati, onlarm ¢ocuklan icin daha kolaydir. Ozel-

likle de baba, evladini o yola yonlendirirse, neticede ¢ocuk o zanaatta daha

usta ve daha koklu olur. %

Dogru Ogretim Yontemleri

Ogretim esas1 ve zarureti, inkar edilemez bir husustur. Thvan da bu
onemli zarureti defalarca haturlatmslardir. Ogretmenin varhginm one-
mine de teveccith gostermislerdir. Onlar da hem ilimler, hem de zanaat-
lar hususunda insanin kuvvelerini aktive edebilmek icin 6gretmenin var-
ligin zaruri saymuslardir. **° Elbette Allah Teala’y1 hakiki 6gretmen kabul
etmislerdir. Ogretim olmadan kendi basina ilimlere ulasmanin da mim-
kiin olmayacagima inanmaktadirlar. Elbette Thvan bir kimsenin zahirde
ogretmen olmadan bir ilme ulastgim gordugunde, bu ilmi ilahi 6gretim
yoluyla elde edilmis sayiyordu. ¥

Egitim ve ogretim zeka ve akil gerektirir. Thvan'in defalarca tizerinde
durdugu akillica noktalardan biri, egitim ve 6gretimde kisilerin farklilik-
lari1 goz ontnde bulundurmakur. Onlar, halkin muhtelif kesimlerine
kars1, muhataplarimn durumlarm goz éntunde bulundurarak konusmak
ve sahsiyetlerine, duisincelerine ve gortislerine uygun yollarla onlan da-

vet etmek gerektigine inanirlar. Bu ytizden halkin muhtelif kesimlerinin
sifatlarm tanimak, 6gretim ve teblig icin zaruridir. **

Peygamberler de halkin ahvalinin farklihgim goz 6ntinde bulun-

durmuslar ve her grup ve tabakaya, kendilerine uygun ve salahlarina

289

olan seyleri beyan etmislerdir.?® Thvan bu gorist dikkate alarak, mu-

belliglerini kendi meramlarini anlatmak tizere muhtelif halk tabakalarina

284 Resdil, c. 3, s. 307.

285 Age., c 1,s 291 ve 292.
286 Age., s 294.

87 Age.,s. 294, 295, 347.
288 Age.,c 4, s 145,

289 A.ge., c. 1,s 336.
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gondermislerdir. Bu yapilirken her grubun miibelligi, onlarin ahvaline uy-
gun olacak sekilde seciliyordu. Mesela meliklerin, emirlerin ve idareci-
lerin, katiplerin, zanaatkarlarn, alimlerin ve fakihlerin cocuklarmin mu-

290

belligleri birbirlerinden farkliyd.

Thvan'in farkhliklara tevecciihi, toplumsal ve simfsal farklhiliklara
munhasir degildi, genel olarak kisilerin kultiirel kimliklerini de dikkate
aliyorlardi. Bu sebeple Hz. Mesih (a.s) ile Hz. Muhammed'in (s.a.a) hi-
taplarindaki farki tahlil ettiklerinde, bu iki buytik peygamberin tslupla-
rindaki farkhhgm, muhataplarinin kiltirel altyapilarindan kaynaklandig
sonucuna vartyorlar. **' Bos zihinlerin, egitim almaya daha yatkin oldu-
gunu soyleyerek cocuklarin ve genclerin egitim ve 6gretimine daha ¢ok

ozen gostermislerdir. ***

Thvan'm dikkate aldig: farklardan bir tanesi, egitim ve 6gretimde ¢ok
ciddi bir nokta olan gelisim merhaleleridir. Egitimin daha faydah ve daha
muessir olabilmesi icin mahsusattan baslamak gerekir. Zira algilanabilen
seyleri 6grencinin anlamasi daha kolaydir. Bu ytizden geometrinin, man-
tiktan once ogretilmesini tavsiye ederler. Zira her ne kadar anlamlar so-
yut olsa da geometri drnekleri gosterilebilir. >

Thvan kisisel farkhliklara teveccthtiniin devaminda, kisilerin bir ilme
olan asinalik derecelerini de dikkate almistir. Neticede bir ilmin 6gretimi-
nin baslangic merhalelerinde bilgilerin telkin edilmesi gerektigine inan-
maktadir. Cocuk sadece taklit ve kabul ile bunlarla ytiz yuze gelir. Sonra
daha ytiksek rttbelerde meseleleri tahlil ve analiz eder. Bu nokta 6gretime
munhasir degildir. Inancla ilgili konularda da taklitle baslanmal, daha

sonra saglam kalbi imana ulasmak icin arastirma yapilmahdir.

Butin bu farklara ilaveten su noktaya da dikkat etmek gerekir ki
baz1 ilimler, sahip olduklar yticelik sebebiyle herkes tarafindan ogreni-
lemezler. Oyleyse Hz. Isa Mesih'in (a.s) su buyrugunu kulagimiza kipe
yapmamiz gerekir:

20 Age., c 4, s 165 ve 188.
21 Age., c3,s 77 ve 78,
202 Age., c 4,s 51-52.

293 Age.,c 1,s 445,

294 A.ge., c 3,s. 76.
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Hikmeti ehil olmayanlann ihtiyarma birakmaymniz ki onlara zulmetmis olur-
sunuz ve ehlinden de uzak tutmaymz ki onlara zulmetmis olursunuz.

Thvan1 kendi gortislerini yaymada gizlilige iten sey, bu nokta idi.
Yani onlar meliklerden veya avamdan korktuklari icin bu tslubu secme-
mislerdi; kendi ilimlerinin degerli olduguna inaniyorlar ve bu ilimleri 6g-
retirken ve yayarken sahip oldugu yucelige uygun davranilmas: gerekti-
gini dusunuyorlardi. *

itmin ve Alimlerin Mertebeleri

Bazi ilimlerin zati yticeliginden bahsedildigine gore, Thvan- Safa na-
zarinda ilimlerin mertebeleri ve birbirlerine tasttnltkleri oldugu, ayn za-
manda ilim ehlinin de bu sekilde oldugu konusunu zikretmek mtinasip
olacakur. Her ilim ehlinin efdali, o ilimde sabit olan, temellerini ve ciizle-
rini bilen kimsedir. Insanlar avam, ulemamn havasi ve ilimlerde balig ve
sabit olanlar ve orta diizeydekiler seklinde ti¢ gruba ayrnhr. Bu u¢ grup-
tan her biri icin, kendilerinin salahina ve gerekli olan ama digerleri icin
ayni sekilde olmayan bir ilim vardir. Ancak herkesin bilmesi gereken din
ilmi, din adabi ve amelleridir. Ogrenilecek ilimler secilirken 6nce vacip

olan ilimlerden baslanilmahdar. >

Thvan ilim ashabinin mertebelerinin farkh olmasiyla ilgili beyanla-
rinda, uzmanhgm 6neminde de deginmistir. Buttin ilimler ve zanaatlar,
kendi ehilleri arasinda sabit ve ortak esaslarla tammirlar. Bu esaslar o il-
min veya zanaatin biittn ehli arasinda kesin ve sarsilmazdir. Ancak ay-
rintilarda birbirleriyle ihtilaflar1 vardir. Bunun da muhtelif sebepleri ve
etkenleri vardir. Bu etkenler arasinda bilgi veya tecritbe duizeyi fark: ve
o ilim sahiplerinin tistunluk derecesi sayilabilir. Bu dogal bir durumdur.
Goruslerin farklihginda kotit ve act verici olan, bilgisizlerin ve akilsizla-
rin beyan ettigi goruslerden kaynaklanan ihtilaflardir. Oyleyse bir ilmin
usult tuzerine bilgisiz kimselerin, o ilmin konular ve ayrintilart hakkinda
goruslerini beyan etmeleri reva degildir. **

*% Resdil, c. 4, s. 166 ve 167.

296 Age. c 3,5 510 ve 511.
2T Age., s 438 ve 456.
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Alimlerin akillarinin mertebelerinin ve idraklerinin farkh olmast et-
keni de ilmi ihtilaflarin ortaya ¢itkmasinda muessirdir. Onemli olan nokta,
Thvan'n ilmi goriis farklarini dogal bir durum kabul etmesidir. Bu se-
kilde muhataplarina genis gorus ve dustincelere alimane bir bakis acist
kazandirmaktadirlar. Lakin kabul etmedikleri sey, alimin tenakuz girda-
bina kapilip gitmesidir. Yani Thvan, bir kisinin gortislerinde tenakuzdan
kacinmasim mumkun gormekte ve bunu inanclariyla amellerini denk tu-
tabilmesi icin gerekli saymaktadirlar. **

Ogretmen ve Ogrenci iliskisi ve Her Birinin Sartlar

Ogretmenin sahip olmasi gereken sifatlari, Thvan'in su ciumlelerinde
bulmak mumkundir:

Insanm en bityiik saadetlerinden biri, yiksek dereceli, alim ve esyanin ha-
kikatlerine arif bir 6gretmene sahip olmakur. Ceza gtintine yakin eden, din
ahkamina alim olan, ahiretle ilgili hususlar bilen, mead ahvalinden haber-
dar olan ve insan1 ona dogru irsad eden bir 6gretmen... > Akilh, iyi tabi-
ath, giizel huylu, acik zihinli, ilmi seven, hakk: arayan ve mezheplerden

herhangi birinin goriisine dair taassubu olmayan bir dgretmen. **

Ogretmenler 6grencilerine arkadasca ve sefkatli davranmalidirlar. Onlardan
ticret alirken tamah etmemeli ve onlara minnet koymamahdirlar. .. **' Sa-
lahiyetli 6grencilere ilim verme hususunda ihmalkarlik yapmamal ve liya-
katli olmayanlara ilim 6gretmekten kacinmahdirlar. >

Thvan ogrenci ile ilgili, ilim talibinin su yedi hasleti tasimasi gerek-
tigini soyler: Soru ve sukat, dinleme, tefekkiir, ogrenilenlere amel etme,
dogrulugu kendisinden bekleme. Ogrenci her zaman ilminin ilahi nimet-
lerden oldugunu hatrlamalidir. Guzel yaptg isler karsisinda hayret et-
meyi birakmalidir. ** Ogrenci, 6gretmeni karsisinda mutevazi olmali, onu
yuceltmeli, hakkina riayet etmeli ve ona saygi gostermelidir. ***

298 Age. c 4,s. 426.
29 Age., s 49 ve 50.
0 Age.,s. 51.

L Age., c 1, 324.
302 Age., s 325,

353 Age., s 347
X Age., s 324.
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Hayati ve Eserleri

Qg eyhu'r-reis diye meshur olan Ebu Ali Hiseyin bin Abdullah
bin Sina, en buyitk Messai filozofu ve Iran ile islam dunyasi-
nin namh doktorudur. Onun egitimsel goruslerini islemeden 6nce haya-

tindan, sahsiyetinin seckin yonlerinden ve fikri temellerinden ozet ola-
rak bahsedelim:

Ibn Sinamin hayatini anlatmak icin iki gavenilir ve énemli kaynak
vardir: Biri, Ibn Sin@nin kendi yazdig1 biyografisi ve digeri yakin ogrencisi
Ebu Ubeyd Cuizcani'nin (438 h.) onun hakkinda yazdiklandir. Ctizcani'nin
eseri, Ibn Sin@mn yazdiklanm tamamlamakta, bazen de onun 6zetledik-
lerini aciklamaktadir. Bu biyografi Ali bin Zeyd Beyhakinin Tetimmetu
Sevanu’l-Hikme kitabinda ve ondan sonra Ibn Usaybi’'a'nin Uyunu’l-Enba !
adli eserinde ve Ibn Kaft'nin Tarihu’l-Hukema adh eserinde gecmektedir
ve metninde bazi farklar gorilmektedir.

Burada Ibn Sinamin kendi sozlerine ve sonra Ciizcani'nin ve diger
kaynaklarin aktardiklarina bakilarak hayati ve basindan gecenler zikre-
dilecektir:

Ibn Sina hicri 370 yih civar > Buhara’ya bagh Afsana koyiinde gozle-
rini dunyaya acmustir. > Babasi Belh ahalisindendi; ama Nuh bin Mansur

ibn Ebi Usaybi'a, Ahmed bin Kasim; Uyunu’l-Enba fi Tabakatu’l-Etba; c. 2, s. 3.
Dogum tarihi tizerinde gorus birligi yoktur. Bazilan dogum tarihini 373, bazilar1 375
olarak zikretmislerdir; ama daha dogru olan tarih, 370 tarihidir.

Baz1 teractim kitaplarmda (Kuhale, Omer Riza; Mu'cemu’l-Miiellifin; c. 4, s. 20) Thn
Sindnin dogdugu yerin Harmisin koyu oldugu yazilmistir. Ancak bu tasavvurun
kaynag, Tbn Sinanm babasmin isyerinin Harmisin'de bulunmasi ve Afsana koyiinin
de Harmisin'in kenarindaki bir koy olmasidir. (ibn Hallakan, Ahmed; Vefiyatul-
A’yan; c. 2,s. 157.)
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Samani'nin idaresi doneminde (366-387 h.) Buhara'ya geldi ve devlet ku-
rumunda calismaya basladi. Ibn Sina on yasindayken biitiin Kuran ve
edebi konularin cogunu 6grendi. ismail Zahid’in yaninda fikih 6grendi.
Abdullah Natilinin yaninda mantik ve astroloji okudu. O kadar ileriye
gitti ki yeni noktalar1 kesfetti ve tistadini hayrete dusurdu.

Natilinin Me'mun bin Muhammed Harezmsah'in sarayma gitmesinden
sonra Ibn Sina kendisini fen bilimleri ve ilahiyat kitaplarinm metinlerini ve
serhlerini okumaya ve ogrenmeye verdi. Oyle ki kendi deyimiyle “ilim ka-
pilan yuziine acildr.” Sonra doktorluga yoneldi. On alt1 yasindayken olaga-
nust bir doktor oldu. Seckin doktorlar, doktorlukla ilgili bazt meseleleri
ogrenmek icin onun yaninda diz ¢oktiiler. Tekrar mantik ve felsefe kitap-
larim okumaya basladi ve gece giindiiz arastirma yaparak metinlerini an-
lamaya calisti. Ne zaman ilmi bir sorunla karsilassa camiye gidiyor, namaz
kiliyor ve Allah’tan yardim diliyordu. Boylece muskutltnu hallediyordu.
Manuk, fen bilimleri ve matematik konularina hakim olduktan sonra ila-
hiyata yoneldi ve Aristo'nun Metafizik kitabim incelemeye basladi; ama ki-
tapta kastedilenleri anlayamayacagina dair timitsizlige kapildi. Ancak Ebu
Nasr Farabinin [grazu Ma Ba'du’t-Tabiat kitabi, onun muhtevasim anla-
masim saglad. Tbn Sina, o dénemde Buharamin idarecisi ve agir bir hasta-
iga muptela olan Nuh bin Mansur Samant'yi tedavi ederek onun yakinla-
rindan biri oldu. Boylece onun biiyiik ve degerli kuttiphanesinden istifade
etme sansina kavustu. Ibn Sina bu siralarda on sekiz yasina gelmis ve kendi
zamammn butun ilimlerini 6grenmisti. Kendisi, o zamanlarda ilimle ilgili
daha iyi bir hafizaya sahip iken, ileri yaslarda ilminin daha pismis oldu-
gunu, sonrasinda yeni bir sey 6grenmedigini soyler.

22 yasindayken babas vefat etti. Sonrasinda Buhara'da kalamadi. Once
Harezm’e, sonra Giirgan’a gitti. Orada ders verme ve telif ile mesgul oldu.
Ancak bir mtiddet sonra Guirgan siyasi catismalara sahne oldu. Bu ytizden
Curcani’nin de yazdig gibi Rey’e, sonra da Hemedan’a gitti. Orada Semsu'd-
devle’yi agir kolik hastahgindan kurtardi ve bu sebeple onun vezirligine se-
cildi. Ama bir miiddet sonra askerler ona karsi ayaklandilar, evini yagmala-
dilar ve Semsu'd-devle’den onu oldtrmesini istediler. Semsu’d-devle bunu
yapmak istemedi; ama askerleri yatistirmak icin Seyhu'r-reis’i devlet kuru-
mundan uzaklastirdi. Bir siire sonra Semsu'd-devle tekrar kolik hastahgima
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yakaland1. Seyh’i yanina getirtti ve ondan oziir diledi. Seyh onu tedavi etti
ve Semsu’d-devle bir kez daha Seyh’i vezirlige getirdi. Bu giinlerde Seyh'in
ogrencisi Circani, ondan Aristonun kitaplarna bir serh yazmasini istedi.
Ancak onun bunu yapmak icin vakti yoktu. Bunun yerine fen bilimleri ala-
ninda Sifa kitabimn telifine basladi ve daha once baslamis oldugu tip ala-
nindaki Kanun kitabimi yazmaya devam etti. *

Semsu’d-devle’nin olimiinden sonra onun yerine oglu Semau'd-devle
Ebuwl-Hasan gecti. Ibn Sina’dan kendisine vezirlik yapmasini istedi; ama
Ibn Sina bundan kagindh. Isfahan emiri Alawd-devle ile gizli yazismalarda
bulundu. Semsu’d-devle’nin veziri Tacu’l-melik Kithi bu durumdan ha-
berdar oldu ve onu dort ay boyunca hapsetti.

Ibn Sina zindandan kurtulduktan sonra Hemedan'a, oradan da gizlice
Isfahan’a gitti. Alawd-devle onu saygryla karsiladi. Ibn Sina Kuyi Kimbet
adli bir mahallede Abdullah bin Bibi adli bir adamin evinde ikamet etti.
Buradan itibaren Ibn Sinanin hayatimin sakin ve semeresi bol on alt yil-
lik donemi baslamaktadir. Ibn Sina alimleri seven ve koruyan bir kisi sa-
yilan Alauw'd-devle’nin yakim cevresine dahil oldu. Necat kitabmi bu yol-
culukta yazdi ve Sifa kitabimn Mantk, Astroloji, Oklid, Matematik ve
Musiki boliimlerini tamamladi.” Ibn Sina el-Insaf kitabim da Isfahan’da
telif etti; ama bu kitap, Sultan Mesut Gaznevinin Isfahan’a saldirisi sira-
sinda ortadan kalkmustir. ©

Ibn Sin@min hayat ¢abayla, faaliyetle ve degisimle doluydu. Ders
verme, gece-guindiiz inceleme, eglence, yolculuk, zindan ve bazen ifrat bo-
yutunda telif onu giigstizlestirdi. Oyle ki kolik hastaligina muptela oldu-
gunda bu hastaliga kars1 direnemedi. Alauw’d-devle’yle beraber Hemedan’a
giderken yolda hastalig: niiksetti. ibn Sina bir miiddet kendi tedavisiyle
ugrasty; ama Hemedana vardiktan sonra tedaviyi birakti ve birka¢c gun
sonra, hicri 428 yih Ramazan'min ilk Cuma gunti 58 yasindayken vefat
etti. Bu sehirde de topraga verildi. ’

*  Safa, Zebihullah; Cesnname-i Ibn Sing; c. 1, s. 29 ve 30.

> Feyytumi, Muhammed ibrahim; Tarihu’l-Felsefetil-Islamiye fil-Masrik; s. 204.

®  Bkz. Hiimayi, Celaleddin; Cesnname-i Ibn Sind; “Rabita-y1 Ibn Sina ba Isfahan”, s. 242,
250 ve 251.

" Bu konuyla ilgili bkz. ibn Esir, Ali; el-Kamilu fit-Tarih; c. 8, s. 225; ibnuwl-imad
Hanbeli, Abdulhay; Sezeratu’z-Zeheb; c. 3, s. 235-236; Safa, Zebihullah; Cesnname-i
Ibn Sing; c. 1,s. 37 ve 38.
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Eserleri

Ibn Sinanin sakin olmayan ve calkanth bir yasami olmasima ragmen
sturekli arastirma, ders verme ve telif ile mesguldii. Kendisinden geriye
bircok eser birakti. Ciizcaninin dedigine gore baz1 yolculuklarinda elinde
hicbir kitap veya kaynak olmamasina ragmen her gun 50 sayfa konu ya-
ziyordu. Bu, onun gucli hafizasindan, yaraticiligindan ve yazarhkta yo-
rulmak bilmez sekilde calismasindan kaynaklaniyordu.

Teractum kitaplarinda Ibn Sina'nin yiiz veya daha fazla eseri oldugu
yazar. Yahya Mehdevinin hazirladigi kapsamh bir fihristte, ona ait 131 ve
mensup 111 eser ach zikredilmistir. ® Burada Ibn Sinanin egitimsel gortis-
lerini derlerken dikkate aldigimiz bazi 6nemli eserlerine deginecegiz:

1. Es-Sifa: Tbn Sin@'min en 6nemli felsefi eseridir. Bu kitabin cogu bo-
lumleri Tahran'da (1303 h.), Kahire'de (1954), Ingiltere’de (1956), La-
tince tercimesi Italya'da (1508) ve Isvicre’de (1977-1980) yayinlanmis-
tir. Bu kitap fen bilimleri, ilahiyat, felsefe, matematik, miizik ve diger baz1
ilimlerde biytik bir bilgi kaynagidir ve de batih ve dogulu dustntrlerin

ovgistne mazhar olmustur.

2. En-Necat: Bu kitap, Sifa kitabinin bir 6zeti sayilabilir. Seyhu’r-reis
kitabin basinda, bu kitab1 adimin1 avam tabakasindan ileriye atip havas
tabakasina gecmek ve felsefe esaslarim kusatmak isteyen kimseler icin
yazdigimi soylemektedir. ° Bu kitap ilk kez hicri 1331 ve ikinci kez 1357
yilinda Kahire’de ve de hicri semsi 1364 yilinda Tahran'da yayimnlanmis-
ur. [lahiyat boliimii, Nimetullah Kerem vesilesiyle Latinceye cevrilmis ve
1926 yihinda Roma'da yayinlanmustir. Nefis boltiimu de Fazlurrahman ta-
rafindan Revansinasi-yi Ibn Sina ' adli kitabinda 1952 ve 1981 yillarinda
Londra'da yayimlanmstir.

3. el-Isaratu ve't-Tenbihat: Bu kitap Ibn Sina'min en son ve en sec-
kin kitabidir. Edebi acidan akici bir nesirdir. Bu kitap 1892’de Leiden’de
ve 1957 ila 1960’ta Kahire’de yayinlandi. Anne Marie Goichon bu kitabi
8 Bkz. Mehdevi, Yahya; Fihrist-i Nushehayi Miisannifat-1 ibn Sind.

K Necat; s. 2.
19 F. Rahman; Avicenna’s Psychology, London: 1981.
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Livre des Directives et Remarques adiyla Fransizcaya cevirdi. Bu ceviri 1951
yilinda Paris’te yaymland. "

4. el-Kanunu fi't-Tb: '* Tafsilath bir kitaptir. Bu kitapta tibbi konu-
lar, en guzel uslupla yazilmis ve konular bes kitap seklinde ayrilmistir:
Birinci kitap kelimeler hakkinda, ikinci kitap ilaclar hakkindadir. Ugtincu
kitapta insan uzuvlarimn her birinin muptela oldugu kuctk hastahklar
vardir. Dordancu kitap belli bir organa veya azaya mahsus olmayan has-
taliklarla ilgilidir. Besinci kitap ise ila¢c kansimlar hakkindadir. Kanun
1187°de Gerardus Cremonensis tarafindan Latinceye cevrilmis ve 1473’ten
1708% kadar defalarca Italya’da basilmistir. Tam Rusca terciimesi bes cilt
halinde 1954 ila 1960 yillan arasinda Taskent'te basilmistir. Kanun 1650
yilina kadar tip 6gretiminde en muteber metin olarak Avrupa tniversi-
telerinde okutuluyordu.

Ibn Sina yukandaki tafsilath ve énemli kitaplarina ilaveten cesitli
ilim dallarinda baska degerli eserler de yazmistir. Cogu defalarca basil-
mustir. Bunlar arasinda Mantikuw’l-Masrikin, Uyunu’l-Hikmet, et-Talikat ve
en onemli Farsca eseri Danisname-i Alayi'* sayilabilir.

Ibn Sinamin egitimsel goruslerini derlerken adi gecen teliflere ila-
veten onun ahlak, insan, egitim ve ogretim alanlarindaki eserlerinden
de istifade ettik. Bunlarin en onemlilerinden biri Nefisu’s-Siyase veya
Tedabiru’l-Menazil'dir. Bu eserde egitim ve 6gretimle ilgili 6zel konular
tafsilath bicimde islemistir. Bu calisma hazirlamirken ayrica “el-Kuvayi’l-
Insaniye ve Idrakatuha”, “llmwl-Ahlak”, “Fi Aksamil-Ulumil-Akliye”,
“el-Birr ve'l-Ism”, “Tezkiyetwn-Nefs”, “el-Ukul”, “el-Ahd”, “es-Saadet”,
“Zikru'l-Huccac ala Cevheriyetu'n-Nefs”, “Mahiyetu’l-Ask” ve “Hay bin
Yekzan” gibi risaleler de dikkate almmustir.

11
12

Goichon, Anne Marie; Avicenne, Livre des Directives et Remarques; Paris: 1951.
Avrupa'da Ibn Sina “Avicenna” diye, Kanun adh kitab1 da Canon of Medicine adiyla
anilmaktadir. (The Columbia Encyclopedia; s. 195.)

Avrupa'da ibn Sinanin tp eserlerinin tesiri hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Elgood,
C.; A Medical History of Persia and the Eastern Caliphate; s. 148-209; Encyclopedia
Britannica; c. 2, s. 540, 547.

fbn Ebi Usaybi'a bu kitaptan Danismaye-yi Alayi diye bahsetmektedir. Muhtemelen
“damisname”, “dams maye™nin tahrif olmus halidir. (Bkz. ikbal, Abbas; Cesnname-i
Ibn Sina “Cend Nokte Raci bi Zendegani ve Asar-1 Ibn Sina”, s. 201 ve 202.)

13
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Bu risale ve Ibn Sinanin diger risaleleri, cesitli mecmualarda yayin-
lanmistir. Ornegin Tes'a Resailu fi'l-Hikmeti ve't-Tabiat adiyla hicri 1326'da
Kahire’de, Mecmua-y1 Resail-i Seyhu’r-reis bashgiyla Abdullah bin Ahmed
Alevi tarafindan hicri 1354'te Haydarabad'da, Resail-i Ibn Sina adiyla Hilmi
Ziya Ulken tarafindan 1953te Istanbul'da ve 1400°’de Kum’da yayimlan-
mustir. Yine Abdulemir Z. Semseddin’in el-Mezhebu’t-Terbevi inde Ibn Sina
adli kitabiyla beraber Ibn Sina'min 22 risalesi yaymnlanmstr.

Ibn Sina cesitli ilim ve fen dallarinda kendi asrimn alimlerinin ba-
sinda sayilir: Felsefe, mantik, tip, musiki, " lugat, siir, irfan, ahlak, ede-
biyat ve matematik, [bn Sina@nin ¢ok basarih oldugu ve kendisinden ge-
riye kalici eserler birakug ilim dallarindan bazilaridir.

Lugatte Lisanu’l-Arab adli Arapca bir sozluk telif etmistir; ama bu

1 Baz1 dustiniirlere gore Ibn Sina'min Farsca

eser ginimiize ulasmamistir.
eserleri, ozellikle de Danisname-i Alayi, Farsca lugat sozlugunu zengin-
lestirmis ve degerini artirmis, Fars dili ve edebiyat1 tizerinde kalic1 bir te-

sir birakmustr. ¥

Ibn Sina Farsca ve Arapca siir yazardh. * Kaha siirleri arasinda nefis
hakkindaki Arapca Ayniye kasidesi 6rnek olarak verilebilir. Bu kasidede
akic1 bir dille nefsin hubutunu, bedene baglanmasini ve soyut aleme do-
nisinit betimlemistir.

Burada Ibn Sina’nin sahsiyetinin tiim yonlerini islememiz miimkiin
degildir. Sadece 1bn Sina'ya gore “egitim, 6gretim ve temellerinin” ne ol-
dugunun anlasilabilmesinde faydal olacak birkac ustiin yontni incele-
mekle yetiniyoruz. Felsefe, tip ve irfani egilim, Seyhu'r-reis'in dustince
sistemini tamimada 6nemi olan ti¢c konudur ve gelecek konularda buna
deginilecektir.

5 ibn Sina kendi zamanmn bityiik musiki alimlerinden biriydi. Musikinin temel
konularim: dikkatle aciklamistir. Daha fazla bilgi icin bkz. Berkseli, Mehdi; Cesnname-i
Ibn Sina “Musiki-yi Ibn Sind”; s. 468 ve sonrasl.

Yarsatir, Thsan; Cesnndame-i Ibn Sina “Eser-i Taze-i ez Ibn Sina”, s. 506-508.

Muin, Muhammed; Cesnname-i Ibn Sina “Liigat-i Farsi-yi Ibn Sina ve Tesir-i an der
Edebiyat”, s. 348.

Arapca ve Farscada Ibn Sinanin siirleri ve edebi makami hakkinda bkz. Safa, Zebihullah;
Cesnname-i Ibn Sina; s. 111-121.

Kaside icin bkz. Mantiku’l-Masrikiyyin.

16
17

19
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Felsefe

Ibn Sinamin felsefi sistemi, kendisinden sonra Islam felsefesinde ve
ortacag Avrupa felsefesinde en derin ve en kalici tesiri birakmistir. Onun
felsefesi, kuvvetli yeni Eflatuncu kokleri olan Aristocu bir felsefedir. Ge-
nellikle Plotinus ve Proklos'tan da etkilenmistir. O, t¢ guclia dusunsel
akimu sistemlestirerek nefis bir bilesim olusturmay1 basard: ve Muallim-i
Sani Farabiyi izleyerek felsefe ve dini birlestirmeye calisti. Bu ti¢ dustn-
sel akim Islami diinya gorisii, Messai-Aristocu felsefe ve yeni Eflatuncu
dunya gorasudur.

Ibn Sina kurmak istedigi yeni felsefi sistemden “israk felsefesi” veya
“dogu felsefesi” diye bahsetmistir. Mantiku’l-Masrikiyyin kitabinin mu-
kaddimesinde —ki zahiren Hikmetu’l-Masrikiyye kitabinin bir bolimu-
diir- kendine has bir felsefe kurmak istedigini belirtmektedir. ** Her ne
kadar Ibn Sinanin bazi eserlerinde, mesela el-Isardtu ve't-Tenbihdt'ta ve
irfani risalelerinde felsefeye taze bir bakis egilimi goriilse de yeni bir fel-
sefe ortaya koydugu soylenemez.?' ilaveten Israk felsefesinin kurucusu
Sithreverdi, Ibn Sina’dan kendisine ulasan Hikmetw’l-Masrikiyye'nin bir
kismina bakarak, bu kitapta Ibn SinZmin “Israki felsefe” adim tasiyan
yeni bir felsefe kurmadigini, aksine Messai felsefesinin kurallarini izle-
digini soylemistir. **

Bununla beraber hic stiphe yok ki Aristonun felsefesini izlemesi
ve onu “filozoflarn imam ve gretmeni” > diye anmasi, Ibn Sinanin
Messai tefekkirinde yenilik yapmaya ¢ahismasim engellememistir. bn
Sina bircok konuda Aristo'nun dustincesinin 6nemli noktalarmni aydin-
latmis, onun genellemelerini aciklamis ve bazen de bunlara yeni nokta-
lar eklemistir.

20" Seyhu'r-reis bu kitab sadece kendisi ve kendisine benzeyen kisiler icin telif ettiginin

uzerinde durmaktadir. Messa ekoltntt izleyenler icin Sifa kitabim yazmustr. (Mantiku’l-
Masrikiyyin; s. 4.)

Bu konuyla ilgili genis bilgi icin bkz. Bedevi, Abdurrahman,; et-Turasi’l-Yunani fi'l-
Hizareti'l-Islamiye; s. 245-296.

Sithreverdi, Yahya bin Habes, Mecmua-y1 Musannifat-1 Seyh Israk; s. 195, hasiye.
Danisname-i Alayi; s. 111.

21

22
23

oo

4

o
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Tip

Ibn Sina sadece dunya filozoflariin en seckinlerinden biri degil,
tip tarihi sahsiyetlerinin de en biyiiklerinden biridir. Kanun kitab1 Ibn
Sinanmn tp alamndaki en 6nemli eserlerinden biridir. Bu kitap birkac
yuizyll boyunca Islam dunyasinda ve Avrupa’da biitiin tup kitaplarm et-
kisi altina ald1 ve tip 6gretiminde en muteber metin unvaniyla Montpel-
lier ve Louvain tniversitelerinde okutuldu. Nizam-1 Aruzi onun hak-
kinda soyle der:

Hipokrat ve Galinus dirilecek olsalar, bu kitabin ontnde secde etmeleri
reva olurdu. >*

Ibn Sina Aristo ve Galinus'un 6zel yontemlerini ve gortislerini i ice
gecirerek tip meselelerini ve konularim en gtizel aslupla sistemlestirdi. O,
anatomi ve fizyoloji konularinda Galinus'un goruslerinden, bitkisel ilac-
larda Yunanh meshur farmakolog Diskorides'ten ve De Material Medica
adl kitabin yazarindan etkilenmis ve Muhammed bin Zekeriya Razimin
(6. 313 h.) el-Havi* kitabindan istifade etmistir. 2°

Bu meshur doktorun ozelliklerinden biri tecriibeye dayanmasi ve bu
tecrtibelerden ilaclarda faydalanmasidir. O yedi kaidesiyle, ilaclarm ozel-
liklerini ve tesirini ve de hangi hastaliklarda kullanilacaklarini belirlemek
icin deneysel yontemden istifade etmeyi tavsiye etmektedir.?” Aym se-
kilde onun hastalarin durumlarim klinik olarak gozlemlemesinin ve be-
timlemesinin 6zel bir onemi vardir. Ibn Sina Kanun'da muhtelif sinir, cilt,
akciger ve benzeri hastalarda gozlemlediklerini anlatmaktadir.

Ibn Sina Kanun’a ilaveten birkac tip eserine daha sahiptir. En énem-
lileri sunlardir: Ibn Sina'min Kanunun ozetini siir seklinde 1326 beyitte
aktardig1 “el-Urcuze fit-Tib.” ki bolum halinde duzenlenen “Megaletu fi

2% Nizami Aruzi, Ahmed bin Omer; Cehar Megale; Muhammed Kazvini calismasi,

s. 47.

Ibn Sina’dan 6nce Islam diinyasinda Razinin el-Havi kitabi ve Ali bin Abbas
Mecusi'nin Kamilu’s-Sanaatu’t-Tibbiye adh kitabr tip alanindaki en 6nemli kitaplar
sayiliyorlardi.

Denilmistir ki tip yoktu, Hipokrat onu icat etti; dlmusti, Galinus onu diriltti; dagilmst,
Razi onu topladi ve eksikti, Ibn Sina onu tamamlad. (Zerkuli, Hayreddin; el-ITam; c.
2,s. 241, hasiye.)

2" Bkz. Kanun, c. 1, s. 73-76 ve de s. 148-150.

25
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Ahkami’l-Edviyetu’l-Kalbiye.” Bu kitabn ilk boliimu fizyoloji, kalbin vazi-
feleri ve kalp hastahklaryla ilgilidir. Ikinci boliimde ise kalp hareketleri-
nin dizenlenmesinde faydal olan ilaclar alfabetik siraya gore siralanmis-

lardir. “Marifetuw’t-Tenefftus ve'n-Nabz”, “el-Kulenc”, “el-Kaviu't-Tabiiye”
ve “Zikri Adedul-Umea” da Ibn Sina'min up eserlerindendir.

irfani Egilim

Ibn Sina'min Messai diistinceleri ve gorisleri omrinin sonlarma dogru
degismistir. Irfana ve hikmete egilim gosterdigi goze carpmaktadir. Bu-
nunla beraber Islam tasavvuf ve irfan tarihi tizerine arastirma yapan or-
yantalistler arasinda bu hususta goris farkhhg vardir. Fransiz ibn Sina
arastirmacist Anne Marie Goichon, Ibn Sin@nin irfani egilimlerinin, onun
felsefi eserlerinin bir parcast oldugunu savunmaktadir. Cevirisini yaptigi
Hayy bin Yekzan eserinde de, buradaki tiim konulan ve icerikleri, onun
felsefi eserleriyle karsilastirmaya ve tatbik etmeye calismistir. ** Buna kar-
sin Mehren, ibn Sinanin el-Ask, et-Tayr, Hayy bin Yekzan gibi gibi risa-
lelerinden olusan bir mecmuay1 Fransizcaya cevirmis ve Ibn Sind’nin. ..
Irfani Risaleleri®® adiyla yaymlamistir. Ondan sonra da diger baz1 kim-
seler ve ozellikle Islam-iran irfan arasurmacisi olan Henry Corbin, Ibn

Sina'nm irfani egilimleri tizerinde durmuslardur.

Arifler ve sufiler arasinda da bu konuda bazi farkliliklar goze carp-
maktadir. Senai Gaznevi, Gazzali, Mevlana ve Cami gibi baz1 kimseler
Ibn Sina'y1 salt akilcr bir dustniir saymis ve akli delillere itibar edilme-
siyle ilgili gorislerini elestirmislerdir.

Buna karsin Seyhu'r-reis'in Ebu’l-Hasan Harkani gibi bir arifle mu-
lakat1 ve de Ebu Said Ebu’l-Hayr ile konusmalar1 ve yazismalari, Ebu
Said’in Ibn Sina'y1 yucelten hitaplari, onun arifler ve safiler nezdin-
deki 6zel konumunu gosterir niteliktedir. Bu yazismalarda Ebu Said
Ebu’l-Hayr gibi seckin bir arifin, bazi irfan ve tasavvuf meseleleri hak-
kinda Ibn Sina’ya soru sordugu goralmektedir. Bunun kendisi, Ibn
28 Goichon, A. M.; Le Recit de Hayy ibn Yaqzan (Commente par des Textes d’Avicenne);

s. 14-15.
29" Traites Mystiques d’Aba Ali... ibn Sina.
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Sina’nin o donemde bu alanda gorus sahibi olan kimselerden sayildi-
g gostermektedir. *°

Bu risalelerden birinde Ebu Said, Seyh’e duaya icabet, ziyaretlerin
keyfiyeti, hakikati ve nefis tizerindeki tesirine dair soru sormus ve Seyh’in
gorusinu “ala” ve “daha dogru” diye nitelendirmistir. O bu mektupta
Seyh'i “Muiteahhirlerin efdali” olarak anmakta ve Allah’tan Seyh’e komsu
olmay dilemektedir. !

Baska bir risalede Seyh’'ten kendisini irsad etmesini istemistir. Seyh
cevabinda iman, kiifur ve Islam babinda sadece birkac ctumle yazmstir.
Seyh'in cevabi kendisine ulastiginda ve icerigini gorduginde Seyh'i ov-
mus ve el-Misbah adh kitabinda soyle yazmistir: Bu kelimeler beni, bin
yil ibadetle elde edilemeyecek bir seye ulastirdi. **

Ibn Sina akil, ilim ve irfan arasinda hicbir tezaun olmadigina, hatta
bu tctinun tek bir hakikatin dereceleri ve mertebeleri olduguna inanir. O
Isarat ve Tenbihat kitabmin son ti¢ bolumt icin “el-Behcetu ve’s-Saadet”,
“Fi Makamatu’l-Arifin” ve “Fi Esrarul-Ayat” basliklarim belirlemis, bu
bolimlerde stultkun mertebeleri ve makamlari, masivadan soyutlanma-
nin lizumu, kemal ve marifete ulasmada sirrin taltifi ve riyazetin rolu,
insan nefsinin ytice kerametleri ve kuvveleri gibi en onemli irfani konu-
lara akic bir iislupla deginmistir. Ibn Sina bu ¢ bolumde irfam delillen-
dirmek ve felsefilestirmek ve de hikmet kaidelerini israki ve dini marifet
usultine tatbik etmek icin degerli cabalar gostermistir. Onda irfani me-
selelerin beyaninin akiciligl, manasinin kemali ve tslubunun guzelligi o
kadar fazladir ki Fahr-i Razi butiin o stipheciligine ve elestirelligine rag-
men kitabin bu boliimunun serhinde, sufi ilimlerinin diizenli ve nefis bir
sekilde anlatildigini, ondan 6nce veya ondan sonra bir benzerinin bulu-
namayacagin itiraf eder. >

Isarata ilaveten Ibn Sina, irfani edebiyatta degerli roli olan baska ri-
saleler de yazmmistir. Bu risalelerden biri Hayy bin Yekzan risalesidir. Tas-

30" Bkz. Firuzanfer, Beditizzaman; Cesnname-i Ibn Sina “Ebu Ali Sina ve Tasavvuf”, s.

185.
31 El-Meghebu't-Terbevi inde ibn Sina “Risaletu ile’s-Seyh Said ibnu’l-Hayr”; s. 388.
2 Age.,s. 398
33 Bkz. Isarat ve't-Tenbihat; c. 3, s. 363.
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vire ve temsile dayali bir beyanla insan nefsini, faal aklin rehberliginde
kendi hakikatini tantyan ve cesitli alemlerde seyr-u sultik ile maddi akil
mertebesinden kemal mertebesine cikan ve akl-1 kiille nail olan bir salik
suretinde tasvir etmistir.

et-Tayr’* ve Salaman ve Absal* risaleleri de irfani kavramlan sif-
reli bir dille beyan etmislerdir. el-Ask risalesi, Ibn Sina'min irfani eserle-
rinden bir digeridir. Bu risalede ask, varligin butun ctzlerinde ve mer-
tebelerinde cari olan bir gti¢ olarak kabul edilmistir. Varhgm kivami ve
devami onunladir, bitin ctzleri kemale dogru hareket ettiren de odur. *
Bu risale Ibn Arabi,*” Senayi, Mevlana, Gazzali ve Attar gibi buytk arif-
lerin eserlerini hatirlatmaktadir.

Buraya kadar anlaulanlar, [bn Sina'mn degerli sahsiyetini ve fikri te-
mellerini bir ¢l¢iide yansitmaktadir. Bundan sonra Ibn Sina'min degerli
eserlerine ve teliflerine tevecctihle, onun “egitim, 6gretim ve temelleri”
uzerine goruslerini isleyecegiz.

3% Et-Tayr risalesi, temsili bir beyan ile nefsin asil vatamndan ayrilmasmi, yerytizi

alemine inmesini, yakici agkini, ayrihik acisini, geri dontis ve visal icin sizlanmasini
islemektedir. (Resail; s. 400-405.)

frfani bir hikaye olan Salaman ve Absal'n gintimiize ulasan bir niishas: yoktur; ama
Seyh, Isaratm dokuzuncu bolumiintin basmda (c. 3, s. 364) ve el-Kaza ve’l-Kader
risalesinde (Resail, s. 354) buna deginmis, ¢grencisi Ciizcani ve Stihreverdi Kissatu’l-
Gurbeti’l-Garbiyede (Mecmua-yr Musannifat-1 Seyh Israk; c. 2, s. 275) bunu Seyh’in
eserleri arasida saymuslardir. Hace Nasiruddin Tusi de onun irfani noktalarini nakil
ve beyan etmistir. (Isarat ve't-Tenbihat; c. 3, s. 367-369.)

ibn Sina varliklann kendi kemallerine dogru icgidusel asklarinin olmasi esasina
dayanarak, Allah Tealanin agkinin, kendileri farkinda olmasalar dahi bitiin varhklarda
bulundugu neticesine varmaktadir. Zira O, mutlak hayir ve kemaldir ve varliklara
kemali bahsedendir. (Resail; s. 393.)

Seyh’in bu konudaki sozleri, ibn Arabinin muhabbet ve muhabbeti ilahi, ruhani ve
tabii diye simiflandirmasiyla ilgili sozlerine benzemektedir. (fhn Arabi, Muhyiddin;
el-Futuhatu’l-Mekkiye; c. 2, s. 327; Resail; s. 380.)
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Birinci Bolum:
Insan

@ nsan, egitim ve gretimin konusudur ve Ibn Sinamn egitim-

sel goriislerine gecmeden once, ona gore insanin ne oldugu be-
yan edilmelidir. Ibn Sina Sifa, Necat ve Isarat ve't-Tenbihat gibi ayrinal
felsefi kitaplarna ilaveten, Tahkikull-Insan,* Fil-Kuvayan-Nefsaniye, Fi
Marifetu’'n-Nefsi'n-Natika ve Ahvaluha gibi diger risalelerinde de insan ile
ilgili goruslerini islemistir.

Ibn Sina insan, nefis ve bedenden olusan, akil etme gibi 6zelliklere
ve sifatlara sahip bir hakikat olarak kabul etmektedir. Allah ona varhk
aleminde ozel bir konum bahsetmis ve onu diger hayvanlardan ayirmis-
tir. Nefsi ruhani ve soyuttur. Cesitli bitkisel, hayvansal ve dusiinsel kuv-
velere sahip olmasimin yaninda, beslenme, gelisme, treme, hissetme, iradi
hareket, akil etme gibi cesitli fiillerle tek bir hakikati vardir. Bedenden ay-
rilmayla fani olmaz, aksine sonsuz yasamina devam eder.

Ibn Sinanin bu konudaki gortislerini aktarmaya, nefsi ve bedenden
farkli oldugunu ispat etmek i¢in sundugu delillerle bashyoruz. Sonra Ibn
ina’ya gore soyutluk, vahdet, kuvve ve nefs-i nattkanin sonsuzlugu ko-
nularmi tanimlayip anlatacagiz. Sonra nefis ve bedenin karsilikh tesiri ve
de insanin ruhsal ve davramissal ozelliklerini inceleyecegiz.

% Bu risalenin el yazmasi niishasi, Astan-1 Kuds-i Rezevi kiitiiphanesinde bulunmaktadir.
No. 5930.
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Nefis

Filozoflar eskiden beri insanin nefsine ve ruhuna tevecctih gostermis- @éﬁ&

ler, bunlar tahlil ve tefsir etmeye calismislardir. Maddi filozoflar nefisle
cismin ayn sey oldugunu disuntirler. Ilahi filozoflar ise onun maddeden
soyut ve ulvi alemden bedene nazil olmus ilahi bir kuvve olduguna ina-
nirlar. Diger bir grup olan Stoacilar, orta yolu benimsemis ve nefsin cisim
ve ruhun bir karisimi oldugunu soylemislerdir. Aristo ve izleyicileri gibi
diger bazilar ise nefsin, cesedin bir sureti oldugunu iddia etmislerdir. *’

Kindi ve Farabi gibi baz1 Miisluman filozoflar da Yunanhlar gibi nefis
tizerinde arastirma yapmus ve telif hazirlamislardir. Ancak ibn Sina’min bu
alanda yazdiklarinin ozel bir yeri vardir. Zira o nefis konusunu tafsilath
olarak islemis, kendisinden 6nce muhtasar sekilde beyan edilmis husus-
lar ve Aristonun sadece isaret ettigi cogu meseleyi aciklamistir.

Ibn Sina 6nce nefsin varligim ispata calismus, sonra tanimini yap-
mustir. Daha sonra nefsin soyutlugu, maddi olmamasi ve vahdetini ve de
nefsin kuvvelerini serh etmistir.

Nefsin Varuginin ispati

Ibn Sina nefsin kuvvelerini ve sifatlarim tanimlamadan ve anlatma-
dan o6nce, nefsin varligim ve bedenden ayrn oldugunu ispatlamaya calis-
mustir. Zira bir seyi vasfetmek isteyen bir kimse, énce onun varhgmi ispat
etmelidir. Ibn Sina nefsi ispat etmek icin teliflerinde bircok delil zikret-
mektedir. Burada en 6nemli olanlarim aktaracagz.

1. Nefsin Vahdeti Delili: Nefsin cesitli kuvveleri ve vazifeleri vardir;
ama insan bunlarin hepsini bir seye, yani ‘ben’e baglar ve soyle der:

Ben gordum, duydum, kokladim, bir sey soyledim, yiradim gibi.
Yine soyle der:

Dusundum, hayal ettim, sinirlendim. Bu isnatlarin hepsinde sadece bir ha-
kikati dikkate alir. Demek ki onda, butiin bu kuvveleri, idrakleri ve fiilleri
kapsayan bir sey vardir ve bu seye nefis denir. *

3 Medkur, ibrahim; Fil-Felsefetul-islamiye: Minhac ve Tatbika; s. 153.
0 Resail: s. 7.
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2. Kendini Bilme Delili: Kamil bir idrake sahip olan bir insan, hatta
idrakinde bir bozukluk bile olsa, mesela zahiri duyularin uyku sirasindaki
hali veya zahiri ve batini duyularin sarhosluktaki durumu gibi; sahih bir
akla sahip olmas sartiyla zatinin varligindan gafil olmaz.

Ibn Sina nefsin varhgim ispat icin insanm kendi zatindan baska hicbir
seyi idrak edemedigi bir durumu varsayar. Su sekilde ki insan, harici sey-
lerin dikkatini cekmedigi ve bedensel acidan teveccithiiniin bedenine yo-
nelmedigi bir cevrede olsun. Sogukluk, sicaklik, aclik, susuzluk veya has-
talik onu rahatsiz etmesin. Hatta hava bile tamamen sakin olsun, razgarm
esmesi bile onun dikkatini cekmesin. Insan, zahiri ve batini uzuvlarimm
tamamindan ve kendisiyle ilgili seylerin hepsinden gafil oldugu boyle bir
halde bile kendi zatinin varhigindan gafil degildir. Gaflet edilen seyin, ken-
disinden gaflet edilmeyen seyden baska bir sey oldugu ve onun da beden
ve uzuvlarindan baska bir sey oldugu anlasilmaktadir. *

Ebu Ali Sina yukandaki delili Isarat ve Tenbihatm * yam sira Sifa'mn
da iki yerinde zikretmistir. * Bir yerde tembih ve hatirlatma babinda nef-
sin varligim ispat icin, baska bir yerde nefsin bedenden ayr1 oldugunu
beyan i¢in yukaridaki delili kullanmaktadir.

3. Sebat Delili: Beden strekli degisime, fazlalasmaya ve eksilmeye
maruz kalmaktadir ve hepsi degisime ugrayan parcalardan mutesekkil-
dir. Oyle ki yirmi y1l gectikten sonra, baslangicta insan bedeninde olan
hicbir sey yerinde kalmamaktadir. Bununla beraber bu degisimlerin ta-
maminda insan, kendi zatinin bekasi ve hayati boyunca onda kalic1 ola-
cagl zannina sahiptir. Demek ki insan zati, bedeninden ve degisime ug-
rayan uzuvlarindan ayn sabit bir hakikattir. **

4. Tabii Delil: Hareket iki turludir: Iradi ve iradi olmayan. Iradi
olmayan hareket, harici bir muharrike muhtactir. Iradi hareket ise ba-

* ibn Sina'nm bu deliline, Aziz Augustine’in delilleri ziimresinde de rastlanmaktadr.

(Fahuri, Hannah ve Halil Cer; Tarih-i Felsefe der Cihan-1 Islami; Farscaya cev.
Abdulmuhammed Ayeti, s. 267 ve 468. Ibn Sina Talikat'ta (s. 161) “Bizim kendimize
dair bilgimiz, varhgimizin ta kendisidir.” demektedir. Bu sozler Fransiz filozof
Descartes’in su meshur soziintt hatirlatmaktadir: “Diistiinityorum, dyleyse varim.”
Isarat ve Tenbihat; c. 2, s. 292.

3 Sifa, Tabiiyyat, Nefs; s. 13.

* Resdil: s. 7.
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zen tabiata uygundur, mesela cismin yukaridan asagiya dusmesi gibi ve
bazen de tabiata zittir, havada ucan kus gibi veya cismi onu stiktina zor-
larken yeryuzu tizerinde hareket eden insan gibi. Bu hareket tabiatin ge-
rektirdigine aykiridir ve 6zel bir muharrik (harekete gecirici) gerektirir.
Bu, cismin kendisi olamaz ve nefisten baska bir sey degildir. Bununla be-
raber nefis, iradeyle yapilan islerin sudarunun kaynagidir ve her zaman
bir yontem tizere degildir. *

Nefsin Tanimi

Nefis “tabii cisim icin ilk kemal”dir. Bitkide, hayvanda ve insanda
fiillerin ortaya ¢ikmasimin kaynagidir. Kendisinden sadir olan fiiller aci-
sindan ‘kuvve’ ve bilfiil varlik haline gelmesi icin cinse kemal bahsetmesi
acisindan ‘kemal’ diye adlandirihir.

Bu ytizden nefse kemal dememiz daha iyi olur. Ciinki nefis, hayva-
nin idrakinin kendisiyle kemale ulasug1 kuvve acisindan ve de hayvanin
fiillerinin kendisinden sadir oldugu kuvve acisindan kemaldir. Ister ne-
fis maddeden ayr1 olsun, ister olmasin.* Bununla beraber kemal ikiye
ayrihir ve Ibn Sina yukandaki tammda nefsi, “ilk kemal” diye adlandir-
mustr. [k kemal, tiriin onunla aktif oldugu kemaldir. Kili¢ icin sekil
gibi. Tkinci kemal, seyin fiilinin ve infialinin neticesi olan hususlardr.
Kili¢ icin keskinlik ve insan i¢in duygu, ayirt etme ve gorillme gibi. Ne-
fis ilk kemaldir. Zira kemal, bir seyin kemalidir. Oyleyse nefis, bir seyin
kemalidir ve o sey de cismin ta kendisidir.

Elbette burada kastedilen cismin cins anlammdir, maddi anlam degil. *
Bununla beraber Ibn Sina, nefsi her cismin ilk kemali olarak kabul etmez,
onu ‘tabii’ kayd1 altina alir. Yani nefis, masa ve sandalye gibi yapma cisim-
lerin kemali degildir, tabii cisimlerin kemalidir. Ayrica butiin tabii cisim-
lerin de degil. Zira nefis, ates, toprak veya hava gibi seylerin kemali degil-
dir, aksine yasamin stirmesine yardimei olan ikinci derece kemallerin sadir
oldugu tabii bir cismin kemalidir. Beslenme, gelisme ve tireme gibi. *
5 Sifa, Tabiiyat, Nefis; s. 9.

0 Age.,s 78

T Age.,s. 10.
" Age.
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Bununla beraber bitkisel nefis:

ik kemal tremesi, gelismesi ve beslenmesi acisindan ytce tabii cisimdir.
Hayvani nefis, ciiziyatin idraki ve iradi hareket acisindan yuce tabii cismin
ilk kemalidir. Insani nefis, fikri ve iradi ameller, goriis sahibi olma ve kil-
liyat1 idrak acisindan ytice tabii cismin ilk kemalidir. *

Ibn Sina burada sadece Aristo'nun tanumim getirmis ve aciklama yap-
mustir. Bununla beraber ikisinin nefis taniminin birbirinden farkli oldugu
soylenebilir. Zira Aristo’ya gore kemal ‘suret’ ile aym rediftedir ve nefis,
cesedin suretidir, o olmadan tahakkuk edemez. Zira suret, kendi dengesi
icin maddeye muhtacur. Oysa Ibn Sina'ya gore her suret kemaldir; ama
her kemal suret degildir. Mesela gemici gemi icin bir kemaldir; ama ge-
minin suretinin bir parcast degildir. Zattan ayr olan kemal ise ne mad-
denin suretidir, ne de maddededir. Zira maddede olan suret, onun tabi-
atinda olan ve onunla varligin strduaren bir surettir. *°

Nefsin Soyutlugu

Ibn Sina nefsi ispat ederek, aslinda nefsin cisimden ayrn oldugunu
beyan etmektedir. Sonra nefsin cisimle irtibatim anlatarak nefsin cisim
olmadan tahakkuk edebilecegini aciklamaktadir. Oyleyse nefis 6zdiir; !
ama cisim, nefis olmadan varhigim siirdtiremez. Degisime ve yok olmaya
mahkamdur. Ibn Sina, kendisinden 6nceki filozoflarin da beyan etmis
olduklar1** nefsin 6zlagune ilaveten, nefsin cisim de cisimsel de olmadi-
gini, aksine ruhsal bir 6z oldugunu ispatladi. Nefsin soyut ve ruhani bir
6z olduguna dair Ibn SinaZnin sundugu en onemli deliller sunlardir:

1. Makalatn Idrak:: Nefis, kalli manalan idrak eden bir ozdir.
Onlarm yeridir. Makalaun bulundugu yer cisim olamaz. Zira birle-
sik olan her nicelik kisimlara ayrilabilir ve onda hulul eden her suret,
tabi oldugu mahalline gore kisimlara ayrilir. Diger bir deyisle cisimde
sonsuz bir taksimat tasavvur edilebiliyorsa, o makul suret de sonsuza
dek taksim edilebilir olmahdir. Oysa makual suret asla taksim edilemez.
* Necat; s. 158; Sifa, Tabiiyyat, Nefis; s. 32.
>0 Sifa, Tabiiyat, Nefis; s. 32.

ol Age., s 23.
2 Age.
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Bununla beraber kulli akil suretlerinin mahalli olan 6z, cisim olmayan,
soyut bir 6zdur. >’

2. Zatn Taakkulu: Seyhu’r-reis bu delili el-Mubahesat kitabinda getir-
mis ve nefsin soyutluguna dair en ¢énemli delillerden biri oldugunu soy-
lemistir. Ogrencileri bu delile itirazlarda bulunmuslar, Seyh de onlara ce-
vap vermistir. Bu soru ve cevaplar bir mecmuada bir araya toplanmstir.
Biz kendi zatimiz1 aklederiz. Bir zat1 akleden herkesin mahiyeti yaninda-
dir. Oyleyse bizim mahiyetimiz, bizim yanimzdadir. Kendi zatimiz1 akil
etmemizin sebebi, ya ona esit bir suretin bizim zatimizda hasil olmasidir
veya kendi zatimmzin kendi yamimizda hazir olmasidir.

[k varsayim imkansizdir. Zira benzerlerin bir araya toplanmasim
gerektirir. Oyleyse ikinci varsayim belirlenmektedir. Diger taraftan zau
kendi yaninda hasil olan her sey kendi zatina dayanir. Bununla beraber
nefis, kendi zatina dayanan bir 6zdur. Oysa hicbir cisim kendi zatina da-
yanmaz. Oyleyse nefis, cisim olmayan soyut bir ozdur. **

3. Sonsuz Fiiller: Nefs-i natika, sonsuz fiilleri bilkuvve yapabilir. Yani
sayllar gibi sonsuz seyleri tek tek idrak edebilir. Oysa hicbir cismani kuvve
sonsuz fiilleri yapma giiciine sahip degildir. Oyleyse sonsuz makalau ka-
bul edebilen bir zat, cisim veya cisme dayali olamaz.

4. Daimi Kuvvet: Insan bedeninin butiin kuvveleri, yaslanmayla be-
raber zayiflamaya baslar. Oysa onun akli kuvveleri boyle degildir, aksine
bircok hususta daha giicli olur. Oyleyse insanin nefs-i natkasi cismani de-
gildir. Seyh makalatn unutulmasi veya akil etmede bozukluklarin ortaya
ctkmasimin, nefsin soyut olmastyla zitlik icermedigini actklamaktadir. Zira
nefsin iki isi ve vazifesi vardir: Birincisi bedene karsi olan vazifesidir. Bu,
bedenin yonetilmesidir. Tkincisi kendi zatna ve temellerine karsi olan va-
zifesidir. Bu da akil etmedir. Bu ikisi birbirlerine engel olurlar ve ikisini bir
araya getirmek zordur. Bu ytizden bazen nefsin, bedeni idareyle, duygularla,
ofke, korku, tiztinti ve actyla mesgul olmast, akil etmeye engel olmaktadir.
> Necat; s. 177, 178; Sifa, Tabiiyat, Nefs; 187, 188.
>* Bkz. Sadreddin Sirazi, Muhammed; el-Hikmetu'l-Miitealiye fi'l-Esfaril-Akliyetil-Erbaa;

c. 8,s.270.

%5 Resdil: s. 212 ve 213; Necdt; s. 178.
6 Necat; s. 180-181; Resail; s. 267.
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Nefsin Vahdeti

Nefis butun idrak ve hareket kuvveleriyle beraber, tek bir hakikat-
tir. Bu kuvveler cok sayida nefsin yansimasi degillerdir. Ibn Sina Isarat
ve Tenbihat'ta soyle der:

Oyleyse sendeki bu cevher (6z, nefis) bir tanedir, hatta ashnda senin ta ken-
dindir. Onun ctizleri ve kuvveleri vardir ki senin uzuvlarmda caridir. *’

Seyhu'r-reis nefsin vahdetini anlatrken ve bunu delillendirirken, once
kuvvelerin sayisi meselesinden bahsetmekte ve soyle demektedir:

Stiphe yok ki insanin fiilleri duygu, 6fke, sehvet vb. gibi cesitlidirler ve bu
farkl fiiller, muhtelif kuvvelere mensupturlar. .. Ofke kuvvesi hazlardan mi-
teessir olmaz ve sehvet kuvvesi eziyet eden unsurlarla faal hale gelmez ve
idrak kuvvesi, 6fke ve sehvet kuvvelerini etkileyen seylerden etkilenmez. *®

Sonra Seyh, bu kuvveleri birbirine baglayacak ve onlara vahdet ka-
zandiracak bir yapmm olmasi gerektigini aciklar. Zira biz, bu kuvvelerden
bazilarimn, diger bazilarim kullandigim veya bir digerinin isini engelledi-
gini gortiyoruz. Nitekim bazen algilananlar, sehevi kuvvenin uyanmasma
sebep olur ama sehevi kuvvenin algilanan hususlarla harekete gecmesi,
onun algilanabilir olmasmdan kaynaklanmamaktadir. Idrak ve sehvet kuv-
vesinin bir oldugu da soylenemez. Oyleyse bu ikisinin bir seyin kuvvesi
oldugunu soylemek zorundayiz. Boyle durumlarda soyle soylersek dogru
olur: Algiladigimiz icin sehvet ve egilim duyariz veya bir seyi gordugu-
miz icin ofkeleniriz. Kuvveleri kapsayan bu tek sey, hepimizin kendi za-
timiz olarak bildigimiz seydir. >

Sonra Seyh soyle ekliyor:

O tek olan sey ne cisimdir, ne de cisimdendir. Zira cismin cisim olmasi, bu
kuvveleri toplayabilmesini gerektirmemektedir. Yoksa biitun cisimlerin boyle
bir 6zelligi olmaliydi. Cisim, baska bir sebepten dolay1 kuvveleri toplayabil-
mektedir. O sebep, cismin kemalidir ve o da nefistir. Ayrica bazen uzuvla-
rnimizdan bazilan eksik olur veya kopar; ama elimizin veya diger uzuvlari-
mizin olup olmadigim bilmesek bile yine de varhgimzdan haberdarzdir. ©°

T fsarat ve Tenbihat; c. 2, s. 305 ve 306.
8 Sifa, s. 223.

* Age.,s. 223 ve 224; Necat; s. 190-191.
60 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 224 ve 225.
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Bununla beraber nefis, insanin fiillerini ve kuvvelerini bir araya toplayan
ve onlara vahdet bahseden yegane bir 6zdr.

Nefsin Kuvveleri

Insan nefsinin cesitli fiilleri vardir. Bazilan siddet ve zaaf, stirat ve
yavaslik gibi acilardan birbirlerinden farklidirlar. Hatta bazen birbirlerine
zittirlar. © Insan bazi fiillerde bitki ve hayvanla musterektir; beslenme,
gelisme ve treme gibi ve diger bazilarinda hayvanla musterektir; ihsas,
tahayytl ve iradi hareket gibi.

Diger baz fiiller insana mahsustur, bitki ve hayvanda gorulmez;
makalatin tasavvuru, delil sunma, zanaat 6grenme, stipheye disme ve
guzeli cirkinden ayirma gibi.

Insanda fiillerin cesitliligi ve farklihgy, o fiillerin kaynag: olan ne-
fislerin cesitliligini gostermektedir. Demek ki insanin fiilleri ve kuv-
veleri, bitkisel, hayvansal ve natika nefisten kaynagini almaktadir. Bu
nefislerin her birinin de kendisine 6zel kuvveleri vardir ve zamanla
kendilerinin en ytiksek merhalesine ulasirlar. Hakikatte daha asag1 de-
recede olan her is ve vazife, daha yukar derecede olan is veya vazife-
nin zimmndadir. Ust derecedeki vazifeler, asagidaki vazifelerin yapil-
masim gerektirir. Oyleyse kastedilen, insanin bilfiil birkac (bitkisel,
hayvansal ve natika) nefse sahip oldugu degildir. Kastedilen turla var-
hiklardan her biri, mesela insan, kendisinden daha asagida ve daha ek-
sik olan kemallere, kuvvelere ve gerekliliklere sahip olmadikca, daha
esref ve daha kamil olan ture ulasamayacaktir. Oyleyse insan nefsi,
nefs-i nattkanin kemallerine ilaveten, bitkisel ve hayvansal nefislerin
kemallerini ve kuvvelerini de gerektirir. ®® Bununla beraber insan nef-
sinin kuvveleri hakkinda bilgi sahibi olmak icin bitkisel, hayvansal ve
natika nefsin kuvvelerini isleyecegiz.

1. Bitkisel Nefis: Unsurlarin bilesimi dengeye yakinlastiginda var-
liklar ortaya cikar ve bunlarin ilki bitkidir. Beslenme ve treme kuvvesi
ol Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 27.

02 Age.,s. 30.
9 Bkz. Age.,s. 3741
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hayvanla musterektir. Bu nefis, sahsin yiyecek yoluyla bekasinin ve geli-
siminin ve treme yoluyla tirtini strdtrmesinin kaynagidar.

Bitkisel nefis gaziye, minimiye ®* ve muvellide kuvvelerine sahiptir.

Gaziye kuvvesi, yiyecegi kuvveden fiile cevirmekte ve tahliye edilen
seyin yerine koymaktadir.

Minimiye kuvvesi yiyecekten istifade ederek kisinin olmasi gereken
hale gelene dek ti¢ boyutlu gelisimini saglamaktadir.

Muvellide kuvvesi, bilkuvve kendisine benzeyen cismin bir parcasim
alarak, diger cisimler ve maddeler yardimiyla ilk ferde benzeyen baska
bir fert ortaya cikarr. ©

Gaziye kuvvesinin dort yardimcisi vardir: Cazibe, masika, hazima ve
dafie. Cazibe yiyecegi cezbeder, masika onu korur ve tutar, hazima onu
hazmeder ve dafie yararsiz artiklar1 bedenin disina atar.

2. Hayvansal Nefis: Hayvansal nefis, muharrike ve mudrike diye
ikiye kuvveye ayrilr.

a) Muharrike Kuvvesi: Muharrike kuvvesi, baise (sebep) ve faile (et-
ken) diye ikiye ayrilir.

Baise muharrike kuvvesi, nuzuiye veya sevkiye adi verilen kuvvedir.
Istenen ve kendisinden kagilan kuvvenin suretinin tahayyiilii sonucu, fa-
ile muharrike kuvvesini harekete geciren kuvvedir.

Bu kuvvenin iki kolu vardir: Sehvaniyet kuvvesi ve gazabiyet kuv-
vesi. Sehvaniyet kuvvesi, tahayyul edilen zartri veya faydali seylere ya-
kinlasma yoluyla haz elde etmek icin harekete gecer. Gazabiyet kuvvesi,
tahayyul edilen zararli veya kotu seyi def etme yoluyla kazanmak icin
harekete gecer. '

Faile muharrike kuvvesi, sinirlerde ve kaslarda olusan bir kuvvedir.
Kaslar1 harekete gecirir ve onlar1 bedensel hareketleri yapmaya zorlar.

% Seyh Uyunul-Hikme'de (Resdil, s. 49) bu kuvveden “namiye” aciyla ve Necatta (s.

157 ve 158) “minimiye” unvaniyla bahsetmistir. Isarat'ta zikredilen iki unvan da bu
kuvve icin kullailmustir. (Isarat ve Tenbihat; c. 2, s. 408 ve 409.)

Necat; s. 157 ve 158; Resail; s. 49; Isarat ve Tenbihat; c. 2, s. 404 ve sonrasl.

Isarat ve Tenbihat; c. 2, s. 408.

o7 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 33.
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b) Mrudrike Kuvvesi: Miudrike kuvvesinin kendisi iki kissmdir: Di-
sardan idrak eden kuvve ve icerden idrak eden kuvve.

Disardan idrak eden kuvve bes duyu organidir: Gorme, duyma, kok-
lama, tatma ve dokunma. Icerden idrak kuvvesi bauni duyulardir. Yani
ortak duygu, hayal, hayal gucu, vehim ve hafizadir. %

Marifet ile ilgili olan ikinci bolumde, idrakten ve tirlerinden ayrin-
il olarak bahsedilecektir.

3. Nefs-i Natika: Insani nefs-i natika kuvvesi ameli (pratik) ve nazari
(teorik) diye ikiye ayrilir ve her birine akil denir. Ameli kuvve, insan bede-
nini ciz1 fiilleri yapmak tizere harekete geciren kaynakur. Insanin ahlak
bundan kaynagim alir ve diger kuvvelere hakimiyeti, ahlakin ovtlmesi-
nin kaynagidir. Nazari kuvvede maddeden soyut olan suretler sekillenir
ve bu da marifetin kaynagidur.

Ameli ve nazari kuvve veya ameli ve nazari akil, marifet konusunda
‘Akli Idrak’ baghg alunda daha ayrinuli islenecekir.

Nefs-i Natikanin Sonsuzlugu ¢

Seyh, nefs-i natkanin, insanin 6lumuyle yok olmadigina ama di-
ger kuvvelerin, yani bitkisel ve hayvansal kuvvenin bedenin 6ltmtyle
yok olduguna inanmaktadir. Nefs-i nattkanin yok olmamasinin sebebi,
nefs-i natkanmn kemalinin, makul suretlerin tasavvuru olmasi ve bu ta-
savvurun faal akla ittisal vesilesiyle hasil olmasidir. Dustinmek, huzun-
lenmek, neselenmek ve sevk gibi bedensel mesguliyetler, onun faal akla
ittisaline engel olur. Oyleyse faal akla ittisal, butiin bu kuvvelerden uzak-
lasmadan mumkun degildir. Bu ittisalin devamina engel olan, bedenden
baska bir sey degildir.

Bununla beraber eger nefs-i natika bedenden ayrilirsa daimi olarak
kendi tamamlayicisina, yani faal akla baglanacaktir. Kendi tamamlayici-
sina baglanan seyler, yok olma tehlikesine maruz kalmazlar; 6zellikle de
% Age.,s. 33 ve 34.

9 Seyh Necat kitabinda (s. 185) bu konuyu islemis ve Isaratm yedinci bolimiinde

de insan nefsinin bekasia ve bedenden ayrildiktan sonraki durumuna deginmistir.
(Isarat ve Tenbihat; c. 3, s. 263 ve sonras1.9
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ayrildiginda bile yok olmazsa. Bu ytizden nefs-i natika, bedenin oliimiin-
den sonra sonsuz yasama sahiptir. Bitkisel ve hayvansal kuvvelerin insa-
nin olumiyle yok olmalarinin sebebi ise onlarn kendilerine has fiilleri
beden olmadan yapamamalar ve hicbir zaman bedenden ayrilmamala-
ridir. Bedenin 6lamiyle olurler, cunki bir fiili olmayan her sey atil ola-
caktir ve varlik aleminde hicbir sey aul degildir. ©

Ibn Sina cismi, nefsin bekasinin sarti kabul etmemekle kalmryor,
onun tekamultntn sart1 olarak dahi kabul etmiyor. Bu ytizden bir nef-
sin, cisimden ayrldig: sirada kendi kemaline ulasmadiysa baska bir yolla
kemale ulasabilecegine inamir. "

Nefis ve Bedenin Karsilikli Tesiri

Ibn Sina Isarat ve Tenbihat kitabmnda nefsin vahdetinden sonra nef-
sin ve bedenin irtibatin ve de birbirlerinden etkilenmelerini islemektedir.
Hissetmek, hayal etmek, 6fkelenmek gibi bedensel fiiller, dnce nefiste izan
denilen bir hal olusturmaktadir. Bu fiillerin tekrari, zamanla bu hallerin
nefiste daha kalic1 hale gelmesine ve meleke suretine burtinmesine sebep
olur. Buna karsin nefsani haller ve nitelikler beden tizerinde tesir birakir.
Oyle ki ilahi azameti idrak etmek ve Allah’in cebertitu tizerine tefekkiir,
bazen bedeni titretir ve insanin ttylerini diken diken eder. ™

Seyhu'r-reis Kanun’da bedenin nefisten infialine 6rnekler vermekte-
dir. Bunlar arasinda insanin korku veya sevin¢ nedeniyle mizacinin de-
gismesi, eksi yiyen biri goruldigunde agzin sulanmas: gibi 6rnekler var-
dir. O, bu tesirin, bazen yeni dogan bebegin yuzintn, ebeveynlerinin
iliskileri sirasinda hayal ettikleri bir cehreye benzemesine yol acacak ka-
dar fazla olduguna inanmaktadir. ”

Seyhu'r-reis Isaratn onuncu bolimi olan Ayetlerin Esrart babinda
uzun sureli achga dayanma, gaipten haber verme ve insan giiciinu asan
fiilleri yapma gibi sasirtict ve harikulade fiillerin ortaya ¢tkmasimnin se-
bebini anlatmakta ve bunun kaynaginin nefsin ve bedenin birbirinden
0 Bkz. Sifa, Tabiiyat, Nefs; 205-207; Necat; s. 185; Resail; s. 216 ve 217.

' Et-Talikat; s. 81.

2 fsarat ve Tenbihat; c. 2, s. 306 ve 307.
& Kanun; c. 3, s. 95.
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etkilenmesi oldugunu soylemektedir. Nefsin kuvveti, bedensel kuv-
vetin artmasina sebep olmakta ve bedenin mizacindaki degisim, nefsi
pasiflestirmektedir. ™

Insanin Ruhsal ve Davranissal Ozellikleri

Insan, nefsinden kaynaklanan ve diger hayvanlarda bulunmayan baz:
ozelliklere sahiptir. bn Sina Sifa kitabinda bir bolumu bu 6zellikleri in-
celemeye ayirmistir.

1. AKli idrak ve Bilinmeyenlerin Taninmast: Insamin hayvandan en
onemli ve en Gstin ayricaligl, tamamen soyut olan killi akli manalan tasav-
vur edebilmesi ve akli bilgiler yoluyla bilinmeyenleri taniyabilmesidir.

2. Konusma: Insan bekasin siirdiirebilmek icin digerleriyle birlikte
olmak zorundadir. Bu da toplumsal yasami ortaya cikarir ve insanlar ara-
sinda karsilikh ihtiyaclarin dogmasina sebep olur. Bu karsilikli ihtiyac-
larn giderilmesi, insanin kendi icinde gecenlerden digerlerini haberdar
etmesini gerektirir. O, bu ihtiyacin1 gidermek icin isaretlere ve sese bas-
vurur. Ses, sahsin kastini diger kisilere intikal ettirebilmesi acisindan isa-
retlerden daha iyi ve daha kolaydir.

Insan sesleri birlestirerek, kelimeler ve cimleler ortaya cikararak
kendi turtyle irtibat kurar. Her ne kadar hayvanlar da seslerle digerle-
rini kendi durumlarindan haberdar edebiliyor olsalar da insanlarla ara-
larindaki fark, hayvanlarm seslerinin dogal maksatlarina delalet etmesi,
insanlarin ise sesleri planh ve duruma gore kullanmalardir. ™

3. Zanaatlarin Ogrenilmesi: Insan ¢esitli zanaatlan 6grenme kabili-
yetine sahiptir. Bu da onun tiirdesleriyle beraber olma ihtiyacindan kay-
naklanmaktadir. Eger bir insan bu dinyada yalniz basina yaratilsaydi
hayatina devam edemezdi veya en azindan yasamini siirdtirebilmek icin
bircok sorunla karsi karstya kalirdi. Insan yiyecek ve giyecek disinda, ta-
biatta hazir halde bulunmayan bircok seye ihtiyac duyar. Cesitli zanaatlar
mbihm; c. 3, s. 396.

» Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 181.

 Age.,s. 184.
T Age.,s. 182,
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yapma becerisine sahip olmadig1 muddetce de iyi bir yasam stremez. Bu
yiizden ilk asamada tarima, sonra da diger zanaatlara muhtactir. Bir kisi
tek basma ihtiyaclarim karsilayamaz, digerleriyle birlikte olmak zorun-
dadir. Mesela o digerleri icin ekmek yapar, baska bir kisi onun icin ki-
yafet diker, bir baskas1 uzak bir sehirden onun ihtiya¢ duydugu bir seyi
getirir, o da bunun karsiliginda ona bir sey verir. ®

Elbette hayvanlar da —ozellikle kuslar- bazi zanaatlara sahiptirler.
Mesela bal ars1 kendisi icin son derece guizel bir ev yapar; ama bunlar
bir delile ve kiyasa dayanmaz, tamamen icgudusel sekilde ve turtntun
maslahati ve zaruret dolayisiyladir. Bu ytizden bir cesitlilik veya farkh-
hik gorulmez. Oysa bu ameller insanda genellikle sahsi zaruret sebebiy-
ledir, cesitli ve farkhdur. ™

4. Hayret: Insanin nadir ve sasirtici seyleri idrak ettiginde kendisinde
meydana gelen infiale hayret denir. Ardindan gulme gelir. Buna muka-
bil eziyet veren seyler de insanda ac1 adi verilen bir infial meydana geti-
rir. Bunun ardindan da aglama meydana gelir. *

5. Inanc ve Gériis: Toplumsal yasam bazi islerden kacinilmasini ve
bazilarnin da degistirilmesini gerektirir. Insan ¢cocuklugundan itibaren,
icgudusel olarak baz fiilleri (cemil fiiller) yapmanin iyi, baz1 fiilleri (cir-
kin fiiller) yapmanin kott olduguna dair bir inancla gelisir. Bu durum
onda icgudisel bir sekilde yerlesir. Ancak hayvanlarin, her ne kadar ter-
biye sebebiyle de olsa baz1 amelleri terk etmeleri, mesela egitilmis bir as-
lanin sahibine zarar vermemesi gibi, nefsani bir gorts veya inanc¢ degil,
nefsani bir haldir. Su anlamda ki butiin hayvanlar icgtdiisel olarak hazzi
ve bekay arzularlar. Bu yuzden kendilerine yiyecek vereni sever ve ona
zarar vermekten sakinirlar. Bazen bu icgudu en basta ilahi ilhamla ona
yerlestirilmistir, her hayvanin kendi evladina kars1 duydugu ask gibi. ®

6. Utanma: Bazen insan cirkin bir fiilde bulunur ve bir baskasimin
bundan haberdar oldugunu 6grenir. Bu durum insan nefsinde utanc de-
nilen tepkinin ortaya ¢tkmasina sebep olur. #

8 Sifa, llahiyat, Nefs; s. 181.
P Age.,s. 182.

80 Age.,s. 183.

81 Age.

82 Age.
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7. Korku ve Umit: Insan gelecekte kendisine zarar verecegini bildigi
bir sey sebebiyle etkilenir. Bu nefsani etkilenmeye korku denir. Bunun
ziddina da timit denir. Elbette hayvanlarda da bazen korku gorulur; ama
bunun sebebi o anda gerceklesmekte olan bir zarar idrak etmeleridir, ge-
lecekte kendilerine ulasacak olan bir zarar degil. Yagmur korkusundan
dolay1 yiyecegini hizla evine gotiren bir karinca veya dismanindan ka-
can bir hayvan, o anda tehlikeye maruz kaldigin1 zanneder. * Insanin ge-
lecegi dusinmesinden kaynaklanan diger bir ozelligi dusunmektir.

8. Diisiinme: Insan bazen baz1 isleri yapmali m1 yoksa yapmamali
diye dustunur. Bazen onceden yapmaya karar verdigi bir fiili yapmaz ve
bazen yapmay1 dogru bulmadig: bir fiili yapar. Oysa hayvanlar icgtidusel
olarak gelecekle ilgili hususlarda aym sekilde hareket ederler. **

Seyhu'r-reis daha sonra, her ne kadar bu sekiz ozellik insan bede-
niyle irtibath olsa da hasil olmalarmin sebebinin, hayvanlarda bulunma-
yan nefs-i natika oldugunu soyler. ®

Ibn Sina bu sekiz 6zelligi zikrettikten sonra, insanda bulunan ameli
(pratik) ve nazari (teorik) akil kuvvesini anlatmaktadir. Bunlar aslinda
—bazilarmin da tasrih ettigi tizere- insanin diger iki ozelligidir. Ameli ve
nazari akil, marifet bolumiinde tafsilath sekilde incelenecektir.

Yukarnidaki iki 6zellik, Ibn Sind’dan sonraki felsefi eserlerde de gec-
mektedir. Nitekim Fahr-i Razi Mebahisu’l-Masrikiyye® adh eserinde ve
Sadru’l-Miiteellihin biraz degisiklik ve tekmille Esfar®” adli eserinde in-
san nefsinin ozellikleri ad1 alunda bunlara deginmislerdir.

insanin Toplumsal Olmasi

Insamin topluma olan ihtiyaci, eskiden beri filozoflarin ve sosyal bi-
limcilerin ilgi alanina girmistir. Eflatun, insanin toplumsalliginin yapay
oldugunu, dogal olmadigini, insanin tek basina yasayabilecegini duisiinen

8 Age.

8% Age.,s. 184.

8 Age.

8 Age., c. 2,5 409-413.

87 Hikmetu’l-Miitealiye; c. 9, s. 78 ve sonrast.
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Sofistleri reddederek toplumsalligin ve medeniyetin insanin dogal ve fitri
meylinden kaynaklandigim soylemistir.

Onun 6grencisi Aristo da insan1 dogal olarak toplumsal kabul etmis
ve insan toplumu disinda hayatini stirdurenlere dort ayakli veya esek de-
mistir, insan degil. Zira insanin sadece toplumda giderilebilecek olan fitri
ve tabii ihtiyaclan ve hacetleri vardir. Aristo insan1 “dogal toplumsal hay-

van” olarak tanimlamustir. %

Akl ve nakli barnistirma pesinde olan Muallim-i Sani Farabi bu teo-
riyi onaylamis ve kendi felsefi ve dini inanclarina dayanarak insan toplu-
luklarinin ortaya ¢tkmasinin hedefinin, kisilerin kemale ulasmasi oldugu
neticesine varmustir. Boyle bir kemale ulasmak bircok hususa baghdir ve
bu hususlarmn gerceklesmesi sadece toplumun, birligin golgesinde ve ki-
silerin birbirlerinden ahisveriste bulunmasiyla mumkundur.

Ibn Sina Sifa ilahiyatinda insanin topluma olan ihtiyacini, insani
hayvandan ayiran yonlerden biri sayar. Insanlarn ihtiyaclarm gider-
mek icin birbirleriyle isbirligi ve dayanisma icinde olmadan iyi bir ya-
sam strmelerinin mumkun olmadigina inamr. Bu ihtiya¢ tiim insanlar

icin gecerlidir. *°

Insan1 toplumda yasamaya mecbur birakan dogal ve ruhsal ihtiyac-
lar sunlardir:

1. Yemek: insan kim olursa olsun —padisah veya halk- hayatini stir-
durebilmek icin yiyecege muhtactir. Ibn Sina bu ihtiyaci, insanin toplum-
sallasmasinin temel ve ilk sebeplerinden kabul eder. *!

2. Mesken: Insan acikug veya susadig vakit yiyecek ve icecek pe-
sine dusen, bu ihtiyacim giderdikten sonra da geri kalanim birakan di-
ger hayvanlar gibi degildir. Insan yiyecegi ve icecegi, ihtiyac duyacag za-
man kullanmak tizere depolar. Bunlarn korumak ve depolamak icin de
meskene ihtiyac duyar. >

88
89

Aristo, Siyaset; Farscaya cev. Hamit 1nayet, s. 5.
Siyasetul-Medeniye; s. 35.

9 Sifa, llahiyat; s. 441.

o' Tedabiruw’l-Menazil; s. 9.

2 Age.,s. 10.
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3. Es: Insan biriktirdiklerini ve sahip olduklarni korumak icin bir
ortaga ihtiyac duyar. Bu ortak da esten baskasi degildir. Ibn Sina insa-
nin kendisine huzur ve suktnet verecek birisine duydugu ihtiyacin da
es secmenin diger bir sebebi olduguna inanir. Aile konusunda bundan
daha ayrintili bahsedilecektir.

4. Evlat: Insan tiriiniin bekasmin onemi, evlat sahibi olma zarure-
tini ortaya ¢ikarmaktadir. Buna ilaveten evlat, gucsuzlik ve yashlik do-
neminde ebeveynine yardimci olabilir. *

Ibn Sing, insanin ihtiyaclarmn birbiriyle irtibatli ve birbirine bagh
olduguna inanmaktadir. Bazen bir ihtiyacin giderilmesi, baska ihtiyacla-
rn ortaya c¢ikmastyla sonuclanir. Nitekim ese ve evlada sahip olmanin
kendisi, insanin yiyecege ve yasam gerekliliklerine duydugu ihtiyaci arti-
r1r, insani eve hizmetci almaya veya digerlerinden yardim istemeye mec-
bur birakar. *

Seyhu'r-reis yukandaki ihtiyaclarm 6zel bir kisiye veya gruba has ol-
madigina, bunlarin genel zaruretler ve ihtiyaclar olduguna inanir. *°

S Age.,s. 11.
M Age.,s. 12.
S Age., s 12-13.

% Age.
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Ikinci Bolim:
Marifet

drak, idrak edilenin suretinin bir yolla almmasidir. Yani idrak,

maddi seyin suretinin o0 maddeden tecrit edilmesidir.”” Genel
olarak seyin idraki, idrak vesilesiyle mtisahede edebilecegi sekilde miid-
rik nezdinde seyin hakikatinin temsilinden ibarettir.

Ibn Sina Messai felsefesine uyarak idraki ikiye ayirr: Duyusal idrak
ve akli idrak. Bununla beraber idrakin yukaridaki tammmina tevecctihle

% ve akli

duyusal idrak, algilananlarin suretlerinin duyularda tasviridir
idrak makalaun suretinin akilda tasviridir. Iki idrak tirinde de bir tir
tecrit vardir. Nitekim Aristo da marifeti tecrit kabul ediyordu. Eflatun ise

marifetin tezekkur olduguna inaniyordu.

Duyusal idrak

Duygu, seyin suretini, tizerinde bulundugu maddeden soyut olarak
kabul etmekten ibarettir. Duyusal kuvve, algilanan seyin suretine burtinur. '®
Hakikatte duyusal kuvvenin algilama kabiliyeti, bilfiil algilanan gibi ol-

masidir. Bu yuzden idrak sirasinda algilayan algilanana benzer.

Ibn Sina ayni Aristo ve Farabi gibi algilayanin sureti maddeden tec-
rit ettigine ve suretin onda baki kaldigina inanir. Mesela mtthr mumun
uzerine koyariz ve onun izi mumun tzerinde kalir. Bununla beraber bu
tam bir tecrit degildir, aksine duyuda varhigin sureti, maddeye bagh olan
7" Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 50.

98 fsarat ve Tenbihat; c. 2, s. 308; Talikat; s. 69.
9 Talikat; s. 68.
100 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 53.
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bazi ozellikleri tasir. Miktar, nitelik, konum gibi. Yani duyu, maddenin
bazi ozellikleriyle suretini alir. Bu ytizden bu iliski ortadan kalktiginda
suret yok olur. Ayni sekilde eger madde ortadan kalkarsa, duyular da su-

reti koruyamazlar. '*!

Marifetin ilk adimi duyusal idraktir. Ibn Sina'ya gore idrak kuvve-
leri iki turludir: Zahiri ve batini.

1. Zahiri Duyular

Ibn Sin@nin eserlerinde zahiri duyular bir acidan bes ve diger bir aci-
dan sekiz olarak zikredilmistir. Zahiri duyularin sekize ayrilmasi, dokunma
duyusunun konusuna gore dorde ayrilmasindan kaynaklanmaktadir.

Bes duyu organmi sunlardir:

a) Gorme: Gorme duyusu goz oyugundaki sinirlerle gerceklesir ve
renkli cisimlerin sureti oraya yansir. ' Bu kuvve baslangicta 1sik vesile-
siyle ortaya cikan ve intikal eden rengi algilar. [bn Sind’ya gore 1s1k cisim
degildir, 151kl seyin cisminde ortaya cikan bir niteliktir. Cisimlerin tize-
rine hiizmelerini yansitir ve onlar1 aydinlatir. Ayrica seffaf cisimlerden
gecebilir. Isik renkten farkli bir seydir. Bilkuvve renkle ic ice gectiginde,
bilfiil iki rengin ortaya cikmasini saglar. '* ibn Sina gérme ve gorme ku-
surlar1 hakkinda cok genis arastirmalar yapmistir.

Ibn Sina kabiliyetli bir tabip unvaniyla gorme kusurlarim arastirmus-
tir. Bazen bir sahsin, harici varhigi olmayan bir seyleri gordugunu zannet-
tigini soylemistir. Mesela siyah noktalar, 1s1ik htizmeleri, duman ve benzeri
seyler gorduklerini sanmaktadirlar. Bu durum iki seyden kaynaklanabi-
lir: Bazen bunun kaynagi gorme duyusundaki hastaliktir, baz1 durum-
larda ise beyindeki hastaliklardan kaynaklanmaktadr. '*

Ibn Sin@nin arasurdigi konulardan birisi de cift gormenin sebebidir.
Bu konuda da ayrintih bicimde gormenin mahiyeti ve niteligiyle ilgili go-
ruslerine dayanarak fikir beyan etmistir. '

101 A.ge., s. 50 ve 51; Resdail; s. 55 ve 50.
102 Necat; s. 159.

103 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 83-87.

104 Kanun; c. 2,s. 7.

195 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 132 ve 133.
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b) Duyma: Duyma, silindirik bir ytzeyden cikan sinirlerde cari
olan bir kuvvedir. Sikistirilmis havanin dalgalanmasiyla olusan sureti id-
rak eder.

Duyma kuvvesinin ilk algiladigy, seslerdir. '™ Ses, bir seyin siddetli
bir direncle soktilmesi veya carpilmasiyla havada veya suda olusan kuv-
vetli hareketin ortaya cikardigi durumdur. Bununla beraber ses, siyah-
lik, beyazlik gibi veya sekil ve varlig: sabit olan zata dayal bir husus de-
gildir. Onun icin bir sekil tasavvur edilemez. '*” Silindirik yapida havanin
carptigl bir zar vardir. Disanidaki hava oraya carptiginda titrer. Onun di-
ger tarafinda duyma sinirlerinin tizerine yayildigi bir duvar vardir. Bu se-
kilde ses algilanir. '*®

¢) Koklama: Koklama, burnun ontindeki iki delikte cari olan bir
kuvvedir. Havaya karnsan buhar idrak eder. Koklama, cisimlerden yiik-
selen havanin, suyun veya buharlarin burunda olan sinirlere ulasma-

109

styla gerceklesir.

d) Tatma: Tatma, dil ytizeyine yayilmis sinirlerde cari olan kuvve-
dir. Dile dokunan cisimlerin ve agiz suyuyla cignenen seylerin tatlarim
idrak eder.''° Tbn Sind'ya gore tatma, dokunmanin bir tiradir ve ¢ogu
zaman tadilan sey, dokunularak idrak edilir. Bununla beraber dokunma
duyusunun aksine tatmada, bir maddenin dille temas1 onun idrak edil-
mesine sebep olmaz, kendi tadi olmayan ve tad1 kabul etmeyen bir va-
sitaya ihtiyac1 vardir ki o da agiz suyudur. "' Eger agiz suyunun tad1 ol-
mazsa tatlart dogru idrak edebilir. Agiz suyuna bir tat kansacak olursa
tatlar degisirler. Mesela safra suyu yiiziinden agizda aci bir tat olursa, in-
san tatlar1 da ac1 olarak algilayacakur. '

Tatma uzvu Ibn Sind’ya gore dilin dis ytizeyine yayilmus sinir ucla-
rindadir. Ag1z suyu yemekle veya tadilan her seyle karisarak tatma uz-
vuna ulasmalarim kolaylastirir. ' Yeni bilim insanlar1 da tatma uzvu ile

106 Necat; s. 159.

107 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 70.

108 Age.,s. 71

109 Necat; s. 159; Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 67.
110 Necat; s. 129.

1l Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 64.

12 40 e,

! Necat; s. 159.
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ilgili sunlan soylerler: Tatma dort temel niteligi, yani tuzluluk, tathlik,
eksilik ve acihig kapsar. Tad1 algilayan, dilin tizerindeki ptrtzla yapilar-
daki kucuk papillalardir. '

e) Dokunma: Butiin bedende cari olan bir kuvvedir. Sinirler vasita-
styla dokundugu seyleri idrak eder. Ibn Sina Sifa gibi baz1 eserlerinde bu
duyuyu, diger dort duyudan once zikretmistir. "> Ama diger baz1 eser-
lerinde, mesela Necat'ta once gorme kuvvesinden baslamis, en son do-

kunma hissini tanimlamustir. '

Ibn Sina dokunma duyusuna, diger zahiri duyulardan farkli yaklas-
mustir. Bu da bu duyunun 6zel bir 6neme sahip oldugunu gostermekte-
dir. Ona gore dokunma kuvvesi hayvann hayat icin zaruridir. Zira onun
mizact dort temel niteligin, yani sicaklik, sogukluk, nemlilik ve kurulu-
gun bilesimidir ve bunlar dokunma duyusunun algiladig: seylerdir. Oysa
diger duyularin algiladiklarinin, hayvanin bekasiyla bir irtibati yoktur.
Mesela hayvan gorme duyusunu kaybettigi zaman aym sekilde hayatim
strdurebilir ve diger duyularmi gorme duyusunun yerine koyabilir; ama
baska hicbir hissi dokunma duyusunun yerine koyamaz. ''” Bununla be-
raber insanda gorme, diger hayvanlarin aksine cok énemli bir role sa-
hiptir. Ibn Sina Kanun kitabinda basin yaratlmasimn amacinin diger du-
yular, yani duyma, koklama, tatma, dokunma veya beyin olmadiginin,
amacin goz oldugunun altim cizer. Goz ayni bir gozetleyici gibi bedenin
diger uzuvlarina gozetim eder. '

Seyhu'r-reis dokunma duyusunu tek bir kuvve olarak gormemek-
tedir, kendisiyle muhtelif seylerin idrak edilebilecegi birkac turli duyu
icin bir unvan kabul etmektedir. ibn Sina bu konu hakkinda soyle soy-
lemektedir:

Zahiren bu kuvve (dokunma) tek bir tur degildir. Hepsi biitin bedende
cari olan dort cins kuvvedir: Birinci tir sicaklik ve sogukluk arasindaki zit-
likta hakemdir. Tkinci tar kuruluk ve 1slaklik arasindaki zithkta hakemdir.
Uctincit tir sertlik ve yumusaklik arasindaki zitlikta hakemdir. Dérdinci

1% 7aman, Man. L.; Usul-i Revansinasi; Farscaya cev. Mahmud Saetci, s. 381-383.
15 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 58.

116 Necat; s. 159; Resail; s. 181.

7 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 58.

U8 Kanun; c. 2, s. 2.
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tar hasinlik ve purtizsuzlik arasimdaki zithkta hakemdir. Ancak bunlarin

hepsinin tek bir aracta toplanmasi, hepsinin zat1 itibariyle bir olduklarimin

samlmasia sebep oldu. '

Bu goris guntimuzde kabul gormistur ve yeni psikolojide dokunma
duyusundan deri duyulan diye bahsedilmektedir. Bu, baskiy, aciyi, so-
gugu ve sicagl kapsamaktadir. Tahris, kahnhk, kuruluk, nem, purazsiz-
luk, kabalik ve hararet gibi daha karmasik tecrtibeler, temel iki veya daha

cok deri duyusunun faaliyeti neticesinde algilanmaktadr. '*°

Ibn Sina duyulardan hasil olan haz ve eleme de tevecciih gostermis,
hissedilen seyin dogasimin hos olmasina veya olmamasina gore haz veya
elemle beraber oldugunu soylemistir. Bes duyu, haz ve elem acisindan
birbirleriyle ayni degillerdir. Baz1 duyular algiladiklari seylerden ne haz,
ne de elem duyarlar. Diger bazilar, baska bir duyu yardimiyla hazzi ve
elemi idrak ederler. Bunlar:

1. Gorme ve Duyma: Goz ve kulak, kendilerinde haz ve elem olma-
yan duyulardir. Goz rengi gordugunde ne haz alir, ne de tzalir. Hazzi ve
elemi algilayan nefistir. Aym sekilde eger kulak kuvvetli bir sesten veya
goz asir1 1s1ktan rahatsiz oluyorsa bu gormeleri veya duymalar sebebiyle
degildir, dokunma duyusuna sahip olduklar icindir. Onlarin dokunma
kuvvelerinde elem duygusu ortaya cikarsa tuzulirler, bu durum ortadan
kalktiginda haz alirlar.

2. Duyma ve Tatma: Bu iki duyu kendilerine zit veya hos bir durum
vesilesiyle pasiflesirlerse elem veya haz duyarlar.

3. Dokunma: Bu duyu bazen dokunulan seyin niteliginden haz alr
veya elem duyar. Bazen de ilk alginin niteliksel vasitasi olmadan, ayri-
lik veya bagin kopmasi sebebiyle elem duyulur veya haz alinir. '*' Bagin
kopmasi, derinin tahrisi, yaralanma, zedelenme veya kemigin kirilmasi
gibi beden uzuvlarimin hallerinde veya bilesiminde degisimden ibaret-
tir. Bagin iyilesmesi ise o degisimin ortadan kalkmasi ve uzvun ilk ha-

line geri donmesidir. '**

119 Necat; s. 159 ve 160.
120 Bkz. Usul-i Revansinasi; s. 385-387.

121 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 61.
122 Kanun; c. 1,s. 75.
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Ibn Sina duyularn beyinle irtibatina ve de zihinsel zararlarn insanin
davranist ve sozleri tizerindeki etkisine de tevecctih gostermistir. Ona gore
duyulann guct baz1 durumlarda beyinde kalict bir durumun ve beynin
bulanikhginin, safliginin ve aydinhgimin gostergesidir. Aym sekilde beyne
cok yakin olan duyu organlarinda ortaya cikan hastaliklarin, beyinle istira-
kinin olmamasi da ¢ok az gorultr. Mesela duyma ve koklama organlarinin
zarara ugradig1 bircok 6rnegin lavman veya mizacin dengelenmesi yoluyla

iyilesmemesi, beyinde birtakim hastaliklarn ortaya ¢cikmasina sebep olur. '

Elbette bir duyunun yetersizligi, her zaman beyinde bir bozukluk ol-
dugunu gostermez. Duyu vazifesini yapamazken beyinde de hicbir bo-
zukluk olmamast mimkundur. Mesela bir kimse az 1s1kl1 bir seyi yakin-
dan iyi ve net bir sekilde gorebilir ve ayrmularini idrak edebilir; ama o
seyi uzaklastirirsak ve 1s1g1m artinrsak goremez. Uzagy ve yakini gorme-
nin beyinle bir irtibati yoktur, burada yetersizlik duyunun kendisinden
kaynaklamr. Bununla beraber Ibn Sind’ya gore duyunun kuvvetli olmast,
her zaman beynin sefasmm ve aydinhginin bir gostergesidir ve bu ikisi

birbirinin geregidir. '**

2. Batini Duyular

Insan, disindaki bes duyuya ilaveten i¢ ve batni duyulara da sahip-
tir. Batini duyular bes tanedir:

a) Miisterek Duyu: Ibn Sina bazen ‘fantasya’ !> ve ‘bantasya’ '*° adiyla
andig1 bu duyuyu, en ¢nemli batini duyu olarak gormektedir. Idrak edi-
len seyler algilanmalan esnasinda renk, koku, tat vb. acilardan birbirle-
rinden ayirt edilemezler. Oysa biz bazen bir maddeyi goruyoruz ve ayni
zamanda onun bal oldugunu, tath oldugunu, siv1 ve guzel kokulu oldu-
gunu anliyoruz. Oysa onu ne kokladik, ne tattik, ne de ona dokunduk.
Demek ki bizde, bunlarin hepsinin bir araya toplandig ve tek bir surete
burandigu bir gic vardir ve o da ‘musterek duywdur.'”” Ibn Sina bu
123 Kanun; c. 2, s. 7-8.

2% Age.,s. 8.
125 Necat; s. 163.

126 fearat ve Tenbihat; c. 2, s. 342.
127 A ge., s. 332 ve 333; Sifa, Tabiiyat, Nefs, s. 145.
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duyuya ozel bir 6nem vermekte ve onu duyularn ve hakiki algilamanin
merkezi saymaktadir. '**

b) Hayal: Musterek duyunun ctiz'i duyularindan aldiklarim koruyan
kuvvedir. Oyle ki algilanan seylerin ortadan kalkmasmdan sonra bile aym
sekilde yerinde kalir. Zira hayal sureti maddeden soyutlar. Onun varhgy,
maddenin yoklugunda bile hayalde sabittir. Elbette bu tecrit kamil de-
gildir, maddenin olcusa, niteligi ve konumu gibi yonlerinin sureti tec-

rit edilmez. '*°

¢) Muhayyile: Bu kuvve hayalde olan bazi suretleri birbirine ekler
veya birbirinden ayirir. Bu sekilde harici varligi olmayan bir suret ortaya
cikarr. Bu kuvve vehim tizere kullanildiginda muhayyile, akil tzere kul-
lamldiginda mufekkire diye adlandirilr. *°

d) vehmiye: Bu kuvve algilanamayan varliklarin manasim cuz'i du-
yularla idrak eder. Kopegin sopadan ve tastan korkmasi, koyunun kurt-
tan korkmasi veya annenin cocuguna sefkati 6rnek olarak verilebilir.

vehim hayvanda duyusal kuvvelerin reisidir ve hakimdir. Hayvan-
lann fiillerinin cogu onun hukmiyle sadir olur ama onun hukumleri,
aklin hukamleri gibi degildir. Aksine duyusal surete yakin ve ctz’i olan
tahayyuli bir hukamdar. !

e) Hafiza: Bauni duyularin besincisi olan hafiza, vehmiyenin idrak
ettiklerini saklayan ve kaybolan suretleri hizla geri donduren kuvvedir.
Bu kuvvelerin manalarla olan irtibati, muisterek duyunun algilanan su-
retlerle irtibati turtndendir.

AKLli idrak

Nefs-i nattkanin iki kuvvesi vardir ve Seyh bazen bu ikisinden
‘kuvve-i amile’ ve ‘kuvve-i alime’"** diye, bazen de ameli ve nazari

128 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 147.

129 Necat; s. 163.

130 fearat ve Tenbihat; c. 2, s. 345; Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 147.

131 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 147 ve 148; Isarat ve Tenbihat; c. 2, s. 341.
132 Necat; s. 162.
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akil '’ diye bahseder. Nefs-i natikanin kuvvelerine ve beden ve bedenin
ihtiyari tekmili tizerindeki etkisine yonelik olana ameli akil; kendisin-
den yukarida olanda etkilenmesine ve kabiliyetini gelistirmesine yone-
lik olana nazari akil denir. Elbette her iki kuvvede de ‘akil’ kelimesi-
nin kullanilmasi, lafzi ortaklik babindandir. Nitekim akil, Ibn Sinanin
gorustine uygun olarak el-Hudud ve el-Ukul risalelerinde baska anlam-

larda da kullanmilmistir. 2*

Farabi de mustakil bir eserde aklin manalarmdan bahsetmistir. Simdi
Ibn Sinamin Sifa, Isarat ve Necat gibi eserlerinin genelini goz ontinde
bulundurarak bu konudaki goruslerini beyan edecegiz.

1. Ameli Akil

Ameli akil, insan bedenini ctz’i fiillere dogru hareket ettiren kuv-
vedir. Bu kuvve ihtiyari amaclarina ulasmast icin insanin yapmasi gere-
ken cuz1i isleri nazari akil yardimiyla idrak eder. Ameli aklin ¢ yonu
vardir:

a) Kuvve-i hayvaniye-yi nuztiye itibariyle: Ameli akil, kuvve-i
hayvaniye-yi nuzuiyede fiil esnasinda hizla insanda gortilen bazi haller
ortaya cikarir. Utanma, gilme ve aglama gibi.

b) Kuvve-i hayvaniye-yi mutehayyile ve miitevehhime itibariyle:
Ameli akil bu kuvveyi, degisime ugrayan hususlardaki tedbirleri ve de
insani zanaatlar1 idrak etmek icin kullanir.

¢) Kendi nefsi itibariyle: Ameli akil, nazari akil yardimiyla ‘yalan
cirkindir’, ‘zulam kotudur’ gibi bilinen gorusleri ortaya cikarir.

Bu kuvve nazari akil hukimlerine gore bedenin diger kuvvelerine
hakim olmali ve onlardan etkilenmemeli, aksine onlar1 etkilemelidir.
Nitekim bu kuvve bedenin etkisi altinda kalirsa kot ahlak meydana ¢1-

kar. Buna mukabil bu kuvve bedensel kuvvelerin etkisi altinda kalmaz,

bilakis onlar kendi ihtiyarina sokarsa gtizel ahlak hasil olur. '*>

133 fsarat ve Tenbihat; c. 2, s. 252; Resdil; s. 88.

13% Resail; s. 88; el-Mezhebu't-Terbevi inde Ibn Sind; s. 415.

135 Bu konuda bkz. Necat; s. 163-164; Isarat ve Tenbihat; c. 2, s. 352 ve 353; Sifa, Tabiiyat,
Nefs; s. 37-39.
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2. Nazari Akil

Nazari akil, kendisinde maddeden soyut killi suretlerin islendigi
kuvvedir. Bu suretler zat1 itibariyle soyut degillerse, kendisi onlar1 mad-
deden soyutlar. Nazari aklin mertebeleri vardir. '*°

a) Maddi akil: Bu mertebe butiin insanlarda diinyaya geldiklerinde
vardir. Bu, nefsin butiin suretlerden arn oldugu ama makalat kabul etme
kabiliyetine sahip oldugu bir mertebedir.

b) Bilmeleke akil: Bu mertebede kabiliyete uygun ilk ve acik idrakler
nefis icin hasil olur. Bunlarn vasitasiyla ikinci derece idrakleri ve kesbi
ilimleri tahsil eder. Elbette kesbi ilimleri tahsil etmede insanlarin mer-
tebeleri vardir: Bazilan fikri hareket yoluyla ve zahmetle onlara ulasir-
lar, bazilari ise fikri hareket olmadan sevkle veya sevksiz, tahmin yoluyla
ikinci derece ilimleri elde ederler. **

o) Bilfiil akil: Bu mertebede nefis, ne zaman istese (fikir veya tahmin
yoluyla) makualat kendi yamnda bilfiil hazir edebilir. Elbette bu kuvve ve
kabiliyet hali aktif hale gelecek olursa dordiincti mertebe ortaya cikar.

d) Miistefad akil: Bu mertebede makilat ve ikinci derece idrakler,
bilfiil nefis icin hazir olurlar. Seyhu’r-reis buna mustefad akil adimi koy-
masinin sebebinin, nefsin maddi akil derecesinden, faal akildan ‘istifade’
ederek bu dereceye ytikselmesi oldugunu soylityor. Yani potansiyel hal-
den aktif hale geciyor ve disardan edinilen suretler, faal akilla ittisal so-
nucu onda bicimleniyor.

Faal akil, insanlarin nefislerinde tesir birakan ve onlart maddi akil de-
recesinden mustefad akil derecesine ytikselten akildir. " Faal aklin 15181
nefsin tizerine yansir. Yani onda var olan suretlerin mukaddimesinin ve
kabiliyetinin hasil olmasiyla nefse naksolur. '*°

136 Bu konuda bkz. Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 39 ve 40.

137 Hace Nasiruddin Tasi Isaratn serhinde ilk grubu fikir ashabi, ikinci grubu tahmin
ashab diye adlandirmustir. (Isarat ve Tenbihat; c. 4, s. 355.)

138 Sifa, Tabiiyat, Nefs; s. 40.

139 El-Mezhebu't-Terbevi inde Ibn Sing; s. 418.

140 El-Mezhebu’t-Terbevi inde Ibn Sing; s. 404.



Uctinct Bolim:
Ahlak

bn Sina insana, insanin hareket ve idrak kuvvelerine ve de ruh-

sal ozelliklerine dair marifetiyle ve insani sifatlarin ve adetlerin
degisebilecegine dair dustincesiyle, ahlak felsefesi konularnm yani sira,
ahlak konusundaki kendi dustincelerini de beyan etmistir. O ahlaki,
felsefi, iktisadi, egitimsel ve toplumsal konularla beraber islemistir. Belki
de bu yolla ahlakin, bitun bu hususlarda dikkate alinmasi gereken bir
hayir ve fazilet oldugunu gostermek istemistir. Ibn Sina da aym Farabi
gibi dini esaslar kendi gortislerinin temeline yerlestirmistir. Toplum ice-
risinde kisinin ahlaki egitimi yoluyla onun diinya ve ahiret kemalini ve
saadetini garanti altina almak icin cabalamistir.

Bu bolumde o6nce Ibn Sina’ya gore huyu ve huyun faziletinin ve
rezilliginin olctisunti inceleyecegiz. Sonra ona gore faziletlerin ve re-
zilliklerin esaslarina deginecegiz. Daha sonra da ‘Haz ve Elem’, ‘Saadet’
ve ‘Medine-i Fazila’ bashklar alunda ahlak felsefesi ve siyaset konula-
rin1 isleyecegiz.

Ahlakin Degisebilirligi
Ahlak, ister giizel olsun ister cirkin, kesbidir. Insan, simdiye dek sa-
hip olmadig bir huyu elde edebilir, iradesiyle kendi huyunu degistire-
bilir ve onun ziddim kendi nefsinde ortaya ¢ikarabilir. '*' Ibn Sina huyu
soyle tanmimlamaktadir:

141 El-Mezhebu't-Terbevi inde Ibn Sing; s. 373.
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Huy, bir melekedir ki onun vesilesiyle fiiller kolaylikla ve tereddiit etme-
den nefisten sadur olur. '**

Ibn Sina, aym kendinden énceki mittefekkirler gibi, nefiste huyun
ortaya ¢ikmasinin kaynagmin adet oldugunu soyluyor. Adeti de fiilin
uzun bir stire boyunca ve benzer sartlar alunda cokca tekrarlanmasi sek-

linde tanimhyor. '*

Fiillerin, hatta nefsant fiillerin tekrar sonucu, nefiste ofke, tahayynl

ve duygu gibi haller ortaya ¢cikmaktadir. Bunlara huy veya izan denir. '**

Ibn Sina el-Birr vell-Ism risalesinde bu konuyu aciklarken soyle de-
mistir:

Nefis ve beden arasindaki irtibat, bu ikisinin arasinda fiil ve infialin ger-

ceklesmesine sebep olmaktadir. Beden ve bedensel kuvveler bazi husus-

larn gerektirmektedirler. Nefis de akli kuvveler vesilesiyle baz1 hususlar

gerektirmektedir ki bircok durumda bedenin gerektirdigi hususlarla zit-
Iik icindedir.

Oyleyse bazen nefis bedeni kendi pesine cekmekte ve onu bir seyi yapmaya
zorlamaktadir. Bazen de bedene teslim olmakta ve bedenin gerektirdiklerini
kabul etmektedir. Eger nefis, defalarca bedene teslim olursa, nefiste huylar
ortaya ¢ikar ve bundan sonra nefis, eskiden oldugu gibi bedenin hareketine
engel olamaz. Buna mukabil eger nefis, bir hususta defalarca bedenin ha-
reketine engel olursa nefiste galip bir hal ortaya cikar ve ondan sonra ne-
fis, kolaylikla bedeni o hususu yapmaktan alikoyar. '*°

Fazilet Olciisii ve Faziletler ile Rezilliklerin Esaslari

Ibn Sina’ya gore huyun fazilet ve rezillik olcusu ‘tevessiit (itidal/
denge)’ melekesidir. Tavassut —Farabi'nin gorislerini islerken de degin-
digimiz tizere- ifrat ve tefrit durumunda, birbirine zit olan iki huyun or-
tasinda yer alan huydur. Bir fiil sirf tavassut vasfiyla sadir oldugu icin
fazilet veya rezillik olmaz. Bu mutavassit fiilin, nefiste meleke haline gel-
142 Sifa, Ilahiyat; s. 429.

3 El-Mezhebu't-Terbevi inde ibn Sina “Risaletu fil-Ahlak”; s. 373.

14 fsarat ve Tenbihat; c. 2, s. 306.
145 El-Mezhebu't-Terbevi inde Ibn Sing; s. 355.
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mis olmast gerekir. Tavassut melekesi hayvansal kuvvelerde de, natika

kuvvesinde de mevcuttur. '*

Ibn Sinanin nezdinde ahlak faziletlerin esaslari, Eflatun ve Aristo’da
oldugu gibi dort tanedir: iffet, hikmet, cesaret ve adalet. Iffet, sehvet kuv-
vesinin orta halidir. Nikah, yiyecek ve giyecek hazz1 gibi. Cesaret, 6fke
kuvvesinin orta halidir. Korku, gazap, gam, kin ve haset gibi. Hikmet,
tedbir kuvvesinin orta halidir. Burada kastedilen teorik hikmet degildir;
dunyevi fiillerde ve tasarruflarda, yani pratik (ameli) hikmette orta hal-
dir. Adalet, bu ti¢ kuvvenin her birinin orta duzeyde olmast halinden iba-
rettir. Hakikatte insanin kuvveleri ti¢ tanedir: Sehvaniye, gazabiye ve ted-
biriye. Buna gore faziletler de ii¢ tanedir: iffet, cesaret ve hikmet. Adalet
ise bu tc fazileti iceren dordunci fazilettir. '

Diger faziletler bu esaslardan turerler. Yani diger faziletler ya bu
esaslarin bir taradur veya onlarin bir bilesimidir. Mesela comertlik, ka-
naat, vefa ve tevazu, iffete ve sehvet kuvvesinin itidal durumuna bagh-
dirlar. Sabir, hilim ve kerem, cesarete ve gazap kuvvesinin itidaline; ba-
siret, dogruluk, haya ve zekilik ise hikmete ve temeyytiz kuvvesinde
itidale baghdirlar. '*

Ibn Sina Ahlak risalesinde ahlaki faziletlerin her birini tanimlamis-
ur. Ona gore:

Iffet; yiyecek, icecek ve cinsel zevkler gibi sehvetlere ve mahsusata
tabi olmaktan kacinmak, bunu kontrol altina almak ve sahih fikre ve akla
dayanarak sehvet kuvvesi tizerinde tasarrufta bulunmakur.

Sabir; acilarin ve musibetlerin nefsi kendi kontrolit aluna almasini ve
aklin hikamlerine uymaktan alikoymasin engelleyerek korumaktir.

Cesaret; bir musibet gerceklestiginde, ac1 ortaya ciktiginda veya bir
tehdite maruz kalindigimnda bunlara karsi koyabilmek icin yapilan giri-
simdir.

Hikmet; insan aklinin hata ve tereddiit etmeden, yakine dayal htic-
cet ve delillerle idrak edebilecegi seyleri idrak etmesidir.
46" Sifa, flahiyat; s. 429-430.

M Age., s 455.
148 El-Mezhebu't-Terbevi inde Ibn Sing; s. 369-370.
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Tevazu; nefsin kendi tirtine kars: tstiinlitk taslamasini, onlara karsi
kendi nefsine veya cismine hayran olarak éviinmesini, insanin bastan asag
eksik, zultim ve zaaf tizere yarauldigina dikkati cekerek engellemektir.

Basiret; hayatta selamete daha yakin ve zarara daha uzak olacak se-

kilde davranmakar. '+

Haz ve Elem

Haz, mudrik nezdinde kemal ve hayir olan seyin idraki ve ona ulas-
maktir. Elem de mudrik nezdinde afet ve ser olan seyin idraki ve ona

ulasmakdr. °

Seyh, haz ve elemi tanimlarken sadece idrak ile yetinmemis ve ‘ulas-
mak’ kelimesini eklemistir. Zira bir seyin idraki, bazen onun zat1 hasil ol-
madan, sadece onun suretinin (zatinin tasavvurunun) husultyle hasil ol-
maktadir. Oysaki haz, haz verici seyin sadece suretiyle tam olarak hasil
olmaz. Zatnin da hasil olmasi gerekir. Ancak ‘ulasmak’ ile kastedilen vic-
dandir ve seyin zat1 hasil olmadan tahakkuk etmez.

Seyh sadece ‘ulasmak’ kelimesiyle de yetinmemistir; ¢ctinkt ulasmak,
hakiki degil, mecazi olarak idrake delalet etmektedir. Bununla beraber
hem idrak, hem de ulasma manasim tasiyan bir kelimenin olmamasi yu-
ziinden, Seyhu’r-reis'in bu iki kelimeye de taniminda yer vermistir. [lave-
ten Seyh “mudrik nezdinde kemal ve hayir olan seye kavusulmasi” sar-
tin1 da ekleyerek, insanin salt haz verici bir seye ulasmasimin, mudrik
onu kemal ve hayir bilmedikce haz sayilmayacag1 noktasina dikkat cek-
mistir. Cogu kereler sahis, kendisi icin kemal ve hayir olan seyin, kemal
ve hayir olduguna inanmadig1 icin haz almamaktadir. Buna mukabil ba-
zen idrak konusu kemal ve hayir degildir; ama sahis onun kemal ve ha-
yir olduguna inandig icin ondan haz almaktadir. Oyleyse kemal ve ha-
yir olctustt mudrik nezdindedir, isin ¢ziinde degil. !
Wezhebu’t—l’erbevi inde Ibn Sina, s. 370 ve sonrast.

150 fsarat ve Tenbihat; c. 3, s. 377.
151 Seyh kemal ve hayir arasma fark koymaktadir. Hayr, sartl kemal olarak kabul

etmektedir. Zira her seyin hayri, o seyin sectigi husustur. Bu ytizden her seyin hayr,
o seyin kendi ilk kabiliyetiyle teveccith gosterdigi 6zel bir kemaldir. A.g.e., s. 341.
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Seyh yukarndaki beyanla, burada akillara takilan bir soruyu cevapla-
maktadir. Bu soru, bazen sahis icin haz verici bir seyin hasil olmasi; ama
sahsm bundan haz almak bir yana, onu mekruh saymasi durumudur. Aym
tath yemek istemeyen bir hasta gibi. Seyh'in cevabi sudur: Hakikatte bu
durumdaki bahsi gecen sahis, o seyin hayir oldugunu idrak etmemekte-
dir. Onun i¢in o anda bir hayir yoktur, neticede haz de almaz. '**

Aym sekilde sithhat ve selamet insan icin hayir olmasma ragmen,
buna munasip bir haz duyulmasini saglamaz. Zira hazzin sart1 idraktir ve
insan sthhat ve selameti idrak etmez. Cunki algilanan seyin surekliligi,
insanin onu algilarken gaflete diismesine sebep olur. Bu ytuzden eger in-
san hastaliktan sonra sithhat ve selametine kavusursa bundan buytik bir
haz alir. Cunku selametin hasil olmasiyla insan onu idrak eder ve neti-
cesinde ondan haz alir. '’

Bununla beraber Ibn Sina'ya gore insan icin haz ve elem, idraki en-
gelleyecek veya insanda idrakinin zitti bir husus meydana getirecek bir
sey olmadiginda gerceklesir. Oyleyse idrake bir engelin varligi, mesela mi-
denin yiyecekle dolu olmasi veya idrakin zitt1 olan bir seyin varligi, me-
sela hastalik, lezzetli bir yiyecekten keyif almay1 engeller. * Ayni sekilde
olmek tizere ve idrak kuvvelerini kaybetmis veya kendisine morfin veril-
mis olan bir sahis, kendisine ac1 veren seyleri idrak etmekten acizdir. '

1. Hazlarin ve Elemlerin Farki

Hazzin tamminda kullanilan hayir ve ser, goreceli bir hayirdir ve ki-
yaslanmadan akil edilemez. Bu yuzden hayur, iradi fiillerin taalluk ettigi
uc kuvveye, yani sehvet, ofke ve akla gore farkhdir. Seyhu’r-reis bu ko-
nuyu actklarken soyle der:

Sehvet kuvvesine gore hayir olan, yiyecek ve giyecek gibi seylerdir. Ofke
kuvvesine gore hayir telakki edilen usttnluktir. Akla gore ise hayir olan
sey, teorik akil itibariyle hak ve pratik akil itibariyle cemildir. Genel olarak
bu hususta akillerin himmeti farkhdir. 1>

152 Age., s 342 ve 343.
153 Age., s 341 ve 342.
1% Age., s 343,

Age.

10 Age., s 343.
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2. Batini Hazlarin Duyusal Hazlara Ustiinliigii

Bazi avam zihinlere gore daha tstun olan hazlar, duyusal hazlar-
dir ve duyusal hazlardan baska bir haz yoktur. Eger varsa da duyusal
hazlara kiyasla cok zayif ve hakirdir. Ibn Sina bu gorusinu aktardiktan
sonra kisinin batini hazlara ulasmak icin duyusal hazlardan vazgectigine
dair ornek veriyor:

a) Bir kimse satran¢ muisabakasi gibi kucuk bir hususta bile lezzetli
yemekleri ve cinsel zevkleri bir kenara birakabilmekte ve kazanma ha-
yalini bunlara tercih edebilmektedir.

b) Astlarmin karsisinda lezzetli yiyecekleri yemenin ve icmenin ma-
kaminm ve hasmetini kaybetmesine sebep olacagin diistnen bir reis, va-
karmni ve heybetini korumak icin tamamen sthhatli ve salim oldugu halde
cinsel zevklerden ve yaninda bulunan yiyeceklerden yememektedir.

¢) Comert biri bedensel hazlarda baskalarini kendisine tercih etmekte
ve onlarmn ihtiyaclarim gidermektedir.

d) Izzet-i nefse ve hayaya sahip bir kisi, serefini ve hayasim koru-
mak icin bazen acliga ve susuzluga tahammiil etmekte, savas aletleri ol-
madan cok sayidaki diismana kars1 koymaya calismakta, bazen de canim
bu yolda feda etmektedir. Azametini ve hayasini korumanin hazzini ve
hatta digerlerinin 6limunden sonraki dvgilerini, duyusal hazlara, rahat-
liga ve huzura tercih etmektedir. ">’

Batini hazlarin duyusal hazlara tercih edilmesi sadece insana 6zgt de-
gildir, hayvanlar1 da kapsar. Av kopegi cok ac olsa bile ava hemen saldir-
mamakta ve onu sahibinin yamna getirmektedir. Anne hayvan cogu za-
man evladini korumakta, bazen bu yolda canini tehlikeye atmaktadir.

Seyh yukaridaki orneklere teveccithle insan veya hayvanin, batini
hazlar sebebiyle (hatta akli haz olmasa bile) duyusal hazlardan vazgectigi
neticesine varmaktadir. Bu, batini (akli olmayan) hazlarin, onun icin du-
yusal hazlardan daha tstin olmasindan kaynaklanmaktadir. Ctnkii nefse
daha hos gelen ve onun icin daha oncelikli olan sey, daha haz vericidir.

157 fsarat ve Tenbihat, s. 334.
18 Age., s 334-335.
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Oyleyse akli olmayan bauni hazlar duyusal hazlarin tizerinde olur-
larsa dogal olarak akli hazlar, duyusal hazlardan daha tstin olacakur.
Zira hazzin kuvveti ve zaaf, idrakin kuvvetine ve zaafina baghdir ve akli
idrakler, diger idraklerden daha kuvvetlidir. '

3. Akli ve Duyusal Hazlar

Kemaller ve idrakler birbirlerinden farkhdirlar: Sehvet kuvvesinin
kemali, tatma organinin tatliy1 algilamasi ama bunun tath bir madde ve-
silesiyle de olabilmesi, harici bir sebep olmadan da olabilmesidir.

Ofke kuvvesinin kemali, nefsin bir hususta galip geldiginde girdigi
hali almasidir. Bauni kuvvelerden olan vehmin kemali, nefsin arzusuna
ulasuginda girecegi hale burinmesidir. Ibn Sina hepsi hayvansal kemaller
olan butin bu cismi ve batini kemalleri beyan ettikten sonra en ytice
batini hazlara, yani akli hazlara deginiyor.

O, nefs-i nattkanin kendine has bir kemale sahip oldugunu soyle-
mistir. Akil 6zantin kemali, giicit 6lciisiinde “Ilk Hakkin onda temsi-
lidir. Sonra Hak Tealanin devamh sebeplerinin, yani oldugu gibi butun
varlik, yakine dayali sekilde onda temsilidir. '** Akli ve duyusal hazlarin
mukayesesinde asagidaki iki noktaya deginiyoruz.

a) Akli hazlarmn kuvveti ve coklugu: Akli idrak nicelik ve nitelik aci-
sindan duyusal idrakten cok ustindur. "' Nitelik acisindan, ¢unki akli
idrakte (ozelliklerinin tecrit edilmesiyle) makulun kiinhii idrak edilir.
Oysa duyusal idrakte sadece cisimlerin satthlar ve zahirleri idrak edilir.
Idrak ne kadar kuvvetli ve halis olursa, haz de o kadar kuvvetlidir. Ni-
celik acisindan, ¢ciinkt makalatn tafsilati, duyusal mudriklerin aksine si-
nirh degildir. Aym sekilde idrak edilen acismmdan akli ve duyusal idrak
arasinda cok fark vardir. Akli idrak ile idrak edilen Hak Teala ile duyu-
sal olarak idrak edilen arasinda ne kadar fark var? Hazlarin nitelik ve ni-
celik acisindan farks, idraklerle ve idrak edilenlerle irtibatli oldugundan
19 Age.

100 Age., s 345.
161 Seyh Isaratm sekizinci bolimiinde genel olarak iki noktayr ispatlama pesindedir:

Biri akli hazzin ispat, digeri akli idrakin duyusal idrake gore daha kamil oldugunun
ispati.
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ve akli olarak idrak edilen, duyusal olarak idrak edilenin tstinde oldu-
gundan, akli idrak en yuce idraktir. '

b) Duyusal hazlarm eksiklikleri: Duyusal hazlar ve dtinyevi makam-
lar halis, kusursuz ve elemsiz degillerdir. Butiin duyusal hazlar, bir sekilde
dengesizliklerle, eksikliklerle, acilarla ve musibetlerle i¢ icedir. Oysa akli
hazlar, halis hazlardir. Eksikliklerden ve elemlerden uzakurlar. Seyhu’r-
reis bu eksiklikleri ve elemleri soyle saymaktadr:

1. Duyusal hazlardan her biri, éncesinde gelisen bir sikinti sonrasi
gerceklesir. Mesela yeme ve icme hazzi, oncesindeki achk ve susuzluga
dayalidir ve sehevi icguduleri tatminden alinan haz, éncesindeki asir1 ve
ac1 verici istege dayahdir.

2. Duyusal hazlardan hicbiri halis haz degildir. Dengesizliklerle ve
aci ile beraberdir.

3. Buttin duyusal hazlar cabuk gecerler. Bazen bir andan bile fazla
surmezler.

4. Duyusal hazlara dalmak, rabbani feyizlerin kesilmesine sebep
olur. Cunku duyusal hazlara gark olmus biri, manevi feyzi kabul etme
guctine sahip degildir.

5. Duyusal hazlarin herhangi birini goz arch etmek, kisinin insaniyetine
bir zarar dokundurmaz ve onu uhrevi saadete ulasmaktan alikoymaz. '**

Nefsin Cehaletten Elem Duymasi

Bitin kuvveler kendi zati kemallerine ulasmaya mustaktirlar. Bu
kemallerin ziddin1 elde ettiklerinde de elem duyarlar. Mesela gorme
kuvvesi 1s1ga mistaktr ve karanhg istemez. Simdi eger makalat, nefs-i
natitkanin kemalleri iseler, neden nefis onlari elde etmeye miistak degil-
dir ve bunlarin zidd1 olan cehaletten sikinti duymamaktadir?

Seyhu'r-reis yukarndaki soruya soyle cevap vermektedir: Cehalet-
ten elem duymamanin sebebi, bizim kendimizden kaynaklanmaktadur,
makalattan degil. Makulat 6grenmeye istiyak duyulmamasmin sebebi,

162 fearat ve Tenbihat; c. 3, s. 345.
163 Resail; s. 261.
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nefsin mahsusatla mesgul olmasidir. Bu da onun makalata tevecctih gos-
termesini engellemektedir. Makulata teveccith gostermedikce onun icin
bir keyif hasil olmamakta ve dogal olarak bir sevk de ortaya ¢ikmamak-
tadir. Makulatin ziddindan (cehaletten) elem duyulmamasinin sebebi de
sirekli nefiste var olmasi ve yenilenmemesidir. Insan diger islerle mesgul
olmaya devam ettikce onu bulamaz ve onun icin elem duyamaz. '**

Nefis bedenden ayrldiktan sonra idrakin ve kemale ulasma sevki-
nin oniindeki engeller ve gaflet ortadan kalkar. Bu sirada nefis, kemalden
uzak kalmis olduguna tevecciih eder ve saadete ulasamadig icin elem du-
yar. Elbette ibn Sina’ya gore beden, nefiste baz1 haller meydana getirir ki
onun o6zune aykiridir. Bu haller 6liimden sonra bir¢cok acinin ve sikinti-
nin kaynag olur. Disardan geldigi icin daimi olmayacaktir. Bununla be-
raber zikredilen ac1 ve azap sonsuz degildir. Nihayetinde bu hallerin yok
olmastyla ve nefsin temizlenmesiyle bertaraf olur. Boylece nefis, kendi

has saadetine kavusur. 1

Saadet
Ibn Sina saadetle ilgili bir risalesinde soyle demistir:

Bazilan saadetin, duyusal hazlara ve diinyevi makamlara ulasmaktan ibaret
oldugunu zannetmektedirler; ama eger bir kimse arastirma ehli olursa du-
yusal hazlardan hicbirinin saadet olmadigim bilir. Zira hepsi eksikliklerle
ve dengesizliklerle beraberdirler. '

Seyhu'r-reis’e gore hakiki saadet, zat1 itibariyle istenen ve kendisi
icin secilen seydir. Aciktir ki zau itibariyle istenen ve diger seylerin de

kendisi icin istenir hale geldigi sey, baska sebeplerle istenen seylerden

daha ustandur. '’

Saadet, insanin elde etmek istedigi seylerin en tstiinidiir. Saadet yo-

luna hidayet de hidayetlerin en usttinudur. Ctnka hidayetlerin yticeligi
yonlendirildikleri amaclara goredir. '
16% fsarat ve Tenbihat; c. 3, s. 349.

'6? Sifa, Ilahiyat; s. 430-431.

166 Resail; s. 261.

167 A ge.,s. 260 ve 261.

168 Age.
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Biytik saadet “Ilk Hakk’a yakinlikuir” ki diger istenenler, onun ya-
ninda onemsizdir. [lahi hekimlerin bu saadete ulasmaya olan meyilleri
ve ragbetleri, cismin saadetine ulasmaktan daha fazladr. '’

1. Saadeti Elde Etme Yolu

Hakiki saadet, insanin nazari (teorik) ve ameli (pratik) kuvvesinin
kemale ulasmasidir. Sehvaniye, gazabiye ve tedbiriye kuvvelerinin hep-
sinde itidale riayet eder, neticede iffet, cesaret ve hikmet faziletlerine sahip
olur ve bu tictnit kapsayan adalet faziletiyle stislenirse bu, ameli kuvve-
nin kemalidir. Nazari kuvvenin kemali de insanda kamil suretin ve ma-
kul nizamn sekillenmesi ve insamin akli aleme dontsmesidir. !7°

Bununla beraber saadeti elde etme yolu, ilmi ve ameli kuvvede
kemale ulasmakutr. Eger bir kimse adalete, nazari hikmete ve peygam-
berlik ozelliklerine sahip olursa “Yerytizt aleminin sultam” ve “Allah’in
yerytzindeki halifesi” olur.!” Insanlart hakiki saadete yonlendiren de
bu enbiyadir. Onlar basit ve anlasilabilir 6rneklerle saadeti ve bedbaht-

lig1 insanlara gostermektedirler. '7?

Ibn Sina, herkese hakiki saadeti elde etmeye calismalarim tavsiye et-
mektedir. O soyle demektedir:

Ey merhametli kardesim, bu giizel siyeri uygula ve bunun ziddindan kacin.
Hakiki saadeti elde et ve hakiki bedbahtliktan uzak dur. Oyleyse dogrusu

ebedi elemden korkman ve sonsuz saadete ve maslahata ragbet etmendir. '

2. Saadet Ehlinin Mertebeleri

Saadet, akli hazlara ulasmaktir. Akli hazlarin nitelik ve nicelik aci-
sindan mertebeleri oldugundan, saadetin de mertebeleri vardir. Saadetin
mertebeleri, saadet ehlinin de hepsinin ayni riitbede olmadiklarini ve on-
larin da mertebeleri oldugunu gosterir. Seyh saadet ehlini arifler, selim
nefisler ve eblehler diye ti¢ rutbeye ayirir:

169" Sifa, ilahiyat; s. 423.
170 A.ge., s. 423 ve 455; Necat; s. 328.
Y1 Sifa, flahiyat; s. 455.

12 Age., s 442.
173 Resail; s. 279.
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a) Nezih Arifler: Seyh, nazari kuvvenin kemaline arifler kelimesini,
ameli kuvvenin kemaline cismani alakalardan soyutlanma anlamindaki
nezih kelimesini getirerek deginmektedir. Ibn Sina bu grubun en yiik-
sek hazlara sahip ve en ytice saadet mertebesinde olduklarina inanir ve
soyle der:

Pak arifler (6lumle) bedenleri tizerlerinden dusttginde ve mesgalelerin-
den uzaklastiklarinda tamamen kutlu aleme ve saadete dogru kanat cirpa-

rak en yuce kemale kavusurlar ve en tstun hazlar (akli hazlar) onlar icin

hasil olur. '

Elbette Ibn Sina, bu pak ariflerin hazlarnin, bu diinyadan intikalleri
esnasina 6zgu olmadigini, ceberut tizerinde diisinmekle mesgul olan bu
kimselerin, bu dlemde de kendileri icin mtimkuin olan derecede, hazlar-
dan buytik bir zevk duyacaklarin soylemektedir. '

b) Selim Nefisler: '"° Bunlar kendi fitratlar1 tizere baki kalan, ne ne-
fislerine hak (ilimlere) islenen, ne de hakka muhalif inanclara bulasan
kimselerdir. Bunlar, ayrihik ahvaline deginen ruhani zikirleri duydukla-
rinda, nefislerinin soyut alemle olan muinasebeti sebebiyle sevke gelirler

ve ferahlik, haz ve hayret duygularim yasarlar. '’

¢) Eblehler: Bunlar kendisinde kemal de, kemalin ziddi da bulunma-
yan nefislerdirler. Diger aleme intikal ettikten sonra, onlarn tahayytille-
rinin konusu olan hava ve buhar benzeri bir cisme taallukun yardimiyla
kemale ulasirlar. Tbn Sina, bu nefislerin sonunda arifler icin olan saadete
nail olabileceklerini soyler. '

3. Bedbahtlik Ehlinin Mertebeleri

Nefsin kendi kemaline ulasamamast iki husustan kaynaklanir: Akil ek-
sikligi ve nefiste kemale zit hususlarn varlig. ' Seyh, kemale ulasmama-

17 fsarat ve Tenbihat; c. 3, s. 350.

15 Age., s 354.

176 Hace Nasiruddin Tasi ilk graptan kamil nefisler’, ikinci graptan ‘kemale yatkm nefisler’
diye bahsetmektedir. (a.g.e., s. 355.)

T Age., s 354.

18 Age.,s. 355.

19 Age.,s. 352,
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lar1 kabiliyet eksikliginden kaynaklanan nefislere ebleh adin1 vermekte ve
onlarn bir azap gormeyecegini soylemektedir. Zira azap, kemale ulasmaya
mustak olan bir nefis icin hasil olur ve istiyak, kisinin kendi kemallerine
dair bilgisi oldugunda gerceklesir. Nefislerin hakiki kemallere sahip ol-
duguna dair bilgi, acik bir husus degildir, teorik edinimi gerektirir. Eb-

leh kisiler bu kemallere dair bilgi edinmekten acizdirler. '®

Ibn Sina'min gorusiine gore ikinci grup ise tice ayrilir:

1. Cahitler: Bunlar kemalin ziddim elde eden kimselerdir. Hakikatte
mahiyet acisindan nefislerin kemalini inkar etmektedirler.

2. Mu'rizler: Bunlar kendilerini kemali elde etmekten uzaklastiran
ama kemale de zit olmayan bir isle mesgul olan kimselerdir.

3. Muhammiller: Hicbir ilmi 6grenmekle mesgul olmamis ve azapta

olacak nefislerdir. Kemale ulasmada gevseklik ve tembellik gosterirler. '*'

Yukarnidaki t¢ grup, istiyak duyduklarn kemalin yoklugu sebebiyle
azapta olacaklardir; ama nefislerine islemedigi icin bu, daimi azap olma-
yacaktr. Cahitler ise kemalin zidd1 nefislerine isledigi icin sonsuz azaba
miptela olacaklardir. Ruhsal ac1 ve azap, tipki akli haz gibi, bedensel haz

ve elemden cok daha agirdir. '**

Medine-i Fazila

Ibn Sina salim ve tistun bir toplumun hangi temeller tizerine kurul-
masl, nasll idare edilmesi ve aile diizeni tizerinde nasil dustintlmesi ge-
rektigini anlatrken Sifa'min onuncu makalesi Ilahiyat'tan konular aktar-
mustir. O, bu tstiin toplumdan ‘Medine-i Fazila, ‘Medine-i Adile’ veya

‘Medine-i Hasenetu’s-siyer’ diye bahsetmektedir. '**

1. Medine-i Fazila’nin Temelleri ve Riikiinleri

Medineyi (sehri) olusturmak icin, Ibn Sina'nin ‘Akduwl-medine’ de-
digi u¢ temel unsur lazimdir:

180 fsarat ve Tenbihat, s. 352.
18 Age.

182 A ge., s 350.

183 Sifa, ilahiyat; s. 451.
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1. Mudurler. Yani islerin nasil yturatilecegiyle ilgilenenler.
2. Zanaatkarlar.
3. Muhafizlar. '#*

Bu ti¢ grubun da reisleri olmasi gerekir. Onlarin alt mertebesinde de
reisler ve medinenin siradan halkina varincaya dek onlarin alt mertebe-

sinde de reisler olmalidir. '®

Medine ve toplum miisterek mah (beyttlmal veya umumi mallar) kul-
lanabilmelidirler. Beytiilmal vergi, gelir vergisi, ceza veya ganimet gibi cesitli
yollarla doldurulmalidir. Bu mallar toplumun musterek maslahatlan yontinde
harcanmalidir. Mesela sehri korumaktan baska bir isi ve geliri olmayan as-
kerlerin ve sehrin muhafizlarinin gecimini saglayabilmesi veya hastalik se-

186

bebiyle ya da fel¢ ytiziinden yasamini strdtiremeyenler icin harcanmahdir.

Medine-i Fazila’da kimse issiz ve mesleksiz olmamalidir. Buttn fert-
lerin topluma fayda saglayacak bir meslegi ve faaliyeti olmaldir. Issizlik
yasaklanmalidir. Aym sekilde topluma bir menfaati ve maslahati olma-
yan meslekler ve zanaatlar da, mesela aracilik, hirsizlik gibi kumar veya
umumi maslahatlara ve menfaatlere zarar veren isler yasaklanmahdur.
Aym sekilde kisilerin faydal isleri terk etmelerine sebep olan ve zanaat
ogrenmelerini engelleyen isler, mesela kisinin caba ve zahmet gosterme-
den mahm artirabildigi faiz yemek, yasaklanmahidar.

Toplumun en 6nemli yapilarindan biri izdivactir. Bu ytizden zina

ve livata gibi, medinede nikahin 6nemini ve zaruretini ortadan kaldiran
seyler yasaklanmalidir. '’

Aymu sekilde digerlerinin huzurunu ellerinden alan ve afiyet isteyen-
ler medineden cikarlmahdirlar. Aym tavr sirdirmeye devam ederlerse
baska bir yere strgiin edilmelidirler. Bu yontemin uygulanma sebebi yay-

gin bir hastalik veya afet olursa, herkes bir yere toplanmali ve baslarina
da bir gozetmen koyulmaldir. '*

18% ibn Sina bu tic grup icin ‘mudebbirler’, ‘sena’ ve ‘hafaza’ adlarini kullanmaktadir.
185 Sifa, Ilahiyat; s. 447.

186 Age.,s. 447 ve 448.

187 Age., s 448,

188 A ge., s 447.
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2. Halife ve Halifenin Belirlenme Yontemleri

Medine-i Fazilanin zaruretlerinden biri, halifenin varhig ve butin
medine ehlinin ona itaatinin lizumudur. Halife baz1 ¢zelliklere ve sifat-
lara sahip olmahdir. Bu ozellikler ehil olanlarin teyidine ilaveten, halk
kitlesinin de halifenin sahsinda oldugunu gorecegi kadar asikar olmali-
dir. Bu sifatlar:

1. Siyaset ve tedbirde mustakil olmahdir.
2. Akl asaletine sahip olmalidir.
3. Cesaret, iffet, tedbir gibi ytice ahlaki ozelliklere sahip olmalidir.

4. Medinenin seriat hususunda en bilgili kisisi olmahdir.

Elbette Tbn Sina'ya gore halifenin iki sifan, yani akil ve iyi idareci-
lik, ozel bir ehemmiyete sahiptir. Oyle ki bu iki sifata sahip olan kisiler,
diger iki sifata sahip olanlara gore halife olmada onceliklidirler. Elbette
bu iki sifata sahip olanlarn, zayif dizeyde de olsa diger iki sifata sahip
olmalan sarttir.

Halifenin belirlenmesi iki sekilde gerceklesir:

1. Stnnetin temellerini atan onceki halife, sonraki halifeyi secebilir
ve kendi yerine atayabilir.

2. Halifenin tasimasi gereken sifatlan teshis edebilecek kimselerin
bir kisi tizerinde icma etmeleri yoluyla halife belirlenebilir. Elbette me-
dinede, halife olma ozelliklerini ve liyakatini tasimayan kimseler, mesela
kafir olan biri tizerinde icma edildiginde o kisinin halife kabul edilme-

mesini saglayan bir gelenek yerlesmis olmahdir. '*

Bununla beraber Ibn Sina ilk yolla, yani nas ve tayin yoluyla halife
belirlenmesini, icma ve secim yoluyla halife belirlenmesinden daha sa-
hih gérmekte ve soyle demektedir:

Yerine gelecek olani nasla tayin etmek daha dogrudur.

Zira tefrikay, kini ve catismalar1 onler. '

189" Sifa, ilahiyat, s. 451.
190 Age.



Dorduncu BOlam:
Egitim ve Ogretim

bn Sind'ya gore egitim ve dgretimin insan, marifet ve ahlak gibi

temellerini isledik. Simdi sira onun egitim ve 6gretimle ilgili du-
stincelerinin 6zel anlamuyla beyan edilmesine geldi. Ibn Sinanin egitim
ve dgretim babindaki gortisleri, Islami dusince alamindaki egitim-ogretim
dustniirleri arasinda cok ytice bir yere sahiptir. Oyle ki bazilart onun,
Musltiiman alimler arasinda egitim-ogretim hakkinda gortis beyan eden
ilk kimse oldugunu iddia etmislerdir. ' Bununla beraber ondan 6nce ibn
Sahntin, Cahiz, Kabusi ve Farabi gibi kimselerin bu yolda degerli adim-
lar attiklar goralmektedir. Zaten bu kitapta onlarin egitimsel gortslerini
isledik. Ancak Ibn Sinanin egitim ve 6gretime daha kapsamli bakugi ve
cocuk egitimi, egitim-6gretim esaslar1 gibi 6zel meselelerde ayrmutili se-
kilde gorus belirttigi soylenebilir. Bu konuyla ilgili Tedabiru’l-Menazil adl
ozel bir kitap da yazmustir.

Ibn Sinanm kendisi egitim ve 6gretimin tanimini yapmamustir; ama
bu seckin filozofun, doktorun ve egitimcinin goruslerini dikkate alarak
ona gore egitim ve ogretimin mahiyetini soyle beyan edebiliriz: Top-
lumun ve ferdin; ailenin selameti, cocugun gelisimi ve insan1 dunyada
ve olimden sonra ahirette saadete kavusturacak toplumsal kosullarin
duzenlenmesi icin program hazirlamasi ve faaliyette bulunmasidir.
mCewndme-i ibn Sina “Nazariyat-1 Ibn Sina der Bab-1 Talim ve Terbiyet”; s.

149; Musahib, Golamhiiseyin; Dairetw’l-Maarif-i Farsi; c. 1, s. 34; Ravendi, Murtaza;
Seyr-i Ferheng ve Tarih-i Talim ve Terbiyet der Iran ve Avrupa; s. 26.
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Burada énce Ibn Sind’ya gore egitimsel esaslar1 ve yontemleri isle-
yecegiz. Sonra onun aile, cocuk egitimi ve egitimcinin sartlar1 babindaki
goruslerini beyan edecegiz.

Egitimsel Esaslar ve Yontemler

Egitim ve ogretim, kapsamli ve onemli esaslar 1s181nda gercekle-
sir. Bu esaslar, baz1 yontemler yoluyla uygulamaya gecirilebilir. Ibn Sina
kendi eserlerinde, ozellikle de Tedabiru’l-Menazil risalesinde bu esaslar
ve yontemler tizerinde durmustur ve bunlarin medinedeki ogretmenler,
egitimciler ve egitim programini hazirlayanlar tarafindan dikkate alin-

mas1 gerekir.

1. Kendini Tanima ve Nefis Egitimi

Insana en yakin sey ve onun icin en énemli olan esya, nefsidir. Bir
insan, baskalarin egitiminden 6nce kendisini 1slah etme pesinde olmali-
dir. Bunun icin de kendisini tanimasi gerekir. Bu ytizden kendini tanima,
nefsinin sifatlarina ve kuvvelerine ve de ruhunun cesitli acilarina dair
bilgi sahibi olma, Ibn Sina'min ozel dikkat gosterdigi temel esaslardandir. *2
Ibn Sina Tedabirul-Menazil risalesinin baslarinda bu konuyu tafsilath se-

kilde islemistir.

Bununla beraber egitimin ilk basamag nefis egitimidir. Nefis egiti-
minin anahtan da kendini tanimakur. Kisi kotit sifatlarim ve aliskanhkla-
rin1 tam olarak tamimalidir. Nefsinin butin ayiplarindan haberdar olma-
hdir. Zira eger bir ayib1 kendisine gizli kalirsa, derinin altindaki kil gibi

bir miiddet sonra yuzeye cikar ve goruntur hale gelir. '

Bu ytizden insan, kendisini tanimal ve ayiplarmi kottt gormelidir;
cunkt insan dogal olarak nefsinin ayiplarina karst miisamaha gosterir.
Heva ve heves, kendi kot ahlakindan ve davramslarindan haberdar ol-
masim engeller. Bunun i¢in Ibn Sina, kisinin bu konuda bilgili ve sef-

192 Tedabirul-Menazil; s. 14.
19 Age.,s. 15.
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katli, bir ayna gibi iyiliklerini ve kotuliklerini kendisine gosterecek bir

dosttan yardim almasim tavsiye eder. '**

2. Kisisel Farklliklari Dikkate Almak

Insanlar birbirleriyle ayni degillerdir. Bedensel guic, tefekkiir kudreti,
akil ve kabiliyet, zekilik ve gerilik ve diger acilardan birbirlerinden farkl-
dirlar. Onlarm ilimlere ve zanaatlara ilgileri de farkhidir: Biri matematige,
digeri siire, bir baskas: tibba ilgi duyar. Biri nahiv ilmini, digeri geomet-
riyi secer. Herkesin ruh hali, belli bir ilim veya zanaatla uyumludur.

Aymi sekilde bazen bir grubun tabiati ilimlere ve cesitli ustaliklara
uzaktir. Onlarin ebeveynlerinin caba gostererek ve para harcayarak co-
cuklarina ilim ve edep egitimi verme pesinde olduklar1 ama pek bir ne-
ticeye ulasamadiklan gorulur.

Ibn Sina bu ilgilerin, secimlerin ve minasebetlerin sebeplerini an-
latirken yetersiz kaldigim ifade etmektedir. Bu hususlarin insanin anla-
y1s dairesinin disinda kaldigima ve sadece Allah'm bunun sirlarin bildi-
gine inanmaktadir. '

3. Kabiliyetleri, ilgileri ve imkanlari Tanima

Zihinsel kabiliyetleri ve becerileri kesfetme, tahsil, ustalik veya zanaat
alaninin seciminde dikkate ahnmasi gereken bir husustur. ibn Sina bunu,
cocugun ogretmeninin vazifesi olarak gormekte ve soyle soylemektedir:

Bu sebeple (kisisel farkhliklar) cocugun ¢gretmeninin, onun icin 6zel bir
ilmi veya ustaligy secerken cocugun tabiatina uygunlugunu test etmesi, zev-
kini ol¢mesi ve akil derecesini imtihan etmesi, sonra ona uygun ilmi veya

ustaligr secmesi gerekir. '%°

Ibn Sina kisisel kabiliyetlerden miisakile ve miinasebe unvanyla bah-
setmektedir. Ibn Sina su konunun tzerinde durmustur: Eger salt irade ve
egilimle 6grencinin tabiatina uygun olmayan ilmi ve ustalig1 6grenmesi
mumkun olsaydi, kimse hicbir ilim veya ustalik hususunda cahil olmazdi
9% Age.,s. 16.

195 Age., s 40-41.
1% Age., s 41.
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ve butun halk en iyi ve en serefli ilimleri ve zanaatlan ogrenirdi. Ilaveten,
baz ilimlerin bazilan tarafindan kolay ogrenilirken, diger bazilan tarafin-

dan zor ogrenilmesi, bu iddiayr kamtlayan baska bir delildir. '

Ibn Sina sadece kabiliyetleri kesfetmekle yetinmemektedir. Kisinin
sahsi ilgi ve egiliminin de secilen dalda veya ustalikta ilerlemesinde ve
basarisinda ve de zamanini bosa harcamasini onlemesinde belirleyici bir
role sahip olduguna inanir. Bu ytizden 6grenci ilmi veya ustalig sectik-
ten sonra, ogretmen bir muddet daha 6grenciyi gozlemlemeli ve sectigi
ilme veya ustaliga olan ilgisini ve ragbetini ol¢melidir. '

Ibn Sina’ya gore sadece kabiliyet ve ilgi, bir ilim veya ustalik alamm
secmek icin yeterli degildir. O ilmi veya ustaligl 6grenme imkanlar1 ve
araclar da temin edilebilmelidir. Ogretmen, ¢grencinin sectigi ilim veya
ustalik alaninda basartya ulasmast icin gerekli imkan ve araclara sahip
olup olmadigina da bakmalidir. '

4. Merhalelere Gore Program Hazirlanmasi

Ibn Sina cocugun gelisim merhalelerine gore egitimi konusuna da ilgi
gostermis ve her bir merhaleye ozel bir program dikkate almistir. Buna
gore Ibn Sind’ya gore egitimsel esaslarindan biri, egitim ve 6gretim prog-
ramlarmin, gelisim merhaleleri dikkate aliarak hazirlanmasidir. Cocu-
gun gelisim merhaleleri ve her merhaleye 6zel egitim-ogretim program-
lar ileride islenecektir.

5. Toplu Ogretim

Ibn Sina toplu ¢gretim tizerinde durmaktadir. Cocugun, kendi ya-
sitlartyla bir arada ve toplu sekilde ilim ve ustalik 6grenmesi gerektigine
inanmaktadhr. Tbn Sina bu konuda soyle soylemistir:

Uygun olan medresede ¢ocugun yaninda, edepli ve gtizel ahskanliklara sa-
hip diger esraf cocuklarimin bulunmasidir. Zira cocuk, cocuktan dgrenir. >

97 Tedabirw’l-Menazil, s. 40.
198 Age.,s. 41.

199 Age.

200 Age., s 38.
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Seyhu'r-reis, bu egitimsel esasa riayet edilmesinin faydalh etkileri ola-

cagina inanmaktadir:

a) Ahlaki Egitim: Toplu ogretim, cocugun kendi yasitlarimin guizel
ahlakin ve davranislarini izlemesini, iyi sifatlar ve ahskanhklar edinme-
sini saglayacakur. Ibn Sina bu konuyla ilgili sdyle yazmistir: Bunun (toplu
ogretimin) etkisi cocuklarn ahlak tezkiyesi, onlarin himmetlerini uyan-

dirmast ve iyi aliskanhklarin alistirmasinin yapilmasidir.

Bu durum cocuklarin telkine ve taklide yatkinlklar: meselesine da-
yalidir. Bu konuya guinimiiz psikolojisinde de ilgi gosterilmektedir.

b) Toplumsal Egitim: Cocuk hayatimn bu merhalesinde, gelecek-
teki toplumsal hayatina hazirlamr. Ibn Sina'nin yazdiklarindan soyle an-
lasilmaktadir ki toplu ogretim, cocugun yasitlartyla medresede irtibati,
digerleriyle dostluk kurmasi veya digerlerinin haklarmi ¢ignemesi, ona
adab-1 muasereti ve digerleriyle irtibati 6gretmekte ve toplumsallasma su-

recini kolaylastirmaktadir. !

¢) Akl ve Idrakin Gelismesi: Cocuklar birbirleriyle konusurlar; go-
rulecekleri, duyulacaklar, ilgi cekici havadisleri ve baslarina gelen ilging
seyleri birbirlerine anlatirlar. Bu durum, cocugun akli ve zihni gelisimine

yardimci olur. Aym sekilde bu durum, onlarda hayret hissi uyandirr ve

o0 sozleri aklinda tutarak baskalarina anlatmasim saglar. ***

Ibn Sina cocuklar arasindaki rekabete, 9zenmeye ve gururlanmaya
teveccth gostermistir. Bu hususlarn toplu ogretimde gerceklestigini ve
cocuklan daha fazla ogrenmeye hirslandirdigini sdylemistir. Guniamuiz

psikolojisinde 6grenciler arasindaki rekabet, 6grenme motivasyonlari ara-

sinda sayilmaktadir.

201 Gunimuz psikolojisinde aile ve akran grubu, toplumsal egitim stirecinin temel
gticlerinden sayilmaktadir; ama bazilarina gore tctinctt mahal, yani okul, daha fazla
oneme sahiptir ve baska hicbir yap1 medrese gibi gelisim cagmdaki cocugun egitiminde
muessir olamaz. (Bu konuda bkz. Hetherington, Meuse ve Ross D. Park; Revansinasi-yi
Kudek ez Didgah-1 Muasir; Farscaya cev. Cevad Tehuriyan ve digerleri, c. 2, s. 247 ve
sonrast. Yine bkz. Aggarwal, J.C.; Theory and Principles of Education; s. 104-113.)

202 Tedabiru’l-Menagzil; s. 39.

203 Karakter teorisyeni Robert White, kisinin daha tist bir cevreye olan sahsi ve kuvvetli
egilimlerini, insanin en temel motivasyonlarindan biri olarak islemistir ve buna
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d) Ruhsal Thtiyaglarm Tatmini: Ibn Sina cocuklarn oyuna, yasitla-
riyla irtibata, onlarla dostluga ve konusmaya, onlara karsi gururlanmaya
ve neseye ihtiya¢ duydugu noktasina tevecctth etmistir. O, toplu ogre-
timi tavsiye ederek cocugun bu ruhsal ihtiyaclarmm giderme pesindedir.
Cocugun ayrilmasmin ve tek basina egitim almasmin bu ihtiyaclar ce-

vapsiz birakacagia inanmaktadir. ***

Egitim psikolojisi*” cocugun oyuna, sevgiye, ustunluge vb. ihtiya-
cmnin tzerinde durur ve yeni egitimsel yontemlerle bu tir ihtiyaclar kar-
sillama pesindedir. **°

6. Odiil ve Ceza

Ibn Sina cocugun velisine, onu giizel ahlaka tesvik ve kotu ahlaktan
ve aliskanliklardan men etmesini tavsiye ettikten sonra, bunlarnn uygu-
lanmasim garanti altina alacak 6dul ve ceza araclarindan bahsetmekte-
dir. Cocugun egitimcisinin tepkisi, onun ahlakina ve davranisina uygun
olmahdir. Nitelik ve nicelik acisindan da asamali ve ¢cocugun davrani-
sina denk olmalidir. Mesela hos olmayan bir davranis karsisinda once
yuz cevrilmeli, sonra surat eksitilmeli, ardindan korkutulmah ve daha
sonra kinanmalidir. 2

Ibn Sina odul veya ceza icin cesitli yollar zikretmistir. Egitimcinin
sadece belli tslupta 6dul veya ceza vermemesi gerektigini belirtmistir.

rekabet motivasyonu (competence motivation) adini vermistir. (Bu konuyla ilgili bkz.
Sprinthall, Norman A. ve C. Sprinthall; Educational Psychology; s. 529-531.)
29% Tedabiruw’l-Menazil; s. 39 ve 83.
205 By konuda bkz. Maslow, Abraham; Engizes ve Sahsiyet; Farscaya cev. Ahmed Rizvant;
s. 101-121.
Cocugun ihtiyaclan dort gruba ayrlabilir: 1. Bedensel ihtiyaclar (Physiological needs).
2. Duygusal ihtiyaclar (Emotional needs). 3. Toplumsal ihtiyaclar (Social needs). 4.
Zihinsel ihtiyaclar (Intellectual needs). Bu ihtiyaclarm hepsi birbirleriyle irtibathdirlar
ve onlara muinasip bir cevap verilmemesi cocugun selametini tehlikeye atacag: gibi
ahskanliklar ve davranislan da degisecektir. (J.C., Aggarwal; Essentials of Educational
Psychology; s. 50-54.)
Tedabiru’l-Menazil; s. 36. Cezanin uygulanmasinda merhalelere riayet edilmesi,
Islami kaynaklardan alinan ilhamla eskiden beri Musliman dustinirlerin teveccith
gosterdigi bir konu olmustur. Nitekim {bn Sahntn ve Kabtsi de bu noktadan gaflet
etmemislerdir.
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Mesela cocugun odullendirilmesi onun guizel ahlakini ve davranisini 6v-
mekle, cocuga yakinlasmakla veya ona tesekkiir etmekle olabilir. *®

Ibn Sina lizum halinde bedensel cezay1 caiz gormektedir; ama bu-
nun icin baz1 sartlar belirlemektedir.

a) 1k bedensel ceza agir ve acili olmalidir. Oyle ki cocuk ¢ok kork-
mal ve kotit davranisimi tekrarlarsa aci verici bir cezanin kendisini bekle-
digini bilmelidir. Buna mukabil eger ilk ceza hafif olur ve cocuk tizerinde
pek tesirli olmazsa onu hata ve taksirden alikoymaz; ilerideki cezalarm
da boyle olacagini timit eder. **

b) Bedensel ceza siddetli korkutmadan sonra verilmelidir. Ibn Sinanin
ilk bedensel ceza icin bu sarti koymasinin sebebi, belki de cocugun boyle
bir cezanin 6nemini anlamasi ve zihninde ve aklinda buytik bir tesir bi-
rakmasidir. Oyle ki boyle bir hatira, onu kétit davramsim tekrarlamak-
tan alikoyabilmelidir. *'°

¢) Bedensel ceza arabulacak ve onun affedilmesini isteyecek birinin
bulunmasindan sonra gerceklesmelidir. Boyle bir sart koyulmasmin se-
bebi, Ibn Sinamin cezanm hedefini cocugu kotit davramstan alikoymak
olarak gormesidir, intikam olarak degil. Ibn Sina'nin ilk seferde agir bir
ceza verilmesini tavsiye etmesi de alikoyucu bir ozellik tasimast ve bir
daha buna ihtiya¢ duyulmamas: icindir.

Bununla beraber arabulucularm, ceza yeterli olctiye ulasuginda araya

girerek cezay1 sonlandirmalar ve haddinden fazla ceza verilmesini engel-

lemeleri gerekir. *"!

Aile

Ibn Sina cesitli teliflerinde, mesela Tedabirul-Menazil >

ve el-Kanunu
fi't-Tib adli eserlerinde ailenin ve erkaninin 6nemini, kadin ve erkek,

208 Age.

29 Age., s 36 ve 37.

20 Age.,s. 36.

Al Age.

212 ibn Sinamin bu risalesi bazen Tedabiru’l-Menazil veya Siyasatu’l-Ehliye (Tedabiru’l-
Menazil; Bagdat, Mecelle-i Rusd, 1347 h.) unvamiyla, bazen de Fi Siyasetu’l-Menziliye
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anne-baba ve cocuk iliskilerinin nasil olmasi gerektigini islemistir. Thn
Sina salih bir toplum olusturmak, liyakatli evlatlar yetistirmek ve olmasi
gereken aile profilinin tasvirini sunabilmek icin ¢caba gostermistir. Her ne
kadar ibn Sina bu konudaki gortislerinde Yunan felsefesinden, ozellikle
de Eflatun’dan etkilenmis olsa da bircok konuda onu tamamlamis veya
kabul etmeyerek seriat kanunlarini dikkate almistir.

1. Aile Kurma Hedefleri

Ibn Sina aile kurmanin cesitli sebeplerinden bahsetmistir:

a) Ekonomik Sebep: ibn Sina’ya gore insan, kendi varhiklarini koru-
mak ve ihtiya¢c duydugu anda kullanabilmek icin meskene ihtiyac duyar.
Bu hususta es, uygun bir yol arkadast ve ortak sayilabilir. Bu yiizden ibn
Sina liyakatli kadiim o6zelliklerini soyle beyan etmektedir:

Liyakatli kadin erkegin hayat ortagl, malmimn koruyucusu, evdeki temsilcisi

ve evlatlarinin egitiminde guvendigi kisidir. >

b) Toplumsal Sebep: insan kendi neslinin bekasi ve yaslilik ve za-
yifliginda bir yavere sahip olmak icin evlada ihtiya¢ duyar. Evladin din-
yaya gelmesiyle onun egitiminde ve korunmasindaki kadinin roli ve on-
larin gecimini saglamadaki erkegin rolti daha cok ortaya cikar. Bu ytizden
[bn Sina soyle demistir:

Evlat, gucstizliik ve yaslilik esnasinda anne-babasimin yaveri olmast ve oliim-

lerinden sonra nesillerini surdirmesi yoniinden bir ihtiyactir. 2'*

Ibn Sina bu énemli toplumsal rol sebebiyle evlilik i¢cin ‘medinenin

en ustun riuknt’ demektedir. 2°

¢) Muhabbet ve Huzur Sebebi: Kari-koca ve evlatlar, ev adi verilen bir
yerde huzura ve istikrara kavusurlar. izdivacin golgesinde, esle ve cocukla
birlikte olundugunda, muhabbet ve ask saglamlasir. Ibn Sind’'ya gore:

(el-Mezhebu’t-Terbevi inde Ibn Sina; Abdulemir Semseddin calismasi, Beyrut: Sirketu’l-
Alemiyeti I{1-Kitab, 1988.) unvantyla yaymlanmustir. {ki niisha arasinda ctizi farklihklar
gorulmektedir.

213 El-Mezhebw't-Terbevi inde bn Sing; s. 250.

2% Tedabirwl-Menazil; s. 12.

215 Sifa, ilahiyat; s. 448.
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Maslahatin en buiyiik sebebi muhabbettir. Muhabbet ise tlfetin golgesi ol-
madan tahakkuk etmez ve tlfet, aliskanlik olmadan hasil olmaz. Ahskan-
lik da sadece uzun sire birlikte olundugunda gerceklesir. >'°

I¢sel sikanet ve huzur da izdivacin golgesinde ve es secimiyle olu-
sur. Ibn Sina Kur'an-1 Kerim'e>'’ tabi olarak soyle demektedir:

Insan nefsi huzura, ancak Allah'm erkek icin huzur verici karar kildig1 bir
es ile kavusur. 28

d) Cinsel Ihtiyaclarin Giderilmesi: Ibn Sina evliligi kutsal kabul et-
mektedir; ama bunda manevi, ruhsal ve toplumsal sebeplerin temel rol
oynadigina da inanmaktadir. Bunlarin yaninda izdivacla cinsel ihtiyacla-
rin giderilmesini de dikkate almustir. Ibn Sind’ya gore sehvet, giderilmesi
gereken dogal bir ihtiyactir; ama bunun sadece evlilik yoluyla gercek-
lesmesi gerekir. Evlilik disinda cinsel ihtiyaclarin giderildigi her yol ya-
saklanmali ve reddedilmelidir. Daha 6énce de deginildigi gibi Ibn Sina’ya
gore zina ve livata gibi fiiller, medinede yasaklanmaldir. Zira bunlar, ki-
silerin medinenin en 6énemli riknune, yani izdivaca olan ihtiyacim orta-
dan kaldirmaktadir. **

2. Evlilige Hakim Olan Esaslar

Ibn Sina ser’i emirlerden yardim alarak evlilikte riayet edilmesi ge-
reken esaslar ve noktalar1 beyan etmektedir.

a) Tesvik ve Cagri: Medinede kanun ve gelenek haline gelmesi ge-
reken ilk husus, énemli bir mesele olan evliliktir. Medinenin maslahat-
larn1 gozeten kimselerin, halki evlilige davet etmesi ve onlar1 bu is icin
harekete gecirmeleri lazimdir. Zira Hakk'm varhigma bir delil olan beser

tirtintin bekasi, evlilikle mtimkiin olur. 2%

210 Age., s 449.

27 «Kendileri ile huzur bulasimz diye sizin iin tiriiniizden esler yaratmast ve aranizda
bir sevgi ve merhamet var etmesi de O'nun (varhgimnm ve kudretinin) delillerindendir.”
(Rum: 21.)

218 Tedabiru’l-Menagzil; s. 11.

219 Sifa, flahiyat; s. 448 ve 449.

220 Age., s 448
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b) Aleni Olmast: Evlilik acik ve aleni olmaldir. Zira bu husus, soyda

stiphenin olmasimi ve sahislarin mirasinin intikalinde ihlalleri onler. %!

¢) Devamlilik ve Sebat: Evlilik stirekli ve saglam bir bag olmalidir. Sar-
sintiya maruz kalmamali veya 6nemsiz sebeplerle feshedilmemelidir.

d) Evlilik Yas:: Ibn Sina evlilik icin belli bir yas tizerinde durma-
maktadir. Hatta yazdiklarindan anlasilana gore onun icin evlilikte yasin
ve omrin pek ehemmiyeti yoktur. Ailenin idare edilebilmesi icin eko-
nomik, akli ve toplumsal giic onun icin daha 6nemlidir. Bu acidan ona
gore evlilik icin munasip olan zaman, kisinin bedensel acidan buluga er-
digi, akli acidan es ve cocuklarim idare edebilecek olgunluga ulastig1 ve
ekonomik acidan ailesinin gecimini saglayabilecegi bir meslege ve gelire
sahip oldugu zamandur. **

e) Kadin Uzerinde Ortaklik: Ibn Sina Islami seriattan istifade ede-
rek kadinlara ortak olunmasim men etmistir. Oysa Eflatun gibi bazi
Yunan filozoflar, kadmnlar ve cocuklar tizerinde ortakliga dair gortis

24 Ibn Sina bu isin utanca ve kotit nama sebep olaca-

bildirmislerdir.
g1, rahatsiz edici bozulmalar ve hasarlar ardindan getirecegini soyle-
mistir. Erkek tzerinde ortakhg: ise her ne kadar kadinlar arasinda kis-
kancliga sebep olacak olsa da men etmemektedir. Zira ona gore bunun

pek bir ehemmiyeti yoktur. **

3. Liyakatli Kadinin Ozellikleri

Ibn Sina ailede kadina 6nemli ve temel bir rol vermektedir. Kadin
erkegin hayat ortag, mallarinin ve menfaatlerinin koruyucusu, evdeki
temsilcisi, guvendigi ve evlatlarmin egitimcisi kabul etmektedir. >

Ibn Sina ailede kadinin salahi ve fesadina verdigi ehemmiyete bi-
naen liyakatli kadinin akil, tedbir, ahlak ve davranis acisindan cok bege-

221 Sifa, Ilahiyat, s. 448-449.

22 Age., s 449,

223 Tedabiru’l-Menazil; s. 39-42.

2% Devre-i Asar-1 Eflatun; c. 2, s. 1039.

225 Sifa, llahiyat; s. 450.

226 Tedabirul-Menazil; s. 31 ve 32; Sifa, llahiyat; s. 451.
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nilir olmas1 gerektigine inanir. En liyakatli ve en iyi kadinlarn sifatlarini
anlatirken soyle demistir:

En iyi kadnlar akill, dindar, hayali, zeki, sefkatli ve dogurgan olanlardir.
Kocasina karst soz soylemeyen, itaatkar, sevilen bir nasihatci ve gtivenilir
bir es olmahdir. Vakarli, heybetli, masrafi az olan, gozini kirpmadan ko-
casina yardim eden, ev islerini guzelce idare eden ve gecim giderlerini di-
zenleyerek kocasiin varhgini artiran bir kadin. Kocasinin tzintilerini gi-
zel ahlakiyla gideren ve hosgorisiiyle ona teselli veren bir kadm. %

4. Erkek ve Aileyi Idare Etme Esaslari

Ibn Sina evlilikten beklenen hedeflerin gerceklesmesi ve evliligin rii-
kunlerinin sebat1 icin ti¢c 6nemli esas tizerinde durmaktadir. Erkek esiyle

olan iliskilerinde, esini ve aile kurumunu idare edebilmek icin bu ti¢ esasi
dikkate almahdir: >%

a) Heybet: Heybet, erkegin evi idare edebilmesinde esastir. Eksik-
likleri tamamlayan, zay1f noktalar1 6rten, yokluklan telafi eden heybettir.
Hicbir sey onun yerini dolduramaz. Heybet olmadan kari-koca iliskisi sa-
hih bir temel tizerine kurulmaz. Kocanin esine kars: heybeti, erkegin ev-
deki saygmhigim korumasi, dinini ve murtivvetini savunmasi ve so6z ve
vaatlerine bagli olmasidir. Eger erkek esine karsi gereken heybete ve ih-
tirama sahip olmazsa kadin onu kuctuk gorar, emir ve yasaklarma uy-
maz, bununla da yetinmeyerek kocasim kendi emir ve yasaklar1 altina
alir. Oyle ki artik kadin ailesini ve kocasim idare eder ve koca, kadinin
nufuzu altina girer.

Ibn Sina bu duruma ‘intikas’ ve ‘inkilap’ adini vermis ve bu du-
rumu kinamistir. Zira kadinin, ailenin reisi ve mudiira olamayacagina
inanmaktadir. > Boyle bir durumda kadm yanhs idaresiyle, mizacimdaki
dalgalanmalarla veya heva ve hevesine uymasiyla kocasmm itibarmi ze-
deler ve aileyi dagilmaya surukler. *°
227 Age.,s. 32.

228 Tedabirul-Menazil; s. 32.
229 fbn Sina bu hususta seri emirlere uymus ve “Erkekler, kadinlarin koruyup
kollayicilaridirlar.” (Nisa: 34) esasina gore ailenin idaresi icin erkegi uygun gormustar.

(Sifa, flahiyat; s. 450.)
230 Tedabirul-Menazil; s. 32 ve 33. Yine bkz. Sifa, llahiyat; s. 450.

oo
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b) Yuiceltme: Koca, karisina deger vermeli ve onu yuceltmelidir. Ka-
din da erkegin bu keremini gordigunde, bunu korumaya ve devam ettir-
meye cahsir. Bunun yok olmasimdan korkar ve bu durum onu, guzel ve
begenilen ameller ve davranislar yapmaya zorlar. Neticede esler arasinda
karsihklh ihtiram ve yticeltme hakim olur. Seyhu'r-reis'e gore erkek ka-
dmu gtizel davranislara ve kocasma olan htirmetini korumaya zorlamak
istiyorsa bundan baska yolu yoktur. Zorlamayla, tehditle ve bircok zah-
metlere girerek bile bu hedefe ulasamaz. !

¢) Mesguliyet: Koca, karnsini daima evlatlarin egitimi ve idaresi, te-
mizlik gibi ev isleriyle mesgul etmelidir. Oyle ki geriye bos vakti kalma-
mahdir. Zira kadin issiz ve bos olursa yabanci erkekler icin kendisini
stuslemekle ugrasir. Erkegin keremini kuctk gortr ve bu da erkegin hey-
betinin ve karsilikli saygimin aileden gociip gitmesine, onun yerine dus-
manhgin ve bozulmanin hakim olmasina yol acar.

Elbette ibn Sina’min mesguliyetten kasti, kadinin ev disinda ¢alismast
degildir. Aksine kadinin giderlerini kocasinin temin etmesi gerektigine
inanir. Kadin, tipki erkek gibi ev disinda gelir elde etme pesine diisme-
melidir. Zira bu durum hicapla uyumlu degildir. Oyle goraniiyor ki ka-
dinin ev disinda calismast, hicapla celismediginde ibn Sind’ya gore yasak
degildir. Zira o, yasagin tek sebebinin, kadinin hicabiyla celismesi oldu-
gunu soylemistir.

5. Bosanma

Ibn Sina ailenin sebati ve saglamhg) tizerinde cok durmustur. Ailenin
saglamhigim ve devamini saglayan muhabbet ve tlfeti tavsiye etmis, bu
sebat1 ve devamhlig1 zedeleyen her seyi de kinamistir. Zira kari-kocanin
ayrilmasi, sicak aile yuvasim dagitir ve cocuklari anne ve babadan uzak-
lastinr. Diger taraftan kadin ve erkek tekrar evlenme ihtiyact duyarlar.
Tekrar evlenmek ise bircok sorunu ve hasar1 ardindan getirir. ***

Bununla beraber Ibn Sina, mukaddes Islam seriatina uyarak kari-
kocanin aynlig konusunu da islemis ve bu konuda bazi kaidelere isa-
ret etmistir:

231 Tedabirwl-Menazil; s. 34.
232 Sifa, llahiyat; s. 449.
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a) Medinede bosanmanin gerceklesebilecegi ve evliligin dagilabile-
cegi esasl kabul edilmeli, kar1-kocanmn ayrlmasi icin bittn yollar tama-
men kapatilmamalidir. Zira bazi durumlarda kari-kocanm ahlak veya
inan¢ uyumunun olmamast veya ikisinin tabiatinda ve misterek hayat-
larinda uyumsuzluk gibi sebeplerle ayrliktan baska ¢are bulunmaz. Zira
iki kisinin tabiatinin birbiriyle tlfeti yoksa, ikisini birlestirmek ve yakin-
lastirmak icin ne kadar caba gosterilirse gosterilsin serden, ikisinin bir-
birinden uzaklasmasindan ve hayatlarin1 mahvetmekten baska bir neti-
cesi olmayacakur. Ilaveten bu durum bazen eslerden birinin, yabanci bir
sahsa egilim duymasiyla sonuclanir, ardindan fesad1 ve zayi olmay1 ge-
tirir. Aym sekilde bazen kari-koca cocuk sahibi olamazlar ama eger bir-
birlerinden ayrilir ve baska kisilerle evlenirlerse cocuk sahibi olmalar

mumkin olabilir.

b) Bosanma ve ayrilik ancak istisnai durumlarda ve agir sartlarla ka-
bul edilmelidir. Seyhur-reis bunun icin soyle yazmistir: Ayrilmak icin
bir yol olmahdir; ama bunu yaparken isler zorlasurilmahdir. >** Oyle ki
eger mumkiinse esleri baristirmaya cahismak gerekir ve yalnizca onlarm
barismasindan tmit kesilirse ayriliklarina riza gosterilmelidir. Bosandik-
tan sonra tekrar evlenmelerinin kolayca mumkun olmadigini anlamala-

i saglamak lazimdir.

Bu agidan ibn Sina, ti¢ talaktan sonra, kadin baska biriyle evlenme-
den eslerin tekrar birbirleriyle evlenme haklarmin olmadigina dair seriat

hukmuna ovmektedir. 2*°

¢) Bosanma kadin tarafindan olmamalidir. Zira kadinlar heveslerine
ve Ofkelerine uyarak ytikselirler, bazen de akilsizlik ederler. Bu da aile-
nin, kadinin mizacidaki degisimlere tabi olmasina ve sarsintilara maruz
kalmasma yol acar. Bu ytizden bosanma, erkegin ihtiyarinda olmahdir.
Elbette erkek kadindan daha akilsiz ve de ihtilafa ve dalgalanmalara egi-
limli olursa bosanma ihtiyarimin ikisine de verilmemesi, hakimlere dev-
redilmesi gerekir.
W

234 Age.
235 A 405
.g.e.,s. .
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Cocuk Egitimi

Aile baslangicindan sonuna kadar, topluma faydal ve liyakatli ev-
latlar sunabilecek sekilde olmahdir. ibn Sina evliligin hedefleri, liyakatli
kadimin vasiflar1 ve evin idaresi konularini beyan ederken her yerde bu
izdivacin mahsuliine teveccith etmekte ve cocuklarn egitimini dikkate
almaktadir. Ibn Sina bu hedefin gerceklesmesinde medine islerini idare
edenlerin risaletinin ve toplumsal geleneklerin ehemmiyetinin farkinda-
dir ve soyle demektedir:

Evlat hakkinda, anne ve babanin onun egitimini tistlenmeleri hususu bir ge-
lenek olmalidir: Anne onunla ilgili 6zel hususlarda ve baba da giderlerde. **°

Ibn Sina cocuk egitimi bahsinde cocugun gelisim merhaleleri, egi-
timcinin sartlar ve de 6dil ve ceza konularim islemistir.

1. Cocugun Gelisim Merhaleleri
Ibn Sina cocugun egitimini, onun gelisim merhaleleri tizerine kur-
mus ve cocugun gelisim merhalelerini anlatmistir:

a) Okul Oncesi: Ibn Sina cocugun gelisiminin ilk merhalesinin do-
gumundan alt1 yas1 civarina kadar oldugunu soyler. Bu merhaleyi stt ¢o-
cuklugu (2 yasina kadar) ve siit cocuklugu sonrasi (2 yasindan sonra)
diye ikiye ayirir. Ibn Sina bu merhalede anne ve babanin vazifeleri hak-
kinda sunlarn soyler:

Isim koyma: Evladin anne-baba tizerindeki haklarindan biri ona gu-
zel isim koymasidir. Bu isim dini ve toplumsal acidan begenilen bir isim
olmahdir. 7

Siit cocuklugu: Ibn Sina Kanun kitabinda basaril bir doktor olarak
cocugun bedensel egitimi yontemlerine ve stit cocuklugu ile cocukluk
doneminde dikkat edilmesi gerekenlere deginmistir.*** Onun tibbi tav-
siyeleri arasinda, cocugun anne suttyle beslenmesi gerektigi de vardir. *
26 Sifa, llahiyat, s. 451.

27 Tedabiru’l-Menazil; s. 35.
238 Kanun; c. 1, s. 151 ve sonrasi.

239 ibn Sina anne sttuntn, cocugun cenin halindeki besinine en cok benzeyen besin
oldugunu soylemektedir. Bu acidan anne sutint, ¢ocuk icin en munasip besin
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Cocuk icin bir sttannesi secilmesi durumunda, bu sttannesinin guizel
ahlaka, saglam bir tabiata sahip olmasi, ahmakliktan ve hastaliktan uzak

olmasi gerekir. Cunkd stt cocugu etkiler. **

Edep verme: Cocuk sutten kesildiginde kotit ahlak ve begenilmeyen
ahskanlhklar cocuga hiicum etmeden 6nce ona edep vermeye ve ahlaki
egitimine baslanmalidir. Zira Ibn Sina, aym Miskeveyh,**! Gazzali ve
Hace Nasiruddin Tusi gibi, cocugun serre egilimli olduguna, kotii ahlaka
ve aliskanliklara daha hizh yoneldigine, neticede bu hususlarn onun ta-
biatina yerlestigine ve sonrasinda bu kot ahlak ve aliskanliklardan ko-
layca kurtulamadigina inanmaktadur. ***

b) Tlkégretim: Tkinci merhale cocugun mafsallan gelistikten sonra,
cocuk konusmaya, duymaya ve anlatilanlan kabul etmeye hazir oldu-
gunda baglar. Ibn Sina Tedabiru’l-Menazil kitabmda bu merhalenin bas-
langici olarak belli bir yas zikretmemistir ama bu sifatlara bakarak bu do-
nemin baslangic1 6 yas civan kabul edilebilir. Ibn Sina Kanun kitabinda
bu hususu aciklamis ve ilkogretime baslamak icin miinasip yasi, alti yas
olarak belirlemistir. >*

Elbette Ibn Sinamin caginda ¢cocugu okula gondermek, ebeveynle-
rinin gorustune bagliydi. Cocuklar bazen bes veya alt1 yasinda, bazen de
yedi yasinda katiplerin yanina gonderiliyorlardi. 1bn Sina ¢gretime bas-
lama yasini alt1 seklinde belirleyerek, kendi zamaninda revacta olan orf-
ten ve sinnetten uzaklasmamistir. ibn Sina bu merhalede asagidaki nok-

talara teveccith gostermistir:

a) Cocugun ogrenmesi gereken konular Kur'an, kitabet ve din ilim-
leri. Kitabet 6gretimi, harflerin sekillerini ¢izme yoluyla gerceklestirilir.
Guizel ahlaka ve begenilen amellere davet eden siirlerin 6gretimi de ders

konulan arasindadir. >*

saymaktadir. (Kanun; c. 1, a. 151.)
240 Tedabirul-Menazil; s. 35 ve 36; Kanun; ¢. 1, s. 151 ve 152.
241 Miskeveyh, Ahmed; Tehzibul-Ahlak ve Tathirul-A’rak; s. 54.
2% Tedabiru’l-Menazil; s. 36.
243 Kanun; c. 1, s. 157.
2% Tedabirwl-Menazil; s. 37.
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b) Akli ve ahlaki egitim eszamanli olmahdir. Ibn Sina cocuga siir 6g-
retilmesine deginiyor; ama her siiri cocuga ogretilecek ders konusu olarak
kabul etmiyor. O sadece edebin faziletini anlatan, ilmi 6ven, bilgisizligi ki-
nayan, anne-babaya iyilik yapmayi tavsiye eden ve begenilen davranislar
gostermeye tesvik eden siirlerin 6gretilmesini caiz goruyor. ** Siiri ezber-
lemek, anlamak ve tekrar etmek bir taraftan aklin gelismesini, hafizanin
kuvvetlenmesini ve idrak duzeyinin yiikselmesini saghyor, diger taraf-
tan siirlerin mazmunundaki guzel ahlak ve davranisa tesvik ediyor ve de
ahlaki astunlukleri nefsinde kalic1 hale getiriyor. Cocuk gtizel ahlak: ve
ahiskanlhklarn teoride kabul ettikten sonra, zamanla uygulamaya baslyor.

¢) Ustahik Ogretimi: Bu merhalede ergen, 6grenmek istedigi zanaat
secmeli ve kendisini buna hazirlamahdir. Sectigi zanaatin mukaddime-
sini, tamamlayic1 ve uzmanhk 6gretimleriyle hazirlamahdir. Mesela eger
kitabeti secerse gecmiste aldig1 baslangic ogretimine ilaveten ltigat, hesap
ve hatt1 da 6grenmelidir. Eger baska bir ustalik ve zanaat secerse, onun

icin zaruri olan konulan 6grenmelidir. #*

Ibn Sina ergenin, 6grenmek istedigi zanaati secerken kendisinin buna
hazirhgini, kabiliyetlerini, sahip oldugu imkanlan ve kisisel ilgisini dik-
kate almas1 gerektiginin tizerinde durur. Aym sekilde 6grenci, kisilerin
zihinsel ve bedensel becerilerinin ve bireysel ozelliklerinin birbirlerin-
den farkl oldugunu bilmeli, bu kisisel farkliliklara zanaat ve ustalik se-
ciminde riayet etmelidir. **/

d) Kazanc ve Meslek: Ergen, tamamlayict ve uzmanlik 6gretimiyle
ilgi duydugu alandaki zanaat ve ustalikta bir yere kadar ilerlediginde ka-
zang elde etmeye yonelmeli ve kendi emegiyle gecimini saglamalidir. ibn
Sina bunun iki faydasimn oldugunu soylemistir:

a) Ergen, kendi zanaati ve ustaligiyla gecimini saglamanin ve ka-
zang elde etmenin tadimi aldiginda, artik yolun yarisinda bundan vaz-

gecmez, 6gretim ve alistirma yoluyla o zanaatin uzmanhginda en tst de-
receye cikmayi ister. **
2% Tedabirw’l-Menazil.

26 Age., s 39.

T Age., s. 39-40.

8 Age., s 41-42.
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b) Ergen kazanc elde etmeye alisir, bagimsiz ve izzet-i nefis sahibi biri
haline gelir. Buna mukabil babasinin servetine goz diken ve onun cabala-
rimin hasihyla hayatlarnm stirdtren ergenler ve gencler, miras ve havadan
gelen parayla gunlerini gecirirler, kazanc elde etmekten ve calismaktan

geri kalirlar ve edep stsiiyle suslenmekten mahrum olurlar. **

e) Evlilik ve Aile Kurmak: Besinci merhale kisinin evlenmesi ve bir
aile kurmasidir. Ibn Sina bu merhale icin belirli bir yas zikretmemistir;
ama bu merhalenin, ilk dort merhaleden basaryla gecildikten sonra bas-
ladig1 kesindir. Ahlak ve davramis acisindan giizel aliskanhklarla ve si-
fatlarla stslenmis olmali, ekonomik a¢idan kazang elde etmeye baslamis
olmali ve de akil, dirayet ve ilim acisindan karisim ve evlatlarimi idare et-
mek icin gerekli olan beceriyi kazanmis olmalidir. **°

2. Egitimcinin Ozellikleri

Ibn Sina herkesin egitim ve ¢gretimde bulunma liyakatine sahip ol-
madigina inanir. Ona gore dgretmenin ve egitimcinin bircok sifatlan ve

ozellikleri tasimast gerekir:

a) Kisisel Ahlak: Egitimci iyi sifatlara sahip ve ahlaki rezilliklerden
uzak olmahdir. O vakarh ve sabirli olmali, beyninde bir kusur olma-
mali, muravvet sahibi ve ici temiz olmahdir. ! Guzel ahlaka ve sifat-
lara sahip olmayan bir kimsenin, 6grencide boyle bir ahlak: gelistire-
meyecegi aciktr. Bu ytizden Ibn Sina Tedabirul-Menazil kitabinda es,
evlat ve hizmetcilerin egitilmesi ve yonetilmesinden bahsetmeden 6nce,
nefsin egitilmesinden ve yonetilmesinden bahsetmekte ve insanin yo-
netmesi ve idare etmesi gereken ilk hususun, kendi nefsi oldugu tze-
rinde durmaktadir. >

Bu konu, dgretmenin bu vazifesine de bir isarettir. Ogretmen baska-
larna egitim ve 6gretim vermeden 6nce kendi nefsini guzel ahlakla sts-
lemeli ve rezilliklerden armdirmahdir.

249 Age.,s. 42.
20 Age.

B Age., s 37 ve 38.
B2 Age.,s. 14.
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b) Toplumsal Ahlak: Miirebbi sadece kisisel acidan 6villmuis ahlaka
sahip olmakla kalmamali, diger kisilerle irtibatinda da giizel ahlakli ol-
malidir. Buytklerle oturup kalkmali, onlarin yasamlarindan ve davranis-
larindan ve de toplumun diger fertlerinin ahlak ve davramsindan haber-
dar olmahdir. Ogretmen yemek yeme, konusma ve digerleriyle muaseret
adabini bilmelidir. > Belki de Ibn Sina bu yolla, 6gretmenin 6grenciyi ge-
lecekteki toplumsal hayatina hazirlamakla vazifeli oldugunu, onu toplum-
sal adetlere ve geleneklere alistirmasi gerektigini anlatmak istemektedir.

¢) Egitim ve Ogretimde Uzmanlik: Miirebbi ve 6gretmen kendi isi
hakkinda kamil bilgiye sahip olmali ve nefisleri egitmede bilincli ve ba-
siretli olmalidir. Ogretmen cocuklara ogrettigi ilimlerde ve zanaatlarda

usta olmalidir. »*

d) Ogrencinin Kabiliyetlerini ve Yeteneklerini Tanima: Ogretmen
cocuklarn ve ogrencilerin kisisel farklhiliklarmi bilmelidir. O, 6grencile-
rin hangi tahsil dalma veya ustaliga ilgi duydugundan haberdar olmah-
dir. Aym sekilde o, 6grencilerinin her birinin hangi alanda kabiliyete sa-
hip oldugunu ve hangi ilim veya ustalik alaninda tahsil gorme imkam ve
araclan oldugunu bilmelidir. *>°

iimlerin Siniflandiritmasi

Ibn Sina birkac yerde ilimleri simflandirmustir. Uyunu’l-Hikme risa-
lesinde neredeyse Aristonun simiflandirmasina benzer bir simiflandirma
yapmis ama Mantiku’l-Masrikiyyin kitabinda ilimleri baska bir sekilde s1-
niflandirmistir.

Ibn Sina uyunu’l-Hikme'de ‘Tabiiyat’ bolumiintn basinda hikmetin
tanimini yapmis ve onu ameli ve nazari diye ikiye ayirmistir. Sonra ameli
ve nazari hikmeti ti¢ kisma ayirmustir.

Ameli hikmetin kisimlar soyledir: Medeni hikmet, menzili (iktisadi)
hikmet ve ahlaki hikmet. Medeni hikmetin faydasi, insanlarin arasinda
maslahatlara ve insan tartnin bekasina yonelik isbirliginin nasil olacagim
253 Tedabirw’l-Menazil, s. 38.

254 Age
25 Age., s. 39-40.
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gostermesidir. Menzili hikmetin faydasi bir ev halk: arasinda hakim ol-
masl lazim gelen maslahatlarin diizenlenmesi icin gerekli olan isbirligini
bilmektir. Bu isbirligi kari-koca, ebeveyn ve cocuklar ve de efendi ile kole
arasindaki iliski hususunda islenmistir.

Nazari hikmetin kisimlan da sunlardir: Tabii hikmet, riyazi hikmet
ve evla felsefesi.

Tabii hikmet degisime ve harekete taalluk eder. Riyazi hikmet, zih-
nin degisimden soyutlayabildigi duruma taalluk eder, her ne kadar varhg
degisimle birlikte olsa da. Evla felsefesi ise degisimden miistagni olan ve
dis etkenlerle de olsa asla degisime ugramayan seye taalluk eder. Rabbani
marifet olan ilahi felsefe ise evla felsefesinin bir bolumudur. °

Ibn Sina Mantiku’l-Masrikiyyin'de ilimleri once iki temel ve genel
kisma ayirmaktadur:

1. Batin zamanlarda gecerli olmayan, sadece bazi zamanlarda ge-
cerli olup baska zamanlarda itibar1 olmayan veya bazi zamanlarda ihti-
yac duyulmayip bazi zamanlarda ihtiyac duyulan ilimler.

2. Butiin zamanlarda kendisine duyulan ihtiyacin aym oldugu ilim-
ler. Bu ilim grubuna ‘hikmet’ adim vermek daha dogru olur. >’

Ibn Sina bu iki grup ilme bir isim vermemistir; ama bazilan birinci

gruba cuz’i ilimler, ikinci gruba kulli ilimler demislerdir. **
Ibn Sina sonra ikinci ilim grubunu ikiye ayirmaktadir:
1. Tabi olan ilimler. Tip ve tarm gibi.

2. Asil olan ilimler. Bu grup da ikiye ayrlmaktadir: Alemdeki ve
alemden onceki varliklar hakkinda ilim tahsil etmek isteyenler icin ara¢
olan ilimler; var olan alem ve daha 6ncesi hakkinda olan ve diger ilim-
leri tahsil etme arac1 olmayan ilimler.

256 Resdil: s. 30 ve 31.
2T Mantiku’l-Masrkiyyin; s. 5.
258 Hucceti, Muhammed Bakir; Revansinasi ez Didgah-1 Gazzali ve Damsmendan-i Islam;

s. 45 ve 46.
259 Mantiku’l-Masrikiyyin; s. 5 ve 6.
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Ibn Sina son ilim grubunu nazari ve ameli ilim diye ikiye ayirmak-
tadir. Nazari ilimleri de dorde: Tabil ilim, riyazi ilim, ilahi ilim ve killi
ilim. Ameli ilimleri de dorde ayirmaktadir: Ahlak ilmi, menzil idaresi,

medine idaresi ve kanun koyma zanaat. *°

Ibn Sina ‘seriat zanaat’n1 veya ‘nibivvet’i, gerekli ilim olarak Aristo-
cularin beyan ettigi ameli ilimlerin ti¢ kismia eklemistir. Ayrica evde veya
medinede yapilacak her isbirliginin on seye ihtiyaci olduguna inanir:

Mesru bir kanun, o kanunu koruyacak ve icra edecek idareci. Evde ve me-
dinede kanunu koruyacak ve uygulayacak olan, bir kisi olamaz. Medine
kendine has idareci ister ve her ev de 6zel bir idareciye ihtiya¢ duyar.

Bu yiizden ev idaresiyle medine idaresinin birbirinden ayrilmas: munasiptir;
ama kanun koyucu hususunda vaziyet boyle degildir. O her hususta, medi-
neyi de evi de dikkate almalidir. Medinenin kanun koyucusu, evin kanun
koyucusundan baskasi olamaz. Bu kanun koyuculuk, akil sahibi her insammn
ustesinden gelebilecegi bir sey degildir. Aksine kanun, Allah tarafindan ko-
yulur ve nebiden baskasimmin buna liyakati yoktur. Bununla beraber kanun
koyma zanaati mustakil ve ayr bir ilim olarak dikkate alimmalichr. 2!

Ibn Sina Aksamuw’l-Ulumi’l-Akliye adh risalesinde hikmeti nazari ve
ameli diye ikiye ayirmus ve her birini de ashi ve fer1 diye tekrar ikiye ayir-
mustir. Mesela nazari hikmetin kisimlarindan olan riyazi hikmeti, adet,
hendese, haller ve musiki diye dort ilme ayirmistir. Bunlarn tanimini
yaptiktan sonra her biri icin fer'i kisimlar zikretmis ve hendese ilminden,
olct ve agirlik ilminden, manzaralar ve aynalar ilminden, alan ilminden
ve 0Olcek ilminden bahsetmistir. 2°2

260" Mantiku’-Masrikiyyin, s. 6 ve 7.
1 Age. s 7.
262 El-Meghebu't-Terbevi inde Ibn Sina “Aksamu’l-Ulumi’l-Akliye”; s. 267.
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Hayati ve Eserleri

W iskeveyh' diye meshur olan Ahmed bin Muhammed bin Ya-

kub, dérdunct asrin Musliiman mutefekkirlerindendir. Hicri
325 yihinda Rey’de dunyaya geldi. Cocukluk ve genclik donemiyle ilgili
elde pek bir bilgi yoktur; ama kendisinin Tehzibu'l-Ahlak’ta yazdiklarm-
dan, yasaminin iki farkh doneme aynldig: bilgisine ulastyoruz. Cocuk-
luk ve genclik doneminde giniini giin ediyor ve servet yigmaya cahsi-
yor. Orta yaslara geldiginde ruhsal bir degisimden gecerek ilim ve nefis
tezkiyesine yoneliyor. Boylece hayatinda yeni bir donem basliyor. Diger-
lerine nefis terbiyesini ve ahlak tezkiyesini tavsiye ederken, kendi yasa-
minin ilk donemini de soyle anlatiyor:

Bir kimse cocuklugunda diizgun terbiye edilmezse, babas1 onu asagilik, ya-
lanlarla dolu siirler okuyarak, cirkinlikleri giizel gostererek ve lezzet pesinde
yetistirirse, sonra o ¢ocuk saraya yol bulursa, emirler siirleri icin ona yakin-
ik gosterirse, kendisini bedensel hazlara cagiran arkadaslarla beraber olursa,
yiyecek, giyecek, binek ve ziynet toplamada asirtya kacarsa —nitekim bana
boyle oldu- saadetten mahrum kalir ve htisrana miiptela olur.

Miskeveyh —tefekkir ve nefis muhasebesi sonucu kendisinde ruh-
sal degisimin gerceklestigi- hayatimin ikinci donemine de isaret ederek
soyle soylayor:

Ben yetiskinligimde o begenilmeyen adetleri buytik bir cihatla terk ettim

ve nefsimi kirlerden ve cirkinliklerden arindirdim. *

Miskeveyh'in hayati, Buveyhilerin idaresi ve cesitli idarecilerinin do-
nemiyle muasirdir. Bitveyh Hanedamn fazilet ve diistince sahibi idiler ve
Miskeveyh’in veya fbn Miskeveyh'in dogrulugu hakkinda bkz. ibn Miskeveyh,

Tecarubi’l-Umemn’in mukaddimesi, hazirlayan Ebu’l-Kasim Imami.
2 Bkz. Tehzibu'l-Ahlak, s. 65.
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alimlere, ediplere ve sairlere deger veriyorlardi. Kudretlerini ve servetle-
rini korumak icin onlarn sarayda bulunmalarm: destekliyorlardi. Bu ytiz-
den bu asirda Islam kultirt ve medeniyeti bitytimeye basladh. ilim, edep
ve felsefe goz alic1 bicimde gelisti. Miskeveyh hayatini, birbiri ardinca
gelen bu idarecilerin hizmetinde gecirdi. Once Muizzuddevlenin veziri
Muhellebi'nin’® nedimiydi. Sonra Ritknuddevlenin bilgin veziri Tbnu’l-
Amid* kendi buytk kutiiphanesinin idaresini ve oglu Ebu’l- Feth'in egi-
timinin sorumlulugunu ona verdi. Miskeveyh yedi yilini ibnuwl- Amid’in
yaninda gecirdi. Onun 6lumunden ve oglu Ebu’l-Feth'in vezirlik vazife-
sine atanmasmdan sonra da hicri 366 yilina kadar ona musahiplik yapti.
Rukntiddevlenin slumunden sonra oglu Izziiddevle hilafeti aldiginda
da Miskeveyh kutuphane idaresini ve musavirligini strdurdi. Bazen
onun tarafindan biiytklerin yanina gonderiliyordu. Miskeveyh Rey’de,
Bagdat'ta ve Isfahan’da Biivehy Hanedanrnin hizmetinde oldu. Ilim ve
egitimle ugrasti. Neredeyse bir asirhk hayatin ardindan, Sultanuddevle
doneminde, hicri 421 yilinda isfahan’da vefat etti. Bu sehrin Hacevi ma-
hallesinde defnedildi.”

Miskeveyh Sia mezhebine mensuptu. Bircok husus bunu teyit et-
mektedir. Mesela kunyesi Ebu Ali idi ve Sia olan Biiveyh Hanedani
idarecileri ve vezirleri ona deger veriyorlardi. Eserlerinde Sia imamla-
i yucelikle amyor, Hz. Aliden (a.s) bahsederken ‘Imam’ ve ‘Emiru’l-
Miiminin’ tabirlerini kullaniyor. Ismini andiginda ‘Salavatullahi aleyh’
ve ‘aleyhisselam’ diyor, cesaretini ve ilmini 6vuyor.° Yine bircok ta-
rih¢i onun Sia oldugunu onaylamistir. * Miskeveyh de bazi meselelerde
Sia’ya ozel dustinceleri acitkca kabul etmistir. Sia’ya mahsus —cebr ve

> Mubhelleb bin Ebi Sugramn oglu Muhammed Muhellebi, énce Muizzuddevlenin

katibi, sonra veziri olmustur. Edebiyatin ve siirin 6nde gelenlerindendi. Hicri kameri
352 yilinda vefat etmistir.
* Ibnul-Amid diye meshur olan Muhammed bin Hitseyin bin Muhammed, Ritkniiddevle'nin
veziri ve buytik yazarlardandir. Sealibi onun hakkinda soyle diyor: Kitabet Abdulhamid’le
basladi ve Ibnu’l-Amid’le son buldu. O, Rikniiddevle’nin vezareti zamamnda tedbiri,
iyi huyu ve cesaretiyle isleri idare etti. Nefis bir kutuphanesi vardi. Hicri kameri 360
yilinda vefat etti.
Ni'me, Seyh Abdullah, Felasefe-i Sia, cev. Seyyid Cafer Gasban, Tahran, Sazman-1
Intisarat ve Amuzes-i Inkilab-1 Islami, s. 170-173.
®  Bkz. Tehzibu'l-Ahlak, s. 105, 167, 179.
Amuli, Seyyid Muhsin, Emin, A’yanu’s-Sia, c. 3, s. 159.
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tefviz bahsindeki “Emr-u beyne’l-emreyn” gibi- bazi1 unvan ve tabir-
leri de kullanmustir.

ilm7 Sahsiyeti

Miskeveyh tsttn kabiliyetiyle, yorulmak bilmez cabasyla, elinin al-
tindaki cesitli kitaplardan olusan biiytik hazinesinin yardimiyla ve icinde
yetistigi Buveyh Hanedan1 donemi ilmi gelismeleriyle felsefe, ahlak, kimya,
tp, tarih, siir ve edebiyat gibi muhtelif alanlarda uzman oldu. Oyle bir se-
viyeye geldi ki bazilar ona, Farabi ve Aristo’dan sonra t¢tincti muallim la-
kabin verdiler. Cunkit Yunanllarn teorik hikmetini Farabi aciklayip ek-
sikliklerini giderdi, ameli hikmetini de Miskeveyh duizenleyip destekledi.®
Tarihciler onun tstatlarindan bahsetmemislerdir. Hatta cagdast olan Ebu
Hayyan Tevhidi, onu fazla tistadi olmadigi icin tenkit etmistir.” Ger-
cekte Miskeveyh'in bir tistad1 yoktu. Onun tstadi ¢aba, ilim 6grenme aski
ve sahip oldugu cok sayidaki kitab: idi. Miskeveyh Farsca ve Arapcay1
cok iyi biliyordu, Stryani ve Pehlevi dillerine de asina idi.

Miskeveyh felsefe ve ahlakta Aristo, Eflatun ve Calinus'un '’ tercime
edilmis eserlerinden faydalanmisur. Kitab-1 Nefs ve Ahlak-1 Nikuyima His
kitaplarinda yazdiklari daha cok Aristo'nun dustncelerinden etkilenmis-
tir. Gerci bazen de dustinceleri birlestirme veya gorastunii bildirme yoluna
gitmistir. Ibn Mukaffa, Farabi, Kindi ve Amiri gibi Miisliiman alimlerin
teliflerinden de faydalanmistir. Ayrica Tarih-i Taberi gibi gecmis tarih ki-
taplarn hakkindaki genis bilgisinin ve Buveyh Hanedanrmn yaklasik bir
asirhik olaylarna yakindan sahit olmasinin yardimiyla Tecarubi’l- Umem
gibi degerli bir eser geriye birakmistir. Doktorluk ve tipla ilgili alanlarda
Zekeriya Razi'den etkilenmistir.

Miskeveyh, Sahib bin ibad ', Muhellebi ve Ibnul-Amid gibi bilgin
vezirlerle olan irtibatina ilaveten Ibn Sina'min felsefesiyle muasirdi. ibn

8 Miskeveyh, Tecarubi’l-Umem, tahkik ve mukaddime: Ebw’l-Kasim Imami, mukaddime,

s. 23, Dar-u Surusu’t-Tebaa ven-Nesr, Tahran, 1366.

Tevhidi, Ebu Hayyan, el-Imta ve’l-Muanese, c. 1,s. 35 ve c. 2, s. 39, Li Cenneti't-Telif
ve't-Terctime, Kahire, Misir.

Yunanca ash Galenos'tur, Islam diinyasinda Calinus diye tanimir.

ismail bin Thad bin Abbas, Biveyh Hanedanrmin vezirlerindendi, seckin alimlerden
ve ediplerden biriydi. Bitveyh Hanedam idarecilerinden Muayyaduddevle’yle olan

11
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Sinayla gorusmesiyle ilgili soyle soylenir: Ibn Sina gencliginde Miskeveyh'in
ders halkasina katildi. Ogrenci kalabahginin arasinda bir cevizi ona dogru
att1 ve onun hacmini 6l¢mesini istedi. Miskeveyh, yanindaki ahlak kita-
binin birkag sayfasini ona dogru atip soyle soyledi:

Ben cevizi 0lcene kadar sen ahlakim duzelt. Zira sen ahlakim duzeltmeye,
benim cevizin olctsiini almamdan daha cok muhtacsin. '

Miskeveyh, Ebu Tayyib "> ve Ebu Sehl Mesihi'* gibi doktorlarla irti-
bat halindeydi. Ebu Hayyan Tevhidi, Beditizzaman Hemedani ve Harezmi
gibi ediplerle sohbet eder ve mektuplasirdi. Nitekim Ebu Hayyan, edebi-
yat, felsefe, ahlak ve caginin sosyal meseleleriyle ilgili muhtelif alanlarda
ona sorular sormustur. Bu sorular ve Miskeveyh'in cevaplari, el-Hevamilu
ve’s-Sevamil kitabinda bir araya toplanmistir. Beditizzaman da bir mek-
tupla, dedikoduculari kendisi adina Miskeveyh'e soylediklerinden do-
layr ozur diliyor, siir icerisinde ondan, kendi mevlas: diye bahsediyor.
Harezmi'nin de Miskeveyh'le dostlugu vardi. Muhabbet dolu bir mektupla,
onu aile sorunlaryla ilgili teselli etmis ve onun icin dua etmistir. '°

Miskeveyh, Thvanu’s-Safa gurubuyla da muasirdi; ama onlarla iyi
bir iliskisi yoktu. Zira onlarin Miskeveyh'in aksine siyasi hedefleri vard,
hakim duzene muhaliftiler. Ayrica din ve felsefe arasinda bag kurma pe-
sindeydiler ve ahlaki temellerde tasavvufa egilimliydiler. '’

Eserleri

Miskeveyh cesitli ilimlerde, ozellikle ahlak ve felsefede geriye cok de-
gerli eserler birakmustir. Ahlak ve felsefede Tehzibu'l-Ahlak ve Tathiru’l-

iliskisi sebebiyle ‘Sahib’ lakabiyla meshur oldu. Buytik bir kutiiphanesi vard ve hicri
kameri 385 yilinda vefat etti.
12 Sehrzuri, Muhammed, Nuzhetw!l-Ervah, s. 26.
13 Ebul-Ferec Abdullah bin Tayyib, Bagdath bir doktordur. izzuddevle'nin hastanesinde
hastalarm tedavisiyle ugrastyordu. Tipla ilgili bircok kitap yazmustir. Hicri kameri 435
yihnda vefat etti.
0O, Isa bin Yahya Curcani, Arapcaya vakif, ilmi ¢ok, bilgin bir doktordu. Bazilar1 ibn
Sindnin hocasi oldugunu soylemektedir.
15 Bkz. Yakut, Mucemu’l-Udeba, c. 5, s. 14.
16 Harezmi, Ebubekir, Risailul-Harezmi, s. 102.
" izzet, Abdulaziz, ibn Miskeveyh: Felsefetul-Ahlakiyye ve Mesadirha, s. 210-214.

14
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Arak, Tertibu's-Saadet, el-Fevzu'l-Asgar ve'l-Hikmeti’l-Halide gibi kitaplar
yazmistir. Tehzibu'l-Ahlak onun en 6nemli ve en kapsaml kitabidir ve
ahlak usullerini ve temellerini icerir. Yeni bir duzende yazilmistir. Ba-
zilarina gore ahlak ilmini duzenli, irtibath ve delilli bicimde sunan ilk
kitaptir. ¢

Yunanlilarin eserlerinin, ozellikle Aristo'nun eserlerinin etkisi alinda
kalan bu kitap, kendisinden sonraki alimlerin eserlerini de etkiledi. Ni-
tekim Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri kitabia, Tehzibu’l-Ahlak’tan baz1
alintilarin terctimesini eklemis'® ve Gazzali, Thya-i Ulumu'd-din'de on-
dan faydalanmistir. ° Miskeveyh'in bu kitab telif etme sebebi —kitabi-
nin basinda soyledigi gibi- insan nefsinde gtizel ahlakin husulti ve buna
bagli olarak guizel fiillerin zahmetsizce ondan sadir olmasidir. Bu ama-
cin gerceklesmesi icin nefis, kuvvetleri ve ozellikleri taninmali, tehzib ve
hidayetini saglayan veya htisranma ve kirlenmesine sebep olan unsurlar
ogrenilmelidir. Bu esasa gore bu kitab1 yedi makale seklinde duizenle-
mistir: Nefsin tanimi, ahlak ve tabiatlar, hayir ve saadetin farki, insanin
amelleri, muhabbet cesitleri, nefis hastaliklar1 ve nefis ubbi. el-Hikmetu’l-
Halide kitab cesitli kavimlerden nakledilen ahlaki ve egitimsel ogiitler
icermektedir. el-Hevamilu ve’s-Sevamil kitabinda hevamil, Ebu Hayyan'in
Miskeveyh’e sorularinin, sevamil ise Miskeveyh'in cevaplarmin bashgdir.
Felsefe, ahlak ve edebiyatla ilgili muhtelif meseleleri icermektedir.

Miskeveyh'ten geriye ahlaki bir vasiyetname de kalmstir. Ahlak ve ahlak
felsefesiyle ilgili gortis ve teorilerin bir 6zeti seklindedir. *' Miskeveyh'in
ahlak ve felsefe konulu bir veya birkac sayfalik risaleleri ve ctizveleri var-
dir. Bunlardan bazilan “Ille’z-zat ve Ille’l-em risalesi”, “Risaletu fi't-Tabia”,
“Risaletu fi Cevheru'n-Nefs”, “el-Aklu ve’l-Makul”, “en-Nefsu ve’l-Aklu
ve Hakikatu’l-Adl” risaleleridir.

Miskeveyh tip ve kimya alanlarinda da eserler birakmustir. Ebu Rey-
han Kitabu’s-Saydane ** adl eserinin cesitli yerlerinde onun tip duisiince-

8 Bkz. Dairetwl-Maarif-i Teseyyti, c. 1, s. 368.

19" Bkz. Ahlak-1 Nasiri, s. 36.

20 Bkz. Mitbarek, Zeki, el-Ahlak-u Inde’l-Gazzali, s. 75.

2l By vasiyetnamenin metnini Yakut Hamevi, Mucemuw’l-Udeba (c. 5, s. 17-19) kitabinda
zikretmistir.

225,83, 213, 255.
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» lerini zikretmistir. Yakutun* dedigine gore Miskeveyh'in el-Cami adli
@5}“ bir kitab1 vardi. Bazilarma gore bu kitabi, Zekeriya Razi'nin el-Havi adh

6? kitabimin etkisinde kalarak yazmistr. el-Esrebe, Terkibu’l-Bacati mine’l-
Edviyeti’l-Miifrede tip ve ilgili bilim dallarinda yazdig1 diger kitaplarin-
dan bazilandir.

Miskeveyh ilim alaninda degerli Tecarubil-Umem kitabin yazmustir.
Ahlaki hedefle yazdig1 bu kitap, cesitli olaylarn anlatarak halk: ibret al-
maya ve tecrtibe edinmeye davet ediyor.

Miskeveyh'in edebiyat, siir ve kissa alaninda da eserleri vardir. Enisu’l-
Ferid bunlardan biridir. Kafti'nin** deyimiyle kisa ve cazip hikayeleri ve
latifeleri bir araya toplayan en iyi kitaptir. Simdi Miskeveyh'in ahlaki ve
felsefi eserlerine, ozellikle de Tehzibu’l-Ahlak, Tertibu’s-Saadet, el-Fevzu’l-
Asgar, el-Hevamilu ve’s-Sevamil ve el-Hikmetul-Halide kitaplarina ina-
yetle insan, marifet, ahlak ve egitim bashklar alundaki dort bolim ha-
linde egitimle ilgili goruslerini beyan edecegiz. Miskeveyh'in hayat1 ve
eserleri bolimiini, hikmet talipleri icin vasiyetinden bir bolumu zikre-
derek bitiriyoruz:

Ey hikmet arayan! Kalbini temizle ve himmeti yticelt. Zira hikmet, Allah'in
en buyuk hediyesidir. .. Bil ki aklin1 ne tarafa yoneltirsen, o tarafa dogru gi-
der: Eger dine dogru yoneltirsen onu derinden ve yakin ile tamur. Eger dun-
yaya yoneltirsen ona meyleder. Oysa diinya gecicidir, sebat yoktur.

2 Mucemul-Udeba, c. 5, s. 10.

2% Ahbarwl-Ulema bi Ahbari’l-Hukema, s. 217.

Miskeveyh'in vasiyetinin metnini mutalaa icin bkz. Ebu Hayyan Tevhidi, el-Mukasebat,
s. 323 ve sonrast; Ebu Silleyman Mantiki, Sevanu’l-Hikme ve Selasu Resail, s. 347 ve
sonrasy; Yakut, Mucemu’l-Udeba, c. 5, s. 17 ve sonrasi.
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Birinci Bolum:
Insan

@ nsan, egitim ve 6gretimin konusudur. Her mutefekkirin insan ve

onun kuvveleri ve sifatlaryla ilgili gorisuntn, egitimsel goris-
leri tizerinde ciddi tesiri vardir. Miskeveyh, varlik aleminde insanin ko-
numunu, mahiyetini ve kuvvesini beyan ederken, insanmmn 6zelliklerini

ve kemalini de isliyor.

insanin Konumu

Miskeveyh insami pusula noktasi, varlik dairesinin merkezi, cok-
luga vahdet kazandiran olarak gormektedir. Ctinki hareket ondan bas-
layip onda bitmektedir. Insaniyet mertebesi, mevcudatn toplanma ve
birlesme mertebesidir ve insan, kendi yaratanimin vahdaniyetine, hik-
metine ve kudretine sadik bir burhandir. Miskeveyh insanin konumunu
soyle anlatiyor:

Dogal cisimlerin hepsi cismiyet acisindan ayni riatbededirler, birbir-
lerine bir tstunlukleri yoktur. Zira genel bir noktada musterektirler. An-
cak esaslarin etkisini ve ytice suretleri kabul etmeleriyle aralarinda mer-
tebe fark: olur. Oyleyse cansiz varliklar arasinda o yiice suret maddesini
daha iyi 6ztimseyenler, digerlerinden daha yiice olur. Oyle bir hadde ula-
sir ki bilesik maddeler arasinda bitkisel 6zt1 kabul etme kuvvetine eri-
senler olur. Bu durumda cansiz varliklara ustinlitk saglarlar. Zira bitki-
ler, cansiz varliklarin aksine beslenebilir ve gelisebilirler. Topraktan su
ve besin cekebilir, atiklarim recine seklinde kendisinden uzaklastirabilir-
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ler. Elbette bitkilerin de cansiz varliklardan uzakliklarina ve hayvanlara
yakinliklarina gore mertebeleri ytikselmektedir:

1. Mercan ve benzeri, cansiz varliklara daha cok benzeyen bitkiler.
2. Kendi kendine yetisen otlar.

3. Tohumlu bitkiler.

4. Zeytin ve nar gibi meyve veren agaclar.

5. Hurma agaci. *°

[k iki gurubun yuceligi, otlardan daha azdir ve cansiz varliklara ya-
kindirlar. Uciinct ve dorduncit grupta, tarit koruma ve semere verme
kuvveti goruldugunden daha yticedirler. Son iki grup arasinda ise hurma
agac1 daha yticedir ve hayvanlarin mertebesine daha yakindirlar. Zira on-
larin erkegi ve disisi birbirinden ayndir ve ayni hayvanlar gibi trerler.
Hayvanlardan tek farki yerinden ayrilamamas: ve yiyecek pesinde gi-
dememesidir. Hayvani sureti kabuluyle, bitkisel kemallere ilaveten lez-
zet, elem, fayda ve zarar idrak edilir ve de iradi hareket ortaya ¢ikar. Ni-
tekim bu ikisi hayvana, bitkiye karsi fazilet kazandirir. Hayvanlarm da
hepsi ayni riitbede degillerdir. Solucanlar ve haserelerin rtitbesi daha dii-
suktur. Sonra diasmani uzaklastirmak icin 6fke duyusunu ortaya cikara-
rak boynuz, 1sirik veya penceyle kendilerini koruyanlar ve 6fke duyusu
daha zayif oldugu ve karsi koymak i¢in bir silah1 olmadig icin kacarak
veya hile ile diismam kendilerinden uzaklastiranlar gelir. Bazilar1 nes-
lini devam ettirmesi icin tiremeye yonlendirilirler. Bu grup ya dogurur
ya da yumurtlar ve stt veya yemek verme yoluyla yavrularim buyutir.
Bunlar diger hayvanlardan daha usttiindurler. Hayvanlarin derecesi egi-
tilebilir hayvanlara kadar ytikselir. Yani at, sahin ve daha sonra hayvan-
lar arasinda duygu, hareket, 6fke ve sehvet acisindan insana yakin olan
maymun gelir. Bu yticelik ve fazilet, insani suret tahakkuk buldugunda
kemale ulasir. Zira insan cansiz varliklarn, bitkilerin ve hayvanlarin bu-
ttin kemallerini tizerinde topladig: gibi, temeyytuz ve akil etme kuvvele-
rine de sahiptir. Iste burada buttin varliklar ve kemaller bir yerde top-
laniyor, vahdet olusturuyor ve varhk aleminin kiictik bir numunesi ve
ornegi oluyor. Alem ona itaat ediyor. >’

26 Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak ve Tathirul-A’rak, s. 75-76, Bidar Yaynlari, Kum, 1371.
2T Bkz. Tehzibul-Ahlak, s. 75-79.
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Elbette insanlar da aym rutbede degillerdir. insanlarin dusiik riitbesi,
uzak bolgelerde vahsi ve bedevi bicimde yasayanlar, hareketleri ve dav-
ranislart hayvanlara benzeyenlerdir. Anlayis, temeyytiz ve fazilet kuvve-
lerinin tekmiliyle yticelikleri artar. Bu mutlak kemale dogru seyirde me-
leklerin mertebesine ulasir, hatta onlardan da ileri giderek yerytuzinde
Allah’in halifesi olurlar. Akil kuvvesi, insana en ytce ilahi latuftur ve onu
hayvandan astun kilan da bu ozelligidir.

Nefis ve Beden

Insan, ruh ve cisimden murekkep bir varlikur. Insamin bedeni maddi
unsurlardan olusmustur ve siirekli degisim icindedir. Insanin ruhu ve
nefsi ise ne maddidir, ne de madde 6zellikleri tasir. Madde ve etkilerin-
den bagimsizdir. Her ne kadar insan nesli icin bedenin varlig1 zaruri olsa
da insamin fazileti nefsine baghdir. Insanin bedensel boyutu dort ayak-
lilarla benzerlik gosterir, ruhsal boyutu ise meleklerle.” Insan nutfesi,
rahime yerlestikten sonra, latif bir sicakhigin tesirinde gelisip hareketle-
niyor. Yavas yavas kirmizi renge donustiyor ve bir et parcast haline ge-
liyor. O zaman yiyecege ihtiyac duyuyor ve onda bitkisel nefsin etkileri
ortaya cikiyor. Kok vesilesiyle yerden beslenen bir bitki gibi gobek ba-
giyla annesine baglanarak onun bedeninden besleniyor. Bir mtiddet gec-
tikten ve bu donemi kemale erdirdikten sonra, gobek bag1 olmadan bes-
lenme kabiliyeti hasil oluyor. Iste bu, hayvansal nefsin gorilmesidir. Bu
yuzden dogum sirasinda gobek bagindan ayrilir, teneffise baslar ve ag-
ztyla beslenmeye baslar. Bu sekilde hayvansal nefis onda kemale ulasir.
Insani yonil olan nefs-i natikay1 kabule hazir olur ve de temeyyiiz ve akil
kuvvesiyle suslenir. *°

Beden ve ruhun her ikisinin de egitilmesi gerekir. Birini egitme ba-
hanesiyle digerinden gaflet edilmemelidir. Sadece bedenin egitimiyle il-
gilenenler, tabiat haddinde dururlar, hatta akli bedenin hizmetine sunar-
lar. Sadece ruhun egitimiyle ilgilenenler de stfiyane zithde ducar olurlar.
Toplumun diger fertleriyle irtibattan kacinirlar. Bu sekilde kendilerine
28 Miskeveyh, el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 16.

2% Bkz. Tehzibul-Ahlak, s. 88; el-Hevamilu ve's-Sevamil, s. 37-39.
30 Bkz. el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 323-350; el-Fevzu'l-Asgar, s. 45-48.
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ve digerlerine zulmederler. Begenilen yontem ise insanin beden saghgini
korumak ve mizacim dengede tutmak icin cabalamasidir. Bu amacla ye-
mede, icmede, uykuda, uyaniklikta, harekette ve suktinda, elbisede ve
meskende itidale riayet etmeli, ifrat ve tefritten kacinmahdir. Bedenin
zaruri ihtiyaclari karsilamali ama lezzet pesinde kosmasina izin ver-
memelidir. Akil boyutunu egitmek icinse evvela duyular kullanirken if-
rat ve tefrite diisme gibi nefis hastaliklari, itidal vesilesiyle tedavi edil-
meli ve bilginin artinlmasiyla ona kuvvet, ebedi beka ve sonsuz saadet
bahsedilmelidir. *!

Beden ve nefis birbirinden ayr degildir, birbiriyle irtibathdir ve bir-
birlerini etkilerler. Miza¢c (bedende unsurlann terkibi) -ozellikle kalpte
ve beyinde- eger mutedil olursa, nefis tistun ahlak: daha iyi kabul eder.
Buna karst nefsin nesesi, kanin akisim etkiler, ytiztin kizarmasina veya
sararmasina yol acar.

Miskeveyh, ruhun soyutlasmasi icin bazi muieyyideler zikretmistir.
Bunlardan bazilan soyledir: Cesitli suretlerin kabult, nefsin cisimleri ve
etkilerini kabuli, nefsin hislerle ilgili islerden vazgecmesi ve bunlarm ha-
talarini idrak edebilmesi. ibn Sina, Farabi ve Yunan filozoflar1 bu miiey-
yidelere deginmislerdir; ama konuyu muhtasar tutabilmek amactyla bun-
lan beyandan kacimiyoruz.

Nefsin Kuvveleri

Cansiz varlik, bitki ve hayvan gruplarma mensup her mevcudun ce-
sitli kuvveleri ve fiilleri vardir. Bunlardan bazilan diger varliklarla ortak-
tir, bazilan ise o varliga munhasirdir ve diger varhiklara kars: tistinluk
kazanmasini saglar. Miskeveyh, kendinden onceki filozoflar gibi nefsin
uc kuvvesi oldugunu soyler: Sehvet; yemek, mesken, karsi cins ve diger
hissi lezzetleri isteyen kaynakur. Ofke; zararlar ve engelleri ortadan kal-
dirmak icin korkutucu islere girisen, tasalluta ve usttinlige meyleden
kaynakur. Akil; esyay1 ve fikri temeyytiz eden ve islerin hakikatleri tize-
rinde dastinme eylemini gerceklestiren kaynaktir. Bu kuvvelerden her
31 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 34-36.

2 Bahsedilen deliller ve miieyyideler hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Tehzibul-Ahlak,
s. 28-33.
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biri belli organlarla irtibathidir, bedenin ¢zel bir uzvunu kullanir. Sehvet
karacigerle, ofke kalple, akil beyinle alakalidir. Miskeveyh bu t¢ kuvve-
den ‘Nefs-i behimiye’, ‘nefs-i seb’iye’ ve ‘nefs-i natika’ diye de bahsetmek-
tedir. Bu baglamda sadece son kuvve insan1 hayvanlardan ve bitkilerden
ayirarak insana diger varliklar karsisinda tistunluk verir. Ctinku insanin,
sehvet ve 6fke kuvveleri hayvanlarla musterektir. **

Miskeveyh, insanlarda kuvvelerin gelismesi sirasinin soyle oldu-
guna inanir:

Cocuklukta once sehvet kuvvesi kendini gosterir. Yemege -hayatin1 de-
vam ettirmesini saglayan sebebe- meyil kendisini gosterir. Onceden 6gre-
tilmedigi halde annesinden siit emmek ister ve aglayarak achgin gosterir.
Cocukta bu duyunun kuvvetlenmesi sonucu bu istiyak: artar ve diger lez-
zetlere yonelir. Vicudunun gelismesi sonucu bunlara dogru hareket etme
guctne sahip olur. Sonra hisleri vesilesiyle baz1 seyleri hayal edebilmeye
baslar. Hayal kuvvesinde suretler ortlmeye baslar, boylece bunlara yone-
lir. Sehvet kuvvesinden sonra ofke kuvvesi ortaya cikar. Bununla kendisine
eziyet eden unsurlar1 kendisinden uzaklastirir ve menfaatinin ontndeki en-
gellere karsi direnir. Kendi basina meseleyi halledemediginde ise bagirip
aglayarak annesinden, babasindan ve etrafindakilerden yardim ister. Niha-
yetinde akil kuvvesinin ortaya ¢ikmasiyla insani fiilleri teshis ve temeyytiz
etme sevki kendini gosterir. Bu temeyytz, tefekkur ve marifet ile kemale
ulasir ve ‘akil insan’ diye nitelendirilir. **

Miskeveyh'e gore cocukluk ve genclik doneminde sehvet ve ofke
kuvveleri guclit oldugundan akil kuvvesine astunlik saglayabilmekte-
dir. Ancak orta yas ve ihtiyarlik doneminde tabii kuvveler guicsuzlesti-
ginden, akil kuvvesi kendini daha fazla gosterebilmekte ve diger kuvve-
lere hakim olabilmektedir. >

Miskeveyh'in inancina gore sehvet kuvvesi ne egitimlidir, ne de egi-
tilebilir. Oysa ofke kuvvesi, edepten yoksun oldugu halde edep ogreti-
lebilir ve egitilebilir. Akil kuvvesi ise dogal olarak edepli ve yticedir. Bu
kuvvelerden hangisi insan nefsini yenerse, digerlerini hizmetine alr. In-
san, irade ve tedbir ile 6fke ve sehveti aklm ihtiyarina verebilir, bu yolla
S ages s

> A.ge., s 61-68.
35 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 38-39.

359



360

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

ilmi ve ameli kemale ulasabilir. Meleklerin seviyesine kadar yticelip seref-
lenebilir. Buna mukabil akil, 6fke ve sehvetin hizmetine girerse, koleligin
en asagl seviyesinde yer alarak hayvanlik seviyesine kadar duser. Ciink
sehvet kuvvesi kisinin ruhuna hakim olursa akl ve ofkeyi, hayvani heva,
heves, meyil ve lezzetlerin hizmetine verir. Ofke kuvvesi hakim olursa
da insan yirtict hayvanlara donasur. *°

Miskeveyh, bu ti¢ kuvvenin nefiste toplanmasini, melek, yirtict hay-
van ve domuzun toplanmasina benzetmektedir. Hangisi hakim olsa, onun
etkileri gorulecektir.’” Miskeveyh, bununla ilgili eskilerin tesbihlerini
de zikrediyor. Bu ti¢c kuvve, gucli bir ata binmis, hareket halinde olan ve
kendisine bir av kopeginin eslik ettigi insan gibidir. Eger bu 6rnekte in-
san —yani akil kuvvesi- hakim olursa ve at ile kopek onu izlerse, ticit bir
arada guizel bir hayat stureceklerdir. Ctinkii insan, binegi ve kopegi gtizel
bir sekilde kullanacaktir. Zamaninda onlara yiyecek ve icecek verecek, is-
tirahat etmeleri icin ortam hazirlayacak ve diismanin saldirilarindan ko-
ruyacakur. Ancak at basibos birakilirsa kendi otunun ve suyunun pesine
duasecek, hatta yoldan sapacak ve korkunc bir ucurumdan duserek ken-
disini ve binicisini helak edecektir. Aym sekilde kopek itaat etmez ve ba-
sina buyruk olursa hayali avlar pesinde at1 ve binicisini ardindan strik-
leyecek ve her tictine de buytk zararlar verebilecektir. **

insanin Ozellikleri

Miskeveyh, ti¢c kuvveyi beyan ettikten sonra insanin 6zelliklerini zik-
rediyor. Bunlari su bashklar alunda 6zetlemek mumkiindur: Irade, top-
lumsal olma, hubb-i nefs (nefsin iyi gorulmesi), almak ve vermek.

1. irade

Insanin fazilet ve insaniyetinin bagh oldugu fiiller ve melekeler ile
bunlar hakkindaki bahislere ameli hikmet denir. Bu fiiller ve melekeler
insan iradesine tabidir. Insan tefekkiir ederek irade ettigi seyi yapar. Bu
36 Bkz. Tehzibul-Ahlak, s. 62-65.

3 Age.,s. 65.
B Age., s 66-67.
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ozellik onu diger hayvanlardan ayirir. Secim yaparken akil ve dustince-
sinden ne kadar yardim alirsa, dustincesi ne kadar dogru olur, secimi ne
kadar iyi olursa insaniyeti de o kadar kamil olur. *

Miskeveyh, insanin kemal ve saadetini, iradenin 1siginda mamkin
gormektedir.

Insanin cevherinin varlig yaraticisinin kudretine baghdir. Bu cevheri iyiles-
tirmek ise insana birakilmisur ve onun iradesine baghdir. *

Bu ytizden baska bir yerde insan ihtiyarim (tercihlerini) fazilet, kotit
sifat, saadet ve bedbahthginin kaynag bilerek soyle soyluyor:

Nefsini neyin mevzisi yaptigina, Allah'm varliklar icin dizenledigi menzil-
lerden hangisinde olmak istedigine bir bak. Stphesiz bu, sana birakilmistir
ve senin ihtiyarmdadir. Oyleyse eger biiyitkbaslar mertebesinde durursan
onlardan olacaksin, vahsi hayvanlar menzili veya meleklerin mertebesin-
den hangisini istersen onlardan olursun. !

Elbette insan iradesi sadece miumkun olan islere taalluk eder. Dis
gorunds, insan boyunun uzunlugu, kisaligi ve imkansiz veya zaruri me-
seleler insan iradesinin gticti haricindedir.

Fiilin ortaya ¢ikmast icin, aym bir binanm yapilmasi gibi, baz1 sey-
ler gereklidir:

1. Bir fail ki bazen yakindur, bir binay1 yapan insaatci gibi; bazen de
uzaktir, binanm projesini ¢izen mimar gibi.

2. Fiilin onun tizerine gerceklestigi madde, binanmn yap1 malzeme-
leri gibi.

3. Fiilin kendisi icin gerceklestigi hedef, insanin kendisini sicak ve
soguktan korumast gibi.

4. Failin zihinsel sureti ki onun temsilini disarda ortaya c¢ikarmak
istemektedir.

Eger insan kendi fiillerine sadece bir acidan bakacak olursa cebir veya
tefviz inancina kapilmast mumkundir. Ancak fiilin ortaya ¢cikmasindaki
¥ Age.,s. 34-35.

0 Age., s 56-57.
"o Age,s 62.
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etkenlerin ve sebeplerin toplamim dikkate alacak olursa cebir ve tef-
viz inancim hukumsiiz kilarak “emr-u beynel emreyn”in sirrina vakif
olacaktir. **

Miskeveyh, hukemay: izleyerek hayati ve olumu, iradi ve tabii ol-
mak tzere ikiye ayinyor. Iradi hayattan kasit yemek ve cinsel zevkler
gibi, insanin diinyevi hayatta kendisi icin cabaladig1 seylerdir. Tabii ha-
yattan kasit ise elde ettigi hakiki ilimlerle nefsin sonsuz bekasi ve ceha-
letten kurtulmasidir. Aym sekilde iradi oliimden kasit meyillerin 6ldu-
rillmesi ve bunlara tevecciith edilmemesi, tabii 6liim ise nefsin bedenden
ayrilmasidir.

2. Toplumsal Olma

Insan dogal olarak medenidir. I¢giidiilerinin etkisiyle ve yaradihs tirt
geregi yalniz basina hayatini sirdurebilen hayvanlarin aksine insan, diger
insanlarla bir arada yasamalidir. Insan, kugcitk-buytik bircok ihtiyacla do-
natilmistir. Yalmz basina bu ihtiyaclarim karsilayamaz. Bu ihtiyaclardan
yemek, giysi ve mesken gibi bazilan yasam icin zaruri, bazilan da daha iyi,
huzurlu ve keyif veren bir yasam icin gereklidir. Topluluk halinde yasa-
yarak esyay1 daha iyi bir yasam icin kullanabilsin diye insana akil nimeti
verildi. Buna karsin hayvanlar, yalniz baslara hayatlarim stirdurebile-
cekleri ve kendilerini tehlikelerden koruyabilecekleri sekilde yaratilmis-
lardir. Onlar icgiiduisel olarak yiyeceklerini elde ederler, bedenlerini sa-
ran orti, onlan sicaktan ve soguktan korur; dogal yapilaridaki savunma
aletleriyle kendilerini dusman tehlikesinden korurlar. **

Insanin sadece ihtiyaclarmi gidermesi degil, insani kabiliyetlerinin ve
faziletlerinin ortaya cikip gelismesi de ancak insanin diger insanlarla iliski
kurmasina ve toplumsalligina baghdir. Insan nefsinde faziletlerin kok sal-
masl, ortaya ¢tkmasi ve bitytimesi, toplumdaki diger insanlarla musare-
ket, birliktelik, ahsveris ve diger iletisim sekilleriyle hasil olur. Aksi tak-
dirde insanlik kuvveleri ve melekeleri zayi olur. Insanin uzlete cekilerek
*2 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 150 ve 220-226.

* Tehzibul-Ahlak, s. 177.
** El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 250-346-347.



MISKEVEYH

ve insanlardan uzak durarak cesaret, adalet ve iffet gibi sifatlarla stislen-
mesi nasil mumkin olabilir? *

[laveten insan tns (samimiyet, yakinhk) kokunden tiremistir, nis-
yan (unutkanhk) kokunden degil. Diger insanlarla tnsiyet ve muhabbet,
insan dogasinin bir parcasidir. Toplumsal adap ve adetler ve dini egitim,
kisileri bu unsiyete, muhabbete yaklastirir ve onu egitir. Guinluk cemaat
namazlari, haftada bir kilinan cuma namazlarindaki buytk kalabalik, yilda
bir gerceklesen hac merasimindeki gorkemli topluluk, bir araya gelme ve
vahdet tizerinde ¢cokc¢a durulmasi, dini egitimin numunelerindendir. *

Miskeveyh, insanin toplumda yasamasimin zaruri oldugunu tama-
men asikar kilan onceki konulara inayetle, insani medeniyetlerin ortaya
cikisini anlatiyor ve soyle diyor:

Bir arada yasamak zaruri oldugundan ve bir kisinin yasamim stirdiirebilmesi
icin cesitli kisilerin bir araya toplanmasi dogal bir durum oldugundan, in-
sanlarin medenilesmesi gereklidir. Yani toplanmals, is bolimu yapmali ve
bu yolla butun insanlarin irtibati saglanmalidir. Beka ve hayat, mamkiin
olan en iyi sekliyle hasil olmahdir. *

Insanlar birbirlerinden farkhdirlar ve ihtiyaclar ayni degildir. Bu fark
onlar i¢in hayirdir; ciinki insan, tabianda medenidir. Oyleyse eger in-
sanlar birbirleriyle esit olsalar, medeniyet ortadan kalkar. Zira insanlarn
amellerde ihtilafi ve her birinin kendine 6zgu ilgi ve becerisinin olmasi
genel duzeni ortaya cikarir ve medeniyeti sekillendirir. Diger bir deyisle
bu farkhiliklar, ciizi1 ve kisisel bakista farkhiliktir. Yoksa genel bakista ve
duzende uyum, irtibat ve vahdetten baska bir sey degildir.

3. Almak ve vermek

Miskeveyh, Ebu Hayyan Tevhidi'nin sorularmdan birine cevabinda
nefis icin alan ve veren diye iki kuvve zikretmistir. Ancak kendisinin de-
falarca insanlar icin sadece ti¢c kuvveden (sehvet, ofke, akil) bahsettigini
dikkate alirsak, bunlar insanin iki zati 6zelligi olarak anmak yerinde
* Tehzibul-Ahlak, s. 49.

0 Age.,s 128-129.
*T El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 347.
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olacakur. Pasif yonu olan ilk ozellige gore insan, 6grenmeye ve bilgi sa-
hibi olmaya mustaktir. Cocuklukta efsaneleri ve hurafeleri dinlemeyi se-
ver, buyudugunde hakikatleri 6grenmeyi ister. Gercekte insan nefsi, ken-
dine has kemale, yani hakikatleri tammmaya heveslidir. Aktif yont olan
ikinci ozellige gore insan, digerlerini kendi bildiklerinden haberdar et-
meye de mustaktir. Haber alma ve haber vermeye olan bu icsel istiyak,
insam sirlan ifsa etmeye zorlamaktadir ve gelecek nesillere haberlerin
nakli ve ilimlerin intikal edilmesinde 6nemli paya sahiptir. *

Insanin bu iki 6zelligi, yani ilam ve istilamin sevilmesi, Cahiz gibi
gecmis miitefekkirlerin eserlerinde ihbar ve istihbarin sevilmesi olarak
zikredilmistir. * Elbette bu iki 6zelligin kuvveti ve zayifhg butun ki-
silerde aym degildir. Onlardan bazilarinda 6grenme, dinleme ve bilgi
edinme ozelligi agir basar, bazilarinda ise 6gretme, konusma ve bilgi
verme ozelligi.

4. Hubb-u Nefs (Kendini Sevip, Begenme)

Hubb-i zat, insanin zati ozelliklerindendir. Bu ytizden insan kendi
nefsini guizel ve her tarlt kusur ve eksiklikten uzak gorar. Hubb-i nefs,
insanin kendi kotultiklerini ve ayiplarmi 6rtmesine, iyiliklerini ve guizel-
liklerini asikar kilmasma, sahip olmadig iyiliklere sahipmis gibi davran-
masia sebep olur. Insan hubb-i nefs sebebiyle kendisinin ¢viillmesiyle
mutlu olur, yerilmesiyle tzilur ve dfkelenir. Bu yiizden kendisi hakkinda
kottt konusan kimseden intikam almak ister. >

insanlarin FarkUlklari

Alemdeki varhklar hepsi, cansiz varliklar, bitkiler ve hayvanlar,
birbirlerinden farkhdirlar. Kili¢ gibi ayni cinsten yapilan seyler bile bir-
birlerinden farkhdir. Bazilar keskindir, bazilar1 kordar. Hayvanlar ara-
sinda her tur birbirinden farklidir, ayni tiirden hayvanlar da birbirinden
8 El-Hevamilu ve’'s-Sevamil, s. 15-16-116-117.

* Bu konuyla ilgili bkz. Medrese ve Universite isbirligi Defteri, Arayi Danismendan-i
Miiselmanan der Talim ve Terbiyet ve Mebaniyi dn, c. 1, s. 22.

El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 18.
Sl Age., s 42-45-92.
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farklidir. Mesela atlar arasinda Arap au, diger atlardan ¢ok farkhdir. In-
sanlarin birbirlerinden fark ise ayni ttirden olmalarina ragmen cok faz-
ladir. Her ne kadar hepsine insan denilse de durum boyledir. **

Miskeveyh bu hususta kisilerin dis gorantslerinin farkhiligina ilave-
ten kabiliyetler, egilimler, ilim ve ahlak hususlarindaki farkhiliklarina isa-
ret ediyor. O, buttin insanlarin kabiliyet acisindan ayni olmadiklarina, egi-
limlerinin de birbirlerinden farkli olduguna inaniyor. Biri tabaklama isine
yoneliyor, digeri tibba. Yani biri 6lmitis hayvanlarin derisini 1slah etmeye
ilgi duyuyor, digeri insan gibi degerli bir cevheri tedavi etmeye. Ay1 se-
kilde bazilan giiclu bir hayal giicti gerektiren alanlara yoneliyor, bazilar
dustintlmesi ve ispat edilmesi gereken bilimlere. Bazilari ise guiclu bir ha-
fiza gerektiren bilimlerin pesinden gidiyorlar. Bu durum, insanlarn hayal
gucleri, tefekkurleri ve hafizalar arasindaki farktan kaynaklanmaktadir.
Aym sekilde dogal sebepler, ulvi etkenler ve neticede ilahi takdir de se-
bepler arasmdadir. Bu farklarin kaynag arasinda insanlarmn tstin ahlak
kabuldeki temayuzleri de vardir. Soyle ki insanlar, faziletleri kabul etme-
leri acisindan mubhtelif rutbelerde yer alirlar. >

Miskeveyh, insanlarn farkliliklarinin kokeninin ve sebebinin kuvve-
ler, zati ozellikler, mizac ve icinde yetisilen cevre oldugunu soyler.

Insanda baz1 kuvvelerin agir basmasi, onlan digerlerinden farkli ki-
lar. Mesela sehvet kuvvesinin agir basmasi, kisinin mal ve servet yigmaya
yonelmesine yol acar. Ofke kuvvesinin agir basmasi, insan1 makam pe-
sinde surtikler. Almak ve vermek gibi zati ozellikler —ki daha 6nce bahse-
dildi- kisileri birbirinden farklilastirir. Bazen alma duygusu insanda gelisir
ve neticede kisi ilim 6grenmeye ve baskalarmim sirrmi bilmeye mustak
olur. Bazen de verme duygusu gelisir ve sahis 6gretmeye ve digerlerinin
sirrin1 yaymaya cok ilgi duyar. >*

Aymi sekilde mizac ihtilaflar1 da farkliliklarin sebeplerinden biridir.
Sicak mizacl kimseler yalnizliktan kacarlar, baskalariyla irtibat kurmaya
meyillidirler. Buna karsin soguk mizaclilar ise uzlet, inziva ve toplumdan
uzak durmayu isterler. Sicak ve kuru mizac, ofke ve cesaret gerektirmektedir,
2 Tehzibul-Ahlak ve Tathirwl-A’rak, s. 55-56.

>3 Tehzibul-Ahlak, s. 54.
3% El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 15-18-117-301-304.
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soguk mizac ise korkuyu yenme ve kurnazlik sebebidir. Hatta hayvan-
larda aslanin sifatlannin tilkiyle farkli olmasi bile bu ikisinin mizaclarin-
daki farktan kaynaklanir. >

Icinde yasanilan cevre, egilimlerin ortaya cikmasinda ve kabiliyet-
lerin gelismesinde miiessirdir. Cevre farkliligi, bunlarin farkli olmasinda
da yol acar. Mesela bedevi ve kiltiir ve medeniyetten uzak yasayan top-
luluklar, toplumda daha ¢ok hizmet islerini yaparlar. Oysa sehirlerin ve
gelismis beldelerin sakinleri daha yiiksek bir zeka ve anlayisa sahip olup
tahsil, bilimsel ilerleme ve sanayi kalkinmasimda daha basarihdirlar. *°

insanin Kemali

Insamin kendine 6zel bir kemali vardir ki sahsiyetinin cesitli kuv-
velerine, ozelliklerine ve boyutlarina inayetle bu 6zel kemal beyan edil-
melidir. Miskeveyh, kendinden 6nceki filozoflar gibi, insanin kemalinin
marifet ve amel olarak iki bolimde tahakkuk ettigine inanmaktadir. Ona
gore bu yuizden ilahi peygamberler, halklarin talim ve tezkiyesi icin go-
revlendirilmisler ve insanlar1 ilme davet etmislerdir.

‘TImi kemal’ insamin maddi- gayrn maddi tiim varliklan tanimast, ci-
simlerinden ve tabiatlarindan baslayarak —ilk ilahi yaratik olan- faal akla
kadar onlarmn hakikatinden haberdar olmasidir. Sanki cihanin tim gay-
biyla ilgili bilgiye ulasmasidir. O zaman meleklerden tsttin olur ve ilahi
ilimlere ulasir. Bu kemalin mertebeleri vardir. Insanin kemal seyri, bilim-
sel ve teorik olarak hislerin taninmasiyla baslar, zamanla akil vesilesiyle
idrak edilen hususlarn taninmasina varir. Akil vesilesiyle idrak edilen
hususlarin tammmasimin da mertebeleri vardir. insan daha basit ve daha
serif hakikatlerin marifetine ne kadar yaklasirsa kemali o kadar kuvvetli
olur. Boylece ilk sebebi, yani Allah’t tanimaya nail olur ve butin varlik-
larn O’na muhtag¢ oldugunu, O'nun ise onlardan mustagni oldugunu
anlar. Bu kemal seyrinde insanin basiret gozt acihir ve hikmetin harika
yonlerini gorur. O rutbede ote dunyaya baktiginda, ruhsal lezzetlere nail
olur ve sikint1 ve elemden kurtulur.

5 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 208-209 ve 117.
% Tehzibul-Ahlak, s. 77-78.
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‘Imi kemal’ insamn iyiyi kotiiden ayirdiktan sonra iyi olam yap-
masi, kot olan her seyden uzak durmasi, kuvvelerini, melekelerini ve
ahlakini Allah'in begenecegi sekilde dtizenlemesidir. Yani 6nce can yur-
dundan pislikleri temizlemeli, sonra fazilet goncalarini ona yerlestirme-
lidir ki onda ameli kemal semere verebilsin.

Miskeveyh, insanlar ilahi yakinhk acisindan dort mertebeye ayirir:
Muginler, muhsinler, ebrar ve feyizliler. Yakinlik makaminin ilk derece-
sine ulasan muginler, hikmet sahibidirler ve en usttin alimlerdirler. Muh-
sinler, bildikleri her seyle amel edenlerdir. Ebrar, Allah'in kullarini ve
toplumlar 1slah eden hakiki halifeleridirler. Feyizliler ise onlarn en ts-
tanleridirler, ilahi muhabbette ihlas derecesine nail olmuslardir. Bu rtt-
bede insan Allah’a yakinlasir ve artik mahluk icin ondan daha ytice bir
makam ve ritbe yoktur.

Kamil insan, ilmi ve ameli kemale ulasan, yani varlik aleminin ha-
kikatlerine vakif ve ustiin ahlak ve melekelerin tamamina sahip olan,
melekuti nurlarin parladigs yer, Allah'in ilminin ve kudretinin mazhari,
yuce alemden ote aleme ilahi feyzin vasitas ve zatin kaynagina dogru yol
alandir. Bu insan, Miskeveyh’e gore ya kamil bir hekim, ilham sahibi ve
ulvi derece sahibidir veya kendisine muhtelif sekillerde vahiy nazil olan
bir peygamberdir. *®

T Tehzibwl-Ahlak, s. 116-117.
B Age., s 79.
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Ikinci Bolim:
Marifet

W arifet, varhklarin suretinin insan nefsinde tahakkukudur. Eger
nefiste tahakkuk eden sahis ve sey, harici sahis ve sey ile mu-
tabik olmazsa marifet gerceklesmez. >

Marifetin insan hayati ve kemalinde 6nemli rolit vardir. Cismin
buytimesini ve gelismesini saglayan besindir, marifet ve ilim de nefsin
besinidir. ° Daha once de isaret edildigi gibi kemalin iki rukntinden biri,
ilmi ve teorik kemaldir. Marifet, amel tizerinde de mtiessirdir. Marifet ne
kadar derin ve kamil olursa amel de onun kadar sahih, seri ve kamil ta-
hakkuk eder. Miskeveyh marifet icin muhtelif yollar zikrediyor. Bunlar-
dan bazilan duyu, akil, vahiy ve riyadir.

Duyusal Marifet

Duyusal marifet, bes duyu yoluyla, gortlenlerden, duyulanlardan,
koklananlardan, tadilanlardan ve dokunulanlardan insanin hissettigi ce-
sitli duygular vesilesiyle hasil olur. Duyulardan her biri kendine ¢zel duy-
gulara egilimlidir. Bunlar arasinda gorme ve duyma, duyularin en tstu-
nudurler. Cunku daha fazla ihtisaslar1 vardir ve akil ve anlayisa daha
yakindirlar. Insanin felsefe gibi tistiin ilimleri anlamasina ve Allah ve me-

laike gibi Gstin malumati idrak etmesine yardimei olurlar. !

9 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 52-137-138.
%0 Tehzibul-Ahlak, s. 64.
1 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 227.
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Duyusal idrak, haz ve elemle beraberdir. Duyusal idrakler insan do-
gastyla uyumlu oldugunda haz hasil olur, uyumlu olmadiginda ise act
ortaya cikarr. Insan giizel yiyecekler tatuginda, gtizel manzara gordu-
gunde, hos nagmeler dinlediginde nasil haz aliyorsa, kotit kokular duy-
dugunda, tziicti manzaralarla karsilastiginda, kaba muzikler dinlediginde
de uzulur. Elbette duyusal hazlar ve elemler, akli hazlar ve elemlerin ak-
sine gecicidir. *

Miskeveyh duyusal marifetin, her duyunun kendine ozel sartlariyla
tahakkuk bulduguna inanir. Mesela gormede goz saglam ve cisim gort-
lebilir olmalidir. Isik cisme yansimali, kisiyle arasinda belli bir mesafe
bulunmaldir. Kisiyle cisim arasmda da bir engel olmamahdir. Bu sartlar
gerceklestiginde gorme mumkun olur. Aym sekilde duyular, kendisine
gore cok kuvvetli veya cok zayif olan seyleri de idrak edemez. Yine cok
kuvvetli olamn idrak edilmesi, cok zayif olanin idrakini engeller. Mesela
gunes gibi cok parlak bir cismin gortulmesi, daha az parlayan diger ci-
simlerin gortulmesini engeller veya cok kuvvetli sesler, zayif seslerin du-

yulmasina mani olur.

Bes duyudan her birine sahip olmak, her bir duyuyla ilgili marifete
sahip olmak icin sarttir. Bu ytuzden bir duyunun olmamasi, o duyuyla
ilgili idrak ve tahayyullerin kaybedilmesine sebep olur. Mesela dogustan
gorme ve isitme duyularma sahip olmayan bir kimse, gortlenler ve du-
yulanlarla ilgili sahih marifete sahip olmayacag: gibi diger duyularla il-
gili bilgileri de bunlara tatbik edemeyecektir. Nitekim gormeyene sordu-
lar: “Beyaz renk nasildir?” Cevap verdi: “Tathdir.” Ashinda o, tadilanlarin
ahkamini gorulenlere uygulamistir. Yine Rudeki'den —buytk bir sairdi ve
goremiyordu- rengi anlatmasin istediler. O, “ayn1 deve gibidir.” dedi.

Elbette bir duyunun eksikligi, diger duyularin daha kuvvetli olma-
sina sebep olur. Nitekim goremeyen kisilerin isitme veya tatma duyular
daha gucludir veya gorme duyusuna sahip olmayan hayvanlarin daha
kuvvetli koku alma duyulan vardir. Bes nehre akan cesmenin nehirle-
rinden biri kapanirsa diger dort tanesinde daha fazla suyun akmasi veya

2 Tehzibul-Ahlak, s. 96-100.
93 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 80-83.

369



370

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

bes dali olan agacin dallarindan biri koparildiginda digerlerinin daha hizl
gelismesi ornek olarak gosterilebilir.

Miskeveyh zahiri bes duyu organiyla bauni duyular arasindaki id-
rak ve irtibatin nasil oldugunu soyle acikliyor: Gorme ve diger duyular,
hissedilenlerden etkilenirler; ama bu hissedilenler duyularn karsisindan
cekilince geriye bir sey kalmamasi gerekir. Bununla beraber buitin du-
yular ‘ortak duyu’ adli kuvveye dogru yiikselirler. Bu duyu, duyulardan
her birinin etkilerini alir ve ‘vehim’ adli diger bir duyuda saklar. Bu ytiz-
den hissedilen ortadan kalktuktan sonra bile onun suretini hatirlamak

mumkiuin olur. ¢

Miskeveyh duyulari, hatalardan arinmis kabul etmemektedir. Her bi-
rinin hatasina da deginmektedir. Gormenin hatasi, gtines gibi buytk sey-
leri uzaktan kuctik gostermesidir. Oysa giines, yerkiirenin kac kat1 buyuk-
luge sahiptir. Yine kisi, donmekte olan atesi, daire seklinde gormektedir
veya sudaki seyleri egri ve kirtk gormektedir. Tatma duyusu bazen cok
susuz kalindiginda tatlan ayirt edememekte veya tatliyr ac1 olarak algila-
maktadir. Aymni sekilde koku alma ve isitme duyulari, agir ve kuvvetli bir
kokudan digerine gecildiginde, cok yiiksek sesten kisik sese gecildiginde
hata yapmaktadir. Elbette bu hatalarin olduguna dair bilgiye, duyularin
kendisi yoluyla ulasilmadigy aciktir. Duyular asla kendilerini idrak ede-
mezler, aksine bu, akil adli daha ytice bir idrak edicidir ki duyusal idrak-
lerin dogru veya hatal olduguna karar verebilmektedir. ©

Akl Marifet

AKli marifet, duyu organlan olmadan ‘sey’in suretinin idrakidir. Mis-
keveyh akli, insan viicudunun ilahi parcasi ve icindeki peygamber olarak
gormektedir ki bu, ilahi seriat ve distaki Peygamber ile uyum icerisin-
dedir. O, akh duyulardan, akledileni de hissedilenden daha tstun gor-
mekte ve soyle aciklamaktadir: Bu ustiinlitk mekansal degildir, aksine
su acidandir ki akledilenler, hissedilenlerin aksine ytice, soyut ve ebedi
%% El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 127-360.

5 Bkz. el-Fevzul-Asgar (Ayetullah Marasi Necefinin kitiiphanesindeki el yazmasi niisha),
s. 28-29; Tehzibu’l-Ahlak, s. 32-33.



MISKEVEYH

olma ozelligine sahiptirler. Nefsin serefi, zaman ve mekanin 6tesinde olan

akledilenlerin ve soyutun ittihadindadir. ®

Miskeveyh, tipki Aristo gibi, her seyi tanimak icin dort soru sormak-
tadir: Once varhk ve varhgn esasiyla ilgili “hel hiive (var m1)”, sonra ma-
hiyetiyle ilgili “ma huve (nedir)”, daha sonra onu diger varliklardan ay1-
ran ozelligi “eyyu (hangi)”, en sonda da sebebi ve gayesi “lima (nicin)” ile
sorulur. Elbette bu genel konular tanindiktan sonra ctiziyat “kem (kac),
keyfe (nasi)” tarinden sorularla anlasilir. ©’

Duyularin hatasini bilmek, kendini bilmek ve akledilenleri bilmek,
akli marifetin misdaklarindandir. Miskeveyh’e gore duyusal idrakin ha-
talarim bilmek, kendini bilmek, duyu yoluyla tahakkuk edemez. Bu akil
ve akletme yoluyla bilinir. Miskeveyh, kendinden onceki filozoflar gibi
akli teorik ve pratik olarak ikiye ayirir. Aklin teorik boyutu varliklari ve
varlik dunyasinim hakikatlerini idrak eder, pratik boyutu ise iyiyi kotu-
den ve olmasi gerekeni olmamasi gerekenden ayirir. Ik boyut insana ilmi
kemalde ve diinyay1 tanimada, ikinci boyut ise ameli kemalde ve nefsin
arindirlmasinda yardimei olur.

Duyusal ve Akli Marifet Arasindaki Farklar

AKli marifet, duyusal marifetten farkhdir. Miskeveyh'in yazdiklarmm
genelinden, iki tar arasindaki farklarin sunlar oldugu cikarilmaktadur:

1. Duyusal marifette tekrar ve streklilik, kisinin yorulmasina ve za-
afina sebep olur. Oysa akli marifette daha fazla temerkuz, sureklilik ve
derinlere inme, akletme giiciini zayiflatmadig: gibi, bu giiciini ve kapa-
sitesini artirmaktadir. *

2. Daha once isaret edildigi gibi, duyusal marifette giiclu ve zayif al-
gilarin ayni anda idraki mimkin degildir. Oysa akil, gucli ve zayif me-
seleleri aynmi anda idrak guctne sahiptir.

3. Duyusal marifet yoluyla ulasilan hazlar yok olurlar. Hatta bunla-
rin tekrar ve strekliligi kisiyi biktirip tizebilir. Oysa daha guicli akillarin
6 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 127-305; Tehzibu'l-Ahlak, s. 88-89.

7 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 341 ve sonrasi, 360-361.
o8 Miskeveyh, Tertibu’s-Saadet, s. 268.

371



372

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

taninmasiyla ulasilan akli hazlar devamlidir ve her turlu ac1 ve sikinti-
dan uzakur.

Vahiy

Vahiy, yukardaki alemden nefse nazil olan varlik hakikatlerinin id-
rakidir ve akil, duyu ve hayal tizerinde tesir birakir. Miskeveyh'e gore
hakikatte bir fark yoktur; ama bazen hakikat; distunce, kiyas ve burhan
yoluyla insana asikar olur ve bazen de yukardaki diinyaya baglanma yo-
luyla, diisunce ve duyuya gerek duymadan, dogrudan diger taraftan nu-
buvvetin verildigi insana verilir. Aym bir hakikatten ote bir sey olmayan
dogru parcasi gibi; bir taraftan diger tarafa seyrine cikis deniyor, o taraf-
tan asagl dogru seyrine inis. ©

Vahyin mubhtelif turleri vardir. Bazen nebi, ilahi mesaji tastyan melegi
gorur, ayni zamanda sesini de duyar. Bu mesaj, onun aklina ve duyula-
rna isler ve onu derinden etkiler. Bazen mesaj1 getireni gormez, sadece
ilahi mesaji duyar. Bu tir vahiy, nebinin sadece isitme duyusu tizerinde
tesir birakir. Kur'an-1 Kerim'de bundan “min verai hicabin (perde arkasin-
dan)” diye bahsedilmistir. Kendisine vahyedilen kisi, halka teblig etme ve
onlar hidayet etme ile gorevlendirildiyse ona resul’ denir. Aksi takdirde
ona nebi’ denir. Vahyin dereceleri ve muhtelif turleri, kendisine vahye-
dilen peygambere gore farkhlik arz eder. Onun ilahi dergahtaki konu-
muna ve melaikeye yakinlik derecesine baghdir. ™

Peygamberler, cihanin gaybindan haberdardirlar, gelecekteki hadi-
seleri bilirler, bazen kendilerinden bin y1l sonra gerceklesecek olan olay-
lar hakkinda bilgileri vardir ve bazen de ilk ve son ilimlerden ve meadda
olacaklardan haber verirler. "*

Riya
Uyku, duyularin ve duyu organlarmin tatilidir. Uyku stiresince ne-

fis, uyanik oldugu middetce maruz kaldigr yorgunlugu ve gevsekligi

9 Miskeveyh, el-Fevzul-Asgar, s. 50-51 ve 58.
70 A.ge., s. 57; Tehzibu'l-Ahlak, s. 79.
U El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 125-128.
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kendinden uzaklastirir ve faaliyet etme gtictinti ve nesesini geri kazanir.
Riya nefsin, esyanin suretini maddeden soyut olarak uyku sirasinda mii-
lahaza etmesidir. Goren nefistir, goriilen ise soyut suret. ”*

Uyku sirasinda nefis hareket eder ve arastirir. Bu arastirma iki tarla-
dur: Bazen nefis, tabiat ve dunya Otesine nazar eder. Diizensiz ve vehim
seklinde var olan hayali suretler arasinda arayisa girer. Hatta onlar bir-
birleriyle birlestirir. Sanki bu suretler arasinda oyun oynar. Bu tur ritya-
lar bir gercegi ortaya cikarmazlar ve yalanci ruyalardirlar.

Buna karsin bazen nefis ilahi kaynaga ve makalat dunyasina nazar
eder, ona dogru hareket eder. Hakikatleri ve baz1 konular1 gorur ve duyar.
Simdi cesitli sebeplerle duyusal gorme sirasinda, gormenin zayifhig: veya
kuvveti, esyanin uzakhg veya yakinhg, gorenle sey arasimdaki perdenin
inceligi veya kalmhgi, bazen gorilen seyin asikar, bazen belirsiz olmast,
bazen bir hayvanin cansiz varlik gibi veya cansiz varligin insan gibi veya
insanin yirtict hayvan gibi ya da Zeyd'in Amr gibi goranmesi mtumkiin-
dar. Bu duruma benzer olarak uyku sirasinda da bazen ytice bir cinsin,
bazen turtn miisahede edilmesi, bazen daha halis olmasi mimkiindiir.
Boyle durumlarda ruyanin tefsire ve yorumlanmaya ihtiyaci vardir. An-
cak eger bir sey, butiin ayrintilartyla ve ozellikleriyle acik bicimde mu-
sahede edilirse boyle bir rtiya sadiktir ve yorumlanmaya ihtiyac1 yoktur.
Sadik rityanin, niibtivvetin bir parcasi oldugu soylenmektedir.

2 El-Fevzul-Asgar, s. 52.
& Miskeveyh'in uyku ve ritya hakkindaki gortsleri icin bkz. el-Hevamilu ve’s-Sevamil,
s. 125-128.
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Uctinct Bolim:
Ahlak

hlak, bir egitim yontemidir. Insan nefsi tizerinde kullanildiginda,

sadece guzel (cemil) fiillerin kendisinden sadir oldugu huylar ve
melekeler hasil olur. Ahlak ilmi en ytice ilimlerdendir; cunki her ilmin
yuceligi, konusuna baghdir. Ahlakin konusu ise varliklarin ve konularin
en yticesi olan insan ruhudur. Insan, ahlaki kullanmanin 1s1iginda kendi-
sini temizleyebilir, kemalin 6nundeki engelleri nefsiyle cihat ederek or-
tadan kaldirabilir ve gercek hiisran olan kendisinin htisrana ugramasin-
dan kurtulabilir.”* Insan ahlaki ogretilerle ser ve zulumden uzak durur,
hayir ve saadete nail olur. Oyle ki paklarin ve meleklerin yoldasi olur ve
ilahi feyzi kabul eder.”

Elbette Miskeveyh nefiste giizel (cemil) ahlakin ve melekelerin ta-
hakkukunun mukaddimesinin nefsi, kuvvelerini, sifatlarini, kemalini ve
siirini tanimak oldugunu soyliyor. Bu ytuzden 6nceki iki bolumu 6ne
aldik ve onun insanin varlik boyutlar, marifet yollar1 ve araclaryla ilgili
goruslerini, bu araclar arasinda da duyu, akil ve vahyi isledik.

Dogal ve Normal Ahlak

Huy, tizerinde dusiinmesine gerek olmadan, kisiden fiilin sadir ol-
masina sebep olan nefsani bir halettir.® Miskeveyh huyu ikiye ayirir:
Dogal huy ve normal huy.

™ Miskeveyh bu konu hakkinda su ayet-i kerimeyi zikrediyor: “Stiphesiz hiisrana

ugrayanlar, kiyamet gininde kendilerini ve ailelerini hiisrana sokanlardir.”
(Ztimer: 15)

> Tehzibuwl-Ahlak, s. 27 ve 166.

6 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 119.
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[k tur, yani ‘dogal huy insanin mizacindan ve dogasindan kaynak-
lanir. Boyle kisiler yapilar1 geregi ufak bir hadisede 6fkelenen veya heye-
canlanan, bir ses veya haber duyduklarinda endiselenen, siradan seyler-
den etkilenerek sasiran, gtilen veya tiziilen tiplerdir. Boyle kisiler dogalar
korkak, heyecanh veya ofkelidir. Oysa bu kuctk seyler diger kisileri of-
kelendirmez, heyecanlandirmaz, guldiirmez veya tizmez.

Ikinci tiir ‘normal huy'dur. Nefsin alismasi ve tekrar sonucu ortaya
cikar. Bu, baslangicta dustinceyle beraber olabilir; ama zamanla tekrar
sonucu meleke ve huy haline gelir. O zaman nefisten sadir olan fiil, ar-
tik distunceye bagh olmaz.

Miskeveyh buraya gelince kendinden onceki filozoflarin huy husu-
sundaki goruslerini zikrediyor. Bazilart huyun, nefs-i natikaya mahsus
oldugunu savunuyor, bazilar1 ise nefs-i nattkanin da bundan nasiplen-
digini soylityor. Ikinci grup kendi arasinda da gorus ayriligia dustyor.
Bir kism1 huyun dogal ve degisemez oldugunu, diger kismi ise degisebi-
lecegini iddia ediyor. ™

Miskeveyh son gortst benimsiyor ve ahlakin egitim ve nasihat ile
degisebilecegine inaniyor. Bazen bu degisim hizhidir, bazen de yavas.
Huyun degisemez olmasi ise akil ve vicdana terstir. Zira buna inanacak
olursak cocuklarn ve ergenlerin egitilebilecegini inkar etmeli, toplum-
daki egitim ve ogretimle ilgili buttin duzenlemeleri lagvederek faydasiz
kabul etmeli ve nihayetinde insandaki temeyytz ve idrak kuvvesini et-

kisiz ve faydasiz gormeliyiz. ™

insanin ilk Dogasi

Miskeveyh, insanin ilk dogasinin hayir m1 yoksa ser mi tizere oldu-
guna dair gorusler sunuyor.

Stoacilar insan dogasinin ilk basta hayir tzere olduguna; ama kota-
lerle oturulup kalkilmasi ve sehvete dalma sonucu serre yoneldigine ina-
niyorlar. Bir baska grup insanmin dogas geregi serli olduguna inaniyor;
T Tehzibwl-Ahlak, s. 51.

8 Age.
” Age.

375



376

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

cunku insan, asagilik topraktan yaratilmistir. Elbette bu guruba gore ba-
zilan serrin son asamasindadirlar, egitim bile onlar hayirlilar ziimresine
katamaz. Diger bazilariysa egitim ve de hayir ve fazilet ehliyle oturup kal-
karak hayirllar arasina kaulabilirler. Uctincti gortis insanlan ti¢ guruba
aywran Galen'in gorisudir: Dogast iyi, dogasi koti ve ikisinin ortasi. Do-
gast iyi olanlar azdir ve serre yonelmezler. Dogas1 kotu olanlar coktur ve
hayra yonelmezler. Ortada olanlardan ise bazilan iyilerle oturup kalka-
rak ve nasihatleri kabul ederek hayra yonelirler, bazilan da kottilerle otu-
rup kalkarak ve onlardan etkilenerek serre yonelirler.

Miskeveyh en sonda Aristo'nun gorusunt naklediyor. Soyle ki do-
gas1 kot olanlar bile alinan edep sayesinde hayra yonelebilirler. Nasihat
ve edep verme, buttin insanlarin huyunu degistirebilir. Bununla beraber
bu degisim ve tesir alunda kalma bazi kisilerde hizli, bazilarinda yavas
olur. Hakikatte Aristo'nun, hayrin ve serrin insanda dogal olarak bulun-
dugunu inkar ettigi soylenebilir. Onun buna delili kiyastir. “Buttin huy-
lar degisebilir” ve “Hicbir degisiklik dogal degildir” oncullerinden “Hic-
bir huy dogal degildir” 6nermesine ulasmaktadir. ¥

Faziletler ve Koti Sifatlar

Insan kuvveleri konusunda da islendigi iizere insan nefsi ¢ kuv-
veye dayalidir: Nesnelerin hakikati tizerinde tefekkura ve temeyyuzii
saglayan akil kuvvesi ki bedendeki araci beyindir. Hiddet, korku, kor-
kusuzluk, hakimiyet kurma, ytikselme gibi duyularin bagh oldugu ofke
kuvvesi ki bedendeki arac1 kalptir. Sonuncusu ise insanin yemege, mes-
kene, cinsellige ve diger duyusal hazlara egiliminin bagh oldugu sehvet
kuvvesi ki bedendeki arac1 karacigerdir.

Acikur ki bu kuvvelerden her biri mizaca, aliskanliga ve alinan
edebe gore kuvvetli veya zayif olur. Eger akil kuvvesinin hareketi mu-
tedil ve sahih ilimler —zanna dayali degil- yontnde olursa ilmin fazileti
ve neticede ‘hikmet’ ortaya cikar. Eger sehvet kuvvesi itidal tizere hare-
ket eder, akil kuvvesine teslim olur ve kendi istek ve meyline dalmazsa

80 Tehzibul-Ahlak, s. 52.
81 Age.,s. 53.
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‘iffet’ fazileti ortaya cikar. Aym sekilde ofke kuvvesi yerinde olur, itidal
uzere akil kuvvesine uyup beraber hareket ederse ‘cesaret’ fazileti ortaya
cikar. Bu tic faziletin neticesi, ‘adalet’ adli dordiincu fazilettir. Adalet, fa-

ziletlerin kemalidir. &

a) Faziletlerin Usulii ve Fiiruu

Faziletin usul ve kokleri dorttiir: Hikmet, iffet, cesaret ve adalet. Bu
faziletlerden her biri insani nefsin bircok faziletinin menseidir ki bunlar
faziletlerin furuudurlar.® Miskeveyh muhtasar olarak bunlari beyan et-
mistir. Asagida bunlara deginilmektedir.

Hikmet faziletinden kaynaklanan faziletler sunlardir:

1. Zeka: Nefsin neticeye ulasma surati ve kolayhig:.

2. Zukr: Akil veya vehimde olusan suretlerin kalicihg:.

3. Taakkul: Nefsin esyay1 arastirirken munasip miktarda uyumu.

4. Zihnin sefast: Nefsin neticeyi ispatlama becerisi.

5. Zihnin cevdeti: Mukaddimenin gerektirdigi olctide nefsin dikkat

gostermesi.

6. Ilim ogrenme kolayhgy: Goruslerin kolayca idrak edilmesini sag-
layan nefis kuvveti ve keskin zeka.

Iffet faziletinin zeylinde olan faziletler coktur. Onlardan bazilar:

1. Haya: Cirkinliklere bulasma korkusuyla ve yerinde kinamalardan
uzak durabilmek icin nefsi alikoyma.

2. Huzur: Sehvetin heyecan sirasinda nefsin sukaneti.

3. Sabir: Heves karsisinda insanin mukavemeti ve kotit hazlar kar-
sisinda boyun egmeme.

4. Comertlik: Uygun durumlarda, munasip miktarda ve keyfiyette

infakta bulunmak.

82 Tehzibul-Ahlak, s. 37-38.
8 Age., s 3839.
8 Age.,s. 40-41.
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5. Hirriyet: Malin sahih yoldan kazanilmasini, dogru bicimde har-
canmasini ve kisinin uygunsuz yollardan mal kazanmasim engelleyen

nefsani fazilet.
6. Kanaat: Yiyecekleri, icecekleri ve ziynetleri fazla onemsememek.

7. Nezaket: Insan nefsinin guzellikleri sevmesi ve iyiliklere dogru
kosmasi.

8. Intizam: Nefsi, isleri layik oldugu sekliyle yapmaya zorlayan
nefsani halet.
9. Husn-u huda: Nefsi guzelliklerle stislemeye ilgi duyma.

10. Baniscilik: Bagkalariyla baris icinde yasama. Bu nefsani meleke-
lerden kaynaklanir, zorlama ve mecburiyetten degil.

11. Vakar: Hareketlerde nefsin huzuru ve sebat.

12. vera: Cemil amellerle daimi baghlik ki nefsin kemalidir.

Cesaret unvam altindaki faziletler sunlardar:

1. Nefsin buyuklugt: Nefsin buytk isler icin hazir olmasi, aym za-
manda bu isleri kucuk gormesi.

2. Necdet: Korkung olaylar karsisinda hi¢ sarsilmadan nefse da-

yanma.

3. Himmet: Sayesinde kisinin saadete ulasmak i¢in ¢alismayi, zor-
luklar ve stkintilan gogusledigi fazilet.

4. Sebat: Acilara ve sikintilara tahammul kuvvesi.

5. Hilim: Nefse sttktinet bahseden fazilet. Soyle ki ser ve fitne yarat-
maz ve de hizla ve kolayca ofkelenmez.

6. Sikun: Dismanliklarda ve savaslarda sarsilmamak ve 1stirap duy-
mamak.

7. Sehamet: lyi bir nam birakmak icin biiyuk isler yapmaya istiyak
duymak.

8. Zorluklara tahammuil: lyilik yapma ahstrmasi ve tekraryla be-
densel uzuvlari duyusal islerde kullanma giict.

85 Tehzibu'l-Ahlak, s. 42-43.
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Adalet unvani altindaki faziletler cok fazladir; ama asagida sadece
bir kismina deginecegiz:

1. Sadakat: Gercek muhabbet. Bu sayede kisi, sevdigiyle ilgili butan
her seye 6zen gosterir, onun icin guicti yettigince iyi isler yapar.

2. Ulfet: Diisiince ve inanclarm uyumu. Baskalartyla bag kuruldugunda
hasil olur ve bu sayede yasamin siirdurtlmesi icin birlik olusturulur.

3. Sila-i rahim: Akrabalarla dinyanin iyilik ve guzelliklerinde or-
tak olma.

4. Miikafat: Thsanda bulunmak veya bagkalariin ihsanina daha fazla
ihsanla karsilik vermek.

5. Husn-u sirket: Alisverislerde itidali gozetmek ve digerleriyle mu-
vafik olmak.

6. Husn-t kaza: Pisman olmadan ve minnet koymadan odul ver-
mek.

7. Teveddut: Guzel davranislarla ve islerle herkesin sevgisini kazan-
mak ve fazilet ehli olmak.

8. Ibadet: Allah Teala'y1 yiiceltmek ve zikretmek, O'na itaat etmek
ve dostlarina, meleklere, peygamberlere ve imamlara deger vermek, seri-
ata ve takvaya uygun amel etmek.

b) Kotii Sifatlarin Usul ve Fiiruu

Daha once deginildigi uzere faziletler ahlakin mutedil halidir. Buna
gore bu dort faziletin her birinin ifrat ve tefrit hali vardir ki kinanmis olan
bu durumlara kot sifat denir. Elbette fiil, ahval, zamane ve diger acilar-
dan ifratlar ve tefritler coktur. Bu yuzden kotu sifatlar sayisizdir ve serre
yonelme motivasyonu, hayra meyletme isteginden cok cok fazladir. Ay-
rica sifatlarin itidal dizeyi, cesitli kisilerde farkli olabilmektedir.

Bununla birlikte kot sifatlarm koku sekiz sifattir. Hikmetin ifrat ve
tefrit hali olan cahillik ve eblehlik, iffetin iki tarafi olan azginlik ve pasif-
lik, cesaretin dengesiz hali olan korkaklik ve pervasizlik, adaletin iki ta-
rafi olan zulmetmek ve zuliim gormek.

Bu sekiz rezil sifati Miskeveyh soyle tanimlamstir:
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1. Cahillik: Dustince kuvvesini kullanilmamas: gereken yerde uy-
gunsuz bicimde kullanmak.

2. Eblehlik: Tefekkiir kuvvesini kullamimdan kaldirmak. Elbette kas-
tedilen yaratihs kaynakh akil eksikligi degil, irade eksikligidir.

3. Azginlik: Hazlara dalmak ve olmas1 gerekenin disina ¢ikmak.

4. Pasiflik: Bedenin ihtiyac duydugu, akil ve seriatin de izin verdigi
guzel hazlara dogru hareket etmemek.

5. Korkaklik: Yapilmas: gereken seyden korkmak.
6. Pervasizlik: Sakimlmasi gereken seyi yapmak.
7. Zulim: Uygunsuz ve yanlis yollardan mal ve servet edinmek.

8. Zulum gormek: Tahammil edilmemesi gereken kimsenin zul-
munt, yakistksiz bicimde kabul etmek. %

Bu usullerin her birinden bircok fiiru ortaya cikar ki bunlar kot si-
fatlarin furuudur.

Haz ve Tiirleri

Haz, miilayim ve hos bir seyin ihsas ve idrak edilmesidir. Bunun
karsisinda mulayim ve hos olmayan bir seyin ihsas ve idrak edilmesi
olan elem vardir. Hazlar ve elemleri idrak eden kuvve, hayvanlarin
yaratilislar itibariyle vardir. Bu sayede menfaatleri ve istekleri dog-
rultusunda hareket eder, zararli ve istenmeyen durumlardan kacar-
lar. Her bir hayvanin 6zel bir seyden haz almas1 mumkundur. Mesela
hasereler ve solucanlar icin giibre ve toprak, bal arisi icin ciceklerin
o6zt haz vericidir.

Insanin da bedensel ihtiyaclarimi gidermesi icin 6zel hazlan ve
elemleri vardir. Aslinda insanda hazlar, elemleri gidermek icindir. In-
san su icerek ve yemek yiyerek susuzlugunu ve acligini giderir. Bu ele-
min giderilmesi, onun icin bir haz yaratir. Giyecek yardimiyla kendi-
sini sicagin ve sogugun verecegi sikintidan kurtarir veya cinsel iliski
yoluyla cinsel ihtiyaclarin karsilar. Bununla beraber insanda hazlar,
elemleri iyilestiren ilaclar gibidirler ve bu yuzden ol¢ilii ve nitelikli

86 Tehzibul-Ahlak, s. 48.
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bicimde kullanilmalidirlar. ifrata ve tefrite kacilmasi, insan1 baska

elemlere, hastaliklara ve sonunda da ¢liime ducar kilar. %

Insanin hazlarindan bazilari, duyusal hazlardir. Sehvet ve 6fke
duyularindan kaynagini alir ve insan bu hususlarda hayvanlarla mis-
terektir. Bu tur hazlar gecici ve yok olucudur. Bunlarda ifrat etmek
bile elemlere yol acabilir. Bu tir hazlar insan dogasiyla uyumlu oldu-
gundan, kisilerin ilgisini daha cok ceker ve daha cok istenir. Yeme,
uyuma, cinsellik, intikam, digerlerini yonetme gibi hazlar, duyusal

hazlar arasindadir. &

Insana 6zgu olan diger hazlar, akli hazlardir. Bu hazlar zati ve sii-
reklidir. Bunlarin tekrar kisiyi eleme dusturmedigi gibi, hazz1 cogal-
tip derinlestirmektedir. Bu ttr hazlar, insanin dogal isteklerine aykir
oldugu icin, bunlara tevecctih gosterebilmek ve bunlar talep etmek
sabri, alistirmayi, dini hidayetlerden faydalanmayz, buyuklerin ve ebe-
veynin yonlendirmelerine uymay1 gerektirir. Boyle oldugunda akli haz-
lar, hazlarin en tstiint ve yucesidir. Insan bunlara kavusma yolunda
bircok elemleri goguisleyebilir ve duyusal hazlara arkasini donebilir.

Saadet ve Tiirleri

Miskeveyh yedi makaleden olusan Tehzibul-Ahlak'm tg¢tinciisunt
saadet ve hayra ayirmis; ama bunun yam sira kitabin diger boltimlerinde
de, ornegin ikinci makalede, saadet meselesini islemistir. Yine bu konuyla
ilgili Tertibu’s- Saadet adh mustakil bir kitap ile Fevzu’s- Saadet adh mus-
takil bir risale yazmstir. Tehzibu’l- Ahlak adh 6nemli ahlak kitabim te-
lif ederken guttagu hedefin de saadet kavramini ve saadete ulasma yol-

larm1 aciklamak oldugu soylenebilir. ©°

Genel olarak her varhgin saadeti, o varhgin yaratihs sebebini olus-
turan 6zel hedefine ulasmasindan ibarettir.

8 Age.,s 61-64.

8 Age.,s. 96.

8 Age., s 96-100-102.
P Age.,s. 8l
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a) Saadetle ilgili Goriisler
Miskeveyh, insan saadetinin neye bagh olduguyla ilgili t¢ degisik
gorus sunmustur. Bunlara ozet olarak deginiyoruz:

1. Duyusal hazlar gorisii: Epikirctilerden nakledilen bu goruse
gore insanin saadeti duyusal hazlara ulasmasma baghdir. Onlara gore ha-
yir ve saadetin dorugu duyusal hazlardir ve insanm bitin duyular: bu
tir hazlara ulasmak icin ortaya ¢ikmistir. Hatta akli kuvveler, hafiza ve
hayal de bu hazlan idrak ve teshis edebilmek ve daha iyi hissedebilmek
icin yaratilmislardir.

Miskeveyh bu gortisu halkin avamia ve cahiline ait gormekte ve
bunu batl bir zan sayarak soyle demektedir:

Bu inanc¢ insamn dogasma uygun oldugu icin halkin ¢ogu tarafindan ka-
bul gortiyor. Bunu kabul edenler, ibadetleri, duayi, namazi ve cenneti bile,
daha fazla ve sonsuz hazlara ulasmak icin gerekli ve karh bir ahsveris zan-
nediyorlar.

Miskeveyh soyle diyor:

Duyusal hazlar genellikle elemlere yakindir, elemi ortadan kaldirmaya ya-
rarlar. Bu hazlara ulasmak insam saadete ulastirmadig gibi insan icin bir
fazilet bile sayllmazlar. Cinkt melekler ve diger Allah’a yakin olanlar bu
tar hazlardan andir. Insan ise bu ttr hazlarda hamam bocekleri, solucanlar,
hasereler ve diger hayvanlarla miisterektir. Belki de dort ayakhlar, domuz ve
kurt gibi hayvanlar insandan daha cok bu hazlardan faydalanmaktadur. *!

2. Ruhsal saadet goruisi: Bu gorusun taraftarlari, yani Aristo'dan
onceki Pisagor, Sokrat ve Eflatun gibi filozoflar, saadetin sadece nefsin
kemalinde olduguna inanirlar. Bedende noksanlik veya hastalik olsa bile
nefiste hikmet, cesaret, iffet ve adalet gibi faziletlerin tahakkukunu, nefsin
saadeti olarak gorurler. Onlar nefsin haricinde olan fakirlik, bedenin za-

yiflig1 ve saire hususlarn insan saadetine engel olmadigini diisuntrler. **

Miskeveyh bu gorust, sadece insanin sahsiyeti acisindan baktig1 ve
diger boyutlarindan, yani bedenden gaflet ettigi icin reddetmektedir.

o' Tehzibul-Ahlak, s. 60-61.
2 Age., s. 86-87.
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3. Ruh ve beden saadeti gorusii: Bu goruisin taraftarlar: ve onlar
arasinda yer alan Aristo, insan saadetinin ruh ve beden boyutlarmin her
ikisinin de kemaliyle mtimkun olduguna inanirlar. Onlara gore tek ba-
sina nefsin veya bedenin kemali insani saadete ulastirmaz. Bunlar ikinci
gurubun aksine saadete ulasmanm bu diinyada da mumkun oldugunu
soylerler. Bu gorusun takipgileri beden saghgi, mizag¢ ve hislerin den-
gesi, servet, iyi sohret, basari, inan¢ dogrulugu, ahlaki faziletler ve gu-
zel davranislar gibi meselelerden her birini saadetin bir parcast saymak-
tadirlar. Nihai saadetin ruhsal ve bedensel tiim kemallerin tahakkukuyla
hasil olacagina inanirlar. *°

Miskeveyh bu gortsit onaylamustir. Bu gorasun, insana ve varligiin
boyutlarina ¢ok yonli ve kapsamli bir bakisa dayandigini soylemistir.

b) Saadetin Mertebeleri

Miskeveyh insan saadetinin dort mertebesi oldugunu ve bu merte-
belerin hepsinin de ¢ok ve simirsiz mertebeleri bulundugunu soyltyor.
Miskeveyh bu mertebeleri ‘makamlar’ ve ‘mencziller’ adi altinda aniyor.
Bunlan asagida naklediyoruz:

1. Yakinlar makam: Yakin sahiplerine taalluk eden ilk makamdir.
Hekimlerin ve buytk alimlerin makanmudur.
2. Muhsinler makamu: Bildikleriyle amel edenlerin rutbesidir.

3. Ebrar makami: Bu makam salihlerin rutbesidir. Bunlar hakikaten
Allah’m yerytuzundeki halifeleridirler, beldeleri 1slah ederler.

4. Feyizliler makamu: Ittihat riitbesinin nihayeti olan ve sonrasinda
mahlak icin baska bir makamin tasavvur edilemedigi bu ratbe, ilahi mu-
habbette muhlislerin makamina nail olan kimselere mahsustur. **

Elbette Miskeveyh bu mertebelere ulasmak isteyen saadet talipleri
icin dort sart zikrediyor:
1. istiyak ve nesat.

2. Hakiki ilimlerin ve yakini maariflerin tahsili.

S Age., s. 85-86.
* Age,s 116-117.
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3. Cehaletten ve dogamiza 6zgu eksikliklerden utanma.

4. Faziletlere sahip olma ve nefiste onlar takviye etmek icin daimi
bir caba.

c) Sekavetin Mertebeleri

Miskeveyh sekaveti saadetin zidd1 olarak goruyor. Sekavetin Allah’la
bagin koparilmasindan kaynaklandigim ve kemal merhalelerinden dusts
oldugunu soyliyor. Sekavetin derekelerini®® ‘mesakit’ ve ‘leain’ diye ad-
landirtyor. Miskeveyh, Allah'in dergahindan uzaklasmayi, dustist ve ten-
zili dort derekede sayiyor:

1. I'raz: Bu derekede insan kendi diisusiiyle Allah'in kendisinden
yiz cevirmesine sebep oluyor. Bunun ardindan ‘istihanet’ gerceklesiyor.
Yani Allah onu kuctk gorayor.

2. Hicap: Dustuistin bu merhalesinde kisi Allah Tealanin kendini giz-
lemesine ve onunla arasima perde koymasima mistahak oluyor. Bu durum
ardindan ‘istihfaf1, yani Allah'in nazarinda insanin alcalmasim getirir.

3. Tard etme: Uciincu diisuste kisi, Allah'in dergahindan tard edil-
meye (uzaklastinlmaya/ kovulmaya) miustahak olur. Sekavetin bu dere-
kesi ardindan kovulan kisiye Allah’'in nefretini getirecektir.

4. Husu Bu merhalede sahis, Allah’tan olabildigince uzaklasmaya
mustahak olmustur. Allah'in dergahindan kovulmus sayilir. Bu dereke
kovulmus kisiye karst Allah'in ‘bugz’ ve dtismanhgimi getirir.

Miskeveyh sekavetin bu dort mertebesini dini kavramlara ve Kur'an ta-
birlerine tatbik etmistir. Kur'an-1 Kerim'de bunlardan sirasiyla zig’ (sapma) %%,

9 Tehzibul-Ahldk, s. 117.

% Dereke, asagiya dogru inen dereceyi ifade eder.

T Age.

% Zig Ragib Isfahaninin deyimiyle (Mifredat, s. 217) dogru yoldan sapma anlamimdadir.
Allah Teala dogru yoldan yiiz ceviren kimselere aym sekilde karsih vermekte ve kalplerini
hakki kabulden uzaklastirmaktadir. “Onlar yoldan sapinca, Allah da kalplerini (dogru
yoldan) saptirdr.” (Saf: 5) Kalplerinde zig ve baula meyil olan kimseler muhkem
ayetlere tevecctth etmek yerine miitesabih ayetlerin pesinden giderler. Tevil yoluyla
dinde stphe ve fitne ortaya cikarirlar. “Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢tkarmak
ve onun olmadik yorumlarimi yapmak icin mutesabih ayetlerinin ardina diserler.”
(Al Imran: 7) Akl sahiplerinin ve marifet ehlinin vasiflarindan biri her daim Allah
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1in’ (pas) *, ‘gesave’ (perde) ' ve ‘hatm’ (muihur) ' diye bahsedildigine

inanmaktadir. 1%

Miskeveyh, kisinin sekavetinin ve Allah'n dergahindan uzaklasma-
siin dort seyden kaynaklandigini soylayor:

1. Kesalet ve atalet: Bu begenilmeyen sifatlarin neticesi, bir fayda
elde edemeden vaktin bosa harcanmasi ve émrun titkenmesidir.

2. Ahmaklik ve cehalet: Kinanmus bu iki sifat, hakiki ilimleri 6gren-
mede ve tzerinde tefekkiir etmede taksirden ve yakin egitimleriyle nefsi
riyazete sokmamaktan kaynaklanir.

3. Utanmazhk: Nefsi sehvet karsisinda basibos birakma ve onu gtinah-
lardan ve hatalardan alikoymamadir. Sekavetin dort etkeninden biridir.

4. Inhimak (Abartmak): Cirkinliklere bulasmanin surdiriilmesi ve
tovbenin terk edilmesi neticesinde ortaya ¢ikan nefsani haldir. '

Tealamin dergahina yonelip kalplerini zig ve batila meyilden korumasi i¢in dua ve
yakarista bulunmalaridir. “Rabbimiz! Bizi hidayete erdirdikten sonra kalplerimizi
egriltme. Bize katindan bir rahmet bahset. Siiphesiz sen ¢ok bahsedensin.” (Al-i
Imran: 8)

‘Rin’, cilanin gitmesi ve toza muptela olunmast anlamindadir. Kur'an-1 Kerim bunu
kalp hastaliklar1 arasimnda saymustir ve ‘muikezzibin’i anlatirken soyle demistir: Onlarin
kalpleri rine mtiptela olmustur: “Dogrusu onlarm kazanmakta olduklar1 kalplerini
paslandirmistir.” (Mutaffifin: 14) Hakikatte onlar rine miiptela olduklarinda kalpleri
cilasi yitirmis, sanki onlarla hak arasinda bir perde olusturmustur. Bu da onlarn
hak ile batili, hayir ile serri ayirma giictnt ellerinden almistir.

‘Gesave’, bir seyi orten bir engeldir. Bununla beraber sekavet, insan ve hak arasinda bir
engel olusturmaktadir. Bu da onu hakki isitmekten ve hakk: gormekten alikoymaktadir.
“Gozleri tizerinde de bir perde vardir.” (Bakara: 7) “...gozuni perdeledigi kimseyi
gordin mi?” (Casiye: 23)

‘Hatm’ muthtr vurma veya mithtir vurma sonucu olusan iz veya sekil anlamindadir.
Sekavetin bu merhalesinde sanki Allah ile arasidaki hicabin ve rabbani makamlardan
uzaklasmanm muhru, kisinin kalbine vurulmustur. Sahsin kiifri neticesinde Allah’la
arasina koydugu hicap ytiztinden Allah da onunla kendisi arasma hicap koymaktadir.
“Allah, onlarm kalplerini ve kulaklarmi miihirlemistir.” (Bakara: 7) “Nefsinin
arzusunu ilah edinen, Allah’in; (halini) bildigi icin saptirdig: ve kulagim ve kalbini
miihiirledigi, gozine de perde cektigi kimseyi gordin mi?” (Casiye: 23)
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Dordincu _I_3¢')|Um:
Egitim ve Ogretim

@ nsan butiun sifatlar, kuvveleri ve yaratilisiyla beraber degisebi-

len bir varhkur. Egitim ve 6gretimin tesiri altinda teorik ve ameli
aklin kemaline nail olabilir. Insanlarda egitilebilirligin mertebeleri vardr.
Bazilan egitime daha yakindirlar, bazilar1 daha uzak. Bazilar1 hayirh, bir
gurubu serli ve geri kalan ortadir. Son grup, tstiin ahlak: ve dogru egi-
timi kabul etme acisindan sayisiz mertebeye sahiptir.

Insan kendi haline birakilir ve egitim-ogretime tabi tutulmazsa ¢o-
cukluktaki tabii haliyle buytiyecek, dogasiyla daha uyumlu olan ofke,
lezzet, sehvet arzusu ve diger uygunsuz huylara yonelecektir. Oysa din,
programlar1 ve emirleriyle, kisileri cocukluk ve ergenliklerinden itiba-
ren ahlak ve guizel davranislar temeli tizerine egitmektedir. Boylece onu,
dogru dustnce ve dogru yol vasitasiyla hikmeti kabule, faziletleri ara-
maya ve saadete yonelmeye hazir hale getirmektedir.

Bu bolumde egitimin hedefleri ve egitim-ogretim merhaleleri actk-
landiktan sonra bunlarn ahskanhk ve muhabbet gibi muessir etkenle-
rinden bahsedilecek, sonda da Miskeveyh’e gore toplumsal egitim konu-
suna deginilecektir.

Egitimin Hedefleri
Hedef, insanin akh ve iradesiyle ulasmak icin caba gosterdigi seydir.
Miskeveyh'e gore insanin egitim ve ogretiminin cesitli hedefleri vardur.
Bazilar1 enine devam eder, aynmi dtizeyde iyidirler. Bazilar ise merdivenin
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basamaklan gibidir, baslangictaki ve daha asagidaki hedeflerden gecme-
den, daha yukardaki ve en tstteki hedeflere ulasilamaz. Nihai hedefi bil-
menin 6zel bir ehemmiyeti vardir. Zira gidilecek yol, nihayetinde insanin
bu hedefe nail olacag: sekilde diizenlenmelidir. Baslangic hedeflerinin ve
araclarinin bilinmesi ve tahlil edilmesi de nihai hedef 1s181nda olur. Ha-
kikatte nihai hedef, baslangicta insam sevke getiren ve harekete geciren
gayedir. Sonunda da ona ulasr. '

Insan egitiminin nihai hedefi, Hak Teald’ya teveccith etmesi, benze-
mesi ve yakinlasmasidir. Teveccithten kasit, cihan hakikatlerinin kaynag
hakkinda insanin marifetidir. Bunun mertebeleri vardir ve en tist merte-
besi yakindir. Benzemekten kasit cirkinliklerden uzak durmak, iyilige ait
butin sifatlan ve fiilleri edinmektir. Oyle ki insan, Allah'in yerytizindeki
halifesi olabilsin. Yakinlasmaktan kasit mekansal yakinhk degil, manevi
yakinhkur; varlik ritbesinin yitkselmesidir. insana daimi feyz nazil olur,
insan 1stirap ve endiselerden kurtulur, itminana kavusur, paklar ve me-

leklerle dost olur ve Allah'in cennetine girer. '

Miskeveyh'in yazdiklarindan egitim ve ogretimin hedefleri olarak
asagidaki hedeflere ulastik.

1. Bedensel Egitim

Miskeveyh, ruh ve bedenin karsilikli olarak birbirini etkiledigine ina-
niyor. Kalp ve beyinle ilgili hastaliklar gibi bedensel hastaliklarin insan
ruhu tizerinde tesiri oldugunu, ofke, tztntu, mutluluk ve ask gibi ruhun
muhtelif durumlarmim bedeni etkiledigini sdyluyor. Bu ytizden beden egi-
timini 6nemli gorayor, baslangic hedeflerinden biri oldugunu ve nihai
hedefe ulasmak icin zemin olusturdugunu dustanuyor. ' Miskeveyh de
Aristo gibi saghg kisinin saadetinin bir parcas1 gortiyor ve soyle diyor:

Saglik, bedenin muhtelif parcalarinin ve boltimlerinin hastaliksiz olmas ve
107

her birinin kendine has isini gtizelce yerine getirmesidir.
104 Miskeveyh, Tertibu’s-Saadet (Mekarimul-Ahlak’in hasiyesi), s. 259-263; Tehzibu'l-Ahlak,
s. 80.
105 El-Fevzu'l-Asgar, s. 5 ve 29; Tehzibul-Ahlak, s. 27-36 ve 57-60.
106 Tehzibu’l-Ahldk, s. 151.
07 Tertibu’s-Saadet (Mekarimu’l-Ahlak’in hasiyesi), s. 263.
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2. Akli Egitim

Alil etme gticti insanin imtiyazlarndandir. Daha o6nce soylendigi gibi
insanin kuvveleri arasinda akil kuvvesi ona hakim olursa hem diger kuv-
veler duizene oturur, ifrat ve tefritten kurtulurlar, hem de insan kemal ve
saadete ulasir. Bu ytzden Miskeveyh insamn egitiminde akli egitime 6zel
onem vermistir. Kisinin sosyal bilimler ve matematik 6grenerek zihnini
akli ilimleri 6grenmeye, soyut hakikatlerin ve Allah Teala'nin marifetine
hazirlamast gerektigine inamr. Ilim ¢grenilmesi, ozellikle de delilli bilgi-
lerin edinilmesi nefsi giiclendirmekte, kisiyi yakine, itminana ve huzura
ulastirmaktadir. Onun golgesinde zihin daha guiclu ve gorusler arasinda

en dogru olanim bulmada daha becerikli olur. '

3. Ahlaki Egitim

Insan ahlaki egitim ile kotii ve kinanmus sifatlardan kurtulur, fazi-
letlerle ve ovulmus hasletlerle stslenir. Faziletler, gtizel amellerin tek-
rar1 sonucu zamanla nefse yerlesir, nefsani melekeye dontsiir. Bundan
sonra kisiden iyi fiiller sadir olur, duststen ve alcakliktan kurtularak ytik-
selmeye baslar. Ahlakin golgesinde insamn kuvveleri birbiriyle uyumlu
olur, her biri kendi yerine oturup kendi isini yapar. Boylece kisi ve top-

lum kemale ulasir. 1%

4. Dini Egitim

Din, insanm ruhu ve bedeni i¢in hazirladigs programlarla, onu kemal
ve saadete dogru yonlendirir. Bu programlar akilla ve filozoflarin dusiin-
celerinin neticesiyle uyum icindedir. Bu dinleri getiren peygamberler ne-
fislerin tabibidirler. Insanlar cehaletten kurtarr, dini ritiellerle tefekkure,
ogrenmeye, dogru gorusleri tahsile ve gtizel amellere caginrlar.

Ibadetler u¢ gruptur:

a) Bedensel vacipler; Allah’la munacatta bulunmak i¢in namaz, oruc
ve mibarek vakfe yerlerine hareket gibi.
108 By konu hakkinda bkz. Tehzibul- Ahlak, s. 57; el-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 52-53;

Tertibu’s- Saadet (Mekarimu’l- Ahlak’in hasiyesi), s. 267-271.
109 Tertibu’s- Saadet (Mekarimu’l- Ahlak’n hasiyesi), s. 266-267.
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b) Nefsi vacipler; sahih akideler, tevhidi anlamak ve ilahi lutuflar
uzerinde tefekkur gibi.

¢) Toplumsal vacipler; yani beldelerde insanlarmn isbirligini sagla-
mak icin gerekli olan seyler. Alisveris, ziraat, nikah, dusmanla savasmak
ve namusu savunmak gibi.

Bu ibadetlerin golgesinde ruh ve beden egitilir, kisinin toplumdaki
diger kisilerle irtibati diizene kavusur. ''°

Egitimin Merhaleleri

Insan, varhklarin tekamilintn nihai mahsuludir. Bu tekamulin
merhaleleri vardir. Cansiz varliklardan baslar, bitki mertebesine ulasir,
sonra hayvan riitbesine gelir, en sonda da insan olur. Insanin dogal geli-
siminin de merhaleleri vardir. Cenin doneminden baslar, yenidogan, co-
cukluk, ergenlik, genclik ve orta yashlik merhalelerinden gecerek kendi
kemaline ulasir. Miskeveyh varliklarn tekamul yolunda ve insamn do-
gal gelisiminde merhaleler saydig: gibi insanin egitiminde de bazi mer-

halelerden gecilmesi gerektigini soyliyor. '

Miskeveyh'e gore insanin egitim merhaleleri, kuvvelerinin dogal ge-
lisim merhalelerine denk olmalidir. Insanda once yiyecek elde etme sevki
ve sonra ofke giicti ortaya ¢ikar. En sonda ilim elde etme sevki hasil olur. '*?
Miskeveyh, Bryson gibi baz1 Yunanl filozoflarin goruslerine dayanarak
yukardaki dogal merhaleleri soyle aciklamaktadir: insanda ortaya ¢ikan
ilk kuvve yemege yonelistir. Cunkit onun hayat kaynagidir. Yeni dogan,
daha once kendisine ogretilmedigi halde anne stittine yonelir ve aglaya-
rak istegini belli eder. Bu temayuller artis gosterir. Zamanla islere, esyalara
ve diger seylere duydugu istek ve egilim gelisir. Sonra onda hayal kuv-
vesi ortaya cikar. Bu sayede esyanin ve diger seylerin suretini zihninde
bicimlendirebilir ve onlara istiyak duyabilir. Sonra onda 6fke kuvvesi or-
taya cikar. Boylece kendisini rahatsiz eden seyleri kendinden uzaklasti-
rabilir. Kendi basina bunu yapmaya gticti yetmezse ebeveynlerinden ve
0 Tehzibu'l- Ahlak, s. 116.

M Age., s 75-78 ve s. 31-36-54-55.
Y2 Tehzibul- Ahlak, s. 54-55.
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digerlerinden yardim ister. Ondan sonra cocukta akletme kuvvesi ortaya
cikar. Boylece iyiyi kotuiden ayirabilir. Bu kuvve onu iyiliklere yoneltir.
Cocukta akhn ortaya ciktiginin gostergelerinden biri utanma ve hayadar.
Zira haya, cirkin bir amel isleme ve bunu digerlerinin gormesi korkusu-

dur. Bu da cirkinin gtizelden, hayrin serden ayirt edilmesidir. '

Bununla beraber egitim de insanin bu dogal gelisim merhalelerine
gore tce ayrilmahdir: 11k merhalede cocugun bedensel durumuna ve
kuvvelerine tevecctih edilmelidir. Hakikatte ruhsal faziletler ve ilimler
uzerinde calismadan ve kisiyi ilim 6grenmeye ve zihin jimnastigine zor-
lamadan once bedensel sporlara zorlamak gerekir. ikinci merhalede er-
genlerde ytuicelige ulasma sevki ve ofke kuvvesine dayanan faziletlere
yonelme takviye edilmelidir. Asagilik kisilerle gortismeleri engellenmeli,
iyi isler yapmalarn ve iyilerle oturup kalkmalar saglanmalidir. Onlar dini
emirler esasina gore egitilmelidirler ki ruhlan kot sifatlardan temiz-
lensin ve faziletleri kabul etmeleri icin ortam hazirlansin. Ayni sekilde
dogruluk, digerlerine saygi, ebeveyne ve egitmenlere itaat ve toplum-
sal adaba riayet gibi iyi sifatlara ahstinlmahidirlar. Mala miilke muhab-
bet duymaktan sakindirilmalidirlar. Genglik donemi sehvet ve ofke-
nin tomurcuklandigi donemdir. Ikisinin kolaylikla akla hakim olmasi
mumkindir. Bu donemde aklin hakimiyeti daha az olur. En iyi do-
nem, dogal kuvvelerin guicstuzlestigi ve idarenin aklin eline gectigi, di-
ger kuvvelere hakim oldugu zamandir. Uciincii merhalede genci ilim
tahsiline zorlamak gerekir. Ozellikle mantik, sosyal bilimler, fen bilim-

leri ve ilahiyat dortlusa ogretilmelidir. '

Egitim merhalelerine riayet ve bunun kisinin dogal gelisim merha-
leleriyle uyumunun saglanmas biytiik éneme sahiptir. Oyle ki buna ria-
yet edilmemesi, egitim icin gosterilmis olan cabay1 semeresiz birakacag:
gibi, bazen ters tepkiye bile yol acabilecek, kisinin yoldan cikip dibe vur-
masina sebep olabilecektir. Bu durum ayni yeni dogan bir bebek ile bir
ergenin yiyeceginin birbirinden farkli olmas gibidir. Yeni dogana anne
suti yerine et ve bakliyat verilmesi, bebegin bedensel gelisimini durdurur,
hatta hasta ederek oldurebilir. Egitim merhalelerine riayet edilmemesi ve

' Tehzibu'l-Ahlak, s. 68-69.
1% Age., s. 55 ve 68den sonrasi.
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egitim yontemlerinin insanin bedensel diizeyiyle ve cesitli kuvveleriyle
uyumlu olmamasi, egitimin esasina darbe vurur. '

Adet ve Egitim

Adet, insanda bir vasfin veya fiilin tekran ve siirekliligi sonucu or-
taya ¢ikan, nefsin bir halidir. Fiiller ve duyusal veya akli suretler baslan-
gicta nefse tanidik degildir. Bu donemde bunlara hal denir. Tekrar ve
sureklilikle gecen bir siire sonra, nefis bunlarla irtibat kurar, nefsin ha-
zinesine yerlesirler, nefis bunlar1 huy edinir. O zaman bunlara adet de-
nir. Adet tamamen ruha yerlestigi ve ruhla birlestigi vakit ise bunlara me-
leke veya seciye denir. ''°

Bununla beraber fiillerin tekran ve surekliligi insan nefsi tzerinde
tesir birakir ve insan ruhunda o fiile uygun bir vasif yaraur. Oyle ki 6fke,
nefret, korku veya endise uyandiran bir sey, tekrar, sureklilik ve nefsin
ona adeti sonucu artik kiside boyle haller olusturmaz. Hatta bazen sevgi
ve muhabbet dogurabilir. Ornegin kisiler yara gordiiklerinde igrenebilir
veya korkabilirler, oysa bir cerrah igrenmeden ve korkmadan agir yara-
lara mudahaleyle tedavi eder. Bu yuzden kirk yil boyunca iki gunde bir
ateslenen bir kisi, bununla ¢cok uzun stre birlikte yasadigi icin bu hasta-
liktan kurtuldugunda vahsete ve 1stiraba kapildi. Sanki ruhuna baglanan
bir sey ondan ayrilmaya calistyor gibi hissetti. '’

Bu ytizden ogrenmede konu tekrar ve sureklilige dikkat edilmesi
temel rol oynar. Aym sekilde iyi ahlak ve sifatlarn yaratilmast icin si-
rekli ve mukerrer sekilde ona uygun fiillerin yapilmas: gerekir ki o huy
nefiste halden adete, ondan da melekeye donusstn ve nefse yerlessin.
Mesela cesaret faziletiyle stuslenmek isteyen kimse zorluklar ve afetler
karsisinda durmali, cesur fiillerle, sabir ve tahammulle yersiz korkular
kendisinden uzaklastirmalidir. '8

Miskeveyh sahsi tecrtibesini zikrederek bu hususta kendi yasaminin
ilk donemlerine deginiyor. Sehvetlerin ve lezzetlerin kendisinde adet haline

15 Age., s. 35 ve 51; el-Fevau'l- Asgar, s. 52; el-Hevamilu ve’s- Sevamil, s. 288.
116 Fl-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 147.

7 Age., s 110 ve 145-147.

18 Tehzibul-Ahldk, s. 54 ve 64.
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geldigini, ama devaml bir muicadele ve cihatla zaman icerisinde nefsini
kotu sifatlardan kurtarabildigini ve faziletlerle susleyebildigini soyltyor.

Miskeveyh kisiyi cirkin dustince ve fiillerden uzak durmasi husu-
sunda uyartyor. Cunka zamanla nefis onlann huy ediniyor. Begenilme-
yen fiiller, sifatlar ve inanclar, nefsin adeti ve melekesi haline geliyor, in-
san1 dalalet kuyusuna atiyor. Zira nefsi bu pisliklerden temizlemek ve iyi
adetlerle siislemek cok zor bir istir. Kotii sifatlar nefis melekesine dontis-
meden, faziletleri tekrar yoluyla, guzel fiillerle ve uygun ilimleri 6gren-

meyle nefse yerlestirmek gerekir. '

Adetin egitimsel roliini inkar edecek olursak genclerin egitimini, ¢o-
cuklarn islere ve iyi adetlere alistirnlmasini aciklayamayiz. Cocuklarin ve
ergenlerin begenilen fiillere ragbet etmesini sagladigimizda, zamanla o fi-
illerin yapilmasiyla nefislerinde adet dedigimiz sabit ve dayanikh sey or-
taya cikiyor. Bunun surekliligi de o fiilin nefis melekesine doniismesini
sagliyor. Melekenin yok olmasi ¢cok zordur. Kotu adetler ve ahlak da co-

120

cuklarda bu sekilde yerlesiyor.

Toplumsal Egitim

Insan toplumun diger fertleriyle irtibat kurmadan ne maddi acidan
ne de manevi acidan istenilen kemale ulasamaz. Digerlerinden yardim al-
madan bedensel ihtiyaclarm giderilmesi zor ve bazen pratikte imkansizdir.
Begenilen ahlak ve faziletlerin de ortaya ¢itkmasi toplumda var olmadan
mumkun degildir.

Cesaret, iffet, adalet, comertlik, fedakarhik ve diger faziletlerin cogu
toplumun golgesinde, digerleriyle alisveris, muaseret ve irtibatla yeserir.

Bu ytizden sosyal olma ve de toplumda bulunmaya ve turdaslariyla
irtibata hazir olma Miskeveyh'in teveccith gosterdigi hususlardan biridir.
Cocuklarn toplumsal egitimi, onlara adab-1 muaseretin 6gretimi ve di-
gerleriyle dogru ve begenilen bir irtibat kurma ile ilgili verdigi tavsiyede
cocuk ve ergenlerin yasitlariyla iletisimlerinde onlara haset etmemeler,
yalan soylememeleri, onlara hainlik etmemeleri ve onlardan ¢calmamalar

19 Tehzibu’l-Ahlak, s. 65.
120 E1 Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 147.
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gerektigini soyliyor. Ebeveynler ve 6gretmenler evlatlaria ve 6grencile-
rine dogru bicimde yemek yeme, giyinme, konusma, oturma ve kalkma
asluplarm ogretmelidirler. Onlara baskalarinin hakkini gozetme, buytik-
lerine sayg1 gosterme, iyilerle oturup kalkma ve diger insanlara yardim

etme adetini kazandirmahdirlar. !

Miskeveyh, dini ve ahlaki adaba ve kendi tecrtibesine inayetle ki-
sinin toplumsal egitimi icin bazi tavsiyelerde bulunmustur. Bu tavsiye-
ler soyledir:

1. Adalet: Adalet ve zulimden kacinmak, ozellikle toplumsal ada-
let kayda deger bir 6neme sahiptir. Insamn Allah’la, halkla ve kendinden
oncekilerle irtibatinda adalet, Miskeveyh'in tavsiyelerindendir. Allah’la ir-
tibatta adalet, Allah’a sitkretmek, emrine itaat ve ibadet etmektir. Halkla
irtibatta adalet, haklarim ve emanetlerini eda etmek, alisverislerde insafa
riayet, baskalariin ihsamna kars iyilik yapmaktir. Ge¢mistekiler hak-
kinda adalet de vasiyetlerini yerine getirmek, bor¢larim 6demek ve hak-

larina riayet etmektir. '*

Adalet ilk mertebede kisinin ruhuna hakim olmalidir. Diger kuvve-
lerin ifrat ve tefritini dnleyerek akil kuvvesinin egemenligiyle insan ruhu
dizen bulmahdir. Sonra kisinin aileyle, dostlarla, akrabalarla ve toplu-
mun diger fertleriyle, hatta hayvanlarla irtibatina riayet etmelidir. En kot
kisi kendisine, sonra digerlerine, sonra hayvanlara zulmeden kimsedir. '~
Adaletin semeresi toplum fertleri arasinda muhabbetin, vahdetin ve tlfe-
tin ortaya ctkarak gelismesi, sehirlerin bayindir olmasi, geleneklerin, ilis-

kilerin ve ahsverisin iyilesmesi olacaktr. '**

2. Dini Adap: Ibadetleri ve dini adabi yerine getirmek, ozellikle de
cemaat namaz1 ve hac, kisinin toplumsal egitimi tzerinde etkilidir. Ma-
hallede namazin her gun, bazen daha genis bicimde cuma namazinda ve
bazen daha genis bicimde bayram namazlarinda cemaat halinde kilinmasi,
toplumda tnsiyet ve ulfeti yayacak, kisiyi toplu yasam ve gerekleriyle ve
de digerleriyle nasil irtibat kuracagiyla ilgili daha fazla bilgilendirecektir.
21 Tehibul- Ahlak, s. 70-75,

122 Age., s 113-114.

12 Age.,s 111 ve 123.
124 El-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 84.
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Belirli bir zaman ve mekanda gerceklesen evrensel hac merasimi, diinya
Musltimanlar arasinda dayanisma, isbirligi ve dert ortakligini artirmakta,
toplumun diger fertleriyle vahdet ve gonul birligi icinde olmanin en gu-
zel ornegini bizlere sunmaktadir. '»

3. Thsan: Miskeveyh, kisinin kendisi icin istedigini baskast icin de is-
temesi, kendisi icin istemedigini baskast icin de istememesi gerektigi tav-
siyesinde bulunduktan sonra digerlerine iyilik yapmay1 ve ihsanda bu-
lunmay1 tembihliyor ve soyle diyor:

Bagskalarinin hayrmi istemek ve onlara ihsanda bulunmak onlarm muhab-
betini kazandirir ve kisiyi herkesin goziinde muhterem kilar. '%°

4. Tevazu: Kisi toplum icerisinde mutevazi olmah, digerlerine saygi
gostermelidir. Kendini begenmislikten ve hava atmaktan kacinmalhidir. Bu
sadece dostlarinin ofkelenmesine ve dismanlarmn kotiliugint istemesine
sebep olur. Kisi kendi eksikliklerine ve hatalaria bakacak olur ve butin
faziletlerin kendisinde toplanmadigini, buttin besere paylastirildigim bi-
lirse, gecici olan mal milkle ve esas1 olmayan soy sop iliskileriyle 6viin-

menin cirkinliginin farkinda olursa bu ¢irkin sifatlardan kurtulacakutr. '*/

5. Emaneti Korumak: Kisi ailenin, dostlarinin, akrabalarn ve diger

herkesin emanetini korumali ve emanete hiyanet etmemelidir. '**

6. Sabir: Ozellikle 6fke esnasinda sabir, Miskeveyh'in diger tavsiye-
lerindendir. Ctunki 6fke insanin digerlerine, hatta akrabalarina ve dost-
larina bile zulmetmesine yol acar. Ofkesini kontrol edemeyen boyle bir
kimse, bazen hayvanlara zultim ve eziyet eder, hatta bazen gomlek, tabak-
canak ve ev esyalan gibi cansiz varliklar onun elinden emniyette olmazlar.
Boyle kimseler her zaman tizgtindiirler ve hasret icerisindedirler. Dostla-
i1 cabucak kaybederler. '*

7. Hasetten Sakinmak: Haset nefsani bir kotu sifattir. Haset ytizin-
den kisi, baskalarnin hayra ve nimete ulasmasindan dolay1 tzilar, on-
lan kaybetmelerini ister. Bazen de onu yok etmeye ve gizlemeye calisir.
Boyle bir kimse hem dostundan dolay1 tizilar, hem de diasmanindan.

125 Tehzibu’l-Ahlak, s. 128 ve 129.
126 Age., s 136-138.

127 A ge., s 165 ve 166.

128 Age.,s. 168

129 Age., s 170-171.
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Dostlarma hayir ulasug icin tzulir, dismanlarna ser ulasmadig icin
uzulir. Surekli bu yakic atesin icinde kavrulup durur. **°

Miskeveyh, cocuklarimizi edepli insanlara ve faziletlerine yonlendi-
rip ragbet ettirmemizi tavsiye ediyor. Cogu hentiz selim bir tabiata sahip
oldugundan, digerlerinin faziletlerine ragbet edecek ve onlan faziletlere
ulastiran yoldan gitmeyi isteyeceklerdir.

Egitim ve Ogretim Usulii

Miskeveyh'in sozlerinden seriati ve dini, faziletleri ve adalet misdak-
larim teshis etmede muteber ve gerekleriyle amel etmeyi vacip bildigini
anliyoruz. Miskeveyh soyle diyor:

Genglerin ve cocuklarm sahsiyetini kuvvetlendiren, onlar begenilen islere
ahstiran, ruhlarmi hikmeti kabule, fazileti aramaya ve sahih tefekkur yoluyla
insani saadete ulasmaya hazirlayan seriattir. Cocuklarmin seriat adabina
gore egitmek ise anne-babanin vazifesidir. *!

Miskeveyh, cocuklarin sahih bicimde egitimi i¢in usul ve yontemler
sunmustur. Burada 6zetle bazilarina deginecegiz:

1. insanin Gelisiminin Zamanla Olmasi Esasi

Miskeveyh cocuklarin egitimi ve edeplendirilmesiyle ilgili konular
icinde, insan gelisiminin seyrinin zamanla olmasi esasini islemistir. Egi-
timcilerin egitim-6gretim sirasinda bu esasa teveccith etmeleri ve dogal
gelisim seyrini goz éntinde bulundurmalar gerektigi hususunda uyarida
bulunmustur. Bu amacla baz1 noktalar1 ve asamalan zikretmistir **:

a) Cocukta once yiyecege egilim bas gosterir. Bu, sehvet kuvvesinin
ilk cilvesidir ve zamanla alan1 genisler.

b) Sonra 6fke kuvvesi ortaya ¢ikar. Bunun hedefi mimkun olan her
vesileyle kendini savunmakur.

¢) Sonra akletme, ayirt etme ve ayirt etme sevki ortaya cikar. Bu mer-
halede tecelli eden ilk sey hayadir.
130 Fl-Hevamilu ve’s-Sevamil, s. 71-72.

B Tehzibul-Ahlak, s. 54 ve 118.
132 Age., s 68-69.
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Miskeveyh, insanin dogal gelisim seyrini anlattiktan sonra, her mer-
hale icin, cocugu 1slah edecek 6zel adap ve yontemler zikrediyor. '**

2. Kisisel Farklliklara Riayet

Miskeveyh bu esasa riayeti, egitim-o6gretim makaminda egitim cev-
relerinde zaruri gorayor. Egitimcilerin ve egitim programlarim hazirla-
yanlarin kisisel farkliliklari dikkate almasinin begenilen ve istenen bir du-
rum olduguna inaniyor. O soyle yaziyor:

Sen cocuklarm ahlakina, edep 6grenmeye hazir olmalarina veya bun-
dan kacmalarina ve birbirlerinden farkhliklarina bakip tizerinde diistine-
rek iyilikleri kabulde farkli mertebelere sahip olduklarini, ayni olmadik-

larin1 anlayabilirsin. ***

Baska bir yerde soyle soyluyor:

Su noktaya dikkat edilmesi yerinde olur ki her bir insan, 6zel bir fazi-
lete hazirdir ve ona daha yakindir... Bu sebeple rehberlerin (ve egitimci-
lerin) herkesi kendine has saadetine dogru yonlendirmeleri lazimdir. Oy-
leyse gayretlerini iki is tizerine harcasinlar: ilki, toplumdaki fertleri akli ve
fikri ilimlerle donatmak; ikincisi onlar1 meslek ve uzmanlik alanlarn sec-
meye yonlendirmek. '*°

Goruyorsunuz ki Miskeveyh, toplumun iki tir ihtiyacina da tevec-
cth gosteriyor. Yani ameli ve mesleki ihtiyaclarina ve de dustnsel ve kul-
turel ihtiyaclarma tevecctih ediyor ve bu iki tir ihtiyacin giderilmesi icin
de program yapilmas: tavsiyesinde bulunuyor.

3. itidale Riayet Edilmesi ve Bunun Ahlaki Faziletlerin
Yesermesi Uzerindeki Tesiri

Miskeveyh, tipk: diger filozoflar gibi faziletin orta diizey veya ahlakiyat
arasinda itidal ve bunlar arasinda ifrat ve tefritten kacinmak demek ol-
duguna inaniyor. Bu konu hakkinda zikrettigi noktalara deginmemiz
zaruridir:

133 Tehzibul-Ahlak.
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a) Miskeveyh ‘fazilette orta diizey’ goriisini, ibn Sina'min aksine te-
orik akilda da gecerli kabul ediyor. Ornegin ¢gretmenin kolayligimi, o8-
retimde acelecilikle aptallik —ki bu sebeple 6gretim imkanmin olmamasi
durumudur- arasindaki orta diizey °° ve hikmeti kurnazlik —ki dusince-
nin yanhs kullammmdir- ve eblehlik —ki akil kuvvesinin eksikligidir- ara-

sindaki orta duzey olarak tanitmaktadir. "

b) Miskeveyh ‘fazilette orta duzey’ goriisinin ayrintilarim aciklar-
ken ve gelen elestirilere cevap verirken daha ¢cok Farabi ve ibn Sina gibi
kendisinden oncekilerin sozlerini kullanmaktadir.

‘Fazilette orta diizey’ gorusine yapilan elestirilerden biri sudur: lyi
isleri cokca yapmak ve fazlasiyla bagista bulunmak kesinlikle giizel ve
degerlidir, oysa boyle yapilarak orta yolun ve adaletin disina cikilmakta-
dir. Yani ashnda bir tar ifrattir.

Bu noktay1 onemli bir elestiri olarak goren Miskeveyh, cevap vere-
rek soyle diyor:

Mezkir elestirinin cevabr sudur: Bagista bulunmak, adalette ihtiyattir. Boy-

lece adaletin eksikliginden sakimlmak istenir. Ifrat ve tefrit arasinda ‘orta

duzey’, butiin durumlarda ayni sekilde degildir. Zira comertlikte asiriya git-

mek —mali mulka dagitmaya varmadikea- eksikliginden daha iyidir. Co-

mertligin sartlarim korumak ve ihtiyat etmektir. Oysa iffette, orta duzey-

den daha asagi inmek, ileri gitmekten daha iyidir... '

Miskeveyh'in bu elestiriye verdigi cevabin genelinden su iki nok-
taya ulasilabilir:

1. Insamin dogal egilimine gore fazilette orta diizeyden tefriti, ek-
siltme yonundeyse artirmak daha iyidir. Eger dogal egilimi ifrat tarafi-
naysa eksiltmek daha degerlidir. Bununla beraber ilk ornekte artirmak
ve ikinci 6rnekte azaltmak bir tir ihtiyat ve orta dizeyi korumak icin
guvenilir bir yontemdir.

2. Daha dogru bir ifadeyle fazilet orta diizeydir; ama ahlakta orta

duzeyin mertebeleri olabilir. Elbette en ytice mertebesi de daha degerli

136 Age., s 47.
7 Age., s. 46.
18 Age., s 121.
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olacaktir. Orta duzey mertebesiyle ilgili ihtilaf ise ifrat ve tefritten ayri-
dir. Ornegin adaletin misdaklarindan olan comertlik, hak eden kimseye
mal bagislamakur. Ancak bu bagisin mertebeleri vardir. Bunun icin ne
kadar mal harcansa o kadar iyidir. Bu da mal mulku yersiz dagitmak-
tan farkh bir seydir.

4. Egitimcilerin Zorluklara Alistirmasi Esasi

Miskeveyh ozellikle bu esasin tzerinde ¢cok durmaktadir. Cocukla-
rn nazlandirilmaktan, kolayciliktan ve eglenceden uzak tutulmalar ve
zorluklara ahstirlmalan gerektigini soylemektedir. Bu konu hakkinda
soyle diyor:

[ranli idareciler ve bitytikler, kendi cocuklarm kendi evlerinde huzur i¢cinde

egitmiyorlardi. Onlar uzak bolgelere yolluyor, egitimlerini gintnii gin eden

kimselere degil, hasin bir yasam stren kimselere devrediyorlard. '*

Egitim Yontemleri
1. Akletme ve Diisiinme Yontemi

Miskeveyh, insanin kemalinin onun insaniyetine bagl olduguna ve
insanin insaniyetinin de hayvanlarn sahip olmadig1, kendine has ozellik-
ler tizerine kurulduguna inanmaktadir. Bununla beraber insanin kemali
ofke, sehvet ve bedensel lezzetlerle degil, isleri akletme esasi tizerine yap-
mastyladir. O bu hususta soyle diyor:

Insanin nefsani kuvveleri ve kendine 6zgu ruhsal isleri —ki insaniyet ve fa-
ziletler bunlara baghdir- akletme ve tefekkur esasma gore gerceklesen iradi
seylerden ibarettir. '*°

Yine soyle diyor:
Insanin saadeti, kendisinden sadir olan insani fiillere baghdir. '*!

Bununla beraber Miskeveyh'e gore insammn kemali ve saadeti; ak-
letme, duisinme esasina gore yaptig1 insani islere baghdir.
139 Tehzibul-Ahlak, s. 74.

0 Age., s 34.
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2. Akranlarin Tesiri

Miskeveyh'in egitim ve ogretimde dikkat gosterdigi onemli nokta-
lardan biri, kendi yas gurubunun cocuklar tzerindeki etkisi ve onlarn
birbirlerini taklit etmesidir. Bununla ilgili soyle soyltyor:

Cocuk dgrenme ve egitim sirasinda, her seyden daha fazla, diger cocuklar-

dan ve oyun arkadaslarindan etkilenmekte ve onlar taklit etmektedir. '**

3. Spor ve Beden Egitimi

Miskeveyh spora ve beden egitimine cok 6nem veriyor, bunun be-
densel egitim ve inan¢ egitimi icin guzel bir yontem olduguna inanarak
soyle soyluyor:

Oyleyse o devamli bedensel spor yapmaya alistirilsin. Ctinkii spor, bedenin

dogal olarak neselenmesine sebep olur, saghg korur, sikintiyr uzaklastirir,

aptalligr bertaraf eder ve mutluluk yaratarak ruhu anur. '*

Aym sekilde sporun, cocugun egitim-6gretiminde, ilim almaya hazir

olmasinda ve gelisiminde fevkalade muessir olduguna inanr. ***

4. Muhabbet Yontemi ve Mertebeleri

Miskeveyh egitim ve 6gretimde muhabbet yontemini cok etkili gor-
mektedir. Toplumun esasinin muhabbete dayal olduguna inanir. Soyle
der:

Toplumda tam bir muhabbet ve sadakat hakim olursa adalete gerek kal-

maz. '¥

O muhabbete ve insan tizerindeki egitimsel roliine tevecciihle bera-
ber, muhabbetin koklerini, cesitlerini ve insan yasami ve egitimi tizerin-
deki tesirlerini beyan etmistir. Muhtasar bicimde bunlara deginecegiz.

Muhabbetin kokleri muhteliftir. Miskeveyh, muhabbeti ortaya cika-
ran u¢ temel esas zikrediyor:

42 Age.,s. 70.
B Age.,s T4
1 Age.,s. 70.
5 Age.,s. 170.
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1. Haz: Kok haz olan muhabbet, stratle ortaya cikar ve yine siiratle
yok olur. Cunku haz, suratle degismektedir. Ergenlerin ve oyun arkadas-
larinin arasindaki muhabbet boyledir. Bazen cok kisa bir stire icerisinde
diusmanhga dontisur, sonra tekrar muhabbet ortaya cikar.

2. Menfaat: Kokt fayda ve menfaat olan muhabbet, yavas ortaya
cikar ve stratle yok olur. Tuccarlar arasindaki dostluk gibi, musterek
menfaatleri gerektirdigi stirece birbirlerine muhabbet ederler, aksi tak-
dirde dostluklar biter.

3. Hayr: lyilik esasina dayanan muhabbetler, stratle ortaya cikar;
ama hizla bitmezler. Aksine her zaman sabit ve stireklidir. lyiler arasin-
daki strekli dostluk gibidir. Zira hayir, sabit ve degismez bir seydir.

Elbette bazen muhabbetin kok, zikredilen koklerden iki veya tci-
nun karisimi olabilir. Bu durumda muhabbetin ortaya ¢ikma veya yok

olma stirati bu sebeplere baghdir. '*

Miskeveyh muhabbetin mertebeleri ve ttrleri olarak sunlan zikret-
mektedir:

1. Kulun Allah’a muhabbeti: Bu muhabbet, muhabbetlerin en yi-
cesidir ve mertebeleri vardir. Bu muhabbetin dereceleri, insamin Allah’a
olan marifetinin mertebesine ve insan nefsinin sefasina baghdir. En ytice

mertebesi, sadece rabbani alem icin muyesserdir.

Insanin ilahi cevheri, maddi ve tabii islerin bulanikligindan arnip te-
mizlendiginde, baska temaytller ve muhabbetler onu kendisine cezbet-
mezse kendisine benzeyene mustak olur. Akil gozuyle mutlak hayr mii-
sahede eder ve ona dogru gitmeye calisir. Bu esnada mutlak hayrin nuru
onun tzerine parlar ve benzeri olmayan hazlara nail olur. Nefsinde hasil
olan sefa olcustinde Allah’a yakinlasir. Eksiklik kabul etmemesi, halkin
yargilarinin etkisi altinda kalmamasi ve sadece iyiler arasinda gorilmesi
ilahi muhabbetin ozelliklerinden biridir. Haz ve menfaat kaynakh mu-
habbetlerin aksine gecici degildir, hizla yok olmaz. Cunki Yuce Allah
ile tinsiyetten kaynagim alir.

146 Tehzibul-Ahlak, s. 125-126.
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2. Ogrencilerin 6gretmenlerine muhabbeti: Bu muhabbet de ilahi
muhabbetin devaminda yer alir. Ciinkii onlar, kisinin ilahi sonsuz ni-
metlere ve saadete kavusmasima ortam hazirlarlar. Egitimciler gercekte
manevi babalarmmizdirlar, ruhumuzun beslenme ve gelisme vesilesidirler.
Kesinlikle onlara olan muhabbetimiz, ebeveynimize olan muhabbetimiz-
den daha ust rtutbede ve daha fazla olctide olmalidir. Ciinkui ebeveynle-
rimiz sadece bedensel beslenmemizi ve gelismemizi saglayan etkenler-

dir, ruhsal degil.

3. Ebeveynlerin evlatlarina muhabbeti: Ebeveynler evlatlarini sever-
ler. Cinku onlar kendi viicutlarimin dogal bir niishasi ve hayatlarmin
devamu olarak gorirler. Bu muhabbet, sebebin sonuca olan muhabbe-
tine benzer. Evlatlarmin dogmasiyla baslar, onlarin egitimi ve gelisme-
siyle artar.

4. Evlatlarm ebeveynlerine muhabbeti: Bu muhabbet, sonucun se-
bebe muhabbetine benzer. Evlatlar bir stire sonra ebeveynlerini, kendilerini
meydana getiren sebep olarak tanirlar ve onlara muhabbet duyarlar.

5. Evlatlarin birbirlerine muhabbeti: Kardesler birbirlerini severler.
Kendi var oluslarmin ve gelisimlerinin kaynaginin aym olmast buna se-
bep olur. '*

U Age., s. 125-126.
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Hayati ve Eserleri

@ urhaneddin Zerntici hicri kameri 6. ytzylhn Musliman

alimlerindendir. Talimu’l- Miiteallim adli degerli kitab1 yazrmstir.
Dogum tarihi belli degildir ve hayatinin muhtelif devirleri hakkinda elde
pek bir bilgi yoktur. Dogum yeri Orta Asya’daki Maveratnnehr'in Fergana
bolgesinde bulunan Zurnuc veya Zurnuk’tur. Vefat tarihi hakkinda goris
ayrihg vardir; ama 593 yilindan 6nce hayatta oldugu kesindir. !

Zernuci Hanefi mezhebine mensuptur. Kendisinden konu nakleden
herkes de (hicri kameri birinci ytizyil ricali hari¢) Hanefidir. Fikih, ahlak
ve edebiyat1 degisik tstatlardan 6grenmistir. Bunlarn arasinda t¢ tanesi
daha fazla oneme sahiptir:

1. Burhaneddin Ali bin Ebubekir Fergani Merginani (530-593). Fer-
gane bolgesindeki Merginan halkindandir. Buyitkk Hanefi fakihlerden,
edip ve mufessir bir kimsedir. el-Hidayetu fi Serhi’l-Bidaye ve Bidayetu’l-
Mubteda adh fikih kitaplarinin yazardir. > Zernticinin sahsiyeti tize-
rinde cok tesiri olmustur. Bu ytizden baz: terctime ve rical kitaplarinda
Zernuclyi Ferganinin talebelerinden biri olarak sayarlar.’ Zernuci
kendi kitabinda ondan ‘Gstadimiz’ diye bahsetmis ve bazi konular1 on-
dan nakletmistir. *

2. Gazi Han diye meshur Fahreddin Hasan bin Mansur Fergani (6.
592). Fergane'ye yakin olan Uzcend'dendir.’ Hanefi'dir ve el-Fetavi, el-

Bkz. Kehale, Omer Riza; Mu’cemu’l-Miiellifin; c. 3, s. 43.

A.ge., c. 7,s. 45; Zehebi, Muhammed b. Ahmed; Alamu’n-Nubela; c. 21, s. 232.
Mu’cemu’l-Miiellifin;c. 3, s. 43.

Zernuci, Burhaneddin; Talimul-Miiteallim; s. 4, 6, 10, 11, 16, 17, 19 ve 131.
Zerkuli, Hayreddin; el-A’llam; c. 2, s. 242; Mu'cemu’l-Miiellifin; c. 3, s. 297.
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Mehazir, Serhu’z- Ziyadat ve Serh-i Camiu’s- Sagir gibi eserlerin yazaridir.
Zerntci kendi kitabinda onun adini anmustir. °

3. Seyyidtd-Din Sirazi. Zernuci kitabinin bazi boliimiinde ondan
bazi konular nakletmis ve onu tstadi olarak anmustir.

Bunlar Zerntict'yle yakin irtibat1 olan ve egitim-6gretiminde muessir
olmus ustatlardir. Zerntici kendilerinden ytuicelterek bahsetmis ve onla-
rn egitimsel goruslerini kitabinda zikretmistir. Bunlara ilaveten Zerntici
baska kimseleri de ustat unvaniyla anmistir. Mesela Mekarimu’l- Ahlak
adh kitabindan faydalandig1 Raziyuddin Nisaburi, Fahreddin Kasani veya
egitimsel meseleleri kendisinden siir ve nesir kalibinda dinledigi Ruknil-
[slam Edibu’l- Muhtar bu kimseler arasindadur.

Zernucinin tek eseri egitim ve dgretim alanmndaki Talimu’l- Miiteallim dir.
Zernuci bu kitab: sebebiyle vefatindan sonra filozof ® ve ‘egitimci’®
unvaniyla meshur olmustur. Kitab: ilk kez 1319 yilinda Misir'da ya-
ymlanmistir. Latince cevirisi ise 1709 yilinda Raylondus " vesilesiyle
Almanya'da basildi. Almanca cevirisi ise 1838'de Kaspary vesilesiyle ve
Fischer'in mukaddimesiyle Leipzig'de, Ingilizce cevirisi 1947'de Londra'da
yaymmlandi. "'

Talimu’l- Miiteallim kitabinin telifinden sonra bazi alimler bu kitaba
serhler ve talikatlar yazdilar. Mesela Seyhulislam lakaph Gazi Zekeriya
Ensari (6. 926) tefsirde Fethii’r-Rahman, hadiste Irsadu’s-Sari kitaplarini
ve hicri kameri onuncu ytizyil alimlerinden Ibrahim bin Ismail'in Sultan
III. Murat icin kaleme aldigy ve 996 yilinda tamamladig serhi sayabili-
riz. Bu serh 1311 yilinda Kahire’de basilmistir. '

Talimu’l-Miiteallim kitabinmn egitim ve 6gretim alaninda 6zel bir yeri
vardir. Bircok dusunur bu eseri degerli bir telif olarak gormiis ve yazim
uslubu ile simflandirmasim ¢vmiislerdir.

% Talimwl-Miiteallim; s. 5 ve 16.
7 Age.,s. 4veT.
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Bazilar1 bu kitabi egitimsel acidan cok degerli telakki etmis ve
Kabust'nin er-Risaletu’l-Miifsiletil-Ahvali’l-Miiteallimin ve Ahkami’l-Muallimin
ve'l-Miiteallimin adl eseriyle beraber egitim alanindaki iki onemli kitap-
tan biri olarak saymislardir.”” Diger bazilar1 bunu Zernuci’den 6nceki
Musliman egitimcilerin gortslerinin ozeti kabul ederek bu acidan éneme
sahip oldugunu zikretmislerdir. Onlara gore bu eser her ne kadar ken-
dinden oncekilerin sozlerinin derlemesi olsa da konularin secimi ve si-
niflandirnlmasi yeni ve dvgiiye deger bir uslupla yapilmis, bu da onun
meshur olmasini saglamistir. '

Bazilarina gore bu kitap hacminin az olmasi, konulardan bazilarinin
ilmi olmamasi ve yeni egitimsel gorusler sunmamasi sebebiyle egitim ve
ogretimde pek bir 6neme sahip degildir. Meshur olmasinin sebebi Mus-
lumanlar arasinda egitimle ilgili teliflerin sayisinin az olmasidr. *°

Oyle gorinuyor ki Talimu'l- Miiteallim hacminin az olmastyla bera-
ber, onemli egitimsel ve psikolojik meseleler icermektedir. Icinde ahlak,
ogretmenin vasiflar, 6gretim yontemleri, 6gretmenin hedefleri, 6grenci-
nin ahlak: ve 6gretimde basar etkenleri gibi 6énemli konular incelenmis-
tir. Bu esere cesitli serhlerin ve talikatlarin yazilmasi, ingilizce ve Alman-
caya terciime edilmesi bile eserin 6nemini actkca gostermektedir. Ayica
bu kitap tarihi agidan ve altinci yuzyila kadar Musliimanlar arasindaki
egitim-ogretimin durumunu aydimlatmas: yontunden degerli bir eser sa-
yilir. Gerci bu kitaptaki egitimle ilgili goriisler Zerntict'den 6nceki disu-
nurlerin goruslerinin etkisindedir; ama o bu kitapta kendinden onceki-
lerin duzensiz ve derlenmemis halde bulunan goruslerini acik, baglantili
ve yeni bir dtizenle cazip bicimde yaziya dokmustiir. Tamam egitim ve
ogretim babinda yazilmis boyle bir kitap, onun zamanina dek Misliman-
lar arasinda gorilmemisti. Talimu’l- Miteallim, Ibn Sahntin ve Kabusi'nin
kitaplarinin aksine fikhi tslupla tanzim edilmemis, icindeki egitimle ilgili
konular olabildigince fikih ve hukuk konularindan ayrilmistir.
Wrsi,Muhammed Munir; Tarihii'Terbiyeti fi’s-Sarku vell-Garb; s. 278. (Ibrahim
Selame’nin alintisi.) .
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Zernuci'den ve kitabindan bahsettigimize gore, simdi onun egitimle
ilgili goruslerini beyan edelim. Once ¢gretmenin ahlakim ve sifatlarini ve
ogretim yontemlerini isleyecegiz; sonra ilim turleri, 6gretmenin hedefleri
ve 6grencinin ahlakin zikredecegiz. En sonda da Zerntci'ye gore ogret-
mede basariy1 saglayan etkenleri sayacagiz.

Ogretmenin Ahlaki ve Adabi

Zerntciye gore egitim ve dgretimin t¢ ruknit vardir: Ogretmen, 68-
renci ve 6grencinin ailesi. Bunlar arasinda 6gretmenin tstiin bir rolu var-
dir. Ogretmen olmadan dgretim pek muvaffak ve hos olmaz. Buna ila-
veten Ogretmen sadece ogrencilerin ogretimi tizerinde degil, egitim ve
ahlaklan uzerinde de kayda deger bir tesire sahiptir.'® Ogretmen her
durumda kendi sanimi korumahdir. Baunin stislenmesi, izzet-i nefis, be-
genilmeyen ahlak ve davranislardan uzak durmak ogretmenligin sanin-
dandir. Ogretmen izzet-i nefsini korumali ve ¢gretmenligin sanina ters
olan her seyden uzak durmahdir. Zernuci ogretmenlere verayi; tamah,
haset, suizan gibi kotu sifatlardan uzak durmay: 6ztimsemelerini, mal ve
servetten sadece kendi yasam ihtiyaclarmi giderecekleri kadaryla yetin-
melerini, servet biriktirmekten ve baskalarinin sahip olduklarina tamah
etmekten siddetle sakinmalarim tavsiye ediyor. '/

Aym sekilde ogretmenler birbirlerine saygi gostermeli, birbirleriyle
tartismaya girmekten kacinmalidirlar. Zerntici'ye gore boyle davranisla-
rn kokd, iki kotu sifata, kiskancliga ve suizanna dayaniyor. Bunun ne-
ticesi ogretmenlerin izzet ve haysiyetini yok etmekten baska bir sey de-
gildir. Bu sekilde degerleri ve cabalar zayi olur. Ogretmenler birbirlerine
haset etmekten sakinmalidirlar. Zira haset etmek, mesleki haysiyetlerini
zedeler. Aym sekilde birbirleri hakkinda suizanda bulunmaktan da uzak
durmahdirlar. Cuinku digerleri de mimin meslektaslandirlar ve mumi-
nin mumine kars1 koti zanda bulunmamasi gerekir. Aksine amellerini
sahih bir seye yormahdirlar.'® Ogretmen, 6nemli rolinu ifa edebilmek
icin asagidaki ahlak ve adaba tevecctuih gostermelidir.

16 Talimwl-Miiteallim; s. 7.

7 Age.,s. 3.
% Age,s. 18.



ZERNUCI

1. Tevazu

Ogretmenin seckin sifatlarindan biri tevazudur. Tevazu, zillet ve te-
kebbur arasinda yer alan bir sifattir. Ogretmen kendisini buyitk gorme-
meli, 6grencilere tstunlitk taslamamahdir. Tam tersine nefsini zelil kilacak
bicimde kendisini kuctik ve hakir de saymamahdir. Ogretmenin davra-
nislart ve sozleri, izzet-i nefsini koruyacak bicimde mutevaziligini goster-
melidir. Tevazu sadece 6grencilerin nezdinde 6gretmenin saygmlik ve iz-

zetini artirmakla kalmaz, bu begenilen sifati pratik olarak onlara ogretir. "

2. Sefkat

Sefkat ve nasihat, 6gretmenin tasimasi gereken sifatlardir. Zerntci
bunlar1 ayn bir boliimde islemistir. Her ne kadar Zerntci bu ikisini bir-
birinden ayirmamussa da sefkatten kastimin 6grenciye duyulan muhabbet
ve hosgort oldugu, nasihatten kastinin da 6grenciyi hayrina ve salahina
olacak sekilde irsat etmek ve onun hayrim istemek oldugu anlasilyor.
Ayirmamasinin sebebi 6gretmenin nefsinde ikisinin aym kaynaktan ge-
liyor olmast olabilir. Bu gtizel sifatlar 6gretmeni digerleriyle tartismaktan
ve onlara dusmanhk etmekten, vaktini ve fesahatini zayi etmesine sebep
olacak hasetten ve suizandan alikoyar. Ayrica evlatlarinin da ilim ve sa-
lahtan faydalanmalarin saglar. *°

3. Derse Hazirlik

Ogretmen kendisini ders vermeye hazirlamalidir. Ders verme bece-
risine sahip oldugu konularda ogretim gormeli, ders vermeye hazir ol-
madig dallar tistlenmekten sakinmalidir. Ogretmenin bu noktaya dikkat
etmeyerek ders vermesi, tokezlemesine neden olur ve 6gretmenlik haysi-
yeti yara alir. Ogrencilerin de yoldan ¢ikmasiyla, inanclarinda ve davra-
nislarinda sapmayla sonuclanir. Aym sekilde 6gretmen, ders verme ts-
lubunda yeterli beceriyi edinmis olmali, 6grencilerine en giizel yontemle
egitim verebilmelidir. *!

2 Age., s 17-18.
21 Age., s 3.
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4. Ogrencinin Anlayis Diizeyini Dikkate Almak

Ogretmen ders konularim duzenlerken 6grencinin anlama diizeyini
dikkate almahdir. Ozellikle baslangic duzeyindekiler icin konular iki kez
tekrarlanmal ve 6grendiklerinden emin olunmalidir. Bununla beraber
baslangicta ders konularinin hacmi, 6grencinin 6grenmek icin defalarca
tekrar etmeye mecbur olmayacag sekilde olmahdir. Ayni sekilde bas-
langicta, ogrenmesi cok dikkat ve tefekkiir gerektiren dakik ilmi konu-
lar ogretilmemelidir. Zamanla, yavas yavas ders konulariin hacmi, de-
rinligi ve dikkati artirlmahdar. *

Bu hususa dikkat edilmemesinin iki mentfi etkisi vardir: Biri 6gren-
cinin konular ezberlemek icin defalarca tekrar etmek zorunda kalmasi
ve bunun o6grenciyi aptallastirmasi; digeri de 6grencinin nesesini yok et-
mesi ve ogrenciyi bikkin ve yorgun kilmasidir. *

Egitim ve Ogretim Yontemleri ve Adabi

Ogretmen 6grencilere ders verirken, en fazla konuyu, en iyi bicimde
ogrencilere aktarabilecegi yontemlerden faydalanmahdir. Zernaci kita-
binda bu yontemlerden bazilaria deginiyor. Sayilan cok fazla olmasa da
ogretimin nitelik ve nicelik diizeyini ytikseltmesi bakimindan kayda de-
ger bir ehemmiyete sahiptirler. Bunlar:

1. Derse muibarek bir giinde baslanmali, boylece 6grenci ilmi mukad-
des ve mubarek gormeli, onu istekle ve ragbetle 6grenmelidir. Zerntici
ustatlara uyarak, haftamin gunleri arasindan carsambayr mubarek bir
gun ve derse baslama gunu kabul etmektedir. Zira Allah, nuru boyle bir
gunde yaratti. Peygamber'in (s.a.a) de carsamba gunti baslanan islerin
muhakkak tamamina erecegini buyurdugu nakledilir.

2. Ogretmen ilmin ve 6grenilmesinin degerini ve énemini ve de in-
san yasaminin cesitli boyutlarindaki paha bicilmez etkilerini hatirlatma-
lidir. Boylece onlarda 6grenme motivasyonu olusur, bu motivasyonlar
varsa daha da kuvvetlenir.

22 Talimul-Miiteallim, s. 11 ve 12.
2 Age.
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3. Ogretim kolay ve zihne yakin konulardan baslamali, zamanla daha
zor ve zihinden daha uzak konulara gecilmelidir. Zerntici bunun sebe-
bini t¢ seye dayandirmaktadir: a) Bu yontem halk arasinda yaygindir.
Netice verdigi tecritbeyle sabittir. b) Bu sekilde konularin anlasiimasi ve
ezberlenmesi 6grenci icin daha kolaydir. ¢) Bu yontemde 6grenci daha
az yorulur ve sikilir.

4. Ders suresi ogrenciyi biktiracak kadar uzun olmamalidir. Ders
konular1 da 6grencinin 6grenme hazirligim ve kabiliyetini kaybedecegi
kadar fazla olmamalidir. Zerntic'ye gore yeni 6grenmeye baslayan bir
kimse icin her dersin konusu, iki kez tekrar veya gozden gecirme ile ta-
mamen anlasilabilecek duzeyde olmahdir. Ders konularinin hacmi fazla
olursa, ogrenci ezberlemek icin daha fazla stire harcamak ve tekrar et-
mek zorunda kalacaktir. Bunun neticesinde her konuyu ezberlemek icin
defalarca tekrar etmeyi aliskanlik haline getirecektir. Bu durum 6gren-
cinin anlama gictnun zayiflamasia sebep olarak tahsilinde ilerlemesi-
nin 6ntinde buyuk bir engel olusturacaktir. Bu durumu yok etmek de o
kadar kolay degildir.

5. Ogretmen giizel ahlakla 6grencilerinin karsisina ¢ikmali, onlara
dostca ve hosgorulit davranmahdir. Onlara hicbir sekilde zorluk cikar-
mamahdir. Ogrenciler bu yontemle ogrenme isini kiilfetli bir is sayma-
yacak, nese ve ragbetle 6grenmeye baslayacaklardir.

ilim Cesitleri

Zernuci ilimleri, yasam tizerindeki rolleri ve tesirleri acisindan tc
guruba ayiriyor: **

1. Ogrenilmesi insanlar icin her sartta zaruri olan ilimler. Insan icin
yemek huikmuindedirler, onlar olmadan insanm hayatim strdtrmesi mam-
kin olmayacaktr. Din ve ahlak ilmi bu cumledendir. Zira insani temiz
yasam, uhrevi saadet ve Kisilerin sahih egitimi bunlar 6grenilmeden ger-
ceklesmez ve ogrenilmeleri butin insanlarin tizerine ayni vaciptir.

2. Ogrenilmesi baz1 sartlarda bazi insanlar icin zaruri olan ilim-
ler. Insan icin sadece bazen kullanilmast gereken ila¢ hikmundedirler.

# Age.,s. 1-2.
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Doktorluk ve eczacilik ilmi bu tur ilimlerdendir. Bu tur ilimlerin ogre-
nilmesi vacib-i kifaidir. Baz1 kisiler toplumun ihtiyacin gidermek icin bu
ilimleri 6grenmelidirler. Bir grup bunu yaptginda, geri kalanlarin tizerin-
den vazife kalkmaktadir. Kimse bu vazifeyi yapmaya yanasmazsa, toplu-
mun tum fertleri mesul olacakur.

3. Ogrenilmesi kisi ve topluma zarar veren ilimler. Bunlar toplumu
bozulmaya ve yok olmaya gotiren hastalik gibidir. Boyle ilimlerin 6g-
renilmesi haramdir. Zerntici astronomi ilimlerinden kaza ve kaderden
kacmak, delilsiz kehanetlerde bulunarak kisileri saptirmak i¢in kullani-
lan bazilarmi bu tir ilimlerden saymaktadir. Ona gore ilimlerin 6grenil-
mesini caiz veya haram kilan olct, onlarm sagladigi fayda veya verdigi
zararla iliskilidir. Bu yuzden astronomi ilimlerinin diger boltimlerini 6g-
renmeyi, kiblenin taninmasi ve namaz vaktinin bilinmesi gibi konularda
faydah oldugundan caiz say1yor.

Ogrenmeye iten Sebepler

Zernuci, 6grencinin 6grenme sebepleri ve 6grenmeyle guttugi he-
defe ozel bir ehemmiyet vermektedir. Kitabinn ilk boltimunt bu konuya
aymrmstir. Thtiyar sahibi failin hicbir ameli kasit ve hedef olmadan yapma-
yacagina inanmaktadir. Diger taraftan Resulullah’m (s.a.a) soyledigi gibi
“Ameller niyetlere goredir.” Her amelin degeri, yapilma sebebine bagl-
dir. Zahirde diinya amellerinden goriinen ama niyetin gtizel olmasindan
dolay1 ahiret amelleri arasinda yer alan bircok amel vardir. Bunun tersine
goranuste uhrevi olan, ama kot niyetten dolay diinyevi ameller arasinda
sayilan nice ameller de vardir. Oyleyse 6grenci, iyi ve yuce hedefleri dik-
kate alarak amelini, yani ogrenmeyi degerli kilabilir. Ogrenmede asagilik
ve degersiz hedefleri dikkate almamalidir. Ogrenmeyi yticelten ve 6gren-
cinin isine kiymet katan degerli sebepler sunlardur:

1. Allah’'m nzast: Allah, kullarinin ilim 6grenmeye calismasini sever,
ozellikle de insamin O'na yakinlasmasina ortam saglayan ilimleri. Oyleyse
ogrencinin bu sebepleri Allah'in rizas1 yontunde belirlemesi ¢ok iyi olur.

2. Uhrevi saadet: Ogrencinin asagihk dunyevi isler icin, mal elde et-
mek icin, dinyevi makamlar icin veya halkin ilgisini cekmek icin ilme
yonelmemesi gerekir. Aksine daimi ahiret yasamin ve saadetini dikkate
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almahdir. Boyle olursa 6grenme, manevi ve degerli bir renge burtinecektir.
Boyle bir ogrenci, ilmini asla halkin zararma olacak sekilde kullanmaz. >

3. Takva ve zitht: Ogrenci, 6grenmeyi hedef degil, nefsini terbiye et-
mek ve derecesini yitkseltmek icin bir vesile olarak gormelidir. Bu yolla
nefsini temizlemeye ve iki degerli sifat olan takva ve zithde ulasmaya ca-
hismalidir. Ciinki takva ve ztiht, cehaletle hasil olmaz. Tahsil doneminde
takva derecelerini tirmanmali, zttht melekesini edinmeli, dunya ve dun-
yayla ilgili seylere ragbet etmemeyi 6grenmelidir.

4. Nimete sikir: Ogrenci Allah'in kendisine bagisladigy akil ve se-
lamet nimetlerine stukretmelidir. Bu ytizden ilmi, ilahi nimetlere stikiir
kastiyla 6grenmelidir.

5. Dinin bekast: islam dininin bekasi ilim ve marifet iledir. Oyleyse
ogrenci, ilim tahsilinde bu degerli hedefi, yani dinin korunmas: ve tak-
viyesini hedef edinmelidir.

6. Cehaletten armma: Egitim ve ogretimde ogrenci cehaleti kendisin-
den, o6gretmen de digerlerinden uzaklastirmaya calismalidir. Anlama lez-
zetinin ve cehaletten arimanin kendisi, akil insam tahsile yonlendirmek
icin kafidir.** Sikintilara katlanarak ilim 6grenen kimse, dtinyevi hazla-
rn tamamindan daha tstiin olan bir hazza ulasir. Bu ytizden alimlerden
biri, ilmi bir meseleyi anladiginda soyle diyordu:

Miilk sahipleri bu hazlardan ne kadar da uzaklar. *’

Ogrencinin Ahlaki ve Adabi

Zernuci, kitabmm muhtelif boliimlerinde 6grenme icin gerekli olan
bazi ahlak ve adap kurallarindan bahsetmis, 6grencinin bunlara sahip ol-
masl gerektigini soylemistir. Asagida bunlar aciklayacagz.

1. Nefis Tezkiyesi
Zernuctye gore 6grencinin ogrencilik doneminde yapmasi gereken en

onemli sey nefis tezkiyesidir. Ogrencinin, batunim ve zahirini pisliklerden

25 Talimiil- Miiteallim; s. 3.
2 Age.,s. 10.
T Age.,s. 17.
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aritmast ve iyiliklerle stislemesi gerektigine inanmaktadir. Batini acidan
kendi nefsini diismanlik, kin, cimrilik, tamah, tekebbtir ve haset gibi be-
genilmeyen sifatlardan temizlemeli, tevazu, izzet-i nefis, tevekkal ve cid-
diyet gibi begenilen sifatlarla donatmahdir. Zernticinin buna sundugu
delil soyledir: Begenilmeyen ahlak mana acisindan kopek konumunda-
dir. Resulullah (s.a.a) meleklerin, icinde kopek veya resim bulunan eve
girmeyecegini buyurmustur. Diger taraftan insan sadece melekler vasita-
styla ilim 6grenebilir. Oyleyse kinanmus sifatlarin sahipleri ilimden fayda
saglayamazlar. *® Zerntuci bunlar arasinda en cok tekebbir sifatim yer-
mektedir. [lmin tekebbirle hasil olmayacagina, ilim ehlinin tevazu sifa-
tiyla stislenmesi gerektigine inanir. Ayni sekilde izzet-i nefsin de tizerinde
durur. Ogrencinin, nefsi zillete siiritkleyen tamahtan kacimas ve izzet-i
nefsi zedeleyen her seyden uzak durmasi gerektigine inanir.

Bu bauni temizlik, 6grencinin zahirine ve davranislarina da yansi-
malidir. Zernaci “Ogrenme esnasinda vera” bashkli bolimde giybet, is-
raf, oburluk ve suizan gibi begenilmeyen fiillerden kacinmanin ltzumuna
deginiyor ve 6grencinin vera sahibi olmasi, ilahi farzlan yerine getirmesi
ve haramlan terk etmesi gerektigine inaniyor. Elbette onun nazarinda
veranin mertebeleri vardir. Kamil veraya sahip olan ogrenciler vacip-
lere ve haramlara riayet etmenin yaninda adab1 ve mustehaplar1 da ye-
rine getirirler. Kibleye dogru oturur, oburluktan, ¢cok uyumaktan, fayda-
siz sozler soylemekten sakinir. Temizligi ve helalligi saibeli olan yemegi
yemekten, Allah'mn zikrine uzak olup gaflete yakin olan seylerden kaci-
nir. Cok namaz kilar, namazi husu icinde kilar, ¢ctiinkii namaz onun ilim
tahsilinin bir yaveridir. Zerntci, 6grencinin veras: ne kadar tist merte-
bede olursa ilmi o kadar daha kolay ogrenecegine ve ilminin halk icin
faydal olacagina inanir. *

2. Amag ve Ciddiyet

Zernuci 6gretimde amag sahibi olma ve ciddiyet sifatlarina cok onem
veriyor. Ona gore ogrenci:
28 Talimuwl-Miiteallim, s. 6.
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1. Amac sahibi olmalidir. Zira insan i¢in amac, kus icin kanat neyse
odur. Ogrencinin amaci ne kadar yiice olursa ilimde daha yuksek merte-
belere ulasir. Belli bir yazarn kitaplarindaki konular 6grenmeyi amacla-
yan bir kimse, onlarin sadece bir bolumunt ¢grenir. Butin kitaplar oku-
may1 amaclayan kimse ise daha fazla ilim elde eder. Maksadi doguyu ve
batiy1 istila etmek olan kimse fenayi, az1 ve alcakhg dikkate almali, ama-
cn1 dinya ve ahiret saadetine ulasma olarak belirlemelidir.

2. Yiice amaci, ciddi cahsmayla beraber olmahdir. Ogrenmenin cid-
diyet olmadan hasil olmadigim bilmelidir. Ogrenci, 6grenme konusunda
ciddi olursa bu yolda her tirla ¢cabayr gosterir, zorluklari, mesakkatleri
ve sikintilar1 can-1 goniilden kabul eder, malim bu yolda harcamaktan
cekinmez. Mallarm en iyisinin ilim 6grenme yolunda harcanan oldu-

gunu bilmelidir. !

3. Hosgorii

Zernuci ilim tahsili icin gece-giindiiz calisma, gece uykusuz kalma
ve mesakkatlere tahammtil etme tizerinde durdugu gibi bunlarda ifrata
kacmay1 da zararh saymaktadir. Ogrencinin hosgort sifatina sahip olmasi
gerektigine inanmaktadir. Kendi nefsine hosgorulit davranmali, nefsini
ve bedenini zayif duasturip hastalatacak sekilde kendisini zahmete du-
sturmemelidir. Zerntci bununla ilgili Imam Ali’nin (a.s) soziine dayan-
maktadur:

Nefsin yolculuktaki binegindir, ona hosgorulit davran. >

4. Nese

Ogrenmede basar saglayan en bityiik etkenlerden biri nese ve ke-
yiftir. Ogrenmenin en 6nemli afetiyse bikkinlik ve gevsekliktir. Ogrenci
her durumda, 6grenmek icin nesesini korumah, hatta artrmahdir. ilmin
ve ogrenmenin faziletleri ve faydalan ve de ilmin olimsutzlugn tuzerinde
dustinerek, ilim 6grenme motivasyonunu takviye ederek nesesini ko-

3 Age.,s 7veS8.
2 Age.,s. 8.
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rumali, sikilmasina, bikmasina ve nesesinin zayiflamasina sebep olacak
seylerden uzak durmalidir. **

Zernuci, o6grenciye bir ilmi 6grenmekten yoruldugunda baska bir
ilme yonelmesini ve nesesini yeniden bulmasini tavsiye ediyor. Nite-
kim Ibn Abbas ne zaman kelam ilminden yorulsa sairlerin divanin
mutalaa ediyordu. Muhammed bin Hasan Buhari geceleri cesitli ki-
taplart karsisina koyuyor, ne zaman birini mutalaadan yorulsa dige-
rine geciyordu. **

5. Tevekkiil

Tevekkul, ogrencinin sifatlarindan birisidir. Zernuci, tasidig:
oneme binaen ozel bir boliumit bu konuya ayirmustir. Ogrencinin ge-
cimini Allah Teala’ya birakmas: gerektigine, kalbini yemek, giysi ve
benzeri ihtiyaclar1 temin gibi islerle mesgul etmemesi ve bunlarda sa-
dece ihtiyacini giderecek olctiyle yetinmesi gerektigine inanmaktadir.
Boyle yapmazsa ilim tahsiline, ytice ahlaka ve fazilet derecelerini tir-
manmaya nail olamaz. *

Zernuci ogrencilerin mali imkana sahip ailelerine ve toplumdaki
zenginlere, ogrencilere infakta bulunmalarini, onlarin hayatlarini str-
durmeleri icin gereken butceyi temin etmelerini tavsiye ediyor. Boy-
lece onlar, kafalar1 rahat olarak ilim tahsiliyle ugrasabileceklerdir. Og-
rencinin bu sekilde gecimini saglamasi mumkiin olmazsa bir meslek
ogrenebilir ve tahsilin yaninda isini yapabilir. Gecmistekilerin siyeri
de bu sekildeydi. Gec¢im saglamak icin c¢alismayla ilim tahsili birbi-
riyle celismez.

6. lyilerle Dostluk

Ogrenci arkadasm, oturup kalkug kisiyi secerken dikkat etmelidir.
Salih, akil, caliskan ve alim kimseleri secmeleri, fesat, giinah ve cehalet
ehli kimselerle cok konusan kimselerden uzak durmalan gerekmektedir.
3 Talimuwl-Miiteallim, s. 9 ve 15.
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Zira bunlarla dostluk vaktin zayi ve émriin telef olmasina sebep olur. Og-
rencide begenilmeyen ahlak ve davranislar ortaya cikarir. Ctinku birlikte
olmak kacimlmaz sekilde etkilidir. *°

7. ilme Hiirmet Etmek

Ogrenci ilim ve marifete azamet ve ihtiram goziyle bakmalidir. Ilme
ve ilimle ilgili seylere deger vermelidir. Ogrenci ilme ve ilim ehline hur-
met gostermezse ilme ulasamaz ve ilminden bir fayda saglayamaz. Ilme

hiirmet etmenin cesitli misdaklar1 vardir:

a) Ogretmene ihtiram: Ogrenci iki sebepten dolay1 ¢gretmenine hiir-
met etmelidir: Biri, 6gretmenin ilim ve marifet gibi degerli bir inciye sa-
hip olmasidir. Digeri ilmi ona 6gretmesidir. Hatta diger durumlarda yag-
clik kinanmasina ragmen ogretmenden ilim ogrenmek icin yapilabilir.
Zernuci 6gretmenin degeri hakkinda Imam Alinin (a.s) “Bana bir harf
ogretenin kolesiyim” soztine isaret etmektedir. *’

Kendi zamaninda hakim olan toplumsal adaba tevecciihle 6gretmene
ihtiram olarak asagidaki durumlarn saymaktadir:

Ogretmenden once soze baslamamak, konusmadan énce izin al-
mak, ogretmenden uzakta oturmak, sozlerini istiyakla dinlemek, onun
onunde yuramemek, 6gretmenin evlatlarina ve yakinlarina ihtiram gos-
termek, emirlerine itaat etmek (Allah’a kars1 gelinmeyecek sekilde), ge-
nel olarak rizasini ve hosnutlugunu kazanacak ameller yapmak ve onu
sinirlendirecek her turlii ameli terk etmek. **

b) Kitaba ihtiram: ilme hiirmet etmenin geregi, ilim ihtiva eden ki-
taplarin da muhterem sayilmasidir. Bununla beraber 6grencinin abdestli
olarak kitab: eline almasi, onu guzel bir yaziyla yazmasi, satir aralarinda
uygun araliklar birakmasi, hasiyesine bir sey yazmamasi, Kur'an ve tefsir
gibi mubarek kitaplar diger kitaplarin altina koymamasi ve genel olarak
kitabi hakir saymaya sebep olacak seylerden sakinmasi gerekir.

7 Age.,s 4.
8 Age.
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¢) Diger 6grencilere ihtiram: Diger 6grencilerin de ilimle irtibatlar
vardir. Neticede siradan insanlardan farkhdirlar. Ilmin hirmetinin ko-
runmast, 6grencinin diger ogrencilere ihtiram goziiyle bakmasini ve buna
uygun bicimde davranmasim gerektirir.

Ogrenmede Basari Etkenleri

Ogrenci, zikredilen ahlak ve adaba dikkat etmenin yaninda, tahsi-
linde basariya ulasmak icin bazi noktalara riayet etmelidir. Simdi bunla-
rn her birini aciklayacagiz.

1. Tahsilde Derinlesme

Ogrencinin ogrenme basarisini ginden giine artiran en onemli sey-
lerden biri tamamen tahsile yogunlasmasi ve diger seylerden tamamen
sarfinazar etmesidir. Butun fikrini-zikrini ilim 6grenmeye vermeli, tahsi-
line engel olacak her seyden uzaklasmalidir. Diger bir deyisle ilim tahsi-
linde derinlere inmelidir. Eger 6grencinin kalbi malla, makamla, esle, ¢co-
cukla ve diger duinyevi islerle mesgul olursa artk ilim tahsili, gtizel ahlak
ve hayir amel islemek onun icin kolay olmayacakur. Ilim tahsilinde de-
rinlesme su iki seyin yapilmasi icap ettirir: Biri biittin hal ve zaman-
larda ilim 6grenmeye tevecctih etmek, digeri baska her seyden sarfina-
zar etmek. *

Zernuci bahsedilen iki duruma da tevecctih ediyor ve bir yerde soyle
diyor:

Ilim talibi butin durumlarda ve zamanlarda, butun sahislardan ilim
ogrenmelidir. *

Baska bir yerde soyle soylayor:

[lim talibi, ilimden baska bir hicbir seyle mesgul olmamalidir. *!

Sonra baska bir yerde bu ikisini tek bir ibarede toplayarak soyle soy-
layor:
39 Talimuwl-Miiteallim, s. 16 ve 17.
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[lim talibi buttn vaktini 6grenmeyle gecirmeli, bir ilimden yoruldugunda
baska bir ilimle mesgul olmahdir. **

2. Ogretmenin Goriisiiyle Alan Se¢me

Herkesin tabiat, 6zel bir ilimle uyum icindedir. Ogrenci, kendi tabi-
atiyla uyumlu olan bir ilim secmelidir. Ogretmen, ogrencilerin tabiatm
ve yetenegini teshiste daha fazla ilim ve tecriibe sahibi oldugu icin, tahsil
alan seciminde onun gortsii sorulmali ve sectigi alanda egitim almma-
hidir. Kendi ustatlarimin gortisiine gore tahsil alanlari secenler, amacla-
diklar ilme nail olurken tahsil alanlarini kendileri secenler, hedeflerine
ulasamiyorlar. Zerntici soyle anlatiyor: Muhammed bin Ismail Buhari,
tistadinin yaninda fikih ilminde namaz kitabini 6greniyordu. Ustadi ona
“Git ve hadis ilmi 6gren” dedi. Zira ustadi, hadis ilminin onu tabiatina
daha miinasip oldugunu gormustia. Muhammed hadis ilminin pesinden
gitti ve hadis ilminin 6nde gelenlerinden oldu. **

3. Dikkat ve Tekrar

Ogrenci her zaman ogrendigi sey tizerinde dikkatli olmali, meselele-
rin tzerinde dustinerek ve dikkatle durarak iyi ve stratli bir sekilde deri-
nine inebilmelidir. Eger 6grenci, tistadinin anlattigl konulara yeterli dik-
kati gostermezse ogretmen ayni konuyu birkac defa anlatmak zorunda
kalabilir. Bu durum, 6grencinin dersi 6grenebilmek icin birkac kez din-
lemeyi adet haline getirmesine sebep olur. Neticede anlayisinda zayifhk
ve gevseklik bas gosterir. **

Dikkat tek basina ogrenmek icin yeterli degildir. Ogrencinin konu-
lar1 tekrar ederek daha iyi bicimde aklina yerlestirmesi lazimdir. Elbette
dersin tekrarin 6l¢tsi, niceligine ve niteligine baghdir. Yani onun mik-
tar1 ne kadar cok veya anlamasi incelik ve dikkat gerektirdigi icin muskil
olursa, o kadar tekrar gerektirir. Zerntci, 6grencinin kendi zihin hazi-
nesini kullanarak konular guizelce 6grenmesi amaciyla konularin tekrar
icin asagidaki yontemi beyan ediyor:

2 Age.

B Age.,s. 6.
H Age., s 12-13.
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Ogrenci dunki dersi bes kez, evvelsi gunkii dersi dort kez, ii¢ giin
onceki dersi ti¢ kez, dort giin onceki dersi iki kez ve bes gtin 6nceki dersi
bir kez ezberlemelidir.

Bu yonteme gore ogrenci gecmis gunlerde ogrendigi dersleri unu-
tabilecegi icin kendi haline birakmamal, zikredilen duizenle tekrar ede-
rek hatirinda tutmahdir. *

Zernuci dikkati ve tekrar, konularin ogrenilmesi ve ezberlenmesi
icin iki kuvvetli kanat olarak goriyor ve soyle diyor:

Ogrenci tistadin sozlerini anlamaya caba gostermeli veya konular dik-
katle, tizerinde diistnerek ve tekrar ederek anlamahdir. Zira ders az ama
yapilan tekrarlar ve gosterilen dikkat cok olursa ogrenci onu idrak eder

ve anlar. %

4. Miibahase

Ogrenciler ders konularim birbirlerine anlatmali ve dersle ilgili bir-
birleriyle tartisarak gorus alisverisinde bulunmalidirlar. Zerntci bunu
“muzakere”, “muinazara” ve “mutaraha” adlariyla aniyor. Konularin an-
lasilmasinda ¢ok miiessir olduguna inaniyor ve konularin ders arkada-
styla bir saat miizakere edilmesini, bir ay boyunca tekrar edilmesinden
daha faydali buluyor. Zira miizakerenin, konularin tekrar edilmesine

ilaveten baska faydalar1 da vardir. */

Muizakerenin, ogrencilerin sakinmasi gereken iki afeti oldugunu
soyluyor: a) Yanhs anlayan, koti huylu ve begenilmeyen sifatlara sa-
hip kimselerle muzakere edilmemelidir. Cunku kot ahlak: ogrenciye
sirayet edebilir. b) Muzakere sirasinda tartisma, cidal ve o6fkeden uzak
durulmalidir. Zira muizakere, mesveret konumundadir. Mesveretin he-
defi ise dogru yolu bulmakur. Oyleyse ¢grencilerin miizakere yapma-
sinin hedefi hakki bulmak olmaldir, kars1 6fkelenmek icin bir sebep
olmayacaktir. *
¥ Talimwl-Miiteallim, s. 11, 12 ve 15.
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5. Vakti En lyi Sekilde Kullanmak

Ogrenme, insanin hayatmn belli bir donemiyle sinirh degildir. Be-
sikten baslamakta ve sadece 6lumle son bulmaktadir. Oyleyse ilim tali-
binin, yasamimn butin anlarndan fazilet ve ilim ¢grenmek ve de nef-
sini 1slah etmek icin faydalanmasi en dogrusudur. Kacirilmis firsatlarm
bir daha asla ele gecmeyecegini bilmelidir. * Elbette Zernuci degerli
genclik donemine 6zel bir ehemmiyet vermektedir ve 6grenciye ilim ve
takva elde etmek icin bu donemden tam olarak faydalanmasim tavsiye
etmektedir. ™ Zernuci soyle diyor:

Omuir kisadir ve ilim cok. Oyleyse dgrenci vaktini ve saatlerini zayi etme-
meli, geceleri ve yalniz kaldigi zamanlar ganimet saymalicir. !

Zernici, kitabinin muhtelif bolumlerinde vakitten tam olarak ve daha
iyi istifade edilebilmesi icin bazi noktalar beyan etmistir: >*

1. Ogrenci vaktini zayi eden, baskalariyla tartismak ve dasmanhk
gibi zihnini mutalaa ve tefekkurden alikoyan seylerden, anlamadan ko-
nulan yazmaktan, ginah ehliyle oturup kalkmaktan ve cok konusanlar-
dan uzak durmalidir.

2. Ilim talibi soru sormaktan korkmamaldir. Bilmedigi seyi, kim bili-
yorsa ona sormahdir. Soru sormak marifetin anahtandir. ibn Abbas’a soyle
sordular: “Nasil ilmin bu mertebesine ulasabildin?” Cevabinda “Cok soru
soran bir dil ve cok akil eden bir kalp ile.” dedi. Eskiden o kadar ¢ok soru
sorulurdu ki ilim talibi “Ne diyorsun?” diye anilirdi. Zira sirekli digerle-
rine “Bu mesele hakkinda ne diyorsun?” diye sorarlardu.

3. Ilim talibi alimlerle ve salihlerle oturup kalkmals, firsattan istifade
onlann ilim ve takvasindan faydalanmahdir.

4. 1lim talibi aksamn ilk vakti (aksam namazindan sonra yatsi na-
mazinin vakti bitene kadar) ve seher vakti gibi muibarek saatleri ilim 6g-
renmeye ve miitalaaya ayirmalidir. Boylece vakitten daha fazla faydalana-
bilir. Gece daha az uyumali ve giinduz vaktini zayi etmemelidir.
¥ Age.

N Age.,s 8vel7.
o1 Age., s 19.
2 Age.,s 7-21.
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5. Ogrenci her zaman yaminda bir kitap tasimahdir. Boylece az da
olsa buldugu her firsatta mitalaa edebilir.

6. Ogrenci her zaman yaninda bir kalem ve defter tasimalidir. Boy-
lece duydugu faydal konular ve noktalar not alabilir, sonra bunlar1 bir
araya getirerek muhafaza edebilir.

6. Anlayis ve Hafiza Kuvvelerinin Kuvvetlendirilmesi

Ogrencinin tahsilinde basarilh olmasim saglayan seylerden biri, ko-
nular1 daha hizli ve daha iyi anlayabilmesi ve de 6grendiklerini unutma-
masidir. Zernticl 6grencilere bu konuda yardime olabilecek bazi nokta-
lan kitabinda bir bolimde toplamistir. Bunlar:

1. Konular anlamak icin strekli ve ciddi caba gostermek.
2. Konularin tekrari, ozellikle de daha once beyan edildigi sekilde.

3. Salih amellerin yapilmasi, 6zellikle gece namazi kilmak, Kur'an ti-
laveti, Peygamber'e (s.a.a) salavat gondermek ve baz1 zikirler.

4. Ahirete ve maneviyata teveccih etmek, dunya ve dinyevi mese-
lelerden uzaklasmak.

5. Bal, sekerli kondur, meviz ve bedenin balgamini ve rutubetini
azaltan seyleri yemek.

6. Unutkanlik yapan seylerden kacinmak. Gunah, tekebbiir, cimri-
lik, oburluk, eksi elma ve balgami artiran seyleri yemek gibi.

7. Dis fircalamak. >

> Talimuwl-Miiteallim, s. 10, 11, 21 ve 22.
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Hayati ve Eserleri

Q@ eyh Israk, Sehabeddin Sithreverdi ve Seyh-i Maktul adlartyla
bilinen Sehabeddin Yahya bin Habes bin Emirek Stthreverdi'
[srak felsefesinin kurucularindan ve hicri alunc yuzyildaki buyiik Islam
filozoflarindandir. Bu 1sildayan yildiz her ne kadar cabuk sondiiyse de
Islami distince havzasinda dylesine 1sildadi ki Islami hikmet ve bilgiye bu-
gune dek stirecek bir aydilik bagisladi ve dogu felsefesini parlatti. Onun
goruslerini beyan etmeden once “egitim, 6gretim ve temelleri” babinda
hayat1* ve sahsiyetinin bazi yonlerini 6zetle anlatacagz.

Hayati

Seyh lsrak hicri 549 yilinda Zencan yakinlaridaki Stihreverd ko-
yunde dunyaya geldi. Felsefe ve usul-i fikh1 Merage’de Fahr-i Razinin
tistadi Meciduddin Ceyliden ogrendi. Sonra Isfahan’a gitti ve felsefeye
tamamen hakim olana dek Zahiraddin Kari'nin yaninda tahsiline devam
etti. Omrtinin birka¢ yilim kamil miirsid (kendi deyimiyle bilgili bir
! Bazi mttellifler nispetinin ve lakabimnm aym olmasmdan dolay1 onu Sehabeddin Omer
Stihreverdi ile kanstirnuslardir. Seyhtlislam Sehabeddin Ebu Hafs Omer Stthreverdi
(539-632) sufiligin meshur seyhlerinden ve Stithreverdiye tarikatnin kurucularndandar.
Adabu’l-Muridin eserinin yazarn olan amcast Ebu’l-Necip Sthreverdinin (490-563)
gozetiminde fikih ve hadis egitimi almistir. Seyh Abdulkadir Geylani gibi kendi asrinim
seyhleriyle goriismustir. Hem fakih ve fetva sahibiydi, hem de arif ve sair. Kendisine
sultanlar da avam da sayg1 duyuyordu ve Bagdat Seyhlerinin Seyhi makamina ulast1.
Tasavvufta onemli kitaplardan biri olan Evariful-Mearif onun eserlerindendir.
Semseddin Sehrziiri ~Seyh Israk'm miiridi- Nizhetuwl-Ervah ve Ravzatu’l-Ifrah kitabmda
onun hayatiyla ilgili muteber ve akici bilgiler vermistir ve bu boliimun yazilmasinda
kullanilan ana kaynakuir.
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ortak) bularak alemin ytice ilimlerine ulasmak icin Irak ve Sam’'da seya-
hatle gecirdi. Ancak boyle bir kimseyi bulmaktan timidini keserek riya-
zete cekildi ve tefekkure daldi. Allah’tan baskasiyla irtibatim keserek ve
O’nun dergahina yonelip dua ederek miikasefe ve felsefede ytice bir ma-
kama ulasti.

Altncr asir ve Selcuklularin hikimeti donemi, felsefeyle sert bi-
cimde savasma cagiydi. Gazzali gibi kimseler felsefeyi elestirmekle ug-
rastilar. Hatta filozoflar1 murted ve kafir saydilar. Fahr-i Razi gibi kim-
seler Messai felsefesi konularinda stiphe uyandirmak icin cok cahstlar.
Seyh Israk boyle bir zamanda eski Iran filozoflarmin eserlerinden, eski
Yunan'da yeni Eflatunculardan yardim alarak, Kur'an'dan faydalanarak,
riyazet ve tefekkurle ‘Israk Felsefesi’ adli yeni bir felsefi ekolun temelle-
rini att1. Felsefeye yeni bir hayat bagisladi.

Stthreverdi seyahatlerinden birinde Rum’dan Dimesk’e (Sam) ve
sonra Halep'e gitti. Bu sehir Hach seferlerinden once Sit Fatimi hiiki-
metinin merkeziydi. Fatimilerin yikilmasindan sonra halk Stinni mezhe-
bine ve meshur fatih Selahaddin Eyyubi'ye yoneldiler. Halep valisi Me-
lik Zahir (Selahaddin Eyyubinin oglu) Seyh Sehabeddin’e bagland: ve
ondan Halep’te kalmasini istedi. Sthreverdi de kabul etti ve orada fel-
sefe dersi vermeye basladi. Diger dustniirlere olan ilmi ustunligy, fel-
sefeye getirdigi yenilikler, diger alimlerin goriisini sarih bicimde eles-
tirmesi, baz1 alimlerin haset ve diismanhk duygularini uyandirdi. Onlar,
Stuhreverdinin bazi sozleriyle din muhalifi ve bidatci mirted oldugu ba-
hanesiyle Melik Zahir'den katlini istediler. Melik Zahir bunu yapmak is-
temedi. Bu sefer Seyh'in diismanlan Selahaddin Eyyubiye sikayette bu-
lundular ve eger bu adam yasarsa halkin dinini bozacak ve onlar sana
karsi ayaklandiracak diye yazdilar. Daha yeni Suriye’yi Hachlarm elinden
alan, itibarim koruyup guclendirebilmek icin din alimlerinin himayesine
ihtiyaci olan ve halkin tekrar ayaklanmasindan korkan Selahaddin, onla-
rn istegini kabul etti. Ehl-i Sunnet alimlerinin fetvasiyla Seyh'in katline
ferman verdi ve ogluna soyle yazdi: “Seyh’i 6ldiirmezsen Halep'i senden
geri alinm.” Melik Zahir de onu zindana atmak ve sonra da ¢ldturmek-
ten baska bir care bulamadi. Bu sekilde Seyh Sehabeddin Suhreverdimnin
hayat yildiz1 38 yasindayken sondu.
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Felsefi Ekol

Seyh Israk, felsefeyi hakikati aramak ve gercegi bulmak olarak gorti-
yor ve hayatin baslangicindan itibaren strekli insanin yanida olduguna
inaniyor. Felsefi duisiincenin Yunanhlara has olmadigini, her zamanda,
her filozofun yeni bir duistince sunabilecegini soylityor. Ona gore felsefi
duastinceler batidan once doguda, eski hikmet ve enbiyanin ogretilerinde
aranabilir. Zira Allah hikmeti Idris Peygamber’e nazil etti ve ondan sonra
iki kola aynldu: Biri Iran’da yayildi ve digeri Misirda. Misirdan Yunan-
lara intikal etti.

Seyh Israk, Messai Felsefesine tamamen hakim olmasina, telifleriyle
bu felsefenin temellerini saglamlastirmasina ragmen Messailerin yonte-
mini ve Aristo’yu izleyenleri elestirmekten geri durmadi. Kendisi yeni bir
ekol kurarak adini ‘Israki ekolit’ veya ‘Nur felsefesi’ koydu ve dogu filo-
zoflarina bagladi. Bu ekol bir tir yeni Eflatuncu irfani felsefenin, Hermes
ve Pisagor'un bazi ogretileriyle ve bazi Pehlevi filozoflarin dustinceleriyle
harmanlanmas gibidir. Israk lafzinin dogu veya giinesin dogusu kelime-
leriyle irtibat1 yoktur. Bu felsefeye israk adimin verilmesinin sebebi, israk
filozoflarinin kamil marifete sadece delille ulasilamayacagina inanmala-
ridir. Bu ancak batin israk: ve kalp aydinhgiyla mumkin olabilir. Seyh
Israk, Messai felsefesini tamamen reddetmiyor, aksine kendi felsefe eko-
lintin bu felsefeyi bilmeye bagh oldugunu soyluyor. Seyh, felsefi tartis-
malara hakim olmasinin yani sira miikasefe ehli olan kimseyi ilahi filo-
zof olarak gormektedir.” Bu sekilde Israk felsefesi, Molla Sadra'ya gore
sadece batin tezkiyesiyle ugrasan sufi tarikatlari ile sadece tartisma ve de-
lil sunma marifetine tevecctih gosteren Messai filozoflar tarikati arasinda
bir berzahtir. Stthreverdimin gorts, irfani sultkun felsefi tefekktirden
haberdar olunmazsa sapma tehlikesi altinda oldugu seklindedir. irfani
stuhtda ulasmay1 saglamayan felsefe beyhudedir. *

Sithreverdimin felsefesinde nefis marifetinin 6zel bir konumu var-
dir. O, Messai filozoflarinin fen bilimleri icinde bahsettikleri nefis konu-
lariny, ilahiyat boluminde islemis ve nefis ilmiyle ilahiyati birbirine bag-

Kutbuddin Sirazi, Muhammed bin Mesud; Serh-i Hikmetu'l-Israk, s. 23.
* Age.,s. 25 ve 26.
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lamustir. O, nefsin kendi zatina suhtdi ilmi yoluyla, ilmin mahiyeti ve
Hak Tealanin varhig gibi bircok felsefi meseleyi aciklamustir.

Stuhreverdinin felsefesinde mutlak gani ve tim varliklarin kaynag
‘Nuru'l-Envar’” diye adlandirnlmistir ki bundan daha yakm nur sadir
olmaktadir. Daha yakin nur, baslangi¢ aleminin kaynagidir. Daha yukar-
daki israklar, daha asagidaki israklarm kaynag: olur. Bu sekilde en ytik-
sek nur, alcak nurun, alcak nur da en alcak nurun kaynag olur. Her
yuce nur, daha asagidaki nura kahhardir ve her alcak nur, daha ytce
nura mustak ve asikur. Oyleyse varlik alemi, muhabbet ve kahir tizere
tanzim edilmistir. Seyh Israk, Eflatun’'un misaller alemi gibi, mutavassit

nurlara inanir.

Her ne kadar Stuhreverdi'ye gore zahit filozoflar, akletme ve delil as-
hab degil, kesif ve suhtd sahibi olsalar da, o delil ve mantiga da deger
verir ve riyazet ve tefekkur golgesinde ulastigy israki gortslerini mantiga
ve delile dayanarak anlatmak ister. Seyh, Eflatun’a, yeni Eflatunculara ve
eski Iran filozoflarma ¢ok saygi duysa da onlarm gortisunii kabul veya
reddetme ol¢tsii olarak delillerini gormektedir, ilmi ve irfani tstanlik-
lerini degil. Dustince sahiplerine soyle tavsiyede bulunuyor:

Beni ya da bir baskasini asla taklit etmeyin ve delilli dustntn. Delil olma-
dan hicbir seyi kabul etmeyin. Zira delil, teshis ve kabul etme 6l¢tsidar. ©

Yunan ve Iran felsefesinden, 6zellikle Eflatun ve Aristo'nun dustince-
lerinden, Hermes'in ogretilerinden ve Hallac, Bayezid-i Bestami gibi arif-
lerin eserlerinden etkilenen, Kuran ve Peygamber (s.a.a) ogretilerinden
faydalanan Stuhreverdi, kendinden sonraki filozoflarin ve ariflerin distun-
celeri tizerinde cok tesir birakmistir. Kutbuddin Sirazi ve Hace Nasiruddin
Tusi gibi filozoflar, onun eserlerinden istifade etmislerdir. Mirdamad,
Isfahan’da onun felsefesini 6gretmek ve aciklamakla ugrasmistir. Ondan
sonra gelen Molla Sadra gibi seckin bir filozof, Hikmet-i Mitealiye’yi an-
latirken onun diistincelerinin tesirinde kalmistir.

5 Seyh Israk kendisinden daha yuce bir nur olmayan ‘Nurw’l-Envar’ icin Nar-u Muhit,
Nar-u Kayyum, Nar-u Azam ve Nar-u Mukadddes gibi cesitli unvanlar kullanmustir.
(Bkz. Seyh lsrak, Yahya bin Habes; Mecmua-yr Musannifat; Hikmetuwl-Israk; c. 2, s.
121)

® Age,c 25 128 ve 138.
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irfant Egilimi
Stuhreverdi hakiki ilimlere ulasmanin duygu ve akilla mtmkun ol-
madigina inanir. Nefsani muicahede ve batini seyir; suhud, miitkasefe ve
hakiki ilim ve hikmete ulasmak icin bir mukaddimedir. Onun icsel hale-
tinden haberdar olan Sehrztri, manevi sultkunu soyle betimliyor:

Seyh 6yle riyazet cekiyordu ki digerleri boyle bir riyazete yaklasamiyordu.
Dinyaya kars o kadar zahitti ki giysiye, yiyecege ve makama en kiiciik bir
ozeni yoktu. Filozoflar arasinda ondan daha zahidini bulmanin imkansiz
oldugunu soylerler. ibadetinin cogu dua, tehecciit ve ilahi alemler tizerine
tefekkar idi. Sthhatliydi ve kendi nefsiyle mesguldii. ’

Seyh Israk, batni seyirde ve ameli irfanda o kadar yiikseldi ki Sehrzari
soyle diyor:

Yillar stiren miticahededen sonra ruhani alemi musahede makamina ula-

san, Rab ile ilgili akli goriise ve nefis marifetine nail olanlar, Seyh'in caba-

sma vakif olurlarsa, onun miikasefe ve miisahedede nadir kimselerin kiin-

hiine erebildigi bir dereceye ulasugim goreceklerdir. ®

Molla Sadramn onu “Israka mueyyid seyh” diye anmasi sebepsiz
degildir. Hikmetu’l-Israk’ta onu miikasefe ve suhtd ehlinin goziintun ve
kalbinin nuru olarak adlandirmaktadir.® Imam Humeyni onun hakkinda
soyle diyor:

Nuranti filozof Seyh Israk, yiice ruhlu ve batin sefasina sahip alimlerdendi.
O, halvet ve tecerriit makamina varmustr. '°

Seyhin dedigine gore Hikmetul-israk kitabimin muhtevasi, bir de-
falik ilham stresinde ona gortinmis ', bir muikasefe sirasinda ilmin ha-
kikatini Aristo’ya sormus ve o da Seyh’i fen bilimlerine tevecctith etmeye
cagirmustir. 2

Seyh Israk’ safi kabul etmemek ve sufilerin arasinda saymamak gere-
kir. Zira o her ne kadar stfiler gibi batin tezkiyesini marifetin esasi gorse

Mecmua-y1 Musannifat; c. 3, s. 16.

8 Age.,c 3,s 13.

9 Molla Sadra, Muhammed; el-Mebde vell-Mead, s. 191.
10 fmam Humeyni, Ruhullah; Kesfu'l-Esrar; s. 34-36.
Mecmua-yt Musannifat; Hikmetu'l-israk; c. 2, s. 259.
12 Age,c 1,5 71-74.
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de, felsefi tefekkiir olmadan safi sulakunun yoldan ¢ikarma tehlikesi ta-
sidigin1 dustinmekte, mantiga ve delile ciddi onem vermektedir.

Seyh israk’in Tefekkiiriinde Kur'an

Seyh Sehabeddin, Kur'an'in ruhuna, diistincesine ve eserlerine isle-
digi arif bir filozoftur. Kur'an'm nurlarnn 1s1g1yla kalbini aydinlatmis ve
alemdeki melekata yol gosterici kilmistir. Yazilar ayetlerden delillerle siis-
ludur ve onun felsefesinde 6zel bir konuma sahip olan nur unsuru, ilahi
kelamdan alimmistir. Onun esaslarii anlamada temel rol oynayan nefis
marifeti konusunda, nefsi, Kuran'm tarif ettigi sekilde gostermistir.

Suhreverdi felsefenin kaynag olarak Kur'an goriir. Zira Kur'ani ve
Muhammedi nurlar, 6nceki dinlerin melekatu ve eski felsefe tizerine par-
lamus, israki hakikatleri gecmistekilerin zihinlerine asikar kilmistir. Kur'ani
israklarin pariltist olmadan Hermes, Pisagor, Zerdust ve diger Iran ve Yu-
nan filozoflan asla israk felsefesine ulasamazlarda.

Seyh Israk bu yolla Kuran, delil ve felsefe bagiyla dinin vahdetini
gostermek istemistir. Felsefenin dinden ayn oldugu dustincesi, Seyh’ten
once ve Yunan filozoflan arasinda hakimdi. Fakat o boyle bir dustinceyi
reddediyor, eski Iran, Cin ve Hindistan gibi dogulu kadim filozoflarla
ayn1 distunceyi tastyor. Yani din ve felsefe birbiriyle uyumludur ve bir-
lestirilebilir diye dustiniyordu.

Kur'an nuru 1sigida sirlara erisen Seyh Israk, hidayet yolu saliklerine,
tek hidayet yolu olan Kur'an nurlariyla ruhlanm aydinlatmalarini ve Kur'an
yalniz kendileri icin nazil olmus gibi tilavet etmelerini tavsiye ediyor. "

Edebi Uslubu ve Eserleri

Seyh Sehabeddin’in nesri akici, cekici ve beligdir. O, derin felsefi ve
irfani kavramlara, tam bir zarafet ve guizellikle lafiz giysisi giydirmistir.
Felsefi risaleleri Fars dilinin degerli ve kalict metinlerindendir. Seyh siir
yazmada da ytice bir makama sahiptir. Farsca ve Arapca bircok siir yaz-
mustir. Haiye kasidesi, irfan ve israk esaslar1 arasinda meshurdur. '

13 Mecmua-y1 Musannifat; Kelime-i Tasavvuf, s. 82.
14 Age.
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Seyh Israk eserlerinin cogunda betimleme dilinden faydalanmis- N
tr. Ask, guzellik ve elem babinda en latif irfani konular kissa seklinde @5&
Munisu’l- Ussak risalesinde yazmistir. el-Garbetu’l-Garbiye risalesinde in-
sanin manevi seyrini, kendisine yabanciligimi ve aydinhk kaynagma geri
dontsunt cok guzel ve hos bicimde canlandirmistir. Buna ilaveten eser-
lerinde sifre dilinden de faydalanmistir. Bunu da kendisinin soyledigi
uzere hakiki ilimleri ehil olmayanlardan uzak tutmak icin yapmistir.
Zira irfani kavramlar sifreli anlatulacak olursa herkesin anlamasi miim-
kun olmaz. Anlasilmast icin riyazet, murakabe ve manevi derecelerden
gecmek gerekir.

Seyh kisa omrinde mantik, felsefe, messa, israk felsefesi, usul-i fi-
kih, dua ve irfan babinda kendisinden geriye degerli eserler birakti. Bun-
lar Nasiruddin Tasi, Kutbuddin Sirazi, Allame Hilli ve Molla Sadra gibi
kendisinden sonraki buytik dustnurlerin teveccithiine mazhar oldu. Geg-
miste Semseddin Sehrztri, gintmiizde ise Henry Corbin ve Seyyid Hu-
seyin Nasr gibi kimseler onun eserlerini toplayip yaymlamislardir.

Stthreverdi’nin en onemli eseri, felsefi ekolunt anlatan Hikmetu’'l-
Israk’ur. Bizzat kendisinin soyledigine gore bu eser, bir defada kendisine
hasil olan ilahi bir israk ve ilham idi. Seyh, bir mtuiddet sonra bunlar de-
lilli hale getirerek yazmustir. Bu kitap, mantik, matematik, fen bilimleri
ve ilahiyat olmak tizere dort bolumden olusan diger felsefi kitaplarin ak-
sine iki bolim seklinde tanzim edilmistir: Birinci bolimt manukla ilgili-
dir. Tkinci bolumu ise varhk, melek, nefsin tabiati ve meadla ilgili konu-
lann kapsamaktadir. Seyh Messai felsefesini beyan etmek icin t¢ degerli
eser hazirlamistr: Telvihat, Mukavemat ve Mesari ve Mutarihat.

Stihreverdimin Farsca eserleri de hem irfan edebiyati acisindan, hem
de felsefi acidan dikkate degerdir. Bu eserlerden bazilar sunlardir: Pertu-
name, Munisu’l-Ussak, Avaz-1 Por-i Cebrail, el-Mirac, Akl-1 Sorh ve Liigat-i

Miiran. S/o?

15 Mecmua-yt Musannifat, Hikmetu'l-israk; c. 2, s. 259.
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Birinci Bolum:
Antropoloji

Q@ eyh Israka gore Antropoloji / Insanbilimin iki agidan énemi
vardir: Biri, insam tanimadan onun egitimsel ve ahlaki gorts-
lerini tanimanin mimkan olmamasidir. Zira goruslerinden cogu nefsin
suhudi ilmine dayanir. Digeri ise onun insanbilimde sadece nefsi ve kuv-
velerini aciklamaya degil, nefsi temizleme, nurlandirma ve karanlik hi-
caplardan kurtarma yolunu da gostermeye calismasidir. Bu ytizden nefis
ilmini fen bilimleri icinde isleyen Messailerin aksine, nefisle ilgili konu-
lan ilahiyat bolimuinde zikretmistir.

insanin Tanimi

Seyh Israk’a gore insan kutsal, ilim ve irade sahibi ve olumstizdir.
O, ulvi alemden sufli aleme yolculuk etmis ve zindana dusmustur. Gok-
lerdeki menzilinden ayn dusttgi icin siirekli bu dinyada bir yabanci
gibidir ve bunalimdadir. Insan esas yerini unutmaz, bagimliliklarindan
kurtularak ve hicaplan kaldirarak devamh kendi ytice makamina ulas-
maya cahsirsa nefsi hak nuruyla minevver olur. ilim ve kudretin giicli
iksiri olan hak nurunun parlamas, insanin digerlerinin anlamaktan aciz
oldugu ilimlere ulasmasina ve kendisinden alisilmisin tizerinde fiillerin
sadir olmasina sebep olabilir. Cihan insanin etkisine girer ve duasi yuce
alemde isitilir. 1°

Insan, bedenden ve nefs-i nattkadan olusan bir varliktir. Bedenin ida-
recisi nefs-i naukadir. Ancak nefs-i nanka zaman, mekan ve maddeden

16 Mecmua-y1 Musannifat; c. 2, s. 270'ten sonrast.
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soyut oldugu icin bir vasita olmadan bedeni idare edemez. Bu durumda
nefis ve beden arasindaki vasita hayvani ruhtur. Hayvani ruh, latif beden-
dir; kalbin sol boslugundan baslar ve tiim bedene dagilir. Idrak ve hare-
ket etme etkenidir. Bu ruh saghkh oldugu surece nefs-i nattka bedende
tasarruf eder ve kesildiginde tasarruf da kesilip biter. !

Seyh Israk beden icin kale anlamina gelen ‘sisiye’ kelimesini, nefs-i
natika icin de ‘nur-1 isfehbod’'® veya ‘isfehbod-i nasut’ kelimelerini

kullanmustir. *°

Nefs-1 Natika ve Sifatlari

Nefs-i natka soyut bir cevherdir. Cismi ve sifatlart bolunebilirlik,
zaman, mekan ve duyulardan arinmus ilahi nurlardan bir nurdur. Nefsin
idrak ve hareket kuvveleri vardir. Bunlar hayvani ruhla siki irtibat icin-
dedir. Oyle ki hayvani ruhta bas gosteren bir kansiklik, zahir ve batn id-
rak kuvvesini etkiler. Nefs-i natika her ne kadar hayvani ruh yoluyla be-
denle irtibat halinde ve onu idare ediyor olsa da bedenin bozulmasinda
etkilenmez ve yok olmaz. *°

Seyh Israk nefs-i naukanin mahiyetiyle ilgili zikredilen tanim goz
ard1 ediyor (ki bu Messailerin tanimidir) ve muikasefe esnasinda ulastig
nefs-i natikay1 soyle anlatiyor:

Nefs-i natika halis varhkur. Zira nefsin suhtidu sirasinda varhiktan
baska hicbir boliim veya hususiyet gormiiyoruz. Ekleri, sifatlari, mtimey-
yiz boltimleri ve diger biitin hususiyetleri nefsi buldugumuzda buluyoruz.
Oyleyse nefs-i natkamin mahiyeti, halis varliktan baska bir sey degildir. !

Seyh Sehabeddin nefsin kuvveleri ve sayilart hakkinda Farabi ve bn
Sina gibi Messai ekoltinden olanlarm goriastuntt benimsemistir. Nefsi ti¢
ture ayrmustir: Bitkisel, hayvani ve insani. Bitkisel nefis kuvvelerini bes-
lenme, buiytime ve tireme olarak zikretmis, beslenmenin de dort kuvveye
17 Age., c. 3,s. 89.
isfehbod veya sipehbod, ordu komutani ve serdar anlamindadir.

19 Age., c 2, s 201-205.

20 Age.,c 3,s 31
Mecmua-y1 Musannifat: et-Telvihat; c. 1, s. 115-116.
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sahip oldugunu soylemistir: Cezbetme, tutma, hazmetme ve def etme.
Insani nefis icin bitkisel ve hayvani nefis kuvvelerinin tamamina ilave-
ten zahiri bes duyuyu, yani dokunma, gorme, isitme, tatma ve koklamay1
ve bes batini duyuyu, yani ortaklik, tasavvur, idrak, tahayytl ve hafizayr
zikretmistir. > Insanin idrak kuvveleri alaminda 6zel gorusleri vardir ki
bunlara ikinci bolumde deginecegiz.

Nefs-i natikanin en muhim 6zelligi maddeden ve madde ozellikle-
rinden soyut olmasidir. Nefs-i natika her ne kadar kendi fiili icin bedene
mubhtag olsa da zati ve varhigi, bolinebilirlik, zaman, mekan ve duyu-
lar gibi madde ve sifatlarindan andir. Sithreverdi nefsin soyutluguyla il-
gili Messailerin delillerine ilaveten “huztri 6z bilin¢” adiyla israki bir de-
lil sunuyor. Seyh, nefsin surekli, sabit, hatasiz ve yakine dayali bir ilim
olan (ilmi suretlerden kaynaklanan husali degil), huztri ilmini nefsin
soyut olusuna delil saymaktadir. Zira her zaman kendisine sahit ve za-
hir olan bir sey, bastanbasa hicap ve gaflet olan cisim ve cismaniyetten
miinezzehtir.

Seyh Israk nefsi ispat etmek icin felsefi delillere ilaveten hayat, nzik-

lanmalk, sehitlerin Allah nezdinde mutlu olmas1?*, ruhun emir aleminden

526

olmas1 ”, nefs-i nattkaya ruh uflenmesi* gibi konularla ilgili ayetlere

de dayanmaktadir. Aymi sekilde Imam Alinin (a.s) “Allah’a yemin olsun
ki Hayber kapisint melekuti giicle —bedensel degil- soktiim” sozunu*’ ve
Peygamber'in (s.a.a) “Nefsin irfani, Rabbin irfamnin yoludur”*® sozinu
nefsin soyutluguna dair delil olarak sunmustur.

Seyh Israk nefs-i natkanm bedenle beraber ortaya ¢ikugim soylui-
yor. Bazi1 delillerle nefsin, bedenden once ortaya ¢tkmasinin muhal ol-

22 Mecmua-y1 Musannifat: et-Telvihat, c. 3, s. 26, 27, 29, 88, 130 ve 131.

2 Mecmua-yr Musannifat: Heyakilun-Nar; c. 3, s. 85 ve 86.

2% «Allah yolunda oldirilenleri sakin oliller sanma. Bilakis onlar diridirler, Rableri
katinda Allah’in, litfundan kendilerine verdigi nimetlerin sevincini yasayarak
niziklandinlmaktadirlar.” (Al-i imran: 169-170)

“Sana ruhun ne oldugunu soruyorlar, de ki: “Ruh, Rabbimin emrinden ibarettir.
Bu hususta size pek az bilgi verilmistir.” (isra: 85)

“Onu sekillendirip icine ruhumdan fledigim zaman onun icin sayg ile egilin.”
(Sad: 72)

Mecmua-y1 Musannifat; c. 3, s. 128.

B Age., c 3,5 374
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dugunu ispatliyor. Akli meselelerin ve genel kavramlarin idraki, nefsin
ozelliklerinden bir digeridir. Sonsuzluk da nefs-i nattkanin ozelliklerin-
dendir. Seyh Sehabeddin’e gore insan oliimle sadece cismani aracini, yani
bedenini kaybeder, nefs-i natika olumstizdur. Buna iki tane delil sunmak-
tadir: Ilki nefs-i nankanm soyut oldugu ve soyut varliklarin éliimsiiz ol-
dugu, ayrica nefsin maddi bedende hulul etmedigi icin onun zevaliyle de
yok olmayacagidir. > ikincisi nefsin illeti (faal akil) sonsuzdur, dyleyse
onun malult (nefs-i natika) de sonsuzdur. *°

Nefsin Bedenle irtibati

Eflatun nefisle bedenin irtibatim, binekle binicinin irtibatina ve kusla
yuvasinin irtibatina benzetmektedir. Messailer bunu suret ile madde ara-
sindaki irtibat gibi gorurler. Seyh Israk nefis ve beden arasinda sadece
ara¢ ile kullanan gibi bir irtibat oldugunu kabul etmiyor. Bu ikisinin ir-
tibatinin ashmin kemale ulasma sevki oldugunu soyliyor. Nefs-i natika,
fiiller yoluyla kemale ulasabilmek icin bedene ve azalarina muhtactir. Be-
den de idare edilebilmesi icin nefs-i naukaya ihtiyac duyar. Oyleyse ne-
fis ve beden, kemale ulasabilmek icin birbirlerine yardimci olurlar’' ve
birbirlerini etkilerler. Ofke ve korku gibi nefsani durumlar, beden tze-
rinde miuiessirdir. Yz rengini veya bedenin mizacim degistirirler. Ytk-
sekten dustilecegine dair evhamlar, ucurumun agzinda duran kimsenin
dasmesine sebep olur.

insanin Egilimleri

Insanim egilimlerinin esasi sevk kuvvesidir. Bu kuvve insam harekete
gecmeye zorlar. Kalpte bulunan bu kuvvenin iki kolu vardir: Biri sehvet-
tendir, olmas: gerekeni cezbeder; digeri 6fkedendir, olmamasi gerekeni
defeder. Bu kuvve tahayyiil ve idrakten etkilenir. Zira bir sey idrak edil-
medikce ona dogru sevk veya ofke harekete gecmez. Sevk kuvvesi istek
ve arzuyla sahibini harekete gecmeye mecbur birakr. *

29 Mecmua-y1 Musannifat: Avaz-1 Por-i Cebrail; ¢. 3,s. 222 ve c. 1, 5. 79 ve 80.
30 Age., c 3,s. 65.

1 Age.,c 2, s 216
2 Age.,c 3,s 27ve132.
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Seyh Israk'in kendisine isaret ettigi ve insamin temaytillerinin co-
gunun koku olan baslica egilim, kemale olan egilimdir. Buttn insanlar
kemali arar ve gtizel olani isterler. Stthreverdi bu egilimin insana 6zel ol-
madigin disuntiyor ve soyle soyltyor:

Ruh veya cisim, butun varliklar kemal talibidirler ve cemale meyli olma-

yan hi¢ kimseyi goremezsin. Oyleyse iyi distniirsen herkes guzellik tali-
bidir ve kendilerini giizellige ulastirmaya calisirlar. **

Allah1 aramak, insanimn egilimlerinden biridir ve kemali aramak-
tan kaynaklanir. Allah salt hayir ve mutlak kemaldir. Hatta O'nun var-
Iigina inanmak fitri ilimlerdendir. Insan delile ihtiya¢c duymadan ve sa-
dece O'nun varhgma dayanarak bunu anlayabilir. **

Fazileti aramak, hakikati aramak ve zati koruma egilimi de insanin
diger egilimlerindendir ki bunlar insanin kemali aramasinin bir parcasi
saymak mumkundur.

insanin Topluma ve Hiikiimete ihtiya¢ Duymasi

Insan, yalniz basina kendi yasam ihtiyaclarim saglayabilecegi sekilde
yaratilmamustir. Insanlar birbirlerine muhtactirlar ve birbirleriyle isbirligi
yapmadan hayatlarina dizen veremezler. Stthreverdi'ye gore bu ihtiyaclar
insan1 toplu bicimde yasamaya yonlendirir. Insan topluluklan beldelerin,
sehirlerin ve toplu yasam araclarinin ortaya ¢cikmasini saglar.

Bu esnada, toplumdaki kisilerin dustinceleri birbirinden farkh ve
birbirine zit oldugu ve insanlar diinyada insafa uygun davranmadiklar
icin adalete dayah yazih bir kanun gerekir. Boyle bir kanun, uygulay:-
aist olmazsa bir fayda saglamayacakur. Oyleyse topluma, yazilh kanunu
icra edecek, adaleti ve giizel gelenekleri toplumda yayacak, zulmu orta-
dan kaldiracak bir hakim gereklidir. Elbette toplumu idare etmek gibi
onemli bir iste seckinlerin 6ncelikli olacag1 aciktir. Eger toplumda kul-
lukta ve ilimde ileri ilahi bir filozof olursa o, toplumu idare etme 6nceli-
gine sahiptir. Elbette boyle biri bulunamazsa kullukta ileri ve ilimde orta
diizeyde olan bir filozof, o da bulunmazsa kullukta ileri olan bir filozof

3 Mecmua-y1 Musannifat: Avaz-1 Por-i Cebrail, c. 3, s. 284.
34 Mecmua-y1 Musannifat: el-Miisari ve'l-Miitarihat; c. 1, s. 404.
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halkin riyasetini tistlenmelidir. Boyle biri ilimde ileri olan; ama kullukta
ileri olmayan kimseye onceliklidir. Zira riyaset, telakkiyle beraber olma-
lidir, bundan kasit ise digerleri tizerine sulta kurmak degildir.

insanin Kemali

Insamin zan geregi arzuladigi kemal, oncelikle nefs-i naukayla irti-
bathdir. Hatta duyusal ve bedensel haz ve kemalin de ruhsal ve nefsani
temeli vardir. Elbette kemalin mertebeleri vardir ve insanlar ulastiklart
kemal derecesine gore muhtelif mertebelerdedirler. Bununla beraber nihai
kemal diinyada hasil olmaz, ancak diinyanim ve tabiatin karanhklarindan
kurtulduktan ve ahirete gittikten sonra tahakkuk eder. *°

Seyh Israk eserlerinden bazilarinda Messailerin tislubuyla insanin
kemalinin teorik ve pratik kuvvenin kemaline bagh oldugunu soylemis-
tir. Bunu soyle aciklamistir:

Insan teorik acidan akil, nefis ve organlariyla beraber tiim viicudu nefsinde
naksolmus akli bir diinyaya dontssiun. Pratik acidan kendi bedenine ve
kuvvelerine hitkmedebilsin. Sehvet ve 6fke kuvvelerinin itidali olan adalet
melekesini edindiginde butiin faziletler, yani iffet, cesaret ve hikmet onda
tahakkuk bulsun. >’

Kemal, Seyh Israk’a gore karanhklardan ve aidiyetlerden kurtulmak,
Allah’tan baskasindan tamamen baglar1 koparmakur. Seyh bunu ‘fena’ un-
vaniyla amiyor. Fani olan insan bu merhalede her iki cihandan da elini
etegini cekiyor, kalbi Allah askiyla doluyor, Allah’tan baskasm gormu-
yor ve istemiyor. Boyle bir insan nur ve hakikat madenine yol bulmus,
siirsiz ilahi ilimlerden, israklerden ve en ytice lezzetlerden istifade ede-
bilmistir.

Fena makaminin da mertebeleri vardir: 1lk mertebede fani insan, ken-
disi ve varlik alemi tizerinde tasarrufta bulunabilir. Ne zaman istese kendi
bedenini tipki bir gomlek gibi ¢ikarabilir ve kibriya alemine gidebilir. Bu
¥ Mecmua-yt Musannifat: Yezdan Snaht; c. 3, s. 454; Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu’l-
Israk; c. 2,s. 12.

Mecmua-yr Musannifat: Elvah-1 Imadi; c. 3, s. 173.
37 Age;c. 3,s 173.

36

441



442

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

durumda kendi zatina baktuginda, tizerine ilahi nurun parladigim go-
rur ve sevinir. Bunun kendisi eksikliktir. Fena-y1 ekber olan ikinci mer-
tebede insan kendisini tamamen unutur ve Allah’tan baskasim gormez.
Bununla beraber hala kendi unutmuslugunun farkinda oldugu icin ek-
siktir. Fenada fena olan tictincii mertebede salik sadece kendisini degil,
bu unutmay:1 da unutur ve kendisinden habersiz Hak Teala’yla mutlak
rabita makamina ulasir. 3

Kemale Ulasma Yollari

Kemale ulasmada ilk adim, kemal talibinin, insan icin kemal merte-
belerinin tahakkukunun mumkun olduguna inanmasidir. Kisi saliklerin
kemalatim inkar ettigi ve tahakkukunun uzak veya imkansiz oldugunu
dustundugu sturece kemale dogru giden ilk adimi atamaz. Seyh israk
soyle diyor:

Bu makamlan kendinde musahede etmeyen kimse, hikmet stutunlarina iti-

raz etmesin. Boyle bir itiraz eksiklik, cehalet ve kusurdan kaynaklanir. Her

kim ihlas tizere Allah’a ibadet ederse kendisini karanhklardan kurtarir ve
digerlerinin miisahede etmedigi seyleri misahede eder. >’

Seyh Israk kemale ulasma yollarimi daginik sekilde eserlerinde zik-
retmistir. Ozet halinde asagidaki seyler insanin kemale ulasmasina yar-
dimci olarak sayilabilir:

1. Kendi gurbetinden haberdar olma: Insanin yiikselis seyrinde ilk
adim, kendi gurbet ve yalnizhgindan haberdar olmasidir. Eger o asil va-
taninin rububi alem oldugunu, bir muiddettir madde dehlizinde mahkam
oldugunu, melekatla dostluktan ve hakikatleri ve nuru gormekten mah-
rum kaldigini anlarsa bu alemde garip oldugunu da anlayacak ve care
pesine dusecektir.

2. Ilgi duyulan seylerden kurtulma: Kemale ulasma yolu sehvet-
ten, aidiyetlerden ve maddi ugraslardan kurtulmakur. insan kemale ula-
sabilmek icin maddenin ve bedenin karanlik hicaplarim yirtmal ve ken-
dini Allah’tan baska butiun taalluklardan kurtarmalidir. Mal, makam ve

38 Mecmua-y1 Musannifat: Safir-i Simurg; c. 3, s. 323 ve 324.
3 Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 255.
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danyayla gonlunt hos ettigi, madde ve maddiyatla mesgul oldugu st-
rece kemalin ytiziinu goremeyecektir.

3. Seriata riayet: Kemal talibi olan insan ilahi emirlere boyun egmeli
ve Kur'an’a uymahdir. Seriat, yani Kur'an ve stnnet, insanin kemal yo-
lunu anlatr, hak ve batih birbirinden ayirma olctisudur. Ona aykirt olan
her goriis baul olacakur. *© Seyh Israk kemali arayanlara soyle diyor:

Kardeslerim, size ilahi vacipleri korumanizi, haramlar terk etmenizi,
Mevla'miz, nurlarin nuru Allah’a kamil tevecciih etmenizi, faydasiz sozleri
ve davranislan birakmanizi ve seytani dustincelerin hepsinden uzaklasma-
niz1 tavsiye ediyorum. *!

4. Fikir: Kemal talibi strekli melekait alemi, alemlerde olan diizenin
sirlari, yerytiza ve gokyuzu tizerinde dastnmelidir. Fikir kuvvesi ruhani
meselelere ve hakiki ilimlere yoneldiginde, meyvesi yakin nuru olan mii-
barek bir agac olur. Ayni sekilde ruhani meselelerle latif hale gelen dii-
stnceye ilahi kivileimlar ve israklar nazil olur. *

5. Ask: Husne ve kemale kavusmak ask olmadan mumkin olmaz.
Talibi matluba ulastiran asktir. Muhabbet gayesine ulasinca ona ask der-
ler. Oyleyse muhabbet esasi ortaya ¢tkmadikca ask hasil olmaz. Muhab-
bet ve diismanlik da marifetin bir parcasidir. Oyleyse alemlerin en yu-
cesi olan ask alemine ulasmak icin ask merdiveninin iki basamagindan,
yani marifet ve muhabbetten gecmek gerekir. *

0 Age., ¢ 3,s. 226-239; Risale-i Akl-1 Sorh; c. 2, s. 274-297.

41 Mecmua-y1 Musannifat; c. 2, s. 257-258.

2 Mecmua-yt Musannifat: Elvah-1 Imadi; c. 3, s. 152, 188 ve 192.
3 Mecmua-y1 Musannifat: Fi Hakikatu’l-Ask; c. 3, s. 284-286.
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Ikinci Bolim:
ilim

eyh Israk’a gore epistemolojiyle antropoloji / insan tanima ara-
sinda gucla bir bag vardir ve bu ikisini birbirinden aywrmak

mumkun degildir. Zira nasil ki nefsin suhtdu yoluyla marifetin mahiye-
tini bulmak ve ispat etmek mtimktinse insani tanima da huztri marifete
dayanir. Seyh epistemolojiyi en asikar temel, yani ‘nur’ tizerine kurmustur.
Nurun hakikati zuhurdan baska bir sey degildir ve o da zati zuhurdur.
Onun zati zuhuru, bizim hicbir duyumuza ve idrakimize tabi degildir.

Stuhreverdi insan icin gercek bilgiye ulasmanin mimkiin olduguna
inantyor ve her turlu safsatay1 ve idealist dustinceyi reddediyor. Zira in-
sanin husuli ilminin, nihayetinde huztri ilmiyle veya ilk fitri bilgisiyle
sonlandigma inaniyor. Bununla beraber alim kisi, derindeki gercege ula-
styor ve bulgularinda stuphenin yeri olmuyor. *

[Imin hakikatini nefiste seyin suretinin husulii olarak géren Messa
filozoflarmin aksine Seyh Sehabeddin’e gore bilgi, seyin huzuru ve nefs-i
natitkadan gaip olmamasidir. Seyh bilgiyi, israkin izafesi olarak gormekte
ve nefsin huzuri iltifat ve israkinin bilgiye ulasmayr mumkin kildigim
soylemektedir. Nefs-i natika kendinden haberdar oldugu ve nefsin haki-
kati nefse gizli olmadig1 gibi, seyin bizatihi malum olmasi da nefiste bu-
lunur ve nefis, israk ile onu kendisinde gorur. Oyleyse ona gore ilmin
mahiyeti, israki izafe ve irtibattir. ¥
' Mecmua-yt Musannifat: el-Mesari ve'l-Mutarihat; c. 1, s. 212; Mecmua-yt Musannifat:

Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 18.

* Mecmua-yt Musannifat: et-Telvihat; c. 1, s. 72; Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetul-Israk;
c 2,s. 111-114.
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itmin Tiirleri

Seyh Israk, Hikmetu’l- Israk adli kitabmimn basinda insan ilimlerini @5&

fitr1 ve gayn fitri diye ayiriyor ve insanm gayn fitri ilimlerinin sonunda
fitr1 ilimlerle nihayet bulmas: gerektigini, yoksa insana hi¢ marifet ve ke-
sin bir ilim hasil olmayacagim acikliyor. * Yazdiklarnin geneline baka-
cak olursak insan ilimlerini asagidaki tirlere ayirabiliriz:

1. Fatri ilim: Bu gruptaki ilimlerin tembih ve tevecctihe ihtiyaci
yoktur. Insanmn diger bilgileri de buna geri déner. Dogruluklari insan
icin kesindir. Seyh Israk’a gore vahdet ve adet*’ gibi kavramlar, top-
lumun muhal olmasi ve emir ve nehiy arasmda vasita imkanmim olma-

masi fitriyattr. *

2. Duyusal ilim: Duyusal ilim, gorme, duyma, tatma, koklama ve
dokunma gibi duyu yollariyla edinilen bilgidir. Seyh Sehabeddin’e gore
duyusal ilmin iki ozelligi vardir:

a) Duyusal ilim yoluyla esyalarin (renk, miktar ve sekil gibi) dis su-
retleri ve zahiri durumlarn idrak edilir. Bu yolla kalli manalar ve soyut
varlklar idrak edilemez.

b) Duyusal ilim, yok olmayan ilimlerle ilgilidir. *

3. Hayali ilim: Bu ilim, sey ortada olmadan da tahakkuk eder. Du-
yusal ilimle farki bu noktadadir. Mesela gormede, gortilen sey insanin
onunde olmadigl muddetce gorulemez ama gortlen seyin kendisi olma-
dan tahayyul edilmesi mumkundur. *°

Seyh lsrak, hayali ve temsili suretlerin mahzeninin insan hayali ol-
dugu gorusunti reddederek soyle diyor:

Hayali suretlerin tahakkuk ettigi yer zikirler alemidir, nefis bolgesi degil.
Tezekkir, nefisle zikirler aleminin irtibatindan baska bir sey de degildir.
Yani insan bir seyi hatirlamaya calistiginda, zikirler aleminden o seyin su-

6 Mecmua-yt Musannifat: Hikmetul-Israk; c. 2, s. 18.

1 Mecmua-yt Musannifat: Yezdan Smaht; c. 3, s. 408.
® Age., c 3,5 203,211 ve 246.

¥ Age., c 3,s. 408

N Age, c 3, s 409.
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retini tekrar hatirlama kabiliyeti tahakkuk etmektedir. Nur-1 mudebbir de
o sureti zikirler aleminden insan nefsine donduren seydir. **

4. AKH ilim: Seyh Sehabeddin israk ekoltinden bir filozof olmasina
ve suhtida 6zel tevecctih gostermesine ragmen akla, mantiga ve delile cok
onem vermektedir. Gorisleri kabul veya reddetme olctistinin delil oldu-
guna ve israk felsefesinin hakikatine ulasmanin, istidlali felsefede derin-
lesmeden mumkiin olmayacagina inaniyor. Seyh’e gore mantiki ve felsefi
tefekkirian olmamast, insani baul ve alcak dustncelere, sacmalamaya, ne
malum ne de mechul olan varlik ve yokluk arasinda vasita imkam gibi
seylere inanma belasina ducar kilar.

Stuhreverdi, zihni, suretlerin faal akil ile tecrit veya ittihat yoluyla
uzerine yansidig1 bir ayna gibi goren Messailerin goriisunt reddederek
akli idrakin sadece yukardan gelen nur ve israk misali oldugu esasina
gore aciklanabilecegini soyler. Seyh, Eflatun'un goruslerini kabul eder
ve killiyat icin mustakil bir gercek varlik oldugunu dustnar. Kalli kav-
ramlarin harici seylerle irtibath olduguna ve kulli kavramlara harici ta-
hakkuku nefyin stphecilikle sonuclanacagina inanir. Baz1 deliller su-
narak kulliyatin idraki sirasinda gercekte ‘teba-1 tam’ killiyati bize ilga
ettigini iddia eder. >

5. Suhudi ilim: Allah ve mukarreb melekler, bazi ilimleri rtiya, sam
ve muikasefe yoluyla insanin kalbine ulastirirlar. Suhadi ilim, tipki insanin
kendisine olan bilgisi, idraki ve tahriki kuvveleri, ac1, mutluluk ve htuznitt
gibi, mudrikin nefis karsisinda nesnel varligiyla, suretler vasita olmadan
tahakkuk eder. Seyh Israk, suhtid olmadan felsefenin anlamsiz olduguna
inanir. Duyularimizla yildizlann ahvalinden ve maddi olaylardan nasil ha-
berdar oluyorsak israki ve suhtidi muisahedeyle de marifetin ytice nokta-
larna ulasiyoruz. > Elbette o iptidai miikasefeyi, mtisahedenin mukad-
dimesi, muisahedeyi de miikasefenin 6zel bir tiri kabul ediyor. Soyle ki
mitkasefede vehmin mtidahalesi mumkundur. Oysa miisahede o kadar
acik ve nettir ki vehim hicbir sekilde ona dahil olamaz. Suhudi marifet
cesitli suretlerde tahakkuk eder; bazen uykuda, bazen uyaniklikta.

L Mecmua-yr Musannifat: Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 208-211.

52 Mecmua-y1 Musannifat: El-Mesari ve’l-Mutarihat; c. 1, s. 463 ve 464.
>3 Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 13.
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1. Ruyada insan nefsi melekat alemine ittisal ederek bir suret musa-
hede eder. Kisi bu sureti degistirir, onu baska bir seye cevirir. Insan ru-
yasinda disman gortir, hayali onu kurt seklinde gosterir. Hayalin degis-
tirdigi o suret, nefsin suhuduna uygun olursa bu ruya tabir istemez. Aksi
takdirde tabir etmek gerekir. >

2. Uyanikken de bazen sahih bir saniyla, delil gerekmeden netice in-
sana malum olur. Bazen de gaybi seslerin duyulmasi ve melekati suretle-
rin gortnmesiyle insan, ilahi israklerin 1s18mda yer alir.

Suhtdi marifete ulasmak, bazi mukaddimelerden gecmeden mum-
kin olmaz. Salik, suhtdi marifete ulasmanin t¢ rikna oldugunu bilme-
lidir: Maddi ve manevi hicaplarin kaldirilmasi, melekat alemine yol bul-
mak ve soyut varliklan musahede etmek. Asagidaki hususlar suhtdi ilme
ulasmak icin gerekli ortam (fikir letafeti ve nefsin sefas: gibi) saglar:

a) Vacipleri yerine getirmek ve haramlar terk etmek.
b) Ibadet, zikir, tehecciit ve Kuran tilaveti.

¢) Miucahede ve nefis riyazeti.

d) Ruhani meseleler tizerinde tefekkur.

e) Daima olimu hatirlamak. 8

f) Allah’tan baskastyla irtibati kesmek ve tecride devam etmek. *°

itmin Engelleri ve Afetleri

Seyh Israk muhtelif eserlerinde ilmin engellerini ve afetlerini hatir-
latmis ve ilim talibini bunlara giriftar olma konusunda uyarmistir. Bu en-
geller ve afetler asagida zikredilmistir:

1. Hissedilenlere kars: tnsiyet: Her ne kadar insanin dunyayla ve
kendisiyle ilgili bilgilerinin cogu duyulan yoluyla olsa da bunlara devamh

54
55

Mecmua-y1 Musannifat: El-Mesari ve’l-Mutarihat; c. 1, sa. 495.

Mecmua-y1 Musannifat: Et-Telvihat; c. 1, s. 57, 103, 104; Mecmua-yt Musannifat: El-
Mesari ve’l-Mutarihat; c. 1, s. 493 ve 494.

Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 257 ve 258.

57 Mecmua-yt Musannifat: Elvah-1 imadi; c. 3, s. 188 ve 192.

8 Mecmua-yr Musannifat: Hikmetu'l-Israk: c. 2, s. 259.

9 Mecmua-y1 Musannifat: el-Mesari ve'l-Mutarihat; c. 1, s. 505.

56

447



448

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

ve haddinden fazla baglanmak, onu melekuti meselelerden alikoyar. Akli
ve suhudi kuvvesine alismasi onu giicstz kilar.

2. Maddi taalluklar: Felsefeye ve varlik hakikatlerine ulasmak, taal-
luklardan kurtulmadan mimkiin degildir. Oyleyse maddi taalluklar in-
sanin marifete ulasmasma engeldir. *'

3. Delili élcii kabul etmemek: Seyh Israk delilsiz iddialara ve sahih
mantiga ve akla dayanmayan duisincelere muhalefet ediyor. Ona gore be-
seri ilimlerin buytk afeti, gorusleri ve inanclar sahih mizanla, yani akil

ve delille 6lcmemektir. ©

4. Suhudi marifete teveccith etmemek: Seyh Sehabeddin’e gore bir-
cok ilim akhn golgesinde insana asikar olsa da hakiki ve melekati ilimlere
ulasmak, israk ve suhtiddan yardim almadan mumkun degildir. Boyle bir
kimse akil lambasiyla hakikat gtinesini aramaktadir. **

60" Mecmua-yr Musannifat: Yezdan-1 Smaht; c. 3, s. 407 ve 408.

ol Mecmua-y1 Musannifat: El-Mesari ve’l-Mutarihat; c. 1, s. 196.
0 Age,c 1, s 206-209.
03 Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 10-13.



Uctinct Bolim:
Ahlak

hlak konusu, Seyh Israk'in felsefi ve irfani eserleri arasinda en ¢énde

gelen konulardandir. Bu konu hakkindaki gorusleri bir omiir ne-
fisle cihadin, riyazetin, tefekkirun ve israkin neticesidir. Seyh ahlaki du-
stincelerinde salt teorik konulardan kacar. Hakikati bulma yolunu, hakiki
kemali tatmay1 ve mutlak kemalde fani olmay1 okurlarina gostermek is-
ter. Ona gore insan, ten zindamndan, maddi dunyanin karanhklarmdan
ve bu dunyanin baglhihklarindan ve kisitlarindan, riyazet ve tefekkirle
kurtulabilir ve hakiki kemale ulasabilir.

Seyh Israk felsefeyi teorik ve pratik diye ikiye ayiyor ve ahlak: pra-
tik felsefe bolumiine yerlestiriyor. Teorik felsefe, insanin davranislarina
ve amellerine taalluk etmeyen seyleri bilmektir. Yerytuzunde ve gokyu-
ztinde gerceklesen olaylar1 bilmek gibi. Buna mukabil pratik felsefe amel-
lerimizle ve davranislarimizla ilgili olan seyleri bilmektir. Pratik felsefe-
nin boliimleri yaratihs felsefesi, menzil edinme felsefesi ve medenilesme
felsefesi. *

Ahlakin Onemi

Ahlak ozellikle insanin manevi hayatinda temel role sahiptir. Seyh
Israk'in eserlerinin geneline bakilarak ahlakin ii¢ énemli etkisi oldugu
soylenebilir:

1. Insanin kemali ve saadeti ve sonsuz manevi lezzetler, ahlaki emirlere
uymanin, koti sifatlardan uzaklasmanin ve faziletler edinmenin 1s181nda

o4 Age.,c3,s.422vec. 1,s. 3.
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gerceklesir. Faziletlerin getirisini, yani nefs-i natikada adalet melekesini
edinmeden, insan saadete ulasamaz.

2. Ahlak, faziletleri ve kot sifatlariyla, insan sahsiyetini yapilandi-
rir. Ahlaki fiiller baslangicta nefiste halleri, bir muddet sonra da insanin
sahsiyetini sekillendiren melekeleri ortaya cikarir. Bu melekeler oliimden
sonra zahir ve bariz hale gelirler.

3. Mukarreb meleklerle bag kurmak, nefs-i natikay: faziletlerle sus-
lemeye ve kotu sifatlardan armdirmaya baghdir. Zira nefsin meleklerle ve
soyut varlhiklarla irtibat kurabilmesi icin gerekli kuvvete ulasmasi lazim-
dir. Stiphesiz nefse kuvvet veren ve kemale dogru u¢gma kudreti bagisla-
yan tek sey ruhani faziletleridir. Egilimlerinin esiri olan bir nefis, mesru
ve makul olandan habersizdir. Ne cennet pesindedir, ne de cehennemden
kacmaktadir. Boyle bir haldeyken daha guizel bir ufku gorap ona dogru
hareket etmesi nasil mumkin olabilir? ®

AhLaki Degerlerin Olciisii

Seyh Israk baz1 eserlerinde Messaileri izleyerek ahlaki degerler 6lcu-
sunun itidal ve ifrat-tefritten uzak durmak oldugunu soylemistir. Onun
bu konudaki ozel goriisu ise ‘ilahi yakinhk’tir. Yani kemalin esast nuru’l-
envara tam teveccth ve ona dogru tam bir yonelmedir. O zaman insa-
nin Allah’a yakinlasmasina yardim edecek buttn huylar degerlidir. Bu
yakinlasma yoluna set cekecek veya sapmaya sebep olacak butun huy-
lar da degersizdir. *’

Ahlaki Degerlerin Tiirleri

Seyh Israk’mn cesitli eserlerinde zikrettigi ahlaki degerler birbirlerin-
den farklidir. Bazilar1 insanin Allah’la irtibatinda, bazilan kendisiyle irti-
batinda, bazilan da digerleriyle irtibatinda islenirler. Bu esasa gore bun-
lar1 ¢ guruba ayirmak mumkindur.

o5 Mecmua-y1 Musannifat: Pertuname; c. 3, s. 68 ve 69; Mecmua-y1 Musannifat: el-Mesari
ve'l-Mutarihat; c. 1, s. 501.

Mecmua-y1 Musannifat: Pertuname; c. 3, s. 70.

Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 256 ve 257; Mecmua-y1 Musannifat: el-

Mesari ve I-Mutarihat; c. 1, s. 505.
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1. ilahi Degerler

Insanin Allah ile irtibatinda ahlaki degere sahip olan ve Seyh Israkm
tavsiye ettigi seyler sunlardir:

a) Takva: Acik emirlere uymak, ilahi nehiylere, buytk ve kucuk gu-
nahlar terke ve genel olarak dini seriata, farzlara ve siinnetlere riayet, in-
sam htuisrandan kurtarr. %

b) Allah’tan baskasiyla irtibat1 kesmek: Allah’tan baskasindan kop-
mak ve sadece O'na baglanmak, seyr ve sultikun temelidir. Allah’tan bas-
kasindan koptuktan ve O'na dogru yoneldikten sonra salik oyle bir yere

9

ulasir ki kalbinde Allah’a asktan baska kimsenin muhabbeti olmaz. ¢

c) Siirekli zikir: Seyh Israk insanin Allah’a yakinlasmasinda sturekli
zikretmenin etkili roli oldugunu soyler. Zikrin turlerini beyan ederken
bazi zikirlerin sasirtici tesirinden bahsetmistir.

d) ibadet: Diizenli bicimde ibadet amellerini yerine getirmek, 6zel-
likle Kur'an okumak, gece namazi ve orug, insanin Allah Teala'ya yakin-
lasmasinda onemli role sahiptir. !

e) Dua ve yakaris: Dua, yakars ve Allah’tan yakinlk, saadet ve
kemal talep etmek, kemal mertebelerinin hasil olmasimim mukaddimesi-
dir. Bu ayni, delilin mukaddimesinin, neticeyi dogal olarak ardindan ge-
tirmesi gibidir. "

2. Kisisel Degerler

Insamin kendisi hakkinda teveccith etmesi gereken ahlaki degerler
sunlardir:

a) Kendinden kurtulmak: Sultkun ilk adum nefsin isteklerinden,
cahilce dustincelerden ve dinya sevgisinden kurtulmaktir.

o8 Mecmua-yr Musannifat: Hikmetwl-Israk; c. 2, s. 257 ve 258; Mecmua-y1 Musannifat:

Bustanu’l-Kulub; c. 3, s. 292 ve 293.

Mecmua-y1 Musannifat: el-Mesari ve'l-Mutarihat; c. 1, s. 505.
0 Mecmua-yr Musannifat: Bustanuwl-Kulub; c. 3, s. 397-399.

7l Mecmua-y1 Musannifat: et-Telvihat; c. 1, s. 113.

7 Age,c 15 119.

& Age.
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b) Nefis muhasebesi: Insan sabah-aksam amellerine bakmaldir.
Amellerinin giinden gune onu kemale ve saadete yaklastirmasi icin
calismalidir.

©) Riyazet: Kemalin temellerinden biri riyazettir. Riyazet az ye-
meye, az konusmaya, az uyumaya, sehvetten ve 6fkeden uzak durmaya
dayahdir.

d) Dayamkhhk: Sabir ve dayaniklihk ahlaki temellerdendir. Nefs-i
emmare ejderhasinin karsisinda mertce durup onu yenmeden ab-1 ha-
yata ulasmak mumkun degildir. Dayaniklilik sayesinde ¢cabucak yok olan
ahlak, yani ‘hal’ zamanla sabit haslet olan melekeye dontsur.

e) Tahliye, tasfiye ve tecliye: Tahliye, sultkun baslangic merhalesi
olan nefsin kotii sifatlardan arndinlmasidir. Tkinci merhale olan tasfiye,
nefsin faziletlerle stislenmesidir. Uctincii merhale ise kalbe sefa vermek

ve ruhu nurlandirmak olan tecliyedir. ©

3. Toplumsal Degerler

Insamn digerleriyle irtibat kurdugunda riayet etmesi gereken ahlaki
degerler sunlardir:

a) Zulumden kacinmak: Digerlerine zultiim ve eziyet etmek, karan-
lik perdelerindedir. Seyh Israk bir karincaya bile zulmetmeyi men ede-
rek soyle diyor:

Herkesin Allah’ birdir ve O'nun lutuf eli butin mahlakatin tzerindedir.

Oyleyse neden bazilan digerlerine zulum etsinler? ”’

b) Dogru sozlilik: Seyh Sehabeddin dogru sozlilugi kemalin te-
mellerinden biri kabul ederek kisinin yalana bulasmamasi gerektigini tav-
siye eder. Yalan soylemek insanmi batla ve hak olmayana ahstirr. Hatta
yalanc1 sahsin rtyalar da yalanci rayalardan olacaktir.

74
75
76
7
78

Mecmua-y1 Musannifat: et-Telvihat.

Mecmua-y1 Musannifat: Bustanu’l-Kulub; c. 3, s. 396 ve 397.
Mecmua-y1 Musannifat: el-Mukavemat; c. 1, s. 105-121.
Mecmua-y1 Musannifat: et-Telvihat; c. 1, s. 119.

Mecmua-y1 Musannifat: Bustanw’l-Kulub; c. 3, s. 400.
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c¢) Halka sefkat gostermek: Halka sefkatle bakmak, onlara muhab-
bet beslemek ve onlan kendi evlatlar ve kardesleri gibi gormek, salikin
kendisinden kacamayacag islerdendir. Baskalarina, ozellikle de yetim-
lere ve mustazaflara muhabbet duymak, suluk yolunu acar ve kemale

79

ulasmay1 kolaylastirir.

d) Ebeveyne iyilik: Seyh Israk, anne ve babaya iyiligi, salikin basa-
nis1 tizerinde onemli etkenlerden biri olarak gortr. ®

0 Mecmua-y1 Musannifat: et-Telvihat; c. 1, s. 120.
80 Age.
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DordUnct Bolum:
Egitim ve Ogretim

er ne kadar Seyh Israk bir filozof olsa da, eserlerinde egitim,

ogretim ve felsefesiyle ilgili degerli gortsler sunmustur. Egi-
tim ve ogretim konularinda, yani insan, insanmn varhik boyutlari, egilim-
leri, ihtiyaclart ve kemali ve de ilim cesitleri, insamin marifetine engel
olan seyler, ahlaki ve davramislar1 hakkinda tutarh ve doyurucu dustn-
celeri vardir. Bunlar gecen bolumlerde islendi. Seyh'in egitim ve ogre-
tim alaninda egitimsel tsluplu telifleri yoktur. Bununla beraber insanin
manevi hayatinda stlukunun nasil olacagyla ilgili gorusleri, duzenlen-
mis olarak egitimsel hedefler, usuller ve yontemler bashklar: altinda asa-
gida verilmistir.

Egitim ve Ogretim Hedefleri

Seyh Israk eserlerinde insanin egitimi alaninda felsefenin, irfanin ve
dinin hedeflerini birbirlerine yakinlastirmaya ve akil, din ve irfan arasin-
daki uyumu ortaya c¢ikarmaya calismistir. Davranis hedefleri tizerinde
daha az durmus, daha cok amac ve vasitayla ilgili hedeflere tevecctih gos-
termistir. Elbette bu hedeflerin hepsi aym diizeyde yer almiyorlar. Bazi-
lan, Allah’a yakinlasma gibi, baska hedeflerin icindedirler ve diger he-
defler bunun icin ortam hazirlarlar. Seyh Sehabeddin’in egitim-ogretim
icin zikrettigi hedeflerin bazilarn Allah’la insanin irtibatinda, bazilar1 ken-
disiyle irtibatinda ve bazilann da digerleriyle irtibatinda konu edilmistir.
Bunlar genel olarak asagidaki sekilde zikredilebilir:
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1. Tlahi yakinhk: Egitim ve 6gretimin en ustiin hedefi mutlak kemale
yakmhkar. Bu yakihk mekansal, zamansal ve maddi degildir. Aksine var-
liksal, ruhsal ve huztridir. Insan ne kadar suhudi ilimle Allah’m, isimle-
rinin ve sifatlarinin azametini idrak eder ve de kendi fakirligini ve zille-
tini hissederse o kadar yakinlik makamina nail olur. Egitimin amaci olan
yakinhgn bircok mertebesi vardir. Hatta sonsuz derece genistir. insan,
ilahi nurdan baskasma ulasmadigi ve Allah’tan baskasimi tanimadigy bir
yere kadar cikabilir. *

2. Ubudiyet: Ubudiyet insanin her seyini Allah’tan bilmesi, O'nu ih-
tiyarinin sahibi, mtidebbiri ve rabbi olarak tanimasi, hayatinin her parca-
sinda enaniyetten ubudiyete donmesi, Allah'in emirlerini yerine getirmesi
ve yasaklarini terk etmesidir. Elbette bu hedef, onceki hedefe nispetle va-
sita olma yonil tasimaktadir. Insan ubudiyet yoluyla ilahi yakinhk ma-
kamina kavusur. %

3. Suhud: Insan nefis terbiyesinde 6yle bir mertebeye ulastyor ki ilahi
nurlar onun tizerinde parliyor. Bu nurlarin onun tekamuliinde temel rolt
var. Seyh Israk'in tabiriyle ‘ilim ve kudret iksiri'dir. Yani bu yolla insan,
daha once kendisi icin hasil olmamus ilimlere ulasabilir ve varlik dinya-
sinda tasarrufta bulunabilir. Baslangic duzeyinde salikler ‘hatif nurdan
faydalanirlar, orta diizeydekiler sabit nurdan ve fazil salikler ‘tamis’ nur-
dan. Son grupta ruhun bedenden ¢ikabilme kudreti vardir. ®

4. Batn sefasi: Insan egitiminin hedeflerinden bir digeri hicaplar
kaldirmak, nefsin kirlerden temizlenmesi, kendisinden, maddi bagimh-
liklardan ve karanliklardan kurtulmasidir. #

5. Dustincenin takviyesi: Tefekkurtun egitilmesi, egitimsel hedef-
lerden bir digeridir. Seyh Israk bu hedefin gerceklesmesini iki sebepten
otara gerekli gormektedir: Biri insanin varlik alemine marifetinin ve teo-
rik felsefenin hedefi, nefs-i nattkada buttn ilimlerin tahakkuku ve insanin
ayni cihana benzer akli cihana déntsmesidir. Digeri de onun Israk fel-

81
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83

Mecmua-y1 Musannifat: EI-Mukavemat; c. 1, s. 55.

Mecmua-yr Musannifat: Hikmetu’l-Israk; c. 2, s. 257 ve 258.
Mecmua-y1 Musannifat: El-Mesari ve’l-Mutarihat; c. 1, s. 501-502.
84 Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 226-229-231.
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sefesini anlayabilmek icin guclu dustinceye, yaratici tefekkiire ve Messai
felsefesine hakim olmanin gerekliligidir.

6. Ahlakta itidal: Insan egitiminin 6nemli hedeflerinden biri de ameli
akilda itidaldir. Seyh Israk suna inamr:

Insanm hasletleri, davranislar, zahiri ve batmi kuvveleri ifrat ve tefrite ce-
kilebilir. Insan itidali ve onlarn iki yonit olan ifrati ve tefriti tammali ve
bunlardan kacinmahdir. Cuinkii ifrat ve tefritin her ikisi de kinanmustr, iti-
dal ise oviilmustiir. Sehvet kuvvesinin kemali ve bu kuvvenin itidali iffettir.
[frat ve tefriti ise azginlik ve iktidarsizhikur. Ofke kuvvesinin kemali, yani
itidali ise cesarettir. ifrat ve tefriti ise gozii karalik ve korkaklikur. Ameli
aklm itidali ise felsefedir ve bu, aptallik ve tiksintinin itidalidir. Eger bu ¢
kuvve itidalli olursa adalet hasil olur. Adalet, biitiin kuvvelerin itidali ve
kemali durumudur. %

Egitim ve Ogretim Usulleri

Burada usulden kasit, insanimn egitimi icin genel bir kaidedir. Haki-
kate marifetten ve insanin varliksal boyutundan kaynagim alir. Diger bir
deyisle usul, insanin yapisal varligindan kaynaklanan gerekliliklerden iba-
rettir. Bunlar bize egitimsel dustincelerde yol gosterirler. Daha once soy-
lendigi tizere Seyh Israk eserlerinde egitim ve dgretim usullerini zikret-
memistir. Ancak bazen genel egitimsel kaideleri beyan ederken ‘asil’ ve

‘onemli seyler’®’

sozcugunu kullanmistir. Bu da bu kaidelerin genel ve
onemli oldugunu gostermektedir. Bunlan “Seyh Israk’a gore egitim usul-

leri” bashgi altnda islemek mumkundur.

1. Gafletten kacis: Manevi egitimin ilk basamag) uyanikliktr. Seyh
Israk’a gore biitiin ilimlerin amaci insani uyandirmak ve ondan gafleti
uzaklastirmaktr. Ruhsal hastaliklarindan ve zayif noktalarindan haber-
siz olan gafil sahis, nasil kendi egitimi ve 1slahi icin bir adim atabilir? In-
san gafletten kurtuldugunda ve dunyanin karanlik oldugunu, sadece ora-
dan gectigini, asil vataninin ve nur kaynagimnin baska bir yer oldugunu
8 Mecmua-yt Musannifat: et-Telvihat; c. 1, s. 87; Mecmua-yt Musannifat: El-Mukavemat;

c. 1,s. 192,

86 Mecmua-y1 Musannifat: Pertuname; c. 3, s. 68 ve 69.
87 Mecmua-y1 Musannifat, c. 2, s. 257-259; a.g.e., c. 1, s. 105.
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anladiginda Allah’a tevekkille asil vatanina dogru hareket eder. Bununla A
beraber gafletten kacis esasina riayet edilmeyen her egitimsel yontem in- @é&
san gafil kilar ve basarisizliga ugramaya mahkam olur. *

2. Sabir: Insanin énundeki butiin engellere ve sorunlara ragmen
davranislarinda devamhilik gostermesi, onemli egitimsel esaslardan biri-
dir. Kendini egitme pesinde olan kimse hicbir engel ve eziyetten kork-
maz. Sorunlara tahammul ederek, engellere ve musibetlere dayanarak

kendi manevi seyrini surdurir. *

3. Nefsin yiiceligi: Insan Allah’'m seckin yaraugidir. ilahi yucelik el-
bisesini tizerine giymistir. O hayati doneminde kendi yuceligine kiymet
vermeli ve sikretmelidir. Bu yucelige darbe vuracak her seyden de ka-
cinmahdir. Sadakat, adalet, fedakarlik ve benzerleri, bu yuceligin artma-
st saglar. Dinya sevgisi, kendini begenmislik, zillet, 6fkenin ve sehve-
tin pencesinde esir olmak ise bu yuceligi yok eder. *°

4. Kendini tamma: Insan camurdan degildir. O iki cihandan daha
ustin bir cevher, kendisinin ne oldugunu bilmeyen melekati bir suledir.
Bazen ben bu bedenim der, onda bir sefa hasil oldugunda ben bu beden
miyim yoksa baska bir sey mi diye stipheye diiser. Seyh Israk bu konuyla
ilgili yash bir salikten soyle naklediyor:

Rityada birisini gérdiim. Onun guzelliginde birini ne gormus ne de duy-
mustum. Ona baktigimda cemalinden kendimi kaybettim. Feryat ettim.
Dedim: Ya birdenbire gider de ben hasretinde kalirsam? Tki kulagindan si-
kica tuttum ve ona asildim. Uyandigimda kendi kulaklarimi tuttugumu
gordum. Ondan sonra soyle dedim: Ah, o kim? Bedenime baktim ve onun
benim hicabim oldugunu anladim. °* Seyh Israk’a gore insan kendisi hak-
kinda tefekkur etmeden ve nefsini tamimadan kendi egitiminde basariya
ulasamaz. O soyle diyor:

Eger kendine gelir, nereden gelip nereye gidecegine dair dustintirsen ve ‘)/0?
Allaht hakikatle anarsan kendini bulacaksimn. %>

88 Age.,c. 1,s 105 ve 106.

89 Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 256.

%0 Mecmua-y1 Musannifat: Yezdan-1 Stnaht; c. 3, s. 404.

o1 Mecmua-y1 Musannifat: Bustanw’l-Kulub; c. 3, s. 370-372.
2 Age., c 3,5 369.
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Hakk1 tanimak vacip oldugundan ve Hakk’t tanimak nefsi tanimaya
bagh oldugundan dolay, nefsi tanimak vaciptir.

Egitimsel Yontemler

Egitim usullerini hayata gecirme yolu ve kendilerinden faydalanila-
rak egitim-6gretim hedeflerine ulasilacak olan yontemler, Seyh Israk'in
eserlerinde dagimk olarak bulunmaktadir. Soyle siralanabilirler:

1. Felsefe ogrenmek: Felsefe Allah1, kendini ve varlik alemini tani-
makur. Ogrenilmesi ise zor olan egitim yolundan gecmek icin muessir
ve gereklidir. Felsefe, zihnin sefasina hazirliktir ve mukasefe ve suhud
icin zemin hazirlar.

2. Salih amel: Salih amel ve giinahtan uzak durmak hidayete ve
marifete zemin hazirlar. Seyh Israk, “Bizim ugrumuzda cihad edenler

var ya, biz onlar1 mutlaka yollarimiza iletecegiz.”**

ayetine dayanarak
ihlas ile salih amel islemenin hidayet yollarmin acilmasim sagladigina ve
nebevi hadiste de gectigi tizere ihlas ile kirk gun boyunca yapilan salih
amelin, hikmet cesmelerini kisinin kalbinden diline akittigina inaniyor.

Seyh Israk’n ilk ve son vasiyeti salih amel ve takvadir. *°

3. Riyazet: Riyazet insanin kendisinden, diinyadan ve bu dunya bag-
larindan kopmasi, engellere ve hicaplara savas acmasi, kendisini az ye-
meye, az konusmaya ve az uyumaya alistirmasi, Allah’a ihlas ve kulluk
uzere ibadet etmesi ve dini vazifelerini yerine getirirken zorluklara ta-

96

hammul etmekten korkmamasidir. *® Seyh Israk riyazetin marifete ulas-

mada miessir olduguna inaniyor ve soyle diyor:

Marifetin cogunu diisiinerek ve delille elde etmedim, aksine bunlara riya-
zet ile ulastim. ”

4. Tefekkur: Yaratilis diinyasi, Allah’'n nimetleri ve yaratihs nizamm
hakkinda stirekli distinmenin insanin egitimi tizerinde etkili roli vardir.

93 Mecmua-y1 Musannifat: Pertuname; c. 3, s. 81; Mecmua-y1 Musannifat: Fi Hakikatu’l-

Ask; c. 3, s. 268-269.
9% Ankebut: 69.
% Mecmua-yt Musannifat: Kelimetu't-Tasavvuf: s. 82.
% Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 10, 258.
o7 Age.,c 2, s 10.
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Zira sadece akli egitim degil, batin sirrin1 ve sefasini artirmak da dustin-
meye baghdir. *®

5. Zikir: Varhk aleminde Allah1 ve eserlerini gorerek yad etmenin
akil egitimi ve kalp sefas: tizerinde énemli rolit vardir. Seyh israk egi-
timde zikrin tesirini anlatirken soyle diyor:

Surekli zikir, insam ilahilestirir. %

6. Dua ve yakars: Seyh Sehabeddin dua ve yakarisi, insanin manevi
egitimi icin cok faydal gormekte, hakikatlerin ve ilimlerin kesfindeki et-
kenlerden saymakta ve Allah askinin gereklerinden bilmektedir. Seyh’e
gore insan ne kadar arif ve kamil olursa, Allah’a kullugu ve yakarsi o

kadar fazla olacakur. '°

7. Kur'an tilaveti: Kur'an, Allah'm egitim kamcisidir ve stirekli tila-
vet edilmesi insanin egitim ve 6gretiminde muessirdir. Elbette insan ti-
lavet esnasinda ding ve istekli olmali, yorgunluk ve bikkinhktan uzak
olmalidir. Sanki Kur'an sadece kendisi hakkinda nazil olmus gibi tila-
vet etmelidir. !

o8 Mecmua-y1 Musannifat: Bustanw’l-Kulub; c. 3, s. 396; Mecmua-y1 Musannifat: Hikmetu’l-
Israk; c. 2, s. 257.

9 Mecmua-yt Musannifat: Hikmetu'l-Israk; c. 2, s. 257.

190 Mecmua-y1 Musannifat: el-Mukavemat; c. S. 106-121.

101 Mecmua-y1 Musannifat: Kelimetu't-Tasavvuf; s. 129.
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Muhammed Fethali Hani
Ali Riza Fasihizade

Musluman
Alimlerin

Egitim, Ogretim ve
Temelleri Uzerine

Gortisleri
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s 7.
’V ' =
F Bu seri, 30 civarinda Miisliman miitefekkir ve egitimci hakkin-
dadir. Miisliiman alimlerin egitim-6gretim goriisleri ve 6zellikle
de bu gortislerin temelleri hakkinda nispeten tafsilatl bir bilgi
verilmeye calisilmistir. Boylece bunlarin mukayese edilebilmesi
ve birbirleri arasinda diisiince aligverisinin nasil gergeklestiginin
anlagilabilmesi i¢in zemin hazirlanmigtir.
Bu serinin miiellifleri, her diistiniiriin diistincelerinin kaynagini
bir 6l¢iide tanitmaya ve birbirleriyle kiyaslamaya ¢alismislardir.
Ancak asil amag bu alimlerin goriisleri hakkinda nispeten eksik-
siz bir bilgi verebilmek olmustur.
Bu seri, tanimlama yontemiyle bazi seckin miitefekkirlerin
distincelerini sunmaktadir. Serinin 6nemli 6zelliklerinden ba-
zilar1 sunlardir:
- Miisliman miitefekkirler arasindan bazi olgiilere gore otuz
miitefekkirin secilmesi.
- Cesitli diisiinsel akimlar hakkinda bilgi edinme.
- Tarihsel siralama.
- Birinci derece ve asil kaynaklara dayanma.
- Her miitefekkirin diisiincelerini biitiin eserlerden toplama
- diizenleme. '
Bu proje, egitimde ve pratikte kullanilmasinin yaninda, teo
tirma alanlarinda da kullanilabilir 6zelliktedir.‘
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