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erinin birinci cildinin onsoztiinde de degindigimiz gibi

bu gortslere ulasilmasi, dizenlenmesi ve smiflandiril-
mast, bir taraftan Musltiiman dustintirlerin ilim ve marifet hazinele-
rinin tizerindeki orttlerin kaldirilmasidir; diger taraftan bu alanda
karsilastirmal calismalarin ve elestirilerin yapilmasma zemin ha-
zirlanmasidir. Butiin bunlardan maksat da Islami egitim alaminda
yeni goruslere ulasabilmektir. Bu ciltde Gazzalinin egitimle ilgili
goruslerine yer ayirdik.

Arastirma Gerekliligi

Gazzali, Iran ve Islam tarihinin ve kiltirtntn seckin sahsi-
yetlerindendir. Bu cahsmanin ilk bolimunde deginildigi gibi baz
Sia biytklerinin ona 6zel bir ilgisi vardi, Ehl-i Stinnet'te de yeri
ayridir.

Gazzalinin 6nemi ve seckinligi ilmi ve ahlaki yenilikeili-
ginde, kendi asrma hakim olan felsefi kalturt reddinde, fakihlerin,
batimilerin, stfilerin, vaizlerin ve idarecilerin postuna ¢cokmesinde
vs. hilasa edilemez. Bu risaleyle ilgili oldugu kadariyla o, buyik
egitimcilerden ve Islam dinyasmnin namh egitim arastirmacilarin-
dan biriydi. Onun egitimle ilgili disiinceleri asirlarca islam diin-
yasmin egitim kulttrtne hakimdi. Biytk egitimciler, kendi egi-
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tim yontemlerinde ve bakislarinda —bilincli veya bilingsiz- onun
eserlerinden ve dustincelerinden ilham almislardir.

Bununla beraber ne Gazzalinin egitimci yonii Iranlilar tara-
findan tanmmstir, ne de onun diger yonleri tizerinde olmas: ge-
rektigi gibi durmusuzdur. Abartisiz soyleyeyim, Gazzali tipki bu
memleketin tarihinin diger buyik adamlan gibi, genel olarak Is-
lam kiltartinde ve tarihinde, 6zel olarak da Islami egitim-6gretim
felsefesi ve tarihinde kendisine gosterilen az ilginin magdurlarn-
dan biridir.

Gazzali hayat1 ve dustinceleri arastinlmayacak, kendisinden
bahsedilmeyecek, hakkinda yazilmayacak ve tzerinden gecilip gi-
dilecek bir kimse degildir.

Gazzaltnin Islami disincenin tarihsel seyrindeki konumu
cok ytuicedir. Kendisine yapilan onca tenkitle beraber ayricaliklar
ve aydinligr inkar edilemez. Ornegin:

1. Gazzali'nin bilimsel ve ruhsal cesareti, kaliplarn disina cik-
g1 herkes tarafindan bilinmektedir. Bu hakikat, hem onun kul-
turel ve bilimsel hayatinda, hem de yazihi eserlerinde kendisini
acikca gostermektedir.

2. Fikirsel sistematigi ve marifetin ayr1 ayr1 parcalarina tek bir
yap1 kazandirmasi, onun imtiyazlarmdan bir digeri sayilmaktadir.
Bu sistematigin en giizel aynasi, bilgileri bir araya toplayan Ihya-i
Ulumi’d-din kitabidur.

3. Ayrnca sundugu teoriler ve sahip oldugu derinlik —o6zel-
likle psikolojik meselelerde ve de ahlaki ve egitimle ilgili konu-
larda- Gazzali'nin eserlerine asina olanlara gizli degildir. Nitekim
arastirma tslubu ve dayandigr ilmi yontem, Islami dustunce tari-

hinde kalict olmustur. Stuphesiz bu alanda daha saf dustincelere
de sahit olduk.

4. Dini heyecani, ahlaki taahhudu, dini metinlere baglilikla
irfani heyecam bir araya getirmesi bu degerli sahsiyetin diger 6zel-
liklerinden biridir. Elbette Tehdfiitiil-Felasefe kitabindaki felse-
feye kars1 gosterdigi sevgisizlik unutulamaz ama filozofca akil yu-
ritmeleri ve fikir tretmeleri, teorik ve ameli hikmette Yunanh ve
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Musliman filozoflarin diistuncelerinden etkilenmesi de gormez-
den gelinemez.

5. Simdiye dek deginilenlerden, Gazzalinin ahlaki konulara
“yeni bir duzen getirdigi”, “ahlak: ve irfam birbirine yakinlastir-
dig1”, “ruhsal tahlil”, “psikolojik kil kirk yarmalar” ve “Yunan
dastince cemberinden ¢ikarak dini naslara gtiven” gibi “saf aras-
tirma yontemlerini kullandigr” anlasilmaktadir. Boylece kendin-
den geriye paha bicilemez bir miras birakmistir. Ayrica Islami di-
sunce tarihinde, ameli hikmet alammndaki teorilerin eksikligini bir

olciide telafi etmistir.

Arastirma Hazirlig

Farsca'da Gazzali'nin egitimle ilgili gortsleri tizerinde —diger
bircok Misliiman egitimcininki gibi- cok fazla calisilmamstr. Kul-
tur tarihlerindeki dagimik birkac isaretten, birkac biyografiden, bir-
kac bitirme tezinden, bazi kisa makalelerden ve baz1 kitaplardaki
bolimlerden baska Gazzali'nin sahsiyetinin bu yonuyle ilgili eli-
mizde bilgi yoktur.

Bu alanda Araplar bizden cok cok ileriye gitmis ve yazarin bil-
digi kadariyla Gazzali'nin egitim konusundaki gorusleriyle ilgili en
az on altt mustakil kitap yazmmslardir. Bunlar:

Bahs fi'l-Mezheb e’t-Terbevi inde’l-Gazzali (Fethiye Hasan St-
leyman, 2. Baski, Kahire, 1354)

Ebu Hamidwl-Gazzali Nemuzica lit-Terbiyeti fi'l-Fikru’s-Sufi
(Abdulmuti Keylani, 1991)

el-Adabu’l-Teamuliyye fi Fikrul-Imam Gazzali (Ahmet Hace,
Beyrut, 1406/1986)

el-Alakatu beyne’l-Ilm ve Taalliim inde’l-Gazzali (Seyyid Abbas
Molla, Mekke-i Miikerreme, 1407)

el-Fikru't-Terbevi inde’l-Gazzali kema yebdu min Risale: Eyyuhe’l-
Veled (Abdulgani Abud, Kahire, 1982)

el-Fikruwt-Terbevi inde’l-Imam Gazzali (Abdtlemir Semsed-
din, Beyrut, 1985)
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el-Gazzali el-Muallimuw’l-Miirebbi (ibrahim el-Kitan, Kahire,
1362/1962)

el-Gazzali ve vesayayi Terbeviyye (Ali el-Cabiri, Basra, 1979)

el-Marifetu inde’l-Gazzali, Nazariye-yi Terbeviyyetu't-Talimiyye
(Hasan Buzun, Beyrut, 1977)

el-MinHaccu't-Terbevi fi Fikr Ebi Hamid Gazzali Ahmed Ga-
num, 1992)

et-Terbiyeti inde’l-imam Gazzali (Adnan Abdiilkadir Dervis,
1997)

et-Terbiyetul-Islamiyye inde’l-imamu’l-Gazzali (Eytip Dehlul-
lah, Beyrut, 1417/1996)

et-Tevcihu'l-Islami lin-Nes'i fil-Felsefetil-Gazzali (Arif Mufzi
Bercis, Beyrut, 1401/1981)

Hasaisu’t-Terbiyeti’l-Islamiye inde’l-imam el-Gazzali (Ahmet
Arafat el-Gazi, Kahire, 1416)

Melamihu’l-Felsefeti’t-Terbeviyyetu't-Talimiyye inde’l-Gazzali
(Abdullah Terval, Rabat)

Nazariyetu't-Terbiyyetu'l-Halkiye inde’l-Imam Gazzali (Abdul-
hafiz Ahmed Alavi Berizat, Umman, 1984)

Bu arada Misirh arastirmacilardan Dr. Fethiye Hasan Suley-
man hanimmin kitabi, yapilan en eski arastirmadir ve yaymlanma-
sin tzerinden 60 yih askin zaman gecmistir.

Bu yazdiklarimizin yam sira Gazzali'nin egitimle ilgili gorusle-
rini serh eden onlarca makale, bitirme tezi ve cok sayida dergi sa-
y1st vardir ama bunlar zikretme imkanina sahip degiliz.

Arastirma Yontemi

Konular sunarken en iyisinin, Gazzalinin sayisiz eserlerinde
dagmik halde bulunan dolayh ve dolaysiz egitimle ilgili noktalar,
saglam bir projeyle ve gintimuz egitim metinleriyle uyumlu olarak
yazmak oldugunu dustinduk. Boylece miitalaa edilmesi daha kolay
olacakur. iImkanlar elverdigi 6lciide Gazzaltnin egitimle ilgili go-
ruslerini, Musltiman veya gayrimuslim diger egitimcilerin egitime
dair gorisleriyle kiyasladik ve de giicimuz yettigince Gazzalinin



egitim goruslerinin kokunt Kur'an'da, sunnette ve ondan dnceki
egitimcilerin eserlerinde bulmaya ve gostermeye calistik.

Aym sekilde digerlerinin Gazzali'nin egitimle ilgili gorusle-
rine elestirilerini de gozden kacirmadik; ama iki-t¢ 6rnek disinda
Gazzali'nin egitimle ilgili duistincelerinin elestirisini atladik. Ciinkit
bu isin kendisi kapsamli baska bir calismay1 gerektiriyor. Ayrica
bu konu hakkinda daginik birkac isaretle yetinilmesi gerektigine
inantyoruz, zira bu is, Gazzali'nin ilmi-egitsel sahsiyetinin zayifla-
mastyla sonuclanabilir.

Arastirma Kaynaklari

Arastirmaci, Farscada Gazzali hakkinda yazilan ve ulasabildigi
butiin kaynaklar mutalaa etmis, digerlerinin Gazzali ile ilgili soy-
lediklerinden haberdar olmak istemistir. Arapc¢a kaynaklardan da
bircogunu gormus ve okumustur. Bundan da 6te konularnt daha
iyl anlamak, anlatmak, karsilastirmak ve tahlil etmek icin bircok
egitim konulu metine ve esere basvurmus ve dipnotlarda bunlar
zikretmistir.

Ancak onun isinin ash ve esasi, Gazzalimin kendi eserleri ol-
mustur. Gazzalinin fikhi kitaplan disinda ulasabildigi tim eser-
lerini bastan sona miitalaa etmis, bir kitabin kenarinda kosesinde
kalabilecek egitimle ilgili bir noktay1 gozden kacirmamak icin ug-
rasmistir.

Aym sekilde bu arastirmada Gazzalinin kendi eserleri tze-
rinde durmanin 6nemi acisindan, Ebu Hamidi'nin 6zganlagunt
gostermek ve digerlerinin dustince ve inanclarim Gazzal'ye yuk-
lemek gibi ithamlardan korunabilmek icin defalarca onun eserle-
rine riicu etmis; kitabin basindan sonuna kadar isinin mihverinin
Gazzali'nin sozleri olmasina calismistir.

Soylemek gerekir ki arastirmacinin isinin temeli eserlerden
dogrudan istifade etmek ve araci (ikinci el) kaynaklara dayan-
maktan kacinmak olmustur. Bazen bu tur kaynaklara bakmak
zorunda kalmistir; ama bu gibi durumlarda muhakkak asil kay-
naga basvurmus, konunun gectigi ana kaynakta konuyu gormus-




tar. Sadece birkac yerde kaynagin ashna ulasamamistir; Cahiz'in
Risale adli eseri gibi.

Arastirmanin Sonucu

Bu kitapta oncelikle Gazzalinin hayatindan ve eserlerinden
bahsedilmektedir. Muhtasar olarak ve tizerinde yorumda bulun-
madan yazilmistir.

Birinci bolumde Gazzalinin egitimle ilgili dustincesinin felsefi
temellerinin bir kismina ve Gazzalinin varlik, Tanr, diinya ve in-
sana dair yaklasimima deginilir.

Egitim kavrami ve tanimi ikinci bolimde incelenmistir ve bu
yolla baz1 biytik egitimcilere gore egitimin taniminin ne oldugu
aktanlmistir. Bolumun sonunda Gazzali'ye gore egitim tanimi ve
tahlili yapilmistir.

Uctinctt bolim egitim imkan ve dlciisit hakkindadir. Bu bo-
lumde Gazzal'nin dilinden bu iki konu actklanmis, Gazzalt'ye gore
insanin karakteri ve insanlarin egitimi 6ztimsemede birbirlerinden
farkl olmalarimin sebebi islenmistir.

Egitimin zaruretinden ve felsefesinden dordincu bolumde
bahsedilmistir. Bu bolimde egitimin zaruretini ve 6nemini serh
etmek icin Gazzali'nin eserlerinden cikarilan on iki noktaya de-
ginilmistir. Gazzalinin egitim felsefesini ortaya cikarabilmek icin
onun egitim sisteminde egitim felsefesinin yaradilis felsefesinden
ayr1 olmadigl hatirlatihyor.

Besinci bolumde egitim ve 6gretim esaslan anlatilmistir. Acik-
lamasida esasin lugat ve 1stilah anlamlarina deginildikten sonra
egitim esaslarmin ozelliklerinden bazilar1 anilmis, egitim esaslari-
nin kesfedildigi kaynaklar ve bilinen bazi egitim esaslari islenmis-
tir. Sonra arastirmacinin, Gazzali'nin eserlerinden cikardig egitim
esaslar1 arasindan on esas serh edilmistir.

Egitimle ilgili etkenler altinci bolimun konusudur. Burada
egitimde kalitmin rolune ve egitimde cevrenin tesirine deginil-
mistir. Cesitli cevresel etkenler serh edilmis ve bunlarn her biri
Gazzali'nin dilinden incelenmistir.



Yedinci bolumun konusu egitim hedefleridir. Bu bolimde
hedef kavraminin ve mahiyetinin beyan edilmesinin yaninda, egi-
tim hedeflerinin ozelliklerinden bazilarina, egitim hedeflerinin
kaynaklarina ve cesitli egitim ekollerinin egitim hedeflerinden bir
kismina isaret edilmistir. Sonra Gazzal'ye gore nihai, ara ve bo-
ltm hedefleri islenmis ve onun nazarinda yedi hedef ayrintih se-
kilde incelenmistir.

Bu eserin sekizinci bolumtit Gazzali'nin egitim yontemleri hak-
kindadir. Arastirmact yazar bu boliimde 6nce yontemin tslup ve
teknik ile arasindaki fark: ve her birinin tanimini anlatmistir. Yon-
temlerin egitim sisteminin diger unsurlariyla irtibatindan da bah-
setmistir. Sonra Gazzali'nin eserlerinde egitim yontemlerinin ta-
ninmast ve siniflandirlmasi yontemine isaret ederek bu eserlerde
gecen bes yontemi ayrintilaryla islemistir.

Bitirirken Hak Teala'ya stikrediyor, degerli muielliflere ve bu
projenin gerceklesmesinde ve uygulanmasinda emegi gecen her-
kese samimi tesekkitirlerimizi sunuyoruz. Fikir erbabinin, medrese
ve UGniversite camiasmim bu eserle ilgili elestirilerini, goriislerini ve
rehberliklerini bizden esirgemeyeceklerini timit ediyoruz.







Muhammed bazzdh







Hayati ve Eserleri’

metli biiytk bir adamdi. Omiir nakdini din ilimleri pazara go-

y azzali, Tasun alt buytk dehasindan dordiincist?, ender ve him-

1

tirdi, kirk y11® islami ilimler denizinde dolast1 ve marifet cevherini aradi.

Gazzali hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Ferar ez Medrese, Abdulhiiseyin Zerrinkub;
Gazzaliname, Celaleddin Hiimai; Gazzali der Bagdat, Edward Thomas, cev. Zebihullah
Mansuri; Hiiseyin Hidiveem'in Kimya-y1 Saadete yazdig1 “Mukaddime” ve thya-u Ulumi'd-
Din'in cevirisi; Ebu Hamid el-Gazzali fi Zikr..., Kahire, 1962; el-Gazzali, Yuhanna
Kumeyr; Siretu’l-Gazzali ve Ekvalil-Mutekaddimin fihi, Abdilkerim Osman, Dimesk;
Murtaza Ziibeydinin Ithafu’s-Saadeti’l-Muttakin bi Serh-i Esrar-1 lhya-u Ulumi'd-Din’e
yazdigt mukaddime, Beyrut; el-Gazzali ve Lumehat ani’l-Hayatu’l-Fikriyetwl-Islamiye,
Bahaddin Reyyan,; el-Gazzali, Taha Abdulbaki Server; el-Gazzali, Ahmed Ferid Rufat,
Kahire; Feylosofil-Gazzali. .., Abdulemir el-A’sim; Abdurrahman Bedevinin Gazzalinin
teliflerine yazdig1 mukaddime; el-Gazzali, Teyessir Seyhu'l-Arz; el-Gazzali, Baron Carra
de Vaux, cev. Adil Zaiter; Hiiccetiilislam el-fImam Gazzali, Hamza Nesreti; el-Imam
el-Gazzali beyn Madihiye ve Nagidiye, Yusuf Kardavi; el-Gazzali, Muhammed Ebehi;
el-Gazzali, Emin Huseyin; Fi Sohbeti’l-Gazzali, Ebubekir Abdurrezzak; es-Seyhu’l-
Gazzali kema Arreftehu: Rihlete Nisf-i Karn; Sima-y1 Gazzali ez Menzer-i Muhalifan
ve Muvafikan, Yusuf Kardavi, cev. Ferzad Mirzai; el-fmam Gazzali: Derase ve Tahlil,
Semih Auf Zeyn,; et-Terbiyetu ve’s-Siyasete inde Ebi Hamid el-Gazzali, Ahmed irfan
el-Gazi; el-Hakikatu fi Nazari'l-Gazzali'nin mukaddimesi, Sileyman Dunya; Itirafatu’l-
Gazzali, Abduldaim Ebu’l-Ata el-Bakri; el-Gazzali, Mustafa Galip; Ebu Hamid Gazzali,
Muhammed Sadik Arcun; Ghazali, La Raison et le Miracle, Paris, Maisonneuve; Laros,
Aveecle Concours de I'Unesco, 1987, XXV+ s. 196; Arif Tamir, al-Ghazali- Falsafa Wa-
ddin, Riyad, el-Rayyes Kitaplar1, Londra, 1987; w. Montgomery Watt, The Raith and
Practise of al- Ghazali, 1953; Boyges, M. Essai de Chronilogie des Oeuvres de la al-Ghazali,
editor M. Allard, Beyrut, 1959; Wensinck, A]J., La Pense de Ghazzali, Paris, 1940.
Bu alt deha sunlardir: Sahname yazari filozof Ebu’l-Kasim Firdevsi (6. 411-416 k.);
Tehzip ve Istibsar'n ve Tibyan Tefsirinin yazar Seyh Tasi (6. 460 k.); Siyasetname’nin
yazarl Selcuklu veziri Nizamu'l-Miulk (6. 485 k.); Imam Muhammed Gazzali, Sevanihu’l-
Ussak'in yazart Ahmed Gazzali (6. 520 k.); Ahlak-1 Nasu'nin yazar1 Nasiruddin Tasi
(5397-672 k.)

Mekatib-i Farsi-yi Gazzali, Gazzali, Abbas Tkbal baskisi, s. 12.
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Oyle bir yere vardi ki disiinceleri ve sozleri, kendi zamaninin bilginleri-
nin bilgisinden daha ileriye gitti. *

Kendisi bir siire kotti dostlarmn serriyle iyiyi kottiye satt1 ve havai oldu;”
ama sonra Allah Tealanin lutfuyla yolu buldu. ° Basiret gozinit olup bi-
tene actigindaysa cihani oldugu gibi gordii ve herkesi sarst1.

Stiphesiz o seckin alimlerden®, Islam aleminin en biyiik sahsiyetle-
rinden” biridir. Kendi yasadigi donemden bugtine kadar strekli dtistince
erbabini nefis fikirleriyle, ilmi cesaretiyle ve ihya edici hareketiyle mesgul
edebilmeyi ve ilmi mirasinin duntn ve bugtinin énde gelen ilim adam-
larna ilham kaynag olmasini saglamay1 basarmustir. '°

Ebu Hamid parlak zihninin bereketiyle, bilincli anlayisiyla, hakem-
lik eden akliyla, hizli arastirmact dastincesiyle, ' yiice himmeti ve uzun
yillar stiren calismasiyla kendi doneminin ilimlerinin ¢cogunda uzman-
lasti. Uyanik ruhu ve sorgulayan yapisi neticesinde fakihlerin sapmala-
rin1 ve sadece zahire bakan diisiincelerini, '* filozoflarin Yunan etkisinde
kalislarini, * miutekellimlerin donuklugunu ve taassubunu, '* stfilerin bi-

4
Age.
> Cevahirul-Kur'an, Gazzali, mitercim bilinmiyor, Hiiseyin Hidivcem baskis, s. 64.
° Age.
7 Mekatib, s. 12.
8

Ebubekir bin Arabi (6. 543 k.) Kanunu’t-Tevil, s. 111 ve 120°de Gazzali’den, Farsca
‘danismend’ kelimesini kullanarak bahsediyor. Bu, Gazzalimin bu lakaba yasarken de
sahip oldugunu gosteriyor. Yine bkz. Izharu’r-Riyad, 3/ 91.

Molla Sadra Mefatihu'l-Gayb'da (Hacevi baskusl, s. 243) Gazzalt’yi “Bazi islam Biiyttkleri”
seklinde yad etmistir.

Bu niifuzun bir 6rnegini yine Molla Sadra Sirazi'de gormek mimkutindiir. Misliiman
filozoflarn bytiklerinden olan Sadra, Ustad Seyyid Celal Astiyani’nin deyimiyle Gazzali
arastirmalarm, Islami maariflerin énemli bolumlerinde muhterem saymaktadir. (Risale-i
Nuriye der Alem-i Misal, Bahai Lahicani, Seyyid Celaleddin Astiyanl baskisi, s. 39)
Soylemek gerekir ki Ustad Astiyani baz eserlerinde (Usul-u Maarifin mukaddimesi,
Feyz-i Kasani, s. 8 ve 112; Serh-i Risaletu’l-Mesari’'in mukaddimesi, Molla Muhammed
Cafer Lahicani, s. 31; es-Sevahidu'r-Rububiye, Molla Sadra, Astiyani baskisi, s. 71,
72, 76, 77) Gazzaltye yuklenmistir. Ancak Risale-i Nuriye der Alem-i Misal'in
mukaddimesinde, sayfa 79'da soyle yaziyor: “Bendeniz bu buytik adama (Gazzali'ye)
eserlerimden birinde ciiret gostermis idim ve simdi bunun i¢in cidden oztr dilemenin
yeridir.” Selam olsun ona.

1" Bu tabirleri Molla Sadra, Ebu Hamid icin kullanmistir. (Mefatihw’l-Gayb, s. 97, 98)
12 ihya-u Ulumi'd-Din, Gazzali, 2/ 236-238.

3 Bkz. Tehafiitiil-Felasefe, el-Miinkiz mine’d-Dalal, ikisi de Gazzalt'ye ait.

14 Ihya, 1/ 42-48; Kimya-y1 Saadet, Gazzali, Hiseyin Hidivcem baskist, 1/ 89.
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datlerini ve yalanlarini, " vaizlerin dunyaperestligini ve riyasini, ' idare-
cilerin zulmunu ve gtinahkarligim '’ 6rtmedi ve dik durdu. Dinin, ilmin,
alimin, arifin ve idarecinin sayginhigim koruyabilmek icin onlara karst
ayaklandi. Uzerlerindeki gaflet pasini, bidat tozunu, Yunan strmesini '®
silmeye ve dunyaperestligin alcakligini tizerlerinden atabilmek icin bunu
yaptl. O kendi donemi icin, din ilimlerinin perisan olmus bayragini kal-
diran, gercekten bin tane eli olan biri gibiydi.

Isevi hikmetle din ilimlerini canlandirdi ve Musevi beyaz el ile yakin nisa-
nelerini ortaya cikardh.

Ebu Hamid'in 6mrii uzun stirmedi; ama manevi zemzemi hep ak-

maya devam etti. Din, marifet ve ahlak yolundaki cihatlar1 onu ‘Ehlullah’, *°
222

k)

‘Hiiccetw’l-slam’, ! ‘Imamu’l-Eimme’ 2 ve Mevlanamin deyimiyle ‘Alimu’l-

Alemeyn’ > ve ‘Mukteda-y1 Cihaniyan’** yapti.

Gazzali’nin Hayatindan (1058-1111)

Tarihteki biytklerin hayatinda gezinmenin degeri, sanki baslangic-
tan simdiye dek yasamus gibi olmakta, baskalarimin hayatina ortak olmak
sayllmasinda ve baskalarinin tecriibesinden faydalanmaktadir. »

Gazzali'nin biyografisi, ozellikle de dorduncu parcast, tarih insanla-
rina bircok nokta ¢greten, cok hos olaylarla doludur. Ancak onun basin-
dan gecenleri bu arastirmada serh etmek mumkun olmadigindan, mec-
buren bir bakisla yetinecegiz ve gececegiz.

15 Ihya, 2/ 250-251; Minhaccu’l-Abidin, Gazzali, cev. Omer bin Abdulcabbar Sadi Savi,
Ahmed Seriati baskisi, s. 144.

16" ihya, 1/ 63-64.

7" Mekatib-i Farsi, s. 12, 16-17.

18 {kbal Lahurinin su beyitlerine atfen: Yunan strmesi gozinde oldugu stirece/ Stileyman'm
nurlarmm asla goremezsin (Kiilliyat-1 Tkbal, Ahmed Stirus baskist, s. 106.)

19" Bu tabirler Molla Sadranin Gazzali icin kullandig1 tabirlerdir. (Mefatih, s. 97-98)

20 Muhyiddin ibn Arabi, Fususul-Hikem’de Gazzaliden ‘Ehlullah’, ‘Ashab-1 Kesf’ ve
‘Seyyidimiz’ diye bahsetmistir.

21 Tabakatu’s-Safiiyyeti’l-Kiibra, Sebki, 6/ 191.

2 Age.,s. 204.

2 Bkz. Menakibu'l- Arifin, Semseddin Ahmed Eflaki, 1/ 219-220.

24 Aymi eser

Emirul-Muminin Ali'nin (a.s) Hz. Hasan’a (a.s) vasiyetinden alinudir. (Nehcul-Belaga,

Suphi Salih baskisi, 31. Mektup)
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Muhammed (Gazzali'nin babasi) Tas'un Taberan kasabasi halkindan
yun egiren bir kisiydi. Gazzali bu htinerini atalarindan miras almisti. *° O,
avamdan biriydi, ilim ve irfandan bir nasibi olmamuisti; ama ilim ehliyle
ve sufilerle bir aradaydi.

Yun egiren bu adamin yakinlari arasinda biytik bir fakih vard: (Ebu
Hamid Ahmed Gazzali) ki mezarim ziyaret edenler, onu hacet kapis ola-
rak goruyorlardi. ” Muhammed o ismi ve makami ihya etme arzusun-
daydi. Allah ona bir ogul verdi, o da adim1i Muhammed, kunyesini de Ebu
Hamid koydu. Bir stire sonra bir oglu daha oldu. Onun ise adin1 Ahmed,
kunyesini Ebu’l-Futuh koydu.

Muhammed Gazzali cocuklarinin tahsil gormesini ¢ok arzuluyordu;
ama cocuklarmin ikisini mektebe gonderme gucu yoktu. Diinyadan ay-
rlmasinin yakin oldugunu hissedince cocuklarini, kuctk birikimiyle be-
raber stfi bir dostuna (Ebu Hamid Ahmed bin Muhammed Radekani)
emanet etti ve egitim ve o6gretim gormeleri icin sikica tembih etti. **

Safi arkadast soztinde durdu ve ikisinin egitim ve o6gretimi icin caba-
ladi. Cok gecmeden babanin mirasi bitti. Kendisi de yoksul olan Radekant,
careyi medresede gordul ve iki kardese talebeligi onerdi. Onlar da kabul
ettiler. Bu sekilde Gazzalinin resmi tahsili basladu.

Ebu Hamid bir muddet Tas'ta talebe oldu. Sonra Curcan’a gitti
ve Ebuwl-Kasim Ismaili'nin derslerine kauldi. Daha sonra tekrar Tas’a
dondu. Donitis yolunda eskiya kervana saldirdi ve ne kadar mal varsa
goturduler. Bunlarin arasinda Gazzalinin notlarinin bulundugu boh-
cast da vardi. Yillarin zahmetinin havaya uctugunu géoren Muhammed,
eskiyanin elebasina ulasmay1 basardi ve bohcasinda onun isine yarar
bir sey olmadigini anlatti. Elebas1 yagmasini geri verdi ve soyle dedi:
“Bu nasil bir ilimdir ki calinabilmektedir?” Gazzali bu olayda insan-
dan ayr olan ilmin, calindiginda kaybedilecegini 6grendi. Ttas’a vardi-
ginda tc y1l kald, dersinin ve mtibahasesinin yaninda o notlar1 da tek-
rar etti ve ezberledi. *

26 Gazzali, gazaldan gelir. (ip egiren, ip satan, hallac)
*"" Bkz. Tabakat, 4/ 90.

28 Seyr-i A'lamu’n-Nubela, Zehebi, 19/ 335.
29" Tabakat, 4/ 103.
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Bu sirada Imam-1 Haremeyn Ciiveyninin dersleri tam bir ilgi oda- A

grydi. Gazzali aruk Tus'ta ve Curcan’da kendisine hitap edecek tstat bu- @5&
lamadigindan Nisabur’a, Ctiveyninin dersine gitmeye azmetti. Ebu Ha-
mid Tts ve Curcan’da edindigi ilmi birikimle, Ctiveyni'nin dersinde adim
atmiyor; adeta ucuyordu. Kisa siirede mugtehit oldu, hatta tstatlarimin
bile ontne gecti. Ciiveyni onun ‘el-Menhul min Taliku'l-Usul’ calisma-
si1 gorance soyle dedi: “Beni canli canli topraga gomdun, ben 6lene
kadar sabredemedin mi?” Bu sozleriyle Gazzalinin kendisine tstunlii-
gune boyun egdi. *’

Cuveyni vefat ettikten sonra Gazzali kendi cevresindekiler arasinda
benzersiz kaldi. Kendisini Horasan’in essiz tistad1 olarak buldu. Ona ha-
set edenlerin gozleriyle daglar devirdigi Nisabur, artik onun yeri degildi.
Mecburen Selcuklu Sultam Meliksah'in Nisabur etraflarindaki ordugahina
yoneldi. Nizamulmulk'iin huzuruna vardi, ytce bir konuma ulast1 ve
ufuklar1 asan bir sohrete kavustu.>! Ebu Hamid'in kendisi*?, bu do-
nemin hayatinin en muibarek olmayan yillar1 oldugunu itiraf eder: Esraf
muhitinin kendisi ne ki alimlerin caka satmasina ve firkalarin taassubuna
da ne bulastirsin. Her sekilde bu merhalede Hace Hasan ona Zeyniddin’
ve ‘Sereft’]l-Eimme’ lakaplarmi verdi ve nihayetinde onu Bagdat nizami-
yesinde ustathga atad. **

Nizamiye tstathgi, dunyalik dustnen butin alimlerin arzusuydu.
Bazilar1 bu makam icin seferlere ciktilar, zelil oldular ve hasret icinde
oldiiler.* Bazilar1 avamin etegine dustiler” ve bazilan buytk risvet-
ler verdiler. ** Gazzali ne yapti da degirmene su tastyabildi?

Abbasi sarayma ve Selcuklu Turkleri htiktimetine hizmet, Karmatilik’e
karsi cikmak ve de ismailiye fedailerini hice saymak az bir hizmet degildi.
Ancak nizamiyeye gelmesinin sebebi, bir sekilde Batmilik karsiti ordunun,

firkacilarnn ve taassup magduru olan Nizamulmulk'iin bayraktarhgiydi.

30 El-Muntazam fi Tarihwl-Muluk ve'l-Umem, Tbn Cevzi, 17/ 125; Tabakat, 4/ 103.
3L Tabakat, 4/ 104, 107.

32 Cevahirwl-Kur'an, s. 64.

33 El-Muntazam, 16/ 292; el-Bidayetu ve'n-Nihaye, Thn Kesir, 12/ 146.

> Tabakat, 5/ 124.

> Vefiyatul-Ayan ve Ahbar-i Ebnaw’z-Zaman, ibn Halkan, 3/ 361.

% Tabakat, 7/ 147.
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Yine Gazzali'nin Bagdat'a girisi oyle gorkemli olmustu ki sanki Nebevi
(s.a.a) sunnetten hi¢ haberi yok gibiydi. Ornegin sahitler soyle soylemis-
tir: Girisi sirasinda sadece kendisinin ve atimin tzerindekiler bes yuz di-
nar idi.”’

Gazzali Bagdat'ta sadece tedrisle mesgul degildi. Fetva veriyor, ki-
tap yaziyor ve miinazara ediyordu. Nizamiye islerine bakiyor, saraya gi-
diyor ve olaylarda Halife'nin tarafim tutuyordu.’® Zikir meclisine geli-
yor, ribata gidiyor, stfilerin halkasinda oturuyordu. Hutbeye kalkiyor ve
vaaz veriyordu.

Ebu Hamid nimetlerin icinde ve sohretin dorugundaydi; ancak
bu fazla uzun siirmedi. Yavas yavas onda yabancilik duygusu canlani-
yordu: Bir tur stiphe, bir cesit inkar; zihni giderek onun hakikati gorebi-
len gozlerini actyor ve gormesini saghyordu. O bir émru hakikati araya-
rak gecirmisti ve simdi hak ile batih tamimada ihtilafa yol acan kaynag
goruyordu. * Kendi kendine “Ilmin hakikatini ve hakiki ilmi taniyabil-
meliyim” diyordu. *

En bastan baslamaliyds; hicbir suphe kabul etmeyecek dogru il-
min pesine distii. Yavas yavas stphe dalgalarina ve saskinliga kapildi
ve safsata haline burunda.* Onun icin marifet yakici ve marifet ya-
pict olan viran edici bir arbedeye dustu, iki ay onda kaos yaratti. ** So-
nunda hak nuru kalbinde parladi ve tipki istedigi gibi marifete giden
yolu buldu. *

Stpheden kurtulabilmek icin hakikati arayanlarin dort kola ayril-
digimi gordi. Onlarn ogretilerini incelemeye basladi. Kelamla basladi,
Baunilik ve felsefe ile ilerledi. Ug yil caba ve arastirmadan sonra tasav-
vufa yoneldi. Iyice mercek altna aldi ve kiinhiine vardi. Tasavvuf ilim,
amel ve bagistir,” ruhu tapmaya gotiirmek ve kalbi rububiyete emanet

37 El-Muntazam, 16/ 126.

B Age., 9/ 62-63.

39 El-Munkiz mine'd-Dalal, Gazzali, s. 26.

W Age.

1 Age., s 29.

2 Age.

B Age.

** Ravzatw't-Talibin ve Umdetu’s-Salikin, Gazzali, s. 22.
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etmektir.” Allah’a giden yolun tasavvufla daha kisa oldugunu hissetti,
stfiler iman lezzetini amelle tadiyorlardi. *

Gazzali artik kirk yasina yaklasiyordu; ama hala berrak sudan ha-
bersiz, agzim toprakli suya tutuyor, yaptig1 yanlslara hayiflaniyordu.
Safilere baglaninca isin temelinin takva tizerine oldugunu anladi. ¥ Ken-
disine bakt, bir belirti goremedi. Kendi kendine ayaklandi, niye otu-
ruyorsun! Birden Hace oldu feryadi duyuldu! Kimsenin 6lum karsi-
sinda durmas1 mukadder degil. *® Sonra azmetti, kendisiyle savasmaya
basladi. Iyi bakuginda tedrisinin ve ilminin bile ¢trik oldugunu ve
kot bir dinya kokusu verdigini gordu. * Kurtulus sartinin ve kole-
likten azat olmasinin kendi sifatina bagh oldugunu gayet iyi biliyordu. *°
Ulvilik pesinde olmamali, fesattan uzak durmaliydi. Sahip oldukla-
rindan ayrilmaya mecburdu. Mal, makam, es ve evlat sevgisi ona izin
vermiyordu,’' caresi Bagdat1 terk etmekti; ama yapamiyordu. Alt aya
yakin berzahta kalakald1! >*

Gazzalt'de takva buhrani 488 yilinin Recep ayinda zirveye ulasti. Pak
Ebu Hamid, ihtiyarm yitirdi, kendisini kaybetti ve oyle bir hale geldi ki
konusamaz oldu. Yavas yavas ruhsal baski bedenine etki etti. Mizact has-
talikh oldu ve sindirimi guclesti. Doktorlar onu tedavi edemediler. Zira
sorunu ruhundan kaynaklamyordu, bedeninden degil. icindeki tizinti-
nun cikabilmesi icin sirlan ¢ozebilmeliydi. > Gazzali, insanin neye bag-
liysa onun kolesi olduguna inaniyordu. >* Boylece kurtulabilme timidiyle
ihtiyarim kaybetmis sekilde, perisan ve saskin, muhta¢ olmayan Hazret'e
ellerini act1 ve duasina icabet edildi. > Arkasmdakileri birakmak ona kolay
geldi.® Bir haykirisla nefis seytanina ulasti, dtinya ayakkabisin kalbinin

5 Age.,s. 21

% El-Munhiz, s. 57.
T Age.,s. 59.

*8 Mekatib, s. 53; el-Munkiz, s. 60.
9 El-Munhiz, s. 59.
0" Mekatib, s. 50.
51 El-Munkiz, s. 60.
2 Age.

Age.

> Mekatib, s. 41.
%5 El-Munkiz, s. 60.
% Age.,s. 60-61.
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ayagindan soktu. Isteklerden, makamdan, yardan ve diyardan gonlinu

kopard1 ve “La ilahe illallah” hakikatinin pesine distu.

488 yilinn zilkade aymnda gittigi yoldan kazandigy, ailesinin kuvveti
olan varliklarindan vazgecti ve geride birakti.”® Nizamiye tedrisini kar-
desi Ahmed’e devretti® ve Bagdat1 ve adaletsiz ehlini birakip hac ba-

hanesiyle dostlartyla beraber Sam’a dogru yola cika. ©

Dimesk’te (Sam) ilme, Mesihi nefesle amel ruhu bagisladi ve uzlete
cekildi. Sohbetten elini etegini cekti, basin1 murakabe cebine soktu, mu-
kasefe denizini ikiye ayirdi, gecmis gunleri tizerinde dustndu. Telef et-
tigi omrune teessuf etti. Kalbinin tastan sarayini, goztintin suyunun elma-
styla deldi. Zikrin safligiyla kalbini tasfiye etti, huylarim kotu sifatlardan

temizledi ve gercekten tovbe etti. '

Iki y1l gectikten sonra Beytuw’l- Mukaddes'e gitti. ® Yavas yavas riya-
zet ve muicahede agaci meyve verdi, marifet kapilar1 ytizine acildi. Kalp

gozuyle gorilmeyeni gorda, sirlara vakif oldu, kesifler yapti. Anlatilama-
yacak hallere dald1. ©’

Ebu Hamid, Ibrahim Halil'in (a.s) mezan tuzerinde, bir daha hic-
bir Sultan'in selamina gitmeyecegine, miinazara etmeyecegine ve hicbir
Sultan’dan bir mal istemeyecegine dair ant icti ve nezretti. ®* Sonra Hac-
cetme ve Resulullah (s.a.a) ziyareti icinde canland: ve Hicaz’a gitti. ® Zi-
yareti bitince esini ve cocugunu gormek istedigi icin ®, ashnda bir daha
hic geri donmek istemedigi Bagdata gitti. °” Bu sefer, Bagdat'a bir onceki
girisi gibi degildi. Sehre geldiginde kalabalik yoktu ve tizerindekiler on

5T Mekatib, s. 41.
8 El-Munkiz, s. 61.
9 El-Muntazam, 17-18; Tabakat, 4/104.
%0 El-Munkiz, s. 61.
o1 Age.

02 Age.,

S Age.,s. 62.

% Mekatib, s. 42.
% El-Munkiz, s. 61.
% Age.,s. 61-62.
o7 Age.,s. 62.
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bes kirattan fazla etmiyordu. ® Kota huylari birakmisti ve artik halka
hakaret goziyle bakmiyordu.

Gazzali on y1l uzletten sonra, 499 yihinda Nisabur'a geri dondu.
501’de Sultan Sencer bir mektupla onu huzuruna cagirdi ve ondan Tas
veya Nisaburda ders vermesini istedi. Gazzali Meshed’e geldi ve Ibra-
him Halil'in (a.s) mezar basinda ettigi ahdi korudu. Ordugaha gitmedi.
Bir mektupla bu fermana boyun egmedi, Sultan1 kinad1 ve adaletsizlik-
lerinden yakindi.

Meliksah bu mektubu okudugunda “Onu gormeliyim” dedi.”" So-
nunda Gazzali ordugaha gitti, ne haceti oldugunu sordugunda Sencer’e
cevaben “Iki hacet var, genel ve 6zel. Genel olan Tas halki zulumden
yanmis, dagilmis ve kokleri sokulmiis; olan mahsulleri soguktan ve su-
suzluktan telef olmus... Onlara merhamet et... Miiminlerin belleri achk
belastyla bukilurken, senin hayvanlarimin boyunlar altn kayislarla cokse
ne olur? Ozel hacete gelince. .. Beni Nisabur ve Tas'ta tedristen muaf tut
ki kendi selametimin pesine gideyim. Zira bugtnlerde s6z soyleyemem
(soyleyecek halde degilim) vesselam.” ™*

504 yilnda Bagdat'tan Kiyaherasinin yolu bagladigina ve nizami-
yenin bekledigine dair fermani ulasti. Ebu Hamid boyun egmedi ve bir
mektupla soyle haber yolladi: “Firak icin veda vaktidir, Irak seferi vakti
degil. Bagdata gelirsem ve ecel gelirse medrese icin ne dustineceksiniz?
Bugiin onu yapin vesselam.”

Ebu Hamid nezrini bozmad ve ettigi yemine bagh kald1 ta 505 yili
cemaziyelahirin on dordine kadar. O giin, pazartesi sabahi abdest aldi,
namaz kild1 ve kefen istedi! Getirdiler; aldi, opti, gozlerine sturdu ve
soyle dedi: “Isittim ve itaat ettim...” Kibleye yuziini dénerek uzandi ™

%8 El-Muntazam, 126/16.

9 Tebyin-i Kezebe'l-Mufteri Fima Neseb-i ile’l-fimam Ebi’l-Hasanwl-Es'ari, Ali bin Hasan
bin Asakir, s. 294.

0" Mekatib, s. 12-16.

T Age.,s. 13,

2 Age.,s 16-17.

B Age., s 40-42.

™ ttihafu’s-Saadeti’l-Muttakin Biserh-i Esrar-1 Ihya-i Ulumiddin, Murtaza Ziibeydi,
14/1.
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ve kendisine vasiyetini soran dostuna cevaben soyle dedi: “Ihlas.” Hak
Tealanin fermam ulasincaya dek bunu tekrar etti.” O toprak tustine
toprak koydu ve feleklere pakligi goturdu.  Bu sekilde altunct yuzyil-
daki” Islam’m yeni hayat defteri kapanmis oldu ve bedeni, Tas'a bagh
Taberan’da topraga verildi.

Eserleri

Gazzali'nin omrit —az cok- kisa stirse de cok verimli oldu. Kendi-
sinden geriye, cogu Islam dunyasinda benzeri az olan, bircok eser bi-
rakti. Mesela hala “Ihya-u Ulumi'd-din” veya “Kimya-y1 Saadet” kitap-
larina denk bir kitap yazilamamistir. Gazzal'den sonra irfani yaklasimla
ameli ahlak tizerinde calisan buytik alimlerin hepsi ondan etkilenmistir.
Bunun ornegi Feyz-i Kasani'nin ‘Hakaik’ adl kitabidir.

Gazzali'nin eserlerinin sayisinda ihtilaf vardir. Kendisi Farsca yaz-
dig1 bir mektupta 53 yasina kadar yetmise yakin kitap yazdigini soyler.
Omranun son iki yihinda bu eserlerin sayisim seksene cikarabilmesi uzak
bir ihtimaldir. Buna ragmen bazilar bu acik nass1 gormezden gelerek ic-
tihat etmisler, efsaneye hakikat damgasi vurarak Gazzal'ye yuz elliye ya-
kin kitap atfetmislerdir.

Eskilerden beri tezkire yazarlar ve diger baz1 Musluman alimler
Gazzalinin eserlerine isaret etmislerdir. Ornegin Abdulgafur Farsi (451-
529 k.) es-Siyak'ta; Ibn Asakir (499-571 k.) Tarih-i Dimesk’te; ibn Cevzi
(508-597 k.) el-Muntazam’da; Sibt ibn Cevzi (581-654 k.) Meratu’z-

75
76

El-Muntazam, 127-17. Gazzalyi Tas Taberan'da topraga verdiler.

Sebuster’nin su beytinden ahntdir: Ecel Hak'tan gelip ulsuginda/ Pak paka gider,
toprak topraga. (Seyh Mahmut Sebiisterinin Eserleri Mecmuasi, Samed Muvahhid
baskisi, s. 87)

T Bkz. el-Munkiz, s. 75-76.

8 Seyri Allam, 343/19. Yakm zamanda Gazzalinin kabri Meshed’in 24 kilometre
kuzeydogusunda, eski Tas sehrinde kesfedilmistir. (fran Gazetesi, 19 Aban 1374,
s. 13; Keyhan Gazetesi, ayn tarih). Yine bkz. Merged-i Gazzali, Isa Siddik, cev. Ali
Asgar Hikmet; Mahall-i Kabr-i Gazzali, Kazim Mudir Saneci, Meshed Islami Tlimler
ve Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, no. 8-9, 1352.

Risale-i Nuriye der Alem-i Misal, Bahai Lahici, Seyyid Celalettin Astiyani baskist, s.
79.

80 Mekatib, s. 12.
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Zaman'da; Ibn Halkan (608-681 k.) Tabakatul-Ulyada; Tas Kuibra-
zade (hicri 10. Asir) Miftahu’s-Saadet’te; Molla Sadra Sirazi (979-1050
k.) Miitesabihatu’l-Kur'an, Mefatihuw’l-Gayb ve Esfarda; Murtaza Zibeydi
(1145-1205 k.) Ithafu’s-Sadeti’l-Muttakin bi Serh-i Esrar-1 Thya-i Ulumi’d-
Din’de; merhum Celaleddin Humayi Gazzaliname'de; Cemil Seliba ve
Kamil Ayad el-Munkiz mine’d-Dalal'in mukaddimesinde; Adil Niveyhiz
Cevahiru’l-Kur’an'm mukaddimesinde.

Gazzali'nin eserlerinde bibliyografik arama miladi on dokuzuncu ytiz-
yilin yarisinda basladi. O tarihte R. Gosche Almanca “Gazzalinin Hayat
ve Eserleri Hakkinda” (Berlin, 1858) adh risalesinde Gazzali'nin kirk ki-
tabinin adini saymistir. Ondan sonra D. B. MacDonald “Gazzalinin Ha-
yati” konulu makalesinde (Amerika Sarkiyat Enctimeni dergisi, JAOS
1899) Gazzali'nin menhul® ve sahte olan bazi eserleri tizerinde calisms-
tir. W. H. T. Gairdner de “Gazzalinin Eserleri” adli kitabinda (Muderris,
1919) onun eserlerinden bahsetmistir. Ondan énce 1914’te de Gazzalinin
“Miskatu’l- Envar” adh eseri hakkinda bir makale yazdi. Goldziher 1903
yihinda Cezayir'de yayimladig: bir kitapta Gazzali'nin eserleri tizerinde ca-
list1 ve sonra da Gazzali'nin ‘Fezaihu'l-Batiniyye’ eserine yazdigi mukad-
dimesinde (Lyon, 1926) Gazzali'nin eserlerine deginmistir.

Louis Massignon Gazzali'nin eserleri tizerinde yeni bir projeyle cali-
san ilk kimsedir. “Islam Tasavvuf Tarihiyle Ilgili Yayinlanmarms Metinler
Mecmuas1” adl kitabinda (Paris, 1929) Gazzalinin hayatini dort doneme
ayirmis ve her bir donemde yazilan eserleri simiflandirmistir. Bu calisma-
nin eksigi, Gazzali'nin menhul eserlerinden bahsetmemistir. Onun cahs-
masim George Hourani “Gazzalinin Eserlerinin Tarihsel Siralamas1” ma-
kalesinde (JAOS, 1959, c. 79, no. 4, s. 225-233) devam ettirdi.

Asin Palacios, Madrid sehrinde 1932-1941 yillan arasinda Ispan-
yolca yaymladigi dort ciltlik ‘Gazzalinin Ruhaniyeti’ adlh kitabinda ilk
kez Gazzalinin asil, menhul ve sahte eserlerini birbirinden ayirmaya ca-
listi. Ondan sonra W. Montgomery Watt ‘Gazzali'ye Ait Eserlerin Dog-
rulugu’ adli makalesinde (Asya Saltanat Enctimeni Dergisi, JRAS, 1952)
Gazzali'nin eserlerini ayirt edebilmek icin ti¢ yeni olcit 6nerdi. (1. Gazzali

81 Bagkasina ait olan soz veya siirin kendine atfedilmesi.

29



30

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

nubivveti akildan ote bir meleke olarak gortr. 2. Gazzali'nin eserlerinin
mantikh bir diizeni vardir. 3. Gazzali Ehl-i Stnnet inancin tasir.)

Gazzal'nin ilk genis bibliyografisini Maurice Bougges hazirladi ve olu-
munden sonra Luibnanh Michel Allard 1959'da bunu “Gazzalinin Eserle-
rinin Tarihsel Siralamasi Calismasi” adiyla Beyrut'ta yaymnladi.

Gazzali'nin eserlerinin sonuncu ve en astun bibliyografisini Abdur-
rahman Bedevi ‘Gazzalinin Telifleri’ adiyla 1961’de yayinladi. O 457 ki-
tap saymistir ve 72 tanesinin Gazzalt'ye ait oldugunu soylemistir. Bedevi
geri kalan kitaplarla ilgili soyle soyltyor:

73’ten 95’e kadarinin Gazzali'ye ath stuphelidir; 96'dan127’ye kadar1 buyuk
ihtimalle Gazzalt'ye ait degildir; 128'den 224’e kadar1 onun eserlerinin bir
bolamit veya babidir, ayn bir eser degildir; 225’ten 273’e kadart menhul-
dir; 274ten 379'a kadarinin yazarlar bilinmemektedir; 380°den 457’ye ka-
dar1 Ebu Hamid’e ait el yazis1 ntishalardir ve diinya capindaki kuttaphane-
lerde bulunabilir.

Abdurrahman Bedevi'nin calismasi eksiksiz olmasa da kendi tiirii-
niin en iyisidir. Ilk yetmis iki unvan telif tarihine gore siralamistir. Soy-
lemi biraz dagimik oldugu i¢in onu tamamlamak icin bu unvanlar biraz
degisiklikle alfabe sirasina gore yaziyoruz:

. Thya-u Ulumi’d-Din

. el-Erbain fi Usuli'd-Din

. Esasu’l-Kiyas

. el-Istidrac

. Esrar-1 Muamelatu’d-Din

. el-Tktisat fi'l-Itikat

. el-Camu’l-Avam an IImu’l-Kelam
. el-Imla ala Muskalil-Thya (el-Imla fi Iskalatwl-Thya)
. Eyytuhe’l-Veled (Ash Farscadir.)
10. Bidayetu'l-Hidaye

11. el-Basit-u fi'l-Furu

12. Tahsilu'l-Maahez (fi Ilmu’l-Hilaf)
13. el-Talikatu fi Faruu’l-Mezhep

O© 0 ~N & Ul b~ W N



14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22.
23.
24.
25.
20.
27.
28.
29.
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Tefsir-i Yakut el-Tevil

Telbisu Iblis

Tehafutl-Felasefe

Tehzibu'l-Usul

Cevabu'l-Mesail el-Erbaatulleti Seelha’l-Batiniyye
Cevabu’l-Mesail seel anha fi Nusus

Cevab-1 Mufassali’l-Hilaf

Cevahirul-Kur'an

Huccetuw’l-Hak

Hakikatuw’l-Kur'an

Hakikatu’'l-Kavleyn

Hulasatu’l-Muhtasar ve Nikavetu’l-Mu’tasar
Ed-Dercu’l-Mergum bi'l-Cedavil
Ed-Durretuw’]l-Fahire fi Kesf-i Ulumi’l-Ahire
Risaletul-Tktab

Risaleti ila Ebul-Feth Ahmed bin Selametu’d-Dimemi bi’l-

Muvassal

30.
31.

Risaleti ila Bazi Ehl-i Usra
Risaleti fi Racu'u Esmaullah ila Zat-1 Vahide ala Re’yil-Mutezile

ve'l-Felasefe

32.
33.
34.
35.
36.
37.
38.
39.
40.
41.
42.

Risaleti’l-Kudsiye fi Kavaidu'l-Akaid
Risaleti li'd-Dunya

Zad-1 Ahiret

Sirrw’l-Alemin ve Kesf-i ma fi'd-Darin
Sifawl-Galil fil-Kiyas ve’t-Ta'lil
Gayetu'l-Gur fi Dirayetu’d-Dur
Guruw'd-Dur fi'l-Meseletu’s-Sericiye
Fetavil- Gazzali

Fetava (Yezid hakkindadir.)
Faysalu't-Tefrika Beyne'l-Islam ve’z-Zindika
el-Kanunu'l-Kulli fi't-Te'vil
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43.
44.
45.
46.
47.
48.
49.
50.
51.
52.
53.
54.
55.
56.
57.
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
60.
67.
68.
69.
70.
71.
72.

el-Kistasw’l-Mustakim

Kavasimu’'l-Batiniyye

Kitab-1 fi Meseleti’l-Kiill-it Muctehidu Musayyib
el-Kesf ve't-Tebyin fi Gururu’l-Halk Ecmain
Kimya-y1 Saadet (Farscadir.)

Kutub-i fi Sihr ve Hevasu'l-Kimya
Lubabu’n-Nazar

Maahazu’l-Hilaf

el-Mebadi ve'l-Gayat

Mehekkun-Nazar fi'l-Mantik

el-Mustesfi min {lmuwl-Usul

Fedaihu'l-Batiniyye

Miskatuw’l-Envar

el-Maznun bi ala Ehluhu

el-Maznun bi ala Gayr1 Ehluhu
el-Maarifuwl-Akliye ve Libabu’l-Hikmeti'l-Ilahiye
Miyaru’l-Ukul

Miyaruwl-Ilm fi Fennwl-Manuk
Mekasidu’l-Felasefe

el-Maksadu’l-Usni (fi) Serh-i Esmaullahi’l-Hiisna
el-Muntehal fi Ilm-i Cedel

el-Menhul fi'l-Usul

el-Munkiz mine’d-Dalal

Minhaccu’l-Abidin ila Cenneti Rabbi’l-Alemin
Mizanu’l-Amel

Nusus-i Eskelte ala’s-Sail

Nasihatu’l-Muluk

el-veciz

el-veciz Fil-Fikih

el-Vasit
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Bu fihristte yer almayan ama bu calismada kendisine basvurdugu- A
muz kaynaklar da sunlardir: @5&
1. el-Edebi fi’'d-Din

2. el-Hikmedti fi Mahlukatullah azze ve celle: Gazzali Sabir ve Siikriin
Thyas: kitabinda Allah'm yaratiklar1 ve nimetlerinden bahsederken soyle
diyor: “Eger omrum yeter ve Allah tevfik verirse Allah'in yaratiklarimin
ilginclikleriyle ilgili bir kitap yazacagim.” Buyiik ihtimalle bu kitap, yaz-
may1 taahhut ettigi o kitaptr.

3. Ravzatu't-Talibin ve Umdetu’s-Salikin

4. el-Kavaidu'l-Asere

5. Mearicu’l-Kuds fi Medarici Marifetu'n-Nefs

6. Miracu’s-Salikin

7. Mekatib-i Farsi-yi Gazzali (Fezailu'l-Enam min Resaili Huccetu’l-
Islam)

8. Minhaccu'l-Arifin

Boyle eserlere ve ozelliklere sahip olan o ruh sad olsun, Rabbi derdi,
sigiag ve sonu Allah olan o ruhun susuzlugunu gidersin. *

8 Bu dua cumlelerini Molla Sadra Ebu Hamid icin sdylemistir. (Mefatih, s. 97-98.)
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Birinci BOIum:
Felsefi Egitim ve Ogretimin Altyapisini
Olusturan Unsurlardan Bazilan

gitim ve ogretim icin bazi temeller saymuslardir. Bunlardan ba-

zilart felsefi temeller, psikolojik temeller, sosyolojik temeller,
iktisadi temeller ve kultirel temellerdir. Bu temellerin her biri tizerinde
yapilan arastirmalarin ucu bucag yoktur; bu calismanin sinirlanmni asar
ve bu kalem hepsinden bahsetmeye gtic yetiremez. Bu ytizden sayaca-
gim sebepler nedeniyle bu arastirmada sadece Ebu Hamid'in egitimle il-
gili dustncelerinin felsefi altyapilarindan bazilarina —o da muhtasar bi-
cimde- deginilecektir.

Egitim ve 6gretim tstatlarindan bazilari, egitim bilimleri ogrencile-
rinin egitim ve 6gretim felsefesi icindeki felsefi diistincelerle asina olma-
simn zarureti ve ehemmiyeti tizerinde dururlar. Ogrencilik déneminin
de bu asinalik i¢cin uygun ve ganimet sayilmasi gereken bir donem ol-
duguna inanirlar. *

Bunun tizerinde durulmasimin sebeplerinden biri “egitimle ilgili giri-
simlerin birinci derecede egitim gayesini tasimasi ve bu gayelerin incelen-
mesinin sadece felsefenin salahiyetinde olmasidir. Biittn verileri birbirine
baglamak, toplananlar1 hedeflere ulasmak icin uyumlu hale getirmek ve
aralarinda birlik olusturmak felsefeyle mumkiin olur.” ¥ Bundan da ote
egitimle ilgili teorileri anlayabilmek, temellerini ve hedeflerini ve neden
8 OConnor, D. G., An Introduction to the Philosophy of Education, Routledge and
Kegan, 1957, s. 3. Derasat fi Felsefeti't-Terbiye, Muhammed Culub Ferhan, s. 5’ten

alinulanmstr.

8% Talim ve Terbiyet ve Merahil-i An, Gulamhuseyin Sukaht, s. 50-52.
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falanca yontemi sectigini anlayabilmek icin felsefe gereklidir. Aym sekilde
felsefe ogrencinin, asagidaki biiyiik ve en temel sorular anlamasina yar-
dim eder: Varlik nedir? Maddi mahiyette midir yoksa manevi mahiyette
mi? Acaba bir Tanr1 var m1? O nasil bir varhktir? Onun varliga nispeti
nasildir?.. Acaba bu algiladigimiz diinya disinda bir diinya var mi1? Tanr
ile diinya arasinda nasil bir irtibat var? Insanin tabiati nasildir? Insanin
Tanrryla ve dinyayla irtibati nedir? insan bedene ve ruha m sahiptir?
Insamn ruhu 6liimsiiz mudir? Insanin sonu nedir? Insamn ahlaki deger-
leri mutlak muidir, goreceli midir?.. insanda ilmin mahiyeti nasildir? ilim
duyusal ve akli ilim ile mi simrhdir yoksa suhtid, ilham ve vahiy yoluyla
ilim edinmek de mumkun mudur?..

Bu tur sorulara cevap vermek icin her egitim felsefesi ve sistemi mec-
buren felsefeye basvurmali; varliga, Tanrrya, dinyaya ve insana karsi ba-
kisini ve konumunu belirlemelidir. Yine bu bakisa ve konuma gore:

1. Egitim felsefeleri ve bunlara bagh olarak egitim sistemleri ayrihr
ve birbirlerinden farkhlasirlar.

2. Butin egitim sistemlerinin muhtevasi ve bakist sekillenir.
3. Butun egitim sistemleri kendi egitim felsefelerini beyan edebilir.

4. Butiin egitim sistemlerinin mevzuat usulleri ve icerdikleri bilgi-
ler belirlenir.

Netice olarak ne zaman egitimin felsefi kavramin ve ozellikle egiti-
min ‘egitim felsefesi’ adiyla anilan boliimuini arastirmak istesek, mecbu-
ren birtakim felsefi kavramlarla ve kategorilerle ytiz yize geliriz. Oyle ki
egitim alanindan cikip felsefe alanina girdigimizi zannederiz. Bu, egitim
felsefesinin egitimin bir parcast oldugu gibi felsefenin de bir parcas sa-
yilmasi sebebiyledir. Aslinda ara dal denilen ilimlerdendir.

Simdi bakalm Gazzali varlik, Tanr, dunya ve insan hakkinda ne
soyluyor:

Varlik

Baz1 felsefi kollara —mesela pozitivistlere- gore varhgin temel me-
seleleri hakkinda konusmaktan kacinmak gerekir. Zira bu arastirma,
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tanimlanmasi pek mumkun olmayan kavramlarn kullanmay1 gerektirir
ve neticesi de duinyay1 tanimlamaya gticti yetmeyecek ogretilerin sunul-
mast olacaktir. ¥

Bu dustince karsisinda Molla Sadra gibi kimselerin gorusleri yer alr.
Onlara gore varlik meselesi kesin kurallara baghdir. Esas ilahi meseleler-
dir, mihver tevhit, mead ve dirilis ilmidir. Kimin heybesinde varlik ma-
rifeti yok ise kacinilmaz olarak mithim ve temel konulardan habersizdir.
Acik ve gizli ilimler ona sakl kalir. Rububi ilmi bilmez, nefsi tanima ve
onun Allah’a dontst kendisine ortaludur. %

Varlik bizim idrakimizin zeminidir. Varlik simirlan disinda bir seyin
tasavvuru bile imkansizdir. Gilson soyle der:

Zihnimiz varhga siginmadan bir olay bile kurgulayamaz. Hatta yok ve yok-
lukla ilgili verilen bilgiler bile varlik ile hayat bulmaktadir. ¥

Bununla beraber varlik marifeti, kendisiyle- yavas yavas diger mari-
fetlere ulasilan ilk marifettir. * Diger bir deyisle, Cami'nin soyledigi gibi:
Neyi idrak edersek edelim, 6nce varhk idrak edilir, her ne kadar biz bu
idraki idrakten gafil olsak da. Aziz Nesefi Kesfu'l-Hakaik'te soyle diyor:

“Hz. Ali'ye (a.s) sordular: Varhik nedir? Dedi ki: Varliktan gayrist nedir?” *

Imam Muhammed Gazzali kendi kelami bakisiyla ve felsefi yonte-
miyle, varlig1 kelam ilminin konusu® ve ulasilmak istenen en buyuk ha-
kikat olarak gortiyor.”" O Sofistlerden degildir: Varlig: var bilir. Agnos-
tiklerin, Inadilerin ve Indilerin abartmalarma kulak asmaz. > Gazzalinin

85 Tahlili ez Didgahha-yi Felsefi-yi Fizikdanan-1 Muasir, Mehdi Giilsent, s. 32-33.

86 Bkz.: Mukaddime-i Mesair ve Meshed-i Evvel ez Israk-1 Nohum Sevahidu’r-Rububiye, s.
68.

87 Nakd-i Tefekkiir-i Felsefi-yi Garb, Etienne Gilson, Farscaya cev.: Ahmed Ahmedi, s.
68.

88 Ae.,s. 286.

89 Kesful-Hakaik, Aziz Nesefi, s. 31. (el-Hak, Hasan Hasanzade Amuli, s. 14'ten
alinudir.)

9 El-Mustesfa min Ilmu’l-Usul, Gazzali, 1/ 5-17.

o Ravzatw't-Talibin ve Umdetw’s-Salikin, Gazzali, s. 53.

92 Agnostisizm: Hakikatlerin var oldugunu veya olmacigim ispatlama hususunda tasdik
veya yalanlamada bulunmaktan kac¢inanlar. Tnadiler (Sofizmin bir kolu): Bunlar
hakikatlerin varligini ve ispatim gerek zihinde, gerek haricte, gerekse nefiste inkar
ederler. Celiskileri bir araya getirip yukseltmeyi reva gorirler. Varhg ve olan biteni
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stiphesi de kurallara uygundu. Stiphenin ve bilmemenin kokina kurut-
maya yonelik bir ¢cabaydi, bilmeyi ve yapabilmeyi inkar degil.

Gazzaltnin zihni varhgin mahiyetiyle mesguldi. Onun gorusiinde
soz, varhgin olmasiyla ilgili degildir, bu kesindir. S6z onun nasil oldu-
guyla ilgilidir. Aristonun dedigi gibi: Her zaman arastinlmustir ve sturekli
saskinliga dusturir.

Gazzaltnin “Varlik vardir” 6nermesini kabul ettigini 6grendigimize
gore ona gore varligin ne oldugunu aydinlatalim.

Varligin Tanimi

Gazzali varhig, bilesik mahiyeti dahi birkac tirlt zata sahip olma-
yan mufred (basit) bir kavram olarak gorityor. Varlik en asikar kavram-
lardandir. Her seyin ilmi ve serhi onun bilinmesine baghdir. ** Diger bir
deyisle varlik zaruri olan zemin ve varlikbilim kendinden baska her seyi
anlamak ve tammlamak demektir.” Bu yiizden —Ibn Sina'mn soyledigi
gibi- onun her seye hamledilmesi dogru ve uygundur.

Gazzali de varhik kavraminin *°

mantikli olciiye ve adete uygun) bir
tanimi olmadigim distntr. Ona gore varligin sozel bir tammuindan otesi
yoktur. Elbette Ebu Hamid, mtumkiin olan tanim lafiz serhi diye adlandirr;*”
isim serhi diye degil. Boylece digerleri gibi sozlerinde tenakuza dustagu
iddia edilemez. * Netice itibariyle Gazzali, varhk kavramim kesin gercek
kabul etmekte ve hakikatinin akhin fitratindan olduguna ve tanima ihti-
ya¢ duymadigina inanmaktadir. * Yapilan her tanim, mecburen cezai bir

tanimdir, hakiki bir tamm degil. Ctnku hakikati beyan etmez.

bir tir uyku ve hayal kabul ederler. Indiler (Sofizmin diger bir kolu): Bu gurup

hakikatleri inkar etmez; ama onlarin nisbi oldugunu disunar. Hakikatlerin itibar

olcustntin insan olduguna inamr. (Bkz.: Felsefe-i Umumi, Paul Foulquie, Farscaya

cev. Yahya Mehdevi, s. 49-50.)

Metafizik, Aristo, Farscaya cev. Serefiilddin Horasani, Seref, s. 208.

% Mustesfa, 1- 19-20.

S Ae,s. 2l

96 Usulen bu bahis, kavramsal bir bahistir. Ctinki varligin butiin 6rnekleri tanimlanabilir.
Daha fazla bilgi icin bkz. Serh-i Mukaddime-i Kayseri, Seyyid Celaleddin Astiyani, s.
113 (dipnov).

o7 Mustesfa, 1/ 22-23.

9% Bkz. Kavusha-yi Akl-i Nazari, Mehdi Hairi Yezdi, s. 42-43.

% Mustesfa, 1/ 19-21.
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Zihinsel Varlik %

Eski ilimlerde zihinsel varlik bahsinin izine rastlanmaz. Bu durum
Helenistiklerin —en azindan varlikbilim acisindan- zihinsel varhikla il-
gili bilgi sahibi olmadigini gosterir. Eger olsaydi Yunanlilarin eserlerinin
Arapca cevirisinde izleri gorulirdu. !

Kindi, Farabi, Ibn Sina gibi Musluman filozoflar, zihinsel varhg ka-
bul etmislerdir. '°> Hace Nasiruddin Tasi, Ibn Riisd, Molla Sadra, Devani
ve sonra gelen digerleri zihinsel varhiga inamrlar. Mevakif yazari, muitekel-
limlerin genelinin zihinsel varhga mubhalif olduklarim soyler. '* Curcani
soyle der:

Kelamcilardan bazilar zihinsel varligi kabul etmislerdir. '**

Sehristani Milel ve Nihel'de Ibn Sina'min varligi dérde ayirmasina de-
ginir. Bunlardan biri zihinsel varliktir. Bu siniflandirma eksigi veya fazlasi
olmadan Gazzali'nin eserlerinde gecmistir. Allame Hilli Serh-i Tecrid'de bu
smiflandirmadan bahsetmistir. Ibn Arabi Insau’d-Devairde '> bu simflandir-
may1 yazmus, el-Futuhatu’l-Mekiye'de bu simiflandirma tizerinde tartisnustir. '

Gazzali yazdiklarinda defalarca varhgin simiflandirlmasma deginir. O,

107

varhig1 bazen dorde, bazen bese '°” ayirir. Bu konuyla ilgili soylenmesi ge-

reken sey, Gazzali'nin el-Maznunu’s-Sagir'de zihinsel varhk (el-viicudu’z-
zihni) ve ayni varlik (el-viicudu’l-hariciyil-ayni) tabirlerini kullanmis ol-
masidir ki ondan once kimse bu terimleri kullanmamus gibi goruntiyor.
Bununla beraber bu kullanim, Ebu Hamid'in yeniliklerinden biridir, Hace
Nasiruddin Tastnin degil. '*®

100 7ihinsel varlik bahsi ile bilim arasinda siki bir bag vardir ve marifet bilimi konular
icinde de sayilir. Ancak varlikbilim acis1 munasebetiyle burada bundan bahsedilmistir.
Bkz. Serh-i Mebsut-i Manzume, Murtaza Mutahhari, 1/ 255-259.

101 Bkz. Serh-i Mebsut-i Manzume, 1/ 270.

102 4

€.
193 Serhul-Mevalf, Curcani, 2/ 181.
104 4

e.

195" jnsau’d-Devair, Muhyiddin ibn Arabi, s. 6-8.

106 El-Futuhatu’l-Mekiye, Muhyiddin ibn Arabi, 1/ 45-46.

197 Mollahadi Sebzivari bu smiflandirmaya isaret etmistir. Bkz. Resail-i Hekim Sebzivari,

Seyyid Celaleddin Astiyani baskisi, s. 438.

Mebsut-i Manzume’nin serhinde, 1/ 270’de, zihinsel varlik tabirinin ilk kez Hacenin

eserlerinde gectigi soylenir.
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Ebu Hamid’e gore varligin simiflandirilmast soyledir:

1. Harici varlik (fil-ayan): Bu, orfte tamdigimiz, esyanin hakikati ve
kendisi olan varliktir. Yani ayni (nesnel) varlik; mum, gil, pervane ve
bulbul gibi.

2. Zihinsel varlik (fi'l-ezhan): Harici hakikatin zihinde olusan tem-
silidir.

3. Sozsel varlik (fi'l-lafz): Dile gelir, hava titresimiyle olusur, bize zi-
hinsel varlig1 sozle beyan eder ve gosterir.

4. Yazisal varlik (fil-kitabe): Bu tiir, gozle gortilen harflerden ve yazi
sembollerinden olusur. Sozsel varligin yaziyla ifade edilisidir.

Gazzali'ye gore yazmak soylemeye, soylemek zihne ve zihin de ayne
tabidir. Gazzali ayni ve zihinsel varhg hakiki bilir, diger ikisini ise mecazi

sayar. Bunlarn cesitli kavimlere ve zamanlara gore degistigini soyler. '

Varlik, Miisterek-i Manevidir

Hikmette lafzin veya mananin istirakinin ol¢tisii, her mananin mis-
dakimin hakikatinin istiraki veya ihtilafidir. Diger bir deyisle eger bir la-
fiz, sadece bir anlama sahip olursa ve de farkl ozelliklere ve aym haki-
kate sahip olan cok sayida misdaka hamledilirse musterek-i manevidir.
Aymu sekilde birka¢c manast olan ve butiin misdaklar: ayni ozelliklere ve
hakikate sahip olan bir lafza hamledilirse miisterek-i lafzi olacakur. '°

111

Aristo, '!! eski Iran kralligr filozoflar, "> Misliiman filozoflar, '**

Mutezililer ~Ebu’l-Huseyin Basri ve onu izleyenler haric-'"* varlik kav-

ramini musterek-i manevi olarak gortrler. Es'ariler arasinda ihtilaf var-

109 Mustesfa (1/ 21-22); Faysalu't-Tefrika, Gazzali, s. 79. Bu siniflandirma, tahlil ve sonuc
cikarma biraz farkla Kudame bin Cafer’in (6. 327 k.) “Nakdu’n-Nesr” adli eserinin
9-11 ve 14-15 numarah sayfalarinda gecer.

10 Bkz. Tahrir-i Temhidu'l-Kavaid, Abdullah Cevadi Amali, s. 248.

UL Serh-i Mebsut-i Manzume, 1/ 36.

12 Mecmua-y1 Resail ve Makalat-1 Felsefi, Allame Refi't Kazvini, Gulamhtiseyin Rizanejad,
s. 54.

13 Serh-i Mevakif, 2/ 113.

NENS

39



40

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

dir. Nitekim Esari!'® lafzi istiraki ve Gazi Abdulcabbar ve Mevakif1
serh edenler manevi istiraki kabul ederler.''* Kesi ve izleyenleri varlig
miisterek-i lafzinin vacibi ve miimkuint, miusterek-i manevinin mum-
kit bilirler. ''” Mevakifin yazan''"® -Molla Sadra gibi- varligin manevi
istirakinin actk oldugunu soylayor.

Gazzal'nin eserlerinde lafzi istirak veya manevi istirak tabiri gorul-
memistir ama sayacagim sebepler, onun varhigi musterek-i manevi kabul
ettigini gostermektedir:

1. Gazzali bir yerde soyle diyor'":

Butun varliklar amme varlikta misterektirler ve aralarinda temasul yoktur.

Bu ibarede Gazzali'nin amme varlik diyerek kastettigi, tipki hakikat
dedigimiz seydir. Aym sekilde temastl yokluguyla, farkh ozellikleri be-
yan etmek istemistir.

2. Ebu Hamid’e gore varlikta neye isaret edilse Hz. Hak Teala’ya isa-
ret edilir. '*° Biliyoruz ki varliklar, degisken ozelliklere ve hakikate sahip
olsalar bile “musirun bih”leri tek bir hakikat (hakikat-i vahid) olamaz.

3. Gazzali nurun (varhgm) yuksek ve alcak mertebeleri oldugunu,
bunlarin hepsinin tek bir hakikatin (hakikat-i vahid) yansimalar oldu-
gunu kabul ediyor. ' Aym sekilde o, varhgin Allah’a munhasir ve onun
fiili olduguna inaniyor. Allah’m fiili hakikatin birbirine zit ctizleri olamaz.
Her acidan birbirine ve Allah’a zit olan varhiklar, varlik hakikatine ulasa-
mazlar; zira zit, zittan sadir olmaz. '*

4. Gazzali varhgin tamimlanamaz olduguna inanmir. Bunun kendisi,
varligin misterek-i manevi olduguna delildir. Ciinku varlik misterek-i
lafzi olursa varliklar ve olgular sayisinca tanimi olacaktr.

15 Mebde’ ve Mead, Molla Sadra, Abdullah Nurani baskst, s. 10.

116" Serh-i Mevakif, 2/ 127. Bu inancin felsefi-kelami mahzurlariyla asina olmak icin bkz.
Nihayetu’l-Hikme, Muhammed Hiiseyin Tabatabat, s. 9.

YT Serh-i Mevakif, 2/ 122-123.

118 El-Esfaru’l-Erbaa, Molla Sadra, 1/ 25; Nihayetu’l-Hikme, s. 10.

19 El-Maznun bi ala Gayri Ehlih, Gazzali, s. 93.

120 Miskatuwl-Envar, Gazzali, s. 93.

121 Ae.,s. 24-25.

122 Bz, Usulu’l-Maarif, Feyz-i Kasani, Seyyid Celaleddin Astiyani baskis, s. 140.

=
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Varlik ve Mahiyet iliskisi

Musliman filozoflarin cogu '+

yaratilmislarda varhigr mahiyetin ctizti
saymislardir ve yaratilmislarn varlik ve mahiyeti arasindaki iliski icin “ne
bu ne 0” demislerdir. Onlar mimkunatta kavramsal degisime ve varlik

ile mahiyetin misdakta ittihadina inamirlar.

Ebu’l-Hasan Es’ari ve Ebu’l-Huseyin Basri Mu'tezili, her seyin varli-
gimin, onun mahiyetinin aymsi oldugunu soylerler. Oyleyse onlar yaraul-
muslarda varlik ve mahiyet iliskisini “bu odur” kuralyla aciklamslardur. '
Gazi Azduddin Ici, bu gorisiin Esari'ye atfedilmesini yanhs buluyor.

125 Yani zihinde bir ma-

Es’ari'nin inkarini, zihinsel varhiga dayandiryor.
hiyet yoktur (zihinsel varhigin inkar) ki varlikla aym veya farkh olsun. '*°
Fahr-i Razi Es'ari de olgularda varligin mahiyetten farklh oldugunu ispat

etmek icin on bir delil getirmistir. '*’

Gazzali'nin Es’art'ye ters dustugu konulardan bir digeri mumku-
natta varlik ve mahiyet arasindaki iliskidir. Gazzali asagidaki delillere
dayanarak olgularda varlik ve mahiyet iliskisi i¢cin “bu odur” gorusinu
kabul etmiyor:

1. Ebu Hamid, Es’ari'nin aksine zihinsel varhg kabul ediyor. Ebu
Hamid’e gore varlik mahiyetin tzerinde ortaya cikmustir. Yani varlik ne
mahiyetin bir parcasidir, ne de onun aynisidir. (Aristo felsefesinde) Na-
sil ki suret ve hayal birbirinden ayirt edilemiyorsa, varlik ve mahiyet de
haricte birbirlerinden ayr degillerdir; her ne kadar zihinde birbirlerinden

ayr1 olsalar da. Yani kavramsal farklilik ve misdak birligi vardir. '*

2. Ebu Hamid varlik kavraminm mifret (basit) kabul eder. Bunun
kendisi mahiyetin varhktan temaytizti anlamina gelir. Zira simr ve sekil

mabhiyetin ozelligidir. Varlik kavramimin ise sinir1 ve sekli yoktur, dyleyse

123 Ornek icin bkz. Fususu’l-Hikem, Farabi, s. 58; el-Isarat ve't-Tenbthat, ibn Sina, 2/
477.

124 Serh-i Mevakaf, 2/ 127.

125 Ae., s 104.

126 Ae. s 155-156.

127" El-Mebahisu’l-Masrikiye fi ilmu’l-ilahiyat vet-Tabiiyat, Fahr-i Razi, 1/ 23-30.

128 Miyarwl-ilm, Gazzali, s. 175.

o
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mahiyeti de olmayacaktir. Yani mahiyet, varlik kavraminin bir parcasi
degildir ve boylece varlik mahiyetin aynisi olmaz.

3. Eger varlik musterek-i manevi olursa mahiyetle farkh olur. Gec-
tigi tizere Gazzali varhg miisterek-i manevi kabul eder. Oyleyse ona gore
varlk kavram mahiyetten ayrdir.

4. Gazzali Tehafetu'l- Felasefe ve Mustesfa adli eserlerinde varhgmn ma-
hiyetten gayn oldugunu acikea ifade ediyor. Cunki mahiyeti, ayni var-
lig1 olmasa dahi tasavvur etmek miimkiindir. Ornegin Simurgy, harici
ve ayni (nesnel) bir varligi olmadig halde dustinebiliyoruz.

Bununla beraber varligin zihinsel hakikati ve kavrami, mahiyet kav-
ramiyla aym degildir. Mahiyet, varlik olmadan zihinde hasil olabilir. Eger
boyle olmasayd: mahiyeti, harici tahakkukundan once ve varhga burin-

meden tasavvur etmek mumkin olmazdr. '*°

Vahdet-i Viicut

Gazzali vahdet-i viicuttan genisce bahsetmemistir. Bu konudan Miskat
disinda, diger sozlerinde nadiren bahsetmistir. Bu ytuzden kisa, serhi ol-
mayan, sayisiz tefsir yazilmistir. O Miskat'ta da konuyu olmas: gerektigi

gibi acmamus, soylenmemis sirlar1 soylememeye calismistir.

Gazzali'nin vahdet-i vucutla ilgili gorislerine deginmeden once bir-
kac noktanin hatirlaulmas: zaruridir:

1. Ebu Hamid, asla kesreti (cokluk) nefyetmemistir. O kesrette vah-
detten ve vahdette kesretten bahsetmistir. Yazilarinda ayrilik kesretle, bir-
lik vahdetle beraberdir. Gazzali'ye gore tevhidin bast kesreti nefyetmek ve
tevhide ulasmaktir; ama tevhidin sonu boyle degildir. Ciinkit muvahhit,

131

tevhidin nisbi *! zirvesinde kesret ile vahdeti birlestirir. Yani kesrete tevec-

cth ederken vahdete gark olur ve vahdet halinde kesrete nazar eder.

129 Tehafiitiil-Felasefe, Gazzali, Macit Fahri baskisy, s. 120; Mustesfa, 1/ 14-15; Miyaru'l-

Ilm, s. 75. Karsilastirmiz: Taammiilat, Rene Decartes, cev. Ahmed Ahmedi, s. 72.

130 Thya, 4/ 88 ve 246.

31 Gazzali, Thyada soyle der (4/ 246): Tevhidin sonu kimse icin agik degildir ve her
ne kadar gidersek gidelim, gidilmemis yol coktur. Bu soyledigimiz tevhidin nisbi
zirvesidir.
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Ravzatwt-Talibin** ve Thya-u Ulumi'd-din'> eserlerinin metninden
anlasildigina gore Gazzalinin ayrilik ve birlik ile kastettigi gizli ve asikar
degildir, kesret ve vahdettir. Gazzali Miskat'ta hem vahdet ve kesret ke-
limelerini, hem de vahdaniyet kelimesini kullanmis ve bunlarn ilk an-
lamlarim kastetmistir. Ornegin soyle der:

Kesret giderse vahdet gelir ve fazlaliklar aradan cekilir. '**

Bir nisan verdiler harabelerde
Ki tevhit fazlahklar atti '

2. Ebu Hamid yazilarinda ¢cok 6rnek vermistir. Bu orneklerin zikri,
kendi basma hedef degildir. ‘Tatlandirma’ amach da degildir. Gazzali ba-
zen konular1 daha iyi anlatabilmek ve kolay anlasiimasini saglamak icin
ornege basvurmus, bazen de bu sekilde ‘6rnekle hikmetini gostermeyi’
amaclamistir. Bununla beraber verdigi rneklerin mesajin1 anlamaya ca-
hismak gerekir.

3. Gazzali defalarca eserlerinde dil ve anlam bilimi noktasina isaret
etmistir. Bazilar1 bu noktay1 onun getirdigi yeniliklerden saymuslardir; an-

cak Gazzali'den once, her ne kadar o akicilikta ve genislikte olmasa da
Farabimin Fususu’l-Hikem adh eserinde vardir. '*°

Isim vermenin kokiindeki nokta, kelimelerin, manalarin ruhunu ve

hakikatini yansitiyor olmasidir. Yani kelimeler, olmamasi, yokluk de-

137

mek olan sey icin kullanilir. " Diger bir deyisle kelimeler, hayali suret-

leri gozetilmeden soyut anlamlarna gore koyuluyor. Ornegin ‘kalem’in
hakikati ve ruhu yaz1 yazma aracidir. Yani kalem, hayali suretinden so-
yut olarak akli manastyla idrak edilir. Oyleyse kalemin hakikati, gercekte
onun makul vechi, akli varhig ve soyut halidir. Bununla beraber Allah,
kalemin ruhuna ve hakikatine yemin etmistir; onun cesitli, degisebilen

132 Ravza, s. 28-29 ve 53.

133 ihya, 4/ 246.

13% Miskat, s. 50.

135 Benzer bir beyti Attar soyle yazar: Gizel soyleyen giizel soylemistir zatta/ Ki tevhit
fazlaliklar1 atti. Sebusteri ise soyle der: Harabelerde haber verdiler/ Ki tevhit fazlahklart
atti.

136 Fususu’l-Hikem, s. 54; yine bkz. Hikmet-i Ilahi, Mehdi ilahi Kumsei, 2/ 143.

Bkz. Faysalu't-Tefrika, s. 80; el-Maznunu’s-Sagir, s. 128; Cevahiru’l-Kur'an, Gazzali,

cevirmen bilinmiyor, Hiseyin Hidivcem baskisi, s. 55; Thya, 4/ 268.
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ve yok olan madde ve sekline degil. (Her seyin seyligi suretiyledir, mad-
desiyle degil.)

Bu esas tizere Kayseri, Fusus-u Muhyiddin’e yazdigi serhin mukad-
dimesinde soyle der:

Varligin kulli ve cuz1 alemleri, ilahi kitaplardir. Zira Allah'm butun keli-
melerini kapsarlar. Akil da itmmur'l-kitaptir cinkt esyay1 genel olarak ihata

eder. Bu minvale gore kulli nefis ‘Kitab-1 Mubin'dir. Zira hakikatleri tafsi-

latyla icerir. '**

Oyleyse kitap ve kalem olmak icin onlarn bilinen sekli ve cinsi sart
degildir, tasidiklar anlam olcidir. Bu yuzden eger bir sey kalemin his
ve hayal edilen suretini tasir; (kalem seklinde olur) ama icine parfum
doldurulmus olursa ona kalem denmez. Belki mecazen soylenebilir. Zira
onunla yazilamaz ve kalemin hakikati ve ruhu onda yoktur. Eger bir par-
fum sisesini yazabilecek sekilde yaparlarsa ona kalem denir. Ciinki ka-

lemin hakikati ve ruhu onda vardir. >

Gazzaltnin vahdet-i viicut gorisi daha cok Thya ve Miskat'te gecer.
Thyadaki goriisit bazen vahdet-i suhuda kaymistir; ama Miskat'te vahdet-i
vitcuttan baska bir sey soylememistir.

Miskat Gazzaltnin biraktug cok degerli felsefi-irfani mirasidir. Belki
de Musluman mutefekkirlerin ilk israki eseridir. Gazzali bu kitapta dyle
bir sekilde nurlar (irfani ve felsefi acidan nuru tanmima acisindan) ve var-
ligin nur olan haysiyetini '** islemistir ki kendisinden geriye varlik, mari-
fet ve nefis hakkinda tamamen yeni ve israki bir yaklasim birakmistir.

Israk felsefesinde, Gazzaliden ¢nce kimsenin bu konuyu islemedi-
gini ve Miskat'in olmasi gerektigi gibi taninmadigim soylememiz gerekir.

Buna ragmen dustntirlerin nezdinde bu eser, 6nemli bir konuma sahiptir.

138 Kayserinin serhinin mukaddimesinden alinudir, s. 453-454.

139 Bu nokta Muhyiddin Arabi, Molla Sadra, Seyyid Haydar Amuli ve Mollahadi Sebzivarinin
eserlerinde de gecer. Bu buytikler Gazzali'yi izlemislerdir, Farabi'yi degil. Ornek icin
bkz. Resail-i Hekim Sebzivari, s. 305-306, 448.

140 Masum imamlardan (a.s) bize ulasan hadislerde ve dualarda nur ve varhigin nurlu
haysiyetine cokca isaret edilmistir. Daha fazla bilgi icin bkz. Resail-i Hekim Sebzivari,
s. 700-701.
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Nitekim Stithreverdi'*' bu eserden faydalanmistir, Seyyid Haydar Amuli
Camiu’l-Esrarda ona dayanmistir'** ve Molla Sadra, soylediklerini teyit
etmek icin Miskat'e basvurmustur. ' Gazzalinin Miskat'te vermis oldugu
ayna misali de nazar ehlinin dilinden dismez.

Ebu Hamid'in Miskat'te yaptigt Nur ayetinin tefsiri, hatta daha iyi
bir tabirle tevilidir. Elbette Gazzaliden once Husrevaniyan nurdan ve
nurla ilgili siphelerden bahsetmistir. Nur ayetini de Ibn Sina gibi kim-
seler israki uslupla tefsir etmistir; ama kimse nuru varlikla o sekilde an-
mamustir. Bu ince diisince Gazzalinin basim cektigi diger bir seydir ki
Miskat'm tarihi, felsefi ve irfani degerini artirmistir.

Miskat'in birinci boliiminun basinda nurun anlami beyan edilir.
Bunun, halkin genelinin, seckinlerin ve seckinlerin ileri gelenlerinin 6r-
finde ti¢ turlu kavrami vardir. Bu ti¢c kavramin musterek yoni, kendili-
ginden ortaya ¢ikmalar ve baska turlit gorinmeleridir. Bununla beraber
kendiliginden ortaya cikmada ve baska turlu gorunmede esit degillerdir,
dereceleri cesitlidir. '** Gazzali'ye ve felsefi sistemine gore bu nurlar ara-
sindaki derece, yogunluk ve zayifhik farki, hakikat ve mecaz arasindaki
fark kadardir. Gazzali'nin Miskat'teki biitiin cabast da nur ve varlik ara-
sindaki bu hakikati ve mecazi ispata yoneliktir. Bu da onun vahdet-i vi-
cut gorusuni aciklamasiyla sonuglanir.

Ebu Hamid kendi goriisuntin serhinde, devam eden bir surecte ha-
kiki nuru, bu nurun asil haysiyetinin nereden veya kimden geldigini bul-
mak icin tabiattan Allah’a kadar arastiriyor. O nuru tanima amach bu
arastirmasinda mum 15181 ve parlaklik gibi maddesel olan nurdan bahse-
diyor. Hislere, idrake ve akla variyor, Kur'an'i, Resulullah'm (s.a.a) kut-
sal ruhunu aniyor ve her birine nur diyor. Ne kadar tabiattan uzaklasip
mana ve melekut alemine yaklasirsak olgularin (yaratilmislarin) nurdan
41 Bkz. Serh-i Hikmetu'l-Israk, Semseddin Muhammed Sehrziri, Huseyin Ziyayi Turbeti
baskisi, s. 284-324.

142 Camiw’l-Esrar ve Menbeu'l-Envar, Seyyid Haydar Amuli, s. 256-259, 262-263.

143 Thazun-Naimin, Molla Sadra, s. 15, 24, 26, 27.

4 Gazzalrnin simflandirmasini Cami'nin “Nakdun-Nusus fi Serh-i Naksu'l-Fusus”taki
simiflandirmasiyla karsilastinniz. William Chittik baskisi, s. 20-21 ve Farabi’nin

“Endiseha-yi Ehl-i Medine-i Fazila”daki siniflandirmasi, Farscaya cev. Seyyid Cafer
Seccadi, s. 128-129.
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haysiyetlerini daha kuvvetli ve kokli buluruz. Oyle ki sanki bu devam
eden strecte her bir merhaleye ulastigimizda, onceki merhalelerin ve ol-
gularin mecazi oldugunu anlariz. Sonunda Allah’a en yakin hakikate,
yani Resulullah’n (s.a.a) kutsal ruhuna ulasirnz ve nurda olmanin, hay-
siyetten kurtulmanin ve nurun ashnin, o Hazretin kenaridan bile gec-
medigini anlariz. Bundan once gorduklerimizin hepsinde onun varligim
nuru vardi ve onun nurunun 1sigtyla aydmlaniyordu. Bununla beraber
evren bastanbasa nurdur ve topraktaki nurlar, nurlarim goklerdeki nur-
lardan almistir.

Ancak bu devam eden stre¢ burada bitmiyor ve Gazzali son adimda
salt illet ve vacip zat olan nura ulastyor. Bu, Molla Sadra'nin tabiriyle mut-

145

lak nur ve nurlarin nurudur '* ve her sey O’'nun nurudur '*°. Hatta O her

seydir ve O'ndan baska ne varsa hakikatsiz ve bastan sona mecazdir. "' Hz.

Ali'nin (a.s) sozune gore O her seyin hayat ve her seyin nurudur. '*

Ebu Hamid devaminda soyle ekliyor:

Oyleyse hakiki nur, ‘yaratihs’ ve ‘emir’ elinde olan kimsedendir. Yaratlmis-
larin olmast O'ndandir, bekalar1 da O'ndandir. Goruliyor ki Gazzali, Hak
Teala’ya mahsus olan ‘emir’ ve ‘yaratma’y1, hakiki nura ve nurlarin nuruna
nispet veriyor. Oyleyse onun, nuru o varhkla bir tuttugu soylenebilir. Yani
nuru sadece misal babinda kullanmaktadir. Bununla beraber varlik O’'nun
cemalinin 1sigindadir, her sey O'ndandir ve her sey O'na donecektir. O'ndan
baska hicbir sey hakiki varlik degildir ve her seyin varligi, O'nun varlik nu-

runun sigindandir. '+

Bu konuyu bitirmeden énce Gazzalinin vahdet-i viicuda bakisini ay-
dinlatacak iki noktaya daha deginelim:

1. Gazzali her seyin iki vechinin ve niteliginin olduguna inanir: Biri
tabii vecih, digeri Rabbani vecih. Var olan sey kendi tabii vechine gore yok
ve Rabbani vechine gore vardir. Feyz-i Kasani'nin tabiriyle yaratilmislarm

145
146

Tkazuwn-Naimin, s. 24.

Kesinlikle Gazzalinin bu tabirlerle kastettigi Allah’m hululg, ittihad: ve dunyayla ayn
olusu degildir. Daha fazla bilgi icin bkz. Thya, 1/ 90; Miskat, s. 41; Mustesfa, 1/ 26-27;
Mekatib-i Farsi-yi Gazzali, Gazzali, Abbas Ikbal baskisi, s. 26-27.

Konu boyunca gecen mecazdan kasit, isnatta mecazdir, akli mecaz degil.

148 Usul-i Kafi, 2/ 176.

149 Kimya-y1 Saadet, Gazzali, Huseyin Hidivcem baskis, 1/ 4.
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ilahi taraflar varlik ve nefsi taraflar1 yokluktur. '*° Oyleyse soyle denebi-
lir: Varlikta Allah’tan ve vechinden baska hic (bir sey) yoktur. Yani Allah
“olma” cevherine sahiptir. Oysa yaratilmislarin “olmama”s1 cevherdir. !

Oyleyse hakiki varhk ytucedir ve O'ndan baska var olan her sey
‘vechullah’tir:

M oz b, PR
Al a2 1) L
“Nereye donerseniz Allah’mn yiizii (zat1) oradadir.” 2

O'ndan bagka ilah yoktur:

“La ilahe illa hu.” >

O'ndan baska bir O yoktur (la hu illa hu); cinkua ‘O’ her yonun
kendisine isaret ettigidir ve Allah’tan baskasina isaret yoktur. Neye isaret
edilse, O’na isarettir ki her sey O’'dur. **

2. Ebu Hamid varlik icin iki nitelik bakisindan soz eder: Viicudi ve
icadi. *° Varhigin viicudi niteligi, hakiki varligin kendisidir. Zat itibariyle
gani ve varligin yaraticisidir. Mevcut olan sadece O’dur. Varhigin icadi ni-
teligi mecazi ve icat edilmis varlik olgularidir. Bastan sona zat itibariyle
fakirdirler. Mevcudun durusu cevherinden ve zatindandir. Icat olan her
ne kadar var olsa da bu, mevcudun bereketiyledir ve kendiliginden yok-
tur ve bauldir. Oyleyse varlik birdir ve o da O’dur. *°

0 8 R T AT L//':///°/$}
ol 53315 Il 55 5 485 g ol e s I8
“Yerytuzinde bulunan her sey fanidir. Ancak, ytice ve comert olan
Rabbinin varlig1 bakidir.” *

150 Daha fazla bilgi igin bkz. Usulul-Maarif, s. 10.
15U Miskat, s. 47, Mekatib-i Farsi, s. 124.

152 Bakara: 115.

153 Bakara: 255.

5% Miskat, s. 50.

155 Thya, 4/ 86-90; a.e., 3/ 407.

156 hya, 4/ 84.

157 Rahman: 26-27.

47



oo

@

48

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Alemin suretleri denizin kopuigiidiir
Koprikten gec eger safa ehliysen.

Bu anlatlanlara gore Gazzali'nin varliga bakisi vahdet tizerinedir. Bu
bakis, varligin en latif manevi tefsiridir. Bu bakista varliga birbirine oruli
bir mecmua seklinde bakilmakta ve bunun 1siginda varligin parcalar ara-
sindaki fark bir tir manevi vahdete atfedilmektedir. Bu, varlik ve varlik
veren arasindaki irtibat1 anlatma yolunu aciyor, tstelik varhga ve parca-
larina, manevi cercevede kulli bir mana veriyor ve insanin kiillden ayr1
dasmiis perisan bir parca gibi degil, kulltn layik, uyumlu, baslatan ve bi-
tiren bir parcasi olarak dunyaya bakmasini saghyor. Boylece onun, ken-
disini o anlamli kall ile uyumlu kilma ve varhigin gayesine (yaraticiya)
ulasma istiyakini tasimasini sagliyor.

Allah

Insanlik her zaman Allah ile mesgul bir zihne ve dile sahip ol-
mustur. Bununla ilgili arasirma yapmak istemiyorum, sadece sunu
hatirlatiyorum ki asrimizda bile bazilar1 bu cagin ilmin tanrihg ve
Allah’in unutulmas: ¢ag oldugunu zannettiler. En derin filozoflar ve
en bilgin alimler, Allah ask: tasimasalar bile —ki cogu tasimistir- yine
Allah’tan bahsetmislerdir. Oyle ki yirminci ytizyihn en buytk ideolo-
jik tartismasi Allah olmustur. Sekulerizm ve onun yavrusu diyalek-
tik materyalizm, dustunce hareketleri seklinde (Marx ve Lenin’in giri-
simleri) insanin Allah’a inancin alt tst edebilmek i¢in yapilabilecek
her seyi yapt1!

Teoloji

Gazzali teolojiyi en tustin ilim kabul eder. Ona gore Resulullah'm
(s.a.a) halki, ardindan gitmek icin uzun ve mesakkatli yolculuklara ca-
girdigr ilim, bu ilimdir. *®
158 Kastedilen “Ilim Cin'de bile olsa gidiniz” hadis-i serifidir. Bkz. fhya, 3/ 9-10. imam

Sadik'in da bu mealde bir hadisi vardir. Bkz. Misbahu’s-Seriat ve Miftahu’l-Hakikat,

Farscaya ceviri ve serh: Hasan Mustafavi, s. 257. Molla Sadra da Tefsiru’l-Kuran-1
Kerim'de (4/ 287-290) Gazzalt'yle aym gortstedir.
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Ebu Hamid ¢ogu Musltiman alim gibi '*° Allah'in cevherini ve zatim
anlama pesinde olmamak gerektigine inanir. Ciinku Hak Tealanin cev-
heri, hakkinda her sorunun sorulamayacag sekildedir. Yiice Allah yer-
den ve zamandan miinezzehtir, tektir, essiz ve benzersizdir, akil O'nun
karsisinda mutlak bir sekilde saskindir. Allah ve yaptiklan icin neden
sorulamaz. Tanr'nin pakhg ve insanin gucsizlugu bu noktalarin an-
lasilmasin1 muhal kilan bir perdedir. Allah bizim vehimlerimizden ve
gurulta-patirtilarimizdan aridir. ' Bununla beraber Gazzali, Tanrr'y1
tenzihte Nasir Husrev ve Ahmed Hamidtuddin Kirmani (6. h. 11. yuz-
y1il) gibi kimselerle hemfikir degildir. Bunlar, salt tenzihe yonelmislerdi.
Kirmani tenzihte o kadar ileri gitmisti ki Allah’a olma ve varlik atfet-
meyi bile uygunsuz gorayordu. '*' Gazzali teolojide Allah Tealanin zat,
sifat ve fiillerini anlatmis, tenzihte ileri gitmenin atil olmaya sebep ola-

cagmi soylemistir. '

Gazzali'nin teolojik goriislerini Muhyiddin Arabi gibi kimseler be-
nimsemislerdir. Nitekim Muhyiddin Arabi Enderzname’sinde Fahr-i

Razi'ye bu noktayr hatirlatiyor ve onun da bu yonteme uymasi gerekti-
gini ima ediyor. '’

Gazzali teolojide Tanrrmn ispati, varhgi ve mahiyeti, gortinmesi, zati,
sifatlan ve fiilleri, isimleri gibi meseleleri ayrintih sekilde incelemistir. Biz

bunlardan bazilarina, konu icerisinde kisaca deginecegiz.

Tanrr'nin ispati

164

Gazzali Descartes ' ve Malebranche ' gibilerinden once, Allah inan-

cinin insanin yaradilisinda oldugunu ve varligini ispata gerek olmadigini

159 Bkz. et-Talikat, Ebu Ali, Abdurrahman Bedevi baskist, s. 554; Serh-i Mevakif, 1/ 143-
144; et-Taarrufi i Mezhebi Ehlu't-Tasavvuf, Ebubekir Muhammed Kelabady, s. 39 ve
65.

160" Ornek icin bkz. Kimya, 1/ 51.

161 Bkz. “Nakd ve Berresi-yi Berhi ez Asar ve Nagariyat-1 Ahmed Hamidiiddin Kirmani”,

Gulamhtseyin Tbrahimi Deynani, (ilk) Allame Tabatabanin Anilmasi, s. 354-357.

El-Camu’l-Avam an Ilmu’l-Kelam, Gazzali, s. 72.

Camiu’l-Esrar ve Menbeu’l-Envar’daki Enderzname metnine bakiniz, s. 490-491.

164 Seyr-i Hikmet der Avrupa, Muhammed Ali Furugi, 1/ 22-23.

195 Ae., 2/ 23.

162
163
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soylemistir. ' Ancak teoloji gelenegine uyarak bazen Allah ispatlayan
konular anlatmistir.

Ebu Hamid marifet bilimi acisindan Allah’in ispatina baktiginda Al-
lah Teala'nin olup olmadigina tecriibe yoluyla ulasilamayacagini, eksilte-
rek veya azaltarak, red veya ispat etme yoluyla Allah hakkinda konusu-
lamayacagim anliyor. Bu ytizden Allah™ ispat icin delil getiriyor ve basit
bir dnermeyle dinyanin yaraticiya ihtiyact oldugunu ispatlayarak Allah'in
varligini ispat etmeye calistyor. Gazzali soyle diyor:

Hicbir olgu (hadisi = muhaddesi) onu ortaya cikaran olmadan (muhaddis)
meydana gelmez. Duinya bir olgudur, 6yleyse dunya, olusumunda bir or-
taya cikarana muhtactir. Diger bir deyisle dunya bir olgudur ve her olguyu
bir ortaya ¢ikaran vardir. Oyleyse dunyay1 ortaya cikaran vardir. '’

Gazzali bu kiyas1 savunurken kiictik ve buytik énermesini tahlil edi-

yor ve soyle ekliyor:

Dinyay1 bir ortaya ¢ikaranin olmasi gerektigi aciktir. Her olgu belli bir za-
manda gerceklesir. Aklen onun ortaya cikisi, o belli zaman 6ncesinde veya
sonrasinda olabilir. O belli zamanda ortaya c¢itkmis olmasi tahsis ve se¢im
nedeniyledir. Bununla beraber secim yapan ve dunyay1 o belli zamanda or-
taya cikaran bir yaratici olmalidir.

Dunyanm bir olgu olduguna dair delil ise dtinyada hareket ve sitktinun ol-
masidir. Hareket ve stikiin ise bash basina olgudur '® ve olgudan ar olma-
yan sey, kacinilmaz olarak olgudur.

Gazzali'nin Allah1 ispatlamak icin kullandig: bir diger yol burhan-1

). 169

innidir (timevarnmdir Bu delilde olgulardan (malullerden) ortaya

166 Bkz. Ihya, 1/ 105; a.e., 3/ 114.

167 {lgintir ki Gazzali, gintmitz Avrupahlart gibi bityitk onermeyi (kitbra) kugiik
onermeden (sugra) once getirmistir. Oysa Musliman mantikeilar kuciik énermeyi dnce
getirirler. Ctnkut netice almak daha dogal olur. Stanley Jones boyle der. (Muhtasar-i
Mantik-1 Siri, Muhammed Hansari, s. 147.)

168 IThya, 1/ 107; el-Maznun bih, s. 97-99; Ortaya ¢tkma (hudas) delilinin, Gazzaltnin

orneklerinden 6nce imam Cafer Sadik'in (a.s) sozlerinde gectigini belirtmeliyiz. Bkz.

Usul-i Kafi, 1/ 101.

Ortacagin Huristiyan teologlarindan Thomas Aquinas ve yirminci ytizyll Hiristiyan

teologu Etienne Gilson, Allah'in varhigim ispat icin burhan-1 limmi kullanilamayacagin

soylerler ama Gazzali boyle dtistinmez. Ona gore irfamin ileri gelenleri once Allah
tanirlar, sonra bu tanimayla olgular1 tamrlar. Bu hareket illetten malule dogrudur.

169



MUHAMMED GAZZALI

ctkarana ve Allah’a (illet) variriz. Gazzali defalarca eserlerinde bu burhan-

dan bahsetmis '™

ve konunun 6nemine binaen bunun hakkinda ayr bir
kitap yazmustr (el-Hikmeti fi Mahlukatullah azze ve celle). Bununla bera-
ber Muhyiddin Arabinin soyle soylemesi sasirticidir: Ebu Hamid Allah',
diinyay: tamima yoluyla tanimayi inkar etmistir. """ Gazzali'ye gore dogru

olam Ebu’l-Kasim Firdevsinin su beyti yansitir:

Degersiz bir talastan dosdogru arsa kadar
Her sey Allah’in varligina sahittir

Bu yuzden Gazzali soyut ve somut seyahate cagiriyor, epistemolo-
jinin ve teolojinin ustunltklerinden, yaratilis sirlarina asina olmaktan
bahsediyor ve suhtid alemini gayb aleminin aynasi olarak goruyor, Hak
Tealanin zatinn, sifatlarinin ve fiillerinin tecellilerinin onda gorulebile-
cegini iddia ediyor. '

Gazzali'nin tctnct burhan kosullu 6nermedir ki giintimiizde Pas-
cal kural (!) diye meshurdur. Bu burhan ilk olarak Kur'an-1 Kerim'de,
sonra Hz. Alinin'”, Hz. Sadik'm '™ ve Hz. Riza'nin ' (a.s) sozlerinde go-
rilmustiir. Sonra Nasrullah Miinsinin Kelile ve Dimne’sinin tabibi Ber-
zeviye babinda, ondan sonra Gazzalinin ve Muhyiddin’in yazilarinda, en

son Fransiz Pascal'm eserlerinde gorialmustar. 7

Bu latifenin vahiy kaynag Fussilet suresinin 52. ayetidir:

Kur'an'da da soyle buyrulur: “Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez mi?” (Fussilet:
53); “Allah, gercekten kendisinden baska ilah olmadigina sahitlik etti.” (Al-i
Imran/18). Gazzali bu yoéntemi ¢ok karmasik ve zor gorir, hatta boyle bir burham
anmaktan bile ahkoyar. (Thya, 4: 317)

170" Ornek icin bkz. Ihya, 4/ 317-319; el-Hikmeti fi Mahlukatullah azze ve celle, Gazzali,

s. 352.

Molla Sadra Muhyiddin’in dilinden bu noktay1 zikrederek Gazzali'yle onun sozlerini

uyumlu hale getirmeye calismistir. Bu ytizden soyle der: Gazzalinin maksadi zat

ispattir, sifat ve fiilleri ispat degil. (Tefsiru’l-Kurani’l-Kerim, 4/ 111-112.)

172 Bkz. Kimya, 1/ 41-45, 47-50; el-Maznunu’s-Sagir, s. 125.

13 Usul-i Kafi, 1/ 96-100.

174 Ae., s. 101.

175 Bkz. Et-Tefsirul-Kebir, Fahr-i Razi, 17/ 90; Tefsir-i Kurani'l-Kerim, Seyyid Abdullah
Sibr, s. 453.

176 Abdurrahman Bedevi “Devru’l Arap fi Tekvinu'l-Fikrul-Avrupa” adl kitabida (s.
27-28) Pascal'm meshur kuralin1 Gazzali'den aldigim soyluyor.

17
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TP R TP S PR o NI S AT SRR O S 1
{4 Glis 3 3h e J51 5 0 g5 b bl e 0 B8 01 i1 JB
“De ki: “Ne dersiniz? Eger o (Kur'an) Allah katindan olup da siz de

onu inkar etmisseniz, o zaman derin bir ayrilik icinde bulunan kim-
seden daha sapik kim olabilir?”

Bu ayette yer alan cidal delili soyledir: Eger (Kuran'in) bu sozii vahye
dayaniyorsa —ki dayaniyor- onu inkar ederseniz sizden daha sapkin olan
kimdir? Eger vahye dayanmiyorsa —ki dayaniyor- onu kabul ederek bir
sey kaybetmezsiniz. Allame Tabatabai'nin (a.s) dedigi gibi, bu ayete gore
sirf Kur'an'm vahye dayaniyor olmasinin dogrulugu ihtimali (ki Allah’
kabul etmek anlamina da gelir) muhtemel zaran uzaklastirmak icin ye-
terlidir. Buna ytuz cevirmenin akli bir dayanag: yoktur. '’

Gazzali Thya, Kimya-yr Saadet, Mizanu’l-Amel ve Erbain'de bu bur-
hana yonelmistir Hz Alimin (a.s) bir milhide soyledigi “Eger senin soy-
ledigin yerindeyse ikimiz de kurtulduk. Eger bizim soyledigimiz dogruysa
biz kurtulduk ve sen diistiin”'"® sozunin etkisinde kalarak, Allah’in var-
lig1 ve mead ihtimali geregine uygun davranmayz, akli ihtiyatin ve kur-
tulusun sart1 saymustir.

Allah’in Zati

Kimse Allah'in zatim1 tantyamaz ve kimsenin O'nun cevherini tani-
mas1 mumkiin degildir. Kendisi soyle buyurur:

%ul%?b}j’:’é‘gjr-é&ujv_&_gwgum%

“Onlarm bilgisi ise Rahman1 kusatamaz.” '

Varhgmna dustnce yol bulamaz. ' Boyle oldugu icin Resulullah
(s.a.a) buyurmustur ki:

Y7 El-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, Seyyid Muhammed Hiiseyin Tabatabai, 17/ 403-404.

178 ihya, 1/ 381; Kimya, 2/ 113; Mizanul-Amel, s. 23-24; Kitabu'l-Erbain, Gazzali, s.
181.

179 Ta-Ha: 110.

180 By cumle, Firdevsinin siirinde gecer.
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“Ben seni, senin kendini ¢vdiigun gibi asla 6vemem.” '¥!

O bizim ibaremizle vasfedilemez

Isaretimiz O'na ulasamaz

Ne bir kimse O’'nun gibi olabilir

Kendi zatimn sifatimt da O bilir
“Kusatamaz” diye bunu demistir

Alametinin olmamas: O’'na alamet etmistir %>

Bununla beraber Hz. Hakk'in cevherinin pesinde olmak hamlik ve
akilsizhiktr. Elbette bu soziin manasi —Gazzalinin tabiri- Allah'in cevhe-
rinin akil dist olmasi degil, aklin tsttinde olmasidr.

Gazzaliye gore Allah'm niteligini anlamak, insanin guictiniin cisindadr. '*?
Allah'in cevherini, Allah’tan baskasimin anlamasi muhaldir. '** Nitekim
bir peygamberi de peygamberden baskasi anlayamaz.'® O devaminda
kendi gorustuna tekit etmek icin soyle ekliyor: Boyle oldugu icin Resu-
lullah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Allah’in yaratuklan tizerinde diistintn, zan tizerinde disiinmeyin.” '%

Gazzali Allah'm zatini zihne yakinlastiracak en iyi yolun, yaratilmis-
larn sifatlarmi O'ndan aldigint dusiinmek oldugunu diistntyor. Yani bu
alanda yapilabilecek en fazla sey, O'nun insan sifatlariyla 6lctilmesidir. El-
bette olcme tabirinde bir basite indirgeme vardir ve bu yolla Allah'm cev-
herine ulasilamaz. Sadece O’'nun celal ve cemal sifatlarindan bazilan, ki-
yas yoluyla nefis tarafindan anlasilabilir. '*” Bunun aciklamasi, Gazzali'ye
gore ardinda iz birakmayanin pesinden gidilemez, insanin makul (ruh)
hakikatinin sifatlarina tevecctihle ve de tesbih ve temsil yoluyla bir ol-
cude Allah'in cevheri sifatlarindan bazilari anlasilabilir, seklindedir. '* Bu
gorust daha fazla aciklayabilmek icin soyle ekler:

181 Thya, 4/ 305-315.

182 Saadetname, Mahmud Sebusteri, Samet Muvahhit, s. 171.

8 Tehafiit, s. 140.

18% Ravza, s. 64; el-Maznunwn-bih, s. 93.

18 Ae.

186 Tehafiit, s. 140.

187 Daha fazla bilgi icin bkz. el-Maznunw'n-bih, s. 91-92; el-Futuhatu’l-Mekkiyye, 1/ 271-

272 ve Maarif-i Kur’an, Muhammed Taki Misbah Yezdi, s. 198 ile kiyaslaymniz.
188 El-Maznunuwn-bih, s. 88-92; el-Maznunu’s-Sagir, s. 124.
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Resulullah’a (s.a.a) “Allah’m nispeti nedir?” diye soruldugunda, cevaben
Thlas suresi nazil oldu. Bu surede Allah Teala'nin nispetinden bahsedilme-
mistir ve sure bastan sona O'nun sifatlarimin beyamdir. Yani insanin anla-

yabilecegi, ancak Hak Tealammn baz sifatlaridur.

Aymu olay bagka bir sekilde Hz. Musamin (a.s) basindan da gecmisti. Fira-
vun Musa'ya “Alemlerin Rabbi nedir?” diye sordugunda, sanki Allah’m ni-
teligini soruyordu; ama cevabt sadece Allah'n fiillerinin beyaniydi. “Allah
yerlerin ve goklerin Rabbi'dir.” Bu yiizden Firavun alayla yanindakilere soyle
soyledi: “Duyuyor musunuz?!” Yani ne istedik, ne sorduk da ne duyduk. '#
Evet o, Allah'in su hakikatini bilmiyordu:

O engin denizdir gorinmez ash
Strrinin hazinesinin yoktur anahtar

Allah’in Sifatlar

Gazzali Allah'in sifatlarim tammmak icin 6nce “ayni (misli)” ve “or-
nek (misal)” arasindaki fark: anlatiyor. Bu yolla Allah'mn sifatlarni tanima

imkan oldugunu kabul ederek bunun yonteminden de bahsediyor.

Ebu Hamid bu ayrim yaparken soyle der:

Aymi (misli) olmak, her seyiyle ona benzemek, onun gibi olmak, butiin sifat-
lar1 birbirine esit olmak demektir; ama ornek (misal) boyle degildir. Cunku
ornek sadece konuyu agiklar, anlamini ortaya cikarir. Bir seyin drnegi, o se-

190

yin kendisiyle aym degildir, onun beyani ve aciklayicisidir.

Gazzaltnin bu mukaddimeden aldig1 netice, Allah1 6rneksiz bi-
lenlerin hata ettigi'”' ve aymi ile ornek arasindaki farki anlayamadiklar
seklindedir. "> Bununla beraber Allah'm misli (aynis1) yoktur; ama em-
sali (6rnekleri) vardir ve O'nun sifatlarimi taniyabilmek icin misallere bak-
mak gerekir. Ciinkti misal, makultin mahsus olanla anlasilmasi aracidir.
Usulen makul ve mahsus arasinda orneklendirme, makuliin tanimmmasi
190 El-Maznunu’s-Sagir, s. 125; el-Maznunwn-bih, s. 89-92; Thya, 1/ 90.

19 El- Maznunwn-bih, s. 91.
192 Ae., s 92.
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icin tek yoldur. Bu 6lctt Allah'in istegi ve O'nun suhtiddan gaibe gitmek
icin onumiize koydugu yoldur. '*?

Gazzali devaminda (Allah insant kendi suretinde yarattr) ** ve (Nefsini
bilen Rabbini bilir) '*> hadislerine isaretle, eger Allah ile insan arasinda or-

nekleme olmasaydi Allah'in taninmast muhal olurdu diyor. '

Gazzal'nin bu sozleri, ardindan elestirileri ve itirazlar1 getirmistir.
Mesela Molla Sadra Tefsiru'l-Kur'ani’l-Kerim’de onun sozlerini kabul et-
miyor ve Allah'in misalinin dahi olmadigimi; Kur'an'da Allah icin misale
delalet eden seylerin gercekte misal olmadigini, konuyu zihne yakinlas-

tirmak icin bir vesile oldugunu soylayor. '

Buraya kadar olan kisma gore Gazzalinin nazarinda Allah'mm sifat-
larn vardir. Allah'in sifatlart tanmabilir; ama her yolla ve yontemle de-
gil. Simdi, konuya devam etmeden once su noktayr hatirlatmamiz gere-
kir: Kelamcilar Allah'm sifatlarin selbi ve subuti (celali ve cemali) diye
ikiye ayirmislardir.

Selbi sifatlar hicbir sekilde Allah Teala’da olmayan, bu sifatlara sahip
olmasimnin muhal oldugu sifatlardir. Acizlik ve yaratilmak gibi.

193 Ale.; Miskat, s. 44; Yezdan-Saht, Suhreverdi (Mecmua-y1 Musannifat, 3/ 419-420) ile

mukayese ediniz.

El-Maznunun-bih, s. 89. Bu soz Tevratn Yaraths Seferi boliimiindeki soze benzemektedir:

“Allah beseri kendi suretinde yaratt1.” Baz1 ince dustinceliler, Feuerbach'in dedigi gibi

“Allah insam kendi suretinde yaratti” degil, “Allah Adem’i onun suretinde yaratt1”

denmesi gerektigini soylemislerdir. islami eserlerin bazilarinda, 6zellikle de sufilerin

yazilarinda bu soz nebevi hadis olarak gecmistir. Ancak Sii kitaplarinda ve Sahih-i

Muslim’de bu hadis soyledir: Resulullah (s.a.a) bir yerden gecerken birinin digerine

soyle dedigini duydu: “Allah sana ve sana benzeyen herkese lanet etsin.” Peygamber

(s.a.a2) onu nehyetti ve boyle soyleme, ctnkii Allah Aden’i onun suretinde (ona benzer)

yaratmistir (yani hakaretin Adem’i de kapsar) buyurdu. Bu nakle gore hata zamirin

Allah isaret ettigini duisinmekten kaynaklanir, oysa zamir hakaret edilen sahistir.

(Nakd-i Tefekkiir-i Felsefi-yi Garb, s. 259'dan biraz degisiklikle nakledilmistir.)

195 El-Maznunu’s-Sagir, s. 124-125; el-Maznunu’n-bih, s. 92-93.

196 El-Maznunwn-bih, s. 89.

197 Tefsiru’l-Kur'ani’l-Kerim, Molla Sadra, 4/ 78; Molla Sadra Mebde ve Mead'da (s. 65-80)
soyle diyor: Allah misalsiz ve benzersizdir. Oysa Usul-i Kafinin serhinde (s. 325)
soyle der: “Allah’in misli yoktur; misali vardir. O, Ikazwn-Naimin'de (s. 24) giinesi,
Allah'in madde alemindeki misali saymaktadir. Kesfu'l-Murad Serh-i Tecriduwl-itikat,
Ebu’l-Hasan Siraninin terctimesi ve serhi, s. 405-406 ile mukayese ediniz.

194
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Subuti sifatlar Allah’ta bulunan sifatlardir. Bu sifatlar iki gruptur:
Zat ve fiili (hakiki ve izafi). Zat sifatlar, olup olmamalar bir seye veya
sarta bagli olmayan sifatlara denir. Allah’ta bu sifatlarin olmamasi mu-
haldir. Kudret, ilim ve hayat gibi. Fiili sifatlar Hak Tealamin zatindan ol-
mayan ve olup olmamalar1 baska bir seyin varligia bagh olan sifatlardir.
Bu sifatlar Allah ile olgular arasidaki irtibati ve nispeti gosterir. Oyleyse
bir olgu olmazsa bu sifatlar da Allah’ta fiiliyata gecmeyecektir. Ornegin
Allah nizki veren ve bagislayandir, zira nzki elde eden ve giinah isleyen

kimseler vardir.

Imam Muhammed Gazzali birkac eserinde sifatlardan bahsetmistir. '

Goruslerinin 6z soyledir:

Selbi Sifatlar:

Allah birdir ve ortagr yoktur. Esi yoktur. Thtiyac1 yoktur. Ezelidir ve
z1ddh yoktur. Sarekli kayyumdur. Cismi ve ruhu yoktur. Eni, boyu yoktur.

Olctsii, gevresi yoktur. Degismez ve tizerinde bir sey gerceklesmez. '

Subiiti Sifatlar:

a) Zad sifatlar: Bu sifatlarin sayisinda ihtilaf vardir. Herkesin tize-
rinde ittifak ettigi hayat, ilim ve kudret sifatlaridir. En meshurlari ise su
yedi sifattr: Hayat, ilim, kudret, irade, sem’ (isitme), basar (gorme) ve
kelam. Bu yedi sifata yedi hakikat de denir. Gazzali yedi zati sifat ka-
bul eder ve bunlan ikiye ayirir: Digerlerinin kesfini ve tanimasimni sagla-
yan sifatlar (ilim, isitme ve gorme) ile ardinda kesif ve tanima olmayan
sifatlar (kelam). >

Oyleyse Allah:
Canlidir: Uyumaz ve uyuklamaz. Olum ve yokluk O'ndan uzakar.
Yaratma ve emir O'nun elindedir ve hayat1 ezelidir.

198 Ravza, s. 70-71; Thya, 1/ 89-114; Miracu’s-Salikin-i Gazzali, s. 83-84.
199 fhya, 1/ 289-290, 105-108.
200 Ravza, s. 70.
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Gugclidir: Thmal ve giigsiizlitk O'nun icin s6z konusu degildir. Yara-
dibsta tektir. Yaratilmislari ve yaptiklarimi O yaratmistir. Hicbir sey O'nun
kudretinin disinda degildir ve O'nun her ise gtict yeter.

Alimdir: Hicbir sey O'na ¢rtilit degildir. Hem yazilmans mektubu
okur, hem olmamus kissay1 bilir. ilmi kadimdir, sonsuzdur ve zeval ol-

maz.

Irade edendir: O istemedikge yaprak agactan diismez, su titremez.
Onun istedigi sey olur ve istemedigi sey olmaz. O'nun istegi disinda hic-
bir varhk hicbir sey yapamaz. iradesi O'nun zauyla ayaktadir. O ezelden
varligi istedi ve her seyi irade ettigi zamanda yaratt.

Isitir ve gorir: Duyulacak sey ne kadar sessiz, goriilecek sey ne ka-
dar kucuk olursa olsun O'nun kulagindan ve goztnden gizli kalmaz. O

gozu ve kulagr olmadan gorur ve isitir.

Konusur: Emir verir. Yasaklar. Mijdeleyici ve korkutucudur. Sozu
kadimdir ve O'nun zatiyla ayaktadir. O ses ve harf olmadan soz soyler
ve kelamimin hakikati, nefsi kelamimin aymsidur.

b) Fiili sifatlar: Gazzali fiili sifatlar1 on kalemde serh etmistir. Biz
bunlardan kisaca bahsedecegiz. Bu konu, kesb, cebir, ihtiyar, nedenselli-
gin nefyi, ceza, sevap vb. gibi 6nemli meseleleri icermesi ve gercekte in-
sanbilimin oncilt olmast hasebiyle ehemmiyet tasir.

Gazzali'nin bu husustaki diistncelerini asagida nakledelim,ama ha-
tirlatahm ki bunlarmn hepsi kabul edilebilir dustinceler degildir.

1. Allah’tan baska, var olan her seyi O yaratmustir. Allah sadece ya-
ratilmislarin yaraticist degil, butiin etki ve tepkilerin de yaraticisidir.

2. Allah’in, kullarn eylemlerinin tek yaraticisi olmasi, rizik elde etme
icin kulun isleri yapma giictiyle celismez. Cunka isleri Allah yaratmistir
ve de guicti olan kuldur.

3. Kullarn yaptiklar ve yapmadiklar kazaya, kadere, iradeye ve

Allah’in istegine baghdir. Oyleyse iyilik ve kotilik, fayda ve zarar, Islam
ve kufir... hepsi O'ndandir.

o
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4. Hicbir sey Allah’a vacip degildir. Cunkt O'nun kendisi vacip ki-
lan, emir veren ve yasaklayandir. Bir sey O'na nasil farz olabilir ve de ol-

mas1 ve olmamasi gereken O'nun usttinde olabilir?

5. Allah, kullannim giictiniin yetmeyecegi seyi onlara yukleyebilir.
Zira bu reva olmasaydi Kur'an'da kullarm dilinden soyle denilmezdi:

(o080 YL sss Y585
“Ey Rabbimiz! Bize giiciimiiziin yetmedigi seyleri yiikleme!” 2!

6. Allah ginahi olmayan kullar1 cezalandirabilir veya bir yigin gu-
nahi olani odullendirebilir. Ne varsa O'ndandir ve kendi malina dokun-
maktan korkulmaz. Soylemek gerekir ki o, dinya fiilleriyle uhrevi odul
ve ceza arasindaki irtibati inkar pesinde degildir. Onun sozleri Allah'm
mutlak kudretini ispata ve insanin yapacag itirazin ontini kesmeye yo-
neliktir.

7. Allah kullarina istedigini yapar ve maslahata riayet etmesi vacip
degildir. Cunki usulen O'nun zau, farzdan ve yikamlulikten minez-
zehtir.

8. Allah'in emirlerini yerine getirmek seriatin fermanidir, aklin degil.
Zira eger akil bir ibadeti farz ederse ya fayda pesindedir veya akabinde
bir faydas1 yoktur. ikincisi muhaldir ciink akil beyhudelige ¢agirmaz.
[lki su iki halin disinda degildir: Fayda ya Allah icindir veya kul icin.
[lki muhaldir ctinka Allah'in miinezzeh olusuyla uyusmaz. ikincisi de
mubhaldir. Zira kulun ne simdi ne de gelecekte bir faydas: yoktur: Simdi
ibadetle ugrasmah ve istekleri terk etme sikintisina katlanmaliyiz. Gele-
cekte (kiyamette) ise iyi ve kott, iki ihtimal de var. Zira Allah'in bize ne
yapacagini bilmiyoruz.

9. Hintli Brahmanlar aklin insana yettigini ve peygambere ihtiyac
olmadigin zannetmislerdir. Onlarn bu dustncesi ¢cok yanhstir; ciinku
akil, hesap guntinde saadete ulastiracak eylemleri yaptiramaz ve bunun

icin biz resullere muhtaciz.

201 Bakara: 286.
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10. Subhan olan Allah, peygamberlerin sonuncusu olsun ve diger
dinleri feshetsin diye Muhammed Mustafa’ya (s.a.a) peygamberlik verdi.

Allah, peygamberini actk mucizeler ve nisanelerle teyit etti. ***

Allah’in Goriilmesi

Acaba Allah gortlebilir mi? Bu sorunun ve dogal olarak cevabimn var-
lik bilimsel ve insan bilimsel iki yoni var. 1lk gortiste kastedilen, Allah'm
varligiin gorulebilir olup olmadigidir. Tkincisinde ise soru sudur: Allah'in
gortlebilir oldugunu varsayarsak —hangi kavramla olursa olsun- acaba in-
san O'nu gorme imkanmna, takatine ve kuvvetine sahip midir?

Bu sorunun yazih ilk 6rnegi Eski Ahit'tedir. Hz. Musa (a.s) Allah’tan,
buyuklugunii ve celalini kendisine gostermesini ister** ve Allah ceva-
binda soyle der: Benim ytiztiimii goremezsin. Zira insanin beni gormeye

takati yoktur. Ancak mesele burada bitmez ve sonunda Allah, Musa’ya

tecelli eder ve Musamin O'nu arkadan gormesine izin verir. ***

Gorme konusu Hiristiyanhk dininde de gecer. Nitekim Hz. Mesih
(a.s) (on iki havariden biri olan) Filipus'a soyle der:

“O'nu (Allahn) yerde goremezsin; ama yakinda O'nu kendi memleketinde
» 205

(gayb aleminde) goreceksin.

Yuhanna Incilinde de soyle gecer:

“Asla kimse Allah' gormemistir.” *°

Hiristiyan azizlerden Augustinus (m. 354.430) kitabinin bir bolu-
munt (Allah'in sehri) bu konuya ayirmusur. Ustelik yerytizilnde O'nun

gozle gorilebilecegini reddeder. Ancak Matta Inciline >’ dayanarak yer-
yuzunde ve gokytiziinde kalple gormeyi kabul eder. **®

202 fhya, 1/ 110-114; Ravza, s. 30-31.

203 Cikis, 23:18.

204 Cikas, 23:23.

205 Barnabas Incili, 17: 17-18.

206 yyhanna Incili, 1: 18.

207 Bkz. Matta Incili, 5: 8.

Bkz. Augustine, City of God, cev. Henry Bettenson, Penguin Books, Londra, 1979, s.
1031. (Ruyet-i Mah der Aseman, Nasrullah Purcevadsi, s. 45-46’'dan alinti.)
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Bu konunun Islam’daki gecmisi, vahyin ilk gunlerine dek uzanur.
Kur'an-1 Kerim'de Allah'im Hz. Musa'ya (a.s) tecelli etmesini anlatan ayet
209

disinda*” ya dogrudan gormekten bahseden veya mifessirlerin ve mii-
tekellimlerin gormenin mumkin oldugunu ispatlamak veya nefyetmek
icin faydalandiklan baska ayetler de vardir.*'° Bundan baska Siamin du-
alarinda ve rivayetlerinde ve Ehl-i Stinnet kaynaklarinda da gorme mese-
lesine deginilmistir. Kelami firkalar da bu konuyu cokea islemisler, nef-
yetmeye veya ispat etmeye calismislardir. Bunlarin 6rnekleri Es’arilerin
211

‘el-Ebant’ kitab1 gibi kelam kaynaklarinda gorulebilir.

Gazzali, kelami ve irfani-psikolojik iki yaklasimla ruyetten bahseder
ve ruyetin olasithgini, gerceklesmesini, mahiyetini ve felsefesini acikla-
maya calisir. Onun kelami yaklasim daha cok ‘el-Tktisat fi’l-Itikat 2" ki-
tabinda gecer, irfani yaklasim ise Thya, Kimya, Erbain, Farsca Mekatib,
Ravzatu't-Talibin ve Cevahiru’l-Kur'an gibi diger eserlerinde bazen genis,

213

bazen de kisa sekilde gecer.

Ebu Hamid el-itikat'ta Mutezile'ye kars1 duruyor ve akli ve nakli
delillerle bir tarafta (cihette) olmadan Allah'mn gorulebilecegini ispat et-
meye calistyor. Yani Allah oyle bir varhikur ki gortlebilir. Gazzali bu ar-

zusunu gerceklestirme pesinde, once varlik burhanina —ki kendisinden

214

once Esarilerin eserlerinde gecer-*'* yoneliyor. Sonra, cogu kendi bu-

lusu olan diger delillerini aktariyor. Molla Sadra, Usul-i Kafi'nin serhinde
bunlan elestirmistir. 2

Varlik burhaninda soyle diyor: Allah (bir olgu olmadan) mevcuttur.
Bununla beraber mevcuda hamledilmesi dogru olan her seyin, hudusa de-
lalet etmedikce ve Allah'in sifatlarindan biriyle uyumsuz olmadikca (mev-

209 Araf: 143.

210 Bkz. Bakara: 46, Ewam: 103, Yunus: 26, Kehf: 110, Ankebut: 5, Fussilet: 54, Sura:
51, Kaf: 35, Necm: 11-13, Kiyamet: 15.

211 El-Ebane an Usulu'd-Diyane, Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Abbas Sebag baskist, s. 51-59.

212 Eliktisat fil-itikat, Gazzali, s. 91-102.

213 Blz. Thya, 1/ 90-91-105-108, a.g.e., 4/ 294-315, 323-452, Kimya, 1/ 125, age., 2/
582-595, Cevahiru’l-Kur'an, Gazzali, cev. Bilinmiyor, Hiiseyin Hidivcem baskist, s.
37, Mekatib, s. 55-56, Erbain, s. 246-250, Ravza, s. 26-38-54.

214 Bkz. Temhidul-Kavaid, Baklani.

215 Serh-i Usul-i Kafi, Molla Sadra, s. 257-260.
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cut oldugu icin) Allah’a hamledilmesi de revadir. *'° Netice olarak Allah
mevcuttur; her mevcut gorulebilir; oyleyse Allah gorulebilir.

Mutezili “Buna gore herkes, her yerde ve her zaman Allah1 gorebil-
melidir. Oysa durum boyle degildir.” dediginde Gazzali, Aristonun kuvve
ve fiil etkenlerinden faydalanarak soyle der:

Kastettigim bilkuvve (potansiyel) gormedir, bilfiil (aktif) gorme degil. Di-
ger bir deyisle Allah, kendi zatinda gorilebilir ve O'nda, gortlmesini engel-
leyecek bir sey yoktur. Eger gorillmezse eksiklik gorendedir. 27

Varlik burham buttin Esariler tarafindan kabul edilmez. Nitekim
Fahr-i Razi Usulu'd-din adli eserinde bundan gevsek bir soz diye bahseder. *'®
Digerleri de bu goriise karsidirlar. Ornegin Hace Nasir, Imamiye'nin ke-
lam kitaplarinin aaf noktasi olan Tecridu'l-Itikatta bunun temelsiz oldu-

guna dair birkac delil getirmistir. >

Gazzali'nin delillerinden biri —ki Molla Sadra bunu en guiclu siphe
olarak kabul etmektedir- sudur: Mutezililer Allah'in kendi nefsini ve ci-
hani, kendine ve cihana gore bir yonde (cihette) olmadan gorebilecegine
inanirlar. Bununla beraber biz de kiyamette Allah, burada veya orada ol-
madan gorecegiz. *° Diger bir deyisle Allah'm bir tarafta olmasinin mu-
hal oldugu dogrudur; ama Allah1 gérme sartinin, O'nun bir tarafta ol-
masina bagh oldugu dogru degildir. Gazzal'ye gore bu gerekliligi kabul
edersek, Allah'in cisim oldugunu da kabul etmemiz gerekir. Zira bu ki-

221

yasa gore fail cisimdir, Allah faildir, oyleyse Allah cisimdir.

Ebu Hamid’e gore nasil ki bu cihanda Allah?, bir tarafta olmadan,
‘ctinkl ve nasil’ demeden taniyorsak, obiir cihanda da ‘ctinkt ve nasil’ de-
meden ve bir tarafta olmadan gorecegiz. *** Allah bu cihanda bilinebilirdir
ve obur cihanda gorilebilirdir. *° Hakikatte Allah’'m obiir cihanda gorul-

216 Fl fktisat, s. 92.

7 Age., s 91.

218 Mealim-i Usuluw’d-din, Fahr- Razi, s. 68.

219 Serh-i Tecrid, s. 417-418.

220 Eliktisat, s. 94; ihya, 1/ 108.

221 Elfktisat, s. 93. Gazzali adete dayal kiyasi yanlis bilir ama bu sekilde kendisi de boyle
bir kiyas yapmstir. Ctinki varlik burhaninda isin temeli adete dayal kiyastir.

222 fhya, 1/ 108; a.g.e., 4/ 313.

223 Kimya, 1/ 125.

[
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mesi, Onun bu cihanda bilinmesinin degismis (tekamul etmis) halidir.
Obur dunyada herkesin gormesi, onun dunyadaki Allah’a karsi marife-
tiyle orantihdir. Kimin bu duinyadaki marifeti daha kamil olursa, gormesi
de daha kamil olacakuir. ***

Gorulayor ki Gazzali, obur dunyadaki gormeyi, bir cesit tistin an-
lay1s saymistir. Obur diinyadaki gormenin gozle olmadigim gostermek
icin alinla veya diger uzuvlarla gérmenin gerceklesebilecegini ve o gor-
mede goztn bir mevzu olmadigim soyltyor. Allah her sekilde ve irade
ettigi her aracla gorulebilir. *»

Gazzali bu inancla Imamiye ve Mutezile'nin ru’yet gorisine yak-
lasmaktadir; ama bir taraftan da Es’arilik'e yonelmekten kurtulama-
maktadir. Bu yuzden ilk noktaya geri donmekte ve gozle ru’yet icin
ser’i delil iddiasinda bulunmakta ve hatta icma etmektedir. >*° Ancak
sanki (kendi iddiastyla ilgili) ser delillerin otesinde baska bir gortst
vardir ve gozle gorme inancindan hosnut degildir. Bu memnuniyetsiz-
ligi de “Allah bilir” diyerek ibraz etmektedir. **” Sanki o, kendi irfani
ve kelami-dini sahsiyetinden birini secememektedir. Bu ytizden bu iki
sahsiyetin dogas1 arasinda kararsizdir. Nitekim bir yerde gozle gorme
tizerinde 1srar etmekte ve Musanin (a.s) basindan gecenlere dayana-
rak soyle demektedir: >

Eger gozle gorme muhal olsaydi, Musa (a.s) bunu istemezdi. Zira peygam-
berler muhal olani istemezler. Oyleyse istegin kendisi, rityetin miimkiin ol-
dugunu gosterir. Allah'in cevabi da (goremezsin) diinyada gormeyle ilgiliydi.
Zira Musa (a.s) dinyada gormeyi istedi ama Musa obir dunyada gormeyi
bile istese ayn1 cevabi (goremezsin) duyacakti. Bu (géremezsin) geneli nef-
yetmiyordu, sadece Musa hakkinda dogru ve reva idi. >

Gazzalinin kelami gortsunden gectigimizde, onun sozuntn tat-
lihgin, irfani gorisinde buluyoruz. Thya’'da bunun drneklerine rast-
lanmaktadir. Ebu Hamid ru’yet meselesine irfani yaklasiminda selefi

2% Age., 2/ 587-588. Yine bkz. Cevahirwl-Kuran, s. 36-37; Erbain, s. 249.
225 El-iktisat, s. 69; ihya, 4/ 315.

226 F]-jktisat, s. 100.

227 Thya, 4/ 375.

228 Araf/ 143.

229 El-ikdisat, s. 101-102.
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alimlerin kabugunun disina cikar ve dar goruslia mutekellimler gibi
yapmaz. Neticede “ru’yet hakkindaki en derin irfani bahislerden birini

onumiize koyar.” >

O, bu yaklasimda gorme askini, muhabbetini, sevkini ve lezzetini

231

anlatir 7' ve asigin kalp goztne mi yoksa bastaki goze mi gorunduguyle

232

isi olmaz. #** Sanki bu sozleri, esastan uzaklasmak gibi goriir.

Kirli bakan goz uzaktir canamn yiiziinden
Onun ytiziine bak tertemiz bir aynayla
Gozyastyla guslettim, ciinkii tarikat ehli der ki

Once temizlen, sonra bak o temize. (Hafiz) 2

Evren (Cihan)

Gazzali'nin evren (cihan) bilgisi, varlik ve tanriyla ilgili goraslerinin
etkisi altindadir. O varhg1 kabul etmistir, oyleyse evren hiclik,hayal ve
tasavvur degildir. Diger taraftan evren, buttin o azametiyle beraber, var-
higin daha degersiz bir parcasi ve Allah'in zevale ugramayan gunesinin

Onemsiz bir kivilcimdar.

Daha once soylendigi gibi Ebu Hamid, varlikbilim ve tanribilimde
Helenistik yaklasima sahip degildi. Ancak gorecegimiz gibi evrenbilimde
—en azindan bazi alanlarda- Yunan diistincesinin tozlarim tizerinden sil-

keleyememistir.

Gazzali'nin evrenbilim arastirmalar cok ve genis kapsamhdir. Evren-
bilimdeki altyap: unsurlaridan bazilar1 soyledir: Allah, melekler, emir ve
yaratma, gayb ve suhud, inis ve cikis, denklik ve denge, miilk, cebertt
ve melekut, nedenselligin nefyi, en iyi duzen, hudus ve kadem... Bun-

lardan bazilarina kisaca deginmekle yetinecegim.

20 Ruwyet-i Mah der Aseman, s. 100.

21 Thya, 4/ 293-314.

232 Age., s 315

233 Hafiz Divam, Hafiz, cev. Hicabi Kirlangic, Istanbul, Kap1 Yayinlar, 2013, 265. Gazel,
s. 265.
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Allah’in Evren ile irtibati

Evren, aleme estir ve alem bittin yaraulmslardir. Oyleyse evren, ge-
nel olarak mulk, 6zel olarak varhktr. Diger bir deyisle var olan ve Allah

olmayan sey evrendir. ***

Insanoglu var oldugundan beri varhgn ilk sebebini bulma pesinde
olmus ve bu alanda ne ilginc seyler soylememislerdir ki: Thales o ilkin
su olduguna inanmistir. Anaksimandros onu smirsiz ve belirsiz bir sey
saynmustir. Heraklitos onun ates oldugunu sdylemistir. Anaksimenes hava
oldugunu soyluyordu, Demokritos ise madde oldugunu. Eflatun mutlak
iyi diye adlandirtyordu. Aristo ona ilk harekete geciren demisti. Plotinus
tek oldugunu soyltlyordu. Hiristiyan filozoflar vicut oldugunu soyluyor-
lardi. Kant, ahlaki kanun diyordu. Schopenhauer irade oldugunu disu-
nuyordu. Hegel mutlak misal adimi vermisti. Bergson ahlakin surekliligi
oldugunu soyliyordu. Yahudiler tek Tanr, Zerdistler Yezdan ve Mus-
limanlar Allah oldugunu soylemislerdir.

Aristo soyle diyordu:

Madde ve suret olgularin yaradihsimn iki kaynagidir ve bunlar zihinde ayr,
gercekte ise birdirler. Bunlar aym Tann gibi kadimdirler; ama huduslan sil-
sile halindedir. Hareket de kadimdir. Zira muharrikler zinciri, hareketsiz
muharrike dayanmadikea teselstile sebep olur.

O, ilk muharrikin Tanr olduguna inanir. Aristo'nun Tanrisi, sa-
dece harekete geciricidir. Bir sey icat etmez ve yaratmaz. Harekete ge-
cirmede bile nihai sebep konumundadir, fail degildir. Aristo'nun Tanrist
akletmez, gostermelik bir makamdir. O'nun yaninda bir evren dogmus-
tur ve O bundan habersizdir. Duinyay: sel goturse, Aristonun Tanrisinin
umurunda olmaz. Ozetle Aristo'nun evreni Tanrsiz ve Aristonun Tan-
1151 evrensizdir.

Gazzali'nin Tannsi Aristo'nun Tanrisina hi¢c benzemez. Gazzali'nin
Tanris1 varhgin mihveridir. Her seyin olmasi veya olmamasi O'nun ira-
desine baghdir. Allah, varhg tamamen ihata etmistir ve bir an bile ev-
235

rene nazar etmese, geriye Allah’tan baska hicbir sey kalmaz. *> Gazzali

234 Mirag, s. 95.
235 o se.
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Allah’, varlik kitabinin yazan diye aniyor. #*° Gazzalinin bu tabiri o ka-
dar akic1 ve anlamhdir ki Mir Damad onu, bu tabiri sebebiyle over. **” Bu
tabir Gazzal’den sonra felsefi ve irfani edebiyaumiza girmistir. Ornegin
Sebusteri soyle der: **

Camn tecellide olanin yaninda
Biitiin alem Hak Teadla’nin kitabidir.

Molla Sadra da soyle der: ***

Butiin alemi bil Hakkn bir kitab
Kitabimn bir varakidir efldki.

Bu tabir Futuhat'a dahi yol bulmustur ve Muhyiddin evreni, ilahi ki-
tap diye anmustir. **

Ebu Hamid —Tanr1 ve evren arasinda tam bir ayrihik olduguna inanan
Aristo'nun aksine- Tanr1 ve evren arasinda zati ve salt bir ayrilik olmadi-
gna inanir. Ctunku biri sebeptir ve digeri muisebbiptir. Sebep ve musebbip
arasinda her sekilde ve zaruri olarak bir bag ve uyum vardir. **' Gazzali
ve ondan sonra Sithreverdi’* bu uyum icin denklik ve benzerlik tabi-
rini kullanmislardir. Neden boyle olmasin ki, sonucta Ebu Hamid’e gore
evren, Hak Teala'nin fiilidir ve Onun tarafindan yaratilmistr. ** Peki, Al-
lah varlik kitabi nasil yazdi?

Yaratilis

Gazzali yaratihsin nasil oldugunu anlatirken bazen sudur, feyiz, ilk
akil, kalli akil, madde, suret gibi hepsi Helenistik ve felsefi olan kelime-
leri kullaniyor; bazen de irade, kudret, emir, halk, fers, ars, kirsa, levh-i

20 fhya, 4/ 117-118, 320-333.

27 Kabasat, Mir Damad, s. 527-528.

238 Gulsen-i Raz, Seyh Mahmud Sebusteri, Sabir Kirmani baskisinda ve Serh-i Lahicani'de
beytin ilk misrasi ayn: sekilde gecer ama Samed Muvahhid baskisinda “cani” yerine
“gbzi” yazar.

Risale-i Se Asl, Molla Sadra, Seyyid Huiseyin Nasr baskisi, s. 145.

240 Futuhat, 3/ 455.

21 Miskat, s. 44; el-Maznun-bih, s. 124-125.

2 Yezdan-Saht, s. 419-420.

28 Cevabhir, s. 34.
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mahfuz, kalem, ceberut, melekat, milk gibi timu dini ve kelami olan
kelimeleri kullaniyor.

Gazzali'nin yaratihs babindaki sozleri belirsiz, kisa ve yetersizdir.
Miracw’l-Kuds fi Medaricu Marifetun-Nefs kitabinin Gazzali'ye ait oldu-
gunu kabul edersek, kitapta bazen tenakuz veya en azindan uyumsuzluk
oldugu gorilmektedir. Bir diger husus da Gazzalinin bu alandaki cogu
konusunun tutarsiz olusudur. Gazzali, digerlerinin ogretilerini elestirdigi
konularla ilgili kendi gorastu soruldugunda bile “Biz tahrip makaminda-
yiz, insa makaminda degil” cevabin vererek kendi gorusiunu aciklamak-
tan kacimustir. >*

Yine Gazzali, yaratihsi aciklamak icin Allah'm anlayisindan bash-
yor. Ona gore Allah'm ilminin baslangici ve sonu yoktur ve de ilminin
geregi yaratilmislarmn icadidir. ** Ama nasil? Gazzali bu konu hakkinda
soyle diyor:

Allah kendi zau tizerinde taakkul ** etti ve bunu yaparak buitin mumkiinata

bakti. Boyle yaptig1 icin kainat buttniyle vacip oldu. Zira O ne tzerinde
taakkul ederse vacip olur. **'

Gazzali'nin bu sozlerini serh edebilmek icin birka¢ noktay: haurlat-
mak gerekir:

1. Ebu Hamid icat ve hilkat arasina fark gérmektedir. Hilkat, ica-
din onundedir. Cinki icat, Allah'in kendi zatina taakkulunu gerekti-
ren, takdir edilmis viicut ve husul ile sonuclamir. Hilkat ise bir takdir
olamaz. Diger bir deyisle Allah ilk 6nce evrene, takdiri viicut bagisladi,
evrenin takdiri haysiyetini levh-i mahfuza yazdi, sonra gitgide o takdiri
mahiyetlere ayni vucut bagisladi. (Eflatun’un benzerlik, Aristonun fel-
sefesinde suret ve madde, Ortacag Huristiyanlik felsefesinde mahiyet ve
kulli gorusleriyle karsilastirmiz.) Konulan zihne yaklastirabilmek ve bir
ornek olmasi icin soyle denebilir: Evrenin icadi haysiyeti, onun zihinsel
viicudu ve yaratilis haysiyeti, evrenin ayni viicududur. Gazzali viicudun
244 Tehafitiil-Felasefe, Gazzali, Macit Fahri baskist, 79-80, 108-109.

245 Mirac, s. 79.

246 Diisiinme, akil etme.
247 El-Maznun-bih, s. 87.



MUHAMMED GAZZALI

bu iki haleti i¢in, mithendisin zihnindeki bina projesi ve binanin kendisi

karsilastirmasini yapiyor. **

2. Sanki Gazzalinin, evrenin takdiri haysiyeti ve viicudundan kasti,
filozoflarin dilindeki mahiyet, miitekellimlerdeki madum-u malum (agik
yokluk), Mu'tezililerdeki sabit sey, ariflerde ve sufilerdeki subutun sey-
ligi ile aymi seydir. Gazzali bazen buna cebertut demektedir. ** Gazzali
takdiri varhklarm viicudunun birindugt mahiyetler ve ayniyetler olan
harici olgular, bir yerde ayni mevcut** ve baska bir yerde mulk alemi
ve sehadet diye adlandinyor. !

3. Gazzalinin bu s6ztntin mantiksal, varlik bilimsel ve kelami geregi,
evrenin takdiri haysiyetinin, zat acisindan Allah’tan sonra ve zaman aci-
sindan ezeli oldugudur. Bu, zati hudusun ve evrenin zamansal onceligi-
nin bir diger tabiridir. Elbette Gazzali'nin zati hudustan ve zamansal 6n-
celikten bahsetmedigini biliyoruz. O, evrenin hadis olduguna ve usulen
yaratilisin zamanda degil, zamanla olduguna inanir. Yani zaman ve evren
birlikte yaratilmstir. Ctinkti ona gore zamammn da tipki mekan gibi bas-
langic1 ve sonu vardir ve de yaratilmistir. >* Belirtmek gerekir ki Gazzali
asla takdiri evrenin ve levh-i mahfuzda olanlarn hadis oldugunu soyle-
memistir. Bir taraftan da genel bir tabir olan ‘evren’, evren 6nermesinde
hadistir, ayni evrene delalet eder.

4. Tanribilim gortslerinin arasina Gazzali, Allah’a hicbir seyin vacip
olmadig1 gorisint katti. Thya'da soyle der: Evren Allah'in caiz fiilidir. Bir
taraftan da gorduk ki o bu konuda, Allah kendi tizerinde taakkul ettigi
icin (takdirl) evrenin vacip oldugunu soylemisti. Zahiren bu iki soziin
arasinda zithk ve uyumsuzluk var; ama aslinda oyle degil. Zira Gazzali,
Allah’a kendi zat tizerinde taakkul etmesi vacip oldu, demiyor. O kendi
istegiyle boyle yapmistir ve evrenin vacipligi, bu ihtiyari taakkulun zo-
runlu sonucu olmustur. Ebu Hamid'in Thya'da, konuyu daha fazla aydin-
latan ve yaratihsin, Hak Tealanin kudretine ve iradesine bagh oldugunu
anlatan ibareleri vardir. Soyle der: Allah vards, tekti, essizdi, onunla bera-
ber hicbir sey yoktu. Sonra hem kudretini gostermek, hem de iradesine
248 Blkz. el-Maznunu’s-Sagir, 126-128; Mirac, s. 79; Ravza, s. 51; Thya, 3/ 20-21.

249 fhya, 4/ 251.
20 El-Maznunu’s-Sagir, s. 127.

Y fhya, 4/ 251.
252 Tehafiit, s. 92-103.
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bagli olan ve ezelden beri kelimesinde (ilim) >’ tahakkuk bulan seylerin

ortaya ¢ikmasi ve ayniyete kavusmasi icin yaratulmiglan yaratt. 2

Bu bahsi gecersek, Gazzal'nin diger evrenbilim gorislerinde dini renk
daha giiclidir. Ona gore Allah'in keremi, bunu kabul edebilecek mum-
kun mahiyetlerdeki viicut nurunun hudusunun sebebidir. *>°

Gaipten suhtida her ne geldiyse
Hepsi senin kereminle viicuda geldi. *>°

Gazzali her seyin baslangicinin Allah'in iradesi olduguna inaniyor.
Bu iradenin etkileri arstan, arsin altinda olan kurstiye dek ulasir. Bir taraf-
tan da butin kainattaki buitiin suretler levh-i mahfuza islenmistir. Allah,
levh-i mahfuzdakine uygun sekilde olgularin ortaya ¢ikmasini saglamasi
icin latif cevherleri ve melekleri memur kilmistir. " Oyleyse alemdeki
butiin islerin baslangici arstadir ve oradan evrendeki isler yurutilur. 28

Bu arastirmanin giizel bicimde sonuclanmasim saglayabilecek cok
cok latif bir nokta sudur: Allah yaratmayn irade ettiginde ve kendi zatina
bakip kudretini gostermek istediginde, baslangicta (kastedilen zamansal
baslangic degil, riitbesel baslangictir) diger her seyden daha fazla onun
iradesinin ve kudretinin mazhar olan ve biitiin varliktan daha fazla Hak
Tealanin zatna yakin olan, onun kadar hicbir seyin Allah'mn tecellisi ol-
madig1 yaratldi. O, Resulullah’in (s.a.a) takdiri ruhu ve hakikatidir. Evet,
varlik Hz. Muhammed (s.a.a) ile baslad. »°

Yaratmanin Mertebeleri

Gazzali evreni ti¢ ana bolume aywrmistir: Miulk, ceberat ve melekuat.
Mulk bu hilkat ve sehadet alemi; bu toprak, eflak ve tabiattir. Melekat

253 Gazzali “Elcamul-Ulum an Ilmul-Kelam”, s. 51'de soyle der: Kelimeden kasit
ilimdir.

2% fhya, 4/ 91.

2% Ravza, s. 46-47.

256 Sgadetname, s. 157.

7 El-Maznunu’s-Sagir, s. 125; fhya, 2/ 20-21 ile karsilastriniz.

28 Kimya, 1/ 53-55; Elcamuwl-Avam, s. 50-51; Yezdan-Swaht, s. 419-420 ile
karsilastirmiz.

259 Bkz. Ravza, s. 50-51; Yezdan-Sinaht, s. 419-420 ile karsilastirniz.
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kutsal alemdir; nurlarin kendilerinden insanogluna dagildig, yuce ve
degerli meleklerin yeridir. *® Levha, kalem, varhgn islenmesi ve yazil-
mast melekiit alemindedir. 2°* Melekiit, mekansiz mekan olan Haziretu’l-
Kudus'ten sonradir. Melekattan miilke kadar her ne varsa Allah'in kah-
rina ve kudretine tabidir. ***

Gazzali ceberut ile ilgili soyle diyor:

Cebertit, miilk ile melekat arasindadir. Melektitun sonu ile miilktn baslan-
gicim birbirine karistirdilar ve cebertit oldu. Mulk maddeyse ve salt maddi
ve de melekat salt mana; cebertit bu ikisinin birlesimidir. Yani ne halis ma-
nadir, ne de sadece madde. Bu ikisinin arasinda bir seydir. **

Abdurrahman Cami Nakdu'n-Nusus'un mukaddimesinde soyle diyor:

Gazzalinin ceberattan kasu, seyiyyet-i stibtt alemidir. °*

Bu siiflandirmadan baska Gazzali'min baska bir simiflandirmasi daha
vardir. Ornegin el-Maznun-bihi ala Gayr-1 Ehluh’ta ‘Rububi ilim’ baghkh
konuda Kur'an-1 Kerim'in bazi ayetlerini tevil ederek melekaittan mulke
kadar yaratihsm seyrinin nasil oldugunu resmetmeye cahsir. Gazzali “...
Onlara Allah’in giinlerini hatirlat...” ** ayetindeki gtinler (eyyam) ke-
limesini yaratilmislarin mertebelerine karsilik sayiyor ve bu mertebele-
rin genel serhinde soyle ekliyor: Fussilet suresinin onuncu ayetinde ge-
cen ‘dort gun’den kasit gokytizti maddesi, onun sureti, yildizlar ve semavi
nefeslerdir. *°° Gazzali bu tevillerde o kadar ileri gitmistir ki, “yeri iki

2 267

gunde yaratan” *°" ayetindeki iki gunt madde ve suret diye tevil ediyor.

Bu ikisi de Aristo’nun tabirleridir.
Devaminda soyle ekliyor:

Allah olgulan sirastyla yaratti. Bunun aciklamasi sudur: Allah, kendisinden
once bir baslangicin ve evvelin olmadig evvel idi. Evren onunla baslad: ve

260 Miskat, s. 55.

261 fhya, 4/ 201.

202 Age.,s. 202.

203 Age., s 250-252.

264 Nakdun-Nusus, s. 32.

265 {brahim: 5.

266 El_Maznun-bih, s. 85-86.-
267 Fussilet: 9.
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yaratihs esreften asagiya dogru devam etti. Sonunda varhgm en diisitk merte-
besine, yani maddeye ulasti. Evrende maddeden daha asags1 olmadigindan,
maddeden sonra yaratilis, seyrini yukar: dogru stirdiirdi, esrefe dogru iler-

ledi ve en sonunda kendi atuf noktasma, yani insamn yaratilmasma ulasti. ***

Gazzali yukariya dogru seyrin Allah’a dek surdugine inanir. Ona
gore insanla Allah arasinda bir adimdan fazla yoktur ve o da nefsin

269

armmasidir. ** Yukar1 dogru seyirde surekli asagidan esrefe dogru yik-

selme gerceklesir.

“Qyle ise sebeplere yapisarak yiikselsinler.” 2"
Gazzali bu ayetteki ytkselmenin, vacibu’l-viicuda kadar ytukselme
olduguna inanmaktadir. *"* Nitekim Allah'in kendisi soyle demistir:

“Stiphesiz en son varis Rabbinedir.” >

Oyleyse Muhyiddin’in soyledigi gibi, evren Allah’tan asagiya dogru
bir seyirle baslar ve Allah'a dogru ytikselen bir seyirle biter.*” Bu da
Gazzaltnin kullandigy diger tabirlerdendir ki evren O'ndandir (asagiya
dogru seyir), Onunladir (birliktelik) ve O'na dogrudur (yukar: dogru seyir). *’#

Gazzali yaratilisin asag) yonlu gidisatini kabul etmesine ragmen asla
asagrya dogru hudusu kabul etmemektedir. Iste bu nokta onun 6gretilerini
Eflatun’un goruslerinden ayiran noktadir. Ciinkt Gazzali, asagiya dogru
seyirde asag1 olanin esref olandan meydana geldigini soylemiyor. O, asag
olana nispetle esref olan icin hicbir yaratihs rolit tanirmamaktadir. Hepsi Hak
Teala'mn ezeli kuvvetinden ortaya cikar. Elbette Gazzali, asag1 olana nispetle
esref olanin, mukaddime ve sart roltne sahip oldugunu inkar etmiyor. Yani
esref yaratilmadikca ondan daha asag olan yaratilmaz. *> Ancak Allah' i
varhg ihatasi, kayyumun ihatasi oldugundan, O'ndan baska bir fail yoktur. *°
268 El-Maznun-bih, s. 99.

209 A g.e.

>0 sad: 10.

"' El-Maznun-bih, s. 86-87.
272 Necm: 42.

273 Futuhat, 1/ 209.

2 fhya, 3/ 131.

25 Age., 4/ 250-252.
20 Age.,s. 301
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En Giizel Diizen?’

Evrenbilimdeki en hos ve merak uyandiric1 arastirmalardan biri, en
guzel dizen konusudur. Bu konuda tartisma sunun uzerinedir: Acaba
mevcut dinya, yaratihs acisndan mimkun olan en tstin dinya mdir;
yoksa bundan daha tsttin bir diinyanin olmasi da mimkun mudur? Ce-
vap her ne olursa olsun, kacimlmaz olarak kisinin Allah’a ve varhga ba-
kisina dayanacaktr.

Alimler ¢ok eskilerden beri bu konuyu tartismuslardir. Eski Yunanli-
lar arasinda sadece Epikirctiler mevcut diizenin en iyisi olduguna inan-
mamuslardir. Kilise doneminde Augustine ve Thomas Aquinas en giizel
duzeni savunmuslardir. Yeniden dogus cagindan sonra Spinoza ve on-
dan sonra Leibniz bunu savunmus, Hume, Voltaire, Schopenhauer ve
Nietzsche bu goriise karst cikmistir. Nitekim Voltaire Candide adh kita-
binda bu inanci alaya almistir, Schopenhauer da mevcut diinyayi, mam-
ktn olan en kot dunya saymustir. *”® Yirminci ytizyllda William James
bunu kabul emis, Russel reddetmistir.

Doguda Buda, diinyay1 bastan sona ac1 olarak gormistiir. Iran sah-
higimmin bilgeleri iyimserdiler. Zerdust inancinda dunya, iyilik ve kotu-
lugtn kansmmdir. Mani, dunyayr komple karanhk gormiis ve aydmhk
tanrisinin boyle bir aci evi insa edemeyecegine inanmustir. Elbette bazi-
lann Mani'nin kotimser kokinta Genosizm inancinda gormuslerdir. Hz.
Mesih’ten (a.s) sonra ortaya ¢ikan Genosistler, varlik mertebeleri silsile-
sinde, Allah’'tan sonra iyonlarm olduguna inamyorlardi. Allah, iyonlar-
dan birinden, iyi bir dunya yapmasin istedi; ama o baskaldirarak tama-

men actyla dolu bir dunya yapt. "

[slam kultiriinde bu mithim konuyu Kwan'in, kelamcilarn, filozof-
larn, ariflerin ve stfilerin bakislarindan incelemek gerekir. Ustelik Islami
kulturde herkes —cok az1 disinda (Nazzam'm seckin 6grencilerinden olan
Bisr bin Mu'temer gibi (6. 825) *- mevcut diizeni mimkin olan en iyi
277 Nizam-1 ahsen.
™8 Tarih-i Endiseha-yi Terbiyeti, Frederick Mayer, Farscaya cev. Ali Asgar Feyyaz, 3/

345.

279 Bkz. Mebani-yi Cihansinasi der Kur'an, Abdullah Nasri, s. 215-217.
280 Tarih-i Felsefe der Nizam-1 Islam, M. M. Serif, 1/ 300-301.

71



72

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

duzen olarak gorurler ve hepsi Kuran'in diinyaya iyimser bakisinin et-
kisi altindadirlar.

Gazzali dinyayl, mumkun olan en iyi dunya kabul eder ve bu gora-

sunu ispatlamak icin burhan-1 inni**

ve limmi*** getirir. Elbette bu iki
burhanin yaninda, onun vahdet-i viicut gibi bazi varlikbilimsel gortsle-

rinden de bu 6gretiye olan inancina ulasilabilir ve ispat edilebilir.

Gazzali burhan-1 innide yaratihstaki sasirtict yonlere dayaniyor ve
Hak Teala'nin isindeki inceliklerden ve ilgincliklerden bazilarimi hatirla-
tarak okuyucuyu en iyi dtizen inancma yonlendiriyor. Gazzali yazilarinda **
defalarca bu burhandan bahsediyor ve hatta konunun halk ikna etme-
deki onemi ve islevselligi acisindan bu konu hakkinda ayr bir risale ya-

ztyor. (el-Hikmetu fi Mahlukatullah azze ve celle.)

Daha cok ariflerin ve stfilerin kullandig1 burhan-1 limmide, failin en
iyl olmasi yoluyla onun fiilinin en iyi ve en tstin oldugu sonucuna ula-
silir. Gazzali en iyi duzeni ispat etmek icin bu burhandan da faydalan-
mistir. Gazzalinin bu alanda sundugu burhanlar, Seyh Israk ***, Muh-
yiddin** ve Molla Sadra** gibi buytiklerin begenisini kazanmus, hatta
onlar da bu burhanlan kullanmislardur.

Ebu Hamid bu burhanda, Hak Teala'nin kudret, hikmet, ilim, adalet
ve kerem gibi onun mutlak cemalini, celalini ve kemalini gosteren ytice
sifatlarina dayanarak, boyle bir failden en iyi fiilin ortaya ¢itkmamasimim
muhal oldugunu gostermeye cahisiyor. Ona gore usulen mevcut tslup
uzere yaratihs —ki mimkun olan en iyidir- vaciptir. Gazzali bu konunun
serhinde Allah'mm kudret ve kerem sifatini 6ne surtyor ve soyle diyor:

Dinya oyle bir sekildedir ki daha iyi ve daha muhkem olmasi muhaldir.
Zira bu varhgm faili ve yaraticist olan Allah, eger daha iyisini yaratabile-
cekken yaratmazsa cimrilik ve zulim etmistir ki bu da Allah'm keremiyle

281
282

Burhan-1 inni eserden mtiessire gotiiren delil. Timevarim.

Burhan-1 limmi, mtiessirden esere gottren delil. Tiumdengelim.

?%3 Ornek icin bkz. Thya, 4/ 319, 317, 322, 423, 434, 435, 447, 490; Kimya, 1/ 43-44;
Cevabhir, s. 68; Mirac, s. 66-67, 19-46.

8% Tebyin-i Berahin-i Isbat-1 Huda, Abdullah Cevad Amali, s. 233.

285 Futuhat, 2/ 354; Fususu’l-Hikem, Muhyiddin ibn Arabi, Fes Eyubi.

286 El-Esfaru’l-Erbaa, Molla Sadra, 7/ 91.
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uyusmaz. Eger daha iyisini yaratamiyorduysa, yani istedi; ama yapamadiysa
o nasil Allah olabilir? Allahhk ve gugcsiizluk! Ikisi bir arada olamaz. 2/

Goruluyor ki Gazzali bu istidlalinde Allah'in tanrihg ile yaratihisin
ustinlugn ve dinya diizeninin en iyisi olmasi arasmda gereklilik bagi ku-
ruyor. Allah'in, O'nun icin saydig sifatlarla tanrilik etmesini ama fiilinin
mumkun olan en iyi sekilde olmamasini ve simdiki dinyadan daha iyi
bir dunyanin tasavvur edilebilmesini muhal ve farza aykir1 buluyor.

Gazzali, gugsuzlitk ve cimrilik varsaymmim batil sayiyor ve Allah'in
kudreti, rahmeti ve keremiyle, mimkunati olabilecek en iyi sekilde ya-

ratmis oldugu tzerinde duruyor. **

insan

Her felsefenin, kendi varlik, tanr1 ve dinyayla ilgili esaslarnimn ya-
ninda insana bakis a¢isini da tam olarak belli etmesi gerekir. Bu, ozellikle
egitim ve ogretim felsefesinde daha zaruridir. Ctunka prensip olarak in-
san, egitim ve ogretimin konusudur. Butin egitim felsefelerinin insana
bakisi, o egitim felsefesinin en temel yap1 tas1 sayihr ve bunun sebebi,
her egitim sisteminde ve felsefede olan tamim, had, imkan, usul, hedef-
ler, merhaleler, etkenler, yontemler gibi cesitli egitimsel meselelerin tani-
minin ve aciklanmasinin, az ¢cok o felsefenin ve egitim sisteminin insana
yaklasmmimn ttrtne bagh olmasidir. Bundan da ote her egitim felsefesine
ve duzenine yapilan taarruzlar tammmanin yollarindan biri, onun insana
bakisinin temellerinin, kil kirk yararak arastirilmasi ve egitim dtizeninin
unsurlarinin tanimdan yontemlere kadar bicimlendirilmesi, belirlenmesi

ve tahakkukunda onlara vefalarimin incelenmesidir.

Bununla beraber yontem bilimin zarureti geregi, Gazzalinin varlk,
tanr1 ve dunyayla ilgili goruslerinin temellerine degindikten sonra insana

dair gortslerinin de bir kismimi incelemektir.

[slami kultiirde kelami mezhepler arasinda Mutezile, insam tani-
maya tam dzen gostermistir. Oyle ki Mutezililerin, kendi insan bilim yak-

27 fhya, 4/ 258; El-imla fi Iskalatul-ihya, Gazzali, s. 35.
288 Ravza, s. 63; Cevahir, s. 68; hya, 1/ 97.
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289 insanin

lasimlarin giizelce ayiran, insanin ‘miikellef olmasr’ kalibinda
mabhiyetine akil ve seriat acisindan yaklasan, davramislarim tefsir eden,
fiilleri karsisinda insanmin akli ve ser'i mesuliyet ve yukumluliklerinden
bahseden, 6zgurlitk meselesi ve insanin fiilleriyle olan irtibatim incele-
yen, ustelik ad1 gecen esasa dayanarak insanin cesitli yonlerine bakmaya

calisan ilk Musluman kelamcilar olduklar soylenebilir.

Mutezile insani serh edip tanimaya calisirken, seri kategoride olan
‘yukumlilak’ noktasina dayanmistir. Eg'ariler ise insan bilim meselele-
rinde, yaratihs kategorisinde olan ‘nefis’ noktasina dayanmistir. Elbette
Esaariler, insan bilim meseleleri (nefis) tizerinde durmanin geregi ve 6l-
cust hususunda ayni ¢izgide olmamslardir. Es'ari mezhebinin tarihi, bu
acidan Gazzalt'den once ve Gazzaliden sonra olmak tizere ikiye ayrila-
bilir: Gazzali'den once Esari, pek fazla insan ve mahiyeti tizerinde dur-
mamuistir. Nefisle ilgili sadece kisa ve daginik birkac noktaya deginmekle
yetinmislerdir.

Gazzali, Es’ari seleflerinden cok daha fazla nefisten ve ruhtan bah-
setmis ve bunlari insanla ilgili arasirmalarmda kullanmistir. O en az ki-
taplarimin on yedi** tanesinde —bazen kisa bazen serh ederek- nefis ko-
nusunu islemistir. Bu kitabin mtiellifinin bildigi kadaryla Gazzali, ne-
fis hakkinda mustakil bir kitap **' yazan ilk Esaridir. Gazzal'den sonra
Fahr-i Razi gibi kimseler En-Nefs ve'r-Ruh ve Serh-i Kuvahuma benzeri ki-
taplarla onun yolunu izlemislerdir.

Yine Gazzali, insan ve niteligini, nefsini, kuvvelerini, aklini, parca-
lariny, icguidillerini, meyillerini serh ederken, bazen Messailerden etkilen-
mis, bazen Israkilere meyletmis, bazen de Kurani ve nebevi ogretilerden
istifade etmistir. Oyle ki onun insan bilimsel yaklasimlarinda, evrenbi-
limden daha fazla Kuran dis1 kalttranden etkilendigi ve zihnini ve de

289 El-Mugni, Gazi Abdulcabbar, 10/ 358.

20 Gazzali su kitaplarda ruh, akil ve insandan bahsetmistir: Thya-i Ulumwd-din, Kimya-y1
Saadet, Miracu’s-Salikin, Ravzatuw’t-Talibin, Miskatul-Envar, el-Maznun bih ala Gayr-i
Ehluh, el-Maznunu's-Sagir, Minhaccu’l-Abidin, er-Risaletw’l-Ledunniye, el-Hikmeti fi
Mahlukatullah azze ve celle, Mekatib-i Farsi-yi Gazzali (Fezailul-En’'am min Resail-i
Hiiccetw'l-Islam), el-Munkiz mine’d-Dalal, Mizanu’l-Amel, Cevahiru’l-Kur'an, ed-
Dirretul-Fahire, el-imla fi Iskalatwl-Thya, Mearicul-Kuds fi Medaric-i Marifetwn-
Nefs.

291 Spz konusu kitap “Mearicu’l-Kuds fi Medaricu Marifetu'n-Nefs” adh kitaptr.
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dilini Yunan duastncesinden uzak tutamadig sdylenebilir. Bu etkilenme-
nin sebebi de Gazzalinin, Islami ogretilerle Helenistik dgretiler arasinda
uyum oldugunu hissetmesidir.

Gazzali'nin insan bilimle ilgili butan goruslerinin serhi ve incelen-
mesi bu calismanin boyutunu asar. Bu ytizden bu calismanin iktiza ettigi
kadariyla Gazzalt'ye gore insan bilimi meselelerinden bazilarma degine-
cegiz ve bunun icin insanin yaratihsi, insanin niteligi, nefsi ve kuvveleri,
nefsin vahdeti, nefsin asil olmasi, nefsin sonsuzlugu, nefsin asil amaci,
marifet... gibi konulan kisaca yad edecegiz.

Insanin Yaratilisi

Yaratihsin asag1 ve yukart dogru seyrinden bahsetmistik. Gazzali sanki
buttin yaratilisi, insanin yaratilmasimm mukaddimesi ve zemini kabul et-
mektedir. Cinku yaratilisin asag1 dogru seyri bittiginde ve varligin bas-
langici, yani madde yaratuldiginda asagi dogru seyir sona erdi ve yukari
dogru seyir basladi. Esrefe dogru giden bu seyir, yaratihsin atuf noktast
olan insanin yaratilisiyla sonuclandi. > Peki, insan nasil yaratildi?

Gazzali'nin eserlerinin mutalaasindan, insanin yaratihisi hakkinda ol-
masi gerektigi gibi arastirma yapmadigy ve bir isaretle konunun tizerin-
den gectigi anlasiliyor. Buna ragmen Kur'an-1 Kerim ayetlerinden etkile-
nerek insanin ilk ve dunyaya geldigi yaratihsina deginiyor.

[k Yaratihs: Ebu Hamid insanin ilk yarauhsin (aferines-i tevelludi)
serh ederken, insanin ¢nce Allah tarafindan, anne-baba olmaksizin ya-
ratldigini soyluyor. Diger bir deyisle insanin ilk yaratihsinda hicbir ol-
gunun dogumsal rolu yoktur ve bu yaratihs hicbir canli mevcudun vu-
cuduna bagli degildir. Allah'm kendisi, insam dogrudan toprak, su, ates
ve havadan yaratmstir.

Gazzali bu gorusunu ispat ve insanin yaratilisinda, zikredilen dort
unsurun roltnt aciklamak icin Kur'an-1 Kerim ayetlerine yoneliyor ve

insanin baslangicta toprak oldugunu soyluyor.

292 El-Maznun-bih, Gazzali, s. 99.
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“Biz sizi topraktan... yaratmisizdir.” >

Allah hayat bagisladig1 her seyde su da vardu.

“Diri olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gormediler mi?” **

Toprakla suyu birbirine karistird1 ve camur olustu.

“And olsun, biz insam, camurdan (siiziilmiis) bir 6zden yaratuk.” >

Sonra onun tuzerine gines vurdu ve kuruyup balcik gibi oldu.

“Allah, insam pismis ¢camur gibi bir bal¢iktan yaratti.” %
Acikar ki gunesin 1siklan boslukta degildi. Hava, 15181 ve sicakligi o
camura ulastiran etkendi.

Dogumsal Yarauhs: [lk yaraulis insanm ortaya cikisin baslangicichr; 7
ama insan tiranun hayatinin devam baska bir sekilde olmustur. Gazzali
buna dogumsal yaratilis (aferines-i tevaludi) der ve aciklamasim soyle yapar:
Insamin, Allah’m eliyle ilk yarauhsindan sonra, insan tiirt ve nesli ireme
ve cogalma yoluyla devam etti. Kur'an-1 Kerim'de sunu okuyoruz:

“Suphesiz biz insani, karisim halindeki az bir sudan (meniden)
yarattik.” 2%

Bu yaratilistan kasit, ayni tirden iki canh varligin, nesillerini strdu-
rebilme amaciyla tireme ¢abalarimin sonucu olan dogumsal yaratihstir. *

Insanm Yaraulis Merhaleleri: Insanin yaranhsinin —ister ilk yaratls,
ister tireme yoluyla olsun- iki genel merhalesi vardir: Tesviye ve ruhun

2% Hac: 5.

29% Enbiya: 30.

29 Mirminan: 12.

29 Rahman: 14.

Mirac, Gazzali, s. 63.

Insan: 2.

299 El-Magnun-bih, s. 98-99; Mirac, s. 63-64. {lging bir bilgi: ibn Sina Sifa kitabmda insan
ve diger hayvanlarmn nesli korkung firtinalar akabinde yok oldu ve insan tekrar ilk
yaratilis yoluyla yarauldi. Semseddin Sehrziri Semeretu’s-Seceretu’l-Ilahiye kitabinda
bu insanin nasil yaratildigim genisce aciklamis ve soyle demistir: Insanin kendisinden
taredigi Adem, dogumsal yaratilisla meydana gelmistir, ilk yaratilan Adem, ondan
yuzyillar 6nce vardi. Bkz. Enmaizecu’l-Ulum, Celaleddin Muhammed bin Esed Devant,
s. 301-302.
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uflenmesi. Kuran-1 Kerim’de her iki merhale de amlmistur ve Gazzali de
eserlerinde bu iki merhaleye deginmistir.

1. Tesviye merhalesi: Tesviye insanin yaratilisimin ilk merhalesidir ve
bu merhalenin kendisi birka¢c merhaleden olusur. Bu merhalede Allah,
sonunda dogru ve duzgun olmasi ve de dort unsurun bilesiminden olu-
san hayvani ruhun ortaya c¢ikmasi icin yavas yavas insan bedenini sekil-
lendirir. Insanin selameti ve hayatimin devami, bu ruhun él¢ilit ve den-
geli olmasina baghdur.

Gazzali bu ruhun bedende ortaya ¢itkmasini, insanin tesviye merha-
lesinin son adim kabul eder ve hayvani ruhun, insanin melekati ruhu-

nun tastyicist olacagina inamr. **

Diger bir deyisle insanda hayvani ruhun ortaya ¢ikmasi —ki insanda
hayatin ortaya ¢ikmasim ifade eden baska bir tabirdir- ona melekati ru-

hun uflenmesi merhalesinin geregidir.

2. Melekati ruhun uflenmesi merhalesi: Insanmn yaranhsimin ikinci
merhalesi basittir. Insanin amelleri yoluyla, unsurlardan olusan bedenine
ilahi ruh tflenir. Bu tiflemeyle yaratihis auf noktasina, insan unsurlar tstit
mahiyete ve diger olgulardan kendisini ayiran kemale ulasir. Allah, insanin
topraktan olan 6ztine ruh tfleyerek mahiyetini degistirir. Bir avug 1slan-
mus topraktan, akilli, konusan, yazan ve taniyan bir varlik yaratur. Gaybi
seslere kulak vermesi, ilahi mesaji duymasi ve Allah’'tan sonra kendisine
secde emri verilen tek varlik olmasi icin ona liyakat verir.

Bununla beraber, Allah insanm ilk ve dogumsal yaratihsimi iki mer-
halede gerceklestirmistir. Gazzali bu iki merhaleden her birini insan ru-

hunun iki tarlia olusumu seklinde gorir: Hayvani ruh ve melekati ruh.

O bu noktay1 su iki*" ayetten ¢ikarmistir: *°*

“Ben camurdan bir insan yaratacagim. Onu yapip ruhumdan ona uf-
ledigim zaman ona secdeye kapanin.”**

300 Kimya, 1/ 87.

M Age., s 71-72.

32 Age., s 71-72. Yine bkz. Ravza, 35-36; el-Magnunu’s-Sagir, s. 117-119; 122-123.
0 sad: 71-72.
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Insanin Niteligi: Zikredildigi tizere Ebu Hamid eserlerinde en az on
yedi bashg insana, 6zellikle insanin ruhuna ve nefsine ayirmistir. Bunun
sebebi Gazzalinin calismalarimin mihverinin insan bilim ve de nefsi ve
ahlaki arastirmalar olmasidir.

Aslinda Gazzali'ye gore insan1 tanimak icin nefsiyle ilgili konular bil-
mekten baska bir yol yoktur. Gazzalinin bu nefse dayali yaklasimi, onu
nefis tizerinde calisan en parlak ve caliskan Musltiman arastirmact yap-
mustir. Nefse hem soyut bir varlik ve insan viicudunun ilahi nasibi olarak,
hem de nefsi ve nefisle ilgili konular1 bilmenin, insamin icindeki meyil-
leri, garizeleri, (icgiidit) etki ve tepkileri arastirma yolunda iyi bir kay-
nak olmasi acisindan inceleyen Gazzali, bu yolla onun davramissal etki
ve tepkileriyle de asina olur. Bunlarn 6grenerek insanin diistincelerinin,
ahlakinin ve davramslarmin degistirilmesi ve yticeltilmesi saglanabilir ve
de standart bir sahsiyet yaratilabilir.

Gazzali'nin bu tur psikolojik cabalar1, ondan yenilikei bir ruh bilimci
ortaya ctkarmis ve bu yaptigiyla gorts ehlinden bazilarni, ruhsal ve dav-
ranissal olgulardan bircogunu tahlil edip aciklayan bereketli yontemlerin-
den faydalanmaya zorlamistir. Hatta onu essiz bir alim *** diye anmalarina,
hatta Islami psikolojinin kurucusu diye adlandirmalarim saglamistir. **

Ebu Hamid insam, nefsini ve nefsi meselelerini tamima alaninda sa-
y1siz ve genis arastirmalar yapmistir. Bunlarin hepsinin veya bircogunun
aciklanmast ve tahlil edilmesi muellifin gucunt ve bu eserin kapasite-
sini asar. Bu yiizden sadece insan bilimle, ozellikle nefis ve marifetle il-
gili olan birkac gorustine deginmekle yetinecegiz.

Nefis

Gazzalimin nefisle ilgili sdylediklerinin bir kismimi dahi olsa aca-
bilmek icin en azindan su konulari islemeliyiz: Nefsin 6nemi ve bun-
dan bahsetmenin ltizumu, nefsin ispati, nefis ve bedenin ikiligi nefsin
tanimi, nefsin tarleri, nefsin hudusu, nefsin cevherligi, nefsin kuvveleri,
304 Revansinasi ez Didgah-1 Gazzali ve Damsmendan-1 Islami, Abdilkerim Osman, Farscaya

cev. Seyyid Muhammed Bakir Hucceti, 2/ 21.
305 Age., 1/25.
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nefsin vahdeti, nefsin bedenle irtibati, nefsin asil olmasi, nefsin sonsuz- N

lugu, nefsin gayesi. @éﬁ%ﬁ

1. Nefsin ehemmiyeti ve konumu ve de tizerinde calismanin
Lizumu:

Gazzali bazen ruh, nefis, akil ve kalp kelimelerini ayni anlamda kul-
lanmaktadir. Onun nefis ve ruhun esitliginden kasti, emir aleminden olan
melekati ruhun ve nefsin esitligidir. Gazzali bu ruhu insanin fazileti ka-

bul eder** ki bu, insanin yapisim diger yaratilmislardan ayn ve ayricalikh

307

kilan ve varhg insan ttrtntin azametine ve tekligine sebep olan*" sa-

bit, olimstiz ve rabbani ozelliktir. Ruhun itiban sayesinde insan esref-i
mahlakat®® ve Allah'm yerytiziindeki halifesidir. ** Emanet yuktint omuz-

311

larina almis’'® ve ilimle siislenmistir.’'' Ruh, gayb alemine bagh olan,

varligi-yoklugu Allah’tan olan, Yaradann sereflendirme babinda kendi-

sine nispet verdigi tek yaratilmis olan o sonsuz hakikatin ta kendisidir. *'2

313

Gazzali insam varhgin 6zt diye adlandirtyorsa’™ ve onu Allah'm halifesi

saytyorsa’'* bu sebepledir; topraktan olan bedeni sebebiyle degil. >

Gazzalt'ye gore ruhun varhgiyla insan, ilahi bir yone sahiptir ve

zatinda, sifatinda ve fiillerinde tanriyla benzerlik gosterir.'® Bu itibar se-

317

bebiyle insan marifette, kdainatin basidir*'” ve de sadece o, akil ve du-

stince sahibidir.’'® En ustun ve gosterisli marifet olan Allah1 tanima se-
refi gibi bir iftihara sahiptir.*"

396 fhya, 3/7; Mearic, s. 19.

37 Mirag, s. 74-75.

398 jhya, 1/ 13.

399 Mizanu’l-Amel, Gazzali, Farscaya cev. Ali Ekber Kismayi, s. 117.
310 Mirag, s. 21.

M Age.

312 Mirag, s. 67-72.

3 Age., s 67. Sj&
314 Mizan, s. 117.

315 fhya, 3/ 53.

316" El-Maznun-bih, s. 92-93; El-Maznunu’s-Sagir, s. 124-125.

317 Thya, 3/ 2.

318 Mizan, s. 117-119, 123.

319 El-Hikmeti fi Mahlukatullah azze ve celle, Gazzali, s. 21-30.
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Gazzali nefis, nefsani meseleler ve nefsi tamima konularinda aras-
tirma yapmanin lizumu ve ehemmiyetinden bahsediyor ve bunun diger
ilimlerin mihveri oldugu, ilim taliplerinin bu marifete ulasmak icin zah-
metler cektikleri ve bu ilimden daha ustiin bir faydanin olmadig tize-
rinde duruyor.

Peygamberlerin risaleti, cennet, cehennem, ilahi 6dul ve ceza ve de
resullerin diinya ve ahiretle ilgili diger haberlerinin kabuli, ruhun ve son-
suzlugunun kabuline baghdir. Cuinkt mesela ortada ruh olmasa veya
olsa ama sonsuz olmasa enbiyanin risaleti kokiinden viran olur ve din-
den geriye bir sey kalmaz. Aslinda seri yukumlilukler ruhun uhdesin-
dedir ve ruh, seriain muhatabidir. Gazzali, ruha ve ruhun sonsuzluguna
dair yakinimiz tizerine seriatin emir ve yasaklarina uymaya calistigimizi

soyler. Eger nefis ve nefsi tanima olmasaydi Allah da taninamazdi. **°

Bu esas tizere Gazzali, cogu eserinde nefisten bahsetmistir. Hatta de-
gerli kitab1 Kimya-y1 Saadet'e nefsi tanima konusuyla baslamis ve nefis
marifetini, Allah1 tanimanin anahtarn saymustir. **!

2. Nefsin ispatu:

%322

Gazzali, aym Ragb Isfahani** gibi nefsin varliginin acik olduguna ve

ispata gerek olmadigina inanir. Mearicu'l-Kuds fi Medaricu Marifetu’n-Nefs

ve Kimya-y1 Saadet’te insanin kendi varligina dair hi¢ stiphe etmedigini

soyler.’> Nefsi, ispata ve delile gerek duymayacak kadar asikar gorur. ***

Gazzali bu sozlerini ispat etmek icin soyle der:

Eger gozlerimizi kapatip kendi bedenimizi unutmayi basarirsak kacinilmaz

olarak nefsimizin var oldugunu anlariz. 325

Gazzali, insanin kendi varliginda ve benliginde her zaman, kesinlikle
kendi bedeni haricinde bir hakikati buldugunu kastetmektedir. Gazzali
o ilmin kesin ve bu hakikatin nefis olduguna inanir.

320 Bkz. Thya, 3/ 2; Mirac, s. 68; Mirac, s. 14; Risaletu Ledunniye, Gazzali, s. 61; Kimya,
1/ 81.

321 Kimya, 1/ 13.

322 Zariatu ila Mekarimu’s-Seriat, Ragib Isfahani, s. 11-12.

323 Kimya, 1/ 11.

324 Mearic, s. 24.

325 Kimya, 1/ 16.
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Eger Gazzali nefsin varligimi kesin gorayor ve ispata ihtiyact olma-
digimi diistuntuyorsa neden eserlerinde defalarca nefsin varhigim ispat icin
akla ve seriata basvurmustur?

Gazzali'nin bu yaptigiin tarihsel koka vardir. Esarilerden bazilari,
mesela Ebu’l-Hasan Es’ari, Baklani ve Allaf, kisinin 6zii ve ciizlere ayri-
lamayacag ogretisinden etkilenerek nefsi, olumle beraber sona eren la-
tif cisim zannetmislerdir. Onlar nefsi, ruhtan baska bir sey kabul eder-
lerdi ve elbette nefisten kasitlari, Gazzaltnin veya Ibn Sinamn hayvani

326

ruh diye adlandirdiklan seyle ayni degildir.

Bu yanlis dustince, Ibn Sina gibi kimseleri, nefsin varligini ve 6zlii-
gund ispat icin cesitli deliller sunmaya mecbur birakti.Oyle gorunuyor ki
Gazzali de o gunlerin ilmi gelenegi olan bu akimdan etkilenmis ve eser-
lerinde defalarca nefsin varligim ve ozltguni ispat icin delil getirmistir.
Bunun icin akil ve seriattan da yardim almistir.

Ebu Hamid'in nefsi ispat etmek icin getirdigi deliller, Ibn Sinanin
eserlerindeki delillerle tamamen aymidir ve sunlardan ibarettir:

Miuilazemet (sureklilik) veya sahsiyetin vahdeti ve sebati burhani, tabii
(iradi hareket ve ihsas) burhan, muallak insan burham, nefsin makalatin
yeri oldugunun ispatina dayal burhan, idrak ve taakkul burhani, dine da-
yali burhan ki bu delilde ser'i emir ve yasaklar, var olan bir hakikat olan
nefis tzerinedir. >*'

3. Nefsin tanima:

Gazzali nefsin tamminda iki yaklasima sahiptir: Aristocu ve yeni Efla-
tuncu. Nefsin Aristocu tammni Ibn Sin&’dan almus ve daha énceki kitap-
larinda bunlar aktarmistir. Bu esasa gore nefsi bitkisel, hayvani ve insani
diye ayirarak tanimlamistir. Ebu Hamid'in yeni Eflatuncu nefis tanimu,
nefsin safiyane tanimiyla benzerdir ve Gazzalinin 6mruntn son on y1-
lina ait kitaplarinda gorulir.

Gazzali'nin onceki kitaplarinda nefsi tamimanmin ve tanimlamanin
zorluklarindan daha az bahsedilir; ama son eserlerinde nefsi tanimanin
326 El-Fagl, ibn Hazm, 50/ 201; Er-Ruh, ibn Kayyum, s. 165. Yine bkz. Mukaddime-i Musa

Amid ber Risale-i Nefs-i Ebu Ali, s. 10.
2T Mearic, s. 30-37.

81



82

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

ve tanimlamanin zorlugundan bahseder, hatta hakikatinin anlatilmasini
gereksiz gorir. *** Cunki Kur'an-1 Kerim'de soyle buyrulur:

LB el e il s 35 A e s 8 ol o8 S 5lcass )

“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi
329

bir seydir. Size pek az ilim verilmistir.

Bununla beraber Gazzali, eger bir kimse olmas: gerektigi gibi mtica-
hede ederse ruhun ve nefsin hakikatinin onun icin aydinhga kavusaca-
gna inanir. >’ Nitekim Kur'an-1 Kerim’de soyle buyrulur:

€ i g Bty s i 315305 o)

“Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlarn mutlaka yollarmmza
» 331

iletecegiz. Siphesiz Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.
Soylemek gerekir ki Gazzali nefsin serhinde bazen nefs-i emmare,
nefs-i levvame ve nefs-i mutmainne gibi Kur'ani kavramlara isaret
eder®?, bazen de sehevi nefis, gazabi nefis, insani nefis ve mulki ne-
fisten bahseder.*” Bu yolla nefsin tanimini ve anlasilmasim kolaylas-
tirmay1 ve kavraminin nefsin diger cesitlerinin kavramindan daha iyi

ayirt edebilmeyi amaclar. ***

Bizim icin onemli olan, Gazzali'nin nefisle ilgili son tanimlaridir.
Buna gore nefis, melekati, boltiinmez, zata dayali ve makalatin yeri olan
bir 6z sayilir. Bir yere hulul etmez, mekan tstudur, mekan kabul etmez

ve onun icin yokluk soz konusu degildir.**> Seriatin muhatabidir. Hatir-
latma, koruma, tamima ve tefekktr onun isidir. **°

328 Kimya, 1/ 17; EI-Maznunu’s-Sagir, s. 119-121; Ihya, s. 42; Ravza, s. 31, 36-37.
329 {sra: 85.

>0 Kimya, 1/ 17-18.

31 Ankebut: 69.

332 Ravza, s. 32.

333 Thya, 3/ 4.

3% Risale, s. 59-60.

35 El-Magnunu’s-Sagir, s. 119-121.

336 Risale, s. 60.
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4. Nefsin ve bedenin ayrihg: 4
Gazzaliden o6nce Nazzam gibi bazi muitekellimler, nefsin cisimle, cismin @5&

ruhla ayni sey oldugunu ve usulen nefsin arz oldugunu zannediyorlardi. **
Gazzali Kuran-1 Kerim’e uyarak ve Ibn Sind'dan etkilenerek bu ogretiyi
yanlis kabul ediyor *** ve nefsin tamamen cisimden gayn olduguna ve tek

ortak noktalarmin ikisinin de yaratilmis olmalar1 olduguna inaniyor.

Bu insan bilim yaklasimi, Gazzalinin eserlerinde butun acikligiyla
gorulmektedir. Eserlerinde defalarca cismin insan viicudunun toprak-
tan olan ve nefsin eflaktan olan bolumu oldugunu soylemistir. Cisim ya-
ratma alemindendir, gozle goralur, alani, 6lctst ve niceligi vardir. Nefis
ise emir alemindendir, gozle gorilmez, alani, 6l¢tst ve niceligi yoktur. >
Cisim yok olur, nefis ise sonsuzdur. Ctnkit onlarn unsuru ayni degildir:

Cisim maddedendir, nefis ise soyut ve melekati bir ¢zdur. **

5. Nefsin soyutlugu:

Islami mezheplerin ve firkalarin nefsin hakikatiyle ilgili inanclar da-
gk ve cesitlidir. Bazilar1 nefsin cisim oldugunu soylemislerdir. **' Bir
grup nefsin arz oldugunu zannetmislerdir. *** Bir grup da nefsin soyut ve

ruhani oldugunu soylemislerdir. **

Gazzali nefsi, ilahi kaynag olan ve hicbir sekilde madde ve arz alemiyle
alakali olmayan soyut ve ruhani bir 6z kabul eder. O bu inanc tzerinde
ayak direr ve bunu ispatlamak icin akli ve ser1 deliller getirir. Nefsi arz

ve cisim kabul eden kimselerin sozlerinin yanlhs oldugunu soyler. **

Gazzali'nin, nefsin soyut ve ruhani oldugunu ispat etmek icin sun-

dugu deliller, genellikle Ibn Sinanin eserlerinden alinmadir ve neredeyse

37 Makalatu’l-Islamiyyin, Ebu’l-Hasan Esari, s. 28. ‘)f&
38 Kimya, 1/17.

39 Age.,s. 16-17.

340 Mirag, s. 74.

> El-Fasl, 5/ 24.

2 Age., s 24.

33 Tehzibu’l-Ahlak ve Tathirul-Erak, Miskeveyh, s. 2-3.

3 Kimya, 1/17.
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nefsin varhigini ispat icin sunulan delillerin aynisidir. Bu ytizden bunlar-
dan bahsetme geregi duymuyoruz. **

6. Nefsin hudusu:

Musliman alimler nefsin hudusu ve kademi hakkinda da aym go-
ruse sahip degillerdir. Bu konudaki gorislerini tice ayirmak mumkiin-
diir: Nefsin kadim oldugunu dustinenler, nefsin hadis oldugunu diistinen-

346

ler ve bu konuda sessiz kalan** ve nefsin hakikatinin taninamayacagina

inananlar.**" Ctinku Kur'an'da soyle buyrulur:

MBI el e a5l B3 35 0 e 1530 J’ oo of L plzns b

“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh, Rabbimin bilecegi
348

bir seydir.

Gazzali nefsin hudusu ogretisinin savunucularindandir. Bu gori-
stinu ispatlamak icin de hem Ibn Sina'min burhanlarindan faydalanms-
tir, hem de genellikle Kur'an-1 Kerim’den ve hadisten alinan burhanlarn
sunmustur.

Gazzalt'ye gore, cenin ruhu kabul etmek icin gerekli hazirhga ve ka-
biliyete sahip oldugunda Allah onda ruhu yaraar. Oyleyse ruh hadistir ve
cisim onu kabul etmeye hazir oldugunda ortaya cikar. Nitekim Kur'an-1
Kerim’de soyle gecer:

ol D138 ) e 4 S5 50 136 )

“Onu sekillendirip icine ruhumdan tfledigim zaman onun icin saygi
ile egilin.” **

3% Mirag, s. 72-73; Mearic, s. 28-32; Risale, s. 59-63. Yine bkz. Revansinasi ez Didgah-1
Gazzali ve Danismendan-1 Islami, 1/ 173-203; El-Insan fi Felsefetul-Gazzali ve Tasavvufe,
Zeki Mahmud Adluddin Salim, s. 125-130; Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm, Murtaza
Mutahhari, 1/ 88-89'un dipnotlanyla karsilastiriniz.

Revansinasi ez Didgah-1 Gazzali ve Danismendan-i Islami, 1/ 142.

Age.

348 fsra: 85.

9 sad: 72.

346
347
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Bu hazirhk, aynanin gorantuleri yansitmak icin hazir hale getiril-

mesine benzer. **°

7. Nefsin cesitleri ve mertebeleri:

Gazzali, aym Ibn Sina gibi bitkisel, hayvani ve insani nefisten bah-
setmis ve insan bilimle ilgili eserlerinden birinde ibn SinA'min tammla-
rin1 ve aciklamalarini kabul ederek islemistir.>>! Gazzali eserlerinin co-
gunda bitkisel nefsi bir kenara birakmis ve sadece hayvani ve insani nefis
uizerinde durmustur. *>?

Gazzali bastan sona israki olan kitabinda —Miskatu’l-Envar- nefis icin
diger eserlerinde gecmeyen bes mertebe saymistir. Bunlar: Nur ayetinin *>
tefsir ve tevilinin ardindan ve miskat, zticace, misbah, secere ve zeyt ke-
limelerine tatbik ederek islemistir. Bu nefisler asagidaki gibidir:

a) Duyusal nefis (=Miskat): Bu nefis, bes duyu organinin algiladik-
larina ulasir. Cocuklarda, yetiskinlerde ve canhlarda vardr.

b) Hayali nefis (=Zticace): Duyusal nefsin elde ettiklerini depolar ve
ihtiya¢c aninda onlar1 akli nefsin kullanimina sunar. Cocuklar baslangicta
bu nefisten faydalanamazlar; ama gitgide hayali ruh onlarda da ortaya ¢1-
kar. Canhlardan bazilarmin da ruhu veya hayali nefisleri vardur.

¢) AKli nefis (=Misbah): Bu nefis diger canlilarda ve cocuklarda yok-
tur. Bu nefsin isi, duyu ve hayal otesi manalarin, yani genel zaruri ilim-
lerin idrakidir.

d) Fikri veya teorik nefis (=Secere): Bu nefsin isi akli ilimlerin elde
edilmesi ve birbirleriyle birlestirilmesi ile yeni ilimleri meydana getir-
mektir.

0 Bkz. Mearic, s. 91-101.

Bl Age., s. 26-27; Mizan, s. 37-38.

352 Miskat, s. 62-66; Mizan, s. 31-36; Risale, s. 59-63.

353 Nar: 35. “Allah, goklerin ve yerin narudur. O’'nun ntrunun temsili, icinde lamba
bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir; o fanus da sanki
inciye benzer bir yildiz gibidir ki, doguya da, batiya da nisbet edilemeyen mtibarek bir
agactan, yani zeytinden (¢ikan yagdan) tutusturulur. Onun yag, neredeyse, kendisine
ates degmese dahi 1s1k verir. (Bu,) nar tstiine nardur. Allah diledigi kimseyi ntiruna
eristirir. Allah insanlara (iste boyle) temsiller getirir. Allah her seyi bilir.”
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e) Kutsal nebevi nefis (=Zeyt): Bu nefis, peygamberlere ve bazi ev-
liyalara ozeldir. Akli ve fikri nefsin idrak etme guctine sahip olmadig
melekati ve rabbani ilimler, bu nefiste tecelli eder. Nitekim Allah Teala
soyle buyurmustur:

5593 S¥1 5 LI G 6,8 38 G G 1 1553 S 51 LTS

{etins Blrp ) i 15 Uolie (o 25 10 oy sgi 155 aes

“Iste sana da, emrimizle, bir ruh vahyettik. Sen kitap nedir, iman ne-
dir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi, kendisiyle

dogru yola eristirecegimiz bir nur yapuk.” *>*

Gazzali bu konunun devaminda bu ruhlarin o kavramlara hangi yo-

nuyle benzedigini acikhyor ki bunlarin aktarlmasina lizum yoktur. >

8. Nefsin kuvveleri:

Bazi diistince ehli kimseler soyle demislerdir: Gazzali nefsin kuvve-
lerinin serhi ve tahlilinde, kendisini daha oncekilerin 6gretilerinin etki-
lerinden kurtarmaya calismistir. Bu yolla, olgularn ve ruhsal durumlarn
aym ayr1 inceleyebilmis ve boylece her ruhsal durum icin ayr bir ruhsal
gil¢ ispat etme zorunlulugu duymamstir. Bu konu Thya'daki ofke, seh-
vet, korku, fikir ve benzeri konular hakkindaki incelemelerinin arasinda
acikca gorulebilmektedir. >

Tum bunlarla beraber Gazzalimin nefsin kuvvelerini tanimlamasi,
tahlil etmesi ve siniflandirmasinda neredeyse hic yeni bir sey getirmedigi,
bu alanda da —en azindan konunun genelinde ve ashnda- ibn Sinanin
ogretilerini izledigi gormezden gelinemez. Eserleri incelendiginde kolay-
likla bu kaniya vanlmaktadir. >’

»* Sara: 52.
355 Miskat, s. 62-66; Gazzali, Mearic, s. 53'te Nar ayetinde (Nar: 35) gecen 1stlahlari,
aklin mertebelerine tatbik etmistir.

356 Revansinasi ez Didgah-1 Gazzali ve Damsmendan-1 Islami, 2/ 16.
357 Bkz. Mearic, s. 38-51; Mirag, s. 65-71; Mizan, s. 32-36.
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Yine Gazzalinin nefsin kuvvelerini simiflandirmasi, nefsin mertebe-
lerini simflandirmasiyla cok benzerlik gostermektedir. Her haliikarda o,
nefsin kuvvelerini hayvani ve insani diye simflandirmakta ve her birinin

cuzlerini islemektedir: >*®

a) Nefsin hayvani kuvveleri: Bu kuvve, muharrike ve mudrike kuv-
velerini icerir. Kuvve-i muharrike, ortaya cikaran (baise) ve isi yapan (fa-
ile) diye ikiye ayrilir. Ortaya c¢ikaran kuvve ya menfaat elde etmek icin
sehvete veya zarar uzaklastirmak icin 6fkeye cagirir. Her iki sekilde de
yaptgy is irade ve kararla sonuclanir.

Isi yapan (faile) kuvve, sinirlerde ve kaslarda hareketi ve giicii aciga
cikaran kuvvedir. Ortaya cikaran guctn hizmetindedir ve kudretle so-
nuclanir.

Kuvve-i mudrike, zahiri ve batini duyu organlarim kapsar. Zahiri du-
yulardan kasit (gorme, tatma, duyma, koku alma ve dokunmadan iba-
ret) bes duyudur.

Gazzali batini duyular hakkinda ilk simflandirmasinda soyle diyor:
Bu kuvve, su kuvveleri kapsar:

1. Midrike. Idrak eder; ama korumaz.
2. Hafiza. Korur; ama idrak etmez.

3. Mutasarrif. Tasarruf ve idrak eder.

Ebu Hamid bu ti¢c kuvveyi daha fazla aciklarken soyle ekliyor: Mud-
rike ya sureti idrak eder veya manay1. Hafiza ya sureti korur veya ma-
nay1. Mutasarnf ise ya surette tasarruf eder veya manada. Idrak de vasi-
tasiz veya vasitahdir.

Gazzali bu kullanimda suretin ve mananmn farkina da isaret ediyor:
Burada suretten kasit, ilk basta zahiri, sonra batini duyunun algiladikla-
ridir. Manadan kasit ise zahiri duyu vasita olmadan batini duyunun di-
rekt idrak ettigi seydir.

Gazzali'nin kuvve-i mudrikeyi ikinci siniflandirmasi bes duyu orga-
359

nint icerir ve soyledir: Ortak duyu, tahayyil, tefekkur, tezekkur ve hifz.

338 Bkz. Mearic, s. 37-51; Mirac, s. 69-71; Mizan, s. 32-36; ihya, 3/ 5-6.
39 Thya, 3/ 6; Ravza, s. 33.
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Gazzali kendi doneminde revacta olan adete uygun olarak bu bes duyu-
nun beyindeki yerini de belirtmistir.

b) Insani nefsin kuvveleri: Ebu Hamid nefs-i natitkanin kuvvelerini
amile ve alime diye ikiye ayirir. Bunlara pratik akil ve teorik akil der ve
bunlar aciklarken sunlar soyler:

1. Kuvve-i amile (pratik akil) kuvve-i alimenin hizmetindedir. Bu
gug, alime kuvvesinin gerektirdigi esasa gore belirli ve ctiz1 fiillere dogru
hareketin kaynagidir. Bu kuvve bedenin diger kuvvelerini bastinrsa in-
sanda ustiin ahlak olusur. Eger kuvve-i amile (pratik akil) bedenin diger
kuvvelerinden etkilenir ve onlara maglup olursa insanda kotit ahlakin or-
taya ctkmastyla sonuclanir. Bununla beraber kuvve-i amile (pratik akil)
insanda iyi ve kottt ahlakin kaynagdir.

2. Kuvve-i alime (teorik akil). Bu kuvvenin isi maddeden soyut
olan kulli suretlerin (marifet edinimi) idrakidir. Ayn1 zamanda kuvve-i
amilenin vazifelerini belirler ve ona bildirir. Kuvve-i alimenin dort mer-
halesi vardir:

a) Heyula akil: Ogrenmek icin salt hazirlik ve kabiliyet merhalesidir.
b) Meleke akli: Asikar ilimlerin 6grenilmesi merhalesidir.

o) Bilfiil akil: Teorik, kesbi ve asikar olmayan meselelerin 6grenil-
mesi merhalesidir.

d) Miistefad akil: Ogrenilenler karsisinda zihnin surekli huzuru mer-
halesidir.

Iclerinde ibn Sinanin da oldugu Messailere gore nefs-i alimenin (te-
orik akil) ileri yonli 6grenme seyri, kabiliyet (heyula) merhalesinden zih-
nin huzuru (miistefad) merhalesine kadar miilk ve melekut arasinda fe-
yiz vasitast olan faal aklin yardimiyla gerceklesir.

Gazzali evrenbilime israki ve dini yaklasimyla ilimlerin Allah tarafin-

360

dan besere verildigine ** ve dunya islerini Allah'm emriyle meleklerin idare

ettigine inamr. Ctanku Allah, Kur'an-1 Kerim'de séyle buyurmustur: *°!

360 Huda ve Ilim, Walter Heitler, Farscaya cev. Ali Ekber Kismayi, s. 78 ile
karsilastirmiz.

361 Mirag, s. 70-71, 74; Mizan, s. 34.
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“Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konu-
sur. Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Stuphe-

2 362

siz O yuicedir, hukim ve hikmet sahibidir.

9. Nefsin vahdeti:

Eflatun nefsin kuvvelerinin sayisini, nefsin sayisi anlaminda almstr.
Bu ogretiyi Revvakiler de kabul etmislerdir. Aristo bu yaklasimda tistadim
izlemedi ve eger nefis parcalara ayrlabilse ve cok sayida olsa bile onun
cuzleri icin belirli ve stnirh bir say1 belirlenemeyecegini soyledi.

O bu sorunu halletmek icin nefsin gorevleri 6gretisini, nefsin teczi-
yesi ve say1si ogretisinin yerine koydu. Musltiiman alimler de bunu ka-
bul ettiler.

Gazzali de cok sayida kuvveye sahip nefsin vahdetine inanmaktadir
ve bu gorust ispatlamak icin bazi deliller sunmustur. ***

Gazzaltnin nefsin vahdeti gorist Stihreverdi, Muhyiddin Ibn Arabi
gibi stfilerin ve ariflerin ve Ibn Kayyum gibi kimselerin nefsin vahdeti
ile ilgili inan¢larmin kaynagi olmustur. >

10. Nefsin asil olmas1:

Nefsin ve bedenin ikiligi bahsinde Gazzalinin bu ikisini tamamen
birbirinden ayn kabul ettiginden, oyleyse nefsin bedenin bir parcasi veya
urini olmadigindan bahsetmistik. Gazzalinin bu tekitlerinden ve nefisle
ilgili diger soylediklerinden rahatca anlasihyor ki ona gore insani insan
yapan esas, nefistir. Eger nefis bedenle bagini koparirsa, beden ne yapa-
bilir? Hic! 3%

362 Sura: 51.
303 Derasat-1 fi'l-Felsefetil-Islamiye, Mahmut Kasim, s. 39.
5% Bkz. Mearic, s. 69-72, 86-87; Mizan, s. 38-39; Kimya, 1/ 15.

365 Revansinasi ez Didgah-1 Gazzali ve Damsmendan-i Islami, 1/ 130-140.
366 Bkz. Kimya, 1/ 25-26.

89



90

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Bununla beraber insanin etki ve tepkileri hangi tiirden ve hangi alanda
olursa olsun nefisten gelir, nefsani 6zt vardir ve beden sadece isin aleti
ve mukaddimesidir. Hatta nefsin kendi basina, bedenden bagimsiz hare-
ket ettigi cok gorulur. Bunun 6rnegi sadik ruyalar ve ilham yoluyla id-
raktir. Gazzali bununla ilgili soyle soylayor:

Kalbin disindan madde alemine acilan bes kapi oldugu gibi, kalbin derinlik-
lerinden de gokytzinin melekttuna agilan bir kapi vardir. .. Kalbin derin-
liklerinden ilimlere giden bir yol olduguna dair iki delil vardir: Biri uyku-
dur. Duyu yollan kapandiginda icimizdeki kapr acilir, melekat aleminden
ve levh-i mahfuzdan gayb gorinmeye baslar ki gelecekte ne olacagim tani-
sin ve bilsin... Diger delil de kalbine ilham yoluyla dogru ferasetler ve ha-
tiralar gelmeyen kimse olmamasidir. Bu, duyular yoluyla degildir, kalpte
ortaya cikar ve nereden geldigi bilinmez. Sadece biitun ilimlerin madde
aleminden gelmedigini bilir. **’

Ebu Hamid sozlerinin dogrulugunu ispat etmek icin sadik riyalara
tarihi 6rnekler vermektedir:

“Ibn Abbas bir giin uykudan kalku, Hiiseyin'i daha oldiirmemislerds,
soyle dedi: “Inna lillah ve inna ileyhi raciun.” Dediler ki: “Ne oldu?” Dedi:
“Huseyin'i oldurduler.” “Nereden biliyorsun?” dediklerinde soyle cevap
verdi: “Resulullah’ (s.a.a) gordum, elinde kan dolu bir kap vardi ve soyle
buyurdu:

“Ummetimin benden sonra ne yapugini gormityor musun? Evladim Huseyin’i
oldarduler, bu da onun kamdir. Sunlar da onun ashabidir, Allah'in ya-

nina sikayete goturayorum.” Yirmi dort gin sonra onu oldurdukleri ha-
» 368

beri geldi.

Bununla beraber duyularin dogrudan idrakinin varligi ve de gele-
cekte olacak bir olaymn haber verilmesi, hem de rtya yoluyla, insanda
nefsin asil oldugunu gosteren kuvvetli bir delildir. Beden nefsin islerinde
sadece alet roltinit oynar, etken fail degildir.

Gunumuzde parapsikolojik arastirmalarda da nefsin asil olduguna
dair deliller buldular. Bunlar arasinda telepati, 6nsezi, esyada tasarruf, te-

X7 Age.,s. 28-29.
38 Age., 2/633.
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lekinezi sayilabilir. **” Bundan da 6te deneysel bir bilim olan otoskopinin
yardimiyla nefsin bedenden uzaklasmasi halinde gercege mutabik idra-
kinin oldugu ispatlanmistir. °"°

11. Nefsin bedenle bag:

Oyle gortiniyor ki nefis ve beden arasinda iki tir bag oldugu varsa-
yilabilir: Yapisal ve varlikbilimsel bag, aracsal bag. Gazzali bu iki varsa-
ymmsal baga da az cok deginmistir.

a) Yapisal bag: Gazzalinin doneminde nefsin bedenle bu tir bag
ile ilgili tic ogreti revactaydi. Biri Aristonun ogretisiydi. Buna gore nef-
sin ve bedenin bagi 6z ve mahiyet esashdir. Bu zati bag, nefsin ve bede-
nin butanlugiyle sonuclanir ve insan adinda tek bir hakikat yaraur. ic-
lerinde ibn Risd'tn de bulundugu Miisliman filozoflardan ¢ok azi bu
ogretiye egilim gostermistir.

Ikincisi Eflatun’un gorustdiir. Nefsin bedenle baginin paralel olmast
gorusiine dayanir. Nefis ve beden gercekte tamamen birbirinden farkh-
dir ve onlarn bu ikiligi, asla bir olamamalarmin kaynagidir. Cogu Mus-
luman filozofun gorast bu 6greti dogrultusundadir.

Uctinciisti Stoaci goristiir. Stoacilar nefisle bedenin i¢ ice gecmis ol-
duguna inamyorlardi. Musliman mutekellimlerden bir grup ve de mu-
haddislerden bir kismi bu ¢gretiyi dogru kabul etmislerdir. *"*

Gazzali'ye gore nefis soyut ve ruhani bir 6z oldugundan bir yere hu-
372

lul edip yerlesmez. "> Nefsin bedenle irtibatinin paralel olduguna inanir

ve ashinda nefisle bedenin bagm idrak etmenin zor, hatta bunun soyle-
nemeyen sirlardan olduguna isaret eder.*”

399 Bkz. Cihan-1 Gayb ve Gayb-1 Cihan, Bahatuddin Hirremsaht, s. 47-49. Kimya, 1/ 33-34
ile karsilastirmiz.

Cihan-1 Sigiftengiz-i Magz, Judith Hooper, Farscaya cev. Ibrahim Yezdi, s. 554-559.
Revansinasi ez Didgah-1 Gazzali ve Danismendan-i Islami, 1/ 207.

Guintimuz Bat ilim adamlarindan bazilari, nefsi bedenin idarecisi olarak gormelerine,
insanin etki ve tepkilerinin ne olursa olsun nefsani 6ze sahip olduguna inanmalarina
ve nefsin insandaki ilahi ruhtan bir nefes oldugunu itiraf etmelerine ragmen nefsin
bedende hulul ettigini dusuntrler. (Bkz. Huda ve Ilim, s. 82-83.)

33 fhya, 3/ 3.

370
371
372
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Ebu Hamid’e gore nefis ne bedenin icindedir, ne de disinda; ne be-
dene bedenle bitisiktir, ne de bedenden ayr1.*"* Belki de nefsin bedenle
bitisik olmadigini soyleyerek nefsin bedene hulul etmedigini ve bedenin
bir parcasi olmadigim kastetmektedir. Nefsin bedenden ayr olmadig: da
su anlamdadir: Nefis ve beden arasinda aragsal bir bag hakimdir ve nefis
bedeni idare etmektedir. Bu ne bir arada ne ayr1 olmamanin, ne icerde
ne disarda olmamanin diger bir tarafi da aslinda nefse nispeten birlik ve
ayrhigin anlamsiz ve konu dist olmasidir. Zira birlik ve ayrlik, madde-
nin ve cismin ozelliklerindendir. Nefis cisim degildir, birlesme ve ay-
rilma onun icin s6z konusu degildir. Oyleyse nefis ne bedenle bitisikir,
ne de bedenden ayr1.*”

Netice olarak Gazzalt'ye gore nefsin bedenle yapisal ve varhikbilimsel
bir bag1 yoktur. Simdi nefis ve beden arasinda aracsal bag olup olmadigina
ve eger varsa tek taraflh m yoksa iki tarafl m1 olduguna bakalim.

b) Aragsal bag: Ibn Sina bu baga ve iki tarafli olmasina isaret etmis-
tir. Gazzali de nefsin bedenle aracsal bagin ve iki tarafli olmasini islemis
ve bunun tizerinde durmustur. Kimya-y1 Saadet’te soyle soylemistir:

Bil ki beden kalbin memleketidir ve bu memlekette kalbin muhtelif or-

dular vardir... Duyular onun tuzagidir ve yapisi ona binektir... O herke-

sin emiri ve padisahidir. Dile ferman verirse soyler; ele ferman verirse alir;
ayaga ferman verirse gider; goze ferman verirse bakar; dustinme giictine
ferman verirse dustnir. .. >

Nefis sadece kendi bedenine hakim degildir. Bazen dyle bir kudrete
ulasir ki diger kimselere ve esyaya da tasarruf eder.*”” Gazzali bu kudre-
tin sebebinin nefislerin daha tstin olan parcasinin bayuklaga bilir. Di-
gerleri de nefis kudretiyle bedene hakim olan, bedeni nefse tabi kilan,
yaptiklariyla ilk bakista inanilmaz ve sasirtici gortinen isler yapan kim-
seler oldugunu soylemislerdir. > (Aracsal bagla ilgili daha fazla aciklama
usul bolimtinde gececektir.)
°™* Risale, s. 60-63; Ravza, s. 35.

375 El-Maznunu’s-Sagir, s. 120.

376 Thya, 3/ 5-7; Kimya, 1/ 18-19; Risale, s. 62; Mearic, s. 86-87.

377 Kimya, 1/ 33-34.

378 Nefis ve bedenin bag ile ilgili nispeten yeni goriisler hakkinda daha fazla bilgi icin
bkz. lm-i Nefs-i ibn Sina ve Tatbik-i an ba Revansinasi-yi Cedid, Ali Ekber Siyasi, s.
43-45.
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12. Nefsin sonsuzlugu:

Eger nefis, Gazzaltnin soyledigi sekilde olsa ama sonsuz olmasa,
Gazzali'nin egitim ve ahlaki dizeninin yapisi temelsiz ve bosuna olacak-
tir. Cunki nefis bedenin olumuyle olurse ve insanin oliimi onun varli-
gimin sonu anlamina gelirse, bedenin liimiinden sonra yasamla ilgili an-
latilan meselelere inanmak s6z konusu olmayacaktir. Kabir azabindan,
sorgu-sualden, hasrolmaktan, amellerin kil kirk yararak incelenmesin-
den, sirattan gecmekten, cennete ve cehenneme girmekten’”, Allah’1 gor-
mek ve bunun benzersiz lezzetini tatmaktan** bahsetmek, hepsi bey-
hude olacakur.

Gazzalt'ye gore insamn hakikati ki bu onun nefsidir, kendi zatina da-
yahdir ve de olmak ve kalmak icin bedene muhtac degildir. Bu ytizden
bedenin yoklugu, nefsin yokluguna sebep olmaz. Gazzali, usulen olu-
mun, insanin yoklugu anlamina gelmediginin tuzerinde duruyor. Olum
nefsin bedenle baginin gevsemesi, nefsin duyulardan, hareketlerden ve
tahayyiilden nasipsiz kalmasidir. Olim, insamin hakikat 6zelliklerinden
bir zerreyi bile eksiltemez. *!

Nefsin bekasmin ve insanin sonsuzlugunun ispati Gazzali'nin eser-

382 ve

lerinde defalarca gecer. O bunun icin bazen akli burhana yonelir
bazen de seri 6nermelerden yardim alir. Gazzali'nin akli burhanlarm-
dan biri, daha once bahsedilen kosullu onermedir. Seri delilleri ise ba-

zen ayetler, bazen de rivayetlerdir. **

13. Nefsin gayesi:

Gazzali insana ve varhiga olan irfani-dini yaklasimindan etkilenerek
nefis icin iki gaye zikrediyor: Dunyevi ve uhrevi.

Nefsin diinyevi gayesi ilim *** ve ozgurlik elde etmek ve de nihaye-
tinde salt tevhide ulasmak ve vahdet-i vitcudu anlamakutr. Gazzali tevhidi

379 fhya, 1/ 114-115.

80 Age., 4/311-314.

381 Kimya, 1/ 89-91.

382 Bkz. Mearic, s. 102-106.

383 Bkz. Kimya, 1/ 90-91; Mearic, s. 102.
3% Thya, 3/ 284; Mekatib, s. 55-56.
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alt merhale kabul eder ve son merhalesi tevhitte fenadir.*® Tevhidin bu
merhalesinde muvahhid nefis, varlikta Allah’tan gayrisim gormez. Hak
Teala'nin zatinin tevhidinde erir, hatta tevhidde fena olusundan dahi ga-
fil olarak fani olur. Cunkii kendisinin tevhidde fena olduguna teveccith
ederse, hakikatte gercek fenaya ulasmamistir, kendi bendindedir ve var-

ligin vahdani suhuduna varamamistir. **

Eger bir nefis tevhidde gercek fenaya ulasir ve salt tevhidi bulursa
“De ki: Allah indirdi, sonra da birak onlar1.” *®" onun hakkinda sadiktir

2 388

ve “Her sey helak olur.” ** onun kalbinin sozti ve halinin serhidir. Boyle
bir nefis soyle der: Allah’tan baskasim gormuyorum. Varlikta Allah’tan

gayrisi yoktur. Mevcut sadece bir tanedir ve o da Allah’ur.**

Nefis bu halde, varlikta mutlak giizellikten ve mutlak iyilikten baska
bir sey gormuyor. Kendisini bu giizellik, hayir ve iyilikle uyumlu ve yu-
kamla buluyor. Onun 6ztinde ve hakikatinde ytizityor ve onun bir par-

casi oluyor. **

Gazzali nefsin uhrevi gayesinin, sonsuza kadar kalmacak yerde
Allah’t gormek oldugunu soyltyor ve bunu ‘likaullah’ diye aniyor. Bu ga-
yenin —ikinci bolimde gectigi gibi- dereceleri ve mertebeleri vardir. Bu-
nun mertebesinin belirlenmesi Hz. Hakk’m nefsi hakkindaki ilime tabi-
dir ki seriat dilinde buna iman denir. ** Diger bir deyisle diinyada nihai
saadete ve tevhitte nefsin en ytice gayesine ulasan kimse, dbtur diinyada
da en ytice gaye olan Allah1 gorme derecesine ulasacak ve en perdesiz
ve en seffaf sekilde gorme liitfuna erisecektir. Evet, nefsin burada ektigi,
obur dinyada yeserecektir.

Nefis Allah1 gormekten 6te —hangi mana ve sekilde olursa olsun-
obiir dunyamn nimetlerinden de cokea istifade edecektir. Bu nimetlerin

385 Miskat, s. 47.

386 Mekatib, s. 23.

387 Enam: 91.

388 Kasas: 88.

389 Bkz. Bu kitabin ikinci bolumindeki vahdet-i viicut konusu.
390 Mearic, s. 132; Ravza, s. 25-26.

P1 Age., s 142,

392 A se.
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tara ve olcisu de nefsin yeryuzundeki amellerine, niyetlerine ve mari-
fetine tabidir.

Nefsin dunyada sahip olmas istenmeyen gayesi sirk, kufir, sapma,
kusur, cehalet, namertlik, bencillik, hirs ve zultumdiir.

Nefsin ahirette sahip olmasi istenmeyen gayesi Allah1 gormekten
mahrumiyet, nimetlerden uzak kalmak ve cehennem azabina ducar ol-
makur. Bunlarnn tartni ve dl¢tisint nefsin diinyadaki yasaminin nite-

ligi belirler.

Yine Gazzali, diinyevi ve uhrevi yasam turt arasindaki iliski tize-
rinde, diger bir deyisle nefsin istenen ve istenmeyen diinyevi gayesiyle
ahirette elde edecegi fayda arasindaki iliski tizerinde cok fazla duruyor.
Bu konu onun insanbilim temellerinden biridir ve buna dayanarak ne-

fisleri birka¢ guruba ayirir: *

a) Dunyada marifete ulasmayan ve de hak ve batlla asina olmayan
nefisler. Bunlara ne azap edilir ne de nimet ehli olurlar. Cocuklar ve de-
liler bu gruptandirlar.

b) Batila yonelen ve seriata aykir1 davranan nefisler. Bunlar, mari-
fette ve davranista eksiklik ve yetersizlikleri oldugundan cehennemde
kalacaklardir.

¢) Bir burhanlan ve kesin delilleri olmadan hakka boyun egen ve
marifet edinen nefisler. Bunlar da iyilik ehlidir, seriatin tarafim1 korurlar
ve cennetliklerdir.

d) Dogru itikada ve marifete yonelen; ama dunya dusktni olan ne-
fisler. Bu nefisler bir stire cehennemde olacak, sonra birakilacaklardr.

e) Nefislerden bazilar ilimde kemal derecesine ulasirlar ve dogru
itikad1 burhan ve yakin tizere kabul ederler; ama seriat yolunu izlemez-
ler, iyilik yapmazlar ve kendi ilimleriyle amel etmezler. Bunlar bir stre
cehennemde olacaklar, sonra birakilacaklardir. Biriktirdikleri ilim saye-
sinde saadete ulasacaklar ve diinyevi sehvetlerin uhrevi etkilerinden kur-
tulacaklardir.

33 Age.,s. 136
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f) Nefis zan veya fikir yoluyla yakini ilimleri elde eder, nezih ve iyi
olur ve de seriatin iktiza ettigi yolda giderse saadetin ytice derecesine ula-
sacak, mesafesi olmayan visale kavusacakur. Bu visal Hakk'm cemalini,
salt celali ve sirf kemali gormektir. Allah Teala Kur'an-1 Kerim'de soyle
buyurmustur:

2 304

“O giin bir takim yuzler Rablerine bakip parlayacaktir.

Marifet

Dogrudur ki Islami kiiltur ve dusiince tarihinde Gazzalden once,
Nazzami gibi kimseler yontemsel stipheye bir sekilde yonelmislerdir. An-
cak Gazzali'nin marifet meselesine ve yontemsel stipheye derin ve ozel
ihtimamu ve de yontemsel stipheyi itirafi ve nasil ortaya cikip yok oldu-
gunun hikayesi olan el-Munkiz mine’d-Dalal adli biyografik eseri, ondan
seckin bir sahsiyet, hatta bu alanda bir lider ortaya cikarmusur. Oyle ki
baz1 arastirmacilar onu bu acidan Pascal, Spinoza, John Locke, Descartes,
Kant gibileriyle mukayese etmisler ve onlarin, Gazzali'nin marifet-bilim

yonteminden etkilendigini dustnmauslerdir. *

Bu mukayese orneklerinden biri, Gazzali ve Descartes’in marifet-
bilim ve yontemsel stphe yaklasimlarinin birbiriyle karsilastirilmasidir.
Bu yolla bazilar1, Descartes’in kendi stiphe ve marifetinde Gazzali'nin el-
Munkiz mine’d-Dalal eserinden etkilendigini iddia etmislerdir. Ciinkt —or-
nek olarak- bu kitabin Fransizca el yazma cevirisi Descartes’in Paris’teki
kuatiaphanesinde bulunmustur. **° Descartes’in bu kitab1 okudugu anlasi-
liyor. Hatta ona hasiye de yazmistir. Mesela Descartes “Sek, yakinin ilk
merhalesidir” ctimlesine geldiginde, sayfanin hasiyesine “Bu yontemimize

eklensin” diye yazmustir. ***

394 Kiyamet: 22-23.

395 Bkz. El-Minhaccu’l-Felseft Beyn Dekart ve'l-Gazzali, Mahmud Hamdi Zakruk, s. 17; EI-
Minhaccu’l-Felsefi inde’l-Gazzali ve Dekart 1i’l-Vusuli ile’l-Hakikat, Seyyid Muhammed
Akil bin el-Mahrebi, s. 329.

Bu el yazma eserle ilgili bilgi icin bkz. ElI-Minhaccu’l-Felsefi Beyn Dekart ve'l-Gazzali,
s. 17; El-Minhaccu’l-Felsefi inde’l-Gazzali ve Dekart 1i'l-Vusuli ile’l-Hakika, s. 329.
Bkz. El-Imamu’l-Gazzali Alakatu’l-Yakin bi’l-Amel, Muhammed {brahim el-Kayyum, s.
113; El-Minhaccw’l-Felsefi inde’l-Gazzali ve Dekart 1i'l-Vusuli ile’l-Hakika, s. 303-308.
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Yine Gazzali sayisiz eserinde defalarca marifetten ve cesitlerinden,
marifet edinme yontemlerinden, ilmin degeri, talim (6gretim), taalliim
(6gretme), muallim (6gretmen)i muteallim (6grenci), ilimlerin siiflan-
dirilmasi, marifetin afetleri, marifetin engelleri gibi konulardan bahset-

mis ve bunlardan bazilarmi guzelce incelemistir. **®

Bu kitabin sonraki bolimlerinde bu meselelerden bir kismina degi-
necegiz. Simdi Gazzali'ye gore marifet elde etme yol ve yontemlerine ge-

nel bir bakisla bu boliimi sona erdiriyoruz.

Gazzali'ye gore insan, iki genel yolla marifet elde edebilir: ** Biri
ogretim yoludur. Ogretmen, duyular ve akil yardimiyla olur ve bu yolla
madde alemi —ki Gazzali bu alemi sehadet alemi diye adlandirir- taninir.
Bu yol geleneksel yontemdir. Marifet edinmenin bilinen ve umumun ih-
tiyarinda olan yoludur. Gazzali tarihsel bakis acisina dayanarak bu ilmin
aslinda ilham kokenli olduguna inanir. *° Yani insanin yasaminin basinda,
kendisini tabiatta koruyabilmesi icin bazi meseleler ona ilham edildi. Sonra

401

bu ilhamlar gitgide iktisabi ve ogretilebilir bir sekil ald.

Ikinci yontem, Rabbani 6gretim yoludur. Bu yolla dogrudan, bir in-
sanin vasitast olmaksizin marifet elde edilir. Gazzalt'ye gore bu ilim iki
yolla hasil olur: Disardan tahsil yoluyla ve icsel tefekkiir yoluyla. Gazzali
icsel tefekkuru, disardan alinan tahsil gibi gormekte ve 6gretimin sahsin
kendisi gibi bir sahistan ogrenmesi, tefekkurun ise nefsin, kulli nefisten
istifade etmesinden ibaret oldugunu eklemektedir. O kulli nefisten 6g-
renmenin tesirinin, kisinin kendisi gibi bir kisiden 6grenmesinden daha

kuvvetli oldugunu soylemektedir.

398 Gazzali eserlerinin cogunda marifet ve marifetle ilgili meseleleri islemistir. Bkz. [hya-i
Ulumi'd-din, Kimya-y1 Saadet, Miyarul-Ulum, Mehekku'n-Nazar, El-Mustesfa min
flmu’l-Usul, Risaletwl-Ledunniye, El-Kistasu'l-Mustakim, El-Munkiz mine’d-Dalal,
Cevahiru’l-Kuran, Tehafetul-Felasefe, Mearicu’l-Kuds fi Medaricu Marifetu'n-Nefs,
Ravzatu’t-Talibin, Miskatuw’l-Envar, Mearicu’s-Salikin, Mekasidu’l-Felasefe.

399 Risale, s. 67 ve sonrasi.

00 E-Maznun-bih, s. 99.

01 Molla Sadra Mefatihul-Gayb, s. 662'de Gazzalinin bu gorisini kabul etmistir.
Yabancilardan da Karl Jaspers “Agaz ve Encam-1 Tarih” (Farscaya cev. Muhammed
Hasan Litfi) kitabinda bu gorusu ibraz etmistir.
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Ebu Hamid devaminda Rabbani ogretimi, ilham ve vahiy kaynakh

seklinde ikiye ayirtyor ve her birini ayrintili sekilde inceliyor. Vahyin ne-

fis ve batin temizliginde kemale ulasmis, butin varliklaryla Allah’a mu-

teveccih olan ve O’'ndan marifet kazanan peygamberlere mahsus oldu-

gunu soyliyor.

Goniil aynast temizlenip anninca
Su ile toprak disinda sekiller goriirsiin onda
Hem resmi goriirsiin hem ressami
Hem devlet yaygisim hem yaygiyr yayam **

Gazzali ilhamm ™ vahyin bir tartt kabul eder. Arinma ve taharette

peygamberlere biraz yaklasan nefisler icin soz konusudur. Vahiy, gaybi

meselelerin sarih, vasitasiz ve perdesiz 6gretilmesiyken ilham, onlarin ki-

naye biciminde ogretimidir. Vahye nebevi ilim, ilhama ise ledinni ilim
denir. **

402
403

404

Mesnevi, Turkee'ye cev. Mehmet Kanar, c. 2, s. 282-283.

Batih buytik alimlerin ilham ve beserin ilminin olusmasi, yayilmasi ve gelismesindeki
roltine dair yaklasimlar hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Kur'an ve Ulum-u Tabiat,
Mehdi Giilsent, s. 158-162; Madde ve Yad, Henri Bergsen, Farscaya cev. Alikuli Beyani,
s. 28-29; Huda ve ilim, Walter Heitler, Farscaya cev. Ali Ekber Kismayi, s. 9, 16, 17,
21,35, 72,78, 106.

Gazzalt'nin marifet-bilim gorusleriyle ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Ed-Derasatu’n-
Nefsaniye inde’l-Ulemau’l-Muslimin, Muhammed Osman Necati, s. 185-186; Revansinasi
ez Didgah-1 Gazzali ve Damsmendan-1 Islami, Abdulkerim Osman, Farscaya cev. Seyyid
Muhammed Bakir Hiicceti, 2/ 179-321; El-Insan fi Felsefetul-Gazzali ve't-Tasavvufe, Zeki
Mahmud Adluddin Salim, s. 67-76; EI-Marifetu inde’l-Gazzali Nazariyeyi Terbeviyyetu’l-
Talimiye, Hasan Bozun, s. 39-210; Tevcihu'l-Islami lin-Nes’i fi Felsefetul-Gazzali,
Arif Mufzi Berces, s. 167-182; Mantik ve Marifet der Nazar-i Gazzali, Golamhiiseyin
Ibrahim-i Deynani; Minhaccu’l-Bahs ani’l-Marifetu inde’l-Gazzali, Fektor Said Basil;
Meseletw’l-Marife ve Minhaccu’l-Bahs inde’l-Gazzali, Enver Elzabi; Mefhumu’l-Ilmu’l-
ilahiye’l-Ledunni inde Ebi Hamid el-Gazzali, Saduddin Sadat; Nazariyetwl-Marifetu
inde’l-Gazzali, Muhyiddin Ahmed Safi; Nazariyetu’l- Marifeti inde’l-Gazzali, Abdullah
Hasan Zeruk; El-Gazzali ve Nazariyetu'l-Marife, Mustafa en-Nessar; Nazariyetul-Marife
inde’l-Gazzali gabl Dekart, Ahmed Mustafa en-Nessar.
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Ikinci Bolum:
Egitim Mefhumu ve Tanim %%

Ligatte Egitim

ozlitklerden an (egitim) kelimesinin ti¢

koku vard ; rabbe, yerebbu.

1 hi¢ kullanmarmuslar
ytizyila kadar olan bu
asiri, Minui baskisi,
mm gordim. Bu tabir
aninda gecmenmistir.
tedip, tedbir, riyazet
ayni aileden olanlar,
Muslimanlarin egi indg Ibn Sahntn'un Adab-1
¥ t Abdullah bin Ziibeyr'in
Riyazetul-Miiteallimin’i 0 1-Menazil’i.

Bu kelimeler arasinda egitim tllanilmistir. Oyle ki 1bn Sahnitin,
Cahiz, Farabi, Ibn Sina, Miskeveyh, Amiri Nisaburi, Thvan-1 Safa, Kabusi, Zernici,
Nasir Husre ali i, Nevevi ve di-
ger Musluma e;m: é f eﬁlésﬁieéﬁyl} i\kdr&};bl Eﬁla diger egitimsel
kelimelere oranla ¢cok az kullanilmistir. Mesela Ibn Haldun sadece bir kez (34. bo-
lumtin mukaddimesi) bu kelimeyi kullanmustir, o da liigattaki anlamiyla; yani riisd.
Aralarinda sadece Sadi ve Hace Nasir baska bir yol izlemistir. Nitekim Sadi Bostan
ve Gulistan'da 3-4 yer haric hep (30’a yakin kez) egitim (terbiye) kelimesini kullan-
mustir. Bu kelime Musluman egitimcilerin metinlerinin yalniz tictinun adinda gec-
mistir. Biri “Risaletu fi't-Terbiyeti ve’t-Teslik”, Burhaneddin Ekserani (6. 8-9 h.); di-
geri “Tariki Terbiyetu'l-Evlad”, Celaleddin Esad Devani (6. 907 veya 908 h.), (Bu ismi
Devani'nin kendisi koymamustir); tictinciistt “Terbiyetu’l-Evlad” adli el yazmas eser-
dir, Sehabeddin Muhammed bin Ahmed Hicazi yazmustir. (Bkz. Fi Turasu’t-Terbevi,
derasat-1 Nefsiyetu Talimiyetu’t-Turasiye, Nazir Hemdan, s. 56.) Muellifinin yazdig
tarih veya hayatiyla ilgili teractim ve rical kitaplarinda hicbir bilgi yoktur.

Bu konuya girmeden once sunu hatrlatahm: Education kelimesinin iki koki vardir.
Biri ‘educare’ kelimesidir. Genis bir kullanim alam vardir. Hayvanlar icin de kullamhr.

Eskiler egitim ve
denecek kadar az
arastirmamda saj
s.102) veo das:
Misliimanlarin
Bizim egitimcile

https://t.me/caferilikcom
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Terbiye riba ve yerbu koktnden ise anlami artirmak, gelistirmek, di-
sar ctkarmak, yerine getirmek, buytitmek ve cocugu beslemektir.

Eger terbiye rabbe, yerebbu kokunden olursa rist etmek, cikmalk,
uzamak ve buytimek anlamini tasir.

Terbiye rab, yereb kokunden oldugunda su anlamlara gelir: Egitmek,
korumak ve rehberlik etmek, neticeye ulastirmak, iyilik etmek, ytiksege
ve kemale ulastirmak, degerli kilmak, ifrat ve tefritten uzaklastirarak den-
geye goturmek, saglamlastirmak ve son olarak insan hakkinda kullanil-
diginda en kapsaml anlami onu egitmektir.

Sozlikctiler daha cok rab ve yereb koktine inayetle terbiyeyi tanimla-
muslardir. Ornegin Ragib Isfahant’ye gore terbiye, her seyin 6ztintin, kendi-
sine yakisir sona ulasabilmesi icin adim adim ve devamh degistirilmesidir. *’
Beyzavi Fatiha suresinin tefsirinde terbiyeyi, her seyi yavas yavas degerli
kilmak ve kemale ulastirmak diye tamimlamstr. **® Baz1 dustintirlere gore

rab ve terbiye ayni koktendir ve rabbin esas anlamu terbiyedir. *°

Istilahta Egitimin (Terbiyenin) Tanimi

Terbiye siyaset ve din gibi toplumdaki herkesin hakkinda fikir sahibi
oldugu konulardan biridir. Avam halktan aydinlara kadar herkes, kacinil-
maz olarak bir sekilde egitimle icli dishdir. Cok az kimse egitimci olarak
kendisini baskalarmdan eksik gorur veya aldigi egitimin duizeltilmesi ge-

Anlamu ise yetistirmek, disardan sekil vermek, beslemek ve egitmektir. Digeri ise
‘educere’ kelimesidir. Disartya dogru yonlendirmek, tomurcuklandirmak, potansiyel
kabiliyetleri harekete gecirmek, disar1 ¢tkarmak, gelistirmektir. (Bkz. Peters, R.S., Ethics
and Education, s. 36, 1966) Deramedi ber Talim ve Terbiyet-i islami (1): Felsefe-i
Talim ve Terbiyet, Defter-i Hemkari-yi Havza ve Damisgah, s. 388'den alinudir. Yine
bkz. Usuli't-Terbiyetu'l-islamiye, Muhammed Sehat el-Hatib ve digerleri, s. 23) Bana
gore ‘educare’, ‘rebev’ (riba, yerbu) ve ‘educere’, rab’ (yereb) kelimesine karsilik
gelmektedir. flginctir ki bu kelimenin Latince kokeni olan ‘dux’ ve ‘dueis’ rehber ve reis
manasina gelmekteyken, rab de reis, rehber, malik ve mudur anlamina gelmektedir.
Terbiyenin anlam ve Latince kokeni hakkinda daha fazla bilgi icin bkz. Terbiyetu'l-
amme, Roney Ober, Farscaya cev. Abdullah Abud’d-Daim.

7 El-Muifredat fi Garibwl-Kur'an, Ragib Isfahant, rab maddesi.

408 Tefsirul-Beyzavi, Abdullah el-Beyzavi, 1/ 10.

409 A.g.e., EI-Mustalihatw’l-Erbaa fi'l-Kur'ani’l-Kerim, Ebuw’l-A’la Mevduadi, s. 34.
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rektigini dustntr. Can alict nokta sudur ki bir kimse egitimin tanimimni

yapmaya mecbur kalana dek onun anlamim bildigini zanneder. *'°

Diger taraftan egitimin 6nemi ve ileri kultir ve medeniyetin tahakku-
kundaki kapsamh roli buytk egitimcilere gizli degildi. Nitekim Gazzali
egitimi, insanlar arasinda peygamberlikten sonra en kutsal is saymistir. *'!
Kant, bunu insanlarin en biiyiik ve en zor meselesi olarak gorur. Eflatun

ise egitimden daha ustiin ve mukaddes bir bilim olmadigma inanir.

Bunlarla beraber sasirticidir —ve elbette tek ornek de degildir- simdiye
dek egitimin ortak bir tanimi yapilmamistir. Bu farkhliklarin kaynagy, in-
sanlarin varlik, Allah, diinya, insan, marifet ve toplum kavramlarma bakis
acilarinda yatmaktadir. Yani uyumsuzluk yap: farkhiliklarindadir. Boyle
oldugu icin tammlar da farkh olmustur. Diger bir deyisle herkes egitimi,
anlamaya yatkin oldugu sekliyle savunuyor, egitim tanimi da bu egilimine
dayaniyor. Bu yuzden buytik egitim arastirmacilarimin bir kismi herkes
tarafindan begenilecek sahih, acik ve tek bir tanim bulma timitlerini yi-

tirmisler ve bu yolda caba harcamay:1 beyhude gormiislerdir. *°

Her sekilde kapsaml bir tamim iyidir; ama bu, iyi bir tamm bulun-
madiginda konu kapanacak demek degildir. Soylemeden gecmeyelim ki
her egitim ekoltntin tecelli ettigi yer olan egitimin tammlanmasinin en
islevsel faydalar1 sinirlan aydinlatmas, bilinmeyen yoldan gecmemizi on-
lemesi, vesileyi hedef sanmamiza veya yar yolda kendimizi olmus sayma-
miza izin vermemesi, Gazzalinin deyimiyle Kabe'yi unutup biittin giinina

develeri imarlamakla geciren haci gibi olmamamizi saglamasidir. *'*

Egitimin Birka¢c Tanimi

Gazzali'nin egitim tanimimni incelemeden once bazi distntrlerin egi-
tim tamimlarim aciklamamz yerinde olacaktir. Boylece once digerlerinin

10 Mevsuatu flmwn-Nefs, Roland De Ron, Francois Parout, Fuad Sahin’in tanm, 1/ 178-
179.

U fhya-i Ulumuw'd-din, Gazzali, 1/ 35.

2 Usul-i Esasi-yi Fenn-Terbiyet, Huseyin Kazimzade iransehr, s. 1.

*13 Mana ve Hudud-u Ulum-i Terbiyeti, Gaston Mialaret, Farscaya cev. Ali Muhammed
Kardan, s. 15.

% Kimya-y1 Saadet, Gazzali, Hiiseyin Hidivcem baskisi, 1/ 75.
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ne soyledigini bilir, sonra Gazzali'nin kabul ettigi tanimla digerlerinin ta-
mimlarin1 mukayese etme imkam buluruz.

G. Stuart Mill egitimin, insanin maruz kaldig butin tesirler oldu-
gunu soyler ve o seyin kaynaginin sahis veya toplum olmasi fark etmez.
Bu tammmin uclan cok aciktir. Buna gore egitim etkeni olmayan cok az
sey vardir. Bir taraftan da buna gore egitimin hedefinin nasil belirlene-
cegi acik degildir ve bu anlamiyla egitimin, 6grencinin faydasma sonuc-
lanacag kesin degildir.

John Dewey’e gore egitim, kendi bekasm ve gelisimini garanti al-
tina almak icin —kuctk veya buytik- bir grup veya toplumun, becerilerini
ve isteklerini intikal ettirdigi stirecler mecmuasidir. Onun egitime yak-
lasimu sosyolojiktir. Dewey’e gore egitim, toplumsal bir istir ve devamlh
iyilestirme yoluyla tecrtibe edinilerek toplumsal muhtevas: gelistirilebi-
lir. Dewey’e gore egitim, 6grenciye bu yolla uzmanhk yontemlerini 6g-
renme firsat1 veren bir siirectir.

Emile Durkheim da egitimi, kendine 6zgu sosyolojik yaklasimiyla
tanimlar. Onun egitimden anladig1 insanin sosyallesmesidir ve gorusu
‘toplumsal vicdan’ tizerine kuruludur. Ona gore egitim, sonucunda balig
ve eriskin bir neslin, yasam icin yeterli olgunluga erismemis bir nesli et-
kilemesini saglamak ve hedefi 6grencinin akli, ahlaki ve cismi ozellikle-
rini gelistirmek olan ameldir.

William James egitimi, zarif bir sanat saytyor. Bu sanat insana, kendi
dustncesinden faydalanarak harici seyleri kendi ilmi hedefleri ve istek ve
ihtiyaclar1 dogrultusunda ele gecirme ve istedigi sekilde tizerlerinde ta-
sarruf etme giictint verir.

“Ligue international d’education nouevelle (Uluslararasi yeni egitim
birligi)” soyle bir oneride bulunur: Egitim herkesin —gticti oraninda- kisi
veya toplumun bir uzvu olarak birlik ve dayanisma temelinde kamil ge-
lisim ortamini saglamasidir. Egitim toplumsal degisimden ayr degildir,
aksine kendisi belirleyici guclerden biridir.

Kerschen Stiner egitimin, alindig) sirada egitimcinin egitim alanin
yasamina, fitratiyla uyumlu olan ve manevi degerlerinin tizerine kurulu
bir tir rehberlik ettigi sirec oldugunu soyler.
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Montaiyne’ye gore egitim sadece bilgilerin depolanmasi degildir. Zira
bu, cocugu hayata hazirlamaz. Egitimin 6z unsuru insanin, yasam icin

faydali ve muiessir olacag: sekilde yetistirilmesidir.

Herbart egitimin, cocugu korumanin ardindan gelen asama oldu-
gunu soyler. Ona gore egitim huner, maharet, fazilet ve takva sahibi ol-
masl icin cocuga ogretim verilmesidir. O da bu ogretim yoluyla beden
ve ruhun dengesini ve uyumunu saglayan kemale ulasir.

Pestalozzi'ye gore egitim, insanin o6ztindeki bitun kabiliyetlerin ve
guclerin uyumlu, yavas ve tabii gelisimidir.

Froebel egitimi, insan yapisindaki potansiyel kabiliyetlerin ve guicle-

rin gelisimi ve ilerlemesi olarak tammlar.

Pestalozzi, Herbart ve Froebel'e ilham veren Rousseau’ya gore egi-
tim, egitim alamn kabiliyetlerini ve dogal guiclerini hidayet, himaye veya
bunlara rehberlik etmek suretiyle, hayatin stirdtrebilmesi icin dogal ge-
lisim kanunlarina da riayet ve kendisiyle isbirligiyle tahakkuk bulan sa-
nat veya fendir. Onun acisindan egitim, egitim alamn dogustan gelen ka-
biliyetleri olctistinde egitilmesi sirecidir.

Kant, egitimin kultirle i¢ ice ve gelecek toplumun basarisinin pe-
sinde oldugunu disuntr. Bu, simdiki toplumdan derece olarak daha tis-
tin olan bir toplumdur.

Doktor Muhammed Bakir Husyar, egitim ve ogretimi ameller ve
davranislardan mutesekkil dizenli bir mecmua sayar. Diger bir deyisle
ona gore egitim ve ogretim iki kutup (egitim alan ve veren) arasinda, bir
esasa dayanan, bir hedefi gozeten ve bir program gerektiren fiil ve ha-
reketlerdir.

Sehid Mutahhari'ye gore egitim, egitim alanin (kendi capinda) kemale
ulasmasi icin kabiliyetlerini fiiliyata dokmek, yetistirmek, aralarinda denge
ve uyum olusturmakuir.

Muhammed Resid Riza egitimin, insanin yapisinda olup da gelisebi-
len ve ilerleyebilen giiclerin evrilebilmesi oldugunu soyler. Ona gore bu
evrim iki yolla olur: Biri giiclerin gelismesinin ¢éntndeki engellerin kal-

o
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dirilmasi, bunlarin dengesini bozan seylerin yok edilmesi ve digeri beden
ve ruhun dogru sekilde beslenmesi ve ilim ogretilmesidir.

Gazzali'ye Gore Egitimin Tanimi
Konuya girmeden once ti¢ noktayr hatirlatmamiz gerekir:

1. Hicri tctincti ytizyihn ilk yansmdan itibaren biytk egitimcilerin
egitim ve ogretim alaminda 6zel eserler yazms olmalar, Islam egitim ve
ogretim tarihinin gururlanindan biridir. Simdiye dek boyle yirmi esere ula-
silmustir. (Mesela hicri 256 yilinda vefat eden Muhammed ibn Sahnan’'un
eseri Adabu’l-Muallimin.) Ancak egitimin, olmas: gerektigi gibi acik ve net
bir tanimini yapamamuislardir. Sanki soz sdyleme makaminda degillermis
veya konu o kadar actkmus ki bir tanima ya da yaptiklarindan daha ileri
bir tanima gerek yokmus gibi gorunmektedir. Belki de konunun 6nemi-

nin farkinda olmamslardir. *°

Gazzali de pek bu durumun istisnast degildir. Ancak biraz hosgo-
ruyle ve sozleri incelenip bir araya getirilirse egitimin bir tanimini yap-

tg1 kabul edilebilir.

2. Gazzalnin eserleri incelendiginde egitim kelimesinin otuz defa-
dan az kullamldig1 gorultir. Bunlardan ise sadece on tanesinde egitim, 6g-
rencinin arinmast anlaminda kullanilmistir. Diger kullanimlar ise bitki
yetistirme, bedeni besleme ve gelistirme, cocugu buyttme gibi anlam-
lar tasimaktadir.

3. Gazzali de diger buyuk Miusliiman egitimciler gibi terbiye (egitim)
kelime gurubu yerine daha cok talim *'°, tedip, tehzip, tezkiye ve riyazet
kelime gurubundan istifade etmistir. Bununla beraber onun bu kelime-
lere yaptig1 tanim, az cok egitimin de tanimi olabilir.

Ebu Hamid'in Ferzendname adl eserinde soyle yazar:

*15 Bu yiizden eski Miisliiman egitimcilerin dilinden egitimi aktarmadik. Bu, ayr bir
arastirmay1 gerektirmektedir. “Deramedi ber Talim ve Terbiyet-i Islami: Felsefe-i Talim
ve Terbiyet” adl kitapta alti bitytik Musliiman egitimciye gore egitimin tanin yapilmaya
calistimistir. Bir yargida bulunmadan bu kitabin mitalaa edilmesini 6neriyorum.

#16 Talim (6gretim) kelimesinin terbiye (egitim) yerine kullanilmis olmasi, asla bizim
egitimcilerimizin terbiye kelimesiyle sadece talimi kastettikleri anlaminda degildir.
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Bir pir olmali, ona yol gostermeli, terbiye etmeli, kotu ahlaki ondan uzak-
lastirmali ve onun yerine giizel ahlak yerlestirmelidir. Terbiyenin anlam
budur. Tipki bitkiyi terbiye eden bir ciftci gibi, bitkilerin arasinda ¢ikan ot-
lar1 temizlemeli, tarladaki taslan, cakillan toplayip atmah ve disaridan su
ve guibre getirmelidir ki iyi ve kaliteli bir bitki yetissin. Elbette Allah yolu-
nun salikinin pir bir egitimciden bagka caresi yoktur. *”

Gazzaltnin eserlerinde gecen terbiye, murebbi, salik (6grenci), iyi
ahlak gibi kelimeler, bu metinde amil (etken), mevzu (konu), hedef, mer-
haleler, terbiye (egitim) yontemi konularina deginilmesi, “terbiye etmeli-
dir (egitmelidir)”, “terbiyenin (egitimin) manasi sudur” gibi ctimleler ve
Gazzaltnin giizel benzetmeleri, Iranli ve Arap *'® egitim arastirmacilarimin
bir kismini yanhsa dustrmus, bu sozlerin Gazzali'ye gore egitimin tanin
oldugunu zannetmislerdir. Gazzali'ye gore egitimin selbi ve icabi bir ma-
hiyeti oldugu dogrudur ancak bu genellenemez. Arnmanin ve dogumun

devami sadece bazi egitim donemlerinden ve merhalelerindendir.

Bu tanmmimn unsurlarmdan bir kismi, 6rnegin armma ve kot huy-
lar, ilk egitimde (primary education) yoktur. Mesela cocuga kasig1 dogru
tutmayi, bir icecegi nasil icecegini, bir kelimenin kullanimini 6grettigi-
mizde, hatta baskasinin tabagina elini uzatmamasin istedigimizde bu egi-
timimiz selbi esaslara dayanmaz; ¢tinku bir seyi baska bir seyin yerine
koyma cabasinda degilizdir.

Bununla beraber 6yle gortuntuyor ki Gazzalinin bu sozu, 6zel anla-
miyla egitimin tanimidir. Bunu egitime dair yaptig1 kapsamh bir tanim
olarak kabul etmek dogru degildir. Bu tamimin kapsaml ve kamil bir ta-
mm unvanyla kabul edilmesi, asagidaki iki mahzurdan en az birini do-
gurur:

7 Ferzendname, Gazzali, s. 87, Abbas Ikbal baskust.

#18 By yanhs ¢ikarmmi mitlahaza etmek igin ornek olarak bkz. Ara-i Miirebbiyan-1 Bozorg-i
Muselman Derbare-i Terbiyet-i Kudek, Muhammed Attaran, s. 36; et-Terbiyetu’l-
Islamiye ve Felasefetha, Muhammed Atiyetwl-Ebrasi, s. 245; Mucem-i Ulumu’t-
Terbiyeti Mustelahatu’l-Beydaguciya ve Didaktik, Abdullatif el-Farebi, s. 90; Derasatu
Turasiyeti’l-Islamiye, Mahmut Kamber, 1/ 404 ve 2/ 246-247; Derasatu fi Felsefeti’t-
Terbiye, Muhammed Culup Ferhan, s. 213; el-Fikri't-Terbevi inde’l-Miitekellimini’l-
Muslimin ve Devre-i fi Binail-Ferd ve’l-Mucteme, Ahmed Arafat el-Gazi, s. 85; el-
Fikru't-Terbevi inde’l-Gazzali Kema yebdu min Risaletuh (eyyuhel-veled), Abdulgani
Abud, s. 170-179.
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1. Cocuk koti bir dogaya sahiptir. Beserin yapisindaki ahlak ve dav-
ranis bozukluklarim tasir. Bizim egitim arastirmacilarimizin buna inan-
mast dustntilemez. Elbette Gazzali de buna inanmamaktadir.

2. Egitim —niteligini bir kenara birakalim- hayatin belli bir kismina
ozeldir ve cocuklugu kapsamamaktadir. Zira ¢ocukluk donemi bu ta-
nima sigmaz. Bu nokta da onlar ve Ebu Hamid tarafindan kabul edil-
memektedir.

Gazzalt'ye gore bu iki noktanin yanlis olduguna ben tamgm. Bu-

tun islerin baslangicina riayet edilmesi gerektigini *”

420

ve cocugun egiti-
minin en mithim ve en ciddi islerden oldugunu** onun kendisi soyle-
mistir. Gazzal'ye gore cocugun yapisinin 6zu, iyiyi ve kotiyi kabulde
aynidir. Sadece dis unsurlar onu iki taraftan birine gotirir. **' Bununla
beraber cocuk yapisal olarak kott degildir ve egitimine yasamimm ilk gii-

nunde baslamak gerekir.

Gazzali Ferzendname dismda Thya-u Ulumi'd-din, Kimya-y1 Saadet,
Risaletu’l- Lediinniye, Mizanu’l-Amel, Ravzatu't- Talibin ve diger baz1 eser-
lerinde de bazi noktalara deginmistir. Bunlarn bir araya getirip tahlil ede-
rek onun dilinden egitimin tanimim ¢ikarabiliriz:

1. Thya'da soyle diyor:

Talim (6gretim) fenninin zarif noktalarindan biri, miiteallimi (6grenciyi)
kot huya ducar olmaktan ahkoymasidir.

Oyleyse egitimin anlamlarindan biri, 6grencinin ve egitim alamn,
huy ve karakterinde olabilecek her turli bozulmay: 6nlemesidir. Bu ta-
mmda arinmadan bahsedilmedigi, egitimin dnleme diye nitelendirildigi
gorulmektedir. Yani egitime ilk tekit yapilmustir.

2. Talimin (egitimin), halkin nefsinden kot huylarin uzaklastirilmast
ve iyi huylara yonlendirilmeleri oldugunu ve peygamberlikten sonra bunun
gibi bir is olmadigim soylemistir. ** Onun bu tanimi, Ferzendname’de
yaptigl tanima benzemektedir.

9 fhya, 3/ 84.
0 Age.,s 72
21 Age.,s. 74; Kimya, 2/ 10 ve 27-31.

2 fhya, 1/ 57.
23 Age., s 13.
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3. Ravzatu’t- Talibin'de edebi, insanin 6ztindeki gticleri uyandirmak
ve disar1 ¢ikarmak olarak anlatmakta ve Allah’in, edebin can 6ztnu in-
sanin yapisina yerlestirdigini hatirlatmaktadir. Sadece olculi bir tekrarla
bunlar egitmek, aciga ctkarmak ve elde etmek miimkuindiir. Boyle olursa

kisi mueddep ve mtinezzeh olur. **

Bu tanimda edepten kasit nefsin edebidir. Bununla beraber egitim,
ogrencinin fitri kabiliyetlerini aktive etmektir. Ne varsa onun yapisinda-
dir, onun icine nufuz etmeli ve yapisal sermayelerini harekete gecirmeli,
bunlarin duragan (statik) halden dinamik hale gecmesi saglanmahdir.

#5 [nsanin ici ve dist

4. Ebu Hamid edebi i¢ ve dis diye ikiye ayirir.
temizlendiginde edebin ortaya ¢ikacagma inamir. Bu sozde edebi armma

manasinda kullandig goraltyor.

5. Risale-i Lediinni'de taallim (egitilmek), nefsin kendi hakikatine
donmesi ve icinde Allah'm yarattigy seylerin harekete gecirilerek disari
cikarilmasidir; yani ruhun ytkselmesi ve saadete ulasmak icin varhgn-

daki giiclerin harekete gecmesi. **°

Bu tanimda insanin 6z yapilarinin harekete gecmesinden baska, 6g-
rencinin ruhunun yticelmesi ve saadeti gibi 6nemli bir hedefe de isaret
edilmistir.

6. Baska bir yerde ilmin, insamn yapisinda oldugunu soylemistir. Ye-
tismesi ve disar1 ¢ctkmasi gereken topraktaki tohum ve denizin derinlik-
lerindeki inci gibi insanin da kabiliyetleri yesermelidir. Egitim ve ogre-
tim bundan ibarettir. Zira bu stirecte 6grenen, egitim sayesinde muallime
denk olur. Ayni onun gibi gucleri faal olur ve kemale ulasir. **/

Bu tanimda egitilmenin gerekli sart1 olan fitri altyapidan, egitim ko-
nusundan ve etkeninden bahsediyor. Egitimin hedefini anlatiyor. Egiti-
min devam eden, strekli bir stire¢ olduguna deginiyor. Zira egitmen de
gelisim ve ilerleme halindedir, kabiliyetlerinin kemale ulastig1 soylene-
mez. Kabiliyetlerin gelisimi neredeyse émrun sonuna kadar surer.

24 Ravzatw't-Talibin, Gazzali, s. 14.
5 Age. s 12-13.

426 Risaletu’l-Lediinniye, Gazzali, s. 72.
BT Age., s. 68.
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7. Thya-i Ulumi'd-din ve Kimya-y1 Saadetten anlasildigi kadariyla
Gazzali'ye gore insan, dengeli ve salim bir yapiyla dogar. Anne ve baba
(kast1 dis etkenlerdir, sadece anne ve babanin kendisi degil) onu yanhs
egitim veya kendi haline birakmak neticesinde dengeden uzaklastirr. ***

Bu noktada egitimin cevresel ve 1rsi etkenlerine isaret ediyor ve egiti-
min 6nemine deginiyor. Bu sozlerden anlasilana gore egitimde, 6ncelikle
cocuk denge halinde ve dogru fitrat tizere korunmalidir. Eger bir kimse
fitrattan ve dengeden uzaklasirsa telafi egitimi (re-education) yapilmal,
bu yolla ilk haline dondurtalmeli ve sonra guizelce egitilmelidir.

8. Thya-i Ulumwd-Din'de Hasan Basri'den nakille soyle aktarir: Eger
alimler olmasa halk dort ayakhlar gibi olur. Sonra bu s6zti aciklamak icin
soyle der: Alimler insanlar, hayvanligin disiik seviyesinden insanligin

429

yiksek seviyesine cikarrlar.

9. Gazzali ogrenmeye yeni baslayanlari, sadece yumusaklikla yola

gelen vahsi kuslara benzetmistir. **°

10. Baska bir yerde soyle demektedir: Insan yerytiziindeki en serefli
olgudur ve kalp, onun bedeninin en serefli parcasidir. Egitmenin gorevi,
tekmil edebilmek, cilalamak, tertemiz yapmak ve Allah’a yakinlastirabil-
mek icin onun kalbine dokunmaktir. Bununla beraber 6gretim bir yan-
dan Allah’a tapmak ve diger yandan Allah’in halifesi olmakur. Zira Allah
ilim kapisim —ki sifatlarmin en 6zelidir- ilim alanin kalbine acnmistir. O
Allah'm en degerli hazinesinin hazinedandir. Tam bunlarla beraber Al-
lah, bu degerli hazineden ihtiyac1 olanlar faydalanabilsin diye 6grenciyi
ve ilim talibini serbest birakmustir. Oyleyse egitimci, ilim yoluyla insan-
lan Hak Teala'ya yakinlastirmak ve sonsuz cennete ulastirmak icin Allah
ve insanlar arasinda vasitadir. Allah icin hangi rtutbe bundan daha yik-
sektir ve egitimci icin hangi makam bundan daha ihtisamhidir?

11. Gazzali'ye gore anne (egitimci) egitilmemis olursa, evladim (6g-
renciyi) egitemez.
8 A ge., 43/ 74; Kimya, 2/ 10.
29 fhya, 1/ 11.
+30 Bkz. el-Marifetu inde’l-Gazzali, Nazariyetu't-Terbeviyetu't-Talimiye, Hasan Bozun, s.
164.
B hya, 1/ 13.
B2 Age., 2/ 41
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12. Ebu Hamid egitim ve ogretimi en buyik ibadet kabul eder.
Peygamberlikten sonra —ki o da ¢ztiinde muallimliktir- olabilecek en se-

refli istir. #*

13. Deginilen son nokta, insanin eksikliklerle dolu ve olgunlasma-
mis bir beden ve ruhla ama kemale layik sekilde dogdugu ve egitimin

bedeni ve ruhu kemale ulastirdigidir. *°

Buraya kadar olan boliimden sunlar anlasiliyor:

1. Egitim olabilir ve zaruri bir seydir. Insan olmas: gerektigi gibi egi-
tilmezse, olmasi gerektigi gibi bir insan olamaz.

2. Egitim tekvini (dogmadan once) ve tesrii (dogduktan sonra) ol-
mak tzere iki sekildedir. Allah egitimin tesrii merhalesini peygamber-
lere birakmisur. Oyleyse egitimciler, peygamberlerin ayak izleri tizerin-
den giderler.

3. Bir insan icin egitimden daha degerli hicbir aktivite yoktur. Ister
etken (egitimci) olsun, ister edilgen (egitilen).

4. Egitimin usulen icabi yonu vardir. Ancak bazen selbi yonu de ol-
maktadir. Egitim, telafi etme merhalesinde olmadiginda daha kolay ve
daha basarih olur. Telafi egitimi, son merhalede egitimdir. Olimden sonra
ila¢c icmek kadar olmasa da, yine de cok zordur.

5. Egitim istenen etki ve tepkidir, irade edilir, hedefi vardir, egitimci
ve egitilen arasindadir ve sebep-sonu¢ kanununa tabidir.

6. Egitimin hedefi, insanin yaratihs hedefiyle uyumludur. Egitimin
dogru uygulanmasi tabiatla uyum ve daha tstiin bir yaratihisin tahakkuku
icin caba gostermektir. Zira tekvini kemal, egitim degildir, egitimin altya-
psidir. Insan sadece egitim yoluyla ulasabilecegi kemal mertebesine va-
rir. Allah'm buyurdugu budur:

“Yaratanlarin en iyisi olan Allah’'m sam ne yiicedir!” *°

B3 Age., s 236.

Bt Age., 1/13 ve 35.
5 Age., 3/6l.

436 Muminun: 14.
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Demek ki Allah’tan bagka yaratanlar da vardir ve Allah onlarn en ts-
tanudur. Bu yaratanlar peygamberler, evliya, alimler ve egitimcilerdir.

7. Egitim insanin butun alanlarda denge pesinde olmaktir ve bu, var-
liksal alanlarmin tamaminm kapsar.

8. Egitim, insanin 6zundeki gucleri bilkuvveden bilfiile donustuir-
mek oldugundan, kisiye veya bir guruba has degildir. Herkesin hakki,
fitr1 ve tabii ihtiyacidir.

9. Muallimlik bir tir risalettir, muallimler peygamberlerin temsilci-
leridirler ve muallimlik peygamberlerin risaleti olmustur.

10. Egitim, insanin yapisindaki cevherleri harekete gecirmek ve ge-
listirmek oldugundan surekli, aheste, canh, genisleyen ve cok yonla bir

surectir.

11. Egitim usulen egitim alanin (egitim konusunun) menfaatinedir.

Bu gerceklesmiyorsa egitim degildir.

12. Egitimin tahakkuku en azindan egitimci ve egitilenin (egitimin
etkeni ve edilgeni) varhgina baghdir.

13. Egitimde, gizli kalmamasi ve zarar gormemesi icin egitilenin fit-

rat1 ve tabiati korunur.
14. Kabiliyetlerin gelistirilmesi, egitilenin 1slah1 ve saadeti icindir.

15. Egitimcinin kemal sahibi olmas: gerekir ve gticleri nisbi aktif-
lige ulasmis olmahdir.

16. Egitimde etki ve etkilenme kavramu gizlidir. Her egitim etki ve
etkilenmedir ama her etki ve etkilenme egitim degildir.

17. Egitimin muhabbetli bir mahiyeti vardir. Allah tarafindan bahse-
dilen, insanin kendi cinsine siitannelik yapmas: gibi bir seydir.

18. Egitim egitilenin degismesidir. Her egitim degisim olsa da her
degisim, egitim degildir.

Simdi bu onermeleri birlestirerek egitimi Gazzalimin zihnine ve di-
line uygun olacak sekilde tanimlamaya calisacagiz:
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Egitim ilmi muhabbetli, akillica, yavas, surekli ve gelisen bir etki, ba-
zen de etki ve tepkidir. Besikten mezara kadar strer ve bu stirecte egitim-
cinin bir risaleti vardir. Bu risalet egitim alanin ilerlemesi, saadete ulasmasi,
maddi ve manevi fayda saglamasi icin ve de Allah vergisi butiin yapilarim
her acidan ve uyumlu olacak sekilde harekete gecirmek ve egitmek icin
cabalamakur. Bu mukaddes stirec, herkesin fitri ve tabii hakk: ve ihtiya-
cdir. Dogru uygulanmasi insanin yaratihistyla uyumlu olmastyla mam-
kundiir ve nihayetinde toplumun da faydasina olmalhdir.

Bu tanimin altyapisindaki yaklasimlardan bir kismi, bunu bazi aci-
lardan Rousseau, Herbert, Froubel, Pestalozzi, Muhammed Resid Riza ve
Sehid Mutahhari’nin tamimlarina benzetmistir. Onlar da insanin 6ziindeki
yapilar1 harekete gecirmeyi, kendi tanimlarimin atif noktasi yapmislardar.
Bir taraftan da diger tamimlarin eksikliklerini ve yetersizliklerini tasima-
maktadir. Yani her etki ve etkilenmeyi egitim kabul etmez. Buttn egitim
alanlarim kapsar. Kisiyi ve toplumu icerir. Yasamin sadece bir boltiimtine
munhasir degildir. Egitimi ilmin intikali ve zihinde biriktirilmesi olarak

gormez. Egitim alanin maddi ve manevi faydasim gozetir.

Bu Tanimin Unsurlarinin Kisaca Tahlil Edilmesi

Gazzali, upki Eflatun, Aristo, Farabi, Ibn Sina, Miskeveyh, Hace Nasir,
Ibn Haldun ve gintumuz egitim arasurmacilarimn bir kism gibi egitimi
fen (teknik) diye adlandirmustr. Oyleyse ona gore egitim, ilim degildir;
fendir, sanattir, is ve maharet kategorisindedir. Egitimde egitimci, egitile-
nin ruhunu ve bedenini, olmas: gerektigi sekle gelmesi icin calistirir.

Muhabbet olciist, Gazzalinin egitim gorusunun (diger Musluman
egitimciler gibi) oldugunu gosterir. Eflatun ve benzerlerinden farkhdir.
Cunki onlar cocugu, kirbacla ehlilestirilmesi gereken vahsi at gibi gorur-
ler. Gazzalt'ye gore egitim ehlilestirmek degil, annelikten tstun ve hatta
peygamberlige benzeyen bir istir. Muallimligi Allah'im temsilciligi olarak
kabul eder ve Allah'in isi hosgorti, muhabbet ve asktr.

Akillica olciisinden kasit, egitimin irade, ihtiyar, hedef, 6lctim ve
program oldugu, olcultp bicilmemis bir is olmadigidir.
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Egitim bazen sadece etkidir. Zira egitilenin bunda akillica —deminki
anlamda- bir isbirligi yoktur. Bazen etki ve tepkidir. Cinku egitilen de
ona akillica istirak eder. Ornegin kiguklerin egitiminde, egitimci akil-
lica etki ederken egitilen sadece alicidir; akillica tepki vermez. Ancak ye-
tiskin fertlerin ve ergenlerin egitiminde, onlarin istegi ve isbirligi de egi-
timcinin cabast kadar mihimdir.

Egitimin bir sture¢ oldugunu soylemistim. .. Zira adim adim gercek-
lesir, aniden ve bir defada elde edilmez. Bu ytizden insanin egitimi, var-
ligmm bir parcasidir.

Uzun stireli olmasi, dogumdan o6lume kadar devam ettigi icindir.
Egitimcinin (etken) ilim sahibi oldugunu soyledim. Ciinku icindeki
gucler nisbi aktiviteye sahip olmalidir. En azindan 6grenciyi egitebilmek

icin kendisi ornek olmalidir. Bu egitimcinin degerinin ve ehemmiyetinin
zirvesidir. Bu acidan isi peygamberlerinkine benzemektedir.

Egitilen (mamul) egitimin konusudur. Her sey onun etrafinda doner
ve teorik olarak sut cocugundan ihtiyara kadar her yasi kapsar.

Saadet, egitimin hedefidir. Hem dunya, hem de ahiret saadetini kap-
sar. Bu saadet, egitilenin ahlaki, akli, ruhsal ve bedensel egitimi sonucu
gerceklesir. (Ayrmulariyla islenecektir.)

Egitilenin faydasi olctisit sudur: Eger egitim, egitilenin faydasina ol-
mazsa hicbir sekilde egitim degildir. Egitimcinin maddi veya manevi
fayda saglamasi, kesinlikle egitim kavraminda yer almaz, her ne kadar
kacinilmaz olsa da.

Allah vergisi yapilarn harekete gecirilmesi ve egitilmesi, egitim yon-
temidir. Kasit mumkun olan yapilardir ki kulli tasvirleri insanin yaratih-
sinda bilkuvvedir (potansiyeldir) *’ ve aktiflestirilip harekete gecirilmeye
mubhtactir. Kabiliyet, insanda bulunan duragan (statik) guctiir ve egitim
onu harekete (dinamik) gecirir.

Butun yapilar olctsa, egitimin insanin varliksal butun alanlarim

kapsadigini ifade eder. Victor Pushe’nin dedigi gibi egitim, beden ve ruh

alanindadir. °

37 Mebani ve Usul-i Amuzes ve Perveres, Gulamhtiseyin Sukuhti, s. 28.

38 Kudek ve Reves-i Talim ve Terbiyet-i Kudekan, Victor Pushe, Farscaya cev. Emirkuli
Emini, s. 58. (islam ve Talim ve Terbiyet, Seyyid Muhammed Bakir Hucceti, 1/ 40.
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Mukaddeslik, egitime degersel bir agirlik ve ilahi bir yaklasim katan
olcudur. Bu Gazzalinin, insamn Allah tarafindan egitildigi, Allah vergisi
guclere sahip oldugu ve egitimin Allah vergisi bu yapilar1 harekete gecir-
mek anlamina geldigi diisincesinden alinmstir.

Bir kimse fitr sermayesi olmadan dogmaz. Sermaye bir kenara koy-
mak icin degildir, ciinka Allah bos is yapmaz. Oyleyse egitim bir taraf-
tan haktr ve insanin fitri ve tabii ihtiyacidir; diger taraftan egitimcinin
risaletidir.

Herkes olciist, egitimin birilerine 6zel olmadigim gosterir. Herke-
sin hakki vardir ve mutlaka egitim almahdirlar. Toplum olciistinden,
her ne kadar egitimin konusu birey olsa da, bireylerin egitiminin kaci-
nilmaz olarak toplumu etkiledigi ve toplumun da bundan istifade ettigi
anlasilmaktadir.
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Uglinct Bolum:
Egitimin Mumkinligu ve Olclisi

Egitimin Miimkiinligu

lk bakista sanki egitimin mumkunlugunden bahsetmek, elekle

su tasimak gibi gortntiyor. Cunki bir seyin mimkun olduguna
dair en iyi delil, her zaman onun vuku bulmasidir. Ornegin giinesin do-
gusu, gunesin delilidir. Guntumuizde hicbir akil sahibi, egitimin mum-
kun olduguna dair stiiphe etmez. Boyle bir stiphe vicdana ve nesnel tec-
rubeye aykirdir. Bununla beraber ispath ve stbutlu olarak egitim olabilir
bir seydir.

Ancak dogrusunu soylemek gerekirse, bu konunun gianumuz ahlak
felsefesi ve diger baz1 ilimlerdeki konumunu gecersek **° ve bunu ispatla-
mak icin yazilan telifleri gormezden gelirsek * yine de birkac delile da-
yanarak bu eserde bu konunun yer almasi yerinde ve gereklidir:

1. Konunun mantiksal seyri, dnce insanin egitilebilir oldugunun is-
patlanmasim gerektiriyor. Zira konunun nesnel acikligi, onun mimkan
olabilecegine dair zihinsel stipheleri gidermiyor. Nitekim bircoklar stphe

39 Lombroso, katil psikolojisinde pozitivizm ekoliniin kurucusudur. 1876 yihnda Criminal
Man (Suclu Insan) adh kitab1 yaymlanmstir. Bu kitapta isledigi gortistyle kisa surede
taraftar toplamisur. Ona gore suclulardan bazilari fitratlari itibariyle canidirler. Bunlar
1slah olmazlar; ya oldtirtlmeli veya insanlardan uzakta tutulmahdirlar. (Hukuk-i Cezayi
Umumi-yi fran, Irec Gulduziyan, 1/ 51-52.) Bu sozler tam olarak baz1 kimselerin
egitilebileceginin inkar1 ve reddi anlamia gelmektedir.

0 Bu konuda 6rnek olarak Ahmed Seydavinin 1968 yihnda yaymlacigi “Kabiliyetu't-
Talim” adh kitab1 gosterilebilir.
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etmislerdir. Oyleyse once insamn egitilebilecegi ispat edilmeli, sonra egi-
timden bahsedilmelidir. Diger bir deyisle egitilebilirlik, egitim ve 6gretim
konusunun ilk esas1 ve usuludir. Ciinku insanin egitilebilir oldugu ispat
edilemezse egitim ve ogretim konusu baslamadan biter.

2. Bu eserde egitime tarihsel acidan yaklastyoruz. Eskilerin gora-
stnt arastirdigimiz icin onlarin gozuyle bakmak ve onlarn diliyle soy-
lemek zorunday1z.

Bu konu hakkinda gecmiste de duistinceler one strilmiis, red veya
ispat etmek icin cabalar gosterilmistir. Bir grup, neden insanlarin huy ve
karakterlerinin degisebileceginin disuntulduguni soylemis ve bu gorusit
elestirmistir. Aciktir ki bu soztun diger anlami, insanin egitilebilir oldugu
gorusuntn kabul edilmemesidir.

3. Gazzaltnin Es’ari oldugunu biliyoruz ve Esariler en azindan cebir
inancina kayarlar. Cebir inanci ise egitimin mimkunlugtyle uyusmaz.
Bununla beraber Gazzali'nin, teoride cebir inancina sahip olsa bile pra-
tikte oyle olmadigini, egitimin mumkuanligune inandigini ve bunu sa-

vundugunu gostermemiz gerekir. *!

4. Bazi alimler arasinda insamn, dogdugunda zihninin beyaz bir kagit
gibi yazilmamis ve bos mu oldugu yoksa daha oncesine dayanan bir tir
marifete mi sahip oldugu konusunda ihtilaf vardir. Onlarin bu konuya
yaklasimlari, egitimle ilgili meselelere dair gorislerini, en basta da egiti-
min mumkuanlagiyle ilgili gortslerini etkilemistir.

Bununla beraber egitimin mumkunligu en az ¢ acidan incelenebi-
lir. Insanin tabiat1 ve karakterinin niteligi ve niceligi, insamin 6zgiirligu
ve iradesi, marifet bilimi. Her t¢ aciy1 incelemek bu eserin kapasitesini
asacagindan 6zgurluk ve ihtiyar konusunu geciyoruz. Uctincii konu da
ikinci bolumde islenmisti. Simdi ilk konudan kisaca bahsedecegiz.

1 Dugsiince ve amelin farkli olmasi Esarilere has degildir. Bircok din ve mezhep mensubu
ve ilim adamlan boyle bir ikilige ducar olmuslardir. Ornegin maddenin varlgini inkar
eden Helenistik asir1 idealistler ve de George Berkeley, asla iddialarm ispat icin kafalarmm
duvara vurmamuslardir. Asir derecede cebir egilimli olan ve insanin hicbir ihtiyarnin
olmadigini savunan Spinoza ise bir ahlak arastirmacisidir ve konuya verdigi 6neme
binaen felsefi kitabina ‘Ahlak’ adimi vermistir. Belki de onlarin dustinceleri ve yaptiklar
arasindaki bu farklhihk, disincelerinin yanhshgim gosteren bir dogruluktur.

oo

4

115



116

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

insanin Karakteri Hakkinda
Bazi Batih Alimlerin Gortisi

Insanin karakterinden bahsedilmesi cok eskilere dayamr. Nitekim
[k Stoacilar, insanin kot karakterli olduguna, insanlardan bir kismi-
nin asla egitilemeyecek derecede kot olduguna, diger bir kisminin ise
o kadar kotu olmayip egitilebileceklerine dair tmit olduguna inanmis-
lardir. Stoacilar ise insanin iyi karakterli ve egitilebilir oldugunu soyle-
mislerdir. Galinus'a gore insanlar t¢ grupturlar: Koti huylu olmayan
iyiler, iyilige yanasmayan kottler ve iyilige veya kotultige meyledebile-
cek orta halliler.

Aristo ‘Ahlak’ ve ‘Kategoriler’ adh kitaplarinda, egitimin tesirinin her-
kes tizerinde aym olmadigim, yavasimn ve hizlismm oldugunu yazmstir. **
Durkheim belki de Hiristiyanlarin ilk giinah (original sin) ¥ distun-
cesinden etkilenerek insamn zati kotultge sahip olduguna inanmistir.
Rousseau'nun gorust Stoacilarla aynidir. “** Kant insanin habis bir ahlakla
dogduguna, aklinin gelismesiyle beraber ahlakli olduguna, iyiye veya ko-
tiye yoneldigine inanir. *> Dewey ve Adler de karakteristik ahlaka inan-
mazlar ve ahlaki, insanin ihtiyarimn neticesi kabul ederler. **

Bazi Miusliiman Alimlerin Gortist

Abdullah ibn Mukaffa’ya gore insanin icinde, seciye ve garize adl

karakteristik gucler vardir. Bu giicler insanin egitilebilirliginin karakte-

ristik zeminidirler ve egitim yardimiyla gelisirler. *’

##2 Ik Stoacilarm, Stoacilarin, Galinus'un ve Aristonun goruslerini Miskeveyh'in Tehzibu'l-
Ahlak adh eserinden naklettik.

3 Huristiyanlar cocuga ilk insan Hz. Adem’in (a.s) giinahimn varisi gozityle bakmuslardir.

Cocuklugun fenalik ve kotulukten baska bir sey olmadigim zannetmislerdir. Onlara

gore cocuk ginahkar olarak dogar. Hatta onlara gore dogumdan hemen sonra ve

vaftiz edilmeden olen cocuk da cehennemliktir. Bkz. Bigge ve Hunt, ‘Psychological

Foundation of Education’, 2. Say1, Harper and Row, Publishers, 1980, s. 66. (Minhaccu’l-

Muderrisi min Manzuri Cedid, Ibrahim Muhammed Safii, s. 78den almtidir.)

Miirebbiyan-1 Bozorg, Jean Chateau, Farscaya cev. Gulamhtiseyin Sukuhi, s. 196.

Talim ve Terbiyet, Emmanuel Kant, Farscaya cev. Gulamhtiseyin Sukuhi, s. 66,

150.

Dairetu’l-Mearif-i Bozorg-i Farsi, Gulamhtiseyin Mesahib, ‘Ahlak’ zeylinde.

aadl El-Edebu’s-Sagir, Abdullah ibni Mukaff, s. 2.
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Farabi, iyi ve koti huyun, adetler sonucunda olustugunu, hicbi-
rinin karakteristik olmadigim soyler. ** O, Medine-i Fazila ehli olma-
yanlarin dort guruba ayrildigima ve nizamlarmim hayvansal nizam had-
dinde olduguna inanir. Yani digerlerine faydasi dokunabilecek kimseler
verimli hale getirilmeli ve isgtictine dahil edilmeli, faydasiz olanlara ise

0 jnsana

zararh hayvanlar gibi davramlmahdir.** Farabi —Aristo gibi-
bir alet gozuyle bakmaktadir. Onun bu 6nerisi, islam egitim felsefesiyle

uyumlu degildir.

Miskeveyh de bu diistunceyi biraz degisiklikle kabul etmistir. Ona
gore insanlarin bir kismu egitilebilirlik hususunda vahsi domuz gibidir-

ler, egitilebileceklerini timit etmemek gerekir. *!

Gazzali sosyolojik yaklasimla insanlar egitilebilirliklerine gore dort
guruba ayirmistir. Dorduincti grup olan nadan, sapkin, kot ve serli kim-
selerin egitilmesinin ¢ok zor oldugunu soylemistir. Ancak asla onlarin

egitiminden vazgecilmesi gerektigini soylememistir. Onlan kole diye de
anmamustir. *?

[hvanu’s-Safanin Resail'inde insanin kendi karakterine uygun huy
edindigi yazar. Onlara gore bazi huylar insanin karakteridir, bazilar1 da

sonra edinilir. Egitim yoluyla karakteristik ozellikler degistirilebilir ve
yeni ozellikler edinilebilir. **

Ebu Hayyan Tevhidi el-Mukabesat adli eserinde huylar1 degistirme-
nin mumkun ancak cok zor oldugunu soylemistir. ** Oysa el-Emta ve’l-

Muanese’de ahlaki degisimi muhal kabul etmistir. *°

8 Tenbihu ala Tahsili’s-Saadet, Farabi, s. 8-9.

9 Siyaset-i Medeniyye, Farabi, Farscaya cev. Seyyid Cafer Seccadi, s. 200-201.

0 Aristo soyle der: “Kole, canh bir is aletidir ve is aleti de cansiz bir kole.” Bkz. Ahlak-1
Nikumahus, Aristo, Farscaya cev. Seyyid Ebul-Kasim Purhuseyni, 2/ 161; Siyaset,
Aristo, Farscaya cev. Hamid 1nayet, s. 8.

Bl Tehzibul-Ahlak ve Tathirul-A’rak, Miskeveyh, s. 74-75.

452 Thya-i Ulumi’d-din, Gazzali, 3/ 56; Kimya-y1 Saadet, Gazzali, Hiiseyin Hidivcem baskusi,
2/ 60; Mizanu'l-Amel, Gazzali, Farscaya cev. Ali Ekber Kismayi, s. 64.

*3 Resail, Thvanuw’s-Safa, 1/ 299.

5% El-Mukabesat, Ebu Hayyan Tevhidi, s. 87-88.

5 El-Emta ve’l-Muanese, Ebu Hayyan Tevhidi, 1/ 148.
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Buytk arif Abdurrahman Cami'ye gore insan ruhu son derece latif-
tir; nereye ytiztinit donerse onun hukmiini kabul eder ve neye teveccith

ederse onun rengini ahir. ©°

Huy ve Karakterin Degismez Oldugunu Kabul Edenlerin Delilleri

457

Gazzali'nin sozlerinden *” ahlaki degisimi inkar edenlerin su delil-

leri 6ne siirdiikleri anlasilmaktadir:

1. Insanin yarauhsi degismedigi icin ahlaki da degismez. Diger bir
deyisle insanin icini yansitan huy ve karakter, ayni dis goruntsu gibi de-
gisim kabul etmez. Peygamber efendimizin (s.a.a) soyle buyurdugunu
duymadiniz m1?

“Allah yaraulist sona erdirdi.” ***

Bununla beraber nasil ki uzun kisa, kisa da uzun olmuyorsa kott
huy iyi, iyi huy da kotu olmaz.

2. Insanin huyunun guzelligi, 6fke ve sehvetini basurmastyla mim-
kan olur. Ancak tecrtuibeyle sabittir ki kimse buna ulasamamistir. Zira
ofke ve sehvet, karakterin geregi ve hayatimizin sartidir. Asla bunlardan
kacis yoktur.

Huyun Degisebilir Oldugunu Inkar Edenlere Gazzali'nin Cevabi
Gazzali bu iki 6rnegin reddinde soyle diyor:

Evvela zahir ile baunin mukayesesi yersiz ve yanlis bir kiyasur. Tkinci ola-
rak bunlar, huyun degismesini yaratihsin degismesi zannetmislerdir.

Gazzali bu zanm bos diye nitelendiriyor ve huyun degismesini ga-
rizelerin (icgudiilerin) ve sehvetlerin diizenlenmesi seklinde tefsir edi-
yor. Ona gore bu fitrl kuvve, aklin ihtiyar1 ve emri alunda olmalidir, asla

436 T eyami, Abdurrahman Cami, Lamia-y1 pencum, s. 46-47.

7 Gazzaltden once Ragib Isfahani ‘Ez-Zaria ila Mekarimu’s-Seriat’, s. 40 ve ‘Tafsilu
Nesatin ve Tahsilu Saadeteyn’, s. 169- 174 adl iki kitabinda bu konuyu ayrmulariyla
islemistir. Gazzali ve Ragib'in yazilar karsilastinldiginda, Gazzalinin ondan aldig
anlasiimaktadir.

58 Ragib Isfahant’nin Zaria eseri, s. 40’ta bu hadis soyle aktanlmistr: “Allah yaratihisi ve

huyu sona erdirdi.”
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aklm onune gecmemelidir. Sonra soyle ekliyor: Eger huy degismez ol- S
saydi, ogut, iyiligi tavsiye, 6zendirme, korkutma ve egitim gibi seylerin @5&
hepsi beyhude olurdu. Sanki bunlar Resulullah’'in (s.a.a) soyle buyurdu-

gunu duymamslardir:

“Huylanmzi guzellestiriniz.”

Sonra saskinlhikla soruyor: Insamin huyu nasil olur da degismez?
Oysa dort ayakli hayvanlarin ve bazi kuslarin huylan dahi degistirile-
biliyor. Oyleyse bu muhal degildir. Aksine insanlar icin daha fazla ka-
bul edilebilirdir. Ctunku insan tabiati taklit tizerinedir, oyle ki biling-

sizce baskalarinin etkisi altinda kalir. *°

Gazzali bu dustnceyi kinadiktan sonra soyle diyor: Kelamin o6zt
sudur ki Allah varliklan iki tirla yaratmistir:

1. Insanin ihtiyarinin dehalet etmedigi ve ulasamadig: seyler. Or-
negin yildizlar, kemal tizere dogan ve eksikligi olmayan her sey. Bunlar
olduklar sey disinda baska bir sey olmazlar ve bastan sona aktiftirler.

2. Tam aktive olmamis ve varliklarinin bir kismi bilkuvve (po-
tansiyel) haldeki olgular. Ancak bunlar dyle yaratilmislardir ki gerekli
sartlar saglanirsa kemal yolunu bulabilirler. Bu olgularin daha ilerisi

insanin ihtiyarinda olabilir. Yani ihtiyar1 ve secimi onlar tizerinde eser
birakabilir. *°

Insan bu olgular siifindadir. Yani baslangicta basittir ve bircok ek-

siklikleri vardir; ama kemale ulasabilir ve melekiit roliint tistlenebilir. *!

Bu da huyun degisebilirligine ve bunun ihtiyari olmasma baghdur. >

9 fhya, 2/ 173 ve 3/ 57.
0 A ge., 3/ 56; Kimya, 2/ 10; Mizan, s. 63. @
1 fhya, 1/ 71.
2 Alinaki Miinzevi, Aynu’l-Kudat Hemedaninin mektuplarimn uctinct cildi, s. 40'ta,
Aynu’l-Kudatn, Gazzalimin ahlakin degisebilir olduguna dair gortustnu reddettigini
iddia eder. Oysa Aynu’l-Kudat bu goriisii red makaminda degilken o, aslinda ahlakin
degisebilirligi bahsi yoktur, diyor. Ctinkii bu, acik ve kesindir. Mesele insan diinyadan
goctugunde ahlakindan bir seyleri kendisiyle beraber gotturtp gotiremedigidir.
Gazzaltnin Aynuwl-Kudata verdigi cevap icin bkz. Thya, 3/ 283.
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463

Ebu Hamid, ayn1 Aristo ve Miskeveyh gibi, *’ insanlarin egitimi al-
mada ayni olmadiklarina, bazilarmin daha cabuk, bazilarmi daha gec

egitildiklerine inanir. **

Gazzali'ye Gore Insanlarm Egitilebilirliginin Birkac¢ Turli

Olmasmm Sebepleri

1. Herkesin karakteristik ozellikleri. Zeka dtizeyleri, beden ve ruh
sagliklan gibi.

2. Egitim alanin yast. Yas ne kadar ilerlerse karakteristik ozellikler o
kadar yerine oturur. Bundan da ote baz1 fitri sifatlar, digerlerinden once
ortaya cikarlar. Mesela sehvet, cocukta ofkeden ve tefekktirden once ken-
dini gosterir. Bir sifat ne kadar eski olursa, degistirilmesi o kadar zor olur.
Bununla beraber sehvetin ve sehvet kaynakli huylarin degistirilmesi, 6fke
kaynakl huylarm degistirilmesinden daha zordur.

3. Karaktere ve huya uyma orani ve isteklerine verilen cevabin tek-
rart. Bu uyma, tekrarlama ve cevap verme ne kadar fazla olursa egitim
o kadar guc olur.

Ebu Hamid bu psikolojik incelemelerden sonra, sosyo-psikolojik
yaklasimla, insanlan egitilebilirliklerine gore dort guruba ayirmaktadir.
Bu simiflandirmanin 6l¢usi kisilerin nefsani isteklerine uyma orani, adet
(ahskanhk), fitri gucler, egitim mubhiti, kendi nefislerini tanimalan ve
ahlaki meselelerdir.

Gazzali bu dort gurubu, egitilebilirlik derecelerine gore cahil; cahil
ve yoldan ¢ikmus; cahil, yoldan ¢ikmus ve fasik; cahil, yoldan ¢ikmus, fastk
ve serli diye siralamistir. Her birini de kisaca aciklamistir. *°

466 46

Yine Gazzali, * aym Miskeveyh *” gibi insanin yaratihisinin Allah’tan,

iyilik yapmasinin ve kemale ermesinin ise kendinden olduguna inanmak-
tadir. Diger bir deyisle Fichte'nin de dedigi gibi, yaratihsin baslangicinda

403 Tehzibul-Ahldk, s. 51.

% Thya, 3/ 55.
5 Age., 3/ 56; Kimya, 2/ 10-11; Mizan, s. 64.
466 fhya, 3/ 48.

7 Tehzibu'l-Ahlak, s. 57.
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yaratilanlardan bazilar, olmas: gerektikleri gibidirler. Sadece insan bas- A
langicta hictir ve sonradan olmasi gerekir. *° @éﬁ&

Gazzali'ye gore insanin olmasi ve olgunlasmasi hem bedenini, hem
de ruhunu kapsar. Zira nasil ki beden baslangicta gticstiz, bakima ve ge-
lismeye muhtacsa, ruh da olgunlasmamis sekilde yaratihr, eksikliklerle
doludur ve sadece egitimle kemale ulasir. *° Hace Nasir'in dedigi gibi her
olgunun kemali kendi yapisindadir. Yani bilfiil onda bulunur ve onun

varligiyla beraberdir. Sadece insanin kemali, onun varhgmdan sonradir. *7°

Gazzali'ye Yapilan Haksiz Atif

Gazzali'ye gore insan dogdugunda tertemiz bir kalbi ve bombos bir
zihni vardir. Zihnine islenecek her seyi kabul edecek ve nereye gotiiriilse
o tarafa gidecek sekilde yaratilmistir. Yani ona iyilik ogretilirse iyi ola-
cak, iyiligi huy edinecek, kotu egitilirse de kotit olacaktr. *”! Bu su an-
lama gelmektedir: Insanin yapist iyiyi ve kotiyt kabul edebilecek sekil-

dedir *"* ve egitim onun tizerinde muiessirdir.

Bununla beraber bazilar1 onun, faziletleri insanin karakterinin bir

parcasi saydigini soylemislerdir. > Bazilar1 da bunun aksini soylemis,

Gazzali'nin insana kars1 kotimser oldugunu iddia etmislerdir. **

Gazzali'nin sozlerinin toplamindan cok iyi anlasiliyor ki o hicbir se-
kilde insana karsi kotumser degildir. Defalarca insamn hakikatinin ruh
oldugunu, ruhun sahip oldugu yticelik nedeniyle Allah'in onu kendisine
nispet ettigini soylemistir. *> Bunun icin insan, yaratihsin inci tanesidir. *°
Acaba bu, insana karst olan iyimserligin nihayeti degil midir?

68 Talim ve Terbiyet, Kant, s. 19.
9 Jhya, 3/ 63.
#10° Ahlak-1 Nasiri, Hace Nasiruddin Tasi, Miicteba Minuyi baskisi, s. 247. ‘)f&
4T hya, 3/ 72.
12 Age., 3/ 60, 74.
413" Gencine-i Hikmet der Asar-1 Nizami, Mansur Servet, s. 74.
*7* Mebani ve Usul-i Amuzes ve Perveres, Gulamhtiseyin Sukuhi, s. 51.
15 Gazzali defalarca Hicr suresi, 29. ayete istinat etmistir. Ornek olarak bkz. Kimya, 1/
16-17; el-Maznunu’s-Sagir, s. 117 ve 121.
18 fhya, 3/ 14.*
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Gazzali*"" insani, Allah’in kendisi hakkinda “Ben sizin Rabbiniz
degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)”
demislerdi.” ¥’® buyurdugu, Peygamber efendimizin (s.a.a) ise hakkinda
“O fitrat iizere dogar ve anne-babast onu yoldan ¢ikarir.”*"° dedigi bir
olgu olarak gorur. Bununla beraber insan, mutedildir, iyiyi ve kotiyu
kabul edebilecek sekilde dogar, cevresinden etkilenerek bunlardan bi-

rine yonelir.

Diger taraftan Gazzali'nin insana olan iyimserligi, ahlaki faziletleri
karakterinin bir parcasi kabul edecegi kadar da fazla degildir. Nitekim
ahlakin tammmini yaparken insanin potansiyel olarak comertlik ve cimri-
lik edebilecegi sekilde dogdugunu; ama hicbir yeni doganin comert veya

cimri olmadigim belirtiyor. *!

Bununla beraber insanmin karakterinde ahlaki bir fazilet yoktur ve
ayni sekilde kotu ahlaki ozelliklerden de andir. Hace'nin tabiriyle hic
kimse faziletlerle donanlmamistir. **> Yani Kant'm deyimiyle, “Insan (iyi
veya kotu) ahlaklh dogmaz.” *

Ancak Gazzali bazen soyle demistir: Insan fitrani geregi iyilige mey-
leder. Kotu ve kotulitk egilimi insan i¢in bazi hastalarn toprak yemesi
gibidir. Yani insan tabiatina aykir1 bir durumdur. *** Bazen de insan1 ka-
rakteristik olarak sapmaya meyilli ve kottiye egilimli diye anmustir. * Sa-
niyorum Gazzalinin bu tir sozleri, bazilarmi, ona kars: bahsettigimiz hak-
siz atiflan yapmaya itmistir.

Kacirilmamas: gereken nokta, bu sozlerin Gazzalinin sozleri ara-
sinda tenakuz olusturmadigi, distincesinde veya egitimle ilgili inancla-
rinda bir degisimin gostergesi olmadigidir. Gazzali yerine gore bazi sozler

17 Kimya, 1/ 31; Mearicw’l-Kuds fi Medaricu Marifetwn-Nefs, Gazzali, s. 21.

18 Araf: 172.

79 Bu nebevi hadisi Gazzali defalarca eserlerinde nakletmistir. Ornegin bkz. thya, 3/ 14
ve 74; a.e., 4/ 31; Kimya, 2/ 31.

Et-Terbiyetu'l-Islamiyye ve Felasefetha, Muhammed Atiye el-Ebrasi, s. 43.

Bl fhya, 3/ 53.

82 Ahlak-1 Nasiri, s. 152.

83 Talim ve Terbiyet, s. 150.

% Thya, 4/ 6.

"5 Age.
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soylemistir; ama bunlarn, diger sozlerinden ayn tutularak bir yargi 6l-
cusu niyetine kullanilmamas: gerekir.

Gazzali insani, dogdugunda ahlaki acidan htinsa sayar. Yani insan ne
iyi dogar, ne de kotu. *° Insan, insan olarak dogar. Ancak bazen bazilari-
nin karakteristik ahlaki sifatlara sahip oldugunu sdylemistir. Bunlar veri-
len bazi orneklerdir. Kisi anne ve babasi da etkileyen cevresel etkenle-
rin sonucunda, 1rsi yoldan iyi veya kotu sifatlan zatnda tastyabilir; ama

bu, insan tirtnin iyi veya kotu karakterli oldugu anlaminda degildir. *

Egitimin Olciisii
Ebu Hamid egitimi ve iyi ahlaki, saadetin kimyasi kabul eder. Acaba
egitim gercekten kimya mudir? Egitim yardimiyla, 6grenciyi istedigimiz
sekle sokabilir miyiz? Yoksa egitimin islevselliginin bir 6lctisti mi var-
dir? Egitim yoluyla her istedigimizi yapabilmemiz mumkun degil midir?
Eger boyleyse egitimin islevsellik alanini belirleyen sey nedir?

Bu sorular simdiye kadar islediklerimize goz yummak veya onlar1
diizeltmek anlaminda degildir. Bu konuda egitim ile egitim alammn 1rsi ve
karakteristik ozellikleri arasindaki bagin olctistinti ve Gazzaltnin bunu
nasil beyan ettigini inceleme pesindeyim.

Bu caba egitimde asir idealist yaklasimlardan, yersiz abartilardan ve
mantiksizliktan uzak durulmast, 6grenciye oldugu gibi bakilmast, yapabi-
leceginden fazlasinin istenmemesi gibi noktalara riayet acisindan onemli
ve gereklidir. Bunun sonucunda egitimcinin cocugu istedigi sekle soka-
bilecegi *** veya cocugun her seyi kabul edebilecek sekilde yaratildigs,
bunun da Kur'an'n insanbilim kavramlarmdan biri oldugu** gibi batil

inanclara kapilmayiz.

Buyik Musliiman egitimciler eskiden beri bu noktaya inayet etmis-
ler ve egitimin islevselliginin sinirhiligina isaret etmislerdir. Bunun 6rnek-

80 Age., 3/ 60.

7 Age., 3/ 27, Kimya, 2/ 10-12.

88 El-Miirsidul-Emin lil-Benatu ve’l-Benin, Rifa’a Rafi el-Tahtavi, s. 6.

9 El-Felsefetul-Terbeviyeti fil-Kuran, Muhammed Fazil el-Cemali, s. 60 ve 74.
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lerini ibn Sina, Farabi, Miskeveyh, Nasiruddin Tusi, Sadi, Firdevsi gibi
kimselerin eserlerinde bulabilirsiniz.

Egitim ile Bos Zihin Ogretisi Arasindaki Irtibat

Cagdas Arap egitim arastirmacilarindan biri, baz1 Miisliman egitimci-
lerin, egitime asir1 idealist bakislarinin (ki buna degindik) John Locke'un
(1632-1704) “tabula rasa (bos levha)” ogretisinden yaptiklar1 yanls ¢i-

karimdan etkilendigini soylemistir. **

Locke Aristo gibi, Eflatun’un daha onceden bilgi sahibi olunduguna
dair inancina tepki olarak kendi (bos sayfa, beyaz sayfa, cocugun islen-
memis zihni) ¢gretisini ortaya koymustur. Bu ¢gretiye gore insan dog-
dugunda hicbir bilgiye, gortise ve inanca sahip degildir.

Bu ogreti marifet bilimine ait olsa da egitimle ilgili etkileri olabilir ki
bunlardan biri de egitimin mutlak islevselligi inancidir. Bu ¢greti zihni ya-
zilmamus bir kagit gibi gordugunden, bazilar1 yanhsa duserek onun tize-
rine istenen her seyin yazilabilecegini zannetmislerdir. Bu yanhs inanc,

491

iki ytizy1l kadar surmustiir.

Bu ogretiyi ortaya atan kisinin Locke oldugunu sdylememiz gerekir.
Ondan ytizyillar once Musltiiman alimler bundan bahsetmis ve hatta ‘be-
yaz sayfa’ tabirini de kullanmuslardir. Ornegin Hz. Ali (a.s), daha Islam
kaltara Yunan kaltarayle tanismadan once sdyle buyurmustur:

Cocuk kalbi ekilmemis topraga (bos ve verimli) benzer. Neyi ekersen ka-
bul eder. *?

Miskeveyh de, belki de Aristo’dan etkilenerek, cocuk kalbinin sade
ve yazilmamis oldugunu, tizerine ne islenirse kabul edecegini, ona gore

gelisecegini ve onu huy edinecegini soylemistir. **

Ali bin Velid soyle der:

Insan ruhu dogarken canli ve giiclidiir; ama bir sey bilmez. Cocugun zihni
ilimden aridir ve hicbir sey hakkinda bir dustncesi yoktur. Nitekim cocugun

90 Derasati Turasiye fi Terbiyetu'l-Islamiye, Mahmut Kamber, 1/ 339.

1 Bkz. Miirebbiyan-1 Bozorg, s. 255.

492 imam Alinin (a.s) oglu imam Hasan'a vasiyeti, Nehcu'l-Belaga, 31. Mektup.
93 Tehzibul-Ahlak, s. 57.
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dogdugu sirada ilminin ve idrak giictintin olmadig: tecrtibeyle sabittir. Bir
ogretici ve yol gosterici olmadan bir sey bilemez. Eger boyle degilse ve in-
san ruhu 6nceden edindigi bir bilgiye ve inanca sahipse egitim ve 6gretimde

egitmenin ne gibi bir yeri vardir veya ona ne gerek vardir? **

Hepsinden daha aqig1 Thvan-1 Safdnin sozleridir. Onlara gore insan
ilim ve inanc¢ elde etmeden 6nce zihni, tizerine bir sey yazilmamis ‘beyaz
bir kagit’ gibidir. *> Thvan- Safanin Locke’tan yedi yiiz y1l énce beyaz levha
ve bos zihin (beyaz sayfa/ tabular asa) tabirini aym sekilde kullandiklar
gorilityor. Ancak Thvan'mn ve diger Musliiman alimlerin bu 6gretiden bir
sey, Locke'm ise baska bir sey beklediklerini soylemek gerekir.

Acaba insanin bu ozelliginden bahseden kimseler, egitimin mutlak
islevselligini mi savunmuslardir? Eger sozlerinin zahirine ve kelime kar-
siligina bakmakla yetinilirse durumun boyle oldugu soylenebilir. Ancak
bu sozlerin baska bir anlam1 oldugunu gosteren karineler vardir.

1. Manevi karine: Bahsedilen butiin ibarelerde cocuktan kasit, co-
cuk tiuraduar, misdak veya ozel bir kisi degil. Genel bir tiran atfi, fakihe,
doktora, hukukcuya, siyasetciye vb. olabilir. Cesitli ahlaki ozellikler de
onda tahakkuk bulabilir. Bununla beraber bu sozlerde varhgin genel-
ligi, ture donmektedir ve kisiden, her istedigimiz kisiyi ¢ikarabilmemiz
mumkin degildir.

2. Lafzi karine: Bu alimlerin eserlerinde bahsedilen sozleri sarta bag-
layan ibareler vardir. Mesela Locke “Egitim ve Ogretim Uzerine Baz1 Dii-
stinceler” adh eserinde tevecctthtnu kisisellige yonelten bazi noktalar zik-
retmistir. Bunlar, onun zihinle ilgili bos levha/ beyaz sayfa distncesini
aciklamaktadir. Locke soyle demistir:

Allah insanin kalp levhasina belirli ozellikler islemistir. Bunlar aym insa-
nin dis gorunusu gibi, cok az diizeltilebilir, degistirilmesi ve zit ozellikler
kazandirilmasi ise cok zordur. *°

Bununla birlikte egitim her seyi basaramaz ve herkesten her sey bek-
lenemez.

9% Tacul-Akaid ve Madenu'l-Fevaid, Ali bin Muhammed Velid, s. 160-163.
49 Resail, 4/ 251. Molla Ahmet Neraki de Miracu's-Saadet adli eserinde soyle der: “Her
nefis... yazihp cizilmemis sade bir sayfadir...”

9 John Locke, Some Thoughts Concerning Education, s. 31.
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Gazzali egitimi zaruri gordugu ve cocugun zihnini dogdugunda is-
lenmemis kabul ettigi halde egitimin islevselliginin bir olctist olduguna
ve bir mucize beklenmemesi gerektigine inanir. Ona gore egitim mum-
kun ve ihtiyaridir. Ancak bu, egitim araclariyla 6grenciyi istedigimiz se-
kilde degistirebilecegimiz ve onu istedigimiz hale getirebilecegimiz anla-
min1 tasimaz. Egitim stirecinde bazen egitim bicaginin artik keskinligini
kaybettigi bir noktaya geliriz. Oyleyse egitimin islevselliginin bir siur var-
dir ve bu simur1 herkesin yaratilistaki tekligi (kendine ozgulugii) belirler.
Diger bir deyisle herkesin egitimi bir acidan, kisisel ozelliklerinden kay-
naklanan karakter yapisina, genetigine ve cevresine baghdir.

Ebu Hamid konuyu daha fazla aydinlatmak icin soyle ekliyor:

Egitim yoluyla elma tohumundan elma agaci yetistirilebilir, hurma cekirde-
ginden hurma fidani ¢ikarilabilir; ama asla egitim yoluyla elma tohumun-
dan hurma ve hurma cekirdeginden elma agac1 yetistirilemez. **

Bununla beraber herkesin egitimi, kendisinin karakteristik giicleriyle
ve genetik sifatlartyla iliskilidir. Cocuk su degildir, koyuldugu her kabin
seklini almaz. Gazzali'ye gore egitim ve konusu arasinda, konu olan fer-
din ozelliklerine tabi bir iliski vardir.

Gazzali'nin egitim yaklasimi, Watson gibi asirt davranisci yaklasima
sahip olanlarm aksinedir. Onlar cocugun sahsiyet ve egitim smirini tani-
yamamuslar, kisisellik esasim gormezden gelmislerdir. Watson'm davra-
niscilign onu yanlis yola stiraklemis ve cocugu istedigi sekle sokabilece-
gini sanmasina sebep olmustur. Ilginctir ki bir egitim arasurmacisi soyle
soylemistir:

Ibn Haldun, (Watson’dan) cok énce bu teoriyi 6ne stirmiis ve insanlarm

farklihgimin, bu farklihgm fertlerin zati farkhhgindan kaynaklandigim id-

dia edenlerin aksine, 6gretim yoluyla edindikleri melekelerden kaynaklan-

digim soylemistir. *°

Ibn Haldun ile Watson’un goriislerini mukayese etmek dogru
olmaz;¢iinku Ibn Haldun insanlarn egitilebilirlik acismdan ayni oldukla-
i1 soylemek istemistir. Amaci kisilerin egitilebilirliklerini etkileyen zati

7 fhya, 3/ 56; Kimya, 2/ 10; Mizan, s. 63.
98 Amugzes ve Perveres-i Islami, Ebu’l-Fazl Izzed, s. 132.
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farkliliklarmi inkar etmek degildir. Bu sozleri soylemesinin sebebi konuyu A
aydmlatmaktadir: Onun doneminde Bati, dogulu Muslimanlarin ilmi ve @5&
fenni ilerlemeleri karsisinda hayrete dustyordu. Bu, ginimitizde bazi do-

gulularin Bati'ya kars: verdigi tepkinin aymsidir. Onlar dogulularn ilmi-
nin artmasinin, Batilllardan zati acidan ilerde olmalarmdan kaynaklandi-
g1 saniyorlardi. Sanki dogulular ayn bir insan tarayduler. *°

Ibn Haldun bu yanhs disiinceyi reddetme ve curiitme pesindedir.
Elbette onun, egitimde cevrenin tesiri tizerinde cok durdugunu da gor-
mezden gelmiyorum.

499 Bkz. Mukaddime, ibn Haldun, s. 430; Farscaya cev. Muhammed Pervin Gunabadi, 2/
879, 881.
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DordUnct Bolum:
Egitimin Zarureti ve Felsefesi

Egitimin Zarureti ve Ehemmiyeti

azzali'nin eserlerine ilk bakista, insana karsi celiskili yaklasimla-
rinin oldugu diisuntilebilir. Bazen insan1 hayvandan daha giic-

stiz, daha eksik ve daha onemsiz saymis ve soyle demistir:

Insan oyledir ki bir sivrisinek bile ona ac1 verir, susuzluga dayanamaz, ac-

500

Iig1 kaldiramaz, sicaga ve soguga takati yoktur " ve kendi ihtiyaclarim kar-

silayamaz. Diger taraftan bazen de insam 6yle anlatmistir ki sanki hicbir
501

olgu onun azametine ve onuruna ula§amaz.

Elbette ortada bir celiski yoktur. O insanin baslangicini ve sonunu
anlatma pesindedir. Ashnda insan1 oldugu, olmas gerektigi ve olabilecegi
sekilde anlatmstir. Gazzali'ye gore bir insan dogdugunda dort ayakhlara
bile denk degildir; ama icinde islenmemis bir cevher vardir. Bu cevher
ortaya citktiginda, insan meleklerden bile tstin olur.

Insam oldugundan olabilecegine gotiiren, insamn celiskili goriinen
baslangici ve sonu arasinda mantikh bir bag kuran sey egitimdir.

Gazzali egitimin zarureti ve ehemmiyetiyle ilgili gorislerini serh eder-
ken, biytk bir ciddiyetle egitim ve 6gretim tzerinde calisarak gecirdigi
bir 6mriin sonucu olan ameli siyerinin yaninda, yazili mirasinda da ce-
sitli yaklasimlara bircok auflar yapmisur. Ornegin:

%0 Kimya-y1 Saadet, Gazzali, Hiseyin Hidiveem baskisi, 1/ 45.
1 Age., s 31,45
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1. Egitim —tipki hayat gibi- insanin fitri ve tabii hakkidir. Hi¢ kimse
aslinda hayat hakkindan mahrum birakilamayacag gibi, kimsenin bir bas-
kasim egitim hakkindan da mahrum birakmaya hakk: yoktur. Kur'an-1
Kerim’de soyle buyrulur:

ity 201 63,83 156 o 8al5 oKl 1 8 1 el 5l i g )

“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi, yakit1 insanlar ve taslar olan
502

atesten koruyun.

Gazzali bu ayetten su cikarimi yapmaktadir: Evladi, ahiret atesinden
(egitim hakk vererek) korumak, anne-baba icin onu duinya atesinden (ki
yasama hakkimi kullanabilmesi ve surdtirebilmesi icin gereklidir) uzak
tutmaktan daha vaciptir. Bu da egitim olmadan mumkun degildir. *> Bazi
mufessirler de Hz. Ali'yi (a.s) izleyerek, bu ayetteki “koruma (vegaye)”
kelimesini iyi egitim seklinde tefsir etmislerdir. Yani kendinizi ve yakin-

larimz1 dogru ve iyi bicimde egiterek atesten uzak tutunuz. >

2. Allah, egitim hakkinin tahakkuk edebilmesi icin gerekli araclar
ve sartlan cocuga yerlestirmistir. Bu karakteristik yapilar sayesinde in-
sanoglu, insan olur ve kuvvelerini harekete gecirme merhalesine ulasir.
Ancak cocuk o kadar gucsiiz dogmaktadir ki bedensel ve ruhsal bir ba-
kima siginmadan hayatta kalmasi ve kabiliyetlerinin gelismesi imkansizchr. **
Bununla beraber o bakima ve beslenmeye muhtactir. Hayatta kalmay ba-
sardiginda, insan olabilmesi icin egitime tabi tutulmalidir. " Cahiz’in de-
digi gibi, insanlar cocukluk ve gucsiizlitk donemini gecip buluga ve den-
geye ulasabilmek icin mecburen egitilmelidirler. **

02 Tahrim: 6.

> jhya-i Ulumwd- Din, Gazzali, 3/ 72; Kimya, 2/ 27.

%% El-Adabu’s-Ser’iyye ve'l-Menehu'l-Mer’iyye, ibn Muflih, 3/ 557-558. Seani, Udebul-
Imla ve’l-istimla kitabinin dérduncit bslumiinde, bu ayetin tefsirinde soyle der: Hz.
Ali'den (a.s) nakledildigine gore bu ayette kastedilen onlara edep ve ilim ogretilmesidir.
fbn Kayyum da Tuhfetwl-Vedud eserinin 181 ve 184. sayfalarinda Hz. Aliden bu
sekilde nakletmistir.

°% fhya, 3/ 72.

06 Kimya, 1/ 5.

7 fhya, 3/ 61.
%08 Resail, Cahiz, Hasan Sendubi baskist, s. 249.
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3. Insan Allah’a tapmak icin yaraulmsur. * Egitim ve ogretim hem
Allah’a tapmakutir, hem de en iyi sekilde O'nun halifeligini yapmaktir. Bu-
nunla beraber egitim sadece tapmanin gerekli sarti degil, ayn1 zamanda
bir tiradur. Allah, mechule tapmaya davet etmemektedir, oyleyse Allah
tanimak gerekir. Bu da isin baslangicidir. Ctinku bu istek, nefsin tamn-
mast ve maddi-manevi seyir olmadan gerceklesmez. Bununla birlikte nef-
sin taninmasl, evrenin taninmasi, Hakk'in taninmasi ve O'na tapmak, zo-

runlu olarak egitim ve 6gretime baghdir. >*

4. Her ne kadar insan ahlakh dogmasa da insan olma olctsinu ve
sahip oldugu degeri, ahlak: belirler.>'! Insanin, liyakatli bicimde Hak
Teala’ya donmeye layik olabilmesi icin mutlaka egitilmesi gerekir. Pey-
gamberler de bu noktanin tahakkuku icin gonderilmislerdir. Ahlak, di-

nin temelidir>'?

ve dinin ogretici mahiyeti vardir. Yani dinin ogretilmesi
gerekir. Bununla beraber egitim, resullerin kendi hedeflerine ulasabil-
meleri icin gerekli sarttir.” Egitimin pesinden gitmeyen ve egitilme-
yen bir timmet, kendi peygamberinden ayr1 dismus, hatta ona sirtin
donmustur.

5. Gazzali, uhrevi saadete ulasmayi, insan icin en biytk deger kabul
eder.”'* Bu saadete ulasma yolunu, nefsin tezkiye ve tekmil edilmesi olarak
gorir. Nefsin tekmilinin ise faziletleri elde etmekle mumkun oldugunu
soyler. Faziletleri elde edebilmek icinse once faziletleri tammak gerekir. >
Bununla beraber saadete egitim ve 6gretim olmadan ulasilamaz. ' Egiti-
min zaruretinin kok, insanin saadetine dayanir. Eger cocuk egitilmezse
insan olmaz ve eger olmas gerektigi gibi egitilmezse yine olmasi gerektigi
gibi bir insan olmaz. Cocuk egitilmezse kacinilmaz olarak bedbaht olur *'
ve bunun gtinahi da anne, baba ve hamisinin tzerinedir. °*®
% Kimya, 1/ 203.

210 jhya, 4/ 19; Kimya, 13-14.
S Kimya, 3-5.

12 Age.,s 4.

13 Kimya, 1/ 6.

14 Thya, 4/ 19; age., 1/12.
’15 Mizan, s. 49.

10 fhya, 4/ 19; age., 1/ 12.

17 Thya, 3/ 72; a.ge., 1/ 27.
18 fhya, 3/ 77-78.
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6. Uhrevi saadetten daha tistiin bir saadetin olmadig1 dogrudur; ama
bu saadet, dinyada caba gostermeden elde edilemez. Nitekim Resulullah
(s.a.a) soyle buyurmustur:

» 519

“Dunya, ahiretin tarlasidir.

Diinyada bulunmanin ve yasamanin sartlari ve gerekleri vardir. Me-
sela kisisel gecimin saglanmasi, siyaset yoluyla toplu yasamm duzenlen-
mesi, ilim ve fennin yayilmasi, cesitli uzmanlk dallarinin ve is kollarinin
ogretilmesi gibi. Gazzali bunlardan hicbirinin egitim ve ogretim olmadan
elde edilemeyeceginin tizerinde duruyor. **° Egitim, yasamin ve insan ol-
mamizin geregidir. Bu ytzden Gazzali, bu isi peygamberlikten sonra en

yuce is saymistr.

521

7. Gazzali ilmi, ogretimi ve ogretmeyi ve aym sekilde egitimi say1-
lamayacak kadar cok ovmusttir. Zira ona gore 6gretim, en seckin egitim
yontemlerindendir. Bundan da 6te Gazzali —daha 6nce bahsedildigi tizere-
bazen ogretimi egitim anlaminda kullanmistir. Yine o, 6gretim, ogretme
ve ilmin 6nemi ve degerini beyan ederken Resulullah'm (s.a.a) “Alimin

abide ustinliigi, benim en dusiik mertebedeki ashabima uistinligiim gibi-
dir.” hadisini soyle serh eder:

Bak, ilmin degerini nasil da peygamberlik degerine denk tutmus ve amel-
siz ilimi asag1 saymistir. Hele ki abid, hakkinda ilim sahibi oldugu kadarina

amel edendir. Eger boyle olmasaydi, ameli ibadet olmayacaka. >

Gazzali baska bir yerde “Alimler, peygamberlerin varisleridirler.” ha-
disini serh ederken soyle demistir:

Hicbir mertebe peygamberlikten daha ustiin degildir. Oyleyse peygambe-

rin verasetinden daha stiin bir seref de yoktur. °*

8. Gazzali, insanin dogdugundaki ve cocuklugundaki bedensel ve
ruhsal guicstzlugune deginerek soyle diyor:

5

-

° Thya, 4/ 14.

220 Age., s 12-13 ve 19-20.
2 Age., 3/23.

2 Age., 1/6.

3 Age.,s. 5.
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Nasil ki cocuk bedeni baslangicta eksikliklerle doluyken beslenme yoluyla

gelisip kemale ulastyorsa, nefsi de aym sekilde olgunlasmamustir ve kemali
524

arzular. Sadece ahlak egitimi ve ogretimle kemale ulasir.

9. Gazzali egitimi sadece kisisel bir zaruret degil, toplumsal bir za-
ruret kabul eder. Zira egitim ve 6gretim yardimiyla kaltur ve distnce
ayakta kalr ve insanin yerytiziindeki halifeligi icin gerekli sartlar saglan-
mus olur. Ebu Hamid, “Her topluluktan bir taifenin dini iyi 6grenmek
ve milletlerini geri dondiiklerinde uyarmak tizere geri kalmalar ge-
rekli olmaz m1?” > ayetini 6gretim ve irsad seklinde tefsir etmistir. “Al-
lah, kendilerine kitap verilenlerden, “Onu mutlaka insanlara aciklaya-
caksiniz, onu gizlemeyeceksiniz” diyerek soz almist1.” >*° ayetiyle ilgili
de kastedilenin ogretimin vacipligi oldugunu soyler. >’

10. Ebu Hamid egitimin, ilmin nesilden nesle aktarilmas i¢in bir ve-
sile oldugunu soylemis ve “Hi¢ kimse alim olarak dogmaz ve ilim, og-

retim yoluyla elde edilir”>*

gorusuni kabul etmistir. Bu sozlerde egiti-
min, egitimcilerin ve 6gretmenlerin roliine ve degerine bir isaret vardir.
Eger onlar olmasalar, insanlar dort ayakhlar gibi olurlar. Yani onlar 6g-
retim yoluyla insanlari, hayvanhigin asagihgindan, insanhgn ytceligine

> Nitekim ahlaki ve ruhi sifatlar, bedensel ozellikler gibi gene-

tasirlar.
tik yolla intikal etse bile ilim intikal etmemektedir ve intikal etmesinin

tek yolu egitim ve ogretimdir.

Sanki Gazzal'nin sozlerinin bu kismimin letafeti, ginimuz egitim-
cilerinin sozlerine de sirayet etmistir. Ornegin biri soyle sdylemistir: Egi-
tim yardimiyla insan, vahsilikten medeniyete ulasir. ”** Bagka birine gore
egitime muhta¢ oldugumuzu gosteren sey, cocugun insan olarak dogma-
dig, ancak egitim sayesinde insan oldugudur. **! 1ki egitimcinin de su var-
sayimda bulunduklar1 meshurdur: Eger insanlar cocuklarim yerytziinde

2 Age., 3/ 66.

25 Tevbe: 122.

526 Al imran: 187.

27 hya, 1/9.

8 Age.,s. 18.

29 Age.,s. 11.

330 H.C., Morisson, Basic Principles in Education, London, 1934, s. 60-83.
31 J.M., Barzun, Teacher in America, Boston, 1945, s. 13.
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birakip Mars’a gitseler ve yirmi yil sonra geri donseler, onlar1 hayvanla-

rin bir taru olarak bulacaklardir. °*

11. Gazzali'ye gore insanin tg tur ihtiyari hareketi vardir: Fikirsel,
sozsel ve davranissal. Bu hareketler ihtiyarn turleri oldugundan, insani
degerleri veya insani olmayan degerleri tastyabilirler. Ornegin diistnce
hak veya batil olabilir; s6z, yalan veya dogru olabilir ve davramsin da
hayra veya serre yolu vardir.

Insan bunlarm olumlu ve ilahi degerlere sahip olan taraflarini sec-
melidir. Bunu yapabilmek icin inayete, yikiamlulige, edebe ve egitime
ihtiyac1 vardir.

Her kim bu ihtiyari hareketlerde temizligi gozetir, hicbir sekilde batil,
yalan ve ser gibi yanhs degerlere kaymazsa, asla hak, dogru ve hayirh olan
degerleri birakmazsa “Beni Rabbim en giizel sekilde terbiye etti” demeye
layik olur. Boyle bir kimse baskalarina egitim ve 6gretim verme liyaka-
tine sahiptir.”** Allah soyle buyuruyor:

0 w w Lo > 4, o z L P P
Sl (Kalags 683505 Gl oK 1Ll oK Vpus o8 Wlasi WS )
- < . 2 s 7 2 o W e e P
(o018, b oSalags Wi
“Nitekim kendi aramzdan, size ayetlerimizi okuyan, sizi her kotiluk-

ten arindiran, size kitap ve hikmeti 6greten, ayrica bilmediklerinizi
de ogreten bir peygamber gonderdik.” >>*

12. i¢gudiisel akil, dinya ve ahiret maslahatlarini anlamak icin ye-
terli degildir. Bu anlayis1 mumkun kilan tecrtibe, tekrar ve temastir. Bu-
nunla beraber cocugun 6gretim gormesi, tahsil doneminde ilim ve tec-
rube edinmesi ve nasil yasayacagin 6grenmesi gerekir. >

Deginilecek son nokta sudur: Kendisi buytk bir fakih olan Gazzali
egitimin, insanin yetismesinde cok yiiksek bir konuma sahip oldugunu
soyler. Bazen acikea evlat yetistirmeyi tistin ibadet sayar ve soyle der:

32 E L., Throndike ve A.L Gates, Elementary Principles of Education, New York, 1930, s.
7.

%33 Mearicul-Kuds fi Medaricu Marifetun-Nefs, Gazzali, s. 40-41.

3% Bakara: 151.

3 fhya, 2/ 241.
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Bireysellik yonti olan ibadet, ruh ve manadan yoksun olursa, bedensel bir
takim hareketlerden 6te olmazsa, baskalarina hayri dokunmazsa ve mun-
zevi abid olursa, evlat egitmek bundan daha iyi ve daha degerli olur. >*°

Yine insanin neyi varsa egitimdendir ve yasaminda egitime ihtiyac
duymadigy bir merhale yoktur. Egitim olmadan hicbir degeri yoktur. >’
Kant'n soyledigi de budur: Insan, egitimin ortaya ¢ikardigindan otesi
degildir. > Diger bir deyisle insanin yapilanmasmda egitimin énemi o ka-
dar esashdir ki insan ya dogru egitilir veya insan olmaz. Dr. Muhammed
Bakir Husyar'in deyimiyle insanin sahsiyeti, aldig1 egitimin aranuadir. >
Gazzali Nasiruddin Tast'yle ayni sozt soyleyerek °* egitimin insani en al-
cak derecelerden en ytiksek mertebelere cikardigini, bu ytizden peygam-

berlikten sonra en tistun ve en serefli is oldugunu tasdik ediyor. >*

Egitim Felsefesi

Felsefe kavramindan, tirlerinden ve Gazzali'nin yaklasimindan bah-
setmeden once, Ebu Hamid'in egitim konusunda nadir rastlanan cok
acik ve akic bir felsefesi oldugunu hatirlatalim. Bu kisa arastirmada bu
felsefeyi ayrinulariyla isleyemeyiz, o ytizden bazi noktalarindan bahset-
mekle yetinecegiz:

1. Emiru’l- Mumin Ali (a.s) evladi anne ve babanin parcasi olmaktan
ote, onlarin ruhu ve bedeni olarak gormektedir. Oyle ki ona gelen zarar,
anne-babaya gelmis gibidir. Oliim ona ytizinti dénecek olsa anne-babay1
nisan almis zannedersin. > Imam Seccad (a.s) da evladi anne-babanin
bir parcast saymaktadir. Evladin iyiliginin ve kotultigiintin anne-babaya
nispet edildigini, anne-babanm evladi gtizel terbiye etmekle mesul ol-
duklarini, bunu yaparken iyiliklerinin karsihgimda odullendirileceklerini

ve kotuluklerinden dolayr sorguya cekileceklerini bilmeleri gerektigini

336 A.ge., s. 33. Gazzali fakihlerin aksine gafletle kilinan namazi namaz saymaz. Bkz.

ihya, 1/ 161.
37 Age., 1/39.
>38 Talim ve Terbiyet, Kant, Farscaya cev. Gulamhiiseyin Sukuhi, s. 61.
239 Usul-i Amuges ve Perveres, Muhammed Bakir Husyar, s. 9.
%0 Ahlak-1 Nasuri, Hace Nasiruddin Tasi, Mucteba Minuyi baskisi, s. 107.
1 jhya, 1/ 12-13.
># imam Alinin (a.s) evladi imam Hasan'a (a.s) vasiyeti, Nehcul-Belaga, 31. Mektup.
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soylemistir.” Anne ve babanin adi, evlatlan vesilesiyle yasar ve onlarn
yoklugunda evlat onlarn yerine gecer. Anne ve baba, evlatlarin iyi ter-
biye edebilmek icin Allah’tan yardim istemelidirler. >**

Aristo, anne ve babanin evlatlarini, sanki canlarindan bir parcaymis
gibi sevdiklerine inanir. Bu sevgiyi aciklarken soyle der:

Onlar ¢ocuklarmi kendi canlart gibi severler ciinkt evlat onlarin kendi-

leri gibidir. Yani aslinda evlat, anne ve babanin ‘kendi’sidir ancak onlarin
disindadir. >

Sanki insanin iki tane ‘kendisi’ vardir. Biri ona bagh olan ‘ben’, digeri
ise ondan ayr1 olan ‘evladr’. Evlat sevgisi gercekte bizden ayr olan ‘ken-
dimizi’ sevmektir. Bununla beraber insan evladini severek ashnda ken-
disini sevmis olmaktadir.

Gazzali bu noktay1 psikolojik-varlikbilimsel bir tahlille, sevginin ni-
teligi kalibinda genis ve latif bir bicimde anlatmustir.

Ebu Hamid bu yolla sevginin sebeplerine ulasir ve insanin ilk sev-
gilisinin kendisi oldugunu soyler. Kendini sevmenin manasini ise insa-
nin dogal olarak sonsuzlugu istemesi, yokluktan ve hiclikten uzak olmasi
seklinde aciklar. Sonra soyle ekler:

Sevgili, beserin karakteriyle uyumlu olandir. Bize olmak ve kalmaktan daha
uyumlu ve de yokluk ve hiclikten daha uyumsuz olan ne vardir? °*

Gazzali bununla yetinmiyor, o derdin sadece sonsuzluk oldugunu
disunmuyor. Zira nasil ki olmak isteniyor ve olmamaktan nefret edili-
yorsa, kemal ve yticelme de istenir, ¢ctiinkit varlik sinifindandir ve eksik-
lik ve yetersizlikten nefret edilir, ctinki yokluk simifindandr. >*

Yine, olmak sevgimiz ve bunun kemali, bizde icgudiiseldir. Insa-
nin yapisinda vardir. Insan kendisini ve kendisinin ytcelmesini sevdigi

icin, kalicithgim ve kemalini saglayan her seyi de sever, mesela evladini. >*

543
544
545

Risaletw’l-Hukuk, Imam Seccad (a.s).

Sahife-i Seccadiye, iTmam Seccad (a.s), Farscaya cev. Sadr Belagi, s. 299.

Ahlak-1 Nikumahus, Aristo, Farscaya cev. Seyyid Ebu’l-Kasim Purhtiseyni, 2/ 163.
>4 fhya, 4/ 297.

547 Age.

548 A.: e
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Fahr-i Razi'nin deyimiyle kemal, insanin zati mahbubudur ve insan1 mah-
buba ulastiracak olan sey de mahbuptur.*

Evlad: sevilir ¢cinktl insanin varhgimin devamini saglar. Sanki anne
ve baba artik olmadiklarinda, sanki kendi cocuklarimn varhigindadirlar.
Herkes neslinin bekasini, kendi bekas gibi gorir. Evlat, kendi varhginda

anne-babanin vekilidir. >*°

Bu diinya hayatindan gectigimizde artik sonsuzluk derdinin bir der-
mant yoktur, evladin varlig haricinde. Onun varhgiyla bu dert yatisir.
Sanki insanin iki nasibi vardir; biri kendisinin, digeri evladinin. Evlat,
ben ve bizim bizden ayr1 parcamizdir; kendi hayatimizin devamim onda
arariz.””" Onun i¢in her tarli zorlugu tstleniriz. Zira biz yok oldugu-
muzda, o bizim varligimizi surdiirecektir. >

Oyleyse Gazzali’ye gore insanin derdi, olmak ve kemal derdidir. Ol-
mak derdi evlat ile derman bulur. Kemal derdinin dermam ise evlat egiti-
midir. Ebu Hamid egitimi, yticelme ve saadet yolu olarak gortr. Evlat is-
teme sebeplerinden birinin de, kendisinden geriye, onun icin bagislanma
dileyecek salih bir evlat birakma arzusu oldugunu aciklar. Sadece egitil-
mis evlat, salih evlat olabilir. >>

Insan kemalin hicbir merhalesinden geri kalmak istemez. Her za-
man daha fazla ilerleme ve gelisme pesindedir. Bununla beraber evladi-
nin egitimi icin oyle cabalar ve onu 6yle egitir ki, sanki evladimin ilerle-
mesi, onun kendisinin ilerlemesi gibidir. Onun egitimiyle ashnda kendi
egitimi pesindedir. Belki de bu ytizden Hz. Ali (a.s), Kant'tan asirlar 6nce >
cok ince gorusla bir egitim uyarisinda bulunmaktadir:

“Cocuklarinizi yarn icin egitin, bugtn icin degil.” >>

49 En-Nefs ve’r-Ruh ve Serh-i Kuvahuma, Fahr-i Razi, s. 113.

>0 fhya, 2/ 28; a.g.e., 4/ 297.

Age.

Age.

>3 Age., 2/ 26.

Talim ve Terbiyet, s. 9.

Hz. Ali (a.s) soyle buyurmustur: “Cocuklarimzi kendi adetlerinizi yapmaya zorlamayin.
Ciinkii onlar, sizin zamanmnizdan baska bir zaman icin yaratilmslardir.” (Serh-i Nehcu’l-
Belaga, 1bn Ebi’l-Hadid, 20/ 267) Elbette bu sozler hicbir sekilde cocugun bugiinkit
vaziyetini gormezden gelmek, onun cocuklugunu mahvetmek ve bugununi belirsiz
bir yarm ugruna kurban etmek anlamima gelmemektedir.
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Bu soziin inceliklerinden biri, cocugun gelisiminin —en azindan- kil-
tur ve medeniyetin dogal gelisimiyle ve beser yasaminin olumlu degisim-
leriyle uyumlu olmasi gerektigini anlatmasidir. Diger bir deyisle sanki
Imam’'in (a.s) soyledigi sekilde bir evlat egitimi yoluyla, insanin kendin-
den ayn benligi gecmis zamanda kalmiyor ve zamanin ruhuyla ilerliyor.
Bu yolla insan, zamanin tzerinde olacaktir, zamanda degil. Bu da insa-
nin devamhlik istegine ve kemal arayisina bir cevaptir.

Anne ve baba kendi hayatlarindan yillar sonrasini gormezler. Onlar
hayattan, kendi istediklerinden baska bir sey alamazlar ve kendi zaman-
laria baglhidirlar. Bu ytizden evlatlarini, her zaman —yine- kendilerinin
arzusunu duyduklan sekilde yetistirirler. Onlar evladi, kendi isteklerini
gorme pesinde olduklan bir ayna zannederler. Oysa Imam’n (a.s) soz-
lerine gore kendi zamammizin 6tesinde dustinmeli ve kendimizi yarmin
aynasinda aramaliyiz, bugtntn degil.

Bununla beraber insan —kendisinin veya baskasinin eliyle- evladin
egittiginde kendisini egitmis olur. Kendisini sevmesi zati oldugundan,
sanki evlat egitimi de insanin yapisindandir. Bu ytizden anne ve baba,
cocuklar1 ne kadar ilerlerse ilerlesin, asla haset etmezler. Kendine haset
etmenin anlam yoktur! Anne ve babalarm, kendi ilimlerinin ve egitim
goruslerinin otesinde, cocuklarinin beden ve ruh gelisimi i¢in canla basla
calistigim gortriz. Genellikle kendi hayatlarindan, basanlarmdan ve iler-
lemelerinden sonra, evlatlarimin hayatlarimin guzelliginden aldiklar lez-

zetten daha tath bir lezzet bilmiyorlar.

Kant insani, egitime muhtac olan ve egitilmesi gereken tek olgu ka-
bul ederken ™ egitilenden bahsetmektedir. Gazzali ise egitimciyi de egi-
time muhtac sayar. Bununla ilgili sorumlulugu oldugunu dustniir. Yani
o, etken makaminda, bir baskasimi egitmeye ihtiyac duyar. Kendi ihti-
yacini, baskasini egitmek yoluyla gidermis olur. Bu da buytk astatlarn,
mumtaz ogrencilerine duyduklar1 sevginin sebeplerinden biridir.

Miskeveyh de insanin, kemale ulasmak icin bir baskasina muhtac
olan tek yaratilmis olduguna inanir.”” Miskeveyh'in kastinin, egitile-

56 Talim ve Terbiyet, s. 19.
57 Tehzibuwl-Ahlak ve Tathirul-A’rak, Miskeveyh, s. 18.
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nin ihtiyact oldugu aciktir; ama Gazzali anne ve babanin (egitimcinin)
evladinin (6grencinin) egitimiyle, aslinda kendi kemal ve ilerlemelerinin
pesinde oldugunu soyler.

Gazzali, insanin yapisinda olan kendini sevme duygusundan bah-
sederken, asla ahlaki bir kavram olan bencillik ve kendini begenmisligi
kastetmemektedir. Kendini begenmisligin putperestlik oldugunu, bunun
da Allah’tan ayn dusmeye yol actigini acikea soyler. >

2. Gazzali'nin egitim sisteminde, egitim ve ogretim felsefesi, yarat-
Iis felsefesinden ayn degildir. Egitim ve ¢gretim isin icinde olmazsa veya
olur da olmas gerektigi gibi olmazsa, insan varlik alemindeki ve tekamul
stireci icindeki rolint oynamamis veya iyi oynamamistir.

Diger bir deyisle varlik dtzeni sonunda insanin yaratilacag: sekilde
duzenlendi. Insan ise bir taraftan Allah'in halifesi olacak, diger taraftan
O'na tapacak sekilde yaratildi. ™ insan hayatnin, belki de varhgin en ga-
zel ve en ytice cilvesi olan tapma, egitime baghdir. Insanmn, Allah'in ha-
lifesi olmast da onun kendisi ve diinya tizerindeki iktidarinin gostergesi-

dir. Bu halifeligin en tstun tira de egitim ve ogretimde halifeliktir. °*®

Gazzali insanoglunu, Allah’m insani terbiye etme hususunda halifesi
kabul eder.”*' Bu yolla dogal hayaundan ve ait oldugu varlik ttrtinden
kaynaklanan eksikliklerin yavas yavas giderilmesi, ytice makama gotu-
rulerek Hak Tealammn temiz kullarindan olmasi, nihayetinde O’na yak-

lasmas1 ve O'nu musahedeye layik olmasi amaclanir. >

Simdiye kadar soylenenlerden cikardigimiz kadariyla, Gazzalinin
egitim felsefesinde cok onemli olan bes madde soyledir:

1. Sonsuzluk istegi. Evlat sahibi olma, onu egitme ve neslin deva-
muyla tahakkuk bulur.

2. Kemal istegi. Evladin ve bazen de seckin ogrencilerin egitilme-
siyle tatmin edilir.

8 fhya, 3/ 61.
> Age., 1/13.
0 Age.
561 Ace.
562 A.:e.
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3. Tapma. Sanat, maneviyat, ask, ozgurluk gibi alanlarda kendini A
gosteren en temel insani cilvelerdendir. @5&

4. Insamin yerytiziindeki halifeligi. Neticesi vahiy nazil olmasi, pey-
gamberlik, din ve o6gretmenliktir.

5. Iktidar. Insamn diinyaya, 6zellikle yeryiiziine hakim olmasi ve de
kultar ve medeniyet yaratmasiyla sonuclanir.

Dunyada bir sekilde —ispati veya reddiyle- bu maddelerden en az bi-
rinin alanma girmeyen hicbir insani olgu yoktur. Bu maddeler Gazzali'ye

gore hem egitime baghdirlar, hem de egitsel mahiyete sahiptirler. >’

%63 Gazzaliden naklettiklerimi Nasiruddin Tasinin gorusleriyle mukayese etmek icin
bkz. Ahlak-1 Nasiri, s. 268-269.
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Besginci Bolum:
Egitim ve Ogretim Usulii

A nlambilime gore egitim kavramini ve manasini anlamak, egitimle

ilgili diger konulardan once gelir. Ancak felsefe ve egitimle ilgili
goruslerin altyapist acisindan bakildiginda hicbir konunun usul konu-
suna yetisemedigi gorulur. Egitim ve ogretimde usulin tesiri ve varhgy,
temel konulardan bile daha somuttur. Usult dogru anlamadan egitimde
bir yere varmak mumkun degildir. Egitim ve ogretimde usultin yeri, bazi
egitim arastirmacilarinin, egitim ve ¢gretimi usultt bilme diye adlandira-
caklar1 derecede onemlidir. >**

[ran’da egitim ve ogretim usuliint isleyen belki de ilk kitap, Dr.
Muhammed Bakir Husyar'n Usul-i Amugzes ve Perveres adli eseridir. Dr.
Husyar'in yaptig1 is, Heynestin Usul-i Amuzes ve Perveres adh kitabr ile
Kerschensteiner'in Nazariye der Amuzes ve Perveres adl kitabindan ci-
karim yapmakuar. Bu kitap Ustad Husyar'm ders isledigi metindi. Yazil-
masinin tzerinden neredeyse yarim asir gecmesine ragmen hala ilgi go-
ren bir kitaptr.

Bu bolumde usul tanimlandiktan, bu kavramla ve ozellikleriyle
asina olduktan sonra Steiner ve Husyar’a gore egitim usulleri islenecek-
tir. Sonra Gazzali'nin egitim sistemindeki usullerden bazilar1 ayrintila-
riyla anlatilacaktr.

6% Usul-i Amugzes ve Perveres, Muhammed Bakir Husyar, s. 8.
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Usul Nedir?

Farsca’da ve Arapc¢a’da usul kelimesi (asil kelimesinin cogulu) bir-
kac anlamda kullamlmistir. Bu kullammmlardan bazilan soyledir: Ctuzun
z1dd1 anlaminda, yani ctiztin baglh oldugu sey (principle); her seyin ilk
kaynag ve temeli, baslangic (first principle of existant things); her seyin
oz, tiyneti ve zati (nature, substance); soy ve nesep (descent, linege);
her seyin hakikati (essence); sebep, mastar, bais, ortaya ¢ikaran (cause);
fayda karsisinda sermaye (stock); her seyin en énemli bolimu (main-
part); hitkmu kendiliginden acik olan (axiom); zihinsel (subjective) kar-
sisinda ayni (objective).

Bu konuda usulden kasit, onun felsefi anlamidir. Yani ciiz karsi-
sinda mense, mastar, kaidedir. Bununla beraber anlasilana gore usul,
kulli usulun tzerinde, ayni, ali, hedefi olan bir kaidedir ve egitimci ile
egitim alan arasindaki etki ve tepkinin menseidir. Yani bu ikisinin, egi-
timle ilgili konularda, hedefi olan uygun egitim davranisim secmelerine
yardimct olur.

Usuliin Bazi Ozellikleri

1. Usul tayini ve vaz degil, taayyuni ve kesfidir. Yani kendi zihni-
mize dayanarak, hatta baskalariyla isbirligi yaparak bir seyi esas kabul et-
mek ve onu egitsel davranis olctisit saymak mumkin degildir. Zira esas,
kimsenin hayaline ve meramina boyun egmeyecek 6zellikte ayni, gayr
itibari ve zihin tstadur. Usuliin kesfi olusu Dr. Husyar'in, > Steiner’in, °*
Comeniusun (1592-1670) egitim gorusleri arasindadur.

2. Bununla beraber esas, aynidir. Kisisel gortislere tabi olmadig: gibi,
nisbi ve itibari de degildir.

3. Subuten esasin genellenebilmesi gerekir; ama hakikat aleminde
boyle olmamustir. Ciinkit simdiye dek bazen genellenemese de usul ola-
rak tanmmis ornekler goralmusttr. Kural usuliin zaman ve mekan tstu
olmasidir, zamanda ve mekanda degil.

%5 Age.,s. 16.
366 Usul-i Talim ve Terbiyet, Ali Seriatmedari, s. 27.
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Hatirlatma: Dr. Ali Seriatmedari, Dr. Husyar elestirerek celiskiye
dastaginu soylemistir. Ciinku bazen usulu genellenebilir, bazen genel-
lenemez saymustir.”*” Ancak gortine o ki Dr. Husyar usultt beyan eder-
ken olmasi gerektigi ve oldugu gibi anlatmistir. Ona gore usul, genelle-
nebilir kaidesine uygun olmalidir; ama mevcut usuller boyle degillerdir.

(Subut ve ispat merhalesinde usulun farki.)

4. Usul egitimcinin ve bazen de egitilenin kullandigy akli aractir ve

egitim hedeflerine ulasabilmeleri icin onlara yol gosterir.

5. Her esas bir hedefle uyumludur. Belli hedefler icin belli usulleri
kullanmak gerekir.

6. Usuliin davramssal uygulamasi vardur.

7. Egitimle ilgili usuller, yontemler ve hedefler arasinda bir bag var-

dir. Yani usul vesilesiyle, bizi hedeflere ulastiracak yontemleri seceriz.

Usul Hangi Kaynaklardan Alinabilir?

Usul kaynaklarmi tamimak ¢ok onemlidir; ¢iinki tek bir kaynak tze-
rinde birlesilemezse tek bir usule de ulasilamaz. Aslinda usul kaynaklar

dogru taninmazsa usule ulasilamaz.

Steiner egitim hedeflerini, usulun kesfedilme kaynaklar olarak ka-
bul etmistir. **® Dr. Husyar kaynagi, insanlarin egitimciden ve egitim sis-
teminden beklentileri, insan ihtiyaclari, bireysel ve toplumsal yasam, as-
rn kaltira ve cocugun ruhu seklinde saymistir. °* Dr. Seriatmedari®” ve

digerleri de cesitli yaklasimlarla kaynaklar zikretmislerdir.

Butin bunlarin var ama yok oldugunu soylemek gerekir. Zira bir
veya birkac¢ 6zel kaynagin belirlenmesi, kisisel itibara ve gortise tabi ol-
masa bile diger kaynaklarn yerini tutamaz. Mitthim ve elbette kesin go-
runen sey, usuliitn kaynagi ne olursa olsun, sonunda insana ve ozellikle
de cocugun hayatina geri donmektedir.

m ve Terbiyet, s. 11 ve 12.
68 Usul-i Amugzes ve Perveres, s. 38.

269 Age.
70 Usul-i Talim ve Terbiyet, s. 96-128.
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Taninmis Usullerden Bazilari

Kerschene Steiner egitim icin yedi genel esas saymis ve aciklamis-
tir. Bunlar kemal, benzersizlik, 6zgurlik, gecerlilik, toplumsallik, zamana
uygunluk ve aktivitedir. °"!

Dr. Husyar sadece alt1 esas saymistir>”* ve aktivite ve zamana uy-
gunluk (amel vaziyetin uyumu) esaslarim birlestirerek “zamana uygun
aktivite” unvanin kullanmistir. > Dr. Ali Muhammed Kardan, gecerlilik
esasina sulta ve itibar demistir.’”* Dr. Gulamhiiseyin Suhuht’ye gore Ste-
iner, amel ve vaziyetin uyumu esasina da inamr.’” Dr. Husyar bu esasi
anmamistir ve Dr. Ali Muhammed Kardan onun yerine zamana uygun-
luk esasmi getirmistir.>® Jean Chateau Miirebbiyan-1 Bozorg adh kita-

binda da bu esas icin zamana uygunluk tabirini kullanmistir. °”

Bu esas az ¢ok digerleri tarafindan da kabul edilmistir ve biittn egi-
timciler —gerci istemeden olsa ve bu basliklarla olmasa da- bunlar1 kendi
egitimsel davramslarinda kullanirlar. Soyle soylenmistir:

Zikredilen yedi goris, egitimle ilgili eski gortisler arasidadir. "

Gazzali'ye Gore Usul

Gazzali'nin kabul edilmis egitim usulinu, onun egitim tanimimndan,
hedeflerinden ve yontemlerinden ve de eserlerindeki egitimle ilgili tavsi-
yelerden cikardik. Bu usulleri secerken, konunun basinda usul icin say-
digim ozellikleri dikkate aldim.

Daha once soylendigi gibi esas, kesfi ve taayytinidir. Bunun ken-
disi, usulde arastirma yapmanin zorluklarindandir. Cunki arastirma su-
reci ve neticesi, en azindan ve ister istemez arastirmacinin gorislerinden,

571
572

Miirebbiyan-1 Bozorg, Jean Chateau, Farscaya cev. Gulamhiseyin Sukuht, s. 265.
Usul-i Amugzes ve Perveres, s. 142.

B Age., s. 143, 160.

™% Akaid-i Terbiyeti-yi Kerschene Steiner, Ali Muhammed Kardan, s. 7.

75 Mebani ve Usul-i Amuzes ve Perveres, Gulamhtiseyin Sukahi, s. 142.

376 Akaid-i Terbiyeti, s. 7.

7T Miirebbiyan-1 Bozorg, s. 265.

8 Age., s 266.
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ilminden ve zihinsel yapisindan etkilenir. Bu ytizden ortaya cikan seyler,
arastirmacinin anlayisi ve cabasi olcusundedir, butun konu degildir.

Her sekilde bu kalem Gazzali'nin ¢ok sayida eserinde arastirma ya-
parak su usulleri ¢ikarmistir: Yakinlik, emanet, kemal, dunya ve ahiretin
birlestirilmesi, muhabbet, mesuliyet, ilimle amelin ayn1 olmasmin lizumu,
tevhid, onde olmak, egitimcinin varligimmn butun boyutlarina tevecctih,
ozgurlik ve irade, basitlik, esitlik, tolerans, saglamlik, 6gretimin genel-
ligi (dogal hak mesabesinde egitim), vahdet, denge, firsatlarin degerlen-
dirilmesi, benzersizlik, zamanla ilerleme, insanin zati yuceligi, aktivite,
miilazemet (stireklilik), muhalefet, muvafakat, duistince ve davramslarin
karsihikh tesiri, cevrenin aritilmast, tezkiyenin 6gretime onceligi.

Bu esaslarin hepsini incelemek bu ¢calismanin kapsamini asacagin-
dan, son on esasi incelemekle yetinecegiz.

1. insanin Zati Yiiceligi Esasi

Bu esas Gazzalinin insanbilim hususunda ilahi dinya goristne ve
irfani yaklasimina dayanur. Tkinci boliimde islendigi tizere, onun gozinde
insan, saglamligin ve giizelligin nihayetinde yaratilmistir.”” Bu bakista

%0 ye her ne

581

insan, sadece itidale ulasmis unsurlarm kansimi degildir
kadar beden, onun varhigimin nesnel gorinimi olsa da hakikati ruhtur.
Insamin diger yaratilanlara iistunlagint saglayan ise onun ilahi ruhudur.
Insan serefli ve yuice sayan ise Allah Tealanin kendisidir. > Islam’da se-
ref ve yucelik, insanin zati ¢zelliklerinden ve onun dogal haklarindan-
dir. Her durumda hayat hakkina sahip oldugu gibi, elinden de alinma-
malidir. Bununla beraber bu esas, kisinin insan olmasindan kaynaklanir,
kimseye 6zel degildir.

Insana karsi bu yaklasima sahip olan kimsenin, Durkheim gibi onu
kotu yapili saymasi, Lumberozzo gibi karakteristik olarak katil gormesi,
(tahrif olmus) Hiristiyanlik gibi insanm dogustan gtinahkar saymast ve an-
cak vaftiz ile ilk ginahindan arnacagina inanmasi imkansizdir.

7% Miracu’s-Salikin, Gazzali, s. 67.
>80 Mirac, s. 68.

81 Mearicul-Kuds fi Medaric-i Marifetun-Nefs, Gazzali, s. 21.
B2 Age.,s. 29.
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Gazzali'nin bakisi, sonunda insanin koleligine fetva veren —Bat felse-
fesinin babalar1 olan- Eflatun’un, Aristo'nun gorislerine veya —Hiristiyan
filozofun ileri gelenlerinden olan- St. Augustine’in ve Thomas Aquinas'in
gelenegine de benzemez.

Bu esasin Islami egitim ve ogretimdeki énemi, bunu Islami egitim
ve Ogretimim en temel esasi sayabilmemizden kaynaklanmaktadir. Ay-
rica diger bircok esasm da kaynagidir.

Gazzali'nin, insanin zati yuceligine olan derin inanci, onu, cocugun
cevheri temiz oldugu icin tevhidi fitrat tizere dogdugunu kabul etmeye
itmistir.”® Yucelik, ona gore egitimin esasidir ve bu esasa gore cocuga
saygl gostermekten ve haklarna riayet etmekten bahseder. Cocugu, cocuk
olma sucundan dolay1, cocuk olmaktan mahrum birakmaz, ondan yetis-
kin gibi davranmasini istemez. O, cocugu gercekten cocuk olarak gorur;
oyun oynamali, sanat 6grenmeli, egitilmeli, 6grenim gormeli, iyi ahlak:
ogrenmeli, buytklerden muhabbet ve saygi gormelidir. En basta ogret-
men, anne ve baba olmak tizere herkes onun haklarina riayet etmekle va-
zifelidirler. Etmezlerse, onlarin dininin kam boyunlarmadir. ***

2. Aktivite Esasi

Ogrenci, 6grenme siirecine aktif olarak kaulmal, pasif durumda ol-
mamalidir. Yani, egitmenin gozetiminde 6grendigi seyden, 6grenmesi ge-
reken seye varmalidir veya en azindan buna varma siirecinde arastirmact
olmali ve konuyu anlamaya yakin olmahdir. Ancak boyle olursa egitimci,
kitaptan ote bir rol oynayabilir. Ogrenci icin bir mesele yaraar ve onun
zihnini bu meseleleri halletmeye yoneltir. Bu sayede ogrenilenler, bilgi
yigini olmaktan cikar ve bilgiler 6grencinin ruhuna isler. Neticede onun
karakter yapisini degistirir, dustnceleri, adetleri, istekleri, amelleri ve ni-
yetleri uizerinde etkili olur. Sadece bu durumda 6gretim sisteminin, 6gre-
tim ruhunun tahakkukunda basarili oldugu soylenebilir.

Gazzali Cevahiru’l-Kuran'da soyle soylayor:

83 fhya-i Ulumw'd-din, Gazzali, 3/ 74.
8% Kimya-y1 Saadet, Gazzali, 3/ 74.
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Evet, Resulullah’in (s.a.a) “Yasin Kur'anin kalbidir” soztinin sirrini 6g-
renmek istiyorsun ama bunu sana birakmanin ve senin kendi anlayis
giicinle bunun sirrina ulasmanin daha iyi olacagna inaniyorum. Se-
nin bu iste yol gostericin, daha once ogrettiklerimdir. Bu sirr1 anlamay1
sana birakmamin felsefesi, senin kendinin bu sirr1 disar1 ¢ikarmanin ve
bu bilgiyi edinmenin, seni benden duymaktan daha mutlu edeceginden
dolayidir. Bundan da éte, bunu yapuginda hakikatleri kesfetme istegin
artacaktr. Bir sirr1 aklini kullanarak buldugunda, hep diger sirlar ve ha-
kikatleri kesfetmenin tathligimin pesinde olacaktr ve bu ¢gretim konu-
sunun ruhudur. °%

Bu sekilde Ebu Hamid, 6gretimden ileriye giderek nasil ogretilece-
gini islemistir. Ona gore 6grencinin icinde istek olmali ve nasil 6gren-
mesi gerektigini ogrenmelidir. Bu ogretim, canli 6gretim diye adlandiril-
maya layikur.

Bu esasa riayet edilirse 0grencinin ilmi merak: artar, ogretim konu-
suna derin teveccithunt uyandirir. Kendine gtiven ve ilmi cesaret yaratir.
Aktivite esasinin kullanilmasi, konularin dogru anlasilmasinda cok mu-
essirdir. Gunumtizde bu esasa aktif 6grenme ve sorun ¢ozme yontemi de
denmektedir. Daha ¢ok John Deweynin kullandig egitim yontemidir.

Islami 6gretim kultariinde bu yontem tizerinde cokca durulmus-
tur. Hatta Zerntci'nin hicri altina ytzyilda yazdigr Talimu’l-Miiteallim
Tariku't-Taalliim adh kitap, Musliman egitimcilerin bu esasa olan ciddi
teveccithlerinin gostergesidir.

Aktivite esasinin uygulanmasiyla, ogrenciler bir ogretim gorist
edinirler ve ogretim sistemi, 6gretim metinlerinin ginden gune artan
yogunluguna ducar olmaz. Ogretim, pasifligin ve bilgi yigilmasimin di-
sina cikar; bir ruhu olur. Nitelik, nicelige feda edilmez. Bu, gintimuzde
dinyanin en buytik tniversitelerini ve ogretim sistemlerini pencesine
alan, ogretim cevrelerini buhrana striikleyen, dusunurleri feryat etti-
ren ve dunyay1 okur-yazar cahil yigimiyla kars1 karsiya birakan oldu-

ruci bir hastalikar. %

385 Cevahirwl-Kur'an, Gazzali, miitercim bilinmiyor, Huiseyin Hidivcem baskist, s. 81.
86 By tur buhranlar hakkinda bilgi icin bkz. Buhran der Danisgah, Jean Forestier, Farscaya
cev. Ali Ekber Kismayi.
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3, 4, 5. Miilazemet, Muhalefet ve Muvafakat Usulii

Gazzali, bedendeki her uzvun bir is icin yaratildigina inanir. Kalbin
isi ilim, hikmet, marifet, Hak Teala’ya muhabbet, ona tapmak, onu yad
etmekten haz almak ve onu her seye tercih etmektir. Nitekim Kur'an'da
soyle buyrulur:

{osdag I 2N Sl 2312 U5 )
“Ben cinleri ve insanlar1, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” >’
Bu, kalbin isinden 6te onun ozelligidir. Kalbin itibar1 ve ozellikleri
sayesinde insan diger olgulardan ayrilmistir. Elbette ilim ve hikmet, Al-
lah askinin mukaddimesidir. Ona duyulan askin gostergesi ise insanin

dunya ve ahirette hicbir seyi Allah’a tercih etmemesidir. Bir kimse bir seyi
Allah’tan daha fazla severse, kalbi hastadir. °*

Gazzali kalbin bu 6zelliginin tahakkuku icin —ki aslinda insanin ha-
yat felsefesinin tahakkukudur- mulazemet, muhalefet ve muvafakat esas-
larina riayeti gerekli gorur. Simdi bunlar inceleyelim.

a) Mulazemet (suireklilik) : Gazzali miilazemet (streklilik) ile bir an
bile birakmadan Allaht anmanin devamhligini kastetmektedir. ** Allah
surekli anma, ona duyulan askin derinlesmesini ** ve hayatin buttin yon-
lerinde Allah Tealanin huzurunun artmasim saglar. Allah’t anmak seriat
ile uyumlu dustince, s6z ve davranisin olusmasi, korunmasi ve yayilma-
sinda harekete gecirici etkendir. Allah’1 anmanin o6zelliklerinden bir digeri,
yasamin inis c¢ikislarinda kimsesizlik, caresizlik ve umitsizlik gibi duygu-
larin onuni almasidir. Allah’t anmaktan kaynaklanan huzur, baska hicbir
seyle karsilastirilamaz. Tam bunlarla beraber amelde bu esasa bagh kal-
mak cok zordur. Cunku insani bu yoldan alikoyan bircok etken vardir.

Gazzali zikri ve ibadeti bir iki kere birakmamn saadeti ve kullugu en-
gellemeyecegini, nitekim bir iki kere yapilan zikir ve ibadetin de saadetle
sonuclanmadigini soyliyor. Ancak bu kuacuk ihmalin, eger rahatsizlik
87 Zariyat: 56.

88 fhya, 3/ 62-63.

389 Mekatib, s. 77.
290 Mizanw'l-Amel, Gazzali, Farscaya cev. Ali Ekber Kismayt, s. 159.
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duyulmadan yapilirsa kulluk adabinda tembellige yol acacaginin tizerinde
duruyor. Bu yuzden bu kuctk ihmaller hafife ammamalidir. Zira top-
lamda mtiessir olacaktir. ' Bu birakmanin en kot sonucu Allah'n istek-

leri karsisinda umursamazlik ve Allah'in cizgisinden uzaklasmakur. >**

b) Muhalefet : Her zaman Allah1 anmak gerektiginden, kalbimizi esir
etmemesi icin Allah'1 anmayla uyusmayan seylerden kacinmaya mecburuz.
Bu ytizden Gazzali, mulazemetten sonra muhalefetten bahseder ve mu-
halefeti, insanin heva ve heveslere * ve de kendisini Allah’1 anmaktan
alikoyan her seye arkasim donmesi diye tanimlar.”” Gazzalinin kasti-
nin kesinlikle nefsi 6ldiirmek olmadigim soylememiz gerekir. O insanin
tabiatin1 ve sehvetinin bir kismimi muhterem sayar ve tabii ihtiyaclarn
seriat cercevesinde karsilanmasini vacip bilir. *”° Bununla beraber muha-
lefetten kasit, akli alt etmemesi icin nefsin asin isteklerine karsi ¢cikmak-
tir. Eger alt ederse insan1 Allah1 anmaktan ve Allah'in ¢izgisinde olmak-
tan alikoyar. Onun felsefesinde hicbir sekilde Allah’in cizgisinde olmak,
nefsi oldurmeyi ve ilahi nimetlerden kacmay1 gerektirmemektedir. As-
linda sehvetin kokuntun kazinmasi gerektigine inanmaz; " ctunki in-
sanda var olan hicbir sey bosuna degildir ve seriat tarafindan verilmistir.
Bir hacet veya zaruret ortaya ¢iktiginda ruhsat verir. Seriatin ve seriat sa-
hibinin istemedigi sey, seri ruhsatlarin disina ¢ikilmasidir. Bu da nefsani
isteklere uymanin®”® ve Allah’'tan baskasin tanr edinmenin bir baska

tezahuruadur. >

¢) Muvafakat: Muvafakattan kasti, 6grencinin seri kurallara ve

nebevi stinnete duisiinceleri, sozleri ve davranislartyla boyun egmesidir. *

Gazzalt'ye gore mahbubun adi, yadi ve onunla ilgili olan her sey, asik ta-
rafindan sevilir ve istenir. Asik, masuka olan aski geregi ona ait olan her

Pl Age.,s. 66.

2 Age.,s. 66, 157.
53 Mekatib, s. 77.
9 Age.

95 Cevahir, s. 45.
29 Mizan, s. 61.

X7 Age.,s. 57.

8 Age., s 158.

9 Age.,s. 57.

9% Mekatib, s. 56.
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seyi begenir ve onun uzak oldugu her seyden kacar. Gercekten yanmissa

kendisini unutur ve masukta mahvolur.

Gazzali muvafakat esasiyla, Allah’a, Peygamber'e (s.a.a), egitmene,
anne-babaya, Islam kultiriine ve ozellikle de seri olciilere karsi boyle bir
haletin olusmasim arzular. Bu, mulazemet ve muhalefet esasmim geregi

ve uictinct sart saadet seyrinin tekamula icindir.

Bu t¢ esas birbirlerinin sarti ve geregidir. Bunlar ayirmak saadete
ulasmay1 engeller. Gazzalt'ye gore her seyden daha 6nemli olan Allah
anmaktir. Allah’t anmanin takviye edilmesi ve giiclendirilmesi icin mu-

halefet ve muvafakat esaslarina yonelmek gerekir. ©*

Ad1 gecen usuller, egitimde kullanildigy gibi 6gretimde de kullamim
alanina sahiptir. Ogrenme surecinde dikkate alinmalan gerekir. Gazzali
bu yaklasimla, bu ti¢ esastan bahsetmemistir ama bu kavramlar, simdi
anlatacagim tizere eserlerinde gorulmektedir.

Mulazemet: Yani nihayetinde 6grenmeyle ve 6grencide meleke olu-
sumuyla sona erecek sekilde surekli 6gretim gormek. Gazzali eserlerinde
defalarca miilazemet esasina deginmistir ve bunu 6grenmenin ve tecriibe
edinmenin gerekli sart1 olarak gormustur. °

Mubhalefet: Kasit 9gretimden ve 6grenmeden alikoyacak etkenlerden
uzak durmaktir. Gazzali, 6grencinin diinyevi islerini azaltmas, yakinla-
rindan ve vatanindan uzaklasmasi ve evlenmemesi gerektigini aciklar.
Cunku bunlar kalbi mesgul ederler ve olmasi gerektigi gibi tahsil aln-
masinin o6ntne gecerler. Allah insana bir kalpten fazlasim vermemistir.
Dustince ne kadar fazla yone dagihirsa, ogrenme o kadar azalir. Bu ytiz-
den “Ilim sana biraz yoneldiginde ve kendinden bir parca verdiginde, ta-
mamen onun ihtiyarinda olmahsin” demislerdir. Eger 6grencinin kalbi
ve dimagy, ilimden baska bir seyle mesgul olursa uzun bir irmaga ben-
zeyecektir. Tarlaya ulasma yolunda suyunun bir kismi topraga gidecek,
diger kism1 buharlasacak ve tarlaya gelinceye dek bir sey kalmayacaktr.
O e 2 163165
602 Mizan, s. 61.

603 fhya, 3/ 59; Mizan, s. 66; Thya, 2/ 232, 241.
0% fhya, 1/ 50; Mizan, s. 126.
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Bu esas, 6grenme psikolojisi alaninda kabul edilmis ogrenme kaideleriyle
tamamen uyumludur.

Muvafakat: Bu esasin en genel anlami, 6grencinin egitimciye itaati
ve egitim surecinde egitimcinin tahakkiami ve iktidaridir. Bu itaat ve ik-
tidar, cocugun kacimilmaz hamhgmm ve egitimcinin pismisliginin sonu-
cudur. Bu, ikisi arasinda egitim-ogretim bagimin kurulabilmesi ve egitim-
ogretim c¢abalarinin basariya ulasabilmesi icin gerekli sart sayilr.

Egitim stirecinde 6grencinin aklina, tecribesine ve ilmine bel bagla-
namaz ve baglanmamahdir. Bunlara giivenilerek 6grenci kendi haline bi-
rakilamaz. Bu, egitim kavramina ve tammina aykindir. Ister istemez 63-
rencinin mahvolmasiyla sonuclamr. Ayni sekilde 6grenci, 6gretmeninin
ve egitmeninin istekleri, emirleri ve 6gretileri arasindan secim yapma 6z-
gurlagune sahip olmamalidir. Zira ¢gretmen karsisinda boyle bir tepki,
hicbir sekilde egitimin mahiyetiyle uyusmaz. Egitim stirecini egitmen be-
lirler. Egitim strecini yonlendirmesi gereken kisi odur. Ogrenci maka-
mindaki cocuk, ne isterse onu yapmamalidir. Eger boyle olmazsa boyle
bir stirece egitim desek bile —ki stphe goturur- yonetilememis bir egitim
diye adlandirmaliyiz. Oyle goriiniyor ki egitim, yonetimi ve 6zgiirliikle-
rin simrlandirlmasimi gerektirir. Elbette bu, cocugun ozgtrlugunun elin-
den alinmasi ve egitim-6gretim ad1 altinda kolelik yaptirmak anlaminda
degildir. Aksine su noktay1 beyan etmektir: Egitim, hakikate dayal su iki
varsayim tzerine kuruludur:

a) Cocuk egitilmemistir; elinden tutulmasina ve egitim almaya ih-
tiyact vardir. °”

b) Egitim alan ve becerebilen kimselerin, cocuklarin egitimini tist-
lenmeleri zaruridir. °® Bu manevi alisverisin, egitimcinin manevi iktidar
olmadan gerceklesemeyecegi aciktir.

Musliiman egitimciler her zaman, 6gretim stirecinde muallimin varli-

607

gimin ve katihminin zarureti tizerinde durmuslar ®’ ve muallimin uymasi

695 Kimya, 2/ 10-11; Resail, ihvanu’s-Safa, 4/ 8.

606 fhya, 2/ 41; a.ge., 3/ 72.

07" Resail, 4/ 49-50; Mukaddime, Ibn Haldun, s. 430-431; Farscaya cev. Muhammed Pervin
Gonabadi, 2/ 875.
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gereken adap ve vazifeleri saymuslardir. °® Aralarinda cok az kimse bu
noktayl islemistir. Elbette bazen kitab1 muallimin yerine koyan ve kitap
yoluyla 6gretimin daha iyi oldugunu soyleyen kimseler ortaya cikmistir.
el-Vafi bi’l-Vefiyat kitabimin yazar1 bu gorasu elestirmis ve reddetmistir.
Dogru olmadigina dair de alt1 delil sunmus ve soyle demistir:

Ibn Sina, Tbn Cevzi, ibn Hazm gibi baz1 kimseler, 6grenimlerinin bir kis-
minda kendileriyle ve kitapla yetindikleri ve bunlara dayandiklar icin og-

retmenden uzak durmuslar, dustince ehline gizli olmayan zanlara ve hata-

lara ducar olmuslardur. ©°

Bununla beraber en akilh cocuklar dahi egitim ve 6gretimde hima-
yeye muhtactirlar.

Kimse kendiliginden bir sey olmamuistir.
Mevlana'nin dedigi gibi:

Bir bas olmadan hareket eden kisi, kuyruk olur
Onun hareketi akrebin hareketi gibi olur

Dabha tityleri ¢tkmans o kusa yazik

Ucar gokytiziine dogru ve tehlikeye diiser

Muvafakat esasinin ti¢ kaidesi vardir:

1. Egitim streci 6grencinin itaati ve egitimcinin manevi tahakkimii
ve iktidan tizerine kuruludur. Cocuk, 6grenci makaminda, kendisini egi-
timciye teslim etmeli, onun rehberligini kabul etmeli ve manevi iktida-
rina boyun egmelidir.

2. Ogrenci, egitimciyi muhterem saymali, bitytik gormeli, onun kendi
egitimindeki roluntin farkinda olmal ve kadrini bilmelidir.

3. Ogrenci, toplumun ileri gelenlerinin kabul ettigi degerleri ve kiil-
tara 6grenmelidir. Oyle ki egitildigi, bir sey ogrendigi ve onceki nesil ile
sonraki nesli birbirine baglayan bir halka oldugu soylenebilsin.

08 Ornek icin bkz. Thya, 1/ 55-57; Mizan, 136-140; El-Edep fi'd-Din, Gazzali, s. 92; El-
Mezher, Abdurrahman Suyuti, 2/ 192-212; Talimu’l-Muteallim Tariku’t-Taallum,
Zerntici, s. 352; Adabu’l-Muallimin, Tbn Sahntin, Tezkiretw’s-Sami ve’l-Miitekellim fi
Edebu’l-Alim ve’l-Miiteallim, ibn Cemae, 2. Bab.

099 El-Vafi bil-Vefiyat, Safiyuddin Es-Safedi. (ithafus-Sadetwl-Muttakin bi Serhi Esrar
Ihya-i Ulumwd-din, Murtaza Zubeydi, 1/ 98 ve 99°dan naklen.)
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Gazzali ilk ilk kaide hakkinda soyle soyliyor:

Cocuk birinin ona 6gretmesine, iyiyi ve kottytt onun icin birbirinden ayr-
masina muhtacur. °'° Cocuk ¢gretmensiz ve egitmensiz kalmamahdir. Eger
boyle olursa kendi istedigi gibi bitytr ve sonunda kaybedilir. ®'! Ogretmen
bularak cocugu ogretim strecine dahil etmek, anne ve babanin gorevidir.
Eger cocuk ogretmensizlikten dolayr bozulursa veya egitimci (anne, baba
veya bir baskas1) olmasi gerektigi gibi ilgilenmezler ve cocuk bosa harca-
nirsa, bunun mesuliyeti anne, baba ve egitimciye aittir. °** Yuce Allah “Ken-
dinizi ve ailenizi, yakit1 insanlar ve taslar olan atesten koruyun.” ®** diye
buyurmamis mdir?

Gazzali, Thvanu’s-Safa °'*

gibi, 6gretmeni ¢cocugun ruhani ve manevi
babast sayar. Cocugun maddi ve zahiri varliginin babaya, manevi varli-
gmin ise muallime ve onun egitim calismalarina bagh oldugunu soyler.
Ogretmen cocuga sonsuz hayat verir ve 6biir diinyadaki hayatinin saa-
detini temin eder.®” Eger cocugun egitimiyle ilgilenecek bir ogretmen
olmazsa, onun babasindan gelen varhgi da helak olur.°'® Bununla bera-
ber muallimin ¢ocuk tizerinde anne ve babadan daha cok hakki vardir

ve kendisine ihtiram gosterilmesi vaciptir. °/

Biri dedi aym o ciftci gibi

Ustadina babandan cok saygi goster

Dedi ki babam suyuma topragima sekil verdi
Ama tistat ruhumu ve kalbimi egitti

O sayede bedenim ruhumu kabul etti

Ve onunla sonsuz hayat buldum

Gazzalt'nin, cocugun ogretim stirecinde 6gretmenin varligina baki-
siin atf noktasi, egitim ve ogretimi bir taraftan Allalva kulluk ve diger
taraftan onun halifeligi olarak gormesidir. Bununla beraber egitim sti-
recinde ogretmen, Allah ve cocuk arasinda bir vasitadir. Acaba bundan

o1 jhya, 3/ 56; Kimya, 2/ 10-11.
611 Age.

®12 fhya, 3/ 72; Kimya, 2/ 10-11.
613 Tahrim: 6.

1% Resail, 4/ 49-50.

515 fhya, 1/ 55.

616 Age.

617 Age.
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yuice bir makam hayal edilebilir mi? °'® Acaba 6gretmenin egitimdeki ye-
rini gosteren bundan daha latif bir delil getirilebilir mi?

Ebu Hamid ikinci kaidenin serhinde soyle ekliyor: Cocugun zihnin-
deki yerini saglamlastirmak icin 6gretmenin ogrenci karsisindaki konu-
munu korumasi gerekir. Ayrica 6gretmene karsi saygi duygusunu su se-
kilde 6grencide uyandirmak lazimdar:

1. Ogrenci, ilmin kendisini kurtaracagin ve saadete kavusturacagim
ve ilmi 6gretmenden baskasindan 6grenemeyecegini bilmelidir. Oyleyse
kendi kurtulusu ve saadeti icin ogretmene deger vermesi, karsisinda te-
vazu gostermesi, sozinu dinlemesi, egitim icin izledigi yontemi kabul et-
mesi, onu sorgulamamasi ve can kulagiyla dinlemesi gerekmektedir. Al-
lah Tealanin, “Dogrusu bunda, kalbi olana veya hazir bulunup kulak

verene ders vardir.” %

ayetinde buyurdugu kalbi olandan kasti, egiti-
lebilir kimsedir. Ancak bunu yeterli gérmemistir. Ogrenmek icin kisisel
yetenegin yaninda kalbe kulak vermeli, tevazu gostermeli, ustada min-

net duymal ve kendini ona borclu hissetmelidir.

Bununla beraber ¢gretmenin karsisinda tamamen miitevazi olmak,
ona asla emir vermemek ve kendi isini onun tizerine ytkmamak 6gren-
cinin vazifesidir. Ogretmen karsisinda 6grenci, yagmur karsisinda yumu-
sak ve susuz toprak gibi olmalidir. Onun dedigi ve istedigi her seye karsi
sorgusuz sualsiz boyun egmelidir. ®*' Asla 6gretmenin dustincesi karsi-

sinda kendi gorusunu tercih etmemelidir cunka ziyana ugrar. °*

2. Ogretmen 6yle davranmalidir ki cocuk tarafindan istenen bir sah-
siyet olmali, cocuk ona derinden saygi duymali ve 6gretmene itaat etmek
hosuna gitmelidir.

Bunun gerceklesebilmesi icin 6gretmen soylediklerine amel etmeli,
davranislar1 sozlerini yalanlamamali ve baskalarmi davet ettigi seye ken-
disi de bagh olmahdir. Allah Teala soyle buyuruyor:

018 Age., s 13.
619 Kaf: 37.

20 fhya, 1/ 50.

621 Age.

022 Age., s 50-51.
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€ (K 3585 5L o1 b330 b

“Insanlara iyiligi emredip kendinizi unutuyor musunuz?” **

Ogretmenin davranslaryla sozlerinin uyumlu olmamasimn iki
onemli zarar vardir:

a) Ogretmen, 6grencinin gozinde kiigiliir ve manevi iktidarm kay-
beder.

b) Bu kot ahlaksal-davramssal olgu, cocugun gelisimini engeller.
Hatta onu, 6gretmenin soztnu dinlememeye ve ona muhalefet etmeye
yonlendirir. Bu ise 6grencinin, 6gretmenin manevi iktidarmi gormezden
gelmesi ve onun manevi niifuz ve iktidar alanindan ka¢masi anlamina
gelir. Neticesi ise 6grenme siirecinde 6gretmenin guvenilirligini yitirmesi
ve stirecin kopmasidir. ***

3. Egitim biliminin ¢ok dakik noktalaridan birisi, 6grenciyi bir seyden,
olabildigince dolayh yollardan alikoymak ve konuyu agmaktan kacinmak-
tir. Aynu sekilde cocuga sefkatli davramilmali ve cocuk suclanmamalidir. ©*
Zira suclamak, 6grenmenin 6grenciye olumsuz davramsiyla sonuglanir.
Ogrenciyi 6gretmene kars: kustahliga ve inatcihiga sevk eder. Hatta 6g-
rencinin muhalefete soyunmasi ve dgretmenin iktidarim yerle bir etmesi,
uzak bir ihtimal degildir. °*

Uctinci kaidenin serhinde sunu sdylemeliyiz ki Gazzalinin egitim ve
ogretim sisteminin temel konusu Islam kiltarti ve degerleridir. Gazzali
varlik, Allah, dunya ve insan konularinda arastirma yaptg: ve ser’t 6lcu-
leri anlattigy icin Islami kultirt dikkate almaktadir. Saadet, sekavet, fazi-
let, ilim, amel vb. kavramlan incelerken kast1, islami degerleri beyan et-
mektir. O, Thya-i Ulumi'd-din ve Kimya-y1 Saadet adli kitaplarinda bastan
sona ibadetler, adetler, helaka ve kurtulusa gotiren seyler vb. konulari
tahlil etmis ve aciklamustir. Boylece Islam kilturinu ve degerlerini ihya
ederek Islam immetinin bunlarla asina olmasim istemistir.

624 A.ge., s. 58, 63; el-Edep, s. 92.

625 fhya, 1/ 57; el-Edep, s. 92.
26 jhya, 2/ 57.
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Gazzali —diger Miisliiman egitimciler gibi- Islam kaltariinin temel
altyapisini ve deger olctstuntt Kur'an-1 Kerim'de ve siinnette aramistir. **'
En giizel 6rnekten istifade yontemine dayanarak, ogrencileri Islam kiil-
turaniin ve degerlerinin en tstiin drneklerine yonlendirmistir. Dogal ola-
rak Resulullah (s.a.a) Kuran'in ve stiinnetin nesnel tecessumii kabul et-
mis ve soyle demistir: Islami adab ve ilahi degerleri Peygamber'in (s.a.a)
varlik aynasinda aramak ve onu 6rnek almak gerekir. °** Insanlarin ilmi-
nin, amelinin, bilgisinin ve degerinin, Hz. Mustafanin (s.a.a) fetvasi ol-
madiginda yoldan cikardigim ve Allah’tan uzaklastirdigim dikkate almak
gerekir. °* Diger bir deyisle Ibn Cemae'nin de soyledigi gibi:

Resululullah (s.a.a) buytik olcudiir. Her seyi onun huyu ve yontemiyle kar-

silastirmak gerekir. Bilinmelidir ki ona uyan her sey hak ve onun disinda-

kiler bauldur. **°

Son olarak sunu hatrlatalm: Guvenilirlik esasinin mahiyeti, 6gren-
cinin ozgurluguni kisitlar ama bu kisitlama onun faydasiadir. Bazilar
Gazzali'nin bu sekilde cocugun 6gretim surecindeki aktif ve olumlu ro-
ltint ayaklar altina aldigim ve yonteminin, Herbart'n egitim yontemine
benzedigini dusunmuslerdir. ©*!

Herbart'n egitim sisteminde gtivenilirligin temel esas oldugu dogru-
dur. Gazzal'nin baz1 egitim gorislerinin, Herbartn yaklasimlarina ben-
zedigi de kabul edilebilir. Ancak bu benzerlik hicbir sekilde ogretim st-
recinde ogrencinin gormezden gelindigi anlam tasimaz. Bu iddiaya en
iyi delil, aktivite esasinda Gazzalinin dilinden ayrintih sekilde aktardi-
gim noktalardir. Simdi de Gazzalimin ogrenciye verdigi rolt ve sahsiyeti
gostermek icin su sozlerini ekliyorum:

Ogretmen Allah yolunda adim attigy stirece ona itaat etmek gerekir. Ne zaman
bunun aksi s6z konusu olursa onu yiiceltmek ogrenciye vacip degildir. ©

Bundan daha agir seyler de soylemistir:

627 El-Edep, s. 89.

628 Ravzatut-Talibin, s. 13-15.

2% Ferzendname, Zemime-i Mekatib-i Farsi, s. 83.

030 Tezkiretu’s-Sami, Bedreddin ibni Cemae, s. 78.

81 El-Marifetu inde’l-Gazzali, Nazariyetw't-Terbeviyeti't-Talimiye, Hasan Bozun, s. 194-
199.

2 fhya, 1/ 51.
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Eger ogrenci, ogretmeninin kendi ilmi gortslerinde bagimsiz olmadigini ve bas-

kalarinin sozlerini tekrarladigini anlarsa, en kisa stirede onu birakmalidir. ©

6. Benzersizlik Esasi

Insanim yaratilisi, herkesi kendi sahsina munhasir diye niteleyebile-
cegimiz sekildedir. Herkes kendine has bir dinyadir. Birbirinin ayni olan
iki kisi bulunamaz. Mevlana'nin dedigi gibi:

Sekillerimiz bir ama zitlarla vasiflanmis
Toprak da birdir ama ruhlar muhtelif *

Bu essizlik acikea ortada olmasma ragmen bazi maddi ekoller bunu
gormezden gelmislerdir. Gormezden gelmeyenler ise bunun kaynag hu-
susunda ortak gortise sahip degillerdir: Bazilar1 buna cevrenin, bazilar
kalittmin, bazilar1 da her ikisinin sebep oldugunu sdylemistir. **> Dogru
olan ise bu essizligin sebebinin, insanin ruhundan kaynaklaniyor oldu-
gudur. Kuran'da bu ‘sakile’ diye tabir edilmistir. Gazzalinin deyimiyle,

herkes ruhu neyse odur. ©°

Bu essizlik cok da derindir. Insan titrtntn seckin 6zelliklerinden bi-
ridir. Bunu anlatmak icin Ingilizcede uniqueness, Turkcede benzersizlik,
essizlik tabirleri kullanilir. Hicbir tiriin iki ferdinin arasindaki uzaklik
bu kadar fazla degildir. Hatta bunun icin “Allah’a giden yollar, insanla-
rn sayisl kadardir” denmistir. Bununla beraber herkesin kendisi esastir,
bir secim yapar ve bir yoldan gider.

Bu esas, ginumuzde tanman en onemli egitim usuludur. Son iki-t¢
asrin buytik egitimcileri, bu esas tizerinde ayak diremislerdir. Simdi za-
hiren tim dinyada buna amel edilmektedir. Bu esas1 yeni egitim ve 98-
retimin t¢ temel esasindan biri kabul etmislerdir: Ozgiirlik, demokrasi
ve benzersizlik. ¥’

03 Age.

3% Mesnevi, Mevlana Celaleddin Rami, cev. Mehmet Kanar, Istanbul, Ayrmti Yaymlar,
c. 3, s. 806.

935 Huda ve Ilim, Walter Heitler, Farscaya cev. Ali Ekber Kismayi, s. 99-100.

636 Mearic, s. 21.
7 Terbiyetu fil-Islam, Ahmed Fuad el-ihvani, s. 7.
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Bu Esasin Islam Kiltirindeki Gecmisi

Benzersizlik esasi, Musltimanlarin egitim siyerinde kabul edilmis en
onemli egitim usullerinden biridir. Bu esasm gec¢misi Kur'an ayetlerinin
yant sira, Resulullah'm (s.a.a) sozlerine ve davranmislarma dayanir. Hz.
Peygamber (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Biz peygamberlere, halkin seviyesine uygun konusmamiz emredildi.” **

Resulullah (s.a.a) diger bir hadiste de soyle buyurmustur:

“Insanlar alun ve giimiis madeni gibi madenlerdirler.” **

“Insanlar madendir” sozinii hatirla
Hem ne maden! Yiiz bin madenden fazla
Gigli kalnus lal ile akik madeni

Yiiz binlerce mis madeninden daha iyi ®"'

Resulullah (s.a.a) bu kisa soz ile insanlarin karakter yapilarmin ve
kabiliyetlerinin benzersizligini anlatiyor ve herkesin, digerlerinde olma-
yan ozelliklere sahip oldugunu ifade ediyor. Herkesin kendi yerinde de-
gerlidir ve Allah kimseyi bos yere yaratmamistir. Insan, ait oldugu tirden
dolay1 sahip oldugu degerden ote, bireysel degere de sahiptir. Herkesin
bireysel degeri, onun insanhigimin ol¢tasudur. Herkesin kendi icinde gizli
cevherleri vardir. Bunlarin kesfedilmesi ve egitimin mucizevi cilasiyla

parlatilmas: gerekir. °*

Buytk Musliiman egitimciler, Resulullah (s.a.a) izleyerek bu esasi uy-
gulamslardir. Ornegin soyle anlaulir: Yusuf bin Habib, Halil bin Ahmed'den
aruz dersi aliyordu; ama 6grenemiyordu. Bir giin Halil ona “Bu beytin

bahri nedir?” diye sordu. Yusuf, Halil'in ne demek istedigini anladi, aruzu
birakti, nahive yoneldi ve bu alanda ileri gelenlerden biri oldu. **

638 Bkz. Bakara: 286; Nisa: 32; En’am: 165; Nahl: 71 ve 76; Nuh: 14.

9 fhya, 1/ 57; Mekatib, s. 20.

40 fhya, 1/ 6.

541 Mesnevi, Mevlana Celaleddin Romi, cev. Mehmet Kanar, istanbul, Ayrint Yaymlari,
c. 2,s.399.

Age.

Muhazeratu’l-Udeba ve Muhaveratu’s-Suera ve’l-Belaga, Ragib Isfahani, 1/ 46.
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Egitimsel bakis acisina gore Halil ihmalkarhk yapmistir. Ctnka en
basinda Yusufun aruz dersine katilmasina izin vermemeliydi. Ogretime
baslamadan énce onun kabiliyetini 6lcmeliydi. Bu Ibn Sinanm yapilma-
simu istedigi seydir. Ibn Sind’ya gore cocugun istedigi her ilim ve fennin
ogretilmesi mimkun degildir. Zira cocuk, sadece yapisina uygun olanlar
ogrenebilir. Onun egilimlerini ve zeka seviyesini dl¢cmesi gereken kimse,
ogretmendir. Bu bulgulara dayanarak cocugun yapabilecegi ilim veya
fenni, onun icin secmelidir. bn Sina ayni sekilde, bir ilim veya fenni 6g-
retmeye baslamadan once, 6grencinin o konu hakkinda bilgisinin olup
olmadigimin da belirlenmesi gerektiginin tizerinde duruyor. Ibn Sina bu
isi, egitimde ileri goruslulugun sart1 sayryor ve soyle ekliyor: Eger bir ilme
veya fenne ilgi duymak, onu 6grenmek icin yeterli olsaydi, simdi bir sa-
nati veya ilmi olmayan kimse kalmazdi. Butiin insanlar en asttn ilimleri

ve sanatlar1 6grenirlerdi. Oysa tecrtibeler bunun aksini gosteriyor. ***

[bn Sina’nin nasil da egitim ve 6gretimin inceliklerine yoneldigi go-
rultiyor. Hatta 6grencinin egitime baslamadan once ilgi, bilgi ve kabiliye-
tini belirlemek icin 6gretim oncesi degerlendirilmesi konusuna dahi de-
giniyor ve egitimcileri bunu yapmaya davet ediyor.

Mevlana da Mesnevi'de yer yer, mesela Hz. Musa (a.s) ile cobanin
hikayesinde, bireysel farkliliklara deginmistir.

Sadi de Bostan ve Giilistan'da defalarca bu esasa isaret etmistir. Or-
negin “Neden insanlar aym ogretim cevresinde ve sartlarinda aldiklan
egitime farkl cevaplar veriyorlar ve verilen bilgileri esit diizeyde alam-
yorlar?” sorusuna cevaben soyle diyor: “Cunkit yapilar farklidir ve kabi-

» 645

liyetler esit degildir.

Ibn Kayyum Cevziye, egitimle ilgili tavsiyesinde, cocugun kabiliye-
tinin ve yapabileceklerinin dikkate almmasinin gerektigini soylayor. Co-
cuk, kabiliyetinin oldugu alan icin yaratilmistir. Cocuga ilgi duymadig
ve kabiliyetinin olmadig1 alanlarda bir sey ogretilmeye calisilmamalidir.
Eger ogretmen boyle yaparsa, 6grenci o alanda bir yere varamayacag gibi,
% Tedabiru’l-Menagzil, ibn Sina, s. 41.

%5 Bostan, Sadi, 7. Bab (Der Alem-i Terbiyet); Giilistan, Sadi, 7. Bab (Der Tesir-i
Terbiyet).
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asil kabiliyetinin oldugu alanda ilerleme sansin1 da kaybedecektir. Bu da

sermayenin ziyan edilmesi demektir. **

Minhaccu’l- Miiteallim’in yazarina gore fitratla uyumlu olmayan egi-
tim ve ogretim, bundan daha zararlidir. Ogrencinin huyunun bozulmasi
ve yanlis yola sapmasi, sonunda da tahsilden tmidini kesmesi ve 6gre-

tim gormesinin imkansizlasmasi uzak bir ihtimal degildir. **

Maverdi'ye gore bireysel farkliliklar: dikkate almak, sadece 6grenci-
nin yararma degildir. Ogretmen de bu esasa riayet ettiginde kafasi rahat
hareket edecektir. Zira basar1 oram artacak ve daha az 6grenciyle menfi

iletisimi olacaktir. ©*®

Adim andigim kisilerin disinda Farabi, Miskeveyh, Hatib-i Bagdadi,
[hvanu’s- Safa, Ibn Haldun ve diger bircok Miisliuman egitimci bu esastan
bahsetmislerdir. Konuyu uzatmamak adma onlarm goruslerini nakletmi-
yor ve sadece sunu hatrlatmakla yetiniyorum ki bu esas, Islami egitim
ve ogretimde musavere ve yol gosterme seklinde vardi. Hatta 6yle bir ko-
numa sahipti ki bazilarn cocuklarin zeka derecesini tahminde usta, tnlt
ve riicu mahalli olmuslardi. Mesela Ibn Teymiyye diye meshur olan Ah-
med bin Abdulkadir.** Bu kimselerin yontemlerinin pek ilmi olmadig
dogrudur ama yine de isin 6zt cok 6nemlidir. Bu esas deyimlere de gir-
mistir. Mesela Farscada “Herkes bir is i¢in yaratlmistr.” denir.

Bu Esasin Batr’daki Gecmisi

Comenius (1592-1670) ©° ve ondan sonra John Locke (1632-1704)
kendi zamanlarindaki okullar1, 6grenciye bir birey gozuyle bakamadik-
lar ve toplu egitim verdikleri icin degersiz saymuslardir. Ayrica cocuklar
ayn sekilde egitmenin kot bir inan¢ oldugunu ve kendisinden kacil-
masl gereken bir salgin hastalik gibi gortalmesi gerektigini eklemislerdir.

646 Tuhfetu’l-Vedud bi Ahkami’l-Mevlad, Ibn Kayyum Cevziye, Bassam Abdulvahhab Elcabi,
s. 196-197.

47 Minhaccu'l-Miiteallim (El yazmast), Gazzali. (Ahmed Selbi, Tarihi’t-Terbiyetu'l-islamiye,
s. 287'den almudir.)

648 Edebwd-Diinya ve’d-Din, Maverdi, s. 89-90; Abdulali Sahibi'nin cevirisiyle, s. 152.

49 Derasat-1 Turasiye fi Terbiyetu'l-Islamiye, Mahmut Kamber, 1/ 395.

950 Nigahi bi Felsefe-i Amuzes ve Perveres, Nakibzade, s. 116.
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Her cocuk kendi sahsina minhasirdir. Egitim ve 6gretimin ana gayesi,
cocugu oldugu ve yaratildigy gibi, tabii ozelliklerine teveccthle kanatla-
rinin altina almak ve kabiliyetlerini onun faydasina olacak sekilde kul-
lanmak olmahidir. ' Ona gore her bir 6grenciye, digerlerinden farkl bir
fert gozuyle bakilmal ve 6gretimi icin sahip oldugu ozellikleriyle uyumlu
bir yontem izlenmelidir. ©*

Locke’tan sonra Edward Claparede (1873-1940), abartih bir oneriyle,
egitimcilerden, bireysel ozellikleri goz ontnde bulundurularak egitim ala-

bilmeleri icin her bir 6grenciye 6zel bir program hazirlamalarim istedi. *’

Gazzali'nin Gorusu

Gazzali Descartes'n ®* soyle dedigini aktarmustir: Insanlarin hepsi
nasipleri olan akildan dolay1 hosnutturlar. Aralarinda zekas: en dusuk
olan, kendi aklindan son derece memnundur. Cok az kimse Allah’tan
akil ister. ©°

O, egitim filozofu makaminda bu inanc1 yanhs say1yor ve egitim icin
cok zararh olduguna inantyor. Ogrenci ve 6gretmenin bu gorise kapilma-
mas1 gerektigini soyluyor. Zira insanlar cesit cesit yaratilmislardir. Aym
altin ve gimuis madenleri gibidirler. Alundan gtimus olmas: istenemez,
gumus madeninden de altin ¢ikarilamaz. Altn ve gaimus madenleri bile
tarla tarladuarler. Halis olmayan vardir; bulunmali, ¢ikarlmaly, aritilmal
ve islenmelidir. Gazzali insanlarn kalbini (aklin1) de boyle gorir. Bazi-
lan niibtivvet, velayet ve Hak Teala'y1 tanima gibi ilimler madenidir, ba-
zilar1 sehvet ve seytani huylar madenidir. ©° Diger bir deyisle insanlarin
akil ve egitilebilirligindeki farklihk ytziinden bazilar kendiliginden an-
larlar, bunlar kendiliginden kaynayip cikan cesme gibidirler; bazilar an-
lamak icin kendilerine 6gretilmesine ihtiyac duyarlar; bir grup da ogre-

tim gorseler bile anlayamayacak olan ttrdendirler. ©”

51 Murebbiyan-1 Bozorg, s. 144.

02 Age., s 153,

953 Mebani ve Usul-i Amuzes ve Perveres, s. 194.

054 Goftar der Revis-i Rah Borden-i Akl, Descartes, Farscaya cev. Muhammed Ali Furugi,
Seyr-i Hikmet der Avrupa, 1. cildin zemimesi, s. 180.

5 fhya, 1/ 58; a.ge., 4/ 124.

El-Camu’l-Avam an Ilmu’l-Kelam, Gazzali, s. 61.

97 fhya, 1/ 88.
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Bununla beraber insanlar ilimleri ve fenleri 6grenmede esit olamaz-
lar. Bu tecritbeyle de sabittir. Zira bir kimsenin bir fende zirveye ulasir-
ken, bir digerinin butin émrinu dahi ona adasa ilk adimdan oteye ge-

cemeyecegini gormustzdur.

Gazzali 6grenmede ve egitilebilirlikteki farklarn kaynagimnm, herkesin
bireysel ve karakteristik farklar olduguna inanir. Bu farklar egitimi dyle
etkiler ki bazilar yillar gecse de bir sey 6grenemezler ve bazilan kisa su-
rede cok fazla ilim biriktirirler. Bir grup bundan da otedir, ilimlerin ha-
kikati ruhlarindan kaynayip cikar, ledunni ilim elde ederler ve ogretim
gormeye ihtiyac duymazlar. Bunun 6rnegi peygamberlerdir. ©°

Insanlarin yapisal farkliliklar inkar edilmemelidir. Kendi goztumuzle
insanlari ahmak, akill ve kamil olduklarini, hatta bunlarin da derecele-
rinin oldugunu goriiyorken nasil inkar edebiliriz ki? °° Bununla beraber
egitim-ogretim ¢abalariin meyve vermesi ve 6grencinin kabiliyetinin he-
der olmamasi icin, basiretli bir egitimciye diisen, 6grenciye anlayamaya-
cagl seyleri 6gretmemesi ve kaldiramayacag1 yuku ytuklememesidir. Zira

ogrencinin motivasyonu azalr ve zihni karisir. °'

Gazzal'nin benzersizlik esasina yaklasim selbi ve icabidir. Selbi yak-
lasimda ehli olmayanlara 6gretmekten sakinmilmal der, icabi yaklasimda
ise ogrencinin kabiliyeti olcusinde ogretmemek ve ehlinden ilmi uzak
tutmak hem onun korelmesine yol acar, hem de ona yapilmis bir zulam-
dir, der. Gazzali bu konuda $afii gibi diisinir: Ehli olmayana ilim ogre-
ten onu heder etmistir ve ilmi ehline 6gretmeyen kimse zultim etmistir. °*
Sadinin dedigi gibi:

Egitilmemis kabiliyete yazik ve kabiliyetsizi egitmek bosa. °*’

Gazzal'ye gore insanlar aym tarz egitim-ogretime tabi tutmak, bir
doktorun butin hastalarina ayni ilact vermesine benzer ki bu ilac caresiz,

658
659
660

Age.

Age.

Age.

0l Age.,s. 58.

662 A.g.e., Mikatuwl-Envar, Gazzali, s. 36.
603 Giilistan, 8. Bab, s. 182.
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cogunu oldurecektir. Egitimci biittn egitilenleri ayni cubukla kosturursa

cogu bir sey ogrenemeyecek ** ve gorusleri zayif olacaktir. °

Bununla beraber herkesin egitim-6gretim yolu ve yontemi, yasina
ve yapisal guiclerine uygun olmak zorundadir. °° Egitimci, egitilenin mi-
zacini ve bunyesini dahi 6l¢meli ve kabiliyetini dikkate alarak ders ko-
nusunu ve duzeyini belirlemelidir. Boylece 6gretimin yorucu olmasinin,
ruhu ve bedeni gucstiz birakmasinin 6ntine gecilebilir. *7

Gazzali kendi gorusinu teyit etmek icin Resulullah’in (s.a.a) halka
anlayabilecekleri seylerin soylenmesini buyurdugu hadisine dayanmakta-
dir. Zira onlara akillarimin 6tesinde bir sey soylenirse sonu fitnedir. *®

Kotii soylityorum akillann olgtisiinde
Ayip degil, Resulin isi de buydu (Mesnevi)

Ebu Hamid bu psikolojik yaklasimin disinda, sosyolojik yaklasimla
da bireysel farklihklar esasindan bahsetmistir. Ona gore bireysel farklilik-
lar yaratilissaldir ve insanin toplumsal yasaminin geregidir. Zira herkes
ayn1 olsa ve ayni isi yapsaydi yasam sekteye ugrardi. Bireysel farkhliklar
olmalhdir ki insanlar bu farklara uygun egitim alabilmelidir. Boylece her-
kes bir isle ugrasabilir ve insan yasaminda bitun isler yuruatilebilir. *°

Ragib Isfahani bu noktayi teyit icin Resulullah’ (s.a.a) sozinii nak-
letmistir:

“Insanlar birbirlerinden farkl olduklar siirece ayaktadirlar ve eger esit olur-

larsa helak olurlar.” °7°

7. Zamanla ilerleme Esasi

Zamanla ilerleme, ilahi siinnet ve kanundur. "' Varligin ve insanin
yaratilist ve de seriatin koyulmasi, zamanla ilerleme esasma dayahdir.

6% Jhya, 3/ 61.

05 Age., 1/51.

006 A ge., 3/ 69.

067 Age.,s. 6l

68 Mirac, s. 111.

099 fhya, 2/ 109. Gazzalnin bu yaklasmm ganimiz distnurlerinde de goralmektedir.
Bkz. Azadi ve Terbiyet, Mahmud Senai, s. 11-12.

Tafsilu Nesatin ve Tahsilu Saadeteyn, Ragib Isfahani, s. 89.

51 fhya, 1/ 88.
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Varligin sekillenmesinin ve insanin yaratilisinin zamanla olmasi hususu
Kur'an-1 Kerim'de gorulebilir. °”> Resullerin ve ilahi dinlerin, gelisimin
zamanla oldugunu bildirmeleri, beserin toplumsal yasaminin zamanla
gelistigi fikriyle uyumludur. Peygamberler dini ve vahyi zamanla aldilar.
Risaletlerini teblig ederken ve tmmetlerini egitirken de zamanla ilerle-
mislerdir. Nitekim Kur'an, 23 yilda nazil oldu ve zamanla halka teblig
edildi. Bununla beraber zaman, egitimin mahiyetinde ve tabiatinda var-
dir. Zaman olmadan tahakkuk etmesi mumkun degildir.

Buyttk Musluman egitimciler bu esasa kendi egitim siyerlerinde ria-
yet etmisler, egitimle ilgili cahsmalarinda defalarca buna deginmislerdir.
Ornegin Maverdi, her ilmin bir basi ve sonu, bir mukaddimesi ve esast
oldugunu haarlatmstir. Ogrenci baslangic ve mukaddime yapmadan, il-
min sonunun ve esasimn pesine diusmemelidir. Eger boyle yaparsa ne il-
min sonuna varabilir, ne de hakikatine ulasabilir. " O, zamanla ilerlen-
meyen egitimi kisir kabul eder.

Gazzali zamanla ilerleme esasmna karst genel ve 6zel yaklasima sahiptir.
Genel yaklasimda zamanla ilerlemeden kast, egitim strecinin (kelimenin
genel manasiyla) ogrencinin gelisimiyle uyumlu olmasidir. Gazzalt'ye gore
Allah, zamanla ilerleme, °* islerin saglamlastirilmasi ® ve mahlukun masla-
hatina riayet " stinnetleri tizerine biitiin insani sifatlara ve giiclere zamanla
ilerleme ozelligi bagislamstir.®”” Bununla beraber egitimci, cocugun egiti-
minde ve korunmasinda, cocugun 6zelliklerinin ve becerilerinin zamanla
ilerlemesi hususuna tevecctih etmelidir. Ebu Hamid, boyle bir ilerlemeyi in-
san hayat1 icin gerekli gormektedir. Mesela cocugun akli, anne rahmindey-
ken kemale erecek olursa dogar dogmaz degisecek, hatta varligi inkar ede-
cektir. Zira birdenbire daha 6nce icinde oldugu cevreye hi¢ benzemeyen bir
cevreyle yuz yuize gelecektir. Cocuk bu haldeyken, bedeni bakima muhtag
olmasina ragmen kundaklanmaktan ve besige konulmaktan dolay1 kendini
672 Bkz. Kuran- Kerim, Kainatin yaratlist: Al imran: 59; Nisa: 1; A'raf: 189; isra: 61; Ztumer:
6. (Ferheng-i Mevzu'i-yi Kur'an-1 Mecid, Kamran Fani, Bahauddin Hurremsahi'den
alinudir.)

673 Edebwd-Dunya ve’d-Din, s. 53.
67 Thya, 1/ 88.
75 El-Hikmeti fi Mahlukatullah azze ve celle, Gazzali, s. 53; Thya, 2/ 357; a.g.e., 3/ 48.

76 Age., s 27.
677 Ihya, 1/ 88; Tehzibul-Ahlak ve Tathirul-A’rak, Miskeveyh, s. 54 ile karsilasariniz.
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cok asagilanmus hissedecek. Sanki bunlar bilerek yapiyor gibi gorunmesi,
anne-babann ona duydugu sevgiyi de azaltacaktr. Soziin 6z, yeni doganmn
akli, nihayetinde katili olacaktir. °™® Ctinku akla dayanan bir zellik olan dav-
ramista ciddiyet, cocugun bedensel yetersizligiyle uyusmaz. Yaratihsta cocu-
gun akh, bedeni ve egitilebilirligi uyum icerisindedir. Bu uyumun geregi za-
manla ilerlemek ve cocukla beraber cocukluktan ¢ikmaktr. °™

Eger akil ve sehvet gibi bulug sirasinda yavas yavas kamil olmasi ge-
reken ozellikler, °® en basindan itibaren cocukla beraber olursa Gazzali'ye
gore onun egitilmesi imkansizlasir. Zira akil ve sehvet, baghhk getirir.
Kim bir seye bagh olursa, o seyin kolesi olur. “'Bulug cagindan itibaren
sehvetin pesine dusen kimsenin egitilmesi cok zor oluyorken, bu duru-
mun dogdugu andan itibaren baslarsa ne olacagin dustntn.

Bu ytizden Allah, insanin kemalini bedeninden sonraya birakmustir.
Seyh Israk'm deyimiyle kemale zamanla ve adim adim ulasilabilir. Kemale
ulasmas1 mumbkiin olani kemali, bir seferde olmaz. %%

Gazzali bu esasa 6zel yaklasiminda, ogretim ve 0gretmede zamanla
ilerlemeyi kastetmis ve eserlerinde defalarca bunu islemistir. Ornek ola-
rak ilimlerin 6gretimi dediginde suna deginmistir: Ne zaman kendi nef-
sinle ugrasmayi, onu temizlemeyi, i¢ ve dis giinahlardan kurtarmay ba-
sarirsan, kifayl vacipleri 6grenmeye basla ve bunu yaparken zamanla
ilerlemeye riayet et. °*

Gazzali ilimlerin dereceleri ve mertebeleri olduguna inaniyor ve 6g-
rencilere, ilimleri 6nem siralamasina gore 6grenmelerini, ®** ehem ve mu-
him (en onemli ve énemli) kaidesine dikkat etmelerini ve bir ilmi olmasi
gerektigi gibi 6grenmeden, diger bir ilme ge¢cmemelerini tavsiye ediyor. °
Cunktt Ebu Hamid, ilimlerin birbirine bagl olduguna ve her birinin, di-
ger ilme ulasmak icin bir yol olduguna inaniyor. ®*® O, ibn Haldun’dan **"

78 El-Hikmet, s. 23.

79 Saadet ve'l-Es'ad, Amiri Nisaburi, Miicteba Minuyi, s. 358 ile karsilastirimiz.
80 jhya, 1/ 88.

81 Kimya, 2/ 155.

682 Mecmua-yr Musannifat, Seyh Israk, 3/ 350.

%83 fhya, 1/ 39-40.

8% fhya, 1/ 52; Mizan, s. 129.

85 fhya, 1/ 52.

680 Age.

87 Mukaddime, s. 533-534.
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once, egitim ve ogretimde basarin, ogretim ve Ogretme strecinde si-
ralamaya ve zamanla ilerlemeye dikkat edenlere ait oldugunu soyluyor. %
Gazzali bu gorust teyit icin “Kendilerine kitap verdigimiz kimseler (den

bazis1) onu, hakkim gozeterek okurlar.” *®

ayetine deginiyor ve ayetin
kastinin, bir ilmi 6grenmeden ve ona amel etmeden ondan vazgecme-

mek ve bagka bir ilimle ugrasmamak oldugunu ekliyor. **

Ebu Hamid 6gretmenlerden de, 6gretim strecinde zamanla ilerleme
esasina riayet etmelerini, 6grencinin 6grenme guctunu dikkate almalarma;
ayrica hizh 6gretimden ve 6grencinin idrak edebileceginden fazlasii ver-
mekten kacinmalarim istiyor. Ogretimde ve 6grencilerin derslerinin iler-

lemesinde bu esas1 miilahaza etmelerini soyliyor. *!

Gazzali zamanla ilerleyen 6grenmeyi peygamberler icin bile gerekli
gorerek soyle diyor: Hak Tealanin zatim tanmimak i¢in zamanla ve adim
adm ilerlenmelidir. Once onun fiillerini tanimal, fiillerini tanidiktan
sonra sifatlaria varmal, sifatlardan da Hak Teala'nin zatiyla asina olun-
malidir. Nitekim Resulullah (s.a.a) boyle zamanla ilerledi. Yani once Hak

Tealanin fiillerini musahede etti ve soyle dedi:

“Azabimdan affina sigminm.” Sonra ilerledi, sifatlann muisahedeye ulast1 ve
soyle dedi: “Hosnutsuzlugundan, rizana sigimirim.” Sonra sifatlan gorme-

nin ilerisine gecti, zat1 gordu ve soyle dedi: “Ben Sen'’i yeterince dvemem,

ancak Sen kendi nefsini layikiyla ovebilirsin.” %>

Oyleyse 6gretim sirecinde daha kolay olandan baglanmali, sonra ko-

lay olan 6gretilmeli, daha sonra zor olan ve en sonda daha zor olan tize-

rinde cahsilmahdir. *

Daha kolay ———> Kolay ———> Zor ———> Daha zor

Evet, adim adim catiya ¢ikilir.

88 fhya, 1/ 52.

059 Bakara: 121.

%0 fhya, 1/ 52.

Ol Age.,s. 57-58.

92 Cevahir, s. 47-48. Gazzalinin sozlerinin irfani oldugu aciktr. Zira Hak Tealamn zan
ne gortlebilir, ne de taninabilir.

93 fhya, 1/ 52.
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8. Diislince ve Davranisin (Batin ve Zahirin) Karsilikl
Birbirini Etkilemesi Esasi

Bu esas1 incelemeden 6nce sunu hatirlatalim. Her ne kadar Gazzali
bu esasta davramis ve davranisin kalp (dastince) tzerindeki tesirine ozel
teveccith gosterse de, bunun yaninda diistinceden, ruhtan ve davranisa
olan tesirinden de bahsediyor. Bu faal bagin iki tarafli oldugunu soyle-
mesi ise onu gunumuzun asir1 davraniscilarindan ayiriyor.

Bir de Gazzali’nin dustunce ve davranista (batin ve zahir) kars: taraf-
tan etkilenildigini soylerken kasti, bunlarin 151¢1n artmasi veya azalma-
siyla gozbebeginin kuctilmesi veya buiytimesi turtinden tepkiler oldugu
degildir. Bu tur irade dis1 refleksler, hicbir sekilde bu esasin alaninda de-
gildir. Gazzali dogal ve ani davranis ve tepkiler ile —bu esasin kapsamina
giren- akli ve iradi stultk arasina fark koymus ve her birini ayn ayn serh
etmistir. %

Bu esas, Gazzal'nin insanbilime Kur'ani yaklasiminm temelidir. O,
Kur'an-1 Kerim’e tabi olarak insani1 beden ve ruhun bir bilesimi kabul

eder. ®”

Beden, insanin topraktan, salt maddi ve 6limlu olan parcasi-
dir. Ruh ise insanin hakikati ve esasidir. ° Onun ilahi ve olumsiiz olan
parcasidir. ®”” Beden ve ruhun birbiriyle bagi vardir ve bu bag, bu esasi
aciklamaktadir.

Bu bagin hakikati ve niteligiyle ilgili, Gazzalinin doneminde revacta

olan birkac ogreti vardi.

Ebu Hamid ruh ve beden bagimin sasirtici ve aralarindakinin cark
hareketi tirtnden bir iliski oldugunu dustintyor. Zira bedenin yaptiklart
(davramnis, zahir) zorluk ve sorumlulukla beraber olsa da kalp (diisunce,
batin) tizerinde etki birakiyor. Tekrarlandiginda nefsani sifatlara ve me-
lekelere déniistiyor. Insanin karakterinin bir parcasi haline geliyor. Di-
ger taraftan ruh (baun, dustunce) beden (davranis, zahir) tzerinde etki
“* Age., 4/248.

697 Kimya, 1/ 15; Risaletu Lediinniye, Gazzali, s. 61.
696 A.ge., s. 16-17; Mearic, s. 21.
097 Mearic, s. 21; Kimya, 1/ 15.

98 Kimya, 1/ 16. Gazzali'ye gore muamele ve miikasefe ilmi kavramlari hakkinda daha
fazla bilgi icin bkz. Thya, 1/ 19-22.
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birakiyor. Bu etkinin neticesinde, beden zor isleri kolayca yerine getiri-
yor. Bu cark hareketi ne kadar tekrarlanirsa o kadar ruha isliyor ve so-

699

nunda kolay, daha kolay hale geliyor.
Gazzali bu tahlili teyit icin sunu ekliyor: Bedenin yaptig1 her sey,
kalbi etkiliyor. Iyi olursa kalbin nurunu artiriyor, koti olursa ruhun bu-
lanikhgimi cogaltiyor. Diger taraftan kalbe (duistince, batin) yerlesen sey-
ler de bedeni (zahir, davrams) etkiliyor. Nitekim Emiru’l-Muminin Ali
(a.s) soyle soylemistir:
“Iman kalpte beyaz ve parlak bir nokta olarak baslar. Iman ne kadar artarsa
o parlak nokta biyur. Kulun imam kemale ulastiginda ise kalp tamamen
beyaz ve parlak olur. Nifak ise kalpte siyah bir noktayla baslar. Arttikea si-

yahlik da artar ve nifak kamil oldugunda kalp tamamen siyaha dontsiir.”

Gazzali'ye gore Resulullah’n (s.a.a) hareketlerini, durusunu, sozle-
rini ve fiillerini izleyen kimselerin zamirlerinin 1s1gmimn sirr, distince ve

davranislarinin (zahir ve batin) etkilesiminde yatmaktadir. "'

Bununla beraber herkesin sahsiyeti, davranis ve dusiincesinin (batin
ve zahir) etkilesiminin neticesidir. Sahsiyetin bu iki unsuru, birbirlerini
karsilikh etkilerler. Ikisinin de inmesi veya ¢ikmasi, bir digerinin niteli-
gine baghdir. Bu 6gretinin yeni psikolojide teyit edilmis oldugunu hatir-
latinm. Edward Lee Thorndike gibi kimseler bundan bahsetmislerdir. ">

Ebu Hamid bu esasa tevecctihle cocugun zahir ve batinyla (beden ve
ruh) ilgili tavsiyelerde bulunuyor. Bunlarin uygulanmasi, cocugun egitimi
ve saadetiyle sonuclaniyor. Mesela cocukta nefsani bir sifat olan hayanin
ortaya ¢itkmasi, onun davramslarim etkiliyor; daha efendi ve ciddi olu-
yor. Bu, cocugun fikri buluga erdiginin gostergesidir. Bu durumdayken
egitimci, cocugun bocalamasini engellemeli ve bu psikolojisinden (batin)
davranislarim (zahir) iyilestirme yolunda istifade etmelidir. "

Gazzali ondan sonra, hepsi cocugun davramslariyla (zahir) ilgili
olan bircok destur veriyor. ** Bu yapilmast ve yapilmamasi gerekenler,

9 fhya, 3/ 56, 59, 61; Mizan, s. 66-67.

700 Mearic, s. 67.

OV jhya, 3/ 72-73.

02 Talimu Esase ve Miinahece ve Nazariyat, Ahmed Zeki Salih, 5. 260. (Cevanibu Terbiyetu'l-
Islamiye, Mikdad Yalcin, s. 452-453'ten alintidhr.)

93 Kimya, 2/ 27-30; Thya, 3/ 72.

% fhya, 3/ 59; Kimya, 2/ 14.
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kalbe olan etkisinden dolayidir. Eger dikkat edilmezse cocuk kotilugu
huy edinir ve elden gider.

Gazzali bu esasin ogretim ve 9grenme konularna dahil olduguna ina-
niyor ve gorusinu ispatlamak icin guizel yazi ogretimini 6rnek veriyor.
Guzel yazmayi isteyen kimse, ilk basta buiyitk zorluklar cekerek zahirini
(davranis ve yazisini) tistadin yazisina benzetmeye calisir. Bu amel bu-
tin zorluguyla beraber, yeterince yapilan tekrar sonucu gitgide kisinin
zahirinde (elinin hareketi) degisim meydana getirir. Bunun neticesinde
nefiste de bir degisim olusur. Beden ve ruhun (zahir ve batin) cark hare-
keti dogrultusunda sekillenmis nefsani sifat, elin hareketi tizerinde mties-
sir olur. Bu dongusel hareketin stirmesi sonucu, giizel yazma, 6grencinin
melekesi haline gelir. Artik bu noktadan sonra yok olmasi cok zordur ve
kolayca yapilmaya baslanir. "

Eger ogrenci zahire gore amel etme yolunu secip istedigi neticeye
ulasmadiysa bunun sebebi, olmasi gerektigi kadar alistirma ve tekrar yap-
mamis veya alistirma ve tekrar yaparken muhalefet ve muvafakat esas-
larna gerektigi kadar riayet etmemis olmasidir. Nitekim bu iki esasa ri-
ayet ve yeterince tekrarla beraber istedigi neticeye ulasamadiysa, sorun
benzersizlik esasina uymamak olabilir. Yani bu 6grencinin, o sanati 68-
renme kabiliyeti yoktur.

Oyle gortuntyor ki zahirin (davrams) degisimi, baumn (diisiince)
degisimi icin gerekli sarttir. Zahirin degisimi, baslangicta asalete ve de-
rinlige sahip olmayabilir; ama tekrar edilir ve batina yerlesirse ogrenci-
nin karakterinin bir parcast olur. Bu durumda davrams (zahir) batindan
(dustince) etkilenmistir, asalete kavusur ve hicbir sekilde ortada bir ka-
rakter zithg olmaz.

9. Cevrenin Arindirilmasi Esasi

Gazzali, upki Cahiz, Ibn Haldun ve Sadi gibi, 6grenci tizerinde cev-
renin etkisine ciddi anlamda inanan egitimcilerdendir. O cocugun pak
fitrath olduguna inamr ve soyle der: Dogdugunda onda hicbir iyilik ve

05 Kimya, 2/ 14-15.
0 fhya, 3/ 60; a.g.e., 2/ 230.
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kotuluk aktif degildir; ama dahil oldugu cevrede, cesitli cevresel etken-
ler, tizerinde etkili olur. Bu egitimsel etkenler olumlu olursa cocugun
fitratindaki iyi sifatlar ihya olur, yavas yavas aktif hale gelir ve kotu si-
fatlar kisir kalir ve ortaya ¢ikma gelisme imkani bulamaz. Eger egitim-
sel etkenler menfi olursa iyi sifatlar kisir kalir, kot sifatlar ortaya ¢ikma
ortanu bulur, gitgide aktiflesir ve cocuk kaybedilir. Gazzali bu etkilen-
menin sebebini, ister istemez digerlerinden iyiyi ve kotiyt alan insan ta-
biatinda ar1yor. " Bununla beraber eger insamn duisiincelerinin, istekleri-
nin, etki ve tepkilerinin cogunun, kokunu cevreden aldiginin soylenmesi
beyhude olmayacaktir.

Gazzali ozellikle yasamin baslarmin, egitimsel acidan cok onemli ol-
dugunu, rol modelleri benimseme donemi olmast acisindan bu yillarda
cocugun egitimine ozel ilgi gosterilmesi gerektiginin tizerinde durur. Bu
yuzden cevrenin her tirlit menfi egitim etkeninden arindirihip temizlen-
mesi gerektigine inamr. Anne-baba ve egitimcilerden, cocugun yasami-
nin basinda cevresini haram yiyecekten, kotit sitanneden, uygunsuz ar-
kadaslardan, kot konusan, obur, hirsiz, ktstah ve giysileriyle 6viinen
ve asir refah icindeki cocuklardan arndirmalarini, cocugun egitim mu-
hitini bu menfi etkenlerin kirletmesine engel olmalarim ister. Cocuk bi-
raz daha buytdigunde, cevresinin kadin duskianu kimselerle ve ask siir-
leriyle kirlenmemesine dikkat edilmelidir. Zira ergenler de cevrenin cok
etkisi alinda kalirlar, " bu etkenler onlar yoldan cikarr.

Kisi oyun, gorme, konusma, duyma gibi cesitli iletisim yollariyla
cevrenin tesiri alunda kalir. Cogunlukla cevreden etkilenme, istemsizce
olur. Bu ytizden Gazzali, cocugun cevresinin menfi egitim etkenleriyle
bulanmasini zararh gortr ve cocuklarn cevresinin temizlenmesini ister.

10. Tezkiyenin Ogretime Onceligi Esasi

Bilgi patlamasinin yasandig, ilmi egitim-6gretim dénemi olan guni-
muz dunyasinda, 6gretim alanindaki buhranin temel kokenlerinden biri,
Avrupamnin dogdugu cagdan simdiye dek surekli ahlakin ilme kurban
edilmesidir. Bu, bugtin her zamandan fazla kendisini gosteren, siyasette,

T Age., s 72-73.
8 Kimya, 2/ 27-30.
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ailede, kulturde, iktisatta, beser hukukunda, sanatta, cinsellikte, ozgiir-
lukte, ahlaki degerlerde ve egitim-ogretimde medeniyet erkanini sarsan
bir faciadir.

Gazzali ilmi, sehadetten tstun biliyor, ibadetten ileri sayiyor ve ni-
bitvvete benzetiyor. Ona gore ilim kalbin senligi ve namaz ruhtur. Egi-
tileni Allah Teala'ya yakinlastinr. Ancak bedenin namazinin kabul olma
sart1 kirlerden arimp temizlenmeyken, ruhun namazimn kabul olma sarti
da kott ve kinanmis huylardan arinip temizlenmedir. ™°

Gazzal'nin ilmi 6vdigu ve alimlere peygamberlere denk bir misyon
yukledigi dogrudur; ama ona gore ahlakin, ilimden cok ileri bir mertebesi
oldugunu soylemek gerekir. Alimlere bir misyon veren, ahlakar. islami
metinlerde tezkiye, nefis terbiyesi, dini hikmetler gibi tabirlerle anilan
ahlaki egitim, Gazzali'nin egitim sisteminin en seckin cilvelerinden biri-

dir ve dogrudan Kur'an-1 Kerim’den alinmadir. !

Tezkiyeden kasit, Mevlananin deyimiyle diinyevi hikmete kars1 dini
hikmetin 6grenilmesidir. Gazzali bu kavrama dayanarak alimleri iyi alimler
ve kotu alimler diye ikiye ayirmistir. Gazzali alimlerin buttn kotu sifatla-
rini, nefis tezkiyesi yapmamalarina ve dini hikmetleri 6grenmemelerine

baglar. Bu konuya Ihya-i Ulumi'd-din'de bir bolum ayrmustr. ™'

Gazzali tezkiyesiz ogretimin fesada yol acacagma inamir. Marifetsiz
alimleri, vizyonu olmayan bilginleri ve beceriksiz 6gretmenleri hicvede-
rek, onlar1 bozuk tuza benzetir: "

Bozulan her seyi tuzlarlar ama
Ne olacak bir giin tuz bozulsa?

Gazzali'nin bu 6nermeleri kabul edilirse 6gretim gerceklesir ve bu,
istenen tezkiyeden onceliklidir gibi bir distince zihinlere gelebilir. Ancak
Gazzalt'nin ilimden kast1, marifetbilimde (epistemoloji) gectigi anlamiyla
degildir. ilimden kast, bilgidir (knowledge). Felsefede her énermenin ister

79 Bkz. Izmetw't-Talimuwl-Muasir ve'l-Hululeha el-Islamiye, Zaglul Ragib Neccar, s.
81-90

M0 jhya, 1/ 48-50.

711 Bkz. Bakara: 151, 194, 282; Al-i Imran: 164; Cuma: 2; Maide: 108.

"2 ihya, 1/ 58-81.

3 Age., s 6l.
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istemez bir bilgiye dayandig1 kabul edilmistir. Oyle ki zihin, her bilgiyi,
daha 6ncesine dayanan bir sekilde tamir. Okullarda alman bilgi ise za-
man ve riitbe acisindan, mantiken ne tezkiyeden once gelir ne de sonra.
Bu husus itibaridir ve insanlarm 6znel yargilarna tabidir. Cesitli egitim
felsefelerinde de degiskenlik gosterir.

Gazzali sadece tezkiyenin, 6gretimden daha 6nce gelmesi gerekti-
gine inanmakla kalmamus, usulen hakiki ilmin nefis tezkiyesi yolu di-
sinda elde edilmesinin imkansiz oldugunu soylemistir. "'* Hakiki ilimle
gunahin bir arada olamayacagina da deginmistir. Zira kim hakiki ilmin
alfabesini 6grenecek olsa, giinahin olduriict bir zehir oldugunu bile-
cek ve ondan uzak duracakur. Hakiki ilimden bahseden; ama kinanan
huylara sahip kimseler gortilecek olursa onlarn alim olmadiklan bilin-
melidir. Sadece dilleriyle soyleyen ve alim gibi gortinen kimselerdirler. "
Mevlananin deyimiyle sozleri, bilge olmayanin dilinden dokiilen hik-
met harfleri gibidir.

M Age., s 49.
715 A.g.e.
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Altinci Bolum:
Egitim Faktorleri

gitim faktora, genel bir egitim faili kavramidir. Yani egitim sii-
recinin tahakkukunda miessir olan ve eksilmesi veya artma-
styla tahakkuk stirecini degistiren butin olgulardir.

Egitim faktorleri coktur. Bunlarin egitim ortam, egitim araclari ve
egitim faili seklinde tice ayrilmas1 gerektigine inaniyorum; ama yapma-
dan gecmek zorundayim.

Insanin davramssal olgularnin tahlili ve bunlarin faktorleri, sebep-
leri ve kokleri tizerinde arastirma yapmak cok zordur. Maddi olgular et-
kileyen faktorlerin simiflandirilmasina ve tahliline benzemez. Bu zorluk
—en azindan- bir taraftan insan davramsinin karmasikligindan ve cesit-
liliginden, diger taraftan insanin ruhuna ve davranislarna tesir eden se-
bep ve faktorlerin cesitliliginden kaynaklanmaktadr.

Batililar insanin gelisimi ve egitiminde muessir etkenler hakkinda go-
rus birligine sahip degillerdir. Bu konuyla ilgili gorusleri cesitlidir ve if-
rata da tefrite de yonelmislerdir. Ornegin Auguste Comte, Herbert Spen-
cer gibi bazilan ya cevresel faktorleri (enviremental factors) gormezden
gelmisler veya kalitimsal faktorleri (hereditary factors) diger faktorlerden
daha muessir gormuslerdir. John Stuart Mill, John Lock, Hanry George ve
Watson gibi bazilari ise ya kahtimsal faktorleri hice saymuislar veya daha
cok cevresel faktorler tizerinde durmuslardir.

Bu iki bakis acis1 ve de bu iki gurubun goruslerini bir araya getir-
mekle yetinen tctncit bakis acisi, insanin davramssal olgular tizerinde
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muessir faktorler hakkinda tehlikeli bir iddiada bulunmuslardir. Isteyerek
veya istemeyerek baul bir esasa itibar kazandirdilar. insanin ruhunda ve
davranisinda etkili diger faktorleri gormezden gelerek aslinda cebire yo-
nelmis oldular. Bu durum ozellikle Watson'in asir1 davranisci ekoliinde
acikca gorilmektedir. Ona gore insan davranisi, her tirla zihinsel un-
surdan (suur ve irade gibi) andir. "°

Bu t¢ yaklasimda ogrencinin iradesinden gaflet edilmistir. Oysa bu
hususun Islami egitimde 6zel yeri vardir. Bir taraftan, egitimin kalium ve
cevre ortami temin edilmis olsa da 6grenci egitim sturecinde faal rol ala-
maz veya almak istemezse, 6gretmenin egitim cabalarmin bir yere vara-
mayacag soylenebilir. Diger taraftan 6grencinin iradesi faktorintn yardi-
muyla kalitimsal yetersizliklerin bir kismi ve cevresel eksikliklerin bircogu
giderilebilir. Insan kahtimm ve cevrenin esiri degildir. Boyle bir esaret,
yaratihs felsefesine aykindir. Dini egitimde ve ozellikle ahlak yapisi tize-
rine kurulu Islami egitimde, 6grencinin iradesi unsuru gérmezden geli-
nemez. irade, ahlaki egitimin temel altyap1 unsurlarindan ve kendini dii-
zeltmede en 6nemli etkenlerden biri sayilmaktadir. irade olmadan ahlak,
irfan ve ameli egitim kapis1 kapanir.

Bundan 6te birbiriyle —az ¢ok- ayni paralelde olan kaliim, cevre ve
irade faktorlerinin hepsi, diger bir faktorun devaminda ve ona baghdirlar.
O da Hak Tealanin faktorleri olusturan veya yok eden iradesidir. Onun
iradesi olmadan yaprak dahi kimildamaz.

Bununla beraber kalhitim ve cevreden baska, 6grencinin iradesi, is-
tegi ve Allah Tealanin istegi, melekler ve vahiy gibi tabiattsti faktorler
de insanim egitimini ve alinyazisin belirleyicidir. Bunlar olmadan dogru
egitim yolunda bir yere varilamaz.

Egitimde Kalitimin Rolii
Kalittmin Tanim

Kalitim icin, parcanin ait oldugu buttine benzemesi denmistir. Diger
bir deyisle kalitim, parcanin (mesela cocugun) yaratihis kahbi ve beden

16 Daha fazla bilgi icin bkz. Tarih-i Revansinast, F.L. Muller, Farscaya cev. Ali Muhammed
Kardan, 2/ 55.
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yapist itibariyle kendi aslina benzer olmasini saglayan dogal ve karakte-
ristik bir egilimdir.

Parcanin ashina benzerlik derecesi her zaman ayni degildir. Mesela
bazen cocuk, cogu veya butun zahiri 6zelliklerini sadece bir ebeveynin-
den alir. Bazen de cocukta hem babanin hem de annenin o6zellikleri var-
dir. Bazen ise cocuk, zahiri ve batini 6zellikleri itibariyle anne ve baba-

sma hic benzemez.

Kalitim Turleri

Kalitmin ya tardeslik yonit vardir veya bireysellik. Tturdeslik yo-
niinde her turtin ozellikleri, o tire ait bireylere intikal eder. Ornegin ke-
lebekten kelebek dogar, bulbtilden bulbiil. Bireysel yonde her neslin anne
ve babasimin o6zellikleri bir sonraki nesle gecer ve nesebin devami sagla-
nir. Bu tiir kaliim ¢ tarladir:

1. Bedensel kaliim: Kan, sinir, yuz sekli, boy uzunlugu, deri, sa¢ ve
goz rengi gibi ozellikler intikal eder.

2. Ahlaki kalitm: Bu kalitim ttirti yoluyla anne ve babanin ahlaki ka-

rakter ozelliklerinden bazilarn cocuga gecer. Korku veya cesaret gibi.

3. Akli kalitim: Zeka ve belli alanlarda kabiliyet turtinden akli ozel-
liklerin cogu, kalitim yoluyla cocuga intikal eder.

Islam’in Kalitima Bakisi

Islam, asirlar 6nce kaliim olgusunu ciddi bicimde matrah etmistir.
Kalittimin, ashin ctize zahiri ve bauni ozelliklerini intikal ettirmedeki ro-
lunt, daha cenin anne rahmine ilk dastigi anda etkisinin basladigina,
herkesin mutlulugunun veya bedbahthgimin daha cenin déneminde se-
killendigini anlatmistir. Resulullah’tan (s.a.a) nakledildigi gibi:

“Said olan annesinin karmnda said olur ve yine saki olan annesinin kar-

ninda saki olur.” "7

7 Biharwl- Envar, Muhammed Bakir Meclisi, 3/ 43.
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Bu tur rivayetler, cocugun karakterinin sekillenmesinde kalitimin ro-
lina gostermektedir. Ctnkt ceninin saadeti ve sekaveti, bunlarm icsel
faktorlerinin onda olustugu anlamia gelir. Bu faktorler cocugun anne-
sinde, babasinda, yakin ve uzak ecdadinda bulunan iyi ve kotu sifatlara
bagli olan ve cocuga intikal eden faktorlerdirler. Bunlar, cocuk dogduk-
tan sonra onun saadetine veya bedbahtligina ortam hazirlarlar. Bu esas
uzere Resulullah (s.a.a) es secimine dikkat edilmesini tavsiye eder:

“Nutfelerinizi koyacagimiz yeri iyi seciniz. Zira anne ve babanin 6zellik-

leri cocuga gecer.” '8

Rivayette gecen nutfe kelimesiyle genlerin kastedilmis olmas1 uzak
bir ihtimal degildir. Cunkt nutfelerin yeri kismim aciklarken soyle de-
mislerdir: Kastedilen anne ve babanm ahlakinin c¢ocuklara gecmesidir.

Islam’da kahtimla ilgili 6nemli bir noktaya daha deginilmistir. O da
gecmise ait kalitim veya uzak ecdattan kahtim konusudur. Gunumuzde
buna cekinik gen denmektedir. Yani faaliyete gecme ortamu ve firsati bu-
lamamis genlerdir ve ortaya ¢ikma ortamini bulduklarinda, sifatlan asil-
dan parcaya intikal ettirirler.

Bu hakikate isaret eden hadisler arasinda Imam Bakir'dan (a.s) nak-
ledilen bir rivayet soyledir:

Ensar'dan bir adam Resulullah'in (s.a.a) yanina geldi ve esinin namusunu
korudugundan bir stiphesi olmadigini; ama akrabalar arasinda da siyah
derili kimse olmamasina ragmen zencilere benzeyen bir bebeklerinin ol-
dugunu soyledi. Resulullah (s.a.a) kadina “Sen ne diyorsun?” diye sordu.
Kadin namusunu koruduguna dair yemin etti. Resulullah (s.a.a) bir an du-
stind, sonra adama soyle dedi:

“Herkesin Adem’le arasinda 99 irk vardir ki her biri soy (u belirlemek) icin
faaliyet gosterirler. Nutfe rahme oturdugunda o wklarn hepsi harekete gecer
ve Allah’'tan cocugun kendisine benzemesini ister. Bu cocugun sana (veya
esine) benzememesinin sebebi, senin (veya esinin) uzak ceddinden gelen ve
gizli kalmis bu wklardir.” 7 (Simdi sende veya esinde faal olmus ve uzak

ceddinizin sifatlarmin sizin ¢cocugunuza intikaliyle sonuclanmistir.)

8 Vesailu’s-Sia, Muhammed bin Hasan Hur Amuli, 3/ 5.
9 Vesailu’s-Sia, 50/ 128.
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Egitimde kalitmin tesiri o kadar buayuktar ki Hz. Nuh (a.s) Allah’tan,
kotit ve sitkretmeyen bir neslin daha dogmamasi icin, hidayet yolundan
gitmeyen kafirleri yok etmesini istemistir.

8 PR .6 .0 P - ‘W e P
| phat 24535 OF S 1565 5 381 e Ga3N1 S 3B Y o5 74 JGs ¥
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“Nuh: Rabbim! dedi, yerytuzinde kafirlerden hi¢ kimseyi birakmal!
Cunki sen onlar1 birakirsan kullarimi saptirirlar; yalmiz ahlaksiz, nan-

kor (insanlar) dogururlar (yetistirirler).”

Ayetten yapilan bu ¢ikarimu bircok rivayet de desteklemektedir. ™!

Ornegin Hz. Ali (a.s) soyle buyurmustur:

“Tyi huy, iyi kahimin gostergesidir.” **

Sunlar sdylememiz gerekir ki:

1. Bu bahsedilenler hicbir sekilde cebir ve insandan ihtiyarn selbi
anlaminda degildir. Aksine sifatlarin asildan parcaya intikalinin dogal su-
recini anlatmaktadir. insanlarin dikkatini, her ne kadar kendi sahsiyet-
lerinin ve egitimlerinin kaliumsal yonunt, yaratihs ve nitelik acisindan
belirleyemeyecek olsalar da anne-baba makaminda kendilerini 1slah et-
meleri ve cocuklarna intikal ettirdikleri genlerin mentfi 6zelliklerini azalt-
malar1 noktasma cekmektedir. Insanlar, kot bedensel, ruhsal ve ahlaki
ozelliklerinin evlatlarma gecmesini o6nleyerek neslin iyilestirilmesine ca-
lismalidirlar. Bu énemli hususun tahakkuku icin Islam es seciminde cok
dikkatli olunmasi gerektigini buyurmaktadir. Ornegin yarim akill, ayyas,
sehvetperest ve soysuz kisileri es olarak secmekten kacinilmahdar.

2. Resulullah’'tan (s.a.a) aktardigimiz saadet ve sekavetle ilgili hadis
ve Hz. Nuh'un (a.s) sozleri, saadetin, sekavetin, ahlakin, kiifriin ve ima-
nin yapisal oldugunun beyani degildir. Bu hususlarin tahakkuku, kisinin

720 Nuh: 26-27.

2! Daha fazla bilgi icin bkz. Tefsirul-Kasif, Muhammed Cevad Mugniye, 7/ 143; el-
Furkanu fi Tefsiri’l-Kur'an ve’s-Stinne, Muhammed Sadiki, 29/ 164-166; Fi Zilali’l-
Kur’an, Seyyid Kutup, 6/ 3717.

22 Gurerwl-Hikem ve Durru’l-Kelem, Amedi, s. 379.
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gelisimine, ihtiyarina ve yukamlultklerine baghdir. Bu iki ayetten ve ri-
vayetten, cocukta yapisal ve kalitimsal bir ortamin oldugu anlasilmakta-
dir. Yani cocukta saadet, sekavet, iyi ve koti ahlak, kafar ve iman pa-
sif vaziyettedir. Cocuk mtisait bir cevrede olursa aktif hale gelirler. Bu
strecte kalitmi rolu, yapisal ortam gticlendirmesi ve munasip cevre-
sel sartlarda tahakkuk imkanlarim kat kat cogaltmasidir. Diger bir de-
yisle cocukta 1rsi faktorler, kaliimsal ortam yaratirlar ve bu ortamlar, co-
cugun icinde bulundugu cevresel sartlara daha ¢cabuk ve daha iyi cevap

vermesini saglarlar.

Resulullah’tan (s.a.a) nakledilen bir hadiste, kisinin kalitim kaynaklh
saadet ve sekavetinin pasif durumda olusu beyan edilmistir:

“Ne mutlu bedbahtken saadetli olana, yazik saadetliyken bedbaht olana.” ™

Yani kiside saadet ve bedbahtlik ortami vardir; ama diger egitim fak-
torlerinden istifade edilerek bazen 1rsi ozelliklerinin gerektirdiginin tam

aksi surete cevrilmesi mumkundiir.

Ibn Sina, Miskeveyh, Ragib Isfahani, Ibn Kayyum Cevziye gibi Miis-
ltiman egitimcilerin goruslerinde de egitim ve ahlakta kaliumin roltine
deginilmistir. Ornegin Sadi soyle der:

Ash cevher olana

Egitim etki eder

Cevheri kotii olan demiri

Hicbir cila giizellestiremez

Senai-yi Gaznevi de soyle demistir:

Ashinda hata olan kimseden
Ancak egrilik ve eksiklik ¢ikar

Aymu sekilde Nasir Husrev de bu konuya deginmistir:

Asli iyi olandan baskasindan iyilik gelmez
Eger tohum kotii olursa verdigi meyve de kotii olur

23 Tefsir-i Ruhu’l-Beyan, Seyh ismail Hakki Bursevi, 1/ 104.
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Gazzali'ye Gore Egitimde Kalitimin Rolii

Ebu Hamid, Islam’da oldugu sekliyle, egitimde kalitimin tesirini ka-
bul eder. Gazzali eserlerinde asla kalitm kelimesini kullanmamistir ama
kalium kavramu ve inanci, yazilarinda acikca gorulir.

Gazzali'ye gore kahtim, iki sekilde etki eder:

1. Kahtim, butin kisisel 6zelliklerin sebebidir. Bu yolla cocugun sa-
¢Inin rengi ve tird, gozunun rengi ve sekli, burnunun ve kulaginin sekli
gibi dis gortntis unsurlar asila (anne, baba ve bazen de uzak veya ya-
kin ecdat) benzer.

2. Kahtim, cocugun yaratilistan gelen karakter ozelliklerinin sebebi-
dir. Cocugun huy ve davranis olarak anne ve babasina benzemesiyle so-
nuclanir. Cocukta bu ozellikler aktif degildir, potansiyel durumdadir. Di-

ger egitim faktorlerinin yardimiyla ortaya cikar ve aktif hale gelirler. "**

Gazzali ilk turdeki kahtimdan kaynaklanan ozelliklerin yaratilisinin
tamamlanmis oldugunu soyliayor. Bunlar kamildir ve insanin ihtiyarimn
disindadir. Ancak ikinci turdeki kalitimdan hasil olan 6zelliklerin, olgun-
lasmamis ve tamamlanmamus olgular olduguna inanir. Bunlar, bazi sart-

lar saglanirsa kamil olabilirler. '

Ikinci anlamiyla kalium, egitim tizerinde muessirdir. Gazzali bu ytiz-
den eserini okuyanlari, cocuklarinda kotti kahtimsal ozelliklerin ortaya

ctkmasini onlemeleri icin caba gostermeye zorlamaktadir.

Gazzali bunun icin once kahtim esasimi ispatlamaya cahsiyor. Bu-
nun icin once tirdes kalitmdan bahsediyor ve hurma cekirdeginin ne
elma ne de hurma agac1 olmadigini hatirlatiyor. Gereken ilgi gosterilirse
hurma agaci elde edilebilecegini ama hicbir sekilde hurma cekirdeginden
elma agacinin yetismesinin mimkun olmadigini soyler. Diger bir deyisle
turdes kalitim degistirilemez ve elma cekirdeginden hurma, hurma ce-

kirdeginden elma agaci tretilemez. *°

% fhya-i Ulumwd-din, Gazzali, 3/ 56.
5 hya, 3/ 56, ufak bir degisiklikle.
7 Age.
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Sonra kisisel kalitim ispatlamak icin kitaba ve sinnete basvuruyor.
Iyi soyun, bir nimet oldugunu, zira iyi evladn iyi soydan geldigini ekli-
yor. Bu yiizden Resulullah (s.a.a) imametin Kureys'e has oldugunu soy-
lemistir. Resulullah’in (s.a.a) sahsi da Adem soyunun en giizel soyun-

dan gelmektedir. >’

Gazzali'ye gore butiin bunlarin kaynagi, parcanin ahlakinin ve dav-
ranmisinin kokinin asila dayanmast ve ashin salahimin, parcanin salahini

saglamasidir. Zira Allah Teala soyle buyuruyor:

{ Blo Lk 1 065

“Babalar1 da iyi bir insand1.” "*

Bu Kur’ani isaretin ve Gazzalinin sozinun tasidigr diger anlam, par-
canin kotit olmasmin da ashn kotit olmasma dayandigidir. Nitekim Nuh

suresi 26 ve 27. ayetlerde bundan bahsediliyor:

s 1oz
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“Nuh: “Rabbim! dedi, yerytiziinde kafirlerden hi¢ kimseyi birakmal!

Cunki sen onlar birakirsan kullarimi saptirirlar; yalniz ahlaksiz, nan-

kor (insanlar) dogururlar (yetistirirler).”

Ebu Hamid bundan sonra kisisel verasetin 6nemini ve cocugun ka-
rakterini belirlemedeki roltinti beyan etmek icin bu konuyla ilgili nebevi
ogutlerden bazilarm naklediyor. Resulullah'in (s.a.a) su buyrugunu ak-
tariyor:

“Nutfeleriniz icin secim yapin ¢iinktt damar (irk) slduracadir.” %
7 fhya, 4/ 105.

28 Kehf: 82.

9 [hya, 2/ 41; Kimya, 2/ 376.

oo
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Murtaza Zubeydi bu hadisin serhinde soyle diyor: “Kastedilen, ev-
ladin anneye ve annenin akrabalarina (da) goturdiagudur.” ™° Yani an-
nenin ve ecdadimin ozellikleri de cocuga gecer. Yine Resulullah (s.a.a)
soyle buyurmustur:

“Gtizel yuzlu ve soyu kotit kadinlardan sakinin. Onlar ¢oplukte yetisen ye-
» 731

sillik gibidirler (asaletleri yoktur).

732 733

Ayrica akrabalarla evlenmeyin, * secim yaparken gozii acik olun

gibi tavsiyelerde bulunmustur. Gazzali, bu nebevi sozlere dayanarak esin

735 736 1737

salih, ”* soyu temiz, ™ mumin " ve gtizel”” olmasi gerektigini soyler.

Ayrica kiz evlatlarin cirkin, kot huylu, zayif imanh ve kendi vazifele-
rine teveccith etmeyen kimselerle evlendirilmemesi tizerinde duruyor. ”**
Gazzali bunlarn esas oldugunu, gérmezden gelinmesinin reva olmadi-

g1 soyluyor.

Zira bu esaslara riayet edilmesi, begenilmeyen kalitim-
sal faktorlerin, cocugun sahsiyetinin sekillenmesinde ve gelismesinde et-

ken olmasim engelleyecektir.

Egitimde Cevrenin Roli
Cevre Faktorii Kavrami

Cevre faktoranden kasit kisinin (6grencinin) disindaki butin olgu-
lardir. Bunlar, cenin olarak yasama basladigi andan itibaren onu etkiler.
Diger bir deyisle cevre faktort, insanin alanina giren ve onda bir tepki
yaratan butiin olgulardir. Bununla beraber insanin gelisimiyle, kendi-
sini etkileyen cevresel faktorlerin cesitliliginin ve kapsaminin da arta-
cag1 soylenebilir.

0 jthafu’s-Sadeti’l-Muttakin bi-Serhi Esraru Ihya-i Ulumwd-din, Murtaza Zibeydi, 5/
349.

B ihya, 2/ 41; a.g.e., 4/ 105; Kimya, 2/ 376.

32 fhya, 2/ 41.

3 A ge.

Bt Age.

5 Age.

6 Age.

37 Ihya, 4/ 105; Kimya, 2/ 374-375; Mizanu'l-Amel, Gazzali, s. 98-100.

38 Thya, 28/ 41.

739 A ge.
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Cevresel Faktorlerin Tiirleri

Cevresel faktorler sayisizdir. Bunlar insan harici faktorler ve insan
kaynakli faktorler diye ayirabiliriz.

1. Insan harici faktorler: Bu faktorler ya tabiidir veya tabiatisti.
Tabii faktorlerden kasit, insanin yasadigi yerin havasi, suyu ve cografi
durumudur. Tabiatustu faktorler ise madde ve madde kaynakl olmayan
hususlardir. Bu faktorlerin basinda Allah gelir.

Tabii faktorler insanin egitim ve 6gretimi tizerinde iki sekilde miessir
olurlar. Biri insan iradesine dayanmayan faktorlerin, yani cevrenin hava,
su ve iklim gibi 6zelliklerinin etkisidir. Eskiden beri bu etkinin varhig: ka-
bul edilegelmistir. Ornegin Aristo,”* Farabi, ' Cahiz,’* Ibn Haldun ™
bu etkiyi kabul etmislerdir. Tkincisi ise insan iradesine dayananlardir. Bu
turde, insan tabiat1 6gretimin konusu ve ibret aynasi kabul eder.

Tabiatiistu faktorlerin insanin sahsiyeti ve kaderi tizerindeki tesirine
inang, butin ilahi dinlerin ve 6zellikle de Islam’n inan¢ temellerinden-
dir. Bunu incelemek, felsefi, kelami ve Kur'ani meseleleri incelemeyi ge-
rektirir ki bu, yaptigimz calismanin boyutunu asar.

2. Insan kaynakh faktorler: Bu faktorler Allah'in istegine paraleldir
ve karakter yapisini ve egitimi etkileyen en onemli faktorlerdendir. Tabit
faktorlerin rolinu yok edebilir veya etkisini azaltabilir, insanlarin kade-
rini degistirebilir. Nitekim Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Zamane kara giin, kara giin zamane olabilir.” **

Kaderdeki bu degisim, insanlarin sahsiyeti ve egitimi tzerinde et-
kili olan insan kaynakl faktorlerin sonucudur. Bunlar, kalitimsal faktor-
leri bile etkisiz kilabilirler.

Egitim tizerinde miiessir olan insan kaynakl en 6nemli faktorler ev,
okul ve toplumdur. Bu ¢ faktor, en eski medeniyetlerden ta gintimuze

740 Siyaset, Aristo, Farscaya cev. Hamid Inayet, s. 297.

741 Siyaset-i Medeniyye, Ebu Nasr Muhammed Farabi, Farscaya cev. Seyyid Cafer Seccadi,
s. 38.

"2 El-Hayavan, Cahiz, 4/ 135.

™3 Mukaddime, Ibn Haldun, s. 86; Muhammed Pervin Gunabadi, 1/ 48.

™ Tefsir-i Ruhu’l-Beyan, 1/ 104.
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surekli ilgi odag1 olmus ve insanlarin egitimi ve karakterleri tizerindeki
rolt hep konusulmustur.

Islam’da aile yapisimin, sahip oldugu énemden ziyade kutsalligi var-
dir. islam, aile teskilinin felsefesinden bahseder, cocugun ruhsal sagligi
acisindan ailenin rolit tizerinde durur, ailenin ¢ocuga karsi vazifelerini
hatrlatr, anne, baba ve cocuklarin birbirlerine karsi vazifelerini ve so-
rumluluklarin sayar, aileyi zayiflatan etkenlere dikkat ceker, ailede egi-
timin usulina ve yontemlerini anlatir. Aymi sekilde ilim, alim, ogretim,
ogretme ve 6grenci kavramlar cok fazla islenir. Ogretimin egitimsel de-
gerine ve rolune, ogretim usultine, yontemlerine ve hedeflerine deginir.
[slam, topluma da teveccith eder. Oyle ki Islam’da toplumsal ahlak, bi-
reysel ahlaktan daha muhimdir ve daha cok bunun tizerinde durur. Zira
Islam’m toplumsal ve bireyler ustit bir mahiyeti vardir. Toplumdan kac-
may1 ve toplumla catismay1 men eder.

Musliiman egitimciler ve alimler de bu husustan gaflet etmemisler,
menzil edinme, ilmin degeri, egitim-6gretim adabu, siyaset gibi konular
icinde islemislerdir. Bu konu hakkinda —ozellikle icinde bulundugumuz
yuzyilda- arastirmalar yapmuislar, hatta kitaplar yazmislardir.

Gazzali'nin Cevresel Faktorler Hakkindaki Goriisii
1. insan Harici Faktorler
a) Tabii faktorler
Ben Gazzali'nin eserlerinde, tabii cografik faktorlerin insanin sahsi-
yetini ve egitimini etkiledigine dair bir isaret gormedim; ama bulmamam,
olmadig anlamma gelmediginden, Gazzali'nin bu konuda sessiz kaldi-

gim da iddia etmiyorum.

Gazzali'nin, tabiatin 6gretim ve marifet tzerindeki roltine inayeti
tamd. Insanlan seyahat etmeye davet ediyordu. Daha ¢nceki konularda
bundan bahsedildigi icin tekrar tizerinde durma liizumu gormuyoruz.

b) Tabiatiistii faktorler

Gazzalt'ye gore tabiatustu faktorlerin, insanin yasami, sahsiyeti ve
egitimi tizerinde kesinlikle tesiri vardir. Bu 6greti Gazzali'nin varlikbilim,
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evrenbilim ve marifetbilim goruslerinde kendini gosterir. Gazzali’nin
vahdet-i viicuda inandigim soylemistik. (Aciklamasi ikinci boliimde ya-
pildi.) Vahdet-i viicuda gore varlikta (kelimenin mantiksal anlamiyla)
Allah’tan baska bir sey yoktur ki bir seyin etkeni olabilsin. Her sey on-
dandir, hatta her sey odur. Diger bir deyisle her sey onun cemalinin gol-
gesindedir, herkes ondandir ve herkes ona dogru, hatta onun kendisi-
dir. Ondan baska hicbir sey hakikaten var degildir, her seyin varhg onun

varligimn nurunun golgesindedir. "

Gazzali'nin bu varlikbilim gorist, evrenbilim gorusini de etkile-
mis ve nedenselligi inkar etmesiyle sonuclanmistir. Bu 6gretiye gore ol-
gular arasinda sebep-sonug iliskisinin zarureti manukl degildir. Hicbir
olgu, zorunlu olarak diger bir olgunun sebebi olamaz. Olgular arasinda
boyle bir bagin oldugunu varsaymak, bir ttr sirk ve fiillerde tevhid inan-
cim ihlaldir.

Insanlar yanhsa duserek olgular arasindaki yakinhgi, sebep-sonug
bag diye tefsir ediyorlar. Dunya ve olgular arasindaki irtibati yanhs an-
ladiklariin farkinda degiller. Onlar hep pamugun ateste yandigini, susa-
yan kimsenin su icerek susuzlugunu giderdigini gorduler. Ancak cansiz
birer olgu olan ve varliklarimi Allah’tan alan ates ve suyun elinden hicbir
sey gelmedigini bilmiyorlar. Soziin 6zit pamuk atessiz de yanabilir ve su-
sayan, su icmeden de susuzlugunu giderebilir. Yakan ve susuzlugu gide-
ren Allah’ur. Elbette bazen bu isleri meleklerine birakir. Yani hicbir ol-
gunun, bizzat bir etkisi olamaz.

Bununla beraber insamn yasamida, sahsiyetinin olusmasinda ve egi-
timinde asil olan Allah’tir, geri kalanlar ise vesiledir. Sebepleri yaratan da

yok eden de odur. Olgularin 6zellikleri ona doner. ™

Gazzal'nin tabiatistu faktorlerin insamn yasamu, yaratihisi ve egitimi
tizerindeki roliine dair ti¢iincii gorisii, marifetbilimsel 6gretidir. Onceki
iki ogretinin kabulune dayalidir. Bu esasa gore ilim ve marifet Allah’a
aittir. Insan nefsi hazir oldugunda ondan bir kivilaam gonderilir. Hakiki
ilim, kesif ve suhuddan dogar. Gazzali bunu ledtnni ilim diye adlandi-
rir ve ilahi bir hediye olarak gortr. (Aciklamast yapilmisti.)

™ Kimya, 1/ 4.
46 Tehafutiil-Felasefe, Gazzali, Macit Fahri baskist, s. 195-200.
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2. insan KaynakU Faktorler
a) Aile

Aile ortami, cocugun egitiminin basladigy ilk ve en énemli yuvadir.
Karakter yapist burada sekillenir. Cocuk, ailesinin egitim kiltartne uygun
bicimde yetisir. *" Cocuk, kendi ailesinin egitim medeniyetinin temsilci-
sidir. Bu ytizden Musliiman egitimciler “Cocuk, kendi ailesini gosteren
bir aynadir. Huyu ve davranislar, ailesinin ahlak ve davranis kalttrtinin
bir yansimasidir.” ¢ demislerdir.

Ailede cocugun yeri: Gazzaltnin onerdigi aile diizeninde ve egitim
felsefesinde cocugun seckin bir yeri vardir. Gazzali cocugu, evliligin ka-
cinilmaz ve istenmeyen neticesi olarak gormiiyor. Ona gore cocuk, aile
kurmanin temel ve asil hedefidir. Diger unsurlar —her ne kadar 6nemli
olsalar da- ayrintidir ve onun varligimin devaminda yer alir. ™ Resulul-
lah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Kadmnlarinizin en iyileri dogurgan ve sevecen olanlardir.” ™

» 751

“Cirkin dogurgan kadin, gtizel dogurgan olmayan kadindan daha iyidir.

Gazzali'nin gorasunin karsisinda, evliligin esas hedefinin cinsel ic-
gudulerin karsilanmasi, sehvetin yatistirlmasi ve haz elde edilmesi; co-
cugun da bunun dogal sonucu ve geregi oldugunu soyleyen kimselerin
gorusleri vardir. Gazzali bu inancin yanlis oldugunu soyler ve kesinlikle
bu goruise karst ¢ikar. Evliligin asil hedefinin ve birinci hikmetinin de ¢o-
cuk oldugu tuzerinde durur. ”*

Gazzali evlady, ilahi nimetler arasinda sayiyor. Evladin, ailenin yar-
dimc gticti oldugunu, anne ve baba icin huzur kaynag ve Allah’a yakin-
lasma vesilesi oldugunu soyltyor. > Salih olursa ailenin alnmin aki olur
ve onlar icin dua eder. Hatta evlat, salih olmasa bile anne-baba hakkinda

7 Mizan, s. 101.

™8 El-Irsad ve't-Talim, yazar bilinmiyor. (Tarih-i Amuzes der islam, Ahmed Selebi,
Farscaya cev. Muhammed Huseyin Sakit, s. 173’ten alintidir.)

™ Thya, 2/ 24-26.

B0 Age.,s. 26.

Age.

2 Age., 2 21.

3 Age., 4/ 104.
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ettigi dua kabul olur. * Gazzali'ye gore anne ve baba, evladi kendi var-
lhiklarmin devamu gibi gorurler. Sanki 6ltiimlerinden sonra kendi nesille-
rinde yasamlari stirmektedir. > (Besinci bolume bakiniz.)

Evlada kars1 anne-babanin mesuliyeti ve vazifeleri: Anne ve baba-
nin bu buytik nimet (evlat) karsisinda bazi mesuliyetleri ve vazifeleri var-
dir. Bunlardan bir kismini bu boliimde Gazzali'nin dilinden aktaracagiz
ve geri kalanim sekizinci bolimde isleyecegiz.

1. Anne ve baba birbirlerine kars1 olabildigince yumusak ve affedici
olmali, birbirlerinin haklarina riayet etmeli, aile kurumunu korumaya ca-
hismali ve aileyi dagitmaktan kacimnmahdirlar. ° Bu, bosanmanin nahoslu-
guyla ilgili felsefelerdendir. " Aymi sekilde kocasiz kadinlarin sabirh ol-
malari, evlenmeyip cocuklarmi egitmeleri yerinde bir davranis olur. Bu
o kadar cok onemlidir ve egitimsel felsefesi o kadar derindir ki Resulul-
lah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Allah benden 6nce birisinin cennete girmesini haram kilmistir. Ancak o giin

ben sagdan bakarim ve bir kadinin benden énce cennetin kapisia dogru

gittigini gortram. “O nasil benden 6nce gidebiliyor?” dedigimde derler ki

“Bu iyi ve guizel bir kadind1 ve babasi olmus cocuklar vardi (evlenmedi)

ve buytyip yetisene kadar onlarin yaninda sabretti. Allah onun bu yapti-

g boyle odullendirdi.” ™*

2. Anne ve babanin, evliligin felsefesini unutmamalan, cocuklarn
onlara, hi¢ giinahi olmayan, kabiliyetli, ne tarafa goturtilse o tarafa gide-
cek ve nasil egitilse ona gore meyve verecek birer emanet olduklarin: ha-
tirlamalar1 gerekir. Bununla beraber en basindan onun egitimine dikkat
etmeleri, ona edep ogretmeleri, ahlakim giizellestirmeleri, iyi aliskanlik-
lar kazandirmalan ve her turlt menfi egitim etkenlerinden ve kotu de-
gerlerden korumalan gerekir. °

3. Anne ve baba cocugun egitiminde ihmalkarlik yaparlarsa mesul
olacak ve Allah’a hesap vermek zorunda kalacaklardir.
Bt Age., 2/ 26.

75 Age.,s. 28.
0 Age., s 42-60.
BT Age., s. 55-56.
P8 Age., s 59.
9 Age., 3/ 71
Age.
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4. Anne ve baba, cocugu hos olmayan bir tepkiye zorlayacak sekilde
davranmamahdirlar. Ebeveynin davranislarmin zarafeti, evladin davranis-
larinda anormalligin ortaya cikmasini 6nlemede yapici bir role sahiptir.

Resulullah (s.a.a) soyle buyuruyor:

“Allah, evladinin iyilik tizere olmasina yardimci olan babaya rahmet et-

”»

sin.

Gazzali de soyle diyor: “O, kendi kottt davranisiyla evladim asi ol-

maya sevk etmeyen kimsedir.” !

5. Yeni dogan cocuklarina karsi ser'i adap ve sunnetleri uygulamalk,
anne ve babanin vazifesidir. Ornegin ona iyi bir isim vermeli, onu sun-

net ettirmeli, akikesini unutmamali, kulagina ezan ve ikame okumal ve

agzini hurma ile agmalidirlar.

6. Anne ve baba, cocugun ruhsal acidan saglikh olmasini saglaya-

763

cak sekilde davranmahidirlar. Ornegin cocuga sevgi gostermeli,” onu

opmeli, " ona kot sozler soylememeli,” cocuklarn arasinda hakka

uymayan ayirmm yapmamal ve hediye verirken denkligi korumali, " co-

cuklarmin egitim-6gretimi icin caba gostermeli,”®” cocuktan guctnun

768

yettiginden fazlasini istememeli, ®® onun egitimiyle ilgilendigi icin tze-

769

rine minnet yuklememeli,  evladi temiz ve helali-haram bilen bir su-

tanneye emanet etmeli, ”* kendileri de cocugu helal yoldan beslemeli ve
evlatlarim1 haram yemenin kotu ahlaki-davramissal sonuclar1 hakkinda
bilgilendirmelidirler. " Oyle davranmalidirlar ki cocuk, dogdugu temiz

fitrat tizere kalabilmelidir.

61 A.ge., 2/ 217; El-Edebu fid-Din, Gazzali, s. 114.
02 Age., 2/ 53-54.

0 Age., 2/ 59.

"t Age., 2/217-218.

5 Age., s 59.%

0 Age.

7T Age.,s. 26.

%8 El-Edep, s. 114.

9 Age.

M fhya, 3/ 72.

T Minhaccul-Arifin, Gazzali, s. 128.
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7. Kiz ve erkek cocuk arasinda fark gozetmemelidirler. Biri olunca
sevinip, digeri olunca tztilmemelidirler. Nice erkek cocuk sahibi olanlar
vardir ki keske boyle bir ogul yerine kizim olsaydi, derler. Bundan ote,
kiz cocugunun selameti ve huzuru daha fazladir. Ayrica kiz cocugunu
egitmenin odila, oglan cocugunu egitmekten daha fazladir.

b) Okul

Gazzali eserlerinde okuldan ve diger ogretim cevrelerinden bahset-
memistir; ama ilim, ogretim, 6gretme, dgretmen, dgrenci ve ders konu-
larindan bahsetmistir. Bu, onun agisindan egitim strecinde okulun, 6g-
retmenin ve 6grencinin oynadigi rolin 6nemini gostermektedir. Stiphesiz
Gazzalinin 6gretmen ve ogrenci hakkindaki sozlerinin ve gortslerinin
bir araya getirilmesi ve tahlil edilmesiyle, okulun egitimsel degeri ve egi-
tim sistemindeki yeri ile ilgili goriisleri anlasilabilir. Zira bunlarin hepsi,
okul veya benzeri bir 6gretim cevresinin oldugu varsayimina dayanmak-
tadir. Bununla beraber boyle bir arastirma yapmiyorum ve burada sadece
arastirmam sonucunda ulastigim, Gazzalimin goziinde ogretmenin vazi-
feleri ve 6gretmenlik adab1 konusunu inceliyorum.

Egitim surecinde 6gretmenin yeri, vazifeleri ve onemi: Daha once
soylendigi gibi, Gazzali 6gretmeni, 6grenciye sonsuz hayat bagislayan
manevi babasi olarak gortr. Ona gore eger 6gretmen olmazsa, 6grenci-
nin babasimn varhigl da yok olur. Bunun icin 6gretmenin ogrenci tize-

772

rinde, anne-babadan daha cok hakki vardir.

Gazzali ogretmenin bu 6zel konumunu aciklamak icin sunlarn ek-
liyor: Bir taraftan insan, yerytzindeki en ytice varhikur ve diger taraftan
insanin varligimin en yuce parcast kalbidir (ruhudur). Ogretmenin isi,
ogrencinin varhgmin en ytice parcasi olan kalbiyledir. Onu kemale ulas-
tirmak, temiz kalmasim saglamak ve Hak Teala'ya yonlendirmek ister.
Bundan da 6te Gazzal'ye gore ogretmenlik, bir yoniiyle Allah’a tapma,
bir yonuyle de Allah'm halifeligidir. Zira Allah ilmi ki onun en has 6zel-
liklerindendir, 6gretmene sunmus ve onu ihtiyaci olanlara dagitmasi hu-
susunda Ozgir birakmistir. Bununla beraber 6gretmen, Allah ile kullan

2 fhya, 1/ 55.
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arasinda vasitadir. Onlari ilim yardimiyla Hak Teald'ya yakinlastirir. Ger-
cekten bundan daha tstiin bir makam olabilir mi?

Gazzali, 6grenen, ogrendigine amel eden ve baskasma ogreten kim-
senin, goklerin melekttunda ovguyle anildigina inamir. Boyle bir kimse
15181 kendisinden olan ve digerlerini aydinlatan gunes gibidir. "

Gazzaltye gore kendisini 6gretme isine adayan ogretmen, cok bu-
yuk bir ise bas koymustur. Bu isin adab1 vardir ve 6gretmenin bu adaba
uymast gerekir. > Cunku ogrencilerin gozu ve kulagi ondadir. Yani 6g-
retmen, dgrenciler icin tam bir davranis 6rnegidir. Onun iyi saydig, og-
rencilerin gozinde de iyidir ve onun kot saydigi, ogrencilerin gozinde
de kotadur. 77

Oyleyse 6gretmen, once kendisinden baslamali, kendisini 1slah ede-
rek ogretmenlige layik hale getirmeli, adaba uygun davranmalidir. Adap,
ogretim surecinde yaveri ve basarili olma sartlarindandir. Ogretmenin

bagli kalmas: gereken adaplar arasmda sunlarn sayabiliriz: "

1. Ogretmen ogrenciye karsi bir baba gibi olmalidir. Resulullah (s.a.a)
soyle buyurmustur:

“Dogrusu ben sizin icin evladi karsisinda baba gibiyim.”

Gazzali'nin bu soztinden, ogretmenin ogrencisine karsi sefkatli, il-
gili, affedici, fedakar, sadik, tok gozlit olmasi ve onun hayrini istemesi
gerektigi anlasiliyor.

2. Ogretmenin dgretime karsi yaklasiminin uhrevi olmasi gerekir.
Yani yerle ilgili ilimlerin bile semavi olduklarini dusunmeli, onlar1 6gre-
tirken Hak Tealammn hosnutlugunu, kendisinin ve 6grencilerin uhrevi sa-
adetini kazanmay1 amaclamahdir. Eger boyle bir motivasyonla 6gretmeye
calisirsa egitim mubhiti, 6grenciler arasindaki muhabbet ve isbirligiyle do-

B Age.,s. 135,

4 Age.,s. 55.

™ Age.

776 El-Edeb, s. 92.

77 Bu konuyu biraz tasarrufla su kaynaklardan aktardik: fhya, 1/ 55-58; Ihya, 2/ 231,
Kimya, 2/ 26-28; El-Edeb, s. 92; Bidayetu’l-Hidaye, Gazzali, s. 79; Mizan, s. 136-140;
Mekatib-i Farsi-yi Gazzali, s. 82.
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lacaktir. Eger 6gretime maddi motivasyon hakim olursa egitim muhitinde
kiskanclik ve kindarliktan baska bir sey bulunabilir mi?

3. Ogretim ibadet olmasinin yam sira risalettir. Bunu bir is sanma-
mak gerekir. Peygamberler, risaletlerini yerine getirdikleri icin insanlar-
dan bir sey beklemiyor:

PO ) @ P - P 'y -
{ ol o3 e Y @ 3 01 3 6 e (8 3
“Buna karsilik sizden hicbir ticret istemiyorum. Benim ticretim ancak
alemlerin Rabbi olan Allah’a aittir.” ""®

Bunu sadece Allah icin yapiyor ve Allah’tan gaynsindan bir ticret is-
temiyorlardi. Ogretmen de ¢gretim isinde maddi hedefleri bir kenara bi-
rakmali, Allah’tan baskast icin is yapmamal, peygamberlik gibi olan kut-
sal ogretim isini para-pula, zorbaliga, hileye kurban etmemelidir. Boyle
yapmazsa ziyan eder. Uzun kulakli hayvana binmek yerine, bu hayvan
sirtinda tastyan kimseye benzer. Bu da yoldan ¢itkmak ve akilsizhiktan
baska bir sey degildir.

4. Ogretmen, 6grencisinin ahlaki yol gostericisi olmalidir. Tahsi-
liyle ilgili miisavere ve yonlendirmede ihmalkarhk yapmamahdir. Orne-
gin ondan, ilimleri 6grenirken zamanla ilerleme ve kolaydan zora dogru
hareket esasina uymasini istemelidir. Mukaddimeyi ve 6n hazirliklar
ogrenmeden esas ve zor ilimleri 6grenmeye gecmemesini tembihlemeli-
dir. Aym sekilde 6grencilerinin ogretim felsefesine teveccith etmek, ge-
rektiginde bunlar dizeltmek de 6gretmenin isidir. Ornegin bir talebe-
nin ilminin dunya tuzagmna dustagunu gorurse, 6zel sartlarla onu irsat
etmeli, niyetini temizlemeye cagirmahdir. Ogretim ve dgretmenin ibadet
oldugu, bu ytzden Allah’tan baskas: icin olmamas1 gerektigi felsefesini
ona kabul ettirmelidir.

5. Ogretmen ilim 6gretmek haricinde, ogrencinin ahlaki egitimine
de tevecciih gostermelidir. Bu is icin dolayl yontemlerden istifade etmeli

ve acikea soylemekten olabildigince kacinmalidir. Zira acikea soylemek,
ogrenciyi kiistahlastirir. Bunun sonunda egitim stirecinde 6gretmenin

8 Suara: 109.
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iktidarm, guvenilirligini ve sozlerinin nufuzunu azaltir, 6grenciyi de per-
vasizlastirir. Gazzali muhabbet yoluyla egitimi, tembih, kinama ve azar-
lama yoluyla egitime tercih etmektedir.

6. Ogretmen egitim-6gretim felsefesine ve ilim 6gretimine inayet gos-
termelidir. Her ilmin kendi yerinde faydah ve ogrencilere lazim oldugunu
unutmamalidir. Kendisinin 6gretmedigi dersleri, 6grencilerin goziinde
degersizlestirmemeli veya daha az énemliymis gibi gostermemelidir. Og-
retmen, ilimlerin birbirleriyle aralarinda bag oldugunu, bazilarmm diger
bazilarina bagh oldugunu, bir kismimn insam Allah’a yakinlastirdigini,

diger bir kisminin bu yolda elinden tuttugunu bilmelidir. 7

7. Ogretmen, amacladig1 hedeflerine ulasabilmek icin ¢gretim usul-
lerine riayet etmeye dikkat etmelidir. (Bu konu altnc bolimde ayrin-
tih sekilde islenmisti.)

8. Gazzali ogrencilerin taklit etme psikolojisine de teveccith etmis-
tir. Ogretmenlerin, egitim muhitlerinde rol modeli olduklarimi ¢ok iyi
bilmektedir. Bu ytizden 6gretmenin sozleriyle davranislarmin uyumlu
olmasi ve yaptiklarinin soyledikleriyle tenakuz icinde olmamas: gerek-
tigi tizerinde durmustur. Zira 6grenci ilk énce 6gretmenin davranislarina
meyleder, sonra sozlerinden istifade eder. Yani ahlaki acidan ogrenciler
uzerinde ogretmenin davranisi, sozlerinden kat kat fazla etki eder. Her
halukarda 6gretmenin sozleri ve davranislan arasimdaki uyumsuzluk, iki
karaktere sahip oldugunu gosterir. Bu durum egitimde bazen telafi edi-
lemez zararlara sebep olur. Ogretmenin biitiin egitim ¢abalarini bir anda
yok edebilir. Gazzali ilim ile amelin uyumlu olmasi konusuna o kadar
ehemmiyet verir ki bu hususta soyle der:

Amelsiz ilim deliliktir, ilimsiz amel ise yabancilik. %

Eger amel, ilme aykin olursa gelismeyi engeller. "'

9. Ogretmene yakisan, egitim muhitinde metanetini ve vakarimi ko-
rumasidir. Bunun icin imajini sakayla ve gevezelikle bozmamasi, 6gren-
cilerin yaninda birbirlerine kotit seyler sdylemelerine veya birbirleriyle
™ fhya, 1/ 51-52.

80 Ferzendname, Zemime-i Mekatib-i Farsi, s. 82.
Bl Age.,s. 58.
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kavga etmelerine izin vermemesi lazimdir. Bir de 6gretmene yakismaya-

cak sekilde davranmamaldir.

10. Ogretmen, ogrencilerin ahlaki bozukluklar ve yanhs davranis-
lan karsisinda sabirli olmaly, bir-iki kez —ozellikle de gizli olarak- yaptk-
larim gormezden gelmelidir. Ancak tekrar ederlerse onlari ilk 6nce giz-
lide uyarmal ve ogiit vermelidir. Edeplenmezse tehdit etmelidir. Bu da
fayda etmezse bedensel tembihte bulunulabilir. Elbette ol¢tlu olmali, asi-

riya kacmamal ve ser’i simirlara riayet etmelidir.

11. Ogretmen asla 6grencilerin yaninda diger 6gretmenler hakkinda
kott konusmamali, yaptiklar: hatay: bile soylememelidir. Bu hem giybet
ve haramdir, hem de 6gretmenlerin iktidarimi ve guvenilirliklerini zedeler.
Ogrencilerin 6gretmenlere karsi ciireti artar. Yapilan hatalann cirkinligini

ortadan kaldirir ve dgrenciler o hatay: rahatca yapmaya baslarlar.

Hatirlatma:

1. Dustince ehli, Gazzali'nin dilinden (biraz tasarrufla) naklettigi-
miz seylerin, ogretim psikolojisinde kabul edilmis usullerle uyumlu ol-

dugunu fark etmistir.
2. Bu konularin ¢cogunun uygulama yonleri cok kuvvetlidir.

3. Her konudan, tizerinde distntlmeye deger bircok konu ¢ikari-
labilir.

¢) Topluluk (Dostlar gurubu)

Gazzali toplumsal faktorlerin, insamin karakterinin olusmasi, geli-
simi, egitimi ve kaderi uzerindeki roline o6zel teveccith gostermis ve ce-

sitli acilardan bunlan incelemistir.

82 Ogretmenlerin vazifeleri ve 6gretmenlik adabiyla ilgili daha fazla bilgi icin bkz. Zariatu
ila Mekarimu’s-Seria, Ragib Isfahani; el-Edebu’s-Sagir ve'l-Edebu’l-Kebir, ibn Mukaffa;
Adabu’l-Muallimin ve’l-Miiteallimin, Ibn Sahntn; Risaletu’l-Mufassalatu’l-Ahvalu’l-
Miteallimin ve Ahkamu’l-Muallimin ve’l-Miteallimin, Kabust; Edebu’d-Dunya ve'd-
Din, Ebu’l-Hasan Maverdi; Kanatirw'l-Hayrat, Ebu Tahir Ismail bin Musa Ceytali. ..
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Bu faktorlerin en on planda olani, dostluk gruplaridir. Toplumsal
yasam gercekte insanlar arasinda bir tur etki ve etkilenmedir. Yani top-
lumsal yasamda kisi hem digerlerinden etkilenir, hem de digerlerini et-
kiler. Dostluk, bu etki ve etkilenmenin kurumlasmis, bazen de duygusal
boyutu olan seklidir. Toplum psikolojisinde buna iletisim denir.

Edebiyatta dostluk, dost edinme, insanlarin sahsiyeti ve kaderi tze-
rinde dostlugun ve dostlarin rolu, iyi ve kot dostlarin ozellikleri gibi
konular ¢okea islenmistir. Siirlerde, hikayelerde, ahlak ve egitim konulu
edebiyat turlerinde bunun 6rneklerine rastlanmaktadir.

Ebu Hamid dostluklari, kurulma sekillerine gore ikiye ayiriyor: Ira-
deye bagh olmayan ve tesadifen olusan dostluklar ve iradeye bagh ve
ongoruyle olusan dostluklar. Gazzali cesitli dostluklar inceleyerek, dost-
lugun insanlarn karakterlerinin ve huylarmm denkligi neticesinde kurul-
dugu sonucuna vartyor. Bu denkligin sadece dostlugun kurulmast icin de-
gil, devamu i¢in de zaruri oldugunu soyluyor ve soyle ekliyor: Tecrtube ve
musahede, denkligin lizumu esasini ispat ediyor. Kendi ogretisinin dog-
rulugunu teyit etmek icin baz1 rivayetler aktartyor. Ornegin Resulullah’'m
(s.a.a) soyle buyurdugunu naklediyor:

“Eger bir miimin, icinde ytiz munafik ve bir mtiiminin oldugu bir meclise
girerse, en sonunda mutlaka muminin yanmna oturur ve eger bir munafik,
icinde ytiz mtiminin ve bir mtinafigin oldugu bir meclise girerse sonunda
o munafikla beraber olur.”

Gazzali bu hadisin serhinde soyle diyor: Bu rivayet, her varhgim ken-
dine benzeyenlere egilimli oldugunu anlatiyor. Sonra meseleyi daha iyi
aciklamak icin, Mevlananin su beytini hatirlatan noktalar zikrediyor:

Su yeryuziindeki, gokytiziindeki her zerre

Kehribar gibi kendi cinsini cekmede ™®

Dostluk gurubu, aralarinda var olan benzerlikler vasitasiyla, disardan
tesvike ve harekete gecirmeye gerek kalmadan bir araya gelir ve saglam
bir bag kurar. Tabiatlar, taklit ve benzeme esasma gore birbirinden ¢ok

83 Mesnevi, Mevlana Celaleddin Romi, cev. Mehmet Kanar, Istanbul, Ayrinti Yaynlari,
c. 6,s. 742.
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etkilendigi icin, farkinda olmadan birbirlerinin sifatim1 alirlar ve ahlak ve

davranislar degisir. ™**

Gazzali dostluk ve dost secme esasini lizumlu goriir; ama herkesle
dost olunamayacag: ve olunmamasi gerektigi tizerinde ayak direr. Nite-
kim Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Insan birlikte oldugu kimsenin huy ve davramsina yonelir. Oyleyse ki-
minle dostluk ettiginize dikkat edin.”

Yani insan kendisinden daha iyi olanla dost olmahdir ki kemali ona
etki etsin ve daha iyi olabilsin. " Arkadaslar, ozellikle ergenlik doneminde
en milessir egitim faktoridirler. Bu alanda o kadar etkili olabilirler ki
bilmeden ve istemeden kaliimin, ailenin ve egitim cevresinin etkilerini
havaya ucurabilir ve egitim meydanindaki tek unsur haline gelebilirler.
Bu ytizden Gazzali —diger Miisliman egitimciler gibi- arkadas seciminde
akilli olunmasi, baz1 ¢zelliklerin aranmasi, belli olctiler belirlenmesi ve
bunlara gore arkadas seciminin yapilmasi gerektigi tizerinde durur.

Ebu Hamid’e gore bunlara ilaveten akill, iyi huylu olan ve fasik, bi-
datci ve dunyaya karst haris olmayan kimselerle arkadas olunmalidir.

Akillidan kasit —kendi kendine veya ogretimle- isleri oldugu gibi an-
layabilen kimsedir. Akil, insanin sermayesi ve islerin esasidir. Ahmak ve
nadan kimsenin arkadashgindan hayir gelmeyecegi bilinmelidir. Sonu ay-
nlik, kacis ve pismanhkur. Hz. Ali (a.s) soyle buyuruyor:

“Nadan kimseyle birlikte olmaymn ve ondan kacinimn. Ne cok cahil, akilli-
larla oturdu da onlar1 helak etti.”

Cunku insan birisiyle oturdugunda onunla olcultr. Esya birbirle-
rine benzer ve birbirleriyle olctlir. Kalpler birlikte olurlarsa birbirlerine
delil olurlar.

Ancak sadece akil yeterli degildir. Akilli olup her seyi oldugu gibi
algilayabilen ama ofke, sehvet, cimrilik ve korku gibi kotu huylarin
baskin gelmesinden ottirtt nefs-i emareye kolelik yapan ve bildiklerini
8% fhya, 2/ 173.

85 A.g.e., Farscaya cev. Harezmi, s. 372.
786 fhya, 1/ 171; Bidaye, s. 80-82, biraz degisiklikle.
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gormezden gelen niceleri vardir. Bunun icin akhin yaninda guzel huylu
olmak da sarttir.

Fasik, giinah tizerine 1srar eden kimsedir. Boyle bir kimse dostluk
kurmaya layik degildir. Zira Allah’tan korkan kimse, gtinahi tekrarlamaz.
Allah’tan pervasi olmayan ise bastan sona serdir. Insan boyle birinin dost-
luguna sirtin1 dayayamaz. Allah da fasiklarla dostlugu men etmistir. "

Bidat ehliyle arkadaslik tehlikelidir; cinku bidati, digerlerini de etkisi
altina alir, ugursuzlugu yanindakilerin de yakasma yapisir. Akil, kendi-
sinden uzaklasilmas gereken bidatciyle bag kurulmasim kabul eder mi?
Dunyaperestler de arkadaslhik etmeye layik degillerdir zira arkadashklar,
insan1 diinya duskianu yapar. Bu ytuzden dunyay: sevenlerle arkadashk
etmek mekruhtur, "® demislerdir.

Ebu Hamid sozlerini daha fazla tekit etmek icin Hz. Cafer Sadik'in
(a.s) soyle buyurdugunu ekliyor:

“Bes kimseyle dostluk reva degildir: Yalanci, ahmak, cimri, korkak ve fa-
sik. Zira yalanci, hakikatleri ters gosterir; ahmak sadece ziyan verir; cimri
ihtiyacin oldugunda ytiz cevirir; korkak durmasi gereken zamanda kacar;
fasik, insant hi¢ ugruna satar.” °

Gazzali gercekei bir bakis acisiyla soyle diyor:

Eger insan okulda ve camide iyi ozelliklere sahip bir arkadas bulamadiysa
onunde iki yol vardir: Ya inzivaya cekilip selamette olursun veya halkin ara-
sina kansirsin; ama herkesle ahlaki sahsiyetine uygun sekilde arkadaslik eder-
sin. Arkadaglar ti¢ gruptur: Uhrevi dostun olanlar, bunlarm dindar olmalan
yeterlidir; dunyevi dostun olanlar, bunlarla arkadashk etmen icin gerekli
sart guizel huylu olmalandir; basit ve selamdan ibaret arkadashklar, bunla-
rin serlerinden, fitnelerinden ve kotiiliklerinden korunman yeterlidir. !

Ebu Hamid egitimle ilgili tavsiyelerinde kotit arkadasin zararlan
uzerinde fazlasiyla durmustur. Cocugun anne, baba ve 6gretmeninden,
onu kotu arkadastan ve kotulerle arkadashk kurmaktan alikoymalarini

87 Kehf: 28; Necm: 29; Lokman: 15; Ta-Ha: 16.
88 fhya, 2/ 170-171.

9 Age., s 173

0 Age.

1 Bidaye, s. 82.
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istemistir. > Gazzali cocugu kotu arkadastan uzak tutmayi, egitimin ash N
ve esast bilir. ”” “Ey inananlar! Kendinizi ve ailenizi, yakit1 insanlar ve @5&
taslar olan atesten koruyun.” ** ayetine isaret ederek soyle der:

Cocuklar atesten korumak, onu kotu arkadaslardan uzak tutmak, > re-

fah diisktinti ve nazla niyazla biyttilmis cocuklarla, " ask siirleriyle mes-

797 798

gul olanlarla ®’ ve edepli konusmayanlarla ™ oturup kalkmasini engelle-

mek demekdir.

d) Egitimde Bireysel Faktorlerin Rolit

Gazzali egitim surecinde bireysel faktorleri onemli gortir ve bazi ki-
taplarinda 6grencinin uymasi gereken adap ve vazifeleri sayar. Bu adap ve
vazifeler, cocuklarin anlayisindan ve giiciinden otedir. Gazzali bu tavsiye-
lerde ahlaki bir yaklasim giider. Sozleri, sorumluluk hisleri gelismis ve tah-
sil konusunda kendi kaderini belirleyebilecek, balig ve resit 6grencileredir.

Ebu Hamid bir ¢grencinin uymas: gereken bircok adap ve vazife-
nin oldugunu soylityor; ama sadece on vazifeyi acikliyor. Bunlarin ozeti

799

su sekildedir:

1. Ogrencinin en 6nemli vazifelerinden biri, ruhunu her tirlit kirden
ve kotit huydan anndirmasidir. Gazzali bununla ilgili sdyle diyor: Ilim ru-
hun namaz, kalbin senligi ve ruhun Allah’a yakinlasmasidir. Zahiri iba-
det, bedenin kirlerden temizlenmesi olmadan sahih olmaz. Ruhun na-
maz1 da sadece ruh kott huylardan arindirihrsa dogru olabilir. Resulullah
(s.a.a) soyle buyurmustur:

“Dinin yapisi temizlik tizeredir.”

Elbette kastedilen, ic ve dis temizliktir. Baska ttrliisit miuimkiin de-
gildir. Nitekim Allah, “Misrikler ancak bir pisliktir.”** buyurmuyor

2 Ihya, 3/ 72-73; Kimya, 2/ 27-28.
3 fhya, 3/ 73.

% Tahrim: 6. Sj&
5 fhya, 3/ 72.

0 Age., s 72.

T Age.,s. T3.

8 Age.

9 Age., 1/48-55; Mizan, 125-136.

800 Teyhe: 28.
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mu? Bir musrikin bedeni ve elbisesi son derece temiz olabilir; ama te-
mizlik hem bedenen, hem ruhen olmahdir. Bu vazife, tezkiyenin 6gre-
timden oncelikli olmasi esasina dayanir. Alunci bolimde bu konu islen-
misti. Gazzali'ye gore aslinda ruh temizlenmeden, saadete ulastiran ilim
elde edilemez. Maneviyat olmadan ilimde ilerleyen kimselerin, zahiri ilim-
den baska bir sey ogrendikleri ve kelime oyunu yapmaktan oteye gec-
tikleri sanilmasin.

2 801

2. Kur'an-1 Kerim'de “Allah insanin icine iki kalp koymamistir.
buyrulur. Yani bir kalpte iki sevgili olmaz. Bununla beraber 6grenci, tah-
sil doneminde 6grencilik disinda her seyden elini etegini cekmelidir. Boy-
lece dustnce gucunt birka¢ konuya bolmemis ve hakikate ulasmaktan
geri kalmamus olur. Bittn benligini ilme vermelisin ki biraz ilme kavu-
sabilesin. Gazzali'nin bu tavsiyesi, altinci boliimde islenen muhalefet esa-
si1 hatirlatmaktadir.

3. Ogrencinin tistadina karst vazifelerinden biri, onu biyiik gérmesi,
ona emir vermemesi, 6gretim stirecinde kendisini onun ellerine birak-
masl ve hastanim doktorunu dinledigi gibi tistadmm emirlerini dinleme-
sidir. Ogrenci, hikmetin miiminin yitigi oldugunu ve ilmin tevazu ve tis-
tad1 can kulagiyla dinlemekle elde edilecegini bilmelidir. Gazzalinin bu
sozleri, alunci bolumde islenen 6gretmenin iktidar1 ve guvenilirligi esa-
sina uygundur.

4. Gazzali 6grencinin tahsilinin basindan sonuna kadar —ister dunyevi
ister uhrevi ilim tahsili olsun- o ilmin usul ve mukaddimelerini gecme-
den, ihtilafl ve stipheli meselelerinden uzak durmasini, bunlara girmeyi,
o dalda nisbeten bir goriise sahip oldugu zamana birakmasim tavsiye
eder. Aksi takdirde tahsilinde basibosluga ve gevseklige duiser. Oyleyse
baslangicta tistadin yol ve yontemiyle yetinmesi daha iyi olacaktir. An-
cak ustadimn mustakil bir ilmi sahsiyetinin ve kendine 6zgii gortslerinin
olmadigini, sadece baskalarinin sozlerini aktardigini anlarsa ondan kacin-
malidir. Bir kor, nasil baska bir korun ytiriimesine yardim edebilir ki? Bu
gorus, alunc1 bolumde islenen zamanla ilerleme esasina dayanmaktadir.

801 Ahzab: 4.
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5. Ogrenci butiin 6vilmis ilimlerle genel olarak asina olmahdr. Bii-
tan ilimlerin felsefesi, hedefi ve yontemi hakkinda bilgi sahibi olmahdir.
Omril ve imkanlan yettigince bazilarinda hoca olmalidir. Ilimler hak-
kinda genel bilgiye sahip olmanin faydalarindan biri, 6grencinin bilme-
digi i¢in bazi ilimlere diisman olmamasi ve ilimlerin bir zincirin halka-
lar1 ve birbirlerinin yaveri olduklarini anlamasidir.

6. Bir omur butin ilimleri 6grenmeye yetmeyeceginden, aralarinda
en iyi olanlar 6grenmeye calisilmahdir. Butin ilimlerden bir koku al-
makla yetinmeli, degerli 6mur saadete ulastiracak ve bittin ilimlerin ga-
yesi olan ilme adanmalidir. O ilim ise Allah1 dogru tammmaktir. Bu ilim,
bittn ilimlerden daha tsttndir. Diger ttm ilimler bu ilme hizmet eder-
ler, bu ilim baska ilme hizmet etmez. Ogrenciler, dogru ilimden kastimin
kelamcilarin abartmalar olmadigim bilmelidirler. Kastim, Allah’'in temiz
kalplere yansittug ilim kaynakh yakindir.

7. Bir ilimde kemale ulasmadan baska bir ilme gecmemek 6grenci-
nin vazifesidir. Zira ilimlerin zaruri olarak tertibi ve duzeni vardir. Her
biri, bir digerine ge¢cmek icin basamaktir. Basaril 6grenci, tahsildeki bu
duzene ve zamanlama ilerlemeye dikkat eden ogrencidir. Bu tavsiye de
zamanla ilerleme esasini hatirlatmaktadir.

8. Gazzali ogrenciyi, ilimlerin felsefesi tizerinde arastirma yapmaya
davet etmektedir. Boylece hangi ilmin daha tstin oldugunu anlayabilir.
Ogrenciye yol gostermek icin ilimlerin seref ve ustunluginun iki un-
sura bagh oldugunu eklemistir: Biri semeresi, ikincisi de dayandig1 delil-
dir. Ornegin doktorluk, semere itibariyle matematikten daha ustindiir.
Matematik ise dayandig: delil itibariyle doktorluktan daha tstindur. Bu-
nunla beraber netice itibariyle en tistun ilim, Allah’a, meleklere, semavi
kitaplara ve peygamberlere dair ilimdir.

9. Ogrenci ilmini dunya tuzag olarak kullanmamahdir. Ilim agyla,
makam, mevki, mal, miilk avina ¢tkmamahdr. ilim ve 6grencilikle ula-
silmak istenen hedef, ruhu faziletlerle stislemek, nihai hedef ise Allah’a
yaklasmak olmahdir. Boyle olmast icin iradesinin ¢cogunu ahiret ilmine
yonlendirmelidir. Bununla beraber diger ilimlere tahkir goziiyle bakma-
mast gerekir. Ctunkit hedefi Allah olan butun ilimler degerlidir ve uhrevi
odalu vardir.
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10. Ogrencinin, ilimlerin nihai hedefine gore yerini bilmesi gerekir.
Boylece maksadma daha yakin ve kendisini maksada ulastirmada daha
onemli olani secebilir. Diger bir deyisle 6grenci, nihai hedefine ¢ikan mer-
divende, ilimlerin konumunu bilmeli ve kendisini nihai hedefe daha ca-
buk ve daha cok yaklastiracak olanlar tizerinde calismahdir.

Gazzali egitim ve ogretimin nihai hedefinin Allah’a yaklasmak veya
likaullah olduguna inamyor (ileride ayrintih sekilde isleyecegiz) ve ilim-
lerin, nihai hedefe yonlendirme haysiyeti agisindan t¢ grup oldugunu
hatrlatiyor:

a) Tamamen diinyevi olan ve hazirlik Ri* é)ynayanlar. Fikih ve dok-
torluk gibi. we sl

B
b) Insan stisleyen ve mnisbeten yﬁcel_;gﬂlit—nler. Ahlak ilmi ve ne-
fis tezkiyesi gibi. ' Pl
¢) Allah'm ve n
tistt ilimler. M

lerinden bahseden tabia-
> ogrencinin gercekten
saadetini saglaya '

v

programmda daha ¢o ara a.-ly‘eJt edilmelidir.
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Yedinci Bolum:
Egitimin Hedefleri

@le edef, insanin yapilanmis davranisimn altyapilarindan ve otur-
mus etki ve tepkilerinden biri oldugundan, biyuk filozoflar,

psikologlar, sosyologlar, egitimciler ve digerleri, kendi ilimleri ve mari-
fetleri olcuisiinde, insanin davramssal olgularmin hedeflerini incelemis-
lerdir. Ornegin egitim filozoflar1, dusiince ve eserlerinin énemli bir bo-
lumiint egitim-6gretim hedefleri tizerinde arastirmaya ayirmuslardir. Bu
yolla hedefin tanimin ve ehemmiyetini anlatmaya calismislardir. Hede-
fin mahiyetinden ve tabiatindan bahsetmislerdir. Hedefleri secme 6l¢ti-
sunun, bunu belirlerken kullanilacak kaynaklarin ne oldugunu haurlat-
muslardir. Hedeflerin ozelliklerini, hedeflerin cesitli kistaslara gore nasil
simiflandinlacagim arastirmislar ve sonunda kendi egitim felsefelerine
gore egitimin hedeflerini aciklamuslardir.

Bu yiizden bu bolumde, Gazzali'ye gore egitimin hedeflerini incele-
meden 6nce bu meselelerden bir kismina —kisa da olsa- deginmemiz, ko-
nuya iyi bir zemin hazirlayacakur.

insan Davranisinda Hedefin Onemi ve Konumu

Aslhinda insan akli, bir ise baslamadan ¢nce o isin hedefini olabildi-
gince dikkatli ve acik bicimde belirlemesini gerektirir. Boylece belirledigi
hedef veya hedeflere ulasabilmesi icin miiessir olan yontemleri, araclari ve
faktorleri temin edebilir. Yapacag isin baslangicinin, gidisatinin ve sonu-
nun nasil olacagim bilir. Insanin acik ve belli bir hedefin pesinde olma-
dan bir ise baslamast, karanhkta sikilan kursuna benzer. Boyle bir amelin
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muhakkak bir neticesi vardir; ama hedefi yoktur. Neticede kararsizlik,
kafa karisikligy, is bilmezlik ve basarisizlikla sonuclanir.

Hedef, davranislarmmzin gayesi ve yaptiklarmmizin akli olan en giiclu
yonudir. Hedef insanin irade ve isteginin tecellisi ve de davranissal ol-
gularmin ayrilmaz parcasidir.

Hedef Kavrami ve Hedefin Mahiyeti

Hedefi hangi kavram ve anlamla ele alirsak alahm, kacimilmaz ola-
rak su iki unsurdan olusur:

1. Hedef, fiil tizerine tahakkuk eden seydir. Bu unsuru aciklarken
iki noktaya deginmemiz gerekir:

a) Fiilin kendisi, fiil oldugu icin hedef olamaz ve olmamahdir.

b) Fiil tizerine tahakkuk eden her sey hedef degildir. Insamn dav-
ran olgulan tzerine tahakkuk eden sey, yani davranislarin sonuclar iki
tarludur: Biri netice, digeri ise hedeftir.

Netice: Davranis olgusunun zorunlu, tabii ve cebri (felsefi anlamiyla)
sonucu ve eseridir. Netice genellikle deger 6zelligi ve hukuksal 6zellik ta-
simayabilir. Cogunlukla kesin olarak ongoriilemez. Neticenin tahakkuku,
ihtiyar sahibi failin istek ve iradesinin disindadir. Tahakkuk etmesi icin
gerekli sart veya sartlar olustugunda gerceklesir. Ornegin nehirden kar-
stya gecmek icin kurek ceken birinin kaslarnda sorun olusabilir, cildi
gunesten yanabilir, yanma sonucu gii¢ kaybedebilir ve susayabilir, kurek-
leri kinlabilir veya suya dusebilir, kayigin hareketinden dolay1 su yuzeyi
dalgalanabilir. Bunlar ve daha onlarca diger durum, zorunlu ve istek dist,
kayikcinin isi tizerinde tahakkuk edebilir. Bunlara hedef denmez ve bun-
larin hepsinin veya bir tanesinin meydana gelmesi, hicbir sekilde kayik¢i-
nin etkilenmesine ve yenilgi duygusuna kapilmasina sebep olmayacakr.

Hedef: Hedef, neticenin aksine, insanin irade ettigi ihtiyari etki ve
tepkilerinin sonucudur. Gerceklesmesi veya gerceklesmemesi, faili hak-
kinda degerlendirme yapmak icin bir olctidir. Hatta bazen gerceklesme-
mesi, istenen ve akli olan sonucu (hedefi) elde edene dek, faili ise yeni-
den baslamaya, belki de strekli tekrara zorlamaktadir.
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2. Istenen hedef ve buna odakli davrams arasida bir uyum vardur.
Oyle ki her isten ve her yontemden, her hedefi gerceklestirmesi beklenemez
ve beklenmemelidir. Bununla beraber istenen ve amel arasindaki uyuma
riayet edilmezse, istenen ve amaclanan hedef gerceklesmeyecektir.

3. Hedef, faili kendisine dogru motive eder. Bu motivasyon, onun
meylinin ve iradesinin degismesine sebep olur ve faili, hedefe ulasmak
icin gerekli olan vesile ve yontemleri secmeye zorlar. Ameli gercekles-
tirme motivasyonunun, meylinin ve iradesinin hedef, hatta hedefin bir
parcast bile olmadig1 son derece acikur.

Motivasyondan baslayan, hedefi sekillendiren ve faili isi yapmaya
iten hareketin seyri, noropsikolojik ve karmasik bir surectir. Belli bir 6l-
cude zeka ve tecritbe gerektirir. En az iki merhalesi vardur:

a) Hedefin tahakkuku siirecinde etken olan cevresel faktorler dik-
kate alinmalidir. Boylece motivasyon ve cevrenin durumu arasindaki tepki
diizeyini 6l¢mek icin bir kriter elde edilir. Bu yolla vaziyetin, hedefin ta-
hakkuku icin ne kadar uygun oldugu ortaya cikar.

b) Isin sonunu dogru éngoérebilmek icin benzer tecriibeler hakkinda
bilgi sahibi olmak. Gecmis tecriibelerden edinilen bilgi acik olmahdir ki
kisiye konunun 6zunu ulastirabilsin, bu yolla su anda icinde bulundugu
benzer siirec icin ongorude bulunabilsin ve miinasip yontemleri ve ve-
sileleri secebilsin. Ornegin cocuk, kor halinde bir komiir parcasi goriir;
ama ona dokunmanin hakikatini ve derinligini tasavvur edemez. Isin so-
nucunu ongoremediginden, onu eline almay ister. Kor halindeki komur
parcasini ellemenin hakikati ve derinligi, onun renginde veya seklinde
gizli degildir, onu eline almanin 6ztndedir. Elbette cocuk bunu 6ngore-
mez. Bu ytizden onun dustiince seyri, motivasyondan amele kadar nok-
sandir ve yaptg is, nihayetinde elinin yanmasiyla sonuclanir.

Egitim Felsefelerinin Hedefe ilgisi

Egitim, mahiyeti acisindan “bir esasa dayanan, bir hedef guden ve
plan-proje gerektiren, cari iki kutup arasindaki etkenlik ve edilgenlik” ol-
dugundan kesinlikle belirsiz ve tanimlanmis hedeflere sahip veya hedefsiz
olamaz. Aksi takdirde bir taraftan egitimcinin ne istedigini, ne yapacagimi
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veya ne yapmasli gerektigini bilmemesi 6grencinin faydasina olmayacak;
diger taraftan 6grenci basibos kalacak, bu da kabiliyetlerinin korelmesi
tehlikesini doguracaktir. Bundan da 6te boyle bir vaziyette ogrenci, egi-
timcinin elinde bir nevi deney tahtasi olacaktir. Boyle bir cabanin sonucu
her ne olursa olacak; ama egitim olmayacaktir.

Netice itibariyle egitim ve ogretimin mahiyeti acisindan, hedeften
yoksun davramis siirecinin ayni zamanda egitimsel mahiyetinin olmasi
imkansizdir. Bu ytizden buttn egitim felsefelerinin, egitim ve 6gretimin
hedeflerini mustakil olarak inceleyen bir bolumit vardir. Bu mithim me-
seleye gosterilen ilgi, Islami egitim felsefelerinde ve biyiik Miisliman
egitimcilerin goruslerinde rahathkla gorulebilmektedir.

Egitim ve Ogretimde Kesin Hedeflerin Belirlenmesinin ve
Tanimlanmasinin Onemi ve Faydasi

1. Hedef, her turlu egitimsel davranis icin baslangi¢c noktasidir. Di-
ger bir deyisle egitimde hedef, cok uzaklardan gortnen ve kendisine
ulasilmak istenen ytiksek bir kaleye benzer. Yani her egitim surecine,
hedeflerine bakilarak baslanir. Mantk geregi bir hedef olmalidir ki ona
ulasmak icin harekete gecilebilsin. Bununla beraber hedef belirlemek,
bir egitim sistemine ve programina sahip olmanin temel sartidir. Diger
bir deyisle temeller, usuller, yontemler, etkenler ve benzeri hususlarin
hepsi belli ve tanimlanmis olsa; ama ortada bir hedef olmasa veya be-
lirsiz olsa egitim faaliyetine baslanamaz. Butiin egitim sistemleri, hedef-
leri dogrultusunda tecelli eder.

2. Hedeflerin kesin bicimde tanimlanmasi ve beyan edilmesi; egi-
timsel hedeflerin, araclarin, yontemlerin, faktorlerin vb. birbirleriyle
karsilikli irtibatlarim aydinlaur. Oyleyse hedef; vesilelerin, yontemle-
rin, usullerin vb. belirlenmesi tizerinde de muessirdir.

Egitim strecine dahil olan diger unsurlarin ehemmiyeti, hedefler-
den daha az degildir ve bunlar, egitimin konusundan ve hedefinden
ayr1 olamazlar. Bu yuzden hedefler ve egitim siirecine etki eden diger
unsurlar arasinda teamiilin olusturulmasi, énemli meselelerdendir ve
egitim ugrasan kisilerin bu meseleye ilgi gostermesi gerekir.
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Diger bir nokta; vesileler, yontemler vb. hedeflerle ne kadar uyumlu
olur ve hedeflerin mahiyetine dikkat edilerek secilirlerse, kapasiteleri
ve islevsellikleri o kadar fazla olacakur. Vesileler vb. hususlarin secimi,
acik ve tamimlanmis hedef belirlenmeden yapilirsa egitimsel mahiyeti
olmayan, siradan isler olacaklardir. Egitimsel davranis stireci, hedefler
olmadan, korit kortine ve kisir bir amel olacakur.

3. Hedefin belirlenmesi ve tanimlanmasi, bir amacin tahakkuku
icin egitim unsurlarin birbirine baglar ve aralarindaki iliskiyi aciklar.
Egitim, karmasik ve cok sayida etkeni olan bir strectir. Bu ytuzden bir
veya birka¢ unsura bakilarak tanimlanamaz. Bu surece dahil olan bu-
tun etkenler ve unsurlar dikkate alinarak tamimlanmalidir. Bu genel ve
kapsaml bakist mimkun kilan, egitimsel hedefler acisindan egitim sii-
recine bakiyor olmaktir.

Sozun 6zu, egitimde muessir cesitli unsurlar arasinda irtibat ku-
ran tek sey hedeftir. Bu daginik toplulugun hepsi, bir seyin tahakkuku
icin bir araya gelmislerdir ve o da hedeftir. Aym: zamanda hedef, etki-
siz ve egitime zit etkenleri ve unsurlarn da belirleyebilir ve her egitim-
sel etkenin —kendiliginden- egitim stirecinin tahakkukunda ne o6lctide
muessir oldugunu, diger etkenlerle etkilesimini ve onlar karsisindaki
konumunu gosterebilir.

4. Hedeflerin varhg sayesinde egitim sisteminde sinav ve deger-
lendirme yapilabilmektedir. Bu sayede ogrencinin ilerlemesi, egitimci-
nin basarisi, egitim sisteminin ve ders programlarinin ne derece saghkl
oldugu anlasilabilmektedir. Ogrencinin ilerlemesinde eksiklik, egitim-
cinin verdigi ders ve egitimde yetersizlik, egitim sisteminin ve ders
programinin kusurlari bu sekilde anlasilabilir ve telafisine calisilabilir.
Diger bir deyisle egitim-o6gretimde smav ve degerlendirmenin varhig-
nin felsefesi, varlikbilim acisindan egitim-ogretim sisteminde belirli ve
tamimlanmis hedeflerin varhgina baghdir. Egitim-ogretim alanindaki
hatalarin, diizensizliklerin, hatta basarisizliklarin ¢cogu, hedeflerde be-
lirsizlige ve neticede o hedeflere uygun vesilelerin ve yontemlerin se-
cilmemesine baghdir.
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Egitim Hedefinin Genel Ozelliklerinden Bazilari

Egitim hedefinin bazi ozellikleri vardir. Bunlardan bazilar:

1. Onlan temel hedef kaynaklarindan almak gerekir.

2. Kapsamli olmalidir. Bu kapsamlilik, su sartlar tasimalicir: insan
gelisiminin butin merhaleleri, 6grencinin maddi ve manevi tim ihti-
yaclari, gelisimin biuittin acilan (akli, ahlaki, duygusal, sanatsal, toplum-
sal, itikadi...)

3. Basamakli olmalidir. Boylece ogrenci cesitli merhalelerde gelise-
bilir. Hedefe tek seferde ulasabilmek miimkiin degildir. Hedeflerin ger-
ceklesmesi, zamanla ilerleyen bir siire¢ sonucunda olur. Ogrencinin ge-
lisimiyle de uyumlu olmahdir.

4. Hedef, anlasilabilmesi ve tasavvur edilebilmesi icin tamamen acik
ve tammlanmis olmalidir. Boylece gerceklesip gerceklesmeme oram 6l-
calup belirlenebilir.

5. Ogrencinin maddi ve manevi ihtiyaclara cevap verebilmelidir.
Boyle olursa 6grenci hedefe ulasma istegi duyar.

6. Uzun muddette olsa bile mutlaka ulasilabilir olmahdir. Zira ak-
len, ogrenci gerceklesmesi mimkun olmayan bir ise davet edilemez ve
edilmemelidir.

7. Hedefler arasinda uyum olmalidir. Yani hedefler birbirini ihlal et-
memeli, icra ve tahakkuk babinda birbirlerine zit olmamahdirlar. flave-
ten hedefler ile usuller, yontemler ve temeller arasinda da uyum olmali-
dir ve birbirlerini tamamlayabilmelidirler.

8. Hedef belli bir zamanla ve mekanla simirh olmamalhidir.

9. Insanin tabiatina uygun olmals, ihtiyaclanm gidermeli ve kabili-
yetlerini ortaya ¢ikarmahdir.

10. Kisinin toplumla olan iliskilerini actklamal ve tanimlamaldir.
Aym sekilde hedef, kisiyi kultiirel mirasiyla (inanclar, degerler, adetler
ve gelenekler) tamstirmalidir.

11. Kisinin ve toplumun halihazirdaki ihtiyaclarini gidermeli ve so-

runlarim halletmelidir.

12. Hedef esnek olmal ve zamanla ilerleyebilmelidir.
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13. Hedef 6grenciyi, 6gretime yakisir olan seylere yonlendirmeli-
dir. Ogrenciyi dogru yontemleri ve miinasip vesileleri secmeye hidayet
etmelidir.

Egitim Hedeflerinin Kaynaklari

Hedeflerin kaynag tizerinde ¢ok arastirma yapilmistir ve bununla il-
gili cesitli gortsler vardir. Bu cesitlilik hem kaynaklarin sayisinda hem de
oncelik siralamalarindadir. Hedefler icin sayilan kaynaklardan bir kismi
su sekildedir:

1. Bazilan toplumsal yapilarin tarihsel analizini, hedeflerin kaynag:
olarak tanitmak istemislerdir. Onlara gore toplumun tabiati, hedeflerin
kaynagidir.

2. Bazilar1 hedeflerin, cagdas yasamin bilimsel analizinden alinmasi
gerektigine inanir. Bu grup, her asrin tabiatinin, o donemin hedeflerinin
kaynag1 oldugunu soyler.

3. Bazilar da hedeflerin, insan tabiatina hakim olan psikolojik temel-
lerden alinmas1 gerektigini soyler. Diger bir deyisle insanin tabiati, egi-
timsel hedeflerinin kaynagidir.

Bu kaynaklarin hepsi, butun cesitlilikleriyle cari olan vaziyetten (sta-
tiko) etkilenmislerdir. Neticesi simdiki toplumda mevcut olan hedefle-
rin gosterilmesidir. Gelecegin muhtemel hedefleriyle ilgili pek bilgi ver-
memektedir. Bu ytuzden bazilar1 bu eksikligi gidermek icin, hedeflerin
toplumun ileri gelenlerinin dustincelerine bakilarak belirlenmesi gerek-
tigine inanmislardir.

Bahsedilen gortisler disinda, bazi kimseler de toplumun ve insanin
ihtiyaclarini, dinini ve egitim felsefesini hedeflerin kaynag1 saymuslardur.
Ormnegin dinle ilgili soyle demislerdir: Egitim hedefleri ortaya koyulur-
ken gecmiste, simdi veya gelecekte dinin roliine kars1 kayitsiz kalmak
dogru degildir. Din dis1 (Bat1) ve din karsit1 (Dogu) toplumlarda bile di-
nin rolunt gormezden gelememislerdir. Bunun bir sebebi, insanbilimin
hakikatinde gizlidir ki bu, insanmn yapisinda dine egilim oldugu gercegi-
dir. Bunun diger bir sebebi ise degerler felsefesine donmektedir. Ctinkit

o
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topluma hakim olan ve yasayan degerlerin koku genellikle dini deger-
lere dayanir.

Egitim Hedeflerinin Bir Kismiyla Tanisma

Egitim hedefleri hakkinda guntmuzde bile gortis birligi yoktur. Buna
ilaveten egitim hedefleri zamanla degismislerdir. Kulttrlerin ve medeni-
yetlerin cesitliligi ve farkhlig1, hedeflerin cesitliligi ve de sayilarmnin, mer-
tebelerinin ve beyanlarmin tizerinde birlik saglanamamasmda etkili ol-
mustur. Her sekilde diinya egitim tarihi tizerinde yapilan mutalaalardan
ilk toplumlarin, Hz. Mesih'in (a.s) dogumundan once filozoflarn yasadig
¢agin, orta ¢cagin, Ronesans doneminin ve icinde bulundugumuz donemin
egitim hedeflerinin birbiriyle uyumlu olmadig anlasilmaktadir. Nitekim
eski Misirhlarin, Rumlarin, Hintlerin, Yunanhlarn, Iranhlarn, Araplarm

ve Cinlilerin hedefleri de birbirlerine benzemiyordu.

Bu farklilik ve cesitlilik, egitimcilerin ve egitim filozoflarinin gorts-
lerinde de kendini gostermistir. Su sekilde ki:

1. iclerinde Spencer, Rousseau ve Pestalozzinin de oldugu bazilari,
egitimin hedefinin her acidan kemale ulasmis insan oldugunu soyliyor-
lar. Elbette onlarin kamil insan tanmimlar1 aym degildir.

2. Bir guruba gore egitimin hedefi, liyakatli vatandastr. Eflatun,
Aristo ve de cagdas egitim filozoflarindan bir grup, Bat'da bu 6gretinin
takipcisidirler.

3. Bazilarina gore hedef, cocugun toplumsal sahsiyetinin gelistiril-
mesidir. Emile Durkheim bu gruptandur.

4. Baska bir grup, egitimin hedefinin kisisel gelisim oldugunu soyle-
mistir. Yani cocuklarda egilimlerin, isteklerin ve kabiliyetlerin gelistiril-
mesi ve egitilmesi yoluyla bir tur kisisel karakter olusturulmasidir. John
Stewart Mill bu gortust begenmektedir.

5. Bazilan1 ahlaki karakterin olusumunu hedef kabul ederler. Kant
bu dustinceye sahiptir ve soyle der: Ahlak, egitimin gayesi ve nihai sek-
lidir. Herbart ve Dewey de bu gortst savunur. Herbart soyle der: Egiti-
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min hedefi, nefis tezkiyesidir. Dewey de butiin ¢gretim davranislarmin
en yuksek gayesinin ahlaki gelisim olduguna inanir.

6. Baz1 egitimciler egitimin hedefinin nzik elde etmek ve gecim sag-
lamak oldugunu soylerler. Bu hedef giinumuzde en yaygin tahsil hedef-
lerindendir. Bazen gizlidir ve baska sekillerde kendini gosterir.

7. Akl gelisim ve egitim de egitim hedefleri arasinda anilmstir.
8. Bir grup, hedefin bedensel saglik ve gelisim olduguna inanir.

Tefekkur, kalturtn degerini bilmek, yaraticihgin gelistirilmesi, usuli
maharetler edinmek, barisseverlik. .. gibi unsurlar da egitim hedefleri ara-
sinda sayillmistir.

Simdiye kadar islenenlerden cikan sonuca gore ilahi olmayan egi-
tim felsefeleri ve sistemleri, genellikle insan egitiminin bir veya birkac
yonu tzerinde durmakta ve diger egitim alanlarindan gaflet etmektedir-
ler. Ornegin bunu, basini John Dewey'nin cektigi pragmatik felsefede
ve buna dayal egitim sisteminde; diyalektik materyalizm felsefesinde ve
Makarenko'nun yorumladig gintimuiz versiyonu olan Marksizm’de gor-

mek mumkiindur. 8

Gazzali'ye Gore Egitim Hedefleri

Ebu Hamid degerler yaklasimiyla, kiymetli ve istenen seyleri matlub-1
bizzat, matlub-1 bizzat ve bilgayr, matlub-1 bilgayr diye tce ayirir. Ornek
olmast icin Allah’in rityetinin matlub-1 bizzat, saglk ve selametin matlub-1
bizzat ve bilgayr, servetin ise matlub-1 bilgayr oldugunu ekler. %

802 Buraya kadar inceledigim bolumit hazirlarken su kaynaklardan faydalandim: Fi Usulut-
Terbiye, Muhammed Ahmed Kerim ve Muhammed Halkan Ravi; Demokratiyye
ve't-Terbiye, John Dewey; Naklu ile’l-Arabiyye, Zekeriya Mikail; Feldefetu't-Terbiye,
Philip H. Phenix; Derasatu fi Usulu’t-Terbiye, Mahmud Kamber; Fi Usulu’t-Terbiye,
Sabit Kamil Hekim ve Muhammed Mahir Mahmud Cemal; Mealimu’t-Terbiye, Fahir
Akil; Mukaddimetu fi Felsefetw’t-Terbiye, Muhammed Lebim Nuceyhi; el-Ehdafu’t-
Terbeviyeti Tasnifha ve Tehdituha’s-Stiliki, ilmuddin Abdurrahman Hatib; Camia ve
Talim ve Terbiyet, Ali Seriatmedari; Demokrasi ve Amuzes ve Perveres, John Dewey,
Farscaya cev. Emir Hiseyin Aryanpur.

803 fhya-i Ulumwd-din, Gazzali, 1/ 12.
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Bu sozleri, Gazzalinin hedefleri stmflandirma 6lctisti olarak kabul
etmem yerinde olur. Ufak bir degisiklikle Gazzali'ye gore hedefleri son
(matlub-u bizzat), orta (matlub-u bizzat ve bilgayr) ve kiicitk (matlub-u
bilgayr) diye simiflandirabiliriz.

Son Hedef:

Son hedeften kasit, Gazzalt'nin deyimiyle gayelerin gayesi ve amelle-
rin sonudur. ** Ondan otesi ne akla sigar, ne de aslinda insanin dogasina
uyar. Gazzali bu gayeyi, insanin yaratilis gayesinden ve onun nefsinin ga-
yesinden ayr1 gormez. *” Boyle bir gayenin, insanin dogasiin gerektirdigi
bir gaye olduguna inamr.*° Insan bunun icin yaranlmistr ve onun icin
daha iyi ve daha saf bir lezzetin olmasi imkansizdir. " Insamn danyevi

809

ve uhrevi®” saadeti bunun gerceklesmesine baghdir.

Gazzali egitimin —nefis gibi- dtinyevi ve uhrevi gayesi olduguna ina-
niyor. Egitimin dinyevi gayesi, en genel kavramiyla ilim ve ozgurluk *'°
veya marifet ve hurriyet,®"' uhrevi gayesi ise Hak Tealanin ruyetidir. *'*
Bunun aciklamasi ikinci bolimde geldi, bu ytizden tekrar bahsetme ge-

regi gormuyoruz.

Son hedefin 6zelliklerinden birinin, ayn varlik gibi derecelendirile-
bilmesi ve misdaklarinin siddet, zaaf, noksanlk ve kemal acisindan bir-
birlerinden farkhhgi oldugunu sdylemek gerekir. Ama bunlarin hepsine
gaye kelimesinin 1tlaki dogru ve yerindedir. Soylemek istiyorum ki in-
san (ogrenci) son hedefin hangi derece ve mertebesine ulasirsa ulassin,
ondan daha yukarisiin pesinde olmahdur.

Bu noktanin felsefesinin serhinde sunlar soylemek gerekir: Seyh
Israk'in dedigi gibi askin gayesi olan masuka ulasirsak artik baska bir ask

804
805

Miskatuw’l-Envar, Gazzali, s. 51.

Kimya-y1 Saadet, Gazzali, Huseyin Hidivcem baskisi, 1/ 26.

806 Age. s 108-109.

807 Cevahirwl-Kur'an, Gazzali, mitercim bilinmiyor, Hiiseyin Hidivcem baskisi, s. 37.
808 Mekatib-i Farsi-yi Gazzali, Gazzali, Abbas Tkbal baskist, s. 51.

809 Age.,s. 56.

810 fhya, 3/ 284.

811 Mekatib, s. 55-56.

812 Ravzatw't-Talibin, Gazzali, s. 44; Thya, 2/ 2; Kimya, 1/ 108-109.
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ve arzu kalmaz. Bu ytzden ulasmadigimiz stirece sevk, heyecan, ¢caba ve
arzu vardir.®” Bana gore bu yuzden Gazzali Allah’a visalin ve ruyetin
sonsuz mertebeleri oldugunu soylemektedir. Birkac yilhik émurle onun
nihayetine ulasilamaz. Seyh Israk'in dedigi gibi eger sillakumuz yuz bin

yil stirse, bir ytz bin yil daha siiluka devam etmemiz gerekir. #'*

Egitimin uhrevi gayesini bir kenara birakacak olursak, dinyevi gayesi
de sonsuzdur ve mertebeleri vardir. Miraca ¢itkan Resultimtiziin (s.a.a),
Mirac gecesi melekuti yolculugunda buytik ilahi ayetleri musahede etti-
gini, Rabbinin melekatunu 6grendigini, “O kadar ki (birlestirilmis) iki
yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu.”®” makamma kadar yuk-
seldigini, yine de “Rabbim, benim ilmimi artir”®'® diye dua etmesinin

emrolundugunu ®’

duymadm mi?

Orta hedefler:

Gazzali egitim yoluyla ogrencilerde amel (davranis), hal (sifat) ve
marifet (bilgi/ tamima) olusturma, degistirme ve sabitleme pesindedir. *'®
Gazzalinin bu smiflandirmasi, ufak bir farkla Bloom ve arkadaslarmin
egitim hedeflerine benzetilebilir. Boylece orta hedeflerin marifet hedef-
lerini, duygusal hedefleri ve davranissal hedefleri icerdigi sdylenebilir.
Orta hedeflerin tamamini bu ¢ hedef bashg altinda inceleyebilirim ama
bunu yapmiyorum ve bu smiflandirmadan bagimsiz olarak, Gazzali'ye
gore kiiciik hedeflere kisaca degindikten sonra orta hedeflerden birka-

cini aciklayacagim.

Kiictik hedefler:

Bu mecmua cok sayida ve cesitlidir. Bu hedefler ctiz'i ve matlub-u bil-
gayr olmalarina ragmen tahakkuklar son ve orta hedeflerin gerceklesmesi

813 Safir-i Simurg, Seyh Israk, s. 329. (Mecmua-y1 Musannifat-1 Seyh israk, Seyyid Hiiseyin
Nasr baskist, c. 3)

814 Bostanu’l-Kulub, Seyh Israk (Mecmua-y1 Musannifat, c. 3), s. 400.

815 Necm: 9.

816 TaHa: 114

817 El-Hikmeti fi Mahlukatullah azza ve celle, Gazzali, s. 53-54.

818 fhya, 4/ 138, 245.
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icin gerekli sarttir. Insan ekmege, meskene, giysiye. .. ihtiyac duyar. Bun-

larin temin edilmesi uzun meselelerdir.

Gazzali psikolojik ve sosyolojik yaklasimla bu tir ihtiyaclardan
(=hedef) bahsetmistir; ama maalesef bu calismada bunlara yer verme
imkanimiz yoktur.

1. Yasam Hedefleri

Buytik Masluman egitimcilerin, icinde de Gazzali'nin egitim sistem-
lerinin kapsamliligl, cocugun yasamimn basinda bedensel egitimiyle ilgi-
lenilmesini gerekli kilmaktadir. Egitimcilerimizin bu bakisi, Kur'an-1 Ke-
rim ve stnnet-i serifteki yasamsal ogretilere dayanmaktadir.

Kur'an'da, Allah Tealanin insanin bedenini guzel yarattig, itidal ba-
gisladigy ve kendi ruhundan ona tfledigi gecer! Bununla beraber insan
bedeni, bir taraftan Allah'in kendisi tarafindan sekillendirilmistir ve bu
basli basina buytk bir sereftir; diger taraftan bu topraktan yaratilan be-
den, Allah'in ruhunun kabi ve yeridir. Yiice Allah baska hicbir varlik hak-
kinda bu iki tabiri kullanmamustir.

Ebu Hamid soyle diyor:

» 819 Vi

“And olsun, biz insani, camurdan (stzalmiis) bir 6zden yarattik. e

“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan ifledigim zaman, siz hemen onun

» 820

icin secdeye kapanin. ayetlerinde Allah, insanda var olan ti¢c unsuru

bildirmistir: Beden, ruh ve nefis.®*' Insamin hakikatinin, onun nefsi ol-
dugu dogrudur;®** ama ruh ve beden arasinda ytice bir bag vardir. Zira
kalp (nefis, ruh), Allah1 tanmimasi icin yaratilmistir. Allahn tanimak, var-
Ligin taninmasiyla mimkiandur. Dunya, duyular vasitasiyla tanimir. Duyu

organlarmin bedene bagh oldugu da aciktir. Bununla beraber beden, kal-

823

bin aracidir®” ve ruh, sadece bedende kemale ve yticelige ulasir. *** On-

suz maksadina varamaz.

819 Mwminan: 12.

820 Hicr: 29.

821 Miracu’s-Salikin, Gazzali, s. 62-63.
822 Kimya, 1/ 15.

823 fhya, 3/ 5; Kimya, 1/ 8, 20.

824 Mirac, s. 74.



MUHAMMED GAZZALI

Gazzali devaminda soyle ekliyor:

Insan (ruh) bedende olmadik¢a ve diinyada yasamadik¢a Allah’a ulasamaz.

Beden de ruh sayesinde aziz ve miikerremdir. %

Ebu Hamid insan icin dort grup fazilet sayiyor. Onlardan biri be-
densel faziletlerdir. Bunlar saghkli olmak, giiclii olmak, gtizellik ve uzun
omurdiir. Oyleyse bedene iyi bakilmali, sagligi, gucii, gizelligi ve yasami
surdurmeyi saglayan sartlar saglanmahdir. Hastaliga, zayifhiga, cirkinlige

ve oltime sebep olacak etkenler de ortadan kaldirilmalhidir. #°

Bununla beraber Ebu Hamid'in bedeni korumaya ve gelistirmeye da-
vet ettigi soylenebilir. Gazzali bu davetin yaratihsla uyumlu oldugunu du-
stunmektedir. Ona gore sehvet, ofke ve diger unsurlar, insana bir hikmet
uzere yerlestirilmistir. Bunlar olmazsa insanoglu yok olur. Gazzali bede-
nin varlik felsefesini ve insanin bedensel vaziyetini dikkate alarak soyle
demistir: Baz1 kimseler yanhs anlamislar ve nefis miicahedesinden kastin,
bu bedensel kuvvelerin kokintn kazinmasi oldugunu sanmuslardir. Asla
boyle degildir. Zira nikah sehveti, insan zatinin zarureti ve neslin bekasi-
nin sartidir. Ahlak bu bedensel kuvvelerin ortadan kaldirilmasini istemi-
yor, onlarin dengede tutulmasim istiyor. Nefis tezkiyesiyle, bu dogal gtic-

lerin aklin emrinde olmasini, akla galip gelmemesini amachyoruz. %

Gazzali bedenin gelismesini, saghklh ve giiclit olmasimi, Allah’a kul-

luk edebilmenin geregi olarak gorityor. Insan, kulluk etmek icin yara-

tilmadi m? 828

Cosdag Vi N5 fadl Al 15 )

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” 8%

O, ilmi de yaratihsin hedefi sayryor.*® Nitekim Gazzalinin egitim

sistemi diistincesinde ilim ve kulluk birbirine denktir. Ilim 6grenmek de

825 fhya, 1/ 281.

826 Age., 4/103.

827 Age. 3/ 5.

828 A.ge. 3/5; Kimya, 1/ 20-21.

829 7ariyat: 56.

830 fhya, 3/ 9; Kimya, 1/ 21, 203, 301.
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saglikli ve guiclu bir bedene sahip olmay1 gerektirir. Bunlardan baska sag-

831 Gazzali bu

Iik, Allah’mm nimetlerinden ve saadetin rukuinlerindendir.
yuzden bedenin, saglig1, selameti ve egitimi icin bazi emirler vermistir ki

simdi onlardan bazilarma deginecegiz.

a) Temizlik ve bakim: Kuran-1 Kerim’de insanin, miimkun olan en

iyi sekilde yaratildigimi okumaktayiz:

(sl sl L SLEN el 38 )

“Biz, gercekten insani en giizel bir bicimde yarattuk.” **?

Bu ustun yaratilmanin misdaklarmdan biri de insamn guzelligidir.
Bir taraftan Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Allah giizeldir ve guzellikleri sever.” 8

Bu ytizden Kur'an-1 Kerim'de soyle buyurulmustur:

o 7 @ s ° 5'1 Y4 ~° b - '{ -7 -
EAT A T 5 p Bt JE e (85 1508 681 g 4D
(359 o alls ostes

“Ey Ademogullar! Her mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz gi-
yinin)... De ki: “Allah’m, kullar icin yarattig1 ziyneti ve temiz rizk
kim haram kilms?” #*

Bu iki ayette, Allah tarafindan bedenleri yaratilan, O'nun ruhunun
yeri olan ve son derece saglam yaratilan Ademogullar’na, namaz icin
suslenmeleri ve ilahi nimetlerden olan guizellik ve ziyneti kendilerine
haram etmemeleri emredilmistir. Bu iki ayet tizerinde biraz dastnmek,
kerim ve cemil olan Allah'm, insan1 kulluk makaminda gtizel ve ziynetli
istedigini bize gostermektedir. Sanki guizellik ve ziynet, kullugun zahiri
adaplarmin bir parcasidir.

81 Kimya, 2/ 154-155.
832 Tin: 4.

833 Biharwl-Envar, Muhammed Bakir Meclisi, 10/ 92.
8% Araf: 31-32.
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Temizlenmeden stislenilemez. Usulen siislenmek, temizligin netice- S
lerindendir. Diger bir deyisle stislenme ve temizlik, ic ice iki sifattir. Allah @5&
Teala guzelligi sevdigi gibi, temizligi de sevmektedir.*” Butun bunlarla
beraber Kkisisel ve toplumsal yasamda temizligin rolti ve énemi, derece
olarak stislenmekten daha fazladir. Temizlik, stslenmeye olan katkisinin
haricinde saghkla ilgilidir. Islam’da bu konuyla ilgili stki tembihler yapil-
mustir. Nitekim Resulullah (s.a.a) soyle buyurur:

“Islam binast temizlik Gzerine kuruludur ve temizlik imanin yansidir.” %%

Gazzali bu soztn serhinde soyle demistir:

Temizlik, dinin buytik olan yarisidir. Bu yiizden Resulullah (s.a.a) din bi-

nasinin temizlik tizerine kurulu oldugunu buyurmustur. %7

Ebu Hamid’e gore temizlik ve taharet dort cesittir. Onlardan biri
de bedenin her tirlit kirden arindirilmasidir. Gazzali Thya-i Ulumwd-din
kitabinda taharet sirlarinda, ®*® Kimya-y1 Saadet’te temizlik konusunda, **°
[slam’'in temizlige ve saghga olan teveccithint anlatyor ve Islam’da yer
alan gusil, abdest, misvak ve diger hijyen kurallarindan bahsediyor.
Gazzali bedensel zararlarin onlemesine de dikkat eder. Mesela 1s1k azal-
dig1 icin gunes batarken yazmaktan ve okumaktan kacinilmas: gerekti-
gini soyler. Cunku bu, gozler icin ¢ok zararhdir. Aksamlan sadece din-

leme yoluyla egitim-ogretime devam edilmesi daha iyi olur. **

Gazzali aym sekilde insanin bedensel ihtiyaclariyla da ilgilenir ve ol-
ctl bicimde cevaplanmasim gerekli gorar. Ornegin soyle der: Bir giinde
sekiz saat uyumahsimniz. **' Cunkua uyku, ruhun besinidir. #** Diger taraf-
tan haddinden fazla uykudan men eder ve uyku iyice gelmeden yatilma-
masl gerektigi tizerinde durur.** Gece uyumamakta asin gidilmesini de

835 Bakara: 222.
836 Kimya, 1/ 139; ihya, 1/ 49, 125. @
87 Kimya, s. 140.

838 Jhya, 1/ 125-145.

839 Kimya, 1/ 139-159.

840 fhya, 1/ 349.

81 Age., s 339.

842 Age.

83 Age., s 344.
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men eder. *** Tum bunlarin hepsi, Gazzali bedenin de saadeti olduguna
ve bunun selamet olduguna inandig1 icindir. * Bu, kendi yerinde uhrevi
saadete ulasmanin mukaddimelerinden biridir. 8%

Gazzali Thya-i Ulumu'd-din adh kitabinin Riyazet bolimiinde cocu-
gun beslenmesiyle ilgili saglik adabina deginerek soyle der:

Iyice actkmadan yememesi gerekir.®"’ Yemeden o6nce elini ve agzim
yikamahdir. ¥ Yemek yerken fazla su igmemelidir. *** Yemek yerken elini

ve elbisesini kirletmemelidir. *° Doymadan yemegi birakmahdir. ! Yeme-

gini bitirdiginde elini ve agzim yikamahdir. >

b) Saglik ve beslenme: Islam yiyecekte itidale davet eder ve bu hu-
susta asirtya kacmaktan alikoyar:

o ol Lo Y153 ,25 N5 135005 1,885 )

“Yiyin icin fakat israf etmeyin; ciinkit O, israf edenleri sevmez.” %>

Gazzali, insanin en biuytuk afetinin, mide sehveti oldugunu soy-
ler. Adem’i ve Havva'y1r cennetten uzaklastiran, bu sehvetin pesinden

gitmekti. ®* Gazzali oburlugu, diger sehvetlerin ve hastaliklarin kaynag:

olarak gorur.®> Az yemenin faydalarindan bahseder®° ve aksam yeme-

gini az yemeyi tavsiye eder. *’

Gazzal'nin egitim sisteminde cocugun obur olmamasima ugrasi-
lir. Gazzali, cocugun ilk ozelliginin, yemeye olan kuvvetli hirs1 ve meyli

8 Age.

85 Ravza, s. 54-55.

84 Jhya, 2/ 154-155.

847 Kimya, 1/ 18, 185.

848 fhya, 2/ 3-7, Kimya, 1/ 284-287.
849 Kimya, 2/ 19, 286.

850 fhya, 3/ 72-73.

81 Kimya, 2/ 20, 287.

852 Age.,s. 21

853 A'raf: 31.

8% hya, 3/ 80.

855 A.g.e.; Mearicul-Kuds fi Medaricu Marifetwn-Nefs, Gazzali, s. 71-72.
856 Mearic, s. 71-72; Thya, 1/ 81.
87 fhya, 1/ 356.
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oldugunu soyler. Bununla beraber ona yeme adabi 6gretilmelidir. Boy-
lece hem edebe riayet eder, hem de oburluk yapmaz, iyice cigner, hizh
yemez, lokmalar1 ardi ardina goturmez ve yeri geldiginde basit ve kotit
yemeklere razi olur. **

c) Spor ve oyun: Islam dinyasinda oyun, cesitli ve cok genis psikolo-
jik ve sosyolojik ¢ikarimlan olan temel kavramlardan biridir. ®° Islam’da
guclu ve neseli olmak begenilir. Kur'an-1 Kerim liyakatli yoneticiyi ta-
nitirken ilim ve gui¢ ozellikleri tizerinde durmustur. Nitekim Kur'an-1
Kerim’de Talutla ilgili soyle buyuruluyor:

“Stiphesiz Allah, onu sizin tzerinize (hiukiimdar) secti, onun bilgi-

sini ve gucinu artirdr.” ¥°

Aym sekilde Hz. Suayb'in (a.s) kizlari, babalarmin dikkatini Hz.
Musa'ya (a.s) cekmek icin soyle demislerdir:

€ 8oVl &8l Ssalial o 522 Ol pplial ol 4 Lplst SJ6 )

“Babacigim, onu tcretle tut. Herhalde tucretle tuttuklarmin en hayir-

ls1, giiclit ve giivenilir olan bu adam olacakur.” #!

Bu konuyu tekit etmek icin Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Allah nezdinde guclit mumin, giicstiz miiminden daha iyidir.”

Misliimanlar arasinda da eskiden beri meshur olan bir soz vardir:
Saglam kafa, saglam vicutta olur.

Stnnette de oyun ve spora isaret vardir. Oyunla ilgili fikhi ahkamlardan
bazilar, bu isaretlere dayanmaktadir. Ornegin Belazurinin Ensabu’l-
Esrafindan®” ve Ibn Sa'd'm Tabakatu'l-Kiibra'smdan ** anlagildigs kadariyla

858 A.ge., 3/ 72-73; Kimya, 1/ 284-287.

859 Damsname-i Cihan-1 Islam, “Oyun” bashgn alunda, s. 471.

860 Bakara: 247.

861 Kasas: 26.

862 Sahih-i Miislim, Muslim bin Haccac Kuseyri Nisaburi, Musa Sahin Lasin ve Ahmed
Omer Hasim baskisi, 5/ 218.

863 Ensabu’l-Esraf, Belazuri, 1/ 410-412.

86% Tabakat, ibn Sad, 8/ 59, 61, 62, 65, 66.
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Resulullah (s.a.a) bazi kimseleri oyun oynarken gormus ve onlara itiraz
etmemistir. Yine bazi erkeklerin Peygamber'in (s.a.a) huzurunda raks et-
tikleri ve spor yaptiklan rivayet edilmistir. 5

Tum bunlarla beraber Islam’in oyun ve eglenceye mentfi bakisi, Mus-
limanlar bunlarla ilgilenmekten men etmesi ve kumar tiranden oyun-
larla ilgili fikhi hukamleri, Muslimanlarin oyuna ve spora, ozellikle de
kumarla birlikte olan sekline olan ilgisini azaltuigini gormezden gelme-
mek gerekir.

Islam’in, salt diinyevi olan seylere yonelmeyi red ve men etmesi, Mis-
lumanlan tamamen spordan ve oyundan alikoymamustir. Bu ytizden Is-
lam kalturt ve medeniyetinde cesitli sporlarin ve oyunlarin var oldugu
gorilmektedir. Ibn Sina Kanun’un birinci cildinde otuz oyun ve spor tii-

rinden bahsetmistir. 8

Diger taraftan bahsedilen men etmeler karsisinda, Miisltimanlar spora
yonlendiren etkenler de var olmustur. Cihat ruhiyesi bunlardan biridir.
Bu ruhiye onlarda, spor yapmalari icin ilahi ve gticlu bir motivasyon ya-
ratiyordu. Sporu giiclenmek ve kafirlere karsi koyabilmek icin mukad-
des ve degerli bir is olarak gortiyorlard.

Bu felsefeyle Mislumanlar, cumartesi giinleri, cuma namazindan
sonra, aksam ve yatsi namazlarinin arasinda. .. sehir meydanlarinda spor
musabakalan duzenliyorlardi. Okculuk, binicilik ve ytizme ogreniyor-
lardi. Bazen boks yapiyor ve guresiyorlardi. ®’ Silahla savas musabakast
diizenliyor, binicilik mtisabakalarina katilyorlardi. *® Neden boyle olma-
sin, sonucta Kur'an'da soyle buyurulmuyor mu?

P 2 R 7. ‘/ F} //

£ g5 By 43 335 (e drbatal G o Vel
“Onlara kars1 giicintiz yettigi kadar kuvvet ve savas atlar1 hazirla-
y]n'” 869

895 Bkz. Miisned-i Hanbel, 3/ 152.

866 Kanun, Ibn Sina, 1/ 158-160.

867" Asaru’l-Bilad ve Ahbaru’l-Abad, Gazvini, s. 191, 289.

868 El-Hisaretul-Arabiyye, Risler, Farscaya cev. Azim Abduf, s. 63.
869 Enfal: 60.
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Bitytik Miisliman egitimciler, islam’in bu egitim siyasetine uydular
ve asla gencleri, sozti gecen anlamiyla oyun ve spordan alikoymadilar.
Hatta yashlarnn spor yapmasinin liizumundan bahsettiler, cesitli tibbi yon-
lerini incelediler. Spor hazirliklarini, spor tirlerini, spor sonras: yapila-
caklar1 (dus almak, kaslara masaj yapmak gibi) ayrimulariyla acikladilar. ®”°
Resmen buna davet etmis olmalar1 biraz uzak goranuyor; ama cocugun
oyun oynamasiyla ilgili su soylenebilir ki onlara gore usulen oyun cocu-

gun ozelliklerinden biridir.

Baz1 buytuk Miusluman egitimciler, cocugun oyununa psikolojik ge-
lisim ve egitim yoniinden bakmuslardir. Ornekleri Ibn Sina, Miskeveyh,
Amiri ve Gazzalinin eserlerinde gorilebilir. ibn Sina Kanun’da cocugun
oyunuyla ilgili sunlar soyluyor:

Cocuk uykudan uyandiginda, banyo yaptiktan sonra bir saat oyun oyna-

mast icin serbest birakilmahdir... Sonra biraz yemek yemeli, ardindan 6n-

cekinden biraz daha fazla oyun oynamalidir... Oyun ve spor, yavas yavas
azaltilmalidir... Cocukluktan ergenlige kadar spor, mutedil olmahdir...

Saghgin temeli spordur. ¥

Gazzali cocugun oyun oynamasinin ve spor yapmasinin lizumuna
ve ehemmiyetine ve de bunun dogal olduguna parmak basmstir. Gazzali,
cocugu gevseklikten ve rehavetten kurtarmak icin, cocuklarin ginduz
uyutulmamasini onerir. Gece uykusunun yeterli oldugunu soyler. Bede-
ninin kuvvetli olmasi ve zorluklara kars: dayanikh olabilmesi icin yumu-
sak yataktan kacimlmahidir. Gazzali ¢cocugun gunun bir kisminda kesif
yapabilmesi ve oyun oynayabilmesi icin ozgtr birakilmas: gerektigi tize-

rinde durur. 8

Gazzali'nin egitim gorustndeki inceliklerden biri de 6grencinin okul-
dan sonra oyun oynamasi gerektigini soylemesidir. O, oyun tira hak-
kinda sadece iyi olsun, diyor. Verdigi bu 6lctiden, Gazzali'nin, genellikle
kot sonuclart olan sokaklarda volta atmak gibi faaliyetler disinda bir
seyleri kastettigi anlasiliyor. Bu oyunun ol¢tstuniin, yorgunlugu atmak
ve ders rehavetinden uzaklasmak oldugunu soylityor ve oyunun yorucu
§70 Bz Kanun, 1/ 161-162.

871 Age. s 157-158.
872 fhya, 3/ 73.
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olmamasi gerektigini belirtiyor. Gazzali'ye gore 6grenciyi, ozellikle ders-
ten ve okuldan sonra oyun oynamaktan alikoymamiz, onun tahsil haya-
tim olumsuz etkileyecektir. Yani ogrenci dersten ve okuldan sikilacak,
coztum pesine dusecek ve sonunda okuldan kacacaktir. ®” Cunki oyun,
cocuk icin okuldan ve diger her seyden daha tathdir.*”* Butiin olarak
bakildiginda, Gazzalinin oyuna bakis acisi, Anacharsis'in bakisina ben-
zemektedir: Oyun ve spor, insanin ciddi faaliyetlerle ilgilenebilmesi icin
guc verdigi siirece revadir. Oyun asla hedef olmamalidir, oyun vesile ve
yontemdir. ¥

Simdiye dek islenenlerden anlasihyor ki Gazzali, oyuna psikolojik-
egitsel bir bakis acisiyla yaklastyor ve oyunun dort temel roli ve ozelligi
oldugunu belirtiyor:

1. Cocugun gelisimi basladiginda, onda oyun icgudusii ortaya ¢1-
kar. Cocuk oyundan haz alir. Baska hicbir sey ona, oyunun verdigi hazzi
vermez.

2. Oyun ve spor, ogrencinin bedensel gelisimini ve kaslarmin giic-
lenmesini saglar. Oyleyse oyun, 6grencinin dogal gelisiminin geregidir.

3. Oyun ve spor, kisiyi ruhen mutlu kilar. Bu sevin¢ durumu, cocugun
sahsiyetini olumlu etkiler ve davramslarimin dengeli olmasim saglar.

4. Oyun, spor ve mutluluk, ilim 6grenme surecini kolaylastiran et-
kenlerdir. Ogrencinin tahsilden yorulmasini ve bikmasin 6nler. Dersi ve
okulu sevilebilir kilar.

Imam Muhammed Gazzali'nin oyun ve egitsel etkileri babinda genel
olarak degindigi seyler, cok ileri diizeyde ve cocugun psikolojik gelisimi
usulleriyle uyumludur. Bu, ginimuzde egitimcilerin ve bilim insanla-
rinin dikkate aldigy bir husustur. Tecrtibeler ve yeni yapilan arastirma-
lar da okuldan ka¢ma, basarisizlik veya basarida diistis tizerinde miies-
sir olan etkenlerden birinin, belli 6l¢tide oyun oynamaktan mahrumiyet
oldugunu gostermistir.

83 Age.
8% Age., 4/ 311.

875 Ahlak-1 Nikumahus, Aristoteles, Farscaya cev. Seyyid Ebuwl-Kasim Purhtiseyni, 2/ 263-
264.
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Soylemek gerekir ki Miskeveyh, Ibn Sina, Gazzali, Ibn Kayyum ve
diger buytik egitimcilerimizin, oyundan ve egitsel degerinden bu kadar
bahsetmelerine ragmen Islam egitim tarihi boyunca Islami okullarda asla

bu konuya teveccth edildigi goralmemistir.

2. Akil Etme

Kur'an-1 Kerim bircok ayette insanlar tefekkiire ve akil etmeye da-

vet etmektedir:

“Siz hi¢ diisinmez misiniz?” % “Aklimiz1 kullanmiyor musunuz?” ¥’

“Bakmuyorlar m1?” %% “Diistiniip anlamaya calismiyorlar mi1?” %" “Hic

dustnmediler mi?” % “Hi¢ dustinmediler mi?”*' “Anlayasmz diye...” %

“Size ayetleri boyle acikliyor ki dustunesiniz.” % “Elbette diisiinen bir

topluluk icin deliller vardur.” %*

Baz1 Kur'an ayetleri kendi aklim kullanmayan kimseleri kiniyor:

“Stphesiz, yerytiziinde yiiriyen canlilarin Allah katinda en kotusi,

akillarim kullanmayan (gercegi gormeyen) sagirlar, dilsizlerdir.” %

Kur'an baska bir yerde, insanin cehennemlik olmasimin sebeplerin-

den birinin akil etmeyi birakmasi oldugunu buyuruyor:

“Yine soyle derler: Eger kulak vermis veya aklimizi kullanmis olsay-
dik, su alevli atestekilerden olmazdik.” 8¢

Yine Kuran-1 Kerim, korti kortine taklit eden kimseleri kinamisur:

876 Epam: 50.

877 Bakara: 44, 76; Araf: 169.
878 Gasiye: 17.

879 Nisa: 82.

880 Mminun: 68.
881 Ram: 8.

882 yusuf: 2.

883 Bakara: 219.
884 Bakara: 164.
885 Enfal: 22.

886 Bakara/ 10.

219



220

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

“Onlara (muisriklere): Allah'in indirdigine uyun, denildigi zaman on-
lar, ‘Hayir! Biz atalarimizi tizerinde buldugumuz yola uyariz’ dediler.
Ya atalan bir sey anlamams, dogruyu da bulamamus idiyseler?” *’

Alilsizca itaat etmenin ve akletmeyi bir kenara birakmanim sonunun
yoldan ¢ikmak oldugunu da buyurmustur:

“Yine soyle diyecekler: Ey Rabbimiz! Biz 6nderlerimize ve buytukleri-

mize itaat ettik de bizi yoldan saptirdilar.” ¥

Akletme ve bunun hidayet edici degerine isaret eden bu tur tekit-
lere, rivayetlerde de cokca rastlamir. ® Bununla beraber Kitab ve siin-
neti mutalaa ettigimizde, Islam’m asin akilcihga da davet etmedigini cok
iyl anlyoruz. Akli, hakikat ve mahiyetinin gerektirdigi olctide muteber
kabul ediyor. Ama Islami milletler ve mezhepler bu dengeden uzak dis-
muslerdir. Nitekim Mutezililer ve filozoflar akilcilikta ifrata yoneldiler,
kat1 Ahbariler ise akh giicsiiz saydilar, aklin dini anlamadaki roliine ar-
kalarim dondiler, sadece nakle gonil bagladilar ve tefrite dustiler. On-
lar “asint akilcilik ile akla savas agma arasinda mutedil bir akilcihik tari
oldugunu, bu akilcihgin seriat ve akil tarafindan begenildigini, akil ve
naklin bir arada daha iyi oldugunu” anlayamadilar.

Ebu’l-Hasan Es’ari, bu orta yolu izlemeye calisti. Ondan sonra 6g-
rencileri, bu yolda Esariden daha fazla caba gosterdiler. Onlardan biri
de Gazzaldir. Demek ki Gazzali'nin Es'ari olmasi, filozoflarla catismasi,
Tehafet'i yazmasi, filozoflarin bazi ogretilerini reddederek curtitmesi ve
stpheciligi, hicbir sekilde mantiga, tefekkure, akla ve akletmeye karsi oldu-
gunu gostermez. Gazzali, ayetlerde ve hatta rivayetlerde tevil kapisin acan

Es’arilerdendir. Bu da vahyi ve nakli, akilla anlamaya calismis demektir.

Gazzali defalarca eserlerinde akil kavramina, aklin degerine, islevsel-
ligine ve tirlerine deginmis; akh, akilliy1 ve akletmeyi ovmustur. *° Ebu

887 Bakara/ 170.

888 Ahzab/ 67.

889 Bkz. Thya, 1/ 83-86.

890 Bu ovgilerin ornekleri Thya-u Ulumwd-din, Kimya-y1 Saadet, Mearicu’l-Kuds fi
Medaricu Marifetu'n-Nefs, Mizanu’l-Amel, Miskatu’l-Envar, el-Munkiz mine’d-Dalal,
Mahakku'n-Nazar, Miyarwl-ilm, el-Kistasu'l-Mustakim ve Miracu’s-Salikin adh eserlerde
gorilebilir.
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Hamid yaptg akillica ve tevil turtindeki ¢cikarimiyla soyle der: Allah akla

nur demistir. %!

“Allah, goklerin ve yerin nurudur.”

Yine Allah, akilla edinilen bilgiye ruh, vahiy ve hayat demistir.

“Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap)
vahyettik.” 8

“Olu iken dirilttigimiz ve kendisine, insanlar arasinda yiirityecegi bir
nur verdigimiz kimsenin durumu, hic, karanhklar icinde kalms, bir

tirlit ondan ¢itkamams kimsenin durumu gibi olur mu?” %%

Gazzali'ye gore Allah, nur ve karanliktan bahsettiginde, ilim ve ce-

haleti kastetmektedir.

2 895

“Onlar karanhklardan aydmnhga cikarir.

896

Gazzali akh, insanhgmn ytice alemi diye adlandirir®° ve soyle der:

Resulullah’tan (s.a.a) soyle nakledilmistir:

“Allah’n ilk yarattig: sey akil idi. Ona “gel” dedi, geldi. “Git” dedi gitti. Al-
lah soyle buyurdu: “Izzet ve celalime andolsun, senden daha degerli bir sey

yaratmadim. Tembihim ve odulim sanadir.” %77

Sonra soyle der: Neden boyle olmasin? Allah kullarina ya emir verir

veya yasaklar. Bu ikisini anlamak da akletmeye baghdir. Kur'an-1 Kerim'de

soyle buyurulur:

891
892
893
894
895
896
897
898

“O halde, ey iman etmis olan alkil sahipleri, Allah’a kars1 gelmekten
sakmin!” 8%

Ihya, 1/ 83; Mizanu’l-Amel, Gazzali, Farscaya cev. Ali Ekber Kismayi, s. 118.
Nuar: 35.

Stra: 52.

En’am: 122.

Bakara: 257; Maide: 61.

Miskat, s. 50-51.

Ihya, 1/ 83; a.g.e., 3/ 4; Mizan, s. 117; Mearic, s. 22-23, biraz farkla.

Talak: 10; Nasihatu'l-Muluk, Gazzali, Celaleddin Htimayi baskisi, s. 247.
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Boyle oldugu icin, Gazzali akli, Allah'in yerytizundeki terazisi diye
adlandirir. *” Devaminda soyle der: Akil, her iyiyi ve kotiyu gosteren bir
aynadir. Iyi olan her sey, diisinceden dogar. *® Kimde akil varsa, o akil onu
ilme yonlendirir. [lmi olan ama akh olmayan kimsenin ise islerinin hepsi dar-

901

madagndir. Kimin ilmi ve akh tamsa ya resuldtir, ya hekim ya da imamdir.

Gazzali insanlarin iki diinyadaki hayrim, iyiligini, izzetini, makamim
ve islerinin salahii akilda gorur.

Her insam akil ulastinr aya

Her insana akil verir krymet ve makam
Her insam akil ginahtan anndirr

Her insana akil verir tac u taht

Akil imanin basidir, imamn ortasidir ve imammn sonudur. **

Ebu Hamid'e gore insan, akhin varligimin bereketiyle Halifetullah
olmustur. ** Akil sayesinde Allah’a yakinlasir.** Boyle oldugu icin Re-
sulullah (s.a.a) Hz. Ali'ye (a.s) soyle buyurmustur:

“Bazilan iyilik ve giizel davramis yoluyla Allah’a yakinlasirlar, sen aklinla
» 905

O'na yakinlas.
Peygamber Ali’ye dedi: Ey Ali

Allah’in aslanisin, savascisin hem yiirekli
Kim bir ibadet getirip sunsa

Sorgusuz sualsiz yaklasir Hakk'a

Sen kendi akhn ve sirrinla yaklas

Onlar gibi kemalinle degil. (Mesnevi)

Gazzali sasirtict bir tesbihle, akh insanin melekati gozii diye adlandiriyor.
Insan onunla, bir géz acip kapama stresinde yeryiiziinde ve gokyu-

899 Miskat, s. 48.

900 Minhaccu'l-Arifin, Gazzali, s. 56.

O Nasihatwl-Muluk, s. 253-254.

902 Age.,s. 254,

903 Mizan, s. 117.

0 Age.

95 fhya, 1/ 86; a.g.e., 3/ 16; Migan, s. 122; Mekatib, s. 55-56.

Bu cumle Gazzalinin Miskatu’l-Envar adli eserinin, 37-40. sayfalarindan
cikarlmistir.
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ztiinde dolasir, esyanin derinlerine ntfuz eder, islerin sirra ve ruhuna
ulasir. Akilla her seyin felsefesini anlar, varliklarin neyden yaratildigin,
nasil vicut buldugunu, onlarm Yaradan’a ve diger yaratilmislara nispe-
tini anlar. " Neden boyle olmasin ki, sonucta akil cevheri, ytice Allah'm
nurunun bir numunesidir. Numune de hicbir zaman ashindan uzak de-
gildir, her ne kadar ona esit olmasa da... *®

Bununla beraber akil, Hakk'in insan varligindaki mazhar ve varhk-
larin en sereflisi® secere-i tayyibedir. '’ Bu, Resulullah’'m (s.a.a) bu-
yurdugu o sirdir:

“Allah Adem’i kendi suretinde yaratt.” °'!

Gazzali akli ovmede o kadar ileriye gidiyor ki sahsi kesfin, suhtidun
ve tecrubelerin, sadece akil simirna kadar olanini kabul ediyor. Akla ay-

ki olan her turlu sahsi kesif ve suhtd tecriibesini baul biliyor. Bu, kesfi,

suhtdu ve lediinni ilmi muteber kabul ettigi halde boyledir. °'*

Gazzali akhn islevselligi ve tammma gticti hakkinda soyle diyor:

913

Her ne kadar akil, telafisiz ve dengi olmayan bir hakem olsa da”"’ ve hic-

bir hakikat akla gizli kalmasa da, kendisinin baz1 hicaplar vardir ve bun-

lar onun islevselligini azalar.”'* (Bu hicaplart Miskatul- Envarm ticiinci

boliimiinde ayruh olarak incelemistir.) *°

Bununla beraber Gazzali'ye gore aklin, diger varhklar gibi kisitlar1 var-

dir ve insan sadece akilla saadete ulasmaz. Zira beserin saadetli yasamimin

916

geregi olan seyler vardir; ama aklin bunlara yolu yoktur. *'® Bununla be-

raber Gazzali hakikatin idrakinin ve marifetin kesfinin, akli delil yoluyla
olabilecegine inaniyor ama soyle ekliyor: Az sayida kimse disindakiler,

907 Miskat, s. 40.

08 Age.,s. 39.

909 El-Miistesfa min Ilmu’l-Usul, Gazzali, 1/ 3.

910 Mizan, s. 61.

9 El-Miinkiz, s. 8.

12 By kitabin ikinci boliumiine bakmiz. Ayrica Gazzalinin Risaletuw’l-Ledimnniye ve
Maksaduw’l-Usna fi Serh-i Esmau’l-Htisna eserlerine de bakabilirsiniz.

913 Mustesfa, 1/ 3.

9% Miskat, s. 40.

915 Bkz. Miskat, s. 99 ve sonrast; Mearic, s. 81-84.

916 Mearic, s. 54.
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aklin o kudretine ulasamazlar. Her asirda sadece bir kisi bile aklin ve is-
tidlalin o derecesine ulasip da sadece aklina dayanarak hakikati bulama-
makta ve gercek marifete erisememektedir.”'” Gazzali careyi seriata bas-
vurmakta gortyor. Ona gore akil, seriat olmadan hidayet olmaz ve seriat,
sadece akilla aciklanabilir. Akil temeli tasir ve seriat binaya benzer. Te-
mel, bina olmadan ise yaramaz ve hicbir yap1 temelsiz ayakta durmaz. *'®
Diger bir deyisle akil, goz gibidir ve seriat 1513a benzer. Istk olmadan go-
zin elinden bir sey gelmez, goz olmadan da 1s1ik bir ise yaramaz. " Bu
yuzden Ytuce Allah soyle buyuruyor:

258 paais QST fpe O 5 155 L 155 80 g u,w)r‘saufjjz}
FM\J;.::@\;,}? SRR [PRIPRI TS RUIC PR Yoy TIPL P

) ° . 28 o
€ it Lloo I peiss 45b 5,0 I oWlbll 6, 044 245

“Iste size Allah’tan bir nur ve apacik bir kitap (Kur'an) gelmistir. Al-
lah, onunla rizas1 pesinde olanlar selamet yollarna iletir ve onlar iz-
niyle, karanlhklardan aydihga cikarip kendilerini dosdogru bir yola
iletir.” °*°

Ebu Hamid, konunun iyice aydinlanmast icin baska bir temsilde akl
lambaya ve seriat1 yaga benzetiyor ve yagsiz lambanin da lambasiz yagin

da bir ise yaramayacagini hatirlatiyor. °*' Sonra Allah Tealanin:

K 2 o ff » o L e Fa o€ f";, .o/’/,,.a }"J&/
5 b pleadll 2l e 5,505 oy 8 & 23315 ool el 5 Sl 3
3&4.4;9.9_94.9 VMyJGJUofww&yéjévS;@S*’B)‘
it g a0y AN sl 58 B 558 56 il 6 315 8 S

(e s s ol JEY1
El-Camu’l-Avam an Ilmu’l-Kelam, Gazzali, s. 56.
Age.
Age.
920 Maide: 15-16.
921 Mearic, s. 54.

917
918
919
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“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun temsili sudur: Du-
varda bir hiicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam faniis icinde.
Fanus sanki inci gibi parlayan bir yildiz. Miibarek bir agactan, ne do-
guya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutusturulur. Bu agacin
yag1, ates dokunmasa bile neredeyse aydinlatacak (kadar berrak)ur.
Nur asttine nur. Allah, diledigi kimseyi nuruna iletir. Allah, insanlar

9 922

icin misaller verir. Allah, her seyi hakkiyla bilendir.
Ayetinde bu noktay1 anlattigini ekler. ° Huisn, toplamda iki nurdur:
Biri akil nuru ve digeri seriat nuru. Bunlar tek nur olurlar ve yaratilan-
lar hidayet ederler. Kim bunlardan sadece birini gorir ve digerinden ga-

fil olursa yoldan cikacakur. ***

His 1sigim Hak 15181 stisler

Bu, nur tistiine nur anlamina gelir
His nuru topraga dogru ceker

Hak nuru onu yiicelere dogru ceker

Bununla beraber seriat, distimzdaki akil ve akil, icimizdeki seriattir.

Bu ikisi birbirinin yaverinden ote, birdirler. **°

Gazzali bu ogretiyi ispat
etmek soyle diyor: Seriat, bizim dis aklmiz oldugu icin, Allah Kur'an-1

Kerim'de defalarca kafirleri akilsiz olarak anmistir. Ornegin:

(osdag ¥ o g2 3K 20 )

“Sagirdirlar, dilsizdirler, kordiirler, bu yiizden akledemezler.” °*

Gl Jous Y e a0 5k A gl s ) dlgs g 36 )

P P < Lo~ ) Lo " PR
Coptlis ¥ ot 51 5535 4l 201 G
922 Nur: 35.
923 Mearic, s. 54.
94 El-iktisat fi'l-itikat, Gazzali, s. 2-3.
925 Mesnevi, Mevlana Celaleddin Rami, cev. Mehmet Kanar, Istanbul, Ayrint Yaynlari,
c. 2,s. 353-354.
926 Mearic, s. 54.
927 Bakara: 171.
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“Hakka yonelen bir kimse olarak ytiziinii dine cevir. Allah'm insan-
lar1 uizerinde yarattig: fitrata simsiki tutun. Allah’n yaratmasinda hic-
bir degistirme yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarm ¢cogu
bilmezler.” 9>

Ebu Hamid ser1 ilimlerin cogunun akli ve akli ilimlerin cogunun

929

seri oldugunu soyler*** ve soyle ekler:

Usulen akila din demislerdir. Bunun sebebi akil ve seriatin aym sey olmasidir. **°

Resulullah’in (s.a.a) buyurdugu tizere akli olmayan kimsenin dini yoktur. **!
Bu yiizden Allah, énce soyle buyurur: “Nur tistiine nur.” ** Kastedilen akil
nuru ve seriat nurudur. Sonra soyle buyurur: “Allah, diledigi kimseyi nu-
runa iletir.” *** Yani o iki nuru bir gorar ve onu da kendisine nispet eder.
Ondan, hidayet kaynag diye bahseder.

Bu sekilde Ebu Hamid, aklin nakile, naklin de akla ihtiyact oldu-
gunu aciklar. Sadece nakile dayanan kimse cahildir ve sadece akilla avu-
nup Kuran-1 Kerim'e ve stinnete ihtiyact olmadigini soyleyen kimse al-
danmusur. Oyleyse hem akildan hem de nakilden faydalanmak gerekir.
AKl ilimlerin, ser'l marifetleri nakzettigi, ikisinin bir araya gelmesinin
olast olmadig1 gibi bos zanlara kapilmamak lazimdir. Bu, insanin kalp
gozunin kor olmasindan ve akil ile seriatin hakikatine ulasamamaktan
kaynaklanan bir zandir.*** Cinku Allah, Kur'an-1 Kerim'de akil ve seri-
au fazilet ve rahmet diye aniyor. Bunlardan uzak kalmak Hak yolundan
sapmayla ve Seytan’a uymayla sonuclanir. **

{56 1 Blardn sy ez 55 a5ale At b V35 )

“Allah’in size lutfu ve merhameti olmasaydi, pek azimz hari¢, muhak-
kak seytana uyardmiz.” **°

928 Rum: 30.

929 Risale, s. 63.

930 Age.

1 Mizan, s. 117.

32 Nar: 35.

93 Nar: 35.

9% Mearic, s. 50. Tafsilu Nesatin ve Tahsilu Saadeteyn, Ragib Isfahani, s. 117-118 ile
karsilastirmiz.

35 fhya, 3/ 17.

936 Nisa: 83.
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Buraya kadar bahsettiklerimizden, Gazzalimin akli, butun ytice mer-
tebesine ragmen insan icin kafi gormedigini, akhn insani saadete goture-
bilmesi icin mutlaka seriatin ve Hakk'in litfunun yardimimin gerektigini
anlhiyoruz. Boyle olmazsa, daha baslangic konularinda bile supheye du-
sebilir. Nitekim Gazzalinin kendisi, hayatinin bir doneminde boyle bir
buhran yasadi ve kendi deyimiyle kurtulusu, Allah’'in kalbine verdigi bir

nurun bereketiyle oldu. >’

Gazzali aklin, insanin diger yapisal giicleri gibi egitilebilir olduguna
inaniyor. Ona gore aklin gelistirilmesi, baska bir tabirle egitim ve ogre-
tim, besinci boliimde zikredildigi gibi vaciptir ve umumi bir yukumli-
luktar.

Ebu Hamid aklin egitimi icin Kur'an-1 Kerim’den ilham alir ve tefek-
kure davet eder. Tefekkiirt en ytuice ibadet kabul eder. Zira tefekkiirde,
Allah'm zikrinden baska iki sey daha vardir. Biri marifetin artmasidir;
cunku tefekkur kesif ve marifetin anahtaridir. Digeri muhabbetin artma-
sidir; cunku kalp, azametine inandigy kimseyi sever. Hak Tealanm aza-
meti ve celali, onun fiillerini ve sifatlarini tanima yoluyla anlasihr. Di-
sunce ve tefekkiir, marifet dogurur, marifet yticeltmeyi getirir, yticeltme

ise muhabbet uyandirr. ***

Gazzali tefekkir icin maddi ve manevi seyahate davet ediyor. Manevi
seyahatin yapilabilmesi icin Mearicu’l-Kuds fi Medaricu Marifetun-Nefs ki-
tabim yaziyor. Kimya-y1 Saadet ve diger bazi eserlerinde kendini tanimak-
tan ve bunun liizumunu anlanyor ve etkilerini sayyor. Ogrenciyi kendisi
hakkinda dustinmeye tesvik ediyor.” Gazzali maddi seyahat yontemi
icin de Kimya ve Thya'da** degindigi bazi noktalar haricinde el-Hikmetu fi
Mahlukatullah azze ve celle adli kitab1 yaziyor. Bu sekilde, dinyada dolas-
mak isteyenlerin ellerinde bir egitim arac1 olsun istiyor. Gazzali bu kitapta
—o gunlerin ilminin ¢ok tizerinde olarak- varlik felsefesini ve baz1 varlik-
larn —6rnegin insanin- yaratihis inceliklerinden bazilarimi anlatiyor.

938 El-Miinkiz, s. 29; Cevahir, s. 64.

39 fhya, 1/ 336.
9% Ornek icin bkz. Thya, 4/ 109-118, 435-448.

o
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Gazzali insanlarin akli egitimi icin ilim ve hikmetin 6grenilmesini zaruri
goriyor. Ogretmenlere ve dgrencilere yol gostermek icin Thya'da “Kitabu'l-
[lm” boliumiine yer veriyor ve ilimden, ogretim ve ogrenme adabindan
bahsediyor. Aym sekilde dogru diisinme ve mitalaa etme ve de mantik
kurallarimi 6grenerek mantikh dustinme yontemini 6grenmeye davet edi-
yor. Mantikli dastinme tizerinde derinlesebilmek icin Mahakkun-Nazar
ve Miyaru’l-Ilm kitaplarim yaziyor. Akil sahiplerini Kuranin mantgimi
ogrenmeye davet etmek icin Kistasul-Mustakim adh 6zgtin eserini kaleme
aliyor. Bu eserde buytik denge, orta denge, kuctik denge, gereklilik ve inat-
lasma dedigi bes 6lctiyti Kur'an-1 Kerim'den aliyor ve ayrintilaryla isliyor.

3. ilim ve Tecriibenin Yiiceligi

Ogretim, her kiltir ve medeniyetin ilk tuglasidir ve her kaltira ve
medeniyeti digerlerinden ayiran, sahip oldugu 6gretim felsefesi ve ogre-
tim sistemidir. Nitekim kulturlere, 6gretim felsefeleri ve sistemleri itiba-
riyle imtiyaz verebilir ve degerlerine gore simiflandirabiliriz.

Semavi dinlerin kokleri vahiye dayamir. Vahiy, ilahi resullere verilen
bir tir Rabbani egitimdir. Demek ki dinin temeli 6gretim tizerine kuru-
ludur ve usulen buttn ilahi dinler, 6gretimle baslarlar. Ancak Islam’m
baslangici baska bir tiirde olmustur. Soyle ki, Islam’da besmelenin ne ka-
dar degerli ve ytice bir konuma sahip oldugu herkesin malumudur; ama
Allah, peygamberiyle konusmaya ‘Bismillah’ ile degil, “Ikra (oku)” diye-
rek baslamistir. Bu baslangicta baska bir incelik daha vardir. O da Hekim
olan Allah’m ytice resuline “Soyle, dinle, tekrar et, anla, bul” degil de
“Oku” demesidir. Sonra Rab, yaratilis, ikram, 6gretim, kalem ve insanla
ilgili bilmedigi ne varsa soyledi:

“Yaratan Rabbinin adiyla oku! O, insam ‘alak’tan yaratti. Oku! Senin
Rabbin en comert olandir. O, kalemle yazmay1 ogretendir, insana bil-
medigini ogretendir.” °*

Bu ayetlerin metnine gore islam “Ikra (oku)” ile basladi ve bu, Sub-
han olan Allah'in Resulullah’a (s.a.a) ilk fermaniyd. C)yle ki sanki oku-
mak, Islam’daki ilk farizadir. Bu yiizden Peygamber (s.a.a), Muslumanlara

941 Alak: 1-5.
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ilim 6grenmeyi vacip kilmistir: “Ilim 6grenmek kadin-erkek tim Miislii- A
manlara farzdir.”°* 1lim 6grenmek icin mekana bagh simrlar kaldirmis- Té&
ur: “Ilim Cin’de dahi olsa gidip 6greniniz.”** Egitimin stirekliligine isti-

naden, egitim-ogretim icin bir zaman simir da koymamistir: “Besikten
mezara kadar ilim 6greniniz.” °**

[slam ilim 6grenmek icin bir simir tammuyor. Bu felsefeye gore, insan

ne kadar ilim ogrense de, daha denizden bir damla bile icmemistir:
“Size pek az ilim verilmistir.” **

“Her ilim sahibinin ustiinde daha iyi bir bilen vardir.” °*

Resulullah (s.a.a) Mira¢’a ¢tkmasina “Aralar iki yay arahg kadar
veya daha da yakin”*" makamima ulasmasina, “Benim goziim uyur, kal-
bim uyumaz”** demesine ragmen yine de “Allah’mm, ilmimi artir.”** de-
mesi emrolundu. Bunun sebebi, Islam’m ytice bakis acisinda, ilmin ytik-
selen mertebeli mahiyeti olmasidir. Bu ytizden ilim her zaman mtiminin
yitigidir °° ve Miislimanin bu yitigin pesini birakmamas gerekir. Islam’a
gore her Musltiman ya alim olmalidir veya miteallim (6grenci). ' Zira
952

sadece alim ve miiteallim hayir ehlidirler.

Yine ilim, taallum (6grenme) ve talim (6gretim), Islam’a hayat ve-
ren ruh ve bekasini kaynagidir. Bunlar olmadan Islam’dan geriye bir
sey kalmaz. >

942 Biharuwl-Envar, Muhammed Bakir Meclist, 1/ 177.

M Age., s 177.

9% Bkz. Adabu’l-Muteallimin, Hace Nasiruddin Tasi, Muhammed Riza Huseyni Celali,
s. 111; Tefsirwl-Kummi, Ali bin Ibrahim Kummi, Seyyid Tayyib Musevi el-Cezayir,
Necefu'l-Esref baskisi, 2/ 401. Muhammed Reysehri, el-llmu ve’l-Hikmeti fil-Kitabi
ve's-Stinne, s. 206-207'de bu soztn hadis olmadig1, Hace Nasir'in ve Tefsir-i Kumminin
yazarmmn arastirmadan bunu hadis kabul ettikleri yazar. (Bu noktadan Mecid Taraki
sayesinde haberdar oldum, kendisine miitesekkirim.)

9% fsra: 85.

946 yusuf: 76.

947 Necm: 9. Sj&

9% Serhu't-Tarifi li-Mezhebi Ehlu't-Tasavvuf, 2/ 629.

949 Kehf: 114.

959 Bkz. Siinen-i ibn Mace, Muhammed Fuat Abdulbaki baskist, s. 1395.

91 Hisal, Seyh Saduk, Ali Ekber Gaffari baskisi, s. 39.

952 Halkwl-Miislim, Muhammed Gazzali, s. 241.

93 fhya, 1/ 6.
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MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Buyik Musluman alimler, eskilerden beri bu hususa 6zel bir 6zen
gostermislerdir. Bu ozen sayesinde Islam kiilturii, medeniyeti ve Islami
ilimler dogmustur. Musliiman alimlerin ilime, 6grenmeye ve 6gretmeye
olan ciddi tevecctihlerinin gostergelerinden biri, buttin $it ve Sunni riva-
yetlerinde bu konu hakkinda kapsamh bir bab olmasidir. Islam’da, ahlaki
metinlerin cogunda da bu husustan gaflet edilmemistir. islam’in zuhuru
tizerinden hentiz iki asir gecmisken, Islam diinyasinin batusinda, Muham-
med bin Sahnon (6. 256 h.k.) “Musliiman Cocuklarin Ogretimi” konulu
mustakil bir kitap yazmistr.

Gazzalinin Ogretimle Ilgili Gorusleri:

Ebu Hamid, omrant 6grenme, dgretim ve —genel anlamiyla- 6gretim
metinlerinin telifiyle geciren meshur egitimcilerdendir. Yarim asirlik om-
riinde fiilen ya 6grenci olmustur, ya 6gretmen ya da Islami ilimler miiel-
lifi. Gazzali eserlerinde ilim, taallum (6grenme), talim (6gretim), mual-
lim, muteallim (6grenci) ve ders konulan kavramlarindan bahsetmistir.
Bunlan marifetbilimsel, felsefi, egitimsel ve dini-degersel yaklasimlarla in-
celemistir. Konumuz munasebetiyle her birinden biraz bahsedecegim.

Ebu Hamid'in yontemsel stiphesi ve ardindan yasadig1 derin sahsi-
yet degisimi —Feyz-i Kasani'nin deyimiyle-”* Gazzali'nin kalp gozinu
act1 ve onu ihya etti; ama bunun toplumsal ve bilimsel etkileri de oldu.
Gazzalinin sohretini siirlann disina tastyan ve kalici bir ilim halkast
olusturmasini saglayan bu etkilerden biri, onun dini ilimlerin tahrifine
ve din alimlerinin degisimine gosterdigi akilhca ilgidir. Gazzali, dini ilim-
leri ihya etmek icin gosterdigi yogun cabalar neticesinde ayn1 isimde bir
de kitap (fhya-i Ulumwd-din) yazdh.

Gazzali bu degerli eserine ilim konulu bir arastirmayla bashyor. Bu
bahiste 6nce Kitab'a, stinnete, akla ve akillilarin siyerine dayaniyor; ilim,
talim ve taallimun faziletinden bahsediyor; sonra ilimleri simiflandirtyor
ve Islami ilimler alaninda baz1 kelimelerin anlamlarindaki degisimi zik-
rediyor. Halkin cedele ve muinazaraya yonelmesinin bazi sebeplerini, ce-
del ve muinazaranin zararlarim ve ilmi cedel ve miinazaranin sartlarini

9% Divan-1 Feyz, 1/ 414.
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irdeliyor. Birkac sayfa 6grenci ve ogretmen adabr hakkinda yazdiktan sonra
ilmin afetlerini, yerytuzii ve gokyuzii alimlerinin 6zelliklerini anlatiyor. Ak-
lin faziletini ve aklin kisimlarini ayrintilaniyla isleyerek konuyu bitiriyor.

IImin Fazileti:

Kuran'da bu fazilete delalet eden bircok ¢rnek vardir. Gazzali bun-
lardan sadece birkacina deginmistir. Ornegin:

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olmadigma
adaletle sahitlik ettiler.”*> ayetinde Allah sirasiyla kendi zatni, melek-
leri ve hemen sonra alimleri anmistir. Bu, alimlerin mertebesinin, celali-
nin ve serefinin ytceligine isarettir.

Allah “Size, “Kalkin”, denildigi zaman da kalkm ki, Allah icinizden
inananlarin ve kendilerine ilim verilenlerin derecelerini ytkseltsin.” *>°
ayetinde alimlerin derecelerinin muminlerden tstin oldugunu buyur-
mustur. Ibn Abbas bu ayetin tefsirinde soyle demistir:

Alimler, mtiiminlerden yedi ytiz derece daha ustundiirler ve bu dereceler-
den her birinin arasmda bes ytz yil yol vardur.

“De ki: “Hic bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” " ayetinde de Al-
lah, bilenlerin bilmeyenlerden tstin oldugunu buyurmustur.

“Allah’a kars1 ancak; kullan icinden alim olanlar derin sayg

» 958

duyarlar.” " ayetinde, sadece alimlerin Allah’a saygi duyma ehliyetinin

oldugu buyurulmustur.

[lim sadece sayg1 uyandirmaz, giic de verir. Nitekim “Kitaptan ilmi
olan biri, “Ben onu, goztuntu kapayip acmadan dnce sana getiririm”
dedi.”” ayetinde ilim kaynakl gtice isaret edilmistir.

Ilim, sayg1 ve giicten baska, alime derin ve 6zel bir anlayis verir. Or-
negin “Kendilerine ilim verilmis olanlar ise, “Yaziklar olsun size! iman
edip de iyi isler yapanlara Allah’'m verecegi miikafat daha hayirhdir.
956 Mucadele: 11.
97T Zimer: 9.

958 Faur: 28.
959 Neml: 40.
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MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Ona da ancak sabredenler kavusturulur” dediler.”*® ayetinden, alim olan
kimsenin ahiretin azametini anlayabilecegi anlasiliyor. “Iste bu temsilleri
biz insanlar icin getiriyoruz. Onlar1 ancak bilginler dustntip anlarlar.” '
ayetinde de, Allah'in verdigi orneklerdeki kastini, sadece alimlerin dogru
anlayabilecegi buyuruluyor.

Kur'an-1 Kerim’de bazen ve bazi acilardan alimler, ilahi resullerin
dengi sayilmislardir:

“Halbuki onu peygambere ve iclerinden yetki sahibi kimselere gotur-
selerdi, elbette bunlardan, onu degerlendirip sonuc (hitkiim) cikara-

bilecek nitelikte olanlar1 onu anlayip bilirlerdi.” ***

Bu ayette, Allah'in, gercek hukmit anlamay: alimlerin degerlendir-
mesine baglamis ve onlar1 peygamberlerle aym redife koymus oldugu
gorulmektedir.

A'raf suresinde soyle okuyoruz:

“Ey Ademogullan! Size ay1p yerlerinizi ortecek giysi, sislenecek el-
bise yaratuik. Takva elbisesi... Iste 0 daha hayirhdir. Bunlar Allah'in

ayetlerindendir. Belki disiiniip ogiit alirlar (diye onlar indirdi)” °*

Gazzali'ye gore bu ayette elbiseden kasit ilimdir. Takva elbisesi de
haya anlammdadir.*** ilim elbisesinin, nadamn ¢iplakhgim orttugi kas-

tedilmektedir. Nitekim elbise de bedenin cirkinliklerini értmektedir. Ne-
ticesi haya olan takva elbisesi de ilmin ilk neticelerindendir. *°

Allah “Insam yaratt1 ve ona diisiinmeyi ve konusmay1 ogretti.” *
ayetlerinde, insana konusmay1 ogrettigi icin minnet yiiklemekte *” ve
ilmi hayat ve ruh diye adlandirmaktadir: **®

960 Kasas: 80.

961 Ankebut: 43.

962 Nisa: 83.

963 A’raf: 26.

%% Thya, 1/ 5.

965 fhya, Farscaya cev., Muidw'd-din Harezmi, Hiiseyin Hadyucem basksi, biraz tasarrufla,
1/ 26.

966 Rahman: 3-4.

%7 fhya, 1/ 5.

968 Bkz. Mizan, s. 118.
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“Oltt iken dirilttigimiz...” ° “Iste sana da, emrimizle, bir ruh (kalp-
k> 970

leri dirilten bir kitap) vahyetti
Rivayetlerde, ayetlerden cok daha fazla ilmin faziletine deginilmis-
tir. Ornegin Resulullah’tan (s.a.a) soyle rivayet edilir:

“Alimler, peygamberlerin varisleridirler.” °""

Insan icin peygamberlikten daha ytice bir makam ve mertebe olma-
digindan, resullerin verasetinden daha 6te bir seref ve rttbe de yoktur ve
bu veraset, alimlere mahsustur.

Resulullah (s.a.a) baska bir yerde soyle buyurmustur:

“Allah kimin i¢in hayir dilerse onu dinde fakih kilar ve dogru yolu ona il-
ham eder.” 7"

Bu rivayette fikih ile kastedilen guntumuzdeki ve 1stilahtaki anlami
degildir. Lugatteki anlam kastedilmistir. Yani kasit, dini anlamak ve bil-
mektir. Bununla beraber ilimden daha ytice bir hayir yoktur. Dogruluga
ve saadete de ilim olmadan ulasilamaz.

[lim ve hikmet, ilim sahiplerinin toplumsal tabakasim degistirebilir.
Ornegin koleleri hiikiimetin basina getirebilir. Nitekim Resulullah’tan
(s.a.a) soyle nakledilmistir:

“Hikmet, serif olanin serefini artirir ve koleleri yukar cikarip padisahlarm
yerine oturtur.” °” Bu, ilmin dunyevi 6zelligidir ve bunun uhrevi faydasi-
nin cok daha fazla ve iyi olacag acikar.

Hz. Ali'nin (a.s) Kumeyl'e soyle dedigi nakledilir:

“llim maldan daha iyidir. Zira ilim seni korur, serveti ise sen korursun.
[lim hakimdir ve servet mahkamdur. Mal harcayinca eksilir, ilim paylas-
tik¢a cogalir.” 77

Yine Hz. Ali (a.s) soyle buyurmustur:

99 Ep'am: 122.
970 Sgra: 52.
o7 fhya, 1/ 5.
2 Age.
Age.

74 Age.
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“Alim, geceyi ibadetle, giindiizii orucla geciren mucahitten daha tstiindr.

Alimin oltimu, Islam’da agilan bir deliktir ve yerine baska bir alim gecme-

den o delik kapanmaz.”

Hz. Ali'nin (a.s) alimin ve ilmin énemini anlatan bir siiri de vardar. °7°

Ebu Hamid ilmin faziletini serh ederken sadece Kuran ve rivayet-
lerle yetinmiyor, akli deliller de getiriyor.

Gazzali soyle diyor:

Istenen ve ragbet uyandiran sey ya matlub-1 bizzatur, ya matlub-1 bilgayr
veya matlub-1 bizzat ve bilgayr. Bu ticti arasinda kendiliginden istenen sey
(matlub-1 bizzat) diger ikisinden daha ustindur. *"’

Gazzali ilmi matlub-1 bizzat kabul ediyor ve onun degerinin kendi-
sinden oldugunu soyluyor. Mutlak ilmin zati degerinin olduguna inani-
yor. Gazzalt'ye gore sihir gibi bir ilim bile ilim olmas1 acisindan (ilim ilim-
dir) seriftir; her ne kadar degerler acidan batl ilimlerden sayilsa da. Boyle
dastinmesinin sebebi ilmin cehaletin zidd1 olmasindan dolayidir. Cehalet
karanhktr. Karanhk stiktina yol acar ve sttktinun da yokluktan pek bir
farki yoktur. Diger bir deyisle cehalet yokluktur, ilim ise varlik. Aciktir
ki varhik, yokluktan astindur. Nitekim hidayet, hak ve nurun hepsi var-
higim sultkundadir. Eger varhik yokluktan daha tsttinse, ilim de cehalet-
ten daha ustindur; cunku ilim varliktir, cehalet ise yokluk. 7

Gazzali bu varlikbilimsel burhandan baska, ilmi ahiret saadeti ve
Allah’a yaklasmak icin bir ara¢ kabul eder. ilim olmadan Allah’a yakin-
lasilamayacagina, ebedi saadete de ancak Allah’a yakinlasildiginda ula-
silacagima inanir. Insan icin hicbir sey bu saadet kadar degerli degildir.
Bununla beraber ilim, insanin saadeti icin gerekli olan tstin tarafiyla da
insan icin her seyden daha faziletlidir. ””° Gazzali, ilmin yerini hicbir se-
yin tutmayacagina inanmaktadur. [lim, safray1 azaltmak icin icilen tzum
sirkesi degildir ki bulunmadiginda benzer baska bir ilactan istifade ede-
96 Age.,s. T.
T Age.,s. 12.

978 Risale, s. 59.
0 Age., 1/12.
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lim. Tlmin yerini tutabilecek baska bir sey yoktur.°® Bundan baska ilim,
Hak Tealanin kemal sifatlarindandir; peygamberlerin ve meleklerin tis-
tanlagu ilimleriyledir. *'

Gazzali bu akli ve nakli delillere dayanarak ve de varhikbilimsel bur-
hanlar, kelam-cedele dayal1 deliller sunarak soyle der:

[lim kendi haddi zatinda efdaldir. insamin diger sifatlartyla mukayese edile-

cek olursa onlardan da daha tistiindtir. Neticesine bakilarak olciilecek olsa

yine beserin tim zanaatlarindan daha efdal ve daha istundir. %%

Gazzalt'ye gore ilim, faydal nimetlerden biridir; leziz ve guizeldir. Bu
noktay1 serh ederken soyle diyor:

Faydali sey, sonunda olumlu bir katkist olan seydir. ilim de boyledir. Le-
ziz ise halihazirda huzur veren seydir ve ilim de boyledir. Guizel de her
halukarda begenilen seydir ve ilim de boyledir. *** Oyleyse ilim her zaman
faydali, leziz ve gizeldir. *%*

Talim ve Taalimiin Fazileti:

Gazzaltnin ilmin fazileti ve degeri hakkinda soylediklerinden, ta-
lim ve taallimun fazileti ve degeri de cikarlabilir. Ancak Gazzalinin go-
zunde talim ve taallum cok degerli oldugundan, bunlardan ayrica bah-
setmis ve konuyu ispat icin Kur'an-1 Kerim’e, sinnete ve akli degerlere
dayanmistir.

1. Talim (Ogretim): *® Gazzali ogretimin degerini ve ehemmiyetini
ortaya ¢ikarmak icin 6nce Kur'an-1 Kerim ayetlerine dayaniyor. Mesela
diyor ki “Oyleyse onlarm her kesiminden bir grup da, din konusunda
kokli ve derin bilgi sahibi olmak ve dondukleri zaman kavimlerini
uyarmak icin geri kalsa ya!”?* ayetinde ogretime ve irsada isaret edil-
mistir. “Hani Allah, kendilerine kitap verilenlerden, “Onu (Kitab1) mut-
980 fhya, 4/ 101.

Bl Age, 1/12.

%2 Age.

%3 Age., 4/ 100.

%% Age., s 101

95 Bkz. Thya, 1/ 9-11.
986 Tevbe: 122.
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» laka insanlara aciklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz” diye saglam soz
Zé%’g? almist.” *¥ ayeti de ogretimin vacip olduguna delalet eder.

Nitekim “Boyle iken iclerinden birtakim bile bile gercegi gizlerler.”**
ayetinden, ilmi gizlemenin haram oldugu anlasihr.

Gazzali Fussilet suresi 33. ayete, Nahl suresi 125. ayete Cuma Suresi
2. ayete isaret ettikten sonra ogretimin degerini ve ehemmiyetini daha iyi
anlatmis olmak icin birkac tane de rivayet nakleder.

Resulullah (s.a.a), Muaz’1 Yemen’e gonderirken ona soyle dedi:

“Eger Allah bir kisiyi senin elinle hidayet edecek olsa, bu senin icin dinya
ve tam tzerindekilerden daha iyidir.”

Bagska bir yerde soyle buyurmustur:

“Kim halka ogretmek icin bir ilim ogrenecek olursa, ona siddik olan yet-
mis peygamberin ecri verilir.”

Resulullah (s.a.a), insanlara ilim ogretmekten kacan kimseler hak-
kinda soyle buyurmustur:

“Kim bir ilmi 6grenir ama onu gizli tutarsa Allah kiyamet giintinde ona
atesten kirbag¢ vurur.”

Yine soyle buyurmustur:

“Hikmet ne kadar giizel bir odil ve hediyedir. Zira onu duyman, iyice
ogrenmen ve zorluklara katlanarak insanlara 6gretmen, bir yillik ibadete
denktir.”

Resulullah’tan (s.a.a) nakledilen baska bir hadis de soyledir:

“Guzel bir sozit bir mumin duyar, onu uygular ve bir baskasina 6gretirse
bu, onun icin bir yillik ibadetten daha iyidir.”

Resulullah (s.a.a) bir rivayette talim ve taallamu Allah’ zikretmekle
esdeger gorerek soyle buyuruyor:

“Diinya ve tzerinde olanlar mel'undur; Allahin zikri veya talim veya ta-
allum hari¢.”

987 Al-i imran: 187.
988 Bakara: 146.
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2. Taalliim (Ogrenme): **° Ogrenmenin degeri ve gerekliligi de 63-
retimden daha az degildir. Ashnda bu ikisi birbirlerinin geregidirler. Bu-
nunla beraber Gazzali, konuyu tekit etmek icin bu konuyla ilgili ayetleri,
rivayetleri ve akli delilleri zikretmistir. Bunlardan bazilar:

Allah “Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup da, din konu-
sunda koklu ve derin bilgi sahibi olmak ve dondukleri zaman kavim-

17990

lerini uyarmak icin geri kalsa ya ayetinde insanlar 6grenmek icin

sefere cikmaya tesvik etmistir.

2991

Nitekim “Eger bilmiyorsaniz ilim sahiplerine sorun.”' ayetinde

bilmeyenlerin bilenlere sormasini vacip kilmistir.

Rivayetlerde de 6grenmenin degeri ve ehemmiyeti tizerinde cokea
durulmustur. C)megin Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Kim ilim 6grenme yolunda adim atarsa Allah onu Firdevs cennetine dogru

yonlendirir.”

Resulullah (s.a.a) ilim 6grenmeyi hem vacip bilir, hem de bu yolda
uzun yolculuklara tahammul etmeyi emreder:

“Tlim 6grenmek her Mislimana farzdir. {lim 6greniniz, hatta Cin’de olsa
bile.”

[lim pesinde olan kimsenin makam ve mertebesi o kadar yiiksek-
tir ki melekler onun karsisinda huzti ederler ve sorunlarini gidermeye
calisirlar. ** Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Melekler, ilim pesinde olanlarin bu isinden o kadar hosnutturlar ki kanat-
larim onlarin 6nune sererler.”

Resulullah’a (s.a.a) gore ilim 6grenmek o kadar degerlidir ki soyle
buyurur:

“Kim Islam’1 yasatmak icin ilim 6grenir ve bu yolda 6liirse cennette onunla
peygamberler arasinda bir derece olur.”

%9 Thya, 1/ 8-9.

990 Tevbe: 122.

991 Nahl: 43.

92 hya, Harezmi cevirisi, 1/ 34.
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Muallim ve Miiteallim:

Ebu Hamid talim ve taallumun degerini ve ehemmiyetini akli delil-
lerle acikladiktan sonra 6gretmen ve 6grenciden bahsediyor ve her biri-
nin vazifelerini ve adabini serh ediyor.

Ogretmen ve 6grencinin vazifelerini birbirinden ayirdiktan sonra
sunu ekliyor: Bu vazifeler cok fazladir, onlardan sadece bir kismina
deginecegiz. °

Gazzali ogretmenlikle ilgili soyle diyor:

Kim ogrenirse, 6grendigini kullamrsa ve bir digerine 6gretirse semavi melekut
ondan saygiyla bahseder. Boyle bir kimse gunes gibidir; 15181 kendindendir

ve baskalarm aydinlaur. %%

Gazzali'nin muallim ve muteallimle ilgili gorisleri genis ve okunasi-
dir ama burada yalniz bu kadariyla yetiniyoruz. Ciinki yedinci boltiimde
bu konudaki gorusleriyle tafsilath sekilde asina olduk.

Ogretim Materyalleri:

Gazzali eserlerinde sadece bir kez, o da muhtasar bicimde, okuldaki
ogretim materyallerinden bazilarina deginmis ve bunlarin cocuklara 6g-
retilmesini énermistir.

Bize gore Ebu Hamid, dogrudan beyan makaminda degildi. Ayrica
ogretim materyallerine tevecctih gostermedigi veya ogretim programla-
riyla asina olmadigr da soylenemez. Gazzali kesinlikle ogretimin butin
merhalelerine ve de kendi ¢caginin 6gretim stirecinin tamamina hakimdi.
Bundan farkh olmasi mtimktin mai? Zaten o, kendi déneminin Islam diin-
yasindaki en buytik ogretim merkezinin mtimtaz muderrisi idi. Tas, Ni-
sabur, Ciircan, Isfahan ve Bagdat'ta resmen ders vermistir.

Ebu Hamid kendi donemindeki ders alanlarimin ¢ogunda, yani fikih,
usul, kelam, felsefe, mantk, akaid, tefsir, ahlak, irfan ve tasavvuf alan-
larinda ileri duizeyde kitaplar yazmistir. Bu, kendi doneminin ilmi ihti-
yaclarina ve ozellikle de ileri diizey tahsile inayet ettigini gostermektedir.

993 Jhya, 1/ 48.
9% Age.,s. 55.
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Bununla beraber Gazzalinin egitim-o6gretim tavsiyelerinden ve daha da
onemlisi eserlerindeki ilim simflandirmasindan, nasil bir ¢gretim prog-
ramindan yana oldugu anlasilabilir. Bu ytizden konunun devaminda
Gazzali'ye gore ilimlerin simflandirilmasin isleyecegiz.

[limlerin Simflandirilmasmin Gecmisi:

Yapilan en eski ilim simiflandirmasinin Aristo’ya ait oldugu dusu-
ntlmektedir. Yani bu, en meshur smmiflandirma olan, ilimlerin teorik ve
pratik seklinde ikiye ayrilmasidir. Teorik ilim, madde ve harekete harici
ve zihinsel varhgin taalluku itibariyle tabiat, matematik ve ilahiyat bilim-
leri diye ti¢ ana kisma ayrilir. Pratik ilim de ahlak, menzil edinme ve si-

yaset bilimlerini icerir. *

Misliiman alimler eskilerden beri ilimlerin kisimlarni tanimaya 6zen
gostermisler ve bu alanda cahsmalar yapmislardir. Bunun sonucunu bazen
ayr1 bir bolumde, bazen eserlerindeki bir bolumin icinde, bazen de bu
konuya 6zel bir kitapta isleyerek sunmuslardir. Islam kaltirande ilimlerin
siniflandirilmas tizerinde calisan ilk kisi belki de Cabir bin Hayyan'dir. *°
Bu konuda yazilan ilk mustakil eser ise Kindinin yazdigr Fi Aksami’l-
Ulum’dur. Bu alanda tanmmus diger eserler arasinda su 6rnekler sayilabilir:
Farabi, Thsai’l-Ulum; Emir Ebu Ali Ahmed bin Muhammed bin Muzaffer
(6. 344), Cevamiu'l-Ulum; Thvanu’s-Safa, Resail; Harezmi, Mefatihu’l-Ulum;
Ibn Hazm Endulusi, Meratibul-Ulum; 1bn Sina, Sifa, Aksamu’l-Ulumi’l-
ARliye; Semseddin Muhammed bin Ibrahim bin Said Sancariywl-Ekfani,
“Irsadu’l-Kasid ila Esniye’l-Mekasid; Fahr-i Razi, Camiu’l-Ulum; Kutbuddin
Sirazi, Derretu’t-Tdc; alunci yuzyila ait yazar bilinmeyen Yevakitul-Ulum
ve Derariyen-Nucum; Ibn Haldun, Mukaddime; Taskopruzade, Miftahu’s-
Saade ve Misbahu’s-Seyyade; Celaleddin Devani, Enmevzecu’l-Ulum; Hac
Halife, Kesfu'z-Zunun an Esamiyu’l-Kutub ve’l-Fiinun; Tehanevi, Kessafu
Istilahatu’l-Fiinun; sekizinci yiizyila ait yazan bilinmeyen Munisname; Siddik
995Teomerin simflandirilmasi Aristo’ya aittir; ama pratik ilimlerin simflandirilmast,

ondan sonra gerceklesmistir. Bkz. Rosenthal, F., “Brief Communications”, JAOS, 10
(1956), s. 27-29.
996 Bkz. Cabir bin Hayyan, Zeki Necip Mahmud, s. 9-107; Derasat-1 fi’l-Felsefetil-islamiyye,

Abdullatif Muhammed el-Abd, s. 192. (el-Fikru't-Terbeviye inde’s-Siatwl-imamiyye,
Alaaddin Emir Muhammed Mehdi Gazvini, s. 451’den alintdir.)

o
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Hasan el-Kannuci, Ebcedu’l-Ulum: Es-Sehabu’l-Merkum fi Beyani Envau’l-
Fiinun ve Aksamu’l-Ulum; Ahmed Zeki Salih, Mevsuatu'l-Ulumi’l-Arabiye;
Mecduddin bin Muhammed bin Mansur Hasani el-Mieyyidi, Levamiu’l-
Envar fi Cevamiu’l-Ulum; Ibn Hazz, Cevamiw’l-Ulum.

Islam dunyasinda ilimlerin siniflandinlmasim mutalaa ettigimizde

bu isin temelinde ti¢ kaide ve dl¢cti oldugunu goruyoruz.

1. Genel ve ozel: Yani genel konulardan 6zele dogru ilerleme ve
ozel konulara genelden daha fazla istiyak. Bu kaide ilimlerin simflan-
dirllmasinda en dnemli ve en temel olctilerden biridir. Giintimuizde de
kullanilmaktadur.

2. Bagh olma: Bu olct, ilim 6gretiminin mantiksal seyri tizerine ku-
ruludur. Ilimlerden bir kismumin ¢gretimi, 6nce diger bazi ilimlerin 63-
renilmesine baghdir. Ornegin usul-i fikih, fikm manuksal ve marifetbi-
limsel 6grenebilmek icin gereklidir. Sarf ve nahiv de belagat ilimleriyle

ugrasmaya baslamadan 6nce ogrenilmesi sart olan ilimlerdir.

3. Ustiinlitk: Simiflandirma, ilimlerin énemine ve tstiinlugiine gore
yapilir. Bu olctye gore tstin ilimlerin ¢grenilmesi, seviyesi dustik ilim-

lerin 6grenilmesinden onceliklidir ve piramidin tepesinde yer alirlar. *’

Gazzali'nin eserlerinde ilimlerin simiflandirilmasina gecmeden once,
ilimlerin simiflandirilmasimin 6gretim acisindan degerine deginmemiz ye-

rinde olacakur.

[limlerin stiflandinlmast egitim-6gretimin mahiyeti ve 6gretim he-
deflerinin belirlenmesi acisindan da cok onemli ve zaruridir. Zira ilimler
once kesin bicimde smiflara ayrilmahdir ki her bir alana 6zgu yeterince
arastirma yapilabilmelidir. Bir taraftan da var olan ilimler sayilmali, hangi
ogretim sistemine ve sistemin hangi merhalesine dahil olduklarn belirlen-
melidir. Diger bir nokta, ilimlerin siniflandirlmasi, konunun 6énemine go-
redir. Boylece 6grenci ka¢ tane alanla isi oldugunu bilebilir ve aralarinda

onem siralamasi yapabilir. °® Nitekim Gazzali boyle soylemistir. *

997 Bkz. Meratibu’l-Ulum, ibn Hazm Endiilusi, s. 21. (Miitercimin 6nsozit.)
998 Danis-1 Miislimin, Muhammed Riza Hekimi, s. 80-83, cokca tasarrufla. (Meratibu'l-

Ulum, s. 20°’den alinudir.)
99 fhya, 1/ 52.



MUHAMMED GAZZALI

Gazzalinin Eserlerinde ilimlerin Simiflandirilmasi:

Ebu Hamid ilimleri sadece onlar sayip siralamak icin siniflandirma-
mustir. O bununla, kesinlikle egitim-ogretimle ilgili hedefler gozetmistir.
Bu nokta, onun ilimlere ve smiflandirilmalarma degersel yaklasiminda
acikca gorulmektedir. Bununla beraber Gazzali ilimleri siniflandirirken,
bir nevi 6gretim programi sunmaktadir. Ctunkit Gazzali bir ilmin 6gre-
nilmesinin vacip, diger bir ilmin 6grenilmesinin haram oldugunu soyler-
ken, aslinda ogretim materyallerinden bahsettigi aciktr.

Soylemek gerekir ki Gazzalt'nin ilimleri simiflandirma yoluyla ortaya
koydugu ders programi ve dgretim materyalleri, asirlarca Islam diinyasi-
nin ogretim sistemine hakim olmus ve Islam diinyasindaki 6gretim su-
recini tamamen degistirmistir. Bir taraftan bazi ilimlerin bir kenara bira-
kilmasina, diger taraftan bazi ilimlere cok daha fazla ilgi gosterilmesine
sebep olmustur.

Yine Ebu Hamid eserlerinin en az on yerinde, cesitli sekillerde ilimleri
siniflandirmustir. Bu simflandirmalardan besinde, bilinmeyen bir sekilde ve
Aristo'nun yaptig1 smiflandirmanin aksine o gtinun ilimlerini simiflandir-
mistir. Bunlan Thya'nim birinci ve tctnci cildinde gormek miimkiindir.
Cevahiru’l-Kur'an’da yaptig1 alunci simflandirmasi Kur'an ayetlerine gore
dini ilimler seklindedir. Oyle goruniiyor ki bu, Gazzalinin getirdigi yeni-
liklerdendir. Yedinci ve sekizinci 6rneklerde Gazzali (Aristo tarzi) felse-
feye tevecctih etmistir. Smiflandirmasi, Aristo'nun yapugr siniflandirmann
tesiri altinda kalmistir; ama serian da dikkate almustr. Seri ilimleri, akli
(felsefi) ilimler simifina dahil etmistir. Bu iki tiir simiflandirma Miracu’s-
Salikin ve ozellikle de Risaletu’l-Lediinniye adli eserlerinde yer almistir.
Dokuzuncu ve onuncu érneklerde ise Gazzali, Aristo'nun siniflandirma-
sina benzer '™ bir simflandirma yapmistir. Bunu Mekasidu'l- Felasefe ve
el-Munkiz Mine’d-Dalal adh eserlerinde gormek mumkindur.

Ebu Hamid ilimleri simflandirirken ‘genel ve ozel’, ‘bagh olma’ ve
‘astinluk’ yontemlerinden istifade etmistir. Bu siiflandirmalarin hep-
sinde ilimleri, degerlerine gore degerlendirmeye cahsmistir. Bu da onun
1900 Gazzali bu simflandirmada, Aristo gibi teorik ve pratik ilimlerden bahsetmis ama

pratik ilimleri aciklarken ser1 ilimleri de islemistir ki bu, Aristo'nun simflandirmasinda
yoktur.
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egitim-ogretim gorastne hakim olan degerler sistemini beyan etmekte-
dir. Ancak sunabilecegimiz, ustunlitk esasma gore yaptigr bir simiflan-
dirmast yoktur.

Gazzali'nin eserlerinde yaptigimiz arastirmalardan anlasildigi kada-
riyla, ilimleri simiflandirirken bunlar disindaki kaide ve dl¢tilere gore de
simflandirma yapilabilecegine inanmaktadir. Ornegin:

1. Tarihsel simflandirma: Ebu Hamid buna gore ti¢ grup ilimden bah-
setmistir. Birinci grup gecmis immetler arasinda revacta olan ve simdi
yok olup giden ilimler ve ikinci grup guncel ve mevcut olan ilimlerdir.
Gazzali ucuncu grup ilimlerle ilgili ovguye sayan bir akillilikla soyle de-
mistir: Ben basiret nuruyla su sonuca vardim ki insanin giictt ve imkani

dahilinde cesitli ilimler vardir; ama bunlar daha ortaya ¢citkmamustir, ge-

lecekte ortaya cikacaklardir. '

2. Diger bir siiflandirmada, siiflandirma 6l¢tsii aleme olan marifettir. '*
Gazzali bu simflandirmada marifete kars: varlikbilimsel bir yaklasima sa-
hiptir ve bu esasa gore ¢ tur ilimden bahseder: Biri insanin 6grenebile-
cegi ilimler, ikincisi meleklerin sahip oldugu, insanlarin ulasamayacag
ilimler, tictinctisti ise Hak Tealamin zatina mahsus olan ilimlerdir. 1°

3. Gazzalt'nin diger siiflandirmasi, ilimlerin kaynagina goredir.

1004

Gazzali buna gore ilimleri ser'i ve gayr seri diye ikiye ayrir ' ve bun-

lan serh eder. 1°®

1001 Covanir, s. 49.

1002 Allah hakkinda marifet tabiri ihtiyath kullamlmahdir. Ciinku Allah alimdir, arif
degil.

1003 Gazzali burada insanm ilimlerini sl goriyor ama bagka bir yerde ilmin simrimin
olmadigim soyliyor (fhya, 3/ 282). Bu uyumsuz gortnen iki gorusiin aciklamasinda
sunu soylemeliyiz: Insamin ilminin simirsizhg, énceki siiflandirmada gegen imkan
ve gug itibariyledir. Beserin ilminin sinirh olusu ise Allah'in ve meleklerin ilmiyle
mukayese edildiginde ortaya ¢ikar. Ashnda bu siirlilik, insanm marifetbilimsel gtictinun
kasith olmasindan kaynaklamr. Meleklerin ilmi ise insanin marifet alanindan cok daha
oOtesini kapsar. Allah'mn ilmi de her acidan sonsuz (Cevahir, s. 49) ve ilmin kemali
O'na mahsustur. (Gazzali, Thya, 3/ 284-285'te bu konuyla ilgili t¢ delil sunmustur.)

100% fhyq, 3/ 16-17.

1905 Bazilart Gazall'nin bu simflandirmasimi begenmez ve bunu islam'n kapsayiciligiyla
uyumlu gormezler. Bkz. Kur'an ve Ulum-u Tabiat, Mehdi Gtlsent, s. 17.
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Goruldugu uzere Gazzali kitaplarinda birkac yerde ilimleri simflan-
dirmustir. Bu simflandirmalarin niceligi-niteligi aym degildir. Hicbiri tek
basina Gazzalinin goriasunt kapsamh sekilde yansitmamaktadir. Bu ytiz-
den oyle gorunuyor ki Gazzalt'ye gore ilimlerin simflandirilmas: projesi
icin en iyi yol, eserlerindeki simflandirmalari bir araya toplayip duzen-
lemektir.

Ebu Hamid, Thyanin i¢ctancii cildinde Allah'in ve meleklerin ilmine
degindikten sonra insani ilimleri ser1 ve akli diye ikiye ayiryor. '™ Akil ve
akli ilimlerle ser’ ilimler arasindaki irtibati aciklarken, akli ilimleri zaruri
ve ogrenilebilir diye vasiflandiryor ve ilmin bu iki kavramini aciklamaya
bashyor. Sonra 6grenilebilir ilimleri ikiye ayirtyor: Uhrevi ve dtnyevi. Bu

iki ilmi biraz inceliyor; ama simflandirmaya devam etmiyor. "%

ilim

|

Serl Akli

Diinyevi Uhrevi

Bu simflandirmayn tekmil edebilmek icin Thyanm birinci cildine mu-
racaat etmemiz gerekir. Ctinku Gazzali birinci ciltte uhrevi ilimleri, mu-
kasefe ve muamele ilmi diye ikiye ayirmistir. '™ Her birini serh etmis,
muamele ilmini zahir ve batin ilmi seklinde ikiye ayirmmstir. Konuyu acik-
ladiktan sonra zahir ilmini adetler ve ibadetler, batin ilmini ise oviilmus
(mahmud) ve yerilmis (mezmum) diye simflandirmstir. '°%

1006 fhyq, 3/ 16-17.

10074 ge. 1/19-22.

1008 Gazzaltnin ilimleri mukasefe ve muamele seklindeki simiflandirmast Molla Sadra
tarafindan kabul, imam Humeyni tarafindan reddedilmistir. Bkz. Kirk Hadis, imam
Humeyni, s. 395-396.

1009 jhya, 1/ 14.
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o ilim

Zé%x? | | |

Ser Akli
|
| |
Zaruri Kesbi
|
| |
Uhrevi Diinyevi
|
| |
Muamele Miikasefe
|
| |
Batin Zahir
| |
| | | |
Mahmud Mezmum Adetler Ibadetler
(Oviilmiis) (Yerilmis)

Ebu Hamid s6ztntn bu bolimunde bundan daha fazla ileriye gitmi-
yor; ama lhya'nin birinci cildinin baska bir yerinde ilmi; ayni vacip, kifayi
vacip ve fazilet diye tce ayirarak “Ilim 6grenmek her Miisliiman kadina ve
erkege vaciptir” ve “Ilim Cin'de de olsa gidip 6greniniz” hadislerindeki ayni
vacip ilmiyle kastedilenin ne oldugunu ac¢iklamaya calistyor.

Ebu Hamid konunun acikliga kavusmasi icin soyle diyor: Bu konu
uzerinde gorus birligi yoktur. Nitekim bu hadisteki vacip ilmin mana-
styla ilgili yirmi gorts one strialmus ve herkes kendi begendigi ilmi, bu
ayni vacibin misdaki kabul etmistir.

Ogrencilerin rahatlamast icin sunlan ekler: Ama dgrenciler, Resulullah’in

(s.a.a) burada ilimden kastinin, uhrevi ilmin kisimlarindan olan muamele
1010

"3‘) ilmi olduguna yakin etmelidirler.

Gazzali bu hadisin anlamini ve misdakini serh etmek icin soyle
der:

10104 ge., 2/ 89.
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Bazilan “Ilim 6grenmek her Miisliiman kadina ve erkege vaciptir” hadisine da-

yanarak soyle demislerdir: Bu hadiste ilimden kasut, helal ve haram ilimdir

ve aslinda bu iki hadisten, ilim mefhumu anlasilabilir. !

Baska bir yerde bu hadisteki ilimden kastin, Muslimanlarn ihti-
yac duydugu butin ilimler oldugunu soyler. Bu, Gazzalinin bu hadise
yaptigi en genel tefsiridir ve onun ilim alanmna din asttt bakisini yansi-
tir. Bu ¢ok onemli hususa, Zeki Necip Mahmud son derece insafsizca ve
gayr1 ilmi bir yargiyla yaklasarak, Gazzalyi ilmin misdaklarini belirler-
ken dar gorislit olmakla itham etmistir. '°'* Gazzali, 6grencileri icin ayni
vacip ilmi —ki muamele ilmidir- belirledikten sonra bunu itikat, fiil ve
terk diye siiflandirtyor ve de her birini serh ediyor. '*"* Sonra kifai va-
cip olan ilimden bahsediyor ve bunu ditinyevi ilimlerden sayryor. Haki-
katine isaret ederek insanin bireysel ve toplumsal yasaminda ihtiya¢ du-
yacagl butun ilimleri, ustaliklar1 ve uzmanliklart kapsadigim soyluyor.
Sonra fazilet olan ilme geliyor, bunu da muibah ve mezmum (yerilmis)
diinyevi ilim diye ikiye ayiriyor. '0*

Gazzali bu konunun devaminda ser’ ilimleri isliyor ve soyle ekliyor:
Ser1 ilimler zat itibariyle ve kendiliginden ovulmustur. Ser1 ilimler ara-
sinda yerilmis ilim diye bir sey yoktur. Ancak bazen ser’ ilim olmayan
bir sey, yanlishkla ser'i zannedilebilir. Bu sekilde yerilmis bir seri ilim
ortaya cikar. Gazzali bundan sonra ¢vilmiis seri ilmi usul, furu, mu-
kaddimat, mutemmimat diye siiflandirir ve Thya’da bunlan serh eder-
ken soyle der: "

Usul dort tanedir: Allah'in kitabi, Peygamber'in (s.a.a) stinneti, tmmetin

icmast ve sahabenin biraktiklari.

Goruldugu uzere Gazzali burada kiyast, usulden saymamis ve onun
yerine sahabenin biraktiklarim koymustur.

101 fhya, 2/ 64; Ravza, s. 62-63.

1012BLkz. Tecdid-i Fikru'l-Arabi, Zeki Necip Mahmud, s. 181-183. Bu kitapta “Kohne
dustincelerden yeni diistincelere gecmek gerek” bashig: alinda son derece gayr ilmi
bir uslupla, Gazzalinin eserlerinden belli noktalan secerek, Ebu Hamid’in uhrevi
saadetin mukaddimesi olan dini ilimleri ilim kabul ettigini, diger ilimleri degersiz
saydigini ispatlamaya calismstir.

108 jhya, 1/ 16.

104 A ge., s 16-17.

055 ge.,s. 16.

245



246

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Bunu aciklayabilmek icin soyle soylenmistir: Bunun sebebi, Gazzalinin
de bazi1 Horasanh Safiiler gibi ve Ebu Hamid Isferayini’ye (344.406)
tabi olarak; Mervezinin (327-417) ve Irakh takipcilerinin aksine kiyasi,

Kur'ana, siinnete ve icmaya denk gormemesidir. '°'

Ancak hakikat, bu konuda kolayca kesin bir htukim verilemeyecegi-
dir. Zira Gazzalinin bu husustaki sozlerini degerlendirmek cok zordur.
Cunki Ebu Hamid Mustesfa’da ahkamin delillerini anlatirken Kitab, siin-

net, icma, akil ve istishaptan bahsediyor; '°'

ama kiyastan ve sahabenin
biraktiklarindan bahsetmiyor. Diger taraftan aym kitapta '*'* “Usul zanne-
dilen, ama usul olmayan sey” bashig: altinda sahabenin sozlerinin huiccet
olmadigin, fikhi huktm verirken kendisine dayanilamayacagim acikca
belirtiyor. 1" Uctinctt nokta, Gazzali Mustesfamin ' ikinci cildinde ki-
yasim, aklen ve ser’an hiiccet oldugunu iddia ediyor ve kiyasin aklen ve
ser'an huccet oldugunu kabul etmeyenlerin delillerini reddediyor. '**' Hatta
acikca, delillerin zithk arz etmesi durumunda, fakihin kiyasa riicu ede-

rek zithg ortadan kaldirabilecegini soyliyor. '°*

Bununla beraber Gazzalinin Ihya'da sahabenin sozlerini ve yaptk-
larim kiyasm yerine koydugu soylenemez. Zira onun usul kitab1 olan
Mustesfa’da boyle yapmamustir. Kiyast mutlak manada reddettigi de soy-
lenemez. Ctunkt Mustesfa’da kiyas: savunmustur. Belki soyle diyebiliriz:
Ebu Hamid Thya'da fikhi ahkam delillerini sayma ve serh etme pesinde
degildir. Hedefi ser ilimlerin temel kaynaklarim genel olarak beyan et-
mektir. Bu da genel anlamiyla fikih icerir. Bu ytizden sahabenin yaptkla-
rindan bahsetmistir ve bunun bir sakincasi da yoktur. Nitekim Gazzalinin
kendisi Thya ve diger eserlerinde, fikih dis1 konularda sahabenin yaptik-
larina dayanmustir.

Ebu Hamid 6vilmus seri ilimlerin furuu hakkinda soyle diyor:

1016 Goldziher, 1., The Zahiris, Leiden, 1971, s. 167. (Taksimbendi-yi Ulum ez Nazar-i
Gazzali, Ahmet Tahiri Iraki, Maarif, no. 3, Azer ve Isfend, 1363, s. 84'ten almudur.)

1017 Mistesfa, 1/ 100, 217 ve sonrasi.

I8 A g e 's. 245 ve sonras.

09 ge., 5. 260.

10207 g e., 2/ 244 ve sonrast.

10214 g ., s. 278 ve sonrast.

10224 ge., s 392,
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Bu ilimler usul muhtevasindan elde edilir ve iki turlidir. Biri insamn
diinyevi maslahatlariyla ilgilenen ilimlerdir ve bunlarin en kapsambs: fikih
ilmidir. Digeri ahirete taalluk eden ilimlerdir. O da kalp ahvali, giizel ahlak
ve kotu ahlaka dair ilimlerdir. '

Gazzali mukaddimatla ilgili soyle diyor:

Bu ilimler, ser1 ilimlerin 6n hazirh@ mesabesindedirler. O, kitabet, sarf, na-

hiv ve liigat ilimlerinin bu ilim tirinden oldugunu soyler. '°**

Ovilmis seri ilimlerin dordinct kismu ‘muitemmimattr. Bunlar
ya Kuran'dadir ya da hadistedir. Kuran'da olan ya kiraat ve tecvit gibi
lafzidir, ya tefsir gibi manevidir, ya nesheden ve neshedilen, genel ve
ozel, nas ve zahir gibi usul-1 fikih dedigimiz fikih ahkami hakkindadir
ve stnneti de icerir. Hadiste miitemmimat ise ya rical ilmidir (ravilerin
taninmast), ya diraye ilmidir (rivayetlerin taninmasi) veya ahkam ilmi-

dir (usula fikih). 19

Simdiye kadar islenenlerden baska Ebu Hamid Miracu’s-Salikin’de
ve Risaletu’l- Lediinniye’de de ilimlerin simflandirilmasima deginmistir.
Bu smiflandirmada, diger simflandirmalarindan daha fazla felsefi ilim-
lere yer vermistir. Mesela Risaletu’l-Lediinni’de akli ilimleri tic mertebeye
taksim etmistir: Birinci mertebede matematik ve mantik vardir. Her bi-
rinin bir de alt kollar1 vardir. Ikinci mertebede tabiat ilimleri ve tctncit

mertebede ilahiyat vardir. '°*

Miracu’s-Salikin'de saadeti mutlak ve kayith diye ikiye ayiryor ve ka-
yith saadetin serhinde ilmi saadetten bahsediyor ve tahakkukunun tabiat
ilimleri, matematik, ilahiyat ve siyasete bagh oldugunu soylityor. Ebu Ha-
mid bu ilimlerin 6grenilmesini vacib-i kifayi ve ahiretle ilgili ilimlerin 6g-
renilmesinin araci ve mukaddimesi sayiyor. '**’

Gazzal'ye gore adi gecen ilimlerden baska bazi ustalik ve zanaatlar
de vacib-i kifayidir ve ahiret ilimlerinin mukaddimesidir. Bu ustalik ve

102834 ge,1/16-17.
02%Age., s 17.
10254 ge.

1026 Risdle, s. 66.
1027M1’rag, s. 110.
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zanaatleri de usul, firu ve mutemmimat diye genel bir simiflandirmaya
tabi tutuyor.

Usul, yasamin altyapisim olusturan ustalik ve zanaattir. Ornegin ta-
nmcilik, dokumacilik, insaatcilik ve siyaset. Mukaddimat, usule hazirhk
denebilecek, oncelikli yont olan ustalik ve zanaatlerdir. Demircilik, ytin-
calik ve iplikgilik gibi. Mitemmimat usult tamamlayici rolt olan us-
talik ve mesleklerdir. Ashinda usuli isleri, kullanima hazir hale getirirler.
Degirmencilik, finncilik, terzilik, camasircilik gibi.

Gazzali bu simiflandirmanin devaminda soyle ekliyor: Bu zanaatla-
rn en Gsttni siyasettir. Sonra siyaseti resullerin siyaseti, idarecilerin si-
yaseti, alimlerin siyaseti ve vaizlerin siyaseti diye siiflandiriyor. Resul-
lerin siyasetini en tstun siyaset sayiyor ve alimlerin, resullerin siyasetini
izledigini soylityor. Alimlerin uzmanhk alanimin egitim ve 6gretim oldu-

gunu da ekliyor. '**

Gazzalt'ye gore ilimlerin simflandinlmasiyla ilgili soylediklerimiz bir
tabloda daha rahat gosterilebilir. Bu tablonun eksiklikleri oldugunun far-

kindayim; ama bu alanda mevcut olan simiflandirmalardan ve tablolar-
dan daha az eksik ve daha cok kabul edilebilirdir. 1°*°

Gazzali'nin geneli eksik olan birka¢ simiflandirmasini bir araya geti-
rip stizgecten gecirmemizin hasih olan bu simflandirmada baz1 alt bas-
liklar tekrar edilmistir. Ornegin ibadetle ve adetler ti¢ kez gecmistir. Bu
tekrarlar —ki bunlardan bazilarm tabloda yansittik- vardi ve ben bunlar
icin makbul bir aciklama getiremedim.

1028 fhya, 1/ 12-13.

1029 By simflancirmay ve tabloyu kiyaslayimz: “Taksimbendi-yi ulum ez Nazar-i Gazzali”,
Ahmed Tahiri Iraki, Maarif, no. 3, Azer ve Isfend, 1363, s. 81-89; Terbiyetu’l-
islamiye inde’l-imamu’l-Gazzali, Eytp Dahlullah, s. 204-212; Tevcihu'l-islami 1il-
Nes'e fi Felsefetw’l-Gazzali, Arif Mufzi Berces, s. 132-134; el-Marifetu inde’l-Gazzali,
Nazariyetu't-Terbeviyetuw't-Talimiye, Hasan Bozun, s. 64-76; el-Fikru't-Terbeviyu'l-
Islami: Mukaddimetu fi Usuletu’l-ictimaiyye ve’l-Aklaniye, Muhammed Cevad Riza,
s. 120-124; Usulu't-Terbiyetu’l-Islamiye, Muhammed Sehatwl-Hatib, s. 446-448;
Tatavvurul-Fikru't-Terbeviyw'l-Islami, Faysal Ravi, s. 231-235; el-Fikruw't-Terbevi
inde’l-Gazzali, Abdu’l-Emir Semseddin, s. 40. (Terbiyeti ve’s-Siyaseti inde Ebi Hamdi
el-Gazzali, Ahmed Arafat Gazi, s. 50°den alinudir.)
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Bundan baska Gazzalinin ilimlerin simiflandirilmasiyla ilgili soyle-
diklerinde bazen ¢eliskiye rastladik. Ornegin Thya'da'®*° miikasefe ilmini
uhrevi ilimler arasinda sayiyor ve Hak Tealanm zatini, sifatlarin ve fi-
illerini tanimay1 icerdigini soyliyor. Oysa Risaletu’l- Lediinniye’de Hak
Tealanin zatini, sifatlarim ve fiillerini tammayn ilahiyatin ve dinyevi ilim-

lerin bir parcasi sayyor. '

Diger bir nokta, Gazzali yaptig1 simflandirmalarda kelam ve felsefe-
den bahsetmemistir. Ilimlerin simiflandirilmasindan kelam ilmini cikar-
masinin sebebini aciklarken soyle diyor:

“Kelam iki kisimdir. Bir kismi Kuran'’da ve rivayetlerdedir. Bununla be-
raber simflandirmada vardir. Bir kismu da degersizdir, Kur'an ve rivayet-
lerde yer almamistir. Ctnka bidat, abarti, batil sozler ve neticesiz cedelden
baska bir sey degildir.”

Gazzali'nin kelam ilminin egitim-6gretimini toptan reddetmedigini
soylememiz gerekir. Aksine bazi kimselerin, stipheler karsisinda dini sa-
vunabilmesi i¢in bu ilimde usta olmalarini, hatta kelam tedrisiyle ugras-
malarim gerekli gormustur. Ancak Gazzali, umuma kelam ogretilmesini
hos gormemistir. Kelamin sadece az sayida seckin ogrenciye ogretilmesi
ve bu ilmi 6grenenlerin su t¢ ozellige sahip olmasi gerektigini savun-
mustur:

1. Sadece tahsille ugrasmali, baska bir meslekle ilgilenmemelidirler.
Cunku derin ve kamil bir tahsilden geri kalirlar.

2. Akalli, zeki ve konusma yetenegine sahip olmahdirlar ki hem ko-
nular iyi anlayabilsinler, hem de hem de gtizel ve akici sekilde ifade ede-
bilsinler.

3. Salih, dindar ve takval olmahdirlar, sehvetin boyundurugu altinda

olmamahdirlar. Aksi takdirde zararlan, faydalarindan fazla olur. '**

Gazzali devaminda, ilimlerin smiflandirilmasinda neden felsefeye yer
vermedigi aciklamaktadir. Ona gore felsefe, tek ve bagimsiz bir ilim de-
gildir; dort bolumden olusur:
10307hyq, 1/ 19-20.

1031 Risale, s. 66.
1932 fhya, 1/ 99.
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1. Matematik ve geometri. Bunlar siniflandirmada yer alr.
2. Mantik. Kelam ilminin bir parcasidir ve simiflandirmada gecer.

3. llahiyat. Bunun évillmus ve mesru parcasi kelamm icindedir ve
simflandirmada zikredilmistir. Kufre kayan bolumuyle de zaten bizim
isimiz yoktur.

4. Tabiat ilimleri. Felsefenin bu bolumu de bir parcasi seriata ay-
kar1 ve aslinda cehalet oldugu icin ilim simflandirmasinda yer almaz.
Diger parcasi ise cisimlerin ozelliklerinden bahseder ki buna da ihti-

1033

yac yoktur.

Gazzalinin Risaletu’l- Lediinniye '*** ve Miracu’s- Salikin’deki '**° soz-
leri, simdi aktardigimiz sozleriyle uyumlu degildir. Zira onun bu iki
kitaptaki sozlerinden, tabiat ilimlerinin ikinci bolumuniin 6gretimini
vacib-i kifayi olarak gordugu anlasihiyor. Oyleyse bunlara ihtiya¢ yok-
tur denemez. '

Son olarak sunu hatirlatahm. Ebu Hamid'in baz1 safi egilimleri ve il-
min Allah eksenli olmasina, butin ilimlerin Allah’a yakinlasmak icin bir

1037 onun ilim-

arac olduguna dair mukerrer tekitleri, baz1 arastirmacilarm,
den kastinin sadece dini ilimler oldugunu sanmalarina sebep olmustur.
Diger ilimlere hi¢c deger vermedigini, ilmin toplumsal yontunit dikkate
almadigim, Islam dininde ilimden kastin sadece dini ilimler oldugunu
dusunmuslerdir. Oysa Gazzali'ye gore ilimleri simflandirmamiz, bu zan-
nin yanhshgim gosterdi. Gazzali'nin ilimleri maddi-manevi veya dunyevi-
uhrevi diye ikiye ayirdigim gorduk. Gazzali'ye gore bunlarin birbirleriyle
karsilikli baglari vardir ve biri olmadan digerinin hasil olmasi maumkin
degildir. Ctinkt maddi ilimler, insanin kudretinin, saghgimim ve hayatinin
ve de saglikl bir bireysel ve toplumsal yasam sisteminin sartidir. Bunlar
olmadan manevi ilimlerin 6grenilmesi icin uygun bir ortamin olusmasini
beklememek gerekir. Gazzali, ilmin faydali olmas gerektigi tizerinde du-
1033A.g.e., s. 22.

1034 Risale, s. 66.

l035Mimc, s. 110.

1936 Gazzali Miinkiz mine’d-Dalal adh kitabmnda felsefeyi smiflandirirken ahlakiyat ve

siyasetten de bahsetmis; ama burada bu ikisinden bahsetmemistir.
'9"Bkz. Tecdidul-Fikril-Arabi, s. 181.
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rur. Besere faydasi dokunmayan kisir ilimler bir kenara birakilmalidir. Bu
nokta giinimiizde Pragmatist egitim felsefesinin yogun ilgisine tabidir ve
bu gortsi bu acidan Gazzalinin goristne yakinlastirmaktadir. '

Gazzali'ye Gore Ogretim Merhaleleri ve Materyalleri:

Konuya gecmeden once Islami egitimle ilgili yapilan cagdas egi-
tim calismalarinda gortlen tarihsel ve psikolojik bir hatayr hatirlatmayz
zaruri gorityorum. Bu hata, Islam kiltira tarihindeki ogretim merha-
leleri ve materyallerinin, gintmuzdeki tahsil asamalarina uyarlanmaya
calisiimasidir. Mesela mekteplerdeki, medreselerdeki ve camilerdeki bu-
yik ders halkalarin sirasiyla ilk, orta ve ytuksekogretime denk tutmak-
tadirlar. Oysa Islam’da 6gretim tarihi metinlerini mutalaa ettigimizde ve
[slam’da ogretim sisteminin mahiyetini inceledigimizde, 6gretimde kesin-
likle boyle kurumsal bir siralama oldugunu gérmiyoruz. Islam kultira
tarihinde ogretim sistemi, hep acitk 6gretim (open system) seklindeydi.
Bu ogretim sisteminde hicbir 6grenci tahsil asamalarna riayet etmek zo-
runda degildi. Tahsile hazir herkes icin egitim firsat1 vardi. Kisi kendi ka-
biliyetine, egilimine ve gayret diizeyine gore tahsilde yavas veya hizh iler-
leyebilir, hatta atthm gosterip daha ileriye gidebilirdi.

Bununla beraber konunun kolay ve anlasilabilir olabilmesi icin 6g-
retim donemlerini ilk, orta ve yuksek diye ayrilmasi minasiptir. Boylece
her donemin ogretim materyalleri daha iyi 6gretilebilir ama bu kesin-
likle, Islam 6gretim tarihinde boyle bir ayrimin varhgmin kabul edildigi

anlaminda degildir. '

Buraya kadar islenenlere bakarak Gazzali'ye gore mektep, medrese
ve yiksekogretim ders programlarinin asagidaki sekilde olacagim soyle-
yebiliriz:

1. Mektep: Bu merkezlerin 6gretim programlan su sekildedir: Okuma
ve yazma, Kur'an kiraati ve tecvid, hadis ve haberlerle asina olma, iyile-
1038 Bk, Bahsi fil-Mezhebu't-Terbevi inde’l-Gazzali, Fethiye Silleyman, s. 29. (Tevcihu’l-

Islami 1i1-Nes'e fi Felsefetw]l-Gazzali, Arif Mufdi Bercis, s. 144-145’ten alintidir.)

1939 Daha fazla bilgi icin bkz. et-Terbiyetul-Islamiyyetu’r-Risale. . . ve Mesire, Abdurrahman
Nakib, s. 215-216; Felsefe-i Talim ve Terbiyet, Ali Seriati.
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rin hal serhi, biraz usul-u akaid, sade ve konusu ask olmayan siir, adap
ve ahlak.

2. Medrese: Gazzalnin egitimde zamanla ilerleme kuralma inayet
ettigini dikkate alarak medreselerin ders programinin soyle oldugunu
soyleyebiliriz: Arap edebiyati (sarf, nahiv ve belagat), ligat, zihni hazir-
lamak icin cahiliye siiri, Kuran tefsiri, usul-u fikih, fikih, hadis, islam ta-
rihi, ahlak, matematik, geometri, mantik, biraz kelam.

3. Yuksek o6gretim: Bu merhaledeki tedris ve arastirma konular soy-
ledir: Rical, Dirayetu’l-Hadis, Kur'an tefsiri, mantik, usul-u fikih, fikih,
matematik, tip, hadis ve ahbar, kelam, mukasefe ilmi, muamele ilmi (iba-
detler, adetler, muihlikat ve munciyat), tasavvuf.

4. Meslek Egitimi

En eski arkeolojik buluslar, belki de insanin kendi bekasini sagla-
mak icin mekan, giysi ve yiyecek bulmak amaciyla gosterdigi davramssal
tepkilerle ilgilidir. Bu cabalarn sonucu, insanin ara¢ tretme kabiliyetinin
yesermeye baslamasi ve ilk aletleri kesfetmesidir. Bunlarn ilk ornekleri
tas devrinin (Eolithic age) '** baslarindan kalma tastan yapilmis av alet-
leridir. Bununla beraber eger bu hususa egitimsel acidan bakacak olur-
sak, cocuklarma nasil alet yapmalar gerektigini 6greten ilk insanlari, bu-
lanik da olsa zihnimizde tasavvur edebiliriz.

Insan yasamimin degisimi, insanlar arasindaki irtibatin genislemesi ve
insan isteklerinde ortaya cikan cesitlilik, ginden giine yeni arac ve alet-
lerin kesfedilmesine sebep oldu. Toplumsal yasamin ilerlemesi, karma-
siklasmasi ve cemiyetin cogalmasiyla is, meslek ve ustalik alanlar1 birbi-
rinden ayrildi. Sonunda is, mesleklerde ve ustaliklarda uzmanlasmaya
ve maharete dontusti. Ustalik egitimleri ortaya cikti ve ogretim sistemi-
nin bir parcasi oldu.

Gecmisten ginimiuize kadar egitim sistemlerinin meslek egitimine
yaklasimi ayni ve sabit olmamistir. Ornegin bazi egitim sistemleri, mes-
leklerin ahlaki yonine inayet etmis ve diger bazilarnin cabasi, mesleki
maharetlere yonelik olmustur.

1940BLkz. Tarih-i Temedduin, Henry Lucas, Farscaya cev. Abdulhiiseyin Azrenk, 1/ 19-22.
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Gunumiizde meslek ve ustalik egitimi yeni bir cehreye burtinmus, ba-
zen egitim-ogretimin temel mihveri telakki edilmistir. Simdilerde meslek
egitiminde uzmanlasmaya kars1 birbirine zit iki gorus ortaya ¢tkmistir:

Ik gortiste meslek egitiminin ustalik ve yenilik¢ilik mahiyeti tize-
rinde durulur. Devlet adamlarinin, iktisatcilarin ve sermaye sahiplerinin
destekledigi bu gortste, ilmin aragsal 6zelligi esastir. Egitim-6gretime
asir1 bicimde zanaat ve ustalik acisindan bakilir ve egitim-6gretimin he-
defi maharet kazanmak ve nihayetinde miitehassis ve yenilikci kisiler ye-
tistirmekdir.

Bu gorusi savunanlar, uzmanhk ve yenilikeilige o kadar odaklanmus-
lardir ki bu ozelligi tasiyanlara “beseri sermaye (human capital)” demis-
lerdir. Bu sermayeyi egitmek ve artirmak icin buytik yatrimlar yaparlar ve
egitim-Ogretimi, beseri sermaye uretim sistemine cevirmeye cahsirlar.

Bu gorus esasina gore ogrencilerin ders programi zanaata yonelik ol-
mahdir. Farkli konular ders programina koyulacak olsa bile bunlar, daha
iyi isci yetistirmeye yonelik olmahdir. [lmin aragsal 6zelligi, zati 6zelli-
gine agir basmalidir. Diger bir deyisle bu gortiste 6grenilen ilmin iktisadi,
aracsal ve teknolojik bir aciklamasi olmahdir. Bu gortise gore ilimlerin
degeri, sanki teknolojik degerleriyle olctilmektedir.

Daha cok egitim filozoflarnin ve egitim-6gretim teorisyenlerinin yo-
neldigi ikinci gorus ise ilk gorustin aksine egitim-ogretimde asir1 uzman-
lasmay1 onaylamamaktadir.

Bu goriste egitim-ogretimin genel kavrami tizerinde durulmakta-
dir. Egitim-6gretimi ustalik ve uzmanlasmayla smirlamak reva degildir.
Bu gortse gore ilim ilim oldugu icin degerlidir. Sahip oldugu aragsal de-
ger hicbir sekilde ilmin zati degerini diisuremez ve dustirmemelidir de.
Ciink ilim, kendiliginden insan icin saygindir. Ilimlerin degerini maha-

retlerine ve teknolojilerine bakarak 6l¢cmemek gerekir.

Bu goruste egitim ve ogretimin hedefi ustalasmaya ve teknolojiye
asir1 yonelme degildir. Zira bu, 6grencilerin kabiliyetlerinin sadece bir kis-
mum gelistirir. Insanin bitiin ihtiyaclarna ve yeteneklerine cevap vermez.
Bu goriis daha cok ogrencilerin bagimsizlig ve 6zgurlugu tizerinde du-
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rur. Boylece istedikleri meslekte uzmanlasirlar, egitim-6gretim sisteminin
kendilerine dayattign onceden belirlenmis belli alanlarda degil.

Goruluyor ki bu bakis, meslek edinimine dayali asin egitime ve de
ilme ve egitim-6gretime aracsal bakisa kesinlikle karsidir. Insani ilmin
ve teknolojinin kolesi gormez. Egitim-ogretim strecinde insanin tabiata
ve teknolojik olgulara odaklanmasindan cok, insanlarin karsihkh iliski-
lerini ve anlayislarimi dikkate alir. Ogrencilerin isteklerinin ve kabiliyet-
lerinin gormezden gelinmesini ve onlan teknoloji ve uzmanhga kurban

vermeyi elestirir. '°*

Islam’'m Ise ve Meslege Tevecciihii:

Gayrimuslim biri “Islam, insan boyunda ve 6l¢tsinde bir kultir-
diir” dese yerinde bir itiraf olur. Bu, dine disardan bir bakistrr ve Islam’m
ne kadar kapsayic1 oldugunu gosterir. '* Bize Islam'in “insani ahval ile
uyumlu” bir din oldugunu anlatir. Bununla beraber Islam’da mesleki egi-
timden genel manasiyla bahsedilmis olmasi uzak bir ihtimal degildir.

[slam’da egitim-6gretim usullerinden biri gecimle meadin bir araya
getirilmesidir. Bu goruse gore kim dunyada issiz-gticstiz, tembel ve cahil
yasayl1p gider, ilim ogrenme zorluguna katlanmaz, bir meslek edinmezse
hem dunyada zarar eder, hem de ahirette. Boyle bir kimse “O diinyay1
da kaybetmistir, ahireti de.” '*" ayetinin actk misdaklarmdandir.

[slam’m bu zararin ¢énlenmesi ve insanin gecimini saglayabilmesi icin
bazi emirleri vardir. Bunlarin uygulanmasi, gecinebilmek icin sarttir. Bun-
lardan bazilan ise ve isciye tevecciih, ise tesvik, iste diizen, iste uzman-
lasma, is ve isyeri seciminde ozgurlik, isle kisisel kabiliyetlerin uyumu,
genclerin mesleki geleceklerine tevecctih, fakirlik ve toplumsal suclarm
issizlikle arasindaki irtibatin anlatilmasi, issizligin ortadan kaldirlmast,
isin gerekliligi, iste denge, tannmcilik, ticaret, denizle ilgili isler, ustalik ve
104 By mukaddimeyi yazarken “Terbiyet-i Herfei der Bester-i Didgah-1 islam” adl Hiisrev

Bakuri'nin makalesinden faydalandik. Faslname-i Havza ve Damsgah, no. 14, 15, 1377
Bahar-Kis, s. 56-61.
10%2 Grunebaume, Von, L'Islam, Medieval, 1962, s. 313. (Karname-i Islam, Abdulhuseyin

Zerrinktb, s. 166-167, 189°'dan alinudr.
105 Hac: 11.
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zanaat, 6zel maharetler, mesleki adap ve ahlak, zanaat 6grenme, peygam-

berler ve is hususu ve diger onlarca konu. '**

Mesleki Egitim ve Miisliman Alimler:
Misliiman muitefekkirler ve egitimciler Islam’a uyarak mesleki egi-
time gereken ilgiyi gostermislerdir. Ornegin Sebki soyle demistir:

Ciftciler ciddiyetle ve caba gostererek ziraat isleriyle ugrasmahdirlar. Bu isi

boslamamalidirlar ctinkt bu, mekruhtur. 1°*

Ibn Kayyum Cevziye de cocuklarin kabiliyetlerine uygun egitim
almaya yonlendirilmelerini tavsiye ediyor. Cocugun bir zanaata egi-
limi ve bu yonde bir kabiliyeti oldugu hissedilirse, o zanaat halkin go-
ztinde de mubah ve faydaliysa, bu alanda egitim almasi icin gerekli sart-
lar olusturulmalidir. 1%

Ibn Sind’ya gore cocuk, baslangi¢ konularini mektepte 6grendikten
sonra gelecekte uzmanlasacag dal konusuna tevecciih edilmelidir. Bu dal
secildikten sonra 6grenci, gerekli 6gretimi alacag: yola yonlendirilmeli-
dir. Elbette herkesin her is icin yaratlmadigimin ve kisinin yapisina uy-
gun islerin secilmesi gerektiginin farkinda olunmahdr. '**

Mesleki egitimden bahseden Musluman alimlerden biri de Ragib
Isfahan?'dir. Zaria adh kitabinin yedi boltimunden birini bu konuya ayir-
mustir. O, insanlarn toplumsal yasam ihtiyaclarindan ve is ve zanaatin
toplumsal ve fitri altyapisinin varligindan bahsetmistir. Kisilerin, birbir-
lerinin ihtiyaclarim giderebilmek icin isbirligi yapmalarmin lizumunu
anlatmis, zanaat usuliini sayarak bazi mesleklerin vahiydeki kokuni is-
lemistir. Insanlarin bedenleriyle meslekleri arasinda uyumun liizumuna
isaret etmis ve herkesin her isi yapamayacagim ve yapmamasi gerektigini
hatirlatmistir. Ragib devaminda mesleklerin iktisadi ve ictimai kaynakla-
rindan bahsetmis ve bunlar fakirlik ve zenginlik diye ayirmstr. Insanlari

1044 Bkz. el-Hayat, Muhammed Riza Hekimi, c. 5.

10% Muidun-Naam ve Mubidun-Nakam, Taceddin Sebki, Muhammed Ali Neccar baskist,
s. 127.

1040 Tyhfetul-Vedad bi Ahkami'l-Mevliid, ibn Kayyum Cevziye, Bassam Abdulvahhab Elcabi,
s. 197.

1047 Tedabiru’l-Menazil, ibn Sina, s. 39-40.
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gecimlerini saglamak icin calismaya davet etmis, issizlik ve fakirlige dus-
mekten alikoymustur. Ayrica mesleklerin birbirlerine gore ritbelerinin

ve degerlerini konumunu zikretmistir. '**

Gazzalinin Mesleki Egitimle ilgili Gortsi

Gazzali'nin eserlerini inceledigimizde mesleki egitime en az dort aci-
dan baktigim goriyoruz. Diger bir deyisle Ebu Hamid, mesleki egitim
icin dort temel saymstir. [lk goriiste mesleki egitimin marifete dayah esa-
si1 islemis; ikinci gortste is ahlaki ve psikolojisi acisindan yaklasmus; '+
uctinct goruste isin insanbilimle iliskisine deginmis; ' dordincu go-
ruste ise sosyolojik acidan yaklasmistir. "'

Burada sadece ilk gortsii inceleyebilme imkamm var:

Gazzali'nin mesleki egitime marifete dayali yaklasimi: Bu bakisin
amaci Ogrencilerin ise, zanaata ve gecime dair genel ve 6zel bilgilerle asina
olmalaridir. Gazzali bu yolda, ise ve zanaata dair gorusleri 1slah etme ve
derinlestirme pesindedir. Gazzali, islami diizende isin hangi konuma ve
degere sahip oldugunu gostermek istemektedir.

Gazzalt'nin bu acidan baktigl konulardan bazilar1 soyledir:

1. Gecim ve mead iliskisi: Gazzalt'ye gore insan yasaminda her sey
ilahi yone sahip olmahdir ki nihayetinde insanin rabbani boyutunun fay-
dasina olabilmelidir. Bu goriise gore insamin en diinyevi davranisi bile kul-
luk alaninda yer alacak ve yaratilis felsefesiyle uyumlu olacaktir.

Coslsd V1 N1 ol L3S U5

“Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” '**

Gazzali bu gorusu serh ederken soyle diyor:

1048 B> Zaria ila Mekarimu’s-Seria, Ragib Isfahani, s. 198-205.
1049 Ornek olarak bkz. fhya, 3/ 224-230; 2/ 60-61.

1050 ek olarak bkz. Thya, 3/ 224-229.

1951 Ornek olarak bkz. Thya, 3/ 224-229.

1032 7ariyat: 56.
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Ashinda dunyevi olan seyler ilahi degildir ve ilahi olan seyler de
dinyevi degildir. ' Ancak biz diinyevi islerden bazilarm Allah icin ya-
pacak olursak “Ameller niyetlere goredir” esast uyarinca ilahi bir renge
biirtinecek '* ve davranislarimiz rabbani icerik kazanacakur. Ebu Hamid
konunun daha fazla aydinlanmas icin soyle ekler: ' Insanin diinyayla
irtibat1 ya zarurete (degersel kavramiyla, felsefi, mantiksal veya varlikbi-
limsel kavramiyla degil) dayahdir, ya nimet ve refah icinde olma istegin-
den kaynaklanir ya da ihtiyac sebebiyledir. Insan icin zaruri olan ve ken-
disinden kacis olmayan sey, Allah icin yapilacak olursa O'ndan baskast
icin yapilmis olmayacaktir. Gercek miminler —enbiya ve evliya gibi- sa-
dece zaruret miktaryla yetinirler, her seyleri O'nun icindir.

(R b PR NI
ol 05l Sliag Gl (K255 5dle O Js )
“Ey Muhammed! De ki: “Stiphesiz benim namazim da, diger ibadetle-
rim de, yasamam da, 6liimiim de alemlerin Rabbi Allah i¢indir.” 1%

Insani nimetlere, refaha ve daha fazlasim istemeye olan egilimle-
rinden kaynaklanan iliskileri rabbani olamaz. Zaruret ve refah arasinda
ihtiyaclara dayah orta bir diizey vardir. Ilahi veya dunyevi olmasi miim-
kanduar. Aciklamak gerekirse ihtiyacin iki yonu vardir. Biri refaha yakin-
dir ve digeri zarurete. ilki ilahi olamaz; ama ikincisi olabilir. Zira ilki re-

fah alanma dahil olur, ikincisi zaruret simirina girer.

Goruluyor ki Gazzali ikna edici delilleriyle, 6grencilerinin gecim ve
meada bakislarii marifet boyutunda slah etme ve derinlestirme pesinde-
dir. Bu yolla onlar fazlasim istemekten ve refaha diismekten alikoymak
ister. Dtinyanin, ahiretin tarlas: oldugunu anlatmaya cahsir. Yani Muslu-
man salt dtnyevi veya salt uhrevi olmamahdir. Diinyay ahiretle irtibath
gormeli, dunyaya yarn icin ekilen bir tarla goziiyle bakmahdir. Gecimin
usul, meadin fiiru olmasina izin vermemelidir. Ctunkii aslolan gecimin,
meadin temini icin vesile ve uhrevi saadete ulasmak icin bir yol olmasidir.
1055 ge., 5. 222-223.

10554 ge., s 223.
1056 Eam: 162.
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Ebu Hamid gecimin meadla olan irtibat1 ve bu irtibata yaklasimlari-
nin tird itibariyle insanlan tice ayiriyor: '

a) Bu irtibatin gevsek oldugunu dustiinenler, sadece gecimle ilgile-
nenler, mead: ya kabul etmeyen veya gecime feda edenler. Bunlar kay-
bedenler ve helak olanlardir.

b) Gecim ve mead arasinda irtibat oldugunu kabul eden ama mead1
alip gecimi bir kenara birakan kimseler. Bunlar kurtulusa erenlerdir.

¢) Davranislari itidale yakm olanlar, makul bicimde orta yolu izleyen-
ler, hem meads, hem de gecimi dikkate alanlar. Bunlar diger iki gurubun
ifrat ve tefritinden uzakurlar ve ayni zamanda gecimi, mead icin isterler.
Gecim ve mead arasindaki irtibattan, yarinlar icin fayda saglarlar.

Gazzali itidalin ve orta yolun korunmasi icin gerekli sartin gecim
saglanirken dogru olunmasi; ticaretle, zanaatla veya yapilan diger islerle
ilgili ser't adabin 6grenilmesi oldugunu soyluyor.

2. Fakirlikten sakinmak: Gazzali'nin fakirlige yaklasimi iki tarltdur:
Yani bazen fakirligi 6ver, bazen de fakirlikle savasilmasi gerektigini soy-
ler. Thya ve Kimya-y1 Saadetin fakirlik ve zitht boliimiinde fakirligi gii-
zelce inceliyor, simflandiryor ve sonunda da oviiyor. Gazzali'nin fakir-
lige bu bakis, tasavvufi egilimlerinden kaynaklanmaktadir. Bunun icin
seri deliller dahi sunmaya calismistir.

Gazzali'nin eserlerinden anladigimiz kadariyla ne her fakirlik ovguye
sayandir, ne de begenilen fakirlik herkese revadir. Gazzali bu ogretilerinde
diinyaya karsi bakis acisini ortaya koymaya calismaktadir. O asla issizligi
ve basiboslugu hos gosterme ve rayic kilma pesinde degildir.

Gazzali insanin kalbinin diinyevi alakalara bulanmasim dogru bul-
maz. Gazzalinin acisindan diinyadan bizar olan da, stirekli dunyanin
pesinden giden de Allah’tan gafildir. Zira kalplerinde Allah’tan gayrisiyla
ugrasmislardir. Biri dunyay1 birakma distincesiyle, digeri dinyay: elde
etme dustncesiyle. Bu bir kalpte iki sevgiliye yer vermek manasindadir
ki bu, askta ve tevhitte noksanlik anlamma gelir. '**®

1957 fhya, 2/ 60-61; Kimya, 1/ 344.
10584 ge., 1/ 50.
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Kemal, kalpte baskasina bugza dahi yer vermemek demektir. Bir
kalpte iki aska yer olmayacag gibi, sevginin ve bugzun aym kalpte ol-
mast da mumkun degildir. Yine, dunyay1 isteyen kimse Allah’tan gafildir.
Dunyadan bizar olan kimse de Allah’tan gafildir. ikisi de tek olan sevgi-
liden gaflet noktasinda ortak ve kusurludur. Elbette bu ikisinin arasinda
bir fark vardir ve o da diinyadan bizar olanin yolu Allah’a dogrudur ama

diinyay: talep edenin gafleti, onu Allah’'tan uzaklastirir. '

Gazzali'nin fakirlige ikinci yaklasim ise, cahismaya ve bunlarin de-

gerine bakisi seklindedir. Simdi bunlara deginecegiz.

3. Is ve zanaatin degeri ve konumu: Konunun esasini islemeden
once Gazzali'ye gore dunyanin anlamina ve insanin diinyayla mesleksel

irtibatina isaret etmemiz yerinde olacaktir.

O soyle diyor: Dunya, esasini ve maddesini madenlerin, bitkilerin ve

hayvanlarin olusturdugu yerytiziinde mevcut varhklardan ibarettir.

Insan bu varliklarla iki tiir irtibat halindedir: Biri hazza ve istifadeye
dayali irtibat, digeri 1slah etmeye dayali irtibattir. '°° Hazza ve istifadeye
dayali irtibattan kasit aciktir ve o da insamin maddi ihtiyaclarini temin
icin bu varhklardan faydalanmasidir. Islah etmeye dayali irtibatn anla-
mina gelince, bu konuda Gazzalinin gorusi su sekildedir: Varliklar dogal
ve yaratilissal sekilleriyle, genellikle insanin yiyecek, giyecek ve mesken
temini icin minasip degillerdir. Insan, ihtiyaclan dogrultusunda onlan
1slah ederek kullanima hazir hale getirmeye mecburdur. Bu, insanin isle
mesgul olmasmin dogal baslangicidir ve bundan kacis yoktur; tabiat1 bes-

lenme ve barmma icin dogrudan kullanabilen diger canlilarin aksine. '’

Gazzali, insan yasaminda isin ve zanaatin degerini ve konumunu
gosterebilmek icin — Ihya'da ve Kimya'da- genelde kullandigi yontemiyle
Kur'an-1 Kerim'den, sinnetten ve sahabelerin yaptiklarindan deliller sun-
maktadir.
wsgA.g.e., 2/ 191-192. Daha fazla bilgi icin bkz. Mekatib, s. 18; Cevahir, s. 35.

10004 ge., 3/224.
10615 ge., 5. 225.
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“Gunduzi de gecimi temin zamam kildik.” '%* ayetinde gecimin
zikredilmesini, minnet beyan1 ve izhar babinda gorayor ki bunun ken-
disi, gecimin ehemmiyetini gostermektedir. “Dogrusu biz sizi yeryti-
ziine yerlestirdik ve orada size gecim vasitalan verdik. Ne kadar da
az sukrediyorsunuz!” ' ayetinde de Allah, dinya gecimini nimet say-
mus ve kullarindan bu nimete sitkretmelerini istemistir. Ayrica sunu ek-
lemistir: Allah hac giinlerinde bile calismay1 ve ticaret yapmay1 reva gor-
mis ve soyle buyurmustur:

L o Wt Aze W mcs . L
{5555 & b 1388 O 28 o&dle o )
“(Hac mevsiminde ticaret yaparak) Rabbinizin latuf ve keremini iste-
mekte size bir ginah yoktur.” '%*

Ytice Allah baska bir ayette de cahismak ve gecimi saglamak icin yol-
culuga cikilmasina isaret etmistir:

s P A P T A T A DA = S N S A IR P
A Joab e O 5555 oV 5 O 8 s D535 3 1K O 8 O (e
M P PR
LA o 3 055 855215
“Allah, icinizde hastalarin bulunacagimi, bir kismimizin Allah’'m Lit-
fundan nzik aramak tzere yeryiiziinde dolasacagmi, diger bir kismi-
nizin ise Allah yolunda carpisacagim bilmektedir.” '
Nitekim baska bir yerde, calismak icin yerytuzune dagilmamizi ve
ilahi fazh aramamiz1 buyurmustur:

b i o 15815 52331 b 1552806 8Ll ool 156 )

“Namaz kihminca artik yerytiziine dagilin ve Allah'm hitfundan nasi-
binizi arayn.” '
1992 Nebe: 11.

1063 Avraf: 10.

1064 Bakar: 198.

1965 Miizzemmil: 20.

1066 Cuma: 10.
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Gazzalt'nin bu konuda dayandigy rivayetlerden bazilari ise soyledir:

Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“Fakirligin kufurle sonu¢lanmasi uzak bir ihtimal degildir.” 1%

Bu yuzden helal rizik pesinden gitmeyi Mislumanlara vacip kil-

mis 1068

ve ibadetin onda birinin helal nzik pesinden gitmek oldugunu
buyurmustur. ' [laveten Resulullah (s.a.a) baz gunahlarn kefaretinin
sadece gecimi saglamay1 dustiinmek oldugunu buyurmustur. ' En he-
lal rizkin dikkatle yapilan is ve zanaat sonucu elde edilen oldugunu soy-

1071

lemis "' ve soyle buyurmustur:

“Allah, zanaatlartyla halka muhta¢ olmadan yasayan kullarini sever.” %72

Menkibelerde de bununla ilgili 6rnekler vardir. Lokman Hekim og-
luna soyle dedi:

“Oglum! Helal kazancla fakirlikten kurtul. Ciinki kim fakir olsa t¢ ozellige
giriftar olur. Dinde gevseklik, akilda eksiklik ve murtavvetsizlik. Bu tiictinden

daha nahos olani ise halk arasinda tahkir edilmek ve asagilanmakur.” 1°7

Buraya kadar soylenenlerden, Gazzali'ye gore isin ve zanaatin dege-
rinin ve konumunun ne oldugunu, ayrica fakirlik hakkinda ne duisun-
dagunt anlamis olduk.

4. Is ve zanaat 6gretiminin lizumu: Gazzali seri olmayan ilimleri
ovulmus (mahmud), mubah ve yerilmis (mezmum) seklinde simflandir-
yor. Ovillmis gayn ser’i ilimden kast, dunyevi isleri ve insanlari maddi
ihtiyaclarmi 1slaha yarayan ilimlerdir. Bir veya birkac kisi bu islerde uz-
manlasmazsa insanlarn ihtiyaclan karsilanamaz ve hayat carki durur. Bu
ilmin smurlari, ser1 ilimlerden cok daha genistir. Gazzali bunlara 6rnek
olarak akli ilimlerden olan matematigi ve deneysel ilimlerden olan tibbi
verir. Bu ilimlerin ¢grenilmesini vacib-i kifai kabul eder. Olmas: gerektigi
1967 fhya, 3/ 187.

10684 g e, 2/ 88-89.
10694 ge., 5. 90.
W0Age., s 61.
0715 ge., s 62.

10725 ge., s. 60.
W5 Age., s 62.



MUHAMMED GAZZALI

kadar bu ilimler ve ustaliklara yonelen olmazsa ogrenilmesi ve ogretil-
mesi herkese vacip olur.

Ebu Hamid ustalik ve zanaatkarhig ilimler arasinda sayar ve onlar
ovalmus gayn seri ilimler siifina koyar. Bunlarin 6grenilmesini ve 6gre-
tilmesini de vacib-i kifai kabul eder. Her alan ve ustalikta, toplumun ih-

tiya¢c duydugu kadar egitim-ogretim yapilmasi gerektigini soyler. 'o*

Yine Gazzalt'ye gore mesleki egitimin lizumu hakkinda soz soyle-
mek istersek bu konuyla ilgili cok 6énemli ti¢ noktadan bahsetmemiz ge-
rekir:

1. Gazzali, bir isin temeli saglam ve dayanikli olursa, o is neticeye
ulasir ve tam tersi bir isin altyapisi gevsek ve sorunlu olursa sonunda vi-
ran ve yok olacakur, der.'°” Bu gorts tzere Gazzali, cocugun gelisimi
ve sahsiyetinin sekillenmesi baslarken kendi haline birakilacak olursa ve
egitimiyle ilgilenilmezse genellikle ahlakinin ve davramsinin bozulacag:
tuizerinde durur. '’’° Bu yuzden Gazzali, mesleki egitim-ogretimin cocuk-
luktan itibaren baslamasim ve kesinlikle bu konuda gaflet edilmemesini
gerekli gorur. Zira boyle yapilmazsa cocuk ve toplum icin cok nahos bi-
reysel ve toplumsal sonuclar1 olacaktir. Gazzali'ye gore bir cocuk, daha
basindan bir is ve zanaat 6grenmeyle ugrasmaz ve basibos olursa veya
bir sey onu 6grenmekten ve isten alikoyarsa, sonunda gecimini saglamak
icin yanhs islere yonelecektir. '

Gazzali bunu 6nlemek icin ve cocugun issizligi, yan gelip yatmay,
isten ve sorumluluktan kacmay1 huy edinmesini 6nlemek icin, onlarin re-
faha ahsmus, stmarik cocuklarla arkadashiginin engellenmesini oneriyor. '°”®

2. Resulullah’m (s.a.a) en 6nemli ahlaki 6zelligi, resul olmadan once
emaneti koruyan bir kimse olmasi idi. Bu 6zelligi sayesinde halk arasinda
“Muhammed-i Emin (gavenilir, emin Muhammed)” diye nam salmust1.
Emin ve givenilir olmak, bireysellik otesi, digerlerinin yasaminda da et-
kili olan seckin ahlaki ozelliklerdendir.

W5 A ge., 2/90; 3/ 743.
1076 ge., 3/ 72.

077 A ge., s. 228,
078 A ge., s 72.
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Emaneti korumanin ytce tecellilerinden birini, Hz. Suayb ve Hz. Musa
arasinda gecen olayda gortuiyoruz. O, civanmert davranistyla iki ozelligini
gosterdi. Bedensel giiciintn ne kadar fazla oldugunu ve ruhunun ne ka-
dar ytice oldugunu ki bundan guivenilir olmak diye bahsedilmistir:

€ 8oVl &8l Ssalinl o 2 Ol pplal ol 4 Lglst CJ6 )

“Kizlardan biri, “Babacigim, onu ticretle tut. Herhalde ticretle tuttukla-
rinin en hayirhisy, giiclit ve giivenilir olan bu adam olacakur” dedi.” '

Iste, ustahkta ve alisveriste guvenilir olmak, serefli tuccarlarn ve
zanaatkarlarin imtiyazlaridan ve begenilen ahlaki ozelliklerdendir. Bun-
lar —~Gazzalinin deyimiyle- kendileri icin begenmediklerini, baskasina da
reva gormezler. Iste, ustalikta ve ahm-satmda yemin etmezler. Bagkalari-
nin zararindan memnun ve hosnut olmazlar. Eksik satmazlar. Islerinin,
mallarinin ve zanaatlarmm ayibini 6rtmezler. Kendi pazarlarim sicak tut-
mak icin yalan sdylemezler. Kendi mallarini, islerini ve zanaatlarini yer-
siz sekilde ovmezler. Islerini dogru, dakik ve saglam yaparlar... Butin
bunlarin hepsini, ahiret faydasinin, diinya faydasindan daha tath oldu-
guna derinden inandiklari icin yaparlar; ctinka gercek kar, ahiret serma-

yesinde zarar etmemektir. '

Gazzali buttin bu iyilikleri bir seyde ozetler. O da ustalkta, zana-
atta ve ticarette emin olmakur. Bana gore Gazzalinin mesleki egitimle
ilgili goruslerinin can daman ve atf noktas: soyledigi su sozdiir: Anne-
nin, babanin ve sonra da ¢gretmenin gorevi, cocuga yapacagt meslekte
emin olmay1 ogretmektir. Evet, Ebu Hamid cocuga mesleginde emin ol-
may1 6gretmek gerektigini actkca soylemistir. "' Ustalikta, zanaatta ve ti-
carette emanet, cok genis bir kavramdir ama burada bunu inceleme san-
sina sahip degiliz.

3. son olarak deginmek istedigim konu, Gazzalinin ustaliga ve za-
naata arac goziyle baktigidir. Bu islerle ugrasmay1 bireysel ve toplumsal
ihtiyaclarin giderilmesi olctisiinde begenir. Maharet edinmek icin asirya
1079 K asas: 26.

1080 jhyq, 2/ 75-77.
10815 ge., 1/ 58,
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kacmay1 reva gormemektedir. Daha once soyledigimiz gibi Gazzali in-
sanlar1 gecim ve meada gore tice ayirtyordu: Gecime yonelenler, meada
yonelenler ve ikisini de dustnenler. Uctincit gurubu itidal ve orta yol
ehli kabul ediyordu. Gazzali'ye gore islerde orta yolu izlemenin goster-
gelerinden biri, ustalik, zanaat veya is 6grenmede ifrata duisiilmemesidir.
Cunki bu meselelerde ifrat, insanda bir nevi makam arzusu icgudusu-
nun tatmin edilmesidir ve yerilmistir. '** Bu konularda ifrat, onlar1 mes-
lek ve ustalik alanindan cikarnr ve salt maharet yigma alammna sokar. Bu
da makam sevgisinin gostergelerinden biridir. Gazzali, insamn kiymetli
omrind bu maharetleri elde etme yolunda harcamasini istemez. Zira bu
tur ifratcihik, genelde insanin uhrevi meselelerden geri kalmas: ve so-
nunda Allah’tan uzaklasmasiyla son buluyor. ' Bu, insan icin tasavvur
edilebilecek en kotu haldir.

Kendi maharetine gark olup mahvolan kimse baskalasir. Yani zanaati
yasami, kulluk psikolojisinin gelisimi ve vacib-i kifai vazifesini yerine ge-
tirmek icin isteyecegine, yasami zanaat 6grenmek icin isteyecek ve isi oyle
bir hale gelecektir ki yemek ve uyumak icin cahsacaktir. Calismak icin yi-
yecek ve uyuyacakur. Bu Kisiler ilerlediklerinde davranissal yaklasimlara

yonelirler. Bu da asir1 ustalasmanin (uzmanlasmanin) sonucudur. '

Mumin Misliiman bir kimsenin hayati boyle olmamahdir. Hayatin
yeme, uyuma, calisma carkina donmesine izin verilmemelidir. Eger boyle
olursa da sonucu, salt gecime yonelmek ve meadin marifet ve davrans
alanlarindan kacmakuar. 1%

Elbette bu anlatilanlar, ustalikta ve zanaatkarhkta derinlesilmemesi
veya ilmin ve zanaatin gelisiminin 6nlenmesi ve bunlara kars1 ¢ikilmasi
anlaminda degildir. Gazzali kesinlikle bunu kastetmemektedir. Gazzali
kesinlikle ilmin ve zanaatin ve bunlarin inceliklerinin 6grenilmesinin,
gelisime zemin hazirladigina ve faziletler arasinda sayilldigina inanir. An-
cak bu alanda da zaruret, lezzet alma ve ihtiyac hallerinin dikkate alin-

masl gerektigini soyler. %%

10824 g e, 3/ 279.
1083 A g e., 2/ 60-61.
10845 ge., 3/ 228-229.

1854 ge., 2/ 3.
1086 A ge., 1/ 16.
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» Bu islerle zaruret haddinde ilgilenmenin, kifai vaciplerden oldu-
Z?“ guna dair bir suphe yoktur. Hos olmayan ve yapilmamas: gereken, us-

6? talikta ve meslekte fazlasini istemek ve zanaatta asir1 stslemelerle ugras-
makaur. Thtiyact cevaplama konusunda ise —soyledigimiz gibi- zaruretle
alakah olan yarisiyla yetinmeli ve zevk almayla ilgili olan yarisina kapil-

maktan sakinilmalidir. %7

Soylenmesi gereken diger bir nokta da Gazzali'nin bu yaklasimda ilmi
ve zanaatsal dallar1 sinirlamak istemeyisidir. O usulen mesleklerin ve za-
naatlarin cesitliligine inanir. Bunu insan hayatinin geregi ve toplumun be-
kasinin sarti kabul eder. '°*® Hatta “Ummetimin ihtilafi nimettir” hadisinin,

mesleklerin ve zanaatlarin cesitliligine delalet ettigine ihtimal verir. '

5. Ruhun Ugcmasi

Gazzali nefis, ruh, kalp, akil gibi kelimeleri cok kullanir, onlar ta-
nimlar ve cesitli anlamlarim zikreder. Bu aciklamalarda ve tamimlarda ba-
zen bu kelimeleri oyle birbirine yakin anlamlandirir ki tek bir hakikati
anlatan birkac isim ve manevi mustereklerden bahsettigi zannedilir. Ba-
zen de onlarn ayr1 hususlar olarak gosterir.

Tabirlerdeki ve tanimlardaki bu ikilik, Gazzali'nin sozlerinde belirsiz-
lige yol acar. Hatta hentiz hayattayken bununla ilgili elestiriler aldigindan,
yaptiklarini savunmak amaciyla el-imla fi Iskalatu’l-Thya adh kitabi yaz-
maya mecbur kalir. Ebu Hamid bu kitabin bir bolimunde soyle diyor:

Bazilar beni, nefis ve ruhu bazen aymi, bazen de birbirinden ayr1 saymisim
diye elestirmisler. Bunun cevabi sudur ki eger insan nefsin ve ruhun ma-
nasi anlarsa, onlarn aym olmadigi sonucuna ulasir. Elbette nefsin cesitli
anlamlan oldugunu soylemek gerekir. Bu anlamlara gore ona nefis denebi-

‘;&) lir, ruh denebilir veya bagka bir isim koyulabilir. Nefsin, sadece nefis diye

adlandinlabilecek, ruh veya baska bir isimle anilamayacak bir anlaminin
olmasini da uzak gérmiiyorum. '
1087 A ge., 3/ 221-222.

10885 ge., 5. 225-228.

10894 ge., 2/ 83.

199 El_fmla fi Iskalatul-Thya, Gazzali, s. 32.
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Tum bunlarla beraber Gazzali bazen ruhu ve kalbi 6yle bir sekilde
anlamlandirip tammliyor ki, ikisinin aym oldugunu dusindariyor. Ihya-i
Ulumu’d-din ve Mearicu’l-Kuds fi Medaricu Marifetu’n-Nefs'te bu birlige isa-
ret ettigi gorultuyor.

Yine o, ruh dediginde rabbani bir mahiyet ve nicelige sahip olan “De
ki: Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir” ve insanin hakikatinin ve insanl-
gimnin kendisine bagh oldugu “ona ruhumdan tufledigimde” ayetinde bah-
sedilen ruhanti bir letafeti kastediyor. Ruh insan viicudunun alim, arif ve
idrak eden parcasidir. Ilahi emaneti omuzlarina alan ve tevhitle asina olan
sadece odur. Insanin esas1 olan ruh, meleklerin cinsindendir ve ona va-
hiy ile ilham gelir. Ruh o kadar saskinhk vericidir ki cogu akhn onu an-
lamaya ve idrak etmeye guicti yetmemistir.

Gazzali, ruhun egitimine 6zel bir 6nem verir; ctinka ruh, insan vucu-
dunun merkezidir ve insani Allah’a baglar. Insanin bedeni ve akl sirh-
dir; ama ruhu sinirsiz ve sonsuzdur. Zaman ve mekana da bagh degildir.
Baslangic1 ve sonu yoktur. Duyularn ve aklin anlamadigimi ruh anlar.

Ebu Hamid’e gore insanin diger yaratilmislardan daha serefli ve tistiin
olmasi, Allah™ taniyabilecek guice sahip olmasindan dolayidir. ' Gazzali
bu marifeti, biitiin ilimlerin bas1 kabul eder'®? ve elde edilebilmesinin
sadece ruhun isi ve huneri olduguna inanir. ' Allah1 taniyan, ona ya-

kinlasan, onun icin cahsan, ona dogru cabalayan ve onun yaninda olani

1094

bulan sadece ruhtur. '®* Bu, ruh ile Allah'in yakinhgmm yaratihssal ve

dogal neticesidir.

Ruh (kalp) selim olursa Allah katinda kabul edilir. O'ndan baska-

sina bagli olursa da Allah’tan mahrum kalir. ' Zira ruh, icinde su ol-

1096

dugu muddetce havanin olmadig bir kaba benzer. '™ Bununla beraber

ruh, Allah’'tan baskasiyla ilgilendigi miiddetce Allah'in yeri olamaz. Zo-

1097

runlu olarak Hak Teala'yr tamima nasibine kavusamaz. ' Insan, ruhu ta-

19 fhya, 3/ 2.
mng..g.e., s. 9.
10984 ge.,s. 2.
109 A g,
10954 ge.
10945 ge.,s.9.
10977 e
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nmmadiginda nefse yabancidir. Nefisle asina olmayan ise Allah’t nasil ve
ne zaman tanityacak? Oyleyse ruhtan habersiz olmak, nefsin cehaletine
sebep olur ve nefsin cehaleti, yaratanin marifetiyle uyusmaz. ' Bundan
baska kendi ruhunu tanimayan, onu koruyamaz. Kendi ruhunu koruya-
mayan ise ilahi nefesten nasipsizdir. Allah'in kendisi hakkinda '*® soyle
buyurdugu kimselerden olur:

€l gb Al gl a1, 5051555 Y5 )
“Allah’1 unutan ve bu ytizden Allah’in da kendilerine kendilerini unut-
turdugu kimseler gibi olmaym.” %

Oyleyse ruhu tamimak ve nispeten hakikatini anlamak dinin esasi-
dir ve Allah’a dogru sultik buna bagh kilmmustir. ''%!

Buraya kadar soylenenlere gore butin egitimle ilgili hedefler, niha-
yetinde ruhun egitimine geri doner. Egitimle ilgili hedefler, ruhsal egi-
timin cesitli tirleri sayilabilir ve her biri ruhun boyutlarindan bir boyu-
tun egitilmesi olarak kabul edilebilir.

Gazzali ruhun egitilmesi icin akildan, ilimden, marifetten ve ahlaktan
faydalamr. ''°> O akh, Allah'in bir nimeti kabul eder ve dogru yontem-
lerle yaratilissal vaziyetinden daha ileri goturtilebilecegine ve egitilebile-
cegine inanir. ''” Ebu Hamid'in marifetten kast1, cok onemli su dort hu-
susun tanmnmasidir: Nefis, Allah, dinya ve ahiret. "' Onun ilimden kasti
Allah’a dogru seyr u sultikun nasil olacaginin bilinmesidir. Salikin insan
ruhunu Allah’a yaklastiracak veya O'ndan uzaklastiracak seyleri iyi tani-
mas1, Hak Teala'ya ulastiran etkenlerle ve bu yoldaki engellerle asina ol-
mas1 gerektigini hatirlatiyor. "' Ahlak da Gazzali'nin egitim sisteminin
temelidir. Ozeti ruhsal kirlenmenin 6nlenmesi, sapmalarin uzaklastril-
10%8 A ge.,s. 2.

1095 ge.,5.9.
11OOHasr: 19.

Y0l jhya, 3/ 2-3.
H02A 06 5.9, 410.
NG Age., s 410-411.

M0tAge., s 411.
HOSA.g.e.
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masl, saydamhigin artirilmasi ve nebevi siyer ve stinnetten alinan iyilik-
lerle donatilmasidr. "%

Gazzali'nin eserlerinde cocugun ruhsal egitimi hakkinda okunast bir-
cok nokta vardir. Ornegin (daha once anlauldigi anlamiyla) marifetin alt
konularindan olan usul-u din ve akaid 6gretimiyle ilgili soyle der:

Inancla ilgili noktalarm ogretilmesine cocukluktan baslanmalidir ki ¢cocuk
onu iyice aklina yerlestirsin. Bu bir nevi telkindir ama korkmaya gerek yok-
tur. Zira cocuk zamanla ve fikri gelisimiyle eszamanh olarak bu ogretilerin
manasini ve hakikatini anlayacakur.

Gazzali cocuklara inanclarin, burhan veya cedel-kelam yoluyla 6g-
retilmesine karsidir; ctinka cocukta bu tir 6gretimi anlayacak, idrak ve
hazmedecek kapasite hentiz gelismemistir. Bu ytizden Gazzali, cocukla-
rn inanclarmin taklit ve telkin yoluyla gelistirilmesini ve kuvvetlendiril-
mesini 6nermektedir. Onlar Kur'an okumalidirlar, tefsir 6grenmelidirler,
hadislerle asina olmalidirlar, ser't ahkama riayet etmelidirler, ibadet et-
melidirler. Boylece yavas yavas Kur'ani burhanlarn huy edinirler, hadis-
lerdeki delilleri 6grenirler, ahkam ve ser't kurallari ayakta tuttuklarindan
dolay1 hasil olan nur tzerlerine parlar. Bu sekilde hem inan¢ ogretileri
cocuklarn ruhlarina kok salar ve hem de muhalif dustincelerin ugursuz
saldinlarindan korunurlar. Temiz ruhlar1 nahos ve yanhs dustncelerin
elinde oyuncak olmaz. "%

Gazzalnin bu 6gretim gorust ginumiuzde egitim psikologlan ta-
rafindan begenilmekte ve tizerinde durulmaktadir. Neredeyse tum dun-
yada uygulanmaktadir.

6. Nefis Terbiyesi

Nefis, Islami insanbilim ve psikolojide ¢cok onemli ve anahtar keli-

1108 ye hadis-i serifte bu husustan cok bah-

melerdendir. Kur'an-1 Kerim’de
sedilmistir. Musluman alimler de Kindinin déneminden bugtine kadar
nefis ve nefisle ilgili cesitli yaklasimlar incelemislerdir.

”06Ravza, s. 15-16.

107 fhya, 1/ 94.

1108 Nefis kelime gurubu, Kuran'da 367 defa kullamlmistir.
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Gazzali eserlerinde defalarca nefisten bahsetmistir. Ona gore nefis
uzerinde arastirma yapma ve nefsi dogru anlama o kadar onemlidir ki,
kendi nefsine arif olmayan kimse, ancak dinin dis kabugunu tanimistir
ve dinin hakikatine yabancidir. "'* Ebu Hamid, nefsine marifeti olmaya-

nin Allaht tantyamayacag tuzerinde 1srarla durmaktadir. ''*°

Daha once deginildigi tizere, Gazzali bazen nefis ve ruhu aym an-
lamda kullanmaktadir, bazen birbirinden ayn kabul etmektedir. Orne-
gin Mearicu’l-Kuds fi Medaricu Marifetun-Nefs kitabinda ruh, akil, nefis
ve kalbi es anlamh saymustir. ''"" Risaletu’l-Lediinniye’de ise soyle demis-
tir: Kalp ve ruhtan kasit, mutmain nefistir. "''* Oysa Miracu’s-Salikin’de
acikca insani, sadece beden ve ruha sahip hayvanin aksine, beden, ruh

ve nefisten miitesekkil varhik diye tamtmistir. '

Her ne kadar Gazzali kabul etmese de onun bu konudaki sozleri-
nin aym tarzda olmadigr gorulmektedir. O usulen nefis konusunu zor

1114

goruyor. '''* Ona gore buyuk alimler de bu konuya guc yetirememekte

ve bir yere varamamaktadirlar.

Belki onun nefis ve ruh hakkinda soylediklerini birbirine kanstirip
tek bir bashk altina koyabiliriz ama o, nefisten ve ruhtan ayn ayr bah-
settigi icin, ruhsal egitim konusundan sonra biraz da onun nazarinda ne-
fis terbiyesini islemek zorundayz.

Gazzali, Aristo gibi her varligin nefsi olduguna inanir ve nefisleri es-
yann nefsi, bitkilerin nefsi, hayvani nefis, insani nefis ve semavi nefis diye
siflandirr. Sonra esyanin nefsi haric, digerlerini tamimlar. ''*

Ona gore —aym1 Aristo ve Ibn Sina gibi- insan nefsi, bedenin ilk
kemalidir. Ctunku iradeyle ve dustiinerek amel eder, genel meseleleri de
anlar. '''® Gazzali bu tanimim unsurlarm serh ve tahlil ederken soyle ekler:

109 Kimya, 1/ 16.

1110A.g.e., s. 47; Mearic, s. 14.

1111Mecm'c, s. 20.

12 Risale, s. 60.

1“3Mimc, s. 62-63.

”HMean‘c, s. 68.

M55 ge., s 26.

164 g, 's. 27. Bu tanmmn ash Aristo’ya aittir ve Gazzaliden 6nce Farabi ve ibn Sina
gibi bazi kimselerin eserlerinde gecmistir.
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Nefsin kemalinden kasit, her varhigin tirlerinin ve 6zelliklerinin kendisiyle
malum oldugu ve o varhgm kemalini saglayan seydir. Bu kemal baska bir
kemale dayah degildir, aksine o varhgm diger kemalleri ona dayahdir. Tabii
beden, zihnin trtnt olmayan ve ayni bir hakikat olan anlamindadir. Bir
ozelligi de diger kemallere ulasmamn mukaddimesi ve aract olmasidir. Yani

insanin ulastug biitiin kemaller, baslangic kemalinin golgesindedir. '/

Ebu Hamid insan nefsi icin —ayni akli, kalbi ve ruhu gibi- iki an-
lam zikreder:

Bu ikisinden biri nefsin tasavvufi kavramudir. Bu anlamda nefis, ofke ve seh-
vet gibi kotit sifatlart kapsar. Bu nefis, insanin hayvani giiclerini icerir ve
akla zitar. '''® Tnsan bu nefisle catismak ve onu egitmek zorundadir. Nite-
kim Resulullah (s.a.a) soyle buyurmustur:

“En zorlu diismamn, iki yanin arasinda yer alan nefsindir.”

Sufiler, insanin hayvani ruhuna nefis derler. ''* Bu nefis seytanin hizbidir,

cok kinanmustir ve Allah’tan uzaktir. Allah’a dogru donmesi de pek tasav-

vur edilememektedir! ''*°

Gazzal'nin nefsi tammayla ilgili goruslerinin mihveri olan ve psiko-
lojik bakis acisinin kendisine dayandigi nefsin ikinci manasi ise tabii cis-
min ilk kemali kabul edebilecegimiz seydir. Bu, melekaut aleminden ge-
len, insamin hakikati ve zat1 olan latif rabbani nefistir ve de bunun icin

‘ben’ ve ‘sen’ tabirleri kullanilir. !

Bu nefis tek bir hakikat olsa da cesitli ozelliklere sahiptir. Bu cesit-
lilik itibariyle ona birkac isim verilmistir. Ornegin eger bu nefis, aklin
fermanina uyar, hayvani nefisle savasir, bu savasit kazanir ve huzura ka-
vusursa ona nefs-i mutmainne (mutmain nefis) denir. Hayvani nefisle
mucadele eder, onun karsisinda ayakta durmay1 basarir ama kamil hu-
zura kavusamazsa ona nefs-i levvame denir. Zira insani, gtinaha distu-
gunde ve hayvani nefse uydugunda kinar. Bu nefis sehevi nefsini yene-
meyip onun ardina duserse nefs-i emmare olacaktir. Gazzali devaminda
ULTp g e
HIBAge. s 20.

WI9A o e Thya, 3/ 4; Risale, s. 60.
1207hyq, 3/ 4.

"2 jthafu's-Sadetwl-Muttakin bi Serhi Esrart Ihya-i Ulumwd-din, Murtaza Zibeydi, 7/
306.
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soyle ekliyor: Nefs-i emmareden kastin, ilk anlamiyla hayvani nefisle
ayn1 olmast mumkundir. ''* Bu noktanin aciklamasinda sunu hatirlata-
yim, Gazzali, nefs-i emmarenin, degisime ugrayip insani nefisten hayvani
nefse donustugunu kastetmemektedir. Kasti, insani nefsin hayvani nefis
ve bedenden miiteessir oldugudur. Sanki basibos ve emmare oldugunda

hayvani nefis seviyesine dusmektedir. ''**

Her halukarda nefis, insanin melekuti ve rabbani parcasidir ''** ve
ezeli olmasa da ebedidir. '* Nefis cevherdir, cisim ve madde degildir. ''*°
Tektir, basittir, onda ne kadar ve nasil gibi sorulara yer yoktur. ''*” So-
yuttur ve kendi basina durabilir. ''** Zamana ve mekana muhtac
degildir. ''** Allah’a, kendisine ve diger seylere dair ilmi vardir. '"*° Nefis
bedende degildir, bedenin disinda da degildir; ne bedene baghdir, ne
de bedenden ayridir. ' Bununla beraber bedeni idare eder. '"** Nef-
sin soyutlugu salt degildir.'"”’ Bu ytzden bedenden ve hayvani ruh-

tan etkilenir. '*

Gazzali nefsin yaratilis felsefesinde soyle der:

Allah nefsi, insan1 imtihan etmek icin yaratti. Bu imtihanin geregi, nefsin
maddeyle (bedenle) beraber olmasidir. Ctinkit bedenin maddeyle bag ol-
mazsa melekler gibi olur. Baskaldirma gibi bir durumu olmaz. Bunun se-
bebi, onda imtihann varliksal zemininin olmamasidir. ''*> Bu yiizden Allah

insanin ne yapacagim gormek icin nefsi, maddeyle yan yana koydu. %

Y22 ihya, 3/ 4; Mearic, s. 20; Ravza, s. 41.

123 Mearic, s. 20.

1244 60

U5 A ge. s 106; Mirac, s. 74-75; Kimya, 1/ 4.

126 Mearic, s. 146; Risale, s. 61; el-Maznunu’s-Sagir, Gazzali, s. 119.
”27Mimc, s. 62; Mearic, s. 147.

Y28 Mirac, s. 63-72.

129 Mearic, s. 146; Risale, s. 62; Ravza, s. 45; el-Maznunu’s-Sagir, s. 119.
1307hyq, 3/ 4; Mearic, s. 147.

31 Ravza, s. 45; Risdle, s. 62; el-Maznunu’s-Sagir, s. 120.
1132Mear1’c, s. 36, 102.

1334 ge., s. 60-62.

1345 ge., s 67, 134-135.

5age., s 74

U367 ge.
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“Nasil davranacagimizi gorelim diye.” '’

Nefis maddeyle bir araya geldiginde, melekler bu isin sonunun (insamn)

ginah ve asilik oldugunu anladilar. Bu yiizden soyle dediler: '**

“Orada bozgunculuk yapacak, kan dokecek birini mi yaratacaksm?” ''*°

Beden, nefsin aletidir. ''* Nefis sadece bedende kemale ulasabilir, hatta me-

leklerin seviyesine ytikselebilir ama cok asagilik da olabilir ve seytanin se-

viyesine kadar alcalabilir. "'*

Nefis, insamn esasidir. ''*? Insan esasinda melek ozludur. ''* Su farkla ki

Allah insanin 6ziine ve yapisina alime ve amile kuvvelerini (teorik ve pra-

tik akil) yerlestirmis ''**

ratmustir. Boylece insan kendi hayatinda bu iki kuvveyi gelistirebilir, aktive
1145

ve onu eksik, ama kemale ulasabilir nitelikte ya-

edebilir, sinanabilir, kemale ulasabilir ve semavi olabilir.

Kemal ya cismidir ya da nefsi. Cismi kemal, tabiatta gerceklesir. Insana,
nefsi kemalin pesinden gitmek vaciptir.

Gazzali bu kemalin sadece seriata siginilarak elde edilecegine

inamr. ''"*Ona gore insan sadece seriata uyarak kemale ve saadete ulasir. ''*
Yani hem seriata uymak saadettir, hem saadet ve kemal, seriata boyun
egmeye baghdir. Gazzali Allah'm peygamberleri ve seriati insanin kemali
ve saadeti icin yolladigini haurlatyor. Insanmn saadeti ve kemali, insa-
nin alime kuvvesini 6gretime, amile kuvvesini ise egitime tabi tutma-
sina baghdir. Bu ikisi de seriata uyarak gerceklesir. Diger bir deyisle nef-
sin alime kuvvesini egitmek icin egitim ve 6gretim gormek ve de nefsin
ilimleri 6grenmeye olan meylini gormezden gelmemek gerekir. ''* Bu-
nun icin ilk adimda once ser1 ilimler 6grenilmeli ve ilimlerin en serefli-
Tyyunus: 14.

138 Mirac, s. 74.

1139 Bakara: 30.

140 Ravza, s. 45; Risale, s. 62.

141 Mirac, s. 74.

492 Kimya, 1/ 17.

A ge, s 15,25.
YU Mearic, s. 49. Tehzibul-Ahlak, Miskeveyh, s. 57-58; Necat, Ibn Sina, s. 164 ile

karsilastirmiz.

1145 Thya, 3/ 61. Tehzibul-Ahlak, s. 57-58 ile karsilastiriniz.
1]%Mecm'c, s. 158.

47 Kimya, 1/ 63.

148 jhya, 3/ 10.
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sinin (tevhid ilmi) pesinde olunmahdir. "'* Zira Resulullah’n (s.a.a) her
Mussliman kadina ve erkege vacip gordigi ilimden kast, tevhid ilmidir. '*°
Elbette bu ilmin mukaddimeleri vardir ve her vacibin mukaddimesi de
vaciptir kuralina uygun olarak onlarn ogrenilmesi de vaciptir. Nefse dair
ilim gibi. "' Cunku bu, ser't marifetin ve tevhit, nubivvet ve mead gibi
dini inanclarin anahtandir. '>* Sonraki adimlarda diger ilimlerle ugrasil-
malidir. Bunlar dogrudan veya dolayli her sekilde insana ser’i hayatin ta-
hakkukunda yardimci olabilecek ' ve nefsi, masuku olan ilme ulastira-
bilecek '°* ilimlerdir. Kuvve-i amileyi egitmek icin ser olctlere dikkat
edilmeli, yapilmasi ve yapilmamasi gereken ilahi emirlere boyun egmeli

ve nefis tezkiyesiyle ugrasilmahdir. '

Ebu Hamid kuvve-i amilenin (nefis tezkiyesi) egitiminde sufilerin so-
guk ve gayr ser1 ifratlarina davet etmiyor ve nefsin oldiralmesine inan-
miyor. Ona gore butin durumlarda seriatin tarafi korunmali ve insan-
daki cesitli kuvvelerin varlik felsefesinden gaflet edilmemelidir. Cinku
Allah, sehvet ve ofke gibi kuvveleri bosuna yaratmamistir. Bu ytizden
nefsi egitme makaminda onlarnn kokunu kazimak dogru olmaz. ' Zira

boyle olsayd: Allah soyle buyurmazdi:

{ 01 o2 iz Bl bS5 3

“Ofkelerini yenerler ve insanlarm kusurlarim bagslarlar.” >

Ofkelerini yok ederler diye buyururdu. Ofkeyi yenmek, 6fkeye hakim

olmak bu giiciin dengede olmasidir. Oyle ki akhin fermam alunda olur

149 Risale, s. 58.

1308 ge., s 59.

1151A.g.e., s. 58; Minhac, s. 46.
W52 Mearic, s. 14; Risale, s. 58.
153Bkz. Mearic, s. 132.

154 Risale, s. 63.

”55Mean'c, s. 158.

156 ihya, 3/ 57.

157 Al-i Imran: 134.
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ve ona galip gelmez. '"*® Seriatin istedigi, bu guiclerin dengede olmas ve
itidale riayet edilmesidir. '

Gazzali cocugun nefsindeki kuvve-i alime ve kuvve-i amilenin egi-
timine cok tevecctih gostermistir. O egitimi en oénemli ve en ciddi isler
arasinda gormektedir. '® Cocugun kuvve-i alimesini egitmek icin Thya-i
Ulumi’d-din’in ilk cildindeki Kitabu’l-ilm'de bircok nokta sayar. Mektep
ve medreseden bahseder, ders konularim zikreder, tahsil adabin anlatir,

ogretmen ve ogrencinin vazifelerini belirtir ve ilmin afetlerini hatirlatir.

Ebu Hamid, nefsin kuvve-i amilesinin egitimi icin yiyecek sehvetini,
cinsel sehveti, mal sehvetini ve makam sehvetini dengede tutmak gerekti-
gini soyler. ''°" Gazzaltnin bu kuvvelerin erken ortaya ¢ikmasini ve den-
gesiz gelisimini 6nlemek icin baz1 desturlan vardir. Bunlan Ihya kitabmin

Riyazetu’s- Subyan bahsinde egitim tavsiyeleri seklinde islemistir. ''**

7. Ahlak Yiiceligi "¢

Buraya kadar soylenenlerden anlasiliyor ki insan, varhgmin gizli ve
maddi olmayan yarisi itibariyle —ad1 her ne olursa olsun- ozgurlige, ira-
deye ve ihtiyara sahiptir.

Insamin davranislarinda ozgiirliige ve ihtiyara sahip olduguna dair
bildigimiz en eski hatira, yasak agac¢ hatirasidir. Bu hatira ayn1 zamanda
insanin ilk ahlaki tecrtibesini hatirlatmaktadir. Ctinktt Adem ve Havvanin
itaatsizligini her ne sekilde aciklayip tefsir edersek edelim, ister istemez
ahlaki renge sahiptir. Zira Allah ikisinden, o agacin etrafinda dolasma-
malarmu istedi. ''** Onlar bu agaca yaklasmakla kalmadilar, meyvesini de
yediler. Insanin emirlere uymamasinin baslangic1 sanki bir nevi bogaza
1158 A. ge.
115()A.g.e. Ayrica bkz. Mearic, s. 134; Thya, c. 3, Kitab-1 Riyazetu'n-Nefs.

160 hya, 3/ 72.

ll(fl Age.,s. 80.

H62A ge., s 72-74.

1163 Daha fazla bilgi icin bkz. el-Ahlak inde’l-Gazzali, Zeki Miibarek; Nazariyetu Terbiyeti’l-

Halifetu indel-Imam Gazzali, Abdulhafiz Ahmed Alavi'l-Berizat.
1164 Bakara: 35.
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duaskinlitk kaynakh gibi goranuyor. Nitekim Gazzali de bunu, diger gu-

nahlarin ve sehvetlerin kaynag gortyor. '

Yasak agac hatirasindan cikarilan diger bir nokta da varligin en mu-
kaddes ticgeninin Allah, insan ve ahlak oldugudur. Adem cennette din-
dar degildi; ama Allah taniyordu ve onun muhatabiydi. Adem cennetten
cikarildi ve yerytzune yerlestirildi. Beseri toplumun ilk cekirdegi (aile)
olustu. Cok uzun bir stire gecmeden Adem’in ¢ocuklan birbirleriyle an-
lasamadilar ve tarihin ilk catismasi, ahlaki-cinsi bir olay tizerine gercek-
lesti. Bu olay tizerine Allah’'in insan yasamindaki varligi ve huzuru kisisel
boyutu ast1 ve din sekline burtindu. Diger bir deyisle Allah, bu ihtilafin
¢ozim yolunu, cocuklarna bildirmesi icin peygamberine vahiy buyurdu. ''*
Bu sekilde o mukaddes ticgen din, insan ve ahlak ticgenine dontstu. So-
ziin 6zi insan, din ve ahlak bir araya geldi. Oyle ki hicbir zaman insanin
yasami ahlaktan uzak olmadi ve hicbir zaman da insan, dinsiz yasamad.

Islam ve Ahlak:

Islam, ahlaki kemal dinidir. Ashnda hey yapinin bir altyapisi olur
ve Gazzalinin deyimiyle Islam’in altyapisi giizel huydur. "7 Yice Allah
Resulullah (s.a.a) 6verken soyle buyurmustur: ''%

{ e gl Jad 5 )

“Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin.” '’

Resulullah (s.a.a) gonderilme felsefesinin 6zunin giizel ahlak ta-

1170

mamlamak oldugunu belirtmis '™ ve sdyle buyurmustur:

“Teraziye koyulacak olan en agir sey, giizel huydur.” 1!

1165 jhya, 3/ 85.

100BL7. Kisas-1 Kur'an, Sadr Belag; Kisas-1 Kur'an, bir grup yazar, Farscaya cev. Mustafa
Zamani.

Y67 fhya, 3/ 52.

H68A ge., s 49.

189K alem: 4.

U0 1hya, 3/ 49.

UTlpge
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Allah'in tekitle ahlakim 6vdugn ytice Resul (s.a.a), ahlakta Kuran'n
mucessem haliydi. ''"*

Gazzalt'ye gore hic kimse, gtizel ahlak olmadan azamete ulasmaz ve
Peygamber'den (s.a.a) baska kimse guizel ahlakta kemale ulasmamistir.
Allah Teala'ya en yakin olan kimse, gtizel ahlakta Resulullah’a (s.a.a) ik-
tida eden kimsedir. "' Guizel ahlak, peygamberlerin sifatlarinin efendisi-
dir. Siddik kimselerin en tisttn isi ve dinin yarist sayilr. "'

Gazzali Islam’'in ahlaki mahiyetine isaret ederken, Kuran-1 Kerim'in
dortte birinin ahlak ile ilgili oldugunu hatirlatiyor. O bu gorusti serh ve
beyan ederken ahlaki ayetleri simiflandirnp saymustir. Teorik ahlak hak-
kinda 783 ayet, pratik ahlak hakkinda 748 ayet nazil olmustur. !> Oy-
leyse Islami egitimde hicbir seyin ahlaki egitime denk olmadig sdylendi-
ginde bunun bos bir soz oldugunu distinmeyin. Guntimuizde John De-
wey gibi bir kimse, Bat'nin ahlaka savas acan, bayag: ve materyalist me-
deniyetinin kalbinde soyle diyor:

Ogretim faaliyetlerinin temel gayesi ahlaki gelisimdir. ''7®

[slam’da islerin ahlaki olmasiyla dini (Allah icin) olmasi arasinda hic
fark yoktur. Diger bir deyisle bu egitim duzeninde Allah her seyin mih-
veridir ve bu esas, bu sistemin can damar ve ruhudur. "'’ Yani Islam’da

Allah icin olan her sey kacinmilmaz olarak ahlakidir ve ahlaki olan her
1178

sey kacinilmaz olarak Allah icindir. ''® Gazzali buna soyle bir ornek ve-

riyor: Mithtesip '™ ti¢ ozellige sahip olmalidir; ilim, vera ve guzel ahlak.

Zira ilimsiz, iyiyi kotuden ayiramaz. Vera olmadan isini ihlasla yapamaz.
Guizel ahlak olmadan da kendisini kizdirdiklarinda ofkelenir, yaptig: iste
kendi tarafim tutar ve Allaht birakir. ''® Ebu Hamid bu soze ve ogretiye

U2A e, s 358.

UBAge., s 52.

N A ge., s 49.

"7 Cevahir, s. 87, 89, 235.

176 El-Mebadiywl-Ahlakiyyeti fi't-Terbiye, John Dewey, Farscaya cev. Abdulfettah Celal,
s. 54.

YW fhya, 3/ 70.

178By noktaya, Gazzalinin su eserleri miitalaa edilerek varlmistir: Kimya-yr Saadet,
Ravzatu't-Talibin, Minhaccu’l-Arifin, Thya-i Ulumuwd-din.

U\ htesib, seri ahkamm icrastyla ilgilenen memur anlamini tasir.

80 Kimya, 1/ 517; Thya, 2/ 333.
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ayniyet kazandirmak icin soyle ekliyor: Bu esas tizere Hz. Ali (a.s) Hen-
dek Savasrnda oldurmek icin bir kafire saldirdiginda, kafir kendisine tu-
kurtince Hz. Ali (a.s) onu birakt, 6ldurmedi ve soyle dedi:

“Ofkkelendim ve Allah Teala icin oldiirmiis olmamaktan korktum.” 18!

Dedi: Ben kilici Allah icin vururum

Hakk'in kuluyum, bedenimin memuru degilim
Tuikurtince sen benim ytiziime

Nefsim kabardi, bozuldu huyum

Isin yarist Hakk’a, yarisi nefsime ait

t1182

Hak isinde dogru degildir sirke

Hz. Alinin (a.s) davramisina bir 6rnek de Siffin Savasrnda firsatct Amr
bin As'in hayasizligiyla karsilastiginda Islami ahlaka ve ol¢ilere aykirt bir
davranista bulunmamak icin ytiziini cevirmesi ve onu birakmasidir.

Gazzali ve Ahlak :

Ebu Hamid Islam dunyasindaki en buyiik ahlak arastirmacilarindan
biridir. O kendi ahlaki eserlerinde teorik ve pratik ahlaktan bahsetmistir
ve ahlak felsefesinde derin arastirmalar vardir. Gazzalinin ahlakla ilgili
gorisleri Kur'an’dan, nebevi stinnetten, sahabenin siyerinden ve bir parca
da sufilerin distiincelerinden alinmadir. Gazzali'nin ahlak yazilar mutalaa
edildiginde, Yunan ahlakiyla asina oldugu anlasiimaktadir. Bununla be-
raber Islam’in asaleti, onun ahlaki arasuirmalarinda dalgalanmaktadir. Bu
nokta, Gazzali'nin ahlaki eserleri Farabi, Ibn Sina, Amiri Nisaburi, Mis-
keveyh ve Nasiruddin Tast gibi ahlak arastirmacilarinin eserleriyle mu-
kayese edildiginde daha iyi goralmektedir.

Gazzalinin ahlak alamindaki saheseri, buytk Ihya-i Ulumu'd-din
kitabidir. Bu kitap, Islam dinyasindaki ahlak eserleri yigim icerisinde
mumtaz ve ustiin bir konuma sahiptir. Daha en basindan Islami ahlakin
gokytiziinde parlayan yildizi, meclisin ay1 oldu. Bu degerli eser her za-
man biiytklerin inayetine mazhar oldu. Nitekim Muhyiddin Ibn Arabi,
T a 517

1182 Mesnevi, Mevlana Celaleddin Rami, cev. Mehmet Kanar, Istanbul, Ayrnt1 yaymlari,
c. 1,s. 263-274.
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Mekke-i Mtuikerreme’de bu kitaptan kendi yarenlerine ders veriyordu. ''**

Feyz-i Kasani gibi Islami fikih, felsefe ve ahlakta en seckin sahsiyetler-
den olan biri, bu kitabmn Islami ahlak alanindaki benzersiz konumunu
ve onemini dikkate alarak, onu tekrar ihya etmeye cahisti. el-Muhaccetu’l-
Beyza fi Ihyai’l-Thya eserini kaleme aldi ve bunu, Thya'min bos tasavvufi
konularmdan arindirmaya c¢alisti. Gazzali'nin ahlaki arastirma alaninda
Kasani uzerindeki etkisi o kadar fazladir ki yazdig el-Hakaiku fi Esrar-1
Din kitabinda, sadece Gazzalinin IThya'da soylediklerini tekrar etmistir.
Aym sekilde hicri sekizinci yuzyilda Takiyuddin Abdilmelik bin Ebil-
Meta el-Babu’l-Halebi, Thya'yr taklit etmis ve Niizhetu'n-Nazirin fi Ahbar
ve Asaru’l-Enbiya ve’s-Salihin unvanh bir kitap yazmistir. O, Thya'yr taklit
ettigini soylemis ve kitabim da aym Ihya gibi ibadetler, adetler, muhlikat

ve munciyat bashklarim kullanarak dort boliim halinde yazmustir. '

Ahlak Gazzalinin dastuncesinde seckin riitkiinlerden biridir. Bu-
nunla beraber bazilar1, onun ahlaki 6gretilerinde ayni tarz1 izlemedigine,
gorus birligine sahip olmadigina inanirlar. Ancak bu ihtilafin kucuk ve
oneminin az oldugunu dustunarler. Diger bir gortuse gore Gazzali, diger
butiin mutefekkirler gibi cesitli fikri merhalelerden gecmistir. Bu ytiz-
den mantik geregi son tefekkiir merhalesi gecerli olur. Diger merhaleler
ya onu son gorusine ulastiran asamalardir veya usulen onceki gortsle-

rinden vazgecmistir. "'

Yine, Gazzali kendi ahlaki ogretilerinde felsefi, kelami-dini ve irfani
olmak tizere ti¢ yaklasimdan bahsetmistir. Elbette eserlerinde bu yak-
lasimlar1 ayn ayn gormek ve simflandirmak mumkiin degildir. Onun
ahlaki ogretilerinin, ad1 gecen t¢ yaklasima dayandigini soylememiz ge-
rekir. Bununla beraber Gazzalinin ahlaka dini ve irfani yaklasimi, ahlaka
felsefi yaklasimindan daha canhdir. Oyle ki ashnda Gazzalinin eserlerinde
ahlaki, felsefi ahlak diye nitelendiremeyiz. Gazzalinin fhya-i Ulumu'd-
din, Kimya-y1 Saadet, Ravzatu't-Talibin, Minhaccu’l-Arifin ve el-Erbainu fi
Usulu'd-din adh eserleri ile Miskeveyh'in Tehzibul-Ahlak ve Tathirul-A'rak,
U183 ElFutuhatu’l-Mekkiye, Muhyiddin ibn Arabi, 4/ 12.

184 By kitap, Halid Abdurrahman Elak'm mukaddimesiyle, 1412/ 1992 yilinda Dimesk’te
yayimlanmustir.

185 Dairetu’l-Maarif-i Bozorg-i Islami, c. 7, “Ahlak” zeylinde, lafizda biraz tasarrufla. Yine
bkz. el-Gazzali, Ahmed Ferid, s. 281-282.
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Amiri'nin Saadetu ve’l-Es’ad, Nasiruddin Tasinin Ahlak-1 Nasiri adli eser-
leri arasinda cok fark vardir.

Gazzalt'ye gore ahlakin tanimi tizerine konusmadan evvel, Gazzalinin
g ahlaki yaklasimima deginmemiz yerinde olacaktir:

Felsefi ahlak: Gazzali kendi ahlaki eserlerinde, ana ahlaki fazilet-
lerden bahsetmektedir; yani fazilet, hikmet, secaat ve iffetten. O, bu fa-
ziletlerin tamiminda, kaynaginda ve smiflandirmasinda Yunan ahlakinin
etkisi alunda kalmistr. Gazzali bir faziletin ifratn ve tefritinin ortasim
fazilet kabul etmistir. Islam’in orta diizeye ve itidale riayete davet et-
tigine inanmaktadir. Ancak aym zamanda felsefi ahlaki Islami ogreti-
lerle uyumlu hale getirebilmek icin felsefi ahlak: restore etmek gere-
kir. Ornegin insamin 6zunde fazilete sahip oldugu kabul edilmelidir
veya orta duzeyin, tanrisal bir onay ve lituf olmadan gerceklesmeye-
cegi bilinmelidir.

Dini-kelami ahlak: Gazzali ahlaki faziletleri adi gecen felsefi fazi-
letlerle sinirh gormemektedir. O tevkifi (seriata dayal) ve tevfiki fazi-
letlere de inanmaktadir. Amellerde tevfik, Es’ari miitekellimlerin dikkat
gosterdigi meselelerdendir. Gazzali de faziletlerin, ilahi fazl ve teviik ol-
madan kazanilamayacagma inanmaktadir. Bununla beraber insanin saa-
deti ve Allah’m nzasimi kazanmak icin tevkifi ve tevfiki faziletlerin var-
lig1 zaruridir. Dini ahlakta ilahi emirlere itaat fazilet sebebi ve Allah'n
istegine uymamak alcakliktir. Gazzali ilahi emirleri iki boltime ayirmak-
tadir: Biri Allah’la irtibati olan ve digeri insani iliskilerle ilgili olan hu-
suslardur. Ik bolumdekilere ibadetler ve ikinci boliimdekilere adetler ve
bazen de muamelat demistir.

Irfani ahlak: Gazzali avam ve havas halkin ahlaki arasina fark koy-
maktadir. Havasin faziletlerinin, sadece uhrevi saadet icin degil, Allah'in
rizasini kazanmak, Hak Teala'ya yakinlasmak ve likaullah icin oldugunu
dasunmektedir. Soylemek gerekir ki Ebu Hamid son eserlerinde o6zellikle
irfani faziletler tizerinde durmustur. irfani faziletler bahsinde, sufilerin

eserlerinin ve distincelerinin etkisi alinda kalmistir. 118

Yine Gazzali ahlakin taniminda soyle demistir:

186 Dairetu’l-Maarif-i Bozorg-i islami, yedinci cilt, ‘Ahlak’ zeylinden istifade edilmistir.
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Ahlak nefiste sabit (meleke seklinde) bir durumdur ve onun hasil olma-

styla isler kolayca ve akici bicimde, durmaya ve dustinmeye gerek olma-

dan gerceklesir. %

Gazzalinin bu tanimda soyledikleri Ibn Sina, ''*® Miskeveyh, ' Yahya

bin Adiy bin Hamid bin Zekeriya''* ve Nasiruddin Tastnin'"' sozle-
riyle mutabiktr.

Gazzali bununla yetinmemekte ve ahlak: ve ahlaki fiili serh ve be-
yan etmektedir. Bu is icin 6nce ahlakta (iyi veya kott) dort hususun et-
kin oldugunu haurlanyor: 1. Iyi veya kot davranus; 2. lyiyi kotuden ayirt
edebilme; 3. lyi veya kotuyti yapabilme guct; 4. Iki isten birine yonlen-
diren, insani o isi yapmaya cagiran ve isi yapmay1 kolaylastiran sabit ve

nefsani durum. ''**

O, bu smiflandirmadan sonra bunlardan her birinin ahlak ve bir
davramsin ahlakli olmas tizerindeki etkisini incelemekte ve soyle ek-
lemektedir: Salt iyi ve kotit olmanin, insanlarin davranislarinin ahlaki
olmastyla bir irtibati olmadig1 acikur. lyiyi ve kotiyti tamma da dav-
ranislarin ahlaki olmasin etkilememektedir. Cunka marifet, davranis-
tan baska bir seydir. lyi ve kotit davrams da amelin ahlaki olmasimin
gostergesi degildir. Cinkit 6rnegin bir kimse comert olabilir; ama fa-
kirlikten veya baska bir engelden dolay: eli acik olamayabilir. Tam ter-
sine biri cimri olabilir; ama insanlar1 kandirmak veya menfaat elde et-
mek icin comertlik yapabilir. Bu durumda ne ilk davranis ahlakidir, ne
de ikinci fiil. Ahlak sadece iyi ve kotuyt yapma gticti de degildir. Zira
insan, ozunde her ikisini de yapacak gtice sahiptir. Ancak bu gu¢ on-
larin davramsim iyi veya kot yapmaz ve onlarin ahlaki sayilmaz. Oy-
leyse ahlak olan ve bir davranis1 ahlaki kilan sey, insanlar1 yapmaya
veya yapmamaya zorlayan ve bunu onlar icin kolaylastiran nefsani ve
1188 Necat, s. 296.

1189 Tehzibu’l-Ahlak, s. 51.
190 Tehzibu’l-Ahlak, Yahya bin adiy bin Hamid bin Zekeriya, Seyyid Muhammed Damadi
baskisy, s. 5.

191 Ahlak-1 Nasiri, Hace Nasiruddin Tasi, Mucteba Minuyi baskisi, s. 177.
192 jhya, 3/ 53.
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sabit durumdur. "'’ Diger bir deyisle davranis, kisinin sahsiyetinin bir
parcasi oldugunda ve onun tabiati diye adlandirilabildiginde ahlakidir. ''**
Bu, Gazzalinin batini suret, ''”” Nasiruddin Tasi’nin meleke ''*° diye de
tabir ettigi seydir.

Gazzali ahlakin elde edildigine veya hediye edildigine inanmir. Zira
bazi insanlar en bastan kamil huya ve ahlaka sahip sekilde yaratilirlar.
Hz. Isa, (a.s) Hz. Yahya (a.s) ve diger peygamberler gibi. Onlar ahlakh do-

1197

garlar ve guzel ahlaklan ilahi kaynakhdir. ' Diger grup ise ahlaka mu-
cahede ve riyazet yoluyla, nefsi ahlaki olani veya ahlakin gerektirdigini
yapmaya zorlayarak ulasan kimselerdir. ''*® Bunlar ahlaki egitime ve tez-
kiyeye muhtactirlar ve 6grenim gormeleri gerekir. ''*” Ahlak ilminin araya
girdigi ve ahlaki ogretimin zaruri oldugu yer iste burasidir. Bir grup da
cevre ve digerleriyle iletisim yoluyla dolayl olarak ve kendi kendilerine
ogrenirler. Ashnda taklit yoluyla kendiliginden digerlerinin davramissal

adetlerini huy edinirler. '*°

Gazzali ahlak ilmini, muamele ilimleri arasinda sayar. Muamele ilim-
lerinden kasit davranishilimi ve davranislarin sert 6lctlere uyumunu be-
lirlemek icin olcu tayin edilmesidir. Gazzalinin eserlerinin bayuk bo-
lumit muamele ve ahlak ilmi hakkindadir. O, kendi ahlaki yazilarinda
en kucuk ve en ayaga dusmus kisisel ve toplumsal adap ve ahlaktan, en
onemlilerine kadar bahsediyor. Davranissal hastalik turlerine ve nahos
yaratilissal sifatlara deginiyor. Bunlari 6nleme ve tedavi etme yontemle-
rini anlatiyor. Ahlaki gtzellikleri sayryor, onlar serh ediyor, temellerini,
hedeflerini ve elde etme yontemlerini gosteriyor. lyi ve kot ahlaki birbi-
rinden ayirma yontemini inceliyor. Herkesin kendi ahlakini degerlendire-
bilmesi icin ortaya bir ol¢tt koyuyor. ' Bu noktalarn serhi, Gazzalinin
93 A e
9% A ge., s. 58-59.

195 Age., s 53.

119 Ahlak-1 Nasird, s. 201.

197 fhya, 3/ 158.

1198 A.g.e. Yine bkz. Tehzibu'l-Ahlak, Miskeveyh, s. 51; Tehzibul-Ahldk, Yahya bin Adiy,
s. 5; Ahlak-1 Nasiri, s. 101.

19 ihya, 3/ 61.

12004 ge., 5. 60; Kimya, 2/ 13-14.
12018k, fhya, c. 3, Tehzibun-Nefs kitabu.
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eserlerinin yogun bir tahlilini gerektirdiginden ve bu, halihazirdaki ca-
hismanin sinirlarim asacagindan bu kadariyla yetiniyorum ve sadece Ebu
Hamid'in pratik ilmi tce ayirdigini haurlatiyorum: Ilmu'n-nefs yani nefis
tezkiyesi, menzil siyaseti ve medeniyet siyaseti.

Gazzali nefis tezkiyesini bu t¢ ilmin basi sayiyor. Cunkit nefis tez-
kiyesi yapilir ve kisi davramslarinda itidale ulasirsa, bu itidal toplumsal
davranislar ve aile icindeki davramislari ve ahlaki tizerinde de etkili ola-
caktir. Aslhinda nefis tezkiyesi yapilmazsa ve kisi nefis siyasetinde bir yere
varamazsa nasil kicik (aile) ve buytk (toplum ve devlet) capl gruplarn
idare edebilir?

Gazzali ilimlerin en faziletlisini (nefis tezkiyesi) anlatirken sunu da
ekliyor: Tezkiye edilip arindirilmas1 gereken kuvveler t¢ tanedir: Tefek-
kur guci, sehvet guct ve ofke gicii. Ebu Hamid bu ti¢ kuvvenin tezki-
yesiyle ilgili soyle soylityor: Tefekkir giicii, olmasi gerektigi gibi tezkiye
edilirse, onun yaninda onun yaninda bir hikmet gelir. Allah bu hikmet
icin “Kime hikmet verilmisse stiphesiz ona cokca hayir verilmistir.” '**
buyurmustur. Bu hikmetin hasili, inanclarda hakk: batildan ayirabilmek,
soztin dogru ya da yalan oldugunu anlayabilmek, davramslarda ve soz-

lerde kotuyt ve iyiyi teshis edebilmektir.

Gazzali sehvet guctunun tezkiyesiyle ilgili soyle diyor: Bu gtictin azal-
tilmast ve arindinlmastyla iffet elde edilir. iffetin elde edilmesiyle de ne-
fis cirkinliklerden uzaklasir ve guzelliklere ytiztintt doner. Onlara zitla-
rina karsi tstianlik verir.

Tezkiye edilmesi gereken ticiincu gi¢ 6fkedir. Ofke 1slah edilip ya-
tistinldiginda hilm, sabir ve takva ortaya cikar. Kim takvali, dingin ve sa-
birl olursa secaate ulasir.

Ebu Hamid’e gore bu t¢ kuvvenin 1slah1 ve tezkiyesiyle, diger iki
kuvve, yani sehvet ve ofke, diger kuvvenin (tefekkiir) emri altina girer.
Bu slahin ve tezkiyenin neticesi, adalet melekesinin ortaya cikmasidir.
Gokyuzi ve yerytizit bunun (adaletin) tizerine kuruludur. Seriatin biittin

yucelikleri, nefis tahareti, gtizel ahlak ve davranis hep adalettendir. '***

1202 gakara: 260.
1203 M fizan, 53-54.
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Gazzali baska bir yerde Kur'an ayetlerine dayanarak giizel ve kotu
huy olctisunden, imandan ve nifaktan bahsediyor. '*** Guizel huylunun
eziyeti az olan, dogru ve az konusan, caliskan olan, sapmasi az olan, iyi-
lik yapan, bag kuran, sakin olan, sabir gosteren, kendisini tantyan, namu-
sunu koruyan, tahammuil gosteren, dedikodu yapmayan, giybet etmeyen,
acelecilikten kacinan, kin beslemeyen, cimri olmayan, baskasinin koti-
lugtint istemeyen, guler yiizlt olan ve her seyi Allah icin isteyen kimse

olduguna deginiyor. '**

Cocugun Ahlaki Egitimi:

Musluman egitimciler eskiden beri cocukluk déneminde egitim ko-
nusuna oOzel inayet gostermislerdir. Cocuklukta egitimi ve 6grenmeyi,
mihenk tas1 gibi kalict gormuslerdir. Onlar cocuklugu, kisinin sahsiye-
tinin sekillendigi donem saymis ve cocugun, cocukluk doneminde ter-
biye edilmezse gelecekte davranmissal sorunlarla karsi karsiya kalacagimi

haurlatmislardir.

Cocuklukta egitimin ehemmiyeti, yeni psikolojinin de tizerinde dur-
dugu, lizumu ve gerekliligini tekit ettigi bir noktadir. Cocugun sahsiyeti-
nin altyapisal unsurlarinin bes yasina kadar belirlendigi dustntilmektedir.
Bu, Gazzali'nin daha cok tizerinde durdugu bir noktadir ve soyle soyle-
mistir: Cocugun ahlaki sahsiyeti ailede ve mektepten (okuldan) onceki
donemde sekillenmektedir. ' O bu goruste yalniz degildir. Miskeveyh, '
Ibn Cevzi'*® ve Ibn Sina !> da boyle diisinmektedir.

Gazzali Thya-i Ulumu’d-din, Kimya-y1 Saadet, Mizanu’l-Amel, el-Edebi
fid-Din adh eserlerinde cocugun ahlaki egitiminden bahsetmistir. Simdi bu
bolimii giizel bir sekilde sonlandirabilmek icin bu konuyla ilgili thya'da
gecen bazi noktalan zikredecegiz.

1204 fhya, 3/ 169.

12054 g e s. 70; Tehzibul-Ahlak, Yahya bin Adiy, s. 11-16 ile mukayese ediniz.
1200 fhyq, 3/ 72-73.

1207 Tehzibu’l-Ahlak, Miskeveyh, s. 54.

1208 T bbu’r-Ruhani, Ibn Cevzi, s. 70; Risaletu ila Veledi, ibn Cevzi, s. 19.

1209 Tedabiru’l-Menazil, ibn Sina, Cafer Nakdi baskisi, s. 36.
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Anne, baba ve cocugun egitimini tistlenen kimselerin, daha iyi egi-
tim icin asagidaki noktalara dikkat etmesi gerekir:

1. Cocuk yasaminin basindan itibaren iyi terbiye edilmeli ve asla
kendi haline birakilmamalidir.

2. Menfi adetlerin ve kot huylarin cocukta sekillenmemesine dik-
kat edilmelidir.

3. Cocuk ginahtan alikonulmal ve kulluga davet edilmelidir.

4. Ona ahlaki guzellikler 6gretilmeli, edepli olmasi ve ahlakim du-
zeltmesi icin calisiimahdir.

5. Cocugun, kot akranlanyla iliskide bulunmasi 6nlenmelidir.
6. Cok nazlandirlmamal ve tembellige alistirlmamahdir.

7. Cocugun ahlaki egitiminde nefsinin olumlu ozelliklerinden fay-
dalanmilmahdur.

8. Cocuk giindiiz uyutulmamal, gece iyi uyumasi saglanmalidir; ama
yumusak yataktan da sakinilmahdir.

9. Cocuk icin helal yiyecek temin edilmeli, haram yemesi engellen-
melidir.

10. Yeme ve i¢cme adabinin cocuga ogretilmesi gerekir.

11. Bazen sadece ekmek gibi basit yiyeceklerle yetinmesi ve asla obur-
luk yapmamas: ogretilmelidir.

12. Temiz ve sade giyinmesi, gosteristen ve kadm gibi giyimden ka-
cmmasi saglanmalidir.

13. Cocuk, cinsel anlamda tahrik olabilecegi her turlu davranistan,
sozden ve temastan ciddi anlamda uzak tutulmalidir.

14. Cocugun iyiliklerini toplum icinde 6vmeli, bazen onun kotiluk-
lerinden gecmeli ve onun sirrini ac¢iga ¢ikarmamahdir.

15. Kotiliklerin karsihgini verirken ona fazla serzeniste bulunma-
mali, olabildigince vurmamali ve her durumda hturmetini korumali ve
cocugu kendisine karsi ctretli hale getirmemelidir.

16. Ona gunlik spor yaptirmali, okuldan sonra yorgunlugunu atabil-
mesi ve neselenmeleri icin biraz oyun oynamasina izin verilmelidir; ama
oyun oynamay1 aliskanlik haline getirmesi engellenmelidir.
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+ 17. Cocuga dogru yurame adab1 ogretilmelidir.
Zé& 18. Cocuga adab-1 muaseret ve toplumda bulunma kurallarn ogre-
tilmelidir.

19. Cocugun kendini 6vmesine izin verilmemelidir.

20. Paragoz olmast engellenmelidir.

21. Cocuga konusma adab1 ogretilmeli, beyhude konusmasi, geve-
zelik etmesi, yalan soylemesi, dogru veya yalan yere yemin etmesi ve kui-
firlit konusmasi onlenmelidir.

22. Yashlara sayg1 gostermesi gerektigi ogretilmelidir.

23. Gerekli seri olctlerin ona 6gretilmesi gerekir.

24. Cocugun hirsizlik yapmasi ve baskasinin malina el uzatmasi en-
gellenmelidir.

25. Comert ve eli acik olmaya tesvik edilmelidir. Baskalariin ma-

lina goz dikmemesi saglanmahdir. ">

26. Cocuga iste ve zanaatta emanete riayet etmesi ogretilmelidir. '*!'

121OIhya, 3/ 72-74; Tehzibu’l-Ahlak, Miskeveyh, s. 68-75; Tafsilu'n-Nesatin ve Tahsilu’s-
Saadeteyn, Ragib Isfahani, s. 92-93.
2 jhya, 1/ 58.
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Sekizinci Bolum: 4
Egitim Yontemleri Zééﬁ?

XK
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“lyilik, evlere arkalarmdan girmeniz degildir; ama iyi davrams, takva

ur'an-1 Kerim'de soyle buyurulmustur:

sahibi (Allah’a kars1 gelmekten sakinan) insanin davramsidir. Evlere
» 1212

kapilarindan girin.
Imam Muhammed Bakir (a.s) bu ayetin tefsirinde soyle buyurmustur:

“Her is, usuliine uygun yapilmalicir.” **?

Bu ayet-i kerimede psikolojik bir esas tizerinde durulmustur. Bu
esas, her isi yaparken, mevcut yollar arasindan en dogru yolun secilme-
sidir. Bu husus egitim, 6gretim ve egitim-ogretim hedeflerinin tahakku-
kunda cok fazla 9neme sahiptir. Ctinki egitimsel hedeflerin tahakkuku
icin dogru yol izlenmezse sanki butiin egitim sistemi kisir kalr. Bu ytiz-

den egitimle ilgili konularda muhakkak egitim ve ogretimle ilgili hedef-
ler tizerinde konusulur ve tartisilir. "j&

Bu eserde simdiye dek Gazzalinin egitimle ilgili goruslerinden bir
kismim serh etmeye ve tanimaya; temellerini, tanimimi, olabilirligini,

1212 Bakara: 189.
1213 Tefsirul-Ayyasi, 1/ 86. (el-Hayat, Muhammed Riza Hekimi, 1/ 312’den ahntidir.)
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sirini, felsefesini, usulinu, egitim etkenlerini ve hedeflerini islemeye
cahistik. Kitabin son boliimiinde Ebu Hamid'in buyitk Musliman egi-
timcilerden biri olarak, kendi sectigi egitim hedeflerinin tahakkuku icin
dogru yollan secip se¢cmedigine bakacagiz. Eger sectiyse bu yontemler
nelerdir, onu gorecegiz.

Bu iki soruya cevap vermek icin 6nce yontemin tammim yapmalyiz.
Sonra yontem, tslup ve fennin (teknik) farklar tizerinde duralim. Islami
ogretim kiltarande yontem, tslup ve fenden bahsedelim. Onun ardindan
egitim yontemini tanimlayahm ve yontemin, diger egitim sistemi unsur-
lariyla irtibatin1 gorelim. Son olarak Gazzalimin eserlerinde egitim yon-
temlerinin nasil tanmacagina deginerek onun dikkate aldig1 egitim yon-
temlerinden bir kismini ayrintilaryla isleyelim.

Yontemin Tanimi
Bahsi Derbare-i Revis adh kitapta yontemle ilgili sunlar yazihr:

Yontem kendisine tamamen uyulmas: halinde kisinin yanhs yolu dogru
zannetmemesini saglayan ve gereksiz caba harcamadan, ilmin zamanla co-
galmasi yoluyla pesinde oldugu hakikati tanimasina yardim eden guvenilir
ve kolay kaideler mecmuasidir. Yontemin dort esasi vardir:

1. Aciklik ve netlik: Yontem acik ve net olmazsa, neticesi muallakta kalir.
2. Tahlil: Birlesik ve genel kavramlarin basit unsurlara ayrilmasidir.

3. Duzenleme: Dustincelerin, birbirine bagh bir zincir olusturacak sekilde
tanzim edilmesidir.

4. Dustincenin birbirine bagh ilerlemesi yoluyla, mecmuanin netligini sag-

1214

layacak sekilde bir yargidan diger bir yargiya ulasabilme.

Egitim bilimleri sozligunde yontemle ilgili soyle soylenmistir: Yon-
tem, hakikati tamimak ve sapmalardan korunmak icin kullanilan aslup-
lar ve tedbirler mecmuasidir. Daha dakik soylemek gerekirse yontem ti¢
seye 1tlak edilir:

1. Insam mechulu kesfe ve sorunlar gidermeye hidayet eden yol-
lar mecmuast.

1214 Descartes, R., Discours de la Methode, Sociale, Paris, 1974.
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2. Gercekleri inceleme ve arastirma sirasinda kullanilan kaideler

mecmuasl.

3. Insana mechulden maluma ulasma yolunda rehberlik eden arac-
lar ve fenler mecmuasi.

Yontem, ilmin geregidir ve hicbir ilim yontemsiz muyesser degildir. '*°

Simdi yontemin tslupla bagimin ne oldugunu gorelim.

Yontemin Uslupla Farki

Egitimcilerin ve egitim arastirmacilarimin cogu, tedris ve 6gretim ala-
ninda faaliyetten bahsederken yontemi ve tislubu birbirinden farkh gor-
mezler. Bu iki 1stilah1 es anlamh zanneder, ikisini ayn1 anlamda birbirle-

rinin yerine kullanirlar.

Fransiz egitim arastirmacist Morris Debbs, egitim ve 6gretimde yon-
temin, tsluptan farkh bir sey olduguna, yaygin tasavvurun aksine bu iki

wstilahin birbirlerinin yerine kullanilamayacagima inanir.

Debbs, egitim yontemleri ve tislubu arasinda 6zel bir gorus olan kav-
ramsal yapiya gore bu iki 1stilahin konumunu beyan etmeye calismistir.

Bu yapida yaklasim diye adlandirilan bir sey vardir ve yontem, kay-
nagini bundan alir. Yontemden sonra tslup vardir ve tsluptan sonra fen
gelir. Bu dort unsurun her birinin, diger ticinde olmayan 6zel bir anlam
ve kavrami vardir. Bununla beraber bu unsurlarin hepsinin, uyumlu bir
yapida birbirleriyle bag1 vardir. Bu dort unsurun serhine gelince:

1. Yaklasim (el-manzur/ approche): Bu unsur, egitim sistemine hakim
olan ideolojiyi ve onun egitimsel hedeflerini beyan eder. Yaklasim, dog-
rudan ve teferruath bicimde egitim yontemlerinin, tsluplarn ve fenlerin
icerigini belirlemez. Yaklasim, temel kavramlar tzerinde durur ve egitim
hedeflerinin niteligiyle uyumludur. Bu kavramlar, her egitim sistemi yak-
lasimim o sistemin faaliyetlerinin geneli mihverine doniisttren altyapi-
lardir. Her egitim sisteminin yaklasimi dini, felsefi, psikolojik ve sosyo-
lojik olabilir. Her haltikarda yaklasim, buitin egitimsel faaliyet alanlaria

1215 Ferheng-i Tovsifi-yi Ulum-i Terbiyeti, Muhsin Feremhini Ferahani, s. 369.
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hakimdir. Bunun gerekleri esasina gore yontemler bicimlenir, tsluplar
belirlenir ve fenler sekillenir.

2. Yontem (et-tarik/ methode): Bu 1stlah, insanin amacladig isleri
yapabilmek ve hedefine ulasabilmek icin yontemli ve duzenli sekilde iz-
ledigi yollar mecmuasina denir. Yontem stratejik bir kavramdir, amelin
nasll yapilacagini gosterir. Belirlenmis hedeflere ulasmak icin gerekli mer-
haleleri ve bu merhalelerden nasil gecilecegini ortaya koyar.

Yontem, bir strateji mesabesindedir. Ik unsurdan (yaklasim) alinan
temellere ve degerlere dayanir ve bunlarin egitim cesitli merhalelerindeki
varligim gosterir. Her yontem icin secilmis tsluplar ve ozel fenler vardir.

Bunlar, yontemin ve onun dayandig1 yaklasimin tirayle uyumludur.

3. Uslup (el-uislub/ procede): Ogretim usluplari, kendilerine bagh
kalindiginda ogretim stratejilerinin (yontemlerin) tahakkukunu sagla-
yan davranissal orneklerdir. Uslubun cesitleri vardir. Ozel tislup ve ge-
nel uslup gibi.

Genel tuslup, yontemsel bir sekilde olur, tedris ve 6gretimde umu-
milesirse, yontemle neredeyse aym diizeyde oldugu soylenebilir. Bu tis-
luplardan bazilar1 soyledir: Konusma, okuma ve aciklama, amel ve tec-
rube yoluyla 6gretim, kendi kendine ¢grenme.

Ozel uslup, genel tsluptan bir derece daha asagida, onun izinde ve
hizmetindedir. Ornegin ezberleme, ahsurma yapma, izleme, karsilikli ko-
nusma, ogretileri aciklama gibi.

4. Fen (el-fen/ technique): Ogretim tsluplarinin, onun yardimiyla
uygulandig1 vesile ve araclardir. Bunun neticesinde 6gretim yontemi,
bagh oldugu ozel yaklasim cercevesinde hedefine ulasir. Mesela gele-
neksel yontemde (ayrintilar ileride gelecek) dil ogretimi kiraat ve actk-
lama uslubunu uygulamak icin, kitap konusmada nakil ve telkin uslu-
bunu uygulamak i¢in ve imtihan 6l¢me-degerlendirme tslubunun icrasi
icin kullanlr.

Canli yontemde (ayrintlan ileride gelecek) resimden, projelerden,
ayrintih planlardan, kisisel veya grup oyunlarindan istifade edilir.
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Faal (aktif) yontemde (ayrmulan ileride gelecek) egitim-ogretim prog-
ramlarina 6zel araclardan istifade edilir. Tarimcilik, hayvancilik, okul ya-
yilar, el isleri, sanatsal faaliyetler gibi.

Usluplarin her zaman fenlerden ayri olmadigim soéylememiz gerekir.
Kendi fenleriyle i¢ ice gecmis tsluplar da vardir; oyle ki tslup fen, fen
de uslup gibi gorunur. Acik 6gretim, yazisma yoluyla 6gretim ve atolye
ogretimi gibi. 121

Bir diger nokta, bahsedilen unsurlar, her egitim sisteminin kavram-
sal yapisinda ayni degere sahip degildir. Her unsurun alt gurubundaki-
lerin sayis1 ne kadar artarsa, ona ozel degerlerin konumu da o kadar da-
ralir. Aciklamak gerekirse, bahsedilen yapiy1 bir ticgen seklinde sunacak
olursak, yaklasim ticgenin tepesinde yer alir, fen ise tabaninda. Yaklasi-
min en Ustte olmasi hem degeri, hem de sayisinin az olmast, hatta bazen
tek olmasi acisindandir. Bu ticgende tepeden tabana yaklastikca unsurla-
rn degerler acisindan konumu azalir ve sayisi cogalir. Bununla beraber
biraz musamahayla soyle diyebiliriz: Her sistemde bir-iki yaklasimdan
fazlas1 yoktur ve bazi sistemlerde yaklasim bir tanedir, kesinlikle degis-
tirilemez ve telafisi de yoktur. Diger bir deyisle eger yaklasim degisecek
olursa, sistem degisecektir.

Yaklasim

Yontemler

Usluplar

Fen / Fiinun

12181z, Derasat-1 Turasiye fi't-Terbiyeti'l-Islamiye, Mahmud Kanber, 2/ 165-166.
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Bu yapiya gore, daha once soyledigimiz gibi yaklasimdan sonra
yontemler gelir ve bunlarin sayis1 yaklasimdan fazladir. Bir noktaya ka-
dar degisebilirler ve tizerlerinde oynama yapilabilir ve bu durumda ken-
dine muinhasir olan taraflar1 azalir. Yontemlerin etkilesimleri yaklasim-

dan daha renklidir.

Yontemlerden sonra tsluplar gelir. Usluplar, yontemlerden daha cok-
tur ve yontemlerden daha fazla degistirilebilir ve telafi edilebilir tirden-
dirler. Yaklasimla etkilesimleri ise yontemlerden daha azdur.

Fenler, tsluplardan sonra gelirler. Bu unsurlar cok sayidadirlar, ce-
sitlidirler ve de degisebilirlikleri ve telafi edilebilirlikleri yontemlerden
cok daha fazladir. Ayrica sistemin yaklasimindan cok fazla etkilenmez-
ler. Her egitim sisteminin fennini, gtintin ilmine tabi unsurlar arasinda
sayabiliriz. Kolaylikla degisim gosterir ve telafi edilebilirler. Bununla be-
raber fenler ve tsluplar, egitim sisteminin yaklasim temelleriyle uyum-
suz olmamalidirlar.

Yontem Tiirleri

Yontemler en genel sekliyle ve zamansal bir simflandirmayla gele-
neksel ve yeni diye ikiye ayrilir. Bu iki yontem tira mukayese edildi-
ginde, geleneksel yontemlerin ‘intikal’ esasina, yeni yontemlerin ise ‘du-
stunce yapist’ esasina dayandigr gortulmektedir. Geleneksel yontemler
egitimci odakhdir; ama yeni yontemlerde egitimcinin sadece tesvik edici
rolit vardir. Geleneksel yontemlerde 6gretim lafiz ve dil yoluyladir. Yeni
yontemlerde ise sozel, gorsel, isitsel ve esya yolu kullamlir. Geleneksel
yontemler tekrara, taklide ve ezbere dayanir. Yeni yontemler ise 6gren-

cinin meseleyi ortaya koyup halletmesi tizerinedir. '*'"

Egitim ve ogretimde psikolojik, sosyolojik ve felsefi yaklasimlardan
etkilenen yeni egitim yontemlerinden bazilar1 sunlardur:

1. Canh 6gretim yontemi: Bu yontemde ders kuruluktan, ruhsuzluk-
tan ve uyusukluktan uzakur. Ogrenci, 6grenme surecinde neseli ve canli-
dir. Bu yontemde ders konusunu anlatmak icin tasvirlerden faydalanilir.

217 Mana ve Hudud-1 Ulum-1 Terbiyeti, Gaston Myalarh, Farscaya cev. Ali Muhammed

Kardan, s. 73-76.
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Ogretim alaminda faaliyetler, oyunla beraberdir. Ogretmenin 6grenciyle
irtibat1 dostane ve anlayishdir.

2. Suhadi yontem: Bu yontem, 6grencinin kisisel araclart mesabe-
sindeki duyularimi ve tahminlerini, olgular tanimak icin kullanmasi te-
meline dayalidir. Bu yontemde eger ders materyalleri algilanabilir ve do-
kunulabilir degilse, 6grenci onlar tammmak icin zihnini harekete gecirir.
Kavramlar arasinda bag kurarak hakikate ulasmaya calisir. Bu yontemde
ogrencinin faal bir sahsiyeti vardir. Mistakil olarak olgulari inceler. Ma-
nalar ve kavramlar arasinda bag kurar. Bu yolla yeni bir kavrama ulas-

maya ve olgularin yeni ozelliklerini kesfetmeye calsir. '

3. Faal yontem: Bu yontemde ogrencinin faaliyet ozgurligu var-
dir. Kendi kendisinin 6gretmenidir. Bir 6gretmenden veya kitaptan 6g-
renmek yerine kisisel faaliyetleri yoluyla konular 6grenebilir veya kesfe-
debilir ve sahsen kendi bilgi yapisini belirlemede pay sahibi olabilir. Bu
yontem insanin kendi elinde olan faaliyet, 6zgurluk ve egitim kurallar

tzerine kuruludur. 12"

Diger yontemler arasinda sunlari sayabiliriz: Ovide Decroly yon-
temi (genellikle suret-i kul teorilerine benzer), Maria Montessori yon-
temi (cocugun kitap olmadan, 6zgtirce davranabildigi bir ortamda egi-
tim almasim destekler), Skinner yontemi (6grenmede kosullanmanin
etkili olduguna inanir), Makarenko yontemi (Marksizm felsefesinden
esinlenmistir), '*** Dewey yontemi (egitim-ogretimde toplumsal ve de-
neysel yaklasima dayanir). '**!

istamf Ogretim Kiiltiiriinde Egitim Yontemi,
Usulii ve Fenni

Musltiiman egitimciler, muiderrisler, egitim arastirmacilan ve ahlak
arastirmacilar, kendi egitim ve 6gretim yontemlerini, tisluplarim ve fenle-
rini, egitim-6gretim ve ahlaka dini yaklasimlar cercevesinde tretiyorlardi.
1218 Daha fazla bilgi icin bkz. Derasat-1 Turasiye, 2/ 165-169.

1219 palmade, G., Les Methodes en Pedagoge, cou. Que sais-je?, PU, Paris, 1991.

1220 Mana ve Hudud-1 Ulum-1 Terbiyeti, s. 75.
1221\ febani ve Usul-i Amugzes ve Perveres, Golamhuseyin Sukuhi, s. 229-230.
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Onlarin yontem ve tslup arasinda fark gozetmedikleri dogrudur; ama ke-
sinlikle yontemleri ve tsluplart vardi. Bunlar, geride biraktiklar egitim-
ogretim metinlerinde gorulebilmektedir.

Muhtemelen o gtinlerde yaygin olan ¢gretim yontemi —en azindan
baslangic ve orta 6gretim diizeyinde- anlaima dayal (aciklama, okuma,
konusma ve metin serhi) geleneksel yontem idi. Bununla beraber bu-
yik Musliman egitimcilerin eserlerinde, bugun yeni egitim-ogretim sis-
teminde kabul edilmis baska yontemlerin izine de rastlanmaktadir. Me-
sela deneyim, amel ve gozlem yoluyla 6gretim, kendi kendine 6grenme,

faal ogretim ve birbirinden 6grenme gibi. '+

Musliiman egitimciler, bu adlandirilmamis yontemleri uygulamak
icin cesitli dsluplardan ve fenlerden istifade ediyorlardi. Ancak bu ts-
luplarin ve fenlerin alan1 o kadar genisti ki ya yontemlerle ayn1 seviyeye
geliyordu veya yontemlerden bile ileriye gidiyordu ama hepsine yontem
unvani 1tlak ediliyordu.

Daha 6nce soylendigi gibi gecmiste ibn Sina, Miskeveyh, Gazzali,
Zernci, Ibn Haldun... gibi Misliman egitimciler, egitim yontemlerin-
den bahsetmislerdir. Ancak onlarin eserlerinde bahsedilen yontemlerin
cogu egitim tsluplarmim ve fenlerinin bir parcasidir.

Cagdas Misliiman egitim arastirmacilarinin egitimle ilgili eserlerinde
de daha cok ve daha genis bir dizeyde, Islam’daki egitim wsluplarindan
ve tekniklerinden, egitim yontemleri olarak bahsedilmistir. Oyle ki be-
nim bildigim kadartyla ¢cagimizin Musliiman egitimcilerinden sadece ti¢
kisi ya yontemle tislubun arasindaki farka deginmis ya da amelde yon-
temlerle tsluplarn arasina fark koymustur. Bu ti¢ kisiden biri Dr. Mah-
mut Kanber'dir. O, Morris Debbs'in dilinden yontem ile tslubun ikiligi
teorisi esasi inceledikten sonra, evvela Islami egitimde geleneksel ve
revacta olan yonteme deginiyor; sonra o yonteme dayali egitim tslupla-
rim1 ayrintilanyla inceliyor. 2> Digeri Dr. Ebulfazl izzet?dir. O, yontem
ve islubun ikiligi esasina deginmeden Islam’da 6gretim yontemlerini is-
liyor ve bunun icinde 6gretim tsluplarini da sayryor. > Uctincii kisi Dr.
1222BKk7 . Amuges ve Perveres-i Islami, Ebu’l-Fazl izzet, s. 100-105.

1223Bkz. Derasat-1 Turasiye, 2/ 163- 237.
1224 Amugzes ve Perveres-i Islami, s. 97-111.
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Muhammed Attaran’dir. O da yontem ve aslubun ikiligi esasina degin-
meden, ahiskanlk kazandirmayr Musluman egitimcilerin egitimsel yon-
temleri arasinda sayiyor ve bunun tahakkuku icin gereken cesitli tslup-
lar1 serh ediyor. '*»

Oyle gorunityor ki bu mevzu, gerektigi gibi incelenecek olursa, stip-
hesiz Islami egitim kiltirtinde yontemin tisluptan manukh ve dayanakl
bicimde ayirt edilmesiyle sonuclanacaktir.

Egitim Yonteminin (Uslup) Ozel Anlamiyla Tanimi

Egitimci 6zel bir egitim sistemi cercevesinde ve o sistemde kabul gor-
mus egitim usulleri esasina gore 6grencide bir durum, sifat veya davranist
kalic1 hale getirmek veya 6grenciyi bunlarla donatmak ya da bunlardan
arnndirmak isterse, yontemsel ve duizenli bir sekilde 6zel bir davramst izle-
melidir. Boyle bir davranis, egitim yontemi diye adlandirlabilir. Bununla
beraber egitim yontemi davramssal bir husus veya bir distur mahiyetin-
dedir. “Usul ve hedefler arasinda yer alir” ve buna gereken ol¢tide bagh
kalmak, egitimcinin egitimle ilgili amacina ulasmasini saglar.

Bu tanima gore yontemleri sabitleyici, selbi ve icabi seklinde tice ayir-
mak mimkundir. Bu tanim, egitmen odakhidir ve egitim-ogretim yontem-
lerini kapsamaktadir. Bu tanimda egitim yontemi denen sey, Musluman
egitimcilerin egitimle ilgili eserlerinde ve Islam dunyasmdaki cagdas egi-
tim arastirmacilarmn eserlerinde bulunabilir. Elbette bu, Morris Debbs'in
yontem diye adlandirdigr seyden baska bir seydir.

Yontemin Diger Egitim Sistemi Unsurlariyla irtibati

Her dustnsel sistemi teskil eden parcalar arasinda en azindan varlik-
bilimsel, insanbilimsel ve marifetbilimsel acidan uyum ve denklik olmali-
dir. Boylece sistemin parcalari arasinda zithk olusmaz ve sistem bir butin
olarak hareket edebilir. Egitim sistemiyle ilgili bu husus kesinlikle dog-
rudur. Gerceklesmesi halinde her sistemin egitimle ilgili tenakuzlar en

1225 Aya-i Miirebbiyan-1 Bozorg-i Muselman Derbare-i Terbiyet-i Kudek, Muhammed Attaran,
s. 36-81.
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duastuk seviyeye iner. Aslinda egitim sistemleri birbirlerine zit olmamal,
hatta birbirlerini tamamlayici da olmalidirlar. Bununla beraber bazen egi-
tim sistemlerinin parcalari arasinda bile uyumsuzluk gorilebilmektedir.
Egitim sistemi ne kadar bu uyumsuzluktan uzak olursa, uyumlu, man-
tikli ve savunulabilir unvanini o kadar ¢ok tasiyabilir.

Ornegin Islam’mn egitim sisteminin parcalan arasinda, vahye dayal
ozellik tasidigr icin hicbir zithk yoktur; ama egitim sistemlerinde uyum-
suzluklar gorulebilir. Ciinku bu sistemler, Mislimanlarin dini metinleri
anlamalarimin ve yapuklan ¢ikanimlarin hasihdir. Bu sistemler, Islam dist
cesitli dustinsel ve kulturel akimlardan da etkilenmislerdir. Bu yiizden
sistemlerin tamamen Islami olmasi, Islami egitim sisteminin vahiy kay-
nakli yapisiyla ve mahiyetiyle tamamen uyumlu olmasi ve hicbir zithgm
gorulmemesi beklenemez.

Bahsedilen uyumun zarureti, yontemlerin secimini zorlastirmakta ve
simrlamaktadir. Nitekim 6rnegin yontemlerle temellerin arasinda uyum
olmasi lizumu esasina gore, hedefe ulasmak icin her yontemden istifade
edilemez. Yontemler zorunlu olarak insan bilimle, degerlerle vs. uyumlu
olmalidir. Yontemlerin hedeflerle irtibatindan da bahsetmemiz gerekir.
Cunku aslinda yontemlerin varlik felsefesi, hedefleri gerceklestirebilmek-
tir ve her hedef icin 6zel yontem veya yontemler vardir. Hedeflerin de-
gismesiyle, yontemler de degisir.

Yontemler ve hedefler arasinda boylamsal bir irtibat da vardir. Yani
baz1 yontemler hedeflere kiyasla, kendinden 6ncekine ve kendinden son-
rakine gore yontem sayilirlar.

Diger bir 6rnek yontemlerin egitim-6gretim usultiyle irtibatidir. Bu
irtibat o kadar sikidir ki baz1 egitim arastirmacilarinin, egitim-6gretim
yontemlerinin egitim-6gretim usulleriyle arasinda birbirinden tiireyen
bir irtibatlar1 oldugunu, yontemleri usulde aramak gerektigini iddia et-

melerine sebep olmustur. %%

Belki de yontemler arasindaki bu siki-fiki bag ve diger egitim sistemi
unsurlar, Miisliiman egitim arasurmacilarimin dakik olarak Islami egitim-
ogretim usullerini, hedeflerini ve yontemlerini belirlemelerinin ¢nine
gecmistir. Nitekim 6rnegin Dr. Muhammed Bakir Husyar “sadece Allah’a

1226 Nigah-1 Dubare bi Terbiyet-i Islami, Husrev Bakri, s. 68-69.
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1228

yakimlasmay1” usul kabul etmis, '**” digerleri ise bunu hedef saymuslardir.

lyiligi emredip kotilikten sakindirmay bazilar 1%

1230

yontem, diger bazi-

lar usul saymustir. ' [lmin amelden ayri olusunu kimi usul, ' kimi de

yontem kabul etmistir. '»** Zamanla ogretimi bir grup usul, '*** diger bir

grup yontem '* diye adlandirmistir. Akletme, muhabbet, tezekkir, sart-

larn 1slah1 gibi hususlarin durumu da bundan pek farkli degildir. '#*

Gazzali'ye Gore Egitim Yontemleri'#¢

[slamda egitim-6gretim edebiyaunda ve de ahlak, irfan ve tasavvufta
cokea uyulmas: gereken kural ve ahkam dusturu vardir. Egitim arastirma-
clarimuz, irfan ve ahlak arastrmacilarimiz bu dusturlar yoluyla muhatapla-
1 bazi isleri yapmak icin zorlamaya, yapmaktan alikoymaya veya bazi is-
ler tizerinde sabit tutmaya cahsmuslardir. Bu dusturlar, kendi alanlarinda
irfan, ahlaki ve egitimsel metinleri okuyanlarm dikkate aldig1 egitim-6gretim
yontemlerini icerir. Bunlar, islam kulturtinde ahlaki ve degersel acidan ya-
pimast ve yapilmamasi gerekenlerin olusturdugu buytik bir buttint teskil
etmektedir. Ayrica Islam kiltirtinde cesitli egitim alanlarmda egitim yon-
temleri tizerinde arastirma yapmak icin 6nemli ve iyi bir kaynak olusturur.

Gazzali'den geriye ahlak ve tasavvuf alaninda cok sayida eser kalmistir.
O bu mecmuada, muhataplarimi hem egitim-6gretimin cesitli alanlarinda

1227BYz. Usul-i Amuzes ve Perveres, Muhammed Bakur Husyar, s. 5.

1228Blz. Deramedi ber Talim ve Terbiyet-i Islami (2): Ehdaf-1 Terbiyet ez Nigah-1 Islam, Ali
Riza A'rafi calismas, s. 9-10.

122987, Terbiyet ve Ahlak, Sukrullah Cihan Mehin, s. 171-195; el-Eb’adu’t-Terbeviyetu
lil-Emri bi'l-Maruf ve Nehy-i ani’l-Miinker, Said Ismail Ali, Menaru’l-Islam, el-Adedu’s-
Samin, Stunnetu’l-Asere, s. 73-78.

1230BKkz. Mebahisi Cend Piramun-i Mebani-yi Talim ve Terbiyet-i Islami, Seyyid Ali Ekber
Huseyni Serderd, s. 97-101; el-Medheli 1i’l-Fikhu’l-islami, Muhammed Salim Medkur,
s. 20 (ittihacatuw’l-Fikruw't-Terbeviywl-Islami, Said ismail Ali, s. 72’den alintdir).

121 8kz. Usul ve Revesha-yi Terbiyet-i Islami, Seyyid Ahmed Ahmedi, s. 101.

1232Bkz. Talim ve Terbiyet-i Islami, Ali Seriatmedari, s. 168-171; Terbiyet ve Ahlak, s. 155-
162.

1233 Bz, Minhaccu't-Terbiyetu fil-Kur'an ve’s-Stinne, Omer Ahmed Omer, s. 177-180.

1234Bkz. Derasat-1 Turasiye, 2/ 279-280; Amuzes ve Perveres-i Islami, s. 123-124.

pet)

1235 By kavramlar “Nigah-1 Dubare bi Terbiyet-i Islami” adh kitapta usul olarak sayilmistir.
“Usul ve Revisha-yi Terbiyet-i Islami” adh kitapta ise bunlara yontem denmistir.
1236 Kitabin bundan sonrasinda yontemden kasit egitimsel tislup ve fen olacakur.

Guntumuzdeki anlamiyla yontem degil.

297



298

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

cesitli yontemlerle asina kilmaya, hem de kendisi bu yontemlerin bazila-
rindan istifade ederek onlar egitmeye calismistir. Bununla beraber uyul-
mas1 gereken kurallar1 ve dusturlar ve bazen de Gazzalinin 6git, nasi-
hat ve vasiyetlerini, onun egitimsel yontemleri olarak sayabiliriz. Bunlarm
taninmasi ve tanitilmasi yerinde olacaktir.

Gazzali egitim-ogretimde ve yontemlerinde genellikle ti¢ yaklasima
sahip olmustur: Seriat, tasavvuf ve Yunan esash yaklasim. Biraz toleransh
bakacak olursak egitime ser ve tasavvufi yaklasimiyla sadece yetiskin-
lerin egitiminden, Yunan temelli yaklasimiyla ise sadece cocuklarn egi-
timinden bahsetmistir.

Ebu Hamid ser’i yaklasimda, Islami adap ve ahlakta gecen kavram-
lara ve mifredata dayanarak saglam bir ahlaki sistem sunmustur. Bu sis-
tem, Islam dunyasindaki ahlak arastirmalarinin ve eserlerinin saheseri
sayilir. Gazzali'nin egitimsel goruslerini de icerir. Gazzali'nin bu nokta-
daki eksikligi, ahlaki-egitimsel sitemini beyan ederken bazen sufilerin
batil sozlerini de konuya karistirmis olmasidir. Bu durum Gazzalimin
egitimsel yontemler alaninda bazen yanls yola sapmasina sebep olmus-
tur. Bu ytizden muhataplarimi seriat orfune sigmayan, kitap ve sunnette
muteber bir temeli olmayan islere davet ettigi gorilmustur. Gazzalinin
bu gorust, onun Ibn Cevzi gibi baz1 kimselerin gozinde yoldan ¢ik-
mis olarak gorianmesine yol acmistir. '*” Bu sebeple digerlerinin serze-
nisine maruz kalmistir. '* Feyz-i Kasani'nin Gazzali'ye itirazlarindan
bir kismi, vahiy ve stinnet kaynag: ve temeli olmayan bu tir egitimsel
yontemleri ytuzundendir.

Gazzali cocuklarin egitiminde seriata aykir1 bir sey soylememistir
ve konular kendi 6ztiinde dogrudur. Eksik yoni ise cocuklarin egitimi
hususunda Islami kilture ve ilimlere teveccithtinin yok denecek kadar
az olmasidir.

Gazzalnin cocuklann terbiyesi babinda Ihya ve Kimyada anlat-
ug1 seyleri, Ragip Isfahani, Ibn Sina, Amiri Nisabari ve Miskeveyh gibi

1237 Telbisu Iblis, Ebw’l-Ferec ibn Cevzi, Farscaya cev. Ali Riza Zekaveti Karagozli, s. 130,
146, 164.

1238 8Lz, Dairetuwl-Maarif-i Bozorg-i Islami, 7/ 149-150; Hiiccetwl-Islam imamu’l-Gazzali,
Hamza Nesreti, s. 163-175.
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kimselerden aldigim biliyoruz. Yine 6rnegin Miskeveyh'in veya Amirinin
bu babda Yunanhlarin eserlerinden ne kadar miteessir olduklarmi da bi-
liyoruz. Bununla beraber Gazzali'nin egitimsel yontemlerinin Islami ko-

keniyle ilgili cok da kendimizi kandirmamamz gerekir.

Gazzali'nin Eserlerinde Egitim Yontemlerini Tanima ve
Siniflandirma Yontemi

a) Yontemleri tanima yollart:

Gazzalt'nin, iclerinde —dogrudan veya dolayli- egitim yontemlerinin
islenmesi ihtimali olan eserleri mutalaa edildiginde, dikkate aldig1 egitim
yontemlerinin birkag yolla kesfedilebilecegi anlasilmaktadr:

1. Hedefler bolumunde gectigi gibi, Gazzali 6grencide marifet (ta-
nima), hal (sifat) ve davranis (amel) olusturma, degistirme ve sabitleme
pesindedir. ' Bu yolla onu rabbani ahlakin ve Allah’a yakinligin kemaline

ulasurmak ister. 2%

Oyle gorinitiyor ki biraz misamahayla Gazzali'ye gore egitim yon-
temlerini, adi gecen ti¢ hedefe gore taniyabilir ve marifet, hal ve amel de-
digimiz tu¢ alanda sunabiliriz. Bu sekilde marifet, hal ve davranis hedef-
lerinin tahakkukunda kullandig1 yontemleri isleyecegiz.

2. Diger yol sudur ki egitim usullerine, 6zellikle de usul bolumiinde
inceledigimiz mulazemet, muhalefet ve muvafakat esaslarina gore her
esasa uygun egitim yontemini taniyabilir ve tanitabiliriz.

3. Diger bir yontem de sudur: Hedeflere ve usullere bakmadan,
Gazzali'nin eserlerinde gecen dusturlari, nasihatleri ve vasiyetleri incele-
yip tahlil edebilir ve buralarda gecen yontemleri cikarabiliriz.

4. Gazzali eserlerinin baz1 yerlerinde, ozellikle de Thya'da ahlaki me-
seleleri —ister ahlak: 1slah etme makaminda olsun, ister kotu sifatlardan
armma ve ister faziletleri olusturma ve gelistirme makaminda olsun- ge-

1239 thyq-i Ulumwd-din, Gazzali, 4/ 138 ve 254.
12404 ge., s. 306.
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nel psikolojik acidan irdelemistir. Bunlarin satr aralarindan, dikkate al-
dig1 egitim yontemleri anlasilabilir.

b) Bu eserde kullanilan yontem:

Birinci, ikinci ve dorduncii yontemleri uygulayarak bir sonuca var-
mak icin cok cahsmak ve uzun bir zaman gerektiginden tctncu yolu
tercih ediyor ve bu yontemle Gazzali'ye gore egitim yontemlerini ince-
liyorum.

¢) Gazzali'nin eserlerinde egitimsel yontemlerin simiflandinlmast:

Ister ad1 gecen yollar kullanilsin, ister baska yol veya yollar, her
halikarda Gazzal'ye gore egitimsel yontemler birkac sekilde simflandi-
rilabilir. Mesela yetiskinler ve cocuklar; kendini yetistirme ve baskasim
diizeltme; avam ve havas; ilmi ve ameli; selbi, icabi ve tesbiti; onleme,
iyilestirme ve degistirme gibi.

Egitimsel P(b'ntemler
I I

Yetiskinler Cocuklar
I I
I I I I
Kendini yetistirme Baskasini yetistirme ~ jimi Ameli
I I
Avam Havas N | |
Icabi Selbi Teshiti
N |
lImi Ameli | | |
| | | Onleme iyilestirme Degjistirme
fcabi Selbi Teshiti
| o I
Onleme lyilestirme Degistirme
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Gazzal’'nin Kabul Ettigi Egitim Yontemlerinden Bazilari

Gazzaltnin dikkate aldigi yontemlerden bazilarimi incelemeden ve
aciklamadan once sunu hatirlatalim. Gazzalinin anne ve babalara, egi-
timcilere, 6gretmenlere, sufilere, vaizlere, miitekellimlere, filozoflara, fa-
kihlere, idarecilere; insanlarin sahsiyeti, egitimi ve alinyazisi tizerinde bir
sekilde etkili olan bu kisilerin her birine yaptig: elestirilerden anlasihyor
ki o —ister cocugun, ister yetiskinin- sahsiyetindeki her turli dengesizli-
gin ortaya ¢ikmasini, yanhs egitimin sonucu olarak gortuyor. Gazzali tipki
Ibn Haldun '**! gibi, bu yanlishgin daha ¢ok onlarn egitimsel yontemlere
itinasizhigindan kaynaklandigini soylemektedir. Bu ytizden bazen onlar-
dan bazilarma kiziyor, yaptiklariyla alay ediyor, eksikliklerini ve yetersiz-
liklerini ortaya cikartyor. Bunlarin hepsi, Gazzalinin egitimsel yontem-
lere olan inayetini gosterir niteliktedir.

Bir taraftan da Gazzalinin bir 6mru egitim ve ogretimle gecirdigini,
kendi donemindeki en buytuk 6gretim merkezinde en ytiksek tedris ma-
kamina ciktigini biliyoruz. Bu demektir ki o, kendi doneminin cesitli 6g-
retim merhalelerindeki ¢gretim yontemlerini cok iyi biliyordu. Oyleyse
neden bu 6gretim yontemlerinden hi¢ bahsetmemistir?

Cevabinda soyle denebilir: Eger Gazzali kendi doneminde mes-
hur olan imla, kiraat, serh, konusma, munazara, ezber, not tutma,
telkin, daha kolay 6grenebilmek icin ders notlarini duzenleme, dersi
anlatma gibi yontemlerden bahsetmediyse, onun da diger bircok bu-
yuk Musliman egitimciler ve egitim arastirmacilar gibi, olmas1 ge-
rektigi sekilde 6gretim yontemlerine ilgi gostermedigi ve meseleleri
beyan makaminda olmadig1 soylenebilir. Bunun sebebi de bu yontem-
lerin cok ve yaygin sekilde kullanimi, genel kabul gormtis olmasi, mu-
derrislerin ve muallimlerin ders verirken istedikleri yontemi 6zgiirce
secmeleri olabilir. Belki de bu durum egitim arastirmacilarimizin ve
egitimcilerimizin, bu yontemlerin yaygin, kabul gormus ve ozgurce
secilebilir olmalarini dogruluklarina ve gerekliliklerine baglamalarin-
dan kaynaklaniyordur. Sanki onlara gore yontem, sahip olduklar: ve

1241{bn Haldun Mukaddime adli eserinde, egitimcilerin dogru ogretim yontemini teshis
etme ve kullanma becerilerinin ve munasip egitim yontemleri hakkinda bilgilerinin
olmadigim acikea soylemektedir. Bkz. Mukaddime, Ibn Haldun, s. 432.
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uyguladiklariydi. Bu ytizden Islam kiltiri tarihindeki buyik egitimci-
ler arasinda cok az kimse ogretim yontemlerinin oziiyle ilgilenmistir. '***
Bu konuda imla, munazara, 6gretmenlik, 6grencilik, yazma, 6zellikle
de Kur'an-1 Kerim'i yazma ve okuma adab: ve ahlakina kisaca degi-
nilmesinden, ogretim geleneklerinin bir kismindan ve bunlarin Is-
lam dunyasindaki cografi dagilimindan bahseden az bir bilgiden faz-

las1 elimizde yoktur.

Bununla beraber bazen bu isaretler ve tutarsiz noktalar arasinda
egitimcilerin dikkate aldig1 6gretim yontemlerinden bazilarina rastli-
yoruz. Ancak tutarsiz olmalar1 hasebiyle konu olmas: gerektigi gibi
incelenememistir. Bunlara bakilarak Musliiman egitimcilerin bakis
acilarinin inceliklerini ve yasadiklar1 donemde gecerli olan 6gretim
yontemlerini anlamak mumkiin degildir.

Gazzalt'nin kullanilmasimni tavsiye ettigi veya kendisinin eserlerinde
faydalandig1 egitim yontemleri cok sayida ve cesitlidir. '** Gazzalinin
daha cok ozen gosterdigi bu yontemlerden bazilart sunlardir: Ogre-
tim, motivasyon olusturma, rol model sunma, ibret alma, soyutu so-
muta benzetme, 6rnek, masal, hikaye ve siirden faydalanma, halkla
ic ice olma, halvete cekilme, zayiflatma, kuvvetlendirme, korkutma,
ikna etme, telkin, aliskanlik edindirme, tezkiye mtuicahede ve riyazet,
muhasebe ve murakabe, ilim ve amel (ilmin amelle karistirilmas: de-
gil), muhabbet ve hosgoru, odul, ceza, 6gut ve nasihat, vaaz ve hutbe,
sohbet etme, ziddina amel etme ve nefsi zorlama, tefekktr, alisurma
ve tekrar, dua ve ibadet, miisahede, tecrube ve soyut ve somut seya-
hat, iyiligi emretme ve kotulukten sakindirma, gorus ve yaklasimla-
rin 1slah edilmesi, kendini diizeltme. Bunlardan sadece bes tanesini
aciklayacagim:

122 Bana gore biytik Miisliiman egitimciler ve islam kiltiurit tarihinde meveut egitimle

ilgili eserler arasinda, egitim-6gretim yontemlerini incelemede Ibn Haldun'un seviyesine
ctkamamistir. O, ¢gretim yontemlerinin oziine inen tek kisidir.

128 Baz1 egitim arastirmacilan, sadece Gazzalinin Thya adli kitabidaki ahlaki egitim
yontemlerinin 457 tane oldugunu soylemislerdir! Bkz. “Mururi ber Mebani, Usul ve
Sivehayi Tehzib-i Ahlak ez Nazar-i Gazzali ve Feyz”, Ali Riza Sadikzade, Faslname-i
Havza ve Danisgah, yil 4, no. 14 ve 15, s. 80.
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1. Ogretim
Bu yontem, Gazzalt'den geriye kalan, yazili egitim siyerinde kullan-
dig1 en kapsamh ve en yaygin egitim yontemidir.

Ogretim genel, ozel ve en 6zel seklinde ii¢ anlamda kullamlan muste-
rek bir lafizdir. Ogretimin genel manasi neredeyse biitiin egitimsel yontem-
leri icerir. Ctinku butun egitim yontemleri, ister istemez bir cesit 9gretim
yontemidir. Ogretimin 6zel anlamu, bir gretim merkezinin, 6gretmenin,
ogrencinin, ders materyallerinin vb. varligim gerektirir. Ogretimin en ozel
manasl ise Ogretim tislubuna ve fennine muadil olmast; 6gretmenin, 6g-
retimin genel anlamiyla kendisinden istifade etmesidir.

Gazzal'nin eserlerinde ogretim yonteminden kastim, 6zel manasty-
ladir. Eserlerinde bulunabilen bazi ¢rneklerine isaret edecegim.

a) Motivasyon uyandirma: Gazzali bir ise baslamada veya birakmada
motivasyonun ustiin roline tevecctth gosterir, 6grenme surecindeki te-
sirine de isaret eder. Gazzali'ye gore amelden once ve amele basladiktan
sonra bir ise daha kolay ve iyi girisebilmesi veya bir isten vazgecebilmesi
icin kisinin motivasyonu ve ragbeti gticlendirilmelidir.

Buttun kisilerde veya yas gruplarinda motivasyon olusturabilmek,
guclendirebilmek ve harekete gecirebilmek icin yasa ve sartlara uygun
ve ozel yontemlerden faydalamilmalidir. Ornegin cocukta okula ve 6g-
renmeye egilim hi¢ yoksa olusturmak, varsa egilimini artirmak icin co-
cugun cocukea yapisiyla uyumlu olan ve sevdigi seylerden istifade edil-
melidir. Mesela ona top, oyun, giizel giysiler ve yiyecekler gibi vaatlerde

bulunulmalhdir. **

Gazzali egitimde benzersizlik esasina tevecctihle, cocukta motivasyon
olusturulurken hata edilmemesi, onun buytk gibi algilanmamasi, ona ba-
lig kisilerin egilim duyabilecegi turden vaatlerde bulunulmamas: gerektigi
tzerinde durmustur. Mesela miinasip bir egitimle iyi bir toplumsal ko-
numa gelecegi, sohrete ve servete kavusacag gibi vaatler verilmemelidir.
Bu tiir seyler genellikle cocugun idrakinin ve isteginin 6tesindedir, onda
motivasyon olusturamaz veya motivasyonunu guclendiremez.

2% ihya, 3/ 62.
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Gazzali cocugu derse ve okula tesvik etmek icin olumlu ve icabi
yontemlerin yaninda olumsuz ve selbi yontemleri de tavsiye etmekte-
dir. O kendi déoneminin kilturtinden etkilenerek tehdit ve bedensel ceza
gibi yontemlerin kullamlmasi yoluyla da cocukta tahsil ve 6grenme mo-
tivasyonunun olusturulabilecegine inanir. Bu ytizden soyle der: Cocukta
mektep ve medreseye karst ilgi uyandirabilmek icin, onu sahip oldugu
bir seyi almakla veya ceza vermekle tehdit edebilirsiniz. '**

Bu yontemler cocukta motivasyon olusturmaz. Eger bu tur davra-
nislarin cocugun karakterini degistirdigi goruliyorsa da bu, cocukta rag-
bet olustugu icin degildir. Sebebi ya cocugun diger menfaatlerini koru-
mak icin 6gretime boyun egmesi ve gercekte birbirine denk olmayan bu
alisverise razi olmasidir veya istemese ve begenmese bile bunu yapma-
nin ve itaat etmenin vazifesi oldugunu dusinmesidir. Bu ayni, bagka bir
oyuncag alan cocugun, digerleri tarafindan zorla ve tehditle oyuncag
geri vermeye mecbur edilmesi gibidir.

Olumlu ve icabi yontemler egilim yaratirlar ve cocugu 6grenmeye
iterler. Olumsuz ve selbi yontemler ise, ozellikle tehdit ve ceza, bunu ba-
saramazlar. Nihayetinde ogrenciyi bikkinlik ve bezmislik sebebiyle bo-
yun egmeye iterler. Boyle bir yontemin ozellikle 6gretim hususunda ve
ogrenme sirecinde basarisiz olacag1 acikuir. Ogrencilerin dgrenmesini en-
geller. Hatta sonunda bazilarinm 6gretimden ka¢masima yol acabilir. Bu
yontemde ogrenci, dersi ve tahsili, ceza, tehdit ve diger olumsuzluklar-
dan kurtulus araci olarak gorur. Bu ytizden tahsile yonelir. Ancak ceza
ve tehdit etkeninin ortadan kaldirlmasiyla ilk konumuna geri donebi-
lir. Diger bir deyisle bu yontemde, 6grenci 6grenmeyi arag, hos olmayan
davranislardan kurtulmay1 hedef kabul eder. Onun bakis acisinda hedef
ve arac yer degistirmistir.

Elbette olumlu ve icabi yontemin kullanilmasiyla, 6grencide og-
renme icin dogru motivasyonun ortaya ¢cikmamasi da miamkuandar. Og-
renci sevdigi seye ulasmak icin ¢grenmek isteyebilir. Bu da hedefle ara-
cn yer degistirmesi anlamimdadir. Ancak ilk yontemle ikinci yontem
arasinda ince bir fark vardir. Ik yontemde ogrenmeye karsi isteksizlik

1245 Minhaccul-Abidin, Gazzali, Farscaya cev. Omer bin Abdulcabbar Sadi Savi, Ahmed
Seriati baskisi, s. 185.
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vardir; 6grenme zorlukla, ruhsal baskiya tahammoulle ve az ilerlemeyle
beraberdir. Okuldan kacmayla sonuclanabilir. Ikinci yontemde ise 6g-
renme kismi lezzetle, gonil rahathgiyla ve timitle beraberdir. Zamanla
hedef ve arac kendi asli yerlerine otururlar. Ogrenme hizi artar ve cocuk
yavas yavas cocukluk eksikliklerinden kurtulurlar '** ve icindeki ilim 6g-

renme istegi filizlenir. '**/

Bununla beraber Gazzalinin daha cok ve asil olarak olumlu ve icabi
yontemler tizerinde durdugunu soylemeden gecmeyelim. Olumsuz ve
selbi yontemleri kullanmay1 sadece zorunluluk durumunda reva go-
rur. Cocugu ogrenmeye tesvik etmek ve 6grenme hevesini canh tutmak
icin Thya'da iki kez cocugun oyun oynamasi gerektigini tavsiye etmistir.
Ona gore cocuklarm oyunu iki tirladur: Biri giitn boyunca yapilan sira-
dan oyundur, '** digeri ise 6grencinin ders basarisinda miessir etkenle-
rin bir parcasi olan 6gretim amach oyundur. Dersin sonunda, cocugun
ders yorgunlugunu ve ataletini tizerinden atabilmesi ve canlanmuis sekilde
derse devam edebilmesi icin yapilmahdir. '** Gazzali oyuna egitimsel aci-
dan yaklastig1 icin oyunun sadece dersin ve 6devin yorgunlugunu atacak
olcude olmasi ve cocugun 6grenmesine engel olacak derecede yorgun-

lugunu artirmamasi gerektigini soyler. '*°

Bu noktadan, Gazzali'ye gore
oyunun kendisinin mevzu olmadigini, Gazzali'nin cocugun oyununa ba-

kisinin, egitim ve saglik amach oldugunu anhyoruz.

Oyuna karsi bu bilge ve egitimsel bakis ve dersten sonra istirahat
yaklasimina GazzalPden énce Miskeveyh '*! ve Ibn Cemae '*** gibi baz1

kimselerin eserlerinde de rastlanir.

b) Tekrar ve ahstirma: Kitabin basinda Gazzalimin eskiyalarin eline
dusmesi ve yazilariyla ders notlarinin yagmalanmasi olaymm okumustuk.
Gazzali'nin bu olaydan sonra o notlardaki konular ezberledigini gorduk.

1240 jhyq, 3/ 13.

L47Age. s 14.

LR#8Age, s 73.

12494 g e

12508 ge.

1251 Tehzibu’l-Ahldk ve Tathirwl-A’rak, Miskeveyh, s. 73.

1252 E_Fikru't-Terbevi inde Ibn Cemach, Abdwl-Emir Semseddin, s. 113.
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Ezber yapmak icin konular1 —en az- bir veya iki adimda, konuya hakim

olacak derecede tekrarlamak gerekir. '**

Gazzalt'nin bu 6gretim yontemini kullanan tek kisi olmadig bir ger-
cektir. Zihne ve marifete dayali melekeleri ve de islami ogretim kiiltu-
runde davranisa ve beceriye dayali melekeleri edinebilmek icin strekli ve
olculi bir tekrar ve aistirma yapmak gereklidir. Bu hususa Zerntici, > ibn
Cemae, ' Ibn Cevzi'** ve Ibn Haldun'*" da eserlerinde deginmistir.

Tekrar ve ahstirma bazen konulan akilda tutabilmek ve de marifet
melekesi ve zihinsel meleke elde edebilmek icindir; bazen de el becerisi
ve davramssal meleke kazanabilmek icindir. Gazzali bu yonteme her iki
acidan bakmus, bazen de psikolojik acidan tahlil etmistir.

Tekrar ve alistirma, ogrenme aracidir ve bu ikisi olmadan bir bilgi
veya davramsm 6grenilmesi mtimkiun degildir. Gazzali insanlarin 6grenme
olcasunun kabiliyetlerine ve de tekrar ve alistirmalarina bagl oldugunu
diistintr. '°® Insanlarmn ilimleri ve maharetleri grenme acisindan esit ol-
madiklarma inanir. Insanlarin 6grenme esitsizliginin ve farkinin kabili-
yetlerinin (zeka, hafiza ve yapisal egilim) ve de tekrar ve alistirmalarinin
olcisune tabi oldugunu soyler.'*” Diger bir deyisle Gazzali'ye gore ki-
sinin 6grenme kabiliyeti ile yaptig1 tekrar ve ahstirmalarin arasmnda ters
orant1 vardir. Yani 6grenme stirecinde ogrencilerin kabiliyeti ne kadar cok
olursa, tekrar ve alistirma yapma ihtiyaclan o kadar az olur. Kabiliyet-
leri ne kadar az olursa o kadar cok tekrar ve alistirmaya ihtiyac duyarlar.
Sanki Gazzali, baz1 konularin tekrarinin ve alisirmasinin yapilmasinin,
bir olciiye kadar kisilerin kabiliyetlerinin zayifligim telafi edebilecegini
soylemek istemektedir. " Bu ytizden soyle demektedir:

Tekrarn, diger seylerde olmayan bir etkisi vardir. 12!

1253 Mastery learning.

125% Talimwl-Miiteallimu Tarikuw't-Taallim, Burhaneddin Zernaci, Munderic der Kitabu'l-
Fikru't-Terbeviyyu’l-Arabi, Muhammed Nasir, 2/ 359, 363, 368, 369.

1255 E)Fikru’t-Terbevi inde Ibn Cemae, s. 129, 134.

1256 Risaletu ila Veledi, Ebu’l-Ferec bin Cevzi, s. 38.

1257 Mukaddime, s. 533.

1258 fhya, 1/ 88.

12598 ge.

12004 ge. 3/ 58,

1261 F1 Kavaidu'l-Asere, Gazzali, s. 147.
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Cunki tekrar ve alistirmada insanin duyulari, akh ve organlan da-
zenli bir esas tzere ve belirli hedeflere ulasma pesinde kullanilir. Neti-
cede ogrenme daha kolay ve daha hizh gerceklesir.

Gazzali tekrar ve alisurmanin, hal, marifet ve davrams alanlarinda
ogrenmeyi hizlandiran ve kolaylastiran sttn rolt tzerinde duruyor ve
ogrencileri, bir ameli uzun donemde ve aym sekilde tekrar etmeye davet
ediyor. 1> Bu sistemli tekrar ve alistirma sonucu, onlarn hal, marifet ve

davranislarinda meleke ve adet olusur.

Gazzali, marifet melekesinin ortaya ¢tkmast icin su 6rnegi vermistir:
Fikhi gortise sahip olmak isteyen ve fakih olmak isteyen kimsenin, ayni
fakihler gibi mutalaa, tekrar ve alistirma yoluyla fikih 6grenmekten, bu
yolla fikih melekesini olusturabilmek icin onlarin davramsini tekrar etmek-
ten baska bir yolu yoktur. Boylece din gorustne ulasir ve fakih olur. '*°

Ebu Hamid hal melekesini edinmek hususunda su 6rnegi vermis-
tir: Comertlik, kerem ve tevazu gibi ahlaki sifatlar elde etmek isteyen
kimse, uzun bir muddet bu sifatlara uygun davranislari tekrar etmelidir.
Boylece zamanla onda bu ahlaki ozellikler ortaya ¢ikar ve sonrasinda bu
ahlaki ozelliklere uygun davramslan kolayca sergiler. '***

Gazzali davranissal melekeye ulasmak icin su ornegi vermistir: Birisi
hattat olmak istediginde, uzun bir miuiddet yazis1 gtizel olan bir kimse-
nin davramsim taklit ve tekrar etmelidir. Yani stirekli ve dakik bir tekrar
ve alistirma yoluyla nasil guizel yazacagim ondan 6grenmeye calismali-
dir. Ogrenci, kabiliyetinin izin verdigi 6l¢tde tekrar ve ahstirma yaparsa
onda giizel yazma melekesi sekillenir. Artik o kadar guizel yazar ki sanki

guzel yaz1 onun zatindandur. 1

¢) Faal 6gretim: Bu 6gretimin misdaklarindan biri, 6grencilerin bir-
birine ogretmesidir. Cesitli 6gretim hedefleriyle gerceklesen bu 6gretim
uslubunda, o6grenci kendi 6grendiklerini, 6gretmenin gozetiminde diger-
lerine ogretir. Bu ogretim ciddi bir sekilde veya ¢gretmenin anlattig: ts-
lupta olmayabilir; 6grenci icin asil 6gretim icin mukaddime ve 6n hazirlik
1263 A.ge., s. 60; Mizanuwl-Amel, Gazzali, Farscaya cev. Ali Ekber Kismayi, s. 66.

1264 fhya, 3/ 58; Mizan, s. 65.
1265 jhya, 3/ 93.
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olabilir; 6greten icin ogretilenleri tekrar ve takviye eden bir etken sayilabi-
lir. Elbette baz1 durumlarda ciddi ve maharetli de olabilir ve ogretim faa-
liyetinde bulunan kisinin yaratic1 giiciinit kesfetmesiyle sonuclanabilir.

Gazzaltnin bu yontemleri ne kadar kullandig, kendi 6grencilerini
nasil ve ne diizeyde bu yontemi uygulamaya davet ettigi bilinmemekte-
dir. Ancak onun bu yontemi kabul ettigi ve bu yontemden, 6grencilerine
daha iyi egitim verebilmek icin faydalandig1 kesindir.

Gazzali Thyanm Sabir ve Stukur babinda, kullandigi bu yontemden
ornek vererek bahsetmis ve soyle demistir: Birisinin bir evladi varsa ve
ona ilim ve Kur'an ogrettiyse, bu ogrettiklerinin evladinda kalici olmasini
istediginden evladina “Unutmamak icin 6grendiklerini tekrar et” der. Co-
cugun konulan tekrar etmek icin bir motivasyonu yoktur. Hatta “Ben bu
konulari iyi biliyorum ve iyi hatirhyorum, tekrar etmeme ltizum yok” der.
Bu yuzden baba, cocugunu, 6grendiklerini tekrar etmeye dolayh yoldan
mecbur birakmalidir. Bunu, cocugundan 6grendiklerini baskasima ogret-
mesini isteyerek ve bunu yaparsa odullendirecegini vaat ederek yapabilir.

Bu sekilde cocugun konulan tekrarlama gudust, istem dist takviye
olur. O, baskalarna ogretme yoluyla kendi bilgilerini de kalic1 ve sag-
lam hale getirir. '**°

Bu tslubun ogretim degeri ve islevselligi —ister ogreten, ister 6grenen
icin- yuksekogretimde, ilkogretime gore daha fazladir. Gazzali bu yonte-
min, kisinin ilmi sermayesini artirdigina inamr. Gazzali'ye gore insanlarn
cogu tefekkir yoluyla yeni bilgilere ve konulara ulasamazlar, bu ytizden
sermayeleri yoktur, olmayan sermaye de cogaltilamaz. '*°” Oysa 6gretmen
ve ogrenci, baskalarindan ogrenerek ilmi sermaye edinirler ve baskalarma
ogreterek bu sermayeyi artirabilirler. Gizli kalmis ozelliklerini kesfedebi-
lir ve yaraticiliklarimin ontndeki perdeyi kaldirabilirler.

2. Ziddini Yapma, Nefse Dayatma veya Muhalefet Yontemi

Iki z1ddin bir araya gelmesinin imkansiz oldugu dogrudur; ama bu,
iki ziddm, birbirine uzak iki ada gibi tamamen birbiriyle irtibatsiz oldugu

12065 g ., 4/ 138.
12677 ge., 5. 426.
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anlamimna da gelmemektedir. Iki zit arasindaki irtibatin, birbirlerine nef-
retlerinden dogan hasim iliskisi seklinde oldugu farz ve tasavvur edile-
bilir. Tki z1t birbirine tahammiil edemez ve birinin varligi, digerinin yok-
luguyla beraberdir. Bununla beraber iki zittan biriyle, digerini ortadan
kaldirmak mumkundiir.

[slam’da iki ziddin birbirini yok etme ozelliginden, insanlari 1slah ve
terbiye etmek icin faydalamlmistir. Su anlamda ki marifet, hal ve davrams
sorunlarim diizeltmek ve gidermek icin, o sorunlarn ziddindan yardim
almabilir. Mesela cehalet, ilim ile yok edilebilir, cimrilik comertlikle te-
davi edilebilir, insanlara eziyet etmekten, bir tir sevgiyle vazgecilebilir.

Bu yontem insanin marifet, hal ve davramslarindaki sapmalarla mui-
cadelede kullanilan kesin yontemlerden biridir. Gintumuzde de davrams-
sal psikolojinin dikkate aldig1 ve tedavi icin kullandig1 bir yontemdir. '**®

Egitimde ziddim1 yapma yonteminde, istenen marifet, hal ve davra-
nis, 6grencinin nefsine dayauhr. Ogrenci bu zorluga tahammiil ve ken-
disiyle muicadele ederek, istenen vaziyetin, mevcut olan vaziyetin yerini
almasi icin caba gosterir. Yaptig1 tekrar ve alistirmalarla, kendi meyline
mubhalefet ederek, ilgi duydugu seylerden uzaklasarak, istenen vaziyete
kars1 motivasyonunu giiclendirerek ve mevcut duruma kars: istegini za-
yiflatarak bu zorluklara tahammiiluntin sonunda, marifet, hal ve davra-
nisin1 degistirmeyi basaracaktr.

Islami ibadetlerden bircogu kendinle mucadele, nefse dayatma ve
ziddim yagma temelli egitim yontemleridir: Sabahm tath uykusunu na-
maza feda etme, orucun zorluklaria tahammul etme, haccin zor amelle-
rini yerine getirme, cihada boyun egme, humus ve zekati 6deme, insanla-
rin haklarma riayet etme, gozi, zihni ve dili haramdan alikoyma. .. Hepsi
insanlarin egitimi icin ziddin1 yapma yontemine uygundur. Gazzalinin
deyimiyle:

Nefsinde mesakkat olmayan hicbir ibadet yoktur. Bu kadar tesvik, sevap

ve uhrevi derecelerin vaat edilmesi bu sebepledir. Nefsin hevasim dogra-

mayan ve kahretmeyen hicbir fiil ibadet olmaz. 2%

1268 Bkz. Derasatu Nefsaniye inde’l-Ulemai’l-Muslimin, Osman Necani, s. 9.
1269 Minhac, s. 165.

o

309



310

MUSLUMAN ALIMLERIN EGITIM, OGRETIM VE TEMELLERI UZERINE GORUSLERI

Kur'an-1 Kerim’de nefse muhalefet, ziddim1 yapma ve nefse da-
yatma tira davranis ornekleri cokca yad edilmistir. Aziz'in esine karst

1270 ye gzellikle Hz. Ibrahim’in (a.s) ve Hz.

Hz. Yusufun (a.s) davranisi
Ismail'in (a.s) kurban emri'?”" karsisinda mutlak teslimiyetci davranist

bunlara cok buyuk iki numunedir.

Konuyu daha fazla uzatmak istemiyorum; ama Hz Alinin (a.s) bu
konuyla ilgili sozlerinden bir 6rnek vermemek olmaz. imam Ali (a.s) tam
da bu egitim yontemine dayanarak soyle buyurmustur:

“Bir seyden korkunca, kendini onun icine at. Zira (bazen) bir seyden sa-

kinmamn zorlugu, korktugun seyden daha buyuktar.” 1272

Mesela biri karanhktan, oluden veya toplum icinde bulunmaktan kor-
kuyorsa bir sorunla karsi karstyadir. Bu sorunu gidermek veya bir hata
varsa duzeltmek icin gozuni karartarak kendisini karanliga atmah, oltlerle
zaman gecirmeli ve toplum karsisinda konusma yapmalidir. Boylece gitgide
korkusunun yersiz oldugunu ve yanls bir zandan kaynaklandigim anlar.

Hz. Ali (a.s) nefse ytiklenen, zorla ve isteksizce yapilan amelleri de-
gerli goruyor ve soyle buyuruyor:

“En usttin amel, istemeden kendini yapmaya zorladigin ameldir.” 7

Neden? Cunku bu tir islerde kendi meylinle savasmalisin, iste-
gine kars1 ayak diremelisin, nefse uymayan hususlar nefsine dayatmali-
sin. Belki de bu yontemin egitim acisindan degeri ytiziinden Resulullah
(s.a.a) da soyle buyurmustur:

“Amellerin en iyisi onlarin en zor olamdur.” '*"*

Gunumuzde davranss ve bilgi psikolojisinde, davramst ve bilgiyi tedavi
etmek icin ziddim yapma yonteminden istifade edilmektedir. "> Imam

1270 Kuran-1 Kerim, Yusuf suresi, 23-25. ayetler.

1271 Kur'an-1 Kerim, Saffat suresi, 102. ayet.

1272 Nehcu'l-Belaga, 175. Hikmet.

23 A ge., 249. Hikmet.

1274 En-Nihaye, 1bn Esir, 1/ 258. (Serh-i Nehcu'l-Belaga, ibn Ebil-Hadid, 30/ 83'ten
almudir.)

1275 Tefekkur mine’l-Miisahede ile’s-Suhud: Derasetu Nefsiyyetul-Islamiye, Malik Bedrd, s.
37.
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Muhammed Gazzali ise Islam’in egitim yontemlerinden etkilenerek asir- A

lar once bu yontemden istifade edilmesi gerektigi tizerinde durmustur. @5&

Gazzali bu alanda sadece teori alaninda kalmamustir. Pratik kullanim
1276

ve gercek ornekler tizerinde de durmustur. 2" Thya ve Kimya'da da, hos
olmayan marifet, hal ve davranis sifatlarindan kurtulmak isteyen kimse-
nin ziddim yapma, nefse dayatma ve muhalefet yontemlerini kullanmas:
gerektigini soylemistir; ctinki:

Kim kot bir huydan kurtulmak isterse onun icin sadece bir yol vardir. O
da kot huy neyi yapmasini istiyorsa, onun tam tersini yapmasidir. Seh-
veti muhalefet etmeden kiramaz. Her sey ancak ziddiyla kirilir. Nitekim s1-
cakliktan kaynaklanan derdin dermam soguk yemektir. Ofke kaynakh her
illetin ilac1, sabir gostermektir... '*’" Tekebbtre kapilan kimse, tevazu ile
sifa bulur. Eger tevazu agir bastyor ve bu durum asagilik haddine variyorsa

zorla tekebbir etmelidir, boylece sifa bulur. 278

Ay sekilde cahillik hastahgna tutulan kimse, egitimle derman bulur. '**
Nitekim Kur'an okumay1 bilmeyen bir kimse, ziddin1 yapma yontemini
uygular ve Kur'an o6grenmeye baslarsa, 6grenmenin zorluguna katlanr,
yeterince tekrar ve alistirma yaparsa sonunda Kur'an1 oyle bir ogrenir ki
cok kolay bir sekilde Kur'an't okuyabilir. Hatta akh baska bir yerdeyken
bile Kur'an1 dizgun okuyabilir. Hattathk gibi davramssal maharetlerin

ogrenilmesinde de durum boyledir. '**

Gazzali bu egitim yonteminin serhinde ve dogru uygulanmasinda

1282

benzersizlik, '**! zamanla ilerleme, '**> zahir ve batnin karsihkh etkile-

simi '** —ki altinc1 boliimde islemistik- esaslarina riayet edilmesi gerek-

tigini hatirlatmaktadir.

1276 4 o o

1277 Kimya-y1 Saadet, Gazzali, Huseyin Hidivcem baskisi, 2/ 11. "j&
LR8Age. s 13.

1201hya, 3/ 61.

1280 ge., 2/ 286.

12814 g e, 3/ 61.

12825 ge., 5. 62.

12835 ge., s 59.
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3. Kotiiniin Daha Az Kotii Olanla Def Edilmesi Yontemi

Z1ddim yapma yontemini uygulamak, 6grencide bazi sartlarin var-
higim gerektirir. Bazen bu yontemi uygulamak icin gerekli sartlar ve or-
tam yoktur ve bu yontem kullanilirsa 6grenci olumsuz bir karsilik verir.
Bazen vaziyet oyledir ki, ziddini yapma ve nefse ytikleme yontemleri ki-
sinin tizerinde kullanilamaz.

Boyle durumlarda Gazzali baska bir yontemi tavsiye ediyor. Zid-
din1 yapma yontemiyle alakasiz olmasa da ondan farklidir. Bu yontem
zamanla ilerleme esasina dayanir ve 6grencinin durumunu goz oéntunde
bulundurma tizerine kuruludur. Bu yontemde 6grencinin, marifete, hale
veya davranisa dayali belli bir ozelliginden kurtulmay: ve ziddim edin-
meyi istemedigi varsayilir.

Gazzali bu tar kimselerin egitimi ve bu tur ozelliklerinden kurtul-
malar1 icin kolaydan zora dogru ilerleyen birkac asamal bir sturecte adim
adim yeni 6zellikler edinmeye zorlanmalarim 6nerir. Bu sekilde mevcut

vaziyetten istenen vaziyete ulasilir. '***

Bu yonteme gore ogrenci egitim stirecinde, 6rnegin koti bir huydan
anndirilacaginda, once o kot huydan daha az kotu olan bir huya hidayet
edilmelidir. Bu stire¢ cok uzun zaman alir ama sonunda o makbul olma-
yan huydan armilir ve yerine o huyun zidd1 olan giizel huy yerlesir.

Ebu Hamid bu yontemi, nefsin riyazetinin inceliklerinden sayar.
Ornekler vererek konuyu aciklamaya calisir. Nefis bir defada kotit huyu
terk edip tam ziddiyla amel etmediginde, onu o kinanmis huydan, daha
az kot olan huya alisirmak gerekir. Nitekim bedenindeki veya elbise-
sindeki kurumus kani temizlemek isteyen ama yeteri kadar suyu olma-
yan bir kimse, once idrarla necaseti giderir, sonra o bolgeyi suyla yikar.
Bir defada kalbini makam sevgisinden arindiramayan kimse de 6nce ma-

1285

kam sevgisi daha az olan bir isle ugrasir, ** sonra yavas yavas bu kinan-

mus sifattan kurtulur.

Gunumuzde bu yontemden, madde bagimhlarmi kurtarmak ve 1s-
lahevindeki suclu cocuklan 1slah etmek icin faydalanilabilir. Bu yontem

12845 ge., s 62.
12857 g,
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genel olarak ev ve okullardaki cocuklarin bazi uyumsuzluklarini slah et-
mek ve duzeltmek icin kullamlabilir.

4. lyiligi Emretmek ve Kaotiiliikten Sakindirmak

lyiligi emretmek ve kotulikten sakindirmak Islam'in gereklerinden-
dir ve butin Muslumanlar bunun vacip oldugunda hemfikirlerdir. '** Bu
hususun o kadar ehemmiyetlidir ki cok fazla ayette, rivayette ve eserde
tizerinde durulmustur. Hatta Mutezile, Zeydiye ve Hariciler gibi baz1 Is-
lam firkalar1, bunu usul-i dinden kabul etmislerdir.

Gazzali bu egitim yontemlerine cok énem verdigi Thyadaki kirk
babdan birisini bu konuyu serh etmeye ayirmisur. Gazzalt'ye gore iyi-
ligi emretmek ve kotulitkten sakindirmak dinin buytuk rakunlerinden
biridir ve Allah, butiin peygamberlerini bunun icin yollamistir. Eger bu
yontemin defteri durtilecek ve bir kenara birakilacak olursa yerytuziunde
peygamberlik yerde kalir, dindarlik yok olur, herkes sapkinhga yonelir,
cehalet yayilir, perisanlik ve duizensizlik ateslenir, sehirler viran ve sehir-
lerde yasayanlar helak olurlar. ¥

Gazzali kendi donemindeki iyiligi emretme ve kotulitkten sakin-
dirma vaziyetini anlatirken soyle der:

Korktugum sey gerceklesti —inna lillah ve inna ileyhi raciun- ¢unki bu bii-
yik rikne ilim ve amel etme eskidi. Bu hakikat ve gelenek ortadan kalkt,
kalplere gevseklik c¢okti, insanlar kendi temiz ozlerinden geri kaldilar,
heva ve heves pesine dustiiler. Artk kendisine serzenis edilmeyecek bir

mumin kalmadi. 2%

Gazzali iyiligi emretme ve kotulikten sakindirmanin vacip oldu-
gunu ispat icin icmadan baska ayetlere, rivayetlere ve buytuklerin sozle-
rine de dayamiyor. Sonunda da iyiligi emretme ve kotulikten sakindir-
may1 vacib-i kifai sayiyor. Mesela “Sizden, hayra cagiran, iyiligi emreden
ve kotiilikkten men eden bir topluluk bulunsun. Iste kurtulusa erenler
1286 Serhi’l-Usulul-Hamse, Gazi Abdulcabbar, s. 741. (el-Fikru't-Terbevi inde’l-Miitekellimini’l-

Muslimin, Ahmed Arafat el-Gazi, s. 392’den alintudir.)

1287 fhya, 2/ 306.
1288 4 ge.
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onlardir.” '** ayetine dayaniyor ve “bulunsun” ibaresini vacip olmasi-
min, “kurtulusa erenler onlardir” ibaresini de kifai olmasimin delili olarak
gosteriyor. > “Siz, insanlar icin ¢ikarilmis en hayirli immetsiniz. lyi-
ligi emreder, kotiilikten men eder ve Allah’a iman edersiniz.” '*' aye-
tini, iyiligi emretme ve kotilikten sakindirmamn faziletine delil kabul
ediyor. Cunku Ytice Allah, tmmetin en hayirh olmasiny, iyiligi emretme
ve kotulukten sakindirma ameline baglamistir. ">

Ebu Hamid, bu cok genis kapsamh yontemi incelemek icin, iyiligi
emretme ve kotulitkten sakindirmanin rukianlerini ve sartlarim acikla-
maya calistyor; ama iyiligi emretme ve kotulukten sakindirma anlaminda
baska bir tabir olan ‘hisbe’yi kullaniyor. '*** Hisbe yoluyla emreden ve sa-
kindiran, emredilen ve sakindirilan, emredilen ve sakindirilan sey ve emir
ve nehyin oziine karsilik, muhtesib, muhtesibun ileyh, muhtesibun fih ve
ihtisabin 6ztinden bahsediyor. Bu konudaki goruslerinin 6zeti soyledir:

a) Muhtesibin sartlari: Muhtesib, ‘hisbe’yi uygulayan, iyiligi emreden
ve kotilukten sakindiran kimsedir. Muhtesipligin birkac sart1 vardir:

Birincisi, yakumluliktar. Yakamlulik, hisbenin vacip sartidir. Bu-
nunla beraber iyiligi emretme ve kotultukten sakindirma, mukelleften bas-
kasima vacip degildir. Ancak ¢cocuk ve ergenin iyiligi emretmesi ve koti-
lukten sakindirmas caizdir.

Ikincisi, imandir. Cankii hisbe, dini korumak ve miminleri egitmek
icindir. Dinin diismani olan kimse, onun yaveri de olamaz.

Uctinctist, adalettir. Alimlerden bir grup adaleti muteber kabul eder-
ler ve fasikm hisbe ehliyetine sahip olmadigimi soylerler. Gazzali ise fasikin
da iyiligi emredip kotulukten sakindirmasin caiz gorur.

Dordiinctisti, imam veya validen izin almis olmaktir. Bazilan boyle
olmasi gerektigine inanmir ama Gazzali bunu kabul etmez.

Besincisi, guctur. Gugsiiz sadece kalbiyle hisbe yapabilir. Nitekim
Allah™ seven herkes gtinahtan uzak durur. Giigstz olmaktan kasit, sadece

1289 A1 fmran: 104.
1290 1hya, 2/ 307.
1291 A1, fmran: 110.
1292 fhya, 2/ 307.
1293 Age., s 312.
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bedensel yetersizlik degildir. Diger bir deyisle hisbenin kotti sonuclar ola-
caksa veya usulen bir faydasi olmayacak, etki etmeyecekse vacip olmaz.

b) Muhtesibun fihin sartlari: Muhtesibun fihten kasit, bilfiil mevcut
olan ve muhtesibin siphe duymadan anladig1 her kotu seydir. Bunlarin
kot oldugunu anlamak icin ictihada gerek yoktur. Bununla beraber:

Ik sart kotit (miinker) olmasidir. Yani ser’i olciilere sigmaz ve ya-
pilmasi seri acidan cezay: gerektirir.

Tkinci sart kotu seyin simdi mevcut olmasidir. Bununla beraber kim-
senin, mesela gecmiste icki ictigi icin veya gelecekte icecegi ihtimaliyle
mubhtesibun fih isledigi iddia edilemez.

Uctinct sart mithtesip arastirmaya ihtiyac duymadan, kotuntin (min-
kerin) yapildigim anlamahdir. Cinku bir kimse gizlide bir munker is-
lerse ve bunu saklarsa, yaptig1 sey arastirilamaz.

¢) Muhtesibun ileyhin sartlan: Kastedilen, kotultkten alikoyulan
veya iyilige davet edilen kimsedir. Ilk sart, ahkoyulan fiilin, onun hak-
kinda miinker sayilabilmesidir. Tkinci sart, mitkellef olmast gerekli degil-
dir. Uctincii sart, temeyytiz edip etmemesi de gerekli degildir.

d) Thtisap ve iyiligi emretme, kotiiliikten sakindirma sartlan: Gazzali
bu boliimuin serhinde ihtisabin mertebelerine ve adabma deginiyor ki bu
aslinda iyiligi emretme ve kotiltukten sakindirmanin tirleridir. Bu mer-
tebeler su sekildedir:

Birinci mertebe tanimadir. Bu, arastirma yapmadan kottuntn (mtin-
kerin) gerceklestigini anlamakur. Tkinci mertebe anlatmakur. Ciink ba-
zen birisi cahillik yuztnden bir kotilage kayar ki ashnda yaptigr seyin
kot oldugunu bilse birakacaktir. Bununla beraber her seyden once ona
yaptiginin hakikatini anlatmak gerekir.

Uctinctt mertebe 6giit-nasihatle alikoymak ve Allah ile korkutmakar.
Bilerek bir miinkeri yapan kimseye veya bir munker tizerinde 1srar eden
kimseye ogit verilmelidir, onu Allah ile korkutmalhdir, selef-i salihinin ve
takva sahiplerinin siyeri anlatilmahdir. Ona sefkatli davramlmalidir. Agir
sozlerden ve davramislardan kacimlmalidir. Onun gunahkarhgim kendi
bedbahtlig1 saymalidir. Ctinki Musltimanlar bir beden gibidirler.

oo
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Dordinct mertebe sozlu tepki verme ve agir konusmadir. Bu, sefkat
ve nasihat dilinden anlamayan, bu davranmislara olumlu tepki vermeyen,
muhtesibin nasihatlerini ve sefkatini alaya alan kimseler icin revadir. Bu
durumda muhtesibun ileyhin haline uygun, mulayim bir serzeniste bu-
lunulabilir. Elbette bunun sarti, evvela 6nceki mertebelerin yerine geti-
rilmis; ama netice vermemis olmasidir. Tkinci olarak serzeniste bulunur-
ken hakikat olmayan bir sey soylenmemelidir. Is kiistahhga, perdeleri
yirtmaya ve kot konusmaya varmamahdir. Hatta ytz eksiterek muhte-
sibun ileyhi yaptig1 kotulukten alikoymak mumkunse, sozli tepki gos-
terilmemelidir.

Besinci mertebe davranissal tepkidir. Yani miinker aletlerini ve arac-
larin1 ortadan kaldirmaktir. Mesela kumar ve icki aletlerini kirmak sek-
linde olabilir. Gazzali bu merhale icin de baz1 adaplar saymustir: Birincisi:
Muihtesip, davranissal tepki gostermeye mecbur olmadig muiddetce bun-
dan kacinmalidir. Hatta eger yapabilirse, muhtesibun ileyhin kendisinin
—ornegin- kumar ve icki aletlerini kirmasim saglamalidir. Kendisi sahsen
bunu yapmamalidir, onun sozlit tepki gostermesi yeterlidir. Ikincisi: Bu
isi gerekli miktarda ve muhtesibun ileyhin ameline uygun duzeyde yap-

malidir. Onun mallarina yersiz zarar vermekten kacmmahdir.

Altunct mertebe, tehdit ve korkutmadir. Mesela bu munkeri yapmay1
birakmazsan cezalandirlacaksin, denmelidir. Tehdit de isledigi suca denk

ve yapilmast mimkiin olmalidir.

Yedinci mertebe vurmak ve dovmektir. Ancak silah cekmeyi gerek-
tirmeyecek duzeyde olmahdir. Bu is, gerektigi kadar olmalidir. Muhtesi-
bun ileyh miinkeri terk ettiginde kesilmeli, strdiaralmemelidir.

Sekizinci mertebe muhtesibin tek basina guic yetiremedigi ve muh-
tesibun ileyhi muinkerinden alitkoymak icin baskalarindan yardim iste-

meyi gerekli gordugu asamadir. '**

lyiligi emretme ve kotiiliikten sakindirma yontemini uygulamak
icin cesitli egitimsel usluplardan ve fenlerden istifade edilebilir. Orne-
gin: Vaaz, 6git ve nasihat, tehdit, uyari, odul, ceza, mahrum birakma,

12945 ge., 5. 312-333.
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ogretim, motivasyon olusturma veya zayiflatma, kotintn daha az ko-
tayle def edilmesi.

Gazzali Thyanin iyiligi emretme ve kotulikten sakindirma babinda
bu tisluplardan ve fenlerden bir kismim anlatmistir ama burada bunlar-
dan bahsetme imkanimiz yoktur.

5. Miisahede ve Tefekkiir

Insanmin marifet yonini gelistiren yontemlerden biri tefekkurdir.
Gazzalinin de soyledigi gibi Kur'an-1 Kerim tefekkur ve ibret alma tize-
rinde durmus, tefekkur ehlini ¢vmiis**> ve onlan akil sahibi olarak ni-
telendirmistir:

o, © 2 ) - @ P <0 e []
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“Goklerin ve yerin yaratilisida, gece ile giindiiziin birbiri ardinca ge-
lip gidisinde selim alkal sahipleri icin elbette ibretler vardir. Onlar ayak-
tayken, otururken ve yanlar tizerine yatarken Allah’1 anarlar. Gokle-

rin ve yerin yaratihs tizerinde diisunirler.” '
Kur'an-1 Kerim’e gore yaratihs tizerinde distinmenin ve ondan ogut
almanin 6nemi o kadar fazladir ki Kur'an-1 Kerim'in bazi ayetlerinde, ya-

ratilis tizerinde diisinmeyen ve bunlara kayitsiz kalip ibret almayan kim-

seler kinanmustir:

(b5 20 e b3 ale 55343 ,o3N1s il b &l e 3555 )

“Goklerde ve yerde nice deliller vardir ki yanlarma ugrarlar da onlar-
dan yuzlerini cevirerek gecerler.” >’
95N ge., 4/ 423

1296 A1.i imran: 190-191.

1297 yysuf: 105.
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Rivayetlerde de diisinmenin énemi tzerinde durulmustur. Nitekim
Resulullah’tan (s.a.a) soyle rivayet edilmistir:

“Bir saat tefekkir etmek, bir yilhk ibadetten daha hayirhdir.” 128

Tefekkure davet eden ve zaruretinden bahseden bu tir ayetlerin ve
rivayetlerin ehemmiyeti, bunlar1 “Ben cinleri ve insanlar, ancak bana
kulluk etsinler diye yarattim.” '*° ayetiyle mukayese ettigimizde daha iyi
anlasilmaktadir. Her ne kadar bu ayet-i kerimeye gore yaratilisin hedefi
Allah’a kulluk etmek olsa ve abidler de bu yolu izliyor olsalar da, Kur'an-1
Kerim'in hicbir yerinde abidler, akil sahibi sifatiyla 6villmemislerdir.

Yine bu hususun ehemmiyeti, Gazzaliyi Thya adh kitabimin on
bablik bir ceyregini bu konuda arastirma yapmak icin ayirmaya itmistir.
Ebu Hamid'e gore tefekkir, aydnlk ve basiretin kaynag, ilim ve mari-
fet dagidir. % Gazzali insanlarnn cogunun tefekkiirin faziletinden haber-
dar olduklarina ama tefekkuiriin niteligi, felsefesi ve neticesiyle pek asina
olmadiklarina inamyor. Bu ytizden Thya'da, muhataplarim bu hususlarla
asina kilmak icin bunlan serh ediyor ve inceliyor. ™ Ornegin tefekku-
run neticesi hakkinda soyle diyor:

Tefekkurun iki turlu neticesi vardir; ozel ve genel. Diger bir tabirle dogru-
dan ve dolayli. Tefekkurtn 6zel ve dogrudan neticesi, kisinin marifetinde
degisim ve gelisimin ortaya ¢ikmasidir. Tefekkartun genel ve dolayh neti-
cesi kisinin marifet, hal ve davramisinda degisim ve gelisim yaratmasidur.
Diger bir deyisle tefekkurtin asaleten ve dogrudan insanin marifet alanim
etkiledigi dogrudur ama marifet alan1 hal yonunu etkilediginden, hal de in-
sanin davranis alani tzerinde muessir oldugundan, marifet alanindaki bir
degisim ve gelisim, insan sahsiyetinin hal ve davramislarim da dogal ola-
rak degistirmektedir. **

Eger tefekkurun boyle 6zel ve genel neticeleri varsa neden insanla-
rin daha fazla diisiinmesi bu ttr neticeler vermemektedir? Gazzali bu so-
runun cevabinda soyle diyor:

12%8 fhya, 4/ 423. Biharw'l-Envar, Muhammed Bakir Meclisi, 71/ 326'da tefekkiir yerine
fikir kelimesi kullanilmstir.

1299 7ariyat: 56.

1300jhya, 3/ 423.

1015 ge., 4/323-448.

BO2Age., s 426-427.
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Eger dogru tefekkiirin sartlar1 ve mukaddimesi saglanirsa kaginilmaz ola-
rak tefekkurtn 6zel neticesi ortaya ¢ikar. Buna bagh olarak genel neticeler
de tahakkuk eder. Oyleyse insanlarin daha fazla tefekkiir etmesinin netice
vermemesinin sebebi, tefekkiirtin sartlarinin ve mukaddimesinin saglan-
mamus olmasidir. Tefekkirin temel mukaddimelerinden biri faydal: ilim-
dir ve tefekkirian kaynaklar arasinda sayilir. Diger bir mukaddime, dogru

tefekkir yontemini 6grenmektir. %

Dogru tefekkiir yontemini ogrenme ya ilahi nurla hasil olur ki fit-
rat itibariyle mesela peygamberlerin kalbine dogar veya egitim, tekrar ve
ahstirmanin neticesidir. Gazzali bu hususu pek irdelemiyor ve tefekkur
mecrast olan ilim ve marifet konularini isliyor.

Tefekkur mevzusu ya dinidir ya din disidir. Gazzali din dist hususlar
uzerinde tefekkiirden bahsetmiyor, sadece dini hususlar tizerinde tefek-
kurden bahsediyor. Ebu Hamid'in dinden kasti, kulun Yaradan’la irtiba-
timin tiradar. Kul ya kendisi ve kendi sifatlar ve halleri hakkinda dus-
nuyordur ya da Allah ve onun sifatlan ve fiilleri tizerinde. Kulun kendisi
ve kendi sifatlar1 ve halleri hakkindaki tefekkiirii, sadece bunlarin Allah
katinda iyi veya kotit olmasiyla sinirli olmahidir. Allah, sifatlar ve fiilleri
hakkinda tefekkir ise Allah'm zau, sifatlar1 ve guizel isimleri tizerinde
veya fiilleri, milkt ve melekatu tizerinde, kisaca algilanabilir butiin ol-

gular tizerinde olabilir. %

Ihyamn tefekkiir babinda bu meseleler islenmistir. Gazzali varliklar
ve yaradilis izerinde dusinmeye ozel bir deger verir. Bu konuyu ihya'da
genisce incelemistir. % Bu tefekkir alanina verdigi onemden dolayz, el-
Hikmeti fi Mahlukatullah azze ve celle adh ayn bir kitap dahi yazmstr.
Bu kitapta tabiata dair gozlemlerini ve muitalaalarinm yazmistir. Ayrica ya-
ratilisin sasirtict noktalarni, kendi doneminin ilmi elverdigince ayrmtih
sekilde anlatmaya cahsmistir. Bu yolla muhataplarini, ilimleri elde etme-
nin ve tabiati tammanin yolu olan gozleri ve kulaklar1 (duyular) yoluyla **
B3 Age., s 426.
1B0tA ge., s 427.

B305Bkz. age., s. 435-438.
1306 Gazzalnin bu sozlerinde “Allah, sizi analarimizin karmmndan, siz hicbir sey bilmez

durumda iken cikardi. Sitkredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdi.”
ayetine isaret vardir. (Nahl: 78)
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yaratilanlar1 tanimaya, bu tanimay1 varlik tzerinde tefekkiir icin kaynak
olarak kullanmaya, kalp (akil) yardimiyla yaratilanlardan Yaradan’a ulas-
malari icin harekete gecirmeye cahismaktadir. " Ctinki Allah akillar ya-
ratmis, vahiy nimetiyle hidayetlerini kamil kilmis ve akil sahiplerini, ya-
ratilanlart hedefli ve akillica miisahede etmeye, varhklarn sasirtict yonleri

tizerinde tefekkur etmeye ve onlardan ibret almaya davet etmistir. °*

Gazzali —kendisinin de soyledigi gibi- bu davette Kur'an-1 Kerim’den
etkilenmistir. % Allah soyle buyuruyor:

€ LoNIz olpaddl 3 3l 15kl 5 3

“De ki: “Goklerde ve yerde neler var, bir baksamza.” *'°

Kur'an-1 Kerim'in baz1 ayetlerinin hedeflerinden biri, kullarda go-
rulen varhklarn gozlemlemeleri ve tizerinde dustinmeleri icin motive et-
mektir.

€N Y o 05 vt 53 s gl s B

“Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca ge-

lip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler vardir.” *!!

Bu hedef ve davet icinde “ve min ayatuhu” ibaresi gecen biitun ayet-
lerde acikca gorilmektedir. '

Yaratihs tizerinde tefekkurle, yaratani tanima ve onun azametini, ce-
lalini ve kudretini anlama hasil olur. Varliklar1 tanima ve tefekkur ne ka-
dar cok ve derin olursa, yaratanin celaline ve azametine marifet de daha

tam ve kamil olacaktr. "> Bu egitimsel yontemden faydalanmak ve boyle
bir marifete ulasmak kullarin takva olctistine tabi ve gorecedir. °'*
1307 El-Miistesfa min ilmu’l-Usul, Gazzali, 1/ 46.

1398 E]_Hikmeti fi Mahlukatullah azze ve celle, Gazzali, s. 3.

B0 e

B0yyunus: 101.

BB A1 Imran: 190. Yine bkz. Bakara: 164; Yusuf: 10; Muminan: 80; Casiye: 5.
B2 1hya, 3/ 435.

BBAge., s 447.

I El-Hikmeti fi Mahlukatullah, s. 3.
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Bu egitim yonteminin ti¢ turli neticesi vardir: Biri Hak Teala'y1 tani-
maktir. Gazzal'ye gore tabiati miitalaa etmenin ve bu yontemin asil hedefi
budur. ** Tkincisi bu egitimsel yontemin tamamlayici hedefidir. Tabiat
ve tabiattaki sirlar1 tammadir. Insamn ilminin artmasim saglar ve hayau-
nn niteligini degistirir. Uctinctsii, insanin marifet, hal ve davranislarinda
degisim yaratmasidir. Diger bir deyisle “bu egitimsel yontem, insanin ma-
rifet, ruh ve nefsine dayali faaliyetlerin tiimiini kapsar.” *'° Herkesi tak-
vast ve idraki olctstinde ve de tabiati muitalaasinin niteligine gore hidayet
eder. Nihayetinde insan1 marifetin ilk adimindan, yani miisahededen, en
son adimina, yani suhtida ulastirir. Boyle egitilen bir insan —en azindan-

1317

her seyin Allah Teala'y1 tespih ettigini can kulagiyla duyar.

¢ . ° s <0 2 2T 2 4
odtsy 2 V) gt e 015 Ged HA5 2315 &8l Sigatdl 4 gl
4 . e 28 3 - oo 2% 8l o Y.
15528 Lls OB ) gt O 88 Y 0505
“Yedi gok, yer ve bunlarda bulunan herkes O'nu tesbih eder. O'nu
ovgi ile tesbih etmeyen hicbir sey yoktur.” 1°'®

B hya, 4/ 447.

3 16El-Tefekku.r mine’l-Miisahedeti ile’s-Suhiid, s. 39.
317 fhya, 1/ 103.

B18{sra: 44,
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Firdevsi, Ebu’l-Kasim. Sahname. 3. Baski: Tahran, Intisarat ve Amuzes-i Inkilab-1
Islami, 1369, 4 cilt.

Forestier, Jean. Buhran der Danisgah. Ali Ekber Kismayi calismasi. 1. Basky: Tah-
ran, Sirket-i Sehami-yi Intisar, 1363.

Furugi, Muhammed Ali. Seyr-i Hikmet der Avrupa. Tahran, Zevvar, 1344, 2
cilt.

Galip, Mustafa. Gazzali. Beyrut, Mektebetw’l-Hilal, 1979.

Garip, Memun. Hiiccetu'l-Islam el-Tmamu’l-Gazzali. Beyrut- Kahire, Merkezu'l-
Kitab ve'n-Nesr, 1417.

Gazi Abdulcabbar Hemedani. Serh-i Usulu’l-Hamse. Abdulkerim Osman tahkiki.
3. Baski: Kahire, Mektebetu vehbe, 1988.

Gazi, Ahmed Arafat. Fikru't-Terbevi inde’l-Miitekellimini’l-Muslimin ve Devre fi
Benai’l-Ferd ve’l-Miicteme. Kahire, Hey'etw'l-Misriyyetu'l-Amme 1i'l-Kitab,
1996.
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Gazi, Ahmed Arafat. Terbiyetu ve’s-Siyaseti inde Ebi Hamid el-Gazzali. Kahire,
Dar-1 Kuba, 2000.

Gazzali, Ebu Hamid Muhammed. el-Ucubetu’l-Gazzaliyye fi'l-Mesailu’l-Uhreviyye
(Maznunu’s-Sagir). 1. Baski: Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1414/ 1994.

Gazzali, Thya-i Ulumu’d-din. Beyrut, Darwl-Marife, tarihsiz, 4 cilt.
Gazzali, Thya-i Ulumw'd-din. Mueyyiduddin Harezmi cevirisi. 2. Baski: Tahran,
Intisarat-1 Ilmi ve Ferhengi, 1364, 4 cilt.

Gazzali, el-Edebu fi'd-Din. 1. Baskt: Beyrut, Darul-Kutubi'l-ilmiyye, 1409/
1988.

Gazzali, el-Erbain. Burhaneddin Hamdi cevirisi. 2. Baskt: Tahran, Ittilaat, 1368.
Gazzali, el-Erbain fi Usuluw'd-din. Beyrut, Daru’l-Kutubil-ilmiyye, 1409.
Gazzali, el-Iktisat fi'l-Itikat. Beyrut, Darwl-Hilal, 1421.

Gazzali, el-Camu’l-Avam an flmwl-Kelam. 1. Baski: Beyrut, Darw’l-Kutubil-ilmiyye,
1414/ 1994.

Gazzali, el-Imla fi Iskalatwl-Thya. Beyrut, Daru’l-Marife, tarihsiz.

Gazzali, Bidayetu’l-Hidaye. Ahmed Semsettin hasiyesiyle. 1. Baski: Beyrut, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1409/ 1988.

Gazzali, Tehafetu'l-Felasefe. Macid Fahri calismasi. 4. Baski: Beyrut, Daru’l-
Masrik, 1990.

Gazzali, Tehafetu'l-Felasefe ya Tenakuzguyi-yi Feylesofan. Ali Asgar Halebi cevi-
risi. 2. Baski: Tahran, Zevvar, 1363.

Gazzali, Cevahiru’l-Kuran. Mutercim bilinmiyor. Huseyin Hidivcem calismast. 3.
Basky: Tahran, ittilaat, 1365.

Gazzali, el-Hikmetu fi Mahlukatullah azze ve celle. 1. Bask:: Beyrut, Daru’l-Kutubi'l-
[lmiyye, 1414/ 1994.

Gazzali, Hudamugz-i Hikmet- Messa. Muhammed Hazaili cevirisi. 2. Baski: Tah-
ran, Emir Kebir, 1363.

Gazzali, Durretu’l-Fahire fi Kesf-i Ulumu’l-Ahire. 1. Baskt: Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-
[Imiyye, 1409/ 1988.

Gazzali, Risaletul-Lediinniye. 1. Baski: Beyrut, Darwl-Kutubi'l-Ilmiyye, 1414/
1994,

Gazzali, Ravzatut-Talibin ve uddetu’s-Salikin. 1. Baskt: Beyrut, Daru’l-Kutubi'l-
[lmiyye, 1414/ 1994.

Gazzali, Sek ve Sinaht (el-Miinkiz mine’d-Dalal). Sadik Ayinevend cevirisi. 2. Basku:
Tahran, Emir Kebir, 1362.
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Gazzali, Ferzendname. Abbas 1kbal calismasi. 2. Baski: Tahran, Emir Kebir,
1362.

Gazzali, Faysalu't-Tefrika. 1. Baski: Beyrut, Darwl-Kutubi’l-ilmiyye, 1414/
1994.

Gazzali, Kistaswl-Mustakim. 1. Baskt: Beyrut, Darwl-Kutubi'l-ilmiyye, 1414/
1994,

Gazzali, Kavaidul-Asere. 1. Baskt: Beyrut, Darw’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1409/ 1988.

Gazzali, Kimya-y1 Saadet. Hiiseyin Hidivcem calismast. 2. Bask:: Tahran, Intisarat-1
Ilmi ve Ferhengi, 1368, 2 cilt.

Gazzali, Mehekkun-Nazar. Refikuw’l-Acem tahkiki. Beyrut, Daru’l-Kifru’l-Lubnani,
1994,

Gazzali, el-Mustesfa fi [lmuwl-Usul. Misir, Matbaatwl-Emiriyye, 1322, 2 cilt.

Gazzali, Miskatu’l-Envar. Ebu’l-Ala Afifi cahsmasi. Kahire, Daru’l-Kavmiye, 1383/
1964.

Gazzali, el-Maznunuwn-bihi ala Gayriehluh. 1. Baski: Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1414/ 1994.

Gazzali, Mearicw’l-Kuds fi Medaricu Marifetu’n-Nefs. 1. Baskt: Dimesk, Daru’l-
Elbab, 1419/ 1998.

Gazzali, Mearicu’s-Salikin. 1. Baskt: Beyrut, Daruw’l-Kutubi’l-llmiyye, 1414/
1994.

Gazzali, Miyarwl-llm fi Fennuw’l-Mantik. 1. Baskt: Beyrut, Dar u Mektebetu’l-
Hilal, 1993.

Gazzali, Mekasidu'l-Felasefe. Stileyman Dunya tahkiki. Kahire, Daru’l-Maarif,
1961.

Gazzali, Mekatib-i Farsi-yi Gazzali. Abbas Ikbal tashihiyle. 2. Baski: Tahran, Emir
Kebir, 1362.

Gazzali, (el-Maksadu’l-Usna) Fi Serh-i Esmau’l-Hiisna. 1. Bask:t: Bagdat, el-
Mektebetu’l-Hadise, 1990.

Gazzali, el-Miinkiz mine’d-Dalal. Ahmed Semseddin calismast. 1. Bask:: Beyrut,
Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1409/ 1988.

Gazzali, Minhaccu’l-Abidin. Muhammed bin Abdulcabbar Sadi Savi cevirisi. 1.
Baski: Tahran, Emir Kebir, 1365.

Gazzali, Minhaccul-Arifin. 1. Baski: Beyrut, Darwl-Kutubil-Ilmiyye, 1414/
1994.
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Gazzali, Mizanu'l-Amel (Terazuyi Kirdar). Silleyman Dunya tashihi. Ali Ekber
Kismayi cevirisi. 1. Baski: Tahran, Surus, 1374.

Gazzali, Nasihatu’l-Muluk. Celaleddin Humayi tashihi. 4. Baski: Tahran, Nesr-i
Huma, 1367.

Gazzali, Nur ve Zulmet. Miskatuw'l-Envar'm cevirisi. Cev. Zeynuddin Kiyayi Ne-
jad. 1. Bask:: Tahran, Sirket-i Sehami-yi Intisar, 1363.

Gazzali, Muhammed. Halkul-Muslim. iskenderiye, Darwd-Davet, 1988.

Gilson, Etienne. Nakd-i Tefekkur-i Felsefi-yi Garb. Ahmed Ahmedi cevirisi. 3.
Baski: Tahran: Hikmet, Ramazan 1402.

Goldziher, 1., The Zahiris, Leiden, 1971.

Grunebaum, Von. L’Islam, Medievel, 1962.

Gulduziyan, Irec. Hukuk-u Cezayt Umumi-yi Iran. Tahran, Damsgah-1 Tahran,
13609.

Gulseni, Mehdi. Kur'an ve Ulum-u Tabiat. 1. Baski: Tahran, Nesr-i Mutahhar,
1375.

Gulseni, Mehdi. Tahlili ez Didgahha-yi Felsefi-yi Fizikdanan-1 Muasir. 1. Basku:
Tahran, Emir Kebir, 1369.

Hac1 Halife, Mustafa bin Abdullah. Kesfu'z-Ziinun an Esamiyuw’l-Kutub ve’l-Fiinun.
Beyrut, Daru’l-Fikr, 1402, 6 cilt.

Hafiz, Hace Semseddin. Divan. Kasim Gani ve Muhammed Kazvini tashihiyle.
Tahran, Zevvar.

Hairi Yezdi, Mehdi. Kavushayi Akl-i Nazari. 2. Baski: Tahran, Emir Kebir,
1361.

Hakk: Bursevi, ismail. Tefsir-i Ruhul-Beyan. 7. Bask: Beyrut, Dar-1 Thyai't-Turasil-
Arabi, 1405/ 1985, 10 cilt.

Hansarl, Muhammed. Devre-i Muhtasar-1 Mantik-1 Stiri. Tahran, Danisgah-1 Tah-
ran, Urdibehest, 1360.

Hasan el-Mieyyidi, Muhibuddin bin Muhammed bin Mansur. Levamiu’l-Envar
fi Cevamiw’l-Ulum. Cidde, Mektebetw't-Turasi’l-Islami, 1414/ 1993.

Hasanzade Amuli, Hasan. Innehu’l-Hak. 1. Baski: Kum, Kiyam, 1373.

Hatib, ilmuddin Abdurrahman. el-Ehdafu’t-Terbeviyeti Tasnifha ve Tehdidha Suluki.
1. Baskr: Kuveyt, Mektebetu’l-Felah, 1408/ 1988.

Hatib, Muhammed Sehat. Usulit-Terbiyetul-Islamiye. 1. Baski: Riyad, Daru’l-
Herici, 1415.
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Heitler, Walter. Huda ve Ilim. Ali Ekber Kismayi cevirisi. 1. Baski: Tahran, Bi-
set, 1364.

Hekim, Sabit Kamil. Fi Usulit-Terbiye. Kahire, Mektebetu’l-Encelu’l-Misriyye,
1997.

Hekimi, Muhammed Riza. Danis-1 Miislimin. Tahran, Defter-i Nesr-i Ferheng-i
Islami, 1364.

Hekimi, Muhammed Riza. el-Hayat. Beyrut, Daruwl-Islamiye, 1409-1411, 6 cilt.

Hemdan, Nezir. Fi Turasi’t-Terbevi, Derasat-1 Talimiyetu’t-Turasiye. 1. Baski: Di-
mesk, Daru’l-Mamun li't-Turas, 1409/ 1989.

Hubert, Rene. Usulu't-Terbiyetu’l-Amme. Abdullah Abduldaim cevirisi. Beyrut,
Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1983.

Humeyni, Ruhullah. Cehel Hadis. 23. Baski: Tahran, Miiessese-i Tanzim ve Nesr-i
Asar-i imam Humeyni (r.a), 1380 Yaz donemi.

Huri Sertuni Lubnani, Said. Egreb el-Mevaridu fi Feshu'l-Arabiyye ve’s-Sevarid. Kum,
Mensurat-1 Mektebeti Ayetullah el-Uzma Mar’asi Necefi, 1403, 3 cilt.
Husyar, Muhammed Bakur. Usul-i Amuzes ve Perveres. 1. Cilt, Tahran, Damsgah-1

Tahran, 1327.

Hiicceti, Seyyid Muhammed Bakar. Cehardeh Megale ve Goftar. 1. Bask: Tahran,
Bonyad-1 Kur'an, 1361 Bahar donemi.

Hucceti, Seyyid Muhammed Bakar. Islam ve Talim ve Terbiyet. 14. Baskt: Tahran,
Defter-i Nesr-i Ferheng-i Islami, 1368 Yaz dénemi, 2 cilt.

Humayi, Celaleddin. Gazzaliname. 3. Baski: Tahran, Nesr-i Huma, 1368.

Hiurremsahi, Bahaeddin. Cihan Gayb ve Gayb-1 Cihan (Se Makale der flm-i Kelam-1
Cedid). 1. Baskt: Tahran, Keyhan, 1365 Yaz dénemi.

Huseyin, Emin. el-Gazzali. Bagdat, 1963.

Huseyni Serderd, Seyyid Ali Ekber. Mebahisi Cend Piramun-i Mebani-yi Talim ve
Terbiyet-i Islami. 2. Baski: Tahran, Defter-i Nesr-i Ferheng-i Islami, 1364
Bahar donemi.

Ibn Asakir, Ali bin Hasan. Tebyinu Kezbul-Mufteri fima Nesb-i ilel-Imam Ebi’l-
Hasan el-Es’ari. Beyrut, Daru’l-Ceyl, 1416.

Ibn Babeveyh el- Kummi, Muhammed bin Ali bin Hiiseyin (Seyh Saduk). el-
Hisal. Ali Ekber Gaffari. Kum, Merkez-i Mensuratu’l-Islamiyeti’l-Merbute-i
bi Camiatu’l-Miiderrisin bi'l-Havzatu’l-Ilmiye, 1403/ 1362.

Ibn Cemae, Bedreddin Muhammed. Tezkiretu’s-Sami ve'l-Miitekellimu fi Edebu’l-
Alim ve'l-Miiteallim. (Miinderic der: el-Fikruw't-Terbevi inde 1bn Cemae.
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Abdu’l-Emir Semseddin arastirmasi, 1. Bask: Beyrut, Sirketu’l-Alemiyyetu’l-
Kitab, 1990.)

Ibn Ebi'l-Hadid. Serh-i Nehcul-Belaga. Muhammed Ebwl-Fazl Ibrahim arastir-
mast. 1. Baskt: Beyrut, Daru’l-Ceyl, 1407/ 1987. 10 cilt.

Ibn Ebir-Rebi, Ahmed bin Muhammed. Silukwl-Maliki fi Tedbiru’l-Memalik.
Hakka Hamid Abdullah Rebi, el-Kahire, Daru’s-Sa’b, 1400/ 1980.

Ibn Haldun, Abdurrahman. Mukaddime. Muhammed Pervin Gunabadi cevirisi.
5. Baski: Tahran, Sirket-i Intisarat-1 ilmi ve Ferhengi, 1366, 2 cilt.

Ibn Haldun, Abdurrahman. Mukaddime. Tahran, Istiklal, 1410.

Ibn Halkan, Ahmed bin Muhammed. Vefiyatuwl-A’yan ve Ahbaru Ebnaw’z-Zaman.
fhsas Abbas. Kum, Serifu'r-Razi, 1367.

Ibn Hanbel, Ahmed. Miisned. Beyrut, Dar-1 Sadr, tarihsiz, alu cilt.

Ibn Hazm Endulusi, Ali bin Ahmed. el-Faslu fi'l-Milelu ve’l-Thva-u ven-Nahl. Mu-
hammed Ibrahim Nasr, Abdurrahman Gumeyre arastirmast. Beyrut, Daru’l-
Ceyl, Tarih yok, 5 cilt.

Ibn Hazm Endiiliisi, Ali bin Ahmed. Meratibu’l-Ulum. Thsas Abbas arastirmast.
Muhammed Ali Haksari. 1. Baski: Meshed, Bonyad-1 Pejuhesha-yi Islami,
1369.

Ibn Kayyum Cevziye, Semseddin Ebu Abdullah Muhammed bin Ebu Bekir bin
Eyyub Zer1 Dimeski. Tuhfetul-vedud bi Ahkami’l-Mevlud. Abdulvahhab
Elcabi. 1. Bask:: Beyrut, Darul-Besairu’l-Islamiye, 1409/ 1989.

[bn Kayyum Cevziye, Semseddin Ebu Abdullah Muhammed bin Ebu Bekir bin
Eyyub Zer'i Dimeski. Er-Ruh. Yersiz, Daru’l-Hadis, 1410.

Ibn Kesir, Ebi’l-Feda. el-Bidayetu ve'n-Nihaye. Ahmed Ebu Miilhem ¢alismasi.
Beyrut, Darwl-Kutubi'l-limiyye, tarihsiz, sekiz cilt.

Ibn Mace, Muhammed bin Yezid. Stinen. Muhammed Fuad Abdulbaki cahsmast.
Beyrut, Dar-1 Thyai't-Turasi’l-Arabi, tarihsiz.

Ibn Sa'd. Tabakatul-Kiibra. Beyrut, Dar-1 Sadir, tarihsiz, 9 cilt.

ibn Sahntin, Muhammed. Adabul-Muallimin. Hasan Hasani Abdulvahhab. el-
Cezayir, Sirketu’l-Vataniye, 1981.

Ibn Sina, Huseyin bin Abdullah. el-Isaratu ve’t-Tenbihat. Tahran, Defter-i Nesr-i
Kitap, 1403/ 1361.

Ibn Sina, Hiiseyin bin Abdullah. Es-Sifa. Kahire, el-Hey'etwl-Amme li Suuni’l-
Metabiuw'l-Emiriye, 1380/ 1960.
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Ibn Sina, Hiiseyin bin Abdullah. Risaletu’n-Nefs. Musa Amid mukaddimesiyle.
Tahran, Enctimen-i Asar-1 Milli, 1331/ 1371.

Ibn Sina, Hiiseyin bin Abdullah. Talikat. Abdurrahman Bedevi cahsmasi. Kum,
Mektebul-I'lamu’l-Islami, Saban 1404.

Ibn Sina, Huseyin bin Abdullah. Tedabirul-Menazil. Cafer Nakdinin hasiyesiyle.
Bagdat, 1347/ 1929.

Ibn Zekeriya, Yahya bin Adiy bin Hamid. Tehzibul-Ahlak. Seyyid Muham-
med Damadi calismasi. 2. Baski: Tahran, Miiessese-i Mittalaat-1 Tahkikat-1
Ferhengi, 1371.

Ibnul-Arabi el-Meafiri el-ishili, Ebu Bekir Muhammed bin Abdullah. Kanunu't-
Tevil. Muhammed Stuleymani calismast. 3. Baskt: Beyrut, Daru’t-Turasi’l-
Arabi, 1990.

Ibnu’l-Arabi, Muhyiddin. Fususw’l-Hikem. Ebuwl-Ala Afifi serhi. Tahran, el-Zehra,
1370.

Ibnu’l-Arabi, Muhyiddin. Futuhatul-Mekkiyye. Beyrut, Dar-1 Sadr, tarihsiz, 4
cilt.

Ibnu’l-Arabi, Muhyiddin. Insaw’d-Devair. Liden, Matbaatu Bril, 1336.

Ibnuwl-Cevzi, EbuFerec Abdurrahman. el-Muntazamu fi Tarihul-Muluk ve'l-Umem.
Beyrut, Darwl-Kutubi’l-Ilmiye, 1412, 17 cilt.

Ibnu’l-Cevzi, EbuFerec Abdurrahman. Risaletu ila veledi (Risaletu fil-Bahsi ala
Talibw’l-Illm). Amr Abdwl-Mun'am arastirmasi. 1. Baski: Kahire, Daru’l-
[slam, 1412/ 1991.

Ibnwl-Cevzi, EbwFerec Abdurrahman. Telbisu iblis. Ali Riza Zekaveti Karagozlit
cevirisi. Tahran, Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1368.

Ibnu’l-Cevzi, EbuwFerec Abdurrahman. Telbisu iblis. Seyyidwl-Arabi tahkiki. Bey-
rut, Muessesetu’t-Tarihu’l-Arabi, tarihsiz.

Ibnu’l-Cevzi, Ebu’Ferec Abdurrahman. Tibbu’r-Ruhani. Mustafa Asur tahkiki. Ka-
hire, Mektebetuw’]-Kur'an, tarihsiz.

[bnwl-Mukaffa, Abdullah bin Dadeviye. el-Edebu’s-Sagir ve'l-Edebu’l-Kebir. Bey-
rut, Mektebeti Daru’l-Beyan, Mrtiessesetu’l-Zeyn, tarihsiz.

Ibrahim Deynani, “Nakd ve Berresi-yi Berhi ez Asar ve Nizaret-i Ahmed Hami-
duddin Kirmani.” (Evvelin) Yadname-i Allame Tabatabai. 1. Baski: Tahran,
Mitessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, Enciimen-i Islami-yi Hikmet
ve Felsefe-i Iran, tarihsiz.

Ibrahim Deynani, Gulamhuseyin. Mantik ve Marifet der Nazar-i Gazzali. 1. Bask::
Tahran, Emir Kebir, 1370.
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Thvanu's-Safa. Resailu Ihvanu’s-Safa ve Fulanul-vefa. 1. Baski: Kum, Merkez-i
Nesr-Mektebu'l-I'lamu’l-Islami, 1405, 4 cilt.

fkbal Lahuri, Muhammed. Kiilliyat Esar-1 Farisi Tkbal Lahuri. Ahmed Surus. 4.
Baski: Tahran, Kitabhane-yi Senai, 1368.

[lahi Kumsei, Muhyiddin Mehdi. Hikmet-i [lahi-yi Am ve Has. 3. Baski: Tahran,
Islami, tarihsiz, 2 cilt.

Imam Ali bin Hiseyin (a.s). Sahife-i Seccadiye. Sadr Belagi cevirisi. Tahran,
Hiiseyniye-yi Irsad, tarihsiz.

Imam Cafer bin Muhammed Sadik (a.s). Misbahu’s-Seria ve Miftahu’l-Hakika.
Hasan Mustafavi serhi ve cevirisi. 1. Baski: Tahran, kalem, 1363 Bahar do-

nemi.

Incil-i Barnaba. Haydar Kulihan Kazlibas cevirisi. Seyyid Muhammed Talekani
mukaddimesiyle. Tahran, Defter-i Nesru'l-Kitab, 1362 Bahar donemi.

Izzeti, Ebul-Fazl. Amugzes ve Perveres-i Islami. 3. Baski: Tahran, Bi'set, Sehri-
ver 1366.

Jaspers, Carl. Agaz ve Encam-1 Tarih. Muhammed Hasan Lutfi cevirisi. 1. Bask:
Tahran, Harezmi, 1363.

Kabusi, Ali bin Halef. Risaletu’l-Mafsalatu’l-Ahvali’l-Miiteallimin ve’l-Muallimin. 1.
Baski: Kuveyt, vekaletw'l-Matbuat, 1977.

Kamber, Mahmud. Derasatu fi Usulut-Terbiyeti'l-Islamiyye. 4. Baski: Duha, Daru’s-
Sakafe, 1415/ 1995.

Kamber, Mahmud. Derasatu Turasiye fi Terbiyetil-Islamiyye. 1. Baski: Duha,
Daru’s-Sakafe, 1414/ 1992, 3 cilt.

Kamber, Yuhanna. Gazzali. 3. Cilt: Beyrut, Daru’l-Masrik, 1968.

Kant, Emmanuel. Talim ve Terbiyet. Gulamhtseyin Sukuhi cevirisi. Tahran,
Daniskede-i Tahran, 1368.

Karadi ku, Albaron. Gazzali. 3. Basky: Beyrut, Muiessesetu’l-Arabiyye li'l-Derasatu
ve'n-Nesr, 1984.

Kardan, Ali Muhammed. Akaid-i Terbiyeti-yi Kersen Steiner. ilk say1, 6. Yl,
Mecelle-i Daniskede-i Edebiyat-1 Damisgah-1 Tahran.

Kardavi, Yusuf. Keyfe Neteamul mea’l-Kur'ani’l-Azim. 3. Basku: Kahire, Daru’s-
Suruk, 1421/ 2000.

Kardavi, Yusuf. Sima-y1 Gazzali ez Menzer-i Muhalifan ve Muvafikan. Ferzad
Mirzayi cevirisi. 1. Baski: Tahran, Thsan, 1378.
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Kardavi, Yusuf. Seyh Gazzali kema Arefetuh: Rihletu Nisf-i Karn, Kahire, Daru’s-
Suruf, 1420.

Kasim, Mahmud. Derasatu fi Felsefeti’l-Islamiyye. Kahire, Darwl-Maarif, 1967.

Katibu’l-Bagdadi, Ebu’l-Ferec Kudame bin Cafer. Nakdu’n-Nesr. Beyrut, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1307/ 1978.

Kayyumi, Muhammed Ibrahim. Imamu’l-Gazzali ve Alakatu’l-Yakin bi'l-ARl. 1.
Baski: Kahire, Mektebetu'l-Ancelu’l-Misriyye, 1976.

Kazimzade Iransehr, Hiseyin. Usul-i Esasi-yi Fenn-i Terbiyet. Ebulfazl Hazeki
mukaddimesiyle. Tahran, ikbal, 1357.

Kazvini, Alaaddin Emir Muhammed Mehdi. Fikru't-Terbevi inde’s-Siatwl-Tmamiyye.
Kahire, Daru’s-Sakafe, tarihsiz.

Kazvini, Zekeriyya bin Muhammed. Asaru’l-Bilad ve Ahbaru’l-Ubad. Beyrut, Dar-1
Beyrut, 1404.

Kelabadi, Ebu Bekir. Taarrufu li Mezhebi Ehlu’t-Tasavvuf. Abdulhalim Muham-
med tashihiyle. Kahire, 1380.

Kerim, Muhammed Ahmed ve Muhammed Halkan Ravi. Fi Usul-i Terbiye. 1.
Baski: Kuveyt, Mektebetul-Felah, 1412/ 1992.

Kuleyni, Muhammed bin Yakub. Usul-u mine’l-Kafi. Tahran, el-Mektebetu’l-
Islamiye, 1288, 4 cilt.

Kummi, Ali bin Ibrahim bin Hasim. Tefsiru’l-Kummi. 1. Baski: Beyrut, Daru’s-
Surur, 1411/ 1991. 2 cilt.

Kunuci, Siddik Hasan. Ebcedu’l-Ulum. Abdulcabbar Zekar mukaddimesiyle. Bey-
rut, Darwl-Kutubi'l-[lmiyye, 1307/ 1978.

Kuseyri Nisaburi, Muslim bin Haccac. Sahih-i Miislim. Musa Sahin Lasin tashi-
hiyle. 1. Bask:: Beyrut, Milessese-i zzeddin, 1047/ 1987, 5 cilt.

Kutubi Seyyid. Fi Zilalil-Kur'an. 15. Baskt: Beyrut, Darw’s-Suruk, 1408/ 1988,
6 cilt.

Lahici, Seyh Muhammed. Mefatihu'l-T'caz fi Serh-i Giilsen-i Raz. Keyvan Semii
mukaddimesiyle. 6. Baski: Tahran, Sadi, 1374.

Lahici, Seyh Muhammed. Serh-i Risaletu’l-Mesair. Seyyid Celaleddin Astiyani tas-
hihi ve mukaddimesiyle. 3. Baski: Kum, Mektebwl-Ilami’l-islami, tarihsiz.

Locke, John. Some Thoughts Concerning Education.
Mahmud, Zeki Necib. Cabir bin Hayyan. Yer yok, Mektebetu Misir, tarih yok.
Mahmud, Zeki Necib. Tecdidu’l-Fikru’l-Arabi. Beyrut, Daruw’s-Suruk, 1978.
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Makri, Ahmed bin Muhammed. izharu’r-Riyad. Mustafa Sakka tahkiki. Kahire,
Thyai’t-Turasi’l-Islami, 1358/ 1939.
Maverdi, Ebu’l-Hasan. Edebu’d-Dunya ve’d-Din. Abdulali Sahibi cevirisi. 1. Bask:
Meshed, Bonyad-1 Pejuheshayi Islami-yi Astan-1 Kuds-i Rezevi, 1372.
Maverdi, Ebu’l-Hasan. Edebu’'d-Dunya ve’d-Din. Mustafa Safa tashihi. Beyrut,
Mejtebetu’s-Sakafiyye, tarihsiz.

Meclisi, Muhammed Bakr. Biharu’l-Envari’l-Camiatu li Durr-i Ahbari’l-Eimmetu’l-
Athar. 3. Baskn: Beyrut, Muessesetu’l-vefa, 1403/ 1983, 110 cilt.

Medkur, Muhammed Salim. Medhelul-Fikhu'l-Islami. Kahire, yaynci yok, 1386/
1964.

Meier, Frederick. Tarih-i Endiseha-yi Terbiyeti. Ali Asgar Feyyaz cevirisi. 1. Basku:
Tahran: Sazman-1 Miitalaa ve Tedvin-i Kutub-u Ulum-i Insani, 1374, 2
cilt.

Merdudi, Ebu’l-A’la. Mustilahatu’l-Erbaa fi'l-Kur’ani’l-Kerim. Misir, Darw’t-Turasi’l-
Arabi, tarihsiz.

Mevla, Muhammed Ahmed Cad. Kasas-1 Kur'an. Mustafa Zamani cevirisi. 21.
Baski: Kum, Fatmatu’z-Zehra, 1370.

Miallard, Gaston. Mana ve Hudud-i Ulum-i Terbiyeti. Ali Muhammed Kardan ce-
virisi. Tahran, Danisgah-1 Tahran, 1270.

Mirdamad. Kabasat. Mehdi Muhakkik calismasi. Tahran, Miiessese-i Mtitalaat-1
Islami-yi Damsgah-1 McGill, Tahran subesi, 1355.

Misbah Yezdi, Muhammed Taki. Maarif-i Kur’an. Kum, Mtiessese-i Der Rah-1
Hak, 1373.

Morisson, H.C., Basic Principles in Education, London, 1934.

Mudir Saneci, Kazim. “Mahall-i Kabr-i Gazzali.” Mecelle-i Daniskede-i Ilahiyyat
ve Maarif-i Islami-yi Meshed. 8 ve 9. Say1, 1352.

Mugniye, Muhammed Cevad. Tefsirul-Kasif. Beyrut. Darul-ilm 1i1-Melayin,
1968/ 1990, 7 cilt.

Mubhrebi, Seyyid Muhammed Akil bin Ali. Minhaccu’l-Felsefi inde’l-Gazzali ve
Dekart 1i’'l-Vusuli ile’l-Hakika, Kahire, Daruw’l-Hadis, 1405.

Mukaddesi Hanbeli, Semseddin Ebu Abdullah Muhammed bin Miiflih. Adabu’s-
Seriyye ve'l-Menhw’l-Mer’iyye. Beyrut, Daru’l-ilil I¥1-Cem{’, 1972, 3 cilt.

Muller, F.N., Tarih-i Revansinasi. Ali Muhammed Kardan cevirisi. 1. Bask:: Tah-
ran, Merkez-i Nesr-i Damisgaht, 1368, 2 cilt.
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Musahip, Gulamhuseyin. Dairetu’l-Maarif-i Bozorg-i Farsi. Tahran, Kitabha-y1
Cibi, 1374.

Mustemli-yi Buhari, Ebu Ibrahim ismail bin Muhammed. Serh-i Taarruf li Mez-
hebi Ehlit-Tasavvuf. Muhammed Rusen calismasi. 1. Basky: Tahran, Esa-
tir, 1366, 6 cilt.

Mutahhari, Murtaza. Serh-i Mebsut-u Manzume. 2. Baski: Tahran, Hikmet, 1370,
4 cilt.

Muibarek, Zeki. Ahlaku inde’l-Gazzali. Kahire, Daru’l-Kitabu'l-Arabi, tarihsiz.

Miinsi, Ebu’l-Mualla Nasrullah. Kelile ve Dimne. Mugteba Minuyi Tahrani, 12.
Baski: Tahran, Emir Kebir, 1373.

Nakib, Abdurrahman. Terbiyetul-Islamiye Risaletu ve Muyessere. 1. Bask: Ka-
hire, Daru’l-Fikr, tarihsiz.

Nakibzade Celali, Mir Abdulhuseyin. Nigahi bi Felsefe-i Amuzes ve Perveres. Tah-
ran, Tehuri, 1368.

Nasir, Muhammed. el-Fikru't-Terbeviywl-Arabiyyi’l-Islami. 1. Baski: Kuveyt,
vekaletu’l-Matbuat, 1977.

Nasri, Abdullah. Mebani-yi Cihansinasi der Kur'an. 1. Baski: Tahran, Emir Ke-
bir, 1373.

Necati, Muhammed Osman. Derasatu Nefsaniyyetu inde’l-Ulemai’l-Muslimin. 1.
Baski: Kahire, Daru’s-Suruk, 1414/ 1993.

Neccar, Zaglul Ragib. Izmetu’t-Talimi'l-Muasir ve Hululha el-Islamiyye. 1. Basku:
Virginia, 1410/ 1990.

Necihi, Muhammed Lebib. Mukaddimetu fi Felsefetut-Terbiyye. 2. Bask:: Kahire,
Mektebetu’l-Ancelu el-Misriyye, 1967.

Nemri Kurtubi, Yusuf. Camiu’l-Beyan. Abdurrahman Muhammed Osman calis-
masl. Medine, Mektebetu’s-Selefiye, 1388/ 1968.

Neraki, Molla Ahmed. Miracu’s-Saadet. 14. Baski: Kum, Hicret, 1376.

Nesefi, Seyh Abdulaziz bin Muhammed. Kesful-Hakaik. Ahmed Mehdevi Damgani
calismast. 2. Baskt: Tahran, Bongah-1 Terctime ve Nesr-i Kitab, 1359.
Nesreti, Hamza. Hiiccetul-Islam el-Imam Gazzali. Yer yok, yaymnct yok, tarih

yok.
Nessar, Ahmed Mustafa. “Nazariyetu’l-Marifeti inde’l-Gazzali Gabl-i Dekart”.
Mecelletwl-Istisrak, 5. Say1, 1991.

Nessar, Mustafa. “el-Gazzali ve Nazariyetil-Marifet”. Alemu’l-Kifr, 4. Sayn,
1999.
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Nuvi. Adab-1 Ustad ve Damscu der Talim-i Ulum-u Islami. Seyfullah Muderris
Gurci cevirisi. 1. Baski: Senendec, Kurdistan, 1370.

O’Connor, D.G., An Introduction to the Philosophy of Education, Routledge and
Kegan, 1957.

Osman, Abdulkerim. Revansinasi ez Didgah-1 Gazzali ve Danismendan-1 Islami.
Seyyid Muhammed Bakir Huicceti calismast. 6. Baski: Tahran, Defter-i Nesr-i
Ferheng-i Islami, 1376 Kis donemi, 2 cilt.

Osman, Abdulkerim. Siretu’l-Gazzali ve'l-Kavli’l-Miitekaddimin i fih. Dimesk.

Omer, Ahmed Omer. Minhaccu't-Terbeviywl-Islami. 1. Baski: Dimesk, Daru’l-
Marife, 1416/ 1996.

Palmade, G., Les Methodes en Pedagoge. Cou. Que sais-je? Ed. PU. F. Paris,
1991.

Parrot, Francois, Dolan De Ron. Mevsuatu [Imun-Nefs. Fuad Sahin ¢ahsmast. 1.
Baskt: Beyrut, Misavirat-1 Avidan, 1997, 3 cilt.

Peters, R.S., Ethics and Education, 1966.

Puche, Victor. Kudek ve Reves-i Talim ve Terbiyet-i Kudekan. Emirkuli Emini ce-
virisi. Isfahan, Idare-i Maarif ve Evkaf-1 Isfahan, 1316.

Purcevadi, Nasrullah. Ru’yet-i Mah der Aseman. 1. Baski: Tahran, Merkez-i Nesr-i
Danisgahi, 1375.

Ragib Isfahani. el-Miifredatu fi Garibul-Kur'an. 1. Bask: Tahran, Defter-i Nesru'l-
Kitab, 1404.

Ragib Isfahani. Muhaziratu’l-Udeba ve Muhaviratuw’s-Suara ve’l-Belega. Kum,
Mektebetu’l-Haydari, 1416/ 1374, 4 cilt.

Ragib Isfahani. Tafsilun-Nesatin ve Tahsilu’s-Saadeteyn. Sa’d es-Sehmerani. 1.
Baski: Beyrut, Daru'n-Nefais, 1408/ 1988.

Ragib Isfahani. Zariatu ila Mekarimu’s-Seria. Taha Abdurrauf Sa'd calismast. 1.
Bask: Kahire, Mektebetu'l-Kulliyatu Ezheriyye, 1393/ 1973.

Ravi, Faysal. Tatavvuru’l-Fikru't-Terbeviyuwl-Islami. 1. Baski: Kuveyt, Mektebetu’l-
Felah, 1420/ 2000.

Razi, Ebu Ali Ahmed bin Muhammed bin Yakub (Miskeveyh). Tehzibu’l-Ahlak
ve Tathirul-A’rak. Hasan Teyemmuim calismast. 2. Baski: Kum, Bidar, Ra-
mazan 1400.

Refii Kazvini, Ebu’l-Hasan. Mecmua-y1 Resail ve Makalatu Felsefi. Gulamhtiseyin
Rizanejad mukaddimesi ve tashihiyle. 1. Baski: Tahran, el-Zehra, 1367.
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Reysehri, Muhammed. el-Ilm ve’l-Hikmeti fi'l-Kitab ve’s-Siinne. Arasurma: Daru’l-
Hadis. 1. Baski: Kum, Daru’l-Hadis, 1376.

Reyyan, Bahaddin. el-Gazzali ve Lemhat an el-Hayatu'l-Fikriyetul-Islamiye. Mi-
sir, 1958.

Riza, Muhammed Cevad. el-Fikru't-Terbeviyw'l-Islami: Mukaddimetu fi Usulehu el-
Ictimaiyye ve'l-Aklaniye. Kahire, Darwl-Fikru’l-Arabi, 1400/ 1980.

Richler, Jack. el-Hizaretu'l-Arabiyye. Azim Abduf cevirisi. Ahmed Fuad el-ihvani
calismasi. Kahire, Daru’l-Misriyye, tarihsiz.

Rosenthal, F., “Brief Communications”, JAOS. 10 (1956).
Sadiki, Muhammed. el-Furkan fi Tefsirul-Kur'an bi’l-Kur’an ve’s-Siinne. 1. Basku:
Beyrut, Miiessesetu’l-vefa, 1405/ 1985. 3 cilt.

Sadikzade, Ali Riza. “Mururi ber Mebani, Usul ve Sivehayi Tehzib-i Ahlak ez
Nazar-i Gazzali ve Feyz.” Faslhame-i Havza ve Danisgah. 14 ve 15. Sayu,
1377 Bahar-Yaz donemi.

Sadi Sirazi, Seyh Miislihuddin. Bostan. Muhammed Ali Furugi tashihi. 5. Basku:
Tahran, Kaknus, 1373 Sonbahar.

Sadi Sirazi, Seyh Muslihuddin. Giilistan. Muhammed Ali Farugi tashihi. Tah-
ran, Emir Kebir, 1357.

Safedi, Safiyiiddin Halil bin Eybek. el-Vdfi bi'l-vefiyyat. 3. Basku: Kisbadan, Daru'n-
Nesr-i Ferantez Steiner, 1381.

Salim, Mahmud Adluddin. Insan fi Felsefetul-Gazzali ve Tasavvuf. Esref Auf Traki.
Medine-i Nasr, Daruw’l-Fikru’l-Arabi, tarihsiz.

Sebki, Abdulvahhab bin Ali. Tabakatu’s-Safiiyyetu’l-Kubra. Mahmud Muham-
med Tenahi ve Abdulfettah Muhammed Hulu tahkiki. Beyrut, Daru Thyai’l-
Kutubu'l-Arabiyye, tarihsiz, 10 cilt.

Sebzevari, Mollahadi. Resail-i Hekim Sebzevari. Seyyid Celaleddin Astiyani tas-
hihi ve mukaddimesiyle. 1. Baski: Tahran, Usve, 1370.

Semerkandi, Ebu Nasr bin Muhammed Mesud bin Ayyas. Tefsir. Seyyid Ha-
sim Resuli Mehellati tashihi. 1. Baski: Tahran, el-Mektebetu'l-llmiyyetu’l-
Islamiyye, 1380 h.k., Mecdan.

Senai, Mahmud. Azadi ve Terbiyet. 4. Baski: Tahran, Emir Kebir, 1356.

Servet, Mansur. Gencine-i Hikmet der Asar-1 Nizami. 1. Baski: Tahran, Fmir Ke-
bir, 1370.

Siddik, Isa. Mergedul-Gazzali. Ali Asgar Hikmet cevirisi. Tahran, Enctimen-i
Asar-1 Milli, 1394 h./ 1974 m.
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Siyasi, Ali Ekber. Ilmwn-Nefs-i ibn Sina ve Tatbik-i an ba Revansinasi-yi Cedid.
Tahran, Damsgah-1 Tahran, 1333.

Spinoza, Baruch. Ahlak. Muhsin Cihangiri. 1. Baski: Tahran, Merkez-i Nesr-i
Danisgahi, 1364.

Surur, Taha Abdulbaki. el-Gazzali. Kahire, 1955.

Suyuti, Abdurrahman bin Ebu Bekir. Mezher fi Ulumi’l-Lugat ve Envaiha. Fuad
Ali Mansur tashihi. Beyrut, Daru’l-Kutubil-Ilmiyye, 1418, 2 cilt.

Stuhreverdi, Sehabuddin Yahya. Bostanu’l-Kulub. (Mecmua-y1 Musannifat-1 Seyh
Israk. 3. Cilt, Seyyid Huseyin Nasr tashihi ve mukaddimesiyle.) 2. Baski,
Tahran, Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1373.

Sithreverdi, Sehabuddin Yahya. Mecmua-yt Musannifat-1 Seyh Israk. Henry Cor-
bin tashihi ve mukaddimesi, Hiiseyin Nasr. Tahran, Miiessese-i Miitalaat
ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1372, 3 cilt.

Suhreverdi, Sehabuddin Yahya. Safir-i Simurg. (Mecmua-y1 Musannifat-1 Seyh
Israk. 3. Cilt, Seyyid Huseyin Nasr tashihi ve mukaddimesiyle.). 2. Basku:
Tahran, Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1373.

Stihreverdi, Sehabuddin Yahya. Yezdan Sinaht. (Mecmua-y1 Musannifat-1 Seyh
Israk, 3. Cilt, Seyyid Huseyin Nasr tashihi ve mukaddimesiyle.) 2. Bask:
Tahran, Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1373.

Safii, Ibrahim Muhammed. Minhaccu’l-Miiderrisi min Manzur-i Cedid. 1. Bask:
Riyad, Mektebetu’l-Abikan, 1417/ 1999.

Sebusteri, Seyh Mahmud. Giilsen-i Raz. Sabir Kirmani ¢calismasi. 1. Baski: Tah-
ran, Kitabhane-i Tehuri, 1361.

Sebusteri, Seyh Mahmud. Mecmua-y1 Asar-1 Seyh Mahmud Sebusteri. Samed Mu-
vahhid calismasi. 2. Baski: Tahran, Kitabhane-i Tehuri, 1371.

Sebusteri, Seyh Mahmud. Saadetname. (Mecmua-y1 Asar-1 Seyh Mahmud Sebusterd, Sa-
med Muvahhid tashihi.) 1. Baski: Tahran, Kitabhane-i Mutahhari, 1371.

Sehla, George. el-Vai't-Terbevi ve Miistakbelu’l-Biladu’l-Arabiyye. Beyrut. Daru’l-
[lm Iil-Melayin, 1978.

Sehristani, Muhammed bin Abdulkerim. Milel ve Nihel. Muhammed bin Fethul-
lah Esed Bedran. Kahire, Mektebetu’l-Ancelu’l-Misriyye, tarihsiz, 2 cilt.

Sehrzuri, Semseddin Muhammed. Serh-i Hikmetu'l-Israk. Huseyin Ziyai Tirbeti.
1. Baski: Tahran, Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1372.

Selebi, Ahmed. Tarih-i Amuzes der Islam. Muhammed Hiiseyin Sakit cevirisi. 1.
Baski: Tahran, Defter-i Nesr-i Ferheng-i Islami, 1361 Kis.

Selebi, Ahmed. Tarihu't-Terbiyeti Islamiye. Beyrut, Daru’l-Kessaf, 1954.
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Semseddin, Abdwl-Emir. el-Fikru't-Terbevi inde Ibn Cemae. 1. Baski: Beyrut,
Sirketu’l-Alemiyyeti 1i'1-Kitab, 1990.

Semseddin, Abdwl-Emir. el-Kifru't-Terbevi inde’l-imam Gazzali. 1. Bask: Beyrut,
Sirketul-Alemiyyeti 1i'1-Kitab, 1990.

Seriati, Ali. Felsefe-i Talim ve Terbiyet. 5. Baski: Tahran, Bi'set, tarihsiz.

Seriatmedari, Ali. Camia ve Talim ve Terbiyet. 16. Baski: Tahran, Emir Kebir,
1376.

Seriatmedari, Ali. Talim ve Terbiyet-i Islami. 12. Baski: Tahran, Emir Kebir,
1375.

Seriatmedari, Ali. Usul-i Talim ve Terbiyet. 8. Baski: Tahran, Danisgah-1 Tah-
ran, Aban 1373.

Serif, M.M. Tarih-i Felsefe der Cihan-1 Islam. Nasrullah Purcevadi cevirisi. Tah-
ran, Merkez-i Nesr-i Damisgaht, 4 cilt.

Seyh Bahai, Muhammed bin Hiiseyin. Kiilliyat-1 Esar ve Asar-1 Seyh Bahai. Ab-
dulhiiseyin Cevahiri calismasi. Tahran, Kitabfurusi-yi Mahmudi, tarihsiz.

Seyhu'l-Arz, Teysir. Gazzali. Beyrut, 1960.

Sibr, Seyyid Abdullah. Tefsir-i Kur'ani’l-Kerim. 3. Baski: Kum, Daru’l-Hicre,
1408.

Sirazi Beyzavi, Nasiruddin Abdullah Omer bin Muhammed. Envaru’t-Tenzil ve
Esrarwt-Tevil (Tefsir-i Beyzavi). Beyrut, Darwl-Kutubil-ilmiyye, 1408, 2
cilt.

Sirazi, Kutbuddin. Derretu’t-Tac. Seyyid Muhammed Meskuh calismasi. 1. Basku:
Tahran, Hikmet, 1365.

Sirazi, Sadreddin Muhammed (Molla Sadra). fkazun-Naimin. Hasan Miieyyidi
tashihi ve mukaddimesiyle. Tahran, vezaret-i Ferheng ve Amuzes-i Ali,
Encumen-i 1slami—yi Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1361.

Sirazi, Sadreddin Muhammed (Molla Sadra).Hikmetu'l-Miitealiyeti fi’l-Esfaru’l-
Akliyetwl-Erbaa. 3. Baskt: Beyrut, Daru Thyai't-Turas, 1981, 10 cilt.

Sirazi, Sadreddin Muhammed (Molla Sadra).Mebde ve Mead. Ahmed bin Mu-
hammed Hiiseyni Erdekani cevirisi. 1. Baski: Tahran, Merkez-i Nesr-i
Danisgahi, 1362.

Sirazi, Sadreddin Muhammed (Molla Sadra).Mefatihu’l-Gayb. Muhammed Hacevi
tashihi. 1. Baski: Tahran, Miiessese-i Miitalaat ve Tahkikat-1 Ferhengi ve
Enctimen-i Islami-yi Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1363.

Sirazi, Sadreddin Muhammed (Molla Sadra).Risale-i Se Asl bi Inzimam-1 Miinteheb-i
Mesnevi ve Rubaiyyat. Hiiseyin Nasr tashihi. Tahran, Mevla, 1360.
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Sirazi, Sadreddin Muhammed (Molla Sadra).Sevahidu’r-Rububiye. Seyyid Cela-
leddin Astiyani tashihi. Meshed, Danisgah-1 Meshed, 1346.

Sirazi, Sadreddin Muhammed (Molla Sadra).Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim. Muham-
med Hacevi tashihi. Kum, Bidar, 1361-1362, 7 cilt.

Sukuhi, Golamhtiseyin. Mebani ve Usul-i Amuzes ve Perveres. 5. Baski: Meshed,
Astan-1 Kuds-i Rezevi, 1372.

Sukuhi, Golamhuseyin. Talim ve Terbiyet ve Merahil-i An. 13. Baski: Meshed,
Astan-1 Kuds-i Rezevi, 1372.

Suya, Ibn Hazigul. Cevamiul-Ulum. Yer yok, yaymevi yok, tarih yok.

Tabatabat, Seyyid Muhammed Hiiseyin. el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an. Kum, Camiatu’l-
Mudrrisin fi'l-Havzatw'l-Ilmiyye, tarihsiz. 10 cilt.

Tabatabai, Seyyid Muhammed Hiiseyin. Nihayetu’l-Hikmet. 13. Baski: Kum,
Miiessese-i Nesru'l-islami, 1416.

Tabatabai, Seyyid Muhammed Huseyin. Usul-i Felsefe ve Reves-i Realizm. Sehid
Murtaza Mutahhari dipnotuyla. Tahran, Sadra, Azer 1364, 4 cilt.

Taberst, Eminuddin Ebu Ali Fazl bin Hasan. Tefsir-i Cevamiu’l-Cami. Ebu’l-Kasim
Kurcl tashihi. 1. Basky: Tahran, Damsgah-1 Tahran, 1378, 4 cilt.

Tahiri Iraki, Ahmed. “Taksimbendi-yi Ulum ez Nazar-i Gazzali.” Maarif. 3. Sayz,
Azer ve Isfend 1363.

Tahtavi, Rufai Rafi’. Miirsidu’l-Emin li’l-Benati ve’l-Benin. 1. Baski: Beyrut,
Miessesetu’l-Arabiyye li'l-Derasatu ve'n-Nesr, 1973, 4 cilt.

Tamir, Arif. Al-Gazzali-Falsafazi wa-ddin, Riyed el-Reyyes Books, Londra,
1987.

Tas Kubrazade, Mustafa. Miftahu’s-Saadet ve Misbahu’s-Seyyadet. Saban Halife ve
Velid Muhammed el-Avze. Kahire, Darul-Fikru’l-Arabi, 1413.

Tehaveni, Muhammed Ali. Mevsuatu KessafIstilahatu’l-Fiinun ve’l-Ulum. Ali Du-
dec tahkiki, Abdullah Halidi cevirisi. Beyrut, Mektebetu Liibnan, 1996.

Temimi Sem’ani, Abdulkerim. Edebu’l-Imla ve’l-Istimla. Said Muhammed Lilam
calismasi. Beyrut, Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1409.

Tevhidi, Ebu Hayyan Ali bin Muhammed. el-Emta ve’l-Muanese. Ahmedemin
serhiyle. Kum, Serifu’r-Razi, tarihsiz, 3 cilt.

Tevhidi, Ebu Hayyan Ali bin Muhammed. el-Mukabesat. Tevfik Hiiseyni calis-
mast. 1. Baski: Tahran, Merkez-i Nesr-i Danisgahi, 1366.

Thomas, Edward. Gazzali der Bagdad. Zebihullah Mensuri cevirisi. Tahran, Zer-
rin, 1363.
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Thomas, Henry. Tarih-i Temeddiin. Abdulhtseyin Azrenk cevirisi. 1. Basky: Tah-
ran, Keyhan, 1366 Bahar, 1368 Bahar donemi, 2 cilt.

Throndike, E.L. and A.L. Gates, Elementary Principles of Education, New York,
1930.

Tasi, Hace Nasiruddin. Adabul-Miiteallimin. Muhammed Riza Hiseyni Celali
tahkiki. 1. Bask:: Siraz, Mektebetu Medrese-i Imamu’l-Asr (a.f), 1414.
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Behruz Refi’'l

Musluman
Alimlerin

Egitim, Ogretim ve
Temelleri Uzerine

Gortisleri
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~ Bu ciltte, Gazzal'nin egitim ve 6gretim ile ilgili goriislerine ye
ayrilmistir.
Siiphesiz Gazzali, bilyiik miirebbilerden ve Islam diinyasinin
naml egitim arastirmacilarindan biriydi. Onun egitimle ilgili
diisiinceleri asirlarca Islam diinyasinin egitim kiiltiiriine hakim-
di. Biiyiik egitimciler, kendi egitim yontemlerinde ve bakislarin-
da onun eserlerinden ve distincelerinden ilham almislardir.
Bu kitapta oncelikle Gazzéli'nin hayatindan ve eserlerinden
bahsedilmistir. Ardindan Gazzilinin egitimle ilgili diisiincesi-
nin felsefi temellerinin bir kismina ve Gazzali'nin varlik, Tan-
r1, diinya ve insana dair yaklasgimina deginilmistir. Daha son-
ra egitimle ilgili etkenler konu edilmig; egitimde kalitimmn ve
gevrenin roliine deginilmistir.
* Yine Gazzalnin eserlerinde egitim yéntemlerinin taninmasi ve
miflandirilmasina isaret edilerek eserlerinde gecen bes yont --nl
{Q{tﬂarlyla islenmistir. R d
‘ "l \lig N/ /-
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(Takim)
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